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FARABI’DEN TASKOPRIZADE’YE: iSLAM MEDENIYETINDE iLIMLER
TASNIFININ GELIiSiMi

Selime Cnar

OZET

Islam diisiincesinde ilimler tasnifi eserleri, felsefe kiilliyatinin Yunanca ve
Siiryanice’den Arapga’ya ¢evrilmesiyle kaleme alinmaya baslanmistir. Bu eserlerde
hem yeni tamgilan ilimler, hem de o zamana kadar olusmus Islami ilimler
birbirleriyle iliskili sekilde ortaya konmustur. Dolayisiyla tasnifler; ilimlerin
tanitilmasi, hiyerarsik yapilarinin ortaya konmasi gibi islevlerinin yaninda dar
anlamda dini ilimler-felsefi ilimler iliskisinin, daha genis anlamda da din-felsefe

iliskisinin ortaya kondugu eserler olmustur.

Islam diisiincesinde ilimler tasnifleri iki teoriye dayanmustir. Bunlarmn
birincisi gercek bilgiyi felsefi bilgi kabul edip dini ilimleri ameli felsefenin bir dali
olarak goren tasnif teorisidir. Digeri ise vahyi en st hakikat kabul eden,
peygamberlerden Ogrenilen ve onlar etrafinda gelisen ilimler ile insan akliyla
ulagilan, insanligin ortak mirasi olan ilimleri birbirinden ayiran yaklasimdir. Birincisi

filozoflar, ikinci din alimleri tarafindan benimsenmistir.

Bu tasnifleri birbirinden ayiran en 6nemli fark hakikat ve hakikate ulastiran
ilim anlayislaridir. Varlik hakkinda kusatici bilgiye ulasmay1 saglayan hakiki ilim,
felsefi gelenekte tiir arasgtirmasi yapan, bu sekilde nefsi zorunlu olarak
yetkinlestirerek ebedi saadete gotiiren ilimdir. Dini gelenekte ise vurgu faydali ilme
yapilmis olup bu, kendisiyle amel edildiginde ahirette kurtulusa ve mutluluga
gotiiren ilimdir. Ilk defa Farabi’nin diisiincesinde ortaya ¢ikan hakiki ilim nefsii’l-
emr’e gore arastirma yapan; zaman, toplum ve dinin degismesine goére degismeyen
ilimdir. Bu kriter dini tasnif geleneginde yer alan Taskdprizade tarafindan felsefi
ilimlerin yaninda dini ilimlere da uygulanmis ve iki diislincenin bir sentezi ortaya

konmustur.



FROM FARABI TO TASHKOPRIZADAH: DEVELOPMENT OF
CLASSIFICATION OF SCIENCES IN ISLAMIC CIVILIZATION

Selime Cinar

ABSTRACT

In Islamic thought, literature based on the classification of sciences were
written after the translation of philosophical literature to Arabic. In these works both
the new philosophical sciences and Islamic sciences were held interrelatedly. In this
sense classification of sciences are the works which the sciences are introduced, the
hierarchy within the sciences is showed and in the strict sense the relation between
religious-philosophical sciences and in the broad sense the relation between religion-

philosophy is shown.

Classifications of sciences in Islamic thought are based on two theories.
According to one of the theories genuine knowledge is philosophical knowlegde. The
other theory considers revelation as the genuine knowledge and separates between
the knowledge acquired from prophets and the sciences developed around that and
the rational sciences invented by human intellect. First approach is embraced by

philosophers and second one is embraced by religious scholars.

The most significant difference between these classifications is their
understanding of truth. According to the philosophers, the genuine science which
provides apprehensive knowledge about existence is the one that researches things in
themselves and that perfects the human soul and leads to eternal bliss. For scholars,
the emphasis is on the ones that lead to eternal salvation and happiness if acted
accordingly. The genuine science that appears first and foremostly in al-Farabi’s
philosophy is the one that researches things in themselves regardless of time, society
or religion. This criteria was applied by Tashkopizadah to both the philosophical

sciences and the religious sciences thus synthesizing the two theories.



ONSOZ
Bir medeniyetin gelismisliginin ve incelmisliginin gostergelerinden
biri kendisinde ortaya ¢ikan ve gelisen ilimlerdir. Islam medeniyetinde,
baslangicindan itibaren siiregiden diisiinsel faaliyet, hem Islam medeniyetine has
bircok ilmin ortaya ¢ikmasini, hem de bilgiyi mukaddes goren bu bakisin baska
medeniyetlerden biiylik bir saygiyla devraldigi ilimleri isleyerek kendi kodlariyla
uyumlu hale getirmesini ve bunlardan beslenmesini saglamustir. {limlerin gegcirdikleri

seriivenleri takip edecegimiz en 6nemli literatiir de ilimler tasnifi eserleridir.

Islam diisiincesinde ilimler tasnifi eserleri, Islami ilimlerin yaninda Yunanca
ve Siiryanice’den Arapga’ya yapilan terclimelerle yeni ilimlerin alinmasinin ardindan
yazilmaya baslanmistir. Bu eserler yiizyillar igerisinde ilimlerin gelismesiyle
geniglemis, farkli diisiince ekollerine mensup miiellifler tarafindan kaleme
alimmalartyla da smiflama bakimindan farklilik arzetmistir. Filozoflara ait ilimler
tasnifi eserleri ile din alimleri tarafindan ortaya konmus tasnif eserleri felsefi ve dini

ilimlerin konumlandirilis1 yoniinden birbirinden ayrilmustir.

Bu tezde filozoflarin ve din alimlerinin diisiince sistemleri ekseninde kaleme
alinmis tasnif eserleri ve bunlarin bir sentezi olan, Tagkoprizade’nin ilimler tasnifi
ele almmarak bu literatiiriin gelisimi ortaya konmaya calisilmistir. Birinci boliim
filozoflar tarafindan kaleme alinan eserlere hasredilmistir. Temsil giicli yiiksek
ornekler olarak Farabi, Amiri, ihvan-1 Safa, ibn Sina ve ibnii’l-Ekfani’nin tasnifleri
incelenmis ve hakiki olup ebedi saadete gotiren ilim anlayislar1 iizerinde
durulmustur. Ikinci boliim din Aalimleri tarafindan yazilmis eserlere mahsustur.
Burada Harizmi, Ibn Hazm, Gazali ve Ibn Haldun’un tasnifleri ele alimmistir. Ayrica
TaskoOprizade’nin tasnifindeki c¢atiy1r belirlemesi bakimindan Fahreddin R&zi’nin
hakikate ulagma yollar1 ve Seyyid Serif Ciircani’nin ve hakikati arayan gruplar
goriislerine yer verilmistir. Uciincii boliim Taskoprizade’ye ait olup burada onun
Miftahu’s-saade ve misbahu’s-siyade adli ansiklopedik ilimler tasnifi eserlerinde

ortaya koydugu cerceve ve saydigi ilimler kendisinden onceki bu iki gelenekle

mukayeseli bir sekilde incelenmistir.



Bu tezin se¢ilmesi, yazilmasi, gelismesi, tadil edilmesi siirecinde iizerimde
pek cok kiymetli insanin emegi oldu. Haklar1 sadece tesekkiirle 6denemez. Fakat

onlar1 zikretmek tezime giizellik katacaktir.

Oncelikle lisansa girmemle tanistigim ve bu zamana kadar derslerinden ve
rehberliginden istifade ettigim, tez danmismanim Prof. Dr. Recep Sentiirk’e
tesekkiirlerimi sunarim. Varliklar ve ilimler arasi mertebeleri ilk kez kendisinden
dinlemistim. Tezin sinirlandirmasit ve okumalarin yapilmasi siirecinde yaptigim
ziyaretlerimde sohbetlerinden istifade ettigim esdanismanim Prof. Dr. Tahsin
Gorgiin’e tesekkiir ederim. Tezin konusunun, igeriginin bu son hale gelmesini
saglayan, yazim siirecinde basim sikistik¢a sorularimi sabirla cevaplayan, siirecimi
denetleyen, derslerinden, sohbetlerinden, yazilarindan son derece miistefid oldugum
kiymetli hocam Dog. Dr. Omer Tiirker’e tesekkiir boynumun borcudur. Tezin
yaziminda ¢aligmalarindan faydalandigim, tezin son asamalarinda katkilarin1 benden
esirgemeyen degerli hocam Prof. Dr. Ilhan Kutluer'e tesekkiirlerimi sunarim.
Lisansta kendisinden aldigim Islam Bilim Tarihi derslerinde ilimler tasnifini
kendisinden Ogrenmistim. Yiiksek lisansta kendisinden aldigim Bilim Tarihi
derslerinde birikiminden ve rehberliginden istifade ettigim Dog¢. Dr. Tuncay Zorlu’ya
cok tesekkiir ederim. Ilimlerin istiklaliyyeti, metod farklar1 ve birbirleriyle
konumlarim tartistigimiz derslerine istirak ederek kendisinden feyz aldigim Prof. Dr.
Ismail Kara hocama, Felsefe-Bilim Tarihi derslerinde ilimlerin belirleyiciligi
konusunda ufkumu acan, Tasgkdprizade’nin ilimler tasnifi hakkinda yaptig:
derslerinden istifade ettigim Prof. Dr. Thsan Fazlioglu hocama tesekkiir ederim. Tez
siirecimde beni takip eden kiymetli hocam Prof. Dr. Murtaza Bedir’e miitesekkirim.
Molla Liitfi’nin ilimler tasnifi hakkinda yaptig1 yliksek lisans tezini ve elektronik
kaynaklarin1 benimle paylasan Sami Arslan ve izmirli Ismail Hakki’nin ilimler
tasnifi hakkinda yaptigi lisans tezini bana gonderen Emine Tasc¢i’ya da ayrica
tesekkiir ederim. Yazim siirecinde beyin firtinalarima istirak edip beni dinleyen, tezi
okuyup elestiri ve Onerilerini paylasan, teknik kisminda destegini sunan meslekdasim
Ar. Gor. Kutlu Okan’a tesekkiirii borg bilirim. Tez siirecimde hep yanimda olan ve
fikirlerini benimle paylasan sevgili arkadasim Mervenur Yilmaz’a ¢ok tesekkiir

ediyorum. Hayatim boyunca yanimda olan, maddi manevi desteklerini esirgemeyen,

\



tez yazarken de adeta tezi benimle birlikte yazan aileme sonsuz tesekkiirlerimi

sunuyorum.

Selime Cinar
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1. Caliymanmin Amaci

Bu tezin amaci Islam diisiincesinin baslangicindan Taskoprizade’ye kadar
kaleme alinmis ilimler tasnifi eserlerinde hakiki ilimler diisiincesinin, baska bir
ifadeyle tiir arastirmasi yapan ilimler kabuliiniin nasil bir degisime ugradigini ve bu
baglamda Taskoprizdde’nin tasnifinin 6zgiinliiglinii ortaya koymaktir. Bu, ayrica
Islam diisiincesinde din ve felsefe iliskisine dair goriislerin ilimler tasnifi agisindan

sonuglarin1 gdrmemizi saglayacaktir.

Taskoprizade’nin ilimler tasnifi kriterlerini, tasnif gelenegine kattig1 yeniligi
ortaya koyabilmek icin oncelikle Islam diisiincesinde ilimler tasnifinin nasil ortaya
ciktigin1 tasnif geleneklerini ele almamiz gerekir. Bu konuda kaleme alinmis
calismalar bulunmakla birlikte Omer Tiirker’in ilimler tasniflerinin ve geleneklerinin

)’1

olusumu hakkinda “Islam Diisiincesinde Ilimler Tasnifi”* makalesinde ortaya

koydugu teorik ger¢eve bu tez igin ayrica dnem arz etmektedir.

Islam Diisiincesinde flimler Tasnifinin Ortaya Cikisi

Hz. Peygamber hayatta oldugu siire zarfinda iman ve amelle ilgili meselelerin
kendisine soruldugu merci idi. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlarin
elinde O’nun sdzleri ve uygulamalar1 kalmustir. Fetihlerle Islam cografyas1 biiyiimiis,
ihtidalarin artmasiyla Miisliiman niifus da artmistir. Miisliiman olanlarin ¢ok farkli
din, dil ve kiiltiirlerden olmasi, ortaya ¢ikan yeni hukuki meseleler, Cemel ve Siffin
savaglar1 gibi Miisliimanlar arasinda yasanan fitne olaylar1 Kur’an’in anlagilmas ve
Hz. Peygamber’in soz ve fiillerinin tespit edilmesi g¢aligmalarma sevk etmistir.
Boylece dini ilimlerin tedvin siireci de baslamistir. Sahabenin belli bagh sehirlerde
vermis oldugu Kur'an-1 Kerim ve hadis dersleri ile c¢esitli meclislerde yapilan
tartismalar tefsir ve hadis ilimlerinin; hukuki olaylar karsisinda verdikleri hiikiimler
de fikih ilminin temellerini olusturmustur. Kur’an ve hadisler Hz. Peygamber
donemindeki toplumun diliyle ifade edildiginden, anlama ¢abasi ayni zamanda dil

caligmalarin1 da beraberinde getirmistir. Kur’an ve hadislerin, istidlalle degil de Hz.

! Omer Tiirker, “Islam Diisiincesinde ilimler Tasnifi”, Sosyoloji Dergisi, 3. Dizi, 22. Say1, 2011, 533-
556.
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Peygamber’in siinnetini tatbik etmekle anlasilacagini iliskin goriisler siire¢ iginde

tasavvuf ilminin olusmasini saglamislardir.

Hicri ilk asirda dil calismalar liigat, sarf, nahiv ve belagat ilimlerinin; Kur’an
ve hadis caligmalart tefsir, hadis, fikih ve kelam ilimlerinin; dini bilgiye kalbin ve
organlarin amelleriyle ulasilabilecegini iddia edenlerin ulastigi bilgiler de tasavvuf
ilminin olusumunu saglamistir. Tefsir, hadis, fikih, kelam ve tasavvuf ilimleri, dini
naslara dayandiklarindan bunlara dini ilimler adi1 verilmistir. Bu ilimleri 6grenmeye

vesile teskil eden dil ilimlerine de alet ilimleri denmistir.

Dini ilimlerin hicri ikinci ylizyilin ikinci yarisindan sonra onemli olgiide
ayristig1 ifade edilebilirse de ilim kelimesinin o dénemde bilgi, bilgi 6begi, haber
gibi anlamlara gelmesi sebebiyle bu kelimenin kullaniminda bir muglaklik
mevcuttur. Ilim kelimesinin kullanimi ile ilgili belirsizlik dini disiplinlerin
birbirinden ayristigi donemlerde de devam etmistir. Bu bakimdan ilimler tasnifini
terkibindeki ilimler kavraminin ifade ettigi anlama gelecek sekilde ilim kelimesinin
kullaniminda dikkatli olmak gerekir. Zira ilimler ozellikle erken donemlerde
konulariyla ayrismis ve bu ayrigma bu ilimlerin tasiyicist olan ziimreler tarafindan
temsil edilmistir. Her ne kadar bu donemde sistemli bir ilimler tasnifine rastlanmasa
da ilimler arasinda zimni bir tasnif olup bunlar “dini” kavrami etrafinda
birlesmislerdir. Bununla birlikle fikh-1 ekber ve fikh-1 asgar ayrimi bilginin iligkili
oldugu konuya baglh olarak bir deger siralamasinmi ifade ediyorsa da sistemli bir

ilimler tasnifi olmadig1 i¢in bu dénemde ilimler arasinda bir hiyerarsi bulundugu da

soylenemez.

[limler tasnifine iliskin eserler Abbasiler déneminde felsefe kiilliyatinin
Yunanca ve Siiryanice’den Arapg¢a’ya cevrilmesinden sonra kaleme alinmaya
baslamistir. Bunda hem felsefenin ¢esitli alanlarinin tanitilmasimin ve genelde din-
felsefe iliskisinin 6zelde felsefi ilimlerle dini ilimler iligkisinin tesis edilmesine

yonelik ¢abalarin pay1 vardir.

Islam diisiincesinde ilimler tasnifi ayn1 zamanda bir dini ilimler-felsefi ilimler

iligskisi sorununun etrafinda sekillenmistir. Din-felsefe iligskisinde temel soru varlik



hakkinda kusatict ve kesin bilgiye nasil ulasilacagi sorusudur. Bu soruya verilen

cevaba gore iki farkli tasnif geleneginin olustugunu gérmekteyiz. 2

Islam Diisiincesinde limler Tasnifi Gelenekleri

Islam diisiincesinde ilimler tasnifi iki ana teori vardir. Birinci teoriye gore
vahiy miitehayyile giiciiniin bir islevi olup gergek bilgi felsefl bilgidir. Bu bakimdan
s6z konusu yaklagima gore dini ilimler baz1 filozoflarda farkliliklar olmakla birlikte
genel bir yaklagim olarak felsefi ilimlerin bir bolimii olan ameli felsefe ig¢inde
miitalaa edilirler. Ilerleyen sayfalarda gériilecegi gibi ilk defa Farabi’de ortaya cikan
bu yaklasim daha sonra ibn Sina ve Ibnii’l-Ekfani gibi diisiiniirler tarafindan bazi

tadillere ugramigtir.

Ikinci teori ise vahyi bilgiyi en iist hakikat kabul ederek, vahiyden
kaynaklanan dini ilimlerle insan aklinin {iriinii olan felsefi ilimleri ayirir. Birinci

teori filozoflar, ikinci teori ise din alimleri tarafindan ortaya konmustur.

Felsefi tasnif teorisi ilk olarak Farabi’de goriilir. Farabi dini ilimleri ameli
felsefi ilimler igerisinde miilahaza eder ve bu ilimlerin tiir arastirmasi yapan

disiplinler degil, dini naslar {izerine yorum yapan disiplinler oldugunu diisiiniir.

Ikinci yaklasim olan alimlerin ortaya koydugu tasnif geleneginin ilk érnekleri
Harizmi ve Ibn Hazm’da gériiliir. Bu tasnif felsefenin Arapga’ya terciimesiyle Islam
diinyasinda olusan fiili durumdan yani ser’1 —gayr ser’i ilimler ayrimini esas alarak
yapilmustir. isimlendirmelerin ve kriterlerin kendi iginde farklilik arz ettigi bu tasnif
geleneginde ilimler milli/dini/ser’i/nakli ve hikemi/felsefi/akli/tabii olarak ayrilir.
Fakat tiim tasniflerde ortak olan nokta, Peygamberlerden 6grenilen ve onlar etrafinda
gelisen ilimler ile insan akliyla ulasilan, insanhigin ortak mirast olan ilimlerin

ayrilmasi ve vahyin en iist bilgi formu kabul edilmesidir.®

Taskoprizade Miftahu’s-saade’deki ilimler tasnifi onun alimlerin tasnif
gelenegine mensup oldugunu gostermektedir. O alimlerin perspektifinin ortak

kabullerine uygun sekilde ilimleri ser’i ve hikemi olarak ikiye ayirir. Bununla birlikte

2 Tiirker, a.g.m., 533-539.
8 Tiirker, a.g.m, 555-556.



onun bu tasnif gelenegine temel katkisi Faradbi’nin ortaya koydugu ilimlerin tiir
arastirmasi yapmasi kriterini de kendi tasnifine uygulamasidir. Buna gore dini ilimler
de felsefi ilimler gibi hakiki, kendilerinde nefsii’l-emr’e gore arastirma yapilan;
zaman, toplum ve dinlerin degismesiyle degismeyen ilimler kategorisine girerler. Bu,
alimlerin tasnif geleneginde yer alan Harizmi ve Ibn Hazm’m milli ilimleri akli
ilimlerden ayirirken kullandiklart belirli bir millete veya evrensel olarak tiim
insanliga ait olma kistasiyla milli ilimler igin saydiklari din, dil, tarih ii¢clemesine

taban tabana zit bir iddia olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Islam Ilimler Tasnifi Geleneklerinde Hakiki Ilimler Anlayist
Hakiki ilimler kavrami Tagkoprizade tarafindan kullanilan bir kavramdir. Bu
kavram bazi tasniflerde yer almaktadir. Bazilarinda ise tam olarak bu sekilde yer

almamakla birlikte mazmununu igerecek sekilde mevcuttur.

Bu tezin amaci1 Taskoprizade’ye kadar kaleme alinmis ilimler tasnifi
eserlerinde  hakiki ilimler anlayiginin = doniisiimiinii  ortaya koymak ve
Tagkoprizade’nin katkisini ele almak oldugu igin onun hakiki ilimler tanimi ile

baslamak yerinde olacaktir.

Tagkdprizade hakiki ilimlerin nefsii’l-emr’deki durumu inceleyen ilimler

oldugunu, bunlarin zaman, toplum ve dinlerin degismesiyle degismeyecegini belirtir:

“Ilimler birgok dal ve alanlardan olusmakla birlikte dort cesitle smirlidirlar.
Bu esyanin dort kategoride var olmasindan dolayidir: dis diinyada, zihinde, s6zde ve
yazida. Birinciye dair ilimler nefsii’l-emr’deki durumuna goredir. Bunlar hakiki
ilimlerdir. Zamanlarin, toplumlarin ve dinlerin degismesine gore degismezler.”4

Taskoprizade dis diinyaya taalluk eden, nefsii’l-emre gore arastirma yapan,
zamanlarin, toplumlarin, dinlerin degismesine gore degismeyen bu ilimleri, hikemi
ve ser’i olmak iizere tekrar ikiye ayirir. Hikemi ilimler arastirmacinin bu ilimdeki
halleri aklin geregi tizere arastiran ilimlerdir. Ser’1 ilimlerse kendisinde arastirmanin

Islam kanunu iizere yapildig1 ilimlerdir. Dolayistyla hakiki ilimler hem felsefi hem

* [samuddin Ahmed Tagkoprizade, Miftdhu’s-saide ve misbahu’s-siyade fi mevziaati’l-uliim,
Daru’l Kiitiibil Ilmiyye, Beyrut, 1985, s. 69.



dini ilimleri kapsar. Baska bir ifadeyle felsefi ilimler de dini ilimler de hakiki

ilimdirler.

Taskoprizdde’nin bu tanimi ve ayrimi 15183inda genel olarak hakiki ilimler

anlayisina ve hakiki ilimlerin 6nemine deginelim.

Hakiki ilimler anlayisi filozoflarin tasnif geleneginde ortaya ¢ikmis bir
anlayistir. Hakiki ilimlerin izini siirebilmemiz i¢in miielliflerin ilimleri sayarken,
tasnif ederken ve hiyerarsisini belirlerken yiikledikleri vasiflar1 birbirinden ayirt
etmemiz gerekir. Buna gore bir ilmin hakiki olmasi ile faydali olmasinin, serefli
olmasinin, en basta ilim sayilip sayilmamasinin birbirinden ayr1 seyler olabilecegi
akilda tutularak bu ayrimlar dikkatli bir gozle takip edilmelidir. Zira hakiki olmayan
bir ilim faydali olabilirken faydali olan bir ilim serefi yiiksek bir ilim olmayabilir de.
Belli kurallar1 olup sistematik olarak 6grenilse de bu ilim sayilmayabilir, zanaat
sayilabilir. Ilim sayilsa da ebedi saadet agisindan amaglanan bir ilim olmayabilir.
Ayrica Islam diisiincesinde ilimler tasnifi eserlerinin amaglarindan birinin felsefe-
vahiy iligkisini uygun sekilde kurmaya ¢alismak oldugunu g6z 6niinde bulundurarak
buralarda yer alan vahiy, din, seriat ve dini ilimlerin birbirine hamledilmesinde
aceleci olmamak gerekmektedir. Zira din, vahyin farkl bir ifadesi olup aralarina bazi
acilardan farklilik kayd: konabilir. Din degismez sayilip seriat bunun degisen yoni

addedilebilir. Dini ilimler de dinin hakikatinden ayr1 miitalaa edilebilir.

Bir ilmin hakiki olmasi ne demektir? Bu yukarida Taskoprizade’nin de
ifadesiyle aktarildig1 gibi nefsii’l-emrdeki duruma gore arastirma yapan, zamanlarin,
toplumlarin ve dinlerin degismesine gore degismeyen ilimdir. Fakat bir ilmin hakiki
ilim olmasinin énemi nedir? Bir ilmin tiir arastirmasi yapmasi ya da yapmamast, bir
seyin nefsii’l-emrdeki durumunu bildirmesi neyi degistirir? Bagka bir ifadeyle hakiki
ilmin degeri nereden ileri gelmektedir? Bu sorular filozoflarin ve alimlerin tasnif
geleneklerini ayristirmamizda ¢ok kilit konuma sahip sorulardir. Nitekim alimlerin
ortaya koydugu tasnif bazi eserlerinde nefsii’l-emre gore arastirma yapmanin kendi
bagina yeterli olmayacagi vurgusuyla karsilasiriz. Bu anlayisa gore onemli olan
faydali ilimdir. Faydali ilim diinyada ve bilhassa ahirette kisinin kendisine ve

bagkalarina faydasinin dokundugu, ahirette kurtulusa vesile olan ve ebedi saadete



ulagtiran ilimlerdir. Ebedi saadete ulastirma higbir ayrim yapilmadan biitiin
tasniflerin nihai gayesidir. Filozoflarin tasniflerinde de gaye ebedi saadettir. Fakat bu
gelenekte vurgusu yapilan husus, dini gelenekte anlasildigi sekliyle ilme ve buna
uygun amellere sarilmak degildir. Ilmin ve amelin gerekliligi filozoflarmn
tasniflerinde de benzer sekilde yer almaktadir. Fakat siiregte farklilik s6z konusudur.

Iste bir ilmin hakiki olmasinin énemi burada ortaya ¢ikar.

Filozoflar en yiice gaye olan ebedi saadet i¢in hakikatin bilgisi ve buna uygun
ameli ongortirler. Bu metafizik bilgiyle miimkiindiir. Metafizik bilgi varligin bilgisi,
esyanin kendinde bilgisi, nefsii’l-emrdeki bilgisidir. Bu bilgi nefsi doniistiiriir,
yetkinlestirir. Filozoflar bu yetkinlesmeyi tenezziih, tecerriid gibi kavramlarla ifade
ederler. Yetkinlesen nefis ebedi saadete ulasabilir. Bu bilgiye ulasmak i¢in hakiki
ilimler gerekir. Ciinki hakiki ilimler zamanlara, toplumlara, dinlere gore
degismeyenin bilgisini verirler. Hakiki ilmi 6grenen ve bununla nefsi doniisen bir
kimsenin aksine bir davranista bulunmasi miimkiin degildir. Aksine bir davranista
bulunuyorsa o ilmi gercekten edinememis, nefsi doniismemis demektir. Dolayisiyla
yetkinlesme ve hakiki ilimler arasinda zorunlu bir iliski vardir. Ebedi saadete de
ancak bu yolla ulagilabilir. Bunun son derece berrak bir sekilde agiklandigi bir 6rnek

olarak ibnii’1-Ekfani’nin su satirlarin1 aktarabiliriz:

“Beser’1 nefsimizi nazari ve ameli kuvveleri bakimindan yetkinlestirmemiz
gerekir. Clinkii bu ebedi saadetin vesilesidir. Bu ger¢ege inanmak ve dogruyu
yapmak ancak esyanin hakikatini oldugu gibi bilme ile tamamlanabilecegi i¢in
hakikatlerin bilgisini verecek ilmi, ona gotiirecek olani, faziletlere yoneltecek ve
reziletlerden sakindiracak olan1 6grenmemiz gerekir.”5

Burada vurgulanmasi gereken bir diger husus filozoflarin ameli dishiyor
olmamalaridir. Zira yukaridaki alintida da acik¢a goriilecegi gibi, ebedi saadet hem
nazarl hem ameli giicler yoniinden gelistirmekle miimkiindiir ve hakiki ilimler sadece

nazari degil ayn1 zamanda ameli giiglerin yetkinlestirilmesinin de bir giivencesidir.

Bu tezde Islam Diisiincesi’nde baslangictan Taskdprizade’ye kadar yazilmis
ilimler tasniflerinde tiir/hakikat arastirmasi yapan ilimlerin nasil ele alindigin1 ve bu

baglamda dini-felsefi ilimlerin birbirlerine gore nasil konumlandirildigr ele

® [bnii’l-Ekfani, irsadii’l-kasid ila esne’l-mekasid, thk. Januarius Justus Witkam, Leiden, 1989, s.
452,



almacaktir. Asagida Islam Diisiincesi’nde baslangictan Taskdprizade nin vefat tarihi

olan 1561’¢ kadar kaleme alinmig ilimler tasniflerinin ve yahut iginde ilimler

tasnifine yer verilmis eserlerin bir listesi verilmistir. Bu nihai bir liste degildir. Bu

eserler arasinda giiniimiize ulasmayanlar; dili Arapga, Tiirkge ve Farsca olanlar

mevcuttur. Eserlerin bir kismi da yazma halindedir.

Islam Diisiincesinde Baslangictan Taskoprizade’ye Kadar Kaleme
Ahnmus ilimler Tasnifi Eserleri

Cabir bin Hayyan (815)
Kindi (866)

Sabit b. Kurre (901)
Ahmed b. Sehl Belhi (942)

Farabi (950)

Amiri (992)

Ibn Nedim (995)

Havarizmi (997)

Ibn Ferigfin (10.yy)

Thvan-1 Safa (10.yy)

Ebu Hayyan et-Tevhidi (1023)
Ibni Sina (1037)

Ibn Hazm (1064)

Gazali (1111)

*Kitabu’l-hudad

*Kitabu Mabhiyeti’l-ilm  ve aksamuhu
(ulasmamis)

*Aksamu’l-ilmi’l-ins1 (ulagsmamis)
*Kiitlibli Aristotalis ve ma yuhtacu ileyhi fi
tahsili’I-felsefe

*Kitab fi Meratibi'l-ulim (ulasmamis)
*Kitab fi insai ulimi'l-felsefe (ulasmamus)
*Kitabu Aksami'l-ulim (ulagmamis)

*Kitab fi Aksami'l-ulami’l-felsefe
(ulagsmamis)

*Thsau’l-ulim

*el-11am bi menakibi’l-Islam

*Fihrist

*Mefatihu’l-ulim

*Cevamiu’l-ulim

*Resiil

*Risale f1’1-uliim
*Aksamu’l-ulami’l-akliyye
*Meratibu’l-ulim

*er-Risaletii’l-lediinniye

*Thyau uliimi’d-din

*Mustasfa



Ebul Berekat Bagdadi (1166)
Ibn Riisd (1198)

Fahreddin Razi (1210)

Beyzavi (1286)

Kutbuddin SiRézi (1311)
Sadru’s-seria (1346)

Ibnii’l Ekfani (1348)
Davud-1 Kayseri (1350)
Semseddin Amiili (1352)
Taftazani (1390)

Ibn Haldun (1406)

Seyyid Serif Ciircani (1413)
Kalkesandi (1418)

Bedri Dilsad Sirvani (1427)
Merciimek Ahmed (1431)
Seyhoglu Sadreddin (1402)
Molla Fenari (1431)
Muhammed Sah Fenari (1453)

Abdurrahman el Bistami (1454)

Ali Kuseu (1474)
Molla Liitfi (1495)

Devvani (1502)

*Kitabu’l-Muteber

*Zaruri fi  usali’l-fikh / Muhtasaru’l-
Mustasfa
*Camiu’l-ulim (Farsga)
*Hadaiku’l-envar ~ ve  hakaiku’l-esrar
(Farsca)

*Risale fi Mevzaati’l-ulim ve tarifuha
*Diirretii’t-tac (Farsca)

*Tadilu’l-ulim

*[rsadii’l-kasid ila esne’l-mekasid
*{thafu’s-Siileymani fi ahdi’l-Orhani
*Nefaisu’l-fiinutn fi araisi’l-uytn (Farsca)
*Mecmdaatii’l-ulim

*Mukaddime’de bir bab

*Kitabu’t-Tarifat

*Subhu’l-a’sa fi sindati’l-ingd’nin bir babi
*Muradname (Kabusname terciimesi)
*Terceme-i Kabusname

*Kenzii’l-kiibera

*Manzimetii’[-ulim

*Serhu Manzameti’l-ulim
*Unmizeci’l-ulim

*Fevaihu’l-miskiyye fi fevatihi’l-Mekkiyye
*Risale fi Mevzaati’l-ulim

*Es’ile fi mevzaati’l-ulim

*Hasiye ala Risaleti Mevzhati’l-ulim
(Metalibu’l-ilahiyye)

*Risaleti’l-Ma’mile fi beyani mevzaati’l-
ulim

*Saadetii’l-fahire fi’s-siyadeti’l-ahire
*Sebii’s-sidad

*Unmiizecu’l-ulim



Suyuti (1505) *en-Nukaye

*[tmamu’d-diraye i kurrai’n-nukaye

Muhyiddin Muhammed (1533) *Risale fi Mevzaati’l-ulim

Ibn Tulun es-Salihi (1546) *Li’lii’l-manzum ald ma istagaltu minel
ulim

Taskoprizade (1561) *Miftahu’s-saade ve misbahu’s-siyade

Bu calismada filozoflar: temsilen Farabi, Amiri, hvan-1 Safi, ibn Sina ve
Ibnii’l- Ekfani’nin tasnifleri ve baglamda hakiki ilim anlayislar1 ele almmstir.
Harizmi, Ibn Hazm, Gazali ve Ibn Haldun ise alimlerin tasniflerine 6rnek olarak
secilmistir. Fahreddin Razi ve Seyyid Serif Ciircani’nin goriisleri de alimlerin
tasnifleri arasinda ele alinmis fakat bu son iki miellifin diisiinceleri metafizik bilgiye
ulastiran ilimler, hakikate ulasan ilim gruplar1 baglaminda zikredilmistir. Hakikati
arayan gruplar incelemesi alimlerin hakiki ilim anlayisin1 ve doniisiimiinii ve ayni
zamanda bu gelenegin zirvesi sayilan TaskOprizade’nin tasnifini anlamakta yol
gostermektedir. Zira hakikate gotiiren yollar/metodlar anlayisi1 Taskoprizade
tarafindan ilimler tasnifine uygulanmistir. Filozoflarin tasniflerinin Kriterlerini ortaya
koymak da Taskoprizade’nin ilimler tasnifine uyguladigi tiir arastirmasi yapma

kaydin1 berraklagtirmakta ve yaptig1 sentezi anlamakta yardimecir olmaktadir.
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1. Farabi

Farabi ilimleri dil, mantik, matematik ilimler, tabiat ilimleri ve metafizik,
siyaset-fikih-kelam olmak tizere bes boliimde sekiz ilim olarak sayar. Fikih ve
kelam1 siyaset ilminin altina yerlestirir.6 Felsefi ve dini ilimleri birlestiren, daha
dogrusu bu ayrima gitmeden dini ilimleri felsefi ilimlerin altina yerlestiren bu

yaklagim Farabi’nin sistemi i¢inde ayirt edici bir vasif tagimaktadir.

Farabi’nin hakiki ilimler anlayisin1 goérebilmek i¢in ebedi saadet, buna bagh
olarak erdemli toplum, erdemli toplum i¢in peygamber, peygamberin var olabilmesi
icin vahiy, vahiy-din-felsefe-felsefi ve dini ilimler goriislerini birbiriyle iliskili olarak

ele almamiz gerekmektedir.

Farabi’ye gore ebedi saadet nefsin yetkinlesmesi ile miimkiindiir. Bu da dogru
inanc1 elde etmek ve iyi amelleri islemekle gerceklesir. En yiice iyilik ve
miikemmellige ve mutluluga ancak sehirde erisilebilir. Bu sehir de herhangi bir sehir
degil, insanlarin birbirlerine mutlulugu elde etmek icin yardimlastig1 sehirdir. Bu
erdemli sehirdir. Bu toplum da erdemli toplumdur. Sehir tipk1 bir beden gibidir. Nasil
bedende kalp yonetici ise erdemli sehrin de bir yoneticisi olmalidir. Bu yonetici
siradan bir insan degildir. Bu insan miikemmellige ulagsmis kimsedir. Muhayyile
kuvvesi miikemmellige ulagsmis, uykuda ve uyanikken tikelleri olduklar1 gibi veya
temsili olarak, makulleri de temsili olarak almaya hazir hale gelmistir. Faal akildan
gelen feyiz onun muhayyile giiciinde ortaya ¢iktiginda bu vahiy olur. Faal akildan
tasan feyiz kisinin aklina geldiginde bu kisi filozof, muhayyile giiciine tastiginda
peygamber olur. Peygamber bu feyizle gelecekten haber verir, tikeller hakkinda

hiikiim bildirir.”

Hem filozofun hem peygamberin aldigi hakikatler Faal akildan gelir.
Bunlarin farki bu feyzin filozofun aklina makul seklinde gelmesi, peygamberinse ya
bunlart makul olarak alip daha sonra bu makulleri miitehayyile giiciiyle

somutlagtirilmas1 veya faal akildan feyzin dogrudan miitehayyilesine gelmesidir.

® Farabi, ihsau’l-uliim, thk. Ali Bu Mulhim, Dar ve mektebetii’l-hilal, Beyrut, 1996. Cevirisi i¢in bkz.
Farabi, ilimlerin Sayim, gev. Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara, 1999.

" Farabi, Arau ehl-i medineti’l-fazila ve muzaddiha, thk. Ali Bu Mulhim, Dar ve mektebetii’l-hilal,
Beyrut, 1995, s. 122. Cevirisi i¢in bkz. Farabi, ideal Devlet, ¢ev. Ahmet Arslan, Divan Kitap, 3.
baski, Istanbul, 2011, s. 106.

12



Hayal giicii tikelleri idrak ettiginden gelen bilgi de tikellesmis olarak gelir.
Peygamber bu sekilde hakikati insanlara anlatacak kimse olur. Toplumu yo6netecek

reis odur. Tek tek fiillere dair yasalar koyar.

Hem filozof hem peygamber Faal akildan hakikatleri aliyor olsa da bilgi
olmak ve nefsi doniistirmek bakimindan bu ikisinin sahip olduklar1 farklidir.
Farabi’ye gore bilgi akilda olandir. Tahayyiilde olan somutlastirmadir, bilgi degildir.
Dolayisiyla ilim dedigimiz sey, akilda soyut olarak bulunan miicerred hakikatleri
bilmekten ibarettir. Bunun digindaki seyleri bilmeye dayanan hicbir disiplin ilim
degildir.

Farabi’de vahyin felsefeyle, dini ilimlerin dinle iliskisini; akil ve hayal
karsilastirmas1 yaptig1 ve Ozilin timsali, yansimanmin timsali gibi birbirine gore
hakikati vermede derece derece uzaklasan bir sekilde anlattigi su agiklamasina

kiyaslayabiliriz:

“Insan varliklarmn ilkelerini, mertebelerini, mutlulugu ve erdemli sehirlerin
yoOnetimini tasavvur eder ve diisiiniir, ya da hayal eder. Onlarin tasavvur edilmesi
Ozlerinin, gercekte nasil var iseler dylece insan nefsinde canlandirilmasidir. Onlarin
hayal edilmesi de, imajlarinin, Orneklerinin ve taklitlerinin insan nefsinde
canlandirilmasidir. Bu goriinen varliklardaki duruma benzer. S6zgelisi biz, insanin
dogrudan dogruya ya kendisini, ya timsalini, ya suya diisen goriintiisiinii, ya da suya
ve diger yansitic1 nesnelere diisen timsalinin gorilintlisiinii goriiriiz. Onu dogrudan
dogruya gormemiz, aklin, varliklarin ilk ilkelerini, mutluluk ve benzeri seyleri
tasavvur etmesine; onu ve ya timsalini suda gérmemiz ise, hayal etmeye benzer.
Ciinkii onu ve ya onun timsalini aynada géormemiz, onun bir goriintiisiinii (taklid)
gormemiz demektir. Ayni sekilde seyleri tasavvur ettiimizde onlarin bizzat
kendilerini degil yalnizca taklitlerini tasavvur etmis oluruz.”

8 Farabi, Kitabu’s-Siyasetii’l-medeniyye, thk. Fevzi Mitri Neccar, Matbaatii’l-katolikiyye, Beyrut,
1998, s. 85; Cevirisi i¢in bkz. Farabi, es-Siyasetii’l-medeniyye, cev. Mehmet Aydin vd, Kiiltiir
Bakanlig1 Yaynlari, Istanbul, 1980, s. 50.
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Farabi bundan sonra insanlarin ¢ofunun yaradilis veya aliskanliklar
dolayisiyla s6zii gecen seylerin bizzat kendilerini anlama ve tasavvur etme giiglerinin
olmadigini ve dolayisiyla bu insanlar i¢in sozii edilen seylerin benzer ve taklitlerinin
ortaya konmasi gerektigini sdyler. Din, s6z konusu seylerin ya da onlarin
hayallerinin nefisteki goriintiileridir. “Bundan dolayidir ki, hepsi ayni tiirden
mutlulugu amag edindigi halde, dinleri farkli olan birgok erdemli ulus ve sehir
bulunabilir. Cilinkii din, s6z konusu seylerin ya da onlarin hayallerinin nefislerdeki

resmleridir.”®

Dinin hakikatin temsili bir ifadesi oldugu goriisiinden sonra Farabi’nin dini
ilimler hakkindaki goriislerini incelemek gerekir. Dini ilimlerin ortaya ¢ikisi reis-i
evvel olan kisinin vefat1 ve kendisinden sonra onun gibi bir kimsenin gelmeyisi ile

baglar. Simdi bu siireci ele alalim:

Farabi el-Medinetii’|-fazila’da yoneticinin vasiflarin1 sayar. Bu vasiflarin
hepsinin bir kiside toplanmasi zordur. Bu yiizden bdyle insanlara her devirde bir defa
rastlanir. Eger ondan sonra kendisi gibi biri gelmezse bu insanlarin koyduklar

kurallar muhafaza edilir ve adet olarak benimsenir.

“Herhangi bir zamanda, bu nitelikleri tasiyan yoneticilerden bir topluluk, bir
sehirde bir ulusta veya bir¢ok uluslarda bulunurlarsa; gabalari, amaglari, iradeleri ve
yasayislarinda birlik oldugu i¢in, bu ydneticiler toplulugunun hepsi bir tek yonetici
gibidir. Onlar, zaman bakimindan ard1 ardina yasarlarsa, nefisleri bir nefis gibi olur,
ikincisi birincisinin yasam bi¢imini izler; buglinkli, ge¢misin yolunda yfriir.
Onlardan biri, bir zaman i¢in kendi koydugu yasay1 degistirmeyi yararl gordiigiinde
bir bagka vakit nasil degistirebilirse, yasayan yonetici de, kendinden oncekinin
koydugu yasay1 degistirebilir; ¢linkii 6nceki, simdiki sartlar1 gérseydi, onu kendisi de
degistirirdi. Fakat, bu niteliklerde olan bir kimsenin bulunmamasi durumunda,
oncekilerin koymus olduklar1 yasalar yazilir, korunur ve sehir onlarla yonetilir.
Boylece, gecmis yoneticilerden alinan bu yazili yasalara gore yoneten baskan, dnceki
uygulamalari siirdiiren bir yonetici olur.”*’

Peygamber hakikati bilen kimsedir. Bir peygamberi ancak o peygamber gibi
hakikate malik olan bir kimse anlayabilir."* Fakat insanlarin g¢ogu bu hakikatleri

algilamaya kabil olmadiklarindan Peygamber bu hakikatleri miitehayyilede

9 Farabi, Kitabu’s-Siyasetii’l-medeniyye, 85-86; Farabi, Siyasetii’l-medeniyye, s. 51.

1° Farabi, Kitabu’s-Siyasetii’l-medeniyye, s. 80-81; Farabi, Siyasetii’l-medeniyye, s. 46.

1 Farabi, Kitabii’l-Mille, thk. Muhsin Mehdi, Beyrut, 1986, s. 48-49. Farabi, Mille, Fatih Toktas,
“Farabi’nin Kitabu’l-mille Adl1 Eserinin Takdim ve Cevirisi” makalesi i¢inde, Divan Dergisi, 2002/1,
s. 262.
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bulundugu formuyla aktarir ve tikel olaylara dair yasalar koyar. Peygamber biitiin
eylemlere dair yasalar koymamis olabilir. Peygamberin vefatindan sonra ona benzer
kisi basa gectiginde onun belirlemedigi yasalar1 belirler ve onun koydugu yasalar
degistirebilir. Bunun sebebi o yasalarin yanlis olmasi degil ilk bagkanin o yasanin o
zamanda dogru oldugunu diisiinmiis olmas1 ve fark etseydi degistirecegi bir yasa
olmasindan kaynaklanir. ikinci baskandan sonra ona her anlamda ona benzer iigiinci,
ondan sonra da dordiincii baskan gelir. Besinci gelen kisi de boyledir. Fakat besinci
kendisinden sonra kendisine benzer birini birakmadan vefat ederse yapilmasi
gereken, Oncekinin izlenmesi, ona muhalefet edilmemesi, yasada bir degisiklik
yapilmamasidir. Fakat eger oOnceki baskanin aciklamamis oldugu bir seyin
belirlenmesi ihtiyact hissedilirse o zaman birinci bagkanin agik¢a belirledigi
seylerden ¢ikarim yapma liizumu dogar. Bu sekilde de fikih sanatina yonelmek
gerekir. Fikih sanatiyla agikga belirlenmis hususlardan belirlenmemis tek tek

hususlari istinbat etme ve bunu uygulama miimkiin olur.*

Farabi bundan sonra istinbat, 4rd ve ef’al yani inanglar ve fiiller konusunda
olacagindan, fikhi, inanglarla ilgili fikih ve fiillerle ilgili fikih olarak ikiye ayirir. Bu
Ebu Hanife’nin fikh-1 ekber ve fikh-1 asgar ayrimina benzemektedir. Yani Farabi
inanclarla ilgili ilmu’t- tevhid diyebilecegimiz kism da fikha dahil etmistir. [Imu’t-
tevhid’in daha sonraki bir isimlendirmesi olan kelami ise dini savunmak i¢in var olan
bir cedel ilmi olarak gormiistiir. Cedel ve hitabet vasitasiyla da yaygin dini goriislerin
desteklenecegini ve dine saldirida bulunuldugunda dini goriislerin savunulacagini

belirtir.® Kelam, dinin savunulmasi i¢in safsata ve mugalata da kullanabilir.**

Farabi dinin ameli ve nazari yoOnlerinin felsefenin ameli ve nazari

kisimlarindan ilkelerini aldigini diisiiniir. Bu baglamda din felsefeye dahildir.

"Erdemli din, felsefeye benzer. Nasil ki felsefe nazari ve ameli olmak iizere
ikiye ayrilir; nazari ve diislinsel olanin, insan tarafindan bilindiginde yapilmasi
miimkiin olmayan sey oldugu; ameli olanin ise insan tarafindan bilindiginde
yapilmasi miimkiin olan sey oldugu (kabul edilirse) din de bdyledir. Dinde ameli
olan seyler, kiillileri ameli felsefede yer alan seylerdir; ¢linkii dinde ameli olan
hususlar, smirlandirici sartlarla belirlenmis kiilli seyler olup; sartlarla kayitli olan,

12 Farabi, Kitabu’l-Mille, 50; Farabi, Mille, s. 263.
13 Farabi, Kitabii’l-Mille, 50; Farabi, Mille, s. 262.
¥ Farabi, Thsauw’l-uliim, s. 92; Farabi, ilimlerin Sayimy, s. 101-102.
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sartsiz goriinenlerden daha 6zeldir. S6zgelimi “yazan insan” sozii “insan” sozlinden
daha &zeldir. Oyleyse erdemli yasalarn hepsi ameli felsefede yer alan kiilli seylerin
icinde yer alir. Dindeki nazari goriislerin kesin kanitlar1 da nazari felsefede yer alir
ve bu goriisler kesin kamitlar olmadan dinde bulunabilir. Oyleyse dini olusturan iki
parcanin her ikisi de felsefeye dahildir; ¢iinkii bir seyin ilmin bir pargasi oldugu veya
s0z konusu ilme dahil oldugu su iki yonden sdylenebilir: a) Kesin kanitlar olmadan
benimsenen bir seyin kesin kanitlarinin o ilimde bulunmasi yoniinden, b) kiillileri
kapsayan ilmin, ona dahil olan seyin ciiz’ilerinin sebeplerini saglamasi yoniinden.
Oyleyse ameli felsefe, eylemlerin hangi sarta, hangi amaca bagli olarak
gerceklesmesini saglayan sartlarin sebeplerini verir. Eger bu seyin ilmi, kesin kanita
dayali ilim olursa, felsefenin ameli boliimii, erdemli dinde gegerli olan belirlenmis
eylemlerin kanitlarin1 verir. Felsefenin nazarl bolimi ise dindeki nazarl boliimiin
kanitlarin1 verir. Oyleyse erdemli dini olusturan sultanlik meslegi de felsefenin
cercevesi icindedir.™

Farabi dini ilimlerin de siyaset ilmine ve dolayisiyla felsefi ilimlere dahil
oldugunu, ilkelerini bu ilimden aldigimi diisiiniir. Yani dini ilimler ameli konularda
ilkelerini ameli felsefeden, nazari konulardaki ilkelerini nazari felsefeden alirlar.

Aslolan felsefl ilimlerdir.

Dinde belirlenmis goriisler iizerinde fakih olan birinin, eylemler konusunda
fakih olan birinin bildiklerini biliyor olmasi gereklidir. Dinde yer alan ameli
hususlarda fikih, dyleyse, siyasetin icerdigi kiillilerin ciiz’ileri olan seyleri igine alir
ve dyleyse fikih, siyaset ilminin (‘ilmii’l medeni) bir par¢asidir ve (bu sebeple) ameli
felsefeye dahildir. Dinde bulunan nazari seylerde fikih ise ya nazari felsefenin
icerdigi kiillilerin ciiz’ilerini icerir ya da nazari felsefeye dahil olan seylerin
benzetimlerini (misalat) icerir; dyleyse fikih, nazari felsefenin bir béliimii olup ona
dahildir. Ve nazari ilim asildir.

Yukarida da goriildiigi gibi Farabi’ye gore din hakikatin bir temsilidir.
Felsefe hakikatin dogrudan ifadesidir. Felsefl ilimler hakikat arastirmasi yapan
hakiki ilimler olup bununla nefsi doniistiiriip yetkinlestiren, bu sekilde metafizik
bilgiyi elde etmeyi saglayarak ebedi saadete gétiiren ilimlerdir. Dini ilimlerse
hakikatin temsilinin ilimleri olup hakiki degillerdir. Bu gereksiz ve degersiz olduklari
anlamina gelmez. Bunlar toplum hayatini diizenlemek igin vardir. Medeni hayat ise
kisinin erdemli bir hayat slirmesi, hakikate ulagsmasi ve mutlulugu elde etmesine
ortam hazirlamast bakimindan vazgegilmezdir. Dini ilimler bu baglamda
Peygamber’den alinan hakikatin itikadlar ve fiiller bazinda yerlesmesine ve

uygulanmasina ugrasmasi bakimindan elzem olsalar da nefsi doniistiirmeye elverisli

15 Farabi, Kitabii’l-Mille, 46-47. Farabi, Mille, s. 261.
18 Farabi, Kitabii’l-Mille, 50-51. Farabi, Mille, s. 264.
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degillerdir. Farabi’ye gore hakiki ilimlerin doniistliriiciiliigli zorunludur. Esyanin
hakikatine ulagan nefis yetkinlesir. Dolayisiyla Farabi’ye gore fasik bir filozof
olamaz. Farabi’nin fasik sehir i¢in kullandigi “hakikate ulasmig olan ama bununla
amel etmeyen” tanimi filozof i¢in degil halk i¢in, tabiri caizse avam i¢in gegerlidir.
Yani bu durumda fasik olmakla nitelenenler zaten nefisleri donlismemis kimselerdir.
Dolayisiyla Farabi’de hakikat arastirmasi yapan ilimleri bilip de bunu siifli bir amag

icin kullanan bir kimsenin varlig1 kabul edilemez.

2. Amiri

Amiri el-I’lam bi-mendkibi’l-Islam eserinde ilimleri milli ve hikemi olmak
tizere ikiye ayirir. Sonra hem milli hem hikemi ilimleri; duyusal, akli, duyu ve akil
arasinda ortak olarak {i¢ sanata ayirir ve bir de bunlarin aleti konumunda olan bir
sanat daha ekler. Milli ilimlerde duyusal olan hadisgilerin; akli olan miitekellimlerin;
duyu ve akil arasinda ortak olan da fikihgilarin sanatidir. Dil ilmi ise tiim hepsinin
aleti konumunda bir sanattir. Hikemi ilimlerde duyusal olan tabiat bilimcilerinin, akli
olan metafizikg¢ilerin; duyu ve akil arasinda ortak olan da matematikgilerin sanatidir.

Mantik ise bu ii¢ sanatin aleti olan bir sanattir."’

Milli ilim erbabi, se¢ilmis peygamberlerdir. Hikemi ilim erbabi ise Onde
gelen filozoflardir. Amiri’ye gore her peygamber filozoftur fakat her filozof
Peygamber degildir. Burada Amiri milli ilimlerin hikemi ilimlere iistiinliigiinii ortaya

koymaktadur."®

Amiri'ye gore vahyin iistiinliigii tek basina vahyin iistiinliigii olarak kalmaz,
ayni zamanda dinin {stlinliigii ve buna da bagli olarak dini ilimlerin istiinliigiini
gerektirir. Yani Amiri din{ ilimlerin {istiinliigiinii dinle, dinin iistiinliigiinii de vahiyle
temellendirir. Amiriye gore milli ilimler, ilimlerin konumca en sereflisi, riitbece en

istiinli ve derece bakimindan da en yiicesidir. Amiri bunu {i¢ sebeple izah eder:

1 Amird, el-I’lAm bi-menakibi’l-islAm, nsr. Ahmet Abdiilhamid Gurab, Daru’l-isale, 1. Baski,
Riyad, 1988, s. 80-81.
18 Amiri, a.g.e, s. 80.
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Tablo 2

Amiri've Gire llimler

Milli [limler: Hikemi Ilimler:
Duvusal (Hadis ilmi)

Akl (Kelam ilmi)

Duyular ve akil arasinda ortak olan
(Fikih ilmi)

4. Bu ilimlerin alet ilmi (Dil)

Duvusal (Fizik ilmi)

Akl (Metafizik ilmi)

Duvular ve akil arasinda ortak olan
{ Matematik ilmi)

4. Bu ilimlerin alet ilmi (Mantik)

Lad b =

Wk =

-Biitiin ilimlerin sonucu iyiliklere ulasmaktir. Insanin Rabbine yakinlik
kazanmasindan daha iistiin bir iyilik yoktur ve buna da ancak samimi bir kulluk ve
O'nun hognutlugunu kazanmaya kendisini vermekle ulagabilir. Rabbinin haklar
karsisinda insanin gorevlerini yerine getirmesinde ona yol gosterecek olan oteki
ilimler degil, ancak gergek bir din bilgisidir. Su halde ilimler arasinda dini ilimler,
insana ebedi mutlulugu kazandirma o&zelligi bulunmaktadir. Bu ise daha oOtesi

bulunmayan bir kazangtir.

-Hig¢ bir din hususi bir menfaat ve ciiz’i bir fayda i¢in vaz edilmez, aksine
dinin vaz'inda killi fayda gozetilmistir. Biitiin insanlarin faydasina olan bir sey
faydasi bir tek sahsa dokunan seyden daha iistiindiir. Dinler umum i¢in vaz edildigine
gore, dini ilimler de umumun ihtiyag duydugu bir seydir ve dolayisiyla daha
istiindiir. Oysa oteki ilimler, kendi i¢inde degeri olmakla birlikte, bu, biitiin insanliga
nisbetle fertlerin degeri mesabesindedir. Bu yilizden herhangi bir kimse bu ilimleri
ogrenmekten geri durursa ayiplanmaz, ¢iinkii dini ilimlerin yaninda onlarin kiigiik bir

degeri vardir.

Amiri'nin bu agiklamalari Farabi'den farkli olarak din ve vahiy ile dini ilimler
arasinda yakin bir iligki kabul ettigini gosterir. Yani dini ilimler hakikatin
yansimasinin yorumu degil, bizatihi hakikati tasiyan ilimlerdir. Amiri'nin dini
bilginin hakikatin yansimasi1 degil bizatihi hakikat oldugu goriisii iclincii

aciklamasinda daha net goriiniir:
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-Dini bilgi, diger ilimlerin {izerine bina edildigi temel durumundadir. Ciinkii
dinin kaynagi, biitiin nazari ilimlerin ilk ilkelerinin kendisine nispet edildigi kandil,
yani asla siliphe iligmeyen, unutma ve yanilma ihtimali bulunmayan ilahi vahiydir.
Buna karsilik, 6teki ilimlerden hig biri dini bilgiye temel olamaz. Su halde dini bilgi,
Ozl itibariyle, dogruluk ve kuvvet bakimindan nazari ilimlerin kaynagi ve ilkesi

19
durumundadir.

Amiri felsefi ilimlerin dini ilimlere aykiri oldugu goriisiinii iddia edenlere

kars1 felsefi ilimleri dini ilimlerle temellendirir. Ona gore:

"Felsefenin kokleri ve dallar1 tipki dini ilimler gibi, sarih akla muvafiktir ve
sahih burhanla teyit edilmistir. Burhanin gerektirdigi ve aklin vacip kildig1 seyle hak

dinin gerekli gordiigii sey arasinda asla zithk bulunmaz."?

Amiri bunun yaninda dini hiikiimlerin akla aykir1 oldugunu sdyleyen
miitezarrife adin1 verdigi haz pesinde kosan, goriiniisiine diiskiin hafif mesrep ve
aydin gec¢inen bazi kimselerin dini vazife ve buyruklar kiicimsemelerini de elestirir.
Onlara gore dinlerin yapilmasini istedigi ibadet ve buyruklar aklin gerekli gordiigii
seyler degildir. Bunlar her milletin hayatini slirdiirmek ve bozulmasini dnlemek
maksadiyla ortaya atip yararlandig1 dini semboller ve itibari hiikiimlerdir. Eger boyle
olmayi1p da onlarin objektif gercekligi bulunsaydi aklin {istiinde bir otorite tarafindan

konulma geregi duyulmaz, aksine akla bagh kalird1.?*

Amiri’nin hem dini hem felsefi ilimlerin sarih akla muvafik ve sarih burhanla
teyid edilmis oldugu iddiasinda, Farabi'nin dini hiikiimlerin medeni hayati
diizenlemek icin var oldugu dini ilimlerin de bu hiikiimleri yorumlayan ilimler
oldugu goriisiine bir elestiri oldugu aciktir. Amiri buna biitiin dinlerin temel
unsurlarinin itikatlar, ibadetler, muameleler ve cezalar oldugunu ve bunlarin
mahiyetlerinin tamamen akli oldugunu ve insanlik var olmaya devam ettigi siirece bu
unsurlarin ortadan kalkmayacagi goriisiiyle cevap verir. Amiri bu hiikiimlerin vaz

edilmis olmas1 hakkinda ise sdyle der:

1 Amiri, a.g.e., s.101-102. Terciimesi i¢in bknz. Kasim Turhan, Amiri ve Felsefesi, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, Istanbul, 1992, s. 78-79.

20 Amird, a.g.e., s. 83; Turhan, a.g.e., s. 263.

! Turhan, a.g.e., s. 242.
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"Sarih akil, akil sahiplerinin Tanri'ya kulluk yapmalarini, onlarin birbirlerine
giizellikle muamele etmelerini, kétiilerin kotiiliik yapmaktan engellenmelerini miibah
kilmaz. Aklin terk ve ihmal edilmesini caiz gérmedigi var olmasi vacip olur. Su
kadar var ki, bizim ciiz’1 akillarimiz onlarin keyfiyet ve kemiyetlerini bilmekten aciz
olmasi, Ozellikle de maslahatlarin yap1 ve miktarlar1 bakimindan asirlarin
tabiatlarimin degismesine gore degismekte olmasi bizi Tanrt'ya muhtag kilar."??

Amiri'nin yukaridaki goriisleri dinin felsefeyle ¢atismayacagmi sdylemenin
yaninda, hem dini hem felsefi ilimlerin sarih akla muvafik olusu, sahih burhanla teyit
edilmis oldugunu sdylemesiyle her iki ilim grubunun da hakiki ilimler oldugunu
diistindiigiinii ortaya koymaktadir. Tagkoprizade'nin tanimiyla hakiki ilimler nefsii’l-
emr'deki duruma gore arastirma yapar. Yani bu tiir arastirmasidir. Bu da burhanla
miimkiindiir. Ayrica dinin unsurlarmin insanlik var olmaya devam ettik¢e ortadan
kalkmayacag1 gortisii de Taskoprizade'nin tanimiyla paralellik arz etmektedir.
Asirlarin tabiatleri degistikge degisen hususlar ise tikel olaylarin hiikiimlerindeki
degisimler gibi goriinmekte ve asillara taalluk etmemektedir. Nitekim Taskoprizade,
hakiki ilimlerin zamanlarin, toplumlarin ve dinlerin degismesiyle degismeyecegini

belirtmistir.

3. Ihvan-1Safa

fhvan-1 Safa Risaleler’inde ilimleri iige ayirir. Bunlar riyazi, ser’i-vaz’i ve
felsefi-hakiki ilimlerdir. Riyazi ilimler; okuma-yazma, liigat-nahiv, hesap-muamelat,
siir-aruz, ugur-fal, sihir-muska-simya-mekanik, zanaatler, alim-satim-ticaret-ziraat,
siyer-tarih ilimleri olmak tizere dokuz tanedir. Bu ilimler ge¢imin ve diinya hayatinin
diizenlenmesi i¢in vazedilmis hazirlayici ilimlerdir. Ser’1 ilimler; nefislerin tedavisi
icin ve ahireti kazanmak istegiyle vazedilen alt1 tiir ilimdir. Bunlar; tenzil, te’vil,
rivayet-ahbar, fikih-siinen-ahkam, mevize-ziihd-tasavvuf, riilya yorumu bilimleridir.
Felsefl ilimlerse; matematik, mantik, fizik ve metafizik olarak dorde ayrilir. Felsefi
ilimler de alt ilimlere ayrilir. Fakat burada sadece metafizik ilminin alt ilimlerini
saymak yeterli olacaktir. Bunlar bestir: Tanr1 bilgisi, ruhani varliklarin bilgisi, kiilli

nefis ilmi, siyaset, ahiret ilmidir.®

22 Amird, a.g.e., s. 98; Turhan, a.g.e., s. 243.
% [hvan-1 Safa, Resailu ihvanu’s-Safa ve hullanii’l-vefa, thk. Arif Tamir, Menstirati Uveydat,
Beyrut, 1995, c. 1 s. 259-266.
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Ihvan-1 Safi’nin hakiki ilimler anlayisini gdrebilmemiz igin onlarmn vahiy

anlayislarini1 ve vahyin felsefeyle iligkisi hakkindaki goriislerini ele almamiz gerekir.

Ihvan-1 Safi’da metafizigin gayesi Tanr1’y1 bilmektir. Bu ise burhan yoluyla
bilinebilir. Fakat bu yolla da Tanr1 tam olarak bilinemez. Burhan yalnizca Tanri’nin
eserleri hakkinda bilgi verir ve Tanr1’nin varligini kavramakta yeterli degildir. Vahiy
ise iste burada devreye girer. Thvan-1 Safa’ya gore burhan filozofun istidlalle ulastig
bilgilerdir. Vahiyde ise Peygamber kiilli nefsin cismani alemi yoneten giiclerinden
biri olan ciiz’1 nefisten bilgi almasidir. Ciiz’1 nefisler kiilli nefisten, kiilll nefis kiilli

akildan kiill1 akil da Tanri’dan bilgi alir.?

Peygamber ciiz’1 nefisten dogrudan bilgi alirken filozof buna istidlal ile
ulagsmaktadir. Fakat istidlal de tiimellerini kiilli nefisten alip ona baglandigi i¢in
vahiyle felsefenin kaynagi farkli degildir. Dolayisiyla Thvan-1 Safa’nin su ifadeleri
burhani ve nebevi bilginin niteligi degil de kesinligi bakimindan ayristigi, burhani
bilginin ruh temizligi ve davranig diizgiinliigii sayesinde istidlal olmaktan ¢ikip

zorunlu bir bilgi haline doniistiigii® baglaminda degerlendirilmelidir.

“Nebinin seraiti vaz etme konusunda emrettigi, nehyettigi, yaptigr ve
sOyledigi hicbir diisiinceyi kendi diisiincesine, caligmasina ve kuvvetine nispet
etmemesi, Rabbi ve kendi arasinda vasita olan vahyi aldig1 meleklere nispet etmesi,
seriat sahibinin vaz etmis oldugu 6zelliklerdendir. Hukema ve filozoflar ise, bir bilgi
elde ettiklerinde, bir kitap telif ettiklerinde, bir sanat olusturduklarinda, bir yap1 insa
ettiklerinde ya da siyasi bir diizen kurduklarinda bunu kendi gii¢lerine ¢alismalarina,
diisiincelerine, arastirmalarina nispet ederler. Iste bu durum seriat sahibinin
yaptiginin aksinedir.”*

Thvan-1 Safa’ya gore peygamberin aldig1 vahiyle filozofun istidlalle ulastig
bilginin ikisi kiilli nefse baghdir. Fakat peygamber bunu ciiz’1 nefisten aldig1 i¢in bu
tikel halde gelir. Bu Farabi’de oldugu gibi makullerin peygamberin miitehayyilesinde
tikellestirilmesi siirecine dahi dahil degildir. Bilgi dogrudan tikel halde gelir. Bunun

hakikati burhani felsefededir. Ihvan-1 Safa’nin dinin kirletilmis oldugu ve felsefeyle

2* Omer Tiirker, “Metafizik: Varlik Ve Tanrr”, islam Felsefesi Tarih Ve Problemler, ed. M. Ciineyt
Kaya, ISAM Yayinlari, Istanbul, 2013. s. 618-620.

2 Tiirker, a.g.e., s. 619.

% fhvan-1 Safa, Resail 4, 5.117.
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temizlenmesi gerektigi fikri bu baglamda anlam kazanmaktadir.?” Zira din onu yanlig
anlayanlar, onun hakikatin birebir ifadesi oldugunu sananlar tarafindan kirletilmis
olmaktadir. Felsefeyle bunun hakikatinin ortaya konmast ve siliphelerden
temizlenmesi gerekir. Bu agidan IThvan-1 Safa’nin felsefi ve dini ilimler hakkinda
serdettigi su climleler sadece amag¢ bakimindan dikkate alinmali olup, dini ilimlerin
hakikiligini ileri siiriiyor olmamalidir. Zira bizzat Ihvan-1 Safa tarafindan felsefi
ilimlerin hakiki, dini ilimlerin de vaz’i olarak adlandirilmasi da bunu destekler

niteliktedir:
Tablo 3

Ihvan-1 Safa’ya Ait Hlimler Tasnifi ‘

l !

A

Rivazi Ilimler: Ser'i'Vaz'i ilimler: Felsefi/Hakiki ilimler:
I, Okuma-yazma 1. Tenzil I. Matematik
2. Liigat-nahv 2. Tevil 2. Mantk
3. Hesap- 3. Rivavet-ahbar 3. Fizik
muamelat 4. Fikih-siinen-ahkam 4. Metafizik
4. Siir-aruz 5. Mev'ize-zithd-tasavvuf
5. Ugur-fal 6. Riiva yvorumu
6. Sihir-muska-
simya-mekanik
7. Zanaatler

8. Alm-=satim-
ticaret-ziraat
9. Siver-arih

“Sonra bil ki, felsefi ilimler ve dini nebevi ilimlerin her ikisi de elde edilmek
istenen maksat —ki bu asildir- lizerinde ittifak eden ve [sadece] teferruatta farklilasan
ilahi niteliktedir. Soyle ki: felsefl ilimlerin nihai amaci, sdylendigi gibi, insanin giicii
Olgiisiinde Allah’a benzeme c¢abasidir. Bunun esasi ise dort niteliktir: Birincisi
varliklarin hakikatinin kesin bilgisidir, ikincisi dogru goriislere inanmak (itikat)tir,

°7 Fatih Toktas, “ihvan-1 Safa: Din-Felsefe liskisi Ve Siyaset”, Islam Felsefesi Tarih Ve
Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya, ISAM Yayinlari, Istanbul, 2013. s. 184-185.
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ticlinciisii giizel ahlak ile ahlaklanmak ve 1yi karakterler [edinmektir], dordiinciisii ise
temiz ameller ve giizel fiillerdir.”?

4. Ibn Sina

Ibn Sina ilimleri Risdle fi-aksami’l-uliimi’l-hikme ve Mantiku’I-mesrikiyyin
eserlerinde tasnif eder. Ayrica ilimler hakkindaki goriislerini diger eserlerde gormek
miimkiindiir. Bilhassa [sdrdt’in Makdmatii’I-arifin  boliimiinde nefsin  belli
uygulamalarla arindirilmasi ile tecerriidii hakkinda sdyledikleri, hakikate ulasma yolu

olarak zikredilmesi gereken bir husustur.

Ibn Sind Mantiku’lI-mesrikiyyin’de ilimleri ikiye ayimrir. Bunlar zamanla
kendilerine ihtiya¢ kalmadigindan unutulup giden ilimler ve kendilerine her zaman
ihtiya¢ duyuldugundan varliklarmi hep koruyan ilimlerdir. Iste bu ikinci grup
ilimlere hikmet denilir. Hikmet ustl ie fiiru ve tevabi olmak iizere ikiye ayrilir. Fiiru
ve tevabi ilimleri tip, ¢ift¢ilik gibi ilimler olup ibn Sina risalede maksadmin bu
ilimler olmadigin1 sdyler. Usill ilimleri (i) var olan alemle ilgili seyler ve alemden
Once var olan sey hakkinda bilgi veren ilimler ile (ii) bu bilgileri edinmede alet olan
ilim olmak iizere iki tanedir. Alet ilmi mantiktir. Ik zikredilen ilimler de; (i)
kendisinde amag, bilinenin suretinin elde edilmesiyle ile nefsin arindirilmasi olan ve
(1) amag sadece bu olmayip ayn1 zamanda nefse naksolunan ve bu suretle amel etmek
olan ilimler olmak {izere ikiye ayrilir. Birincisi varliklar1 bizden meydana
gelmelerinin, bizden ¢ikmalarinin ve bizde bulunmalarinin en isabetli yolunu
bilmemiz i¢in bizim fiillerimiz ve hallerimiz olmalar1 bakimindan ele alinmayan
ilimdir. ikincisi ise varliklar1 bizden meydana gelmelerinin, bizden ¢ikmalarinin ve
bizde bulunmalarinin en isabetli yolunu bilmemiz i¢in bizim fiillerimiz ve hallerimiz
olmalar1 bakimindan ele alan ilimdir. Birincisi nazari ilim olarak adlandirilir. Cilinkii
bundaki nihai amag nazardir. Tkincisi ameli olarak adlandirilir. Ciinkii bundaki amag
ameldir. Nazari ilim dorttiir. Dort olmasina sebep olan ayrim su sekildedir; seyler ya
hem taniminda hem varliinda belirli bir maddeyle karisik olur, ne zihinde ne dig
diinyada maddeden soyutlanamaz. Ya maddeyle karigik olur ama zihinde
soyutlanabilir, varlikta maddeye ihtiya¢ duyar. Ya maddeden tamamen ayrik olur, ne

maddeyle karisir ne de maddeyle birlikte tasavvur edilebilir. Ya da maddeye bazen

%8 fhvan-1 Safa, Ihvan-1 Safa Risaleleri 3, s. 33.
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karigsan bazen karismayan seylerdir. Birinci ilim fizik, ikincisi matematik, ti¢linciisii
teoloji ve dordiinciisii kiilli ilimdir. Ameli ilimlere gelince, bu ya kisinin diinya ve
ahirette mutlu olmasi i¢in kendisi ve halleri i¢in gereken seyin bilgisidir ki bu ahlak
ilmidir; ya da bagka insanlarla ortaklikta yapmasi gereken seyin bilgisidir. Bu
ortaklik ya ciliz’idir ya kiillidir. Ciiz’1 ortaklik tek evle ilgilidir. Bu ev yonetimi
ilmidir. Ya da tiim sehirdir. Bu da siyasettir. Her ortaklik konulmus bir kanunla
tamamlanir. Bununla ilgili ilim de nevamis, yani konun koyuculuk ilmidir. Bu bir

insanin kendi basina yapacag bir sey degildir. Allah katindandir.?®

fbn Sinad Aksamu-l-ulimi’l-akliyye risalesinde hikmeti “Insanin beser’i
kapasitesi Olgiisiinde, biitiiniiyle varligin mahiyetine dair bilgileri nefsinde toplamak
ve ameli yonden yapilmasi gerekenle ilgili 6devine dair bilgileri kazanmak suretiyle
nefsinin yiice bir mertebeye ulasmasi, kemale ermesi, varligin dosdogru bilgisine
sahip olmasi ve ahirette en biiyiilk mutluluga hazir olmasi igin kendisinden istifade

5930

ettigi nazari bir faaliyet™ olarak tanimlar.

Hikmet; nazari ve ameli olmak iizere ikiye ayrilir. Nazari hikmetin gayesi
varlig1 insan fiillerine bagli olmayan varliklarin halleri hakkinda kesin bir inang
edinmeyi amacglayan ilimdir. Burada kasit sadece goriis elde etmektir. Ameli
hikmetin ise gayesi sadece varliklarin halleri hakkinda kesin bir inang¢ elde etmek
olmayip insanin iyiyi elde etmek i¢in elde etmesi gereken bilgiye ulagmaktir. Burada
kasit sadece goriisii elde etmek degil, goriisii amel icin elde etmektir. Nazarinin
gayesi dogru, amelinin gayesi iyidir. Nazari hikmet tlige ayrilir: alt, orta, iist. Alt ilim
fizik, orta ilim matematik, tist ilim metafiziktir. Bunlarin bu sekilde siralanmasinin
sebebi maddeye ilismelerinden dolayidir. Fizigin konusu olan seyler ne dis diinyada
ne zihinde maddeden soyutlanamaz. Matematigin konusu olanlar zihinde maddeden
soyutlanabilir ama dis diinyada soyutlanamaz. Metafizigin konusu olanlar ise ne dis
diinyada ne zihinde maddeye ilisik degildirler. Ameli hikmete gelince insanin
yoOnetimi ya sadece bir sahsa mahsustur ve ya sadece bir sahsa mahsus degildir. Bir
sahsa has olmayan ortaklikla tamamlanir. Bu ortaklik ya evdeki birliktelik ya da

sehirdeki birliktelik bakimindandir. Dolayisiyla ameli ilimler iigtlir. Birincisi ahlak,

% fbn Sina, Mantiku’l-mesrikiyyin, el-Mektebetii’s-selefiyye, Kahire, 1910, s. 5-8
% Halide Yenen, “ibn Sina’da ilimler Tasnifi ve Risale fi-aksami’l-hikme”, Kutadgubilig Felsefe-
Bilim Arastirmalar1 Dergisi, sy. 14, Ekim 2008, s. 82.
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ikincisi ev yonetimi, {iclinciisii siyasettir. Ayrica peygamberlik ve seriatle ilgili olan
nevamis ilmi de siyasetin bir pargasidir. Ibn Sina bu ilimlerin ana ve yan bdliimlerini
sayar. Burada sadece metafizigi belirtmemiz yeterli olacaktir. Metafizik disiplininin
ana boliimlerini bes olarak sayar bunlar; genel kavramlarin agiklanmasi, diger
ilimlerin ilkelerini vermesi, ispat-1 vacip, ilk cevherlerin ispati, semavi ve arzi
cevherlerin isleyisidir. Yan boliimleri ise vahiy ve niiblivvetin keyfiyeti ile ahiret

bilgisidir. ibn Sin ayrica mantik ilminin bu ilimlerin bir aleti oldugunu belirtir.*"

Tablo 4

ibn Sina’nin Hlimler Tasnifi

Meantrku 'l-Mesrikivvin Kitabindaki Tasnif

Hikmet
|
v v

Usul Furu® ve Tevabi
(Var olan alemle ilgili seyvler ve alemden &nce (Tp. gificilik gibi cliz’i
var olan sevler hakkinda bilgi veren ilimler) ilimler)

l l

Mazari ilimler; Ameli ilimler:

1. Fizik . Ahlak

2. Matematik 2. Ev yinetimi
3. Teoloji 3. Sivaset

4, Kiilli ilim 4. Mevamis llmi

Hikmet; nazari ve ameli olmak iizere ikiye ayrilir. Nazari hikmetin gayesi
varlig1 insan fiillerine bagli olmayan varliklarin halleri hakkinda kesin bir inang
edinmeyi amaglayan ilimdir. Burada kasit sadece goriis elde etmektir. Ameli

hikmetin ise gayesi sadece varliklarin halleri hakkinda kesin bir inang elde etmek

% Yenen, a.g.m., s. 82-85.
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olmay1p insanin iyiyi elde etmek icin elde etmesi gereken bilgiye ulagsmaktir. Burada
kasit sadece goriisii elde etmek degil, goriisii amel icin elde etmektir. Nazarinin
gayesi dogru, amelinin gayesi iyidir. Nazari hikmet tige ayrilir: alt, orta, iist. Alt ilim
fizik, orta ilim matematik, iist ilim metafiziktir. Bunlarin bu sekilde siralanmasinin
sebebi maddeye ilismelerinden dolayidir. Fizigin konusu olan seyler ne dis diinyada
ne zihinde maddeden soyutlanamaz. Matematigin konusu olanlar zihinde maddeden
soyutlanabilir ama dis diinyada soyutlanamaz. Metafizigin konusu olanlar ise ne dis
diinyada ne zihinde maddeye ilisik degildirler. Ameli hikmete gelince insanin
yoOnetimi ya sadece bir sahsa mahsustur ve ya sadece bir sahsa mahsus degildir. Bir
sahsa has olmayan ortaklikla tamamlanir. Bu ortaklik ya evdeki birliktelik ya da
sehirdeki birliktelik bakimindandir. Dolayisiyla ameli ilimler iictlir. Birincisi ahlak,
ikincisi ev yonetimi, liclinciisii siyasettir. Ayrica peygamberlik ve seriatle ilgili olan
nevamis ilmi de siyasetin bir parcasidir. Ibn Sina bu ilimlerin ana ve yan béliimlerini
sayar. Burada sadece metafizigi belirtmemiz yeterli olacaktir. Metafizik disiplininin
ana boliimlerini bes olarak sayar bunlar; genel kavramlarin agiklanmasi, diger
ilimlerin ilkelerini vermesi, ispat-1 vacip, ilk cevherlerin ispati, semavi ve arzi
cevherlerin isleyisidir. Yan boliimleri ise vahiy ve niiblivvetin keyfiyeti ile ahiret

bilgisidir. ibn Sin ayrica mantik ilminin bu ilimlerin bir aleti oldugunu belirtir.*

Ibn Sind’nin iki eserinde sayilan ilimlerin ayn: oldugu fakat tasniflerinde
kiigtik farklar oldugu goriiliir. Birinci tasnifte hem nazari hem ameli ilimler dorder
tane sayilmigken, ikinci tasnifte her ikisi de tiger tane verilmistir. Birinci tasnifte ayri
ayr1 verilen teoloji ve kiilli ilim ikinci tasnifte metafizikte birlesmis, birinci tasnifte
siyaset ve nevamis ilmi ayr1 ayr1 sayilmisken ikinci tasnifte nevamis ilmi siyasetin

bir alt ilmi olarak verilmistir.

Felsefe ve dinin ilkeler bazinda kesistigi bir ilim olan nevamis ilmi “yasa

»33 olarak karsilanabilir. Nevamis ilmi ashnda miistakil bir ilim olmay1p

koyucu sanat
tipki fizik gibi bir ilimler biitiiniin adidir. Nevamis’in tekili olan namus yasa
demektir. ibn Sina genel itibariyle niibiivvet, riiya, ahiret gibi konular1 “namus” yani

yasa kavramu iginde ve nevamis ilmi kapsaminda miitalaa eder. ibn Sina nevamis

%2 Yenen, a.g.m., s. 82-85. _
% M. Ciineyt Kaya, “Peygamberin Yasa Koyuculugu: ibn Sind’nin Ameli Felsefe Tasavvuruna Bir
Giris Denemesi”, Divan Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, c. 14, sy. 27, 2009/2.
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ilmi hakkinda Aksamu-l-uliimi’l-akliyye’de soyle soyler:

“[Bu ilmin] peygamberlik ve dinle (ser 7‘at) ilgili kismi, o ikisinin yasalar
(nevdamis) hakkindaki kitaplarinda icerilmektedir. Filozoflar yasa (ndmiis) ile siradan
halkin (@mme) zannettigi gibi hile ve diizenbazlik anlamlarmi kastetmemektedir.
Filozoflara gore “yasa”, vahyin inigi yoluyla sabit ve yerlesik hale gelmis (kdim)
kanundur (szinne). Zaten Araplar da vahyi indiren melege “namias” demektedirler.
Ameli felsefenin bu kismu (ciiz ") sayesinde [a] peygamberligin varligi; insan tiiriiniin
var olmasi, varligini siirdiirmesi (bekd) ve ahiret hayati (miinkaleb) icin dine
(ser’T‘at) olan ihtiyaci bilinir. [Yine ameli felsefenin bu kismi yoluyla] [b] dinlerde
(serai”) ortak olan kiilli/evrensel emirler ve yasaklar (hudiid) ile toplumdan topluma
ve zamandan zamana gore [farklilik arz etmek suretiyle] tek tek dinlere 6zgii olan
emir ve yasaklarin birtakim hikmetleri ve [c] ilahl peygamberlik ile biitiin batil
[peygamberlik] iddialar1 arasindaki fark bilinir.”*

Tablo 5

Risale fi aksami T-wluni ' l-aklivve Kitabindaki Tasnif

I
v v

Nazari limler: Ameli llimler:

1. Fizik I. Ahlak

I

2. Matematik Ev yinetimi

Sivaset

lad

3. Metafizik

Ibn Sina nevamis ilmini yukaridaki tasniflerde de goriildiigii gibi ameli
felsefenin bir dali olarak sayar. Fakat Ibn Sina mantigi ve nazari felsefenin alt
ilimlerini Sifa killiyatinda ayrintili olarak ele almasina karsin ameli felsefenin alt
dallarin1 bu sekilde incelememistir. Ameli felsefeyi Sifa’nin Ildhiyyat (Metafizik)
boliimiiniin sonunda “birtakim noktalara isaret etmek” suretiyle kisaca ele almistir.
Bu aslinda ameli felsefeye dair miistakil bir eser kaleme alma vaadini
gerceklestirinceye kadar kisaca verdigi bir aciklamadir. Fakat Ibn Sina bu istegini

gergeklestirememistir.*® Dolayisiyla nevamis ilmine dair ayrica bir kitap yazmamis

% Yenen, a.g.m., 85; Kaya, a.g.m., 73-75 _
% M. Ciineyt Kaya, “Peygamberin Yasa Koyuculugu: ibn Sind’nin Ameli Felsefe Tasavvuruna Bir
Giris Denemesi”, Divan Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, c. 14, sy. 27, 2009/2, 59.
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ve Ibn Sina’nin nevamis ilminin konusu olarak saydigi hususlari Metafizik’in
dokuncu ve onuncu makalelerinde yer vermistir. Fakat bunlari ameli felsefenin alt

dallar1 olarak degil metafizigin miilhak konular1 olarak ele almistir.

Bu baglamda nevamis ilminin konularinin ¢esitli ilimlerin altinda
incelendigini belirtmekte fayda vardir. Peygamberin varligi, ahiret gibi konular
metafiziksel bahisler olup bunlar metafizige miilhaktir. Peygamberligin nasil oldugu,
vahiy alma sekli, riiya, peygamberin kuvveleri gibi bahisler psikolojiye dair
koulardir. Bunlar fizik ilminin altinda incelenir. Peygamberligin nasil olmasi
gerektigi, getirdikleri, peygamberin yOnetici olmasi, medeni hayati diizenlemesi gibi
konular da siyaset ilminin altmna girer. Bu yoniiyle ameli felsefeye dahildir. Ister
ameli felsefenin bir alt ilmi sayilsin ister metafizige miilhak olsun felsefi bir ilimdir,
dini bir ilim degildir. igerisinde dini konularm isleniyor olmasi onu felsefi ilimlerden
ayirmamaktadir. Ayrica daha sonra Ibnii’l-Ekfani’de goriildiigii sekilde dini ilimler

nevamis ilminin altinda da degerlendirilmemistir.

Bu tasniflerde Ibn Sina’nin hakiki ilimler olarak felsefi ilimleri saymakta ve
nefsi yetkinlestirip saadete gotiirecek ilimler olarak bu ilimleri kabul etmektedir. Bu
konuda Farabi ¢izgisindedir. Fakat Ibn Sina’nin bu anlayisa bagli olarak dini ilimler
konusunda da Farabi’nin tasnifiyle ayni ¢izgide oldugu goriilse de o, peygamberlik
konusunda daha farkli bir anlayisa sahiptir. Ibn Sind’ya gore “niibiivvet aklin
tamamlayicisidir.  Ciinkii akil bir seyin varligima veya zorunluluguna delille
ulasamadig1r durumda onun sadece miimkiin oldugu sonucuna varir. Niiblivvet ise
onun varligina veya yokluguna ayrintilt bir sekilde vakif olur. Boylece akil bilmekte

yetersiz kaldig1 seyi 6grenmis olur.”*®

Bu baglamda Ibn Sina’nin ameli ve hatta nazari felsefe ile din arasinda
kurdugu iliskiyi de ele almak gerekmektedir. ibn Sind’ya gore pratik ilimlerin
ayrintilar1 tamamen dinden alinir. Din ayrica nazari felsefenin ilkelerine tembih

yoluyla isaret eder. ibn Sina Uyiinu 'I-hikme’de soyle der:

“[Ameli felsefenin] bu ii¢ [kisminin; yani ahlak, ev yonetimi ve siyasetin]
ilkesi ilahi dinden (es-ser’i‘atii’l-ilahiyye) elde edilmistir ve bunlarin tanimlarinin

% Yenen, a.g.m., 92.
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(hudad) yetkinligi [ya da tam olarak smirlar1 ve miktarlar1] ilahi dinle agiklik
kazanmaktadir. Bundan [yani ilahi dinin belirlemelerinden] sonra insanin nazari
[akil] giicli o [ilim dallarindaki] ameli kanunlar1 bilmek ve bu kanunlar1 [ameli akil
araciligiyla] tikellere uygulamak suretiyle bunlar {izerinde tasarrufta bulunmaktadir.
(...) Nazari felsefenin bu kisimlariin [yani tabiat bilimleri, matematik bilimleri ve
metafizik] ilkeleri ise ilahi din sahiplerinden (erbabu’l-milleti’l-ilahiyye; yani
peygamberlerden) ima ve isaret (ald sebili’t-tenbih) yoluyla elde edilmistir. [Nazari]
akil giicli ise onlar1 [yani nazari ilimleri] kesin kanit ortaya koyma (ala sebili’l-
hucce) yoluyla yetkin bir sekilde tahsil etmeye yaramaktad1r.”3

Ibn Sina’min din hakkindaki bu ifadeleri yine de dini ilimlere tesmil
edilebilecek ifadeler degildir. Tabiri caizse o dini ve dini ilimleri aym
saymamaktadir. Bu konuda Farabi ¢izgisinde devam etmektedir. Nitekim o kelam
ilmini cedel sayar. Bu Sifa’da genel bir kabul olarak karsimiza c¢ikar. Ayrica
Ecramii’l-ulviyye risalesinde Ibn Sina’nin kelam hakkindaki diisiincesini goriiriiz. Ibn
Sind’nin kiilli ve hakiki arastirmayi felsefeye hasrettigi ve kelami cedel seviyesinde

hatta biraz daha asagida gordiigii su satirlarindan anlagilmaktadir:

“Biitiin ilimlerin ilkeleri iki sanattadir. Bu ya burhani yolladir. O zaman ilk
felsefeye dahildir. Bu metafizik olarak adlandirilir. Ya da iknai yolladir. O zaman
cedele dahildir. Asrimizda kelam olarak bilinen bu sanat cedel mertebesine yakin ve
ondan biraz asagidadir. Bu ilk felsefeyi kiilli ilim olarak adlandirirlar. Bunun sebebi
kendisinde arastirilan seyin kiilll mevcut olmasi yoniinden mevcut olmasi, ilkelerinin
de kiilli mevcut olmasi yoniinden ona ait olmasidir. Bu, Bir olan Allah ve kiilli
mevcut olmasi yoniinden bunun levahikidir, illet, malul, ¢okluk, birlik, giig, fiil ve
mevcut olmak disinda mevcuda eklenmekten uzak olmayan seyler gibi.”38

Ibn Sina nefsi yetkinlestirme giiciinii felsefi ilimlere tevdi edip bunun nazar
yoluyla olacagini 6ne siirmiis olsa da bazi ifadeleri onun riyazet ve ibadet yoluyla da
hakikate ulasilabilecegini diisiindligline dair bazi izlenimler uyandirmaktadir. Zira
Ta ‘likat eserinde esyanin hakikatinin nazar yoluyla kavramanin insan giicii dahilinde
olmadigint belirtmesi sufilerin metodu olan riyazet ve ibadetle hakikate
ulasabilecekleri goriisiine zemin hazirlamaktadir. el-Isdrdt ve 't-tenbihat eserinde yer
alan  Makdamati’l-arifin  bolimiinde ariflerin halleri hakkindaki goriisleri bu

baglamda aktarilmalidir. Ibn Sind Makdmatii 'I-arifin’de soyle der:

“Kudsi aleme gitmek tizere bedenlerinden adeta siyrilmis, onlar1 terk etmis
olan ariflerin bu diinyada kendilerine mahsus makam ve dereceleri vardir. Onlar

% M. Ciineyt Kaya, “Peygamberin Yasa Koyuculugu: ibn Sind’nin Ameli Felsefe Tasavvuruna Bir
Gi_ris Denemesi”, Divan Disiplinleraras1 Cahsmalar Dergisi, c. 14, sy. 27, 2009/2, 83.
% bn Sina, Resail fi’l-hikme ve’-t-tabiiyyat, Kostantiniyye, 1298, s. 28-29.
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baskalarma gizli bazi hususlara sahiptirler. (...) Diinya nimetlerinden ve
giizellilerinden yiiz ¢eviren kimse zahid ismini alir. Oru¢ ve namaz gibi ibadetlerin
nafile olanlarin1 devamli yerine getiren kimse abid ismini alir. Batininda Hakk’in
nurunun dogmasi i¢in diisiincesini her an ceberut alemine teksif eden kimseye ise arif
denir. Bu tabirlerden birkag1 bazen aymi kisi i¢in kullanilabilir.”*®

Ariflerin ziihd ve riyazet uygulamalariyla ve ibadetle mesgul olarak nefsi
yetkinlestirmek suretiyle metafizik bilgiye erismeleri hakkinda Ibn Sind’nin su

sozleri oldukca agiklayicidir:

“Arif olmayana gore ziihd bir nevi, diinya mali karsiliginda ahiret malim
almaktan ibaret bir ameldir. Arife gore ziihd, 6zilinii Hak’tan alikoyacak her seyden
uzaklasma ve O’nun gayrisindan sakmmaktir. Ibadet arif olmayanlarin nezdinde
sadece ahiret hayatinda ecir ve sevap almak igin diinya hayatinda islenen ameldir.
Fakat arif i¢in, miitevehhim ve miitehayyil nefsi giicleri gafletten uyandirip, Hak
tarafina yonelmeye alistirmak suretiyle onlar1 kuvvetlendirmek ve gayrete getirmek
icin yapilan bir riyazattir. Boylece, Hak tecelli ettiginde nefis gizli sir i¢in uygun
olur, sikint1 vermez, ona itiraz etmez; sir tecelli eden nurlara ulasir ve bu hususta
meleke kesbeder. Sir ne zaman isterse Hakk’in nuruna zorlanmaksizin, kolay bir
sekilde muttali olur.”*°

Ibn Sina ariflerin yaptiklar1 riyazetin maksatlarindan ve bu maksatlart

ger¢eklesmesine yardimci olacak uygulamalardan bahseder:

“Sonra o riyazet yapmaya ihtiya¢ duyar. Riyazette li¢ maksat vardir: (i) isar
yolundan Hak’tan bagka her seyi uzaklastirmak (ii) hayal ve vehim gii¢lerinin siifli
hedeflere uygun diislincelerden uzaklagarak mukaddes hedeflere uygun diislincelere
gelmesi igin nefs-i emareyi nefs-i mutmainneye itaat ettirmek. (iii) uyanmak
maksadiyla sirra iltifat etmek.

Bunlardan ilkini gerceklestirmeye hakiki ziihd yardimci olur. Ikincisine
birka¢ sey yardimci olur: tefekkiirle yapilan bir ibadet, sonra, nefsi kuvvetler i¢in
kullanilan, sdylenilen s6zii evhamdan uzaklastirip anlasilir hale getiren hos sozler,
sonra da, belig bir ibare, tatl bir nagme ve giizel bir goriiniis sahibi kimseden 6giit
veren sdzler dinlemek. Ugiinciisiine gelince, ona da latif fikir, igerisinde sehvetin
tasallutu degil, masukun tecellileri beliren iffetli bir ask yardime1 olur.”**

Sonu¢ olarak Ibn Sina’nin, niibiivvet ve din konusunda Farabi’den farkli
diistindiigii yerler olmakla birlikte hakiki ilimlerin felsefi ilimler oldugu konusunda
onunla ayni ¢izgide oldugu goriiliir. Hakikate nazar yolunun yaninda riyazet yoluyla

da ulasilabilecegine dair ifadeleri onun sistemine dahil olmamig goériisleridir. Bu

% Dilaver Giirer, “Safi ibn Sina ve Makamatii’l-Arifin’i”, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, ¢. 2, sy. 6, 2001, s.143.

0 Giirer, a.g.m., 144-145.

* Giirer, a.g.m., 147-148.
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yontem, sistemine dahil edilse dahi dini ilimleri kapsayacak bir goriis degildir. ibn
Sina i¢in din ve dini ilimlerin ayr1 degerlendirildigini, dini ilimler konusunda da

Farabi gibi yorum ilimleri oldugunu kabul ettigini sdyleyebiliriz.

5. Ibnii’l-Ekfani
Tbnii’l-Ekfani Irsddu’l-kdsid ilg-esne’l-mekdsid adli ilimler tasnifi eserinde
altmig ilim sayar. Bunlarin on tanesi asli ilimdir. Digerleri feri ilimlerdir. Asli ilimler

nazari ve ameli olmak iizere ikiye ayrilir.*?

Ibnii’l-Ekfani hakiki ilimlerin yani tiir arastirmasi yapan, esyay1 oldugu hal
tizere, nefsii’l-emre gore bilmeyi saglayan ilimlerin nefsi yetkinlestirecek ve bu

sekilde ebedi saadete gotiirecek ilimler oldugunu agikga belirtir:

“Beseri nefsimizi nazari ve ameli kuvveleri bakimindan yetkinlestirmemiz
gerekir. Ciinkii bu ebedi saadetin vesilesidir. Bu gergege inanmak ve dogruyu
yapmak i¢in ancak esyanin hakikatini oldugu gibi bilme ile tamamlanabilecegi i¢in
hakikatlerin bilgisini verecek ilmi, ona goétiirecek olani, faziletlere yoneltecek ve
reziletlerden sakindiracak olani 6grenmemiz gerekir.”*?

Ibnii’l-Ekfani’ye gore ilimlerden higbir tanesi zararhi degildir, biitiin ilimler
faydalidir. Cehaletin de hicbir yonii faydali degildir, her yonii zararlidir. Ciinkii her
ilmin ya ahiret, ya diinya ge¢imi ya da nefsi yetkinlestirme yoniinden bir faydasi
vardir. Baz1 ilimlerin zararli ya da faydasiz sanilmasinin sebebi ilimde ya da
alimlerde uyulmas: gereken sartlarin gozetilmemesidir. Ilimlerin gayesi kazang elde
etmek degil, hakikate ulagsmak ve ahlaki giizellestirmektir. Meslek edinmek i¢in ilim

6grenen alim olmaz, ancak alime benzerlik gosterir.**

[bnii’l-Ekfani ilimleri kendisi igin &grenilen ya da baska bir ilme vesile
olmasi i¢in 0grenilen ilimler olmak tizere ikiye ayirir. Kendisi i¢in 6grenilen ilimler
hikemi ilimlerdir. Burada hikmetten kasit insan giicii 6lgiisiinde natik nefsi nazari ve
ameli giicleri bakimindan yetkinlestirmektir. Bunlardan birincisi varliklar ve onlarin
halleri hakkindaki bilgiler konusunda kesin inanglara sahip olmakla, ikincisi ise

faziletleri edinmek, reziletlerden kaginmak yoluyla nefsi arindirmakla gergeklesir.

42 Ibnii’l-Ekfani, irsﬁdﬁ’l-kﬁsm ild esne’l-mekésid, thk. Januarius Justus Witkam, Leiden, 1989, s.
398.

*® {bnii’l-Ekfani, a.g.e., s. 452.

* [bnii’l-Ekfani, a.g.e., s. 450.
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Kendisi i¢in 6grenilmeyen ilim, bagka bir ilim i¢in alet kabilinden olan ilimdir. Bu
manalar i¢in mantik, s6z ve yazi manalara ulastiracak seyler icin dil ilmidir. Nazari
hikmet ilimleri iist, orta ve alt olmak iizere boliimlere ayrilir. Ust ilim metafizik, alt
ilim fizik, orta ilim matematiktir. Bir ilim hem zihinde hem dis diinyada maddeden
bagimsiz seyleri inceliyorsa metafizik, hem zihinde hem dis diinyada maddeye bagl
olan seyleri inceliyorsa fizik, sadece zihinde maddeden soyutlanabilen, dis diinyada
soyutlanamayan seyleri inceliyorsa matematik ilmidir. Matematik ilimler hendese,
astronomi, aritmetik ve musiki olmak tizere dorttiir. Ameli hikmet ilimleri siyaset,
ahlak ve ev yonetimi olmak tizere {igtiir. Bunun agiklamasi da soyledir: bu ya genel
seylerle ilgilidir. Bu siyasettir. Yahut 6zel seylerle ilgilidir. Bu da ya tek kisiyle
ilgilidir. Bu ahlak ilmidir. Ya da yaninda ona has bagka seyler de olur. Bu da ev

yonetimidir. Bu ilimler asli ilimlerdir. Bunun disinda kalanlar fer’i ilimlerdir.*

Ibnii’l-Ekfani alet ilimleri olarak dil ve mantik ilimlerini sayar. Dil ilmi
yetkinlesmenin ilk aletlerindendir. Bu yiizden kim ondan yoksunsa nefsani yetkinlik
icin baskasini su¢layamaz. On ilimden olusur: liigat, sarf, meani, beyan, bedii, aruz,
kafiye, nahiv, kitabet kurallari, kiraat kurallari.*® Mantik ilmi akli ilimlerin anahtari,
merdiveni ve Olcuisiidiir. Onun manalara olan nispeti nahvin lafizlara olan nispeti
gibidir. Mantigin baska bir ilmin alet olmasi onun ilim olmasim nefyetmez.*’
Nitekim Ibnii’l-Ekfani risalenin sonunda onu nazari ilimler arasinda sayacaktir.*
Ibnii’l-Ekfani’nin, genel itibariyle dini ilimlerin alet ilmi kabul edilen dil ile felsefi
ilimlerin alet ilmi olan manti§1 ayn1 anda saymas1 da dikkat c¢ekilmesi gereken bir

husustur.

Ibnii’l-Ekfani’nin  hakiki ilimler anlayisim  ortaya koymak igin
basvuracagimiz yer metafizik ilmini ele aldigi kisimdir. O metafizigin konusunu
“taayylin, siibut, tahakkuk, kendisine ilisen arazlar, aralarindaki iliskiler, kendisi ve
ondan genis ya da dar olan seyler arasindaki nispetler cihetinden ve madde ve
eklentilerinden soyutlanmis olmasi bakimindan varliklar ve halleri” olarak ortaya

koyar. Bes boliime ayririr: umuru amme, ilimlerin ilkeleri, ispat-1 vacip, soyut

*® {bnii’l-Ekfani, a.g.e., s. 444-445,
*® [bnii’l-Ekfani, a.g.e., s. 443.
*" [bni’l-Ekfani, a.g.e., s. 437.
*8 [bnii’l-Ekfani, a.g.e., s. 398.
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cevherlerin ispati, 6liimden sonraki haller.** Miiellif’e gore metafizik ilmi insanin
zatin1 yetkinlestirme ve ahiret saadeti i¢in bizzat talep edilen ilimdir. Bunun disinda
kalan tiim ilimler eger ahirete iliskinse bu ilme bir vesile, eger diinya gecimine
iliskinse bu ilme bir hizmetgidir. Diger ilimler ilkelerini bu ilimden alirlar, bu ilme

muhtagctirlar, fakat bu ilmin onlara ihtiyaci yoktur.50

Ibnii’l-Ekfani bu ilme giden yollarm farkli oldugunu sdyler. Bunlardan
birincisi arastirma ve nazar yolunu kullananlar, delil ve burhan ortaya koyanlardir.
Bunlar filozoflar ziimresidir. Riyazetle nefis tezkiyesi yolunu benimseyenler ise
niissak zlimresidir. Bunlarin ¢ogu dille tavsif edilmekten beri olan zevki hallere

ulagirlar. Delilleri sadece kesftir. Islam milletinde niissak, sufilerdir.”*

Ibnii’l-Ekfani bundan sonra nevamis ilmine gecer. Soyle ki, nazar yolunu
tutup buna ehil olmayanlarin yollarin1 sasiracaklarini ve bagkalarini da yoldan
cikaracaklarin1 soyledikten sonra hak olmayan dinlerden ve neden delalette
olduklarindan bahseder. Bundan sonra bunlar arasinda nazardan yiliz ¢evirip
insanoglunun acziyetini itiraf edenlere Yaratici’nin aralarindan bir peygamber
gonderdigini, diinya ve ahirette onlarin faydasina olacaklar1 vahyettigini, onlar
faziletlere cagirip reziletlerden alikoyacagini sdyler. Peygamberler onlara pek ¢ok
mucize gosterirler. Iste bu halleri agiklayan ilim, nevamis ilmi olarak isimlendirilir.
Bu ilim Ibn Sind’da oldugu gibi metafizik ilmine miilhaktir. Bu bahsedilen
topluluklar millet sahibi kimselerdir. Giiniimiizde mevcut milletler tgtiir:
Miisliimanlar, Yahudiler, Hristiyanlar. Ibnii’l-Ekfani bu gruplar millet olarak verse
de Islam’1t digerlerinden iistiin tutar. Tevrat’n degistirildigini ve Allah’in
Hristiyanlarin sdyledikleri seylerden de miinezzeh oldugunu belirtir.*? Boylece teorik
olarak Farabi’nin dogru millenin birden fazla olabilecegi goriisiine zit bir goriis

ortaya koymasa da de vakiada Islam’dan baskasinm bulunmadigini sdylemis olur.

Nevamis ilmi peygamberlik hallerini, hakikatini, ona olan ihtiya¢ yonlerini ve
ilahi yasayr inceleyen ilimdir. Bu ilim sayesinde peygamberligin zorunlulugu,

insanin varligmi siirdiirmesinde ve Obiir diinyada seriate duydugu ihtiyag, gercek

* jbnii’l-Ekfani, a.g.e., s. 435-436.
% fbnii’l-Ekfani, a.g.e., s. 435.
5! [bnii’l-Ekfani, a.g.e., s. 435.
52 [bnii’l-Ekfani, a.g.e., s. 425-433.
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peygamberlik ve yanlis davetler arasindaki fark, peygamberlere mahsus mucizeler ve

velilere mahsus kerametler bilinir.%

Ibnii’l-Ekfani hakikatin bilgisinin metafizikle elde edilecegi, nefsin
yetkinliginin ve saadetin bu yolla elde edilecegini savunsa da dinin diinya islerini

tanzim etmesinin yaninda ahirette mutluluga gétiirme islevini yadsimaz. Soyle der:

“Insanlarin diinya gecimlerini tamamlamak ve ahiret hallerini agiklamak igin
peygamber gonderilmesi Allah’in bir litfudur. Seriat zorunlu olarak, tasdik edilmesi
gereken dogru inanglari, Allah’a yakinlagmak igin yapilmas: gereken ibadetleri,
faziletlerin emredilmesi ve reziletlerin yasaklanmasini kapsar.”>*

Bundan sonra ibnii’l-Ekfini nevamis ilminin altinda seriat ilimlerini sayar.
Bu ilimlerin sekiz tane oldugunu sdyler. Bunlar: kiraat, rivayetii’l-hadis, tefsir,
dirayetii’l-hadis, ustl-i din, usil-i fikih, cedel, fikih ilimleridir. Bunun agiklamasi
sudur: burada amag ya nakildir ya da nakledileni anlamaktir ya da onu agiklamak ve

delillerle desteklemektir ya da bundan hiikiim ¢ikarmaktir.>

Ibnii’l-Ekfani Farabi’den farkli olarak dini ilimleri ayrmntili olarak sayar. Ve
yine ondan farkli olarak tarihsel durumun da ortaya koydugu sekliyle drd’nin yani
dini akidelerin agiklanmasi gérevini fikihtan alir, usil-i din ilmine verir. Usal-i din
ilmini o “seriat sahibinin agikladig1 goriisleri ve akideleri bildirmeyi, onlart akli
delillerle ispatlamayi, onlar1 muzaffer kilmay1 ve bunlara karsi ¢ikan her goriisi

» %8 larak tanimlar. Usdl-i din ilmi sonradan ortaya

zayiflatmay1 kapsayan bir ilim
cikmis haliyle kelama karsilik gelir. Farabi’de kelamin {istlendigi cedel ve dini
muzaffer kilma vazifesi Ibnii’l-Ekfani’nin tasnifinde baki kalmakla birlikte buna
itikadin beyan1 da eklenmis bulunmaktadir. Tbnii’l-Ekfani ayrica cedel diye bir ilim
de saymistir. Bu ise miinazara ve hilafiyat diyebilecegimiz bir ilimdir. Bu ilimle ser’1
deliller bilinir, siipheler ve yanlis deliller giderilir. Bu aslinda mantiin bir pargasi
olmasina ragmen daha ¢ok dini konulara mahsus olmustur.®” Fikih ilmi de yukiimli

olunan ser’i ameli hiikiimlerle ilgili olan ilimdir.®® Usdl-i fikih ise ser’l ameli

53 [bnii’l-Ekfani, a.g.e., s. 425.
> bnii’l-Ekfani, a.g.e., s. 424-425.
> fbnii’l-Ekfani, a.g.e., s. 424.
% fbnii’l-Ekfani, a.g.e., s. 421-422.
% Jbnii’l-Ekfani, a.g.e., s. 421.
% [bnii’l-Ekfani, a.g.e., s. 420-421.
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hiikiimlerin maksatlarin1 agiklayan, bu hiikiimlerin istinbat yollarini inceleyen bir
ilimdir.>® Goériildiigii gibi usal-i fikih, fikihtan daha tiimel olsa da her ikisi de ameli

konularla ilgili olup itikadi konular1 incelemezler.

Tablo 6

Ibnii’I-Ekfani ve gire ilimler

l
] ¥

Hikemi [limler Alet Ilimleri:

l l

Mazari ilimler: Ameli ilimler:

1. Mantk
2. Il

Fizik

Matematik
Metafizik
(Mevamis ilmi):

1. Kiraat
Rivayetii’l-Hadis
Tefsir
Dirayetii’|-Hadis
Usul-1 Din
LUsul=i Fikih
Cedel

Fikih

Ahlak
Ev vinetimi
Sivaset

bd =
[ T —

L
L]
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Ibnii’l-Ekfani’nin tasnifi dini ilimlere Farabi’den daha farkli konum
veriyormus gibi goriinse de temelde onunla ayni ¢izgide oldugu sdylenebilir. Zira
dini ilimler halen vahyin, yani peygambere gelmis ve seriate doniismiis hakikatin
yorumlayicist olan ilimlerdir. Tiir aragtirmas: yapmazlar. Nitekim dini ilimlerde
amacin “ya nakil ya da nakledileni anlamak ya da onu agiklamak ve delillerle
desteklemek ya da bundan hiikiim cikarmak”® oldugunu sdyleyerek bunu ortaya

koymustur. Kelam ilmini, yani kendi adlandirmasiyla usil-i din ilmini ayrica

% Jbnii’l-Ekfani, a.g.e., s. 421.
% fbnii’l-Ekfani, a.g.e., s. 424.
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belirtmis olsa da kelamcilar1 hakikati arayan gruplardan saymadigini sdyleyebiliriz.
Ciinkii o metafizigin amaclanan ilim oldugunu, hakikate ulasmanin ve yetkinligin ve
dolayisiyla saadetin ancak metafizikle miimkiin olacagini agik¢a belirtmistir.
Metafizik bilgiye sahip olanlar ise filozoflar ve sufilerdir. iste Ibnii’l-Ekfani burada
da Farabi’den farklilasarak tasfiye metodunu hakikate ulastiracak bir yol olarak

kabul eder.

Sonug olarak Ibnii’l-Ekfani’nin hakiki ilimler olarak felsefi ilimleri kabul
ettigini, dini ilimleri de seriati yorumlayan ilimler olarak gordiigiinii soyleyebiliriz.
Onun tasnifinde olan degisiklik kelamin sadece cedel olmaktan ¢ikip dinin itikadi
hiikiimlerini temellendiren ve savunan bir ilim haline gelmesidir. Fakat hala hakikate
ulagtiran bir ilim degildir. Hakikate ulastiran bir ilim olarak tasnife eklenen ilim

tasavvuftur.
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IKiNCi BOLUM
DiN ALIMLERININ PERSPEKTIFINDEN ILIMLER TASNIFi
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1. Harizmi

Harizmi’nin hayati hakkinda ayrintili bilgiye sahip olmadigimizdan dini
ilimler gelenegine mensup olup olmadigini bilmiyoruz. Kendisi bir katip olarak
gorev yapmlstlr.61 [limler tasnifini burada zikretmemizin sebebi, dini ilimler ¢ok net
bicimde ayirarak bunlar hakkinda detayli bilgiler vermesidir. Dolayisiyla
Harizmi’nin tasnifini ele almak bir ge¢is donemi eseri olarak okunmasi ve din
alimlerinin perspektifiyle kaleme alinan ilimler tasnifini gelisimini ortaya koymasi

acisindan yerinde olacaktir.

Harizmi ilimleri ser’i-Arabi ilimler ve Yunanlilardan ve diger milletlerden®
alinan Acemi/Yabanci ilimler olarak ikiye ayirir. Arabi ilimler; Fikih, Kelam, Nahiv,
Kitabet, Siir-Aruz, Ahbar (Tarih) ilimleridir. Acemi ilimler ise; Felsefe, Mantik, Tip,

Aritmetik, Hendese, Astronomi, Musiki, Mekanik ve Kimya ilimleridir.

Harizmi'de ilimlerin ayrim kistasinin ser’i-kiiltiirel oldugu goriinmektedir.
Birinci gruptaki ilimler Ser’i ilimler ve onlarin anlasilmasi i¢in gerekli olan Arabi
ilimlerdir. Bu ilimler arasinda tarih, siir vb alanlarda baska milletlere ait kisimlar
bulunsa da bu onlarin Arabi ilimler arasinda yer almasina bir sakinca
dogurmamaktadir. Bundan miiellifin yabanc1 ilimlerin dis kaynakli olup terciimelerle

alindig1 goriisiinde oldugu goriilmektedir.®

Harizmi’de hakiki ilimler anlayisini ¢agristiracak bir anlatt bulunmamaktir. O
yaptig1 tasnifte yerli ilimleri ya da yabanci ilimleri yiliceltmemekte ya da kiiciik
gormemektedir. Bunlara dair deger barindiran bir imada bulunmamaktadir. Yabanci
ilimlerin Islam milletine ait ilimler yapisina katildigini, ulim-u dahile oldugunu

belirtmekte, vakiay1 esas almakta ve kapsamli bir teori ortaya koymamaktadir.®*

61 flhan Kutluer "Bir Biirokratin Goziiyle Kelam ve Felsefe", Akil ve itikad icinde, iz Yayincilik,
Istanbul, 1996.

%2 Harizmi, Mefatihu’l-uliim, Matbaatu’s-sark, Kahire, 1923, s. 4-5.

$Kutluer, a.g.e., s. 218.

% Tiirker, “Islam Diisiincesinde ilimler Tasnifi”, Sosyoloji Dergisi, 3. Dizi, 22. Say1, 2011, s. 547-
548.
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Tablo 7

Harizmi’ve gére ilimler

! v
Ser’i/ Arabi ilimler Ameli ilimler
1. Fikih l. Felsefe
2. Kelam 2. Mantik
3. Mahv 3. T
4, Kitabet 4. Aritmetik
5. Siir-Aruz 5. Hendese
6. Tarih f.  Astronomi
7. Musiki
8. Mekanik
9, Kimya
2. ibn Hazm

Ibn Hazm Merdtibu'l-uliim adli ilimler tasnifi eserinde ilimleri sdyle taksim

eder:

"{limler her millette, her zamanda ve her mekanda yediye ayrilir. Bunlar: (1)
her milletin din ilmi -her millette ister kabul ister red cihetinden bir inang¢ vardir- (2)
o milletin tarihi ve (3) o milletin dilidir. Milletler bu ii¢ ilimle birbirlerinden
ayrilirlar. Geri kalan dort ilimde ise biitliin milletler ortaktir. Bunlar (4) astronomi, (5)
aritmetik (6) tip -bu bedenlerin korunmasidir- ve (7) felsefedir —bu, esyay1 sinirlar
Olciisiinde en iist cinsten sahislara kadar oldugu gibi bilmektir ve Tanr1 bilgisidir-."65

Ibn Hazm bir kisinin tiim talim siirecinden bahsettigi anlatisinda, nahiv, liigat,
siir, aritmetik, astronomi, mantik, fizik, tarih gibi 6grenilmesi zorunlu ilimlerden
sonra bunlar temelinde metafizik konular hakkinda burhana ulasilmasini 6ngoriir.
Fakat bu ilimlerden mantik, fizik ve metafizigi yukaridaki tasnifinde gormeyiz.
Felsefenin esyayr oldugu gibi bilmek ve Tanri bilgisi olarak tanimlamasindan
metafizige bir gonderme oldugu diisiiniilse de, eserde ne metafizik diye bir ilim yer
almistir, ne de felsefe agiklanmistir. Alemin kidemi, hudusii, niibiivvetin imkan1 gibi
metafizik konular Ibn Hazm’a gére dogru seriati bulmak icin arastirilan konulardur.
Yukaridaki taksimde yer almasa da mantik ilmi ayrica tanmimlanir. Fizik ilminin

tanim1 ayrica yer almaz, sadece ismi ve alt meseleleri talim siirecinde gecer. Ibn

% ibn Hazm, “Riséle fi-Meratibi’l-ulim”, Reséilu ibn Hazm el-Endelusi icinde, thk. Thsan Abbas, 4.
Cilt, el-Miiessesetii’l-Arabiyye li-dirasati ve’n-nesr, 1. baski, Beyrut, 1983, s.78.
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Hazm ayrica yanlisligi anlasilip kendisine ihtiya¢ kalmadigi i¢in ortadan kalkan bazi

ilimler olarak sihir, tilsim, simya ve musikiyi sayar.66

Ibn Hazm bilinen her seye ilim denildigini de belirtir. Buna gore ticaret,
terzilik, cifteilik de birer ilimdir. Fakat bunlar sadece bu diinyaya has olan, insanlarin
gecimlerini saglamak icin ihtiya¢ duyduklari ilimlerdir. ibn Hazm bu risaleden
maksadininsa kisiyi ahirette kurtulusa gotiiren ilimler oldugunu soyler. Bu yilizden

énce gelmeyi ve iistiinliigii hak etmektedirler.®’

Ibn Hazm seriat ilimlerini, milletleri birbirinden ayiran ilimlerden sayar.
Fakat sadece Islam seriatinin dogru oldugunu, digerlerinin batil oldugunu sdyler.
Yapilmasi gereken dogru seriate ve onun bilgisinde derinlesmeye yardim edecek

seylere sarilmaktir.”®

Tablo 7

ibn Hazm'a aiire ilimler

l Y

milli ilimler: Evrensel ilimler:
1. Din ilmi 1. Astronomi
2. Tarih 2. Aritmetik
3. Dil 3. Tip

4. Felsefe

Ibn Hazm ilimleri bir biitiin olarak gériir. Fakat bu biitiinliikte ilimler ahirette
kurtulugsa gotirmeye ve bunun yolu olarak da seriati anlamaya hizmet etme
yoniinden bir dizilige sahiptirler. Ona gore her ilimden ihtiya¢ duydugunu alip,
bildiklerinin geregince amel edenden daha iistiin kimse yoktur. Ciinkii o diinyada

nefsin seref ve zenginligini, ahirette de kurtulusu elde etmistir.®® Dini ilimleri

% fbn Hazm, a.g.e., s. 61-62.
% fbn Hazm, a.g.e., s. 81.
% [bn Hazm, a.g.e., s. 78.
% bn Hazm, a.g.e., s. 89.
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O0grenenlerden bazilariin diger ilimleri kiiciimsemelerini son derece yanlis bulur.
Cilinkii din ilimleri tam 6grenmek ve uygulamak asagida da drnekleri goriilecegi gibi
ancak diger ilimlerle miimkiin olur.”® Bu yiizden akli ilimleri 6grenmek farzi
kifayedir. Dini ilimlerden birine yogunlasip digerlerine dnem vermemeyi de yanlis
gdriir. Ciinkii bir dini ilim olmadan digeri de tam anlasilamaz. Ibn Hazm ilimlerin

taksimini ve tanimlarini verdikten sonra soyle der:

“Zikrettigimiz ilimler birbirine baghdir. Bir ilim digerinden miistagni
degildir. Bunlarin ilki agikladigimiz gibi bu diinyada olus amacimiz ve ilim
ogrenmekteki gayemiz, Allah’in bizden istedigi, bize haber verdigi, kendisiyle
kurtulusun gergeklestigi seyin ilmidir. (...) Bu Seriati bilmek bildirmek ve onun
gerektirdigi sekilde amel etmektir. Durum bdyle olunca bilgisinin tamhigr ve
hakikatini dogrulamanin tek yolu Allah (cc)’in hiikiimlerini ve indirdigi Kitab’inda
bize ylikledi sorumluluklari, Hz Muhammed (sav)’in bize bildirdiklerini ve din
alimlerinin icma ve ihtilaf ettikleri seyleri bilmektir.”"*

Bundan sonra ibn Hazm biitiin bunlara ancak diger ilimlerle ulasilacagini ve
ulagsma cihetlerini anlatir. Bu bilgilere ulastirma agisindan ravi bilgisi, meshur
kiraatlerin bilgileri ve tiim bunlar1 elde edebilmenin sarti olarak dil bilmekten
bahsettikten sonra hiikiimleri uygulamak igin diger ilimleri bilmekten bahseder.
Mesela imamet ve nikah i¢in nesep bilgisi, namaz vakitleri igin astronomi, miras i¢in
aritmetik, miikelleflik meselesi i¢in tibbin bilinmesi gerektigini sdyler.’? Nitekim Ibn
Hazm, aritmetik, astronomi, fizik gibi ilimlerin taliminden bahsederken bunlarin
ulagilacak sonucu olarak Yaratici’nin alem iizerindeki isaretlerini ve delillerini

gormeyi ortaya koyar.73

Farabi’nin esyanin hakikatini ve bu dogrultuda hakiki ilimleri bilen bir
kimsenin nefsinin zorunlu olarak doniisecegi ve yetkinlesecegi fikri, Ibn Hazm’da
arada bir zorunluluk iliskisi olmadan telakki edilmis ve buna bir amac¢ eklenmistir.
Soyle ki ibn Hazm “esyanin hakikatini bilme’nin ahirette kurtulusa gétiirmedigi
stirece anlamsiz oldugunu belirtir. Ona gore hakiki ilim diinya ve ahirette faydali

olan ilimdir:

% fbn Hazm, a.g.e., s. 78.
" fbn Hazm, a.g.e., s. 81-82.
"2 fbn Hazm, a.g.e., s. 81-82.
" [bn Hazm, a.g.e., s. 69.
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“Eger gafilin biri Seriat ilminden baska bir ilimle mesgul olursa, yanlis bir
karar vermis olur ve kendisine zulmeder. Ciinkii daha asag1 ve daha az faydali olam
daha ylice ve ¢oga tercih etmis olur. Eger biri ¢ikip derse ki: ‘Aritmetik, astronomi
ve mantikta esya oldugu gibi bilinir.” Deriz ki: bu eger kendisiyle, esyanin
Yaraticinin yaratmasina delil olmasi, bununla ahirette kazan¢ ve azaptan kurtulus
amaclanmigsa giizeldir. Ama amag var olan esyay1 oldugu gibi bilmekten bagka bir
sey degilse, bu ilmi 6grenmek isteyen kisi, amaci sehirlerin vasfini oldugu gibi
ogrenmek, her sehrin halkinin vasiflarini ve onlar1 olduklari hal tizere 6grenmek olan
kisiyle aynidir. Amaci sadece bu olan kimse, gereksizlik ve ahmaklikla nitelenmeye
ilimle nitelenmekten daha yakindir. Ciinkii ilmin hakikati/hakiki ilim dedigimiz gibi
6grenenin ve baskalarinin diinya ve ahirette kendisinden faydalanacaklari ilimdir”"

Goriildigii gibi, nefsii’l-emre gore arastirma yapan, yani esyay1 oldugu gibi
bilmeye c¢alisan hakiki ilimler, Ibn Hazm’da nefsi yetkinlestirici olmasi kabulii
benimsenmediginden ahirette kurtulusa gotiirmedigi siirece anlamsizdir. ibn Hazm
bunu “Su yildizin ya da bu yildizin biiyiikliigiinii bilmek arasinda, su burcun ya da bu
burcun 6zelligi ile su sehrin 6zelligini ve ya bir hiikiimdarin fiillerini ve ya sunun
bunun fiillerini bilmek arasinda ne fark var? (...) Biitiin bunlarin faydasi ancak onlar1
yaratan ve yonetene gotiirdiigii siirece faydalidir.”” diyerek agikca belirtir. Ona gore
diinya ve ahirette kurtulus ancak diinyaya sadece kendisi i¢in geldigimiz Seriat ilmi

ile olur.”® Buna sahip olmayan, hakikatlerin bilgisinden uzaktir.””

Sonug olarak Ibn Hazm ilmin Kriteri olarak ahirette kurtulusu talep etmeyi

vaz eder. Bu da dini ilimlerle mimkiindiir:

“Isin ash sudur ki, ahirette kurtulus talep edilmiyorsa, ilmi talep etmenin bir
anlami yoktur. Ciinkii o zaman bu ancak bir yorgunluktan ibarettir, diinyanin (...)
zevklerinden de kopuktur. Ilim 6grenmenin ahirete gotiirmedigi bir durumda ilim
Ogrenen kisiden daha kotii bir durumda olan yoktur. Hal bdyleyken biitlin ilimler
birbirine bagldir, birbirine muhtactir. Ilim &grenmekteki yegane amag ahirette
kurtulusa gotiirmesidir. O da Seriat ilmidir.”"®

3. Gazali
Gazali’nin eserlerinde dort yerde ilimleri tasnif ettigini goriiriiz. el-Mustasfa
min-ilmi’l-usil eserinde iki tasnif vardir. Bir tasnif er-Risdletii’I- lediinniyye ve diger

bir tasnif de /hydu uliimu’d-din eserinde yer almaktadir. Bunlar arasinda en ayrimtilisi

™ fbn Hazm, a.g.e., s. 75.
" fbn Hazm, a.g.c., s. 88.
’® fbn Hazm, a.g.e., s. 87.
" fbn Hazm, a.g.e., s. 88.
"8 [bn Hazm, a.g.e., s. 89-90.
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ve teorik agidan en zengini Thya’da bulunan tasniftir. Gazali’nin tasniflerini tek tek

ele alalim.

Gazali, fikih usilii eseri olan Mustasfa’ nin basinda ilimleri mahza akli, mahza
nakli ve akil ve naklin birlestigi ilimler olarak taksim eder. Mahza akli ilimler,
seriatin kendisinde arastirma yapmadigi ve tesvik etmedigi aritmetik, hendese,
astronomi gibi ilimlerdir. Gazali bunlarin yalan zanlar ile faydasiz dogru bilgiler
arasinda bir yerde durduklarini sdyler. Fayda ahiret sevabidir. Mahza nakli ilimlerin
ornekleri hadis, tefsir, hitabettir. Bunda biiyiik kiiclik herkes esittir. Ciinkii bu
ilimlerin nakli i¢in hafiza yeterlidir. Bunlarda akla yer yoktur. Bir de aklin ve naklin
birlestigi ilimler vardir ki bunlar en serefli ilimlerdir. Gazali bunlara 6rnek olarak
fikih ve ustl-i fikih ilimlerini verir. Bu ilimler hem akildan hem seriatten nasibini
almigtir. Ne seriati kabul etmeyen aklin bir tasarrufudurlar ne de aklin

desteklemedigi bir taklitten ibarettirler.”

Tablo 8

Gazali'ye Ait ilimler Tasnifi

Ef-Mustasfa kitabindaki birinci tasnife
gore ilimler

' v v

Mahza Akli Mahza Nakli Akhn ve Maklin Birlestigi
Hesap, Hendese, Nicum Hadis, Tefsir, Hitabet vd. Fikih, Usul-1 Fikih
wd.

Gazali’nin burada akli ve nakli ilimleri saymakla birlikte birbirinden bagimsiz
olduklar1 hallerinden ziyade ikisinin bir arada bulundugu duruma deger atfettigi
goriilmektedir. Seriatten bagimsiz bir aklin saglayacagi bilginin dogru olsa bile
faydasiz oldugunu agikc¢a belirtmistir. Nakil de i¢inde akil barindirmadigi siirece
sadece bir aktarim olarak kalmaktadir. Gazali’nin akli ilimleri hendese, tip olarak

saymakla birlikte, akilla naklin birlestigi ilimlere verdigi orneklere bakildiginda

" Gazali, el-Mustasfa min-ilmi’l-usil, drs. ve thk. Hamza b. Ziiheyr, es-Seriketii’l-Medineti’l-
Miinevvere li’t-Tibaa ve’n-Nesr, Cidde, 1993, s. 8-9.
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akildan istidlal metodunu kastettigine, felsefi ilimlere bir gondermeye yapmadigina

dikkat ¢ekilmelidir.

Gazali’'nin Mustasfa’daki ikinci tasnifi ilimleri akli ve dini olarak
ayirmaktadir. Akli ilimler tip, aritmetik, hendese gibi ilimlerdir. Gazali amacinin
bunlar olmadigini sdyleyerek dini ilimlere gecer. Dini ilimleri de kelam, fikih, usil,
hadis, tefsir ve ilm-i batin olarak sayar. Hem akli hem dini ilimlerin kiilli ve ciiz’1
olarak ikiye ayrildigini belirtir ve akli ilimlere bir daha donmeksizin dini ilimlerin
kiilll ve ciiz’1 olanin1 anlatmaya koyulur. Buna gore kiilli ilim en genis konuyu
arastiran, ciiz’1 ilimlerin ilkelerini kendisinden aldiklar1 ilimdir. En genis konu
mevcuttur. Bunu da kelam ilmi arastirir. Kelam ilmi dini ilimlerin kiilli ilmidir. Diger
ilimler ctiz’1 ilimlerdir. Ciinkii tek bir konuyu arastirir ve bunun disina ¢gikmazlar,
ilkelerini de kendileri ispatlamaz kelam ilminden alirlar. Ciiz’1 ilimlerde alim olan bir
kimse daha st ilme ¢ikmadikga ilkeleri bilmez ve mukallittir. Kelam bilmeyi dini

ilimlerde mutlak ve milli alim olmanin sartidir.®°

Tablo 9

EFMustasfa kitabindaki ikinci tasnife
gore ilimler

|
v v

AKi Dini
| |
v ' v '

Kalli Caz'i Kalli Cliz'

Fikih
Usul-1 Fikih
Hadis
Tefsir
ilm-i Batin

1. Kelam

R WM

Gazali bu tasnifinde dini ilimlerin birbirleriyle olan hiyerarsik yapisini ortaya

koymaktadir. Kelam ilimlerin en kapsamlisi olarak ortaya koymakta, ilkeleri bilmek

8 Gazali, el-Mustasfa, s. 12-17.
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ve mukallitlikten ¢ikmak i¢in zorunlu oldugunu sdylemektedir. Bunun karsisinda akli
ilimlerden sadece var olduklarimi belirtmek i¢in bahseder. AkIi ilimlerin killi ve
cliz’i kisimlarina girmez. En genis konu olan mevcudu arastirma iddiasinda olan
metafizikten s6z etmez. Onun yerine mevcudu kelamin konusu yaparak adeta dini

ilimleri felsefeden miistagni tutar.

[limlerin mertebelerini ve lediin ilminin mahiyetini ortaya koymak igin
kaleme aldigini belirttigi er-Risdletii’I-lediinniye’de Gazali, ilimleri ser’l ve akli
olarak taksim eder. Ser’i ilimleri de kendi i¢inde ustl ve fiiru olarak ayirir. UsGl’e
taalluk edenler ilmi, furu’a taalluk edenler amelidir. Usal ilimleri arasinda ilm-i
tevhid, tefsir, hadisi sayar. Fiiru {gtiir: Allah hakki/ibadetler, kullarin
hakki/muamelat ve akitler; bu ikisi fikih ilminin konusudur. Ugiinciisii nefsin
hakkidir, bu da ahlak ilminin konusudur. Gazali ikinci kisim olarak akli ilimleri
sayar. Bunlari ii¢ dizin olarak verir. Birincisi matematik ve mantiktir. Ikincisi tabii
ilimlerdir. Ugiinciisii de varlik arastirmasidir. Gazali buna metafizik demez, mevcut

hakkinda arastirma der.®

Tablo 10

Er=Risaleti -Ledivmivyve Kitabimdaki
tasnife giire ilimler

v v

Ser’i Akli:
Il
¥ ¥ I. Rivazi
Usul (Ilmi) Fiirda { Ameli) 2. Tabii
. . 3. Varhk
[. IIm- Tevhid 1. Hakkullah _ _
o . Arastirmasi
2. Tefsir {Ibadetler)
2. Hakku'l-ibad
( Muamelat)
3. Hakku'n-nefs
(Ahlak)

® Gazali, Yol Bilgi Ve Varlik: : (Eyyiihel’l-veled - Lediinni ilim risalesi - Miskatii’l-envar), cev.
Ciineyd Koksal, Sufi Kitap, 4. baski, Istanbul, 2010, s. 51-55.
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Gazali burada ilmi natik nefsin esyanin hakikatlerini niteligiyle, niceligiyle,
cevheriyle ve zatiyla tasavvur etmesi olarak tamimlar. Alim, esyanin hakikatlerini
kapsamli bir sekilde kavrayan, idrak eden kimsedir. Maltim, bilgisi akla naksedilen
seyin kendisidir. Ilmin degeri, malimunun degeri kadardir. Alimin derecesi de
ilminin derecesine goredir. En degerli, en yiice, en faydali bilgi, yaratict ve yoktan
var eden Allah'm bilgisidir. Allah't bilmeye tevhid ilmi denir. Gazali bu ilimle
tasavvufu kastetmektedir. Bu ilmin tahsili biitiin akil sahipleri i¢in zaruridir. Tevhid
ilmi alimleri, peygamberler ve onlarin vérisi olan alimlerdir. Bu ilim 6zl ve
mahiyeti itibariyle degerli, miikemmel olup diger ilimlere olumsuz ve dislayici bir
nazarla bakmaz. Astronomi, astroloji vb. ilimler tevhid ilminin tahsili i¢in bir 6n
hazirlik mesabesindedir. Bu 6n bilgiler olmaksizin tevhid ilmi tahsil edilemez.
Tevhid ilminden baska ilimler de dogar. ® Tasavvuf ilmi, 6grenme yolu bakimindan
diger ilimlerden {istiindiir. Ciinkii tasavvuf Rabbani 6grenime tabidir, vahiy ve

ilhamla sahip olunur. Diger ilimler ¢alistlarak 6grenilir.%®

Gazali’nin ilimleri en genisge tartistigi ve teorisini ayrintili olarak ortaya
koydugu yer Ihydu uliimi’d-din eseridir. Thya’da ilimleri farz-1 aymn ve farz-1 kifaye
olarak ikiye ayirir. Gazali bu eserde daha Once atif yaptig1 ve ilerde de aciklayacagi
sekilde ilmi, miikasefe ve muamele ilmi olarak ayirma génderme yaparak farz-1 ayin
olan ilmin muamele ilmi oldugunu soyler. Farz-1 kifaye olan ilimleri ser’i ve gayr-i
ser’1 olarak ikiye ayirir. Ser’i ilimler Peygamberlerden 6grenilen; aritmetikte oldugu
gibi aklin kendisine gotiirmedigi, tipta oldugu gibi tecriilbeye dayanmayan ve dilde
oldugu gibi isitilerek 6grenilmeyen ilimlerdir. Gayri ser’i ilimler dviilen, yerilen ve
miibah olmak iizere kisimlara ayrilir. Oviilen ilimler, hesap ve tip gibi diinya islerini
diizenleyen ilimlerdir. Bunlar arasinda zaruri olup farz-1 kifaye sayilanlar oldugu gibi
farz olmay1p sadece faziletli olanlar da vardir. Zaruri olanlar, 6grenilmedigi takdirde
insanlarin zorluklarla karsilasacaklar1 ilimlerdir. Faziletli olanlar ise bu ilimlerin
teferruatlaridir. Gazali ser’1 ilimlerin tamaminin 6viildiigiinii sdyler. Fakat bunlara
yerilen seylerin karisabilecegini sdyleyerek ser’i ilimleri de dviilen ve yerilen olmak
lizere ikiye ayririr. Oviilen ser’i ilimler ustl, fiiru, hazirlayici ve tamamlayic ilimler

olmak tizere boliimlenir. Ustl, ilimlerin dayandigi asillardir. Bunlar Kur’an, siinnet,

82 Gazali, Yol Bilgi Ve Varlik, s. 43.
8 Gazali, Yol Bilgi Ve Varlik, s. 56-62.
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icma ve kiyastir. Fiiru bu asillardan ¢ikarilan ilimlerdir. Fiiru ilimler diinya islerini
diizenleyen ve ahiret islerini diizenleyen olmak iizere ikiye ayrilir. Diinya islerini
tanzimle ugrasan ilim fikith, bu de kimse fakihtir. Ahireti tanzim eden ilim
tasavvuftur. Tasavvuf miikasefe ve muamele ilimlerinden olusur. Miikasefe ilmi,
ilm-i batindir, Allah’in sifatlarin1 bilmeye engel olan kir ve paslardan kalbin
arindirtlmasidir. Muamele ilmi ise kalbin iyi ve kotii hallerinin bilinmesidir.
Hazirlayic ilimler, alet kabilinden olan, nahiv liigat gibi ilimlerdir. Bunlar kendileri
ser’i degildirler fakat seriat sebebiyle bu ilimler arasina dahil edilmislerdir.
Tamamlayici ilimler Kur’an’la, siinnetle ve ya her ikisi ile ilgili olan ilimlerdir.
Kur’an’la ilgili olanlar kiraat ve tefsir gibi ilimler, hadisle ilgili olan ravileri

inceleyen hadis ilmi, her ikisiyle ilgili olan ilimse usil-i fikihtir.%*

Ahiret ilminden biraz daha ayrintili bahsedecek olursak, Gazali bu ilmi ikiye
ayirir. Bunlar miikasefe ve muamele ilimleridir. Miikasefe ilmi batindir. Bu tiim
ilimlerin gayesidir. Baz1 arifler bundan ufacik bile nasibi olmayanin ahiretteki
akibetinden korkulacagini sdylemislerdir. Bu kendisi ile kalbin temizlenecegi ve bu
sekilde hakiki marifete ulasacag ilimdir. Muamele ilmi kalbin hallerini bilmektir. lyi
huylar1 halleri, bunlarin tanimlarin1 ve bunlar1 edinme zayif olanlar1 kuvvetlendirme
yollarint ve bunlarin zitlarin1 bilmek ahiret ilmindendir. Muamele ilmi, ahiret
alimlerine gore farz-1 ayndir. Fikih alimleri farz-1 ayn’a diinyanin iyiligi agisindan
bakarlar. Ahiret alimleri muamele ilmine ahretin iyiligi agisindan bakarlar. Fakihlere
ihlas, tevekkiil sorulsa bilmezler. Halbuki kisi ahirette ancak bununla kurtulabilir.
Kendilerinin farz1 kifaye ile ugrastiklarin1 sdylerler, lian, zihar, aligveris hakkinda

ciltlerce bilgi verirler ama bunlarin hi¢ birine ahiret i¢in ihtiya¢c duyulmaz. ®

Gazali’nin Thya’da ilimleri ahiret saadetine ve buna bagli olarak ahiret ilmine
nispetle degerlendirdigi goriilmektedir. Dolayisiyla O, kalbin amelleriyle ilgilenen
bir ilimken nihai maksada dontigerek fiiru konulara daldigini sdyledigi fikhi yerilmis
ser’1 ilimlerin arasina dahil eder. Fikhin diinya hayatin1 diizenleyen ilimler arasinda
saymasina yapilabilecek muhtemel bir itiraza sdyle cevap verir: Fakih bu diinyada

islerin diizenlenmesi konusunda hiikiimdarin hocasidir. Diinya ahretin tarlasidir. Din

8 Gazali, ihyau uliimi’d-din, hms. ve thrc. Ebii’l-Fazl Ziyaiiddin Abdiirrahim b. Hiiseyin Iraki
Daru’l-hayr, 4. baski, Dimask-Beyrut, 1997, s. 25-27.
% Gazali, ihya, s. 30-32.
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de diinyasiz tamamlanmaz. Din ve yonetim ikiz kardeslerdir. Din asil, hiikiimdar
bekeidir. Hiikiimdar da yonetimi fikihla yapar. Bu tipki1 Hac yolculugu gibidir. Hac
birinci husustur. Hacca gitmek i¢in yola koyulmak ikinci husustur. Hac yolundakileri
korumak ti¢lincii husustur. Bu korumanin kurallar1 dérdiincti husustur. Fikih iste bu

dérdiincii kabilindendir. Ahiretle iliskisi dérdiincii derecedendir.®

Gazali yine devaminda ilmin degerinin ahretle iliskisi Ol¢iisiinde oldugunu
pekistirir sekilde tipla fikhi karsilastirir. Eger hem tip hem fikih diinya hayatin
diizenlemeye iliskin ilimler ise ayn1 kefede mi yer alirlar? Cevap su olur: Fikih tiptan
lic yoniiyle istiindlir. Birincisi ser’l ilim olup Peygamberlik’ten beslenmesidir.
Ikincisi ahiret yolunun yolcularinin hi¢ birinin tiptan miistagni olamamalaridir.
Halbuki tiptan az kisi faydalanir. Ugiinciisii fikih, ahiret ilminin komsusudur. Ciinkii
konusu kalbin amelleri dolayistyla azalardan sadir olan amellerdir. Tibbin konusu ise
saglik ve hastaliktir ki bu sadece bedenle ilgilidir. Kalbin amelleri ile bir ilgisi

yoktur.?’

Gazali’nin kriter olarak ahretin yaninda, bundan da bir alt seviyede fayday1
esas almasina da fizik ve tibb1 kiyaslamasinda rastlariz. Buna gore fizik cisim ve
ozellikleriyle ilgilenir. Bu tip¢ilarin yaptig1 seye benzer. Yalniz tip¢t insan bedenine,
fizikgiler biitiin cisimlere bakar. Fakat fizik tiptan daha tiimel olmasina ragmen
Gazali tibb1 fizikten iistiin goriir. Ciinkii tibba ihtiya¢ duyulur fakat fizige ihtiyag

yoktur.®

Gazali kelam ve felsefe ilimlerini ayrica ele alir. Ona gore kelam aslinda
bidattir. Fakat Kur’an ve stinnet tizerindeki stipheleri kaldirmak i¢in sonradan zaruri
olmustur. Felsefe gelince bu tek basina bir ilim degildir. Dort kisimdan olusur.
Birincisi hendese ve aritmetiktir. Bunlardan ¢izgiyi asip yerilecek hale gelmedikleri
siirece korkulmaz. Tkincisi mantiktir. Bu delilleri, tanimi1 ve tanimin sartlarimi inceler.
Kelama dahildir. Ugiinciisii metafiziktir. Allah’in zat1 ve sifatlarin1 inceler. Bu da
kelama dahildir. Felsefeciler de ya bidat ehlidirler ya da kiifre diismiislerdir.

Dordiinciisti fiziktir. Bunlarin bir kismi dine aykiridir. Bir kismi da cisim ve

8 Gazali, ihya, s. 27-28.
% Gazali, ihya, s. 30.
8 Gazali, ihya, s. 33.
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Ozellikleriyle ilgilenir. Bu tipcilarin yaptig1 seye benzer. Yalniz tip¢1 insan bedenini
inceler, fizikgiler biitiin cisimleri inceler. Tip fizikten istiindiir. Ciinkii tibba ihtiyag

duyulur fakat fizige ihtiyag yoktur.®®

Kelamcilarin dindeki yeri yukarida verilen Hac yolculugu 6rneginde, hacilar
koruyan muhafizlar gibidir. Eger eskiyalar olmasaydi muhafizlar da olmazdi. Eger
kisi sadece muhafizlikla yetinirse haci olmaz. Ayn1 sekilde kelamci1 sadece miinazara
ve cedelle yetinirse ahiret yolunda sayilmaz. Marifetullaha ulagsmak kelamla olmaz.
Ciinkii o kalbin ve dilin zahiri amelleri ile mesgul olur.®® Dolayisiyla kelam,

Gazali’nin yerdigi ser’1 ilimlerden bir digeridir.

Gazali [hyd’da yerilen ilimlerden de bahseder. Ilim bir seyi oldugu gibi
bilmekken ve Allah’in da sifatlarindan biriyken nasil olur da yerilebilir sorusuna
soyle cevap verir. ilim kendinde yerilmez. Fakat su ii¢ sebeple yerilir: Birincisi
sahibine veya bagkasina zarar vermesidir. Bu sihir gibi ilimlerdir. Ikincisi cogunlukla
sahibine zarar vermesidir. Bunun &regi de astrolojidir. Ugiinciisii miistakillen o
ilimle ugragsmakla kisinin istifade edememesidir. Bu bir ilmin inceliklerini
ogrenmeden cetin kisimlarina, acigmi bilmeden gizlisine gegmek gibidir. Ilahi sirlari
aragtirmak boyledir. Zira filozoflar ve kelamcilar bunu yapmaya kalkismislar ama

basaramamiglardir. Buna ancak peygamberler ve veliler ulagmugtir.

Gazali’nin ilimler tasnifi olmamakla birlikte konumuzla iliskili olmasi
bakimindan el-Munkiz min-ed-daldl eserinde yer alan hakikati arayan gruplar
anlatisina deginmekte fayda vardir. Bu gruplar, kelamcilar, Batiniler, felsefeciler ve
sufilerdir. Kelamcilar1 dinin savunucusu olduklar1 halde esyanin hakikatini anlamaya
kalkismalar1 fakat gayeleri bu olmadigi i¢in basarili olamadigini sdyleyerek elestirir.
Felsefecileri kisimlara ayirsa da hepsinde kiifiir ve ilhad damgasi bulundugunu
sOyler. Batiniligin batil oldugunu eserlerinde kesin delillerle ortaya koydugunu
belirtir. En sonunda sufilerden bahseder. Tasavvufun tahsil edilen bir yonii oldugu
gibi, yasanilan da bir yonii oldugu ve ahiret saadetine ancak bununla ulasilabilecegi

sonucuna varir. Bu Thya’daki goriislerle ortiismektedir.

% Gazali, ihya, s. 33.
% Gazali, ihya, s. 34.
% Gazali, ihya, s. 41-43.
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Gazali’nin birbiriyle ¢elisik gibi goriinen bu dort tasnifini ve hakikat
arayanlar tasvirini bir biitiin olarak anlamak nasil miimkiindiir? Zira, /hyd’da farzi
ayn olup ve insanit kurtulusa gotiirecek olan ilim, ilm-i batin yani tasavvuf ilmidir.
Kelam ve fikih, diinya hayatinda dine uygun yasamayi1 temin ederek buna neredeyse
ticinci  dordiincii  dereceden katkida bulanacak ilimlerdir. Halbuki kelam
Mustasfa’daki ikinci tasnifte biitiin dini ilimlerin kiilli ilmi olup en sereflidir. ilimlere
ilkelerini verir. Kelam bilmeyen bir alim mukallit olmaktan g¢ikamaz. Fikih da
kelamin altinda yer alan ciiz’1 ilimlerdendir. Yine ilm-i batin da ciiz’i ilimlerden
sayilmistir. Aymi  sekilde er-Risdletii’l-lediinniye’de ilm-i tevhid ilmi usdl
ilimlerinden, fikih ameli fiiru ilimlerinden sayilmistir. Hal boyleyken Mustasfa’daki
birinci tasnifte fikih, kendisinde akilla naklin birlestigi salt akla uyup Seriatin

reddetmedigi, salt nakli olup aklin reddetmedigi en serefli ilimlerdendir.

Gazali’nin ilimlerin hedefi olarak koydugu hususun ahirette kurtulus olmasi
ve Ibn Hazm’dan da farklilasarak bunu kalbin tezkiyesi iizerinden saglanmasini 6lgiit
olarak almamiz tasniflerin tamamini biitiinciil bir sekilde anlamaya imkan
vermektedir. Gazali’nin ¢izdigi tabloyu bu kriterle okudugumuzda bir
derecelendirme ile karsilasiriz. Buna gore ilk 6nce akli ve nakli ilimler vardir. Fakat
en serefli olan sentez halinde olandir. Sentez halinde olan fikih, fikih ustli gibi
ilimler kiilli ilim olan kelam ilmine nispetle ciiz’idirler. En {ist ilim en genis konuyu
yani mevcudu arastiran ve dini ilimlere ilkelerini veren kelamdir. Fakat ne fikih ne
kelam kisinin kalbini arindirma, hakiki marifete ve ebedi saadete ulastirma
konusunda s6z sahibi degillerdir. Batinilerin ve filozoflarin yollar1 da buna uygun
degildir. Bu tasavvufla miimkiindiir. Buna goére Gazali’nin akli ilimleri diinya
hayatindaki zorunlu ihtiyaglar1 karsilama, dini ilimleri de yine diinya hayatini dine
gore diizenleme ve bunun yaninda en nihai ilme hazirlik saglama yoOniinden
degerlendirdigi ve tasavvufu zirveye koydugu goriiliir. Zira Gazali ilimlerin yerilme
sebeplerini sayarken gosterdigi sebeplerden birisi de ince ilimleri bilmeden cetin
ilimlere gegcmek, agigimi bilmeden gizlisini arastirmaktir. Ilahi sirlar1 dgrenmeye
calismak boyledir. Nitekim Gazali’nin lhya’da salihlerin edebinden nasiplenmek
fakat onlarla kelam konular1 konusmamak, kelam konularini kelamcilardan

O6grenmek ve once sufi olup sonra hadis bilmektense, dnce hadis bilip sonra sufi
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olmay1 oOncelemeye dair verdigi ornek bu hazirligi onemseyen fakat bununla

yetinmeyen goriisiinii desteklemektedir.*

% Gazali, ihya, s. 39.
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Gazali, Ibn Hazm’a benzer sekilde nefsii’l-emre gdre arastirma yapmay1 bir
degerden bagimsiz olarak telakki eder. Ona degerini veren ahretle iliskisi olmasinin
yaninda, iliskili olmamasi onu sadece bos bir ¢aba kilmamakta iistelik zararli olup
ahirette helake gotiirebilmektedir: “Dinin yerdigi ve yasakladigi ilimlerle mesgul
olma. Aklina, goriisine, deliline giivenerek, ‘esyayr oldugu gibi bilmek icin
aragtirma yapiyorum, ilim lizerinde diisiinmekte ne zarar olabilir’ diyerek kiistahlik
etme. Onun zarar1 sana fazlasiyla doner. Hatta bunlar1 &grenmek Allah seni
korumazsa ahirette helak olmana bile sebep olabilir.”® diyerek kriterini esyanin
hakikati tizerine arastirma yapma degil de, seriat gergevesi olarak belirledigini agikga

ortaya koymaktadir.

4. ibn Haldun

Tarihgiligi ve kendi ortaya koydugu umran ilmiyle &n plana cikan Ibn
Haldun’un, gerek tahsil hayati gerekse de yaptigi kadilik gorevi gbéz Oniinde
bulunduruldugunda dini ilimlerle iliskisi tebelliir edecektir. ilimler tasnifi de bu

perspektiften kaleme alinmistir.

Ibn Haldun ilimler tasnifini Kitdabu I-Iber eserinin basina yazdig1 ve eserden
daha meshur olan Mukaddime’sinin altinci boliimiinde ele alir. Aslinda bu siralama
manidardir. Zira ibn Haldun ilimlerin bir medeniyette gelismislige bagl olarak en

son ortaya ¢ikip gelisecegini savunur.”

Ibn Haldun her ne kadar ilimleri o devirde mevcut olan ilimler bashig: altinda
saymaya baslasa da ilimler hakkinda bir teorisi vardir. Farabi’nin de eserine boyle

basladig1 hatirlanmalidir.

Ibn Haldun ilimleri ikiye aymir. Birincisi kiginin diisiinerek, akliyla
ulasabildigi tabii boliimdiir. Ikincisi ise onu vaz edenden aldig1 nakli béliimdiir.
Birincisi hikemi-felsefl ilimlerdir. Buna insan, beseri tabiatiyla, diisiinme yoluyla
ulasip bu alanda dogru bilgiyi elde edebilir. ikincisi ise nakli-vaz’i ilimlerdir. Bunlar

tamamen Sari’in vaz’ma dayanir. Burada fer’i meselelerin usile dahil edilmesi

% Gazali, Thya, s. 44. .
% flimlerin medeniyetle paralel gelismesi hakkinda bkz. IThan Kutluer, “Farabi’den Taskoprizade’ye:
Uygarlik, Din ve Bilim”, Yitirilmis Hikmeti Ararken, Iz Yayincilik, Istanbul, 2012, 448-468.
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disinda akla yer yoktur.95 Dini ilimler i¢in vaz’i ilim kavraminin Thvan-1 Safi’da da

kullanildig1 hatirlanmalidr.

Ibn Haldun dini ilimleri; Kur’an ilimleri, hadis ilimleri, fikih, usil-i fikih,
kelam, tasavvuf, rilya tabiri olarak alt1 ana baglikta sayar. Kur’an ilimlerine kiraat ve
tefsir dahildir. Fikih ilminin altinda feraiz ilmini ayrica isler. Cedel ve hilaf ilimlerini

fikih ustlii ilmi altinda miitalaa eder.®®

Akli ilimler insan i¢in tabii olan, diisiinceye bagli oldugundan sadece bir
millete has olmayan ilimlerdir. Bunda biitiin milletler ortaktirlar. Felsefi-hikemi diye
isimlendirilen bu ilimler dort gruptur. Birincisi zihni hatadan koruyan mantik ilmidir.
Ikincisi hissi mevcutlarla ilgilenen fizik bilimlerdir. Ugiinciisii fizik 6tesi ruhani
mevcutlart konu edinen metafiziktir. Dordiinciisii ise Olciileri inceleyen matematik
bilimlerdir. Matematik bilimler de hendese, aritmetik, musiki ve astronomi olmak
tizere dort boliimdiir. Bunlar felsefi ilimlerin usilii olan ilimlerdir. Biitiin hepsinin alt

dallar1 vardir.”’

fbn Haldun dini ilimlerin Islam iimmetine has oldugunu soyler. Ona gore her
milletin kendisine has ilimleri vardir. ibn Hazm’in milli-evrensel ilimler ayriminin
Ibn Haldun’da da var oldugu goriiliir. Fakat Ibn Haldun Islami ilimleri iistiin goriir.
Bunun sebepleri Islam diinyasinda bu ilimlerin diger milletlere nazaran gok gelismis
olmas1 ve Islam’in diger dinleri neshetmis olmasiyla, islam {immetinin o0 milletlerin
milli ilimleriyle ilgilenmemesidir.®® Bu goriis, ibnii’l-Ekfani’nin de “mille”leri

saydiktan sonra Islam’1 onlardan iistiin tuttugunu akla getirmektedir.

Ibn Haldun’un ilimler tasnifi anlayisina yapti1 en énemli katki onun yeni bir
ilim olarak ortaya koydugu “umran ilmi” olmalidir. Zira Ibn Haldun bununla bir
ilmin konusunun, meselelerinin ve ilkelerinin o ilmi nasil belirledigi ayirt edici
bicimde ortaya koymustur. Soyle ki miiellif tarih kitab1 olarak kaleme aldig1 eserinin
basinda yer alan Mukaddime’de sadece nakilden ibaret olmayan, nazari bir disiplin

ortaya koyacagini soyler. Bu ilmin konusu “beserl umran ve insani igtima”dir. Bir

% fbn Haldun, Mukaddime, nsr. Dervis el-Ciiveydi, Mektebetii’l-asriyye, Beyrut, 2005, s. 406.
% fbn Haldun, a.g.e.

% [bn Haldun, a.g.c., 462-463.

% Murteza Bedir, “Islam Diisiince Geleneginde Nakli ilim Kavrami ve ibn Haldun”, islam
Arastirmalari Dergisi, sy. 15, 2006, s. 18.
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baska deyisle toplumsal varlik alanidir. Ibn Haldun bu ilmi kendisinin kurdugunu
belirtmekle birlikte bu konularin bagka ilimlerde incelendigini de yadsimaz.
Felsefenin ameli boliimiinde incelenen sehir idaresi, usil-i fikihta dillerin varliginin
ictimai hayat i¢in gerekliligi ve fikihta hiikiimlerin toplumun korunmasi i¢in oldugu
tartismalari, siyaset ilminin inceledigi alan umran ilmiyle kesismektedir. Fakat hig
birisi umran ilmini tam olarak izah edememistir.99 Ibn Haldun umran ilmini; umrana,
yani toplumsal birligi ariz olan “bedevilik, hadarilik, tagalliib, kazanma, gecinme,
zanaatler, ilimler, buna benzer diger hususlar, bunlara mahsus illetler ve sebepler”

cihetinden inceleyen bir ilim olarak vaz etmigtir.*”

Ibn Haldun’un kurdugu umran ilmini konumlandiris1 bize dini-felsefi ilimler
arasindaki iliski hakkinda 1sik tutacaktir. Zira Ibn Haldun bu ilmi akli ilimler
arasinda miitalaa eder. Bu da felsefi gelenegin felsefi ilim anlayisina uygundur.
Filozoflarin burhan kitaplarinda ele aldiklar1 ilim olma sartlarina uymaktadir. Bunlar
ilmin bir konusunun olmasi, ilmin kendi konusunu ispatlamamasi, konuyu var kabul
edip ona ilisen zati arazlar arastirmasi, ilmin dayandigi ilkelerin olmasi, bu ilkelerin
ya bedihi olmasi ya da iist, esit, alt bir ilimde ya da bizzat o ilimde ispatlanmasi1 gibi
sartlardir. Bir ilmin burhani/felsefi olmasi kullandig1 delillerin kesin/burhani
olmasidir. Burhani bilgiyle; (i) bir seyin varliginin tespiti (i1) bunun illetinin tesbiti
amaclanir. Bu anlamda hakiki bilgi, ilmin inceledigi konunun sebep ve illetlerini

veren bilgidir.**

Yukarida da belirtildigi gibi ibn Haldun umran ilminde bu unsurlar1 ortaya
koymustur. Ilmin konusu olarak toplumsan varlik alanini belirlemis, onu zati arazlar
yoniinden ele almistir. Bu ilimde arastirmasini dini naslara bagli olarak degil, akla
dayanarak yapacagini, nazar, tahkik ve ta‘lil yontemlerini kullanacagim
vurgulamistir. Bu son husus umran ilminin dini degil akli bir ilim oldugunu ortaya
koyar. Bundan hareketle umran ilminin, insan aklinin bir {rini oldugu, tek bir
millete has olmayip tiim insanlik i¢in gegerli oldugu sonucuna varilir.

Taskoprizade’nin zamanlara, toplumlara ve dinlere gore degismeyen ilim tanimi

% fbn Haldun, a.g.e., 43.

199 fhbn Haldun, a.g.e., 40.

191 Omer Tiirker, “Mukaddime’de AkIi ilimler Algisi: ibn Haldun’un ‘Bireysel Yetenekler’ Teorisi”,
islam Arastirmalari Dergisi, sy. 15, 2006, s. 5-6.
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burada akla gelmektedir.

Dini-felsefi ilimler iliskisi baglaminda Ibn Haldun’un metafizik, kelam ve

tasavvuf goriislerini ele almak yerinde olacaktir.

Ibn Haldun felsefenin burhan ydntemini umran ilmine uygulayan bir
diistiniirdiir. O metafizik disiplinini elestirir ve bu elestiriyi Gazali gibi kiifre sapma
yoniinden degil, burhani olmama yoniinden yapar. Ona gore filozoflar burhan
yontemini aklin ulasamayacagi bir alana uygulamaya kalkismaktadirlar. Akullar,
felekler, siidur nazariyesi gibi meselelerle varligin ortaya c¢ikisim1 tam bir sekilde
aciklamaya caligsmaktadirlar. Halbuki bu alan insanin nazari giicliniin disindadir ve

dolayistyla sdylenenler burhani olmayip zandan ibaret kalmaktadir.'*

ibn Haldun metafizigi &zellikle de kelamla baglantis1 acisindan ele
almaktadir. O metafizigi elestirirken kelami1 onun yerine koyan yaklasim
benimsememektedir. Yani sézgelimi kendisinden once ele aldigimiz Gazali’nin
ilimler hiyerarsisinde kelamu kiilli ilim olarak vaz edip ona varlik hakkinda arastirma
yapan seriate bagli ilim payesini vermesi goriisinden farkli diisiinmektedir. Ibn
Haldun’a gore felsefe ve kelam ayn cizgide degerlendirilmemelidir. Zira biri felsefi
bir ilim digeri ise vaz’i bir ilimdir. Kelam ilminin gorevi varlik hakkinda arastirma
yapmak degil, dindeki asillar1 temellendirmek ve akideleri savunmaktir. Dolayisiyla
Ibn Haldun’un kelamin cedel yoniinii 6n plana c¢ikardigini gérmekteyiz. Zira o,
kendi devrinde kelama gerek kalmadigina cilinkii bidatgilerin bertaraf edildigine
inanmaktadir. Islam akidesi bir tehlikeyle karsi karsiya kaldiginda kelam ilmi
dirilecek ve gorevini ifa edecektir. Dolayisiyla kelam ihtiyaca yonelik olarak islev

gosteren bir konumdadir.'%®

Ibn Haldun’un cedel ad: altinda hilaf ilmiyle birlikte fikih ilminin alt dali
olarak verdigi verdigi ilim bundan tamamen ayri tartisma adabina dair yontemsel bir
ilimdir.

Ibn Haldun’un tasavvuf goriisii de bu ilmin vaz’i bir ilim oldugu yoniindedir.

Bu ilmin ortaya ¢ikis1 hakkinda diinyanin siis ve zevkinden yiiz¢evirmek, ibadete ve

102 Bedir, a.g.m. 21.
103 Bedir, a.g.m., 22.
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Allah’a yonelmek ilkesini ortaya koyar. Bunun hicri birinci asirda tiim selefin
izledigi bir yolken ikinci asirda insanlarda diinyaya meyil artinca ibadete diiskiin
olanlara sufi denildigini sdyler. Tasavvuf herkesin izleyebilecegi bir yol degildir. ibn
Haldun seriat yolunun iki kisimdan olustugunu belirtir. Birincisi herkesin izledigi yol
olup kurallar fetva ehlince konulur. Ikincisi miicahede ve nefis muhasebesi ile
ugrasanlarin yoludur. Bu yol mutasavviflarin izledigi yoldur ve onlar bu yolu ilim
haline getirmis kavramlarin1 ortaya koymuslardir. Bu ayrim Gazali’nin muamele ve
miikasefe 1lmi ayrimlarini ¢agristirmaktadir. Tasavvufta esas olgulardan biri kesiftir.
Ibn Haldun istikamet iizere olmayan kesfin giivenilir olmayacagini ve bunun islam’a
uygun ibadet ve zikirle miimkiin olabilecegini diisiiniir. Tasavvufun pratik bu yoniine
onem verirken ibn Haldun nazari tasavvufu elestirir. Ona gore gayb alemi aym
tecriibeyi yasamayanlarin bilemeyecegi 6znel bir alandir. Bunun anlatilmasi i¢in dil
yeterli gelmemektedir. Miitesabih olan bu alanin mahiyetini kusatmaya c¢alismak
anlamsiz ve gereksizdir. Nazari tasavvuf ise, iste bu sekilde selefin takip ettiginden
farkli bir yol izlemis, vicdani idrakleri nazari ilim olarak sunmustur. Dolayisiyla Ibn
Haldun tasavvufi kesfin nazari bilginin karsisina konmasina karsidir. Tasavvuf ona

gore vaz’i bir ilimdir ve vaz’1 ilimlerde akil asil ortaya koymaz, fer’i olana asla irca

edebilir.}%

Ibn Haldun, vaz’i ilim olarak niteledigi tasavvuf ve kelami elestirmesi insanin
asil vazetme yetisi ile ilgili olmalidir. Zira o metafizigi elestirirken de insan idrakinin
siirlart disinda konusma konusunu 6ne siirerek insanin sinirliligmi vurgulamstir.
Fakat kendisinin kurdugu yeni bir ilim olan umran ilmine baktigimizda miiellifin akli
ve felsefi faaliyete kars1 oldugunu asla sdyleyemeyiz. Burada yapmaya c¢alistig1 seyin
vahyin alanimi tanimlamak ve nebevi bilginin felsefi bilgiyle karismasi daha dogru
bir ifade ile vahyi olanin insani olan tarafindan yonlendirilmesinden korumaya
calismak  oldugunu séiyleyebiliriz.105 O akli ilimlerin insan tabiatindan
kaynaklandigini ve tiim insanlik arasinda ortak oldugunu diisiiniir. Din1 ilimler ise

Islam medeniyetine has olup vahiy temellidir ve bu agidan akli ilimlerden ayrisir.

104 Bedir, a.g.m., 22-24.
105 Bedir, a.g.m., 25.
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Harizmi, Ibn Hazm, Gazali ve ibn Haldun’un ilimler tasniflerini ele aldiktan
sonra TaskOprizade’nin ilimler tasnifi eserinde yer alan hakikate ulastiran yollar ve
hakikati arayan gruplar anlatisin1 hazirlamasi bakimindan Fahreddin Razi ve Seyyid

Serif Ciircani’nin goriislerini burada zikretmemiz yerinde olacaktir.

Fahreddin Razi’nin Camiu’l-uliim ile Haddiku’l-envdr ve hakaiku’l-esrar adli
iki ilimler tasnifi eseri bulunmaktadir. Fakat bu eserlerin dili Fars¢a oldugundan bu
calismaya dahil edilmemistir. Fahreddin Razi’nin bu tezin konusu olan hakiki ilimler
kavrami ile baglantili olarak ele alacagimiz goriisleri hakikati arayan gruplar

hakkindaki diistinceleridir.

Fahreddin Razi el-Meralibu’l-aliyye min-el-ilmi’l-i/ahi eserinde kudsi

bilgilere gbtiiren yolun tek olup olmadigini sorar. Buna sdyle cevap verir:

“Buna gotliren iki yonliidiir. Birincisi nazar ve istidlal ashabinin yoludur.
Ikincisi ise riyazet ve miicahede ashabmnin yoludur. Birinci yol filozoflarin yoludur.
Bu miimkiinlerin hallerini, var olmasi zati olarak vacip olan varligin ispatlanmasinin
delillendirilmesidir. ikinci yol riyazet ashabinin yoludur. Bu da harika, kesin,
kuvvetli bir yoldur. Ciinkii insan eger safiyane bir kalple Allah’tan baskasiyla mesgul
olmay1 birakirsa ve bedendeki dille ve ruhundaki dille Allah’1 anmakla mesgul olursa
kalbine aydinlik bir nur, giiclii bir hal, kuvvetli bir hal biiyiik bir giic gelir. Nefsin
cevherine yiice ulvi nurlar ve ilahi sirlar tecelli eder. Bu insanin ulagmadigi bir
makamdir. Buna tafsili bir sekilde vakif olamaz. Ben burada bu konuda diisiilen
hatalardan sakindirmaya sebep olmasi i¢in vakif olunmasi gereken makamlara isaret
ediyorum.”'%

Bu babda dikkate alinan makamlardan ilki nefsin buna hazir olmasidir.
Ikincisi kalbi Allah’tan baskasini anmaktan koparmaktir. Ugiincii makam nazar ve

tasfiye metodlarini birlestirmektir.'®” Razi bunun hakkinda sOyle soyler:

“Riyazet sahibi kisi eger nazar ve istidlal yolundan uzaksa ve riyazet
derecelerine, giiclii miikagefelere ve kuvvetli, yiice hallere erigirse bu onda bunun
miikagefenin nihayeti derecelerin zirvesi oldugu inancint dogurur ve bu onun amaca
ulagmasina engel olur. Nazar ve istidlal yolunu kullanmasina gelince imkansiz olan
makami imkansiz olmayan makamdan ayirir, mugalataya diismekten emin olur. Eger
bir insanin fikri istidlal yolunda kamil oldugu konusunda ittifak edilse ve sonra
tasfiye ve riyazet yolunda kemal ile riziklandirilsa ve nefsi fitratin baslangici
halindeyse, bu durumlara yatkinli§1 yiiksekse bu insan bu derecelerde ve

196 Fahreddin Razi, el-Metaliibu’l-ilahiyye min-el-ilmi’l-ilahi, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka, Darii'l-
Kitabi'l-Arabi, Beyrut, 1987, s. 51-54.
07 Fahreddin Rézi, a.g.e., s. 55-58.
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mertebelerde en iist zirveye ulasir. (...) Bu haller kelimelerle agiklanmaz. S6z buna
ulasamaz. Tatmayan bilmez.”'%

Razi nazar-istidlal yolunu filozoflarin yolu olarak saysa da eserin tamamina
hakim olan goriis kelamin da nazar-istidlal yolunu kullanarak hakikate ulagmay1

hedefleyen bir disiplin oldugudur.

Fahreddin Razi, Gazali’den farkli olarak nazar-istidlal yolunu riyazet-
miicahede yolu kadar metafizik bilgiye ulastiracak bir metod olarak goriir. Bu hem
felsefeyi hem kelamu kapsayan bir kabuldiir. Riyazet-miicahede yolu
ayrintilandirilmamistir. Bu metodlarin bir dine bagli olup olmamak seklinde ikinci
bir kriterle boliimlendirilerek diger ilimlerle iligskilendirilmesi Seyyid Serif

Ciircani’de karsimiza ¢ikar.

Seyyid Serif Ciircani’nin miistakil olarak bir ilimler tasnifi eseri
bulunmamaktadir. Fakat onun goriislerinin bu teze dahil olma acgist Fahreddin
Razi’ninkine benzer sekilde hakikati arayan gruplara dair yaptigi aciklamalardir.

Nitekim bu agiklama tarzi Taskprizade tarafindan ilimler tasnifine uygulanmustir.

Gazali’nin hakikati arayan gruplar olarak filozoflar, kelamcilar, Batiniler ve
sufileri saymisti. Fakat bunlar arasinda hakikate ulasan gercek yol olarak gordiigi
metod sufilere ait oland1. Bu Fahreddin Razi’de hakikate ulasan metod olarak nazar-
istidlal ve riyazet-miicahede olarak her iki yolun da amaca goétiiren olarak vaz
edilmesiyle gelistirilmistir. Seyyid Serif Ciircani’de ise bu metodlarin mesru
metodlar olarak goriilmesinin yaninda bunlarin ilkelerini bir dinden alip almama
yoniinden de incelendigini ve hepsinin hakikate gotiiren yollar olarak kabul

edildigini gortiriiz.

Seyyid Serif Ciircani Serhu Metdli i’l-envdr eserinde saadete gotiiren yollar

olarak dort yol ortaya koyar:

“Bil ki natik nefis i¢in en biiyiik saadet ve iist mertebe, yiice Yaraticiya ait
kemal sifatlar1 bilmekle, onu noksanliklardan tenzih etmekle, baslangicta ve sonra
O’ndan sadir olan eserler ve fiilleri genel olarak bilmekle, yaradilisi ve ahireti
bilmekle olur. Bu bilgiye gétiiren yol iki yonliidiir. Birincisi nazar ve istidlal ehlinin
yoludur. Ikincisi riyazet ve miicahede ehlinin yoludur. Birinci yolu izleyenler eger

198 Fahreddin Rézi, a.g.e., s. 58-59.
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Peygamberlerin milletlerinden bir millete tabilerse bunlar miitekellimlerdir. Tabi
degillerse bunlar Messai filozoflardir. Ikinci yolu izleyenlerin metodlar1 seriatle
uyumluysa bunlar miiteserri sufilerdir. Degilse bunlar Israki filozoflardir.”'%

Seyyid Serif, Razi’nin ortaya koydugu nazar-istidlal metodunu kullanan
gruplart ilkelerini bir dinden alma ve almama yoniinden de tasnif etmis, bu cihetten
kelam da nazar-istidlal metodu kullanarak hakikati arayan bir ilim halinde
sunulmustur. Riyazet-miicahede yolunu benimseyen sufilerin yaninda daha sonra bu
metodlar1 kullanarak nefsi yetkinlestirmeyi amaglayan Israkiler de tanimlanmis bir

grup olarak bu siniflamaya dahil olmustur.

Tablo 12

Seyyid Serif Ciircani’nin Ilimler Tasnifi

Hakikate Ulastiran Yollar

[
v v

Mazar Rivazet
Bir seriata bagh Bir seriata bagh degil Bir seriata bagh Bir seriata bagh degil
kelim Messai felsefe Tasavvuf Israki Felsefe

Tagkopriizade’nin bilgiyi elde etme metodlarini nazar ve tasfiye olarak vaz
etmesi, sonra hakiki ilimleri aklin gerektirdigi hikemi ilimler ve seriatin gerektirdigi
dini olarak ayirmasit bu agiklamanin ilimler tasnifindeki karsiligi olarak ortaya

cikmaktadir.

199 Seyyid Serif Ciircani, Serhu Metali‘i’l-envar, istanbul 1303, s. 16-17.
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1. Taskoprizade

TaskOprizade ilimler tasnifi geleneginde ser’i-gayri ser’l ayrimina denk
diisecek sekilde alimlerin perspektifini benimser. Fakat o ilimleri tasnif etmek igin
daha biiyiik bir kriter kullamr. Ilimleri varlik kategorilerine gére aywrir. Varlik
kategorileri dis diinyada, zihinde, soézde ve yazida varliktir. Bu varlik
kategorilerinden dis diinyadaki varliklar hakiki varliklardir. Zihin kategorisindeki
varliklarin varliginin hakiki mi mecazi mi oldugu tartigmalidir. S6z ve yazidaki
varliklarin varligi hakiki varliklara itibarladir ve mecazidir. Diger bir deyisle, bu
varliklarin varligi insana nispetledir ve insan var oldugu igin vardir. Insan

olmadiginda var degillerdir.

TaskOprizade zihin, soz ve yazi kategorisine iliskin olan ilimlerin alet ilimleri
oldugu sOyler. Bunlar1 elde etme metodu nazar ve kesbdir. Dis diinyaya iliskin
ilimler de hakiki ilimlerdir. Bu ilimleri de ameli ve nazari olarak ikiye ayirir. Ameli
ilimler bizzat kendisi i¢in degil baska bir sey elde etmek icin 6grenilen ilimlerdir.
Nazari ilimlerse sadece kendisi igin 6grenilen ilimlerdir. Sonra bu ilimlerde ya seriat
kurallarma gore ya da aklin gerektirdigi lizere aragtirma yapildigini sdyler. Bu
durumda ilimler ser’1 ve hikemi olarak ikiye ayrilir. Bu kategoride yer alan ilimlerde
kullanilan metod ya nazar ya tasfiyedir. Zihinde, s6zde ve yazida yer alan varliklara

taalluk eden ilimlerse ancak nazar yoluyla 6grenilebilir.

“Bil ki esyanin dort kategoride varlig1 vardir: Yazi, sz, zihin, dis diinya. Her
gegen bir sonrakine vesiledir. Clinkii yazi sozilin varligia delildir. O da zihinde olana
delildir. O da dis diinyada olana delildir. D1s diinyada var olmanin asil, hakiki varlik
oldugu aciktir. Zihni varligin hakiki mi mecazi mi oldugu konusunda ihtilaf vardir.
Ik ikisi ise kesin olarak mecazidir. ilk {iciine iliskin ilimler kesin olarak alet
ilimleridir. Dig diinyaya iliskin ilimler ise ya 1) amelidir —kendisi i¢in degil baskas1
icin elde 6grenilen- ya da 2) nazaridir — sadece kendisi i¢in 6grenilen-. Bunlardan her
birisinde ya seriattan alinlarla arastirma yapilir, bu ser’i ilimdir. Ya da aklin
gerektirdigi lizere arastirma yapilir, bu da hikemi ilimdir. Bunlar yedi esastir.
Bunlarin her birinin ¢esitleri vardir. Cesitlerinin de dallari vardir.”**°

Taskdprizade’nin bu tezin konusu olan hakiki ilimlerle ilgili goriislerini ele
almadan once Miftahu’s-sadde’de, bu kriterler dogrultusunda tasnif edilmis ilimleri

ele almak ilimler gergevesini gormek adina yerinde olacaktir.

19 fsamuddin Ahmed Tasképrizade, Miftahu’s-sadde ve misbahu’s-siyade fi mevziati’l-ulim,
Déru’l- kitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1985, c. 1, s. 75.
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1.1. Taskoprizade’nin Eserinde Saydigi ilimler

Taskoprizade ilimleri dis diinyadaki, zihindeki, dildeki ve yazidaki varliklara
taalluk etme bakimindan ayirdiktan sonra dig diinyadaki varliga taalluk eden ilimleri
nazarl ve ameli olmak iizere ikiye ayirir. Nazari ve ameli ilimlerin her birini de
kendisinde seriatin geregi iizere arastirma yapilan ve aklin geregi iizere arastirma
yapilan ilimler olarak ayirir. Bu durumda hem ser’i hem hikemi ilimleri ameli ve
nazari olarak ayirmis olur. Biitlin bunlarin toplamda yedi devhadan olustugunu
sOyler. Bunlar; yaziyla ilgili ilimler, zihni ilimler, dil ilimleri, dis diinyaya taalluk
eden ilimler, ameli hikmet ilimleri, ser’1 ilimler, batin ilimleridir. D1s diinyaya taalluk
eden ilimler hikemi ilimler ve ser’i ilimlerdir. Bu devhada nazari hikmet ilimleri ele

alinir. Ameli hikmet ilimleri ve ser’1 ilimler ayr1 devhalarda ele alinir.

Taskoprizade biitlin devhalarda bir mukaddime ortaya koyar. Burada o varlik
kategorisine taalluk eden ilimler hakkinda genel bilgi verir, dneminden bahseder.
Bundan sonra bazi subeler zikreder. Bu subeler o varlik kategorisine taalluk eden
ilimlerin boliimlendirilmesidir. Subelerin altinda ilimler sayilir ve bazen sayilan bu
ilimlerin fiirGu olan ilimler de olur. ilimlerin fiirGunun altdallar1 olursa bunlar anakid
(salkimlar) adi altinda verir ve bu durumda her bir fiiru ilmin altina giren ilimler

unkud (salkim) adi altinda verilir.

Yaziyla ilgili ilimler, (i) yaz1 sanatinin keyfiyetine dair olanlar ve (ii) yazi
bicimleri ilgili olanlar olmak iizere iki subeden olusur. Dil ilimleri (1) s6zciiklere dair
ilimler, (i1) climlelere dair ilimler ve (iii) ciimlelere dair ilimlere dahil olan Arapga
ilimlerin fiirdu olan ilimler olarak ii¢ subeden olusur. Zihni ilimler de iki subeye
ayrilir. Bunlar; (i) ilim 6grenirken zihni hatadan koruyan ve (ii) tartisma esnasinda

hatadan koruyan ilimlerdir.

Risalenin ilk bdliimiiniin en biiylik kismini olusturan dis diinyaya taalluk eden
ilimlere TaskoOprizdde nazari hikmet ilimlerinden baglar. Dordiincii devha dis
diinyaya taalluk eden ilimler adi altinda 10 subeden olusur. Bunlar: (i) metafizik, (ii)
metafizigin fiirGu, (iii) fizik, (iv) fizigin firdu, (v) fizigin firdunun alt dallari, (vi)
matematik ilimleri (vii) geometrinin fiirGiu, (viii) astronominin flirtiu, (ix) aritmetigin

fliriu, (x) musikinin firtudur. Besinci devha ameli hikmet ilimlerine dairdir. Bunlar
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(1) ahlak, (i1) ev yonetimi, (iii) siyaset ve (iv) ameli hikmetin fiirtu olan ilimler
olmak {iizere 4 subeden olusur. Ser’i ilimler altinc1 devhada yer almistir. (i) Kiraat,
(i1) rivayetii’l-hadis, (iii) tefsir (iv) dirayetii’l-hadis (v) usal-i din (vi) usil-i fikih,

(vii) fikih ve (viii) ser’i ilimlerin fiirGu olmak tizere 8 subeden olusur.

TaskOprizade’nin risaleyi ikiye ayirip ikinci kismini tamamen kendisine
hasrettigi batin ilimleri yedinci devhayi teskil eder. Bu uzun kisim toplamda 4
subeden olusur: (i) ibadetler, (i1) adetler, (iii) helake gotiiren ameller ve (iv) kurtulusa

gotiiren ameller.

Taskoprizdde dis diinyadaki varliga taalluk eden ilimleri nazari ve ameli
olmak {tizere ikiye ayirip sonra bu ikisini kendisinde seriatin geregi iizere arastirma
yapilan ve aklin geregi lizere arastirma yapilan ilimler olarak taksim etmesiyle hem
ser’l hem hikemi ilimleri ameli ve nazari olarak ayrilmis olur. Fakat Taskdprizade
hikmet ilimlerini nazari ve ameli olarak ayri ayri saymakla birlikte ser’i ilimlerde
bdylesine bir ayr1 sayima gitmemistir. Tagskdprizade’nin ser’i ilimlerle ilgili taksimi
Ibnii’l-Ekfani’den almasina ragmen onunla ayni teoriyi benimsemiyor olmasi onun
bundan kastin1 ayrica incelememizi gerektirir. Ciinkii Ibnii’l-Ekfani’ye gére dini
ilimler hakiki ilimler degildir. Taskdprizade ise dini ilimlerin hakiki oldugunu kabul
etmektedir. Bu durumda TaskoOprizade’nin nazari ilim kelimesini hangi anlamda
kullandigina bakmamiz gerekir. Bu, nazar metoduyla elde edilen ilimler anlaminda
degildir. Zira onun mukabili ameli ilimler degil tasfiye metoduyla elde edilen
ilimlerdir. Burada nazari sonucu dogru bilgi etmek olan ilimler olmalidir. Bu bilgiler
ruhu yetkinlestirir. Bunu mukabili olan ameli ise sonucu iyi ameli islemek olan
ilimdir. Ayrica nazari ilimler burada insan iradesine tabi olmayan varlik alanina dair
ilimler olarak da ele alinabilir. Ameli ise insan iradesiyle var olan varlik alaniyla
ilgilidir. Bu durumda Taskoprizade ayrica saymasa da dini ilimlere verdigi
tariflerden bunu ¢ikarabiliriz. Bu durumda ser’i nazari ilimler kelam, usil-1 fikih,
kiraat, tefsir, rivayetii’l-hadis, direyetii’l-hadis ve tasavvufun bir boliimii olmalidir.
Ciinki bu ilimlerin gayesi dogru bilgiyi elde etmektir. Ser’i ameli ilimler de fikih ve
tasavvufun diger boliimii olmalidir. Zira fikih mesru ameli islemek gayesini tasir.
Tasavvuf ise nefsi doniistirme yoniiyle nazari, organlarin fiillerine taalluk etme

yoniiyle ameli bir ilimdir.
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1.2. Taskoprizide’nin Hakiki Ilimler Anlayist

Taskoprizade ilimler tasnifi geleneklerinde alimlerin gelenegine mensuptur.
Bunun anlami hakikati veren ilimle nefsin zorunlu olarak dontisecegi, yetkinlesecegi
ve bu sekilde ebedi saadete ulasacag diisiincesini degil, ilimle amel edildigi takdirde
sonsuz mutlulugun miimkiin olacagi gorlisiinii benimsemis olmasidir. Bununla
birlikte 0, filozoflarin tasnif geleneginin hakiki ilimler tanmimin1 benimser. Bunu
felsefl ilimlerden alip dini ilimlere de tesmil eder. Nitekim hakiki ilimler hakkinda

sOyle der:

“Ilimler bir ¢cok dal ve alanlardan olusmakla birlikte dort gesitle simirlidirlar.
Bu esyanin dort kategoride var olmasindan dolayidir: dis diinyada, zihinde, s6zde ve
yazida. Birinciye dair ilimler nefsii’l-emr’deki durumuna goredir. Bunlar hakiki
ilimlerdir. Zamanlarin, toplumlarin ve dinlerin degismesine gore degismezler. Bunlar
1) hikemi ilimler: -aragtirmacinin bu ilimdeki halleri aklin gerektirdigi lizere yaptig1-
ve 2) Ser’1 ilimler — ilimdeki haller hakkindaki arastirmanin kendisinde islam kanunu
iizere yapildigi- olarak adlandirilirlar.”**!

Taskoprizade hakiki ilimleri bu sekilde tanimliyor olsa da, bu ilimlerin
sonuglar1 hakkinda sozgelimi Ibnii’l-Ekfani’nin belirttigi yetkinlesmeyi ve
sonucunda saadeti zikretmez. Onda niyet ve amel vurgusu sik¢a goriiliir. Mesela ilim
Ogrenen bir kimsenin gorevlerini sayarken ilim 6grenmenin Allah rizasi i¢in olmasi
gerektigini soyler. Ilim 6grenen, ilmi; Allah ve ahiret icin kendisiyle amel etmek,
cahillere 0Ogretmek, gafilleri uyarmak, sapmislara yol gostermek, giicsiizii
desteklemek i¢in o6grenmeli oldugunu sOyler. Allah’tan baska bir sey i¢in ilim
o0grenmek haramdir, amel etmek i¢in dgrenilmeyen ilim ziyandir. Faydasiz ilimden
Allah’a siginilir. ilmin faydasi kullukta dogru yolu géstermesidir. Bir kisinin ilimle

takvasi ve ziihdii artmiyorsa bu onu ancak daha fazla uzaklagtirir. '

Bu anlayisa bagl olarak Taskdprizade’de Ibn Hazm’da da goriildiigii gibi
ilimlerin biitiinliigli, nihai amac¢ a¢isindan da farz-1 kifaye olmas1 vurgusu 6n plana
c¢ikar. Miiellif, hicbir ilmi kiicimsememeyi, her ilmi yerli yerine koymak gerektigini
soyler. ilimler &viilmeden ya da yerilmeden once iyice bilinmelidir. Bilgisizce
yerilen bir ilim aslinda farz-1 kifaye bir ilim olabilir. Yine Ibn Hazm gibi,

Taskoprizade’ye gore de ilimler kisiyi maksada gotiirmesi bakimindan cesitli

1 Tagkoprizade, a.g.e., c. 1, s. 69.
12 Tasgkoprizade, a.g.e., c.1, s. 18-19.
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derecelere sahiptir. Her ilmi yerli yerine koymali ve 6grenimde bu derecelendirme
takip edilmelidir. Onemliden daha énemliye gidilmelidir. Ciinkii ilimler birbirlerine

gotiriirler. ™

Taskoprizade ilmin degerini anlatmak i¢in hem kendinde degerini hem de
baska bir seye bagli olan degerini belirtir. Buna gore bir seyin serefi ve fazileti ya
kendi zatindan ya da baska bir sey dolayisiyla olur. ilimde bu her iki yonden
miimkiindiir, iki fazileti de kendinde toplamistir. Ciinkii o kendinde tatlidir ve hem
kendisi hem baska sey icin talep edilir. Kendisi i¢in talep edilmesi iki yonden olur:
Birincisi ilmin hazzinin sonsuz olmasi ondan daha iist bir hazzin olmamasidir.
Ikincisi ise ilmin ebedi saadete gotiiren bir vesile olmasidir. Yalmz bu kendisiyle
amel edilmedikce gerceklesmez.™'* Dolayistyla ilmin kendinde degerli ve tatli olmasi

ebedi saadete ulastiracak vesile olan amel olmadikg¢a yine anlamli degildir.

Alimlerin tasnif geleneginin ilmin serefinin onun sonucuyla iliskisi olmas1 da
karsimiza ¢ikan baska bir husustur. Tagkoprizade’ye gore bir ilmin serefi ya onun
semeresine ya da delillerinin kuvvetine baglidir. Birincisinin 6rnegi din ilmidir.
Ciinkii bunun semeresi sonu olmayan ebedi hayattir. Bu hepsinden daha sereflidir.
Ikincisinin 6rnegi tip ilmidir. Ciinkii bunun semeresi 6liime kadar bedenin hayat
stirmesidir. Din ilmi tip ilminden dstiindiir. Tip ilmi de gayesi ve semeresi
bakimindan hesap ilminden dstlindiir. Cilinkii bedenin sagligt miktarlarin
niceliklerinin bilgisinden daha sereflidir. Hesap ilmi de zorunlu olup tecriibeye
ihtiya¢c duymadigt i¢in tiptan delillerinin kuvveti bakimindan istiindiir. Seref bazen
semere bazen de delilin kuvveti yoniinden olmakla birlikte, semerenin serefi delilin
kuvvetinin serefinden daha {istiindiir. Semere bakimindan ilimlerin en sereflisi
Allah’in meleklerinin, kitaplarinin, peygamberlerinin ve bunu ortaya koyan seylerin

bilgisidir. Ciinkii bunlarin semeresi ebedi saadettir.**®

TaskoOprizade en istiin ilmin ebedi saadete gdotiiren, Allah’a ulastiran ilimler

oldugunu soyler. Cebrail (as) Peygamberimiz’e sormus, O’da iman diyerek kelam

us Tagkoprizade, a.g.e., c. 1, s. 29-30.
114 Tagkoprizade, a.g.e., c. 1,s. 15.
1s Tagkoprizade, a.g.e., c. 1, s. 36-37.
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adi verilen ustl-i dine isaret etmistir. Islam diyerek fikih ilmine isaret etmistir. Thsan

diyerek de tasavvufa isaret etmistir. Tefsir ve hadis de bu zikredilenlere dahildir.**®

Taskoprizade’nin bu benzerlikleri tasimakla birlikte eserinde degisen daha
dogrusu genisleyen anlayis hakikati arayan gruplar kabuliidiir. Daha once ibn
Sina’da hissedilen, nazar metodunun yaninda riyazet metodunun da hakikate
gotlirebilecek bir yol olmasi, Gazali’de hakikati arayan gruplar sayimimin olmakla
birlikte bu payenin sadece sufilere verilmis olmasi, Fahreddin Razi’de hem nazar
hem riyazet metodunun mesru yollar olarak kabul edilmesi ve nihai haliyle Seyyid
Serif Ciircani’de nazar ve riyazet metodlarinin bir dine bagli olan ve olmayan olarak
da kisimlandiralarak ortaya konmustur ve bu sekliyle Taskoprizade’de yer almistir.
TaskoOprizade zihin, s6z ve yazidaki varliga taalluk eden ilimlerin sadece nazar
yoluyla tahsil edilmesiyle birlikte dis diinyaya taalluk eden hakiki ilimlerin hem
nazar hem tasfiye metodlariyla elde edilebilecegini soyler. Hakiki ilimleri de ayrica

akli ve dini olarak ayirmakla bu dortlii tasnifi tamamlamais olur.
TaskoOprizade nazar ve tasfiye metodlar1 hakkinda soyle soyler:

“Ebedi saadete ulasmanin ancak ilim ve amelle miimkiin olacaginda herkes
miittefiktir. Bu ikisi ikizdirler. Bunun iki yonii vardir: Birincisi; yaygin meshur
olandir ki biri olmadan digerine itimad edilmez. Amelsiz ilim vebal, ilimsiz amel
delalettir. Ikincisi; bunlarin her ikisi de birbirinin sonucudur. Bir kisi bir ilimde
derinlegse onun geregiyle amel etmesi kaginilmaz olur. Ciinkii amelde kusur ederse
ilminde kemal olmaz. Aynmi sekilde amel eden, miicahede ve riyazet yapan bir
kimsenin kalbine de nazari ilimler tam olarak yerlesir. iste bu ikisi iki metoddur.
Bunlardan birincisi istidlal metodudur. Ikincisi miisahede metodudur. Birincisi rasih
ulemanin, ikincisi siddiklarin yoludur. Her iki yolda birbirine gelip dayanir. O zaman
kisi iki denizi kendinde cem etmis olur. Bunlar istidlal ve miisahade denizleridir.
Yahut ilim ve irfan denizleridir. Yahut sehadet ve gayb denizleridir.”**’

Bundan sonra Hakk’a ulasma yollarinin ¢ok olmakla birlikte iki ¢esitle sinirh
oldugunu soyler. Birincisi ilim metodundan baslayip irfana, sehadet metodundan
gayba giden yoldur. ikincisi: Hakk’1n kendisine cezbe ile tecelli ettigi yoldur. Ciinkii
o gaybden baslar ve kendisine sehadet kesfolur. Bu her iki metod da Taskoprizade iki
mertebenin birlesmesini 6ngdrmektedir. Bu iki yoldan sadece birinde yiiriiyenlerin

ise hangi metodun daha iyi oldugu konusunda ihtilaf ettiklerini belirtir ve bu

116 Taskoprizade, a.g.e., c. 1, s. 6.
ur Tagkoprizade, a.g.e., c. 1, s. 67.
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gruplarin goriislerini verir. Nazar erbab1 en iyi metodun nazar oldugunu diisiiniir.
Cilinkii tasfiye metodu zordur, yolu engebelidir. Maksada ulasmaya uzaktir. Maksada
ulagilsa bile sebat etmek imkansiz gibidir. Ciinkii kiside pek ¢ok vesvese hasil
olabilir. Tasfiye erbabina gére de nazarla elde edilen bilgiler ¢ogunlukla vehmin
hiikiimlerine bulagsmaktan, genellikle hayalle karismaktan korunamazlar. Tasavvufun
aksine miinazaralarinda ve arastirmalarinda hevadan ve adetlerden kurtulamazlar.
Ciinkii tasavvuf ruhun tasfiyesi ve nefislerin temizlenmesi kalplerin; nefsin, vehim
hayalin tahakkiimiinden arindirilmasi ve kurtarilmasini ve bu sekilde hakiki ilahi
bilgilerin feyzine agik hale gelmesi ve boylece kendisine ilahi bilgilerin kesfolmasi

i¢indir.

Bundan sonra Taskoprizade eger hangi metodun iyi oldugu sorulacak olursa

su verecegini soyler:

“limler bir ¢cok dal ve alanlardan olusmakla birlikte dort gesitle smirlidirlar.
Bu esyanin dort kategoride var olmasindan dolayidir: dis diinyada, zihinde, s6zde ve
yazida. Birinciye dair ilimler nefsti’l-emr’deki durumuna goredir. Bunlar hakiki
ilimlerdir. Zamanlarin, toplumlarin ve dinlerin degismesine gore degismezler. Bunlar
1) hikemi ilimler: -aragtirmacinin bu ilimdeki halleri aklin gerektirdigi lizere yaptig1-
ve 2) Ser’i ilimler — [ilimdeki hallerin] hakkindaki arastirmanin kendisinde Islam
Kanunu iizere yapildigi- olarak adlandirilirlar. Ikinci kategorideki ilimler manevi alet
ilimleridir, mantik vb. Diger iki kategoriye ait ilimler alet ilimleridir, sozlii ve yazil.
Bunlar dinimizde muteber olan Arabi ilimlerdir. Bu, bu Seriatimizin Arap dili ve
yazisi lizerine gelmis olmasindandir. Bu son {i¢ kategorideki ilimleri elde etmenin
yeganeﬁfgolu kesb ve nazardir. Birinci kategoridekiler ise ya nazar ya tasfiye ile elde
edilir.”

Taskoprizade nazar ve tasfiye metodunu hakikate ulastiracak iki mesru metod
olarak benimseyip, bunlarin aklin ya da dinin kurallarina gore hikemi ya da ser’i
ilimler alacagimi belirtiyor olsa da eserinde, Seyyid Serif Ciircani’de oldugu gibi
filozoflar, miitekellimler, Israkiler, sufiler gibi bir sayim s6z konusu degildir. Felsefe
ve kelam miistakil ilimler olarak kendilerine ayrilan béliimlerde ayrintili olarak
islenmistir. Tasavvuf tasfiye metoduyla baglantili olarak miistakil bir ciltte ele
alinmistir. Burada ele alimmayan tek grubun Israkiler oldugu goriilmektedir. Felsefe,
kelam ve tasavvuf ilerleyen sayfalarda ayri ayn ele alinacagi i¢in Taskdprizade nin

birkag yerde degindigi Israkilere bakalim.

18 Tagkoprizade, a.g.e., c. 1, s. 67-68.
119 Tagkoprizade, a.g.e., s. 69-70.
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Taskoprizade Israkileri farkli metod sahibi ayr1 bir grup olarak saymaz fakat
bazi yerlerde soziinii eder. Zihni ilimleri sayarken zihni diisliniirken hatadan koruyan

ilim olarak verdigi mantikta Israkilere atifta bulunur. Séyle der:

“(...) Zira mantik ilmi Allah Teala’nin taninmasini ve bilinmesini saglar. Bu
da farzdir. Ayni sekilde Mutlak Vacip’in kendisi ile anlasildigi ilim de farz olur.
Hatta israki filozoflardan bazis1 mutasavviflarin siiluk ve riyazetlerinin de mantik
kurallar1 dairesinde cereyan ettigine hiikmetmislerdir.”*?°

Taskodprizade Israkilere ve metodlarma dis diinyaya taalluk eden ilimlerden

akli ilim kategorisine giren felsefi ilimleri ele alirken deginir:

“Kitabin mukaddimesinde ilmi c¢alisarak Ogrenmenin iki yolu oldugu
gecmisti. Bunlar nazar ve tasfiye yollaridir. Tasfiye metodunun risalenin ikinci
kisminda ele alacagimizi belirtmistik. Simdi burada sadece nazar yolunu ele alalim.
Ancak nazar metodunda bir derece vardir ki bu tasfiye yoluna bitisiktir, tanimlari
yakindir. Bu ‘zevk metodu’dur. Bunu ‘zevki hikmet’ olarak adlandirirlar. Selef’ten
bu dereceye ulasanlardan biri Siihreverdi’dir. Onun Hikmetii’l-israk kitab1 bu
makamdan, son derece gizli remizlerle sadir olmustur. Miiteahhirin doneminde ise;
Anadolu’da ilmi ile amil, fazil ve kamil Mevlana Semseddin Fenari, iran’da Mevlana
Celaleddin Devvani’dir. Bunlar bu iki mertebeye de ulasmislardir. Bunlarin reisi
Sadreddin Konevi ve Kutbuddin Sirazidir.”**

Goriildiigii gibi Taskdprizade Israkilerden, metodlarindan, énemli isim ve
eserlerinden haberdar olup onlan zikretmektedir. Fakat sistematik olarak onlar1 bu

yapinin i¢inde ele almamustir.

Simdi Taskoprizade’nin eserinde hakikate gotliren yollar olarak saydigi

ilimleri kendi siralamasina gore ele alalim.

Taskoprizade eserine nazari metodundan, nazar metodunun iginde de aklin
kanuna gore arastirma yaptigini soyledigi felsefeden baglar. Hikemi ilimleri ana
basliklara ayirirken ibn Sina’da oldugu gibi bir yol izler. Buna gére nazari felsefe
ilimleri ya hem dis diinyada hem zihinde maddeden soyutlanmis varligi, ya zihinde
maddeden soyutlanmis disarida maddeye bitisik varligi, ya da hem zihinde hem de
dis diinyada maddeye bitisik varlig1 inceler. Birinci kisim ilahiyat konularini i¢erdigi
icin ilm-i ilahi, ya da maddeden soyutlanmis varlig1 incelediginden konusunun

degerliligi sebebiyle iist ilim olarak adlandirilir. Ya da fizikten sonra geldigi i¢in

120 Tasgkoprizade, a.g.e., c. 1, s. 265.
121 Tasgkoprizade, a.g.e., c. 1, s. 289-290.
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metafizik olarak adlandirilir. ikinci kisim nefisler bununla alistirma (riyazet) yaptigi
icin matematik (riyazi ilim) olarak adlandirilmistir. Ciinkii eskiler egitime
basladiklarinda delillerinin yakini olmasi sebebiyle nefisler yakini bilgilere aligsin
diye bu ilimle baglarlardi. Maddeden tamamen soyutlanmadigi tamamen de bitisik
olmadig1 i¢in orta ilim olarak adlandirilir. Ugiincii kisim cisimlerin tabiatlerini
inceledigi i¢in fizik (tabii ilim) olarak adlandirilir. Maddeye tamamen bitisik oldugu

icin alt ilim denir.*??

Taskoprizdde bundan sonra bu ana bdliimlerin alt bdliimlerini onlarin da
subelerini sayar. Serefinden otiirii metafizigi 6ne alir. Taskdprizade’nin hakiki ilimler
anlayisin1 gorebilmek i¢in saadete gotliren ilimler goriisiinii buna bagh olarak da

metafizik hakkindaki fikirlerini burada ele almak yerinde olacaktir.

Taskoprizade metafizigi varliklar1 varliklar olmak bakimindan inceleyen ilim
olarak tanimlar. Bu ilmin konusu kendi olmak bakimindan mevcuttur. Gayesi ise
ebedi saadete ulagmak i¢in dogru inanca ve vakiaya mutabik tasavvurlara sahip
olmadir. Bu ilim hakikatlerine vakif olan, inceliklerini elde etme konusunda dogru
yolda ilerleyen i¢in en nihai maksat ve en yiice taleptir. Bu ilme sahip olan biiyiik

kazangtadir. Bundan uzak olan biiyiik bir hiisrandadir.'*®

Taskoprizade nin anlatiminda Ibn Hazm’mn, Gazali’nin, ibnii’l-Ekfani’nin
izlerini goriiriiz. Taskdprizade’nin dini ilimleri taksim edis bi¢imi Ibnii’1-Ekfani’nin
sistemiyle ayni olmasi dini ilimler bahsinde tekrarlanacak olmakla birlikte burada
metafizigin gayesi hakkinda soyledikleri arasinda Ibnii’l-Ekfani’nin birebir

climleleriyle karsilagmakta oldugumuzu belirtmek gerekir.

Taskoprizade nin metafizigin alt ilimleri olarak saydigi basliklar1 vermek de
Ibn Sina ve ibnii’l-Ekfani ile karsilastirmaya imkan verecektir. Bu ilimler sunlardir:
insan nefislerinin bilgisi ilmi, meleklerin/miicerredlerin bilgisi ilmi, ahiret bilgisi
ilmi, peygamberligin emareleri bilgisi ilmi, firkalarin goriisleri ilmi, ilimler taksimi
ilmi. Goriildiigii gibi insan nefisleri, miicerred varliklar ve mead bilgisi ibn Sina ve

Ibnii’1-Ekfani’de yer alan metafizigin fiiru’u ilimlerle paraleldir. Firkalarin goriisleri

122 Tagkoprizade, a.g.e., c. 1, s. 288.
123 Tasgkoprizade, a.g.e., c. 1, s. 289.
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ve ilimlerin taksimi ilimleri TaskOprizade’nin ekledigi ilimler olarak karsimiza
cikmaktadir. Peygamberligin emareleri ilmi ise igerik olarak, filozoflarin
tasniflerindeki ilm-i nevamise karsilik gelmektedir. Nevamis ilmi peygamberlik,
rilya, vahiy gibi konular1 ele alan ve metafizige miilhak olan bir ilimdir.
TaskOprizde’nin peygamberligin emareleri ilmi olarak verdigi baslikta igerikler buna
uygundur. Fakat soyle bir fark vardir. Taskoprizade nevamis ilmini baska bir ilim
icin kullanmaktadir. O da genel olarak ser’i ilimlerdir. Ser’1 ilimlere giris yaparken
Taskoprizade soyle der:

“Ser’1 ilimler insanlarin kendisinden aldiklar1 paylar oldugundan otiirii ‘serai
ilmi” olarak isimlendirilmistir. Ciinkii seriat sozliikte kendisinden su i¢ilen kaynak
demektir. Ayn1 sekilde seriat insanlarin kendisine itaat etmeleri din, kendisi {izerine
toplandiklar1 i¢in de millet olarak adlandirilmistir. Ayrica namustan alindigi igin
‘ilm-1 nevamis’ olarak adlandirilmistir. Namus vahyi indiren melektir. Namus
sozliikte sivrisinek demektir. O da insanin kulagina vizildar. Clinkii bu, sir verecegi

kisinin kulagia konusan sir sahibine benzer. Namus kelimesi de buna benzetilmistir.
Buradan da vahiy indiren melek i¢in kullanllmlstlr.”124

Burada Tagkdprizade’nin felsefi tasnif geleneginde metafizige miilhak olan
nevamis ilmini bir biitlin olarak dini ilimler olarak kabul ettigi izlenimi
uyanmaktadir. Nitekim Ibnii’l-Ekfani de dini ilimleri nevamis ilminin altinda
degerlendirmistir. Fakat dikkatli bakildiginda bunun sadece bir isimlendirme
farklihig1 oldugu goriilecektir. Isimlerin birbirleri yerine kullanilmasi bazi ayrimlar:
bulaniklastiriyor gibi goriinmektedir. Fakat her ne kadar Taskoprizade metafizigi
hikemi ve dini ilimleri aymi varlik kategorisine taalluk eden ilimler kabul edip
hakikat degerini esit olarak sunsa da bu iki grup ilim arasina akla ve seriate dayanma
noktasinda bir ayrim yerlestirdigi akilda tutulmalidir. Dolayisiyla felsefi tasnif
geleneginde metafizige miilhak olan nevamis ilmi Tagkoprizdde’de metafizige
miilhak degildir. Ayrica dini ilimler de nevamis ilminin altinda yer alan ilimler

degildir.

Nazari hikmetten sonra Taskoprizade ameli hikmeti ele alir. Insandan sadir
olan fiillerin incelenmesine gore ilimleri siralar. Eger bir ilim bir kisiye taalluk eden

fiilleri inceliyorsa bu ahlak ilmidir. Ev halkina taalluk eden fiilleri inceliyorsa ev

124 Taskoprizade, a.g.e., c. 1, s. 3.
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yonetimi ilmidir. Sehir halkina taalluk eden fiilleri inceliyorsa da bu da siyaset

ilmidir.*?®

Tagkdprizade bundan sonra nazari ilimlerden seriatin kanununa gore inceleme
yapan ilimleri ele alir. Bunlar dini ilimlerdir. Dini ilimleri Ibnii’l-Ekfani’nin
sayimina tipatip benzer sekilde sayar. Itikadi ilimlerin, Ibnii’l-Ekfani’nin birebir
ifadesiyle “ya nakil ya da nakledileni anlamak ya da onu agiklamak ve delillerle
desteklemek ya da bundan hiikiim ¢ikarmak™a iliskin oldugunu sdyler. Ondan farkl

olarak da ilimleri konularia gore sdyle ayirir:

“Itikadi ilimler; ya nakle, ya naklin anlasilmasina, ya da nakli agiklamak ve
delillerle desteklemeye ya da bundan hiikiim ¢ikarmaya iliskindir. Nakle gelince eger
bu Peygamber (sav)’in vahiy vasitasiyla getirdigi ise bu, kiraatler ilmidir. Hatadan
korunmus olan zatindan kaynakli ise bu rivayetii’l-hadis ilmidir. Nakledileni
anlamak eger Allah’in kelami konusundaysa bu tefsir ilmidir. Eger Peygamber
(sav)’in sOzii ise dirayetii’l-hadis ilmidir. Naklin aciklanmasi eger itikadler (ara)
konusundaysa bu usil-i din, fiiller (ef’al) konusundaysa bu usil-i fikih ilmidir.
Delillerden hiikiim ¢ikarma ilmi ise fikihtir.**?

TaskoOprizade’nin burada ara ve ef’al’i zikretmesi dikkat ¢ekicidir. Bu ayrica
fikih ve kelam ilimlerinin ilimler tasniflerindeki konumlarinin degisimi hakkinda da

aydinlatici bir agiklamadir.

Ser’i ilimler arasinda Ibnii’1-Ekfani de olup burada eksik olan tek ilim cedel

ilmidir. Cedel ilmini Taskoprizade, zihinde varliga talluk eden ilimler arasinda sayar.

Taskoprizade’de cedel ilmi bir alet ilmidir. Zihni hatadan koruyan ilimler
arasinda birbirine benzer olan miinazara, cedel, hilaf ilimlerini sayar. Miinazara ilmi,
miinazara yapanlar arasinda delillerin ortaya konus big¢imlerini inceler. Cedel ilmi
karsisindakinin goriislerini ¢liriitmenin yollarin1 inceleyen bir ilimdir. Bu ilmi
aciklarken Taskoprizade Ibnii’l-Ekfani’nin agiklamasimi takip eder. O da cedel
ilminin mantiktaki cedelden alindig1 fakat sonra dini ilimlere has kilindigidir. Cedele
dayanan bir ilim olan hilaf ilmi de icmali ve tafsili delillerden ¢ikarilan farkli

goriisleri inceleyen bir ilimdir.**’

125 Tasgkoprizade, a.g.e., c. 1, s. 382.
126 Taskoprizade, a.g.e., c. 2, s. 5.
121 Taskoprizade, a.g.e., c. 1, s. 280-283.

74



Goriildiigii gibi Taskoprizade’de cedel ilminin Farabi veya Ibn Sina’daki
konumuyla herhangi bir benzerligi yoktur. Farabi’nin dindeki itikad ve fiilleri
aciklama gorevini verdigi fikth ve savunma gorevini verdigi cedel Ibnii’l-Ekfani’de
itikadleri agiklama ve savunma goreviyle usll-i din ilmine ge¢mis, bu Gazali’de
itikad1 savunma goreviyle kelam adin1 almig ayn1 zamanda hakikati arama iddiasina
sahip olsa da bunu yerine getirememis bir ilim olarak yer almistir. Fahreddin Razi ve
Seyyid Serif Ciircani’de kelam metafizik bilgiye ulagsmay1 saglayan bir disiplindir.
Taskoprizade’de ise kelam olarak da adlandirilan usdl-i din ilmi haliyle ebedi saadete
gotiiren hakiki kiilli bir ilim olarak yerini almistir. TaskOprizade’nin kelam hakkinda

sOylediklerini ele almak yerinde olacaktir.

TaskOprizade kelami dini hakikatlerin deliller 6ne siirmek ve siipheleri
gidermek suretiyle kendisiyle ispatlandigi bir ilim olarak tanimlar. Mevzusu
miitekaddimine gore Allah’in zat1 ve sifatlaridir. Bir goriise gére de mevcut olmak
bakimindan mevcuttur. Bu durumda mutlak mevcut hakkinda arastirma yapan
metafizikten gayesi bakimindan ayrisir. Ciinkii kelamda arastirma seriat kurallarina
gore yapilir, metafizikte ise aklin gerekliligine gore yapilir. Miitekaddimine gore
kelamin mevzusu ise dini akidelerin ispatlanmasina yakindan ya da uzaktan iliskili
olmak bakimindan malumdur. Burada dinden kastedilen Hz Muhammed (sav)’e
mensup olan Islam dinidir. Bunu iddiac1 kabul eder, sonra bunun iizerine akli burhan
inga eder. Kelam ilminin faydasi ebedi saadeti ve sonsuz mutlulugu elde etmektir.
[lkeleri tiim seri ilimler ve mantik sanatlaridir. Bazilar1 en dist ilim seri olmayan bir
ilme muhta¢ olmasin diye mantig1 kelam dahil etmislerdir."®® Nitekim Gazali de

mantig1 kelama dahil bir ilim saymustir.

Taskoprizade’nin ushl-i fikih ve fikih hakkindaki goriiglerini de burada ele
almak Farabi’nin ve Ibnii’l-Ekfani nin tasnifleriyle kiyas imkan1 saglamasi acisindan
onemlidir. Taskoprizade ustl-i fikih ilmini “yakini icmali delillerden fiirua dair seri
hiikiimlerin istinbat edildigi bir ilim”**® olarak tanimlar. Konusu kendisinden seri
hiikiimlerin istinbat edilmesi acisindan kiilli seri hiikiimlerdir. Ilkelerini Arapg¢a’dan,

bazi seri ve akli ilimlerden alir. Bu ilimden maksat tafsili delillerden fiirua dair

128 Tasgkoprizade, a.g.e., c. 2, s. 132.
129 Tasgkoprizade, a.g..e., c. 2, s. 163.
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hiikiimleri ¢ikarma melekesini elde etmektir. Fikih, tafsili delillerden istinbat
edilmesi bakimindan furua dair seri ameli hiikiimleri inceleyen bir ilimdir. Ilkeleri,
usll-i fikhin meseleleridir. Ayrica Arapga ve diger seri ilimlerden de istifade eder.

Faydasi seraitin ongordiigii sekliyle amelde bulunabilmektir.**

Gortldigt gibi ushl-i fikih ve fikih ilimleri Taskoprizade’de dini ilimler
tasnifi geleneginin ve ibnii’l-Ekfani’nin fikih anlayislariyla uyumludur. Fikih, bu iki
tasnifte, Farabi’de oldugu sekliyle efal ve ara’y1 konu edinmez. Usil-i fikih, fikih

ilminin ilkelerini veriyor olsa da her ikisi de dini ilimler iginde de tikel ilimlerdir.

Tagkdprizade dini ilimlerden sonra nazar metodunu anlatmayi bitirmis olarak
ilim ile amel etmenin semeresi olan tasfiye metoduna iligkin ilimlere gecer. Tasfiye
yolunu su sekilde temellendirir: insan beden ve ruhtan olusur. Natik nefis olarak
adlandirilan ruh ile bilgi edinme yolu ya duyulardan yardim alan idrak giicii
vasitasiyla olur. Bu husili bilgi olarak adlandirilir. Ya da bu giigler vasitasiyla olmaz.
Bu da huduri bilgi olarak isimlendirilir. Hustli bilgi hissi nesneler {izerinde diisiinme
ve nazar ile elde edilir. Huduri bilgi ise diinya mesgalelerinden uzak durularak nefsin
tasfiyesi edilmesiyle elde edilir. Ciinkii kisi bunlardan uzak durursa nefsi cilali ayna
gibi olur ve duyulara ihtiyag duymaksizin bilgiler nefsine bir anda islenir. Nazar
yolunda ise sadece elde edilen sonuglar kadar bir miktar nefse islenir. Bu ylizden

huduri ilim husdli ilimden daha kamil ve daha tamdir.*!

Tagkdprizade bundan sonra husali bilgiye nazar, huduri bilgiye tasfiye
yoluyla ulagilacagini sdyler. Nazar yolunu daha evvel acikladigi igin tasfiye
metodunu ele alir. Tasfiye metodunda iki husus vardir. Birincisi nefsi riyazet ve
miicahede ile diinyaliklardan koparmaktir. Bu batin ilmi olarak adlandirilir. ikincisi
ise kisinin tasfiyeden sonra cezbe ve ask ile ruhani alemle ittisal etmesi ve
miisahedeye erismesidir. Bu miikasefe ilmi olarak adlandirilir. Birincisi ikincisinin

neticesi oldugundan onu 6nce zikreder, ikinciyi de onun semeresi olarak ele alir.

Taskoprizade risalenin ikinci boliimiinii tasfiye metoduna iligkin ilimlere

tahsis etmistir. Bu kisim incelendiginde bunun Gazali’nin Ihyau uliimi’d-din eserinin

130 Tasgkoprizade, a.g.e., c. 2, s. 173.
B3 Tagkoprizade, a.g.e., c. 3, S. 5-6.
76



bir 6zeti oldugu goriiliir. Dolayisiyla Taskoprizade ilim 6grenmenin 6nemi, farz-1
ayin ve farz-1 kifaye olan ilimler, viilen ve yerilen ilimler, dini ve diinyevi ilimler,
usll, fliru, hazirlayict ve tamamlayict ilimler konularinda Gazali’nin yaptigi
aciklamalara tabidir. Bunlar1 kisaca ele almak ve bazi kiiciik farklara isaret etmek

yerinde olacaktir.

Taskdprizade Gazali’nin Thya’da yaptig1 gibi ilimleri bir Miisliimanin bilmesi
gereken ilmin ne oldugundan baslar. Bunun muamele ve miikasefe ilimleri oldugunu
ayrica bir Misliimanin temel dini vecibeleri yerine getirmesi igin bilmesi
gerekenlerin farz-1 aym oldugunu sdyler. Bundan sonra ilimleri &viilen ve yerilen
olmak bakimindan ele alir. Bunun igin 6nce ilimler ser’i ve gayri ser’i olarak taksim
eder. Ser’i olanlar sadece peygamberlerden alinan ilimlerdir. Ser’i olmayanlar ise
diistinlirlerin  akil yiiriitmelerine dayanir. Ser’l olmayanlardan diinya islerinin
kendisiyle yiiridigi tip, hesap gibi ilimler, ciftcilik, terzilik gibi ovilmiis tikel
sanatlar mesabesindedir. Bunlar farz-1 kifayedir. Eger diinya islerinin yiiriimesi
kendisine dayanmiyor fakat dgrenilmesi giizelse bunlar faziletlidir. Bunun 6rnegi de
tip ve hesap ilimlerin inceliklerine yogunlagsmaktir. Diinya islerini kendisine
dayanmadig istelik bunlart bozan ilimlerse yerilen ilimlerdir. Sihir, tilsim gibi
ilimler boyledir. Eger bozmuyorsa bu ilimler miibahtir. Siir, tarih gibi ilimler bu
kategoridedir. Ser’i ilimlerin tamami 6viilmiistiir. Fakat baz1 ser’i ilimler vardir ki,
iclerine ser’? oldugu sanilan fakat olmayan bazi bilgiler bulasmistir. Iste bu bakimdan

ser’i ilimler de &viilen ve yerilen olarak ikiye ayrilir. Oviilen ser’i ilimler,

Oviilen ser’1 ilimler ustl, fiiru, hazirlayici ve tamamlayici ilimler olmak iizere
boliimlenir. Usll, Kur’an, slinnet, icma ve kiyastir. Fiiru ilimler, fikhin ¢ogu
meselesinde oldugu gibi diinyevi ve fikhin bazi meseleleri ile kalbin iyi ve kotii
hallerinin bilinmesinde oldugu gibi uhrevidir. Hazirlayici ilimler, alet kabilinden
olan, nahiv liigat gibi ilimlerdir. Bunlar ser’i ilimlerin kendilerine dayanmasi
sebebiyle zaruri olmuslardir. Tamamlayici ilimler kiraat, meharic-i huruf, tefsir gibi

Kur’ani ilimlerle, hadisle ilgili ilimlerdir.**?

132 Tagkoprizade, a.g.e., c. 3, s. 10-11.
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Yerilen ilimlere gelince, Taskoprizide Gazali gibi ilmin kendinde
yerilmedigini, bazi sebeplerle yerildigini belirtir. Birincisi kiginin tabiri caizse
boyundan biiyiikk ilmi 6grenip kendisinde hakki ayirt edememesidir. Felsefeyle
ugrasanlarin cogu bdyledir. ikincisi baskasina zarar vermesidir. Bu sihir gibi
ilimlerdir. Ugiinciisii cogunlukla sahibine zarar vermesidir. Bunun o6rnegi de

astrolojidir.

Bu yerilen ilimler, genel anlamda yerilmis ilimlerdir. Ser’i ilimlerden
yerilenlere gelince Taskoprizade, Gazali’nin lhyd’da yaptign fikih ve kelam
elestirisini aynen ele alir. Fakat bunu “sureten Oviildiigii halde, manaca yerilen
ilimler” basglig1 altinda yapar ve buraya baska birkag ilmi de dahil eder. Bu ilimler ilk
cikis itibariyle kisinin kalbine ydnelik ilimlerken nihai gaye haline gelmislerdir. Bu
ilimleri sirasiyla belirtecek olursak, birincisi fikihtir. Fikih fiiru konulara o kadar
dalmigtir ki, kalbin hallerini bilmek ebedi saadete gotiirmek amacindan
uzaklasmustir. Ikinci ilim ilm-i tevhiddir. Amaci Allah’in zati, sifatlari, fiillerini
bilmek, hayrin ve serrin yalniz ondan geldigini idrak etmekken tamamen kelam
sanatina donmiis, cedelden ibaret hale gelmistir. Diger bir ilim zikir ve tezkir ilmidir.
Bu ilim Allah’1t anmak onun nimetlerini hatirlamak, diinyanin degersizligini idrak
etmekken sadece vaazdan, siirlerden, kissalardan ibaret hale gelmistir. Diger bir ilim
hikmettir. Kendisine bahsedilen kisinin ¢ok biiyiik bir hayra mazhar olacagi hikmet,

tiptan, siirden, astrologluktan ibaret hale gelmistir.133

Tagkdprizade bundan sonra biitiin Miislimanlarin  6grenmesinin zorunlu
oldugu ahiret ilmine gecer. Bu ilim ikiye ayrilir. Bunlar miikagsefe ve muamele
ilimleridir. Miikasefe kendisi ile kalbin temizlenecegi ve bu sekilde hakiki marifete
ulasacagi ilimdir. Bazi arifler bundan ufacik bile nasibi olmayanin ahretteki
akibetinden korkulacagimi sdylemislerdir. Muamele ilmi kalbin hallerini bilmektir.
Iyi huylar1 halleri, bunlarin tanimlarmi ve bunlari edinme zayif olanlar

kuvvetlendirme yollarin1 ve bunlarin zitlarin1 bilmek ahiret ilmindendir."**

Taskoprizade Miftdhu’s-sadde’de nazarla ilgili ilimler kisminda Ibnii’l-

Ekfani, tasfiye ile ilgili kisimda Gazali’yi takip ediyor olmakla birlikte genis, teorik

133 Tagkoprizade, a.g.e., c. 3, s. 12-14.
134 Taskoprizade,a.g.e., c. 3,s. 16
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ve ansiklopedik yonii olan bir eser ortaya koymustur. Bu genisligi ve ansiklopedik
niteligi su sekilde aciklayabiliriz: Tagkoprizdde ilim Ogrenmenin faziletinden
bahsettigi ilk boliimde, ilim 6grenmenin nihayetinin olmadigini, ilimler cok olmasina
ragmen onlar tahsil edecek aletleri edinmek zor iistelik insan Omriintin de kisa
oldugunu soyler. Dolayisiyla baslangig itibariyle her ilmin ismini, tarifini, konusunu
ve faydasini 6grenmeyi 6gﬁtler.135 [limleri tahsil etmenin ancak bunlar1 bilmekle
miimkiin olacagini soyler. Eserinde her ilimdeki bu hususlar1 zikredecegini, ilimlerin
asillarini ve ferlerini verecegini belirtir. Ayrica ilimlerin tahsili kolaylastirmak, tesvik
etmek, yol gostermek amaciyla o ilimlerde kaleme alinmis eserleri miiellifleriyle
birlikte zikredecegini vaat eder."®® Eserini bu sekilde tasarlamasi da elimizdeki dev

Miftahu’s-sadade 'nin ortaya ¢ikmasini saglamistir.

Tagkdprizade bu sekilde kendisinden dnceki birikimi dikkate alip sentezleyen
bir yaklagimla ilimler tasnifinde yeni olan varlik kategorileri kriterini ortaya
koymustur. Bu kriter sayesinde hem filozoflarin tasnif geleneginin hem de alimlerin
tasnif geleneginin hakiki ilimler kriterlerini birlestirmistir. Bununla birlikte
Miftahu’s-saade’de  hakim olan diisiinceye biitin  halinde baktigimizda
Taskoprizade’nin bir ilmin hakiki olup nefsi doniistiirmesi ve bu sekilde ebedi
saadete gotiirmesi teorisini degil, ilimle amel edildigi takdirde ahirette kurtulusa
erisilecegi inancini benimsedigini goriiriiz. Bu hakim diisiince Taskdprizade’nin
eserine aldigi, bagska miielliflerde yer alan ve onlarin sistemlerinde anlam ifade eden
pek ¢ok tanim ve acgiklamanin bir aktarim olarak kaldigini goriiriiz. Burada Gazali’de
oldugu gibi ilimlerin ahirette kurtulusa gotiirmedeki konumuna goére bir
derecelendirmeye gidildigi de sdylenebilir. Fakat bunun Gazali’den farki, Gazali’nin
akli ilimler olarak saydigi ilimlerin ciizi ilimler olarak kalmis olmasi, onlara
gercekten biiylik ve ebedi saadete gotiiren konumlarin verilmemesidir. Nitekim
Gazali hakikati arayan gruplari saydigi halde bunlardan sadece tasavvufun buna
imkan verdigini agikca belirtmistir. TagkOprizade ise Gazali’den sonra olusan
hakikate ulasma yollarinin birden ¢ok oldugunu tasnifine yansitmakla bunlar
sayesinde gercekten metafizik bilgiye ulasilacagi diisiincesini hissettirmemektedir.

Nitekim Ibnii’l-Ekfani ve Gazali’nin fikirlerini eserine aym anda almasina ragmen

135 Taskoprizade, a.g.e., c. 1, s. 5.
136 Tagkoprizade, a.g.e., c. 1,s. 73.
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Ibnii’l-Ekfani’nin tiir arastirmast yapan hakiki ilimlerin nefsi déniistiiriip
yetkinlestirecegi  fikrini  gordiiglimiiz  hicbir climle Tagkoprizade’de buna

yorulamamaktadir.
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SONUC

Islam diisiincesinde ilimler tasnifi iki ana gelenege dayanmustir. Bu
gelenekler vahyi akli bilginin hissi formda ifadesi sayan filozoflarin ilimler tasnifi
gelenegi ve vahiyle akli bilginin ayr1 bilgi kategorileri sayan ve vahyi hakikatin en
kesin ifadesi kabul eden alimlerin ilimler tasnifi gelenegidir. Dolayisiyla Islam
diisiincesinde ilimler tasnifleri ayni zamanda felsefe ve din iliskisi hakkindaki
diisiincelerin de tezahiir ettigi bir alan olmustur. ilimler tasniflerini kaleme alan
muelliflerin hakikat anlayiglari, hakikate gotiiren ilimler diger bir ifadeyle hakiki

ilimler goriislerini de belirlemistir.

Hakiki ilimler Taskoprizade’nin ortaya koydugu tanimiyla “nefsii’l-emr”e
gore arastirma yapan, zamanlarin, toplumlarin, dinlerin degismesiyle degismeyen
ilimlerdir. Bu ilimlere tiir aragtirmasi yapan, hakikat arastirmasi yapan ilimler de
diyebiliriz. Bu kavrami ve tanimi biitiin eserlerde gérmeyiz. Fakat bu anlayisin

izlerini takip edebiliriz.

Hakiki ilimler anlayisi, kavramsal olarak birebir bulunmasa da, teorik
temelleri ilk olarak Farabi’de goriilen ve filozoflarin gelenegine hakim olmus bir
anlayistir. Bu anlayisa gore en biiylik gaye ebedi saadete ulasmaktir. Bu nefsin nazari
olarak yetkinlesmesi ve buna bagli olarak iyi amelleri islemesi ile miimkiindiir. Nefis
hakikatle yani metafizik bilgiyle yetkinlesir. Bunun i¢in de tiir arastirmasi yapan,
degismeyen bilgileri sunan hakiki ilimleri tahsil etmek gerekir. VVahiy hakikatin bir
yansimasidir. Dolayisiyla dini ilimler hakikatin bizzat kendisiyle degil, medeni
hayat1 diizenleyen yoniiniin yorumlariyla istigal ettiginden hakiki degil yorumsal
ilimlerdir. Yorum bilimleri olmalart onlar1 degersiz kilmaz. Medeni hayatin
diizenlenmesi, nefsin yetkinlesecegi imkanlarin saglanmasi bakimindan bunlar

zorunludur. Fakat nefsi yetkinlige gotiirecek ilimler bunlar degildir.

Alimlerin ilimler tasniflerinde de gaye ebedi saadettir. Bu dogru itikad ve iyi
amelle saglanir. Bu agidan felsefi tasnif gelenegiyle ortaktir. Fakat dini gelenekte bu
seriatin bildirdiklerine inanma ve emrettiklerini uygulama ile saglanir. Bunun igin
dini ilimler tahsil edilmeli ve ilim ile amel edilmelidir. Alimlerin ve filozoflarin

tasniflerinde hakiki ilimler ile ilgili goriis farklarindan biri, varlik anlayislarina bagh
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olarak burada ortaya ¢ikar. Soyle ki, filozoflar hakiki ilimlerin nefsi zorunlu olarak
yetkinlestirecegine ve iyi amellerin o nefisten zorunlu olarak sadir olacagina
inanirlar. Bu gelenege gore ahlaksiz bir filozof olamaz. Alimlerde ise amel iradeye
baglidir. Bilmek ve amel etmek arasinda zorunlu bir iliski yoktur. Alim olan fakat

ahlaksiz olan kimse bulunabilir.

TaskOprizade alimlerin ilimler tasnifi gelenegine mensup oldugu halde,
filozoflarin geleneginin nefsii’l-emr’e gore arastirma yapma kriterini hem felsefi hem
de dini ilimlere tatbik etmesi bakimindan dikkate sayan bir konumda bulunmaktadir.
O ilimleri varlik kategorilerine gore ayrir. Varlik kategorileri dis diinyada, zihinde,
dilde ve yazida varliktir. Tagkoprizade dis dilnyada varligin hakiki varlik oldugunu,
zihni varhi@in hakiki varlik m1 yoksa mecazi varlik mi1 oldugunun tartismal
oldugunu, dilde ve yazidaki varligin mecazi oldugunu ancak insanin var olmasi ile
varlik kazandigini belirtir. Dolayisiyla dis diinyadaki hakiki varliga taalluk eden
ilimlerin hakiki ilimler, diger varliklara taalluk eden ilimlerin de alet ilimleridir. D1
diinyaya taaluk eden ilimler nazari ve ameli oOlarak ikiye ayrilir. Bu her ikisi de aklin
kanununa goére olma ve seriatin kanuna gore olma bakiminda ikiye ayrilir. Akla gore
olan ilimler hikemd, seriat’e gore olanlar ise ser’i ilimlerdir. Boylelikle Taskoprizade
hem felsefi hem dini ilimleri hakiki olarak vaz etmistir. Akli ve dini ilimlerde
agirlikli olarak Ibnii’l-Ekfani’nin, batini ilimlerde Gazali’nin tasnifini takip eden
Tagkdprizade, Miftdhu’s-Sadde adli eserinde yaptigi bu tasnifle filozoflarin ve

alimlerin  ilimler tasnif teorilerinin  bir sentezini ortaya koymustur.

82



Alper, Omer Mabhir:

Amiri, Ebu’l-Hasan:

Apaydin, H. Yunus:

Arslan, Sami:

Bakar, Osman:

Bedir, Murteza:

Bedr-i Dilsad:

Beyzavi, Nasuriddin:

Birgiil, Mehmet

Cabir bin Hayyan:

Cihan, Ahmet Kamil:

Cihan, Ahmet Kamil:

KAYNAKCA

“Ibn Sina”, DIA, c. 20, s. 319-322.

el-Ilam bi-menikibi’l-Islaim, nsr. Ahmet
Abdiilhamid Gurab, Daru’l-isale, Riyad,
1988.

“Ibn Hazm”, DIA, c. 20, s. 39-52.

“Molla Lutfi’nin Ilimlerin Tertibine Dair Er-
Risale Fi’l-Ulimi’s-Ser‘lyye Ve’l-Arabiyye
Adli Eseri Ve Hasiyesi Edisyon Kritik Ve
Terclime”, basilmamis yiiksek lisans tezi,
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul, 2012.

Islam Diisiincesinde ilimlerin Tasnifi, cev.
Ahmet Capku, Insan Yay., Istanbul, 2012.

“Islam Diisiince Geleneginde Nakli {lim

Kavrami ve Ibn Haldtn”, islam
Arastirmalar Dergisi, sy. 15, 2006, s. 5-31.

Bedr-i Dilsad’in Murad-namesi, haz. Adem
Ceyhan, MEB Yayinlar1., Ankara, 1997.

“Fi mevzhati’l-ulim ve ta‘rifuhd” Tasnifu’l-
uliim beyne Nasuriddin et-Tisi ve
Nasuriddin el-Beyzavi icinde, drs. ve thk.
Abbas Muhammed Hasan Siileyman, Daru’n-
nehdati’l-Arabiyye, Beyrut, 1996, s. 95-108.

“Mevzi ‘dtu’l-ultim’da Felsefe Tasavvuru”,
Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalari
Dergisi, sy. 19, Mart 2011, s. 451-465.

“Kitabu’l-Hudtd”, Muhtaru resaili Cabir b.
Hayyan i¢inde, nsr. Paul Kraus, Mektebetii’l-
Hanci Kahire, 1935, s. 97-114.

“Bilimler Tasnifi Ve Ibn Sina”, Erciyes

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, sy. 9, 2000, 435-451.

“Ebul Berekat Bagdadi’nin Mantik [Imine
Bakis1”, Islami Ilimler Dergisi, sy. 2, Gliz
2010, s. 35-45.

83



Ciircani, Seyyid Serif:
Cagrici, Mustafa:

Caldak, Siileyman:

Devvani, Celaleddin Muhammed
b. Esad:

Endress, Gerhard:

et-Tevhidi, Ebu Hayyan:

Farabi, Ebu Nasr Muhammed:

Farabi, Ebu Nasr Muhammed:

Farabi, Ebu Nasr Muhammed:

Farabi, Ebu Nasr Muhammed:

Farabi, Ebu Nasr Muhammed:

Farabi, Ebu Nasr Muhammed:

Farabi, Ebu Nasr Muhammed:

Farabi, Ebu Nasr Muhammed:

Fazlioglu, Thsan:

Gazali, Ebu Hamid Muhammed:

Serhu Metali‘i’l-envar, istanbul, 1303.
“Gazzali”, DIA, c. 13, 5.489-505.

“Tagkopriiliizade’ nin Mevz’atu’l-
ulim’undaki Ilimler Tasnifi Uzerine”, Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, c. 15,
sy. 2, 2005, s. 115-146.

“Risaletu unmuzecu’l-ulim”, Selasii resail
icinde, thk. Seyyid Ahmed Tuyeserkani,
Mecmaii'l-Buhusi'l-Islamiyye, Meshed, 1991,
s. 271-333.

Organizing Knowledge, Brill, Laiden-
Boston, 2006.

Risale fi’l-Uliim, Mektebetii’s-sekafeti’d-
dinlyye, Kabhire.

es-Siyasetii’l-medeniyye, ¢cev. Mehmet
Aydm vd, Kiiltiir Bakanlig1 Yaylari,
Istanbul, 1980.

Fusilii’l-medeni, ¢ev. Hanifi Ozcan, Dokuz
Eyliil Universitesi Yayinlar1, Izmir, 1987.

Harfler Kitabi, ¢cev. Omer Tiirker, Litera
Yayincilik, Istanbul, 2013.

Ideal Devlet, cev. Ahmet Arslan, Divan
Kitap, 3. Baski, Istanbul, 2011.

flimlerin Sayimu, cev. Ahmet Arslan, Vadi
Yayinlari, Ankara, 1999.

ihsau’l-ulim, thk. Ali Bu Mulhim, Dar ve
mektebetii’l-hilal, Beyrut, 1996.

Arau ehl-i medineti’l-fazila ve muzaddiha,
thk. Ali Bu Mulhim, Dar ve mektebetii’l-hilal,
Beyrut, 1995.

Kitabu’s-siyasetii’l-medeniyye, thk. Fevzi M
Neccar, Matbaatii’l-katolikiyye, Beyrut, 1998.

“Ibnii’1-Ekfani”, DIA, c. 21, 22-24.

Arayislar Kitabi, cev. Osman Giiman, ilke
84



Gazali, Ebu Hamid Muhammed:

Gazali, Ebu Hamid Muhammed:

Gazali, Ebu Hamid Muhammed:

Gazali, Ebu Hamid Muhammed:

Gazali, Ebu Hamid Muhammed:

Gokbilgin, M. Tayyip:

Gokbilgin, M. Tayyip:

Gorgiin, Tahsin:

Gilimiis, Sadreddin:

Giirer, Dilaver:

Harizmi, Ebu Abdullah Katib
Muhammed:

Ibn Haldun, Ebu Zeyd
Abdurrahman bin Muhammed

Ibn Haldun, Ebu Zeyd
Abdurrahman bin Muhammed:

Yayincilik, 2. Baski, Istanbul, 2009.

el-Mustasfa min-ilmi’l-usiil, drs. ve thk.
Hamza b. Ziiheyr, es-Seriketii’l-Medineti’l-
Miinevvere li’t-Tibaa ve’n-Nesr, Cidde, 1993.

er-Risaletii’l-lediinniyye, Daru’l-hikme,
Dimagk-Beyrut, 1986.

Ihyau ulimi’d-din, hms. ve thrc. Ebii’l-Fazl
Ziyaiiddin Abdiirrahim b. Hiiseyin Iraki,
Daru’l-hayr, 4. baski, Dimagk-Beyrut, 1997.

Thyau uliimid-din, ¢ev. Ahmed Serdaroglu,
Bedir Yaymevi, 3. baski, Istanbul, 1974.

Yol, Bilgi Ve Varlik (Eyyiihel’l-veled -
Lediinni ilim risalesi - Miskatii’l-envar),
cev. Ciineyd Koksal, Sufi Kitap, 4. baski,
Istanbul, 2010.

“Taskoprizade ve Goriisleri 17, Islam
Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, c. 6, 1-2.
kisim, 1975, s. 127-138.

“Taskoprizade ve Goriisleri 27, Islam
Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, c. 6, 3-4.
kisim, 1976, s. 169-182.

“Sorusturma”, Islimiyat Arastirma Dergisi,
C. 6, sy. 4, Ekim-Aralik 2003, s. 200-208.

Seyyid Serif Ciircani ve Arap Dilindeki
Yeri, 1slami [limler Arastirma Vakfi
Nesriyati, Istanbul, 1984.

‘:Sﬁﬁ Ibn Sina (6. 428/1037) ve Makamatii’l-
Arifin’i”, Tasavvuf IImi ve Akademik
Arastirma Dergisi,c.2, sy.6, 2001, s.119-158.

Mefatihu’l-uliim, Matbaatu’s-sark, Kahire,
1923.

Bilim ve Siyaset Arasinda Hatiralar, gev.
Vecdi Akyiiz, Dergah Yayinlari, Istanbul,
2004.

Mukaddime, nsr. Dervis el-Ciiveydsi,
Mektebetii’l-asriyye, Beyrut, 2005.

85



Ibn Hazm, Ebu Muhammed b.

Ali:

Ibn Riisd, Ebu’l-Velid
Muhammed:

Ibn Sina, Ebu Ali:

Ibn Sina, Ebu Ali:

Ibnii’l-Ekfani, Eba Abdullah
Semseddin Muhammed:

[hvan-1 Safa

[hvan-1 Safa

Islamoglu, Abdiilmecid:

Kalkasendi, Ahmed b. Ali:

Kaya, M. Ciineyt:

Kaya, Mahmud
Kaya, Mahmud:
Kaya, Mahmut:

Kindi, Yakup b. Ishak:

Riséle fi-Meréatibi’l-uliim, Resailu Ibn Hazm
el-Endelusi i¢inde, thk. Thsan Abbas, 4. Cilt,
el-Miiessesetii’l-Arabiyye li-dirasati ve’n-
nesr, Beyrut, 1983, s. 61-90.

ez-Zaruri fi-usili’l-fikh ev muhtasaru’l-
Mustasfa, thk. Cemaleddin Alevi, Daru’l-
garbi’l-Islami, Beyrut, 1994.

Mantiku’l-mesrikiyyin, el-Mektebetii’s-
selefiyye, Kahire, 1910.

Ta‘likat, thk. Abdurrahman Bedevi, Bingazi,
1972.

Irsadu’l-kasid ila-esne’l-mekasid, ed.
Januarius Justus Witkam, Ter Lugt Per,
Leiden, 1989.

Ihvan-1 Safa Risaleleri 1-3, ¢ev. Ali Durusoy
vd, Ayrint1 Yayinlari, Istanbul, 2012-2104.

Reséilu ihvanu’s-Safa ve hullanii’l-vefa,
thk. Arif Tamir, Mensurati Uveydat, Beyrut,
1995.

‘_‘Mevzft ‘Gtu’l- ‘uliim’da Tlimler Tasnifi”,
Islamiyat Dergisi, c. 6, sy.4, 2003,s.209-216.

Subhu’l-a’sa fi-sindati’l-insa, Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1987.

“Peygamberin Yasa Koyuculugu: ibn
Sind’nin Ameli Felsefe Tasavvuruna Bir Giris
Denemesi” Divan Disiplinlerarasi
Calismalar Dergisi, c. 14, s. 27, (2009/2),
57-91.

“Farabi”, DIA, c. 12, s, 145-162.
“Cabir b. Hayyan”, DIiA, c. 6, s. 533-537.
“Amiri”, DIA, c. 3, s. 68-72.

“Kiitlibli Aristotales ve ma yuhtacu ileyhi fi-
tahsili’l-felsefe”, Abu Yusuf Ya’qub Ibn
Ishak al-Kindi Texts And Studies iginde, 5.
cilt, ed. Fuat Sezgin, Institute For The History

86



Koksal, A. Ciineyd:

Kutluer, Ilhan:

Kutluer, {lhan:

Kutluer, Ilhan:

Kutluer, {lhan:

Kutluer, {lhan:

Marmura, Michael:

Molla, Kemal Faruk:

Nasr, Seyyid Hiiseyin:

Peker, Hidayet:

Peker, Hidayet:

Razi, Fahreddin:

of Arabic-Islamic Science at the Johann
Wolfgang Goethe University, Frankfurt 1999,
s. 300-313.

Fikih Usiiliiniin Mahiyeti ve Gayesi, isam
Yayinlari, Istanbul, 2008.

"Bir Biirokratin Goziiyle Kelam ve Felsefe",
AKil ve itikad icinde, iz Yayincilik, Istanbul,
1996. 213-242.

“flim”, DIA, c. 22, s. 109-114.

“Farabi’den Taskoprizade’ye: Uygarlik, Din
ve Bilim”, Yitirilmis Hikmeti Ararken, iz
Yayincilik, Istanbul, 2012, 448-468.

“Katip Celebi ve Bilimler: Kesfli’z-Zunun’un
Mukaddimesinde “el-ilm” Teriminin
Kavranis Bi¢imleri”, Yitirilmis Hikmeti
Ararken, iz Yay., Istanbul, 2012, 478-510.

“Harizmi”, DIA, c. 16, s. 222-224.

“Gazali'nin Mantik ve Dini Olmayan ilimlere
Bakis1”, cev. Ibrahim Capak, Sakarya
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, s.
11, 2005, s. 121-133.

“Mehmed Sah Fenari’nin Enmizecu’l-Ulim
Adli Eserine Gore Fetih Oncesi Dénemde
Osmanlilar’da {lim Anlayis1 Ve Ilim Tasnifi”,
Divan Disiplinlerarasi1 Calismalar Dergisi,
sy. 18 (2005/1), s. 245-273.

Islam ve ilim, cev. Ilhan Kutluer, Insan
Yaynlari, Istanbul, 1989.

“Ibn Hazm’1 Ilimler Tasnifi”, Uludag
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.
18, sy. 1, 2009, s. 319-329.

‘iibn Sina'nin Bilimler Siniflamas1”, Uludag
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 9,
sy. 9, 2000, s. 447-452.

el-Metaliibu’l-ilahiyye min-el-ilmi’l-ilahf,
thk. Ahmed Hicazi es-Sekka, Darii'l-Kitabi'l-
Arabi, Beyrut, 1987.

87



Rosenthal, Franz:

Suyuti, Celaleddin:

Sentiirk, Recep:

Sesen, Ramazan vd.:

Seyhoglu, Sadreddin:

Sulul, Cevher:

Tas, Ismail:

Tasc1, Emine:

Taskodprizade, Isamuddin Ahmed:

Toktas, Fatih:

Toktas, Fatih:

Turhan, Kasim:

Bilginin Zaferi islam Diisiincesinde Bilgi
Kavram, ¢ev. Lami Giingoren, Ufuk
kitaplari, Istanbul, 2004.

Itmamu’d-diraye li-kurrai’n-Nukaye, haz.
Ibrahim Acuz, Daru’l-kiitiibi’1-ilmiyye,
Beyrut, 1985.

Acik Medeniyet, Timas Yay., Istanbul, 2010.

Osmanh Bilim Literatiirii Tarihi Zeyilleri
ve Osmanh Mavzuat al-uliim Literatiirii
Tarihi, 2. cilt, ed. Ekmeleddin ihsanoglu,
IRCICA, istanbul, 2011.

Kenzii’l-kiibera ve mehekkii’l-ulema, haz.
Kemal Yavuz, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih
Yiiksek Kurumu Atatiirk Kiiltiir Merkezi
Yaymi, Ankara, 1991.

“Islam Felsefesinde ilimlerin
Smiflandirilmasi Gelenegi”, Harran
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy.
6, 2000, s. 83-93.

ihvan-1 Safa’da Felsefe ve Din Miinasebeti,
Palet Yayinlari, Konya, 2012.

“Izmirli Ismail Hakki’nin Muhtasar Fenn-i
Mendhic Adl Eserinde Ilimler Tasnifi”,
basilmamis bitirme tezi, Ankara, 2008.

Miftahu’s-sadde ve misbﬁhu’s-siyﬁde fi
mevziati’l-ulim, Darii’] Kiitiibil [lmiyye,
Beyrut, 1985.

“Farabi’nin Kitabu’l-Mille Adl1 Eserinin
Takdim ve Cevirisi”, Divan Disiplinlerarasi
Cahsmalar Dergisi, 2002/1, s. 247-273.

“Ihvan-1 Safa: Din-Felsefe iliskisi Ve
Siyaset”, islam Felsefesi Tarih Ve
Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya, ISAM
Yayinlari, Istanbul, 2013. s. 183-220.

Amiri ve Felsefesi, Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., Istanbul, 1992,

88



Tusi, Nasuriddin:

Tiirker, Omer:

Tiirker, Omer:

Tiirker, Omer:

Tiirker, Omer:

Uludag, Siileyman:
Uysal, Enver:

Yakit, ismail:

Yavuz, Yusuf Sevki:

Yenen, Halide:

Yiksel, Emrullah:

“Faslun fi-beyani aksami’l-hikme ala-sebili’l-
i‘caz”, Tasnifu’l-ulim beyne Nasuriddin et-
Tisi ve Nasuriddin el-Beyzavi icinde, drs.
ve thk. Abbas Muhammed Hasan Siileyman,
Daru’n-nehdati’l-Arabiyye, Beyrut, 1996, s.
87-92.

“Islam Diisiincesinde Ilimler Tasnifi”,
Sosyoloji Dergisi, 2011, Say1 22, s.533-556.

“Kelam [Iminin Metafiziklesme Siireci”,
Divan Disiplinleraras1 Calismalar Dergisi,
c. 12, say123,2007/2, s. 75-92.

“Metafizik: Varlik Ve Tanr1”, islam Felsefesi
Tarih Ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya,
ISAM Yayinlari, Istanbul, 2013. s. 603-654.

“Mukaddime’de Akl Ilimler Algisi: ibn
Haldun’un ‘Bireysel Yetenekler’ Teorisi”,
islam Arastirmalar1 Dergisi, sy. 15, 2006, s.
33-50.

“Ibn Haldun”, DIA, c. 19, s. 538-543.
“Ihvan-1 Safa”, DIA, c. 22, s. 1-6.

ihvan-1 Safa Felsefesinde Bilgi Problemi,
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 2. Baski, Istanbul, 1992.

“Taskoprizdde Ahmed Efendi”, DiA, c. 40, s.
151-152.

“Ibn Sina’da Ilimler Tasnifi ve Risale fi-
Aksami’l-hikme”, Kutadgubilig Felsefe-
Bilim Arastirmalar1 Dergisi, sy. 14, Ekim
2008, s. 59-95

“Ihvanu’s-Safa’ya Gore Ilimlerin
Simiflandirilmasit”, Atatiirk Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 7, 1987, 149-
152.

89



