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Introduction to the Concept of Wine in Sufi Literature
and Its Representation by Yunus Emre

It is necessary to redefine some of the important classical terms and concepts
1n order to understand the Divan poetry in a more detailed way. One of them is the
concept of "wine". This work concerns analysis and interpretation of this concept
within its all associations and it also shows how the changes in its meaning has
took place through the passage of time. The results gathered from texts have been
compared to the similar elements in the Divan of Yunus Emre.
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Bir sakiden 1¢diik sardb Arsdan yiice meyhanesi
Ol sakiniin mestleriyiiz cinlar anun peymanesi

(Yunus Emre)

I.

Insan benligine biitiin kainata hakim olan mutlak giizellik ve sevgiyi koyan
anlayisin goniillerde oldugu kadar zihinlerde de gergeklestirdigi degisim, dilin 6zel
kullanimindan olabildigince istifade etmistir. Sufilerin dile getirdigi ask nazari-
yesinin kaynaklarin1 tedkik konumuz digindadir. Amacimiz tasavvuf- siir
iligkisini en bariz sekilde yansitacak hususlardan birisini bir kavram etrafinda ele
almaktir. Bu hususu ele alirken dilin 6zel kullanim1 gézard: edilmez bir esas
olarak kalacaktir. Siir ile yani dilin 6zel tarzda kullanimi ile tasavvufun
birbirleriyle dogrudan iligkisinin tahlili, Divan siirimizin dilinin, dolayisiyla
kendisinin de ¢dziimiine yardimci olacagim diisiinmekteyiz.

Islimdan sonra Arap edebiyatinda icki siirleri iki tarzda devam etmistir. Biri
gercek anlamiyla saraptan bahseden, sarap ve icki meclislerini konu edinen siirler;
digeri tasavvufi anlamiyla ickinin yer aldig: siirler. "Sarap sairi" Ebu Niivas
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(139/756-757), Telaftri (593-675-1197-1277), Safiyyiiddin Hilli (677-750/ 1278-
1349) ve bunlarn takipgileri ickiyi bu gercek anlamlart ile siirlerine konu etmigler-
dir. Zaten bunlarin icki igtikleri ve icki meclislerine devam ettikleri de kaynaklarda
yazilidir. Ama bunun yanisira "sultanii’l-asikin" Ibnii’l1-Fariz (576-663/1185-
1235), onu takip eden Telmisani (610-690/ 1213-1291) ve Ibni Niibate (686-
768/1287-1366) gibi sairler biitiiniiyle tasavvufl anlamda ickiyi konu alan siirler
yazmuglardir.!

Tasavvufi anlamda saraptan bahseden siirlerin geri planinda felsefT tasavvufa
ait ilahi ask nazariyesinin tesirinin bulundugunu séylemek lazimdir. H.3.yy.da
Haris el-Muhasibi, Ciineyd-i Bagdadi, Ziinnun-1 Misr1’nin siinni ¢ercevede kalan,
Bayezid-i Bestami’nin de bu sinirlart zorlayan ilahi agk ile ilgili nazariyeleri,
miisahedenin zevkiyle vecd iginde, sekr ile sahv halleri arasinda gidip gelen ama
Bestami gibi sekr halinde kalmayan bir ruhun coskun bir ifadesidir.

Ask kavrami etrafinda olusturulan bu biiyiileyici ve etkileyici hile,
kelimenin liigat anlamin1 dahi igine almig, kok itibariyle ayni olan "agekanin sar-
mastk anlamindan hareket edilerek sarmasigin bir agaci sarmalayip onu kuruttugu
gibi bu agirt muhabbetin de as181 dylece sarartip soldurdugu sdylenmistir. Bu agk
kavramini beser ile beser ve beser ile Yaraticist arasindaki iligki olmaktan alip
daha ileri bir dereceye gotiirerek kozmoloji ve sudiir anlayisinin temeli yapan
yaklagim, kainattaki "hareket"i ve "degisim"i varliklar siralamasinda bir alttakinin
tisickine olan igtiyaki iie izah eumeye caiigmisur. Kendisine veriien bunca oneme
ragmen "ask" kelimesi kendisinde -bu anlayisa muariz olanlar igin- elverisli bir
eksiklik tasimaktadir: Ask kelimesi Kur’an ve Hadis’te gegmemektedir. Bununla
birlikte "agk" bir anlam ve vakia olarak her zaman vardi. Bu mananin ilk
donemlerde "mahabbet" lafzi ile ifade edildigini goriiyoruz. Allah ile kul arasinda
"mahabbet" ile nitelenen bir sevgi iligkisinin olabilecegine Kuran-1 Kerim’de de
isaret edilmektedir. "Allah 6yle bir kavim getirir ki kendisi (Allah) onlar1 sever,
onlar da Allah’1 severler.” (Maide,5/54). Hatta bu ayette sevme hususunda dnce
Allah’in sevmesinden bahsedilmesinin de ayrica bir 6nemi vardir. Ama bu
muhabbet/sevgi yerine mutasavviflar daha sonra ask/asirt sevgiyi yaygin olarak
kullanmiglardir. Agkin ayni cinsten varliklar arasinda olabilecegi diistincesiyle
baslayan tartisma ve tepkinin tarihg¢esinin ele alinip incelenmesi ayn bir calisma
konusudur. Bizim burada bu kisa hatirlatmalart yapmamiz sadece ileride
deginecegimiz hususlara zemin tegkil etmesi igindir.2

Kisaca temas etmemiz gereken bir diger husus da bu kavramin ne sekilde ve
hangi ortamda yayginlik kazanmaya bagladigidir. Kaynaklardan 6grendigimize

Islamdan dnce ve sonra Arap surinde "icki"nin gecis sckillert ve drneklert hakkinda genis
bilgt i¢in bk. Sihdbiiddin Ahmed b. Abdiilvehhab en-Nuveyri, Nthdyet'l-Ereb fi Funiini’l-
Edeb c. 4 (Kahire, tarithsiz), s. 1-124.

= Bu konu 1¢in biitiiniiyle "agk"a hasredilmis olan ibni’l-Kayyim el-Cevziye’nin Ravzatu’l-
Muhibbin (Beyrut, 1991) 1simh eserine bakilabilir
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gore sifilerin siirde gerek sarap gerekse sevgilinin yanag, ziilfii, beni, boyu posu
ile tanigmalar "sema" meclislerinde olmustur. Ilk 6nce sadece Kur’an-1 Kerim ve
hadisin "sema" edildigi (dinlenildigi) bu meclislerde zamanla -6zellikle h.5. yy.dan
itibaren- siirler de okunmaya baglamigtir. Mutasaviflar i¢lerinde bulunduklar
"hal"leri tarif ve tavsifte zorlandiklarinda daha 6nce soylenilmis Arapga siirleri, ve
daha sonra da Farsga siirleri dinlemeye ve ayni minval iizere siir sGylemeye
baslamigslardir. Horasan sifileri bu tasavvuf dilinin olusmasinda Irak sifilerine
nazaran daha biiyiik pay sahibidirler. Hiicviri’nin (470/1077)bu konuya eserinde
tartismasi ve bu durumu yermesi onun doneminde artik sarap ve giizellerden
bahseden siirlerin sufi siirine girmis oldugunu gostermektedir.? Hiicvirl sema
bahsinde, Kur’an sema’1n1 évmekte, siir semd’inin da temelde miibah oldugunu
soylemektedir. Fakat okunan siirlerdeki sevgiliye ait hususlarin zikrini hog
gormeyerek yerer. Daha sonraki donemde yazilan Kuseyri'nin (376-465/986-
1072) Risale’sinde ise boyle bir miinakasaya génderme yapildig1 gériilmemekte-
dir. Bununla birlikte sarap, kadeh, siki, meyhane s{ifi dilinde gercek anlamlarini
biitiiniiyle ancak h.6.yy. sonlarindan itibaren yeni anlamlarina terk etmiglerdir. Bu
donemden itibaren sufilerin tasavvuf kitaplarinda bu kavramlarin daha rahatlikla
kullanildig1r ve bu kullamima mazeret de aranmadig goriilmektedir. Bunda en
biiyiik amil ise Ebu Hamid el- Gazali’nin (61.505/1111) bu tartismalara son verici
yaklagimi ve bu yaklasimin diger sufilerce de benimsenmesi hatta daha sonralan
muarizlarca dahi kabul edilmis olmasidir.

Gazali mahabbet ve sema’a eserinde genis yer vermistir.4 Sema neticesinde
kalpte "vecd" ad1 verilen "hal" meydana geldigini ve bu halin insani harekete ge-
cirdigini sdyler. Eger bu hareketler belli bir diizende olursa "raks" olmazsa "1zti-
rab" adint alir. Iste bu halde veli kullarin kulaklarina herhangi bir ses geldiginde
onlar mahbiib’u hatirlarlar. Hatta bunu daha ileri gotiirerek siirin manalarinin
anlasilmasa bile insan1 harekete gegirdigini, etkiledigini uzun uzun 6rnekler ile
tartigir ve anlatir. Kendisiyle sevinmenin caiz oldugu her seye tahrik edenin de
caiz oldugunu sdyleyen yazar bu siirlerin tasavvuf yolundakilere diger insanlara
ifade ettiginden ¢ok degisik seyler ifade ettigini soylemektedir. Bu siirler
kendisinde bir kadina yahut geng¢ bir cocuga meyl doguran, ickiye meylettiren
kisiler icin mahzurlu olmakla birlikte neye baksa O’nu géren, kulaklarina ne ses
gelse O’ndan dinleyen kisiler igin boyle bir mahzur yoktur; zira bu gibi kisiler i¢in
ne dinledikleri degil ne anladiklar 6nemlidir.6 Gazali, 6zellikle kasidelerin nesib
kistmlarinda gecen ziiliiften kiifir zulmetini, yanagin parlakhigindan iman
nurunu, vuslat’tan Allah ile miilaki olmayi, rakib’ten Allah ile olan tnsiyetin

Hucvir, Kegfu'l-Mahciib (haz Suleyman Uludag), Istanbul, 1982, s 550

bk. Ebu Hamid el- Gazah, Ithdfu’s-Sddeti’l-Muttekin bi-Serhe Thyde Uliinuddin, (Beyrut,
tarthsiz) " Kitidbu Adabr’s-Sema ve'l-Vecd" (c. 7, s. 557-694) bolumi ile "Kitibi’'l-
Mahabbe ve’s-Sevk ve'l-Uns ve’r-Rida” bolumui (c. 12, s. 301-579)

5 Ebu Hamid cl- Gazali, a.g.e., c. 7, s. 608.

6 Ebu Hamud el- Gazali, a g.e., ¢ 7, s. 630, 634.
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arasina giren diinyevi engelleri anladiklarini ve bunlar sema eden, dinleyen
sufilerin kendi hallerine yorduklarim sdyler. Ona gore siir dinleyenin sairin
soziinden onun muradini anlamas1 gerekmemektedir.” Iste bu yaklagim daha
sonraki astrlarda biitiiniiyle benimsenmis icki'nin tasavvuf siirinde -dilinde de
diyebiliriz- yer etmesine miisait bir zemin hazirlamigtir. Bununla birlikte igki
lafzinin bu yeni anlamint kazanmas1 en nihayet bir dil hadisesidir ve bundan
dolay1 dilde ne gibi bir ameliye ile bu degisimin saglandigin1 gérmemiz lazimdir.

II.

"Icki- hamr" tek bagina ele alinip incelenecek ve bu tarzda agikliga kavustu-
rulacak bir kavram? degildir. Edebiyatta mey, kadeh, siki, meyhane, harabat, pir-i
mugan kelimeleriyle birlikte bir anlam dairesi olusturmaktadir. Hatta bu dairedeki
diger bazi kavramlar icin de bir anahtar kelimedir. Icki kelimesine etimolojik
acidan yaklagmak ve hangi donemlerde hangi anlamlar tagidigini dile getirmek de
yararlidir elbette. Ama bu, kelimenin anlasilmas: dolayisiyla klasik siirin dilinin
¢Ozlimiine saglayacagi -muhtemel- katkiy1 getirmez.

Bu gibi anahtar kelimeleri tek olarak incelemek yerine onu bir sistem i¢inde
kazandi1gi anlam degerini kesfetmek, yani onun temel / ilk anlami yanisira bir
sistem biitiinliigiinde kazandig1 farkl izafi/ikinci anlamlarim tespit etmek ve bunu
daha genis bir sistem 1¢indeki yerine koymak gerekmektedir.? Bu yakiasim keli-
menin ilk/temel anlaminin o metin igin 6nemini elbette kaldirmaz. Zira kavram-
larin tahlilinde bu anlamun tespiti yararhidir ve izafi manalar bu temel anlami gu
veya bu nispette kendisinde siirekli barindirir.

Hamr kelimesi aslen bir seyi 6rtme anlami tasir. Bu anlamda kadinlarin
basim Orttiikleri ortiiye ad olmustur. Kur’an-1 Kerim’de bu anlamda ge¢gmektedir
(Nur, 24/31). Kaynayan, kopliren iiziim suyuna hamr denmesi de akli orttiigi,
saglikli diisiiniige engel oldugu i¢indir. "Hamr" hususi olarak sarhogluk veren
liziim ve hurma suyuna umumi olarak da sarhosluk veren herseye ad olmugtur.10
"Sarhogluk veren gey" anlamin1 kazanmasi daha sonralaridir.

7 Burada metinler kargisindaki bu s@fi yaklagim giiniimiizde de hala tartisilan; bir metnin
okur merkezli mi1, yazar merkezli m1 yoksa kendisint merkez olarak kabul edip metin
merkezli mi1 okunmasi gerektigi cercevesindeki modern yaklasimlart hatirlatmaktadir.

8 Yazimiz boyunca kullandigimiz "kavram” 1le insan zihninde bir objenin latizlara bagh
olmayan tasarimini kastediyoruz.

9

Dilbiliminde semantik ve semantik analiz ile ilgili farkli yaklagimlar bulunmaktadir. Biz
bu kisimda Toshihiko Izutsu’nun yaklagimimi esas aldik. Onun bazi farkli bazi kavramlara
uyguladig1 yontemi -klasik edebiyat anlayisindan kopmadan- icki kavramina uygulamaya
caligtik. (Ornek 1¢in bk. Prof. Dr. Toshihiko izutsu, Kur'anda Allah ve Insan, (Cev. Prof.
Dr. Siileyman Ates), Ankara, tarihsiz.

10 Ragib el-Isbahani, el-Miifredat, (tipki basim) istanbul, 1986.
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Hamr, Kur’an-1 Kerim’de ii¢ yerde kumar ile birlikte kagtnilmast gereken
seyler arasinda gegmektedir.!! Miisbet anlamda ise bir yerde gegtigini goriiyo-
ruz.!2 Cennet nimetleri arasinda gegen bu "hamr"in ileride de isaret edecegimiz
gibi Kur’an terminolojisinde bas agrist ve sarhosluk vermeme gibi 6zellikleri
olduguna, yani bilinen igki disinda kullanildigina yine Kur’an-1 Kerim’in iki
yerinde isaret edilmektedir. 13

Kur'dn-1 Kerim’de icki anlaminda hamr’in yanisira "sarab” kelimesinin
kullanildigini da goriiyoruz. Sarab hamr’a nisbeten biraz daha farklidir. Uziim
suyu veya bir bagka meyve yahut herhangi bir tahildan elde edilen insana sarhos-
luk veren her siviya sarab denir.!4 Fakat bu kelimenin kullanilisinda da mecazi
bir anlam bulunmamakta, yani kelime Kur'dn1 Kerim’de mecazi bir anlam goster-
memektedir. Bu lafzin miisbet (menfi durum gostermemesi de din mantiginda
miisbetlik tasir) veya menfi durumunu sifatlar ve "ibarenin delleti" belirlemek-
tedir. Mesela bu kelimenin gectigi Nahl,16/10 ve Bakara,2/259 ayetlerinde sirf
icecek manasi vardir. Kehf, 18/29 ayetinde ise icki menfi bir durum gostermek-
tedir (bi’se’s-serab=ne kotii sarab). Ama bu ayette de sarab lafzi icilecek sey anla-
min1 asmamaktadir. Bir ayet-i kerimede de cennet ehlinin durumunun tasviri sade-
dinde "tahir" sifatiyla gegcmektedir. Ama burada da bir mecazi anlam, sembolik bir
ozellik yoktur Tasavvufun kurumsallastig1 ilk donemde de Kur’an-1 Kerim’deki
anlamindan farkl bir sey ifade etmemektedir. Diger bir ifade ile bu devirlerde
sarabin mecazi anlamina rastlanmaz. Meseld Kelabazi’nin (380 7/990 ?) Taarriif
isimli eserinde bu anlamda bir kullanilis yoktur. Hiicviri ise sarabi agk ve
mahabbet anlaminda kullanir.!5

[k désnemde hamr ve serdb kavramlarinin mecazi anlamlarina ve kullanim-
larina rastlamamamiza ragmen tasavvuf literatiiriinde ilk donemden itibaren ozel
bir anlamda kullanilan bir kavram vardir: "sekr" yani sarhogluk. Bir hal olarak
tanimlanan sekr’e tasavvuf klisiklerinde genis yer verilmistir.!0 Sekr ile icki
(hamr-sarab) kelimelerinin mana etkilesimi ve iligkisi icki'nin mecazi anlam kazan-
masini saglamistir. Burada tasavvuf dilinin olusumuna dair ipuglar goriiyoruz.
Hakiki anlamiyla sarap, hakiki anlamiyla sekr yani sarhogluga yol acar. Mutasav-
viflar sekr’i bu hakiki anlami her zaman hatirlatir tarzda kullanmiglardir. Hatta
sarhos olmanin insana fiillerinden habersiz olma durumunu verdigi igin

I bk. Bakara, 2/219; Maide, 5/90, 5/91.

12 bk. Muhammed, 47/15.

I3 bk. Saffat, 37/47; Vakia, 56/19.

14 Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Funiin, c. 1 (Istanbul, 1317), s 806.

IS Hucwind, Kegfii’'l-Mahcub Hakikat Bilgisi (Haz. Siileyman Uludag), istanbul 1982, s. 560.

16 bk. Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Taarruf (Haz. Siileyman Uludag), Istanbul, 1979,
s. 173; Hucvird, a. g. e. (Yazar ayni bir bahis agmamakla birlikte bir ¢ok yerde buna temas
etmistir.), s. 300, 343, 344, 345, 346, 479, 500, 569. ayrica bk. 543; Kuseyri, er-
Risaletu’l-Kugeyriyye fi Ilmi’-Tasavvuf, Misir 1346, s. 38; Siihreverdi, Avdrifu'l-Madrif,
Beyrut 1983, s. 527.
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mutasavviflar da bu hali -yani gaybet halinde iradenin akil kontroliinden ¢ikmasi
ve temyiz kudretinin bulunmamasim - yasayanlari kendilerinden zuhur eden
satahat ile mesul tutmazlar.!?

Dilde bir ilgi dolayisiyla bir kelimenin manasi diger bir kelimeye aktarilabil-
mektedir. Icki kelimesi ile ilahi agk/mahabbet kelimesi arasinda da boyle bir iligki
vardir. (Muhabbet ve ask kavramlarinin énemine yukarida isaret edilmistir.) Iki
kelime arasindaki ilgi, benzerliktir. Ask ile icki arasinda benzerlik kurulmustur
(tesbih). Bu, icki icmenin safhalarinin da alinmasi ve bu safhalara ad olan
kelimelerin de anlam kaymasina kadar varmustir. Icki nasil bir anlam kaymasi ile
ilahi agk anlami1 kazanmis ise pesisira "zevk" (igkiyi tatma), "stirb" (ickiyi igme),
ve "reyy" (ickiye kanma) kavramlarini da bu anlam dairesine dahil etmistir.!'3
Artik biz icki kavramini bu kelimeler ile ilgili diger kavramlar- kelimelerle birlikte
ele almak durumundayiz. Sufilerin ilahi manalarin tadina varmalan "zevk",
bulunulan makamin hakkin1 vererek bir list makama yiikselmeleri "slirb",
vuslatlarinin devamli olusu ise "reyy"dir. "Zevk" sahibi yart sarhostur, "siirb"
sahibi ise tam mesttir ve bu sekri dogurur. Ama "reyy" yani bu hale tam kanma
sahv’t yani ayikligt ve temyizi dogurur.!® Hiicviri ise siirb taatteki halavet ve
iinsteki rahat ile bedenin su ile gidalanmasi gibi gidalanmasidir, tarifini yapar.20
Siihreverdi de zevk’i iman, siirb’ii ilim, reyy’i de hal ile agiklar. Ibni Arabi zevk'i
(tatmay1) her makamda zuhur eden ildhi tecellilerin bagi ve bu hale gecis olarak
goriir. Siirb bu halde bulunus, reyy (kanma) ise o makamdaki sebat/kaliciliktir.?!
Tehanevi'nin nakillerinde de zevk Hakk’in siihudu derecelerinin ilki, siirb siihud
makaminin ortasi, reyy ise bu makamin nihayeti seklinde algilandig1 goriilmek-
tedir.22 Liim’a’da ise siirb, ruhlara bir takim kerametlerin varid olmasi, onlarin
esrar-1 tahireyi telakki etmesidir.

Soylediklerimizi soyle toparlayabiliriz: Tasavvufun semantik alaninda icki
kavrami igkiyi tatma (zevk), igme (siirb) ve ona kanma (reyy) ile birlikte yer al-
maktadir. Bu kavramlarda da icki kavraminda oldugu gibi ayni nitelikte benzerlik
ilgisi ile mana kaymalari olmustur.

Muhabbetin/agkin ickiye benzetildigini soylemistik. Bu bir tesbihtir.
Tesbihin maksatlarindan birisi de burada oldugu gibi miisebbehin durumunun,

I7 " Bu kavrama verilen onem dolayistyla Tasavvuf tarthinde h. 3-4. yuzyillarda "sckr" ile
bunun kargit1 "sahv" kavrami etrafinda tartigmalar olmustur. Bayezid-1 Bistami (261/875)
ile takipgileri sekr’t buna mukabil naslara baghhgi ile temayiiz etmig olan Ciineyd-1
Bagdadi (392/1002) ve takipgilert de sahv’t uistiin tutmuglardir.

18 pk. Kugeyri, a.g.e.s. 38; Hiicviri, a.g.e., s. 542. 543; Siihreverdi, a g.e., s. 528.
Turkgedeki 1g1lecek seyi gosteren "igk1" lafzi, daha sonra sarhosluk veren i¢gki anlamint
1saret eder olmustur (anlam daralmast).

19 bk Kuseyri, a.g.e., s 37 (zevk- siirb bahs).

20 Hucwird, a.g.e., s. 542

21 suad el-Hakim, Kamisu Safi, Beyrut 1981, s. 647.

22

Tehanevi, a.g.e., s. 566.
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mabhiyetinin agiga kavusturulmasi, miicerred kavramlarin zihinlerde miisahhaslas-
tirilmasidir. Bilinen igki nasil sarhosluk verirse ilahi ask/muhabbet de sekre yol
acar. Dolayisiyla iki unsurun bir vasifta miisterekligi soz konusudur. "Mey-i agk"
gibi benzetmeye dayanan tamlamalarda icki kendi hakiki/temel anlamini muhafaza
etmektedir. Ama tamlamadaki muhabbet/ agk bu benzetme ile tahayyiilde degil
zihni planda degisime ugramis, farkli bir anlamda algilanmaya baglanmuistir.
Benzeyenin yani agk'in kaldirilmast ile de icki'nin anlami farklilagir. Tegbihten
istiareye gecis yani sevgi/ agk/ mahabbet kelimesinin vazoldugu temel anlam
disinda farkh bir anlamda kullamilmasi, (a) askin ickiye benzetilmesi, (b) bu
benzetmenin sik¢a kullanilmasi ve bunun neticesinde (c) mahabbetle sarabin belli
bir anlam baglaminda birbirinin miiteradifi gibi olmalari (d) miisebbeh’in
hazfedilerek-zikredilmeyerek, yerini benzetildigi unsur olan ickiye teslim etmesiyle
neticelenir. Yani istiare siireci artik tamamlanmuistir ve sofiler bu icki kavramim
bazen izafi/ikinci /yan anlamina isaret eden lafzi karine ile bazen de karineyi ibare
disina tastyarak sahsiyet, cevre ve devri bir karine kilarak (gayr-1 lafzi karine) tek
basina kullanmaya baslamuslardir. Hatta artik bir saff idrakinde icki lafzi ligavi
hakikat olan gercek anlamini (temel/ ilk anlamini) biitiintiyle kaybeder ve yerini bu
mecazi anlama terkeder. Bundan dolayr bu kelime artik "menkal"diir, yani bir se-
bep ve duyulan bir ihtiyag dolayistyla kendisine bir bagka anlam verilen kelimedir.
Bu yeni anlamu belli bir ziimre vermis oldugundan bu yeni anlami 6rfi-i his’tir.

Burada bir bagka problem daha ortaya ¢ikmaktadir. Bu da yeni anlamin "ne"
oldugudur. Diger bir ifade ile lafiz mana iligkisi itibariyle bu yeni anlamin "haki-
kat" mi "mecaz" mi1 oldugu problemidir. Sarab’in bu anlaminin mecazi oldugu
hususu dile getirilmekle birlikte lafzin bu mana ile iligkisinin izafi oldugu gézden
kagmamalidir. Bu yeni anlam "s6zii kullanan" ve " soziin kullanildigi baglam”
itibariyle hakikat olarak nitelenebilecegi gibi mecaz olarak da nitelenebilir. Biz bu
lafzin ilahi agk manasini mecaz olarak nitelerken aslinda dil agisindan mecaz
oldugunu ifade etmekteyiz. Buna mukabil bu lafza yeni bir mana verenler
acisindan bu yeni anlam hakikat, sarhosluk veren icki anlami ise mecazdir. Diger
bir ifade ile tasavvufa mensup belli bir ziimre ve topluluk i¢in icki/serdb/mey/hamr
kelimelerinin -mecazi degil!- temel anlamu ilahi agk’tir.23

III.

Klasik tasavvuf kitaplarini esas alarak ve lafiz- mana iligkisini goz 6niinde
tutarak dile getirdigimiz bu diisiinceleri Tiirk edebiyatindan 6rneklendirme ve
metin {izerinde kism1 ama tutarh bir uygulama yapmak ig¢in Yunus divanin
inceledik.24 Bu incelememizin neticelerini; Yunus Emre’de sarabin gecis durumu-
nu, sartlarini, kayitlarint su sekilde 6zetleyebiliriz.

23 Lafiz mana thgkisinde hakikat ve mecaz konusu 1¢in Kldsitk Edebiyat Bilgist Beldgat

(Istanbul, 2000) 1s1ml1 kitabimizin 1lgih bahislerine muracaat edilebilir
Bu kisimdakr atiflar i¢in bk Mustafa Tat¢1, Yunus Emre Divani, c. 1 (Istanbul 1997)
Verilen numaralarin 11kt kitaptaki sur, digeri beytin numarasidir

24



142 M. A. YEKTA SARAC

SARAP
Icki, sarap, serbet, sehd kavramlari ile kargilanmaktadir.

Ickiyi karsilayan bu kavramlarin ¢ogu kayitlarla ifade edilmektedir; 15k
sarabi, 15k serbeti, nurdan sarab, Hakdan gelen sarab, mana sarab: gibi. Bu
durum farkli sekilde nitelenen sarabin ve onun miiteradifi olarak kullanilan
serbetin mahiyetlerinin de farkli oldugunu gostermiyor. Bu aynt mahiyette bir
varligin farkli niteliklerle nitelenmesidir.

Tabii bu durum yani sairin sarab kelimesini sdziin vuzuhunu daha fazla
saglayan tegbih ile kullanip miibhemiyetin bulundugu istiare ile fazla kullanmama-
st kendisinin bu kavramu biitiiniiyle rahat bir tarzda kullanamadigini1 ve anlasila-
mama-yanlis anlasilma endisesi tasidigint da gosteriyor olabilir.

Bu ask sarabini icenler konmaga, gb¢gmege uymaz (1/20) diyen sair gelenin
gectigini, konanin goctiigli manasint duyanlarin bu agk serbetini igtigini (28/8),
fakat nefsin aldatmasindan kurtulamayanlarin bu agk serbetini icemedigini
(123/2), kendisinin ise agk serbetini i¢tigini ve on iki irmag1 gegtigini (181/7), bu
ask serbetini igtiginden beri nerede oldugunu bilemedigini (189/1) ve kendisini
kaybettigini soyliiyor. Bu agk serbetini igmesi dost cemalini gérmeye hazirhktir
(200/2). Fena sarayindan beka sarayina gécmek ve agk sarabi ayni baglamda ele
alinir (286/6).

Birlik sarabini tatmak icin can dudaginin halis olmas1 gerekir (323/8). Ask
sarabini dost elinden icenlerin ah u figant dinmez (415/3). Mana sarabini igen can

goziinii hicabiz (perdesiz, engesiz) acar ve dost kendi eliyle onun goziinii siler
(349/3).

Yunus Emre’de sarab bir takim kayitlarla gegmektedir. Yani ibarenin ken-
disinde bu garabin bir bagka anlamda kullanildigina dair baglar vardir. Bunlar
¢ogu zaman gk gsarabi bazen de 15k serbeti, nurdan sarab, Hakdan gelen sarab,
mana garab: tamlamalaniyla karsimiza ¢ikar. Divan siirinde sik¢a gordiigiimiiz
"sardb-1 15k" terkibinin ¢6ziimii olan bu ibarelerin diginda bir beyitte de bu sarabin
nurdan olmasi, Haktan gelmesi ile farkli bir boyuta tagindigini gériiyoruz. Ayrica
iki farkl algilayis daha vardir. Biri birlik sarabi, digeri mana sarabidir. Birlik’i
"vahdet" hali veya "cem" olarak da tefsir edebiliriz. Bu bezm-i elest’i de yani
ruhlar aleminde dost ile birlikteligi de cagristirmaktadir (416/3, 323/8). Mana
sarabi ibaresine dikkat edersek bu sarabi i¢enlerin hicabsiz can goziinii agtigin1 ve
dostun kendi eliyle goziinii silmesi durumunu sagladigini goriiyoruz. Mana ile
sarab arasinda da alisilmamis bir bagdastirma vardir. Bunu sdyle ¢6zebiliriz.
Mana, suretin lafiz ile olan iligkisine mukabil olma durumudur, yani lafiz/seklin
karsitidir. Diger bir ifade ile lafiz zarftir, mana mazruftur. Yahut lafiz bir kadeh
mana onun i¢indeki saraptir.



iCKI KAVRAMINA GIRI$ VE YUNUS EMRE ORNEGI 143

KADEH

Kadeh kavrami mukabili olarak bu lafzin disinda badya, bdde, peymdne,
piydle lafizlarinin da kullanildigini da gériiyoruz. Bu kavram Yunus Divan’inda
su durumlarda ge¢mektedir.

Bu kadeh ile sunulan, susamiglarin susuzluklarini gidermez, aksine onlan
yakar (1/7). Bu kadeh ile sunulan insanda akil birakmadig1 gibi sarhosluk ve bag
agris1 da yapmaz. (26/5). Asik olmak icin bundan igilir (36/2). Bundan dolayi
erenler ask kadehini igerler (72/6). Bu kadehi sunan padisahtir (59/5). Padisah ile
kastedilen ise Hak Calab’tir (345/2). Bundan dolay: da canlar onun peymanesidir
(kadehidir) (406/1). Meclisin bu piyalesi (kadehi) yillardir déner ve seyh faki her
ileri gelen din alimi bu kadehten icer (366/1). Ayrica bu kadeh bu yasanilan
zamanda degil, bezm-i ezelde sunulmustur (310/5). Susadik¢a bu kadehten igilir
(208/2). Bu sunulan kadehler ile canlar esriik (sarhos) olur. (118/2). Bir diger
misrada da bu agk badesini sunanin diinya dervisi olmadig1 sdylenmistir (164/7).
Zaten dostun kendisi bana gelsin, sundugum kadehi alsin i¢gsin demistir (175/3).
Kaldi ki bu kadehi dosttan alip igmeyen sarhos mudur? (357/5).

Kadeh dis-zarf oldugu icin Mecnun’a benzetilmistir. Ilahi agkin sembolii ise
Leyli’dir. Bu Mecniin kadehi alininca Leyli gonliine (sarabina/askina) dalinir
(178/11).

Gerek kadehten igmek gerekse kadeh sunmak, kadehten sarhos olmak gibi
tabirlerde hen zaman kastedilen bu kadeh lafzinin vaz oldugu gercek anlami yani
icecek kabi degil bu kap lafzinin tazammun ettigi, kapsadigt anlamlardan biri yani
icinde olandir. Kisaca burada "tazammun" yolu ile gerceklesen bir "delélet" gorii-
yoruz.

Ask kadehi gibi terkiplerde "mecaz-1 miirsel" veya "eksiltme" yolu ile
gerceklesen bir ifade tarzi goriiyoruz. Aski bulunduran, agk sarabinin bulundugu
kadeh anlamina gelir. Zaten kendisi de bir misrainda sdkiye ask sarabiyla kadehi
doldurup sunmasint ister.

SARHOSLUK

Sarhos olma, mest ve esriik olma kelimeleri ile de karsilanmaktadir. Mest -
olma kisinin kendisinde olan eksikligi izhar etmesine sebeptir (12/10). Yani
hakikatler sarhog olma ile ortaya ¢ikar. Bununla birlikte ask sarabindan bir zerre
icmenin verdigi durumda kendini kaybetme ve ickinin verdigi basagrisi yoktur.
(26/5). Yunus kendisine caninin ezelde sarhos oldugunu soyler, yani bu sarhos-
luk ezelde vuku bulmugtur (59/6). Bu sarhosluk onun utanmadan feryad etmesine
yol agmustir. (101/7). Ama sik sik bu sarhoglugun agk kadehinden/badyasindan
oldugu dile getirilerek bu sarhoglugun bilinen sarhosluk olmadigina vurgu yapilir
(26/5, 148/10). Sair bu ask kadehinden sarhos olmanin verdigi kendinden ge¢me
ile Hakk’a erdigini soyler (148/10). Aslinda bu, sarhoglugun kendisinde olmayan
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bir diger hususiyettir. Isk badyasindan esriik (sarhog) olma disinda (148/10) 15k
esriigii tabirini de goriirtiz (188/6, 202/6). Bir beyitte de esriik ve ayik kelimeleri
tezath olarak kullanilmiglardir (192/6). Bunun sebebi 1sk ile bulanik olmadir.
Sarhogsluk ezelde verilen bir hiiklim, bir kaderdir kendisi i¢in. Ask sarhoglugunun
sebebi ise ezelde kalemin 6yle yazmasidir (202/6). O ask kadehini ezelde icmistir
(310/5). Kendisinin hayir ile serri ayirt etmesi bu sarhosluk neticesidir (208/3).
Yani bilinen sarhosluk temyiz kabiliyetini kaldirirken bu mahiyetteki sarhosluk iyi
ile kotiiydi ayirdetme kabiliyetini, gergek temyizi veriyor. Bir beyitte gecen "Hak
mesti” ise bu mecazi "sarap mest"inden daha acik bir itadedir (239/8). Bir manzu-
mesinde de bu sarhoslugun kaynagint daha tafsilath bir sekilde anlatir. Hak kendi
kudretinden bir gevher yaratmis ve o gevhere nazar etmistir. Gevher de Hakk’in
nazarindan erimistir. Yunus iste o eriyen gevherin denizinden ictiginden dolay:
sarhos olmustur. (249/1-5). Sarhos olmanin bariz 6zelligi olan ussun/aklin gitme-
sine ¢esitli yerlerde vurgu yapilir (256/4-5, 26/5, 59/6).

Yunus daha viicud bulmadan, bu diinyaya gelmeden 15k dacdila (zevk) mest
gelip mest gittigini sdyler. (260/6). Geceler sabaha kadar sevgilinin didirina hay-
ran bakmaktadir (289/2). Hayran ile mest kelimelerinin miiteradifi yahut aciklayi-
cist olarak kullanilmasi sarhosluk /mest kavramini liigat anlaminin digina ¢ikar-
maktadir.

Bahse konu ask biitiin kidinatin 6ziinde ve hareketinde bulundugu icin biitiin
varliklar mesttir. Sular bile sarhos olmustur (312/5). Bu agk kadehini sirf Yunus’a
degil biitiin halka igirmis olup ciimle halki sarhos etmistir (320/1). Yunus dost
elinden asgk kadehini igmeyenin gaflet ile nefsine uydugunu séyler (357/5). Esriik
olan cindir (59/6, 362/5). Boyle olunca lisan diir doker, inciler sagar. Dervislerin
sarhos olmalan "padisah"in sdkilik etmesindendir (374/7). Bir beytinde de meyha-
nesi arstan yiice olan bir sakinin mestleri oldugunu sdyler (406/1). Bu sarhogluk
ebedi olarak siirer (403/5). Bulundugu meclisin mestlerinin demleri ene’l-hak’ tur
ve alt derecesinde bulunan bile bir Hallac-1 Mansir kiymetindedir (406/5).

Bir diger misrada da Tapdugun yiiziinii gérmenin bile insan1 sarhog yaptig1
sOylenir (391/5).

Bu misrada salikin bir halden diger bir hale gecisini, yani bir hal’de kalama-
yisini, mitemekkin olamayisini, sahv ile sekr arasinda gidip gelisinin
anlatildigint goriiriiz (192/6).

ICKI SUNAN SAKi
Yunus’ Emre’de siki klasik tasavvuf kitaplarinda tarifi yapildig1 sekilde
Allah tedladir. Bu kavram etrafinda hi¢ bir bulaniklik yoktur. Bununla birlikte

kelime anlamu ile kullanildig1 da vakidir. Fakat bu durumda da ciimlenin 6ncesi ve
sonrasl yani ibarenin deldleti bu saki kavraminin zeminini oynak hale getirmistir.
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"Allah oldu sana saki" (56/12), "Hak Calabum olmus séki kadeh sunar kul-
larina "(345/2) diyen Yunus, bu sakiyi bir bagka kavram ile de niteler: dost, padi-
sah. Bu kadeh sunan diinya dervisi degildir, o agk kadehini dost elinden igimistir.
(164/7). Zaten o dost bu kadehi i¢mesi i¢in kendisini ¢cagirmustir (175/3). Saki o
padisah oldugu icin sundugu sarap dervisleri sarhos eder. (374/7). Hakkin
sundugu bu sarap nurdandir (243/5). Bu sikinin meyhanesi ise arstan yiicedir
(406/1).

Saki ile karsilagmasi bezm-i elest’de olmustur. Ayn zamanda bu beyit padi-
sah kelimesinin de izahini yapar. (59/5).

Sair cennete girdiginde Kevser’i istemez de ask serbetini ister. Diger bir ifa-
de ile siki yani icki sunandan mecazi anlami olmayan Kevser igecek olarak isten-
memektedir (101/3). Istenen istenmeyenin 6niine konulmustur. O halde burada
serbet sadece agk kelimesinin izahina yarayan bir unsurdur, icecek degildir.

Hak, dost, padisah kelimeleri gibi farkli lafizlarla ama ayn1 anlamla
nitelenen "saki" divan boyunca bir yerde ¢ok farkli anlamda kullaniimigtir. Bu
musra sudur: "Sekiz ugmak sakasi Mustafadir" (100/4).

Allah anlamini gostermedigi bir diger yerde de ¢okluk sekliyle gecmektedir.
"Sékiler cagrisup eydiir dost elinden kim icer" (67/7).

MEYHANE

Bu baglamda "meyhane-sarabhane" merkez kavramdir. Diger meclis, der-
gah, bezm, isret, kavramlari bu kavramin etrafinda ve ikinci plandadir. Meyha-
nenin baghca 6zellikleri sunlardir: Bu meyhane arstan yiicedir (406/1). Burasi
Oyle bir yerdir ki o meyhanede O’nsuz bir yer yoktur (328/4). O meclisteki
mestlerin her biri bin Hallac-1 Mansur eder (406/5). Ask sarabi ile dolu olan piyale
yillardir donmektedir (406/6).

Ickinin sunuldugu bezm-i ezel ile "bela" kelimesi aym beyitte zikredilerek bu
meclisin neresi oldugu "isaret” yolu ile agiklanmaktadir (59/5). Ask sarhoslugu
hiikmii de bu mecliste verilmistir (202/9). Insan olanih Hakki buldugu, meclisin
O’na ait oldugu ve sakisinin de O oldugu soylenir (125/7).

Meyhane kavraminin gectigi misralarda "mescid” ve "biithane"yi de goriiyo-
ruz. Biithane ve sarabhane gercek cana mesciddir (148/6).

Bir lafzin gercek anlamda kullanilmadiginin tespitinin birden fazla yolu
vardir. Bunlardan birisini burada goriiyoruz. Gercek anlamda kullanildig:
anlagilan meyhane ki bu ¢ok az yerde gegiyor, toplumsal degerler agisindan
olumsuz olarak ele alinmakta, buna mukabil farkli bir anlamda kullanilan meyhane
kavramu ise eser boyunca 6vgiiye deger bir olgu olarak ele alinmaktadir. Diger bir
ifade ile meyhane bir yerde liigat anlamu ile kullanilmakta diger yerlerde ise kendisi
ile iligkili diger kavramlar ile birlikte mecazi anlamda kullanilmaktadir.
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Aslinda meyhane, biithane veya mescid her biri birer mazhardir; bunlarin
bizzat kendilerinde iyi veya kétii olma durumunu doguran bir husus yoktur ve
bunlarin her birinde Hak tecelli edebilir.

SONUC

Goriildiigi gibi Yunusta sarab, sdki, mey, mestlik, meyhane klasik tasavvuf
kitaplarinda izini siirdiigtimiiz bu kavramlar ile ilgili gelisimi dogrular tarzda
kullanilmaktadir. Ayrica bu kelimeler yukarida sdyledigimiz gibi tek basina degil
bir sistem dahilinde birbiriyle baglantilidir. Dikkat ¢eken bir husus da bu
kelimelerin -¢ok az istisnasi hari¢- liigat manalari/ilk, temel anlamlarn ile
kullanilmamig olmalandir. Her birinin anlasilmast bu semantik alandaki diger
kavramlarin da anlasilmasina bagl olan bu kavramlar 6begi, yeni anlamlarina
birlikte yonelirler. Bu gruplasan kelimelerin hepsi aynt dnemde degildir, bazilart
digerlerine nisbetle 6n plana gikar. Bahsimize konu sarap, saki, kadeh, meyhane,
mahmurluk vb. kelimelerin olusturdugu gurupta mihver sekr/ sarhosluktur. Bu
gurup kelime klasik siirdeki masuk’un merkezinde bulundugu asik, géz, kas, ziilf
gibi kelimeler ile de iligkilidir. Bu semantik alanlar merkezinde ask’in bulundugu
diger bir semantik alan ile ilgilidir ki o da tasavvuftur. Tasavvuf ise kendisine has
terminolojisi ve semantik alanlari olan kelam, felsefe, mantik, hukuk, vb. bilim
dallarinda da gordigiimiz gibi merkezinde Allah kavraminin buiundugu daha
genis bir sistem ile su veya bu oranda irtibatlidir. Bu sistemlerin anahtar
kelimelerinin cogu Kuran-1 Kerim’den alinmuistir; hatta Kur’an-1 Kerim’den neget
etmeyen bazi kavramlar da -bu sisteme dahil olduklarindan dolayi- ona baglan-
misglardir.

Mesela "saki" lafzini(=gosteren/dal) alalim. Yunus’ta da gordiigiimiiz gibi
yeni semantik alaninda bu kelime Allah’1 gostermektedir. (Allah= gosterilen/
medlil) Bu kelime ayn1 alandaki diger kelimelerle irtibatlanarak bu yeni anlamim
kazanmuigtir; ama bu yeni anlam "Rableri onlan tahur/tertemiz bir sarab ile suvarir/
sakyeder (ayette gectigi sekil: sekahiim)" (Insan,76/21) ayetiyle dogrudan
iligkilidir. Diger bir ifade ile saki’nin icecek seyi sunan kisi anlami, merkezi
noktasi Allah olan bir semantik alanda artik -Kur'dn metni ile de desteklenerek-
Allah anlam kazanmugtir.

Soylediklerimizi soyle toparlayabiliriz: Yunus’un siirleri -her ne kadar tasav-
vuf dilinin mesela bir Ibnii’1-Fariz de oldugu gibi kemali halinde, olusumunun son
merhalesinde bir kullanilist olmasa bile- bu "6zel dil"in kendi sistemine uygun bir
sekilde olup donemindeki miisterek tasavvuf diline paralel bir tarz ve iisliibu takip
etmigstir. Asagida verdigimiz liste incelendiginde anlasilacag: gibi icki ve etrafin-
daki diger kavramlar her zaman gercek anlamlarinda kullanilmadigini gosteren
-ikaz eden de diyebiliriz- bir tarzda ¢ogu zaman miiekked ve belig tesbihler ile kul-
lanilmistir. Burada hemen her beyitte bu kavramliar i¢in lafzi karine-i mania/
kayitlar kullanilmaktadir. Cok azinda bu karineleri gérmemekteyiz. Bu beyitlerde
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de -metnin anlagilmazliga hatta tenakuza diismemesi icin- lafzin degil metnin
biitiiniiniin deldleti gbz oniine alinmali, yani metnin sdylenilen kisimlarinin
(mantik) gosterdigi anlami ve karineleri manadaki ortakligi dolayisiyla soylenil-
meyen (meskitun anh) kisimlarina da uygulanmali ve her iki kismin birbirini
dogrulamasina dikkat edilmelidir.25

EK?26;
SARAB/SERBET

Bildiik gelenler gegdiler gordiik konanlar gocdiler
Isk sarabin icen canlar uymaz gogmege konmaga (1/10)

Bu biziim igretiimiiz oldur bu lezzetiimiiz
Icip esridiigiimiiz 15k serbeti giilidiir (25/5)

Bildiik gelen geger imis konan girii gdcerimis
Isk serbetin igerimig her kim bu ma’niden tuyar (28/8)

Nefs yolindan gegemezin sk sardbin icemezin
Gonliim kara agamazin dervis olubilsem dervis (123/-2)

Isk serbetin i¢diim on iki irmak gecdiim
Denizler bendin desdiim ummandan tagip geldiim (181/7)

Iskun sardbin igeli kandaligum bilimezem
Soyle yavi kilam beni isteyiiben bulimazam (189/1)

Ben anun skt sardbin igmigem her dem-be-dem
Dost cemilin gormege gel Ars-1 Rahman ideliim (200/6)

Bugiin sohbet biziim old: bize biziim diyen gelsiin
Iciirdi 15k bize sehdiin nds eyleyiip yudan gelsiin (230/1)

Ol vaktin biz ucarduk cevlan urup gecerdiik
Niirdan sardb igerdiik Hak bizi toylar iken (243/5)

25 Bu yaklagim, klasik metin yorumlayis sistemimizde "nassin/metnin deldlet" olarak
adlandirilmaktadir. Giiniimiizdeki metin yorumu ile tlgili yeni (!) anlayiglarda da bunun
benzer1 yaklasimlar gérmekteyiz. "Bir metnin belli bir bolimiiniin belirli herhangi bir
yorumu, ancak metnin bir bagka boliimiince dogrulandiginda kabul edilebilir, metnin bagka
bir boliimiince ¢uriitiildiigiinde ise reddedilmelidir." Umberto Eco, Yorum ve Agurt Yorum
(Istanbul, 1996), s. 75.

26 Yunus Divan’inda gecen icki ve onun ile 1lgili diger kavramlan gruplandirarak sunuyoruz.
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Fena sarflyindan gociip beka sardyina geciip
Iskun serdbindan iglip kansa gerek simdengerti (286/6)

Anun iski sardbin nis idelden
Irisiir yiiregiime yare karsu (289/6)

Hakdan gelen serbeti i¢diik elhamdiilillah
Sol kudret denizini gecdiik elhamdiililldh (292/1)

Bildiik gelenler gegmis konanlar girii go¢cmis
Isk sardbindan igmis kim ma’ni tuyarisa (299/7)

Iy yaranlar siz bu sozi dinlen goniil kulagila
Céan dudagi hilis gerek birlik sardabin tatmaga (323/8)

Iskun ile asiklar yansun ya Resilallah
Iciip tskun sardbin kansun ya Resilallah (344/1)

Tiiba dalindan uganlar yiice makamlar gegenler
Serdban tahiir igenler banmaz diinya ballarina (345/7)

Ol naz1 dergahda gecer ma’nf sardbindan icer
Hicabsuz cin gozin agar dost kendi siler goziimi (349/3)

Toldur kadeh sungil bize 1k sardbindan iy saki
Ol badyadan gerek bize andan ige seyh u faki (366/1)

Isk sardbin icenlere gel bir nazar eyleyi gor
Bunca yildur nice doner ol meclistin piyalesi (406/6)

Dost elinden ol er sahi ald1 i¢di 15k sardbin
Anunigiin gitmez ah1 dost firdkidur honlan (415/3)

Virdi birlikden sardb kilduk diikkam haréb
Ciimlesini terkitdiik ass1 ziyanumuzi (416/3)
KADEH/BADYA/PEYMANE/PIYALE

Ab-1 hayétun cesmesi agiklarun visalidiir
Kadehi tolu yiiridiir susarmslar1 yakmaga (1/7)

Kim ki bir 15k kadehinden bir zerre i¢diyise
Ana ne akl u ne us u ne esriik i ne humar (26/5)
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Isk kadehinden iglip nefs dileginden geciip
Hak yolina er gibi turmayan asik midur (36/2)

Bezm-i ezelde padisah eliime sundt bir kadeh
iqeliden kiluram ah bilmezem ki ne beladur (59/5)

Ben gordiim erenler ucdi 15k kadehin tolu icdi
Her katinda niz1 gecdi soyle yiizi yire durur (72/6)

Yine mahfiller diiziildi yine badyalar kuruldi
Yine kadehler sunuld esriik oldi canlarumuz (118/2)

Ynus ol i5k badyasindan sen inen esriik olmigsin
Bihod iken irdiin Hakka ayuk olmak nendiir seniin (148/10)

Biz ol 15k bddesini ol dost elinden icdiik
Bize ol kadeh sunan diinya dervisi degil (164/7)

Ol dost bana gelsiin dimig sundum kadeh alsun dimis
Aldum kadeh i¢diim sarab ayruk gonliim 6lmez beniim (175/3)

Mecniin kadehin aldum Leyli gonline taldum
Ciin Haki 1yan bildiim andan sinura geldim (178/11)

Ecel irdi va’de yitdi bu dmriim kadehi told:
Kimdiir ki igmedin kald1 Allah sana sundum eliim (184/2)

Yunusa kadeh sunan enel-Hak demin uran
Erenler ciir’asindan i¢diim ayilamazam (188/7)

Devlet tact baga kond1 15k kadehin bana sundi
Susadugumca ben dahi her dem ani icer oldum (208/2)

Ol iliin bag olur serbeti agu olur
Kadeh tutmaz ol agu nis idiip yuda misin (252/2)

Kim ne bile ne kusam ben sol ay yiize tutusam ben
Ezeliden sarhogam ben igmisem ayagum anda (310/5)

Yine Yunus bagdan ¢ikup ar u nimusi yikup
Agiklarun ciir’asindan ulu kadeh i¢di yine (312/8)

Gorentin hali doner nisansuz bi-nigine
Esritdiin ciimle halk: sirf iglirdiin peymdne (320/1
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Vay bu ayrilik firdki dlinya kime kaldi baki
Hak galabum olmus saki kadeh sunar kullarina (345/2)

Esriik midiir ol kadehi nls itmedi dostdan
Iyii dimeniiz gaflet ile nefse uyani (357/5)

Toldur kadeh sungil bize 15k sarabindan iy séki
Ol badyadan gerek bize andan ice seyh u faki (366/1)

Her ki bu diinyadan gécger 15k kadehin tolu icer
Iska canun sagu sacar dost giilini diren kisi (372/4)

Ister isen bu diinyede ebedi sarhos olasin
Isk kadehin tolu gotiir yil on’ki ay sarhos yiiri (403/5)

Bir sakiden icdiik sarab Arsdan yiice meyhénesi
Ol sékiniin mestleriyiiz canlar anun peymadnesi (406/1)

Isk sarabin icenlere gel bir nazar eyleyi gor

Bunca yildur nice doner ol meclistin piydlesi (406/6)

MEST/SARHOS/ESRUK

Yunus Emrem bu yolda eksiikligin bildiiriir
Mest oluban gagirur derviglik biihtan bana (12/10)

Bu biziim igretiimiiz oldur bu lezzetiimiiz
Icip esridiigiimiiz 1gk serbeti giilidiir (25/1)

Kim ki bir 15k kadehinden bir zerre i¢diyidise
Ana ne akl u ne us u ne esriik ii ne humar (26/5)

Bir nigeleri 1sk diizer bir nigeleri 15k bozar
Bir nigeleri esriik gezer eyle kim var harab durur (47/2)

Ciin ezelden Yinus seniin 1skila esridi cinun
Dergahina her dem anun vilih ii hayran kala dur (59/6)

Ynus esriyiiben diisdi susakda
Cagirup Tapdugina ar gerekmez (101/7)

Yine mabhfiller diiziildi yine badyalar kuruld
Yine kadehler sunuldi esriik oldi cAnlarumuz (118/2)
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Yinus ol 15k badyasindan sen inen esriik olmigsin
Bihod iken irdiin Hakka ayuk olmak nendiir seniin (148/10)

Halayiklar melaikler ger esriikler ger ayuklar
Sahha siz uyaniklar Allah sana sundum eliim (184/17)

Ayik olup oturma ayiksuzlar getiirme
Severem ik esriigin ben ayik olimazam (188/6)

Bu sk ile bulanugam ne esriigem ne ayigam
Ne uyuram ne uyanigam hayran u mestiim bilmezem (192/6)

Cok sorarlar Yunusa nige 15k esriikligi
N’itsiin ezel bezminde 6yle calindi kalem (202/9)

Esritdi 1ska diigtirdi ben hamidum sk bistirdi
Aklum basuma divsiirdi hayn serden seger oldum (208/3)

Dervisler Hakkun dost1 cinlardur Hak mesti
Isk sem’ini yakdilar pervine olan gelsiin (239/8)

Hak bir gevher yaratd1 kendiinin kudretinden
Nazar kild1 gevhere eridi heybetinden

Gayib igin kim biliir meger Kur’an ilminden
Yinus icdi esridi ol gevher denizinden (249/1.5)

Gormedin delii oldum yanildum giinah kildim
Ussum aklum aldurdum esridiim ayilmazin

Ciinki beni esritdiin can u goniil iletdiin
Ayirma beni senden buligdum yad olmazin (256/4,5)

Y1 niin sin ulasmadin cin kuyuya diigmedin
Isk dadila mest geldiik hem mest gideriiz bundan (260/6)

Esridi Yéinusun can1 yoldayim illeriim kani
Yunus diigde gordi seni sayru musin saglar misin (270/7)

Giceler subha dek hayrin u mestem
Oluban muntazir didara karsu (289/2)
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Kim ne bile ne kugam ben sol ay yiize tutusam ben
Ezeliden sarhosam ben igmigsem ayagum anda (310/5)

Yine sahra vii merg-zar hog akar esriik bu sular
Cihanlara sacd1 nisar ciimle dlem dosti yine (312/5)

Anun kim 1gk1 gozgiisi kendiide gosteriir bizi
Goniil esriik Hak’a asik esir olmig bu dermanda (318/3)

Goreniin hali doner nisansuz bi-nisine
Esritdiin ciimle halki sirf iclirdiin peyméane (320/1

Esrik midiir ol kadehi nds itmedi dostdan
Iyii dimeniiz gaflet ile nefse uyan1 (357/5)

Esriik old: cAnumuz diir doker lisinumuz
Ol ¢alabum 1gk1 beni dervis eyledi (362/5)

Yir gok eydiir hirka haki himmetleri olsun baki
Ciin padisah old1 sakT esridiser dervigleri (374/7)

Yine esridi Yanus Tapduk yiizin goéreiden
Meger anun gonlinden bir ciir’a sarab i¢di (391/5)

Ister isen bu diinyede ebedi serhos olasin
Isk kadehin tolu gotiir y1l on’ki ay serhos yiiri (403/5)

Bir sakiden igdiik sarab Arsdan yiice meyhanesi
Ol sakiniin mestleriyiiz cinlar anun peymanesi (406/1)

Biziim meclis mestleriniin demleri ene’l-hak olur
Bin Hallac-1 Mansiir gibi en kemine divéinesi (406/5)

Yine esridi Yunus Tapduk yiizin gérelden
Meger anun gonlinden bir ciir’a serbet i¢di (391/5)
SAKI

Yinus imdi sOyle hakki Allah old1 sana sdk?
Gider goniildeki seki elindeki menkdr nediir (56/12)

Bezm-i ezelde padigah eliime sundy bir kadeh
Iceliden kiluram ah bilmezem ki ne beladur (59/5)
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Sah u sultdn sohbetinde siiriliir nirdan kadeh
Sakiler ¢agrisup eydiir dost elinden kim icer (67/7)

Bize 15k serbetinden sun i s@ki
Bize ugmakda Kevser gerekmez (101/3)

Insin olan buldi Hakki meclis anun oldur sdki
Heman bu bi-¢ire Yinus 1gkila asindyimis (125/7)

Biz ol 15k badesini ol dost elinden i¢diik
Bize ol kadeh sunan diinya dervisi degiil (164/7)

Ol dost bana gelsiin dimis sundum kadeh alsun dimis
Aldum kadeh i¢diim sardba ayruk génliim 6lmez beniim (175/3)

Yiinusa kadeh sunan ene’1-Hak demin uran
Erenler ciir’asindan i¢diim ayilamazam (188/7)

Devlet taci basa kond1 15k kadehin bana sundi
Susadugumca ben dahi her dem an1 icer oldum (208/2)

Ol vaktin biz ugarduk cevlin urup gegerdiik
Nirdan sarab icerdiik Hak bizi toylar iken (243/5)

Goreniin hili doner nisansuz bi-nisdne
Esritdiin climle halki surf iglirdiin peymdne (320/1)

Vay bu aynlik firdk: diinya kime kald: baki
Hak calabum olmus sdki kadeh sunar kullarina (345/2)

1:\§1kun ¢cii kahr nélesi heman sabr itmek caresi
Alemde 15k meyhénesi nis eyle gel sdkisini (348/7)

Yir gok eydiir hirka haki himmetleri olsun baki
Ciin padisah old1 sdk? esridiser dervigleri (374/7)

Bir sdkiden icdiik sardb Arsdan yiice meyhénesi
Ol sdkiniin mestleriyiiz canlar anun peymanesi (406/1)

Dost elinden ol er sdhi ald1 igdi 15k sardbin
Anungiin gitmez 4hi1 dost firdkidur honlart (415/3)
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MEYHANE / SARABHANE / MECLIS /
DERGAH / BEZM / iSRET

Bu biziim igretiimiiz oldur bu lezzetiimiiz
Iciip esridiigiimiiz 15k serbeti giilidiir (25/5)

Bezm-i ezelde padigah eliime sundi bir kadeh
Iceliden kiluram ah bilmezem ki ne belddur (59/5)

Insan olan buldi Hakki meclis anun oldur saki
Heman bu bi-¢are Yunus iskila asindyimig (125/7)

Biithine vii gardbhane mescid old1 gergek ciana
Bir pGlun varmaz ziyana yalancilik nendiir seniin (148/6)

Cok sorarlar Yidnusa nice 1sk esriikligi
N’itsiin ezel bezminde 6yle ¢alindi kalem (202/9)

Olmez vuslat meyin icen ma'siyyet denizin gecen
Meyhaneden azim idiip mescidlere kanmaz misin (267/5)

Hem meyhdneye varur hem biithaneye giriir
Bunlar saklarlar seni sen géfilsin bu isde (301/12)

Ger meyhdneye vardum ansuz yir géremediim
Yine ana satagdum girdiim dahi kiilhanda (328/4)

Asikun ¢ii kahr nalesi hemén sabr itmek céresi
Alemde 15k meyhdnesi niig eyle gel sakisini (348/7)

Ol néz1 dergdhda gecer ma’ni sarabindan icer
Hicébsuz cén gbzin agar dost kendi siler goziimi (349/3)

Bir sikiden i¢dik sarab arsdan yiice meyhdnesi
Ol sékiniin mestleriyiliz canlar anun peymanesi (406/1)

Biziim meclis mestleriniin demleri ene’l-Hak olur
Bin Hallac-1 Mansir gibi en kemine divanesi (406/5)

Isk sarabin icenlere gel bir nazar eyleyigor
Bunca yildur nige déner ol meclisiin piyalesi (406/6)





