FATIH
\ SULTAN
MEHMET

WHLEDF UNrwERSITE Sl

FATIH SULTAN MEHMET VAKIF UNIiVERSITESI
LISANSUSTU EGITIiM ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BILIMLERI ANABILIM DALI
TEMEL iSLAM BILIMLERI PROGRAMI

ISLAM HUKUKUNDA HADLERIN
EVRENSELLIGI

YUKSEK LiSANS TEZI

AHMET NiYAZI OZDEMIR

ISTANBUL, 2021



FATIH
\ SULTAN
MEHMET

FATIH SULTAN MEHMET VAKIF UNIiVERSITESI
LISANSUSTU EGITIiM ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BILIMLERI ANABILIM DALI
TEMEL iSLAM BILIMLERI PROGRAMI

ISLAM HUKUKUNDA HADLERIN
EVRENSELLIGI

YUKSEK LiSANS TEZi

AHMET NiYAZI OZDEMIR
(170111009)

(Dr. Ogretim Uyesi Ahmet EFE)

DUZELTILMIS TEZ

ISTANBUL, 2021



23/03/2021

LISANSUSTU EGITIM ENSTITUSU MUDURLUGUNE

Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali’nda 170111009 numarali Ahmet Niyazi OZDEMIR‘in
hazirladigr “Islam Hukukunda Hadlerin Evrenselligi « konulu Temel islam Bilimleri Yiiksek
Lisans tezi ile ilgili Tez Savunma Sinavi, 23/03/2021 Sali giinii saat 10 :00 *da yapilmus,
sorulara alinan cevaplar sonunda adaym tezinin OYCOKLUGUYLA KABULUNE karar
verilmistir.

Diizeltme verilmesi halinde:
Ad1 gegen 6grencinin Tez Savunma Sinavi .../.../20... tarihinde, saat ...:... da yapilacaktir.

Tez Adr Degisikligi Yapilmasi Halinde: Tez adinin

..... seklinde degistirilmesi uygundur.

Jiiri Uyesi Tarih imza
(Damsman) Dr. Ogr. Uyesi Ahmet EFE 23/ 03/2021 KABUL
Dr. Ogr. Uyesi Uveys ATES 23/03/2021 KABUL
Dr. Ogr. Uyesi Seyit Ali GUSEN . 23/03/2021 RET
(IKinci DanIsman) *............c.cccooeovvevveisciceceeeseseecseseneesee [0 d20000 e,
eSS o200 e

*2. Danigsman varsa doldurulacak



BEYAN/ ETIK BILDIiRIiM

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin
herhangi bir kismmin bagh oldugum iiniversite veya bir baska tiniversitedeki baska

bir ¢aligma olarak sunulmadigini beyan ederim.

Ahmet Niyazi OZDEMIR



ISLAM HUKUKUNDA HADLERIN
EVRENSELLIGI
Ahmet Niyazi Ozdemir

OZET

Bu ¢alisma, islam ceza hukukundaki cezai miieyyidelerden olan had cezalar
Ozelinde ahkamin evrenselligini konu edinmektedir. Caligma toplamda ii¢ ana
boliimden olugsmaktadir. Ik béliimde konunun daha iyi anlasilmasi igin cezai
miieyyideler genel olarak incelenmis, had cezalari ve hududullah kavramina agirlik
verilmigtir. Bu baglamda hadlerin ceza hukuk sistemindeki yeri agiklanmaya
caligtlmistir. Had cezalar1 bolimiinde zina, iffete iftira (kazf), yol kesicilik
(eskiyalik), hirsizlik, alkollii igkiler igmek, bagy (devlete isyan), irtidat (Dinden
donme) hadleri tek tek incelenmis ve delilleriyle birlikte teze konu olmustur. Bunun
yaninda had cezalarinin kavramsal ¢ergevesinin daha iyi anlagilmasi igin kisas-diyet
ve ta’zir cezalarina da yer verilmistir. Ikinci béliimde evrenselligin tanimi ve
tarihsellikle olan iliskisi, tarihselci diisiincenin ictihad goriisii ve bunlarla baglantili
olarak ayetleri anlama ve nasslar1 yorumlama metodlarina deginilmistir. Son kisimda
ise had cezalar1 6zelinde ahkamin evrenselligi tartigmalarina niiziil sebebi, onceki
seriatlar, fikih usilii, taabbudilik ve kelami agilardan bakilmaya calisilmistir. Bazi

bagliklar altinda konunun anlasilmasi acisindan degerlendirme yazilar1 yazilmistir.

Aragtirma yapilirken miimkiin oldugunca dort biiylik mezhebin muteber fikih
kitaplarindan, yeri geldiginde 6nemli tefsir kitaplarindan, ilgili hadis kaynaklarindan
ve konuyla ilgili yazilan makaleler, bilimsel yazilar gibi giincel kaynaklardan da
yararlanilmaya calisilmistir. Zaman zaman konuyla ilgili farkli goriis sahiplerinin

goriislerine bagvurulmus, bunlarin kendi ifadeleriyle yazilmasina 6zen gosterilmistir.

Son kisimda konuyla ilgili bir sonu¢ ortaya konmaya 6zen gosterilmis,

bilimsel ve objektif olarak konu ¢oziimlenmeye calisilmistir.



Anahtar kelimerler: Had, Hudud, Ahkam, Evrensellik, Tarihsellik.



UNIVERSALITY OF HAD iN iSLAMIC LAW
Ahmet Niyazi Ozdemir

ABSTRACT

This study discusses the universality of hudud punishments, a special branch
of penal law within the wider scope of Islamic law. This study is comprised of four
main chapters. The first chapter offers an overview of penal law in the Islamic legal
tradition, and then focus specifically on had punishments and the concept of
"hududullah™, and explores the particular place of had punishments within the
overarching framework of Islamic penal law. In the section on hudud the following
offenses, their hadd punishments, and the necessary evidences in their conviction are
analyzed: zina (fornication), kazf (slander specifically regarding one's chastity),
banditry, theft, the consumption of alcohol, rebellion against the state, apostasy. In
order to better understand the conceptual frame of the hudud the first chapter also
explores the concepts of "diyet" (the financial compensation paid to the victim or
heirs of a victim in the cases of murder, bodily harm or property damage) and "ta'zir"
(non-hadd punishments, financial or corporal, that are administered at the discretion
of a gadi). The second chapter will explore the concept of "universalism™ and its
relation to "historicism™ as well as the notion of "ijtihad™ within historicist thought. It
will also present the Quranic verses associated with these concepts and the
methodology through which the source texts are approached. The final chapter will
discuss on the issues surrounding the universality of the hadd punishments such as:
asbab al-nuzul (the circumstances of revelation), the shari'ah of peoples prior to
Islam, the concept of ta'abud in Islamic law, and philosophical issues which arise in

kalam discourses. By way of clarification, some sections also include reviews

The main sources for this research were the renowned books of the four major
legal schools, and where necessary, the important books of Quranic exegesis (tefsir).

Also cited are relevant hadith sources and modern scholarship related to this topic.
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As different sources were consulted fort his research, there were also
differing opinions in some instances, which have been rendered here as closely to

their original intent and wording as possible.

In the last section, this study offers a systematic and objective conclusion

about the subject of the universality of had punishment.

Key Words: Had, Hudud, Provisions, Universality, Historicity.
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ONSOZ

Insanoglu yaratihsindan itibaren zamana bagli ve zaman kavramiyla
kusatilmis bir varlik olarak diinya sahnesinde varligini devam ettirmektedir. Onun
Oliimlii olmas1 zaman kavraminin gergevesinden asla ¢ikamayacagini ve her ne isle
mesgul olursa olsun zamana yenik diisecegini acgik bir sekilde gostermektedir.
Zamanin ¢evreledigi hersey eski olacaktir. Dolayisiyla milletlerin gegmisteki kiiltiir
tirtinleri, savaslari, siyasal ve ekonomik iligkileri gibi her tiirli olay zaman

kavramindan siyrilamadigina gore eskiyecek ve tarih olacaktir.

Insanoglu tarih boyunca sug islemeye meyilli ve buna yatkin oldugunu yeri
geldiginde gostermistir. Kendisini ve sevdiklerini koruma i¢giidiisii, nefsani ihtiraslar
ve daha birgok nedenden dolayr suca karigmis ve yaptiklari diinya tarihine konu
olmustur. Cogu zaman yararli bir varlik olma yaninda zarar veren bir canli da
olmustur. Bu yiizden toplumun huzurunu saglamak ve haklar1 korumak igin her
toplum kendi ceza sistemini ortaya koymus ve uygulamistir. Fertleri bir dine bagh
olan devletler, hukuk diizenlerini dinlerine uygun olarak yaparken, bir inanca sahip
olmayanlar da orflerinin ve akil kisilerinin ortaya koydugu kurallarla ceza
hukuklarin1 olusturmuslardir. Fakat her haliilkdrda mutlaka her toplumun bir ceza

hukuku var olagelmistir.

Yiice Allah (c.c.) ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem’i (a.s.) yaratmus,
ona ve onun evlatlarma kendi diizen ve kanunlarmi 6gretmistir. Bu Ilahi nizamda
miikerrem bir varlik olan insanin hak ve gdrevleri bildirilmis, su¢ ve cezalar tayin ve
tespit edilmistir. Bu nizam iginde Allah (c.c.) ozellikle bazi suglara karsi hangi
cezalarin verilmesi gerektigini de Kur’an-1 Keriminde ve elgisi Hz. Peygamber

(s.a.v.) vasitasiyla belirtmis ve tayin etmistir.

Islam dini evrensel ilkeleri olan semavi bir dindir. Onun higbir hiikmii veya

unsuru evrensel olmayan dar kaliplardan olusmus degildir. Daha 6nceki dinler mesaj
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bakimindan evrensel olsalar da tahrife ugradiklari i¢in kendilerinden sonra gelen bir
dinle nesh edilmis, hiikiimleri kalkmistir. Islam, hem tasidig1 mesaj hem de zaman
acisindan son din oldugu icin Allah’in (c.c.) kiyamete kadar yeryliziinde devam
edecek olan yegane hak dinidir. Yiice Allah (c.c.) kitabinda onu tahrif ve tagyirlerden
koruyacagimni bildirmistir. Bu da islam’in kiyamete kadar devam edeceginin teminati,
bir zemin ve zamanla sinirli olmadiginin agik ve kesin ilanidir. Nitekim Kur’an-1
Kerimde gegen “ey insanlar”, “ey ademoglu” seklindeki hitaplar onun muhatabinin
tiim beseriyet oldugunu gosterir. Ayrica hadisi seriflerde gecen emanete hiyanet
edilmemesi, is¢i haklarinin gozetilmesi, komsuluk haklari, zulim yapilmamasi,

cimriligin kotii bir sey oldugu, hediyelesme vb. evrensel kavramlar Islam dininin

evrenselligini gozler Oniine sermektedir.

Tezimizde Islam ceza hukuk literatiiriinde bulunan had cezalar1 6zelinde
evrensellik konusunu irdelemeye calisacagiz. Tezde yiice Allah’in (c.c.) yeryliziine
gondermis oldugu kanunlar1 ve bu ¢er¢cevede had cezalarinin evrenselligi ve bunlarin
tarihsel olgularin kapsami igerisine girip girmeyecegi ortaya ¢ikarilmaya
calisilacaktir. Had cezalarimin cergevesi cizilmeye calisirken ta’zir ve kisas

cezalarina da deginilecek, hududun kavram sinirlar titizlikle ¢izilmeye ¢alisilacaktir.

Evrensellik kavrami ¢ergevesinde meseleyi daha iyi aciklamak icin nasslari
anlama ve yorumlama metodlarina kisaca deginilecektir. Had ahkaminin evrenselligi

tartisilirken de sebeb-1 niizil, ustlu fikih gibi farkli agilardan mesele ele alinacaktir.

Calismamizin hazirlanmasi sirasinda katki ve desteklerini esirgemeyen, ilgi
ve alakasini eksik etmeyen, ilmi tecriibe ve yol gostericiliginden her zaman istifade
ettigim degerli damigman hocam Dr. Ogr. Uyesi Ahmet EFE’ye ve yetismemde
biiylik emekleri olan degerli babama ve valideme derin siikran ve tesekkiirii bir borg

bilirim.
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GIRIS

ARASTIRMANIN KONUSU VE KAPSAMI

Yiice Allah (c.c.) Kitabini, alemlere rahmet olarak gonderdigi peygamberi
Hz. Muhammed’e (s.a.v.) indirmistir. Hiikiimlerini bizzat onun vasitasi ile agiklamis
ve bu yolla kitabin1 yanlis yorumlardan korumustur. Bu kitap tarihin belirli bir
zamaninda inmis olmasina ragmen tiim zamanlara hitap eden mucizevi bir kitaptir.
Icerdigi hiikiimlerle birlikte ebediyete kadar degismeyecek ve ilahi koruma altinda

evrensel bir kitap olarak devam edecektir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ahirete irtihalinden sonra miisliimanlar Kur'an-1
Kerim ve hadisi seriflerin icerdigi hiikiimleri anlamaya ¢alismislar ve bunun igin
metodlar gelistirmislerdir. Imkanlarin gelismesiyle her kusagin yasamis oldugu hayat
standartlar1 degismis ve farklilasmistir. Bu da yilice Allah’in hiikmiiniin nasil tatbik
edilecegi, sekiilerlesmeden hak dinin nasil yasanacagi sorularini giindeme getirmistir.
Ayet ve hadislerin murad-1 ilahiye uygun olarak anlagilmasi ve insanlarin kendi akil
ve yasantilarina gére yorumlanmamasi igin bir ¢ergeve ¢izilmesi bir zaruret olmus,
bunun tabii sonucu olarak fikih uslli, tefsir usalii, hadis usalii gibi ilim dallar

dogmustur.

Bu calismamizda &ncelikle Islam Hukukunda suc¢ ve ceza kavrami, kanunilik
unsuru, maddi unsur, hukuka aykirilik unsuru ve manevi unsur gibi kavramlar
tamimlanmaya c¢alisilmig, ayrica had ve ceza hiikiimlerinin tarihsellik-evrensellik
iliskisi tartigslmis, Islamin hiikiimlerinin evrenselligi, tarihsellikten uzak olusu
gosterilmis ve konu had cezalar1 6zelinde irdelenmistir. Calismanin ilk boliimiinde
hududullah kavrami ve had cezalar1 dort mezhebe gore agiklanmaya calisilmistir.
Konunun daha 1yi anlasilmasi agisindan kisas, diyet ve ta’zir cezalarina da kisaca
temas edilmistir. Bu baglamda Islam Hukukunda cezalar ii¢ ana baslikta ele

alinmigtir. Bunlar had cezalari, kisas-diyat cezalari ve ta’zir cezalaridir. Had
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kavraminin islam Hukukunda kullanilan terimsel manasinin hadis kaynaklarmdaki
‘Kitabu’l-Hudud’ baslig: altindaki hadislerden yararlanilarak belirlendigini sdylemek
miimkiindiir. Nitekim bu kaynaklarda zina haddi, hirsizlik haddi gibi belirli cezalari

0zel bagliklar halinde bulabilmekteyiz.

Calismamizin ikinci boliimiinde evrensellik kavrami ve tarihsellikle olan
iligkisi aciklanmaya calisilmistir. Evrensellik aslinda tarihsellikten daha genis bir
kavram olarak goziikmektedir. Hem zaman sinirlarini hem de toplum ve iilke
sinirlarin1  asmay1 ifade eden bir kavram olarak evrensellik, insanlar1 hukuk
sahnesinde renk, 1k, uyruk ayirt etmeden onlara ayni hilkkmiin uygulanmasini ifade
etmektedir. Ancak tezimizde evrensellik kavrami tarihsellik kavraminin zitti olarak

ele alinip, zamansal bir kavram olma yoniine agirlik verilecektir.

Gegmisten giiniimiize Misliimanlardan ayetleri ve hiikiimleri farkli
yorumlayanlar olagelmistir. Bunun tabii sonucu olarak ise nasslari anlama metodlari
dogmustur. Bu baglamda konumuzun daha iyi anlasilmasi i¢in tarihsel ve geleneksel

anlama ve yorumlama metodlarina kisaca deginilmistir.

Ugiincii  boliimde ise had cezalart &6zelinde ahkamim evrensel oldugu
ispatlanmaya ¢alisilmig, bu yiizden konunun farkli acilardan ele alinmasi uygun
gorilmistir. Hikiimler sebeb-i niizlll, onceki seriatler, ustlu fikith ve kelam

acisindan ele alinmustir.

ARASTIRMANIN ONEMI

Had cezalar1 islam Hukuku istilahinda “Allah hakki” olarak sayildigi ceza
sistemi iginde farkli bir yere sahiptir. Ortaya attigi yorum ve yaklagimlarla
tarihselcilik konusunda miisliiman tarihselcilerin 6nde gelen ismi Fazlurrahman,
Kur’an’daki mevcut kaide ve kurallarla cezai hiikiimlerin, modern ¢aga gore
olmadigini, modern ¢agin insanmin bunu kaldiramayacagini savunarak zamanin
degismesiyle bu hiikiimlerin de degisebilecegini, bazi1 had cezalarindan ornekler
vererek bu gibi agir cezai miieyyidelerin murad-1 ilahi olmadigini iddia etmis, bu
ylizden agir tenkit simseklerini {izerine ¢ekmistir. Tezimizin ilerleyen sayfalarinda

bunlara da temas edilecek, bu baglamda had cezalarinin evrensel hiikiimler olduguna,
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tarihselcilerin savunduklarinin aksine hududullahin tim zamanlar1 kapsadigina, bu
hiikiimlerin murad-1 ilahiye uygun olduguna ve modern ¢ag da dahil olmak {izere her
zaman uygulanabilir olduguna ve bunun tersi bir diisiincenin iman agisindan sikintili

olacagina vurgu yapilacaktir.

Aragtirilan konuyla ilgili ¢calismalarin oldugu goézlemlense de 6zellikle had
cezalar1 Ozelinde bdyle bir calismanin yapilmadigi goriilmistiir. Had cezalarinin
miktar1 ve keyfiyeti nass ile belirli olmas1 a¢isindan Islam Ceza Hukuk sistemindeki
farkli yeri goz Oniine alindiginda calismanin, hiikiimlerin evrenselligi baglaminda

literatlire miitevazi bir katkist olacagi diistiniilmiistiir.

ARASTIRMADA TAKIP EDILEN YONTEM

“Islam Hukukunda Hadlerin Evrenselligi” adli bu teze &ncelikle ceza
hukukunun islam hukukundaki yeri ve Islam hukukunda su¢ ve ceza kavramlari
aciklanarak baslanmis, fikih, fikih usilii, hadis ve tefsir kaynaklarindan istifade
edilerek bu kavramlarin liigat ve terim anlamlar1 detayl sekilde izah edilmistir. Daha
sonra had, kisas, diyet ve ta’zir cezalari fikih kaynaklarindan yararlanilarak

aciklanmaya caligilmistir.

Ote yandan ¢alismamizda evrensellik ve onunla baglantili olan tarihsellik
kavrami, konuyu ele alan miiellifler ve eserlerinden faydalanilarak ve modern

donemde yazilmis kaynaklardan istifade edilerek agiklanmaya ¢aligilmistir.

Had cezalar1 ayrintili olarak fikih kaynaklarinda zikredildigi i¢in bu konuda
Kasani’nin (6. 587/1191) Bedaiu ‘s-Sanai‘, Nesefi’nin (6. 710/1310) Kenzu 'd-Dekdik,
Halebi’nin (6. 956/1549) Miiltekd el-Ebhur, Tbn-i Abidin’in (6. 1307/1889) Reddii’l-
Muhtar ala’d- Durri’l-Muhtar, Maverdi’nin (6. 450/1058) el-Ahkamu’s-Sultaniyye,
Ibni Kudame’nin (8. 909/1503) el-Mugni, Ibni Riisd’iin (6. 595/1198) Bidayetii’l-
Miictehid, Tarablusi’nin (6. 849/1445°ten sonra) Mu ‘inu’l-Hiikkam adl1 eserlerinden

istifade edilmistir.

Bunlara ilave olarak tez konumuz cercevesinde daha Once yazilan tez ve
makalelerden faydalanilmistir. Faydalanilan en 6nemli kitaplar arasinda Sevket

Kotan’in “Kuran ve Tarihselcilik” adli eserini sayabiliriz. Eser tarihselcilik
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konusunu ayrintili bir sekilde islemekte ve Kur’ani hakikatler ile tarihselcilik

arasindaki baglantiy1 irdelemektedir.

Faydalanilan ikinci calisma ise Mehmet Erdogan’m “/slam Hukukunda
Ahkamin Degismesi” adli eseridir. Ashi doktora tezi olan eser 1990 yilinda kitap
halinde yayimlanmistir. Ahkamin degisen ve degismeyenlerini irdeleyen eser, farkli

acilardan meseleyi ele almig ve ahkamin daha iyi kavranmasina katki sunmustur.

Calismada faydalanilan en 6nemli makalelerin arasinda ise Sabri Erturhan’a
ait Islam Ceza Hukuku Tebligler Kitabi'nda bulunan “Had ve Kisas Cezalarinin
Tarihselligi veya Evrenselligi Sorunu” adli makalesi bulunmaktadir. Miiellif had ve
kisas cezalarinin tarihsel olmasiyla ilgili ulastigi iddialar1 ortaya koymus ve bu
iddialara dair ilgili yazarlarin kendi eserlerinden alinti yapmistir. Makalenin sonunda

ise bu iddialarin tahliline yer vermistir.

Yararlanilan diger onemli makaleler ise Mehmet Oztiirk’iin Amasya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'ndeki “Hz. Omer’in Ictihatlarimin Fikhi
Ilkelerdeki Karsihgina Kisa Bakislar” isimli makalesi ve Abdullah Kahraman’in,
Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi'nde yayimlanan “Islam Hukuk Diisiincesinde

Taabbudi Hiikiimler ve Taabbudiyydtin Sahasi Uzerine” isimli makalesidir.



BIiRINCIi BOLUM
1. CEZA HUKUKUNUN iSLAM HUKUKUNDAKI YERI

1.1. GIRIS
I[slam hukukunda miikellefiyetlerin smiflandirilmasi genel olarak ibadat,
muamelat ve uklbat seklinde yapilir. Bunlar arasinda ukiibat, gliniimiiz hukukunda
ceza hukukunu ifade etmektedir. islam fikhinda cezanin infazinda hakim olan hakkin
mabhiyetine gore haklar Allah-toplum haklari, kul haklar1 ve muhtelif (Allah ve kul
haklar1) seklinde tasnif edilmis, cezalar da bu tasnife gére sekillenmistir.! Burada
Allah haklar1 ile kastedilen sadece belirli bir kisiyi degil tiim toplumu veya

cogunlugunu ilgilendiren ve hak sahiplerinin affetme tasarrufu olmayan haklardir.?

Ceza hukukunun tarifini Abdulkerim Zeydan sdyle yapmaktadir; “Sug
sayilan fiiller ile bu suglara uygulanacak cezalarin miktarin1 agiklayan hukuktur.
Yasaklanmig bulunan ve isleyeni cemiyetin karsisina ¢ikaran, cezaya miistehak kilan
fiiller bakimindan fert ile devletin karsilikli miinasebetini tanzim eder.”® Bir diger
deyisle kisi ile devletin karsilikli iligkisini diizenleyen, suglar1 engelleyecek
miieyyideleri ortaya koyan, toplumun diizenini ve giivenligini tesis eden hukuk

sistemidir.

Tarihte suga ceza vermek, hak sahiplerinin su¢ludan intikam almasi, tazminat
O0detmesi veya sugluya farkli mali yiikiimliiliikler yiliklemesi seklinde olmustur.
Medeniyetin ilerlemesi ve devlet yapilarinin kuvvetlenmesiyle kisisel olarak ceza
vermelere son verilmis, cezalandirma hakki tamamen devlete ait bir hak olmustur.
Zaten devlet olgusunun bulundugu bir toplulukta bireylerin birbirine ceza
uygulamalar1 diisiiniilemez. Ciinkii bdyle bir durum genelde giicliiniin zayifi
ezmesiyle sonuglanacaktir. Bu baglamda devletin cezalandirma yetkisi de mutlaka

toplumda zulmii 6nleme ve adaleti tesis etme yoniinde olmalidir.

! Eb{ Ishak Ibrahim b. Misa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, el-Muvafakat, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, c.II, 5.318-320.

2 Alaiiddin Eb(i Bekr b. Mes‘Gd b. Ahmed Kasani, Bedii‘u’s-Sanai¢ fi Tertibi’s-Serai¢, Darii’l-
Kiitiibi’l- [lmiyye, 1406/1986, ¢.IX, 5.166, 249.

3 Abdulkerim Zeydan, el-Medhal li-Diraseti’s-Ser¢iati’l-islamiyye, Bagdat, 1969, 5.399.



Islam Ceza hukukuyla ilgili olan konular kaynaklarda sug ve cezanin gesitlilik
gostermesine gore “hudud”, “diyat”, “ta’zir”, “cindyat”, “cirah” ve “kisas” gibi

bagliklar altinda incelenmistir.

1.2. ISLAM HUKUKUNDA SUC VE CEZA KAVRAMI

1.2.1. Su¢ Kavrami ve Tanimi
Arapga’da ceza hukukundaki su¢ kavramini karsilayan kelime “Cerime”
kelimesidir. “c.r.m” kokiinden gelen el-cerime sozliikte giinaha girmek, gilinah

islemek, kazanmak ve meyve cekirdegi, 6zii manalarina gelmektedir.*

Bir Islam hukuku kavrami olarak su¢: “Sari‘in (kanun koyucunun)
yasaklamis oldugu ve karsiliginda ceza koydugu bir fiili yapmak veya sari‘in
yapilmasini emrettigi, aksi takdirde ceza gerektiren bir fiili terk etmek.”® anlamina
gelmektedir. Bir diger tanimda: “Giinah, yapilmasi memnu‘ olan sey”dir. Buna
«cerime» de denir. Cogulu «ceraim» dir. Ciirlim sayilan herhangi bir fiili irtikab
edene de «miicrim» denir.”® Baska bir tanimda ise “Hukukun yasakladig1 ve cezai bir
miieyyideye bagladigi eylem”’ gibi ifadelerle tanimlanmistir. Bu tanimlara gore bir
fiilin veya terkin sug¢ sayilabilmesi i¢in karsiliginda bir ceza olmasi, baska bir deyisle
bir fiile ceza verilebilmesi i¢in onun su¢ olarak tanimlanmasi gerekmektedir.
“Tanimlanmamis bir suca ceza verilmez” s6zii ceza hukukunun en temel
esaslarindandir. Bununla birlikte sug¢, kavramsal olarak sug¢ sayilabilmesi i¢in dort
ana unsuru barindirmalidir. Bunlar kanunilik unsuru, maddi unsur, hukuka aykirilik

unsuru ve manevi unsurdur.

4 Kahire Arap Dil Kurumu, Mu‘cemii’l-Vasit, Darii’d-Davet, c.l, s.118; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin
Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii (Ibni Manzir), Lisanii’l-Arab, c. 1V,
s.561.

5 Abdiilkadir ‘Udeh, et-Tesri‘u’l- Cinai’l-islimi Mukaranen bi’l-Kanuni’l-Vad*, Daru’|-Kitabi’l-
Arabi, Beyrut, c.I, s.66.

6 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yayinevi,
Istanbul, ¢.IT, s.10.

" Bilmen, a.g.e., c.Ill, s.10.



1.2.1.1. Kanunilik Unsuru
Sugun kanuni olmasindan maksat bir fiilin cezasina hilkkmeden yetkilinin bu
hiikmiinde tam bagimsiz olmas1 ve bu fiillere verilen cezanin da ancak kanunda yer

alan cezalar olmasi gerektigidir.®

Islam hukukunda bu unsur yapilan fiilin nass diye tabir edilen kaynak
metinlerde diizenlenmis olmasini ve fiilin tanima uymasin ifade eder. Bu baglamda
had cezalar1 gibi verilen hiikiimlerin kanuna yani nasslara uygun olmasi veya
nasslarda belirtilmesi Onem tasimaktadir ki zaten had cezalar1 sari‘ tarafindan
belirtilmis ve tayin edilmis cezalardir. Ayn1 zamanda bu unsur nasslardan istifade
edilerek hazirlandig1 i¢in Islam hukukundaki kanunlarin diizenledigi suclar1 da

kapsamaktadir.

1.2.1.2. Maddi Unsur

Maddi unsur ile kastedilen, su¢ islemek icin harekete gecmek, o ise tesebbiis
etmek, diisiinceyi bilfiil ortaya koymaktir.® Islam hukukunda fiile dokiilmeksizin
diisiiniilen seyler sug teskil etmezler. Kisinin yapildiginda sug teskil edecek bir seyi
sadece diistinmesinin su¢ sayillmayacagi, giinah teskil etmeyecegi, ancak iyi ve glizel
niyetlere sevap verilecegi Hz. Peygamberin (s.a.v.) miijdesiyle bilinmektedir.X° Bu
bakimdan Islam ceza hukuku perspektifinden bakildiginda kisi, sadece diisiince ve
fikirlerinden dolayr sorumlu tutulmaz. Yani hirsizlik yapmaya niyetlenen ve bunu
zihninde tasarlayan bir kimse c¢almak istedigi esyayr ¢almadik¢a suglu sayilmaz,

hatta kendi iradesi ile bundan vazgecerse sevap alir.

1.2.1.3. Hukuka Aykirilik Unsuru
Bu unsur cezanin genel hukuka aykiri olup olmadigini irdeler. Islam

hukukunda nasslarin himaye ettigi can, mal veya 1rz gibi hukuki degerleri ifade

8 Cevat Aksit, islam Ceza Hukuku ve Insani Esaslan, Kiiltir Basin Yayin Birligi, s.52; Mehmet
Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, Beta Yaymnlari, Istanbul, 1995, s.158.

% ‘Udeh, et-Tesri‘uw’l- Cinai, c.1, 5.342.

10 Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih, Daru Ttku’n-Necat, Beyrut, 2001, Rikak:31,
Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Cami‘u’s-Sahih, Iman:207, 259.



etmektedir. Bundan dolay1 bir fiile ceza verilebilmesi i¢in bu degerlere aykirilik da

teskil etmesi lazzmdir. 1!

Ceza hukuku ag¢isindan su¢ unsuru tasiyan her fiil cezaya konu olmayabilir.
Yani bir fiil nefsi miidafaa, gérevin yerine getirilmesi veya 1ztirar (zorlama) hali gibi
farkli durumlarda meydana gelmis olabilir. Ik bakista suc gibi goriinen bir fiil eger
can, mal veya 1rz1 korumak icin yapilmissa yerine gore nefsi miidafaa kapsaminda
degerlendirilebilir. Ote yandan ser‘an zaruri bir durum karsisinda yapilan sug igerikli
eylemler de baz1 durumlarda cezay diisiiriir. Bu gibi durumlara fikih ustliinde ruhsat
denmektedir. Ornegin aclhiktan 6lecek durumda olan bir kisinin baska yiyecek
bulamadig: takdirde zaruret miktarini asmadan domuz etinden yemesi giinah teskil
etmez. Bu durum ruhsat kavrammin bir geregidir. Yine Islam hukukunda giybet
etmek, baskasinin arkasindan konusmak yasaktir. Ancak toplum diizenini korumak

icin yetkili mercilere yapilan sikayetler bu durumu yasak olmaktan cikarir.*2

1.2.1.4. Manevi Unsur

Kisinin miikellef olmasint yani sucu isleyen kisinin akil hastaligi, delilik,
uyku, bayilma gibi unsurlardan uzak olmasini ve sugun su¢ oldugunu bilerek ve bunu
isteyerek yapmasini ifade eden unsurdur.®® Bu unsur tamamlanmazsa kisi miikellef
olmadig1 i¢in yaptig1 islerden sorumlu olmaz. Ancak kasit unsuru tasimadan yapilan
fiilller gibi bazi1 durumlarda fail cezalandirilmasa da verdigi maddi zarar kisinin

malindan velileri marifeti ile tazmin ettirilir.**

1.2.2. Ceza Kavram ve Tanimi
Tiirkgedeki ceza ifadesi Arapgada genelde “ukubet” kelimesiyle ifade edilir.

Zira ceza kelimesinin asli Arapcadir ve sozliikte “c.z.y.” kokiinden tiiremis olup

11 Ebii'l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Idris b. Abdiirrahim Karafi, ez-Zahire, Darii'l-Garbi'l-Islami,
1994, c. VIII, s.360; Ebu Ishak Ibrahim b. Ali b. Yusuf es-Sirazi, el-Miihezzeb, Darii’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, c.II, 5.192.

12 Ebli Abdillaih Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Abdirrahméin el-Hattdb er-Ruayni,
Mevahibu’l-Celil li Serhi Muhtasari Halil, Beyrut, 1978, c.lll, s.233; Ebi Muhammed
Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudime el-Cemmaili el-Makdisi, el-Mugnt,
c.Xl, s75.

13 Muhammed Ebia Zehre, el-Cerime ve’l-Ukiibe fi’l-Flkhi’l-islami, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire,
1998, s.326.

14 Eb Zehre, a.g.e., 5.469-471.



“karsithgini vermek”, “miikafat” demektir.’® Fikhi 1stilah olarak ise ceza, “Miicazat,
miikafat, bir fiile ona denk olan baska bir fiil ile karsilikta bulunmak, itaatin sevabi,
ma'siyetin de azabi, ‘ikab1”'® manalarina gelmektedir. Ceza tabiri Tiirkgede kelime
olarak en c¢ok “ukubet” manasinda kullanilmaktadir. Nitekim “Sug¢ isleyen bir
kimsenin yasantisina, ozgiirliigiine, mallarina ve onuruna kars1 yasalarin ongordiigii
yaptirim™!’ seklinde tanimlanan ceza kelimesi sug isleyenler hakkinda tatbik edilecek
2,18

fiil i¢in kullanilmaktadir. “Uk{ibet” ise “ceza ve kabahatlerin cezai miieyyideleri

anlamina gelmektedir.

Islam hukukgular1 cezay1 gesitli agilardan tasnife tabi tutmuslardir. En gok
yapilan ve bilinen tasnif sari‘ tarafindan belirlenip belirlenmedigine gore yapilan

ayrimdir. Buna gore;

Allah hakki olarak miktari ve nasil uygulanacagi nasslarla bildirilen cezalardir ki
bunlara “had” denir. Cogulu “hudud’dur. Kisas ve diyetler kul hakki oldugu i¢in had
olarak isimlendirilmemistir ancak nasslarla sabit olmasi bakimindan bu gruba
dahildir.®

Miktart nasslarla belirlenmemis, takdiri hakimlerin ictihadina birakilan cezalardir.?
Boyle suglara ta’zir suclar1 denmektedir. Bunlar, miktar1 nasslarda gegmeyen ancak
su¢ olduklar1 belirtilen ve toplumun diizenini saglamak amaciyla miktarlart ve

cesitleri hakimlere birakilan suclardir.

Yukarida da gegtigi gibi Islam hukukunda bir fiilin su¢ sayilip karsiliginda
ceza verilebilmesi i¢in bazi unsurlarin bulunmasi gerekir. Bunlar cezanin hukuki
olmasi, sahsi olmasi ve esit olmasidir. Nitekim bunlar modern ceza kanunlarinda da
mevcuttur.?! fslam hukuku bu unsurlari ilk giiniinden itibaren belirtmis ve

diizenlemistir.

15 {bni Manziir, Lisanii’l-Arab, “c.z.y.”, c.I, 5.619-621.

16 Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, c.l, s.12.

17 Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu, Tiirk Dil Kurumu, Tiitk¢e Sozliik, Tiirk Dil Kurumu
Yayinlari, 11. Baski, Ankara, 2011, s.458.

18 Kahire Arap Dil Kurumu, Mu‘cemii’l-Vasit, Darii’d-Davet, c.ll, 5.613

Burhaneddin el-Merginani, el-Hidaye Serhu Bidayeti’l-Miibtedi, Daru’l-Erkam, c.ll, Beyrut,
s.381.

2 Ali Bardakoglu, DiA, “Ceza” maddesi, c.VII, 5.478.

21 Erdener Yurtcan, Yargitay Kararlar Isig1 Altinda Tiirk Ceza Kanunu Genel Hiikiimler, 2.b.,
Tiirkiye Barolar Birligi Yaynlari, 2015, c.1, s.420,453,481; TCK, md.25; TCK., md.26; TCK., md.28.
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Cezanin hukuki olmasi1 prensibi, su¢ unsurlarinda sayilan kanunilik unsuruyla
birbirini tamamlamaktadir. Bir sugun ve cezanin hukuki manada bir dayanag1 yoksa
yok hiikmiindedir. Boylelikle her cezanin ve onu gerektiren sugun hukuki manada bir
tarifi bulunmalidir. Bu prensip, hakime genis bir ictihad alam1 saglayan ta’zir
cezalarinda da gegerlidir. Hadlerin disindaki suglar hakkinda hakim hiikiim verirken
toplumun menfaatlerini, suglunun durumunu ve sugun igerigini goz Oniinde
bulundurarak dinin gayeleri kapsaminda uygun bir ceza verir. Burada hakimin keyfi
hiikiim vermesinin Oniine gecilmesi i¢in “muhakemat ustliinde” gerekli tedbirler
alinmalidir.??

Islam Ceza Hukukunda cezanin sahsiligi esastir. Kur’an-1 Kerimde
“...Herkesin kazandigi kendisinedir, kimse baskasmn yiikiinii tasimaz”?®
buyurulmustur. Bu ifade cezanin sahsi olma prensibinin apagcik bir ifadesidir. Islam
ceza hukukuna gore suglu veya bu konuda ona direkt yardim ve yataklik eden kisiler

sadece kendi suglarindan dolayr sorumludurlar ve cezalari da sahsidir.

Islam ceza hukuku oniinde Islam toplumunun tiim bireyleri esittir. Bundan
dolay1 su¢lu kim olursa olsun verilen ceza ayni sekilde uygulanabilir olmalidir. Bu
konuda devlet bagkani ile toplumun siradan bir ferdi arasinda fark yoktur. Hukuk

literatiiriinde buna esitlik prensibi denmektedir.?*

1.3. ISLAM HUKUKUNDA CEZALARININ TANIMI VE CESITLERI

1.3.1. Had Cezalan
“Had” kelimesi sozliikte birbirlerine karigmasin diye iki sey arasindaki engel,
stmr®® manasina gelmektedir. Sézlik manasi ile Islam hukukundaki manasi
arasindaki baglanttyr merhum Omer Nasuhi Bilmen su sekilde ifade etmektedir:
“Gayri menkullerin nihayetlerine, yani sinirlaria da “hudud” denilir. Ciinkii bunlar,
gayrimenkullerin, arazinin sahalarini tayin, baskalarina karismalarin1 meneder. Iste

bu miinasebetle bir kisim cezalara da hudud adi verilmistir. Zira bu cezalar,

mazarratlari biitiin beseriyete dokunan bir takim fena hareketlerden insanlar1 zecr ve

22 “Udeh, et-Tesri‘uw’l- Cinii, c.l, s.148.
Z En’am 6/164.

24 “Udeh, a.g.e., c.1, 5.316.

%5 {bni Manzir, Lisanii’l-Arab, “h.d”.
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meneder. Bunlar, miicrimler hakkinda birer ‘ukubet oldugu gibi miigsahidler hakkinda
da birer ibret ve intibah vesilesi teskil eder ve ammenin menfaatlerini mutazammin
bulunur.”?® Bir Islam ceza hukuku terimi olarak ise had: “Kur’an veya siinnet’te
belirlenmis, kisas ve diyet disindaki cezai miieyyideleri ifade eden fikih terimi’?’
olarak tarif edilmistir. Yani bazilar1 ayet bazilar1 ise Hz. Peygamberin (s.a.v.) slinneti
ile miktar ve keyfiyeti sabit olmus cezalardir. Kelime, 1stilahi manada Allah-toplum

hakki olarak da ifade edilmektedir.

1.3.1.1. Hududullah Kavram1 ve Manasi
Kur’an-1 Kerimde on dért yerde gegen hudud kelimesi?® on iigiinde Allah’a

birinde ise Allah’1n elgisine (s.a.v.) indirdigi vahye izafe edilmistir.?®

Bakara suresinin 187. ayetinde orug tutulan giinlerin gecelerinde eslerle olan
cinsel iligkinin helal oldugu, mescide itikafa ¢ekilince bundan sakinilmasi gerektigi
ve gece yeme-icme isleminin ne zamana kadar oldugu ile ilgili bilgiler verilmistir.
Ayetin sonunda ise verilen hiikiimler “uiﬁji\fﬁ pH 9&‘ 3333 : gf” “bunlar
hududullah’tir, onlara yaklasmayin” yani Allah’in yasak ettigi sinirlaridir seklinde

nitelendirilmistir.

Bakara suresinin 229 ile 230 ayetleri ve Talak suresinin 1. ayeti bosamayla
ilgili hiikiimleri yani eslerin bosanirken g6z 6niinde bulundurmasi gereken hususlari
ve bosamadaki iddet siiresini anlatmaktadir. Burada “Bunlar Allah’in simirlaridir”

ifadesi yine gecmektedir.

Miicadele suresinin 4. ayetinde de zihar hiikiimlerinden bahsedilirken ¢ «5333

@ 3 gdan seklinde hududullah ifadesi yine Allah’in koydugu smirlar olarak

gecmektedir.

Nisd suresinde gelen hududullah kavrami miras hukukuyla ilgili

aciklamalardan sonra gelmektedir. 13. ayette “Allah’in simirlar1” olarak, 14. ayette

% Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, c.ITI, Istanbul, s.14.
27 Bardakoglu, DIA, “Had” maddesi, ¢.XIV, 5.547.

28 Bakara 2/187,229,230; Nisa 4/13,14; Tevbe 9/97,112; Miicadele 58/4; Talak 65/1.
2 Tevbe 9/97.
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ise «bagdd My Adguny & uaka s “her kim Allah’a ve peygamberine
itaatsizlik eder ve simirlarim asarsa” seklinde belirtilmistir.

Tevbe suresinin 97. ve 112. ayetlerinde ise hudud ifadesi diger ayetlere
nazaran mana bakimindan daha genel bir ifade olarak gelmis ve Allah’in Rasuliine
(s.a.v.) indirmis oldugu hiikiimler/sinirlar manasinda kullanilmistir. Bu da agik bir
sekilde Allah’n elgisine (s.a.v.) indirilmis din, seriat ve ahkamin tiimii manalarina

gelmektedir.

Zikredilen ayetlerden anlasildigi {izere hududullah kavrami Allah’in
hiikiimleri, emir ve yasaklar1 gibi manalari tasir. islam hukukundaki terimsel manasi
olan, nassla belirli sabit cezal miieyyide manasinin ise daha c¢ok hadisi serif
kitaplarinda kitabu’l-hudud basligi altinda mevcut olan hadislerden yararlanilarak
belirlendigi soylenebilir. Nitekim hadislerde gecen had kelimesiyle genelde belirli
cezalarin kastedildigini gérmekteyiz. Buna 6rnek olarak beni Mahzum kabilesinden
bir kadinin hirsizlik yapmasi sonucu Usame bin Zeyd’in (r.a.) aracilik yaparak Hz.
Peygamberle (s.a.v.) gorlismesini ve hirsizlik haddi olan el kesme cezasinin
uygulanmamasini rica etmesini zikredebiliriz. Usame bin Zeyd (r.a.) onlarin bu
istegini kendisine ilettiginde Rasulullah (s.a.v.) c¢ok oOfkelenmis ve “Allah’in
hadlerinden bir haddin uygulanmamasi i¢in mi sefaatci oluyorsun?” seklinde cevap
almis bunun iizerine kendisi hakkinda istigfarda bulunmasini rica etmistir.>® Buhari
bu hadisi rivayet ederken cevap esnasinda Hz. Peygamberin (s.a.v.) yiiziiniin
kizardigin1 da nakleder. Hadiste gecen “Allah’in hadlerinden bir had” ifadesinden
maksat hirsizlik haddi olan el kesme cezasidir. Yani hadiste gecen had kelimesi ile

Islam hukuk terminolojisinde kullanilan o malum cezai miieyyide kastedilmektedir.

1.3.1.2. Haddi Gerektiren Suglar
Had cezalarin1 gerektiren suclar1 yedi baslik altinda toplamak miimkiindiir.
Bunlar “Zina sucu, iffete iftira atma (kazf), yol kesicilik (eskiyalik), hirsizlik, alkollii
ickiler igmek, devlete bas kaldirmak (bagy) ve dinden donme (irtidat) suglaridir.

%0 Buhari, ¢. VIII, “Hudtd”:6787, s.160.
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1.3.1.2.1. Zind Sucu
Zinanin liigat manasi ile 1stilah manasi birbirine yakinlik gdstermektedir.
Liigatta zina “Siiphe ve miilkiyet bagi olmaksizin bir kadinla 6nden iliskiye
girmek3! anlamma gelmektedir. Islam hukukgular1 da zina sugunun tarifini soyle
yapmuglardir: “Evlilik, siiphe ve miilkiyet gibi bir bag bulunmadan hayatta olan bir
kadm ile 6nden cinsi miinasebette bulunmaktir”? Bu sugun sadece erkek tarafindan
islenmesi s6z konusu olmadig1 i¢in kadinin zina sugu islemesi ise yukarida verilen

tarife rizasiyla imkan tanimasidir.

Ote yandan Hanefiler’e gore zina sugunun olusmasi i¢in yapanin miikellef
olmasi, rizasiyla olmasi, evlilik bagi veya siiphesi bulunmayan bir kadinla olmasi,
fiilin Islam iilkesinde islenmesi ve onden yapilmast sartlari aranir.®® Boylece zorla ve
tehdit altinda, tecaviizle, Islam iilkesi disinda, nikahl1 esi zannettigi biriyle yapilmasi
farkli cezai yaptirnmlar gerektirir. Malikiler yukarida zikredilen sartlara miisliiman
olma sartim1 eklemis,®* Safiiler ve Hanbeliler ise ters iliskiyi de zina kapsami igine

dahil etmislerdir.®®

Bu sucun cezast suclunun evli olup olmamasina gore degisiklik
gostermektedir. Bu farklibk Islam hukukunda muhsan ve gayri muhsan
kavramlariyla ifade edilmektedir. Evli olana muhsan, evli olmayana ise gayri muhsan

denmektedir.

Gayr-i muhsan yani hi¢ evlenmemis kisinin bu sugu islemesi halinde Kur’an-1
Kerimde zikredilen cezanin uygulanmasi gereklidir. Ayet-i kerimede “Zina eden
kadin ile zina eden erkegin her birine yiiz sopa vurun. Allah’a ve dhiret giiniine
inaniyorsaniz, Allah’in dinini uygulama hususunda o ikisine karsi merhamet

duygusuna kapilmaym. Miiminlerden bir grup da onlara uygulanan cezaya

31 Seyyid Serif el-Ciircani, Mu‘cemu’t-Ta‘rifat, Daru’l-Fadile, Kahire, s.99.

82 K asani, Bedai‘u’s-Sanai¢, c.1X, s.178.

3 Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski Ibni Abidin, Reddii'l-Muhtar, Kahire,
1307h., c.1V, s.6.

34 Hattab, Mevahibu’l-Celil, c.VI, 5.290.

35 Eb0 Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi, el-Minhéc, Kahire, 1958, c.lV, s.143; Ali
Abdiilhamid Baltaci ve Muhammed Vehbi Siileyman, el-Mu temed fi fikhi’l-imam Ahmed, Daru’l-
Hayr, Beyrut, 1992, c |1, 5.399; Hiiseyin Esen, “Zina”, DIA, ¢.XLIV, s.444,
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»36 ifadesi ge¢mektedir. Burada sopadan maksat kirbag da olabilir ve

tanik olsun
sakatlanma veya Olme ihtimali yliksek olan bas, yiiz gibi yerlere vurulmamasi
gereklidir. Ayrica vurulan aletin demir, ¢ivi vb. seylerle donatilmis olmamasi
gerekir.®” Hanefiler zina haddinin kirbag¢ siddetinin igki ve iftira cezalarmm
siddetinden daha fazla oldugunu,® Maliki ve Safiiler ise had cezalarmdaki vurma
siddetlerinin ayni olmasi, ta’zir cezalarinda ise had cezalarindan daha siddetli

vurulmasi gerektigini savunmuslardir.3®

Muhsan olmanin sartlar1 ise imam Ebu Hanife’ye gore “buliig, akil, hiirriyet,
sahih evlilik akdiyle iliskiye girme ve miisliimanliktir.**® Bunlarin sugu recm yani
taslayarak dldiirmedir ve Hz. Peygamberin (s.a.v.) uygulamalariyla sabittir.*! Kur’an-
1 Kerimde zina sugunun ti¢ farkli cezasindan bahsedilmektedir. Bunlar evde
hapsetmek,*? maddi manevi eziyet etmek veya incitmek® ve yiiz kirbag cezasidir.*
Islamiyet’in ilk yillarinda zikrettigimiz surelerden yola ¢ikilarak® zina sugu sabit
oldugu takdirde kadina ev hapsi, erkege ise sozlii eziyet (ta’zir) cezasi vardi. Nisa
suresi 15. ayette gecen, “Allah onlar i¢cin bir yol agincaya kadar” ifadesi bu
konudaki asil diizenlemenin daha sonraki ayet veya Hz. Peygamberin (s.a.v.)
uygulamalariyla gelecegine delalet etmekteydi. Nitekim zaman i¢inde gerek ayet
gerekse siinnetle ilgili hiikkiim diizenlenmis ve boylelikle ev hapsi hiikmiiniin
degistigi yaklasimi Islam hukukgular arasinda genel kabul gérmiistiir. Ta’zir/kinama
hiikkmiiniin de mensuh oldugunu soOyleyenler varsa da genel kanaat, bunun

gecerliliginin siirdiigii ve yeni cezalarla birlikte ta’zir yoniinden uygulanabilecegi

36 Nar 24/2

37 Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmad b. Mevdiad el-Mevsili, el-ihtiyar li-ta'lili'l-Muhtér,
Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 2000, c.IV, s.84; Ebli Abdillih Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-
Seybani, el-Asl, Daru [bni Hazm, thk. Muhammed Boynukalin, Beyrut, 2012, ¢.VII, s.160.

38 Kemaluddin Muhammed b. Tbnu’l-Humam, Fethu’l-Kadir, Daru’l-Fikr, Kahire, 1970, c.V, s.230;
Ebli Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el-Muhalla, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1988, c.XIl, s.81.

% Ebii’l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa‘d et-Tiicibi el-Baci, el-Miintekd Serhu Muvattai’l-imam
Malik, Beyrut, 1983, c.VII, s.142.

40 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultiniyye, Daru’l-
Hadis, Kahire, c.l, 5.328.

4 Miislim, “Hudd” :3; Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei el-Kazvini Tbni Mace, es-Siinen,
Dimagk, Darii’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1431/2010, Huddd: 7.

42 Nisa 4/15.

43 Nisa 4/16.

44 Nr 24/2.

45 Nisa 4/15-16.
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yoniindedir.*® Son tahlilde muhsan olanlara recm cezas1 siinnetle,*” muhsan
olmayanlara uygulanan yiiz kirbag cezast da ayet-i kerime mucibince devam

etmistir.*®

Muhsan olan kiside kirbag cezasiyla recm cezasinin birlesip birlesmemesiyle
ilgili cumhurun goriisii iki cezanin birlesmeyecegi seklindedir. Cumhurun delili
peygamber (s.a.v.) zamaninda recm cezasinin uygulanmis olmasi fakat recm ve
kirbag cezasmin birlestigini haber veren herhangi bir hadisin sabit olmamasidir.*®
Zira recm cezas1 muhsan yani evliler igin, kirbag ise gayr-i muhsanlar yani bekarlar
icindir.

Islam bilginleri, recm cezasmin had mi1 yoksa ta’zir mi oldugu hakkinda
ihtilafa diismiisler ve farkl: fikirler 6ne siirmiislerdir. Hadisi serifte gecen yiiz sopa ve
slirglin cezasinda, siirgiin cezasinin ta’zir cinsinden oldugu, Kur’an-1 Kerimde de evli
olan zanilere daha agir bir ceza gelmedigi ve recm cezasinin siinnetle sabit oldugu
gdz Oniinde bulunduruldugunda recm cezasinin ta’zir cinsinden oldugu® ve evli de
olsa bekar da olsa zinakar kisilerin cezasinin yiiz sopa oldugu yoniinde gortigler de
bulunmaktadir.®® Recm cezasmimn had oldugunu savunanlar ise ta’zir cezalarinin
farkli sekillerde uygulanabilir olmasi gerektigini ancak recm cezasinin hep ayni
sekilde uygulandigini, recm uygulanan Maiz’in kagtigt haber verilince
peygamberimizin (s.a.v.) “keske biraksaydiniz” séziinden de cezanin ta’zir oldugu
hiikkmii ¢ikarilamaz goriisiinii savunmuslardir. Ciinkii zina haddi ikrar ile sabit
oldugunda recm cezasindan kagmak ikrardan dénme olarak kabul edilir ve had

diiser.>

“Eb{i Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit, Daru’l-Marife,
Beyrut, c.IX, s.44; Ibnu’1-Humam, Fethu’l-Kadir, c.V, s.243.

47 Miislim, Huddd, 13; Eb Davud, Hud(d, 23; Tirmizi, el-CAmi‘u’s-Sahih “Huddd”, 8, Ibni Mace,
Huddd, 1; Darimi, Huddd, 2.

4 Nar 24/2.

4 Tbnu’l-Humam, Fethu’l-Kadir, c.V, 5.229; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini
el-Kahiri, Mugni’l-Muhtic ilA Marifeti Meani Elfazi’l-Minhac, Kahire, 1958, c.IV, s.155; Ibni
Hazm, el-Muhalla, ¢.XII, s.188; Baci, el-Miinteka, c.VII, s.138.

50 Ebii Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkamii’l-Kur’an, Daru’1-Kiitiibi’l-[Imiyye, Beyrut, 2003, c.I, 5.462.

5! Diyanet Isleri Baskanligi Uzman Heyeti (Prof. Dr. Mustafa Cagrici, Prof. Dr. ibrahim Kafi
Donmez, Prof. Dr. Hayreddin Karaman, Prof. Dr. Sadrettin Glimiis), Kur’an Yolu Tiirk¢ce Meal ve
Tefsir, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar1, Ankara, 2012, c.II, 5.29-33.

52 \/ehbe ez-Zuhayli, Mevsi‘atu’l-Fikhi’l-islami ve’l-Kaday4’l-Muéasira, Daru’l-Fikr, Dimisk, c.V,
5.805-806.
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1.3.1.2.2. Iffete iftira sucu (Kazf)
Kazf kelimesi “k.z.f” kokiinden gelmekte olup liigatta mutlak olarak “remy”
yani atmak manasindadir. Islam Hukuku 1stilahinda “bir kimseye tayir ve setm

(kotiilemek) maksadiyla zina isnad etmek” demektir.*

Hadd-i kazf denilen iffete iftira sugunun dayanagi su ayet-i kerimelerdir;
“Iffetli kadinlara iftira atan, sonra da dért sahit getiremeyen kimselere seksen
sopa vurun ve artik onlarin sahitliklerini asla kabul etmeyin. Iste onlar yoldan
c¢ikanlarin ta Kkendileridir. Bundan sonra tovbe edip hallerini diizeltenler

miistesna. Allah ¢cok bagislayicidir, ¢cok esirgeyicidir.”>*

Ayette muhsanat ifadesi ge¢mektedir. Bu kelime burada dort manada
kullanilmistir. Bunlar, kadinin iffetli olmasi, hiir olmasi, Miisliiman olmas1 ve evli
olmasidir.>® Namus iftirasin1 yapan kisiye kazf haddi uygulanabilmesi icin iftiraya
ugrayan kadmn bu sartlar1 tasimas1 gerekir. Iftira atanda ise akilli ve biiluga ermis
miikellef biri olmasi gibi sartlar aranir. Ayrica iftiranin “zina etti” seklinde veya
cocugunun nikahli kocasindan bagkasindan olmasi seklinde acik olmasi, iftira edenin

bu iddiasimi dort sahitle ispat edememesi gibi sartlar da aranir.*

Bu iftiranin bir guruba yapilmasi halinde iftiraciya kazf haddinin nasil
uygulanacagi konusunda alimler ihtilaf etmislerdir. Cumhura gore bu kisiye tek bir
had cezas1 uygulanir.>’ Safii’ye gore ise iftira atilan gruptaki kisilerin sayis1 kadar
had cezas1 uygulanir. Yani her bir kisi i¢in had uygulanir. Mesela on kisilik bir gruba

‘Ey zina edenler’ diye seslenen kisiye on tane ayr1 had cezasi uygulanir.®®

Sucun cezasi ayet-i kerimede belirtildigi {izere seksen kirbag ve sahitliklerinin
asla kabul edilmemesidir. Tevbe ettigi takdirde sahitliginin kabul edilip edilmemesi

konusunda alimler ihtilaf etmislerdir. imam Ebu Hanife haricindekiler tovbe ettigi

58 Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, c.lll, s.18.

54 Niir 24/4-5.

5 Serahsi, el-Mebsiit, c.IX, s.39; Kasani, Bedai‘u’s-Sanai¢, c.VII, s.37.

%Abdurrahman Ceziri, Kitibu’l-Fikh ‘ald Mezahibi’l-Erba‘a, Beyrut, 1986, c.V, s.212; ibni
Kudéame, el-Mugni, ¢.X, s.201.

" Ebei Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, (Cessas), Ahkamii’l-Kur’an, Daru’]-Kiitiibi’lI-ilmiyye, Beyrut,
1994, c.1ll, s.332.

5 Eb( Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani,
Mefatihu’l-Gayb, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, ¢.XXIII, s.320.
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takdirde sehadetinin kabul edilecegini savunmuslardir.®® Ebu Hanife’nin goriisii ise
tovbe ettikleri takdirde fasikligin diisecegi ancak sehadetlerinin kabul edilmemesinin

devam edecegi seklindedir.®

1.3.1.2.3. Yol Kesicilik (Eskiyalik)

Bu sucun cezasini agiklayan ayet-i kerime goyledir: “Allah’a ve
peygamberine karsi savasanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk c¢ikarmaya
cahisanlarin cezas1 ancak ya oldiiriilmeleri veya asilmalar1 yahut el ve
ayaklarmin capraz olarak Kkesilmesi ya da bulunduklar1 yerden siirgiin
edilmeleridir. Bu, onlarin diinyada ugradiklari asagilayici cezadir. Ahirette ise
onlar icin biiyiik bir azap vardir. Ancak onlar1 yenip ele gecirmenizden once

tovbe edenler miistesna! Biliniz ki Allah cok bagislayici, ¢ok esirgeyicidir.”%*

Oncelikle alimler, kime eskiya denir? sorusu iizerinde durmus ve cesitli
tarifler ileri siirmiiglerdir. Hanefilerden Imam Muhammed ve Ebu Hanife’ye gore ¢ol
ve 1ss1z yerlerde silahla insanlarin yolunu kesenlere eskiya denir, sehir i¢inde yol
kesicilik had gerektirmez. Ciinkii sehir ve benzeri yerlerde zarar gdren kisinin
giivenlik giiclerinden yardim isteme imkani vardir.%? Safii, Hanbeli, Maliki ve
Hanefilerden Imam Yusuf sehir icinde, kdyler arasinda veya birbirine yakin
koy/kasabalar arasinda olsa da yol kesme sucu had cezasi gerektirir goriisiinii
benimsemislerdir.®® Ciinkii onlara gére icki igme, zina vb. suglarin sehir i¢inde veya
disinda olmasit hiikmii degistirmedigi gibi yol kesme sugunda da hiikmi
degistirmez.%* Kiyasen yol kesme sucu meydana gelmistir ve bu da had cezasim

gerektirmelidir.%®

Miictehidler, ayette gecen eskiyalifin ceza gerektirmesi i¢in birtakim sartlar
aramislar, mesela bu fiili yaparken ellerinde sug¢ aletinin olup olmamasma veya

silahli saldir1 olup olmamasina, sehir iginde veya disinda yapilip yapilmamasina

% Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi el-Endeliisi, Bidayetii’l-Miictehid,
Daru’l-Hadis, Kahire, 2004, c.I1, s.370; Ceziri, a.g.e., .V, s.241

8 Mevsili, el-Thtiyar, c.III, s.147; Abdulgani b. Talib Meydani, Liibab fi Serhi’l-Kitab, Daru’l-
Beyriti, Sami Yaymevi, 2013, c.III, 5.200; Udeh, a.g.e., c.Il, 5.491.

61 Maide 5/33-34

62 K asani, Bedai‘u’s-Sanai¢, c.1X, 5.360.

8 bni Abidin, Reddii'l-Muhtér, c.111,5.232, c.I, 5.815.

64 Tbni Kudame, el-Mugni, c.VIIL, s.287; Ibni Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, c.ll, 5.445.

65 Kasani, a.g.e., c.VII, s.92.
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dikkat etmislerdir. Islam hukukcularinin ¢ogunluguna gére eskiyalik ne ile ve nerede

yapilirsa yapilsin hepsi de bahsi gecen ayetin kapsam alanma girer.®

Ayet-i kerimede eskiyalik sugunun cezasi olarak oldiiriilme, asilma, el ve
ayaklarin ¢aprazlama kesilmesi ve silirgiin edilme seklinde dort ceza gegmektedir.
Hangi suca hangi cezanin ne gibi durumlarda verilecegi hususunda degisik goriisler
vardir. Safiiler ve Imam Ebu Hanife’ye gore ayetteki cezalar su suglara gore tanzim
edilir:

- Sadece yol kesip de giivenligi bozan, ancak soygun yapmamis ve

cinayet islememis kisi siirgiin edilir.
- Yol kesip de sadece soygun yapmis kisinin sag eli ve sol ayagi kesilir.
- Adam 6ldiiren ama soygun yapmayan kisi oldiiriiliir.

- Hem soygun yapip hem de oldiiren kisiye hakim, ¢aprazlama el ve

ayagini keserek asip idam etmek cezalarindan birini verebilir.®’

Imam Ebu Yusuf’a gore suglu eli ve ayag: kesildikten sonra asilir. Imam
Muhammed’e gore asilmaz sadece 6ldiiriiliir.8 Ciinkii bu iki ceza iki farkli sug
icindir ve birlestirilemez. Imam Malik’e gore ise suglu birini dldiirmiisse ya katledilir
veya asilir. Soygun yapmigsa asma, 6ldiirme ve kesme cezalarindan birine ¢arptirilir.
Sadece yol kesip giivenligi ihlal etmisse Imam Malik’e gore hakim ayetteki

cezalardan birini vermekte serbesttir.%°

1.3.1.2.4. Hirsizhik
Hirsizlik, Arapgada " 3 o+ " kokiinden gelmektedir. Liigattaki manas1 “Bir

seyi gizlice almak”,”® calmak, baskasinin malini gizlice almaktir. Liigat manasi

% Tbni Riisd, a.g.e., c.Il, 5.380.

67 Kasani, Bedai‘u’s-Sanai¢, c.IX, s.366; Sirazi, el-Miihezzeb, c.Il1, s.386.

8Ali bin Halil Et-Tarablusi, Mu‘inu’l-Hiikkdm, Misir, Daru’l-Fikir, 1310, s.227; Merginani, el-
Hidaye, c.ll, 5.422.

 Eb(i Said Abdiisselam b. Said b. Habib et-Tenfihi (Sahniin), el-Miidevvene, Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut, 1323, ¢.XV, 5.301

0 Ciircani, Mu‘cemu’t-Ta‘rifat, s.102.
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itibar1 ile ¢alinan malin miktarinin az olup olmamasi veya haddi icap edip etmemesi

fark etmez.”*

Hirsizlik sugunun dayanagi Kur’an-1 Kerimdeki Allah Teala’nin su soziidiir:
“Hirsizlik eden erkek ve kadimin yaptiklarina karsihik bir ceza, Allah’tan bir

ibret olarak ellerini kesin. Allah giicliidiir, hikmet sahibidir.”"?

Islam hukukunda kullamldig1 sekilde haddi gerektirecek olan fiil ise, akilli ve
bulig cagina ermis, dilsiz ve kor olmayan miikellef bir kimsenin, baskasina ait belirli
miktardaki” koruma altinda olan ve hemen bozulan cinsten olmayan malimi siiphe
olmadan kesin bir sekilde tek seferde almasidir.’* Islam alimleri ¢alman malin
hirsizlik haddini gerektirecek miktari konusunda ihtilaf etmiglerdir. Ebu Hanife 10
dirhem, Safiiler ve Malikiler ise 3 dirhem demislerdir. Hanefilerin bu konudaki delili
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in “(Hirsizlik su¢unda) El ancak bir dinar veya on dirhemden

»75

kesilir’"> ifadeleridir. Safii ve Malikiler ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.) su hadisini

delil almislardir: “Bir hirsizin eli ancak ¢eyrek dinar veya daha fazlasinda kesilir.”™®

Hirsizligin yukarida zikredilen tarifinden anlasildig: iizere haddi gerektiren

hirsizlik fiilinin birtakim sartlar1 vardir. Bunlar;
- Calan kisinin akilli, ergen, konusabilen ve goren biri olmasi,
- Calinan malin belli bir kiymette olmasi,
- Korunmus olmasi
- Baskasiin miilkiinde, bagkasina ait olmasi

- Yapilan fiilde herhangi bir siiphe olmamasidir.

1 Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, c.lll, 5.22.

2 Maide 5/39

310 dirhem yaklagik 30 gram giimiis.

4 Meydani, Liibab, s.634-635.

SEb{i Davud, es-Siinen, “Hudd”:12; Tirmizi, “Hudd”:16; Ebi Muhammed Cemaleddin Abdullah b.
Yusuf b. Muhammed Zeylai, Nasbii'r-Raye li-Ehadisi'l-Hidaye, el-Mektebetii'l-Islamiyye,
1973/1393, c.l11, s.355.

76 Buhari, Hudud: 14.
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Bu ve benzeri sartlar bulunmazsa, sugun tam islenmesinde stiphe bulunacagi

icin had cezasi diiser. Zira had cezalari siiphe ile diiser.”’

Ceza olarak sag elin kesilmesi gerektigi konusunda fukaha ittifak halindedir.
Ciinkii bir kiraatte "1 yerine "Legilasl" seklinde gelmistir. ikinci defa hirsizlik

yaparsa Islam alimlerinin ittifakina gore sol ayag: kesilir. Ancak hirsizin ikiden fazla
hirsizlik yapmasi halinde ne olacagi ihtilaf konusu olmustur. Hanbeliler ve
Hanefilere gore hirsizin artik herhangi bir yeri kesilmez. Tovbekar olana kadar hapse
atilir ve caldigi tazmin ettirilir. imam Ebu Hanife “kisiyi yemegini yiyemez,
ithtiyacin1 gideremez halde birakmaktan haya ederim” der. Safii ve Maliki alimlere
gore ise ligiincii defa caldiginda sol eli, dordiincii defa ¢aldiginda ise sag ayagi

kesilir.®

Ancak Hulefi-i Rasidinden olan Hz. Omer’in (r.a.) uygulamasindan da
anlasilacagi iizere insanlarin asli ihtiyaglar1 karsilanmadik¢a hirsizligin cezasi olan el
kesme haddi uygulanmaz.” Bu konuda Mehmet Oztiirk sunlar1 séylemektedir; “Hz.
Omer’in (r.a.), burada hiikmiin illetini bir hadise dayandirarak bu ictihad: yaptigini
diistinmekteyiz. Zira Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde meydana gelen bir olayda
Abbad b. Surahbil (r.a.) adli sahabinin agliktan dolay1 yaptig1 hirsizliga karsi, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) had uygulamadigini, {istelik bu sahabinin ihtiyacinin
giderildigini bilmekteyiz. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) savasta birtakim maslahatlara
binaen hirsizlik sucu isleyene had cezasi tatbik etmemesi de Hz. Omer’i (r.a.) sosyal
adaletin saglanamamasi karsisinda hirsizlik yapmak durumunda kalanlara had cezasi
tatbik etmeme ¢ikarimina sevk etmis olabilir. Bunu zaruret prensibi ile de agiklamak
miimkiindiir. Yani Hz. Omer (r.a.), zaruret durumunda &lii eti yemenin cezai bir
sorumluluk getirmedigine kiyasen kitlik ve aglik durumunda da baskasinin malini
calmanin had cezas1 gerektirmeyecegine hiikmetmistir. Bu ictihadinda nefsin

muhafazas: ilkesini gozetmistir. Hz. Omer (r.a.) hirsizliktaki had cezasi ile ilgili

e Bl e A el ldd G alay) B i 1088 £ 000 A I8 G @il W Gl e 35380 152 5
3807 Tirmizi, “Hudad”, 15, 1424

8 Tbni Hazm, el-Muhalla, c. X111, 5.403-405; Tbni Kudame, el-Mugnt, c.IX, 5.131; Kasani, Bedi‘u’s-
Sanai¢, c.VII, s.86.

7 Semsuddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el- Cevziyye, i‘lamii'l-Muvakki‘in
an Rabbi'l-Alemin, c.III, thk., Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Matbaatii's-Sa‘ade, Misir, 1955.
S. 10-12; Subhi Mahmesani, Felsefetii’t-Tesri fi’l-islam, Beyrut, 1380, s. 206-207.
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duruma, diger biitlin had cezalarin1 da kiyas ederek savas durumunda da biitiin

hadlerin uygulanmasin1 menetmistir.”

1.3.1.2.5. AlKkollii I¢kiler I¢mek
Fikih kitaplarinda “hadd-i siirb” olarak gegen bu kavram aslinda herhangi bir
seyi igmenin cezasi manasina gelir. Ancak bir Islam ceza hukuku kavrami olarak
sarhos eden alkollii icecek igmek manasinda kullanilmistir. Sarhosluk, “kisinin icki
veya uyusturucu madde almasi neticesinde ayildiktan sonra o esnadaki s6z ve

fiillerini bilemeyecek derecede akli melekelerinin zaafa ugramasini” ifade eder.5!

Alkol kullanmanin haram oldugunun delili olan ayet su sekildedir: “Ey iman
edenler! icki, kumar, dikili taslar, fal oklar1 seytan isi igren¢ seylerdir.
Bunlardan kacimin ki kurtulusa eresiniz.”®?> Hz. Peygamber de (s.a.v.) konuyla
alakali olarak “Her sarhosluk veren sey hamrdwr (i¢ki/sarap) ve her hamr

184

haramdir "% ve “Cogu sarhos eden seyin azi da haramdir’®* gibi hadislerinde sarhos

edici icecekleri igmenin haram oldugunu beyan etmistir.

Hadisi seriften de anlasilacagi gibi kullanilan herhangi bir sey sarhosluk
veriyorsa haramdir. Ayrica ¢ogu sarhos eden seyin azi kullanildig: takdirde sarhos

etmese bile haram oldugunu Hz. Peygamber (s.a.v.) bildirmektedir.

Sucun sabit olmasi ve haddi gerektirmesi i¢in sucu isleyenin hiir, Miisliiman,
miikellef ve kendi istegiyle i¢gmis olmast gerekmektedir. Ayrica sarhoslugun dili
dolasacak kadar belirgin olmasi®® ve cumhura gére haddin uygulanabilmesi igin iki

adil kisinin sehadeti veya ickiyi igen kisinin ikrar1 olmas1 gerekmektedir.%

Alkollii icecek igme sugunun cezasinin miktart ve keyfiyyeti Kitapla degil
Allah Rasulii’niin (s.a.v.) tatbikatlariyla sabittir. O, sugu isleyenleri sopalatmis, elle

veya ayakkabi ile vurdurmustur. Cezanin adedi konusunda ulema ihtilaf etmis Kadi

80 Mehmet Oztiirk, “Hz. Omer’in Igtihatlarinin Fikhi Tlkelerdeki Karsiligina Kisa Bakislar”, Amasya
Universite ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 2, s.84.

81 {brahim Kafi Dénmez, “Sarhosluk”, DIiA, ¢. XXXVI, s.141.

8 Maide 5/90.

8 Miislim, Esribe:73-75; Buhari, Edeb:80, Ahkam:21.

8 Ebl Davud, Esribe:5; Tirmizi, Esribe:3.

8 Tarablusi, Mu‘inw’l-Hiikkim,, 5.223.

8 Abdurrahman Ceziri, Dért Mezhebe gore islam Fikhi, Cagr1 Yayinlari, ¢.VIII, s.8
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Iyaz gibi bazi alimler kirktan daha az olmamasi gerektigini savunmuslardir.%’
Bununla birlikte Maliki, Hanefi ve Hanbelilere gore, bu konudaki had seksen
degnektir. Ciinkii Hz. Omer (r.a.) bunu seksen degnek olarak takdir etmis, sahabe-i
kiram da bu hususta ona muvafakat etmislerdir. Safiilere gore ise icki igme haddi
kirk degnektir. Ciinkii Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sabit olan budur. Bu konuda
Miislim, Enes’ten (r.a.): “Peygamber (s.a.v.) icki icenlere kirk defa hurma daliyla ve

ayakkabiyla vururdu’

rivayetinde bulunmustur. Safiiler, seksen degnekteki kirk
degnek fazlaligt Hz. Omer’in (r.a.) devlet baskani olarak eklemis oldugunu ve
insanlar1 ickiden menetmek maksadiyla ta’zir cezasi olarak uyguladigim

degerlendirmislerdir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) belirli bir cezay1 tespit etmemesine bakildiginda
ilgili cezanin ta’zir oldugu, efendimizin tatbikatlarindan yola ¢ikarak adedin kirk

oldugu sdylenmisse de cezanin had cezalar1 arasinda oldugu da soylenebilir.5

1.3.1.2.6. Bagy (Devlete Isyan)

Sozliikte " ¢ <" harflerinden olugan kelime saldirmak, zulmetmek ve haddi
asmak®® manalarma gelmektedir. “Bagy” kelimesi Islam hukuk literatiiriinde “Mesrt
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devlete silahla kars1 koyma, isyan etme””" veya “Miisliiman bir toplulugun devlete

kars1 ayaklanip bir beldeyi ele gegirmeleri”®? demektir.

Tanimdan da anlasilacag: {izere yapilan ¢ikisin bagy sayilmasi i¢in devlet
baskaninin mesr( ve adil olmasi gerekmektedir. Mesr(i olmayan bir devlet baskanina
isyan etmek, aslinda herhangi bir devlete bagkaldirma olmadig: i¢in bagy sucunun
kapsamina girmez. Fiilin su¢ olabilmesi i¢in devletin en iist makamindaki kisinin
yani bagkanin adaletli bir sekilde devleti idare ediyor olmasi ve isyancilarin
yaptiklar1 fiillde haksiz olmalari gerekmektedir. Bazi Maliki, Safii ve Hanbeli

alimlere gore ise devletin basina mesrl yollarla gelmemesine ragmen ve hatta kisisel

87 Ebli Abdillih Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani es-San‘ani el-Yemeni, Neylii’l-Evtar
Serhu Miinteka’l-Ahbar, Beyti’l-Efkar, 1993/1413, ¢.VII, 5.169.

8 Miislim, “Hudad”: 8, Ibni Mace, “Hudd”: 16

8 Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed el-Misri (Ibni Niiceym), el-Bahrii’r-Ra’ik, Daru’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, 1997, Beyrut, c.VII, s.3,72,129.

% Kahire Arap Dil Kurumu, Mu‘cemii’l-Vasit, c.1, s.64.

91 Ali Safak, DIA, “Bagy” maddesi, c.IV, s.451.

% brahim b. Muhammed b. Ibrahim Halebi, Miilteka’l-Ebhur, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut,
1998, c.ll, s.514.
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olarak 0zel hayatinda fasik birisi olsa dahi adaletli uygulamalar1 bulunan, gorevde
devam etmesi toplumun faydasina olan veya goreve ilk geldiginde adil iken sonradan
fasiklagsa dahi verdigi hiikiimler ile halkin hosnutlugunu kazanan kisinin de adil

devlet baskani1 gibi kabul edilmesi gerektigi goriisii hakimdir.®®

Yapilan muhalefet hakli bir sebebe binaen yapiliyorsa bagy sucunu
olusturmaz. Zalim ve kendisine diisen gorevleri yerine getirmekte aciz kalan bir
devlet baskanina isyan eden kisiler isyanci addedilmez. Boyle bir devlet baskan
zaten azledilmeyi hak etmistirr Bu durumda yapilan isyanin ba8y sucunu
olusturmamasi i¢in devlet bagskaninin gorevden azledilmesinin halk arasinda fitneye

sebep olmamasi da gerekmektedir.%

Bagy fiilinin su¢ oldugunu gosteren ilgili ayet-i kerimede Allah Teala
buyurmustur ki; “Eger miiminlerden iki grup birbiriyle kavgaya tutusursa
hemen aralarim diizeltin; ikisinden biri digerinin hakkina tecaviiz etmis olursa -
Allah’in emrine geri doniinceye kadar- haksizhga sapanlara kars1 savasin;
donerlerse aralarindaki anlasmazhg: adaletle c¢oziime baglayin ve herkese

hakkimi verin. Allah hakki yerine getirenleri sever.”%

Ayette ifade edildigi lizere Miisliimanlardan iki grup birbirleriyle savagmaya
ve birbirlerine diismanlik yapmaya yonelirlerse onlarin aralarmi diizeltmek, 1yiligi
emredip kotiiliikten alikoymak gerekir. Ancak buna ragmen bir grup digerine karsi
diismanlikta 1srar eder ve zulmederek hakkina girerse bagkaldiran gruba karsi
devletin harekete gecmesi, gerektigi takdirde savasarak onlar1 yola getirmesi,
Allah’in  hiikkmiine razi1 etmesi emredilmektedir. Isyandan déndiikleri takdirde
aralarin1 adaletle 1slah etmenin ve her tarafa hakkini vermenin gerekliligine de
deginilmistir. Nitekim ayetin tefsirinde soyle denilmistir: “Ayet haksiz yere devlete
bagkaldiran gruplar ile devlet arasindaki savastan degil, halk arasinda meydana gelen
anlagsmazlik ve kavgalardan, bunlara kars1 gii¢lii cogunlugun, halkin geri kalanlarinin

adalet ve hakkaniyet Olg¢iileri i¢inde taraflar1 anlastirma, aralarin1 bulma ve gerekirse

%K asani, Bedai‘u’s-Sanai, c¢.VII, s.140; Ibni Kudame, el-Mugni, c.XIl, s.242-243; Ebt Zehra
Muhammed, islam Hukukunda Su¢ ve Ceza, ¢ev: ibrahim Tiifekci, Istanbul, 1994, c.I, s.180.

% Eba Zehre Muhammed, el-Cerime ve’l-Ukiibe, c.l, s.175; Bilmen, Hukuk-1 islamiyye ve
Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, c.111, s.414.

% Hucurat 49/9
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giice bagvurarak haksizligi onleme yiikiimliiliigiinden bahsetmektedir. Devlete bas
kaldiran, hukuka boyun egmeyen asi gruplar (bagiler), halkin geri kalanina kars1 da
haksiz yere savas ilan etmis olduklar1 ve zarar verdikleri i¢in miictehitlerce bu ayetin
kapsamina alimmiglar; —bazi istisnalar disinda— ayni hiikkme ve muameleye tabi

tutulmuslardir.”®

Bagy sucunun cezasi kismen had kismen de ta’zir olarak farkli sekillerdedir.
Mubhalif olan gruptaki Miisliimanlar arasinda dinde asli olmayan bid’at diisiinceleri
ve/veya bozuk fikirleri yayma faaliyetlerinde bulunanlar varsa devlet onlar1 uyarir ve
ehl-i siinnet ve’l-cemaat inancina yonlendirir. Israrci olduklari takdirde toplum
diizenini korumak i¢in devlet miidahale eder ve cezalandirir. Bu asamada devlet
uygun bir ta’zir cezasini uygular. Bu tarz bir grup devletin i¢ine sizmaya baslar, itaat
etmez ve devleti igten ¢okertmeye ¢alisirsa uyarilir. Israr ettigi takdirde savasla yola

getirilir.%’

Uydurma bir dinl inanc1t esas alan ve uygulayan devlet bagkanina
baskaldirmakla bagi olunmaz. Boyle bir devleti uyaran, dogru yola getirmeye
calisan, 1yiligi emredip kotiiliikkten alikoyma gorevini yapan Miisliimanlar

desteklemek baz1 sartlarla birlikte diger Miisliimanlara da vaciptir.%

Burada su konuya da deginmek gerekir ki Islam dini sevgi ve hosgorii dinidir.
Farkli din mensuplart korunmustur. Hz. Peygamber (s.a.v.) ve hulefa-1 rasidin
doneminden de anlasilacag: lizere mesrQ devlete karsi fiilen isyan etmeyen muhalif

diisiintirlere genis bir alan ve diisiince 6zgiirliigli verilmistir.

1.3.1.2.7. Irtidad (Dinden Dénme)

Bu suca riddet sugu da denmektedir. Sozliikte “r.d.” harflerinden tiireyen
kelime yasaklamak veya dénmek manalarma gelmektedir.® Islam hukuk terimi
olarak bir Miisliimanin kendi hiir iradesiyle dinini terk etmesi veya baska bir dine
girmesine denmektedir. Sucun dayanagi Kur’an-1 Kerimde sdyle bildirilmistir;

«...Icinizden kim dininden doner de kafir olarak oliirse, diinyada ve ahirette

% Diyanet Isleri Bagkanligi Uzman Heyeti, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, c.V, 5.93.

% Maverdi, el-AhkAmii’s-Sultiniyye, s.100-101.
% Genis bilgi i¢in bkz. Islam’da Muhalefet, Cev. Vecdi Akyiiz, iz yayincilik, Istanbul.
% Kahire Arap Dil Kurumu, Mu‘cemii’l-Vasit, c.1, 5.337.
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amelleri bosa gidenler iste bunlardir. Cehennemin dostlar1 da bunlardir ve
orada onlar devamh kalicidirlar.”'® Hadisi serifte de efendimizin (s.a.v.) “Dinini
101

degistireni oldiiriin”>"" sOziliyle dinden donme cezasi agik bir sekilde tespit

edilmektedir. Ridde suguyla alakali baska hadisi serifler de mevcuttur.

Ilgili sugun cezas1 Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siinnetleri ve icma ile tayin
edilmistir. Sahabeden Muaz b. Cebel (r.a.), efendimizin dininden dénenin boynunun
vurulmasini emrettigini sdyleyerek bunu uyguladigi, 6zellikle Hz. Ebu Bekir (r.a.)
doneminde dinden donenlerle savasilmast da Islam bilginlerinin delilleri

arasindadir.1%?

Fakihler dinden donmenin kisinin salih amellerini silip silmeyecegi
konusunda ihtilaf etmislerdir. Dinden donmek mi amelleri yok eder yoksa kiifiir
lizere 6lmek mi sorusu iizerinde durmuslardir. Ebu Hanife ve imam Malik’e gére
sebep dinden dénmenin ta kendisidir. 1°® Imam Safii ise kiifiir {izere 6lmenin sebep

oldugunu savunmustur. %4

Cezanim uygulanmasi, dinden dénen kisinin yeniden Islam’a davet edilmesine
ve diisiinmesi i¢in kendisine zaman verilmesine ragmen kiifiirde 1srarci oldugunda
gerceklesmektedir. Nitekim miictehidlerin ¢coguna gore miirtede diisiinmesi icin
miihlet verilir, eger dininden bir sliphe neticesinde dondiiyse ona gercek anlatilir ve

siiphesi giderilmeye calisilir.1%

Burada su noktaya da deginmekte fayda vardir. Islam dini iman konusunda
zorlayict bir tutum sergilememektedir. Ancak buna ragmen bazilari, kisinin sirf
dininden dondii diye 6ldiiriilmesinin ilahi iradeye uygun olmayacagi iddiasini ileri

stirmektedirler. Onlara gore Miisliimanlara savas agmayan kafirlerin 6ldiiriilmemesi

100 Bakara 2/217.

101 Byhari, c.IX, “Istitabetii’l-Miirteddin”:6922, s.15.

102 Byhari, ¢.IX, “Istitabetii’l-Miirteddin™:6924, s.15.

193Ebf Abdillaih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami* li-ahkami’l-Kur’4n,
c.Ill, s.48; Zemahseri, el-Kessaf an Hakiiki Gavamidr’t-Tenzil, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut,
1407, c.I, s.196; Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmid b. Abdillah b. Mahmad el-Hiiseyni el-Aldsi,
Rahu’l-Me‘ani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-‘Azim ve’s-Seb‘i’l-Mesanf, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, c.Il,
s.110; Muhammed Ali es-Sabtini, Revai‘ii'l-Beyan Tefsiru Ayati'l-Ahkﬁm mine'l-Kur’in, Dimagk,
Mektebetii'l-Gazzali, 1980, c.l, 5.264-265.

047y

105 Merginani, el-Hidaye, c.1l, 5.425-426.; Sevkani, Neylii’l-Evtar, c.VII, s.201-202.
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gerekir.!% Dinde zorlama olmadigina®® dair ayet-i kerimeler buna delildir. Onlara
gore ilk halife doneminde &ldiiriilenler dini diisiincelerinden dolayr degil Islam’a

kars1 savasanlara katildiklar i¢in 6ldiiriilmiislerdir.'%

1.3.2. Kisas — Diyet Cezalari
Kisas kelimesi sozliikte kesmek, ardindan gitmek anlamlarina gelmektedir.%®
Esasen esitlik manasinda olup fikhi terim olarak “bir seyin izine tabi olmak, onun
aynisini yapmak demektir. Sug ile ceza arasinda esitlik olmasi gerektiginden dolay:
bu cezaya kisas denilmistir. Soyle ki: Kisas, ser‘an katili maktul mukabilinde
6ldiirmek veya yaralanmis veya kesilmis olan bir uzuv mukabilinde yaralayanin veya

k 9110

kesenin ayn1 uzvunu yaralamak veya kesme manasindadir.

Kur’an-1 Kerimde dort yerde gecgen kisas kelimesi Bakara 194. ayet disindaki
ayetlerde terimsel manasinda kullanmilmistir.}!! Bakara 194. ayette ise denklik, esitlik
manasinda kullanilmistir. Kisas ile ilgili diger ayet ise Isra suresi 33. ayettir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) fetihten sonra hicretin sekizinci yilinda Mekke’de meydana gelen
bir olay sonras1 Hiizeyl kabilesinden bir sahs1 kisas ile cezalandirmistir.*'? Bu ve

benzeri hadisi seriflerde kisas kelimesi yine terimsel manasinda kullanilmustir.

Kisas cezas1 yaralama, sakatlama veya kasten 6ldiirme suclarinda uygulanan
bir cezai yaptirimdir. Bu cezay1 gerektiren suclarda toplum hakki olsa da daha ¢ok
ferdin hakki oldugu i¢in devlet/mahkemenin sug¢ sabit olduktan sonra cezay1 affetme
yetkisi yoktur ancak gerek goriirse toplum hakki i¢in ta’zir cezasi verebilir. Yaral
veya maktuliin velisi sucluyu affettigi takdirde kisas diiser. Ceza diyete yani mali
yaptirima doniligsmiis olur. Burada diyetin gerekip gerekmedigi, velinin katil ile diyet
lizerine anlastiktan sonra kisasi affetmis olmasi ve anlasmadan kisas1 affetmis olmasi
acisindan farklilik arz eder. imam Malik ve Ebu Hanife’ye gore veli diyet iizerine

anlasmadan kisas1 affetmis ise diyet diismiis olur.*® Imam Safii ve Ahmed b.

106 Nisa 4/90.

107 Bakara 2/256.

108 Muhammed Resid Riza, Fetava, Darii’l-Kitabi’l-Cedid, 1971/1391, s.576,1539.

109 Ragib el-Isfahdni, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Daru’l-Kalem, 1412h., Beyrut, 5.404.
110 Bijlmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, c.Ill, s.18.

111 Bakara 2/178-179; Maide 5/45.

112 Byhari, Diyat: 8.

113 K asani, Bedai‘u’s-Sanai¢, c.VII, 5.241.
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Hanbel’e gore ise diyet lizerine konusulmamigsa bile af gergeklestikten sonra kisas
diyete doniigmiis olur. Bu goriise gore kisasi affetmek demek, onun diyete doniismesi

demektir. 114

Diyet fikih 1stilahatinda “insan canini telef etme (cinayet) sebebiyle magdura
ya da varislerine tazminat mahiyetinde &denmesi gereken mal”'®® seklinde tarif
edilmistir. Kur’an-1 Kerimdeki kisas1 farz kilan ayet diyetin varligina delil
gosterilmektedir. Ayet-i kerimede “...Fakat oldiiren, élenin kardesi tarafindan
bagislanmissa, kendisine orfe uymak ve bagislayana giizellikle diyet 6demek
gerekir. Bu, Rabbiniz'den bir hafifletme ve rahmettir. Bundan sonra tecaviizde
bulunana elem verici azab vardir.”'!® buyurulmaktadir. “Orfe uymak” seklinde
cevirilen bu ifadeyi miifessirler diyet olarak tefsir etmislerdir.!!’ Yani yukarida da
belirttigimiz gibi diyet, islenen cinayet sebebiyle magdura veya mirascilarina 6denen

tazminattir.

1.3.3. Ta’zir Cezalarn

Sozliikte engellemek, kinamak, reddetmek veya te’dib etmek manalarina
gelen ta’zir''® kelimesi Islam Hukuk terimi olarak “Had ve kisas cezalar1 disinda

9119

yOneticinin veya hakimin takdirine birakilan ceza veya “hakkinda muayyen bir

‘ukubet, bir haddi ser‘i mevcut olmayan suclardan dolayi tertib ve tatbik edilecek

te'dib ve ceza’?®

olarak tanimlanmaktadir. Tanimdan da anlasilacag: tlizere ta’zir
cezalari, miktar1 ve keyfiyeti devletin veya hakimin takdirine birakilmis ser‘l cezai
yaptirimlardir. Had ve kisas cezalarinda hakime takdir hakki verilmezken ta’zirde
hakime genis bir alan verilmistir. Cezasinin tahdidi ve ne c¢esit verilecegi Kur’an-1

Kerim ve hadisi seriflerde belirtilmemis suglar i¢in sugluya tatbik edilecek cezalari

114 Sevkani, Neylii’l-Evtar, c.VII, s.13; Ceziri, KitAbu’l-Fikh ‘ald Mezahibi’l-Erba‘a, c.V, 5.228-
235; M. Faruk en-Nebhan, Mebahis fi’t-Tesri‘i’l-Cina’i, Beyrut, 1981, s.96.

15Muhammed Ruvas Kaleci, Hamid Sadik Kuneybi, Mu‘cemu Lugati’l-Fukaha, Daru’n-Nefais,
1988, s.212.

116 Bakara 2/178.

7Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi Medarikii’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, Daru’l-
Kelimi’t-Tayyib, Beyrut, c.l, 5.156; Nasiriiddin Ebii Said (Ebi Muhammed) Abdullah b. Omer b.
Muhammed el-Beyzavi, Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te’vil, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut,
c.I, s.122; Sabini, Revai‘ii'l-Beyan, s.123.

118 Kahire Arap Dil Kurumu, Mu‘cemii’l-Vasit, c.II, 5.598; Ibni Manziir, Lisanii’l-Arab, c.1V, s.561.
119 Tyncay BASOGLU, DIA, “Ta‘zir” maddesi, ¢c.XL, s.198.

120 Bjlmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, c.111, 5.24.
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kapsamaktadir. Ancak burada kamu otoritesine ve dinin gayelerine uygun olmayan,

keyf1 hiikiimler verilmesinin 6niine gegmek i¢in birtakim dnlemler alinmalidir.

Bu tiir cezalar ¢esidine gore igerisinde toplum hakkini da fert/sahis hakkini da
barindirmaktadir. Baz1 cezalar sadece toplum hakkiyla alakaliyken bazilar1 sahis

hakkiyla bazilari ise hem sahis hem de Allah hakkiyla alakalidir.

Namaz, orug gibi ibadetleri yapmayanlara uygulanan ta’zir cezalar sirf Allah
hakki (kamu hukuku) ile ilgilidir. Ciinkii béyle yapan kisiler toplumdaki diizeni ve
genel ahlaki bozmaktadir. Burada belirli bir ferdin hakkina tecaviiz veya ona hak

yoniinden zarar vermek (gasp vb. gibi) s6z konusu degildir.

Bagkasinin mahremine dokunan, 0pen veya onunla yalniz kalan kisinin bu
yaptigina verilen ta’zir cezasinda kul hakki da Allah hakki da mevcut
goziikmektedir. Boyle yaparak hem sahsin hakki ¢ignenmis hem de toplum diizeni
tehlikeye atilmis olmaktadir.

Cocugun baska birine sovmesinde c¢ocuk miikellef olmadigi i¢in Allah
hakkin1 ihlal etmesi s6z konusu degildir. Burada sirf kul hakki gbz Oniinde

bulundurulur.

Bedeni ta’ziri gerektiren bir sugun sabit olmasi hususunda fakihler ihtilaf
etmislerdir. Hanefiler’e gore'?! ta’zirde insan hakki daha agir basmaktadir. Bu
yiizden bir sugun ta’ziri gerektirmesi i¢in diger kul haklarinda oldugu gibi ikrar, delil
gibi yollarla sabit olmas1 gerekmektedir.}??> Malikiler bir sahit ve davacinin yemini
ile sucun sabit olacagini sdylemisler, Safil ve Hanbeliler ise kisas su¢unda oldugu
gibi adil iki erkegin sehadetinin olmas1 gerektigini savunmaktadirlar.!?® Mali ta’zir
cezasint gerektiren sugun nasil sabit olacagi hususunda ise ittifak vardir. Dort
mezhebe gore bdyle bir su¢ ancak iki erkegin veya bir erkek iki kadinin sahitligiyle

sabit olur.1?*

121 Tbni Abidin, Reddii'l-Muhtir, c.11, 5.204.

122 K asani, Bedai‘u’s-Sanai¢, c.VII, s.65.

128 Ebq fshak ibrahim b. Masa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, el-i‘tisam, c.Il, s.115;
Vehbe Zuhayli, el-Vasit fi Usiili'l-Fikih, s.364.

gy,
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Verilen cezanin Allah hakki m1 yoksa kul hakki m1 olduguna dair bir ayirimin
semeresi cezanin affi, diislirilmesi, tekerrliri gibi meselelerde kendisini
gostermektedir. Kul hakkinin agir oldugu suglarda davaya hakkina tecaviiz edilen
kisinin sikayetc¢i olmasi halinde bakilir. Bu konuda devlet veya hakimin sikayeti
kabul etmeme, davay: diisiirme gibi bir secenegi yoktur. Allah hakkinin agirlikli
oldugu suglarda ise toplum ve suglu namina fayda (maslahat) goriildiigli takdirde
sefaat veya af caiz goriilmiistiir.'®® Ayrica kul hakki olan davalarda magdur sahis
vefat ettiginde hak, 6lenin mirasgilarina intikal eder. Ancak Allah hakki olan ta’zirde
Olumiin gerceklesmesi davayi diisiiriir. Mesela Ramazan ayinda oru¢ bozan kisiye
ta’zir cezasi verilse, ancak bu yaptirim ona uygulanmadan suclu 6lse dava diismiis

olur.

Ta’zir cezalarinin had, kisas cezalar1 veya kefaretle birlesmesi de tek basina
sucluya uygulanmasit da miimkiindiir. Had ile ta’zir sugunun birlesmesine Ornek
olarak, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) i¢ki haddi verdigi bir sarhos i¢in ayrica sahabenin

de o kisiyi ayiplamalarimi emretmesini zikredebiliriz.1?®

Ta’zirin miktar1 konusunda Islam bilginleri ihtilaf etmislerdir. En az had
miktarina ulasmamasi konusunda goriis birligi olusmustur. Ancak cezanin takdiri
devlete ve hakimlere birakilmis olsa da en az had miktarinin ne oldugu konusunda

goriis ayriliklart meveuttur.'?’

Bu tiir cezalarin sosyal tabakalar arasinda degisiklik arz etmesini savunan
bazi fikih bilginlerinden dolay1 ta’zirii’l-Ahissa, ta’zirii’l-Evsat, ta’zirii’l-Esraf ve
ta’zir-U Esrafi’l-Esraf gibi kavramlar ortaya ¢ikmistir. Ciinkii bu tiir fikihgilara gore
ta’zirden maksat azarlamak, utandirmak, ayiplamak ve engel olmaktan fazlasi
degildir. Ta’zirti’l-Ahissa, bir toplumda genellikle asag1 goriilen, toplumsal durumu,
bilgi ve gorgiisii asag1 olan, sosyal tabaka bakimindan diisiik sayilan insanlar i¢in
verilen ta’zirdir ki bunlarin cezas1 hapis, dayak gibi seylerle verilir. Ta’zirii’l-Evsat,
sosyal mevki bakimindan orta seviyede olan sahislara verilen ta’zirdir ki bunlara

mahkemeye c¢agirilarak uyar: (ihtarname), hapis gibi cezalar verilir. Ta’zirii’l-Egraf,

125 Thni Abidin, a.g.e., .11, 5.192.
126 Tarablusi, Mu‘inu’l-Hiikkam, s.22.
127 <Udeh, et-Tesri‘u’l- Cinai, c.1, 5.687-708.
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yiiksek tiiccar veya devlet erkani gibi toplumun yliksek kesiminde olan insanlarin
ta’ziridir. Bunlara ceza verilmesi mahkemeye ¢agirilip uyarmak ve duyurmayla olur.
Ta’zir-ii Esrafi’l-Esraf ise alimler veya asil kisiler gibi toplumda ¢ok saygin olan
gruba verilen ta’zirdir. Bunlarin da cezast hakimin yazili olarak ihtarname

gdéndermesiyle olur.'?

Sosyal statiilerin farklilasmasiyla cezalarin da farklilasmasi hukukun esitlik
ilkesiyle celisir goziikse de buradaki farklilik ta’zir cezasinin mahiyetiyle ilgilidir.
Ta’zir cezalar1 zaten hakimin yetki alaninin oldukg¢a genis oldugu bir alandir.
Bununla birlikte genellikle ta’zir’den maksat o kigiyi halk nazarinda ayiplamak,
azarlamaktir. Bunun da sosyal statiilere gore degisiklik gosterdigi aciktir. Ornegin
toplumda itibar gbéren saygin bir ilim adaminin bir sugtan dolayr mahkemeye
cagirilmasi onun toplum nazarinda utanmasina, ayiplanmasina sebep olur. Bu da
onun i¢in bir cezadir. Ancak sosyal statiisii disiik, itibar edilmeyen birisini
mahkemeye c¢agirmak o kisinin utanmasma sebep olmayacagi ve itibarina zarar
getirmeyecegi i¢in ceza verilmis de sayillmaz. Yine toplumda saygin bir kisiye ta’zir
hiikmiinde verilen dayak cezasi, sosyal statiisiinden dolay1 kendisine ¢ok agir
gelebilir. Ayn1 ahlaki hassasiyet diisiik sosyal statiilii bir insandan beklenemeyebilir.

Cilinkii serefli insanlar i¢in 6lmek, bazen o utanci yasamaktan yegdir.

128 K asani, Bedai‘u’s-Sanai¢, c.VII, s.64.

30



IKiINCi BOLUM

2. EVRENSELLIK VE TARIHSELLIK

2.1. EVRENSELLIGIN TANIMI
Tirk Dil Kurumu’na goére evrensel kavraminin kelime anlami “Biitiin

1"12% olarak ifade edilmistir. Baska bir

insanlig ilgilendiren, alemsiimul, cihangiimu
tanimda ise evrensellik: “Bir yazin yapitinin toplum, {ilke, zaman sinirlarin1 asarak
biitiin insanlig1 ilgilendiren bir sorunun anlatimida basarili olmas1.”*® olarak ifade
edilmistir. Yani bir kuralin, bir yazinin veya herhangi bir kanunun evrensel olmasi,

onun biitiin insanliga dair ve zaman {istli olmasi ile ilgilidir.

Felsefi manada ise evrensel diizen; “Evrensel zorunluluk deyimlerinde oldugu
gibi, evrenin biitiinii ve evrendeki her sey icin gegerli olan, higbir istisna kabul

99131

etmeyen”*" olarak tanimlanabilir.

Bu tanimlar iizerinden sdyle bir yorum yapmak miimkiindiir: Evrensellik,
akil sahibi her canliy1 ilgilendiren, yani yagamis, yasamakta olan ve yasayacak tiim
insanlig1 kapsayan bir kavramdir. Tanimda gegen ‘zaman sinirlarini agarak’ ciimlesi
de bunu ifade etmektedir. Cihansiimul yani toplum ve iilke sinirlarin1 asmayi ifade
eden bir kavram olmasi, insanlar1 hukuk 6niinde renk, irk ve dil ayirt etmeden onlara
ayni hiikmiin uygulanmasini ifade etmektedir. Bu da diinyanin farkli bolgelerinde
farkli sartlarla yasayan ve farkli irk ve milletlere mensup olan insanlar1 da kapsayan
bir kavram oldugunu gostermektedir. Ancak tezin girig kisminda da belirtildigi iizere
biz burada evrenselligin tarihsellik kavraminin zitt1 olarak kullanilmasini ele
alacagiz. Bu bakimdan tarihsellik kavramima da deginmekte fayda oldugu

goriilmektedir.

129 Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu, Tiirk Dil Kurumu, s.838.

1% Tiirkge Bilim Terimleri Sozliigii Sosyal Bilimler, Ankara, Tiirkiye Bilimler Akademisi (TUBA),
2011. XXII1, s. 442.

131 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, Istanbul, 1999, Paradigma Yayinlari.
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2.2. TARIHSELLIGIN TANIMI
Tarihsellik diisiincesinin eski Yunan’a kadar uzanmaktadir. Ancak ozellikle
XIX. yiizyll baslarinda ortaya ¢ikmis felsefi bir akim oldugu bilinmektedir.*? Felsefi
manada bu terimin ilk ortaya ¢iktig1 yer Almanya’dir. Hegel (1770-1831), tarihselci
akimi baslatan kisi olarak kabul edilir.**® 19. yiizyilin ortalarindan itibaren oldukca

yayginlagmis ve felsefi bir kavram haline gelmistir.

Bu kavramin “tarihe ait olan”, “tarihle alakali” gibi anlamlarinin yaninda
baska tanimlar1 da yapilmistir. Bunlardan sdyle bir sonu¢ ¢ikarmak miimkiindiir;
Tarihin igindeki her seyi insan, insan1 da tarih meydana getirmistir. Bu da tarihin ve
tarihe ait olan her seyin her daim degisme zorunlulugunun olmasini ve o zamana ait
kurallarin ait olduklar: tarihle smrl bulundugunu gosterir.®* Baska bir ifadeyle
tarthin bir doneminde olan, tahakkuk eden bir eylemin o tarihle sinirli olmast ve
belirli sabitelerden uzak olmasi, hakikatin siirekli bir degiskenlige diismesine sebep

olur. Bu da vahiy kaynakli bir dinde imkansizdir.

2.3. TARIHSELLIK-EVRENSELLIK ILISKISi

Islam aleminde tarihselci diisiincenin 6nemli savunucularindan birisi
Fazlurrahman’dir (1919-1988).1%® Hiikiimlerin tarihsel oldugunu ve giiniimiizde yeni
bir acilima, Islam Hukukunun yeniden anlasilmasma ihtiyag oldugunu soyler.
Tarihin, Islam alimlerini Islam hiikiimlerini giincel bir sekilde ve modern zamana
gore anlamlandirmaya zorladigini ve bunun bir mecburiyet oldugunu savunur.
“Islam” adli eserini ¢eviren Mehmet DAG ve Mehmet AYDIN eserin 6nsdziinde
Fazlurrahman’in ahkamla ilgili olan goriisiinii s0yle ozetlerler: “Aslhinda Kur’an,
herkesin alin terine gore kazan¢ sagladigi, ickinin, kumarin, ribanin bulunmadigi,
tevhid inancinin bir geregi olarak irk ve renk aymrmminin yapilmadigi, inangli ve

ahlakli bir toplum diizeni 6ngormektedir. Mesela Kur’an, “sug¢ kesinlestigi takdirde,

182 7eki Ozcan, Teolojik Hermenétik, Alfa Yayinlari, Istanbul, 2000, s.181; Ahmet Nedim Serinsu,
Tarihsellik ve Esbab-1 Niizul, Sule Yaynlari, Istanbul, 1996, 5.23.

133 Serinsu, a.g.e., 5.30.

134 Sevket Kotan, Kur’an ve Tarihselcilik, Beyan yayinlari, 3. Baski, 5.289.

135 21 Eyliil 1919°da diinyaya gelen Pakistanl ilim ve fikir adam. Taminmig alimlerden ders alarak
geleneksel islami ilimlerde 6grenim gérmiistiir. On yasinda iken Kur’an’1 ezberlemis, anadili yaninda
Arapga, Ingilizce, Fransizca, Almanca, Grekge ve Latince bilmektedir. 1988 yilinda vefat etmistir.
Alparslan Agikgeng, “Fazlurrahman” DIA, c. XI1, s. 280-286, 1995, istanbul.
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hirsizin elinin kesileceginden” soz etmektedir. Iste Fazlurrahman burada su 6nemli
soruyu soruyor: “Acaba el kesme, hirsizligin 6nlenmesi icin yegane tedbir midir
yoksa bu hiikkmiin giittigli gayeyi gerceklestirmek i¢in bagka tedbirler de
diisiintilebilir mi? Baska bir deyisle, el kesme cezasini belli bir toplumsal yapinin
sartlar1 icinde Ongoriilen bir tedbir seklinde diisiiniir. Burada, lafzin degil de giidiilen
amacin ezeli gecerliligini One siirer ve bu anlayis i¢inde yasama faaliyetine
koyulursak, Islam’mn disina ¢ikmis sayilir miy1z?” Fazlurrahman’a gére bu sorunun
cevabr “hayir’dir. Aymi soru hadisler i¢in de s6z konusudur. Soéyle ki hadisleri
hukuki metinler gibi mi ele alacagiz, yoksa Islam’in diinya goriisiinii gosteren birer
“ibre” veya “indeks” gibi mi diisiinecegiz. Burada da Fazlurrahman’in, ikinci goriisii

benimsemeye yatkin oldugunu gérmekteyiz.”**

Fazlurrahman’in yani sira tarihselci goriisiin savunucular1 arasinda Hasan
Hanefi!¥" (1935-), Muhammed Arkoun®® (1928-2010), Hamid Ebu Zeyd'®® (1943-
2010) ve R. Garaudy® (1913-2012) gibi isimleri de saymak miimkiindiir. Burada
Ozellikle Garaudy’den bahsetmek gerekmektedir. Zira kendisinin Kur’an ahkaminin
degil ahlak ilkelerinin bakiligini savundugu goriilmektedir. Kur’an’mn Islam’in 6zii
baki kalmak sartryla cagimizin problemlerine cevap vermesi gerektigini ve Islami bir
uyanisin  gerceklesmesinin  nasil miimkiin olacagin1 sorguladigi eserlerinde
goriilmektedir.*** Ancak onun 6n sart olarak koydugu Islam’in 6ziiniin baki

kalmasindan maksadi, nasil ulasilacagi insana birakilmis Islam’m genel ahlaki

1%Fazlurranman, Islam, (cev: Do¢.Dr. Mehmet DAG, Dog¢.Dr. Mehmet AYDIN) — Fakiilteler
Matbaasi, Istanbul, 1981, Cevirenlerin 6nsézii, s.10-11.

1871935 Kahire’de dogmustur. Edebiyat fakiiltesi felsefe boliimiinden mezun olan Hanefi 1981
yilindan beri Kahire Universitesinde calismaktadir. Islam Diisiince Atlasi, c. III, s. 1256-1257, 2017,
Istanbul.

1381928°de Cezayir’de dogan Arkoun Berberi asilli bir aileden gelmektedir. ibni Miskeveyh isimli
doktora tezini, Paris’teki Sorbonne Universitesinde yazmustir. 14 Eyliil 2010°da Kazablanka’da vefat
etmistir. Tarihselci ve elestirel goriisleriyle tamnmaktadir. DIiA, c. ek-1, s. 110-114, 2016, istanbul.
1391943°te Misir’da dogmustur. 1993°te de Tunus devlet bagkani tarafindan Cumhuriyet Yararlilik
nisan1 ile &diillendirilmistir. 1995’te Kahire Universite senatosunda bulunan Abdussabiir Sahin
araciligiyla hakkinda miirted hiikmii verilmistir. Ebll Zeyd esiyle birlikte dnce Madrid’e sonra
Hollanda’ya gitmistir. Hollanda Leiden Universitesinde akademik gérevini siirdiirdiigii sirada aniden
hastalanarak iilkesine getirilmistir. 2010 yilinda dogdugu kdyde defnedilmistir. DIA, c. ek-1, s.377-
381, 2016, istanbul.

140 1913 yilinda Marsilya’da dogmustur. inangsiz bir aileden gelmesine ragmen 14 yasinda Hristiyan
olmustur. 1982 yilinda Miislimanlig1 benimsemistir.13 Haziran 2012 yilinda Paris’te vefat etmistir.
Almanca, Ingilizce, Rusca ve Arapca bilmektedir. DIA, c. ek-1, s. 463-466, 2016, Istanbul.

41 Garaudy, Roger, Islam ve insanhgmm Gelecegi, Cev. Cemal Aydin, Pinar yayinlari, Istanbul, 1990,
s.51.
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ilkeleridir. Ona gore Kur’an’in yasanabilmesi, tarihsel olmasina baglidir. Ondan
cikarilacak ahlak ilkeleri tabii ki dogrudur ve yasanabilir. Ancak Garaudy’e gore
Kur’an hiikiimler agisindan tarihsel bir metindir. Bu goriisiinii  sOyle

delillendirmektedir:

Ayetlerin sebeplere bagli olarak inmesi onun o donemdeki olaylara binaen
indigini gosteren bir karinedir. O tarihteki bir olay sebebiyle inmis olan ayet o tarihi
kapsar ve tarihseldir. Bir diger delili ise baz1 ayetlerin neshedilmesi konusudur. Ona
gore Kur’ani prensiplerin farkli tarihlerde farkli uygulamalarimi bizzat Kur’an
vermektedir. Bu baglamda genelde dini hiikiimler ve ozelde ceza hiikiimleri o
cografyanin tarihi durumuyla alakalidir ve evrensellestirilemez. Sug, o zamanin Arap
toplumunda el kesmekti. Ciinkii toplum buna elverisliydi ve orflerine daha uygundu.
Bu zamanin insanina ise hapse atma, siirgiine gonderme gibi el kesme disinda farkl
cezalar uygulanabilmelidir. Garaudy’e gore 6nemli olan mana yani gayedir. Yani
Oonemli olan suca bir ceza takdir edilmesidir ve suga géz yumulmamasidir. Bu ise
ahlaki bir ilke olmaktan Gteye ge¢cmemelidir. Nitekim Fazlurrahman da el kesme
cezasinin hirsizi engellemenin tek tedbiri oldugunu savunmaz. Ona gore burada
mithim olan gayedir yani hirsizligin engellenmesidir. Bu da farkli sekillerde olabilir

ve o zamanin toplumuna hitap etmelidir. Ciinkii Islam’m yiiriirliigii buna baglidir.142
Garaudy Kur’an’a bakis acisini kendisi soyle dzetlemektedir:

“Kur’an, dini ve ahlaki bir ¢agridir. Hukuki bir kanun kitab1 degildir. Oyle
olsayd1 eger, cemiyetin anayasasindan iktisadi diizenine kadar sosyal hayatin biitiini
icin kanunlar yapardi. Oysa O, her devirde toplumun ihtiyaglarina uygun
diizenlemelerin yapilabilmesi i¢in ahlaki prensipler veriyor lakin herhangi bir kanun
teklifinde bulunmuyor... Kur’an’in altin1 6zellikle ¢izdigi hususlar ahlakin hukukun
»143

tizerinde, askin ise kanunun iizerinde oldugudur.

Tarihselci bakis agisina sahip bir diger isim ise Rudi Paret’tir (1901-1983).144

O ‘Kur’an Uzerine Makaleler’ adli eserinde sunlari kaydetmektedir: “Kur’an’1

anlamaya giden en kestirme yol tarihsel bakis agisindan ge¢cmektedir. Bu yolu

142 Kotan, Kur’an ve Tarihselcilik, 5.261.

143 Kotan, a.g.e., s.265.

1441901 yilinda Almanya’da dogmustur. Kur’an-1 Kerim ve Ortadogu arastirmalariyla bilinmektedir.
1983 yilinda Almanya’da vefat etmistir. DiA, c. XXXV, s. 168-169, 2007, Istanbul.
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izlerken Kur’ani tebligleri hemen genel gecer mutlak ifadeler olarak kabul etmemek
gerekir. Kur’ani ifadeler yedinci asrin sartlarina karst Peygamberin takindigr somut

»145  yani Kur’an-1 Kerimdeki ifadeler Hz.

tarihsel durusun tezahiirleridir.
Peygamber’in, (s.a.v.) yasadigr zamana gore yorumlamis ve (belki de) degistirmis

oldugu ifadelerden bagka bir sey degildir.

Tiirkiye’de ise tarihselci diisiincenin savunuculart Omer Ozsoy ve ilhami
Giiler gibi isimlerdir. Ancak bu diisiincenin en hararetli savunucusu Mustafa
Oztiirk tiir. Genelde Kur’an’in, tezimizin 6zelinde ise ahkamin tarihselligini savunan
Oztiirk bu goriislerini bazi eserlerinde dile getirmistir. Nitekim ‘Islami {limler’ isimli
dergide yayimlanan ‘Kur’an’in Tarihsel Bir Hitap Olus Keyfiyeti’ isimli makalesinde
sunlar1 sOylemektedir: “Bilindigi gibi, yakin ge¢miste bircok kitap, makale ve
sempozyum bildirisine de konu olan tarihsellik tartismasi genellikle Kur’an
ahkamiin aktiiel degeri baglaminda siirdiiriilmektedir. Kur’an'in tiim insanlara ve
tiim zamanlara gonderilmis bir kitap olduguna inananlara -ki Miisliimanlarin kahir
ekseriyeti boyle inanmaktadir- gore Allah hiikiim koyarken muhtemel ve miistakbel
geligsmelerin tlimiinii hesaba katmistir. Bu yilizden, O'nun vazettigi ahkamin islerlik
kazanmasina imkan taniyacak durumlarin miitemadiyen viicut bulmas1 mukadderdir.
Ciinkii Kur’an bu anlayisa gore Allah'in "ezeli-kadim" vasfini haiz kelam sifatinin bir
tecellisidir. Allah nesneler diinyasina iliskin her seyi sinirsiz ilim ve iradesiyle ihata
ettigine gore Kur’an'in niizilinden sonraki tiim gelismeler de ilahi planda hesaba
katilmis olmalidir. Binaenaleyh, Kur’an'daki ylizlerce ayet 6zel bir sebep iizerine
vahyedilmis olsa da sebebin tarihselligi-yerelligi hiikkmiin evrenselligine engel
degildir.

Ne var ki biz, Kur’an iizerine akademik ¢aligmalar yapan Miisliimanlarin
kahir ekseriyetince de bir iman esas1 gibi telakki edilen bu goriise katilmiyoruz. Yani
sira Kur’an'daki tarihselligin seri ahkamla smirli oldugunu da diistinmiiyoruz.
Kanaatimizce Kur’an -bazi temel mesajlar hari¢- tamamen tarihseldir. Hatta tim
peygamberlerin ortak mesajin1 teskil eden tevhid inancina iliskin bazi Kur’an

ifadeleri dahi tarihsel unsurlar icermektedir. Keza, tarih-listii bir inang¢ umdesi

145 Rudi, Paret, Kur’an Uzerine Makaleler, (Trc.: Omer Ozsoy), Bilgi Vakfi Yayinlari, Ankara,
1995, 5.100.
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oldugunda siiphe bulunmayan ahiretle ilgili tasvirler de biitiiniiyle yerel ve tarihsel

karakterlidir.””14

“Tarihin tiim ugraklarinda mevcut olan ve dolayisiyla her peygamberin
mesajinda ifadesini bulan temalar tarih-iistiidiir. Nitekim bir¢ok peygamberin
miicadelesinden s6z edildigi Suara suresinde de goriilecegi lizere bu temalarin
basinda Allah'in uluhiyet ve rububiyette mutlak birligi inanci1 gelir. Diger bir tarih-
{istii tema da 6te diinya inancidir. Ugiincii tema ise ana-babaya iyi davranmak, fakire
yardim eli uzatmak, ahde vefa gostermek, insanlar arasinda iyiligin hakim kétiiliigiin
mahkim olmasi i¢in ¢alismak, adalet ve hakkaniyet sahibi olmak gibi erdemlerdir.
Nitekim bu erdemler sadece Kur’an'da degil, Musa'ya génderilen vahiylerde, Isa'nin
Incil'inde, Lokman ve diger bilge insanlarin dgiitlerinde, kisaca insanlik tarihinin her

doneminde mevcuttur.

Iste bu kategorik aymrimdan hareketle denilebilir ki Kur’an'da bahsi gecen
"zihar" kadim Arap toplumuna 6zgii yerel-tarihsel bir orftiir; aile kurmak ve bu aileyi
sevgi, saygl ve sadakat temelinde yasatmak ise tarih-iistii bir degeri haizdir. "Lian"
Araplara 6zgii yerel-tarihsel bir orftlir, ahde vefa gostermek ise tarih-iistii deger
igeren bir erdemdir. Haram aylarda savasmamak Araplara 6zgii yerel-tarihsel bir
orftiir; barisin tesisi yolunda ¢aba sarf etmek ise tarih-iistii deger iceren bir erdemdir.
Cocuklarn siitten kesilme siiresinin iki y1l olmas1 Araplara 6zgii yerel-tarihsel orftiir;
ana-babaya iyi davranmak ise tarih-iistii deger igeren bir erdemdir. Nitekim bugiin
belki milyonlarca Miisliiman Kur’an'da zikredilmis olmasmna ragmen "zihar" ve
"lian"dan bihaberdir. Buna mukabil her Miisliiman Allah'in yegane tanr1 olduguna ve

ahiretin gercekligine yiirekten inanmak gerektigini pekala bilmektedir.”*4’

“Bu baglamda, ahkam ayetlerine konu olan uygulamalarin koken itibariyle
Islam 6ncesi Arap gelenegine uzandigini da belirtmek gerekir. Binaenaleyh, Kur’an
hukuk alaninda devrim degil, biiyiik Ol¢tide 1slahat gergeklestirmistir. Nitekim
Kur’an'da Arap orflindeki hukuki kurallara iliskin yiizlerce ibka, ikmal ve 1slah

ornegi bulmak miimkiin iken naslarla ilga edilen uygulamalar icki, kumar, riba ve

146 Mustafa Oztiirk, Islami flimler Dergisi, Say1 2, Giiz 2006 “Kur’an’in Tarihsel Bir Hitap Olus
Keyfiyeti” isimli makale, s.59-60.
W7 Oztiirk, a.g.e., s.63.
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fuhus gibi birka¢ konuyla smirlidir. Kaldi ki Islam 6ncesi Arap kiiltiiriinde kisas,
kasame ve diyet gibi cezalar mevcut idi. Keza vahyin nazil oldugu dénemin Arap
toplumunda namaz, orug, hac, zekat, kurban gibi ibadetler de biliniyordu.
Kur’an'daki birgok ayete konu olan nikah, talak, iddet, zihar ve lian da Islamiyet’ten
once mevcut idi. Bunlarin higbiri Islam'la birlikte ortaya ¢ikmadi. Kur’an biitiin bu

uygulamalara Allah'a kulluk temelinde dini-ahlaki bir boyut katt1.”148

Mustafa Oztiirk’iin goriislerini dzetleyecek olursak bugiiniin Miisliimanlar
Kur’an’m hitabiyla degil, mesajiyla sorumludurlar. Lafizla degil isaret edilen ahlaki

degerle miikelleftirler.4®

IThami Giiler ise tarihselci goriislerini serdederken din ve seriat ayrimi yapar
ve bunu tarihsellikle iliskilendirir. Ornek olarak mirasin adil bir sekilde dagitilmasi
dinin emrettigi seydir ancak bunun ne sekilde, hangi oranlarda adil olacag: ise bu
dinin ritiielleridir der. Hirsizlik ahlaksizlik oldugu ve cezalandirilmasi gerektigi dinin
emridir ancak hirsizin nasil cezalandirilmas: gerektigi seriattir. Iste IThami Giiler’e
gore din disindaki kavramlar nihai ve ebedi ¢oziimler degil zamana, mekana ve

toplumlarin demografik, sosyolojik yapisina gore degisir oldugunu savunmaktadir.*>
Islam tarihselcilerinin goriislerini ii¢ anabaslik altinda toplayabiliriz:

1. Kur’an-1 Kerim tarihsel bir kitaptir. Bu noktadan hareketle Kur’an-1
Kerimde tarihsel olan hiikiimleri giincellemek i¢in yeniden yorumlamak gerekir. Bu
yeni yorum ise eskisinden hukuki degil sadece ahlaki manada beslenebilir. Aksi

takdirde bu yeni yorum da tarihsel olacaktir.

2. Kur’an’mm tarihsel olmasi, onun ahkaminin kiyamete kadar

yiiriirligliniin imkansizlasmasini1 da kapsamaktadir.

3. Tarihsellik, Kur’an hiikiimlerinin ahlaki sabitelerin etrafinda her yeni

dénemde (zamanda) yeniden giincellenmesini gerektirecektir.

Bu sonuglardan yola ¢ikarak diyebiliriz ki: Evrensellik bir eylem, fiil veya bir

kavramin her donemi, her zamami kapsamasmna denilmektedir. Bu kavramin

18 Oztiirk, a.g.e., s.76.
19 Oztiirk, a.g.e., s.64.
150 flhami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara Okulu Yaynlari, 2019, 5.25
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gecmisin, simdiki halin ve gelecegin tiim olgularint kapsadigini sdylemek de yanlis

olmaz.

Sonu¢ olarak tarihsellik ile evrensellik arasindaki esas iliskinin daha c¢ok
zaman kavrami ilizerinde ortaya ¢iktigini ve buradan hareket ettigini gérmekteyiz.
Ciinkii evrenselligin bir olgunun cihangiimul bir kavram olarak mekan ve bolgeler
iistll yani renk, 1rk, dil fark etmeksizin herkesi kapsayan bir kavram olmas1 yaninda
insanlarin ihtiyaglarin1 karsilama yonii de bulunmaktadir. Ancak tiim bunlarin
yaninda evrensellik bir olgunun zaman {istii bir kavram oldugunu belirtir. Bir
kanunun evrensel olmasi her zamanda yasanabilir, uygulanabilir veya anlaml
oldugunu gosterir. Bundan dolayr biz bu ¢alismamizda tarihsellik-evrensellik
iligkisini zaman kavrami iizerinden yiiriitecegiz. Had hiikiimlerinin evrensellik
kavramiyla olan iligkisinin zaman olgusu iizerinden yliriitiilmesi evrenselligin

tarihsellikle olan iliskisinden kaynaklanmaktadir.

2.4. TARTHSELCI DUSUNCENIN ICTIHAD GORUSU

Islam tarihselcilerine gére Islam’imn ictihad ruhunun yeniden kazandirilmasi
ve seriatin yasanan gelismelere ayak uydurabilmesi gerekmektedir. Bu goriise gore
Kur’an-1 Kerimin mesaji ancak ictihad yoluyla gelecek c¢aglara aktarilabilir.
Bunlardan Cabiri’ye!®! (1936-2010) gore bir hiikkmiin gerekcesinin tespitinde iki ana
unsur bulunmaktadir. Birisi kiyas yontemi digeri ise maslahat yontemidir. Ona gore
kiyas yontemi yanhstir. Ornek olarak hirsizin elinin kesilmesi konusuna deginir.
Hirsizin elinin kesilmesi, islemis oldugu sugu eliyle yaptigindan dolay1 degildir. Her
cagda ve toplulukta malin korunmasi esastir ve gereklidir. Arap toplumunda
Islamiyet’ten once de el kesme cezasi uygulanmaktaydi. Buna binaen Arap
toplumundaki el kesme cezasi Orfl bir uygulamadir. Yine Cabiri’ye gore buradaki
hiikiim maslahata binaen verilmistir. Ciinkii hirsiz, isledigi sucu eliyle yapmis oldugu
icin eli kesilseydi, kiyas yoluyla zina sucu isleyenin de kullanmis oldugu organin
kesilmesi gerekirdi. Bu yiizden burada esas olan malin korunmasidir ve cezanin ne

olmasi gerektigini bildiren ilgili metinler de tarihseldir. Kur’an-1 Kerimde tarihsel

151 Muhammed Abid El Cabiri, Fasli fikir adam, miifessir, 27 Aralik 1936°da Fas’ta dogmustur. Ana
dili Berberice’dir. Arapca ve Fransizca bilmektedir. Tefsir alaninda ¢ok sayida eser telif etmistir. 3
Mayis 2010 tarihinde vefat etmistir. Muhammed Coskun, “Cabiri”, DIA, c. ek-1, s. 237-240, 2016,
Istanbul.
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olmayan tek sey gayelerdir. Burada gaye malin korunmasidir ve bu zamanda hapis
veya siirgiin gibi farkli cezalarla da mal korunabilir. Makasid-1 seria bunu

gerektirir.t>

Muhammed Ikbal’e!® (1877-1938) gére ise ictihad, Kur’an-1 Kerimi tozlu
raflardan kurtaracak, hayatimiza tatbik edebilmemize imkan saglayacak yegane
metottur. Kastedilen ictihadin kurallar1 ise Islam’m belirli sabit miieyyideleri ve ana

kurallar disinda da olsa sadece seriatin gayelerine ve maslahata odaklidir.?>

2.5. AYETLERI ANLAMA METODLARINDA GELENEKSELLIK VE
TARIHSELLIK

Kur’an ayetlerini anlamak i¢in birgcok metod gelistirilmistir. Ancak bu

calismada geleneksel ve tarihsel olmak tizere iki farkli metoda deginilecektir.

2.5.1. Geleneksel Metod

Ehli siinnet diisiinceye mensup olan Islam bilginleri Kur’an-1 Kerimi bazi

sabiteler ¢ercevesinde anlamiglardir. Bunlari sdyle 6zetleyebiliriz:

Kur’an kesinlikle lafiz ve mana itibariyle Allah Teala’nin kelamidir. Bu
konuda alimler arasinda bir tartisma ortaya ¢ikmissa da onun manaya delalet eden
lafiz oldugunda ittifak edilmistir.'® Bu tabir bir bakima tarihselci aklm Kur’an
tasavvuruna engel teskil etmektedir. Ciinkii lafiz itibariyle Allah’in kelami demek,
onu anlamada kesinlikle lafza bagli kalmay1 gerektirir. Bu da dil bilimcilerinin tespit
ettikleri kaideleri goéz oOniinde bulundurarak ve mutlaka Kur’an’in lafz1 dikkate
alinarak yorumlanmasini gerektirir. Zira diger tiirliisii ilahi kelam1 degistirmek olur

ki bu da tahrif etmekten baska bir sey degildir.

Ehli siinnet alimleri Kur’an-1 Kerimi Islam hukukunun asli, 6zii ve islam’in

anayasasi olarak kabul etmislerdir. Bundan dolayr onu anlamak isteyen ve seriatin

152 Muhammed Abid el-Cabiri, Cagdas Arap islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma (Trc.:
Mehmet Sirin Cikar, Dr. Ali Thsan Pala), Kitabiyat, Ankara, 2001.

153 1877 yilinda Pencap eyaletinin Kesmir sinirinda dogmustur. Islam dinine mensup olan ikbal
Cambridge Universitesinde akademik c¢alismalar gergeklestirmistir. Hayati boyunca Hindistan
Miislimanlarinin bagimsizligina yonelik calismalar yapmustir. 21 Nisan 1938 yilinda Lahor’da vefat
etmistir. DIA, ¢. XXII, s. 17-23, 2000, istanbul.

154 Garaudy, islam ve Insanhgm Gelecegi, s.103

15 Molla Hiisrev, Mir’atii’l-usal fi Serhi Mirkati’l-Viisdl, thk. {lyas Kaplan, Dar’u Sadir, Beyrut,
2011, s.50.
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hakikatine varmak isteyen birinin Kur’an-1 Kerimi bir yapitasi, bir mihver kabul
etmesi gerekmektedir. Ayrica Kur’an’in hiikiimleri evrensel kabul edilmekte, biitiin
zaman ve mekanlar i¢in baglayici sayilmaktadir. Kur’an’in indigi yer, vahyin
diinyaya a¢ilma noktasidir. Verilen 6rneklerde ilk muhataplarin anlama kapasite ve
seviyeleri gozetilmekle birlikte aslinda insanligin ortak bulusma noktalar1 dikkate
alinmistir. Bilinenden bilinmeyene dogru bir seyir izlenmistir. Bu bilinenlerde biitiin
insanlik igin ortak yodnler mevcuttur. Ornegin deveden ya da hurmadan
bahsedilmesinden somut olarak deve ya da hurma degil, Allah Teala’nin yaratistaki
essiz kudreti kastedilmektedir.®® Bundan dolayi, Kur’an’1 Kerimin deveden soz
etmesi, buna mukabil farkl: iklimlerde bilinen bir bagska hayvandan s6z etmemesi, o
bolgede siklikla kullanildigit ve malum oldugu ic¢in ilk muhataplarinin anlayis
seviyelerinden hareketle anlasilabilir evrensel hakikatler vazetme gayesine mebni

oldugu goriilmektedir.>’

Kur’an-1 Kerim vahiy olarak Hz. Peygamberin (s.a.v.) kalbine nazil
olmustur.'®® Bu vahiy de Allah’n kelamidir ve bunda hi¢ kimsenin higbir tasarrufu
olmamistir. Hz. Peygamberin Kur’an-1 Kerime tasarrufu oldugu yoniindeki bir goriis
ve anlayis mitevatir haberi inkar anlamina gelir ki bu da kiifre gotiiren bir anlayis
olur. Ciinkii ustlciiler miitevatir haberin mutlak ilim ifade ettigini, bu bilgiye akil
bozuklugu olmaksizin karsi gelen veya inkadr eden bir kimsenin Hz. Peygamberi

(s.a.v.) yalanlamis olacagi icin kiifre girecegini belirtirler.t>°

Kur’ani hiikiimlerin keyfi anlagilmasi miimkiin degildir. Bu hiikiimlerin
murad-1 ilahiyyeye uygun olarak anlagilmasi gerekmektedir. Bu yiizden hiikiimler
zahir olmayan hikmetlere bina edilerek talil edilemezler. Ciinkii bu, ayetlerin keyfi

anlasilmasina sebep olur.

Fakihler hiikiimleri, agik ve belirli illetler i{izerine bina etmislerdir. Ornek
olarak Ramazan ayinda yolculuga cikan kisi icin iftar yapmak, seferde iftar

yapmanin hikmeti olan giicliikk, sikinti, mesakkat olmasa bile mubahtir. Fakat

1% Gasiye 88/17, En’am 6/141.

7fhsan  Senocak, Islam Hukukunda Orfiin Hiikiimlere FEtkisi, Samsun, Ondokuzmayis
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011, 5.76, Yayimlanmamis Doktora Tezi

158 Suara 26/194.

15 H. Yunus Apaydin, DIA, “Miitevatir” maddesi c¢.XXXII, 5.210.
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Ramazan’da iftarin illeti olan hastalik ya da yolculuk durumu olmayan bununla
birlikte maden ocagi gibi mesakkatin en iist sinirda oldugu yerlerde ¢alisan kisi
iftarin hikmeti olan mesakkatin varligindan dolay1 orucunu bozamaz. Ciinkii ¢ekilen
sikintt veya giicliilk, yashi-genc herkes icin her haliikarda oOlgtlebilir belirli
standartlardan yoksundur. Ayni zamanda ayetler, lafzin mesrG kabul ettigi usiller
cergevesinde tek baslarina belirli manalar icermektedirler. Buna gore hiikkiimler Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) slinnetinin beyan ettigi ve isaret ettigi sekilde hangi ifadeye,
nasil delalet ediyorsa 6yle anlasiimalidirlar. Bu yiizden Islam bilginleri, maslahat ve
hikmet gibi nedenler one stiriilerek ayet-i kerimelerin ifade ettikleri belirli ve agik
manalarin perdelenmesini kabul etmemislerdir. Zamanin degismesini One siirerek
had cezalar1 gibi Kur’ani hiikiimlerin degismesini istemek seriat1 nesh etmek demek

olacaktir. Allah’m ayetlerini ise sadece ve sadece kendisi nesh edebilir.°

2.5.2. Tarihsel Metod

Hadlerin tarihsel oldugunu savunan anlayis 6zelde had ile ilgili hiikiimleri ve
ayetleri genelde ise tiim ahkam ayetlerini s0yle anlamaktadir: Olaylar ve yasayan
tim varliklar tarihin {riinii olarak goriilmektedir. “Tarihselcilik (historicisme);
olaylar1 ve nesneleri belirli tarihsel gelismelerin {iriinii olarak gdren, bunlarin nasil
ortaya c¢ikip, nasil gelistigini, buglinki durumlarina nasil geldigini arastiran ve
bugiinii gegmise baglayarak aciklayan yaklagimlara verilen ortak addir. Olaylarin
izahinda tarihe oncelik veren diisiince egilimleridir.”'®? Bundan dolayr bu metod
olaylar agiklarken tarihi merkeze alir ve tarih merkezli konusur. Bu da herhangi bir
dini veya diinyevi olgunun bugiiniin sartlarma gore degisebilecegini ve bugliniin
sartlarina uyarlanabilecegini dogurmaktadir. Buna gore Kur’an-1 Kerimin amaglar
tamamiyla indigi toplumsal yapiya yani Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fiilen iginde
bulundugu ¢evreye gore anlasilmalidir. Bu anlayis tespit¢i bir anlayis olmalidir.
Boylelikle inen hiikiimlerin, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) donemine ait olan orf ve
benzeri unsurlarin kaldirabilecegi hiikiimler oldugu sdylenebilir. O zaman tarihsel
metoda gore ornek vermek gerekirse; masum bir kadinin iffetine iftira atan kisinin

cezasi olarak (hadd-i kazf) seksen sopa belirlenmesi o doneme gore bir caydiricilik

160 Abdulvahhab Hallaf, ‘ilmu Usuli’l-Fikih, Liibnan, 1940, s.50.
181 Sabri Erturhan, Islam Ceza Hukuku Tebligler Kitabi, Lale Yaymecilik, 2017, c.I, 5.477.
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olabilecegi, maksat ve gaye caydiricilik ise bu donemde seksen sopanin belki de
caydirict olamayacagi, esas olan caydiriciligin ise daha farkli cezalar verilerek

hiikmii degistirebilecegi ve esas maksadin vuki bulacag: soylenebilir. 62

Ozet olarak bu ydntem, Islam hukukunda nasslarin metin ve lafizlarma baglh
kalmamayu, tarihi tekamiiliin géz 6niinde bulundurulmasi gerektigini savunmaktadir.
Bunu yaparken fikih usuliiniin koymus oldugu kurallar g6z ardi edilerek, gaye,

maslahat ve maksat agirlikli bir anlayisin savunuldugu goriilmektedir.

162 Fazlurrahman, islam, s.10-11.
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UCUNCU BOLUM

3. HAD CEZALARI OZELINDE AHKAMIN EVRENSELLIK-
TARIHSELLIK iLISKISi

Islam hukukunun tiim hiikiimleri evrensel, Islam hukuku ise tiim zamanlarin
hukukudur. Had cezalar1 da bu hukukun bir parcast olmasindan dolay: evrenseldir.
Had cezalarinin evrensel olmasi aslinda Kur’an ve hadislerden istinbat edilen tiim
hiikiimlerin evrensel olmasina da 1sik tutar. Had cezalarinin miktar ve uygulama
keyfiyeti genelde nasslarla sabit oldugundan ictihada fazla mahal birakilmamistir.
Ancak ta’zir cezalar1 boyle degildir, bu tarz cezalarda hakime olduk¢a genis yetki

verilmektedir.

Hiikiimlerin incelenmesinde onlarla alakali olan bir¢ok konu bulunmaktadir.
Ancak c¢alismamizin konusu had cezalari ile siirli oldugu igin sadece onlarin
evrenselligi ile beraber ilgili konular da nisbeten ayrintili sekilde ele alinacaktir. Had
cezalarinin evrensellik ile olan iligkisi zaman baglaminda oldugu i¢in bu bdliimde
had cezalariyla ilgili nasslarin inis sebebine ve ge¢mis seriatlara temas edilecek ve

tarihselci yaklasim fikih usilii ve kelam agilarindan ele aliacaktir.

3.1. NUZUL SEBEBIi ACISINDAN TARIHSELLIK

Bilinmektedir ki Kur’an-1 Kerim tek seferde toptan bir sekilde inmemis parca
parca, peyderpey inmistir. Bu husus Kur’an-1 Kerimde: “Biz onu, insanlara
araliklarla okuyasin diye (sfireler ve ayetlere) ayrilmis Kur’an yaptik,
peyderpey indirdik.”%® Bir diger ayette ise “Inkércilar, "Kur’an ona biitiiniiyle
bir defada indirilseydi ya!" diyorlar. Oysa biz onu senin kalbine iyice
yerlestirmek icin boyle yaptik ve onu uygun aralklarla parca parca
gonderdik.”'®* Seklinde ifade edilmektedir. Niizilii 23 senede tamamlanan Kur’an-1

Kerimin ayetlerinin bazilar1 Mekke’de bazilar1 da Medine’de nazil olmustur. Ayetler

163 fgr4 17/106.
164 Fyrkan 25/32.
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¢ogu zaman herhangi bir sebep olmadan, bazilar1 da bir sebebe binaen inmistir.
Sebebe binaen nazil olan ayetler, inisine sebep olan olayla birlikte diisiiniildiigiinde
daha anlam yiiklii olacagi agiktir. Bu yiizden miifessirler Kur’an’1 tefsir ederken
sebeb-i niizile ¢ok 6nem vermislerdir. Vahidi'®® (6. 468/1076) bu konuda sunlar
sOylemektedir: “Bir ayetin tefsirini yapmak, sebeb-i niiziilii bilinmeden ve ayetin
hikayesi yani hangi olay iizerine indigi bilinmeden miimkiin olmaz.”®® Ibn
Teymiyye, “Niizil sebebinin bilinmesi, ayeti anlamada yardimcidir. Ciinkii sebebin
bilinmesi, sebep olanin bilinmesini saglar.”*®” demektedir. Ayn1 zamanda hadislerin
ne maksatla varid oldugunu 6grenmek i¢in de ‘Esbabii Viiradi’l-Hadis’ denilen ilim
dali meydana ¢ikmistir. Hadislerin varid olmasinin sebepleri de ayni sebeb-i niiziil
gibi hadisin manasini anlamada Onemlidir. Ayrica niizGl ve viirud sebeplerinin
bilinmesi, genel hiikiimlerin tahsisinde, mutlak hiikiimlerin takyidinde ¢ok

onemlidir.1%8

Mesela Mervan b. Hakem “Sanma ki yaptiklarindan memnun olanlar,
yapmadiklariyla oviilmekten hoslananlar, evet, sanma ki onlar azaptan
kurtulacaklardir! Onlar icin elem verici bir azap vardir.”'®® ayetini anlamak da
zorlanirdl. Ciinkii ayet kendisine bahsedilenle sevinen, yapmadigi seylerle oviilmek
isteyen herkes ildhi azaba carptirilacaksa herkesin azap gormesi manasina
gelmekteydi. Sonradan ibni Abbas (r.a.) ayetin ehl-i kitap hakkinda indigini ifade
etmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Yahudileri cagirarak onlara bir mevzu hakkinda
soru sormus oldugunu, Yahudilerin ise sorunun gercek cevabim gizleyerek bilerek
yanlis cevap verdiklerini sOylemistir. Soruyu cevaplandirdiklar1 i¢in  Hz.

Peygamber’in (s.a.v.) kendilerini tebrik ve takdir etmesini beklerlerken gercegi

165 Ebii’]-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabari, Miifessir ve Arap dili alimi. DIA, c. XLII,
s. 438-439, 2012, Istanbul.

168 Celaleddin Suyati, el-itkan fi ‘Ulumi’l-Kur’an, Elhey’et’iil-Misriyyet’iil-Amme 1i’l-Kitab, 1974,
c.l,s.108.

167 Suyiiti, a.g.e., c.l, s.108.

168 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Niizhetii’n-Nazar fi Tavdihi
Nuhbetii’l-Fiker fi Mustalahi Ehli’l-Eser, thk. Abdullah bin Dayfullah er-Rahili, Medine, 2008,
5.186.

169 Ali imran 3/188.
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gizledikleri i¢in de sevindikleri seklinde aciklama yapmistir. Bu agiklamadan sonra

Mervan ayeti ¢ozebilmistir.1°

Diger bir misalde ise “Dogu da Allah’indir bati da. Nereye donerseniz
Allah’in zati oradadir. Siiphesiz Allah (zat ve sifatlarinda) simrsizdir, ¢ok
bilgilidir.”*"! Ayetinin lafzina bakildiginda namaz kilan bir Miisliimanin her ne
sartta olursa olsun kibleye yonelme mecburiyeti olmadigi ¢ikartilmaktadir. Ancak bu
icmaya terstir. Nzl sebebine bakilacak olursa bu ayet, yolculukta kilinan nafile
namaza veya kible cihetini bilmedigi i¢in ictihadiyla bir kanaate vararak namaz kilan

kisi hakkinda oldugu anlasilir.!"?

Islam bilginlerinin ¢ogunlugu hiikmiin sebebinin degil hiikmiin kendisinin
esas oldugu, aksi yonde bir karine olmadik¢a hiikmiin tiim insanlar, zaman ve
mekan1 kapsadigini sdylemektedirler. Bu esas soyle formulize edilmistir: “Itibar,
sebebin hususiligine degil lafzin umumiliginedir.” Yani Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
inen lafzin umum ifadesi esas aliir. Bu kaideye gore, bir delil bir karine
bulunmadikg¢a “ayetler hangi sebepten dolay1 veya kim hakkinda indiyse hiikiim ona
aittir, sadece onu baglar, diger insanlar1 ilgilendirmez” gibi bir sey sdylemek yanlis

olur.

Hiikiimlerin bir sebep lizerine gelmesi insanlarin o hiikmii goniil huzuru ile
itirazsiz kabul etmelerine vesile olmaktadir. Mesela iffetli kadina iftira atan kisiye
seksen sopa vurulmasiyla ilgili ayet-i kerime Abbdullah b. Ubey’in destekledigi bir
grup insanmin Hz. Aise (r.anha) annemize iftira atmalar iizerine inmisti.”® Hadisenin
cirkinligi g6z oniinde bulunduruldugunda cezanin mahiyeti ile ne denli Ortiistiigli ve

bir o kadar da isabetli oldugu itiraza yer vermeyecek sekilde kabul gormektedir.

Yine Hiimeze suresinde ayetin, belirtilen o kotii isi isleyen herkesi kapsadigy,
ayetin ta’riz yoluyla hilkmiinii icra ettigi i¢in sebebin hususi, cezanin ise umumi

olmasi caizdir.1#

170 Suyiiti, a.g.e. c.l, .108.

171 Bakara 2/115.

172 Suyiti, el-tkén, c.l, 5.109.

173 Nir 24/4-5.

174 Zemahseri, el-Kessaf, c.IV, s.794.
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Yine ayet-i kerimede “Bu (Kur’in), Ummiilkurd (Mekke) ve
cevresindekileri uyarman icin sana indirdigimiz, kendisinden oncekileri
dogrulayici miibarek bir kitaptir. Ahirete inananlar buna da inanirlar ve onlar
namazlarim kilmaya hakkiyla devam ederler.”'’® buyrulmaktadir. Bu ayet Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) vahiy gelmesini inkar edenler i¢in inmisti. Boylelikle Kur’an
vahyin ve peygamberligin sahte olmadigin1 gosteren canli ve giincel bir delil olarak

gosterilmis oldu.

Mekke’ nin admin “Ummiilkurd” olarak ge¢mesi o bolgenin din ve ticaret
merkezi, bilhassa hac giizergdh1 ve mahalli olmasi, ayrica o bdlgenin en eski ibadet

yeri sayilan Kabe nin orada olmasindan dolayidir.1’

Kur’an evrensel bir kitap olmakla birlikte vahyin ilk muhataplar1 Mekke ve
cevresinde yasayan Arap topluluklari oldugu icin Mekke’de vahyolunan En‘am
suresinin bu ayetinde de dogal olarak oncelikle buralardaki insanlarin uyarilmast
lizerinde durulmustur.!’’ Nitekim ayet-i kerimede “...Bu Kur’an bana, hem sizi
hem de ulastigi herkesi onunla uyarmam icin vahyedildi...”*’® buyrulmustur.
Rivayete gore ayetin inme sebebi miisriklerin Peygamber efendimizin (s.a.v.)
Allah’1n elgisi olduguna inanmamalar1 ve sahit istemeleridir.!”® Bunun iizerine “Bu
Kur’an bana hem sizi hem de ulastigi herkesi onunla uyarmam i¢in vahyedildi”
meélindeki ifade, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ve Kur’an-1 Kerimin tiim insanliga
evrensel olarak gonderildigini, dolayisiyla Islim’m da evrensel bir din oldugunu

gostermektedir. 18

Bir zaman ve mekanda bir sebebe binaen vahiy gelmesi veya bir hadisin varid
olmasi, “onun o zamanla veya mekanla sinirlandirilmasi gerekir” demek degildir.

Ciinkii seriat, yerel degil, evrenseldir. Hitdb-1 ilahi yer ve zamanla kisitlanamayacagi

175 En’am 6/92.

176 Ali imran 3/96-97

1" Diyanet isleri Bagkanligi Uzman Heyeti, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, c.ll, 5.440.

178 En’am 6/19

179 Alli b. Ahmet el-Vahidi ebu’l-Hasan, el-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, c.1, 5.347, Daru’l-Kalem,
1995.

180 Diyanet Isleri Baskanligi Uzman Heyeti, a.g.e., C.1l, s. 385-386.
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gibi sadece sebebe de hasredilemez. Ayni1 zamanda pratikte us@l alimlerinin lafzin

umimiligi prensibine gore hareket ettikleri goriilmektedir. '8!

Sonug olarak ulemanin higbiri Kur’an ve Siinnet’in hiikiimleri belirli kisiye
veya zamana tahsis edilir dememektedirler. Boyle olsaydi Kur’an-1 Kerim tarih kitab1
olarak kalirdi. Ancak O, Islam’m ana kitab1, Miisliimanlarin ise anayasasidir. Niizil
sebepleri ayetlerin var olmasmin sebebi degil, daha iyi anlasilmalar1 ve temsil

imkanina kavusmalarinin nedenleridirler.

3.2. ONCEKI SERIATLAR ACISINDAN TARIHSELLIK
Kur’an’1t Kerim Allah Teald’nin gondermis oldugu kitaplarin sonuncusudur.
Bu baglamda bu ilahi kitap indigi zaman1 ve gelecek zamani da tanzim etmek iizere

gonderilmistir.

Kur’an-1 Kerimin onceki kitaplarla olan alakasi onlarda mevcut bulunani
tamamlamak, tahrif edilmemis olan1 oldugu gibi birakmak, tahrif edilmis olan1 ise
diizeltmek veya iptal etmek i¢indir. Onceki seriat ve kitaplarda olmayan hiikiimlerle
Kur’an’daki hiikiimlerin alakasi ise yeniden hiikiim koymak ¢ergevesinde
degerlendirilebilir. Islam ©ncesi cahiliye toplumunda bulunan cezalarm islam’da
bulunan bazi cezalarla ayni1 oldugu veya benzerlik gosterdigi goriilmektedir. Ayet-i
kerimede “Tevrat’ta Israilogullari’na, ‘Cana can, gboze g6z, buruna burun,
kulaga kulak, dise dis... ve yaralamalara da birbirine kisas vardir. Kim kisasi
bagislarsa bu kendisi icin bir kefaret olur. Ve her kim Allah’in indirdigi ile
hiilkmetmezse iste onlar zalimlerin ta kendileridir’ diye yazdik.”!%?
buyurulmaktadir. Kisas, el kesme ve kirba¢ cezalar1 gibi cezalarin diger semavi
dinlerin kitaplarinda da bulunmasi, Islam’da bulunan cezalarin sadece o giinkii
topluma mahsus olmadigini, bundan dolay1 hiikiimlerin tarihsel olmayan evrensel bir
ceza oldugunu ve murad-1 ildhinin bu yonde oldugunu gostermektedir. Bu tiir hiikmii
belli olan cezalarin yerine verilebilecek alternatif herhangi bir ceza da yoktur. Eger
kisasa veya had cezalarina alternatif olabilecek bir ceza olsaydi, bu cezanin

Kur’an’da  bulunmasit  gerekirdi. “0O, Niah’a  buyurduklarimi, sana

181 Adnan Kosum, Nasslar1 Anlama ve Yorumlamada Yontem Sorunu-Fazlurrahman Ornegi, iz

Yayncilik, Istanbul, 2004, s.153.
182 Maide 4/45.
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vahyettiklerimizi, ibrahim’e, Miisa’ya ve {sa’ya buyurduklarimiz size din kildi
ki o dini ayakta tutasiniz, o konuda ayrihga diismeyesiniz. Kendilerini davet
ettigin bu din miisriklere agir geldi. Allah (dini teblig icin) diledigini secer ve

kendisine yoneleni dogruya iletir.”&

mealindeki ayetler de Allah katinda dinin tek
oldugu ve tahrif edilmemis olan ahkamin da oldugu gibi kaldig1 gercegini
desteklemektedir. Islam dini, kendinden oOnceki semavi hukuk diizenlerinde ve
toplumsal yapidaki mevcut ahkam ve uygulamalardan iyi ve faydali olan1 aym
sekilde almis, kismen bozulmus olani diizelterek devam ettirmis, tamamiyla tahrif
edilmis olani ise iptal etmistir. Diger timmetlere farkli konumlar1 dolayisiyla
gonderilen ahkam ayetleri Allah Teala’nin Islam {immetine olan merhametinden
dolay1 farklilasmistir. Bu ylizden biitiin hiikiimler onceki kitaplarla ayn1 degildir.
Boylece son Peygamber (s.a.v.) ile gelen bu din tarih ve toplumlar arasinda bir
biitiinliik kurmus ve tamamlayici olmustur. Bunu yaparken de koymus oldugu yeni
kurallar1 somut hale getirmis ve kendi gaye ve ilkelerini ortaya koymustur. Pek ¢ok
ayete gore Islam hukuku eski seriatlarin bir devami ve tamamlayicisidir.’® Bu
tamamlayici haliyle simdiki zaman1 ve gelecegi de diizenlemek i¢in vardir. Ornek
olarak o giiniin toplumunda normal i¢ecek olarak goriilen ve yaygin sekilde tiiketilen
alkollii ickiler yasaklanmigtir. Vahiy, genel manada insanlarin kurmus oldugu sosyal
yapiyr esas almaz. Ciinkii hiikiimler topluma iyiyi emretmek amacina yonelik

gelmistir. Yani insanlif1 diizenleyen sey dindir, vahiydir.

Zamanin degismesiyle ahkamin degisecegi diisiincesi de bir gerekce teskil
etmemektedir. Cilinkii zamanin ve toplumlarin degismesi ahlaki olmayan davranislar
ahlaki yapmaz. Zina, hirsizlik, kazf, zihar, yol kesme gibi hududullah1 zaman ve
sartlarin degismesi degistiremez. Ciinkii bunlar haddi zatinda gayri ahlaki davranislar
icin uygun goriilen ildhi cezalardir. Zaman faktoriiniin bu konuda bir fonksiyonu
oldugu diisiiniilemez ve hududullahi degistirmeye gerekce de olamaz. i¢kinin daha
onceden ahlaki olarak addedilip sonradan gayri ahlaki olmasi Allah Tealda’nin
indirmis oldugu kanun ve onun el¢isi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) uygulamalariyla

olmustur. Yoksa toplumun durumuna gore dnceden ahlaki olan sey yine toplumun

183 Sura 42/13.
184 Yusuf el-Kardavi, el-Hasdisii’l-Amme li’l-Islam, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1983, 5.105-107.
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durumuna gore gayri ahlaki hale gelmemistir. Goriildiigii gibi bu Ornekte de

insanligin hayatini din diizenlemis ve daha iyiye ulastirmistir.

3.2.1. Degerlendirme
Onceki basliklarda ifade edilen delil ve incelemeler aslinda bizleri mecellenin
“zamanm degismesiyle hiikiimlerin de degisecegi”!®® maddesi ile uyusmadig
diistincesine sevk etmektedir. Ciinkii zamanin degismesiyle bilim, teknoloji, iktisadi
ve cografl faktorler hizla gelismektedir ve insanlarin ihtiyaglari, 6rf ve adetleri de
buna bagli olarak degismektedir. Mecellenin kiilli kaidelerince de bilinmektedir ki
adet ve insanlarin uygulamalari delil kabul edilmektedir.!8 Boyle olunca hiikiimlerin

de degismesi kacinilmaz olmaktadir. Zamanin degismesinin insanlari etkiledigi ve bu

nedenle hiikiimlere de etkisi oldugu agiktir.

Burada karsimiza, hiikiimler belli bir tasnife tutulmakta midir yoksa tiim
hiikiimler toplu olarak ayn1 m1 kabul edilmektedir sorusu ¢ikmaktadir. Bu soruya
cevap olarak hiikiimleri zaman, mekan ve fukahanin ictihadi etkenleriyle degismeyen
ve bu gibi etkenler dogrultusunda degisen seklinde iki kisma ayirmak miimkiindiir.'8’
Birinci gruba ornek olarak haramlar, vacipler ve cezalar igin koyulan had cezalari
verilebilir. Bu gibi hiikiimler nassa dayali oldugu igin degisime kapalidir. Zira nass
orften daha giicliidiir. Ikinci grup ise zaman, orf ve Adete gdre degisebilen
hiikiimlerdir. Bunlara drnek olarak ta’zir cezalar1 verilebilir. Cilinkii ta’zir cezalarinda
hakimin hiikiim verme yetkisi olduk¢a genistir. Bunun nedeni ise had cezalar1 gibi
hakkinda nass bulunmayan bir konuda hiikkiim vermesidir. Burada yer alan orf
kaynakli hiikiimler, batil {izere olabilir ancak nassin batil iizere olmasi imkansizdir

nitekim vahiy kaynaklidir.'88

Insanlarin  ddet ve orfiiniin degismesiyle bunlara dayali hiikiimler de
mecellenin maddelerinde de belirtildigi iizere degisime ugrayabilir. Ancak hakkinda

nass bulunan mesele bundan farklidir. Bu konu mecelle de “Mevrid-i nassda ictihada

185 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-Hiikkdm Serhu Mecelleti’l-Ahkam, c.|, “Ezmanin tegayyiiriiyle
ahkamin tegayyiirii inkar olunamaz.” Md.39, DIB Yaynlari, Istanbul, 2020, s.102.

18 Ali Haydar Efendi, a.g.e., c.l, “Adet muhakkemdir.” Md.36, s.94; “Nasin isti’'mali bir hiiccetir ki
onunla amel vacib olur.” Md.37, s.98.

187 bn Kayyim el- Cevziyye, igasetii’l-Lehfan fi Masayidi’s-Seytan, c.l, Mecma‘ii’l-Fikhi’l-Islamy,
Cidde, 2011, s.570.

188 Ali Haydar Efendi, a.g.e., c.1, 5.103.
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mesag yoktur.” seklinde formiilize edilmistir. Yani nass bulunan bir konuda ictihad
caiz degildir ¢linkii bir konuda kiyas ve ictihad yapilabilmesinin sart1 o konuda

hukuki bir metin (nass-1 sari‘) bulunmamasiyla ilgilidir.28°

3.3. FIKIH USULU ACISINDAN TARIHSELLIK

Kur’an-1 Kerim her zaman ve topluma hitap eden, evrensel hakikatleri olan
bir kitaptir. Bu hakikatleri anlama islemi belli bir disiplin ¢ergevesinde yapilmalidir.
Imam Safii “Risale” isimli eseriyle bu sahada ilk eser veren alim olmustur. Bu
kitabin biiyiik kismi lafiz bahsinden olusur. Risale bir fikih ustlii olmakla birlikte
aym zamanda da bir tefsir usdlii kitabidir da. imam Safii’nin maksadi, Kur’an’in
zamani asan evrensel hakikatlerini ve hiikiimlerini anlamanin belli baslt kural ve
disiplinler cercevesinde ele alinmasi geregiydi. Iste bu manada Kur’an’daki lafizlar

¢ok 6nem arz etmektedir.

2 13

Allah Tealda’nin kendi hiikiimlerini, “hududu”, “farzlar1”, “nimetleri” olarak
adlandirdig1 goriilmektedir. Bu hiikiimler ncelikle islam hukukunun bir kurali degil
onun helalleri, haramlari, emirleri, farzlar1 ve tavsiyeleridir. Bunun anlami, iste bu
hiikiimlerin toplaminin din olgusunu olusturdugunu ifade etmektir. Nitekim ayet-i
kerimede “...Bunlar Allah’in koydugu kurallardir (hudud), bu sebeple onlari
cignemeyin. Her kim Allah’in koydugu kurallar ¢ignerse iste onlar zalimlerin
ta kendileridir”®® buyurulur. Bir diger ayet-i kerimede ise: “Kim de Allah’a ve
peygamberine itaatsizlik eder ve simmirlarimm (hududunu)asarsa Allah onu,
devamh kalacag bir atese sokar, onun icin alcaltici bir azap vardir.”*%!
buyrulmaktadir. Yani hududullah1 ihlal etmenin Allah’a ve Rasuliine (s.a.v.) isyan

anlamina geldigi bildirilmektedir. Bu baglamda sari‘in koymus oldugu simnirlara

tarihsel demenin mantik agisindan herhangi kabul edilebilirligi yoktur.

Usili fikih ilmine gore lafizlarin ifade ettigi hiikiimler zaman zaman farklilik
arz eder. Bu ¢ercevede tefsir alimleri, bir insanin Kur’an-1 Kerimi tefsir edebilmesi
icin farkli ilim dallarinda ihtisas yapmasi gerektigini vurgulamislardir. Bunlardan

bazilar1 nahiv, sarf, istikak, beyan, belagat, fikih, fikih usilii, hadis ve benzeri

189 Ali Haydar Efendi, a.g.e., c.l, s.70.
190 Bakara 2/229.
191 Nisa 4/14.
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ilimlerdir. Bu manada Kur’an-1 Kerimdeki lafizlarin anlasilabilmesi i¢in Arap dilinin
iyi bilinmesi gerekmektedir. Mesela her emir viicub ifade etmedigi gibi her nehiy de
o seyin haram oldugunu gostermez. Ancak emir siygasi genelde viicub hiikmii ifade
eder.'®? Baz1 ayetlerde “yazmak” ifadesi farz kilind1 anlamina gelmektedir.'®® Bazen

2 ¢

ise “vacip oldu” “farz oldu” “emrediyor” gibi acik ifadelerle de viicub hiikmii ifade
edilir. Ayet-i kerimede “Allah size, ¢cocuklarimiz hakkinda erkege, iki kadin pay1
kadar (vermenizi) vasiyet eder.”'®* buyrulmaktadir. Usil alimlerine gére burada
“vasiyet eder” kelimesi “emreder” manasinda kullanilmistir ve bu yiizden viicib
ifade etmektedir. Bazen de karsilik ve sevap verilecegini ifade eden nasslar da viiciib
ifade edebilir. “Bunlar Allah’in sinirlaridir. Kim Allah’a ve Peygamberine itaat
ederse Allah onu, altindan irmaklar akan cennetlere koyacaktir, orada devamh
kahadirlar; iste bilyiik kazan¢ budur.”’®® Ayet-i kerimesinde oldugu gibi
karsiliginin cennetine koymak oldugu fiil Allah’a ve Rasuliine (s.a.v.) itaat etmektir
ki ayet bunun vacip oldugunu gostermektedir. Ilim tahsili, evlenme, cihad gibi seyler
sahislara nazaran menduptur ancak toplum itibariyle vacib mesabesindedir. Cilinkii
insanlar siinnetleri cemaat halinde toptan terk edemezler. Ornegin ezan1 devamli
olarak terk etmek caiz degildir.!®® Burada mendupluk ifade eden kelimelere
bakmamizda fayda vardir. Eger kelimenin emir sigasinin viicub degil de nedb ifade
ettigine dair karine varsa o isi yapmak mendub hiikmiindedir. Ornek olarak ayet-i
kerimede “Ey iman edenler! Belirlenmis bir zamana kadar bir borg iliskisi
kurdugunuzda bunu yazin...”'®" buyurulmaktadir. Buradaki “Yazin” kelimesi emir
sigastyla oldugu i¢in viicub ifade eder gibi goziikse de bu ayeti takip eden ayette

“...Birbirinize giiveniyorsaniz, kendisine giivenilen bor¢lu emaneti yerine

192 Ebii’l-Adl Zeyniiddin (Serefiiddin) Kasim b. Kutluboga, Serh-u Muhtasari’l-Menar, thk. Ziiheyr
b. Nasir’n-Nasir, Dar-u Ibni Kesir, Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Beyrut, 1993, s.46; Fahreddin Atar,
Fikih Usulii, IFAV, istanbul, 2016, s.165.

193 Bakara 2/178-183-216-246.

194 Nisa 4/11-12.

195 Nisa 4/13.

1% Atar, a.g.e., s.171.

197 Bakara 2/282.
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getirsin ve rabbi olan Allah’tan korksun...”'®® karinesi bulundugu icin borg

iliskisi kuruldugunda o borcu yazmak mendubtur.!%

Kur’an-1 Kerimdeki hiikiim ¢ikartilan lafizlara bakildiginda 6zel bir olaya
istinaden gelen nasslar mevcuttur. Bu nasslarin umumu ile amel etmek vaciptir. Bu
mesele mecellede “Muteber olan sebebin hususiligi degil lafzin umumiligidir.”
kaidesiyle agiklanmistir. Sebeplerin hususi olmasina bakilmaz. Ciinkii nassta
hiikmiin umum olarak gelmesi o ayetin gelis sebebi ile has kilinamayacagina dair bir
ipucudur. Mesela zihar ayeti hanimina zihar yapan Evs bin Samit (r.a.) hakkinda,
hirsizlik sugunun cezasi olan el kesme ayeti Safvan bin Umeyye’nin (r.a.) hirkasi
veya kalkanin ¢alinmasi iizerine, lidn ayeti ise Hilal bin Umeyye (r.anha) hakkinda
nazil olmustur.?’® Ancak bu, hiikiimlerin bu kisilere 6zel olusu anlamina gelmez. Zira
burada murad-1 ilahi lafzin umumi olmasini ve tiim Miisliimanlar1 kapsamasini
murad etmistir. Boyle murad edilmis olmasa ilgili ayet ve hiikiimler ilgili kisilerin
vefat etmesiyle hilkmiinii yitirecek, Kur’an-1 Kerim de bir tarih kitab1 olmaktan 6teye

gecmeyecektir.

3.3.1. Degerlendirme

Meseleyi Makasidu’s-Seri‘a cercevesinde diisiindiiglimiizde tarihselci
diisiince ile makasid diisiincesinin birbirlerine zit oldugunu gormekteyiz. Ciinki
tarihselci anlayis, anlamak istedigi metni tarihin belli bir donemiyle sinirlayip -ki bu
o metnin indigi donemdir- ahlaki, nisbi veya indi diyebilecegimiz kendisine gore
kurallar ¢ikarmay1 konu edinir. Ancak makasid anlayisi, ilgili metni tiim agilariyla
tim zamanlara midahil kilmaktadir. Boylelikle anlagilmaktadir ki tarihselci
diisiincede metin, baska bir ifadeyle lafiz, tarihin etkisi altinda olan, makasid
diisiincesinde ise direk olarak etki edendir. Buna gore Satibi?® (5. 790/1388),
Izziiddin bin Abdisselam?® (§. 660/1262) gibi alimlerin &ne cikardigi makasid

198 Bakara 2/283.

19 Apdiilkerim b. Ali b. Muhammed en-Nemle, el-Miihezzeb fi ‘ilmi Usuli’l-Fikhi’l-Mukaren,
Daru’n-Nesir, Riyad., 1999, c.I, s.235; Atar, a.g.e., s.171.

200 \/ehbe Zuhayli, Fikih Usulii, Cev. Ahmet EFE, Risale Yayinlari, Istanbul, 2014, 5.219.

201 Eb{i Ishak Ibrahim b. Misa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, el-Muvafakat adli eseriyle
taninan Endiiliislii Maliki fakihi, dil alimi. DiA, c. XXXVIII, s. 373-375, 2010, Istanbul.

202 Ebt Muhammed Izziiddin Abdiilaziz b. Abdisseldm b. Ebi’l1-Kasim es-Siilemi ed-Dimaski, Safii
fakihi. DIiA, c. X1X, s. 284-287, 1999, istanbul.
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diistincesi tecdit, Fazlurrahman ve Hasan Hanefi gibilerinin savundugu tarihsel

diistince ise dinde icat hiikkmiinden bagka bir sey degildir.

Tarihselci diisiincenin yorumlama stratejisi gayeci yorumla benzerlik
gostermektedir.?®® Ciinkii gayeci yorumda kanun, zamanin ihtiyaglar1 ve telakkileri
g6z oniinde bulundurularak koyulur. Ayni1 zamanda siyasi, sosyal, ¢cevre ve iktisadi
sartlar goz Oniine alinir. Bu yonteme gore her hukuk ilkesi kendisinden istenen
gayeyi gerceklestirecek sekilde yorumlanmali ve yapilan yorum bu amaca

gotiirmedigi takdirde terkedilmelidir.

Ser‘i hiikiimler gaye ve maslahata gore degismezler. Boyle bir diisiince tarzi
Kur’an ahkaminin degistirilmesi ve yerine baska bir hiikkmiin getirilmesi sonucuna
gotiiriir. Buna Hz. Omer’in (r.a.) uygulamalarin1 gerekge gdstermek meselenin iyi
tahlil edilmedigini gosterir. Bu minvalde Hz. Omer’in (r.a.) miiellefe-i kuliiba
zekattan verilen pay1 kesmesi ve Irak’1 fethinde savasta kazanilan arazileri gazilere
dagitmamasi Ornek verilebilir. Hz. Peygamber (s.a.v.) Hayber’i fethettiginde oray1
gaziler arasinda taksim etmisti. Halbuki Hz. Omer (r.a.) Irak’1 fethettiginde gaziler
arasinda dagitmamistir. Fetihten sonra askerlerin bu verimli topraklarin kendilerine
ganimet olarak verilmesini istemeleri uzun siire tartisma konusu olmustur. Bu
topraklarin tamamina yakini savasla fethedildiginden miilkiyet hakkinin iimmete ait
oldugu bundan dolay1 arazi gelirlerinin de beytiilmal’in oldugu hiikmiine varildi.?%
Burada belirtmek gerekir ki Hz. Peygamber (s.a.v.) Hayber arazisini gaziler arasinda
dagitirken mutlak manada her fethedilen yer gaziler arasinda taksim edilmelidir
seklinde umumi bir kaide getirmemistir. Bu devlet bagskaninin yetkisinde bulunan bir
tasarruftur. Zira konu ile ilgili baglayict bir nass bulunmamaktadir. Hz. Omer’in
(r.a.) miellefe-1 kuliib’a zekattan verilen payr kesmesi ise mevcut durumun Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) hiikkmiine tekabiiliyetsizliginden kaynaklanmaktadir. Nitekim
kimin miiellefe-i kulb oldugu ictihadla belirlenen bir meseledir. Hz. Omer (r.a.)
ictihad etmis ve bu kisilerin miiellefe-i kullib sinifindan ¢ikarildigini bdylelikle ilan
etmistir. Zira bu insanlarin beytiilmal’dan gecinerek bu kapiyr istismar ettikleri

diisiiniilmektedir. Eger Hz. Omer (r.a.) ictihadinda o insanlar1 miiellefe-i kulb

203 Kosum, Nasslar1 Anlama ve Yorumlamada Yéntem Sorunu, s.27.
204 PIA, ¢.XXXVI, s.577.
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olarak kabul etseydi zekattan verilen pay devam edecekti. Hiikiim o insanlari
kapsamadig1 icin kendilerine pay verilmemistir. Sonuc olarak Hz. Omer’in (r.a.)
ayetle sabit hilkmii kaldirmasi ve degistirmesi gibi bir sey séz konusu degildir.

Ciinkii boyle bir yetki ne Hz. Omer’de (r.a.) ne de bir baska insanda vardir.?%®

Maslahat acisindan bakildiginda ise ulemaya gore maslahat, ya sonradan olan
gecici bir sebepten dolayr mevcut hiikkmiin uygulanamayip yerine baska gecici bir
hiikmiin konulmasi seklinde olur veya nassin bulunmadigi yerde s6z konusu olur.
Ciinkii hakikatte herhangi bir konuda belirlenmis bir hiikiim zaten maslahatin ta
kendisidir. Allah kullarma zulmedici degildir.?®® Gegici bir durum sdz konusu
oldugunda hiikiim de gegici siireligine bir bakima askiya alinmig olur ve maslahata
en uygun ¢Oziim bulunur. Ancak bu yeni gegici hiikiim arizi durumun ortadan
kalkmas1 ve sartlarin olusmasiyla izale olur ve bu asil hiikiim uygulanmaya devam
eder. Bu ylizden arizi durumlara itibar edilip ayet veya hadisin hitkkmiinii ortadan
kaldirmak gibi bir sey soz konusu olamaz. Ciinkii o arizi durum ortadan kalktiktan

sonra hiikiim oldugu gibi devam etmelidir.

3.4. HADLERIN TAABBUDILIGI ACISINDAN TARIHSELLIK
Evrensellik-Tarihsellik tartismasi genelde ahkamin 6zelde ise had cezalarinin
taabbudi olup olmamasiyla da iligkilidir. Bunu agiklamak i¢in 6ncelikle taabbudi
hiikiimlerin ne oldugunu agiklamak gerekmektedir. “Taabbud” kelimesi sozliikte
boyun egme, alcak goniillii olma, itaat etme, kulluk etme manalarina gelmektedir.
“a.b.d.” kokiinken tiiremistir. Terim olarak ise: “Ta‘lile (illetinin ve sebebinin
arastirilmasina) elverisli olmayip sirf Allah’a itaat ve teslimiyet anlayisiyla uyulan

2207 anlaminda bir fikih usdlii terimidir. Yani taabbudi hiikiimlerde illet

hiikiimler
aranmaz. Kisi o isin illetini bilmek zorunda degildir. Ciinkii gerekgesi akilla
kavranabilen hiikiimler sahasinin digindadir ve bu hiikiimlerin asil illeti yiice Allah’in
irade ve hitabidir. Yani Allah’in emrine mutlak manada uyulmasi, ona mutlak
manada kulluk edilmesidir. islam alimleri buna 6rnek olarak namaz kilmak, orug

tutmak, zekat vermek gibi ibadetleri zikretmektedirler. Bu kapsama ibadetler girdigi

205 Ephubekir Sifil, Hz. Omer ve Nebevi Siinnet, Yayimlanmis Doktora Tezi, Rihle Kitap.
206 Alj Imran 3/182, Enfal 8/51, Yunus 10/44
27 DIA, ¢. XXXIX, Ilgili Madde.
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gibi miktarlar1 nasslarla belirtilen hiikiimler de pek tabi girmektedir.?®® Mesela; zina
cezasindaki kirbag¢ sayisinin “yiiz” ile sinirlandirilip neden daha az veya daha fazla
olamayacag1 aklin idrak alani disindadir. Bu tiir hiikiimler, re’yle ictihada, kiyas,
istihsan ve 1stislah ile istidlale kapalidirlar.?®® Keza zina iftiras1 ele almirsa burada
miifteriye uygulanacak ceza seksen kirbagtir. Bu cezanin illet ve sebebinin islenen
su¢ oldugu ortadadir. Ama neden bu fiili irtikap edenlere kirbag cezasi
Ongoriilmustiir de bir bagka ceza Ongoriillmemistir, neden sayr seksenle
sinirlandirilmistir? Iste meselenin bu yéniinde illet aranmaz ¢iinkii illetsizdir, aklin

hareket sahas1 disindadir, dolayistyla taabbudi olup her tiirlii degisime kapalidir.

Ote yandan ayet-i kerimede sdyle buyurulmaktadir: “Bedeviler inkir ve
nifak bakimindan daha ileri ve Allah’in peygamberine indirdigi hiikiimlerin
siirlarini tammamaya daha yatkindirlar. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve
hikmet sahibidir.”?!® Hududullah kavrami, kiifir ve nifak ile yani imanla
irtibatlandirilmigtir. Allah Tealda’nin hududullahi bu sekilde irtibatlandirmasi ise bu

tiir hiikiimlerin taabbudi olusunu kuvvetlendirmektedir.

3.5. KELAMI ACIDAN TARIHSELLIK

Mesele kelami agidan ele alindiginda ilm-i ilahiye deginmek gerekir. Ilim,
Allah Teala hazretlerinin sifatlarindan biridir. Kéinati miikemmel bir sekilde yaratan
ve idare eden mutlak kudretin, yarattiklarini en ince ayrintisina kadar bilmesi gerekir.
Bu kadar miikemmel bir kainatin, essiz sanat harikasinin; bitkiler, hayvanlar ve
cansizlar aleminin, goriinen ve goriinmeyen alemlerin emsalsiz bir sistem ve ahenk
igerisinde yaratilmasi i¢in sinirsiz bir ilim zorunludur. Ciircani’ye gore ilmi kadim ve
hadis olmak iizere iki kisma ayirmak miimkiindiir: Kadim olan ilim Allah’in zatina
aittir ve onunla kaimdir. Kullarin sonradan kazandig ilimle benzerligi yoktur. Hadis
olan ilim ise bedihi, zartri ve istidlali olmak iizere ii¢ kisma ayrilir.?!! Allah’n (c.c.)
ilminin ne baglangict ne de sonu vardir. Ezeli ve ebedidir. Bir zaman diliminde

baglamamistir ki ezeli olmasin ve sadece bir zaman dilimine kadar olan kismi

28 Apdullah Kahraman, islam Hukuk Diisiincesinde Taabbudi Hiikiimler ve Taabbudiyyatin
Sahasi Uzerine, Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, Say1 2, 2003 5.25-27.

209 Erturhan, a.g.e., 5.488.

210 Tevbe 9/97.

211 Ciircani, Mu‘cemu’t-Ta‘rifat. s.131.
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kapsamiyordur ki ebedi olmasin. O dyle bir yaraticidir ki gegmisi ve gelecegi ilmiyle

kusatmistir.2!2 Onun bilgisi disinda bir yaprak bile diismez.?!3

Allah’in ilminin ezeli olmasinin evrensellikle alakasi sudur: Allah eger
yaratictysa ilim sahibi olmasi gerekir. Mutlak kudret sahibi bir yaraticinin
bilmedigini yaratmasi diisiiniilemez. Bundan dolay1r Allah’in yaratacagi seyleri
ezelde mutlak ilmiyle biliyor olmasi gerekir. Bunun aksi disiiniilemez, aksi
diisiiniilse yaratict oldugu kabul edilemez. Allah Teala ilmiyle bizim zaman
anlayisimiz i¢inde gegmis, simdi ve gelecek diye ifade ettigimiz her ne varsa hepsini
bilir.2** Yani onun ilmi zaman iistiidiir. Zira zaman1 da yaratan odur. Boylelikle
bilinmektedir ki Allah’in ilminin varliklara 6nceligi vardir. Yani zamansal kavramlar
olan gec¢mis, simdi ve gelecek gibi yaratmadan once de yaratirken ve yarattiktan
sonra oldugu gibi bilmekteydi. Boyle kabul edildigi zaman akilli bir kimse, yarattig1
kulu i¢in cezay1 belirleyenin de onu biitiin zaman ve mekanlara kapsayici kilanin da
onun simdi ve gelecekte ihtiya¢ duyacagi seylerin tamamini bilen, bu nedenle de
biitin zaman ve mekanlarda onun igin hayirli olan1 yapanin Allah oldugunu bilir.
Ayrica Hz. Allah, bilmek i¢in organ ve ara¢ gibi herhangi bir vesile veya vasitaya
ihtiya¢ duymaktan da miinezzehtir.?’® Allah’in ilmi tiim zamanlar ihata ettigi igin
onun son peygamberi ve son kitabi1 Kur’an-1 Kerim de tiim zamanlari, insanlig1 ve
hatta tiim varlig1 kapsayici ve kusaticidir. Bu gergeveyi biraz daha agiklamak igin
Kur’dn-1 Kerimde alemlerle ilgili olan ayetlere bakmanin faydali olacagini

diisiiniiyoruz;

“fste o peygamberler, Allah’in hidayete erdirdigi kimselerdir. Su halde
onlarin rehberligine uy. De ki: "Ben, bu gorevimden dolayr hi¢cbir karsihk
istemiyorum; bilinsin ki bu, biitiin insanliga bir 6égiitten ibarettir.”?® “Biitiin

insanliga” seklinde ¢evirilen yer ayet-i kerimede “alemin” kelimesiyle ifade

212 T3ha 20/98.

213 En’am 6/59.

214 Ebubekir Sifil, Ehl-i Siinnet AkAidi Muhtasar Tahavi Akidesi Serhi, Rihle Kitap, 3. Baski,
Ekim, 2016, Istanbul, s.78

215 [zmirli Ismail Hakk1, Yeni Ilm-i Kelam, Ankara, 1981, 5.269-270.

216 En’am 6/90.
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edilmistir. Yani bu Kur’an tiim insanhk ve cinler i¢in bir 6giittiir.?’ Ayetin
tefsirlerine bakildiginda verilen mealin uygun oldugu anlagilmaktadir. “Bu buyruk
hangi devir, iilke, millet ve kiiltiire ait olursa olsun, evrensel gercekligin, dogruluk ve
1yiligin benimsenmesi ve yasatilmasi gerektigine isaret etmekte; Hz. Peygamber’den
de (s.a.v.) bu degerlere sahip ¢ikmasmi istemektedir.”?'® Furkan suresi 1. ayette
“Alemlere bir uyarici olsun diye kuluna Furkan’i indiren Allah’in sam
yiicedir.”?!® buyurulmaktadir. Furkan’dan maksat hakki batildan, dogruyu yanlistan
ayiran bir 6l¢ii yani Kur’an-1 Kerimdir. Tiim Insanliga ve cinlere uyaric1 olsun diye
kuluna Furkan’i indiren Allah’in sam1 pek yiicedir.?®® Ayni zamanda bu ayet,
Kur’an’in ve ilk muhatab1 Hz. Peygamberin (s.a.v.) belli bir zaman, cografya ve
milletle siirli olmadigi, bilakis onunla ayni asr1 paylasanlar dahil kiyamete kadar
gelecek biitiin ins ve cinni kapsadigini, yani tarih iistii oldugu gercegini ifade eder.??!
Sad suresi 87 ve 88. ayetlerde “Bu (Kur’an) ise biitiin alemlere kesinlikle bir 6giit
ve uyaridir. Ve onun bildirdiklerinin gercekligini bir zaman sonra
ogreneceksiniz.” buyurulmaktadir. Buradaki “biitiin alemlere” ibaresi, Kur’an
mesajinin ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) risaletinin evrenselliini gdsteren

delillerdendir.

Bu bilgiler apagik bir sekilde ilahi ilim ve takdirin bulundugu Levh-i
Mahfuz’da??? mevcuttur. Ehl-i siinnet ve cemaat alimleri Levh-i Mahfuz’u her tiirlii
bilginin ilk kaynag1 olarak kabul etmislerdir. Zaten Kur’an her seyin yazildigi ve
zamansal ve tarihi hicbir giiclin miidahale edemedigi varlik sahifesinden diinya
semasina indirilmistir. Bu yiizden, her seyin yazildigi varlik sahifesi olan Levh-i

Mahfuz, Kur’an’1 6nceden ihtiva etmistir.??® Levh-i Mahfuz gergegi ayetlerin bir

27 Epii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr. Mahalli, Celaleddin Muhammed b. Ahmed b.
Muhammed es-Safii es-Suyati, Tefsiru’l-Celaleyn, Daru’r-Risale, Kahire, s.138; Nesefi, Tefsiru’n-
Nesefi, c.l, 5.520.

218 Diyanet Isleri Bagkanligi Uzman Heyeti, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, c.ll, 5.437.

219 Furkan 25/1.

220 Beyzavi, Envarii’t-Tenzil, c.11, s.150.

221 Muhammed b. Yusuf Ebu Hayyan, a.g.e., c.VI, s.440.

222 Mele-i A’1a’da noksanliktan ve ziyadeden, tebdil ve tahriften korunmus, biitiin nesne ve olaylara
Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-
Safii, Muhtasaru Tefsir-i ibni Kesir, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 2014, c.ll, s.504; Bkz. Yasin
36/12, En’am 6/59, Yunus 10/61.

223 E|-Buruc 85/22.
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sebebi olmasina engel teskil etmemektedir. Clinkii bu sebeplerden dolay: ayetler var
olmamuistir. Zaten bu Kur’an, Levh-i Mahfuz denilen ilahi ilim ve takdirin bulundugu
sahifede bulunmaktadir. Bir sebebi olmasmin bazi hikmetleri olmasi dogaldir.
Mesela insanlarin kalplerinde daha kolay yer etmesi ve itirazsiz bir sekilde kabul
edilmesi hikmeti vardir. Baska bir hikmeti ise Efendimiz’in (s.a.v.) inen ayeti
uygulayarak insanlara nasil yapilacagini gostermesidir. Bu ve benzeri hikmetleri

oldugu i¢in ayetlerin inis sebepleri Levh-i Mahfuz gercegi ile ¢elismez.

3.5.1. Degerlendirme

Kur’an, belli bir tarihte gelmesine ragmen, yasayan ve yasayacak tiim
insanliga hitap eder. Eger tarihin i¢ine gelmis, o zamana hiikmetmis ve orada kalmis
bir kitap olsaydi, kurtarici olarak belli bir zamanda kendisine uyan belli bir kesimin
kurtulusuna sebep olacakti. Bu da onu gonderenin tarihin belli bir devresinde
yasayan insanlarin kurtuluslarini istedigi, sonraki insanlara seslenmediginden onlarin
kurtulmasin1 6nemsemedigi anlamini ortaya koyar ki bu da Allah’in adil olmasiyla
bagdasmaz. Zaten Kur’an’in tarihsel oldugunu savunmak, son peygamber ahirete go¢
ettikten sonra onun giincel hakikatleri igermedigi anlamina gelir. Bu da ilim, adalet,

kudret vb. gibi kemal sifatlar1 bulunan bir yaraticinin var oldugu inancina terstir.

Baska bir acidan bakildiginda ildhi kanunlarin m1 yoksa yeniden
diizenlenecek yeni bir ahkamin mi daha isabetli olacagi ve bunun kimin hakikat
terazisinde tartilacagi da merak konusudur. Sevket KOTAN bu meseleyi soyle
aciklamistir: “Son olarak, modern zamanlarda ve biitlin zamanlarda, Kur’an’in
belirlemis oldugu smirli konudaki ahkamin mi, yoksa yeniden yorumlanarak
belirlenecek yeni bir ahkamin m1 daha hayirli, daha adil ve Allah’in maksatlarina
daha uygun oldugunu belirleyecek “ilahi niyeti” dlgen bir terazi de bulunmamaktadir.
Bu konuda miras hisselerini belirten ayetin sonundaki su ifade diistindiiriicidiir.
“Babalarimiz ve ogullarimizdan hangisinin fayda bakimindan size daha yakin
oldugunu bilemezsiniz. Bunlar Allah tarafindan konmus (farz) paylardir;
siiphesiz Allah ilim ve hikmet sahibidir.”??*"??> Yine ayet-i kerimede “Biz

Kur’an’1 sadece gercegin bilgisi olarak indirdik, o da (sana) yalmz gercegi

224 Nisa 4/11.
225 Kotan, Kur’an ve Tarihselcilik, 5.367.
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soyleyerek geldi; seni de ancak miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik.”?%

buyurulmaktadir. Yani bu Kur’dn hak olarak inmistir ve icinde hakikatleri
barindirmaktadir. Ve yine O Allah’in varhigi, birligi, sifatlari, ahiret hayati
peygamberlik gibi temel dini inanglari, biitiin ilahi dinlerde ortak olan evrensel
hakikatleri bildirmektedir.??” Buna &rnek olarak kisas cezasi verilebilir. Hz. Musa
(a.s.) seriatinda da kisas cezast mevcuttu. Ayet-i kerimede “Tevrat’ta
Israilogullari’na, “Cana can, géze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis... ve
yaralamalara da birbirine kisas vardir. Kim kisasi bagislarsa bu kendisi icin bir
kefiret olur. Ve her kim Allah’in indirdigi ile hiilkmetmezse iste onlar zalimlerin
ta kendileridir" diye yazdik.”??® buyurulmaktadir. Yine Ibni Abbas’tan rivayet
edildigine gore Israilogullar1 arasinda kisas cezast mevcuttu.??® Yani kisas onceki
seriatlerden beri var olan bir cezai uygulamadir. Allah Teala nezdinde kisas hiikmii

tarihsel sayilamayacak evrensel ve ilahi bir cezadir.

Bir diger drnek ise yine Israilogullarinda had cezasinin oldugunu bildiren
rivayettir. Hz. Aise’den (r.anha) rivayet edildigine gore Mahzum ogullarmdan bir
kadin hirsizlik yapmisti. Bunun iizerine bu kadina had uygulanmamasi i¢in Hz.
Peygamber (s.a.v.) ile goriismek iizere birisini aradilar. Rasulullah’in ¢ok sevdigi
Usame b. Zeyd’e rica ettiler ve o da meseleyi efendimize acti. Bunun iizerine Hz.
Peygamber (s.a.v.) dfkelendi ve sdyle buyurdu: “Israilogullar, kendi aralarinda soy
sop sahibi, serefli, biiyiik kisiler hirsizlik ettiginde ona yaklasmazlar, hichir ceza
uygulamazlards. Iclerindeki zayif kimseler hirsizlik yaparsa onun elini keserlerdi. O

’

bunlart helak etti. Eger bu isi yapan (kizim) Fdatima bile olsa elini keserim.’

buyurdu.?%

Iste burada Kur’an-1 Kerimde gegen namaz, zekat, orug gibi ibadetlerin ve
cihat, faiz, kisas, hadler ve benzeri bir¢gok emir ve nehyin tarihin degismesiyle bir
alakasinin olmadigin1 gormekteyiz. Namaz ve benzeri ibadetler ilahi dinin

kaideleriyken cihat, kisas ve kazf, zihar, el kesme gibi hadler neden ve nasil bu dinin

226 {gra 17/105.

227 Fahreddin Razi, Mefatihu’l-Gayb, ¢c.XXI, s.67.

228 Maide 4/45.

229 Byhari, “Diyat”, 8.

230 Buhari, “Enbiya”:54, Fedailii’s-Sahabe:18, “Hud(d”:12-12; Miislim, a.g.e., “Huddd”: 8,9; Ebu
Davud, a.g.e., “Hudtd:4373; Tirmizi, a.g.e., “Hudtd”:1430.
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kaideleri olmuyor? Hududullah1 degistirme ve bunlara bagli ceza hukukunun

degisebilecegi fikri, akll veya nakli hi¢bir delili olmayan batil bir diisiinceden bagka

bir sey degildir.?*!

231 gatibi, el-Muvafakat, s.300-308; Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, s.
177-178
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SONUC

Islam tarihselciligi son dénemlerde Tiirkiye’de de giindem olan bir konu
haline gelmistir. Ozellikle akademik cevrelerde tartisilan konu sadece tefsir ana bilim
dalinin konusu olmakla kalmayip Islami ilimlerin diger dallarinda da tartisiimaya ve
ahkam ozelinde Islam hukukunun da konusu olmaya baslamistir. Calismamiz had
cezalari ile sinirli oldugu icin bunlarin mahiyeti, had cezalarin1 gerektiren suglar ve
hududullah kavramlar1 iizerinde, ¢ok ayrintiya girmeden konuya agiklik getirecek

sekilde durduk. Ayrica sug ve ceza, kisas ve ta’zir kavramlarina degindik.

Calismamizda evrensellik ve tarihsellik kavramlari ve bunlarin iliskisi
tizerinde durduk. Evrenselligin, kisaca evrenin biitlinli, evrendeki her sey ve her
zaman i¢in gecerli olana denildigini ifade ettik. Calismamizda evrensellik
kavraminin tarihsellikle olan iligkisini ele alirken ilgili goriislere yer verdik. Bu
baglamda Fazlurrahman, Garaudy ve Rudi Paret gibi diisiliniirlerin gorisleri ile

Mustafa Oztiirk’{in de goriisleri belirtilmistir.

Bu isimler genel olarak Islam hukukundaki hiikiimlerin tarihsel olduklarini
savunmaktadirlar. Bu meselenin ¢ikis noktasi ayetleri anlama ustliyle de ilgili
oldugu i¢in ayetleri anlama metodlarina da degindik. Bu baglamda anlama
metodlarinm1 tarihsel metod ve geleneksel metod olarak iki ana boliime ayirdik.
Geleneksel metodda lafiz odakli bir anlama us@lii ve lafzin izin vermedigi bir
anlayisin yasaklandig: bir yol izlenirken, tarihsel metodda yasanilan giinii ge¢cmise

baglamak ve nassi tarthin miidahalesinde okumanin esas oldugunu ifade ettik.

Had cezalarinin evrenselligi meselesini ¢esitli agilardan incelemeye aldik ve
gordiik ki had ahkami tarihsel degil, evrensel ve zaman {istii kanunlardir. Bazi
Kur’an ayetlerinin herhangi bir sebep olmaksizin inmesi bunun delillerinden biridir.
Bununla birlikte pek ¢ok ayet de bir sebep bir olay ilizerine inmistir. Bu sebepleri
bilmek ayetin mana ve maksadini anlamak i¢in nasslar1 anlamada biiyiik 6nem arz
eder. Ayetler tarihsel olaylariyla birlikte diisiiniildiiglinde daha anlam yiikli
olacaktir. Ancak Islam bilginlerinin ¢ogunlugu hiikmiin sebebinin degil hiikmiin

kendisinin esas oldugunu benimsemis, aksi yonde bir karine olmadik¢a hiikmiin tiim
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insanlar, zaman ve mekani kapsadigini, yani muteber olanin sebebin hususiligi degil

lafzin umumiligi oldugunu savunmuslardir.

Nitekim “Bu Kur’in bana hem sizi hem de ulastigi herkesi onunla
uyarmam i¢in vahyedildi”?** mealindeki ayet-i kerime, hem Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) evrensel bir peygamber hem de ona indirilen Kur’an’in muhtevasinin
evrensel oldugunu agikga ifade etmektedir. Vahyin bir zamanda ve mekanda gelmesi,
“Oyleyse onun o zaman ve mekanla sinirli kalmasi gerektigi” iddiasini bu ayet kesin
bir dille ¢iiriitmektedir. Bir miimin i¢in delil olarak bu ayet-i kerime kafidir. Aslolan
nasslardir, niiz(l ve viirud sebepleri onlarin daha dogru anlasilmasina yardimci olan
tali unsurlardir. Tali unsuru asil unsur yerine koyup onun iizerine goriis bina etmek

akla mantiga terstir.

Kur’an-1 Kerim Allah Teald’nin gondermis oldugu kitaplarin sonuncusudur.
Murad-1 ilahi, insanlarin bazilarini kitapsiz, peygambersiz birakmak degildir. Allah
Teala’nin nezdinde hak, higbir zaman degismez. Nitekim eski seriatlardaki bazi
cezalar ile son seriatin getirdigi cezalar benzerlik gostermektedir. Bu, Allah nezdinde
dinin tek oldugunu, islam’da bulunan hiikiimlerin tarihsel olmayip evrensel oldugunu
gozler Oniline sermektedir. “O, Nih’a buyurduklarini, sana vahyettiklerimizi,
ibrahim’e, Miisa’ya ve Isa’ya buyurduklarimz size din kildi ki o dini ayakta
tutasimz, o konuda ayriliga diismeyesiniz. Kendilerini davet ettigin bu din
miisriklere agir geldi. Allah (dini teblig icin) diledigini secer ve kendisine
yoneleni dogruya iletir’>®® Ve “Sana ancak senden onceki peygamberlere

99234

soylenenler soylenmektedir ayetleri de bu gercegi acikga ifade etmektedir.

Zamansal baglamda ahkamin degisme diislincesinin de batil ve yanlis bir
diigiince oldugunu bu ¢aligmamizda ortaya koymus olduk. Ciinki ilgili cezalar haddi
zatinda bazi gayri ahlaki davranislar icin uygun goriilen ilahi cezalardir. Bu
davraniglar ve cezalari, diin oldugu gibi bugiin de vardir, yarin da olacaktir. Gegmis

Peygamberlerden Hz. Musa (a.s.), Hz. Ibrahim (as.) gibi peygamberlerin

22 En’am 6/19
233 Stra 42/13
234 Fyssilet 41/43
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donemlerinde de olmasi, ahkamin tarihselcilere ve zamana yenik diisemeyecegini

gostermektedir.

Islam alimleri nasslarm lafizlarim1  anlamanin  bir metodu oldugunu
savunmuslar ve buna fikth ve tefsir usilii kitaplarinda deginmislerdir. Lafizlar
anlamanin bir metodu olmadig: takdirde insanlar lafizlara kendi nefsani arzularina
gore anlam verecek ve genelde Islam hukukunda, 6zelde de hadlerde ve cezalarda
kargasaya ve belirsizlige yol acacaktir. Halbuki hukuk kurallar1 toplumda bir diizen
tesis etmek icin konulur. Iste tarihselci anlayis, nasslar1 belirli bir metoda gére degil,
her yorumcuya gore sekil degistiren maslahata gore yorumladiklarindan dolay:
hukukta belirsizlige yol agmaktadir. Bu da her yonden topluma bir diizen getirme

gayesiyle indirilen ilah1 dinin ruhuna aykiridir.

Biitiin bunlara ilaveten son olarak sunu tekrar vurgulamak gerekir: Nasslari
tarihsel saymak Allah Teala’nin sonsuz ilme ve kudrete sahip oldugu anlayisina
terstir. Hiikiimlerin evrensel olmadig1 iddiasi, diger bir ifade ile tarihsel oldugu
iddias1, mutlak kudret ve ilim sahibi olan séari‘ teala’nin eksik olduguna kadar
gotiiren bir anlayis olacaktir ki bu da ilkinden sonuncusuna tiim peygamberlerin

telkin ettigi sekliyle Allah’a iman1 ortadan kaldiracaktir.
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