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ETIiK BILDIRIM

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin
herhangi bir kisminin bagl oldugum {iniversite veya bir baska iiniversitedeki baska

bir ¢aligma olarak sunulmadigini beyan ederim.

Seyma Sar1

DUZELTME METNI

1. Kutadgu Bilig ve Mendkibu’l-Kudsiyye adli eserler “savas” ve ‘“baris”

konulart bakimindan incelenerek karsilastirildi.

2. Icindekiler boliimii genisletildi. Kutadgu Bilig ve Mendkibu I-Kudsiyye’de
savagsla ilgili unsurlardan ordu ve ordu gelenekleri, diigmanlar ve diismanligin
sebepleri karsilastirmali olarak incelendi. Savas aletleri eklendi. Savasta ve
barista hilklimdarin ve komutanin vazifeleri incelenip degerlendirildi. Barisla
ilgili unsurlardan devlet yonetimi ve ordunun yonetimi konusu alt bagliklara

ayrilarak incelendi.
3. Konuile ilgili tablolar eklendi.
4. Sonug boliimii genisletildi.

5. Bibliyografya kismina eklemeler yapildi.
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KUTADGU BIiLiG VE MENAKIBU’L-KUDSIYYE
MESNEVILERINDE SAVAS VE BARIS
SEYMA SARI

OZET

Klasik Tiirk edebiyatinda mesneviler olay, durum veya kavramlarin tahkiyeli
anlatiminda tercih edilen nazim sekillerindendir. Bu ¢alismanin amaci Yusuf Has
Hacib’in Kutadgu Bilig ve Elvan Celebi’nin Mendkibu’[-Kudsiyye mesnevilerinde
“baris” ve “savas” kavramlarinin nasil anlasildigini tahlil eta ve edebi eserlerin tarihe
kaynaklik edebilecegini ortaya koymaktir. Yusuf Has Hacib’in 11. yiizyilda Tirk
Hakanligi (Karahanli) hiikkiimdar1 Tavgag Bugra Kara Hasan Han’a sundugu Kutadgu
Bilig’de insanin her iki diinyada mutlu olmasi igin kisiye, topluma ve Tiirk hakanina
verilen Ogiitler dort sembolik kisinin karsilikli konusmalariyla dile getirilmistir.
Kutadgu Bilig, sanatgmin devlet yonetimi hakkinda goriislerini anlatan bir
siyasetname olmasimin yaninda, eserin yazildigi donemde Savas ve Dbaris
kavramlarinin nasil anlasildigint géstermesi bakimindan 6nemli bir kuram kitabidir.
Bu eserde “Diisman kimdir, iyi bir komutanin ve hakanin vasiflar1 nasil olmalidir,
savasin ve barisin anlami nedir?” sorularina cevap bulmak miimkiindiir. Elvan
Celebi’nin 14. yiizy1l Anadolu sahasinda yazdig1 Mendkibu’I-Kudsiyye mesnevisi ise
Anadolu Sel¢uklu Devleti’nin son donemine 151k tutan menkibevi tarih 6rnegidir.
Elvan Celebi, eserinde Babai Isyani’'min gizli kalmis ydnlerini agiga ¢ikararak bu
isyan yiiziinden ailesinin iftiraya ugrayip takibe alinmasi karsisinda gercekleri
anlatmay1 amaclamistir. Mendkibu’I-Kudsiyye, i¢ isyana adi karigan bir ailenin
dramin1 birinci agizdan anlatmasi yoniiyle de 6nemlidir. Bunun i¢in bahsedilen iki
eserdeki “baris, savas, diisman, diismanlik, komutan, asker, ordu, sildh vb.”
konulariyla ilgili beyitler metin tahlili yontemiyle incelenmis, eserler savas ve baris

algis1 yoniiyle karsilagtirilmisgtir.

Anahtar kelimeler: Kutadgu Bilig, Menakibu’l-Kudsiyye, mesnevi, savas,

barisg, diisman.



WAR AND PEACE IN KUTADGU BIiLiG AND MENAKIBU'L-
KUDSIYYE MASNAVIS
SEYMA SARI

ABSTRACT

In classical Turkish literature, masnavis are the preferred verse forms in the
narrative expression of events, situations or concepts. The aim of this study is to
analyze how the concepts of "peace" and "war" are understood in Yusuf Has Hacib's
Kutadgu Bilig and Elvan Celebi's Mendkibu'l-Kudsiyye masnavis and to reveal that
literary works can be a source for history. In Kutadgu Bilig, presented by Yusuf Has
Hacib to Tavga¢ Bugra Kara Hasan Khan, the ruler of the Turkish Khanate
(Karakhanid) in the 11th century, the advice given to the individual, the society and
the Turkish Khan for happiness in both worlds is expressed in the mutual
conversations of four symbolic people. Kutadgu Bilig is an important theory book in
terms of showing how the concepts of war and peace were understood in the period
when the work was written, as well as being a political book describing the artist's
views on state administration. In this work, "Who is the enemy, what should be the
qualifications of a good commander and khan, what is the meaning of war and
peace?" possible to find answers to your questions. The Mendkibu'l-Kudsiyye
masnavi written by Elvan Celebi in the 14th century Anatolian field is an example of
epic history that sheds light on the last period of the Anatolian Seljuk State. Elvan
Celebi, in his work, aimed to reveal the hidden aspects of the Babai Rebellion and to
tell the truth in the face of his family being slandered and followed because of this
rebellion. Mendkibu'l-Kudsiyye is also important in that it tells the drama of a family
involved in internal rebellion at first hand. For this reason, "peace, war, enemy,
enmity, commander, soldier, army, weapon, etc." in the two works mentioned. The
couplets related to the subject were analyzed with the text analysis method, and the
works were compared in terms of the perception of war and peace.

Keywords: Kutadgu Bilig, Menakibu'l-Kudsiyye, masnavi, war, peace,
enemy.
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ONSOZ

Tirk mesnevi edebiyati 11. yiizyilda Yusuf Has Héacib’in Kutadgu Bilig
eserinden baslayarak 19. yilizyilin ortalarina kadar cesitli sahalarda Tiirk kiiltiir ve
medeniyetinin unsurlarini aksettirmesi yoniiyle 6nemlidir. Bu ¢alismanin amaci Tiirk
edebiyatinin bilinen ilk mesnevisi Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig adli eseri ile
14. yiizyillda Elvan Celebi’nin Mendkibu’l-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye adl
eserindeki savas ve baris kavramlarini incelemek ve sairlerin bu konudaki goriislerini

ortaya koymaktir.

Tiirk edebiyatinda mesnevi sairlerinin savas ve baris kavramlarmni nasil
anlamlandirdig1 bu ¢aligmanin temel sorusudur. Bu sorunun yanitlarini bulmak igin
Kutadgu Bilig adli eseriyle Yusuf Has Hacib’in ve Mendkibu'l-Kudsiyye fi
Mendsibi’l-Unsiyye adli eseriyle Elvan Celebi’nin diisiinceleri érneklem almmustr.
Mesnevilerin olay merkezli anlatilardan biri olmasi, beyit sayisinin sinirsizligi, her
beytinin kendi icerisinde kafiyelenmesi ve genellikle aruzun kisa kaliplariyla
yazilmasi sanatcilara goriislerini rahatlikla anlatma imkani vermistir. Klasik Tiirk
edebiyat: sanat¢ilart bu nazim sekliyle gilinlimiizdeki roman ve hikayenin yerini

tutacak hacimde nitelikli eserler kaleme almislardir.

Kutadgu Bilig bugiine kadar basta tarih ve edebiyat olmak lizere felsefe,
sosyoloji, psikoloji, hukuk, siyaset, tip, egitim gibi farkli disiplinler tarafindan
incelenmistir. Arastirmacilardan Erkan Goksu, “Kutadgu Bilig’e Gére Tiirk
Hiikiimdarlik Sanati”, bashkli c¢alismasinda Kutadgu Bilig’de savas sanatini
incelemistir.! Bedri Sarica, “Kutadgu Bilig’”de Komutan ve Ordunun Nitelikleri”
baslikli calismasinda Kutadgu Bilig’de kumandan ve nitelikleri iizerinde durmustur.?
Amacimiz Tiirk edebiyatinin ilk mesnevisi olarak bilinen ve devlet ydnetimi

konusunda kuramsal bilgiler igeren Kutadgu Bilig’de ve Anadolu Sel¢uklu

! Erkan Goéksu, Kutadgu Bilig’e Gore Tiirk Hiikiimdarhk Sanati, Kronik Kitap, istanbul 2019.
2 Bedri Sarica, “Kutadgu Bilig’de Komutan ve Ordunun Nitelikleri”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalari Enstitiisii Dergisi, Erzurum 2008, C. XV, S. 37, s. 87-105.
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Devleti’nin son doneminde yasanan Babai Isyani’m1 konu alan Mendkibu’l-
Kudsiyye’de “savas” ve “baris” kavramlarini metin tahlili yontemiyle incelemektir.
Boylece Tiirk edebiyatinin farkli donemlerinde yazilmis iki mesnevide “savas” ve
“baris” kavramlarinin nasil anlasildigini, benzer ve farkli yonleriyle ortaya koyarak
alana katkida bulunmaktir. inceledigimiz iki eserin sairi de toplumsal olaylar1 iyi

analiz eden, bilge ve saygin kisilerdir.

Baris ve savas konusunda Kutadgu Bilig ile Mendkibu’l-Kudsiyye fi
Mendsibi’l-Unsiyye mesnevilerini tercih etmemizin nedeni ise Yusuf Has Hacib’in
devlet isleri konusunda tecriibeli bir siilaleden gelmesi ve donemin hakani tarafindan
“Has HAcib” riitbesiyle gorevlendirilmesi; Elvan Celebi’nin dip atas1 Baba Ilyas’in
admin Babai Isyani’na karismasi nedeniyle i¢ isyan konusuna genis yer vermesidir.
Bu iki eserin baris ve savas unsurlarinin incelenmesi ve sanatg¢ilarin bu konudaki
goriislerinin anlasilmasi daha sonra yapilacak calismalara bir 0rnek tegkil etmesi

bakimindan mithimdir.

Kutadgu Bilig ve Mendkibu’l-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye mesnevileri
klasik Tirk edebiyati alaninda sik¢a kullanilan metin tahlili yOntemiyle
incelenmistir. Bunun icin Oncelikle beyitlerdeki ‘“savas, barig, dost, diigman,
diismanlik, ordu, komutan, asker, sildh vb.” kelimeler konu fisleme metoduyla
kaydedilmistir. Caligmamizin birinci ve ikinci boliimlerinde sirasiyla Kutadgu Bilig
ve Mendkibu’l-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye mesnevileri sekil ve muhteva
bakimindan incelenmis, sanatgilarin Savas ve baris konusundaki goriisleri ortaya
konulmustur. Ugiincii béliimde Yusuf Has Hacib ve Elvan Celebi’nin savas ve baris
konusundaki fikirleri gesitli yonleriyle karsilastirilmistir. Sonug boliimiinde ise savas
ve barig kavramlar1 11. yiizyildan 14. yilizyila kadar iki eser iizerinden kronolojik

olarak degerlendirilmistir.

Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig eserinde savas ve baris kavramlari
kuramsal acidan yorumlandigindan c¢aligmamizin zemin metnini olusturmaktadir.
Dolayistyla tiglincti boliimde dncelikle Yusuf Has Hacib’in goriislerine yer verilmis,

daha sonra Elvan Celebi’nin bu konudaki goriisleri benzer ve farkli yonleriyle

viii



aciklanmistir. Kutadgu Bilig’de ornek alinan beyitlerin gliniimiiz Tiirkgesine

cevirisinde Resid Rahmeti Arat’in ¢alismasi esas alimustir.’

Elvan Celebi’nin Mendkibu’I-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye eserinde ise
tarihi gergeklikten s6z edilmektedir. Mendkibu’l-Kudsiyye’'de ele alinan beyitlerin
giiniimiiz Tiirkcesine cevirisinde Mertol Tulum’un calismasi* temel almmustir.
Eserde bahsedilen olaylarin ve kisilerin daha iyi anlagilmasi i¢in Anadolu Selguklu
devleti ve Babai Isyani konusunda yapilmis c¢alismalardan® yararlanilmistir.
Incelenen eserlerde beyit numaralar1 beyitlerin saginda parantez icerisinde
verilmistir. Ornegin; (Arat: 2428), (Tulum: 477) seklindedir. Dipnotlarda ise
incelenen eserin sayfa numarasindan sonra beyit numaralar1 verilmistir. Ornegin;
Resid Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig: Metin I, TDK Yay., 2. Baski, Ankara 1979, s.
241-256/ 2269-2428 veya Arat, a.g.e., S. 241-256/ 2269-2428.

Ocak, 2023 Seyma Sar1

3 Resid Rahmeti Arat, Yusuf Has Hacib Kutadgu Bilig: II Ceviri, TTK Yay., Ankara 1988.

4 Mertol Tulum, Elvan Celebi, Nime-i Kudsi (Kutsal Kitap) Menikibu’l-Kudsiyye (Kutsal
Menkabeler), ikinci Kitap: Ceviriyazih ve Giiniimiiz Diline Aktarilmis Metin, Cizgi Kitabevi,
Konya 2017.

5 Yazicizade Ali, Tevarih-i Al-i Selcuk: Oguzname- Selcuklu Tarihi, (Giris- Metin- Dizin) ,
Hazirlayan Abdullah Bakir, Camlica Yayinlari, Istanbul 2009, s. 650-656; Ibrahim Kafesoglu,
Selcuklu Tarihi, Basbakanlk Kiiltiir Miistesarhig1 Kiiltiir Yayinlar1, Milli Egitim Basimevi, Istanbul
1972; Miikrimin. Halil Yinang, Tiirkiye Tarihi Selcuklular Devri, 1.U. Yaymlari, Burhaneddin
Matbaasi, Istanbul 1944; Osman Turan, Sel¢uklular Tarihi ve Tiirk- islam Medeniyeti, Tiirk
Kiiltirinii Arastirma Enstitisiic Yaynlari, Ankara 1965; Osman Turan, Sel¢uklular Zamaninda
Tiirkiye, Otiiken Yaynlar1, 11. Basim, Istanbul 2011; Osman Turan, Selcuklu Tarihi Arastirmalar,
Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Haz. Altan Cetin, Bilal Kog, Ankara 2014; Ali Sevim, Erdogan Mergil,
Selcuklu Devletleri Tarihi: Siyaset, Teskilat ve Kiiltiir, Tirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara
1995; Ali Sevim, Anadolu’nun Fethi: Sel¢uklular Donemi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara
1993; Erkan Goksu, Tiirkiye Sel¢uklularinda Ordu, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 2010;
Erkan Goksu, Okla Yiikselen Millet: Tiirklerde Ok ve Okculuk, Okcular Vakfi Yayinlari, 2. Baski,
Istanbul 2018; Erdogan Mergil, Selcuklular: Makaleler, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlar1, Istanbul 2011;
Erdogan Mergil, Miisliiman Tiirk Devletleri Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1991;
Erdogan Mergil, Selcuklular’da Saraylar ve Saray Teskilati, Bilge Kiiltiir Sanat Yayimnlari, istanbul
2011; Abdi-zade Hiiseyin Hiisameddin Efendi, Amasya Tarihi, Il. cilt, Hazirlayanlar: Mesut Aydin,
Giiler Aydin, Amasya Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Amasya 2007; Nejat Kaymaz, Anadolu Selcuklu
Sultanlarindan II. Giyasii’d-din Keyhiisrev ve Devri, Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 2009;
Nejat Kaymaz, Anadolu Selcuklularimin inhitatinda idare Mekanizmasimin Rolii, Tiirk Tarih
Kurumu Yaymlar;, Ankara 2011; Ali Ongiil, Selcuklular Tarihi II: Anadolu Selcuklular1 ve
Beylikler, Emek Matbaasi, Manisa 2007; Vladimir Aleksanrovi¢ Gordlevskiy, Kiigiik Asya’da
Selcuklular, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Terciime Abdiilkadir inan, Yayina Hazirlayan Timurlan
Omorov, Ankara 2015.
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GIRiS

Tiirklerde Hakimiyet Anlayisi

Tiirklerde savas ve baris diisiincesinin bilinmesi, Oncelikle Tiirklerde
hakimiyet anlayisinin kavranmasiyla mimkiindiir. Tirk hakimiyet anlayisinin
kaynag1 Islamiyet &ncesi sdzlii gelenegin iiriinlerinden Tiirk destanlarmna kadar
uzanmaktadir. Oguz Kagan Destani'na gore, ilk diinya hakimiyeti Oguz Kagan
tarafindan kurulmustur. Oguz Kagan, gokten gelmis ve bazi vasiflara sahip olarak

dogmustur.®

Oguz Kagan Destanmi, Oguz Kagan’im dogumundan oOliimiine kadar
yasadiklarim1 konu alir. Olaylarin merkezinde, Oguz Kagan’in miicadelesi ve
kahramanlig1 vardir. Bu destanda Oguz Kagan, idealize edilmis bir devlet baskanin
temsil etmektedir. Bu kisinin Hun hakam1 Mete Han oldugu goriisii hakimdir.’
Destana gore Oguz Kagan heniliz ¢ocukken olgun insan gibi yer icer, ata biner,
stiriileri giider ve avlanir. Onun fiziksel ozellikleri de insaniistii bir varligi, bir
canavar1 andirir. “Ayaklar1 6kiiz ayag: gibi; beli kurt beli gibi omuzlar1 samur omuzu

gibi; gdgsii ay1 gogsii gibi idi. Omuzlar1 bastan asag: tiiylii idi.”®

Oguz Kagan’da savasct nitelikler 6n plandadir. Eski Tiirklerde bu kisilere
“alp tipi” adi verilmektedir.® Alp tipi dogustan yeteneklidir, ¢ok giicliidiir ve
hareketlidir. Insanlarin ¢ekindigi varliklara karsi korkusuzdur. Oguz Kagan da bir

gergedan1 tek basina avlamistir. Avlanma aletleri kili¢, kalkan, yay, ok ve kargidir.

¢ Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi: Tiirk Diinya Nizaminn Milli, islami
ve Insani Esaslari, 14.bs., Otiiken Yay., Istanbul 2005, 5.95.

7 W. Bang, Resit Rahmeti Arat, Oguz Kagan Destam, 1.U. Edebiyat Fakiiltesi Nesriyatindan,
Burhaneddin Basimevi, Istanbul, 1936; Saadettin Gomeg, “Oguz Kagan’in Kimligi, Oguzlar ve Oguz
Kagan Destanlar1 Uzerine Bir Iki S6z”, Tarih Arastirmalan Dergisi, C.23, S.35, 2014, s.113-121.
Rifat Araz, “Eski Tiirk Destanlarinda ve Tiirk Siirinde One Cikan Tipler”, Bizim Kiilliye, U¢ Aylik
Kiiltiir Sanat Dergisi, Mart-Nisan-Mayis 2006, Say1:27, Sayfa:32-38.

8 Bang, a.g.e., s. 11.

9 Mehmet Kaplan, Tiirk Edebiyati Uzerine Arastirmalar 3, Tip Tahlilleri: Tiirk Edebiyatinda
Tipler, Dergah Yay. istanbul 1985.



Bunlar ayn1 zamanda o zamanin savas aletleri olarak kullanilmaktadir. “Kargi, yay,

ok, kili¢ ve kalkanla ava gitti.”*

Destanda Oguz Kagan’in doga ile miicadelesinin yaninda diger Tirk
boylariyla iliskileri ve komsu milletlerle yaptiklar1 savaglar 6n plana ¢ikar. Oguz
Kagan, ilkesinin birligini saglamak i¢in kendisine tabi olmayanlara savas acar.
Carpismanin  anlatildigi  boliimlerde  savasin  acimasizligini  gdézlemlemek
miimkiindiir. “Burada Ciircet Kagan ve onun halki Oguz Kagan 'a kars1 geldiler.
Vurusma ve carpigsma basladi. Oklarla, kiligla vurustular. Oguz Kagan yendi, Ciircet
Kagan 1 maglup etti, 6ldiirdii; basim kesti ve Ciirget halkin1 kendisine tabi kildi. !

Tiirklerin yazili déneminde ise Orhun Abideleri dikkati cekmektedir. II.
Koktiirk (Kutluk) Devleti donemine ait Orhun Abideleri; Kiiltigin, Bilge Kagan ve
Tonyukuk adina diktirilen {i¢ biiyiik yazittan olugsmaktadir. Tiirk edebiyatinin bilinen
ilk yazili eseri kabul edilen'? bu eserler edebi y&niiniin kuvvetli olmasi ve anlatim
zenginligi ile Tirk dilinin 8. yiizyilda ulastigt merhaleyi gostermektedir. Orhun
Abideleri Bilge Kagan’m Tiirk halkina seslenisi bakimmdan nutuk, 6giit vermesi
bakimindan nasihatname, diisman devletlerle nasil miicadele edilecegini anlatip
ileriye doniik hedefler gostermesi bakimindan yonetim ve strateji eseridir. Bilge
Kagan, I. Koktiirk’lerin Cin milletine neden yenildiklerini 6rnekleriyle agiklar. Bilge
Kagan’a gore Tiirk milletinin iki zaafi vardir: Biri unutkanlik, digeri de komsu
milletlere hayranhiktir. Tiirkler ata yurdu Otiiken’den uzak kaldik¢a ve Oziinii
unuttuk¢ca dostunu diigmanini ayirt edemez duruma gelmistir. Cin’in yumusak
ipegine, gilizel kizlarina ve tatli soziine aldanan sehzadelerden dolayr gercek
diismanin unutulmasindan, aralarinin bozulmasindan ve taht kavgalarindan

bahsedilmistir.*3

10 Bang, Oguz Kagan Destani, s.11.

11 Bang, Oguz Kagan Destani. 5.27.

2 Yakin zamana kadar 8. yiizyilda bulunan Orhun Abideleri Tiirklerin ilk yazili eserlerinden kabul
edilmekte idi. Ancak Mogolistan’da yapilan kazilarda 7. yiizyila ait oldugu belirlenen Ilteris Kagan
Yazit1 bulunmustur. Ilgili haber igin bkz. https://www.ntv.com.tr/n-life/kultur-ve-sanat/turk-adinin-
ilk-kez-gectigi-ilteris-kagan-anitinda-ne-yazdigi-aciklandi,a921tI0hB06qgcXE10M5Zhg

Tarih: 21.09.2022

3 Muharrem Ergin, Orhun Abideleri, MEB Yaynlar1, istanbul 1970, s. 49-82.



https://www.ntv.com.tr/n-life/kultur-ve-sanat/turk-adinin-ilk-kez-gectigi-ilteris-kagan-anitinda-ne-yazdigi-aciklandi,a921tl0hB06gcXE10M5Zhg
https://www.ntv.com.tr/n-life/kultur-ve-sanat/turk-adinin-ilk-kez-gectigi-ilteris-kagan-anitinda-ne-yazdigi-aciklandi,a921tl0hB06gcXE10M5Zhg

Destandan hikayeye gecisin ilk tirtinlerinden Dede Korkut Hikdyeleri’nde de
Tirklerin hakimiyet diisincesinin izlerini gérmek miimkiindiir. S6zli gelenekte
anlatilagelen bu hikayelerin 15. yiizyilda derlenip yaziya gecirildigi bilinmektedir.
Oguzlarin i¢ miicadelelerine ve diger milletlerle savaslarina yer verilen Dede Korkut
Hikayeleri’nin asil ad1 “Kitab-1 Dede Korkut Ala Lisan-1 Taife-i Oguzan’dir. Eser
hikayelerin bir arada toplandig: bir kitaptir. Son yillarda yapilan arastirmalarla Dede

Korkut Hikdyeleri'nin sayis1 13’e, yazmalarin sayisi1 da 4’e cikmustir.*

Dede Korkut Hikdyeleri’nde anlatilan savas kimi zaman insaniistli varliklarla
miicadeleyi ifade eder. Deli Dumrul’un Azrail ile, Basat’in Tepegoz ile, Salur
Kazan’in yedi basl ejderha ile miicadelesi bunlara 6rnektir. Kimi zaman kahramanin
kendisine bir ad verilmesi veya istedigi bir kizla evlenmesinin bir sart1 olarak giiglii
bir hayvani 6ldiirmesi ve tabiatla miicadelesi anlatilir. Dirse Han oglu Boga¢ Han ve
Kanli Koca Oglu Kan Turali hikayelerinde bu miicadele vardir. Hikayelerde kimi
zaman baba-ogul miicadelesine de yer verilmistir. Dirse Han Oglu Boga¢ Han
Hikdyesi’nde bu konu islenmistir. Ancak bu miicadelenin temeli, kirk nadmerdin
Dirse Han’a yalan sdyleyip onu ogluna karsi kiskirtmasidir. Kirk namert, Dirse
Han’a oglu Boga¢ Han’in kendisinin tahtina goz diktigini ve 6ldiirmesi gerektigini
sOylerler. Dirse Han oglunu 6ldiirdiigiinii diisiiniip iiziiliir ancak annesi oglunu yarali
haldeyken kurtarip iyilestirir ve belli bir siire saklar. Gergekler daha sonra ortaya
cikar, baba ogul kavusur, kirk ndmert de oldiiriilir. Hikayelerde dis diismanla

miicadelede ise Bams1 Beyrek’in kafirlerle savasi anlatilir.'®

142019 yilinda iran’da bulunan 13.Hikaye: “Salur Kazan'in Yedi Bash Ejderhayt Oldiirmesi” dir.
Prof. Dr. Metin Ekici tarafindan ilim alemine tanitmistir. Metin Ekici ayrica Dede Korkut
Hikayeleri’nin 3. Niishas1 olan Tiirkistan/ Tiirkmensara niishasini da tanitmistir.

Metin Ekici, “13. Dede Korkut Destant: “Salur Kazan’in Yedi Basl Ejderhayt Oldiirmesi” Boyunu
Beyan Eder Hanim Hey!” Milli Folklor, Cilt 16, Say1 122, s. 5 - 13, 2019.

Dede Korkut Hikayeleri'nin 4. Niishasi ise Bursa’da bir antikaci diikkkaninda ortaya ¢ikmistir. Dede
Korkut’un 120 varaklik yeni yazmasinda 12 hikaye yer aliyor. 16. yiizyila ait bu niisha Prof. Dr. Ersen
Ersoy tarafindan 17 Mart 2022 tarihinde Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi’ne diizenlenen
Dede Korkut Sempozyumu’nda tanitilmugtir.

15> Dursun Can Eyiiboglu, “Dede Korkut’taki Bamsi Beyrek”, Asya Studies, Cilt 6, Say1 21, 2022, s.
163-192, ilgili sayfalar 170-173.



Inceledigimiz Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig ® adl1 eserinde belirtildigi
tizere Tlirk hakimiyet anlayisinda iilke sinirlarin1 genigletme ve diinyaya hakim olma

diisiincesi bulunmaktadir. Yusuf Has Hacib;
bu saklik bile artt1 begler ili
usallik korii buzdi beglik uli (Arat: 2021)

Hiikiimdar ihtiyatla iilkesini genisletir, ihmalkarlikla beyligin temeli goz gore
gore sarsilir, ifadesiyle eserini takdim ettigi Tirk Hakanlhigi (Karahanli) hiikiimdari
Tavga¢ Ulug Bugra Hasan Han’a bir ufuk ¢izmektedir ve kaynagi Oguz Kagan
Destani’na, belki de daha oOncesine uzanan kadim Tirk hakimiyet anlayigini

hatirlatmaktadir. Bu anlayis, Oguz Kagan’in diliyle;
men sinlerge boldum kagan
alaling ya daki kalkan
damga biz-ge bolsun buyan,
kok bori bolsun-gil uran
demiir ¢ida-lar bol orman
av yirde ytiriistin kulan,
taki taluy, taki miiren
kiin tug bol-g1l, kok kurikan?”
(Ben sizlere oldum kagan,
Alalim yay ile kalkan,
Nisan olsun bize buyan
Bozkurt olsun (bize) uran,
Demir kargi olsun orman,

Av yerinde yliriistin kulan,

16 Regid Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig: Metin I, TDK Yay., 2. Baski, Ankara 1979.
7W. Bang, Resid Rahmeti Arat, Oguz Kagan Destani, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk
Dili Semineri Nesriyatindan, Burhaneddin Basimevi, Istanbul 1936, s.16.



Daha deniz, daha miiren,
Giines bayrak, gok kurikan)!®

sozleriyle idealize edilen diinyaya hakim olma inanct ve azmidir. Oguz
Kagan, Tiirk beylerine yaptigi konusmasinda “Glines bayragimiz, gokyiizii de
cadirimiz olsun!” diyerek Tiirklerin biitiin diinyaya hakim olma idealini ortaya
koymus ve Tiirklere ufuk agmistir. Tiirklerin bu ideali ve azmi, c¢aglar1 asmis ve
giiniimiize kadar ulagsma imkani bulmustur. Yahya Kemal Beyatli’'nin ifadesiyle
“Ordu-milletlerin en ¢ok doviisen, en sarp1” Tirk milletidir. Beyatli’nin Kendi Gok
Kubbemiz!® adli eserinde bulunan “Siileymaniye’de Bayram Sabahi” siirindeki
“ordu-millet” ifadesi dikkate degerdir, ¢iinkii sanat¢1 bununla Tiirklerin tabiatina atif
yapmaktadir. Yahya Kemal’in eserine Kendi Gk Kubbemiz adim1 vermesi, Oguz
Kagan’in sesinin yankis1 gibidir, ¢linkii Tirklerin gokyiiziinii ¢adir, diinyay1 vatan
edinme idealini somutlastirmaktadir. Gergekten de Tirk milleti hem sivil hem de

askerdir.

Inceledigimiz Kutadgu Bilig ve Mendkibu’I-Kudsiyye adli mesneviler, Tiirk

hakimiyeti diisiincesini ortaya koymaktadir.

Kutadgu Bilig, Tiirk edebiyatinda bir¢ok konuda Onciiliilk eden bir eserdir.
Tiirk edebiyatinin ilk mesnevisi olmasinin yani sira ilk siyasetname ve nasihatname,
aruzla yazilan ilk kitap, islami donemin ilk eseri, ilk tevhid, naat, vasiyetname,
yasname, miinazara, manzum mektup, sikayetname, taziyename (6liiniin arkasindan
yakilan agit) gibi edebi tiirleri ihtiva eden eserdir. Eserdeki diyaloglar1 ve tiyatroya
benzerligi de diisiiniilecek olursa bu eser ilk tiyatro olarak kabul edilebilir. Ilk riiya
ve riiya tabiri de Kutadgu Bilig’de goriilmistiir. Kutadgu Bilig eseriyle Yusuf Has
Hacib, bu niteliklerinden dolay1 Tiirk edebiyatinin Yunus Emre, Mevlana, Asik
Pasa, Siileyman Celebi, Giilsehri, Ali Sir Nevai, Fuz(li, Bagdatli RGhi, Nabi, Seyh

18 Mehmet Kaplan, Tip Tahlilleri, Dergah Yayinlari, Istanbul 1996, 3. Baski, s. 15.
19 Yahya Kemal Beyatli, Kendi Gok Kubbemiz, Yahya Kemal Enstitiisii Yayinlari, Istanbul Fetih
Cemiyeti Negriyati, Istanbul 1974, s.10.



Galib, Erzurumlu Ibrahim Hakk: vd. kendisinden sonraki sanatcilara drnek bir eser

birakmugtir.

Elvan Celebi’nin Mendkibu’I-Kudsiyye’sinin dogru anlasilmasi, Babai Isyam
dahil, o donemde yasanan bazi olaylarin karanlikta kalmis noktalarinin
aydinlatilmast  acisindan mihimdir. Bu konuda tarihgilerin  yorumlarina
basvurulmustur.  Ancak  eserin  beyitlerinin  anlamlandirilmasinda  ve
yorumlanmasinda edebi tahlil metodunun da katkisi biiyiiktiir. Elvan Celebi’nin
Mendkibu’I-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye adli eseri tarih sahasinda incelendigi gibi
edebiyat sahasinda da incelenmistir. Bu konuda ilk inceleme Ahmet Yasar Ocak ve
Ismail E. Eriinsal’m Mendkibu’l-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye: Baba Ilyas-i
Horasdni ve Siildlesinin Menkibevi Tarihi adli calismasidir. Bu eser, Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaymlari tarafindan 1984’te basilmistir. Ocak ve
Eriinsal, eserin 2. baskisini daha sonra yeniden diizenleyip gozden gegirerek Tiirk
Tarih Kurumu tarafindan 2014 yilinda yaymlanslardir.?* Arastirmacilardan Mertol
Tulum, Elvan Celebi’nin eserini Elvan Celebi, Tarihi Metin Calismalarinda Usul:
Ndme-i Kudsi ( Mendkibu’l-Kudsiyye) ‘nin Yayimlanmis Metninden Derlenen
Verilerle ve FElvan Celebi, Nime-i Kudsi (Kutsal Kitap) Mendkibu’l-Kudsiyye
(Kutsal Menkabeler): Ceviriyazili ve Giintimiiz Diline Aktarilmig Metin, adlartyla iki
cilt halinde Cizgi Kitabevi Yaymnlar1 tarafindan 2017°de yaymlamistir.??
Incelememizde Ahmet Yasar Ocak ve Ismail E. Eriinsal’mm c¢alismasindan
yararlanilmakla birlikte metinlerin okunusunda ve giiniimiiz Tirk¢esine cevirisinde

Mertol Tulum’un ¢aligmasi esas alinmistir.

20 Kemal Yavuz, Hacib Béyle Dedi: Kutadgu Bilig’den Se¢cmeler, Mostar Yay., Istanbul 2012,
s.50-51.

21 Ahmet Yasar Ocak, Ismail E. Eriinsal, Menakibu’l-Kudsiyye fi Menasibi’l-Unsiyye: Baba Ilyas-1
Horasani ve Siilalesinin Menkabevi Tarihi, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaymlar1 No:
3223, Edebiyat Fakiiltesi Matbaasi, Istanbul 1984; Gézden Gegirilmis 2. Baski, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve
Tarih Yiiksek Kurumu Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari: XVIIIL Dizi- Sa.12, Ankara 2014.

22 Mertol Tulum, Elvan Celebi, Tarihi Metin Calismalarinda Usul: Nime-i Kudsi ( Menakibu’l-
Kudsiyye) ‘nin Yaymmlanmis Metninden Derlenen Verilerle, Birinci Kitap, Cizgi Kitabevi, ikinci
Baski, Konya 2017; Mertol Tulum, Elvan Celebi, Nime-i Kudsi (Kutsal Kitap) Menékibu’l-
Kudsiyye (Kutsal Menkabeler): Ceviriyazih ve Giiniimiiz Diline Aktarilmis Metin, Ikinci Kitap,
Cizgi Kitabevi, Konya 2017.



Kutadgu Bilig’de sairin amaci Tiirk hakanma devlet yonetimi ve halkin
mutlulugu konusunda 6giit vermektir. Bu nedenle eser didaktik bir tslipla kaleme
alinmistir. Eserde konu fisleme yontemi kullanildigindan dolay1 ‘savas’, ‘baris’,
‘diisman’ ve ‘diismanlik’ gibi konularda Yusuf Has Hacib, fikirlerini net olarak ifade
etmistir. Mendkibu’l-Kudsiyye’de ise sairin amaci Babai Isyam1 nedeniyle yanls
anlasilan dip atasi Baba ilyas ve ailesinin masumiyetini ve haksizliga ugradigini
ortaya koymaktir. Bundan dolay1 eser tahkiyeli {isliipta ele alinmistir. Elvan Celebi,
‘savag’, ‘baris’, ‘diisman’ ve ‘dlismanlik’ gibi konularda fikirlerini Kutadgu Bilig’de
anlatildig1 gibi net olarak agiklamamistir. Bunun nedeni ise Mendkibu '[-Kudsiyye ‘de,
anlatimda olaym ve olay1 yasayan kisilerin merkeze alinmasidir. Elvan Celebi,
eserinde ‘tahkiyeli anlatimi’ tercih etmistir. Bu anlatima gore, sair Babai Isyani’m
merkeze alarak isyam1 basindan sonuna kadar, kronolojik siray1 takip ederek

anlatmistir.

Elvan Celebi’nin ‘savag’ ve ‘barig’ ile ilgili fikirleri, bu olaylar1 ve kisileri
anlatirken kullandig1 ifadelerden, sifat ve benzetmelerden yararlanilarak ve yaptig
yorumlardan ¢ikarilabilmektedir. Ornegin isyanla ilgili olarak Mendkibu’l-

Kudsiyye 'de Dede Garkin’in agzindan;
imdi destir varunuz rami
da‘vet idiifi cema‘at-1 simi (Tulum: 208)

Simdi size izin verdim, Rum’a gidin; o ugursuz toplulugu (Hak yola) ¢agirin,
denilmistir. Mendkibu 'I-Kudsiyye 'de yukaridaki beytin alindigi boliimde, Dede
Garkin’in; sectigi dort halifeye, gelecekteki isyani haber verdigi, isyan sirasinda bu
halifelerinin Seyh Ilyas’a tabi olmalarini istedigi, Anadolu Selguklu devletinin bu
isyandan sonra dagilacagini sdyledigi anlatilmaktadir.?®> Dede Garkin, burada
halifelerine bir ufuk ¢izmekte ve onlara yol gostermektedir. Buna gore halifelerini
Anadolu Selcuklu devletinin sinirlar1 i¢inde kalan Rum’a (Orta Anadolu’ya)
gondermis ve onlarin ‘ugursuz topluluk’ dedigi dogruluktan ayrilmis toplulugu

Allah’m yoluna ¢agirmalarini istemistir.

B Tulum, a.g.e., s. 75-78/199- 210. beyitler.



Buradaki ‘cema‘at-1 sam’ yani ‘ugursuz topluluk’ ifadesi Kutadgu Bilig’deki
gibi acgik degildir, yorumlanmaya muhtagtir. Ancak bahsedilen bu toplulugun kimler
oldugu Mendkibu’l-Kudsiyye eserinin  tamaminin  okunup incelenmesi ile
anlasilabilmektedir. Hikdyenin tamami okunmadan bu beyitte gegen ifadeyi
yorumlamak eksik bilgiye veya yanlis yargilara ulasmaya neden olabilir. Bu nedenle
calismamizda Mendkibu 'I-Kudsiyye’ye ait ‘savas’ ve ‘baris’ konularmi incelerken
konunun daha iyi anlasilmasi, okurlarin zihninde bir sablon olusturmasi adina bazi
alt bagliklarda beyitlerin biitiinliik icerisinde verilmesi esas alinmis ve hikayede o
konunun islendigi boliimiin tamaminin anlatilmast saglanmistir. Mendkibu’l-
Kudsiyye’nin Kutadgu Bilig’den anlatim bakimindan farkli olusu, incelememizde
bazi1 alt basliklar1 ele alirken- konunun anlagilmasi adina, elimizde olmayarak-
beyitlerde tekrara diisiilmesine neden olmustur. Bu tekrar1 en aza indirgemek igin
elimizden gelen gayret gosterilmistir. Hatta bazi alt basliklarda ortak beyitler
kullanilmas1 gerektiginden, tekrara diismemek icin (ilgili beyitler icin bakiniz:
3.1.1.42. Emre Itaat Etmek ve Sadakat) seklinde aciklamalar ve notlar da
eklenmistir. Buna ragmen iki eserin incelenmesi sirasinda dikkatimizden kagan

hatalar olursa simdiden okurlarimizin affini rica ediyoruz.



BIiRINCI BOLUM

1. KUTADGU BILIiG
1.1. YUSUF HAS HACIB VE ESERI KUTADGU BILIG

Yusuf Has Hacib, Tirk Hakanlhigi (Karahanlilar) devletinde hakanin
hizmetinde bulunup danismanlik veya vezirlik gorevi listlenen bir aileden gelmistir.
Ayrica Kutadgu Bilig adli eserini 1069-1070 yillarinda Tirk Hékanligi (Karahanli)
hiiklimdar1 Tavgag Bugra Kara Hasan Han’a sunarak devlet yonetiminde ‘“Has
Hacib” riitbesiyle gorevlendirilmistir. Hayati hakkinda bilinenler azdir. Balasagun
Kuzordu’da dogmustur. Kutadgu Bilig adli eserini elli yaslarinda yazmaya basladigi
gdz Oniine alinirsa sairin  1015-1019 yillar1 civarinda dogdugunu sdylemek

miimkiindiir.?*

Tirk Hakanlig1 (Karahanli) hakani Siileyman Tavga¢ Bugra Han, 1032-1056
yillarinda hiikiimdarlik yapmistir. 1056-1068 yillart arasinda Siileyman Tavgag
Bugra Han zehirlenerek oldiiriilmiis ve ailesi tahttan uzaklastirilmistir. Ancak on ii¢
yil sonra Siileyman Tavga¢ Bugra Han’in oglu Tavga¢c Bugra Kara Hasan Han’in
idareyi ele almasi ile hakanlik yeniden bu aileye ge¢mistir. Yusuf Has Hacib’in
Kutadgu Bilig adli eserini sundugu Tavga¢ Bugra Kara Hasan Han ise 1069-1103
yillar1 arasinda devleti yonetmistir. Nitekim Yusuf Has Hacib bunu Kutadgu Bilig
adli eserinde dort ana sahis lizerinde islemistir. Kutadgu Bilig’deki sembolik
sahislardan hakan Kiin Togdi’ya hizmet eden vezir Ay Toldi, Yusuf Has Hacib’in
babasidir, Ay Toldr’nin oglu Ogdiilmis ise Yusuf Has Hacib’in kendisidir.® Bu

24 Kemal Yavuz, “Yusuf Has Hacib ve Kutadgu Bilig Uzerine Baz1 Dikkatler”, Dogumunun 990.
Yilinda Yusuf Has Hacib ve Eseri Kutadgu Bilig Bildirileri, 26-27 Ekim 2009, Tiirk Dil Kurumu
Yayinlar, s. 616.

25 Prof. Dr. Kemal Yavuz, Yusuf, bu kisilerden Ay Told1 ile oglu Ogdiilmis’i kendi sahsinda toplar
goriinse de eserde baba ogul agikca belirtildigine gore, Ay Told1 Yusuf’un babasi olmalidir, demistir.
Daha ayrintili bilgi i¢in bakimz: (Kemal Yavuz, Hacib Boyle Dedi: Kutadgu Bilig’den Se¢cmeler,
Mostar Yay., Istanbul 2012, 5.47).

Prof. Dr. Sebahat Deniz, Yusuf Has Hécib’in “haciblik” gorevine getirilmesini yorumladig
caligmasinda: “Buradan hareketle sunu anlamak miimkiindiir ki; kaynaklarda belirtiimemekle beraber,
sdirin has haciblik goérevine getirilebilmesi i¢in o donemde, devlet iginde uzun siire ¢ok Onemli
hizmetlerde bulunmus olmasi lazim gelir. Zira boyle bir devlet teskilati i¢inde, hi¢ tecriibesi olmayan,
tecriibesi olsa dahi basarili olmayan bir kimseye boOylesine mithim bir gorevin verilebilecegi
diigiiniilemez. Bu itibarla Yusuf Has Hacib’in de bu konuda, bu géreve getirilene kadar, son derece
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durum Yusuf Has Hacib’in babasinin devlet hizmetine Yusuf Kadir Han zamaninda
basladigini, onun hem Kadir Han’in hem de Siileyman Han’in hizmetinde
bulundugunu, Yusuf Kadir Han’in 1032 yilinda 6liimiinden sonra da vezir olarak
Stileyman Arslan Han ile birlikte devlet idaresinde yer aldigi diisiincesini akla
getirmektedir.?® Bundan dolay: Kutadgu Bilig eserinin sairi Yusuf Has Hacib, heniiz
kiiciik yaslardan itibaren devlet yonetimi hakkinda gerekli bilgi ve tecriibeyi

kazanmustir.

Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig adli eserini on sekiz ayda tamamlamasi,
eserin hacimce biiytikligii ve donanim agisindan zenginligi; onun bilgi birikimini,
gbzlem giiciinii, dile hakimiyetini gostermektedir. Bu durum Yusuf Has Hacib’in
devrinin saygin, tecriibeli bir devlet gorevlisi ve yetenekli bir sairi oldugunu ortaya

koymaktadir.

Yusuf Has Hacib, Tirk Hakanlig1 (Karahanlilar) devletinin {i¢ hakanini da
idrak etmis bir devlet adamidir. Yusuf Kadir Han (61.1032) zamaninda ¢ocukluk ve
ilk genglik yillarii, Bugra Tigin Silleyman Tavgag Bugra Han (1032-1056)
doneminde devlet hizmetinde bulundugu en verimli zamanini gegirmistir. 1056-
1069 yillarinda devlet idaresinden uzak kalmis, ancak Hasan Tavga¢ Bugra Han’in
(1069-1103) basa gegmesi ile hakana Kutadgu Bilig adl1 eserini yazip takdim edince

tekrar devlet hizmetine alinmistir.?’

Kutadgu Bilig adli eserinden anlasildigina gore Balasagunlu Yusuf, ilme ve
akla deger veren, etik degerleri dnceleyen, gerek insanlar arasinda gerekse toplumda
ve devlet yonetiminde iyiligi ve dogrulugu esas alan, istisareye ve iletisime Gnem
veren, Islamiyet’in esaslarini uygulamaya calisan, basiret sahibi ve inanmis bir

Miisliimandir.28

tecriibeli ve basarili bir devlet adami oldugunu sdylemek yanlis olmamak 1azimdir.” demistir. flgili
makale i¢in bakiniz. (Sebahat Deniz, Kutadgu Bilig ve Tiirk Mesnevi Edebiyatindaki Yeri, Tiirk
Kiiltiirii incelemeleri Dergisi 1, Istanbul 1999, 19-34).

% Kemal Yavuz, “Yusuf Has Hacib ve Kutadgu Bilig Uzerine Baz1 Dikkatler”, Dogumunun 990.
Yilinda Yusuf Has Hacib ve Eseri Kutadgu Bilig Bildirileri, 26-27 Ekim 2009, Tiirk Dil Kurumu
Yayinlari, s. 625.

27 Kemal Yavuz, a.g.e., s. 623.

28 Regid Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig I, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 1991, s.XXIIL.
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Kutadgu Bilig’de Yusuf Has Hacib’in evlenip ¢ocuk sahibi olduguna dair
acik bir bilgi bulunmasa da ¢ocuk terbiyesi ve evlat sahibi olmanin zorlugunu anlatan
beyitlerden anlasildigi kadariyla bunun tecriibeli bir babanin ifadeleri olmasi

muhtemeldir.?®

Yusuf Has Hacib’in, Tiirk Hakanlig1 (Karahanllar) devletinin isldam dinini
kabul etmesinin iizerinden heniiz yliz y1l gegtikten sonra yazdigi Kutadgu Bilig adli
eserinde Islam felsefesine de yer verilmektedir. Bu durum, sairin tasavvufi
derinligini ortaya koymasi bakimindan miithimdir. Yusuf Has Hacib, eserinin tertibini
Islami olgiilere gore diizenlemis, eserine besmele ile baslaylp Tanri’ya dua ve
niyazdan sonra, Hz. Peygamber ve dort sahabe ovgiisiine yer vermis, eserini yine dua
ile bitirmigtir. Bu yoniiyle Yusuf Has Hacib, kendinden sonraki sanatgilar i¢in dncii

bir eser kaleme almistir.*

Onun Kutadgu Bilig’de dort ana sahistan biri ve
Ogdurmis’in kisiliginde akibeti ve kanaati temsil eden zahit tipini anlatmasi bosuna
degildir. O, boylece dénemindeki Budist Ogretilere karsi gikarak Islamiyet’in
Miislimanlar tarafindan dogru anlasilmasina ve yayilmasina hizmet etmeye

calismustir.!

Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig eserine aldig: siirlerinden baska siirleri de
bulunmaktadir. Sair bunu eserinde de dile getirmektedir.*? Bu durumda sairin baska
eserleri de bulunabilir. Ancak giiniimiize kadar elimize gecen tek eseri Kutadgu
Bilig’dir.

Kutadgu Bilig, Eski Tiirkce Dénemi’nin son halkasini olusturan ilk Islami
devir edebiyati iiriinlerinin ilkidir. Bunu Kasgarli Mahmud’un 1073-1074 yilinda
yazdigr Divanu Lugdti’t-Tiirk, adli eseri ve Ylknekli Edib Ahmed’in yazdigi

29 Arat, a.g.e., 4504-4526; 3380.beyitler.
30 Eserin pek ¢ok yonden éncii olmasiyla ilgili bkz. Kemal Yavuz, a.g.e., . 615- 632.
31 Yusuf Has Hacib’in eserinde gegen;

miistilmanlik a¢gil seri‘tni yad
atirfg bolga edgii 6ziirfg bolga ked ~ (Arat: 5488)

Islamiyeti ag, seraiti yay; boylece segkin bir sahsiyet olur ve iyi bir nam kazanirsin, ifadeleri buna
Ornektir.

32 Arat, a.g.e., 5335, 5776. beyitler.
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Atabetii’l-Hakdyik adli eseri takip eder.®® Bu eserler Tiirk Hakanlig1 (Karahanlilar)

doneminde yazilmistir.

840-1212 yillar1 arasinda dogu ve bati Tiirkistan’da hiikiim siiren Tirk
Hakanlig1, kokeni Afrasiyab’in Asina soyuna dayanan ilk Tiirk Islam devletidir.
Calismamizda Rus bilgini V. V. Grigorev’in 1874’te yayimladigt makalede
kullandiktan sonra yayginlik kazanan ve devleti idare edenlere verilen “biiyiik, giiglii
hakan” anlamindaki “Kara Han” unvanindan gelen “Karahanlilar” veya “Karahanl

devleti” yerine “Tiirk Hakanlig1” ifadesi tercih edilmistir.3*

Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig adli eserini on sekiz ayda tamamlayip Tiirk
Hakanlig1 (Karahanlilar) hikkiimdar1 Tavgag Ulug Bugra Kara Han (Hakan) Ebu ‘Ali
Hasan b. Stileyman Arslan Kara Han (Hakan)3®’a sundugunda yil 462 (1069-

1070)’dir. Yusuf Has Hacib bunu eserinin son béliimiinde:

yil altmus iki erdi tort yiiz bile

bu s6z s6zledim men tutup can siire

tiikel on sekiz ayda aydim bu s6z
odiirdiim adirdim soz evdip tire 36 (Arat: 6623-6624)
Hayatimda bu sozleri sdyledigim zaman sene dort yiiz altmis iki idi. Bu
sOzleri tam on sekiz ayda sOyledim; sozleri toplayip derleyerek segtim ve ayirdim,

seklinde ifade etmistir.

33 Kemal Yavuz, Hacib Boyle Dedi: Kutadgu Bilig’den Se¢cmeler, Mostar Yay., istanbul 2012, s.8.

% Bu konuda Prof. Dr. Omer Soner Hunkan’in ve Prof. Dr. Erdogan Mergil’in, Tiirk Hakanlig
ifadesinin neden kullanilmasi gerektigiyle ilgili ¢aligmalar1 i¢in bkz.

Omer Soner Hunkan, Tiirk Hakanhg (Karahanhlar): Kurulus- Gelisme- Cokiis (766-1212),
Paradigma Akademi, Gozden Gegirilmis ve Genisletilmis 4. Baski, Istanbul 2015, s. 67-75; 1.
Kafesoglu, H. Dursun Yildiz, Erdogan Mergil, Miisliiman Tiirk Devletleri Tarihi (Osmanhlar
Harig), ISAR Vakfi Yay., Istanbul 1999, s. 73-80. Ayrica Resat Geng eserinin giris boliimiinde
“Karahanlilar” adinin yayginlik kazanma nedenini aciklamaktadir. bkz. Resat Geng¢, Karahanh
Devlet Teskilati, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 2002, s.1.

% Resid Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig I Metin, TDK Yay., Ankara 1947, s.I1X.

% Arat, a.g.e., |., s. 652/ 6623-6624. beyitler.
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Tavga¢ Ulug Bugra Kara Han (ﬁalgan) Ebu “Ali Gasan b. Siilleyman Arslan
Kara Han (Hakan) Kimdir?

Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig eserini sundugu Tavgag Ulug Bugra Kara
Han (Hakan) Ebu ‘Ali Hasan b. Siileyman Arslan Kara Han (Hakan) Dogu Tiirk

Hakanlig1 (Karahanlilar) hiikiimdaridir.

Kutadgu Bilig adli eserin metnini giiniimiiz Tirkgesine aktarip daha sonra
cevirisini de yayimlayan Resit Rahmeti Arat, eserinin giris bdliimiinde Yusuf Has
Hacib’in Kutadgu Bilig’ini sundugu Tirk Hakanligi hiikimdar1 hakkinda W.
Barthold tarafindan yayinlanan bir calismadan sz eder.®” Burada E. Denison
Ross’un notuna génderme yapan Arat’in bahsettigi calisma, Ragip Hulusi ¢evirisiyle
Ingilizceden matbu harflerle Osmanli Tiirkgesine aktarilmistir. Oncelikle Arat’in

bahsettigi metni paylagalim:

Tablo 1. E. Denison Ross’un Notu.

s« ohy OaSlsl 4SE e pisly 22 OVl bl s ead T el
23tdlis g5 ¢ 2 S o0k Bl g ned OVl Jad B b 030 226D Ole sl
Ca e 4ile _)\fT Olu Al f):” jlf),{ ‘ _)-»\-E.A)a-\:fﬁl")g Olwais s Ny
penl odl G e IT Bl Sk g A iy ailene s sreriaa o

032 5| W55 by = 0BG35 (B s L3ty d b 0l [
Sl Uaal o ysl sl UWhn 6 co3 Jag s sl o555 465 > g
Sl I L a2 £ ol N 5 aansl olael S Jasls sy €gae e
NG, 6 pae £ AN Ddn uan ot o SN2 o¥A K Ul Ve
o380 7 05k oy il g a2 e Aol ¢ Jaidy S5 . ekl 4l 6 e
sl bl g g ol Mot S wings GraEl il §

U‘)Ju—fd) « d

Wilhelm Barthold, “Kutadgu Bilig’in Zikrettigi Bugra Han Kimdir?”, Tiirkiyat Mecmuasi, Cev:
Ragip Hulusi, Istanbul 1925, C. 1, s. 226.

Yukaridaki metinde E. Denison Ross’un notuyla paylasilan bilgiyi glinlimiiz
Tiirkgesine aktardigimizda:

37 Resid Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig I Metin, TDK Yay., Ankara 1947, s.I1X.

Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig eserini sundugu hiikiimdarla ilgili daha genis bilgi i¢in bkz.
Wilhelm Barthold, “Kutadgu Bilig’in Zikrettigi Bugra Han Kimdir?”, Tiirkiyat Mecmuasi, Cev:
Ragip Hulusi, Istanbul 1925, C. 1, s. 221-226.
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“Bir agag altinda kesfedilmis olan ‘Arapga ve Uygurca mahkeme evrakindan
biridir. Bunlar, o zaman “Kasgar”da bas konsolos olan “Sér Corc Makartana”ya
getirilmis, ve mumya ile de ? bunlar1 Hindistan hiikiimetine gondermistir. Bu
vesaik el-yevm Hindistan asar-1 ‘atika miidiiriyyet-i ‘umaimisindedir. Ma‘amafih

bunlarin fotografla alinmis stiretlerini elde edebildim.

Cami‘an on bes parca vesikadir. Yedisi ‘Arapga, dordii ‘Arap harfleriyle
Tiirkge, ticii de Uygur harfleriyle Tiirkce yazilmusdir. ‘Arapcalarda, biri miistesna
olmak {tizre, imza ve sehadetler ‘Arapcadir; bunda sehadetlerifi imzas1 Uygur
harfleriyledir. Cogu tarihlidir. Efi eskisi 474 ve efi yefiisi 569 hicridendir. Ya‘ni hepsi
miladefi 11’inci ‘asr1 nihayetine ve 12'nci ‘asr1 bidayetine a’iddir. Tiirkce vesikalar,
bi'l-hassa ‘Arapga ve Uygurca yazilarin birlikde kullanilmaga basladig: devriye ‘a’id

olmas i'tibariyle, hustsi bir ehemmiyyeti ha’izdir. (E. Denison Ross)” demistir.

Bu durumda Kutadgu Bilig’in sunuldugu Bugra Han’in soyu ile ilgili
kayitlara bir aga¢ altinda kesfedilmis Arapca ve Uygurca yazilmis on bes parca

mahkeme evrakindan ulasilmaktadir.

Bir sanat eserinin sekli ve igerigi okura sanat¢i hakkinda fikir verebilir.
Bundan dolay1 edebi eserler tahlil edilirken oncelikle eserlerin sekil ve muhtava
unsurlar tespit edilmelidir. Bundan dolay1 ¢aligmamizin birinci boliimiinde Yusuf
Has Hacib’in Kutadgu Bilig adli eseri sekil ve muhteva yoniiyle incelendikten sonra

sairin savas ve baris anlayisi agiklanacaktir.

1.2. KUTADGU BILIG’E GENEL BIR BAKIS

Yusuf Has Hacib’in 1069-1070’te yazdigi Kutadgu Bilig, insanin her iki
diinyada mutlu olmasinin yollarmni anlatan kuramsal bir mesnevidir. Mesnevi, ayni
vezinde, her beyti kendi i¢inde kafiyeli, bir konuyu, hikayeyi veya kissay1 anlatan,
20-30 beyitli veya binlerce beyitli olabilen bir nazim seklidir.® Bu y&niiyle mesnevi,
Klasik Tiirk edebiyatinda giiniimiiziin roman ve hikayesinin yerini tutmaktadir. Tiirk
sairleri, Tirk edebiyatinin ilk mesnevisi kabul edilen, 11. yilizyi1lda yazilan Yusuf Has

Hacib’in Kutadgu Bilig adli eserinden sonra Bati1 Etkisinde Gelisen Tiirk Edebiyati

3% Bu mesnevi tanimi, Prof. Dr. Nihat Oztoprak’in 22.11.2017 tarihinde Fatih Sultan Mehmet Vakif
Universitesi’nde verdigi doktora dersinde tarafimdan yaziya gegirilmistir.
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Doénemi’ne kadar hikdye ve kissalarini bu nazim sekliyle anlatmayi tercih

etmislerdir.

Mesnevi kelimesinin kokeni Arapgadir ve “ikiser ikiser” anlamindadir.®
Amil Celebioglu, Nihad M. Cetin’in Islami edebiyatlar icinde mesnevi tarzinin
kelime olarak Iran kokenli olmasina ragmen ilk defa Arap edebiyatinda goriildiigii
ifadesini nakleder. Arap edebiyatinda mesnevi sekliyle edebi bir amagtan ziyade
uygulama amaciyla eserler yazildigi bilinmektedir.*® Tiirk edebiyatinda Anadolu
sahasinda ilk mesnevi ise Ahmed Faki'nin FEvsdf-t Mesdcid adhi te’lif
manzumesidir.** Amil Celebioglu, Tiirkgede mesnevileri yazilis sekillerine gore iki
ana grupta incelemistir. Birinci grupta tevhid, miinacat, na’t, medhiye, terkib ve
terci™-bendler (hane kisimlar1) vs. gibi daha cok kaside tarzinda goriilen tiirlerde
divanlarda, siir mecmualarinda, bazi mensur eserlerin basinda, i¢inde veya sonunda
bulunan, mesnevi seklinde yazilmis, genellikle hacimsiz mesneviler vardir. ikinci
grupta ise daha Once bahsi gegen, bir ¢esit manzum hikaye ve roman hiiviyetindeki,
ask veya savas konusunda yazilan ve tahkiye yonii olan edebi iiriinler bulunmaktadir.

Celebioglu, eserinde bu ikinci grup mesnevileri incelemistir.

Ahmet Kartal, Tiirk edebiyatindaki mesnevileri, konularma gore Ismail
Unver’in gruplandirmasina benzer sekilde dort grupta simiflandirmustir. Birinci grup
mesneviler okuyucuya bilgi vermek, onu egitmek, terbiye etmek ve yetistirmek
amac1 giiden eserlerdir. Ikinci grup, okuyucunun kahramanlik duygusuna hitap eden
ve i¢indeki cihad ruhunu canli tutan, konusunu menkabelerden ya da tarihten alan
mesnevilerdir. Ugiincii gruptakiler sanat ve estetik yonii 6n planda olan, okuyucunun
edebil ve bedii zevkine hitap eden, ana c¢izgisi ask ve macera olan mesnevilerdir.
Dérdiincii grup mesneviler ise sairlerin bizzat gordiikleri, yasadiklar1 olaylar1 anlatan,
toplum hayatindan kesitler sunan; kisileri, meslekleri, diigiinleri ve belli yoreleri

tamtip tasvir eden mesnevilerdir.*?

3 Amil Celebioglu, Tiirk Mesnevi Edebiyati: Sultan ikinci Murad Devri, Dergih Yaymnlari,
Yayina Hazirlayan: Sebahat Deniz, Istanbul 2018.

40 Amil Celebioglu, a.g.e., s.20.

4t Amil Celebioglu, a.g.e., s.20.

42 Ahmet Kartal, Dogu’nun Uzun HikAyesi: Tiirk Edebiyatinda Mesnevi, Dogu Kiitiiphanesi,
Istanbul 2014, s. 147-159.
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Kutadgu Bilig, “kut/lu olma bilgisi, mutluluk veren bilgi” anlamindadir.*®
Eser ayni zamanda bir siyasetndme niteligi tasimaktadir. Siyasetname; devlet
yoOnetimi, savas ve baris hakkindaki diisiincelerin sistematik bi¢cimde ele alindigi
eserlerdir. Kutadgu Bilig’de diinya diizenini yeniden kurma, devlet idaresini elinde
bulunduran yoneticinin hak ve sorumluluklarini, halkin devlete kars1 vazifelerini ve

haklarini hatirlatma diisiincesi hakimdir.**

Kutadgu Bilig, aruzun fe‘tliin/ fe‘Gliin/ fe‘Glin/ fe‘dl kalibiyla yazilmistir.
Aruzun bu 11 heceli kalibi ayn1 zamanda Tiirk¢enin 11°li hece Olglisiine de
uymaktadir. Eser 6645 beyitten olugmaktadir, ancak eserin basinda biri mensur,
digeri 77 beyitlik manzum iki mukaddime bulunmaktadir. Bu mukaddimeler Yusuf
Has Hacib’e ait degildir, mukaddimelerde, miiellif ve eseri hakkinda kisaca bilgi
verilmektedir. Bu bilgilere gére Yusuf Has Hacib, Balasagun sehrinde dogmus, takva
sahibi bir kigidir. Eserini Kaggar’da tamamlamis ve Dogu Tiirk Hakanlig1 hiikiimdari
Tavgac Bugra Hasan Han’a takdim etmistir. Bugra Han da onun degerini takdir
ederek kendisini, o giinkii devlet teskilatinda ¢ok 6nemli makamlardan biri olan ve
daha sonraki donemler icin tesrifat nazirligi diyebilecegimiz “has haciblik”

vazifesiyle gorevlendirmistir.*

Yusuf Has Hacib, eserinde insana bir hayat rehberi sunar. Eserde bir¢ok
konunun yani sira hiikimdarin ve komutanin hangi niteliklere sahip olmasi
gerektiginden, savas ve barista ordunun durumundan, diigman g¢esitlerinden de

bahsedilmektedir. Bu nedenle eserin muhteva unsurlarini inceleyelim.

4 Mahmut Arslan, Kutadgu Bilig'deki Toplum ve Deviet Anlayisi adli eserinde “Kutadgu Bilig”
admin anlaminin yaygm bilinen “mutluluk veren bilgi” seklinde degil, “devleti yonetme bilgisi” veya
“iktidara ulastiran bilgi” olarak tanimlanmasinin daha dogru oldugunu ifade etmistir. (Mahmut Arslan,
Kutadgu Bilig’deki Toplum ve Devlet Anlayisi, I.U. Edebiyat Fak. Yay., Istanbul 1987, s. 4.)

4 Ozlem Bagdatlr’ya gore; siyasetnamelerde, devlet idaresindeki olumsuzluklara dikkat ¢ekilmis ve
diinya diizenini yeniden kurmak amag¢lanmistir. Diinyay1 diizene sokma diisiincesi {izerinde durulmus;
yonetici, diinyanin diizeninden sorumlu tutulmustur. Bu diisiincenin kaynaklarmi Islamiyet &ncesi
donemlere kadar izlemek miimkiindiir.( Ozlem Bagdath, Islim Siyaset Diisiincesinin Kavramsal
Temelleri, Dergah Yay., istanbul 2018, s. 42.)

4 Sebahat Deniz, Kutadgu Bilig ve Tiirk Mesnevi Edebiyatindaki Yeri, Tiirk Kiiltiirii incelemeleri
Dergisi 1, Istanbul 1999, s. 20.
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1.3. ESERIN MUHTEVA OZELLIKLERI

1.3.1. Ozet

Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig adli eserinin metnini yayinlayan Resid

Rahmeti Arat, eserin bolimlerini “A: Mensur Mukaddime, B: Manzum Mukaddime,

C: Bablarin Fihristi, D: Asil Metin ve E: ilaveler” seklinde diizenlemistir. Asil metin

(D) bolimiindeki olay oOrgiisiinii ve eserin Ozetini ise li¢ boliimde incelemek

miimkiindiir. Buna gore genel olarak:

1. Bolim: Giris boliimii,

2. Bolim: Gelisme Boliimii (Olaylar),

3. Boliim: Sonu¢ Boliimii (Zamandan sikayet ve dua yer almaktadir.)

Tablo 2: Kutadgu Bilig Eserinin Diizeni

Boliimler Boliim Bagliklart Sayfalar Beyitler
A Mensur Mukaddime 1-3 -
B Manzum Mukaddime 4-10 1-77
C Béblarm Fihristi 11-16 1-82 Bab
D Asil Metin 17-643 1-6520
E Ilaveler (Kasideler) 644-654 6521-6645

Resid Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig: Metin I, TDK Yay., 2. Baski, Ankara 1979.

Tablo 3: Kutadgu Bilig Eserinde Giris Béliimiiniin Icerigi, (D) Béliimii.

Konu Bagliklari Beyitler Sayfalar
Besmele - 17
Tanr1 Ovgiisii 1-33 17-20
Peygamber Ovgiisii 34-48 20-22
Dért Sahabe Ovgisii 49-62 22-23
Bahar Mevsimi Tasviri ve Tavgag Ulug 63-123 23-29
2 Bugra Han Ovgiisii

el Yedi Yildiz ve On iki Bur¢ Hakkinda 124-147 29-31

@ Bilgi (Evrenin Yaratilist)
Insanin Degerinin Bilgi ve Akildan 148-161 31-32

. Gelmesi

- Dilin Faydalar ve Zararlar1 162-191 33-45
Kitap Sahibinin Ozrii 192-229 36-38
Iyiligin Ovgiisii ve Faydalar1 230-286 39-43
Bilgi ve Aklin Faydalar 287-349 44-49
Kitabin Adi, Anlanu ve Thtiyarlik 350-397 49-54

Resid Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig: Metin I, TDK Yay., 2. Baski, Ankara 1979.
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Giris Boliimii

Kutadgu Bilig, klasik mesnevi tertibine uygun olarak yazilmistir. Hatta Tiirk
edebiyatinda klasik tertibe gore yazilan mesnevilerin ilkidir.*® Buna uygun olarak
eser Tanri adiyla baslar.*’ Tanri’ya hitap ve &vgiiden sonra sirasiyla Peygamber
aleyhisselamin ve dort sahabenin dvgiisii yer alir.*® Bundan sonra bahar mevsimini
tasvir eden sair, eserini sundugu Tavgag¢ Ulug Bugra Han’1n adin1 ululayarak ve onun

meziyetlerini sayarak hakana dua eder:
ajun tutt1 tavgag ulug bugra han

kutadsu at1 birsii iki cihan

ay din ‘izzi devletka nasir mu‘in

ay milletka tac ay seri‘atka din

bayat birdi barca tilemis tilek

bayat ok bolu birsii arka ytilek

ay diinya cemali uluglukka kork

ay miilketka nur ay yayig kutka 6rk

bolu birdi evren ilig birdi taht
tuta birsii terfgri bu taht birle baht (Arat: 88-92)

(Biiyiik Tavga¢ Bugra Han diinyaya hitkmetti. Onun adi iki diinyada kutlu
olsun! Ey devlete yardimci; ey millete tag, ey seriata dayanak din biiyiigii! Tanr1 sana
her istedigini verdi, bundan sonra da Tanr1 senden yardimini esirgemeden bol bol

versin! Ey diinya giizeli, ululukta gorkemli; ey donek talihin bagina sahip nur yiizlii!

4 Kemal Yavuz, Hacib Boyle Dedi: Kutadgu Bilig’den Se¢meler, Mostar Yay., Istanbul 2012,
s.38.

47 Resid Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig: Metin I, TDK Yay., Ankara 1979, s. 17.

48 Arat, a.g.e., s. 17-23/ 1-62. beyitler.
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Felek senin memleketini genisletti ve sana taht verdi, birlik sahibi Tanr1 bu tahtini

korusun ve tahtla birlikte baht versin!)*

Yusuf Has Hacib, Ovgiilerden sonra evrenin yaratilisindan soz eder. Yedi
yildiz ve on iki bur¢ hakkinda bilgi verir. On iki burcun {i¢iiniin ates, li¢linlin su,
igliniin hava, kalan {giiniin de toprak tabiatina sahip olduklarini ve diinyanin
bunlardan meydana geldigini anlatir. On iki burcun maddesini olusturan ates, su,
hava ve topragin birbirine diisman yani zit olduklarin1 ancak Tanri’nin bunlar

dengeledigini soyler.>

Kutadgu Bilig’e gore Tanri’nin segkin kullar1 bilgili ve akilli kisilerdir.
Bunlar iyi ile kotiyl ayirt edebilen akil (anlayis) sahibidir. Zaten insanin isteklerine
kavusmasi da akli ve bilgisi sayesindedir. Aklin ve bilginin terclimani ise dildir. S6z
bilerek sdylenirse bilgi olarak kabul edilir. Soziin az, agik ve yerinde sOylenmesi
esastir. Sair dilin dogru yerde ve zamanda kullanilmasi gerektigini, yoksa insanin dili
yiiziinden ¢ok zarara ugrayacagim belirtir.>!

Hacib, boliimler arasinda gecis yaparken “Ey ogul, ey bilge!” seklinde
hitaplar kullanir:

sariga sozledim men s6ziim ay ogul

sariga birdi bu pend séziim ay ogul

bu kiin tiigme kasi1ig ay bilge biigii

OzUm ‘uzrin aysa yime eymenti (Arat: 187, 191)

49 Kutadgu Bilig metninin giiniimiiz Tiirkgesine cevirisi i¢in bagvurulan kaynaklar ve sozliikler
sunlardir:

Resid Rahmeti Arat, Yusuf Has Hacib Kutadgu Bilig: II Ceviri, TTK Yay., Ankara 1988; Resid
Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig: ITI indeks, nesre haz. Kemal Eraslan, Osman F. Sertkaya, Nuri Yiice,
Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii Yay., Istanbul 1979; Ahmet B. Ercilasun, Ziyat Akkoyunlu,
Kasgarh Mahmud Divanu Lugati’t-Tiirk (Giris- Metin- Ceviri- Notlar- Dizin), TDK Yay.,
3.baski, Ankara 2018; Divanii Liigat-it Tiirk Dizini, TDK Yay., Ankara 1972; Kemal Yavuz, Hécib
Boyle Dedi: Kutadgu Bilig’den Se¢meler, Mostar Yay., istanbul 2012; A.Dilagar, 900. Yildéniimii
Dolayisiyla Kutadgu Bilig Incelemesi, TDK Yay., Ankara 1988; Necmettin Hacieminoglu,
Karahanh Tiirkcesi Grameri, TDK Yay., Ankara 1996; Emek Usenmez, Karahanh Tiirkcesinin
Sézliigii, Dogu Kitabevi, Istanbul 2010.

50 Arat, a.g.e.,s. 29-31/ 124-147. beyitler.

51 Arat, a.g.e.,s. 31-35/ 148-191. beyitler.
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( Ey ogul! Ben soziimii sana sdyledim, bu 6glidiimii sana verdim. Ey bilge!

Bugiin yine ¢ekinerek kendi 6zriimii sdylersem kaslarini ¢catma.)

Sair bu hitaplarla okurun dikkatini ¢ekerek onunla sohbet eder. Bu durum
glinlimiiz diliyle bir nevi metinlerarasiliktir. Boylece eser monotonluktan kurtulur.
Yusuf Has Hacib, sozlerini kendi oglu icin sdyledigini, amacinin ogluna 6giit vermek
oldugunu soylerken buyurgan dili nedeniyle eserin sunuldugu hakanin kendisini
yanlis anlamasini engellemistir. Kendisi 6giit verecek olgun bir yasa erigmistir, ancak
Tirk Hakanligi (Karahanlilar) devletinin basinda bulunan ve eserin sunuldugu

Tavgag Ulug Bugra Han’1n yiice makamina saygiy1 da goz ardi etmemistir.

Yusuf Has Hacib, yine bilge muhatabina seslenerek okurun dikkatini “kitab
idisi (sahibi)” sifatiyla kendine yoneltir. Hacib, kendinden sonrakilere kalici bir eser
birakma istegini ve i¢indekileri ifade etme ihtiyacin1 kendi aklin1 konusturarak ve

kisilestirerek anlatir:
tilekim s6z erdi ay bilge biigii

kidin keldegike 6zlim sozlegii

ukus keldi utru ayur biitrii kor

sOzlirig bolsa yarigluk sariga bolga kor

budun tili yavlak sini sdzlegey

kisi kalk kirtiig etirigni yigey

baka kordiim erse yinik bold1 yiik
Oziim aydi sozle soziirig bar1 tok ~ (Arat: 192-195)

( Ey bilge, dilegim kendi s6zlerimi benden sonrakilere ulagtirmakti. Akil kars
geldi, bana: “Soziin yanlis olursa sana zarar1 dokunur, dikkatli bak ve fark et. Halkin
dili kotiidiir, seni g¢ekistirir; insanin tabiati kiskanctir, etini yer.” dedi. Dikkatle

bakinca yiikiim hafifledi, kendime: “Icindekileri dok, anlat.” dedim.)
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Sair muhatap aldig1 kisileri de agiklar. Bu kitabi bilgili insanlar i¢in yazmustir.

Onun bilgisizlerle isi yoktur:
biligligke s6zledim us bu s6ziim

biligsiz tilini biliimez 6ziim

biligsiz bile hi¢ s6ziim yok menirig
ay bilge 6zlim us tapugci senirfy ~ (Arat: 202-203)

(Bu so6ziimii bilgiliye sdyledim, bilgisizin dilini ben bilmiyorum. Ey bilgili!

Benim bilgisiz ile hi¢ sdziim yoktur, iste ben senin kulunum).>?

Kutadgu Bilig’e gore her insan yanilabilir. Bu nedenle s6zlerde eksiklik
bulunmasi insanin niteliklerindendir. Diinya akilsiz ve bilgisizlerle doludur, ancak
akilli ve bilgili insan ¢ok azdir. Bundan dolay1 bilgisizler her zaman bilgililere
diismandir. S6z sdyleyen yanilsa bile karsisindaki insan akilli ve bilgili ise bunu fark
edip diizeltir. S0z, deve burnu gibi yular1 nereye ¢ekilirse oraya gider. S6zii bilerek
sOyleyen cok insan bulunur, ancak s0zii anlayan insan daha degerlidir. S6z
yerylizilne mavi gokten inmistir. Bilgi, insanin génliindedir ve denizin dibindeki inci
gibidir. Ancak insan gonliindeki bilgi incisini diliyle ortaya koymadikg¢a bilinmez ve
onun bilgisi etrafin1 aydinlatamaz. Insan, akli ve bilgisi sayesinde yiicelige erisir.
Diinyay: elde tutmak i¢in akil, halka hiikmetmek i¢in ise hem akil hem de cesaret
gerekir. Bilgili insanin yeri her zaman istiindiir. Kotilik akilla, fitne bilgi ile
bastirilir. Eger sorun akil ve bilgi ile ¢oziilemiyorsa bilgi yerine kiligcla olaya
miidahale edilir. Ciinkii akilli ve bilge yoneticiler bilgisizin isini ancak kiligla
¢ozmiiglerdir. Insan akli ve bilgisi sayesinde diinyanin biitiin nimetlerini elde
edebilir. Insan iki diinyay1 da istiyorsa iyilik yapmalidir. Ciinkii insan ebedi degildir,
ancak adini iyilik yoluyla ebedilestirebilir.

Yusuf Has Hacib iyiligin faydalarini ve kotiiliigiin zararlarini anlatirken Fars

mitolojisinden Ornekler verir. Fars kiiltiiriinlin destan1 Seh-name’de kotiiliiglin

52 Resid Rahmeti Arat, Yusuf Has Hacib Kutadgu Bilig: II Ceviri, TTK Yay., Ankara 1988, s. 26/
202-203. beyitler.

Kutadgu Bilig’in 203. beytinde gecen “tapugct” ifadesi Yusuf Has Hacib’in hizmetine girdigi ve
eserini sundugu Tavgag Ulug Bugra Han’a hitaben soylenmistir.
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temsilcisi olarak bilinen Dahhdk’in kétii sonunu, buna ragmen Feridun’un iyi
akibetini hatirlatir. Okura iyi ile kotii arasinda se¢im yapilmasi istendiginde Dahhak
gibi arkasindan kotii konusulmasini m1 yoksa Feridun gibi iyilikle yad edilmeyi mi

sececegi sorulur.”

Hacib’e gore diinyada iki tiir asil insan vardir. Biri bey, digeri bilge kisidir.
Bey, elinde kiliciyla halki itaat altina alir, tilkeleri fetheder ve adaleti tesis eder. Bilge
kisi ise eline kalem alir ve dogru yolu gdosterir. Ancak iiclincii tip insandan kagmak
gereklidir.>* Hacib, Tiirk beylerinin iyiliginden bahsederken Alp Er Tonga’dan soz
eder. Ulkeler fetheden bu segkin, ferasetli Tiirk beyinin bilgili ve akilli oldugunu,

franlilarin Seh-nAme’de ondan Efrasiyab adiyla bahsettigini anlatir.>®

Kutadgu Bilig’de bilginin ve aklin degeri anlatilirken®® Iran'm meshur
padisahlarindan Nsirevan'dan da 6rnek verilmektedir. Nisirevan'in akil gozii ile
diinyay1 aydinlatmasindan, kanunu dogruluk ile uyguladigi i¢in halkini zengin
etmesinden ve iyi bir isimle anilmasindan bahsedilmektedir.®” Nosirevan, “Kisra”
adiyla bilinir. Adaleti ve yaptirdigt muhtesem saraylariyla meshurdur. Hz.

Peygamber diinyaya geldiginde bu Kisranin saraymin burclarinin yikildig: rivayet

edilir.®

Yusuf Has Hacib’e gore akilsiz adam bir avug balgik gibidir. Insan akli ile
“insan” niteligi kazanir, beyler ise bilgi ile iilkesinin islerini diizene koyar. Akilli ve
bilgili insanin degeri giydigi elbise ile dl¢iilemez, ¢iinkii o, aslen degerlidir. Buna

dair Kutadgu Bilig’de:

53 Arat, a.g.e.,s. 40/ 241-244. beyitler.

Fars mitolojisi ile ilgili Dursun Ali Tokel’in ¢alismasina bakilabilir: Dursun Ali Tokel, Divan
Siirinde Mitolojik Unsurlar: Sahislar Mitolojisi, Ak¢ag Yay., Ankara 2000, Dahhak igin bkz., s.
142- 150, Feridun i¢in bkz., 166- 173.

“Dahhak, biitiin Sehname boyunca hep kétiiliigiin, zulmiin ve serrin temsilcisi olarak anilmaktadir.”
Tokel, a.g.e., s. 145.

“Feridun Seh-name’de adaleti, iyilikseverligi ve dogrulugu ile anilir.” Tokel, a.g.e., s. 173.

4 Arat, a.g.e., s. 42/ 265- 268. beyitler.

55 Arat, a.g.e., s. 43/ 277- 282. beyitler.

% Arat, a.g.e., s. 44-49/ 287- 349. beyitlerde bilginin ve aklin yiiceltildigi goriilmektedir.

" Arat, a.g.e., s. 44/ 290- 291. beyitler.

58 Nigirevan igin bkz., Tokel, a.g.e., s. 242-247.
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korti barsa yaks: ayur bu soziig

ukuslug biliglig kor ash ked 6k

ukus birle ash atanur kisi
bilig birle begler iter il isi (Arat: 299, 303)
denilmisgtir.

Yusuf Has Hacib, eserinin asil sahislarina gegmeden once eserin adini,
anlamini, eserindeki sahislar1 ve bunlarin neyi temsil ettigini agiklar. Okuruna hitap
ederek bazi1 ogilitlerde bulunur. Sonra kendine yonelir ve artik ihtiyarladiginm

hatirlatir, akibetinin iyi olmasi i¢in Tanr1’ya dua eder. Buna gore:
kitab at1 urdum kutadgu bilig

kutadsu okiglika tutsu elig

sO0zlim sozledim men bitidim bitig

sunup iki ajunni tutsu elig

kisi iki ajunni tutsa kutun

kutadmis bolur bu s6ziim ¢in biitiin

bu kiin togd ilig tidim s6z bas1

yoriigin ayaymn ay edgti kisi

basa aydim emdi bu ay toldin

anirigdin yaruyur iduk kut kiini
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bu kiin togd tigli torii ol koni

bu ay told: tigli kut ol kor an1

basa aydim emdi kor 6gdiilmisig

ukus at1 ol bu bediitiir kisig

anirigda basasi bu odgurmus ol

muru ‘akibet tip 6ziim yurmis ol

bu tort nerig 6ze sézledim men soziig

okisa acgilgay yitig kil koziig

sevingin yorigh ay edgii yigit

sOziimni yava kilma korfgliin esit

katiglan yarigilma konilik yolin

yigitlik yava kilma asgin alin

senirigdin kolup kii¢ bu s6z basladim

tiikel kilguka kii¢ sen 6k bir idim

ilahi biliir sen bu acizlikim

sarigar ok acar men murfgum hem takim
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kilumaz ma siikriirig sarfga men bire

menirigdin siikiir kil sarig sen sira

koni yol 6ze tiiz tutabir mini

suculma menirfgdin bu iman ton1

tenimdin ¢ikarda menirig bu canim

sehadet bile kesgil ahir tiim

oziim kalsa yalriguz kara yir katin

marigar 1dgil anda 6kiis rahmetin

tapugsuz kuluriy men yazukum okiis

oziirly fazh birle kegiir ay kiistis

kamug mii'minig sen tozii yarlika

yarinki bekadin bu kiin kil lika

(Arat: 350-360, 380, 391-397)

(Okuyani1 kutsasin ve onun elinden tutsun diye kitabin adim1 ‘Kutadgu Bilig’

koydum. Ben s6ziimii sdyledim ve kitabi yazdim. Bu, (insana) iki diinyay1 sunan ve
onun elinden tutan bir kitaptir. insan kut ile iki diinyay1 tutsa mutlu olur, bu séziim
samimidir. Ey iyi insan! Soziimiin basinda Hiikiimdar Kiin Togdi’dan bahsettim,
bunu yorumlayayim. Sonra miibarek ve kutlu gilinii aydinlatan bu Ay Toldr’y1
anlattim. Bu Kiin Togdr dedigim adalet giinesidir, Ay Told1 dedigim ise saadettir,
bunu anla. Sonra Ogdiilmis’i anlattim, onun ad1 akildir, kisi bu ad ile biiyiir, simdi
bunu gor. Ondan sonra bu Odgurmis’1 anlattim, buna ben akibet dedim, bunu kendim
boyle yorumladim. Ben soziimii bu dort sey lizerine sdyledim, okuyanin gozii acilir,

[sen de] goziinii keskinlestir. Ey sevingle ilerleyen 1yi yigit! S6ziimii goniilden dinle,
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yabana atma. Gayret et, adalet yolundan ayrilma ve gengligini bosuna harcama,
ondan faydalan. [Ey Tanrim!] Sana sigmarak gii¢ aldim ve séziime basladim, bu
[eseri] tamamlamak igin, sen bana kuvvet ver. Ilahi, sen bu Acizligimi bilirsin; her
tiirlii sikintim1 sana agarim. Ben bunlardan bir tekinin siikriinii bile sana 6deyemem,
benim sana siikrettiklerimi sen huzurunda kabul eyle! Yolumu adalet yolunda sabit
tut, bir milim ayirma ve iizerimdeki bu iman elbisesini benden ¢ikarma. Benim bu
canim tenimden ayrildiginda son nefesimi kelime-i sehadet ile al. Kara yer altinda
kendim yalniz kaldigimda orada da sayisiz rahmetini bana ulastir. Ey yiice Tanr1!
Ben asi bir kulunum, giinahim ¢ok fazladir, ancak sen, fazlin ve kereminle beni affet.
Sen biitiin inananlarin ruhlarina magfiret eyle ve bugiine ulagtigim gibi yarinki beka

aleminde beni sana kavustur!)

Kutadgu Bilig’de sanat¢inin eserini tanitmasindan ve Tanri’ya duasini igeren
giris bolimiinden sonra eserin temelini olusturan dort sahsin daha ayrintili
anlatildigl, karsilikli konugmalara dayanan asil bolim bulunmaktadir. Bu boliim

tiyatro sahnesi gibi anlatilir.%® Buna gore;

Gelisme Boliimii (Olaylar)

Bir iilkede akilli ve bilgili, s6hreti diinyaya yayilmis, gelecegi parlak, diirtist,
yumusak huylu, gézii ve gonlii zengin, uyanik bir bey vardir. Kiin Togd1 denilen bu
bilgin bey kétiileri ve diigmanlar1 cezalandirir, iyileri korur ve onlara yardim eder.
Kiin Togd: ileri gorisliiliigiiyle etrafina akilli ve bilgili kisileri toplar ve onlarin
makamin yiikseltir. Boylece Kiin Togdi’nin ¢evresinde liyakat sahibi, kendisine
devlet islerinde yardim edebilecek seckin ve saygin kisiler ¢gogalir, kotiiler ise ondan
uzaklagir. Onun tedbiri ve uyanikligi sayesinde tilkede huzur artar ve refah seviyesi

yiikselir. Halk da ondan memnundur.®°

Kiin Togdi, bir giin kederli bir sekilde yalniz otururken memleketin islerine
tek basina kendisinin yetigmesinin zorlugunu anlar ve iilkenin biitiin islerinin

kendisine kalmasinin onu ¢ok yordugunu fark eder. Devletin i¢ ve dis islerini takip

5 Kemal Yavuz, Hacib Boyle Dedi: Kutadgu Bilig’den Se¢meler, Mostar Yayinlari, Istanbul 2012,
S. 40-41.
€ Arat, a.g.e., s. 55-56/ 405 — 419. beyitler.
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konusunda tecriibeli, olgun, seckin, akilli ve becerikli bir yoneticiye ihtiyaci

oldugunu diisiiniir ve kendisine yardimci arar, ancak bulamaz.%!

Ulkede Ay Told1 adinda sakin tabiatli, yumusak huylu, akilli, bilgili, iyi
gontlli geng ve erdemli bir yigit vardir. Yiizii ve yaradilis1 giizel Ay Toldi, padisah
Kiin Togdr’nin sohretini igitir. Padigahin devlet islerine yardimer olmasi igin bir vezir
aradigini duyunca buna kendisi goniillii olur; atini, elbiselerini ve silahini hazirlar,
yanina altin, giimiis, esya ve mal alarak onun hizmetine girmek tizere memleketinden
ayrilir. Yorucu bir yolculuktan sonra hiikiimdarin bulundugu sehre gelir. Ancak
kimseyi tanimadigi i¢in bir siire yalmzlik ve zorluk g¢eker. Fakat akli ve bilgisi

sayesinde insanlarla tanisir ve ¢evresini genisletir.5?

Ay Toldi, bu yabanci sehirde Kiisemis adinda, iyiliksever bir dost edinir ve
ona memleketinden ni¢in geldigini ve neler bildigini anlatir. Kiisemis ise Ay
Told’nin bu durumunu yakin dostu has hacibe haber verir. Has Hacib, padisaha
yakin biridir ve Kiisemis’e Ay Told1 ile dnce kendisini tanistirmasini, daha sonra bu
meseleyi hiikiimdara arz edecegini ve uygun bir vakitte padisahin huzuruna
cikabilecegini ifade eder. Kiisemis Ay Toldi’ya mijjdeyi verince Ay Told1
Kiisemis’le birlikte has hacib ile tanigsmaya gider. Has Hacib, Ay Toldi’ya bazi
sorular sorar. Ay Told1 durumunu ve ne igin geldigini anlatir. Has Hacib tecriibeli
biridir, Ay Told’nin yiiziinii, kiyafetini, tavir ve hareketini, séziinii ve kisiligini
begenir ve onun padisahin aradigi nitelikte biri oldugunu anlar. Hacib Ay Toldr’ya,
bu isi kendisine birakmasini, acele etmemesini, uygun zamanda padisahi goriip
kendisinden s6z edecegini ve ona biitiin islerinde yardimci olacagini bildirir. Bu
sirada Ay Told1 sabirla bekler, zaman1 gelince hacib hiikiimdara Ay Toldi’dan
bahsederek onun meziyetlerini arz eder. Hacibden bu haberi duyan hiikiimdar Kiin
Togd1 ise Ay Toldi’min bir an 6nce huzuruna getirilmesini ister. Hacib padisahin
istegi lizerine hemen saray gorevlilerinden bir i¢ oglan1 gorevlendirerek Ay Toldi’ya
haberi ulastirir. Ay Told1 da haberi alir almaz kalkip sevingle saraya dogru yola

cikar. Saraya girerken Ay Told1’y1 hécib karsilar ve padisaha Ay Toldi’nin geldigini,

61 Arat, a.g.e., . 56-60/ 420 — 461. beyitler.
62 Arat, a.g.e., s. 60-65/ 462 — 501. beyitler.
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onun huzuruna ¢ikmaya hazir oldugunu sodyler. Ay Toldi, Kiin Togdi’nin emriyle

huzura ¢ikar.%®

Ay Toldi, Kiin Togdi’nin huzuruna ¢iktiginda saygiyla egilir ve tath
sOzleriyle hiikiimdarin gonliine girmeyi basarir. Ay Told1 akilli ve bilgilidir,
hiikiimdarin sorularini siikiinet ve zarafetle cevaplar. Ayrica sabirli ve dikkatlidir,
sOziinii secerek soyler, hiikiimdarin hizmetine girme istegini bildirir. Kiin Togd1, Ay
Toldi’nin hareketlerini, 6l¢iilii tabiatini, aklini ve bilgisini, sozii {islubuna uygun
kullanmasini begenir ve onu hizmetine aldiginmi belirtir. Ay Told1 seving i¢indedir,
hiikiimdar Kiin Togdi’nin onu kabul ettigini duyunca Tanri’ya siikreder ve dua

eder.54

O gilinden itibaren Ay Toldi1 hizmete baglar, erkenden kalkar; giindiiz
kapicilarla gece muhéfizlarla birlikte bulunur, diiriistliikle ve baglilikla hizmet eder.
Boylece hiikiimdarin giivenini kazanir ve hizmeti sayesinde gorevinde ylikselmeye
baslar. Ay Toldi gorevini iyi yaptigt gibi Kiin Togdi da onu comertligiyle

odiillendirir, ona mal ve hizmetgiler de bagislar.®®

Bir giin hiikiimdar yalniz basina otururken Ay Toldi’y1 yanina cagirtir. Ay
Told1 sevinerek Kiin Togdi’nin huzuruna gelir. Hiikiimdar ona isaret edene kadar Ay
Told1 ayakta bekler. Ay Toldi, hiikiimdarin yer gostermesi lizerine cebinden bir top
cikarip onu yere koyar ve topun lizerine oturur. Hiikiimdar bir¢ok seyle ilgili Ay
Toldi’nin fikrini sorar, Ay Told1 hiikiimdara bildiklerini sdyler. Hiikiimdar sevinir ve
yuzii giiler. Ay Told1 bunu goriince goziinlii yumar. Hiikiimdar bir siire sessiz kalir,
Ay Told1 da goziinii yumar ve hi¢ agmaz. Hiikkiimdar biraz sonra tekrar soze baslar,
Ay Told1 ona cevap verir ve yiiziinli burusturur. Hiikiimdar onun hareketlerine dikkat
eder, onun bilgisini, aklin1 ve anlayisint begenir. Hiikiimdar ona sevgiyle bakinca Ay
Toldi hemen basini ¢evirir. Bunun iizerine ¢ok 0Ofkelenen hiikiimdar yiiziini
eksiterek, acele ile hareket ettiginden dolay1 kabahati kendinde bulur ve Ay Toldi’ya

sirrint hemen agtiina pisman olur.

8 Arat, a.g.e., . 65-73/ 502 — 580. beyitler.
& Arat, a.g.e., . 73-76/ 581 — 6086. beyitler.
& Arat, a.g.e., s. 76-77/ 607 — 619. beyitler.
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Ay Told1 hiikiimdara kendisine ni¢in bu kadar 6fkelendigini sorar. Eger bir
kusuru varsa hiikiimdarin kendisini cezalandirmasini talep eder, kusuru yoksa iyilikle
onun gonliinii almasi1 gerektigini belirtir. Kiin Togd1 ise otkeyle kendisine neden
kiistahca davrandigini, topun iizerine oturmasinin saygisizlik oldugunu, biraz giiler
yiiz gosterince kendini hiikkiimdarla bir tuttugu i¢in ondan yiiz ¢evirdigini hatirlatir ve
sOziinii “Beyler yanar ates gibidir, kafa tutanin basini1 koparir ve kanini emer.”
diyerek tamamlar. Bunun iizerine Ay Told1 giilerek durumu Kiin Togd1’ya agiklar: “
Biitiin bunlar bilingli yaptim. Sen bana yer gosterdin, ben oraya oturmadim, benim
i¢in yerin olmadigini sana anlatmak istedim. Neye benzedigimi gostermek i¢in topu
yere koyup lizerine oturdum. Top devlet (saadet) demektir. Diimdiiz bir yerde top
nasil kendi kendine yuvarlanirsa devlet (saadet) de Oyledir, ben ¢ekip giderim. Sen
bana sevgi ile bakinca gbéziimii yummamin nedeni tabiattimin kararsizligini sana
gostermekti. Ey devletli (saadete sahip) kisi! Bu devlete (saadete) giivenme, devlet

(saadet), vefasiz ve donektir, yiiriirken hemen ugar, zemini kaygandir.”

Hiikiimdar Kiin Togd1 Ay Toldi’ya meziyetini ve kusurunu sorar. Ay Toldi,
meziyetim coktur, insana kismeti benimle gelir, huzur ve saadet bendedir. Ancak
saadete giivenme, geldigi gibi gider; bu devlete inanma, verdigi gibi alir, insanlar bu
ylizden beni donek diye kotiler durur. Halbuki benim donekligim benim igin bir
kusur degildir, ¢linkii ben kendime hep yeni ve taze seyleri segerim, der ve “Saadet
gelir, tutmasini bilmezsen gider; mal verir, yemesini bilmezsen alir. Kararsiz saadeti
bulursan c¢ok siki tut; e§er onu korumazsan tekrar gider. Saadete ulagmis insan
ihtiyatl olmali ve biitiin lizumsuz seylerden uzak durmalidir. Kendisi temiz olursa
ve islerini dogrulukla yaparsa saadet kagamaz, saadetin bagi da budur, diye ekler.
Hiikiimdar Kiin Togdi, Ay Toldr’ya adinin manasin1 sorar. Ay Toldi ise bilge kisiler
benim tabiatimi aya benzetir. Ay once kii¢iik dogar, giin gectikge biiyiir ve yiikselir.
Dolunay halinde iken diinyaya 151k sacar ve insanlar ondan faydalanir. Daha sonra
kiiclilmeye baslar ve 15181 kaybolur. Yani saadet dolunay gibidir, tekrar kiigiiliir, der.
Kiin Togd1 boylece Ay Told1’y1 daha iyi anlar ve istedigi gibi meziyetleri bulunan,

akill1 ve bilge bir yardimeisi oldugu icin Tanr1’ya siikreder.%®

® Arat, a.g.e., s. 78-93/ 620 — 764. beyitler.
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Bundan sonra kendini hareketlerle tanitma sirast hiikiimdar Kiin Togdi’ya
gelmistir. Kiin Togdi, yalniz iken Ay Told’yr huzuruna gagirtir. Kiin Togdi,
birbirinden bagimsiz ii¢ ayakli bir giimiis taht iizerinde oturmaktadir ve elinde bir
bicak, solunda bir ac1 ot, saginda ise seker vardir. Hiikiimdar kaslar1 catik halde
goren Ay Toldi’'nin korkudan nefesi kesilir. Kiin Togdi, Ay Toldi’ya neden
konusmadigini sorar. Ay Toldi ise hiikiimdar1 6fkeli ve farkli gordiigii i¢in ona

yaklagmadigini soyler.

Kiin Togd1 Ay Toldi’nin merak ettigi seyleri agiklar. Aslinda {i¢ ayakl glimiis
taht, bicak, ac1 ot ve seker birer semboldiir. Kiin Togdi, adaletin ve dogrulugun
temsilcisidir ve ii¢ ayakli giimiis tahtin {izerinde oturur. Ug ayakli her sey sacayagi
gibi hep diiz durur ve taht sallanmaz. Ug ayagn biri yana yatarsa diger ikisi de kayar
ve lizerinde oturulmaz. Yani Kiin Togdi, insanlar1 bey veya kul olarak ayirmaz ve
herkesin isini dogrulukla halleder. Hak arayan kisinin isini uzatmaz, bigak gibi keser,
atar. Zulme ugrayarak kapisina geleni seker gibi tath karsilar ve onun yiiziini
giildiirtirken zulmedeni ve dogruluktan ayrilani ise zehir gibi ac1 Hint otuyla kasini
catarak karsilar ve ona hak ettigi cezay1 verir. Beyligin temeli dogruluk iizerine
kurulmustur ve kanun oniinde herkese esit davranmay1 esas alir. Ayrica Kiin Togdh,
Ay Toldr’ya adinin manasimi agiklar. Hiikiimdarin tabiati giinese benzemektedir.
Nasil giines parlaktir, kii¢iilmez, tabiatin1 korur ve aydinligini, sicakligini hi¢ kimseyi
ayirmadan herkese ulastirir, hiikiimdar Kiin Togdi da bdyledir. Adaleti ile herkese

esit davranir ve kanunlar1 uygular.®’

Ay Toldi, hiikiimdara kendisinden nasil bir hizmet bekledigini, onu memnun
etmek i¢in nasil davranmasi gerektigini sorar. Kiin Togdi ise hoslandigi ve
hoslanmadig1 seyleri siralar. Yalancilardan, zulmedenlerden ve hirsli, aceleci
kisilerden hoslanmadigini; 6fkeli, igkiye diiskiin ve ¢alip ¢irpan kisilerin kendisine
yaramadigini, halka 1yiligi karsiliksiz yapan ve bunu basa kakmayan, ici dis1 bir,
dogrulugu benimseyen insan1 sevdigini soyler. Boylece Kiin Togd1 ve Ay Tolds,

birbirini daha iyi tanir ve anlar. O giinden itibaren Ay Told1, gece giindiiz dogruluk

67 Arat, a.g.e., s. 93-101/ 765 — 835. beyitler.
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ve samimiyetle Kiin Togdi’ya hizmet eder, halkin iglerini yapar ve herkesi memnun

eder.%8

Giinler boylece gecgerken Kiin Togdi ile Ay Told1 pek ¢ok konuda sohbet
ederler. Hikkiimdarla Ay Told1 dilin fazileti ve s6ziin faydalari, bilgili ile bilgisizin
farki gibi konularda fikir aligverisinde bulunurlar. Hiikiimdar Ay Toldi’nin bilgisine
ve tecriibesine hayran kalir, onu vezirlik riitbesiyle taltif eder. Ay Told1’ya tug, davul
ve zirh verir. Ay Toldi biitiin devlet islerini yoluna koyar, halk zenginlesir, memleket
diizene girer, halk hiikiimdara dua eder. Boylece iilkede baris, asdyis ve huzur hakim

olur.%°

Ancak her seyin sona ermesi gibi bu saadet devam etmez ve talih tersine
doner. Vezir Ay Toldi, zamani1 gelince ihtiyarlar ve hastalanir. Ona cesitli tabipler
getirilir ancak hi¢ kimse hastaligina sifa bulamaz. Hiikiimdar hastalanan vezirini
ziyarete gidince onun dliimiiniin yaklastigini anlar ve ¢ok iiziiliir. Ancak hiikiimdarin
da elinden bir sey gelmemektedir. Ay Toldi, aslinda 6liime hazirdir, fakat giinahlari

ve gegmis giinleri i¢in aglar ve iiziiliir. Tanr1’ya dua eder.”

Ay Toldi’nin Ogdiilmis adinda geng bir oglu vardir. Ay Told hasta yataginda
oglu Ogdiilmis’i yanina ¢agirir. Ona yakinda dlecegini bildirir ve nasihat eder. Baba
ogul bir siire cesitli konularda sohbet ederler. Ay Told1 Ogdiilmis’e 6liime gare
bulunmadigini, malin1 insanlara bagislamasini, comertligi; anlayis, akil ve bilginin
insant yiiceltecegini, dogrulugun, sabrin ve iyiligin her seyden iistiin oldugunu
vasiyet eder. Ayrica Ay Toldi, onu kiigiik yasinda, yalniz basina geride birakacagi
endisesini dile getirir. Ogdiilmis ise babasim dikkatle dinler ve ona miisterih
olmasini, goziiniin arkada kalmayacagmi séyler. Bu durumda Ay Toldi’nin gonlii
ferahlar ve boyle anlayish bir evlada sahip oldugu i¢in Tanri’ya siikreder. Daha sonra
kagit kalem isteyip hiikiimdar Kiin Togd1’ya verilmek iizere bir vasiyetname yazar.’*

Ay Toldi, vasiyetnamesinde hiikiimdara yakinda o6lecegini bildirir ve son kez 6giit

8 Arat, a.g.e., s. 101-114/ 836 — 954. beyitler.

 Arat, a.g.e., s. 112-121/ 955 — 1044. beyitler.

0 Arat, a.g.e., s. 122-133/ 1045 — 1156. beyitler.

71 Prof. Dr. Kemal Yavuz’a gére, eger Orhun Abideleri’nde seslenen hiikiimdarin Tiirk milletine olan
tembihleri vasiyetname gibi telakki edilmezse, Ay Toldi’nin yazdig vasiyetname, Tiirk edebiyatinda
bu tiirlin ilk 6rnegidir. (Kemal Yavuz, Hacib Béoyle Dedi: Kutadgu Bilig’den Se¢meler, Mostar
Yay., Istanbul 2012, s. 41.)
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verir. Ay Told1, vasiyetndmesinin sonunda hiikiimdara oglu Ogdiilmis’i emanet
ettigini, onu kendisine yakin tutmasini, fazilet ve bilgiyle yetistirmesini, zamani
gelince de devlet islerinde goérevlendirmesini ister. Mektubu ogluna verir ve
hiikiimdara bu mektubu ulastirmasini ister. Daha sonra ogluyla ve akrabalariyla
helallesir, kelime-i sehadet ile bu diinyadan ayrilir. Ciinkii insan begense de

begenmese de dliime gare yoktur.”?

Hiikiimdar, Ay Told1’nin yas1 sona erince Ogdiilmis’i ¢agirarak ona 6giit ve
nasihatte bulunur, acisini paylasip babasinin éliimiine kendisinin de ¢ok iiziildiglinii
bundan sonra ona kendisinin babalik edecegini, onu hizmetine almak istedigini

soyler. Ogdiilmis hiikiimdara dua eder ve
men igdis kulurig men tapuggi senirig

yulug bolsu canim iligke menirig

atam cani bold1 iligke yulug
yulug kilsu terigri sariga bu kulug 73

(Ben senin himaye ettigin bir kulunum, senin hizmetkarinim;
hiikiimdar i¢in canim feda olsun. Babamin cani hiikiimdarin hizmetinde feda oldu;
Tanr1 sana bu kulu da feda etsin!) der. Daha sonra da babasinin vasiyet mektubunu
hiirmetle Kiin Togd1’ya takdim eder. Hiikiimdar mektubu agip okur, Ay Toldr’ya dua
eder, sonra sessizce aglar. Ogdiilmis bu goriismeden sonra birkag giin daha babasmin
yasini tutar. Babasi1 Ay Toldi i¢in Oliim a1 yaptirir, fakirlere glimiis ve ipekli
kumaslar dagitarak onlar1 sevindirir, babasinin matemini hayirh islerle gegirir. Iyi
insanlar1 dost edinir, babasimin 6giidiinii tutup dogruluktan ayrilmaz, saadeti giinden
giine artar ve baht1 a¢ilir. Hiikkiimdar da gayretle ve 1y1 kanunlarla iilkeyi yonetmeye
devam eder. Boylece halk zenginlesir, memleket diizene girer. Halk hiikiimdardan

memnundur ve ona duacidir.”*

2 Arat, a.g.e., s. 133-171/ 1157 — 1547. beyitler.
3 Arat, a.g.e., . 172/ 1554 — 1555. beyitler.
74 Arat, a.g.e., s. 172- 174/ 1548 — 1571. beyitler.
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Glinlerden bir giin Kiin Togd1 yalniz basina kitap okurken akli bir seye takilir
ve birine sorma ihtiyaci hisseder. Ancak yakininda akil danisacagi kimseyi bulamaz.
Vefat eden veziri Ay Toldi’nin yoklugunu daha fazla hisseder. Kiin Togdi bunlari
diisiiniirken Ay Told1’nin oglu Ogdiilmis’i kendisine emanet ettigi aklina gelir ve onu
huzuruna cagirtir. Onun hal hatirmm1 sorar. Ogdiilmis, hiikiimdarin kendisini
hatirlamasindan memnundur. Kiin Togdi’nin biitiin sorularina uygun cevaplar verir.
Ogdiilmis eserde aklin temsilcisidir. Onun saygis1 ve anlayis1, bilgisi ve gorgiisii
hiikiimdarin hosuna gider ve veziri Ay Toldi’nin emaneti olarak Ogdiilmis’i
hizmetine almak istedigini belirtir. Ogdiilmis, Kiin Togd:’nin talebini memnuniyetle
kabul eder ve hiikiimdarin hizmetine girer. Kiin Togdi, Ogdiilmis’i yakininda

bulundurur ve ona her isi 6gretir.”

Yine bir giin Kiin Togdi, Ay Toldi’nin yoklugunu hissederek iiziiliir. Ciinkii
etrafinda devlet islerini bilen, tecriibeli, akilli ve giivenilir kimse yoktur. Bu nedenle
onun oglu Ogdiilmis’i kendisine yardimci olarak yetistirmeye karar verir.
Ogdiilmis’e gorev verir, biitiin bildiklerini aktarir, isini giizel yaptigindan dolay1 onu
takdir eder, iyi ve kétii biitiin islerini Ogdiilmis ile istisare eder. Boylece Ogdiilmis
devlet idaresine ait biitiin kanunlara vakif olur. Buna karsin Ogdiilmis, hiikiimdara
hizmetinde kusur etmez, sabah aksam onun yanindan ayrilmaz. Bu durum

hiikiimdarn yiikiinii hafifletir ve onu zahmetten kurtarir.®

Bundan sonra Ogdiilmis hiikiimdarin her konuda gériisiine bagvurdugu ve
yanindan ayirmadigi biridir. Ornegin Ogdiilmis’e insan icin faydali ve zararh
seylerin ne oldugunu sorar. Ogdiilmis de Kiin Togdr’ya faydali ve zararli seyleri
aciklar. Ogdiilmis; erdemli kisiligi, akli ve bilgisi, miitevaz1 ve miilayim tavirlari,
tatl dili ve giiler yiizliyle saglam dostluklar kurmasi ve iyi ¢evresi sayesinde giinden
giine hiikiimdarin dostlugunu ve halkin sevgisini kazanir, bdylece Ogdiilmis’in

sohreti iilkeye yayilir.”’

Hiikiimdar, Ogdiilmis’i tecriibe eder; ona itibar gosterdiginde bagskalarina

kaba davranmamasi, sert davrandiginda isini aksatmamasi ve kendine sadakatle

S Arat, a.g.e., . 174- 178/ 1572 — 1612. beyitler.
76 Arat, a.g.e., s. 178- 182/ 1613 — 1654. beyitler.
7 Arat, a.g.e., s. 182- 189/ 1655 — 1715. beyitler.
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baglanmasi Kiin Togdi’nin hosuna gider. Bundan sonra Kiin Togd1 ile Ogdiilmis’in
karsilikli konusmalar1 vardir. Ogdiilmis hiikiimdar Kiin Togdi’nin sorusu iizerine akli
tarif eder ve bilginin dneminden bahseder. Ogdiilmis de Kiin Togdi’nin sorularini
akl1 ve bilgisi sayesinde tatmin edici sekilde cevaplandirir. Kiin Togdi, Ay Toldi’nin
oglu Ogdiilmis’ten de memnun kalir ve bdyle bir hizmetkara kavustugu i¢in Tanr1’ya

siikreder. Bdylece aylar, yillar gecer. Hiikiimdar iilkeyi iyi kanunlarla yonetir.’

Bundan sonra Kiin Togdi ile Ogdiilmis bir¢ok konuda sohbet ederler.
Ogdiilmis Kiin Togd1’ya beylige layik bir beyin nasil olmas1 gerektigini, iyi bir vezir,
kumandan, ulu hacib, kapict basi, elgi, katip, hazinedar, as¢1 basi ve ickici basinin
niteliklerini anlatir. Hizmetkarlarin beyler lizerindeki haklarinin neler oldugunu
soyler.”® Kiin Togdi, akilli ve bilgili veziri Ogdiilmis’in diisiincelerine hak verir,
gbnliinli dogrultur, halki iy1 kanunlarla yonetmeye devam eder. Halk huzura kavusur,
zayiflar kuvvetlenir, onu sevenler yiikselir, diismanlar1 zayiflar. Giinlerini seving ve
emniyetle gecirir; adi, sohreti diinyaya yayilir, bir siire boyle hareket eder ve yasar,

kurt ile kuzu esitlenir.®

Hiikiimdar bir giin yalniz otururken Ogdiilmis’i yanina ¢agirtir, ona giinlerin
nasil gectigini ve devlet islerini sorar. Ondan halkin ve memleketin durumunu
ogrenir ve hiikkiimdardan memnun olup olmadiklarina dair bilgi vermesini ister, buna
gore tedbir alacagm belirtir.8! Ogdiilmis Kiin Togdr’ya halkin zenginlestigini ve
huzura kavustugunu, memleketin ve sehrin siislendigini ve goniillerin ferahladigin,
herkesin isteklerine kavustugunu, hiikiimdarin iyi yoOnetimi sayesinde diinyanin

diizene girdigini ve herkesin hiikiimdardan 6vgiiyle bahsettigini sdyler ve ekler:
torii suv teg ol kii¢ kor ot teg yodug

stizlik suv akittirig uditt: otug

tori tliz yorittiry itildi ajun

kim erse kiicek ilde kormez koziin

8 Arat, a.g.e., s. 189- 206/ 1716 — 1888. beyitler.
% Arat, a.g.e., . 206- 317/ 1889 — 3092. beyitler.
8 Arat, a.g.e., s. 317/ 3093 3096. beyitler.

8 Arat, a.g.e., s. 317- 318/ 3097 — 3101. beyitler.
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ay ilig ti¢ istin tegir kii¢ basing

biri beg usal bolsa tegse iring

ikinci basincak budun baslar er

tigiingi suk erse budun bagr yir

senirigde yok emdi bu {igte biri
kayudin tegir ilke kiickey eri (Arat: 3107 - 3111)

(Kanun, su gibidir; zuliim ise ates gibi her seyi mahveder. Sen berrak su
akittin ve ates sondii. Kanunu dogru tatbik ettin, diinya diizene girdi. Artik hi¢ kimse
memlekette bir zorbaya rastlamiyor. Ey hiikiimdar, su ii¢ sey zuliim ve tazyike sebep
olur; biri beyin ihmalkarlig: ki bundan musibet gelir. ikincisi halkin basinda bulunan
insanin zayif olmasi, t¢iinclisii de halkin bagrin1 delen tamahkarliktir. Simdi bu
ticiinden biri sende bulunmadigindan memleketin neresinde bir zorba ortaya
¢ikabilir?) der ve bu nimetleri i¢in hiikimdarin Tanri’ya siikredip ibadet etmesi
gerektigini ekler. Vezir Ogdiilmis’ten bunlar1 duyan Kiin Togdi ¢ok mutlu olur,
boyle akilli, bilgili ve gilivenilir bir yardimcisi, ayn1 zamanda dostu oldugu ig¢in

Tanr’ya siikreder.®?

Hiikiimdar Kiin Togdi, Ogdiilmis’i huzuruna ¢agirir ve kendisinden sonra
isleri devralacak ve ona yardimci olacak bir akrabasinin bulunup bulunmadigini
sorar. Ogdiilmis’in Odgurmis adinda akilli ve zahit bir kardesi vardir. Odgurmis,
diinya islerinden elini etegini ¢ekmis, insanlardan ayri1 bir dag basinda kalarak
kendisini Tanri’ya ibadete vermistir. Ogdiilmis hiikiimdara, isterse kardesini
cagirabilecegini, fakat onun bunu kabul edip etmeyecegini bilemediginden dolay1
kaygisin1 belirtir. Hiikiimdar Ogdiilmis’e, sen cagir, gelirse gelir, ancak gelmezse ve

benim soziimii dinlemezse bu senin kabahatin degil, der. Ogdiilmis ise hiikiimdarmn

8 Arat, a.g.e., s. 318- 319/ 3102 — 3119. beyitler.
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talebini yerine getirmek i¢in Odgurmis’it ziyarete gidecegini, fakat elinde Kiin

Togdr’nin mektubuyla gitmesinin daha etkili olacagini sdyler:
ilig me bitisii 6z elgin bitig

okisu ilig yarligin ol tetig

mariga biitsii mindin tiyli bilmesii

yime yarlig estip kite turmasu

nege me 6ziim sozlese soz tilin
ilig yarlig1 bu bitig s6z adin (Arat: 3178 — 3180)

( Hiikkiimdar da kendi eliyle mektup yazsin ve o zeki insan da hiikiimdarin
fermanini bizzat okusun. Bana itimat etsin ve bunun yalniz benim arzum oldugunu
sanmasin; fermani da duysun ve arzuya muhalefet etmesin. Ben agizdan ne kadar s6z

sOylesem dahi, hiikiimdarin fermani, yazil s6zii bagkadir.)

Bunun iizerine Kiin Togdi, Odgurmis’a mektup yazar, mektubunda
Odgurmis’a nasihat eder, halka hizmet etmesi ve Ogdiilmis’e devlet islerinde
yardimc1 olmast igin onu sarayina gagirtir. Ogdiilmis, hiikiimdarm mektubunu alarak
Odgurmis’in yasadig1 yere gider ve hiikiimdarin onu sarayina davet ettigini sdyleyip
mektubu kendisine verir. Odgurmis mektubu okur. Ancak hiikiimdarin istedigi seyin
kendini ibadetten alikoyacagini ve diinyaya yonelmek istemedigini anlatip bu teklifi
reddeden bir mektupla Kiin Togdi’ya cevap verir. Ayrica onu ikna etmek isteyen
Ogdiilmis’e diinyanm kusurlarini hatirlatir. Ogdiilmis ise Odgurmis’in ydneldigi
ahiretin ancak diinya ile kazanilacagini belirtir. Buna karsin Odgurmis ikna olmaz,
ayrica Ogdiilmis’ten bir daha onu gérmek i¢in buralara kadar zahmet etmemesini,
gerekirse onu kendisinin ziyaret edebilecegini ekler. Ogdiilmis daha fazla israr etmez
ve hiikiimdara Odgurmis’in cevap mektubunu arz etmek {izere Odgurmis’in yanindan

ayrilir.

Hiikiimdar Kiin Togdi, Odgurmis’in olumsuz cevabina iiziiliir, onun saglam

kisiligini fark edince Odgurmis’1 gérmeyi daha ¢ok ister. Zaten hiikiimdarin istedigi
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bir seyin ger¢eklesmemesi abes bir durumdur. Bundan dolay1 hiikiimdar, yeniden bir
mektup yazarak Ogdiilmis’i kardesi Ogdurmis’m yanina gonderir ve onu gérmeyi
cok istedigini, insanlara faydali olan ve iyi isler yapanlarin Tanr katinda daha
makbul kimseler oldugunu sdyler ve Odgurmis’t yeniden sarayina davet eder.
Odgurmis hiikiimdarin kendisinden bekledigi seylere cevap veremeyecegini, saray
tesrifatin1 ve hizmetini bilmedigi i¢in bu teklifi kabul edemeyecegini sdyleyince

Ogdiilmis Odgurmis’a saray tesrifat1 ve hizmetleri hakkinda bilgi verir.®®

Ogdiilmis ile Odgurmis’n ikinci miinazarasinda Ogdiilmis kardesine beylere
hizmet etmenin usuliinii, kapidaki hizmetkarlar ile nasil geginilecegini, avam ile
iligkilerin adabini; ayrica Alevi, alim, hekim, efsuncu, riiya tabircisi, miineccim, sair,
ciftei, satici, hayvan yetistiren, zendat erbabi, fakirler gibi kisilerle nasil miinasebet
kurulmasi gerektigini anlatir. Bunun yaninda evlilik, ¢ocuk terbiyesi, hizmetcilere
muamele gibi aile ile ilgili temel meseleleri; ziyafete gitmenin ve davet etmenin
usuliinii, kisacas1 sosyal hayata ait unsurlar1 da siralar.®* Buna karsin Odgurmis

Ogdiilmis’e diinyadan yiiz gevirip olana kanaat etmeyi dgiitler;
bu diinya tileyti ytigiirse kisi

yatu kald1 ta‘at tapuglar isi

bu kiin sen mariga kelmisirigde berti

baka kor tapug barca kald: turu

kamug bir kisike katilmis tiglin

yas1t munga erse kiiceme dctlin

ulus kendke kirse men bu ta‘at tapug

yapulgay mariga bu sirfgardin kapug

8 Arat, a.g.e., s. 325- 406 / 3187 — 4030. beyitler.
8 Arat, a.g.e., s. 407- 469 / 4031 — 4679. beyitler.
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kiciglikte yandim karidim bu kiin

bayat tapg: birle tirildim 6giin

yana yandru yanmak yavalik tapa

yararmu mariga ay bagirsak apa (Arat: 4684 —4690)

( Insan bu diinya pesinde kosarsa, tiat ve ibadet isini bir tarafa birakir. Bugiin
senin bana geldiginden beri, bak iste, biitiin ibadet oldugu gibi geri kaldi. Yalniz bir
tek insan ile goriisiip konusmak beni bu derece zarara sokarsa artik bana giicenme ve
beni zorlama. Ben kalkip kasaba ve sehre inersem biitlin isim giiciim insanlar ile
olacaktir. Ben taat ve ibadetimi nasil eda edebilirim? Bu kapi benim igin artik
kapanmis olacaktir. Genglikten ayrildim, bugiin artik ihtiyarladim; hayatimi Tanr1’ya
hamd u sena ve ibadet ile gecirdim. Heder olacak bir hayata geri donmek bana

yakisir m1, ey merhametli insan!) der.
Odgurmis ayrica Ogdiilmis’e;
yitlirdiim yigitlik yetildi yasim

yipar kitti kafur asundu bagim

siziksiz Oliimke anungu 6di

bu kiinde naru ol ay yalriguk kedi

bu kadgu saking birle erken 6ziim

negii teg iligke barir men tiiztim

iligke menirigdin asig bolmagay
tusulsu tise hem tusu bulmagay
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kal1 ol ajunluk tilese mini

mini bard1 saknip yorisu kéni

tamugka ya u¢mak begi bolguka

agirlik tiglin ya ucuz kilguka

iligdin kolu bir menirg ‘uzriimi

yaragi ne erse ot1 kil emi

sariga tegdi emgek kelii hem baru

yanut1 bayat birsii kiin teg yaru

agir kilma korigliirfg mariga ay kadas
yakinlik icinde mini tutma tas 8

( Gengligi kaybettim, yasim ilerledi; misk yerine basim kafur ortiindii. Ey
insanlarin 1yisi, artik bundan sonra, siiphesiz 6liime hazirlanma zamani gelmistir. Ey
temiz kalpli insan, ben kaygi ve endise i¢inde kivranirken nasil kalkip hiikiimdarin
yanina giderim? Hiikkiimdar benden hi¢ istifade edemeyecektir; kendisine faydali
olmam istiyorsa ona hi¢ faydam dokunmayacaktir. Eger beni oteki diinya igin
yaninda istiyorsa, beni yaninda farz ederek dogru yola gitsin. Hiikiimdar beni
Tanr1’ya biraksin; iyiligi i¢in, ona duaci olayim. Hiikiimdardan benim icin 6ziir dile;
ne yapmak lazim ise onu yap ve bu isi hallet. Buraya gelip gitme zahmetine
katlandigin i¢in Tanr1 sana bunun ecrini ihsan etsin, giines gibi parla. Ey kardes

benim i¢in kendini tizme; bana kars1 duydugun sevgiyi eksik etme.) diye ekler.

8 Arat, a.g.e., s. 484- 486/ 4848- 4849, 4851- 4853, 4865, 4871 — 4873. beyitler.
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Odgurmis’m bu sozleri karsisinda Ogdiilmis’in yapacag: bir sey kalmamistir.
Ogdiilmis, kardesinden kendisine dua etmesini isteyerek oradan ayrilir ve durumu

Kiin Togdr’ya bildirir. Kiin Togdi, Odgurmis’in cevabini ve diinyanin geciciligi

hakkindaki sézlerini hakli bulur, bir miiddet bu meseleyi bekletmeye karar verir.%

Birkag giin sonra Kiin Togd1, Ogdiilmis’i ¢agirir ve Odgurmis’1 iiciincii defa
davet etmeyi istedigini bildirir. Ogdiilmis’e kardesi Odgurmis’1 bir defa olsa bile
gormeyi ve onun nasihatini dinlemeyi istedigini, o gelmezse kendisinin
gidebilecegini soyler. Ogdiilmis, hiikiimdardan kardesi igin yeni bir mektup
yazmasini ister ve Odgurmis’a bu durumu iletecegini bildirir. Hiikiimdar ise mektuba

gerek olmadigim sdyler, bu istegini Ogdiilmis’in ona haber vermesini ister.8’

Ogdiilmis {igiincii defa Odgurmus’1 ziyarete gider. Odgurmis kardesini soguk
karsilar, onun 1srar1 karsisinda kaslar1 catiktir. Ogdiilmis’in hiikiimdarin onu serbest

biraktigini ve sadece onunla tanismak istedigini sdylemesi lizerine Odgurmis:
bu s6zke egildim biriir men boyun

ziyaret kilaym arigar men bu kiin

munirigda oza barmadim men arfgar

0z asgy tiler erdi mindin sirigar

an1 kodt1 tutt1 konilik yolin

kirtir men konilikke kondiim bilin

barayin iligke ilig kelmesiin

marigar tegsii emgek arfgar tegmesiin

ilig il begi ol budunka ulug

arfgar kilgu hurmet agirhik kamug  (Arat: 4992 —4996)

8 Arat, a.g.e., s. 487- 492/ 4874 — 4933. beyitler.
8 Arat, a.g.e., s. 492- 496/ 4934 — 4969. beyitler.
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(Bu soz karsisinda boyun egiyorum; ben bugilin onu ziyaret ederim. O,
benden bir fayda bekledigi i¢in bundan 6nce ben ona gitmedim. Simdi o bundan
vazgecti ve dogru yola girdi, ben de bu yola giriyorum. Onun arzusunu yerine
getirecegim, emin ol. Ben hiikiimdara gideyim, o buraya gelmesin; bu zahmete ben
katlanayim, o eziyet ¢cekmesin. Hiikiimdar memleketin beyi ve halkin biiytigiidiir;
ona her tiirlii hiirmet ve tdzimi gdstermek lazimdir.) der ve Ogdiilmis’ten hiikiimdara

gelecegini haber vermesini ister.

Ogdiilmis bu haberi duyunca sevingle evine déner ve hiikiimdara miijdeyi
verir. Odgurmis once Ogdiilmis’in evine gelir. Daha sonra birlikte hiikiimdarin
sarayma giderler.® Hiikiimdar, Odgurmis’1 ayakta karsilar, ona selam verir, onunla el
sikigtiktan sonra oturmasi i¢in yani basinda yer gosterir. Kiin Togdi Odgurmis’a
iltifat eder ve hiirmet gosterir. Odgurmis da hiitkiimdarin selamini alir, gosterdigi yere

oturur, ona saygiyla karsilik verir.

Hiikiimdar Odgurmis’a hal hatir sorduktan sonra neden ilk selam1 kendisinin
vermedigini sorar. Odgurmis, selamin anlaminin emniyet ve giiven oldugunu, bunu
once biiyiiklerin kiiciiklere vermesi gerektigini, makamindan dolay1 selami 6nce
hiikiimdardan bekledigini sOyler. Ayrica hiikiimdar kendisini ¢agirdiginda yanina
gelmedigi icin kendisine kizacagindan korktugu icin c¢ekindigini, ancak Kiin
Togdr’nin selamindan sonra ondan iyilik gelecegini anladigini belirtir. Kiin Togd1 ise
bey olarak verdigi sézden donmeyecegini, zaten beylere yakisanin bu oldugunu

soyler.8®

Hiikiimdar Odgurmis’a onu ¢agirma nedenini sdyler. Odgurmis’tan kendine
tyilik yolunu gdstermesi i¢in nasihat ister. Kiin Togdi, etrafinda kalabalik bir insan
toplulugu oldugu halde dogru, diiriist ve sadik; kendine faydasi dokunacak birini

bulamadigindan yakinir.*

Odgurmis hiikiimdara diinyanin gegiciligini, OSliimiin
gercekligini, islerin akil, bilgi ve uyaniklikla, dogrulukla yapilmasi gerektigini,
diinya malina tamah etmemeyi, nefsinin esiri olmamay1, halkin fesada sapmalarina

izin vermemeyi, bunun i¢in kiistahlara uymayip fesattan uzak kalmayi, rahata

8 Arat, a.g.e., S. 499- 502/ 5007 — 5034. beyitler.
8 Arat, a.g.e., s. 506- 507/ 5072 — 5080. beyitler.
% Arat, a.g.e., s. 508- 509/ 5092 — 5100. beyitler.
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dalmamay1 ogiitler. Ayrica icki igmemeyi, dilini dogru kullanmay1 ve faziletleri
yiiksek tutmayi, algakgoniilliiligii, gururun, 6fkenin ve aceleciligin kotiligiini,
comertligin ve tatl s6ziin degerini, yardimda aceleci olmay1 ancak cezalandirmakta
acele etmemeyi, akilli kisileri kendine yakin tutmayi, gaflete dalmamayi, zamanin
cabucak gecip Omriin bitecegini anlatir. Kotliler i¢in caydirict cezalar vermeyi,
beyligini dogruluk ve iyi kanunlarla ayakta tutmay1, az yiyip ¢ok ibadet etmeyi, fakir,
dul ve yetimleri kollamay1, dedikoducu ve iftiracilar1 kendinden uzaklastirmay1, ag
gozliilere makam ve gérev vermemeyi soyler. Ayrica su ii¢ ise se¢kin kisileri atamasi
gerektigini, yoksa memleket islerinin bozulacagini ve halkin biitiin islerinin aksayip

kotiilesecegini sdyler. Bunlar kads, hiikiimdar vekili (has hacib) ve vezirdir.%

Hiikiimdar Odgurmis’in nasihatini dinleyince aglar ve dogruluktan ayrildig:
icin Uziiliir. Odgurmis’tan dua ister. Odgurmis da hiikiimdara dua eder. Odgurmis
sOziinii bitirdikten sonra susar ve ayaga kalkar. Kiin Togd1 Odgurmis’t gondermez,
yiyecek igecek ikram eder. Odgurmis bir lokma alir, ikramlardan biraz yer. Ayaga

kalkip huzurdan ayrilir. Hiikiimdar onu ugurlar ve vedalasir.®?

Odgurmig’in ziyaretinden sonra Kiin Togdi, Ogdiilmis’i yanina ¢agirarak
beyligin ve insanlarm vebalini yiiklenmenin zorlugundan yakinir. Ogdiilmis ise
hiikiimdara beyligi ona Tanr’nin liitfettigini, samimiyetle Tanr1’ya ibadet etmeyi,
halka merhametli olmay1, nefsin isteklerine boyun egmemeyi, memleketin akil ve
bilgiyle nasil tanzim edilecegini anlatir. Ogdiilmis hiikiimdara éncelikle halkini ve
askerini hazineni acarak memnun et, sonra da asker ve ordu ile diisman kéafirini ez,

der. Bununla ilgili Kutadgu Bilig’de:
er at sii bile yeng bu kafir yagig

bayattin tile kii¢ sen arkarfg arig

bu kafir ticiin tut er at sii tolum

oliip tiisse kafirde bolmaz oliim

1 Arat, a.g.e., s. 512- 531/5132 - 5338. beyitler.
92 Arat, a.g.e., S. . 536- 541/ 5397— 5445. beyitler.
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evin barkin orte sig1l burhanin

anirig orn1 mescid cema‘at kilin

bulun kilgil oglin kizin kul kiirigin

hazine ur anda sen almis nerfgin

miisiilmanlik acgil seri‘atni yad

atirig bolga edgii 6ziirig bolga ked

miisiilmanka yakma tegiirme elig

anirig hasmu terigri turur ay ilig

miisiilman miisiilman bile ol kadas
kadaska katilma ulam edgtiles (Arat: 5484— 5490)

(Asker ve ordu ile bu diiyman kafirini ez; goniil temizligi ile Tanr1’dan kuvvet
ve tevfik dile. Asker, ordu ve silah 1 kafirlere gevir; kafirler ile doviisiirken 6lmek
Olim degildir. Onlarin evini barkini yak, burkanini kir; yerine cami yap, etrafina
[slam cemaati toplansm. Oglunu ve kizini esir ederek, kul ve cariye et; oradan aldigin
servetle hazine kur. Islamiyeti ag, seriat1 yay; bdylece segkin bir sahsiyet olur ve iyi
bir ndm kazanirsin. Miisliimanlara karisma ve onlara tecaviiz etme; ey hiikiimdar,
onlarin karsisinda Tanr1 vardir. Miisliman Miisliman ile kardestir; kardese karsi
diismanca davranma, onlar ile her vakit iyi gecin.) denilmistir. Ayrica Ogdiilmis Kiin
Togdr’ya halkina huzur ve rahat saglayacak bir diizen kur, sana hayir dua etsinler.
Boylece Tanri1 sana bunun miikafatin1 verecektir ve her iki diinyay1r da elde

edeceksin®®, der. Ogdiilmis hiikimdara memleketi idare ve tanzim etmenin

inceliklerini anlatir. Kiin Togdi, bdyle akilli bir yardimcisi oldugundan dolay:

% Arat, a.g.e., s. 546/ 5491 5492. beyitler.
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Tanr1’ya siikreder ve memleketini dogru kanunlarla idare eder. Ulkede refah seviyesi

artar, halk giinlerini seving ve huzur i¢inde gegirir.%

Giinler bdylece gecerken Ogdiilmis yaslandigini fark eder ve gecmis gaflet
dolu giinlerinden pismanlik duyarak kendini Tanri’ya vermek ve kalan omriinde
ibadetle mesgul olmak ister. Ancak bu kararini kardesi Odgurmis’a danismayi
diisiiniir ve hiikiimdardan kardesini ziyaret etmek iizere izin alir. Ogdiilmis, sabah
Odgurmis’in ziyaretine gider. Ona hiikiimdarin selamini iletir ve ondan dua istegini
belirterek gelis nedenini sdyler. Ona durumunu izah eder ve kararinin dogru olup
olmadigimi danisir. Odgurmis, Ogdiilmis’i dinler, memleketin ve halkin onun
islerinden faydalandigini, saraydaki gorevini birakirsa memleket islerinin
aksayacagini, hiikiimdarin onu kiiclikliikten alip yetistirdigini, onun 1iyiligini
unutmamasini, halka ve hiikiimdara hizmetin onun ic¢in daha iyi olacaginm sdyler.
Bunun iizerine Ogdiilmis gorevini birakma kararindan vazgecer. Saraya dondiigiinde
Kiin Togdi, Ogdiilmis’e Odgurnus’1 sorar. Ogdiilmis Kiin Togdi’nin hizmetine
devam eder. Ancak hiikiimdardan bir istegi vardir. Boyle iyi idarecileri cekemeyenler
¢ok olur ve iftiracilar onu hiikiimdara kotiilerse bunu 6nce kendine sormasini, bir
haberi sonuna kadar arastirmasini ister. Kiin Togd1 ise Ogdiilmis’e giivendigini, onu
cekistirenleri diisman bilecegini belirtir. Ogdiilmis hiikiimdara dua eder ve diinyanin
donekligini hatirlatir. Hiikiimdar Ogdiilmis’e genis yetkiler verir; ona giivendigi igin
i¢i rahattir. Boylece giinler ve aylar gecer, halk zenginlesir. Hiikiimdar Kiin Togd:

Tanrr’ya siikreder.%

Giinlerden bir giin Ogdiilmis uyumak iizere iken kapida bir ses ve giiriiltii
duyar. Acele gidip bakmasi i¢in hizmetgisini gonderir. Gelen kisi Odgurmis’in
miiridi Kumaru’dur; Odgurmis’in agir hasta oldugunu, onu gérmek istedigini sdyler
ve dliimiiniin yakin oldugunu haber verir. Ogdiilmis geceyi kaygiyla gegirir. Sabah
Odgurmis’t ziyarete gider. Onu ¢ok hasta ve halsiz bir sekilde yatakta bulur.
Odgurmis 6liim dosegindedir. Rilyasinda yakinda 6lecegini gordiigiinii soyler. Ancak
Ogdiilmis, kardesinin riiyasin1 baska sekilde tabir eder. Odgurmis ise baska bir

yorumda bulunur. Odgurmis Ogdiilmis’e diinyanim faniligi ile ilgili nasihat eder ve

% Arat, a.g.e., s. 546- 559/ 5493 5631. beyitler.
% Arat, a.g.e., . 558- 589/ 5629 5952. beyitler.
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evine doniip onu yalniz birakmasini ister ve hiikiimdara selam gonderir. Ogdiilmis
kardesinin durumuna ¢ok iiziiliir, onu agir hasta iken yalniz birakmak istemez, yalniz
Odgurmis’m 1srar1 iizerine evine doner. Ogdiilmis’in i¢i hi¢ rahat degildir, bu

haldeyken Kiin Togd:1’y1 ziyarete gider.%

Kiin Togd: Ogdiilmis’i iizgiin ve perisan goriince hatirini sorar. Ogdiilmis
Kiin Togdi’ya kardesinin durumunu anlatir ve selamini iletir. Hiikiimdar,
Odgurmis’m hastalandigmi duyunca cok iiziiliir ve aglar. Ogdiilmis’e onun yaninda
neden kalmadigini sorar. Ogdiilmis, kardesinin yaninda kalmay1 ¢ok istedigini ancak
buna Odgurmis’in izin vermedigini sdyler. Ogdiilmis birka¢ giin devlet isleriyle
ilgilense de kederden ve Odgurmis’t diisiinmekten kendini alamaz. Hiikiimdardan
izin alip onu tekrar ziyarete gider. Ancak Odgurmis’in evine ulagtiginda Kumaru onu
gbzyaslar1 i¢inde karsilayarak kardesinin 6ldiigiinii bildirir ve bas sagliginda bulunur.
Kardesinin 6liim haberini duyan Ogdiilmis gdzyas1 doker. Kumaru onu teselli eder.
Cenaze defnedildikten sonra Ogdiilmis, kardesi icin yas tutar. Bunu duyan hiikiimdar
Ogdiilmis’in evine bas saghigi igin ziyarete gider. Kiin Togdi, Ogdiilmis’e bas saglig
diler ve onu teselli eder. Ogdiilmis Odgurmis’in vaziyetini hiikiimdara arz eder ve
kardesinden hatira kalan canagi ve degnegi hiikiimdara sunar. Ogdiilmis Kiin
Togdi’ya canak ve degnekten hangisini isterse secebilecegini soyler. Hiikiimdar

degnegi kendisi alir, ganag1 da Ogdiilmis’e birakir.%’

Ogdiilmis birkag giin yas tutar, matem giinleri gegince kendine gelir, kayg1 ve
kederi unutur, tekrar yer icer, yiizii giiler. Hiikiimdar bir giin Ogdiilmis’i ¢agirir, ona
memleketin durumunu sorar. Ogdiilmis de halkin hiikiimdardan ¢ok memnun
oldugunu, refah icinde yasadiklar1 i¢in hiikiimdara ¢ok dua ettiklerini sdyler.
Ogdiilmis hiikiimdara soziine, bogazina, gdziine ve sehvet atesine hakim olup akill
ve bilgili hareket eden insanin her isinde basarili olacagini, viicudun ve nefsin insani
esir edecegini, bu nedenle bunlara hakim olmasi gerektigini, gururdan uzak
durmasim ister ve diinyanin geciciligini hatirlatir. Ogdiilmis, hiikiimdarin émriiniin

ve devletinin uzun olmasi i¢in Tanri’ya dua eder, sonra huzurdan ayrilir. Diinya

% Arat, a.g.e., s. 589- 616/ 5953 6225. beyitler.
9 Arat, a.g.e., s. 616- 627/ 6226 6339. beyitler.
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diizene girer, hayir dua ¢ogalir, bunun bereketi ile memlekette giinden giine saadet

artar.%8

Sonuc¢ Boliimii
Kutadgu Bilig mutlu sonla bitirilmistir. Eseri bir tiyatro oyunu olarak kabul

edersek sahneden en son ayrilan sahis Ogdiilmis’tir.%® Buna gore:
yir 6pti turup c¢ikt kesti s6zin

atin mindi urd1 evirige yiizin

kelip tiisti kirdi evirige yorip

yidi icti yatt1 bir anca serip

yana kopti erte isin baglad1

ayu birdi kordi 6zi isledi

korigiil til koni tutt: tiizdi yorik

kamug egriler kondi itti kilik

itildi ajun artt1 edgii du‘a
kutadt: kiini kiinde edgii du‘a (Arat: 6420— 6424)

( Ogdiilmis soziinii kesti, yer optii ve kalkip disar1 ¢ikty; atina binip evine
gitti. Gelince atindan inip evine girdi; yedi, igti, bir miiddet yatip istirahat etti. Sabah
tekrar kalkt1 ve igine basladi; emirler verdi, isleri géozden gecirdi, kendisi de calist1.
Sadakat ve hulls ile hareketlerini tanzim etti; biitiin egriler onu goérerek dogru yola
girdi ve huylarini diizelttiler. Diinya diizene girdi; hayir dua ¢ogaldi; bunun bereketi

ile memlekette giinden giine saadet artt1.)

% Arat, a.g.e., S. 627- 635/ 6340 6424. beyitler.

% Prof. Dr. Kemal Yavuz’a gore: “Eserde tiyatro havasi vardir. Ancak bu tiir &nceden
kesfedilemediginden edebiyatimizda Bat: tesiri ile ylizyillar sonra XIX. asirda gelecektir.”

Kemal Yavuz, Hacib Boyle Dedi: Kutadgu Bilig’den Se¢meler, Mostar Yay., Istanbul 2012, s.51.
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Yusuf Has Hacib; eserin asil sahislarindan Kiin Togdi, Ay Toldi, Ogdiilmis
ve Odgurmis’in hikdyesini tamamladiktan sonra onlarin bu diinyadan ayrildigini
fakat iyi ad biraktiklarini hatirlatarak 6liimiin mukadder olmasindan, Tanr tarafindan
verilen nimetlere siikretmekten ve sikintilara sabretmekten, zamanin degismesi ve
giderek kotiilesmesinden, iyiligin ve iyi insanlarin azalmasindan bahsedip zamandan

sikayet eder. Sozlerini dua ile tamamlar.

Resid Rahmeti Arat Kutadgu Bilig’in 6521- 6645. beyitlerini ( E ) maddesi ile
vermistir. Cilinkii bu bolimlerde kaside nazim sekliyle yazilmis ¢ siir

bulunmaktadir. Bunlarin basliklar1 su sekildedir:

I- Yigitlikke Acgip Avuggalikin Ayur (Genglige Aciyarak [htiyarligin
Soyler), 6521- 6564. beyitler.

- Odlek Artakin Dostlar Cefasin Ayur (Zamanenin Bozuklugunu ve

Dostlarin Cefasin1 Soyler), 6565- 6604. beyitler.

[1I-  Kitab Idisi Yusuf Ulug Hacib Ozirige Pend Biriir (Kitap Sahibi Yusuf,
Biiyiik Has Hacib, Kendi Kendine Nasihat Eder), 6605- 6645. beyitler.1%

Tablo 4: Kutadgu Bilig’deki Kaside Nazim Sekilleri

Kaside Orijinali Cevirisi Beyitler
l. Yigitlikke Ac¢ip Avuggalikin  Genglige Actyarak 6521- 6564
Ayur Ihtiyarligin1 Soyler

1. Odlek Artakin Dostlar Cefasin Zamanenin Bozuklugunu ve 6565- 6604
Ayur Dostlarin Cefasin1 Soyler

Il. Kitab Igisi Yusuf Ulug Gacib Kitap Sahibi Yusuf, Biiyiikk 6605- 6645
Oziije Pend Biriir Has Hacib, Kendi Kendine
Nasihat Eder

100 Arat, a.g.e., s. 644- 654/ 6521 6645. beyitler.

47




1.3.2. Kisiler

Kutadgu Bilig, sembolik kisilerin basta devlet yonetimi olmak {izere birgok
konuda karsilikli konusmalarima dayali bir mesnevidir. Yusuf Has Hacib, Tiirk
Hakanlig1 (Karahanli) devletinin basina heniiz ge¢cmis bulunan hiikiimdar Tavgag
Ulug Bugra Hasan Han’a sOylemesi gerekenleri eserin bel kemigini olusturan dort
ana sahis lizerinden anlatmaktadir. Bu durum sanat¢iya hiikiimdar karsisinda kendini
daha rahat ifade imkéani vermistir. Kutadgu Bilig eserinin kisileri {i¢ grupta ele
alinabilir. Bunlardan Kiin Togdi, Ay Toldi, Ogdiilmis ve Odgurmis eserin ana
catisin1 olusturan birinci dereceden kisilerdir. Kiisemis, Kiisemis’in arkadasi hacib,
Kumaru ise ikinci dereceden kisilerdir. Eserde adi gegen hizmetciler, i¢ oglanlar ise

diger kisilerdir. Buna gore;

Tablo 5: Kutadgu Bilig Eserinin Kisileri

Birinci Dereceden Kisiler Kiin Togdi, Ay Told1, Ogdiilmis ve Odgurmis

ikinci Dereceden Kisiler Kiisemis, Hacib, Kumaru

Diger Kisiler Hizmetciler, i¢ oglanlar

Birinci Dereceden Kisiler

Kiin Togd1

Kiin Togdi, hiikiimdardir. Eserde adaleti temsil etmektedir. Kiin Togdi,
sOhreti diinyayr tutmus, baht1 agik bir padisahtir. Diiriist, gozii tok, gonlii zengin,
bilgili, akilli ve uyanik bir beydir. Akilli ve bilgili kimselere deger veren, onlarla
goriisen, bunlar sayesinde iilkesini idare eden bu beyin etrafinda bilginler ve akill
kimseler bulunmaktadir. Ancak onun bir yardimciya ihtiyaci vardir. Kalbinden ehil

bir yardimcinin gelmesini dilemistir.1%

101 Kemal Yavuz, Hacib Boyle Dedi: Kutadgu Bilig’den Secmeler, Mostar Yay., Istanbul 2012, s.
49.
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Ay Toldr

Ay Told, vezirdir. Eserde ‘kut’u temsil etmektedir. Kut; devlet, saadet, talih,
baht gibi anlamlara gelmektedir. Ay Toldi, hiikimdara kendinin ‘saadeti’ temsil
ettigini ifade eder. Esasen Ay Toldi, diinya saadetini temsil etmektedir. Eserde iki
diinya saadeti esas alinmistir, bunun diinyaya ait yoniinii Ay Toldi, dhirete bakan
yoniinii ise Odgurmis temsil etmektedir. Ay Toldi; sakin tabiatli, yumusak huylu,
akall, bilgili, 1yi goniillii bir geng ve erdemli bir yigittir. Yiizii ve yaradilis1 glizel Ay
Toldi, hiikiimdarin kendine yardimer aradigini duyunca memleketinden kalkip
hiikiimdarla goriismeye gelmis ve onun hizmetine alinmistir. Kiin Togd: ile Ay Told1
birbiriyle soru cevap seklinde konusup dost olurlar. Fakat Ay Toldi, hastalanip bu
diinyadan ayrilacaktir. Olmeden 6nce hiikiimdara nasihat verip oglu Ogdiilmis’i ona

emanet etmeyi ihmal etmemistir.

Ogdiilmis

Ogdiilmis, vezirin ogludur. Eserde akli temsil etmektedir. Ogdiilmis, erdemli
bir genctir. Babasinin 6liimiinden sonra Kiin Togdi’nin sarayinda yetisir. Zamaninin
biitiin ilimlerini 6grenen gen¢ Ogdiilmis, hizmette kusur etmez. Hiikiimdarin
arkadasidir. Onunla sohbet eder. Akli, bilgisi, gorglisii ve terbiyesi sayesinde
hiikiimdarin sevgisini kazanir. Hiikiimdar onunla tipki babasi gibi yakinlik kurar,
ayrica ona saygl da duymaktadir. Ogdiilmis, olgunlasmis ve devlet islerinde artik
hiikiimdarin akil damisacagi bir seviyeye gelmistir. Ogdiilmis, devletin ve
memleketin nasil idare edilecegini, kimlerle nasil iliskiler kurulacagini hiikiimdara
anlatir. Hiikkiimdar artik yaslanmis ve devlet isleri de yogunlagmistir. Hiikiimdar,
kendisine yetenekli vezir aramaktadir, bunu Ogdiilmis’e damsir. Ogdiilmis ise

hiikiimdara akrabas1 Odgurmis’1 6nerir.

Odgurmis

Odgurmis, Ogdiilmis’in akrabasidir. Eserde akibeti temsil etmektedir. Eserin
iki yonii vardir. Bir yonii diinyaya, obiir yonii ise ahirete bakar. Kutadgu Bilig’de
ahiret hayatini, diinyanin geciciligini ve Olimi hatirlatan kisi Odgurmig’tir.
Odgurmis, ibadete diiskiinliigii ile Klasik Tiirk edebiyatinda resmedilen zahid tipine,

diinyaya deger vermemesi ve Allah’tan baskasina el etek agmamasi, tok gozliiliigii ve
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acik sozliligi ile rind tipine benzer. Ayrica onda az yemek, az uyumak, az
konusmak ve Allah’1 zikretmek gibi veli nitelikleri bulunmaktadir. Bu yoniiyle de

veli tipiyle benzerlik gostermektedir.'%?

ikinci Dereceden Kisiler
Ikinci dereceden Kkisiler, eserin asli sahislar1 arasindaki ilgiyi saglayan
kisilerdir. Bu kisiler Kiisemis, Hacib ve Kumaru’dur. Bu kisiler isleri bitince bir daha

ortaya ¢ikmazlar. 1%

Kiisemis

Kiisemis, Ay Toldi’nin yardimsever bir arkadasidir. Ay Told1, Kiin Togdi’nin
hizmetine girmek i¢in hiikiimdarin bulundugu sehre geldiginde onunla dostluk kuran
ve arkadast Hacib vasitasiyla Ay Toldi’nin hiikiimdarla tanigmasini saglayan

Kiisemis’tir.

Hacib
Hacib, Kiisemis’in arkadasidir. Eserde Kiisemis vasitasiyla Ay Toldi ile

tanigir. Ay Toldi’nin hiikiimdar Kiin Togd ile tanigmasina aracilik etmektedir.

Kumaru
Kumaru, Odgurmis’in miirididir. Eserde Ogdiilmis’e Odgurmis’in hastaligini

ve Sliimiinii haber vermis ve aglayarak Ogdiilmis’i teselli etmistir.
Diger Kisiler
Hizmetgiler

Hizmetgiler, eserde Kiin Togdi, Ay Toldi, Ogdiilmis ve Odgurmis gibi asli

sahislarin iglerini yapan kisilerdir.

102 Veli tipi igin bakimiz. Mehmet Kaplan, Tip Tahlilleri: Tiirk Edebiyatinda Tipler, Dergih
Yayinlari, Ikinci Baski, Istanbul 1991, s. 127.

103 Kemal Yavuz, Hacib Boyle Dedi: Kutadgu Bilig’den Secmeler, Mostar Yay., Istanbul 2012, s.
46-47.
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i¢ oglanlar
I¢c oglanlar, sarayda gorevli habercilerdir. Hacib, padisahin istegi iizerine

saray gorevlilerinden bir i¢ oglan1 gorevlendirerek Ay Toldi’ya haberi ulastirmistir.

Kutadgu Bilig’de Kiin Togdi, Ay Toldi, Ogdiilmis ve Odgurmis’m hem
fiziksel hem de ruhsal niteliklerinden bahsedilmistir. Buna karsin Kiisemis, Hacib,
Kumaru gibi ikinci dereceden kisilerden; hizmetgiler ve i¢ oglanlar gibi diger
kisilerden bahsedilirken onlarin fiziksel nitelikleri anlatilmamis ve ayrinti
verilmemistir. Bunun nedeni, Yusuf Has Hacib’in onemli kisileri ve meseleleri
perspektif kullanarak ©One c¢ikarmasidir. Sair Kiin Togdi’nin Ay Toldi ile ve
Ogdiilmis ile karsilikli konusmalarini anlatirken Adeta bir goriintii ydnetmeni
titizligiyle, kameray1 dogru agidan yansitmistir. Bu durum, sairin gézlem giiciinii ve

anlatim teknigindeki basarisin1 gostermektedir.

1.3.3. Mekéan

Kutadgu Bilig’de Kiin Togdi’nin saray1, Ay Toldr’nin evi, Ogdiilmis’in evi,
Odgurmis’in evi gibi genellikle i¢ mekanlardan bahsedilmektedir. Ancak bu
mekanlar tavsif edilmeyen belirsiz yerlerdir. Mesnevi nazim sekliyle yazilmis bu
eser, hikaye formunda disiiniilecek olursa olaylar genellikle Kiin Togdi’nin
sarayinda gegmektedir. Eserde olaydan ¢ok karsilikli konusmalara dayali tiyatral bir
hava sezilmektedir. Buna gore mekanlar i¢ ve dis mekanlar olarak ikiye
ayrilabilir:

Imarethane

Imarethane, hiikiimdarm bulundugu sehirdedir. Ay Toldi, hiikiimdar Kiin
Togdi’nin kendisine hizmet etmek iizere bir yardimci aradigin1 duyunca hiikiimdarin
bulundugu sehre gelir. Fakat kimseyi tanimamakta ve nereye gidecegini

bilmemektedir. Konaklamak i¢in bir yer arar, bulamayinca diinya ona dar gelir, can1

sikilir. Sonunda bir imarethane bulup geceyi orada gegirir. Buna gore:
kelip tegdi ilig turur orduka

ogi korigli kolmus tilek arzuka

51



kirip kend iginde tiledi tiisiin

tiistin bulmadi kor tarudi ajun

murigadti muyanlikta tiistii barip
kige yatt1 anda tiinedi serip (Arat: 487-489)

(Nihayet hiikiimdarin bulundugu sehre ulasti, can ve goniilden istedigine
kavustu. Sehrin i¢ine girip konaklayacak bir yer aradi, bulamayinca da diinya ona dar
geldi. Canmi sikildi, sonunda gidip bir imarethane bulup orada konakladi, sabirla
geceyi gegirdi.) ifadeleriyle Ay Toldi’'nin gegici olarak konakladigi yerden
bahsedilmektedir.

Kiin Togdr’nin Makam

Yukarida bahsedildigi gibi eserin en onemli niteliklerinden biri karsilikli
konusmalara dayanmasidir. Karsilikli konugmalar ise daha ¢ok Kiin Togdi’nin
huzurunda 6nce Kiin Togdi ile Ay Toldi arasinda, Ay Toldi’nin 6liimiinden sonra da
oglu Ogdiilmis ile hiikiimdar Kiin Togd: arasinda gegmektedir. Hiikiimdar Kiin
Togd’nin Ay Told1 ile karsilikli konugmasini anlatan bdliimler eserin 581-1109.
beyitleri arasinda yogunlasmaktadir. Kiin Togdi’nin Ogdiilmis ile konusmalar: ise
daha ¢ok 1548-3186. beyitler arasinda bulunmaktadir.!®* Eserin bahsedilen
boliimlerinde hiikiimdar Kiin Togd: bir seyler konusmak iizere dnce Ay Told1i’yi,

daha sonra ise Ogdiilmis’i huzuruna ¢agirtir. Ilgili beyitlerde:
bu ay told1 kirdi koriindi sokiip
acildi ilig korigli ol yiiz koriip (Arat: 581)

(Bu Ay Told1 huzura girip diz ¢oktii, onun yiizlinii gériince hiikiimdarin gonlii
acildi.)

104 Arat, a.g.e., s. 73- 128/ 581-1109; s. 172- 325/ 1548 3186. beyitler.
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bu ay told1 yasin kegiirdi ilig
okip ogliriga birdi 6t sav erig (Arat: 1548)

(Hiikiimdar, Ay Toldi’nin yasi sona erince onun oglunu ¢agirtarak ona 6giit

ve nasihatte bulundu.) ifadeleri yer almaktadir.
Ay Toldr’nin Evi

Eserde Ay Toldr’ya ait ii¢ farkli yerde kalmistir. Bunlardan birincisi Ay
Toldi’nin memleketindeki evidir. Ay Toldi, hiikiimdarin kendisine hizmet etmek

tizere bir yardime1 aradigini duyunca memleketinden ayrilir. Buna gore:
yana aydi mundin barur men turup

ilig tapgiriga bu 6zlim yiiz urup

gariplik yirinde kerek bolga neriy

bu elgim tarusa sarig kilga erig

evindin turup ¢ikt1 keldi berii
bir anga yoriyu bir anca turu (Arat: 476-477, 486)

(Bir de disiindii, hiikiimdarin hizmetine girmek {izere buradan kalkip
gidiyorum. Gurbet elde insana mal lazim olur, elim daralirsa bu benim yiiziimi
sarartir...Kalkip evinden ¢ikti, bazen yiirliylip bazen konaklayarak yoluna devam

etti.) ifadeleriyle memleketindeki evi anlatilir.

Ay Toldr hiikiimdarin bulundugu sehre ulastiktan sonra Kiin Togdi ile heniiz

tanigsmadan 6nce gecici olarak bir evde kalmaktadir. Onun bu evi ise sdyle bahsedilir:
bilisti yime ol kisiler bile
otag tutt1 6zke yarudi kiile (Arat: 499)

(O da sonunda bazi kisilerle tanisti, kendine bir oda tuttu ve yiizii glilmeye
basladi.)
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Ay Toldr’nin igiincii evi ise hiikiimdar Kiin Togdi’ya hizmetinden
dolay1 onu vezirlik, unvan, miihiir, tug, davul ve zirhla 6diillendirilmesinden sonra
kaldig1, hizmetgileri, ati1, silahlar1 ve degerli esyalarinin bulundugu kalic1 evidir. Ay

Told1 uzun siire bu evinde yasamis ve yine burada 6lmiistiir. Ancak beyitlerde bu
agirladi ilig bu ay toldini

acig birdi elgin tilin 6gdini

vezirlik arigar birdi tamga ayag

tug1 kovriigi birle birdi kuyag

kamug ilke kild1 kor elgi uzun
boyun egdi diisman kiterdi 6ziin (Arat: 1035-1037)

(Hiikiimdar Ay Toldr’y1 taltif etti, ona kars1 dili ile medihte ve eli ile ihsanda
bulundu. Ona vezirlik, unvan ve miihrii ile tug, davul ve zirh verdi. Biitiin memleket

tizerinde ona niifuz verdi, diisman1 boynunu biikiip ortadan kayboldu.) ve
bahil kold1 barca kadaslarka ol

tiler boldi cani yasil kokke yol

kozin kokke tikti kotiirdi elig

sehadet bile kesti teprer tilig

yaruk can iiziildi tiinerdi kiini
bayat at1 birle kesildi ti (Arat: 1518-1020)

(Biitiin akrabalar1 ile helallasti, can1 mavi goge dogru yol almak istedi.
Goziinii goge dikti, elini kaldirdi, son sozii kelime-i sehadet oldu. Nirlu can ayrildi,

giinii karardi; Tanr1 adi ile son nefesini verdi.) sozleriyle dile getirilmistir.
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Eserde bahsedilen helallesme, Ay Toldi’nin evinde yapilmistir. Ancak eve
dair bir ayrintt bulunmamaktadir.

Ogdiilmis’in Evi

Ogdiilmis, Ay Toldi’nin ogludur. Ay Toldi’nin &liimiinden sonra onun
vasiyeti lizerine biitin mal varligi ogluna ge¢mistir. Ay Toldi, 6lmeden Once
hiikiimdar Kiin Togdi’ya bir mektupla vasiyetname yazar. Ay Toldi
vasiyetnamesinde Kiin Togd1’ya oglu Ogdiilmis’i emanet eder. Hiikiimdardan oglunu
kendisine hizmet etmek iizere yetistirmesini ister. Ogdiilmis de babasinin vasiyeti
lizerine yas bitince vasiyetname mektubunu Kiin Togdi’ya ulastirdiginda Kiin Togd1
onu hizmet etmek iizere babasinin yerine gdrevlendirecegini bildirir. Eserde agikca

dile getirilmese de Ogdiilmis, babasinin vasiyeti iizerine hiikiimdarin kendisine tahsis

ettigi evinde oturmaktadir.
Odgurmis’in Evi

Odgurmis, Ogdiilmis’in akrabasidir. Ona 6z kardesi kadar yakindir. Bundan
dolay1 eserde “kardas” ifadesiyle anilmaktadir. Odgurmis, kendini ibadete vermek
lizere ailesinden ve akrabalarindan ayri, daglik bir yerde kendi evinde kalmaktadir.
Buras: sehre epeyce uzaktadir. Nitekim Ogdiilmis onu ziyaret etmek icin atiyla bir
hayli yol alir. odgurmis, evinde hizmet¢isi ve miiridi Kumaru ile birlikte kalmaktadir.
Eserde evin i¢ tasviri hakkinda fazla bir bilgi bulunmaz. Ancak daghk bir arazi

tizerinde herkesten uzak uzlet mekani seklinde tasvir edilmistir.
Kiisemis’in Evi
Kiisemis, Ay Toldi’nin hiikiimdarin sehrine geldiginde tanistigi arkadasidir.

Zamanla onunla samimiyeti ilerletmis ve Kiisemis vasitasiyla hiikiimdara kendini

tanitma imkani1 bulmustur.
Kiisemis’in Arkadasi1 Hacib’in Evi

Ay Toldr’y1 hiikiimdar Kiin Told: ile tanistiran kisi Kiisemis’in arkadasi ve
hiikiimdarin hacibidir. Ay Toldi, hiikiimdarin hacibi ile Kiisemis vasitasiyla tanigmis

ve hacibin evinde bulusup birlikte hiikkiimdari ziyarete gitmiglerdir.
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Hiikiimdarin Bulundugu Sehir

Hiikiimdar Kiin Togdi’nin bulundugu sehrin adi eserde agik¢a verilmez.

Ancak eserin basinda onun bulundugu sehirden de bahsedilmektedir.
kelip tegdi ilig turur orduka
ogi korigli kolmus tilek arzuka (Arat: 487)

(Sonunda hiikiimdarin bulundugu sehre ulasti, can ve goniilden istedigine

kavustu.)

Yusuf Has Hdcib, Kutadgu Bilig’de insana odaklanmistir. Bu nedenle kisilerin
bulundugu mekanlar ayrintili sekilde tasvir edilmemistir. Eserde belirsiz ve kurgusal
mekanlar kullamlmistir. Ornegin Kiin Togdi’nin huzuruna gelip gidenlerin fiziksel

nitelikleri ve mekanin 6zellikleri verilmemistir.

1.3.4. Zaman

Her edebi eser farkli okumalara aciktir. Eserin sahis kadrosunu
degerlendirerek okuma yapildiginda olaylarin merkezindeki sahistan baslayarak onu
etkileyen diger sahislar da incelenebilir. Boylece eserde anlatilan birinci dereceden
sahislarin olay igerisinde anlatilan hayatlar1 da farkli bir zaman algisin1 ortaya

koymaktadir.

Kutadgu Bilig’de bir hiikiimdarin hayati boyunca gecen zamanda devletin
nasil yonetildigi anlatilmaktadir. Yusuf Has Hacib bu zamana vezir Ay Toldi’nin ve
oglu Odgiilmis’in hayatlarim1 sigdirir. Ay Told1 ve Ogdiilmis’in hiikiimdara nasil
hizmet ettiklerinden bahseder. Vezir Ay Toldi’nin hitkiimdar Kiin Togdi’ya hizmet
etmek iizere evinden ayrilmasindan, Kiin Togdi’nin hizmetine girdikten sonraki
hayatindan ve &liimiinden énce oglu Ogdiilmis’i hiikiimdara emanet etmesinden,
Ogdiilmis’in Kiin Togdi’ya ihtiyarligia kadar hizmetinden, nihayetinde Kiin
Togdi’nin da ihtiyarlamasindan, devletin diizeninden ve halkin mutlulugundan s6z

eder.

Kutadgu Bilig’de insan hayatinin her an1 hareketli tablolarla resmedilmistir;

bu nedenle eserde zaman siirekli degismektedir. Zaman siirekli ilerlemekte, an an,
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saat saat, gece giindiiz, mevsim mevsim degisen bu zamanin igerisinde bir ¢ocugun
biiyliylip kendini gelistirmesine, gencligine, hiikiimdarin sarayinda mevki elde edip
hizmetinden dolay1 hiikiimdarin ve halkin géziinde itibar kazanmasina, ihtiyarligina

ve oliimiine dek yasanan olaylar kronolojik sirayla da anlatilmistir.

Kutadgu Bilig’de zaman belirsizdir. Buna kozmik zaman denilmektedir.'®
Yani sair, olaylar1 aktarirken belirsiz bir zamandan s6z etmektedir. Ancak eser
donemin hiikiimdar1 Tavga¢ Ulug Bugra Hasan Han’a sunuldugu i¢in olaylarin
gectigi zamanin tahmin edilmesi miimkiindiir. Eserin yazar1 Yusuf Has Hacib, eserin
kisilerinden Kiin Togd: ile Tavga¢ Ulug Bugra Hasan Han’in babasi Arslan Han

Siileyman’1, Ay Told1 ile babasini, Ogdiilmis ile kendini anlatmistir.%
Bir Devletin Bir Donemini Kapsayan Zaman

Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig adli eseri Tiirk Hakanligi (Karahanlilar)
devletinin Tavga¢ Ulug Bugra Hasan Han doneminde yazilmistir. Dolayisiyla

Kutadgu Bilig, ayn1 zamanda bir donem eseridir. Eserde;
ajun tutt1 tavgag ulug bugra han

kutadsu at1 birsii iki cihan (Arat: 88)

105 Eserlerde zamanin kurgulamsi zaman anlayisma gore degisir. Ilk eserlerden giiniimiize gelene
kadar zaman kurgusunda degisiklikler goriilmiistiir. Onceleri diiz ¢izgide seyreden Newton’un zaman
anlayisi, daha sonralar1 Einstein’in “géreceli zaman kuram”na uzanmistir. Buna gore bir zaman dilimi,
tek degil, bulunulan yere, hiza, konuma gore gorecelidir. Dolayisiyla onceleri 6ykii, roman gibi
anlatilarda zaman genellikle ileriye dogru (kronolojik olarak) akardi. Gorecelik kuraminin ortaya
cikmasiyla birlikte zaman, metinlerde akronik olarak kullanilmaya baslanmistir. Yani yazar, kimi
yerde geriye doniislerle (flashback teknigine), kimi yerde zaman atlamalariyla sonra da tekrar simdiye
donen bir yapida kurgusunu yapar. Artik yazar, kronolojik siralamaya uymak zorunda degildir. Yazar,
olaylar1 aktarirken yer yer zamani 6zetleme yoluna da gider, bazen de uzun bir zaman dilimindeki
olaylar1 anlatmadan gectigi yani atladig1 goriiliir. (Ebru Kis, Ali Selguk, Dokuzuncu Smflar i¢in
Tiirk Dili ve Edebiyati, Altin Anahtar Yayinlari, Ankara 2017, s. 85.)

Anlatilarda zaman kavrami degisiklik gostermektedir. Mehmet Narli’nin ¢alismasina gore;
art zamanda olayin gergeklestigi zaman siiresi ile olayin sunulusundaki zaman siiresi farklidir.
Anlatict zamanda kesmeler ve atlamalar yapabilir. On zamanda anlatici, olay gergeklesmeden 6nce de
bir durumu veya olay1 hikaye eder. Eg zaman, hikdyenin kendi zamani ile diizenlenen zaman arasinda
paralelliktir. Zamanda katilimda ise, anlatict olayin gerceklesti§i zamani an ve siire olarak bilmiyor
gibi davranabilir, dolayisiyla okuru da ihtimallere katmak isteyebilir. (Mehmet Narli, “Romanda
Zaman ve Mekan Kavramlari”, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y1l 2002,
Cilt 5, Say1 7, 91 - 106, 5.94-95).

106 Kemal Yavuz, Hacib Boyle Dedi: Kutadgu Bilig’den Secmeler, Mostar Yay., Istanbul 2012, s.
49,
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(Biiyiikk Tavga¢ Bugra Hasan Han diinyaya hiikmetti. Onun adi iki diinyada
kutlu olsun!) denilerek Ulu Tavga¢ Bugra Hasan Han donemine ait zaman
anlatilmaktadir. Kisaca sdylemek gerekirse 1033-1055 yillari arasi tizerinde durmak

gerekir.

Yusuf Has Hacib’in hayatina bakinca onun Tirk Hakanligi (Karahanli)
devletinin ti¢ hakanmin donemini idrak ettigi goriilmektedir. Yusuf Kadir Han (6l.
1032) zamani, onun ¢ocukluk ve ilk genclik yillaridir. Onun devlet hizmetinde
bulundugu en verimli déonemi Bugra Tigin Siileyman Tavga¢ Bugra Han (1032-
1056) zamanidir. Yusuf Has Hacib’in, 1056-1069 yillarin1 devlet idaresinden uzakta
gecirdigi goriiliir. Ancak sair, Hasan Tavga¢ Bugra Han (1069-1103)’mn basa
gegmesi ile yeniden ortaya ¢ikar ve Kutadgu Bilig adli eserini yazarak bu hakana
sununca tekrar devlet hizmetine alinir. Sairin eserini sundugu Hasan Tavga¢ Bugra

Han zamani ise Yusuf Has Hacib’in hayatinin sonuna rastlayan bir dsnemdir.2’
Kiin Togdr’min Hayatin1 Kapsayan Zaman

Kutadgu Bilig’de olaylarin merkezindeki kisi hiikiimdar Kiin Togdi’dir ve
adaleti temsil etmektedir. Biitiin olaylar hiikimdar Kiin Togdi’nin etrafinda
sekillenir. Dolayisiyla Kiin Togd1’y1 merkeze alan bir okuma yapildiginda onun geng
bir hiikiimdar iken babasindan devraldig devletini yonetmesinden yasliliina kadar,
vezir Ay Toldi, vezirin oglu Ogdiilmis ve Ogdiilmis’in akrabast Odgurmis ile
iligkileri kronolojik sirayla anlatilmistir. Buna gore;

beg erdi ajunda biigii bilge bas

bu beglik 6zele uzun bold1 yas

bu kiin togd erdi at1 belgiiliig

ajunda ¢avikmis kuti belgtiliig (Arat: 405-406)

107 Kemal Yavuz, “Yusuf Has Hacib ve Kutadgu Bilig Uzerine Baz1 Dikkatler”, Dogumunun 990.
Yilinda Yusuf Has Hacib ve Eseri Kutadgu Bilig Bildirileri, 26-27 Ekim 2009, Tiirk Dil Kurumu
Yayinlar, s. 623.
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(Bu diinyada hakim ve bilgin bir bey vardi, beylik i¢inde uzun bir omiir
sirdi. Bu bey, adi ve san1 diinyaya yayilmis Kiin Togdi idi, onun ikbali
bilinmektedir.) seklinde giris yapilir ve

Olar bardi kaldi ol edgii at1

Yitip bargu ermez at1 hurmeti (Arat: 6425)

(Onlar gitti, fakat iyi adlar1 kaldi; onlarin ad1 daima hiirmetle hatirlanacaktir.)
seklinde belirsiz bir mutlu sonla bitirilir.

Kutadgu Bilig alegorik bir eser oldugundan Kiin Togdi’nin zamani ile ilgili

kesin bir tarihten s6z etmek miimkiin degildir. Eserde kurgulanmig bir zaman vardir.
Ay Toldr’min Hayatin1 Kapsayan Zaman

Ay Toldi, Kiin Togdi’min veziridir. Heniiz geng¢ bir yasta kendi istegi ile

hiikiimdarin hizmetine girmek i¢in memleketinden ayrilmistir. Buna gore:
bir ay told: athig er erdi tetig

esitti bu cavig itindi itig

yigit erdi oglan kilingi amul
ukuslug biliglig hem 6gliig korigiil (Arat: 462-463)

(Ay Toldi adinda zeki bir adam vardi, hitkiimdarin s6hretini duyunca ona
gitmek i¢in hazirlik yapti. Sakin tabiath, akilli, bilgili, zeki ve iyi goniillii geng bir
delikanli idi.) seklinde Ay Toldi’nin hikadyesi baglamistir.

Ay Told1, uzun yillar Kiin Togdr’ya hizmet eder. Ulkesi igin giizel ve hayirl
isler yapar. Ancak her giizel seyin bir sonu vardir. Ay Told1 ihtiyarlar ve hastalanir.
Yusuf Has Hacib, Ay Toldi’nin hikayesinin sonunda ise onun 6liim anin1 tasvir eder.
Ay Told1 ihtiyarlaylp hastalandiginda yaninda oglu vardir. Hiikiimdarin onun
lyilesmesi i¢in elinden geleni yapmasina ragmen 6liim kapisini ¢alar. Bu diinyadan
ayrilirken ogluna biraktig1 vasiyetname ile hiikiimdara durumunu arz eder ve oglunu

hiikiimdar Kiin Togdi’ya emanet eder.
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bahil kold1 bar¢a kadaslarka ol

tiler boldi1 can1 yasil kokke yol

kozin kokke tikti kotiirdi elig

sehadet bile kesti teprer tilig

yaruk can tiziildi tiinerdi kiini
bayat at1 birle kesildi tiru (Arat: 1518- 1520)

(Biitlin akrabalar1 ile helallasti, can1 mavi gége dogru yol almak istedi.
Goziini goge dikti, elini kaldirdi; son sozii kelime-i sehadet oldu. Nurlu can ayrildi,

giinii karardi; Tanr1 adi ile son nefesini verdi.)
Ogdiilmis’in Hayatim Kapsayan Zaman

Kutadgu Bilig’de Ay Toldi’nin oglu Ogdiilmis’in heniiz kiigiik bir cocukken
babasint kaybetmesi, daha sonra hiikiimdar Kiin Togdi’nin hizmetine girmesi ve
zamanla hiikiimdarin dostlugunu ve giivenini kazanarak gorevinde yiikselmesi, iilkesi
icin yaptig1 faydali isler, hiikimdar Kiin Togd: ile konusmalari, ihtiyarlamasi1 da
anlatilmaktadir. Ancak sair, onun Oliimiine yer vermez. Zaten eserde en son
bahsedilen kisi de Ogdiilmis’tir. Onun yaptig1 faydali isler sayesinde iilkede huzur ve

giiven ortamu tesis edilir. Eserde bununla ilgili;
yana kopd1 erte isin baglad1

ayu birdi kordi 6zi isledi

korigiil til koni tutt: tiizdi yorik

kamug egriler kondi itti kalik

itildi ajun artt1 edgii du‘a

kutadt: kiini kiinde edgii du‘a (Arat: 6422- 6424)
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(Ertesi giin tekrar kalkti ve isine basladi; emirler verdi, isleri gdzden gegirdi,
kendisi de calisti. Sadakat ve samimiyetle hareketlerini diizenledi, biitiin egriler onu
gorerek dogru yola girdi ve huylarini diizelttiler. Diinya diizene girdi, hayir dua

cogaldi, bunun bereketi ile lilkede mutluluk glinden giine artt1.) denilmistir.
Odgurmis’in Hayatin1 Kapsayan Zaman

Kutadgu Bilig’de Odgurmig’in hayat hikayesine de deginilmistir. Odgurmus,
Ogdiilmis’in kardesidir veya yakin bir akrabasidir.'® Onun Kiin Togd: ile
goriismesine aracilik eden Ogdiilmis’tir. Eserde Odgurmis’un olgunluk déneminden
bahsedilir. Hiikimdar Kiin Togd1’ya nasihat edecek olgunlukta olduguna gore yasi
bir hayli ileridir. Ayrica Ogdiilmis’ten biiyiiktiir. Odgurmis, akibeti ve Sliimii temsil
etmektedir. Eserde Odgurmig’in Oliimiinden Onceki gilinleri tasvir edilmis ve

Ogdiilmis’e onun 6liim haberini, Odgurmis’m miiridi Kumaru vermistir. Buna gére;
kadas1 miiridi kumaru ¢ikip

selam kild1 6trii kozi yas sacip

yorip keldi utru ayur ay kadas

muyan birsii terigri korigiil kilma bas

kadasirig kecip bard: kodti ajun

sen ingin tirilgil yasagil uzun

ulima sen emdi seringil tidin

tirigke cikis yok 6liimde adin

108 Kutadgu Bilig’de beyitlerde Odgurmis, Ogdiilmis’in kardesi olarak anlatilmistir ve bununla ilgili
“kadas” ifadesi ge¢mektedir. Ancak bunun yakin akraba anlaminda kullanilmasi muhtemeldir.
Bununla ilgili bkz. Resid Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig IIT indeks, Nesre Hazirlayanlar: Kemal
Eraslan, Osman F. Sertkaya, Nuri Yiice, Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii, Istanbul 1979, s.212-
213.
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togugh oliir 6k seviig can barur

kerek beg kerek kul ne savci kalur

togugh oliir 6k seviig can barur

kerek beg kerek kul ne savci kalur

bizirf{ge anunmis turur bu 6liim
olimke itig yok azu berk tolum (Arat: 6286- 6291)

(Kardesinin miiridi Kumaru c¢ikip onu goézyaslart ile karsiladi. Ona

yaklasarak, ey kardes, gdnliin yaralanmasin, sabirl ol; Allah bunun miikafatini verir,

dedi. Kardesin gogtii gitti, bu diinyay terk etti; Tanr1 sana saglik ve uzun omiirler

versin. Simdi sen aglayip inleme, sabret, kendine hakim ol; hayatta bulunanlar i¢in

6liimden bagska cikar yol yoktur. Her dogan oliir, sevgili can gider; diinyada ne bey,

ne kul, ne de peygamber kalir. Bu 6liim bizim i¢in de hazirlanmistir; 6liime kars1 bir

care ve miiessir bir silah yoktur.) diyerek Ogdiilmis’ii teselli eder.

Kutadgu Bilig’de zaman gecisleri tasvirlerle anlatilmistir. Eserde giin

icerisinde degisen zamandan da bahsedilir. Gece, giindiiz, aksam vakitlerinin niteligi

tasvirlerle ortaya konulmustur:

dedi.)

Gece ve Giindiiz
ilig birdi alkis kor ay toldika
ayur tiinle kiindiiz marfga tur baka (Arat: 760)

(Hiikiimdar Ay Toldr’y1 6vdii ve sen gece gilindiiz benim hizmetimde bulun,

kiyiksiz tapug kild1 anda naru
tiini yatt1 yatgakta kiindiiz orii (Arat: 952)

(O giinden itibaren, giindiizleri oturmadan ve geceleri uyumadan ona hizmette

kusur etmedi.)
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kisi korse kiindiiz mini sorigdaga
0zin otka atga mini sdzlege (Arat: 5004)

(Giindiiz insanlar beni goriirlerse pesime takilirlar; benim hakkimda ileri geri

konusarak kendilerini atese atarlar.)
kigeki tiisiirigke yoriigi adin
yana korse kiindiiz koriigi adin (Arat: 5996)

(Gece gordiiglin rityanin tabiri baska, giindiiz gordiigiin riiyanin tabiri
baskadir.)

kige yatt1 erte turup yundi kor
atin mindi ilig tapa bard1 kor (Arat: 5661)
(Gece yatt1, sabah kalkip abdest aldi; atina binip saraya gitti.)

Asagidaki beyitlerde ise sair sabah gilinesin dogmasimi sevgilinin

giiliimsemesine benzetmistir. Buna gore;
siikic kopt1 orlep kalikka agip

tiniin sumlidi suri ‘ibri okip

kotiirdi yasik baktu mesrik tapa

koriir agdi yirdin yokaru kopa

butiklandi yirde yokaru sita

kalik merigzi bold1 yalin teg ota

seviig kiilgirer teg yarudi ajun
saking kisga bold1 sevingler uzun (Arat: 5677-5680)
(Seher kusu kalkt1 ve gdge dogru yiikseldi; Mezamir okur gibi, yabanci bir

dilde 6tmeye basladi. Bagin1 kaldird1 ve sarka dogru bakti, giinesin yerinden kopup
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yiikselmeye bagladigint gordii. Yerden yukariya dogru mizraklar budaklandi;
gokylizlii ates ve alev haline geldi. Diinyanin yiizii sevgilinin giiliimsemesi gibi

parladi; kederler dagildi ve sevingler basladi.) denilmistir.
Aksam Vakti

Kutadgu Bilig’de aksam vaktinin girmesi ile gokyiiziiniin 6nce kizil sonra sari
rengine biirinmesi, nihayetinde ise aksam karanliginin ¢okmesi sdyle tasvir

edilmistir;
ajun kirtis1 bold1 altun 6rigi

yasik za‘feran kildi yakut 6rigi

kalik tiigdi kasin tiinertti yiizin
tutup badi barga kisiler kozin (Arat: 5669-5670)

(Diinya yiizii altin rengine girdi; glines yakut rengini safrana ¢evirdi. Gok

kaslarini gatti, yiizlinli karartt; biitiin insanlarin gézlinii tutup bagladi.)

Kutadgu Bilig’de aksam ile gece vakti birbirinin yerine kullanilmistir. Buna

ornek olarak;
kice saknu yatsa an1 korse tiis
arigar ma yoriig yok anirig yangi tus (Arat: 6016)

(Bir kimse aksam bir sey diisiinerek yatar ve bunu riiyasinda goriirse bunun

i¢in de uygun bir tabir yoktur.) denilmistir.
Erken veya Ge¢ Vakit
yor1 bargil emdi sen evde kiidez
sariga kelge men anda yatma sen az (Arat: 5005)

(Haydi, simdi sen git, evde bekle, ben sana gelirim; bugiin hemen erkenden

yatma.)
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Genglik ve Thtiyarhk Vakti
kiciglikte yandim karidim bu kiin
bayat tapg: birle tirildim 6giin (Arat: 4689)

(Genglikten ayrildim, bugilin artik ihtiyarladim; hayatimi Tanri’ya stkiir ve

ibadet ile gecirdim.)
yava bardi 1s1z yigitlik kiini
yava barmasu bu keligli tiiniim (Arat: 5701)

(Genglik giinlerim bosuna gecti ve yazik oldu, bari o gelecek gecelerim heder

olmasin.)
kiciglik tatig: yigitlik ereji
yitlirdim men emdi tutarda kiirettim (Arat: 6526)

(Ben simdi genclik zevkini ve yigitlik huzurunu kaybettim, elimde tutarken

kagiriverdim.)
kiciglik kectirdiim yigitlik yittirdtim
kiintim ¢eliledim 6z{imni ¢okittim (Arat: 6534)

(Cocuklugu gegirdim, gengligi kaybettim; glinimii kararttim, kendimi

cokerttim.)
Mevsimler
yil tilgi yaz erse kicig erse er
kizil korse barca yagiz korse yir (Arat: 6007)
(Y1lin mevsimi bahar ve insan da ¢ok geng ise, her seyi kizil ve kara goriirse)
yil ilgi yay erse tiisegli yigit
sarig al tiisese ya kiirkiim 0git (Arat: 6009)

(Yilin mevsimi yaz ve riiya goren delikanli ise riiyasinda sari, pembe

renklerle safran veya 6giitiilmiis bir sey goriirse)
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yil iilgi kiiz erse er erse orut
kara korse tag ya kudug korse tit (Arat: 6011)

(Yilin mevsimi giliz ve insan da geckin bir yasta ise, riiyasinda siyah, dag,

kuyu veya cukur goriirse)
kis erse yana tiis kortigli kar1
akar suv tiisese ya buz kar tol1 (Arat: 6013)

(Mevsim kig ve riiya goren de ihtiyar ise, riiyasinda akarsu veya buz, kar ve

dolu goriirse)

Kutadgu Bilig’de zamani ifade ederken “ bu kiinlerde bir tiin (giinlerden bir
giin), bir anga (bir miiddet), azrak (biraz), anda naru (bundan sonra), kag kiin (birkag
giin), tlin kiin (gece gilindiiz) gilinler ve aylar sonra gibi ifadeler de kullanilmaktadir.

Buna gore:
bu kiinlerde bir tiin bu 6gdiilmise
turup yatgalir erdi yastap basa (Arat: 5953)
(Giinlerden bir giin Ogdiilmis basin1 yataga koyup uyumak iizere iken)
yoridi bir anga bu 6gdiilmise
irildi saking kadgu birle bisa (Arat: 5629)

(Ogdiilmis bir miiddet boyle devam etti; fakat endise, kaygi iginde kivraniyor

ve kendisini giinahkar addediyordu.)
yatip bard1 azrak odundi turup
yasil kokke bakt1 yokaru koriip (Arat: 6218)
(Biraz yatti1, uyudu; tekrar uyanip kalkti; basini kaldirip mavi goge bakti.)
ilig anda naru kor inglik kodup
ilin itti tiizdi kop emgek ytidiip (Arat: 5624)

(Hiikiimdar bundan sonra rahatin1 birakip, ¢ok zahmet yiiklenerek ilini tanzim
etti ve diizeltti.)
saking kild1 kag kiin bu 6gdiilmise
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keciirdi bu kadgu sakingig bolup  (Arat: 6340)

(Ogdiilmis birkag giin yas tuttu; matem giinleri gegince, nihayet biraz kendine
geldi.)

katigland tiin kiin yinitti ytiki
kecip bard1 andin ajun emgeki (Arat: 6336)

(Gece giindiiz gayret etti, ylikiinii hafifletti; bu yolda ¢ektigi diinya zahmetleri
de gecti gitti.)

bir anca yime kecti 6dlek kiin ay

ajun korki keldi budun bold: bay (Arat: 5950)

(Zaman, aylar ve giinler bir miiddet bu minval iizere gegti; diinya giizelligini

buldu ve halk zengin oldu.)

67



IKINCi BOLUM

2. MENAKIBU’L-KUDSIYYE

Tarihi bir gercekligin sanat¢cinin zihninde kurgulanarak sanatsal bir sekle
doniistiiriilmesi ve yeniden ifadesi, edebi eseri tarih biliminden ayiran niteliklerin
basinda gelmektedir. Mesneviler de cogunlukla kurgusal bir gercekligin anlatildigi
olaya dayali metinlerdir. Ancak Elvan Celebi’nin Mendkibu’l-Kudsiyye fi
Mendsibi’I-Unsiyye adli eserinde anlatilanlar kurgusal degil tarihi gergekliktir. Diger
bir ifadeyle Elvan Celebi bu mesnevisinde tarihi bir ger¢ekligi biitiin yonleriyle
ortaya ¢ikarmayi, ‘sir’ lari goriiniir kilmayr amaglamigtir. Burada “yazarin niyeti”

bahis mevzuudur.

Metnin ‘6z’ iinli kavramak i¢in ‘yazarmn niyeti’ ni ortaya koymak gereklidir.
Bunun igin, Elvan Celebi’nin Mendkibu’I-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye adl eserini
edebi eser olarak m1 degerlendirmeliyiz; yoksa eser menkibevi bir tarih kitabi

midir?” sorusu da incelememizde temel sorun alanlarindan birisidir.

Elvan Celebi’'nin 1359-1360’ta yazdig1 Mendkibu’l-Kudsiyye fi Mendsibi’l-
Unsiyye adli eseri dip atas1 Baba Ilyas ve ailesinin menkibevi tarihidir. Eser Anadolu
Selguklu devletinin son doneminde yasanan Babai Isyani’na 1sik tutan!® aymi
zamanda menkibevi hiiviyet tasiyan bir mesnevi olmasi ve dénemin dini anlayisina
yer vermesi bakimimdan incelenmeye deger bulunmustur. Bu eser isyanin

gerceklestigi tarthten (1239-1240) yaklasik 120 yil sonra, 1359-1360’ta yazilmstir.

105 Mertol Tulum, Elvan Celebi, Tarihi Metin Cahsmalarinda Usul: Name-i Kudsi ( Menakibu’l-
Kudsiyye) ‘nin Yayimlanmis Metninden Derlenen Verilerle, Birinci Kitap, Cizgi Kitabevi, Ikinci
Baski, Konya 2017.

Mertol Tulum, Elvan Celebi, Name-i Kudsi (Kutsal Kitap) Menikibu’l-Kudsiyye (Kutsal
Menkabeler): Ceviriyazih ve Giiniimiiz Diline Aktarilmis Metin, ikinci Kitap, Cizgi Kitabevi,
Konya 2017.

Menakibu’l-Kudsiyye’yi Mertol Tulum’un g¢alismasina gore inceledik. Ancak A. Yasar Ocak’in bu
konuda daha 6nce yaptig1 calismasini da gézden gegirdik.

A.Yasar Ocak, Babailer Isyamy, Aleviligin Tarihsel Altyapis1 Yahut Anadolu’da Islam- Tiirk
Heterodoksisinin Tesekkiilii, Dergay Yayinlari, 7.Baski, Kasim 2016, s. 53.

A. Yasar Ocak; “Baba Ilyas”, “Baba Ishak”, “Babailik” Diyanet islam Ansiklopedisi, 4.cilt, 5.368-
369; 373.
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Bu nedenle ikinci boliimde Elvan Celebi’nin Mendkibu’l-Kudsiyye fi Menasibi’l-
Unsiyye adl1 eseri sekil ve muhteva yoniiyle incelendikten sonra sanat¢inin savas ve

baris algis1 ortaya konulacaktir.

2.1. ELVAN CELEBI VE ESERI MENAKIBU’L-KUDSIYYE

Elvan Celebi, Mendkibu’I-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye adli mesnevinin
sairidir ve Garib-ndme sairi Asik Ali Pasa’nin ogludur. Elvan Celebi, mutasavvif bir
aileden gelmektedir. 14. yiizyilda Anadolu’da yasamistir. Elvan Celebi’nin hayati
hakkinda bilinenler azdir. Dogum ve 6liim tarihi belirsizdir; ancak 6liimiiniin eserini
yazdig1 tarihten (760/1359-1360) kisa bir siire sonra olmasi muhtemeldir.!*° Elvan
Pasa’nin dogdugu ve 6ldiigii yer de tam olarak bilinmemektedir. Kirsehir’de diinyaya

geldigi diisiiniilmektedir.!'!

Elvan Celebi, Mendkibu’I-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye adl1 eserinde kendi
ailesiyle ilgili bilgiler vermistir. Dip atas1 Baba Ilyas, Mogol istilasi sirasinda
Horasan’dan Anadolu’ya go¢ etmis mutasavvif ve alim bir seyhtir. Seyh llyas,
talebesi Baba Ishak’m baslattign ayaklanmada, adinin Babai Isyani’na karismasi
nedeniyle donemin sultan1 II. Giyaseddin Keyhiisrev tarafindan 1241 yilinda sehit
edilmistir. Seyh Ilyas, bu ayaklanmaya kars1 oldugu ve talebesi Baba Ishak’1 uyardig
halde ona s6z gecirememis ve bu asi ve gizli dine mensup talebesine beddua
etmistir.!'? Elvan Celebi’nin verdigi bilgiye gére isyan eden toplulugun bellerinde

Hristiyanlik alametlerinden ziinnar bulunmaktadir.!*® Bu durumda Babai isyam daha

10 Tulum, a.g.e., s. 13, Kronoloji Cetvelinde Elvan Celebi’nin eserinin yazilig tarihi olarak bu tarih
verilmistir. Ocak’a gore de 760/1358-59’dan sonra 61diigii fikri hakimdir.

Ahmet Yasar Ocak, “Elvan Celebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, Istanbul 1995,
C.11, s. 63-64. Ocak’a gore de 760/1358-59’dan sonra 6ldiigii fikri hakimdir.

11 QOcak, a.g.e., s. 63.

12 Tulum, a.g.e., s. 166-168/ 585-598. beyitler.

13 Tulum, a.g.e., s. 172/ 617. beyitte;

giirci vii kiird legker-i cerrar
ekserintin bilinde var ziinnar, ifadesi yer almaktadir.
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cok Baba Ishak’in ¢evresindeki Hristiyan bir topluluk tarafindan ¢ikarilmis ve Baba

Ilyas bu ayaklanmaya katilmamugtir.114

Elvan Celebi, Seyh ilyas’m Omer, Yahya, Mahmut ve Muhlis adlarinda dort
oglunun en kii¢iigii olan Muhlis Pasa’nin torunudur. Elvan Celebi’nin dedesi Muhlis
Pasa, Misir’da yedi yil kalmis, Anadolu’ya dondiigliinde ise Anadolu Selguklu
Sultan1 IV. Riikneddin Kiligarslan tarafindan c¢esitli eziyet ve iskencelere maruz
kalmis, on yedi defa zindana girip ¢ikmustir.!’® Muhlis Pasa, IV. Riikneddin
Kiligarslan’in Sultan Hani’nda bogularak o6ldiirtilmesine sahit olmus, sultanin
oliimiinden sonra Sultan Han1’nda alt1 ay daha kalmistir.!'® Bu olaydan sonra Muhlis
Pasa, Arapkir’e donmiis, bir siire burada kalmistir. Oliimiinden kisa bir siire énce
Kirsehir’e giderek babasinin halifelerinden Seyh Osman’1 ziyaret etmis ve oglu asik
Pasa’y1 Seyh Osman’a emanet etmistir. Elvan Celebi’nin dedesi Muhlis Pasa 672/
1274 yilinda Slmistiir. Muhlis Pasa oldigiinde oglu Asik Ali Pasa heniiz iki

yasindadir. 17

Elvan Celebi’nin babasi, Garib-ndme sairi Asik Ali Pasa’dir. Asik Al
Pasa’nin bulundugu zaman idarenin zayifladigi, Mogol zulmiiniin gittik¢e artip idari
karisikligin ve ¢ekismelerin yasandigi bir donemdir. Onu biiyiiten ve yetistiren Seyh
Osman’dir. Bundan dolayr Asik Ali Pasa, heniiz kiigiikken tasavvufi bir ortamda
yetigmis, tarikat ¢cevresinde bulunmustur. Onun yasadigi donemde Kirsehir, ilmi ve
edebi bakimdan 6nde gelen kiiltiir merkezlerindendir. Asik Ali Pasa, bu ilmi, edebi

ve kiiltiirel ortamda kendini gelistirmis, Arapca ve Farscanin yaninda Ermeni ve

14 Kemal Yavuz, Asik Pasa Garib-name: Tipkibasim, Karsilastirmali Metin ve Aktarma, 4 Cilt,
Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Tiirk Dil Kurumu Yaynlari: 764/1, Istanbul 2000, C.
1/1, s. XXVIII.

115 Tulum, a.g.e., s. 226/ 845-847. beyitler.

116 Tulum, a.g.e., s. 258-262/ 983-996. beyitler.
"7Yavuz, a.g.e., s. XXX; Tulum, a.g.e., s. 262/ 992-993. beyitlerde;

yitmis iki vii alt1 yiiz yitti
hem bu yilda celal1 din gitti

us bu tarihde stiret-i pasam
iki yasindadi ol oht tamam, ifadesi yer almaktadir.
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Ibrani dillerini de dgrenmistir. Ayrica lediinni ilmi tahsil etmistir.!'® Elvan Celebi,
Mendkibu’l-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye eserinin biiyiik bir kismimi babasia
ayirarak ondan ovgiiyle bahsetmistir.'® Elvan Celebi, eserinde Asik Ali Pasa’nin
10.613 beyitten'?® olusan ve déneminin en biiyilk tasavvufi eseri sayilan Garib-

name’sinden'?! bahsetmeyi de ihmal etmemistir.

Elvan Celebi de babas1 gibi zamaninin ilimlerini 6grenmis alim ve miitefekkir
biridir. Dip atas1 Seyh ilyas’in ve dedesi Muhlis Pasa’nin ugradig1 zulmii ve eziyeti
anlatarak, onlarin yanlis anlasildiklarini ile siirmiis, ailesinin ge¢misini ibret verici
olaylarla ve kerametlerle anlatmistir. Elvan Celebi’nin bu eseri yazma amaci, bu
yanlis anlasilmay1 gidermek ve iyi sekilde hatirlanmaktir. Elvan Celebi, bu nedenle
menakibname tiiriindeki Mendkibu’I-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye adli eserini

kaleme almustir.

Elvan Celebi’den bahseden kaynaklar ise; Hatiboglu’nun Letdifnime’si,
Muhyiddin Celebi’nin Hizirndime’si, Asikpasazadenin Tarih’i, Nisanci Mehmet
Pasa’nin Tdrih’i, Mecdi’nin Sekaik Terciimesi, Katip Celebi’nin Cihannimd’si,
Evliya Celebi’nin Seyahatname’si, Hiiseyin Hiisameddin’in Amasya Tarihi I, M.
Fuat Kopriili'niin, /s/im Ansiklopedisi’ndeki “Asik Pasa”maddesi, Ahmet Yasar
Ocak’n Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi’ndeki “Elvan Celebi ve Asik
Pasa” maddeleri, Neset Koseoglu’nun “Elvan Celebi” maddesi, Semavi Eyice’nin
“Corum’un Mecidézii nde Asik Pasa-oglu Elvan Celebi Zaviyesi” adli galismasi

sayilabilir.1??

2.2. MENAKIBU’L-KUDSIYYE’YE GENEL BiR BAKIS

Elvan Celebi’nin Mendkibu’I-Kudsiyye fi Mendsibi’I-Unsiyye adl1 eseri kisaca
Mendkibu’I-Kudsiyye seklinde de adlandirilmaktadir. Incelememizde eserin

Mendkibu’I-Kudsiyye seklinde adlandirilmasi tercih edilmistir. Oncelikle eserin tiirii

118 Yavuz, a.g.e., s. XXX.

19 Tulum, a.g.e., s. 296-400/ 1140-1604. beyitler.

120 Yavuz, a.g.e., s. XLVI.

121 Tylum, a.g.e., s. 378-382/ 1506-1517. beyitler.

122 Ahmet Yasar Ocak, “Elvan Celebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Istanbul 1995,
C.11, s. 64.
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hakkinda bilgi vermek gerekmektedir. Hasim Sahin’in yazdigi, Tiirkiye Diyanet

Vakfi islam Ansiklopedisi’nin “Menakibndme” maddesine gore;

Menakibnameler; velilerin daha ¢ok kerametlerinin anlatildigi eserlerdir.
Sozliikte “Oviiniilecek glizel is, hareket” manasina gelen menkabe (menkibe)
kelimesinin ¢ogulu olan ‘mendkib’ bu anlamiyla ilk defa, 9. yiizyildan itibaren
yazilan hadis kitaplarinda Hz. Peygamber’in ashabinin faziletlerine dair hadisleri
ihtiva eden boliimlerin adi olarak ‘Kitabu’l-Mendakib” seklinde kullanilmistir.
Tasavvufun 9. yiizyildan sonra Islam diinyasinda yaygmlik kazanmasiyla birlikte
‘menkibe’ kelimesinin stfilerin hikmetli sozlerini ve Ornek alinacak faziletli

davraniglarini ifade etmek igin kullanildig: ifade edilmektedir.

Temelinde kerametler ve onu gosteren velilerin yiiceltildigi s6zler bulunan
menakib kitaplar1 baslangicta sadece tarikat pirleri i¢in yazilmis, zamanla muhtevasi
tarikat i¢inde 6nemli yere sahip seyhleri, tarikatin silsilesinde yer alan diger sifileri
ve seyhin halifeleriyle seyh ailelerini de i¢ine alacak sekilde genisletilmistir. Ayrica
bir bolge veya sehirde yasayan velilerin menkibelerinin anlatildigr eserler de kaleme
alimmistir. Menakib kitaplari, kerametleri nakledilen velinin yiiceligini miiridlere
anlatarak, onun tarikata daha siki sekilde baglanmasini saglamak, tarikata yayginlik
kazandirmak amaciyla genellikle o tarikatin mensuplarindan biri tarafindan sézli
gelenek ve yazili kaynaklarin derlenmesiyle meydana getirilmistir. Bu tiir kitaplara
Tiirk kiiltiiriinde genellikle ‘menakibname’ ad1 verilmistir. Ayrica “tezkire” (Tezkire-
i Satuk Bugra Han), “keramat” (Kerdmdt-1i Ahi Evran) ve “vilayetname”
(Vilayetname-i Hact Bektas) kelimeleri de mendkibname yerine kullanilmistir.
Kahramanlarin hayat ve maceralarindan, olagan istii kuvvetlerinden bahseden
Battalndme, Danismendname, Saltukname gibi dini-destani eserleri de menakibname

tiiri i¢inde degerlendirenler vardir.

Tiirkler arasinda Tezkire-i Satuk Bugra Han’dan sonra ilk olarak Tirkistanli
mutasavvif Hoca Ahmed Yesevi ile ilgili mendkibnameler yazilmistir. Celaleddin-i
Rami, Evhadiiddin-i Kirmani, Fahreddin-i Iraki, Necmeddin-i Daye gibi sifilerin

yasadigi, onemli tasavvufi eserlerin telif edildigi Anadolu Selcuklulari devrinde
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bircok menakibname yazilmistir.!?® Bunlardan ikisi dénemin 6nemli ismi Mevlana

ve ailesi hakkindadir.

Anadolu beylikleri zamaninda menakibname tiirii eserler yazilmaya devam
etmis, Elvan Celebi’nin, Baba Ilyas, Dede Garkin ve Asik Pasa’nin kerametlerinin

anlattig1 eseri Mendkibii’I-Kudsiyye fi Mendsibi’I-Unsiyye’yi bu donemde yazmistir.

Tiirk tarihgilerinin biiyiik ¢ogunlugu menakibnameleri olaganiistii olaylarla
dolu, gergekle ilgisi bulunmayan eserler olarak gordiigiinden bunlar tarihi kaynak
olarak kabul etmemistir. Tiirk tarihgiliginde evliya menakibnamelerini bu anlamda
ilk defa M. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar adli eserinde Ahmed
Yesevi ile ilgili bolimii yazarken kullanmistir. Kopriilii, daha sonra “Anadolu

124 menakibnamelerden tarihi

Selcuklu Tarihinin Yerli Kaynaklar” adli makalesinde
kaynak olarak faydalanilmasinin gereginden bahsetmis, onun ardindan Zeki Velidi
Togan, Abdiilbaki Golpinarli, Orhan Kopriilii, Agah Sirr1 Levend ve Ahmed Yasar

Ocak bu eserlerin tarih bakimindan 6nemini ortaya koymustur.

Menékibnamelerden yararlanilarak bazi tarihl olay ve sahsiyetler hakkinda
diger kaynaklarda rastlanmayan bilgilere ulasilmasi miimkiindiir. Ayrica bu eserlerde
donemin ekonomik, sosyal, kiiltiirel, dini 6zelliklerine, gelenek ve goreneklerine dair

zengin bir malzeme bulunmaktadir. 1%

Elvan Celebi’nin Mendkibu’I-Kudsiyye’si 2081 beyitten olusmaktadir. Eser
mesnevi nazim sekliyle, aruzun “fe‘ilatiin / mefa‘iliin / fe‘ilin” kalibiyla yazilmistir.
Ayrica terci-bend, kaside ve gazel nazim sekilllerinde yazilmis bolimler de
bulunmaktadir.!?® Ayrica 1329. beyitten sonraki dortliigiin 11°li hece olgiisii ile
yazilmas: dikkat ¢ekmektedir.'?’ Eserde baslangi¢ ve bitis boliimleri haricinde alt1

bolim bulunmaktadir. Birinci boluimde Dede Garkin ve kerametlerinden

123 By eserler i¢in bkz. Hasim Sahin, a.g.e., s. 114.

124 Fyat Kopriilii, “Anadolu Selguklu Tarihinin Yerli Kaynaklar1”, Belleten, C: XXVII,. 1943, ss. 379-
458.

125 Hasim Sahin, “Menakibname”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Ankara 2004, C.29,
S.112-114.

126 fsmail E. Eriinsal, Ahmet Yasar Ocak, Mendkibu’l-Kudsiyye fi Menasibi’l-Unsiyye: Baba Ilyas-
1 Horasani ve Siilalesinin Menkabevi Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 2014, s. 22;
Tulum, a.g.e., s. 394-398/ 1574-1603. beyitler.

127 Ahmet Kartal, Dogu’nun Uzun HikAyesi: Tiirk Edebiyatinda Mesnevi, Dogu Kiitiiphanesi,
Istanbul 2014, s. 295.
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bahsedilmektedir. Ikinci boliim Baba Ilyas’tan ve kerametlerinden bahseder. Ikinci
béliimiin besinci ayrimimda Babai Isyani’dan bahsedilmistir. Ugiincii boliimde Baba
Ilyas’in Omer Pasa, Yahya Pasa, Mahmut Pasa ve Muhlis Pasa adindaki dort
oglundan, onlarin kerametlerinden ve sonlarindan s6z edilmistir. Elvan Celebi
dordiincii boliimii dedesi Muhlis Pasa’ya, besinci boliimii de babas1 Asik Ali Pasa’ya
ayirmistir. Dordiincii boliimde Muhlis Pasa’nin yasadiklarini ve kerametlerini anlatan
Elvan Celebi, babas1 Asik Ali Pasa’nin kerametlerini ve eseri Garib-nime’yi anlattig
besinci boliime genis yer ayirmistir. Altinci boliimde ise halifelerden s6z eden Elvan

Celebi, eserini Hak katina sunulan 6vgii ve yakaris ile sonlandirmistir.

Elvan Celebi’nin Mendkibu’l-Kudsiyye’sinde bir savastan soz edilmektedir.
Eserde bahsedilen savas, bir i¢ savas, yani isyandir. Bu savasta Anadolu Selguklu

devletinin yikilisinin 60- 70 y1l dncesinde yasanan Babai Isyan anlatilir.

I¢ isyan, sonu dngdriilemez ve sinirsiz bir ¢atisma bigimidir, devletin ya da
hakim giiciin zayifliginin bir gostergesidir. Halk ile yonetim arasinda var olan bir
krizin asilamadigini ve sorunun iistesinden gelinemedigini ortaya koyar. I¢ isyanda
catismanin taraflarindan birisi yasal degildir. Herhangi bir 6rgiit, dini grup, cemaat
veya kiskirtilmis sivil giiciin devlete, yasal bir kuruma, yonetime, rejime veya bir

giice kars1 siddete dayal1 tepkisidir.

I¢ isyanin 6ziinde bir memnuniyetsizlik duygusu vardir. Bu durum kisa bir
zamanda olusmaz, anlik degildir. Nitekim Babai Isyani’nin temelinde de halkin
yonetime kars1 uzun siiren bir memnuniyetsizligi séz konusudur. Mogol istilasinin
etkisiyle Horasan, Maveraiinnehir bolgesinden Anadolu’ya dogru devam eden gog
dalgasi, Anadolu Selguklu devletinin Dogu sinirina yigilan Tirkmen niifusunun yerli
halki olumsuz etkilemesi, agir vergilerden bunalmis halkin caresizligi buna zemin
hazirlamistir. Ancak Elvan Celebi’ye gore, fitneci devlet adamlarimin yalan ve
iftiralartyla Anadolu Selguklu yonetimini yaniltmasi ve kigkirtmasi isyani ortaya
cikaran sebeplerin basinda gelmektedir. Elvan Celebi eserinde i¢ isyanin oncesini,
isyanin zeminini hazirlayan olaylar1 ve kisileri kronolojik bir siray1 takip ederek
anlatmistir. Ayrica isyanin baslangic tarihine, isyan sirasindaki olaylara ve isyan

sonrasina da eserinde yer vermistir.
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Savas politik oldugu kadar i¢ isyan da politiktir. Etkisi ve sonuglart itibariyle
biiyik ve sarsici bir eylem olan Babai Isyani’nmin politik amac tasimamasi
imkansizdir. Eserin anlatiminda dikkati ¢eken en onemli nokta sanatginin i¢ isyani
anlatirken kisiler arasindaki baglantilar1 kurarak o zamana kadar agiga ¢ikmamis

sirlart ifsa etmeyi amaglamasidir.

2.3. ESERIN MUHTEVA OZELLIKLERI

Oncelikle Babai isyani, Elvan Celebi’den ve tarih kitaplarindaki bilgilerden

yola ¢ikarak 6zetlenmistir. Buna gore;

2.3.1. Ozet

Anadolu Selguklu devleti, I. Aldeddin Keykibat doéneminde Mogol
saldirilarina ragmen Sultan’in gii¢lii ve dengeli siyaseti sayesinde parlak bir donem
gecirmektedir. I. Alaeddin Keykibat Anadolu’da birligi saglamistir.?® Mogollardan
kacip Anadolu’da smir boylarina yerlesen Tiirkmenlere kars1 da ilimli bir politika
izlemistir. Hatta sinir boylarindaki Dede Garkin ve Baba ilyas gibi ¢evresinde
sevilen dini 6nderlerle goriisiip onlara barmmalari i¢in toprak da vermistir.1?® Onun
bu tutumu akillicadir. Ciinkii muhtemel Mogol saldirilarina karsi Tiirkmenler
Anadolu Selguklu topraklarina bir kalkan gorevi iistlenmektedir. Ancak Sultan’in
Baba llyas’la goriismesinden kisa bir siire sonra oliimii ile Anadolu’daki denge
siyaseti sekteye ugramis, bu da i¢ karigikliklara zemin hazirlamistir. 1. Alaeddin
Keyktbat’in oglu II. Giyaseddin Keyhiisrev ve onu destekleyen c¢ikarci devlet
adamlar tarafindan 1237°de Kayseri’de bayram giinii verdigi ziyafet sonrasinda
zehirlenerek oldiuriilmesi sonrast Anadolu Sel¢uklu devletinin istikrarli donemi son

bulmustur.®®® Onun yerine gecen oglu II. Giyaseddin Keyhiisrev’in beceriksiz,

128 fsmail Hakki Uzungarsihi, Osmanh Tarihi I: Anadolu Selcuklular1 ve Anadolu Beylikleri
Hakkinda Bir Mukaddime ile Osmanh Devleti’nin Kurulusundan istanbul’un Fethine Kadar,
Tirk Tarih Kurumu Yaymlari, Ankara 2016, s. 5-6; Nejat Kaymaz, Anadolu Sel¢uklularin
inhitatinda Idare Mekanizmasinin Rolii, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 2011, s. 5.

129 Mertol Tulum, Elvan Celebi, Name-i Kudsi (Kutsal Kitap) Menakibu’l-Kudsiyye (Kutsal
Menkabeler): Ceviriyazih ve Giiniimiiz Diline Aktarilmis Metin, ikinci Kitap, Cizgi Kitabevi,
Konya 2017, sayfa: 50-56/ 78-105.beyitler.

130 Uzungarsili, a.g.e., s.8. Ismail Hakki Uzungarsili’nin kaydettigine gore: “Keykiibad, heniiz sulh
yapmadan evvel Kayseri civarindaki Meshediye sahrasinda bulunup bayram miinasebetiyle ¢ekilen
ziyafette yedigi av kusu etinden zehirlenerek birkag giin sonar vefat etmistir. (Haziran 1237)”
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korkak, ickiye ve eglenceye diiskiin bir sahis olmasi ve ¢evresindeki ¢ikarci devlet
adamlarinin onun bu yoniinii suistimal etmeleri sonucu devletin ¢okiisii baglamistir.
Bu c¢ikarc1 devlet adamlarindan biri ve 6nde geleni Sadeddin Kopek’tir. Kopek,
kurnaz ve hirshdir; II. Giyaseddin Keyhiisrev’i ¢ikarlar1 dogrultusunda yonlendirmis
ve onu kiskirtarak etrafindaki tecriibeli devlet adamlarini uzaklastirmis hatta
oldirtmistiir. Sadeddin Kopek’in Sultan II. Giyaseddin’i kendi ¢ikarlari igin
kullanmasi ve Sultan’in kendini i¢kiye ve eglenceye vermesi, agir vergiler altinda

ezilen halkin II. Giyaseddin Keyhiisrev’e kars1 cephe almasina neden olmustur.**

Babai Isyan1 1239 yilinda baslamistir. isyann bastirilmasi ve olaylarin
durulmas1 1240’a kadar devam etmistir.'® Bu isyanin 6ncesinde bazi olaylar
cikmistir. Amasya’da Cat bolgesinde Kore Kadi ve Cat yoneticisi Esediiddin Ruzbe
vardir. Kore Kadi yalanct ve fitneci birisidir. Ruzbe de hirsli ve zalimdir. Esediiddin
Ruzbe 1. Aldeddin Keykibat doneminde sultanin imrahor (emir-ahar) u yani at
bakicisidir.®*® Ruzbe, hiikiimdarin gdziine girebilmek igin ona giizel bir at hediye
etmek ister. Kore Kadi, Ruzbe’ye istedigi atin Baba ilyas’ta bulundugunu haber
verir. Ruzbe, Kore Kadi’nin kiskirtmasiyla Baba ilyas’in Boz atina sahip olmak ister.
Baba ilyas ¢evresinde sevilen bir seyhtir, kendisine tabi bircok miiridi ve yetistirdigi
ogrencisi bulunmaktadir. Cat bolgesinde bir zaviyesi vardir. Ruzbe Boz at1 istemek
i¢in iki kez adamlarim gonderir ancak Baba Ilyas ve miiritleri Boz ati vermek
istemezler. Ruzbe, Boz ata sahip olamayinca Baba ilyas’a ve miiridlerine zulmeder.
Kore Kadi ise kendi niifizunu kullanarak etrafina Baba ilyas’1 kétiiler ve Cat
bolgesinde dedikodu ve fitne ¢ikarir. Bolgede huzursuzlugun artmasi yiiziinden Baba
Ilyas, seksen miiridiyle birlikte zaviyesini terk etmek zorunda kalir. Kére Kad: saraya
Baba Ilyas’1 kétiileyen yalanlarla dolu bir mektup yazdirir ve mektubu sehrin ileri
gelenlerine de imzalatarak gonderir. Hatta bununla da yetinmeyerek saraya gidip

Sultan Giyaseddin’le goriisiir ve ona Amasya bdlgesinde Baba Ilyas adinda bir

131 Nejat Kaymaz, Anadolu Selcuklularin inhitatinda idare Mekanizmasinin Rolii, Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, Ankara 2011, s. 105-124.

132 Mertol Tulum, kronoloji cetvelinde isyanin baglama tarihini 10 Muharrem 637/ 12 Agustos 1239
Cuma giini olarak vermistir. Tulum, a.g.e., s. 12. Bu tarih, Elvan Celebi’nin eserinde verdigi tarihle
orttismektedir. Tulum, a.g.e., s. 104-106/ 321-323. beyitler.

133 Muharrem Kesik, Selguklu Miiesseseleri ve Medeniyeti, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, Istanbul
2021, s. 99. Emir-i ahur: Hiikkiimdarm atlarina bakan, sultanin has ahirindan sorumlu kisidir. Onun
emir altinda sarag, nalbant, seyis ve harbende adinda gorevliler bulunmaktadir.
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seyhin peygamberlik iddiasinda bulundugunu ve sultanin tahtina goéz diktigini,

karisiklik ¢ikardigini soyler.t®*

Bu siralarda Baba Ilyas’in miiritlerinden Baba Ishak Malatya cevresinde
harman vaktinde toplanan vergileri bahane ederek Selguklu devlet adamlarini
oldiirmiis ve karisiklik ¢ikararak isyani baslatmistir.}3® Baba Ishak, aslinda Selguklu
devletini yikmak i¢in gizli faaliyet yiiriiten ancak asil maksadinin bilinmemesi i¢in
Baba Ilyas’m niifuzundan faydalanan Rum asilli bir casustur. Sultan’in israf ve
eglence icindeki yasamini bahane ederek etrafinda kendisine inananlarla birlikte
Anadolu Selguklu sultanina kars1 isyan hareketini baslatmustir.®® isyan1 bastirmak
icin bolgeye gonderilen birlikleri yenmis ve Baba ilyas’m bulundugu Harasna
(Amasya)’ya yonelmistir. Baba Ilyas, miiridi zannedilen Ishak’in bu art niyetini
karigiklik ¢ikarmasindan ve dost diisman demeden oOniine geleni Sldiirmesinden
anlamistir ve ona haber gondererek karisikliklarin arttig1 bolgeye gelmemesini ve bu
ise karismamasini istemistir. Ancak Baba Ishak, seyhini dinlemeyerek Anadolu
Selcuklu ordusuyla savasmistir. Karisikliklarin artmasit ve goénderilen birliklerin
yenilmesi Sultan’1 endiselendirmis, Sultan Giyaseddin, Baba Ishak’in tarafinda,
belinde Hristiyanlik alameti sayilan ziinnar bulunan Giircii ve Kiirt birliklerini,
bugiin Kirsehir’in kuzeyinde bulunan Malya Ovasi’nda agir bir yenilgiye ugratmis ve
isyan1 kanl1 bir sekilde bastirmistir. Son ¢atismalar sirasinda Baba ishak kaybolmus
ve Baba Ilyas’in bedduasina ugramus, cesedi bulunamamistir. isyanda binlerce miirit

oldiiriilmiis, esir almanlar siirgiin edilmigtir.t%’

Isyan sonrasinda Baba Ishak’in yaptiklar1 Baba ilyas ve ailesine yiiklenmis,

Baba Ilyas, énce hapsedilmis sonra da dldiiriilmiistiir.’*® Ogullar1 ve ailesi de yillarca

siirecek takibata ve siirgiin hayatina mahkam edilmisgtir.3

134 Tulum, a.g.e., s. 113-144/360-501. beyitler.

135 Tulum, a.g.e., s. 151-156/537-551. beyitler.

136 Miirsel Oztiirk, E1 Evamirii’l-Ala’iye Fi’l-Umuri’l-Ala’iye: Selcuk niame I, ibn Bibi El-
Hiiseyin B. Muhammed B. Ali El-Caferi Er-Rugadi, Kiiltir Bakanlig1 Yayinlari, 1000 Temel Eser,
Ankara 1996, s.49-50.

137 Tulum, a.g.e., s. 155-180/548-652. beyitler.

138 Tulum, a.g.e., s. 181-186/656-676. beyitler.

139 Tulum, a.g.e., s. 187-270/677-1034. beyitler.
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ibn Bibi’ye Gore Babai Isyam

Ibn Bibi, Anadolu Selguklular1 doneminde yasamus, kendisi ve ailesi devlet
gorevlerinde bulunmus, el-Evdmirii’l- ‘Ald’iyye fi’l-umiiri’l- ‘Ald’iyye (Sel¢ukndme)
adli Farsca eseriyle taninan edib ve tarih yazaridir. incelememizde ona yer
verilmesinin nedeni, Anadolu Sel¢uklu devletinde gérev yapmis ve olaylar1 yakindan
takip eden biri olmasidir. Ayrica Babai Isyani’yla ilgili birgok incelemede ibn
Bibi’nin sozii edilen eseri kaynak gosterilmistir. Ibn Bibi, annesi sultana miineccim
olarak hizmet etmis, babasi Mecdiiddin Muhammed Terciiman ise firashane-i has
misrifligine (sultanin yataginin hazirlanmasindan sorumlu kisi) getirilmig, daha
sonra Selguklu emirleri arasina dahil edilmis ve miingi olarak gorevlendirilmis bir
aileye mensuptur. Babasi, II. Giyaseddin Keyhusrev zamaninda da (1237-1246)
tercliman olarak tayin edilmis ve cesitli hiikiimdarlara gonderilen el¢ilik heyetlerinde
yer almistir. Babasinin 6liimiinden sonra bu gérevler Ibn Bibi’ye verilmistir.}*° Bu
acidan Ibn Bibi’nin eseri, birinci kaynak olarak nitelendirilebilir. Ancak onun saraya
yakin bir isim olmasi nedeniyle, anlattiklarina ihtiyatla yaklagilmasi gerekmektedir.
Nitekim onun babasi, Babai Isyani’nda kilit rol oynayan Il. Giyaseddin Keyhusrev’in
tercimanidir. Durumun boyle olmasi, olaylar1 degerlendirme tarzina yansimis
olabilir. Bu nedenle Ibn Bibi’nin eserinde anlatilan s6z konusu isyan ile
inceledigimiz Elvan Celebi’nin eserindeki isyan1 kiyaslamak ancak onun ifadelerinin
tamaminin buraya nakledilmesi ile miimkiin olacaktir. Ancak unutulmamasi gereken
nokta Ibn Bibi’nin eserinin tarihi bir kaynak olmasi, Elvan Celebi’nin eseri gibi

tasavvufi, menkibevi bir anlami ihtiva etmemesidir.

Ibn Bibi, Babai isyani’n1 “Babai Haricilerinin Kefersud Nahiyesinde Ortaya
Cikmalar1, Yaktiklar1 Fitne Atesinin Sultan’in Kullar1 Tarafindan Sondiiriilmesi”

baslhig: altinda su sekilde anlatmaktadir.*4

Séziine giivenilir kimselerden duyduguma gére, Harici Baba Ishak, Sumeysat
kalesinin bagli yerlerinden olan Kefersud bélgesinden idi. Genglik yillarinin

baslarindan, hayatinin ilkbaharindan beri kafasinda insan aldatmak ve miirid avlamak

140 Abdiilkerim Ozaydin, “Ibn Bibi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, Istanbul 1999,
C.19, s. 379-382.
141 Miirsel Oztiirk, a.g.e., 5.49-53.
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sevdasi vardi. G6z boyama ve biilyli sanatinda eli ¢cabuk ve ustaydi. Basta sehirle
iligkisi az olan kdyliilerle, bilgisiz bir fakihten veya s6zde bir miiftiiden duyduklari
en ufak bir yaldizli s6ze aldanan, inanclarinda itiraz etmek diye bir sey bulunmayan,
onlarin sozlerine hicbir sekilde karsi gelmeyen Tiirk topluluklarini davetle mesgul
oldu. Her zaman gdzili yash, hali lizglin ve viicudu zayifti. Konusurken kisik sesle

konusurdu.

Bir siire geg¢ip davetinin alan1 genisleyince Tiirk ve Kiirt kabilelerinin fakiri
zengini, inanarak ve isteyerek onun tarafinda yer aldi. O beldelerde sozii dinlenen
biri oldu. O sirada sahip oldugu adamlariyla ayaklanmaya kalksa, yalan lambasini
yakamayacagini diisiinerek bir giin kimseye goriinmeden Kefersud’dan ayrildi.
Halkin gbziinden kayboldu. Uzun siire sonra sesi, Amasya’ya bagl kdylerin birinde
duyuldu. O kdye variginin ilk glinlerinde kdy halkinin koyunlarinin ¢gobanligini yapti.
Kendisini son derece dindar ve giivenilir biri olarak gosterdi. Higbir yaratiktan az ¢ok
bir sey kabul etmiyor, her giin buldugu yiyecek ile yetiniyordu¢ Giiderken
hayvanlara ve koyunlara sevgi ve sefkat gosteriyordu. Ziihd ve takvada isi 0 dereceye
vardird1 ki kadin erkek biitiin koy halki ona inanma tuzagina diistii, onun maksar ve
muradinim kolesi oldu. Uziintii ve sikintiya diisen bir kimse veya aralarmna sogukluk
ve diismanlik diisen kar1 koca ona basvursa, o, onlara bir muska yazar, o zaman

hemen sikint1 huzura, sogukluk yakinlagmaya ve diismanlik da dostluga donerdi.

Bu durum uzun siire devam etti. Aldatmada yeterli seviyeye geldigini, ¢ok
miktarda mal sahibi oldugunu goriince koyiin yakinindaki bir tepeye zaviye yapti.
Orada ibadetle, ziihd ve takva ile mesgul oldu. Kendisiyle diisiip kalkan, kahvaltiy1
ve aksam yemegini birlikte yiyen sapik birka¢ miiridinden baskasiyla goriismedi.
Kendisini yemekten igmekten el ¢ekmis, agliga susuzluga dayanan biri olarak
gosterdi. Miiridleri ise, sirasiyla isaret aldiklar1 Tiirk topluluklarina kosuyor, onlari
bastan ¢ikarmakla mesgul oluyorlar, halki, ona baglilhik agma ve tuzagmna
cekiyorlardi. Oyle ki Harran ve Urfa taraflarinda toprak kazanmis olan Harezmlilere
davetgiler gonderiyor, onlarin yaninda Sultan Giyaseddin’in yasayis tarzini ve onun
saraba diiskiinliigiinii kiniyor, onun Alemlerin Rabbi’nin yolundan saptigini, Hulefa-

y1 Rasidin’in izinden ayrildigini sdylityordu. Boyle yalanlar ve aldatmacalarla halki
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kendi sapik yoluna girmeye c¢agiriyordu. Sonunda siradan kisiler, asiri

cahilliklerinden, onun ¢ok degerli bir olduguna karar verip ona inandilar.

Bir giin o, yakinlarindan bir miiridini Kefersud, birini de Maras tarafina
gondererek, “Filan ayin filan giiniinde bize inananlar, atlarina binip beldelerin
fethine ¢iksinlar. Bizim adimiz1 duyup fesatlarin kokiinii kazimak ve insanlarin halini
diizeltmek ugrunda ¢alisacak kimseler, elde edilecek ganimet ve maldan hisse sahibi

olacaklar. Kars1 gelenler ise, hi¢ tereddiit edilmeden dldiirtilecek, yakilacak, ortadan

kaldirilacaktir.” dedi.

Seytan yapili, Ahrimen tabiatli o iki miirid, Deccal’a benzeyen pirlerinin
emriyle belirlenen vilayetlere gittiler. Karisiklik ¢ikarmaya ve beldeleri yikmaya
meyilli olan bir toplulugu yalan ve hile ile bastan ¢ikardilar. Seslerini, birka¢ yil
Onceden savas ara¢ gereclerini hazirlayip emir ve isaret bekleyen Tiirk kabilelerin
obalarma ve hanlarina ulastirdilar. Bu sesi alanlar, karinca ve c¢ekirge gibi her
koseden harekete gectiler. Ar1 kiimesi gibi kaynayip uguldamaya bagladilar.
Belirlenen giinde ayaklandilar. Once o eskiyanin dogdugu, taraftarlarinm,
adamlarinin ve miiridlerinin toplandigi yer olan o koyii atese verdiler. Duman gibi
cevreyl ve etrafi sardilar. O mel’'unun emri geregince davete uyarak arkalarina
diisenlere hayat hakki verdiler. Onu tanimayanlari, inkar edip karsi gelenleri, hi¢
korkup ¢ekinmeden yok ettiler. Ilerledikge o fitnelerin adamlarmin ve askerlerinin

kalabalig1 artmaya bagladi.

O sirada yigit, mert, bilge ve goziipek sifatlariyla nitelenen Malatya subasisi
Alisir oglu Muzaffereddin, bir topluluk olusturarak onlarin {izerine yiiriidii. Iki taraf
arasinda biiyiik bir savas, siddetli bir ¢carpisma ve vurusma oldu. Sonunda yenilgiyi
Muzaffereddin tattr. Onun sancagi ve davulu kars1 tarafin eline gecti. Muzaffereddin,
Malatya’ya doniip Kiirtlerden ve Germiyan’dan kalabalik bir asker toplayip tekrar

onlarla savastiysa da yenilgiden kurtulamadi.

Boylece basari iki kez onlara yiiziinli gosterince daha da kiistahlagip cesaret
buldular. Askerlerinden bir 6ncii birligi, Sivas nahiyelerine saldirmak icin yola ¢ikt1.

Biiyiik bir kararlilikla menziller astilar. Sivas halki, onlarin serrini def etmek ve
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rezaletini uzaklastirmak i¢in adam toplayip onlara karsi koydularsa da saflar halinde
canlarin1 hige sayarak saldiran Hariciler karsisinda bozguna ugradilar. Onlar, Sivas
igdisbas1 (devsirme kumandani) olan Hiirremsah adli kimseyle diger ileri gelenleri
oldiirdiiler. O savasta o ser kimselerin eline ¢ok miktarda ganimet gegti. Onlarin
morali ve azmi yiikseldi. Sonra yonlerini fesathigin kaynagi, karisikligin basi ve
baskalarmin mesken tuttugu yer olan Tokat ve Amasya’ya cevirdiler. Oraya

vardiklar1 zaman o cahillerin ateslerinin alevi bir hayli ytikseldi.

Diger taraftan Sultan’a o cahillerin istilasini haber verdikleri zaman o, ihtiyat
tedbiri olarak Kubadabad adasma sigindi. Dindarlikta, direyette, cesarette ve iyi
ahlakta Rum memleketlerinde Ornek gosterilen, Amasya subasiligi kendisine
verilmis olan Hac1 Armagansah’t —Allah rahmet eylesin- o rezillerin kaldirdigi tozu

dagitip, karisikliga son vermek i¢in emrindeki askerlerle o bolgeye gonderdi.

Armagansah, Amasya’ya varinca hemen Baba’y1r yanindaki adamlariyla
birlikte zaviyeden c¢ikarip kalenin burcuna asti. Askerleriyle Amasya havalisinde
toplanip Baba’y1 bekleyen toplulukla siddetli bir savasa tutustu. Sonunda Hariciler

tarafindan sehid edilerek Allah’in rahmetine kavustu.

Armagangah’in adamlar1 her ne kadar o ugursuzlara, “Adammizi ve
onderinizi ¢armiha gerdiler” dedilerse de onlar1 inandiramadilar ve vurugmadan
alikoyamadilar. Onlar da “Yeri ve makamu itibariyle o, insanogullarindan hig¢ birinin
ulu zatinda degisiklik yapamayacak bir noktadadir.” cevabini vererek, “Baba
Resulullah” (Baba, Allah’in elgisidir.) diye bagirarak atesteki kelebekler, dalgalar
tizerindeki ordekler gibi naralar atip erkek kadin hep birlikte ellerinde kilic ve
mizraklarla ileri atildilar. Isleri, giinden giine amaclar1 dogrultusunda ilerleme ve

gelisme gosterdi.

Sultan Kubadabad’dan, mitad oldugu iizere uc’u korumak igin Erzurum
tarafina gonderilen askerleri ¢agirmaya, ulaklar ve haberciler gondererek,
“Diismanlarin isi, giinden giine ileriye gitmektedir. Eger kisa zamanda onlarin
cikardig karisiklig1 yatistirmak icin gerekli adimlar atilmazsa, padisahlik yetkisi ve
saltanat taht1 elden gider.” dedi.
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O haberi alan askerler biiyiik bir hizla (alt1 giin) iginde Erzurum’dan Sivas’a
geldiler. Oranin cephanesinde bulunan silahlar alip askere dagittilar. Sonra bir giin
bir gecede Kayseri’ye vardilar. Orada Hariciler toplulugunun sayisi hakkinda bilgi
aldilar. O sirada o reziller, Kirsehir vilayetinin Malya ovasina (sahra) sriileri ve
mallartyla gelmisler, orada savasa hazir beklemekteydiler. Hemen Emir Necmeddin
Behramsah Candar’i, Giircii oglu Zahireddin Sir’i, Franklarin 6nderi Fardahla’y1
askerlerden bir grupla O6nden gonderdiler. Biiyiik emirler de gii¢lii bir orduyla
arkasindan harekete gectiler. Haricilerin ertesi giin savasa girecekleri haberini alinca
hemen Oncii birliklerin emirlerine haberciler gondererek, “Eger Haricilerin
askerlerini goriirseniz, hemen {izerine gitmeyin. Bekleyin, hep birlikte onlara

saldiralim.” dediler.

Ertesi giin oncii askerler silah kulanmis olarak biiyiik bir ordunun gelmesini
beklerken ansizin Hariciler bir tepeden goriindiiler. Kiliglarini ¢ekip onlarin iizerine
saldirdilar. On safi tutmus olan Franklar onlara kars1 koydular. Hariciler, kiliglarmin
ve oklarinin onlara tesir etmedigini goriince, timitlerini yitirmig ve hiisrana ugramis
olarak geri dondiiler. Bir an durup geri saldirdilar. Ilk saldirida amaclarina
ulagsamayinca maneviyatlart bozuldu. Cesaret ve giivenlerini kaybettiler. Sultan’in
ordusunun ileri birlikleri, onlar1 o halde goriince keskin kiliglarin1 ve agir giirzlerini
onlarin bozulmus beyinlerine ve bos hayallerine ila¢ yaptilar. Bir anda Haricilerden
dort bininin canini alip 6biir diinyaya gonderdiler. Coluk ¢ocuklarinin ve denklerinin
arkasma siginarak onlar1t kendilerine siper yapmis bazi ugursuzlari da sert
yaylarindan ¢ikan oklarla agaca yapistirdilar. O sirada Sultan’in askerleri her taraftan
yetisti. Kafirlerin oniindeki siperleri ve hayvanlar kaldirarak, orada toplanmis
olanlar1 bozup dagittilar. Acimasiz kili¢lartyla o ugursuz seytanlarin kanindan ovada
kan nehri akittilar. Sag kalan erkeklerin, kadinlarin etrafin1 sararak, yaslilarina dahi
acty1p insafta bulunmadilar. Leslerini kurtlara, ¢akallara yiyecek, akbabalara ve

yirtict kuglara yem yaptilar.

Biiylik ordu geldigi zaman Oncli emirleri islerini bitirmisler, iki {ig
yaslarindaki ¢ocuklardan bagka kimseyi sag birakmamislardi. Ordunun emirleri ve

biiylikleri durumu boyle goriince, seving gosterilerinde bulundular. Hig¢ vakit
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gecirmeden devlet diismanlarinin ve memleket mubhaliflerinin diistiikleri acikli
durumu bildirmek i¢in Sultan’a haberciler gonderdiler. Haricilerin kadinlarini,
cocuklarini, mallarini, esyalarini, beste bir hazine hissesini ayirdiktan sonra

aralarinda paylastilar.

Sultan, miijdeyi alinca biiyiik bir sevince kapildi. Akl karisik oldugu igin bir
siireden beri icki ve eglence meclisi dlizenlememisti. Fermani tizerine herkes seving
ndbeti tuttu. Nevruz gibi diinyay1 aydinlatan bir eglence melisi hazirladilar. Dostlari,
nedimleri ve sanatkarlar1 oraya ¢agirdilar. Huzur ve mutluluk i¢inde ergiivan renkli
sarabt yudumladilar. Kot niyetlilerin yenildigine dair, memleketin biitiin

nahiyelerine, diinya meliklerine ve komutanlarina fetihnameler gonderdiler.

Sultan, gonderdigi habercilerle ordu emirlerine iltifatlarda bulunarak onlarin
goniillerini aldi. Onlara sahane hil’atler ve hediyeler gonderdi. Askerlere evlerine
barklarina, yerlerine yurtlarina dénmeleri i¢in izin vermelerini, kendilerinin de yiice
dergahtan yazilarini, sahane bagislardan ve kiymetli hediyelerden meydana gelen
kulluk nimetlerini ve baglilik miikafatlarini almalar igin tek baslarma imparatorluk
esigi Opme gelenegini yenilemelerini buyurdu. Bu etkili emir geregince emirler
askerlere doniis izni verdikten sonra diismanlarin emirlerini acizlik kuyusuna atmus,
saltanat devletinin bayraklarint mutluluk goklerinde dalgalandirmis olarak padisahin
dergahina hareket ettiler. Onun miibarek elini 6perek mutluluk buldular. Sinirsiz

hil’atler, mallar, miilkler ve hediyeler elde ettiler. Yine de “dogruyu en iyi Allah

bilir 99142

Ibn Bibi’nin ifadelerinden yola ¢ikilarak Babai Isyan1 hakkinda su sonuglara

ulasilmas1 miimkiindiir:

Birincisi, isyani ¢ikaran kisi Elvan Celebi’nin dedigi gibi Seyh Ilyas’m miiridi
konumundaki Baba Ishak’tir.*®> Baba Ishak, cahil halki kandiran, kotii niyetli ve

hirsli birisidir. Isyana kadar bu kisiligini ve asil amacini herkesten saklamistir.

142 Miirsel Oztiirk, a.g.e., s.53.
13 Tulum, a.g.e., s. 151-174/ 537-627 .beyitler.
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Ikinci olarak isyan birdenbire ¢ikmamis, uzun bir hazirlik ddneminden sonra,
sartlar olgunlasinca isyan cagris1 yapilmustir. Bu cagriy1 yapan kisi de Baba Ishak’tir.
Baba Ishak, dnce kendisini halka sevdirerek kendine bagl taraftarlarmi artirmus,
daha sonra da bu taraftarlarina II. Giyaseddin Keyhiisrev ve Anadolu Sel¢uklu

yoneticileri hakkinda olumsuz haberleri yayarak, propaganda faaliyeti ytliriitmiistiir.

Ucgiinciisii, Baba Ishak, bu konuda yalniz degildir. Yanina fitneci, yalanci ve
cikarct kisileri alarak onlart mal ve ganimet vaadiyle kandirip devlet aleyhine

propaganda yapmalari i¢in Orgiitlemistir.

Dérdiinciisii ise Ibn Bibi, her ne kadar sultana ve devlete kars1 suya sabuna
dokunmayan ifadeler kullanmis olsa da onun II. Gryaseddin Keyhiisrev’in igki
meclisinden hazzetmedigi anlagilmaktadir. Onun isyan sonrasini anlatirken 6zellikle
Sultan’in icki meclisinden bahsetmesi tesadiifi degildir. Buna gizli gdnderme,
nazariyla bakilabilir. Burada ‘yazarin niyeti’ s6z konusudur. Yazar, anlatmak
istediklerini 6n plana ¢ikararak olaylar1 verme egilimindedir. Esasen bu durum,
biitiin yazarlar i¢in gecerlidir. Ciinkii yazar, her ne kadar tarafsiz olmaya calissa da

icinde bulundugu sartlar itibariyle bir 6n kabulle eserini ortaya koyar.

Elvan Celebi, Mendkibu’I-Kudsiyye eserinde Dede Garkin, Seyh ilyas, Asik
Ali Pasa gibi bilge ve mutasavvif kigilerin hayatlarini, kerametlerini de anlatmistir.
Ancak eserin yazilmasinin asil nedeni, Elvan Celebi’nin dip atas1 Seyh ilyas’in Babai
Isyan1’nda masum oldugunu kanitlamak ve karanlikta kalmis noktalar1 aydinlatarak

ailesi hakkindaki gergekleri su yiiziine ¢ikarmaktir.

2.3.2. Kisiler

Elvan Celebi’nin eserinde sahis kadrosu olduk¢a genistir. Eserde dini
onderler, Anadolu Selcuklu sultanlar1 ve devlet adamlari, isyana sebep olan fitneci ve
yalanci kisiler, casuslar, isyan sonrasi anlatilan kisiler olmak {izere farkli ¢evrelerden

sahislar bulunmaktadir.
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Tablo 6: Menakibu’l-Kudsiyye Eserinin Kisileri

Dini Onderler Dede Garkin, Baba ilyas

Sultanlar ve Devlet 1. Alaeddin Keykibat, IT. Giyaseddin Keyhiisrev, Sadeddin
Adamlari Kopek

Fitneci ve Yalancillar Kore Kadi, Esediiddin Ruzbe

Casuslar Baba ishak

Isyandan Sonra Celaleddin Karatay, Zindanci Papaz; Omer, Yahya ve

Anlatilan Kisiler Mahmut Pasa, Muhlis Pasa, Asik Ali Pasa, Seyh Osman,
Halifeler, I'V. Riikneddin Kiligarslan, Serefiiddin, Melik
Zahir

Diger Kisiler Boz ath Hizir, Seyh Ahmed Kebir-1 Riifai

Bunlar inceleyecek olursak eserde ilk bahsedilen sahis, dini 6nderlerden biri

Dede Garkin’dir.

Dini Onderler
Mendkibu’I-Kudsiyye’de dini 6nderlerden Dede Garkin ve Baba Ilyas’tan
bahsedilmektedir.

Dede Garkin

Dede Garkin, Anadolu Selguklu devleti zamaninda yasamis bir din
biiyiigiidiir. Elvan  Celebi’nin  Mendkibu’I-Kudsiyye fi ~ Mendsibi’l-Unsiyye
mesnevisinin ilk boliimiinde Dede Garkin’dan bahsedilir. Buna gore Dede Garkin,
Boz Atli (Hizir) dan ders almis, ibadette ve haramlardan sakinmakta 6nder, seriati ve
hakikati bilen, insanlar1 tath dili ve giiler yiizliyle dini yasamaya davet eden, yaptig1

iyiliklerle iinii her yere yayilan, dort yiiz halife yetistiren saygin bir kisidir.144 Elvan

143 Mertol Tulum, Elvan Celebi, Nime-i Kudsi (Kutsal Kitap) Menikibu’l-Kudsiyye (Kutsal
Menkabeler): Ceviriyazih ve Giiniimiiz Diline Aktarilmis Metin, Ikinci Kitap, Cizgi Kitabevi,
Konya 2017, sayfa: 56-58, 110-119.beyitler.
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Celebi’nin Mendkibu’I-Kudsiyye eseriyle ilgili iki ciltlik inceleme yaymlayan Mertol
Tulum, yazmanin basindaki bazi yapraklarin diistiigiinii sdyler.145 Bundan dolay1

Dede Garkin ile ilgili bilgilere Sa/ 78.beyitten itibaren ulasilabilir. 146

Dede Garkin’in fiziksel 6zellikleri eserde agik¢a yer almaz. Selguklu Sultani
I. Aldeddin Keykibat kendisini ziyaret ederek ona hiirmet etmistir. Dede Garkin’in

olgun bir yasta oldugu sdylenebilir.

Elvan Celebi eserinde Dede Garkin’1 su nitelikleriyle 6n plana ¢ikarmustir:
e “Garkin” adinin anlami1 ve Dede Garkin’in yasadig yer,
e Sultan I. Alaeddin Keykubat ile iligkisi,
e Halifeleriyle iligkisi,
e Baba llyas ile iliskisi ve isyandaki roli,
¢ Dini 6nderligi ve vasiyeti.

Buna gore;

“Garkin” Adinin Anlami ve Dede Garkin’in Yasadig: Yer

Dede Garkin’in Horasan’dan Anadolu’ya go¢ eden Tiirklerin Karkin boyuna
mensup bir din biiyligii oldugu diisiiniilmektedir. Dede Garkin’in tam olarak nerede
yasadig1 bilinmemektedir. Ancak bazi kaynaklarda Dede Garkin’in yasadigi yer,
Mardin ili, Kiziltepe ve Derik ilgeleri ile Sanlurfa ili, Viransehir ilgesi tiggenindeki
Dede Garkin yoéresidir. Bu liggen iginde Biiyiik Circip ¢aymin Halep-Musul yoluyla
kesistigi yer olan ve gilinlimiizde Mardin ili, Derik ilgesine bagli Dedekdy oldugu
ifade edilmektedir.*’

145 Mertol Tulum, Elvan Celebi, Tarihi Metin Calismalarinda Usul: Nime-i Kudsi ( Menakibu’l-
Kudsiyye) ‘nin Yayimlanmis Metninden Derlenen Verilerle, Birinci Kitap, Cizgi Kitabevi, Ikinci
Baski, Konya 2017, 5.72.

146 Tulum, a.g.e., s. 49.

147 Hiiseyin Dedekargmoglu, “Miirsid Dede Kargin Kimdir?”, 1240 Babai Hareketi ve Dede Kargin,
Editorler: Ahmet Tasgin, Mehmet Salih Erpolat, Sadullah Giilten, Ons6z Yay. 2.baski, Istanbul 2018.
s. 129-143. (1lgili sayfa: 137.)

Hamza Aksiit, eserinde Dede Garkin’in Mardinli oldugunu vurgular. Buna gore: “Dede Kargin’in
yurdu Halep-Urfa-Nusaybin-Musul tarihsel yolu ile Sanlurfa-Mardin sinirii olusturan Biiyilik Circip
caymin kesistigi yerdir. Giintimiizde buras1 Dedekdyii’niin bir mezrasidir.” der.

Hamza Aksiit, Mezopotomya’dan Anadolu’ya Alevi Erenlerin ilk Savagi (1240), Yurt Kitap
Yayin, 2006, Ankara, s.31.
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Kaynaklarda “Kargin” kelimesi; yer ismi olarak Anadolu’da bir¢cok bolgede
ge¢mektedir. Prof. Dr. Hasan Eren’in Tiirk Dilinin Etimolojik Sozliigii’'nde eriyen
karlarin olusturdugu akarsu, karla karisik yagan yagmur, marangozlukta kullanilan
bir ¢esit rende; karik, bag bahge sulamak, suyolu, ark, bu arklar arasinda kalan ve
tohum ekmek i¢in kullanilan evlek, sabanla tarlada agilan ¢izgi anlamlarina da
gelmektedir. Kargin kelimesi kavram olarak agzina kadar dolmus, doymus, tok,
hesabini bilmeyecek kadar zengin anlamina geldigi gibi tarlada mahsuliin giirleserek
boy atip yere yatmasit durumu, lretimin veya malin ¢oklugu sebebiyle fiyatinin
diismesi anlamlarina da gelir. Kargin kelimesi boy, oymak adi olarak da
kullanilmistir. Mehmet Nesri Efendi’nin hazirladigi ve II. Bayezid doneminde
kaleme alinmis Kitab-:1 Cihanniima’da Oguz Kagan’in alti oglundan ve Bozoklu
kolunu olusturan Yildiz Han boyu oymaklarindan birisi de Karkin’dir. Prof. Dr.
Yusuf Halagoglu, Anadolu’da 62 yerde Karkin isimli yerlesim yerinin bulundugunu
sOylemektedir. Kaynaklarda sahis adi olarak Dede Garkin, Kargin/Karkin Dede
adlaryla gegmektedir. Garkin soyunun bilinen en eski ismi olarak 9. Yiizyilda
yasadig1 kabul edilen bir inan¢ 6nderi olan Dede Numan Garkini’ye ait oldugu ifade
edilmektedir.}*® Ancak inceledigimiz Mendkibu’I-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye
eserinde Dede Garkin’in Baba ilyas’in ¢agdasi olmasi ve Babai Isyaninin 1239
yilinda baglamasi dolayisiyla Dede Garkin’in 13. yiizyi1lda yasamis bir seyh oldugu

bilinmektedir.

“Garkin” koken olarak Arapca “gark™ kelimesinden gelir ve Allah agkinda
kendini kaybetmis, ilahi aska batmis anlamlarinda kullanilir. Elvan Celebi,
mesnevisinde “Garkin” isminin ona Hizir Aleyhisselam tarafindan verildigini ifade

eder ve beyitlerinde bu ad1 iki anlamda kullanir:

Birincisi Dede Garkin’in varlikli kisilerin bagisladiklar1 paralari toplayip
cogalttigi icin toplaylp artirmak, genisletmek anlaminda kendisine “Garkin”
denilmistir. Ikinci anlami da cevresindeki insanlar1 yardima gark etmesi,

ulastirmasidir.'4°

148 Alemdar Yalgin, Haci Yilmaz; “Kargm Ocakli Boyu ile Tlgili Yeni Belgeler”, Haci Bektas Veli
Aragtirma Dergisi, Bahar 2002, Say1: 21 (Kargin Ozel Dosyas1), sayfa: 13-88. (ilgili ifadeler igin
bkz. sayfa 19-22.)

149 Tulum, a.g.e., s. 60/ 124-125 beyitler.
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Garkin kelimesi “Kar-gin” bi¢iminde Tiirk¢e kokenli diistintildiigiinde
Divanu  Lugati’t-Tiirk’te  “kar-” eylemi Oguzlarda “kat-, Kkar-“ seklinde
tammlanmustir. *°° Dolayisiyla Mertol Tulum, “Garkin” kelimesinin anlamim

Tiirk¢ede kar-mak fiilinin “toplamak, bir araya getirmek” seklinde agiklar.*>

Hasim Sahin’in incelemesinde ise Dede Garkin’in Mogol istilasina ugrayip
Anadolu’ya siginan Tiirkmenlere kurdugu vakiflarla oOnciilik eden tekke ve
zaviyeleriyle taninmis bir kisi oldugunu ve Mardin-Viransehir arasindaki Circip suyu

etrafindaki bolgelerin “Dede Garkin sahras1” olarak anldigini soyler.'>?
Sultan I. Alaeddin Keykibat ile Tliskisi

Mendkibu 'I-Kudsiyye’de Selguklu Sultan’t 1. Alaeddin Keykabat ile Dede
Garkin’m gériismesinden bahsedilir.!>® Sultan, hatir1 sayilir bir seyh olan Dede

Garkin’dan etkilenmis ve ona tabi olarak on yedi kdy vakfetmistir.

Elvan Celebi’ye gore; Sultan I. Aldeddin Keykibat, gizlice Dede Garkin’1
gormeye gelir, Dede Garkin Sultan’a, on yedi asiga ne oldugunu Allah’in kendisine
soracagin1 sOyler, Sultan da bunun arastirllmasim1 emreder. On yedi as1g1 bulup
getirdiklerinde, hepsinin kendi benligini birakip Allah agkiyla yandigi goriiliir. Dede
Garkin, on yedi asigin gercek durumlarini bilmeyen Sultan onceleri bunlara farklh
gozle bakmis ve onlara siipheyle yaklagmistir. On yedi asik Sultan’a itaatlerini
yeniden bildirirler, hatta kendilerine uygulanan kisitlamadan dolay1 ask ile yanip

kendilerini feda ederler.

Burada anlatilan yanma eylemi mecazi olup, asiklarin Allah yolunda diinya
isteklerinden vazgegmeleri anlamindadir. Ciinkii Sultan, Dede Garkin’a, bu asiklar
ortada ates ve odun yokken neden yandilar, diye sordugunda Dede Garkin, bunlar

ask atesinde yanip kurban oldular, cevabini verince Sultan bu sézden gok etkilenir.'>*

150 Ahmet B. Ercilasun, Ziyat Akkoyunlu, KAsgarh Mahmud, Divinu Lugati’t-Tiirk, (Giris-
Metin- Ceviri- Notlar- Dizin), TDK Yay., 3.baski, Ankara 2018, s. 684.

51 Tulum, a.g.e., s. 323.

152 Hagim Sahin, “Selcuklu ve Erken Osmanli Déneminde Vefaiyye Tarikat1”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci
Bektas Veli Arastirma Dergisi, 2014, Say1: 70, sayfa: 45.

158 Tulum, a.g.e., s. 50-56/ 78-105. beyitler.

1% Tulum, a.g.e., s. 50-52/78-89. beyitler.
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Eserde Dede Garkin ile Sultan I. Aldeddin Keykibat’in konugmalarinda on
yedi as181n kim olduklar1 hakkinda bilgi verilmemistir.

Anadolu Selguklu devletinin en parlak dénemi kabul edilen Sultan I.
Alaeddin Keykibat zamaninda, Mogol istilasindan kagip Anadolu’ya siginan
Tiirkmen kitlelerinin Sultan’in basiretli ve etkili siyaseti sayesinde kontrol altinda
tutuldugu bir gercektir. Nitekim Anadolu’ya gelen dervislerin, Anadolu
cografyasinda olusturduklar1 dini ziimrelerin de denetlenmesi vardir. O donemde
yetistirdigi halife ve miiritleriyle niifiizu artan Dede Garkin’1 ziyaret eden Sultan 1.
Alaeddin Keykabat, dedikodu ve soylentilere itibar etmeyerek bizzat kendisi
inceleme yapar, ayrica gercekleri 6grendikten sonra Dede Garkin’a baglanir. Dede
Garkin’in agiklamalariin ve yaptiklarinin dogru ve yerinde oldugunu anlayan Sultan

ondan dua istedigi gibi on yedi kdyii de bagislar.
Halifeleriyle iliskisi

Elvan Celebi’ye gore Dede Garkin dort yiiz halife yetistirmis bir seyh
konumundadir. Mendkibu I-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye’de Dede Garkmn’in
halifeleriyle iliskisi de konu edilmistir. Esere gore Dede Garkin yetistirdigi
talebelerine birer makam verir ve onlari yonlendirir. Dede Garkin’in Baba ilyas’la
goriismesinden sonra aralarindaki dostlugun pekismesi talebelerin arasinda
kiskanglik ve fesathgin yayilmasina neden olur. Bu konuda Baba ilyas’1 anlatan

boliimde daha genis bilgi verilecektir.

Eserde Dede Garkin’in yetistirdigi dort yiliz halifesi arasinda onlarin 6nderi
konumunda dort talebesinden s6z edilir. Bunlar Hac1 Mihman, Bagadin Haci, Seyh
Osman ve Ayna Dovla’dir. Dede Garkin’in Baba Ilyas’1 ziyaretinde magarada
yapilan 06zel goriismede bu dort talebesi yanindadir. Nitekim goriismede dort

talebesine Seyh Ilyas’m énciiliigiinde Anadolu’ya gitmelerini vasiyet eder.

Eserde Dede Garkin’in yetistirdigi halifeleriyle iliskisinin hoca-talebe iliskisi
cercevesinde bulundugu anlasilir. Talebelerin Dede Garkin’a saygi duyup deger
verdigi, emrinden ¢ikmadiklar1 ama bir siire Baba Ilyas ile dostlugunu ¢ekemedikleri

anlatilmaktadir.
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Baba ilyas ile iliskisi ve Isyandaki Rolii

Dede Garkin ile ilgili Elvan Celebi’nin eserinden edindigimiz bilgilerden
birisi de bir teskilatlanmanin veya isyan hazirliginm ipuglarinin verildigi, Baba ilyas
ile iki defa goriismesinin anlatildig1 béliimlerdir. Dede Garkin Baba ilyas’la tanismis
ve iki seyh arasinda halifelerinin bile kiskanacagi bir dostluk baglamistir. Baba
llyas’in Dede Garkin ile ikinci goriismesinde Dede Garkin, gelecekte olacak
hadiselerle ilgili 6nemli ipuglar1 verir ve seckin dort halifesine vasiyetini bildirerek
Anadolu’ya onlar irsat i¢in Baba Ilyas baskanliginda dort yiiz halifesiyle birlikte
gonderir.’> Bu béliimleri ve goriismenin ayrintilarini asagida Baba ilyas’1 anlatirken

aciklayacagimiz i¢in burada sadece hatirlatmakla yetiniyoruz.
Dini Onderligi ve Vasiyeti

Dede Garkin makam ve keramet sahibi, basiretli bir lider konumundadir.
Nitekim vasiyetinde yetistirdigi dort yiiz halifesini Baba ilyas baskanliginda
Anadolu’ya goéndererek “ugursuz topluluk” olarak adlandirdigi kisileri Islamiyet’in
kurallarina uymalari konusunda uyarida bulunur.'®® Ayrica éliimiinden sonra ¢ikacak
isyanda halifelerine nasil davranmalar1 gerektigini dgiitler. Bu yonii ile Baba ilyas’in

etrafinda toplanmalarini ister. 17

Devir II. Giyaseddin zamanidir. Huzursuzluklar vardir. Dede Garkin’in
vasiyetinde halka ilk ¢agr1 yapacak kisiden bahsedilir. Beyitte acik¢a ismi
sdylenmese de bu kisinin Baba Ilyas oldugu hissettirilir. Isyanin basladig1 giiniin
anlatildig1 beyitlerde bu kisi “Duyduk duymadik demeyin, yol goriindii. Gelen gelsin,
kalan kalsin!” seklinde halki birlik olmaya cagirr.’® Dede Garkin’in isyanm
ayrmtilarin1 haber vermesi de onun kerdmetlerindendir. Isyanda on binlerce insanin
6lecegini, bir¢ok yuvanin yikilacagini, isyan hazirliginin ¢ok gizli yiiriitiilmesi ve

kimseye sdylenmemesi gerektigini, bu isyan nedeniyle Anadolu Selguklu devletinin

155 Tulum, a.g.e., s.79.

Mertol Tulum, bu konuda Dede Garkin’in Baba ilyas’la ikinci gériismesinde yanma Hact Mihman,
Bagadin Haci, Seyh Osman, Ayna Dovla olmak tizere dort halifesini alarak onunla goriigmeye
gittigini ve Baba Ilyas’la goriismesinin sirrini1 yalnizca bu dért halifeye anlattigini belirtir ve onlara
vasiyetini bildirir.

1% Tulum, a.g.e., s. 78/208. beyit.

157 Tulum, a.g.e., s. 76-78/199-210. beyitler.

%8 Tulum, a.g.e., s. 106/331. beyit.
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yikilacagim1 sdylemis ve isyan giinii dort halifesinin Baba Ilyas’in yaninda

bulunmasini istemistir. 1>

Dede Garkin’in Boz Atli Hizir’dan manevi ders almasi, varlikli kimselerin
mal ve paralarin1 emanet aldi§i zaman malin ve paralarin bereketlenip ¢ogalmasi
onun kerametlerine ornektir. Kim ondan yardim ve iyilik istediyse onlarin yardimina
kosmustur. Ayrica Seyh Ahmed-i Kebir-i Riifai ile goriismesi sirasinda Dede Garkin
keramet gostermistir. Bu goriismede Seyh Ahmed Riifai, elinde bir yilanla, kiikremis
bir arslan {istline binmis olarak Dede Garkin’1 ziyarete gelir, seyhi goremeyince
nerede oldugunu sorar. Dede Garkin ise birden bulundugu yerden cikarak
hizmetliden atin1 getirmesini ister. Hizmetli eyeri duvar iizerine koyup at1 getirmeye
gittiginde Dede Garkin kerdmet gostererek ata degil, duvara biner. Duvar altinda at
gibi ileri atilir. Dede Garkin ile Seyh Ahmed Riifai boylece karsilasip gorisiirler.
Ahmed-i Kebir-i Riifai, Dede Garkin’a dua eder.'®® Dede Garkin, Seyh Ahmed Riifai
ile gergekte degil, manevi ortamda goriismiistiir. Ciinkli Seyh Ahmed-i Kebir-i Riifai

1182°de vefat etmistir.
Elvan Celebi, eserinde Dede Garkin’in 6liimiinden bahsetmemistir.

Baba ilyas (Horasan)

Mendkibu ’I-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye eserinin yazar1 Elvan Celebi’nin
dip dedesi, atas1 olan Baba Ilyas’in ne zaman ve nerede dogdugu tam olarak
bilinmemektedir. “Horasani” nisbesinden anlasildigi kadar1 ile Horasan’dan
Anadolu’ya gelmis bir Tiirkmen biiyiigiidiir. O déonemde Mogollarin saldirisindan
kagan Horasanli Tiirkmenler, Celaleddin Harzemsah’in bazi1 beyleriyle birlikte
Anadolu’ya gelmis ve Selcuklu devleti smirlarina yerlesmistir. Baba Ilyas, iyi
yetismis geng bir seyh iken Dede Garkin’la goriismiistiir. Daha sonra Dede Garkin’in
istegiyle onun seckin dort halifesinin onderi olarak dort yiiz halifesiyle birlikte Orta
Anadolu’ya (Anadolu Selguklu bdolgesine) gegmis, Amasya bdlgesinde mekéan
tutmustur. (Amasya’da bulunan Cat koyii giiniimiizde Ilyas koyii olarak

anilmaktadir.) Baba ilyas siinni inanisa baghidir. Yerlestigi bolgede sevilip sayilan,

19 Tulum, a.g.e., s. 76-78/199-210. beyitler.
180 Tulum, a.g.e., s. 60-64/ 128-141.beyitler.
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hatir1 sayilir bir seyh olan Baba ilyas, buradaki Mesudiye dergahinda hoca olarak

ders vermis ve 6grenci yetistirmistir.1%!

Elvan Celebi Mendkibu’I-Kudsiyye’nin ikinci boliimiinde Baba Ilyas’tan
bahseder.%? Elvan Celebi, ilk olarak onun Dede Garkin ile yaptig1 iki goriismesini
anlatir. Gergekten bu boliim sirlarla doludur ve Anadolu Selguklu Devleti’nin
yikiligini hizlandiran Babai Isyan ile ilgili gesitli ipuclarini icermektedir. Eserin bu
boliimii iyice incelenince Anadolu Selguklu Devletinin I. Aldeddin Keykabat ve II.
Giyaseddin  Keyhiisrev  donemlerinde halk  kitlelerinin  dini  faaliyetlerini

gozlemlemek ve halkin saray hakkindaki fikirlerini 6grenmek miimkiindiir.
Mendkibu’I-Kudsiyye’de Baba Ilyas’la ilgili konular1 birka¢ baslik altinda

inceledigimizde;

e Kiinyesi ve ogullari

e Baba Ilyas’im fiziki ve ruhi portresi

e Dede Garkin’la goriigmeleri

e Isyan hazirliklar1 ve Dede Garkin’in vasiyeti

e Orta Anadolu’ya yolculugu, yerlesmesi ve faaliyetleri

e Kerametleri

e Sultan I. Aldeddin Keykubat ile goriigmesi

e Kore Kadi ve Ruzbe’nin ortaligi karistirmasi tizerine zaviyesini terk

etmesi

e Selguklu Devleti’ne isyan eden Baba ishak’a kars1 ¢ikmasi ve mektup

gondermesi

e Harasna’da tutsak edilmesi, zindanci papaz hikayesi ve Boz ath

Hizir’a binip kayiplara karigmasi anlatilmigtir.

81 Hiiseyin Hiisameddin, Amasya Tarihi eserinin II. Cildinde, Baba Ilyas’m Amasya valisi
Kameriiddin Karaman Bey zamaninda, Mesudiye dergihina seyh olarak atandigini bildirir. Baba ishak
Kefersudi’nin Baba Ilyas’m bu atamasindan hemen sonra kuradan gelip ona miirit oldugunu ifade
eder. (Mesut Aydin, Giiler Aydin, Abdi-zade Hiiseyin Hiisameddin Efendi, Amasya Tarihi, II.
cilt, Amasya Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, Amasya 2007, s. 219).

162 Tylum, a.g.e., s. 65/ 148.beyitten itibaren Baba ilyas’tan bahsediliyor.
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Kiinyesi ve Ogullar:

Elvan Celebi’nin iki gdbek yukaridan atasi olan Baba ilyas onun biiyiik

163 yazart Asik Ali

dedesidir. Baba Ilyas, Elvan Celebi’nin babas1 Garib-ndme
Pasa’nin dedesidir. Baba ilyas’m dort oglu bulunmaktadir. Bunlar Omer Pasa,
Mahmut, Yahya ve Muhlis Pasa’dir. Bunlardan 6vgiiyle bahsedilir.®* Elvan
Celebi’nin dedesi Muhlis Pasa’dir. Yani silsile olarak soy kiitiigiinde sirastyla Baba
flyas, oglu Muhlis Pasa, onun oglu Asik Ali Pasa, onun oglu Elvan Celebi

gelmektedir.
Baba llyas’in Fiziki ve Ruhi Portresi

Baba llyas, ilim ve hikmet sahibi, giines ve aymn erisemeyecegi giizellikte
Hz. Yusuf’a benzeyen geng¢ bir seyhtir. Yasma gore olgundur, ¢evresinde sevilip
sayilan bir alimdir. Akilli, dirayetli, iyi niyetlidir. Dede Garkin Baba Ilyas’1 ziyarete
gittiginde ise yaslt bir pir goriiniimiindedir. Onun kisa siire icerisinde yaslanmasi

Dede Garkin’1 ve halifelerini hayrete diigiirmiistiir.
Dede Garkin’la Goriismeleri

Elvan Celebi’nin eserinde Baba ilyas’m Dede Garkin’la iki defa goriigmesine

yer verilmistir. Buna gore;

“Baba Ilyas, Dede Garkin’1 magarada iken ziyaret eder. Iki seyh orada bas
basa goriisiirler. Dede Garkin’in yetistirdigi halifeleri bu iki seyhin arasinda baslayan
dostlugu ¢ekemeyip dedikodu ¢ikarirlar. Elvan Celebi halifelerin bu durumunu “zan
ve siipheyle seytana uyarak yaptiklar1 ugursuz bir is” seklinde anlatir.2%® Bu iftira ve
dedikodu iizerine Baba Ilyas ofkelenerek doner ve magarasinda kendini ibadete
vererek gizlenir. Ayrica Dede Garkin’in dort yiiz halifesinin seccadelerini g¢ekip

alarak magarasinda toplar, onlar1 iist liste koyarak iizerine oturur. Boylece Dede

163 Kemal Yavuz, Asik Pasa Garib-name: Tipkibasim, Karsilastirmali Metin ve Aktarma, 4 Cilt,
Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Tiirk Dil Kurumu Yaymlart: 764/1, Istanbul 2000.

164 Tulum, a.g.e., s. 100-102/ 304-312.beyitlerde Baba Ilyas’m doért oglunun varhig Tanr’nin ilim,
kudret ve hikmetinin eseri seklinde anlatilir. Ogullarindan Omer Pasa sirlar mahzeni gercek bir
dosttur, 6vgii sahibi Mahmut, comertligiyle bilinen Yahya ve ihlasli, seckin Muhlis’tir.

185 Tulum, a.g.e.. s. 68/ 161-163.beyitler.
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Garkin’in halifelerine verdigi makamlar ellerinden alinir.!®® Sabah uyandiklarinda
seccadelerinin ve makamlarinin ellerinden gittigini goren halifelerin huzuru
kagmistir. Halifeler kirk giin i¢cinde bir araya gelerek makamlarin1 ve itibarlarim
tekrar kazanmak i¢in Dede Garkin’dan 6ziir dilemeye giderler. Ona suglu olduklarini
ve yaptiklarindan dolay1 ¢cok pigsman olduklarini sdylerler. Dede Garkin, bunu Seyh
Ilyas’in yaptigimi, ondan &ziir dilemeleri gerektigini anlatir ve halifelerini alarak

Seyh Ilyas’1 ziyarete gider.'®’

Dede Garkin halifeleriyle magaraya girdiginde Seyh Ilyas’ yasl bir pir
stretinde goriip hayret ederler. Seyh Ilyas’m gencliginden eser kalmamstir. Ustelik
0, dort yiiz halifenin her birinin seccadelerini birbiri iistiine koyup oturmaktadir.
Dede Garkin, dort has adami Hact Mihman, Bagadin Haci, Seyh Osman ve Ayna
Dovla da dahil Seyh ilyas’la gizli bir goriisme yaparlar.'6®

Isyan Hazirliklar1 ve Dede Garkin’mn Vasiyeti

Dede Garkin’in Baba Ilyas’1 ziyaret ettigi son goriismede Dede Garkin, Baba

Ilyas ve dért has halifesine yapilacak i¢ isyanla ilgili 6nemli bilgiler verir ve

166 Elvan Celebi Dede Garkin’imn talebeleriyle yasadigi bu hadiseyi beyitlerde seccade metaforuyla
anlatir. Seccade dini bir mertebe, insanlar arasinda sayginlig1 gosteren bir makam gibi anlatilir. Buna
gore:

Tulum, a.g.e., s. 70/ 168-172.beyitlerde;

busugur sah-1 alam-1 ‘irfan
giriir ol gara vii olur pinhan

dért yiiz ol kim halife vardi be-nam
her biri ehl-i kesf 1i hal it makam

ehl-i tevhid ehl-i seccade
bunlar: ihtiyar idiipti dede

dort yiizinde ki var saccada
cem ‘ider kamusini bir garda

birbiri tizre biragur oturur
otururken cihan isin bitiirtir” seklinde ifade edilir.

167 Tulum, a.g.e., s. 65-73/ 148-185. beyitler.
168 Tylum, a.g.e.,s. 73-76/ 186-198. beyitler.
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olacaklar konusunda onlar1 uyararak halifelerin bu isyan sirasinda Seyh ilyas’a tabi

olmalarin1 vasiyet eder.'®®

Dede Garkin: “ilk olarak Seyh Ilyas, halka ¢agr1 yapacak. Isyan sirasida nice
yuvalar yikilip deriler yiiziilecek. On binlerce kisi Olecek. Bu sirr1 kimseye
sOylemeyin, ¢iinkii bunun vebali agir olacak. Anadolu Selguklu, bu isyan yliziinden
yikilacak. Isyan sirasinda dordiiniiz dostum Seyh Ilyas’t yalniz birakmaym ve
gerekirse onunla birlikte 6liin. Anadolu’ya giderek ugursuz toplulugu dogru yola
cagirin. Tanri’nin onda bilinmez bir istegi var. Bunu ancak goniil goziiyle gorenler

anlayabilir.”1" diye vasiyet ederek Baba Ilyas’a ve halifelerine yol gosterir.
Orta Anadolu’ya Yolculugu, Yerlesmesi ve Faaliyetleri

Baba Ilyas, veli makaminda tasavvuf ehli birisidir ve diger halifelerin
onderidir. Dede Garkin’in vasiyeti lizerine onun dort has halifesi ve emrindeki dort
yiiz halifesi ile birlikte Orta Anadolu’ya giderler. Yolculuk sirasinda yirtict hayvanlar
bile Baba ilyas’a yiiz siiriip bagliliklarin1 bildirirler. Yine yolda bir geyik siiriisiine
rastladiklarinda geyikler Baba Ilyas’a yiiziinii siirerler ve onun isaretiyle geriye
donerler. Dede Garkin’in dort has halifesinden Ayna Dovla arkada kalmistir.
Geyiklerden biri Ayna Dovla’nin oniinde egilince Ayna Dovla bunu bir isaret
zannedip biiyiiklenerek onlardan ayrilir. Diger {icii Baba Ilyas’la yolculuklarma

devam ederler.™

Baba Ilyas Orta Anadolu’ya yerlesir. Orada bir tekke kurarak ogrenci
yetistirir ve halki irsat faaliyetlerini yiiriitiir. Ona baglananlar arasinda bélgenin hatir
sayilir kisileri de bulunmaktadir. Boylece ¢evresini genisletir, bolgede itibarli bir {ine
kavusur. Yetistirdigi yiizlerce talebesi ile birlikte Baba Ilyas’in emrinde has kullari
Oban ve Diiden’le beraber on bes hizmetlisi bulunmaktadir. Elvan Celebi eserinde

ona bagli sadece yetmis iki bin erkek miiridin varligindan s6z etmistir.1"?

189Tylum, a.g.e., s. 75-78/ 199-210. beyitler.
10 Tulum, a.g.e., s. 76-78/ 199-210. beyitler.
71 Tulum, a.g.e., s. 75-82/ 199-220.beyitler.
172 Tulum, a.g.e., s. 83-90/ 228-260.beyitler.
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Kerametleri

Baba ilyas, ¢evresinde sevilip sayilan biri oldugu kadar pek ¢ok keramete de
sahip bir velidir. Ars durakli, yesil sancakli Boz atli, nur sarikli bir solukta bin ayeti
okuyan bir seyhtir. Emrinde bir kurt vardir. Kurt gece giindiiz koyun giider, sahip
oldugu kopekleri dostu diismani ayirt edebilir, hepsi kusdilini bilir.}"

Elvan Celebi, Seyh Baba Ilyas’m iki kerAmet hikayesinden sdz etmistir.
Birinci kerameti miiritlerinin ti¢ y1l boyunca gocuklarinin olmamasi ve onun duasiyla
cocuk sahibi olabilmeleridir. Eserde anlatilanlara gére Seyh Baba Ilyas’in yetmis iki
bin erkek miiridi vardir. Evlenen miiritlerinin {i¢ y1l boyunca ¢ocuklari olmaz. Baba
Ilyas bir giin Oban ve Diiden’i yanma g¢agirarak bunun nedenini sorar. Onlar da
miiritlerin nefislerinin istemedigini, arzu ettikleri zaman da Seyh ilyas’1 tekkede
gordiiklerinden dolay1 utandiklarini sdyleyince Seyh Baba Ilyas miiritlerine ¢cocuk

sahibi olmalari i¢in dua eder ve bu durum diizelir.}’

Ikinci kerAmet hikdyesi de Seyh Ilyas’1 ziyarete gelen sahte bir dervisin Seyh
Ilyas’in kopekleri tarafindan fark edilerek elbiselerinin pargalanmasi ve gercegin
aciga cikarilmasidir. Eserde anlatildigina gore kendisini dervis olarak tanitan bir
gayrimiislim, kirk miiridi ile Anadolu’ya gelip sehir sehir gezer, o bdlgenin
seckinlerini, din biiyiiklerini ziyaret eden bu kisi daha sonra Baba Ilyas’in zaviyesine
gelir. Baba Ilyas o sirada yastiga yaslanip oturmaktadir. Zaviyenin bekgisi kdpekler
gelenleri goriince hemen dervise saldirip onun hirkasini, ciibbesini paramparga eder.
Baba Ilyas orada bulunanlara, bu dervisin siinnetsiz bir kafir oldugunu ve Allah’in o
kopeklere bunu hissettirdigini sdyler. Sahte dervis bundan etkilenir, abasini ve sofu
elbisesini pargalayip tovbe eder ve Islam’a girerek Seyh Ilyas’in izniyle oradan

ayrilir. 1"
Sultan I. Aldeddin Keykiibat ile Goriismesi

I. Aldeddin Keykibat, devletini derleyip toparlayarak yeniden giiglendiren
bir Anadolu Selguklu sultanidir. Halk tarafindan sevilen sultan, Seyh Baba Ilyas’in

sohretini duyunca seckin bir veziri ve Imrahor’u ile birlikte onu zaviyesinde gizlice

18 Tulum, a.g.e.., s. 87/ 255.beyit.
174 Tulum, a.g.e., s. 89-90/ 259-269.beyitler.
175 Tulum, a.g.e., s. 91-98/ 270-297 .beyitler.
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ziyaret eder. Selcuklu Sultani . Aldeddin Keyk{bat, bu ziyaretinde Seyh Ilyas
tarafindan saygiyla karsilanir ve ona gesitli ikramlar yapilir. Seyh ilyas’in kendisini
hos karsilamasindan memnun kalan I. Aldeddin Keykibat, onun bu hiirmetini ve
ikramin1 karsiliksiz birakmayip en kisa zamanda yeniden ziyaret etmeyi istese de

oglu II. Giyaseddin Keyhiisrev ve adamlar1 tarafindan zehirlenerek 6ldiirtiiliir. "
Elvan Celebi, bu ziyaretin ayrintilarini su sekilde anlatir:

“Seyh Ilyas’1 ve arkadaslarinin adin1 duymayan kalmamistir. Hatta padisahlar
bile onunla gdriismeye can atar. |. Alaeddin de bir vezirini ve hayvam'’’ alarak Seyh
Ilyas’1 gizlice gérmeye gider. Seyh Ilyas, miiritlerinden Oban ve Diiden’e Sultan’1 ve
arkadaslarin1 iyi karsilamalarimi ve g¢esitli ikramlarla memnun etmelerini ister.
Sultan’1 ve arkadaslarmi karsilayan Oban ve Diiden onu Seyh Ilyas’in makamina
getirir. Seyh Ilyas Sultan’in selamim alir ve onu ayakta karsilayarak mihrabimn sag
tarafina gegirir. Hatta Sultan’la birlikte namaz kilarlar. Sonra yemege gegilir. I.
Alaeddin’in oniine sinide Kas ve Cin isi porselen kaselerle yedi ¢esit yemek sunulur.
Vezirinin 6niline de Sultan’inkinden daha kiiciik bir sinide alt1 ¢esit yemek getirilir.
Emir-ahor (Imrahor)’un &niine ise, yalnizca arpa, saman ve taze ot konulur. I.
Alaeddin, Seyh Ilyas’in giiciinii, iyi niyetini ve samimi inancim1 gériince etkilenir,
giizel karsilanmasi1 hosuna gider ve bir baska zamanki gelisinde ev bark ile

ddiillendirip onun miiridi olmak istedigini ifade eder.”’®

Sultan 1. Aleaddin Keykubat’in Oldiiriilmesi

Anadolu Selguklu devletinin kudretli sultan1 1. Aldeddin Keykabat, Seyh
Baba llyas’1 ziyaretinden kisa bir siire sonra oglu II. Gryaseddin Keyhiisrev
tarafindan zehirletilerek oldiriliir. II. Giyaseddin Keyhiisrev Anadolu Selcuklu

devletinin tahtina geger.'’

176 Tulum, a.g.e., s. 111-112/ 354-357 .beyitler.

7 Tulum, a.g.e.., s. 110/ 340.beyitte gecen “hayvan” kelimesiyle Elvan Celebi, Selcuklu Déneminde
sultanin emir-ahoru gorevinde bulunmus Esediiddin Ruzbe’den bahsetmektedir. Elvan Celebi, Babai
Isyan1 nda Kére Kadi ile birlikte saray1 ve halki kiskirtip gorevini kotiiye kullandig: icin atas1 Baba
Ilyas’a ve ailesine zarar veren bu kisi hakkinda bilingli olarak olumsuz anlama da gelebilecek ifadeler
kullanmistir. Bu konu Esediiddin Ruzbe boliimiinde detayli islenmistir.

Not: “Emir-ahor” hayvanlarin bakimini iistlenen kisidir, “imrahor” olarak da geger.

178 Tulum, a.g.e., s. 108-112/ 338-353. beyitler.

179 Tulum, a.g.e., s. 111-112/ 354-357 .beyitler.

97



Kore Kadi ve Esediiddin Ruzbe’nin Ortalig1 Karistirmasi Uzerine Zaviyesini

Terk Etmesi

Cat bolgesinde Ruzbe adinda zalim bir yonetici vardir. Yonetimin degismesi
tizerine Ruzbe, tahta yeni gecen Sultan II. Gryaseddin Keyhiisrev’e, giizel bir at
hediye ederek onun goziine girmek istemektedir. Kore Kadi adli fitneci, Ruzbe’ye
Baba Ilyas’in Boz atindan s6z eder. Ruzbe ve Kore Kadi bu ata degerinin altinda bir
fiyat vererek sahip olmak icin iki adam génderirler. Ancak Baba ilyas’mn at1 satilik
degildir. Baba ilyas’in miiridleri iki kisiden birini 6ldiiriir. Ruzbe ve Kére Kadi,
ikinci defa at1 istemek i¢in on kisiyi gonderir. Adamlar yanlarinda yiiklii miktarda
para da getirmislerdir. Baba Ilyas miiritlerine onlara karismamalarini tembihler. Boz
at1 almaya gelen on kisi ahira girdiklerinde ikisi Boz atin vurmasiyla oliir. Daha
sonra Boz atin duvari yarip ¢ikar ve kayiplara karisir. Ruzbe ve Kore Kadi, Boz atin
keramet eseri olarak kayiplara karigsmasini ve Seyh Ilyas’n kerametlerini sorgulayip
hakkinda dedikodu yayarlar. Ruzbe ve Kore Kadi, bununla da kalmayip, Seyh
flyas’m miiridi Oban’1 sehit ederler. Bu olay sonrasinda ortalik karisir. Baba ilyas,
olaylarin daha fazla biiylimemesi ve kan dokiilmemesi i¢in yaninda seksen miiridi ile

birlikte zaviyesini terk etmek zorunda kalir. 1%
Isyan Sirasindaki Tutumu

Eserde Baba Ilyas’in Kére Kadi ve Esediiddin Ruzbe tarafindan Selguklu
sarayina kars1 isyan ¢ikaran biri olarak gosterilmesinden de bahsedilir. Kére Kadi’nin
iddiasina gore Baba Ilyas, devleti yikip Sultan II. Giyaseddin Keyhiisrev’in yerine
tahta gegmeye calisan biridir. Baba ilyas bu yalan haberler ve yanls propagandalar
yliziinden zaviyesini terk etmek zorunda kalarak Haragna bdlgesine gitmistir. Ayrica
onun ailesi saray tarafindan yillarca siirecek bir takibata ugramistir. Ancak Elvan
Celebi’nin ifadesiyle Baba Ilyas, Anadolu Selguklu devletine isyan etmemistir. Hatta
miiridi zannettigi Baba Ishak’in gercek niyetini 6grendikten sonra ona mektup

yollamis karisikligin bityiimesine engel olmaya ¢alismugtir. 18t

180 Tulum, a.g.e., s. 113-146/ 360-503.beyitler.
181 Tulum, a.g.e., s. 155-158/ 552-558.beyitler.
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Baba ilyas’ln Selcuklu Devletine isyan Eden Baba ishak’a Kars
Cikmasi ve Gonderdigi Mektup

Baba Ishak haksiz vergileri bahane ederek Malatya bdlgesinde karisiklik
cikarip devlete karsi isyani baglatir. Kendisine karsi gelen beyleri gece baskiniyla
oldiiriir ve gonderilen kuvvetleri yenerek Baba Ilyas’1 gormek icin Amasya’ya dogru
yola ¢ikar. Baba Ishak’in yaptiklarindan haberdar olan Baba ilyas ona bir mektup
gondererek karigiklik ¢ikmamasi i¢in geri donerek Canik’e gitmesini ister. Ancak
Baba ishak onu dinlemez ve dniine geleni 6ldiirmeye devam eder. Baba Ilyas iki kez
daha Baba Ishak’a haber gonderse de Baba Ishak’in onu dinlemeyip savasa devam

etmesi uzerine beddua eder.
Isyanin Sonuglar

Babai Isyani Selguklu ordusu tarafindan kanli bir sekilde bastirilmis,
halifelerin pek ¢ogu Sldiiriilmiis, sag kalanlar ise siirgiine génderilmistir. Baba Ishak
da savasta 6ldiiriilmiis ve cesedi bulunamamustir. Savasa karsi ¢ikan Baba Ilyas ise

Harasna kalesinde tutsak edilmistir.

Harasna’da Tutsak Edilmesi, Zindanc1 Papaz Hikayesi ve Boz Ath

Hizir’a Binip Kayiplara Karismasi

Elvan Celebi’ye gore Harasna (Amasya) Kalesi’nde tutsak olan Baba ilyas’m
yaninda zindanci bir papaz bulunmaktadir. Baba Ilyas’a o sirada miirit olan papaz,
Baba ilyas’m 6lecegini anlayinca onun igin canim feda etmek ister. Boz ath Hizir
Ilyas olarak da bilinen Baba Ilyas, Boz atina biner ve gdzden kaybolur. Papaz

olanlar1 saskinlikla izler ve o aska canin1 kurban eder.”*8?

Baba Ilyas’in zindanda iken Boz Atina binerek gdzden kaybolmasi olayini
Mertol Tulum, Baba Ilyas’in kalede iken bu Hristiyan miiridini kendi kiligma sokup
yerine birakmak suretiyle kagmis oldugu, en azindan bir kagma tesebbiisiinde
bulundugu, seklinde yorumlamistir. Ayrica ona gore bu zindanci papaz, kalede esir
iken Baba Ilyas’a miirit olmus, kurtulus {imidi kalmadigmi anlayan seyhinin artik

ortadan kaybolma zamaninin geldigini, bu yol ugruna bir kimsenin 6lmesi gerektigini

182 Tulum, a.g.e., 5.181-186/ 656-675.beyitler.
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sOylemesi iizerine de bunu kendisine Tanri’nin bir bagis1 saymis ve canini kurban

etmistir. 183

Baba Ilyas, kendisinin miiridi gibi davranan ancak gizli hedefleri olan casus
Baba Ishak’in baslattig1 Babai Isyan1 sonrasinda ayaklanmaya karsi ¢iktigi halde,
fitnecilerin de etkisiyle siirgiine ugrayip hapsedilmis ve II. Giyaseddin Keyhiisrev

doneminde 1241°de sehit edilmistir.
Anadolu Selcuklu Sultanlar: ve Devlet Adamlari

Babai Isyani, Anadolu Selguklu devletinin Mogol istilasindan etkilendigi ve
devlet idaresinin Il. Giyaseddin Keyhiisrev’i yonlendiren Sadeddin Kopek adli bir
devlet adaminimn elinde oldugu zamana rastlamaktadir. Isyan1 hazirlayan sebepleri

tespit edebilmek igin bu kisileri de tanimamizda fayda vardir.

I. Aldeddin Keykibad (1219-1237)

I. Aldeddin Keykibad doneminde Anadolu Selguklu devleti en parlak
donemini yasamistir. Mogol istilasinin etkisi devam ederken, 1. Alaeddin
Keykibad’in ileri goriisliiliigii ve akilli siyaseti sayesinde Anadolu’da siyasi ve
ekonomik istikrar saglanmistir. 1. Aldeddin Keyktibad; Mogollara karst birlik olma
fikrini reddeden Celaleddin Harzemsah’in ordusunu Yassi-Cimen’de maglup etmis,
Giircistan’a sefer diizenlemis ve Ahlat’1 fethetmis, Eyylbilere kars1 zafer kazanmus,
Mogollara el¢i gondererek iilkesine yapilacak muhtemel saldirilarint onlemistir. Yine
onun doneminde lilkede Tmar faaliyetleri artmis ve kiiltiirel gelismeler yasanmustir.
Mogol istilasindan kagan pek ¢ok alim, sair ve din adami, Anadolu Selguklu
devletine siginmistir. Horasan’dan kalkip bir¢cok memlekete seyahat eden Mevlana

Celaleddin’in ailesi de I. Aldeddin Keykiibad’in daveti ile Konya’da yerlesmistir.84

Ancak I. Aldeddin Keykubad’mn planli bir suikast sonucu zechirlenerek

185

oldiiriilmesi~* ile apar topar tahta ¢ikarilan II. Gryaseddin Keyhiisrev’in heniiz 16-17

18 Tulum, a.g.e., I, s.217.

184 Osman Turan, Selcuklular Zamamnda Tiirkiye: Siyasi Tarih Alp Arslan’dan Osman Géazi’ye
(1071-1318), Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, Otiiken Nesriyat, istanbul 2011, s. 413.

185 {bn Bibi: “Aldeddin Keykiibad, biiyiik bir sefer yapmak maksadiyla ordusunu Kayseri yakimindaki
Meshed Ovasi’nda topladi. Bir kisim Selguklu kuvvetlerinin Diyarbakir’t kusatmakta oldugu sirada

100



yaslarinda olmasi, liyakatsiz ve basiretten yoksun idareciligi, ayrica devletin idare
mekanizmasinin Sa’deddin Kopek adli bir casusun eline gegmesiyle Anadolu
Selguklu devleti eski giiciinli yitirmistir. Zuliim ve haksizliklarin artmasi, Harizm
(Tirkmen) beylerinin idareden uzaklastirilmasi, casuslarin ve fitnecilerin ortalig
karistirmasi sonucunda devlete kars1 “Babai Isyan1” denilen biiyiik bir isyan hareketi
baslamistir. Bu isyan kanli sekilde bastirilmig bunun sonunda devlet kendisini
toparlayamamis, nihayet Mogollara karsi Kosedag bozgununda yenilerek c¢okiise

gitmistir.
II. Giyaseddin Keyhiisrev (1237-1245)

Anadolu Selcuklu devletinde I. Aldeddin Keykiibat’in biiyiik ogludur. Annesi
Kalonaros (Alaiye) hakimi Kirfard’in kizidir ve aslen Hristiyan’dir. Alaeddin
Keykiibat onunla evlenirken dinine dokunmayacagimi da vadetmistir.’®® II.
Giyaseddin Keyhiisrev, babasi Sultan Alaeddin Keykiibat’tan sonra 16-17 yaslarinda
tahta gegmistir. Kaynaklarda babasiin zehirletilerek ldiiriildiigii'®” ve bu hadiseden

II. Giyaseddin Keyhiisrev’in de haberinin oldugu, babasinin kendisini veliahtlik i¢in

aktedilen bu toplantida gelecekle ilgili onemli kararlar verildi, tayinler yapildi ve Riikneddin
Kiligarslan’in veliahtlik toreni yapildi. Bu sirada Halife El-Mstansir Billah’tan, El-Melikii’l-
Kéamil’den ve Hristiyan hiikiimdarlardan gelen elgiler, Musul’a kadar kesif akinlarin ilerletmis olan
Mogollara kars1 isbirligi kurmanin zaruretini bildiriyorlardi. Aldeddin Keyki{ibad da ayni fikirde idi.
Fakat Aldeddin Keykibad, orada bu elgilere verdigi ziyafette zehirlenerek 61di (1237). Sultan’in 45
yasinda dliimiinden sonra biiyiik ittifak gerceklesemedi.” Miirsel Oztiirk, El Evamirii’l-Ala’iye Fi’l-
Umuri’l-Al2’iye: Selcuk nime I, ibn Bibi El-Hiiseyin B. Muhammed B. Ali El-Caferi Er-
Rugadi, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1000 Temel Eser, Ankara 1996, s.18.

186 Nejat Kaymaz, kaynaklarda Il. Giyaseddin Keyhiisrev’in annesinin Keykubat’in 6liimiinden sonra
Miisliiman oldugunu ve Mah Peri Hatun adin1 tagidigini belirtir. Kyr Vard’in kiz1 denilen bu kadinin
gercekte ayni kisinin Keykubat’a armagan olarak gonderilen Rum asilli bir cariye oldugunu soyler.
(Nejat Kaymaz, Anadolu Sel¢uklularin inhitatinda idare Mekanizmasmin Rolii, Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, Ankara 2011, s. 82).

87 Bu eserde Sultan Aldeddin Keyk(bat’in &liimiine dair su sekilde bilgi verilmektedir: “Sultan
bayramin {igiincii giinli Kayseri’ye gelen biitiin ecnebi elgileri biiylik bir ziyafete davet etti. Biitlin
devlet erkani, beyler ve biiyiikler bu ziyefette hazir bulunuyordu. Cesitli ¢algi aletleri ve hanendelerin
ruhlara ferahlik veren hos sesleri arasinda, altin ve glimiis tabaklar iginde nefis yemekler yeniyor ve
serbetler igiliyordu. Bu esnada ¢asnigir Nasreddin Ali, sultanin 6niine pismis bir kus koyup parcaladi.
Sultan birkag lokma yedikten sonra bir sanciya tutuldu. Meclis de perisan oldu ve derhal Keykiibadiye
sarayina gitti. Iztirap artti, ishal geldi ve kan bosalmaya basladi. Biiytik sultan, Celaleddin Karatay’a:
‘Benim isim sona erdi, kendimde timidim kalmadi. Kemaleddin Kamyar’t ¢agir; ona memleket
meseleleri hakkinda vasiyetler yapacagim.” dedi. Fakat az sonra konusma melekesini de kaybetti.
Kemaleddin Kamyar gelince sultanin isaretlerinden bir sey anlayamadi. Bayramin dordiincii giinii 634
Sevval (1 Haziran 1237) pazartesi sultan hayata veda etmisti. ki giin sonra cenazesi Konya’ya
gotiriiliip ecdadina ait Kiinbed-sardy’da (tiirbe) defnolundu. (Osman Turan, Selguklular Zamaninda
Tiirkiye: Siyasi Tarih Alp Arslan’dan Osman Gazi’ye (1071-1318), Kiiltiir ve Turizm Bakanligi,
Otiiken Nesriyat, Istanbul 2011, s. 408-410).
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yetersiz bulmas1 ve onun yerine Eyyiibi melikesinden dogan izzettin Kilic Arslan’1
veliaht tayin etmesinden dolay1 babasina biiyiik bir 6fke duydugu sdylenmektedir.
Basta Sa’deddin Kopek olmak iizere, Semseddin Altun-aba, Taceddin Pervane,
Cemaleddin Ferruh Lala ve Giircii oglu Zahir iid-devle’nin igbirligi ile II. Giyaseddin

Keyhiisrev’in tahta gegmesinde etkili isimler olduklari ifade edilmektedir.®

Kaynaklarda II. Giryaseddin Keyhiisrev’in tahta ¢ikarilmasinda {icretli Frank
askerlerinin roliinden de bahsedilmektedir.!®® Ayrica Hristiyan Emir Giircii-oglu
Zahiri’d-devle (Zahiri’d-devle Sir) bu sirada Selguklu hizmetindeki tcretli
Hristiyan askerlerin kumandanidir. Memleketteki hakim giicler ve kamuoyunun
veliaht Izzettin Kilicarslan’dan ¢ok biiyiikk sehzade II. Giyaseddin Keyhiisrev ile
beraber oldugu anlasilmaktadir. Bunun nedeni, gerek ordunun gerekse halkin, son
yillarda yasanan i¢ karisikligin ve 6zellikle Harizmlilerin ( Tirkistanlilarin) hizmete
alinmasindan dolay1r yoOnetime karst genel bir memnuniyetsizlik olusturdugu

diistiniilebilir.**

Amasya Tarihi’'nde de Baba Ishak olarak bilinen Rum Ishak’in Sultan
Aladeddin Keykabat'in atadig1 vali Emir Berke Han’1 Amasya’dan uzaklastirmak ve
gizli faaliyetlerine devam etmek icin II. Giyaseddin Keyhiisrev’in atabeyi Emir
Sa’deddin Kopek ile isbirligi yaptig1 ve Sultan Aladeddin Keykiibat’t onun vasitasiyla

oldiirttiigii anlatilmaktadir. 1%

II. Gryaseddin Keyhiisrev, Emir Sa’deddin Kopek’in yardimiyla saltanati elde

ettikten sonra'®?, onun etkisi ve kiskirtmasi ile Harizm (Tiirkistan) beyi Kayir-han,

18 Osman Turan, Selcuklular Zamamnda Tiirkiye: Siyasi Tarih Alp Arslan’dan Osman Géazi’ye
(1071-1318), Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2011, s. 423-425.

189 Erkan Goksu, “Tiirkiye Selguklu Ordusundaki Frenk Ucretli Askerler ve Babailer Isyaninin
Bastirilmasindaki Rolleri”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1: 74, Ankara
2015, 5.218.

19 Nejat Kaymaz, Anadolu Sel¢uklularin inhitatinda idare Mekanizmasiin Rolii, Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, Ankara 2011, s. 102-104.

191 Mesut Aydin, Giiler Aydm, Abdi-zade Hiiseyin Hiisameddin Efendi, Amasya Tarihi, Il. cilt,
Amasya Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Amasya 2007, s. 224.

192 Osman Turan, Selcuklular Zamamnda Tiirkiye: Siyasi Tarih Alp Arslan’dan Osman Géazi’ye
(1071-1318), Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, Otiiken Nesriyat, istanbul 2011, s. 425.

Osman Turan, Cagdas Fransiz Tarihgisi Vincent de Beuvais’in bu hadiseyi su sekilde aktardigini
soyler:
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Atabey Altun-aba, Taceddin Pervane, Kemaleddin Kamyar gibi devlete hizmet eden
pek cok devlet adamimi Oldiirtiir. Emir Sa’deddin Kopek’in yaptigi bu kiyimlar
sonrasinda Harizm (Tiirkistan) beyleri ve askerleri Selgcuklu hizmetini terk edip

uzaklasirlar.

II. Giyaseddin Keyhiisrev, Giircii Kraligesi Rosudan’in kizi Thamara ile
evlendikten sonra kendisini tamamen eglence ve sefahat hayatina verir.!®® Giircii
Hatun denilen Melike Thamara’nin Anadolu’ya gelirken yaninda bulunan Hristiyan
Gilircti grubu Selcuklu saraymi doldurmus, yiiksek makamlar elde etmistir. Sultan
tilke sorunlarinin ¢oziimiinde deneyimli ydneticilerle goriismek yerine ¢ogu kez
kendisi gibi zevk i¢in yasayan geng¢ ve tecriibesiz dostlarmin fikirlerine deger
veriyor, bu durum tecriibeli devlet adamlarin1 kaygilandiriyordu. Yonetim
mekanizmasinin i¢inde bulundugu bu uyumsuzluk ve diigkiinliik, Sultan Alaeddin
Keyktibat’in o6limiinden beri devletin iginde bulundugu karistk durum devam
etmistir.  Mogollarin Oniinden kagan biiylik Tiirkmen kitlelerinin Anadolu’ya
siginmalari ile sinirlarda ciddi sosyo-ekonomik sorunlarin ortaya ¢ikmasi, ekonomik
sikintilardan bezmis olan yerli halkin ¢oziim istemesi karsisinda yonetimin yetersiz
olmasi da ayr bir sorundur. Ozellikle Sultan II. Giyaseddin Keyhiisrev’in tam bir
umursamazlik i¢cinde saltanat siirmesi ve sefih yasami, halkta o makama kars1 giiven
ve saygilyl yok ediyor ve sultanin sahsina karsi bir hosnutsuzluk olusturuyordu.

Biitiin bu sartlar Anadolu’da kapsamli bir halk ayaklanmasina zemin hazirlamigtir.1%

“Sultan Alaeddin Keykiibat’in Eyytbi hiikiimdarmm kiz kardesinden (Melike-i Adiliyye’den) iki
mesru oglu vardi. Sultanin beylerinden Sa’deddin Koépek adli bir emir vardr ki digerlerinin bagini
kesmigti. Bu Sa’deddin, Sultan Aldeddin oliince Gryaseddin’e kendisini Sultan yapacagini sdyledi.
Onu Kayseri’den bir fersah mesafede bulunan Keykubat sarayindan alip sehre gotiirdii. Saray
etrafinda sultanin 16.000’den fazla iicretli Tiirk askeri vardi. Giyaseddin’i sultan yapmak isteyen bu
askerler Kayseri’de binden fazla bulunan Fransiz askerlerinden siiphe ediyorlardi. Sa’deddin yolda bu
Latin ve Fransizlara rastlayinca: “Iste efendiniz ve sultanimiz! Onu tahta ¢ikariniz” dedi. Giyaseddin’i
birlikte Saltanat evine (Devlet-hane) gétiiriip tahta ¢ikardilar. Biitiin emirler ona biat etti ve oniinde
yer Optiiler. Fakat mesru varis olmadig1 i¢in emirlerin anasina ve kardeslerine iltihak edip kendisini
oldiirmelerinden korktu. Lakin Sa’deddin ona endise etmemesini ve mahirane hareketle her seyi
yoluna koyacagin bildirdi.”

193 Osman Turan, Selcuklular Zamamnda Tiirkiye: Siyasi Tarih Alp Arslan’dan Osman Géazi’ye
(1071-1318), Kiiltiir ve Turizm Bakanhgi, Otiiken Nesriyat, istanbul 2011, s. 431-435; Nejat Kaymaz,
Anadolu Sel¢uklularin inhitatinda idare Mekanizmasmn Rolii, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara 2011, s. 125.

1% Nejat Kaymaz, Anadolu Sel¢uklularin inhitatinda idare Mekanizmasinin Rolii, Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, Ankara 2011, s. 126.
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Elvan Celebi, Mendkibu 'I-Kudsiyye adli eserinde Anadolu Selguklu Sultani 1.
Aldeddin Keykibat’in zehirlenmesinden sorumlu tuttugu oglu II. Giyaseddin
Keyhiisrev’den “kafir ve inkérc1” diyerek bahseder.!®® Kaynaklarda II. Giyaseddin
Keyhiisrev’in Islami kimliginden neredeyse hi¢ bahsedilmez. Onun gizli din tutan bir
Hristiyan oldugu kuvvetle muhtemeldir. Nitekim kaynaklarda annesinin ve evlendigi
hanimlarin  higbiri Miisliiman degildir. Keyhiisrev, Tamara’dan baska Konyali
Hristiyan bir zengin ile bir Rum papazinin kizlariyla, ayrica bir Rum cariye ile de
evlendi. Sultan Giyaseddin’in ogullarindan IV. Riikneddin Kiligarslan da Rum
cariyeden diinyaya gelmisti. Kodsedag savast Oncesinde bir Fransiz pensesiyle
evlenmeye tesebbiis ettigi, ancak bu evliligin gerceklesmedigi belirtilmektedir.1%
Annesinin, babasi I. Alaeddin’in oOliimiinden sonra Miisliiman olmasi, Giircii
kraligesinin kizt Tamara’nin onunla evlendikten sonra Miisliiman olmast diginda
kendisinin Islami kimliginden hi¢ sdz edilmez. Hatta saraydaki sefih hayat,
kendisini igki ve eglenceye vermesi, kadina diigskiinliigii, etrafindaki biiyiik devlet
adamlarin1 Saadettin Kopek vasitasiyla birer birer ortadan kaldirmasi, saraya Giircii
asill1 ve Hristiyan kisileri almasi, yasantisinin tamamen Islamiyet’ten uzak olmas1 bu
durumu agiklamak i¢in yeterlidir. Onun bu durumu saray ile halkin arasini agmus,
ona kars1 genel bir memnniyetsizlik her zaman var olmustur. Basta babasin1 suikast
sonucu zehirleterek tahta c¢ikmasi henliz hazmedilmemisken, Anadolu Selguklu
devletine ¢ok iyi hizmet etmis, tecriibeli devlet adamlarin1 ortadan kaldirtmasi ona
kars1 nefretin artmasina yol agmistir. Biiylik ¢ogunlugu Miisliiman olan halkin onun
Islamiyet’ten uzak, eglence ve israfla dolu hayati da ona karsi propaganda yapan
kisilerin halki isyana tesvik etmesini hizlandirmistir. Iste Baba Ishak gibi Sii- Batini
anlayista kisiler propaganda yaparken Sultan II. Giyaseddin Keyhiisrev’in bu

durumunu da kullanmiglardir.

Rus Tiirkologu Vladimir Aleksandrovi¢ Gordlevski, Anadolu Sel¢uklu Devleti

eserinde Hristiyan kadinlardan dogan ya da Hristiyan kadimnlarla evlenen

1% Tulum, a.g.e., s. 150/530.beyitte:

Kafir ti miinkire ulu kakid1

Us bu fasli bu saretin okidi

19 fsmail Ciftcioglu, “Anadolu Selguklu Sultanlarinin Gayrimiislim Kadinlarla Evlilikleri”,
Zeitschrift fiir die Welt der Tiirken, 5 (2013), s. 7-25. (bkz. ilgili sayfa: 16.)
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Selcuklularin  goriiniiste Miisliiman ama gizliden Bati’nin, Bizans’in etkisine
kapilmis Hristiyanlar oldugunu ileri siirer. Sultan II. Giyaseddin Keyhiisrev’in Gilircii
prensesi Tamara ile evlendigi zaman, Konya’ya Hristiyan papazlarinin geldigini, kisa
bir zamanda dinsizlestigini, belge ve buyruklar1 sarhos kafa ile imzaladigini ifade
eder. Ayrica Babinger’e dayanarak, giicten diisme doneminde Selguklular, Siilige
egilim gosteriyorlardi, der.'®” Ancak Ismail Ciftgioglu bu gériise tamamen katilmaz.
Zira onlarin kuvvetli Islam kiiltiirii ve terbiyesiyle yetistigini soyler.!® Bize gore de
yabanci evlilik yapan ve annesi Miisliiman olmayan Sel¢uklu sultanlarinin hepsi ayni
sekilde degerlendirilmeyebilir; ancak gerek yasantisi gerekse yaptiklar ile Sultan I1.

Giyaseddin Keyhiisrev’in Islam’dan uzak oldugu bir gergektir.

Sadettin Kopek

II. Giyaseddin Keyhiisrev’in saltanati doneminde 6n plana ¢ikan devlet
adamlarindandir. Sultan 1. Aldeddin Keykibad’in zehirlenerek oldiiriilmesinde ve
oglu II. Giyaseddin Keyhiisrev’in tahta c¢ikarilmasinda One ¢ikan isimlerden
birisidir.!% Elvan Celebi’nin eserinde kendisinden bahsedilmez. Ancak Baba Ishak
ile is birligi yapmasi ve isyanin perde arkasinda onun yikici faaliyetlerinin bulunmasi

sebebiyle burada tanitmay1 uygun gordiik.

Anadolu Selguklu devletinde, orduda oldugu gibi saray hayatinda da gulam
istthdam edilmistir. Kaynag1 genellikle savas esirleri ve koleler olan gulamlarin ¢ogu
Rum asilliydi. Sadeddin Kopek de Sultan I. Aldeddin Keykibad’in biiylik emirleri

icerisindeki gulamlardan birisidir.2%

197V, Gordlevski, Anadolu Sel¢uklu Devleti, Ceviren: Azer Yaran, Onur Yaymlari, 1988. s. 334-
335.

198 fsmail Ciftcioglu, “Anadolu Selguklu Sultanlarimin Gayrimiislim Kadinlarla Evlilikleri”,
Zeitschrift fiir die Welt der Tiirken, 5 (2013), s. 7-25. (bkz. ilgili sayfa: 20.)

199 Ayrintih bilgi i¢in bkz. Ali Sevim, Erdogan Mergil, Selguklu Devletleri Tarihi: Siyaset, Teskilat
ve Kiiltiir, Tiirk Tarih Kurumu Yaymlari, Ankara 2014, s. 577-579. “Sadeddin Kopek’in Tahakkiimii
ve Sonu” bdliimiine bakilabilir. Ayrica, Salim Koca, Sel¢uklu Devri Tiirk Tarihinin Temel
Meseleleri, Berikan Yaymevi, Ankara 2011, s. 403-439. “Sultan 1. Aldeddin Keykibat’tan Sonra
Tiirkiye Selguklu Devleti Idaresinde Ortaya Cikan Otorite Zafiyeti ve Devlet Adami Sadeddin
Kopek’in Tktidar Tutkusu” béliimlerine bakilabilir.

200 Mehmet Nadir Ozdemir, “I. Aldeddin Keykubat ve Déneminde Saray Hayatinda ve Orduda
Gulamlar”, 1. Alaeddin Keykubat ve Donemi Sempozyumu Bildirileri, 6-7 Kasim 2008 Konya.
Editorler: Yusuf Kiigiikdag, Mustafa Cipan. Yayina hazirlayan: Ahmet Aytag, TC Konya Valiligi 11
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Amasya Tarihi’nde gectigine gore: “Kedagra (Koprii) kasabasinda Kopek
koytlindeki Kopekogullarindandir. Miihtedilerden (din degistirmis) ve Kopek adiyla
meshur olan bu kisi, Baba Ishak (Rum Isak) in halifesi olarak Konya’ya gidiyor,
orada Sultan I. Aldeddin Keykiibad’in sehzadesi olan II. Giyaseddin Keyhiisrev’e
baglanarak onun tam giivenini kazamyor ve Rum Isak’in Konya’da saltanat
dairesinde casusu oluyor. Clinkii bu adam Emir Sa’deddin Kopek adiyla meshur olup

Baba Ishak’in ayaklanmasini kolaylastirtyor.”?%!

Sa’deddin Kopek, bundan once kaynaklarda Sultan 1. Aldeddin Keykiibad’in
mimar ve av isleri (sikar) emiri olarak ge¢mektedir. I. Aldeddin Keyki{ibad her sene
Akdeniz sahillerinden donerken Kubad-abad’a ugrayip orada bir miiddet kalir,
eglenir ve dinlenirdi. Sa’deddin Kopek, sultanin emriyle orada giizel koskler, hos

havuzlar ve cardaklar yapmus, oray1 cennet bahgesi gibi diizenlemistir.2%2

Konya yakininda insa edilen Zazadin Hami denilen kervansaraymin
kitabesinde ismi “Kopek b. Mehmed” seklinde gectiginden onun aslen bir Tiirk
oldugu diisiiniiliir. Ibn Bibi, Sa’deddin K&pek’in annesinin Konya esrafindan birinin
kiz1 oldugunu ve Sehnaz Hatun admni tasidigini bildirmistir. Ancak bu kisi L
Alaeddin Keyktibad’in zehirlenerek oOldiiriilmesinden itibaren karsimiza biitiin
gelismelerde basrol oynayan, olaylarin ardindaki en Onemli tasarimci ve II.
Giyaseddin Keyhiisrev’in iktidara gegmesini saglayan tezgah ve organizasyonun bir

numarali aktdrii oldugu kanaatini de vermektedir.?%

Nitekim 1l. Giyaseddin Keyhiisrev tahta g¢iktiktan sonra Emir Sa’deddin
Kopek, geng ve tecriibesiz sultanin yanindan ayrilmamis, onun biitiin kararlarinda
kendisi etkili olmustur. Ilk olarak sultanin babasi 1. Alaeddin Keyk{ibat déneminde
hizmetinde bulunmus, onun Oliimiinden sonra devlet adamlarmi ( Kayirhan,

Taceddin Pervane, Kemaleddin Kamyar) ¢esitli entrikalarla, asilsiz haberlerle Sultan

Kiiltiir ve Turizm Midiirliigii ve Selguk Universitesi Selguklu Arastirmalar1 Merkezi Baskanligi,
Konya 2010, s.110.

201 Mesut Aydin, Giiler Aydin, Abdi-zade Hiiseyin Hiisameddin Efendi, Amasya Tarihi, Il. cilt,
Amasya Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Amasya 2007, s. 216.

202 Osman Turan, Selcuklular Zamamnda Tiirkiye: Siyast Tarih Alp Arslan’dan Osman Géazi’ye
(1071-1318), Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2011, s. 417.

203 Nejat Kaymaz, Anadolu Sel¢uklularin inhitatinda idare Mekanizmasinin Rolii, Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, Ankara 2011, s. 100.
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Il. Giyaseddin Keyhiisrev’in goziinden diigiirmiis ve kendisine rahat hareket alani

acarak sultan1 giderek yalnizlagtirmistir.

Sa’deddin Kopek, II. Giyaseddin Keyhiisrev’in liyakatsiz ve ihtirash
durumundan faydalanarak siyasi cinayetler isledigi gibi daha sonra da kendisi
Selguklu tahtina ¢ikmak istemistir. Bunun ic¢in kendisinin Selguklu hanedanindan
geldigini ileri sliren iddialar1 ve yapilan kotiiliiklerin sebebi olarak Sultan’i isaret
etmesi ile Il. Giyaseddin Keyhiisrev’in endiseye diismesine sebep olmus ve Sultan’in

emriyle dldiiriiliip cesedi ibret olsun diye yiiksek bir kafeste asili tutulmustur.?%*

Isyana Sebep Olanlar
Fitneci ve Yalanc Kisiler

Elvan Celebi’nin Mendkibu’l- Kudsiyye (Kutsal Menkibeler) adli eserinde
isyanin baslamasinda fitneci Cat kadis1 Kire (Kore) Kadi ile Cat hakimi (siibasisi)
Ruzbe’nin oynadig1 rol biiyiiktiir. Asagidaki bolimde anlatilacagr gibi Kore Kadi,
etrafindaki niifuzlu insanlardan faydalanip o bdlgede hiirmet edilen din biiytigii Baba
Ilyas’a ve talebelerine karsi dedikodular cikararak onlara karsi haksizca kamuoyu
olusturmus bir fitnecidir. O zamanlarda Cat hakimi (siibasisi) olan Ruzbe ise Kore
Kadr’nin yalanlarina uyarak hareket eden zalim bir Selcuklu idarecisi olarak

anlatilmistir. Isyanin baslamasinda biiyiik rolii olan bu iki kisiyi inceleyecek olursak;

Kore Kad1

Amasya’ya bagl Cat kdyii (Giiniimiizde Ilyas kdyii) kadis1 olarak anilan Kire
Kadi’nin agik kimligi hakkinda Elvan Celebi’nin Mendkibu’l- Kudsiyye’sinde bilgi
verilmez. Ancak eserde Baba llyas ailesinin felaketine sebep olan ve ona diismanlik
yapanlar arasinda ilk sirada yer alan Kore (Kire) Kadi hakkinda asagilayici ifadelerle
onun isyan Oncesi kigkirticiligi ve yalanciligi anlatilir. Kar: Kor, gozleri gérmeyen
anlamindadir. Kire: Farsgada yaban esegi anlamima da gelmektedir. Kore Kadr ile

ilgili selita (kahpe), tuveys (escinsel) ifadeleri ge¢mektedir. Ayrica kir-dil (kor

204 Osman Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye: Siyasi Tarih Alp Arslan’dan Osman Géazi’ye
(1071-1318), Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2011, s. 427-432.
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goniillii), kiir-ma™i (kor niyetli), kir-stiret (kor kilikli/suratli) olarak nitelendirilmesi,
kotii isler yaptigini ve gergekten bir goziiniin kor oldugunu diistindiiriir.
bu cihanuf salitasin bir gor

hoz biliirsin ki yiizsiiz olur kor205

ol tuvays-1 la‘in kazi-y1 kor

bu miisiilmanlara ne kilmis gor2e

kir-dildir digil kayu varsun

nn gisi on bif akca iletstifi207

kar-ma‘ni vii klr-sareti gor
nice fitne nice kilur serr i str208

Onun bu yiizden adiyla degil de kusurunun lakap olarak kullanilmasi “Kor
Kadr” olarak anilmasinda gii¢lii bir ihtimal olabilir. Mertol Tulum’a gore Elvan
Celebi, belki de bilingli olarak bu kisinin adin1 anmay1 istememis, asagilamak

amactyla “kér” ve “esek” gibi lakaplarla anmay1 uygun bulmustur.?%°

Eserde anlatilan Kore Kadi’nin kimligi hakkinda degisik rivayetler vardir.
Kimi kaynaklarda onun Nire Sifi ile ayni kisi olup olmadig: tartisilir. Ancak Kore
Kadi ile Nare Saft aym kisi degildir.  Ciinkii Nare Sifi, Karamanogullar
Beyligi’nin kurucusu Karaman Bey’in babasidir ve Baba ilyas admna ii¢ ilde halifelik

yapmlstlr.210

205 Tulum, a.g.e., s.140/477. beyit.
206 Tulum, a.g.e., s.180/647. beyit.
207 Tulum, a.g.e.., 5.118/378. beyit.
208 Tylum, a.g.e., 5.120/394. beyit.
29 Tulum, a.g.e., I., 5.288.
210 Tulum, a.g.e., 1., 5.222.
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Esere gore Kore Kadi’nin isyandaki islevi once kendi bolgesinde fitne ¢ikarip
yalan haberlerle Konya’daki Selguklu idaresini kigkirtarak Baba Ilyas’1 suglu ve
isyanin sorumlu kisisi olarak gostermek ve Sultan’in Baba Ilyas ve talebelerini

stirgiin edip hapsetmesine neden olacak olaylar silsilesini baglatmaktir.

Esediiddin Ruzbe

Elvan Celebi’nin Mendkibu’l- Kudsiyye adli eserinde Ruzbe adiyla anilan Cat
hakimi (siibasisi), Anadolu Selguklu devletinde ¢esitli hizmetlerde bulunmus bir
devlet adamidir. Sultan I. Aldeddin Keykibat doneminde emir-ahir, II. Giyaseddin
Keyhiisrev doneminde “emir-i camedar” gorevine getirilen Esediiddin Ruzbe, onun
oliimiinden sonra veziri Sahip Semseddin Isfahani’nin istegiyle Atabey olarak

atanmaigtir.

Mendkibu’l- Kudsiyye’nin basinda Sultan I. Aldeddin Keykiubat’in Baba
flyas’s gérmeye geldigi zaman yamindakilerle birlikte bir biiyiikk vezirden ve
“hayvan” olarak adlandirilan bir kisiden bahsedilir, daha sonra ise“emir-ahtir” olarak
tamtilan bu kisiyi Baba Ilyas’m sevmedigi ona sundugu yiyeceklerden
anlasilmaktadir.?!! Ciinkii Baba ilyas, Sultan’a lezzetli yemeklerin konuldugu yedi
degerli porselen kase bulunan bir siniyi sunmustur. Ondan biraz kii¢iigiinii, yiyecek
dolu alt1 kdse bulunan bir siniyi de vezirin &niine koyar. Imrahorun 6niine ise
yalnizca arpa, saman ve taze ot koyar. Bu ifadelerden Ruzbe’nin Sultan I. Aldeddin
Keyktibat déneminde emir-ahiir (Imrahor) yani sultanin atlarindan sorumlu ahir
gorevlisi oldugu anlasilir. O dénemde devlet hizmetindeki gorevlilere verilen ikta
geliri olarak Ruzbe’ye Cat bolgesinin yoneticiliginin  verilmis oldugu da

diistiniilebilir. Mertol Tulum:

rlizba nam hadim-1 sengin

var-1d1 cat i¢inde bir zengin (Tulum: 360)

2 Tulum, a.g.e., s. 110/ 340.ve 5.112/ 350.beyitlerde;
kamusiyla ‘aladin sultan
bir vezir-i ‘aziz u bir hayvan

emir-ahir 6fiine arpa saman
ter giyeh kor heman-dem ol sultan seklinde gegmektedir.
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beytini “Cat’ta Ruzbe adinda tas yiirekli, malli miilkli bir yonetici(= hadim) vardi.”
diye cevirir ve “hadim” ifadesinin “subas1” gorevi olabilecegini belirtir.?!? Nitekim
beytin devaminda tahtin yenilenmesiyle (yani Sultan 1. Aldeddin Keyktbat’in
zehirlenip Oldiirtilmesi lizerine tahta II. Giydseddin Keyhiisrev’in ge¢cmesiyle)
Ruzbe’nin yeni Sultan’in goziine girmek amaciyla ona giizel bir at hediye etmek
istedigi anlatilir. Bunu haber alan “Seytan” sifatli Kére Kadi’nin Ruzbe’ye istedigi
atin Boz atli Baba Ilyas’ta oldugunu sdylemesiyle ve Ruzbe’nin de bu ata sahip

olmak istemesiyle olaylar gelisir.

Elvan Celebi’nin eserinde bahsi gecen Ruzbe’nin isyandaki rolii Kore
Kadrnin fitnesine uyarak ve makamina giivenerek Baba ilyas’m atmi, onlar
istemeseler de para ile zorla almaya calismasi1 ve amacina ulasamayinca Baba Ilyas’a
ve talebelerine zulmetmesidir. Koére Kadi’min da algi operasyonuyla fitneyi
yonetmesiyle biiyliyen olaylar neticesinde Once zaviyeden Boz at1 almaya gelen
Ruzbe’nin adamlarindan biri Baba ilyas’m halifeleri tarafindan oldiiriiliir, sonra
gelen on kisilik gruptan ikisi de atin tepmesiyle oliirler. Bunun iizerine Ruzbe, iki
yiiz adamimi da yanma alarak Koére Kadi’yla birlikte zaviyeye gelir ve onlara
zulmeder. Cikan karisiklikta Baba ilyas’in en yakin halifelerinden Oban adli kisi

oldiiriiliir.

Bu olaylardan Ruzbe’nin makam elde etme amaciyla halka zulmetmekten
¢cekinmeyen, hirsl birisi oldugu anlasilir. Nitekim bunun i¢in Kore Kadr ile is birligi
yaptig1 ve Kore Kadi’nin fitnesine ve yalanlarina aldanarak, kotiiliiglin ve zulmiin

yayginlagsmasina alet oldugu ortaya ¢ikmustir.

Elvan Celebi, Ruzbe’den bircok beyitte asagilayic1 ifadelerle “hayvan”
sifatiyla bahseder. Ayrica ahir, arpa, saman, taze ot kelimelerini onu anlattig
beyitlerde secerek kullanmasi onun gorevinin “emir-ahiir”’( imrahor) oldugunu bu

kelimelerle ¢agristirdig1 gibi bu yolla onu asagilar.?'®

kamusiyla ‘aladin sultan

bir vezir-i ‘aziz u bir hayvan

212 Tulum, a.g.e., s. 114/360. beyit.
23 Tulum, a.g.e., |., 5.224.
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emir-ahr 6fiine arpa saman
ter giyeh kor heman-dem ol sultan?!4 (Tulum: 340, 350)

Elvan Celebi’nin Ruzbe adiyla andigi bu kisi, tarihgilerin bahsettigi II.
Giyaseddin Keyhiisrev doneminde “emir-i camedar” gorevine getirilen Esediiddin
Ruzbe oldugu anlagilmaktadir. Sultanin elbiselerine bakmakla yiikiimlii olan
camedarlar, basta onun elbiselerini giyip ¢ikarmasina yardimer oldugu gibi diger
islerini de goriirlerdi. Sultanin muhafiz birligine mensup kdoleler arasindan segilen bu
kisiler sultan uyuyuncaya kadar yanindan ayrilmazlar, uyuduktan sonra da kapisinda

nobet tutarlardi.??®

Eseddiiddin Ruzbe’nin, Il. Giyaseddin Keyhiisrev doneminin “emir-i
camedar” olarak bilinen Keyhiisrev’in 6lmeden 6nce devleti emanet ettigi Sahip
Semseddin Isfahani’nin istegiyle Atabey olarak gorevlendirilmesiyle itibarinin ve
giiciniin arttig1 ifade edilir. Ayrica Semseddin Isfahani’nin Beylerbeyi olarak
gorevlendirdigi Semseddin Has Oguz ile kurdugu akrabalik baglarmin da
eklenmesiyle devlette 6nemli bir yer edindigi kaydedilir. Ancak Sahip Semseddin
Isfahani, Beylerbeyi Semseddin Has Oguz ile Atabey Eseddiiddin Ruzbe’yi, Emir-i

Dad Nusret ile Pervane Fahriiddin Ebubekir’in etkisiyle dldiirtmiistiir.?!® Esediiddin

214 Tulum, a.g.e., s. 110/ 340.ve s.112/ 350.beyitler.

215 Aydin Taneri, “Camedar”, Tiirkiye Diyanet islam Ansiklopedisi, C.7, s.45, Istanbul 1993.

216 Mehmet Suat Bal, makalesinde ibn Bibi’nin Esediiddin Ruzbe ve Semseddin Has Oguz’un
oldiiriilmesini anlatirken Semseddin Isfahani’yi korudugunu ve onu masum gostermeye g¢aligtigini
soyleyen Osman Turan’in fikrini destekler. Bu konuda Nejat Kaymaz’in da benzer goriiste oldugunu
dile getiren yazar bu durumun nedeni olarak Ibn Bibi’nin ve babasmin devlet memuru olmalarindan
dolay1 yonetici kesimi anlatirken ister istemez taraf tuttugunu, dolayisiyla yorumlarmin dikkatle
degerlendirilmesi gerektigini belirtir.

II. Giyaseddin Keyhiisrev’in Olimiinden oOnce devleti emanet ettigi Sahip Semseddin

Isfahani’nin, Mogol hiikiimdar1 Batu Han’1n Selguklu’ya atadig1 iran asilli bir devlet adami oldugunu,
yaptig1 islerin ayni Sa’deddin Kopek’in izledigi yol gibi diktatorliik oldugunu soyler. Nitekim
Keyhiisrev’in 6liimiinden sonra goreve getirdigi devlet adamlarimin birgogunu kendisine rakip gorerek
yine kendisi 6ldiirtmiistiir. Mogol hiikiimdar1 Batu Han tarafindan atanmasindan dolay1 II. Izzettin
Keykavus doneminde kendisini sultan gibi gérmiis ve devlet islerinde s6z sahibi olmustur. Hatta 6len
Sultan Giyaseddin Keyhiisrev’in dul karisin1 da nikahi altina almistir. Mogol hiikiimdar1 Batu Han’1in
yerine gelen Goyiik Han’1n emri {izerine azledilmis ve 6ldiirtilmustiir.
Sahip Semseddin Isfahani, Seyyid Burhaneddin Tirmizi’nin talebesi ve miirididir. Seyyid
Burhaneddin Tirmizi, Mevlana’nin da hocasidir. Tirmizi, Fahreddin-i Razi’ye ve onun Anadolu’daki
temsilcisi Ah Evren’e karsidir.  Sahip Semseddin de hocasindan etkilenerek Ahi Evren’e kars1 bir
tavirdadir. (Mehmet Suat Bal, “Tiirkiye Selguklu Devletine Hiikiimdarlik Yapan Vezir; Semseddin
Isfahani”, Selguk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi, S.19. Konya 2006. s.265-294).
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Ruzbe ve Semseddin Has Oguz’un ortadan kaldirilmasindan sonra Sahip Semseddin
bu sefer de Emir-i Dad Nusret ile Pervane Fahriiddin Ebubekir’i kendisine rakip

olarak gormiis ve onlar1 da ortadan kaldirmistir. 2’

Nejat Kaymaz, Anadolu Selcuklularimin Inhitatinda Idare Mekanizmasinin
Rolii adli eserinde, zenginliklerine ve emrindeki koruma birliklerine dayanarak
birbirlerine kars: {istlinliik yaris1 yapan devlet adamlar1 arasinda kurulan akrabalik
baglar1 ve aile iliskilerinin devlet yonetimine etkisinden bahseder. Yiiksek mevkileri
tutan Dbirbiriyle akraba olan devlet adamlari, kendilerine kars1 olanlarin
kiskangliklarin1 ve korkuya diistiiklerini fark edince, birbirleriyle daha siki
dayanisma igerisinde oluyor, birbirlerini savunup rakiplerine karsi tedbir alma
yolunu segiyorlardi. Buna karsilik &tekilerin endigesi artinca onlar da kendi
aralarinda birlik oluyorlar. Durum birinin 6tekini yok etmesi ile sonlanabiliyordu.
Nejat Kaymaz, Atabey Esediiddin Ruzbe’nin ve Beylerbeyi Semseddin Has Oguz’un
oldiiriilmesini II. izzettin Keykavus’un tahta gegmesinden sonra baslayan bunalimli

dénemin ilk kurbanlar olarak verir.2®

fbn Bibi, Atabey Esediiddin Ruzbe’nin ve Beylerbeyi Semseddin Has
Oguz’un oldiriilmesini anlatirken ¢ekememezlik konusundan da bahseder. Emir-i

Dad Nusret ile Pervane Fahriiddin Ebubekir Attar, Has Oguz ve Ruzbe’ye karsi

27 Osman Turan, eserinde Eseddiiddin Ruzbe’nin sonu ile devlet adamlarinmn ihtirasini ve aralarindaki
miicadeleyi su sekilde dile getirir:

“Isfahanli vezir Semseddin Muhammed, Celaleddin Karatay, Has Oguz, Esediiddin Ruzbe ve
Fahreddin Ebu Bekir gibi devrin devlet adamlarinin misterek karariyla tahta gecen biiyiik sehzade
Keykavus zamaninda niifuzlu devlet adamlarin arasinda kurulan diizen, az bir miiddet sonra bunlarin
ihtiras miicadeleleriyle bozuldu. Keyhiisrev zamanindan beri vezir olan Sahip Semseddin ile
aralarinda akrabalik bagi olusan Has Oguz ve Ruzbe arasinda gittik¢e artan bir rekabet ve gerginlik
bas gosterdi. Bu ikisinin beylerbeyi (baskumandan) ve atabeylik gibi mithim mevkilerde bulunmalari
ve devlet islerinde biiyiik bir niifuz ve iktidara sahip olmalari veziri endiselendiriyordu. Pervane Ebu
Bekir ve emir-i dad Nusret arasinda baslayan miicadelede, Sahip Semseddin’in tarafini tutarak
hazirladiklar1 bir suikast neticesinde her ikisini de ortadan kaldirdilar. Fakat bunlarin dliimiinden sonra
ayni niifuz ve iktidarin Ebu Bekir ve Nusret’in eline ge¢cmesi, vezir ile bunlar arasinda yeni bir rekabet
ve gerginlik mevzuu oldu. Simdi de Isfahanli bunlari ortadan kaldirmak igin Tugract Mahmud
vasitasiyla Erzincan sii bagisi (ser-leskeri) Serefeddin Mahmud’u celp etti.” (Osman Turan, Sel¢uklu
Tarihi Arastirmalari, Hazirlayanlar: Altan Cetin, Bilal Kog, Tiirk Tarih Kurumu Yay., Ankara,
2014. 5.356-357).

218Beylerbeyi Semseddin Has Oguz’un, kizim1 Atabey Eseddiiddin Ruzbe’nin kiz kardesinin ogluna
vermesiyle ortaya ¢ikan akrabalik iligkisinin ve bu sebeple ortaya ¢ikan yakinlasma ve anlagsma, bu iki
kisinin devlet islerindeki etkisinin biiyiik oranda artmasina yol agtigindan, basta Emir-i Dad Nusret ile
Pervane Fahriiddin Ebubekir olmak iizere, vezir ve dteki devlet adamlar1 korkuya kapilmis, sonunda
birlikte bir komplo hazirlayarak ikisini de 6ldiirmiislerdir.” (Nejat Kaymaz, Anadolu Sel¢uklulari
inhitatinda idare Mekanizmasinin Rolii, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 2011, s. 22).
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kiskanglik duyuyorlar, bundan dolay1r her firsatta onlari Sahip Semseddin’e
kotiilityorlardi. Nihayet bunda basarili oldular. Sahip Semseddin’in de destegini
alarak onlara bir tuzak kurdular. Buna gére Emir-i Dad Nusret, Sahip Semseddin’in
hasta oldugunu ve onu ziyaret etmeleri gerektigini sdyleyerek onlar1 Sahip’in
saraymna ¢agirttr. Onceden hazir olan cellatlara emirleri dldiirterek ibret olmasi adina
saray kapisina astirdi. Bununla da kalmayarak kinlerinden dolay1 cellatlara onlarin
evlerini yagma ettirdiler, yakinlarin1 ve onlarin adamlarimi yakalatip bir kismim

oldiirtiip bir kismin1 da asagilayarak eziyet ettiler.*®

Eseddiiddin Ruzbe’nin giiniimiizde Konya-Ankara yolu iizerinde bulunan
Horozlu Han’1 Sultan II. Giyaseddin Keyhiisrev ve Izzettin Keykavus déneminde
devlet gorevinde bulundugu sirada yaptirdigi ve 1249 yilinda oldirildigi

belirtilmektedir.22°
Casuslar
Baba ishak

Tarihte Baba Ishak adiyla bilinen ve Babai Isyani’nda adi gecen ishak
Kefersiidi, Baba ilyas’in giivenini kazanmis ve halifeleri arasinda taninmis Rum
asilli bir casustur.??! Elvan Celebi, onun mert, gayretli, aslan gibi giiclii, at1 ve kilict
cok 1yi kullanan ytirekli, yigit bir savas¢l oldugunu, s6z tutmadigini ve bu yiizden
say1siz miiridin 6ldiigiinii sdyler.??? Elvan Celebi’nin bahsettigi olay Babai Isyan1’dir.
Isyanin bas sorumlularindan olan Baba Ishak, Anadolu Selguklu devletinin
memurlarina harman vakti, vergi anlagsmazligi bahanesiyle karsi ¢ikmis, gece
baskiniyla yoneticileri 6ldiirerek Orta Anadolu’ya ge¢ip karisiklik ¢ikarmistir. Hirsl,
sinirli, bagma buyruk ve inat¢i birisidir. Seyhi Baba Ilyas’m kendisine haber

gondermesine aldiris etmeyerek Anadolu Selcuklu ordusuyla savagsmis ve Baba

219 Miirsel Oztiirk, ibn-i Bibi, el-Evamir el-Aldiyye fi’l-iimir el-Alaiyye (Selcukname), Kiiltiir
Bakanlig1 Yaynlari, Cilt: II, Ankara 1996, s. 556-557.

220 Murat Yakar, H. Murat Yilmaz, “Kiiltiire]l Miraslardan Tarihi Horozluhan’in Fotogrametrik Roliive
Calismast ve 3 Boyutlu Modellenmesi”, Selcuk Universitesi Miihendislik- Mimarlik Fakiiltesi
Dergisi, C.23, S.2, 5.27.

221 Miirsel Oztiirk, a.g.e., $.216-217.

22 Tylum, a.g.e., 5.153-156/ 540-551. beyitler.
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flyas’mn bedduasina ugrayarak sonunda yenilmis ve cesedi bulunamamustir.??® Baba
Ishak’1n kokeni, kimlerden egitim aldig1, amaci ve faaliyetleri hakkindaki bilgileri de

Amasya Tarihi nden?* 6greniyoruz. Buna gére:

Sivas kadis1 olan Mehmed Temimi; Sia mezhebinden, Batini kokenli bir
filozof, konusmasi etkili, sihir ve tilsimlarda harikulade yetenekli oldugundan Sultan
I. Aldeddin Keykibat’a yakinlik gostererek Sivas kazasini elde etmistir. Meshur
Ishak Kefersdi, Siraz’da bundan Sia usuliinii, sihir ve tilsim ilmini tahsil ederek
onun dikkatini ¢ekmis ve hocas1t Mehmed Temimi Sivas kadis1 olunca Sivas’a gelip
yerlesmis ve tistadinin niifuz ve himayesi altinda Sia ustliinii halk arasinda yayarak
sohret kazanmustir. Ishak Kefersidi, hocas: 6ldiikten ve niifizu ortadan kalktiktan
sonra zararl1 faaliyetleri ortaya ¢ikinca, kendisini gizlemek i¢in Sivas’tan firar edip

Amasya tarafindaki Kedagra (Koprii) kasabasina sigmmustir.

Baba Ishak’in Amasya’da ortaya ¢ikarak Bizans Imparatorlugu’nu isgal eden
meshur Komennos ailesinden Isak adinda bir prens oldugu, din degistirerek Ishak
adiyla tanindig1, Amasya’da bir Rum krallig1 olusturmak icin ¢aligmalar yiiriiten bir

casus oldugu sdylenir.

Ishak Kefersiidi, Baba Ilyas Horasani’nin Amasya’da Mes’udiye
miiderrisligine tayin edilmesinden sonra kasabadan gelip ona miirit olmustur. Bu
esnada Amasya valisi Tograk Bey’ in de Baba Ilyas Horasini’ye miirit olmasi
Mes’udiye dergahinmin niifuzunu artirmigtir. Baba Ishak Kefersidi de bu
niifuzundan yararlanarak, kasabada bulundugu zaman kdyliileri sihir ve tilsimlariyla
kendisine baglamis ve halkin goziinde hatir1 sayilir bir kimse olarak halkin kendisine

basvurdugu bir dereceye kadar gelmistir.

Baba Ilyas’in niifuzu, giinden giine artan miiritleri arasinda &nemli bir
noktaya gelmistir. Baba Ilyas’in hareketlerini perde arkasindan idare eden Baba
Ishak, din degistiren biri sekline ve kiyafetine girerek Miisliimanlarin dini inanglari
bozarak, Rumlarin hesabina hareket etmistir. Baba Ishak’in amaci, Amasya’da bir

Rum krallig1 olusturmaktir. Buna Baba Ilyas’1 alet ederek Miisliiman Tiirklerle

22 Tulum, a.g.e., s. 151-176/ 537-631. beyitler.
224 Mesut Ayd, Giiler Aydmn, Abdi-zade Hiiseyin Hiisameddin Efendi, Amasya Tarihi, I1. cilt,
Amasya Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Amasya 2007.
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Hristiyan Rumlarin ve Ermenilerin inanglarin1 ve hislerini karistirmaya c¢alisan
birisidir. Ayrica Batini, Sia-Rafizi inanglarii birbiriyle karistirip Miisliimanlarin
inanglarin1 bozmaya ¢alisan bir misyoner ve Rum kralligin1 kurmak i¢in perde

arkasindan faaliyet gosteren bir Rum casusudur.

Batmiye inancina gore kisi, Islamiyet’in bes farziyla miikellef degildi. Kisi
kalbini Tanri’ya bagladiktan sonra ibadet gerekmiyor ve ser’i olarak yasaklanan
biitliin isler kendisine serbest oluyordu. Rafizi Sia inancina gore de Tanri’nin
yarattiklarinin bedenine girmesi ve yaratilmiglarin yaratict ile birligi fikri esas
inanglar1 oldugundan Tanri’nin sirasiyla peygamberlerde, sonra Hazret-i Ali’de,
sonra da Alevi biiyiiklerinde ve Hz. Ali sevenlerinden her asrin kamil bir ferdinde
ortaya ¢iktigmna inaniliyordu. Iste Rum Isak bu iki inanc1 birlestirerek birincisiyle
Islam inancin1 bozarak sehvete diiskiin cahil halk kesimini kandirmis; ikincisiyle de
zaten Hz. Isa ve Meryem gibi yaratilmis insanlara Tanri1 demeye alisik olan

Hristiyanlar1 daha ¢cabuk avlamustir.

Ozetle Rum Isak, Kefersud nahiyesinde kendisini tanittiktan sonra iistadinin
Sivas kadist oldugu zaman Sivas’a gelip, iistad1 vefat ettiginde ger¢ek kimliginin
ortaya ¢iktigin1 anlar anlamaz Kedagra (Koprii) kasabasina sigmmistir. Orada
licretsiz ¢obanlik yaparak saf ve cahil koyliileri aldatmis, sekiz on sene orada kalip
biiyii ve tilsimlarini keramet gibi gosterip cahil halki kendisine baglamis; kendisini

evliyadan ve ruhani azizlerden biri gibi tanitmigtir.

Rum Isak, Amasya’da Baba Ilyas Horasani’ye miirid olup onun niifizundan
faydalanmakta iken Baba ilyas Horasani’nin miiridi olan Amasya valisi Hac1 Tograk
Bey, Rum Isak’m faaliyetlerine engel olmustur. Onun vefatindan sonra Sultan I.
Alaeddin Keyktbat tarafindan goreve getirilen Emir Hisameddin Berke Han da
gayet tedbirli, basiretli bir devlet adami oldufundan Rum Isak’in zararh
faaliyetlerinin &niinde bilyiik bir engel olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Iste Rum Isak,
gizli amaglarini ve kurmak istedigi teskilati1 Sultan I. Aldeddin Keykiibat’in giivenini
kazanan Emir Berke’nin zamaninda yapamayacagini anlayinca onu Amasya’dan
uzaklastirmak i¢in Sultan I. Aldeddin Keyk@bat’in varligini1 ortadan kaldirmaya
calismis, bu planl cinayeti de saraydaki casusu Kopek araciligiyla yapmistir. Clinkii

Sa’deddin Kopek, Il. Giyaseddin Keyhiisrev’in atabeyi konumundadir. Kopek ile
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Rum Isak’m hareketleri ve yaptiklar1 gdz dniine alindiginda bunlarmn aralarinda tam

bir iliski oldugu ortaya ¢ikmaktadir.?®

Sultan I. Alaeddin Keykibat’in, zehirlenerek 6ldiirtiliip yerine biiylik oglu II.
Giyaseddin Keyhiisrev’in tahta gecirilmesinden sonra sarayda veziriazam konumuna
gelen Sa’deddin Kopek, kendi konumunu ve niifuzunu kuvvetlendirmek icin rakip
gordiigii her devlet adamini ya siirmiis, ya da tiirli iftiralarla 6ldiirtmiistiir. Konya’da
Kopek, bu gibi cinayetlerle mesgul iken Baba Ishak Kefersidi, perde arkasindan
devamli olarak Amasya valisi Berke Han’1 ortadan kaldirmak i¢in kot sdylentiler
cikartp Konya’ya sikdyet etmis ve Harezmilerin (Tiirkmenlerin) zuliimlerinden
bahsederek halki galeyana getirmistir. Rum Isak’mn Konya’da eli olan Sa’deddin
Kopek, Emir Berke’yi isyandan korkarak birdenbire gérevden aldiramasa da ona
gozdag1 vererek yakinindaki kisilerden Sivas emiri Seyfeddin Kirhan’i gdrevden
aldirmistir. Bu sayede Rum Isak’in Sivas ve Tokat taraflarindaki teskilatin
kolaylastirmistir. Ciinkii Baba Ishak Kefersiidi, Tokat, Canik, Corum, Sivas ve Dogu
Karahisar bolgelerinde gizlice yerlestirdigi halifeleriyle buralardaki halki oncelikle
Baba ilyas-1 Horasani’ye baglanmaya tesvik etmis, onlar1 kendisine bagladiktan
sonra da kademeli olarak miiridlerine Batiniye ve Rafizi Sia inanglarinin esaslarini

astlamistir.

Baba Ishak Kefersidi, goriiniiste gayet riyakar ve soguk bir sekilde ibadet
edip, koyde bir magaraya ve Amasya’da bir odaya kapanip Kimseyi yanina
almayarak, daima yalniz yasamistir. Halki kendisinden asagi goriip kendisine
baglayarak onlarin géziinde veli mertebesine erismistir. Her halinde Batiniye piri
bulunan Hasan bin Sabbah’1 taklit ederek halkin dikkatini ¢ekmistir.

Baba Ishak, gelecekteki planlarma engel olan gayretli devlet adamlarini
Konya’da Kopek vasitasiyla ortadan kaldirdigi sirada, Ankara valisi Taceddin
Ibrahim Bey’i de kendisine engel gorerek, Sa’deddin Kopek, bu valiyi de zina

suclamasiyla Konya’da halkin g6zii 6nlinde recmettirmistir.

225 Mesut Aydin, Giiler Aydin, Abdi-zade Hiiseyin Hiisameddin Efendi, Amasya Tarihi, Il. cilt,
Amasya Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Amasya 2007, s. 217, 219, 221-223, 225-232, 247.
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Ankara valisi Taceddin Ibrahim Bey’in &ldiiriilmesinden sonra tepeleyip
sindirilme siras1 Amasya’daki Harezmilere gelmistir. Baba Ishak, kendisine engel
gordiigli Amasya valisi Berke Han’1 ve Harezmileri Amasya’dan ¢ikarmak igin
gerekli sikayetleri uydurma haberlerle siisleyerek Harezmilerin isyan ¢ikaracagini
Konya’ya yazdirmis, Kopek vasitasiyla Giyaseddin Keyhiisrev’i iknaya caligmistir.
Sonunda bunda da basarili olmus; Sultan Giyaseddin Keyhiisrev, Harezmlilerin isyan
edecegine inanarak Emir Berke’yi gorevden alip yerine Emir Zahireddin Hursit
Bey’i getirerek, emrine asker verip Harezmileri Amasya’dan ¢ikarmasi konusunda

gorevlendirmistir.

Anadolu Sel¢uklu devletinde, farkli yerlere yerlesen Harezmilerden silahli ve
savascl olanlarin toplami yaklasik yirmi bes bin kadardir. Gayet dindar, yigit,
cesaretli, dayanikli olan bu kisiler Celaleddin Harzemsah’in yaninda Mogollara karsi
savasmis Islam miicahidleridir. Ayrica Kay1 boyunun lideri Siileyman Sah bin Kaya
Alp da bunlarin emirlerinden sayilmaktadir. Sultan 1. Alaeddin Keykabat, devlet
politikas1 olarak Harezmileri, Emir Kemaleddin Kamyar vasitasiyla kendisine
baglayarak Selcuklu topraklarina yerlestirdigi i¢in Harezmiler de canlarini feda
ederek Selguklu devletinin diismanlarma kars1 savasmuslardir. Ozellikle o donemde
Tatarlarin Selcuklulara kars1i diismanliklari, Trabzon krali Komennos’un firsat
kollayan davramlar vardir. Iste Selguklularm kuvvete en ¢cok muhtag¢ oldugu bir
sirada Harezmilerin Selguklu topraklarindan siiriilmesi Selguklu hiikiimetinin sonunu

hazirlamustir.??®

I. Alaeddin Keykibat doneminde Selcuklu devletine hizmet eden
Harezmilerin, onun oldiiriilmesinin 6ncesinde veliaht olarak tayin ettigi izzettin
Kiligarslan’1 destekleyip, Giyaseddin Keyhiisrev’i istememeleri o donemde Harizm
beyleri ile yerli beyler arasindaki siyasi miicadeleyi de ortaya koymaktadir. Nitekim
bu miicadele II. Giydseddin Keyhiisrev’in tahta ¢ikmasindan sonra da devam
etmistir. Emir Sa’deddin Kopek’in yogun propaganda faaliyetleri ve 1I. Giyaseddin
Keyhiisrev’i kigkirtmasiyla birlikte Harizm beyleri devlet yonetiminden tasfiye

edilmis ve Harizmliler stirilmistiir. Harizm Beylerinden Hiisdameddin Kayir Han’in

226 Mesut Aydin, Giiler Aydim, Abdi-zade Hiiseyin Hiisameddin Efendi, Amasya Tarihi, Il. cilt,
Amasya Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Amasya 2007, s. 225-226.
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hapsedilmesi sonrasinda diger Harizm beyleri Selguklu devletini terkedip
kagmislardir. Kacarken bulunduklar1 boélgeleri yagmalayip zarar vermislerdir.
Onlarin  geri dondiiriilmesi i¢in gonderilen Selguklu ordularini da maglup

etmislerdir.?%’

Sa’deddin Kdpek biitiin biiylik emirleri bertaraf etmek niyetinde oldugu icin
Harizmlileri geri dondirmek i¢in gorevlendirilen Kemaleddin Kamyar’in bu
basarisizligini da istismar etmistir. Boylece II. Giyaseddin Keyhiisrev zamaninda
memleket nizami ve devletin sarsilmasi ilk defa bu Harizmlilerin Dogu Anadolu’da
ve Suriye’nin kuzeyinde c¢ikardiklar1 hadiseler uzun siire bu bolgelerde huzur ve
asayis birrakmamustir. Hatta Selguklu, Eyyibi ve Artuklu hiikiimdarlarini hayli

ugrastirmistir.?28
Isyan Sonras1 Anlatilan Kisiler
Celaleddin Karatay

Anadolu Selguklu devlet adamlarindan biridir. Elvan Celebi, Babai Isyani’nin
sona ermesiyle birlikte esirlerden 600’lniin Antalya’ya gonderilmesi ve
oldiirtilmesini emreden II. Giyaseddin Keyhiisrev’i bu fikrinden vazgecirip esirleri
kurtaran kisinin “veli sifath Celaleddin Karatay” oldugunu soyler.??® Kaynaklarda
Celaleddin Karatay’in Sultan Aladeddin Keykubat’in kolesi olarak bilinen bir asilzade
oldugu anlasilmaktadir. Bu da onun gulamhanede yetistirilen kolelerden biri
oldugunu dogruluyor. Ibn Bibi, kendisinin Rum kokenli bir kdle oldugunu ifade
etmektedir. Nejat Kaymaz da aslen Rum iken, gulam sistemi i¢inde yetistirilerek
Tiirklesmis, Islamiyeti samimiyetle benimsemis, devlete ictenlikle hizmet etmis bir
sahsiyettir tespitinde bulunmaktadir.?®® Karatay, Sultan Keykubat’in yaninda on
sekiz y1l hizmet etmistir. Sultan Aldeddin Keykubat’in dliimiinden sonra atabeylik

mevkiine gecerek lic kardes arasindaki ihtilafi gidererek devletin pargalanmasini

227 Nejat Kaymaz, Anadolu Sel¢cuklu Sultanlarindan II. Giyasii’d-Din Keyhiisrev ve Devri, Tiirk
Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 2009. s.42.

228 Osman Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye: Siyasi Tarih Alp Arslan’dan Osman Gézi’ye
(1071-1318), Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2011, s. 428.

229 Tulum, a.g.e., s. 178-180/ 637-.652. beyitler.

230 Nejat Kaymaz, Anadolu Selcuklularin inhitatinda idare Mekanizmasinin Rolii, Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, Ankara 2011, s. 134-135.
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Onlemigtir. Keykubat’in olimiinden sonra yerine gecen oglu II. Giyaseddin
Keyhiisrev’in 6limiine kadar da bu gorevde kalmistir. Onun sabirli ve dirayetli
idaresi sayesinde devlet isleri diizene girmis, rakip gruplar arasindaki ¢ekisme de
yatismistir. Celaleddin Karatay’m bu donemdeki konumuna “naibu’s-saltanat?*!” da

denilmektedir.?*
Zindanci Papaz

Baba Ilyas, Babai Isyan1 sonrasinda Harasna’da tutsak edilirken yaninda
zindanc1 bir papaz bulunmaktadir. Bu papaz Seyh Ilyas’in iyiliginden ve manevi
sahsiyetinden etkilenerek Miisliiman olur. Elvan Celebi’ye gére Baba Ilyas 6lecegini
anlayinca zindanci papaza haber verir. Zindanci papaz ise onun i¢in canmni feda
etmek ister. Nihayetinde Baba Ilyas Boz Athi Hizir ile kayiplara karisir. Onun

kerametini goren zindanci papaz da rahunu teslim eder.?

Omer, Yahya ve Mahmut Pasa

Baba Ilyas’in dért oglu vardir. Bunlar: Omer, Yahya, Mahmut ve Mubhlis
Pasa’dir. Omer Pasa en biiyiik ogludur. At1 ve kilict iyi kullanan Omer Pasa’nin
emrindeki on kisiyle birlikte yolculugu ve kerametleri anlatilir. Yahya Pasa’nin da
bazen kirk giin bazen de iki ay boyunca ortalikta goriinmeden dolasip yine evine
donmesi ve kerametleri anlatilir. Mahmut Pasa da ilim sahibidir. Isyan olaylarinda

kaybolmus, kendisinden 6lii ya da diri haber alinamamistir.?3
Mubhlis Pasa

Elvan Celebi’nin Mendkibu’[-Kudsiyye’sinde dedesi Muhlis Pasa i¢in genisce

yer ayirdigi goriilmektedir. Yazarin anlatimi 6zetlenecek olursa;

231 Naib-i saltanat: Merkezde sultana vekalet eden veya tayin edildigi yerde onu temsil eden devlet

adami. (Sadi S. Kucur, “Naib-i saltanat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Istanbul
2006, C. 32, s. 313-314).

232 Mehmet Nadir Ozdemir, “ I. Aldeddin Keykubat ve Déneminde Saray Hayatinda ve Orduda
Gulamlar”, 1. Aldeddin Keykubat ve Dénemi Sempozyumu Bildirileri, 6-7 Kasim 2008 Konya.
Editorler: Yusuf Kiigiikdag, Mustafa Cipan. Yayma hazirlayan: Ahmet Aytag, TC Konya Valiligi
Kiiltir ve Turizm Miidiirliigii ve Selguk Universitesi Selcuklu Arastirmalar1 Merkezi Baskanligs,
Konya 2010. s.110-111.

233 Tulum, a.g.e., 5.182-188/656-676. beyitler.

23 Tulum, a.g.e., s.188-198/677-727. beyitler.
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“Baba ilyas’m ogullarindan dérdiinciisii olan Muhlis Pasa, isyan sirasinda
atese verilen zaviyede Allah’in yardimiyla {i¢ giin besikte kalir. Onu bir is doniislinde
zaviyeyi ziyareti sirasinda besikte aglarken bulan Catli Tiiccar Serefiiddin Hoca yedi
y1l besleyip biiyiitiir.?®*® Serefiiddin Hoca’nin 18 yil oglu olmamistir. Catli Tiiccar
Serefiiddin Hoca, ayn1 zamanda Kore Kadi’nin da yakin dostudur. Kore Kadi da
Muhlis Pasa’nin kimligini bilmedigi i¢in onu sever. Muhlis Pasa, Kére Kadi’nin

evine de rahatca girip cikar.

Muhlis Pasa, yedi yasinda Misir’a gétiirtiliir. Eserde anlatilanlara gére zamani
geldiginde Boz atli Hizir Ilyas, onu arkasma alip gotiiriir. Unlii Memlik kumandani
ve Misir Sultani I. Baybars, onu saraymna alip himaye eder. Cilinkii Muhlis Pasa
heniiz yedi yasinda ¢esitli dilleri bilmektedir. Burada ilmini daha ¢ok artiran Mubhlis
Pasa, yedi yil boyunca gizli yasar. 14 yasina geldiginde Boz atli Baba ilyas’in
manevi yonlendirmesiyle at verilip, kemer ve kili¢c kusanarak Rum’a (Anadolu’ya)

gider.

Baba ilyas, ogluna bazi hedefler gostermis ve Anadolu’da yapmasi
gerekenleri agiklamistir. Baba Ilyas, Muhlis Pasa’ya Anadolu’ya giderek oray: ele

gecirip, insanlar1 Allah yoluna ¢agirmasi gerektigini soyler.

Eserin dordiincii ayriminda Muhlis Pasa’nin  Misir’dan  Anadolu’ya
dondiikten sonra yaptiklart ve yasadiklari anlatilmaktadir. Muhlis Pasa, ailesinin
ge¢misinden dolayi, Selguklu Sultan’t tarafindan siirekli izlenmekte, takibata
ugramaktadir.  Ayrica tam 17 sehirde zindana girer, tutuklanir. Etrafindaki
fitnecilerin de etkisiyle kendisine diisman olan Sultan’in tiirlii eziyetlerine maruz

kalir.

Muhlis Paga, Anadolu’ya geldiginde Sultan IV. Riikneddin Kiligarslan tahtta
idi. Sultan Giyaseddin, diger sultanlar gibi degildi, zalimdi. Muhlis Paga, Konya’ya

25 Tulum, a.g.e., I., 5.230-231.

Mertol Tulum’a gore Elvan Celebi’nin dedesi Muhlis Pasa’y1 besikte iken yangindan
kurtaran Hoca Serefiiddin siradan bir miirit olamaz. Bu kisi Cat’ta iyi ad sahibi, sozii gegen ve Kore
Kadr’nin yaninda itibarli bir kisidir. Isyan sirasinda seferde bulunmus ve déniisiinde zaviyeye yolu
diistiigline gore onun tiiccar olmasi muhtemeldir. Eserde onun kimligi agik¢a belirtilmis ve on sekiz
y1l oglunun olmadig1 yolunda ailesiyle ilgili ayrintili bilgi verilmistir. Ayrica besikte aglarken buldugu
Muhlis Pasa’y1 kimligini bilyiik bir cesaret gostererek gizleyip biiyiitmekle aileye biiyiik bir hizmet
etmistir.
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geldiginde, Sultan’a yakin kisiler onu kigkirtarak Muhlis Pasa’nin onun tahtina goz
diktigini sOylerler. Muhlis Pasa o sirada dervislerle birlikte hamama gider. Orada
kendisine kotiiliikk yapilacagini manevi olarak haber alan Muhlis Pasa’y1 Sultan’in

adamlar goriirlerse de ona bir sey yapamazlar.

Muhlis Pasa’nin faaliyetlerinin saraya iletilmesi iizerine IV. Riikneddin
Kiligarslan onu tutup Gevele Kalesi’ne (Konya yakinlarindaki kale) koydurur. Onun

100 giin a¢ ve susuz birakilip 6ldiirtilmesini ister.

Muhlis Paga, Miisliiman’1 az, gayrimiislimi ¢ok olan Gevele Kalesi’nde
herkes tarafindan sevilir, sayilir. Mdritleri artar. 100 giin a¢ susuz kaldig1 halde yine

hayattadir.

IV. Riikneddin Kiligarslan arttk onu Olmiis bilmektedir. Fakat onun
O0lmedigini Ogrenince kaleden mancinikla atilmasini emreder. Muhlis Pasa,
mancinikla kaleden atildiginda, Boz athi Hizir, yetiserek yakalayip kurtarir. Daha
sonra Boz ath, herkesin goziine goziikiir. Sultan da Hizir’1 ¢avuslarinin uyarist
tizerine goriince Muhlis Pagsa’nin durumunu anlar. Ancak Sultan, bu sefer de halk
tarafindan artik veli sifati ile anilan Muhlis Pasa’ya giizellikle yaklasarak, onun
seyhlikten vazge¢mesini, karsiliginda ona beylik verecegini sdyler. Muhlis Pasa, IV.
Riikneddin Kiligarslan’in teklifini reddeder. Buna sinirlenen Sultan, Muhlis Pasa’ya
“Bas, git!” der ve onu huzirundan kovar. Selcuklu Sultani IV. Riikneddin
Kiligarslan, Mubhlis Pasa ile aralarinda gegen bu konusmadan yedi giin sonra Sultan

Hani’nda bogularak &ldiiriiliir. 23

IV. Riikkneddin Kiligarslan’in 6liimiinden sonra Muhlis Pasa, alt1 ay kadar
Sultan Hani’nda kalir. Oliimiinden kisa bir siire énce de babasi Baba Ilyas’mn dort
biiyiik halifesinden biri olan Seyh Osman’in yasadig1 Kirsehir’e gidip orada bir stire
kalir. Seyh Osman’a vasiyetini sOyler, Misir’dan Anadolu’ya geldikten sonraki

yasadiklarin1 ve yaptiklarini anlatir.

2% Tulum, a.g.e., 1., 5.242.

Mertol Tulum eserinin I. cildinde TV. Kiligarslan’in Aksaray’daki Sultan Hani’nda bogularak
6ldiiriilmesi hadisesinden tam alt1 giin 6nce Muhlis Pasa ile bir goriisme yaptigindan bahseder. Tulum,
Muhlis Pasa’nin bu oldiirme hadisesine karistigini, babasinin intikamini almak icin siirdiirdiigii
miicadelede Mogollar ile isbirligi icerisinde oldugunu ifade etmektedir.
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Muhlis Paga, Osman’in evinde iken Seyh Osman’in bir kizi olur. O sirada
Muhlis Pasa’nin oglu ve Elvan Celebi’nin babasi Ali Pasa (Asik Ali Pasa) iki
yasindadir. Muhlis Pasa, Seyh Osman’a oglu Ali Pasa’nin on yil sonra Arapkir’den
getirtilerek bu kiz ile evlendirilmesini vasiyet eder ve Asik Ali Pasa’nin gelecekteki
yapacaklar1 ve basarilariyla ilgili bilgi verir. Muhlis Pasa, bu vasiyetinden kisa bir

suire sonra vefat eder.(1274)”237

Elvan Celebi, eserinde bahsettigi olaylarda bazi kisileri 6vmiis, bazilarini da
elestirmistir. Bunlar1 dostlar ve diismanlar seklinde ikiye ayirdigimizda soyle bir

tablo karsimiza ¢ikmaktadir:

Tablo 7: Menakibu’l-Kudsiyye’de Dost ve Diigsmanlar

Dostlar Dede Garkin, Baba Ilyas, I. Aldeddin Keykibat, Celaleddin Karatay,
Zindanci Papaz; Omer, Yahya ve Mahmut Pasa, Muhlis Pasa,
Serefiiddin Hoca,

Diismanlar Kore Kadi, Esediiddin Ruzbe, Sadeddin Kopek, I. Giyaseddin
Keyhiisrev, IV. Riikneddin Kiligarslan, Baba ishak

IV. Riikneddin Kilicarslan

IV. Riikneddin Kiligarslan, Anadolu Selguklu sultanlarindandir. Menakibu’I-
Kudsiyye’de isyan sonrasinda anlatilan kisilerdendir. IV. Riikneddin Kiligarslan,
Elvan Celebi’nin dedesi Muhlis Pasa’ya cevresindekilerin de kiskirtmasiyla eziyet
etmis, onu Gevele Kalesi’nde hapsedip yiiz giin a¢ birakmistir. Bununla da
yetinmeyip onun mancinikla kaleden firlatihp 6ldiiriilmesini emretmistir. Bu olay

eserde;
seyh ciinkim geveleye agd1

sanki rahmet geveleye yagdi

237 Tulum, a.g.e., 5.201-294/ 741-1139.beyitler.
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gebr {i tersa ciihtid u nasrani

gebri ¢ok az-1d1 miistilman

¢lin ytiizin gordiler bu sultanufi

can-ila oldilar gulami anufi

old1 zindanda diipdiiriist yiiz giin

yimedi icmedi ne diin i ne giin

¢iinki yiiz giin tamam oldu tamam

bir gice puhte yirdi ol sah-1 ham

eydiir iy hey fulan ibni fulan

habse salmis-idum ben an1 ‘ayan

ahir 6lmis ola ol anda yakin

nice 6lmig goriif bir ol miskin

didiler sah 6lmedi diridiir

gevele sanki miilki bii yiridiir

ciimle halkin miirid idinmis

kal‘a ehli kamusi kirtinmis
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fitnediir fitneyi basagor sah

ass1 kilmaya bize sonragi ah

eydiir ol bi-hidayet it nusret

devleti dii dii olmuis (u) let let

varui ir irte mancinik dizin

cehd idifi ‘Omrintifi tinabui tiztifi

nige serheng-i zalim i miilhid

kim bu hal tizre sdyle durdi cid

kal‘ada hazir oldilar tafila
isit us bu hikayati difile (Tulum: 891-904)

Seyh (Muhlis Pasa) Gevele’ye c¢iktiginda oraya sanki rahmet yagdi.
Miisliiman olan olmayan, Hristiyan ve Yahudi, (buranin) gavuru ¢ok, Miisliiman’1 az
idi, bu Sultan’in (Muhlis Pasa’nin) yiiziinii gordiiklerinde onun candan kdlesi
oldular. (Muhlis Paga) tam yliz giin zindanda kaldi; gilindiiz de gece de yemedi,
igmedi. Yiiz giin doldugunda o ham Sah (IV. Riikneddin Kiligarslan), bir gece pismis
as yiyordu. Dedi ki, hey, falan oglu filan var ya, hani ben onu hapse koymustum;
sonunda kuskusuz orada Slmiistiir. O zavalli nasil 6lmiis, goriin. (Onlar) ey sah,
O0lmedi, diridir. Gevele sanki miilkiidiir, yeridir. Olanca halki miirid edinmis;
kaledekiler ona tlimiiyle inanmis. Bu bozgundur, bozgunu bastirmalisin, ey Sah!
Sonra ah etmenin bize yarart olmaz, dediler. Bunun {izerine o kilavuzsuz ve
yardimsiz; devleti boliinlip parca parca olmus Sultan (IV. Riikneddin Kiligarslan),
gidin, yarin sabahleyin mancinik hazirlayin; ugrasin, dmriiniin ipini koparip 6ldiiriin,

diye buyurdu. Bu buyrugu yerine getirmek i¢in bir siirii kat1 ytirekli ve donme ¢avus
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giines dogarken kalede bulundular. Iste bu hikdyeyi isit de sasakal, seklinde

anlatilmastir.

Elvan Celebi, Muhlis Pasa’nin mancinikla kaleden firlatilmasi sirasinda Boz
ath Hizir’in yardimiyla kurtuldugunu, Boz atli Hizir’in onu havadayken yakaladigini
nakletmistir. Bu olayr Sultan’in adamlar1 da gérmiis ve Sultan’a durumu haber
vermislerdir. Sultan ise Muhlis Pasa’nin yeniden kaleden mancinikla firlatilmasini
emretmis, Boz atli Hizir onu yine havadayken kurtarmistir. Muhlis Pasa’nin kaleden
firlatildiktan sonra, havadayken Boz atli Hizir tarafindan ikinci kez kurtarilisina bu
defa Sultan da sahitlik etmis ve Muhlis Pasa’nin bu kerametine sahitlik eden o
yorenin insani, Muhlis Pasa’ya tabi olmuslardir. Hatta Sultan IV. Riikneddin
Kiligarslan, bu olaydan sonra Muhlis Pasa’ya zikrini ve makamini terketmesi
karsiliginda beylik ve toprak verecegini vadetmistir. Ancak Muhlis Pasa, Sultan’in
bu teklifini reddetmis, Sultan’in kendine “Haydi, bas, git!” demesi {izerine, Muhlis
Pasa da “Kime, bas git, denilirse o kimse geri doner.” diye karsilik vermistir. Bu
konusmanin iizerinden alt1 glin gectikten sonra, yedinci giin, Sultan IV. Riikneddin

Kiligarslan Sultan Hani’nda bogularak oldiirilmiistiir. Buna gore;

(Sultan) Giyaseddin (IV. Riikneddin Kiligarslan) bu konusmanin sonunda ne
diyecegini bilemez duruma diistii; o kotii sah benligine yenik diistii. (Muhlis Pasa’ya)
ey sah! Babani gordiin, gérmedinse gorenlere sordun ki nice askerini yok ettik,
cigerlerini dagladik. Bir iilkeye bir sultan yetmez mi? Bir ilde iki buyruga gerek var
m1? Bir iilkede bir siirii seyh var; ancak dogru ve yerinde olan, sultanin bir tek
olmasidir, dedikten sonra, haydi, bas, git, demesi {lizerine, Seyh de: Kime bas, git,
denilirse o kimse geri doner, diye karsilik verdi. Simdi sen bir gor, diledigini
diledigince isleyen Tanr1 nasil eder? Ecel, Giyas’1 (IV. Kilicarslan’1) nasil avlar?
Tarihlerde yer aldig1 gibi, Giyas(IV. Kiligarslan) bu konugmadan sonraki yedinci giin
Ote diinya yolculuguna ugurlandi. Sultan Hani’nda boguldu, varliginin suyu ¢ekildi,

denilmisgtir.2%®

8 Tulum, a.g.e., s. 257/ 978-986. beyitler.
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Serefiiddin Hoca

Serefiiddin, Baba ilyas’in halifelerindendir. Eserde Catli bir tiiccar oldugu
belirtilmektedir. Baba Ilyas’in zaviyesi yakildiginda, is seyahatinden d&nen
Serefiiddin, oradan gegerken tesadiifen besikte aglayan iki yasinda bir bebege
rastlamis, onu yangindan kurtardiktan sonra, besleyip biiylitmiistiir. Eserde hig
¢ocugunun olmamasindan yakian bu Cathi tliccarin bu g¢ocugu evlat edindigi
anlatilmaktadir. Serefiiddin’in kurtardigi bu ¢ocuk, Elvan Celebi’nin dedesi Muhlis
Pasa’dir. Serefiiddin’in Kore Kadi’ya yakinlig1 sebebiyle Muhlis Pasa’nin, bazen
Kore Kadi’nin evine de gittigi anlatilmistir. Ancak kimligi bilinmediginden Muhlis

Pasa, bundan zarar gérmemistir.?*°

2.3.3. Mekan

Mendkibu’l-Kudsiyye’de bahsi gegen yerler gercek mekanlardir. Elvan
Celebi, Babai Isyani’n1 anlatmay1 amagcladid: icin eserinde hem isyanin sekillendigi

ve ortaya c¢iktigt mekanlardan hem de isyan sirasinda ve sonrasinda olaylarin
yasandigt mekdnlardan bahsetmistir. Eserin  mekanlari, alfabetik sirayla

incelenmistir. Buna gore;

Ahir

Ahir, Baba Ilyas’in zaviyesinde, Boz atin bulundugu yerdir. Mendkibu'l-
Kudsiyye’de Kore Kadi ve Ruzbe’nin adamlarinin Boz ati almak igin bu ahira

girdikleri, Boz atin on kisiden ikisini vurarak 6ldiirdiigii, onlarin eli bos dondiikleri

anlatilmaktadir. Eserde bununla ilgili olarak;
girdi boz tizre on gisi bi-pak
ikisin boz urdi kild1 helak (Tulum: 391)

On kisi Boz atin bulundugu yere girdi; ikisini Boz vurdu, oldiirdd,

denilmistir.

29 Tulum, a.g.e., s. 213-216/ 786-804. beyitler.
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Antalya

Antalya, Babai Isyam sonrasinda esir alman alt1 yiiz kisinin getirildigi yer
olarak eserde anlatilmaktadir. Alt1 yiliz esir, Sultan II. Giyaseddin Keyhiisrev’in
emriyle Antalya’da bogulup oldiiriilmeleri i¢in denize siirtilmiistiir. Ancak esirler
denizde zarar gérmeden ve bogulmadan dylece kalirlar. Eserde anlatilan bu olay da
menakibnamelerde goriilen keramet hikayelerinden biridir. Anadolu Selguklu devlet
adamlarindan Celaleddin Karatay, esirlerin serbest birakilmasi i¢in Sultan’i ikna
etmeyi basarmis, esirler serbest birakilmis, onlara aziklari verilerek, memleketlerine

yollanmislardir.?4°

Arapkir

Arapkir, Malatya sinirlar1 igerisinde yer alan bir bolgedir. Eserde Mubhlis
Pasa’nin oglu Asik Ali Pasa’min, babasinin vasiyeti iizerine Arapkir’den almip

Kirsehir’e getirilmesinden bahsedilmektedir.
eytdiler iy safia gulam felek

aslufi ar1 vii paksin ¢ii melek

bize togmis-1d1 sa‘adet ay1

getiiriifi didi on yili say1

on birinci yil olicak varufiuz
ta ‘arabgire sirrtimi goriiniiz (Tulum: 1168-1170)

(Seyh Osman ve onun miiridleri, Asik Ali Pasa’ya), ey felegin kole oldugu
sen! Aslin ar1, melek gibi tertemizsin. Bize mutluluk ay1 dogdugunda (baban Mubhlis
Pasa), on yil doldugunda onu alin, getirin. On birinci y1l olunca Arapkir’e gidin,

oglumu goriin, dediler, ifadesi yer almaktadir.

240 Tulum, a.g.e., 5.175-180/ 631-652. beyitler.
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Ayna Dovla’min Kaldig, Geyiklerle Karsilasilan Yer

Ayna Dovla, Dede Garkin’in halifelerindendir. Dede Garkin’in dort yiiz
halifesi vardir. Bunlarin arasindan sectigi dort halifesini Seyh llyas ile birlikte
Anadolu Selg¢uklu topraklarina gitmeleri igin tesvik etmistir. Ayna Dovla da onlardan
birisidir. Dede Garkin’in istegi lizerine Ayna Dovla, Bagadin Haci, Seyh Osman ve
Hac1 Mihman, hazirliklarii tamamlayimca Seyh Ilyas ile birlikte Orta Anadolu’ya
dogru yola ¢ikarlar. Yolculuk sirasinda bazi kerametler vuku bulur. Yirtict hayvanlar
Seyh ilyas’a zarar vermez, hatta gelip ona yiiziinii siirerler. Yolda bir geyik siiriisiine
rastlarlar, geyikler de Seyh Ilyas’a yiiziinii siirer. Seyh isaret edince geyikler doniip
Ayna Dovla’nin éniinde de baslarin1 egerler.?*! Bunun iizerine Ayna Dovla’da “Ben
de artik ululardan biriyim.” fikri uyanir ve benligi kabarir. Ayna Dovla bu halde
orada kalir. Halifelerden iicli de ayni yerde kalirlar. Daha sonra Hact Mihman
onlardan ayrilir ve Seyh Ilyas’in yanina gelerek onunla kalir.?*? Bununla ilgili olarak

eserde;

kaldi bu hal geldiler bunlar

tigi ti¢ yirde kaldilar bunlar (Tulum: 219)

Ayna Dovla bu halde kaldi; bunlar geldiler, tigii bir yerde kaldilar,
denilmisgtir.

Canik

Eserde Canik’ten, Babai Isyan1 anlatilirken bahsedilmektedir. Baba Ishak’in
isyan cikartp Amasya’ya ydneldigini duyan Seyh Ilyas, génderdigi iki haberci
vasitastyla Baba Ishak’in Amasya’ya gelmemesini, Canik bdlgesine gitmesini,
oradakilerin ona kaleyi, sehri ve ili verecegini ve onun emrine girecegini soyler,
mendilini de isaret olarak gonderir. Ancak Baba Ishak, seyhini dinlemeyip iki

haberciyi 6ldiiriir. Bununla da kalmaz, oniine ¢ikan dost diigman herkesi 6ldiirerek

Amasya’ya dogru ilerler. Eserde onun;
pes beni nise canige biribir

ram canikden artuk olmis dir (Tulum: 579)

21 Tulum, a.g.e., . 80/ 214-215. beyitler.
2422 Tulum, a.g.e., S. 75 -82/199- 220. beyitler.

128



(ishak, Seyh’in haberini ulaklardan aldiktan) sonra, &yleyse beni nasil

Canik’e gonderir? Rum, Canik’ten beter olmus der, ifadeleri yer almaktadir.
Cebbar Kalesi

Cebbar Kalesi, Mendkibu’l-Kudsiyye’de Seyh Ilyas’in isyan eden Baba
Ishak’a génderdigi habercilere bahsettigi kaledir. Seyh Ilyas, habercilere;

kal‘a cebbarda iresiz afa siz
yortun eglenmefiiiz kayikmat tiz (Tulum: 557)

Cebbar Kalesi’nde Ishak’a ulasirsiniz; hizla kosun, eglenmeyin,

savsaklamayin, demistir.

Cat

Cat, Amasya smirlar1 igerisinde bir yerlesim yeridir. Isyan &ncesinde
Amasya’nin Cat bdlgesinde?*® karisiklik ¢ikmistir. Eserde Cat kdyiiniin hakimi Kore
Kadi ile yoneticisi Esediiddin Ruzbe’den bahsedilmektedir.

riizbe nam hadim-1 sengin

var-1d1 ¢at i¢inde bir zengin

kore kazi bulundi ¢lin hazir
didi iliiide var bir at ahir (Tulum: 360, 363)

Cat’ta Ruzbe adinda tas yiirekli, mall1 miilklii bir yonetici vardi. Kore Kadi,
i¢i ve dis1 kotiiliikle dolu olan bu kisi, Cat kadisidir.

Isyan o6ncesinde Koére Kadi ve Ruzbe, Seyh Ilyas’in da yasadigi Cat
bolgesinde karigiklik gikarip Seyh ilyas’m halifelerinden Oban’1 dldiirmeye karar
verirler. Oncelikle Oban’1 biiyiik bir atese sokarlar. Oban, keramet gdstererek atese
girer ve ylriir, Oban’a ates zarar vermez. Bunun iizerine Koére Kadi ve Ruzbe,

Oban’1 bir agaca asarak 6ldiirmeye karar verirler. Eserde bununla ilgili olarak;

283 Cat koyi, giiniimiizde Amasya sinirlarinda bulunan Babailyas koyii olarak bilinmektedir. (Ahmet
Yasar Ocak, “Baba Ilyas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Istanbul 1991, C. 4, s. 368).
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koz budagina ast1 vii sald1
ip tiziildi oban duru geldi (Tulum: 441)

(Kore Kadi, Oban’1) ceviz dalina ast1 ve birakti; ip koptu, Oban ayaga kalkti,

denilmistir.

Elvan Celebi, Kore Kadi ve Ruzbe’nin yaptiklarindan dolay1 Cat bdlgesinden

‘seytanlar yurdu’ diye bahsetmistir. Eserde bununla ilgili olarak;
cat kim mevzi“1 sayatin-idi
serefii’d-din lakablu hoca ad1 (Tulum: 786)

Cat gerci seytanlar yurdu idi, ama ‘Serefiiddin Hoca’ adiyla anilan biri

(oradaydi), denilmistir.
Gevele, Gevele Kalesi

Gevele, Elvan Celebi’nin eserinde Miisliiman’t az, gayrimiislimleri ¢ok bir
yerdir. Mendkibu’l-Kudsiyye’de Seyh Ilyas’in oglu Muhlis Pasa’yr Gevele
Kalesi’nde hapsetmek icin getirdiklerinde, onun yore halki tarafindan ¢ok
sevildiginden bahsedilmektedir. Muhlis Pasa, Gevele Kalesi’nde tam yiiz giin
boyunca ag birakilip 6liime terkedilmistir. Sultan IV. Riikkneddin Kiligarslan, Muhlis
Pasa’nin buna ragmen Olmedigini haber alinca onun kaleden mancinikla
firlatilmasim1 emretmistir. Muhlis Pasa, iki defa kaleden firlatilmasina ragmen Boz

atli Hizir tarafindan kurtarilmistir.?#*

Hamam

Hamam, Muhlis Pasa’nin Konya’ya geldiginde dervisleriyle girdigi yerdir.
Elvan Celebi, Konya’daki bu hamamin ismini vermemistir. Eserde Sultan V.
Riikneddin Kiligarslan’in yakinindaki fitneci ve yalanci devlet adamlarinin Sultan’
Muhlis Pasa’ya karst kigkirttigini, Sultan’in  Muhlis Pasa’yt hamamda bile

izlettiginden bahsedilmektedir.?*°

244 Tulum, a.g.e., 5.233-252/ 881-960. beyitler.
245 Tulum, a.g.e., s. 230/860. beyit.

130



Harasna Sehri ve Kalesi

Harasna sehri, Amasya bolgesinde yer almaktadir. isyan sirasinda Seyh ilyas,
Cat bolgesindeki zaviyesini terk ederek burada bir siire kalmistir.*® Seyh ilyas daha
sonra Sultan II. Giyaseddin Keyhiisrev’in beyleri tarafindan esir alinarak buradaki
Haragsna Kalesi’nde tutsak edilmistir.?*” Seyh ilyas, Harasna Kalesi’'nde kalirken
zindanci bir papazla karsilasmistir. Zindanci1 Papaz, Seyh ilyas’1 ¢ok sevmis, onun
miiridi olmustur. Hatta onun i¢in canin1 bile vermeyi istemistir. Seyh ilyas, kalede bir
miiddet kaldiktan sonra Boz atlhi Hizir’in duvari yarmasiyla atina binip gokyiiziine

yiikselmistir.24®
Konya

Konya, Anadolu Sel¢uklu devletinin bagkentidir. Selguklu sultanlarinin saray1
burada bulunmaktadir. Kére Kadi, yalan haberlerle doldurdugu mektubunu ulaklar
vasitasiyla Konya’ya gondermis, ardindan kendisi de Konya’ya giderek Sultan II.

Giyaseddin Keyhiisrev’i Seyh ilyas’a kars1 kiskirtmuistir.*® Eserde bununla ilgili

olarak;

ciinki kasid irisdi gor n'itdi

mahzar virdi dille eyitti (Tulum: 471)

Ulak Konya’ya ulastiginda gor ne yapti. Yaziyr verdi, agizdan da (anlatt1),
denilmisgtir.

Eserde Muhlis Pasa’nin Misir’da yedi yil kaldiktan sonra, 14 yasinda iken
Konya’ya geldiginden bahsedilmektedir.

haliya geldi ¢iin comerd pasam
konyaya ctimlegi havass u ‘avam (Tulum: 853)

Comert pasam Konya’ya geldiginde, siradan ve seckin kimselerin (her biri bir

ise kalkist1), denilmektedir.

246 Tulum, a.g.e., s. 155/533. beyit.
247 Tulum, a.g.e., s. 170/585. beyit.
248 Tulum, a.g.e., 5.181-186/ 656-673. beyitler.
2% Tulum, a.g.e., 5.135-144/ 459-501. beyitler.
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konyada oldum anda hazir olan
sahri vii ecnebi vii pir ii ciivan (Tulum: 866)

Konya’ya geldim. Orada bulunan yerli yabanci, yash geng, seklinde

anlatilmaktadir.
Kirsehir

Kirsehir, eserde Seyh Osman’in yasadigi sehir olarak anlatilmaktadir. Muhlis
Pasa, 6liimiinden kisa bir siire dnce babasi Seyh Ilyas’in dort biiyiik halifesinden
Seyh Osman’in yasadigi Kirsehir’e gelir. Seyh Osman’in evinde bir siire kalir.

Bununla ilgili olarak eserde;
kamusiyla ¢ii hazret-i pasam
geldi sehre vii dutd1 anda makam (Tulum: 1057)

Pasam hazreti yaninda bulunanlarla Kirsehir’e gelip de orada konakladiginda,

ifadesi yer almaktadir.

Muhlis Pasa’nin vasiyeti iizerine Seyh Osman tarafindan Arapkir’den alinip
Kirsehir’e getirilen Asik Ali Pasa’nin buray: giizellestirdiginden bahsedilmektedir.

Eserde bununla ilgili olarak;

sOzlerini kabiil kild1 seyh

kir'1 giil-sehr kildi geldi seyh (Tulum: 1175)

Seyh (Asik Ali Pasa, Seyh Osman’in) sézlerini kabul etti; geldi, Kirsehir’i
Giilsehir kildi, denilmistir.

Magara

Mendkibu’I-Kudsiyye’de magara, Dede Garkin’m zaviyesi ile Seyh Ilyas’in
zaviyesidir. Burada eyhlerin halvette iken Allah’1 tefekkiir ettikleri ve nefislerini
terbiye etmek igin kaldiklari, hiicreler bulunmaktadir. Seyh Ilyas, Dede Garkin’i
ziyaret eder. Elvan Celebi’nin iki seyhin bas basa kalip sohbet etmelerini, Hz.
Peygamber ile Hz. Ebubekir’in hicret ederken magaraya sigindiklar1 zamana

gonderme yaparak anlatmistir. Eserde bununla ilgili olarak;
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yar hem yar yar iy yar

“saniya ‘snayni iz hum (a) fi'l-gar”

gar ol gar kim dede garkin

raziya’llahu ‘anhu di amin

rihi vii sirri kildid1 ol tac
anda her lahzada basa mi‘rac (Tulum: 165-167)

Ey dost! Dost ile dost, magarada bulunan o iki dost gibi dostun dostudur.
Magara o magaradir ki Dede Garkin, Allah ondan razi olsun, amin, de. R{ihu ve sirr1

tac edinmisti; orada her anda nice mira¢ gergeklesmekteydi, denilmistir.
Dede Garkin da Seyh Ilyas’1 gérmeye gitmistir. Eserde bununla ilgili olarak;
dede dort yiiz halifeyi ald:
durdi vii seyhi gormege geldi (Tulum: 186-187)

Dede, dort yiiz halifeyi aldi; kalkti, Seyh’i gérmeye geldi. Topluca magaraya

girdiklerinde magara i¢inde yasli birinin oldugunu goérdiiler, denilmistir.
Malatya (Sam)

Mendkibu’l-Kudsiyye’de Sam olarak bahsedilen yer Malatya’dir. Malatya,
Baba Ishak’in isyan1 baslattig1 yerdir. Harman vaktinde Baba Ishak, ydrenin beyine
vergi adaletsizligini bahane gosterip karst ¢ikmustir. Ishak daha sonra bir gece
baskiniyla sehrin yoneticisini oldiriip Sam’t (Malatya’y1) terk etmis ve Rum’a

gitmek iizere yola koyulmustur. Eserde bununla ilgili olarak;
bir gice pes basar bular kirar
terk ider sami seyhe rtima gikar (Tulum: 548)

(Ishak) sonra bir gece baskin yapar, bunlar1 6ldiiriir; Sam’1 (Malatya’y1) terk
eder, Rum’a (Orta Anadolu’ya), Seyh’e (Ilyas’a) dogru yola cikar.
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Maliya/ Malya

Maliya/ Malya, Kirsehir’in kuzeyinde yer alan bir ovadir. Menakibu’l-
Kudsiyye’de Babai Isyan1 sirasinda Baba Ishak’in kuvvetleri ile Anadolu Selguklu
ordusunun karsilastig1 ve biiyiik ¢arpismanin gergeklestirildigi yer burasidir. Ishak
oraya gelmeden once Kore Kadi ve Ruzbe, Maliya Ovasi’na gelirler. Eserde bununla
ilgili olarak;

iristir maliyada kende pes
pes irer lesker-i heva vii heves (Tulum: 615)

Sonra Maliya kasabasina erigir. Ardindan kotii niyet askeri de ulasir,
denilmistir. Daha sonra Baba Ishak, biiyiik bir kuvvetle Maliya’ya ulasmistir. Buna
gore;

iriglir biri birine karisur

san hasir giinidiir tirtildi str (Tulum: 619)

(Ishak) Maliya’ya ulasir, iki ordu birbirine karisir. Sanki kiyamet giiniidiir,

(Israfil) sur iiflemistir, denilmistir.
Misir

Mendkibu’[-Kudsiyye’de Misir’dan da bahsedilmektedir. Muhlis Pasa, Boz
ath Hizir vasitasiyla yedi yasinda iken Misir’a gitmis ve orada Melik Zahir’in

himayesinde yedi y1l kalmistir.*° Eserde bununla ilgili olarak;
stireta ger yidi yasar oglan

ma‘nida sah-1 ‘alem-i ‘irfan

musr icinde kamu fakih ii hakim

dirler-idi ki “fevka ‘ilmin ‘alim

yidi yil daki us bu stiret-ile

stirdi dirlik misirda hikmet-ile (Tulum: 814-816)

250 Tulum, a.g.e., s. 217-220/ 809-816. beyitler.
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(Muhlis Pasa) goriiniis¢ce yedi yasinda ¢ocuk; ama manada irfan aleminin
sultanidir. Misir’daki biitiin fikih bilginleri ve hikmet erleri, her ilim sahibinin
iistiinde daha iyi bilen biri vardir, derlerdi. Yedi y1l daha bu sekilde Misir’da gizli

olarak yasadi, denilmistir.
Rum (Orta Anadolu)

Rum, Orta Anadolu’dur. Mendkibu’I-Kudsiyye’de mekan adi olarak en ¢ok
Rum adi gegmektedir. Eserin basinda Dede Garkin, halifelerine, Seyh Ilyas
baskanlifinda Rum’a gitmelerini, oradaki wugursuz toplulugu dogru yola
cagirmalarmi salik verir.®®! Rum diyar1, o zamanlar baskenti Konya olan Anadolu
Selguklu bolgesidir. Rum bdolgesinin uglarina ise Sultan 1. Alaeddin Keykdbat
doéneminde birgok Tiirkmen yerlestirilmistir. Sultan I. Aldeddin Keykabat’in, Mogol
istilasinin  etkisiyle yogun goglerin yasandigi bu smir bolgelerine Oguzlari
(Turkmenleri) yerlestirmesi onun politikas1 geregidir. Sultan bdylece sirlarini
herhangi bir tehlikeye ve baskina karsi koruyacaktir. Dede Garkin’in dort yiiz
halifesi, Baba Ilyas baskanliginda Rum’a gelip yerlesir.?>2

Eserde benzer sekilde Boz atli Hizir (Ilyas’in), Muhlis Pasa’y1 Misir’da yedi
yil kaldiktan sonra Anadolu’ya gidip ugursuz toplulugu dogru yola ¢agirmasi igin
yonlendirmesi; ona at, kemer ve kilic vermesi ve onu gotiirmesinden de

bahsedilmektedir. Eserde bununla ilgili olarak;
durma var riima feth kil ram

da‘vet it ol cema‘at-1 stimi

tac u tahtin kamu kila tarac
ola kemden keme bular muhtac (Tulum: 830-831)
Durma, Rum’a gir, Rum’u ele gecir; o ugursuz cemaati yola ¢agir. Tacini

tahtin1 oldugu gibi yagmala; bunlar en kii¢iik seye el acar duruma diissiinler,

denilmistir.

21 Tulum, a.g.e., 5.78/ 208. beyit.
252 Tulum, a.g.e., 5.78/ 228. beyit.
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Eserde Rum’dan islam yurdu olarak da bahsedilmektedir. Bununla ilgili

olarak;
adufi islam evinde uslu gisi
uslu gisi nice kilur bu isi (Tulum: 520)
Adin islam yurdunda akilli kisi. Uslu kisi nasil yapar bu isi, denilmistir.
Sultan Ham

Sultan Hani, bugiin Aksaray ilinde yer almaktadir. Mendkibu’l-Kudsiyye’de
bahsedilen déonemde ise Karaman bolgesi sinirlart igerisindedir. Kaynaklara gore;
Sultan Hani, Anadolu Selguklu Sultani I. Alaeddin Keykubad tarafindan 1229°da
yaptirilmigtir.  Anadolu Selguklu Sultan1 II. Giyaseddin Keyhiisrev tarafindan
1278’de genisletilmistir.>®® Eserde Muhlis Pasa’nin Sultan Hani’nda Anadolu
Selguklu Sultan1 IV. Riikneddin Kiligarslan ile goriistiigii, bu goriismeden alt1 giin
sonra Sultan’in burada bogularak 6ldiiriildiigli anlatilmaktadir. Muhlis Pasa, Sultan
Hanr’nda alt1 ay kalmig, daha sonra babasinin halifelerinden Seyh Osman’in yanina,

Kirsehir’e gitmistir. Eserde Sultan Hani ile ilgili olarak;
hazret-i seyh alt1 ay tamam
kild1 sultan evin saray u makam (Tulum: 991)
Seyh Hazreti, tam alt1 ay Sultan Evi’ni saray ve makam edindi, denilmistir.
Zaviye (Ziyaret)

Ziyaret, Seyh Ilyas’in Cat bolgesindeki zaviyesidir. Baz1 beyitlerde tekke?*

adiyla da bahsedilmistir. Seyh Ilyas, Kére Kadi ve Ruzbe’nin ¢ikardigi karigiklik
ylizlinden zaviyesini terk etmek zorunda kalmistir. Seksen miiridiyle zaviyeden
ayrilirken bunun sorumlularina ve durumu iyi anlamadan zaviyesini yakip yiktirmaya
ordu sevkeden Sultan II. Giyaseddin Keyhiisrev’e beddua etmistir. Eserde bununla

ilgili olarak;

253

Kaynak: Aksaray il ve Turizm Miidiirligi,
https://www.kulturportali.gov.tr/turkiye/aksaray/gezilecekyer/sultanhani Tarih: 30.11. 2022.
254 Tekke: Miiridlerin tasavvufl dgretileri 6grendikleri yerlerdir. Tulum, a.g.e., s. 92/ 271. beyit.
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Bir sasilacak hikdye daha isit. Seyh Ilyas, seksen kisiyle o zaman zaviyeyi
terk etmisti. Bunlar geldiler bir yere kondular. Seyh, ey yoldaslar, ne kadarsiniz, diye
sordu. Yash geng, hepimiz seksen kisiyiz, dediler. Bunun iizerine Seyh Ilyas soyle

buyurur: Rum’a seksen yi1l Tanri’nin rahmeti inmesin, denilmistir.
Zindanlar

Mendkibu’l-Kudsiyye’de Muhlis Pasa’nin anlatildigi bolimde zindanlardan
bahsedilmistir. Muhlis Pasa, Misir’dan dondiikten sonra tam on yedi defa zindana
girip c¢ikmistir. Bunun nedeni ise Sultan IV. Riikneddin Kiligarslan’in Babai
Isyani’na ad1 karisan Baba Ilyas’n oglu oldugu icin ondan hoslanmamasi ve yakin
cevresindeki fitneci ve yalancilarin Muhlis Pasa’y1 Sultan’a kotiilemeleridir.?>®

Eserde bununla ilgili olarak;
on yidi pare sehr icinde tamam
girdi zindana diisti bende tamam (Tulum: 847)
Tam on yedi sehirde zindana girdi, tutuklandi, denilmistir.

Goriildigi gibi Mendkibu’l-Kudsiyye’de mekanlar ayrintili tasvir edilmemis,
sadece olayin gectigi konumu vermek i¢in mekanlardan bahsedilmistir. Elvan
Celebi’nin amaci, olay1 aktarmaktir. Bundan dolay1 eserde daha ¢ok olaya ve kisilere
yogunlasilmistir. Benzer sekilde zamanla ilgili unsurlarda da ayrint1 verilmemistir.
“Mendkibu’l-Kudsiyye’de zaman nasil anlatilmistir?” sorusundan yola ¢ikilarak

eserin zamani agiklanacaktir.

2.3.4. Zaman

Mendkibu’l-Kudsiyye’de zaman, belirgin olarak Babai Isyani'min basladig1

tarih ve eserin tamamlandig tarih verilirken anlatiimaktadir.
Isyanin Basladigi Zaman

Elvan Celebi, isyanin basladigi tarihi giinii giinline vermistir. Buna gore
isyan, Muharrem’in onunda, Cuma giinii baslamistir. Elvan Celebi, bunu ‘Hilz’

oldugunda, diyerek sifrelemistir. Hilz, ebced hesabina gore Hicri 637 tarihine tekabiil

255 Tulum, a.g.e., . 226/ 845-847. beyitler.
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etmektedir. Bunun miladi takvimdeki karsiligi 1239°dur. Sair bdylece isyanin tam
tarihini vermistir. 637/ 1239 Agustos’un ikinci yarist ile Eyliil aymin sonlarinda
isyan gerceklesmistir. Buna gore eserde;

ciinki tarih-i ahmed-i muhtar

hilz old1 goriin ne fitne kopar

¢ar-senbe muharremtin oni

hiikm-i allah resm-i gerdaini

bu miiridler giinine irdi gamam
us bu tarih ¢iinkim old1 tamam (Tulum: 321-323)

O Tanr’nin segkin kulu Ahmed’in (Hz. Muhammed’in) tarihi Hilz oldukta
ne kargasa koptugunu goriin. Muharrem’in onu, Cuma giinii, Allah’in yargisi ile ve
felegin edegeldigince, bu tarih gelip cattiginda miiridlerin gilinesine bulutlar eristi

(baht1 karard1), denilmistir.
Uc Sultan Dénemi

Eserde I. Alaeddin Keykabat, II. Giyaseddin Keyhiisrev ve IV. Riikneddin
Kiligarslan donemleri anlatilmaktadir. Babail Isyani, II. Giyaseddin Keyhiisrev
doneminde yasanmistir. Muhlis Pagsa’nin Gevele Kalesi’nde tutsak edilmesi ise IV.

Riikneddin Kiligarslan donemindedir.

Goriildigi gibi Mendakibu’'I-Kudsiyye’de Elvan Celebi, olaylarin gergeklestigi
zamani kronolojik bir sirayla anlatmistir. Eserde olaylar Dede Garkin zamanindan
baslayarak, Asik Ali Pasa’nin yasadig1 zamana, halifelere kadar uzanmaktadir. Elvan
Celebi, daha sonra kendi yasadig1 zamana géonderme yaparak eserini Tanr1’ya ovgii,

yakaris ve duad ile bitirmis ve eserini tamamladigi 760 tarihini kaydetmistir.2%

2% Elvan Celebi, eserini tamamladii tarihi su beyitle anlatmaktadir:

irdi encama name-i kudsi
old1 tarih heftsad u si si (Tulum: 2080)
Tarih yedi yliz ve otuz art1 otuz, yani 760 oldu, Kutsal Kitap sona erdi.
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UCUNCU BOLUM

3. KUTADGU BILiG ve MENAKIBU’L-KUDSIYYE’DE SAVAS
ve BARIS

Siyaset, en genis anlamda, insanlarin hayatlarin1 diizenleyen genel kurallari
yapmak, korumak ve degistirmek i¢in gerceklestirdikleri faaliyetler olarak
tanimlanmistir. Bununla birlikte yonetici, siyasi sistem, adalet, devlet, ordu, savas ve
baris kavramlar biitiin diisiince geleneklerinde kendisine yer bulmustur.?®” Tiirk —
Islam siyaset diisiincesinin iirettii eserlerden ve Islam etkisinde gelisen Tiirk
edebiyatinin ilk verimlerinden Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig adli eserinde ifade

~ 13

ettigi fikirlerle Farabi’nin El-Medinetii’I-Fizila adli eserinde anlattig1 “erdemli sehir”
diisincesi benzerlik gostermektedir. Yusuf Has Hacib’in eserine Kutadgu Bilig,
“Kutlu Olma Bilgisi” adin1 vermesi ve beyitlerinde insanin her iki diinyada mutlu
olmasinin yollarin1 6gretmesi ile Farabi’nin ger¢cek mutluluga, herkesin mutlulugu
icin igbirligi yapan insanlardan olusan erdemli toplumda ulasabilecegini diisiinmesi
arasinda iliski kurulabilir. Kutadgu Bilig’de Yusuf Has Hacib’in devleti ve orduyu
yoneten kisilerin vasiflarint siraladigi beyitlerinden hareketle bazi sonuglara
ulasilmas1 miimkiindiir.

Benzer sekilde Elvan Celebi’nin  Mendkibu’[-Kudsiyye adli  eserinin
incelenmesi Anadolu Selguklu devletinin kaderini belirleyen 1243 Kosedag
Savasi’nin hemen 6ncesinde 1240-1241°de yasanan Babai Isyani’nin ve genel olarak

i¢ savas ortaminin anlasilmasi agisindan miihimdir.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi ¢alismamizda Yusuf Has Hacib’in Kutadgu
Bilig adli eserini “zemin metin” esas alarak Elvan Celebi’nin Mendkibu’[-Kudsiyye
adl eseriyle birlikte karsilastirmali olarak incelemeyi uygun gordiik. Buna gore dnce

her iki yazarin savasg, daha sonra da barig algisini agikladik.

257 Ozlem Bagdath, Isldm Siyaset Diisiincesinin Kavramsal Temelleri, Dergah Yayinlari, {stanbul
2018.
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3.1. SAVAS ALGISI

Genellikle iki devlet arasinda diismanliga dayanan silahli miicadele ve

catisma seklinde bilinen savagin birgok tanimi yapilabilir.

Savas kelimesi sozliiklerde “doviismek™2°®; “devletlerin diplomatik iliskilerini
keserek giristikleri silahli miicadele, harp; ugrasma, kavga, miicadele; hayvanlarin

birbiriyle yaptig1 miicadele; bir seyi ortadan kaldirmak, yok etmek amaciyla girisilen

miicadele”®®; “gavga, cenk, muharebe”?®’; “kavga, muharebe, miicadele, harp,

95261

Oldiiriisme seklinde tanimlanmustir.

Tablo 8: Savasla Ilgili Kelimeler ve Anlamlari

Savasla flgili Kelimenin Anlami

Kelimeler Kokeni

harp Arapca Savas, muharebe, doviisme

muharebe Arapga Genellikle iki ordu arasinda silahli ¢arpisma,
savasma, vurusma; savasin cepheleri.?

doviismek Tirkge Anlagmazliga girip diismanlik yapma, ¢ekisme,
savas

gavga Farsca Savas, ¢cekisme, biiyiik ugras, kavga

cenk Farsga Savas, cekisme, biiyiik ugras, kavga

miicadele Arapga Bir seyi elde etme istegiyle yapilan ya da bir

giice karst koymak i¢in gosterilen zorlu ve
siirekli ¢aba ve savas

gaza Arapca Anadolu’da  Islamiyet’i yaymak amaciyla
yapilan akin, ceng etme

fetih Arapga Agma, yol gosterme, zafere ulastirma

cihad Arapga “Cehd” kokiinden gelir ve gayret etmek, elinden
geleni yapmak

miicahede Arapca Tasavvuf yolcusunun nefis, seytan ve diismanla
miicadele etmesi

oldiiriisme  Tiirkge Birbirini 6ldiirmeye ¢alisma, savas

vurusma Tiirkce Birbirini vurarak 6ldiirme, savas

katal Arapga “Ktl” kokiinden gelir. Oldiirme, savas

28 Ahmet B. Ercilasun, Ziyat Akkoyunlu, KAsgarh Mahmud, Divinu Lugati’t-Tiirk, (Giris-
Metin- Ceviri- Notlar- Dizin), TDK Yay., 3.baski, Ankara 2018, s. 810(319/261). Sozliikte “sawas-
“olarak geger.

29 Hasan Eren vd., Tiirk Dili Kurumu Tiirkce Sézliik, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1988,
S. 1265.

260 Semsettin Sami, Kamiis-1 Tiirki, ikdam Matbaas, Istanbul 1317, s. 543.

261 Cem Dilgin, Yeni Tarama Sézliigii, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 1983, s.181.

262 Ornegin; Canakkale muharebeleri birgok cephede yapilmistir. Savas muharebelerin genel adidir.
Ayrmtili bilgi i¢in bkz. (A. Sefa Ozkaya (Editor), Hunlar’dan Giiniimiize Tiirk Askeri Kiiltiirii:
Tarih, Strateji, istihbarat, Teskilat, Teknoloji, Kronik Kitap, Istanbul 2019, giris boliimii)
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Glniimiizde savas “milletleraras1 miinasebetlerde krizlere yol acan
anlagmazliklarin diplomatik girisimler, ara buluculuk ve tahkim basta olmak {izere
baris¢il yollarla veya misilleme, abluka, ekonomik ambargo gibi yaptirimlarla
giderilememesi durumunda s6z konusu olan en siddetli iliski bigimi”?®® seklinde

agiklanir.

Bu calismamizda “savas” kelimesi, herkesce bilinen manasinin yaninda,
mesnevi formundaki eserin anlam diinyas1 da g6z oniinde bulundurularak en genis

anlamiyla “maddi savas” ve “manevi savas” seklindedir.

Yukaridaki tanimlara gore savas; harp, cenk, doviismek, Oldiirlisme,
vurusma, kavga, kital, muharebe, miicadele gibi kelimelerle ifade edilmektedir. Tabii
olarak savas kavrami “gaza, fetih, cihad, miicahede” gibi yakin anlamli kelimelerle
de karsilanmaktadir. Calismamizda oncelikle bu kelimelerin tanimlar1 yapildig: gibi

Kutadgu Bilig’deki iliskileri de incelenmistir. Buna gore;

Fetih kelimesi “agma, yol gosterme, zafere ulastirma” gibi anlamlara gelir ve
kaynagimi Kur’an’daki “Fetih” stiresinden alir. Miisliimanlarm Islamiyet’i yaymak,
topraklarini genisletmek amaciyla Miisliiman olmayanlarla yaptiklari savaslari,

maddi ve manevi zaferlerini anlatan bir terimdir.2%4

Cihad, Arapga “cehd” kokiinden gelir ve gayret etmek, elinden geleni yapmak
anlamimdadir. Miisliimanlarin Miisliiman olmayanlarla IslAmiyet’i yaymak amaciyla
yaptiklar her tiirlii tebligi ifade eden, gerektiginde onlarla savagmasini da kapsayan,
tasavvufi olarak insanin kotiiliigli emreden nefsiyle miicadelesini anlatan ve fetih

kelimesine gére daha genis bir terimdir.?®®

Kutadgu Bilig’de anlatilan savas, cihad ve fetih kelimeleriyle
iliskilendirilebilir. Ayrica fetih, maddi savasin, cihad ise hem maddi hem de manevi

savasin karsilig1 olarak kullanilabilir.

%63 Ahmet Yaman, “Savas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul 2009., C.36, s.
189-190.

264 Mustafa Fayda, “Fetih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul 1995., C.12, s.
468.
265 Ahmet Ozel, “Cihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul 1993, C.7, s. 527-
531.
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Miicahede de tasavvuf yolcusunun nefis, seytan ve diismanla miicadele
etmesi anlaminda kullanilir.?®® Cephede diismanla yapilan savasi kiiciik cihad (cihad-
1 asgar) olarak isimlendiren mutasavviflar nefse karsi verilen savasa, Peygamberin
bir hadisine dayanarak biiyiik cihad (cihad- 1 ekber®®’) demistir.2%® Bunun igin nefsi

terbiye etmek ve kotiilikklerden arindirmak anlaminda “riyazet” yapmak gereklidir.?%°

Miicadele, savas anlamimi icermekle birlikte bir seyi elde etme istegiyle

yapilan ya da bir giice kars1 koymak i¢in gosterilen zorlu ve siirekli cabayi anlatir.

Gaza kelimesi ise Osmanli Beyligi’nin ortaya ¢iktig1 13. ylizyilin sonlar ile
14. yiizy1l baslarinda Anadolu’da Tiirkmen beylikleri ve dervislerinin Islamiyet’i
yaymak amaciyla yaptig1 akinlari ifade eden ve “ceng etmek” anlaminda kullanilan
bir terim olup Kutadgu Bilig’in yazildig1 dénemle iliskili degildir.?"

Savas yerine kullanilan “miicahede, kavga ve doviisme” kelimeleri dogrudan
silahl1 miicadeleyi anlatmaz. Ancak “miicahede” ederken kisinin nefsinin isteklerine
kars1 sabir ve kanaat giiglerini silah olarak kullanmasi mecazi bir savunmayi

gostermektedir. Bu da savasin maddi yoniinii ortaya koymaktadir. Bu diisiinceden

hareketle sabir ve kanaatin manevi silahlar olarak diisiiniilmesi miimkiindiir.

Savasin iki taraf arasinda gergeklestigi diisiiniildiigiinde Kutadgu Bilig’e gore

savas kavrami kendi igerisinde iki boliimde ele alinabilir:

266 Bkz. Ali Alparslan, “Asik Pasa’da Tasavvuf”, I.U. Edebiyat Fakiiltesi TDED, istanbul 1962,
XII. Cilt, 143-156. sayfa.

267 Bkz. Mevlana, Mesnevi-i Serif, Miitercim: Siileyman Nahifi, Sadelestiren: Prof. Dr. Amil
Celebioglu, Diizenleyen: Prof. Dr. Nihat Oztoprak, Timas Yaymlari, Istanbul 2007, 1. Cilt,
5.155/4070-4080.beyitlerde Hz. Peygamber Mekke’yi fetihten sonra “Allah’in aslani nefsine galip
gelendir.” diye buyurmustur.

268 Siileyman Uludag, “Miicahede”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Ankara 2020,
C.31, s. 440.

269 Siileyman Uludag, “Riyazet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul 2008, C.35,
S. 143-144,

Buna gére, “ Riyazet, nefis terbiyesi anlaminda bir tasavvuf terimidir. Nefsi egitmek i¢in Islamiyet’in
stipheli gordiigli seylerden uzak durmak, onu bazi isteklerden mahrum birakip sinirlandirarak nefsine
hiikmetmek anlamiyla yapilan her tiirlii is ve islemdir.”

270 Cemal Kafadar, “Gaza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul 1996, C.13, s.
427.
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Insanin kendisiyle savasi: “Miicadele, miicAhede, riyazet” kavramlariyla ifade
edilen, insan1 Allah yolundan alikoyan, onu Allah’tan uzaklastiran seylerle savasidir.
Insanin basta kendi nefsi ve istekleri olmak iizere kendisine diisman olan seytanla

miicadelesi de bu savasin igerisinde ele alinmaktadir.?’*

Toplum igerisindeki insanin basta fertlerle savasi vardir. Bu durum bagsta
ailesi ve yakin cevresi yaninda is hayatinda karsilastigi insanlarla arasindaki
miicadele bigimidir. Ayrica insanin ait oldugu veya sonradan katildigi toplumla
yasadig1 ¢atismalar ve bununla ilgili miicadelesi de bu kapsamdadir. Ancak asil olan
bir veya birden fazla devletin baska bir devletle veya devletlerle diplomatik iliskiyi
keserek silahli miicadele etmesidir. Burada sozii edilen savas maddi savastir ve
carpisan devletlerin menfaati ile ilgilidir. Gergek savas bu savastir ve bu bir metafor
degildir. Ancak insanin nefsi ile savast yani “i¢cimizdeki savas”, “dogadaki savas”

gibi ifadeler birer metafordur. Buna gore savasin bizzat kendisi politika ve siddet

arasinda bir siir durumudur.?’?

Kutadgu Bilig’de Budistlerle Miisliimanlar arasindaki miicadeleye yer
verilmektedir. Yusuf Has Hacib bunu “Kafirlerle Savas” olarak adlandirir.?”® Burada
savasin herkesce bilinen anlami kastedilmektedir. Buna “maddi savas” denmistir.
Tiirk Hakanlhig1 (Karahanli) devletinin Islam dinini kabul etmesiyle ilk defa Tiirk
iilkelerine hakim bir Tiirk- islam devleti ortaya ¢ikmistir. Bu devlet daha ¢cok Budist
Uygurlara kars1 seferler diizenleyerek yeni dini kendi irkina kabul ettirmeye
calismislardir. Bunu yaparken Islamiyet’teki cihad diisiincesini esas almuslardir.
Miisliman Tiirklerle Budist Uygurlar arasindaki savasglarin Miisliiman Tiirkler

tizerindeki etkilerini ve Miisliman Tiirklerin putperest Tiirklere kars1 duygularini

271 Bkz. Kemal Yavuz, Giilsehri’nin Mantiku’t-Tayr’1 (Giilsen-Name): Metin ve Giiniimiiz
Tiirkcesine Aktarma, Kirsehir Valiligi Kiiltiir Hizmetleri Yay. Ankara 2007. Adem-Seytan
miinazarasi.

272 M. Ertan Kardes, Yonsiizlesmis Savaslar: Politik Felsefenin Bir Sinir Meselesi Olarak Savasa
Dair, Pinhan Yaymncilik, Istanbul 2019, s. 18.

213 Arat, a.g.e., I., s. 305/4224-4225; Arat, a.g.e., 11, s. 425.

Yusuf Has Hacib: “Diisman da iki tiirlii olur; bir insanin diismani olursa, kendisine tuzak kurulmus
demektir. Diismanlardan biri din diismanidir; bu kafir diisman her vakit diismandir.” demistir.
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anlamak i¢in Yusuf Has Hacib’in ¢cagdas1 Kasgarli Mahmud’un Divan’ina kaydettigi

halk siirleri 6nemlidir.?"*

Yusuf Has Hacib, bir de insanin nefsiyle ve seytanla miicadelesinden
bahseder.?”® Bunu da “manevi savas” olarak nitelendirmek miimkiindiir. Bu durumda
Kutadgu Bilig’deki bu savasin bir metafor olarak kullanildigini goriiriiz. Ciinkii
Kutadgu Bilig mesnevisi devlet yonetimi ic¢in adalet, akil, kanun, savas, baris,
diisman, liderlik gibi temel kavramlari karsilikli konusma yoluyla analiz eden,

kuramsal bir eserdir.

Yusuf Has Hacib Kutadgu Bilig’de bazi semboller, benzetmeler, metaforlar
kullanir. Eser dort sembolik sahsin karsilikli konusmalar1 iizerine kurulmustur.
Bunlardan padisah Kiin Togd1 adaleti, vezir Ay Told1 “kut”u yani mutlulugu, vezirin
oglu Ogdiilmis akli, vezirin akrabasi Odgurmis ise kanaati ve akibeti temsil
etmektedir. Bu dort sahistan her birinin topluma ve devlete kars1 vazifeleri vardir.
Eserin yazilma amaci ise insanin ve toplumun her iki diinyada (diinyada ve ahirette)

mutlu olmasinin yollarint géstermek ve devletin uzun siire yasamasini saglamaktir.

Sonu¢ olarak savas, iki otorite (devlet), millet veya dinl grup arasindaki
diigmanlik iligkisine dayanan her tiirlii siddet bigimidir. Kutadgu Bilig’e gore ise
savagin anlami daha genis diisiiniilmekte, hem Budistlerle Miisliimanlar arasindaki
maddi savast hem de nefis ve seytanla miicadeleyi anlatan manevi savasi igine

almaktadir.

Elvan Celebi’'nin Mendkibu’I-Kudsiyye’sinde ise bir i¢ isyandan s6z
edilmektedir. Bu eserde Anadolu Selguklu devletinin yikilisinin 60- 70 y1l 6ncesinde

yasanan “Babai Isyan1” anlatilir.

I¢ isyan, sonu dngériilemez ve smirsiz bir ¢atisma bigimidir, devletin ya da

hakim giiciin zayifliginin bir gostergesidir. Halk ile yonetim arasinda var olan bir

214 Osman Turan, Selcuklular ve islamiyet, Otikken Yaymlari, Altinc1 Baski, Istanbul 2005, s. 26;
Ahmet B. Ercilasun, Ziyat Akkoyunlu, Kasgarlh Mahmud, Divinu Lugéti’t-Tiirk, (Giris- Metin-
Ceviri- Notlar- Dizin), TDK Yay., 3.baski, Ankara 2018.

275 “Heva ve nefis sana diismandir; imkan bulursa, hig siiphe etme, senden eski dciinii alacaktir.”

Arat, a.g.e, |.,s. 245; Arat, a.g.e., I1., 5.354.

“Rabbimin sevdigi isler kafi gelmezse, miicadele etmek igin, diismanim olan seytan vardir. Biitiin
arzularin1 Tanr1 verecektir; seytana karsi iyice miicadele et; Tanr1’ya kars1 da ihlasini bozma.”

Arat, a.g.e., s. 345; Arat, a.g.e., 1., 5.447.
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krizin asilamadigim ve sorunun iistesinden gelinemedigini ortaya koyar. I¢ isyanda
catismanin taraflarindan birisi yasal degildir. Herhangi bir 6rgiit, dinl grup, cemaat
veya kiskirtilmis sivil giiciin devlete, yasal bir kuruma, yonetime, rejime veya bir

giice kars1 siddete dayal1 tepkisidir.

I¢ isyanin 6ziinde bir memnuniyetsizlik duygusu vardir. Bu durum kisa bir
zamanda olusmaz, anlik degildir. Nitekim “Babai Isyani”nin temelinde de halkin
yonetime karsi uzun siiren bir memnuniyetsizligi s6z konusudur. Mogol istilasinin
etkisiyle Horasan, Maveraiinnehir bdlgesinden Anadolu’ya dogru devam eden gog
dalgasi, Anadolu Selguklu devletinin dogu sinirina yigilan Tiirkmen niifusunun yerli
halki olumsuz etkilemesi, agir vergilerden bunalmis halkin caresizligi buna zemin
hazirlamistir. Ancak FElvan Celebi’ye gore, fitneci devlet adamlarinin yalan ve
iftiralariyla Anadolu Selguklu yonetimini yaniltmasi ve kigkirtmasi isyani ortaya
cikaran sebeplerin basinda gelmektedir. Elvan Celebi eserinde i¢ isyanin Oncesini,
isyanin zeminini hazirlayan olaylar1 ve kisileri kronolojik bir siray1 takip ederek
anlatmistir. Ayrica isyanin baslangi¢ tarihine, isyan sirasindaki olaylara ve isyan

sonrasina da eserinde yer vermistir.

Savas politik oldugu kadar i¢ isyan da politiktir. Etkisi ve sonuglari itibariyle
biiyiik ve sarsict bir eylem olan Babai Isyani’nin politik amag¢ tasimamasi
imkansizdir. Eserin anlatiminda dikkati ¢eken en 6nemli nokta sanat¢inin i¢ isyani
anlatirken kisiler arasindaki baglantilar1 kurarak o zamana kadar aciga ¢ikmamis

sirlari ifsa etmeyi amaclamasidir.

Elvan Celebi’nin Mendkibu’l-Kudsiyye’sinde Yusuf Has Hacib’in Kutadgu
Bilig’iyle benzer sekilde “Kafirlerle miicadele” ve “Hak yoldan ayrilmis, sapkin

kavmi dogru yola iletmek’ anlami da goriilmektedir. Mendkibu ’I-Kudsiyye’de gegen:
imdi destur varufiuz rumi
da‘vet idiifi cema‘at-1 stim1 (Tulum: 208)

Rum’a (Anadolu’ya) gidip, o ugursuz toplulugu dogru yola iletmeniz i¢in size

izin verdim, emri bundan dolay1 verilmistir.

145



Elvan Celebi’nin soziinii ettiZi Rum, o zamanlarda Anadolu Selguklu
devletinin hakimiyeti altindadir. Dede Garkin, Tiirkmenlerin din biytgidir ve
yetistirdigi 400 halifesine Seyh Ilyas 6nciiliigiinde Anadolu’ya giderek Islamiyet’ten
sapmis kisileri dogru yola iletmeleri i¢in gorevlendirmistir. O siralarda Mogol istilasi
nedeniyle Anadolu’ya Tirkmen gogii akin akin devam etmektedir. Anadolu’ya
yapilan bu gdglerin Anadolu’nun Tiirklesmesinde ve Islamlasmasinda etkileri

biiyiiktiir.2’®

Babai Isyani, bir Tiirkmen hareketidir. Tiirkmenler ile ilgili olarak Kasgarli

Mahmud’un Divanu Lugati’t-Tiirk adl1 eserinde bilgi verilmektedir. Buna gore;

Tiirkmenler; Oguzlardir. Bunlarin bdyle adlandirilmasinin bir hikayesi vardir.
Ziilkarneyn, Semerkand’1t gecip Tiirk diyarina yoneldiginde Tiirklerin o zamanki
hilkkimdart Su adli bir gen¢ idi. Su’nun biiyiikk bir ordusu vardi. Balasagun
yakinindaki Su Kalesi’ni fetheden Su idi. Suyab Kalesi’nde bulunan ordusundaki
beyler icin her giin 360 kere davul vurulurdu. Bu adamin- Ziilkarneyn’in-
yaklagmakta oldugu ona sdylendi. “Onunla savasalim mi, yoksa nasil emir

buyurursunuz?” diye sordular.

Su, Hocend vadisinin kiyisina, onun gegisini heber versinler diye dncii olarak
kirk sipehsalar (komutan) géndermisti. Hiikiimdarin askerlerinin higbirinin haberi
olmaksizin 6nciiler ge¢misti. Onciilerden dolay: hiikiimdarin génlii rahatti. Onun
glimiisten bir havuzu vardi, seferde de onu yaninda tasirdi. Ona su doldururdu; iginde
ordekler ve kazlar yiizerdi. Kendisine “savasalim mi1?” diye sorduklarinda “bakin su
ordek ve kazlara, nasil daliyorlar!” diye cevap verdi. Etrafindakilerin kafas1 karist1 ve
onun, savas i¢in de savastan uzak durmak i¢in de hazirlikli olmadigini zannettiler.
Zilkarneyn gecti ve dnciiler geceleyin gelip onun gecisini haber verdiler. Gece davul
caldi ve Su da doguya dogru yiiriidii. Halk sefer i¢in hazirlikli olmadan
hiikiimdarlarinin yiirtidiiglinii goriince kavim arasia kargasa diistii. Kim bir binek
hayvani bulduysa kendini onun iizerine att1 ve hiikiimdarla gitti. Bu, onun hayvanin;

0, bunun hayvanini almigti. Sabah olunca karargahlar1 diimdiiz, bos bir hale geldi. O

276 Osman Turan, Sel¢uklular ve Islimiyet, Otiiken Yaynlari, Altinc1 Baski, Istanbul 2005, s. 28-33.
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zaman Tiraz, IspicAb, Balasagun vb. sehirler heniiz yapilmamist:. Bunlarin hepsi

sonradan yapilmistir. Kavim gogebe ve cadir halki idi.

Hiikiimdar askerleriyle birlikte gittikten sonra bunlardan 22 kisi aileleriyle
birlikte kaldilar. Geceleyin yiiklenip gitmek igin hazirlikli degillerdi. Bunlar bu
kitabin baginda adlarin1 verdigim ve hayvanlarinin damgalarini agikladigim kisilerdi.
Kinik, Salgur vb. gibi. Bu 22 kisi ya yaya olarak gitmek ya da bulunduklar yerde
izinden giden iki kisi ile karsilastilar. Yiikten dolay1 yorgundular ve ter i¢indeydiler;
bu kavimle karsilagip onlarla konusarak, miisavere ettiler. Onlar da- 22 kisi- 0
ikisine, “Ey iki adam! Bu adam —Ziilkarneyn- yolcudur; bir yerde durmaz; bizi asip
geger; biz de yerimizde kaliriz.” dedi. O iki kisiye Tiirkge olarak “kal ag!” dediler;
anlami “Ey iki kisi, bekleyin, kalin ve durun!” dur. Onlar daha sonra Xala¢ (Kalac)
diye adlandirildilar. Halaglarin asli budur. Bunlar iki kabiledir.

Zilkarneyn gelip saglar1 ve Tirk alametleri ile bu insanlar1 goriince,
sorusturmaksizin “Tilirk manend” dedi; anlami “Bunlar Tiirklere benziyorlar.”dir.
Sonra bu isim onlar i¢in giinimiize dek kaldi. Bunlar aslinda 24 kabiledir. Bazi
seylerde bu iki Halag¢ kabilesi onlardan farklidir. Bu sebeple onlardan sayilmazlar.

Esas budur.

Hiikiimdar Su, Cin’e gecti; Ziilkarneyn de ardindan gitti. Uygur yakinlarinda
ona yaklasinca hiiklimdar Su, ona bir 6ncii birlik gonderdi. Ziilkarneyn de bir oncii
birlik gonderdi. Gece savastilar. Ziilkarneyn’in Onciileri bozguna ugradi. Savas,
Altun Kan’da olmustu. Bu, bir dagin adidir; bugiin Altun Xan diye adlandirilir. Daha
sonra Ziilkarneyn onunla barigti ve Uygur sehirlerini kurdu. Bir siire orada kaldi.
Hiikiimdar Su da daha sonra doniip Balasagun’a ulasti ve hiikiimdarin adiyla “Su”
olarak adlandirilan bu sehri kurdu; bir tilsim yaptirdi: Bugiin leylekler bu sehrin
karsisina gelirler; fakat asla {izerinden gegcmezler. Iste su ana ulasan hikayenin

kalintilar1 budur.?’’

Yukarida da belirtildigi gibi Kaggarli Mahmud’a gore Tiirkmen kelimesinin

kokeni “Tiirk manend” yani “Tiirke benzeyen, Tiirk gibi” anlamlara gelmektedir ve

27 Ahmet B. Ercilasun, Ziyat Akkoyunlu, Kisgarh Mahmud, Divinu Lugiti’t-Tiirk, (Giris-
Metin- Ceviri- Notlar- Dizin), TDK Yay., 3.baski, Ankara 2018, s.519-520.
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bu kelime zamanla “Tiirkmen” adiyla kaliplagmistir. Anadolu’nun Tiirklesmesinde
ve Islamlasmasinda bu Tiirkmen kitlelerinin Mogol istilas1 sebebiyle Anadolu’ya gog
etmelerinin ve Tiirkmenlerin icerisindeki din biiyiiklerinin Islamiyet’i yayma ve
cihad diisiincelerinin etkisi biiyiliktiir. Bunun en bariz 6rnegi Anadolu Sel¢uklu

devletinde goriilmektedir.

Anadolu Selguklu devletinin ikbal (yiikselis) devri I. Alaeddin Keykibat’in
saltanat yillarina tekabiil etmektedir. l. Aldeddin Keykibat kudretli ve basiretli bir
Tiirk hiikiimdaridir. Ne var ki onun 1237°de heniliz geng yasta zehirlenerek
Oldiiriilmesi ile bu ikbal devresi, yerini 6nce karigikliklara ve i¢ ayaklanmalara, daha
sonra da Kosedag Savasi ile yenilgilere birakmigtir. Osman Turan, Kosedag
bozgununu Anadolu Selcuklu devletinde inhitatin (duraklamanin) ve felaketlerin
baslangic1 olarak yorumlar. Fakat Turan’a gore Baba ishak isyam, giilii goriinen
Selguklu devletinin icten ciiriidiigiiniin anlasilmasina neden olmustur.2’® Bize gére de
inceledigimiz Elvan Celebi’nin Mendkibu’I-Kudsiyye’sinde anlatilan Babai Isyan,
esas felaketin ve duraklamanin baslangicidir. Ciinkii bu olay neticesinde Anadolu
Sel¢uklu devletinin giiclinlin zayifladig1 anlagilmistir ve bu olaydan sonra Mogol

tehlikesi, ardindan da Kosedag yenilgisi yasanmustir.

3.1.1. Savasla flgili Unsurlar

Tirk edebiyatinin bilinen ilk mesnevisi Kutadgu Bilig’de savasla ilgili
unsurlardan savasei, hiikiimdar, komutan, asker, ordu, savas aletleri, diismanlar ve
diismanlikla ilgili unsurlarin incelenmesi ile kuramsal agidan savagin mahiyetinin ve
sairin savas algisinin ortaya konulmasi miimkiindiir. Benzer sekilde Mendkibu’l-
Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye nin incelenmesi ile Anadolu Selguklu tarihinde
doniim noktas1 teskil edebilecek “Babai Isyan1” nin sebep ve sonuglarinin agikliga
kavusturulmast miimkiin olacaktir. Bdylece farkli donemlerde yazilan bu
mesnevilerdeki savagla ilgili unsurlarin incelenmesi sair ve yazarlarinin savas algisi

hakkinda genel bir neticeye ulagilmasini kolaylastiracaktir.

218 Osman Turan, Selcuklular ve islamiyet, Otiiken Yayinlari, Altinci Baski, istanbul 2005, s. 69- 70.
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3.1.1.1. Savasei

Kutadgu Bilig’de savasci, kimi zaman hiikiimdar, kimi zaman ise komutan
ve asker seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Yusuf Has Hacib, hiikiimdara yoniini
kafirlere gevirmesini, ¢iinkii asil diismanin kafirler oldugunu sdylerken hiikiimdari

bir nevi savas¢1 olarak diisiinmektedir. Buna gore Kutadgu Bilig’de;
bu kafir {i¢lin tut er at sii tolum
oliip tiisse kafirde bolmaz liim (Arat: 5485)

Asker, ordu ve silahini kafirlere gevir; kafirler ile doviisiirken 6lmek, 6lim

degildir, denilmistir.

Kutadgu Bilig’e gore komutan, orduyu idare ederek diismanla ¢arpisan bir
savasgt konumundadir. Asker de kahraman bir savascidir. Kutadgu Bilig’de
komutanin ve askerin niteliklerine asagida genis yer verildiginden burada kisaca
komutanin ve askerin savas¢i olarak adlandirildigini séylemekle yetinelim. (bkz.

3.1.1.3. ve 3.1.1.4. maddeler)

Kutadgu Bilig’e gore savasci, Islamiyet dncesi Tiirk edebiyatinda destanlarda
anlatilan “alp tipi” ile benzerlik gosterir.2”® Alp tipi, kahramandir, cesaretli ve gozii
karadir; savastan ve 6liimden korkmaz. Hiinerlidir, zamaninin savas aletlerini ¢ok iyi
kullanir; ok atmayi, kili¢ kullanmay1 ¢ok iyi bilir. Alp kisinin hayati at sirtinda,
miicadele i¢cinde gecer. At1 siiratli kullanir. Disa doniiktiir ve hareket halindedir.
Korkusuzdur, diismanla vurusmaktan cekinmez. Viicudu ve bilegi kuvvetlidir.
Kutadgu Bilig’de Oguz Kagan Destani’ndaki Oguz Kagan gibi siiratli hareketin
yarattig1 ve kuvvetin hakim oldugu genis bir mekan diislincesi vardir. Alp tipinin en
belirgin niteligi diinyaya hakim olma idealidir. Onu ayakta tutan, bu ideal ugruna
savasmaktir.®® Bu nedenle Yusuf Has Hacib’in savasci olarak vasiflandirdign “yigit

ve cesur insan” alp tipiyle idealize edilmistir. Buna gére Kutadgu Bilig’de;
aki alp atim bolsa algak korigtil

tuz1 etmeki kirfg ne kilki amul (Arat: 2274)

279 Mehmet Kaplan, Tip Tahlilleri: Tiirk Edebiyatinda Tipler, Dergah Yayinlari, ikinci Baski,
Istanbul 1991, s. 27-28.
280 Kaplan, a.g.e., s.14-15.
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Comert, cesur, alcakgoniilli, sofrast agik ve sogukkanli olmalidir, denilmistir.

Elvan Celebi’nin Mendkibu’l-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye adli eserinde
anlatilan savasg tipi ise “ila-y1 kelimetullah ideali” ugruna miicadele eder. Amaci,
dogruluktan sapmis insanlar1 yola getirmek ve Allah’in adini duyurmaktir. Elvan

Celebi, Dede Garkin’in Anadolu’ya gonderdigi talebelerine 6giitlerini anlatirken;
imdi destiir varufiuz ram
da‘vet idlifi cema‘at-1 stimi1 (Tulum II: 208)

Simdi size izin verdim, Anadolu’ya gidip o ugursuz toplulugu dogruluk
yoluna davet edin, seklinde ifadeler kullanir. Burada Dede Garkin’in, yetistirdigi
talebelerine Islamiyet’i anlatma misyonu vyiikledigi goriilmektedir. Mendkibu’l-
Kudsiyye’de savasgi -eserde agikga sdylenmese de- alp-eren tipi olarak karsimiza
cikar. Islamiyet oncesindeki alp tipini de kapsayan bu yeni insan tipinin ayirici
niteligi ise Islamiyetin etkisiyle kazanmis oldugu “ermis, olgunluga ulasmis”
anlamindaki “eren” ifadesidir. Bu ifade ile tasavvufl anlamdaki “kamil insan” anlami1
da kastedilmektedir. Yani bu insan yaptiklariyla hem kahramanlik gostererek

diinyaya hem de nefsine yenilmeyerek ahiret alemine hazirlik yapar.?8!

Bu nedenle Mendkibu’l-Kudsiyye’de anlatilan savasgi, Kutadgu Bilig’de
anlatilan savaggidan farklilik gosterir. Yusuf Has Hacib’in diislincesine gore savasci
erdemli biridir, ancak onun bahsettigi savas¢inin Elvan Celebi’nin savasgisi gibi
herhangi bir tarikata mensubiyeti yoktur. Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig
eserindeki savasci, bir devletin smirlarini diismandan koruyan ve hayatini askerlik
meslegiyle idame ettiren kisidir. Devletin ve hiikiimdarin kendine verdigi yetkiyle ve
komutaninin izniyle kafir diismanla carpisir ve kendi nefsiyle miicadele eder.
Kaéfirlerle savasirken gerekirse bu ugurda canmmi vermekten c¢ekinmez. Elvan
Celebi’nin eserinde savasci ise herhangi bir devlete veya erke bagli olmadan, tarikat
mensubiyeti dolayisiyla diismanla miicadele eder. Hem Kutadgu Bilig’de hem de

Mendkibu’l-Kudsiyye’de bahsedilen savasgi tipi iki farkli diismanla miicadele

281 Elvan Celebi’nin babasi Asik Pasa’nin Garib-ndme adli mesnevisinde alp-eren tipinin nitelikleri
daha belirgin bir sekilde anlatilmistir. ilgili makale i¢in bkz. Kemal Yavuz, “Osmanli Devleti’nin
Kurulus Yillart Sairlerinden Olan Asik Pasa’da Ordu Fikri ve Alp Tipi”, Osmanh: Kiiltiir ve Sanat,
IX. cilt, Ankara 1999, s. 554-566.
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halindedir. Bunlardan birincisi Allah’a kars1 isyan eden kafir toplulugudur, ikincisi
ise kendi nefsinin istekleridir. Bu durumda Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig
eserinin de - Elvan Celebi’nin eseri kadar belirgin olmasa da - tasavvufi boyutlarinin
oldugu yadsmmamaz bir gercektir. Nitekim Kutadgu Bilig eserinin tasavvufl

niteliklerini inceleyen ¢alismalar da bulunmaktadir.??

Elvan Celebi’nin Mendkibu’I-Kudsiyye adli mesnevisinde dogru yoldan
sapmis bir toplulugu Islamiyet’in kurallarina uymaya davet etme diisiincesi
hakimdir. Dede Garkin’in, yetistirdigi dért yiiz halifesini Seyh ilyas onciiliigiinde
Anadolu’ya gonderdigi anlatilmaktadir. Yukarida da ifade edildigi gibi;

imdi destur varunuz rumi

da‘vet idiifi cema‘at-1 stim1 (Tulum: 208)

Rum’a (Anadolu’ya) gidip, o ugursuz toplulugu dogru yola iletmeniz i¢in size
izin verdim, anlayis1 Islamiyet’in cihad diisiincesinden ayri diisiiniilemez. Ciinkii
cihad, dogru yoldan ayrilmislar1 ve sapitmis kisileri uyarmak ve onlarin islamiyet’e
aykir1 hayatlarina ¢ekidiizen vermeleri i¢in teblig vazifesini de i¢inde barindirir. Bu

anlamda savase1, cihad yapandir.

3.1.1.2. Hukimdar

Kutadgu Bilig eseri incelendiginde hiikiimdar anlatisinin Farabi’den alindigi
goriilmektedir. Yusuf Has Hacib, eserinde beyitler vasitasiyla Farabi’nin erdemli
sehrini adeta kelimelerle resmetmistir.?®3 Bununla ilgili olarak Farabi, erdemli sehrin
kurulusunda basa gececek kiside bulunmasi gereken nitelikleri su sekilde

siralamigtir:

282 Fatih M. Seker, “Kutadgu Bilig Tasavvufi Acidan Nasil Okunabilir?”, islim Arastirmalari
Dergisi, S.24, Istanbul 2010, s. 25-62; Mehmet Aydm, “Kutadgu Bilig’de Dil ile Tasavvufta Samt
‘Susma’ Meselesi”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi, Konya 2019, S. 45, s. 167-
177.

283 Farabi, ElI-Medinetii’l-Fazila, Maarif Basimevi, Cev. Nafiz Danisman, Istanbul 1956.
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1- Viicudunun fiziksel ve riihi olarak tam olmasi, vazifesini aksatacak bir
eksiginin bulunmamasi,

2- Muhatabinin maksadin1 dogru anlayacak bir tabiata ve kavrayisa sahip
olmasi,

3- Anladigi, gordigi ve isittigi seyleri hatirlayacak kuvvetli bir hafizasinin
olmasi,

4- Etrafinda gordiigii en ufak bir delili farkedip yerinde kullanmay1 bilecek
kadar uyanik ve zeki olmasi,

5- Her seyi agikca anlatabilecek kadar giizel konusmay1 bilmesi,

6- Ogretmeyi ve 6grenmeyi sevmesi,
7- Yemeye, icmeye ve kadinlara diiskiin olmamasi1 ve oyundan sakinmasi,
8- Dogrulugu ve dogrular1 sevmesi; yalandan ve yalancilardan nefret etmesi,

9- Utandiric1 davranislara diismemesi ve hep yiiksek seyleri aramasi igin,
ayrica altin ve gilimiis gibi diinyalik seylere tamah etmemesi i¢in seckin

bir tabiata sahip olmasi ve seckinligi sevmesi,

10-Hem kendi yakinlarimin hem de halkin haklarmi gozetmesi, onlari
dogruluga ¢agirmasi, zulme ugrayanlarin ¢agrilarina kulak vermesi i¢in
adaleti ve adaletli insanlar1 sevmesi; baskidan, zuliimden ve zalimlerden

nefret etmesi, 1yi ve giizel her seyi desteklemesi,

11- Kendisinden adalet istendiginde siddete gostermemesi, titizlik ve aksilik
etmemesi, baskiya ve kotiiliige davet edildiginde siddet ve aksilik
gostermesi i¢cin mutedil (1liml1) bir mizaca sahip olmasi,

12-Isteklerini gergeklestirecek cesarete, azme ve iradeye sahip olmasi;

korkak veya yumusak olmamasi gerekmektedir.?®*

284 Recai G. Okandan, Umumi Amme Hukuku Dersleri, Fakiilteler Matbaasi, istanbul 1952, s. 327-
329.
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Ayrica Farabi, kurucu reisten sonra devletin basma gegecek kimselerde
yukaridaki niteliklerden baska sartlar1 da siralamigtir. Bunlar ise; bilgelik, kendinden
once iilkede uygulanan kanun ve nizamdan haberi olmasi ve buna uygun hareket
etmesi, eskilerin kanuna baglamadiklar1 hususlarda iyi ¢ikarimlar yaparak eskilerin
izinden yiirimesi, yeni meseleler hakkinda dogru hiikiimler verebilmesi ve iilkenin
cikarlarmi gozetebilmesi, eskilerin izinden giderek kendi diizenledigi kanunlari iyi
konusarak ogretebilmesi, harp yorgunluklarina bedenen tahammiil edebilmesi ve

harp sanatiin biitiin inceliklerini bilmesi gerekmektedir.?®

Yukarida siralanan bu hususlar inceledigimiz Yusuf Has Hacib’in Kutadgu
Bilig eserinde de anlatilmistir. Kutadgu Bilig’de bir hiikiimdarda bulunmasi gereken
vasiflar 28. bolimde “Beglikke Seza Bolgu Teg Beg Negii Teg Kerekin Ayur”,
“Ogdiilmis Beylige Layik Bir Beyin Nasil Olmas1 Lazim Geldigini Soyler” baslig
altinda 1921-2180. beyitlerde dile getirilmistir. Ayrica 71. bolimde “Odgurmis
Iligke Pend Birmisin Ayur”, “Odgurmis’in Hiikiimdara Ogiit Verdigini Séyler” ve
72. bolimde “Ogdiilmis Iligke 11 Itgii Toriisin Ayur”, “Ogdiilmis Hiikiimdara
Memleketi Tanzim Etme Usiliinii Soyler” basliklariyla verilen 5132-5631. beyitlerde

aciklanmistir.?%6

Farabi erdemli toplumu erdemli sehir, erdemli millet ve erdemli evrensel
devlet seklinde yetkin en kii¢lik siyasal birimden tiim insanlig1 kapsayan biiyiik bir
siyasal olusuma kadar derecelendirmistir. Ancak bu evrensel milkemmel devletin
nasil olusturulacagina dair bir agiklama yapmamis ve bahsettigi erdemli sehir,
erdemli millet icin de somut érnekler sunmanustir.?®” Yusuf Has Hacib’in Kutadgu
Bilig eserinde ise mutluluga ulagmak i¢in bireyin, toplumun ve devletin maddi ve
manevi biitiin nitelikleri siralanarak herkesin iizerine diisen vazifeleri yapmasi
istenmistir ve mutluluga ulastiran yontemler eserin sembolik sahislar1 vasitasiyla
aciklanmistir. Ancak bu isteme sekli buyurgan bir ifadeden cikarilarak tiyatral bir

hava igerisinde sanatsal bir dille yapilmistir. Bu durum Yusuf Has Hacib’in

25 Okandan, a.g.e., s.329.

286 Regid Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig: Metin I, TDK Yay., 2. Baski, Ankara 1979, s. 210-233/
1921-2174; s. 512-559/5132-5631.

287 Bagdatli, a.g.e., s. 59.
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donemini iyi tahlil eden miitefekkir oldugu kadar diisiincelerini estetik bir zevk

uyandirarak ifade eden sanatkar oldugunu da gostermektedir.

Kutadgu Bilig’de hiikiimdarda bulunmasi gereken vasiflar asalet/ seckinlik,
adalet, iyi kanun koymak (edgii torii), cesaret, uyaniklik, comertlik, dogruluk ve
glivenirlik, istihbarat giicii, tecriibeye ve liyakate 6nem vermek, taktik ve stratejiye
sahip olmak, hizli ve atik davranmak, zararli kisileri uzaklastirmak, viicuduna ve
nefsinin isteklerine hakim olmak, halkin refahina 6nem vermek ve insanlarla iyi

minasebet kurmaktir.

Elvan Celebi’nin Mendkibu’I-Kudsiyye adli mesnevisinde ise - her ne kadar
Kutadgu Bilig’deki gibi agik¢a ifade edilmese de- Babai Isyan1 merkeze alinarak
hikkiimdar / yonetici kisilerin nasil olmas1 gerektigi hakkinda bazi ipuglar

verilmektedir. Buna gore;

1- Yonetici halka iyi davranmali, halkin dertlerini dinleyip buna hemen

¢Oziim bulmalidir.
2- Sorumluluk sahibi olmalidir.
3- Islamiyet’in yasakladig1 icki vb. seylerden uzak durmalidir.
4- Adaleti tesis etmeli, haksizlik yapmamalidir.

5- Kendisine yalan yanlis bilgi veren fitneci kisileri dinlememeli, dogru

istihbarata sahip olmalidir.

6- Devlet ve din biiyiiklerine saygili olmali, makam hirsiyla hareket

etmemelidir.
7- Vergilendirme konusunda zalim olmamalidir.

Buna gore Kutadgu Bilig ve Mendkibu’l-Kudsiyye mesnevilerinde
hiikiimdarda aranan ortak nitelikler; cesaret, dogruluk, comertlik, giivenilirlik gibi
erdemlere sahip olmasi, halkina iyi davranmasi ve iilkede adaleti tesis etmesi, uyanik
olup dogru istihbarata gore hareket etmesi, halkin refahina 6nem vermesi ve nefsinin
isteklerine hakim olmasidir. Iki eserde ayrisan noktalar da vardir. Kutadgu Bilig’in

siyasetname olarak yazilmasi sebebiyle hiikiimdarda bulunmasi gereken vasiflarin
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ayr1 bir boliimde genis bir sekilde anlatildig1 goriilmektedir.?8® Ancak Mendkibu’l-
Kudsiyye’de sairin amaci hiikiimdarmn vasiflarin1 aciklamak degil, Babai Isyani’n1
ayrintili  olarak anlatmaktir. Bundan dolayr Mendkibu’[-Kudsiyye eserinde
hiikiimdarin vasiflar1 Kutadgu Bilig’e gore daha dar bir alanda, i¢ isyan baglaminda,

ele alinmistir.

3.1.1.2.1. Adalet/ Iyi Kanun Koymak (Edgii Térii)

Devletin dista diismanlar1 oldugu gibi icte de diismanlar1 vardir. Bu diismanlar
adaletsizlikten, hiirriyetten, kanunsuzluktan bahsedip karisiklik ¢ikarmak igin firsat
bekler. Bunlar i¢in en basta kuvvet ve otorite gerekir. Ancak onlara firsat da

verilmemelidir. Bunun i¢in dogru kanunlarin uygulanmasi sarttir.

Iyi kanun isletildigi takdirde huzur getirir. Ayrica her toplumun adeti, 6rfii vardir.
Kanunun dayandigi noktalardan biri de budur. Diismanin zararindan korunmak i¢in
oncelikle {ilkenin kalkinmasi, halkin huzurunun ve zenginliginin artmasi
gerekmektedir. Hitkiimdarin dogru kanunlar1 koymasi ve uygulamada adaleti elden
birakmamasi lilkedeki kargasay1 yok eder, diisman siner; halk da huzura kavusur,
kurt ile kuzunun bir arada yasamasi gibi baris saglanir ve diismanlik kalkar. Yusuf
Has Hacib bu durumu;

idi edgii beglik taki edgiirek

torii ol an1 tiiz yoritgu kerek

ne kutlug bolur 6d budunka kiini

begi edgii bolsa yorisa koni

ne kutlug kut ol erke edgii at1

bu edgii at1 bardi merigii kuti

288 Arat, a.g.e., s. 210-233/ 1921-2174. beyitlerde “Beylige Layik Bir Beyin Nasil Olmasi Gerektigini
Soyler” denilen bolimde anlatilmistir.
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ne edgii bolur beg ol edgii kisi

kisilik bile itse il kiin isi

tozii ilke tegdi ilig edgtisi

ajunka yadildi bu ¢avi kiisi

du‘a artt1 ilde kor edgii at1

bediidi kiinirige at1 hem kut1

ajun budni estip an1 arzulap

ava yiglu keldi arigar 6z ulap

ajunka badi kor tiikel kut kuri

kozi birle katlap yoridi bori (Arat: 454-461)

Beylik ¢ok iyi bir seydir; fakat daha iyi olan kanundur ve onu tatbik etmek
lazimdir. Bey ne kadar dogru olur ve i1yi hareket ederse, halk i¢in o kadar mesut bir
devir ve hayat baslar. lyi bir ad insan i¢in ne kadar miibarek bir saadettir; onun bu iyi
ad1 ve saadeti ebedi kaldi. Halkin isini insaniyet ile tanzim ederse, o iyi insan ne
kadar mesut bir bey olur. Hiikiimdarin bu iyiligi memleketi kapladi; onun nam ve
sOhreti diinyaya yayildi. Bak, memlekette ona dua eden ¢ogaldi, iyi nam kazandi; adi
ve saadeti giinden giine artt1. Insanlar bunu duyunca, ona yonelip yakinlik gostererek
etrafina iglistii ve toplandi. Bak, diinyaya tam bir saadet kusagi baglads; kurt ile kuzu

bir arada yasadi;%%

budun incke tegdi turuk semridi

severi bediidi yag1 yavridi

289 Arat, a.g.e., s. 59-60/ 454-461. beyitler.
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kegtirdi kiivengin sevingin kiini

ajunka yadildi at1 ¢av tini

tirildi bir anga yoridi bu yarig
bori tokl birle kozi bold1 terfg (Arat: 3094-3096)

Halk huzura kavustu, zayiflar kuvvetlendi; onu sevenler ¢ogaldi, diismanlari
azaldi. Giiniinii seving i¢inde gilivengle gecirdi; adi, sohreti ve nami diinyaya yayildi.
Bir miiddet boyle yasadi ve boyle hareket etti; kurt ile kuzu arkadas oldu, seklinde

anlatir.

Elvan Celebi’nin Mendkibu’l-Kudsiyye’sinde Anadolu Selguklu Sultani I.
Alaeddin Keykabat'in adaletinden bahsedilmistir. Buna gore Sultan hakkinda;

sah-1 adil ‘aladin sultan

sam-1 sel¢tik cemi alemiyan

‘adl i daz eyledi cihan icre
rahmet itsiin ¢alap cinan igre (Tulum: 355, 358)

Adaletli padisah, Sultan Alaeddin; Sel¢uk’a 151k, halkin yonelip toplandigi
151k; diinyada adaletli yonetim yollarini1 gosterdi, Tanr1 onu Cenneti i¢inde agirlasin,

denilmistir.

Iki eserin ortak paydasi hiikiimdarin adaletli olmas1 gerektigi diisiincesidir.
Bu fikri Yusuf Has Hacib, eserinde agikga ifade ederken Mendkibu’l-Kudsiyye

eserinde Elvan Celebi tarihi bir olay1 6rneklendirerek anlatmay1 tercih etmistir.

3.1.1.2.2. Ak, Bilgi, Zeka ve Anlayis

Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig adli mesnevisinde akil ve bilgi

yliceltilmistir. Buna gore;
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kisen ol kisike bilig hem ukus

kisenlig yaragsizka barmaz okiis

seviigrek atm er kisenlig tutar

kereklig atin kor kiidezlig tutar

kisenlig kiiremez kerekge yorir

tusaghg yiramaz tilekge barir

ukus ol sariga edgii andlig adas
bilig ol sariga ked bagirsak kadas (Arat: 314-317)
Bilgi ve akil insan igin bir kostektir; kostekli olan, yakisiksiz seylere pek

gitmez. Insan c¢ok sevdigi atini kostekli tutar; liizimlu atin1 muhafaza altina alir.

Kostekli olan kagamaz, istenildigi kadar yiiriir; bukagili olan uzaklasamaz, istenilen

yere kadar gider, denilmistir.

Kutadgu Bilig’de Yusuf Has Hacib, bilgili, iyi, asil soylu ve faziletli insanin
diismanlarindan da bahseder. Bunun baslica sebebi kiskangliktir. Faziletli, zengin, iyi
huylu, comert ve asil insanlar kotiilerin hasedine maruz kalirlar. Yusuf Has Hacib

bununla ilgili olarak;

okiis bolsa emdi bu erdem kimirig

okiis bold1 terigsiz yagisi anirg

kayu erke dugsman yumitsa kalin
ol er erdemi erde artuk bilin (Arat: 3415, 3418)

(Kimin fazileti ¢oksa, onun dengi olmayan diismani da o kadar ¢oktur. Hangi
insanin etrafinda bir diisman kalabalig1 varsa o insanin digerlerinden daha faziletli

oldugunu bilin.)
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kimirig erdemi bolsa asl1 ag1
yetiz il kisisi ol erke yag: (Arat: 3416)

(Kim faziletli ve temiz soylu ise, memleketin her tarafinda bir¢ok kimseler

ona diisman olurlar.) der. Bu durum beyler i¢in de gegerlidir;
budun baglar erke bolur mirfg yag:
yag1 bolsa kimke yadighg ag1 (Arat: 2834)

(Halkin basinda bulunan kimsenin birgok diismani olur; kimin diigmani varsa,
ona karsi tuzak kurulmustur.) Halbuki insanlarin iyi ve bilgili, akilli olmasi da

cekememezlige yol acar. Yusuf buna da isaret etmistir. Bununla ilgili olarak da;
ked erke bolur kor yag belgtiliig
yavuzka yag1 yok yavuz er oliig (Arat: 3417)

(Iyi insanin diismani belli olur; kétiiniin diisman1 yoktur; kétii adam zaten

olidiir.)
ked ogliig kerek hem biligli ukus
biliglig kisinirig yagis1 okiis (Arat: 1954)
(Bey ¢ok akilli olmali ve aklin kiymetini bilmelidir; bilgili insanin diismant1

¢ok olur.) der.

Elvan Celebi’nin Mendkibu’l-Kudsiyye’sinde dogrudan hiikiimdarm akill
olmast gerektiginden bahsedilmemekle birlikte Anadolu Selguklu hiikiimdart 1.
Alaeddin Keyktbat’in Dede Garkin ile goriistiikten sonra aklini kullanarak gergekleri
gordiigiinden ve kendine geldiginden bahsedilmektedir. Mendkibu’I-Kudsiyye de
bununla ilgili olarak;

sah 6gin dirdi gendiiye geldi

nice olmis bu halati bildi (Tulum: 98)

Sultan aklin1 basina aldi, kendine geldi; bu durumlarin nasil oldugunu anladi,

denilmistir.
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3.1.1.2.3. Asdlet/Seckinlik

Bilindigi gibi asalet; kisinin soy sopunun temizligi anlamindadir. Segkin;
benzerleri arasinda niteliklerinin yiiksekligiyle goze carpan, iistiin, miimtaz, giizide,
mitena anlamlarim igerir. Seckinlik ise bir toplumda saygin ve etkin mevkilerde
bulunan ve toplumun egitim, ekonomi, siyaset, askeriye, din, sanat vb. alanlariyla

ilgili etkinliklerin denetimini elinde tutan (kisi veya grup), elit anlamlarinda

kullanilir.?%

Asalet veya secgkinlik; Yusuf Has Hacib’in hiikkiimdar, vezir, komutan, has
haciplik gibi devletin iist kademesinde vazifeli kisilerde aradigi niteliklerin basinda

gelmektedir. Kutadgu Bilig’de bununla ilgili olarak;
bu beglikke asnu tiip ash kerek
atim alp katig kurg yana torig yiirek (Arat: 1949)

Hiiktimdarlik i¢in insanin ilk 6nce asil soydan gelmesi gerekir. Bey, cesur,
kahraman, kuvvetli ve pek yiirekli olmalidir, denilmistir. Buna gore; devletin
yonetim kadrosunda gorevlendirilecek kisiler asil soydan gelmelidir ve segkin bir
tabiata sahip olmalidir. Hiikkiimdarin yetistigi ailenin ve ¢evrenin asil olmasi onun
davraniglarina ve dolayisiyla devlet yonetimine olumlu etki edecektir. Aksine asil
olmayan ve devlet terbiyesinden ge¢memis birinin hirsh, a¢cgdzlii ve kaba olmasi

muhtemeldir.

Yusuf Has Hacib de asil bir aileden gelmistir. Onun devlet terbiyesiyle
yetistigini, Tirk Hakanligi devletinde Taraz’da hiikiim stiren Hasan b. Bugra Tigin
Stileyman Arslan Han’la bir miinasebetinin bulundugunu, heniiz kii¢iik yaslarindan
itibaren Tirk devlet teskilatinda gérev aldigin1 ve saray adabini bilen tecriibeli bir

devlet adam1 oldugunu®* sdylemek miimkiindiir.

Elvan Celebi’nin Mendkibu’I-Kudsiyye’sinde hiikiimdarin seckinliginden

bahsedilmemistir. Ancak Dede Garkin’in Hizir’dan ders aldiktan sonra ¢evresindeki

290 Seckin ve segkinlik tanimlart Tiirk Dil Kurumu’nun https://sozluk.gov.tr/ adresinden alinmustir.
Tarih 28.11.2022, saat: 18.42.

21 Kemal Yavuz, Hacib Béyle Dedi: Kutadgu Bilig’den Se¢meler, Mostar Yay., istanbul 2012,
s.19.
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seckin veya siradan insanlari irsad etmesinden bahsedilmektedir. Bununla ilgili

olarak;
giin giinin seyh da‘vete mesgil
eyle kim kild1 has u ‘am kabil (Tulum: 112)

Seyh (Garkin) giinden giine halki dogru yola ¢agirmakla mesgul oldu; dyle ki

siradan ve seckin kisiler bu ¢agriy1 kabul etti, denilmistir.

Elvan Celebi, benzer sekilde Baba ilyas’mn da Anadolu’ya geldikten sonra
siradan ve seckin kisileri dogru yola davet ettiginden ve ¢evresini genislettiginden

bahsetmistir. Bununla ilgili olarak;
geldi rima makam dutdi has

geldi yola kamu ‘avam u hvas

da‘vet-i hass-1 has gosterdi
sOyle kim ‘@am u has has old1 (Tulum: 228-229)

Rum’a (Anadolu’ya) geldi, orada sectigi 6zellikli bir yere yerlesti; siradan ve
seckin kimselerin tiimii yola geldi. Yerinde ve akillica ¢agrida bulundu; oyle ki

siradan ve seckin kimseler en yakini oldu, denilmistir.

Elvan Celebi, babas1 Asik Ali Pasa’nin niteliklerini anlatirken de seckinlikten

bahsetmistir. Buna gore;
seni soyler kamu hurtf u kelam
seni soylar kamu havass u am (Tulum: 1521)
Biitiin harfler ve sozler seni soyler; biitliin seckinler ve siradan kisiler seni

yiiceltir, denilmektedir.

3.1.1.2.4. Cesaret

Cesaret, kuvvetli olmanin isaretidir. Devlet kuvvetle yonetilir. Halk kuvvete
boyun eger. Hiikiimdar halkin karsisinda zayiflik gostermemelidir. Adaletin yerine

getirilmesinde kuvvet ve cesaretin rolii biiyiiktiir. Kuvvet cesaretin dayanagidir.
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Kutadgu Bilig’de hiikiimdarligin sartlarindan birisi de cesarettir. Eserde
Ogdiilmis, hiikiimdara beyligin niteliklerini anlatirken hiikiimdarin cesaretli ve

kuvvetli olmasi1 gerektiginden s6z eder. Bu konuda;
bu beglikke agnu tiip ash kerek

atim alp katig kurg yana torig yiirek

budunka talusi kerek alp atim

bediik iske 6trii bu bolsa titim

azighg kiir erke bu nerig eksiimez

tutugh oriirig kuska merig eksiimez

biliglig kerek beg ukuslug koni
yiireklig hem 6gliig bediise iini (Arat: 1949, 1961, 2054, 2168)

(Hiiktimdarlik i¢in insanin ilk once asil soydan gelmesi gerektir; hiikiimdar
cesur, kahraman, kuvvetli ve pek yiirekli olmalidir. Halk i¢in hiikiimdarin cesur ve
kahraman olmas: 1yidir; biiytik isleri ancak bu meziyetler ile karsilamak miimkiindiir.
Cesur, gozii pek insan i¢in mal eksik olmaz; ak dogan i¢in de yem eksik olmaz.
Hiikiimdar bilgili, akilli ve adil olmal; s6hretinin yayilmasi i¢in de cesur ve tedbirli

davranmalidir.) denilmektedir.

Kutadgu Bilig’de hiikiimdar, cesareti ve bilgisi sayesinde diismanlarina karsi
basarili olur. Hiikkiimdar diismana kars1 cesaretli ve mert olursa, diismanlar1 ¢ekinir.
Ayrica hiikiimdarda bulunmasi gereken dort nitelik olarak dogruluk, adalet (kanuna

uyma), comertlik ve cesaret siralanmistir. Bu konuda;
ylireklig kerek beg yime alp atim

ytiirek birle bold1 yagika titim
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yagika katig bolsa ersigliki

koriir kozke suv birse korkliigliiki

ajun tutguci er ukuslug kerek

budun basgucika kerek ked ytirek

anin otrii begler bediitiir kiigin

yag1 boyn1 yenger alir 6z 6¢in

tug1 beg bolayin tise belgiiliig

bu tort nerig kerek otrii tegse iiliig

biri til koni bolsa kavli biitiin

ikingi tori kilsa ilke kutun

tiglingi elig yazsa bolsa aki

tegtirse budunka bagirsakliki

bu torting titimlig kerek bolsa alp

yag1 boynin egse isin kilsa yarp

(Arat: 2043, 2085, 4013,4015, 5902-5905)

(Hiikiimdar cestr, kahraman ve atilgan olmali; bey cesareti ile diismana kars1

koyar. Diismana karsi cesur ve mert olmali; giizelligi ile bakan gozii sevgi ile
parlatmalidir. Diinyay1 tutan insan akilli olmalidir; halkin basinda bulunan kimse de
cesur olmalidir. Beyler kudretlerini bunlar ile yiikseltirler; diismanlarinin bagini ezer
ve Oglerini alirlar. Her vakit meshur bir hiikiimdar olarak kalmak icin, Allah nasip
ederse, su dort sey lazimdir. Biri dogru s6zlii olmak, ikincisi memlekette kanunu

devletle tatbik etmek. Ugiinciisii acik elli ve comert olmak, halka kars1 sefkat
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gostermek. Dordiinclisii diismanina boyun egdirmek ve memleket islerini yapmak

i¢in, azimkar ve cesur olmak) gibi sartlar siralanmustir.

Cesaret ile korkaklik birbirine zittir. Korkak kimse karar verirken zorlanir, risk
alamaz. Diismana kars1 korkaklik ve zayiflik gosterir. Bundan dolay1 korkak insan
hikkiimdar olamaz. Korkaklik hiikiimdarliga diismandir. Bu durumda Yusuf Has
Hacib;

ajun tutguci er ukuslug kerek

budun basgucika kerek ked ytirek

anin otrii begler bediitiir kiigin
yag1 boyn1 yenger alir 6z 6¢in (Arat: 4013, 4015)

(Diinyay1 tutan insanin akilli olmasi gerekir; halkin bagindaki kimse de cesur
olmalidir. Hiikiimdarlarin kuvveti bundan dolayi artar; diigmanlarinin boynunu vurup

onlardan intikam alirlar.) demektedir.

Elvan Celebi’nin Mendkibu 'I-Kudsiyye’sinde hiikiimdarin cesaretli olmasi

gerektigiyle ilgili bir bilgi yoktur.

3.1.1.25. Dogruluk ve Giivenirlik

Hiikiimdarhigin da sartlar1 vardir. Bunlar; dogruluk, cesaret, vefa, el agikligi,
adaletli davranma, kararliliktir. Bunlarin zidd1 diismandir.

Devletin idaresi giivenilir kisilere teslim edilmelidir. Hiikiimdar dogru olmali
ancak dogru bildiklerini herkesle paylasmamalidir. Savas sirasinda diismana karsi
istlinliik saglamak amaciyla yalan sdyleyerek hileye basvurulabilir. Bunun disinda
hiikiimdar dogru sozlii ve kanunlar1 dogrulukla uygulayan birisi olursa tebaast ve

askeri ona giivenir ve itaat eder. Kutadgu Bilig’de bununla ilgili olarak
tug1 beg bolayin tise belgiiliig

bu tort nerig kerek 6trii tegse tiliig
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biri til koni bolsa kavli biitiin

ikingi torii kilsa ilke kutun

tiglingi elig yazsa bolsa aki

tegtirse budunka bagirsakliki

bu torting titimlig kerek bolsa alp
yag1 boynin egse isin kilsa yarp (Arat: 5902-5905)

(Her zaman taninmis bir hiikiimdar olarak kalmak i¢in, Allah nasip ederse, su
dort sey gereklidir. Birisi 0zili sozli bir(dogru) olmak, ikincisi memlekette kanunu
devletle uygulamak. Ucgiinciisii acik elli, comert ve merhametli olmak. Dérdiinciisii
diismanina boyun egdirmek ve memleket islerini yapmak icin, azimli ve cesur

olmaktir.) denilmistir.
Elvan Celebi’nin Mendkibu’l-Kudsiyye’sinde hiikiimdarin  dogruluk ve
giivenilirligiyle ilgili bir bilgi yoktur.

3.1.1.2.6. Halkin Refahina Onem Vermek

Hiikiimdarin halkinin refahin1 saglamasi ve bunun i¢in her tiirlii tedbiri almasi
gerekmektedir. Yusuf Has Hacib, halkin refahinin dogru kanunlarla saglanacagini

belirtmistir. Bu konuda Kutadgu Bilig’de;
bu il tutruki hem tiipi bekliki

iki nerig turur ash yildiz koki

birisi budunka torii ol iliis

birisi er atka tilese kiimiis

torti birle budni sevinse turup

kiimiis bolsa er at yarunsa koriip
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bu iki kutu bulsa begdin seving

ili kapg itliir bulur beg aving

kayu beg budunka torii birmese

kiidezmese budnin yigiici yise

ot 1dt1 budunka buzuldu ili

yikilds siziksiz bu beglik uli (Arat: 2132-2137)

Memleketin diregi, temeli, saglamligi, esas1 ve koki iki seye baglidir:
Bunlardan biri halkin hakki olan kanun, digeri de hizmette bulunanlara dagitilan
giimiistlir. Halk kanun himayesinde seving icinde yasamali ve hizmet edenlerin de
paray1 gorerek yiizleri giilmelidir, Bu iki zlimre beyden memnun olursa, memleketi
ve idaresi diizene girer; bey huzura kavusur. Herhangi bir bey halka kanun vermez,
halki korumaz ve halkin serveti kapanin elinde kalirsa o, halkin igine ates atmis olur;

memleketi bozulur ve hig siiphesiz, beyligin temeli yikilir, denilmistir.

Elvan Celebi’nin Mendkibu’I-Kudsiyye’sinde hiikiimdarin halkin refahin
saglanmasi gerektigi ile ilgili dogrudan bir bilgi verilmez. Ancak esere konu olan
Babai Isyani’nin sebeplerinden biri de halkin vergi adaletsizligine kars1 ¢ikmasidir.
Nitekim Baba Ishak, vergi anlasmazligin1 bahane ederek halktan taraftar toplamis ve

Anadolu Sel¢uklu devletine isyan etmistir. Eserde bununla ilgili;
adanur sir-i merd idi ishak

nagehan tali‘ine irdi muhak

vakt-i hirmanda hakim-i sultan

bufia hiirmet ¢ii kilmaz ol hayvan
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bu daki hitkkmine mu‘ti olmaz

ol buni bu an1 géze almaz

fitne eyler bu ortada seytan

‘arz ider hiitkm hakim-i sultan

kim temiz olmaya ulu kigi hig

ol hak1 togru vire olmaya pig

¢lin bu hitkkm okimur ‘avam isidiir

hitkm isitmek miidam ‘am isidiir

yan virtiirler bu hitkme vii hakeme

kalur ishak cema‘atiyla heme

gayret-i merdi ciis ider ishak

bir nige giin ider tamam yarak

bir gice pes basar bular1 kirar
terk ider sam1 seyhe ram’a ¢ikar (Tulum: 540-548)

Adli sanl erkek aslandi Ishak. Birdenbire talihi karardi. Harman vaktinde
Sultan’in emiri, o hayvan, buna saygili davranmadigindan bu da onun buyruguna
kulak asmaz; o bunu, bu onu adam yerine koymaz. Seytan bu arada bozgunculuk
eder; o yonetici, biiyiik kiiclik hi¢ kimse ayr1 tutulmasin; o hakki dogru versin, egri
olmasin diye buyruk yayinlar. Bu yargi okunup halk bunu duydugunda- yargi isitmek
hep alt tabakadan kimselerin isidir- yargiya ve yargi sahibine arka cevirirler. Boylece
Ishak, tiim yandas ve cevresiyle birlikte kalir. Mertlik gayreti kabarir, giinlerce
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iyiden iyiye hazirlik yapar. Sonra bir gece baskin yaparak yoneticileri Oldiiriir.

,a293

Sam’1?%2 terk eder, Rum’a?®, seyhi Baba Ilyas’a dogru yola ¢ikar, denilmistir.

3.1.1.2.7. Hizli ve Atik Davranmak

Hiikiimdar karar merciidir. Ozellikle askeri alanda halkinin ve iilkesinin
huzurunu saglamak adina stratejik davranmak ve hizli karar verip bunu
gerceklestirmek durumundadir. Yoksa bir anlik bir dikkatsizlik ve gecikme ¢ok
bliyiik zarara yol acabilir, hatta diismanlarin elini kuvvetlendirebilir. Bu konuyla
ilgili olarak Yusuf Has Hacib Ogdiilmis’in hiikiimdara memleketi tanzim etmenin

yollarin1 anlattig1 boliimde;
yanut birdi 6gdiilmis ayd1 ay beg

uzatma isig sen kamug iske teg

negiike uzatur sen kilgu isirig

uzatma isirg kil kecer bu yasirg

bu kiin kilmasa is yarin is bolur

isirly is 0ze bolsa irklip kalur

bu kiinki isirfg kodma kilma yarin

yarin bolsa isirig kalur kilmadin

ite tur siize tur bu il islerin

budun ingke teggey 6ziirfg me yarin (Arat: 5500-5504)

292 Sam, denilen yer Elvan Celebi’nin déneminde Malatya bdlgesidir.
2% Rum, Anadolw’dur. Elvan Celebi’nin zamaninda Anadolu Selguklu devletinin smirlari
igerisindedir. Bu beyitte Orta Anadolu bdlgesinden bahsedilmektedir.
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Ogdiilmis cevap verdi, ey hiikiimdar, isi siiriincemede birakma, her isle
mesgul ol, dedi. Yapacagin isi nigin geri birakiyorsun? Isini geri birakma, yap; dmiir
gecip gidiyor. Bugiinkii isini yapmazsan yarinin isi de buna eklenir; is is lizerine gelir
ve yigilir, kalir. Bugiinkii isini yarina birakma; yarin isin olursa bu yapilamadan
kalir. Halkin ve kendinin yarin huzura kavusabilmeniz i¢in bu memleket islerinin

giinii glinline gortilmesi lazimdir, demistir.
Elvan Celebi’nin Mendkibu’[-Kudsiyye’sinde hiikiimdarin hizli ve atik

davranmasi ile ilgili bir ifade yer almamaktadir.

3.1.1.2.8. Insanlarla Iyi Iliskiler Kurmak

Hiikiimdarin insanlarla iyi iliskiler iginde bulunmasi hem kendisi hem de {ilke

menfaati icin gereklidir. Yusuf Has Hacib bununla ilgili olarak;
ay ilig bu kag nerig kerek begke kor

budunka seviilse orun bolsa tor

kiiler yiiz siigig soz silig 6z kerek

kiling1 bularka tiikel tiiz kerek

korigiil tutsa kodki hem elgi aki

bularka yaras1 bagirsakliki

kamug tiirliig erdem bu bilse tiikel

yirak erse andin yaragsiz muhal

kisi 6driimi bu budunda talu
talu 6driim ol bu irtiksiiz tolu (2071-2075)

Ey hiikiimdar, halk tarafindan sevilmek ve itibar gérmek i¢in beyin sunlara

sahip olmas1 gerekmektedir. O, giileryiizli, tathh s6zlii, yumusak huylu olmali ve
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biitiin hareketlerinde de buna uygun davranmalidir. Hiilkiimdar algakgdniillii, eli agik
ve merhametli olmalidir. Her tiirlii erdemi tam olarak elde etmeli; uygunsuz ve
olmayacak seylerden uzak durmalidir. Béyle bir bey, insanlarin segkini ve halkin

iyisidir; se¢kin ve iyi kimse eksilmeyen bir aya benzer, demistir.

Elvan Celebi’nin Mendkibu’l-Kudsiyye’sinde ise Sultan 1. Alaeddin
Keykibat'in halk ile arasinin iyi oldugu goriilmektedir. Hatta Sultan, halkin sevdigi
ve hiirmet gosterdigi Dede Garkin’i ziyaret etmis ve on yedi koyl vakif olarak
bagislanmigtir. Sultan 1. Alaeddin, zehirlenerek dldiiriilmeden 6nce de Seyh Ilyas’
ziyarete gitmistir. Elvan Celebi, Sultan 1. Aldeddin Keykabat'tan “adaletli, Selguk’a

151k veren, halkin kendisine yoneldigi padisah” olarak bahsetmistir. Buna gore;
sah-1 adil ‘aladin sultan
sam‘1 sel¢iik cem-i ‘alemiyan (Tulum: 355)

Adaletli padisah Sultan Aldeddin; Selguk’a 151k, halkin toplandig: esitktir,

denilmistir.

3.1.1.2.9. Istihbarat Giicii

“Muhaberesiz muharebe olmaz.””?%4

Istihbarat, Arapca “haber” kokiinden tiiremistir ve “akil, zeka, anlay1s, yeni
Ogrenilen bilgiler, duyumlar, bilgi toplama ve haber alma, malimat” gibi anlamlara
gelmektedir. Bir diger ifadeyle istihbarat; planlama, arastirma, deliller toplama,

cesitli bilimsel yontemlerle onlar1 degerlendirip bir sonuca varma ve kullanmadir.?%®

Bilgi dogru kullanildiginda giice doniisiir. istihbarat da bilginin ilimle
donanmis ve giice déniismiis halidir. Istihbarat hem kuvvettir hem de iilkede huzur
ve giivenin tesis edilmesinde faydali bir aractir. Devletler siyasi ve askeri alanda
giiclii olmak i¢in istihbarata 6nem vermeli, icte ve dista savunma mekanizmasi
gelistirmelidir. Istihbarat {ilke icerisinde siyasi rakiplerin gizli planlarmi ortaya
cikarmak, devlet adamlarinin yaptiklarini bilmek, halkin giiven ve huzurunu

saglamak amaciyla yapilmistir. Ayrica diger devletlere karsi siyasi, dini, ekonomik

2% Yavuz Delibalta, Selcuklularda istihbarat, Yeditepe Yayinlari, Istanbul 2018, s. 138.
2% Delibalta, a.g.e., s. 13.
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ve kiiltiirel gelismeleri en kisa siirede haber alip ona gore strateji belirlemek i¢in
onemli bir faaliyettir. Istihbarat, askeri alanda diismanin potansiyel giiciinii kesfedip
taktik belirlemek, harekat tarzini 6grenip planini bozmak, aldatarak pusu ve tuzaga
cekmek icin gereken ve savasin o iilkenin lehine sonu¢lanmasini saglayan en kisa
yoldur. Istihbaratta gizlilik esastir. Bundan dolay1 hiikiimdarlar savas veya ¢atisma
durumlarinda haber almak i¢in 6zel casuslar gérevlendirmiglerdir. Ayrica casuslar ve
habercilerin yaninda elgiler, tiiccarlar ve esirler de istihbarat faaliyetlerinde

kullanilmigtir.?%

Onemli bilgilerin saklanmasi ve kotii kimselerin eline gegmemesi gereklidir.
Bilginin kotii niyetli kisilerin eline gegmesi devletin isleyisine de zarar verir. Devlet
idaresinde hiikiimdara hizmet eden vezir ve danismanlariin giivenilir, asil ve
gorgiilii ailelerden segilmesi esastir. Clinkii devletin giivenligine dair her g¢esit bilgiye
bu kigiler ulasir ve bunu hiikiimdara aktarir. Hikiimdar ise vezirden ve
danigsmanlarindan aldigi malumat geregince hiikiim verir. Buna istihbarat sistemi
denilir. Hiikimdarin haber aldig1 bilgili kisilerin art niyetli olmasi hiikiimdarin yanlis

kararlar almasina yol acar. Bu da devletin isleyisini bozar.

Askeri istihbarat, genellikle rakip ordunun sayisini, silahlarini ve teghizatini,
giiclii ve zayif yonlerini, savas diizenini, harekat planini, iklim ve arazi sartlarin
onceden dgrenip diismana iistiinliik saglamak amaciyla yapilmistir.?%” Bu ise casuslar

vasitastyla yiirtitiilmektedir.

Casusluk sistemi eskiden beri Tiirkler arasinda da kullaniimaktaydi.
Bahaeddin Ogel, “til” kelimesinin Eski Tiirkler arasinda casus igin kullanildigim
ifade etmistir. Ogel’e gore bu, Koktiirk geleneginden gelen bir anlayistir. Orhun
Abideleri’nde: “ Tabga¢ budun sabr siicig agis1 yimsak ermis. Stigig sabin yimsak
agm arip wrak [budunug anca] yagutir ermis. [Yaguru] kond[ukda] kisre anyig
biligin anda o[ytir ermi]s28.” sozii vardir. Bilge Kagan’in agzindan: “Cin milletinin
sOzl tatli, ipek kumasi yumusak imis. Tath sozle, yumusak ipek kumagla aldatip

uzak milleti 0ylece yaklastirirmis. Yaklastirip konduktan sonra, kotii seyleri o zaman

2% Delibalta, a.g.e.. s. 13.
297 Delibalta, a.g.e., s. 138.
298 Muharrem Ergin, Orhun Abideleri, MEB Basimevi, istanbul 1970, s. 72.
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diisiiniirmiis”?®® “Til’, Eski Anadolu Tiirk¢esinde de vardir. Casus, bilgi edinmek i¢in
isini gizlice yapan kimse oldugundan, bunun “til” kelimesiyle ifade edilmesi
anlamlhidir. Clinkii nasil casusun korunmasi ve agik vermemesi gerekiyorsa dilin de

korunmasi gerekmektedir. Ele aldigimiz Kutadgu Bilig 'de bununla ilgili olarak;
kara basg yags1 kizil til turur

nege bas yidi bu taki ma yiytir

basirigni tilese tilirigni kiidez

tilirig tegme kiinde basirigni yanur

kizil til kara bagka yavlak yag:
bu yavlak yagig bekle ingin salin

Kara bagin diisman1 kirmizi dildir; o ne kadar bas yemistir ve yine de
yemektedir. Bagin1 kurtarmak istersen, dilini gozet; dilin her giin senin basini tehdit
eder. Kirmizi dil kara basin amansiz diismanidir; bu kotii diismani siki tut ve huzur

iginde yasa, denilmektedir.

Istihbarat Selcuklular tarafindan da énemli gériilmiistiir. Anadolu Selguklu
Sultan1 I. Alaeddin Keyktbat’a sunulan bir siyasetnamede, halkin durumuna duyarl
sultanin, biiyiigiinden kii¢ligiine biitiin halkinin durumundan, devletin sinirlarindan
ve devlet gorevlilerinin yaptiklarindan haberdar olmasi gerektigi vurgulanmstir.
Buna gore sultan, casuslarin istihbarat bilgisine gére 6nlem almalidir. Bu is ig¢in
gorevlendirilecek kisiler giivenilir ve sultana yol gosterecek kadar tecriibeli

olmalidir, denilmistir.3%°

Elvan Celebi’nin Mendkibu’[-Kudsiyye’sinde dogru istihbarata sahip olmayan
Anadolu Selguklu sultan1 II. Giyaseddin Keyhiisrev’in Kore Kadi’nin yalan dolanla

yazdigi mektuba ve getirdigi haberlere inanarak Seyh ilyas ve ailesine karsi

2% Ergin, a.g.e., s. 32.
300 Zencani, Sultana Ogiitler: Aldeddin Keykiibat’a Sunulan Siyasetnime, Hazirlayan H. Hiiseyin
Adalioglu, Yeditepe Yayinlari, Istanbul 2005, s. 223.
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adamlarin1 génderdigi anlatilmaktadir. Oysa Seyh Ilyas’in, Keyhiisrev’in babasi 1.
Alaeddin Keykabat ile iyi iliskiler icinde oldugu bilinmektedir. Hatta esere gore I.
Alaeddin Keyktbat, dliimiinden kisa bir siire 6nce Seyh llyas’1 ziyaret etmis ve
onunla dostluk kurmustur. Sultan II. Giyaseddin Keyhiisrev’in Seyh ilyas’a ve

halifelerine diismanliginda dogru istihbarata sahip olamamasinin etkisi biiyiiktiir.

Koére Kadi'min Seyh Ilyas’in peygamberlik iddiasinda bulunarak Selguklu
devletine bagkaldirdigini sdyleyip Sultan’t yanlis yonlendirmesinin konu edildigi

beyitlerde;
sOyle kim fitne kild1 sultani

sultan eydiir ki begleriim kani

hazir olur kamu geliir yir 6per

eydiir iy beglertim gerek ki sefer

kilasiz diismeniim beliirdi tiz

an1 kirmaga eylemen temyiz

tahtuma tacuma nazar kilmis

gendiiyi hem resul-i hak bilmis

mis-ile iy ‘aziz hitkm itti

taht i tacindan el yuyup gitdi

dimedi mi nebi nebi yokdur

sonra benden veli veli cokdur

ol ni¢tin didiire restilem ben
ins i cin gofline kabilem ben
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hoz sa‘adet beniim buni dutalum

dutalum yolin1 anufi biteliim

tacumi tahtumi diler kim ala

ya‘ni ben olmayam melik ol ola

kanki mezhebdedjiir reva bu revis

layikinca gerek ola her is

sol ki beniim ra‘iyyetiimdyiir ol

bi-giiman niizl {i ni‘metiimdiir ol

nise ol kasd-1 taht u baht kila

ya‘ni benden diler bu miilki ala

varufi eyle bular1 garat idiifi

sOyle kim var durur hasarat idiif

bulara kimse mani‘ olmasun

eyle varufi kimesne bilmesiin

eyle kim cadalar-imis bunlar

bilse sizi kirar-imis bunlar

¢lin vasiyyet bu stireti dutdi

begler i legker arhuru gitti

(Tulum 486-501)
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(Kore Kadi) Sultan’t 6yle doldurdu ki, Sultan, beylerim nerede, diye
seslendi. Olancas1 davranip gelir, yer Oper, Sultan, ey beylerim, hemen sefere
cikmaniz gerek. Diismanim ortaya ¢ikti, onu tepelemek icin fazla diisiinmeyin.
Tahtima tacima goéz dikmis, kendini Tanri’nin elgisi bilmis, der. Aziz kardesim,
“mis” ile yargida bulundu; tahtini, tacim1 birakip gitti. Peygamber, benden sonra elgi
yoktur; ancak veli ¢oktur, demedi mi? O (Seyh Ilyas) nigin, elgiyim ben; insanlar ve
cinler bana goniilden inanir, deyip durmaktadir? Aslinda egemenlik benimdir, s6z
sahibi de benim; (Oyleyse) bunu tutalim; onun yolunu keselim, Oniine ¢ikalim.
Tacim tahtimi almak ister; yani hiikiimdar ben olmaliyim, kendi olsun (ister.) Bu
davranis hangi mezhepte vardir? Her is gerektigi yolda olmali, geregince
yapilmalidir. O benim uyrugum olduguna gore, siiphesiz benim azigim, benim
nimetimdir. O, tahtima ve bahtima nasil g6z koyar, yani benden bu egemenligi
almay1 nasil aklindan gegirir? Gidin, bunlar1 dyle talan edin ki neleri var, neleri
yoksa darmadagin edin. Bunlara kimse engel olmasin; dyle gidin ki kimse bilmesin.
Bunlar 6yle cadi / sihirbaz imisler ki bilseler sizi yok ederlermis. Bu 06giit ve

buyruklar {izerine beyler ve birlikler (yola diislip) ters yonden gitti, denilmistir.

3.1.1.2.10. Oliimii Hatirlamak

Yusuf Has Hacib, eserinde oliim fikrini islemis ve hiikiimdarin 6limi

hatirlamasi gerektigini babasindan 6rnek vererek ifade etmistir. Buna gore;
ay bilig baka kor senirigde oza

beg erdi atarig ilde erk tiirk tiize

hazine hasem sii idisi bolup

tirildi bir anga tilekin bulup

Olim tutt1 ahur iletti an1

asig kilmadi ol bediimis tini

175



atarig 6ldi bardi sariga birdi pend
ata pendi tutsa seker bolga kand (5151-5154)

Ey hiikiimdar, bak, tilkede senden 6nce idareyi elinde tutan bey senin baban
idi. Onun hazinesi, maiyeti, askeri vardi; bunlarla her istegini elde etti, boylece bir
miiddet yasadi. Sonunda 6liim onu yakalad1 ve gotiirdii, onun biiyiik sohreti bir fayda
vermedi. Baban 6ldi, gitti ve bu 6liimii ile sana 6giit verdi; baba nasihatini tutarsan,

0 sana bal seker olur, demistir.

Kutadgu Bilig’de askere, orduya ve mala giivenmemek (6liimiin mukadder

olmas) fikri hAkimdir. Bu durum Islamiyet’teki ahiret inancindan gelmektedir.
er at sii bu nerigke kiivenme 0Okiis
asig kilmagay sii bu altun kiimiis (Arat: 1403)

Askere, orduya ve mala giivenme; ordu ve bu altin-giimiisiin sana faydasi

olmayacaktir, denilmistir.

Elvan Celebi’nin Mendkibu 'I-Kudsiyye’sinde diinyanin gegiciligi ve 6lim
fikri sik sik dile getirilmekle birlikte hiikiimdarin 6limi diistinmesi gerektigi ile ilgili
bir ifadeye rastlanmaz. Ancak eserde Sultan 1. Aldeddin Keykabat’in zehirlenerek
oldiirtilmesi ve bu olayda oglu II. Giyaseddin Keyhiisrev’in de parmag: oldugu dile

getirilmistir. Buna gore;
¢linkim irmis-idi zeval saha

told1 seytan giyas-1 glimraha

zehr virdi gotiirdi sultam
nazenin pazisah-1 rabbani (Tulum: 356-357)

(Iste) bu padisaha gd¢me vakti eristifinde yoldan sasmis Giyas’in igine
seytan girdi. Zehir verdi, Tanr1’ya yakinlig1 bulunan, o sevilen Sultan’1 (Alaeddin’1)

0ldiirdii, denilmistir.
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3.1.1.2.11. Siyaseti Bilmek ve Uygulamak

Hiikiimdar siyaset bilgisine sahip olmali ve bunu dogrulukla uygulamalidir.

Kutadgu Bilig’de;
bu begler kapugin siyaset bezer

siyaset bile beg ilini tiizer

izke siyaset yoritgu kerek
budun bulganukin siyaset stizer ~ (Arat: 2130-2131)

Beylerin kapisini siyaset siisler; bey siyaset ile memleketini diizene koyar.
Kotii insanlara karsi siyaset yiriitmeli; halk arasinda kargasalii siyaset yatistirir,

denilmistir.

Elvan Celebi’nin Mendkibu’I-Kudsiyye’sinde hiikiimdarin siyaseti bilmesi
gerektigi ile ilgili ifadeler bulunmamakla birlikte Sultan I. Aldeddin Keykubat’in
halkin itibar ettigi dini Onderleri ziyaret etmesinden siyaseti bildigi ve halkina

adaletiyle hiikkmettigi yorumu ¢ikarilabilir.

3.1.1.2.12. Tecriibeye ve Liyakate Onem Vermek

Kutadgu Bilig’de hiikiimdar Ay Toldi’ya hizmetlerinden ve liyakatindan

dolay1 vezirlik unvani verir ve onun tecriibesinden faydalanmistir.
vezirlik arigar birdi tamga ayag

tug1 kovriigi birle birdi kuyag

kamug ilke kild1 kor elgi uzun
boyun egdi diisman kiterdi 6ziin (Arat: 1036-1037)

Ona vezirlik, unvan ve miihrii ile tug, davul ve zirh verdi. Biitiin memleket

tizerinde ona niifliz verdi; diismani boynunu biikiip, ortadan kayboldu, denilmistir.
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Kutadgu Bilig’de hiikiimdarin adaleti ve liyakatli kisileri gorevlendirmesi ile
vezirlik unvanini dogru kisiye verdikten sonra huzur ve giiven ortaminin olugmasi,

kurt ile kuzunun birlikte yasamasi diisiincesiyle ifade edilmistir.
bu ay toldi sord: kamug is kiidiig

kiiveng kild1 6zke bu bulmis 6diig

bayud: budun hem itildi ili

iligke du‘a kild1 budnu tili

kutuldi budun kitti emgekleri
kuzi birle kathp yoridi bori (Arat: 1038-1040)

Ay-Told1 biitiin isleri yoluna koydu; bu ikbal devresinden istifade ederek,
bir¢ok isler yapti. Halk zenginlesti ve memleket nizdma girdi; halk hiikiimdara dualar
etti. Halk kurtuldu ve zahmet denilen sey ortadan kalkti; kuzu ile kurt birlikte

yasamaya bagladi.

Elvan Celebi’nin Mendkibu 'I-Kudsiyye’sinde hiikiimdarin liyakatli insanlara

gorev vermesi gerektiginden bahsedilmemistir.

3.1.1.2.13. Upanikirk / ihtiyat (Sakltk)

Kutadgu Bilig’de insanin rahat ve huzurlu bir hayat siirmesi igin kendisine
zarar veren diigmanla nasil miicadele edilecegi konusuna da temas edilmistir.
Uyaniklik, diismanla dostluk kurmak, iyi kanunlar koymak, cesaret, tecriibeli ve
segme asker bulundurmak, istihbarata ve gizlilige 6nem vermek, hizli ve atik
davranmak, teknik tstiinliik (silah ve miithimmat) saglamak, gerektiginde siirgiin
etmekten bahsedilmistir. Ancak Yusuf Has Hacib’in en ¢ok iizerinde durdugu
konulardan biri uyanikliktir. Eserde uyaniklik (ihtiyat) “saklik” kelimesiyle ifade

edilmistir.3

301 Resid Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig: IIT indeks, Nesre Hazirlayanlar: Kemal Eraslan, Osman Fikri
Sertkaya, Nuri Yiice, Istanbul 1979, s. 380.
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Hiikkimdar oOncelikle diisman karsisinda gaflete diismemelidir. Ancak
kendinden emin insan gaflete diiser, diismaninin giiciinii fark edemez ve onun bir
hamlesi ile bozguna ugrar. Diismandan ilk zarar gérenler ihtiyatli davranmayanlardir.
Hiikiimdarin ihtiyath olmasi iyidir; ¢linkii diisman boyun egmek zorunda kalir,
tilkede huzur ve barig hakim olur; zaten bunu seriat da emretmistir. Kutadgu Bilig’de

bununla ilgili olarak;
kisi imini kor usallik kilur

yag yetse origdiin usallar oliir

negii tir esit bu ajun tutmus er

tiikel saklap otrii yagig utmis er

ilig kolsa saklan ajung1 kisi

bu saklik eriir hem seri‘at isi

usal er teger koz usalin udir

usal bolma saklan ay kilki kadir

ilig sakliki kildi ilke asig

bu asg1 bile bold1 ilde tatig

ilin itti tiizdi bayud1 budun

bori koy bile suvladi ol 6diin

sevigli sevingin an1 6gdiler

yagilar1 estip boyun egdiler (Arat: 444-450)

179



(Bak, kendinden emin insan gaflete diiser; diisman saldirsa, once gafiller Sliir.
Dinle, her tiirlii tedbiri almis ve boylece diismanini yenmis diinya hakimi ne der. Ey
hiikiimdar, memleket istersen, ihtiyatli ol; bu ihtiyat, ayn1 zamanda, seriatin de
emrettigi seydir. Gafil adam goziinii kapar ve gafletle uyur; ey sert huylu insan, gafil
olma, ihtiyatli ol. Hiikiimdarin ihtiyatli olmas1 memlekete fayda getirir; bu fayda ile
memlekette huzur temin edilir. Boylece hiikiimdar memleketini diizenledi ve tanzim
etti; halki zenginlesti; o devirde kurt ile kuzu ayni yerden su igti. Sevenler sevingle

onu ovdiiler; diismanlar1 bunu duyarak, boyun egdiler.) denilmistir.

Elvan Celebi’nin Mendkibu’l-Kudsiyye’sinde hiikiimdarin uyanik olmasi
gerektiginden bahsedilmemistir. Ancak Babai Isyan1 6ncesinde Kore Kadi'nin
getirdigi yalan haberi Sultan II. Giyaseddin Keyhiisrev’in iyice arastirmamasi
neticesinde Selguklu ordusunun Seyh Ilyas’1 ve ailesini sugladig anlatilmaktadir. Bu
durum, Sultan II. Giyaseddin Keyhiisrev’in ihtiyatli davranmadigi anlamina
gelmektedir. Zaten isyan sonrasi gercekler ortaya ¢ikip sugsuz insanlarmn Kore
Kadi’nin kigkirtmast sonucunda oldiiriildiiglinii anlayan Sultan II. Giyaseddin
Keyhiisrev’in, bundan pisman oldugunu dile getirdigi beyitler de bulunmaktadir.

Buna gore;
eydiir iy beg bu is galat olmus

bu beniim gofiliime sakat tolmis

ol tuvays-1 la‘in kazi-y1 kor

bu miistilmanlara ne kilmis gor

ben tefahhus buni gerek idediim

zar u bithtan s6zini terk idediim

imdi iy beg bulara vir ferman

zur old1 vii ztr u hem biihtan
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il i sehr 1 vilayatum kamular

bu isi yafilis oldu bile bular

bunlarufi yazugm kadim i kadir

kore kazi canindan alsun dir

bunlarufi azugin kamu viriifitiz
bunlar1 evlerine iriirtiiiiiz (Tulum: 646-652)

Bunun iizerine, ey bey, bu is yanlis olmus; benim i¢ime yanlis dolmus. O
lanetli tuveys Kor Kadi bu Miisliimanlara ne yapmis, gor. Ben bunu diisinmeliydim;
yalan ve iftira sozlere kulak asmamaliydim. Ey Bey! Simdi bunlara yalan ve iftira
yiiziinden haksizlik yapildigini fermanimla duyur. Ulkemde, sehrimde, sancagimda
herkes bu isin yanlis oldugunu bilsin. Bunlarin giinahin1 6ncesi olmayan ve giiciine
giic yetmeyen Tanr1, Kére Kadi’nin canindan alsin. Bunlarin hepsine azigini veriniz

ve bunlari evlerine ulastiriniz, dedi.

3.1.1.2.14. Ulkeyi Zararl Kisilerden ve Diismanlardan Korumak

Hiikiimdar diismanlarindan 6¢ de alir. Bunun i¢in bazi yollara bagvurur. Bu
duygu hiikiimdardan baska ordu komutaninda ve askerde bulunur. Hiikiimdar,
komutan ve asker bu duygu ile harekete gectiginde diismaniyla kararli bir sekilde
miicadele eder. Hiikiimdar diismanina karsi nasil hareket edecegini bilirse basarili
olur. Diismanm yenilmesi i¢in akilli ve cesur olmak gerekir. Ayrica Kutadgu
Bilig’de hiikiimdarin galip gelmesi ve kuvvetinin artmasi igin akilli ve cesur
olmasinin yaninda kendisinin ve maiyetinin kanunu ve téreyi bilmeleri gerektiginden

bahsedilmektedir. Buna gore;
ajun tutguci er ukuslug kerek

budun basgugika kerek ked yiirek

181



bu iki bolunsa basa tapguci

tortiliig tokulug kerek bilgtici

anin 6trii begler bediitiir kiicin
yag1 boyni1 yenger alir 6z 6¢in (Arat: 4013-4015)

Diinyay1 tutan insan akilli olmalidir; halkin baginda bulunan kimse de cesur
olmalidir. Bu ikisinden sonra, hizmetkarlarin da tore ve usule vakif olmalari
lazimdir. Beyler saltanatlarin1 bunlar ile yiikseltirler; diigmanlarinin basini ezer ve
Oclerini alirlar, denilmistir.

Diismanin1 yenmek i¢in “ekonomik gii¢” ve “askeri gii¢” de gerekir. Diisman
bu iki giigten korktugu igin ¢ekinir. Zaten ekonomik ve askeri gii¢ bir devletin
devamliligi igin sarttir. Kutadgu Bilig’de hiikiimdarin diismana karsi giiclinii
olusturan unsurlardan s6z edilirken bu konuya da temas edilmistir. Su halde intikam
duygusu diismanligin ve savasin sebeplerinden biri olabilir.

Her devletin ve her insanin bir gayesi vardir. Savasa bunlar sebep olur. Haset,
ofke, inatcilik, intikam, kin ve nefret duygulari nefisten dogan diismanlardir. Yunus
Emre’nin Risaletii’n-Nushiyye’sinde bunlar nefsin ath askerleri olarak anlatilmistur.
Asik Pasa Garib-ndme’sinde bunlari daha da ileri gotiirerek serh eder.

Gilsehri de Mantiku’t-Tayr’da kibir, cimrilik gibi kotii huylar, kuslarin
Simurg’a ulagmast yolunda engel olarak degerlendirir. Eserde bir kusun Hiithiit’e

nefisle ilgili soru sormas1 ve Hiithiit’iin;
hiidhiid eydiir nefsiifie aldanmagil

diismentifii kendii dostuft sanmagil

nefs duzahdur kagan kim cfis ide

defiizi bir ciir‘a gibi niis ide (Yavuz: 3173-3174)
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O, dismanindir, tuzaktir. Sakin ona aldanma, nefs bir cosarsa denizi bile bir

yudumda iger,%*? diyerek nefsin nasil bir diisman oldugunu anlatir.

Nefis, kibirle dolu, a¢gdzlii, hirs1 ¢ok, san, sohret, makam ve mevki pesinde
kostugu, haramlara saptigi, Allah’in ve Peygamberin emrine kars1 geldigi i¢in, kisaca

insan1 felakete siiriikledigi icin diismandir ve nefiste benlik vardir.

Elvan Celebi’nin Mendkibu’l-Kudsiyye’sinde hiikiimdarin iilkeyi i¢ isyandan
kurtarmak i¢in ordusunu seferber ettigi anlatilmaktadir. Sultan II. Giyaseddin
Keyhiisrev, Koére Kadi’nin getirdigi yalan habere inanmis, isyani bastirmak ve

isyancilar1 cezalandirmak igin Selguklu ordusunu gondermistir. Buna gore;
hazir olur kamu geliir yir 6per

eydiir iy begleriim gerek ki sefer

kilasiz diismeniim beliirdi tiz
an1 kirmaga eylemen temyiz (Tulum: 487-488)

Hepsi gelir, yer 6per, emrine haziriz, der. Sultan, Ey beylerim! Hemen sefere
c¢itkmaniz gerek. Diigmanim belirdi, onu tepelemek icin fazla diisiinmeyin,

denilmistir.

3.1.1.2.15. Viicuduna ve Nefsinin Isteklerine Hakim Olmak

Insanin baslica diismani nefis ve nefsin istekleridir. Bundan kurtulmak
gerekir. Inanmis bir kul, nefsinin ve isteklerinin pesinden gitmemelidir. Ciinkii
insanin nefsi ve istekleri kulu yoldan ¢ikarmasi, haramlara yoneltmesi agisindan
diismandir. Kur’an’da nefsin her zaman kotiligi emredecegi ifadesi yer
almaktadir.(12 Ydsuf 53)3%° Nefis kulluk etmek istemez, ibadet ona agir gelir.
Insandaki gurur, 6fke, cimrilik, kiskanglik gibi kotii huylar nefisten ve nefsin

isteklerinden gelmektedir. Bu kotii huylar insan1 yoldan ¢ikarir ve insana zarar verir.

302 Kemal Yavuz, Giilsehri’nin Mantiku’t-Tayr’1 (Giilsen-Nime):  Metin ve Giiniimiiz
Tiirkgesine Aktarma, Kirsehir Valiligi Kiiltir Hizmetleri Yay. Ankara 2007. s.471- 475/3173-3174.
303 “Ben nefsimi temize ¢ikarmam, ¢linkii Rabbimin merhamet ettigi harig, nefis asir1 derecede
kotiligi emreder. Siiphesiz Rabbim ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir” dedi. Kur’an-1 Kerim,
Yasuf Saresi: (12/53).
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Dolayisiyla bunlarin kaynag: olan nefis ve heves insana diismandir. insan, diismam
olan nefse karsi miicadele etmek i¢in hazirlik yapmazsa nefis insandan bunun 6ciinii

mutlaka alacaktir.
hava nefs bile kor yagi ol ulug

bu iki azitur tapugg kulug

hava nefs yagi ol kal1 bulsa kii¢
yetiirgey siziksiz sariga eski ¢ (Arat: 3344, 4911)

(Hevesin ve nefsin en biiylik diismandir; bu ikisi ibadet eden kulu azdirip
yoldan ¢ikarir. Nefsin istekleri ve nefis diisman oldugu icin, imkan bulunca senden
Ociinii alir, bunda siiphen olmasin.) denmektedir. Bunun i¢in de basta hiikiimdarin

nefsine hakim olmasi gerekir.

Kutadgu Bilig’de hiikiimdarin nefsine hakim olmasi1 gerektigi dgiitlenmistir.
Ciinkii insanin baglica diigmani nefsidir. Eger hiikiimdar nefsinin isteklerine karsi
koyarsa ve onun isteklerini yerine getirmeyerek diinya arzularindan uzaklasirsa, yani
riyazet ederse, bir de nefsin isteklerini yapmayip miicahedede bulunmussa manen
yiikselecektir. Bunun i¢in de nefsin diisman oldugunu bilmek, riyazet ve miicahede

etmek gerekir.

Nefis, maddi diismandan daha ¢ok =zararlidir. Ciinkii maddi diismana
istediklerini verdiginde bunun karsiliginda diismanlik duygusu yerini dostluga
birakabilir. Ancak nefis boyle degildir. Diisman olan nefsin istekleri yerine
getirildiginde nefis daha da kuvvetlenir ve zararli olur. Peygamber bir savas

doniisiinde kiigiik cihattan biiyiik cihada doniiyoruz, diye bunu isaret eder.3%
Kutadgu Bilig’de;
ay ilig bu nefsirig yagila katig

tilekini birme yitiirme tatig

304 Musa Kaval, “Biiyiikk Cihad’1 Anlamaya Dair Bir Degerlendirme”, Tiirk Diinyas1 Arastirmalari
Vakfi, Akademik Bakis Dergisi, Say1: 49, Kirgizistan Mayis-Haziran 2015, s.1-2.
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kamugda isizrek yagi bu turur
murigar edgii kilsa bu isiz kilur (Arat: 5318-5319)

(Ey hiikiimdar, nefsine siddetle karsi ¢ik; onun arzusunu yerine getirip, ona
zevk siirdiirme. En kotli diismanin budur; sen ona iyilik yaparsan, o sana kotiiliikk

eder.) diyerek nefisle miicadeleyi ogiitler.

Akall1 ve bilgili insan nefsinin isteklerine boyun egmez. Nefis ve heveslerine
diisman olan kisi erdem sahibidir. Insan miicAhede ve riyazat sayesinde bundan

kurtulur.
sen 0gdiirig aniriy tiirliig erdemlerin

ol erdem {i¢iin men tiler men erin

biliglig ukuslug tidikiirfg ticiin
an1 arzuladim havaka 6cilin (Arat: 3163-3164)

(Sen onun cesitli erdemlerini 6vdiin, bu erdemlerinden dolayr ben onu
istiyorum. Bilgili ve akilli dedigin ve nefsin isteklerine diigman oldugun i¢in onu

arzuladim.)

Yunus Emre de Risaletli’'n-Nushiyye adl1 eserinde cimrilik, haset vs. gibi kotii

huylar1 nefsin athi askerleri olarak nitelendirir. Hatta;
tokuz ‘dlem durur nefs haserati
miidam egerliidiir bunlarun at1 (Tatci: 23)

beytinde goriildiigii gibi nefsin isteklerini haserattan sayar.>®® Yunus Emre’ye

gore
kadimden nefsdiir sultdna ‘4si

bir urgandur heman anun bahéasi

305 Mustafa Tatci, Yunus Emre Divani, Risaletii’n-Nushiyye Tenkitli Metin, Kiiltiir Bakanlig
Yaynlari, Ankara 1991, s.33/23.
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bu nefs oglanlar: tokuz kisidiir
miidam kiifr i nifak anun isidiir (Tatci: 29-30)

Nefis eskiden beri Tanri’ya isyan ettiginden boylece ona layik (olan sey) bir
kole gibi doviilmesidir. Bu nefsin ¢ocuklar1 dokuz kisidir ve onun isi, devamli inkar

ve fitneliktir, denilir.

Elvan Celebi’nin eserinde ise Babai Isyani’ndan bahsedilirken Sultan
Giyaseddin Keyhiisrev’in dogruluktan ayrildigi ve seytana uydugu anlatilir. Bundan
dolay1 babasi 1. Alaeddin Keyklbat’ in tahtina gecmek icin onu zehirlettigi ifade
edilmistir. Ilgili beyitlerde;

¢linkim irmis-idi zeval saha

told1 seytan giyas-1 giimraha

zehr virdi gotiirdi sultam
nazenin pazisah-1 rabbani (Tulum: 356-357)
(iste) bu padisaha gdcme vakti eristiginde yoldan sasmis Giyas’m icine

seytan girdi. Zehir verdi, Tanri’ya yakinlig1 bulunan, o sevilen Sultan’1 (Alaeddin’1)

0ldiirdii, denilmistir.

Baba Ishak’in baslattig1 isyan oncesinde Sultan Giyaseddin Keyhiisrev’in
Tanr1 yolundan ayrilip kotii bir yasam silirmesinin gerekce gdsterilip Anadolu
Selcuklu devletine karsi isyana tesvik amaciyla taraftar toplandig tarihi kaynaklarda

belirtilmistir. 30

3.1.1.3. Komutan

Kutadgu Bilig’de kumandanin nitelikleri ¢ok ayrintili olarak anlatilmigtir.
Kutadgu Bilig’in 30. béliimiinde “Ogdiilmis iligke Sii Baslar Er Negii Teg Kerekin
Ayur” (Ogdiilmis Hiikiimdara Kumandanin Nasil Olmasi Gerektigini Sdyler) bashig

306 Ali Sevim, Erdogan Mergil, Selguklu Devletleri Tarihi: Siyaset, Teskilat ve Kiiltiir, Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, Ankara 2014, s. 579-580.
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altinda islenmistir.>®’ Ayrica bu konuda daha oOnce yapilmis calismalar da

incelenmistir.3%®

Kutadgu Bilig’de komutanin islerinde basarili olmasi ve gidisatinin
diizenlenmesi i¢in akil, asalet, vefa, dogruluk, comertlik, uyaniklik, cesaret ve heybet
gibi niteliklere sahip olmasi gerektiginden bahsedilir. Yusuf Has Hacib bununla ilgili

olarak;
tigiingi ytireklig kerek kogsi kiir
yiireksiz yag1 korse iglep yatur (Arat: 2326)

Ugiinciisii cesur ve gdgsii pek olmalidir; korkak kimse diismani goriince,

hastalanir ve yataga diiser, denilmistir.

Kutadgu Bilig’e gore hiikiimdarin diismana karsit her zaman {istiin olmasi
gerekir ve anlagmak istemeyen diismanin rahatini bozmak icin ona bir komutan
lazimdir, denilmistir. Kutadgu Bilig’de sozii edilen komutanin segkinlik, cesaret,
uyaniklik ve ihtiyatlilik, comertlik, sogukkanlilik, sertlik, c¢eviklik; tecriibeli,
liyakatl, iyi tabiath ve yiirekli, zeki, mert, gozii tok, haysiyet sahibi ve algakgoniillii

olmak; magrur ve ihmalkar olmamak gibi vasiflari tasimasi gerektigi anlatilmigtur.

Elvan Celebi’nin Mendkibu I-Kudsiyye’sinde ise komutanin niteliklerinden

sz edilmez; ancak eserde Baba Ishak’tan bahsedilirken;
adanur sir-i merd idi ishak
nagehan tali‘ine irdi muhak (Tulum: 540)

Ishak, adli sanli erkek aslandi, birdenbire talihi karardi, ifadesi yer

almaktadir.

307 Resid Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig: Metin I, TDK Yay., 2. Baski, Ankara 1979, s. 241-256/
2269-2428.

308 Bedri Sarica, “Kutadgu Bilig’de Komutan ve Ordunun Nitelikleri”, Atatiirk Universitesi
Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi, Erzurum 2008, C. XV, S. 37, s. 87-105; Erkan Goksu,
“Kutadgu Bilig'e Gore Tiirk Savas Sanat1”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2009, C. I, S.
6, s. 266-281.
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3.1.1.3.1. Aku, Bilgi, Zekd, Hile ve Kurnazlik

Komutan akilli ve bilgili, zeki olmalidir. Ayrica savasta diismana galebe
calmak icin hile ve kurnazlik yollarini bilmelidir. Yusuf Has Hacib, komutanin
niteliklerini ayrintili olarak agiklamis, eserinde akla ve bilgiye deger vermistir.

Kutadgu Bilig’e gore;
ylireklig kerek artuk ogliig kerek

kogtizliig kerek hem korigiilliig kerek

yana alc1 bolsa kizil tilkii teg

titir bugrasi teg kor o¢ stirse keg

bu tortiing kerek alct hile bilir

bu hile bilir erke arslan ulir (Arat: 2282, 2312, 2327)

Komutan ¢ok cesur, zeki ve ayn1 zamanda da mert ve genis yiirekli olmalidir.
Ayrica kirmiz1 tilki gibi hilekadr olmali; deve aygir1 gibi kin ve 6¢ giitmelidir.

Komutan hile ve kurnazlik yollarini iy1 bilirse ona aslan bile bas eger, denilmistir.
Elvan Celebi’nin Mendkibu’'I-Kudsiyye’sinde komutanin akilli, bilgili, zeki,

hile ve kurnazlik yollarini bilen birisi olmasi gerektiginden bahsedilmemistir.

3.1.1.3.2. Asdlet/Seckinlik

Kutadgu Bilig’e gore iyi bir komutan segkin olmalidir. Orduyu komuta ve
askeri idare etmek disiplin gerektiren 6nemli bir vazifedir. Bu vazifeyi yapacak kisi
seckin degilse ihmalkarlik gosterebilir. Ciinkii komutan {ilkenin i¢ ve dis
giivenliginden sorumludur. Seckin ve asil olmayan birine boyle ciddi bir gorev
verilmemelidir. Buna gore Kutadgu Bilig’de;

idi 6k ulug is bu sii baglamak

cerig tlizmeki hem yagmi simak
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talu er kerek sak bu iske odug
arigar tegmese bir usalin yodug (Arat: 2272-2273)

Orduyu kumanda, askeri idare etmek ve diisman1 kirmak ¢ok biiyiik bir istir.
Bu is i¢in segkin insan lazimdir. Thmalkarlik yiiziinden téhmet altinda kalmamasi

icin, o ihtiyath ve uyanik olmalidir, denilmistir.

Kutadgu Bilig’de 2273. beyitte gecen “talu” kelimesi, diger beyitlerde de
kullanilmis ve Resid Rahmeti Arat’in ¢evirisinde “segkin, nadide, meziyetli, iyi,
giizel, parlak, miimtaz vb.” seklinde anlamlandirilmistir.®% Sozii edilen beyitte “talu
er” denilerek komutanin “seckin asker” arasindan gorevlendirilmesi istenmistir.
Boylece Yusuf Has Hacib’e gore komutan, erlik (askerlik) vazifesini yapmus,

tecriibeli ve asil bir aileden gelmelidir.

Elvan Celebi’nin Mendkibu’[-Kudsiyye’sinde komutanin seckinliginden
bahsedilmemistir. Ancak dini dnderlik ve insanlar1 Hak yoluna davet etme ile ilgili

bazi beyitlerde seckinlik ve asalet konusuna temas edilmistir. Buna gore;
giin giinin seyh da‘vete mesgul

eyle kim kild1 has u ‘am kabl

din iginde biiziirgiivar olur
ya halife ya namudar olur (Tulum: 112, 116)
Seyh (Dede Garkin) giinden giine halki yola cagirmakla ugrasti, siradani

seckini bu ¢agriya uydu. ( Boylece) din i¢inde saygin biri oldu; ya halife oldu ya da

iin kazandi, denilmistir.

3.1.1.3.3. Askerin Refahina Onem Vermek ve Comertlik

Asker, ordunun en 6nemli unsurudur. Ordu komutani askerin refahina énem
verdiginde asker bundan memnun kalacak ve iilkesi i¢in canimni feda etmekten
cekinmeyecektir. Boylece komutan diigmana karsi Ustlinliik saglayacak ve genis

topraklara sahip olacaktir. Kutadgu Bilig de;

309 Regid Rahmeti Arat, Yusuf Has Hacib Kutadgu Bilig: II Ceviri, TTK Yay., Ankara 1988.
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sevinglig tut ay beg kilic urguqig
sevingin tiril tutg1 korme agig (Arat: 2145)

Ey bey, kili¢ kullanani her vakit memnun et ve bdylece kendin de daima

seving i¢inde yasa ve zahmet yiizii gérme, denilmistir. Ayrica;
aki alp atim bolsa algak korigiil

tuzi etmeki kirfg ne kilki amul

aki bolgu artuk sii baslar kisi

tirilse arigar otrii 6driim bag1

tilese er atka kamug bar malin

adas koldas erdes tutunsa kalin

yitiirse igiirse kedtirse kedim

at iistem kiz oglan bu birse telim

arigar tirliir 6trii kor ersig eren
seviig can yuluglap yatur tag kayan (Arat: 2274-2276, 2280-2281)

(Komutan) Comert, cesur, algakgoniillii, sofrasi acik ve sogukkanli olmalidir.
Etrafina en segkin kisilerin toplanmasi i¢in, ordu basinda bulunan insanin ¢ok comert
olmast lazimdir. O, biitiin malin1 askere dagitmali ve bircok kimseleri dost ve silah
arkadas1 edinmelidir. Silah arkadaslarini yedirip icirmeli ve giydirip kusatmali;

onlara ¢ok at kosum, kole ve cariye ihsan etmelidir, denilmistir.

Elvan Celebi’nin Mendkibu’I-Kudsiyye’sinde komutanin askerin refahina

onem vermesinden ve comertliginden bahsedilmemistir.
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3.1.1.3.4. Cesaret ve Heybet

Ordu, bassiz olmaz. Orduya komutan gereklidir. Ordu komutani (sii bas1)
cesur olursa korkak askerler ondan cesaret alirlar. Kutadgu Bilig’de orduyu komuta
edecek kisinin cesaretli ve kuvvetli olmasi1 gerektiginden s6z edilmistir. Aksi halde
komutan orduyu idare edemez ve diismana karsi gelemez. Yusuf Has Hacib,
komutanin yiiregini arslan yiiregine, savas sirasinda ise bilegini kaplan pencgesine

benzetmistir. Clinkii halk arasinda arslan cesareti, kaplan da giicii temsil eder.

sii baglar eren kiir yiireklig kerek

ylireksiz er at alsa andin ytirek

kerek sii basiriga bu bir kag kilik

yagika yiiz ursa bu tizse yorik

yagida kor arslan yiireki kerek
karistukta esri bileki kerek (Arat: 2044, 2309-2310)

(Korkak askerin cesaret almasi i¢in, kumandanin kahraman ve cesilir olmasi
lazzimdir. Diismana kars1 sefere ¢ikmak ve ordunun hareketini idare edebilmek igin,
kumandanin su birkag¢ vasfa sahip olmasi gerekir. Onun yiiregi harpte arslan yiiregi

gibi ve doviisiirken de bilegi kaplan pengesi gibi olmalidir.)

Komutan cesur olmalidir. Bu, alpligin baslica sartidir. Cesaret insanin
kendisini, ailesini ve vatanini savunma becerisidir. Cesaretli insan gerektiginde
namusu, vatan1 ve dini degerleri i¢in 6limii goze alir. Boyle kimselere “yigit” veya
“kahraman” denilir. Eski Tiirklerde ise boyle cesaretli kisilere “alp” veya “alp er” adi

verilirdi.?10

310 Bknz. Kemal Yavuz, “Osmanli Devletinin Kurulus Yillar1 Sairlerinden Olan Asik Pasa’ya Gore
Ordu Fikri ve Alp Tipi”, Osmanh 9, Kiiltiir ve Sanat, Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 1999,
5.554-566.; Bir Omriin Yazilar1 L. Cilt, Nizamiye Akademi Yaynlari, Istanbul, 2017, s. 355-384.
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Cesaret alpligin sartlarindandir. Cesaret olmadan savasilmaz. Diigsman cesaret
sayesinde yenilir. Bu durumda can da verilir. Dlismana kars1 iistiinliik boyle saglanir.

Komutan cesur olmahidir. Kutadgu Bilig’de
kor arslan bolu birse 1tka basi
bu 1t barca arslan bolur 6z tus: (Arat: 2047)

(Kopeklerin basina aslan gegerse onlarin hepsi aslan kesilir.) denilmektedir.

Bundan dolay1 Tiirklerde komutanin ve askerin “alp er” olmasi istenmistir.

Kutadgu Bilig’de komutanin oncelikle cesaretli olmasi  gerektigi

vurgulanmistir. Buna gore;
aki alp atim bolsa algak korigiil

tuzi1 etmeki kirfg ne kilki amul

ylireklig kerek artuk ogliig kerek
kogtizliig kerek hem korigiilliig kerek (Arat: 2274, 2282)

(Cesur, comert, algakgoniillii, sofrasi agik ve sogukkanli olmalidir. Komutan

cok cesur, zeki ve ayn1 zamanda mert ve genis yiirekli olmalidir.) denilmistir.

Ordu komutaninin dig goriiniisii de 6nemlidir. Onun cesur olmasinin yaninda

heybetli goriinmesi, kilik ve kiyafetine dikkat etmesi itibarinin artmasinda etkilidir.

......

gelenege gore erkek ¢ocuklar kahramanlik gostererek ad almaya hak kazanirlardi. 3!

kiir ersig kerek bolsa kasig ytiliik

yadilsa at1 bolsa ¢avlug kiiliig

isizlerke kasig kerek korksalar

yavaslarka edgii kerek sevseler (Arat: 2298-2299)

311 Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabi, Yayina Hazirlayanlar: Murat Emre Sahin, Hasan
Kadikéylii, Hisar Yayinlari, Istanbul 2003, s. 13-15.
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Namli ve sohretli olmasi ve adinin yayilmasi i¢in, onun cesur, heybetli, kilig1
kiyafeti yerinde ve mert insan olmasi lazimdir. Kendisinden korkmalar1 i¢in, onun
kotiilere karsi heybetli goriinmesi, sevmeleri i¢cin de yumusak huylu kimselere iyi
davranmasi lazimdir, denilmistir. Elvan Celebi’nin Mendkibu 'I-Kudsiyye’sinde ordu
komutaninin cesaretinden bahsedilmemistir. Ancak Baba Ishak’in Babai Isyani’ndaki

rolii anlatilirken,;
adanur sir-i merd idi Ishak
nagehan tali‘ine irdi muhak

Ishak, adl1 sanl1 erkek aslandi, birdenbire talihi karardi, denilmistir.

3.1.1.3.5. Dogruluk ve Giivenirlik

Insan iligkilerinde dogruluk ve giivenirlik 6nemli bir 6lgiidiir. Insanmn
cevresinde malint ve canini emanet edebilecegi, dogru ve giivenilir arkadaglari
bulunmahidir. Kutadgu Bilig’de hayatin dogruluk igerisinde gegirilmesinin

Oneminden bahsedilmektedir. Bu konuda;
katilgil karilgil yitiir hem iciir
konilik 6zele tiriglik keciir (Arat: 4444)

Onlara katil, karig; onlar1 yedir i¢ir ve hayatim1 dogruluk iginde gecir,

denilmisgtir.

Elvan Celebi’'nin Mendkibu’l-Kudsiyye adli eserinde; Kore Kadi’nin
ahlakinin kotiliginden bahsedilirken onun yalanci olduguna vurgu yapilmis ve

boyle insanlara giivenmenin sakincalari dile getirilmistir. Eserde;
haka hak dimege hak ehli gerek

ademdiifi ehli sol ki sehli gerek

titneyi dasradan alup geldi

destur ald1 vii igeri girdi
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anca kildi fiistin-1la telbis

hic hacet degiil daki Iblis

hak didi kim ‘azimdiir biihtan

didi ol Kor herze vii hezeyan

sOyle kim fitne kild1 Sultan”1
Sultan eydiir ki begleriim kani (Tulum: 482-486)

Dogruya dogru demek igin Hak eri olmak gerek. Insanin eri, iyi yiirekli ve
yumusak huylu olmalidir. (Koére Kadi) fitneyi disaridan alip (Sultan’in huzuruna)
geldi; izin aldi, igeri girdi. O kadar gercek dis1 s6z, o kadar yalan dolan soyledi ki
Iblis’e ihtiya¢ kalmadi. Tanr1 “Iftira en biiyiik giinahtir.” dedi, o Kor ise asilsiz ve
yalan sozler sdyledi. Sultan’t Oyle doldurdu ki Sultan “Beylerim nerede?” diye
seslendi, denilmistir. Bu ifadelerden anlasildigina goére Kore Kadi, yalan dolanla
Anadolu Selcuklu sultanini Baba ilyas’a kars1 kiskirtarak onlarin iizerine yiiriimesine
neden olmustur. Babai Isyani’nin nedenleri arasinda saraya yalan yanls bilgilerin

getirilmesi de vardir.

3.1.1.3.6. Hizli ve Atik Davranmak

Savasta zaman ve siirat de Onemlidir. Savasta cabuk davranan kazanir.
Komutan ordusunu tanzim ederken oncii kuvvetlerini hizli ve c¢evik askerlerden
secmelidir. Bu kuvvetler diisman hakkinda bilgi elde ettikleri gibi diismanin
toparlanmasina firsat vermeden baskin yaparlar. Boylece diisman sagkinlik yasar ve
korkup geri ¢ekilir. Tiirklerin ati hizli kullanmalari, vur kag taktigini uygulamalar
sayesinde fazla zarara ugramadan diismanlarini yendikleri bilinen bir gergektir. Bu
konuda Yusuf Has Hacib de Kutadgu Bilig’de “yalirig teg” ifadesiyle diismana kars1

ates gibi olunmasi gerektiginden s6z etmistir. Sairimiz bununla ilgili:
yagika yalirig teg nerigirig almasu

uzatsa basittirfgy yiti kil adak (Arat: 2369)
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(Diismana hizla etrafa sigrayan ates gibi hiicum et, agirligin diismanin eline

geemesin. Ayagini saglam bas, savasi uzatirsan yenilirsin.) demistir.

Asagidaki beyitlerde de diigmana karst yalin ates gibi olmaktan
bahsedilmektedir:

yagika yalirig teg eren teg urus

ecelsiz oliim bolmaz 6zke bolup

sever sevmezig me sege tut origin
severke seviig bol yagika yalin (Arat: 2289, 5530)

Diisman sikisip timitsizlige diiserse tehlikesi daha ¢oktur. Bu da bir baska
durumdur. Savasta carpigma sirasinda diisman, tmitsizlige kapilip yenilecegini
anlayinca, iimidi kalmayinca oliimii goze alir. Oliimii gdze alan diisman higbir
seyden korkmaz, baska firsati olmadigindan 6liimiine carpisir. Oniine geleni yok

etmeye ¢alisir. Yusuf Has Hacib bunu;
muriguksa yag yiiz 6liimke urur

oliimke ytiz ursa kim utru turur

bu yirde 6ziirigni kiidezgil ogul
kiidezgil yok erse oziirigdin torigiil (Arat: 2391-2392)

Diisman bunalinca 6liimii goze alir, 6liimii goze alan kimse, cok siddetle
kars1 koyar. Ey ogul, boyle durumlarda kendini 1yi koru. Kendini koru yahut her seyi

goze al, diye anlatir.

Diisman1 takip etmek ve toparlanmasini Onlemek sarttir. Zaten dagilmasi
onun yenilmesi demektir. Diisman kuvvetleri arasinda dagmiklik, diizensizlik
diismanin saskinligini, askerdeki bikkinligi ve emir komuta zincirinin koptugunu
gosterir. Savas sirasinda dagilan askerler arasinda kopmalar olunca kargasa ve

giirliltiiden dolay1 dogru haber alinamaz. Boylece bozulan ordunun karst koymasi
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Onlenir, asker kendi derdine diistiigii gibi bir daha toparlanamaz. Kutadgu Bilig’de
bununla ilgili olarak;

yagig bir sacitsa yana tirliimez
otug suv uditsa yana tirliimez (Arat: 2396)

Su, atesi sOndiirlince ates nasil tekrar alevlenmezse diisman da dagilinca bir

daha toparlanamaz, denmistir.

Elvan Celebi’nin Mendkibu’l-Kudsiyye adli eserinde Seyh Ilyas’in Baba
Ishak’m cikardigi karisikligi engellemek icin gonderdigi ulaklara hizli ve atik
davranmalarimi dgiitlediginden bahsedilmektedir. Ciinkii Baba Ishak, Kefersud
bolgesinde karigiklik ¢ikarmis ve kendisine tabi kisileri de yanina alarak Anadolu
Selguklu topraklarindaki Seyh ilyas’in bulundugu Amasya’ya gelip devlete
baskaldirmak igin hizlica yola koyulmustur. Seyh Ilyas, bunu haber alinca hemen iki

kisi cagirir ve onlara;
seyh iki gisi okir eydyiir siz

diin i giindiiz yorifi {i durman tiz

sam’da fitne kopard: ol ishak

bunda geliirse fitne artar bak

gelmesiin bunda ilt bu rummali

hos ola ctimle diirlii ahvali

yorislin togru canige girdiin

sol ki gormedi kimse ol gorsiin

tiirki sehri kamu afia uyalar

“sehr i kal‘a kamu siziiit” diyeler

196



kal‘a cabbar’da iresiz afia siz

yortun eglenmefiiiz kayikman tiz

bu vasiyyet ¢iin ahire yitti

yatdi yir 6pdi vii revan gitti

bir nige diini giine uladilar
anda kim seyh didi ugradilar (Tulum: 552-559)

Seyh (Ilyas) iki kisi cagirir, siz ikiniz gece giindiiz hizla yiiriiyiin, durmayn,
der. Ishak Sam’da karisiklik ¢ikardi. Buraya gelirse karisiklik (daha da) artar. Buraya
gelmesin; bu mendili ilet, her tiirlii hali hos olsun. Yiiriisiin, dogru Canik’e girsin;
kimsenin gérmedigini o gorsiin. Koylii ve sehirli ona uyarlar, sehir ve kalenin hepsi
sizindir, derler. Cebbar Kalesi’nde ona ulasirsaniz; hizla kosun, eglenmeyin,
savsaklamayin. Buyruk sonra erince (iki ulak) yere kapandilar, yer optiiler ve hizla
gittiler. Birgok geceyi giine uladilar; Seyh’in (Ilyas’in) dedigi yer ulastilar,

denilmisgtir.

3.1.1.3.7. Insanlarla Iyi Iliskiler Kurmak

Kutadgu Bilig’e gore; komutan magrur olmamali, algakgoniillii iyi huylu
olmalidir. Boylece algakgoniilliiliigliyle askere ve halka kendini sevdirir, insanlarin
kalbini kendine 1sindirir. Komutan kétii dilli, 6tkeli ve magrur olursa insanlar ondan
uzaklasir. Ayrica onun askeri itaat altina almasi da giiglesir. Eserde bununla ilgili

olarak;
kiling1 orfgay bolsa kodk1 korigiil

budunka sevitiir 6zin bu yarig ol

isitiir kisi koriglin algak kisi

yiratur erenig tili il busi
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bediik tutsa koriglin bu sii baslar er

siziksiz yagidmn bu er berge yir

bu korigli bediik er usallik kilur
usal er ya buzlur ya 6dstiz 6liir (Arat: 2294-2297)

Kumandan iyi tabiath ve algakgoniillii olmalidir; o boylelikle kendini halka
sevdirir. Algakgoniillii kisi insanlarin kalbini kendine 1sindirir. Koti dilli ve hiddetli
kisiler insanlar1 kendinden uzaklastirirlar. Komutan magrur olursa mutlaka
diismandan dayak yer. Magrur kisi ihmalkarlik eder, ihmalkar adam ya bozulur veya
vakitsiz Oliir, denilmistir. Mendkibu’l-Kudsiyye’de komutanin insanlarla iyi iligkiler

kurmasi gerektiginden bahsedilmemistir.

3.1.1.3.8. Istihbarat Giicii

Diismanin bir baska 6zelligi de propagandaya onem vermesidir. Bunu da
hesaba katmalidir. Su halde diisman hakkinda dogru bilgiye sahip olmak gerekir.
Bazen bilinmeyen, uzaktaki diisman kisiye yenilmesi zor bir rakip gibi goriiniir.
Ancak diisman hakkinda malumat topladik¢a-6rnegin asker sayisi, ordusunun teknik
giicli, amaci ve rotast vb.- ona karsi savunma veya saldir1 konusunda strateji
gelistirilir.

Yusuf Has Hacib Kutadgu Bilig’de buna da yer vermis ve

kortismez yaginrig kiisi ked yirak

kortigse basinur kortigli karak (Arat: 2368)

(Gorlinmeyen diismanin sohreti uzaktan biiyiik goriiniir; meydana ¢ikinca,

onunla karsilasanlar nazarinda bu s6hret kiiciiliir.) diye dile getirmistir.

Bilgi kuvvettir. Savasta edinilen bilgi ise daha da 6nemlidir, hatta bu, silah
kadar etkilidir. Savasta diisman hakkindaki bilgiler askeri istihbarat birimleri
tarafindan toplanir ve islenir. Gizli bilgileri kimligini belli etmeden diisman saflarina

karisarak 6grenen kisilere “casus” denir. Tirklerde casus igin “til” yani dil kelimesi
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kullanilmistir. Savasta gizlilik esastir. Askeri sevk ve idare edenler, asker ve
mithimmat sayisi, konaklama yerleri gibi savasa dair bilgilerin diismanin eline
gegmemesi i¢in casuslara dikkat etmelidir. Ayrica diismani yaniltan bilgiler de
sizdirilmalidir. Diisman hakkinda bilgi edinmek ise ¢ok onemlidir. Savasta diisman
hakkinda toplanan maliimat savasin nasil yapilacagini belirledigi gibi gidisatin1 da

degistirebilir. Bununla ilgili olarak Kutadgu Bilig’de:
stisin ked kiidezse til iggimnmasa

stisi az Okiisin yag1 bilmese

katiglangu asnu til algu kerek

bu tildin yag: kilk bilgii kerek

arigar teriglese Otrii itse isin
yag1 boyni yengse kiterse basin (Arat: 2350-2352)

(Komutan) askerini ¢ok iyi gozetmeli ve dil yakalatmamalidir; askerinin az
veya c¢ok oldugundan diisman haberdar olmamalidir. Onceden dil yakalatmak icin
gayret etmeli ve bu dilden diismanin ne sekilde oldugunu 6grenmeye ¢aligmali,
sonra da isini alan bilgiye gore diizenlemeli, diigmanin boynunu vurup basini yok

etmeye karar vermelidir, denilmistir.

Mendkibu’l-Kudsiyye’de  Sultan II. Giyaseddin Keyhiisrev’in  dogru
istihbarata sahip olmamas1 nedeniyle, Kore Kadi’nin getirdigi yalan yanhs bilgilerle
hareket ettigi, bunun sonucunda Babai Isyani’ni iyi yonetemedigi anlatilmistir.

Eserde bununla ilgili olarak;

anca kild fiistin-1la telbis

hig hacet degiil daki Iblis

hak didi kim ‘azimdiir biihtan
didi ol Kor herze vii hezeyan
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sOyle kim fitne kild1 Sultan”1
Sultan eydiir ki begleriim kani (Tulum: 484- 489)

(Kére Kadi) o kadar gercek disi séz, o kadar yalan dolan soyledi ki Iblis’e
ihtiya¢ kalmadi. Tanr1 “iftira en biiyiik giinahtir.” dedi, o kor ise asilsiz ve yalan
sozler soyledi. Sultan’1t dyle doldurdu ki Sultan “Beylerim nerede?” diye seslendi,
denilmistir. Esere gore isyan sonrasinda Kore Kadi’nin Sultan’t iftira ve asilsiz
sozlerle yanilttigi ortaya c¢ikmig, Sultan II. Giyaseddin Keyhiisrev’in bundan
pismanlig1 dile getirilmistir. Bununla ilgili beyitler i¢in bakiniz: 3.1.1.2.14. Uyaniklik
/ Ihtiyat (Saklik)

3.1.1.3.9. Siyaseti Bilmek ve Uygulamak

Komutanin siyaseti iyi bilmesi ve bunu uygulamasi gerekmektedir. Komutan
siyaseti bilirse orduyu iyi yoOnetir ve diigmanlara kars1 Ustiinliik kurar. Kutadgu

Bilig’de bununla ilgili olarak;
siyaset yoritgu kerek sii basi

siyasetka aslig bolu sii isi

siyaset yoritsa sii baghg bolur

stisi baglig erse er ashg bolur

kayu sii bolur bolsa bassiz bosariy

us ol sti buzuldi ilig kic yasarig

isizlerke hagmet siyaset kerek
yana edgiike tut¢1 hurmet kerek (Arat: 2300-2303)

Ordu kumandani siyaset¢i davranmayi1 bilmelidir, ¢iinkii ordu isi siyasete

baghdir. Siyaset uygulanirsa ordu bassiz kalmaz; ordu basli olursa asker birbirine
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bagl kalir. Hangi ordu bagsiz kalirsa onu birak; o ordu bozulur. Ey hiikiimdar, sen

cok yasa, denilmistir.

Mendkibu’[-Kudsiyye’de komutanin siyaseti bilmesinden bahsedilmemekle
birlikte Babai Isyam sonrasinda Sultan II. Giyaseddin Keyhiisrev’in emirlerinden
Celaleddin Karatay’in esirleri kurtarmasi konusu islenmistir. Bu olayda Celaleddin
Karatay, politik davranarak Sultan’t yonlendirmis ve esirlerin serbest kalmasini

saglamigtir. Buna gore;
ol esirlerden giyas-1 leklek-baz

adina alt1 yiiz diizerler saz

antaliyyaya iledtirler

vaki‘u gayr-1 vaki1 dirler

beg celalii’ddin-i karatay1

hazir olur ¢ii bunlar: say:

eydiir iy sah desttr alsunlar

bunlar1 hep denize salsunlar

gisintifi yol1 vii hal vii isi

bunda vii anda ol ola isi

ne ekerse gisi an1 gotiiriir

geyi gey yavuzi yavuz getiirtir

sah eydiir ben eydeyim sen isit

sen didiifi var bulari sen gark it
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geldi dasra celaliiddin veli

ol mesayih yolinda himmet eli

goniil-ile bulara virdi selam

can-ila ihtiram u hem ikram

eydiir aldum sizi bu zalimden

sirr1 bii-cehl adi alimden

defiize iltiirem sizi stiriirem

hismufiuz hazir oldugin goriirem

alt1 yiiz gisiyi siirer defiize

iy aceb gelmez ol deniz dize

katirak irtir eydiir iy Sultan

gel goresin nice durur biihtan

alur iltiir goriir kim alt1 yiiz er

kimi ta‘at kilur kimisi gezer

kim yatur kim y&rir kimi oturur

kamusini deniz ytizi gotiiriir

eydiir iy beg bu is galat olmis

bu beniim gofiliime sakat tolmis
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ol tuvays-1 la‘in kazi-y1 kor

bu miisiilmanlara ne kilmis gor

ben tefahhus buni gerek idediim

zar u bithtan sozini terk idediim

imdi iy beg bulara vir ferman

ziar old1 vii ztir u hem bithtan

il i sehr i vilayatum kamular

bu isi yafilis oldu bile bular

bunlarufi yazugm kadim i kadir

kore kazi canindan alsun dir

bunlarufi azugmn kamu viriifitiz

bunlar: evlerine irtiriifitiz

her kimiifi yoldasi ola tevfik

afia asan ola bu ciimle tarik

‘1sk-1 hak kime kim kilavuz ola

‘sk-1la her ne kim kila uz ola

(Tulum: 631-654)

O esir diisenlerden (leylek gibi) lak lak eden Giyas adina alt1 yiiz kisilik bir

toplulugu Antalya'ya gotiiriirler; olani biteni anlatirlar. Celaleddin Karatay Bey,
bunlar1 saymak i¢in orada bulunur. “Ey padisah, birakin; bunlar1 alip oldugu gibi
denize siirstinler. Kisinin yolu, hali ve isi diinyada ne ise ahirette de o olacaktir. Kisi

ne ekerse onu gotiiriir; iyi iyiyi, kot kotiyl getirir.” der. Padisah Giyaseddin ise:
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“Ben sdyleyim, sen dinle. Dedigin gibi yap, git bunlar1 suya at!” der. Veli (sifatl)
Celaleddin, o seyhlerin yolunda yardim eli disar1 ¢ikti; esirlere goniilden selam verdi,
samimiyetle saygi gosterdi ve onlar yiiceltti. Onlara; sizi i¢i Ebtcehil, ad1 alim
kisiden, bu zalim padisahin elinden kurtardim. Sizi denize ulastirip siirerim;
yakinlarinizin orada bekledigini goriiriim, dedi. Alt1 yiiz kisiyi denize siirdii.
Sasilacak bir durum olur, deniz dizlerine bile gelmez. Hizla Sultan’in yanina
donerek; ey sultan, gel de iftiranin nasil oldugunu bir gor, der. Sultan’1 alir, gotiiriir.
Giyaseddin alt1 yiiz esirin kiminin su iistiinde namaz kildigini, kiminin gezdigini,
kiminin yattigini, kiminin yiriidiigiinii, kiminin ise oturdugunu goriir; denizin
yiiziinde hepsi siiriiklenip gitmektedir. Bunun {izerine, ey bey, bu is yanlis olmus;
benim igime yanlis dolmus. O lanetli tuveys Kor Kadi bu Miisliimanlara ne yapmus,
gor. Ben bunu diistinmeliydim; yalan ve iftira sozlere kulak asmamaliydim. Ey Bey!
Simdi bunlara yalan ve iftira yiiziinden haksizlik yapildigini fermanimla duyur.
Ulkemde, sehrimde, sancagimda herkes bu isin yanlis oldugunu bilsin. Bunlarin
giinahin1 Oncesi olmayan ve giicline gli¢ yetmeyen Tanri, Kére Kadi’nin canindan
alsin. Bunlarin hepsine azigini veriniz ve bunlar1 evlerine ulastiriniz, dedi. Yoldasi
Hak olana biitiin yollar kolaydir. Hak aski1 kime kilavuz olursa, ask ile yaptigi dogru

olur, denilmistir.

3.1.1.3.10. Sereflilik / Haysiyet Sahibi Olmak

Seref, haysiyetli olma, onurunu koruma (uvut) gerek savasta gerekse barista
bir insanda olmas1 gereken duygulardandir. Cesaretin, seref duygusu ile birlesmesi
insanin diismani bozguna ugratmada daha kolaylik saglar. Ordu komutani seref
duygusuna sahip olmalidir. Ciinkii diismanin saldirilarina karst koymasi ve
cesaretinin ortaya ¢ikmasi i¢in serefini korumak gerekir. Seref duygusu insanin
diismana karst durmada sarttir. Bu duygu savasta korkak kimseleri bile

cesaretlendirip harekete gecirir. Kutadgu Bilig’de;
uvutlug kerek er uvuti tigiin

yag1 birle karsur kaditmaz 6ctin
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uvut birle yalriguk yagisin sacar

yagida erig asnu uvutsuz kagar

uvutka bolup korklik alplik kilur
ogtincke bolup er 6zin dldiiriir (Arat: 2290-2092)

Kumandan haysiyet sahibi olmalidir; o serefi i¢cin diismana karsi koyar ve
intikamin1 almadan ondan yiiz c¢evirmez. Seref duygusu ile insan diismanin
darmadagin eder; harpte ilk Once serefsiz kimseler kacar. Korkak kimse dahi
haysiyetini korumak i¢in kahramanlik gosterir; 6viilmesi i¢in insan kendisini 6liime
atar, denilmistir. Mendkibu’I-Kudsiyye’de komutanin serefli olmas gerektigi ile ilgili

bir bilgi bulunmamaktadir.

3.1.1.3.11. Taktik ve Stratejiye Sahip Olmak

Savasta genel olarak gii¢lii tarafin kazandig1 bilinmektedir. Fakat zayif tarafin
kazandig1 muharebeler de bulunmaktadir. Bu durum savasta taraflarin askeri giiclinii
nasil kullandigr ile ilgilidir. Bu giiciin savas ve muharebelerde kullanilmasi ise askeri
taktik ve stratejiye baghdir. Taktik ve strateji, Grekge kokenli askeri terimlerdendir
ve birbiriyle sik¢a karistirhir. Bu konuda A. Sefa Ozkaya'nin “Hunlar’dan
Giintimiize Tiirk Askeri Kiiltiirii: Tarih, Strateji, Istihbarat, Teskilat, T eknoloji” adli
eserine gore; taktik, “teknik malzemenin harekat tarzi” dir. Strateji, taktik
kavraminin bir iist perdesidir ve “orduyu sevk etmek” anlaminda kullanilir. Savagta
birden ¢ok cephe bulunabilir. Yapilan cephesel savaslar “muharebe” seklinde
adlandirilir. Savas ise muharebelerin genel adidir. Bu durumda taktik, muharebeye;
strateji ise daha ¢ok savasa yoneliktir. Muharebe Oncesinde uygulanan harekat
bi¢cimine “strateji”’, muharebe basladiktan sonraki siirecte uygulanan harekat tarzina
ise “taktik” denilir. Yani stratejik siireg, muharebe basladiktan sonra taktik siirece
doniisiir. Eger strateji, orduyu kuvvet ¢cakigsmasinda dogru zamanda ve mekanda bir
araya getiremediyse siirecin taktiklerle yonetilmesi beklenir. Eger taktik anlamda da

diisman kuvvetleriyle berabere kalma durumu varsa teknik {stlinlik belirleyici
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olacaktir. Teknik olarak giic yetirilemeyen diisman taktik olarak maglup edilebilir,3

denilmistir.

Kutadgu Bilig’de komutanin savas sirasinda diismana karsi neler yapmasi

gerektigi ile ilgili askeri strateji ve taktik bilgisi verilmektedir. Buna gore;
yagl at kemigse sariga ograsa

serin arka birme sacilsa basa

yag1 teprese sen udu tepregil

ite ud adakin yor1 turmagil

kal1 kagsa sindin yag1 turmasa

erig yetgii tutgu bulun tutmasa

yag1 san¢mis ersig eren bulnukup

yana evre sangti yagisin utup

yag1 kagsa tap kil ederme yirak

kali yandru yansa kagcumaz adak

muriguksa yag yiiz 6liimke urur

oltimke yiiz ursa kim utru turur

bu yirde 6ziirigni kiidezgil ogul

kiidezgil yok erse 6ziirigdin torigiil

312 Editor: A. Sefa Ozkaya, Hunlar’dan Giiniimiize Tiirk Askeri Kiiltiirii: Tarih, Strateji,
istihbarat, Teskilat, Teknoloji, Kronik Kitap, Istanbul 2019, 5.19-22.
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usal bolsa er kor yorirda 6liir

usal bolmasa er tilekin bulur

mariga mundag aydi smnamus kisi

sinamus kisiler s6zi s6z basi

yag1 kagsa tap kil ederme udu

ederci yidi korse berge todu

yagig bir sacitsa yana tirliimez

otug suv uditsa yana tirliimez

murigukmis kisiler 6liimiig kolur
olimiig kolugh er 6ldrii 6liir (Arat: 2386-2397)

Diisman at salar ve senin lizerine yiiriirse dayan, arka verme, kendiliginden
dagilir. Diisman harekete gecerse sen de ona gore hareket et, durma. Hazir durumda
onun her hareketini karsila. Eger diigman kars1 duramayip senden kagarsa onu takip
et ve esir almaya calis. Boyle yapmazsan diismani maglup eden kahraman yigitlerin
safl karisinca diigman doniip tekrar hiicum eder ve galip gelir. Diigman kacarsa onu
Olctilii takip et, pek uzaklara gitme. Eger dliisman geri donerse sonra kacamazsin.
Diisman iimitsizlige diiserse oliimli goze alir; 6limii goze alan kimse ¢ok siddetle
kars1 koyar. Ey ogul, boyle durumlarda kendini iyi koru; kendini koru yahut her seyi
gbze al. Insan ihmalkar olursa yiiriirken 6liir, ihmalkar olmazsa dilegine erer. Bana
tecriibeli insan boyle dedi. Tecriibeli insanlarin sozili, sozlerin basidir. Diisman
kacarsa ol¢iilii takip et, arkasindan pek ileri gitme. Cok ileri giden doyuncaya kadar
kamg1 yer. Su atesi sondiiriince nasil tekrar alevlenmezse diisman da dagilinca bir
daha toplanamaz. Umitsizlige diisen insanlar 6liimii ararlar, 6liimii isteyen Kimse
once oldiiriir sonra 6liir, denilmistir. Mendkibu 'I-Kudsiyye’de ise komutanin taktik ve

stratejiye sahip olmasi gerektiginden bahsedilmemistir.
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3.1.1.3.12. Tecriibeye ve Liyakate Onem Vermek

Kutadgu Bilig’de komutanin diisman karsisinda tecriibeli kisileri 6n ve arka
saflara, bir kismin1 da saga ve sola yerlestirmesinin Oneminden bahsedilmistir.
Liyakatli ve tecriibeli savascilarin savas sirasinda kritik noktalara yerlestirilmesi,

geng ve toy askerlere de Onciiliik edecektir. Yusuf Has Hacib bu konuda;
yagic1 oriirig kirgil ersiglerig

yagika alin kil kotiirsii gerig

orirg kirgil artuk yagici bolur

yagic1 bolur hem yaragci bolur

kicig kur yigitler bolur ked yiti

kali yiiz eviirse uditur ot1

manur erig kilgil 6rigdiin kidin
origurigdin solurigdin bir anga adin (Arat: 2371-2374)

Diismanin karsisina yasli bash yigitler koy; askeri onlar gotiirsiinler. Harpte
sa¢ sakal agartmis insanlar daha 1y1 savasirlar; bunlar savasc¢idirlar ve bu isi ¢ok iyi
bilirler. Geng ve toy yigitler ¢ok atesli olurlar; fakat bir yiiz ¢evirdiler mi bu atesten
eser kalmaz. One ve arkaya emin kimseleri koy; bir kismini da saga ve sola yerlestir,
demistir. Mendkibu’'[-Kudsiyye’de ise komutanin tecriibeye ve liyakate 6nem vermesi

gerektiginden bahsedilmemistir.

3.1.1.3.13. Uyaniklik

Kutadgu Bilig’de uyaniklik konusu da ¢ok vurgulanmistir. Ciinkii ordunun
basindaki komutan uyanik olmazsa diigmani yenmek miimkiin degildir. Bununla

ilgili olarak Kutadgu Bilig’de;
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talu er kerek sak bu iske odug

arigar tegmese bir usalin yodug

bu saklik bolur hem odugluk bolur
yagida kayusi sak erse unur (Arat: 2273, 2353)

Bu is i¢in seckin insan lazimdir. Ihmalkarlik yiiziinden tShmet altinda
kalmamasi i¢in o, uyanik olmalidir, savasta kim ihtiyatli (uyanik) davranirsa o
basarili olur, denilmistir. Mendkibu’l-Kudsiyye’de komutanin uyanik olmasi

gerektiginden bahsedilmemistir.

3.1.1.3.14. Ulkeyi Diismanlardan Korumak

Kutadgu Bilig’e gore hiikkiimdarin diigmana kars1 her zaman istiin olmasinin
geregi, iyi bir komutana sahip olmasidir. Komutan tilkeyi diigmanlardan korumali ve
diismana firsat vermemelidir. Yusuf Has Hacib bununla ilgili olarak;

yanut birdi 6gdiilmis aydu ilig

yagika tuci bolsu iisteriy elig

siziksiz kerek begke sii bascisi
yarasmaz yagidin kotiirse usi (Arat: 2269-2270)

Ogdiilmis cevap verdi ve ey hiikiimdar, diismana kars1 her vakit iistiin ol,
dedi. Anlagmak istemeyen diismanin uykusunu kagirmak i¢in beye mutlaka bir ordu

komutan1 lazimdir, denilmistir.

Mendkibu’l-Kudsiyye’de ise i¢ diismandan bahsedilmektedir. Bunlar Anadolu
Selguklu devletine karsi isyan eden Babailerdir. II. Giyaseddin Keyhiisrev’in Kore
Kadr’nin getirdigi asilsiz haberler iizerine beylerine ve komutanina isyani bastirmak
icin hemen ordusuyla yola ¢ikmalarin1 ve isyancilara aman vermemelerini anlattiSi

beyitlerde komutanin {ilkeyi diismanlardan korumak i¢in vazifelendirildigi yorumu
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cikarilabilir. Tlgili beyitler igin bakiniz: (3.1.1.2.15. Ulkeyi Zararli Kisilerden ve

Diismanlardan Korumak maddesi)

3.1.1.4. Asker

Savagta diismana boyun egdirmek ve giiciinii géstermek i¢in devletin gii¢li
bir orduya ve yetismis askere ihtiyaci vardir. Hakan ancak ordunun ve askerin
yardimiyla diismanini yener ve tilkeleri fetheder. Yusuf Has Hacib bu durumu:

er at sii bile yeng bu kafir yagig

bayattin tile kii¢ sen arkarg arg (Arat: 5484)

Bu kafir diismani asker ve ordu ile yen; igtenlikle Tanri’dan yardim ve gii¢

dile, seklinde aciklamistir.
kayusi gerigde kili¢ baldu yir
kayusi turada yulugda karir (Arat: 1736)

Kimi orduda kili¢ ve balta yer; kimi kaleyi muhafazaya memur olur, orada

ihtiyarlar;
isig tumhig ag tok yadag hem yalirig
kili¢ baldu ok yir ay ilig bilirig (Arat: 2961)

Onlar sicakta, sogukta, a¢ tok, yaya ve c¢iplak halde kili¢, balta ve ok

darbelerine maruz kalirlar, ey hiikiimdar, bunu bil, denilmistir.

Yusuf Has Hacib’e goére hiikiimdarin topraklarimi genisletmesi ve giice

kavusmasi i¢in asker gereklidir. Eserde bununla ilgili olarak;
bu il tutguka kop er at sii kerek

er at tutguka neriy tavar tii kerek

yumutsa er at bolsa kiicliig elig

yoritsa torii tiiz yetiirse bilig (Arat: 2057, 1927)
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Memleket tutmak i¢in, ¢ok asker ve ordu lazimdir; askeri beslemek i¢in de
cok mal ve servete ihtiya¢ vardir. Asker toplansin, kudretli bir ele sahip olsun; yeter

bilgi ile memleketi idare etsin, denilmistir.

Mendkibu’I-Kudsiyye’de Babai Isyani’mi bastirmak {izere gorevlendirilen
Anadolu Selguklu askerlerinden bahsedilmistir. Buna goére Anadolu Selguklu Sultani
II. Gryaseddin Keyhiisrev’in gonderdigi ordunun Baba Ishak’in yénlendirdigi
isyancilar tarafindan bozguna ugratilmasindan sonra Sultan, Giircii ve Kiirtlerden
olusan ve Hristiyanlik alametleri tasiyan bir orduyu isyancilara gondermistir. Bu
ordu Maliya Ovasr'nda Seyh Ishak’in birliklerini biiyiik bir bozguna ugratmistir.
Bununla ilgili olarak eserde;

sol ki se¢mis-idi an1 sultan

yile virmisdi bunlar1 seytan

giirci vii kiird legker-i cerrar
ekseriniin bilinde var ziinnar (Tulum: 616-617)

Sultan’in se¢mis olduklarini seytan darmadagin etmisti. Bu gelenler Giircii ve
Kiirtlerden olusan biiyiik bir orduydu; cogunun belinde (Hristiyanlik alametlerinden)

zinnar vardi, denilmistir.

3.1.1.4.1. Cesaret

Kutadgu Bilig’de asker, “alp er” seklinde ifade edilir. Alp adi, Tirklerde ath
gbcebe kiiltiiriinde hareketli ve ¢evik bir mizaca sahip, 1y1 avlanan ve savasan, atini
hizli siiren, ok, yay ve kilict veya diger savas aletlerini maharetle kullanan, heybetli

ve korkusuz yigitlere verilen isimdir.

Prof. Dr. Mehmet Kaplan, alp tipini disa doniik ve genis mekan adami olarak
nitelendirir.®® Asik Pasa da alp tipini “zahir alplik” ve “din alpleri” diye iki grupta
ele alir. Prof. Dr. Kemal Yavuz, Asik Pasa’da ordu fikri ve alp tipini ele aldig

313 Mehmet Kaplan, Tiirk Edebiyati Uzerine Arastirmalar 3: Tip Tahlilleri Tiirk Edebiyatinda
Tipler, Dergah Yayinlari, istanbul, 1996, s.50; a.g.y., “Tiirk Destaninda Alp Tipi”, “Iki destan iki
Insan Tipi”, Tiirk Edebiyat1 Uzerine Arastirmalar 1, Dergah Yayinlari, istanbul 1995, s.11, 21.
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calismasinda Oguz Kagan Destani, Yenisey Mezar Taslari, Orhun Abideleri, Manas

Destani, Dede Korkut Hikadyeleri disinda Kutadgu Bilig’e gore de alp tipinin

niteliklerini aciklamis ve eseri Asik Pasa’nin Garib-ndme’si ile karsilagtirmistir.3
Buna gore Tiirk insani alp degilse ona ad bile konulmaz.

Kutadgu Bilig’de alp tipinin en belirgin niteligi cesur olmasidir. Alp, barista
da savasta da cesaretlidir. Ancak onun kahramanhigini gosterdigi yer savas
meydanidir. Alp, diismani goriince korkmaz. Aksine diigmana canla bagla saldirir.
Kendisini diisiinmeden ¢arpisir. Alp, savasta vurusurken diismana odaklanmistir. En
onde savasan odur. Savasta ¢ekinmeden miicadele eder. Onun bu miicadelesi aslanin
avint yakalama sirasindaki ustaligina benzer. Alp, savas meydanin1 6lme veya
oldiirme yeri olarak diistiniir. Onun igin bagka bir secenek yoktur. Bu durum Kutadgu

Bilig’de su sekilde anlatilmigtir:
tiren arka birme yagika bolup

yagig sang yok erse urus yat 6liip

negii tir esitgil karisgan kiir er

seringil seringen yagisin urar

kelin ki1z sevinci kiiden tiinleri

kiir alp er kiivengi cerig kiinleri

kiivez alp sekirtip cerig stirse bat

lagin kus kovar teg toker kanlar1

yag1 korse alp er kopirtiir izig

bu karsur adinlarka tegmez kezig

314 Kemal Yavuz, “Osmanli Devletinin Kurulus Yillar1 Sairlerinden Olan Agsik Pasa’ya Gére Ordu
Fikri ve Alp Tipi”, Osmanh 9, Kiiltiir ve Sanat, Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 1999, s.554-566.
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gerig korse alp er kor arslan bolur

sekirtiir ya oldriir ya ursu oliir

yag1 korse alp er kizartur merigiz
karigsa bodulur kizil hem yagiz (Arat: 2378-2384)

(Dayan, diismana hicbir suretle arka verme; diismani vur veya vurusarak,
orada 6l. Dinle, diismanin igine giren cesur asker ne der; dayan, dayanan asker
diisman1 vurur. Gelin kizlarin sevingli anlar1 zifaf geceleridir; cesur ve kahraman
erkegin Oviinecegi zamanlar da savas giinleridir. Magrur kahraman segirterek, siiratle
ordusunu siirer; sahinin kuslara saldirmasi gibi hiicum eder ve kanlar doker.
Kahraman yigit diismani goriince, tozu dumana katar; her yere o atilir, bagkalarina
sira gelmez. Kahraman yigit asker, diisman1 goriince, arslan kesilir; seyirtir, ya
oldiiriir veya vurusarak oliir. Kahraman yigidin, diigmani goriince, yiizii giiler;

diismanla kapisinca, kizil kana boyanir.)

Alp kisi gerek milli ve manevi degerleri koruma gerekse yeni iilkeler fethedip
buralara hakim olma konusunda atilgan kisilerdir. Alp, savasta hiikiimdarin ihtiyag
duydugu, diismanla miicadelede onu zafere ulastiran yigitler toplulugudur. Bunlar
savasta en onde yer alirlar, diigman karsisinda korkusuz ve acimasiz olduklari i¢in
diismana korku salar, kendi birliklerine de emniyet, giiven ve kuvvet verirler.
Bundan dolay1 savasta oncii birlikleri cesaretiyle {in kazanmis alpler toplulugundan

meydana getirilir.
bu begler isirige tusulur kisi

bu {i¢ tiirliig ol kor ay il¢i basi

birisi biliglig ukuslug biigii

tak: bir bitig¢i turur sozlegii

tiglingi kiir ersig er ol torfg yiirek

yagika borike bu ersig kerek
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yagika bu 6rigdiin bolur bek tolum

tiriglik tiler begke 6zke 6liim

yiireklig yiireksizke bolsa basi

yiireklig bolur 6trii tegme kisi

kiir alp er kotiirse yasin teg temiir
azighg erenlerde tesliir tamur (Arat: 2703-2705, 2963, 2044, 3041)

(Hiikiimdarlarin isine yarayan kimseler su ii¢ tiirlii insanlardir, ey hiikiimdar.
Biri bilgili, akilli ve bilge kimse, biri kendisine sirlar tevdi edilen katip, ligiinciisii de
cesur, mert ve korkusuz yigittir. Diismana ve kurda kars1 bdyle bir yigit lazimdir.
Onlar diisman karsisinda 6n safta silah vazifesi goriirler, hiikiimdarin yasamasi igin
kendilerini Gliime atarlar. Cesur insan korkaklarin basina geger ve herkes ondan
cesaret alir. Cesur, kahraman adam, yildirim gibi kili¢ sallarsa, azili savascilarin

damart patlar.)

Cesaretin zidd1 korkakliktir. Komutanin veya askerin korkak davranmasi
yenilgiye ve Oliime yol agar. Onun i¢in “muharebede yagan mermi yagmuru
kacanlar1 kagmayanlardan daha ¢ok 1islatir.” s6zii meshurdur. Genellikle savastan
kacan asker kinanir, hor goriiliir, hatta 6ldiirtilir. Kutadgu Bilig’de savasta korkan
kimseler kadina benzetilmistir. Yusuf Has Hacib’e gore savasta korkak kimselerin
bulunmasi orduyu bozar. Ciinkii korkak kimseler askeri olumsuz etkiler. Korkak
kimseyi goren diger askerler arasinda da yayilir ve kargasa baslar. Yusuf Has Hacib

bu konuda da sunlart séyler:
yagida kereksiz ytireksiz kisi

ylireksiz kisi ol tisiler isi

ylireksiz kisiler gerig artatur

gerig artasa er erig artatur (Arat: 2283-2284)
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(Savasta korkak kimselere lizum yoktur; korkak insanlar kadinlara benzerler.

Korkak kimseler orduyu bozarlar; ordu bozulursa, askerler birbirini bozup dagitirlar.)

Askerin cesareti onemlidir. Korkak asker savunmada basarili olamaz. Bu
durum digerlerini etkilediginden ordunun gii¢ten diismesine neden olur. Kutadgu

Bilig’de bununla ilgili:
ylireksiz kisiler gerig artatur
gerig artasa er erig artatur 315

(Korkak kimseler orduyu bozarlar. Ordu bozulursa askerler de birbirini

bozar.) denilmistir. 36

Diismanla miicadele ederken dikkat edilmesi gereken seylerden biri de
diisman saldirtya gectigi zaman askerin hemen toplanma becerisi ve dayanma
giictidiir. Harpte cesur asker diismana kars1 daha dayanikli ve atilgan olur. Tiirklere

savasta basar1 kazandiran 6zelliklerden biri de boyle hareket etmeleridir.

“Tiirk savas anlayist ve sistemi, "hareket, siirat, siivari teknigi ve uzaktan
savag yontemleri" Tlizerine kurulmustur. Savaglarda, yiiksek hareket ve siirat
Ustiinliigiiniin  sagladig1 avantaji ilk kesfeden ve uygulayan Tirkler olmustur.
Tiirklere, savaglarda hareket ve siirat listlinliiglinli saglayan vasita ise attir. Onlar, atin
sagladig1 yiiksek siirat ve hareket sayesinde karsi konulmaz bir giice ulasmislardir.
Tirkler, uzaktan savagsma yontemi sayesinde de, insan kaybini en aza indirmisler ve
hep savas giiclerini korumuslardir. Onlara uzaktan savagma imkanini saglayan sildh
da "ok" idi. Tirk savascilari, oOzellikle at iizerinde dortnala giderken oklarin
onlerinde, arkalarinda ve yanlarinda bulunan hedeflere isabetli bir sekilde

atmaktaydilar.”3!’

yagida yiireklig seringii kerek

yag at kemisse tiringii kerek (Arat: 2285)

315 Arat, a.g.e., S. 243/2284. beyit.

316 Arat, a.g.e., s. 171/2284. beyit.

317 Salim Koca, “Ideal Bir Tiirk Hiikiimdar1 ve Baskomutan1 Olarak Oguz Kagan (Oguz Kagan
Destanimin Tiirk Kiiltiir Tarihi Bakimindan Degerlendirilmesi”, Selguk Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalar1 Enstitiisii Yayinlari, Say1: 5, s. 75-120, Konya 2011.
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(Savasta cesaretli ve sabirli olmak gereklidir, eger diisman atini iizerine
stirmiisse toplanmalidir.) diyen Yusuf Has Hacib cesur ve korkak askerin savastaki
durumlarindan bahsetmistir. Cesur asker savas sirasinda Oliimden korkmaz. Hatta
diismanla carpisirken 6liimii diisiinmeden miicadele eder. Bundan dolay1r diismana
kars1 atilgan ve serttir. Yusuf Has HAcib, Islami inanc1 geregi insanin eceli gelmeden
dlmeyeceginden bahseder. Ona gore cesur asker inanghdir. IslAm inancina gére
insanin 6liimi, eceli gelince gerceklesir, ecelin ne zaman gelecegi de bilinmez. Cesur

asker bu inangla 6liimii goze alarak savagir.
ayiklig turur bu 6liim belgiiltig

0di kelmeginge er 6lmez kiiliig

negii tir esitgil azighg kiir er

oliimiig unitsa yagismn urar

kisi 6dsiiz 6lmez anadin togup

neliik korkar 6ziirfg yagini kortip

yagika yalirig teg eren teg urus
ecelsiz oliim bolmaz 6zke bolup (Arat: 2286-2289)

(Oliim igin, hig siiphesiz, ecelin gelmesi lazimdir; eceli gelmeden higbir yigit
6lmez. Oliimii hatirina getirmeyerek, diismanmmi vuran, yaman ve pek yiirekli adam
ne der, dinle. Anadan dogan hi¢ kimse ecelsiz 6lmez; diisman1 goriince, nicin
korkarsin? Diigmana yalin hiicum et, erkekler gibi vurus; eceli gelmeyince, insan

kat’iyen 6lmez.)

Mendkibu’I-Kudsiyye’de Kore Kadi’nin Sultan’a Baba Ilyas’m Selcuklu’ya
isyan eden bir¢ok askeri oldugunu anlatan beyitlerde askerlerin cesaretinden de

bahsedilmistir. Buna gore;
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leskeri bi-gisabdur cengi
iftira cenge diizdi ahengi (Tulum: 464)
(Seyh Ilyas’in) yiirekli ve déviisken askeri say1s1z denecek kadar goktur, diye

yazd. Iftira cenge diizen verdi, denilmistir.

3.1.1.4.2. Emvre Itaat Etmek ve Saddkat

Askerin komutanin emirlerine itaat etmesi ve ona sadik olmasi
gerekmektedir. Yoksa ordu dagilir ve diismana kars1 tstiinliik saglanamaz. Kutadgu
Bilig’de askerin komutanin emrine itaat eden, ona sadik biri olmasi icin askerini
memnun etmesi istenmistir. Komutan askeri 6viip ona tatl dil, giiler yiizle muamele
ederse ve mal miilk dagitirsa asker de kendi canini seve seve feda edecektir. Boylece

komutan ve hiikiimdarin isleri yoluna girecektir. Eserde bununla ilgili olarak;
erig ogse elgin kor arslan tutar

atig Ogse yligriir ugarng yeter

balikmis bar erse sen emlet korii

bulun bolmis erse yulup ol kirii

kali 6lmis erse agirlap kotiir

ogul kiz bar erse arigar hak yitiir

er at korse 6trii sevinglig bolur
yag1 ogr1 bolsa seviig can biriir (Arat: 2401-2404)

Askeri oversen eli ile aslan tutar; ati oksarsan kosar ve ucan kusa yetisir.
Yaralanan varsa sen bakip tedavi ettir; esir olan varsa kurtar, geri al. Eger 6len olursa
hiirmetle kaldir; ¢oluk cocugu varsa onlara haklarim1 ver. Askerler bunu goriince

sevinirler; savas giinlerinde de sevgili canlarini feda ederler, denilmistir.
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Mendkibu’I-Kudsiyye’de askerin emre itaat etmesi konusunda Baba Ishak’in
Seyh Ilyas’in emrine itaat etmemesi neticesinde seyhinin bedduasini almasi ve

savagta yenilip cesedinin bulunmamas1 hadisesi buna 6rnek gosterilebilir. Buna gore;
kal‘adan bu haber geliir seyhden

ben giriftar olmadum bil sen

tafirinuf hitkmidiir irisdi velik

tiz geger az kald1 olmaga nik

var isiifie bu ise karilma

hakdan anla bu isi tarilma

hig isitmedi cengi der Ishak

halka meydani teng ide Ishak

hazret-i seyh ikinci bar yine

biribidi ki iy yar dir ne

nise bu sozleri isitmezsin

eyle birgil yakin hos itmezsin

hak s6zi hak biliip kabl itgil

gontil alg1l du‘a-yila gitgil

yoksa nefrin kilam bulinmayasin
isteylip kandasa bilinmeyesin
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hem isitmedi hak s6zin ishak

hakda gérmedi hak ytizin ishak

pes tictinci keret ulu busigur

diire yifiin salar afia kigirur

eydiir ishak bulmagil nusret

sakit olsun kolundagi kuvvet

sol nefesde huza-y1 ‘arg-1 mecid

“skini san kurutd1 old1 kadid

tenge gelmis-iken bu kal‘a vii sehr

irdi ishaka hak-nefesden kahr

dek dururken sikdi vii gecdi

leskerin tartd1 sol yana gocdi

irigiir biri birine karisur

san hasr giinidiir tirtildi stir

yidi gez giriir i gikar ¢eriden

yed-i kudret durur bu hiikmi siiren
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ok dokinmaz kili¢ kesmez an1

ol-1d1 ¢iin muhibb-i riihani

lik dinmisdi hak-nefesden afia

bulma nusret dii bar afilasan a

oldi1 ishak ol ortada beliisiiz
bir boliik kurda kaldi kellestiiz (Tulum: 585-598, 619-623)

Kaleden su haber gelir Seyh’ten, ben tutsak olmadim, bil. Tanri’nin
hiikmiidiir, eristi; ama bunlar cabuk geger, iyi olmaya az kaldi. Isine git, bu ise
katilma; bu isi Hak’tan anla, darilma. Hi¢ dinlemedi Ishak, savasir, savas alanim
halka dar eder. Seyh hazreti ikinci kez haber gonderir, ey eski dost, nasil olur da bu
sOzleri isitmezsin? Sen siiphesiz 1yi etmedigini bil. Dogru sozii dogru bilip kabul et;
gontil al, dua ile git; yoksa beddua ederim, bulunmazsin; aranip nerede olursa olsun
bilinmezsin. Ishak yine dogru sozii dinlemedi; dogruda gercegin yiiziinii gérmedi.
Nihayet iigiincii kez Ulu (Seyh Ilyas) dfkelenir; hirka yenini sallar, ona bagirir, ishak,
yardimsiz kal, kolundaki gii¢ kesilsin, der. O andan arsin sahibi yiice Tanr1 agkin
sanki kuruttu, kuruyup kaldi. Bu kale ve sehir (Harasna) ele gecmek iizereyken
Ishak’a Hak nefesliden (Seyh Ilyas’tan) kahir eristi; birlik ve dirlik iginde iken
bozguna ugradi; (oradan) ayrildi; askerini g¢ekti, sol yana gogtii. (Nihayet) iki ordu
Maliya’ya ulasir ve birbirine karigir. Sanki kiyamet giiniidiir, Israfil sur iiflemistir.
Yedi kez (karst saflara) girer ve ¢ikar. Bu hiikmii siiren kudret elidir. Ruh dostu
oldugundan ona ok dokunmaz ve onu kili¢ kesmez. Ne var ki Hak nefesliden
(seyhinden) ona iki kez, bulma yardim, denmisti, anlasan a! Ishak o kargasa igine

kayboldu; sahipsiz siirii (askerleri) bir boliik kurda kaldi, denilmistir.

3.1.1.4.3. Sereflilik / Haysiyet Sahibi Olmak

Kutadgu Bilig’de komutanin nitelikleri arasinda sayilan sereflilik, aym

zamanda asker icin de gecerlidir. Eserde bununla ilgili olarak;
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uvut birle yalriguk yagisin sacar

yagida erig asnu uvutsuz kacar

uvutka bolup korklik alplik kilur
ogtingke bolup er 6zin oldiiriir (Arat: 2291-2292)

Seref duygusu ile insan dliismanin1 darmadagin eder; savasta ilk 6nce serefsiz
kimseler kagar. Korkak kimse dahi haysiyetini korumak ic¢in kahramanlik gosterir;
insan Oviilmek ic¢in kendini Oliime atar, denilmistir. Mendkibu’l-Kudsiyye’de ise

askerin serefli olmas1 gerektiginden bahsedilmemistir.

3.1.1.4.4. Tecriibeli ve Secme Asker

Kutadgu Bilig’de “cerig” ve “er” orduyu olusturan askerler i¢in kullanilan

kelimelerdir. Ordunun temeli askerdir. Her ordu diizenli askeri birliklerden olusur.

Askerin 1iyi yetismis ve donanimli olmasi sayica fazla olmasindan daha
onemlidir. Kalabalik bir orduyu idare etmesi zor olur. Tam techizatl bir orduda dort
bin se¢me asker yeterlidir. Kutadgu Bilig’de bununla ilgili:

tikis er kereksiz er 6driim kerek

er 6driim bolunsa tolum tiim kerek 318

(Cok asker gereksizdir, asker segkin olmalidir. Sec¢kin askerin silah 1 da

eksiksiz olmalidir.) 31° denilmistir. Yusuf Has Hacib baska bir beyitte on iki bin

seckin askerden olusan bir ordunun biiyiik bir kuvvet oldugundan bahsetmistir.3%°

Alp ordusu se¢gme ordudur. Bu orduda tecriibeli erler askerin gozii gibidir.

Biitiin ¢ikis yollarini, hileleri, tuzaklari bunlar bilir. Askerlik bir noktada atmak,

318 Arat, a.g.e., I., s. 247/2332. beyit. 2333-2340. beyitlerde de ordunun kalabalik olmasindan ziyade
iyi egitilmis askerin gerekliligi vurgulanmistir.

319 Arat, a.g.e., s. 174/2332. beyit.

320 Arat, a.g.e.,s. 247/2334.beyit.
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vurmak ve hile yapmak oldugu gibi, kars1 tarafin neler yapabilecegini de dnceden

sezmektir. Kutadgu Bilig’de bunlar i¢in;

oriirg kirgil artuk yagici bolur
yagic1 bolur hem yaragg1 bolur (Arat: 2372)

(Sac1 sakali agarmis savascilar daha iyi olur. Bunlar hem iyi savasirlar hem de

isinin ehli kimselerdir.) denilmistir.

Yusuf Has Hacib, orduda kalabalik asker yerine se¢me asker olmasi
gerektiginden s6z ederken kalabalik askeri emir altina almanin gii¢ oldugunu, bu

nedenle kalabalik askerin cesaretsiz oldugunu soyler:
okiis sii gerig erse bagsiz bolur
bu bagsiz gerig sii ylireksiz bolur (Arat: 2333)
(Kalabalik asker ve ordu bassiz olur; bu bassiz asker ve ordu cesaretsiz olur.)

Mendkibu’I-Kudsiyye’de Babai Isyani sirasinda Anadolu Selguklularin Giircii
ve Kiirtlerden olusan ve belinde ziinnar kuganmis segme askerlerden s6z edilmistir.

Buna gore;
sol ki se¢mis-idi an1 sultan

yile virmisdi bunlar1 seytan

giirci vii kiird legker-i cerrar
ekseriniin bilinde var ziinnar (Tulum: 616-617)

Sultanin se¢mis olduklarin1 seytan darmadagin etmisti. Bu gelenler Giircii ve
Kiirtlerden olusan biiyiik bir orduydu; ¢ogunun belinde Hristiyanlik alametlerinden

ziinnar vardi, denilmistir.
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3.1.1.45. Uyaniklik

Savas sirasinda hiikiimdar ve komutan uyanik oldugu gibi asker de uyanik
olmalidir. Uyaniklik, diisman1 bozguna ugratmak ic¢in 6nemli bir silahtir. Kutadgu

Bilig’de bununla ilgili olarak;
odug beg sozi kor biike yolcilig

kor arslan miintigli kilic kamgilig

yag1 sancguka tutgu iki tolum

bu iki tolumdin yag: yir 6liim

erig asnu yagika kerek hile al

bu hile bile kil yag: merfgzi al

ikingi bu saklik odugluk turur
kayusi sak erse ol iisterig bolur (Arat: 2354-2357)

Uyanik beyin askeri, bak, ejderha kumandasinda aslana binmis, kili¢ kameili
orduya benzer. Diismani vurmak i¢in su iki silah kullanilmalidir; bu iki silah
diismana o6liim getirir. Her seyden O6nce diismana karsi hileye bagvurulmalidir; bu
hile agma diistiigii i¢in utancindan diismanm yiizii kizarsin. Ikincisi uyanikliktir;
harpte kim uyanik davranirsa o galip gelir, denilmistir. Mendakibu’I-Kudsiyye’de ise

askerin uyanik olmasi gerektigi ile ilgili bir ifade bulunmamaktadir.

3.1.1.5. Diger Gorevliler

Kutadgu Bilig’de hiikiimdar, komutan ve askerlerden bahsedildigi gibi savas
sirasinda ordunun levazimatini karsilayan diger gorevlilerden de bahsedilmektedir,
hiikiimdarin ve komutanin bu gorevlilerin de haklarin1 gozetip onlart memnun
etmesinin onemine deginilmektedir. Yusuf Has Hacib bunlardan hayvan yetistirenler

ile miinasebeti soyler, bahsinde bu gorevliler hakkinda;
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yigii kedgii mingii at adgur stiliik

bulardin ¢ikar hem ytidiirgii koliik

kimiz siit ya yiinfig yag ya yogrut kurut

yadim ya kidiz hem erej evke tut

asighg kisiler bolur bu kutu
bularig yime edgii tut ay botu (Arat: 4441-4443)

Yiyecegi, giyecegi ve ordunun binek ati, aygiri ile yiikk hayvanlarint bunlar
yetigtirirler. Kimiz, siit yahut yilin, yag veya yogurt ve peynir ile evin rahatin
saglayan yaygi ve kege hep bunlardan gelir. Bu ziimreye dahil kimseler ¢cok faydali
insanlardir; ey yavrum, bunlarla da iyi iliskiler icerisinde bulunmalisin, demistir.

Mendkibu’[-Kudsiyye’de ise boyle bir bilgi bulunmamaktadir.

3.1.1.6.  Ordu ve Ordu Gelenekleri
3.1.1.6.1. At, Ata Binme ve Kilic Kusanma

At binek hayvanidir, savas sirasinda diismana hiicum ederken savasgiya hiz,
ceviklik ve gii¢ kazandirir. Savascinin bir de at1 bulunmalidir. Tiirklerde savasci, ati

ile birlikte anilmaktadir.

Tiirkler attan savas araci, binek ve yiik hayvani, spor miisabakalarinda takim
arkadagi olarak yararlanmiglar, bazen de at etini yiyecek, at siitiinii de icecek olarak
kullanmiglardir. Tiirk tarihinin erken ¢aglarindan itibaren Tiirkler i¢in biiyiik 6neme

sahip olan atlar, Karahanli, Gazneli, Biiyiik Selguklu, Eyytbi, Memlikler, Anadolu

1

Selguklu ve Osmanli dénemlerinde Snemini siirdiirmiistiir.?!  Hizli kosan atin

tizerinde iyi ok atip kili¢ kullanmay1 Tiirklerin heniliz ¢cocukluk ¢aginda 6grendigi

bilinen bir gercektir.3?2

321 Erkan Goksu, Tiirkiye Sel¢uklularinda Ordu, Tirk Tarih Kurumu Yaymlari, Ankara 2010,
5.369-373.

322 Muharrem Kesik, Selguklu Miiesseseleri ve Medeniyeti, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlar1, istanbul
2021, s. 183-188.
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Kasgarli Mahmud’un Divdnu Lugati’t-Tiirk adli eserinde “kus kanatin er
atin” , “kus, kanadi ile er, ati ile muradina erer.” anlaminda bir deyim
kullanilmistir.3?® Buna gore at, yigidin kanadidir, onu istedigi yere ulastirir. Atin hiz1
efsanelerde konu edilir; at, bu 6zelligi ve dayanikliligi ile haberlesmenin 6nemli bir
aracidir. Atin hiz1 saatte 60 km’ye kadar ulasabilir. Ibn Bibi’de gegen bir kayda gore;
Anadolu Selcuklu Sultam1 I. Izzettin Keykavus vefat ettiginde 1. Alaeddin
Keyk@ibat’in tahta gecmek i¢in sabahin erken saatlerinde atiyla birlikte yola ¢iktigi
ve Malatya Kalesi’nden Sivas’a ertesi giin sabah vaktinde ulastigi belirtilir. iki

merkez arasi uzakligin bugiin yaklasik 250 km oldugu diisiiniiliirse Sultan’in atinin

saatte 10 km’den daha fazla hiz yaptig1 anlagilmaktadir.32

Divanu Lugati’t-Tiirk’te atla ilgili dortlikkler de bulunmaktadir:
yligiirdi kewel at

cakild1 kizil ot

kiiytirdi orut ot

sagrap anin Ortentir (DLT: 335)

Atin kosmasini niteleyerek, at kostugunda toynaklarindan ates ¢akti. Solmus

otlar bu atesten yandi, denilmistir.3?®

At savasta diigmanmi alt etmek i¢in ¢ok Onemli bir binektir.

Savascinin giiciine gii¢ katar. Bununla ilgili olarak Divanu Lugdti’'t-Tiirk’te:
udu barip sofidad:
tegre turup afididi
sacin kira mendedi
arjulayu er awar (DLT: 514)

Bir beyi yenen adami niteleyerek, ata binerek onun pesinden gitti; onu hileyle

yakalamak i¢in etrafinda dondii. Adamlar onun etrafin1 ¢evirdi ve sagini yoldu;

323 Ahmet B. Ercilasun, Ziyat Akkoyunlu, KAsgarh Mahmud, Divinu Lugiti’t-Tiirk, (Giris-
Metin- Ceviri- Notlar- Dizin), TDK Yay., 3.baski, Ankara 2018, s. 15.

324 Yavuz Delibalta, Sel¢uklularda istihbarat, Yeditepe Yayinlari, istanbul 2018, s. 91-93.

35 Ahmet B. Ercilasun, Ziyat Akkoyunlu, Kisgarh Mahmud, Divinu Lugiti’t-Tiirk, (Giris-
Metin- Ceviri- Notlar- Dizin), TDK Yay., 3.baski, Ankara 2018, s. 271.
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etrafindaki kalabalig1 cakallara benzetti; ¢linkii ¢akallar, yalniz bir insana rastlarsa

etrafini sarip onu yerler.32®

Kutadgu Bilig’de atla ilgili pek ¢ok beyit bulunmaktadir. At, savas¢i igin
sarttir. Asik Pasa’da alp tipinin baslica gereksinimidir. Savas¢iya hiz kazandirir. Bu
nedenle savas¢inin her tirli techizati hazir olmali, silahi ve ati da bulunmalidir.

Yusuf Has Hacib bununla ilgili olarak;
tuz1 etmeki hem ag1 kirig kerek
at1 ton tolumi arfgar terfy kerek (Arat: 2317)

(Savascinin) tuzu, ekmegi ve yemegi bol; ati, elbisesi ve silahi da buna denk
olmalidir, demistir. Savasta diismanin atiyla meydana c¢ikmasi, savasin basladigi

anlamina gelmektedir. Bu nedenle Kutadgu Bilig’de;
yagida yiireklig seringii kerek
yag1 at kemisse tiringii kerek (Arat: 2285)

Harpte cesur yigitler dayanmali, diisman at salarsa hemen toplanmalidir,
denilmistir. Yusuf Has Hacib, savas¢inin diilsman karsisinda nasil hareket etmesi
gerektigini;

yag1 korse alp er kopirtiir izig

bu karsur adinlarka tegmez kezig

cgerig korse alp er kor arslan bolur

sekirtiir ya 6ldriir ya ursu oliir

yag1 korse alp er kizartur merigiz

karigsa bodulur kizil hem yagiz

at tistem yariklar bolur kip kizil

kizil kizgu erigler bolur yap yasil

36 DLT,s. 513-514.
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yag1 at kemigse sariga ograsa
serin arka birme sacilsa basa (Arat: 2382-2386)

Kahraman yigit diisman1 goriince tozu dumana katar; her yere o atilir,
bagkalarina sira gelmez. Kahraman yigit asker gorlince arslan kesilir; segirtir, ya
oldiiriir veya vurusarak oOliir. Kahraman yigidin diismani goriince yiizii giiler;
diismanla kapisinca kizil kana boyanir. At, kosum ve zirhlar kipkirmizi olur; kirmizi
ates gibi yanan yanaklar mosmor kesilir. Diisman at salar ve senin iizerine yiiriirse,

dayan, arka verme; kendiliginden dagilir, ifadesiyle dile getirmistir.
Kutadgu Bilig’de at ile aygir (adgir) birlikte konu edilmistir. Buna gore;
bu kul kiirfg at adgir bu yir suv kamug
iligdin tegip act1 devlet kapug (Arat: 5781)

Bu kul cariye, at aygir ve biitiin bu yer su hiikiimdardan geldi ve sana devlet

kapist agildi, denilmistir.

Kutadgu Bilig’de at ile ilgili ifadeler bulunmaktadir. Bunlar daha ¢ok Ay

Toldr’nin ve Ogdiilmis’in atla yolculuklarini anlatan beyitlerdir. Buna gére;
bu ay toldi itti kor at ton tolum
ayur kondiireyin tapugka yolum (Arat: 474)

Bu Ay Told1 boylece atini, esvabini ve sildhini hazirladi: -Onun hizmetine

dogru yola ¢ikayim- dedi.
Ozirige bir at ton tolum kodsa tap
caviksa ajunda atin yadsa tap (Arat: 2277)

Komutanin kendisine bir at, giyim ve silah ayirmasi kafidir; meshur olup

diinyaya nam salmak ona yeter.
Ozirige bir at ton tolum kilsa tap

admin tilese bir az kodsa tap (Arat: 2561)
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Kapicibasi bir kat elbise ve silah ile yetinmelidir; kendisine az bir sey kalsa

yeter; kalan1 bagkalarina dagitmalidir.
ayag birdi tamga at {istem kedyit
agirladi asru tiikel bold1 kut (Arat: 1766)

Hiikiimdar Ogdiilmis’e unvan, miihiir, at, kosum ve hil’at verdi; ¢ok itibar

gosterdi; Ogdiilmis, ikbalin son derecesine vasil oldu.
yitiirse igiirse kedtiirse kedim
at istem kiz oglan bu birse telim (Arat: 2280)

Komutan, silah arkadaglarini yedirip i¢irmeli ve giydirip kusatmali; onlara

cok at kosum, kole ve cariye ihsan etmelidir.
saray kars1 yir suv sini birle yok
at tistem kiz oglan kani birle yok (Arat: 3439)

(Ogdiilmis’in Odgurmis’a Cevabi) Senin sarayin, koskiin, yerin ve yurdun

yok; at kosum, ¢oluk ¢ocuk hani; bunlardan hig biri sende yok.
as i¢gii yidi az yana at tutup

kadas1 tapa bard1 kadgu yutup

yakin tegdi tiisti yorip bardi ol
kapugka tegip tindedi koldi yol (Arat: 6284-6285)

(Ogdiilmis) Biraz yedi icti; tekrar atina binip hiiziinlii hiiziinlii kardesinin
bulundugu yere dogru yola ¢ikti. Yaklasinca atindan inip yayan yiiriidii; kapiya gelip

seslendi ve girmek igin izin istedi.
erig 0gse elgin kor arslan tutar
atig 0gse yligriir ugarig yeter (Arat: 2401)
Askeri 6versen eli ile aslan tutar; at1 oksarsan kosar ve ucan kusa yetisir.

barip tegdi erse kadaska yakin
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yirak tiisti attin kiidezdi hakin (Arat: 3956)

(Ogdiilmis) kardesi (Odgurmis’in) evine yaklasinca, onun hatirmi sayarak,

biraz uzakta atindan indi.
atin mindi keldi evirige yana

tlistip kirdi evke suguldi tona

kige yatt1 erte yana atlanip
turup karsika kirdi attn inip (Arat: 5939-5940)

(Ogdiilmis) atma bindi ve evine doniip geldi; atindan inip igeri girdi ve

soyundu. Gece yatti, sabah tekrar atina binip saraya geldi ve atindan inip igeri girdi.
atin tutt1 terkin bir oglan bile
turup c¢ikt1 evdin seviingiin kiile (Arat: 3955)
(Ogdiilmis) bir usaga ¢abucak atin1 hazirlatt1 ve nes’e i¢inde evinden cikti.
turup ¢iktr atland1 keldi yana
tlistip kirdi evke suguld1 tona (Arat: 4958)

(Ogdiilmis) kalkip ¢ikt1; atina binip geri dondii; inip evine girdi ve elbiselerini

cikardi.
atin tutti mindi bir oglan bile
kadas: tapa bardi sevnii kiile (Arat: 4970)

(Ogdiilmis) atin1 tuttu, bindi ve bir usagini yanmna aldi; giilerek sevinerek

kardesi (Odgurmis’a) dogru yola cikti.
atin mindi keldi kapugka tiisiip
yorip utru hacib okid1 tusup (Arat: 576)
(Ay Told1) atina bindi; gelip kapiya indi; hacib onu karsiladi ve igeri aldi.
negii tir esit bu tapug kilguci

tapug birle devlet atin mingtici (Arat: 1608)
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Hizmet eden ve hizmetinden dolay1 saadet atina binen insan ne der, dinle.
turup c¢ikt1 andin seniglig bolup
atin mindi keldi evirige turup (Arat: 3068)

(Ogdiilmis) hiikiimdarin yanindan memnun ve mesrur olarak ¢ikti, biraz sonra

atina binip evine dondii.

atin mindi evke ytiz urd: turup
kelip tiisti kirdi yaka kur yoriip (Arat: 3282)

(Ogdiilmis) atina bindi, evine dogru hareket ederek gelip ini; evine girdi,

yaka ve kusagini ¢ozdii.
atin mindi 6gdiilmis evre yanip
evirige kelip tiisti yatt1 tinip (Arat: 3835)
Ogdiilmis atina bindi; geri donerek evine gelip, indi; yatip biraz dinlendi.
atin mindi evre evirige kelip
tlistip kirdi turd: bir anca tinip (Arat: 4882)
(Ogdiilmis) atina binip tekrar evine geldi ve girip biraz dinlendi.
atin mindi keldi iligke turup
tiisiip kirdi ilig tapa yol kolup (Arat: 5014)
(Ogdiilmis) atina bindi ve oradan kalkip dogruca hiikiimdarin sarayma geldi.
kige yatt1 erte turup yundi kor
atin mindi ilig tapa bard1 kor (Arat: 5661)
(Ogdiilmis) gece yatt1, sabah kalkip abdest ald1; atina binip saraya gitti.
yana turdi yundi namazin kilip
atin mindi tagka ytiz urdi yilip (Arat: 5681)

Ogdiilmis yerinden kalkti, abdest aldi ve namazim kildi; atina binip

kosturarak daga dogru koyuldu.
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atin mindi bard1 yana karsika

tlstip kirdi ilig taparu oka (Arat: 5830)

(Ogdiilmis) atina binip, tekrar saraya gitti; inip dogruca hiikiimdarin yanina
girdi.

atin mindi bard: kadas: tapa

tegip kirdi tust: elig ytiiz 6pe (Arat: 5973)

(Ogdiilmis) atina bindi ve kardesi Odgurmis’a dogru gitti, varip girdi; el ve

yliziinii 6perek onunla bulustu.
sigit birle ¢ikt1 kor andin turup
atin mindi keldi yiiz evke urup (Arat: 6197)

(Ogdiilmis) iiziintii ile oradan kalkip cikti; atina binip evine dogru yola

koyuldu.
yir Opti turup cikt1 kesti s6zin
atin mindi urdi evirige yiizin (Arat: 6420)

Ogdiilmis soziinii kesti, yer dptii ve kalkip disar1 ¢ikti; atina binip evine dogru

gitti.

ederledi terkin atini tutup

kadas: tapa bardi evdin turup (Arat: 3289)

(Ogdiilmis) atin1 tutup derhal eyerledi; oradan kalkip akrabasma dogru gitti.

tonin kedti terkin atin1 tutup

yana karsika bardi evdin turup (Arat: 6224)

(Ogdiilmis) elbiselerini giyip derhal atina bindi ve evinden ¢ikip tekrar
saraya geldi.

yakin tegdi erse kadaska barip

atindin kodh tiisti tegdi yorip (Arat: 3290)
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(Ogdiilmis) akrabasina yaklasinca atindan asagi indi, yiiriiyerek kapisina

geldi.

Askeri giiclinin biiylik bir kismi siivarilerden olusan Tiirkiye Selguklu
ordusunda da at biliyilk Oneme sahiptir. Ordunun savasi kazanmasinda, savas
sirasinda askerin hayatta kalabilmesinde ya da bozguna ugradiginda diismanin eline
esir diisiilmemesini saglamada atin ¢ok biiyiik yardimi1 olmustur. Asker, at sayesinde
diismanini1 takip edip kovalar, onunla diismanin izini silirer ve yakalar; yine at

sayesinde vur-ka¢ (aniden saldirip kagma) taktigini uygular. Bu yiizden ordudaki

siivari birlikleri savasta onemlidir.*?’

Elvan Celebi’nin Mendkibu’l-Kudsiyye adli eserinde at savasta siivari
birligine, barista ise ulaklara (elgilere) hiz kazandiran 6nemli bir binektir. Bununla
ilgili olarak;

seyh iki kisi okir eydiir siz

diin i giindiiz yorifi {i durman tiz

samda fitne kopardi ol ishak
bunda geliirse fitne artar bak (Tulum: 552-553)

Seyh iki kisi ¢agirir, der ki: “Siz ikiniz gece giindiiz hizla yiirliylin, durmayin,
Ishak Sam’da karisiklik ¢ikardi. Buraya gelirse karisiklik artar, denilmistir.

Ayrica eserin 361-369, 391-392, 399-400. beyitlerinde Seyh Ilyas’m meshur
Boz atindan s6z edilmektedir. Boz at, manevi bir degere de sahiptir. Eserde Hizir
[lyas’in binegi olarak adlandirilmistir. Eserin pek ¢ok yerinde anlatilan bu atin duvari
yarip gozden kaybolmasi, Baba Ilyas’m kerametlerinden biridir. Bu eserde atlarin
“Boz at, diildiil, rabs, giilgln, seb-reng” seklinde adlandirildig: goriilmektedir.

taht yifilendi dir goriin bir at

at katir cok yaramaz her at

327 Kesik, a.g.e. 1., s. 184.
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gergi sebb-i selef degiil cayiz

kim gore kore ittligin hergiz

kore kazi ki ya‘ni kazi-y1 cat

i¢i vii tas1 toptolu afat

kore kazi bulindi ¢iin hazir

didi ilinde var bir at ahir

k’angilayin ne il gordi ne sehr

ne cihan u cihaniyan u ne dehr

hig tarihte gormedi kimse

nesneye benzemez degiil nesne

diildiil i rahs gibi devletlii

1ss1 bir seyh ad1 boz atlu

sOyle kim bir daki afia hem-reng

hig giil-giin gérmedi seb-reng

iltiir-isefi sen ani sultana
varligin kiilli ol say1 sana (Tulum: 361-369)

Taht yenilendi, bir at bulun; ancak at, katir ¢cok; her at yaramaz, dediler.
Gecgmise dil uzatmak yerinde degilse de Kdre nin ettigini herhangi bir zamanda kim

gormiistiir? Kore Kadi, yani Cat kadisi, i¢i ve dis1 kotiiliiklerle dolu olan bu kisi
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orada gorevli bulundugundan, ilinde baska bir at var, dedi. Onun gibisini ne iilke
gordii, ne sehir; ne diinya, ne de diinya halki ve ne zaman. Tarihte boylesini hig
kimse gérmedi. Bir nesneye benzemez, ¢iinkii nesne degil. Diildiil ve Rahs gibi {inlii.
Sahibi bir seyh, adi Boz Atli. Oyle ki ona benzer bir Seb-reng’i higbir Giilgiin
gormedi. Sen onu Sultan’a iletirsen, varin1 yogunu tiimiiyle bedel olarak verir, diye

ekledi.

girdi boz tizre on gisi bi-pak

ikisin boz urdi kild1 helak

sekizi bakar-iken ol aradan
yard1 divari ¢ikt1 boz aradan (Tulum: 391-392)

On kisi Boz atin bulundugu yere girdi; Boz at ikisini vurdu, 6ldiirdii; sekizi

oradan bakarken Boz at duvari yardi, aradan ¢ikt1, gitti.
ser iginde veya tarikatta

var midur us bu hal hakikatta

at adam oldiire yara divar
ol divardan ¢ika ola sayar (Tulum: 399-400)

Seriatta, tarikatta ve hakikatta bu durum var midir? At adam o6ldiirsiin, duvar

yarsin, o duvardan ¢iksin, gezip dolassin, denilmistir.

Elvan Celebi, eserinde Baba Ishak’tan bahsederken onun ¢ok iyi bir binici
oldugunu soyler ve onu Pers kahramani “Zal oglu Riistem” ile karsilagtirip ondan

iistlin tutar. Bununla ilgili olarak eserde;
eyle capuk-suvar kim riistem

gotiire gasiya onince hem (Tulum: 562)
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(Ishak) dyle iyi bir binici idi ki Riistem, 6nii sira at drtiisii tastyan bir hizmetli

idi, denilmistir.

3.1.1.6.2. Elci Gonderilmesi

Kutadgu Bilig’e gore elgilik vazifesi onemlidir. Bundan dolayr Yusuf Has

Hacib, eserinin 33. béliimiinii bu konuya aymrmustir. “Ogdiilmis iligke Yalavag

Idguka Negii Teg Er Kerekin Ayur” , yani “ Ogdiilmis Hiikiimdara El¢i Olarak
Gondermek I¢in Nasil Bir Insan Lazim Oldugunu Séyler” boliimiinde 2596-2671.

beyitlerde elgilik miiessesesi hakkinda pratik ve kapsamli bilgiler vermistir. Ona

gore;

kamug erde 6driim yalavag kerek

biliglig ukuslug talu ked yiirek

bayat kullarinda erfgg 6driindiisi

yalavaglar erdi kisi edgtisi

yalavagtm itliir telim tiirliig is

yalavagtin 6trii keliir krkliig is

ukuslug kerek ked yalavag oriig

biliglig kerek sozke bilse yoriig

bagirsak kerek hem kozi korigli tok

biitiin ¢in kilik1 koni bolsa ok

uvutlug kerek ked amul hem silig

siliglik bile bilse tiirliig bilig

(Arat: 2597-2600, 2607, 2621)
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Elgi; seckin, akilli, bilgili ve ¢ok cesur olmalidir. Elgiler Tanri’nin kullari
arasinda insanlarm en iyileri ve secgkinleridir. Islerin cogu elgi ile goriiliir, iyi
neticeler elgiler yoluyla halledilir. Elgi temkinli, sozii giizel ifade edebilmek i¢in
akilli ve bilgili olmahidir. (Ayrica) gézii gonlii tok; igten baglh, giivenilir, dogru ve
diiriist tabiatli olmalidir. O haya sahibi, ¢ok sakin ve nazik bir insan olmali; yumusak
huylulukla birlikte her tiirlii bilgiye de sahip olmalidir. Yine bununla ilgili olarak
Kutadgu Bilig’de;

tetiklik bile bilse tiirliig bitig

bitig bilse 6trii bolur er tetig

bitise okisa esitse soziig

anin otrii bilge kilur er 6ziig

kamug tiirliig erdem bu bilse tiikel

bu erdem bile er merigiz kilsa al

kitablar okir hem bilir erse s6z

ukar erse si‘r hem kosar erse 6z

niicum bilse tib hem yora bilse tiis

anirig yormusi teg sozi kelse tus

bilir erse sakis yime hendese

‘aded cezri kilsa misahat basa

yana nerd ii satranc bilir erse ked
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harifleri andin ulir erse ked

¢ogenke ked erse atar erse ok

yime kusc1 av¢i ajunda ozuk

kamug til bilir erse agsa tilig

kamug hatr bilse bitise elig

bu yarighg kerek barca erdem bilir
bu yarighg yalavag tilekke tegir (Arat: 2628- 2637)

Elgi zeka ile birlikte bir de insa sanatini bilmelidir. Insa bilen zaten zeki olur.
Yazmali, okumali ve bagkalarinin sdziinden de yararlanmalidir; insan bu sekilde alim
olur. O, her tiirlii erdemi tam olarak bilmelidir; insan yiiziinii bu erdemler ile agartir.
Cok kitap okumali, s6z sOylemeyi bilmeli, siirden anlamali ve kendisi de siir
yazmalidir. Heyet ilminden ve tiptan anlamali; riiya yormasint bilmeli ve sozii
yordugu gibi ¢ikmalidir. Hesaba, bir de hendeseye vakif olmali; cezir ile mesaha
ilmini de bilmelidir. Bundan baska bir de c¢ok iyi tavla ve satran¢ oynamay1 bilmeli
ve rakiplerini iyice sikistirmalidir. Cirit oyununda yetenekli olmali ve ok atmayi iyi
bilmeli; kusguluk ve avcilikta da bagkalarina {istiin gelmelidir. Konusurken biitiin
dilleri konusmali; yazarken biitiin yazilar1 yazmalhdir. Elgilik i¢in biitiin erdemleri

bilen bir insan gerekir; boyle el¢i islerinde basarili olur, denilmistir.

Kutadgu Bilig’de el¢i olacak kiside bulunmasi gereken niteliklerin fazla
oldugu goriilmektedir. Bu durum elcilik vazifesine ¢ok Onem verildigini ve bu
vazifeye getirilecek kisinin iistlin vasiflarla donatilmis, yetenekli kisilerden segilmesi
gerektigini gdstermektedir. Yusuf Has HAcib, elginin igki igmek gibi Islamiyet’in
yasakladig1 isleri yapmamasini ve nefsinin isteklerine hakim olmasi gerektigini de

ogiitlemistir. Bununla ilgili olarak;
bor igmez kerek ked 6zin tutgugi
0zin tutgugt er bulur kut kiici (Arat: 2649)
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El¢i, sarap igmemeli ve nefsine ¢ok hakim olmalidir; nefsine hakim insan,

kendini mutluluga eristirecek bir giice sahip olur, denilmistir.

Elvan Celebi’nin Mendkibu’l-Kudsiyye’sinde de “ulak adi verilen elgilerden
bahsedilmistir. Amasya’nin Cat bdlgesinin hakimi Kore Kadi, yalan yanlis bilgilerle
doldurdugu mektubunu bir ulak vasitasiyla Anadolu Selguklu Sultani II. Giyaseddin
Keyhiisrev’e gondermis, ardindan da bizzat kendisi Konya’daki Selguklu sarayina

giderek hiikiimdara Seyh Ilyas ve halifelerini kétiilemistir. Buna gore;

virdi kasid eline ol bi-din

didi git durmadin diinin i giinin

ctinkii kasid irisdi gor n'itdi
mahzari virdi dille eyitdi (Tulum: 470-471)

O dinsiz, bir ulak eline verdi, gece giindiiz durmadan git, dedi. Ulak
(Konya’ya) ulastiginda gor ne yapti. Yaziyr verdi, agizdan da ortaya cikan
karigikligl, nice insanin sucgsuz 6ldiigiinii anlatti, denilmistir. Yukaridaki beyitlerde
elgilerin kendilerine verilen bir mektubu ¢ok hizli bir sekilde ulastirmasi

gerektiginden de bahsedilmistir.

Elvan Celebi, Seyh ilyas’m Baba Ishak’m c¢ikardign karigikligi Tanri’nin
izniyle haber aldiktan sonra devlete isyan eden halifesine iki ulak gonderdigi ve
ulaklarin da haberi ulastirmak icin gece giindiiz yaptiklar1 yolculugu anlatirken yine

elcilerden bahsetmistir.3%®

3.1.1.6.3. Esirlerin Durumu

Kutadgu Bilig’de komutanin savas sirasinda askerlerini 6diillendirmesinin ve
onlarin haklarim1 goézetmesinin 6neminden bahsedilirken esirler konusuna da
deginilmistir. Komutan, diismana istiinliik saglamak igin askerlerini esir yakalamaya

tesvik etmeli, yaralananlar varsa onlar1 tedavi ettirip bakimini yaptirmali, diismana

328 Tulum, a.g.e., 5.155-157/ 552-563. beyitler.

238



esir diisenleri de diisman elinden kurtarmalidir. Olen askerlerin ailesine de her tiirlii
maddi ve manevi yardim yapilmalidir. Bu durumda asker sevinir ve savasta canini

feda etmek ister. Bununla ilgili olarak Yusuf Has Hacib;
kim er tutsa 6ggii agingu kerek

ol acig bile er urunsa yiirek

yavuz 0gdi bulsa idi ked bolur
kedig 6gse kendii kagan kin kalur
erig ogse elgin kor arslan tutar

atig Ogse yligriir ugarig yeter

balikmisg bar erse sen emlet korti

bulun bolmis erse yulup ol kirii

kal1 6lmis erse agirlap kotiir

ogul kiz bar erse arigar hak yitiir

er at korse 6trii sevinglig bolur
yag1 ogr1 bolsa seviig can biriir (Arat: 2399-2404)

(Savas sirasinda) kim bir esir yakalarsa, onu 6vmeli ve ona ihsanda
bulunmalidir. Boylece o da bu ihsan ile dviinecektir. Kotii insan, 6vmekle ¢ok iyi
olur; iyiyi dversen bu ondan hi¢ geri kalir m1? Askeri 6versen eli ile aslan tutar; ati
oksarsan, kosar ve ucan kusa yetigir. Yaral askerleri tedavi ettir; (diismana) esir

diisen varsa onlar1 esaretten kurtar, (diismanin elinden) geri al, demistir.

Mendkibu’l-Kudsiyye’de ise Babai Isyan1 sonrasi esir diisenlerden
kerametvari bir bigimde bahsedilmistir. Esere gore Anadolu Selguklu ordusu bu
isyant bastirmig ve alt1 yiiz esiri Antalya’ya slirmiislerdir. II. Giyaseddin Keyhiisrev

adina Antalya’ya getirilen bu esirleri Selguklu devlet adamlarindan Celadleddin
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Karatay kurtarmistir. lgili beyitler i¢in bakiniz: (3.1.1.3.9. Siyaseti Bilmek  ve
Uygulamak boliimii, Tulum: 631-654)

Elvan Celebi’nin esir olarak bahsettigi alt1 yiiz kisi, Babai Isyan1 sirasinda
Selcuklu ordusu tarafindan ele gegirilen miiridlerdir. Baba Ishak’in Selguklu
devletine bagkaldirmas1 ve Kore Kadi’nin Selguklu Sultan1 Giyaseddin Keyhiisrev’i
yanlis yonlendirmesi yiiziinden Seyh ilyas’in miiridlerinden binlerce kisi ldiiriilmiis,
kalanlar da Selguklu’ya esir diigmiistiir. Ancak ger¢egin anlasilmasi iizerine Sultan
yaptiklarina pigsman olarak, Celdleddin Karatay vasitasiyla esirlerin serbest birakilip

evlerine gonderilmesini saglamistir.

3.1.1.6.4. Kus (Kés) Calinmasi ve Savas Ilan

Kus ya da kos, bir ¢esit davuldur ve savasin baglama isaretidir. Tiirklerde kos
veya nevbet Tiirklerin ¢ok dnceden beri hakimiyet sembolii olarak benimsenmistir.
Bu anlamda davul da bir savas aletiydi. Tiirk devletlerinde tahta ¢ikan hakanlara kurt
basli bir sancak ve davul verilmesi adettendir. Tirklerde saldir1 ve duraklamalar
hakanlik kosiiniin sesi belirlerdi. Hatta savasa giderken ordunun toplandigi konak
yerinde dnce hakanin, ardindan biiyiik hatunun, diger hatunlarin, en sonra da vezir ve
kumandanlarin davulunun, konak yerinden c¢ikista ise biitiin davullarin vuruldugu

belirtilmistir.3%°

Kutadgu Bilig’de savas ilan1 ve kos c¢alinmast ile ilgili bir bilgi
bulunmamaktadir. Mendkibu’l-Kudsiyye’de ise isyan oOncesi Anadolu Selguklu
devletine karst savas ilant yapildigr anlatilmistir. Esere goére Dede Garkin,
halifelerine ilk ¢agriyr Seyh Ilyas’in yapmasi gerektigini sdylemistir. Elvan Celebi

bununla ilgili olarak;
es-sala es-sala gelen gelsiin
el-veda el-veda kalan kalsun (Tulum: 331)

(Duyduk duymadik demeyin, gelen gelsin! Yol goriindii, yol goriindii! Kalan

Kalsin!) ifadesini kullanmistir.

329 Abdiilkerim Ozaydin, “Nevbet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Istanbul 2007, C.
33, s. 38-41.
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Mendkibu’l-Kudsiyye’de  Anadolu  Selguklu  Sultam1 II.  Giyaseddin
Keyhiisrev’in beylerine isyani bastirmalari i¢in emir verdigi ifadeler de yer

almaktadir. Buna gore;
nise ol kasd-1 taht u baht kila

ya‘ni benden diler bu miilki ala

varufl eyle bulari garat idiif

sOyle kim var durur hasarat idiifi

bunlara kimse mani‘ olmasun

eyle varufi kimesne bilmesiin

eyle kim cadalar -1mis bunlar

bilse sizi kirar-imis bunlar

¢lin vasiyyet bu sureti dutdi
begler ii lesker arhuru gitdi (Tulum: 497-501)

O, tahtima ve bahtima nasil géz koyar, yani benden egemenligi almay1 nasil
aklindan geg¢irir? Gidin, bunlar1 dyle talan edin ki neleri var, neleri yoksa yok edin.
Bunlara kimse engel olmasin; dyle gidin ki kimse bilmesin. Bunlar 6yle cadi ve
sihirbazlarmis ki bilseler, sizi yok ederlermis. Bu 6giit ve buyruklar iizerine beyler ve

birlikler yola diisiip ters yonden gitti, denilmistir.

Anadolu Selcuklularda Mesveret Meclisi’nde bir yere savasa veya kusatmaya
gidilme karar1 alinmigsa merkezden miinadiler (haberciler), ellerinde fermanlarla

cevredeki bolgelere gonderiliyor ve savas kararim1i herkese 1ilan ediyorlardi.
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Komutanlar ve beyler ise askerleriyle sultanin emrettii yerde, genellikle Ruzbe

Ovast’nda, toplaniyorlard.3*

Selguklularda askeri bando takimina “nevbetiyan” denilmistir. Orduyu savasa
hazirlamak, savas sirasinda ordunun moralini yiiksek tutmak, askere belirli bir taktigi
hatirlatmak vb. amaglarla davul, borazan ve zil basta olmak iizere ¢esitli miizik
aletleriyle askeri mizika tarafindan ¢alinan ve “nevbet (n6bet)” denilen bu 6zel ezgi,
ayn1 zamanda saltanatin alametlerindendir. Askeri mizikanin galdig1 davul, “kos” ve

“nekkare” diye adlandirilmistir. 3!

3.1.1.6.5. Ordu Diizeni ve Savas Alant

Tirkler savasta ordunun diizenine énem vermislerdir. Ordunun kesif akinlar1
ve Oncii birlikleri ile nerede savas diizeni alacagi onceden belirlenmistir. Boylece
diismanin ve arazinin durumu ile ilgili gerekli istihbarat toplandiktan sonra,
gerektiginde Oncii birlikleriyle, diismanla g¢atismaya girilerek diismanin durumu
tecriibe edilmis ve diismana yipratma, yildirma esasina dayanan “vur kag taktikleri”
uygulanmistir. Tirkler kesif kollarma “tutgak™ ve “yelme”, oncii birliklere ise

“yizek/ yezek” demislerdir.3*

Kutadgu Bilig’de komutanin goziinii kulagini uzaklara gevirmesi gerektigi
vurgulanmig, esas kuvvetlerin disinda oncii ve kesif kollarinin tertip edilmesi
ogiitlenmistir. Yusuf Has Hacib’e gore oncii kuvvetlerle diigmanin yakinina kadar
gelip onu izlemek, o bolgede su kaynaklarina ve yiyeceklerine iyice dikkat ederek

karargah kurmak gerektigi anlatilmaktadir. Buna gore;
yagika kal1 yortsa sii baglar er

yakin tutgu 6zke yagig isler er

adirgu odiirgii yezek tutgaka

yirak tutgu saklap kozi kulgaki

330 Muharrem Kesik, Selcuklu Miiesseseleri ve Medeniyeti, Bilge Kiiltiir Sanat Yaymlari, Istanbul
2021, s. 200-201.

31 Kesik, a.g.e. I, s. 211-213.

332 Yavuz Delibalta, Selcuklularda istihbarat, Yeditepe Yayinlari, istanbul 2018, s. 138- 139.
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yezek hem telim yetse tutgak kitip

yagig basgu bolsa urunsa kayip

siisin itse yapsa ma yortug tiziip

kidin kalmasa er ya 6rigdiin ozup

tiistin bilse yortug tiize bilse ked

er at tutsa sak¢1 odug tursa ked

yorikin kiidezse ‘alem baslar er

origi turmasa bir yagig isler er

tiistirse toyug ked kortip berk yirig

yirak 1dmasa tidsa yigsa erig

yagika yagusa yezekin alu
tiistirse toyug korse ot suv talu (Arat: 2341-2347, 2349)

Komutan diismana kars1 harekete gecerken diismana karsi koyacak esas
kuvvetleri etrafinda bulundurmalidir. Oncii ve kesif kollarin secip ayirmali; ihtiyath
olmali, goéziinii ve kulagini uzaklara cevirmelidir. Kesif kolu gidip diismanin
kalabalik oncii kuvvetleri ile karsilasinca eger diigmana saldirmak gerekirse geri
doniip hiicim etmelidir. Askeri tanzim ve tertip ile muhafiz alaymi olusturmali, (bu
diizene gore) hi¢ kimse geride kalmamali ve 6ne gegmemelidir. Konak yerlerini ve
muhafiz alaymi diizenlemesini iyice bilmeli; askerden nébetgiler tayin etmeli, bunlar
da cok uyanik durmalidir. Alemdar harekati iyice takip etmeli, diismana hiicim
edecek askerlerden kimse disarida kalmamalidir. Karargdh kurarken cok dikkat
etmeli ve korunakli bir yer se¢meli, askeri toplu bir halde bulundurarak, askerin

uzaklasip dagilmasina engel olunmalidir. Oncii kuvvetleriyle diismanin yakinlarina
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yaklasarak; bolgenin otuna ve suyuna iyice dikkat ederek karargah kurmalidir,

denilmistir.

Anadolu Sel¢uklu ordusunun savas diizeni, savas oncesinde 6ncii kuvvetler,
sag cenah (yon), sol cenah, merkez kuvvetleri ve artgilar olmak iizere bes boliimden
olugmaktadir. Bu, daha ¢ok meydan savaslarinda goriilen bir dizilistir. Selguklu
ordusu savasilmast muhtemel bolgeye ya da savas meydanina mutlaka diisman
ordusundan Once gelip stratejik noktalar1 ele gegirerek heniiz savas baslamadan
avantaj saglamistir. Savas Oncesi diismani beklemeye baslamis ve bu bekleyis
sirasinda her tiirlii tertibati almigtir. Mesela diismani giines alan bolgede savasa
zorlamak, su kaynaklarin1 kurutmak ya da iptal etmek, pusu bolgelerinde asker
gizlemek, tarla ve ovalar1 atese vermek, koprii ve gecitleri yakip yikmak gibi belli

baslt tedbirleri almistir.3%

Anadolu Selguklu ordusunun toplandig1 alanlar daha ¢ok Kayseri’nin Meshed
Ovasi, Yabanlu (Kayseri-Pazaroren kasabasi), Konya’da Ruzbe Ovasi, Filobad ve
Elbistan sahrasidir. Sultanlar Bati Anadolu’da bir sefere ¢ikacaklari zaman genellikle

orduyu Ruzbe Ovasi’nda toplay1p, otaglarini buraya kurdurmuslardir.33*

Mendkibu’I-Kudsiyye’de ise Babai Isyani’na karsi sultanin orduyu goéreve
cagirdig1 bolimler ve ordunun isyancilarla karsilagsmasi anlatilmistir; ancak Kutadgu

Bilig’de anlatildig1 gibi bir ordu diizeninden bahsedilmemistir.

3.1.1.6.6. Otag Kurma

Otag, biiylik ve siislii cadir demektir. Tiirklerde savas sirasinda hakanin
bulundugu cadira otag denilmistir. Savas 6ncesinde hakan ¢adiriin giivenli bir yere

kurulmasi 6nemlidir.
Kutadgu Bilig’de bununla ilgili olarak;
tiistin bilse yortug tiize bilse ked

er at tutsa sak¢1 odug tursa ked

388 Muharem Kesik, At Ustiinde Selcuklular: Tiirkiye Selcuklulari'nda Ordu ve Savas, Timas
Yaynlari, Istanbul 2011, s. 66-67.
33 Kesik, a.g.e. 1, s. 200-201.
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tiistirse toyug ked kortip berk yirig
yirak 1dmasa tidsa y1gsa erig (Arat: 2345, 2347)

(Komutan) konak yerlerini ve muhafiz alayin diizenlemesini iyice bilmeli;
askerden nobetciler tayin etmeli, bunlar da g¢ok uyanik durmalidir. Karargah
kurarken c¢ok dikkat etmeli ve korunakli bir yer se¢meli; askeri toplu bir halde

bulundurarak, onlarin uzaklagmasina engel olunmalidir, denilmistir.

Selguklularda da sultanin katildigi seferlerde orduyu komuta etmek iizere
“ordugah” denilen mekanlarda hiikiimdarlar i¢in kurulan siislii cadira “otag” adi
verilmektedir. Kimi zaman otaglara “Seraperde”, “Bargah ve “Dehliz” gibi isimler
verilmigtir. Hangi yone dogru sefer diizenlenecekse ordu, oraya yakin bir bolgede
istihdam edilmis ve otag da o yonde bir meydana veya diizliige kurulmustur. Kimi
zaman da sultanlar giivenlik nedeniyle otaginin yerini birka¢ kez degistirmislerdir.
Hiikiimdar bir fermanla sefere ¢ikma emri verdiginde ¢agriy: alan Selguklu emirleri,
emrindeki beyleriyle, komutalari altindaki askerleriyle ve ordusuyla sultana
katilmislardir. Ordu bolik boliik, kisim kisim sultanin etrafinda toplanirken askeri
bando (mehter boliigli) da otagin dnilinde askeri savasa hazirlayan ve coskuyu artiran
marslar galmislardir.®® Mendkibu 'I-Kudsiyye’de otag kurulmasi ile ilgili bir ifade

bulunmamaktadir.

3.1.1.6.7. Sancak Cekme

Sancak ya da bayrak, hiikiimdar1 temsil eden énemli bir igarettir. Tirklerde
sancak hakimiyet semboliidiir ve savas sirasinda hakanin sancaginin tasinmasi

esastir. Ancak Kutadgu Bilig’de sancak ¢ekme ile ilgili bir ifade bulunmamaktadir.

Selguklularda sancagin sorumlusuna “emir-i alem” denilmistir. Anadolu
Selguklu ordusu, bir sefere ¢ikacagi zaman sultanin sancagin1i da bereberinde
tasimistir.  Selguklu sultanlar1 bizzat katilmadiklar1 sefere kendisini temsilen

sancagini gondermistir.®*® Savaslarda emir-i alemin gozetiminde tasman sancagin

335 Kesik, a.g.e. 1., s. 201.
336 Kesik, a.g.e., s. 203.
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yere diismemesi ve diisman eline gegmemesi, yani iyi korunmasi esastir. Aksi

takdirde yenilgi anlam tasimaktadr.3¥’

Selguklu ordusunda bir kale veya sehir ele gecirildiginde o bdlgenin en
yuksek yerine biiyiik bir torenle Anadolu Sel¢uklu devletinin saltanatini temsil eden
bayraklar1 diktirilmis, boylece o sehrin veya bolgenin kendi hakimiyetlerinde oldugu
ilan edilmistir.®® Inceledigimiz Mendkibu I-Kudsiyye’de de sancak c¢ekme ile ilgili

olarak ifade bulunmamaktadir.

3.1.1.7.  Savas Aletleri (Silah ve Miihimmat)

Savag sirasinda diismana kars1 kullanilan yaralayici, kesici ve diismana zarar
verme ya da savunma amacina yonelik her tiirlii savas aletine silah denir. Tirk
toplumunda silah 1n 6nemi biiyiiktiir. Buna gore silah, 6ncelikle toplumun devami
icin vazgecilmez bir savunma ve taarruz aracidir. Sildhlar yapisina, sekline,
tizerindeki siisleme, isaret, damga, sembol ve kitabesine goére kisinin riitbesini ve

zenginligini belirtir. Ayrica silah Tiirklerde kutsal bir giic sembolii olarak bilinir.3%

Savasta ve barista silahlara da ihtiya¢ vardir. Silah askerden sonra gelen en
onemli vasitadir. Silah olmadan diisman yenilemez. Barista silah caydiriciliga;
savagta ise korunmaya ve kazanmaya sebep olur. Bununla ilgili olarak Kutadgu
Bilig 'de;

yagic1 yaraggi kisi ol tugi

yag1 san¢guct hem yetiirgen ug1 (Arat: 2316)

Savasci, her vakit silah tasiyan kimsedir. O, diisman1 vurur ve zafer kazanir,

denilmisgtir.

Silahlar donemine gore degismektedir. Tiirk Hakanhgi doneminde kullanilan

savas aletleri “Kili¢, balta, ok, yay, siingli, hancer, mizrak, topuz, teker, giirz,

337 Kesik, a.g.e., s. 214.
338 Kesik, a.g.e, s. 218.
39 T. Nejat Eralp, Tarih Boyunca Tiirk Toplumunda Silih Kavrami ve Osmanh

imparatorlugunda Kullamlan Silahlar, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk
Kiiltiir Merkezi Yayini, Sayt: 68, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1993, s.10.
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kement, kamg1; kalkan, zirh ve at”*° tir. Kutadgu Bilig’de en ¢ok sozii edilen silahlar

(tolum) ise “kilig, balta (baldu), ok, yay (ya), siingii, zirh” gibi hafif silahlardir.
Yusuf Has Hacib’e gore:

yagika borike itinsii tolum

adaska bolup 6z yagika 6liim

erig agnu yraktin tegisgii okun

yagusa siirigiin teggii birse boyun

katilsa kili¢ baldu birle tegis

tisin tirrigakin teg yaka tut ilis

kayusi cerigde kilig baldu yir

kayusi turada yulugda karir

Okitis er kereksiz er 6driim kerek

er 6driim bolunsa tolum tiim kerek

(Arat: 5594, 2376-2377, 1736, 2332)

Diismana kars1 her zaman sildhini1 hazir bulundurmak gereklidir. Savasta 6nce
uzaktan ok ile yiiz yilize gelince siingli ile saflar karisinca da kilic ve balta ile
vurugmak gerekir. Askerlerin bir kism1 orduda kilig ve balta yer, kimisi de kaleyi
muhéfaza eder, orada yaglanir. Asker ¢ok degil, secme olmalidir. Se¢gme askerin

silah1 da eksiksiz olmalidir.

340 Omer Soner Hunkan, “Tiirk Hakanlhigi(Karahanlilar) Ordusu”, Hunlar'dan Giiniimiize
Tiirk Askeri Kiiltiirii, Editor: A. Sefa Ozkaya, Kronik Kitap, Istanbul, May1s 2019. 5.194-199.
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Diismana kurt gibi saldirmali; bu, dosta fayda, diismana da oliim getirir.
Savagta evvel uzaktan okla vurmali, yakinlagirsa slingii ile vurmali, karigirsa kilig,

balta ile miicadele etmeli hatta dis ve tirnakla yakasina yapismali ve yere atmalidir.

Savasta asker cesur ve yigit olmali, savas aletlerini de ustalikla kullanmay1
bilmelidir. Askere lazim olan seyler viicut sagligi, kuvvet, cesaret ve silahtir. Bu

konuda Kutadgu Bilig’de:
kilig baldu ok ya kavi kiig ytirek
bar erken ked er nerigke korkmaz kerek (Arat: 2055)

Kilig, balta, ok, yay ile kuvvet ve giiglii, saglam yiirek varken, yigit asker mal

i¢in endiselenmemelidir, denmektedir.

Ordu komutanligi 6nemli vazifedir. Bu vazifeye atanan birisinin neler

yapmasi gerektiginden bahsedilirken Kutadgu Bilig’de bununla ilgili olarak:
aparig tegse emdi sii erki sariga

aki bol odug tur ay ersig toriga

tegir erse hil ya sariga on otag
elig targu malin kili¢ tutgu yag (Arat: 4138-4139)

Ey mert yigit; eger sana orduyu idare etme vazifesi nasip olursa comertlik
goster ve uyanik ol. Sana takim ve on-otag riitbesi verilirse elindeki malin1 dagit,

kilig¢ ve yayi eline al, denilmektedir.

Komutan diismanla karsilastiginda Once onunla anlagsma yolunu tercih
etmelidir. Eger diisman, anlasmak yerine savagmayi tercih ederse sonuna kadar

doviismelidir. Kutadgu Bilig’de bununla ilgili olarak:
yarasgu yaragl bar erse yaras
yok erse yariklan bil alsip kiires (Arat: 2360)

Anlagma imkanin varsa diismanla anlas; yok ise zirhin1 giy, diigmana siki siki

yapis ve onunla giires, denilmistir.
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Mendkibu’I-Kudsiyye’de ise Babai Isyam1 anlatilirken silahlardan
bahsedilmektedir. Eserde Babai Isyani1 oncesinde Kére Kadi’nin saraya yalan ve
iftira ile Baba Ilyas’1 ve halifelerini kotiilemesinden sonra Sultan II. Gryaseddin
Keyhiisrev’in olay1 iyice arastirip sorusturmadan Baba Ilyas’in iizerine askerlerini
gonderdigi, oraya giden askerlerin hepsinin tam techizat ve donanima sahip oldugu,

yani silah ve mithimmatlarinin eksiksiz oldugu dile getirilmistir. Buna gére;
bi-tafahhus buyurdilar legker

giirci vii kiird cem‘i dort bifi er

kamuda alat u silah tamam
soyle kim her birine giv gulam (Tulum: 475-476)

Sorup sorusturmadan Giircii ve Kiirtlerden olusan dort bin nefer asker
topladilar. Hepsinde savas gerecleri ve silah eksiksizdi; Oyle ki her birine Giv
koleydi, denilmistir. Ayrica eserde ok, kilig, mancinik ve zirh ile ilgili beyitler
bulunmaktadir. Gerek Kutadgu Bilig’de gerekse Mendkibu’[-Kudsiyye’de adi gegen

silahlarla ilgili bilgi verilmistir. Buna gore;

3.1.1.7.1. Balta (Baldu/ Teber)

Balta, giinliik hayatta odun kesmek i¢in kullanilan ancak savaslarda diismanla
vurusurken veya yakin doviislerde kesici, yaralayict hafif silahlar grubundan bir
savag aletidir. Tarihin eski donemlerinden beri kullanilmistir. Kaggarli Mahmud’un
Divanu Lugati’t- Tiirk adli eserinde “baldu” kelimesiyle ifade edilen baltaya {i¢ yerde
rastlanmaktadir.®*! Ancak bunlarin odun kesmek igin kullanmlan alet seklinde
tammlandig1 goriilmektedir.*? Savaslarda kullanilan baltalara genel olarak “nacak/
nacah” veya “teberzin”, biiyiik baltalara ise “teber” denilmistir. Saplar1 iki metre ve
daha uzun olan teberlerin kili¢ gibi kesici 6zellikleri de vardir. Hatta bazi teberlerin

tek yiizli bazilarinin da iki yiizii keskindir. Ayrica bazilarinin da sirtlarinda diirtmeye

341 bkz. Erkan Goksu, Tiirk Kiiltiiriinde Silah, Otiiken Yayinlari, Istanbul 2008, s. 256-261.

%2 Ahmet B. Ercilasun, Ziyat Akkoyunlu, Kisgarh Mahmud, Divinu Lugiti’t-Tiirk, (Giris-
Metin- Ceviri- Notlar- Dizin), TDK Yay., 3.baski, Ankara 2018, baldu: balta 11 / 6, 210 / 181,
baldu/ -ka 627/ 522, s. 572.
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yarayan sivri u¢ bulunmaktadir. Bir tarafinda balta, diger tarafinda tokmak bulunan
teberlere “teber tuhmak”, bir tarafinda balta, diger tarafinda keser bulunan teberlere

ise “teber bise” denilmektedir.

Kutadgu Bilig’de ise balta ile ilgili bir¢ok beyit bulunmaktadir. Yusuf Has
Hacib’in, balta ile kilic kelimelerini beyitlerde birlikte kullandig1r goriilmektedir.

Bunlar inceleyecek olursak;
kilig baldu ok ya kavi kiig ytirek
bar erken ked er nerigke korkmaz kerek (Arat: 2055)

(Kilig, balta, ok, yay ile kuvvet ve cesaret varken, yigit adam mal i¢in endise

etmemelidir.)
kili¢ baldu bold1 bu il sakgisi

kiligin alir il budun basgist

negii tir esitgil ajun tutguci

kilig baldu birle yagig utguci

kilig baldu sakg1 tutun ay unur
kilig sakg1 bolsa beg inglik bulur (Arat: 2140-2141, 2143)

(Kilig ile balta memleketin bekgisidir; halkin basinda bulunan kili¢ sayesinde
memleketleri ele gecirir. Diinyay1 elinde tutan, kili¢ ve balta ile diismanini yenmis
olan ne der, dinle: Ey kudretli, kili¢ ve baltayr kendine muhafiz yap; kili¢ bekgi

olursa bey rahata kavusur.)
katilsa kili¢ baldu birle tegis
tisin tirrigakin teg yaka tut ilis (Arat: 2377)

(Saflar karisinca kili¢ ve balta ile vurus; disle, tirnakla saldir, yakasindan tut,

yapis.)
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“Balta/ teber” Tiirkiye Selcuklu devleti doneminde de kullanilmistir.
Aldeddin Keyktbat’in Konya’ya girisi ve tahta oturma merasimi (1220) sirasinda
Sultan’a eslik eden 50 silah dar ve 500 serhengin (¢avusun) silah lar1 arasinda
giirzlerin bulundugu sdylenmistir. Ayrica o doneme ait sikkelerde “balta/ teber”
tasviri bulunmaktadir.3*® Inceledigimiz Mendkibu’I-Kudsiyye’de balta/ teber ile ilgili

bir ifade bulunmamaktadir.

3.1.1.7.2. Kalkan ve Zirh

Kalkan ve zirh iki eserde de kullanilmistir. Kutadgu Bilig’de;
yagirig sii telim tutsa azrak senirfg

tokiska ivinme yarag kor anirig

yarasgu yaragl bar erse yaras
yok erse yariklan bil alsip kiires (Arat: 2359-2360)

Eger diismanin askeri ¢ok seninki daha az ise savasa acele etme ve ona gore
tedbir al. Anlagsma imkani varsa onunla anlas. Diismanla barismak miimkiinse baris,

yok ise zirhini giy, diismana yapis ve onunla giires, denilmistir.

Ayrica diigmana karst her zaman hazirlikli olmak ve onun giiclinii

kiigiimsememek gerekir. Kutadgu Bilig’de bununla ilgili olarak:
smama yagig sen bediik bil ulug
tayaklik yagika temiir kalkan it (Arat: 4263)

Diismanini deneme, sen onu biiyiik ve kuvvetli bil; diismaninda sopa varsa

sen demir kalkan1 hazirla, denilmistir.

Ayrica Hiikiimdarin Ay Toldi’nin hizmetlerini begenip ona vezirlik, unvan,
miihiir ile tug, davul ve zirh vererek ddiillendirdiginden ve diismana karsi {istiinliik

kurdugundan bahsedilmektedir. Buna gore;

agirladi ilig bu ay toldini

343 Ayrintili bilgi igin bkz. Erkan Goksu, Tiirk Kiiltiiriinde Silah, Otiiken Yayinlari, Istanbul 2008, s.
256-261.
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acig birdi elgin tilin 6gdini

vezirlik arigar birdi tamga ayag

tug1 kovriigi birle birdi kuyag

kamug ilke kild1 kor elgi uzun
boyun egdi diisman kiterdi 6ziin (1035-1037)

Hiikiimdar Ay Told1’y: taltif etti; ona kars1 dili ile 6vgiide ve eli ile ihsanda
bulundu. Ona vezirlik, unvan ve miihri ile tug, davul ve zirh verdi. Biitiin memleket

tizerinde ona niifiiz verdi; diismani boynunu biikiip ortadan kayboldu, denilmistir.

Mendkibu’I-Kudsiyye’de Kore Kadrmin zithimi giyinip Baba ishak’a kars:

savasmaya ¢iktig1 anlatilmaktadir. Buna gore;
iristirler havali-y1 cata

bu soz irer ¢ii kor afata

san gozi kor-iken olur risen
bu ‘aceb er gibi geyiir cevsen (Tulum: 603-604)
Cat yakinlarina ulasirlar. Bu haber o bas belast Kor’e ulasinca sanki gozii kor
iken agilir; hayret verici ama er gibi zirh giyer, denilmistir.
3.1.1.7.3. Kilig
Kilig, Tiirkler tarafindan en c¢ok kullanilan kesici silahtir. Kasgarl

Mahmud’un Divanu Lugdti’t- Tiirk adl1 eserinde kiligla ilgili ifadeler gegmektedir.

Kilicin kabza, bal¢ak, namlu ve kin olmak {izere dort ana boliimii

bulunmaktadir.®** Kabza, kilicin avuca alinan kismudir. Balgak, savasta kilici

34 Daha fazla bilgi i¢in bkz. T. Nejat Eralp, Tarih Boyunca Tiirk Toplumunda Silih Kavram ve
Osmanh imparatorlugunda Kullamlan Silahlar, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu
Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayini, Say1: 68, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1993, 5.59.
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kullanan kisinin elini karst darbelerden korumak amaciyla kabza ile namlunun
birlestigi yerde bulunan el siperidir. Balgaklar dis goriiniimleri itibariyle dort kollu
bir yildiz seklindedir ve kilicin her iki yliziinde aymi goriiniimii verirler. Namlu,
kilicin esas kesici gorevini yerine getiren en onemli boliimidiir. Kin ise kilicin
kullanilmadig1 zamanlarda igerisinde muhafaza edildigi kaplardir. Kilicin rahatca
girip ¢ikmasi i¢in namlu formuna uygun bir egrilikte ahsap veya metalden

yapilirlar.3#

Hiikiimdarlik zor bir gorevdir. Sorumlulugu ¢oktur ve hiikiimdarin etrafi da
diismanlarla cevrilidir. Bundan dolayr halkin basinda bulunan kisinin tehlikelere
kars1 dikkatli olmas1 gerekir. Yusuf Has Hacib de hiikiimdarlig: kilica benzetir. Ona
gore;

kili¢ bas 6zele mesel beglik ol

kiinirige arfgar mirig hatarlig isi (Arat: 2155)

(Hiikkiimdarlik basin tizerindeki kilica benzer, her giin binlerce tehlikeli isi

vardir.)

Ayrica hiikiimdar iilkeleri fethetmek ve kendini koruyup gostermek icgin o
zamanin sildh giiciinden faydalanmalidir. Kili¢ ve balta, teker ve giirz de Kutadgu
Bilig’in yazildig1 donemde kullanilan baslica silahlardir. Bununla ilgili olarak Yusuf
Has Hacib:

kili¢ birle begler uzatur elig

kiligs1z usal beg basumaz ilig

kali¢ baldu bold1 bu il sakgis1

kiligin alir il budun bascisi

negii tir esitgil ajun tutguci

kilig baldu birle yagig utgugi

35T, Nejat Eralp, a.g.e., 5.58-63.
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aya il tutugh ilig saklagu

usallik bile yir yigiici agu

kilig baldu sakg1 tutun ay unur

kili¢ sakg1 bolsa beg inglik bulur

kili¢ teprer erken yag1 tepremez
kilig¢ kinka kirse beg inclik yimez (Arat: 2139-2144)

(Kilig ile hitkiimdarin eli her yere yetisir; kiligsiz, gafil hiikiimdar ise tlkeyi
elinde tutamaz. Kili¢ ile balta bu tilkenin bekgisidir, halki yoneten kiliciyla iilkeleri
ele gegirir. Kili¢c ve balta ile diigmanin1 yenmis olan ve diinyayi elinde tutan kiginin
ne soyledigini dinle. Ey iilkeyi elinde tutan hiikiimdar, {ilkeni koru, zehir yiyen kimse
bunu gafleti yliziinden yer. Ey kudretli insan, kili¢ ve baltay1 kendine bekgi tut, kilig
bekei olursa hiikiimdar huzur bulur. Kilig kimildadigi zaman diisman hareket

edemez, kili¢ kinina girince de hiikiimdarin huzuru kagar.) demistir.

Yusuf Has Hacib “kili¢” kelimesini sembolik olarak savasmak, diismana
giiclinii gostermek, kuvvetli olmak gibi anlamlarda da kullanmistir. Hatta birgok
beyitte kalem-kili¢ karsilastirmas: yaparak kilici ordunun giicii, kalemi de ilmin ve
yazinin kuvveti anlaminda kullanmistir. Kiligla tilkeler fethedilir, kalemle de kanun

vardir ve fethedilen tilkelere onunla hakim olunur. Bu konuda Kutadgu Bilig’de:

kilig birle tutlur kali tutsa il

kalem birle baslur kali bassa il

kili¢ il tutar hem budun kazganur

kalem il tiizer hem hazine urur
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kili¢ kan tamuzsa begi il alir
kalemde kara tamsa altun kelir (Arat: 2711, 2714-2715)

(Eger tlke fethedilirse kilig ile alinir; eger iilkeye hiikmedilmek istenirse de
kalem ile hiikmedilir. Kili¢ iilke zapteder ve zafer kazanir; kalem de iilkeyi diizene
sokar ve hazine baglar. Kili¢ kan damlatirsa, hiikiimdan {ilkeyi fetheder, kalemden

miirekkep damlarsa altin ve hazine kazanilir.) denilmistir.

Mendkibu’l-Kudsiyye’de de kili¢ ile ilgili ifadeler bulunmaktadir. Elvan
Celebi, Baba Ilyas’in dért oglundan da bahsetmis, dért kardesten en biiyiigii Omer
Pasa’y1 anlatirken, onun iyi bir savasci oldugundan bahsetmistir. Omer Pasa, Babai
Isyam1 sonrasinda asilarak oldiiriilmiistir. Ancak Elvan Celebi bunu Hizir’in

erismesiyle Tanri’nin rahmetine kavusmasi seklinde anlatmistir. Buna gore;
ahirii’l-emr selb olmis-iken

diin giin on giin bu halde kalmis-iken

ebertifi ytisuf u rastl-i diraz

hem sekiz gisi daki ehl-i niyaz

on birincim gice hocam irisiir

tanridan rahmet-i ‘azim irisiir

at virtir Ui kilig. viriir it kemer
Glm 1 hilm i haya vii feth i zafer (Tulum: 687- 690)

Sonunda asilmigken, Eberli Yusuf ve Diraz (Uzun) Resul, ayrica agzi dual
sekiz kisi daha, on giin boyunca gece giindiiz bu durumda kalmisken, on birinci
olarak da gece Hocam (Hizir) erisir; Tanri’dan sinirsiz rahmet ulasir. At, kilic ve
kemer verir; bunun yani sira bilgi, yavas huyluluk, utanma, agiklik ve istiinliik verir,
demistir. Ayrica kilig¢ kelimesi okla birlikte ayni beyitte kullanilmistir. (Bakiniz:
3.1.1.7.5. Ok ve Yay)
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3.1.1.7.4. Mancinik

Mancinik; kusatma aletlerinin basinda gelen ve ilk mekanik savas aracidir.
Mancimik germe, biikme, ¢ekme veya karsi agirlik kullanmak suretiyle bir diregin
mihveri etrafinda donmesiyle isleyen veya dengeli bir hareketle biiyiik bir giicle ok,

tas ve neft gibi cisimleri firlatan savas aletidir.34

Mancinik Tiirkler tarafindan da savaslarda kullanilmistir. Kaynaklarda Tiirk
Hakanlig1r (Karahanli), Gazneli, Biiyiik Selguklu, Eyytbi, Memlik vb. Miisliman

Tiirk devletleri tarafindan kullanilan manciniklar hakkinda birgok kayit mevcuttur.3¥’

Kutadgu Bilig’de ok, kilig, balta vb. savas aletlerinden, ayrica davul ve
zirhtan bahsedilmistir. Tiirk Hakanligi (Karahanli) doneminde yazilmis bu eserde

mancinikla ilgili bir ifadeye rastlanmamustir.

Anadolu Selguklular1 doneminde de mancinik ve arradeler (manciniktan daha
kiigiik savas aleti) kullanilmistir. Bu aletleri yapan ustalara “manciniki” ve “iistad-
arrade-saz” denilmistir. 1. Aldeddin Keyktbat doéneminde Anadolu Selguklu
devletinin kusatma aletleri ve teknigi geligsmistir. Donemin en saglam kalelerinden
Alaiye’nin kusatilmasi (1221) sirasinda ibn Bibi’nin “yiiksekligine gokyiiziiniin
hayran kaldigi, kara bulutlarin altinda saklanan bir dag” olarak ifade ettigi bir
yukseklige, “attig1 tastan Elbruz dagini bile sikintiya diisiirebilecek dag gibi bir
mancinik, arabayla (gerdin) ¢ikarilmis, ayrica kalenin etrafina 100 biiyiik mancinik

yerlestirilmistir.34

Elvan Celebi’nin eserinde manciniktan bahsedilmektedir. Elvan Celebi’nin
dedesi Muhlis Pasa’nin II. Riikneddin Kiligarslan’n emriyle Gevele Kalesi’nde
hapsedilip yiiz giin a¢ birakildigi halde 6lmedigini, yine sultanin emriyle mancinikla
firlatihp atildiini, buna ragmen Tanri’min izniyle 6lmedigini, hatta ikinci kez
mancinikla firlatildiginda Hizir’m onu havada yakaladigim1 anlatan beyitler

bulunmaktadir. Buna gore;

346 Erkan Goksu, Tiirk Kiiltiiriinde Silah, Otiiken Yayinlari, istanbul 2008, s. 319.
347 Erkan Goksu, a.g.e., .321-322.
348 Erkan Goksu, a.g.e., 5.340-342,
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varui ir irte mancinik diizin
cehd idiifi ‘Omrintifi tinabud tizlin (Tulum: 902)

(Sultan Riikneddin Kiligarslan ¢avuslarina) gidin, yarin sabah mancinik

hazirlayin; ugrasin, (Muhlis Pasa’nin) 6émriiniin ipini koparin (6ldiiriin), dedi.

Bunun {izerine Sultan’in ¢avuslart Muhlis Pasa’nin hapsedildigi kaleye

giderek onu kaldirirlar ve
mancimik-ila ataruz seni biz

ne kilasin bu ise care ‘aziz

durdi ol devlet-i kamu merdan

oldi ¢iin afitab der-saratan

saz u handan miiferrih i mesrur

geldi ol ntir mancinikda durur

kurdilar mancinik bunca gisi

bir isit afla tafila sen bu isi

kal‘ada her ne kim halayik var

kamu hazir ¢i yar u ¢i agyar

atdilar mancink-ila seyhi
dilediler helak ola seyhi (Tulum: 909-914)

Biz seni mancinikla atacagiz. Ey ulu! Bu is i¢in elinden gelen bir sey var mu,
dediler. O climle erlerin mutluluk kaynagi kalkti, yenge¢ burcunda giines gibi oldu.
O nurlu (Muhlis Pasa ise) neseli ve ferah bir sekilde gelip mancinikta durur. Bunca

kisi mancinik kurdular. Bu isi sen bir isit de anla ve sasakal. Kalede ne kadar insan
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varsa dost olsun, diisman olsun, timi orada bulunur. Seyhi (Muhlis Pasa’y1)

mancinikla attilar, 6lmesini dilediler.

Muhlis Pasa, mancinikla kaleden atildiginda, Boz atli Hizir, yetiserek onu
havada yakalar ve kurtarir. Sultanin ¢avuslar1 durumu Riikneddin Kiligarslan’a haber

verirler. Sultan;
sah buyurdu ki yine varufi tiz

mancinikla atufi hem ani siz

buyrug geldi yirine sahufi

dilegi gor ki n’eymis Allah’ufi

bu havada giderken ol galtan

gok ylizinde gorindi bir sultan

gendii pir at1 boz u ton yesil

sol kim ani halil dutdz celil

geldi vii bu havada dutdi am
sOyle gordiik ol iki sultam (Tulum: 949-953)

Bunun {izerine sah, yine hizla gidin, onu mancinikla atin, diye buyurdu.
Sah’in buyrugu yerine geldi; ama gor ki Allah’in dilegi ne imis. O, havada déne done
giderken gokyiiziinde bir sultan goriindii. Kendi yagsli, at1 boz ve giysisi yesil bir; ulu,
ylice ve giic sahibi Tanri’nin dost tuttugu kisi, geldi havadayken onu tuttu. O

durumda o iki sultani (Boz atli Hizir ile Muhlis Pasa’y1) da gordiik, derler.

Sultan basini kaldirinca Muhlis Paga’nin Boz atli Hizir’1in atina binip gittigini
bu sefer kendi gozleriyle gorlir ve Muhlis Pasa’ya seyhlikten vazgegerse ona beylik

verecegini sdyler. Ancak Muhlis Paga, Sultan’in bu teklifini reddeder.
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Yukaridaki ifadelerden anlasildigi gibi Elvan Celebi’nin eserinde mancinik,
Babai Isyan1 sonrasinda Seyh ilyas’in ogullarindan Muhlis Pasa’y1 cezalandirip

oldiirmek niyetiyle kullanilan bir alet olarak anlatilmistir.

3.1.1.7.5. Ok ve Yay

Kasgarli Mahmud’un Divinu Lugdti 't- Tiirk adli eserinde ok ve yay, “ok” ve
“ya” seklinde gecer.®*® Eserde ok atan kimseye “ok¢1*®® denilmistir. Divdnu
Lugati’t- Tiirk’te ok ve yaylarin konulduklar1 kaplar degisik Tiirk topluluklari
tarafindan “okluk: okluk, sadak®'”, “kis: sadak®?”, “kuruglug: okluk®3”, “Kis
kuruglug”, “kurman: yay kab1®**”, “kis kurman”, “yasik: yaylik, yay konan yer®>®”
seklinde adlandirilmistir. “Kis” ok koymaya, “kurman” ise yay koymaya yarayan

kaplardir. “Kis” kapakli bir kaptir, “kis kurman” ise hem ok hem de yay konulan

kaba verilen isimdir.3%%

Savag sirasinda ordunun diizeni 6nemlidir. Kili¢ ve baltanin yaninda ok ve
yay kullanan askerler de bulunmaktadir. Savasta askerlerin yaya ve atli olanlarinin

yerlestirilmesi ile ilgili olarak Kutadgu Bilig’de:
cerigde bir anca busugka kigiir
yadag okc1 tusrup sen origdiin yligiir (Arat: 2370)

Askerin bir boliimiinii pusuda beklet, yaya okgular1 harekete gecerken sen de

onden kos, denilmistir.

Savasta askerler yeteneklerine gore degerlendirilir. Cesur ve iyl nisanci

olanlar okgu ve yayci olurlar. Bununla ilgili olarak Kutadgu Bilig’de:
atim ersig erse bolur ok yac1

koni erse kilki bolur tamgaci (Arat: 4046)

39 DLT, s. 939.

B0DLT,s. 772.

BLDLT,s. 773.

2 DLT,s. 723.

33DLT, s. 750.

34DLT,s. 748.

35DLT, s. 956.

3% Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bkz. Erkan Goksu, Tiirk Kiiltiiriinde Silah, Otiiken Yayinlari,
Istanbul 2008, 166-167.
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Cesur ve iyi niganct ise ok¢u ve yayct olur; tabiati dogru kisi ise miihiirdar

olur, denilmistir.

Tiirkler ok ve yay1 kullanmakta maharetlidir. Tiirklerin en eski devirlerinden
beri kullanilan ok ve yay, Anadolu Selguklular1 doneminde de ordunun en etkili silah
larindan biridir. Anadolu’ya ilk Selguklu akiniyla (1016-1021) Vaspuragan
Ermenileri {izerinde korku uyandiran Tiirk okgulari, bir siire sonra Bizans i¢in de
blyiik bir tehlike olusturmus, bu donemde Anadolu’ya yapilan Tirkmen akini
karsisinda mukavemet edememislerdir. Malazgirt Savasi’nda Selguklu kuvvetlerini
basartya gotiiren nedenlerden biri de Tiirk savas stratejisini bagsariyla uygulayan Tiirk
okcularidir. Tbn Bibi’nin naklettiine gore; Selcuklu okgular1 sayesinde 1230’da
Aldeddin Keyktbad’la Celaleddin Harezmsah arasinda yapilan Yassigemen
savasinda mizrak ve giirz bakimindan Selguklulardan iistiin olan Harezmsah ordusu
yenilmistir. Ibn Bibi okgularin basarisin1 “Tek bir okla kim her tiirlii aleti olanlarla
miicadele edebilir?” sozleriyle 6vmiistiir. Bu bilgilerden yola ¢ikarak Anadolu’nun

fethi ve Tiirk vatan1 haline gelmesinde Tiirk okcularinin dnemi biiyiiktiir. %’

Elvan Celebi’nin Mendkibu I-Kudsiyye’sinde okla ilgili beyit bulunmaktadir.
Baba Ishak’in isyan sirasinda yedi kez Anadolu Selguklu ordusunun bulundugu
saflara girip ¢iktig1 halde ona okun islemedigini, onu kilicin kesmedigini belirtir.
Ancak Baba Ilyas’1 dinlemeyip, seyhinin bedduasini aldigindan dolay: savas alaninda

kaybolup cesedinin dahi bulunmadigini ifade etmistir. Buna gore;
yidi gez giriir {i gikar ¢eriden

yed-i kudret durur bu hiikmi siiren

ok dokinmaz kili¢ kesmez an1

ol-1d1 ¢iin muhibb-i rihani

lik dinmisdi hak-nefesden afia

bulma nusret dii bar afilasafi-a

3%7 Erkan Goksu, Tiirk Kiiltiiriinde Silah, Otiiken Yaynlari, istanbul 2008, s. 185-186; 188-189.
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oldi1 ishak ol ortada beliisiiz
bir boliik kurda kald: gelle isiiz (Tulum: 620- 623)

Yedi kez karsi saflara girer ve ¢ikar. Bu hiikmii stiren kudret elidir. Ruh dostu
oldugundan ona ok dokunmaz, onu kili¢ kesmezdi. Ne var ki Hak nefesliden ona iki
kez, bulma yardim, denmisti, anlasan a! Ishak o kargasa i¢inde kayboldu; sahipsiz

stirli (onun askerleri) bir boliik kurda kaldi, denilmistir.

3.1.1.7.6. Siingiil mizrak/ kargy/ cida/ génder

Eski Tiirkcede “silinilig/ slingii” seklinde kullanilan bu sildh “siingii, mizrak,
kargi, cida, gonder” adlartyla anilmistir. Arapgada “mizrak™ ve “harbe”, Fars¢ada
“nize" denilen ve diismani vurmak amaciyla kullanilan “siingi” kelimesi,
Kasgarli’'nin Divanu Lugdti’t- Tiirk adli eserinin basinda “ben onlarin en iyi kargi
kullanan1 oldugum halde...” ifadesiyle “kargi” olarak adlandirilarak yalnizca eserin
baginda kullanilmis, diger bolimlerde bu savas aletinden “sint” adiyla soz

edilmistir. Bununla ilgili olarak Divanu Lugati t- Tiirk’te:
ani yitip stifitiledi
basin yandru yafulad:
eren bayup meiiiledi
anin alpin kira bogd1 (DLT: 515)

Orduyu yenen bir adami niteleyerek, o, ona yetisti ve onu mizrakladi. Ondaki

yaray1 yeniledi. Adamlar yagmaladiklari mallar ile nimet i¢indedirler ve diismanin

kahramanlarim bogarak 6ldiirdii. >

“Siingii/ siiniig”, Orhun Abideleri’nde en ¢ok gegen silahtir. Kutadgu Bilig’de

“sita” kelimesi gilinlimiiz Tiirk¢esine “mizrak™ seklinde aktarilmistir. Resat Geng’e

gore “sita” kelimesinin “cida”nin farkli bir sdylenisi olmast muhtemeldir.3>®

38 DLT, s. 515.
359 Erkan Goksu, a.g.e, s. 225-226.
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Siingii, savasta 6zellikle gdgiis gogiise carpisirken diismana “sangmak” yani
saplamak, batirmak, mizraklamak amaciyla; kargi, gonder ve cidanin da “koltuk
kisarak” yani diigmana hiicum sirasinda sivri tarafin1 diismana dogrultarak
kullanildig1 anlasilmaktadir. Kargi; desmek, sokmak anlamindaki “karmak” fiilinden

tiiretilmistir.

Savasta silahlarin da kullanilma siras1 vardir. Sessiz bir silah olan ok, uzaktan
vurusmalar i¢in gegerlidir. Stingii ise diismana yakinlasinca kullanilmalidir. Kutadgu

Bilig’de bununla ilgili olarak,
erig agnu yraktin tegisgii okun
yagusa siirigiin teggii birse boyun (Arat: 2376)

Ilk &nce uzaktan ok ile vurusmali; yakma gelince de siingii ile hiicum

etmelidir, denilmistir.

Selguklu askerlerinin silahlar1 arasinda mizragin da olduguna dair 6rnekler
vardir. Tirkiye Selguklu hiikiimdar1 IV. Riikneddin Kili¢ Arslan hakkinda bilgi veren
Ibn Bibi, “hizli ata binme ve mizrak kullanmada binlerce asirdir onun gibi bir yigidin
goriilmediginden” bahsetmektedir.*® Elvan Celebi’nin Mendkibu 'I-Kudsiyye’sinde

stingii ile ilgili bir ifade kullanilmamustir.
3.1.1.8. Diismanlar

3.1.1.8.1. Acelecilik

Kutadgu Bilig’de acelecilik, cimrilik, 6fke, inatgilik ve yalancilik
hiikiimdarin uzak durmasi gereken bes nitelik olarak anlatilmistir. Yusuf Has Hacib,

bununla ilgili olarak;
adin ma bu bis nerfg yirak tutgu beg

at1 edgii bolsa kii ¢cav bolgu teg

birisi iveklik birisi saran

tictingi busilik serin 6z tiren

360 Erkan Goksu, a.g.e, s. 235-237.
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bu tortiing yavuz begke arkuk kiling

bisingi yaragsiz bu yalgan ering

bu kag nerigde begler yirak tutgu 6z
at1 artamasa yorik bolsa s6z (Arat: 2060-2063)

Iyi nAm ve sohretle adinin yayilmasini isterse, bey bir de su bes seyi
kendinden uzak tutmalidir. Biri acelecilik, ikincisi cimrilik ve li¢ilinciisii hiddettir;
bunlara karsi mukavemet et, maglip olma. Bir bey i¢in fend olan seylerin
dordiinciisii inatgiliktir; yakismayan bu seylerin besincisi siiphesiz yalanciliktir.
Adinin kotiiye ¢ikmamasi ve soziiniin itibarimi kaybetmemesi igin beyler bunlardan

kendilerini uzak tutmalidir, demistir.

Elvan Celebi’nin eserinde ise acelecilik konusundan agikca degil dolayh
olarak bahsedilmistir. Eserde Baba Ishak, seyhi Baba ilyas’1 dinlemeyip Kefersud’da
isyan baslatmis ve acele ederek Seyh Ilyas’mn bulundugu bélgeye gelene kadar 6niine
geleni kiligtan gegirmistir. Oysa Seyh Ilyas, ona mektupla adamlarmi gondererek
Canik bolgesine gitmesini ve Anadolu Selguklu sultanina karst koymamasini
emretmistir. Baba Ishak, bu 6giit dinlemezligi ve aceleciligi yiiziinden Malya
Ovasi’ndaki carpismada Anadolu Selguklu ordusu tarafindan agir bir yenilgiye
ugramis ve isyan sirasinda Oldiiriiliip cesedi bulunamamistir. Asagidaki beyitlerde
Baba Ishak’in, seyhi Baba ilyas’m gonderdigi iki habercinin mektubunu alip
seyhinin kalede tutsak oldugunu ogrendigi, aceleyle ve Ofkeyle habercileri
Oldiirdiikten sonra Oniine geleni de dost diisman dinlemeyerek Oldirdigi

anlatilmaktadir. Buna gore;
didi pes nige diri yoriirsiz

iki iki bicer bunlar1 tiz

pes beni nise canige biribir

ram canikden artuk olmis dir
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leskerin tartt: diin i giin durmaz

ugrayan yad bilis aman bulmaz

mubhibi oldiiriir ki miidbirsin

yada virmez aman ki miinkirsin

yad u bilis dimez helak eyler
miilhidan miinkiran diyii sdyler (Tulum: 578-582)

(Onun bu haberleri almasi iizerine Ishak), dyleyse nasil oluyor da diri
yiirliyorsunuz, diye sordu, habercileri hemen ikiye bigmeye koyuldu. Sonra da
dyleyse beni nasil Canik’e gonderir? Rum (Anadolu)®! Canik’ten beter olmus, der.
(Ishak) askerini ¢ekti, gece giindiiz durmaz; 6niine ¢ikan tanidik tanimadik hig¢ kimse
elinden kurtulmaz. Yoldasi, aldiris etmedin, diyerek; yabanciyi, inkarcisin, diyerek
oldiiriir. Yoldas yabanci demeden Oniine geleni 6ldiiriip, donekler, inkarcilar, diyerek

bagirir, denilmistir.

Acelecilik konusunda Elvan Celebi’nin eserinde ikinci ornek ise Sultan
Giyaseddin Keyhiisrev’in, Koére Kadi’min yalan dolanla yazdigi mektuba ve
sOylediklerine kanarak aceleyle karar vermesidir. Ciinkii sultan isin aslini esasini
arastirp iyice sorusturmadan, aceleyle davranmig ve bu yiiziinden sugsuz olan Baba
Ilyas ve halifelerine kars1 adamlarimi gondererek onlara kars1 diismanlik baslatmustir.
Bununla ilgili olarak Mendkibu’I-Kudsiyye’de;

hak didi kim ‘azimdiir biihtan

didi ol kor herze vii hezeyan

sOyle kim fitne kild1 sultan”1

sultan eydiir ki beglertim kan

361 Burada Rum (Anadolu) dan kasit; o zamanlar Anadolu Selguklu devletinin smirlar igerisinde

bulunan ve Seyh Baba lyas’in zaviyesinin bulundugu Amasya bdlgesidir.
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hazir olur kamu geliir yir 6per

eydiir iy begleriim gerek ki sefer

kilasiz diismeniim beliirdi tiz
an1 kirmaga eylemefi temyiz (Tulum: 485-488)

Tanri, iftira biiyiik giinahtir dedi, o Kor ise asilsiz ve yalan sozler sdyledi.
Sultan’1 dyle doldurdu ki Sultan, beylerim nerede, diye seslendi. Olancas1 davranip
gelir, yer Oper, Sultan, Ey beylerim! Hemen sefere ¢ikmaniz gerek. Diismanim

belirdi, onu tepelemek i¢in fazla diistinmeyin, denilmistir.

3.1.1.8.2. Akisizlik

Akil insan1 diger canlilardan ayiran en dnemli niteliklerden birisidir. Devletin
ve dinin kisiye ylikledigi sorumluluklar1 yapabilmesi i¢in Oncelikle kisinin akill
olmas1 gerekmektedir. Akilsizlik ise kisinin kendisine verilen akli yerinde
kullanamamas1 veya kit akilli olmasidir. Akilli olmayan kisi karin1 ve zararini ayirt
edemez. Dolayisiyla islerini yiiriitemez. Baskasmin giidiimiinde olur. Islerini diizene
koymak i¢in bir koruyucuya ihtiya¢ duyar.

Hiikiimdar akilli olmalidir. Akilsiz kisi hiikiimdar olamaz. Hiikiimdarin giicli
olmasi ve diismanlariyla bas edebilmesi igin akilli olmasi gerekmektedir. Kutadgu
Bilig’de beyin akilli olmasi da istenmistir. Dolayisiyla beylik ile akilsizlik birbirine

diismandir.
ajun tutguci er ukuslug kerek

budun basgucika kerek ked ytirek

anin otrii begler bediitiir kiigin

yag1 boyni yenger alir 6z 6¢in (Arat: 4013,4015)
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Diinyay1 tutan insan akilli olmalidir; halkin basinda bulunan kimse de cesur
olmalidir. Beyler kudretlerini bunlar ile yiikseltirler; diigmanlarinin basini ezer ve

Oclerini alirlar, denilmistir.

Mendkibu’[-Kudsiyye’de akilsizhigin insanin diismanlarindan biri oldugu
konusuyla ilgili olarak dogrudan bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak Seyh Ilyas’in
torunu ve Garib-name adli mesnevinin sairi Asik Ali Pasa’nin niteliklerinden
bahsedilirken onun bilgi ve akil konusundaki yetkinligi 6viilmiistiir. Elvan Celebi,

bununla ilgili olarak;
soldur ol kim ¢alap afia ‘akli

ezeli yoldas eylemis i veli

Glm i ‘ibret ki naks-1 ‘alemdiir

“9lm —i hikmet ki sirr-1 ademdiir

‘akl u nefs ii cevahir-i ‘ulvi

bu goérinen mezahir-i siifli

diirli diirlia bu naks u san‘atlar

bir bakisda bu diirlii stretler

neye kim ‘akl-1la nazar eyler

an1 halka ke-ma-hiye soyler

‘aklina kesfiine musahhar ol
min lediin ilm-ile miinevver ol (Tulum: 1447-1452)

Ey dost! Tanr1 (Asik Ali Pasa’ya) akli cok 6nceden kismet eylemis. Diinyanin

naks1 bilgidir, bilinen karsisinda duyulan hayret ve insanin sirr1 hikmet bilgisi; akil,
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nefs, ulvi (yiice) alemin ve (siifli) asag1 alemin goriintiileri, su binbir tiirlii nakis ve
sanatlar, bir bakista (goriinen) bu tiirli stiretlerden akliyla baktig1 her seyi insanlara
oldugu gibi anlatir. (Hepsi) aklina, kesfine tutsak diismiistiir. O, katimizdan

verdigimiz bilgiyle aydinlanmistir, demistir.

3.1.1.8.3. Cimrilik

Cimrilik, comertligin ziddidir. Koétii huylardan birisidir. Cimri olan bey
olamaz. Beylik, zenginligi, mali dagitmayi, insanlara faydali olmay1 gerektirdigi ig¢in

cimrilik ile beylik birbirine diismandir.

Kutadgu Bilig’de beylige layik bir bey olabilmesi igin beyin comert olmasi,
altin ve glimiis gibi mallarini askerine ve halkina dagitmasi gerektigi ifade edilmistir.
Boylece askerleri Tiirk hakanini korur, onun i¢in dliimii gbze alarak canlarini feda
ederler. Halkin Tiirk hakanina boyun egmesi i¢in iilkeyi refah icerisinde adaletle
yonetmesi gerekir. Boylece halkin zenginlik ve refahi saglandiginda hakanin istedigi

fetihleri halkiyla birlikte gergeklestirecegi diisiincesi islenmistir.
saranlik bile bold1 beglik yag1
saranka kopar tegme yirde cog1 (Arat: 3038)

Cimrilik ile beylik birbirine diismandir; hasise (cimriye) karsi her yerde isyan

edilir, denilmistir.

Cimrilik, tutumluluk anlaminda hazinedar i¢in olumlu bir durumdur. Ciinkii
devletin hazinesini koruyan kisinin savurgan olmasi devlete zarar getirir. Ancak
hazinedar tutumlu olursa ve mali dengeye dikkat ederse o devlette ekonomik kriz

daha az yasanir.

Mendkibu’l-Kudsiyye’de ise cimriligin ziddi olan comertlikten bahsedilmistir.
Seyh Ilyas’in, kendini ziyaret eden Sultan I. Aldeddin Keykiibat’1 agirlarken comert

davranigindan soz edilmistir. Buna gore;
kamusiyla ‘aladin-i sultan

bir vezir-i ‘aziz u bir hayvan
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seyhi gormege geldiler halvet

seyh bunlara gosteriir kudret

buyurur kim kilalar istikbal

dokeler ileyinde perr ii bal

vardi oban diiden alup geldi

seyh mescidde hem bular girdi

virdi seyhe selam seyh kiyam

kild1 sultana soyle kim ikram

seyh sultan-i1la kadem vard1

mihrabufi sag yanin afia virdi

siinneti yirine yetiirdi seyh

sund1 mihraba hon getiirdi seyh

kodi sultan 6fiine bir sini

yidi kase ne kasi vii ne ¢ini

as u sini ¢anak gibi sultan

¢linki gormedi kim gore iy can

birez andan kici vezir 6fiine

tolu as alt1 kase sini bile
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emir-ahar 6fiine arpa saman

ter giyeh kor heman-dem ol sultan

¢linki sultan bu kudreti gordi

i‘tikad-1la gofilini virdi

befizemez hig kimseye bu gisi

hakdan almis bu devleti bu isi

varalum ev ii barh-1la geleliim
kiill varlig-1la miirid olalum (Tulum: 340-353)

Sultan Alaeddin, yanina aldigi bir ulu vezir ve bir hayvan ile gizlice Seyh’i
gormeye geldi. Seyh (ilyas) bunlara kars1 giic gosterisinde bulunarak (yanindakilere
onlar1 comertge) karsilamalarini, yaninda tiiy kanat dokmelerini buyurdu. Oban ve
Diiden gidip onlar karsiladi, alip seyhin mescidine getirdi. (Sultan) Seyh’e selam
verdi, Seyh de ayaga kalkip Sultan’t sayg: ile yiiceltti. Seyh Sultan’la birlikte
(mihraba dogru) yiiriidii, (oraya) ulastiginda mihrabin sag yanim ona verdi. (Sonra)
siinneti yerine getirdi; mihraba yemek getirtip (davetlilere) sundu. Sultan’in Oniine
(iginde yedi kase bulunan) bir sini koydu. Yedi kase, ne Kas isiydi, ne de Cin isi.
(Boyle) as, (bdyle) sini ve ¢anagi Sultan gérmedi, ey dost, kim gorecek? Ondan biraz
kiigligiinii, icinde as dolu alt1 kase bulunan bir siniyi de vezirin Oniine koydu.
Imrahorun oniine ise o sultan (Seyh Ilyas) yalmzca arpa, saman ve taze ot koydu.
Sultan Aldeddin, bu comertligi ve kudreti goriince baglilik duyarak gonliini verdi.
Bu kisi kimseye benzemez; bu giicii, bu isi Hak’tan almis. Gidelim, evle barkla
gelelim; biitiin varligimizla miirit olalim, dedi. Mendkibu’I-Kudsiyye’de comertlik

“tliy kanat dokmek” ve “kudretini gostermek” ifadeleriyle anlatilmistir.

3.1.1.8.4. Dargin Dost

Diismanin bulundugu yerde giiven ve huzur yoktur. insanin temel ihtiyaglarindan

birisi giiven duygusudur. Dostluklar da giiven duygusu ile kurulur. Ancak dostlugu
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siirdiirmek maharet ister. Insan dostuna karsi dikkatli hareket etmeli, ona giiven
vermelidir. Ayrica dostluklarda 6l¢iilii hareket etmek ve yalandan uzak durmak
gerekir. Haksizlik ise ayri bir diismanlik getirir. Bu durum insanlar arasinda oldugu
gibi devletler arasinda da goriiliir. Yalan sdylemek ve hakka riayet etmemek dostlugu
bozan seylerdir. Bu da karsisindakine gdosterilen davraniglarla aciga cikar.
Karsisindakinin gonlii kirilabilir, o zaman agiktan veya gizli olarak diismanliklar
ortaya ¢ikabilir. Bununla ilgili olarak Kutadgu Bilig’de;

adas korigli sinsa bolur kir yagi

yag1 kayda bolsa bolur mirg cog1

yagidin tiriglik tatigsiz bolur

yag1 kayda erse yaragsiz bolur

kimi 6zke koz teg yakin tuttum erse
yag1 cikt1 yek teg yekig ne kilay1 (Arat: 3396-3397, 6577)

(Dostun gonlii kirilsa i¢inden sana diismanlik besler, diigman nerede olursa
olsun orada binlerce anlasmazlik bulunur. Diismandan dolay1 hayat tatsizlasir,
diisman nerede olursa olsun kisiye fayda vermez. Kimi kendi goziim gibi yakinima

aldimsa o, seytan gibi diisman ¢ikti, seytani ne yapayim?) denilmistir. Eserde ayrica;
yag1 bolsa isirig Origer caniriga

ya tirmis yumitmis anuk maliriga

icirfigni tasirigni adasirig bilir

bu ig tas biligli kisi nerig alir

tilese nerigirigke tegiirgey elig

tilese canirigka yitiirgey yilig
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oziirigni negii teg kiidezse 6ziirig
isirigni an1 teg kiidez kes soziirg (Arat: 4265- 4268)

(Eger arkadasin sana diisman olursa, o senin canina yahut toplayip
biriktirdigin malina kasteder. Arkadasin senin i¢ini disini bilir; bu i¢i dis1 bilen
insanin her seyini alir. O isterse, senin malina el uzatir; isterse, canini ilik ile besler.
Sen kendini nasil disiiniirsen, arkadasim da Oyle diisiin ve s0zii uzatma.)
denmektedir. Ancak bu soz, dost igin sdylenmistir. Diigmanin her iyi davranis1 da
Orhun Abideleri’nde zikredildigi gibi dostluk degildir.%®? Orhun Abideleri’nde Tiirk
milletinin kendine diisman olan Cin’in tatl sdziine ve yumusak ipegine kanarsa yok

olacagindan bahsedilmektedir.363

Mendkibu’[-Kudsiyye’de dost zannedilen kisinin giinii gelince diisman
oldugundan bahsedilmektedir. Eserde Baba Ilyas, giivendigi halifesi Baba Ishak’in
ihanetine ugramis ve onun yliziinden kendisi ve ailesi Anadolu Selguklu devletine
baskaldiran asi damgas1 yemistir. Elvan Celebi’nin amaci, dip atas1 Baba Ilyas’in
isyanda bir sugunun olmamasi ve halifesi bildigi, dost gériinen Baba Ishak’m isyani

baslatmas1 yiiziinden magdur durumda kalmasidir.3%*

3.1.1.85. Dil

Insanin bu diinyada huzurlu olmas1 i¢in sdzlerine dikkat etmesi, nerede
konusup nerede susacagini bilmesi lazimdir. Bu, onun kendisini bilmesi demektir.
Boyle kimse s6zii yerinde soyler. Bu sebeple halk arasinda “Diline sahip ol!” denilir.

Yusuf Has Hacib’e gore:

362 Muharrem Ergin, Orhun Abideleri, Milli Egitim Basimevi, istanbul 1970; Hiiseyin Namik Orkun,
Eski Tiirk Yaztlari, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari: 529, Ankara 1987; Talat Tekin, Orhon Yazitlari,
Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Tiirk Dil Kurumu Yayinlari: 540, Ankara 1988.

363 Muharrem Ergin, a.g.e., Kiiltigin Abidesi, Giiney Yiizii, s. 4-5/ 5-6. paragrafta anlatilan “Tabgag
budun sab1 sii¢ig agis1 yimsak ermis. Stigig sabin yimsak agin arip irak budunug anga yagutir ermis.
Yaguru kondukda kisre aijy1g bilig anda Gyiir ermis...sli¢ig sabiija yimsak agisiija arturup okiis Tiirk
budun 6ltiig.” yani “Cin milletinin s6zii tatl, ipek kumas1 yumusak imis. Tatl1 s6zle, yaomusak ipek
kumagla aldatip, uzak milleti 6ylece yaklastirirmis. Yaklastirip konduktan sonra kotii seyleri o zaman
distiniirmiis... Tath soziine, yumusak ipek kumasina aldanip ¢ok ¢ok, Tirk milleti, 6ldiin.”
denilmistir.

364 Tulum, a.g.e., 552-630. beyitler.
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biri til turur kor birisi boguz

bu iki basa tutsa asg1 6giiz

biliglig boguz tilke erklig kerek

boguz til kiidezgen biliglig kerek

s0z asg bile kor yagiz yirdeki

yasil kokke yoklar bolur térdeki

kal1 sdzleyti bilmese til soziig
yasil kokte erse kor indriir 6ziig (Arat: 993-994, 1002-1003)

(Bir bogaz bir de dil; insan bunlara hakim olursa irmak gibi fayda goriir.
Bilgili insanin bogazina ve diline hakim olmas1 gerekir; bize de bogazini ve dilini
gbzeten bilgili gerekir. Faydali s6z ile insanin kara yerden mavi goge yiikseldigini ve
baskoseye gectigini gor. Ancak dil, s6zli yerinde sdylemesini bilmezse mavi gokte

bile olsa insanin kendisini asagilara indirdigini de gor.”

Dilini dogru yerde kullanamadig: i¢in pek ¢ok devlet adami veya sair, devlet
baskaninin o6fkesine maruz kalmis; bunlardan bazis1 gorevinden alinmis veya
bazisinin da bag1 gitmistir. Dolayistyla insanin giivenli ve huzurlu yasamasi, dilini
sik1 tutmasina baglanmistir.

Kutadgu Bilig eserinde bununla ilgili olarak:
kara bas yagis1 kizil til turur

nece bas yidi bu taki ma yiyiir

basirignu tilese tilirigni kiidez

tilirfy tegme kiinde basirigni yanur
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kizil til kara bagka yavlak yag:
bu yavlak yagig bekle ingin salin (Arat: 966-967, 2692)

(Kara basin diisman1 kirmizi dildir; o, simdiye kadar nice baslar1 yedi, hala
yemeye devam etmektedir. Baginin rahatini istersen dilini koru; dilin her giin senin
basimni tehdit etmektedir. Kirmiz1 dil kara bas i¢in kotlii bir diismandir; bu koti

diismani sikica bagla ve huzurlu bir sekilde rahata kavus.) denmektedir.

Dilin dogru yerde ve zamanda kullanilmasi O6nemlidir. Dil, dogru
kullanildiginda diismanliklar son bularak dostluga doniisiir. Var olan dostluklar
pekisir. Dogru kullanilmazsa dil, dostluklarin diismanliga donmesine yol agar. Yunus

Emre’nin:
s0z ola kese savasi, soz ola bitiire basi,
s0z ola agulu asi, bal-1la yag ide bir s6z (Tatc: 102-2)

ifadesinde belirttigi gibi soz, kimi zaman savasin bitmesini saglar, kimi zaman da
insan1 dliime gotiiriir. 3%

Asik Pasa ise bu konuda:

usbu ti¢ menzildediir s6z mabhfili

geh goniil miilkin dutar u geh dili

geh dogar bu stirete dirlik diizer

geh iner anda goniil miilkin bozar

soz-ile dutdi dutanlar i‘tibar
sOz-ile old1 olanlar ihtiyar (Yavuz: 1630-1632)

(S6ziin konaklamasi bu ii¢ yerdedir. Sz bazen goniil iilkesini ele gegirir

bazen de dilde yer edinir. S6z bazen bu yiize giizel bi¢im verir bazen de gonle inerek

365 Mustafa Tatci, Yidnus Emre: Divan, Risaletii’n-Nushiyye, Asik Ydnus’tan Se¢cmeler, H
Yaynlari, istanbul 2008, s.172/ 102-2.
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onu harap eder. Itibarli olanlar bunu sozleri sayesinde kazandilar, segkinler de buna

sozleri ile kavustular.”®%® demistir.

Ayrica Dede Korkut Kitabi’ndaki “Dirse Han Oglu Boga¢ Han Hikdyesi’nde
kirk namerdin Dirse Han ile Boga¢ Han’1n arasin1 agmak i¢in Dirse Han’a soyledigi
sOzler dilin nasil etkili bir silah olarak kullanilabilecegini gdstermektedir. Yine ayni
hikdyede Boga¢ Han’in yarasi iyilestikten sonra kirk namerdin babasini yakalayip
kafir diismana teslim etmek icin yola diistiigii zaman annesinin Boga¢ Han’a babasi
hakkindaki sozlerinin etkisiyle merhamete gelip babasini kirk namerdin elinden
kurtarmasi da dilin fayda ve zararlarini gostermektedir.

Dede Korkut Kitabr’ndaki hikdyelerden biri olan “Duha Koca Oglu Deli
Dumrul Destani’nda, Deli Dumrul’un sozlerine dikkat etmeyip geng yigidi 6ldiiren
Azrail’e kafa tutmasi anlatilir. Sonrasinda Deli Dumrul, Azrail’in Tanri’nin emriyle
onun canint almak i¢in geldigini anlayinca yiice bir varlik karsisinda oldugunu fark
eder, sozlerine dikkat eder ve Tanri’dan af diler. Tanr1’nin onun affin1 kabul etmesi
ve kendisinin yerine bir bagkasini bulmasi sartiyla canini bagisladigini
bildirmesinden dolayr Deli Dumrul’un babasi, annesi ve hanimi ile yaptigi
konusmalar da dilin kimlerin karsisinda nasil kullanilmas: gerektigi hakkinda fikir
verir. Hikayenin baglangicinda Deli Dumrul, kendisine yiiklenen sifat geregi, sozii
kime karsi, nerede ve nasil sdylemesi gerektigini bilmemektedir. Hatta giicliniin
yettigi kisilere zalimce davranmaktadir. Ancak hikayenin sonunda Deli Dumrul

gercegi gérmiis ve kendine gelmistir.3%’

Mendkibu’[-Kudsiyye’de dilin diismanligi kotii kullanimindan dolayidir. Koére
Kadi’nin Anadolu Selcuklu Sultan1 II. Giyaseddin Keyhiisrev’e Baba Ilyas’t ve

halifelerini kotiilemesi ve yalan yanlis bilgilerle yazdig1 mektup dolayisiyla Sultan’in

ordu gondermesi buna 6rnek gosterilebilir. Esere gore baska sebepleri de olmakla

366 Kemal Yavuz, Asik Pasa Garib-name: Tipkibasim, Karsilastirmahh Metin ve Aktarma, Cilt
1/1, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Tiirk Dil Kurumu Yayinlart: 764/1, istanbul 2000,
5.344- 345.

37 Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabi, Bogazigi Yayinlari, Istanbul, 1980. s. 118-127.
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birlikte dilin dogru kullanilmamas yiiziinden Babai Isyan1 patlak vermistir ve birgok

insan sugsuz yere dldiiriilmiistiir. 6

3.1.1.8.6. Diinya

Diinya hayat1 gecicidir. Asil alem ahiret hayatidir. insan1 diinyada Allah
yolundan alikoyan para, makam ve mevki ile sohret sahibi olmak gibi hirslar1 vardir.
Aslinda bunlar insana tuzaktir. Goriiniliste gilizel olsa da insani1 yolundan saptirir.
Insan bu diinyanin gegici oldugunu unutursa Allah’tan uzaklasir. Bundan dolay1
viicudun ve nefsin istekleri gibi diinya da insana diismandir. Yusuf Has Hacib
bununla ilgili olarak nefsin yaninda diinya sevgisini de viicut diismanligini da birlikte

anar. Aslinda bunlar hep nefsten dogan isteklerdir.
bu diinya yagi ol et 6z bir yag:
bu iki yagimirig yadighg agn (Arat: 3589)

Bu diinya bir diigman, viicut ise, bagka bir diigmandir; bu iki diismanin tuzagi
her tarafa yayilmistir. Bu diinya bir diismandir, nefsin ise, baska bir diismandir; bu

iki diismanin her yerde tuzagi hazirdir, diyerek iizerinde tekrar tekrar durur.

Mendkibu’[-Kudsiyye’de goniilde diinya sevgisinin bulunmamasi olumlu bir
nitelik olarak anlatilmistir; ancak diinyanin diigman olarak algilandigini gosteren bir

ifade bulunmamaktadir. Buna gore;
kani ol sadikan-1 ptir-ma‘na
yok bularda muhabbet-i diinya (Tulum: 222)
Nerede o goniillerinde diinya sevgisi bulunmayan mana dolu dogru kisiler,

denilmistir.

3.1.1.8.7. Evlat

Tiirklerde evlat sahibi olmak kisiye itibar kazandiran yerinde bir durumdur.
Nitakim Dede Korkut Hikdyeleri’nden “Dirse Han Oglu Boga¢ Han Hikdyesi” nde

Han Bayindir’in diizenledigi toy sirasinda Dirse Han’1 oglu kiz1 olmadigindan kara

368 [1gili beyitler igin bakmiz: Tulum, a.g.e., 459-501. beyitler.
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otaga alirlar. Dirse Han bu duruma iiziiliir. Bu durumdan kurtulmak i¢in careler
arar. %%

Insanin faydali olmasi gerekir. Bir kimseden fayda yoksa o insanin oglu da
olsa diisman gibidir. Faydas1 ve iyiligi dokunan kisi yabanci da olsa oguldan iyidir.

Yusuf Has Hacib bununla ilgili olarak;
asighg kul erse ogulda yakin

asigsiz ogulni yagi bil sakin

ogul kiz yagi ol yagi ne kerek

yagisiz tiriglik taki edgtirek

yagidin negii teg yarukluk bolur
yag1 at1 yaska tanukluk birtir (Arat: 3003, 3380-3381)

(Faydali insan kul bile olsa kisiye oguldan daha yakindir; faydasiz ogulu
diismanin bil ve ondan kendini koru. Ogul kiz insana diisman olunca baska diigmana
ithtiya¢ yoktur, diigmansiz yasamak daha iyidir. Diismandan nasil ferahlik umarsin?

Diismanin at1 bile senin aleyhine taniklik eder.) demektedir.

Mendkibu’I-Kudsiyye’de Baba Ilyas’in dort oglundan bahsedilir.3’® Ancak

evladin diismanlhigi ile ilgili bir ifade bulunmamaktadir.

3.1.1.8.8. Fitneci ve Yalancilar

Fitne; insanlar arasindaki giiven ortaminm1 zedeleyerek onlarin birlik ve
biitlinliiglinli bozan, yalan ve komplolarla toplumsal huzursuzluga neden olan, dini
ve siyasi calkantilarla devletin diizenini sarsan, hatta devletleraras: krizlere kapi

aralayan her tiirli yikict faaliyettir. Fitne manevi ¢okiintii; iyi veya kotii seylerle

369 Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabi I: Giris, Metin Faksimile, Tirk Dil Kurumu Yayinlari,
Say1: 169, Ankara 1989, s.4-6.
370 Tulum, a.g.e., 677-1139. beyitler.
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deneme ve imtihan; dini, i¢timai ve siyasi kargasa anlamlarinda kullanilan genis

kapsamli bir terimdir.3"*

Fitneci kisiler, yalan ve iftiralarla insanlarin arasin1 agmaya ¢alisirlar. Onlarin
agizlarindan dogru s6z ¢ikmaz. Bu nedenle uzak durulmasi gereken kisiler fitneci ve
yalancilardir. Fitne ve yalancilik da diismanlardandir. Kutadgu Bilig’de fitne ve

yalancilik elestirilmis, s6ziin dogru sdylenmesi gerektigi vurgulanmistir. Buna gore;
et ozliig kisike kereki bu ol

birisi tilin s6z birisi korigiil

korigiil til toriitti koni soz tigiin

s0zi egri bolsa kiiyer ol kiictin

koni sozlese soz kor asg1 okiis

kal1 sozlese egr, barca sokiis

koni sozler erse tiliriy tepresii
sOzlirig egri erse oziirg kizlesii (1023-1026)

Viicut sahibi insana gerekenlerden biri dil ve soz, biri de goniildiir. Tanr
gonlii ve dili dogru soz i¢in yaratti; sozii egri olanlar zorla atese atarlar. S6z dogru
sOylenirse faydasi coktur; egri s6z daima ayiplanmistir. Dogru sdyleyecekse dilin

kimildasin; soziin egri ise onu saklamalisin.
Yusuf Has Hacib’in zamanin bozuklugundan sikayet ederken sdyledigi;
fesad fisk tini kor uditmaz kice

kani ‘ilm i kur‘an ini az ¢ica (Arat: 6483)

371 Mustafa Cagric1, “Fitne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, Istanbul 1996, C. 13, s.
156-159.
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Fesad ve fisk o kadar sesini yiikseltti ki, insan geceleri uyuyamiyor; ilim ve

Kur’an sesi hi¢ duyulmuyor bile, ifadesinde fitneci kisiler elestirilmistir.

Mendkibu’I-Kudsiyye’de ise fitne ¢ikarip Sultan’1 kiskirtan ve Babai Isyanm
sirasinda binlerce kisinin Oliimiine neden olan Kore Kadi’dan bahsedilmektedir.
Esere gore; Kore Kadi, Anadolu Selguklu devletinin Cat bolgesinde®’? kadilik
yapmaktadir. Fitneci ve yalancidir. Babai Isyan1 6ncesinde Sultan’in emirlerinden
Ruzbe’yi de yanmna alarak Baba Ilyas ve halifelerine tiirlii eziyetlerle diismanlik
yapmistir. Baba Ilyas’in Boz atmi almak isteyen Kére Kadi ve Ruzbe, bunu
basaramayinca Baba Ilyas hakkinda dedikodu ¢ikarmis, yalan ve itiralarla onu
kotiilemistir. Kore Kadi, Baba Ilyas’in halifelerinden Oban’1 da astirarak halifelerin
Sultan’in adamlarina karst diismanlik beslemesine neden olmuslardir. Cat bolgesinde
Selguklu devletini temsil eden Ruzbe ve Kore Kadi yiiziinden Oban’in sugsuz yere
asilmas1 bolgede karisikliga neden olmus ve Seyh ilyas’in sevenleri tarafindan

sultana kars1 isyan etme istegi uyanmistir. Elvan Celebi bununla ilgili olarak;
¢lin oban hali bu saret dutdi

yad bilis yandi ‘Gd gibi tiitdi

iy basa ‘asikan ki can virdi

iy basa kiilli hanuman virdi

birbirine karisd1 yad u bilis
ceng-i sultani oldi bunlara is (Tulum: 455-457)

Oban’1n hali boyle olunca tanidik tanimadik yandi, (liziintiiden) 6d gibi tiittii.
Hey, nice can veren asiklar! Hey, nice yeri yurdu yok olup ocagt sonenler! Tanidik

tanimadik birbirine karist1 ve Sultan’la savas bunlara is oldu, demistir.

372 Cat, giiniimiizde ilyaskdyii olarak bilinen Amasya sinirlari igerisinde bulunan bir yerlesim yeridir.

Ahmet Yasar Ocak’in “Baba Ilyas” maddesinde Cat kdyiiniin ad1 gegmektedir. Bununla ilgili olarak
Ocak: “Amasya yakininda bugiin Ilyas kdyii adiyla bilinen Cat kdyiine yerlesmis, bir zaviye agarak
Vefaiyye tarikatini yaymaya baslamis ve etrafina pek ¢ok miirid toplamistir.” demistir. (Ahmet Yasar
Ocak, “Baba Ilyas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, C. 4, Istanbul 1991, s. 368).
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Kére Kadi, bununla da kalmayip Baba ilyas’t Sultan’a kétiilemis ve onu
Sultan’a kars1 kiskirtarak isyanin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.3”® (ilgili beyitler

igin bakiniz. 3.1.1.8.1. Acelecilik)

3.1.1.8.9. Hastalik

Hem insan i¢in 6nemli olan hem de insana zarar veren seyler vardir. Ates, su,
diisman, hastalik ve bilgi bunlarin basinda gelir. Bu bes sey insana faydali oldugu
gibi diisman da olur. Insan diismanin1 kiigiimsememeli, onu hafife almamalidir.
Ciinkii insanin kiiclimsedigi diismani onu en zayif noktasindan vurur. Onun insana
verdigi zarar daha biiytiktir.

Atesin faydasi vardir yangin olursa diisman kesilir. Ates yakiciligi ile bir
memleketi harap edebilir; su ve sel de boyledir. Ayrica zarar veren sey kisinin
kiiglimsedigi diismanidir. Diismanin 6fkesi ve kini, karsisindakine zarar verir.
Hastalik, ister maddi ister ruhi anlamda olsun, kisinin viicudunu ve bedenini zayif
diisiiriir. Insan1 6liime en ¢ok yaklastiran hastaliktir. Insan hastaligi hafife alirsa
viicudu kuvvetten diiser, o hastaligi yenmesi gii¢lesir. Bilgi ise kisiye hem fayda
saglayan hem de yikici etkisi bulunan énemli bir diismandir. Insan bilgisi sayesinde
yiikselir; ancak bildikleri daha sonra kendisine zarar verebilir. Faydasiz ilim insana
zararlidir. Dedikoducu kimselerin etrafindaki insanlar1 bilgileriyle birbirine
disiirdiikleri ve fitnecilerin bilgileriyle insanlar1 zehirleyip karisiklik ¢ikarmalar: gibi
bilgiyi kotiiye kullanan kimseler de vardir. Ayrica yetersiz bilgi de kisiye diismandir.
Bildigini zannetmek ve bu sekilde yola ¢ikmak da kisiye zarar verir. Ornegin bir
kumandanin diisman hakkinda malumatinin az olmasi da savasin gidisatin1 degistirir,
yetersiz bilgiyle kendisine ve askerine zarar verebilir. Kutadgu Bilig’de bununla ilgili

olarak;
bu tort nerfg azin azka tutma negii

biigii s6zlemis soz esitgii gl

373 Tulum, a.g.e., 5.139-144/ 477-501. beyitler.
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bu tortte biri ot birisi yagi

tiglingi ig ol kor tiriglik ag1

basas bilig ol bularda biri
bu tort nerig ucuz tutma ytiksek tori (Arat: 306-308)

(Bilgelerin ne soyledigini dinle, ogiitlerini diigiin; bu dort seyin azini az
gérme. Bu dortten biri ates, birisi diismandir. Ugiinciisii ise hayatin tuzagi olan
hastaliktir. Sonuncu olarak bunlardan birisi de bilgidir; bu dort seyi hafife alma,
bunlarin degeri biiyiiktiir.) 34 Mendkibu’I-Kudsiyye’de ise hastaligin diismanlig: ile

ilgili bir ifade yoktur.

3.1.1.8.10. Icki

Kutadgu Bilig’de sarap anlamindaki igki, “bor” kelimesiyle ifade edilmistir.
Insan, akli ile kendisine faydali ve zararl seyleri fark eder. Oysa insana sarhosluk
veren igki, kisinin aklin1 bagindan alir. Insan bilgisi sayesinde ayakta kalir. Dogruyu
yanhst ayirt edebilir. Icki kisinin aklina ve bilgisine zarar verir ve icki igen kisi
bildiklerini kullanamaz. Kisiye zararli seyler de diigmandir. Bundan dolay1 sarhosluk
veren igkiler insanin diismanidir.
Icki igen kisi sarhos oldugunda kendine hakim olamaz. Kavga giiriiltii ¢ikarmaya
daha miisait bir duruma gelir. Ayrica parasint bos yere harcar. Yusuf Has Hacib

eserinde;
bor ol bu biligke ukuska yag1

bor at1 hakikat tiitiis ol gog1 (Arat: 2651)

374 Arat, a.g.e., 1., s. 46/306-308.
bu tort neriy azin azka tutma negii
biigii s6zlemis s6z esitgii 6gii

bu tortte biri ot birisi yagt
tiglingi ig ol kor tiriglik ag

basasi bilig ol bularda biri
bu tort neriy ucuz tutma yiiksek tori
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(Bu bilginin ve aklin diismanit igkidir, aslinda igkinin adi kavga ve

giirliltiidiir.) diyerek ikazda bulunmaktadir.

Hiikiimdarin memleketini idare edebilmesi i¢in iyi bir planlama yapmasi ve
akill1 olmas1 gerekmektedir. Hiikiimdarin igkiye diiskiinliigii hem kendisi hem de
memleket idaresi i¢in hi¢ de iyi degildir. I¢ki yiiziinden akil, irade, diisiinme
kabiliyeti gider, memleket isleri aksar, hatta yanls kararlar alinir.

Kutadgu Bilig’de hiikiimdarin eglence anlayisinin nasil olmasi gerektigi de
sorgulanmistir. Yusuf Has Hacib’e gore hiikiimdar igki kullanmamali ve oyunla vakit
gecirmemelidir. Ciinkii memleketin idaresi ve isleri biiyiik bir sorumluluktur. icki ve
oyunla vakit gegiren bir hiikiimdarin etrafina s6z gegirmesi ve iyi isler yapmasi

zordur. Bununla ilgili olarak eserde;
yag1 ol bu bor timgi iltiir kiimiis

kiling tiitiis boldi kilki urus

estirse kisi tilve munduz bolur

bu tilve isi kor kagan tiiz bolur

negii tir esitgil sakinuk tili

bu soz iske tutgil ay bogzi kuli

nege kilgu isler bor i¢se kalur

nege kilmagu is estirse keliir

nege terigsiz isler bor i¢se bolur

nege edgii isler estirse kalur

bor igse oyunka avinsa begi

kacan yetgey il kiin isirige 0gi (Arat: 2098-2103)
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(Bu i¢ki ve meyhaneci diismandir, insanin parasini gotiiriir; igki igenin isi
kavga ve giiriiltiidiir. Insan sarhos olursa deli gibi ahmak olur; sen hi¢ bu delinin
dogru is yaptigini gérdiin mii? Soziinii dikkatle sdyleyen insanin ne dedigini dinle; ey
bogazina kul olan, bu séze gore hareket et. Yapilmasi gerekli nice isler ickiden
dolayi kalir; yapilmamasi gerekli nice isler de sarhosken yapilir. Nice uygunsuz igler
icki ictiginde gerceklesir; nice iyi isler sarhosluktan dolayr kalir. Hiikiimdar ‘bor’
iger ve oyunla vakit gegirirse, eli glinii ve memleket isini diisiinmeye ne zaman firsat
bulur?) denmistir. Mendkibu’[l-Kudsiyye’de ise igkinin diismanlig ile ilgili bir beyit
bulunmamaktadir. Ancak kaynaklarda isyanin nedenleri arasinda II. Giyaseddin
Keyhiisrev’in ickiye diiskiinliigi ve israf igerisindeki hayatindan halkin memnun

olmamasi da siralanmistir.3”®

3.1.1.8.11. inat¢i Insan

Inatcilik ya da ayak direme kétii huylardan birisidir. Insanm dogru ile yanlis
arasinda kaldiginda dogru olan1 segebilmesi gerekir. Ancak insanin dogruyu gordiigi
halde kendi fikrinde 1srar etmesi ve bunu zorla kabul ettirmeye calismasi inatgiliktir.
Inat duygusunda yerinde kalma ve 1srar vardir. Kendi fikrinde sabit kaldi1 i¢in inatg1
insan ilerleyemez. Inatgilik kibirle birlikte yiiriiyen bir arkadastir. Inatlasan kisi
dogruyu gordiigli halde geri adim atmay1 gurur meselesi yapar. Sonunda yaptigi isler
kendisine ve gevresine zarar vermeye baglar.

Kutadgu Bilig’de inatgilik kisinin {izerine aldigi agir bir yiikke benzetilmistir.
Insanin bu yiikten kurtulup, inatcilikla savasmasi istenmistir. Ciinkii inat¢1 Kkisi
diismanin yapamadig1 kotiiliigi kendisi i¢in yapar. Bu nedenle inat¢ili§in diismandan

fark: yoktur.

Yusuf Has Hacib de bununla ilgili olarak;
agr yiik kisike kiling arkuki

kiling arkuk erse bulun at oki

375 Nejat Kaymaz, a.g.e., 5.22.
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yag1 kilmagusin kiling kilur
yag1 bu yagida negii adruki (Arat: 2066-2067)

(Inatgilik insana agir bir yiiktiir; inatla is yapan tutsaktir, ona kars1 savasarak
kendini kurtar. Inatcilik, insana diismanin bile yapamadig1 kétiiliigii yapar; inat¢iligin

diismandan farki nedir? Bu da diismandir.) diyerek 6giit vermektedir.

Hiikiimdarin kendi fikrinde 1srar etmesi, inatlasmasi bir dereceye kadar
uygundur. Ciinkii etrafina soziinii dinletmesi gerekmektedir. Ornegin dogru kanunlari
uygularken kararinda sabit ve tutarli olmasi i¢in inat¢ilik iyi bir durumdur. Ancak
hiikiimdarin yapacagi onemli isleri danismasi da gerekir. Bundan dolayr Tiirk
geleneginde “kinges meclisi” vardir. Hiikiimdar, {ilkesi ile ilgili biitiin kararlar1 bu
kurulla goriisiir ve neticelendirir. Ornegin sefere ¢ikacagi zamani, seferin
gerekliligini hatta sefer yolunu bu kurula danisir. Hiikiimdar bdyle yaptigi zaman
daha isabetli kararlar verecektir. Ancak inatlasip hi¢ kimseye damigmadan kendi
bildigini yapan devlet adami veya hiikimdar kendi sonunu hazirlar. Tarihte
danigmadan karar aldig1 i¢in bozgun ve istilaya ugrayan pek ¢cok devlet adami vardir.

Ancak yerine gore inat etmenin faydalari da vardir. Ozellikle diisman
karsisindaki kumandan i¢in yerinde bir harekettir. Kumandanin durumu béyledir.
Ayn1 davranis elgi igin de gegerlidir.3®

Kutadgu Bilig’de bu konuda
toriguz teg titimlig bori teg kiici
adiglayu azgir kutuz teg ogi (Arat: 2311)

(Kumandan) domuz gibi inatg1, kurt gibi giiclii, ay1 gibi azili ve yaban sigirt

gibi kinci olmalidir, denilmistir.

Mendkibu’l-Kudsiyye’de Baba Ishak’mn inat ederek seyhi Baba Ilyas
dinlememesi ve seyhinin bedduasina ugramasi da inat¢ilifin kisiye zarar verdigini
gostermesi bakimindan énemlidir.®’’ (ilgili beyitler icin bakimz: 3.1.1.4.2. Emre itaat

Etmek ve Sadakat)

376 Bkz. Mukadder Gezen, “Tiirk Edebiyatinda Oviilen ve Yerilen Huylar, (IV. Yiizyilin ilk Ceyregine
Kadar)”, i.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, stanbul 2014.
377 Tulum, a.g.e., s. 165- 168/ 585-598. beyitler ve s. 173/ 619-623. beyitler.
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3.1.1.8.12. Kifirler

11. yiizyilda yazilan Kutadgu Bilig’de ilk Miisliman Tiirk devleti olarak
bilinen Tirk Hakanlhigi (Karahanlilar) doneminde Miisliimanlar ile gayrimiislimler

arasindaki ¢atigmalara yer verilmistir. Yusuf Has Hacib bu konuda:
iki tiirliig ol kor yime ol yagi

yag1 bolsa erke yadild1 ag1

biri terigrilik ol yag1 boldaci
bu kéfir yagilar yag: ol tuct (Arat: 4224-4225)

(Yine o dismanin iki tlrli oldugunu gor, diismani olan kisiye tuzak
kurulmugtur. O diismanlardan biri Tanri’ya diismandir. Bu kafir diisman her zaman

(senin) diismanindir.) demektedir.

Eserde acikca belirtilen tek savas ise Miislimanlarin Budistlerle olan
miicadelesidir. Satuk Bugra Han Destani olarak bilinen Tezkire-i Satuk Bugra Han’a
da konu olan bu savaslarda Miisliiman Tiirklerin Budist soydaslariyla Islamiyet’i
yaymak ve Budizm’in etkisini kirmak amaciyla savastiklart goriiliir. Budizm’in
Hunlar, Koktiirkler ve Uygurlar doneminde yayilmasi, 6zellikle Uygurlar doneminde
Kéasgar, Buhara gibi merkezlerde Budist tapinaklarinin artmasi, Budist misyonerlerin
faaliyetleri Islamiyet’i yeni benimseyen Miisliiman Tiirklerin Budistleri diisman
olarak algilamasina yol agmustir.®”® Bundan dolay1 Yusuf Has Hacib, kéfirlerden
gelecek tuzaklara, saldirilara karst doneminin hakanini uyarmaktadir. Boylece
Miisliiman Tiirklere hedef gostermektedir. Bu hedef kéfirlerle miicadeledir.

Miisliiman kisinin diger Miisliiman boylarla ve devletlerle degil kafirler ile miicadele

378 Bu konuda su ¢aligmalara bakilabilir: Metin Bilal, “Budizm Inancinin Tiirk Devletleri Uzerinde
Etkisi”, Anasay, Yil:2, Say1:6, s: 63-80, Kasim 2018; Necati Demir, Satuk Bugra Han Destanu,
Otiiken Nesriyat, Istanbul 2017; Varis Abdurrahman, Karahanh Devleti ile Kocu(idikut) Uygur
Devletinin Miinasebetleri, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstiitiisii Genel Tiirk Tarihi
Anabilim Dali, Doktora Tezi, Ankara 2001; Hans-J. Klimkeit “Buddhism in Turkish Central Asia”,
Numen, Published by BRILL, Vol. 37, Fasc. 1, Jun. 1990, s. 53-69. Ceviren: Mehmet T. Berbercan,
“Tiirk Orta Asyasinda Budizm”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 26, s.
93-108, 2009.
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etmesi onun yararinadir. Gergek diismanini taniyan devlet adami, yOniinii
sasirmayacaktir.

Eserde Miisliiman Tiirk askerine hitap edildigi gibi halkina da seslenilerek
mesaj verilmektedir. Kafir diismanla miicadelenin amaci Islamiyet’i yaymaktir.
Burada “I1a-y1 Kelimetullah ideali” gibi yeni bir iilkiiden s6z edilmistir.

Oguz Kagan Destani’nda belirtilen “Taki deniz taki miiren/ kiin tug bolgil,
kok kurikan” ideali olarak bilinen Tiirklerin biitiin diinyaya hakim olma {ilkiisii,
Kutadgu Bilig’de yeni bir ideal ile pekistirilmistir.3’® Bu da Tiirklerin diinyaya hakim
olup Islamiyet’i yayma istegidir. Ayrica bu yeni iilkii Tiirklerin kendilerinde var olan
savascl ruhlarint ve alp tipini canlandirmak ve yeni bir bakis acistyla “alp-eren”
tipine doniistirmek anlamina gelmektedir. Bu durumu Divanu Lugdti't-Tiirk
onsoziinde Kasgarli Mahmud da dile getirmektedir. Kasgarli Mahmud, Tirklerin
Tanri’nin ordusu olduguna inandigint ve Tanri’nin, iilkelerin idaresini Tiirklerin
idaresine verdigini ifade etmistir.%®° O halde Tiirklerin, kafirlerle miicadelesinde bir
kutsallik, daha dogrusu bir idealizm vardir. Kutadgu Bilig’de bu ugurda yapilan
savasta Olen Misliman Tiirklerin Olmeyecegi fikri de islenmistir. Bu durum
Islamiyetteki sehitlik mertebesi ile agiklanmaktadir. Buna gore kafirlerle savasirken
Olen bir Miisliiman Tirk, sehit olacagindan onun sami yiikselecek ve oliimsiizliik
kazanacaktir. Bu ise Kur’an’da iistiin bir mertebe olarak adlandirildigindan ve
sehitlerin diri olacagi ifade edildiginden dolay:r her Miisliiman Tirk’iin kafirlerle
savasirken canini feda etmeye hazir olmasi da eserde konu edilmistir. Bununla ilgili

olarak eserde,
yagilagu kafir yagisin katig

yulugla bu iske et 6z kil satig

bu kéfir ti¢tin tut er at sii tolum

oliip tiisse kafirde bolmaz oliim

379 Salim Koca, “Ideal Bir Tiirk Hiikiimdar1 ve Baskomutan: Olarak Oguz Kagan (Oguz Kagan
Destanmin Tiirk Kiiltiir Tarihi Bakimindan Degerlendirilmesi”, Sel¢uk Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalar1 Enstitiisii Yayinlari, Say1: 5, s. 75-120, Konya 2011.

%0 Ahmet B. Ercilasun, Ziyat Akkoyunlu, Kisgarh Mahmud, Divinu Lugiti’t-Tiirk, (Giris-
Metin- Ceviri- Notlar- Dizin), TDK Yay., 3.baski, Ankara 2018, girig boliimii(xxviii).
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miisiilmanlik acgil seri‘atni1 yad
atirig bolga edgii 6ziirg bolga ked (Arat: 4227, 5485-5488)

(Kafir diismanla sert bir sekilde savas, bu ise goniillii olarak kendi canini
bagisla. Asker, ordu ve silah 11 bu kéafir (diisman) i¢in tut, kafirler ile savasirken
6lmek, 6liim degildir. Kendin iyi olmay1 ve adinin iyi amlmasini istersen Islamiyeti

ag, seriat1 yay.) denmektedir.

14. yiizyihn mutasavvif sairlerinden Garib-name adli eseriyle meshur Asik
Pasa’nin oglu Elvan Celebi tarafindan yazilmis Mendkibu’'l-Kudsiyye fi Menasibi’l-
Unsiyye adli eserde de diisman kafirlerden ve bunlarla savastan bahsedilmektedir. Bu
savas ise Kore Kadi’nin ¢ikardig: karisiklig ve fitneyi iyice sorusmadan zaviyesinin
yikilmasin1 ve miiritlerinin Oldiiriilmesini emreden Sultan ile ona destek veren

inkarcilara ve kafirlere kars1 yapilan i¢ isyandir. Eserde bununla ilgili olarak;
kafire miinkire yoli stirdi
gerci kim gendii hem cefa gordi (Tulum: 531)

Kafirin, inkarcinin tizerine yiiriidii; gerci kendisi de ac1 ¢ekti, denilmistir.

3.1.1.8.13. Kiskanc insan

Kiskanglik veya ¢ekememezlik de denilen haset seytanin huyudur. lyi bir
durumun kisinin kendisinde degil bir bagkasinda bulunmasindan rahatsizlik duyma
halidir. Daha da ilerisi karsisindakinde 1y1 bir durum bulunmamasi i¢in beslenen kotii
niyet ve olumsuz davranislardir. Kiskang kisi karsilastirma yapar ve kendisinde
olmayan zenginlik ve giizelligin hatta iyi huylarin bile baskasinda olmasini istemez.
Ciinki bunlan kendisinden baskasina yakistiramaz. Bu ise diigmanliga yol agar.

Insan kendisinde bulunmayan 6zellikleri; ancak baskasinda gordiigii zaman
ona gipta ile bakmalidir. Bu, normal kabul edilen bir durumdur. Kiskanclhigin
kaynag1 bencilliktir. Kiskanglikta kisi karsisinda maddi {iistiinlik ya da manevi

meziyet gordiigli kimseye diismanlik eder. Ciinkii kiskanglikta rekabet duygusu da
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vardir. Bu da daha ¢ok ilim, servet, mevki farki, akrabalik ve komsuluk iliskilerinde
goriilen diismanlik ¢esididir.38!

Yusuf Has Hacib Kutadgu Bilig’de erdemli ve asil kisilerin kendisine denk
olmayan diismanlarinin daha fazla oldugundan bahsetmistir. Ciinkii erdemli ve asil
kisileri ¢gekemeyenler ¢ok olacaktir. Bundan dolay1 bdyle kisilerin diismanlar1 da

fazladir. Bununla ilgili olarak;
okiis bolsa emdi bu erdem kimirfg

okiis boldi terigsiz yagisi anirig

kimirfg erdemi bolsa asl1 ag1

yetiz il kisisi ol erke yag1

kayu erke dugsman yumutsa kalin
ol er erdemi erde artuk bilin (Arat: 3415-3416,3418)

(Kimin fazileti ¢ok olursa, onun dengi olmayan diismani da o kadar ¢ok olur.
Kim faziletli ve asil nesepli olursa, memleketin her tarafinda bir¢ok kimseler ona
diisman kesilirler. Hangi insanin etrafina bir diigman kalabalig1 toplanmis ise o

insanin faziletinin digerlerinden fazla oldugunu bil.) demektedir.

Mendkibu’I-Kudsiyye’de ise Dede Garkin’in halifeleri seyhlerinin Baba Ilyas
ile dostlugunu kiskanmislar ve onlarin arasindaki yakinligi siiphe ve kotii zan ile
yorumlamuglardir. Ortaya ¢ikan dedikodulardan dolayr Seyh ilyas 6fkelenip
halifelerin seccadelerini (manevi makamlarini) ellerinden almistir. Halifeler, bu
durumu diizeltmek ve seyhlerinden 0ziir dilemek icin Dede Garkin’it ziyarete
gitmislerdir. Asagidaki boliimde Dede Garkin’a 6ziir dilemeye gelen halifelerin

onunla goriismeleri anlatilmistir. Buna gore;
terk-i avtan kildilar ciimle

yliz urup seyhe geldiler ciimle

381 Mustafa Cagrict, “Diismanhk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul 1994, C.10,
s. 51-53.

287



hali tagyir it mahv seccade

befizemez bilise meger yada

Of Ui sof kirk giin igre cem® old1

paymacan yirinde hep durdi

paymagan viriir bu miskinler

yol icinde kemine elginler

dilediifi ¢iin vazife-i ta‘at

gele yirine gegmeye sa‘at

seyh seccadesi sa‘adetiimiiz

fevt old1 bile bu ta‘atumuz

ol sebebden siirindiik us geldiik

sucluyuz sugumuz kamu bildiik

dede eydiir bu isi hayru'n-nas

islemisdiir meger ki seyh ilyas

bed-giiman oldilar giiman ¢ii yakin

nice ola bu hak yolinda yakin

(Tulum: 177-185)
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Halifelerin hepsi bir bir yurtlarin1 terk ettiler; hepsi yola koyulup Seyh’e
(Dede Garkin’a) geldiler. (Gordiiler ki hepsinin) durumu degismis, seccade elden
gitmis. Bildige benzemez (hig biri), yabanci gibi. Onii sonu kirk giin iginde (hepsi)
toplandi; tlimii kap1 dibinde durdu. Bu diiskiinler, yol i¢inde bu degersiz zavallilar
oziir diler: Degil mi ki boyun egmemizi diledin; (dilegin) yerine gelsin, bir saat
geemesin. Seyh seccadesi mutlulugumuzdu, kullugumuz da onunla birlikte yok oldu.
O sebepten siiriindiik, iste geldik. Sugluyuz, hepimiz sugumuzu bildik, dediler.
Bunun iizerine Dede, bu isi insanlarm hayirlis1 Seyh Ilyas islemistir belki de, der.
Siipheye diistiiler. Siiphe, kesin bilgi gibi, bu Hak yolunda kisiye nasil yakin olabilir,

denilmistir.

3.1.1.8.14. Kibirli insan

Sozliikkte “biiyiikliik” anlamina gelen kibir (kibr), tevazuun karsiti olarak
“kisinin kendini {istiin gérmesi ve bu duyguyla baskalarin1 asagilayici davranislarda
bulunmasi”’dir. Kelimenin daha c¢ok birinci anlamda kullanilmasimin yaninda
biiyliklenme ve bobiirlenme seklindeki davranislarla insan kisiliginin disa vurumu

olarak belirtilir.382

Kibir, insana zarar veren kotli huylardan biridir. Kibirli insan
sevilmez. Bagkalarina karsi asagilayici tutumundan dolayr bdyle insanin dostu
yoktur.

Kibir diplomaside gereklidir. Ozellikle el¢inin kibirli olmas1 gerekir. Ciinkii
uluslararasi iliskilerde hiikiimdar adina tilkeyi temsil eden elcinin dis goriiniisiiniin
diizgiin, durusunun onurlu olmasi iilkesinin yararinadir.

Hiikiimdar da konumu geregi onurlu ve kibirli bir durus sergiler, siyasi ve
askeri giicii elinde bulundurmasindan dolayr onun bu durumu normaldir. Ancak
hiikiimdarin yakinlarina karsi kibirli olmasi begenilen bir durum degildir. Devleti
yoneten kisinin algcakgoniillii olmasi beklenir. Onun biiyiiklenmesinden ve etrafini
kiiciimsemesinden dolayi iyi insanlar bile ondan uzaklasir. Halk da kibirli hiikiimdara
giivenmedigi gibi baglilik da gostermez.

Kutadgu Bilig’de kibir beylige diisman olarak nitelendirilmistir. Devlet

yonetiminde kibirli hiikiimdarin yeri yoktur. Yusuf Has Hacib, hiikiimdara “6liim

382 Mustafa Cagrici, “Kibir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara 2002, Cilt: 25, s.
562-563.
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disiincesi”ni  hatirlatarak  6giit vermektedir. Ciinkii tarihte askerinin ve
hizmetkarlarinin ¢ok olmasiyla §viinen nice cesur hiikiimdarlar, 6liim karsisinda aciz

kalmislardir. Bununla ilgili olarak eserde;
kotiirme korigiil sen kiivezlenmegil

er at sii telim tip kogiiz kermegil

nece kiir kogiizliig kiiveniir erig
oliim yirke komdi esiidi yirig (Arat: 5211-5212)

“Sen yigit askerim ¢ok deyip kendi anlayisina kiymet vererek ve gogsiinii
gererek gururlanma. Oliim nice cesur ve gururlu insanlar1 yere gémdii ve nicesinin

lizerini toprak ile orttii.”

Mendkibu’[-Kudsiyye’de  Anadolu  Selguklu  Sultam1  IV. Riikneddin
Kiligarslan’in gururundan vazgegmesinden de bahsedilmektedir. Elvan Celebi,
eserinde Seyh ilyas’in oglu Muhlis Pasa’nin Misir’dan Anadolu’ya dondiikten sonra
Sultan IV. Riikneddin Kiligarslan tarafindan hapsedilmesini ve mancinikla kaleden
firlatilmasini anlatmistir. Esere gore Gevele Kalesi’nden mancinikla firlatilan Muhlis
Pasa’yr Boz atli Hizir’in havadayken tuttuguna sahitlik eden Sultan Riikneddin,
gururundan vazgegmis, ona bu manevi makamini terk etmesi karsiliginda beylik
teklif etmistir. Sultan Riikneddin’in Muhlis Pasa’y1 Boz athh Hizir’in havada

yakalamasina sahitlik edip gururundan vazgegmesi;
bas gotiirdi vii ne goriir sultan

goriir ol seh-suvari soyle revan

sebletinden vezir i sultanun
farig olmus burtiti hakanuf (Tulum: 959-960)

Sultan (Riikneddin) basmni kaldirdi, bir de ne gorsiin! O ath 6yle bir gidisle
gider ki vezir, sultan ve hakanin gururu biyigindan el ¢gekmistir (yani biyiginin ucunu

biikiip biiyiikliik taslamaktan vazgegmistir), ifadesiyle dile getirilmistir.
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3.1.1.8.15. Menfaat¢i Insan

Menfaat kisinin faydasina olan seylerin biitiinii, tamamidir. Kisinin kendi
karimi1 zararini yani menfaatini diisiinmesi normal karsilanan bir durumdur. Ancak
kendi menfaatinden baskasin1 diisiinmeyen ve bagkalarinin haklarina saygi
duymayan kisilere menfaatperest denilmektedir. Menfaatci biriyle dostluk kurmak
zordur. Boyle insanlar karsisindakinden bir fayda uman beklentili kisilerdir.
Kendilerinin memnun edilmesini isterler. Ancak onlari her zaman memnun etmek
miimkiin olmaz. Menfaatci insan, kendi ¢ikarina en ufak bir zarar geldigi zaman
dostlugu sona erer ve dostlugun kalict olmasit miimkiin degildir. Menfaat¢i insanla
dost olmak isteyenin fedakarlik yapmasi gerekir. Fedakarlik tek tarafli olmaz.
Menfaatci insami tantyip farkinda olan insan, onun diismanhigindan daha az zarar
gorur.

Kutadgu Bilig’de kisinin boyle insandan uzak olmasi 6giitlenmistir. Bu

konuda Yusuf Has Hacib:

yana umdugi birle bolma yaguk

siziksiz sariga bu yag1 bolgay ok

kali umdusin bulsa ol umduci

atagay sini ol ini ya igi

kali bulmasa ol eviirgey yiizin
togup kormediik teg yiratgay 6zin (Arat: 4214-4216)

(Bir de menfaatperest insana yakin durma; o sana, siiphesiz, diisman
olacaktir. Eger menfaatperest insan umdugunu bulursa, sana biiyiik veya kiigiik
kardes gibi muamele eder. Eger bulamazsa, senden yiiz ¢evirir, seni hi¢ gormemis
gibi davranir ve senden uzaklasir.) gibi tenbih ve uyarilar da bulunur. Bu durum

sahislar i¢in oldugu kadar devletler i¢in de gecerlidir.
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Bu konuda Elvan Celebi’nin Mendkibu’I-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye
eserinde Baba Ilyas’1 ¢ekemeyen Kére Kadi’nin Esediiddin Ruzbe ile birlikte Baba
Ilyas’1 Selguklu Sultan1 II. Gryaseddin Keyhiisrev’e kétiilemesi ve yalan sdyleyerek
Baba Ishak’m ayaklanmasin1 Baba Ilyas yapmis gibi gdstermesi buna drnektir. Kore
Kadi ve Esediiddin Ruzbe’nin kiskangligr ve fitnenin yayilmasi sonrasinda Anadolu

Selguklu Devleti’nin ¢okiisiinii hizlandiran Babai Isyan1 yasanmugtir.38

Mendkibu’l-Kudsiyye’de menfaat yiiziinden diismanlik, Koére Kadi ve
Ruzbe’nin Seyh Ilyas’in Boz atin1 almak istediginde onun atin1 vermemesi yiiziinden
ortaya cikmistir. Kore Kadi ve Ruzbe menfaat¢i kisilerdir. Ruzbe, Sultan II.
Giyaseddin Keyhiisrev’in tahta gegmesinden sonra Sultan’a hediye edilmek iizere iyi
bir at aramaktadir. Kére Kadi, Ruzbe’ye Seyh ilyas’in Boz atindan bahseder ve bu at1
uygun bir fiyat karsihiginda satin alabilecegini sdyler. Oysa Seyh ilyas’m Boz ati
satilik degildir. Ruzbe ve Kore Kadi, kendi niifuzunu kullanarak zorla Boz ata sahip
olmak isterler. Ancak isteklerini elde edemeyince Seyh ilyas hakkinda dedikodu
cikarip fitne yayarlar. Ayrica Seyh Ilyas’m halifesi Oban’a eziyet edip onu asarlar.
Bu durum Cat bolgesinde karsikliga neden olur. Koére Kadi, bu karigikliktan
yararlanarak Selguklu Sultan’ma Seyh Ilyas’1 kétiileyen bir mektup yazar. Kére Kad
bununla da yetinmez, bizzat kendisi ulagin ardindan saraya giderek Seyh Ilyas’t
Sultan’a kotiileyerek onu kiskirtir, Seyh Iilyas ve talabelerinin iizerine asker

sevkedilmesi buyrugunun ¢ikmasina neden olur.384

3.1.1.8.16. Nefis/ Viicut

“Insanim en kétii diismani kimdir/ nedir?” denildiginde Kutadgu Bilig’de gizli
diismanlar olarak dort diisman anlatilmaktadir. Bunlar: nefis, diinya, viicut ve
seytandir. Yusuf Has Hacib’e gore bunlar arasinda baslica diisman viicuttur. Ciinkii
insan, Allah’mn adin1 andig1 zaman seytan kagar, diinyayr birakip giderse ondan
kurtulur; ancak viicuttan kurtulmak zordur. Ciinkii insanin kendi viicudundan

ayrilmast miimkiin degildir. Bundan dolay1 insan viicutla devamli miicadele

383 Mertol Tulum, Elvan Celebi, Name-i Kudsi (Kutsal Kitap) Menakibu’l-Kudsiyye (Kutsal
Menkabeler), ikinci Kitap: Ceviriyazili ve Giiniimiiz Diline Aktarilmis Metin, Cizgi Kitabevi,
Konya 2017.

384 Tulum, a.g.e., s. 113-144/ 360-501.beyitler.
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icerisinde olmalidir. Insanin viicutla miicadelesinin ilk sart: onun en sert ve kotii bir
diisman oldugunu bilmesi ve ona gore davranmasidir. Bu diismanla basa
¢ikabilmenin en Onemli sartt ise ona istediklerini vermemektir. Ciinkii viicudun
isteklerini yerine getirdikge o kuvvetlenir ve insana hakim olur. Boyle giiclii bir
diisman karsisinda kisinin ona karst koymasi zorlasir. Ancak insan, nefis ve seytan
ile yapilan savasta oldugu gibi Allah’in merhameti ve yardimiyla giiclenecek ve

viicudunun isteklerine kars1 koyacaktir. Biitiin bunlar Kutadgu Bilig’de:
bu diinya yagi ol et 6z bir yag1

bu iki yaginirig yadighg agn

tigiingi yag1 yek bu din ogrisi

tegiirmesti terfgri bularnirg yasi

bularda idi sarp bu yavlak yag:

et 6zdin tegir ol okiisrek ¢og1

bayat at1 aysa tezer yek barir

kodu barsa diinya senirigdin kalir

et 6zni negii teg kitergii bolur

meger kim Oliim tutsa kalsa kalur

idi yaks1 aymus biliglig biigii

biliglig biigiiler sozin tiriglagu

mini murigka tegriir et 6z emgetiir

ara kildirir kor ara yiglatur
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ajun tezginiir men tilekin udu

ara ag yatur men arala todu

bir arzu yitiirse taki bir kolur

taki birni bulsa tiikel beg bolur

basumaz 6ziim bu et 6zni utup

basa bir bagirsak idim sen tutup

bu yavlak osuglug turur bu et 6z
semiz tutsa artuk bolur bu yavuz (Arat: 3589-3599)

(Bu diinya bir diisman, viicut ise, baska bir diismandir; bu iki diigmanin
tuzag her tarafa yayilmistir. Ugiincii diisman seytan, bu din hirsizidir; Tanri bunlarin
serrinden korusun. Bunlar arasinda en sert ve kotii diisman viicuttur, en ¢ok giiriiltii
de ondan ¢ikar. Tanr1 adin1 zikredersen, seytan kacar, gider; diinyay1 birakip gidersen
ondan kurtulursun. Fakat viicudu nasil birakirsin; onu senden ancak 6liim ayirabilir.
Bilge kisi ¢ok giizel sOylemis, bilgelerin soziinii dinlemek lazimdir, onlar, bana
viicudum 1ztirap ve zahmet ¢ektirir; bazen giildiiriir; fakat bazen de aglatir. Onun
arzusuna uyarak diinyay1 dolasirim; bazen ag¢ yatarim, bazen de tok. O bir arzusuna
kavusursa, bir baskasini ister; onu da bulursa, artik insana biisbiitiin hakim olur. Iste
bu viicudu yenip, ona hakim olamiyorum; merhametli Rabbim, sen ona hakim ol. Bu
viicut boyle kotii bir tiynettedir; onu kuvvetlendirirsen, daha ¢ok kétiilesir ve ileri

gider.) seklinde anlatilmistir.

Yusuf Has Hacib, viicudun gizli bir diisman oldugundan da bahsetmektedir.
Insan nefsinin isteklerine boyun egmez ve ibadetle mesgul olursa bu diismanin
zararindan korunmus olur. Yoksa viicut insan1 gegici ve bos seylerle avutur. Bunun

sonucunda pismanlik ve sikintt vardir. Insan kendisini viicudunun isteklerine
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birakirsa nefis kabarir. Bu durumda onun nefis ve istekleri insana hakim olur. Yusuf
Has Hacib’e gore viicudun diismanligi bununla kalmaz. O, zaptedilmesi zor, ¢etin bir

diismandir; ¢iinkii her yere tuzak kurmustur. Bunu ele alan Yusuf Has Hacib;
et 0z arzu siirgen tapugka tezig

kortinmez yagika bu birmez kezig

et 6zke alik birme egme boyun

aving1 saking ol tileki oyun

et 6z bir yagi ol idi sarp yag1

kamug yirde yadmus tuzaki ag1

tilekinge 1dma katiglan tiren

et 6z iilgi birmez ukuslug eren

negi tir esitgil 6zin basmis er

hava boyni yengip 6zin tutmis er

et 6zke bulun bolma bilgi ulug

et 6z bulnasa kor kolur din yulug

biliglig tise bolmagay ol erig
havasi udu kilsa barga isig (Arat: 3628-3629; 3637-3641)

(Nefsinin isteklerini kendisinden uzaklastiran ve ibadete kosan kimse, gizli
diismana firsat vermez. Viicuda taviz verme ve ona boyun egme; onun avutmasi

1ztirap, yapip ettigi de heva ve hevestir. Viicudun ¢ok ¢etin bir diisman oldugunu,
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ayrica her yere agini atarak tuzak kurdugunu soyler. Nefsinin arzusuna birakma,
gayret et ve dayan; akilli kisiler viicuda taviz vermezler. Heva ve hevese galip
gelerek, nefsine hakim olmus insanin soziini dinle, ey biiylik bilgi sahibi,
viicudunun esiri olma; viicut seni esir ederse, fidye olarak dinini ister. Her isi heva
ve hevese uyarak nefsinin isteklerine gére yapan kisiye bilgili demek caiz degildir.)

demektedir.

Mendkibu’l-Kudsiyye’de  Anadolu  Selguklu  Sultam1 II.  Gryaseddin
Keyhiisrev’in nefsine yenik diisiip seytana uyarak, babasi 1. Aldeddin Keykibat’
zehirletmesi ve onun tahtina gegmesi anlatilmaktadir. Bu olaydan kisa bir siire sonra
Babai Isyam yasanmustir. Eserde bununla ilgili olarak;

¢linkim irmis-idi zeval saha

told1 seytan giyas-1 giimraha

zehr virdi gotiirdi sultan
nazenin pazisah-1 rabbani (Tulum: 356-357)

(Iste) bu Sah’a gd¢me vakti eristiginde yoldan sasmis Giyas’in igine seytan
girdi. Zehir verdi, Tanr1 katna yakinligi bulunan o sevilen Sultan’1i 6ldiirdi,

denilmistir.

3.1.1.8.17. Ofke

Gazap (0fke) her insanda az ya da ¢ok bulunan duygulardan birisidir ve
kisinin kizginlik halinin daha siddetlisidir. “Gazap, aci veren kotlii bir davranisin
kisinin ruhunda uyandirdigi kizginlik, intikam duygusu ve cezalandirma istegi
anlaminda ahlak terimidir. Sozliikte “kizmak, 6fkelenmek; kizginlik, 6fke duygusu”
anlamina gelen ve umumiyetle riza ve hilim kavramlarinin karsiti olarak kullanilan
gazabin tanimi yapilirken bunun “intikam alma ve cezalandirma istegi” olduguna

ozellikle isaret edilir.”
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Ofke duygusu dncelikle insanin kendisine zararlidir. insan 6fkelendigi zaman
viicudunda bazi degisiklikler meydana gelir. Kan dolasimi hizlanir. Kan beyne ve
damarlara hiicum eder. Kalp ¢arpintis1 ve nefes aligverisi artar. Insanin yiizii kizarir.
Insan o anda saglikl1 diisiinemez ve dogru kararlar veremez. insanin 6fkesiyle aldig
yanlis kararlardan dolay1 “Ofke ile kalkan zarar ile oturur.”denilmektedir. Ger¢ekten
de ofke kisiye cok zarar verir. Oncelikle fizyolojik olarak viicut etkilenir. Ofkeli
insan yerinde duramaz. Bu 6fkesini dindirmek i¢in bir an once cezalandirmak ve
intikam almak ister. Ayrica insan Ofkeli durumda akil tutulmasi yasadigindan ne
yapacagini sasirir. O an eline silah vs. verilse karsisindakine zarar verebilir. Bundan

dolay1 6fke kisiye en ¢ok zarar veren diismanlardandir.

Ofkenin diger zarar1 ise kisinin muhatab1 olan diger insanlara kars1 gosterdigi
tavrin karsiliksiz kalmamasidir. Ofkeli insanin yanlis tutumundan dolay1 muhatab: da
ona diisman olur ve diigmanca davranir. Boylece aralarindaki husumet(diigmanlik)

pekisir ve kavgalar yaganir.

Ofkeli kisi devletin idarecisi ise durum cok daha kétii sonuclara varir. Ciinkii
devlet baskan1 6fkesiyle hem kendisine hem de yanlis kararlariyla etrafindakilere ve
devletin isleyisine zarar verir. Hatta idareci kisi yanlis kararla devleti savasa dahi

stiriikleyebilir.

Diger yandan ofke duygusu Oolgiili oldugu zaman insanin kendisini,
namusunu ve serefini korumasi agisindan faydalidir. Ornegin kisiye yapilan bir
haksizlik karsisinda ona gerekli cevabin verilmesi adaleti tesis eder. Bu da kisinin
icinde o6fkenin tutarli oldugunu gosterir. Ancak 6fkenin asiris1 da hi¢ olmamasi da
kisinin zararmadir. Clinkii asir1 6fkeli insanda saldirganlik durumu ortaya cikar.

Ofkenin az olmas1 da kisinin kendini savunup koruyamamasina neden olur.

Mendkibu’I-Kudsiyye’de Seyh ilyas’in Dede Garkin ile aralarindaki dostlugun
yanlis yorumlanmasi lizerine Dede Garkin’in halifelerine 6fkelendigi anlatilmaktadir.

Eserde bununla ilgili olarak;
busugir sah-1 alem-i ‘irfan

giriir ol gara vii olur pinhan
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dért yiiz ol kim halife vardi be-nam

her biri ehl-i kesf i hal (u) makam

ehl-i tevhid ehl-i seccade

bunlar: ihtiyar idipdi dede

dort ytizinde ki var seccade

cem’ ider kamusin bir garda

birbiri tizre biragur oturur

otururken cihan isin bitiiriir

iy kemal u kemal bakis gor
baki is iste bak bak is gor (Tulum: 168-173)

(Bunun iizerine) irfan aleminin sahi 6fkelenir; o magaraya girer ve gizlenir. O
adli sanli dort yiiz halife, o her biri kesif, hal ve makam ehli, tevhid eri, seccade
sahibi olan Dede’nin segtigi kimselerin seccadelerini (¢eker alir), (hepsini) bir
magarada toplar; birbiri lizerine koyar, oturur, otururken cihan isini bitirir. Ey kemal!

Kemal bakis gor; kalici is iste, bak bak da i gor, denilmistir.

3.1.1.8.18. Seytan

Bu diismanlik hasetle baslar, benlikte pekisir. Seytan Hz. Adem’e bu yiizden
diisman olmus ve Allah’a kars1i gelmistir. Diismanligi sadece orada kalmamis
Ademogullarma da diisman olmus ve bu diismanlhigindan vazge¢memistir. Bu
yiizden onunla miicadele sarttir. Insan Allah’a baglanir ve seytan1 diisman olarak

bilirse biitiin istekleri yerine gelir ve saadete ulasir.
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seviig bolmasa tap idim sevmisi

yagim yek turur 6z yagilamisi

bayat birge barca tilekirig tiikel
yekig ked yagila bayatka tiiziil (Arat: 4763, 6251)

(Rabbimin sevdigini eksiksiz sevmek gerekir. Ona diisman olan, benim de
diismanimdir. Allah’a baglan, seytan1 ¢ok ¢ok diismanin bil de o yiice Tanr1 biitiin

isteklerini versin.) denilmistir.

Kutadgu Bilig’de seytan da miicadele edilmesi gerecken devamli
diismanlardan biri olarak aciklanmistir. Ciinkii kafirin dostudur. “Iblis” ad1 verilen
seytanin Adem aleyhisselama ilk yaratilisindan beri acik ve gizli bir dissmanligt

vardir. Bununla ilgili;
seviig bolmasa tap idim sevmisi
yagim yek turur 6z yagilamisi (Arat: 4763)

(Rabbimin sevdigi isler kafi gelmezse, miicadele etmek i¢in, diismanim olan

seytan vardir.)

Insanlar arasindaki kavgalarin ve miicadelenin, toplumda uzun siiren kan
davalarinin ve devletler arasindaki uzun siiren savaslarin temelinde kin ve nefret
kaynakli diigmanlik yatmaktadir. Bu, bir ¢esit mirastir.

Giilsehri Mantiku t-Tayr’inda(Giilsen-Name) bunu; “Lanetlenmis Seytan’in
Hz. Adem ile miinazarasi ile Hz. Adem’in Seytan’a Cevab1” boliimiinde (3318.-
3483 .beyitler) tam 165 beyitte anlatir. Bu hikdyede Hz. Adem ve Seytan miinazara
icindedir. Seytanimin onu nasil aldattigi ve Adem’in Cennet’ten nasil ¢ikarildigi,
yanilttig1 sevingle anlatilir. Adem, Seytan’a “Ben giinah isledim, tevbe ile kurtuldum.
Benimki bir pislik gibi idi, yikaninca gecti. Ancak sen it derisi gibisin. Biitlin
denizleri seni temizlemek igin getirsek yine temiz olmazsin; ¢linkii senin aslin

93385

pistir.”>®° cevabini verir.

385 Kemal Yavuz, Giilsehri’nin Mantiku’t-Tayr’1 (Giilsen-Name), Adem-Seytan miinazaras.
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Yine Gilsehri’nin Mantiku’t-Tayr’t  (Giilsen-Name)de bulunan Seyh
Abdiirrezzak’in Hikayesi’'nde Omriinii Allah yolunda gegiren bir dervisin bir
Hristiyan kizina asik olduktan sonra seytana uyup yoldan ¢iktig1 ve tovbe ile nasil

eski haline dondiigii anlatilir.38

Kisaca belirtmek gerekirse diismanlar vardir. Bunlar Kutadgu Bilig’de
bilgisiz insan, kafir diiyman, menfaatgi insan gibi agikg¢a goriinen diismanlar ve
seytan, kisinin istekleri, diinya ve viicut (nefis) gibi gizli diismanlar olarak ¢esitli
sekillerde goriiliir.

Mendkibu 'I-Kudsiyye’de Kore Kadi’nin seytana uydugundan fitne sokarak
ortaligi karistirdigindan bahsedilmektedir. Koére Kadi, Sultan II. Giyaseddin

Keyhiisrev’e yalanlarla dolu bir mektup yollar, ardindan saraya giderek Seyh ilyas’

Sultan’a kotiiler. Onun bu durumunu Elvan Celebi;
¢linki seytandan okimisdi sabak

nesne didi kim ivdi beglere bak

bi-tefahhus buyurdilar legker
giirci (vii) kiird cem‘i dort bif er (Tulum: 474-475)

(Kore Kadi) seytandan ders aldig igin ettigi birkag sozle, su hale bak, beyler
hemen harekete gecti. Sorup sorusturmadan Giircii ve Kiirtlerden olusan dort bin

nefer asker topladilar, denilmistir.

3.1.1.9. Diismanhigin Sebepleri

Diisman, insana zarar veren her seydir. Fars¢ada “bagkasina kars1 kotii niyet
besleyen, kotii kalpli kimse” anlamindaki diismandan (diismen) gelir. Diismanlik
kelimesinin Arapga’daki karsili§i adavettir. Adavet sozliikkte ‘zulmetmek, haklilik
smirin1 asmak’ gibi maénalara gelen “adv” kokiinden tiiretilmis olup genellikle
sadakatin zidd1 olarak kullanilir. ‘Adiiv (diisman), baskasina zarar vermek igin firsat

kollayan, onun iyiligine olan islerin tersini yapmaya ¢alisan kimse, diisman olarak

386 Yavuz, Giilsehri’nin Mantiku’t-Tayr’1 (Giilsen-Name), C.1, s. 49-113/319-755.beyitler.
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tamimlanmistir.®’  Insana zarar verme niyetine ise diismanlik denir. Insan bilmeden
ve istemeden bir baskasina zarar verebilir. Fakat diigmanlik kavrami, igerisinde
bilingli bir tercihi ve kot bir niyeti barindirir. Bu yiizden fertler, toplumlar ve
devletler arasinda savas sebepleri arasinda diismanlik yer alir. Zaten savas

diismanliktan dogar.

3.1.1.9.1. Akisizlik

Akilsizlik insana diismandir. Yusuf Has Hacib’e gore akilsiz 6lidiir,
akilsiza insan denmemelidir. Kutadgu Bilig’de akillilbik oviilmis, akilsizlik ise

diisman goriilmiistiir. Bununla ilgili olarak eserde;
bayattin eriir bu ukus bolgus1

tadu birle kirse bolur belgiisi

bayattin ‘ata ol ukus belgiiliig

ukustin bulur er mirfy edgii ilig

kiside ulugrak ukuslig kisi

ukus boldu erke mirig erdem basi

ukussuz kisini kisi timegii

nege sozlese s6z yime biitmegii

ukussuz oliig ol ukuslug tirig
ukus munga teriglig adirtlar erig (Arat: 1828-1831)

Akilli olmak Tanr1 vergisidir; ancak buna dogustan sahip olursa aklin

emareleri kendisini gosterir. Akil, siiphesiz, Tanri’nin ihsanidir; insan akil ile bin

387 Mustafa Cagrict, “Diismanhk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul 1994, C.10,
s. 51-53.
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tirlii erdemin basidir. Akilli insan, insanlarin biliyligiidiir; akil insan i¢in bin tiirlii
faziletin basidir. Akilsiz insana insan dememeli; ne kadar sOylerse sOylesin, ona
inanmamali, akilsiz 6liidiir, akill ise diridir; akil insanlar1 bu sekilde birbirinden ayirt

eder, denilmistir.

Mendlkibu’l-Kudsiyye’de ise akilli insana seslenilmistir. Eserde bununla ilgili

olarak;
1a yuhittn revadur iy ‘akil
ille illay1 fevt kilmagl (Tulum: 820)

Ey akill kisi, onun ilminden bir sey kavrayamazlar, buyrugu dogrudur; ne var

ki ‘ancak’1 gézden uzak tutma, denilmistir.

Elvan Celebi, Koére Kadi’nin kiskirmasi yiiziinden Seyh Ilyas’in seksen
miiridiyle zaviyeyi terk etmek zorunda kalmasindan dolayr durumu iyice

aragtirmayan Anadolu Selguklu Sultani II. Giyaseddin Keyhiisrev’e giyabinda;
aduf islam evinde uslu gisi
uslu gisi nice kilur bu isi (Tulum: 520)

Adm Islam yurdunda akilli kisi. Uslu kisi nasil yapar bu isi, dedigini ifade

etmistir.

3.1.1.9.2. Bencillik

Insan toplum igerisinde yasayan sosyal bir varliktir. Bu nedenle toplum
igerisinde var olur ve ihtiyaclarini karsilar. Akilli ve 6zgiir insan kendisinin faydasina
seyleri ister ve zararlilardan kaginir. Insanin bunu yaparken baskalarinin haklarma da
saygl duymast gerekir. Bu, kisinin haddini bilmesi ve adalet duygusu ile ilgilidir.
Ancak insanin bagkalarinin zararina da olsa sadece kendi menfaatine gore hareket
etmesi bencilliktir. Bencil insan sadece kendi menfaatine ¢alisir. Hatta bagkalarinin
duygu ve diisiinceleri, onlarin menfaatine zarar gelmesi umurunda degildir. Bencil

insanlarin dostlugundan hayir gelmez. Bu konuda Kutadgu Bilig’de;
taka bir yagilik asig yas tiglin

bolur bu yagilik kilur er 6ctin
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0z asg tiler dostka birme korigiil
asig bulmasa bold1 dusman torigiil (Arat: 4226, 4274)

Bir de menfaat yiiziinden diismanlik olur; bu diigmanlig1 insan intikam hissi
ile yapar. Yalniz kendi menfaatini gozeten dosta goniil baglama; fayda gérmezse,

sana diisman kesilir; ondan vazgeg.” denilmektedir.

Bencil insan her seye sahip olmak ister. Baskalarimin goriislerine saygi
duymaz. Mendkibu’I-Kudsiyye’de bencilligin diismanliga yol agmasi ile ilgili agik bir
ifade bulunmamaktadir. Fakat Ruzbe’nin Seyh Ilyas’m Boz atin1 almak istemesi
bencillik seklinde de yorumlanabilir. Esediiddin Ruzbe, Anadolu Selguklu devletinde
emir-ahor (Imrahor-at bakicis1) gérevinde bulunmustur. Selguklu tahtina II
Gryaseddin Keyhiisrev gectiginde ona iyi bir at hediye etmek ister. Kore Kadi’nin
yonlendirmesiyle Seyh Ilyas’m Boz atini almak igin iki adammi gonderir. Seyh
Ilyas’m Boz atma para karsilig1 sahip olamayan Ruzbe, Seyh ilyas’a ve halifelerine

zorbalik ve diismanlik yapar.38 Eserde bununla ilgili olarak;
riizbe nam hadim-i sengin

var-1di ¢at iginde bir zengin

taht yifiillendi dir goriin bir at
at katir cok yaramaz her at (Tulum: 360-361)

Cat’ta Ruzbe adinda tas yiirekli, mali miilkii ¢ok bir yonetici vardi. Taht
yenilendi, bir at bulun; (ancak) at, katir ¢cok; her at yaramaz, der, ifadeleri yer

almaktadir.

3.1.1.9.3. Bilgisizlik

Kutadgu Bilig’de kitabin adi bir tarafa, konularin basinda “bilgi” gelmektedir.
Bilgi, kisiyi, toplumu ve devleti ayakta tutan 6nemli bir unsurdur. Eserine “Kutadgu

Bilig” adin1 veren Yusuf Has Hacib, kitabinin 10. boliimiinii “Bilig, aklin faziletinin

388 Tulum, a.g.e., 5.113-134/ 360-458. beyitler.
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faydasini séyler” seklinde diizenleyerek bilgiyi ve akli yiiceltmistir. Ayrica eserinin
pek cok yerinde bilginin ve aklin 6nemine dikkat ¢ekmistir. Buna karsin bilgisizligi
elestirmis ve bilgisiz insanin kisinin diigman1 oldugunu dile getirmistir.

Bilgisiz kisi 6ncelikle kendisine diismandir. Cilinkii onun bildigi ve yaptigi
seyler onun cehaletinden kaynaklanir ve bundan dolay1 kendi zararma galisir. S6zi
edilen cahil kisinin bagka diisman aramasi gerekmez. Ciinkii kendi cahilligiyle
hareket eder ve zarara sebep olur.

Bilgisiz kisi, bilmedigini fark etmediginden Ogrenmeye kapalidir. Onun
diinyas1 kendi bildigini sandigi seylerle sinirhidir. Bu nedenle bilgisiz kisi kendi
kiigiik diinyasinda kisir dongili igerisinde yasar. Bir de bilmedigi halde her seyi
bildigini zanneden bilgisiz kimseler vardir. Halk arasinda “kara cahil, zir cahil,
echelii’c-ciihela” gibi tabirlerle anilan boyle kisiler kendilerini bilgili gérdiiklerinden
her seye karsirlar, karsilarindakini bilgisiz goriip kiiciimserler. Hatta gergekten
bilgili kisileri kendilerine rakip ve diigman goriirler. Devamli onlarla bir yaris
icerisindedirler. Ciinkii onlar bilgili kisilerin yaninda kendilerini asagi hissederler.
Cogu zaman bunlarin bilgili kisilerin yaninda cahillikleri ortaya ¢ikar. Bu durumda
bilgisiz kisiler bilgili kisilere diismanca davranirlar. Bilgisiz yanlis da olsa yaptigi
isleri begenir. Bu durumda, tenkide de karsi ¢ikarlar. Bununla ilgili olarak Yusuf Has
Hacib,

biligsiz biligligke bold1 yag1

biligsiz biligligke kild1 ¢og1

biligsizke bilgi kiling yag:
admn bolmasa tap bu iki ¢og1 (Arat: 200, 318)
(Bilgisiz, bilgiliye diisman olur ve bilgili ile miicadele eder. Bilgisizin

diismani kendi bildigi ve yaptigidir; bagka diismani olmasa dahi bu ikisiyle miicadele

etmesi yeterlidir.) demektedir.

Bilgisiz kisi insana diisman oldugu gibi bilgili kisi de insanin diismani
olabilir. Ciinkii bilgi, kimin eline gecerse onun tabiatina gore sekillenir. Bilgi, akill

ve iyi niyetli birinin eline gecerse kisinin kendisine ve topluma fayda getirir. Akill
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ve bilgili ancak kotii niyetli kisiler akilsiz insanlarin bilgilerinden faydalanmak
isteyebilirler. Bunlar1 kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda yonlendirmeye calisirlar. Koti
niyetli birinin eline gecen bilgi kisinin kendisine ve topluma zarar verir. Bundan
dolayi bilgili kisi, insanin diismani da olabilmektedir.

Onemli bilgilerin saklanmasi ve kotii niyetli kimselerin bundan haberi
olmamasi gerekir. Bilginin kotii niyetli kisilerin eline gegmesi devletin igleyisine de
zarar verir. Devlet idaresinde hiikiimdara hizmet eden vezir ve danismanlarinin
glivenilir, asil ve gorgiilii ailelerden se¢ilmesi esastir. Ciinkii devletin giivenligine
dair her gesit bilgiye bu kisiler ulasir ve bunu hiikiimdara aktarir. Hiikiimdar ise
vezirden ve danigmanlarindan aldig1 malumat geregince hiikiim verir. Buna istihbarat
sistemi denilir. Hiikiimdarin haber aldig1 bilgili kisilerin art niyetli olmasi

hiikiimdarin yanlis kararlar almasina yol agar. Bu da devletin isleyisini bozar.

Mendkibu’[-Kudsiyye’de bilgisizligin karanligindan, yani inkar yoluna
sapmaktan bahsedilmistir. Anadolu Selguklu Sultan1 IV. Riikneddin Kiligarslan’in
cevresindeki insanlarin kotiiliiklerle dolu oldugunu, Muhlis Pasa’y1 Sultan’a

kotiiledikleri anlatilmigtir. Buna gore;
tevbe kild1 biringesi dondi
miinkir old1 vii nigesi tundi (Arat: 868)

Bircogu tovbe etti, dondii; bircogu da inkdr yoluna sapti, (bilgisizlik

karanligina) batti, denilmistir.

Elvan Celebi, eserinde bilginin yumusak huylulukla deger kazandigim dile
getirmistir. Esere gore; Babai Isyani’nin ortaya ¢ikma nedenlerinden birisi hilekar ve
yalanct kisilerin niifuzlarim1 kullanarak bilgisizleri kotii yonlendirmesidir. Kore
Kadi, bilgilidir; fakat fitneci biridir; ¢evresini ve Anadolu Sel¢uklu Sultani II.
Giyaseddin Keyhiisrev’i yalan yanls bilgilerle Seyh ilyas’a kars1 kiskirtmustir.38°
Bunun iizerine Seyh ilyas, seksen miiridiyle birlikte zaviyesini terk etmek zorunda

kalmstir. Seyh Ilyas'n, zaviyesini terk ederken seksen miiride yaptigi konusma

dikkat ¢ekicidir. Buna gore;

389 Tulum, a.g.e., 5.139-144/ 477-501. beyitler.
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sen isit bir ‘acep hikayat hem

seyh seksen gisi-yile ol dem

zaviye terkin ittilerdi bular

geldiler bir makamda kond1 bular

seyh sordi nigesiz iy ashab

didiler sekseniiz bu seyh u bu sab

buyurur seyh rtima seksen yil

kilmaya rahmet-i huza tenzil

ger gele gendiiye kila tevbe

‘akibet dest-gir ola tevbe

ille diinya vii ahiret hiisran

yile vara bu devlet-i sultan

dondi gaybane eydiir iy selguk

kim sentifi gibi daki bir sah yok

Glm i hilm i sa‘adet ii merdi

kim isigiifide siiriniir dordi

hoz hilimsiiz bu ‘ilm ciimle muhal

Glm hilm-ile diizdi gorkli cemal
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kani1 ‘ilmuin kim irise eseri

kan1 hilmiif ki biline haberi

sen bu isi bir afilasaf yig-idi

cem’ kilsafi kocay1 vii yigidi

bir ii bis on u yiiz gisi sorsaf

bizlertifi hali nicediir gorsefi

bu ki gitmek durur buna gam yok

ne sirar ola k’anda matem yok
YOK

her visaliin soni firak durur

geh tenazur geh ihtirak durur

bu seniifi isifitifi zamirinde

eyle gorniir kim olasin riisva

malikii'l-miilk hak durur sekstiz

nefi var ortada kani iy udsuz

evliya enbiya degiil mi hak

haka batil dimek nediir bir bak

adufi islam evinde uslu gisi

uslu gisi nice kilur bu isi
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hutbeden sultan adin1 yuyalar

hutbeyi han admna okiyalar

gele bir tayife bu miilki ala

safia milkden nigsan vebal kala

atufi1 biniiben tonufi geyeler

yurdufu aluban seni siireler

bu kahirdan kamu defiiz gegesiz

alfiuniza kafir hagin basasiz

her ne kim hak bulara kismet ide

kamu hak yolina gele vii gide

hak bulara ne diinyelik ki vire

yay u kis hak yolina harca siire

halife bunlarufi elinde ola

bu ‘aceb gendiiler halife ola

olalar bunca bifi ceza‘a sebeb

cekeler hak yolinda renc ii ta‘ab

bu yola hak bular1 kila miirid

var seni safia iy habis ti merid
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kafir it miinkire ulu kakidi
us bu fasli bu saretin okidi (Tulum: 502-530)

Bir sasilacak hikaye daha isit: Seyh (lyas) seksen kisiyle o zaman zaviyeyi
terk etmisti. Bunlar geldiler, bir yere kondular. Seyh sordu: Ey yoldaslar! Ne
kadarsiniz? Yasli geng, hepimiz seksen kisiyiz, dediler. (Bunun iizerine) Seyh soyle
buyurdu: Rum’a seksen yil Tanri’nin rahmeti inmesin! Kendine gelip de tovbe
edecek olursa, sonunda tovbe isine yarar; aksi takdirde diinya ve ahireti elden ¢ikar,
bu Sultan’in gii¢ ve egemenligi ugup gider. Dondii, karsisindaymisgasina seslendi:
Ey Selcuk! Ger¢i senin gibi bir padisah yok ve ger¢i su dort nitelik; bilgi,
yumusaklik, mutluluk ve mertlik esiginde siirlinmekte/ buyruguna boyun egmis
bulunmaktadir; ne var ki yumusak huylulugun eslik etmedigi bilginin higbir degeri
yoktur. Bilgi, yumusak huylulukla deger kazanmistir. Bilgin nerede ki izi belirsin?
Yumusak huylulugun nerede ki haberi bilinsin? Sen bu isi anlasan ne iyi olurdu!
Yasliy1 ve genci toplasan, bir ve bes, on ve yliz kisiye sorsan; bizlerin hali nasildir,
gorsen! Dogruya yanlisa bir baksan; dogruyu dogru, yanlisi yanlis bilsen! Mesele
gitmekse, buna tasa yok; matem olmayan yerde seving yok. Ister gbz goze bakma,
ister kucaklasma olsun her kavugmanin sonu ayriliktir. Bu senin isinin i¢ yliziinde
yiiz kizartict duruma diismek goriiniiyor. Miilk’lin gercek sahibi siiphesiz Allah’tir.
(Senin) neyin var ortada, ey utanmaz! Veliler, peygamberler gercek degil mi?
Gergege, yok, demek nedir? Adin Islam yurdunda akilli kisi. Uslu kisi nasil yapar bu
isi? Hutbe’den ‘Sultan’ adin1 ¢ikaracaklar; hutbeyi ‘han’ adina okuyacaklar. Bir
topluluk gelip bu topraklar alacak; sana egemenlikten nigsan olarak giinah kalacak.
Atma binip giysini giyecekler; yurdunu alip seni siirecekler. Bu bela yiiziinden
hepiniz deniz gececeksiniz; alniniza kafir hagi basacaksiniz. Tanr1 bunlara (egemen
Mogollara) ne kismet ettiyse, hepsi Hak yoluna gelecek ve gidecek. Hakkin diinyalik
olarak verdiklerini bunlar yaz, kig Allah yolunda harcayacak. Halife bunlarin elinde
olacak. Su tuhaftir ki kendileri halife olacak. Binlerce feryat figana sebep olacaklar.
Allah yolunda kendileri de sikint1 ¢ekecekler. Tanr1 bu yola bunlari miirit yapacak.
Ey pid, ey dik basli! Bas git, sen (ancak) kendine gereklisin. Kafire ve inkarciya ¢ok
otkelendi; iste bu ayrimi1 bu sekilde okudu, denilmistir.
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3.1.1.9.4. Cimrilik

Asalet, yigitlik, vefali olmak ve comertlik hiikiimdarligin sartlarindandir.
Cimri kisi hiikiimdar olamaz. Hiikiimdarlik, zenginligi, mali dagitmayi, insanlara
faydali olmay1 gerektirdigi i¢in cimrilik ile hiikiimdarlik birbirine dismandir. Cémert
hiikiimdara askeri ve tebaasi kul kole olur. Bununla ilgili olarak Yusuf Has Hacib

eserinde;
saranlik bile bold1 beglik yag1
saranka kopar tegme yirde ¢og1 (Arat: 3038)

(Cimrilik ile hiikiimdarlik birbirine diigmandir; cimri insana karst her yerde

isyan edilir.) demektedir.

Cimrilik, tutumluluk anlaminda hazinedar i¢in olumlu bir durumdur. Ciinkii
devletin hazinesini koruyan kiginin savurgan olmasi devlete zarar getirir. Ancak
hazinedar tutumlu olursa ve mali dengeye dikkat ederse o devlette ekonomik kriz
daha az yasanur.

Beyitlerde hiikiimdarin giiciinii gdstermesi ve diismanlarindan intikam almasi
icin comert olmasinin yaninda “akil, cesaret, dogruluk, kanunu tatbik etme,
alcakgoniilliiliik” vb. bagka niteliklere de sahip bulunmasi istenilmistir. Beyitlerde
acik¢a diisman olarak gegmese de bu niteliklerin zitti olan biitlin kavramlarin da
diisman olarak tanimlanmasi yerinde bir durumdur. Bunlar: akilsizlik, korkaklik,

yalancilik, kanunsuzluk, gurur vb. kétii niteliklerdir.

Mendkibu’[-Kudsiyye’de diinyanin kotiligiinden bahsedilirken ‘cihan-1 hasis:
cimri diinya’ ifadesi gegmektedir. Elvan Celebi, isyanin baslangi¢ tarihini verdikten

sonra;
iy diriga ki bu cihan-1 hasis
harca siirer ¢i ray u ¢i kissis (Tulum: 324)

Yazik ki bu hasis cihan, ray (Hindistan’da hiikiimdarin unvani) da papaz da

olsa elden ¢ikarir, diyerek cimriligin kotiiliiglinti de anlatmustir.

Elvan Celebi, comertligi Tanri’’nin insana verdigi bir bagis olarak

gormektedir. Bu nedenle Mendkibu’[-Kudsiyye’de comertlik oviilmiis, cimrilik de
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yerilmistir. Anadolu Selguklu Sultanm1 1. Aldeddin Keykabat’m Dede Garkin’t

ziyaretinde on yedi kdyii vakif olarak bagislamasi konu edilmistir. Buna gore;
seyhi dutdi sefi‘ pes sultan

eydiir iy sah-1 ‘alem-i ‘irfan

dilerem hakdan alasin su¢umi

hoz goriirsin dasumu vii iglimi

on yidi pare kend vakf olsun

hak te‘ala kabal dek kilsun

seyh virdi riza kabal itdi

isti‘anat diledi sah gitdi

eyle kim varligina told1 seyh

sanasimn sah seyh oldi seyh (Tulum: 99-103)

Bunun {izerine Sultan (Aldeddin), Tanr1 katinda bagislanmasi i¢in duact
olmasini diledi ve ona sOyle dedi: Ey irfan aleminin sahi1! Tanri’dan sugumu almani
diliyorum; i¢cimi ve digimi sen goriirsiin. Size on yedi kdy vakif olarak bagisim olsun;
Yiice Tanr yeter ki kabul etsin. Seyh (Garkin) olsun, dedi, kabul etti; Sah da yardim
diledi ve gitti. Seyh Sah’in varligina dyle doldu ki sanirsin Sah Seyh oldu, Seyh de
Sah, denilmistir.

Ayrica Dede Garkin’a ‘Garkin’ adinin ona varlikli kimselerin paralarini

cogalttigindan, insanlar1 bagis ve iyilige gark ettiginden verildigini sdylerken Dede

Garkin’in comertligi de dviilmiistiir. Buna gore;
daki bir var sema‘umuz iy yar
her ne kim var mesayih i ebrar
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nakdlu nakdini seyhe ‘arz kilur

seyh bu ‘arzi karz-1 farz biliir

1a mezid ille kim mezid olsun

kil kabiil nakdumuz sa‘id olsun

nakdlu nakdin mezid kild1 yakin

bu sebebden didi ulu garkin

gark kildi kime kim irisdi

bir ¢alap rahmetine karisdi

iy ‘ata vii kerem ki kilmis hak
haka irmis ana iren mutlak (Tulum: 120-126)

Ey dost! Bir duyumumuz daha var. Seyhlerin, iyi ve iyilik¢i kimselerin
olancasi, varlikli kimseler parasim1 pulunu Seyh Garkin’a sunar. Seyh bu sunusu,
O0denmesi gerekli bir borg bilir. Dediler: Ey Seyh, bu nasip ve bagis ki sana dnde ve
sonda diri ve kalict olan Tanr1’nin bagisidir, ok degildir, yeter ki ¢ogalsin; paramizi
kabul et, bereketli olsun. Varlikli kimselerin bagisladiklar1 paralar1 gercekten de
cogaltt;; Ulu (Hizir) bu yilizden ona ‘Garkin’ dedi. Kime eristiyse yardima gark
kildi.(bogdu.) Nihayet tek Tanri’’nin rahmetine karisti. Hakk’in sundugu bagis ve

tyilik ne giizeldir. Ona erisen kesinlikle Hakk’a ermistir, denilmistir.

Yukaridaki ifadelerden Dede Garkin’in sosyal yardimlagsma ve dayanigsma
amacli bir vakif kurdugu, bu vakif dolayisiyla da insanlara yardime1 oldugu sonucu
cikarilabilir. Ayrica Sultan Alaeddin’in on yedi kdyii vakif olarak bagislamasi da bu

goriisiimiizii  kuvvetlendirmektedir. Yukaridaki beyitlerde Sultan Aldeddin’in
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‘sucumu bagislamast i¢in on yedi kdyii vakif olarak verdim’ ifadesinde bahsedilen
sug ise Il. Alaeddin Keyk@bat’in Dede Garkin’in vakfin1 denetledigi seklinde
yorumlanabilir. Il. Alaeddin Keykabat’in Dede Garkin’1 ziyaretinden sonra durumu
daha iyi anladig1 ve Dede Garkin’in insanlara yardimeci olan bir Seyh oldugunu
goriince ona tabi olarak hakkindaki yanlis diisiincesinden vazgectigini, sugunu
bagislamasi icin de on yedi koyli Dede Gerkin’in kurdugu vakfa bagisladigi

anlasilmaktadir.

3.1.1.9.5. Fitne ve Yalancilik

Fitne ve yalancilik da diismanhigin sebeplerindendir. Kutadgu Bilig’de
insanin dilinden dolay1 zarara ugrayacagi anlatilmis, fitne ve yalancilik ise koti

huylardan sayilmustir. Yusuf Has Hacib’e gore;
kara kilki terigsiz yava sozlegen

yava s0z turur bu kara bas yigen

yava sOzlese s6z nece yas kilur
eger sozleyti bilse asg1 bolur (Arat: 986-987)

Bos ve densiz konusan ayak takimidir, onun basini yiyen de bu bos s6zleridir.

S6z bos yere sOylenirse ¢ok zarar getirir; sdz yerinde sdylenirse faydali olur.
kizil til kilur kisga yaghg sini

esenlik tilese katig ba an1

negii tir esitgil 6zin kisgan er

esen tirliir ingin 6zin basgan er

kara bas yagis1 kizil til turur

nece bas yidi bu taki ma yiytir
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basirign tilese tilirigni kiidez

tilirfg tegme kiinde basirfgni yanur

yana aydi ay told ilig ukar
bu til yasi tegse tiriglik tiiker (Arat: 964-967, 976)

Kirmizi dil, senin 6mriini kisaltir; selamet dilersen onu siki tut. Diline hakim
olan insan ne der, dinle; kendisine hakim olan insan rahat ve huzur i¢inde yasar.
Kara basin diigman1 kirmizi dildir; o ne kadar bas yemistir ve yine de yemektedir.
Basin1 kurtarmak istersen dilini goézet; dilin her giin senin basini tehdit eder. Ay

Told1 yine: Hiikiimdar bilir ki bu dilin zarar1 insanin hayatina bile mal olur, dedi.

Mendkibu’l-Kudsiyye’de Kore Kadi'nin fitneci ve yalanci; Ruzbe’nin de
karistirict ve zalim oldugundan bahsedilmistir. Babai Isyam oncesinde Koére
Kadi’'nin kigkirticiligi, Ruzbe’nin de onunla is birligi yapmasi yiiziinden karigiklik
ciktig1 anlatilmaktadir. Elvan Celebi; Kore Kadi’dan ‘kor goniillii, 1anetli, tuveys (es
cinsel), fitne, seytan, alcak, asagilik, degersiz’; Ruzbe’den de ‘algak, kati yiirekli,

zalim, hayvan’ sifatlariyla bahsetmistir. Bununla ilgili olarak;
vesvese kildi ¢tinkim ol mel‘Gn
fitne koparmag, istedi ol din (Tulum: 370)

O lanetli (Kore Kadi), icine vesvese sokunca, o algak (Ruzbe) de ortaligi

karigtirmak istedi.
batila hak diyti tapar seytan
daki afia ne kim uyar hayvan (Tulum: 373)

Seytan (Kore Kadi) batila hak, diye tapar; ona uyanda da (Ruzbe’de de)

hayvanlik var.
kar-dil dir degiil kayu varsui
on gisi on bifi akga iletsiifi (Tulum: 378)

Kor goniilli (Kore Kadi): Tasa yok, gitsin, on kisi on bin akge gétiirsiin, der.
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kamusiyla keramet ister kor

eydiir oda giriifi koparmar siir

ol le‘im ii hasis ii nakis ciin
bu girihlere okidu efsun (Tulum: 412-413)

Kor, hepsinden keramet gostermelerini ister; atese girin, direnip de karigiklik

cikarmayin, der.

O algak, asagilik ve degersiz (Kore Kadi) bu diigiimlere efsun okudugundan,

denilmistir.

Elvan Celebi’nin eserinde, Kore Kadi i¢in birgok yerde ‘fitneci, yalanct’
olarak bahsetmesinin nedeni, onun Seyh ilyas’1t ve ailesini Anadolu Selguklu
devletine karsi tohmet altinda birakan kiskirtict sozleri ve davramslandir. (lgili

beyitler i¢in bakiniz: 3.1.1.9.17. Yalancilik)

3.1.1.9.6. Inatcilik

Inatgilik diismanligin sebeplerindendir. Kutadgu Bilig’de inatcilik diisman

olarak goriilmiis, onunla savagilmasi istenmistir. Buna gore;
agr yiik kisike kiling arkuki

kiling arkuk erse bulun at ok1

yag1 kilmagusin kilingi kilur
yagl bu yagida negii adruki (Arat: 2066-2067)
Inatcilik insan igin agir bir yiiktiir; inat¢iliktan kendini kurtar ve onunla savas.

Diismanin yapamadigr fenaligt onun kendi hareketi kendisine yapar; bunun

diismandan farki nedir, bu da diismandir.

Mendkibu’[-Kudsiyye’de ise inat¢iligin diisman oldugu ile ilgili bir ifade
bulunmamaktadir. Ancak Baba Ishak’in, seyhi Baba Ilyas’t dinlemeyip inat

etmesiyle birlikte olaylarin biiylidiigii, karisikliklarin artmasi iizerine Anadolu
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Selguklu Sultan1 II. Giyaseddin Keyhiisrev’in isyan1 bastirmak i¢in ordu gonderdigi

anlatilmaktadir. (ilgili beyitler igin bakiniz: 3.1.1.4.2. Emre itaat Etmek ve Sadakat)

3.1.1.9.7. Intikam (O¢ Alma) ve Hirs

Intikam hissi ve 6¢ alma duygusu da diismanlik sebeplerindendir. Kin ve nefrete
dayali diismanlik, 6fkenin siddetinden dolay1 intikam arzusuna déniisiir. Intikam,
diismanlik yapan kisinin karsisindakine aci vermek istemesi yiiziinden diismanca
eyleme yonelmesidir. Boyle diismanin gozii higbir sey gérmez ve kendi icerisindeki
diirtiiyii dindirmek icin muhatabina zarar vermeye c¢aligir. Intikam hissi ile hareket

eden firsat kollar ve eline gegtigi anda 6ciinii alir. Kutadgu Bilig’de;

tak bir yagilik asig yas iiglin
bolur bu yagilik kilur er 6ctin (Arat: 4226)

Bir de menfaat yliziinden diismanlik olur; bu diismanlig1 insan intikam hissi

ile yapar, denilmistir.

Intikam duygusunun igerisinde hirs da vardir. Bu da nefisten dogar. Ciinkii
karsilig1 verilmemis bir haksizlik, kisinin i¢inde intikam hirsina doniisiir. Boylece
haksizliga ugrayan kisinin, muhatabina bunun karsiligim1 verene kadar, ic¢indeki
intikam hirs1 sénmez.

Haksizlik yapana bu davranisi karsisinda hak ettigi cevabr vermek ya da onu
affetmek kisinin kendi secimidir. Ancak intikam duygusunda asirilik vardir ve
kisinin muhatabina olan 6fkesi eksilmez. Intikam alma duygusu mutlaka bir yerde

ortaya cikar.

Mendkibu’l-Kudsiyye’de intikam ve hirsin diismanligin sebeplerinden biri
oldugundan agikca bahsedilmemistir, fakat IV. Riikneddin Kilicarslan’in Mubhlis
Pasa’ya eziyet etmesi ve onu ag¢ birakarak ya da mancinikla 6ldiirmek istemesi ayrica
intikam ve hirsindan dolayidir. Ciinkii Riikneddin Kiligarslan Baba Ilyas’in adinin
isyana karismasindan dolayr Muhlis Pasa’ya karst da mesafeli davranmis,
cevresindekilerin de etkisiyle onun kendine suikast diizenleyebilecegi korkusuyla

onu gdzetim altinda tutmustur. (Ilgili beyitler icin bakimz: 3.1.1.7.4. Mancinik)
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3.1.1.9.8. Kanunlara Uymamak

Kanunlara uymamak diismanlhigin sebeplerindendir. Devlet baskaninin
kanunlar1 dogrulukla uygulayarak adaletli davranmasi gerekmektedir. Kutadgu
Bilig’de;

bu il tutruki hem tiipi bekliki

iki nerig turur ash yildiz koki

birisi budunka tori ol tilis

birisi er atka tilese kiimiis

torii birle budn sevinse turup

kiimiis bolsa er at yarunsa kortiip

bu iki kutu bulsa begdin seving

ili kapg itliir bulur beg aving

kayu beg budunka buzulda ili

yikilds siziksiz bu beglik uli

bu il tutruki hem tiipi bekliki

iki nerig turur ash yildiz koki (Arat: 2132-2137)

Memleketin diregi, temeli, saglamligi, esasi ve kokii iki seye baghdir.
Bunlardan biri halkin hakki olan kanun, digeri de hizmette bulunanlara dagitilan
glimiistiir. Kanun himayesinde halk seving i¢inde yasamali ve paray1 gorerek, hizmet
edenlerin de yiizleri giilmelidir. Bu iki ziimre beyden memnun olursa, memleketi ve
idaresi diizene girer; bey huzura kavusur. Herhangi bir bey halka kanun vermez,
halki korumaz ve halkin serveti kapanin elinde kalirsa o, halkin i¢ine ates atmis olur;

memleketi bozulur ve hig siiphesiz, beyligin temeli yikilir, denilmistir.
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Mendkibu’l-Kudsiyye’de  ise  Babai Isyani’mn  ortaya  ¢ikmasinin
sebeplerinden biri Sultan II. Giyaseddin Keyhiisrev’in saibeli bir sekilde tahta
gecmesi (babasini zehirlemesi) ve dogruluktan ayrilip seytana uymasi olarak
gosterilmektedir. Elvan Celebi, 1. Alaeddin Keyktibat’in kanunlari uygulayan,

adaletli bir sultan oldugunu ifade etmistir. Buna gore;
sah-1 adil ‘aladin-i sultan

sam-1 sel¢iik cem-i ‘alemiyan

¢linkim irmis-idi zeval saha

told1 seytan giyas-1 giimraha

zehr virdi gotiirdi sultan

nazenin pazisah-1 rabbani

‘adl u daz eyledi cihan igre
rahmet itsiin ¢alap cinan igre (Tulum: 355-358)

Adaletli sah Sultan (Alaeddin); Selcuk’a 151k, halkin yoneldigi esik. Iste bu
Sultan’a gocme vakti eristiginde yoldan sasmis Giyas’in icine seytan girdi. Zehir
verdi, Oldiirdii Sultan’1; Tanrt katina yakinligi bulunan o sevilen padisahi. O
(padisah), adaletli yonetim yollarim1 gdsterdi. Tanr1 onu cennetinde agirlasin,

demistir.

3.1.1.9.9. Kiskanchk

Kiskanglik kotii huylardan biridir ve diismanlik sebeplerindendir. Kutadgu
Bilig’de;
tepizlik bolur bu kapugda okiis

tepiz kayda erse tiitiis ol urus
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senirigde ulugurig sini tepsegey

uguz bolga 6ziirig okiingler yigey

yime tepsegey kor sariga terig tusury

koriilmege edgiirig tepizlik bile

bu yarighg tiglin kars1 kars1 bolur
ikigiin karissa birisi oliir (Arat: 4247-4251)

Bu saray kapisinda birbirini ¢ekememezlik cok olur; nerede ¢ekememezlik
olursa orada kavga eksik olmaz. Senden biiyiikler seni ¢ekemezler; sen de itibardan
diiser ve pisman olursun. Seninle denk olanlar da seni ¢ekemezlerl yapmis oldugun
iyilikler goriilmez ve giiniin geceye doner. Senden kiiciikler sana haset ederler;
cekememezlik yliziinden senin iyiligini istemezler. Bdyle oldugu ic¢in saraydaki
insanlar birbirine karsi olurlar; bunlardan ikisi birbirine kars1 gelirse biri Oliir,

denilmistir.

Yusuf Has Hacib, eserinde kiskangligin tedavi edilmesi gereken bir hastalik

oldugunu, bu hastaligin kiskang kisiyi yiyip bitirdigini ifade etmektedir. Buna gore;
tepizlik ig ol bir otatgu uzun
yimisi ani1 yir sizar bu 6ziin (Arat: 4253)

Kiskanglik bir hastaliktir ve uzun bir tedaviye muhtagtir; onun yedigi

kendisini yer ve o kendi kendisini eritir, denilmistir.

Mendkibu’[-Kudsiyye’de  kiskangligin -~ diismanlik  nedeni  omasindan
bahsedilmemistir. Ancak eserde anlatilan Kére Kadi ve Ruzbe’nin Seyh ilyas’a bu
kadar diismanlik yapmasmin nedeni kiskanghik ve fitneciliktir. (Ilgili beyitler igin

bakiniz: 3.1.1.9.17. Yalancilik)
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3.1.1.9.10. Kibirlilik

Kibirlilik, kendini oldugundan biiyiik goérmektir. Kibirli kisiye magrur/
gururlu da denilmektedir ve diismanligin sebeplerindendir. Kibrin zidd1

alcakgoniilliiliiktiir. Algakgoniilliiliik 1y1 huylardan sayilmistir.

Kutadgu Bilig’de kibirli komutanin dayak yiyeceginden bahsedilmistir ve
komutanin sadece diisman karsisinda kibirli olmasi istenmistir. Eserde bununla ilgili

olarak;
bediik tutsa koriglin bu sii baslar er

siziksiz yagidin bu er berge yir

bu korigli bediik er usallik kilur
usal er ya buzlur ya 6dstiz oliir (Arat: 2296-2297)

Ordu komutan1 magrur olursa siiphesiz diismandan dayak yer. Magrur adam

thmalkarlik eder; ihmalkar adam ya bozulur yahut vakitsiz oliir, denilmistir.

Mendkibu’l-Kudsiyye’de ise Sultan IV. Riikneddin Kiligarslan’in Mubhlis
Pasa’nin mancinikla firlatildiginda Boz athi Hizir tarafindan havadayken tutulduguna

sahit olmasindan sonra gururu biraktigindan bahsedilmektedir. (ilgili beyitler igin

bakimz: 3.1.1.8.14. Kibirli insan)

3.1.1.9.11. Kin ve Nefret

Kin gizli diismanliga yol acar. Bir kisiye ya da topluma karsi nefretin
devamlilig1 kin olur. Kin, bir kisiden hoslanmama degil, onun yok olmasii veya
zarara ugramasini isteme halidir. Kinci insan kin duydugu kisinin iyiligini istemez,
ona nefret ve 6fke duyar. Kimi zaman bu duygusuna hakim olamayarak 6¢ almaya
kadar gidebilir.

“Farabi’ye gore iki simf diigman vardir. Birincisi kin ve nefrete dayanan

koklii ve siirekli diismanliktir. Tkincisi ise kiskangliktan dogandir.”3%

39 Mustafa Cagrict, “Diismanhk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul 1994, C.10,
s. 51-53.
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Kiskang kimselerin diigmanligi bir nebze kontrol edilebilir. Ciinkii onun
kiskangligini giderecek ortam olusturulursa ve ona karsi iyi tutum sergilenirse zarari
azaltilabilir. Ancak kin ve nefretten dogan gizli diigmanligin giderilmesi miimkiin
degildir.

Diisman kavrami ve diismanlik duygusu birdenbire ortaya ¢ikmaz. Gerek
nefis, seytan gibi gizli diismanlik, gerekse kafir, menfaat¢i, dedikoducu diisman gibi
acikca goriinen diismanlik belli sebeplere dayanmaktadir.

Diismanligin temelinde, Kotii bir maksat tasiyarak bile bile yapilan diismanlik
ve kotii bir niyet tasimadan bir diismanin yapacagi kotiiliikk ve zarara sebep olmaktan
ileri gelen diismanlik vardir. Birincisinde diismanlik devamlidir ve onunla her zaman
sabir ve ihtiyatla miicadele edilmelidir. Kendini bu devamli diigmandan sakinmalidir.
Kutadgu Bilig’de kafir diisman, kisinin hep miicadele etmesi gereken devamli bir
diisman olarak agiklanmistir. Bu durumun nedeni Miisliiman Tiirklerin Budistler ile

yaptiklar1 savaglardir. Bununla ilgili olarak Yusuf Has Hacib;
iki tiirliig ol kor yime ol yag1

yag1 bolsa erke yadild1 ag:

biri terigrilik ol yag1 boldaci
bu kéfir yagilar yag: ol tuc (Arat: 4224-4225)

(Disman da iki tirlii olur; bir insanin diismani olursa, kendisine tuzak
kurulmus demektir. Diismanlardan biri din diismanidir; bu kafir diisman her vakit

diismandir.) demektedir.

Mendkibu’l-Kudsiyye’de kin ve nefret yiiziinden Anadolu Selguklu Sultani
IV. Riikneddin Kiligarslan’in Seyh Ilyas’in kiigiik oglu Muhlis Pasa’y1 gozetim
altinda tutmas1 ve Muhlis Paga’nin on yedi kere hapse girmesi ve ¢esitli iskencelere
maruz birakilmasi anlatilmistir. IV. Riikneddin Kiligarslan, Seyh Ilyas’in adinmn

isyana karigmasini bahane ederek Muhlis Pasa’ya kin ve nefret duymus, ona
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dismanlik beslemis; hatta onu a¢ birakarak, mancinikla kaleden atilmasini

emretmistir.3%!

3.1.1.9.12. Kotii Propaganda

Diisman, niyetini s6z ve hareketleriyle belli eder. Bunun en bariz 6rnegi
dedikodu ve yalan haberdir. Dedikodu, kisinin bulunmadigr zaman onun hakkinda
sOylenilen kotii sozler olup insan iligkilerini olumsuz etkiler. Kimin diigmani varsa
onun arkasindan konusulur. Dedikoducu insanlar i¢in kisinin iyi veya kotii olmasi
fark etmez. Faydali ve giizel isler yapan, erdemli kisinin dedikodusu onu ¢ekemeyen
insanlar tarafindan yapilabilir. Clinkii diisman, diismanlik besledigi biri hakkinda
olumsuz konusma egilimindedir. Yusuf Has Hacib, bu durumun insan tabiatinda
bulundugunu ifade etmistir. Ayrica dedikoducu diismani kurt ve kdpek benzetmesi

ile dile getirmistir.
negi tir esitgil kor erdemlig er

bu erdem bile er tilek arzu yir

negii er bolur kér mirg er dusmani

mirg er s6zlemese kiinirige an1

borimii bolur korgil itte kayar
udula isitse mirfy itler tini (Arat: 3420-3422)

(Faziletli insan ne der, dinle; bu fazilet ile insan dilek ve arzusuna kavusur.
Bin tane diismani olup da, hakkinda her giin bin defa konusulmayan insana insan
denilir mi? Bak, arkasindan binlerce kopegin sesini duyunca, kacana kurt mu denir?)

Bu durum devletler i¢in de gegerlidir.

Kutadgu Bilig’de toplumlarin ve devletlerin uzun siire ayakta kalabilmesi i¢in
gerekli olan nitelikler de siralanmistir. Devletin diizenini ayakta tutan en 6nemli sey

insanlar arasi giivenin tesis edilmesidir. Devlet idaresini elinde tutanlar i¢ ve dis

391 Tulum, a.g.e., 839-983. beyitler.
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diismanlarini iyi tanimali ve diismani her yoniiyle takip etmelidir. Bu, halkin da
emniyet ve huzur igerisinde yonetilmesi i¢in gereklidir.

Bunlardan biri de yalancilik ve bozgunculuktan uzak kalmak, dedikoducu,
iftiract1 ve topluma zararhi kisilere firsat vermemek, bdyle kisileri gerektiginde
cezalandirilmaktir. Bu durumda ¢ikacak fitneler Onlenebilir. Fitne yoni ile ele
alininca; toplum iliskilerini olumsuz etkileyen davranislardan biri dedikodu yapmak,
digeri ise iftira atmaktir. Dedikodu, var olan bir durumu kisiye zarar verecek sekilde
olumsuz olarak baskalarmna yaymaktir. iftira ise olmayan bir durumu varmis gibi
gostermektir. Bunlari yapmay1 aliskanlik haline getirenlere dedikoducu ve ifiraci
(mifterl) denilmektedir. Bu durum da insanlar ve devletler i¢in gizli bir savastir.
Propaganda devletlerin ve insanlarin diismanlarina kars1 kullandiklar1 6nemli bir
silah gibidir.

Fertler ve toplumlar ancak giiven duygusu ile ayakta kalabilir. Dedikoducu
ve iftiract kimseler insanlar1 birbirine diisliriip onlarin arasini bozarlar, toplumda
fitne c¢ikarirlar ve insanlarin giiven duygusunu sarsarlar. Boyle kisiler fertlere ve
toplumlara yalan yanlig bilgi aktarip bunlarin yayilmasina sebep olurlar; memlekette
karisiklik ¢ikarirlar. Bunlar sozii yerli yerinde kullanmazlar. Aksine kisilerin
aleyhine faaliyet yiiriitiirler. Bu kisiler asil tabiath ve dogru degillerdir; iglerindeki
kiskanglik, fitne ve bozgunculuk duygulart 6n planda oldugundan asil tabiatli,
faziletli kimseleri kendilerine hedef haline getirirler. Dedikoducu ve iftiraci kimseler
toplumda giiven duygusunu sarsarak zarar verirler. Bu da diigmanin istedigi ve

basvurdugu bir yoldur. Kutadgu Bilig’de bu hususta,
usaka1 kisig kilma 6zke yakin

ozungig 6ziirgdin yirak tut sakin

bu yarighg kisi ol kisi yashig
kisi yasligin sen yag bil yag: (Arat: 5303-5304)

(Dedikoducu kisiyi kendine yakinlagtirma, iftiraciy1r kendinden uzaklastir ve
ondan sakin. Bdyle kisiler insana zararlidir; sen zararl kisileri kendine daima

diisman bil.) denmektedir.
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Basta padisah, vezir ve komutan olmak iizere devlet adamlarinin uyanik olup
bu hususa ¢ok dikkat etmeleri gerekir. Devlet idaresinde hiikiimdar ile vezirinin ve
komutaninin birbirlerine giliven duymalar1 ve sadakati 6nemlidir. Ciinkii vezir
hiikiimdara en yakin kisidir. Devlet isleri onunla ytiriir. Hiiklimdar birinci derecede
bilgiye onunla ulasir. Hiikkiimdar bundan dolay1 vezir olarak en ¢ok giivendigi ve
sadakatine inandig1 kisiyi sececektir. Ancak bazi kiskang, fitne ve bozguncu kimseler
onlarin aralarimi agmak amaciyla dedikodu ve iftiraya basvurabilirler. Hiikiimdara
veziri hakkinda olumsuz sozler sdyleyerek veziri hiikiimdarin goziinden diistirmek
isteyebilirler. Buna karsin hiikiimdar ¢cok uyanik olmalidir. S6ziin dogrusunu egrisini
ayirt edebilmeli, iyi ve kotiiyii birbirinden ayirmalidir.

Hiikiimdarin Ogdiilmis ile konusmasinda Ogdiilmis hiikiimdara, kendisine bir
s0z getirildigi zaman onun dogrulugunu arastirmasini, dogruyu koruyup kollamasini,
yalan ise yalanciy1 cezalandirmasini soyler. Ciinkli diinyay1 yalancilar karisikliga
siiriiklerler. Hiikiimdar ise Ogdiilmis’e, onu cekistiren dedikoducu ve fitneci

kimseleri kendi diismani olarak gérdiigiinii,
sini sozlegiici kisiler mariga

yagl teg yagi ol ay bilgi kirige

kacan tiriglagay men olarnirig sézin

aparig sozleseler Okiis ya azin (Arat: 5882-5883)

(Ey bilgisi genis (kisi), seni bana cekistiren kisiler vardir; senin diismanin
benim de diismanimdir. Eger (senin hakkinda) az ya da ¢ok konugsalar ben onlarin

sOziinii nasil dinlerim?) seklinde agiklamistir.

Mendkibu I-Kudsiyye’de Babai Isyam1 6ncesinde Koére Kadi'nmin kotii
propaganda ile Anadolu Selguklu sultan1 II. Giyaseddin Keyhiisrev’i, Seyh Ilyas’a
karst kiskirmasi bu duruma ornektir. (flgili beyitler igin bakimiz: 3.1.1.9.17.
Yalancilik)
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3.1.1.9.13. Liyakata Onem Verilmemesi

Liyakata dnem verilmemesi de diismanligin sebeplerindendir. Hiikiimdarin
islerini  dogrulukla yiirlitebilmesi i¢in 1isinin ehli kisileri goreve getirmesi
gerekmektedir. Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig’de bey, vezir, komutan, ulu hacib,
kapict basi, elgi, katip, hazinedar, as¢1 basi, ickici basi gibi devlet kademelerinde
gorevlendirilecek kisilerin niteliklerini ayrintili bir sekilde anlatmistir.®®? Ozellikle
stratejik gorevlere getirilecek kisilerin erdemli ve liyakatli olmasinin gerekliligi

tizerinde durulmustur.

Mendkibu’[-Kudsiyye’de ise Anadolu Selguklu devletinin basina liyakatsiz bir
sultanin getirilmesinin devleti nasil bir karmasaya siiriikledigi anlatilmistir. Sultan II.
Giyaseddin Keyhiisrev, dogru ile yanlisi ayirt edemeyen, anlayisi kit, liyakatsiz
biridir. Bu durumu Elvan Celebi, karisikligim artmasi iizerine Seyh Ilyas’mn seksen

dervisiyle birlikte zaviyesini terk ederken sarf etigi sdzlerle anlatmistir. Buna gore;
dondi gaybane eydiir iy sel¢iik

kim sentifi gibi daki bir sah yok

4lm 1 hilm i sa‘adet it merdi

kim isigiifide siiriniir dordi

hoz hilimsiiz bu ‘ilm ctimle muhal

ilm hilm-ile diizdi gorklii cemal

kani ‘ilmiif kim irise eseri

kan1 hilmiifi ki biline haberi

sen bu isi bir afilasafi yig-idi

cem kilsafi kocay1 vii yigidi

392 Arat, a.g.e., 1921-2956. beyitler.
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bir ii bis on u yiiz gisi sorsaf

bizleriifi hali nicediir gorsen

haka vii batila nazar kilsan
haki hak batili batil bilseri (Tulum: 508-514)

(Seyh Ilyas) déndii, karsisindaymiscasina seslendi. Ey Selcuk, gerc¢i senin
gibi bir padisah yok ve senin bilgi, yumusaklik, mutluluk ve mertlik esiginde
stirinmekte, buyruguna boyun egmis bulunmaktadir; ne var ki yumusak huylulugun
eslik etmedigi bilginin higbir degeri yoktur. Bilgi, yumusak huylulukla deger
kazanmistir. Bilgin nerede ki izi belirsin? Yumusak huylulugun nerede ki haberi
bilinsin? Sen bu isi bir anlasan ne iyi olurdu! Yasliy1 ve genci toplasan, bir ve bes, on
ve yliz kisiye sorsan; bizlerin hali nicedir, gérsen! Dogruya yanlisa bir baksan;

dogruyu dogru, yanlisi1 yanlis bilsen, denilmistir.

3.1.1.9.14. Menfaargilik

Menfaat; fayda, hayir, insam1 iyi olana ulastiran sey®*® anlaminda
kullanilmaktadir. Menfaat¢ilik, baskalarinin zarara dahi olsa sadece kendi ¢ikarini
diisinmektir, bu da diismanligin nedenlerindendir. Kutadgu Bilig’de insanin dostunu
secerken dikkatli olmas1 istenmis ve menfaatci biriyle dostluk tavsiye edilmemistir.

Eserde bununla ilgili olarak;
yana umdug1 birle bolma yaguk

siziksiz sariga bu yag1 bolgay ok

kali umdusin bulsa ol umdugi

atagay sini ol ini ya igi

39 Hasan Hacak, “Menfaat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, Ankara 2004, C. 29,
s.131.
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kali bulmasa ol eviirgey yiizin

togup kormediik teg yiratgay 6zin

adas koldas erdes tutun umdusuz

mangil arigar sen tiril kadgusuz

adas koldas erdes seving kadguda
tusulur kisike isiz edgiide (Arat: 4214-4218)

Bir de menfaatci insana yakin durma; o sana siiphesiz, diisman olacaktir. Eger
menfaat¢i insan umdugunu bulursa sana bilyiik veya kiiciik kardes gibi muamele
eder. Eger bulamazsa senden yiiz gevirir, seni hi¢ gormemis gibi davranir ve senden
uzaklasir. Menfaat gézetmeyen dost, ahbap ve arkadas edinmeye ¢alig; onlara inan ve

kaygisiz yasa, denilmistir.

Kutadgu Bilig’de menfaatgi diigmandan bahsedilmektedir. Yusuf Has Hacib,
menfaatgi insanla barigmak igin kendi menfaatinden vazgecilmesi gerektigi de

ogiitlenmistir. Bununla ilgili olarak eserde;
tak bir yagilik asig yas iiglin

bolur bu yagilik kilur er 6¢iin

as1g yas liglin bolsa emdi yag1
arigar kod ol asg1rig yaras ay ag1 (Arat: 4226, 4228)

Bir de menfaat yiiziinden diismanlik olur; bu diismanlig1 insan intikam hissi
ile yapar. Ey cOmert, sana bir kimse menfaat i¢in diisman olursa sen kendi

menfaatinden vazge¢ ve onunla baris, denilmistir.

Mendkibu’l-Kudsiyye’de menfaatin diismanlik sebebi olmasi ile ilgili agik¢a

bir ifade bulunmamaktadir. Ancak II. Giyaseddin Keyhiisrev’in tahta gegmek ugruna
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babasi 1. Alaeddin Keykibat’1 zehirletmesi menfaatciliktir.>** Ayrica Ruzbe’nin ve
Kére Kadi’nmin Seyh ilyas’m Boz atma zorbalikla sahip olmak istemeleri de

menfaatciliktir.3%

3.1.1.9.15. Ofke

Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig eserine gore ofke; insana yakismayan
hallerdendir. Ofkeli insanm akli basindan gittigi i¢in agzina geleni sdyler ve

muhatabinin kalbini kirar. Bununla ilgili olarak;
yana bir arigsiz bu kilki otun

kisiler evinde bu koprur tiitiin

yana bir tili il bus1 6vkelig
ulitur kisig sokse agsa tilig (Arat: 341-342)

(Yakisiksiz hallerden biri de kaba tabiatli olmaktir; boyle adam baskalarinin
evinde tozu dumana katar. Biri de bosbogaz, hiddetli ve 6fkeli olmaktir; sovmeye

baslarsa insanin kalbini kirar.) denilmistir.

Yusuf Has Hacib, “6fkelenmek, 6fke, 6fkeli, 6fkelendirmek” anlamlarindaki
“bus-, busaklik, busi, busilik, busur-“ kelimeleriyle 6fkenin karsisina yumusak huylu
olmay1 ¢ikarir ve bunu “yumusak, sakin, yavas; siikinet” anlamlarindaki “orfgay” ve
“amul, amulluk” kelimeleriyle ifade eder.®®® Tiirk kiiltiirinde buna hilm adi
verilmektedir. Hilm, akilli ve kiiltiirli olmakla kazanilan, insan iliskilerinde
hosgoriilii, bagislayict ve medeni davranislar sergilemeyi saglayan ahlaki erdem,
olarak tanimlanmistir.®®” Kutadgu Bilig’de &fke, kisiye zarar veren davranislardan
say1lmig, yumusak huylu olmak ve insanlarla iyi miinasebette bulunmak Sviilmistiir.

Buna gore;

394 Tulum, a.g.e., 355-359. beyitler.

395 Tulum, a.g.e., 360-458. beyitler.

3% Resid Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig: III indeks, Nesre Hazirlayanlar: Kemal Eraslan, Osman Fikri
Sertkaya, Nuri Yiice, Istanbul 1979, s. 19, 117 ve 344, sayfalar.

397 Mustafa Cagrici, “Hilm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1998, C.18, s.
33-36.

328



busaklik bile erke 6vke yavuz

bu iki bile tut¢1 emger et 6z

busi bolsa yalriguk biligsiz bolur

kal1 6vke kelse ukussuz kilur

busilik yavuz erke iltiir bilig

otunluk kilur bussa kilki silig (Arat: 332, 334-335)

yor1 edgiiliik kil ay edgii kisi

itiglig bolur tut¢1 edgii isi

negii tir esit emdi kilki silig

smayu tegip ilke sunmus elig (Arat: 345-346)

korigiil til kicig tutt: kilki origay

yarastu kamug birle kecti kiin ay

ne edgii bolur kutka korigiil
ne korkliig bolur bilge bolsa amul (Arat: 1695, 1700)

(Hiddet ve o6fke insan i¢in fenadir; bu ikisinin yiliziinden viicut daima eziyet
ceker. Hiddetlenen insan, bilgisizce hareket eder; o6fke onu akilsiza cevirir.
Hiddetlenmek insan i¢in fenadir, bilgiyi gotiiriir; hiddetlenince yumusak huylu insan
da kabalik yapar. Ey iyi insan, yiri, iyilik yap, iyinin isi hep diizgiin gider. Simdi
dinle, yumusak tabiatli olan ve tecriibe ile yiikselerek memleket isini eline alan adam
ne der. (Ogdiilmis) herkese kars1 tevazii gosterdi, miildyim davrandi; herkesle iyi
gecindi; boylece giinler ve aylar gecti. Saddete algakgoniilliilik ne kadar uyar; alim

bir insana hilm ve sefkat ne kadar yakisir.) denilmistir.
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Yunus Emre’nin Risdletii'n-Nushiyye adli eserinde ofke ‘“busu, gazab”

kelimeleriyle ifade edilir. Yunus Emre’ye gore;
beniim ileyiime kim katlanisar

kim hismumdan deniz oda yanisar

nereye kim varam baglar kesiliir

kime busarisam olukdem o6liir

kim ola bencileyin cana kiyar

meger kim ben olam merdane kiyar

busu dirler bana benem bahadir

diizenlik bozmaga her yirde hazir

‘asa usatdi hem kopard: gavga

yiizi yokdur doniiben halka baka

fida canum sana iy sabr eyesi
ki sabr old1 beniim canum gidas1 (Tatcr: 188-190, 195, 210, 281)

Ofkenin hismindan deniz, ates gibi yanar, 6fkenin ulastifi yerde baslar
kesilir, canlar gider; onun bulundugu yerde kavga giiriiltii baslar, 6fkeli insan doniip
de sonradan insanlarin yiiziine bakamayacak hale gelir. Ofkenin ilac1 ise sabirdur,

denilrnistir.398 Ayrica Yunus Emre;
basdur bu viicidun sah1 basdur ‘@kilun taht-gahi

kat1 busmagil nigah1 busudur ‘aklun diismamn (Tatcr: 5)

398 Mustafa Tatci, Yunus Emre Divani, Risaletii’n-Nushiyye Tenkitli Metin, Kiiltiir Bakanlig
Yaymlari, Ankara 1991, s.63-79/188-190, 195, 210, 281. beyitler.
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(Viicudun padisahi insan aklinin tahta oturdugu basidir. Sakin kaslarini ¢atip
Ofkelenme, ¢iinkii 6fke aklin diismanidir.) diyerek ofkeyi, aklin diismani olarak

tanimlamigtir.3%°

Mendkibu’I-Kudsiyye’de ise Seyh Ilyas’in Anadolu Selguklu Sultan1 II.
Giyaseddin Keyhiisrev’e oOfkesi anlatilmistir. Buna gore Sultan, olaymn aslim
aragtirmadan Kore Kadi’nin haberine inanarak Seyh Ilyas’in zaviyesini yerle bir
edecek, isyan1 kanli bir sekilde bastiracak ve karigikli§i onlemek igin asker
gonderecektir. Bu haberi duyan Seyh llyas, yanindaki seksen dervisle birlikte
zaviyesini terk ederken Sultan’a ve Selgukluya beddua etmis ve ofkelenmistir.

Eserde anlatilanlara gore;
kafir i miinkire ulu kakidi
us bu fasli bu stiretin okid1 (Tulum: 530)
(Seyh llyas) kafire ve inkarciya ¢ok ofkelendi; iste bu ayrimi, bu sekilde

okudu, denilmistir.

3.1.1.9.16. Vergi Adaletsizligi

Devlet hazinesi ile ilgilenen kisiye hazinedar denilmistir. Hazinenin gelir
kaynaklar1 arasinda halktan toplanan vergiler de bulunmaktadir. Ancak vergilerin
adaletsiz sekilde dagitimi halkin devlete giivenini sarsar ve isyan etmesine neden
olur. Bu nedenle hazinedarlik vazifesi onemlidir ve bu vazife verilen kisinin

dogrulukla hareket etmesi gerekmektedir. Bununla ilgili olarak Kutadgu Bilig’de;
agilikka kilsa agici sini
biitiin ¢in bolup sen yorigil koni (Arat: 4145)

Seni hazineye hazinedar yaparlarsa gliven kazanmaya ¢alis; daima dogru ve

diirtist hareket et, denilmistir.

Hiikiimdar kanunlar1 dogrulukla uyguladig1 zaman iilkesinde dirlik ve diizen

hakim olacak, vergi adaletsizligi bulunmayacaktir. Kutadgu Bilig’de;

39 Mustafa Tatci, Yiinus Emre: Divan, Riséletii’n-Nushiyye, H Yayinlar1 Mustafa Tatc1 Kitapligi:
12, Istanbul 2008, s.395.
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kayu beg torii birse ilde koni
ilin itti kodt1 yarutt1 kiini (Arat: 2017)

Hangi bey memlekette dogru kanun koydu ise o, memleketini tanzim etmis ve

glinlinii aydilatmistir, denilmistir.

Yoneticilerin gosterise ve israfa meylederken halkini agir vergilerin yiki
altinda ezmesi, Anadolu Selguklu devletinde i¢ isyana neden olmustur. inceledigimiz
Mendkibu’I-Kudsiyye eserinde Elvan Celebi, Babai Isyani’n1 anlatirken bu konuya da
yer vermistir. Isyan &ncesinde Baba Ishak’in harman vaktinde vergi anlasmazlig
ylizlinden yonetime karsi ¢ikmasi ve bir gece baskiniyla yoneticileri 6ldiirtip halki
kiskirtmasi buna 6rnektir. Halk, agir vergiler altinda ezilmektedir. Buna karsin Sultan
Giyaseddin gosterisli ve israf igerisinde bir hayat siirmektedir, halk bu durumdan hig
memnun degildir. Baba Ishak ise halkin bu memnuniyetsizliginden faydalanip onlart
kiskirtmig, Anadolu Selguklu sultanina karsi ayaklanma baslatmistir. Mendkibu’l-
Kudsiyye’de;

vakt-i hirmanda hakim-i sultan

bufia hiirmet ¢ii kilmaz ol hayvan

bu daki hitkmine mu‘ti olmaz

ol buni bu an1 goze almaz

fitne eyler bu ortada seytan

‘arz ider hiitkm hakim-i sultan

kim temiz olmaya ulu kigi hig

ol haki togru vire olmaya pig

¢tin bu hiikm okinur ‘avam isidir

hiikm isitmek miidam ‘am isidiir
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yan viriirler bu hitkme vii hakeme

kalur ishak cema‘atiyla heme

gayret-i merdi ctis ider ishak

bir nice giin ider tamam yarak

bir gice pes basar bular1 kirar

terk ider sam’1 seyh’e riim’a ¢ikar

hem bu ishak halife yollu-yid:

hulefa ortasinda bellii-yidi

ciinki ‘azm eyledi geliir rim’a

seviniir sad olur bu fethe deme

illa kim gor huza-y1 ‘azze ve cel

bu hali seyh’e kesf ider evvel

(Tulum: 541-551)

Harman vaktinde Sultan’in emiri, o hayvan, buna (Ishak’a) saygili

davranmadigindan Ishak da onun emirlerine kulak asmaz; Ishak Sultan’mn emirini,
Sultan’mn emiri de Ishak’1 adam yerine koymaz. Seytan bu arada bozgunculuk eder;
Sultan’in emiri, biiyiik kiiglik hi¢ kimse ayr1 tutulmasin; o hakki dogru versin, egri
olmasin, diye buyruk yaymlar. Bu yargi okunup halk bunu duydugunda — yargi
isitmek hep alt tabakadan kimselerin isidir- yargiya ve yargi sahibine arka cevirirler.
Boylece Ishak biitiin yandas ve cevresiyle birlikte kalir, mertlik gayreti kabarir,
giinlerce iyiden iyiye hazirlik yapar; sonra bir gece baskin yaparak yoneticileri
oldiiriir, Malatya’y1 (Sam) terk eder ve Orta Anadolu’ya (Rum’a), Seyh Ilyas’a dogru
yola ¢ikar. Bu Ishak, ayn1 zamanda halifelik postunda oturmaktaydi, halifeler i¢inde

ileri gelenlerden biriydi. Rum’a gelmek iizere yola koyulduguna sevinir; bu Tanrisal
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bagis ve esinti i¢in seving duyar. Ancak, gel gor ki, o ulu Tanr1 bu durumu Seyh

Ilyas’a bildirir.
3.1.1.9.17. Yalancihik

Yalancilik da diismanlhi§in  nedenlerindendir. Yalan, gliven ortamini
zedeledigi icin hem kisiler arasinda hem de devletler arasinda hos goriilmeyen bir
durumdur. Kutadgu Bilig’de dogruluk 6viilmiis, yalancilik da elestirilmistir. Bununla

ilgili olarak eserde;
kal1 kolsa sen tut¢1t merigzirig kizil

koni bol kutuldurig sen ingin tiril

yliziirg tutgi suvlug tutayin tise

tilin sdzleme s6zni yalgan usa

kali kolsa sen s6z yorik bolgusin
ayittukta sozle koni bolsu ¢in (Tulum: 4295, 4297, 4300)

Eger yliziiniin daima gililmesini istersen, dogru ol; endisesiz ve huzur i¢inde
yasa. Her vakit seref ve itibarim1 muhafaza etmek istersen, agzindan yalan soz
¢ikarmamaya gayret et. Eger soziinlin daima tesirli olmasini istiyorsan, sorduklar

vakit sdyle ve s6ziin dogru, diiriist olsun, denilmistir.

Mendkibu’I-Kudsiyye’de Babai Isyani éncesinde Kore Kadi’nin yalan ve iftira
ile Sultan II. Giyaseddin Keyhiisrev’1 kiskirtarak Seyh ilyas’m iizerine ordu
gonderdigini anlatan ifadeler yer almaktadir. Kore Kadi, Cat’ta Ilyas adinda bir
seyhin peygamberlik iddiasinda bulunarak halki kandirdigini ve Sultan’in elinden
tacini tahtin1 almak istedigini anlatan diizmece bir mektup yazmis ve bu mektubunu
o bolgenin hatir1 sayilir kisilerine de imzalatmistir. Kore Kadi, yalan ve iftiralarmi
once mektupla saraya iletmis, bir iki giin sonra da kendisi saraya gidip Sultan’la

konusmustur. Buna gore;
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yazd1 bir mahzar-1 ‘azim diiriist

ne ki bu rimda kazi vardi ¢tist

kamusinufi nisanini urdi

kori gor kim nice nisan virdi

kim geliipdiir bu stirete bir er

kim halayik dir afia peygamber

salavat adina virlir anbth

ademi vii peri ¢ii dest ii ¢ii kith

fitne old1 bu halk dondi afia

bizi basard1 kasd kild1 sana

legkeri bi-hisabdur cengi

iftira ¢enge diizdi ahengi

nass-11a efteri ‘ala’llahi

gor neler dir bu yol giimrahi

bu ki direm hazar bungadur ol

hig sahir bulimaya afia yol

sihr icinde miiridleri dilese

kiilli seyrinden ay ii giini kese
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bu isi boyle afilasufi sultan

baki ferman anufi u biz kurban

sol du‘a kim kabtl olmadi

ol du‘a-yila mahzar diirdi

virdi kasid eline ol bi-din

didi git durmadin diinin i giinin

ciinki kasid irisdi gor n'itdi

mahzar virdi dille eyitdi

kim ne fitne zuhtira gelmisdiir

nige sugsuz gisi kim 6lmisdiir

baki sultan biliir ii ashabi

virmesiin yile seyhi vii sab1

¢linki seytandan okimisdi sabak

nesne didi kim ivdi beglere bak

bi-tafahhus buyurdilar legker

giirci vii kiird cem‘i dort bifi er

kamuda alat u silah tamam

soyle kim her birine giv gulam
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bu cihanuf salitasin bir gor

hoz biliirsin ki yiizsiiz olur kor

gliymedi kasida peyin siirdi

bir iki glinde irdi vii gordi

ctimle begler giiruh giiruh olmis

her biri bir fesad-1la tolmis

kimi biihtan-1 mahzdur dirler

kimi seytan bu kori sdylerler

ekseri miifti vii miiderrisler

sOyler i soylar u doner ister

haka hak dimege hak ehli gerek

ademdifi ehli sol ki sehli gerek

titneyi dagradan alup geldi

destur ald1 vii igerti girdi

anca kildi fiisun-1la telbis

hig¢ hacet degiil daki iblis

hak didi kim ‘azimdiir biihtan

didi ol kor herze vii hezeyan

sOyle kim fitne kild1 sultan:
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sultan eydiir ki begleriim kani

hazir olur kamu geliir yir 6per

eydiir iy beglertim gerek ki sefer

kilasiz diismeniim beliirdi tiz

an1 kirmaga eylemen temyiz

tahtuma tacuma nazar kilmis

gendiiyi hem resul-i hak bilmis

mis-ile iy ‘aziz hitkm itti

taht u tacindan el yuyup gitti

dimedi mi nebi nebi yokdur

sonra benden veli veli cokdur

ol ni¢lin dipdura restilem ben

ins ii cin gofline kabtilem ben

hoz sa‘adet beniim buni dutalum

dutalum yolin1 anufi biteltim

tacumui tahtuma diler kim ala

ya‘ni ben olmayam melik ol ola

kanki mezhebdediir reva bu revis
layikinca gerek ola her ig

338



sol ki beniim ra‘iyyetiimdyiir ol

bi-giiman niizl i ni‘metiimdiir ol

nise ol kasd-i taht u baht kila

ya‘ni benden diler bu miilki ala

varuf eyle bulari garat idiif

sOyle kim var durur hasarat idiifi

bunlara kimse mani‘ olmasun

eyle varufi kimesne bilmesiin

eyle kim cadalar-imis bunlar

bilse sizi kirar-imis bunlar

¢lin vasiyyat bu stireti dutd:
begler ii lesker arhuru gitti (Tulum: 477-501)

Bu cihanin kahpesini bir gor! Nitekim bilirsin ki Kor yiizsiiz olur. Ulag
beklemedi, ardindan gitti. Bir iki giinde vardi, gordi ki biitiin beyler 6bek obek
olmus; her biri bir kétiiliikkle dolmus. Kimi, bastan asagi diizmecedir, der, kimi bu
Kor’iin seytan oldugunu soyler. Miiftii ve miiderrislerin ¢ogu sdyler, sorup
sorusturur; doner, gercegi 6grenmek ister. Dogruya dogru demek i¢in Hak eri olmak
gerek. Insanin eri, iyi yiirekli ve yumusak huylu olmalidir. Fitneyi disaridan alip
geldi; izin aldi, igeri girdi. O kadar gergek dist s6z, o kadar yalan dolan sdyledi ki
Iblis’e hi¢ ihtiya¢ kalmadi. Tanri, iftira bilyiik giinahtir, dedi. O Kér ise asilsiz ve
yalan sozler sOyledi. Sultan’1 6yle doldurdu ki Sultan, beylerim nerede, diye seslendi.
Olancas1 davranip gelir, yer Oper, Sultan, ey beylerim, hemen sefere ¢ikmaniz gerek.

Diismanim belirdi, onu tepelemek i¢in fazla diisiinmeyin. Tahtima, tacima goz

339



dikmis, kendini Tanri’min elgisi bilmis, der. Aziz kardesim, ‘mis’ ile yargida
bulundu; tahtini, tacin1 birakip gitti. Peygamber, benden sonra el¢i yoktur; ancak veli
coktur, demedi mi? O nigin, el¢iyim ben; insanlar ve cinler bana goniilden inanir,
deyip durmaktadir? Aslinda egemenlik benimdir; dyleyse bunu tutalim; onun yolunu
keselim, Oniine ¢ikalim. Tacimi tahtimi almak ister; yani hiikimdar ben olmayim,
kendi olsun, der. Bu davranis hangi mezhepte vardir? Her is gerektigi yolda olmali,
geregince yapilmalidir. O benim uyrugum olduguna gore, siiphesiz benim azigim,
benim nimetimdir. O tahtima ve bahtima nasil géz koyar, yani benden bu egemenligi
almay1 nasil aklindan gegirir? Gidin, bunlar1 dyle talan edin ki neleri var, neleri
yoksa yok edin. Bunlara kimse engel olmasin; 0yle gidin ki kimse bilmesin. Bunlar
Oyle cadi /sihirbaz imisler ki bilseler, sizi yok ederlermis. Bu 6giit ve buyruklar

izerine beyler ve birlikler yola diisiip ters yonden gitti, denilmistir.

Babai Isyan1 sonrasinda ise Sultan II. Giyaseddin Keyhiisrev, Kére Kadi’nin
yalan ve iftiralarina inandigina ve sugsuz insanlarin da bu isyan yiiziinden 6ldiigline
liziilmlis ve bu hatasindan pigsmanlhigini emiri Celaleddin Karatay’a anlatmistir.

Bununla ilgili olarak eserde;
eydiir iy beg bu is galat olmis

bu beniim gofiliime sakat tolmis

ol tuvays-1la‘in kazi-y1 kor

bu miistilmanlara ne kilmis gor

ben tefahhus buni gerek idediim

zir u bithtan sozini terk idediim

imdi iy beg bulara vir ferman

ziar oldi vii zGir u hem bithtan
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il i sehr i vilayatum kamular

bu isi yafilis oldu bile bular

bunlarufi yazugm kadim i kadir

Kore kazi canindan alsun dir

bunlarufi azugin kamu viriifiiiz
bunlar1 evlerine iriirtiiitiz (Tulum: 646-652)

Bunun iizerine (Sultan II. Giyaseddin Keyhiisrev), ey bey (Celaleddin
Karatay), bu is yanlis olmus, benim i¢ime yanlis dolmus. O lanetli tuveys Kore Kadi
bu Miisliimanlara ne yapmis, gor. Ben bunu diistinmeliydim; yalan ve iftira sozlere
kulak asmamaliydim. Ey bey, simdi bunlara hilkmiimii duyur. Yalan ve iftira
(yiiziinden) haksizlik oldu. ilim, sehrim, sancagim, tiim insanlar bu isin yanls
oldugunu bilsin. Bunlarin giinahin1 6ncesi olmayan ve giiciine giic yetmez Tanri,
Koére Kadi’nin canindan alsin. Bunlarin hepsine azigini veriniz; bunlari evlerine

ulastiriniz, dedi, ifadeleri yer almaktadir.

3.2. BARIS ALGISI

Baris kelimesi sozliiklerde “(insanlar) uyum saglamak, anlasmak.”*;

“barigma isi; savasin bittiginin bir antlagsmayla belirtilmesinden sonraki durum, sulh;

boyle bir antlasmadan sonra insanlik tarihindeki siire¢”*%; “uyusmak, imtizag etmek,

hoslanmak.”*%? seklinde tanimlanmistir. Baris kelimesinin karsilig1 olarak “sulh”
kelimesi ise “Barig esasina dayali uluslararas: iligkileri ve bu amagcla yapilan

antlasmalar1 ifade eden bir terimdir.”4%3

400 Ahmet B. Ercilasun, Ziyat Akkoyunlu, Kisgarh Mahmud, Divinu Lugati’t-Tiirk, (Giris-
Metin- Ceviri- Notlar- Dizin), TDK Yay., 3.baski, Ankara 2018, s.951(474/379) Sozliikte “yarag-“
olarak gecer.

401 Hasan Eren vd., Tiirk Dili Kurumu Tiirkce Sozliik, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1988,
s. 143.

402 Cem Dilgin, Yeni Tarama Sozliigii, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 1983, s.24.

403 Ahmet Yaman, “Sulh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul 2009., C.37, s. 485.
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Kutadgu Bilig’e goére baris “anlasmak, yarasmak, uygun gelmek”%
anlamlarinda kullanilmigtir. Beyitlerde “yaras-* kelimesinin ekleri ile birlikte 35 defa
gectigini gorilirliz. Ayrica kelimeden tiiretilmis “yarasi: uyusarak, uygun, miinasip”
kelimesi 4 defa, “yarasik: uygun, miinasip” kelimesi 7 defa, “yarasiklik: uygunluk”
kelimesi 1 defa, “yarastur-: yarastirmak, uyusturmak” kelimesi 2 defa kullanilmstir.
Beyitlerde gegen “baris-“ kelimesi ise “birbirine gidip gelmek, ziyaret etmek”
anlaminda 6 defa kullanilmistir. Ancak bu beyitlerdeki “barig-“ kelimesinin

konumuzla alakasi yoktur.4%

Tablo 9: Kutadgu Bilig’de Barig/Yaras- Kelimesinin Anlamlari

Baris Baris Kelimesinin Anlamlari Beyitlerde kag kez gectigi
yaras- Anlagmak, uygun gelmek 35 defa

yarasi Uyusarak, uygun, miinasip 4 defa

yarasik Uygun, miinasip 7 defa

yaragiklik Uygunluk 1 defa

yarastur- Uyusturmak 2 defa

baris- birbirine gidip gelmek, ziyaret etmek 6 defa

Kutadgu Bilig, insana iki diinyada mutlu olmanin yollarini1 anlatan bir eserdir.
Dolayisiyla Yusuf Has Hacib, insana hayatla ilgili sorunlarinda ¢6ziim 6nerilerinde
bulunur ve pratik bilgiler sunar. insanin toplumsal iliskilerinde de bariscil ve
uzlagmaci bir tutum igerisinde olmasi gerektigini ogiitler. Nitekim bununla ilgili
olarak Kutadgu Bilig’de: “Gayret et de diismanini yaklastir ve ona iyi muamele et, o
zaman diismanin zarar1 gider, faydasmi goriirsiin.”*® denilmistir. Yine insanmn

dostluk kurmasindan ziyade kurulan dostlugu siirdiirmesinin zorluklarindan

404 Resit Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig IIT indeks, ed.: Kemal Eraslan Osman F. Sertkaya, Nuri Yiice,
Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii, {U Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, Istanbul 1979. s. 525. Eserde
“yarag-“ olarak geger.

405 Resit Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig 1, s. 59, 5.525.

406 Arat, a.g.e., s. 306/ 4230.
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bahsedilmektedir. Bununla ilgili: “Dost olmak kolaydir, ancak bu dostlugu korumak

zordur; diisman olmak kolay, ancak onunla barismak zordur.”*°” denilmistir.

Dostun varlig1 insana giiven ve huzur verir. Insanin diismaninin olmasi ise
huzurunu kagirir. Rahat ve gilivenli bir hayat slirdiirmesi i¢in insanin dostluklarini
pekistirmesi ve etrafindaki diismanlarin1 da etkisiz hale getirmesi gerekir. Tath dil,
giiler yliz, samimi ve vefali olma, karsiliksiz yardimda bulunma, diiriistlikk, giiven
verme ve iyl huylu olma gibi davranislar dostlugu pekistirdigi gibi diismanlarinin kin
ve nefretini, 6fkesini dindirerek diigmanlik duygusunu yok eder; hatta dostlugun
kurulmasina da vesile olur. Yusuf Has Hacib bununla ilgili olarak Kutadgu Bilig’de:
“Sana bir kimse menfaat i¢in diisman olursa, ey comert, sen kendi menfaatinden

vazgeg ve onunla baris.”*% der.

Kutadgu Bilig’de soz konusu edilen menfaat yiiziinden diismanlik, fertler
arasindadir. Ancak bir de toplumlarin ve devletlerin menfaati géz Oniine alindig:
zaman devreye diplomasi girer. Diplomasi, dis politikada sorunlarin barisgil
yontemlerle ve miizakarelerle ¢oziilmesidir. Her devlet kendi ¢ikarini gozetir ve
devletler arasinda ¢ikar catismalar1 da vardir. Devletler, ¢ikarina ters diisen durumlari
gerek gormedikce harp etmezler. Ciinkii savasin getirecegi siyasi, ekonomik ve
askeri yiikiin altina kolay kolay girilmez. Her iki devletin de ¢cogu zaman barisgil
yontemlerle ve goriismelerle ¢atismalart ¢cozme egilimi daha akillica bir yoldur. Bu
nedenle diplomatik iliskilerle her iki devletin de razi olacagi ortak bir yolda

anlagsmaya c¢alisilir. Bununla ilgili olarak:
kali basguka bulmasa sen yar1
yalavag 1dip sen bar illes yor1 (Arat: 2362)

Eger sen yardim bulamayip (diisman karsisinda) baskin olamazsan elgi

gondererek barig yapmak i¢in ugras, denmektedir.

Mendkibu’l-Kudsiyye’de ise i¢ isyandan bahsedilmistir. Anadolu Selg¢uklu

Sultant II. Gryaseddin Keyhiisrev’in, bu isyan1 bastirmak ve toplumsal diizeni

407 Arat, a.g.e., . 429/4269.
408 Arat, a.g.e., S. 425/4228.
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saglamak i¢in ordusunu gonderip kadin ve ¢ocuklar disinda isyana katilanlar1 kiligtan
gecirdigi ifade edilmektedir.®®® Ancak Sultan’in esirlerden 600 kisiyi de emir
Celaleddin Karatay’in araya girmesiyle affedilip memleketlerine gonderildigi de

eserde kaydedilmektedir.*

Elvan Celebi’nin eserinde dogrudan bir baris fikrinden s6z edilmez. Ciinkii
baris denilince genellikle iki devletin savasa son vermek igin yaptiklari antlagsma akla
gelir. Ancak burada bir i¢ isyandan s6z edilmektedir. Savasan taraftan biri isyanci
gruplardir. Diisman burada illegal bir orgiit olarak karsimiza ¢ikar. Dolayisiyla

savasta yenilirse barig gériigmesi yapmaya hakk1 olmaz.

Baris, genellikle bir yenilgi iizerine kurulur,*!! diisiincesine dayanarak Elvan
Celebi’nin Mendkibu’I-Kudsiyye fi Mendsibii’l-Unsiyye adl1 eserinde barisin anlami
i¢ isyanin sona erdirilmesi ve isyanci tarafin kanli bir sekilde bastirilmasidir. isyan
ticretli askerlerin de yardimiyla bastirildiktan ve isyancilar oldiriildiikten sonra
kalanlar da siirgiin edilmistir. Burada amag¢ uzun siiren bir baris ortami tesis etmek
degil, o anda ger¢eklesen bir olaya hizla miidahale ederek devletin giiciinii ortaya
koymaktir. Elvan Celebi’ye gore II. Giyaseddin Keyhiisrev, Kore Kadi’nin ve
digerlerinin kiskirtmasiyla kendi tahtina goz diken bir giiciin varligina fazla

diisiinmeden tepki gdstermis ve saldir1 emri vermistir.*'?

Elvan Celebi, isyan bastirildiktan sonra Antalya’ya stirgiin edilen 600 kisinin,
Celaleddin Karatay tarafindan esaretten kurtarildigini ve evlerine gonderildigini
haber verir. Karatay, esir miiridler konusunda Sultan II. Giyaseddin Keyhiisrev ile
konusarak onlarin Kore Kadi tarafindan bir iftiraya ugradiklarii ve sugsuz
olduklarini sdyler. Bunun {izerine sultan Kore Kadi’nin yalan ve iftiralarina inandig

icin pisman olur ve esirleri serbest birakir. Sultan II. Giyaseddin Keyhiisrev’in

409 Miirsel Oztiirk, ibn-i Bibi, el-Evamir el-Aldiyye fi’l-iimir el-Aldiyye (Selcukniame), Kiiltiir
Bakanlig1 Yaymlari, Cilt: II, Ankara 1996, s. 52-53; Ahmet Yasar Ocak, Babailer isyam: Aleviligin
Tarihsel Altyapisi yahut Anadolu’da Islim- Tiirk Heterodoksisinin Tesekkiilii, Dergih Yaynlari,
Genisletilmis Tkinci Baski, Istanbul 1996, s.135.

410 Tulum, a.g.e., s.175-180/ 631-652.beyitler.
41l Kardes, a.g.e., 5.22.
412 Tulum, a.g.e., 5.140-144/477-501.beyitler.
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Celaleddin Karatay’a s6zleri isyanin i¢ yliziinii anlatan énemli bilgiler vermektedir.

Buna gore;
eydiir iy beg bu is galat olmus

bu bentim gonliime sakat tolmis

ol tuvays-1 la‘in kazi-y1 kor

bu miisiilmanlara ne kilmig gor

ben tafahhus buni gerek idediim

zir u bithtan sozini terk idediim

imdi iy beg bulara vir ferman

ziar old1 vii ztir u hem bithtan

il ii sehr i vilayatum kamular

bu isi yanls old1 bile bular

bunlarufi yazugin kadim i kadir
kore kazi canindan alsun dir”413

Ey bey, bu iste bir hata olmus ve benim gonliime hatali bilgiler dolmus. O
lanetli, dedikoducu Kore Kadi’nin bu Miisliimanlara ne yaptigina bir bak! Aslinda
yalan ve iftiraya gore degil, iyice arastirarak delillere gore hareket etmem
gerekiyordu. Simdi ey bey, bu esirlere fermanimi haber ver ve yalan ve iftira
nedeniyle onlara haksizlik yapildigini anlat, Ulkem, sehrim ve bdlgemdeki herkes bu
isin yanlislikla oldugunu anlasin. Biitiin bunlarin giinahini da ezeli ve kudretli Tanr

Kore Kadi’nin canindan alsin, der.

413 Tulum, a.g.e., 5.180/ 646-651. beyitler.
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Bu beyitlerde Sultan II. Giyaseddin Keyhiisrev’in Kore Kadi’nin yalan ve
iftiralarina uydugu i¢in ¢ok pisman oldugu ve biitiin olanlardan Kore Kadi’yi
sorumlu tuttugu goriilmektedir. Elvan Celebi’nin bakis agisina gore i¢ isyandan
birinci derecede sorumlu tuttugu kisiler; Kére Kadi1 ve Baba Ishak’tir. Elvan Celebi,
Sultan II. Giyaseddin Keyhiisrev’in yaniltildigimi soyleyerek politik davranmis ve
yaptiklarindan dolay1 Sultan’1 elestirirken 6l¢iilii davranmay1 se¢mistir. Ancak Elvan
Celebi’nin bazi beyitlerde bu sogukkanliligini yitirdigini goriiriiz. Elvan Celebi,
Sultan II. Giryaseddin Keyhiisrev’den yolunu sasirmis kimse anlaminda “giyas-i

h”414

giimra seklinde s6z etmis ve onun seytana uyup babasini zehirlettigini yazmstir.

3.2.1. Bansla ilgili Unsurlar

Barisla ilgili unsurlar, devlet yonetimi ve ordunun yonetimi olarak iki grupta

incelenmistir. Buna gore;

3.2.1.1. Devlet Yonetimi

Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig adli mesnevisinde ifade ettigi diisiinceler
cagdast Farabi’nin ideal devlet anlayisiyla benzerlik gostermektedir. Farabi’nin
devlet hakkindaki diisiincelerini ifade eden erdemli sehrin kriteri, bu sehrin sakinleri
arasindaki yardimlagsmada hakiki saadete ulagma gibi bir gayenin ve menfaatin
varhigryla miimkiindiir. Erdemli olmayan sehirde ise konu edilen yardimlagma fena
gayelere yoneltilmistir. Farabi’ye gore erdemli sehir bilgiye, ehliyete, liyakate,
fazilete, adalete dayanmakta; insanlarin ruhi olgunluklarini, refah ve saadetini 6n
planda tutmakta; insanlar i¢in hakiki saadeti gergeklestirmektedir. Ona gore saadete

ulagmak i¢in kurulan her topluluk erdemlidir. Bundan dolay1 biitlin sehirleri saadete

414 Tulum, a.g.e., s. 112/356-357. beyitler.
¢linkim irmis idi zeval saha
toldi seytan giyas-1 giimraha

zehr virdi gotiirdi sultan:
nazenin padisah-1 rabbani
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erismek maksadiyla el ele ¢alisan bir millet de erdemli bir millettir. Biitiin milletleri

saadete ulasmak amaciyla el birligiyle calisan bir diinya da erdemlidir.**®

negii teg kerek beg muni baslasa

cavi barsa at1 isin islese

itilse ili hem bayusa budun

at1 edgii bolsa ol erter 6diin

hazine urunsa kiimiis hem ag1

yag1 boyn1 yengse kiterse ¢og1

yumutsa er at bolsa kiicliig elig

yoritsa torii tiiz yetiirse bilig

caviksa ajunda yadilsa at1

bediise kiinirige kotiirse kuti

erejin avinsa yise il uzun
biitiin can {iiziilse yise ol ajun (Arat: 1924-1929)

(Beyin nasil olmas1 gerek ki o bunlarin bagina gegsin, igini gorsiin, nam ve
sOhreti diinyaya yayilsin. Memleketi diizene girsin, halk zenginlessin; goctiigii zaman
da iyi ad biraksin. Hazinesi glimiis ve sirmalar ile dolsun; diigman boyun egsin ve
kargasa oradan kalksin. Asker toplansin, kudretli bir ele sahip olsun; yeterli bilgi ile

tilkeyi idare etsin. Sohret kazansin, adi1 diinyaya yayilsin; glinden giine yiikselsin ve

415 Bu konu ile ilgili daha fazla bilgi igin bkz. Recai G. Okandan, Umumi Amme Hukuku Dersleri,
Fakiilteler Matbaasi, Istanbul 1952, s. 321-344. “Devletin Pozitif ve Teorik Tekamiilii” konusunda
liciincii baslkta verilen “Devletin Islam — Tiirk ve Islam — Arap Alemindeki Teorik Inkisafi” meselesi.
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saadeti artsin. Huzur i¢inde Oomiir siirsiin, uzun zaman hiikiimran olsun; biitiin canlar

feda olsun, tek o yasasin.)

Yukaridaki beyitlerde Kiin Togdi, Ay Told1’ya beyin nasil olmas1 gerektigini
soruyor. Burada hiikiimdarin yonetimde hangi beklentilere sahip olmas1 gerektigi ile

ilgili fikir de verilmektedir.

Mendkibu’I-Kudsiyye’de ise Babai Isyam1 konu edilmis, Anadolu Selguklu
devletinde I. Aldeddin Keykdbat’tan sonraki yonetimin i¢ karisikliklari 6nlemede

basarisiz oldugu, baris ve huzuru saglamada yetersiz kaldig1 anlatilmistir.

3.2.1.1.1. Adalete Onem Verilmesi

Devleti ayakta tutan, adalet ve kanundur. Ulkede baris ve giiven ortaminin
saglanmasi igin Once adaletin tesis edilmesi gereklidir. Kutadgu Bilig’de memleketin

adaletle diizene gireceginden bahsedilmistir. Eserde bununla ilgili olarak;
tliztildi tori hem itildi ili
ilig incke tegdi bekip il uli (Arat: 1772)

Kanunlar konuldu ve memleket diizene girdi; iilkenin temeli saglamlasti ve

hiikiimdar huzura kavustu.

Yusuf Has Hacib’e gore hiikkiimdar uyanik olup kotiilere ve zalimlere firsat
vermemelidir. Birisi haksizlik yaptiginda ona hemen cezasint vermeli, zulme

ugrayanin haklar1 gozetilmelidir.

Mendkibu’[-Kudsiyye eserinde Elvan Celebi, |. Alaeddin Keyk{bat’in

adaletinden bahsederken;
sah-1 ‘adil ‘aladin-i sultan

sam-1 sel¢tik cem‘-i ‘alemiyan

‘adl u daz eyledi cihan icre

rahmet itsiin ¢alap cinan icre (Tulum: 355, 358)
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Adaletli sah Sultan Aldeddin; Selguk’a 151k, halkin yoneldigi esik. O, adaletli

yonetim yollarin1 gésterdi. Tanrt onu cennetinde agirlasin, demistir.

3.2.1.1.2. Dogru Istihbarata | Bilgiye Sahip Olmak

Bilgi kuvvettir ve devleti yonetenlerin dogru istihbarata ve bilgiye
sahip olmasi son derece 6nemlidir. Gerek kisiler gerekse toplumlar ve devletler
arasinda bazi anlagsmazliklar ve ¢ikar ¢atismalari ortaya ¢ikabilir. Anlagsmazliklarin
bariscil bir yolla ¢éziimlenmesi icin dogru istihbarata ve bilgi akisina ihtiyag
duyulur. Bunun igin elgi gorevlendirilmektedir. Kutadgu Bilig’de elgilik gorevine
onem verilmis ve bu vazifeye getirilecek kisilerde bulunmasi gereken nitelikler

siralanmistir. Buna gore;
kamug erde 6driim yalavag kerek

biliglig ukuslug talu ked kerek

yalavactm itliir telim tiirliig is

yalavagtin 6trii keliir korkliig is

yana bilse s6zniirg i¢i hem tag1

itilse anirfg Otrii tlizmis ici

bagirsak kerek hem kozi korigli tok
biitiin ¢in kilik1 koni bolsa ok (Arat: 2597, 2599, 2601, 2607)

El¢i insanlar arasinda miimtaz, akilli, bilgili, seckin ve ¢ok cesur bir kimse
olmalidir. Birgok is, elcilerle goriiliir; iyi neticeler elgiler vasitasiyla elde edilir.
Gorevinde basarili olabilmesi igin el¢inin bir de soziin i¢ini ve disin1 bilmesi
lazzimdir. El¢i gozii gonli tok, icten bagl, giivenilir, dogru ve diiriist tabiath

olmalidir, denilmistir.
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Mendkibu’I-Kudsiyye’de ise Babai Isyam oncesinde dogru istihbarata sahip
olamayan ve Kore Kadi’nin getirdigi yalan yanlis bilgilerle yonlendirilen Anadolu
Selguklu Sultan1 II. Giyaseddin Keyhiisrev anlatilmaktadir. Esere gore Sultan
Gryaseddin, dogru bilgiye ulasamadigi i¢in yanlis kararlar almis ve binlerce kisinin
olimiine neden olan Babai Isyam ortaya ¢ikmistir. (lgili beyitler igin bakiniz:

3.1.1.9.17. Yalancilik)

3.2.1.1.3. Dost Edinmek / Insanlarla Iyi Iliskiler Kurmak

Devlet bagkaninin insanlarla 1yi iligkiler kurmasi ve dost edinmesi gereklidir.
Bu durum hem iilke yonetiminde hem de dis iliskilerde baris ve giivenin kurulmasin

saglar.

Kutadgu Bilig’de baris ve huzuru temin etmek i¢in hiikiimdarin insanlarla iyi
miinasebet i¢inde olmasi gerektigi vurgulanmistir. Yusuf Has Hacib, bunun i¢in
hiiklimdarin huy giizelligine ve binlerce erdeme sahip olmasi gerektigini belirtir.
Hiikiimdar dogru ve giivenilir kisileri yakininda tutmali, seckin ve ona goniilden

bagli dostlariyla birlikte olmalidir.
kiling edgii erdem kerek mirig tiimen

anin tutsa il kend kotiirse tuman

biitiin ¢in sevigli bagirsak kisi
yakin yortsa begke kiidezse basi (Arat: 1981, 2585)

Il ve sehirleri idare, sulh ve siik(ineti temin etmek icin, hiikiimdarn iyi tabiat
ve binlerce fazilet sahibi olmasi 1azimdir. Onun basini korumak i¢in giivenilir, dogru,

onu seven ve ona goniilden bagli insanlar1 etrafinda bulundurmalidir, denilmistir.

Mendkibu’l-Kudsiyye’de ise Anadolu Selguklu Sultan1 1. Alaeddin
Keykibat’mn halkin hiirmet ettigi Dede Garkin’1 ve Seyh ilyas’1 ziyaret ettigi ve Dede
Garkin’1 ziyaretinden sonra on yedi kdyii vakif olarak bagisladigi anlatilmaktadir.
Eserde bu ziyaretlerin sebebi iki seyhin de cevresinde hatir1 sayilir kisilerden

olmalaridir. Sultan Aldeddin iki seyh ile de tanisip onlara bagliligini gostermis,
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boylece farkli gevrelerle dostluklar kurmustur. Bu durumdan Sultan’in g¢evresini
genisletmek ve dogudaki giivenligi saglamak gibi bir politika izledigi sonucu

cikarilabilir. Buna gore;
seyhi dutdi sefi‘ pes sultan

eydiir iy sah-1 ‘alem-i ‘irfan

dilerem hakdan alasin sucumi

hoz goriirsin dasumi vii iglimi

on yidi pare kend vakf olsun

hak te‘ala kabal dek kilsun

seyh virdi riza kabal itdi

isti‘anat diledi sah gitdi

eyle kim varligina toldi seyh
sanasin sah seyh oldi seyh (Tulum: 99-103)

Bunun {izerine Sultan (Alaeddin), Tanr1 katinda bagislanmasi icin duaci
olmasini diledi ve ona s0yle dedi: Ey irfan dleminin sahi! Tanri’dan sugumu almani
diliyorum; i¢cimi ve digimi sen goriirsiin. Size on yedi koy vakif olarak bagisim olsun;
Yiice Tanr yeter ki kabul etsin. Seyh (Garkin) olsun, dedi, kabul etti; Sah da yardim
diledi ve gitti. Seyh Sah’in varligina dyle doldu ki sanirsin Sah Seyh oldu, Seyh de

Sah, denilmistir.

3.2.1.1.4. Géosteristen ve Israftan Kacinmak

Devleti yonetenlerin gosteristen ve israftan uzak durmasi gerekir. Bu, halkin
da yoneticilerden bekledigi olgun bir davranistir. Devleti yoneten hiikiimdarin
gosterise, kendine mal biriktirmeye Onem vermemesi, aksine g¢evresindekileri ve

halkini ihsanlartyla memnun etmesi konusunda Kutadgu Bilig’de;
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bu bar1 hazine bu altun kiimiis
er atka iilegiike tirdim okiis (Arat: 3021)

Biitiin bu hazineyi, bir¢ok altin, glimiisii askere dagitmak i¢in biriktirdim,

denilmistir.

Mendkibu’l-Kudsiyye’de ise gosteristen ve israftan kaginmakla ilgili bir ifade
bulunmamaktadir. Ancak Anadolu Selguklu Sultam1 II. Giyaseddin Keyhiisrev
doneminde sarayin gosteris ve israf icerisinde yasadigi, bu durumdan halkin

hosnutsuzlugu kaynaklarda dile getirilmistir.*'®

3.2.1.1.5. Halkin Refahina Onem Vermek | Hazinenin Dolu
Olmas

Insanlarin  gecimlerini ve ihtiyaglarim1 siirdiirebilmek icin ekonomik
sebeplerin etkisiyle hareket ettikleri, devletin de ekonomik olaylarin toplumsal ve
siyasi olaylara hiikkmetmesiyle ortaya ¢iktigi, bu hakimiyet durumunun devletin

varligmin temel sartim1 olusturdugu diisiincesi kadim bir gériistiir.*’

Devletin kurulusunu iktisadi olaylara dayandiran goriisler, en asir1 ifadesini
19. yiizyilda Karl Marx (1818-1883) ile beraber kendini gosteren tarihi maddecilik
ve ekonomik determinizm okulunun anlayisinda bulmaktadir. Karl Marx ve
sonrasinda Friedrich Engels (1820-1894), Loria, Paul Lafargue, Karl Kautssky, Franz
Mehring, H. Cunow, Antoine Labriola, Plekhanov, Boukharine tarafindan savunulan
ve devletin olusumunu iktisadi zaruretlerde arayan goriise gore, insani duygularin ve
sosyal olusumlarin gerekliligi maddi ve iktisadi menfaatlerdir. Sosyal olaylar da
dahil olmak tizere her seye hakim olan tek bir kuvvet vardir, o da iktisadi kuvvettir.
Her sey ilgili bulundugu devrin ekonomi sistemine tabi bulunmaktadir. Beserl
hadiselerin hepsine, menfaatler arasindaki zitlik ve siif miicadelesi hakimdir.
Ayrica tarihi maddecilere gore devlet, hakikatte, bu ¢esitli sosyal siniflardan birinin

digeri tarafindan istismar edilmesini, esarete mahkiim edilmesini saglayan bir

416 Nejat Kaymaz, Anadolu Sel¢uklularin inhitatinda idare Mekanizmasimin Rolii, Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, Ankara 2011, s. 22.

417 pkz. Recai G. Okandan, Umumi Amme Hukuku Dersleri, Fakiilteler Matbaasi, istanbul 1952, s.
86-89. “Devletin Mengei” meselesinde bu konu izah edilmektedir.
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vasitadan, bir makineden baska bir sey degildir. Devlet, bir sinifin diger bir sinifi

ezmesi igin olusan bir kuvvettir.4!8

Ancak Yusuf Has Hacib’in temel aldigi goriis yukarida agiklanan tarihi
maddecilik anlayisindan uzaktir. Yusuf Has Hacib’e gore devlet, toplumun refahini
saglamak icin tesis edilmis bir kuvvettir. Tiirklerde devletin giicii ordusunun giicii ile
Olctiliir. Ordunun giicii ise hazinenin giiciiyle dogrudan alakalidir. Ciinkii askerin iyi
beslenmesi, silahlandirilmast i¢in ¢ok mal ve servete sahip olmasi gerekir. Bu ise
dogru kanunlarin uygulanmasiyla miimkiindiir. Halkin refah seviyesinin artmasi da

bununla ilgilidir. Bu konuda Yusuf Has Hacib;

ajung1 biigii beg neliik keng urur

er at kayda bolsa anuk keng alur

bu il tutguka kop er at sii kerek

er at tutguka neriy tavar tii kerek

bu nerig alguka bir kerek bay budun
budun baylikiriga torii tiiz kodun (Arat: 2056-2058)

(Diinya hakimi hakim bey i¢in hazine toplar; asker nerede ise, oradan hazir
hazine alir. Memleket tutmak icin ¢ok asker ve ordu lazimdir; askeri beslemek igin
de ¢cok mal ve servete ihtiya¢ vardir. Bu mali elde etmek i¢in halkin zengin olmasi

gerektir; halkin zengin olmasi i¢in de dogru kanunlar konulmalidir.) demistir.

Tiirk hakaninin halkini refah i¢inde yasatmasi gorevi Hun Tiirklerine ait Oguz
Kagan Destani’nda dile getirilmektedir. Destanda Oguz Kagan, halkin1 toplayarak
onlara yaptiklar1 hakkinda bilgi vermekte, bir nevi hakan halkina hesap

vermektedir.*19

418 hkz. Recai G. Okandan, a.g.e, s. 86-89.
49 W, Bang, Resit Rahmeti Arat, Oguz Kagan Destam, [.U. Edebiyat Fakiiltesi Nesriyatindan,
Burhaneddin Basimevi, Istanbul, 1936, 5.32.
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Orhun Abideleri'nde de benzer duruma rastlanir. Bilge Kagan’in halkina
hitab1 ve yaptiklar1 hakkinda bilgi verirken a¢ milleti doyurup, fakir milletini

giydirmesi fikri islenmistir.*?°

Mendkibu’l-Kudsiyye eserinde ise Sultan Alaeddin Keykibat’in zehirlenerek
oldiirtilmesinden sonra oglu Il. Giyaseddin Keyhiisrev’in halka kendini gdstermek

icin onlar1 besleyip doyurdugundan bahsedilmektedir. Bununla ilgili olarak;
tahta gendii oturdi daz eyler
gendiiyi gosteriir ilin toylar (Tulum: 359)

(Tahta kendi oturdu; insafli davranir, kendisini gosterir, halkini besleyip

doyurdu.) denilmistir.

3.2.1.1.6. Istisare Etmek

Istisare, insanlarm bir konuda goriis alisverisinde bulunmasi anlaminda
Arapca kokenli bir terimdir. Istisare ile ayni kokten gelen ve damisma, goriis
aligverisinde bulunma, danisan kimseye fikrini sdyleyip onu yoOnlendirme
anlamindaki “sra” ise yoneticilerin ve ozellikle devlet bagskaninin gorev alanlarina
giren 1isler hakkinda 1ilgililere damisip onlarin distincelerini géz Oniinde
bulundurmasimi ifade eder.*?! Devlet baskani, dnemli kararlari alirken istisare
etmelidir. Tiirklerde bunun icin “kurultay’*?? denilen bir heyet bulunmaktadr.
Devletin bekasimn ilgilendiren savas ve baris gibi konularda hiikiimdarin bu kurultay
ile birlikte karar almas1 gerekmektedir. Tiirk devlet geleneginde onemli kararlarin
istisare edildigi toplantilara “toy, kurultay veya kenges” adi1 verilmektedir. Kurultay,
Hunlar, Goktirkler ve Uygurlarda devlet meclisi anlamindaki “toy”un devamidir.
Oguz Destani’nda bu kurul “toy” diye anilmistir. Toy kelimesine Divdnu Lugati’t-
Tiirk’te ve Kutadgu Bilig’de “toplanti, resmi goriisme igin bir araya gelme” anlami

verilmektedir.

420 Muharrem Ergin, Orhun Abideleri, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1970, 51.

421 Talip Tiircan, “Stra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Istanbul 2010, C. 39, s. 230.
422 fbrahim Kafesoglu, “Eski Tiirklerde Devlet Meclisi (Toy)”, Tiirk Kiiltiirii, Ankara 1980. C.
XVIIl., S. 211-214, s. 218-222; Ahmet Tasagil, “Kurultay”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, Ankara 2009, Gézden Gegirilmis 3. Basim) EK-2, s. 94.
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Kutadgu Bilig’de hiikiimdar Kiin Togdi’nin, dnemli meseleleri veziri Ay
Told1 ile istisare etmesi anlatilmigtir. Hitkiimdar, Ay Toldi’nin 6liimiinden sonra da

vezirin oglu Ogdiilmis ve Ogdiilmis’in akrabas1 Odgurmis ile istisare etmistir.

Mendkibu’l-Kudsiyye’de ise Sultan II. Giyaseddin Keyhiisrev, Koére Kadi’dan
aldig1 bilgiyi yeterli gorlip durumu sorusturmadan ve danigma meclisine sunmadan
Giircii ve Kiirtlerden olusan bir orduyu Amasya bolgesindeki Seyh Ilyas ve

derviglerinin lizerine gondermistir. Eserde bununla ilgili olarak;
¢linki seytandan okimisdi sabak

nesne didi kim ivdi beglere bak

bi-tefahhus buyurdilar legker
giirci vii kiird cem‘i dort bifi er (Tulum: 474-475)

Seytandan ders aldigindan sozleriyle beyler hemen harekete gegti. Sorup
sorusturmadan Giirci ve Kiirtlerden olusan dort bin nefer asker topladilar,

denilmistir.

3.2.1.1.7. Liyakatli Kisilerle Is Birligi Yapmak

Devlet yonetiminde liyakatli kisilerin vazife almasi baris ve giivenin
saglanmas1 adina 6nemlidir. Bunun i¢in devlet bagskaninin liyakatli kisilerle is birligi
yapmasi1 gerekmektedir. Kutadgu Bilig’de vezir, ulu hacib, komutan, el¢i, katip,
hazinedar gibi kritik gorevlere getirilecek kisilerin seckinlik, akil, bilgi, dogruluk,
giizel konusma, huy giizelligi, isinin ehli olmak vd. bircok donanima sahip olmasi
istenmistir. Esere gore hiikiimdar Kiin Togdi, Ogdiilmis’in akrabasi Odgurmis’in
yetenekli biri oldugunu 6grenir ve ona Ogdiilmis vasitasiyla saraya davet mektubu

gonderir. Hitkiimdar Kiin Togdi, mektubunda Odgurmis’a hal hatir sorduktan sonra;
esittim seniriy edgii kilkirg yarigiry

bu 6dte yok ol tip sariga tus terigirig (Arat: 3199)
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Senin iyi tavir ve hareketlerini duydum; bu devirde sana denk ve es
bulunmadigini isittim, diyerek onu 6vmiistiir. Burada hiikiimdarin yetenekli kisileri is

basina getirme ve onlarin goriislerinden yararlanma istegi onemlidir.

Mendkibu’I-Kudsiyye’de ise liyakatli kisilerle is birligi yapmayan sultanin
yaptig1 hatadan dolay1 binlerce insanin 6liimii anlatilmistir. Anadolu Selguklu Sultani
II. Giyaseddin Keyhiisrev’in Babai Isyam1 6ncesinde liyakatsiz kisilerce
yonlendirildigi anlatilmistir. Buna gore Kore Kadi, liyakatsiz, fitneci ve yalancidir.

Sultan’1 yanls yonlendirmistir. (ilgili beyitler i¢in bakimiz: 3.1.1.9.17. Yalancilik)

3.2.1.2.  Ordunun YoOnetimi

Ordunun yonetimi de baris algisini etkilemektedir. Devlet baskani ayni
zamanda orduyu da komuta eder; fakat Tiirk devlet yapisinda hakana bagli ordu
komutani da bulunmaktadir. Komutanin askerin refahina 6nem vermesi, silah
arkadaslariyla ve ordunun levazimatgilariyla iyi iliskiler kurmasi, diismani iyi

tanimasi, isyanlar1 biiylimeden bastirmasi barisi etkileyen unsurlardandir.

3.2.1.2.1. Askerin Refahina Onem Vermek

Komutan askerin refahina 6nem vermeli, onlara her tiirlii yardimi yapmalidir.
Kutadgu Bilig’de komutanin askere deger vermesi ile askerin de canini vermekten

cekinmeyecegi anlatilmistir. Buna gore;
sen altun kiimiisni iilegil nerigirg
yulug kilga canin sav altun terigirig (Arat: 2411)

Sen altinini, giimisiinii ve malin1 dagit; sen ne kadar som altin verirsen, onlar
da o kadar canlarindan fedakarlik ederler, denilmistir. Mendkibu’I-Kudsiyye’de ise

komutanin askerin refahina 6nem vermesi ile ilgili bir ifade bulunmamaktadir.

3.2.1.2.2. Cevre Edinmek | Silih Arkadaslar ile Iyi Iliskiler
Kurmak

Komutan isteklerini elde etmek ve iilkeyi diismanlardan korumak igin sildh

arkadaglari ile iyi iliskiler kurmali, ¢evre edinmelidir. Bunun i¢in Kutadgu Bilig’de;
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kili¢in tilese kamug arzusmn

urup alsa birse bediitse kiisin

yitiirse igtirse kedtirse kedim

at istem kiz oglan bu birse telim (Arat: 2279-2280)

(Komutan) biitiin arzusunu kilict ile istemelidir; vurmali, almali, vermeli ve
boylelikle sohretini biiyiitmelidir. Silah arkadaglarin1 yedirip igirmeli ve giydirip
kusatmali; onlara ¢ok at kosum, kole ve cariye ihsan etmelidir, denilmistir.

Mendkibu’[-Kudsiyye’de ise komutanin gevre edinmesi ve silah arkadaslar ile iyi

iligkiler kurmasu ile ilgili bir ifade bulunmamaktadir.

3.2.1.2.3. Diismamn Iyi Taninmasi

Komutanin diigmanini iyi tanimasi ve ona gore hareket etmesi gerekmektedir.

Kutadgu Bilig’de;
katiglangu asnu til algu kerek

bu tildin yag1 kilki bilgti kerek

arfgar teriglese otrii itse isin
yag1 boyn1 yengse kiterse basin (Arat: 2351-2352)

Daha 6nce dil yakalamaya gayret etmeli ve bu dilden diismanin durumunu
o0grenmeye c¢aligmalidir. Sonra isini alinan malumata gore tanzim etmelidir; ya

diismanin boynu kesilir yahut basi ezilir, denilmistir.

Mendkibu’l-Kudsiyye’de ise dostunu ve diismanini iyi tanimayan Anadolu
Selguklu Sultan1 II. Giyaseddin Keyhiisrev’in Koére Kadi’nin yalan ve iftiralarina
kanmasindan dolay1 binlerce kisinin dliimiine neden olan Babai Isyani’nin kanli bir
sekilde bastirlldig1 anlatilmaktadir. (flgili beyitler icin bakiniz: 3.1.1.9.17.
Yalancilik)
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3.2.1.2.4. Isyanlarin Bastirdmast

Isyan, mesr(i idareye kars1 gii¢ kullanarak yapilan yikici bir faaliyettir ve
sugtur. Devletin diizenini temelinden sarstifindan isyanin bilylimeden bastirilmasi

gerekmektedir.

Bir fiilin isyan olarak kabul edilmesi i¢in su ii¢ unsuru tasimasi
gerekmektedir. Bunlardan birincisi, isyanin mesra bir devlet baskanina veya devlet
diizenine kars1 yapilmasidir. Bu maksadi tasimayan karsi c¢ikmalar isyan sugu
olusturmaz. Devleti yoOneten kisinin adaletli olmast gerekir. Hukukcularin
cogunluguna gore bu nitelige sahip olmayan halifenin/ hiikiimdarin degistirilmesi
gerekmektedir. Isyanin ikinci unsuru isyanda kuvvet kullanilmasidir; kuvvet
kullanmadan devlet baskanina muhalefet etmek veya biattan kacginmak isyan
sayllmaz. Isyanm ii¢iincii unsuru ise isyanda devlet baskanmin degistirilmesi veya
mesrl emirlerinin uygulanmamasi kasdinin bulunmasi ve isyancilarin bu hususta
kendilerince hakli bir sebebe dayanmasidir. Devlet baskaninin gayrimesrQ usullerle
bu makama gectigini sdylemek veya gorevlerini yerine getirmedigini iddia etmek bu

tiir hakl1 sebepler arasinda sayilabilir.*?3

Kutadgu Bilig’de isyanlarin bastirilmasi ile ilgili bir ifade bulunmamaktadir.
Inceledigimiz Mendkibu I-Kudsiyye’de ise Anadolu Selcuklu devleti dénemindeki

Babai Isyan1 konu edilmistir.

3.2.1.25. Ordunun Levazmatcilariyla Iyi Gecinmek

Ordunun asker, sildh ve mithimmatindan baska askerlerin yazlik ve kislik
elbiselerinin dikilmesi, onlarin yedirilip i¢ilmesi, sefer esnasinda ordunun binek ati
ve aygirt gibi diger ihtiyaglarinin karsilanmasi amaciyla hayvan yetistirenlere,
terzilere, asgilara da ihtiyaci vardir. Kutadgu Bilig’de komutanin bu kisilerle de iyi
gecinmesi ve onlarin ihtiyaglarini giderip goniillerini hos tutmasi ile ilgili ifadeler yer

almaktadir. Eserde bununla ilgili olarak;
munirigda basa ol bu igdisgiler

kamug yilkilarka bular bascilar

423 Ali Safak, “Bagy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, Istanbul 1991, C. 4, s. 451-452,
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biitiin ¢in bolurlar kat1 yok biiki

kisilerke tegmez bularmirg yiiki

yigii kedgii mingii at adgir siiliik

bulardin ¢ikar hem yiidiirgii koliik

kimiz siit ya yiinfig yag ya yogriit kurut

yadim ya kidiz hem erej evke tut

asighg kisiler bolur bu kutu

bularig yime edgii tut ay botu

katilgil karilgil yitiir hem iciir
konilik ozele tiriglik kegiir (Arat: 4439-4444)

Bundan sonra hayvan yetistirenler gelir; hayvan siiriilerinin basinda bunlar
bulunurlar. Bunlar dogru ve diiriist insanlardir; hi¢bir gizli kapakl taraflar yoktur ve
kimseye de yiik olmazlar. Yiyecegi, giyecegi ve ordunun binek ati, aygiri ile yilik
hayvanlarimi bunlar yetistirirler. Kimiz, siit yahut yiin, yag veya yogurt ve peynir ile
evin rahatin1 te’min eden yaygi veya kege hep bunlardan gelir. Bu ziimreye dahil
kimseler ¢ok faydali insanlardir; ey yavrum, bunlar ile de iyi miinasebette
bulunmalisin. Onlara katil, karis; onlar yedir, i¢ir ve hayatin1 dogruluk i¢inde gegir,

denilmistir.

Menakibu’l-Kudsiyye’de Anadolu Selguklu devletinin emir-ahor (at basgisi)
Imrahor Ruzbe’den s6z edilmektedir. Elvan Celebi, eserinde Ruzbe’den “tas yiirekli,
hayvan” sifatlariyla bahsetmistir. Bunun nedeni ise Ruzbe’nin, Kore Kadi ile birlikte
Cat’ta karigiklik ¢ikarmasi ve Seyh ilyas’in boz atin1 zorla sahiplenmek istemesidir.

Cikan karisiklik sonrasinda Koére Kadi, Sultan II. Giyaseddin Keyhiisrev’i yalan ve
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iftiralartyla doldurmus ve Sultan’m Seyh Ilyas’a diisman olmasina neden olmustur.

Eserde Kore Kadi’nin destek¢isi Cat hakimi Ruzbe olarak gosterilmektedir.424

3.2.1.2.6. Taktik ve Strateji Bilmek

Komutanin taktik ve stratejiyi iyi bilmesi savas i¢in de baris i¢in de
onemlidir. Kutadgu Bilig’de komutanin savas Oncesinde diismana karsit ordusunu
nasil yerlestirecegini ve ne sekilde hareket edecegini bilmesi gerektigi ifade

edilmistir. Bununla ilgili olarak;
yagika kal1 yortsa sii baslar er

yakin tutgu 6zke yagig isler er

adirgu odiirgii yezek tutgaki

yirak tutgu saklap kozi kulgaki

yezek hem telim yetse tutgak kitip

yagig basgu bolsa urunsa kayip

siisin itse yapsa ma yortug tiiziip

kidin kalmasa er ya 6rigdiin ozup

yagika yagusa yezekin alu
tiistirse tayug korse ot suv talu (Arat: 2341-2344, 2349)

Ordu komutan1 diismana kars1 harekete gegerken, diigmana karsi koyacak
esas kuvvetleri etrafinda bulundurmalidir. Oncii ve kesif kollarm secip ayirmali;
uyanik olmali, goziinli ve kulagini uzaklara ¢evirmelidir. Kesif kolu gidip diismanin
kalabalik oncii kuvvetleri ile karsilasinca eger diigmana saldirmak gerekirse doniip
hiicum etmelidir. Askeri tanzim ve tertip ile muhafiz alaymni olusturmali ve hi¢ kimse

geride kalmamali veya dne gecmemelidir. Oncii kuvveti ile diismanmn yakinlarina

424 Tulum, a.g.e., s. 113-143/ 360-501. beyitler.
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sokulmali; otuna ve suyuna iyice dikkat ederek karargah kurmalidir, denilmistir.

Kutadgu Bilig’de diismanin durumuna gore hareket edilmesi istenmistir. Buna gore;
yagirig sii telim tutsa azrak senirig

tokiska ivinme yarag kor anirig

yarasgu yaragl bar erse yaras

yok erse yariklan bil alsip kiires

katiglan usandur usa bas kige

kice az Okiistig ne bilge aca

kali basguka bulmasa sen yar1

yalavag 1dip sen bar illes yor1

tilin arsik il bol kiidezgil 6ziirig

tokiska ivinmegii kesgil soziirig

taki bolmaz erse yag1 ograsa

tokismak tilese korigiil birmese

uzatma isirig sen gerig tir tokis

iile nerfy erig 6g tokis at okis

tokisig uzatsa yagi oglentir
okiis korse ernirfg kozi ogrentir (Arat: 2359-2366)
Eger diismanin askeri ¢cok ve seninki az ise savasa acele etme ve ona gore

tedbir al. Anlagma imkan1 varsa, onunla anlas; yok ise zirhin1 giy, diismana siki siki

yapis ve glires. Gayret et, diismani rahat birakma, miimkiinse gece baskini yap; gece

361



karanlig1 i¢inde kuvvetinin az veya ¢ok oldugunun kim farkina varacak. Eger sen
galebe calmak i¢in imkan bulamazsan elgi gondererek sulh yapmaya calis. Sozle
oyala, sulh ol, kendini koru ve savasa acele etme, iste bu kadar. Boyle olmazsa ve
diisman anlagsmak istemeyip savagmakta israr ederse isi uzatma, askeri topla ve
savas. Askere mal dagit, onlarin kahramanlik duygularini oksa ve her vasitaya
basvur. Savasi uzatirsan diismanin akli basma gelir; is uzadik¢a kuvvetinin

derecesini anlar, denilmistir. Ayrica eserde;
yagi at kemisse sariga ograsa

serin arka birme sagilsa basa

yag teprese sen udu tepregil

ite ud adakin yor1 turmagl

kali kagsa sindin yag1 turmasa

erig yetgii tutgu bulun tutmasa

yag1 san¢mis ersig eren bulnukup

yana evre sangt1 yagisin utup

yag1 kagsa tap kil ederme yirak

kali yandru yansa kacumaz adak

muriguksa yag yiiz 6liimke urur

oliimke yiiz ursa kim utru turur

bu yirde 6ziirigni kiidezgil ogul

kiidezgil yok erse oziirigdin torigiil (Arat: 2386-2392)
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Diisman at salar ve senin lizerine yliriirse dayan, arka verme; kendiliginden
dagilir. Diisman harekete gecerse sen de ona gore hareket et; durma, hazir durumda
onun her hareketini karsila. Eger diisman kars1 duramayip senden kagarsa onu takip
et ve esir almaya calis; boyle yapmazsan diismani maglup eden kahraman yigitlerin
safl karisinca diigman doniip tekrar hiicum eder ve galip gelir. Diigman kacarsa onu
Olciilii takip et, pek uzaklara gitme; eger diisman geri donerse sonra kagamazsin.
Diisman timitsizlige diiserse oliimii géze alir; 6liimi géze alan kimse ¢ok siddetle
kars1 koyar. Ey ogul, béyle durumlarda kendini 1yi koru. Kendini koru yahut 6liimii

goze al, denilmistir.

Mendkibu’I-Kudsiyye’de ise Babai Isyani’na hazirliksiz yakalanan Anadolu
Selguklu  Sultam1  II.  Giyaseddin Keyhtisrev’in  taktik ve stratejisinden
bahsedilmemistir. Ancak isyan1 bastirmak amaciyla 6nce Giircii ve Kiirtlerden olusan
tam techizatli 4000 kisilik bir orduyu gonderdigi, daha sonra Maliya bdlgesine
gonderilen takviye kuvvetlerin- Giircii ve Kiirt askerlerinin- belinde ziinnar kusanmis
Hristiyan birliklerinden olustugu ve bunlarin sayisinin ¢oklugu ifade edilmistir. Buna
gore;

bi-tefahhus buyurdilar legker

giirci vii kiird cem‘i dort bifi er

kamuda alet i silah tamam
soyle kim her birine giv gulam (Tulum: 475-476)

Sorup sorusturmadan Giircii ve Kiirtlerden olusan dort bin nefer asker
topladilar. Hepsinde savas aletleri ve silah eksiksizdi; Oyle ki her birine Giv koleydi,

denilmistir.
bunlar1 daki eyle kim vardur

biribirne urur kamu tagidur

iristir maliyada kende pes

pes irer lesker-i heva vii heves
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sol ki se¢mis-idi an1 sultan

yile virmisdi bunlar1 seytan

giirci vii kiird legker-i cerrar

ekseriniifi bilinde var ziinnar (Tulum: 614-617)

(Baba Ishak) orada olanlar1 birbirine katip tamamen dagitir, sonra Maliya
kasabasina ulasir. Ardindan kotii niyet askeri de ulasir. Sultanin se¢mis olduklarini
seytan darmadagin etmisti. (Bu gelenler) Giircii ve Kiirtlerden olusan biiyiik bir

orduydu; cogunun belinde ziinnar vardi (yani ¢ogu Hristiyan idiler), denilmistir.

Kaynaklarda Baba Ishak’in karsisina cikarilan Selguklu ordusunun parali askerlerden

olustugu belirtilmektedir.*?

Mendkibu’lI-Kudsiyye’de Seyh ilyas’in, Baba Ishak’in karisiklik
cikarip Selgukluya isyanini haber aldiktan sonra gonderdigi iki ulakla (haberciyle),
Amasya’ya gelmeyip Canik tarafina gitmesini, oradaki halkin onu sayacagini ve
koruyacagin1 bildirdigi ifadeler de taktik ve strateji olarak kabul edilebilir. Buna
gore;

seyh safia okiis selam itdi

irdtigiifl yirde eytdi kim kayt di

varsun ol yana canige girsiin

ol mukaddemdiir ol isi gorsiin

kancaru kim varur-isa bellii

an1 idinde her biri ulu

425 Erkan Goksu, “Tiirkiye Selguklu Ordusundaki Frenk Ucretli Askerler Ve Babailer Isyani’nin
Bastirilmasindaki Rolleri”, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi, 2015, S. 74, s.
211-233.
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kal‘ay1 sehri vii ili vireler

kamusi bas ayagina siireler

berii gelmesiin ol yana varsun

bu nisan1 bulara gostersiin

ne ki makstid-isa kamu bulalar

bu nisandan an1 beni bileler

¢linki seyhiif vasiyyetin didiler
pes miiridler hikayatin didiler (Tulum: 564-570)

Seyh (ilyas) sana ¢ok selam etti; bize, yetistiginiz yerde ona, geri don, deyin.
O yana gitsin, Canik’e girsin; oncelikli i odur, o isi gorsiin. Ne yana giderse hig
kusku yok, onu her biri el iistiinde tutar/ bas tac1 eder. Kaleyi, sehri ve ili verirler;
hepsi baslarini ayagina siirerler/ buyrugu altina girerler. Bu yana gelmesin, o yana
gitsin; bu nisan1 onlara gostersin. Ne diliyorlarsa hepsini bulurlar; bu nisandan onu,
beni bilirler, dediler. Seyhin bu buyruklarmi aktardiktan sonra miiridlerin basina

gelenleri anlattilar, denilmistir.
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SONUC

Bu ¢alismada 11. yiizyil sairi Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig ve 14. yiizyil
sairi Elvan Celebi’nin Mendkibu’[-Kudsiyye eserlerindeki ‘savas’ ve ‘baris’
kavramlar1 incelenmis, bu sairlerin ‘savas’ ve ‘baris’ hakkindaki fikirleri ortaya

konulmustur.

Elinizdeki c¢aligma, bir tarih incelemesi degildir, dolayisiyla bu ¢alismada
edebi tahlil metoduyla sairlerin savas ve barisla ilgili fikirleri ortaya konulmustur. Bu
incelemenin degeri, Kutadgu Bilig eseri ile Tirk Hakanligi (Karahanlilar)’in bir
donemine; Mendkibu 'I-Kudsiyye eseri ile Anadolu Selguklu devletinin bir donemine
ve Babai Isyani’nin karanlhikta kalmis noktalarma i1sik tutmasi ve bu konuyla

ilgilenen aragtirmacilara yeni sorular1 giindeme getirerek fikir vermesidir.

Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig 'de bireylerin mutlulugu ve devletin devami
icin nelerin gerekli oldugunu, bunun igin hiikiimdarin, vezirin, ulu hacibin,
komutanin ve devletin diger kademelerinde ¢alisanlarin neler yapmasi gerektigini
tespit etmis, halkin da devlete kars1 sorumluluklar1 oldugunu dile getirmistir. Yusuf
Has Hacib, her seyden 6nce bireyin/ halkin mutlulugunu esas almistir. Ona goére halk
mutlu olursa devleti yonetenler de mutlu olacak, dolayisiyla devlet uzun siire ayakta

kalacaktir.

Yusuf Has Hacib’in savas algist sadece devletler arasindaki savasi
kapsamamaktadir. Sairin savasi ¢ok genis bir anlamda kullandig: ilgili beyitlerin
incelenip yorumlanmasiyla ortaya konulmustur. Buna goére Yusuf Has Hacib,
Hobbes’un (06.1679) savas anlayisina benzer bir tutumla savasin insanin 6ziinde
bulunan kiskanclik, giic kazanma istegi gibi miicadele ve rekabet hissine dayandigini

islemistir.*?® Hobbes’un bu savas kavrayisina gore inceledigimiz Yusuf Has Hacib’in

426 Ingiliz filozof Thomas Hobbes (6. 1679) a gore savas, miicadele etme iradesi ve niyetidir. Baris ise
savasin olmadig1 zamandir. Savas insanin dogasinda vardir. Devletin olmadig1 yerde herkes birbiriyle
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Kutadgu Bilig adli eserinde “savas hali”nden, Elvan Celebi’nin Mendkibu 'I-Kudsiyye
eserinde ise fiili bir savastan s6z edilmektedir. Yani Yusuf Has Hacib savas
kavraminin biitiin unsurlarin1 kuramsal olarak ele alirken, Elvan Celebi ise savasi

tarihteki bir i¢ isyanla degerlendirmistir.

Yusuf Has Hacib, savasin politik bir alan oldugu gergegini de ihmal
etmemistir. Onun konuya iki yonlii bakisi eserinin ¢atisini olusturan “hem diinyada
hem de ahirette mutlu olma” amacinin bir disavurumu seklinde degerlendirilebilir.
Ona gore insan iki yonliudiir. Diinyaya bakan yonii ile toplumla ve devletle
miindsebetlerini diizenlerken, ahirete bakan yonii ile de i¢ alemini, nefsiyle ilgili

miunasebetlerini diizenler.

Yusuf Has Hacib, hem toplumsal barist hem de kisinin i¢ diinyasiyla barisini
konu alir. Ona gore barig, huzur ve giiven demektir. Toplumsal barisin en 6nemli
unsuru adaletin dogru uygulanmasidir. Bunun ig¢in halkin refah seviyesinin
yiikseltilmesi de gereklidir. Insanm i¢ diinyasinin dogruluk, akil, bilgi, dogru
davranig gibi dinamiklerle huzura kavusacagini ve kisinin kendisi ve toplumla barisik
yasayabilecegini islemistir. Bu anlayisa gore her sey birbiriyle iliskilidir. Halkini

mutlu etmeyen bir hakanin devleti uzun siire ayakta tutmasi zordur.

Bu calisma, “Yusuf Has Hacib’in ve Elvan Celebi’nin savas ve baris ile ilgili
goriisleri nelerdir?” temel sorusu etrafinda sekillenmistir. Her iki eserin de
tahlilinden sonra varilan temel sonug sudur: “Sanatcilarin savas ve baris hakkindaki
gorlislerini anlamak, onlarin ‘diisman’ ve ‘digmanlik’ hakkindaki goriislerini
kavramakla miimkiindiir.” Bundan dolayr her iki eserin diisman algis1 da

incelenmistir. Kutadgu Bilig’de diisman iki tiirliidiir. Birincisi kafirler gibi goriiniir

savas halindedir. Bu yoniiyle Hobbes, savas halini ¢ok genis ele almig ve tiim c¢atisma bigimlerini
savas olarak anlamlandirmigtir. Barig, bu c¢atigmalarin gegici olarak sona erdirilmesidir. Hobbes,
“savag hali”ni bir hipotez olarak diisiiniir ve bunu “savas” fiilinden ayirir. Ona gore savas hali, sivil
yasanin kurulmasi agisindan gereklidir. Ancak savas fiili, diigmanla savas ve i¢ savastir. Hobbes’a
gore i¢ savag, politik diizenin basarisizligidir. Ciinkii devlet bir elinde adalet kilicini, diger elinde
savag kilicini tutar. Barigin bozulmasi ve savas haline doniismesi ile iktidar hakimiyetini kaybedince
i¢ savas da baslar. i¢ savasin sona erdirilmesi dis savasa nazaran daha dnceliklidir. (M. Ertan Kardes,
Yonsiizlesmis Savaslar: Politik Felsefenin Bir Simir Meselesi Olarak Savasa Dair, Pinhan
Yayncilik, Istanbul 2019, s. 69-92).
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diismanlardir. ikincisi ise kisinin nefsi ve istekleri gibi gériinmeyen diismanlardir.

Yusuf Has Hacib’e gore diismana karsi her zaman hazirlikli olunmasi gerekmektedir.

Incelememizde Yusuf Has Hacib’in diisman ve diismanlik konusundaki

fikirlerinden hareketle su sonuglara ulasilmistir:

Kutadgu Bilig’e gore diismanin zararlari nelerdir?

e Diismanin bulundugu yerde huzur ve siikin kalmaz:

Kutadgu Bilig’de; dostun gonlii kirilirsa, o i¢inden sana diisman olur;

diismanin bulundugu yerde huzur ve siiklin kalmaz,42” denilmistir.

e Diisman yiiziinden hayat tatsizlasir:

Kutadgu Bilig’de; diisman yiiziinden hayatin tadi tuzu kalmaz; nerede olursa

olsun diisman zararlidir, denilmigtir.428
e Diismani olan kimsenin bagi bin tiirlii derde girer:

Kutadgu Bilig’de; sen hizmette kusur etme, kendine diisman edinme; diismani

olan kimsenin basi bin tiirlii derde girer,*?? denilmistir.

e Diisman, insanin canina ya da malina kasteder:

Kutadgu Bilig’de; eger arkadasin sana diisman olursa, o senin canina yahut
toplayip biriktirdigin malina kasteder. Arkadasin senin i¢ini disini bilir; bu ici dist

bilen insan senden birgok seyler koparir. O isterse, senin malina el uzatir; isterse,

427 Arat, a.g.e., . 342/3396.

adas korigli sinsa bolur kir yagi
yag1 kayda bolsa bolur mirg cogn (Arat: 3396)

428 Arat, a.g.e., S. 342/3397.

yagidin tiriglik tatigsiz bolur
yag1 kayda erse yaragsiz bolur (Arat: 3397)

429 Arat, a.g.e., s. 425/4232.

tapug 6z kilin kilma 6zke yag:
yagihg kisike kopar mirig cog1  (Arat: 4232)
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canint ilik ile besler. Sen kendini nasil gdzetirsen, arkadasin1 da Oyle gozet; sozii

uzatma.”430 denilmistir.

e Diisman, tuzak kurar:

Kutadgu Bilig’de; halkin basinda bulunan kimsenin birgok diismani olur;
Kimin diismani varsa, ona karsi ag hazirlanmis demektir.”#3!  seklinde ifade

edilmistir.

Diismam olmak her zaman kotii bir sey midir ya da insana diismanin faydasi
olabilir mi?

Kutadgu Bilig’e gore insanin diigmaninin olmasinin faydalari da vardir.
Ciinkii insan, diinyada kendisini gelistirip ilerlemesi, diismandan gelen zorluklarla
miicadelesi nispetinde deger kazanir. insanin kendisini gelistirmesi ve miicadelesi
i¢in diismanin varlig: gereklidir. Insan, diismani veya diismanlari ile miicadele edip
basariya ulastiginda kendisini daha giiclii hisseder. Bu sayede insanin ¢evresine karsi

itibar1 artar ve s6zi dinlenir.

Diisman kisinin arkasindan konusur. Bdylece iyi veya kotii sekilde onun adi
duyulur ve varligi anlasilir. Diigman, insanin giiclinii gostermesi agisindan bir
vesiledir. Eger diigmanin karsisinda yigit bir kisi varsa onun adini herkes duyar ve

kendisinden ¢ekinir.

430 Arat, a.g.e., s. 429/4265- 4268.

yag1 bolsa isirfg origer caniriga
ya tirmis yumitms anuk maliriga

igirfgni tasirigni adasirfg bilir
bu i¢ tas biligli kisi nerfg alir

tilese nerfgirigke tegiirgey elig
tilese canirigka yitiirgey yilig

Oziirigni negii teg kiidezse 6ziirly
isirfgni ami teg kiidez kes soziirg (Arat: 4265- 4268)

41 Arat, a.g.e., s. 295/2834.

budun baslar erke bolur mirfg yag:
yag1 bolsa kimke yadighg ag: (Arat: 2834)
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Diisman, insan1 uyanik tutar. Insan, diisman tarafindan gelecek tehlikelere
kars1 hazirlikli olur. Bu nedenle diismani olan kimsenin tehlikelere karst dayanma

giicii daha fazladir.

Kutadgu Bilig’de Yusuf Has Hacib, diismanin zararlarindan sz ettigi gibi
faydalarindan da bahsetmistir. Ona gore: Insani gaflet uykusundan uyandiran
diismandir ve yine diigmandir ki, onun kusur ve faziletlerini memlekete ilan eder.
Diismani olmazsa, insanin mertligi, adi ve asli ne zaman belli olur. Diisman ile
carpisa carpisa insanin adi biiyiir; diismansiz kimsenin ad1 yiikselmez, yerde kalir,432

demistir.

Kimlerin diismani ¢ok olur?

Insani diismanlarinin ¢ok olmasi o kisinin kétii oldugunu gdstermez. Aksine
bilgili, ¢cevresine faydali, erdem sahibi kisilerin daha ¢ok diismani olur. Ciinkii bu
kisilerin 1yiligini, bilgi ve gorgiisiinl, elindeki imkanlarini, asaletini, erdemli
olmasini ¢ekemeyen pek ¢ok hasetci ve fitne insanlar bulunur. Bu kisiler daha ¢ok
zayif karakterli ve kotii kimselerdir. Iyilik yapmak onlara agir geldigi igin bu
diismanlar en kolay olan yolu, yani kotiligi segerler. Kotii insanlarin diigmanlari
yoktur. Esasinda onlarin diisman aramalarina da gerek yoktur. Ciinkii yaptiklar

diismanlik kendilerine yeter.

Kutadgu Bilig’de Yusuf Has Hacib, bilgili, iyi, asil soylu ve faziletli insanin
diismanlarinin sayisinin ¢ok oldugundan bahseder. Bununla ilgili beyitler de asagida

siralanmustir:

432 Arat, a.g.e., s. 344/3413-3414, 3419.

yag1 ol erig yatsa odgurguci
miinin erdemin ilke bildiirgtici

yag1 bolmaginga er ersigliki
kacgan belgiirer ilde at1 koki

yag birle tegsip er at1 bediir
yagisiz kisi at1 kopmaz yatur (Arat: 3413-3414, 3419)
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Fazilet
Insana denk olmayan diisman, onu ¢ekemeyen, zayif kimselerdir. Burada

diismanligin kaynagi hasettir.

Kutadgu Bilig’de Yusuf Has Hacib, “Kimin fazileti ¢ok olursa, onun dengi
olmayan diismani da o kadar ¢ok olur. Hangi insanin etrafina bir diisman kalabalig1

toplanmis ise, bil ki, o insanin fazileti digerlerinden fazladir,*33 demistir.

Asalet
Insan, asil ise diisman1 da ¢ok olur. Kutadgu Bilig’de: “Kim faziletli ve asil
nesepli olursa, memleketin her tarafinda birgok kimseler ona diisman olurlar.”434

demistir.

Beylik
Hiikiimdarin diisman1 ¢ok olur. Kutadgu Bilig’de: “Halkin basinda bulunan
kimsenin bir¢cok diismani olur; kimin diismani varsa, ona karsi ag hazirlanmis

demektir.””435

Tyilik
Iyi insanmn diisman bellidir. Kutadgu Bilig’de: “Iyi insanmn diismani1 belli

olur; kotliniin diigmani yoktur; kotii adam zaten 6lidiir.”43¢  denilmistir.

433 Arat, a.g.e., s. 344/3415, 3418.

okiis bolsa emdi bu erdem kimirfg
oOkiis boldi terigsiz yagis: anirig

kayu erke dugman yumitsa kalin
ol er erdemi erde artuk bilin (Arat: 3415, 3418)

434 Arat, a.g.e., S. 344/3416.

kimiry erdemi bolsa ash ag1
yetiz il kisisi ol erke yag1 (Arat: 3416)

435 Arat, a.g.e., s.295/2834.

budun baslar erke bolur mirfg yag:
yag1 bolsa kimke yadighg ag: (Arat: 2834)

436 Arat, a.g.e., s.344/3417.
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Bilgili Olmak
Bilgili insanin diisman1 ¢ok olur. Kutadgu Bilig’de: “Bey ¢ok akilli olmali ve

aklin kiymetini bilmelidir; bilgili insanin diigman1 ¢ok olur.”437

Yusuf Has Hacib’in savas ve barig anlayisina gore, ‘savasgt’ kavrami da
incelenmistir. Kutadgu Bilig’de savasci; akli ve bilgisi sayesinde engelleri asan,
hayata kars1 edilgen olmayan, kotii olaylar karsisinda ¢abuk yikilmayan, giiclii ve

iradeli biridir. Buna ‘alp’ veya ‘alp-eren’ ad1 verilmistir.

Yusuf Has Hacib’e gore savas acimasizdir; diismani korkutmak, ezmek,
sindirmek; ona boyun egdirmek suretiyle kendi admi diinyaya hakim kilma,
topraklarini genisletme ve halkin refah seviyesini yiikseltip onlar1 memnun etme

amacini tasir. Bu durum Kutadgu Bilig’de;
bu kafir ticiin tut er at sii tolum

oliip tiisse kafirde bolmaz 6liim

miistilmanlik a¢gil seri‘tn1 yad
atiriy bolga edgii 0ziirig bolga ked (Arat: 5485, 5488)

Asker, ordu ve silahi kafirlere cevir; kafirler ile doviisiirken 6lmek, 6lim
degildir. Islamiyeti ac, seriati yay; bdylece segkin bir sahsiyet olur ve iyi bir iin
kazanirsin, seklinde ifade edilmistir. Burada Ogdiilmis, hiikiimdara memleketi
tanzim etme usQliinii anlatirken, ona asil diismanin kim oldugunu ve bu diismanla
nasil miicadele edilecegini acik¢a anlatmistir. Buna gore devlet baskaninin asil
diisman1 kafirlerdir. Hiikiimdar, bu kafir diismana kars1 asker, ordu ve silahla
miicadele etmelidir. Yusuf Has Hacib, donemindeki Budist rahiplerinin faaliyetlerine

kars1 Miislimanlarin da harekete gegmesi gerektigini savunmustur. Ona gore

ked erke bolur kor yag belgiiliig
yavuzka yag1 yok yavuz er olig (Arat: 3417)

47 Arat, a.g.e., s.213/1954.

ked ogliig kerek hem biligli ukus
biliglig kisinirig yagis1 okiis (Arat: 1954)
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Miisliman Tiirk; duragan degil, dinamik olmalidir. Onun eserlerinde tasvir edilen
ideal insan; akil ve bilgisini kullanarak meselelere ¢6ziim bulup, agirligini ortaya

koyan, savasi ise cihad diisiincesiyle yapan samimi bir Miisliiman’dur.

Kutadgu Bilig’de ‘savas’ ve ‘baris’ kavramlari incelendiginde savasin
unsurlarindan “diismanlik” kavraminin daha fazla islendigi goriilmektedir. Yusuf

438

Has Hacib, dostlugu ve baris1 6ncelemistir*°, ancak barisa giden yolun diismanin iyi

taninmasindan gectigini ifade etmistir. Ona gore; insan, diismanini hafife

almamalidir.*3°

Kutadgu Bilig’de Kiin Togdi, Ay Toldi, Ogdiilmis ve Odgurmis’in sirasiyla
adalet, saadet, akil ve akibeti temsil etmeleri; bu kisilerin karsilikl1 konusmalarindaki
canlilik ve dogallik; sairin bunlarla gercek hayatta karsilagtigini ve eserini kendi
gozlem ve tecriibesiyle olusturdugunu goéstermektedir. Bu bakimdan Yusuf Has
Hacib’in eserindeki her bir bolimii konu fisleme yontemiyle uzun bir siirede
olusturup, daha sonra bu birikimlerini on sekiz ayda yazdigi sonucuna varilmistir.

Bununla ilgili olarak eserinde;
yil altmus iki erdi tort yiiz bile

bu s6z s6zledim men tutup can siire

438 asig yas liciin bolsa emdi yag1
arigar kod ol asgurig yaras ay ag1  (Arat: 4228)

Sana bir kimse menfaat i¢in diigman olursa, ey comert, sen kendi menfaatinden vazge¢ ve onunla
baris;

adas tutmak asan kiidezmeki sarp
yag1 bolmak asan yarasmaki sarp (Arat: 4269)

Dost edinmek kolay, fakat dostlugu muhafaza etmek gii¢; diisman olmak kolay, fakat barismak giigtiir,

yaraggu yaragl bar erse yarag
yok erse yariklan bil alsip kiires (Arat: 2360)

Diismanla anlagma imkanin varsa anlag; yoksa zirhini giy, diismana siki yapis ve giires, denilmistir.

439 balikmis bar erse sen emlet korii
bulun bolmis erse yulup ol kirii (Arat: 2402)

Diismanin varsa onu ihmal etme; diismana kargi diismanca hareket et; iyi huylu insana kars1 da
yumusak davran, denilmistir.
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tiikel on sekiz ayda aydim bu s6z
odiirdiim adirdim soz evdip tire*0  (Arat: 6623-6624)

Hayatimda bu sézleri sdyledigim zaman sene dort yiiz altmis iki idi. Bu
sOzleri tam on sekiz ayda sdyledim; sozleri toplayip derleyerek sectim ve ayirdim,

demistir.

Yusuf Has Hacib, ideal devletin, toplumun ve insanin ne oldugu lizerine uzun
slire diigiinmiis; derin gézlem giicii, koklii aile gegmisi ve devlet tecriibesi sayesinde
donemine gore yeni bir ideal devlet, toplum ve insan modeli ¢izmistir. Boylece
donemin hakanina yol gdsterici bir eser ortaya koymustur. Bunu yaparken cesitli
benzetmelerden ve imgelerden faydalanmistir. Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig adli
eseriyle Tiirk dilinin ve edebiyatinin olgun bir 6rnegini vermis, bu eser kendinden

sonra yazilacak mesnevilere onciiliik etmistir.

Edebi eserler tarihi gergeklikleri de ortaya koyarlar. Elvan Celebi’nin
Mendkibu ’I-Kudsiyye’si de Anadolu Selguklu devletinin bir donemine ve Babai
[syan'nin  karanlhikta kalmis noktalarma 1stk  tutmaktadir. Bu calismada
uyguladigimiz edebi tahlil metoduyla Elvan Celebi’nin savag ve barig algisindan yola

cikilarak, Babai Isyani’n1 sairin nasil anlattigina yogunlagilmustir.

Mendkibu ’[-Kudsiyye bir tarih eseri niteligi tasimamaktadir. Ciinkii 6znel
degerlendirmeler mevcuttur ve eserin yazari, ailesinin tarihini yazmigtir. Eser 6znel
bir yorumla yazildigindan dolay1 Babai isyan ile ilgili kesin hiikiim vermek dogru
olmaz, ancak sairin ifadelerinden yola ¢ikilarak isyanla ilgili baz1 degerlendirmeler
yapilabilir.

Mendkibu 'I-Kudsiyye, adindan da anlagilacagi gibi, menkibevi bir tarih
hiiviyetini tagimaktadir ve menkibeler eserde genis yer tutmaktadir. Elvan Celebi’nin

eserini menkibelerle yazmasinin nedenleri vardir. Bunlardan birincisi sairin tasavvufl

bir kiiltirden gelmesi ve babas1 Garib-nime sairi Asik Ali Pasa’nmn mirasini devam

440 Arat, a.g.e.., s. 652/ 6623-6624. beyitler.
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ettirme gayretidir. Bir diger sebebi ise Babai Isyani gibi ailesini de ilgilendiren

onemli bir hadiseyi menkibelerle anlatmak istemesidir.

Menikibu ’I-Kudsiyye’den elde edilen verilerden hareketle Elvan Celebi’nin,
dip atas1 olan Baba ilyas’mn isyan ¢ikarmadigi, hatta kendisinin miiridi gibi gdziiken
Baba Ishak’in gergek niyetini anladiktan sonra, Anadolu Selguklu’ya isyan etmemesi
icin ii¢ kez haber gonderdigi ifade edilmektedir. Kore Kadi’nin ve Ruzbe’nin fitneci

ve hirsli kisiligini ve iSyanda etkileri bulundugunu gézlemlemek miimkiindiir.

Elvan Celebi, olaylarin sorumlusu olarak gosterdigi Kore Kadi ve Esediiddin
Ruzbe ile ilgili olumsuz ifadeler kullanmistir. Kore Kadi’ya “kahpe, lanetli, escinsel,
yalanc1”, Ruzbe’ye ise “tas yiirekli, hayvan” sifatiyla hitap etmistir.**! Ancak onlarmn
kiskirtmasiyla hareket eden Sultan II. Giyaseddin Keyhiisrev’e ve dedesi Muhlis
Pasa’ya eziyet edip onu oldiirmeye calisan IV. Riikneddin Kilicarslan’a ise kotii
insanlarla is birligi yaptiklar1 ve nefislerine uyup Allah yolundan uzaklastiklari igin
kizmistir.**?2  Bu durum, Elvan Celebi’nin politik bir dil kullandigim
diisiindiirmektedir. Elvan Celebi, Babai Isyani’nda ailesinin ugradigi zulmiin
sorumlulugunu direkt olarak Anadolu Selguklu sultanlarina yiiklememistir. Bunun
nedeni ise eserini yazdigi donemin sartlariyla iliskilendirilebilir. Elvan Celebi, eserini
Babai Isyani’ndan 200 yil sonra yazmustir. Onun yasadifi dénemde Anadolu
Selguklu devleti yikilmig, yerine Osmanogullart Beyligi kurulmustur. Bu beyligin
temeli de Anadolu Selguklu devletine dayanmaktadir. Sair, Sultan II. Giyaseddin
Keyhiisrev’it ve IV. Riikneddin Kiligarslan’1 yanlis yonlendiren fitneci ve yalanci

devlet adamlarina kizmistir.

Elvan Celebi, Babai Isyani’mi menkibevi bir iislupla anlatmistir, ancak
eserinde 1. Aldeddin Keykiibat’in dliimiiyle ilgili saibeli olaylara agiklik getirmistir.
Bu durum, sairin ifade giiciinii ortaya koymaktadir. Ayrica Kore Kadi ve Esediiddin
Ruzbe gibi fitneci ve yalanci devlet adamlarini elestirip onlari olumsuz sifatlarla
anmasina ragmen Selguklu Sultanlarmma bdyle olumsuz yakistirmalarla anmamasi

sairin sozclikleri dikkatle sectigini de gostermektedir.

41 Tulum, a.g.e., s. 114/ 360, 363; s.116/ 370; 5.120/ 395-396; s5.124/ 413; 5.126/ 424; s. 140/ 477; s.
140/ 477. beyitlerde Kére Kadi ve Ruzbe’den s6z edilmektedir.
42 Tulum, a.g.e., 5.112/ 356-357. beyitler ve 5.258-260/ 978-990. beyitlerde anlatilmaktadir.
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Elvan Celebi’nin, ailesinin yasadig1 olaylari anlatirken ne dereceye kadar
tarafsiz kaldig1 ve Babai Isyani’nda kendi ailesinin adi1 gegmeseydi isyani bu kadar
ayrintili anlatip anlatamayaca@ tartisilabilir. Ancak incelememizden elde edilen
sonuglara gore Elvan Celebi’nin elinden geldigi kadar tarafsiz olmaya calistigi,
kisileri kronolojik bir siray1 takip ederek anlattigi, isyanin seyrini ayrintili verdigi

gdzlemlenmistir.

Elvan Celebi’nin Mendkibu 'I-Kudsiyye adli eserindeki ‘savas’ ve ‘barig’
anlayisi, i¢ isyan tizerinden temellendirilmistir. Sairin tarihi gergekligi bulunan bir
olayr anlatirken bir seyi kanitlama c¢abasinin bulundugu, buna karsin eserine kendi
goriislerini  de kattigi  goriilmektedir. Elbette sanatginin  6znel yargilarda
bulunmasimin nedenleri vardir. Bunlardan biri, eserine konu olan Babai isyani’nda
dip atas1 Baba Ilyas’m admin ge¢mesidir. Kanitlamaya ¢alistig1 sey de Baba ilyas ve
ailesinin sugsuz oldugu ve Anadolu Selguklu devletinin bazi1 yoneticileri tarafindan

haksizliga ugradiklaridir.

Elvan Celebi’nin, i¢ isyanda birinci derecede rolii bulunan ve ailesinin onun
yiiziinden haksizliga ugradigi Baba Ishak’a hakaret etmemesi, ondan sitemkar bir
sekilde bahsetmesi dikkat cekicidir.**® Yazar aym sogukkanliligi Kore Kadi ve
Esediiddin Ruzbe i¢in gostermez. Kore Kadi’ya kahpe, escinsel; Ruzbe’ye hayvan
nitelendirmelerini yapar. Ciinkii ona gére Kore Kadi ve Ruzbe, saray1 kigkirtmasa dip
atas1 Baba Ilyas’m ve ailesinin ad1 lekelenmeyecektir. Elvan Celebi’nin Mendkibu 'I-
Kudsiyye’yi dip atas1 Baba Ilyas’in masumiyetini ve haksizliga ugradigini ortaya

koyma ¢abasiyla yazdigi anlagilmaktadir.

Mendkibu’I-Kudsiyye eserini inceledigimizde Babai Isyani konusunda bazi
noktalar belirsiz kalmistir. Bunlar1 6rneklendirmek gerekirse; Dede Garkin ile Seyh
Ilyas’in magarada konustugu sirrm mabhiyeti, ilk cagriy1 kimin yaptig1, eserde acikca
belirtilmemistir. Ayrica Elvan Celebi’'nin Kére Kadi ve Esediiddin Ruzbe’den
bahsedip o donemdeki olaylara damgasini vuran, I. Aldeddin Keykiibat’ in

zehirlenerek dldiiriilmesinde ve Sultan II. Gryaseddin Keyhiisrev’in tahta gegmesinde

43 Tulum, a.g.e., s. 135-154/ 540, 547. beyitlerde; Ishak, adl1 sanl erkek aslandi. Birdenbire talihi
karardi. Mertlik gayreti kabarir, giinlerce iyiden iyiye hazirlik yapar, denilmistir.
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parmagi bulunan Sadeddin Kopek’ten bahsetmemesi dikkatimizden kagmayan bir

baska husustur.

Elvan Celebi’'nin Baba Ishak’tan bahsederken Kore Kadi ve Ruzbe’den
bahsettigi kadar sert ifadeler kullanmadig1 goriilmiistiir. Hatta ondan ‘Ishak adli sanli
erkek aslandi; ayn1 zamanda yiirekli bir er, savas eri ve se¢kin bir yigitti; dyle iyi bir
binici idi ki Riistem Onii sira at Ortiisii tastyan bir hizmetli idi’gibi 6vgii ifadeleriyle

bahsetmesi de bunlardan biridir.
Yukarida anlatilan belirsiz noktalar i¢in de su ¢ikarimlar yapilabilir:

Dede Garkin ile Seyh Ilyas’in magarada konustugu ‘sir’, Anadolu Selguklu
devleti sinirlarma gonderilecek ve ‘dogruluktan ayrilmis toplulugu Hak yoluna
cagirma’ amacin tagityan dervislerdir. Nitekim o donemde Mogol istilas1 nedeniyle
Anadolu’ya gocler artmistir. Bunu firsat bilen goniil erleri ise Allah’in adim
duyurmak ve cihat maksadiyla Anadolu’ya gog¢ etmislerdir. Mevlana Celaleddin
RGm1’nin babasinin da ailesini korumak ve sultanin ¢agrisina uymak maksadiyla

Belh’ten Konya’ya goc ettigi bilinmektedir.*4*

Esere gore Elvan Celebi’nin dip atasi Baba Ilyas’in bu isyanda bir sucu
yoktur. Olaylarin baslaticis1 Kore Kadi ve Ruzbe’dir. Kére Kadi, Anadolu Selguklu
Sultan1 II. Gryaseddin Keyhiisrev’i Seyh ilyas’a karsi kiskirtmistir. Dede Garkin’in
isyan cikacagi zaman halifelerin Seyh Ilyas’a uymasini istemesi ise onun
kerametindendir. Ciinkii Dede Garkin, isyan1 gaybi olarak 6nceden tahmin etmis ve
halifelerine isyan sirasinda Seyh Ilyas’in soziinden ¢ikmamalarini salik vermistir.

Nitekim onun séziinden ¢ikan kisi Seyh Ilyas’in miiridi gibi gériinen Baba Ishak tir.

Eserde gecen ‘es-selda es-selda elvida elvidd’ ¢agrisint Dede Garkin’in

vasiyetini yerine getiren Seyh Ilyas’mn yaptig1 sdylenebilir.

Elvan Celebi’nin Sadeddin Kopek’ten bahsetmemesinin nedeni onun kendi

tahtina goz diktiginin Sultan II. Gryaseddin Keyhiisrev tarafindan anlasilmasindan

44 Nihat Oztoprak, Mesnevi-i Serif: Mevlana Celaleddin-i Rami, Miitercim: Siileyman Nahifi,

Sadelestiren: Amil Celebioglu, Timas Yayinlari, Alperen Basim Yaym ve Tanitim, istanbul 2007, s.
38.
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sonra Sultan’in gorevlendirdigi cellat tarafindan**®

Oldiiriilmesidir. Elvan Celebi,
dikkatleri bdyle tatsiz bir olaya cekmeden, dip atasi Seyh ilyas’m ve ailesinin

yasadiklarina yogunlagmistir.

Elvan Celebi’nin Baba Ishak’tan bahsederken sert ifadeler kullanmamasi,
hatta ondan ‘Ishak adli sanli erkek aslandi; ayn1 zamanda yiirekli bir er, savas eri ve
hizmetli idi’**® gibi 6vgii ifadeleriyle bahsetmesi de yine politik bir iislup kullandig
seklinde yorumlanabilir. Babai Isyam1 devlete karsi yapilmis, genis bir halk
hareketidir. Olaymn sosyolojik boyutlar1 da vardir. Kaynaklarda Anadolu Selguklu
devletinin yikilmasinda Anadolu’ya goclerle gelen akinci Tiirkmenlerin Anadolu
Selg¢uklu yonetiminden memnuniyetsizligi, yerli halkin da saibeli olarak tahta oturan
II. Gryaseddin Keyhiisrev’in icraatlarindan hosnut olmadig1 anlatilmaktadir.**” Elvan
Celebi’nin déneminde, isyanin ardindan iki yiiz y1l gegmesine ragmen, Baba Ishak’a
uyarak onu savunan genis bir Tirkmen kitlesi mevcuttur. Elvan Celebi, bu

Tiirkmenlerin devlete kars1 6fkesinin de farkindadir.

Kutadgu Bilig ile Mendkibu’l-Kudsiyye Arasindaki Benzerlikler

Kutadgu Bilig ile Mendkibu’I-Kudsiyye eserlerinin mesnevi bigiminde kaleme
alinmasi ve her iki eserde ‘savas’ ve ‘barig’ konusunda zengin bir malzemenin
bulunmasi, bizi bu iki eseri incelemeye yonelten giiclii sebeplerdendir. Yusuf Has
Hacib ve Elvan Celebi, gerek kendi donemlerinde (11. ve 14.ylizyilda) gerekse
kendilerinden sonraki dénemlerde iyilikleri ile anilan, IslAmiyet’i yasayan, segkin,
bilge ve saygin sahsiyetlerdir. Iki eserin sairi de savasa karsi, baris1 savunmaktadir.
Ancak bazi sartlarda diismanin iizerine gidilmesi ve savasilmasi gerektigini ifade
etmiglerdir. Bu nedenle iki eserde barisla ilgili unsurlarin savasa gore arka planda

kaldig1 ve barisin daha az anlatildig1 goriilmektedir.*48

445 Osman Turan, Selcuklular Zamamnda Tiirkiye: Siyasi Tarih Alp Arslan’dan Osman Gazi’ye
(1071-1318), Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2011, s. 427-432.

448 Tulum, a.g.e., s. 153-154/ 540. beyit ve s.157-158/ 561-562. beyitler.

447 Nejat Kaymaz, Anadolu Selguklularin inhitatinda idare Mekanizmasinin Rolii, Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, Ankara 2011, s. 102-104.

448 Arat, a.g.e., 5.250/2359-2360. beyitler; Tulum, a.g.e., s. 144/ 497-501. beyitler.
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Bu eserlerin incelenmesinden sonra aralarinda benzerlikten ziyade

farkliliklarin oldugu tespit edilmistir. Buna gore;

Kutadgu Bilig ile Mendkibu’l-Kudsiyye Arasindaki Farkhiliklar

Incelememizde Elvan Celebi’nin ‘savas’, ‘baris’ ve ‘diisman’ algisiyla Yusuf

Has Hacib’in bu konular1 farkl sekilde isledigi ortaya ¢cikmaktadir. Buna gore;

Kutadgu Bilig, mesnevi nazim sekliyle yazilmakla birlikte tiir olarak hikemi
bir tarzda yazilmistir. Dolayisiyla Kutadgu Bilig’de didaktik bir iislip kullanilmistir.
Menakibu ’I-Kudsiyye, mesnevi nazim sekliyle yazilmistir; ancak tiir olarak Kutadgu
Bilig’den farklidir. Elvan Celebi’nin bu eseri, menakibname tiirtinde yazilmistir.
Eserde Dede Garkin, Seyh 1ilyas gibi velilerin keramet hikayelerinden

bahsedilmektedir ve eser tasavvufi bir hiiviyete sahiptir.

Iki eserde kullanilan iisltp farkliklar: ‘savas’ ve ‘baris’ anlatilirken de gdze
carpmaktadir. Kutadgu Bilig’de savas; kisiler, toplumlar ve devletler arasinda
goriilmekle birlikte kisinin nefsinin istekleri ile savasi da anlatilmistir. Mendkibu’l-

Kudsiyye 'de ise savas, i¢ isyan merkeze alinarak anlatilmistir.

Kutadgu Bilig’de baris ve dostluk kurmanin savasa gore tercih edildigi

goriilmektedir. Eserde bununla ilgili olarak;
adas tutmak asan kiidezmeki sarp
yag1 bolmak asan yaragsmaki sarp (Arat: 4269)

Dost edinmek kolay, fakat dostlugu muhafaza etmek gii¢; diisman olmak

kolay, fakat barismak giictiir, denilmistir.

Mendkibu 'I-Kudsiyye ‘de ise baris s6z konusu degildir. Ciinkii savasan taraf
isyancilardir. Hakim giiciin, yani devletin isyan1 bastirmak adina kii¢iik ¢ocuklar ve
kadinlar disinda isyancilarin hepsini kiligtan gegirdigi, higbirine aman vermedikleri

anlatilmistir.**® Bununla ilgili olarak eserde;

449 Tbn Bibi, bu olaym sonunda isyancilara goz actirilmadigimi su sozleriyle ifade etmistir: “ Bir anda
Haricilerden dort bininin canmni alip 6biir diinyaya gonderdiler. Coluk ¢ocuklarmin ve denklerinin
arkasina siginarak onlar1 kendilerine siper yapmis bazi ugursuzlar: da sert yaylarindan ¢ikan oklarla
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kilasiz diismeniim beliirdi tiz

an1 kirmaga eylemen temyiz

tahtuma tacuma nazar kilmis

gendiiyi hem resul-i hak bilmis

nise ol kasd-1 taht u baht kila

ya‘ni benden diler bu miilki ala

varufi eyle bular1 garat idiifi

sOyle kim var durur hasarat idiif

bulara kimse mani‘ olmasun

eyle varufi kimesne bilmesiin

eyle kim cadalar-imis bunlar

bilse sizi kirar-imis bunlar

¢lin vasiyyet bu stireti dutdi

begler {i lesker arhuru gitti (Tulum 488-489, 497-501)

agaca yapistirdilar. O sirada Sultan’in askerleri her taraftan yetisti. Kafirlerin oniindeki siperleri ve
hayvanlar1 kaldirarak, orada toplanmig olanlart bozup dagittilar. Acimasiz kiliclartyla o ugursuz
seytanlarin kanindan ovada kan nehri akittilar. Sag kalan erkeklerin, kadinlarin etrafin1 sararak,
yaslilarina dahi aciyip insafta bulunmadilar. Leslerini kurtlara, ¢akallara yiyecek, akbabalara ve yirtict
kuslara yem yaptilar”. Miirsel Oztiirk, ibn-i Bibi, el-Evamir el-Aldiyye fi’l-imiir el-Alaiyye
(Selcukniame), Kiiltir Bakanlig1 Yayinlari, Cilt: II, Ankara 1996, s. 52-53.

Ahmet Yasar Ocak, Anadolu Sel¢uklu Sultani II. Giydseddin Keyhiisrev’in, bu isyan1 bastirmak ve
toplumsal diizeni saglamak i¢in ordusunu gonderip kadin ve g¢ocuklar disinda isyana katilanlari
kiligtan gecirdigi ifade edilmektedir. (Ahmet Yasar Ocak, Babailer isyam: Aleviligin Tarihsel
Altyapisi yahut Anadolu’da Islim- Tiirk Heterodoksisinin Tesekkiilii, Dergah Yaynlari,
Genisletilmis Tkinci Baski, Istanbul 1996, s.135).
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Diismanim ortaya ¢ikti, onu tepelemek icin fazla diislinmeyin. Tahtima
tacima goz dikmis, kendini Tanri’nin elgisi bilmis, der. O, tahtima ve bahtima nasil
g0z koyar, yani benden bu egemenligi almay1 nasil aklindan geg¢irir? Gidin, bunlar
Oyle talan edin ki neleri var, neleri yoksa darmadagin edin. Bunlara kimse engel
olmasin; dyle gidin ki kimse bilmesin. Bunlar dyle cadi / sihirbaz imisler ki bilseler
sizi yok ederlermis. Bu 6giit ve buyruklar iizerine beyler ve birlikler (yola diistip) ters
yonden gitti, denilmistir.

Kutadgu Bilig’de hiikiimdar Kiin Togd1 ile Ay Toldi’nin ve Ogdiilmis’in
karsilikli konugmalarinda sairin ‘savasg, baris, diisman ve diismanlik’ konularindaki
goriislerini  dogrudan yansittigi  goriilmektedir. Yusuf Has Hacib, kisileri
konustururken bu fikirlerini de agik¢a ifade etmektedir. Ornegin savasla ve diismanla
ilgili olarak Kutadgu Bilig’de;

yagig bir sacitsa yana tirliimez

otug suv uditsa yana tirliimez (Arat: 2396)

Su, atesi sondiiriince ates nasil tekrar alevlenmezse diisman da dagilinca bir

daha toparlanamaz, denilmistir. Yusuf Has Hacib’in savas sirasinda diismanin
durumunu islerken su ve ates benzetmesinden faydalanmasi, onun {sldbunun
inceligini ve 11. yiizyilda Tiirk¢enin edebi bir dil olarak gelismisligini de ortaya

koymaktadir
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