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ETIiK BILDIRIM

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi
bir kisminin bagli oldugum iiniversite veya bir bagka tiniversitedeki baska bir calisma

olarak sunulmadigini beyan ederim.

Suliman Nasir ibrahim Abdallah



SEZATI KARAKOC, ABDULLAH ET-TAYYIB VE T.S. ELIOT’IN
SIIR VE NESIRLERINDE MEDENIYET ALGISI
Suliman Nasir ibrahim Abdallah

OZET

Bu calismada Tiirk sair Sezai Karakog, Amerikan-Ingiliz sair Thomas Stearns
Eliot ve Sudanli sair Abdullah et-Tayyib'in eserlerinden hareketle karsilagtirmali
edebiyat baglaminda medeniyet algisi incelenmistir. Medeniyet algist ilizerinde
sunduklar1 benzerlikler ve farkliliklar g6z Oniinde bulundurularak ait olduklar
toplumlari nasil etkiledikleri tartigilmistir. Bu ii¢ ismin edebiyat, diisiince, sosyal hayat
ve egitim alanlarinda izledikleri yollar incelenerek eserlerindeki medeniyet algilart

tespit edilmistir.

Bu ii¢ sair-diistiniiriin medeniyet algilarinin bityiik 6nem tagidigini vurgulamak
gerekir.  Sairlerin  medeniyet algisinin  Onemi, yasadiklar1  donemlerden
kaynaklanmaktadir. Zira 19. yiizyildan itibaren yasanan diisiinme tarzlarindaki
degisim, psikolojik bozukluklar, toplumsal hayatin karmasalari, teknolojinin
gelismesi, hakim diislince akimlari, modernizm, postmodernizm, materyalizm,
anarsizm, ateizm, komiinizm ve diger felsefi akimlar, Insanlarin medeniyet algilarini
etkilemistir. Bunun i¢in bu ii¢ ismin eserleri, yasam bi¢imlerinin yeniden insas1 ve
diinyada yeni bir diizen kurmak i¢in yapilan ¢abalar olarak algilanmaktadir. Mevcut
sorunlar1 yorumlayabilen ve halkina yon verebilen kimselerin diislinceleri biiyiik bir
Onem tagimaktadir. Bu ¢alisma, ii¢ sairin medeniyet algilarinin 6nemini ve toplumlari

tizerindeki etkisini kanitlamaya ¢alismaktadir.

Bu sair-diisiiniirlerin inang¢larina goére uygarlik algilarin1 yansittiklar: tespit
edilmis ve yarattiklar1 farkindalik ortaya g¢ikarilmaya calisilmistir. Bir yanda Sezai
Karakog ve Abdullah Tayyib'in eserlerinin islam medeniyetini diriltmeye ve insa

etmeye calistig1 belirlenirken, diger yanda Thomas Stearns Eliot'un eserlerinde hak



olarak kabul ettigi Hiristiyan medeniyetini yeniden kurmaya calistig1 ispatlanmaya

calisilmigtir.

Bu karsilastirmali ¢alismada Sezai Karakog, Thomas Stearns Eliot ve Abdullah
et-Tayyib'in medeniyet algilarinin olusmasinda, kiiltiir, dini diisiince, inang, cografya,

tarih ve gelenek gibi konularin 6nemli rol oynadigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler; Sezai Karakog, Abdullah Tayyib, T.S. Eliot, medeniyet
algisi, karsilagtirmali edebiyat.



THE PERCEPTION OF CiVILIiZATION IN THE POETRY AND
PROSE OF SEZAI KARAKOC, ABDULLAH ET-TAYYIB AND
T.S. ELIiOT
Suliman Nasir ibrahim Abdallah

ABSTRACT

In this study, the perception of civilization in the context of comparative
literature was examined based on the works of Turkish poet Sezai Karakog, American-
British poet Thomas Stearns Eliot and Sudanese poet Abdullah et-Tayyib. Considering
the similarities and differences they present on the perception of civilization; it is
discussed how they affect the societies they belong to. By examining the paths these
three names followed in the fields of literature, thought, social life and education, the

perceptions of civilization in their works were determined.

It should be emphasized that the civilization perceptions of these three poet-
thinkers are of great importance. The importance of the poets' perception of civilization
stems from the periods in which they lived. Because the changes in the way of thinking,
psychological disorders, complexities of social life, the development of technology,
dominant currents of thought, modernism, postmodernism, materialism, anarchism,
atheism, communism, and other philosophical movements since the 19th century have
affected people's perceptions of civilization. For this reason, the works of these three
names are perceived as the reconstruction of their way of life and efforts to establish a
new order in the world. The opinions of those who can interpret the current problems
and give direction to their people are of great importance. This study proves the
importance of the three poets' perceptions of civilization and its impact on their

societies.

It was determined that these poet-thinkers reflect their perceptions of
civilization according to their beliefs and the awareness they created was tried to be

revealed. On the one hand, it was determined that the works of Sezai Karako¢ and

Vi



Abdullah et-Tayyib tried to resurrect and build the Islamic civilization, on the other
hand, it has been proven that Thomas Stearns Eliot tried to re-establish the Christian

civilization, which he accepted as right in his works.

In this comparative study, it has been determined that subjects such as culture,
religious thought, belief, geography, history, and tradition play an important role in
the formation of the civilization perceptions of Sezai Karako¢, Thomas Stearns Eliot

and Abdullah et-Tayyib.

Keywords; Sezai Karakog, Abdullah et-Tayyib, T.S. Eliot, Perception of

Civilization, Comparative Literature.
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ONSOZ

Her medeniyetten sair ve diisiiniiriin, medeniyet, kiiltiir, ahlak, felsefe, gelenek
gibi 6nemli kavramlara iliskin algilarini eserlerine yansitmasi beklenir. Bu beklentinin
sebebi, s6z konusu kavramlar hakkinda ylizyillardir siiregelen tartigmalardir.
Dolayisiyla bu kavramlar toplumlarin yasam bigimlerini derinden etkilemekte ve
sekillendirmektedir. Ayrica bu kavramlar toplumun biiyiik diisiintirleri tarafindan

tanimlanmakta ve insanlarin bu kavramlar1 anlamalari saglanmaktadir.

Sairler ve diisiiniirler, toplumu sekillendirecek bilgiye sahip olduklar1 igin
icinde yasadiklar1 toplumun sorunlariyla ugrasmak zorundadirlar. Toplumu insa
etmede edebiyat ve sosyal bilimlerin etkisi inkar edilemez. Diger bir deyisle sanat,
genel olarak toplumun diisiince ve duygularini yonlendirmenin en kisa yoludur. Sezai
Karakog, Thomas Stearns Eliot ve Abdullah et-Tayyib gibi isimlerin toplumlari
tizerindeki etkilerini incelemek i¢in bdyle bir ¢aligmanin yapilmasi gerekli olmus ve
bdylece siirlerine ve nesirlerine medeniyet anlayislarini yansitarak yaratmak

istedikleri farkindalik belirlenmistir.

Bu ¢ sair ve diisiiniir, aralarindaki zaman, dil, yer ve din farkliliklarina
ragmen, kendi goriislerine gore durmus haldeki veya yikilma yolundaki
medeniyetlerini  yeniden canlandirmanin  gerekliligi  konusunda  hemfikir
goriinmektedir. Bu isimlerin eserlerine yansittiklart medeniyet anlayislarinin ortak
ozelligi, inanclari dogrultusunda "hakikat medeniyeti"ni canlandirma arzulandir.
Burada belirtmek gerekir, Sezai Karako¢ ve Abdullah et-Tayyib i¢in hak medeniyeti
"[slam medeniyeti”dir. Eliot ise hak dinin Hristiyanlik olduguna inandig1 icin

"Hristiyan medeniyeti"ni hakikat medeniyeti olarak gérmektedir.

Sair ve dislniirlerin eserleri, yasadiklar1 donem ve mensubu olduklar
akimlarin Ozelliklerine gore farklilik gostermektedir. Karsilastirmali edebiyat
kapsaminda bu ¢alismay1 gergeklestirmemize sebep olan faktorlerden biri de bu ii¢

ismin tamamen farkli zamanlara, dillere ve cografi bolgelere ait olmasidir. Eliot zaman
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olarak diger sair ve diisiiniirlerden 6nce yasamis olsa da, ayni konuyu ele almalari

bakimindan, zihniyet farklilig1 nedeniyle, farkl kiiltiirel algilar gostermektedir.

Sezai Karako¢ ile Abdullah et-Tayyib'in medeniyet algilar1 arasindaki
benzerlikler, inandiklar1 ortak degerlerden kaynaklanmaktadir. Bu iki sair-diistiniiriin
eserleri daha Once terciime edilmis olsaydi, birbirlerinden etkilendikleri soylenebilirdi.
Ancak durum bdyle olmadigi i¢in onlar etkileyen ve ayni medeniyetten olduklarini

ortaya koyan, Islam dini olmustur.

Bu {i¢ ismin kiiltiirel algilar1 incelenirken, fikri ve edebi ¢aligmalar1 6zel bir
sekilde dikkate alinmistir. Ciinkii daha 6nce bu ii¢ isimle ilgili karsilagtirmali bir
calisma yapilmamaistir. Dolayistyla bu {i¢ ismin medeniyet konusuna verdigi 6nem, bu

calismanin konusunun “Medeniyet Algis1” olarak se¢ilmesinde biiyiik rol oynamistir.

Burada bu ii¢ sair-diisiiniiriin inandiklar1 davalara dikkat ¢cekilmektedir. Ciinkii
bu ¢aligmada ele alinan 6rnekler, ii¢ ismin savunduklari davalar 1s1¢inda okunmus ve
incelenmistir. Bu diisiiniir- sairlerin i¢inde yagsadiklari toplumun olumlu ve olumsuz
sartlarinin, savunduklar fikirlerin, kurduklar1 ve gelistirdikleri hayallerin, ortaya
koyduklar1 miicadelelerin, onlarin medeniyet algilarmin sekillenmesinde etkili

unsurlar oldugu tespit edilmistir.

Calismanin ilk boliimiinde Sezai Karakog¢, Thomas Stearns Eliot ve Abdullah
et-Tayyib’in hayatlar1 ve edebi kimlikleri karsilastirilmistir. Bu boliimde hem sairlerin
eserlerine hem de sairlerle ilgili yapilan ¢alismalara basvurulmustur. Bu boliimde
tespit edilen ozelliklerin 6nemi, sair ve diistiniirlerin medeniyet algisinda biiytik rol

oynamasindan kaynaklanmaktadir.

Calismanin  ikinci boliimii, baz1 Batili diisiiniirlerin ve baz1 Islam
diisiiniirlerinin kiiltiirel algilarini ele almaktadir. Bu boliimiin 6nemi, siyasi, kiiltiirel
ve sosyal ¢evrede yasamis Batili ve Miisliiman diisiiniirlerin medeniyet algisinin
incelenmesinin Sezai Karakog, Thomas Stearns Eliot ve Abdullah et-Tayyib’in

“medeniyet algis1”’nin anlagilmasina yardimci olmasindan kaynaklanmaktadir.

Calismanin iigiincii bolimiinde, Sezai Karakog, Thomas Stearns Eliot ve
Abdullah et-Tayyib’in medeniyet algilart ayrintili olarak ele alinmistir. Bu {i¢ ismin

eserlerinde kiiltiir ve medeniyet iliskisi, medeniyetin olusumunda dinin rolii, insanlik



miras1 olarak medeniyet, medeniyetin diinii ve bugiinii, medeniyeti canlandirmanin

yolu ele alinmis ve degerlendirmeye tabi tutulmustur.

Calismanmn dordiincii bolimii  “Sairlerin Istifade Edilen Metinlerinden
Ornekler” baslig1 altinda yapilan incelemelerden olusmaktadir. Calismanm 6nceki
boliimlerinde tanimlanan medeniyet anlayisina gére Sezai Karakog, Thomas Stearns
Eliot ve Abdullah et-Tayyib’in siir ve nesirlerinden ornekler verilerek konuyu

genisletilmis ve ayrintilar kapsamli bir sekilde sunulmustur.

Bu ¢alismanin tez konusu olarak belirlenmesinden bu son asamaya gelinceye
kadar fikrimi aydinlatan, beni yetistirmek igin yillarca benimle oglu gibi ilgilenen, en
zor zamanlarimda bile beni motive eden ve tiim ihmallerime ragmen isimin énemini
hatirlatarak tamamlamami saglayan danigman hocam Prof. Dr. Hasan Akay’dir.
Tezimi yazarken karsilastigim zorluklarin {istesinden gelmemde bilgi ve tecriibesiyle
bana yardimc1 oldugu i¢in emegi ve sabri i¢in kendisine tesekkiir ederim. Tirkiye'ye
geldigimden beri bizleri yetistirmeye gayret eden hocalarima ve 6zellikle bu ¢aligsma
esnasinda katkilar1 olan Prof. Dr. M. Fatih Andi ve Prof. Dr. Ali Bulut hocalarima

stikranlarim1 sunuyorum.

Temmuz, 2023 Suliman Nasir Ibrahim Abdallah
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GIRiS

Uzerinde calisilan bu konu, alaninda nadir calismalardan biridir. Tiirk dili ve
edebiyat: alanindaki c¢aligmalar arasinda hem Arap hem de Ingiliz edebiyatini
birlestiren eserlere ¢ok ender rastlanir. Bu nedenle tez konusu secilirken literatiire katk1
saglayacak bir konu aranmis, yeni ufuklar acabilecek ve yeni calismalara yon
verebilecek bir konu tizerinde durulmustur. Bu konunun avantajlar1 oldugu kadar
dezavantajlart da vardir. Yeni Tiirk Edebiyati Literatiiriinde bdyle bir g¢aligmanin
olmamasi, arastirmact i¢in zor bir durum olmustur. Ancak tez danigmaninin deneyim
ve bilgisine dayanilarak bu ¢alismay1 yapma cesareti gosterilmistir. Calismanin amaci,
boylesine zorlu bir goreve girismeyi hem desteklemek hem de tesvik etmektir. Bu gibi
konularin -gok dilli ve ¢ok amagli bir faaliyet olarak- ger¢eklestirilmesinin, Thomas
Stearns Eliot gibi 6nemli sairlerin, Tiirk yazarlariyla karsilagtirillmasinin hem edebiyat

hem de diislince alaninda yeni ¢aligmalara vesile olabilecegi diistiniilmektedir.

Bu ¢alismada, Tiirk sairi Sezai Karakog (1933-2022), Sudan sairi Abdullah et-
Tayyib (1921-2003) ve Ingiliz sairi Thomas Stearns Eliot’in (1888-1965) siir ve
nesirlerindeki medeniyet algisi, karsilastirmali edebiyat ¢ercevesinde ayrintili olarak
incelenmekte ve degerlendirmeye tabi tutulmaktadir. Bu, sair-diisiiniirlerin
eserlerinden hareketle konuya niifuz etme ¢aligmasidir. Sezai Karakog ve Abdullah et-
Tayyib, Dogu medeniyetinin yetistirdigi sair-disiiniirler olarak, Bati medeniyetinin
son ylizyilda yetistirdigi en 6nemli sair-diisiiniir olarak goriilen Thomas Stearns Eliot
olarak karsilastirilmaktadir. Boylece medeniyet algist farkli agilardan incelenip
degerlendirilmekte, ayrica bu sair-diisiiniirlerin din ve kiiltiirlerinin de etkisiyle

medeniyete ve edebiyata nasil bir ufuk actiklar1 ortaya konulmaktadir.

Boyle bir tez calismasimin muhakkak yapilmasi gerektigi diisiincesine, yiiksek
lisans asamasinda hazirladigimiz “Mehmet Akif ve Abdullah et-Tayyib’in Siir ve
Nesirlerinde Gelenegin Ihyas1” baslikl tez galismamiz ilham kaynagi olmustur. Bu iki
sair muhtelif agilardan mukayese edilmis, Tiirk ve Sudan edebiyati arasindaki baglar

incelenmis ve degerlendirilmeye ¢alisiimistir. Abdullah et-Tayyib gibi Sudan'in biiyiik

1



sair-diistiniirleri Tiirkiye'de neredeyse bilinmedigi gibi, Mehmet Akif gibi nemli Tiirk
sair-diisiiniirleri de Sudan'da, ne yazik ki, bilinmemektedir. Dil farkliligindan dolay1
Islam cografyasindaki sair-diisiiniirlerin ¢ogu kendi iilkeleri disinda ve 6zellikle farkls

dillere sahip Islam iilkelerinde tanmnmamaktadir.

Calisma sirasinda arastirmacinin dikkatini ¢eken birgok nokta olmustur.
Bunlardan biri, gelenegin ve medeniyet algisinin ihyas: konusudur. Bu iki konuda
ciddi, bilimsel ve kapsamli bir ¢alisma yapilmamis olmasi, bir bosluk olusturmustur.
Bu nedenle Prof. Dr. Hasan Akay ile istisare ederek goriis ve yonlendirmeleri is1ginda
bu c¢alisma gelistirilmis; Tiirk edebiyatindan Sezai Karakog, Sudan edebiyatindan
Abdullah et-Tayyib ve ingiliz edebiyatindan Thomas Stearns Eliot iizerinde
karsilastirmali edebiyat baglaminda bir calisma tasarlanmistir. Konu gercevesinde

yaptigimiz genis capli okumalar se¢cimin dogru oldugu kanaatini pekistirmistir.

Calismanin kapsamini sinirlandirmak igin, bu ii¢ sair-diisiiniiriin medeniyet
algisin1 siir ve nesirlerine nasil yansittiklarimi  karsilastirirken temsil  ettikleri
medeniyetleri edebiyat diinyasina nasil aktardiklarim1 ortaya koymay:r da
amaglanmaktadir. Baska bir deyisle, calismanin kapsami sair-diisiiniirlerin kendi
caligmalar1 ile sinirlidir. Bunun i¢in kitaplari, makaleleri, denemeleri, oyunlar1 ve
sOylesileri incelenerek medeniyet algilartyla ilgili  ornekler tespit edilerek
karsilagtirilmaktadir. Bu baglamda yapilan ¢aligmalara bakildiginda, medeniyet algis1
lizerine ¢aligmalar yapildigi, ancak literatiir taramasinda da goriildiigi tizere, bu tic

sair-diisiiniiriin daha 6nce bir ¢alismada bu tarzda ele alinmadigi gériilmiistiir.

Benzer bir ¢alismanin olmamasi, arastirma siirecini etkiler ve daha da
zorlastirir. Bununla birlikte, medeniyet algisi her ulusun vazgeg¢ilmez meselelerinden
biridir. Konunun 6nemi, sahada bir baslangi¢ olmasi ve gelecekteki caligsmalar i¢in bir

ornek olusturmasidir.

Medeniyet algis1 denildiginde, dogrudan Dogu-Bati medeniyetleri akla
gelmektedir. Ancak Dogu medeniyeti yerine, Sezai Karako¢'un 1srarla vurguladig:
“Islam medeniyeti” kavramlastirmasi iizerinde durulmustur. Bir yandan s6z konusu
Islam medeniyetin yetistirdigi iki sair-diisiiniiriin (Sezai Karakog ile et-Tayyib) farkli

dil ve kiiltlirlerden gelmelerine ragmen yakin bir medeniyet algisina sahip olmalari,



obiir yandan Bati medeniyetinden bir sair-diisiiniirii (Eliot) segerek bu iki medeniyetin

arasinda ne gibi fark veya benzerlikler oldugunu ortaya ¢ikarmay1 amaglanmaktadir.

Giliniimiizde kullanilan “uygarlik” kavraminin modern bir kavram olmadigi,
insanoglunun diinyada var oldugundan beri var oldugu séylenebilir. Fakat bu, varligini
farkli sekillerde gosteren bir kavramdir. Abdullah et-Tayyib'e gore "Insansiz
medeniyet, tarihsiz insan olmadig1 gibi, medeniyetsiz tarih ve tarihsiz medeniyet de
olamaz".! Baska bir deyisle, insanin varlig tarihi, tarihin varligi da medeniyetleri
olusturur. Bu nedenle bu kavramlar arasinda ayrim yapmak miimkiin degildir. Ciinkii
insanla birlikte orf, adet, gorenek ve kiiltiirler medyaya gelerek insan hayatini
canlandirir. Bu canlandirma sonucunda ortak ozelliklere sahip bir insan toplulugu
dogar.? Biitiin bu kavram ve degerler bir araya getirildiginde insanlarin bir arada
yasanmasi saglanmaktadir. Bir araya gelen insanlarin birikimlerini paylasarak birlik
ve beraberligin ortak noktalarini olustururlar. Insanlar kabul ettikleri degerler etrafinda
bir arada yasamanin yazili ve sozlii ilkelerini ve yasalarini ortaya koyarlar. Bu

kanunlarin ¢ikarilmasiyla birlikte istikrarli bir yasama sahip olurlar.

Zamanla yonetime ihtiya¢ duyar ve devletlerin ilk adimlarin atarlar. Ardindan
iktidar, ekonomi, tarim, ticaret vb. unsurlar ve faaliyetler, hayatlarma dahil olur.
Sonunda siirekli olarak bir yere yerlesip kentlesme siirecine girerek medeniyetin ilk
asamalarini baglatirlar. Bu maddi yapilara medeniyetin asil unsuru olan "din" unsuru

da eklendigi takdirde tam tesekkiillii bir medeniyet kuruldugu anlagilmaktadir.

Medeniyet bir¢ok antropoloji bilimcisi tarafindan da tanimlanmistir; ancak
simdiye kadar medeniyetin tek ve kesin bir tanimi1 oldugu ya da yapildig1 sdylenemez.
Burada, medeniyetin genel Ozelliklerine bagli kalinarak onun farkli yonlerden
tanimlanabilecegi gosterilmektedir. Bu nedenle medeniyet kavrami Dogu, Bati ve

Islam diisiiniirleri tarafindan herkesin uzmanlik alanina gére algilanmistir.

"Medeniyet" kavramini modern anlamina yakin bir sekilde kullanan ilk bilim

adami, ibn Haldun olmustur. Kapsamli ve tarihsel bir bakis agistyla medeniyeti bir

L Abdullah et-Tayyib, “Sudan Kiiltiiriiniin Kokenleri”, Makalatiin-Hevl-Abdullah et-Tayyib
(Abdullah et-Tayyib Hakkinda Makaleler), (edit: Siddik Omer Siddik), Hartum Universitesi
Yaylari, 2014, s.22.

2 Abdullah et-Tayyib, a.e., s.14.



biitin olarak degerlendiren Ibn Haldun’a gore insanlar yasamlar1 boyunca
mutfaklarini, kiyafetlerini ve binalarini giizellestirerek her seyin en iyisine ulagmaya
calisirlar. Toplumun kiiltiirel ve kisisel gelisimini sosyal ve tarihsel bir ¢ergevede

saglarlar, zirveye ulasmayi ve istikrarli bir sosyal ilerlemeye girmeyi amaglarlar.®

Ralph Piddington’a gore (1906-1974), “Medeniyet, insanlarin cevrelerine
uygun sekilde uyum saglamalari i¢in sosyal ve yasamsal ihtiyaglarini tatmin edecek
manevi ve maddi araglarin biitiiniidiir.”* Edward Taylor (1832-1917), medeniyeti,
"toplumda bir bireyin sahip olabilecegi tiim inanglari, degerleri, gelenekleri, yasalari,
bilgileri, sanati, gelenekleri ve davraniglari veya insan potansiyelini birlestiren
karmasik bir biitiin" olarak tanimlamaktadir.” ® Bu ¢alismada Sezai Karakog, Thomas
Stearns Eliot ve Abdullah et-Tayyib’in medeniyet algilar1 ayrintili bir bigimde

incelendigi i¢in, medeniyet kavrami farkli agilardan ele alinmaktadir.

Calismanin amaci, 20. ve 21. yiizyillardaki diisiince ve edebiyat diinyasina
damgasini vuran Tiirk sair Sezai Karakog, ingiliz sair Thomas Stearns Eliot ve Sudanli
sair Abdullah et-Tayyib’in siir ve nesirlerindeki medeniyet algilarini kargilastirmaktir.
Dolayistyla bu ¢alismada Sezai Karakog ve Abdullah et-Tayyib, farkli dil ve kiiltiirlere
sahip olmalarina ragmen ayni medeniyeti temsil ederken, Thomas Stearns Eliot Bati

medeniyetinin temsilcisi olarak degerlendirilmektedir.

Karsilagtirmali edebiyat yontemi, Arap ve Tiirk edebiyatinda pek fazla
tizerinde durulmayan verimli alanlardan biridir. Bu nedenle, Tiirk sair Sezai Karakog,
Ingiliz sair Thomas Stearns Eliot ve Sudanl sair Abdullah et-Tayyib'in eserlerinde
kiltir ve medeniyet kavramini incelemek maksadiyla kullanilmistir. Bu edebiyat
yontemi baslangicta farkli dillerden siir veya nesir karsilagtirma imkéan1 sunsa da ayni
dilde veya farkli dillerdeki sanat ve edebiyat eserlerinin karsilagtirilmasini igerecek

sekilde genis bir gelisme gostermistir.®

% Tbn Haldun, Mukaddime, Dariicciyil Yayinlar1, 2008, s.64-68.

4 Ralph Piddington, An Introdmtion to Social Anthropology, Oliver and Boyd, Edinburgh and
London, 1950, s. 443.

5 Edward Taylor, Primitive Culture: Researches Into the Development Of Mythology, Philosophy,
Religion Language, Art, And Custom, Vol. I., John Murray, Albemarle Street, London, 1903, s.1-4.
® Haun Saussy, Comparative Literature in an Age of Globalization, Johns Hopkins University Press,
2006, s. 244.



Bu gelisme, yontemin kullanimini kolaylastirmis ve bir ressamin tablosunu bir
sairin siiriyle karsilastirma olanagi sunmustur. Karsilagtirmali edebiyat yontemi, farkli
milletlerin edebiyatlarin1 inceleyerek farkliliklara ve benzerliklere ulagmak igin
kullanilmaktadir. Aslinda bu yontemin, bir "Ortak Diinya Edebiyati"nin varligini
diistinenlerin isine yaradigmi sOylemek miimkiindiir. Farkli milletler ve farklh
edebiyatlar arasinda ortak bir zemin olusturarak milletler arasindaki bagi
gliclendirmenin bir yolu olarak da goriilebilir. Hizl1 gelisen iletisim teknolojisinden
istifade eden her alan gibi bu yontem edebiyat diinyasinda da belli seviyede bir etki
birakmistir. Farkli {ilkelerde yapilan ¢aligmalara bu sayede ulasilabilmek miimkiin
olmus, dolayisiyla edebiyat diinyasindaki etkilesim hizi da nispeten artmistir. Bu
yontemle yapilan ¢alismalarin yayginliginin, etkilesim meselesinden kaynaklandigini

tespit etmek miimkiindiir.’

Karsilagtirmali edebiyat yontemi, Dogu edebiyatinda ve 6zellikle Tiirk ve Arap
diinyasinda mukayeseli edebiyat olarak bilinmekteydi. Giiniimiiz teknolojisinin
sundugu imkanlar sayesinde, tiim diinyada yapilan c¢aligmalara ayn1 anda
ulagilabilmektedir. Dolayisiyla edebiyat diinyasindaki etkilesim hizi da artmistir. Bu

yontemle yapilan ¢alismalarin yayginligi etkilesim meselesinden kaynaklanmaktadir.

Karsilagtirmali Edebiyat, Rene Wellek'in (1903-1995) calismasindan sonra
farkli ekoller olarak daha sistematik bir sekilde baslamis, Abel-Frangois Villemain
(1790-1870) tarafindan 1828'den itibaren yayinlanan Fransiz ekolii "Fransiz Edebiyati
Dersleri" ve bir¢cok edebiyatcinin siir karsilagtirma caligmalari ile ortaya ¢ikmustir.
Bununla birlikte, 19. yiizyllda Amerikan karsilagtirmali edebiyat ekolii de etkili
olmustur. Haun Saussy, (1960 —), Paul Van Tieghem (1871 — 1948), Jean Marrie Carre

(1887 — 1958) vb. calismalartyla taninan isimler arasindadir.®

Arap ve Tiirk edebiyatinda karsilagtirmali edebiyat yontemi {izerinde fazla
durulmamigtir. Ancak Arap ve Tiirk edebiyatcilar, diinyada yapilan ¢aligmalardan da

yararlanarak edebi ¢aligmalarini zenginlestirmislerdir. Aslinda karsilastirmali edebiyat

7 Et-Tahir, Ahmed Mekki, Karsilashrmah Edebiyatta Teorik ve Uygulamalh Cahsmalar, Daru’l
Maarif Yayinlari, Misir, 2002, s. 26.
8 Et-Tahir, Ahmed Mekki, a.e., s. 26-27.



alan olarak eski olmasma ragmen yontem olarak yeni sayilmaktadir. Giiniimiiz
teknolojik iletisim ve ¢eviri hareketi ile yabanci dil boliimlerinin ve yabanci dil
ogretim merkezlerinin yayginlasmasi, diinya edebiyatinda etkilesim noktasinda ulusal
ve uluslararast edebiyat arasindaki etkilesimde biliyiik rol oynamistir. Bu nedenle
kargilastirmali yontemlere her gegen giin ihtiya¢ duyulmaktadir. Karsilastirmali
edebiyatin diger alanlari ¢esitli sanat, kiiltlir, medeniyet, islup vb. dallardir. Yakinlik-
uzaklik ve benzerlik-farklilik konular1 da ¢alismanin temelini olusturmaktadir. Ayrica
giiniimiiz diinyasinda bir¢ok yontem es zamanl olarak kullanilabilmektedir. Bunun
icin yontemin en kapsamli tamimlardan biri olarak Timugin Aykanat'in
“Karsilastirmali Edebiyat Bilimi ve Karsilastirmali Bir Metin Tahlili Ornegi” baslikli
makalesindeki tanimi su sekildedir: “Edebiyat eserlerini inceleyen, arastiran edebiyat
biliminin bir dali, karsilastirmali edebiyat bilimidir. Gorevi, islevi, ayn1 dilde veya
farkli dillerde yazilmis iki eseri konu, diisiince ya da bi¢cim bakimindan incelemek,
ortak, benzer ve farkli yanlarini tespit etmek, nedenleri {izerinde yorumlar

getirmektir.”®

Karsilastirmali edebiyat yontemi ile uluslararas1 edebiyat arasindaki iligkiler,
fikir aligverisi ve farkli edebiyat tiirleri ile farkli sanat ve beseri bilimler arasindaki
iliskiler incelenmeye baslanmistir. Karsilastirmali edebiyat, kuram ve uygulamalariyla
yeni bir alan olsa da edebiyat ve elestiri alanindaki gelismeler ve giincellemeler dikkate
alindiginda en hizli gelisen alanlardan biri oldugu fark edilmektedir.'® Bu edebi alan
kavraminda hala bazi karigikliklar var. Yontemlerinde, yonelimlerinde ve sinirlarinda
mutlak bir istikrar eksikliginden muzdariptir. Ancak karsilastirmali edebiyatin felsefi
konulardan dilbilimsel, cografi veya epistemolojik sinirlara kadar uzanan ¢ok genis bir

alan oldugu ve edebiyati inceleyen bir alan oldugu konusunda fikir birligi vardir.*

Karsilagtirmali edebiyat caligmasinin modern edebiyatin ¢ok onemli bir dali

olmasinin en 6nemli sebeplerinden biri, belli bir edebiyat ¢ercevesinde baska kiiltiir ve

° Timugin Aykanat, “Karsilastirmali Edebiyat Bilimi ve Karsilastirmali Bir Metin Tahlili Ornegi”,
Turkish Studies- International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish
or Turkic, Volume 7/3, Summer 2012, p. 409-427.

10 Haun Saussy, Introducing Comparative Literature, New Trends and Applications, Taylor &
Francis Books, 2015, s. 56.

11 Gerald Gillespie, By Way of Comparison. Reflections on the Theory and Practice of
Comparative Literature, Paris, Honoré Champion, 2004, s. 28.



dillerden yararlanmaya ve edebiyat¢ilarin sanatsal becerilerini gelistirmeye yardimei
olmasidir. Bunun i¢in karsilagtirmali edebiyat alaniyla ugrasanlar farkli dillerde
bulduklar1 yaratici imgeleri kullanarak farkli bir edebi metin iiretmede birgok dil
bilgisinden yararlanmuslardir.*? Uretilen edebi metinler, farkli edebiyatlardan farkli
ozellikler tasimaktadir. Bu nedenle karsilastirmali edebiyat kuramindan yararlanan
sair, diger edebiyatlardan ve diger dillerden farkli unsurlar1 ana dilinin kaliplarinda
formiile edebildigi i¢in onu anadilinde akranlarindan ayirmaktadir. Bagkalarinin
edebiyatina agina olan sairleri ve yazarlar1 ayiran sey budur. Cilinkii nadir imgeleri
kullanma konusunda biiyiik bir potansiyele sahipler, ayni zamanda diger edebiyatlarin
nasil ¢alistigina dair genis bir bilgiye sahipler. Dolayisiyla bu tiir edebi yonlere asina
sanat¢ilar tarafindan firetilen sanat, gelenege bagli olmakla birlikte yenilige de

aciktir.'3

Bu 6nemli kavramin geg¢ ortaya ¢ikmasinin nedeni, kavramin sinirlariin ve
tanimlarinin net olarak belirlenmemis olmasidir. Sozan Yasnet'in bu konudaki su
climlesi ¢cok onemlidir: “Karsilagtirmali edebiyat alanindaki arastirmacilar, her birine
farkli bir bakis agisiyla yaklastiklar1 i¢in ortak bir tanima ulagamadilar.” Ciinki
kavrami her arastirmacinin bagh oldugu ekole gore tanimlamistir. Bu nedenle

karsilastirmali edebiyat iizerine uzun tartismalar olmustur.” *

Bu caligmanin avantajlart oldugu kadar dezavantajlari da bulunmaktadir.
Bunlardan en Onemlisi kaynak yetersizligidir. Eliot''n eserlerinin tamamina
ulagilamamas1 ve cevirilerin de birbirinden farkli olmasi nedeniyle caligmanin
kaynaklarina ulasmak olduk¢a gilic olmustur. Uygun kaynaklar1 bulmak, kendi
alaninda nadir bir ¢alisma oldugu i¢in normal arastirmalardan daha fazla caba
gerektirmistir. Konu arastirilirken Tiirkce, Arapca ve Ingilizce yapilan ¢alismalar da
incelenmistir. Sezai Karakog'un kitaplarina ulasmak zor olmadi, ancak Abdullah et-
Tayyib ve Thomas Stearns Eliot'm kitaplarin1 bulmak zor oldu. Istanbul'da bu iki

isimle ilgili kaynaklara ulasmak hem maddi hem manevi kiilfet olusturmustur. Bu

12 Divya Ramakrishna Rao, “The Import of the Comparative in Comparative Literature”, School of
Literatures, Languages & Cultures, University of Edinburgh, 2012.

13 Munir Bn. Zeyd, “Translation as 'Trans- Sica' and 'False Compare': Preserving the Future 'Afterlife’
of Contrastive Literature”, International Journal of Comparative Literature and Translation
Studies, Sultan Qaboos University, Sultanate of Amman, 2013, s. 11-16.

14 Sozan Yasnet, General Comparative Literature, London, 1998, s. 43.



sorunla kars1 karsiya kalindigi ig¢in, Thomas Stearns Eliot hakkindaki okumalarda,
kitaplarin PDF versiyonlar1 kullanilmigtir. Abdullah et-Tayyib'in eserlerinin
Sudan'dan getirilmesiyle sorun c¢Oziilmiistiir. Calisma, alaninda yapilan ilk
calismalardan biridir; bu nedenle, arastirmaciya avantaj sagladigi sdylenebilir. Cilinkii
benzeri pek yapilmamis boyle bir igin icrasi sirasinda yasanan zorluklar ve eksiklikler

hem normal goriilmekte hem de makbul sayilmaktadir.

Nihayet belirtmemiz gereken hususlardan biri de sudur: Tezde kullanilan
Arapga ve Ingilizce kaynaklardan yapilan alintilar arastirmaci tarafindan Tiirkgeye
aktarilmigtir. Abdullah et-Tayyib'in eserleri Tiirk¢eye cevrilmedigi i¢in, Arapga
metinlerden yararlanilmis, Thomas Stearns Eliot'un bazi eserleri Tiirk¢eye ¢evrilmis
olmakla birlikte ¢ogunlukla orijinal metinlerden istifade edilmis ve aktarimlar bu
sekilde yapilmistir. Bu nedenle, tezde Tiirkge cevirisi kullanilmayan kaynaklardan

yapilan alintilarin, mevcut Tiirkge gevirilerinden farklilik gostermesi tabiidir.



BIiRINCI BOLUM

1. UC SAIRIN HAYATI VE EDEBI KIMLIKLERi

Bu ¢aligmada sairlerin hayatlar ve edebi sahsiyetleri irdelenmektedir. Ancak
sairlerin hayatlari Sadece bilinen biyografilerini aktarmak seklinde ele alinmamaktadir.
Ciinkii bu tarzdaki biyografik bilgileri hemen her yerde, kolaylikla bulmak
miimkindiir. Calismanin bu boliimiinde sairlerin edebi kimliklerini olusturan unsurlar
ve bunlarin siir ve nesirlerinde biraktiklar: izler, kendi toplumlarinda ve siir
diinyasinda olusturduklar1 algi bigimleri tetkik edilecek, boylece sanat ve hayat
anlayislari, medeniyet ve kiltir idrakleri tespit ve mukayeseli olarak

degerlendirilecektir.

Edebiyat ve diisiince diinyasinda etkileri olan bu {i¢ miistesna sahsiyetin edebi
hayatlarini karsilagtirmali edebiyat baglaminda incelemek, kullandiklari Gislup 1s181inda
yeniden okumak ve yorumlamak, satir aralarinda aktardiklar1 mesajlar1 da dikkate
alarak farkli agilardan bir degerlendirmeye tabi tutmak, onlari anlamak bakimindan
onem arz etmektedir. Her ne kadar bazi teorisyenler siiri, sairin 6zel hayatindan
bagimsiz olarak degerlendirmek gerektigini iddia etseler de burada ele alinan isimlerin
hi¢biri bu kuramsal diisiinceye tabi olarak tetkik edilemez. Ciinkii davasi olan bir
sanatginin Urettigi her eserin i¢inde, inandig1 davanin icap ettigi gibi mutlaka bir eser,
bir iz bulunmaktadir. Hatta baz1 eserlerini sirf davalarint hizmet etmek amaciyla ortaya

koymaktadirlar.

Elbette bu ii¢ isim, davalar agisindan farkliliklar gostermekle birlikte genel
gergeve itibariyle hem sair hem de diisiiniir olma vasfina sahiptirler. Diigiliniir-gairler
her zaman diisiincelerini dolayli veya dolaysiz bir bi¢imde siirlerinde yansitmislardir.
Mesela, Sezai Karakog’un siirlerine yakindan bakildig1 takdirde, onun esas fikri
yapisini olusturan “dirilis diislincesi”’ne ulagsmak mimkiindiir; ¢iinkii sair bu
diisiincesinden hareketle siirlerini tanzim etmektedir. Ayni durum Abdullah et-Tayyib

ve Thomas Stearns Eliot hakkinda da gegerlidir. Tabii bu demek degildir ki her sairde



durum boéyledir. Sairden saire degisir, fakat bu sair-diisiiniirlerin ortak 6zelligi olarak

tespit edilmektedir.

Sairlerin edebi kimlikleri incelenirken hem sanat hem de diisiince yanlarina
bakarak genel bir ¢erceve c¢izilmektedir. O g¢er¢eve etrafinda kalin ¢izgileri
cikartildiktan sonra biitlinciil bir bakisla okunmakta, bu sekilde yapilan okumalarin
sonucu, sair veya diisiiniiriin gergek edebi kimligine ulasilmaktadir. Ciinkii sair veya
diistiniirler her zaman “Benim edebi kimligim budur!” demezler. Bu 6zellikleri baska
yazar, diisiiniir ve aragtirmacilar tarafindan tespit edilir. Dolayisiyla bir sairin edebi
Kimligi tek bir bakisla ortaya konulamaz. Ayni kisinin farkli aragtirmacilar tarafindan
farkli agilardan incelenmesi suretiyle yeni ya da ayirt edici 6zelliklerine varilmakta,
fakat asil kimligini olusturan unsurlar daima miisterek 6zellikler olarak kalmaktadir.
Ciinkii bu miisterek unsurlar sair-diistiniiriin edebi kimliginin direkleridir; hep sabit

kalirlar.

Sonraki boliimlerde sairlerin medeniyet algilart bu boliimde yapilan ¢alisma
sonuclarina gore inceleyip irdelenecektir. Bu baglamda sairlerin medeniyet algilarini
gosteren metinleri yeniden okunmaya ve yorumlanmaya g¢alisilacaktir. Bu boliimde;
Sezai Karakog¢’un hayati ve edebi kimligi, Thomas Stearns Eliot’in hayati ve edebi
kimligi ile Abdullah et-Tayyib'in hayati ve edebi kimligi tespit edilerek edebi kimlik

karsilagtirmasi yapilacaktir.

1.1. SEZAI KARAKOC’UN HAYATI VE EDEBI KIMLIiGI

Sezai Karako¢, modern Tiirk edebiyati ve diislince diinyasini teskil eden
sahsiyetlerinden biri olarak tavsif edilirse bu tavsif eksik kalir; ¢linkii onun diisiince ve
siirlerinde, sadece Tiirkiye ve Tiirk edebiyat: degil, ayn1 zamanda IslAm edebiyat ve
diisiince diinyas1 da yer almaktadir. Bu nedenle Sezai Karakog’un, ¢agdas Islam
diinyasmin en biiyiik diislinlirlerinden biri olarak tanimlanmasi gerekir. Edebiyat
diinyasinin temelini olusturan sairler, diisliniirler, oyun yazarlari, hikayeciler ve
diisiintirler kabul edildigi i¢in burada bahsedilen 6zelliklerin tamami Sezai Karakog'ta

mevcuttur. Bu nedenle ¢ok yonlii kisilikler arasinda yerini almaktadir.
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Sairlerin dogum tarihleri her zaman diinyaya gelis tarihleriyle baslamasa da
Sezai Karakog, “1933% yilinda Diyarbakir'in Ergani ilgesinde diinyaya geldi.”®.
Burada sair nasil bir ailede diinyaya geldiginden ziyade nasil sartlarda diinyaya
geldigine bakmak gerek clinkii ona gore gelecekteki sair ve diisliniiriin dogumuna sahit

olunacaktir.

Sezai Karako¢’un dogdugu tarih agisindan iki 6nemli faktore dikkat edilmeli.
Ilk faktdr; zamandir. Tiirkiye Cumhuriyeti heniiz onuncu yasin1 doldurmamisken
hayata gelen Sezai Karakog, bir nevi Osmanli déneminden Tiirkiye Cumhuriyeti’ne
geciste yasanan biiyiik degisimin ayak seslerini duyarak, Ingiliz, Yunun ve ciimle
ihtilal {ilkelerine karsi verilen Milli Miicadelenin dumanlarin1 cigerlerine g¢ekerek,
hayatta kalmak i¢in yeni kurulan cumhuriyetin ¢irpiniglarini bir yanki gibi uzaktan

hissederek dogmus ve biiyiimeye baslamigtir.!’

Bu agidan Sezai Karako¢’un dogumu, yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti
dogumu ile denk gelir. Bu su demektir: Artik yeni sosyal, ekonomik, cografi ve tarihsel
bakislar ile gelenek, gorenek ve bin yila yakin siiren sistemin yarigmasi séz konusudur.
Boyle donemlerde, sair, distiniirler iki gruba boliinmektedir. Birinci grup, yeni sistemi
reddeden eski sistemin savunucusu, ikinci grup ise eski sistemi tamamen silmek
isteyen yeni sistemin savunucusudur. Genelde bu iki grup iginde asiricihiga kacan
kimseler de mevcuttur.®® Ancak her iki gruptan da kurtulan sansli denilebilecek bir
grup daha vardir ki bunlar orta yolu bulan ve o istikamet dogrultusunda hayatini devam

ettiren isimlerdir.

Sezai Karako¢ boyle bir zamanda dogmustur ve denilebilir ki hayatini
sekillendiren ilk faktor de bu baglamda “zaman”dir.!®. Fakat zaman faktorii kadar

ikinci faktor de onemlidir. Jkinci faktdr; mekdndir. Diyarbakir; basli basina bir

15 Dogum tarihi resmi kayitlarda 22 Ocak 1933 olarak goriilen Sezai Karakog, annesi Emine Hanim'in
deyisiyle “giilan ayinda”, may1s ayinda Diyarbakir'in Ergani flgesinde dogdu. Annesi Emine Hanim
1957 yilinda 52 yasinda Istanbul’da, babas1 Yasin Efendi 1963 yilinda 74 yasinda Ergani'de vefat etti.
Bkz. Sezai Karakog, Hatiralar I ve Hatiralar II, Dirilis Yayinlari, 2022, Istanbul.

16 Sezai Karakog, Hatiralar, Dirilis Yaynlar I, Istanbul, 2022, s.42.

7 Fikri Kula, Sezai Karakog Dirilise Cagiran Adam, Bir Yaycilik, 2020.

18 Fikri Kula, a.g.e., s. 12.

19 Bkz. Sezai Karakog un “Zaman” kavramini ele alan Miinire Kevser Bas, Sezai Karako¢’un Kavram
Haritasi, 2018.
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medeniyet, kiiltiir ocagidir. Islam ve Islamiyet kokan sokaklar1, Islam medeniyetinin
merkezi sechirlerinden biridir. Sezai Karakog’un siirlerine bakildiginda en ¢ok adi
gecen ilham beldelerinden biri Diyarbakir’dir. “Ziilkiifiil Dagi”?°, ona ilham veren
mekanlardan biridir. Boyle bir yerde diinyaya gelisi ve Ozellikle oradaki sosyal
hayatinin sagladig1 ortam, sonradan Sezai Karako¢’u diinyaya takdim eden faktorler

arasinda yer alacaktir.

Laik bir cumhuriyette manevi bir ortamda yetismis olmanin meyvesi, bugiin
Sezai Karakog’un siirleri olarak okurlar1 beslemektedir. Belki de Tiirkiye’de yasiyor
olmasaydi, Sezai Karakog¢’un diisiincesi bu sekilde gelismez ve olgunluk seviyesine
ulasamazdi. Zira islam medeniyetin son temsilcisi (“Islam hilafet merkezi” olarak)
Osmanli idi. Bundan dolayi, “bu medeniyetin batan gemisini” aramak igin tekrar
denize agilmakla miikellef oldugunu hissetmis, biiylik davasina sahip ¢ikarak kendini

ve takipgilerini medeniyet perspektifi dogrultusunda yetistirmeye caligsmistir.

1950 yilinda Gaziantep Lisesi'nden mezun olan Sezai Karako¢’un hayatinda
zamanin ve mekanin etkisi gittikce artmaktadir. Ciinkii Diyarbakir’da diinyaya gelen
bir ¢ocugun zaten manevi agidan zengin olmasi beklenir. Tecriibesine Gaziantep
havast da eklenen Sezai Karako¢’un yatili okulda okumasi, onun erken yasta

sorumluluk duygusuna sahip olmasini saglamigtir.?

Egitim hayat1 boyunca kendi yurdunda ve ailesinin yaninda yasayan bir insanin
deneyimleri, yurtdigina ¢ikan bir insanin deneyimlerinden ve egitim hayati boyunca
aldigi etkilerden farkli olacaktir. Yatili okul ve /veya yurt hayati, insanlarla nasil iligki

kurulmasi gerektigini 6gretmekte, insanlarin degisik tavir ve davraniglarini erken yasta

20 Sezai Karakog’un Hatiralarinda Ziilkiifiil Dagr ile ilgili s6yle anlatmaktadir: Dagim tepesi iki pargadir
ve bu iki parcanin arasinda Ziilkiifiil Peygamber'in (Kur'an-1 Kerim'de Ziilkifl olarak gecer.) makami
vardir. Halk arasinda Ziilkiifiil Peygamber'in askeriyle gelip bu dagda carpistigi ve bu dagda sehit
diistiigii soylentisi yaygindir. Bizim ¢ocuklugumuzda ¢ok eski bagdadi bir yap1 idi Makam. Ferah, genis,
islemeli bir salonu vardi. Onii Maden kasabasma dogru acikti. Oradan bakilinca Maden Bakir
Fabrikasi'nin bacasi ve dumani goriiliirdii, iceride ¢ok eski samdanlar vardi. Yerlerde de degerli halilar
seriliydi. Sonradan okuduguma gore, o samdanlar tarihi deger tasiyormus, Atabekler, Memliklar ve
Artukilerden kalma tarihi egyalar arasinda yer aliyor o samdanlar. Bir de kii¢iik, yesil boyali, demir
parmaklikli bir oda daha vardi ki, i¢inde Ziilkiifiil Peygamber'in yattig1 kabul edilirdi. Los ve yesil renkli
bir goriiniimii vardi. Igerde bir karyola, yesil yataklar ve értiiler goriiliiyordu hayal meyal. Baharda ya
arada sirada, bazan da bayramlarda oray1 ziyaret ederdik". Hatiralar I s. 32.

21 Miinire Kevser Bas, Sezai Karako¢’un Kavram Haritasi, Dirilis Yayinlari, 2018, s. 17.
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algilanmasii saglamaktadir. Bundan dolay1 yolunu, hedefini ve davasini erken
se¢mesi acisindan, biiyiikk bir 6nem tagimaktadir. Bu nedenle Sezai Karakog¢’un
kisiligini olusturan unsurlardan bahsedilirken onun ilk zaman ve mekdn

tecriibelerinden baslamak yerinde olacaktir.

Sezai Karakog, cok yonlii bir kisilige sahiptir. Insan Sezai Karakog un
eserlerine bakinca ilk bakista bu durumu fark eder. Bunun nedeni ise basta bahsi gecen
zaman ve mekan olmakla birlikte beslendigi kaynaklardir. “Aydin bir kisilige sahip
olmanin yolu beslenen kaynaklarindan gegmektedir. Insan, her zaman aymi kitab
okursa, ayn1 yazarin eserlerine bakarsa hayata tek bir agidan bakabilir. Fakat ayagi
kendi deger ve inanc1 merkezinde sabit kalmak sartiyla eger farkli kaynaklara bakma
imkani olursa genis ufuklu, elestirel bakish 1iyi ile kotiiyii, dogru ile yanlist kolaylikla

ayrit edebilir’?2

Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Maliye ve Iktisat Boliimii'nden
1955 yilinda mezun olan Sezai Karakog, kisiligini ingsa eden kaynaklardan biri de
okudugu boliimdiir. Ciinkii hem zaman hem de mekédn agisindan bulundugu
cografyada o zamanlarda en biiyiik sorunlarindan beri maddi durumdur. Sadece
Tiirkiye degil, II. Diinya Savasindan yeni ¢ikan biitiin diinya berbat haldeyken, islam
diinyast ekonomik agisindan daha beter durumdaydi. Bu sebeple Sezai Karakog¢'un

diisiince diinyasinda da sanat diinyasinda da ekonominin yeri baskadir?.

Sezai Karakog, okudugu alanda ¢aligma firsatin1 bularak 1956-1965 yillart
arasinda Miifettis Yardimcis1 ve Maliye Kontroldrliigii yapti”?*. Yani okudugu boliim
teori olarak kalmayip bizzat alaninda tecriibe sahibi de olmustur. Boylece gerek
siirlerinde gerekse diisiince yazilarinda Islam diinyasinin en énemli bolgesinden olan

Tiirkiye’den bahsederken afaki degil, gergekleri onilinde bulundurarak yazmistir.

Dolaysiyla bazi sair ve diisiiniirlerin eserlerinde gercekciligin kokusu bile
bulunmaz iken Sezai Karakog’un eserlerinde Anadolu ve Islam diinyasmin asil

sorunlarmni tespit edip yansitmistir. Sezai Karakoc'un “Dirilis” diislincesinin gercek

22 Abdullah et-Tayyib, Min Hakibeti-z-Zikriyat, (Hatiralarin Heybesinden) 3. Baski, Hartum
Universitesi Yaynlari, 2014, s. 84.

2% Turan Karatas, Dogunun Yedinci Oglu, Sezai Karakog, Iz Yayncilik, 2019, 5.58.

24 Sezai Karakog, Hatiralar 11, Dirilis Yayinlari, 1. Baski, 2022, s. 15.
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kaynag, vahiy ve vahyin kardes kildig1 Islam aleminin ihtiyaglaridir. Ciinkii toplum
ile hagir nesir olup yakindan tanima firsat1 da bulmus sorumlulugunu yerine getirmek

isteyen bir zattir Sezai Karakog.

Sezai Karako¢’un dirilis diisiincesiyle ile ilgili Mesut Kocak diyor ki:
“Karakog, diisiincesine “Dirilis” adin1 vermekle, Islam inancinim diriltilmesi, birey ve
toplum nezdinde yeniden hayat bulmasi idealine igaret eder. Onun diigiincesinin esast,
basat unsuru Islam’dir. Islam ise biitiin medeniyetlerin iizerinde, yegane, sahih
medeniyettir. Insanligi Bati medeniyetinin  sultasindan  kurtarip  yeniden
ozgiirlestirecek olan gercek medeniyetin Islam olduguna inanir. Ona gore, insanlik
Bati medeniyeti kaynakli bir bunalim yasamaktadir ve bu dirilisin esigine,
baslangicina isaret etmektedir. Gergek yenilik, kokleri derinlerde olan Islam

medeniyetinin dirilisi ile saglanacaktir.”?

Ancak Sezai Karako¢, memuriyet hayatinda pek durmayi 1965°te isinden
ayrilsa da tekrar memuriyet hayatina dontip 1971-1974 yillart arasinda memur olarak
calismustir.?® Sezai Karakog gibi nefsi aziz olan zatlar calismadan kalmazlar. Ciinkii
yazip ¢izmeleri i¢in Once miistakil olmalar1 gerek sonra daha serbest bir ortamda
bulunmalar1 gerekmektedir. Onlar, Istedikleri zaman tefekkiir edip okurlar veya
arastirma yaparlar. Halbuki memuriyetin bdyle bir diinyas1 yoktur. Bu donemde ise
dénmesine ragmen bir yandan bazi gazetelerde yazmaya devam ederken diger yandan

“dirilis" dergisini de ¢ikartmaya devam etmistir.?’

Sezai Karakog, o donemlerdeki dergi, gazete vs. tam anlamiyla davasini temsil
etmedikleri icin “Dirilis Dergisini” ¢ikartmis denebilir. Bu sebeple Karakog’u
yakindan tantyabilmemiz i¢in kimligini olusturan unsurlar, yolunu ¢izenler, ona ilham
veren liderleri kendisinden 6grenilmelidir. Karakog, davasini en net sekilde tanimlar.
Kendisi bir dava adami oldugunu 6ne siiren bu tanimdan sonra, davasiyla ilgili bilgi

verir ayn1 zamanda gittigi yolun derinligini de agiklar. Onun yolundan gitmek

% Mesut Kocak, “Mehmed Akif Ersoy, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karakog¢’un Eserlerinde
Cografya, Tarih, Medeniyet Diisiincesi”, Doktora Tezi, Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dali, 2016, s. 10.

% Sezai Karakog, Hatiralar I, Dirilis Yaymnlari, 1. Baski, Istanbul, 2022, s. 5.

27 Sezai Karakog, a.g.e., s.7.
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isteyenlere, hedeflerine dogru ilerlerken Kkarsilasacaklarii da anlatmaktadir.

Asagidaki ifadelerine bakilirsa bu konu daha iyi anlagilmaktadir.

"Benim inandigim ve baglandigim dava, ilk insan ve ilk yol gostericinin,
diinyay1 dolduran inkéara kars1 0zgiir inan¢ gemisinin kaptani olan Hazreti Nuh’un
Ebedi Kurtulug Sancagini uygarliklar bagkentine diken, Ates imtihanindan ge¢mis ve
Kurban sifastyla azaplarin zehrini eritmis Hazreti Ibrahim'in, toplumu ydnetecek altin
kurallar siitunlar gibi ufkumuzda yiikselten ve onlar1 kiyamete kadar tarihin levhasi
olarak belirleyen Hazreti Musa'nin, oliileri dirilten, 6lii goniilleri diriltici solugun
sahibi Hazreti Isanin ve nihayet en biiyiik insan, en biiyiikk yol gdsterici, biitiin
insanliga 1s1k tutucu, fizigi ve fizikotesini aydinlatict son Peygamber Hazreti
Muhammed'in davasidir. Davamiz ve dava i¢in kavgamiz hakikat davasi, hakikat

savasidir?®

Goriildiigii iizere Sezai Karakog, Islam inanc1 dogrultusunda kimligi kuruldu
ve bu yolda bir dava adami olmustur. Onun sekillendiren unsurlar, islam degerleridir.
Rol model olarak goérdiigii sahsiyetler ise Hz. Nuh’tan Hz. Muhammed’e kadar gelen
peygamberlerin silsilesidir. “Dirilis’ diisiincesi de onlardan ilham almistir. Ciinkii her
peygamber, insanlarin bozulmus dinlerini tekrar dogru yoluna getirmek i¢in ya da
tamamlamak i¢in Allah’in tarafindan gonderilmistir. Son peygamberle birlikte son
bulunan niibiivvet varisleri alimlerdir. Bu nedenle dirilis gorevi onlara birakilmistir.
Yukaridaki metinden anlasilan Sezai Karako¢ bu goreve sahip ¢ikip “dirilis neslini”

insa etmeye calismistir.

Sezai Karakog'un edebi kimligini olusturan énemli unsurlardan biri de Islam
diisiincesidir®®. Islam diinyasimin diistiigii durumdan gikarmak ve yeniden hayata
gecirmek icin bir miicadeleye ihtiya¢ olduguna inaniyordu. "Dirilis Davas1”, bun
inancin neticesidir. 1924 yilindan itibaren Islim diinyas: tek bir halifenin bayrag
altinda olmadigi i¢in milletlere boliinmiistiir. Boylece somiirgeci giiglerin eline
diismek kolay oldu. Sezai Karakog'un yasadig iilke, bu halifeligin bayragini en son

tastyan iilke Tirkiye idi. Bu sebeple, Sezai Karako¢’un yasadigi bu sartlar altinda

28 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, Dirilis Yaymlari, 2012, s.10.
29 Miinire Kevser Bas, a.g.e., 2018, s.237.
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kaybolan Islami degerleri yeniden diriltebilmek igin, miimkiin oldugu kadar ihya ve

imar etmek icin gece giindiiz ¢calismak zorunda oldugunu fark etmistir.

Sezai Karakog¢'un hayatindan, edebi kimliginden ve medeniyet algisindan
bahsederken onu olusturan unsurlar dogru bir sekilde incelenmeden onunla ilgili
herhangi bir metni anlamak miimkiin degildir. Sezai Karakoc¢'un gengliginde siir
yazmis olmasi ve kendisinden dnce Necip Fazil Kisakiirek gibi 6nemli aydinlarin
bulunmasi da onun hayatin1 ve edebi kimligini sekillendiren etkenler olmustur. Bu
edebi kimligin olusmasinda bagka faktorlerin de etkisi elbette az degildir. Ornegin;
okudugu tniversite, boliim, alan, kariyeri, etrafindaki bulunan arkadaslar., rehber,

onder, rnek olarak saydig biiyiik iistatlardir.*

Sezai Karakog, Ustat Necip Fazil’dan ¢ok sey 6grenip davasina sahip ¢ikan
nadir biyliklerden biri olarak gormiistir. Ama hicbir zaman kendi gorlis ve
diistincelerinden vazgegmemistir. Yani biiyiiklere saygisinda kusur yoktur ama dogru
gordiigii fikirleri de birakmamistir. Bundan dolayr bugiinkii Sezai Karakog’tan
bahsetmek miimkiin oldu. Aksi takdirde coktan eriyip gitmis olurdu. Bu konuda
Miinire Kevser Basg’in su sozleri manidardir “Necip Fazil’1 eserleri, davranislari,
sOzleri ve jestiyle bir biitlin olarak diisiiniilmesi gereken bir sahsiyet olarak gdren
Karakog, onun klasik tariflere uymayan, sairligi, diisiiniirliigii, gazeteciligi, bir idealist
olmast ozellikleriyle tim Olgiileri asan, sinirlart zorlayan bir sahsiyet olarak

tanimlar.”3?

Sezai Karakog¢’un edebi kimligini olusturan unsurlardan biri de Tiirkiye'deki
bulunan edebi akim ve ekollerdir. Tiirk dili ve edebiyat tarihine bakildiginda her
donemin farkli edebi akim ve ekolleri goriilmektedir. Sezai Karakog ilk baglarda
“Ikinci Yeni” siir akiminin bir mensubu olarak gériilmekteydi. “Balkon” adl siiri

“Ikinci Yeni” siirinin &zelliklerini tastyan en onemli siirlerden biriydi®2. Sezai

%0 Bkz., Sezai Karakog, Hatiralar I ve Hatiralar II, Universite dénemiyle birlikte o donemin sartlarini ve
yasadiklarmi gosterecek birgok hatiralar1 anlatarak kimligini olusturan unsurlar1 ortaya koymustur.

31 Miinire Kevser Bas, Dirilis Taslar1- Sezai Karako¢’un Diisiince ve Sanatinda Temel Kavramlar,
Ankara: Lotus Yayinevi, 2008.

% Yilmaz Das¢ioglu, “Ikinci Yeni’den Dirilis Hareketi’ne: Metafizik Gerilimli Siir Ya Da Sezai
Karako¢”, Cumhuriyet Donemi Tiirk Siiri, (editor; Hasan Akay & Muharrem Dayang), T.C. Anadolu
Universitesi, Acikdgretim Fakiiltesi, 2018, s. 131-134.
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Karakog¢’un degisik eserlerinde belirttigi gibi hece ve mazmun agisindan gelenekten
beslenip yeni bir siir yazmaya ¢alismaktaydi. “Mona Rosa” siirine “Modern bir Leyla-

Macunun denemesi”® demesi de bundandir herhalde.

Sezai Karako¢ zamanla inancina, diisiince ve kanaatlerine uygun bir siir
anlayisina sahip olarak kendi ¢izgisini olusturdugu sdylemek miimkiindiir. Sezai
Karako¢ hem gelenege hem de modern siire yakindi. Hem taklitten hem de
modernitenin sorunlarindan uzak durmay1 basarmistir. Bu dengeyi saglayabilmek i¢in
Ozgiin ve gii¢lendirilmis bir diisiince temeline sahip olmasi gerekiyordu. Bu 6zellikler,
Sezai Karakog'ta da mevcuttu bu sebeple digerlerinden farkli olabilmistir. Turan
Karatas, Karakog ile ilgili diyor ki: “Dogu’nun ve Bati’nin 6lmez ‘hazine’lerinden
haberdar olan miiktesebati zengin, durusuna/tavrina imrenilen bir sanatkar, bir
miitefekkir*®* Bu durum Sezai Karakog'un sair-diisiiniir olmasinda rol oynayan

ozelliklerinden biridir.

Ik siir, sair i¢in biiyiik 6nem arz etmektedir. Bu nedenle “her yeni sair
kendinden Onceki sairlerin yol ve ¢izgilerini takip ederek kendi siirlerini ortaya
cikarmaya ¢alisir.”®® Sezai Karakog da bu durumdan bir istisna degildir. Ama yolunu
cabuk ¢izen sairlerden biri oldugunu da sdylenebilir. Karakog, "Sabir" adli ilk siiri
Leventoglu miisteartyla biiyiik dogu dergisinde ¢ikmistir. (1950) daha sonra Hisar,
Miilkive Mecmuasi, Istanbul, Pazar Postasi gibi dergilerde yayimladi. Bu adimla
bugiin taninan Sezai Karakog'un siirsel yolculugu baslads. ilerleyen yillarda daha fazla,
daha 6zgiin, daha miikemmel ve kendi yolunun ¢izgilerini ortaya ¢ikaracak siirlerle

kendini siir diinyasina sunmustur®,

Universite dénemi; cogu {inlii sahsiyetlerin edebi bir kimliklerinin
olusturmasinda bir déniim noktasi veya yeni bir dogum teskil etmistir. Universite
ortamdaki ¢esitliliginden yararlanirsa, kisi hem kendi diisiince ve goriislerini

uygulama firsat1 bulur hem de bagkalarina dinleme firsatin1 elde etmis olur. Boylece

33 Sezai Karakog, “Ankara — SBF Yillar1”, Hatiralar I, Dirilis Yayinlari, 2022, s. 328.
3 Turan Karatas, Dogu’nun Yedinci Oglu: Sezai Karakoc, iz Yayincilik, istanbul 2021, s. 548.
35 T.S. Eliot, “Tradition and the Individual Talent”, Selected Essays, London, 1951, p. 22.

% Yilmaz, Dascioglu, Cumhuriyet Dénemi Tiirk Siiri, (edit. Hasan Akay ve Miiharrem Dayang)
Anadolu Universitesi, AOF, 2015, s.132.
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daha genis ufuklu ve farkl diisiincelerden de haberdar olabilir. Bu sayede sahip oldugu
idealler, diisiinceler, inang ve goriisleri daha iyi bilir ve pekistirir. Bundan dolay1 diger

fikirlerinin tuzaklarini erken fark edip sahip oldugu diisiinceleri savunabilir.

Universitelerde, kuliiplerde, kiiltiirel ve sosyal etkinliklere katilan herkes
diisincelerini bagkalarina aktarmak ister. Boylece bir¢ok farkli fikrin giiglii ve zayif
yonleri ortaya ¢ikar. Bu noktada Sezai Karakoc'un 1955 yilinda iiniversite 6grencisi
iken "Sanat Siiri"®’ dergisini ¢ikarabilmesi 6nemlidir. Aslinda iiniversite 6grencisi
olan Sezai Karakog¢’un bu adimu, biiyiik bir 6nem tagimaktadir. Ciinkii kendisi nasil bir
okuyucu ya da arastirmact oldugunu, nasil bir karaktere, inanca ve potansiyele sahip

oldugunu gostermektedir.

Sezai Karakog¢ denince ¢ogu insanin aklina diisiince olarak “dirilis” siirde ise
“Ikinci Yeni” gelir. Bu edebi akimm igerisinde oldugu bilinmektedir. Uzmanlara gére
“Balkon” adl1 siiri “Ikinci Yeni” siirlerinin en bariz semboliidiir. Fakat Sezai Karakog
kendini bu grubun iiyesi olarak gérmemektedir. Her zaman “dirilis ferdi” olarak goren
Sezai Karakog kendi yolunu ¢izip edebi kimligini belirtmistir. Bunu ortaya koydugu
siirlerinde net bir sekilde goriilmektedir. Konuyla alakali Sezai Karakog'un su ifadesi
son derece onemlidir: “baslangicta sanat planinda goriiniiste cok yakin bir noktadan
ciktigim arkadaslardan siirim uzaklagiyor. Ses ve bi¢cim motifler ve imajlarda
baslangicta ¢ok yakin oldugumuz sair arkadaslardan gittik¢e o bi¢imi dolduran o Sesi

firlatan varolusu idrak fark: yiiziinden ayriliyorum."%

Sezai Karako¢’un bu ifadesini yorumlayan Yilmaz Dasgioglu, sonraki
donemlerde yazacagi siirlerin anlamasi noktasinda yardimci olmaktadir. Clinkii sairin
hangi siliregten nasil bir siirece gostermektedir. S6z konusu ifade su sekildedir:
“ilerleyen zaman igerisinde Sezai Karakog siirinin ve diisiincenin merkezine metafizik
kavramini yerlestirecektir. Bdylece onun siirlerinin biitiiniine ifadelerinden ilhamla

gerilimi siir demek yerinde bir tespit olur"3®

37 Fahrettin GUN, “Ustad Sezai Karakog’un Kronolojik Hayat Hikayesi-1, 2, 3”, https://124.im/i7kz,
(Erigim Tarihi: 14.10.2022).

38 Sezai Karakog, Edebiyat Yazilar: II, Istanbul: Dirilis Yayinlari, 1986, s. 36.

% Yilmaz, Dascioglu, “Ikinci Yeni’den Dirilis Hareketi’ne: Metafizik Gerilimli Siir Ya Da Sezai
Karako¢”, Cumhuriyet Donemi Tiirk Siiri, (edt. Hasan Akay, Muharrem Dayang), Anadolu
Universitesi, 4. Baski, 2015, s.132.
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Daha sonraki yillarda Sezai Karakog; bu yeni bigime verdigi 6nemle siirlerinde
ve eserlerinde kullandig1 gesitli imgelerle kendi iislubunu ifade ederek, ele aldig:
tasavvufi ve Islami siitlerle mistik, gercekci ve metafizik sairler arasinda &ncii
olmustur. Urettigi eserlerle 6ncii bir sairin, énderin, sanat¢inin 6nderlik etmesi i¢in
once kendinden oOncekilerden bir fark yaratmasi gerekmektedir. Boylece Sezai
Karakog, ¢izmis oldugu yolla baskalarindan bir fark yaratarak ve sairlerin

izleyebilecegi bir ¢izgi agmustir.

Sezai Karakog, farkli gazete yazilarinda Islam toplumlarmin ekonomisini,
geleneklerini, sosyal hayatini, siyasi ve ¢agdas durumunu ele almistir. Bunun ig¢in
kisiligini aragtirilirken biitiin yonleri géziin 6niinde bulundurarak kisiligini incelemek

gerekmektedir. Aksi halde anlasilmasi zor olacaktir.

Ayni sekilde Sezai Karakog¢’un siirleri okunurken de bu konulara duyarli
olmakta fayda var. Bunu deyince akla sdyle bir soru gelebilir: Sezai Karakog’un;
uzmanlik alan1 nedir? Bagka bir deyisle, her seyi anlar mi1? Bu soruyu bu sekilde
cevaplanabilir; "Sezai Karakog, c¢ok yonlii olmayi gerektiren “dirilis fikrine”
inanmaktadir. Ve derki: “bir miisliiman, diinyanin farkinda olmasi gerektiginden, bir
alanda uzman olabilir, ancak diger alanlar1 asla ihmal etmemelidir**® Miiminin bir
feraseti vardir. Once gevresinde olup bitenleri anlamak, yorumlamak, degerlendirmek

ve sonuglarina gore gelecekte olabilecekleri tahmin etmekle yiikiimliidiir.

Gegmiste Islam medeniyetinin temellerini atanlar onu bu sekilde zirveye
cikarmislar, bugiin ise “dirilis davasma” inananlar, tekrar IslAm medeniyetini
yiikseltmekle miikelleftir. Bir alanda uzman olmalarina ragmen diger alanlarda da

caligabilmelidirler.

Sezai Karakog¢'un 6nemli 6zelliklerinden biri de hakikatin pesinde olmasi ve bu
hakikate ulastiracak yolun kaynagi ne olursa olsun degerlendirip kabuk etmektedir.
Ote yandan, dogru olmayan ve gercege aykir1 olan her seyi kontrol ettikten sonra
reddetme imkanina sahip olmasidir. Yeniden diriltmeye calistigi “Islam

medeniyetinin” basta gelen ilkelerinden biri de budur. Hakki hak oldugu i¢in kabul

40 Sezai Karakog, Islaim Dirilisi, 49. Baski, Dirilis Yaynlari, 2021, s.34.
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edip batili kimden gelirse gelsin kabul bulmamaktadir. Bunun en bariz 6rnegi

asagidaki ifadelerinden anlasilmaktadir;

"Sadece miicerret hakikati arastirmakla yetinmem. Tarihin sirlarmi da
kurcalarim. Pegin hiikiimlerden miimkiin mertebe kaginmaya calisirim. Sozlerin ve
olaylarin sadece dis anlam ve yorumlarina takilip kalmamaya bakarim. lyi yanlari
secip kabul ederim. Kayitsiz sartsiz kabul veya kayitsiz sartsiz kinamayi degil,

inceleme, deneme, diisiinme, karsilastirma yollariyla degerlendirmeyi siar bilirim*®.

Sezai Karakog’un anlayisina gore miiminin hangi 6zelliklere sahip oldugunu
daha once de belirtilmistir. Bunu eserlerinde defalarca zikretmesinin sebebi ise imanin
emretmesidir. Sezai Karakog inancina gore hareket eden bir kisilige sahiptir. Kendisi
gibi bireyler yetistirip “dirilis” gorevini yerine getirmek i¢in. Bir miiminin agiriliktan
ka¢inmak icin akli, kalbi, vicdan1 ve ruhu ile hareket etmelidir. Bu durumu kendi
ifadesiyle su sekilde anlatmaktadir: “Bu anlamda Islam’m, Orta Yol oldugunu bilirim.
Asiriligin iki cinsi olan ifrat ve tefritten miimkiin oldugu kadar kaginma ihtiyacini ve

suurunu boyuna asilamaya calismak gereginin hayati énemini unutmam”.%?

Sezai Karakog¢'tan bahsederken “Dogu Medeniyetinin” savunucusu olarak
gosterilmekte ancak kendisini  “Islim  medeniyetinin”  bir iiyesi olarak
tanimlamaktadir. Bu, kimligini diger diisiiniirlerden ayirir. Ciinkii Islam medeniyeti
mekan ve zamanla sinirh degildir. Ve soyle der; “Doguyla Batiy1 degerlendirirken de
ayni ruh hakim olacaktir bana. Kendimi mutlaka dogulu, ya da simdi birgoklarinin
gereksiz olarak yaptig1 gibi batili saymam. Bunlarin ¢ok genel kavramlar ve mizag

cizgileri oldugu inanci ile degerlendirmege ¢alisirim onlar1.”*

Sezai Karakog'tan bahsederken seyden once "miimin" vasfiyla baslanmali.
Ciinkii Allah’a inanmis bir dava adam1 veya bir diisiince adami, diisiincelerine gore
hareket eden bir kisi demek miimkiindiir. Buradaki Sezai Karakog, dirilis methumunu,

dirilis davasini gergeklestirebilmesi i¢in dmriinii adamis bir insandir s6z konusudur.

41 Sezai, Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, Dirilis Yayinlari, 2012, 5.23.
42 Sezai, Karakog a.e., 5.23.
43 Sezai Karakog, Yitik Cennet, s.23.
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Sezai Karakog, Tiirk bir sairdir fakat yazdigi siirlerde sadece Tiirkiye ve
Tiirklerden bahsetmemektedir. Ciinkii onun inancina gére Tiirkiye ve Tiirkler, Islam
bayragini yillardir tasiyabilmistir, 0 bayragin altinda biitiin miisliimanlar yasamustir.
Dolayisiyla Sezai Karakog'un “dirilis” fikrinden amac1 islam medeniyetinin yeniden

ihyasi ve onun gélgesinde miislimanlarin hakkettigi yere ulastirmaktir.

Sezai Karakog her seyden once bir miimin demenin nedeni, yazdig1 eserler ve
gostermis oldugu tavirdan kaynaklanmaktadir. Mesela: “Insan ebedilikten soluklanan
ve soluklanmak isteyen tarafidir. Ruh, simsege, atese alisiktir, asiktir ve hasrettir. i¢
hararetimizle yasar, yoksa esyanin soguklugundan titrer*** ifadesiyle hem burada

“miimin” kavramini ispatlamakta hem de iman anlayisini agiklamaktadir.

Bu inancin sonucu olarak Sezai Karakog¢’un inandigr sey ile yaptigi sey
ortismektedir. Konuyu daha agiklanacak olursa su 6rnegi verilebilir: Karakog’a gore
bir misliman toplulugu, hayatin her alanindan sorumludur. Yani lakaytlik laubalilik
yapma firsati yoktur. Bunu hayatina yansitarak yansimistir. Bir miisliiman
ekonomiden anlamali diye inanir ve ona dair kitap yazar ekonomi ile ilgili gerekli
farkindalik ve hassasiyeti ortaya koymustur. Bir misliiman sanatkar, usta olmali

demekte ve bizatihi ustaca siir yazarak dediklerini uygulamustir.

Bir miisliiman siyaset, sosyal hayat ve hayata dair yonetim isleri ile ilgilenmeli
deyip once “Dirilig Partisini”, sonra “Yiice Dirilis Partisini” kurmustur. Bir Miisliiman
fikir meseleleriyle ugrasmasi gerektigini goriip kendisi Islam diinyasinda en énemli

fikir adamlarindan biri olmustur. Bunun gibi 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir.

26 Mart 1990°da amblemi “giiller agmis giil agac1”, amaci hakikat, adalet,
fazilet “olan Dirilis Partisi'ni kurdu. Temmuz 1997°de, iki se¢im f{ist iiste secime
katilmadig1 gerekgesiyle, Anayasa Mahkemesi tarafindan bese karsi alti oyla
kapatilmasina karar verildi.*® 16 Nisan 2007'den itibaren, ismini Yiice Dirilis Partisi

koydugu, amblemini “dolunay, giiller agmis giil agac1 ve yol” olarak belirledigi ve yine

4 Sezai Karakog, a.g.e., s. 36.
4 Fahrettin GUN, “Ustad Sezai Karakog’un Kronolojik Hayat Hikayesi-1, 2, 3”, https:/124.im/i7kz,
(Erigim Tarihi: 14.10.2022).
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genel bagkanligimi yuriittiigii parti ile siyasi faaliyetlerini de dmriiniin sonuna kadar

stirdirdi.

Bu Ornekten yola ¢ikarak sunu denebilir ki; eger Islam medeniyeti tekrar
diinyaya liderlik yapmasini istenirse, miislimanlara diisen ilk vazife inandiklar1 gibi
hareket etmek, gereken bedelleri de 6deyerek Allah'in yeryiiziindeki halifesi olarak bu
uykudan uyanip ciddi bir sekilde ¢alismaktir. Sezai Karakog¢’un hayatina bakildiginda
vefat tarthine kadar zengin bir ¢alisma mahsulii birakmustir. Siir alaninda yazdig siir
kitaplar1 bir kiilliyat seklinde basilsa da ayn1 basliklarla daha 6nce kiigiik kitap halinde
basilmigtir. Bu siir kitaplarin her birini Sezai Karako¢’un hayat hikayesinden bir
parcadir. Basilan siir kitaplari sonunda bir eserde toplayip Giin Dogmadan adli
kitabinda tekrar basilmistir. Bu eserin igerisinde; Monna Rosa, Sahdamar, Korfez,
Sesler Hizir’la Kirk Saat Taha’nin Kitabi, Giil Mustusu, Zamana Adanmuis, Sozler,

Ayinler, Cesmeler, Leyla ile Mecnun, Ates Dansi ve Alinyazisi Saati” bulunmaktadir.

Sezai Karakog, ¢cok yonlii bir kimlige sahip olduguna dair, onunla ilgili yapilan
calismada farkli ifadelerle dile getirilmistir. Eserlerine bakildiginda bu tekrarin ne
kadar yerinde oldugu anlagilmaktadir. Siir yazdig1 gibi Sezai Karakog, hikdye ve piyes
de yazmustir: Hikayeler-1 Meydan Ortaya Ciktiginda, Hikayeler-11 Portreler, Piyesler-

| Armagan olarak adlandirilmistir.

Sezai Karakog’a medeniyet algisina gore bakilirsa, yaptigi caligmalar ve
tirettigi diisiinceler daha dogru anlagilacagi denilebilir. Mesela; farkli kiiltir ve
medeniyetlere nasil baktigini anlamak isteyen, yaptigi siir ¢evirisinden olusan Bati

Siirlerinden ve Islam i Siir Amitlarindan adli eserine bakabilir.

Sezai Karako¢’un “Yiice Dirilis Partisi’ndeki yaptigi her cumartesi aksami
degerlendirmeler harig, ortaya koydugu diisiince ¢alismalarint Giin Dogmadan Siir

Kitabinin ilk sayfasinda su sekilde siralanmistir®®:

Ruhun Dirilisi, Kiyamet Asisi, Cag ve Ilham I-lI-1lI-IV, Islam, Islam
Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, Dirilisin Cevresinde, Islam’in Dirilisi, Dirilis
Neslinin Amentiisii, Insanligin Dirilisi, Yitik Cennet, Giindoniimii, Makamda, Dirilis

Mustusu, Diisiinceler I-11, Fizik Otesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi I-11-111, Yapi

46 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlari, 24. Baski, 2018.
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Taslar1 ve Kaderimizin Cagrist I -1l, Unutus ve Hatirlayis, Varolma Savasi, Cagdas
Bat1 Diisiincesinden, Samanyolunda Ziyafet. Ayrica denemelerini Edebiyat Yazilari I-
II-11 olarak sirayla: Medeniyetin Riiyas1 Riiyanin Medeniyeti Siir, Disimizin Zar1 ve

Egik Ehramlar olarak adlandirilmstir.

Yunus Emre, Mehmet Akif, Mevlana, Farklar, Siitun, Str, Giin Saati Baslikli
Incelemeler ve Giinliik Yazilari, Séyleyisler Olarak Adlandirilan; Tarihin Yol Agzinda
Adli Réportaji, Cikis Yolu-1: Ulkemizin Gelecegi Basliligi Atinda Verdigi Konferans
ve Cikis Yolu-II: Medeniyetimizin Dirilisi Cikis Yolu-III: Kutlu Millet Gergegi olarak
yaptig1 meydan konusmalaridir™*’. Burada bahsedilen eser ve kitaplarin ana konulari;
medeniyet, Islam, Inanc, gelenek ve dirilistir. Sezai Karakog'un kitaplarinin isimlerine
bakildiginda bir medeniyet algisina ulasmak miimkiindiir. Bu nedenle yasaminin son

anina kadar bu calismalarini stirdiirmiistiir.

Kuskusuz bu c¢alisma ve benzer ¢alismalar onun ¢abalarinin meyvesi olarak
sayilabilir. Yani sair-diisiiniir Sezai Karakog, bazi hedeflerine ulagsmis, istedigi
farkindalig1 yaratmay1 basarmustir. insa etmek istedigi “Dirilis nesli” zamanla idrak

edilmeye baslayip dirilis davasina sahip ¢ikmaktadir.

16 Kasim 2021 Sezai Karakog, sali giinii 6gle vaktinde Allah’in rahmetine
kavusmustur. 17 Kasim 2021 tarihinde Ustadin naas1 gengler tarafindan
Findikzade’deki evinden alinarak eller iistiinde Sehzadebasi Camii’nde getirilir ve
ikindi namazin1 miiteakip kilinan cenaze namazindan sonra Sehzadebasi Camii’nin

haziresine topraga verilmistir.

Sezai Karakog, dlinyadan irtihal ettikten sonra bunca vakit, konusmayanlar da
konusmaya baslamistir. Sanki bu medeniyet ¢ocuklar1 kiymetli zatlarin1 ancak gog
ettikten sonra dvebilir. Diizenlenilen anma tdrenlerde yiizlerce bildiri, konferans ve
konusmalar yapildi. Fakat yapilan biitliin bu calismalarin ortak noktasi; Sezai
Karakog¢’un inandig1 gibi yasamis bir insan olmasidir.” Aslinda sahitligin en 6nemli
taraft da budur. Yasarken degil, go¢ ettiginde insanlar seni nasil bilir olmasi. Bundan

daha 6nemlisi rabbinle goriistiigiinde de bu zahiri ve batini halin bir olmasidir.

47 Sezai Karakog, a.e., Onsoziine Bkz.
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1.2. T.S. ELIOT’IN HAYATI VE EDEBI KIMLIGi

Thomas Stearns Eliot, modern edebiyat tarihinde damgasini vuran biiyiik
sairlerinden biri olarak sayilmaktadir. Batinin siiri ve diisiincesinde muazzam bir
makama sahip olan Thomas Stearns Eliot, 26 Eyliil 1888, ABD, St. Louis, Missouri’de
diinyaya gelmistir. ¢ Thomas Stearns Eliot’in ailesi dindar bir Hristiyan aile olarak
bilinmekte ve asirlar 6nce biiylik dedesi Amerika’ya gog etmisti. 4 Ocak 1965, Londra,
Ingiltere 6len Eliot, sanki dedesinin yapmis oldugu karara itiraz eder gibi as1l vatanina
donme kararmni alip temelli olarak Ingiltere’ye tasinip hayatini son anmna kadar

yasamistir.

Eliot ¢ok yonlii bir kisilige sahip denilse miibalaga olmaz ¢ilinkii bu Amerikan-
Ingiliz sair, ayn1 zamanda oyun yazari, edebiyat elestirmeni ve editdrdiir. Déneminde
siir Gislubundan farkli olan The Waste Land (1922) ve dogu edebiyati tarzinda yazmis
oldugu Four Quartets (1943) gibi eserlerle siirde modernist sairlerin hareketine
onciliik yapan sairlerden biri oldugunu arastirmacilarin biiyiik kismi tarafindan kabul

edilmistir.

Eliot, 1920'lerden itibaren Batida Anglo-Amerikan kiiltiirii tizerinde gii¢lii bir
etkiye sahip olmustur. Yazma tarzi, Uslup ve cesitleme konusundaki deneyleri ile
Ingiliz siirini canlandirarak bir takim elestirel denemede yeniliklere imza atmustir.
Four Quartets'in yayinlanmasiyla déneminde en biiyiik Ingiliz sairi ve edebiyat adami
olarak taninmasina yol agmistir. 1948'de hem Liyakat Nisan1 hem de Nobel Edebiyat

Odiilii'ne layik goriilmiistiir®®.

Eliot, St. Louis, Missouri'ye tasinan Yeni England’in asil ailelerinden
geliyordur. Ailenin bu durumu, Eliot i¢in vaktiyle mevcut en kaliteli egitim gérmesini
saglamisti. St. Louis’teki Smith Akademisi'nden Massachusetts'teki Milton'a gitmisti.
Sonra 1906'da Harvard tiniversitesine girme firsat1 olup dort yil yerine ii¢ yilda lisans
egitimini tamamlamistir. Harvard {iniversitesinde onu etkileyen kisiler, filozof ve

sairlerden: George Santayana ve elestirmen Irving Babbitt'ti. Babbitt'ten romantiklere

48 T.S. Eliot, The Letters of T. S. Eliot Volume 4: 1928-1929, ed. Valerie Eliot and John Haffenden,
London, 2013, pp. 137-138

4 Victor Strandberg, “A Review of T.S. Eliot’s Dialectical Imagination by Jewel Spears Brooker”,
https://124.im/PIQEU3, (Erisim Tarihi: 11.09.2022).
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kars1 ¢ikmustir. Ingiltere’ye gecince Ingiliz filozoflar1 F.H. Bradley ve T.E. Hulme,

gibi sahsiyetlerden etkilenmistir. *°

1910-1911 yilin1 Fransa'da, Henri Bergson’un Sorbonne’de felsefe derslerine
katilarak ve Alain-Fournier ile siir okuyarak gecirdi. Eliot’mn Dante’nin, ingiliz
yazarlar John Webster ve John Donne’in ve Fransiz Sembolist Jules Laforgue’un
siirleri lizerine ¢aligmasi, kendi tarzin1 bulmasina yardimer oldu. 1911'den 1914'e
kadar Harvard'a geri dondii, Hint felsefesini okudu ve Sanskrit¢e okudu. 1913'te
Bradley’in Goriinis ve Gergekligini okudu; 1916'da Avrupa'da "F.H. Bradley
Felsefesinde Bilgi ve Deneyim™ baslikli bir tezini bitirmis ama 1. Diinya savasindan
dolay1 savunma sinavina girmedigi i¢in doktora derecesini alamayip sonra Harvard
tiniversitesine donmiistiir. 1914'te Eliot, tinlii Amerikali sair Ezra Pound ile tanisarak

hayatinda bir déniisiim noktas1 olmus ve ¢ok yakin bir iliski kurmustur.>!

The Waste Land ve Four Quartets gibi siirleriyle modernist sairlerin
onciilerinden ve yenilik¢i isimlerden biri olmustur. Amerikan asilli Ingiliz sair,
denemeci, yayinci, oyun yazari, elestirmen. Latince, Yunanca, Fransizca ve Almanca
ogrendi. Siir yazmaya 14 yasinda baslamigtir. Edward Grant, Omer Hayyam'in
riibaiyat ¢evresinin etkisiyle siir yaziminda gesitli tarzlarla yazmistir. 1906 -1909
yillar1 arasinda, Harvard Universitesi'nde felsefe egitimini aldi. Bu konuyla alakali
Booker’in tabiriyle; “Sair ve daha genel olarak bir edebiyat¢1 olarak tanidigimiz Eliot,
yirmi yedi yasinda aniden yon degistirmeden dnce goziinii felsefe kariyerine dikmisti.

Felsefe egitimi tamamen terk ettigi bir sey degildi

1909 ile 1910 yillarinda Harvard’da asistanlik yapan Eliot, edebi kimligini
olusturan bir¢ok kisiyle bu doénemlerde tanigmistir. Bunun yani sira okudugu
kitaplardan dolay1 yeni ufuklara géz agmistir. Gittikce, derinlesmeye baslayip Dogu
ve Bati filozoflarin kitaplarini okumaya baglamistir. Abdullah et-Tayyib’e gore Eliot,

% Jewel Spears Brooker, T. S. Eliot's Dialectical Imagination, Johns Hopkins University Press:
Baltimore, 2018, s. 240.

51 https://www.britannica.com/biography/T-S-Eliot, (Erisim Tarihi: 28.05.2022).

52 Jewel Spears Brooker, T. S. Eliot's Dialectical Imagination,, Johns Hopkins University Press:
Baltimore, 2018, s. 58.
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Dogu filozoflar1 okumasaydi bugiin tanidigimiz Eliot olmazdi fakat yine de atifta

bulunmay1p ger¢ek kaynaklarini gizlemektedir.>

1910-1911 yillarinda Paris'e giderek Sorbonne Universitesi'nde felsefe egitimi
ald1. Henri Bergson'un derslerine katilarak “Adsiz Ulke” siir kitabmn yazar1 Alain-
Fournier (1886-1914) ile siir okuyarak bir donem gegirdi. Siiphesiz ki Eliot’mn
Dante’nin, Ingiliz yazarlari, “Beyaz Seytan” yazari John Webster (1578-1626),
Metafizik siirlerinin degerli temsilcilerinden John Donne (1572-1617)’in ve Fransiz
Sembolist Jules Laforgue (1860-1887)’in siirleri {izerine yapmis oldugu okuma ve

calismalar, ile kendi tarzin1 bulmasina yardimer olmustur.>

1911-1914'e kadar Harvard'a geri dondii, Hint felsefesini okudu ve Sanskritce
ogrenmistir. 1913'te Bradley (1846-1924)’in ve Gergekligi lizerinde ¢aligma yapmustir.
1916'da “Avrupa'da F.H. Bradley Felsefesinde Bilgi ve Deneyim" baslikli doktora
tezini tamamlayip ama 1. Diinya savasindan dolay1 savunma sinavina girmedigi i¢in
doktora derecesini alamadi. 1914'te Eliot, tinlii Amerikali sair Ezra Pound ile tanisarak

hayatinda bir déniisiim noktas1 olmus ve ¢ok yakin bir iliski kurmustur.>®

20. Yiizyildaki birgok yazar, diigtiniir ve sairlerin iizerinde etkisi oldugu gibi
Berguson, Eliot’in iizerinde de etkisi epeyce biiyiiktiir. Ozellikle felsefe alaninda
yaptigi okumalarda, savundugu disilincelerde ve ortaya koymaya c¢alistig
calismalardadir. Ciinkii Fransiz filozoflari, o dénemlerde felsefe alanini yonlendiren

isimlerdir.

1911-1914 yillarinda yeniden Harvard Universitesine donerek Hint felsefesi ve
Sanskritge dgrenmistir’®. 1914 yilinda Oxford Universitesine gidip ayni1 yilda Ezra
Pound ile tanisarak temelli olarak Ingiltere'ye yerlesti. Ezra Pound, Eliot’in edebi
kisiligini ortaya koymak i¢in ve yayimladig: siirlerde dogru segimleri yapabilmesi igin
en dogru kisi oldugunu séylemek miimkiindiir. Sadece bir 6rnek verilecek olursa

“Corak Ulke” siirinin miisveddesindeki yaptig1 diizeltmeler, yonlendirmeler ve

53 Abdullah et-Tayyib, Hattama Nuhnu Ma’alfitneti Bi-Eliot (Eliot’in Fitnesiylene Vakte Kadar)
Doha, 1991, s. 16.

% Victor Strandberg, “The Works of T.S. Eliot 02: Eliot's biography”, Duke Learning Innovation, 2018.
%5 Lyndall Gordon, T.S. Eliot: An Imperfect Life, London, 1999, s.62.

% T.S. Eliot, “Biographical Commentary”, The Letters of T. S. Eliot Volume 2: 1923-1925, 5.32.
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secimler yeterlidir. Eliot, bu siirin miisveddesini Ezra Pound’a teslim ederken hacimce
su andaki halinin iki kati oldugunu belirtmistir. Demek ki, Ezra Pound olmasaydi
bugiin bambaska bir “Corak Ulke” siiriyle kars1 karsiya olurduk. Ayn1 zamanda
Pound, bu kitabin 6nsoziinli yazarak Eliot’1 diinyaya takdim etmistir. Aymi sekilde
Taha Hiiseyin de El-Miirsid kitabi i¢in bir 6nsdz yazarak Abdullah et-Tayyib'i biitiin

Arap diinyasina takdim etmistir. >’

Eliot; Banka memurlugu yapmis ve Ogretmenlik tecriibesi de olmustur.
Calist1ig1 bu iki alanda gelecek hayatini etkileyecek kadar tecriibelere sahip olmustur.
Banka memurlugu ile ticari zekasini ve tecriibesini zenginlestirilmistir. Ogretmenlik
tecriilbesinden ise hem fikirlerini hem de gordiigii derslerin uygulamasinin firsat1 da
bulmustur. Elbette hem dersliklerde hem sahada uygulanan bir bilgi kesinlikle bir

tecriibeye doniisiir ve iizerinde yorum yapma imkanini da saglamaktadir.*®

Diinyaca {inlii yazar ve edebiyatcilarin biiyiik kism1 editdr olarak bir yerlerde
calismighiklar1 vardir. Faber&Faber yayinevinde editor olarak g¢alismistir. Banka
memurlugu 6gretmenliginden sonra Eliot, yayincilik ve editérliik alaninda uzun zaman
caligmistir. Bu alanda hem maddi hayatini, yani maasini kazanarak hem de edebi
hayatin1 yayimladig kitaplariyla gelistirmistir. Bu sekilde 1922 yilinda ilk dergisini

“The Criterion” *® ¢ikarmistir.

[k kitab1 Prufruck and Other Observations 1917 yilinda yayinladi. 1919 yilinda
Vivenne Haigh-Wood ile evlendi. Thomas'in ilk evliliginden hi¢ memnun olmadigini
mektuplarinda goriilmektedir®. Birinci esi psikolojik hastaliklarla 6ldiigiine dair farkl
kaynaklarda bulunduguna gore, onun evlilik hayatinin biiyiik bir kismini hastaliklarla

miicadele ederek gegmistir.

Elbette Vivenne’inin durumu Eliot’in hayatinda da etkisi biiyiiktiir. Maddi

acisindan yipranmis oldugu gibi psikolojik ve manevi agisindan sikintili bir duruma

S T.S. Eliot, a.g.e., s.34.
8 T.S. Eliot, The Letters of T. S. Eliot: Volume I, 1898-1922, ed. Valerie Eliot and Hugh Haughton,
London, 2011, s. 69.

% T.S. Eliot, a.g.e., s. 113.
60 T.S. Eliot, Prufrock and Other Observations, 1917, s. 83.
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diismiistiir. Hatta baz1 yazarlara gore Eliot'mn ilk esi, onu aldattigini®?, evliliklerinin ilk
donemlerinde Bertrand Russell’in evinde kaldiklar sirada esiyle duygusal bir iligki
yasadiklarimi sdylenmektedir. Bu nedenle “Corak Ulke” gibi sert siirler yazarak ne
kadar yalanci bir diinyada yasadigini, vefasiz, faydasiz hatta zararli bir diinya

oldugunu ispatlamaya ¢alismistir.

Eliot’in “The Waste Land” siirini 1922 yilinda yaymlanmasi ile uluslararasi bir
tine kavusmustur Tabii Ki bu siir ¢iktigindan beri diinya edebiyatinda etkisi bliylimeye
de devam etmistir. Kimilerine gére modernizemin ilk adimi, kimilerine gore
yenilik¢iligi onderligini yapan eser, kimilerine gore klasik tisluplarina bir baskaldir1

ve kimilerine gore felsefe biiriinmiis hali siir rneklerden biridir.

1927 yilinda Ingiliz vatandashigma gecti. Sairin hayatinda en Onemli
noktalardan biri, Ingiliz vatandashgmna gegisi ve dini hayatindaki mezhep
degistirmesidir. Mezhebini degistirdikten sonra yeni bir evlilik ile yeni bir aile
hayatina da baslamistir. Eliot’in hayatindaki bu gegisleri anlamadan eserlerini dogru
anlamak miimkiin olmazdir. Enteresan sey sudur ki; sairin hayatinda siirekli degisiklik

mevcuttur.

Bu degisikliklerin en bariz ornekleri; Eliot, Klasizm ve romantizmden
modernizme, Vivenne evliliginden Valerie evliligine, Amerika’dan Ingiltere’ye,
mezhepten mezhebe, hatta siirlerinde siirekli degisiklik goriilmektedir. Belki de
yasadig1 donem, iilke ve 6zel hayatindaki sartlarin etkisi altinda kalmis veya sdylemek

istedigini, anlatmaya ¢alistig1 her seyi deneyerek gelecek nesillere birakmak istemistir.

Burada Thomas Stearns Eliot’in siirlerinde durumu en iyi anlatan sézleri su
sekildedir: “Garip Bir Karisim, Amerika’da bir profesor; Ingiltere'de bir gazeteci,
gayret etmeli ve terlemelisiniz, benim hizima yetisebilmeniz igin, Yorkshire’da bir
egitmen; Londra'da bir bankaci, benimle ¢ok alay edeceksiniz. Onun i¢in Paris'te
kestiririm saglarimi, Siyah sa¢ kesimim umurumda olmaz. Almanya'da bir filozof,

Esriklik ekinde i¢cinde Emporheben'de, A¢ik havada Bergsteigleben'de; hala orada

61 “Secrets Of T.S. Eliot's Tragic First Marriage And Liaisons To Be Told At Last” The Guardian,
https://124.im/WFLz(Erigsim Tarihi: 15.4.2021).

62T, S. Eliot, The Poems of T. S. Eliot Volume I, edited by Christopher Ricks and Jim McCue, 2015,
S.74.
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burada dolasir”® yani sair kendini agiklamaya ihtiya¢ gerekmeyecek ifadelerle ortaya

koymustur.

Daha once de belirtildigi gibi sairin kimligi ile alakal1 bir¢cok farkli durum séz
konusudur. Once Amerikan vatandas1 olmadan once dedeleri Ingiltere'den gelmis,
sonra Ingiliz vatandasi1 olmustur. Din agisindan, Katolik Hristiyan’d1 sonra Anglikan
mezhebine ge¢mistir. Her sey bir araya getirildiginde hayati ne kadar farkli oldugu
anlasilmaktadir. Buna gore sairin eserlerini mezhep degisikligi Oncesi ve sonrasi

olmak iizere iki doneme ayirmak gerekir.

Ayn1 zamanda diisiince yazilarinda dahi bu iki donemin etkisi oldukg¢a fazladir.
Omegin “Corak Ulke” siirindeki umutsuzluk son donem siirlerinde metafizik konulari
ile degistirildigini goriilmektedir.

“Eglence yerlerinde kaybolurum
Sam'dan Omaha'ya.

Dogum giiniini kutlarim

Afrika'da bir vahada

Bir ziirafa derisi giyerek.

Benim Anit mezarina isaret edecekler

Mozambik'in yanan sahillerinde.®

Siirlerinin bu bolimiinde sairin evrensel bir kimlige sahip olmak istedigini
yansitmaya ¢aligir ve bu evrensel kimligi yasaminda gerceklestirmek i¢in siirlerinde
farkli kaynaklar1 kullanmaktadir. Aslinda bu kimligin insasinda sairin egitim hayatinin
biiyiik etkisi vardir. Amerika'da baslayan egitim hayati; Ingiltere, Paris ve Almanya'da

devam etmistir. Elbette bu durum, onun diisiincesi iizerinde biiyiik bir role sahiptir.

1948 yilinda edebiyat odiiliinii kazandi. Eliot’in kazandigi {in ve sohret,
edebiyat 6diiliinii kazandiktan sonra Arap edebiyatinda muazzam bir yanki yaratmstir.
Oyle ki baz1 Arap edebiyatcilarin goziinde tiim yenilikgilik onun 6rnegi gibi olmals,
hatta eger Arap edebiyatin1 gelistirmek, iyilestirmek ve evrensel bir edebiyat haline

getirmek istenirse Eliot’in ¢izdigi yoldan gidilmeli diye haykiran sair ve yazarlar

83 T.S. Eliot, Biitiin Siirleri (1909-1962), (¢ev, Samet Kdse) Everst Yayinlari, 1. Basim, 2018, s. 115.
® T.S. Eliot, a.g.e., s. 117.
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bulunmustur. Béyle zamanlarda Abdullah et-Tayyib’in, “Ne Vakte Kadar Eliot’in

Fitnesiyle" ®*makalesini yazmistir.

Eliot’mn ilk esinin dliimiinden 10 yil sonra 1956 yilinda Valerie Fletcher ile
evlenmistir. 1965 yilinda yetmis yedi yasindayken Londra'da vefat etmistir®® Etkisi
biitiin diinyay1 saran bir sair, yazar ve diisiince adami olarak Eliot'mn kimligini birkag
yonden okunabilir. Louis Awad’®’a gore: “Her seyden once sair olarak Eliot, ¢ok fazla
siir yazmamustir. Tabii ki ayn1 zamanda az siir yazmasina ragmen siirlerinde bir sanat
ve kalite goriilmektedir.” Belki de siirleri fazla olmamasinin sebebi de budur. Yazdig:
her seyi tekrar tekrar bakmis bazilarini da baskasina kontrol ettirmistir “Corak Ulke”
siirindeki oldugu gibi Ezra Pound’a kontrol ettirip iizerinde pek diizeltmeler yaptiktan
sonra son halini yayrmlanmistir. The Love Song of J. Alfred Prufrock’ da Colak Ulke

kadar sohret kazanmasa bile en 6nemli eserlerinden biridir.

Bu konuyla ilgili Eliot’in Harvard’daki eski hocalarindan biri olan J.H.
Woods’a®® (1864-1935) sunu yazmis: "Londra'daki itibarim birka¢ misra iizerine
kuruludur ve yilda iki veya {i¢ siir basilmasiyla korunur. Bu yiizden en 6nemli sey bu
siirlerin eksiksiz ve benzersiz olmasi, bdylece her biri kendi basina bir eser haline gelir.
"69 Bu siirin az olmasinin sebeplerdendir. Eliot’m sadece siirle ugrasmadig1 ve her
edebi tiirde bir eseri oldugu bilinmektedir. Siir, elestiri, siirsel oyunlar ve diisiince
yazilarla mesgul olmustur. Eliot'in hem klasik, metafizik hem de modern sair olmasi
farkli goriis ve diisiincelere yol agmistir. Bunun icin Oncelikle istifade -ettigi
kaynaklarina 6nem verilmeli ki kullandig1 tislup ve ortaya koydugu eserler de dogru

anlasilsm.”®

Thomas Stearns Eliot’in ilk siirlerini gazete ve brosiirlerde yaymladi (6rnegin:

Ariel'in siirleri) ve ardindan siir mecmualarina ekledi. ilk siir mecmuasi: “The Love

8 Abdullah et-Tayyib, a.g.e., s. 23.

8 https://124.im/BuMjsw, (Erisim Tarihi: 04.06.2021).

87 Louis Awad (1915-1990), Misirl1 bir sair, elestirilmen ve yazardi, T.S. Eliot’in “Corak Ulke” siirinin
{izerinde yorum ve tahliller “Nazim ve Edebi Akimlar Uzerine Caligmalar, 1967, 5.68.

% James Haughton Woods (1864-1935), Harvard'da Asya calismalarini profesyonel bir sekilde miimkiin
haline getirmede etkili bir rol oynamustir. https:/124.im/DTp5, (Erigsim Tarihi: 12.03.2021).

69 T.S. Eliot, Letters to J.H. Woods, April 21, 1919, Volume 1, Editing Bey: Valerie Eliot, New York:
Harcourt Press, 1988, s.285.

7 |_ouis Awad, T.S. Eliot’in Corak Ulke siirinin iizerinde yorum ve tahliller, 1967, 5.92.
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Song of J. Alfred Prufrock” ve “Diger Notlar” (1917). 1920'de Eliot, Ara VVos Prec
(Londra) siirlerini yaynladi, ayn1 yilda farkli bir tertip ile ayni siirleri (New York)’ta
yaymladi. Sadece bir siirin bashgim degismistir. Ingilizce baskidaki "Sarki"nin

Amerikan baskisinda "Hysteria" olarak yayinladi.

1925'te Eliot, “The Waste Land ve Diger Siirler”i “The Love Song of J. Alfred
Prufrock” ve “Diger Notlar” bir kitapta toplad: ve “The Hollow Men” siirini de bu
kitaba ekleyerek boylece 1909- 1925'e kadar yayinlayan siirlerini bir araya toplamis
oldu. Onun disinda: Old Possum's Book of Practical Cats(1939) Hafif siirlerden olusan
bir siir mecmuasini, sonra erken gencliginde yazilan bazi siirleri ¢ogunlukla 1907-
1910 yillar arasinda Harvard Lawyer, Harvard Student Review'da yayinlanan siirleri
iceren kitabi, Eliot’in 6liimiinden sonra (1967'de yaymlanmustir.’”t Eliot’m
yaymlamay: diisiinmedigi miisveddeleri Christopher Recks tarafindan “Eliot's
Inventions Of The March Hare: Poems 1909-79/7” adi1 altinda Eliot’in dliimiinden

sonra 1997'de yorumlanarak yayinlanmistir.”

Thomas Stearns Eliot’in 1922 yilinda yayinlanan “The Waste Land” siiri, kendi
evliliginin ¢oktiigli bir donemden sonra kaleme alinmistir. Genellikle “l. Diinya”
savagi sonrast bulanimi ve karamsarligin temsilcisi olarak gorinmektedir. Eliot, “The
Waste Land” siirini Kitap olarak yayimlanmadan oOnce de diger siirlerini
umutsuzluktan ve olumsuz bakiglardan uzaklastirmaya c¢alismigtir. Fakat ig
karamsarligindan dolay1 basaramamustir. Bu siir, cesitli nedenlerle Ingiliz ve diinya

edebiyati tarihinin en miihim ve gii¢lii siirlerinden biri sayilmistir’.

Bu siirin dnemi Shakespeare'in eserleri gibi onlarca edebi esere dayanmasindan
kaynaklanmaktadir. Ayn1 zamanda siirin yansittigi istikrarsiz psikolojik ve ruh
sarsintisi da biiyiikk bir rol oynamistir. Bunun yani sira siirin Fransizca, Almanca,
Ispanyolca ve Hintge dahil olmak iizere bir¢ok dilden igerdigini misralarin da etkisi
vardir. Eliot’in eserileninde metafizik sairlere gosterdigi ilgiyle modern edebiyati ve

modern edebiyatcilar lizerinde bir etki birakmistir. Bu sebeple “The Waste Land” siiri,

L T.S. Eliot, Letters to J.H. Woods, April 21, 1919, Volume 1, Editing Bey Valerie Eliot, New York:
Harcourt Press, 1988, s.285.

72 Craig Raine, T.S. Eliot, Oxford Yayinlari, 2006, s. 152-153.

73 Bilal Elimam Hammad, “Pessimism in T.S. Eliot’s Poem ‘The Waste Land’, International Journal
of Social Science: 3(3): 305-330, / Elimam Elmahdi University, Sudan, Sept. 2014.
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bu kadar 6nem kazanmigtir. Thomas Stearns Eliot, metafizik sairlerinin tecriibelerine
hem felsefi agisindan hem de edebi duygusal olarak benimsedigi i¢in onlar gibi eser

birakmaya calismistir.”*

Thomas Stearns Eliot, farkli dergilerde nesrettigi siirleri degisik baslik altinda
siiflandirilmistir. Ornegin: Siir kitaplar su basliklar altinda toplanabilmistir. J. Alfred
Prufrock'un Ask Sarkisi (1917), Siirler (1920), corak iilke (1922), I¢i Oyuk Adamlar
(1925), Kutlu Carsamba (1930), Ariel Siirleri, bitmemis siirler, Koriolanus, Kiigiik
siirler, Rock’tan Korolar, Dért Quartet ve Corak Ulke gibi tek basina bir eser bazen de

bir siir mecmuas1 halinde yaymlanmistir.”

Ayrica Eliot, siir disinda bir¢ok diisiince ve edebi eserler de yazmistir. Ornegin:
Kokteyl Parti, Katedralde Cinayet ve Aile Birlesmesi gibi basarili drama eserleri,
Gelenek ve Bireysel Yetenek v, Siir Kullanimi ve Elestiri Kullanimi, Kiiltiiriin Tanimi

Uzerinde Notlar gibi 6nemli eserlere imza atmistir.
Eliot’in hayatin etkileyen faktdrlerin bir kismi sunlardir:

Siirlerinde en ¢ok Jules Laforgue’®’den etkilendigini bizzat ifade etmistir. Bu
sebeple Eliot’in ilk siirlerine bakildiginda ne kadar benzedigini fark edilir. Ozellikle
The Love Song J. Profruck siirinin imgeleri, hayalleri ve siir yapist hemen hemen ayni
minvalde denilebilir.”” Eliot’n Fransiz sairlerinde etkilendigini sdyleyen

arastirmacinin ¢ogu bu noktaya isaret etmislerdir.

Eliot Harvard Universitesindeyken siir hayatimi sekillendirecek kitaplar1 bulur,
okuduktan sonra net sekilde etkilenir. "® O dénemlerde derin okumalar yapan sair, alt
bilincinde bir¢ok meselenin ¢6ziimii arastirmaya baslayip felsefe ve edebiyat iliskisini

aklinda sorgulayip sonraki yillarda yazacagi birkag eserinde metafizik ile fizik, maddi

™ Louis Awad, T.S. Eliot’in Corak Ulke siirinin iizerinde yorum ve tahliller, 1967, s.114.

5 T. S. Eliot, The Poems of T. S. Eliot: Volume I: Collected and Uncollected Poems, (edited bey
Christopher Ricks & Jim McCue), 2018.

6 Jules Laforgue, genellikle Sembolist sair olarak adlandirilan bir Franco-Uruguayli sairdi.
Elestirmenler ve yorumcular da izlenimcilige dogrudan bir etki olarak isaret ettiler ve siirine "parga-
sembolist, parga izlenimci" ad1 verildi.

" T.S. Eliot, The Sacred Wood Essays On Poetry And Criticism, Methuen & Co. Ltd., London,
1920, s.83.

8 Arthur Symons, The Symbolist Movement In Literature, London William Heinemann, 1899.
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ile manevi kavramlar iizerinde durabilmek i¢in bir zemin hazirladigini séylemek

mimkindiir.

Sorbonne Universitesinde okumak iizere 1910 yilindaki Paris hayati, bircok
yonden etkiledi. Bu donemlerde en yakin arkadasi Jean Verdenal tanisip edebiyat ve
felsefeyle ilgili fikir aligverisinde bulunma firsatin1 yakalamistir. Ayni1 zamanda
Fransiz Sembolist sairleri derin bir sekilde okumus ve Fransizcasini gelistirmistir.
Boylece edebi kimligini olusturan unsurlardan biri olan Fransizcay1 bizzat Fransa’da

kiiltiirii ile grenmistir.

1916 Yolda karsilastigi hocasi Bertrand Russell’e ekonomik durumunu
anlatinca kendisiyle beraber dairesinde yasamalarini teklif etmistir. Yeni evlenen
Eliot, bu teklifi kabul eder ve birlikte yasamaya baslamislardir. Isin en kétii yani karist
ile hocas1 onu aldatmislar. Bundan dolay1 evliligini bozmasina yol acilmistir®,
Ugradigi bu aldatmadan sonra adeta yikilip her seye inancini kaybetmistir. Bunun i¢in
“Corak Ulke” siirini yazacak kadar ac1 yasamistir®t, Thomas Stearns Eliot The Sacred
Wo00d®? yazdig1 bu kitapla edebiyat diinyasmi etkilemeye basladi ¢iinkii o zamana
kadar sair olarak bilinmekteydi fakat bu kitaptaki makaleler ve sonraki yazilarryla

diisiince ve diiz yaz1 diinyasina da damga vurmustur.®

Bazi sair-diisiiniirler yazdiklar eserlerle fikir hayatina ve edebiyat diinyasina
biiyiik katkilar saglarlar. Thomas Stearns Eliot hakkinda farkli goriisler olsa da kendisi
biiyiik sanatcilardan biridir. Eserleriyle modern edebiyatta inkar edilmez bir rol
oynamistir. Bu yiizden bazi gériislere gdre modern siirin babas1 Eliot’tir.2* Diger

yandan Eliot’1n biiytikliigiinii kabul eden ama biraz abartildigini diisiinenler de vardir.

" T.S. Eliot, “What France Means to You”, (La France libre, June 1944), The Complete Prose of T.
S. Eliot: The Critical Edition The War Years, 1940—1946.

8 T.S. Eliot, The Sacred wood essays on poetry and Criticism, Methuen & Co. Ltd., London, 1920,
s.83.

81 T.S. Eliot, a.g.e., s.88.

8T .S. Eliot, a.g.e., s.105.

8 T.S. Eliot, a.g.e., s.116.

8 David Rosen, “T. S. Eliot and the Lost Youth of Modern Poetry”, Trinity College

Trinity College Digital Repository, 12-2003, s. 474-459.
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1.3. ABDULLAH ET-TAYYIB’IN HAYATI VE EDEBI KIMLIGI
Arap sair-diigtiniirleri arasinda yeri ayr1 olan Abdullah et-Tayyib, dindar bir
ailenin ¢ocuguydu. Seyh et-Tayyib Abdullah Elmeczub ve Ayse Celaleddin
Muhammed Elmeczub'un ogludur. 2 Haziran 1921'de Sudan'in kuzeyindeki ed-Damer
sehrine bagl et-Timerab koyiinde dogdu. Abdullah Et-Tayyib'in hayati, Sudanh

cocuklarin hayatlar1 gibi dnce tekkelerde temel egitimine baglamistir. &

Ailesi Kuran'a hizmetleriyle taninmaktaydi. Bu nedenle ed-Damer schri
"Damer-el-Meczb" olarak adlandirilmaktadir. Kuran'in havasinda biiyiiyen ¢ocuk
kesinlikle onun ruhunu etkiler. Din sevgisiyle sekillendirilir ve yetistirilir. Et-Tayyib'in
egitimi ed-Damer’de Kur’an-1 Kerim'i ezberlemekle baslamistir. Et-Tayyib’in babasi
ogretmen oldugu icin kiiclik yastayken Sudan’in cesitli sehirlerini ziyaret edip farklh

cografyalar1 gorebilmistir®.

Ilkokulu Kasela, ed-Damer ve Berber®” kentlerinde okudu. Et-Tayyib on ii¢
arkadasiyla Londra’ya gonderilmek iizere sinava girmeleri gerekiyordu. Smavda Italya
ve Habesistan savasindaki italyali komutanin ismi ne oldugunu sorulmus. Abdullah

et- Tayyib komutanin ismini yazim hatasi bile olmadan tam olarak yazabilmisti.

O kiiciik yaslarinda bile okulundaki hocalarinin dikkatini ¢ekerek 1935°te Et-
Tayyib’i “Berber” ortaokulundan Gordon kolejine gonderilmistir. Kiigiik yaslarda
gormis oldugu bu sehirler et-Tayyib’in hayatinda o kadar etkiledi ki biitiin eserlerinde
ve Ozellikle Kaseladaki yesillik ve oradaki yasam tarzi, sairin siirlerinde bir doga

sevgisi haline doniismiistiir®.

Abdullah et-Tayyib’in babasinin meslegi geregi bir sehirden baska schre
taginmistir. Bunun i¢in lise egitimini farkl sehirlerde goren et-Tayyib, Hartum okullart

ve Gordon Koleji'nin yiiksekokullarinda okumustur. Hemen mezun olur olmaz,

8 Siddik Omer Siddik, Makalatin-Hevl-Abdullah et-Tayyib (Abdullah et-Tayyib Hakkinda
Makaleler), Hartum Basin Yaynlari, Hartum/Sudan, 2014., s. 13.

8 Siddik Omer Siddik, a.g.e., s.27.

87 Sudan'in kuzeyinde bir sehrin adi, bu sehirde bircok hafiz yetismis ve Sudan'da Kuran egitiminin
yayilmasina vesile olan bir¢ok isim bu sehirde dogup biiyiimiistiir. Sudan'da her yerde elektrik olmadigi
icin Kuran Kurslarinda uygulanan yontemlerden biri de geceleri biiyiik bir ates yakilarak talebelerin
atesin etrafina oturtulmasidir.

8 Abdullah et-Tayyib, Min Hakibeti ez-Zikriyat (Anilarin Heybesinden), New Life Yayinlari,
Hartum, 2011, s.27.
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1942°de 6gretmen olarak atandi. Bu yiizden erken yasta tecriibe kazanma sansini
yalayabilmistir.2® 1945 yilinda yetenek sinavinda basarili olduktan sonra, Et-Tayyib
yiiksek lisansin1 yapmak {izere, birkag 6grenci ile o donemin hiikumeti tarafindan

sunulan bura kapsaminda Londra’ya gitmistir®™.

Et-Tayyib’in 6grencilik doneminde Sudan’daki “Gordon koleji”®* Londra
Universitesine bagliydi. Londra Universitesi, egitim fakiiltesinde yiiksek lisansini
tamamlamigtir. 1948 Girezelda ile evlenmeye karar vermisler. Girezelda, asil bir
Ingiliz ailesinin kiziydi. Ailesinden gelen biitiin itirazlara ragmen Abdullah et-Tayyib
ile aldiklar1 kararin arkasinda durmustur. Girezelda, et-Tayyib’in 2003 yilinda
vefatindan sonra kitaplariyla ilgilenmeye devam etmistir. Cocuklar1 olmadigi halde
Sudan’da yasadi ve 2022 Mayis ayinda Hartum’da vefat etmistir. Abdiilkadir
Mahmut®?, Abdullah Et-Tayyib ve Girezelda Cagdas Ask Destan: adli romanida

onlarin hayat hikayesine kaleme almistir.

1950’de yirmi dokuz yasindayken Afrika ve Sarkiyat Okulu (SOAS)’tan
doktorasini bitirip doktor unvanina sahip olmustur. Ayn yilda doktora hocalarinin
tavsayastyla Londra Universitesi Afrika ve Sarkiyat Okulu (SOAS)’ta, ilk Sudanl

olarak Arap Dili ve Edebiyat1 dgretim gorevlisi olarak ¢aligmaya baslad:.%

Londra tiniversitesindeki gorevinde bir yil gegirdikten sonra 1951°de Sudan'a
doénmiistiir. Sudan hiikiimeti tarafindan “Bahtur-rida ® Egitim Enstitiisiinde Arap dili
boliimii” bagkani olarak atanmugtir. 1954'e kadar Bahtur-rida Enstitlisiinde ¢alismistir.

Fakat heniiz Sudan bagmmsizhigini kazanamadigi igin siirekli Ingiliz siyasetine,

8 Abdullah et-Tayyib, a.g.e., 5.29.

% Abdullah et-Tayyib, Min Nafizetii’l -Kitar (Trenin Penceresinden), Hartum Universitesi Yayinlari,
2015, s. 53.

%1 1885 yilinda Sudanli devrimciler General Gordon’u dldiirdiikten sonra Ingiltere, General Hecks
komutasinda biiyiik bir ordu Sudan’a géndermisti. Sudan’1isgal ettikten sonra 1902 yilinda “Anit olarak
Gordon Koleji”ni kurmustur. Bagimsizliktan sonra Hartum Universitesi olmustur.

%2 Abdiilkadir Mahmut, Nileyn Universitesinin egitim iiyesi, Eski Sudan ve Misir arastirmalarin
hocasidir. 19 Haziran 2014’te Abdullah Et-Tayyib’in 12. Vefat anmasinda sundu ve 27 Haziran 2014°te
Aljazeera.net TV’de sundu.

% Abdullah et-Tayyib, Min Hakibeti ez-Zikriyat (Amilarin Heybesinden), New Life Yayinlari,
Hartum, 2011, s.62.

% 1934 yilinda Beyaz Nil’in bolgesinde kurulan bir Egitim Merkezidir. Merkezin temel amaci,
Ogretmenleri hazirlamakt.
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ozellikle egitimdeki yapilan degisikliklere kars1 ¢ikmistir. Ona gore eski egitim ve
ogretim yontemleri tamamen kaldirilmak yanlistir®®. Sergilemis oldugu durustan
dolay1 oradaki Ingiliz idarecilerini rahatsiz etmistir. Bdylece onu gérevden alinmasini
talep edilmistir. Abdullah et-Tayyib, bu konuyla alakali birka¢ yazi yazip halki

aydinlatma vazifesini iistelenmistir.%

Kisa bir siire sonra gorevinden alinmistir. Ama yanlis bildigi bu politikaya
kars1 ¢alismalarinmi stirdiirmiistiir. 1954'te Bahtulrrida Egitim Enstitiisii'nden Hartum
Universitesi'ne, edebiyat fakiiltesinde Arap Dili ve Edebiyati boliimiine gegmistir.
Hartum Universitesinde tutumundan vazge¢memistir. Talebe yetistirmeye

baslamugtir.%’

1961 yilinda edebiyat fakiiltesine dekan olarak atandi. GOrevi siiresince Arapga
konusmayan Miisliiman tilkelerden gelen 6grencileri yetistirmeye calismistir. Bu ¢aba
sonucunda ilk kez Hartum Universitesi'nde "Arap olmayanlar i¢in Arapca kurslar1"

acilmistir. Karsilastig: tiim itirazlara ragmen kurslar ¢ok basarili gegmistir.%

Bu yiizden Avrupa'dan, Latin Amerika'dan, Uzak Dogu'dan, Afrika'dan ve
diinyanin her yerinden 6grencileri olmustur. Prof. Dr. El-Hiiseyin en-Nur, ° Abdullah
Et-Tayyib'in tanitim filminde, "O zamanlar diinyanin her kitasindan 6grencimiz
mevcut oldugu igin Arap Dili ve Edebiyat1 béliimiine Birlesmis Milletler derdik"%

diyor.

Et-Tayyib sadece Sudan ile simirli degildi. 1964 Abdullah Bayero, Arap ve

Islami ilimler enstitiisiinii kurmak igin Nijerya'ya gitti. Ciinkii o, biitiin Miisliimanlara

% Abdullah et-Tayyib, el-Hamasetu s-Sugra (Kiiciik Hamaset), Sudan Yaym Evi, 1996, s.9.

% Abdullah et-Tayyib, a.g.e., s.11.

% Suliman Nasir, “Mehmet Akif ve Abdullah et-Tayyib’in Siirlerinde Gelenegin Ihyas1”,
(yayimlanmamig Yiiksek Lisans Tezi), Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dali, 2016, s.18.

% Abdullah et-Tayyib, a.g.e., s. 74.

9 Hartum Universitesi Edebiyat Fakiiltesine Arap Dili ve Edebiyat1 boliimiinde kiymetli bir
profesordiir.

10 E]-Hiiseyin en-Nur, Beyne “Sair’in ve Nakid (Sair ve Elestirmen)”, editor; Siddik Omer Siddik,
Makalatiin-Hevl-Abdullah et-Tayyib (Abdullah et-Tayyib Hakkinda Makaleler), Hartum Basin
Yaylari, Hartum 2014, s. 117.
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faydali bir birey olmak istemis ve hatta faydali olmak elinde gelini yapmak gerektigine

inanmistir. Arapca boliimii yaninda Ingilizce ve Fransizca kurslart agmustir, 2%

Abdullah et-Tayyib, oradaki Miisliimanlarin kiz ¢ocuklarinin egitimine 6nem
vermediklerini anlayinca hemen oradaki Miisliimanlar1 ikna ederek kiz ¢ocuklarina
egitim vermeye bagsladi. Et-Tayyib'e gore, Kuzey Nijerya'nin tamami Miisliiman
oldugu icin "kiz ¢ocuk yetistirmek, bir aile yetistirmek demektir".1%? Dolayisiyla
Kuzey Nijerya'daki Miisliiman toplulugu, kisa bir stirede gelisecektir. Kurdugu enstitii,

simdi Bayero Kano Universitesi olarak topluma hizmet etmektedir®,

1974-1975 yillar arasinda Hartum Universitesi Rektorliigii yapmistir. Rektor
olarak sadece bir yil kalmasina ragmen birgok projeye imza atmistir. 1975-1976 Juba
Universitesi'ni kurmak iizere ilk Rektorii olarak calismistir. Ancak bir yil sonra 55
yasindayken siyasi nedenlerle Hartum Universitesi'nden alindig1 gibi emeklige ayrildi.
O siralarda biitiin Arap diinyasinda taninmis Abdullah et-Tayyib, 1977-1986 yillart
arasinda Fas'ta "Seyidi Muhammed" Universitesi Arap Dili ve Edebiyat1 Boliimii'nde

profesor olarak calismigtir.1%

Abdullah et-Tayyib’in kimligini olusturan unsurlardan biri, kazandigi
tecriibelerdir. 1986 yilinda Fas'tan dondiikten sonra Hartum Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi'nde profesor olarak calismaya basladi. 1961-2000 yilina kadar Kahire'deki
Arap Dili Kurumunun iiyesiydi. Omer Muhammed El-Hasan, Abdullah et-Tayyib'in
yetenekleri ve kisiligi hakkinda sunlar1 sdyliiyor: “Abdullah et-Tayyib kirk yasinda
Kahire'deki Arap Dili Kurumu'na iiye olarak bu kurumun tarithinde nadir bir hadise
sebep oldu. Bu liyeligin sebebi, el-Tayyib'in yetenekleridir. Ayn1 zamanda ona yeni
ufuklar acti. Arap dili ve edebiyati ile ilgili caligmalar1 yakindan takip etme imkéani

bulmus ve deneyimli isimlerle ayn1 meclisi paylasma firsatina haiz olmustur.” 1% Aym

101 El-Habir Yusuf Nuruddaim, “Sezeratun min Hayati Abdullah et-Tayyib” (Abdullah et-Tayyib’in
Hayatindan Kareler”, editor; Siddik Omer Siddik, Makalatiin-Hevl-Abdullah et-Tayyib (Abdullah
et-Tayyib Hakkinda Makaleler), Hartum Basmn Yaylari, Hartum, a.g.e., s. 53.

102 E|-Habir Yusuf Nuruddaim, a.g.e., s. 55.

103 El-Habir Yusuf Nuruddaim, a.g.e., s. 56.

104 Suliman Nasrr, a.g.e., 35.

105 Gmer Muhammed El-Hasan, “Arap Dil Kurumunda Abdullah et-Tayyib”, haz; Siddik Omer Siddik,
Makalatiin-Hevl-Abdullah et-Tayyib (Abdullah et-Tayyib Hakkinda Makaleler), Hartum Basin
Yayinlari, Hartum, 2014., s. 67-78.
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zamanda 1991'de Sudan Arap Dili kurumunu kurup 2000 yilina kadar ilk bagkanligini
yapmustir. Siir, elestiri ve siir tahlili kitaplarindan dolay1 2000'de Kral Faysal Edebiyat

Odiilii'nii kazanmugtir. 1%

Abdullah Et-Tayyib, 2000 yilinda hastalandiktan sonra konusma giiciinii
kaybetmistir. Yatalak olarak ge¢irdigi son giinlerinde siirekli 6grencileri tarafinda
ziyaret edilmistir. 19 Haziran 2003’te vefat eden Abdullah et-Tayyib, omriinii

davasina adamistir.*%’

Boylece Abdullah et-Tayyib’in edebi Kimliginden bahsetmek i¢in her seyden
Once bir egitimci, edebiyatci, sair-diisliniir ve miifessir bir sahsiyet oldugunu
unutulmamali. Kendisi, 20. yiizyilinda en meshur Sudanli aydinlardan biridir.
Sairligiyle ilgili Arap diinyasindaki edebiyatcilar ikiye boliinmiistiir. Bir kisim onun
hayranlar1 ve en biiyiik sairlerden biri oldugunu diyenlerdir. Diger kisim ise taklitgi
olarak gormiistiir. Hatta onu nazim olarak diyenler vardir. Ama diisiince ve elestiri

acisindan kabul gormiis bir istiinliigii vardir.1%®

Hig siiphe yok ki Abdullah et-Tayyib'in EI-Mursid ild-Fehmi Es’ari’l- Arab
(Arap Siirinin Anlama Rehberi) adli kitab1, Islam 6ncesi donemden giiniimiize kadar
Arap siirinin miizikal yapisina yeni bir ufuk agmistir. Bu eserinde et-Tayyib'in Dogu
ve Bat1 edebiyatlar1 hakkindaki biitiin bilgilerini kullanmistir. Arap diline yonelik
saldirilar1 engellemek i¢in temel metinleri korumaya ¢aligmasinin bir sonucu olarak da
degerlendirilebilir. 1 Bu eser, Abdullah et-Tayyib'i Arap edebiyati alaninda tanitan
bir eser olmustur. Ciinkii kitabin mukaddimesini yazan Taha Hiiseyin hem kitabin
edebi degerinden bahsetmis hem de Abdullah et-Tayyib'in bu eserde gosterdigi
derinlige dikkat ¢cekmistir.

El-Habir Yusuf Nuruddaim'e goére Abdullah Tayyip'i bu kadar 6nemli bir
sahsiyet yapan ansiklopedik bilgiye sahip olmasidir. Boylece; Meclisindeki herkesin

dikkatini kolayca ¢ekmeyi basarir. Ayni1 zamanda kullandigi iislubu, ¢cevresindekilerin

106 §1ddik Omer Siddik, a.g.e., 2014, s. 93.
107 S1ddik Omer Siddik, a.g.e., s. 135.
108 EJ-Habir Yusuf Nuruddaim, a.g.e., s.50.

199 {brahim El-Hardallu, “Kelimatiin Hevl Abdullah et Tayyib (Abdullah et-Tayyib ile ilgili Bir S6z)”,
editor; Siddik Omer Siddik, Makalatiin-Hevl-Abdullah et-Tayyib (Abdullah et-Tayyib Hakkinda
Makaleler), Hartum Basin Yaylari, Hartum, 2014., s. 15-25.
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ve hitap ettigi herkesin seviyesine gore ayarlama giicline sahiptir. Arapgay1 en iyi bilen
Sudanlilardan biri olmasina ragmen, basit kdyliilerle konusurken anlayabilecekleri dili

kullanmak onun i¢in bir ayricalik.'*

19. yiizyilin ikinci yarisinda edebiyatta ve genel olarak hayatta baslayan
yenilenme hareketleri gec baslasa da Arap edebiyatini biiyiik 6l¢iide etkilemistir. Basta
Misir'da "Abollu Grubu", "ed-Divan Grubu" olmak iizere Liibnan, Suriye, Filistin ve
Irak'ta ¢ok sayida destekleyicileri olmustur. Amerika ve Avrupa'ya goc¢ eden ¢ok
sayida insanlar, oradaki yeni fikir ve edebiyatlardan etkilenmislerdir. Bu amacla iki
111

onemli edebiyat dernegi kurmuslardir

Birincisi “Kalem Dernegi’*'?

yenilemeye ¢agirmistir. Ayn1 zamanda gelenegi
tamamen itilmesine tesvik etmistir. Baz1 tiyeleri gelenegi ve klasik edebiyata gerek
kalmadigini iddia etmistir. Onlar i¢in asil olan, anlami ifade etmek ve iletisimi
saglamaktir. Bu yiizden dili bir ara¢ olarak gormiigler. Burada unutulmamasi gereken
nokta yurt disinda biiyiimiis insanlarin ana dillerinde siklikla sorun yasadiklaridir.
Bunun i¢in Arapca gibi zor dillerde daha ¢ok sorun yasanmaktadir. Aslinda,

gbemenlerin ¢ogu bir veya iki nesil sonra kendi dillerini konusamaz hale gelmektedir.

Ikincisi Grup da yenilenmeye ¢agrida bulunmuslardir. Edebi derneklerin adi
ise "Endiiliis Grubu".''® Bu grup ise gelenegin terk edilmemesi gerektigini ve Fasih
Arapca kullanmalar1 gerektigini gdérmiisler. Aslinda bu dénem batililasma siireci
olarak da adlandirilabilir. Ne yazik ki baz1 sairler farkinda olmadan aldanmislardir.
Arap siirdeki yenilik¢ilik hareketinin en iy1 Orneklerini 1940'lar ve 1950'lerde
gostermeye baslamistir. Abdullah et-Tayyib'in 1946'da Londra'da yazdig “Kirilan

110 El-Habir Yusuf Nur ed-Daim, Sezeratiin-min — Sireti -Abdullah et-Tayyib (Abdullah et-Tayyib’in
Hayatindan Isaretler) editor; Siddik Omer Siddik, Makalatéin-Hevl-Abdullah et-Tayyib (Abdullah
et-Tayyib Hakkinda Makaleler), Hartum Basin Yaymlari, Hartum, 2014., s. 25-65.

111 Suliman Nasrr, a.g.e., 32.

112 Amerika ve Batr’ya go¢ eden bazi yazar ve sairler, “siir okulu”, “gé¢men edebiyat okulu” olarak
1920°de kurulmustur. Bati'daki Arap edebiyatcilarin kurdugu ilk edebi ekoldiir. “Kalem dernegin” en
énemli ozellikleri: siirlerinde, varolus konusunu, vatana baglilik, hasret ve vatan dzlemini, Insanin
psikolojik derinliklerini, siir konularinda ve dilinde yenilemeyi, siirsel ve estetik sembolleri, degerleri,
giizellik ve iyiligi yalin bir siirsel iislupla ele almak.

113 “Endiiliis Grubun Dernegi”, Giiney Amerika’da Migel Maluf ve Arkadaglari tarafindan 1932 yilinda
kurulmustur.
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Bardak”!* adli siiriyle modern siirin ilk &rneklerini verenlerden biri oldugunu

sOylemek yanlis olmaz.

Abdullah et-Tayyib ¢ok geng yasta siir yazmaya bagladi, ilk olarak 1935'te
Sudan Gazetesi'nde yayinlandi, siir hocast Abdullah en-Nager i¢in bir agittir. Siir
yazmasiyla ilgili sdyle anlatir: “Yazmaya basladigimda farkli siir tarzlari denedim.

Bazi siirlerim serbest bazilar1 ise vezin ve kafiyeliydi.”'%®

Bazen kafiyeli, bazen kafiyesiz, bazen kendisine 6zel musra stilleri
olusturmustur. Ama sonradan fark etti ki duygularini geleneksel siir {islubunda
diyebilir. Ciinkii ¢evrenin etkisi her zaman mevcut ve Arap edebiyatinda en giiglii
gelenek aruz ve kaside tarzidir. Eskiyi taklit etmekten kagan yenilik¢i hareket, Batili
sairlerin taklidine dismiistiir. Abdullah et-Tayyib, Yeni Tetigin Diisenleri adli siir

kitabinin 6nsoziinde yenilenmeyle ilgili sdyle diyor:

“Gengligimde yenileme ve eskilerin tarzina bagkaldirmay1 seviyordum. Ciinkii
insan, ustaliga, farkli olmaya noktasinda biiylik bir kabiliyete sahibidir. Biitiin
yenilemeyi sevenler ve eskiye baskaldiranlar, batidan gelen {islup ve tarzlarla
yenilemeye calismislar. Bu sekilde basar1 edebileceklerini sanmislar. Biz de baz1 edebi
tirleri denedik. Batililara biz de sizin gibiyiz demek istedik. Siirsel oyunlar, roman,
hikaye ve tiyatro gibi edebi tiirler yazarak Shakespeare ile yarismak istedik. Bunu
yaparken asil amacimiz, medeniyetimizi, vatanlarimizi ve kiiltlirlerimizi savunmakti.
Biz ve bizim gibi bu yolu takip eden sairler, sanki batililara durun demek istediler.
(Sizde ne var ki bizde de vardir). Ey Batililar siz, bizden daha ilerde oldugunuzu iddia
ederken topraklarimizi isgal etmistiniz. Bize gelismemis iilkeler olarak adlandirirsiniz.
Ulkelerimizi gelistirmek igin geldiginizi iddia edersiniz. Ne yazik ki kiiltiiriimiiziin ve

geleneklerimin yerine sizin gelenekleriniz ve kiiltiirlerinizi hakim kilmak istersiniz.”
116

Abdullah et-Tayyib eski ve modern siirler yazdi. 19401 yillarda "tef'ile"
tarzinda siir yazan ilk kisilerden biridir. Ancak sair, "tef'lle" sairleri gelenege aykiri

olduklar1 ve ozellikle Bati edebiyati hayrani olduklar i¢in yeni siirlerinden nefret

1141946 yazdig1 modern siirin tarzinda, “Kirilmis Olan Bardak” siiri, Nil Yankilar: adli siir kitaba, s,79.
115 Abdullah Et-Tayyib, Saktu’l Zindu’lcadid (Yeni Tetigin Diisenleri) siir kitabi, Hartum,1976, s.6.
116 Abdullah Et-Tayyib, a.g.e., 1976, 5.8
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ediyordu. Taha Hiiseyin, Abdullah et-Tayyib hakkinda sunlar1 soyliiyor: “Geng bir
cagdas sairdir, eskilerin tislubunu kullanarak bildigimiz ¢agdas tema ve konularda

siitler yazmustir”. 1t/

Mustafa Avadullah Busara, "Sudan'da Siir Akimi ve Abdullah et-Tayyib'in
Siirindeki Giizellik Ozellikleri" adli makalesinde et-Tayyib'in edebi kimligi hakkinda
sunlar1 sdylemektedir: “"Sairimiz Aziz Abaza, Ali Mahmut Taha ve Abulgasim es-
Sabbi gibi yeni klasik ekoliin sairlerindendir. Ama Abdullah et-Tayyibe gore siir bir
sanat gibidir, onunla ¢ok ugrasilmasi gerekir ve daima bakmasi ve diizeltmesi
lazim.”**® Bu nedenle siir yazmak i¢in Arapgay1 korumay1 amaglar ve Allah'tan yardim

diler. Asagidaki dizelerinde goriildiigl gibi:

“Ey Rabbim, bana yardimini1 génder
Sen yardim etmezsen, kim bu fasih dili korur?
Kim bu Kur’an’1 anlayip da ayetleri tefsir eder?

Kim bu belagatle Kur’an mucizelerini rivayet eder?”’!1°

Abdullah et-Tayyib'e gore Arap sairleri kendi edebiyatlarini birakarak Bati
edebiyatini taklit etmeye baslamislardir. Ancak Bati1 edebiyatinin biiytik isimleri Arap
edebiyatindan etkilenmistir. Bunun bir 6rnegi Thomas Stearns Eliot'tir. Abdullah et-
Tayyib, Eliot'n siirleri hakkindaki goriislerini agiklamak i¢in {inlii makalesini bu

ylizden yazmustir.

Abdullah et-Tayyib'e gore Arap sairleri kendi edebiyatlarin1 birakarak Bati
edebiyatini taklit etmeye baslamislardir. Ancak Bat1 edebiyatinin biiyiik isimleri Arap
edebiyatindan etkilenmistir. Bunun bir 6rnegi Thomas Stearns Eliot'tir. Abdullah et-
Tayyib, Eliot'in siirleri hakkindaki gorislerini agiklamak i¢in “Eliot’n Fitnesi” adli

{inlii makalesini bu yiizden yazmistir.1%°

117 Abdullah Et-Tayyib, EI-Mursid ila-Fehmi Es’ari’l- Arab (Arap Siirini Anlama Rehberi) 1.
Kitabin mukaddimesinde, s.19.

118 Mustafa Avadullah Biisara, “Sudan’da Siir Hareketi ve Abdullah Et-Tayyib’in Siirindeki Giizelligin
Ozellikleri”, Sudarress Dergisi, 14. Say1, Mart, 2007, 5.18-26.

119 Abdullah et-Tayyib, Agani’l-Asil (Aksamiistii Sarkilar),3.baski Daru’l-Asale, Hartum 2004, s, 42,
120 Syliman Nasrr, a.g.e., 28.
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Bu makalede Abdullah et-Tayyib, Eliot'in alintilarin1 en ¢ok elestiren kisiydi.
Diger edebiyatlardan alint1 olarak aldig1 her seyi yazarken, Arap edebiyati ile ilgili
herhangi bir not tutmamstir. Ancak o donemde Arap edebiyati Ingilizce ve Fransizca
gibi dillere ¢evrilmistir. Eliot gibi biiyiikk bir sairin Arap edebiyatin1 bilmemesi
imkansizdir. Ayni1 zamanda Arap dili ve edebiyatin1 tenkit ettigine dair bir bilgimiz de

yoktur.2!

Abdullah et-Tayyib'in edebiyatta yeni klasik akimin onciilerinden biri olmasi
elestirilere yol agmustir. et-Tayyib, Abbasi sairlerinden etkilenmistir. EI-Miitenebbi,
Ebu Temmam, EI-Buhturi vb. Bazilarina gore et-Tayyib onu sadece yazar sinifina
almig ve klasik Arap edebiyati hayrani oldugu i¢in siirlerinde taklit¢ci oldugunu

sOylemislerdir.

Bazi elestirmenlere gore et-Tayyib yirminci yilizyilin en biiyiik sairlerinden
biridir. Taha Hiiseyin basta olmak tizere Sudanli, Misirli ve birgok Arap yazar bu
grubu teskil etmektedir. Abdullah et-Tayyib'e bazen soruldugu zaman, “falanca
elestirmen sizi elestirdi ne diislinliyorsunuz? Su climleyi kullanmistir: “Elestirmenin

isi elestirmek, sairin isi siir yazmaktir.”1%2

Abdullah et-Tayyib'in kimligini olusturan unsurlardan biri de aldig1 egitimdir.
Erken yasta yurt disina gitmenin faydalar1 onun diisiince tarzina yansimistir. Ciink
kendi dilinin yani1 sira yabanci dillere de hakim olma imkanimna sahip olmustur.
Ingilizcesi ve Fransizcasi bu kadar iyi olmasayd: bugiin gordiigiimiiz elestirmen
Abdullah et-Tayyib'i goremeyecektik. Clinkii bu kadar ciddi elestiriyi yapabilmek igin

bu iki dile hakim olmasi gerekiyor.

Eserleri bakimindan Abdullah et-Tayyib, siiri kiigiik yasta yazsa da kitap olarak
yayimlanmasi i¢in ¢ok gec¢ kalinmuistir. Siir kitaplart sunlardir: 1) Esda-tn-Nil (Nil'in
Yankailar1) 1957'de ilk siir kitabiydi. 2) 1976'da Egdni’l-Esil (Aksamiistii Sarkilart), 3)
1968'de el-Liva’az-Zafir (Zafer Sancagi), 4) Bdndtii Rdma (Rama Palmiyeleri), 5)
Sektii’I-Zin-El-Cedid (Yeni Tiifegin Ik Atesleri) 1976 yilinda yayimlanmistir. Bu

121 Abdullah et-Tayyib, a.g.e., s. 26.

122 Qiddik Omer Siddik, Melami’n-Nekdi Leda Abdullah et-Tayyib (Abdullah et-Tayyib’de Elestiri
Yontemleri)”, editor; Siddik Omer Siddik, Makalatiin-Hevl-Abdullah et-Tayyib (Abdullah et-
Tayyib Hakkinda Makaleler), Hartum Basin Yayinlari, Hartum, 2014., s. 134.
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kitabinda, sairin gengliginde yazdigi siirlere yer verilmistir. 6) Berkii’I-Medet bi Adet
ve bild Adet (Sayil1 ve Sayisiz Medet Simsekleri) bu siir, Hz. Muhammed'e bir methiye
olarak yazilsa da siirde adeta Islam tarihini anlatir ve Islami diisiincelerinin tecelli
ettigi bir siir kitab1 haline gelmistir. Son siir Kitabi ise 7) Erba tii Dem 'dt (Dort Gozyasi
Damlasi) 1978 yilinda nesretmistir. Abdullah et-Tayyib'in siirlerinin yani sira oyunlari
da bulunmaktadir. ingiliz edebiyatindan etki ve modern Arap edebiyatinin belki de ilk
ornegini veren Ahmed Sevki'nin izinden giderek manzum oyunlar yazmistir. Bunlar:
1) Zevacis-Semer (Eglence Evliligi) 1958, 2) Nekbetii’l Beramka (Bermkilerin
Felaketi), 3) El-Garamu’l Mekniin (Gizli Ask) 1958, 4) Kiyamii’s-Saat (Kiyamet
Kopmasi) 1959 ve 5) Mesra’s-Sidre (Sidre Projesi) adli siirsel oyunlar yazmustir.

Abdullah et-Tayyib’in mensur eserleri bunlar: 1) EI-Miirsid ila-Fehmi Es’ari’l-
Arab (Arap Siirini Anlama Rehberi) (bes cilt) 2) Semir’l Tilmiz (Ogrencelerin Dostu,
3) Abtalu’l-Arab (Arap Kahramanlari), 4) Min-Nafizetii’l Kitar (Tren Penceresinden).
5) “Anilarin Cantasi, 6) Storis Of African Sand (Afrika Kumlarindan Hikayeler) . 7)
Abi et-Tayyib’le. 8) iki Arkadasin Hatiralar1. 9) et-Tabi’tii-Fi Esari’l-Miitenbbi (El-
Miitenbbi Siirlerinde Tabiat), 10) Niivveti’l Gutn (Pamuk Cigekleri). 11) Kelimatiin-
Min Fas (Fas’tan Kelimeler), 12) Beyn es-Sems ven-Nur (Giines ile Isik Arasinda),
13) El-Kasidetii’l Madiha (Oven Kaside), 14) Kitabii’l-Mira¢ (Mirag¢ Kitabi), 15)
Medaristin-Nesr Fi-s-Sudan (Sudan’da Modern Nesir Ekolleri), 16) Haze es-Sevt,
Sevtiin -Min- es-Sema (Bu Ses, Ya Da Gokten Bir Ses) adli el-Meczib ailesinin soyu
ile ilgili bahseden bir ¢alismadir, 17) el-Hamasetii-s-Stga (Kiiciik Hamaset) ve 18) el-
Ahaci-es-Sudaniyye (Sudan Bilmeceleri) gibi eserler kaleme almistir.*?®

1958-1969 yillar1 arasinda Sudan'in ulusal radyosunda Seyh Siddik Ahmed
Hamadun ve Seyh Ibrahim Kemal ed-Din tilavetiyle Kur'an-1 Kerim'i tiim Sudanlilarin
anlayabilecegi bir dille tefsir etti. Bu program halen Sudan ulusal radyoda devam
etmektedir. Abdullah et-Tayyib, sadece Sudanli Miisliimanlar i¢in ¢alismamaktadir.
Tiim Afrika tlilkelerindeki Miisliimanlara Kur'an-1 Kerim'i basit Arapga ve yalin bir dil
ile anlatmak i¢in Cad, Mali, Somali, Moritanya radyo istasyonlar1 Kur’an-1 Kerim

tefsirini kaydettigi gibi herkes istifade etsin diye Amerikan Kongre Kiitiiphanesi i¢in

123 Suliman Nasrr, a.g.e., 5.24.
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Kur'an-1 Kerim tefsirini kaydetmistir. Ayrica 6zel ve resmi dersleri, televizyon

programlar1 ve gevirileri de mevcuttur.?

Abdullah et-Tayyib'in eserleri sadece kitaplar degildir. Biraktig1 6grenciler,
aydinlattig1 ciftciler, radyo ve televizyonlarda giinlimiize kadar devam eden
programlardir. Bunlarla birlikte sairin yazip yayimlamadig: eserler veya yarim kalan
programlar ile hazirlanmamis eserler de vardir. Su anda Hartum Universitesi

"Abdullah et-Tayyib, Arapga Enstitiisii" tarafindan hazirlanmaktadir.

Abdullah et-Tayyib'in hayatinin ¢ok verimli gectigi, biraktigi eserlerden
ulasilmaktadir. Ayrica bu kisi egitim hayat1 boyunca farkli goriislere saygi ve agik
goriigliiliik gostererek sorunlari hep farkli yaklagimlarla ¢gozmeye ¢alismistir. Abdullah
et-Tayyib, 2000 yilina kadar ilmi ve egitim hayatini stirdiirmiistiir. Vefatindan sonra
izerinde onlarca ¢alisma yapilmistir. Miisvedde halinde biraktigi eserler incelendikten
sonra yayimlanmakta. Abdullah et-Tayyib'in ¢alismalarini takip eden kiymetli esinin
vefatindan sonra bu gorevi Abdullah et-Tayyib Vakfi iistlenmistir.

Bu ¢aligmada goriildiigii gibi et-Tayyib’in hayat hikayesinden onun nasil bir
edebi kimlige sahip oldugu anlagilmaktadir. Bunun igin Sezai Karako¢ ve Thomas

Stearns Eliot’in hayatlar1 ve edebi kimlikleriyle kargilastirmak uygun goriilmiistiir.

1.4. SAIR-DUSUNURLERIN HAYATLARI VE EDEBI KIMLIKLERININ
KARSILASTIRILMASI

Bu ii¢ ismin en 6nemli ortak yani, hepsinin yazar-diiiiniir, oyun yazar1 ve sair
olmalaridir. Abdullah et-Tayyib, Sudan kiiltiiriiniin 6nde gelen isimlerinden biridir.
Sezai Karakog¢'un Tiirk kiiltiiriiniin temsilcisi oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Bu
calismada Bati'y1 ve kiiltiiriinii temsil eden kisi Thomas Stearns Eliot'tir. Sezai
Karakog'un medeniyet konulu eserler yazdigi bilinirken Eliot ve Abdullah et-Tayyib'in

sadece farkli eserlerinde medeniyet konusunu isledikleri tespit edilmistir.

Bu boliimde goriildiigii gibi ti¢ sair de kendi kiiltiir ve medeniyetlerinde 6nemli
rol oynamiglardir. Unutulmamas: gereken nokta, Sezai Karako¢'un hayat1 ve edebi

kimliginin merkezinde "dirilis fikri" yer alirken, Abdullah et-Tayyib'in hayatinda ve

124 Abdullah et-Tayyib’in tefsiri bugiin internette bulunmaktadir. https://124.im/UZL6FA, (Erisim
Tarihi:13.05.2019).
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edebi kimliginde "egitimin gelismesi" onemli bir yer tutmaktadir. Eliot'n hayatinda
ve edebi kimliginde 6nemli olan anlayisi, "Bati medeniyetinin yeniden insasidir.” Yani
nasil "dirilis fikri" Sezai Karakog'un hayatinda kendini gosterirse, "egitimin gelismesi"

de Abdullah et-Tayyib'in eserlerinde kendini géstermektedir.

Sairlerin edebi kimligini olusturan diger unsurlardan biri de aldiklar1 egitimdir.
Bu egitimde farkli deneyimler kazanarak ve kendilerinden dnceki edebi akimlar1 ve
ekolleri kullanarak kendi Uslup ve ¢izgilerini ¢izebilmislerdir. Meslek hayatlarinda
tamstiklar sahsiyetlerden de etkilendiler. Ornegin; Sezai Karakog deyince akla Necip
Fazil, Yahya Kemal, Mehmet Akif, Mevlana ve Yunus Emre gelmektedir. Abdullah
et-Tayyib deyince et-Ticani Yusuf Besir, Muhammet Sait el-Abbasi, Muhammed

Omer El-Benna gibi isimler akla gelmektedir.

Eliot'in edebi kimliginin olusmasinda Bertrand Russell, Jean Jules Verdenal,
Ezra Pound, Francis Herbert Bradley, Dante, Baudelaire, Wordsworth gibi isimler
ciddi bir rol oynamustir. 1?° Bu edebi kimlikleri sekillendiren unsurlardan biri de sairin
okumalaridir. Kimligini olusturan okumalar gelenek, kiiltiir, medeniyet ve tarihe
dayanmaktadir. Bu durum sairlerin yazilarina da yansimistir. Ayrica bu ii¢ isim, sadece

tarihi okuyan sairler degil, objektif bir bakis agisiyla tarihini 6zelestiri yapan kisilerdir.

Tiirk edebiyat1 diinyanin en zengin edebiyatlarindan biridir. Bunu gérmek i¢in
Tiirk edebiyat tarihine bir bakista anlamak miimkiindiir. Islam &ncesi Tiirk
geleneklerinden beslenerek Fars ve Arap edebiyatiyla karsilastiktan sonra zenginligini
zenginlestiren bir edebiyattir.!?® {slamiyet sonrasi edebi eserlerde dahi son derece
cesitlilik gosteren bir edebiyattir. Divan edebiyatindan ikinci yeni akimina kadar gelen
edebi beslenen Sezai Karakog, diinya edebiyatina agik bir sair-diisiiniir olarak hem

gelenekten hem de diinya edebiyatindan yararlanmaktadir.

Sezai Karakog¢'un edebi kimligini olusturan unsurlarda biri de kendine has bir
sanat ve diislince anlayisina sahip olmasidir. Sezai Karako¢'un onciileri peygamberler
ve bliylik sahsiyetler oldugundan, hazirlikli olunmasi gerektigini diisiiniir ve onlarin

izinden gitmeye inanmaktadir. Bu inancin yansimasi ise siir ve nesirlerine bakildiginda

125 T S, Eliot, The Letters of T. S. Eliot Volume 1, s. 253.
126 Abdullah et-Tayyib, a.g.e., s.53.

45



ozellikle lizerinde durulan “dirilis” fikrinde goriilmektedir. islam medeniyetinin evladi
Sezai Karakog, edebi kimligini hak medeniyetini diriltmeyi gorevi olarak

gormektedir.*?’

Daha once de bahsedildigi gibi Thomas Stearns Eliot’in hayatina bakildiginda
onemli bir ayrint1 goriilmektedir. Amerika’da dogmus ama Ingiliz asilli bir ailenin

»128 "Hayatiin ilk giinlerini Amerika'da gegirmis, ilkokul ve iiniversiteyi

¢ocugudur.
Amerika'da okumustur. Sonra Ingiliz vatandashgini tercih ederek Avrupa'ya
taginmustir. Avrupa’da Oxford, Sorbonne gibi koklii tiniversitelerde egitim gormekle
birlikte Almanya'da da egitim almistir. Bu egitim hayati sayesinde Eliot’in

diisiincesinde iki farkli dénem goriinmektedir.'?°

1927 yilina kadar eserlerinde sergiledigi tavir ile 1927 yilindan sonra
gosterdigi tavir arasinda biiylik fark vardir. Dogustan Katolik’ti, ancak Anglikanizm’e
gecmeden Once yazilarinda din, gelenek ve goreneklerinden bir sey olarak
goriiliiyordu. Bir inancit var ama o inancin savunucusu degildi. Yani herhangi bir
Hristiyan kadar dindar ama hayatinda dinin etkisi o kadar biiyiik degildir. Bu nedenle
0 doneme kadar yazilarinda din mevcuttu ama dava haline gelmemistir. 1927'de

Anglikanizm’e gegmesiyle, “Hristiyanlik Kiiltiirii” bir dava olmustur.3°

Thomas Stearns Eliot, o zamandan beri yazdig1 her eserde insanlara inanglarin
unutuldugunu ve maddi hayata baglandigim1 vurgulamistir. Bati  Hristiyan
medeniyetini yeniden insa etmeye calisan isim olmustur. Bu durum, Eliot’in
medeniyet algisini olusturmasinda biiyiik rol oynamistir. Bu nedenle Eliot'in ikinci
donemindeki sergiledigi tavirdan dolay1 Sezai Karako¢ ve Abdullah et-Tayyib ile

karsilastirilmak iizere sec¢ilmistir.

Abdullah et-Tayyib'in edebi kimligi, farkli Sudan kiiltiirlerinden etkilenmistir.
Sudan'in en biiyiikk ve manevi merkezinden olan ed-Damer’de dogan ve babasiyla

birlikte bircok sehirde yasayan sanatci, kiigiik yaslardan itibaren farkli kiiltiirel

127 Fikri Kula, a.g.e., s.36.

128 paul Sutherland, “T. S. Eliot's Changing Position in The Literary Canon

And Postscript”, https://124.im/n1HP, (Erigim Tarihi: 10.11.2022).

1291 yndall Gordon, Eliot’s Early Years, Oxford University Press, 1977, s. 122.
130 Lyndall Gordon, a.e., s. 128.
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kaynaklara maruz kalmistir. Ozellikle Kesala sehrinde kaldig1 siire boyunca Sudan'in

dogusundaki asiret geleneklerinden ve tasavvuf hareketlerinden beslenmistir. '3

Aldig1 ilk egitimde Arap dili ve edebiyatinin en giiclii metinleri ile Kur'an-1
Kerim’i ve ¢ok sayida hadis ezberleyebilmistir. Sudan ve Miisliiman Kkiiltiirtinde
yetismistir. Egitim icin Ingiltere'ye gidisiyle Bati medeniyetinin 6zelliklerini
ogrenmistir. Bu iki kiiltlirii daha yakindan tanimak Abdullah et-Tayyib’in kimligini

olusturmaktadir.'

Bu ii¢ ismin hayatlar1 ve edebi kimlikleri pek ¢ok agidan birbirine ¢ok benzer.
Hepsinin davasi vardir. Sezai Karako¢ ve Abdullah et-Tayyib, Islam kiiltiir ve
medeniyetinin ihyasi i¢in adeta davanin iki tarafini tutup birbirini tamamlayici roller
tistlenmisler. Thomas Stearns Eliot, dnce Bat1 uygarligini, sonra da Hiristiyan kiiltiir

ve uygarligini yeniden insa etmeye ¢alismistir.

181 Abdullah et-Tayyib, a.g.e., s. 63.
132 Suliman Nasir I. ABDALLAH a.g.e., s. 24.
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IKINCi BOLUM

2. DOGUNUN VE BATININ BAZI MUTEFEKKIRLERINDE
MEDENIYET ALGISI

Bu calismanin konusu medeniyet algisi oldugu ig¢in literatlir taramasinda
“medeniyet algis1” kavrami iizerine yapilan c¢aligmalara bakmak ve bu ¢aligmalar
yapanlarin goriislerini ortaya koymak gerekmektedir. Ayn1 zamanda konunun daha
detayl1 anlasilmas i¢in ortaya atilan goriislerin Sezai Karakog, Thomas Stearns Eliot
ve Abdullah et-Tayyib'in algilar1 ile karsilagtirilarak incelenmesi, ¢aligmanin amacina
ulagmas1 bakimindan uygun olacaktir. Medeniyet algisinin tespitine yonelik olarak ele
alinan diistintirlerin goriislerinden yararlanilarak elde edilecek sonuglar Sezai Karakog,
Abdullah et-Tayyib ve Thomas Stearns Eliot'un medeniyet algilarini ortaya koymasi
acisindan bliylik 6nem tasimaktadir. Bu nedenle, bu konudaki en kiigliik detayin

calismanin tamamlanmasina yardimei olacagindan siiphe yoktur.

Sosyal bilimler ve 6zellikle edebiyat alaninda bir konuyu sinirlarini ¢izmeden
incelemek miimkiin degildir. Ciinkii bu alan, hayatin genisligi kadar genistir.
Medeniyeti ortaya g¢ikaran insan olduguna gore; o zaman edebiyatin da ilk insan
varolusuyla basladigini séylemek yanlis olmaz. M. Fatih Andi bu durumu séyle ifade
etmektedir: “Hayat ve edebiyat... Biri digerini kolaylikla ¢agristiran iki kelime... Fakat
bu iki kelime, bayat bir kafiye olmanin c¢ok otesinde, biri digerini kapsayan,
kapsananin doniip kapsayam1 kapsadigi iki alani karsilayan iki kavrami da ifade
etmekle asil Gnem ve zenginligine kavusmaktadir.”'®® Bunun icin bu alanda
tartisilacak bir kavram varsa oncelikle kavramin tanimlarinin ortaya konulmasi ve

sorgulanmasi gerekir.

Edebiyat alaninda genel olarak “medeniyet algis1” iizerine ¢ok az calisma

yapilmistir. Dolayisiyla karsilastirmali edebiyat alaninda bir ¢alisma konusu olarak

133 M. Fatih And1, Hayata Edebiyatla Bakmak, Ketebe Yaynlari, Istanbul, 2019, s. 7.
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“medeniyet algisi’nin ¢ok nadir olarak incelendigini sdylemek miimkiindiir. Bu
calisgmada “medeniyet algisi”’nin bazi Batili diisiiniirlerinde nasil tezahiir ettigi
incelenecek ve elde edilen sonuca gore nasil bir “medeniyet algisi”na sahip olduklari
tespit edilecektir. Bunu tam anlamiyla gerceklestirmek oldukga zor olsa da Sezai
Karakog, Thomas Stearns Eliot ve Abdullah et-Tayyib'in medeniyet algilarini tespit

etmek zorunlu bir faaliyet olacaktir ¢alismanin amacina ulasabilmesi igin.

"Medeniyet" kavrami, her yiizyilda sosyal bilimcilerin, farkli alanlardan
diisiiniirlerin ve filozoflarin tanimlamak istedikleri kavramlardan biridir. Ayni sey
"algi (idrak)" kavrami igin de gegerlidir. Ancak son yillarda psikoloji agisindan alginin
ortaya konulusu ve ona yonelik yeni yonelimler s6z konusu olmustur. "Medeniyet
algis1" kavramini tanimlayabilmek i¢in oncelikle “medeniyet” ve “algi” kavramlarini
tanimlamak gerekir. Bu nedenle baz1 Islam diisiiniirlerinin ve baz1 Batil diisiiniirlerin
medeniyet algisi iizerinde durulmasi gerekir. Calismanin bu bdliimiinde Bat1 ve Islam
medeniyetlerinden  belli sayida disiiniir secilerek medeniyet anlayislari

karsilastirilmistir.

2.1. MEDENIYET ALGISINA DAIR

Medeniyet, dil bakimindan sehir anlamindaki “hadar” koékiinden tiiremis bir
kelime olarak tanimlanmaktadir. Ote yandan el-Isfahani’nin tanimina gére medeniyet,
"Gogebelerin, yani bedevilerin yasadigi yerin zitti veya bugiinkii anlamiyla
kentlesmedir."*** Arap Dil Kurumu, “medeniyet"i “sosyal ve edebi gelismeler" olarak
tanimlamaktadir.”*3® Medeniyet tanmimlarinin gesitliligine yol acan etkenlerden biri de
herkesin bu kavrami kendine gore tanimlamasidir. Hatta yapilan her tanimdan sonra
elestirilip yeni tamimlarin gelistirildigi sOylenebilir. Sosyal bilimler alaninda
matematik ve fizik gibi net ve kesin tanimlamalar yapmak zordur. Bundan dolayzi,
cevresindeki maddi ve manevi ya da soyut ve somut kavramlarin, toplumun
gelismesiyle birlikte yeni acilan ufuklara gore yeniden degerlendirilmesi gerekliligi
hissedilir ve buna 6zen gosterilir. Bu ylizden bu alanda siirekli yenilenen teori ve

goriislerle yasatilabilir ve gelismelere ayak uydurulabilir. Burada s6z konusu olan

134 Ebii’l-Ferec el-Isfahani, el-Egani, Daru’l-Mearif, Misir, s5.183.
135 Arap Dil Kurumu Dergisi, 60. Sayisi, http://mohamedrabeea.net/list.aspx?bookld=16129 (Erisim
Tarihi: 12.03.2022).
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medeniyetin yenilenmesi acil yeniliklere cevap vermek anlamina gelmektedir. Ancak
bu tepki, insanlarin inanglar1 agisindan olusturduklarindan ve tarihsel deneyimin
mirasindan biriktirdiklerinden gelir. Insanlardaki uygarlik anlayisi, uzun vadeli
kosullar ifade eden referans ¢ercevelerinden kaynaklanmaktadir. Bu, i¢ ve dis siyasi
kosullarinda, maddi ve manevi ¢ikarlarinda, ahlaki ihtiyaglarinda ve sosyal
olusumlarinda temsil edilen her seyde tezahiir eder.*

Ammar Bedevi’nin eserinde medeniyet sdyle tanimlanmaktadir: “Medeniyet,
bireylerin kiiltiirel miraslarmni gelistirmelerine yardimci olan sosyal bir sistemdir.”*%’
Baska bir deyisle medeniyet, "bireylerin yasamlarinda uyguladiklari bir aligkanlik
veya daha iyi bir yasam elde etmek i¢in dogadaki her seyi kesfetmeye yonelik bir dizi
insan girisimidir". Bagka bir tanima gore “uygarlik; diinyevi, dini, manevi, maddi veya

zihinsel ve farkli yonleriyle ilgili tiim insani faaliyetlerdir.” 138

Oxford sozliigiinde “uygarlik”, “bir toplumun veya yerin sosyal ve kiiltiirel
gelismesinde ve oOrgilitlenmesinde ileri bir asamaya ulasma siireci” olarak
tanimlanmaktadir. Bu tamima gore uygarlik, toplumun gelisme noktasina ulastigi en
iist diizeyi temsil etmektedir. Ayn1 sozliikteki ikinci tanim ise, "Belirli bir bolgenin
toplumu, kiiltiirii ve yasam bi¢imidir." seklindedir. Medeniyet, hem bir toplumda bir
yasam bicimi hem de bir kiiltiir bigimidir. Bu tanimda kiiltiiri insa eden unsurun

medeniyet oldugu goriilmektedir.

Medeniyeti tanimlayanlarin ortak noktasi, onun bir “yasam tarzi” olmasidir.
Ancak bu tanimlar, kisinin bakis agisina gore degisir. Tanimlardaki farklilik, konunun
dogasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii diin oldugu gibi, bugin de yarin da
"medeniyet" kavraminin sinirlarini ¢gizmek hemen hemen imkansiz olmus ve olacaktir.
Yani bu kavramin hangi a¢idan tanimlandigina bakilmali ki eksikligi veya fazlaligi

degerlendirilebilsin.

Ornegin: Hiiseyin Miinis, “Medeniyet, insanlarin yasam sartlarini iyilestirmek

icin gosterdikleri her cabadir. Bu ¢abanin bir sonuca ulasip ulasmamasi, maddi veya

136 Tarik Besir, Medeniyetin Yenilenmesi,Arap Calismalar: Yayinlari, Beyrut, 2015, 5.72.

187 Ammar Bedevi (2005), Kur'an-1 Kerim Perspektifinden Medeniyetin Insas1 ve Cokiisiine
Etkileyen Faktorler, En-Nejah Ulusal Universitesi, Filistin. s. 9.

138 Ammar Bedevi (2005), a.g.e., s. 9-13.
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manevi bir sonuca varmasi fark etmez, ¢iinkii bunlarm hepsi medeniyete gotiiriir”'%

demektedir. Bagka baz1 diisiiniirlerse medeniyet kavraminin sadece maddi gelismeden

ibaret oldugunu soylemektedirler.

Medeniyet kavrami, hayatin farkli yonlerini sekillendiren bir olgu olarak
goriilmelidir. Ciinkii medeniyet kapsaminda siyaset, toplum ve maddi gelismeler de
vardir. Tahsin Gorglin onun hakkinda sunlar1 soyliiyor: “Ciinkii Medeniyet esas
itibariyle iic alanda kendisini izhar etmektedir: Bunlardan birisi mimari ve fiziki
diinyanin imani, ikincisi toplumsal ve siyasi kurumlar ve nihayet ii¢linciisii ilimler ve
diisiince. Biz medeniyet degistirmeye tesebbiis ederken bu ii¢ alanda eskiden sahip
oldugumuz seyleri, Bati'dan istlendiklerimizle degistirmeye tesebbiis ettik. Bu
cer¢evede mimarimiz tamamen degisti. Bugiinkii sehir ve ev mimarimizin iki yiizyil
Oncesi ile neredeyse bir irtibat1 yoktur; neredeyse tamamen Batilidir veya drnekleri
Bati'dan alinma anlaminda, Bati "kaynakli"dir. Toplumsal ve siyasi kurumlarimiz
neredeyse tamamen, ifade edildigi anlamda, Bati kaynaklidir. Universitelerimizde
Ogretilen hemen biitiin disiplinler, muhtevalar1 ve terimleri ile birlikte, neredeyse

tamamen Bat1 "kaynakl1"dir.”40

“Medeniyet” kavrami, son asirlarda tartisma konusu yapilmis olmasina ragmen
gegmiste farkli isimler altinda varligin1 korumustur. Bazen “umran”, bazen “imar”
adiyla bazen de farkli isimlerle anilmistir. Bundan dolay1 ¢ogu zaman medeniyet
denilince akla gelen ilk kavramlardan biri “tarih” kavramidir. Clinkii medeniyetin
gelismesi zaman alir. Bu gelisme siiresince insanlar bilgi ve deneyimlerine dayali
olarak medeniyetlerini gelistirirler. Bu nedenle hi¢gbir medeniyet bir gecede veya
aniden ortaya ¢ikmaz. Tipki bir agacin meyvesinin yavas yavas olgunlagmasi ve belli

bir siire sonra pismesi gibi medeniyetler de gelismektedir.***

Medeniyet eski bir mahsul oldugu i¢in sadece bir ulusa ve bir cografyaya
hasretmek dogru olmaz. Nurettin Topgu bu hususta soyle der: “Ilim de eskidir, sanat

da eskidir, medeniyet de eskidir. Cilinkii bunlar eskinin mahsuliidiir. Biitiin diinya ve

139 Hiiseyin Miinis, a.g.e., s. 17.

140 Tahsin Gérgiin, “Bat1 Medeniyeti Igerisinde Islami flimler Miimkiin Miidiir? Modern Dénemde Dini
[limlerin Temel Meselelerine Temelli Bir Bakis”, Modem Dénemde Dini ilimlerin Temel Meseleleri,
ISAM, 2007, 5. 12-30.

141 Hiiseyin Miinis, a.g.e., s. 14.
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biitiin hayat, yasanmis olan eskiden, maziden gelen akisin bir tecellisi, evrim
kanununun bir meyvesidir.”*?> Medeniyete bu acidan bakildiginda daha genis ve

insanligin biraktig1 birikime dayali oldugu anlasilacaktir.

Medeniyete bu sekilde bakan diigiintirlerin yaninda, kavrami kasten bir millet
ve cografi bolge ile smirlayan disiiniirler de vardir. Onlar, “az gelismis” ve
“gelismemis tlilke” olarak adlandirilan iilkelerde medeniyetin olamayacagini iddia
etmektedirler. Bu fikir, Batil1 diisiintirlerden gelse de “az gelismis” veya “gelismemis”
tilkelerde de onlari taklit eden bazi aydinlar da mevcuttur. Bu yiizyilin en biiyiik
felaketlerinden biri korii koriine taklittir. Az gelismis tilkelerdeki insanlar psikolojik
olarak ezildikleri igin bagkalarinin fikirlerini taklit ederek bir yere varacaklarini
zannederler. Ancak taklit¢i kendi iradesi olmadigi ve uygun bir yol haritasina sahip

olmay1p kendi durumunu anlayana kadar bagimsiz olamaz.

Bu baglamda Ibrahim Kalin'n medeniyet kavramina dair su ciimleleri ¢ok
onemlidir: “Aydinlanma sonrasi Bati diislincesinde medeniyet kelimesine farkli
anlamlar yiiklenmis ve 6zellikle barbarligin ve ilkelligin karsit1 olarak kullanilmstir.
Medeniligi ve medeniyeti Avrupa’nin akli ve tarihiyle 6zdeslestiren Aydinlanma
diisliniirleri, Bati-dis1 toplumlari medeniyetten yoksun ve yari-medeni topluluklar
olarak gordiiler.”**® Aslinda Dogu'daki Batililasma hareketinin kaynagi da budur.
Batiyi taklit edenlerin yakalamak istedikleri, medeniyet zannettikleri seydir. Ciinkii bu
anlayisa gore medeniyet Bati'ya ait bir kavramdir ve medeni olmak isteyen Bati'ya

uymalidir, 144

Ibrahim Kalmn, bir bagka eserinde inang merkezli bir medeniyetten s6z
etmektedir. Bu anlayisin Miisliiman diisiiniirler arasinda yaygin oldugunu sdylemek
yerinde olacaktir. Din, milletleri birlestiren ve baglayan unsurdur. Dogru anlagildigi
takdirde, miikemmel bir medeniyet ortaya ¢ikarabilir. Asagidaki ifadelerde goriildiigi
gibi:

142 Nurettin Topgu, Yarmki Tiirkiye, 5. Baski, Dergah Yaymlari, 1999, s. 203.

143 Tbrahim Kalin “Diinya Gériisii, Varlik Tasavvuru ve Diizen Fikri: Medeniyet Kavramina Giris”, Akil
ve Erdem, Divan Disiplinleraras1 Calismalar Dergisi, cilt 15 say1: 29, (2010/2), s. 1-61

144 [brahim Kalin “Diinya Goriisii, Varlik Tasavvuru ve Diizen Fikri: Medeniyet Kavramina Giris”, Akil
ve Erdem, Divan Disiplinleraras1 Caligmalar Dergisi, cilt 15 say1: 29, (2010/2), s. 10-60.
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“Kisa siirede Arap Yarimadasi'nin disina yayilan Is1dm, Arap olmayan tolumlar
tarafindan benimsendi. Fars, Tiirk, Afrikali, Hintli, Afgan, Orta Asyali, Cinli ve Malay
pek c¢ok topluluk hizla Islam'a girdiler ve hem dini hem d kiiltiirel manada bir
Islamlasma siireci yasadilar. Bu siirecte farkli topluluklar miisliimanlasirken, ayni
zamanda klasik Islam kiiltiiriiniin zengin mozaigini de olusturmaya basladilar. Bir
medeniyet ve diinya kiiltiirii haline gelen Islam, muhtelif cografya ve kiiltiirlerde farkl1
renk ve bigcimlerde hayat alan1 buldu. Dogu Afrika'dan Endonezya’ya, Bosna'dan
Afganistan'a Fas'tan Irak’a, Anadolu'dan Endiiliis'e kadar farkli Islami kiiltiir
formlarinin ortaya ¢ikmasinin temel sebebi budur. Bu, kiiresel bir medeniyet haline

gelen her dinin yasadig1 dogal bir siirectir.1°

Bu agiklama, adeta IslAm'm biiyiik diisiiniirlerinin medeniyet anlayisini temsil
etmektedir. Bunun kaynag: ise onlarin inanglaridir. Ciinkii Islam, biitiin insanlik i¢in
gonderilmis bir dindir. Belirli bir kavme veya cografyaya tahsis edilerek
gonderilmemistir. Islam cografyasi denilince Miisliimanlarin yasadig iilkeler olarak
anlagilmaktadir ancak bu kavram da yeniden degerlendirilmesi gereken bir kavramdir.
Ciinkii Hindistan ve Cin'de yasayan Miisliimanlarin sayis1 baz1 Miisliiman {ilkelerde
yasayan niifustan fazladir. Bu durum, Avrupa ve Amerika i¢in de gecerli. Bu nedenle
medeniyet kavramiyla birlikte cografya kavrami da siklikla ele alinmaktadir. Hatta

cografyay1 bir medeniyet unsuru olarak kabul edilir.

Mehmed Akif ve Necip Fazil Kisakiirek, medeniyet kavramma iliskin
goriislerini bir¢ok yazisinda dile getiren 6nemli isimler arasinda anilmaktadir. Mesut
Kogak, doktora tez ¢aligmasinda bunlart ayrintili bir sekilde ele almistir. Buna gore:
“Akif bir toplumun diinya iizerinde var olabilmesi i¢in ¢alismaya ve gayret etmeye
egilimli fertlerden meydana gelmesi gerektigini, boyle toplumlarin biitiin milletleri

geride birakip biiyiikliik ve seref gayesine erisebilecegini belirtir.” 146

Bazi diisiintirler timdengelimci bir yaklagimla ele alirken, bazilar1 tiimevarimei
bir yaklagimla degerlendirir. Medeniyetin unsurlarina dayali medeniyet fikrini ortaya

koyan diisiiniirlerden birinin de Necip Fazil oldugunu séylemek miimkiindiir. Mesut

145 fbrahim Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, islam-Bati liskileri Tarihine Giris, insan Yaynlari, Istanbul,
2016, s.45-47.
146 Mesut Kogak, a.g.e., 5.212.
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Kogak bunu su ciimleleriyle tespit etmektedir: “Necip Fazil da Akif gibi medeniyet
kavramima mistakil bir tanimlama getirmemistir. Bununla birlikte gerek fikir
yazilarinda gerek cesitli vesilelerle yaptigi konugsmalarda medeniyet konusuna

dogrudan ya da dolayli olarak deginir.4’

Bu tiir kavramlar lizerinde ¢alisilirken konusulacak cok sey varken, asil konuya
inebilmek i¢in birkag baslikta getirilmedikg¢e bir sonuca varmak neredeyse imkansiz.
Bu yiizden buraya kadar “medeniyet algis1” kavramini olusturan iki kelimeden sadece
ilki, yani medeniyet kelimesi hakkinda bazi goriisler verilmistir. Kavrami olusturan
diger kelime ise "alg1" kelimesidir. Algi kavramina deginilerek bu boliimiin ¢ergevesi

cizilecek lazim oldu.

Medeniyet kavraminda da goriildiigii gibi literatiirde farkli yaklasimlar,
tanimlar ve tasavvurlar bulunmaktadir. Bu sebeple “Algi kelimesi ne anlama gelir?”
sorusuyla baglamak mantiklidir. Bu sorunun kesin bir cevabini vermek kolay degildir.
Ciinkii birgok soruyu akla getirmektedir. Bu nedenle, en yaygin anlamlarin burada
tartisilacagini belirtmekte fayda var. Algi ya da idrak kavrami, medeniyet kavrami

kadar tartigilmasa da son yillarda farkli boyutlar kazanmustir.

Ornegin: Sozliiklerde sdyle bir tamm verilmektedir: "Algi, bir seyin duyular
araciligiyla farkina varilmasidir." Bagka bir deyisle, “bir seyi gorme, duyma, dokunma,
tatma, koklama ve hissetme ya da farkinda olma yetenegidir.”® Baglangicta dogal bir
sire¢ gibi goriinse de dnemli bir anlami vardir. Bu tanim alginin temel unsurlarini

ortaya koysa bile “alg1” kavrami, basit gibi goriinen en karmasik kavramlardan biridir.

Merriam-Webster Sozligii asagidaki tanimlar listelemektedir: “Algi kavrami:
zihinsel bir tasavvur, biling, fiziksel duyum yoluyla ¢evrenin unsurlarinin algilanmasi,
gdzlemlenmesi, farkindaliginin bir sonucudur. Ya da deneyim 1s18inda yorumlanan
fiziksel bir duyum. Hizli, keskin ve sezgisel bilis: takdir etme ve anlama

kapasitesidir.”**° Buna gore alginin hem soyut hem de somut yénleri vardir.

147 Mesut Kogak, a.g.e., 5.213.
148 https://www.dictionary.com/browse/perception, (Erisim Tarihi: 13.03.2021).
149 Merriam-Webster Dictionary, https://124.im/0IKtSJY, 15.09.2020.
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Lanre Olaodu Amodu, “Algi, deneyimlerden anlam ¢ikarma siirecini temsil
eder”. ™ diye tanimlamaktadir. Bu tanima gore alginin olusmasi igin bir siireye ihtiyac
vardir. Ciinkii bir insanin deneyim kazanabilmesi i¢in ayn1 seyi birden fazla tekrar
etmesi gerekir. Ayni zamanda analiz etme ve yorumlama yetenegine de sahip

olmalidirlar.

Alg1 fikri, yillar boyunca entelektiiel degerlendirmeye tabi tutulmustur.
Hume'in diisiinceleri, bu ¢alismasi i¢in biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Bir filozof olan
Hume’a gore “Insan diisiincesi smirsizdir.” “Insan bedeni tek bir gezegenle sinirli olsa
da zihin bir anda evrenin en uzak ve en iicra koselerine dolasabilir.” Ayrica “insan
zihninin igeriginin duyular ve deneyimler tarafindan bize verilen maddelere
indirgenebilecegini” séylemekte ve bu maddelere algilar adin1 vermektedir. Hume'a
gbre “zihnin algilar iki sekildir; izlenimler ve fikirler. Bu iki algi bi¢imi zihnin tiim

icerigini olusturur.”>!

Algmin anlami ile alakali Perreault ve McCarthy sunlar1 sdylemektedirler:
“Alg1, ¢evremizdeki diinyadan bilgileri nasil topladigimiz ve yorumladigimizdir.
Siirekli olarak ¢evremizden bilgi toplayip yorumladigimiz i¢in alginin bir eylem degil,

bir siire¢ oldugunu sdylemek dogru olur.” 2

Susan Mary ise algi ile ilgili olarak soyle der: “Algi, psikolojide uzunca
tartistlmigtir. “Alg1” anahtar sozciikleri ile genel bir internet aramasi, okuyucuyu,
bilgilerin degerlendirilmesinin tartisildigt ¢ok sayida psikoloji web sitelerine
yonlendirir. Bu siteler, gorme ve duyma, dokunma, tatma ve koku alma mekanigi ile
ilgilenir. Bunlarin hepsi bireye yonelik ve belirli ve kisisel bir sekilde yorumlanan

uyaranlardir.”3

150 Lanre Olaodu Amodu, “Perception: A Determinant for Effective Communication”, SOPHIA, An
African Journal of Philosophy, Volume 9 No. 1, September 2006, s. 148-153.

151 Lanre Olaodu Amodu, a.g.e., 5.149.

152 perrealt, Jr. E. & McCarthy, J. Basic Marketing: A Global Managerial Approach, New York, 2005,
s. 161.

153 Susan Mary Mcdonald, “Perception: A Concept Analysis”, A manuscript submitted in partial
fulfillment of the requirements for the degree of, Doctor of Philosophy, Department of Nursing, The
University of Texas at Tyler, 2011, s. 6.
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H. Joseph Reitz'e gore: “Algi, duyusal uyaranlar1 veya verileri alma, se¢me,
organize etme, yorumlama, kontrol etme ve bunlara tepki verme siireci olarak
tanimlanabilir."*>* Bu tanima gore “algr” hayatimizdaki anlamlandirma siirecinde en
etkili faktordiir.*> Ciinkii insanoglunun bir seyleri anlamlandirabilmesi igin dncelikle
gelen verileri alip siniflandirmasi gerekir. Daha sonra kategorize edilmelidir. Diger bir

deyisle anlatim, anlama siirecinde anlagsmaya gotiiren bir siire¢ denilebilir.

Alg1, karmasik merkezi sinir sisteminin ¢evremizdeki diinyay1 anlamak i¢in
bilgileri tanimlamasi, organize etmesi ve yorumlamasi i¢in beynin duyulardan gelen
bilgileri isleme siirecidir. Bu siire¢ insan bilincinin diginda gergeklesir. Duyusal bir
stire¢ olarak kabul edilir. Bu siire¢ bireyseldir. Bir¢ok insan ayni olayla kars1 karsiya

kalir, ancak herkes bunu farkli algilar. 1%

2.1.1. Medeniyet Algisi ve Zaman

“Medeniyet” ve “alg1” kavramlarini tanimlandiktan sonra bu iki kavramdan
olusan “medeniyet algisi” kavrami hakkinda da bazi agiklamalarda bulunmak
gerekmektedir. “Medeniyet” kavrami, insanin hayat tazini ilksel durumdan ileri bir
seviyeye ulastirmak igin {iretilmis her seydir.” Alg1 ise, "Insanlarin hayatlarindaki
esyalart nasil gordiiklerini, nasil anladiklarini ve anlamlandirdiklarini” ifade eder. Su
halde, “medeniyet algis1”, insanin zihnindeki medeniyetin anlam1 veya medeniyet i¢in

kurdugu tasavvurdur.”®’

Elbette “ilksel” kavramina zaman agisindan bakmak gerekir. Ciinki
insanoglunun oOnceki ilk deneyimleri, "ilksel" olarak nitelendirilen siiregten
olugsmaktadir. Dolayisiyla medeniyet unsurlarindan biri de zamandir. Bu konuyla ilgili
yapilan caligmalara gore medeniyetler: zamanla degisir, gelisir, olgunlasir ve Oliir.

Sonug olarak her medeniyet kendi zamaninda yiikselir veya diiger, gelisir veya ¢oker.

154 Richard J. Robertson, Perception of Reality and the Fate of a Civilization: Ordinary People as
Virtual Pioneers in Critical Times, 2003, s. 17.

155 Talya Bauer- Berrin Erdogan, An Introduction to Organizational Behavior, Unnamed Publisher,
2012, s. 130.

156 https://opentext.wsu.edu/psych105/chapter/5-2-sensation-versus-perception/,  (Erisim  Tarihi:
13.03.2022).

157 Davut Ates, “Civilization and Universal History In Conceptualizing Globalization”, ZKU Sosyal
Bilimler Dergisi, Cilt 4, Say1 8, 2008, ss. 173-174.
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Arastirmanin yontemi ve uygulamasi dogru ve eksiksiz olsa bile farkli zamanlarda
ortaya ¢ikan medeniyetler incelenirken bu husus dikkate alinmazsa elde edilen

sonuglar gercegi yansitmaz. >

Medeniyet tanimina yakindan bakildiginda farkli bakis agilarina gore farklilik
gosterdigi tespit edilmektedir. Bu farkliliklarin sayisinca yorum yapmak da
miimkiindiir. Cilinkii insan, “medeniyet” kavramini tanimladiginda onu kendi
degerlerine gore algilamakta ve zihninde bir tasavvur olusturmaktadir. S6z konusu
zihinsel tasavvur, kavrama yiiklenen anlam bigiminde kendini gdsterir. Ornegin: Islam
inancina gore diinya sonradan yaratildig1 i¢in bir baslangici vardir. Nasil bir ¢ocuk
diinyaya geldigi ilk giinlerden itibaren hem fiziksel hem de zihinsel olarak gelisim ve

degisim siire¢lerine hazirsa, insanin iirettigi her sey de bastan baslar ve zirveye ulasir.

Bu nedenle zaman, medeniyet insasinda vazgecilmez bir unsurdur. Medeniyet
insa etme slireci, insan, toprak ve diislince kadar zaman da gerektirir. Bunlar medeniyet
yapisindaki en onemli unsurlardir. Herhangi bir medeniyetin insasi, icat, ibda’ ve
{iretim giiciine bagldir. Icat, ibda’ ve iiretim ise, insanin zamanm ne Olciide
kullandigina baghdir. Insan calistig1 kadar icat, ibda’ ve iiretir, bu durum toplum da
gecerlidir. Oyle ki, bir medeniyetin varlig1, kolektifin maddi ve manevi mahsuliine

baglidir.t%

Zamanin degerini ve ona yatirim yapmanin énemini bilmek, onu bir nimet ve
deger olarak gormek, herhangi bir endiistriyel ve toplumsal ronesansin 6nemli
temellerinden biridir. Ne yazik ki bir¢ok insanin zamanini bosa harcadigini ve degersiz
bir meta gibi degerlendirdigini, medeniyetimizin sermayesinin bilmeden heba
edildigini gdrmekteyiz. Birkag yiizyildir, bazi istisnalar diginda, 6zellikle Islam
toplumunda, bireysel veya toplu diizeyde yasamin gelisiminde zamanin 6nemini heniiz

yeterince anlamadiklar1 ve degerlendiremedikleri fark edilmektedir. °

Gereksiz seylere zaman harcamak, gereksiz seylere para harcamaktan daha

kotiidiir. Ulkelerimizde ne kadar ¢ok insanin zamanini bosa harcadigina ve zamam

1%8 Davut Ates, a.g.e., s. 173-188.

159 Ammar Bedevi, a.g.e., s. 79.

1%0Abdullah Ahmed EI-Yusuf, “Medeniyet Ingas1 Zamana Thtiyac1 Vardir”, https://124.im/EbD, (Erigim
Tarihi: 12.05.2021).
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ucuz bir meta olarak gordiigiine baktigimizda, i¢inde bulundugumuz durumun nedeni
anlasilir. Istatistiklere gore, iiciincii diinya iilkelerinde giinde gecek ¢alisma zamani 15
dakika olarak gosterilirken gelismis tilkelerde gergek ¢alisma zamaninin giinde 6 saat

oldugu belirtilmektedir.

Halbuki yeryiiziine halife olarak gonderilen kisi Miisliiman'dir.
Medeniyetimizin geri kalmisliginin ya da ger kalmis olarak kabul ve takdim
edilmesinin en 6nemli sebebi, “zaman”1 hakkiyla kavrayamamak ve gerektigi olgiide
degerlendirememektir. Kur'an-1 Kerim'in pek cok ayetinde giindiiz calisip gece
dinlenmenin 6nemine vurgu yapilmaktadir. Bununla birlikte, bircok insan,
zamanlarma hak ettigi diizeyde saygi duymak ve degerlendirmek suretiyle
medeniyetin gelismesine katkida bulunmak hususunda tembellik veya atalet

gostermektedirler.

Insanlar, zamanin Onemini anlamalart ve zamanlarini tretkenliklerini ve
verimliliklerini artirmaya ayirmalar1 ve i¢inde bulunduklart toplumun kiiltiirel
yapisina katilmalari ¢ok énemlidir. Islam, zaman iyi isler i¢in kullanmay1, basar1 ve

refaha giden bir yol olarak kabul etmistir.!

Modern diinyada zamanin1 dogru
kullanmayanlarin gercek anlamda basariya ulagsmasi imkansizdir. Diinyadaki son
gelismeler zamanini dogru degerlendirenler tarafindan yapilmistir. Clinkii zamaninda

gelmek ve ge¢ kalmak bazen kaybedilen bir dakikaya baglidir.?

Medeniyet algis1 tek tarafli bir kavram degildir. Bu kavramin en belirleyici
unsurlarindan biri de zaman unsurudur. Distiniirler, zaman tasavvuruna gore kendi
“medeniyet algisi”mi olusturmaktadirlar. Baz1 diisiiniirlere gore medeniyetin baska
miithim unsurlart da mevcuttur ve bunlar: mekdn, insan ve topraktir. Bunlara din,
diisiince ve tabiat unsurlarmi katanlar da vardir. Ama din, zaman, insan ve mekdn

unsurlari, diigiiniirlerin tizerinde durduklar1 diger biitiin unsurlar1 da kapsamaktadir.

161 Savas S. Barkcin, Medeniyet Akh insan Mekan Zaman, Mostar Yaynlari, 2017.

162 Kenneth Abban, “Understanding the Importance Of Time Management”, International Journal of
Scientific & Engineering Research, Volume 3, Issue 12, December-2012.
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2.1.2. Medeniyet Algis1 ve Insan

Kronolojik olarak ele alindiginda “medeniyet algisi” konusunda zamandan
daha ziyade insandan bahse baslamak gerekir. Fakat s6z konusu medeniyetin
baslangic1 oldugu i¢in zamanla baslamanin daha uygun olacag: diisiiniilebilir. ibn

Haldun, “Insanin, dogas: geregi reis olarak tanimlanacagini” 163

soyler. Ona gore, insan
yeryiiziine bir halife olarak gonderilmistir, dolayisiyla her zaman goérevlidir. Bu
nedenle, insan, dogasi geregi toplum i¢inde yasamak zorundadir. Toplum i¢inde
yasadigi i¢in farkli roller oynamak durumundadir. Yani her insan, toplum iginde yerine

getirmesi gereken gérevden sorumludur.

Abdulvahap El-Mesiri, /nsan ve Medeniyet adl1 kitabinda, medeniyet insasinda
insanin medeniyet algisinin roliine dikkati ¢eker. Kitapta farkli insan algilarindan
bahseder, ama Dogu insaninin medeniyet algisi ile Bati insaninin medeniyet algisini
ayrintilt bir sekilde anlatir. Ona gore, “Medeniyet, insanla karsilikli giiglii bir iliskiye
sahiptir. Ciinkii bilingli toplumun diisiinsel, duygusal ve davranigsal temellerini
yansitan liretim ya da calisma yoluyla medeniyeti kuran insandir. Bunun i¢in sz
konusu insan, tiim insanligin mutlulugunu saglamay1 amaglayan istlin degerler ve
ilkeler cercevesinde hareket eder. Medeniyet ayni zamanda kendi degerlerini
benimsemeye devam eden, gelistiren ve onlar1 yok olmaktan veya bozulmaktan

koruyan insanlar insa eder.”%

Insan ve medeniyetten bahsettigimizde karsimiza farkli insan tipleri
cikmaktadir. Mesela peygamberler, medeniyetlerin en temel unsurlarini ingsa ederek
medeniyetin temellerini atarlar. Imani teblig ile ameller iizerinden medeniyeti insa
ederler. Bazi peygamberler sadece tebligle yiikiimlii olduklar1 halde, imanin
degerlerini ihya edip insanlar1 hazir hale getirmisler, iman etmelerini saglamakla onlar
tarafindan yeni medeniyetler insa edilmesini temin etmislerdir. Baz1 peygamberler
teblig misyonunu yerine getirerek hem manevi hem de maddi temelli medeniyetler

kurmuslardir. 1%

163 Tbn Haldun, Mukaddime, Dariicciyil Yaynlari, 2008, s.64.

164 Tpn haldun, a.e., 2008, .66

165 Apdulvahap El-Mesiri, El-insanii-vel-Hadéare (insan ve Medeniyet), Dar’ul-Hilal Vakfi, 2002,
s.88.

166 Saban Teoman Durali, Cagdas Kiiresel Medeniyet, Kuala Lumpur, 1999, s. 60.
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Giiniimiizdeki baz1 medeniyet arastirmalar1 kaynaklarinda “islam medeniyeti”,
“Hristiyan medeniyeti” ve “Yahudi medeniyeti”'®’ olarak adlandirilan medeniyetler
bunun en agik ornekleridir. Bunlara bakildiginda ii¢ peygamberin getirdigi dinlere
dayali medeniyetler olarak karsimiza c¢ikmaktadirlar. Yani Hz. Musa'nmin getirdigi
"Yahudilik", Hz. Isanin getirdigi "Hiristiyanlik" ve Hz. Muhammed'in getirdigi
"Islamiyet”. Medeniyetler, bu dinleri kabul eden kisiler tarafindan genisletilip
blyiitiilmiistiir. Ayn1 zamanda bu {i¢ dinin degerlerine sahip olduklari i¢in s6z konusu

medeniyetleri benimsemis ve miidafaa etmislerdir.

Boylece ilk peygamber Hz. Adem'den son peygamber Hz. Muhammed'e kadar
her peygamberin getirdigi ve ihya ettigi iman degerleri ile istikameti diizgiin farkli
medeniyetler kurulmustur. Elbette bu goriislere karsi c¢ikanlar az da olsa
bulunmaktadir. Azinlikta kalan bu goriise gore medeniyet hi¢bir dine bagl degildir.
Medeniyetin sadece maddi bir boyutu oldugunu savunan bu gibi kisiler, dinin
medeniyete engel oldugunu zannetmektedirler. Insandan ve medeniyetten
bahsederken bu goriisiin sahiplerini de unutmamak gerekir. Ciinkii onlar da medeniyet

algisii olusturan gériislerden birini teskil etmektedir.6®

Diger baz1 goriislere gore medeniyet her zaman dinden bagimsizdir. Din ve
medeniyet arasinda dogrudan bir baglanti yoktur. Ancak bazen insanlar1 bir araya
getirmek icin dini kullanarak istenilen amaca ulasmak miimkiindiir.%® Bu tiir goriisler
tarih boyunca var olmustur. Dini ara¢ olarak goriir veya kullanirlar. Bunun igin
glinlimiiz medeniyet algisina bakildiginda hangi goriis tarafindan olusturulduguna
dikkat etmek gerekir. Bu ¢alismanin amaglarindan biri de “dogru medeniyet algisini”

ortaya cikarmaktir. Cilinkii ne kadar diigliniir varsa o kadar “uygarhik” fikri var

167 paul Kriwaczek, Yahudi Medeniyeti, (Editor: Ibrahim Sener) Pegasus Yayinlar1, 2007, .95.

188 Jonathan Fox, “The rise of religion and the fall of the civilization paradigm as explanations for intra-
state conflict”, Cambridge Review of International Affairs, https://124.im/mSN, (Erisim Tarihi:
03.11.2022).

189 Tibor Mahrik, “The End Justifies the Means — Ethical Analysis”, https://124.im/NAYb, (Erisim
Tarihi: 22.07.2021).
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demektir. Bu hususta fikir beyan eden diisliniirleri degerlerine, inanglarina,

geleneklerine ve kiiltiirlerine gére gruplara ayirmak miimkiindiir.1"

Medeniyet algist hususunda insan tipleri, farkli bakis acilarina gore
smiflandirilabilir. Allah'in yerytiziindeki halifesi olarak génderilen insan; bu insan
tipinin  temsilcileri olan peygamberler ve peygamberlerin getirdigi dinlere
inananlardir. Bazen kendini tanri olarak goren bir insan tipi vardir. Bu insan tipinin
temsilcileri Firavun ve Firavun'un takipgileridir. Bazen medeniyet diismani olan,
gorevi bozan, yikim yapan bir insan tipi de vardir. Temsilcileri Mogollar ve Mogol

benzerleridir.

Insan, zihnindeki “medeniyet algisina goére medeniyeti tanimlar ve medeniyet
kavramini olusturur. Diger medeniyetlerin varligin1 kabul eder veya tek medeniyetin

kendi medeniyeti oldugunu diisiiniir.

Insan cennetteyken, istedigini elde etmek icin giilerini harekete gecirmesi,
diisiincelerini mesgul etmesi veya caba gostermesi gerekmiyordu. Ancak insan
cennetten inip Allah'in halifesi olarak yeryiiziindeki gorevini yerine getirmesi
istendiginde, Allah'n kendisine verdigi nimetlerden ve sahip oldugu yeteneklerden
yararlanarak kendi ¢abasiyla kendi medeniyetini kurmasi istenmistir. Medeniyetini ve
istedigi cenneti inga etmesi i¢in ihtiya¢ duydugu ayetler, yol gosteren elciler ve hidayet
kitaplar1 gonderilmistir. Ayn1 zamanda kendi medeniyetini kurarken istedigi yolu

secmekte 6zgiir kilimmustir.

Baslangigta insan, beden giiciine dayanarak hayatta kalmaya ¢alismistir. Sonra
dogaya bakip hayatini kolaylastirabilecek ne varsa onu kullanmaya baglamistir. Bunun
icin 6nce taslar1 kulland: ciinkii dogada hem sert hem de keskin taslar var. Insan,
yiyecege ihtiyact oldugu i¢in avcilik hayatina girmek zorunda kalmis. Ona en yakin
besin kaynagiin cevresindeki hayvanlar oldugunu anlamistir.}’* Zamanla, insan

gerekli aletleri gelistirmistir. Bu nedenle insanlik tarihinde bu dénem "Tas Devri"

170 Sekou Marava Toure, El-alaket’iil Cedeliyetii beyne’d-dini vetedeyiini fil-hadareti ve’l hayat’iil-
medeniyyeti” (Din Ve Dindarlik”, Sivil Yasam ve Medeniyet Arasindaki Diyalektik Iliski),
https://124.im/cIdbjq0, (Erisim Tarihi:09.11.2022).

171 Richard Rudgley, The Lost Civilizations of the Stone Age, Touchstone, Rockefeller Center, New
York, 2000, S.13.
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olarak adlandirilmaktadir.!’? Ancak Islam tarihi agisindan bdyle bir donem

adlandirmasi s6z konusu degildir.

Giliniimlizde insanlar, bilgi birikimlerini kullanarak iclerindeki enerjinin
farkina varmislardir. Bedenin, ruhun ve aklin enerjisi dogru kullanildig siirece hak ve
hukuka dayali bir medeniyete ulasilir. Burada kastedilen "hakikat™ medeniyetidir. Bu,
hakikat iizerine kurulu bir medeniyet, yani vahye dayali bir medeniyettir.
Gayrimiislimler farkli isimlerle bundan s6z etseler de insanliktaki medeniyet; iyilik,
hakikat, fazilet ve giizellik medeniyetidir. insanlar1 mutlu edecek tek medeniyet budur

demek yanlis olmaz. 17

Gorildiigii gibi medeniyet, insanin yeryliziinii yeniden imar etmesiyle baglayan
entelektiiel, kiiltiirel, maddi ve manevi bir hareketten ortaya ¢ikmaktadir. Insanin
ortaya koydugunu disiiniilirse medeniyetin degerinin insana bagli oldugunu
kolaylikla anlasgilmaktadir. Boylece insan, diinyanin merkezi ve hayatin kalbi
durumundadir demek yanlis olmaz. Bir yerde insanin kiymeti bilinmiyorsa oradaki
medeniyetin geleceginden séz edilemez. Bu durum, mevcut medeniyetin sonunu
getirecek bir gostergedir. Cilinkii insan medeniyetin merkezidir; medeniyeti kurmakla

miikellef olan da odur.

Medeniyet algis1 ve insandan bahsederken ©Onemli bir unsurla konuyu
sonlandirmak dogru olacaktir. Medeniyet kuran insanin merkez noktasi ailedir. Birey
ailenin ¢ekirdegini temsil ederken, aile toplumun ruhunu temsil eder. Tek tanrili
dinlerin ele aldig1 en 5nemli konulardan biri de aile meselesidir. islam medeniyetinde,
annesine ve babasina iyilik etmeyen insandan hayir beklenemez diisiincesi
benimsenmistir. Isldm, erkegi ailesine, esine ve cocuklarina bakmakla yiikiimlii
kilmistir. Insan bu konuda sorumluluklarini yerine getirmedigi takdirde Allah katinda
glinahkar sayilir. Bu da durumun 6neminin en agik kanitidir. Tarih boyunca 6nemli
basarilara imza atanlarin hayatlarinda ailenin rolii biiytiktiir. Ailenin etkisi kisiden

kisiye degisebilir, biri ahlak alaninda, digeri de is disiplini alaninda rol oynamaktadir.

172 Richard Rudgley, a.e., s. 209.
173 Durmus Giinay, "Medeniyet" Kavrammi Agiklamak I¢in Bir Yaklasim”, Felsefe Diinyas1 Dergisi,
Say1: 72, 2020, s. 76-92.
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Bazilar1 helal kazang noktasinda etkili olurken, bazilari ise azim ve Kkararlilik

noktasinda etkilidir. Ailenin olumlu bir etkisi oldugu gibi olumsuz bir etkisi de olabilir.

2.1.3. Medeniyet Algis1 ve Mekan

Medeniyete zaman agisindan oldugu kadar mekéan agisindan da bakmak
gerekir. Ciinkli diinyada gelip gegen biitiin medeniyetler belirli cografi bolgelerde
kurulmustur. Buradaki s6z konusu mekanin Dogu veya Bati ile higbir ilgisi yoktur.
Dogu ya da Bati fark etmeksizin bugiine kadar kurulan medeniyetlerin belli cografi
sinirlart vardir. Dolayisiyla bu duruma bakilarak medeniyetin temel unsurlarindan

birinin mekan oldugu tespit edilebilir.

Modern medeniyetler tim diinyaya yayilmis olsa da ilk medeniyetlerin
yerlerini belirlemeye yénelik medeniyet calismalar1 halen devam etmektedir. 1™
Ciinkii yer, s6z konusu oldugunda sadece bir yerlesim alani1 degildir. Mekanin i¢inde;
Cografya, tabiat, ibadethaneler (cami, kilise, mabet, ...), iilke, diinya, sehir, deniz,
okyanus, nehir gibi farkli adlar bulunsa da nihayetinde medeniyetin iizerine inga
edildigi bir zemin olusturmaktadir. Medeniyetin insa edildigi mekéna gore kendi
degerlerini olusturur ve gelistirirler. Boylece o medeniyetin mirasgilart olacak

nesillerin degerleri ve karakterleri belirlenmis olacaktir.!”

Konuyla ilgili olarak M. Fatih And1 Ince Ayar Hassas Mi'var adl kitabinda
medeniyet unsurlarini su ifadelerle tanitmaktadir: “Tarih insanlarla, fakat mekanlarda
var olur. Tarih bilgisi, tarih bilinci veya tarih sevgisi, ayn1 zamanda mekan bilgisi,
bilinci ve sevgisidir. Bu iki unsurun tamamlayicilik iliskisi, aslinda hayati yapan iki
kutbun ortiismesidir. Zaman ve mekan. Biri olmadan digerinin olamayacag iki varlik
zemini.”'"® Bu unsurlarin olmazsa olmazi olan zaman ve mekan, medeniyetin yap1

taslar1 olarak nitelendirilebilir.

Modern diinyada medeniyet denilince akla gelen ilk sey liikks sehirlerdir. Bu

diisiince yanlis olmamakla birlikte sinirli oldugunu belirtmek gerekir. Ciinki

174 Osbert Guy Stanhope Crawford, “The Birthplace of Civilization”, Geographical Review Vol. 16,
No. 1, 1926, pp. 73-81.

175 Muhammad Hifdil Islam, “Islam and Civilization (Analysis Study on The History of Civilization in
Islam)”, Jurnal Al-Insyiroh: Jurnal Studi Keislaman, Vol. 5, No. 1, 2019, s. 22-39.

176 M. Fatih Andi ince Ayar Hassas Mi'yar, Ketebe Yayinlari,1. Baski, Istanbul, 2020, s.54.
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unutulmamalidir Ki insanlar, bir sehri cografi sartlarina bakarak kurarlar. Bunun
nedeni, insanlarin bir yere yerlesmeden Once temel ihtiyaglarinin karsilanip
karsilanmayacagini sorgulamalaridir. Bu temel ihtiyac¢lar; sadece yemek ve igmek
meselesi degildir. Ayn1 zamanda giivenliklerini saglayacak bir yer ararlar. Bu nedenle
medeniyetlerin merkezlerine dikkatlice bakildiginda hepsinin su kaynaklari ve verimli

topraklar {izerine kuruldugu gériiliir.’’

Medeniyet algis1 olusturan mekanlar arasinda en etkili olan1 ibadethanelerdir.
Burada bahsedilen ibadethaneler, “Miisliimanlar i¢in cami ve mescit”!’® ibadet
yerleridir. Fakat bir miisliiman i¢in her yerde namaz kilabilir. Yeryiiziinde insa edilen
ilk mescit, Kabe’dir. Kur’an -i Kerim’de Hz. ibrahim tarafindan yine insa edilmistir.
O zamandan bugiine kadar farkli donemlerden gegerek kiyamet giiniine kadar devam

edecektir. 170

Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi ve Mescid-i Aksa, Miisliimanlar i¢in en
kutsal ibadet yerleridir. Hz. Peygamberimiz Medine'ye hicret ettiginde yaptig1 ilk is
mescidi insa etmek oldu.’®® Boylece Islam medeniyetinin ilk mihenk tasi cami
olmustur. Mescit sadece ibadet yeri degildir. Bugiinkii anlamiyla hiikiimet konag,
danigsma kurulu ve yonetim merkezidir. Tiim diinya tarthini degistirecek kararlar
camiden ¢ikmis. Diinyanin gordiigii en biiyiik ve en gorkemli fetih ordular1 camiden
yola ¢ikmis. Bu nedenle cami, Islim geleneginde yerlesim yerlerinde ilk inga edilen

yerlerden biridir.

Hristiyanlar i¢in kilise, ibadet yerini temsil eder. Ancak kilisenin tarihi,
Hristiyanlarin inamglarma gére, Hz. Isa'nin liimiinden yaklasik 50 giin sonra
havarilerin bir araya gelmesiyle ilk kilise kurulmustur. Farkli Incilere gore kilise
sadece bir bina degildir. Ciinkii Hristiyan cemaatine kilise demek miimkiindiir.8!

Tarih boyunca farkli mezheplere boliinerek yayilan kiliseler, bir¢ok sey degisse de

177 Muhammad Hifdil Islam, a.g.e., s.22-39.

178 fslam’da Cami ve Mescitlerin tarihi ve yeri ile ilgili Bkz. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopiedisi, https://islimansiklopedisi.org.tr/cami, (Erisim Tarihi: 23.11.2022).

179 Mensur El-Rifai, Mekanatii’l Mescidi ve Risaletihi (Mescid’in Yeri ve Rolii), Eddarii’l Arabiyye,
1997, s. 63.

180 Mensur EI-Rifai, a.e., s.70.

181 “Birth of the Church”, Harvard College and the Pluralism Project at Harvard University,
www.pluralism.org, 14.11.2022.
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hala ayni amag i¢in kullanilmaktadir. Hristiyanlar i¢in bir ibadet yeridir. Dolayisiyla

medeniyet algisinda etkili bir role sahiptir.

Yukarida Miisliimanlar i¢in cami ve Hristiyanlar i¢in kiliseden bahsedilmistir.
Yahudiler i¢in Sinagoglar bir ibadet yeridir. 182 Budistler i¢in tapmnaklar vb. ibadet
yerleri olarak kullanilmistir. Bu mekanlar ibadet merkezlerini simgeledikleri icin

medeniyet algisini olusturmakta 6nemli bir rol oynamaktadir.

Medeniyet algist ve mekan ile ilgili iizerine deginilmesi gereken bir diger
mekan da sehirdir. Biitiin medeniyetlerin kurulusu bir sehirden baslamis desek yanlis
olmaz. Medeniyet kelimesi bile Arapca "medine" kelimesinden tiiremistir.'%3
Giliniimiizde medeniyet denilince akla “Mekke, Medine, Kudiis, Bagdat, Semerkant,
Buhara, Istanbul, Atina, Roma, Iskenderiye, Londra, Paris, New York ve Sam gibi

sehir isimleri gelmektedir. Cilinkii bu sehirler farkli donemlerde medeniyetlerin

baskenti olmustur.

Medeniyetin ingasinda sehir kadar 6nemli rol oynayan bir diger kavram da
“diinya” kavramidir. Diinyaya bir mekan olarak bakildiginda ge¢mis uygarliklarin
amaglarindan biri de tiim diinyaya hakim olmaktir. Basta bir dine bagli medeniyetler
olmak lzere diinyadaki her insana ulagma hedefi vardir. Bu nedenle Platon'un
Devleti,'® Farabi'nin Erdemli Sehri'®® ve diger diisiiniirlerin tasavvur ettigi diinya ve

sehirler medeniyet algis1 agisindan 6nemlidir.

Medeniyet algisinin genel bir degerlendirmesinin ardindan ¢izilen bu
cercevede diisiiniirlerin medeniyet algilarinin daha net bir sekilde incelenebilecegini

diisiiniiyoruz.

182 Elizabeta K. & Patrick R. S., Places of Worship and Holy Sites in Europe and the Middle East,
Globethics.net, 2021, s. 156.

183 Ahmad Shaikh Husayn, “Ibn Hald(in’a Gére Medeniyetin Gelisimi ve Cokiisii”, Kilis 7 Arahk
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2020, Sayz: 2, s. 773-796.

184 Erdal Yildiz- Engin Yurt, “Platon’un Devlet-Toplum-insan Anlayis1”, Tabula Rasa, Say1: 29, Aralik
2018, s. 125-1309.

185 Demokaan Demirel, “Farabi’nin ideal Devleti: Erdemli Sehir”, Nigde Universitesi [iBF Dergisi,
2014, Cilt: 7, Sayz: 1, s. 358-369.
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2.2. BAZI BATILI MUTEFEKKIRLERE GORE MEDENIYET ALGISI

Medeniyet kelimesinin kullanimina iligkin sozliikklerdeki anlamlardan
hareketle dil agisindan farkli kullanimlarma deginilerek kavramsal olarak
tanimlanmaya ¢alisilmistir. Bu tanimlamalarin temel amaci, bazi Islam ve bazi Batili
diisiiniirlerinin medeniyet algilarin1 ortaya koymak ve bu ¢alismada karsilastirilan
sairlerin medeniyet algilarmin Batili ve Islam diisiiniirlerinin kendi nesir ve
siirlerindeki medeniyet algilarin1  yansitip yansitmadigini  ortaya koymaktir.
Dolayisiyla yansittiklart  algilar, sonraki nesilleri nasil etkiledikleri ile

orneklendirilmektedir.

Medeniyet algisi, her zaman kisiden kisiye degistigi i¢in burada tek bir algiy1
goriilmeyecegi diistinlilmektedir. Ayrica bu béliimde dort Batili diisiiniiriin yaninda ii¢
Miisliiman diisiiniiriin alinmasinin nedeni, ¢alismada Sezai Karako¢ ve Abdullah et-
Tayyib'in yan1 sira Thomas Stearns Eliot'1 tek Batili diisiiniir olarak olmasidir. Boylece
calismanin tamaminda bes Batili ve bes Miisliman diislinliriin medeniyet algilari

incelenmis olacaktir.

Calismanin bu kisminda Oswald Spengler, Will Durant, Edward Burnett
Taylor, Samuel Phillips Huntington, Ibn Haldun, Aliya Izzetbegovi¢ ve Malik b. Nebi
'nin medeniyet algilari irdelenecektir. Bu isimlerin her birinin fikir diinyasinda
yadsinamaz bir degeri vardir. Bunun ic¢in onlarin medeniyet algisini tespit ederek bu
tezin akisini saglayacagimiza sliphe yoktur, ciinkii bu isimler medeniyet {izerine ciddi

caligmalar yapmis ve kendi goriislerini ortaya koymuslardir.

Ayni zamanda bu boliimde ulasilan her sonu¢ veya ipucu, Sezai Karakog,
Thomas Stearns Eliot ve Abdullah et-Tayyib'in medeniyet algilarinin belirlenmesine
yardimct olacaktir. Ancak burada belirtilmesi gereken, her diislinlirlin medeniyet
anlayisinin elestirildigi, nakledildigi veya oldugu gibi kabul edildigidir. Clinkdi her
diisiiniir, medeniyete farkli bir acidan bakmis olabilir. Dolayisiyla tek bir medeniyet

algisina ulasmay1 hedeflememekteyiz.
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2.2.1. Oswald Spengler'&6

Alman tarih¢i ve filozof Oswald Spengler (1880-1936) Almanyanin
Blakenburg sehrinde dogdu ve Miinih'te 6ldii. Spengler'in fikirlerinin sadece tarihe
degil, tarih felsefesine ait oldugu sdylenebilir. Kendisinin ansiklopedik bir fikri var.
Spengler, insan medeniyetlerini canli organizmalara benzetir. Ona gore “medeniyet,
cocukluk ve genclikle baslayan, yaslilik ve ihtiyarliga dogru ¢oziilme ve 6liimle son
bulan bir gecis evresinden gegen canlilar olarak gormektedir.” Unlii kitabmnin
yaymlanmasindan sonra iki diinya savasi arasindaki dénemde fikirleri biiylik bir
yayilma yasamis. Ancak fikirleri Il. Diinya Savasi'ndan sonra biraz gerilese de 20.

yiizyilin sonlarinda yeniden popiiler olmaya baslamustr.'8’

Spengler, toplumun mirasinin en derin degerlerini kesfeden muhafazakar bir
devrim ilkesini savunmustur. Ancak kisa bir siire sonra Avrupa kiiltiiriiniin sona
yaklagtigini, bu nedenle Avrupa'nin sadece devam eden medeniyetle yetinmekten
baska caresi olmadigini iddia etmistir. Kiiltiirii medeniyetten ayiran Spengler, kiiltiiriin
katilastiginda, taslastiginda ve dondugunda medeniyete doniistiigiinii ve gerilemenin
baslangici oldugunu sdylemistir. "Medeniyet, kiiltiirlin ka¢inilmaz kaderidir" vurgusu

yapmlstlr.188

Goriildigii gibi Spengler, 20. yilizyilin ilk yarisindan itibaren modern
zamanlarin en 6nemli entelektiiel kitaplarindan biri olan "The Decline of The West"i
yazdiktan sonra biiyiik {in kazanmig, Kitabiyla, farkli derecelerde de olsa tiim
okuyucularn ilgisini ¢ekmistir. Bu kitapta Spengler, medeniyetlerin kapali dongiisiinii
anlatmaktadir. Savastan once yazdigi ilk boliimde Spengler, tarihi halklarin ve
kiiltiirlerin hikayesi olarak sunarken, ikinci boliimde gelecegi ele alir ve karamsar bir
sekilde gelecekte "ilkelerin veya ideallerin miicadelesi degil, insanlarin miicadelesi"*8°

olacagin1 sdylemektedir. Yani her sey insanin giiciine bagli olacaktir. Egemenlik

giicliiniin olacaktir.

186 Oswald Spengler, (1880-1936) Alman tarih felsefecisi. Tarihi kor bir doga oyununa benzetip tarihte
bir amaglilik aramanmn bosuna bir caba oldugunu savunmus olan Spengler, diinya tarihinin
morfolojisini, felsefi ve bu arada biyolojik esaslara gore agiklamaya ¢alismustir.

187 Oswald Spengler, The Decline of The West, Alfred- A- Knopf: New York, 1926, s.31.

188 Oswald Spengler, a.e., s.31.

189 Oswald Spengler, a.e., 5.143.
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Spengler'in medeniyet algisini belirleyen bu ¢alismasinda medeniyet ve kiiltiir
ayrimini ortaya koyarak medeniyetin maddi boyutunun altini ¢izmistir. Spengler,
civilization ile kultur kavramlar1 arasinda su sekilde ayrim yapmaktadir: Kiiltiir,
herhangi bir uygarligin ulasabilecegi en yiiksek noktadir ve hig¢bir gii¢ ya da irade onun
oraya ulasmasini engelleyemez, ¢iinkii bu dogal ve dogustan gelen bir siirectir.
Spengler'e gore kiiltiir, medeniyetin ¢okiisiiniin baslangicidir, zira zirveye medeniyet

olmakla ulasir ve ne kadar zirvede kalirsa kalsin sonunda diismeye mahkamdur.t%

Bu, insanlarin sanayinin gelismesine dayali olarak 6zellikle sehirlerde tarim
dis1 faaliyetlerin yogunlasmasi ve kentsel alanlarin genislemesi durumundan ve
stirecinden gegerek uygarlagsmasi demektir. Gelenege saygi duymaktansa gercekeilik
olarak kabul etmek demektir. Ote yandan, ortada hakim olan ilimdir, kalplerde dinin
tesiri azalir, bundan da hayat idealinin maddi meselelerde cisimlestigi sonucu ¢ikar.
Burada kiiltiir ve kiiltiirii temsil eden tiim gelenekler (Kilise, Sanat, Aileler) arasinda

bir ¢atismanin ¢ikmas gostermektedir. %!

Medeniyet kavrami: Spengler, tarihin organik canli organizmalardan
olustugunu, yani medeniyetlerin insanlara ¢ok benzer sekilde medeniyetlerin dogusu,
gelisimi ve refahindan sonra ¢okiis asamasindan olustugunu savunmaktadir.
Medeniyet, tiim canlilar gibi biyolojik bir siirecten gectigini sdylemektedir. Her
medeniyetin asamalar1 vardir, dolayisiyla tiim medeniyetler bu konuda esittir.
Spengler, medeniyetin potansiyellerle dolu bir ruh olduguna inanir, bir¢ok gii¢le kaos
diinyasma girer ve bu daginiga karsi kendi imajin1 6ne ¢ikarmaya baglar ve sonra

kendini ispatlar, bu gii¢lerle verilen miicadeleler bir yasam Sykiisii olur.1%

Medeniyet bu miicadelede pek ¢ok basariya imza atabilir. Ancak bu
miicadelenin ruhu, zaman gectikge bazi sebeplerin etkisiyle zayiflamakta ve giiciinii
kaybetmeye baglamaktadir. Miicadele ruhunu zayiflatan ilk faktor, yeni ve daha giiglii
bir rakibin ortaya ¢ikmasidir. Var olan medeniyetin enerji harcamasiyla igsel
potansiyelini tiikettiginde farkina varir. Zayiflamanin diger sebebi ise din, sanat, bilim

ve siyaset gibi alanlarda biiyiik basarilar elde ettikten ve zirveye ulastiktan sonra yavas

1%0 Oswald Spengler, a.e., s.143-144.
191 Oswald Spengler, a.g.e., s.95.
192 Oswald Spengler, a.g.e., 5.399.
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yavag zaman alabilir ama sonunda alani bagkalarina birakmasi, yani ¢ozlilmesi ve

¢6kmesi zorunda kalir.!%

Boylece kiiltiir, yani entelektiiel yaraticilik gerilerken, uygarlik teknik ilerleme
nedeniyle biiylimeye ve gelismeye devam ediyor. Daha Once kiiltiir ve medeniyet
ayrimina gore kiltiiriin son halinin medeniyete dontstiigiinii sdyleyen Spengler,
bilimsel ve endiistriyel basarilarin bir kiiltiir yaratmadigini, aksine insanlarin pratik
yeteneklerini artirdigini ifade etmektedir. Teknoloji medeniyettir diyenlere karsi

teknoloji, kiiltiirel 6zgiinliik yaratabilecek bir fikir olmadigmi belirtir. 1%

Insan ve Teknoloji adli kitabinda, demografik bilyiimenin iirettigi ve
destekledigi mekanik yeniliklere dayanan teknik uygarligi yansitmaktadir. Bu
baglamda ¢agdas teknolojinin esya ve varolus iizerindeki hakimiyetini elestirir. Bu
nedenle Spengler, hayvan davranisi ile insan davranis1 arasindaki farklarina deginerek,
insan1 hayvandan ayiran seyin, gelecege bakmasini saglayan kaygi oldugunu ve
hayvan kaygisinin anla sinirli oldugunu gosteriyor. Ureten elin yetenekleri ne kadar
dikkate alinirsa alinsin, otomatik teknolojinin insan yasaminin gereklilikleri ile
catismak iizere oldugunu da vurgulamaktadir. Ciinkii insan becerileri ile ilgili her sey

ortadan kalkar ve yerini teknolojinin sagladig1 imkanlar alir.1%®

Spengler, insan yapimi savaslarin yani sira klasik savaslardan sonra yeni bir
donemin bagladigin1 sdyler. Sonsuz bilgi ve nihai zevk icin kendini aggozliiliikle
seytana sattiktan sonra kétiiliigiin savunucusu Faust'un®®® trajedisine benzer sekilde iyi
ve kotii arasinda bir ¢atismanin varligindan bahseder. El kiiltiirii, s6z kiiltiirii ve iiretim
kurumu kiiltiiriinden sonra Spengler, gelismek i¢in ahlaki degerleri ve ahlaki idealleri
feda eden bir toplumun karakterini gostererek, ¢cokmekte olan Bat1 Avrupa kiiltiiriiniin
ozelliklerini tespit eder. Spengler'e gore, teknik hayal giici kadim bilgeligin
kontroliinden kacar. Bu nedenle teknik, bulus tutkusu ile bulusun insanlar {izerindeki

ciddi sonuglar1 arasinda ayrim yapmay1 gerekli géormektedir. Gelecekteki bir sahneyi

198 Oswald Spengler, a.g.e., 5.369.

194 Oswald Spengler, a.g.e., 5.376.

195 Oswald Spengler, Man and Technics A Contribution to a Philosophy of Life, Alfred- A Knopf:
New York, 1963, s.35.

19 Alman yazar Goethe'nin (1749-1832) oyununun kahramani Faust'a atifta bulunmaktadir.
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diisiiniirken Spengler, bu devam ederse giiglii bir metafor olan "makine bulantis1"

lizerine kafa yorar. O zaman asil tehlike baslayacaktir.?%’

Spengler, farkli zamanlarda ve farkli yerlerde kurulmus sekiz kiiresel kiiltiirii
inceledikten sonra c¢alismasinda Avrupa merkezciligi elestirmistir. Spengler'e gore
uygarlik smiflandirmasi su sekildedir: Antik, Misir, Babil, Hindu, Ulusal Cin,
Meksika, Arap ve Bati kiiltiirii.'*® Bu kiiltiirlerin her birinin kendine has 6zellikleri ve
sembolleri vardir. Ornegin, eski Yunan kiiltiirii izole edilmis fiziksel beden semboliinii
temsil ediyordu. Bat1 kiiltiirii sonsuz boslugu sembolize eder. Arap kiiltiiriiniin simgesi
magaradir. Misir kiiltiiriiniin simgesi ayn1 zamanda insanin hayatta izledigi tek yoldur.
Yani kisinin yoldan ¢ikmayacagini sembolize eder. Bu semboller farkli oldugu igin
Spengler, kendi yoriingesinde donen her kiiltiirtin diger kiiltiirlere giremeyecegini ve

onlardan ne etkilendiklerini ne de etkilendiklerini diisiiniir.**

Tim kiltirler dort ana asamay1 igeren bir dongiiden geger: ilkbahar, yaz,
sonbahar ve kig ve bir dongliniin ortalama 6mrii yaklasik bin yildir. Bu farkli
donemlerde cesitli degisimler yasanir, 6rnegin "ilkbahar’da kiiltiiriin saflig1 nedeniyle
giiclenir ve sorunsuz bir sekilde gelisirken, "yaz" doéneminde kiiltiirel farkindalik
(siyasi ve askeri) elitten alt tabakaya yayilir. Kiiltiir, siyasal orgiitlenmeden baslayarak,
cesitli bilim ve sanat dallarinda biiylik eserler vermeye doniisiir. Bu asamada zirveye
ulasmis olacaktir.?®® Kiiltiir, "sonbahar" ddénemine dogru ilerler; burada, klasik
eserlerin elestirisi gergeklestirilir, tek veya ortak bir amag etrafinda birlesmeyen ve
onlar1 birbirine baglayan kimlikleri olmayan insanlarin bir karigtmini igeren biiyiik
sehirler ortaya ¢ikar. Bu asamaya geldikten sonra “kis” asamasina gecilir. Bu asamada,

yaratici enerjisi tiikenirken kiiltiiriin ¢ékecegi yeni bir kaos modeline yol agar.?%!

197 Oswald Spengler, Man and Technics A Contribution to a Philosophy of Life, Alfred- A Knopf:
New York, 1963, s.46.

198 Hasan Aksakal, “Aydinlanma” Cagindan “Karanhik” Yiizyila Politik Romantizm ve Modernite
Elestirileri”, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Uluslararasi fliskiler
Anabilim Dali, Istanbul, 2010, s. 168.

199 Abdurrahman Bedevi, Spengler, Daru’l-Kalem, Beyrut, 1982, s. 49.

200 Oswald Spengler, Decline of the West Volume 1 Form and Actuality, Random Shack, 2016, s. 87
— 95,

201 Oswald Spengler, a.g.e., 5.102.
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Oswald Spengler, kiiltlir, medeniyet ve tarihe gdstermis oldugu anlayis, ondan
sonra gelen diisiiniirlerin tizerinde biiyiik bir etki birakmistir. Mesut Kogak, bu durumu
sOyle anlatmaktadir: “Yirminci yiizyila gelindiginde ise Spengler ve Toynbee’nin tarih
lizerine diisiinceleri dikkati ¢eker. Ilki bir, ikincisi iki diinya savasi yasamis bu
diistiniirler, modern dénemin ¢izgisel tarih anlayigini tamamen dislayip Antik Cag’in
dongiisel tarih anlayisina donerler. Boylece tarihin ¢ember teorisi onlarla yenilenmis
olur.”?%? Elbette tarihin ¢ember teorisi Spengler ile yenilenmistir, ancak bu teorinin

tiim medeniyetler i¢in gecerli olmadigini sdylemek miimkiindiir.

Oswald Spengler, II. Diinya Savasi sonrasina kadar yasasaydi belki de bir¢ok
fikri degisebilir; belki de Bati medeniyetine daha karamsar bir gozle bakabilirdi.
Kisaca, Spengler’in diislincelerindeki medeniyet ve kiiltiir algisi, gliniimiize kadar
gelen medeniyet algisini etkilemis ve etkilemektedir. Spengler, kiiltiiriin medeniyetten
tistiin oldugunu sdyleyerek, sonraki diisiiniirlerin ikiye boliinmesine sebep olmustur.
Kimilerine gore medeniyet kiiltiirden tstlindiir. Kimileri ise Spengler'in algisini

benimsemis ve savunmustur.

2.2.2. Will Durant 203

Will Durant, ansiklopedik bir caligma yaptigi ve medeniyetin tanimini,
medeniyetin ingasina yardimei olan faktorleri, medeniyetin ¢okiisiine neden olan
faktorleri detayli bir sekilde irdeledigi icin medeniyet konusunda bir calisma
yapildiginda akla gelen ilk isimlerden biridir. Medeniyet insasinin sartlar1 ve bu
sartlarin gerceklesmesi ile ilgili yapilmasi gerekenleri agiklamaktadir. Batili yazarlar
arasinda Dogu ve Dogu medeniyetlerine nispeten adil davranan ender yazarlardandir.
Calismalarinda verdigi bilgiler ve yaptig1 analizler tamamen dogru olmasa da diger
yazarlara gore gercege en ¢ok yaklasan arastirmacilardan biri oldugunu sdylemek

miumkindiir.

202 Mesut Kogak, “Mehmed Akif Ersoy, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karakog’un Eserlerinde
Cografya, Tarih, Medeniyet Diisiincesi”, Doktora Tezi, Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dali, 2016, s. 24.

203 William James "Will" Durant (1885-1981) Amerikali bir yazar, tarih¢i ve filozoftur, s.235.
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Burada dikkat edilmesi gereken sey, Islim medeniyeti hakkinda yazdiklarinn,
verdigi bilgilerin oryantalistlerin diisiinceleri olmasi nedeniyle elestirilmesidir. Islam
medeniyeti, Miislimanlarin bakis agistyla okunmamistir. Muhammed Celal El-
Kassas'in bu konuda yazdig1 "Durant Yalan Soylediginde" baslikli seri yazilarinda
Durant'in Hz. Peygamberimiz hakkinda acik veya gizli bir sekilde sdyledigi 14 yalani
ortaya cikarmis ve yorumlamistir.?®* Buna ragmen bu calismada onun farkli
“medeniyet algiSina” yer verilmesinin uygun olacag1 diistiniilmistir. Boylece
medeniyet alaninda ¢alisan diistiniirlerin fikirleri incelenerek Sezai Karakog, Thomas
Stearns Eliot ve Abdullah et-Tayyib'in medeniyet algisinin incelenmesine bir zemin
hazirlamak amag¢lanmigtir. Bunun i¢in Durant gibi diisiiniirlerin medeniyet algilar da

dikkate alinmalidir.

Will Durant’in The Story of Civilization adli kitabinin birinci ciltte dogunun
mirasi igin tahsis etmistir. Ozelikle Iskender'in 6liimiine kadar Misir ve Yakin Dogu'da
Medeniyet, Baslangicindan Giiniimiize Hindistan, Cin ve Japonya'da Medeniyetin
Tarihi; medeniyetin Dogasi ve Temelleri Uzerine Bir Giris, basliklar altinda
medeniyetle ilgili diigiincelerini yazmustir. Sonraki Kitap ciltlerinde medeniyet
ornekleri ve analizlerini incelemistir. Bu boliimde medeniyeti tanimlar ve medeniyetin
ingasina etki eden faktorleri siralar. Daha sonra bu faktorlerin roliinden ve

karsilanmadiklar1 takdirde neler olabileceginden bahseder.

“Medeniyet, insanin kiiltiirel tiretimini artirmasina yardimci olan sosyal bir
sistemdir."?% Medeniyet dort unsurdan olusur, bunlar sunlardir: ekonomik kaynaklar,
siyasi sistemler, ahlaki gelenekler ve bilim ve sanat gelisimi. Will Durant,
medeniyetin; kaosun, kargasanin ve kayginin bittigi yerde basladigint belirtmektedir.
Ona gore, “eger insan korkudan emin olursa, i¢indeki arzu, yaraticilik ve yaratma
faktorleri serbest birakilirsa, o zaman dogal diirtiiler onu, hayat1 anlamaya iter ve
harekete gecirir.” Durant, ekonomik durumu medeniyetin sartlar1 arasina koyduktan
sonra detayli bir sekilde acgiklar. Ciinkii medeniyet adimlarin1 hizlandiran veya

engelleyen bir dizi faktor vardir. Bunlardan ilki jeolojik faktorlerdir. Zira medeniyet

204 Muhammed Celal El-Kassas, “Durant Yalan Soylediginde”, https://124.im/ym63X, 13.10.2021.
205 \Will Durant, The Story Of Civilization, I. Our Oriental Heritage, Simon And Schuster New York:
1954, s. 1.
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iki buzul ¢agmin ortasinda bir asamadir. Bu nedenle, buz ve sel akintilar1 her an
Diinya'ya donebilir. Insanin kuruttugu sistemi kar ve tas yiginlariyla yerle bir edebilir.
Boylece hayat1 bu diinyanin dar bir alanina hapsedebilir. Uykusundayken sehirlerimizi
inga ettigimiz deprem iblisi, omuzlarmin hafif bir hareketiyle bizi midesinde

yutabilir.2%

Medeniyetlerin adimlarini hizlandiran veya engelleyen ikinci faktor ise cografi
faktorlerdir.” Durant'a gore “tropikal iilkelerin sicakliklar1 ve bu iilkelerde yaygin olan
parazitler medeniyete ulagsmaya yardimeci olmaz. Bu iilkelerde, erken olgunlagsma ve
erken yaglanma ile bilinen uyusukluk ve hastalik nedeniyle, onlart medeniyetin temeli
olan yasam liikslerinden uzaklastirir. Tiim ¢abalarini agligi ve yagami tatmin etmeye
yonlendirir. Boylece sanat, diisiince ve giizellik alaninda harcayacak giicleri kalmaz.?%’
Yagmur da énemli bir faktordiir, ¢iinkii su yasamin aracidir veya yasam igin giines
1s181indan bile daha zaruri olabilir. Cesitli nedenlerle yagmur hi¢ yagmazsa, kuraklik
kentlesmeyi ve gelismekte olan iilkeleri yok edebilir. Nineva®®® ve Babil?®® kurulus ve
yikilislart sadece Orneklerdendir. Diger bir etken ise ana ulasim ve iletisim
giizergahindan ¢ok uzakta olmamasidir. Gii¢ ve zenginlik, ulasim ve iletisim yollarma
yakin sehirlerde hizlanmaktadir. Ciinkii her tiirlii ticari imkan saglanmaktadir. Biiyiik
Britanya'da veya Puget Sound'da oldugu gibi. Eger o bdlgenin topraklar yiyecek ve
mineralleri saglarsa, nehirleri bagkalariyla kolay aligveris imkan1 temin ederse, kiyilart
ticaret filosu icin dogal limanlarla doluysa veya diinya ticaretinin ana giizergahi
tizerinde ise; Atina, Cartagena, Floransa ve Venedik'in konumu gibi, cografi faktorler
medeniyetin ahlaki karakterini olusturmasa bile medeniyetin ortaya ¢ikis ve gelisme

sebeplerinden biri olabilir.

Ekonomik faktorler de ¢ok oOnemlidir, ¢iinkii insanlar organize sosyal
kurumlara ve yiiksek bir ahlaki kurallara sahip olabilir ve hatta kiigiik sanatlar, Yerli

Amerikalilarda oldugu gibi insanlar arasinda gelisebilir, ancak varlig1 avlanmaya

206 Will Durant, a.e., s. 1.

207 Will Durant, a.e., s. 3.

208 Nineva kurulusu ve tarihiyle ilgili Bkz. Tiirkiye Diyanet Vakfi ISLAM ansiklopedisi, Ninevé
maddesi, https://Islimansiklopedisi.org.tr/nineva, (Erisim Tarihi:17.11.2022).

29 Bkz.  Tiirkiye  Diyanet  Vakfi ~ ISLAM  ansiklopedisi, ~ Babil  maddesi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/babil, (Erisim Tarihi: 17.11.2022).
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bagliysa, barbarliktan medeniyete tam olarak doniistiiriilemez. Bedevi kabileleri, Arap
Bedevileri gibi ender zekalara ve hatta cesaret, comertlik ve yiice goniilliiliik gibi ahlak
gostergelerine sahip olabilir, ancak zekalar1 asgari bir kiiltiirle desteklenmezse, gecim
kaynaklarina ve ticaretin gerekliliklerine harcarlar. Bir medeniyet insa etmek igin
yeterli zekaya veya gilice sahip olmayacaklar. Kiiltiiriin ilk bi¢imi tarimla ortaya
cikmistir. Ciinkii insan yiyecek bulamayacagi giinler i¢in topragi isler, yiyecek stoklar
bunun i¢in bir yere yerlesmeden kendini kentlesmeye adayamaz. Boylece insan, su ve
yiyecek kaynagini temin ettikten sonra, dar huzur ¢emberinde kendisi igin evler,
tapinaklar ve okullar insa eder, liretimde kendisine yardimci olan makineler icat eder
ve kopekleri, esekleri ve domuzlari evcillestirir. Insanlik mirasmi bilgi ve ahlak
yonilinden diiriistge aktarabilme yetenegini artirir. Medeniyet nasil sehirle
baglantiliysa, kiiltiir de tarimla baglantilidir. Medeniyet, bir anlamda, muamelede

yumusaklik, muamelede yumusaklik, sehir halkinin 6zelligi olan nezakettir. 21

Medeniyetin bilgeligi, yalnizca sehirlerde kalanlar tarafindan formiile edilir.
Ciinkii dogru ve yanlis ancak sehirde bir araya gelir, aklin zenginligi ve dehasi sehirde

tecelli eder.

Ayrica bulusun faydalarini ve endiistrinin konfor, liikks ve eglence araglarini
cogaltmadaki roliinii de gostermektedir. Sehir ayni zamanda tiiccarlarin bir araya gelip
mal ve fikir aligverisinde bulunduklar1 yerdir. Ticaret yollar1 sehirde birlesiyor,
bdylece zihinler besleniyor, zeka keskinlesiyor ve yaratma ve yenilik yapma giicii
harekete gegirilmektedir. Ayni sekilde bir grup insan da sehirde maddi seyler iiretme
thtiya¢ duymadiklari icin kendilerini bilim, felsefe, edebiyat ve sanat iiretmeye adarlar.

Evet, medeniyet cift¢inin kuliibesinde baslar ama sadece sehirlerde gelisir.

Medeniyet belirli bir irka bagli degildir, bu kitada veya bu kitada ortaya
cikabilir ve bu renkten veya bu tenden dogabilir, medeniyet Pekin veya Delhi'de,
Memphis veya Babil'de veya Londra'da yiikselebilir.?!! Medeniyet yapan biiyiik 1rk
degil, insanlar1 yapan biiyiikk medeniyettir; ¢iinkii cografi ve ekonomik kosullar,

insanlarn kiiltiirlerini, kiiltiirlerin de insanlarin yasam tarzlarim sekillendirir. Ornegin:

210 Will Durant, a.g.e., s. 2.
211 Will Durant, a.g.e., s. 3.
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Ingiliz medeniyeti, ona gore, Ingiliz halkinin eseri degildir, Ingiliz halki, medeniyetin
eseridir. Tumbuktu'dayken takim elbise giydigini gorseniz; Orada kendi medeniyetini
yeniden yarattig1 anlamina gelmez, aksine o uzak yerlerde bile kendi medeniyetinin
etkisini gosterir. Ayn1 maddi kosullar baska bir insan 1rki i¢in saglanirsa, onun da ayni
sonuglar1 elde etmesi miimkiindiir. Ornegin: 20. yiizyilda Japonya, 19. yiizyilda
Ingiltere'deki durumu yakalar. Dolayistyla uygarlik insan irkiyla ilgili olmayip, Will
Durant'a gore yavas yavas cesitli unsurlar arasinda karsilikli evliliklerin meydana

geldigi bir asamadan sonra homojen bir niifus olusturabilecektir.?!?

Will Durant, medeniyetin ortaya ¢ikmasina katkida bulunan faktorleri
siraladiktan sonra medeniyetin ¢okiisiine neden olan bazi faktdrleri agiklar. Ona gore
medeniyetin gelismesine neden olan unsurlardan biri bile saglanmadiginda
medeniyetin temelleri sarsilabilir. Medeniyetin yok olmasina yol agan sebepler
arasinda: Tehlikeli jeolojik depremler, siddetli iklim degisikligi ve salgin hastaliklar,
ornegin, Roma Imparatorlugu'nun niifusunun yarisim1 yok eden bir salgin gibidir.
Ayrica toprak verimliliginin kaybolmasi nedeniyle gecim kaynagini da kaybeder.
Insanlar sehir yasamina alistik¢a ve kirsal yasamdan kagtikca tarim gerilir. Yani baska
iilkelerden gelen aralikli liriinlerden gec¢imini saglamak zorunda kalir. Sadece bunlar
degil, dogal kaynaklarin ve hammaddelerin tiikkenmesi, ticaret yollarinin degismesi, bir
milleti diinya ticaret yolunun ana yolundan uzaklastiran bir degisiklik de medeniyeti
etkiler. Kent yasaminin yol actig1 zihinsel veya ahlaki bozulma, sosyal sistemin
dayandig1 geleneksel kurallarin yikilmasi ve ardindan bunlarin yerine yenilerinin
getirilememesi nedeniyle medeniyetin ¢dkmesine yol acabilmektedir. Insanlar1 simif
savaslarina, insanlar1 siif savaslarina, yikic1 devrimlere ve mali iflaslara siiriikleyen
adaletsiz zenginlik yogunlagsmasi da medeniyetlerin gerilemesine yol acan etkenler
arasindadir. Bunlar medeniyetin yok olmasina yol agabilecek faktorlerden bazilaridir.
Ciinkli medeniyet insan dogasinda var olan bir sey degildir ve yikilma potansiyeli
yiiksektir. Ayrica medeniyet, her neslin yeni bir sekilde elde etmesi gereken bir seydir,
yani gelisme faktorlerinde veya nesilden nesle aktarim yontemlerinde ciddi bir

bozulma olursa medeniyetin yok olmasia yol agabilir. Bdylece Insan, hayvanlardan

212 Will Durant, a.g.e., s. 4.
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bir seyle ayrilir, o da medeniyetin nesilden nesle aktarilmasinin yolu olan bilingli
egitimdir.?!3

Durant’in saydig fiziksel ve biyolojik faktorler, medeniyetin ortaya ¢ikmasi
icin gerekli kosullardir. Ancak bu unsurlar medeniyeti insa etmek igin yeterli degildir.
Ciinkii bunlara baska psikolojik faktorlerin de eklenmesi gerekir, bu nedenle bir siyasi
sistem gereklidir. Bundan dolayr Durant’m medeniyet algisindaki medeniyeti
olusturan sartlarin ikincisi: “siyasi sistemdir”. Ona gére Ronesans'ta Floransa ve
Roma'da oldugu gibi, siyasi sistem ne kadar zayif olursa olsun, insanlar1 kendisine
yaklastirip bir araya getirecektir. insanlar hayatlarinin her asamasinda sadece dliimii
ya da devletin talep edecegi vergileri beklemelerine gerek olmadigini anlarlar. Boylece
kendilerine bakar, hayatta daha 6nemli isler oldugunu fark ederler. Ornegin: insanlar
arasinda fikir aligverisinde bulunmak igin bir iletisim diline ihtiya¢ oldugunu yavas
yavas hissederler. Onlar1 birbirine baglayan bir kilise, aile, okul veya ahlaki bir yasa
gerektigini da fark ederler. Aralarindaki davraniglar1t hilkkmedecek bir yasaya
hissedince, 0 yasaya kars1 ¢ikanlarin bile varligini kabul edeceklerini bilir ve bu yasaya
gore davranmaya baslarlar. Boylece insanlarin davraniglar bir sekilde diizenlene girer

ve onlar i¢in ortak bir amag ve motivasyon olusturur.?!4

Dolayisiyla toplumun yonetimi bu kurulan siyasal sistem {izerinden
saglanacaktir. Boylece kiiltiiriin bir nesilden digerine gegmesi i¢in egitim ne kadar ilkel
olursa olsun gerekli bir ara¢ oldugunu goriilmiistiir. Siyasal sistemle de genglerin
milletin mirasina, ruhuna, menfaatlerine, bilgilerine, ahlakina, geleneklerine, ilim ve
sanatlarina sahip ¢ikmalarina yol agacaktir. Cilinkii siyasi sistemle devlet anlayisi, kral,
baskan veya yoneticilik oOzelliklerini 6grendikleri zaman gelecekte Kkiiltiiriin
ilerlemesini temin ederler. Durant, savasin devlete yol agtigini iddia etmektedir. Cilinkii
savaslar insanlar ittifak kurmaya ve birbirlerini desteklemeye iter ve bundan giiglii
liderler ¢ikar. Boylece savas stratejisi olusturabilen liderler, zayif liderleri yenip kendi
devletlerini kurarak giiclerine gii¢ katarlar. Devletin kurulmasiyla birlikte insanlarin
hayat1 daha diizenli hale gelecektir. Yavas yavas ilkel yasalardan ileri yasalara geger.

Aile gibi toplumun birincil kurumlarina 6nem verilmeye baslanir. Kanunlarin detaylari

23 Will Durant, a.g.e., s. 4.
24 Will Durant, a.g.e., s. 3.
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bu kurumlarla baslar. Ornegin, aile kurumuna iliskin evlilik kurallarinin belirlenmesi
gerekmektedir. Oyle ki toplumu gelistirecek ve giiclendirecek tiim sistemler

kurulduktan sonra disa agilir, bilmediklerini 6grenir ve kiiltiir daha gorkemli hale gelir.
215

Siyas1 sistemi kurduktan sonra ve siirekli biiyliyen toplum haline geldikten
sonra sehirlesme asamasindan gecilmelidir. Insanlar sehirlere yerlesir yerlesmez, bazi
ahlaki sorunlarla karsilasmaya baslarlar. Bunun i¢in medeniyetin éiciincii sarti: ahlak
sistemidir. Higbir toplum diizen olmadan ve higbir diizen diizenleme olmadan var
olamayacagindan, i¢gilidiiniin giiciiniin diisiincelerin ¢okluguyla ters yonde degismesi
gibi, gelenegin giiciiniin de yasalarin ¢okluguyla ters orantili olarak degistigini tarihin
bir kurali olarak kabul edebiliriz. Gruptan gruba farkli bir sekilde tezahiir edebilir;
fakat, hayat oyunu i¢in bazi kurallar gereklidir. Bu kurallar s6zlesmeler, gelenekler,
ahlak kurallar1 veya yasalar olabilir. “Sozlesmeler”, “bir halk tarafindan uygun
bulunan davranis bigimleridir”. “Gelenekler”, “deneme yanilma ve eleme yoluyla
dogal sec¢ilimden sonra birbirini izleyen nesiller tarafindan kabul edilen geleneklerdir.
“Ahlak”, “grubun refah1 ve gelisimi icin hayati 6nem tasidigini diislindiigii
geleneklerdir”. Yazili kanunlarin olmadig ilkel toplumlarda, bu hayati 6rf ve adetler
insan varliginin her alanini diizenler ve toplumsal diizene istikrar ve siireklilik
kazandirir. Ahlak, parcanin biitiinle ve her grubun daha biiyiik bir biitiinle is birligidir.

Elbette ahlak sistemi olmazsa medeniyet olmas1 imkansiz olurdu.?*8

Will Durant, ahlak sisteminin temel konularim soyledir: Tlk: evliliktir. Evlilik
konusuyla alakali alt bagliklar olarak incelemistir. Evliligin anlami, Biyolojik
kokenleri, Cinsel komiinizm, Deneme evliligi, Grup evliligi, Bireysel evlilik, Cok
eslilik, Dis evlilik, Hizmet yoluyla evlilik, Yakalanarak evlilik, Satin alma yoluyla
evlilik, Ilkel ask, Evliligin ekonomik islevi gibi konulari agiklayarak evliligin
medeniyet insas1 konusundaki oynadigi rolii ortaya koymak istedi. Ahlak sistemin
ikinci temeli: cinsel hayat ahlaki ve kurallar1.?!” Ugiinecii temeli: Sosyal Ahlak olarak

adlandirmistir. Bu bashigin altinda: Erdemlik ve kotiligiin dogasi, acgozliiliik,

215 Will Durant, a.g.e., s. 20.
216 Will Durant, a.g.e., s. 36.
217 Will Durant, a.g.e., s. 44.
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sahtekarlik, siddet, cinayet, intihar, bireyin toplumsallasmasi, fedakarlik,
misafirperverlik, gorgii kurallari, kabile ahlakinin sinirlari, ilkel ve modern ahlak, din
ve ahlak konularina ait ahlak kurallarindan bahsetmistir. *® Ahlak sistemini olusturan
dordiincii temeli dindir. Durant, ilkel ateistlerden baslayarak genel olarak din
konusunu ele almistir. Burada dogru ya da yanlis din s6z konusu degildir. Onun igin
onemli olan insanlarin neyi din olarak kabul ettikleridir. Durant: dinin kaynaklari,
dinin temelleri, dinin yontemleri ve dinin ahlak islevi konular1 irdelemektedir. Dinin
ahlaki islevine, din ve devlet iligkisine, tabulara, cinsel tabulara, dinin geri kalmisligina

ve sekiilerlesmeye odaklanir. 21°

Son olarak medeniyetin zihinsel sartlarindan bahseder. Zihni sartlarin ti¢ temel
unsurdan olustugunu belirtir. Zihinsel sartin birinci unsuru edebiyattir.??® Bu baslhk
altinda dil, dilin hayvansal kékeni, dinin insanin kdkeni, dilin gelisimi, dilin sonuglari,
egitim, dilin baslangici, yazi ve siir gibi konulara yer vermistir. Zihinsel sartin ikinci
unsuru bilimin gelismesidir.??! Bilim bashg: altinda bilimin kokenleri, matematik,
astronomi, tip ve cerrahi gibi konular1 ele almistir. Medeniyetin kurulmasi ve
gelismesinde rollerini incelemistir. Zihinsel sartin iiciincii unsuru sanattir.??? Durant’a
gore sanatin i¢inde: giizelligin anlami, ilkel giizellik hissi, resim, kozmetik, dovme,
kazima, giyim, siis esyalari, comlekgilik, heykel, mimari, dans, miizik ve medeniyete
ilkel hazirligin 6zeti konular vardir. Bunlarla ilgili yazdiklar1 hem sanat anlayisini hem

de medeniyet algisini belirlemektedir.

Durant'a gore "ilkel" kavrami biiyiik 6nem tasir. Ciinkii medeniyet, vahsi veya
barbar olarak hitap edilenlerle baslamistir. Aksine ¢ok zor bir donemde medeniyet
yolunda ciddi adimlar atacak kadar emek vermis insanlardir. Aslinda, onlar1 bugiine
kadar yaptiklarimin bir kismi hala kullaniliyor. Bu yilizden onlara vahsi ve barbar
demek onlarin ¢abalarini hige saymaktir. Ancak medeniyetin pek ¢ok alaninda onlara

borglu oldugumuzu bilmek gerekir.

218 Will Durant, a.g.e., s. 51.

219 Will Durant, a.g.e., s. 56-69.

220 Will Durant, “The Mental Elements of Civilization”, a.g.e., s. 72.
221 Will Durant, “The Mental Elements of Civilization”, a.g.e., s. 78.
222 Will Durant, “The Mental Elements of Civilization”, a.g.e., s. 82.
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Will Durant, medeniyetlerin birbirinin miras¢ist oldugunu vurgulamaktadir.
Ona gore, farkli medeniyetler, insan nesilleri gibidir, birbirini takip eden nesiller
birbirine bagli oldugu gibi, ailenin de ¢ocuklarin1 biiyiitmesi, ardindan babalarin
mirasini ¢ocuklara aktaran yazi sayesinde, ayn1 zamanda aile i¢in de tercih sebebidir.
Insanlar arasindaki baglar1 birbirine baglayan matbaa, ticaret ve diger binlerce arag,
medeniyetler arasindaki baglar1 birbirine baglamaya ve boylece korumaya calisabilir.

Boylece gelecek nesle saglam bir sekilde teslim etmek lazimdir.??®

Durant'n  medeniyet tanimindan hareketle medeniyet algisina ulagmak
miimkiindiir. Clinkii onun i¢in uygarlik dogustan gelen bir sey degildir. Aksine insan
calistigl zaman istedigi medeniyet seviyesine ulagabilir. Ayrica insan ¢aligmadigi
siirece istedigi medeniyeti kurmak gibi bir sonu¢ da olmayacaktir. Dolayisiyla
Durant'in medeniyet algisin1 diger diisliniirlerden ayiran sey, diger medeniyetleri

bizzat gérmesi ve onlar hakkinda birtakim hiikiimlere ulasmasidir.

2.2.3. Edward Burnett Taylor

Ingiliz bilim adami Edward Barnett Taylor (1832-1917), Sosyal bilimler
calismasinin tarihinde biiyiik 6neme sahiptir. Ozellikle beseri bilimler alaninda;
Edward Taylor, kiiltiirel antropolojinin kurucusu olarak kabul edilir. 2 Ekim 1832'de
bir Ingiliz sehrinde dogdu. Ilk egitimini Tottenham'da tamamladi. Londra'nin soguk
havasindan dolay1 saglik sorunlardan yasamistir. Bu yiizden doktorlarin tavsiyesi
lizerine Meksika'ya gitmistir. Meksika gezisi sirasinda Henry Christie ile tanigmistir.
Henry Christie, Taylor’in igindeki okuma hevesi goriince ilkel medeniyetleri
incelemesini tavsiye etmistir. Ilk kitabi Meksika gezisinin sonucuydu. Meksika ve
Meksikalilar adl1 kitabi, oradayken tanistig1 insanlarin bazi inan¢ ve uygulamalarini
anlatan kiigtik bir kitaptir. Taylor’in medeniyet ve kiiltiirlere karsi ilgisini hem artiran
hem de zenginlestiren baska bir faktor de Oxford Universite Miizesi'nde calismasidir.
Ardindan Oxford Universitesi'nde ilk antropoloji profesorii olarak atanmistir. Taylor

ayrica “Oxford English Dictionary”nin ilk baskisinin hazirlanmasinda danisman

223 \Will Durant, The Story of Civilization, I. Our Oriental Heritage, Simon, and Schuster New York:
1954, s.5.
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antropolog olarak gorev yapmistir. Bu konudaki uzmanliginin gostergesidir. Taylor, 2

Ocak 1917'de vefat etmistir.??*

Taylor'm medeniyet iizerine ¢alismalar1 son derece Onemlidir. Ciinkii
medeniyeti veya kiiltiirii sdyle tanimlar: “Kiiltiir veya Medeniyet, genis etnografik
anlamiyla alindiginda, insanin toplumun bir tiyesi olarak edindigi bilgi, inang, sanat,
ahlak, hukuk, gelenek ve diger yetenek ve aligkanliklari iceren karmagsik bir
biitiindiir.”??° Ona gére farkli insan topluluklari arasindaki kiiltiirel durum, diisiince ve
insan eylemi yasalari, genel ilkelerin incelenebilecegi bir ¢alisma konusudur. Bir
yandan, medeniyeti cevreleyen birlik hali, birligin sebeplerine ve eylemine
atfedilebilir; Ote yandan, cesitli medeniyet dereceleri, gelisimin bir sonucu olarak veya
gelisme veya evrim asamalari olarak goriilebilir. Gegmis, tarihi ve gelecegin tarihini
sekillendirmede 6nemli bir rol oynar. Taylor’in kitabin ilk cildinde medeniyetin birlik
ve cesitlilik ilkelerini ele almistir.??® Burada sundugu tanimim basinda kiiltiir veya
medeniyet olarak baglar. Buradan Taylor icin bu iki kavramin birlikte kullanildigi

anlagilmaktadir. Her ikisi de insan yagamini kusatan kavramlardir.

Bu nedenle Edward Taylor kiiltiirel c¢alismalara ©Onemli katkilarda
bulunmustur. Ayrica "evrim akiminin Onciilerinden biri" olarak kabul edilir. Bu
nedenle medeniyet/kiiltiir meselelerini evrimci bir yaklagimla ele aldigini sdylemek
miimkiindiir. Darwin'in evrim teorisini kabul eden ve benimseyenlerden biridir.
Karsilastirmali din bilimlerinin gelismesine de katkida bulunmustur. Eserlerinde
kiiltliriin siirekli gelisimi ile dinin roliinli vurgulamis ve tartismistir. Taylor, kiiltiiriin
basit bir bicimden karmasik bir bi¢ime doniistiigline inanmaktadir. Kiiltiirel mirasin
vahsilikten barbarliga ve kibarliga dogru evrimini siniflandirdig1 asamalar konusunda

Morgan'la hemfikirdir.?” 1869'da Insanligin Erken Tarihi ve Medeniyetin Gelisimi

224 Gjir Edward Barnett Tylor British anthropologist, https://www.britannica.com/topic/cultural-
evolution, (Erisim Tarihi: 18.11.2022).

225 Edward Burnett Taylor, Primitive Culture: Research into the Development of Mythology,
Philosophy, Religion Language, Art, And Custom, Vol. I., John Murray, Albemarle Street, London,
1903, s. 2.

226 Edward Burnett Taylor, a.g.e., s. 6.

227 |_ewis Henry Morgan, https://www.britannica.com/biography/Lewis-Henry-Morgan, (Erisim Tarihi:
22.11.2022).
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Uzerine Arastirmalar, 1871'de Ilkel Kiiltiir adl1 kitaplar, fikirlerini evrimci bir bakis

acistyla ortaya koymustur.??

Taylor'm kiiltiir tanimindan kiiltiirtin unsurlarini tespit etmek miimkiindiir.
Buradan medeniyet algisina da ulasilabilir. Ona gére medeniyetin kurucusu herhangi
bir insan degildir. Dolayistyla medeniyet kurabilen toplumun 6zelligi toplumun bir
{iyesi olmasidir. Yani toplumdan uzak duran insan medeniyet kuramaz. Insanin
kazandig1 ilim ve inanctan, sanat ve ahlaktan, orf ve geleneklerden ve diger

yeteneklerden elde edilen her sey medeniyetin biitiiniinii olusturur.??®

Taylor'in kiiltiir tanimi, o donemin en 6nemli tanimlarindan biri olarak goriilse
de bilimsel gelismelerin ve alan aragtirmalarinin yayginlagmastyla bu tanim eskisi
kadar 6nem tagimamaktadir. Bu tanimin sinirliligi, gezginler tarafindan kaydedilen
betimleyici etnografik caligmalara dayanmasi ve yalnizca kiiltiiriin 6gelerinin ve

iceriginin betimsel bir agiklamas1 olmasi gerceginde ortaya ¢ikmaktadir.?%

Taylor, kiiltiirii, insan1 diger tiim canlilardan ayiran tarihsel bir olgu olmas1 ve
insanin i¢inde yasadigi toplumdan 6grenerek edinmesi nedeniyle, insanlik tarihini
anlamaya yardimc1 olan bir ara¢ olarak diisiinmiistiir. Bu anlayigla Taylor, kiiltiiriin
her zaman bir grup-topluluk kiltiirii oldugunu goriir. Ancak ayni zamanda, kiltiiri
bircok bireysel eylemin sonucu olarak kabul ederek, bireyin zihinsel siireglerini

incelemeyi de ihmal etmez. %!

Bu nedenle Taylor, kiiltlir c¢alismasinin, insan aligkanliklariin ve
geleneklerinin basit bir durumdan daha karmasik bir duruma gelisiminin tarihsel ve
zihinsel siireci olarak toplumdaki bireyin gelisim tarihinin incelenmesi oldugunu
varsayar. Bununla birlikte, Morgan'in aksine Taylor, kiiltiiriin gelisme agamalarini
vahsiden barbara siralamakta israrc1 goriinmez, ¢linkii medeniyet baglayict bir
zorunluluktur ve ayn1 zamanda en diislikten en yiiksege dogru evrimsel ilerleme

ilkesini korur. Bu nedenle ilkel insanlarin ates yakma yontemlerini ve ¢omlekeilik

228 Thomas, Northcote Whitridge, Anthropological Essays Presented to Edward Burnett Tylor in
Honour of His 75th Birthday, Oct. 2, 1907, Oxford, Clarendon press, 1907, s. 15.

229 Edward Burnett Taylor, a.g.e., s. 395.

230 Hugh J. Dawson, “E. B. Tylor's Theory of Survivals and Veblen's Social Criticism”, Journal of the
History of Ideas, Vol. 54, No. 3, Published by: University of Pennsylvania Press, 1993, pp. 489-504.
231 Edward Burnett Taylor, Primitive Culture, Vol. 1. London: John Murray. 1871, p. 23.
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endiistrisini bilmeyen gruplar i¢in sicak taslarla pisirme yontemini ilk inceleyenlerden
biri Taylor olmustur.?®? Ayrica yabancilar arasindaki evlilik sistemini ve anne
nesebiyle evlilik sistemini de dikkatle inceleyerek toplum iizerindeki etkisine dikkat
cekmistir.  Taylor, kiiltiirel gelisim i¢in psikolojik  agiklamalara gore

yorumlanabilecegini diisiinmektedir.?*®

Taylor, kiiltiirii bitkilere benzetir, ¢linkii bitkiler gibi kiiltiiriin yayilmakla
karakterize edildigini séylemektedir. Bunun gibi insanlarin komsularindan 6grenerek
cogu zaman kendileri kesif ve icat ettiklerinden daha fazlasini aldiklarina
inanmaktadir. Hatta kesiflerin gogu tek bir yerde ortaya ¢ikip sonra oradan yayildigini
soyler. Ornegin, Amerika'da yaygin olan canak ve ¢omlek Meksika'dan yayildigina
inandig1 gibi Hindistan'da ortaya ¢ikan yay, ok ve satrang, Pasifik Okyanusu yoluyla
Meksika’ya kadar yayildigini diisiinmektedir. Bu goriisler, Taylor'in insan ruhunun
birligine olan inancindan kaynaklanmaktadir. Bu nedenle, benzer durumlarda her
yerde yansimalar1 benzer hale gelir, ancak evrimci yazilarda bir ¢eliski yaratabilir.
Bununla Taylor, bazi yonlerinde, 6zellikle kiiltiirel yayilma konusundaki sozlerinde
kendini gosterse de tiim fikirlerinde evrimci bir egilim tasir. Ve alttan iiste,

mantiksizdan mantiga ve basitten karmasiga dogru ilerleyen evrimi savunur.?3

Kiiltiirel sistemleri evrimsel bir tarihe sahip olarak kaydetmesine ragmen, ayni
zamanda kiiltiirel durgunluk ve gerileme vakalarinin varligin1 da kabul etmis, ancak
bunlar genel gelisme tablosunda asagidan yukariya radikal bir degisimi temsil
etmedigini sdylemektedir. Anaerkil sistem, ataerkil sistemden daha eskidir ve kovada
ritiieller1, anaerkil sistemin ataerkil sistemle karistirildig1 iki sistem arasinda bir ara
asamadir; kovada ritiielleri, 6ncekilerin varligin1 gosteren “kiiltiirel kalintilar1” temsil

eder ve mevcut formun icinde olusur.?®

Din ve inang ¢alismalar1 alaninda Taylor, “animizm” kavramini dini ve onun

kiiresel gelisimini agiklamak i¢in bir teori olarak sunmustur. Amerika Birlesik

232 Edward Burnett Taylor, a.g.e., s.36.

233 Edward Burnett Taylor, a.g.e., 5.354.

234 Edward Burnett Taylor, “On A Method of Investigating the Development of Institutions; Applied to
Laws of Marriage and Descent”, Selected Writings of Edward Burnett Tylor, The Journal of the
Anthropological Institute of Great Britain and Ireland, Vol. 18, 1889, pp. 245-272.

235 Edward Burnett Taylor, a.e., pp. 245-272.
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Devletleri'nin giineybatisindaki Pueblo halkinin Amerikan Kizilderili kabileleri
lizerine yaptig1 saha calismasindan, tiim dini inanglarin, riiyalar, hastaliklar, uyku ve
Oliim gibi insanlarin maruz kaldig1 bazi1 fenomenlerin yanlis yorumlanmasi sonucu
ortaya ¢iktig1 sonucuna varmistir.> Ona gore insanin inang diisiincesine yon vermede
en biiyiik etkiyi riiya olgusu ve 6liim olgusunun olusturduguna inanir. insana ruh ve
beden fikrini esinleyen sey riiyalardir, ¢linkii ilkel insan uykudayken kendini bir
yerden baska bir yere harecket ettigini zanneder ve hatta kendini uykudayken
yapamadig1 eylemleri gergeklestirirken bile gorebilir. Bu nedenle, onda ruhun uyku
sirasinda bedeni terk edip baska diinyalara gittigi ve sonra uyandiginda ona dondiigi
sdylemeye baslamistir. Oliim se ruhun seyahati esnasinda bedene ddénmemesi
demektir. Taylor, bu fikirlerin atalarin ruhlarina adak sunma aligkanliginin yani sira
ritiieller ve geleneklerle iliskili oldugunu kesfet edip anlamlandirmigtir. Animizm
(ruhguluk) terimi, yani ruhlarin, tanrilarin, cinlerin, seytanlarin ve Taylor'in her tiir dini
inancin kiiltiirel kaynagi olarak saydigi diger goriinmez varligina olan inang fikrine
dontisen bu nedenle animizm (ruhguluk) terimi buradan gelistirmistir. Bu durum

medeniyet asamada yiice bir tanriya doniistiigiinii soylemistir. 2’

Taylor’in goriisleri, 18.Yiizyil bilginleri, Avrupalilarin inanclariyla ilgi ritiiel
uygulamalarini metafiziksel olarak incelerken, Taylor onlar1 i¢sel anlamlar1 agisindan
anlasilmasi ve genel ilerleme dereceleriyle karsilagtirilmasi gereken kiiltiirel ritiieller
olarak gormistiir. Taylor, "Hayatta kalma yasasi asamasmin bilimsel bir anlami
yoktur, ¢linkli metafizik inanclar dedigimiz seylerin cogu buraya aittir, bu nedenle
bunlara rasyonel bir agiklama getirilebilir" demistir. Taylor’a metafizik nitelikteki
uygulamalar ve ritiieller, daha 6nceki bir gelisme asamasinin kalintilarindan bagka bir
sey degildir. O zaman bu kalintilarin ne anlama geldigini sorar. Bu nedenle “Survival
In Culture” (Kiiltiirtin Hayatta Kalma) fikrini gelistirdi. Kiiltiirler 6liimsiiz oldugunu

ve pasif olsalar da hayatta kalmaya devam ettigini savunmuslardir. 2

Edward Burnett Taylor'in medeniyet ya da kiiltiir tanimindan onun kendi

medeniyet anlayisini anlamak miimkiindiir. Onun i¢in medeniyet ve kiiltiir kavramlari

23 Edward Burnett Taylor, Primitive Culture, Vol. 1. London: John Murray. 1871, p. 442.
237 Bu konuyla ilgi Bkz., a.e., s. 417-501.
238 Edward Burnett Taylor, a.g.e., s.70.
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es anlamhidir. Aym1 zamanda medeniyet, bireysel degil, toplumsal oldugunu
soylemektedir. Ayrica Taylor'a gére medeniyet/kiiltiir 5lmez, ama pasif olabilir. Diger
bir nokta da ilkel kiiltiiriin yararsiz olmadigini savunmasidir. Ona gére medeniyet alt
seviyeden 1ist seviyeye, basitten karmasiga ve irrasyonelden mantiga dogru

evrilmektedir.

2.2.4. Samuel Phillips Huntington

Batili diisiiniirler denilince akla gelen 6nemli isimlerden biri de Samuel Phillips
Huntington'dur. Ciinkii medeniyet konusunda ciddi bir ¢alisma yapmistir. Ozellikle
ortaya koydugu medeniyet anlayisi bircok diisiiniir tarafindan elestirilse de
kendisinden sonra gelenlerin medeniyet anlayisini etkilemistir. Samuel Huntington bir
siyaset diisiiniirii oldugu i¢in onun medeniyet anlayisini siyasetten uzak tutmanin
miimkiin olmadigini diisiiniiriiz. Samuel Huntington'in elestirilen fikirlerinden biri de
medeniyeti tanimlarken belli bir cografyaya baglamak gerektigini soylemistir. Ancak
bu tanimin IslAm medeniyeti i¢in gegerli bir tanim olmadig1 agiktir. Ornegin: Bu tanimi
uygulamak istedigimizde Bati iilkelerindeki Miisliimanlar Islam medeniyetine mi
yoksa Bati medeniyetine mi mensuptur? Tanimina gore, Bati medeniyetine ait olmalar1
gerekir, ancak gercekte degildirler. Ciinkii IslAm sinir tanimayan bir dindir.
Dolayisiyla Miisliimanlar nerede olurlarsa olsunlar Islam medeniyetine ait ve
baglidirlar.?%

"Modernlesmenin de etkisiyle kiiresel siyaset kiiltiirel ¢izgiler lizerinden
yeniden sekillenmektedir. Benzer kiiltiirlere sahip insanlar ve iilkeler bir araya gelir.

Farkli kiiltiirlere sahip insanlar ve iilkeler birbirinden ayrilir. ideoloji ve siiper gii¢

iligkilerinin belirledigi hizalanmalar, yerini kiiltiir ve ideolojilerin tanimladig

hizalanmalara birakir." Medeniyet. Siyasi sinirlar, kiiltiirel olanlarla ¢akisacak sekilde
giderek yeniden ¢izilmektedir: etnik, dini ve medeniyet. Kiiltiirel topluluklar, Altin

Savas bloklarinin yerini alir ve medeniyetler arasindaki fay hatlar, kiiresel siyasette
catismanin merkezi hatlar1 haline gelir."240

Yukaridaki paragrafta oldugu gibi, Samuel Huntington'n medeniyet

hakkindaki diisiincelerini agikca ifade ediyor. Karamsar bir yaklasimla medeniyetlerin

239 Mian Muhammad Tahir Ashraf, “The Clash of Civilizations? A Critique”, Pakistan Journal of
Social Sciences, (PJSS) Vol. 32, No. 2., 2012, pp.521-527.

240 Samuel P. Huntington, The Clash of Civilizations and the Remaking of World Order, SIMON
& SCHUSTER, 1996, s. 125.
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gelecegine dair inang ve diisiincelerini kaleme alir. Burada yazdigi her sey kabul
gormese de siyasi agidan ABD siyasetini yansitir. Huntington 1srarla gelecekteki
savaglardan bahseder. Soguk savasin ardindan diinyanin yeni bir diizene girdigini
diisiinenlere ragmen, Huntington burada yansittig1r diisiincelerle savastan kagis

olmadigini géstermektedir.

"Medeniyet en yiiksek kiiltiirel varliktir." ** Ayni iilkedeki kdyler ve bolgeler
arasindaki kiiltiirel farkliliklar buna bir ornektir. “Koyler, bolgeler, etnik gruplar,
milliyetler ve dini gruplarin tiimii, degisen derecelerde kiiltiirel heterojenlige ve farkli
kiiltirlere sahip olduklarini soylemektedir. Medeniyet algisinda ayni iilke iginde farkl
bolgelerde farkl kiiltiirler bulunmas1 miimkiin oldugunu savunmaktadir. italya'daki
koyler arasinda farkli kiiltiirler olsa da Alman kdylerinden farkli 6zelliklere sahiptirler,
ama sonucta ayn1 medeniyete ait olduklari i¢in paylastiklart bazi 6zellikler vardir.
Ancak Avrupa topluluklari, onlar1 Cin veya Hindu topluluklarindan ayiran kiiltiirel
ozellikler agisindan ortak 6zelliklere sahiptir. Boylece Cinliler, Hindular ve Batililar
daha yiiksek bir kiiltiirel varligin pargasi olmadiklar1 i¢in farklt medeniyetler

kurabilmistir.” 242

Bununla yetinmeyerek medeniyeti daha genis bir perspektifte tanimlamaya
calisir. Ona gore, insanoglunun en yiiksek kiiltiirel gruplagsmasi ve insanlar arasindaki
en genis kiiltlirel kimlik diizeyi olan medeniyet, insan1 diger tiirlerden ayiran seydir.
243 Dil, tarih, din, gelenekler ve kurumlar gibi unsurlar, medeniyetin temel taglarm
olusturur. Diger bir deyisle Huntington'a gore medeniyet, insan kimligi ile es

anlamlidir.

Onceki medeniyetlerin evrensel devletlerinin hepsi imparatorluklardi. Bununla
birlikte, demokrasi Bat1 medeniyetinin siyasi bi¢imi oldugundan, Bat1 medeniyetinin
ortaya cikan evrensel devleti bir imparatorluk degil, daha ziyade federasyonlarin,
konfederasyonlarin ve uluslararasi rejimlerin ve orgiitlerin bir bilesimidir. 20. yiizyilin

ana siyasi ideolojileri olan liberalizm, sosyalizm, anarsizm, korporatizm, Marksizm,

241 Samuel Huntington, The Clash of Civilizations and the Remaking of the World Order, Simon
and Schuster, New York 1996, s. 43.

242 samuel Huntington, a.e., s. 44.

243 samuel Huntington, a.e., s. 45.
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komiinizm, sosyal demokrasi, muhafazakarlik, milliyetcilik, fasizm ve Hiristiyan
demokrasinin ortak bir yani vardir: Bati medeniyetinin iriinleridirler. Bagka higbir
medeniyet onemli bir siyasi ideoloji liretmemistir. Ama Bat1 higbir zaman biiyiik bir
dinin baslangi¢ noktasi olmadi. Diinyanin belli bagl dinlerinin tiimi Batili olmayan

uygarliklarin {riinleridir ve ¢ogu durumda Bat1 6ncesi uygarliklarin zamanina aittir.
244

“Insanlik tarihi, medeniyetler tarihidir. insanligin evrimini baska terimlerle
diistinmek imkansizdir. Medeniyet tarihi, eski Stimer ve Misir medeniyetlerinden
klasik, Mezoamerikan, Hiristiyan ve Islim medeniyetlerine ve Cin ve Hindu
medeniyetlerinin birbirini izleyen tezahiirlerine kadar gelen nesilleri kapsar.”?*
Huntington'a gore uygarlik tarihi, insanlik tarihine tekabiil eder. Ona gore
medeniyetler insanlarla baslamis ve insanlar arasinda nesilden nesle devam etmistir.
Nesilden nesle gilinlimiize kadar gelen medeniyetlerin gelecekte kendi aralarinda
savaglara doniismesi ilgingtir. Buradaki soru sudur: Simdiye kadar hicbir ¢atigma
olmamasina ragmen gelecekte neden bir medeniyetler catismasi yasaniyor? Elbette bu

sorunun cevabi kolay olsa da bunu bilimsel olarak kimse sdyleyemez, ¢iinkii biiyiik

giicler gii¢lerini savas ticareti lizerinden siirdiirtirler.

Samuel Huntington''n medeniyet algisin1 anlamak i¢in The Clash of
Civilizations and the Remaking of World Order adli kitabinda ele aldig1 konulari
incelemekte fayda var. Cilinkii bizim caligmamizi ilgilendiren kisim bu eserde
sergilenen medeniyet algisidir. Hizlica bakildiginda karamsar bir medeniyet algisina
sahip oldugunu tespit etmek miimkiindiir. Samuel Huntington, Soguk Savas sonrasi
diinyasinda ortaya c¢ikacak ¢atismalarin siyasi, ideolojik veya ekonomik faktorlere
degil, kiiltiirel ve dini nedenlerle medeniyetler catigmalar olacagina inanmakta bir

diistiniir.?*®

Samuel Huntington'in bir siyaset diisiiniirii olarak siyaset bilimi ve uluslararasi
iligkiler teorilerinden etkilendigini sdyleyebiliriz. Ona goére uluslararasi siyaset ¢cok

kutupludur ve artik diinyada tek bir medeniyet degil, farkli medeniyetler vardir.

244 samuel Huntington, The Clash of Civilizations and the Remaking of World Order, s. 54.
245 samuel Huntington, a.e., s.40.
246 samuel Huntington, a.g.e., s. 47.
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Medeniyetler arasindaki giic dengelerindeki degisim ve farkliliklarla birlikte Samuel
Huntington, Bat1 etkisinin azalmaya basladigindan bahseder. Asya medeniyetlerinin
cesitli ekonomik, siyasi ve askeri alanlarda gii¢lendigini goriir ve Islam diinyasinin
ger¢ek bir gilic haline geldigini ve komsu medeniyetler i¢in tehdit olusturdugunu
soyler. Ote yandan, Avrupalilarin diinya niifusunun toplam sayisma gore diisiisiinii
gbsteren bir dizi istatistik sunmustur. Ote yandan Asyalilarin ve Miisliimanlarin

sayisinin arttigina dikkate ¢ekip uyarida bulunmustur.?*’

Samuel Huntington'in kitabindaki medeniyet kavrami gercekten de gatisma
iizerine kuruludur. Ornegin: Islom'm ortaya yayilisindan bahsederken, islim'm hem
niifus hem de cografya acgisindan yayilmasindan bahsetmistir. Islam iilkelerinin
yerlesim alanlarimin yiizde 21'e yakin bir kismin1 olusturdugunu sdyleyen Huntington,
Miisliiman sayisinin 1 milyara ulasgtigin1 ifade etmistir. Sanki "Uyan ey Batililar,
Miisliimanlar cogaliyor" demeye calisir gibi. Hatta Miisliimanlarin en zayif noktasinin
ekonomik sorunlar oldugunu, yani ekonomik kalkinmaya ulastiklarinda tesekkiillii bir

gii¢ haline geleceklerini gostermektedir.?4®

Ardindan Huntington, ortaya ¢ikacak olan yeni diinya diizeninden soz etti. Bu
nedenle Batili iilkeler arasinda ve 6zellikle kendi medeniyetleri i¢indeki gruplarla is
birligi yapilmalidir. Ciinkii giderek diger medeniyetler arasinda is birligi kurulmaya
baslar. Hatta zay1f medeniyetlerin firsat bulduklarinda kalkinma arayisina girecekleri
ve Bati'ya rakip olacaklar1 konusunda uyarida bulunmustur. “Ortak kimlige sahip
ekonomik gruplasmalardan olusan, medeniyete dayali yeni bir uluslararasi diizenin
ortaya cikacagini soyler. Kurulacak yeni sistemin basarisinin sebebinin ortak bir
kimlige sahip olmasi oldugunu sdyliiyor. Ornek olarak, Huntington 13 eski Ingiliz
kolonisinden olusan CARICOM grubunu gésterir.”?*® Huntington'a gore diinya bes
medeniyete bliinecektir. Cin medeniyeti, Japon medeniyeti, Hindu medeniyeti, islam

medeniyeti ve Bat1 medeniyeti. Latin Amerikalilar1 Bati'dan ayiran farkli bir kimlige

247 Samuel Huntington, a.g.e., s. 82.
248 samuel Huntington, a.g.e., s. 84.
249 samuel Huntington, a.g.e., s. 132.
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sahip oldugunu goriir ama onlar1 Bati medeniyetine katar. Son olarak Afrika

medeniyeti (muhtemelen) ayr1 bir Afrika medeniyeti tanimadigin sdylemektedir.?>°

Goriildigii gibi Huntington''m medeniyet anlayisinda c¢atismaya dayali
karamsar bir teori vardir. Bu teoriye gore yakin gelecekte medeniyetler arasi ¢atigmalar
olacaktir. Bu kez ¢atigmanin nedeni ne cografi ne de ekonomik, aksine bir kiiltiir ve
medeniyet savasi olacaktir. Medeniyetler ¢atigsmasi teorisinin yayilmasina ragmen
diger disiiniirler onu kabul etmemis ve elestirmislerdir. Bu teoriye karsi ¢ikanlar
arasinda Batili ve Batili olmayanlar var. Diger bir deyisle, Huntington'in fikirlerini

kabul etmeyen Batil1 diisliniir say1s1 az degildir.

Medeniyetler ¢atigmasi teorisini elestiren disiiniirlerden biri olan Muhammed
el-Cabri, Bat1 ve Dogu'daki bazi bilim adamlarina gére modern degil, eski oldugunu
sOylityor. Samuel Huntington'in bu fikirleri yeni bir sekilde yeniden formiile ettigini
ve diinyaya sundugunu sdylemistir.?®® Edward Said, Huntington'n Medeniyetler
Catismasinda ortaya koydugu goriisleri elestirenlerden biridir. Edward Said,
Huntington'in kitabinda belli bir yontem izlemedigini elestirdi. Ciinkii o medeniyetler
catismasinin sebeplerini ortaya koyarken belli bir kriter koymadigi icin bazi
medeniyetlere yakismayan bir kriter kullanmistir. Ornegin cografi veya bdlgesel
degerlendirme ydntemi Islam medeniyetine uygun degildir. Ote yandan medeniyetler
arasi catismanin tek sebebinin kiiltiirel veya medeniyetsel sebepler oldugunu soyledi.
Ancak ¢atismanin baska nedenleri de var. Bir 6rnek, Amerika Birlesik Devletleri ile

Japonya arasindaki ticaret anlasmazligidir.?>2

Son olarak Samuel Huntington’in medeniyet algisin1 6zetleyecek su ifadesine

yer vermek lazimdir. Diyor ki:

"Kisa vadede, Dogu Avrupa ve Latin Amerika'daki toplumlar1 Avrupa'dakilere

yakin kiiltiirlerle biitiinlestirmek i¢in kendi medeniyeti i¢inde, 6zellikle de Avrupali ve

250 Samuel Huntington, a.g.e., s. 47.

251 Muhammed Abid el-Cabri, Vechetii Nazar (Bakis Acis1), Dirasatii’l -Vihdatiil” Arabiyye, Beyrut,
1992, 5.168.

252 Edward Said, “The Myth of ‘The Clash of Civilizations”, Executive Producer & Director: Sut Jhally,
Editor: Sanjay Talreja, Media Education Foundation MEF, featuring a lecture by Edward Said,
Columbia University and author of Orientalism 1998.
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Kuzey Amerika bilesenleri arasinda daha fazla is birligi ve birligi tesvik etmek,
Bati'nin c¢ikarini saglamaktadir. Batili iilkeler, Rusya ve Japonya ile is birligi
iliskilerini giiclendirmek ve siirdiirmekle yerel medeniyetler arasindaki ¢atismalarin
medeniyetler arasinda biiylik savaslara doniismesini 6nlemektir, Konfiigylis¢li ve
Islam iilkelerinin askeri giiciiniin genislemesini smirlamak, Bati'nin mesru ¢ikarlarini
ve degerlerini yansitan uluslararasi kurumlart giliglendirmek ve Batili olmayan

ulkelerin bu kurumlara katilimini artirmaktir.”

Bu, Samuel Huntington'in medeniyet anlayisindan anlagilmasi gereken 6nemli
bir noktadir. Asil mesele Bati'nin ¢ikarlarin1 korumaktan baska bir sey degil. Bu
cikarlarin korunmasi i¢in yapilmast gerekenlerin regetesini yazdi ve Batili iilkelere
sundu. Bu nedenle, gelecekteki catismalari kazanmak icin Oncelikle diger

medeniyetlerin gii¢lerini zayiflatmak ve miimkiinse yeni ittifaklar kurmaktir.

2.3. BAZI ISLAM MUTEFEKKIRLERINE GORE MEDENIYET ALGISI
Islam diisiiniirlerinden bahsetmeden dnce Isldm medeniyeti hakkinda kisaca
bilgi vermek gerekir. Ciinkii medeniyet algisini olusturan unsurlardan biri de din
unsurudur. Dolayisiyla "Islaim medeniyeti" kavramindan bu medeniyetin Islam dininin
medeniyeti oldugu anlasilmaktadir. "IslAm" kavrami ise Miisliimanlara gore biitiin
peygamberlerin teblig ettigi dindir. Ayni zamanda Hz. Muhammed efendimize
indirilen IslAm dini, diger peygamberlerin getirdigi dinlerin biitiinii ve tiim insanliga

hitap eden son dindir.2

[slam medeniyeti, “Islam esaslarma dayal1 medeniyettir’.?>* Islam

diisiincesiyle insa edilmistir ve hayatin ¢esitli yonlerini iginde barindiran bir insanlik

253 Bkz. Diyanet isleri Bagkanligi, Kur’an-1 Kerim, Al-i imran Suresi- 19. Ayet Tefsiri, “(Kuskusuz
Allah katinda din Islam’dir. Kitap verilenler, ancak kendilerine ilim geldikten sonradir ki, aralarindaki
hak tanimazlik yiiziinden ayriliga diistiiler. Allah’in ayetlerini inkar edenler bilmelidirler ki Allah’in
hesabi ¢ok cabuktur.)”, Kur'an Yolu Tefsiri Cilt: 1 Sayfa: 522-525,
https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/%C3%82I-.i%20%C4%B0mroC3%A2n-suresi/312/19-ayet-tefsiri,
17.11.2022.

2% Ahmed Hasan Farhat, El-islamii ve’l Hadare (IslAm ve medeniyet), https://124.im/zCT, 17.11.2022.
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medeniyeti demek yanlis olmaz. Aymi zamanda peygamber efendimizin getirdigi

talimatlara dayanan ilahi bir medeniyettir. 2>

Islam, dogas1 geregi, dinin hiikiimlerine uygun olmak sartiyla, insan1 biitiin
ilimlere agik kilmistir. Bu nedenle Isldm medeniyeti, kendisinden onceki gesitli
medeniyetlerden istifade etmistir. Ciinkii dogruyu yanlistan, harami helalden ayiran
bir vahye sahip oldugu icin diger medeniyetlerden iistiinliik sahibi olmustur. islam
medeniyeti, istisare, adalet, esitlik, 6zgiirliik ve ¢esitli insan haklar1 mertebesini

yiikselterek kalkinma ve yiikseltme sartlarmi saglamistir.?>®

Islam medeniyetinin, islam dinine giren kavimlerin kiiltiirlerinden istifade edip
kiiltirleraras: etkilesimi sonucu olarak otaya benzersiz bir medeniyet cikardigini
sdylenebilir. Ayni zamanda IslAm medeniyeti, Islam'in tarih boyunca ulastig
alanlardaki medeniyetler aras1 etkilesimin de bir 6zetidir. Islam fetihleri veya ticaret
ve Miisliman tiiccarlar vasitasiyla diinyanin en iicra koselerine kadar ulasmis ve

oradaki milletleri kiiltiirleriyle kucaklamigtir.?%’

Calismanin bu boélimiinde de goriildiigii gibi bazi1 Batili diisiiniirlerin
medeniyet algilart ele almmustir. Boliimiin geri kalan kismi ise bazi Islam
diisiiniirlerinin medeniyet algis1 agisindan bir degerlendirme yapmay1 amaglamaktadir.
Medeniyet konusu genis ve konusulmaya acik bir konu ama burada sadece ii¢ Islam
disiiniirii  tartisilacak. “Medeniyet” kavrami, tarth boyunca sosyal bilimciler,
antropologlar, tarihgiler vs. tarafindan tartisilmis ve bircok farkli sekilde
tanimlanmistir. Halen yer, zaman ve cografyaya gore calisiimaktadir. Medeniyet,
genellikle dogu-bat1 ve daha spesifik olarak, Hiristiyan Bat1 ve Miisliiman Doguda

olarak tartisilmistir.?%®

Bu baglamda Batili diisiiniirlerden bes diisiiniir secildigi gibi Islam
diistintirlerinden de bes isim segilmistir. Sezai Karakog¢ ve Abdullah et-Tayyib'in

medeniyet algilar1 bu c¢alismanin konusunu olusturdugundan bu boliimde bunlara

2% Constantine K. Zurayk, Fi Ma ‘raketi’l-hadére: Dirase fi mahiyyeti’l-hadire ve ahvaliha ve fi’l-
vaki‘i’l-hadari, Beyrut 1981, s. 86.

2% Constantine K. Zurayk, a.e., s. 87.

257 Muhammed Abid el-Cabri, El-isamii v’1 Garb (islim ve Bat1), es-Sebekii’l- Arabiyyeti-lin-Nesr,
Beyrut, s. 42.

28 Muhammed Abid el-Cabri, a.e., s. 59.
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deginilmeyecektir. Ayr1 bir bolimde Thomas Stearns Eliot ile incelenmektedir.
Burada Islam diisiiniirlerinden, ibn Haldun, Aliya Izzetbegovi¢ ve Malik b. Nebi, ele

alinacaktir.

2.3.1. ibn Haldun’da Medeniyet

Medeniyet iizerine ciddi ¢alismalar yapan diisiiniirlerin ilkinin Ibn Haldun
oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Dolayisiyla medeniyet algist konusunda ilk
irdelenmesi gereken isimdir. islam medeniyeti diisiiniirleri sayisizdir ancak medeniyet
kavramui tizerinde ¢alismis birka¢ ismin incelenip Sezai Karakog¢ Abdullah et-Tayyib
ve Thomas Stearns Eliot'm medeniyet algilar1 anlasilmaya calisildig igin ilk islam

diisiiniirii olarak Ibn Haldun secilmistir.

Ibn Haldun, medeniyet kavrammi tanimladiktan sonra medeniyetin ortaya
cikisina etki eden faktorleri incelemis ve bunlar hakkinda ayrintilar vermistir.
Medeniyetin gelisme ve ¢okiisiiniin etkili nedenleri hakkinda da yazmistir. Ibn Haldun
tarih, sosyoloji, cografya ve bilimden bahseden ansiklopedik bir diislinlirdiir. Y 6netim,
insan dogas1, davranis ve beseri bilimlerdeki engin deneyimine ek olarak, ibn Haldun'u
ayiran ve modern sosyolojinin kokleri olarak kabul edilen bazi goriisleri ortaya
koyacak kadar yeterli birikime sahipti. ibn Haldun, etrafindaki hayati analiz etmesine
ve gozlemlerini bilimsel yollarla tartismasina yardimci olan olaganiistii bir arastirma
ve analiz yetenegine sahipti. Bu nedenle o, medeniyetin s6z konusu bile olmadig1 bir

dénemde medeniyetten s6z ederken asirlarca alimlerden dnce gelmistir.?>

Ibn Haldun’un medeniyet algisiyla ilgili diisiinceleri bir biitiin olarak
degerlendirmek lazimdir. 2°° “Medeniyet" terimini modern anlamina yakin bir sekilde
ilk kullanan Ibn Haldun'dur. Bu nedenle “mukaddimesinde” medeniyeti kapsamli bir
sekilde degerlendirir. Insanlarmin tiim yasaminda zirveye ulasmak, mutfaklarda,
giysilerde, binalarda ilerlemek, toplumsal, tarihsel, istikrarli sosyal ilerleme

baglaminda toplumun biiyiimek olarak tanimlanmistir.”26%,

2% Ahmad Shaikh Husayn, a.g.e., s. 773-796.

260 Ahmed Albayak, “ibn Haldun’un Medeniyet Tasarimi ve insan”, Journal of Islamic Research,
2010;21, s. 1-19.

261 {bn Haldun, Mukaddime, Haz: Siileyman Uludag, 17. Baski, Dergah Yayinlari, May1s 2018., 1988,
s.216.
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Ibn Haldun'un medeniyete olan 6nemi ve ilgisi, medeniyetlerin gelisme
sebepleri ve yok olmalarina neden olan faktdrler iizerine yaptigi arastirmalarla
kanitlanmistir. Ona gore iimran'in biiyiimesinde ve yok olusunda birgok faktor etkili
olmustur. Onlardan: Umranin gelismesinde cografi doganin énemli bir rolii olduguna
inanmaktadir, ¢iinkii 1liman bolgelerdeki timran, sicak ve soguk gibi diger bolgelere
gore farkhilik gdstermektedir.?®?> Ibn Haldun, medeniyetin insasinda etkili olan
unsurlardan birinin de tabii cografi unsurlar oldugunu diisiiniir. Bu nedenle insanlarin
cografyast ve dogal yasami, davranis ve yasam tarzlari lizerinde biiyiik bir etkiye
sahiptir. Bu nedenle daglarda yasayan insanlarin karakter olarak sert, mizag¢ olarak
farkli olduklarini iddia eder. Ova ve yaylalarda yasayanlar da daha dengeli ve mutlu
insanlar olduklarin1 vurgulamaktadir. Ayrica sicak bdlgelerde yasayanlarin daha
tembel oldugunu, yasam kosullarinin daha zor oldugunu, diislince bigimlerinin yavas
oldugunu ve medeniyet kurmaya zamanlarinin olmadigini sdyliiyor. Ona gore
insanlarin yasadiklar1 cografyada yeme bicimleri ve yedikleri besinler diisiincelerine
de yansir. Bu nedenle et yiyen insanlarin hayvani taraflar1 siirekli olarak {iistiin
olduklarini bir ger¢ek olarak kabul etmektedir. Soguk iklimlerde yasayan insanlar da

medeniyet kurmakta zorlandiklarim diisiiniirler ve ¢ogu zaman soguk davranirlar.?5

Ibn Haldun, cografi sartlarn insanlarin binalarinin seklini, yani evlerin
tasarimini, hatta insa edilis sekillerini ve evlerde kullanilan malzemeleri belirledigini
diisiiniir. Ornegin sicak bolgelerde yasayan insanlar evlerini yaparken genellikle
saman ve otu daha uygun bulduklarini diisiintir. Aksine soguk, 1liman ve istikrarl
iklimlerde yasayan insanlar tas, tugla gibi yap1 malzemelerini daha ¢ok kullandiklarin

vurgulamaktadir.

Ibn Haldun'a gére medeniyetin ingasinda biiyiik etkisi olan faktdr, insanlarin
gbcebe hayattan sehirlere veya sehirlere gecisleridir. Insanlar gdcebe iken bir yerde
barinmadiklart igin ¢ok fazla imar veya Ibn Haldun’un tabiriyle {imran

gerceklestirmezler. Aslinda, gogebelerin ev insa etme konusunda endiselenmelerine

%62Ahmad Shaikh Husayn, a.g.e., s. 773-796.

%63 Tbn Halddn, Kitabii’l-‘iber (Kitibii Tercemani’l-‘iber) ve divanii’l-miibtede’ ve’l-haber fi
eyyami’l-‘Arab ve’l-‘Acem ve’l-Berber ve men-dsarahiim min-zevi’s-sultini’l-ekber,3. Baski,
Darii’l-Fikr, Beyrut, 2001, s. 153.
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gerek yoktur. Clinkii ayn1 yerde en fazla birkag ay kaldiklar1 ve baska yerlere goc
ettikleri i¢in timrana dnem vermezler. Ama ne zaman bir yerde istikrarli bir yasam
kursalar, o zaman binalar1 yapmak zorunda kalirlar. Bu yapilar saray, ibadethane, ¢arsi
ve sifahane olabilecegi gibi normal evler da olabilir. Zaman gegtikge ve sabit bir yerde
kaldik¢a evleri dekore etmeye, mimari sekillerini gelistirmeye ve her seyin en giizeline
sahip olmak i¢in kendi aralarinda yarisirlar. Bunun i¢in belli bir siire sonra mimara ve

yapim noktasinda hakim olurlar ve kalic1 eserler ortaya ¢ikarmaya baslarlar.?%*

Insanlar bir yerde sabit bir sekilde kaldiktan sonra sosyal olarak yasamaya
baslarlar. Bu istikrar yiiziinden, siyasete ihtiya¢ duyulacaktir. Ciinkii medeniyetin
insasinda siyasetin 6nemli bir rolii vardir. Toplumlarin hayatinda bir liderin varligi, o
toplum i¢in bir vizyon olusturur ve hedefleri yiikseltir, onlari1 calismaya ve ¢abalamaya
sevk eder. Aksi takdirde insanlar dagilacak ve belli bir siire sonra toplum fertleri bagka
yerlere giderek yok olacaktir. Ancak giiclii bir siyaset olunca, halkta asabiyet
duygusunu uyandirip, birlestirip tek viicut halinde getirip devlet olma yoluna girerler.
Devlet olduktan sonra yerlesim alanlarini siirekli genisleterek bedevileri sehir ve
koylere yerlesmeye tesvik etmistir. Dolayisiyla niifus sayisi artirilarak bir vicdan
birligi saglanir ve egitim, kiiltlirel faaliyetler, gelenek ve gorenekler gibi unsurlarin

kaynasip birlesmesi ile bir medeniyet insa edilir.?6®

Ibn Haldun'un medeniyet anlayisinda zenginlesmenin medeniyet kurma ve inga
etmedeki etkenlerden biri oldugunu sdyler. Cilinkii yoksulluk insan1 temel ihtiyaglar
ile mesgul eder. Ancak medeniyeti kuran insanlarin hem bedenen hem de ruhen rahat
bir durumda olmalar1 gerekir. ibn Haldun'a gdre medeniyet bir refah diizeyidir.
Insanlarin temel ihtiyaglarii karsilamadan refah diizeyine ulagmalarinin miimkiin
olmadig1 bilinmektedir.?®® Giiniimiiz medeniyetlerinin eserlerine baktigimizda en
giizel eserler, maddi yonden en kiilfetli olanlardir. Endiiliis'teki El-hamra Sarayz,
Istanbul'daki Siileymaniye Camii, Misir'daki El-Ezher-i Serif Camii veya Mescid-i
Haram ve Mescid-i Nebevi olsun, ciddi mali harcamalar yapmadan bunlar1 bu hale

getirmek miimkiin degildir.

264 {bn Haldun, a.g.e., $.32.
265 Tbn Haldun, a.g.e., $.35
266 Tbn Hald(n, a.g.e., s. 334.
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Ibn Haldun'a gére medeniyet ve sehirlesmede adaletin rolii énemlidir. Bu
nedenle adalet unsuru medeniyet hayatin1 etkileyen unsurlardan biridir. Bu nedenle
Ibn Haldun adalet kavrami iizerinde 6zellikle durmus ve onu detayli bir sekilde
aciklama ihtiyaci hissetmistir. Ciinkii ona gore adalet, insanlar1 bir arada tutan,
aralarindaki baglar1 kuvvetlendiren, sevgiyi besleyen, ticarette, giinlik hayat
aligverislerinde, gecimlerini saglama ¢abalarinda veya insan haklarinin korumasinda
giivenlerini saglayan unsurdur. Egemenligin ve devletin diregi adalettir. Adalet diregi

cokerse o devlet, medeniyet yikilmaya mahkumdur.

Ibn Haldun bir yandan medeniyetin gelismesini etkileyen faktorleri ele alir:
dogal ve cografi faktorler, gogebelikten medeniyete gecis faktori, siyasetin sehirlesme
ve medeniyet lizerindeki etkisi, medeniyet ve sehirlesmede zenginligin roli,
Medeniyet ve sehirlesmede adalet ise: Medeniyet ve sehirlesmenin ¢okiis sebepleri:
Araplar iilkelerde egemenlik, ¢iinkii ona gore Araplarin o donemde yasadiklari
bolgede yasam sartlar1 zordu, dolayisiyla mizaglari sertti ve davraniglar: kabaydi. Bu
durum medeniyete aykiri oldugunu soyler. Bir baska ¢okiis sebebi: Rahat bir hayata
aligmak, likks bir hayata ulasmak. Insanlar rahatlik bulduklarinda g¢alismaktan
vazgecerler ve yavas yavas sahip olduklarini kaybederler. Cokiisiin nedenlerinden biri
de gii¢ ¢atismalar1 ve bir iilkenin ikiye boliinmesidir. Catisma medeniyeti zayiflatir ve
onu dig giiclere kars1 savunmasiz birakir. Adaletsizlik faktorii, medeniyetin ¢okiisiine
giden kisayoldur. Her seyin alt iist olmasina neden olabilir. Son olarak ibn Haldun'a
gore medeniyetlerin vardigl son nokta “umranin” ytikseldigi noktadir. Bu noktadan
sonra ¢oOkiis yolculugu baslayacaktir. Ona goére medeniyet bir canli gibi dogar, gelisir,

olgunlasir, yaslanir ve dliir. 2%

2.3.2. Aliya Izzetbegovic’te Medeniyet

Aliya Izzetbegovig, medeniyet bilinciyle Islam diinyasmin diisiincesini
etkileyen diisiiniirlerden biridir. Nitekim son asirlarda Islami fikirler zayifladikga
Islam diinyas1 iizerinde umutsuzluk riizgarlar1 esmeye baslamistir. Miisliimanlar
arasinda yeniden ayaga kalkmanin imkansizligina dair baz fikirler yayilmaya baglasa

da Aliya Izzetbegovi¢ gibi diisiiniirlerin ortaya ¢ikmasiyla {imitsizlik bulutlarini

267 Tbn Haldfn, a.g.e., s. 336.
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dagitmaya calistilar. Modernist akima kars1 muhafazakar hareketin ortaya ¢ikmaya

basladig1 sdylenebilir.?®8

Aliya Izzetbegovi¢’e gore bu iki akimimn Islam dinini olumsuz etkiledigine
inaniyor. Modernistler dini bir kenara birakip Bati'y1 taklit etmeyi tercih ederken,
muhafazakdr akim dini dondurduguna inanmaktadir.’®® Onun fikirlerine gore,
muhafazakar akimin iyi niyetlerine ragmen Bati'dan gelen her seyi reddederek,
Islam'in getirdigi genis ufku, yani IslAm'm her tiirlii miisbet bilgiye, davranisa ve

faydal yeniliklere acik oldugunu daraltirlar, 27

Aliya izzetbegovig, medeniyet ve kiiltiir arasindaki degerlendirmesinde diger
diistiniirlerden farkli olarak iki kavrama farkli anlamlar yiikler. Elbette bu diistince ilk
olarak Izzetbegovi¢'in diisiincesiyle ortaya ¢ikmadi. Fakat bu iki kavrami manevi ve
maddi boyutlariyla ele aldig icin Islim diinyas1 icin biiyiik onem tasimaktadir.
Boylece kisi bu iki kavrami anlayarak ne konusuldugunun farkina varabilir ve diisiince

ve inanci i¢in kendini dogru yere koyabilir.

“Medeniyet, insan tarafindan kullanilan ilk makinenin ortaya ¢ikmasiyla ortaya
¢ikmustir. Bir odun pargasi m1 yoksa bir av aleti mi? ne olursa olsun onunla baglamistir.
“Insanin ortaya ¢ikistyla yani var olusuyla ilgili iki zit ger¢ek var: birincisi alet ve
ikincisi ibadettir.”?"* Bu iki ger¢ek sadece insanin kendini gerceklestirmesiyle ilgili
degil, iki tarihin baslangicidir. Tarih, kiiltlir ve medeniyet arasindaki iliski neyse ibadet

ve alet arasinda da ayn1 baglantiya sahiptir. 2/

Izzetbegovig’e medeniyetin tamamen teknik ve maddi ilerlemeden ibarettir.
Medeniyet, teknik ilerlemenin bir devami olup c¢evreyi muhafaza etmek ve yeniden
kazanmay1 amaclar. Sanat eseri ve islerin en iyi bir sekilde yapma sanatidir®’® diyor

ki: “medeniyetin kendisi iyi veya kotii bir sey degildir. Nefes almak ve yemek yermek

268 Aliya izzetbegovig, islam Deklarasyonu, (¢ev. Sanela Crnovrianin & Mirela Crnovrianin Kurtali),
Yarmn Yaynlari, 2018, s.4.

269 Sameh Odeh, https://124.im/17nRTVN, (Erisim Tarihi: 12.9.2022).

210 Aliya izzetbegovig, a.e., s. 13.

21 Aliya Izzetbegovig, Inescapable Questions Autobiographical Notes, Translated by Saba
Rissaluddin & Jasmina Izetbegovi¢, The Islamic Foundation Leicester, England, 2004, s.95.

272 Mehmet Ozcan, “Aliya Izzetbegovig’in Medeniyet Tasavvuru”, International Journal of Society
Researches, Cilt:11, Say1:18, 2019,

213 Aliya izzetbegovic, a.e., .95.
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gibi kullanisa baglidir. Medeniyet, insan ve doga arasindaki maddi degisimin tek
boyutlu bir devamidir. "Insan ve doga zihin, zeka ve zeka kullanilarak yapilir. Ona
gore medeniyet, bilim yoluyla doganin kullanimu ile ilgilenmektedir”. Bilim, teknoloji,
sehirler ve tiim iilkeler medeniyete aittir. Medeniyet araglar1 ise diisiince, dil ve

yazidir,”?"

Izzetbegovig’e gore “kiiltiir daha derin bir yapidir”. Insan, kiiltiiriin sirrint
tamamen ¢6zmesi zordur. Ona gore, entelektiiel, egitilinceye kadar "aydinlanmaya" ve
hazir olana kadar 6grenmeye ihtiya¢ duyuyor. Kiiltiir insanin 6ziinii, kimligini derin
benligin, koklerini aradigi yerdir. Kiiltiir, insan ile aradig1 cennet hayati arasindaki bir
arama yeridir. Din, sanat, ahlak ve felsefeyi iceren kiiltiir, insanin gokten indigi
gokyiizii ile iliskisi dahilindeki her sey.” 2”° Aliya Izzetbegovic, gecmisteki Islam
medeniyetini farkli kilan en énemli 6zelligin teknik daha iistiin olmadigidir. Islam
kiiltiirii insanlar aras1 ve insan ile diger varlikla iligkisini diizenlemistir. Bu ylizden

uyum igerisinde yasanabilir bir diinya olusturmustur.

Izzetbegovi¢’in  diisiincelerinde  Kiiltiir ile medeniyet ilisiklisinden
bahsedilirken bazi kavramlarin Batili tanimlarina gore kullandigini sdylenebilir. Bu
gecegi fark edilmedigi takdirde bu kavramlar yanlhs anlasilabilir. Mesela; din
kavramini kullanirken, sadece insan ile Tanr1 arasindaki iliskiden s6z etmektedir.
Halbuki IslAm medeniyetinde dinin anlami, biitiin hayati kapsamaktadir. Bunun
sebebi, Aliya, eserlerinde ele aldig1 konularin bir kismi sadece miisliimanlara hitap

etmez, Batili toplumlarina da hitap etmek istemistir.2’®

Fatih Ali Hasan, Izzetbegovi¢'in medeniyet algisini yansitan fikirlerinden
bazilarin1 Bilinmeyen Aliya adli kitabinda “Islim ve Bati Medeniyeti Hakkindaki
Sozleri” baglig1 altinda kaleme almistir. Bu diislinceler 15181nda okundugunda daha iyi

anlagilacak diye soylenebilir. izzetbegovic'in bir bilge oldugunu gdsteren

214 Aliya Izzetbegovig, a.g.e., S. 96.

25 Aliya izzetbegovig, a.g.e., s.94.

276 Gansuba Ahmed, “Ali Izzetbegovig’in "Dogu ile Bati Arasinda Islam" kitabi iizerinden kiiltiir ve
medeniyet ikiligi”’, Hukuk ve Beseri Bilimler Dergisi, 5. Sayisi, 2012-06-11 s. 395-402.
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diistincelerdir bunlar. Ciinkii zor donemlerde bile gercegi goriir miislimanlara yolu

aydinlatmak igin caba gdstermistir. 2’7 Iste s6z konusu diisiincelerden:

“Miisliimanlar ¢cok zor bir tercihte bulunuyorlar. Onlarin bu iki tarafin birini
tercihten kaginmalar1 daha uygun olur. Bunlardan birisi Bat1 uygarligini1 tam olarak
reddetmek veya ona kor bir teslimiyetle baglanmak. Ikisi de ayn1 derecede tehlikelidir.
Eger gerektigi kadar yardimlagamazsak bu bizi zayiflatir. Bu da sonsuza kadar devam
eder. Eger bu uygarligin faydasini ve zararini ayirt etmezsek kimligimiz, 6z benligimiz
hasar goriir. Kendimizi diinyadan geri ¢ekemez ve koparamayiz. Hz. Peygamber
Efendimizin su soziine uymamiz gerekir: "Hikmet miiminin yitigidir, onu buldugu

yerde alir." 2’8

Bu diisiinceler i¢inde bas dondiiriicii durumlardan kurtulmanin recetesini yazar.
Bir Miisliiman her zaman mevcut se¢eneklerden birini segmek zorunda olmadig: gibi
hepsini de reddetmek zorunda degildir. Miisliimanin yolu her zaman dogruyu, iyiyi ve
faydaliyr se¢mek, yanligi, kotiiyii ve zararliyr reddetmekten geger. Konuyla ilgili

sOzlerini s0yle devam der:

“Burada zihnimize gelen iki hakikati anlatmamiz gerekir. Birinci hakikat: Bu
uygarlik, cok cesitli dinlere ve uluslara mensup bilginlerin yer aldigi diinyanin
miisterek {iriiniidiir. Ikinci hakikat: Bati'"nin giicii sadece iktisadi ve askeri gii¢ degildir.
Bunlar onun disa bakan bir yoniidiir. Bati'min esas giicii elestirel diisiinmeden
gelmektedir. Iste bu, bizim anlamamiz gereken ve hayatimizda uygulamamiz gereken

$eydir.” 279

Gegmiste diinyay1 somiiren Bati'nin yeni hamlesini desifre eden Aliya, Islam
alemini aldanmamas1 konusunda uyarir. Nitekim onun Isliam Deklarasyonu adh

kitabinin konusu, Miisliimanlarin izlemesi gereken yolu gostermektir.

“Aliya, Bat1 uygarligin1 dis goriiniislinii taklit etmek konusunda uyariyor.

Bunu ¢ocuk taklidi olarak isimlendiriyor. Bu tarz taklit, fark edilmeden i¢ benligi

21" Hiiseyin BAL, “Aliya izzetbegovi¢ ve Bilgeligin Tezahiirleri”, Sosyal Arastirmalar ve Davranis
Bilimleri Dergisi, 2019, Cilt 5, Say1 9, s. 358-391.

28 Fatih Ali Hasaneyn Muhammed Serif, Bilinmeyen Aliya, (¢ev. Ali Cangelik), Sule Yaymnlari, 2018,
s.143-143.

279 Fatih Ali Hasaneyn Muhammed Serif, a.e., s. 143.
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tahrip eder. Bu, Hacli Savaslarindan beri Islam ve Miisliimanlara duyulan kin atesi ve
derin nefret 6rnegidir. Bu, cocuklarimizin bu uygarligi nasil 6l¢ii aldiranini, onunla
gozlerinin kamastigini, asagilik kompleksine kapil Haklarini bize agiklamaz. Yine
Islam diismanlarinin ruhunu, tarihini nasil i¢sellestirdiklerini de agiklamaz. Bundan
Sonra bizde modernite tutkunlar1 ve Bati baglilar ile gelenege taassup derecesinde
bagl olanlar arasinda bir miicadele bas gostermektedir. Bu miicadele Miisliiman

toplumunu birbirinden ayirmakta ve ¢ok felaket sonuglara sebep olmaktadir.””?°

Aliya sorumluluktan kagmadan 6nce gorevimizi yapalim da Bati'nin kurdugu
tuzaga diismek iizere olan cocuklarimizi kurtaralim diyor. Bati medeniyetini tek
secenek olarak birakmamak igin Islim medeniyetini yeniden diinyaya hakim kilmak
ve gelecek nesillerin tutunacagi bir dal olmasi gerekmektedir. Aksi takdirde saha bos

birakilir ve bu nesillere Bati'y1 taklit etmeyin denilemez.

2.3.3. Malik b. Nebi

Ibn Haldun'dan sonra isldim toplumlarmi inceleyen ve Islim medeniyeti
lizerine ¢aligsmalar yapan sosyolojinin en 6nemli isimlerinden biri de Malik b. Nebi'dir.
Ne yazik ki, yasami boyunca eserleri ve fikirleri olmasi gereken ilgiyi gdrmedi.
Aslinda bu durumun Ibn Haldun igin de gegerli oldugu sdylenebilir.?®* Bu iki
diisiiniirtin ¢calismalarinin degerinin pek bilinmedigini sdylemek yanlis olmaz. Bunun
delili ise, genel olarak medeniyetlerin gelisme ve zayiflik sebepleri ile Islam
medeniyetinin gelisme ve zayiflik sebepleri acik¢a ortaya konulmasina ragmen, bu
fikirlerden istifade edilememesi ve IslAm  medeniyetinin  durumunun

degistirilememesidir.

Malik b. Nebi'nin medeniyet algis1 ve medeniyet tanimlari, onun kitaplarinda
ve ¢esitli eserlerinde serpilmis halindedir. Hatta biitlin kitaplarma bakildiginda ana
temasinin "[slam Medeniyeti" oldugu gériiliir. Bu nedenle eserinin en 6nemli dzelligi,
inceledigi konuyla ilgili mevcut bakis acilari, teorileri, kiiltiirel kavramlar1 ve farklh

yaklagimlar1 masaya yatirarak goriis ve fikirlerine derin bir okuma ve analiz yoluyla

280 Fatih Ali Hasaneyn Muhammed Serif, a.e., s. 144.
21Ahmed Hasan Farhat, “El-Islamf ve'l-hddare” (Islim ve Nedeniyet), https://124.im/amRGLf,
12.11.2022.
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ulagmasidir. Denilebilir ki insanin ¢evresindeki varliklardan, gordiigii olaylardan ibret
alarak, diinyanin gidisatindan hiilasalara ulasarak kendi kanaat ve fikirlerini

olusturmasi énemlidir.?®2

Malik b. Nebi, “medeniyeti, belirli bir toplumun her bir iiyesine varolus
asamalarinda gerekli destegi ve yardimi saglayan manevi ve maddi kosullarin toplami
olarak tanimlar.”?8® Malik b. Nebi'nin medeniyet anlayisin1 olusturan ¢ok énemli bir
ticlii denklem vardir. Malik b. Nebi 'ye gore medeniyet kurmak i¢in insanlarin bir araya
gelmesi gerekir. Dini fikirlerle birbirine baglanan insanlar, iizerinde medeniyet insa
etmeye uygun bir vatan yaparlar. Medeniyetin dogusuna sahitlik edecek zemini
hazirlamak ic¢in gerekli cabay1 gosterirler. Ancak medeniyet insast bir gilinde
olmayacak bir is oldugundan zaman faktorii gerekli olacaktir. Diger bir ifadeyle Melik
bin Nebi, medeniyet insa etmenin unsurlarin1 "Medeniyet = insan + toprak + zaman"
seklinde 6zetlemekte ve bu unsurlarin "dini fikir" tizerinden baglanmasi gerektigini

vurgulamaktadir. 284

Malik b. Nebi, medeniyetin ortaya cikisini farkli agilardan incelemistir.
Bunlardan en 6ne ¢ikani, medeniyetin yapisini ve unsurlarin1 ve medeniyetin amacin
anlama, toplumsal sistemlerin kendi benlik ve kanaatlerini benimseme dongiisiidiir.
Yaptig1 calismalar sayesinde medeniyetin insasina etki eden unsurlara ve bu
medeniyetin toplumlarda tasidig1 mesaja ulasmay1 basarmistir.?® Dolayistyla Malik b.
Nebi'nin medeniyet anlayigina goére medeniyet sadece maddi ve manevi kazanimlar
degil, ayn1 zamanda insa etme, yiikseltme, yenilik yapma ve verme yetenegidir. Biitiin
bunlarin sonucunda medeniyet, fikirlerini benimseyen toplumlarin bagimsizligina
gore gelisir ve ilerler. Saglam degerlere ve kapsamli bir vizyona dayanan bu yaraticilik

ve entelektiiel iiretim, toplumu bagisa ve yaraticiliga yonlendirir.?8

282 Malik b. Nebi, Kiiltiir Sorunu ve Bir Toplumun Dogusu, Ankara Okulu Yayinlari, 2016, s.124.
283 Malik b. Nebi, Afak Ceza’iriyye (Cezayirli Ufuklar), Cezayir 2000, s. 48.

24 fbrahim Okuyan, “Medeniyet Denkleminin Temel Unsurlari ve Dinin Yeri”,
https://www.bimesele.com/medeniyet-denkleminin-temel-unsurlari-ve-dinin-yeri,  (Erisim  Tarihi:
25.06.2022).

25Malik b. Nebi, Kur'an-1 Kerim Mucizesi; Kur'an Hakkinda Bir Arastirma Denemesi, (cev.
Ergun Goze), Bogazi¢i Yaymlari, 2003, s. 89.

286 Malik b. Nebd, a.g.e., s. 104.
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Kesin bir sonuca varmak i¢in kisinin niine gelen tiim bilgilerin analiz edilmesi
ve dgrenme niyetiyle hareket edilmesi gerekir. Insan, bu bakis acisiyla okumaya
basladiginda zamanla gergege daha kolay ulastigini goriir. Bu tutum, bazi insanlarda
samimiyetin tezahiirii ve diger insanlara gore objektif bakmanin bir sonucu olarak
tanimlanmaktadir. Bu durumun tanimi ne olursa olsun, 6grenmenin dogru yonteme,
niyete ve bakiga bagli oldugunu gostermektedir. Burada bahsedilen unsurlar, Malik b.

Nebi'nin medeniyet algisini olusturan unsurlardir.?%’

Malik b. Nebi'nin medeniyet anlayisinda dinin rolii biiyiiktiir. Clinkii ona gore
medeniyetin maddi aktorleri biitiin milletlerde mevcuttur. Ancak o, bu faktorlerin
varhiginin bir medeniyet kurmak igin yeterli olmadigin1 savunur. Ibn Haldun insanlari
harekete gecirenin "asabiyet" oldugunu sdylerken, Malik b. Nebi de itici gii¢ olarak

"dini fikri" gostermektedir.

"Dini fikir" insanlar1 birbirine baglar ve aralarindaki sinirlar1 kaldirarak birlik
ve Dberaberligi saglar. "Dini fikir" rabitasi ile bir araya gelen bu kisiler, fikir
aligverisinde bulunarak giiclerini giiclendirme firsati aramaya baslalar ve bdylece
medeniyetin ingasinin Oniinii acarlar. Dolayistyla "dini fikrin" medeniyetlerin
kurulmasinda, gelismesinde ve yayilmasinda biiyiik etkisi vardir. Malik b. Nebi'ye
gore "dini fikir" biitiin dinler i¢in gegerlidir. Yani Islim'a veya Hristiyanliga 6zgii bir

sey degildir. 2%

Medeniyet dongiisii konusunda sosyologlarin, antropologlarin ve tarihgilerin
1srarla iizerinde durduklari konulardan biridir. ibn Haldun, Samuel Huntington, Hegel,
Will Durant gibi isimler bu konuda goriislerini dile getirmislerdir. Malik b. Nebi,
konuyla ilgili ¢caligmalar1 incelemis, gerektiginde tenkit etmis ve kendi goriislerine
varmistir. Ona gore uygarlik dongiisii; Yiikselme, zirve ve diislis asamalarindan olusur.
[k basta insanlar dini fikirlerin rehberliginde medeniyet insa etmeye tesvik edilir.
Dolayisiyla bu amaca ulasmak ve medeniyeti kurmak i¢in ellerinden geleni yaparlar.

Ancak zirveye ulastiktan sonra dini fikrin rolii zayiflar ve insanlar maddi yonlere

287 Malik b. Nebi, Miladii’l-Miictema (Toplumun Dogumu), (¢cev. Abdussabir Sahin) Dara’l-Kikr,
Suriye, 2018, s. 53.
288 Malik b. Nebi, a.e., s. 53.
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odaklanmaya baglar. Bu sebeple medeniyetin son sathasina varir, yani manevi saikleri

kaybederek asagi dogru yolculuguna baslar.

Malik b. Nebi'ye gore kiiltiir, “bireyi dogumdan itibaren etkileyen,
bilingaltinda, bireyin dogdugu c¢evredeki yasam bi¢imi ile davraniglarim1 birbirine
baglayan bir iligki haline gelen bir dizi ahlaki 6zellik ve toplumsal degerler.” Malik b.
Nebi'nin medeniyet anlayisinda kiiltiiriin ayr1 bir yeri vardir. Bu anlayisa gore kiiltiir,
medeniyetin kurulmasinda en onemli unsurlardan biridir. Kiiltiirde sorun varsa
medeniyete, medeniyette sorun varsa kiiltiire yansir. Kiiltiirel sorunlar1 ¢ozerek
medeniyetin sorunlarin1 ortadan kaldirmak mimkiindiir. Malik b. Nebi, kiiltiiriin
medeniyetin bir pargasi olduguna inandigi i¢in bu iki kavramin birbirinden ayri
oldugunu soyler. Ona gore kiiltliir, medeniyetin dayandigi toplumsal degerleri,

davranislari ve ahlaki degerleri icerir.?®

2.4. BAZI DOGULU VE BATILI MUTEFEKKIRLERIN MEDENIYET
ALGILARININ DEGERLENDIRILMESI

Medeniyet algisi, medeniyet tanimina bagli olarak zaman, mekan ve insan
bazinda tanimlanmis ve algilanmigtir. Medeniyet ve kiiltiir kelimeleri cogunlukla ayni
anlamda kullanilmaktadir. Medeniyetler arasindaki etkilesim kimsenin inkar
edemeyecegi bir gegektir. Bu noktada, islim medeniyetinin Bat1 medeniyetindeki
etkisi gibi, Abbasiler doneminde baslayan terciime hareketi ile Is]Am medeniyetinin de
diger kiiltiir ve medeniyetlerden etkilendigini ve faydalandigin1 gérmekteyiz. Belki
bazi sesler diinyada tek bir medeniyet oldugunu ve sadece Bati medeniyetinin
oldugunu soyler. Ote yandan diinyada IslAm medeniyetinden baska bir medeniyet

olmadigini sdyleyenler de vardir.

Calismanin bu boliimiinde Sezai Karakog, Abdullah et-Tayyib ve Thomas
Stearns Eliot’in siir ve nesirlerinde medeniyet algisini karsilastirmak tizere oncelikle
bazi bat1 miitefekkirlerin goriislerini inceleyip Islam miitefekkirin medeniyet algilarin
karsilastirilmasi igin farkli isimler se¢ilmistir. Ki, istenilen ¢alismay1 belirli bir goriis

ve anlayislarmn 1s181inda icra edilsin. Burada Bati miitefekkirlerden dért isim, Islam

289 Malik b. Nebi, a.g.e., s. 68.

101



miitefekkirlerden ti¢ isSim alinmanin sebebi de ¢alismadaki Sezai Karakog ve Abdullah

et-Tayyib’in medeniyet algilarin1 detayli bir sekilde ele alinacagindandir.

Bu calismadaki Islam diisiiniirlerinden ibn Haldun ve Bati diisiiniirlerinden
Will Durant, medeniyetin iklimlerden etkilendigine inanmaktadir. Bazilar1 kiiltiird,
ruh, akil, duygularla iliskin oldugunu, medeniyet ise fiziksel ve maddi agirlikli
oldugunu calismalarindan belli ederken, digerleri icin kiiltiir ile medeniyet ayni
anlamda kullanilmas1 uygundur. Ne kadar farkli goriislere sahip olsalar da birbirinden
etkilenmislerdir. Bugiin medeniyet alaninda arastirma yapan herkes, bilimsel bir
calisma yapmasi i¢in ibn Haldun’a bakmakla miikelleftir ve aynen hakeza ister Dogulu
olsun veya Batili olsun fark etmez, Will Durant’a, Oswald Spengler... de bakmasi

sarttir.

Bazi Batili diisiiniirlere gére medeniyet, kalkinma demektir. Baska bir deyisle,
maddi ilerleme ile es anlamlidir. Giiniimiiz diinyasinda medeniyet denilince akla gelen
ilk sey teknolojidir. Islam diisiiniirlerine gére gercek medeniyet hem maddi hem de
manevi olmalidir ¢iinkii insanin birinci gorevi Allah'a ibadet etmek ve bu ibadetle
diinyay1 yeniden kurmaktir. Bu nedenle “Islim medeniyeti” denilince akla imar
kavrami gelmelidir ¢iinkii imar maddi olabilecegi gibi manevi de olabilir. Miisliiman
diisiiniirler arasinda medeniyet ve kiiltiir arasindaki ¢izgiyi net bir sekilde ortaya Aliya
[zzetbegovi¢, Huntington'n "medeniyetler gatismas1” tezine ve olusturmak istedigi

alg1 tarzina kars1 ¢ikarak islam alemini uyarmistir.

Batili1 ve Miisliiman diisiiniirlerin medeniyet algilar1 ne kadar farkli olursa
olsun bazi ortak noktalar1 vardir. Ornegin, bu ¢alismada ele alman bazi isimler
"uygarlik dongiisii" konusunda hemfikirdir. Ancak "medeniyet dongiisii"ni

tanimlamada farklilik géstermektedirler.
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UCUNCU BOLUM

3. SEZAI KARAKOC, T. S. ELIOT VE ABDULLAH ET-
TAYYIiB’IN MEDENIYET ALGISI

Calismanin bu boliimiinde daha onceki caligmalarin bittigi yerden devam
ederek tezimin ana konusuna bir derinlesme s6z konusudur. Ciinkii bir Onceki
calismada genel olarak ve 6zellikle baz1 Batil diisiiniirlere ve bazi Islam diisiiniirlerine
gore medeniyet algisi ele alinmigtir. Burada Tiirk sair Sezai Karakog (1933-2021),
Sudanli sair Abdullah et-Tayyib (1921-2003) ve ingiliz sair Thomas Stearns Eliot'in
yazdig siir ve nesirlerde tema titizlikle ve detayli bir sekilde incelenerek medeniyet
algisinin  mahiyetinin tespit edilmesi amaglanmaktadir. Karsilastirmali edebiyat
kapsaminda detaylandirilacaktir. Elbette bu konular daha 6nce ayr1 ayri ele alinmis ve
bu li¢ sair-diisiiniir hakkinda yiizlerce ¢alisma yapilmistir ancak diger ¢alismalardan

farkli olarak bu ¢alisma {i¢ ismin yan yana karsilastirilmasidir.

Bu bolim, bu sair disiiniirlerin uygarlik algilarmi dikkatle incelemeye
ayrilmustir. Ciinkii 6nceki boliimlerde incelenen medeniyet anlayisindan farkli olarak
ne yazdiklarini tespit etmek gerekmektedir. Bunun en kestirme yolu da yazdiklar1 siir
ve nesirlerden ge¢mektedir. Bu nedenle ¢alismanin bu boliimiinde sair-diisiiniirlerin

bizzat tirettikleri eserlere yer verilecektir.

Bu ii¢ sair-diisiiniir cok yonlii olduklari i¢in eserlerinde hayatin farkh
konulara deginilir. Bu nedenle medeniyet algilarinin tespit edilebilmesi icin ele
alman konularin bir biitiin olarak degerlendirilmesi gerekmektedir. Aksi takdirde
medeniyet algilar1 tek bir perspektiften incelenirse eksik kalir. Hem biitiinciil bir
calisma yapabilmek hem de konuyu dagitmadan incelemek adina her ana baghigin
altinda konularina gore alt bagliklara yer verilmistir. Biitiinciil bir ¢aligma yapmak ve
konuyu gecikmeden incelemek i¢in her ana baslik altinda konularina gore ayrilmistir.
Bu boliimiin ana bashigi "Sezai Karakog¢, Thomas Stearns Eliot ve Abdullah et-

Tayyib'in Medeniyet Anlayislar1" oldugundan "Sairlere Gore Kiiltiir Medeniyet
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Miskisi", "Sairlere Gore Kiiltiir Medeniyet iliskisi", Medeniyet Olusumunda Dinin
Rolii”, "Sairlere Gére Dogu ve Bati Medeniyetleri" ve Degerlendirme gibi alt

basliklarda ayrintili bir bi¢imde tartigilmistir.

Burada verilen altyazilar bile ayr1 ¢alisma problemlerinin boyutudur. Bununla
birlikte, konular ¢calismanin amacina gore tartisildigindan, bazi konularin ayrintilarina
girmeden agiklanmaktadir. Aksi takdirde, medeniyet kavrami basit goriinen ancak
farkli anlamlar1 vardir. Sinirlar1 ¢cizmeden ¢alismay1 yapmak miimkiin degildir. Bastan
beri medeniyet kavrami i¢in farkli tanimlar bahsedilmistir. Bu tanimlara dayanarak,
bu li¢ sairin medeniyet algilar1 incelenmistir. Bu nedenle, ¢calismanin bu bdliimiinde,
bu algilar, sairlerin eserlerine atifta bulunarak daha spesifik olarak belirlenip ayrintili
bir sekilde anlatilmistir. Ornegin Ammar Bedevi, medeniyeti sdyle tanimlar:
“medeniyet, diinyevi, dini, manevi, maddi veya zihinsel olsun, farkli yonlerle iligkili
tiim insan faaliyetleridir.”?®, Bu tanima gore, tiim hayat: kapsayan bir kavram var.

Kimse sinirlandirmadan ¢alisamaz. Ancak, ornekler vererek ¢alismak miimkiindiir.

Medeniyet kavraminda oldugu gibi, alg1 kavrami da genis ve derindir. Ciinkii
“medeniyet algis1” iki kapsayict kavramdan olusmaktadir. “Algiy1 bir seyin bilinci
veya bagka bir deyisle gérme, isitme, anlama veya farkindalik olarak tanimlarsak,
caligmanin sinirlarini gizmek gerekir. Joseph Reitz'e (1841-1930) gore alg, "bireylerin
duyusal izlenimlerini ¢evrelerine anlam kazandirmak i¢in diizenleme ve yorumlama
siireci olarak tanmimlanabilir.”?®! Yan, varliklarm ve her seyin anlasilmasi, kavranmas1
ve yorumlanmasidir. Dolayisiyla medeniyet algisi, medeniyeti anlamak ve

anlamlandirmak anlamina gelmektedir.

Sezai Karakog, Thomas Stearns Eliot ve Abdullah et-Tayyib'in medeniyet
algist  hakkinda ne disiindiikleri incelenmeden medeniyetin tam olarak
anlasilamayacagi soOylenebilir. Ciinkii bu ii¢ sairin fikirleri, i¢inde yasadiklar
toplumlarla ilgili fikrfi meseleleri yorumlamasi agisindan olduk¢a Snemlidir. Bu

sairlerin isimleri anildiginda benimsedikleri ve toplumu yonlendiren fikirleri akla

20 Ammar Bedevi, Kur'an-1 Kerim Perspektifinden Medeniyetin insas1 ve Cokiisiine Etkileyen
Faktorler, An-Najah Ulusal Universitesi, 2005, s. 9-13.

291 Richard J. Robertson, Perception of Reality and the Fate of a Civilization: Ordinary People as
Virtual Pioneers in Critical Times, s. 17 2003
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gelmektedir. Bu konu; edebiyatla sinirli olmayip kiiltiir, sanat, medeniyet ve egitim
gibi Onemli biitiin meseleleri kapsamaktadir. Yani medeniyetler inga etmenin,
toplumlar1 giiclendirmenin ve Kkiiltiirleri dismekten korumanin temel direklerini ele
alan bu ¢ sairin fikirleri, toplumun tarafindan benimsemistir. Bu nedenle toplumsal

fikirleri olusturan unsurlardan biri olmus vazgecilmez bir parcasi olusturmuslardir.

Bu sairlerin fikirlerini tahlil etmek, onlarin bakis agilarindan i¢inde yasadiklari
toplumun meselelerini tahlil etmek demektir. Fikirlerinin ©6nemi buradan
kaynaklanmaktadir. Zira belli bir konudaki fikirlerini ele aldigimizda o donemin
hakim fikirlerine yonelik elestirilerini ve toplumlarmin fikri ve medeni gelisimini
saglayan alternatifi temsil eden yeni fikirleri ortaya koyduklar1 goriilmektedir. Onlarin
zamaninda neler oldugu, ileri siirdiikleri goriislerden de bilinebilir. Onlar, bu
toplumlarin edebiyatgilardir. Yani bu toplumlarin edebi sesini, ayn1 zamanda onlar
toplumlarin zihinlerini, yani aklin ve diisiincenin sesini temsil etmektedirler. Boylece
diisiince, edebiyat, sanat ve toplum ruhunu birlestiren kisiler olarak incelenmeli. Bagka
bir deyisle, fikirleri dogru okundugu takdirde, o donemdeki sosyal hayatin tiim

yonlerinin genel resmini temsil ettiklerini ortaya koymak miimkiindiir.

Dolayisiyla bu {i¢ sair-diisiiniiriin  medeniyet algilari, eserleri 1s181nda
incelenmektedir. Her birinin biraktig1r eserlerden, kendisi hakkinda yapilan
calismalardan istifade edilmektedir. Tez ¢alismasinin amact dogrultusunda yapilan bu
incelemeler sonucunda elde edilen neticelere gore bir sonraki béliimde 6rnek metinler

secilerek yorumlanacaktir.

3.1. SEZAI KARAKOC’UN MEDENIYET ALGISI
"Medeniyet, ruhun disa vurusudur. Onun kavgalari, i¢imizin kavgalaridir.
Bicak ve kurban aligverisi, tarihin ve toplumun oldugu kadar i¢imizin de bir
aligverisidir."?® Bu anlami vurgulayan Sezai Karakoc¢'un medeniyet algisinda en
onemli unsurlardan biri insandir. Medeniyet bir yerde, bir zamanda dogmadan 6nce, o
zamanin insanlariin i¢inde baglamaktadir. Bu insanlarin iglerinde tasidiklari bu

medeniyet degerlerini ¢evrelerindeki her seye yansitarak yayarlar. Insanda yeseren bu

292 Sezai, Karakog, Yitik Cennet, Dirilis Yaymlari, istanbul, 2013, s.78.
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medeniyet tohumlari, bir agacin dallar1 gibi insanin digina da goélgesini sacar ve

boylece medeniyet dogmaktadir.

Islami kaynaklara gore Hz. Adem ile baslayan Islam dini son peygamber Hz.
Muhammed ile miikemmelligin zirvesine ulasti. Ancak o zirveye ulasmadan Once
biitiin peygamberler bu zincirin bir halkastydi. Islam medeniyeti, tarih boyunca vahye
dayali olarak insa edilen medeniyetlerin de kaynagi olmus ve vahye dayanmayan

medeniyetlere bile ilham kaynagi olmustur.

Bu anlayis ¢ergevesinde Sezai Karakog, medeniyeti sOyle tanimlar: "Uygarlik,
bazi tarih diislinlirlerinin iddia ettigi gibi, bazilarmin da bu iddiay1 elestirdigi gibi,
sadece toplum sistemi veya oOrgiitlenisinden ibaret degildir kuskusuz. Ondan 6nce
inanglar, tilkiiler, diisiince ve sanatlar temelde yer alir. Ama, yine de biitiin bu teorik
yapilar, ancak toplumun onu kavramasi ve devlet kanaliyla esyaya hakketmesi ile uzun
siire yasama imkanma kavusurlar.”?® “Sezai Karakog’un siirlerinde ve diisiinceye
dayal1 verimlerinde ise medeniyetin basat unsur oldugu sdylenebilir. Siirlerindeki kimi
temalar, imajlar ve géndermeler medeniyet merkezlidir. Diisiincesi ise “Dirilis” ad1
altinda basgh basina medeniyet meselesi {izerine bina edilmis ve g¢er¢evelenmis bir
diisiincedir.”?* Bu sozlerle Mesut Kogak Sezai Karakoc¢'un medeniyet anlayisi

vurgulamaktadir.

Sezai Karakog¢'un medeniyet algis1 biitlinclil ve kapsayicidir. Medeniyet
derken, hayatin tiim alanlarini1 ve yonlerini kasteder. Sanattan tarima ve ticarete kadar
uzanir. Asagidaki climlelerde bir medeniyetin yagamasi veya dlmesi o medeniyetin
temsilcilerine baglhidir. O medeniyet tehlikede oldugunda, onu yeniden insa etmek ve

diriltmek i¢in toplumun her bireyine gorev diiser.

“Bir medeniyet de batis ¢anlarini ¢aldi mi1, onun gercek sahipleri, durumu biitiin
aciligiyla gérmeli ve hemen bir "dirilis noktas1" etrafinda toplanmalidirlar ki, inang,

diisiince, sanat, edebiyat, ahlak ve davranislardaki olaganiistii medeni- yet olusumu

293 Sezai, Karakog, a.g.e, 2013, s.84.
2% Mesut Kogak, a.g.e., s. 212.
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duraklamaya yiiz tutmussa, o tohum gibi olan noktadan yeniden yiiz gostersin, boy

versin, nesviinema bulsun.”?%

Miisliiman toplumlarin geri kaldigi iddia edilse de mevcut medeniyetlerin
temelinde kesinlikle islAm medeniyetinin etkisi vardir. Bu yiizden Sezai Karakog¢’un
medeniyet algisi incelerken “Islim Medeniyeti, Insanlik Medeniyetinin dolunay
hali, en miikemmel ve istiin halidir’?®® ifadesiyle evrensel ve tarihsel bir insan
uygarligi algisina ulasilabilir. Sezai Karakog'a gore medeniyet-din, ulus-medeniyet ve
millet-devlet her zaman birbirinin temelini olusturmustur. Aslinda biri olmazsa digeri
de otomatik olarak yok olur. Medeniyet kapsamli bir kavram oldugu i¢in farkli
boyutlardan olugmaktadir. Maddi boyutuyla birlikte manevi boyutu, somut boyutuyla
birlikte soyut boyutu da vardir. Aslinda, diinyadaki en kiiciik seylerden en biiyiigiine
kadar birbirine baghdirlar. Kéinatin merkezinde insan oldugu i¢in medeniyet her alana

girebilir, ¢iinkii medeniyetin merkezinde insan vardir.

Bir "dirilis nesli" yetistirmeye g¢alisan Sezai Karakog, kendi amacini agik¢a
ortaya koymakta ve bu dogrultuda ¢alismaktadir. Hak medeniyetine inandig1 i¢in son
zamanlarda iyice gerilmis bir islam medeniyetini diriltmeye ¢alismaktadir. Ama her
seyden once inandig1 bu gercek medeniyeti dogru bir sekilde anlamak ve hayatina
yansitmak istemektedir. Bu konuyla ilgili su ibarelerine bakilmali: “Hedeflerimin en
onemlilerinden biri de kendi uygarligimin, yani inandigim uygarhigin, hakikat olarak
benimsedigim ve ta 6zlinden kavrayarak ruhuma ve hayatima gegirmeye, mal etmeye
niyet ve azmettigim Islim medeniyetinin kendini tam anlamiyla ¢agda yansir

bulmasidir.””?%’

Burada hem medeniyet algisini ortaya koyar hem de modern zamanlarin
sorunlarma deginir. Son zamanlarda Islam diinyasinda yenilik adina taklitcilige karst
durusunu dile getirmistir ¢iinkii ona gore Islam her zaman ve mekana uygundur. Bir
gerilim varsa bu Islam'da degil, Miisliimanlarin Islam anlayisindadir. Bu nedenle Sezai
Karakog, Miisliimanlarin diinyay1 dirilten Islami fikirlerden beslenerek kendi ayaklari

tizerinde durmalarinin iradesine bagli oldugunu diisiiniir.

2% Sezai, Karakog, a.g.e., S.38.
2% Sezai Karakog, a.g.e., s. 18.
297 Sezai, Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, Dirilis Yayinlari, 2012, 5.29
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Sezai Karakog'un da Islam ve yenilik konusunda agik bir goriisii var. Ciinkii
cogu insan, Is1am anlayisini asra gore yorumlamak gerektigini diisiiniir. Ancak asirlar,
Islam'a gore uyum saglamak zorundadir. Ciinkii Islam bir rehberdir ve rehberi uymasi
gereken varsa o da ¢agin insanlaridir. Bunun i¢in gecen ciimlelerine sdyle devam eder:
“...yani onu ¢aga uydurmak degil, ¢cagin ona uymasina ¢aligmak. Evet, inancima gore,
miisliiman, inanmis kisi, daima ¢agdas olmali. Ama neyle ¢cagdas olmal1? Baskalariyla
cagdas olmak degil, burada kastettigimiz ¢agdashk. Kendi kendisiyle cagdas olmali.
Ideal Islam’la ¢agdas olmaya calismali siirekli olarak. Gecmisteki bilyiik Islam
yasantisina hayran olmakla yetinmemeli. O yasantiy1 bugiin de gerceklestirmeyi bir

gorev bilmeli.”?%

Bir yanda Islam'a kars1 Bati medeniyetini yenilik adina savunanlar var, diger
yanda Islam medeniyetinin ge¢misiyle siirekli dviinen, giiniimiiz hayatiyla ilgili hi¢bir
sey yapmayan, Islim medeniyetinin gelecegi icin ¢aba gdstermeyen bir kesim var.
Sezai Karakog'a gore her iki grup da haksiz. Bunun i¢in Islam medeniyetini diriltme
adimlar icin bir yol haritasi ¢izer. Ayrica ge¢cmisle nasil iliski kurulacagini agiklar ve
mevcut gorevleri belirler. Bu nedenle bu gdrevi yerine getirecek erleri agagidaki

satirlarda anlatmaktadir.

“Bir fecrin erleri

Batmis medeniyetimizin
Ruhumuzun arkeologlari
Cikip Cikip bir lanetli geceden
Geliyorlar

Isik tut Rabbim

Biiyiik 1s181n1 esirgeme bizden
Koruyan acimana

Giizeller giizeli adlarina

Sigman bu erlere”?%

29 Sezai, Karakog, a.e., 5.29.
29 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yaynlar, s. 420.
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Diinyada milliyetci hareketlerin egemen oldugu dénemlerde Islam
medeniyetinin ne kadar kapsayici oldugunu savunan Sezai Karakog, bu siirinde hak
medeniyetine inanan bir insana yakisir bir tavirla kendi durumunu ortaya koymaktadir.

Bu siirde gecen isimlerden ona neden hak medeniyet dedigi anlagilmaktadir.

“Gormedim Bagdat't ne kadar géormek istemisken
Bizi mahrum birakmislar birbirimizden
Kendimiz mahrum birakmisizdir kendimizi kendimizden
Bagdat ki Kerbela sehitlerinin kanidir harci

Islam Uygarligiin Baskenti

Harun Resit barisi

imam-1 Azam adaleti

Ciineyd'in gozleri

Geylani'nin gonlii

Ve Halid'in zikri

Binbir gece tilkesi

Binbir giindiiz gercegi

Fuzuli' nin giinii”3%

Sezai Karakog¢'un medeniyet algisinin bir diger 6nemli yonii de agtigr ufuktur.
Buna gore; Medeniyetin diistisii biiylik bir problem degil, asil problem o diislisten ders
almamaktir. Ciinkli diigmeyi bir hastalik olarak algilarsak, bagisiklik sistemimizi
giiclendirdigini de biliriz. Bu nedenle gelecekte herhangi bir zorlukla karsilagirsak,

kazanilan deneyimle bunlarin iistesinden gelmek daha kolay olacak diye diisiiniilebilir.

Bu konuyla ilgili onun ifadelerine dikkat edilmelidir. Sezai Karakog diyor ki:
“Diismemis medeniyet var m1? Olsaydi ne degeri olurdu? Onemli olan bir medeniyetin
diismeyisi degil, diislisti dirilmesiz 6liime doniismeden dogrulmasini bilmesidir. Boyle
olursa, diisiis, dogrulusun ve dirilisin bir bagisiklig1 gibi o uygarligin 6miir boyu yeni

diisiislere kars1 direnigini saglayacaktir.”*? Bu anlayisla medeniyet kavrammnin ne

300Sezai Karakog, a.g.e., s. 633
301 Sezai, Karakog, Yitik Cennet, Dirilis Yaynlari, Istanbul, 2013, s.11.

109



kadar insana bagli oldugunu gostermektedir. IslAm inancina gore herkes hata yapabilir
ama insanin en giizel yani1 hatalarindan ders ¢ikarmasi ve bir daha ayni hatalar

yapmamasidir.

Sezai Karakog'un medeniyet anlayisi biitiinciil oldugu i¢in hayatin maddi ve
manevi yoOnlerini kapsayan bir kavram olarak goriilmektedir. Bunun i¢in {immetin
geemisinden, geleneginden, tarihinden ve tecriibesinden beslenen mirasina sahip
cikan, icinde bulundugu zamanm yasayan, gelecegi diislinen ve planlar yapan
bireylerden olusan bir nesil yetistirme ¢abasindadir. Sezai Karakog'un "hak
medeniyet" anlayisi her zaman 6n plandadir. Bu hak medeniyeti adalet, hukuk,

kararlilik, basiret ve suur gibi ozelliklere sahiptir.

Sezai Karakog¢'un medeniyet algisina detayl bir sekilde bakmak igin Thomas
Stearns Eliot ve Abdullah et-Tayyib'in medeniyet anlayislarina da bakmak gerekir. Bu
tic isim karsilagtirilarak okunacagi icin oOncelikle her birinin nasil bir medeniyet
algisina sahip oldugunu tespit etmek gerekir. Bu nedenle Eliot ve et-Tayyib'e de ayri

ayr1 bakilacak ve ardindan Sezai Karakog ile okunacaktir.

3.2. T. S. ELIOT’IN MEDENIYET ALGISI

Thomas Stearns Eliot (1888-1965), modern sairlerin 6nde gelen sairlerinden
biridir. Adeta kendi ¢izgisinde devam edenlerin Onciisii ve lideri gibidir. Medeniyet
kavrami ve 6zellikle Ingiliz kiiltiirii, gelenegi ve diisiincesi iizerinde sadece kendi
ilkesinde degil, Arap edebiyat1 ve Tiirk edebiyatinda da etkisi goriilen bir sahsiyet
haline gelmistir. Dolayisiyla karsilastirmali edebiyat yontemi kullanilarak Eliot gibi
bliyiik bir sair-diigiinliriin medeniyet kavramina diger sair-diisiiniirlerden farkli bir
yaklasima sahip olup olmadiginin tespit edilmesidir. Thomas Stearns Eliot'un siir
alanindaki etkisi yadsinamaz, onun diisiince diinyasinda medeniyet kavrami gibi
kavramlar1 tanimlama ve yorumlamalarinin son derece dnemli ve yol gosterici oldugu

diistiniilmektedir.>%?

Eliot''n medeniyet algisinin kiiltiir algisiyla hemen hemen ayni oldugunu

sOylemek miimkiindiir. Ciinkii biitiin eserlerinde net bir tanim koymamistir. Ancak

302 John A. F. Hopkins, The Universal Deep Structure of Modern Poetry, Cambridge Scholars
Publishing, 2020, s.85-89.
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Eliot'm kisiligine bakildiginda yazilarindaki medeniyet algis1 ile siirlerindeki
medeniyet algisi birbirinden biraz farkli olsa da ikisi de muglak, gizemli ve anlagilmasi

glictiir.

Bir yandan klasik ve gelenek iizerine yazilarinda dile getirdigi diisiincelerde bir
gelenekei olarak goriinmektedir. Ote yandan birinci ve ikinci diinya savaslarmi
yansitan “The Waste Land”, “Journey of the Magi”, Hz. Isa'ya giden bir kervan
(Hiristiyanliga yolculuk) diyebilecegimiz siirlerinde modernizm ile klasisizm'i bir
araya getirmeye calistig1 goriilmektedir. Bunun en bariz 6rnekleri “The Love Song of

J. Alfred Prufrock”, “The Hollow Men” ve “Four Quartets” siirleridir.

Abdullah et-Tayyib'e gore, “Thomas Stearns Eliot'n "Four Quartets" siiri
dogunun kay1p hazinesidir, bu siir diger siirlerle birlikte okundugunda hem klasisizm
hem de modernizm yansimalarini gérmek miimkiindiir.”** Bu kafa karigikliklar1 ve
celiskilerle Eliot'in medeniyet algisint anlamak i¢in onun dogu medeniyetlerine, eski

Yunan ve Roma medeniyetlerine nasil baktigini incelemek gerektirmektedir.

Eliot, mezhebini degistirdikten sonra dindar veya dindar biri olarak kendini
kanitlamaya ¢alistyordu. Asagidaki ciimlelerden anlasilmaktadir. Konuyla ilgili olarak
sOyle diyor: “The Hollow Men” siirinde elbette motifler karisiktir ve bu nedenle
Hiristiyanliga gecen kisi, dini mezhep degistirme nedenlerini analiz etmeli, kotiileri
itiraf edip reddetmeli ve iyileri elinde tutmalidir. Ornegin Sanskritge, Pali edebiyatina
ve Bergson'un felsefesine olan ilgim, o bosluk durumun gdstergesidir. Bu nedenle,
kendimi bir felsefe profesorii yapmaya yonelik basarisiz girisimimin dini bir

mesguliyetten kaynaklandigia inanmaktayim.” 304

Ayn1 durum medeniyet algisi iizerinde de dnemli bir etkiye sahiptir. Ciinkii bu
kavramlar1 anlamlandirirken kendi diisiincesindeki celiskilerden yola ¢ikarak bir
sonuca baglamaya calisir. Ancak daha sonra yapilan degisiklikler bu kavramlarin

anlamlarinda kendini gostermektedir.

Eliot'un bir bagka gizemi de neden bu kadar az yazdigidir. Londra'da yasadig:

elli y1l boyunca yazdig siirler géz dniine alindiginda, diger Ingiliz sairleri arasinda en

303 Abdullah et-Tayyib, a.g.e., s.19.
304 T S, Eliot, T. S. Eliot The Poems Volume I, 1936, s. 107.

111



az siir yazdigi kabul edilir. Ancak, en {inlii ve etkili figiirlerden biri olmay1 basardi. Bu
nokta takdire sayandir. ingilizce'de baska hicbir biiyiik sair bu kadar yavas calismadi
ya da bu kadar kolay tatmin olmadi. Eliot, metafizik siirin bir baskisinin 1921 tarihli
bir incelemesinde sunlar1 goze aldi: “Su anda var olan medeniyetimizde sairlerin zor
olmasi gerektigini sdyleyebiliriz. Medeniyetimiz biiyiik bir ¢esitlilik ve karmasiklik
icindedir ve bu ¢esitlilik ve karmasiklik, ¢esitli ve karmasik sonuclar tiretmek i¢in

incelikli bir duyarlilikla oynamalidir.”3%

Richard Badenhausen Thomas Stearns Eliot ile ilgili yazdigi kitabinda bu
ifadeyi kullanmaktadir: “Eliot, Yunan uygarhiginin Ogretici bir ideal olduguna
inantyordu ¢iinkii o, her bireyi sanati ve dini kendi yetenegine gore ve toplumun iyiligi
icin kesfetmeye tesvik eden bir ¢erceve sagliyordu. Bu, farkli zamanlarda Hiristiyanlik
ve Komiinizm'de gordiigii avantajlardan sayiliyor.”®%® Aciklamaya baktigimizda
Eliot'm neden Amerika'dan Ingiltere'ye, Ingiltere'den Fransa'ya ve tekrar Ingiltere'ye
dondigilinii daha iyi anlayabiliriz. Ayn1 zamanda mezhep degistirirken hangi fikir ve

diisiinceleri esas aldiginin da bir gdstergesidir.

Eliot'in medeniyet algisindaki karisiklik, zihnindeki medeniyetin adini ortaya
cikarmaya calistiginda kendini gosterir. Bu nedenle bazen “Bati kiiltiirii bazen Bati
medeniyetini, bazen Hristiyan medeniyetini veya Hristiyan kiiltiiriinti kullanir ama bir
diger dikkat ¢eken kavram da “Avrupa uygarlig1” kavramidir. Ciinkii burada cografi
bir kavram tanimi yaparak agikliyor. Bu yiizden diyor ki: “Avrupa uygarligi”, kendini
korumak istiyorsa... her seyden dnce Fransa ve Ingiltere arasindaki kiiltiirel akrabalig
korumalidir. Dahasi hem Ingiltere hem de Fransa birbirlerinin devaliiasyonundan
vazgegmelidir. Fransa ve Ingiltere'nin kendilerine olan inanglarni yeniden
kazanmalar1 gerekiyor. Ciinkii dogru nedenlerle kendilerine inandiklar1 siirece

birbirlerine de inanacaklardir.”3%

305 T S. Eliot, The Poems Volume One, s.57.

306 Richard Badenhausen, T. S. Eliot And The Art Of Collaboration, Cambridge University Press,
2005, s. 125.

%07 T.S. Eliot, The Complete Prose of T. S. Eliot. - Volume 7, A European society, 1947-1953, edit
Iman JAVADI & Ronald SCHUCHARD, faber and Faber, London, 2019, s.16.
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Burada Avrupa kiiltiirii ve medeniyeti hakkindaki fikirlerini nasil ilerletecegini
acikliyor. Deginilmesi gereken nokta buydu, ¢iinkii bir Hiristiyan medeniyetinin insasi
i¢in her seyden 6nce Avrupa kiiltiiriine ihtiyaci vardir. Ancak bu kiiltlirleraras1 ¢atisma
devam ettigi siirece yeniden kurmak istedigi medeniyeti kuramayacak diye

diisinmektedir. Bu yiizden once birligi saglamak gerekir.

3.3. ABDULLAH ET-TAYYIB’IN MEDENIYET ALGISI
Sezai Karako¢ ve Thomas Stearns Eliot''n medeniyet anlayisina bir giris
yaptiktan sonra bu caligmanin iigiincii ismi olan Abdullah et-Tayyib'in medeniyet
anlayisina deginmek gereckmektedir. Dolayisiyla et-Tayyib'in medeniyet kavramina
nasil yaklagtigini incelemek, ¢alismanin omurgasini olusturan faktorlerin dogasini

anlamak demektir. Alt bagliklarda yapilan karsilagtirmalarda bunun 6nemi ortaya

¢cikmaktadir.

Abdullah et-Tayyib'e gore medeniyet bir kimliktir, insan 6nce kendi kimligine
inanacak, sonra hayatini bu kimlik inancina gore insa edecektir. Bu inang, kiiltiir ve
medeniyetin ilk tohumudur. Insan kimligini kaybetmekle hem Kkiiltiiriinii hem de
medeniyetini kaybetmeye mahkumdur. Ona gore kiiltiiriin medeniyette, gelenegin
kiltiirde, toplumun yasam tarzinin gelenekte, inancin yasam tarzinda yansimalari
vardir. Toplumun en kiiciik halkasindaki insanlar kendi kimliklerine giivenmezlerse,
bu toplumun kendi iradesi ve kimligiyle yasayacagindan siiphe vardir. Bu
diigiincelerini once El-Miirgit adli kitabinda dile getirmis, ardindan "Arap Aydinlarinin

Krizi"%%® adl1 konusmasinda daha ayrintili olarak agiklamustir.

Abdullah et-Tayyib'in medeniyet algisini olusturan sebeplere baktigimizda
onun miicadelesinin sebepleri ile aynidir. Ciinkii Islam diinyasinda somiirgecilik
donemiyle baglayan ve daha sonra modernlesme adi altinda devam eden degisim
hareketinin getirdigi tehlikelerin durdurulmasi gerektigini diistiniiyor. Bu hareket 6nce
dilleri bozup egitimi zayiflatmis, sonra da klasik egitimin yerine yeni bir egitim sistemi
getirerek Islam'1 ve Isldm'a bagl her seyi ortadan kaldirmaya calismaktadir. Ancak

[slAm medeniyetinin insasmin mihenk taslari olan fikihtan astronomiye, tiptan

38 Profesér Abdullah et-Tayyib’in Katar'daki Jasra Kuliibii'nde “Arap Aydmlarimin Krizi”
konferansindan
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felsefeye kadar faydali ve temel metinlerin yan1 sira Kur'an ve hadisler milletin
kalbinde yani ezberlenmektedir. Bu nedenle et-Tayyib'e goére bu miras sadece
ezberden ibaret olmamali, amel etmeyi bir zaruret saymalidir. Boylece egitim

miicadelesine baglamistir.

Abdullah et-Tayyib'in medeniyet anlayisini belirlemek i¢in siir kitaplari tek tek
incelenmeye baslandiginda, onun nadide siirleri disinda medeniyet kavrami hakkinda
dogrudan bir bilgiye rastlanilmamistir. Bu durumun meseleyi net olarak ele almadigina
inanan ve sadece kiiltiir algisindan bahsettigini sdylenmek {izereyken Abdullah
Tayyib'in Miisliiman Toplumlar Uzerine Diisiinceler adli kitabina nihayet ulasilmistir.
Bu eser, et-Tayyib’in 6liimiinden sonra taslak halinde bulunmustur. Bu kitabinda
Abdullah et-Tayyib'in siirlerinde bahsetmedigi medeniyetten bahsediyor. Kitabin

basindan sonuna kadar medeniyet konusu anlatilmaya calisilmistir.

Abdullah et-Tayyib burada medeniyet ve bilim iliskisini ele almakta ve Islam
medeniyetinin bir ilim medeniyeti oldugundan bahsetmektedir. Biliyoruz ki, biitiin
peygamberler insanlara Yaratict'yr tamtmak icin gonderilmistir. Islam medeniyeti
disindaki medeniyetler ise varliklarin kendilerinden gelistigini kabul etmekte ve
kendiliginden ortaya ¢iktiklarindan sdz etmektedirler. Ancak Islam anlayisina gore
"ilimsiz medeniyet olmaz" demek miimkiindiir.” 3 Diye diisiinmektedir. Bunun icin

hayatin1 egitime adadi. Ogrencileri ile olan iligkisini Sliimiine kadar siirdiirmiis,

.....

Abdullah et-Tayyib'in medeniyet anlayisini tespit etmek i¢in dikkatle bakmak
lazim. Yukaridaki ifadelerden Isldm gibi hak dinden veya din dis1 topluluklardan bir
medeniyetin dogabilecegi anlagilmaktadir. Ancak kavram agisindan medeniyet ve
kiiltiir arasindaki anlam karsilikliligini da gérmek miimkiindiir. Bu nedenle bu ii¢
ismin medeniyet algilar1 karsilastirildiginda birinci alt baglikta kiiltiir ve medeniyet
iliskisinin incelenmesi bir gereklilik olmustur. Ciinkii ayn1 anlayis Thomas Stearns

Eliot'ta da bulunmaktadir.

309 Apdullah et-Tayyib, Miisliman Topluluklar1 Uzerine Diisiinceler, Abdullah Et-Tayyib’in Vakfi,
Hartum, 2017, s. 50.
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3.4. SAIRLERE GORE KULTUR VE MEDENIYET ILiSKiSI

Sezai Karakog, Thomas Stearns Eliot ve Abdullah et-Tayyib'i karsilastirmali
edebiyat baglaminda degerlendirmek i¢in oncelikle medeniyet ve kiiltiir iligkisini nasil
ele aldiklarina ve nasil tanimladiklarina bakmak gerekir. Bu isimlerin konu hakkindaki
goriisleri, uygulamali agilimlar da icerdigi i¢in ¢ok dnemlidir. Onlar Tiirk ve Sudan
diisiince ve edebiyatina damgasint vurmus isimlerdir. Cezayirli diisliniir Malik b.
Nebi'nin tespit ettigi gibi, “Arap ve Islam diinyasinin temel sorunu kiiltiir-medeniyet-
bilim iliskisidir.”%!° Bu ii¢ isim farkli cografya ve kosullarda yasamalarma, farkl
kiiltiir ve medeniyetlere mensup olmalarina ragmen, bu iki kavram arasindaki iligkiyi
¢ozmeye Onem vermislerdir. Sezai Karakog, Eliot ve et-Tayyib'in eserleri, yasam
tarzlari, felsefeleri ve uslplari incelendiginde, biitiinciil bir bakis agisina sahip
olduklar tespit edilebilir. Dolayisiyla onlara gore kiiltlir, medeniyet ve bilim, hayatin

her alaniyla alakalidir.

Bu diisiintirlerin kiiltiir ve medeniyet iliskilerini tespit edebilmek i¢in yapilacak
ilk is, onlarin hayatlarindan ve eserlerinden hareketle ¢alisma konusu hakkinda
tespitler yapmak ve bu tespitler 1s1ginda bu caligmayi siirdiirmektir. Bu nedenle ii¢
ismin diisiincelerini olusturan ana davalardan baglamakta fayda var. Sezai Karako¢’un
Tiirk edebiyati1 ve diisiincesindeki yeri, ¢izdigi yol ve doneminde birakmis oldugu etki
asikardir. Sezai Karakog gibi bir sair-diisiiniiriin sadece Tirkiye’de bilinmesi diinya
edebiyat1 ve diigiince hayat1 i¢in bilyiik bir kayiptir. Sezai Karako¢ un edebi ve fikri
eserleri diinyaya tanitilmis olsaydi, herhalde, Eliot’in eserleri ve diisiinceleri kadar

diinya edebiyatinda etki sahibi olabilirdi.

Sezai Karakoc'un fikirlerini incelerken en 6nemli yap1 taginin "dirilis" kavrami
oldugunu unutmamak gerekir. Ciinkii o, bu kavram iizerine edebi eserler kaleme almis,
fikir iretmis ve sdylevler vermistir. Hatta Sezai Karakog un “dava”sinin bu kavrama
dayandigin1 sdylemek miimkiindiir. Ona gore Islam aleminin iginde bulundugu
sikintilardan kurtulmanin tek ¢aresi “dirilig”’tir. Bu nedenle, gergeklestirilmesi gereken
acil bir istir ve gerceklestirilmelidir. Aksi takdirde durumu soyle 6zetlemektedir:

“Sonunda, bugiinkii, din, medeniyet, kiiltiir, politika, ahlak ve ekonomi alaninda i¢inde

310 Malik b. Nebi, Miiskilatii’s-Sekéfe, (Kiiltiiriin Sorunu), ¢ev. Abdulsabur Sahin, Daru’l-Fikr
2000, s. 83.
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bulundugumuz iflas durumuna gelip catariz.”®'! Bu nedenle Sezai Karakog’un

“dava”smin bu noktadan basladigi ve "dirilis fikri" etrafinda sekillendigi sdylenebilir.

"Dirilis" kavramina benzer fikirler bulunsa da icra ve tasavvur agisindan
Abdullah el-Tayyib’de bu kavram mevcut degildir. Dolayisiyla Sezai Karakog'un bu
konuda her zaman bir adim 6nde oldugu s6ylenebilir. Ciinkii “dirilis” gibi bir konunun
varlig1, sair-diislinliriin tiim caligmalarint merkezi bir tema etrafinda odaklamasina
sebep olmus, yillar i¢inde iirettigi fikir ve sanat eserlerinin edindigi deneyimlerle

yogrularak zenginlestirilmis eserler ortaya koymasina imkan saglamaistir.

Abdullah et-Tayyib'in benimsedigi, etrafinda fikir ve sanat tirettigi dava, daha
ziyade Arap dilinin 6nemi ve korunmasi meselesidir. Ciinkii Abdullah el-Tayyib'e gore
“Arap dili”, Miisliimanlar ve 6zellikle Araplar i¢cin en 6nemli diisiince kaynagidir.
Buna inandig1 igin, Arapca kaldirilirsa Islam diisiincesine biiyiik bir darbe
indirilecegini diistinmektedir. Dolayisiyla Batililar bu konuyu erkenden dikkate alip
somiirgecilik hareketiyle Islam diinyasina geldiklerinde ilk yapmaya calistiklar1 sey
Arapga’y1 bozmak olmustur. Bu dili Miisliimanlarin hayatindan ¢ikarmak i¢in her tiirlii
oyuna basvurmuslardir. Bu oyunlar sonucunda, 19. ve 20. yiizyillara kadar dillerini
Arap alfabesi ile yazan Islam iilkelerine baktigimizda, yavas yavas Arap alfabesinden

uzaklasarak Latin alfabesini kullanmaya basladiklar1 goriilmektedir.32

Arap olmayan iilkeler kendi dillerini Latin alfabesiyle yazmaya baslarken,
Araplar igin gok farkli bir oyun oynaniyordu. Ingiliz ve Fransizlar, yetistirdikleri Arap
aydinlar1 ya da aydin olarak gosterilen kisiler araciligiyla Araplarin Arapga’ya olan
Ozgiivenlerini sarsmakla ige basladilar. Belli bir 6l¢iide basarili olduklarini séylemek
de miimkiindiir. Abdullah et-Tayyib, 6mriinii Arapga’ya kars1 kaybedilen bu 6zgiiveni
yeniden kazanmaya adamigstir. Bu sebeple iirettigi fikir ve sanat eserlerinde temel dava;

Arap dili, egitim ve klasik Islami egitim sistemi iizerinde goriisler serdetmistir. 33,

311 Sezai, Karakog, Islim Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, Dirilis Yaymlari, Istanbul 2013,

S. 58.

812 Abdullah et-Tayyib, EI-Mursid ili-Fehmi Es’ari’l- Arab, Hartum Universitesi Yaynlari, I. Cilt,
1995, s. 214.

313 Arap dili ile ilgili yapilan tartismalar, somiirge donemiyle baslamistir. Bazi aydmlar
Batililasma hareketinden etkilenip Arap dilini eksik ve gelismeye engel olarak gérmiislerdir.

Arap dilinin yazilisgmi ilk elestirenlerden Ahmed Liitfi El-Sayed 1891'de Ansiklopedi
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Sair-diistiniirlerin ana davalariyla ilgili olarak Thomas Stearns Eliot'in
eserlerine bakildiginda da benzer bir durum goriilebilir. Eliot'in entelektiiel ve sanatsal
eserlerinde temel bir dava olup olmadig1 kolayca cevaplanabilecek bir soru degildir;
ancak eserleri incelendiginde ilk iirettigi eserler ile son iirettigi eserler arasinda biiyiik
farkliliklar goriilmektedir. Eliot'in temel bir arzusu bulundugunu tespit edebiliriz. Bu
arzu; "Batt Toplumu'"nun ve "Bat1 kiiltiirii"niin tiim diinyaya hakim olmasini saglama
ve onu Ustiin kilma arzusudur. Bu arzunun en belirgin delili, “The Idea of a Christian

»314

Society’**, yani “Hristiyan Toplumun Diisiincesi” bashkli yazisinda dile

getirmektedir.

Bu c¢aligmada goriilecegi lizere, Sezai Karako¢ ve Abdullah et-Tayyib’in
hayatin 6nemli meselelerine kars1 benimsedikleri yaklasimlar bastan sona tutarlidir;
ayni denilebilecek kadar yakin yaklasimlar onlarin medeniyet ve kiiltlir anlayislarina
da yansimistir. Thomas Stearns Eliot'in olaylara bakis agisi1 ise, hayatindaki degisim
ve gecislerden dolay: siirekli degismektedir. Dolayisiyla T. S. Eliot'ta, Sezai Karakog
ve Abdullah el-Tayyib 6rneginde oldugu gibi, istikrarli bir yaklasgim gérmek miimkiin
goziikmemektedir. Ciinkii Thomas Stearns Eliot'n kimlik ve mezhep degisiklikleri,
onun edebi eserlerine de yansimistir. Bu nedenle Eliot'in medeniyet ve kiiltiir iliskisini

bu baglamda ele almak gerekir.

dergisinde yazdig1 yazida bu gériisiinii dile getirmis ve Arap dilinin, yapisina giren harflere bagl
olarak harekeler ekleyerek Arap dilinin kolaylastirilmasini istemis fakat biiyiik bir tepki alinca
geri adim atmistir. Ondan sonra, Kahire’deki Arap Dil Kurumu iiyesi olan sair Abdiilaziz Fehmi
dili kolaylastiracak bir dneriyi Arap Dili Kurumuna sunmus, 6nerisinde bilimin ve ilerlemenin
onilinde bir engel olmamasi i¢in kolaylastirilmasi gerektigini iddia etmistir. Ona gore dilin
harflerini, yazim seklini mutlaka degistirmek ve -Latince’de oldugu gibi- harekelerin yerine
tinliileri kullanmak gerekir. Abdullah et-Tayyib’e gore bu iddia Kur’dn-1 Kerim’e agik bir
saldiridir. Clinkii yazilis seklinde yapilan herhangi bir degisiklik, zamanla, Kur’an Arapgasiyla
aralarinin agilmasina ve artik Kur’an dilini okuyamaz hale gelmelerine sebep olur. Bu uygulama
insanlar1 cahil birakir... Bu konuda farkli yontemlerle yapilan saldirilar siirdiiriilmiistiir. Bu
nedenle s6z konusu saldirilara karsi durmak, et-Tayyib’in temel davasi olmustur. (Bkz, Abdullah
et-Tayyib, el-Ammiyetu ve’l-Fusha (Standart Arapga ve Konusma Dili), Abdullah Et-Tayyib’in
Vakfi, Hartum, 2013, s. 56-68).

314 T. S. Eliot, Collected Poems 19 0 9- 1 9 6 2, Harcourt~ Brace & World, Inc. New York,
1964, s. 285-291.
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3.4.1. Medeniyet ve Kiiltiire Bakis

Kiiltiir, din ve edebiyat gibi kavramlarin kendine 6zgii bir anlam1 vardir ve
diger kavramlarla iliskilidir. Bu nedenle bir milleti diger milletlerden ayiran 6zelliklere
sahiptir. Malik b. Nebi’nin Miiskilatii’s-Sekdfe 'de belirttigi gibi, kiiltiir, bir milletin
veya toplulugun miras aldigi orf ve adetlerin, yasayis ve goreneklerinin edebiyat

yoluyla nesilden nesle aktarilmasini saglayan unsurdur. Din, kiiltiir ve medeniyetin

olusmasinda 6nemli bir etkendir.3*®

“Kiiltiir, insanin hayata uyum saglamak i¢in gelistirdigi yasam bigimi olarak
da adlandirilabilir.” 31 Kiiltiir, gecmisten giiniimiize ve gelecege dogal olarak devam
eden bir yagam bigimidir. Kiiltiire bu sekilde bakildiginda; ¢esitli topluluklarin yasam
tarzlarini, inanglarini, geleneklerini, edebiyatlarin1 ve diisiince tarzlarini kapsar. Her
toplum cevresinden etkilenerek hayatina yeni unsurlar katarak yasadigi zamana ayak
uydurmaya c¢alisir. Ancak genel olarak, kiiltiirler temel Ozelliklerini uzun siire

koruyabilirler. 3%

"Yeni Tarihselcilik" ismini ilk kullanan yazar olan Stephen Greenblatt
edebiyat elestirisi tartismalarinin 1980 ertesinde kilit figiirlerinden biri olmus,
“kiiltiir” kavramin1 da, Raymond Williams'tan miilhem, yeniden sorunsallastirmistir.
Edebi metnin kiiltiir tarafindan yapilan ve kiiltiiri yapan bir varlik olarak sonsuz ve
siirekli degisen simgeler dlemindeki yerini anlamak igin kiiltiirli yeniden tanimlamak
derdine diisen Greenblatt, kiiltiirii ve tarihi yeniden tanimlamaya caligirken bu iki
alanin temel yiiriitiiclisii olarak iktidar iligkilerinin yapisini da ¢oziimlemek
durumunda kalmigtir.  Greenblatt, edebiyat metnini bir tezahiir olarak
kavramsallastirir. Bu kavramsallagtirma dahilinde 6zneyi saran -kiiltiir, ideoloji,
gecmis sOylemler, iktidar sistemi gibi-simgeler sisteminin ona ne kadar 6zgiirce
kendini olusturma imkanmi biraktigin1 sorgular. Onun, Amerikan edebiyat
arastirmalarinda ¢ok goriilmeyen bir tavirla kita Avrupa'sinda iiretilmis bir kurami
kendi ¢alismalarina yedirmesi 6nemlidir. Ona gore kiiltiirel giicler iktidar iligkilerine
ev sahipligi yapmaktadir. Rénesans edebiyat¢ilarinin muhalif ve yikici tiretimlerinin
daha kuvvetli bir iktidar tarafindan nasil icerildigini ve bdylece direnisin nasil kuiltiir

icine alindigim gosterir. Bu noktada kiiltiir merkezi kavram olarak tesis edilmistir. 318

315 Malik b. Nebi, Miiskilatii’s-Sekife, (Kiiltiiriin Sorunu), 2000, s. 26.

316 Malik b. Nebi, a.g.e. s.26-27.

317 Larry A. Samovar and Richard E. Porter, Communication Between Cultures, Cengage
Learning, Boston USA, 2015, s. 35.

318 Mehmet Fatih Uslu, “Greenblatt'm Yeni Tarihselci Elestirisi”, Edebiyatin Omzundaki Melek /
Edebiyatin Tarihle lliskisi Uzerine Yazilar, haz. Zeynep Uysal, iletisim Yayinlari, Istanbul 2011, s.32-
53.
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Bu tarzda kiiltiirii tanimlayan ¢alismalarin ortak 6zelligi; bir ulusun tiim yasam
tarzidir. Yani maddi ve manevi ¢esitli yonleriyle milletin yasam bi¢imini i¢inde
barindirir. Ayni zamanda “kiiltiir” insanlarin kabul ettigi fikirler, inanglar, gelenekler,
gorenekler, degerler, diisiince bigimleri, davranis kaliplari, iletisim ve ulasim
araclariyla temsil edilen bir kavramdir. Bu anlamda kiiltiir, bireyin ve toplumun maddi,
manevi, ekonomik, sosyal ve politik alanlarini veya tiim yagamini kapsar. Bu yiizden;
hayatta oldugu gibi kiiltiiriin de farkli yonleri vardir. Ornegin selamlasma kiiltiirii,
agirlama kiiltiirii, evlenme kiiltiirii, yeme i¢cme kiiltlirii, giyim kiiltiirii vb. Bunlar

kiiltiirin boyutlarindan sadece birkagidir.

Cok yakin anlamlara sahip oldugu kabul edilen medeniyet ve kiiltiir
kavramlari, insan hayatin1 etkiledigi gibi toplum hayatin1 da etkilemektedir.
Abdulvahab el-Mesiri'ye gore, "Medeniyet duragan ve 6lii bir basar1 degil, ¢esitli,
stirekli ve dinamik bir siirectir" veya "medeniyet, insanlarin yeryiiziinde iirettigi her
seyin toplamudir."®!® El-Mesiri'nin bu ciimlesinden de anlasilacag: gibi kiiltiir,

medeniyetin bir pargasidir.

Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi’ndeki “Medeniyet” maddesinde,
[lhan Kutluer séyle demektedir: “Medeniyet teriminin diisiince tarihi boyunca
kazandig1r anlamlarin ortak noktasi sehir hayatinin sosyal, siyasal, entelektiiel,
kurumsal, teknik ve ekonomik alanlarda miimkiin kildig1 birikim, diizey ve firsatlari
ifade ediyor olmasidir. “Bununla birlikte kelime ¢esitli zihniyet diinyalarinda farkli

sekilde kavranmis ve tanimlanmustir.”3%

Gortldiigii gibi medeniyet kelimesinin tanimini ortaya koyanlar, kavrami hep

ortak 6zelliklerinden hareketle bir genelleme yaparak tanimlamiglardir.

Bu kavramlara sadece "Bat1" diinyasinda degil, islam diinyasinda da énem
verilmistir. Insami, hayati ve evreni anlamak icin bu cercevede ciddi ¢alismalar
yapilmustir. Isldm tarihinde medeniyet {izerine ilk ¢alisma yapanlardan biri de el-

Medinetii'l-Fazila eserinin sahibi Farabi'dir. Farabi'ye gore medeni, medine ve

319 Abdulvahab El-Mesiri, El-Insdnu-ve I-Haddra (Insan ve Medeniyet), Kahire, Hilal Yaynlari,
2020, s. 82.

30flhan Kultuer, “Medeniyet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cevrimigi,
https://islam ansiklopedisi.org.tr/medeniyet, (Erigim Tarihi:14.04.2022).
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temeddiin; “Bir toplumun birlikte mutluluk amaci ile kabul ettigi erdem, paylagma,
dayanisma, is boliimii ve yardimlasma gibi degerler gercevesinde toplum olarak
yasamaktir. Bunu el-Medinetii'l-Fazila adl eserinde ifade etmistir.” 3*! Farabi'den
sonra Ibn Sina ve Ibn Miskeveyh gibi énemli isimler bu alanda tanimlamalar ve

izahlarda bulunmuslardir.

Bu konudaki en ¢ok bilinen ¢alisma Ibn Haldun'a aittir. 322 ibn Haldun'da en
onemli kavramlar, "bedevilik"in karsilig1 olan "hadar" ve "iimran" kavramlaridir. Ibn
Haldun'un medeniyet taniminda en biiylik rolii oynayan durum; zamaninin Arap
diinyasindaki yasam tarzidir. Ciinkii Islam oncesi gogebe olarak yasayan bu kabile ve
asiretler sehirlere yerleserek medenilesmislerdir. Kil cadirlarindan, tugla ve tastan
yapilan evlere yerleserek Bedevi sifatindan "hadari" sifatini alan topluluklar

olusturmuslar.?3

Giiniimiizde islam medeniyeti, Bat1 medeniyeti ve Uzak Dogu medeniyetleri
denilince, bilhassa Islam ve Hristiyanlik iizerinde diisiinmek gerekmektedir; ¢iinkii bu
medeniyetlerin insasinda en 6nemli unsurlardan biri dindir. IslAm medeniyetinden
ornek verilirse Hz. Muhammed, Mekke déneminde gergek bireyler yetistirdi ve Islam
toplumunun ilk temellerini att:. Medine'ye hicret ettikten sonra Islam'in merkezini
Medine'ye tasidi ve Islim medeniyetinin ilk devletini kurdu. Ayn1 sey Bat1 medeniyeti
icin de gecerlidir. Ciinkii Bati medeniyetini olusturan iilkeler arasindaki en gii¢lii bag,
Hristiyanlik ve Hristiyanligin farkli mezhepleridir. Uzak Dogu'da Hinduizm ve

Budizm gibi dinler, oradaki medeniyetlerin insasinda 6nemli rol oynamaktadir.

Sezai Karakog ve Abdullah et-Tayyib'in medeniyet anlayislarinin evrenselligi
[slam inancindan kaynaklanmaktadir. islamiyet, biitiin insanliga génderilmis bir din
oldugu igin, biitiin medeniyetlere kaynak olma imkanina sahiptir. Ote yandan Thomas
Stearns Eliot'in anlayisina gore, Hiristiyanlik ve Bat1 medeniyeti biitiin medeniyetlerin

kaynagidir. Ciinkii Eliot'in inancina gore gercek din Hristiyanliktir.

321 Farabi, el-Medinetii'l- Fazila, Nafiza Yaymlari, Misir, 2014, 5.86-93.

82 bn Haldun, “Genelde Beseri Umran”, Mukaddime, haz., Sileyman Uludag, Dergih
Yaylari, 17. Baski, Mayis 2018, s. 211-276.

323 Farabi, e-Medinetii'l- Fazila, Nafiza Yaynlar, Misir, 2014, s. 86-87.
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3.4.2. Medeniyet ve Kiiltiir Tliskisi

Kiiltlir ve medeniyet arasindaki iliskiyi belirlemek i¢in siirdiiriilen tartismalar
ylzyillarca devam etmis, bu konuda belli bazi mesafeler kat edilmis, fakat
tartismalarin ard1 arkasi heniiz kesilmemistir. Bu hususta yapilan tartismanin kaynagi
ise bu iki kavramdan hangisinin daha kapsamli oldugu noktasinda toplanmaktadir. Bu
konuyu bilimsel olarak ¢6zmek olduke¢a zor olsa da kavramlarin tanimlarina ve bu

baglamda ileri siirlilen tasavvurlara gore bir tercih yapmak miimkiin ve gereklidir.

Bu konu hakkinda en ¢ok goriilen tanim su sekildedir: “Kiiltiir, bir toplumun
veya milletin yasam bi¢iminin, medeniyet ise kiiltiirlerin bir araya gelip ortaklasa
olusturduklar1 yasam bigiminin biitiiniidiir.”*?* Hem medeniyet hem de kiiltiir iki yonlii
yani maddi ve manevi yonleri kapsayan kavramlardir. Dolayistyla medeniyet kavrami
icerisinde farkli kiiltiirlerin olmasi miimkiin iken, kiiltiir igerisinde farkl

medeniyetlerin ortaya ¢ikmasi miimkiin degildir.

Will Durant'in tanimina gore; "Medeniyet, kiiltiirel yaraticilig1 tesvik eden bir
sosyal diizendir."3%® Bu, tanim kapsaminda sosyal yoniin de etkili oldugu anlamina
gelir. Dolayisiyla kavramlari olusturan unsur toplumdur. Ciinkii her ikisi de toplum
yasamiyla ilgilidir. Medeniyet; toplumsal diizen ile iliskili sosyal, politik, ekonomik,
etik ve estetik degerlerden yeni ve siirekli degerlerin iiretilmesi demektir. Medeniyet

dort sartla kaim olur. Bunlar: "ekonomik", "politik", "ahlaki" ve "manevi" sartlardir.3%®

Yapilan tanima yakindan bakildiginda kiiltiir ve medeniyet iliskisinin i¢ ice
gectigi  goriilmektedir. Bu da bir kavramin diger kavramin destegi olmadan
tanimlanmasmin miimkiin olmadig1t izlenimini uyandirmaktadir. Bu nedenle,

medeniyet ve kiiltiir, halen iizerinde ¢alisilan ve farkli bakis agilarina gére tanimlama

324 Abdullah Et-Tayyib, Nazaratun fil-Muctema 'l Islami” (Miisliiman Toplulugun Uzerine Diistinceler),
Abdullah Et-Tayyib’in Vakfi, Hartum, 2017, s. 38.

325 Will Durant, Ariel Durant, The Story Of Civilization- Part 7- The Age Of Reason Begins,
Simon & Schuster, 2011, s. 107.

326«Tiirkiye’nin Stratejik Vizyonu 2023, Degerler Insas1 Medeniyet Insas1 Tiirkiye Vizyonu Calistay1 —
1 Sonug¢ Raporu” https://tasam.org/Files/Etkinlik/File/Deklarasyon/DITC1_rapor_TR.pdf_a874ech2-
dfe4-4465-80b4-2badd5b14e5b.pdf, (Erisim Tarihi: 02.04.2022).
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girisimlerinde bulunulan kavramlardir. Muhammed El-Cevheri®?’ bu baglamda sunlar1

sOylemektedir:

“Bu iki kavramla ilgili ilk ¢alismalar 1780-1850'lerde Avrupa'da maddi hayatin
bir etkisi olarak manevi hayatin gézden diismesiyle ortaya ¢ikan bosluklar1 doldurmak
icin baslamistir. Ancak Avrupa'daki ¢alismalar Islam diinyasindakilerden farklidir.
Ciinkii Islam diinyasinda manevi hayat bozulmamistir. Zamanla Islam diinyasindaki
caligmalar Avrupa'y1r taklit etmeye baslaymmca durum degismis ve kaotik bir hal
almustir.”3?® Dolayisiyla kavramin tamimlanmasindaki en biiyiik etken “inang” ve

“manevi hayat’tir.>?°

Bu durum, Sezai Karakog, Thomas Stearns Eliot ve Abdullah et-Tayyib'in
yaklagimlarinda da tespit edilmis ve bu baglamda degerlendirmeler yapilmistir.
Medeniyet kavrami s6z konusu oldugunda bircok maddenin ve konunun i¢ ice ve
yakindan iliskili oldugu goriilmektedir. Bu noktada “din, kiiltiir, gelenek, gorenek,

tarih” gibi kavramlari bir arada ele almak ya da diisiinmek bir gerekliliktir.

Kiiltiir ve medeniyet kavramlarinin tanimlanmasi1 konusunda diisiiniirlerin
farkli goriislere sahip olmalar1 olagan bir durumdur. Bu tiir hayati kavramlarin ne
anlama geldigi veya hangi alanlar1 kusattigt hususunda farkli goriisler ortaya
¢ikmasinin sebebi, bunlarin tarihi siire¢ i¢inde i¢ i¢e kullanilmis olmalaridir. Bunun
i¢in yapilan ¢aligmalarda hem kiiltiir hem medeniyet kavramlari ile alakali tespitler ve

izahlar yapilmaktadir.

3.4.3. Medeniyet ve Kiiltiir Tliskisiyle lgili Goriisler
Daha once de belirtildigi gibi kiiltiir ve medeniyet kavramlart yillardir

tartisilmaktadir. Bu tartismalarda dile getirilen gortislerin her biri okuyucu tarafindan

327 Misirh sair, yazar ve sosyoloji profesorii olan Muhamed, el-Cevheri, 1939 yilinda Kahire'de
dogdu. 1960 yilinda Kahire Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Béliimii'nden mezun
olduktan sonra oOgretim gorevlisi olarak atandi. 1985-1993 yillar1 arasinda Kahire
Universitesi'nde Rektor Yardimeilig1 yapts. 1993-1997 yillari arasinda Helvan Universitesi'nde
rektorliik yapt1 ve 1997-2003 yillar1 arasinda Kahire Universitesi'nde calisti. Medeniyet, kiiltiir
ve sosyoloji alanlarinda ciddi ¢aligmalar yapmustir.

328 Mohamed, el-Cevheri, es-Sekdfe ve I-Haddre: 'Thtilafu 'n-Nes eti ve’l-Mefhiimi (Kiiltiirler ve
Medeniyetler: Koken ve Kavram Farki), Misir-Liibnan Yaymevi, Misir, 2009, s. 17-48.

329 Henry Bergson, Manevi Enerji, gev. Murat Batmankaya, Sule Yaynlari, Istanbul, 2022.
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dogru kabul edilebilir. Ancak “en dogru goriisiin bu” oldugunu kesin olarak soylemek
miimkiin degildir. Bu nedenle her ¢aligsma yaklasimina gore uygun gordiigii goriisleri
benimseyebilir. Muhamed EI-Cevheri, “kiiltiir ve medeniyet iliskisine dair goriislerini

lic kategoriye ayirmaktadir.”®3° Bu kategoriler su sekilde 6zetlenebilir:

Birinci gériis: 1ki kavramin ayni seyi ifade ettigini ve sadece dilden dile veya
kisiden kisiye farklilik gosterdigini savunanlarin goriisiidiir. Bu goriise gore,
medeniyet ve kiltiir esanlamli terimlerdir. Her ikisi de "yasam tarzi" anlamina
gelmektedir. Ancak bu goriisiin zaafi, bu iki kavrami birbirinden ayirmamasi ve her
toplumun bir medeniyete sahip oldugunu belirtmesidir.>*! Halbuki diinyada kiiltiirler
kadar medeniyet yoktur. Hatta 6rnek verilecek olursa: sadece Islam medeniyeti ve Bati

medeniyeti i¢inde bile binlerce farkl: kiiltiir bulunmaktadar.

Ikinci goriig: Bu goriise gore “kiiltiir”, medeniyetten daha kapsayici bir
terimdir ve hayatin hem maddi hem de manevi yonlerini kapsamaktadir. Medeniyet
ise hayatin sadece maddi tarafini igerir. Bu goriise gore ahlak, ideoloji ve degerler gibi
unsurlar sadece kiiltiirde bulunurken, maddi gelisme, altyap1, teknoloji, binalar, ulasgim
araglar1 ve iletisim araglart vb. maddi imkanlar hem medeniyetin hem de kiiltiiriin

unsurlaridir.332

Uciincii goriig: Tkinci goriisiin tam tersidir. Bu goriise gore; Medeniyet, farkli
kiiltiir ve yasam bicimlerinin olusturdugu genel bir yasam bi¢imidir. Bunun i¢in kiiltiir,
medeniyetin kurucu unsurlarindan biridir. Kiiltiir bir millete, bolgeye veya iilkeye ait
iken medeniyet ise milletlerin, bolgelerin ve iilkelerin olusturdugu ortak degerler ve

bu ortak degerlerin olusturdugu yasam tarzidir. 33

Arap dilinde "medeniyet" kelimesi "medine” kelimesinden gelmektedir.

Tiirk¢e'de "medine" kelimesi sehir / kent anlamina gelir.3** “Medeni insan”, bir sehirde

3% Muhamed, el-Cevheri, es-Sekdfe ve’l-Haddrah: 'Ihtilafi'n-Nes eti ve’l-Mefhiimi (Kiiltiirler

ve Medeniyetler: Kéken ve Kavram Farki), S. 66.

331 Muhamed, el-Cevheri, a.g.e., 5.67.

332 Muhamed, el-Cevheri, a.g.e., S.68.

333 Muhamed, el-Cevheri, a.g.e., S.68.

334 El-Kamus’I-Muhit, Cevrimigi,
https://www.almaany.com/ar/dict/arar/%D8%AD%D8%B6%D8%A7%D8%B1%D8%A9/,  (Erisim
Tarihi: 13.04.2022).

123



/ kentte yasayarak gelismis bir yasam tarzina sahip olan kisi demektir.”3*® Sehirliler,

sehirde yasayan kimselerdir. "Medeni" kelimesi "bedevi" kelimesinin zit anlamlisidir.

Tirk Dil Kurumu soézliigiine goére: “Sivil, uygar olma durumu, medeniyet,
medenilik” anlamma gelir.3*® “Medeniyet”, “Bir iilkenin, bir toplumun, maddi ve
manevi varliklarmin, fikir, sanat calismalariyla ilgili niteliklerinin tiimii demektir.3%’
Kiiltiir ise “Tarihsel, toplumsal gelisme siireci i¢inde yaratilan biitiin maddi ve manevi
degerler ile bunlar1 yaratmada, sonraki nesillere iletmede kullanilan, insanin dogal ve
toplumsal ¢evresine egemenliginin Ol¢iisiinii gosteren araclarin biitlinii, hars, ekin”
demektir.”3%® Bu tanimlara gére kiiltiir daha eski bir kavramdir ve nesilden nesle

aktarilma 6zelligine sahiptir.

Ralph Piddington, medeniyet kavramini sdyle tanimlamaktadir: "Bir milletin
medeniyeti, bu insanlarin sosyal ve hayati ihtiyaglarim1 karsilamak ve cevrelerine
uygun olarak uyum saglamak i¢in kullandiklar fikri ve maddi araglarin biitiintdiir."
33% Medeniyet tanimlart kiiltiir ile karsilastirmali olarak okundugunda bu iki kavram

arasindaki iliskinin daha iy1 anlasilacagi diisiiniilebilir.

Yusuf Kaplan medeniyeti soyle tanimlamistir: “Medeniyet kelimesi bize ait
ama icerigi, muhtevasi Batiya aittir. Yani Batililar uygarliktan anliyorsa biz de onu
anliyoruz. Oysa sivilizasyon arasindaki benzerlik sadece striiktiirel acidandir.
Sivilizasyon tek boyutludur. Fizik diinyadan ibarettir, halbuki medeniyet hem fizik
hem de fiziko6tesini ihata eder. Daha 6nemlisi de din, Medine, medeniyet arasinda hem
etimolojik hem semantik hem de tarihi agidan kopmaz irtibatlar vardir. Din asildur,
medeniyet usul. O ylizden Mekke + Medine = Medeniyet / Siinnet-i Seniyye diye tarif

ediyorum.”340

335 EI-Kamus’1-Muhit, Cevrimigi, (Erisim Tarihi: 13.04.2022).

336 Tiirk Dil Kurumu Sozligii, Cevrimici, https://sozluk.gov.tr/, (Erisim Tarihi: 13.04.2022).

337 Tiirk Dil Kurumu Sozligii, a.e., 13.04.2022.

338 Tiirk Dil Kurumu Sozligii, a.e., 13.04.2022.

339 Ralph Piddington, An Introduction To Social Anthropology, Volume 1, Auckland University,1962,
5.132.

30 Yusuf Kaplan, Medeniyet Tasavvuru (Fiitihdt-t Medeniyye’yve Giris), Nesil Yaymlari,
Istanbul, 2022 2022, s.18
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Yusuf Kaplan'in burada ifade ettigi husus, Sezai Karakoc'un eserlerinde ¢ok
daha genis bir sekilde ele alinmaktadir. Sezai Karakog’a gore, “Biitlin peygamberlerin
dini olan Islam, medeniyetin kaynagidir.”3*! Dolayisiyla medeniyet denilince daha
kapsamli bir alandan bahsetmek gerekir. O takdirde medeniyet ile kiiltiir, kiiltiir ile din

iligkisinin nasil bir ¢ergceveye sahip oldugu daha iyi anlasilacaktir.

3.4.4. Sezai Karako¢’a Gore Medeniyet ve Kiiltiir Tliskisi

“Medeniyetimizin, ¢agimizda, bir teknigi, bir sanat ve estetik ifadesi, bir
diisiince dinamigi, bir bilim ag1 olmali”®*? diyen Sezai Karakog, iimmetin derdiyle
dertlenen bir fikir ve sanat adamidir. Sezai Karakog, Kur’an-1 Kerim’in ve Islam
Peygamberi Hazreti Muhammed'in emrettigi {lizere, 6nce gerekli manevi ve maddi
hazirliklarin tamamlanmasi, ondan sonra diismanlara karsi c¢ikilmasi gerektigini
diisiinmektedir. Bu durumu bir eserinde soyle ifade etmektedir: “Bat1 uygarlhigiyla

savasabilelim ve benligimizi koruyabilelim.”343

Bu ifadeler baglaminda diisiiniiliirse sOyle denilebilir: Sezai Karakog'a gore
medeniyet, kiiltiirii iceren, dine dayanan ve hayatin tiim alanlarmi kapsayan bir
kavramdir. Medeniyet, bir milletin kiiltiiriinii, gelenegini, tarihini, mimarisini,
ahlakini, davranigini, teknolojisini, diisiince tarzlarin1 ve tiim yasam tarzlarini igine

alan, hemen hemen her seyi kapsayan bir kavramdir.

Yine bu ciimlelerden de anlasilacagi iizere Sezai Karakog, eserlerinde ve
konusmalarinda "insan merkezli medeniyet" anlayisina sahiptir. Sezai Karako¢'un bu
medeniyet anlayisinin Islim'n emirlerine gore sekillendigi sdylenebilir. Yani 1k,
renk, cinsiyet gézetmeksizin tiim limmeti birlestiren biitlinciil bir anlayisa sahiptir.
Islam"in yénlendirmesiyle olusturulmus bir yasam bigimi tasavvur etmektedir. Ciinkii

ona gore tek benlik vardir.

Sezai Karakog'un eserlerinde dikkat ceken "Islam medeniyeti"*** kavraminin

bu biitlinciil anlamin bir gostergesi oldugu agiktir. Ona gdre “Biitiin peygamberlerin

341 Sezai Karakog, Yitik Cennet, Dirilis Yaynlari, Istanbul, 2013, s. 21.

342 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, 116. Baski, Dirilis Yayinlar1, 2022, s.32

343 Dirilis Neslinin Amentiisii, $.35.

344 Bu konuyla ilgili Mesut Kogak’1n, “Medeniyet” ve “Mehmed Akif Ersoy, Necip Fazil Kisakiirek ve
Sezai Karakog’ta Medeniyet” basliklarina sahip su ¢alismasina bkz: “Mehmed Akif Ersoy, Necip Fazil
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teblig ettigi din, “Islam”dir.”®** Buna binaen, medeniyetin ana kaynagmin islam
oldugunu kabul ettigi ve medeniyete evrensel bir anlam yiikledigi soylenebilir. Bunun
icin Miinire Kevser Bas, Sezai Karako¢’un “medeniyet” kavramini ele alirken soyle

der: "Sezai Karakog'un diisiince diinyasinin temel ve anahtar kavrami1 medeniyettir."34®

Sezai Karakog'un perspektifine gore, medeniyet ile kiiltiir iligkisini, Gnemli bir
sorunun cevabiyla a¢iklamak daha yerinde olacaktir. Medeniyet kavrami igerisinde bir
kavram olarak kiiltiiriin yerinin ne oldugu sorusunun cevabi Sezai Karakog¢'un su
climlesinde yatmaktadir; "Medeniyet, kiiltiirlin igerisinde degil, kiiltiir medeniyetin
icerisindedir."**" Bu sebeple Sezai Karakog diyor ki “Tarih ve toplum kavramlari, ister
istemez kiiltiir ve medeniyet kavramlarina bitigir. Bundan da ¢ikan kaginilmaz sonug,
her Miisliimanin kiiltiir ve medeniyetine baghligi, inancinin ayrilmaz bir unsuru

oldugu gercegidir.”34

Bu anlayisa gore bir medeniyet igerisinde farkli kiiltiirler bulunabilir. Sezai
Karakog'un bu anlayisi sadece Islam medeniyeti i¢in kullanilmamakta, benzer bir
anlayis "Bati Medeniyeti" icin de gosterilmektedir. Dolayisiyla giiniimiizde Tiirk
kiiltiirii, Arap kiiltiirii, Malay kiiltiirii ve Afrika kiiltiiriiniin "Islim Medeniyeti" i¢inde
var oldugu sdylenebilir, ancak hepsi igin sadece "Islim Medeniyeti" tasavvuru
kullanilmaktadir. Aym sey "Bati Uygarhig1" icin de gegerlidir. Ornegin bunlara
Fransiz, ingiliz, Portekiz, Amerikan medeniyetleri degil, Fransiz, Ingiliz, Portekiz ve

Amerikan kiiltiirleri de denir. Bu durum, diger medeniyetlere de sirayet etmistir.

Mesut Kogak, Sezai Karako¢'un medeniyet algis1 hakkinda sunlar1 soyliiyor:
“Sezai Karakog¢’un siirlerinde ve diisiinceye dayali verimlerinde medeniyetin basat
unsur oldugu sdylenebilir. Siirlerindeki kimi temalar, imajlar ve gondermeler
medeniyet merkezlidir. Diisiincesi ise “Dirilis” adi altinda basli basina medeniyet

meselesi lizerine bina edilmis ve c¢er¢evelenmis bir diisiincedir. Bu sebeple Mehmed

Kisakiirek ve Sezai Karakog’un Eserlerinde Cografya, Tarih, Medeniyet Diisiincesi”, Doktora Tezi,
Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ana Bilim
Dali, 2016.

345 Sezai Karakog, Yitik Cennet, Dirilis Yaynlari, Istanbul, 2013, s. 40.

346 Miinire Kevser Bas, Sezai Karako¢ 'un Kavram Haritasi, Dirilis Yayinlari, 2018, s. 206.

347 Sezai Karakog, Yitik Cennet, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 38.

348 Sezai Karakog, a.g.e., s.41.
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Akif ve Necip Fazil’a gore hem nicelik hem nitelik itibariyle daha genis bir medeniyet

tanimi goriiliir onda.”3%°

Buradaki ifadeler, Sezai Karakog¢’un diisiince agisindan nasil iistiin bir idrake
sahip oldugunu acik bir sekilde gostermektedir. Ayrica kiiltiir anlayisinda da boyle bir
farkindalig1 ve genis perspektifi s6z konusudur. Bunun i¢in Sezai Karakog'un
asagidaki dizeleri, onun ne kadar genis goriislii ve biitiinciil diisliniis tarzina sahip

oldugunu ortaya koymaktadir. Sezai Karakog bir siirinde soyle der:
“Git Siimbiilefendi’ye servilerden sor olup biteni,
Merkezefendi’de tiiket maddeyi yirt maddeciligin kefenini,
Bagdat'ta ebedi bagi ruhun ve ilahi hikmetlerin,
Sam'da son smir1 manevi medeniyetlerin,
Kozmik bakis metafizik sezgi, Bagdat'tan dal
Sam'dan yaprak Diyarbekir'den ¢izgi,
Hep Istanbul’da kirik dokiik,

2350

Pargalanmis silinmis sonmiis.

Sezai Karakoc¢ burada sadece hangi medeniyeti ele aldigin1 anlatmakla kalmaz,
dirilis davasinin nedenlerini de agiklar. Bu genis cografyada yer alan sehirleri
"medeniyet" algisi etrafinda birlestirirken, ayn1 cografyada yasayan insanlarin farkli

kiiltiirlere sahip oldugunu vurgular. Bu tarihi agidan da 6nemli bir tespittir.

3.4.5. T.S. Eliot’a Gore Medeniyet ve Kiiltiir Tliskisi
Thomas Stearns Eliot, kiiltiir ve medeniyet iliskisinden ilk kez Kiiltiriin Tanimi
Uzerine Diisiinceler adli kitabinda bahseder. Ug béliimden olusan bu calismanin

girisinde Eliot, kiiltir ve medeniyet hakkindaki diisiincelerini 6zetlemektedir. Bu

39 Mesut Kogak, “Mehmed Akif Ersoy, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karakog’un Eserlerinde
Cografya, Tarih, Medeniyet Diislincesi”, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Fatih Sultan Mehmet Vakif
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat: Ana Bilim Dal1, 2016, s.212.

350 Sezai Karakog, Alinyazist Saati — Siirler VIII, Dirilis Yaymlari: Istanbul, 2003, s.38.
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eserden de anlasilacag lizere kiiltlir ve medeniyet kavramlari birbirine yakin anlamlar
tagimaktadir. Anlam olarak benzer, bazen birbirinin yerine kullanilan ve tartigmali
olan iki kavramdir. 3! Thomas Stearns Eliot'a gére yiiksek bir kiiltiir insa etmenin ii¢

ozelligi vardir:

Birinci ézellik; Kiiltiirlin organik ve dogal bir yapiya sahip olmasi, yani belirli
bir toplumda dogal olarak gelisip nesilden nesle aktarilan bir olgu olmasidir. Ikinci
ozellik, analiz edilebilir kapasiteye sahip olmasidir. Bagka bir deyisle, yerel kiiltiirlerin
cografi analizine dzgii kiiltiir olmasidir. Ugiincii 6zellik; dengeli olmasidir. Ozellikle
burada bahsedilen denge, dinlerin birligi veya cesitliligi arasindaki dengeyi

korumaktir.®>? Ciinkii farkl1 dine mensup ama ayn kiiltiire sahip olan toplumlar vardir.

Eliot, bu 6zellikleri siralayarak kiiltiiriin planlanmaz ve dogal olarak gelisen bir
varlik oldugunu ortaya koymaktadir. Bu nedenle o, planlayarak kiiltiirii degistirmenin
miimkiin olmadigina, aksine yagam tarzinin dogal olarak evrim gecirmesi ve zaman

icinde bi¢imden bi¢ime degismesi gerektigine inanmaktadir.

Kiiltiir, dogal bir yap1 oldugu i¢in, insana benzer. Bir insanin hayatini birden
degistirmesi miimkiin olmadig1 gibi kiiltiiriinii de tamamen degistirmesi miimkiin
degildir. Ancak kisinin hayatindaki bazi Ozellikleri degistirip yerine yenisini
gelistirmesi miimkiindiir. Kiltiirii degistirmeye g¢alismak, bir insanit degistirmeye
calismak gibidir. Degistiklerinde insanlar farkli kimliklere doniisiir. Tipk: bir kisinin
zaman icinde farkli aligkanliklar1 olabilecegi gibi, kiiltiirler de siirekli olarak
gelismektedir. Ama insanin 6ziinde ciddi bir degisiklik yapildiginda bambagka bir
insana doniisiir. S6z konusu kiiltiirtin 6ziinde ciddi bir degisiklik yapilirsa bambagska

bir kiiltiir haline gelir. 353

Bazi diisiiniirlerin 1. ve II. Diinya savaslarina yeni bir medeniyet insa etme
savaslar1 olarak baktiklarim1 sdyleyen Eliot, kiiltiir yerine medeniyet kelimesini

kullanmakta ve her ¢agin farkli bir medeniyeti oldugunu séylemektedir. Dolayisiyla

31 T.S. Eliot, “Notes Towards the Definition of Culture ”, The Selected Prose of T. S. Eliot, edited by
Professor Frank Kermode, Faber&Faber, 1975, s. 294.

2T S, Eliot, a.g.e. s. 295.

353 John Monaghan, Peter Just, Social and Cultural Anthropology: A Very Short Introduction (Very
Short Introductions), Oxford University Press, 2000.
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ona goOre “medeniyet” zamanla degisen bir kavramdir. Buradaki “medeniyet”
kelimesinden kastedilen kiiltiirdiir. Bunun en 6nemli 6rnegi Eliot’in su sozleridir:
“Diistiniirlerin kapsayici ufuklar1 olmasa, bir 18. yiizyll disiiniiri, 19. ylzyil
uygarligini goriince ¢ok sasiracaktir. Ayni1 durum, 20. yiizyil diisiiniirleri de gegerlidir,

onlar da 21. yiizy1l uygarhigmuy/kiiltiiriinii gordiikleri takdirde sasiracaklardir.”%>*

Thomas Stearns Eliot'm eserlerinde medeniyet ve kiiltiir iliskisini yansitan
siirlerden biri de "Corak Ulke" adl1 siiridir. Eliot bu siirde farkl kiiltiirlerden aldig1
ilham ve yaptig1 gondermelerle Avrupa kiiltiirliiniin durumunu anlatmaya ¢alismistir.
Eliot'm “Corak Ulke” siirinin sonuna ekledigi notlarda baz1 kaynaklar
gbsterilmistir.>® Avrupa’nin yasadigi duruma benzer ir durumun daha 6nce de
yasandigim1 gostermek istedigi diisliniilebilir. Bu metinde Eliot, I. Diinya Savasi
sonrasinda yasanan caresizligi kirmak i¢cin hem kendi i¢ duygularimi hem de
Avrupalilarin  duygularin1  aktarabilmistir.®*® Eliot'm diisiincesine gore, Avrupa
medeniyetinin savagla birlikte pargalandigini sdylemek miimkiindiir. Avrupa'daki her
ilkenin kendi kiiltiirii ile yetindigini géren Eliot, farkli kiiltiirleri bir araya getirmek ve
Hristiyan medeniyetini yeniden inga etmek istemistir. Bdylece "Corak Ulke" siiri
Eliot'm yasadigi en zor zamanlarinda yazilmis bir siirdir. Dolayisiyla medeniyet ve
kiltir kavramlar1 hakkinda yansittigi disiincelerin sonraki donemlerde degistigi

goriilmektedir. %’

Eliot’in, Kiiltiiriin  Tammi  Uzerine Diisiinceler adli eserini yazma
sebeplerinden biri, kiiltiir ve medeniyet kavramlari arasindaki yanlis kullanimi1 ortadan
kaldirmaktir; ancak bu diisiinceyle birlikte s6z konusu iki kavram arasina net bir

¢izginin ¢izilmesinin de imkansiz oldugunu vurgulamaktadir. Bunun i¢in, kiiltiir

34 Bkz. “Onsoz”, a.g.e. s.IV.

35 Abdullah et-Tayyib'e gére siirinin Notlar kisminda bahsedilen kaynaklarda Eliot'm yazmadig1 birgok
kaynaktan ilham alinmistir. Et-Tayyib bu durumu soyle anlatir: "Eliot’m ""Corak Ulke" siirindeki
toprak, Arap ¢éliinden baska bir sey degildir. Ancak Arap ¢olii, Islam'1 ve Islam diinyasini temsil ettigi
icin sair bundan bahsetmek istememistir.” Bkz. Abdullah et-Tayyib, Et-Tayyib, Abdullah, Et-Tayyib,
Abdullah, “Hattama Nahnu Ma’lFitneti Bi Eliot, (Ne Vakte Kadar Eliot’in Fitnesiyle), Eljesra Kiiltiir
Merkezi, Doha, Katar, 1991, s. 46.

36 Semy Rhee, “Post-War Europe: The Waste Land as a Metaphor”, A Senior Thesis submitted in
partial fulfillment of the requirements for graduation in the Honors Program, Liberty University, Spring
2012.

37T.S. Eliot, The Complete Poems and Plays of T. S. Eliot, Faber&Faber, 2011, s. 73.
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kavramini tanimlamak i¢in yazdigi bu eserinde bile kavrami tanimlayamamisti. Hatta
medeniyet ve Kiiltir kavramlarinin birbirinden ayrilmasinin miimkiin olmadigin1 iddia
etmis ve es anlamli olarak kullanilabilecegini sdylemistir. Ayrica bu eserinde iki
kavrama, "din" kavramimi de ekleyerek daha karmagik hale getirmistir. Bu anlam

'

Eliot’in su ciimlesinden anlasilmaktadir: "...Dinsiz medeniyet veya kiiltiir olmadig1

gibi medeniyetsiz veya kiiltiirsiiz bir din de olamaz", "din ile kiiltlirii ayirmak zor bir

konudur, hatta imkansizdir.”®%®

Kiiltlir ve medeniyet kavramlari birbirinden ayrilmaz kavramlardir. Bu nedenle
birgok diisiiniir ve yazarin bu iki kavrami bir arada kullandig1 goriilmektedir. Thomas
Stearns Eliot gibi biiyiik bir sairin kiiltiir ve medeniyet kavramlarin1 bu sekilde
kullanmasina sasmamak gerekir. Ancak burada garip olan, asil amacit medeniyet ve
kiiltiir kavramlar1 arasindaki karigikligi gidermek olan bir kitapta bile ayn1 belirsizligin

stirdiiriilmiis olmasidir.

3.4.6. Abdullah et-Tayyib’e Gore Medeniyet ve Kiiltiir iliskisi

Abdullah et-Tayyib'de kiiltiir ve medeniyet kavramlart zaman zaman i¢ ice
geemis bicimde kullanilmakta, ancak genellikle farkli eserlerinde ayri kavramlar
olarak gectigi tespit edilmektedir. Sudan radyosundaki programinda "Sudan
Kiiltiirtiniin Kokenleri" bashikli konusmasi, bu iki kavramin birlikte kullanildigini
gosteren bir ornektir. Bu konugsmada bazen “Eski Sudan Medeniyeti, bazen de “Eski
Sudan kiiltiirii” diyerek konusmasini siirdlirmiistiir. Ardindan kiiltiir ve medeniyet
kavramlari tlizerine kisa bir konugsma yapmis, bu konusma esnasinda konuyla alakali
sOyle bir izahta bulunmustur: “Bu iki kavram birbirinin yerine kullanilabilir; ¢linkii

her ikisi de bir toplumun yasam tarzinim biitiinliigiinii ifade etmektedir.”3*

Abdullah et-Tayyib'in bir bagka konugmasinda kiiltiir ve medeniyet kavramlari

iki ayr1 kavram olarak kullanilmaktadir. Doha'da, “Arap Aydilarinin Krizi” *¢° konulu

3% T. S. Eliot, “Notes Towards the Definition of Culture”, The Selected Prose of T. S. Eliot, edited by
Professor Frank Kermode, Faber&Faber, 1975, s. 297.

39 Et-Tayyib, Abdullah, "Sudan Kiiltiiriiniin Kokenleri", (Arapgadan Tiirk¢eye, arastirmaci
tarafindan  aktarilmistir),  Kapsamhi ~ Ulusal ~ Strateji  Konferanst  01/12/1991,
http://sudanknew.blogspot.com/2014/12/blog-post.html, (Erigim Tarihi: 25.04.2022).

30 Abdullah, Et-Tayyib, “Arap Aydmlarinmm Krizi”, (Arapcadan Tiirkgeye, arastirmaci
tarafindan aktarilmistir, Eljesra Kiiltiir Merkezi, Doha, 1996.
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konusmasinda yaptig1 tanimlamalarda bunu 6zel bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu
konusmasinda bir yandan tek bir islim medeniyetinden bahsederken diger yandan

farkli Arap kiiltiirlerinden bahsetmektedir.

Ayn1 konusmada, Arap diinyasinda Islam medeniyetinin “Arap medeniyeti”
olarak tanimlanmasinin aksine, “Islim medeniyeti’nin ¢ok daha genis bir anlama sahip
oldugunu vurgulamakta ve “Uzak Dogu'dan Bati Afrika'ya, Maveraiinnehir'den
Avrupa'ya ve Amerika'ya kadar uzanan genis medeniyeti, “Islim medeniyeti” olarak

tanimlamaktadir. 361

Abdullah et-Tayyib konuyu anlatirken su ifadeyi kullanir: "Biitiin bu milletler,
farkli kiiltiirlerine ragmen tek bir medeniyet catis1 altinda birlesmisler ve Islam
medeniyetini sinir tanimayan bir medeniyet olarak sunmuslardir."*%? Abdullah et-
Tayyib bu durumu kendi siirlerine yansitmus, ozellikle Sayili ve Sayisiz Medet
Simsekleri adli siir kitabinda Islam diinyasindan, Isldam medeniyetinden ve

Miisliimanlarin kiiltiirlerinden bahsetmistir.

Abdullah  et-Tayyib'in  eserlerinde medeniyetin temeli din olarak
goriilmektedir. Bu nedenle ayni dine mensup milletlerin farkl kiiltiirleri ile ortak bir
medeniyet kurmalarinin normal bir sonu¢ oldugunu defalarca vurgulamaktadir. Bu
nedenle kiiltiir yereldir ve bir millete veya topluma aittir, medeniyet ise milletlerin
farklh kiiltiirlerini birlestiren bir kavramdir. Sezai Karakog¢’ta oldugu Abdullah et-
Tayyib'de de medeniyet kavraminin éncelenmesi, bu kavraminin kékiiniin “Islam” ile,
Islam’mn esas kaynaklariyla ilgili, ondan tiiremis 6zgiin bir medeniyet oldugu®®

idrakine dayanmaktadir.

Tahsin Gorgiin, tarihselcilik ve yeni tarihselcilige iliskin eserinde bu hususa

bilhassa dikkati ¢ekmekte ve Islam’in &ncelikle “medeniyet” perspektifine sahip

31 Abdullah, Et-Tayyib, “Arap Aydmlarmmn Krizi”, Eljesra Kiiltiir Merkezi, Doha, 1996.

32 Abdullah, Et-Tayyib, Sayili ve Sayisiz Medet Simsekleri, Afrika Universitesi Yaynlar,
Hartum, 1996, s. 7-13.

%63 Sezai Karakog, Cikis Yolu Medeniyetimizin Dirilisi, 4. B., Dirilis Yaymlar1, Istanbul, 2012, s. 117-
168.
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oldugunu ve ancak bu perspektiften bakilarak anlasilabilecegini ifade etmektedir.3%
Recep Sentiirk de Acik Medeniyet eserinde, Islim medeniyetinin “a¢ik medeniyet”
kavrayisina sahip oldugunu ancak diger medeniyetlerin kendi biinyesine uygun
gordiigii- degerlere de acik oldugunu ifade etmektedir.®® Eliot’un “kiiltiir”ii
oncelemesi de onun Hristiyan olmasina ve Hristiyanligin bir kiiltiir olarak
mevcudiyetine iliskin bir alimlamadir. Bati hermendtik felsefesi de bu kavrami

yeniden 6ne ¢ikartmis ve formatlamigtir.3%®

Abdullah et-Tayyib'in su sozleri konuyu agiklamaktadir: “Araplar cahiliye
devrinden beri kendi dillerine biiyiik hiirmet gdstermislerdir... Is]im'in yayilmasiyla
birlikte Arap¢a medeniyet dili olmus ve biitiin Miisliman milletler bu dile hiirmet ve
hiirmet gdstermislerdir. Onu kutsal bir dil olarak gérmiisler.”%” Bu sebeple islam
medeniyetinin dili Arapg¢a oldugu i¢in Miisliimanlarin diger dilleri ile ortak iletisim
dili Arapca olarak kabul edilmistir. Bu sebeple son iki yiizyilla kadar Islam
diinyasindaki dillerin ¢cogu Arap harfleriyle yazilmaktaydi.

Ebu Hatim EI-Razi®®® “ez-Ziynet” adl1 kitabinda; “Arapganin Fars ve Tiirk dili
ve edebiyatlarinda nasil kullamldigini anlatmaktadir. Once Farsca Arapgadan, daha
sonra Tiirkge Farscadan etkilenmistir. Bu nedenle Arapga yavas yavas Islam
diinyasinda medeniyet dili haline gelmistir. Her ulus kiiltiir dili olarak kendi dilini

kullanmustir” 369

Kiiltiir ve medeniyet kavramlar1 pek ¢ok acidan irdelenmektedir. Fakat bu iki

kavram uzun zamandir i¢ i¢e kullanildig: i¢in onlar1 tamamen ayirmak hemen hemen

%4 Tahsin Gorgiin, Tarihselcilik, Tire Kitap Yayinlari, istanbul, 2022; “Cagdas Diinyay1 Yorumlamada
Islam [lim Geleneginin Bize Sagladigi Imkanlar”, Entelektiiel Bagimhiligi Asmak, Yedirenk
Yaynlari,istanbul, 2009, s. 62-82.

35 Recep Sentiirk, A¢tk Medeniyet, 1z Yaymecilik, Istanbul, 2018; “Usflsiiz Metincilik: Tarihselcilik
veya Seleficilik Arasinda Cagdas Islam Diisiincesi”, Modernlesme, Protestanlasma ve Selefilesme, S.
303-316.

366 fsmail Cetisli, Batili Edebiyatinda Akimlar, AOF, Eskisehir, 2011.

367 Abdullah, Et-Tayyib, Sayili ve Sayisiz Medet Simsekleri (Mukaddime), Afrika Universitesi Yayinlari,
Hartum, 1996, s. 13.

38 Ebi Hatim Muhammed b. Idris b. Miinzir er-Razi (6. 277/890), Rey'de dogdu, énemli bir hadis
alimidir.

%9 Abdullah, Et-Tayyib, Miisliiman Toplulugun Uzerinde Diisiinceler, (Arapgadan Tiirkgeye
arastirmaci tarafindan aktarilmistir) Abdullah Et-Tayyib’in Vakfi, Hartum, 2017, s. 52.
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imkansiz hale gelmistir. Bu nedenle bir¢ok yazar ve diisliniir bu konuyu arastirip
incelemis ve kanaat serdetmistir. Bazilar1 sonuca varmis bazilari ise bu hususta kesin
neticeye ulasamamustir. Sezai Karakog, Thomas Stearns Eliot ve Abdullah et-Tayyib
bu konuyu hassasiyetle ele alan ve diisiincelerini siir ve nesir metinlerinde ayrintili

denilebilecek sekilde yazmislardir.

Goriildigi gibi Sezai Karakog, Thomas Stearns Eliot ve Abdullah et-
Tayyib’in, benzerlikleri ve farkliliklar1 mukayeseli bir bigimde degerlendirildigi
takdirde, medeniyet ve kiiltlir iligkisi bakimindan ayrintida farklilik goéstermekle
birlikte genelde ve esasta birbirine benzer, hatta ¢ok yakin anlayislara sahip olduklari
anlasiimaktadir. Sezai Karakog ve Abdullah et-Tayyib esasen “islam medeniyetinin
evrenselli§i’ni savunmaktadirlar. Onlara gore Islim medeniyeti, tiim diinyay:
kapsayabilen bir medeniyettir. Onlara gére Islam kiiltiirii, Islam medeniyetini
olusturan zemindir. Thomas Stearns Eliot'ta da tanimlama bakimindan benzer bir

anlayis vardir. Fakat bu anlayis, 6nce “Batt medeniyeti” iken zaman i¢inde doniisiim

gecirerek bilhassa “Hiristiyan kiiltiirii” i¢in kullanilir duruma gelmistir.

Thomas Stearns Eliot'in eserlerinde bu konuyla alakali iki farkli goriis
mevcuttur. Ilk goriis; Eliot'n Anglo-Katolik'e déniismeden 6nce yazdig siirlerinde
metafizige onem vermeyen ve sadece maddi yasamla yetinen bir toplumu yansitan
goriistiir. Diger goriis ise Eliot’in Anglo-Katolik'e doniismesinden sonra maneviyat,
din ve metafizigi kapsayacak sekilde iirettigi eserlerde goriilmektedir. Bu gorts,
medeniyet ve kiiltiir arasindaki iliskiye de yansimakta ve medeniyet, kiiltiir ve din gibi
kavramlarin birbiriyle ¢ok yakindan iligkili oldugu ve farkli dénemlerde birbirinin

yerine kullanildig1 anlagilmaktadir.

Sezai Karakog, kiiltlirii "medeniyetin bir pargasi” olarak tanimlar. Kiiltiir ve
medeniyeti koruma ve yasatmanin, sadece ge¢miste ortaya konulanlar1 muhafaza
etmek seklinde bir miizecilik siireci olmadigini belirtir. Asil gorevin, kiiltiir ve
medeniyetin canlilifin1 asirdan asra aktarmaya calismak oldugunu sdyler ve bunu
savunur. Kiiltiir ve medeniyet sahasinda bir durgunluk meydana geldigi takdirde, yeni
bir “dirilis ¢cag1”n1 baglatarak medeniyeti ilerlemeye, kemale erdirmeye tesvik etmek
gerekir. Sezai Karakog'un eserlerinde “kiiltiir”’, medeniyetin en 6nemli unsuru olarak

tezahiir etmekte ve medeniyet-kiiltiir iliskisinde tamamlayic1 bir rol oynamaktadir.
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Bu baglamda Sezai Karakog'un, vazih bir tavir ve tanim ortaya koyabildigi i¢in,
kendisini Abdullah et-Tayyib ve Thomas Stearns Eliot'tan ayiran bir farkindaliga ve
seviyeye sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii Sezai Karakog, kiiltiir ve
medeniyet kavramlarimi agiklikla tanimlamis ve iki kavramin arasindaki iliskinin
siirlarini ¢ok agik bir bigimde tespit etmistir. Dolayisiyla Sezai Karakog¢'un medeniyet
ve kiiltiir arasindaki sinirlari ¢izmeye ¢alisan birgok diisiiniirden bu bakimdan iistiin

oldugu sodylenebilir.

Abdullah et-Tayyib’de ise hakim anlayis; kiiltiiriin, medeniyetin bir pargasi
oldugu seklindedir. Eserlerinin ¢ogunda bu sekilde yansitmis olsa da bazen bu iki
kavrami birbirinin yerine kullandigi da fark edilmektedir. Bu anlayis1 cesitli
eserlerinde ortaya koyan Abdullah et-Tayyib, 6rnegin, Trenin Penceresinden adl
kitabinda anilarim1 anlatirken, "Modern Sudan Medeniyeti’nin, "Eski Sudan

Medeniyetlerinden, gelenek ve goreneklerinden etkilendigini” sdylemektedir.

Bu kitabinda “Sudan kiiltliri” i¢in “Sudan medeniyeti” ifadesini kullanirken,
aym baglamda “Modern Sudan Kiiltiiri”niin “Isliam Medeniyeti’nden etkilendigini
sdylemesi, kavramlar arasinda net bir siir ¢izmediginin gostergesidir. Ote yandan
diger eserlerinde, 6zellikle “Arap Aydinlarmin Krizi” baglikli konusmasinda, bu
kavrami tanimlarken medeniyetin kiiltlirden ¢ok daha kapsamli oldugunu ifade
etmistir. Dolayisiyla et-Tayyib de Sezai Karakog gibi, medeniyetin kiiltiirden daha

kapsamli oldugu konusunda bir anlayisa sahip goziitkmektedir.

Bu ii¢ sair-diisliniiriin kiiltiir ve medeniyet iligkisiyle ilgili gostermis olduklar1
dikkat ve yapmis olduklar1 ¢aligmalar, kendi kiiltiirlerine ve insanlik kiiltiiriine bu
baglamda ciddi bir hizmet olarak kabul edilebilir. Cilinkii agtiklar1 bu yolda bir¢ok
diisiiniir yiirliyecek, temelini atip tamamlamadiklar1 calismalara sahip ¢ikacak,
boylece yolun aydinlatilmasinda rol oynayacaklardir. Kiiltiir ve medeniyet gibi kritik
kavramlarin 6z disiincelerine uygun tasavvuru, sair-miitefekkirlerin mensur ve
manzum metinlerinde goriildiigii iizere, ancak bu dogrultuda gayretlerle yeni nesillerin
zihinlerinde dogru bir sekilde yerlesecek ve o takdirde gelecekte arzulanan
“medeniyetin  dirilisi”, “medeniyetin  insas1” ve “medeniyetin  ihyas1”
gergeklestirilecektir. Takipgilerinin giderek artmasi, ti¢ sair-miitefekkirin goriis ve

tutumlariin kabul gordiigiliniin isareti olarak yorumlanabilir.
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Siirlerinde medeniyet ve kiiltiir kavramlarini siklikla isleyen Sezai Karakog,
"Hizirla Kirk Saat" siirinde bu iki kavramin kaynaginin vahiy oldugunu tespit etmistir.
Ayn1 zamanda Sezai Karakoc'un siirlerinin tamaminda Islam medeniyetinin
unsurlarini ele aldigi goriilmektedir. Bu nedenle Karakog'un siirleri biiyiik bir dava
(Islam Medeniyetinin Dirilisi) etrafinda toplanmistir. Thomas Stearns Eliot'mn siirleri
ise medeniyetten cok kiiltlirel unsurlar1 ele alir. Ayrica medeniyet algisi, Eliot'in
yasadig1 degisimlerden etkilenerek donemden doneme farklilik gostermektedir.
Abdullah et-Tayyib'in siirlerinde medeniyet ve kiiltiir algisin1 Bati medeniyeti ve
kiiltiiriiyle karsilagtirarak ele aldigim1 s6ylemek miimkiindiir. Abdullah et-Tayyib'in

nesir eserlerinde bu iki kavrama daha genis yer ayirdig1 goriilmektedir.

Bu tiir karsilagtirmalar ile edebiyat¢ilarin medeniyet ve kiiltiir kavramlarinin
gerek zihniyet diinyalarina bagli olarak tahakkuk eden boyutlar1 gerekse bu baglamda
gercgeklestirilen aragtirmalarindaki rolii daha ayrintili bir bigimde belirlenmek suretiyle
farkli milletlerin edebiyatlarin1 inceleme firsati saglanabilir. Tabii bu noktada,
medeniyet ve kiiltlir meselesi baglaminda {izerinde durulmasi gereken en onemli
alanlardan birinin edebiyat oldugu muhakkak vurgulanmali ve dikkate alinmalidir.
Ciinkii edebi sahsiyetler, milletlerinin duygu ve diislincelerini zarif bir dil ve seckin
bir Gslipla yansitir ve onlart dil agisindan da daha kalici kilarlar. Bu ¢alismanin da
cergevesi bu hususta bir katki saglamaktan ibarettir. Elbette bu alan bagka calismalara

da agiktir.

3.5. SAIRLERE GORE MEDENIYETIN OLUSUMUNDA DININ ROLU

Toplumun varligi her zaman dinin varligimi gerektirir. Ciinkii din insan
hayatinda vazgeg¢ilmez bir unsurdur. Yani her insanin inandig1 dogru ya da yanlis bir
din vardir. Dinin varligi ise kiiltiir, gelenek, gorenek gibi unsurlarin varligini gerektirir.
Bu gergek neredeyse insanlik tarihi boyunca kabul edilmis ve bu konuda fikirler
tiretilmistir. Dinin bulundugu her ortamda insanlarin birbirine kenetlenmesinde biiyiik
rol oynar. Cilinkli insanlar1 bir araya getiren bir inanca sahip olduklarinda kendi
davalarin1 kendileri belirler ve bu amaca hizmet edecek yeni faaliyetler iiretirler. Bu
tiir faaliyetler cercevesinde diisiince ve duygularini ifade edecek bigcimde iletisim
dilleri olusmaktadir. Kanunlar, kurallar ve smirlar toplumun uyumunu saglayacak

sekilde ¢izilir. Dolaysiyla toplumlar bireylerden olustugu i¢in séz konusu bireylerin
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davalarina gore sekillenir, gelisir ve bir devlet halini alir. Zamanla o devlet gii¢lenir,
diger devletleri yener ve kendi medeniyetini ortaya koyar veya o medeniyetin temel

taslarini atar.

[bn Haldun'a gore “medeniyetlerin olusmasinda sosyal, Kkiiltiirel, cografi,
ekonomik, ahlaki faktdrler ve zaman kosullar1 ¢ok 6nemlidir.”3’® Toplumsal hayat,
insanlarin yagam kosullarina gore baslar, ilerler, gelisir ve koklesir. Ancak bu insanlari
bir arada tutabilecek 6nemli bir bag daha olmalidir ki ne olursa olsun birlikteliklerini
siirdiirebilsinler. O bag, dinin bagidir. Ornegin: "Bedevi hayati, sehir hayatmin
baslangic1 ve ilk asamasidir. Insanlar kirsal alanlardan, ¢éllerden, yaylalardan, gdgebe
hayattan gelip, istikrarli bir sekilde yerlesmek i¢in yerleri isgal ederler. Zamanla sabit
evler yaparak sehirler olustururlar. " Insanlarin yerlestigi yerlerde olusan sehirler,
genellikle ibadethaneler etrafinda kurulur, gelisir ve ilerler ve zamanla medeniyet

ozellikleri ortaya ¢cikmaya basglar. 3"

Burada sair-diisiiniirler Sezai Karakog, Thomas Stearns Eliot ve Abdullah Et-
Tayyib'in dinin medeniyetin olusumundaki roliine nasil baktiklarini inceleyerek bu
konuya mnasil baktiklarmi tespit etmek miimkiindiir. Bu ii¢ ismin hayatlar
incelendiginde dinin ne kadar 6nemli oldugu anlasilir. Sezai Karakog ve et-Tayyib
eserlerinin ¢ogunda dinin medeniyetin olusumundaki etkisini, roliinii, 6nemini ve
yerini okuyucuya acik bir sekilde sunar. Eliot'in din anlayis1 biraz farkli olsa da onun
Hiristiyanliga bagliligi konusunda hi¢ siiphe yok. Bu anlayis onun siirlerinde ve

diisiince yazilarinda belirgindir.

Sezai Karakog, biitiin eserlerinde din ve medeniyet kavramini1 konu edinerek
dini anlatmaktadir. Hatta bu kavramlara dinden bagimsiz bakmanin miimkiin olmadig1
bile sdylenebilir. Ornegin “dirilis kavram1”, “hakikat medeniyeti”, “dirilis nesli”,
“dirilis amentiisii” bu kavramlardan hangisi dinden bagimsiz olarak aciklanabilir?
Aslinda "IslAm medeniyeti" kavramindan da anlasilacagi iizere Islam dininin
kurallarina gore insa edilmis bir medeniyettir. Bu nedenle Sezai Karako¢ bu

medeniyeti, “hakikat medeniyeti" olarak tanimlar. Bu baglamda miiminler, namazda

370 [bn-1 Haldun, Mukaddime 1, s. 161.
371 fbn-I Haldun, a.e., s.162.
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oldugu gibi hayatin her alaninda Allah'in huzurunda olduklarin bilirler ve buna gore
hareket ederler. Hayattaki en kiigiik seylerden en biiyligiine kadar gdlgesini
hissettikleri bu inan¢ dogrultusunda hareket ederler. Kendi deyimiyle anlatmak ig¢in

asagidaki metne bakmak yeterlidir.

"Hakikat Medeniyetinde Devlet, kavusulan bu manevi latfun, toplumu
buyruguna alisidir. Allah'in halifeligi, inanmig ruhlar1 bdyle bir safta toplama
vazifesidir. Inanmis insanlar seve seve bu buyruk diizenine girerler. Bu halifeligin
0zelligi, namazin 6zelligi gibidir. Allah 6niinde olma ruhu, her iste, toplumun biitiin
yasayisinda, devletin biitiin karar ve uygulamalarinda, insanlarin birbirlerine, obiir
yaratiklara ve tabiata kars1t davranislarinda, namazdaki gibi yansiyacak, namazdaki
gibi yayilacak, namazdaki gibi, i¢ olus ve disa vuruslarda fiziktesi bir anlam
kazanacaktir. Insanm ve toplumun iistiinde hep bdyle ebedi bir kartal gdlgesi
bulunacaktir. Bu anlamin 1siklart altinda, olusun gdlgesi, bir ikindi golgesi gibi uzun

ve derindir’®’2

Goriildigi gibi Sezai, Karakog'un din ve medeniyet kavramlarini ayrim
yapilamayacak kadar birbirine bagli goérmektedir. Ona gore gercek medeniyetlerin
temeli dindir. Dini esas almayan bir medeniyetin gergek medeniyet olmas1 miimkiin
degildir. Buradaki din kelimesinden, hak din olan dinlerdir. Yani Allah'in indirdigi

dinleri kastetmektedir.

Thomas Stearns Eliot'in din ve medeniyet iliskisi incelendiginde farkli goriisler
vardir. Ciinkii Eliot, hayatinin ilk yillarinda dini hayat1 elestirmis ve o hayatla adeta
dalga ge¢misti. Sonraki donemlerde once Anglikan Kilisesi'ne gegmis ve inancinda bir
devrim yasamistir. Son zamanlarda dini eserler vermeye baslayan ve Hristiyanligi
savunan hatta kiliseye bagli olan bir Eliot'1 gormek miimkiin. Eliot' elestirenler, Ingiliz
vatandasligin1 alarak mezhebini degistirdigini diisiinmektedirler Onun yasadig

degisimini bir pragmatizm olarak gdrmektedirler. 37

Eliot'a gore din duygusu, toplumlarin gelismesinde ve ilerlemesinde anlamli ve

onemli bir yere sahiptir. Clinkii din duygusu, toplum {iyeleri arasinda ortak degerlerin

372 Sezai, Karakog, a.g.e., 2013, s.88.
373 Timothy, Materer, “T. S. Eliot and his Biographical Critics”, Essays in Criticism, Volume 62, 2012,
s. 41-57.
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olugmasint ve giliclenmesini saglar. Bu nedenle nesirlerinde agik bir bigimde dinin
roliinii ortaya koyarken siirlerinde sembolik olarak ele almistir. Eliot''n metinleri,

hayatindaki degisimler 1s181nda okunmalidir. Aksi takdirde yanlis anlagilabilir.

“Din, farkli kiiltiirlere sahip topluluklar arasinda ortak bir kiiltiir yaratan bir
giictlir... Bugiin Hristiyan birliginden bahsetmiyorum ama Avrupa'y1 birlestiren bu
ortak Hristiyan geleneginden ve Hristiyanligin getirdigi ortak kiiltiirel unsurlardan
bahsediyorum.”3’* Eliot'n buradaki ifadesi ile onun medeniyet ve din iliskisi tespit
edilebilir. Dolayisiyla bu iliskinin hem nesir hem de siirde farkli sekillerde ifade
edildigini gérmek miimkiindiir. Eliot, toplumlar1 birbirine baglayan degerin din
oldugunu soyler. Bu nedenle medeniyet ve kiiltiiriin olusumunda dinin roliinii nemli
bulmaktadir. Eliot'in son donem eserleri incelendiginde din etkisinin daha fazla oldugu
goriilmektedir. Bu nedenle Bat1 medeniyeti yerine “Hiristiyan toplulugu ve Hristiyan

medeniyeti” kavramlarini siklikla kullanmasi dikkat ¢ekicidir.

Abdullah et-Tayyib'in diisiincesinde din kavramu, tiim hayati1 sekillendiren bir
unsur olarak tamimlamir. 3 Bunun igin kurulan medeniyetler, dinin &gretilerine
uyduklar siirece var olmaya devam edebilirler. Din her seyi bilen Tanri'dan geldigi
icin insanlarin anlayamadii sorunlara ¢oziimler sunabilir. Ornegin: insanlari
birlestiren unsurlar oldugu gibi, insanlar1 birbirinden nefret ettiren unsurlar da vardir.
Din egitimiyle rehberini segen toplumlar, uyum i¢inde yasayabilir ve istikrarli bir

medeniyet kurabilirler.

Aksi halde ayriliga diismeye mahkumdurlar. En basit sebeplerle bile savasa
kalkisan bu toplumlar, birlik ve beraberlige engel olan sebepleri bilemedikleri i¢in
gaflete diiserler. Ornegin bu engellerden biri irkgiliktir. Abdullah et-Tayyib'in
sozleriyle: “Irk¢ilik, insanlik tarihinin en biiylik sorunlarindan biridir. Ciinkii bir yerde
rke¢ilik varsa uyum saglamak miimkiin degil. Ciinkii insan, dogas1 geregi hor gordiigi

insanlardan bir seyler 0grenebilecegine inanmaz. Bu nedenle insanlar arasindaki

374 T.S. Eliot, Notes Towards the Definition of Culture, Harcourt Publishing Company, 2014, s. 91.
35 Abdullah et-Tayyib, Nazaratun Fi’l-muctama’ul islimi (Miisliman Toplulugun Uzerine
Diisiinceler), Abdullah Et-Tayyib’in Vakfi, Hartum, 2017, s.25.
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iliskiler ve baglar her zaman zayif kalir. Bdylece insa etme yeteneklerini kaybeder,

yikici giice doniisiirler. 37

Halbuki bir medeniyet insa etmek i¢in biitiin toplumu birlestiren degerlere
ihtiyac vardir. Bu degerler etrafinda kenetlenmek ve cinsiyet, renk, 1irk gézetmeksizin
her bireye bu degerleri yasatarak bir biitiinliik olusturmakla miimkiin olabilir. Yani bir
birlik kurarak medeniyetler kurulabilir. Ancak mezhepgilik, kabilecilik ve irke¢ilik,

olusturulmasi gereken birligin 6niinde engeldir.

Abdullah et-Tayyib'in medeniyet anlayisinda, Islom dininin nasil bir toplum
insa ettigini gostermek i¢in Onceki kolelik sistemini anlatir. Diinyaya hakim olan
kolelik sistem ile IslAm'm ilk giinlerinden itibaren biiyiik bir miicadele baslamstir.
Ancak insanlarin aligkanliklarindan kurtulmak i¢in zamana ihtiyaglar1 oldugu i¢in
adim admm ilerlemistir. Kolelik konusunda bile Isldm dini insanlar1 kolelikten
vazgecmeye tesvik ederek degistirmistir. Bdylece toplum huzurunu bozmadan
insanlarimn iligkilerini pekistirerek yeni bir toplum inga etmistir. Bu yeni toplumun

cesitliligi, Is]am'1 benimseyen kabilelerin kaynasmasini kolaylastirmistir. 377

Araplarm yasadigi ¢ollerde temel taslar1 atilan Islam medeniyeti, Hz. Ali ile
Hz. Bilal, Hz. Omer ile Hz. Siiheyb, Hz. Ebu Bekir ile Hz. Selman, ayn1 meclisi
paylasarak diinyaya onciiliik etmisti. Bu nedenle tarih boyunca kurulan Islam
devletleri, bu medeniyetin temsilcisi olduklar1 i¢in IslAmi degerlere uygun hareket
etmeye ¢alismiglar ve bu konuda hassasiyet gostermislerdir. Abdullah et-Tayyib, bu
konuda sdyle bir misal verir: “Osmanli Devleti'nde seyahati sirasinda Ingiliz bir
gazetecinin ugradig1 bir sehirde hem bir kadi hem de zenci bir vali gérmiis, sasirmis
ve sOyle demis; “Bu kap1 Bati'da hala kapali. Beyaz bir toplumda bir siyahinin bdyle
bir makama gelmesi hala miimkiin degil” dedi’® Giiniimiizde bile Bat1 medeniyetinin
ayn1 sorunla karsilasmas1 normal iken, Isldm dini ilk giinlerden itibaren bu soruna

¢Ozlim Uretmistir.

Medeniyetin insasinda dinin biiyiik rolii oldugu agiktir. Ciinkii din insanlara

belli kurallar 6gretir. Bu kurallar1 benimseyen ve onlara bagli kalanlar basariya ulasir.

376 Abdullah et-Tayyib, a.e., s.27.
377 Abdullah et-Tayyib, a.e., s.35.
378 Abdullah et-Tayyib, Miisliman Toplulugun Uzerine Diisiinceler, 2017, s. 25.
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Kurallara uymayanlar bir yere varamaz ve medeniyet kuramazlar. Kim gerekli
kosullar1 saglarsa giiclii bir medeniyet insa edebilir. Bu yasalari kim uygularsa bu
konuda basarili olacaktir. islim medeniyetini diger medeniyetlerden ayiran husus,
Islam medeniyetinin asil amacinin Allah'in emrine itaat ederek diinyay1 yeniden insa

etmek olmasidir.

Medeniyet ayni zamanda bir toplumun giiclinii temsil eder. Toplumlarin
glicleri maddi ve manevi boyutlariyla bir biitiin olusturur. Bir toplum sadece maddi
alanda giicliiyse, o toplumun manevi alaninda eksiklik var demektir. Aynm sekilde
manevi alan gii¢lii, maddi alan zayifsa ayni sonuglara neden olur. Bu nedenle, maddi
ve manevi yonlerini dengeleyen bir medeniyet insa etmek her zaman gereklidir.
Aslinda bir medeniyetin giicii ve istiinliigli, ancak maddi ve manevi boyutlarinin bir

arada bulunmasiyla elde edilebilir.

3.6. SAIRLERE GORE BiR BESERI MiRAS OLARAK MEDENIYET

Insanlik tarihi boyunca insanlar ge¢misin birikimlerinden yararlanarak yeni
seyler liretmeye ¢aligmiglardir. Kimi zaman var olan1 gelistirmis, kimi zaman var olani
kabul etmeyerek farkli olanlar1 ortaya ¢ikarmistir. Mevcut bosluklar1 doldurmak i¢in
yeni icatlar yaratiliyor. Bazen eksiklikleri gidermek i¢in mirastan ilham alinarak daha
iyi sonuglar elde edilir. Insanlar atalarmnin iyi ve kétii aliskanliklarini miras aldiklar
gibi kiiltiir ve medeniyetleri de miras alabilirler. Ciinkii geleneklerin, kiiltiirlerin ve
medeniyetlerin olugsmasi uzun zaman alir, bazen nesiller boyu hatta yiizyillarca siirer.
Bu nedenle medeniyetler nesilden nesle veya bir milletten sonra gelen bir millete

aktarilir.

Insanoglu, dogumdan 6liime kadar dgrenerek kendini gelistirmeye calisan bir
varliktir. Bir ulusun komsu filkelerden 6grenecegi cok sey, Ogretecegi bilgi ve
aktaracagi deneyimler vardir. Ciinkii bagkalarmnin tecriibelerinden olumlu sekilde
istifade etmeyen bir milletin veya devletin gelismeleri takip etmesi miimkiin degildir.
Bu durumda ya geri kalmaya mahkumdur ya da yerinde durup kendini yenilemedigi
icin zamanla milletler karsisinda zayiflar. Medeniyet, bir miras olarak gelismek ve
giiclenmek i¢in bir aktarim siirecinden ge¢mek zorundadir. Bugiin bile iilkeler

arasindaki etkilesim sayesinde her giin yeni icatlar ve kesifler ortaya c¢ikiyor. Aksi
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takdirde insan yagsami, ayni yerde kalmak ya da durmak zorunda kalacakti. Dolayistyla

milletler arasinda aktarilan her birikim medeniyetin bir pargasini olusturmaktadir.3"

Bazen medeniyetin neden insanligin bir miras1 olarak gorildiigii sorulur. Bu
sorunun cevabi kalittm kavramini anlamakla baslar. Ciinkii miras kavrami zamanlar
arasindaki baglantiy1 a¢iklamaktadir. Gegmis, simdiki ve gelecek zaman ile ilgili bir
kavramdir. Sezai Karakog, Thomas Stearns Eliot ve Abdullah et-Tayyib'in inan¢ ve
gelenekleri onlara miras kalmistir. Ciinkii Islam ve Hristiyanlik dinleri nesilden nesle

aktarilmistir. Ayn1 sekilde medeniyetleri ve kiiltiirleri de mirastir.

Bu nedenle bu ¢alisma, sair-diigtiniirlerin miras ve medeniyet iligkisine iligkin
fikir ve goriislerini inceleyerek mirasa verdikleri Onemi ortaya koymay1
amaglamaktadir. Medeniyet algilarini tanimlayabilmek i¢in medeniyet birikimini nasil
ele aldiklarina bakmak gerekir. Ayn1 zamanda medeniyetlerin insas1 ve gelismesinde
bilgiden nasil yararlanilacagina dair fikirleri 15181nda da algilanmalidir. Dolayisiyla
uygarligin asirlardir tiim insanliga ait oldugu ve uygarhigin kokeninin, renkleri,
bicimleri ve oOzellikleri ne olursa olsun insanligin yeniden birlesmesi oldugu
diistintildiigiinde, kiiltiirel mirasin oynadigi rollere iligkin konumlarinin bilinmesi
gerekmektedir. Insan uygarhigmnin temsil ettigi insan mirasinin dogasma iliskin

diisiincelerini de ortaya koyarlar.

Sezai Karakog¢'a gére medeniyetlerin kaynag: dindir. Buradaki din, Islam dini
demektir. Islam, biitiin peygamberlerin dini oldugu igin, ilk insandan giiniimiize kadar
kurulan medeniyetlerin varisidir. Dolayisiyla medeniyet bir insanlik mirasidir. Sezai
Karakog'un konuyla ilgili asagidaki aciklamalar1 dikkatle degerlendirilmelidir. Diyor
Ki: "Bir medeniyet de dogar, gelisir, baslangigta bir tek problemi vardir: Varolmak
problemi. Fakat sonradan buna siirebilme, devam edebilme problemi eklenir. Zaman
unsurunun, tarih faktoriiniin ¢ikageldigi goriiliir. Bu bir kriz gibi gdsterir kendini.
Insanoglu nasil ki baslangigta zamanin ¢ikageldigini hissedince dleyazdigmi sandi.

Aslinda insan igin diinya o kadar yabanci degildi”3°

379 Zekeriya Besir Imam, Abdullah et-Tayyib: Zalike’l -Bahru’z-Zahir (Engin Deniz Olan
Abdullah et-Tayyib), Sudan, 2004, s. 68.
380 Sezai, Karakog, Yitik Cennet, Dirilis Yaynlari, Istanbul, 2013, s.42.
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Sezai Karakog'un diisiincesinde ilahi kaynakli bir medeniyet vardir. Fakat
kurulan her medeniyetin uzun siire yasayabilecegi gibi diisebilecegini diisiinmektedir.
Dogma, gelisme ve zirveye ulagsmak siireglerden gegebilecegi gibi, zayiflama,
hastalanma siirecinden gecerek ¢okebilir. Bu diisiincelerden anlagilmalidir ki, insanin
ortaya koydugu her sey, 6zlinden uzaklagtiginda yikilmaya mahkumdur. Bu aymn
zamanda medeniyet ve diger kavramlar i¢in de gegerli bir durumdur. Ancak
bilinmelidir ki, medeniyetin kaynagi olan islam dini, kiyamete kadar baki ve kaim
kalacaktir. Dolayisiyla Islim medeniyetinin higbir zaman yok olmayacagini séylemek
miimkiindiir. Yeri ve zamani1 degisebilir, dis ve i¢ 6zellikleri de degisebilir ama cevheri
hep sabit kalacaktir. Bu nedenle uzun siire islam iilkelerini birlestiren bir "hilafet"
olmamasina ragmen "hilafet"ten sonra kurulan ulusal iilkelerde Islam kiiltiirii ve Islam
medeniyetinin 6zellikleri korunmustur. Ciinkii "hilafet" kaldirilmis olsa da Islam dini

bu topluluklarin temel inanc1 olarak devam etmektedir.>8!

Sezai Karakog'a gére medeniyetin bir miras olarak varligi dnce ge¢mise bakar
ve geriye kalan birikimleri hesaba katar, aldig1 derslerle kendi rotasini ¢izer. Ancak
hayatta kalma bedelini 6demeyen medeniyetler hayatta kalamaz. Diinyada iyi ve kotii
arasindaki c¢atismalar devam ettigi siirece, erdemli insanlar bu diinyanin kurallarina
gore hareket etmezlerse varliklar tehlikede olacaktir. Clinkii diinyada bazi kurallar
var, bu kurallara gore hareket ederseniz mutlaka basarili olursunuz ama bu kurallara
gore hareket etmediginiz siirece dogru insanlar bile basartya ulasamaz. Bu kurallarin

istisnas1 yoktur. Sezai Karakog'un konuyla ilgili su agiklamalar1 manidar.

Sezai Karakog diyor ki: “Medeniyetler de bdoyle bir saf ve masum ¢ocukluk ve
Cennet hayatin1 yasarlar, sonra bir nevi disilerini dogururlar, sonra onunla olan
diyalogdan disa agilig, 6biir medeniyetlerle boy 6l¢iisme baslar. Bu dylesine ¢etin bir
varolus simavidir ki, bunu basaramayan medeniyetler ka¢inilmaz diisiise ugrarlar,
tarthin dehlizine, bodrumuna gémiiliirler, ama bu imtihandan basariyla ¢ikip kendi
olgunlugunu biitiinleyenler, tekrar Cenneti bulmuscasina kurtulusa ererler. Asagilarin

asagisindan yiicelerin yiicesine yiikselirler yeniden”3%2

381 Abdullah et-Tayyib, Min Hakibeti-z-Zikriyat, (Hatiralarin Heybesinden) Hartum Universitesi
Yaymlari, 2014, s. 124.
382 Sezai, Karakog, a.g.e., 2013, s.18.

142



Hayatta medeniyeti kim kurarsa kursun, diinyanin kurallarina uymazsa
kurdugu medeniyetin yikilacagi kesindir. Sezai Karakog, basarisinin sirrin1 burada
aciklamaktadir. Hepimiz bu hayatin i¢inde oldugumuza gore, hayatin kurallarina gore
hareket etmekle yiikiimliiyiiz. Bu nedenle hayatin degismez kurallarin1 6grenebilmek
icin bizden Oncekilerin yaptiklar: hatalar1 tekrarlamamak, basarili olduklar1 noktalarda
hangi yontemleri kullandiklarini bilmek ve dogru kullanmak gerekmektedir. Cogu
medeniyet, kendinden Onceki uygarliklardan yararlandig1 i¢cin medeniyeti bir miras

olarak gérmek miimkiindiir.

Insanligin bir miras1 olan medeniyet, hayatin her alanindan etkilenmekte, siir
ve sairlerin oynadigi rollerle reklamlarin1 diinyanin dort bir yanina yayarak en uzak
yerlere kadar yiikselmektedir. Bunun icin Prof. Dr. Hasan Akay’in sozleriyle:
“medeniyeti siirin disinda diistinmek gaflettir. Medeni degerleri siir disinda ne
tasiyabilir ki? ne tastyabildigi ki? varisi oldugu medeniyetin beyni Ilim ve sanat, kalbi
iman ve agk, ruhu hikmet ve siirdir. Bu medeniyetin de bu medeniyetin dirilisinin de
sahidiyiz biz.”%®
Bunun bir 6rnegi de yillardir akillarda kalan Sezai Karakog'un harika

kaleminden ¢ikan misralardir. Bugiin "IslAm medeniyeti" denilince zihne bir sanatci

levhasi gibi bu satirlar gelmelidir.

“Git Siimbiilefendi'ye servilerden sor olup biteni
Merkezefendi'de tiikket maddeyi yirt maddeciligin kefenini
Bagdat'ta ebedi bagi ruhun ve ilahi hikmetlerin

Sam'da son sinirt manevi medeniyetlerin

Kozmik bakis metafizik sezgi

Bagdat'tan dal Sam'dan yaprak Diyarbekir'den ¢izgi

Hep Istanbul’da kirik dokiik

Pargalanmisg silinmis sonmiis

Hayaletler gibi kagmis gizliliklere®®*

383 Akay, Hasan, Anlamin Cagrisi, " Varisi Oldugumuz Medeniyetinin Beyligini ilim ve Sanat Kalbi
Iman ve Ask Hikmet ve Siiridir", Sule Yayinlar1, Istanbul, 2017, s. 319.
384 Sezai Karakog, a.g.e., s. 659
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Medeniyet mirasin1 temsil eden sembollerin sayildig1 bu siirin her bir ifadesi,

"Islam medeniyeti"nin dirilttigi topraklari ve fethettigi goniilleri minnetle anmaktadir.

Thomas Stearns Eliot, "Tradition and the Individual Talent", "What is a
Classic?" ve “The Function of Criticism" yazilarinda onun medeniyete nasil baktigini
ortaya koymaktadir. Biitiin bu yazilarinda medeniyetin 6nceki donemlerde yasayan
insanlarin birikimlerinden yararlanarak olgunlasan bir sey oldugunu belirtir. Yani
gecmisine dayanmayan bir insanin veya medeniyetin olgunlagsmasi hem zordur hem

de uzun zaman alir” diye diisiinmektedir.

Thomas Stearns Eliot, “What is a Classic?” adl1 yazisinda soyle diyor: "Klasik
ile kastettigim seyin maksimumunu ifade eden bir kelime varsa, o da olgunluktur.
Evrensel bir klasik ile onun dilindeki diger edebiyatlara veya belli bir donemin hayat
gorilistine gore klasik anlamlarini birbirinden ayirmaliyim. Bir klasik ancak bir
medeniyet olgunlagtiginda ortaya ¢ikabilir; Bir dilin ve edebiyatin olgunlagmasi igin
olgun bir akil ve zihniyet gerekir. Klasige evrenselligini veren, o uygarligin ve o dilin
onemi ve bireysel sairin zihninin kapsayiciligidir.”®®® Klasik tanimiyla bile
medeniyetin bir miras oldugunu ifade eden Eliot, diger eserlerinde de ayn1 goriisleri
sergiler. Buna bir 6rnek “Sair ve Gelenek” adli yazisidir. Bu eserinde asil sairi her
seyden Once kendi geleneginden beslenip onunla yarisan ve kendini gergeklestiren bir

sanatc1 olarak gdrmektedir. 38

Bu anlayisa gore insa edilen her yeni medeniyetin, dnceki medeniyetlerden
miras kalan birikimlerle beslendigini, insa edilebilecegini ve kendi ayaklar1 lizerinde
durabilecegini belirtmektedir. Dolayisiyla medeniyetin beslendigi birikim ne kadar
saglamsa medeniyet o kadar koklii ve uzun dmiirlii olacaktir. Belki de bu nedenle, ¢ogu
zaman ¢Oken medeniyetler yerine yeni medeniyetler degil, mevcut medeniyetleri

diriltmek ve canlandirmak i¢in ¢aba gosterilmektedir.

Eliot'n eserlerine baktigimizda Bat1 uygarliginin kokenlerinin Eski Latin ve
Eski Yunan uygarliklarindan geldigi agikg¢a goriilmektedir. Bati medeniyetinin

kokeninin Hristiyanlik oldugunu zaman zaman vurguladigimi gérmek zor degil.

385 T, S, Eliot, On Poetry and Poets, London, 1957, s. 55.
386 T.S. Eliot, The Complete Prose of T. S. Eliot: The Critical EditionThe War Years, 1940—-1946,
S. 24.
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Boylece medeniyet tasavvurunda miras konusunun her zaman muhafaza edildigi
sdylenebilir. Ik zamanlarda "Huiristiyan toplulugu" olarak adlandirdign medeniyet
anlayis1, zamanla "Hiristiyan medeniyeti" olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla da
kalmayip Eliot'in siirlerine baktigimizda eski sair ve diisiliniirlerden siirekli
yararlandigin1 gérmemek miimkiin degildir. Bununla ilgili diyor ki: “Geg¢misiyle
barisik bir edebiyatimiz yoksa eski edebiyatimizdan yavas yavas uzaklasiriz;
Stirekliligi saglamazsak geg¢mis edebiyatimiz bizden daha da uzaklasacak ve bize
yabanci bir milletin edebiyati1 kadar yabanci olacaktir. Clinkii dilimiz siirekli degisiyor;
cevremizdeki her tiirli maddi degisimin baskisi altinda yasam tarzimiz degisiyor ve
olaganiistii bir duyarliliga ve bizi gegmisimiz ile olaganiistii bir giigle birlestiren birkag
sanat¢1, disiiniir ve saire sahip olmadik¢a, kendi yetenegimizi kaybettigimizde

mirasimiz tamamen yok olacaktir.”’

Thomas Stearns Eliot’in yalnizca The Waste Land siirine bakarsak bu gergegi
kanitlayacak bir eserdir, ¢linkii Eliot'a gore bu siir neredeyse tiim insanligin tirtindiir.
Burada kiiltiirin ¢ogu bilingdis1 ve kiiltiir, nesilden nesle aktarilan bir mirastir. Bu
nedenle Eliot'a gore kiiltiirlin, medeniyetin de mirasini ortaya koydugu "yasam tarz1"
anlamina geldigi sdylenebilir. Eliot'in eserlerine bu agidan bakildiginda medeniyetin
onun i¢in de bir insanlik miras1 oldugu anlasilmaktadir. O, bu sekilde ifade etmese de
eserlerinde gorlinmektedir. Yazdigi siirler, neredeyse tiim diinya edebiyatini
kullanilmis ve kendi kalibina gore sekillenmis bir miras levhasi halindedir. Eserlerinde

yazili olsun veya olmasin, okunan eserlerde bu gergegi gérmek yeterli bir kanittir.

Abdullah et-Tayyib ise ilk eseri EI-Miirsid Ila Fehmi Esari'l Arab'tan son
eserine kadar ve biitlin konusmalarinda giiniimiiz hayatinin gecmise dayandigim
vurgular. Bu nedenle mirasi, dogal, somut veya manevi degerlerin, geleneklerin ve
atalarin birikimi olarak tanimlar. Mirasi, medeniyetin mihenk taslarindan biri olarak

kabul etmektedir.

Abdullah et-Tayyib'in erken dénem calismalar;, onun Arap Islam

medeniyetinin mirasint korumak i¢in yazdigini1 her zaman vurgulamistir. Eski Arap

387 T.S. Eliot, “The Social Function of Poetry”, On Poetry and Poets, London, 1957, s. 21-23.
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siirlerine 6nem vererek Arap dilini koruma ihtiyaci hissetmistir. Abdullah et-Tayyib'e
gore kadim Arap siirleri, Islam'm kutsal kitabi Kur'an ve hadisleri anlamak igin
vazgecilmez bir sozliiktlir. Bugiin bile eski Arap siirlerinin anlamlarina bakarak bir
ayetin veya bir kelimenin anlamini anlamak miimkiin ise bu sézliige sahip olmak
hayati bir konudur. Bu nedenle Arapga'ya saldiranlarin temel amaci Islam {immetinden
bu miras1 alip birka¢ asir sonra okunan ayet veya hadisleri anlasilmaz hale

getirmektir.388

Omriinii ilim ve irfan ile geciren bir insan olarak Abdullah et-Tayyib,
medeniyeti bir insanlik mirasi olarak gormektedir. “Hz. Adem'den bugiine kadar gelen
biitlin milletlerin mirasidir ve giinlimiiz insaninin da hakki olarak bilip hareket
etmektedir.”®° Bu nedenle lisansiistii egitimini Avrupa'da tamamlamay1 tercih
ederken, sanatm IslAm medeniyetindeki yerini gdstermek i¢in sair Ebu Tammam'm o
donemde Avrupa dillerine ¢evrilen siirlerini kendi gelenegine gore agiklamak i¢in bazi

calismalar yapmustir.>%

Ingiltere'de egitimini tamamlayip Sudan'a ddndiikten sonra yaptig
aragtirmalar, onun medeniyeti insanligin mirasi olarak gdrdiigline dair pek ¢ok kanit
gosterebilir. Ornegin, Sudan kiiltiirii ve Sudan'in eski uygarliklar iizerine yaptigi

caligmalar.

Kur'an't tefsir ederken din ilimlerinden, tarihten, cagdas bilimden,
geleneklerden, atasdzlerinden ve deyimlerden yararlanmistir. Abdullah et-Tayyib bir
Miisliiman olarak diger dinlere Islam'in emrettigi gibi yaklasir ve gayrimiislimlerle
Islam'a gore davranmustir. Abdullah et-Tayyib bu sebeple hafiz ve miifessir olmasina
ragmen "Miisliimanim, her sey ortada, Islim'in emirlerine gére sevip evlendim, o
Islam'la sereflenirse mutlu olurum, yoksa Miisliiman olarak onunla davranmaya

devam ederim.”®! diyerek gayrimiislim bir ailenin kiztyla evlenmis, ancak islami

%8 Et-Tayyib, Abdullah, EI-Mursid ila-Fehmi Eg’ari’l- Arabi (Arap Siirlerinin Anlama Rehberi),
4.c, 2. Baski, Hartum Universitesi Yayinevi, 1992, s.257.
389 S1ddik Omer Siddik, a.g.e., 54.

3% Abdullah et-Tayyib, Min-Nafizetii’l-Kitar (Trenin Penceresinden), s. 113.
391 Abdullah et-Tayyib, a.e., s. 86.
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degerlerinden asla taviz vermemistir. Hatta o kizin Miisliiman olmasina yardim etmis

ve ailesine Islam"1 en uygun sekilde anlatmay1 bagsarmist:.3%2

Abdullah et-Tayyib'in goriislerinde medeniyetin insanlik mirast oldugunu
gosteren bir diger husus da eski Sudan medeniyetlerinden bahsetmeye olan ilgisidir.
Ciinkii Sudan, IslAim 6ncesi medeniyetleri taniyan ve Islim'1 ile gurur duyan bir
tilkedir. Tarihinde farklt medeniyetlere ev sahipligi yapmustir. Abdullah et-Tayyib, bu

medeniyetlerle gurur duymakta ve onlar1 bir zenginlik unsuru olarak gérmektedir.

Derin bir ge¢cmise sahip olmayan ve mirasina sahip olmayan bir medeniyetin
varhigindan s6z edilebilir mi? Mirasi ve tarihi olmayan medeniyet kesinlikle yoktur ve
mirasina sahip ¢ikmayan bir medeniyetin gelecegi karanliktir. Boylece kiiltiir, gelenek
ve gorenekler mirasin ayrilmaz bir parcasini olusturur. Uygarligi bir agaca
benzetilirse, o agacin kokleri miras kalir. O agacin kokleri ne kadar derine inerse o

kadar saglamlasir ve devamliligini saglar.

Medeniyet dyle bir mirastir ki; Iginde barindirdigi degerler sayesinde
toplumlarin olusmasina onciililk eder. Dolayisiyla bu ii¢ sair-diisliniiriin medeniyet

algis1 incelenerek mensubu olduklar1 milletlerin medeniyet anlayislart tespit

edilebilir.3%

3.7. SAIRLERE GORE MEDENIYETIN GECMISI VE BUGUNKU DURUMU
Bu sair-diisiiniirler medeniyeti bir miras olarak gordiikleri i¢in, bu mirasin

diinti, bugiinii ve gelecegini incelemeleri ve sikintili gordiikleri sorunlar1 tespit
etmeleri beklenmektedir. Dolayisiyla bu isimlerin hayatlarina bakildiginda
medeniyetin gecmiste giliclinii kaybettigi ve yeni bir dirilis, insa ve ithya’ya ihtiyaci

oldugu anlagilmaktadir.

Ciinki yiikselis ve diisiis evrensel bir kural olarak kabul edilir. Her sey gibi
medeniyetler de toplumlarinin durumuna gore yiikselir veya diiser. Bazt medeniyet
tarih¢ilerine goére medeniyetler insan gibi dogar, yasar ve Oliir. Bu nedenle Sezai

Karakog¢ durumu soyle anlatiyor: “Giiglii uygarligin, Adem’in seytanla karsilasmasi,

392 7ekeriya, Besir Iimam, Abdullah et-Tayyib, Zalike’l -Bahru’z-Zahir, Sudan, 2004, s.58.
3% fbrahim Kali, a.g.e., 47.
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yenilir gibi olup diismesi, sonra tévbe yolunu tutup tekrar giiclenmesi gibi, baska

uygarliklarla biiyiik ve koklii karsilasmalar yapmasi gereklidir 394

Sezai Karakog¢'un "dirilis diislincesi" bu goriisiin kanitidir. “Giines der ki:
yeniden dogmaga deger, O giinii o kuleyi o ¢ocuklar1 gérmelidir.”*® Dogudan batiya,
giineyden giineye uzanan Islam, son asirlarda zirveyi baskasina birakmis gibi goriinse
de medeniyetin zirveye donmesini zaruri gormektedir. Asagidaki siirlerinde bu

konuyu ustaca anlatir: sdyle der:

“Hizir'dir Onciisii art¢ist bu halkin

Onlar tek sahibi metafizigin

Ruh ve hakikat medeniyetinin

Onun uygarligidir hayata anlam veren

Akl da akli asan1 da fizikotesine gotiiren
Tabiat1 verimlendiren

Ay1 ay giinesi glines eden

Celiskileri bile ahenk olarak kullanan
Kavisleri bile dosdogru

Zehir bile onda sifanin buyrugunda

Onlardir giinesi ve golgeyi yerli yerine koyan
Bu diinya ve 6teki diinya, hakikatin g6lgesi
Tanr1 askini yasayanlardir onlar

Mevlana goriiniir bir ugtan

Konya'dan Kubbe-i Hadra'dan

Muhyiddin-i Arabi imam-1 Gazali

Imam-1 Rabbani ve Hallag esintileriyle dolu uygarlik

Pancurlar var Hallag gibi”396

Boyle bir mirasa sahip olan Sezai Karakog, "dirilis" davasini 6ne ¢ikarirken bu
mirasin serefini, haysiyetini ve kutsalligini diislinmiistiir. Hayatinin son anina kadar

bu ¢izgiyi takip etmistir. Geride biraktig1 eserlerde bu yolu izleyecek nesillere bir yol

394 Sezai, Karakog, Yitik Cennet, s.10.
3% Sezai Karakog, Giin Dogmadan, s.619.
3% Sezai Karakog, Giin Dogmadan, s. 669.
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haritas1 birakmustir. "Islim medeniyeti" ge¢miste hakim olmasma ragmen son
yiizyillarda gerilimler yasadigini ve olmasi gereken yerde olmadigini inanmaktadir.
Bunun i¢in yeni bir nesil yetistirmeye ve bu medeniyetin olmasi gereken yerlere

getirmeye calismistir.

Bagka yerlerdeki medeniyetler, toplumda her zaman oldugu gibi sonsuza kadar
devam edecek. Sefkati, fedakarligi, sevgiyi ve erdemi i¢inde barindiran bir medeniyet,
bu duygular1 yavas yavas kaybederse, 6liime giden yoldayken kimse tarafindan fark
edilmeyecektir. Ancak biiyiik ruhlu insanlar bu tehlikeyi sezer, neredeyse gizli bir dille
seslenir, insanlar1 rutini ve siradanligi terk etmeye ¢agirir. Ama insanlar bu ¢agrilara
kulak vermez 6nemsiz oldugunu diisiiniirler. Bu biiyiik gorevi listlenen biiylik zatlara
ya hasta ya da deli derler. Sezai Karakog, bu durumu sdyle dile getirir: “Gergegin
sOylenmesine raz1 olamazlar. Gergek sdylenmeyince sanki yok olacaktir. Susuldukca
realitenin sahlanacagini, Ortiilen atesin gliclenmesi gibi gittikce igten ice gelisecegini,
kabaracagini unuturlar”®®’. Béylece medeniyetin diin, bugiin gelecekteki durumunu

tespit etmektedir.

Thomas Stearns Eliot, uygarligin diinkii durumu ile bugiinii arasinda ciddi bir
fark oldugunu diisiiniiyor. Bu yiizden inovasyon bayragini alip yiikselmeye ¢alismak
istedi. Ingiltere'de kiiltiiriin gerilemesinin bir belirtisi, yemek pisirme sanatindaki
kayitsizhiktir. Kiiltiir, hayati yasanir kilan seydir, yeni nesillere, kadim medeniyetin
eserleri ve etkileri lizerine diigiiniirken “bu medeniyet var olmay1 hak ediyor” dedirten

kiiltiirdiir. Burada medeniyet ve kiiltiiriin i¢ i¢e kullanildig1 goriilmektedir. 3%

Bu nedenle toplumu elestirerek mevcut medeniyetin sorunlarin1 ¢gdzmeye veya
yeni bir medeniyet inga etmeye ¢alistigini bir¢ok kez dile getirmistir. Thomas Stearns
Eliot, gecmiste ve bugiinkii dinin medeniyette oynamasi gereken rolii sdyle
ozetlemektedir: "Kilisenin dogrudan ilgilenmedigi hem birey hem de toplum igin iyi
yasamin birgok yonii vardir. Herhangi bir mezhep kilisesinin yanitlamasi1 gereken
dogrudan soru, 'Kurtulus i¢in ne gereklidir?' Cesitli zamanlarda ve yerlerde birgok

kilise, kurtulustan baska hi¢bir seyin gerekli olmadigina o kadar inanmist1 ki, bunun

397 Sezai, Karakog, Yitik Cennet, s.36.
3% T_S. Eliot, Selected Prose of T. S. Eliot, ed. Kermode, London, 1975, s.287.
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biiyiik zarar1 oldu."3%® Fakat sonraki caglarda tiim iilkelerin kiliseleri sanatin merkezi
olmus; Avrupa ve Asya dinleri, bu kitalarin en biiylik sanat yapitlarina destek
saglamistir. Bunun i¢in Avrupa ve Asya medeniyetleri, dini temelleri olmadan
diistiniilemezdi. Yine de medeniyet ve daha yiiksek kiiltiir bigimlerinin gelisimi, dini
acidan yalnizca yan iiriinler olarak degerlendirilebilir.*® Bunun igin Eliot

medeniyetin gegmisine bakildiginda bu duruma dikkat edilmesi gerektigini vurgular.

"Medeniyetin saglam bir inanca ihtiyaci vardir. Otomatik olarak aydinlanmaya
ve ilerlemeye gotliren bir inang. Nasil ki insanoglunun nesilden nesle gelismesi
dogalsa, inancin her sorunu ¢ozebileceginden siiphe edildiginde, bagka bir model
inanca doniisiir. Insanlar, bu inan¢ insanlarin tekrar umutsuzluga kapilmalarini
engelliyor ama medeniyet ¢ok daha karmasik bir sey ¢linkii hepimiz ¢ok iyi biliyoruz
ki farkli zaman ve mekanlarda medeniyetin temel degerleriyle yeniden kurulabilir,

oldugundan daha yiiksek seviyelere ulasabilir.”*%

Eliot burada uygarligin gecmisten giiniimiize farkli bigimlerde varligini
sirdiirdiglinii aciklamistir. Kendi zamanindaki medeniyetin durumunun iyi

olmadigini belirtmistir. Bu nedenle yeni bir medeniyete ihtiya¢ duymustur.

Abdullah et-Tayyib'e gore medeniyetin ge¢misi ile bugiinkii durumu arasindaki
iliskiyi anlamak i¢in onu bir biitiin olarak degerlendirmek gerekir. Aksi takdirde
geemis ile simdiki hayat arasina bir set ¢ekilir. Ama sunu kabul ediyor; "Ge¢misten
giiniimiize kadar devam eden bir medeniyet olarak Islam medeniyeti s6z konusu

oldugunda, ge¢misi bugiiniin durumundan daha iyidir.”*%2

Islam medeniyetinin ge¢miste geldigi noktay1 gostermek icin sadece Kur'an-1
Kerim'in tahsili ile ilgili bir olayr anlatmaktadir. “Ugiincii halife, Hz. Osman
doneminde Kur'an'in toplanmasi icin sahabe ile istisare ettikten sonra, biitiin

Miisliiman topraklarindaki Mushaflarin toplanmasi emrini verdi. Bu emirden sonra

39 T S. Eliot, To Criticize The Critic and Another Writings, s. 115.

40 TS, Eliot, a.g.e., s.115.

401T.S, Eliot, The Complete Prose of T. S. Eliot, the critical edition, Volume 4: English Lion, 1930
1933, Edited by Jason Harding and Ronald Schuchard, Faber and Faber Ltd and the Johns Hopkins
University Press 2015, s. 441.

42 Abdullah et-Tayyib, Miisliman Toplulugun Uzerine Diisiinceler, Abdullah Et-Tayyib’in Vakfi,
Hartum, 2017, s.16.

150



binlerce Mushaf'in toplanmis olmasi, o karanlik donemde "Cahiliye Dénemi'"ni takip
eden kritik donemlerde bile Islam diinyasindaki okuma yazma bilenlerin sayisini

gostermektedir.”4%

Islam medeniyetinden baska hi¢cbir medeniyette bu durumu rastlamak miimkiin
degildir. Ciinkii higbir dinin mensuplar1 kitaplarim1  Miislimanlar ~ gibi
ezberlememiglerdir. Hristiyan, Musevi, Budist gibi din mensuplar1 veya her kimseler,
dini metinleri bilenlerin say1s1 Is1dm alimlerinin say1s1 kadar bile olamaz. Gayrimiislim
topluluklarda en ufak bir konuda bilgi alabilmek i¢in din dlemlerine, 6zellikle de din
konusunda basvurmak zorundadirlar. Halbuki Islam, biitiin Miisliimanlara hayati

yasayabilmeleri i¢in en azindan temel bilgilere sahip olmalarin1 emretmistir.

Bu sebeple Islam diinyasinda medrese talebeleri ve ilim ile ugrasan
benzerlerinin sayis1 diger iimmetlere gore daha fazladir. Ancak son yiizyillarda Islam
diinyasindaki gevseklik nedeniyle durum degisti. Ilme, irfana, akla ve mantiga
yeterince Onem verilmedigi disiiniiliirse bir zamanlar Oncilik ettigi bilimde
(teknolojide) geri kalmistir.*® Bunun igin medeniyeti canlandirmak igin gerekli

miicadeleleri vermeye ¢aligmistir.

Abdullah et-Tayyib’in eserlerinde hakim olan gériislerden biri, dil sorunu ve
dilin tahsil tizerindeki etkisidir. Ciinkii medeniyet ingsasinda vazgecilmez unsurlardan
biri de dildir. Bu nedenle Arap ve islam diinyasinin bilimleri Bat'dan kendi dillerine
aktarmasi acisindan bilyiikk 6nem arz etmektedir. Ciinkii hi¢ siiphe yok ki insan ana
dilinde 6gretildiginde bilimi yabanci dilde 6gretilenden daha hizli ve kolay anlayabilir.
Yine de Bat1 dillerinde egitime devam edilmesi Arap-islam milletlerinin kimliklerini
ve degerlerini kaybetmelerine ve bu milletlerin genclerinin kendi degerleriyle
baglarin1 koparmalarina neden olmaktadir. Bunun 6rnegini tarihte gorebiliriz. Orta
Cag'da Avrupalilar bilimleri Latince okuduklar1 i¢in uzun siire karanlik donemlerinde

kalmisilar. Diistiikleri bu durumdan kurtulmak i¢in ¢ocuklarmi Endiiliis'e gonderip

403 Abdullah et-Tayyib, a.e., s.23.
404 Abdullah et-Tayyib, Arapga, Ulusal ve Yerel Kiiltiir Arasinda Klasik ve Konusma Dili, Edebiyat
Dergisi, Haziran say1s1, 1972, S. 88-89.
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okuttular, sonra memleketlerine donerek 6grendikleri ilim ve ilimleri genglerine ana

dillerinde dgretmisler.*%®

Abdullah et-Tayyib, bu konuyla ilgili goriislerini siirekli vurgulamaktadir.
Avrupa’nin kalkinmasmin sirrini: “bunun iizerine yeni bir 6gretme ve O08renme
hareketi baslatarak kendi dillerine sahip c¢iktiktan sonra gilinlimiiz Avrupa'sinin
temellerini atabilmislerdir**®® diye ifade etmektedir. Bunun igin Batr’dan gelen
bilimleri anlay1p idrak ederek ve diger milletlerden istifade ederek kendi dillerimizle
gelistirerek kendimizi yeniden yiikseltmeliyiz diye diisiinmekteydi. Yabanci dil
ogrenmesiyle ilgili diislincelerini de ortaya koymaktadir. Ona gore: “Yabanci dil
O0grenmenin hicbir zaman zararli olmadigr ve olamayacagini da anlagilmalidir.”
Anadilinde egitim géren gencler bile en az bir yabanci dil 6grenmeleri gerektigini
diisiiniir. Ciinkii bu devirde alaninda uzman bir kisinin uluslararas1 yayinlar1 ve
dergileri okumasi gerektigini herkes bilir. Buna iki nedenden dolay1 ihtiyacimiz var:
Birincisi, alanimizdaki yeni ¢aligmalardan haberdar olmak i¢in yabanci dil bilmek
sarttir. Ikinci sebep ise, iimmetimize ve milletimize yeni ilimler terciime edebilmemiz
icin yabanci dil bilmemiz 1azimdir.”*®" Dolayistyla kendimizi ifade edebilmek ve
degerli fikirlerimizi, diinya goriisiimiizii, agtigimiz ufuklar ve kimligimizi bagkalarina
anlatabilmek igin en azindan Ingilizce veya Fransizca 6grenmek zorundayiz. Yani
kendimizi tanitmaliyiz ki bagkalari da bizden haberdar olsun gelip elimizdeki
miicevherlerimize bakip faydalansinlar. Biz bu anlayigi inancimizin bir geregi olarak

goriiyoruz” diye durumu izah etmektedir.*%®

Goriildiigh gibi bu ¢ sair-disiiniir hepsinin de uygarliklarinin ge¢misteki
durumunun zaman bakimindan simdiki durumundan daha iyi oldugunu ve gelecegin
ge¢mis mirasina dayali olarak bu yiizyillara uygun ve ¢agin gereklerini karsilayacak

sekilde medeniyet insa etmesi gerektigini kabul etmislerdir.

405 Abdullah et-Tayyib, “et-Tercametii ve et-Tarib (Ceviri ve Yerellestirme)”, Arap Dil Kurumu
Dergisi 84. Say1, May1s:1999, 5.92-102.

406 Apdullah et-Tayyib, a.g.e., s.73.

407 Abdullah et-Tayyib, a.g.e., s.74.

408 Abdullah et-Tayyib, a.g.e., s.74.
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3.8. SAIRLERE GORE MEDENIYETI CANLANDIRMANIN YOLU

Bir problemin dogru teshisi konulduktan sonra sebepleri belirlenerek dogru ve
uygun ilacin verilmesi gerekir. Sezai Karakog, Thomas Stearns Eliot ve Abdullah et-
Tayyib'in yiizyillar ve kendi medeniyetleri igin 6nemli isimlerdir. Disiiniirler,
uygarliklarin asagidaki hallerinden ¢ikabilmek i¢in 6nce ¢ikis yolunu ve regetelerini
belirlerler. Bu ii¢ sair-diisiiniiriin konuya nasil yaklastigini incelemek ve regetelerinin
igerigini anlamak gerekiyordu. Medeniyetlerin yeniden canlandirilmasi konusunda
filozoflarin, sosyologlarin ve bazen de siyasi liderlerin sdylediklerinden ziyade
sanatginin  yonlendirmesi kadar etkili degildir. Medeniyetin insasinda Onciiliik
edenlerden biri de Mevlana Celaleddin Rumi'dir mesela. Siirleri ve diislinceleriyle
insanlara uygulamali bir sekilde rehberlik etmistir. Toplumlar1 degistirmek ve
yanliglar1 diizeltmek i¢in edebiyatta glizellik unsuruna vurgu yapmak gerekir.
Medeniyet insa etme siireci gilizelliklerle dolu olmalidir, aksi takdirde amacina
ulasamayacaktir. Boylece giizelligin dogasini ve etkisini kullanarak, amaclar1 gercege
aktarmada edebiyat yardimiyla gerceklestirir. Edebiyat, insan medeniyetlerinde ve

ozellikle Islam medeniyeti tarihinde énemli bir rol oynamustir.

Yazarlar ve sanat¢ilar, milletlerin en 6nde gelen isimlerinden olmuslardir ve
milletler denilince onlardan bahsetmemek miimkiin degildir. Eliot'n rubailerinden
bahsederken Omer Hayyam'dan bahsetmemek miimkiin degil. Sezai Karakog, Fuzuli,
Yunus Emre ve Mevlana’dan bahsetmeden anlamak miimkiin degil. Eb0 Temmam,
Miitenabi, Abbasi sairleri ve muallakat siirlerini bilmeden de Abdullah et-Tayyib'in ne

demek istedigini anlamak miimkiin degildir.

Sezai Karakog¢'a gére medeniyetini diriltmenin yolu, immetine dirilis fikrini
yaymak, bedenlerine ruh iiflemek ve hantal bedenlerini durgunluktan harekete
gecirmektir. Boylece medeniyetin kaybolan yesilligini yeniden kazanmaktir. Bununla
ilgili olarak sunlari sdyliyor: "Dokuz sehir kurtulsun, Kurtulacaktir Miisliimanlar.
Insanlik kurtulacaktir, Dirilis fikri gitmelidir bu dokuz sehre aktirmak gibi, Cennetten
caglayan, Isiklarla yikanan"%%° Bu kurtulus regetelerinin nasil olmasi gerektigi Masal

ve Ayinler gibi siirlerde goriilmektedir.

409 Sezai Karakog, a.g.e., .675.
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"Hakikat medeniyeti, li¢ gliciin bileskesi sonucunda ya yiikselise ya durgunluga
ya diistise yonelir. Bu ii¢ gii¢: yikicilik, yapicilik, kuruculuktur. Bu {i¢ gii¢, Kur’an’da,
solcular, sagcilar, Onciiler (yarisanlar) diye anilan ii¢ topluluga karsiliktir. Eger
yikicilar, obiir ikisinden daha agir basarsa toplum diisiis ve yikilis ¢agna girer.
Yapicilar ve kurucular daha agir basarsa, o toplum ilerlemektedir. Denge halinde

durgunluk var demektir41

Sezai Karako¢ burada hak medeniyetinin unsurlarin1 dile getirirken
medeniyetin ihyasi i¢in izlenecek yolu gosteriyor. Elbette burada s6z konusu olan
medeniyet herhangi bir medeniyet degildir. Dolayisiyla “dirilis” kusaginin insa etmesi
gereken medeniyet buradan aktarilmaktadir. lyi ve kotii arasindaki miicadelenin her
zaman devam etmesi ve iyiligin galip gelmesinin sonuglarinin olmasi son derece

onemlidir.

Sezai Karakog, kiiltiir ve medeniyete dair diislincelerini eserlerinin hemen
tamaminda dile getiren bir kisidir. Ayrica fikirlerini nasil hayata gecirecegini adim
adim gosterir, yol haritasini belirler, hayata gecirecek kisileri hazirlar ve ortaya koyar.
Bunun i¢in diriltmek istedigi medeniyetin nasil olmasi gerektigini su ifadelerle agiklar:
"Kiiltiir ve medeniyetini yasatmak ise, sadece ge¢miste ortaya konanlari muhafaza
etmek gibi miize islemi degil, ayn1 zamanda ayni1 kiiltiir ve medeniyetin ¢ag i¢inde de
dogurganligini korumasma caligmaktir. Eger bir durgunluk varsa, yeni bir dirilis

c1girin1 agmak suretiyle uygarligi ilerleme yoniinde kamgilamaktir#t

Bu ifadelerden anlagilmaktadir ki; Medeniyet ve kiiltiir yasayan varliklardir.
Yasadig1 caga ve ortama gore kendini gelistirir ve uyum saglar. Bunu yapamayan
medeniyetler dogal olarak yerlerini bagska medeniyetlere birakmak zorunda

kalmaktadir.

Bu manada miijdeci olan biiyiik peygamberin iimmeti olarak, en karanlik
anlarda bile sliphe duymadan ve timitsizlige kapilmadan inandig1 degerlere simsiki
sarilarak dirilis yoluna bagvurur. Cikis yolunun varligini kabul ederek hareket eder.

bunu siirsel bir sekilde soyle anlatir:

410 Sezai, Karakog, Yitik Cennet, s.80.
411 Sezai, Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, 116. Baski, Dirilis Yaynlari, Istanbul, 2022, s.31.
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“Dogudan gelen o atli siluetinin

Atinin ayaklarindan ¢ikan toz

Altin tozundan daha degerli

Bir at ki karninda tasiyor bir bagkaldirisi

Biitiin bagkaldiriglar eskitip degersizlestiren baskaldirist
Bir baskaldir1 6tesi medeniyetini tagiyan karninda o at
Ve o ath

Nereden geliyor o atl

Tanr1 askindan dogan o ath

Yunus izli Mevlana ¢izgili

Muhyiddin-i Arabi golgeli Gazali hacimli

Develerin horgiiciinde sakli hazineler

Mogol atlilarinin Dicle'ye doktiikleri

O hazinelerin gizli sifreleri

Ve bin bir Bagdat mitolojisi”*'?

Ornegin; Burada siirin ifade ettigi derinlik diisiiniildiigiinde, Sezai Karakog'un
inandig1 "dirilis" kusag goriinmez mi? Oyle bir nesildir ki, gegmisin derinliklerinden
gelecegin ta zirvesine umut baglamis, inanciyla donanmis, ufku ile hareket etmis ve

asla pes etmemek iizere yola ¢ikmis erlerden olugsmaktadir.

Thomas Stearns Eliot’in uygun gordiigii ¢ikis yolu ve yeniden canlandirma
modernlesme hareketidir. Bu nedenle “Corak Ulke” siirini yazarak eski Avrupa
kiiltiiriiniin ¢okiisiinii haber vererek yeni medeniyete onciiliik etmeye ¢alismistir.*™ Bu
eserler farkli zamanlarda farkli sekilde goriilebilir ¢linkii Eliot'in hayatinda siirekli

degisimler olmustur.

Thomas Stearns Eliot'n romantizm, klasisizm ve diger edebi akimlardan

modernlesmeye iten sebep, bu akimlarda kendisini yeterince bulamamasidir.

412 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, 2018, s. 676.
413 T.S. Eliot, “In Eliot’s Own Words: The Waste Land”, T. S. Eliot The Poems Volume I, edited by
Christopher Ricks and Jim McCue, 2015, 82.
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Baglangigta gelenegi savunan Eliot, modernizme onciiliik eden bir sair olmustur.
Ancak II. Diinya Savasi'ndan sonra Avrupa'da yasanan yikim sonucunda yeni bir
medeniyetin  kurulmas1  gerektigine kanaat getirmisti. Avrupa medeniyetini
canlandirmak yerine, onu bir Hristiyan medeniyetine doniistiirmek i¢in bir degisiklik
yapma arzusu vardi.*'* Son eserlerinde bazen dini bir medeniyet ortaya koymak

istedigine dair isaretler vardir.

Abdullah et-Tayyib’e gore sanat, felsefe, edebiyat, terciime, sosyoloji ve fikri
eserleri gibi diger bilimlerle birlikte her zaman onun anlayisindaki medeniyetin
ilerlemesinde mihenk tasi olmustur. Sanat, resim, mimarlik, dekorasyon, tasarim,
gorsel sanatlar vb. medeniyetin yiikseligini saglayan, bilimsel ve kiiltiirel gelisimine

katk1 saglayan cekirdegiydi.**®

Daha 6nce de defalarca ifade ettigi gibi ¢ikis yolu egitimden geciyor. Bu
medeniyet ¢ukurundan ¢ikmanin yolu, yeniden egitime erken yasta baglamak,
cocuklara Once Kuran1 ve giizel metinleri ezberleterek kelime dagarcigini
gelistirmektir. Boylece yeni ve c¢agdas ilimlerine, diisiinebilme, tahlil ve inceleme
kabiliyetiyle saglam bir temelle yaklastiklarinda, Islam medeniyetinin yildizim
yeniden parlatacaklardir.

Abdullah et-Tayyib'in diisiincesine gore Islam medeniyetinin unsurlar
sunlardir: “Adalet, insanlarin insanlik, bilim ve yaratilis bakimimdan esitligidir.”*1®
Daginik Islam diinyasim bu 6zellikleriyle yeniden bir araya getirmenin miimkiin
oldugunu diisiiniir. Bat1 Afrika'dan Uzak Dogu'ya, Hindistan ve Cin'den tiim diinyaya
yayilan Isldm mensuplarmni bagl olduklar1 degerler etrafinda birlestirmek ve islam

medeniyetini yiikseltmek imkansiz degildir.

Sairlerden {i¢ii, medeniyetlerinin dirilisinde edebiyatin ve yazarlarin roliiniin

onemli ve oncli olduguna inandiklar1 i¢in kendilerini bu role adamis kisilerdir.

44 T.S. Eliot, a.g.e., s. 162.

415 Abdullah et-Tayyib, a.g.e., s. 182.

416 Et-Tayyib, Abdullah, Miisliiman Toplulugun Uzerine Diisiinceler, Abdullah Et-
Tayyib’in Vakfi, Hartum, 2017.
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Medeniyetlerini yeniden canlandirmanin yollarin1 kendileri ¢izmeye c¢aligmislar.

Bugiin bu ¢alismanin konusu olmalari, ne kadar etkili olduklarinin bir kanitidir.

3.9. SEZAI KARAKOC, T. S. ELIOT VE ABDULLAH ET- TAYYIB'IN
MEDENIYET ALGISI UZERINE

Bu béliimde sair-diisiiniirlerin medeniyet algilarini incelemek amaciyla farkl
metinler farkli alt bagliklar altinda ele alinmistir. Goriildiigii gibi sairlerin ortak
noktalarindan biri de medeniyetin mevcut durumundan hoslanmamalaridir. Bu sebeple
medeniyeti canlandirmak i¢in hepsinin kendine has calismalari olmustur. Sair-
diisiiniirler medeniyeti bir biitiin olarak ele alsalar da Sezai Karako¢ diger sairlerin
aksine medeniyet tizerine nitelikli ¢alismalar yapmistir. Thomas Stearns Eliot ve
Abdullah et-Tayyib medeniyet meselelerini farkli eserlerinde isleyen sairlerdir. Ayrica
bu iki ismin medeniyet ve kiiltiir kavramlar1 arasinda net bir ayrim yapmamaislardir.
Bazen bu iki kavram birbirinin yerine kullanilmaktadir. Bu konuda Sezai Karakog¢ her

zaman onlardan bir adim 6nde olmustur.

Sezai Karako¢ ve Abdullah et-Tayyib'in eserlerinde "Islam medeniyeti"
vurgulanirken, Eliot'in eserlerinde Avrupa ve Bati medeniyetinin vurgulandig tespit
edilmistir. Ayrica hem Sezai Karako¢ hem de Abdullah et-Tayyib "Islam
medeniyeti"nin evrensel bir medeniyet oldugunu gérmekle birlikte medeniyetler arasi
etkilesimi inkar etmemektedir. Hatta etkilesimin sebebinin medeniyetin insanligin bir

mirast oldugunu hatirlatirlar.

Eliot'n galismalarinda dogu medeniyetlerinin etkisinden bahsederken "Islam
medeniyeti" hakkinda bir sey sdylememesi dikkat ¢ekicidir. Bu nedenle Abdullah et-
Tayyib'in Eliot hakkindaki makalesinde, Eliotn Islim ve Arap medeniyetlerinden

caldig1 ve Islami kaynaklari kasten gostermedigi belirtilmektedir.

Sairlerin ii¢li de medeniyetin bir insanlik mirast oldugunu, medeniyetin
gecmisinin simdiki durumundan daha iyi oldugunu ve mevcut medeniyetlerin
dirilmesi, dirilmesi ve ihya edilmesi gerektigini diistinmektedir. Bu “dirilis”, “ihya” ve
“yeniden inga etme” yollar1 ve receteleri her sairin diislincesine gore farklilik
gostermektedir. Sezai Karakog, "medeniyeti diriltmenin yolunun" dirilis neslini

"hazirlamaktan gegctigini diisiiniirken, Abdullah et-Tayyib, "medeniyetin ihyasinin"
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dogru kaynaklardan egitim ve Miisliimanlarin her alana hakim kilinmasindan gegctigini
gormektedir. Thomas Stearns Eliot ise modernizmin getirdigi imkanlarla bunu

gergeklestirmenin miimkiin oldugunu inanmaktadir.

Bugiin diinya ¢apinda farkli medeniyet anlayislarinin oldugu bir gercektir. Bazi
goriislere gore “diinyada Bati medeniyetinden baska medeniyet olmadig1 gibi Islam
medeniyetinden bagka medeniyet de yoktur” diyenler olabilir. Ancak bu bdliimde de
goriildiigii tizere Sezai Karakog, Thomas Stearns Eliot ve Abdullah et-Tayyib'in
medeniyet anlayislar1 farkl olsa da farkli medeniyetlerin ve kiiltiirlerin varligini kabul

etmektedirler.

Sezai Karakog ve Abdullah et-Tayyib'e gore gercek medeniyet hem maddi hem
de manevi olmalidir ¢iinkii insanin birinci gérevi Allah'a ibadet etmek ve bu ibadetle
diinyay1 yeniden kurmaktir. Bu nedenle "Islam medeniyeti" denilince akla imar
kavrami gelmelidir. Eliot'a gore medeniyet ve kiiltiir birbirinin yerine kullanilabilir
clinkii kiltiir 6zel bir kavramdir ve medeniyet genel bir kavramdir. Bir devlet
medeniyetine kiiltiir demek miimkiin iken, birka¢ kiiltlir bir araya geldiginde bir
medeniyet meydana getirdigi i¢in maddi ve manevi Kkiiltiirlere medeniyet adi

verilmektedir.
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DORDUNCU BOLUM

4. SAIRLERIN iSTiFADE EDILEN METINLERINDEN
ORNEKLER

Bu {i¢ ismin birer sair-diisliniir olarak medeniyet algilarin1 tespit etmek igin
iirettikleri binlerce metinden sadece birkagt secilerek tahlil edilmis ve konu
aciklanmistir. Bu calisma bastan itibaren medeniyet algisini belirlemek istediginden
sadece bu konuyu destekleyecek metinlerin ele alinacagi belirtilmektedir. S6z konusu
metinlerde sairlerin medeniyet konusuna dogrudan veya dolayli olarak degindikleri
tespit edildikten sonra karsilastirmali edebiyat kapsaminda incelenip bir sonuca

varilmas1 amag¢lanmaktadir.

Sairlerin yasadiklar1 yiizyillarda tartisilan medeniyet konusunda dile
getirdikleri fikirler, onlarin izinden giden sanat¢1 ve diisiiniirleri de etkilemektedir.
Ozellikle Dogu ve Bati medeniyetlerinin iligkilerine dair uzun siiredir tartisilan
goriisler biitiine etkileri artirmistir. Sair-diisiiniirlerin tavr1 ve benimsedigi diislinceler
sayesinde hem insanlara yol gostermis hem de yapmamalar1 gerekenleri belirtmistir.
Ayn1 zamanda caligmalar1 diisiince ve siir alaninda yeni calismalara yol agmustir.
Ornegin: Bu calisma, bahsedilen yeni ¢alismalardan sadece bir tanesidir. Tahlil,
karsilastirma ve tenkid alaninda 6nemli roller iistlenen ve fikir akimlarina yon veren

sairlerdir.

Baz1 tarihgiler ve antropologlar, medeniyeti "insanin Kkiiltiirel {iretimini
saglayan sosyal sistem" olarak tanimlarlar. Medeniyet "bir grup unsurdan olusur:
dogal ve ekonomik kaynaklar, siyasi ve sosyal sistemler ve bu unsurlardan dogan
bilimler ve sanatlar."**” Medeniyetin kurulmasinin sartlarindan biri de kisinin kendi
inanc1 gergevesinde gerekli giivenlik ve huzuru yasamasmi saglamaktir.*'® Ancak

medeniyet kavraminin sanildigindan daha genis oldugunu sdylemek miimkiindiir.

417 Fernand, Braudel, A History of Civilizations, Penguin Books, 1995, s. 9-24.
418 Fernand, Braudel, a.e., s. 18.
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Kimilerine gore sanatsal, mimari bir miras ve bilimsel bir gelisme olarak goriildigi
icin tartismalara yol agmistir. Clinkii bu sekilde bir¢ok insan1 medeniyet vasiflarindan
mahrum etmektedir. Bu nedenle daha kapsamli bir tanima ihtiyag duyulmakta ve

medeniyet; "Toplumdaki baskin yasam tarzi"4'°

olarak tanimlanmistir. Bu tanim,
insani1 gevreleyen Orf, adet, gorenek, giyim tarzi, dini degerler ve tabiat faktorlerini bir

araya getirerek hayatin siirdiiriilmesine yardime1 olan her seyin toplamidir.

Kuskusuz bir medeniyetin gelismesi uzun zaman almaktadir. Yiizbinlerce
yildir yeryliziinde varligini siirdiirmiis olan insanin hikayesi de bu medeniyetin
asamalarini gostermektedir. Bu nedenle medeniyet kavramimi istigal edenler,
medeniyeti; Eski Uygarliklar, Orta ¢ag Uygarliklar1 ve Modern Uygarliklar olmak

lizere li¢ agsamaya ayirmaktadir.

Eski uygarliklar, insanin ¢evresel faktorlerden karsi karsiya kaldig1 zorluklara
bir tiir yanit olarak ortaya ¢ikt1. Calisarak sehirler, sulama sistemleri ve tarim alanlari
kurabilmistir. Taslarin ilkel sekillerde savunma ve av araci olarak kullanilmasindan
sonra insan, ihtiya¢larini karsilamak icin gerekli araclar1 gelistirebilir hale gelmistir.
Bu nedenle, antik diinyanin medeniyetleri, nehirlerin ve dere yataklarinin yakininda
ve yaninda bulunan verimli topraklarda ortaya ¢ikmistir. Eski uygarliklarin 6rnekleri
Irak'ta Stimer uygarligi, Filistin'de Kenan uygarligi, Misir'da Firavun uygarligi ve

Yunanistan'da Yunan uygarligidir.*?°

Orta ¢ag uygarliklarin1 ortaya ¢ikaran bazi nedenler vardir. Bunlardan en
onemlisi kaynaklarin kit olmasidir. Kaynaklar insan ihtiyaglarin1 asmaya basladikca,
ticaret fikri ve mahsullerin ve mallarin depolanmasi, medeniyetlerin gelismesi ortaya
cikti. Sonraki donemlerde yeni topraklar ve daha fazla kaynak ele gecirmek i¢in
savaglar basladi. Bu savaslarin getirdigi tim olumsuzluklara ragmen galiplerin
medeniyetinin hakimiyeti saglanmis ve isgal altindaki halklar iizerindeki etkisiyle
halklar arasinda bir kaynasma araci olmustur. Ayni1 zamanda bir¢ok insani ilkel

yasamlarindan daha medeni bir yasam diizeyine tasimay1 bagarmugtir.*?!

419 Fernand, Braudel, a.e., s. 517.

420 Will Durant, Heroes of History: A Brief History of Civilization from Ancient Times to the Dawn
of the Modern Age, Simon & Schuster, 2012, 5.34.

421 Will Durant, a.e., s.36.
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Modern uygarligin Eski ve Orta ¢ag uygarliklarina ¢ok sey borg¢lu oldugu
soylenebilir. Insanhigin kesif ve gelisiminin kdkenleri nedeniyle, kiiltiirel tezahiirlerin
aktarimi1 ve birikimi, insanlar1 modern ¢aga, ardindan sanayilesmeye ve buharin
giictinii kesfetmeye yoneltmistir. Avrupa merkezli modern uygarlik savunucularina
gore diinyadaki tek uygarlik Bat1 uygarligidir. Ancak bahsettikleri Avrupa, Arap ve
Asyali komsularina gére yiizyillardir hastalik, cehalet ve karanlik igindeydiler. Ote
yandan Islam medeniyeti her alanda zirvedeydi. Ancak karanlik caglardan sonra
Avrupa kitasinda Modern Uygarlik baglamistir. Avrupa {ilkelerinde servet birikimi
sonucunda bugiin bilinen medeniyet ortaya ¢ikmistir. Yayilmasi, eski zamanlarda
oldugu gibi, yeni topraklarin isgal edilmesi ve az gelismis halklarin somiiriilmesi,
onlar1 Avrupa modernitesinin tezahiirleriyle tanistirmak bahanesiyle kendi ¢ikarlar

icin calistirmakla saglanmistir.*??

Bu calismada sairlerin medeniyet algisina 0rnek olmasi amaciyla siir ve
nesirlerinde medeniyeti nasil algiladiklarina ulagmak i¢in medeniyetin bazi
unsurlarina dikkat ¢ekilmistir. Ammar Tevfik, medeniyetin unsurlar1 hakkinda sunlar
sOylemektedir: "Medeniyet tanimlarina baktigimizda ortak oOzelliklere ulagmak
yaninda medeniyeti olusturan unsurlar1 tespit etmek miimkiindiir."*?® Bu nedenle
medeniyetin bazi unsurlarini kisaca listelemek ve belirtmek gerekmektedir. Asagidaki

sekilde medeniyetin unsurlarini siralamaktadir:

Toplum Inanct; Inang, medeniyet olusumunda en yetkili unsurlardan biridir.
Elbette 6zellikle toplumsal hareket gerektiren faaliyetlerde topluma yon verebilecek
bir ideoloji ve diisiince etrafinda insanlari birlestirebilecek bir unsura ihtiyaci vardir.*?
Inangsiz bir toplumun pargalanmasi her zaman kolaydir. Ama toplumun inandig1 bir
inancin rehberliginde hareket ederse Oniine ¢ikan tiim engellere ragmen amacina

ulagsmak icin elinden geleni yapacaktir.

Ekonomik sartlar; medeniyetin vazgecilmez unsurlaridir. Kullanarak,

gelistirerek ve yeni kaynaklar ekleyerek elde edilen kazanimlar, medeniyetin

422 Fernand Braudel, a.g.e., 123.

423 Ammar Tevfik, Bases Of Civilization And The Elements Of its Disappearance From The Point
of View Of The Holy Quran, Najah University, 2017, s. 10-15.

424 Ammar Tevfik, a.e., s.10.
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faydasmna doniistiiriiliir. Insanlarin kurduklari medeniyetin etrafindaki ekonomik
unsurlardan yararlanarak refahi1 saglamak igin sermayelerini artirarak veya
dontistiirerek daha yliksek ve daha istikrarli bir ekonomik diizeye ulagsmaya c¢alisirlar.
Ayrica uygarligin bulundugu yerde ekonomik kosullar gelistik¢e, ekonomik kosullar
sonucunda da uygarliklar gelisir. Bu nedenle uygarliklarin ¢ogu ticaret yollarinda,
deniz kiyilarinda veya nehirlerin oldugu bolgelerde kurulmustur. Ciinkii medeniyet,

ticaret, kiiltiir alisverisi ve insanlarm bulustugu, kullandig1 alan demektir.*?

Dogal kaynaklar;, medeniyetlerin vazgeg¢ilmez unsurlarindan biridir. Dogal
kaynaklar ne kadar saglamsa, uygarlik da o kadar saglam olabilir. Ayrica insanlar
yerlesmek istediklerinde dncelikle o bolgelerde yeterli dogal kaynak olup olmadigini
sorgulamaktadirlar. Yeterli kaynak bulundugunda diger unsurlar1 diistinmeye baslar ve
kaynaklar1 en iyi sekilde kullanmaya ¢alisir. Su kaynaklar1 en 6nemli kaynaklar
arasindadir. Bu nedenle uygarliklar suyun bulundugu bolgelerde yerleserek ve
zamanla genigleyerek diger bolgelere ulasabilirler. Su ile yer alti kaynaklari, insan

kaynaklari, cografi konum medeniyetler icin Snemlidir.4%°

Toplumsal sistem: “Ayn1 yoreye ya da topluma mensup insanlar arasindaki
toplumsal iliskileri diizenleyen sistemdir.”*?’ Insanlar toplum icinde yasar ve
yalmizliga pek uygun degildir. Kalict bir iligki kurma egilimindedir. Eger toplumda
yeterince uzlagsma, dayanigma ve fikir aligverisi olursa, o toplum hig siiphesiz siirekli
yenilik, gelisme ve yiikselme halinde olacaktir. Bunun dogal bir sonucu olarak da

saglam bir birikim, kiiltiir ve diger unsurlarla birlestirerek bir medeniyet olusturur.

Politika ve giig; iilkedeki hakim yonetim sistemleridir. Bazilar1 i¢in istisare
tercih edilirken, digerleri i¢in krallik sistemi, demokratik veya baska sekilde toplum
islerinin yonetilmesi i¢in tercih edilmektedir. Bu sistemler sayesinde kiiltiirler ortaya

cikmakta ve medeniyetlerin olugsmasinda 6nemli rol oynamaktadir.

Bilim ve Teknoloji; Bu unsur medeniyet unsurlarinin en 6nemlisidir. Ciinkii
toplumun bilimsel gelisimi ve kiiltiirel kazanimlari buna baghdir. Medeniyetlerin

gelismesinde bilimin oynadigi rol inkar edilemez. Medeniyetlerin ¢okiisii bile

425 Ammar Tevfik, a.e., s.11.
426 Ammar Tevfik, a.e., s.12.
427 Ammar Tevfik, a.e., s.13.
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bilimdeki kusurlardan kaynaklanmaktadir. Medeniyetler tarihinde bu konuda binlerce
delil vardir. Teknolojinin gelisimi son yiizyillarda olmasina ragmen hayatin tim

alanlarin1 kapsamaktadir.*?8

Burada bahsedilen medeniyet unsurlar1 kapsaminda medeniyetle ilgili siir ve
nesir ornekleri gosterilmis ve Sezai Karakog, Thomas Stearns Eliot ve Abdullah et-
Tayyib'in medeniyet algilar1 ve bakis agilari incelenmektedir. Burada g¢alismanin
onceki boliimlerinde tespit edilen algilara atifta bulunularak siralanan medeniyet

unsurlari 15181inda yorumlanmustir.

4.1. ORNEKLERLE SEZAI KARAKOC’UN MEDENIYET ALGISI

Seza Karakog¢'un Medeniyet algisini anlamak ig¢in inancina bakmak gerekir.
Ciinkii ona gore medeniyetin kaynagi Islam dinidir. Islam dini Hz. Adem ile baslayip
son peygamber olan Hz. Muhammed ile son bulmustur. islam medeniyeti de vahye
dayal1 ve dinden uzak oldugu diisiiniilen tiim medeniyetleri etkilemistir. Buradan Sezai
Karakoc'un genis ufkuna dikkat ¢ekilmeli. Her medeniyetin temel unsuru olan din,
sonunda gercek dine baglanir ve diinyadaki tek hak dinin islam oldugunu ortaya koyar.
Giintimiiz Miisliimanlarinin durumu ne olursa olsun, mevcut medeniyetlerin temelinde
mutlaka IslAm medeniyetinin etkisi vardir. Ancak bu etkiyi giin 15181na ¢ikarmak ¢aba

gerektirir.

Bu konu Sezai Karakog'un agzindan soyle anlatiliyor: “Kendimin bir dirilis eri
olduguma inaniyorum. Bir Dirilis Cephesi bulunduguna ve kendimin de o cephede bir
savas adami olduguma, olmam gerektigine inantyorum... Ruhlar arasinda olan bir
savastir ... Karayla akin savasidir. Bu bir hayat tarzi, diinya goriisii, yani bir medeniyet
savasidir**?® Elbette nasil bir nesil yetistirmek istedigini belirlemekte, o neslin
ozelliklerini ve hedeflerini ortaya koymaktadir. Onun medeniyet algisini ortaya koyan
ifade “Bu bir hayat tarzi, diinya goriisii, yani bir medeniyet savasidir” yani hayati bir

biitiin olarak kusatan bir kavramdir.

Sezai Karakocg'un "dirilis" goriisii aslinda daha genis ve kapsamli bir davadir.

Medeniyetleri diriltmek i¢in ¢alisan insan sayisinin ¢ok fazla oldugunu

428 Ammar Tevfik, a.e., s.15.
429 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, 2015, s.8
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diistinmektedir. Bunun i¢in “geri kalmis denilen iilkelerin bir¢ogu eski medeniyet
tilkeleridir giin gectikge bu {ilkeler uyaniyorlar ve kendi medeniyetlerine
medeniyetlerinin dirilisini yapmak i¢in yepyeni bir kadro doguruyorlar bir¢oklar1 bu
kadronun dogum sancilarini ¢ekiyor”*® diye bu goriisii anlatmaktadir. Bu bakis Sezai
Karakog¢'un medeniyete nasil baktigin1 gostermektedir. Yani "tek medeniyet benim
medeniyetim demez", aksi halde "eski medeniyetler" tabirini kullanmasi miimkiin
degildi. Dolayisiyla o, medeniyet kavraminin yaninda "hakikat medeniyeti" kavramini
kullanarak Islam medeniyetine atifta bulunmaktadir. Baska bir deyisle: Diinyada

bircok medeniyet var ama "hakikat medeniyeti" Islam medeniyetidir.

Sezai Karako¢'un medeniyet anlayisinin merkezinde insan vardir. Giin
Dogmadan adli siir kitabinda insan ve insanla ilgili 202 kelimenin yer almasi bu
konuya verdigi Onemi gostermektedir. Dolayisiyla medeniyet insasinda ilk insa
edilecek sey insan ve insan diisiincesidir. Bunun devami olarak Istanbul, Bagdat, Sam,
Isfahan, Kahire ve Iskenderiye gibi énemli Isldm sehirlerinden bahsederek yerin
Oonemine vurgu yapmistir. Siir kitabina kent ve kentler ile ilgili 147, sehir ve schirler
ile ilgili 130 kelime aktarilmistir. Medeniyet algisinda insani insa ettikten sonra

medeniyetin kurulmasinin diger noktasim da belirler.*3

Sezai Karakog¢'un bu eserinde Tanr1 ve Tanr1 hakkinda 89, Allah ve Allah ile
ilgili 17 kelime zikretmesi hak medeniyetinin kaynagina isaret etmekte ve merkez
olarak vahiy ve peygamberlerin getirdigi Allah inancinin sebebini ortaya koymaktadir.
Ayrica imana ve davanin kutsalligina isaret eden sozlere ne kadar deger verdigine de
isaret eder. Ornegin aym eserde 8 fizikdtesi ve 9 metafizik kelimenin gegmesi bu
medeniyetin kapsadigi alan1 yansitmaktadir. Diger bir deyisle "hakikat medeniyeti"
diinyay1 diriltirken ahiret i¢in gerekli hazirliklar1 yapmaya davet eden bir medeniyettir.
Bu sayilardan anlasilacagi iizere Sezai Karako¢’un medeniyet algisin1 olusturan
unsurlar, metafizik veya fizikotesi unsurlardir. Bu durumla ilgili Yilmaz
Tascioglu’nun su ifadeleri manidardir. Diyor ki: “Sezai Karakog, diisiincelerini

aciklarken neredeyse her konuyu metafizik ile iligkilendirir. Sezai Karakog’a gore

430 Sezai Karakog, Islim Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, 5.24
481 Sezai Karakog'un Giin Dogmadan kitabinn PDF versiyonu kullanilarak kelime sayimlari

yapilmistir.
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hakikat uygarlig1 hayat, 6liim ve 6lim sonrast kavramlarin i¢ ice, yan yana ii¢ ilke

olarak igeren ve temeli inang olan uygarligin adidir.”*32

Bu medeniyet algisinin bir sonucu olarak Sezai Karakog¢'un insa etmek istedigi
“Dirilis nesli” bu medeniyetin mimar1 ve dirilisin efendisi olarak goriilmektedir. Bu
nedenle Giin Dogumdan adli siir kitabinda; “Dirilis” ve dirilis ile ilgili 56, diinya ile
ilgili 135, ¢cesme ile ilgili 83, hayat ile ilgili 50 kelimenin varlig1 6nemli delil olarak
verilmektedir. Bu alginin en temel 6zelliklerinden biri de ¢caba ve miicadele ilkesidir.
Bu ilkeye gore Miisliiman bireyin siirekli savundugu bir davast olmalidir, ¢linkii

peygamberlerin izinden gitmekle yiikiimliidiir.

Mislimanlarin anayasast olan Kuran, Allah tarafindan kiyamete kadar
korunacagini vaat etmistir. Ancak bu yanlis anlasilmamalidir. Cilinkii Kuran
korumakla insanlarin inang¢larini korumak arasinda ¢ok biiyiik fark vardir. Bu diinyada
yaraticinin koydugu kanunlar vardir. Bu kanunlara gore her miimin kendi inancini
korumakla yiikiimliidiir. Ayn1 sekilde Islam medeniyetinin insas1 ve korunmasindan
da Miisliimanlar sorumludur. Sorumsuz ve tembel olurlarsa bedelini Islam degil Islam

toplumu oder.

Sezai Karakog¢'a goére Batilillar Islam'a dogrudan bakmadiklar1 igin
anlayamadilar. Islam'a Bati'nin goziiyle bakan Miisliimanlarin da ayni hataya
diistiigiinii sdylemek miimkiindiir. Ciinkii bugiin Islam iilkelerini kalkindirmak igin
Bati'nin yolundan giderek kalkinmaya ¢alisanlar yanls yerde yanlis uygulamalar
yapmaktadirlar. Islam alemi ve Miisliiman toplumlar higbir zaman batili toplumlar gibi
olmamistir ve olmayacaktir. Ciinkii inanglari, degerleri ve diinya goriisleri tamamen
farklidir. Bu farkliliklar dikkate alinmadigi i¢in yanlis degerlendirmeler yapilmakta ve
yanlis sonuglara ulasilmaktadir. Sezai Karakog¢ bu konuda sunlar1 sdyliiyor: “Islam'a
dogrudan dogruya bakmamaslar, katildiklar1 bat1 doktrinlerinin agisindan bakmaislar ve
degerlendirmege c¢alismislardir. Halbuki: Islam, bati medeniyetinden ayri bir
medeniyet olarak ele alinmadik¢a gergegine varilmayacak bir realitedir. Kavramlari,

tanimlari, deneyleri yine kendinden ¢ikarilabilir. Bat1 sinirlamalar1 ve muhtevalartyla

432 Yilmaz Dascioglu, “Dogumunun 80. Yilinda Sezai Karakog un Siiri”, Tiirk Dili, 2013, s. 6-8.
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Islam realitesinin iizerinde yapilacak soyutlamalar, Islam’i degil, ancak, bati

doktrinlerinin Islam’1 nasil gordiigiinii ve gosterdigini tespite yarar.”*33

4.1.1. Sezai Karako¢’un Medeniyet Algisim Gosteren Siir Ornekleri

Sezai Karakog, "sanatin sanat i¢in olmadigimi" kabul ettigi i¢in yazdig1 her
eserde belirli bir dava pesinde kosmaktadir. Bu sebeple hem siirlerinde hem de
nesirlerinde inandig1 Islam dinini ve “Islim medeniyetinin” yeniden dirilisini
gerceklestirmek icin adim atmaktadir. Yeri geldiginde orucun faziletlerinden,
Miisliiman insanin dzelliklerinden ve Islam diinyasinin meselelerinden bahsetmistir.
Islam dininin evrenselligine ve kendisiyle birlikte tiim insanlara gonderildigine inanan
Sezai Karakog, IslAm medeniyetinden bahsederken tiim insanlar1 kapsayan ve
kucaklayan bir medeniyetten bahsetmektedir. Bu nedenle Yitik Cennet adli eserinde
medeniyeti kimlerden 6grendigini ve biitiin peygamberlerin getirdigi medeniyet

temellerini anlatarak tiim insanlara hitap eden bir medeniyet profili ¢izmistir.

Sezai Karakog'un siirlerindeki medeniyet algis1 hemen her metinde okunabilir,
¢linkii siir onun i¢in bir vesiledir, istedigi manalar1 bu sanat vasitasiyla aktarabilir ve
aktarabilir. Ornegin; “Otesini Séylemeyecegim” siirine bakildiginda medeniyet
unsurlarinin ¢ogunu ele alir. Ve bu siirinde sanatin en iist mertebesi olan kiiltiir ve
medeniyetin kaynaklarint mukayese etmistir. Siirde konusan kiiciik bir ¢ocuk da olsa,
hakli olduktan sonra en biiyiik zalimin karsisinda dag gibi durma imkénina sahip
oldugunu ispatlamistir. Sair, iki medeniyetin mukayesesini yapar ve iki medeniyet
arasindaki farklar ortaya koyar. Fikri Kula bu anlami soyle ifade etmektedir: Sezai
Karakog, “Otesini Soylemeyecegim” baslikli siirde Tunuslu bir kizin agzindan Tunus-
Fransa 6zelinde medeniyet mukayesesi yapar ve “Kan Iginde Giines” siirinde oldugu
gibi somiirgeci anlayisa direnen halklar1 yticeltir. Eserde ayrica “Sahdamar”, “Kara

Yilan”, “Kapali Cars1” gibi 6nemli siirler yer alir.”*3*

Bu siir, Sezai Karakoc¢'un sanatiyla somiirge sistemine karst verdigi
miicadelenin bir gostergesidir. Bunun i¢in somiirgecilik karsit1 siir yazanlar arasinda

ilk isimlerden birinin Sezai Karakog oldugu sdylenebilir.**®* Bu siir aslinda Sezai

433 Sezai Karakog, islim Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, s. 10.
434 Fikri Kula, a.g.e., 5.68-76.

4% M. Fatih Andi, Giinese Tutulan Ayna: Siir incelemeleri, Hat Yaymevi, Istanbul 2010, s. 183-185.
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Karakog'un Islam diinyasina bakis agisini ortaya koyar. Bir Miisliiman olarak sadece
yasadigt llkedeki insanlarin acisini degil, nerede bir mazlum varsa, o kisinin
1zdirabindan endise etmesi gerektigini ispatlar. Siirin bir diger 6nemi de, sairin
diinyadan haberdar oldugunu ve c¢evresinde olup bitenleri bildigini gosterir.
Entelektiiel bir zihniyete sahip olan bu sair, yetistirmek istedigi nesillere bu ufuklari

kazandirmak i¢in elinden gelen her seyi yapmaya hazir oldugunu anlatmaktir.

Siirdeki “biz-siz” diliyle hem baskalarinin varligini kabul etmis hem de onlarin
dogru olmadigini ortaya koymustur. Ama burada énemli bir fark: da ortaya koydu ki
0 da “Aramizdaki farka bak, zulmiine ragmen varligin1 kabul ediyorum ama sen
aynisint yapamiyorsun ¢iinkii bakis agimiz ayni degil.” Bu nokta son derece 6nemlidir.
Ciinkii Is]Am medeniyetinin 6zelliklerinden biri kapsayict olmasidir. Din, 1rk, renk ve
dil ne olursa olsun tiim insanlara yer vardir, tipki Islam'daki durum gibi, tiim insanlara
acik yiireklidir.

“Kirmizi kiremitler lizerine yagmur yagiyor

Evimizin tahtadan oldugunu biliyorsunuz

Yagmur yagiyor ve bazi tahtalar vardir
Suyun iginde giiriil giiriil yanan™4%

Bu siir, medeniyetin ilk unsurlarindan biri olan "mekan”in tasviriyle
baglamistir. Ev vatan1 temsil eder ve aidiyetin merkezini gosterir. Dolayisiyla insanin
vataninda yerlestigi yer, vatani ve en onemlisi ugruna canini verebilecegi bir kaledir.
Buradaki evin fiziki 6zelliklerine baktigimizda sade, sade ve hatta yokluk i¢inde
olduguna dair bazi isaretler var ama asagidaki satirlar evi ev yapan sartlari
gostermektedir.

“Dudagimi biikiiyorum ve topladigim c¢alilar

Bekgi Halilin kiz kardesinin ogluna ait

Daha dogrusu halasindan kendisine kalacak olan

Arsasindaki yikik duvarin i¢ tarafina sakliyorum

Hig kimsenin bilmesine imkan yok

imkan ve ihtimal bile yok sizin bilmenize Bay Yabanc1™*%

436 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, 2018, s.46.
437 Sezai Karakog, a.e., S.46.
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Yukaridaki anlatida bilindigi gibi medeniyetin merkezini olusturan ilk unsur
olan insan varligindan bahsedilmektedir. Bu dizelerde iki ¢esit insan vardir. Birincisi
neredeyse Islam cografyasinda ve hatta Dogu cografyasinda yasayan insan tipidir. Bu
kisi "Biz" olarak tanimlanirsa, aralarinda komsuluk bagi olan bir toplum olusturur. Bu
sebeple Islam medeniyetinde komsuluk hukuku diye bir hak vardir. Bu insanlar ne
kadar basit olurlarsa olsunlar yine de o haklara uyarlar, saygi gosterirler ve yerine
getirirler. Bu nedenle dizelerde ikinci insan tipi, bu haklardan habersiz olan ve bunlara
aykir1 hareket eden, "Bay Yabanc1" olarak tanimlanan insandir. Bu ikinci tip insan,
gercek bir yabanci olabilecegi gibi, icinde bulundugu topluma, Dogu'nun gelenek ve

goreneklerine yabancilagsmis insanlar1 da kapsar.

“Ve yagmur yagiyor ben bir seyler olacagini biliyorum
Ellerime bakiyorum ve ellerimin benden bilgili

Bir hayli bilgili oldugunu biliyorum

Bilgili fakat parmaklarim ince ve uzun degil

Sizin bayaninizinki gibi ince ve uzun degil

Annemi babami karistirmayin igin igine

Inanmazsiniz ama onlarin suncacik

Suncacik evet suncacik bir alakalar1 bile yok

Sizin defolup gitmenizi istiyorum iste o kadar” 38

Bu satirlarin konusu bugiin bile bir¢ok iilkenin agamadigi sorunun temelini
olusturmaktadir. Anlaticinin dili, Dogu ve Bati medeniyetleri arasindaki farkliliklar:
ortaya koymaktadir. Batili ve Miisliman topluluklar arasindaki farkliliklar
gosterilmektedir. “Ellerime bakiyorum ve ellerinin benden Bilgili, bir hayli bilgili
oldugunu biliyorum” derken, kisinin tasidigi manevi marifetlerin ve becerilerin
farkinda olmak kastedilmektedir. Insanin iginde Allah tarafindan verilmistir. Allah'a
inanan bir insan, 0zel bir Ongoriiye sahip oldugunu bilir, ancak bu 6ngdriiniin

kaynaginin Insanoglu olmadigin1 da bilir.

Dolayisiyla anlatici, Islim medeniyeti insanlar1 ile Bat1 veya Avrupa insanlari

arasindaki farki, iki medeniyetin kadinlarinin parmak sekilleri ile anlatir. Burada

438 Sezai Karakog, a.e., S.46.
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parmak ve tirnagin kastedildigi diisiiniilebilir. Ciinkii Batili kadinlarin tirnaklarina
uygulanan manikiir ve benzeri islemler bir ddnem islam toplumunda pek rastlanmayan
bir uygulamadir. Yani ravi, abdest almayan parmaklarla bizim abdest alan
parmaklarimiz arasinda biiylik fark oldugunu sdylemek istiyor. Bu yorumun asil
anlami, “Annemi babami karistirmayin isin i¢ine” misralarindan anlasilmaktadir.
Ciinkii Bati'min arzusu IslAm medeniyetinin zihniyetini degistirmektir. Babalar ve
anneler bu zihniyeti temsil ettikleri i¢in anlatici, medeniyetimin kokenlerine

dokunmayin veya onlar1 degistirmeyin demek istemistir.

"Koklerim sana nasil teslim olmadiysa, ben de asla teslim olmayacagim.
Karigmaya calistigin hayatimdan defol git istiyorum" diyerek bunu milyonlarca
insanin diliyle ifade eder. “Ali de istiyor ama sOylemekten g¢ekiniyor, Halbuki siz
insan1 Oldiirmezsiniz degil mi?” diyerek alay etmektedir. Ey Batililar, sizde ifade
Ozgurliigii varmig, o zaman nigin ironik bir sekilde bizi bu sahte haklardan mahrum
etmeye calisirsiniz? Dogrusu sadece adaletsizlik vardir. Bu ylizden ben de sizi
istemiyorum. Ali de sizi istemiyor. Ben size soruyorum: Diisiincelerini ifade ettigi icin
birini 61diiriir miistiniiz? Diye alayc1 bir sekilde katilleri kinamaktadir. Sair, anlaticinin
bu ciimlesiyle Islam medeniyetinin 6zgiirliik anlayis1 ile Bati'min dzgiirliik anlayist

arasindaki farki ortaya koymaktadir.

“Gidiniz ve 6teki yabancilari da beraber gotiiriiniiz
Tuhaf ve acaip sapkalarinizi da beraber gotiiriiniiz emi
Boynunuzdaki o uzun ve siislii seritleri de

Kirli gamasirlar1 tahta dosemelerin

Uzerinde birakmamanizi yalvararak istiyecegim
Yalvararak istiyecegim diyorum Medeni Adam

Siz bilmezsiniz size anlatmak da istemem
Kardesim Ali gdmleginizi mutlaka giyecektir
Halbuki ben Bay Fransiz sizin gdmleginizi

Hatta Matmazel Nikolun o kirmizi ipekli gomlegini
Hani etekleri sdyle kivrim kivrimdir ya

Bile giymek istemem istemiyecegim” 43°

439 Sezai Karakog, a.e., S.46.
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Ancak bu dizeler, 6nemli bir noktaya temas etmektedir. Batinin somiirgecilik
anlayisin1 ve girdigi topraklarda oynadig1 oyunlar1 agiklamaktadir. Bati, somiirdiigii
topraklarin kendisine bagli kalabilmesi i¢in oralardaki varligimi kalic1 kilmak ister.
Bunun i¢in ¢ekildiginde bile kendisini temsil edecekleri birakip sonra onlar1 uzaktan
yonlendirmektedir. Bu nedenle anlatici, yani "elleri bilgili" Miisliiman anlatict bu
oyunun farkindadir. Evet ey somiirgeci gitmeni isterim ama sadece seni degil, mirasina
sahip cikacak her seyi de almani isterim. Donemlerini hatirlatacak tek bir sey bile
gormek istemem. Sanki anlatict demek ister ki, “senin istedigin gibi degil, kendi
medeniyetimin rehberliginde yasamak isterim. Ciinkii senden alan miras, insanlari

kandirmaya muktedir oldugunu da farkindayim.”

“Evimizin tahtadan oldugunu biliyorsunuz

Kibrit gibi i¢ ige sikismis tahtadan

Hem su bildiginiz usule de liizum yok

Tepesi demir askerleriniz babami alip gotiirmeseler
O zaman siz goriirsiiniiz Bay Yabanci

Agaglarin tepesine ¢ikabilecegimizi

Ben ve kardesim Ali’nin anlayabileceginizi umarim” 44

Bu satirlarda anlatilan her nokta iki medeniyet arasindaki fark: gostermektedir.
Oncelikle sdémiirgeci zihniyet anlatilir, yaptign zuliim tiirleri gosterilir ama ayni
zamanda o yerli ¢gocugun giicii, marifet ve farkindalig1 da ortaya konur. Anlaticinin
dilinde sairin yabancilarin giiciinden degil, Dogu'nun kaybettigi deger ve giiclerden
dolay1 zayif diistiigii belirtilir. Nasil bir ev babasini kaybedince gii¢siiz diiserse,

Bati'nin da ayn1 oyunu Islam medeniyetine karsi kullandigini anlatir.

“Siz uyuduktan sonra odaniza girebilecegimizi
-Ben bunu ispat edecegim-

Hani sizin su yiizii kurabiye bir bayaniniz var ya
Beyaz ve yumusak

Hani tepesinde ikisi kisa biri uzun ii¢ tiiy var

Onu siz baska yerlerden getiriyordunuz

440 Sezai Karakog, a.e., S.46.
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Sayin Bayaninizin gozleri cakmak ¢akmak yaniyordu
Siz otekini Bay Yabanci gizli gizli 6pliyordunuz
Elinizle onu belinden tutuyordunuz sonra 6piiyordunuz
Siz bizi gérmiiyordunuz

Biz agacin tepesinden seyrediyorduk

Siz onu ¢ok Spliyordunuz

Otesini sdylemeyecegim Bay Yabanci” 4

Buradaki dizelerin konusu son derece hassastir. Cilinkii Bati'min diinyaya
pazarlamaya ¢alistig1 degerlerin, ahlakin, iyiligin arkasinda ne tiir oyunlar oynadigini
bilingli olarak anlatryor. Ornegin: Batili kadinlarin siislerinde kullandiklar1 her seyin
bagka yerlerden ¢alinan kaynaklardan yapildig1 belirtilmektedir. Onunla tiim diinyaya
gosterilen Batili yliziinlin altinda gercek bir zalim yiiziin yattigin1 sdylemek de

miumkindiir.

“Ben siz belki bilmezsiniz on yagindayim
Annem bdyle konusmak ayiptir dedi

Annem o kadina seytan diyor

Bizim kediler de ona tuhaf tuhaf bakiyorlar

Siz seytani ¢cok seviyorsunuz galiba Bay Yabanci
Siz seytan1 nigin bu kadar ¢ok dpiiyorsunuz
Kabul ediyorum sizinki bizimkinden daha giizel

Ama bizimki sizinkinden daha efendi daha utangag*42

Siirin bu misralarina kadar bilingli, olgun ve bilgili bir anlaticinin diliyle
aktarilan diisiincelerin arkasinda on yasinda bir ¢ocugun olmasi sairin ufkunu gosterir.
Cocugun, islam toplumunun bir mensubunu bile Bati'ya kars1 koyabilmesi miistesna
bir basaridir. Muhtemelen Sezai Karako¢ bu anlatimla “Dirilis nesli”nin farkim
gostermek istemistir. Ayn1 zamanda bu satirlar, Bati'da ve Islam diinyasinda kadim-

erkek iliskilerini gdstermek icin bir karsilastirma yapmaktadir. islim'in mahremiyete

41 Sezai Karakog, a.e., S.47.
42 Sezai Karakog, a.e., S.47.
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verdigi onem Batililarda bulunmadigindan, ahlaksizlig1 bile herkesin gdézii oniinde

yapacak durumdadirlar.

“Onu hi¢ gérmedim o bize hi¢ gelmiyor

Hele yagmur onu hi¢ deliginden ¢ikarmiyor saniyorum
Ben yagmuru ¢ok seviyorum Bay Yabanci

Sizin 1slak saglarinizi hi¢ sevmiyorum
Tunuslularin saglarina benzemiyor sizin saglariniz
Bizim saglarimiza benzemiyor sizin saglariniz
Ben karayim beni de amcamin oglu seviyor

Sizin o kadini sevmiyor Siileyman

Siileyman benden bagka kimseyi sevmiyor

Ben de onu seviyorum

Onu ve bizim evi seviyorum

Bizim evin her tarafi tahtadandir” %3

Iki medeniyetin insanlar1 arasindaki farklar aciklandig1 icin iki medeniyetin
karsilagtirmasinin bu satirlarla devam ettigini sdylemek miimkiindiir. Anlaticiya gore,
"Ey Bay yabanci, biz sizden goriiniis ve diisiince olarak farkliyiz. Ahlakta ise sizden
Uistiiniiz. Bizim gibi insanlarla birlikte yasar, bizim gibi insanlar1 severiz. Ayni
zamanda birbirimize saygi duyar, kollar ve dayanisma iginde yasariz. Ama en
onemlisi, i¢cimizde biiyliyen sevgiyi baskalarina da aktarabiliriz. Ancak bilinmesi
gereken bir 6zelligimiz daha vardir. Biri sinirlarimizi gegmeye kalkarsa farkli tepki
verecek insanlariz. Bir sonraki dizelerde anlatici, diismanlarina neler yapabileceklerini

aciklamaktadir.

“Ayrica matmazelin iizerine
Bir akrep atabilecegimi de diisiiniin
Tam karninin beyaz yerinden tutarsaniz bir sey yapmaz

Ama onu Matmazel bilmez ki o tam kuyrugundan tutar” 444

443 Sezai Karakog, a.e., 5.48.
444 Sezai Karakog, a.e., 5.48.
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Mecazi bir anlatimla yerli ile yabanci arasindaki bolgesel sartlar hakkinda
bilgiler aktarilir. Ciinkii insan, dogup biiytidiigii topraklari en iyi bilir. Ve anlatic1 diyor
ki; Ey yabanci, topraklarimiza haksiz yere geldin, bizimle savasmaya ¢alisirsin ama

bizim marifet gliciimiizle en ufak bir hareketle seni hiisrana ugratacagimizi bilemezsin.

“Sizin Matmazel bir 6lse siz onu bir daha goremezsiniz
Halbuki bizim o6liilerimizi teyzem goriiyor

Onlarla konusuyor onlara ekmek veriyor

Onlar ekmek yiyor anladin m1 Bay Yabanci

Matmazel bir 6lse ona kimse ekmek vermez

Onun i¢in gidip sapkalarimizi da beraber gotiiriin” 44

Siirin en anlamli misralarindan olusan yukaridaki pargada sair iki biiyiik
kavram arasindaki farki gostermektedir. Oliim ile sehitlik arasindaki farki anlatmak,
Matmazel'in 6liimii ve insanimizin O6liimi sonrasinda yasananlarla agiklanabilir.
Anlatict soyle devam ediyor: Bay Yabanci, biz 6lmeyiz, sehit oluruz ama sizin
Oliimiiniiz bizimkinden farkli. Sizin hayatiniz, 6ldiikten sonra biter ama bizimki
oliimden sonra baslar. Belki de bu yiizden 6liim korkumuz yoktur. Ote yandan, 6liim

korkunuz ¢ok agiktir.

“Melekler bir demir pargasinin {izerine oturmuslar
Her biri bir damla atiyor asagiya

Iste yagmur bunun igin yagiyor

Ben bunun i¢in yagmuru seviyorum

Yagmur bizim i¢in yagiyor

Calilar i¢in Siileyman’in tabancasi i¢in

Kalkip gidin kirmiz1 kiremitler tizerine

Bizim tahta evin iizerine yagmur yagryor” 440

Sair, yagmur gibi her mevsim meydana gelen bir tabiat olaymna bakis agisi
farkim son musralartyla anlatmaktadir. Onceki dizelerde "6lim" ile "sehitlik"

arasindaki farki acikladiktan sonra bir miimin, Ozellikle de bir Miisliiman igin

45 Sezai Karakog, a.e., 5.48.
446 Sezai Karakog, a.e., 5.49.
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yagmurun ne anlama geldigini ve nasil yorumlandigini ortaya koymaktadir. On
yasindaki bir kizin tiim techizatiyla bir zalimin karsisina ¢ikip onu iilkesinden
kovmaya caligmasinin kaynagi anlatilmaktadir. Bazi kavramlarin dogru anlasilmasi
gerektigini de vurgulamaktadir. Biitiin hazirliklar yapildiktan sonra Allah'in
yardiminin nasil hissedilmesi ve tevekkiiliin nasil olmasi gerektigi de anlatilmaktadir.
Bu siir Sezai Karakog'un "dirilis nesli"nin Amentiisiiyle birlikte okundugunda

uygulamada nasil bir miicadele verilmesi gerektigi daha iyi anlasilacaktir.

Sezai Karakog¢'un medeniyet algisini izah eden siirlerden siirlerden biri de
"Kutsal At siiridir. 1957 yilinda yazilan bu siirin temsil ettigi dava, hak ile batilin
miicadelesinin davasidir. Karakog'un inanci yani Is1am inanci1, zulme kars1 dik durmayi
gerektirir. Dolayistyla Karakog'un Cezayirli savasgilarin davasma*’ verdigi destek bu
inancin tezahiirlidiir. Bir Miisliiman i¢in kardeslerine desteklemekten daha dogal bir
sey yoktur. Buna ragmen sanatsal olarak bu durusu sergileyen sanat¢1 sayisi oldukga
azdir. Sezai Karakog¢'un durusu ve samimi tavri, benimsedigi "dirilis" ruhuna
uygundur. Bu siiri farkl agilardan yorumlamak miimkiin fakat bu siirin anlami budur,
demek miimkiin degildir. Bunun i¢in bu satirlarda “medeniyet algisi” baglaminda

yorumlanmaktadir.

“Cezayir’in atlar1

Sever ¢ilginca Tanr1’y1 ve insani
Ne kirmiz1 ne kara kutsal
Cezayir’in at1 boyledir

Siyah atlar oliir

Al atlar oliir

Cezayir’de atlar &liir**8

447 Fransizlar, Afrika topraklarini kendi tarlas gibi diledikleri gibi sémiiren zalim bir iilkedir. Yillarca
Afrika'nin insan kaynaklarini ve yer alt1 zenginliklerini kullandi. Batili iilkeler Osmanli topraklarini
kendi aralarinda bolistiikleri gibi, Afrika'y1 da kendi aralarinda bir meta olarak boliistiiler. Cezayir,
bagimsizligin1 kazanmak icin cihat yolunu se¢en Afrika iilkelerinden biridir. Fransizlara kars1 verilen
savas 8 yil siirse de (1954-1962) sonunda bagimsizligini kazanmig ve “Milyon Sehidin Yurdu” olarak
anilmagtir.

448 Sezai Karakog, Giin Dogmadan: Korfez, 5.84-87.
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Sezai Karakog bu siirinde Cezayirli savag¢ilarin iman giiclinli anlatmak icin at
simgesini kullanir. Ciinkii atlar, yigitleri zaferden zafere tasiyanin, zafer miijdesini
getirenin ve ordu komutaninin binegini temsil eder. Cezayirli savasgilar, Fransizlarin
kullandig1 silahlara karsi viicutlarin1 mizraklara karsi direnen atlar gibi giiclii
iradeleriyle vatanlarini savundular. At simgesi dnemlidir ¢iinkii atlarin ruhu izzetlidir.
At, oyle seffaf ruhlu ki, kirli veya zehirli su igmez. Bunun i¢in Cezayir atlar1 “Sever
c¢ilginca Tanr1’y1 ve insan1”. Allah'1 ve insan1 seven atlar, zulmii ve zalimi sevemezler.
Burada kutsal atlar, Cezayirli savasg¢ilarin yardimina gelen melekler olarak da
yorumlanabilir.

“Yasar ve yasatir yalnizca

Cezayir siit sirkidir

Yurdunu sevenlerin

Gozlerini kimse baglamaz

At Ustiinde can verirler

Atla birlik giines dogarken

Ve yasar Cezayir#°

Sair bu siirinde "hakikat medeniyeti"ne mensup insanlarin 6zelliklerini at
simgesiyle anlatmaktadir. Biitiin diinya kars1 ¢iksa da “yasar ve yasatir” ozelligiyle
yeryliziinii adaleti ve durusu ile imar etmekle miikelleftir. Batt medeniyetini temsil
eden Fransizlar ise insanlara zulmederek adaleti 6ldiirdiikleri igin kendi medeniyetini
yok etmis sayilirlar, baska bir degisle “yasar ve yasatir” 6zellige karsi, “olir ve
oldiirtir” 6zelliklerini izhar ederler. Yurdunu seven insanlar, her tiirlii oyun ve tuzaga
kars1 teyakkuz halindedir. O ylizden “gdzlerini kimse baglamaz” ciinkii onlar vatani
ugruna canmi vermeye hazir kimselerdir. Vatanlarim1 yasatmak icin kendilerini ve
atlarin1 feda ederler ama istiklal giinesi dogmadan durmay1 bilemezler.

“Oliiler evlerden

Cikmaz girer

Genglik aclik masali

Kadinlar Cezayir’de

Fransa anlamiyor”*%

449 Sezai Karakog, Giin Dogmadan: Korfez, 5.84-87.
40 Sezai Karakog, a.e., 5.84-87.
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Topraklarini savunurken sehit olan Cezayirli savascilar gercekte 6lmedi, aksine
gercek hayata girdiler. Cilinkii 6liim, haklilar i¢in yasamdir. Aslinda 6lenler onurlu bir
hayat yasayamayanlardir. Sezai Karakog¢'un medeniyet algisini olusturan din unsuru
bu satirlarda kendini gostermektedir. Cezayirliler i¢in 6liim bir son degil, baslangigtir.
Ama Fransa bunu anlayamaz, ¢iinkii zalimlerin hayat1 karanlik, 6liim ise higliktir. Bu

sebeple bir insan neden 6liime kosarak gittigini anlamlandiramaz.

“Cezayir’de atlarin
Gordiigiinii kimse gérmedi
Kimse bu 6liimlerle
Cezayirli gibi

Ve Cezayirli kadar
Olmedi

Ama Cezayir yasiyor”*®!

Onceki satirlarda belirtildigi gibi Cezayir ve Cezayirli savaslar, sadece
kendilerini temsil etmezler. Bu miicadele yeni baslamadigi gibi gelecekte
stirdiiriilecegini sdylemek miimkiindiir. Hem “Kimse bu dliimlerle/ Cezayirli gibi/ Ve
Cezayirli kadar/ Olmedi” diyor, hem de “Cezayir yasiyor” diyor. Sadece durumun
vahametini ve zulmiin cehennemini vurgulamakla kalmiyor, ayn1 zamanda vatanlarim
savunurken sehit olanlarin sehitliklerinin azametini de vurgulamaktadir. Sezali

Karako¢'un medeniyet anlayis1 bu siirde kendini gosterir.

“Gidelim gidelim Cezayir’e
Daglar1 kivrim kivrim sehir
Oliimii ikiye bolen nehir

Orda akar aska kine ve zafere”*>

Cezayir'e gitmek onun miicadelesini hakli bulmak demektir. Cezayir'e destek
mesaj1 vermek, Cezayir'in hakli davasini sanat penceresinden okuyucuya duyurmak ve
haberdar etmek demektir. Cezayir daglari, Fransizlarin biraktig1 pisligi bir sel gibi

temizleyerek 6zgiirliigiinii tahrir etmek isteyen savasgilarla dolup tasar. Oliimii ikiye

41 Sezai Karakog, Giin Dogmadan: Korfez, 5.84-87.
452 Sezai Karakog, a.e., 5.84-87.
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bdlen nehir, bir inang anlayisi olarak gérmek miimkiindiir. Cezayir'de 6len Cezayirliler
sehit, Fransizlar isgalci zalimlerdir. Bu iki grubun Oliimleri birbirinden tamamen
farklidir ¢iinkii biri topragini savunurken sehit diiser, digeri ise baskalarinin iilkelerini,
hiirriyetini, kaynaklarin1 ve mallarini haksiz yere somiirmek icin saldirilar yapar ve

gasp eder.

Sezai Karakog'un “Balkon” #°3 adli siiri, en ¢ok ¢alisilan siirlerinden biridir. Bu
siir, Sezai Karako¢g’un medeniyet anlayisini  gosteren bir metin  olarak
degerlendirildiginde farkli yorumlara uygundur. Balkonlu ev, Islim medeniyetinin
geleneksel ev yapimindan farkli olarak diger medeniyetlerin sembollerini tagir. Ama
siirin onemi korii koriine taklit hastaligini elestirmektir. islam cografyasinda Islam
dinine gore insa edilen evlerde mahremiyet konusuna dikkat edilirken, modernizmin
iriinii olan balkonlar bu mahremiyeti gozler oniline sermekte ve adeta evin sirlarin

sokaga dokmektedir.*>*

“Cocuk diiserse oliir ¢iinkii balkon
Oliimiin cesur korfezidir evlerde
Yiiziinde son giiliimseme kaybolurken ¢ocuklarin

Anneler anneler elleri balkonlarin demirinde”*>®

453 “Balkon” siirinin hikayesini hem Hatiralar, eserinden hem siirin tahliliyle ilgili Bkz.

https://yucedevlet.com/balkon-siiri-ve-sezai-karakoc-uzerine.html (Erigim Tarih: 01.04.2023).

44 Balkon siirinin yazilmasinda etkili olan olaym sairin annesinin 6liimii oldugunu sdylemek
miimkiindir. Ciinki Korfez adli siir kitabinda yer alan bu siirin, gocuklar ve anneler arasindaki ilgiden
kaynaklandig1 goriilmektedir. Bu konuyla ilgili Fikri Kula, Sezai Karako¢’un Hayatina Dair” adli
makalesine Bkz. “Sair, 6 Ocak 1959 tarihinde Meserret Kiraathanesi’nde otururken siddetli bir patlama
meydana gelir. “Sirkeci Infilak1” olarak kayitlara gegen olayda yaralanir, Adeta 6liimden doner. Bunun
iizerine “Ben Kandan Elbiseler Giydim, Hi¢ Degistirsinler Istemedim” baslikli siirini yazar. Yine bu y1l
annesinin 6liimi ve kendisinin 6limden dénmesinin getirdigi duygu yogunlugu ile ferdi ve metafizik
icerikli bir kitap olan ilk siir kitabi Kdrfez’i yayimlar. Son baskist yapilana kadar bircok degisiklik
yapilan kitapta yer alan en énemli siirlerden biri “Balkon” siiridir. Tkinci Yeni 6zellikleri tastyan
“Balkon” baslikli siir yayimlandig: tarihten itibaren siir ¢evrelerinden yogun ilgi gérmiis ve biiyiik
begeni toplamistir. Kitaptaki “Yoktur Golgesi Tiirkiye’de”, “Anneler ve Cocuklar”, “Cocuklugumuz”,
“Ben Kandan Elbiseler Giydim Hig Degistirsinler Istemedim” siirleri sairin hayatindan izler tasir., Tiirk
Dili, Aralik, 2021 Yil: 70 Say1: 840.

45 Sezai Karakog, a.g.e., s. 83.
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Siirin ilk muisralarinda "hakikat medeniyeti"nin gelecegi olan cocuklarin
0dedigi bedel vurgulanir. Balkondaki ¢ocuklarin kendi medeniyetlerinin degerleriyle
yetistirilmedikleri i¢in modernizmin tuzagi olan "balkon"dan diiseceklerini,
annelerinin asli goérevlerinden alinip somiiriildiigiinii géstermektedir. Bir medeniyetin
temeli olan anne, farkli amaglarla mesgul olunca Selahattin Eyyubi ve Fatih Sultan
Mehmet gibi nesiller yetistiremeyecegi icin o medeniyetin gelecegi olan evlatlarini

kaybedecek ve karanliklara bogulacaktir.

“Icimde ve evlerde balkon
Bir tabut kadar yer tutar
Camasirlarinizi asarsiniz hazir kefen

Sezlongunuza uzanir olii” 4%

Balkon sadece bir sembol olarak ele alindiginda “hakikat medeniyet”e aykir
olan her seyi temsil ettigi sdylenebilir. Ciinkii ailenin ¢ekirdegi olan kadin ve ¢ocuk
kendi medeniyet degerlerinden uzaklastirilip diger medeniyetlerin degerleriyle
yetistirildiginde vahim bir sonu¢ ortaya c¢ikar. Bu nedenle sairin hem i¢inde hem
evlerdeki "balkon"u tabutla benzetmesi bu anlami giiglendirmektedir. Daha da kétiisii,
gelecekteki olusacak sikintilardir. Sair'e gore evlerdeki balkonlarin (yani
mahremiyetin ifsasinin) sadece evlerin degil, aile yapisinin ve sosyal yapinin da mezari

olacagindan bahsetmek miimkiindiir.

“Gelecek zamanlarda
Oliileri balkonlara gémecekler
Insan rahat etmeyecek

Oldiikten sonra da” %’

Bu yiizden insan ne hayatta ne de 6ldiikten sonra rahat eder. Ciinkii taklitci
kendini tatmin edemez, varligini kanitlayamaz ve her giin farkli insanlari taklit etmekle
mesgul oldugu icin kendini gergeklestirmekten acizdir. Ote yandan sair, Islam'in
hiikiimlerinden koparak, islam'm hiikiimlerini yasamayan kisi veya toplumun ahirette

rahat edemeyeceginden endise duymaktadir. Sezai Karakog'un bu siiriyle "hakikat

456 Sezai Karakog, a.g.e., s. 83
47 Sezai Karakog, a.g.e., s. 83
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medeniyeti" ile diger medeniyetler arasindaki farklari ortaya koymaya calistig
diisiiniilebilir. Bu sebeple Is1dm medeniyetinin dirilisi i¢in ¢aba sarf eden ve bu ugurda

calisan herkesi tebrik eder. Bunun gostergesi bu siirin son misralaridir.

“Bana sormayin bdyle nereye
Kosa kosa gidiyorum
Alnindan 6pmeye gidiyorum

Evleri balkonsuz yapan mimarlarin” 4%

Sair, medeniyet yolculugunu yaparken ayni1 yolu izleyenleri takdir eder, onlar1
alnindan Oper ve baskalarma ornek gosterir. “Alnindan 6pmeye gidiyorum, Evleri
balkonsuz yapan mimarlarin” tabiriyle batil medeniyetleri taklit etmeden, kendi gergek
medeniyetlerinin degerlerine gore hareket eden insanlari ifade ettigi sdylenebilir. Bu
siir Sezai Karako¢'un medeniyet anlayisini gosterirken Sezai Karakog'un ufkunun

genisligini de ortaya koymaktadir.

“Masal” adli siir destani, Sezai Karakog¢'un medeniyet algisini yansitan 6nemli
siirlerinden biridir. Bu siirin ilk giizelliklerinden biri de Sezai Karakoc'un davasini ele
alisidir. Dogu ile Bat1 arasindaki miicadeleyi temsil eden bu siir, Miisliiman fetihlerini
ve hacli seferlerini okuyucunun zihninde canlandirmaktadir. Bu miicadelenin gecmiste
oldugu gibi bugiin ve yarin da devam etmesi s6z konusudur. “Onun en 6nemli
hedeflerinden biri, kendi uygarliginin; yani inandig1, hakikat olarak benimsedigi ve ta
oziinden kavrayarak ruhuna ve hayatina gecirmeye, maletmeye niyet ve arzu ettigi
islam medeniyetinin; tam anlamiyla, yasadigimiz ¢caga yansitilmasidir: yani onu ¢aga

uydurmak degil, cagin ona uymasi i¢in calismaktir.”*%

"Doguda bir baba vardi

Bat1 gelmeden 6nce

Onun ogullar batrya vardi"4°

458 Sezai Karakog, a.g.e., s. 83

49 Turan Karatas, Sezai Karakog (Hayat-Sanat-Tenkit), Doktora Tezi, Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dal1, 1994, s.72.
460 Sezai Karakog, a.g.e., s. 409.
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19. yiizyildan itibaren Bati'ya yapilan gocler, Bati'da gelisen miispet ilimler ve
Dogu'da yayilan problemlere bagl olarak gozle goriiliir ilerleme ve gelismeler, ¢ogu
insanda bunun sadece Bati'da oldugu inancini olusturmustur. Simdi bu siirin
medeniyet algisini nasil yansittigini incelemek istersek ilk misralardan baslamakta

fayda var.

"Birinci ogul bat1 kapilarinda
Biiytik torenlerle karsilandi

Sonra onuruna biiyiik s6len verdiler"4®!

Batinin aldatmada her zaman oldugu gibi basarili oldugu bilinmektedir.
Ikiyiizliiliikle, ihanetle, yalanla, yumusak dille kurnazligin1 gizlemesini, giiler yiizle
kizmasini ¢ok iyi biliyordu. Giiniimiizde durum hi¢ degismemis, lilkeler arasindaki
iliskilerde goriilmektedir. “Oldiirdiiler onu ve gémdiiler kimsenin bilmedigi bir yere”
bu dizede oldugu gibi, insanlar1 hi¢ ummadiklar1 bir anda sinsice vurmak i¢in firsat
kollamaktadir. ibret alacak kimse yoksa bu durum siirdeki gibi tekerriir etmeye devam

eder.

"[kinci ogul Bat: iilkesinde
Gezerken bir irmak kiyisinda

Bir kiza rastladi daglarin tazeliginde
Yillarca pesinden kostu onun
Kavusamadi ama ona

Bati1 bir ugurum gibi girdi aralarina
Sonra bir kis giinti soguk bir riizgar

Alip gotiirdii onu"462

Ikinci oglunun durumu da maddi ilerlemeye ve medeniyet teknolojilerine
hayran olan manevi degerlerin kaybin1 yasadi. Bu satirlardaki kizin giizelligi
maddiyat1 temsil eder ve bu noktada denge saglanamazsa fitnesine diismeye
mahkumdur. Maddi degerler ile manevi degerlerin birlikte ele alinmadig: takdirde yok

olmaya yiiz tutacagi anlasilmaktadir. Tipki diger oglunun sonu gibi o da ayni kalacak.

461 Sezai Karakog, a.g.e., s.410.
42 Sezai Karakog, a.g.e., s.410.
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Bugiin Bati'nin insanlara vaat ettikleri diisiiniildiigiinde, bunlarin neredeyse tamami
finansal firsatlardir. Ancak verdigi sozleri hi¢cbir zaman yerine getirmemesine ragmen

yine de insanlar1 aldatmaya devam etmektedir.

"Yagmur sular1 ac1 ve buruktu
Isin kiinhiine varsin diye

Yolladi ii¢iincii oglunu"463

Bu satirlarda Sezai Karakog birden fazla konudan bahsediyor. Inangli bir adam,
doga ile iligkisini her zaman siirdiiriir. Bu, babasinin israr1 iizerine gizlilige olan
inancindan kaynaklanmaktadir. Babanin gonderdigi ogullarinin Sliimiinii dogadaki
degisikliklerden anlar. Ogullari, esen riizgdrdan ve bazen de yagan yagmurdan
durumlarin1 anlayabilir. Ciinki miimin tabiatin lisanlarini bilir ve Allah'in isim ve
sifatlariin tabiattaki tecellilerini okuyabilir. Biitiin bunlar1 bildigi halde neden hep
tuzaga diisiiyor? Sorunun cevabi tek kelime ile verilirse; Insanlar dogruyu biliyor
olabilir ama bu bilgiyi marifete doniistiirmedik¢e gaflet i¢inde olma ihtimalleri daha

yiiksek.

"Uciincii ogul Batida
Cok ag kald ezildi yikildi
Ama bir is buldu bir giin bir magazada

Ach@ gidince kardeslerini arayacakt:"4%4

Ciinkii ogullarin hikayesi, gilinlimiizde de hayatin icinde farkli sekillerde
kendini gostermektedir. Maddi zenginlige odaklanarak, degerlerin kayboldugu ve bir
daha geri gelmedigi basit bir testle tespit edilebilir. Burada gergek bir medeniyet
kuracak bireylerin 6niinde onlarca hatta yiizlerce engel oldugu vurgulanmaktadir. Bu
engelleri agsmak i¢in amacin ne oldugunu siirekli hatirlamak ve bu yolculuk boyunca
giivenilir arkadaglarla yola ¢ikmak gerekmektedir. Aksi halde maddi ¢ikarlar insanlar1
asil amaglarindan uzaklastirabilir.

"Vazge¢medi koydugundan kafasina
Dérdiincii oglunu génderdi Batya"4®®

463 Sezai Karakog, a.g.e., 5.410.
464 Sezai Karakog, a.g.e., s.410.
485 Sezai Karakog, a.g.e., s.410.
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Vazgecmek bir miimin icin asla bir secenek degildir. Ornegin Istanbul sehri
Islam'm ilk dénemlerinden itibaren fethedilmeye calisilmistir. Her asirda bir lider
denediler ama asla pes etmeyi diisiinmediler. Bu 1srar sayesinde Islam cografyasinin
bir elin parmaklariyla sayilabilecek merkezlerinden biri haline gelmistir. Bunun gibi
binlerce ornek gostermek miimkiindiir. Bir kap1 kapandiginda baska bir kapinin
acildigini kabul eden insanlar i¢in vazgegmek ne uygun ne de secenektir.

"Dordiincii ogul okudu bilgin oldu

Kendi oymak ve iilkesini

Kendi gorenek ve iilkiistinii

Glinii gegmis bir uygarliga yordu

Kendisi bulmustu ger¢ek uygarlig

Bati bilginleri bunu kutlad

O da silindi gitti binlercesi gibi

Baba bunu da 6grendi sihirli tabiat diliyle

Kara bir siit akmisti bir giin evin kutlu koyunundan

1466

Sezai Karakog¢'un medeniyet anlayisinda bilgi ancak marifete doniistiigiinde
amaca hizmet edebilir. Aksi halde medeniyetini yikan, gerilimini seyredenler cahil
degildir. Hatta toplum iginde kendini entelektiiel olarak tanimliyor. Islam'da bilmek
yetmez, bilgi ile amel etmek farzdir. Ornegin; Biitiin Miisliimanlar namazin farz
oldugunu bildigi halde ka¢ kisi namaz kilabilir? belki yarisindan az. Bunun gibi pek
cok Ornek verilebilir. Yani sadece bilmek yetmez, bildigini uygulayarak da gorevini
yapmalidir.

"Besinci ogul bir sairdi

Babanin git demesine gerek kalmadan

Geldi ve batinin ruhunu sezdi

Biiytik siirler tasarlad trajik ve agir

Batinin ugariligina ve dogunun kaderine dair

Topladi tomarlarini geri donmek istedi

Collerde tekrar ede ede siirlerini
Kum gibi eridi gitti yollarda"®

Sair-sanatci, toplumun temel direklerinden biridir. Kiiltiir ve medeniyetlerinin

dili ve haber kanalidir. Toplumdaki gelenek, gorenek, ahlak, din anlayis1 ve

466 Sezai Karakog, a.g.e., s.410.
47 Sezai Karakog, a.g.e., s.411.
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davraniglarint 6ziimseyip nesilden nesle aktaran kisilerdir. Bir sair veya sanatgi, bir
yikim arac1 olabilecegi gibi, yeniden insa etme, ihya etme ve diriltme araci da olabilir.

Medeniyetlerinin yiikselis ve diislislerinde sairlerin etkisi her zaman belirgindir.

"Bir safak vakti Batiya erdi

En biiyiik Bati1 kentinin en biiyiik meydaninda
Durdu ve tanriya yakardi 6nce

Sonra ansizin ona bir ilham geldi

Ve basladi oymaya oldugu yeri

Basina toplandi ve baktilar Batililar

O aldirmadi bakislara

Kazdi durmadan kazdi

Sonra yar1 beline kadar girdi ¢ukura
Kalabalik biiylimiis ¢ok biiytimiistii

O zaman doniip konustu:

Batililar!

Bilmeden

Alt1 oglunu yuttugunuz

Bir babanin yedinci ogluyum ben
Gomiilmek istiyorum buraya hi¢ degismeden
Babam 61dii acilarindan kardeslerimin"46®

Safak vaktinde en biiyiik kentinin Meydani'na ulasan ve Allah’a dua eden ve
yerde bir ¢cukur kazarak kendini temkin etmeye calisan Ogul, ger¢ege yaklasmis ve
hakikati almamais biri olarak kabul edilir. Safak her zaman uzun gecenin ardindan gelir,
iste o babanin bes oglunu yapamadiklarini altinc1 ogluna rehberlik teskil ederek
distiikleri hatalarindan korumustur.

"Bati bu siitunu ortadan kaldirmaktan aciz kald1

Hala onu ziyaret ederler sifa bulurlar

En onulmaz yarasi olanlar

Ta kalplerinden vurulmus olanlar

Yiireginde insanliktan bir iz tastyanlar"4%°
Dogulu babanin son oglunun iradesine ve degerlerine olan baglilig1 sonsuzluga
ulasmistir. Tiim engellere ragmen kendini koruyabildi ama en 6nemlisi bagkalarina

ornek ve sifa kaynagi oldu. Cabalamak; Kisilerin bireysel ¢ikarlar1 gozetilmemeli,

468 Sezai Karakog, a.g.e., 5.413.
49 Sezai Karakog, a.g.e., 5.413.
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gercek dirilis ve gercek medeniyet diriltilmeli ki kaybedilen degerler geri
kazanilabilsin. Bu nedenle Sezai Karakog¢'un bu siiri adeta bir manifesto kadar

Onemlidir.

Sezai Karakog'un eserlerinin birbirini tamamladig1 daha 6nce belirtilmisti. Bu
nedenle “masal” siirinin diger siirlerle birlikte okundugunda daha iyi anlasilacagini
sOylemek miimkiindiir. Sezai Karako¢'un medeniyet algisinin 6nemli noktalarindan
biri de Allah'a olan tevekkiiliidiir. Insanoglu unutkan, aciz ve aceleci oldugu i¢in
kendisine tekrar tekrar hatirlatacak, elinden tutacak, yardim edecek ve dogru yolu
gosterecek bir giice ihtiya¢ duyar. Bunun belki de en 6nemli 6rnegi "Hizir'la Kirk Saat"
siiridir. Herkes i¢in miimkiin olmasa da hak edenlerin yanlarinda oldugunu bilmek
biiylik umut vermektedir. Bu anlamlar asagidaki satirlarda bulunabilir. Dua ile baslar

ve sOyle devam eder:

“Hizir’dir Onciisii artgis1 bu halkin

Onlar tek sahibi metafizigin

Ruh ve hakikat medeniyetinin

Onun uygarligidir hayata anlam veren
Akl da akli asan1 da fizikotesine gotiiren
Tabiat1 verimlendiren

Ay1 ay giinesi giines eden

Celiskileri bile ahenk olarak kullanan

Kavisleri bile dosdogru”4"

“Hz. Hizir”, her yerde hazir olan Allah’in emriyle bulunmasi gereken yerlerde
Allah’mn salih kullarma yetismek i¢in her zaman hazirdir. Esyalarin dogasina aykiri
olarak goriilen ¢ok sey, aslinda aykir1 degildir. Fakat bu hayat kurallarindan farkl

oldugundan insanlarin bunu kabullenmesi zor olur.

“Zehir bile onda sifanin buyrugunda
Onlardir glinesi ve golgeyi yerli yerine koyan
Bu diinya ve 6teki diinya, hakikatin g6lgesi

Tanr askini yasayanlardir onlar

470 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, 2018, s.670.
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Mevlana goriiniir bir ugta

Konya'dan Kubbe-i Hadra'dan

Muhyiddin-i Arabi Imam-1 Gazali

Imam-1 Rabbani ve Hallag esintileriyle dolu uygarlik
Pancurlar var Hallag gibi

Yaz sicaginda ruha acilan

Sabrin ve tevekkiiliin son ucu Geylani

Halisligin saf madeni Rufai"4"

Elbette burada siralanan isimler, peygamberlerden sonra gelen miilkemmel
kisiler olarak kabul edilmektedir. Ciinkii tiim sebepleri yerine getirirler ve sonuglarini
goniil rahatligiyla kabul ederler. Kisiliklerine bakilirsa, hayattaki her seyin iki yoniine
saygt duyarlar. Maddi sebeplerinden taviz vermemisler, manevi hayatlarinda tembellik
yapmamislardir. Aslinda onlar hayati, manevi ve maddi yollarinda hakikate ytirtimiis
insanlardir. Buradan, modellere bakarak kendi kisiliklerimizi insa edebilecegimiz ve

medeniyeti canlandirmaya layik olabilecegimiz mesaji netlesiyor.

Bu nedenle Sezai Karakog'un medeniyet anlayigini gosteren siirlerinden biri de
"Hizir'la Kirk Saat" siiridir. Burada sair, Miisliimanlarin yeryiiziindeki hayatini,
varligini, gayesini, vazifesini ve hilafetini dogrudan veya dolayli olarak derin
diistincelerle ele almigtir. Bu siir boyle bir 6zellige sahip oldugu i¢in medeniyet algisini
ele alir. Elbette yukarida belirtilen medeniyet unsurlar1 dikkate alindiginda satirlardan

okumanin zor olmayacag: diisiiniilebilir. Ornegin su beyitlerin biiyiik anlamlari vardir:

“Bu ¢ok saglam surlu sehirden de gectim,
Beni yalniz yarasalar tanidi

Az kalsin bir bag bekgisi beni yakalayacakti,
Adim hirsiza da ¢ikacakti,

Her evde kutsal kitaplar asiliydi

Okuyan kimseyi géremedim”472

471 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, 2018, s.670.
472 Sezai Karakog a.e., s. 175.
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Sezai Karakog, "Giil Mustusu" siirinde cezaevlerinin Yusuflarin bahgesi
oldugunu belirtir. Disarida kitlik olsa da Yusuflar oldukg¢a bir giin diinya hazineleri
onlarin eline geger. Onlar icin sartlar ne kadar zor olursa olsun, siirekli bir umut
tagirlar. Mum gibi c¢evrelerindekilere yol gosterirler ve kendilerini yakarlar. Bu siir

Islam medeniyetinin 6lmediginin ve 6lmeyeceginin ispati1 olarak sunulabilir.

“Bahar gelmis Yusuf,

Cok diis gordiik,

Gl getirilmis hapishaneye
Cok diis yorumladin ama
Heniiz ¢ikamadik genis
Ve aydinlik yeryiiziine

Bir giil getirilmis

Ama asamadik duvarlar
Cikamadik giil

Bahar iilkesine” 473

Medeniyetin olusumunda dinin rolii inkar edilemez. Tam uygarligin oldugu
yerde inanglar ve dinler vardir. Bunun disinda elbette bazi medeniyetler higbir
peygamberin dinine mensup olmayan kisiler tarafindan da kurulmustur. Ancak bu
medeniyetleri sekillendiren unsurlardan biri de bir amaca veya hedefe olan

inanclaridir.

Sezai Karakog¢ bu siirinde "ikindi mimarlar1” tabiriyle namaz vakti adini
kullanmigtir. Namaz, kul i¢in yaraticisi ile bir koprii vazifesi goriir. Tadil-i erkan ile
bu namazi ne zaman kilsa, biitiin islerinde titizlik gdsterir ve isin kalitesine dikkat eder.
Ibadet yoluyla disiplini &grenir, plan yapmaya ve zamana saygi duymaya ozen

gosterir.

"{kindi mimarlar1
Cagi bir orta ¢ag yay1 gibi geren iilkiilerine
Inangsizligin yikiciligin

Koéleligin somiirmenin

473 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, 2018, s.388.
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Kor yiiregine ok atan

Inkar 6ldiiren

Insan1 dirilten

Bir fecrin erleri

Batmis medeniyetimizin
Ruhumuzun arkeologlari
Cikip Cikip bir lanetli geceden

Geliyorlar™#™

Burada bu gorevi hakkiyla yerine getirenler, siirde bahsedilen biitiin tehlikeleri
ortadan kaldirarak medeniyetlerinin diregi olurlar ve onlar1 hak ettikleri yere geri
getirirler. Mimarlar kadar aktif ve esnektir, ruhlar1 ve zihinleri 151k gibi aydinlatir.

Medeniyeti diriltmek i¢in bu tiir neferlere ve erlere her zaman ihtiyag vardir.

"Isik tut Rabbim

Biiyiik 15181n1 esirgeme bizden
Koruyan acimana

Giizeller giizeli adlarina

Sigman bu erlere

Isik tut Rabbim

Kur'an'm aydmligini yay gonliimiize
Peygamber duasini es et bize

Sagcilsin senin solmaz baharmin giilleri yolumuza”*"®

Dua miimin i¢in en etkili silahtir. Yani bir isin biitlin sebeplerini yapip
sonucunu yalniz Allah'tan beklemektir. Insamin bu sekilde yaptigi duaya, hakiki
tevekkiil denir. Bunu yapan miimin, duasi kabul olur ve istediginden fazlasini alir.
Boylece hak ettigi medeniyete kavusur ve medeniyetin sonen 1siklarini aydinlatir.
Gegmiste oldugu gibi aklini diinya medeniyetlerinin zirvesine ulagsmak i¢in kullanir ve

medeniyetini yeniden insa eder.

474 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, 2018, s. 420.
475 Sezai Karakog, a.g.e., s. 421.
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Sezai Karakog¢'un medeniyet anlayisini yansitan siirlere hemen her kitapta
rastlamak miimkiindiir. Mesela: Kader zamaninda asagidaki satirlarda sordugu sorular
ilminin ne kadar derin oldugunu gostermektedir. Esas olan bu sorularin cevabini
bilmeyenlere sormus, bu durumlara diisenleri uyandirmak i¢in sorulan sorulardir.
Miisliimanlarda, islam beldelerinde ve Miisliiman topluluklardaki duruma bakarak,
nasil boyle bir duruma diistiiklerini, sesli bir sekilde reddederek ve inanmayarak

diistinme seklidir.

"Yol nedir yolun neresindeyiz

Dontiyor muyuz sonsuz bir dairede
Tarifsiz telafisi olmayan bir gerilemede mi
Farkedilmeyen ama ansizin farkedilecek olan
Ilerlemede miyiz hafif hafif birikip

Birden patlayan

Deprem dalgalar gibi gelip

SiikGineti durusu blok blok diisiiren
Onlenemez bir sonda miy1z

Biitiin medeniyetlerin 6liimii mii bu

Peki ne kalacaktir geriye

Yoksa tam tersine bir saflasma m1

Eninde sonunda

Hakikate sahip oldugumuza gore
Ronesans’1imiz donemine mi girdik
Par¢alanma ve boliinme donemine mi

Ne olup ne bitiyor

Giin nereye gidiyor”*'®

Stikretmek i¢in bir sebep oldugu i¢in dnce 'dirilis' fikri konusunda farkindalik
yaratmakla baslar. Oncelikle topluluklarin karsilastiklar1 sorunlari tespit edip ne tiir bir

tehlike olduklarini onlara gostererek farkindalik yaratmaktir. Sonra onlara dogru yolu

476 Sezai Karakog, a.g.e., s. 673.
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gostermektir. Kalkma, dirilme ve uyanis tekniklerini 6grenmelerini saglamaktir.

Basarili olursa, gergek bir dirilis gerceklesecektir.

Sezai Karakog¢'un, buraya kadar okunan tiim siirlerinde "dirilisi"
gerceklestirecek nesillerden bahsetmistir. Bu "dirilis" sonucunda Islam medeniyetini
canlandiracagin1 ve diinyaya hakim olacagini miijdelemistir. Asagidaki dizelerde

yiikselis ve diriligin nasil gerceklesecegi anlatilmaktadir.

“Catida setlerde ufuk cizgisinin oldugu her yerde
Her miisliiman goniilde ve ylizde

Bin bir yol gider bir yola varir

Orda kalbimizin fidan1 gégerir

Orda gonliimiiziin ¢icegi agar

Acar bir giin elbet yeniden gonliimiiziin ¢igekleri
Goriilmemis fizikStesine ait ¢igekler
Mesnevi'nin Manevi'nin

Ihya'nm Mektubat'in

Istanbul'un Bursa’nin

Diyarbekir'in Konya'nin

Erzurum'un Bagdat'in Sam'in

Kahire'nin ve biitiin Afrika'nin

Mekke'nin ve Medine'nin giilleri

Ne tiikkenmezdir Islam’1n sehirleri

En biiytigiinden en kii¢ligiine

Hangisini ansam eksik kalir

Sayilmaz giizellikleri iyilikleri

Kuala Lumpur'dan Dariisselam'a kadar

Ve ayrintilar ayrintilar ayrintilar”*’’

Cografyasi, etnik grubu, kitas1 ne olursa olsun Islam medeniyeti kapsaml1 bir
medeniyettir. Ayn1 zamanda goniilleri birlesmis bir iimmet olusturdular. Islam

medeniyetinin ¢esitliligini nese ve sevkle aktarmistir Elbette bu medeniyet sadece

477 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, s. 671.
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buradaki ad1 gecen belde ve sehirleri degil, tiim diinyada Islam ile sereflenmis
cografyalar1 da kapsamaktadir. Sair bu durumu "hangisini alsam eksik kalir"

misrasiyla gostermis ve nasil bir diinya medeniyetine sahip oldugunu anlatmistir.

“Yeniden 0zgiirliige ve 6zgilinliige ¢cikmak
Bize mahsus goriintiiler Bursa istanbul Konya Edirne
Bize mahsus goriintiiler Diyarbakir

Ulu Cami Peygamber Camii Siileyman Camii
Ickale Aslanli Cesme

Dar sokaklar kapi iginde kap1 uygarlik bu
Kendi uygarligimiz

Yenilememiz gereken

Ve diriltmemiz

Kopyadan taklitten donmek

Oliimden dénmekten daha zor ama
Varolmanin tek sarti

Kaderin kaderle ¢arpismasi

Kaderin kaderi ertelemesi

Kaderin kaderi yenmesi

Yeniden varolmanin sirr1

Dirilmek ve diriltmek goérevi

Oliimiin ¢iirlitemedigi giizellik

Ben o giizelligi soyliiyorum

Ben o giizelligi sdyliiyorum

Oliimiin 6tesindeki giizellik™4'

Bat1 medeniyetini taklit eden Miisliiman milletlerin gafletlerine karsi1 kendisini
uyarmak i¢in ¢agiran Sezai Karakog, 6rnek alinmasi gereken degerleri bu siirinde
anlatmaktadir. Ozgiinliigiin bagkalarini taklit ederek elde edilemeyecegi giiniimiiz
kosullarinda yapilmasi gerekenleri hem anlatmakta hem de gostermektedir. 19.

yiizyildan itibaren Isldm cografyasindaki buhrandan kurtulmak igin elinden gelen her

478 Sezai Karakog, a.g.e., s.677.
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seyi yapan Karakog, dmriinii ve dmriinii bu yolda gecirdi. Bu nedenle ne séylediginden

ziyade ne yaptigina dair ender bir rehber olmustur.

4.1.2. Sezai Karako¢'un Medeniyet Algisin1 Gosteren Nesir Ornekleri

Sezai Karakog, Abdullah et-Tayyib ve Thomas Stearns Eliot'tan farkli olarak
eserlerinde medeniyet konusunu ayri basliklar halinde yazmistir. Digerleri medeniyeti
kiiltiir kavramiyla ele almiglar. Ancak uygarlik algisint bilingli olarak siirlerine ve
nesirlerine yansitmiglar. Bu nedenle onun nesrinden bazi alintilar yapilarak medeniyet

anlayisina 6rnek olarak yorumlanmastir.

Bu eserlerde medeniyet nedir? sorusuna verilecek ortak bir cevap varsa su
sekilde tanimlanabilir: “Medeniyet, hayatimizin her sathasinda, duygularimiz,
diislincelerimiz ve davranislarimizla karsilastigimiz biitiinciil bir olaydir. Yani her an,
her hareketimiz medeniyetle Olgiiliir, medeniyetle tartilir ve medeniyetle
degerlendirilir. Onunla degistirilir, onunla yasar, onunla devam eder ve onunla deger
kazanir. Disiincelerimiz, duygularimiz, eserlerimiz, hayatimiz, hayat tarzimiz,
ahlakimiz, hepsi medeniyet hadisesine dahildir. Ge¢miste biitiin bu duygularimiz,
diisiincelerimiz ve davranislarimizla, biiyiik, kalib1 ve evrensel bir medeniyet kurduk.
Bunun adi, Is1Am Medeniyetidir. Medeniyetimizi, Tanzimat’tan bu yana, iki yiiz yila
yakin bir zamandir terk ediyoruz. Terk ede ede artik ilkel bir duruma diistiik. Bugiin

Islam’1 en ilkel sekilde ifade ve temsil ediyoruz”*"®

"Kiiltiir ve medeniyet savasin1 da oncelikle bor¢ olan savasa katmali. Daha
dogrusu bu tiir savasi, o savasin icinde diisiinmeli. Medeniyetimizin, ¢cagimizda, bir
teknigi, bir sanat ve estetik ifadesi, bir diisiince dinamigi, bir bilim ag1 olmali. Ki Bat1

uygarligiyla savasabilelim ve benligimizi koruyabilelim”*3°

Sezai Karakog¢'un medeniyet algisin1 yansitan bu metinde dncelikle medeniyet
bir varolus kavramidir. Medeniyetin mensuplari, hayatin her alanim1 kapsayan
kendilerine 6zgili yagam tarzlarini yaratarak kendilerini digerlerinden farklilagtirmaya
ihtiyag duyarlar. Aksi halde yapilmasi gereken Islim hakimiyeti higbir 6zelligini

birakilmadigi i¢in gergeklestirilemez. Miisliimanlar hakka hizmet etmekle yiikiimlii

479 Sezai Karakog, a.g.e., s.134.
480 Sezai, Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, 116. Baski, Dirilis Yaynlari, Istanbul, 2022, s.32.
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olduklar1 i¢in kendilerini hem maddi hem de manevi yonden gelistirmeleri
gerekmektedir. Ama bu diinyada sadece hakikat medeniyeti yok, hakim olmak isteyen
baska giicler de var. Islam ve Hristiyanligin veya diger dinlerin savascilar1 olarak
goriilmemelidirler. Cilinkii Miisliimanlar arasinda bu medeniyetin degerlerine uygun

hareket etmeyen bir¢ok topluluk vardir.

Sezai Karako¢'un medeniyet algisini gosteren metinlerden birinde konuyu
sOyle ifade etmektedir: "Kiiltiir birligi saglanirsa tarih birligi de yeniden kendiliginden
kurulmug olacaktir. O halde dirilis eri iilkiisiiniin, yani Dirilis idealinin ikinci unsuru,
kiiltiir birligi'dir 6ziilke ve kiiltiir birligi idealleri, Millet Ideali'nin dogmasini
saglayacaktir ki, Dirilis Ideali'nin temeli de bu Millet Ideali'dir. Millet, Islam Milleti
dogunca, artik Hakikat Medeniyeti demek olan Islim Medeniyetinin Dirilisi

gerceklesmis olacaktir#8!

Kiltiiri medeniyetin bir unsuru olarak goren Sezai Karakog, hakikat
medeniyetini diriltmek igin kiiltlir birliginden baslamak gerektigini soyliiyor. Ayrica
kiiltiirel birligin saglanmasi icin sahip olduklar1 degerlerin tiim IslAm iimmetine
yeniden kazandirilmas: miimkiindiir. Bu birlikteligin ge¢miste de var oldugunu
vurgulayan bir nevi hatirlatma hamlesiyle baglamak da miimkiindiir. Ciinkii inandig1
dava bunu gerektirir. Ornegin, “Islam kiiltiir ve medeniyeti, Kur’an ve Peygamber’den
gelen IslAm ruhundan fiskirmis bir terkiptir.” 482 Ciimlesiyle sdyledikleri ne kadar

kutsal oldugunu gostermektedir.

Tiim ¢abalarina ragmen 6grenmeye devam etmeye calisan Sezai Karakog¢ ¢ok
onemli bir ilkeyi ortaya koyuyor. Aslinda bu kiymetli 6zellik, Islam'in biitiin
biiyiiklerinin 6zelligiydi. Clinkii insan her giin, her asir ve hatta her zaman yeni seyler
o6grenmek zorundadir. Bu nedenle bir medeniyet insa etmek isteyenlerin hem maddi
hem de manevi yonden gelismesi elzemdir. Konuyla alakali diyor ki: "Islam
Medeniyetinin zahir ilim ve yapi1 cephesi gibi, i¢, manevi yap1 cephesini de tanimaya,
bilmeye ¢alisirim. Manevi yapiy1 inkar edenler veya gereginden fazla darlastiranlar bir

giin materyalizme saplanma tehlikesiyle kars1 karsiya kalacaklardir.”*8®

“81 Sezai, Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, 116. Baski, Dirilis Yaymlari, Istanbul, 2022, s.64.
482 Sezai Karakog, a.e., 67.
483 Sezai, Karakog, a.e., s.22.
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Sezai Karakog¢'un bu metninden anlagilmasi gereken onemli bir nokta var.
Ciinkii ona gore bir hakikat medeniyeti insa edilirken maneviyat ile maddi hayat
arasindaki dengenin saglanmasi gerekmektedir. Aksi takdirde bu iki taraftan birinde
sorun oldugunda gerceklestirilmek istenen medeniyetin ortaya ¢ikmayacagi sonucuna
varilacaktir. Bu denge bilimin, bilginin, teknolojinin, ¢aligmanin, inancin ve degerlerin
tamamin1 kusatir. “Dirilis nesli”nin sahip olmasi gereken 6zelliklerden biri de vasat
olmasidir. Yani nefsine ve kalbine, maddi ve manevi yonlerine riayet eden bireyler

olarak nitelendirmek mimkiindiir.

Medeniyetin sadece maddi alanini gelistirenler sonunda materyalizmin
tuzagina diisebilir veya medeniyetin sadece manevi yoniinii gelistirerek maddi ve
manevi hayat arasindaki dengeyi bozarak yanlis yola sapabilirler. Ciinkii hak
medeniyet bu diinyay: diriltmeye ¢alisirken ahiret i¢in de ¢calismalidir. Tarih boyunca
bu dengeyi saglayamayanlar ve onlarin izinden gidenler, hep dinin &gretilerinin

disinda hareket ettikleri i¢in tehlikeli bir yola girmislerdir.

“Aymi sekilde, Islam’mn toplum diizeni ve fert yasayis1 icin buyurdugu kurallara
uymayanlar veya bunlari, kendilerinin batin adami oldugu iddias1 veya Islam’mn
bliyiiklerinden birine bagliliklar1 bahanesiyle inkar edenler de bir vakitler batinilerin
distiigii vartaya diismekten kurtulamayacaklardir. Ruhumuzu bu iki asiriliktan,
sapmadan korumaya ¢alismamiz, dengeli bir gidis sahibi olarak ruhun ve maddenin,
disin ve icin, toplumun ve kisinin hakkini verme prensibine simsiki sarilmamiz, Dogru

Yoldan ayrilmamamiz igin sarttir”8*

"Dirilis Erleri", Sezai Karakog¢'un dirilis fikrini hayata gecirecek kisilerdir.
Onlar 6zel olarak yetistirip suurlu kilinacak ve gercek Miisliimanlarin sahip olmasi
gereken niteliklere sahip olmalarina 6zen gosterilmektedir. Bu nesil ile Islam
medeniyeti yeniden diinyaya yon verecektir. Bu nedenle “dirilis nesli” kimlerdir?
Boyle bir soru soruldugunda Sezai Karakog'un Yitik Cennet kitabindaki konularla,

ozellikle su paragrafla cevaplanabilir:

“Cagimizda da inang erleri, ahlak kahramanlari, biiyilk miisliman sairler,

musikiginaslar, mimarlar, bilginler, askerler, devlet adamlar1 yetistirmeyi inangtan

484 Sezai Karakog, a.e., 5.22.
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ayirmamak demektir dirilis eri olmak. Maksat, gosterisle ve giiriiltiilii bir bigimde 1af
yaris1 yapmak degil, yeniden kurulacak ve insanligin icinde bir anit gibi yiikselecek
Islam toplumunu en algak géniillii ¢alismalarla, sessizce ve gdsterissizce insa etmektir.
Insa edebilmek icin de her seyden &nce her alanda insa edicileri, ibda edicileri
yetistirmeyi, namaz gibi, orug gibi kutsal bir bor¢ bilmek zorundadir dirilis eri. Cihadi,
sadece savasta, cephede silahla carpismak bi¢cim-inde yorumlama gibi bir dar ve sinirli
anlayisa saplanmamali. Kiiltiir ve medeniyet savasin1 da oncelikle bor¢ olan savasa

katmali. Daha dogrusu bu tiir savas1, o savasin i¢inde diisiinmelidir**%®

Sezai Karakog asagidaki ciimlelerde Dirilis nesline seslenmekte ve gercek bir
medeniyetin gelecegini agiklamaktadir. Bu ciimleleri nasil samimi ve ictenlikle dile
getirdigini gérmek, kanaatlerinin derinligini yansitmaktadir. Dolayisiyla medeniyet

algisini agikca ortaya koymaktadir.

“Siz de bir uygarhigin son ¢ocuklari, evet siz de tekrar o uygarlig1 yiicelten, en
parlak vakitlere eristiren 6ze donerek onu yeniden ihya edebilirsiniz. Bunu yaparsaniz
onun aski sizi saracak, siz adeta bir mucize ikliminde ilerler gibi olacaksiniz, seytan
veya seytani sistemlerin hicbiri size engel olamayacak. Sizi agsk yonetecek. Ve siz
tekrar hakikatin bayragini diinyaya dikecek, ilahi siteyi gerceklestirecek, Hakkin
medeniyetini zafere ulagtiracaksiniz. Ve bunun armagani olarak varilacak yere daha o

anda varmis olacaksiniz, erilecek alana ermis bulunacaksiniz”*4%®

Bir yandan medeniyetin i¢inde bulundugu zor durumlar1 gozler Oniine
sererken, diger yandan ¢aresizlikle miicadele ediyor. Ciinkii iimmetin 6niindeki en
biiyiik engel timitsizliktir. Bu nedenle hastaligi teshis eder ve recete yazar. Yani
medeniyet olaganiistii bir ¢abayla kendi ayaklar {izerinde durmay1 basariyor. Caba
eksikligi, zihinsel tembelligin sonucudur. Giiniimiizde bir takim karsit ve olumsuz
akimlar ortaya c¢ikmaktadir. Ama en zor zamanlarda bile medeniyetin temel
inanglarina, diislincelerine ve hassasiyetlerine doniis duygusu veren Nuh'un Gemisi

var." *7 diye inanmaktadir

485 Sezai Karakog, a.g.e., s.26.
486 Sezai, Karakog, Yitik Cennet, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2013, s.32.
487 Sezai, Karakog, a.e., s.47.
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Medeniyetin canlt bir varlik oldugu oOnceki sayfalarda verilen metinlerde
gecmektedir. Burada diger yandan "hakikat medeniyeti"nin sahip olmasi gereken
Ozelliklerin de alt1 ¢izilmistir. Zor duruma diisebilir, giliciinli kaybedebilir, zirveyi bir
an icin diger medeniyetlere birakabilir ama kendisini temsil edecek insanlar oldugu
stirece sahadan asla geri adim atmayacaktir. Yasadig1 sikintilar1 gidererek yoluna
devam edecek ve tim insanlik i¢in hayirli bir 151k olmaya devam edecektir.
Unutulmamalidir ki; bu medeniyetin kaynagi vahiy yani islam'dir. Kaynag1 islam olan
bir medeniyet ebedi oldugu icin hastalanabilir ama asla 6lmez. Bu durumu asagidaki

metinde ifade eden Sezai Karakog, sunlari sdyliiyor:

"Medeniyetler de bir ¢ikmaza, bir tikanma noktasina geldi mi, realitenin en
beklenmedik noktasindan, medeniyet ideasinin en yiice katiyla iligkili bir siirprizi
karsilayacak, degerlendirecek giigte olmalidirlar. Ozde ve kuramda bir dirilisin biitiin
yiiklinli omuzlayabilmeli. Yeni bir arkaplan olusturabilmeli veya biitiin katiliklar:
kiracak bir yeni yorumlamaya agik olmali. islenmemis bolgelerden taze kuvvet ve kan
alabilmeli, adeta fiziginin gerisine yeni bir metafizik odak yerlestirebilmelidir.
Zehirlenen kani degistirircesine uygarligin damarlarina yeniden taze kan, umut ve
canlilik doldurabilmelidir insanlar. Oliip de tarihe gémiilmemek icin, ne denli incelirse
incelsin, kentlesmenin aglariyla donanirsa donansin, uygarligin uzaginda ve
yiikseklerde de olsa, odevlisini gondererek donmayr kiracak Filistin Daglar

bulunmalidir**e8

Bu durumda Sezai Karakog'a gore bu dirilis nasil gerceklesecektir? Yapi
Tagslar: ve Kaderimizin Cagrisi adli kitabinda bu soruya bu ciimle ile cevap vermistir.
“Dirilis i¢in gerekli degismeyi, i¢ degismeyi mutlaka gerceklestirmeliyiz. Bu da
ilkelerimizi yeniden gozden gegirip onlara siki sikiya baglanmamizla baglayacaktir.”
489 O zaman kaybettigimiz icsel disiplini, ruhsal disiplini ve ahlaki disiplini yeniden
kazanmamiz gerekir. Bu disaridan ya da yukaridan dayatilan bir gii¢ degil, ailede,
okulda egitimle kazanilan, toplumda denenen bir disiplindir. Bu disiplinin ana renkleri

topluma baglilik ve sevgi ile idealizmdir, "Fedakarlik ve feragat ruhudur. Boyle bir

488 Sezai, Karakog, Yitik Cennet, Dirilis Yayinlar1, Istanbul, 2013, 5.98.
489 Sezai Karakog, a.g.e., s. 33.
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dirilis i¢in ge¢misi hatirlamak yeterlidir. Dirilis i¢in kisinin kendi nefsine boyun

egmemesi yeterlidir.

Sezai Karakog, Isldm diinyasinin kars1 karsiya oldugu en biiyiik sorunlardan
birini teshis ediyor. Bu sorun bilimle ilgilidir, yan1 Miisliiman ile bilim iliskisidir.
Glinlimiizde sorgulamaya ve mantiga karsi ¢ikan, disaridan gelen her bilgiyi reddeden,
Online gelen bilgiyi dogru olup olmadigini arastirmadan uygulamaya c¢alisan
Zihniyetler vardir. Bu nedenle toplumlarda kutsal degerleri istismar ederek sahtekar
din adamlar ortaya ¢ikmistir. Bu sahtekdr din adamlar1 toplumu yaniltmis, dinin
gerceklerinden uzaklagtirmiglardir. Bu durumdan rahatsiz olanlar, asil sorunun dinde
oldugunu zannederek dinden tamamen yiiz ¢evirmisler ve Bati'ya hayranlik ve taklide

kapilmislardir.

“Doguyu Batiy1 bilmeliyim. Eski uygarliklar1 derinlemesine incelemeliyim.
Yiikselis ve disiislerin sebeplerini derinden derine aragtirmaliyim. Allah’in
insanogluna en biiyiik nimeti olan Islim inan¢ ve medeniyetine mensup olan bir
toplum, nasil olur da bugiinkii acikli duruma diiser? Bunun mutlaka bir veya bir¢ok
sebebi vardir. Bunu bilmeliyim. Iste biitiin bu konulan incelemekte ilim benim

rehberim olacaktir.””*%°

Sezai Karakog¢'un medeniyet anlayisini ve medeniyet konusuna ne kadar 6nem
verdigini gésteren metinlerinden anlasilmaktadir. Bu nedenle se¢ilen nesir 6rneklerini
su sozlerle bitirmek anlamli olacaktir: “Tarih ve toplum yanlari, ister istemez kiiltiir
ve medeniyet kavramlarina bitisir. Bundan da ¢ikan ka¢inilmaz sonug, her
miisliimanin kiiltiir ve medeniyetine baghligi, inancinin ayrilmaz bir unsuru oldugu
ger(;egidir”“g1 Bunun i¢in Sezai Karakog'un diisiincelerindeki medeniyet algisi, insanin
yeryliziindeki “halifelik” gorevi olarak Ozetlenebilir. Ciinkii insan, Allah tarafindan
yeryiizlinii yeniden imar etmek i¢in gonderilmistir. Bu “imar” kavrami bir medeniyet
olarak da algilanabilir. Bu sebeple “dirilis neslinin” gorevi, hakikat medeniyetini

diriltmek ve biitiin diinyaya ulastirmaktir.

490 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, 116. Baski, Dirilis Yaynlari, 2022, s. 15.
491 Sezai Karakog, a.g.e., s. 31.
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Sezai Karakoc'un "dirilis" diisiincesi, onun medeniyet algisin1 gosteren bir eser
olarak okunmalidir. Ciinkii bu fikrin kaynagi, Islim medeniyetinin dirilisi ve
hakimiyetidir. Dolayisiyla medeniyet konusu incelenirken “dirilis” fikri 1s18inda
yorumlanmazsa eksik kalir. “Dirilis” kelimesinden anlasilacag lizere var olani tekrar
ayaga kaldirmaktir. Bunun igin Sezai Karakog un Islam medeniyetine nasil baktigim
anlamak i¢in bu kavram o6nemlidir. Ciinkii diriltilecek bir sey, daha 6nce mevcut
olmalidir. Sadece sekteye ugramis, ayaga kalkabilmesi i¢in bir gayrete ihtiyag vardir.
Aksi takdirde mevcut olmayan bir sey icin diriltme degil, icat kelimesini kullanmak
lazimdi. Oyleyse Sezai Karakog, medeniyet yeniden insa etmek isteyenlerden degildir.
Sezai Karakog¢’ mevcut olan Islam medeniyetini diriltmek istemistir. Bunun sebebi;
“Islam kiyamete kadar bakidir**°? Islam medeniyeti de bu dine bagli oldugu siirece,
kiyamete kadar varligimi siirdiirecektir. Miisliimanlar, ne zaman Islam’a hakkiyla
sarilirsa, Islam medeniyeti giiclenir ve zirveye ulasir. Ama Miisliimanlarin islam’a
olan bagliliklar1 zayiflarsa, Islom medeniyeti de zayiflar ve bu durum béylece devam

edecektir.

Sezai Karakog, dirilig diisiincesiyle medeniyet algisini ortaya koymaktadir. Bu
nedenle yazdigi herhangi bir metni bu baglamin disinda okumak sairin amacindan
uzaklasmasma neden olur. Ornegin: Sezai Karakog¢'un hikayeleri dikkatle
incelendiginde hemen hemen hepsini dirilis unsurlar1 icermektedir. Muhakkak ki bu
durum, Sezai Karako¢’u okuyanlarin dikkatlerini ¢ekmistir. Bunun i¢in Ekrem
Sakar’in kullandig1 su ciimlelerle izah edilebilir: “Bir miitefekkir olan Karakog¢’un

hikayeleri; diinya, ahiret, dirilis, hayat, 6liim merkezleri etrafinda insa edilmistir. Bu

492 Bu konuyu daha iyi anlayabilmek i¢in Bkz. Ramazan Enser, Diyor ki: “Karakog, modernitenin temel
tezi olan ve Tiirk modernlesmesinin de iizerine insa edildigi dinin toplumsal hayatta yerinin kalmadig1
diisiincesine kars1 ¢ikarak Islaim’in dupduru sekilde var oldugunu savunarak Islam uygarliginin
tiikendigi tezini de siddetle reddeder. Toynbee’nin Islam medeniyetinin en sofistike safhasi olan
Osmanli medeniyetinin “dondurulan” bir medeniyet oldugu tezi, Karakog un da temel diisiincesini ifade
eder. O, “dondurulan” bir agidan da bir muvakkat bir 6liim yasayan bu uygarligin basta fert olmak {izere
hayatm biitiin alanlarinda tekrar hayat bulmasini dirilis kavramiyla tarif eder. Bu anlamda dirilis, Islam
uygarhigini meydana getiren metafizik ilkelerin kavranarak bugliniin sartlarina gore yeniden
yorumlanmasi anlamina gelmektedir. Bu ¢ergevede toplumsal hayatin biitiin alanlarinda oldugu gibi,
siirde de gercek cizgimize gelebilmek, ancak gecmis birikimin 6ziimsenmesi ile miimkiin olacaktir.”,
“Sezai Karakog'un Siirlerinde Gelenegin Tezahiir Odaklar1 Olarak Insan, Zaman ve Mekan”, Doktora
Tezi, Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyati Ana
Bilim Dali, 2018, s.12.
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temalar hikayelerin adlarina dahi sirayet eder. Bu sekilde hikaye karakterine soylettigi
‘kendi diisilinceleri’ i¢in zemin hazirlamig olur. Kendi diisiincelerine fazlaca yer

vermesinde bir abes gérmemistir. Nitekim bu diisiinceler hikdyenin i¢inde siritmaz.”*%

Sezai Karakog'un diisiincesinde medeniyetin esas kurucularinin peygamberler

oldugu goriilmektedir.*%

Dolayistyla "dirilis"  diisiincesinin ana  kaynagi
peygamberlerin biraktiklari mirastir. Bu yiizden peygamberlerin yolundan giderek
"dirilis nesli"ni birer birer yetistirmeye calismistir. Her asrin yetistirme bigimleri farkli
oldugundan Sezai Karakog'un bu asirda sectigi yolun sanat, telif ve siyaset oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Bu yolu segerken ¢cogu diisiiniir gibi sadece teorik bir ¢aligma
yapmamis, aksine inancina gore yasamaya ve inandigi disiinceleri uygulamaya
calismistir. Hatta kendisini bir dirilis neferi olarak gormiis, gayesini ger¢eklesmek icin
miicadeleyi vermistir. Ciinkii Islam diinyasimin son donemlerinde medeniyeti diriltme
gorevi sadece siyasetcilere verilmistir. Ancak siyaset bunun i¢in sadece bir arag
olmalidir. Politikacilar, diisliniirlerin ve bilim adamlarinin ortaya koydugu fikirleri
uygulayan, yoneten ve yonlendiren kisilerdir. Sezai Karakog'un {irettigi fikirleri
uygulayan bir siyaset¢i goremedigi icin kendisinin hayata gec¢irmek istedigi

sdylenebilir.*%

Hayatin1 belli bir davaya adamak her yigidin harci degildir. Ciinkii biiytlik
davalar biiyiik bedeller gerektirir. Insan, sectigi davanin bedelini 6demekten kacinirsa,
amacina asla ulasamaz. Bu yilizden Sezai Karakog¢'un hayatina bakildiginda biiyiik
Islam diisiiniirleri gibi de ¢ileler ¢ekmistir. Ancak biitiin engellere ragmen ¢izdigi
yolda kalmay1 bagsarmistir. Sezai Karakog¢'un yasadigi zorluklarin en bariz 6rnegi;

“Dirilis Dergisi’nin kurulusu ve siirdiiriilmesidir.
Sezai Karakog'un yetistirmek istedigi nesil i¢in mevcut dergilerin hicbiri tam
olarak istedigi gibi olmadig1 i¢in kendi "egitim ocagi"ni yani "Dirilis Dergisi"ni

kurmaya karar verdigi sdylenebilir. Sezai Karakog, “1960°11 yillarda Dirilis dergisini

493 Ekrem Sakar, “Sezai Karakog’un Tamidik Hikayeleri”, Dirilis Yazilari,
https://dirilisyazilari.wordpress.com/2010/03/03/sezai-karakocun-tanidik-hikayeleri/ , (Erigim
Tarihi:18.05.2023).

49 Sezai Karakog, Diisiinceler -1 Kavramlar, Dirilis Yaymlari, Istanbul, 2012, s.16.

4% Sezai Karakog, Fizikotesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi III, 5. Baski, Dirilis Yaymlari,
Istanbul, 2016, s.112.
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cikarmaya baslayan Sezai Karakog, dergide ve yaymladigi kitaplarda Islam
medeniyetinin yeniden dirilisini isledi. 1974’ten sonra Dirilis diginda higbir yerde
yazmadi. Dirilis, edebiyat ve sanat dergisi olmasinin yam sira islam diisiincesi ve
siyasetinin sekillendigi bir yayin organi da oldu. Dergide Dogu ve Bati klasiklerinin
yani sira ¢agdas sair ve yazarlarin eserlerine sik¢a yer verildi. Edebiyat ve diisiince
hayatin ‘dirilis nesli’ dedigi yeni bir gengligin yetismesine adayan Sezai Karakog un
ad1 'Dirilis dergisi ve diisiincesi' ile 6zdeslesti.”**® Boylece Sezai Karakog'un "dirilis"

fikrini yansitan bir dergi olmustur.

Sezai Karakog¢’un dirilis fikrinin bir hadis-1 seriften®® ilham edildigi
sOylenebilir. Ciinkii bu dirilis, ibadetten ekonomiye, ilimden felsefeye, egitimden
ticarete kadar hayatin her alanini ilgilendirmektedir. Islim medeniyetinin dirilisi boyle
anlasilir. Bu baglamda Sezai Karakog'un Mevlana ile ilgili su ifadeleri oldukga
anlamlidir: “Mevlana, devrinin o fetret doneminde, Islam ruhunun yasamasi igin
¢irpinan bir pir, bir erendi. Yeniden dirilmenin sancilari i¢in kivrandigimiz bugiin de
bu en korkung fetret giinlinde de, ruhu ve hatirasiyla, bir dirilis piri, ereni olarak bize,
yol gdsteriyor, 151k tutuyor, manevi tasarrufuyla, eseri ve tesiriyle, yardimda
bulunmaktan geri durmuyor.”**® Bunu diyen Sezai Karakog da Islam medeniyetini

diriltmek i¢in ¢abalamis ve elinden gelen her seyi yapmustir.

Calismanin bu kisminda Sezai Karakog¢'un medeniyet anlayisini gdsteren
nesirlerinden sadece bazi ornekler sunulmustur. Ancak Sezai Karakog¢'un biitiin
eserlerinde medeniyet konusuna biiylik 6nem verdigini sdylemek miimkiindiir.
Goriilldiigii gibi Sezai Karakog¢ davasi “Islim medeniyeti’nin dirilisi {izerine
kurulmustur. Sezai Karako¢ denince akla "dirilis" kavrami, "dirilis" denilince de

"hakikat medeniyet" gelir. Bu kavramlar birbirini tamamlayici ve ayrilmaz hale

4% Kadir, Analay, “Sezai Karakog ve Dirilis Diisiincesi”, (Yaymimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Dicle
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Islim Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali, Tiirk-islam Edebiyat:
Anabilim Dali, 2009, s.8.

497 peygamber Efendimiz bir hadis-i seriflerinde soyle buyurmaktadir: "Siiphesiz ki, Allah her yiizyilin
basinda bu immete dini iglerini yenileyecek bir miiceddid gonderecektir" (Ebu Davud, Melahim, 1).

498 Sezai Karakog, Mevlana, Dirilis Yaynlar, Istanbul, 2012, s.78.
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gelmistir. Bu sebeple Sezai Karakog biitiinciil bir bakis agisiyla degerlendirilmeli ve

okunmalidir.

4.2. ORNEKLERLE T. S. ELIOT’IN MEDENIYET ALGISI

Modern siirin 6nde gelen sairlerinden Thomas Stearns Eliot, adeta modern
siirin yolunu agmis ve bu yolda devam edenlere yol gdstermistir. Sadece kendi
iilkesinde degil, Arap ve Tiirk edebiyatinda, medeniyet kavrami ve dzellikle Ingiliz
kiiltiirli, gelenegi ve diisiincesi tizerinde etkili bir sahsiyettir. Eliot''ln medeniyet algis,
kiiltiir algisiyla i¢ igedir. Ancak Eliot'n kisiligine baktigimizda yazilarindaki
medeniyet algi ile siirlerindeki medeniyet algisi biraz farkli, hatta erken donemlerdeki
yazdig1 eserler ile son donemdeki irettigi diisiinceler arasinda da farkliliklar
goriilebilir. Bu durum bazi elestirmenler tarafindan olumsuz degerlendirilirken,
bazilar1 tarafindan entelektiiel olgunluk ve normal gelisim olarak kabul edilmistir.
Ama unutulmamalidir ki insan ne kadar usta olursa olsun her zaman zayif noktalar

olacaktir. Bunun igin Eliot'mn biiyiikliigii, ustalig1 yadsinamaz.*%°

Bir yanda klasikler ve gelenek iizerine yazilarinda dile getirdigi fikirler. Ote
yandan I ve II. Diinya savaslarini yansitan Corak Ulke, Hz. Isa'ya giden bir kervam
anlattig1 soylenebilecek J. Alfred Prufrock'un Ask Sarkisi ile Abdullah et-Tayyib'in
Dogu'nun kayip hazinesi dedigi Dort Kuartetler®® her tiirlii klasisizm ve
modernizmin yansimalaridir. Eliot ¢ok degisik ama dikkat cekici eserler tirettigi igin
vurgulanmistir. Ciinkli 6nceki donemlerde de sairler baska edebi metinlere atifta
bulunsalar da durum “Corak Ulke” siirindeki gibi degildir. Bu sebeple Eliot'm eserleri

bir yandan begeni, diger yandan elestiri konusu olmustur. °°*

Medeniyet algisim1 belirlemek i¢cin Thomas Stearns Eliot'in tiim eserlerini
incelemek gerekir. Dolayisiyla bu konunun daha oOnce ¢aligilmamis olmasi
arastirmacilara yol gosterecek bir ¢aligma da bulunmamaktadir. Ayn1 zamanda Eliot'in

bir sair-diisiiniir olarak medeniyet iizerine ayr1 bir eser yazmamis olmasi da akillarda

4% C. K. Stead, “Eliot, Arnold, and the English Poetic Tradition”, The Literary Criticism of T.S. Eliot;
New Essays, (Editor, David Newton-De Molina), Bloomsbury Publishing, 2013, s.196.

500 Abdullah et-Tayyib, a.g.e., s.23.

%1 Denis Donoghue, “Eliot and the Criterion”, The Literary Criticism of T.S. Eliot; New Essays,
(Editor, David Newton-De Molina), Bloomsbury Publishing, 2013, s.43.
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soru igareti uyandirmaktadir. Uygarlik, kiiltiir, din ve ahlak kavramlarina atifta
bulunarak kiiltiiriin tanim1 iizerine yaptig1 ¢alisma, arastirmacty1 Eliot'in kiiltiir ve
uygarlik iligskisine yonlendirmektedir. Eliot'in birka¢ eseri disinda medeniyet

kavramini neredeyse hi¢ kullanmamaktadir.

Bu calismanin 6nceki boliimlerinde Eliot''ln medeniyet algisi tespit edilmeye
calisilmigtir. Hem siir hem de elestiri alaninda biiyiik basarilar elde etmesine ragmen
medeniyet konusunda net bir goriise sahip oldugunu sdylemek miimkiin degildir.
Ancak bu, Eliot'in medeniyet hakkinda higbir fikri olmadig1 anlamina gelmez. Tarihe
baktigimizda onun gibi bazi sair-diisiiniirler 6nemli kavramlar iizerine yaptiklar
calismalarda kapali cevaplar vermiglerdir. Eliot da onlar gibi hayatinin farkli

evrelerinde farkli goriislere sahipti.

Burada se¢ilen metinler yorumlanarak Eliot'in medeniyet algis1 hakkinda fikir
verilecektir. Cilinkii bu calismanin amaci buydu. Ancak bu ¢alisma ayni zamanda
ileride yapilacak aragtirmalar i¢in kiigiik bir rehber ve baslangi¢c noktasi olarak kayit

altina alinacaktir.

4.2.1. T.S. Eliot'm Medeniyet Algisim Gosteren Siir Ornekleri

Thomas Stearns Eliot''n modern siirin simgesi olan Corak Ulke, 1922'de
yayimlanmistir. Bes boliimden olusan siir, ¢esitli ve zit manzaralar igermektedir. Col
ve okyanusun yani sira hareketli metropolii icermesine ragmen, I. Diinya Savasi'ndan
sonra Londra'nin harap olmus yasamini yansitmaktadir. Siir, farkli siir bigimlerini ve
gelenekleri birlestirerek, o zamana kadar alisilmadik bir iislupla yazilmistir. Eliot
ayrica Incil, Shakespeare, Hindu ve Budist kutsal metinleri, Fransiz siiri ve efsaneleri
de dahil olmak iizere cok sayida edebiyat eserine atifta bulunmustur. Siir, caz,
gramofon, otomobil, daktilo ve konserveye gdnderme modern yasami g¢arpict bir

sekilde vurgulamaya galismistir.>%?
Thomas Stearns Eliot'in siirindeki zorluk aslinda onun edebiyat hakkindaki
goriislerini yansitir. Ciinkii ona gore modern sairin yazdigi siir basit ve kolay

olmamalidir. Sair, metafizik, belagat ve kinayelerden yararlanarak siirlerini

%02 Agrata Swami, “T. S. Eliot’s The Waste Land: A critical analysis”, International Journal of
Applied Research, 2016; 2(6): 954-956.
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zenginlestirmek zorundadir. Siir dilini konugma diline yaklastirmaya c¢alisan edebiyat
teorilerinin aksine siir dilinin konusma dilinden ayr1 oldugunu vurgular. Bundan dolay1
“Corak Ulke” gibi siirlerinde zor géndermeler yapmistir. “Giiniimiiz medeniyetinde
sairlerin zor eserler vermesi gerektigini sOyleyebiliriz. Medeniyetimiz biiylik bir
cesitlilik ve karmasiklik icermektedir. Bu ¢esitlilik ve karmasiklik, ¢esitli ve karmagik
sonugclar liretmek icin hassasiyetle kullanilmalidir. Sair, dili kendi anlamina zorlamali,
gerekirse degistirmeli, daha kapsayici, daha disilindiriicii, daha dolayli hale
getirmelidir.”®® Bu goriisler sonucunda Eliot'm medeniyet algisini tespit etmek giictiir.

Ciinki eserlerinde agir ve diisiindiiriicli bir anlatim tarzini isteyerek segmektedir.

Thomas Stearns Eliot’mn “Corak Ulke” siiri yayimlandiktan kisa bir siire sonra
okurlar1 arasinda tartisma konusu olmustur. Bazi elestirmenler siiri ruhunu kaybetmis
bir kusagin bagyapiti olarak goriirken, bazilar1 da miistehcen ya da geleneksel olmayan
modernist {islubu nedeniyle kinayip reddetmeye calismistir. Ornegin, ABD'li sair
William Carlos Williams bundan hoslanmadi ¢linkii kendi tanimladig: sekliyle "bizi
smifa geri getirdi."** Ancak bu siir okuyucular1 bdlmeye devam etse de siiphesiz 20.
ylizy1lin en etkili siirlerinden biridir. Bu siirin 6nemi, sairin kullandig1 iislup ve icerdigi
gondermeler ile tasidigy diisiincelerdir. Eliot'n bu siirinde daha énce Ingiliz siirinde
goriilmemis bir iislupla yazmistir. Bunun i¢in de degisime kars1 olanlar bazi Ingiliz
elestirmen i¢in elestiri konusu olmustur. Ancak ¢ok ge¢cmeden modern siir i¢in bir

model olarak goriilmeye baglanmistir.

O menekse rengi saatinde giiniin, aksam saati ki ¢irpinir
Yuvaya dogru ve getirir gemicileri denizden evlerine,
Daktilograf kiz ¢ay vaktinde evinde, topluyor kahvalti sofrasini, yakiyor

Sobasin1 ve seriyor konserve kutulardaki yiyecekleri.>%

Bu siir, insanlarin genel olarak hissettigi manevi boslugu gosterir. Buna bir
ornek, "Ates Vaazi"ndaki daktilolu kadindir. Bir kisinin isinin bagkalarmin

sOylediklerini kopyalamak oldugunu ve hicbir fikri olmadigini, insanin robottan hicbir

508 T S. Eliot, Selected Essays, s.289.

S04William Carlos Williams, “T. S. Eliot and Drama”, https://eliotdrama.hypotheses.org/tag/william-
carlos-williams, (Erisim Tarihi: 13.012.2022).

55 T S. Eliot, Biitiin Siirleri, cev. Samet Kose, Everest Yayinlari, Istanbul, 2018, 5.161.
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farki olmadigini vurgulamaktadir. Ayrica siirin bu kismi1 o kadinin hayatini1 gostererek
gercek hayatin acimasizhigini yansitmaktadir. O donemin insanlar1 hayatin her
alanindan zevk almadiklarini, yaptiklar1 her seyin rutin oldugunu ortaya koymaktadir.
Gosterilen insan tipi, yedigi yemek hazir gelir ve dinledigi miizik bile cansizdir. Bu
nedenle o donemin zorluk ve sikintilarinin derinligini ortaya ¢ikarmaktadir. Bunun i¢in
Eliot, modern hayatin insanlara verdigi zararlar1 gozler dniine sermekte ve insanlarin

giizel duygularini nasil unuttuklarini anlatmaktadir.

Eliot, amacladig1 fikirleri farkli efsanelerden yararlanarak ve siirini
zenginlestirerek ortaya ¢ikarmaya ¢alismistir. Boyle bir fikri, Arthur efsanesinden
efsanevi bir yap1 ve karsilastirmali bir dini ¢alisma olan James Frazer'in The Golden
Bough ile kaplayarak pekistirip sunmustur. Eliot, bu siirde Balik¢1 Kral'in dykiistinii
modern diinya i¢in bir tiir alegori olarak kullanmaktadir. Balik¢1 Kral kasiklarindan
yaralanip bu yara, yonettigi krallig1 da etkilemistir. Bir zamanlarin bereketli ve verimli
topraklari artik iiriin vermeyi birakmig ve ¢orak bir araziye doniismiistiir. Bu yiizden
bu siirin ad1 Corak Ulke olarak segilmistir. °*® Kralm ve iilkesinin basina bela olan bu
manevi hastaligin tedavisi Kutsal Kdse'dir, ancak bu Kdse'yi®®’ yalmzca kalbi temiz
olanlar bulacaktir. Eliot'n siiri, bdyle temiz ruhlu insanlarin kalmadigim
sOylemektedir. Bunun i¢in mevcut medeniyetin yerine yeni bir medeniyet insa etmek
gerekmektedir. The Waste Land, kurtulusu gerceklestirecek temiz kalpli insanlarin
varligint sorgulamaktadir. Bu yiizden siirin Budist “Ates Vaazi”na gondermelerde
bulunmaktadir. Kirlenmis kalpleri temizleyip kurtulusa layik olana kadar diinyevi arzu

ve tutkular1 dizginlemeyi 6grenmek gerektigini 6ne siirmektedir.>%

Bu siirin baslangici celiskili oldugu gibi sonu da ilging ve ¢eliskilidir. Ciinkii
siirin baginda Nisan'1 bir zalim olarak tanimladiktan sonra siirin sonunda savastan
sonraki kargasa zamaninda baristan s6z etmektedir. Siirin Avrupa uygarliginin iginde
bulundugu kosullar nedeniyle bir harabeye dondiigiinii ortaya koyarken, Avrupa'nin

Oonemli bir gercegini de ortaya koymaktadir. Bu siirde sair nasil bagka kiiltiir ve

506 T S. Eliot, a.g.e., s.72.

07 Hiristiyan efsanesine gore Carmiha Gerilme sirasinda Isa'nmn kanini toplayan kase. Bkz.
https://www.christianitytoday.com/ct/1970/july-17/what-was-cup-that-jesus-had-to-drink.html,
(Erigim Tarih, 22.02.2023).

S8 T S. Eliot, a.g.e., s.58.
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medeniyetlerden alintilar yaparak kendi siirini olusturmussa, Avrupa da bagka
tilkelerin kaynaklarindan yararlanarak kendi medeniyetini kurmustur. Sair burada,
Avrupa'nin bu yikintilar1 ortadan kaldirmak ve yaralarini sarmak i¢in yine baska
iilkelerin kaynaklarina yonelecegini soylemek ister gibidir. Sair, yeniden insa etmek
istedigi bu medeniyetin kime mal olacagini sdylemese de bugiinden geriye

bakildiginda bu medeniyetin kurbanlarinin kimler oldugu agikardir.

Bu yiizden Thomas Stearns Eliot''n medeniyet anlayisinin en Onemli
orneklerinden biri de Corak Ulke siiridir. Bu siirde Nisan aymn en zalim ay olarak
nitelendirilmesi bazi gerceklerin degistiginin bir gostergesidir. Sair i¢in ki mevsimi
tiim hiizniiyle bir rahmettir, ¢linkii ac1 gergekleri orter, 1sitir ve agiga ¢ikarmaz. Gizli
is adamlarmin ozelliklerinden biri de karanlik sevgisidir. Bu siirde Eliot, Avrupa
medeniyetinin diististe oldugunu ilan etmektedir. Cilinkii medeniyet unsurlar1 birer
birer ¢cozlilmeye basgladi. Bu, mevsimlerin degistigi ve eski durumlarin da degistigi

anlamina gelebilir.

“Aylarin en zalimidir nisan, leylaklar
Actirir 6lii topraktan, harmanlar
Bellek ile arzusuyla, diriltir

Cansiz kokleri bahar yagmurlariyla
Kis sicacik tuttu bizi, Orterek,
Toprag1 unutkan karla, besleyerek,
Bir parg¢a hayati kuru yumru koklerle.

Yaz sasirtt1 bizi, bir saganak yagmurla” >

Eliot'in teknigi, asir1 modernite, gecmisten kalan mistisizm ve dini sembolizm
ile tiim farkliliklartyla yan yana yerlestirmekten ibarettir®'®. Sair, ge¢misi simdinin
aktif bir parcasi olarak anlar ve geg¢misten gelen inanciyla sanat eserlerinde
islemektedir. Bu durumu yansitan “Satran¢ Oyunu” baslikli ikinci boliimde, fedakarlik

ve samimiyetin sembolleri Krali¢ge Kleopatra ve Kralice Dido yaninda pornografiyi

509 T S. Eliot, a.e., .143

510 Timothy Materer, “T. S. Eliot: From Undergraduate to Literary Lion”, The Complete Prose of T.
S. Eliot: The Critical Edition, Volume 1, edit. Brooker and Ronald Schuchard, Johns Hopkins
University Press and Faber &Faber, 2016, s. 23.
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sembolii ve tiim asil agk duygular1 hor goren 20. yilizyildan bir kiz, Kartaca Kraligesi
Kralice Dido, sevgilisi Romali komutan “Areis” tarafindan terk edildigi i¢in intihar

ederken, sevgilisinin odadan ¢ikip ¢ikmadigini umursamayan bir kiz gériilmektedir.

Siirleri daha sonra 20. yiizyilda insan1 etkileyen ve onu duygusuz ve bilingsiz
hareket eden bir iskelete doniistiiren duygunun kisirligindan bahseder. Eliot bu
dizelerde oliimiin bir arzu haline geldigini gostermekte ve durumun ne kadar vahim
oldugunu anlatmaktadir. Yasam canliligimi yitirdiginde 6liimiin daha uygun oldugu
goriiliir ve buradaki caresizlik ¢ok agik bir gercektir. Bati medeniyeti bu kadar
siislenmesine ragmen manevi canliligini kaybetmis ve canli dlmiistiir. Eliot'in bu
anlam1 nasil somutlastirdigimi "Oliilerin Gomiilmesi" baslikli birinci boliimiin su

satirlarinda goriiyoruz:

“Hangi koklerdir simsiki kavrar, hangi dallar yeserir
Bu tas yigmindan? insanoglu,

Soyleyemezsin, kestiremezsin bunu, ¢ilinkii senin tek bildigin
Kirik imge yiginlaridir, giinesin kavurdugu,

Ne 6lii agag korunak verir ne circirbocegi huzur,

Ne de kuru tas suyun siriltisini. Yalnizca

Bir golge var altinda bu kizil kayanin,

(Gel golgesine s18in bu kizil kayanin)

Farkl1 bir sey gosterecegim sana ben

Sabah vakti uzun adimlarla ardindan gelen

Ya da aksamiistii seni karsilamaya kalkan golgenden,;

Korkuyu gésterecegim sana bir tozda>*

Eliot'a gore yerden kesilen yagmur, dinden kaynaklanan ahlaki degerlerin
yabancilagsmasinin bir sonucu olarak tasvir eder, insanoglu tiim umutlarin yitirir ve
tek arzusu olan suyun sesini duymayi sabirsizlikla bekler. Bu durum nedeniyle
insanlarda manevi bir bosluk olusur. Besinci bdliimde yer alan “Gok Giiriiltiisiiniin

Soyledikleri” bu konuyu sdyle agikliyor:

S11 T S. Eliot, Biitiin Siirleri (1909-1962), (cev, Samet K6se) Everst Yayinlari, 1. Basim, 2018, s. 145.
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“Terli ylizlere yansiyan mesale kizilligindan sonra
Bahgelerdeki dondurucu sessizlikten sonra

Taslik yerlerdeki can ¢ekigsmelerden sonra
Bagiriglar ve aglayislar

Zindanlar saraylar ve yankilaniglari

Gok giiriiltiisiiniin baharin uzak daglarda

O adam ki yastyordu simdi dliidiir

Biz yasayanlar da 6lmekteyiz simdi

Sabrimiz nasil da tiikenmis.

Burada su yok yalnizca kaya var

Kaya ve susuzluk ve kumlu yol

Doéne done tirmantyor yol daglarin arasindan
Susuz kayalik o daglar

Su olsayd1 durur ve igerdik

Kayalarin arasinda ne durabilir insan ne de diislinebilir
Ter kurudur ve ayaklarsa kuma gémiilii

Su olsaydi keske o kayalarin arasinda

Olii dagin tiikiiremeyen ¢iiriik disli agzinda
Burada ne ayakta durulur ne yatilir ne de oturulur
Sessizlik bile yok bu daglarda

Ama kuru kasir gok giiriiltiisii var yagmursuz
Inzivaya gekilecek yer bile yok bu daglarda

Ama 6fkeyle kiiglimseyen somurtan mor suratlar var
Sivalar ¢atlamis balgik evlerin kapilarindan

Su olsaydi da”®!?

Eliota gore bu kaygi ve rahatsizigin sebebi Hz. Isa'min varligindan
kaynaklanan manevi degerlerin yok olmasidir. Modern insan, maneviyat1 terk edip

materyalizmi benimsedigi i¢in yasayan bir &lii haline geldi. Eliot, Hz. Isa'min

512 T S, Eliot, Biitiin Siirleri (1909-1962), (cev, Samet Kose), 2018, s. 173.
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tutuklanmasindan ve onun yoklugundan sonra hayatin nasil mahvoldugundan

bahsederken bunu agiklamaktadir.

“Nedir o havaya yiikselen ses

Annelerin mateminin iniltisi

O kukuletal1 kalabalik kimdir, akin eden

Bitimsiz ovalar iistiinde, ¢atlak toprakta sendeleyerek,
Yalnizca diimdiiz ufuklarla ¢evrili

Hangi kenttir o daglarin iistiindeki

Catlay1p diizelen ve patlayan menekse rengi gokyiiziinde*3

Eliot, yikimin tohumlarini tagiyan bu sahte uygarligin yok olacagini tahmin
etmistir. Burada Eliot, Ingiliz filozof "Bertrand Russell"in Londra'nin mor havada

5

patlamastyla ilgili riiyasini®* anlatmaktadir. Onun ile sairdeki umutsuzlugu farkl

sekillerde dile getirmektedir.

Fenikeli Phlebas, 6leli on dort giin olmus

Unutmus martilarin ¢igliklarini ve kabarisini denizin derinlerinden
Ve kar ile zarar1.

Denizin dibinde bir akinti

Kemiklerini styird1 bir fisiltilarla. Dogrulurken ve diiserken

Gecgti gitti yasliligin ve gengligin evrelerinden

Kapilirken bir girdaba.

Ister Putperets ol ister Musevi®®®

S3T.S. Eliot, a.e., s. 175.
14 T.S. Eliot, The Letters of T. S. Eliot Volume 1: 1898-1922, Edited By Valerii Eliot And Hugh
Haughton, faber and Faber, London, 2002, s. 213.

515 “Jean Jules Verdenal (1890-1915) Musevi ve Eliot’in en yakin arkadastydi. Fransiz bir doktorun

oglu olan Verdenal, 11 Mayis 1890'da Fransiz Pireneleri'ndeki Pau'da dogdu. Paris'te 6grenciyken Eliot
ile tanist1. Ortak edebi ve kiiltiirel ilgileri nedeniyle, 1910-1911 &gretim yilinda yabanci bir 6grenci
olarak Paris'te yakin arkadas oldular. Verdenal'in sahip oldugu kitaplardan; Gide, Mallarmé, Claudel ve
Jules Laforgue'un eserleri, Eliot'm erken dénem siirinde biiyiik etkiler yaratti. Verdenal ayrica felsefe
hakkinda kapsamli bir sekilde okudu ve ¢agdas hareketlerinden keyif aldi: hem o hem de Eliot, Henri
Bergson'un derslerine katildi.

Eliot''n 1911 sonbaharinda Amerika'ya doniisiinden sonra yazigmaya devam etseler de bir daha asla
birbirlerini gérmeyeceklerdi. 18 Mart 1913 Verdenal 18. Piyade Alayr'na katildi. 2 Agustos 1914'ten
Subat 1915'e kadar Bat1 Cephesinde gorev yapti ve Kasim 1914'te bir tabip yardimeisi olarak atandi. 2
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Sen o diimende duran ve riizgan kollayan kisi,

Phlebas’1 diisiin, o da senin gibi yakisikl1 ve boylu posluydu.”>

Siirin bu kismi Eliot'in arkadasi Jean Jules Verdenal'in oliimii hakkindadir.
Verdenal'in 6liimii sairi ¢ok etkilese de Canakkale'de 6liimiiniin bir bagka simgesi daha
vardir. Islim medeniyetine karsi galip gelemeyen Bati medeniyetinin yenilgisi
gostermektedir. Sairin yillarca kurmaya calistigi Bati medeniyetinin bir bogazi
gecememesi, projenin suya diistiigii anlamina gelir. Yani Verdenal'in 6liimii siradan
bir 6liim degil. Bu siire zarfinda Eliot, yeni tanistig1 bir kadinla evlenerek icindeki

yangini sondiirmeye ¢alist1 ama o ates biiyliylince ruhen iflas etmistir.

Eliot'n en iinlii siirlerinden biri olan "Corak Ulke", arastirmacilarin dikkatini
ilk ¢eken oldu. Bu nedenle bir¢ok kavram veya algi lizerine bir ¢alisma yapilacaksa bu
siir ¢ikis noktasidir. Ancak bir sairin anlayislari, algilar1 ve diislinceleri sadece bilinen
siirlerde sakli degildir. Bu ancak diger eserlerine daha detayli ve daha ince dlgeklerle
bakilarak ortaya ¢ikarilabilir. Savastan sonra yazilan bir siir olan "Corak Ulke" siiri o
dénemin duygu ve diisiinceleriyle yazilmistir. Sairin hayat felsefesini ve ideolojilerini

satir aralarinda okumak elbette miimkundir.

Kisacas1, Eliot'n basyapiti Corak Ulke’'deki tasvirleri, edindigi mitler ve
simgeler araciligiyla gecmisi ve modern insanin basina gelen ruhsal yikimi anlatir.
Dolayisiyla siir, semboller, efsaneler ve alintilardan olusan bir mozaiktir. Bu siirdeki
farkli kaynaklardan yararlanma fikri, II. “Diinya Savas1” sonras1 medeniyet algisini ve
Bat1 medeniyetinin gerilemesini yansitir. Bu siiri Eliot'in sonraki siirlerinden ayiran
sey, umutsuzlukla dolu olmasidir. Ayn1 zamanda Eliot'in ilk dénemlerini temsil

etmektedir.

Thomas Stearns Eliot'in savas hakkindaki goriislerini siiri “Gerontion” da yash
bir adamin sembolii ile anlatmistir. Bu siirin konusu I. Diinya Savasi olmasina ragmen,

asil sdylemek istedigi sey Avrupa'daki doldurulmamis bosluk. Insanlar manevi

Mayis 1915'te Canakkale'de oldirtildii. Birinci Diinya Savasi'ndaki Oliimiiniin ardindan Eliot'm
hayatinda biiyiik bir bosluk birakti ve anilarii en 6nemli siirlerinden birinin baslig1 olarak kalic1 olarak
yazdi. Siirin bu boliimiin kisa olmasinin nedeni, sairin arkadaginin hayatinin kisaliginin sembolii
olmasidir”, The Letters of T. S. Eliot Volume 1: 1898-1922, (Edited By Valerie Eliot and Hugh
Haughton) (Bkz. S. 1027)
516 T S, Eliot, a.g.e., 5.320.
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yasamdan uzaklastiklarinda, maddi yasamda bogulurlar ve ig¢lerindeki bosluk
artmaktadir. Bunun i¢in hayatin bir anlami1 kalmaz. Bu yasl adam, Avrupa kiiltiiriini
ve medeniyetini temsil eder. Somiirgeciligin zihniyeti ile diger insanlar1 somiirtiirken,
kendi bosluklarini doldurmak ve hirs batakligina diigsmiis ve ¢ikis yolunu kaybetmistir.
Bu ylizden; Her ne kadar her tiirlii zuliim islemisse de yeni bir zuliim siirdiirmeye
devam etmistir. Eliot, Avrupa medeniyetiyle dolayli veya dolaysiz olarak I. Diinya
Savasi'nin biraktigir yikimlar1 altinda ezilen bir olgu profilini ¢izmistir. Bu siirdeki
yaslt adam tiim duyusal organlarim1 kaybetmis, bunun icin korku i¢inde hayatta

kalmaya ¢alisir.

Ruhunu kaybeden ve “Ben yagl bir adamim, riizgarli bosluklar arasinda sikici
bir kafa®'" diyerek ne yapacagini bilmeyen bir kiiltiiriin kalintilar1 {izerine oturur.
Geceleri uyuyamaz ¢iinkii “Kegiler gece boyunca oksiiriir” °8 ya da 6yle tahayyiil
eder. Hayalet gormek savas sirasinda en dogal seydir, ancak anlamsizlik savastan daha
beterdir. Bir anlam ugruna yapilan savas, insani serefli kilar ve yiiceltir, ancak zuliim

savaslar1 abesten baska bir sey degildir. Bu yiizden, “Gerontion” siiri, “Corak Ulke”

siirinin temelini hazirlayan bir siir olarak gdriilebilir.5*°

Thomas Stearns Eliot'in medeniyet algisini gosteren en 6nemli siirlerinden biri
de J. Alfred Prufrock'un Ask Sarkisi'dir. Yine de bu siir sairin erken dénemlerini
yansitan metinlerde yer almaktadir. Corak Ulke'den énce yaymlanmasina ragmen bu
kadar lin kazanmay1 basaramamistir. Ama medeniyet algis1 agisindan biiyiikk 6nem
tagimaktadir. Sairin ilk donemlerinin siipheci bakis agisiyla yazdigi bu siiri ddnemin
diger siirleriyle birlikte degerlendirmek miimkiindiir. Ancak bu siirin yazimi ve yayimi
ile ilgili sairin kendi s6zlerine kulak vermek gerekir. Bu konuda sair sdyle der: "J.
Alfred Prufrock 1911'de yazildi, ancak bazi1 boliimleri onceki yillardan. Siirin ¢ogu
ben Miinih'teyken (1911) tamamlandi. Siirin 1917 tarihli matbu metni orijinalinden
hicbir sekilde farkli degildir. Bir zamanlar epeyce daha yazmistim, ancak bu

eklemeleri daha yaymlanmadan yok ettim. 1917'de yayinlanan diger tiim siirlerin

517 T.S. Eliot, Biitiin Siirleri, s. 251.

518 T.S. Eliot, Biitiin Siirleri, s. 252.

519 patricia Gabilondo, Modernity and war in the poetry o f T. S. Eliot, The Louisiana State University
and Agricultural and Mechanical Col., 1992, s.46.
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'Prufrock'tan sonra yazildig1 sdylenemez. Ornegin: "Conversation Galante" 1909'da
yazilmistir ve "La Figlia Che Piange" (1912) ve 1914'te yazilmis iki veya ti¢ kisa parca

disinda bu kitaptaki en 6nemli siirlerin tiimii "Prufrock"tan daha eskidir.”%%°

J. Alfred Prufrock'un Ask Sarkisi; anlamlarmi anlamak icin yakindan
incelemeyi gerektirir. Bu nedenle Eliot'm o donemdeki medeniyet algisin
sorgulayarak baglamakta fayda var. Ciinkii Eliot''n zaman zaman fikir degistirdigi
bilinmektedir. Siir, erken yasta yazildigi icin Eliot''m heniiz olgunlasmamis
diisiincelerini yansitmis olabilir. Oyleyse Eliot o ddSnemde nasil bir medeniyet algisina
sahipti ve bu siirine ne tiir fikirler yansitmaktadir? Metin, bu onemli soruyu

cevaplamak icin incelenmistir.

“Gidelim oyleyse, ben ve sen,

Serilmisken aksam goge kars1

Eterlenmis bir hasta gibi masada;

Gidelim o yar1 1ss1z sokaklardan:

Mirniltili inziva koselerine

Tedirgin gecelerin, tek gecelik salas otelleriyle
Ve istiridye kabuklu, talasli lokantalara,
Sokaklar ki yoz tartismasinca cinsi niyetlerin
Izleyip durur seni

Duyasin diye sanki o kars1 konulmaz soruyu...
Ah, "Bu nedir?" Diye sorma sakin,

Gidelim de bir hatir soralim.”®?!

Bu siirin yansittig1 belirsizlik tam anlamiyla o donemi temsil ediyor. Eliot'in
hayat1 iki doneme ayrildigindan, bu siir ilk (Anglikanizm'e gegmeden onceki) donemi
temsil eder. Clinkii burada sair konuyu belli bir sema i¢inde islemez. Siire “Dante”’den
bir alintiyla baslanmasi sairin kimlerden etkilendigini ortaya koyarken, sonraki

misralarda “ben ve sen” deyisiyle yeni bir muglaklik baslamistir. Siir yorumculari, bu

50 T.S. Eliot, The Annotated Text, The Poems of T.S. Eliot, Volume I, Collected &
Uncollected Poems, edited by Christopher Ricks and Jim McCue, Faber&Faber, 2015, 5.93.
521 T.S. Eliot, Biitiin Siirleri, s. 23.
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iki 6znenin kim oldugunun heniiz belirlenemedigini soyliyor. J. Alfred Prufrok'un

siirde kiminle konustugu da bir muammadir.

Siirdeki tereddiit, konusmacinin giivensizliginin bir yansimasidir. Ciinkii
kendine glivenmeyen bir insanin siirekli kendi kendine konustugunu ve kendini ifade
edemedigi i¢in diisiincelerini uygulamaya cesaret edemedigini sdylemek miimkiindiir.
Siir boyunca tekrarlanan deniz kizlar1 konusmasi, o donemin karmasikligini ortaya
koymaktadir. Ancak siirdeki konusmaci sehvetine diiskiin olmasina ragmen diledigi

gibi yasayamadigi i¢in pismanlik i¢inde oldugunu da gostermektedir.

“Istedigimi tam olarak ifade edemiyorum” derken nasil bir korku, tereddiit ve
karaktersizlik iginde oldugunu da belirlemektedir. Ustelik kendini ifade edemeyen
bireylerden olusan bir medeniyet durumunu da ortaya koymaktadir. Bu siirdeki
konusmaci sadece kendini temsil etmez, ¢iinkii sair-diisiiniirler, toplumun sorunlariyla
ilgilendikleri i¢in toplumun bir birey ilizerinden ¢ektigi acilar1 siklikla elestirir veya
ovmektedir. Bu nedenle sairlerin ele aldiklar1 durum, bireysel bir durum olarak degil

toplumsal bir sorun olarak kabul edilmelidir.>??

J. Alfred Prufrok'un sark: siiri, . Diinya Savasi'ndan once yazilmis olmasina
ragmen, The Waste Land siiri gibi I. Diinya Savas1 sirasindaki garesizlik, ¢aresizlik,
tilkkenmislik ve korkun¢ deneyim ruhunu gostermektedir. Belki de bu siirler, Eliot'in
kendisine Hiristiyan medeniyetini yeniden insa etmesi gerektigini hissettiren ruh
halinden kaynaklanmaktadir. Ciinkii siirlerde tamamen kendini kaybetmis ve 6liime
dogru giden bir medeniyeti yansitmaktadir. “Oyalandik bir siire odalarinda denizin,
Kizil ve kahverengi yosunlarla denizkizlar1 yamimizda, insan sesleri bizi uyandirana

dek, sonra bogulduk.”®? Bu musralarla durumu 6zetledigini sdylemek miimkiindiir.

TS Eliot'm {inlii siirleri disinda Medeniyet algisin1 gosteren 6nemli siirleri de
vardir. Ne yazik ki bu siirlerin ¢ogu bilinmiyor ya da hi¢ vurgulanmiyor. Bu siirlerden
biri “Noel Agact Yetistirmek” (The Cultivation of Christmas Trees) siiridir. Bu siir

hem Bati toplumunu hem de sairin hayatimi ilgilendirmektedir. Ciinkii bu siir,

522 Kinereth Meyer, William Carlos Williams Review, Spring 2005, Vol. 25, No. 1 (Spring 2005), pp.
63-78.
53 T.8S. Eliot, a.g.e., s. 35.
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medeniyetin temel unsurlarindan biri olan "din" unsurunu veya dini inanci ele

almaktadir:

“Noele karsi ¢esitli tavirlar vardir,

Ki bazilarini umursamayiz:

Sosyal, uyusuk ayricalikli sekilde ticari,
Maganda (barlar gece yarisina kadar agik kalir)
Ve cocuksu _ ¢ocukluga ait olmayan,

Mum her kim izin y1ldizdir ve yildizli melek
Agacin zirvesinde kanatlarini yayan,

Yalnizca bir dekorasyon degildir, ama melektir.
Oliimiin farkina varista ve basarisizlik bilincinde,
Ya da inang degistirenin dindarliginda”®*

Bu siir, Eliot'm kisisel hayatindaki degisimlerin yani sira Hristiyanlikta
yasanan durumlar1 da yansitmaktadir. ilk olarak Eliot'n diisiinceleri, Ingiliz vatandasi
olmak i¢in kimligini degistirmesi ve inancinda bir degisiklik yasamasindan
etkilenmistir. Boyle bir olay1r yasamak kisinin sadece fikirlerini degil hayatin1 da
tamamen degistirme giiciine sahiptir. Cilinkii bu degisim herhangi bir konuda degil, din
ve inan¢ meselesidir. Eliot'in gercek dindarligini yansitmak istedigini bir siir olarak

sOylemek miimkiindiir.

Eliot'n medeniyet algisini ortaya koyan bir baska siir de “I¢ci Oyuk Adamlar”
siiridir. Siirin bashgi, ele aldig1 hassas konuyu belirler. Bu nedenle Eliot'in medeniyet
algisini tespit edebilmek i¢in bu siiri incelemek gerekir. Siirdeki erkeklerin kimler
oldugunu anlatmak icin oncelikle ne yaptiklarindan ve elde edilen sonuglardan yola

¢ikilmalidir.

“I¢i Oyuk Adamlar

Bu oliiler iilkesidir.

Bu kaktiis iilkesidir

Burada tastan putlar

Yiikselir burada onlar kabullenir
Bir 6lii elinin yakarislarin

Altinda solan bir y1ldizin pariltisinin®?®

524 T S. Eliot, a.g.e., 5.255.
525 T.S. Eliot, Biitiin Siirleri, s. 205.
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Bu siirde dliiler diyarinda hayat (uygarlik) olmadigini sdyleyerek Eliot'in yeni
bir hayat (medeniyet) icat etmesi gerektigini goriir. Dolayisiyla 6liimle baslayan bir
eserin tekrar hayata donmesinin miimkiin olmadigi1 varsayilirsa, yeni bir insa siirecine
girilmesi gerektigi anlamina gelir. Ancak sorun inga etmekte degil, yeniden insa edilen
medeniyet veya eser eski medeniyete benzemeli mi? Yoksa farkli mi1 olmali? Bu

sorunun cevabi1 son derece Onemlidir.

“Kutlu Carsamba

Ciinkii geri donmeyi umut etmem,

Clinkii umut etmem

Ciinkii geri donmeyi umut etmem,
Arzulayarak bu adamin yetenegini ve su adamin olanagini
Artik ¢abalamam bdyle seyler icin,

(O yash kartal ni¢in gersin ki kanatlarini?)
Ciinkii umut etmem bilmeyi,

Olumlu saatin o kararsiz gérkemini,

Ciinkii diistinmem

Ciinki bilirim bitmeyecegimi

O tek gercek gegici giicii

Ciinkii icemem orada

Agaglarin cigeklendigi, pmarlarin aktig1 yerde,
Ciinkii higbir sey yoktur artik’>?

Eliot'un Kutsal Carsamba siirindeki caresizligi, saire 6zel bir sey degil,
medeniyetin en 6nemli yonlerinin kaybinin bir isaretidir. Burada hem sosyal hem de
Ozgilivenin kayboldugu nokta olarak degerlendirilebilir. Ancak "Cukur Adamlar"
stirindeki medeniyet algist dikkatlice incelendiginde bu durum ¢ok net bir sekilde
goriilmektedir. Siirin adindan yola ¢ikarak sairin medeniyet anlayisini bu metnin satir

aralarinda bulmaya calistik. Ornegin siirin ilk misralar1 sdyledir:

56 T S. Eliot, a.g.e., s. 215.
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"Bizler i¢i oyuk adamlariz

Bizler i¢i donuk adamlariz

Birlikte egilen

Kafalar1 saman tikilirdir. Heyhat!

Nihat Kurtulmus seslerimiz,
Fisildaginca birlikte

Sessiz ve anlamsizdir

Kuru atlarda riizgér gibi

Ya da farelerin ayaklar1 cam kiriklarinda

Kuru kilerimizdeki">?’

Satirlarda inanilmaz bir umutsuzluk havasi var. Bitmis, bitkin, vazge¢mis,
6limii bekleyen, hedefini kaybetmis, giicii kalmamis birinin sesini duymak i¢in bu
satirlara bakmak yeter. Sair, boyle bir siirin bdyle dizelerle baglamasi gerektigini ne
ima ediyor? Cevap, savastan sonra yirminci yiizyilda Bati medeniyetinin ¢okiislinde
yatiyor. Eliot, Kiiltiiriin Tanim1 Uzerine Notlar adli makalesine, Avrupa medeniyetini
ve kiiltiiriinii yeniden inga etmek i¢in yeni nesillere ihtiya¢ oldugunu belirtmistir.
Oyleyse, zaten var olan bir uygarligin neden yeniden insa edilmesi gerektigini soracak
olursak, Eliot'in anlatmak istedigi su; "Avrupa medeniyeti diisiiste ve onu tekrar rayina
oturtabilecek nesillere ihtiyaci var". Yani o donemde Avrupa medeniyetinin insanlari

bos, donuk ve bitkindi.

"Goriiniis bigcimsiz, golge renksiz,
Kotiirim gii¢, kimiltisiz gosteris

Onlar ki gociip gittiler"?®

Bu dizeler, yukarida siraladigimiz goriislerin delilleridir. Her sey renksiz, tatsiz

ve sonunda tiiketildi, bu yiizden yeni nesillere ihtiyaci vardi.

"bu oliiler ulkesinde

Bu kaktiis tilkesinde

527 T.S. Eliot, a.e., 5.217. Bu siir daha 6nce “I¢ci Bos Adamlar” olarak terciime edilmistir: (Eliot, T.S.,
“I¢i Bog Adamlar”, gev. Hasan Akay, Tiirk Edebiyati, say1: 154, Agustos 1986, s. 56-57.)
%8 T.S. Eliot, a.e., 5.217.
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Burada tastan putlar
Yiikselir, burada onlar Kabullenir
Bir 6lii elinin yakariglarini

Altinda salonun bir yildizin pariltisinin’®?°

Burada siir bir ulustan sdz etmektedir. Ozellikle Bat1 diinyasmin diistiigii
durumdan bahsediyor. Ciinkii onlar ne tam anlamiyla Allah'a yoneldiler ne de
Allah'tan tam olarak uzaklasabilmisler. Hem laikligi hem de Hristiyanligi ayn1 anda

temsil etme ¢abasi, tam da burada kendini gosterir.

Hep bdyle midir

Oliimiin 6teki kralliginda
Yalniz uyanis

O saatte bir tam

Titrerken sevecenlikle
Dudaklar ki dptismeler igindedir
Yakarislar sunar kirik taslari
Diisiinceyle gergeklik arasina
Devinimle, Eylem arasina
Diisler o golge

Senin igindir Krallik” 5%

Sair yine Bati medeniyetinin durumunu anlattig1 misralarda bu medeniyetin
Oliimle hayat arasinda sikisip kaldigina isaret eder. Ancak bu kez daha umutlu bir bakis
acisina sahip oldugu sdylenebilir. Ciinkii bir hayatta kalma g¢abasini anlatmakla,
yeniden dirilme ihtimalini ima etmektedir. Ancak biitiin ¢abalarina ragmen heniiz

ayaga kalkamadigin1 ve dualarinin heniiz kabul edilmedigini de sdylemektedir.

“Kavrayisla, yaratma arasina
Duyguyla, Yanit arasina
Diiser o golge

Hayat uzun mu uzun

529 TS, Eliot, a.e., s.217.
50 T.S. Eliot, a.e., s.218.
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Arzuyla, kasilma arasana
Cinsel giicle, varlik arasina
Ozle

Soy sop arasina, diiser o golge">!

Bu hatlarda uygarligin en belirgin 6zelligi istikrarsizliktir. Durumdan duruma
stirekli degisiklik, hedefin, yolun, yoniin, yol arkadasinin ve yolculugun net olmadigi
anlamina gelebilir. Kendi deyimiyle "riizgar nereye eserse" ve bu durum genellikle
¢okmeden oOnceki bir siiriiklenmeyi anlatir. Bati medeniyeti batacak mi yoksa
cokmeden once kurtulacak m1 edilecek? Sair, bu tiir sorularla ¢evresini uyarmayi tercih

eder.

“ Senin igindir Krallik, senin i¢indir hayattir senin i¢indir
Iste bdyle kopar Kiyamet
Iste bdyle kopar Kiyamet

Iste boyle giimbiirtiiyle degil i¢ ¢ekip aglayisla™ >3

Siirin son misralarinda kiyametin nasil kopacagindan bahsetmistir. Bu siirin
yazar1 Sezai Karakog ise bir medeniyetin yeniden yiikseldigini sdylenebilir. Cilinkii
kiyamet koptugunda “dirilis” siireci tamamlanmis olacaktir. Ayni sey Eliot i¢in
sOylenemez. Bu siirinde Eliot'un Avrupa algisint ve dolayisiyla medeniyet algisini
ortaya koymustur. Bu siir birden fazla agidan yorumlanabilir, incelenebilir ve

¢Ozliimlenebilir.

Bu siirin sonu c¢ok ilging ¢iinkii diinyanin sonunun nasil geleceginden
bahsetmektedir. Siirdeki diinya, savaslarla, patlamalarla bitmeyeceginden, siirdeki
adamlar gibi yavas yavas, sessizce biteceginden s6z etmektedir. Yine de burada bir
medeniyetin nasil yok edilebilecegini gdstermektedir. Siirde sona erecek olan diinyaya

ancak Bat1 diinyasi denilebilir.

Ciinki siirdeki erkeklerin ozelliklerine bakildiginda Batili olduklar1 tespit
edilebilir. Mesela Islim medeniyetinin temsilcisi olan Miisliimanlar ayn: duruma

diismediler. Maddi ilerleme agisindan geri kalmis olabilir ama Sezai Karakog¢ gibi

1 T.S. Eliot, a.e., s.218.
%82 T S, Eliot, a.e., s. 200- 211
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kisiler sayesinde hep "dirilis" askerleri yetistirilmeye ¢alisilmistir. Az da olsa tiim
Islam cografyasinda var boyle insanlar. Bunlar var oldukga Islom medeniyeti hayatim
kaybetmeyecektir. Bu yilizden; bir giin bu kisiler birlesecek ve medeniyeti yeniden
ayaga kaldiracaktir. Bu bir umut ve umut meselesi degil, inan¢ meselesidir. Zira Islam

medeniyetinin ana kaynaklart olan Kur'an ve Siinnet boyle vaat etmektedir.

Eliot''mn medeniyet algisini gosteren siirler, onun hayatiyla baglantili olarak
okunmalidir. Ciinkii sairin hayati bunu gerektirir. Daha once de belirtildigi gibi,
Thomas Stearns Eliot'un hayati 1927 oncesi ve sonrasi olmak {izere iki déneme
ayrilabilir. Aslinda Eliot'un deyimiyle bu durumu sdyle anlatir; "Anglikanliga
geemeden Once yazdigim siirlere sanki baska biri tarafindan yazilmig gibi
bakiyorum"®® Bu degisimi yansitan en onemli siirlerinden biri de "Bilgelerin
Yolculugu"dur. Bu siir, Eliot'n hayatindaki son degisiklikleri ortaya koyuyor. Tabiri
caizse Eliot''n son hali bu siire yansimistir. Diisince ve sanat agisindan son

donemlerinin bir gostergesidir.

"Geg¢irdigimiz soguk bir varisti,

Tam da y1lin en kotii zamant

Bir yolculuk i¢in, bdyle uzun bir yolculuk:
Yollar derin ve hava keskin,

En 6lii zaman1 kigin." 53

Iste sairin yasadiklari bu gecisin bir sonucu olarak yukaridaki misralara
yansimistir. Corak Ulke adli siirinde Nisan ayini aylarin en acimasiz ay1 olarak
gosterirken, bu siirinde tiim diinyada oldugu gibi bahar mevsiminin temsilcisi olan
Nisan ay1 artitk normale donmiistiir. Ve mevsimlerin en acimasizi olan kis olarak
gostermistir. Artik sairin manevi agligini giderip manevi bir duruma geri dondiigiinii

gosteren bir isarettir.

“Ve develer yarali, ayaklar yarali, inatgi,
Uzanip yatmuglar eriyen karlarin iistiinde.

Oyle zaman oldu ki yaziklandik hep

5% T.S. Eliot, The Letters of T. S. Eliot, Volume 1, edit, Valerie Eliot And Hugh Haughton, faber and
Faber, London, 2003, s. 602.
534 T.S. Eliot, Biitiin Siirleri, s. 241.
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Yamaglardaki yazlik konaklari, teraslari,

Ve serbet getiren ipekler i¢inde kizlari.

Sonra devecilerin kiifredisleri sizlanmalar1

Ve kacip gitmeleri ve icki ve kadin istemeleri,

Ve gece-ateslerinin soniisii ve barmaklarin yoklugu,
Ve kentler diisman ve kasabalar dost degil

Ve koyler pislik yuvasi, fiyatlar ¢cok fahis:

Cetin denen bir zamandi, gegirdigimiz. 5%

Bu siiri, Avrupa'nin karanligindan Dogu'ya bir yolculuk olarak algilamak
miimkiindiir. Zira siirde anlatilan cografyanin Avrupa cografyasi olmadigini anlamak
icin deveyle seyahate bakmak yeterlidir. Bunca yolu kat etmis bir Avrupali neden
deveyle yolculuga c¢iksin? Bu sorunun cevabi kolay degildir ve su sekilde
yorumlanabilir; Avrupalilar, maddi ilerlemelerine ragmen, tarihe, 6zellikle Dogu'ya
bir yolculuk yapmalar1 gerektigini gosterir. Oyle bir yolculuk yapmahdirlar ki;
Hristiyanligin geldigi cografyalara gidip dini orijinal kaynaklarindan 6grenmeleri
gerekiyor. Bu ylizden bu yolculuk ne kadar zor olursa olsun hayatta kalabilmeleri i¢in

elzemdir. Fakat Dogu’ya vardiklarinda Hristiyanligi degil Is1dm’1 bulacaklar,

“Sonunda yegledik gece yolculugunu,

Tavsan uykularina dalarak,

Kulagimizda sesler ¢inlayarak, diyordu ki
Biitiiniiyle budalalikt: bu.

Sonra safak vakti ulastik 1liman bir vadiye,

Islak, kar sinir1 altinda, bitki tiiten;

Bir akarsu ve karanligi déven bir su degirmenti,

Ve ii¢ agag, utka yakin,

Ve yash bir beyaz at dortnala kalkt1 ¢cayirda.

Sonra bir tavernaya vardik, kap1 iistiinde asma dallari,
Acik bir kapida alt1 el, glimiis parasina zar atiyordu,

Ve bos sarap tulumlarini tekmeliyordu ayaklar.

55 T.S. Eliot, a.e., s. 241.
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Ama higbir haber yoktu, onun i¢in diistiik yola
Ve vardik geceleyin, zamanindan 6nce degildi
Yeri bulusumuz; bu yeterliydi (diyebilirsiniz).
Tim bunlar uzun zaman 6nceydi, hatirlarim,
Ve bunu yine yapardim, ama kaydedis

Bu kaydedis

Bu: tiim o yola yonelisimiz ne i¢indi

Dogum mu yoksa Oliim mii? Bir Dogum vardi, bu kesin” %%

Bu siirlerde bilgelerin bu zorlu yolculuktan dolay1 iiziildiiklerini gdsteren
musralar vardir. Denilebilir ki; Hz. Isa'min dogumuyla, bilgelerin eski otoritesinin
ortadan kalkmasimna tziildii. "Dogum mu 6liim mi?" Sorudaki ifadenin anlamu
derindir. Giinlimiiz Avrupasi, Avrupanin teknoloji bilgelerinin de yeniden dine
doniismesine tiziileceklerini ifade etmektedir. Bir efsane ya da tarihi bir masal olarak

aktarilan bu hikaye, giiniimiizde yapilmas1 gerekenleri gozler dniine sermektedir.

“Kanitimiz da vardi ve buna siiphe yok. Dogumu ve 6liimii gdrmiistiim,
Ama diistinmiistiim farkli olduklarini; bu Dogum sanki

Cetin ve ac1 can ¢ekismemizdi, sanki Oliim, bizim &liimiimiiz.

Sonra yerlerimize dondiik, bu Kralliklara,

Ama artik rahat degiliz burada, eski diizen i¢inde,

Tanrilarin1 kucaklayan bir siirli yabanciyla.

Sevindirir beni bir baska 6liim.”>’

Bu siirin anlattig1 yolculuk, yeni dogan Hz. Isa'y1, bilgeler tarafindan gérmek
icin yapilmistir. Zor bir yolculuktu ve gidilen yollar1 anlatirken, insanlarin yeni bir
diinya insa etmek icin katlanmak zorunda kaldiklarin1 sembolik olarak anlatmaktadir.
Yine de teknoloji bilgelerinin bu yolculuga ¢iktigin1 hayal etmek zordur. Maddi hayata
alismis insanlarin maneviyata bakis acilarini degistirmek kolay olmayacaktir. Ancak
sair, yapilmasi gerekenleri ortaya koymak ve yeni medeniyeti insa etmek igin

diistincelerini dile getirmektedir.

536 T.S. Eliot, Biitiin Siirleri, s. 241.
587 T.S. Eliot, a.e., s. 241.
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Eliot'm medeniyet algisin1 yansitan siirlerinden biri de "Kayadan Koro"
siiridir. Bu siirin fazla calisiilmamasiin nedeni ise Eliot'un inlii siirlerine verilen
onemdir. Yani Eliot'in "Corak Ulke", "Dért Rubailer", Prufrock" ve "Kutlu Carsamba"
siirleri, onun diger 6nemli siirlerini 6rtmektedir. Ozellikle "Hiristiyan Medeniyeti"

dedigi medeniyet, en ¢ok bu siirde goriillmektedir.

“Kartal siiziiliir doruklarinda Gogiin,

Avci, kopekleriyle izler kendi dongiistinii.

Ey siirekli devrimi kiimelenmis yildizlarin,

Ey siirekli yinelenisi kararli mevsimlerin,

Ey diinyasi1 baharin ve giiziin, dogumun ve 6liimiin!
Sonsuz ¢evrimi diisiincelerle eylemlerin,

Sonsuz buluslar, sonsuz deneyimler,

Getirir bilgisini devinimin, ama dinginligin degil;
Bilgisini konugmanin, ama susmanin degil;
Bilgisini s6zlerin ve habersizligini Kutsal S6z'lin.
Tiim bilgimiz bizi yaklastirir bilgisizligimize,
Tiim bilgisizligimiz bizi yaklagtirir 6liime,

Ama 6liime yakinlik, TANRI'ya daha yakin olmak degildir” >3

Bu satirlarda metafizigin etkisini gosteren bir tavirla bir yaraticiya teslim olan
bir Eliot vardir. Tlim bilgi ve gliciinden kopmus, etrafindaki her seyi anlamak igin
manevi giice ihtiya¢ duyan bir insandir. Sairin buradaki duasi, metafizik giiclinii
kucaklamak ve maddi hayatindan uzaklagmak i¢in elinden gelenin en iyisini yaparak
teslim olmaya ¢agirmaktadir. Bu dizelerdeki bilgilerin niteligi, son satirlardaki “Ttim
bilgimiz bizi yaklastirir bilgisizligimize, Tiim bilgisizligimiz bizi yaklastirir 6liime”
diyerek oliimiin onlart TANRI'ya yaklastirmadigim1 vurgulamaktadir. Sair burada

Avrupalilar1 tévbeye ¢agiriyor gibidir dinleyen yoktur.
“Nerede hayat, yasarken yitirdigimiz?
Nerede bilgelik, bilgi i¢cinde yitirdigimiz?

Nerede bilgi, bilgi vermelerde yitirdigimiz?

58 T.S. Eliot, a.e., s. 335.
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Gogiin ¢evrimi yirminci yiizyilda

Uzaklastirir TANRI'dan ve yaklastirir bizi Topraga. °%

Eliot'in medeniyet algisini yansitan bu siir, materyalizmi tahribatlar1 nedeniyle
insanlar1 Tanri'dan uzaklastirmis ama bu siir insanlar1 “topraga” yaklastiran bir siirdir.

Bu baglamda "toprak" kelimesi madde veya Diinya olarak algilanabilir.

“Gidip gezdim Londra'y1, zaman1 gosteren Kenti,
Orada Nehir akar, yabanc1 para destegiyle.

Orada bana su sdylendi: pek ¢ok kilisemiz var,

Ve pek az agevimiz. Orada bana su sdylendi:

Kilise papazlar1 emekliye! Kilise gereksiz insanlara
Is yerlerinde, ancak Pazar1 gegirdikleri yerde.
Kentte gerek yok ¢anlara:

Varsin varoslari uyandirsinlar’®4

Bu satirlar, Eliot'un yasaminin ikinci doneminde netlesen "Hiristiyan
medeniyeti" fikrini gdstermektedir. Insanlarin dinden uzaklastigini gérerek medeniyeti
yeniden sekillendirmek igin adimlar atmak istemektedir. Ayrica Bati medeniyetinin
merkezi olan Londra'da artik hicbir sey eskisi gibi degildir. Her seyin mabhiyeti

degismis, kiliseler bile. Ciinkii insanlar dinlerine yabancilagsmislar.

“Diinya doner ve diinya degisir,

Ama tek bir sey degismez.

Yasantim boyunca tek bir Ne kadar gizleseniz de bu sey degismez:
Siirekli catismast lyi ile Kotii'niin.

Unutkan, savsakliyorsun tapinaklari, kiliseleri;

Oyle insanlarsimz ki bu zamanlarda alay edersiniz

Iyilik adina yapilanlarla, nedenler bulursunuz

Akilcr ve aydinlanmis kafalari hosnut edecek.

Sonra, savsakliyorsunuz ve kii¢iimsiiyorsunuz ¢oli.

Col uzak degildir giiney donencesinde,

59 T.S. Eliot, a.e., s. 335.
50 T.S. Eliot, a.e., s. 335.
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Col yalniz cevresinde degildir bolgenin,

Col sikistirtlmistir kapt komsusu metronun igine,

Col yiiregindedir senin kardesinin.

Iyi insan yapicidir, yapiyorsa iyi olani.

Size simdi yapilmakta olan seyler gosterecegim,

Ve ¢ok eskiden yapilmis olanlari,

Ki sizleri yiireklendirebilir. Kusursuzlastirin istencinizi.

Iste size algakgoniilliilerin yaptig1 isler. Dinleyin.>*

Thomas Stearns Eliot, bu siirleriyle iyilik ve kotiiliik arasindaki miicadelede
yerini alir ve iyilik olduguna inandig1 Hristiyanlik dinini yayarak kdotiilige karsi bir set
olusturmak istedigini vurgular. Eliot'a gére bu durumda iyiyi tesvik ederek farkindalik
yaratma ihtiyaci vardir. Ama diinya doner ve iyilikle alay edenler kaybedecektir. Bunu
sOyleyen Eliot, kolonyalizm harekete karsi hi¢ tepki gostermemis ve hatta bazi

yazilarinda onu desteklemistir. Bu yiizden Eliot'1 elestirenler bu noktaya deginmisler.

“RABB’in kelam ulast1 bana, diyerek;

Ey asagilik kentleri tasarimci insanlarin,

Aydin insanlarin umarsiz kusaklari,

Saptirilmis labirentlerinde yaraticiliginizin,
Dondurulmus gelirleriyle size 6zgii buluglarin,
Size Eller vermistim, tapinmaktan ¢ektiniz,

Size konusma vermistim, sonsuz palavralar i¢in,
Size yasami1 vermistim, siz komisyonlar kurdunuz,
Coktur Okudugunuz, ama kalemi degil TANRInin
Coktur konustunuz, ama evi degil TANRInin
Kurar misiniz bana al¢idan bir ev, ¢atisi oluklu,

Doldurmak icin pazar gazeteleri dokiintiileriyle?>*2

Sair bu siirlerinde toplumun geldigi durumu belirlemede ne kadar ¢ektiklerini

anlatir. Ayrica dinini terk edip materyalizmin kolesi olan herkese ilahi bir ¢agrida

41 TS, Eliot, a.g.e., 5.339.
%2 TS, Eliot, a.g.e., s. 351.
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bulunmakta ve artik TANRI'min kendilerine verdigi dine donmeleri gerektigini
soylemektedir. Thomas Stearns Eliot'm medeniyet algisi incelenirken bu satirlara
bagsvurmadan tam olarak tespit edilemez. Sair buradaki misralarinda Tanri'nin
insanlara olan gazabini aktarir. Her imkan1 veren Tanri’ya karsi yerine getirmeleri

gereken bir gorevleri vardir. Ama kimsenin gorevini yapmadigi ortadadir.

"Diinyevi hayat ritmimizde 15181n i¢inden bakariz.

Kivang duyariz giin erince sona, oyun erince sona ve esriklik
Donustince aciya. ...

Daima karartmak, daima yeniden parlatmaliyiz alevi.

Bu ytizden siikiirler olsun Sana, ciliz 15181m1z i¢in, golgelerle benekli.
Siikiirler olsun Sana ki yonelttin bizi kurmaya, bulmaya
Olusturmaya parmak uclarimizda ve gozlerimizin 15181nda.

Ve bir mihrap kurunca Goriinmez 1518a, Uistline dikebiliriz kiigiik 1g1klart,
Bedensel goriis giiciimiize uygun 1siklari.

Ve siikiirler olsun sana ki 15181 hatirlatir bize karanliklar.

Ey Goriinmez Isik, sunariz Sana siikranimizi, yilice gérkemin igin

Senin!"43

Bu siirin son misralari son derece 6nemlidir. Ciinkii Thomas Stearns Eliot, her
seyden Once burada "siikiirler olsun" diyerek i¢ diinyasinda Hiristiyan medeniyetini
kurmay1 basardigim diisiinmektedir. Bu nedenle Eliot'in "Corak Ulke" siiri kadar bu
siirin de incelenmesi gerektigini sdylemek miimkiindiir. Bu calismada diistiniir-
sairlerin medeniyet algisim1 yansitan siirler ele alindigindan sadece konuyu
destekleyen ve yeterince arastirilmamis siirler tercih edilmistir. Bunun gibi onlarca

yaz1 islenebilir.

Insan, okudugu her seyden etkilenebilen bir varliktir. Eliot, okudugu Omer
Hayyam rubailerinden de biiylik ol¢iide etkilenmisti. Bunu kendisi defalarca
sdylemistir. Hatta siirle ilgilenmesi noktasinda Omer Hayyam'in Rubailerinden ilham
alarak coskusunun arttigmi vurgulamistir. Eliot'm 12 yasinda cocuk siirlerinden

sikildigim ve siire olan ilgisini kaybettigini de ifade etmistir. Omer Hayyam'in

3 TS, Eliot, a.g.e., 5.385-387.
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rubailerinin Ingilizce ¢evirilerini bulduktan sonra siire olan ilgisinin yeniden
canlandigmi ve biiyiik Ingiliz sairlerinin siirlerini de ayni1 heyecanla okudugunu

belirtmistir.>*

Eliot''m Four Quartets adli siiri, rubai tarzinda olmasa da “Dort Rubai” olarak
adlandirmasi bakimindan siiphesiz Omer Hayyam'm biraktig1 izlerden biridir. Bu siir
aslinda tek bir siir de degil, farkli zamanlarda yazilmis dort siirden olusmaktadir.
Ancak sair 1srarla bunu bir siir olarak yayimlamis ve okuyucular da boyle kabul
etmistir. Eliot’in baz1 elestirmenlerine gore bu siir dini bir metindir. Eliot yasadigi
manevi degisimlerini yansittig1 gibi onceki genglik donemindeki bazi diisiinceleriyle
celiskilidir.” % Tabi ki Eliot’in hayatindaki degisimi, eserlerine yansitmasi kadar
normal bir sey yoktur. Fakat edebi hayatini bir biitiin olarak degerlendirenler i¢in bir

elestiri noktasi olarak goriilebilir.

Four Quartets, Thomas Stearns Eliot'un son biiyiik basarili siiri olarak
adlandirilabilir. 1940'larin basinda yayinlandiktan sonra, Eliot'in ara sira kiigiik dizeler
yazmasina ragmen, tiim yaratici ve sanatsal enerjisini tiyatroya yonelttigini ve Ingiliz
siirsel tiyatrosunda bir ronesans yaratmak i¢in bazi eserler ortaya koydugunu da
sdylemek miimkiindiir.>*® Bu siirin bigimsel yapisina baktigimizda her birinin bes
boliimden olustugu goriliir. Dolayisiyla sarki seklinde yazildigini ancak fikrini,

temasini ve adini dortliiklerden aldigini sdylemek miimkiindiir.

Burnt Norton (1936), East Coker (1940), The Dry Salvages (1941) ve Little
Gidding (1942) olusan bu siirin ana konusu zaman kavrami ve zaman algisidir. Siirin
yazildig1 tarihe baktigimizda tam olarak II. Diinya Savasi donemine denk geldigi
goriilmektedir. Bu nedenle savasin biraktidi izlerden etkilenerek toplumun umudunu
canlandirma c¢abasi olarak da nitelendirilebilir. Ancak onun siirindeki zaman
kavraminin medeniyet kavramiyla baglantili oldugunu séylemek miimkiindiir. Clinkii
Thomas Stearns Eliot'in hayatindaki yol gosterici faktorlerden biri, Ingiltere'ye doniisii
ve Anglo-Katoliklige gecmesiydi. Ozellikle bu dort siirden ilki olan Thomas Stearns
Eliot'!n ziyaret ettigi bir evin biraktigi ilham ile basladigi &grenildiginde ¢ok

544 T S. Eliot, The Poems Volume I, 2015, s.38.
545 Helen Gardner, The Art of T.S. Eliot, Faber & Faber, 1968, s.88.
546 Helen Gardner, a.e., 91.
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manidardir. Ciinkii bu ziyaret, saire umut kapisi acan, ecdadinin hasretini ve kokusunu
duymasimi saglayan, koklerine dondiiglinii hatirlatan bir ziyaret olmustur. Daha

sonraki siirlerde de ayn1 etki bulunmaktadir.>*’

Thomas Stearns Eliot’in Dért Kuartet adli siirinin ilk siir olan Burnt
Norton®#, sairin ele aldig1 konular bakimindan da dénemin en etkili dini siiri olarak
okunabilir. Ancak bu siir, Eliot'un ruhani yasamini yansitmakla kalmayip, sairin
gelistirdigi diisiinsel tezleri de ortaya koymaktadir. Buna varolug goriisii de dahildir.
Ciinkii Corak Ulke siirinin yazilmasinin iizerinden yaklasik yirmi yil gegmis.
Dolayisiyla birgok diisiincesini  degistirmis veya daha olgun bir bigimde

aktarabilmistir.

“Simdiki zaman ve ge¢gmis zaman

Belki birliktedir gelecek zamanda,

Ve gelecek zamani kapsar gegmis zaman.
Zamanlarin hepsi sonsuza dek varsa
Zamanlarin higbiri telafi edilemez.

Ne olabilirdi, bir soyutlamadir ki

Stirekli bir olasilik halinde kalir

Bir varsayim diinyasinda yalnizca.”>*°

Sair burada i¢ ice ge¢mis zamanlar kullandigi i¢in ge¢cmis, simdiki ve gelecek
zaman arasinda kronolojik bir fark olmadigini vurgularcasina yansitir. Sairin zaman
anlayisint anlamak i¢in siirin yazildig1 zamana bakmak gerekir. I. Diinya Savasi'nin
hemen ardindan, II. Diinya Savasi'na giren Avrupa’y: diisiiniildiigiinde, bir savasin
izlerini silmeden yeni bir savasa baslamak, gelecekte yeni bir savasin habercisi
sayilabilir. Durum boyleyken sair gecmiste ve gelecekte yasanilanlarin devam

edecegini ortaya koyar.

%47 T.S. Eliot, The Complete Poems and Plays of T S Eliot 1909-1950, Harcourt, Brace & World,
1941, s.178.
58 | Gloucestershire'da Aston Subedge yakimlarmda bir kir evidir. Eliot 1934 yazinda bir siire burada

kalmistir.
59 TS, Eliot, Biitiin Siirleri, s. 391
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“Kapiya dogru hi¢c agmadigimiz

Gl bahgesine dogru.

So6zlerim yankilanir. Boylece, zihninizde.

Ama hangi amaca hizmet eder

Gl yapraklar1 vazosunun iistiindeki tozlari tedirgin edisler,
Bilemem.

Diger yankilar

[k diinyamiza bizim, izlesek mi

Aldatisini ardigkusunun?

[k diinyamiza. Oradayd1 onlar, agirbasl, gériinmez,

flerleyerek cignemeden 6lii yapraklar:” >0

Sair, siirin ilk boliimiinde gegmisin ve gelecegin her zaman simdiki zamanda
var olduguna dair bir zaman hipotezi ileri siirdiikten sonra, bunu c¢ocuklarin
kahkahalarla saklandig1 bir giil bahgesi tasviriyle birlestirir. Bir kus saire yol gosterir,
onu bahgeye cikarir, gezdirir ve giilen cocuklara ulasamamanin c¢aresizliginden
kurtarir. Buradaki bahge simgesi, ilk insanin yurdu olan cenneti animsatmaktadir. Ama
yikik ve harabe halindeki bir Avrupa'da nasil bir cennet tasavvur edilebilir? Bir teselli
araci olarak kullanildig: diisiiniildiigiinde daha 1yi anlasilmaktadir. Dolayisiyla sairin
umudunu yitirmis bir toplumu yeniden canlandirmak i¢in umut agilamaya calistigini

sdylemek miimkiindiir.>>!

“Kuruydu havuz, kuru beton, bakir rengi kenarli,
Ama havuz giinisigindan bir suyla doluydu,
Derken bir bulut gecti ve bosald1 havuz.

Gidin, dedi kus, ciinkii agaclar ¢ocuk doluydu,
Coskuyla gizlenmis, dokunsan giilecekler.

Gidin gidin gidin, dedi kus, insanoglu” °%?

550 T S. Eliot, Biitiin Siirleri, s. 391

%51 David E. Chintiz , “War and the Quartets, 1939-1947”, A Companion to T. S. Eliot, John Wiley &
Sons;Wiley-Blackwell, 2009, s. 40.

552 T.S. Eliot, Biitiin Siirleri, . 393
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Sairin zit anlamlar1 ustaca kullandi1g1 noktalardan biri de budur. Ciinkii havuz
hem bostu hem de dogruydu. Sudan bos olmasina ragmen giines 1s181yla dolu gibi
goriinmesi aldatici bir goriintii olusturur. Ayrica o donemin Avrupa realitesi ile
tasavvur edilen Avrupa olduk¢a farkliydi. Belki de bu yiizden Eliot, Bati
medeniyetinin yiizlesmek istemedigi gergekleri giindeme getirir. Ayni1 zamanda
Hiristiyan Kiiltlirlinii  yeniden canlandirmak ve yeniden insa etmek istedigi

medeniyetin umudunu insanlara aktarmaya c¢alismaktadir.>®

“Iste bir hosnutsuzluk yeri

Oncesinde ve sonrasinda zamanin

Los bir 1s1kta: ne giinigigi,

Bi¢imi akici duraganlikla donatir

Gegici giizellige doniistiirtir golgeyi
Stireklilik hissi veren usulca bir doniisle;
Ne de karanlik, ruhu aritmak igin
Tensel olan1 yoksunlukla sondiiriir
Duyguyu gegicilikten kurtarir.

Ne doluluk ne bosluk.

Yalnizca bir kipirt

Zamanin kiristirdigi asik suratlarda
Zihni ¢elinmis ¢celmelerden gelinislerden

Hayallerle dolu ve anlamdan yoksun” %>

Siirin bu béliimiinde sair yine umutsuzluga, karamsarlifa ve adaletsizligin
acimasizligina yonelir. Bu nedenle zithk sanatini kullanarak yasanan duygusal,
zihinsel ve ruhsal sorunlar1 ortaya koymaya calismistir. Aslinda sairin saskinligini bu
siirlerde okumak miimkiindiir. Sairin i¢inde yasadig1 toplumu temsil ettigi

unutulmamalidir.

“Zaman ve ¢anlar gomdiiler giini,

Kara bulutlar alip gétiiriir glinesi.

8 Abdiilmiin‘im El-Fiyya, “Esdat Rubaiyatd’l Hayydm Fi Esari Eliot (Eliot’in Siirlerindeki
Hayyam’m Rubailerinin Etkisi), https:/124.im/AYRmKao (Erisim Tarihi: 07.05.2023).
554 T.S. Eliot, Biitiin Siirleri, s. 399
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Doner mi bize giinebakan; yaban asmasi
Donip egilir mi bize; filizler ve yaprakli dallar

Tutunup da dolanir m1?”” 5%

Burnt Norton, siirin dordiincii boliimii ¢ok kisa olmasina ragmen zamanin
ozelliklerinden bahseder. Ustelik “zaman” kavrami da siipheli bir bakisla yaklasir.
Burada Eliot'n medeniyet dongiisii anlayisini gérmek miimkiindiir. Ciinkii Bati
medeniyetinin ¢okiisiinden sonra tekrar zirveye ulagabilir mi? Bundan emin olmadigi

sOylenebilir.

“Sozler kimildar, miizik kimildar
Yalnizca zamanda; ama kim ki yasiyor,
Olebilir ancak. Séz, sdylendi mi bir, erisir
Sessizlige. Ancak bigimle, diizenledir ki
Sozler olsun, miizik olsun erigir

Ve son ve de baslangic hep oradaydilar

Baslangigtan dnce de, sondan sonra da.”®®

Siirin son kismi ger¢ege doniislir. Sozlerin ve miizigin goriinen canlilifina
ragmen, Oyle olmadigin1 gosteren baz1 misralarla gercegi aktariyor. Ayrica siirin ilk
boliimiinde bahgedeki ¢cocuklarin kahkahalarinin zamanin egemenligini ve kdleligini
kiigiimseyen alayci1 kahkahalara doniistiigii de goriilmektedir. Elbette siirdeki bahcenin
cennete gonderme yaptigini tekrar sdylemek gerekir. Basa donmek, aslina donmek

istiyormus izlenimi veriyorsa, doniis duygularini karamsar bir sekilde yansitir.

Four Quartets siirinin ikincisi, “East Coker”>®’ 1940 yilinda yazilmistir. Bu
siirin ad1, Eliot'un 17. yiizyillda Amerika'daki ilk atalarmin evi olan Ingiltere'nin
Somerset kentindeki bir kdyden gelmektedir. Bu siir daha ¢ok insanlarin hayattaki
yeri, degisen fikirleri hakkindadir. Dort Kuartetlerin arasinda Hristiyan kiiltiiriinii en
net yansitan siirdir. Dogrudan karamsarlik, yikim ve savas konulu siirlerin de oldugu

sOylenebilir.

5% TS, Eliot, Biitiin Siirleri, s. 401.
556 TS, Eliot, Biitiin Siirleri, s. 403.
%7 Somersetshire'in giineydogusunda bir kdydiir. Eliot'in atalar1 Amerika'ya buradan gdgmiisti.
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“Baglangicimdadir benim sonum. Sirayla
Yiikselir evler ve diiger, ufalanir, ama yayilir,
Koparilir, yikilir, yenilenir, ya da yerlerinde
Bir bos tarla, bir fabrika, bir yan gegit vardir.
Eski tas yeni yapiya, eski kereste yeni ateslere,
Eski atesler kiillere ve kiiller topraga,”>°®

Zamani var mevsimlerin ve burclarin

Zamani var siit sagmanin ve zamani var harmanin

Safak isaret eder ve bir bagka giin

Hazirdir 1sitmaya ve sessizlige.

Acik denizde tanyeli Kiristirir ve kayar. Ben buradayim,

Belki orada, belki uzakta. Baslangicimda.”>*

Eliot'un Dort Kuartet siirine baktigimizda her siiri bes ana boliime ayirdigin
goriiriiz. Kuartetlerin ikincisi olan "East Coker"in ilk bdliimiinde, Eliot’in yenilenme
ve ¢iiriime dongiisiinii anlatmistir. Zitliklar iizerine kurulu bir siir de denilebilir. Evler
ve diger insan yerlesimleri, yerlerin ¢ehresini degistiren bos tarlalar veya otoyol {ist
gecitleri haline gelmistir. Hicbir sey eskisi gibi kalmamistir. Kirsal kesimdeki yaz
gecelerinde, yeterince dikkatli dinlenilirse, ge¢misin basit kirsal yasaminin sesleri
duyulabilirdi ancak yapilan degisikliklerle durum farkli bir hal aldi. Bu boliimiin dili,
dogal dongiiler ve uyuma vurgu yapmasiyla Incil'deki Vaiz kitabimi animsatiyor.
Ancak buradaki zaman, dogrusaldan daha az dongiiseldir: "Baslangicim benim

sonumdur." olarak agiklamaktadir.

“Kasim sonu ne yapiyor boyle
Baharin tedirginlikleriyle

Ve yaz sicag yaratiklariyla,

Ve ¢ignenen kardelenlerin acisiyla

Kisiyi ¢aresiz birakan dayanilmaz bir giireste

558 T.S. Eliot, Biitiin Siirleri, s.407.
9 T.S. Eliot, Biitiin Siirleri, s.409.
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Sozler ve anlamlarla. Siir 6nemsizdir.
Uzun siire umulan asudelik, giiz huzuru
Ve yaghlik bilgeligi mi? Bizi mi aldatmislar,

Yoksa kendilerini mi, kisik sesli yaslilar,”>°

Sair, siirin ikinci boliimiine mevsimlerin kargasasini anlatan bir gazel ile
baglar. Degisen bir diinya olarak tanimladigi Avrupa diinyasinda mevsimler de
degistigini géstermektedir. Bu durumu Corak Toprak adli siirinde ifade ettigi sekliyle
Eliot'in kiiltlir algisinda 6nemli bir yer tutar. Siirin bu bdliimii, ilk boliimdeki evlerin
ve danscilarin hepsinin kayboldugunu hatirlatarak sona erer. Dolayisiyla karamsar bir

tablo ¢izdigi sdylenebilir.>®*

“Ah karanlik karanlik karanlik. Hepsi gider karanliga,
Yildizlararasi bos uzay, bosluk i¢inde bosluk,

Kaptanlar, gemi bankerleri, segkin yazarlar,

Eli acik sanat koruyuculari, devlet adamlar1 ve yoneticiler,
Seckin devlet gorevlileri, komite bagkanlari,

Sanayi krallar1 ve taseronlar, hepsi gider karanliga,

Ve karanliktir Giines ve Ay ve Gotha Almanagi,”>%?

Bu dizelerde sanki karanlikta bogulan bir ruhtan s6z edercesine yikimi ve
caresizligi anlatir. Sair, toplumun i¢ine gdmiildiigii karanligr m1 yoksa maddi hayatin
perdeledigi insan ruhunu mu anlatmak ister? Bu boliim her tiirlii yoruma uygun olsa
da sairin medeniyet anlayisina en yakin yorum: “Bati medeniyetinin ¢okiisiiniin
izlenimleridir.” Ancak Eliot'in ruhunun aydinlanmasi nedeniyle g¢evresinin farkina

vardigimi sdylemek daha mantiklidir.5%3

“Ruhuma dedim, kimildamadan dur, birak sarsin seni karanlik,
Bu karanlik Tanridandir. Sanki tiyatrodasin,

Isiklar sondiiriilmiistiir, degistirilsin diye sahne

560 T.S, Eliot, Biitiin Siirleri, s.411.

%1 A. David Moody, The Cambridge Companion to T. S. Eliot (Cambridge Companions to
Literature), Cambridge University Press, 1995, s.142.

562 T.S, Eliot, Biitiin Siirleri, s.420.

%63 Russell Elliott Murphy, Critical Companion to T. S. Eliot: A Literary Reference to His Life and
Work, Facts on File, 2007, s.31.
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Kof kanat giimbiirtiisti ve karanlik iizre

Karanligin hareketiyle, °%*

Eliot siirin ii¢lincii boliimiinde 6liimiin karanhigini ele alir. Olen kisinin
kaybolmasi bu ger¢egi yansitir. Aslinda The Waste Land’in ilk bolimiini
animsatmaktadir. ("Oliimiin bu kadar ¢ok insan1 mahvettigini diisinmemistim"), ama
tabii ki cok daha karamsar bir sekilde. Burada insanlar derin bir yalnizlik duygusu
gosterirler ki, sohbet edilecek eski arkadaslarmin hayaletleri bile yok olmustur.®®® Sair
kendi kendine sabirla beklemesini ve farkindaliga giden zorlu yolu seg¢mesini
sOylerken, bu boliimiin meditatif kismi bir Dogu nihilizmi ve retorik yapiy1 daha
Hristiyan bir mesajla birlestirir. Bu bolimde Omer Hayyam'in etkisini gormek

mumkindiir.

“Yarali cerrah elinde nester

Yoklar durur rahatsiz organlar;

Sezeriz o kanayan ellerin altinda,

Sifacinin sanatinin derin sefkatini
Cozmektedir ates ¢izelgesinin bulmacasini.
Tim yeryiizli hastanemizdir bizim
Damlayan kan tek ickimizdir,

Kanli et tek yiyecegimiz:

Oyleyken diisiinmek isimize gelir

Iste sapasaglamiz, semiz et ve kan

Yine de bu Cuma’y1 ugurlu sayariz”°%®

Yarali Avrupa'yr bir cerraha benzeterek igine diistiigli durumu anlatirken
savagin biraktig1 manevi yikimi gosteriyor. Bunun igin sair, “Dogu Coker” adl1 siirinin
dordiincii boliimiinde savasi en net sekilde hatirlatir. "Yarali bir cerrah" ve "6lmekte
olan bir hemsgire" tarafindan yoOnetilen, hastalarin iyilesmedigi, ancak Oliime
gotlirildiigli ve aci verici bir hastaliktan belirsiz bir sekilde kurtuldugu bir hastaneyi

anlatryor. Kuskusuz sadece maddi bir yara olarak algilanmamali ¢linkii derin bir

564 T.S. Eliot, Biitiin Siirleri, s.422.
%65 Russell Elliott Murphy, a.g.e., s.43.
%66 T.S. Eliot, Biitiin Siirleri, s.422.
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manevi sok yasandi. Hristiyan inancina gére Mesih'in ¢carmiha gerildigi giin olan
Kutsal Cuma'ya atifta bulunarak bu boliimii bitirmek 6nemli bir noktadir. Eliot'in
medeniyet algisin1 olusturan unsurlardan biri de bu inangtir. Clinkli Avrupa'nin yok
olan kiiltiiriinli bir bedel o6deyerek yeniden insa edebilecegini zaman zaman
vurgulamistir. Boylece bize degerli olan her seyin aci ¢ekmek, katlanmak ve daha

yiiksek bir otoriteye boyun egmekle gelmesi gerektigini hatirlatir.>®’

“Iste buradayim, yar1 yolda, yirmi y1l sonra

Cogu harcanmis yirmi yil, I'entre deux guerres yillari
Sozciik kullanmay1 6grenme gabasiyla ve her girisim
Yepyeni bir baglangi¢ ve baska tiir bir basarisizliktir
Ciinkii kisi ancak sozciiklerin iistesinden gelmeyi 6grenir,
Artik sdylemesi gereksiz sey icin, ya da onu sdylerken
Kullanmay1 artik istemedigi iislup i¢in. Yani her girisim
Yeni bir baglangictir, bir akindir anlasilmazlik iizerine
Karanlik bir soguk ve bombos yalnizlikta,

Dalgalar aglar, riizgar aglar, sonsuz sular1

Firtina kusuyla balinanin.

Sonumdadir benim baslangicim.” %8

Siirin son boliimiinde sair Omriinii bosa harcadigini sdylemis ve icindeki
duygularin tatmin olmadigin1 gostermistir. Ayrica bunca yildir inga etmesi gereken
medeniyeti ve kiiltiiri de insa edemedigi i¢in hiiznii artarak devam etmistir. Burada
metafizik bir diinya i¢in kazanimlar elde etme firsati olmadigini ve tiim kazanimlari
maddi kazanimlardan ibaret oldugu icin kendisine yakistiramadigimi sdylemek

miimkiindiir. Burada anlattig1 6liim bile karanlikla anarken igindeki karamsarligi

57 paul Murray, T. S. Eliot and Mysticism: The Secret History of Four Quartets, Palgrave
Macmillan UK, 1991, s. 809.
568 T.S. Eliot, Biitiin Siirleri, s.423.

232



ortaya koymustur.>®® S6z konusu &liime bile raz1 olmasi teslimiyet duygusu olarak

adlandirilabilir.>"°

Dort Kuartet siirinin tiglincii metni olan " Dry Salvages™ 1941'de yazilmistir.
Burada dikkat edilmesi gereken bir nokta, bu siirlerin adlarmin hepsinin gercek
yerlerden ilham alinmis olmasidir. Dry Salvages, Massachusetts kiyilarinda bir deniz
feneri bulunan bir grup kiiciik, kayalik adadir. Eliot, gocukken bu adalar1 ziyaret etmis
ve yillar sonra adalarin adlarmi tasiyacak bir siir yazmasmi etkilemistir.>’* Diger
siirlerin karamsarligindan hareketle bu siirin insanlig1 bir biitiin olarak, birlesik bir
bilingalti ve mitik yapilart ortaya koyan bir varlik olarak ele almaya calistigi
sylenebilir. Insanlig1 bir biitiin olarak degerlendirmeye calisan bir bakis acisinin
iriinii oldugunu sdylemek miimkiindiir. Eliot'un medeniyet dongiisiinden etkilendigi
ve ona daha genis bir perspektiften bakmaya calistig1 da sdylenebilir. Ancak Eliot'in
burada kullandig1 insanlik kavraminin Bat1 diinyas1 disindaki insanlar1 da kapsadigini

sOylemek dogru olmaz.

“Tanrilar iistiine pek bir sey bilmem; ama sanirim nehir
Giclii bakir rengi bir tanridir somurtkan, yabani ve hirgin,
Bir 6l¢iide sabirli, 6nceleri en uzak sinir1 sayilmaistir,
Nehir i¢imizdedir, deniz tiimden ¢evremizde;

Deniz karalarin siniridir da ve granitin

Isleyip durur iglerine, kiy1larin siiriikledigi

[k yaratiklarla sonrakilerin izlerini:

Deniz yildizi, atmali yengeg, balina omurgasi;

Havuzlarda, ancak orada 6niimiize serer®’?

Siirin ilk boliimii nehir ve deniz arasinda net bir karsilastirma yapar. Buna

karsilik, nehrin insan mitolojilerindeki yerine isaret eder. Nehir ne kadar derin olursa

569 Merve SENEMTASI, The Creation of Hope As A Spiritual Solution In T.S. Eliot’s Four
Quartets, Hacettepe University Graduate School of Social Sciences, Department of English Language
and Literature, English Language and Literature, Master’s Thesis, Ankara, 2017, s.21.

570 paul Murray, a.g.e., s.90.

571 A. David Moody, a.g.e., 5.148.

572 T.S. Eliot, Biitiin Siirleri, s.425.
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olsun, yine de gegmek miimkiindiir. Deniz ise sonsuz bir derinligi ve gizemi temsil

eder. Bunun i¢in deniz ve nehir arasindaki fark, medeniyetler arasindaki farki hatirlatir.

“Sonu yoktur sessiz aglamalarin,
Suskun solusunun giiz ¢igeklerinin
Tag yapraklarini diisiiriisiin ve kipirtisiz kaligin;

Sonu yoktur siiriiklenisi denizin ve siiriiklenisi batiin, “°"

Insanin kaderine uyum saglarken hayatla nasil miicadele etmesi gerektigini
vurgulayan ayetlerdir. Irmakla denizi kiyaslamak ne kadar zorsa, bazen kaderin
tecellisi ile insanin arzusu farkli olabilir. Hi¢ bitmeyen bir yolculuk gibidir. Siirekli
seyir halindedir. Boylece kiiltiir ve medeniyet nesilden nesle aktarilmis ve aktarilmaya

devam edecektir. Bunun i¢in Eliot, Hristiyan kiiltiiriinii yeniden insa etmek istiyor.

“Tiirbesi kayalik burunda olan Leydi,

Yakar hepsi i¢in, ister gemilerde olsunlar,
Ister is geregi balik¢1 olsunlar,

Ister her tiir yasal gidis gelislerle ilgilensinler
Ve isterse onlar1 yonetsinler.

Bir yakaris1 da kadinlar adina yinele,

Onlar ki gordiiler ogullariyla kocalarinin

Denize acilip da donmedigini™®"*

Hayat yolculuguna devam eden her insan asla bilemeyecegi problemlerle kars1
karsiyadir. Tipki deniz yolcular1 gibi bazen firtinayla, bazen de dalgalarla miicadele
etmek zorunda kalir. Ancak vazge¢me sanslari yoktur. Ciinkii denizin ortasinda
vazgecmek Oliimle sonuglanacaktir. Bu durumda ruh rehberlerinden yardim
istemekten baska ¢are yoktur. Eliot, Batt medeniyetinin sorunlarindan ilahi bir gii¢
yardimiyla kurtulmanin miimkiin olacagini diistiniir. Siirde "Leydi" olarak anilan
Meryem Ana'dir. Bu nedenle denizciler ve onlart evlerinde bekleyenler i¢in dua

etmesini istedi. Bagka bir deyisle, Hiristiyanliga doniis ¢agrisidir.

573 T.S. Eliot, Biitiin Siirleri, s.431.
574 T.S. Eliot, Biitiin Siirleri, s.439.
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“Mars ile haberlesmek, ruhlarla konusmak,
Bildirmek deniz canavarinin davranigini,

Okumak yildiz, bagirsak ya da kristal kiire fallarini,
Cogumuz i¢in bir amagtir bu

Burada hi¢ ger¢eklesmeyecek;

Onlardir yalniz bag egmeyenler

Ciinkii cabalamayi siirdiirdiik;

Biz, hosnutuz nihayetinde

Gegici geri doniisiimiiz beslerse eger

(Porsuk agacindan pek uzakta degil)

Hayatini anlamli topragin. >’

Siirin son boliimlerinde biiylik bir teslimiyet vardir. Caresizlikten dogmus
olabilir. Ancak saire gore yapilmasi gereken her seyi yaptiktan sonra teslimiyet ihtiyaci
vardir. Ayrica tiim karamsarligina ragmen hayatin bir kadere umut baglamakla anlam
kazanacagini soyleyen Eliot, II. Diinya Savasi sirasinda bile okuyucularinin

ithtiyaclarimi karsiladigr i¢in biiyiikliik kazanmistir.

Thomas Stearns Eliot’in Four Quartets siirin olusturan dordiincii siir, Little
Gidding!®’® Olarak adlandirilmistir. Bu siirin ana imgelerinin ates ve giil oldugu
sdylenebilir. Omer Hayyam'in etkisi burada goriilebilir. Ciinkii giil tabiri Dogu
edebiyatina aittir. Ancak kullanim agisindan burada kullanilan giil, Ingiliz kralligmin
geleneksel bir semboliidiir. Diger bir deyisle Eliot, Dogu edebiyatindan etkilenmis olsa
da siirinde giil kavramin1 Bati edebiyatina ait bir anlamda kullanmistir. Ancak ilahi
sevgiyi ve merhameti de temsil eder. Siirin "Burnt Norton" da tartigilan bahgeye atifta
bulunur. Ates ise hem giicii hem de ilahi cezay1 temsil eder ve alevi ile insan ruhunu
arindirabilen seydir. Ayni zamanda bahgeden kastedilen cennet ise atesten cehennemin

kastedildigini sdylemek miimkiindiir.>"’

575 T.S. Eliot, Biitiin Siirleri, s.443.

576 Huntingdonshire yakinlarmda (simdilerde Cambridgeshire'in bir béliimii), Ingiliz I¢ Savasmn
baslamasindan hemen 6nce kurulan bir Anglikan toplulugunun adi. Eliot, 1936'da buray:1 ziyaret
etmistir.

577 paul Murray, a.g.e., s. 107.
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“Karakista bahar kendine 6zgii mevsimdir
Giinbatiminda donuklassa da sonsuzdur,

Zamanda asilidir, kutupla donence arasinda.

Kisa giin 151l 1511 olunca, dondurucu soguk ve atesle,
Ivecen giines buzu tutusturur golciik ve hendeklerde,
Buradan gelseydin mayista, goriirdiin ¢alilari

Yine bembeyaz, Mayis’ta, cazibeli tatliliklariyla.

Yine ayn1 olacaktr yolculugun sonunda,”®"®

Bu siirin ilk boliimiinde, her seyin 6lii oldugu ama giinesin atesiyle parildadig:
giinesli bir kig giiniinii anlatir. Burada giinesin dini temsil ettigi vurgulanmalidir.
Ciinkii din, Tanr1 ile baglantilidir, her sey 6lse de O 6lmez. insanin Tanri'ya donmek
istedigini gosteren nokta; bu siir manastira gelen insanlarla ilgili olmasidir. Bu nedenle

kisi giinahlarindan arimak i¢in tiim kalbiyle simdide olmalidir.

“Yash bir adamin yenindeki kiil
Yanan giillerden kalan kiiliin timidiir.
Havada asili1 kalan tozlar

Oykiiniin bittigi yeri gosterir.
Tozun solunmadig1 yer bir evdi-

Bir duvar, bir tahta kaplama ve fare.
Umudun ve umarsizligin 6limii,

Bu 6liimiidiir havanin.

Olii su ve 6lii kum

Birbiriyle kapismada.

Kavrulup yarilmis toprak

Sagkin bakar kibir tuzaglna,”579

Siirin bu kismi, ¢ok belirgin bir sekilde 6ne ¢ikan dort elementin (hava, toprak,
su ve ates) Oliimii lizerine bir alintiyla baslar. Bu boliimde sair alimlerle tanistigini ve

onlardan hikmet 6grendigini belirten baz1 misralara rastlamak miimkiindiir. Sair, ruhen

578 T.S. Eliot, Biitiin Siirleri, s.447.
57 T.S. Eliot, Biitiin Siirleri, s.447.
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biiylidiigiinii ve olgunlastigini gostermeye c¢alisir. Aptalligin farkindaligi, giizellik
algisinin kaybindan ve kisinin ge¢mis eylemleriyle ilgili utang duygusundan
kurtulmak igin ates giiciiniin kullanilmasinin miimkiin oldugunu gdstermistir. Ote

yandan, Hiristiyan inancinin arinma ve kutsamasindan gegmesi gerektigini sdyliiyor.

“Ug durum vardir ki ¢ok kez benzer goriiniirler

Ama bambagkadirlar, ayni ¢itte geligseler de:

Baglilik kendine, esyalara ve kisilere; kopukluk

Kendinden, esyalardan, kisilerden ve aralarinda biiyiir kayitsizlik,
Ki 6liim nasil benzerse hayata, benzer obiirlerine,

Iki hayat arasinda olarak- ¢iceklenmeyerek, arasinda’>®°

Siirin bastan beri tezat sanatlarla dolu oldugu daha 6nce belirtilmistir. Sairin
hayatindaki zitliklar, diisiincesinde de 6nemli bir yer tuttugunu s6ylemek miimkiindiir.
Sair, benzerlik ile farklilik, baglilik ile kopukluk arasindaki bagi kurmak i¢in elinden
gelen her seyi yapmaya calisir. Medeniyet algisindaki tavirlar boyledir. Bati
medeniyeti ise en gelismis medeniyet oldugunu ispat etmeye calisirken, Asya ve Dogu
diisiince ve inanclarindaki manevi yiikselise hasretle bakmakta, Bati medeniyetinin bu
yonde gelismedigini sOyleme hasretiyle yanip tutusmaktadir. Sair, “Ki 6liim nasil
benzerse hayata” bu 6zlem dolu ifadesiyle Bati'nin her seyiyle pek cok seye fakir
olduguna dikkat ceker.

“Baglangi¢ dedigimiz ¢ogunlukla sondur

Ve sona erdirmek baslangi¢c yapmaktir.

Son, yola ¢iktigimiz yerdir. Ve her deyis

Ve cilimle ki dogrudur (yani her sézciik yerindedir,
Otekileri tamamlamak igin yerini alir,

Sozciik ne ¢ekingen ne de gosterisli,

Eskilerle yeniler arasinda kolay bir iliski,

Ortak dogru sozciik, kabalasmaksizin,” °8!

580 TS, Eliot, Biitiin Siirleri, s.449.
%81 T.S. Eliot, Biitiin Siirleri, s.463.
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Bu siir, sairin fikirlerindeki g¢eligskinin boyutunu yansitir. Avrupa insaninin
ozellikle II. Diinya Savasi’ndan sonraki ruh halini de gosterir. Eliot, iislubu ve
modernist fikirleriyle donemin diger Batili sairlerinden ayrilir. Bu fikirler Bati
edebiyat camiasinda yeni oldugu i¢in dogrudan kabul gérmemistir. Ancak bu siirler,
okuyuculari ikna ederek degerini kanitlamistir. Eliot'in siirinin okuyucular arasinda
popliler olmasinin birka¢ nedeni vardir. Bu sebeplerin en 6nemlileri arasinda sairin,
okuyucunun manevi ve ruhi yoniine hitap etmeye ¢alismasi yer alir. Avrupa, Sanayi
Devrimi'nden sonra materyalizm batagina saplanmistir. Biiyiik bir ruhsal diisiisle
eslesen maddi bir gelisme vardi. Savastan hemen sonra insanlar hiisrana ugramis ve
umutsuz hissetmisler. Bu yilizden bu siirlerin sagladigi umut dozlarina susamis
durumundaydilar. Belki de bu, Eliot'1 uzun siiredir yalnizca bir kiiltiir olan Hiristiyan

uygarligini yeniden inga etme fikri konusunda heveslendiren isarettir.

Dért Kuartetler siirinde sairin medeniyet anlayisini yansitan pek c¢ok yon
vardir. Ancak burada alt1 ¢izilmesi gereken nokta, Eliot''n medeniyet algisinin
siirlerindeki gibi saf bir Bati medeniyeti algist olmadigidir. Bilakis biitiin diinya
diisiincelerinden, edebiyatlarindan, yasam bi¢imlerinden, gelenek ve goreneklerinden
olusan bir medeniyet anlayisindan ibarettir. Bu siirin yapisinda Omer Hayyam'in
etkisinin yan1 sira Endiiliis'teki Arapga siirlerin bigimlerinin de sair iizerinde 6nemli

bir etkisinin oldugu goriilmektedir.

Bu siir, Eliot'in medeniyet ve kiiltiir anlayisini en ¢ok yansitan siir olarak kabul
edilebilir. Ayn1 zamanda sairin yazdig son siirlerden biridir. Bu nedenle entelektiiel,
dilsel ve ruhsal bir olgunluk dénemini temsil ettigini sdylemek yerinde olur. Oyle ki,
birgok eserinde goriilen diizensizlikten kurtulmus oldugunu goriiliir. Ayrica bu siir,
sairin tiyatro eserlerine yoneldigi donemin temsilcisi olarak kabul edildiginde, sairin
yasaminin son giinlerinde yerlestigi dinsel yoniinii de yansitmaktadir. Insan
medeniyetine bakmanin daha genis bir mevcudiyet teskil ettigi de goriilmektedir,
ancak bu konu zayif isaretler vermek disinda ilan edilmemistir. Ancak bu siir
koleksiyonunda Dogu diisiincesinin etkisini agik¢a miisahede edilmektedir. Bu etki,
stirlerin yapisinda ve adlarinda, ayn1 zamanda bu dort siirin her bir boliimiinde sairin

bahsettigi anlamlarda temsil edilmektedir.
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4.2.2. T.S. Eliot''n Medeniyet Algisim1 Gosteren Nesir Ornekleri

Thomas Stearns Eliot'in siir kitaplarindaki medeniyet algis1 incelendikten sonra
ayn1 amagla diizyazis1 da incelenmistir. Ciinkii Eliot gibi sair-diisiiniirlerin medeniyet
temasin1 yazilarina yansitmalart beklenir. Nitekim bu konuyu o6zellikle kiiltiir
kavramiyla farkli sekillerde ele aldigi tespit edilmistir. Kiiltir ve medeniyet
kavramlariyla ilgili olarak Eliot'un bazen kiiltiir yerine medeniyet kavramini kullandig1
tespit edilmistir. Eliot, ¢esitli din-kiiltlir anlayislarim1 elestirmekte ve dinin kiiltiirden
daha kapsamli oldugunu hatta din olmadan da kiiltiir olmayacagin1 séylemektedir.
Eliot'a gore bir medeniyet, icinde bulundugu toplum iginde farkl kiiltiir seviyelerine
sahip olmalidir. Eliot bu konuda: "Klasik Nedir"? “Gelenek” ve “Kiiltiir Tanimi1

Uzerine Notlar” yazilari nesir drnekleri olarak sayilabilir.

Thomas Stearns Eliot'a medeniyet ve kiiltiir iliskisi soruldugunda konunun ne
kadar karmasik oldugunu sdylemis ve medeniyeti bir gelenek olarak tanimlamistir.
Detaylar1 anlatacak zamani olmadigimi soyleyip konuyu acik birakmistir. Konu
hakkindaki fikrini soyle anlatir: “Uygarlik ve kiiltiirle ilgili bir soruya cevap vermek
yerine, artik vaktim ve enerjim yetmeyecek kadar uzun bir konuya girmistim. Bu
konuyu agiklamak i¢in iki seye ihtiya¢ oldugunu diisiiniiyorum. a) kisisel olmayan bir
bakis ve b) insan bilingaltin1 sekillendiren geleneksel bir medeniyet. (Geleneksel

derken yerinde durup gelismeyenin kastetmiyorum)” >82

Gelenek genel olarak bir medeniyet unsuru olarak tanimlanmaktadir. Bu
nedenle Eliot'un medeniyeti bir gelenek olarak tanimlamasi ilgingtir. Burada iki
ihtimal var; Ilk ihtimal, Eliot'un bu soruya cevap vermemek icin bdyle bir tanim
yapmis olmasi. Ikinci ihtimal; aslinda bu kavramlar arasinda hicbir fark
gormemektedir. Bu nedenle kiiltiir tanimlanirken medeniyet kavrami ile
kullanilmaktadir. “Dolayisiyla Hristiyanlik, belli yerlerde tezahiir etmesine ragmen su
anda “resmi” bir devlet dini olarak kabul edilmiyor. Diinyada medeniyet, Hristiyan
olmayan bir zihniyet kurmaya ¢alisiyor. Dinin etkisi hayatin her alaninda sinanirsa
basarisiz olur ama sabirla sonu beklemeliyiz. Yani dogru kullanilmali ve dogru

calisilmalidir. Boylece imani, Oniindeki karanlik zamanlarda bile canli tutulabilir.

%82 T.S. Eliot, The Letters of T. S. Eliot Volume 1: 1898-1922, (Edited By Valerie Eliot And Hugh
Haughton), Faber And Faber, s. 489.
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Bunu, medeniyeti kurtarmak ya da yeniden insa etmek, diinyay1 intihardan kurtarmak

icin bir firsat olarak gormeliyiz.” 83

Iste Thomas Stearns Eliot'un medeniyet algis1, din ve devlet arasindaki iliskiyi
yansitir. Insa edilmesi gereken yeni medeniyetin en énemli unsurlarindan biri olan din,
bu nedenle toplumun bireylerinde goriilmesine karsin, devletin kurumlarinda
goriilmesinin uzun zaman alacagini diisiinmektedir. Yine de umutsuzluga kapilmadan

yapmasi gerekeni yapmaya c¢alisir ve isine devam etmektedir.

Insa edilmesi gereken medeniyetin arastirilmasinda sairlerin énemli bir yeri
vardir. Sairler duyarlilig1 yiiksek oldugu i¢in halkin géremedigini goriir ve iginde
yasadiklar1 yiizy1lin ruhuna uygun sanat ve fikir iiretme sorumlulugu tasirlar. Ornegin:
Asagidaki metinde Eliot sairden ve sanat¢inin gorevinden bahsediyor; “Sairlerin
felsefe ya da bagka bir konuyla ilgilenmesi siirekli bir zorunluluk degildir. Giiniimiiz
medeniyetinde sairlerin isinin zor olacagini sOyleyebiliriz. Biiyik c¢esitliligi ve
karmagikligiyla medeniyetimiz, dolayli olarak ¢esitli ve karmasik sonuglar iiretir. Bu
nedenle hassas bir sekilde algilanmalidir. Sair, dili ger¢ek anlamina zorlamak,
gerekirse degistirmek i¢in dili daha kapsamli, daha diisiinceli, daha dolayl1 olarak

kullanmalidir.””%8

Kiiltiir zamanla degisebilir. Bu durum dillerde de goriilmektedir. Ornegin:
“Latince'nin Fransizca, Italyanca, Ispanyolca ve Portekizce ile degistirilmesi igin bir
degisiklik oldu. Bu nedenle, eski dillerin koklerinden, basit ve egitimsiz insanlarin
ortak konugmasindan yeni diller gelismek zorundaydi. Aymi sey kiiltlir i¢in de
gecerlidir. Bunun ic¢in eski kiltiirtin gerilemesi gerekiyordu ki yeni kiiltiirler
gelisebilsin.”®® Diger bir deyisle kiiltiirler zamanla degisir ve eski kiiltiirlerin yerini
yeni kiiltlirler alir. Ancak yeni kiiltiirler ayn1 zamanda eski kiiltiirlerin {izerine insa

edildigini hatirlatir.

Eliot, Harvard'daki giinlerinden beri dini ve felsefi mistisizmden biiyiilenmisti.

Entelektiiel bir bicim mistigi, F.H Bradley'i Neo-Hegelci Oykii lizerine yaptigi

%83 T.S. Eliot, Selected Essays 1917-1932, Harcourt, Brace and Company, 1932, s. 215.

84 T.S. Eliot, a.e., . 226.

%85 T, S. Eliot, To Criticize The Critic And Other Writings, University of Nebraska Press Lincoln
and London, 1992, s.49.
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caligmayla hapsedilmis olarak gormedi. Gergekte, bu tlir bir mistisizm, bunu
Bradleynin Eliot i¢in yaptig1 yolculugun bir evrimi olarak gérmektedir. Oxford'da
yillarca egitim gormeniz, tasavvufa olan ilginize katkida bulunmustur. Eliot'in
okudugu Bernard Bosanquet'in ve Eliot'un 6gretmeni Harold H. Joachim'in felsefeleri,
Dean Inge ve Jean Gerson'in ortaya koydugu mistisizm ilkeleriyle kismen celismez.
T.E. Hulme ve Paul Elmer More ile olan yakinlig1 da bir diger tesvik edici unsur olarak
gormek miimkiin. Ayrica William James ve Jessie Weston'in da gostermis oldugu gibi,
mistisizm psikolojik ve antropolojik kosullardaki son sonuglarla celismez. Insanhigin
mistik bilincine taniklik eden Eliot'in "Corak Ulke" siiri yazmadan dnceki diger birgok
yonli ayn1 eylemi isaret etmektedir. Bir modernist olarak, Eliot''n bu donemde
yayimlanmis yazilarinda, onun mistisizme olan ilgisini ve dogru/yanlisi mistisizmden

ayirma kaygisim dogrulayan birkag isaret vardir. >

Eliot, 1927'de Anglo-Katolik Kilisesi'ne gecene kadar derin dini deneyimini
gbzden gecirdigi ve bunu harika bir mistik, ruhani ve insani maceraya dontistlirdiigii
"Kutlu Carsamba" gibi siirler yayinlamis. Bati medeniyetinin ¢okiisii ve Batili

cocuklarin ruhlarindaki manevi degerlerin kirilmasi iizerine ¢aligmistir.

Bir yandan Thomas Stearns Eliot'un "Corak Ulke" adli siirinde Avrupa'nin
durumunu seyreden umutsuz bir sair olarak goriiliirken, bir yandan da medeniyete,
yeniden hayata donmesi gerektigini diigiinen bir sairdir. Bu nedenle i¢inde bulundugu
medeniyetin durumundan kurtulma ve daglarda bozulmamis doga ile bulusma

arzusunu temsil eden kagmak yerine medeniyeti yeniden kurma arzusuna yonelmistir.

“Kiiltiir, hayat1 degerli kilan unsur olarak tanimlanabilir. Ve baska milletleri,
baska nesilleri, yok olmus bir medeniyetin kalintilarin1 ve etkilerini diisiindiiklerinde,
bdyle bir medeniyete sahip olmaya deger demelerini hakli ¢ikaran da budur.” Son
olarak medeniyeti sOyle tanimlar: “Bir halkin tiim karakteristik faaliyetlerini ve ilgi

alanlarini igeren kavram” 58/

Eliot'n siirekli vurguladigi noktalardan biri de Hristiyan Medeniyeti'dir.

Ozellikle son donemdeki yazilarinda bu konuyu devamli olarak tartigmistir. Ancak

586 Bkn. Francesca Bugliani Knox, “Between Fire and Fire: T.S. Eliot’s The Waste Land”, The
Heythrop Journal, VI, 2015, s. 235-248.
87 T.S. Eliot, a.g.e., s. 298.
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gelecege karamsar bir bakis agisiyla bakmaktadir. Konuyla ilgili olarak: "Gelecegin
ne bir Hristiyan ne de materyalist bir medeniyet getirmemesi elbette miimkiindiir.
Gelecegin kaos veya uyusukluktan bagka bir sey getirmeyecegini de belirtmek gerekir.
Bu nedenle Eliot, gelecekle ilgilenmedigini sdyledi. Latince ve Yunanca 6grenmenin
Onemini vurgulayacagini yazmis, Hiristiyan medeniyetinin yasamasini ve gelismesini
istediginin alt1 ¢izilmistir.””88

Eliot'in eserlerinde yazdigi tiyatro oyunlari, uygarlik algisini yansitan
oyunlaridir. Murder in the Cathedral (Katedralde Cinayet) ayn1 zamanda Eliot'in
1927'de Anglo-Katoliklige gecisini de aydinlatir, {inli olarak For Lancelot
Andrewes'in (1928) "Onsodziinde" yayinlanmistir ve burada daha fazla ses verilmistir.
Diger elestirmenlerin yam1 sira Peter Ackroyd, Eliot'in sahneye ge¢isini dini
egilimlerine uygun siirsel bir bigim bulma arzusuyla iliskilendirdi. Eliot'in Murder'dan
once gelen The Rock da dahil olmak iizere dramatik yazilar1 hem siirsel hem de
Hiristiyan topluluklar1 daha derinden ve daha demokratik bir sekilde dahil etmeyi
amaglhiyordu. Eliot'n, Four Quartets'te ima edilen, sadece "sozciikler", bunlarin
iletisim kurmadaki etkileri ve dini gergeklerden uzaklagsmalari hakkindaki artan

endisesini yansitryorlardi.®®®

Eliot'un eserlerindeki medeniyet algisin1 gosteren eserler arasinda; Drama
yazilaridir. Murder in the Cathedral, The Cocktail Party, The Confidential Clerk, The
Elder Statesman, The Family Reunion, The Rock, Sweeney Agonistes, gibi oyunlardir.
Bunlarin hepsi Eliot'un Hiristiyan medeniyeti anlayisini aktaran eserlerdir. Dolayisiyla
stirlerinden sonra bu nesir eserlerine bakildiginda ne kadar biiytik bir degisim yasadigi
fark edilebilir.

Calismanin bu boliimiinde Thomas Stearns Eliot’in nesrinden verilen 6rnekler
cercevesinde, sairin kiiltiir ve medeniyet kavramlarini birbirinin yerine kullanisina dair
birka¢ 6rnekle izah etmek konuyu dagitmadan okuyucuya sunulmus olur. Ciinkii

Eliot’in ¢aligmalarin1 anlatmakta zorlayan oldukg¢a fazla okuyucu vardir. Bdylece

58 T.S. Eliot, The Complete Prose of T. S. Eliot - Volume 5: Tradition and Orthodoxy, 1934-1939,
(Ronald Schuchard, Iman Javadi & Jayme Stayer, Editors), Johns Hopkins University Press, 2017,
s.274.

%89 T S. Eliot, The Complete Poems and Plays of T. S. Eliot, Faber&Faber, 2004, s.136.
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calismanin amacina ulasmaya olanak saglamaktadir. Ornegin: yukarida goriildiigii gibi
Thomas Stearns Eliot, kiiltirii tanimlar ve medeniyet kavramiyla iliskilendirir. Bunu
fark etmeyen bir okuyucunun Eliot'n tam olarak anlamasi zordur. Ayrica biiyiik
sairlerin eserlerini yorumlarken dikkat edilmesi gereken hususlardan biri de biitiinciil
bir degerlendirmeye tabi tutulmadigi takdirde diisiincelerinin tam olarak anlamiyla

ihata edilmeyecegidir.

4.3. ORNEKLERLE ABDULLAH ET-TAYYIB’IN MEDENIYET ALGISI

Abdullah et-Tayyib'e gére medeniyet bir kimliktir.>®® Dolayisiyla insan once
kendi kimligine inanmali, sonra hayatin1 bu kimlik inancina gore insa etmelidir. Her
ne ise, bu inan¢ hem kiiltiiriin hem de medeniyetin temelini olusturur. Kimligini
kaybeden insan, kiiltiir ve medeniyetini de kaybetmeye mahkumdur. Ona gore
kiiltiirlin medeniyette, gelenegin kiiltiirde, toplumun yasam tarzinin gelenekte, inancin
yasam tarzinda yansimalar1 vardir. Abdullah et-Tayyib, 20. yiizyilda Ingiltere'ye
gonderilen Sudanlilardan biri olmasina ragmen Miisliman kimligini korumus ve
Ingiliz isgaline kars1 miicadele edenler arasinda énemli bir yere sahiptir. Ayrica Sudan
toplumundaki olumsuz aligkanlik ve davramislara karst agik bir tavri var.
Toplumlarindaki cehalet ve sefaletin bir sonucu olarak Sudanlilar arasinda siirekli bir
gerilim var. Bu haliyle hem Sudan kiiltiiriinii hem de IslAm medeniyetini olumsuz

etkilemistir.

Abdullah et-Tayyib'in eserlerine baktigimizda Arap medeniyeti ad: altinda ele
aldig1 pek ¢cok konu bulunmaktadir. Bunun i¢in medeniyet algisini incelerken dncelikle
Arap-Islam medeniyetinin unsurlarina bakmak gerekir. Medeniyet konusunu nadiren
ayr1 bir baslik olarak ele aldigindan, eserlerinde farkli yerlerdeki medeniyet unsurlarim
tespit etmek ve tiim farkli bagliklarda yer alan unsurlari birbirini tamamlayacak sekilde
yorumlamak gerekmektedir. Abdullah et-Tayyib'in eserlerinde medeniyetin temel
unsuru dindir. Sezai Karakoc'un eserlerinde oldugu gibi biitiin peygamberlerin dini
yani Muhammed'e gonderilen biitiin peygamberlerin getirdigi Islim'dir. Bu din,

halkinin ihtiyaclarmi karsilamak i¢in farkli zamanlarda farkli peygamberlerle

5% Abdullah et-Tayyib, a.g.e., s.52.

243



gonderildigi icin uygulamada farklilik gosterebilir. Ancak 6zl birdir, asil gayesi

Allah'a kulluk etmek, hakka ve hakikate uymak ve insanlara hidayet etmektir.>%

Ayni zamanda Abdullah et-Tayyib'in 6nem verdigi medeniyet unsurlarindan
biri de egitimdir. Egitim, bilgiyi nesilden nesle aktarmanin en kisa yoludur. Egitimi
ihmal eden bir milletin ger¢ekten kalkinmasi1 miimkiin degildir. Egitim dogru ve etkili
bir sekilde tasarlanmadik¢a saglam insan yetistirmek imkansizdir. Saglam insan
yetistirilmediginde medeniyetin en 6nemli unsuru olan insan kaynagini kaybeder.
Somiirgeci iilkeler bu noktay1 ¢ok iyi bildikleri i¢in en ¢ok kullandiklar1 silah oldugunu
ilk bakista anlasiliyor. Somiirgeci zihniyetin hazirladig egitim sisteminin tiim diinyay1
etkisi altina aldig1 soylenebilir. Bugiin bile bu egitim sisteminden kutulan tek bir iilke
yoktur. Ciinkli Bat1 medeniyetinin gelismesine yardimci olan sistem budur. Gelismek
isteyen {ilkeler, bu sistemi uygulamasi ve sisteme sadik kalmasi, aksi takdirde az
gelismis veya gelismemis iilkeler arasinda yerini almasi gerektigi seklinde bir algi
vardir. Elbette bu sistemi tamamen reddetmek akillica degil ama korti korline taklit
etmek de dogru degildir. Clinkii her milletin, toplumun, cografyanin ve zamanin
ozellikleri farklidir. Bu 6zelliklere uygun bir egitim sistemi ve miifredat hazirlanmasi

gerektigini diisiinmektedir.>%

Islam diinyasinda egitim konusu biiyiik énem tagimaktadir. Ancak modern
egitim sistemine ayak uydurabilmek i¢in Bati'nmin getirdigi her yontem sanki hata
olmayacakmis gibi benimsenmis ve uygulanmistir. Tahsin Gorgiin’tin bu konudaki su
ifadeleri manidardir: “Bu yonden bizim Fikih Usulii gibi her seyiyle Miisliimanlara ait
ve baska medeniyetlerde esi ve benzeri olmayan bir alanda bile, "yeni" (yani batil1)
anlama ve yorumlama ydntemi arayisimiz ve bu arayista da kendimizi batida
gelistirilmis olan anlama ve yorumlama yontemlerinden biri veya birkagini tercih

etmek durumunda hissetmemiz, bize hi¢ de yadirganacak veya sikintili, garip, acayip

%1 Et-Tayyib, Abdullah, Min-Hakiybetiz-Zikriyat (Amilarin Heybesinden), New Life Yayinlari,
Hartum, 2011, s. 69.

52 gyliman Nasir, “Mehmet Akif ve Abdullah Et-Tayyib’in Siirlerinde Gelenegin ihyas1”,
(yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, 2016, s.18-22.
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bir durum gibi gdziikmiiyor.”*®® Sezai Karakog, Abdullah et-Tayyib gibi diisiiniirler,
I[slim diinyasinin &ziine dénmesi ve Ozgiivenini yeniden kazanmasi igin

cabalamaktadir.

Toplumun en kiiciik kesiminde bile 6zgiiven kaybolursa, toplumun kendi
iradesi ve kimligiyle yasayacagindan siiphe yoktur. Abdullah et-Tayyib'in medeniyet
anlayisint inceledigimizde su anlagilmalidir ki; Medeniyet ve kiiltiir birbirinin yerine
kullanilabilen terimlerdir. Onun gibi sair-diisiiniir ve ¢ok yonlii kisilerin eserlerinde
medeniyetten bahsetmemek miimkiin degildir. Arastirma sirasinda medeniyet kavrami
izerine tek bir caligma disinda ayri bir ¢aligmanin olmadigi tespit edilmistir. Bu
nedenle Eski Sudan kiiltiiriinden bahsettigi konferansta medeniyetin maddi ve manevi
yonlerine yer verdigi goriilmektedir. Ancak et-Tayyib'in vefatindan sonra yayimlanan
Miisliiman Topluluklarin Uzerine Diisiinceler; adli eserinde medeniyet konusunu

ayrintili bir sekilde ele aldig1 sdylenebilir.

Abdullah et-Tayyib'in bazi eserlerinde medeniyet ve kiiltiir kavramlar1 bir
arada kullanilabilmektedir. Digerleri, kiiltiirlin gelismesi ve zenginlesmesiyle,
medeniyeti olusturmak i¢in diger unsurlarla birlestigini soyliiyor. Abdullah et-
Tayyip'te dikkati geken bir diger nokta ise Islim medeniyetinin yan1 sira Arap
medeniyeti, Tiirk medeniyeti ve Endiiliis medeniyetinden yer yer bahsetmesidir. Ayn
sekilde Eski Sudan medeniyetinden bahsederken bazen "Eski Sudan kiiltiirii" bazen de
"Eski Sudan medeniyeti" olarak kullanmistir. Bu nedenle kiiltiir ve medeniyet
kavramlar1 arasinda bir fark olmadigina dair isaretler vermektedir. Bu nedenle siirleri

ve nesirleri bu durum goz 6niinde bulundurularak dikkatle incelenmistir.

Abdullah Tayyib'in medeniyet anlayisini yansitan eserleri olduk¢a genistir.
Ciinkii farkli konularda ¢alismis bir diisiiniirdiir. Ancak en 6ne ¢ikan eserler Arap
siirini inceleyen El-Mursid ild-Fehmi Es ari’l- Arabi adl1 kitabidir. Bu eserinde islami
fikirlerin Arap siirine etkilerinden bahsederken, ayni zamanda Islam ve Arap
medeniyetinin Avrupa'daki etkilerinden de s6z etmektedir. Dolayisiyla Miisliiman

diisiiniirlerin diinya medeniyetleri lizerindeki otoritelerinden bahsetmeden medeniyeti

593 Tahsin Gorgiin, “"Yeni" Anlama ve Yorumlama Y&ntemlerinin Fikir Usuliine Gére Durumu”,
islami ilimlerde Metodoloji/Usiil Mes'elesi I, (Hazirlayan: Ismail Kurt & Seyit Ali Tiiz), Ensar
Nesriyat, Istanbul, 2005, s. 676-698.
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tam olarak anlamak miimkiin degildir. Ciinkii Islam diisiincesi hem Dogu'yu hem de
Bati'y1 etkileyecek kadar iz birakmistir. Her ne kadar inkar edilse de glinlimiiz Avrupa
medeniyeti incelenirken Endiiliis'lin etkisinin bulundugu bir gergektir. Bunun gibi

onlarca 6rnek vermenin miimkiin oldugunu diisiinmektedir.%

4.3.1. Abdullah et-Tayyib'in Medeniyet Algisim Gosteren Siir Ornekleri

Abdullah Tayyib, bazi islam seyhlerinin Rus uzay gemisinin uzaya gitmesine
kars1 fetvalarina tepki olarak "Uydu' siirini yazmistir. Islim medeniyetinin tiim
diinyay1 kapsayan bir medeniyet olmasi gerektigini diisiiniir. Ona gére Miisliimanlarin
birlik olamamalarinin temel sebebi, bazi kimselerin Isldm'1 yanlis anlamalaridir.
Ciinkili baz1 seyhlerin verdigi fetvalar buna yardimci olmustur. Sudan'daki Modern
Egitimi, kafirlerin sistemi olarak nitelendiren ve cocuklarini egitimden mahrum
birakan zihniyetlerde goriilmektedir. Bu yanlis diisiinceleri diizeltmek i¢in vefatina
kadar egitim alaninda c¢alismalarint slirdirmistiir. Sudan radyosundaki tefsir

programinda bu durumu bir 6rnekle agiklamaktadir.

Bir misal s6yledir: “Bugiin biitiin insanlar ugagi kullaniyor, oysa ugagi kafirler
yapti. Bugiin modern egitimi reddetmek, ucagi Miisliimanlar yapmadi diye reddetmek
kadar aptalca. Ancak bize sunulan egitim kendi inang ve degerlerimize gore olmalidir.
Mevcut modern egitim Isldmi degerlere tam olarak uymadigindan, Miisliimanlar iyiyi

ve kotiiyii ayirt etmek igin akillarini kullanmalidir.”%

“Size haber gelmedi mi, insan ay’a ulasti
Yoksa bunu sdyleyen Miisliimana kéfir mi diyorsunuz?
Kur’an’1 okursaniz gergegi goriirsiiniiz

Ve apagik hadisleri, sahih rivayetleri.” >%

Bu dogrultuda gelismek, 6grenmek ve iiretmek Allah'in bir Miisliimana
emrettigi bir gorevdir. Bu gorevi yerine getirmedigi takdirde sorumlu tutulacaktir.

Bunu, hald hikmetin hakikatini anlamayanlarin, Kur'an® ve hadisleri dogru

594 Zekeriya, Besir imam, Abdullah et-Tayyib, Zalike’l -Bahru’z-Zahir, Sudan, 2004, s.231.

5% Abdullah et-Tayyib, Min-Nafizetii’l-Kitar (Trenin Penceresinden), Hartum, 2015, s.64.

5% Abdullah et-Tayyib, Banat Ramah, Sudan kitabevi, Hartum, 1970, s.10. Bu siirde ilk uydu’nu inkar
edenlere kars1 bir cevap seklinde yazdi, ¢iinkii baz1 ilim sahibi olmayan seyhler bu is caiz olmadig1
soylediler.
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anlamadiklariin bir tecellisi olarak agiklamaktadir. Burada et-Tayyib'in medeniyet

anlayisini gésteren ufkunu ortaya koymaktadir.

“Iman nuru, bos kuskularin karanligin1 siler siipiiriir
Orug tutan, namazi kilan kimse mi Miisliimandir sadece
Kim ki namaz kilar da kétiiliik etmeyi stirdiiriir

Ona Miisliiman denmez; fitrat1 bozulmus ve kalbi kordiir.” %%

Ona gore Miisliimanlar sadece orug tutup namaz kilmazlar. Her alanda diizgiin
caligabilen, azim ve iradesini kullanabilen insanlardir. Abdullah et-Tayyib, ¢alismaya
ve ¢abaya her zaman 6nem vermistir. Bunun en biiylik kanit1 kendi hayatidir. Ciinkii
1950 yilindan vefatina kadar egitim alaninda ¢alisan bir egitimci olarak taninmaktadir.
Hayatimin en zor zamanlarinda bile isine ara vermeden devam etmistir. Ingiltere'den
dondiikten sonra Sudan'da egitimi gelistirmek icin ¢ok calismistir. Ancak bir siire
sonra Sudan'daki c¢aligma ortamimin uygun olmamast nedeniyle Nijerya'daki
Miisliimanlarin daveti {izerine yeni bir Islam Enstitiisiiniin kurulmasina yardim etmeye
gitmistir. Daha sonra Sudan'a donerek egitimi iyilestirme c¢abalarina kaldigi yerden
devam etmistir. 1970 yilinda darbe hiikiimetinin {iniversitelerde akademisyenler
tizerinde uyguladigi baskidan dolay1 Fas'a gitmek zorunda kalsa da ayna titizlikle Fas'ta
egitim lizerine ¢alismalar yapmistir. Yani ¢alismamak igin hi¢bir mazeretin kabul

edilmedigini bizzat Abdullah et-Tayyib gostermistir.

“Dertler bizi yaralar, yiliregimiz tiziiliir
Ama biz musibetlere azimle sabrederiz
Neden gozlerinizden gozyaslar1 dokiiliir

Insanlar goge ¢ikt1, biz hala tokezleniriz%%

Bu siirinin son misralarinda, biitiin zorluklara ragmen medeniyeti yeniden insa
etmenin zaruretini gostermekte ve bunun yolunun sebat ve sabirdan baska bir sey

olmadigini1 soylemektedir. Bu siirden de anlasilacagi iizere medeniyetin tek bir yoni

597 Abdullah et-Tayyib, a.e., s.10.
598 Abdullah et-Tayyib, a.g.e., s.10. Bu siirde ilk uydu’nu inkér edenlere kars1 bir cevap seklinde yazdi,
¢linkii bazi ilim sahibi olmayan Seyhler bu is caiz olmadig1 sdylediler.
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yoktur, medeniyetin hem maddi hem de manevi yoni vardir. Akil, ruh ve bedenin

gerekli ihtiyaclari karsilanmali, higbiri gevsek olmamalidir.

Abdullah, Tayyib'in “Ay1 ile Dolar” adli siirinde islam diinyasinin durumunu
hep siirsel bir dille anlatir. Bu siirinde Bati medeniyeti algisini da ortaya koymaktadir.
Emperyalizm, pozitivizm ve somiirge medeniyeti, Miisliimanlarin kaynaklarini nasil
kullandiklarin1 ve hatta tiim diinyay1 nasil somiirdiiklerini sembolik bir anlatimla
yansitir. Bu siirdeki Ayi, Rusya ve benzerlerini, dolar ise Amerika ve benzerlerini,

yani Avrupa'y ifade eder.

“Dolar Efendi dedi ki: Size Litfeden benim
Makam sahipleriniz, bana bagli olmali
Verecegim destekleri ¢cok iyice kullanmali
Ama malimi1 yiyen, 6tkeme dayanmali!
Bilesiniz ki siz siyah ¢obanlarsiniz

Size Kevser’i verdik, razi olmalisiniz!***%

Amerika ve Avrupa genellikle medeniyetin kaynagi olduklarina inanmakta
veya inanmig gibi yapmaktadir. Bunun en biiyiik kaniti, Afrika'nin zayif tlkelerini
i1sgal ederken, “sadece kalkindirmak ve yeniden insa etmek icin geldiklerini iddia
etmeleridir.” Amaglarmin oradaki tiim kaynaklar1 ¢almak oldugunu herkes bilmekte
ama bunu kendi halklarina dyle bir sunmuslar ki; hala o insanlara yaptiklar1 zuliim

gormezden gelinmektedir.

“Ay1 dedi ki: Ben de size destekler veririm
Isterseniz size arka ¢ikarim sanayi alaninda!
Dolar da Ay da insanlar ifsat ettiler...

Onlardan yardim alan kéle olur, aninda!” 8%

Abdullah et-Tayyib bu satirlarda Bati medeniyeti algisin1 anlatirken, Islam
medeniyeti algisimi da gostermektedir. Iste "Ay1 ve Dolar"m yaptig1 her seyin tersi

Islam medeniyetinde mevcuttur. Karsilik beklemeden vermek, yikmadan insa etmek,

59 Suliman, Nasir, “Mehmet Akif ve Abdullah et-Tayyib’in Siirlerinde Gelenegin Ihyasi”,
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat: Anabilim Dali, Istanbul, 2016, s.104.

80 Suliman, Nasir, a.e., 5.104.
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mazlumlara yardim etmek Isldim medeniyetinin 6zelliklerindendir. Bunlar1 yapmak
Miisliimanin gorevidir ve bu gorevi hakkiyla yerine getirmeyen, ger¢ek anlamda

Miisliman olamaz.

Abdullah et-Tayyib'in ilme bakisini yansitan en 6nemli siirlerinden biri de
"Asim'm Yolculugu" siiridir. Bu siir daha once Mehmet Akifiin "Asim'm Nesli"
siirine benzetilmistir. Siirin 6nemi ele aldig1 konulardan kaynaklanmaktadir. 19. ve 20.
ylzyilda, 6zellikle Miisliiman iilkelerde Bati medeniyeti ile iliski kurmanin gerekliligi
konusunda farkli goriisler ortaya ¢ikmustir. Dolayisiyla et-Tayyib siirde kendi bakis

acisini belirlemekte ve medeniyet algisini ortaya koymaktadir.

Bati ile iligki kurma konusundaki goriisler ikiye ayrilmaktadir: Bazilarina gore
Batidan gelen her sey reddedilmeli, bazilarina gore ise Misliiman ilkeleri ve
medeniyetlerini canlandirmak i¢in Batinin yolu adim adim izlenmelidir. Ama
Abdullah et-Tayyib ve benzerleri; Ne Bati'dan gelen her seyin kabul edilmesi
gerektigini, ne de her seyin reddedilmesi gerektigini diisiindiiler. En iyisi, Bati'nin
giizel ozelliklerini alip Islam dinine uygun bir bicimde uygulamak ve calisarak
Miisliimanlarm durumunu iyilestirmektir. Ciinkii Islam medeniyeti, ilk dénemlerinde
bile IslAm'a uygun olarak komsu medeniyetlerden istifade etmistir. "Nasil ki Islam
medeniyeti, Fars ve Bizans medeniyetlerinden terciime edilmisse, bugiin de Islami
degerlere gore ayn1 yolu izlemek zorundayiz. Dolayisiyla bilim faydali oldugu stirece
kimden geldigi degil, ne amagla geldigi 6nemlidir. Bu baglamda Avrupa'ya giden
Miisliiman ¢ocuklar, Sezai Karako¢'un Masal siirindeki gibi, Bati medeniyetine olan

hayranhiginda biiyiik bir bdliimii kaybolmustur.”

Abdullah et-Tayyib, Bati'ya giden bu genglerin kendi iilkelerine donmeleri ve
Islam dininin degerlerine bagl kalarak ve Bati'dan olabildigince yararlanarak Islam
medeniyetini yeniden insa etmeleri i¢in rehberlik etmek istedi. Bu nedenle Orta Cag'da
Bat1 medeniyeti diger medeniyetlerden faydalanarak karanlik ¢agindan ¢ikabilmistir.

Ancak Hristiyan olmalarina ragmen Endiiliis Islim medeniyetinden faydalanmislardir.

601 Apdullah et-Tayyib, Miisliman Topluluklarin Uzerine Diisiinceler, Abdullah et-Tayyib Vakfi
Yaymlari, 2017, s.26.
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Bu demektir ki Misliimanlar da kendi dini degerlerinden vazge¢gmeden gayrimiislim

medeniyetlerinden istifade edebilirler.

"Col iilkede bir tepeye vardr Asim,

Namazinda zahit, uzlette bir rahip gibi.

Insanlar dediler ki o tepede bir sir, bir giizellik var;
Soylenen tepeye vardiginda Asim sunu gormiistii:
O tepede Oyle bir sifat yoktu.

Asim orda ne bir sir buldu ne de giizellik!"
"Aniden Oniine bir 151k ¢ikt1,

Siddeti kamastird1 gozlerini!

Kurtlar1 kuslar tirkiittii

Bu 151k sarmist1 her yerini"

Baskalarinin medeniyetlerinden istifade ederken karsimiza ¢ikan Allah'in nuru
mu? Yoksa seytanin atesi mi? Bir Miislimanin feraseti ile ayirt etmek
mecburiyetindeyiz. Iste bu siir, Abdullah et-Tayyib'in kendi medeniyet anlayisinda ve
diger medeniyetlerin varliginda kaynak ¢esitliligini kabul ettiginin bir delilidir. Ancak

bu konuyu su satirlarda anlatmaktadir:

“Yusuf B. Tasfin’in Islim savunmasina hayranim
Zalimlerin tuzaklarin1 bozarak i¢imizdeki atesi sundu

Eli ile batida IslAm’m bayrag aziz dalgaland:

Allah’1n izniyle dinin temelini oralarda korundu

Zellaka’da Savasi'nda atesler alev alevken

Ibn Abbad’1 zindana atilmasini hak bildim

Ciinkii Thanetin bedelini 6denmeli

Kurtuba’daki dimdik duran camiyi agliyorum

Zamaninda camiler arasinda bir y1ldizdi

Icinde goriirsiin yashilar ve seyhe itaat eden kuran talebeleri

Disinda dinlersin Allah igin ¢agiran miiezzin sesleri”®%2

802 Abdullah et-Tayyib, Berku’l-Mededi bi-Adedi ve bila-Adedi (Sayih ve Sayisiz Medet
Simsekleri), Afrika Universitesi Yaylari, Hartum/Sudan, 1996, s.9.
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Abdullah et-Tayyib'in medeniyet anlayisini gosteren bir diger siir de ""Gazze™
siiridir. Arap ve Miisliman sairlerin siirlerinde ana konu olan Filistin meselesi,
Abdullah et-Tayyib'in siirlerinde de 6nemli bir yere sahiptir. Mekke ve Medine’den
sonra en kutsal topraklar Kudiis'tiir. Dolayisiyla Miisliimanlarin fethettigi biitiin
topraklar islam dinine gore Miisliimanlarin mahdir. Isgal altina girdiklerinde onlart

kurtarmak biitiin Miisliimanlarm gérevidir. ®%

Abdullah et-Tayyib de Gazze siirinde sadece Filistin'den bahsetmez. Bu
siirinde Balkanlardan Endiiliis'e kadar kaybedilen tiim Islam topraklarindan sz
etmektedir. Iste Islam medeniyetinin merkezlerinden biri olan Filistin sembolik bir
sehirdir. Bu siirlerinde Gazze'yi merkeze alarak iimmetin ilk kiblesini isaret ederek
Miisliimanlarin durumunu tenkit etmektedir. Miisliimanlar i¢in Filistin, timmetin
mukaddes bir parcasidir ve baskalari tarafindan ele gecirilmesi, iimmetin harap

oldugunun bir isaretidir. 6%

“Gazze

O Gazze’dir, ama sanki Kerbela

Oliim, sehri ele gecirmis.

Icerleme uzun bir gecedir.

Insanlar sabah aydinlig1 ve 1s1k arryorlar.
Zamanin agti1g1 yaralar, her giin biiyiiyor

Korku biitiin yollar1 kapatmis

Yikilmis hurma agaglari

Ve insanlar ezilmis ¢iceklerin listiinden gegiyorlar
Kanlar yollarda irmak olmus

Akiyor.” 8%

Abdullah et-Tayyib'in medeniyet anlayisinin Sezai Karakog'unki gibi evrensel

bir anlayis oldugu bu siirden anlasilmaktadir. isldm'in oldugu her yerde, kurulan

603 Abdullah et-Tayyib, a.g.e., s.62.

604 Suliman NASIR, a.g.e., s. 58.

605 Abdullah Et-Tayyib, Nil Yankilari, Suliman, NASIR, “Mehmet Akif ve Abdullah et-Tayyib’in
Siirlerinde Gelenegin ihyas1”, Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk
Dili ve Edebiyat: Anabilim Dali, Basilmayan Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2016. s. 139.

251



medeniyet tim Miisliimanlarin medeniyetidir ve Miislimanlarin kurdugu her

medeniyet Islam'in malidir.

“Ofkeden keder ¢igniyor toprak.

GOgiin yaras1 kanamaktadir,

Aylar da umutlar da tilkenmektedir.

Bu zilletten herkes usanmaktadir

Yalniz ¢ocuklar, onlarda umut

Bu zilleti ezip gegmektedir.

Safak sokmek tizere

Glines veda ediyor.

Uzun bir ah ¢ekiyor ¢cocuk

Aaaah! Gazze’m benim

Aaaah! Benim gurbetim!

O Gazze’dir, ama sanki Kerbela,

Ayni katliamlar, ayn1 gézyaslari, hatta daha beteri
Sanki bagiris1 masumlarin ¢agirmasi gibi,
Eey onun Gazze’si,

Eey benim Gazze’'m,

Eeeeey benim gurbetim.”6%

Islam medeniyeti algis1 siirde daha vazihtir. Gazze'yi Miisliiman bir sehir
olarak gordiigii i¢in sahiplenilmis bir sehir olarak yansitmaktadir. Ciinki

Miisliimanlarin Filistin davasindaki durusu da nasil olmasi gerektigini gostermektedir.

“Masum bir ¢ocuk

Disarda, yol ortasinda aglayip bagirtyor:
Annem, kalk annem,

Yatma buralarda, bu havada.

Annem, korku gblgem gibi pesimde, her yerde,
Bosluklarda, sokaklarda beni kovaliyor.

Semada ugusuyor viicut parcalari.

606 Abdullah Et-Tayyib a.g.e., s. 139.
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Aglamaktan yoruldu, bitap diistii
Ayaklari takildi kaldi, ama hala

Ayni soruyu soruyor zavalli cocuk!
Gozleri soru sorarken

Etrafindaki acilar, 151811 sondiiriiyor.
Insanlari, evleri &giitiip gotiiriiyor
Uziintiilerin firtinasi.

Nerde irmaklar, tarlalar, nehirler?
Nerede gokyiizi?

Nerede ¢icekler?” 697

Bu siirde anlatilan sahneler zalim uygarliklar ile adil uygarliklar arasindaki
farki ortaya koymaktadir. Avrupa medeniyetinin zulmiine kars1 islam fetih anlayisin

dikkate alarak karsilastirmalar yapmaktadir.

“Eskiyalarin kiliciyla 6lecek mi Gazze?
Belali gecelerde, yitip gidecek mi?
Sonra biz buna kader mi diyecegiz?
Aaaah benim hasretim ah

Aaaah benim timmetim

Simdi, ¢cocuk uyuyor

Bazen uyanip agliyor,

Bazen de yorgunluktan harap oluyor.
Korkusundan doniip

Aksam umutlara kederini dokiiyor.” 5%

Islam cografyasmin cogu iilkesinde oldugu gibi Gazze de islam medeniyetinin
yasadig1 sikintilarin bir gostergesidir. Ciinkii somiirge tilkeler bu cografyaya gelmeden
once cografyanin insanlarini zayiflatmay1 basarmiglardir. Yani Batililarin Dogu'yu

isgal etmeden kullanabilecekleri zemini hazirladiklar1 sdylenebilir. Gazze aym

607 Abdullah Et-Tayyib, a.g.e., s. 139.
608 Abdullah Et-Tayyib, a.g.e., s. 139.
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zamanda Bati medeniyetinin vahsetini ve Miisliiman cografyanin fetret donemini

simgelemektedir.

“Zavalli cocuk! Ah ¢ekip arkasina bakiyor.
Bakiyor ki timidin sesi bile,

Gizlenmis sarilip yorgunlugundan.

Sanki sorunun cevabi,

Bulut nagmeleri arasindan ytikselen

Umut fisildayisindaydi.

Ve ¢ocuklarin gozyaslarinda

Ve kadinlarin seslerinde:

Bu toprak bizimdir, bizim kalacak.”®%®

Gazze bir sembol olarak ele alindiginda Bati medeniyetinin kolu Israil
iizerinden Islam diinyasinin kalbine saplanan bir hangerin izini tasimaktadir. Gazze,
emperyalist lilkelerin maddi gii¢lerine giivenerek besledigi bir canavarin saldirilarina
maruz kalan bir sehir. Ayn1 zamanda medeniyetin bir geregi olan insanliin §limiinii

gosteren bir simgedir.

“Yok olmayacak!

Bizden baska, hi¢ kimse’ye yar olmayacak!
Biitiin kasvetlere, felaketlere ragmen,
Yalniz bizim topragimiz olacak Gazze.
Zaman, ne cinayetler islerse islesin
Topragim yeniden bana donecek

Yine 151yacak, parildayacak

Ve kuslar yine sakiyacak! 10

Abdullah et-Tayyib, duruma bir sair-diisiiniir géziiyle bakar, sonra mevcut
durumunu tespit eder ve gerekli miidahaleyi yapar. Bunun igin &nce Islam
medeniyetinin i¢inde bulundugu sancili krizi itiraf eder, ardindan bu noktadan ¢ikmak

icin kullanilmasi gereken c¢ikis yolunu gosterir. Her zorlukla birlikte bir kolaylik

609 Abdullah Et-Tayyib, a.g.e., s. 139.
610 Abdullah Et-Tayyib, a.g.e., s. 139.
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olduguna inanan Miisliimanlar, Gazze konusunda da inanglarindan asla taviz

vermediklerini sdyler.

“Yaralilarin kanlarindan feryatlarindan,
Giillerin avuglarindan,

Taslarin suskunlugundan,

Muhakkak giin yayilacak.

Yetimlerin gozyaslarindan,

Dullarin sabrindan, bir karar fiskiracak.
Masumiyetin ruhu ¢ocuklarin fisiltisindan,
Bu toprak tekrar kalkacak, kalkinacak.
Onlar ne kadar harap ederlerse etsinler,
Bu bahgenin ¢igeklerini,

Ne kadar basarlarsa bassinlar bu giizelim topraga;
Sonunda harap olup ¢okecekler

Bu toprak, muhakkak, bir zafer bekler

Bir zafer bekler bu toprak, muhakkak!>6!

Bu siirde oldugu gibi Gazze'deki durum hala degismemekte ama miicadele
eden nesillerin inanglar1 ve zihniyetleri Abdullah-i Tayyib'in umdugu yonde
degismektedir. Diger Islam topraklarinda da filizlenen tohumlar var. Hig siiphe yok ki
Sezai Karakog'un bekledigi "dirilis" ve Abdullah Tayyib'in umdugu ihya alametleri bu

karanlik gecelerin ardindan ger¢eklesecektir.

Abdullah et-Tayyib'in medeniyet anlayisini gosteren bir baska siir de " Isldm"
siiridir. Bu isimle yazdig1 siirinde Miislimanlarin durumunu aci bir sekilde
anlatmaktadir. Mogollarin istilast ve Bagdat'in, Endiiliis'iin, Selguklu Devleti'nin ve
Osmanli Halifeliginin kaybedilmesiyle Miislimanlar birlik ve beraberliklerini
kaybetmislerdir. Ondan sonra kolayca somiirge iilkelerin eline ge¢mis ve paramparca
olmustur. Bugiin Islam iilkeleri savas, aclik, sefalet ve geri kalmus iilke ve topluluklarin

On saflarinda yer almaktadir. Asagidaki satirlarda neredeyse aglayarak anlatmaktadir.

611 Abdullah Et-Tayyib, a.g.e., s. 139.
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"Diisiin islam’1n halini, ne gériiyorsun
Ezilmis toprak gibi yahut kanatsiz bir kus
Saga sola bak bakalim ne mal ne miilk kalmig
Kendisi gibi, diyarlar1 da gitmis elinden
Gecelerin olaylar gii¢siiz birakmis onu

Oyle aciz ki sanki zay1f bir yetim

Islam, Halid’i ve Eba Tiirab’1 izzetle anar
Keske bugiin de olsaydi izzet zamani

Oysa bugiin dokiilmekte topraga

Tespih taneleri gibi ac1 gdzyaslarr” 612

Bu dizelerin sonundaki “Oysa bugiin dokiilmekte topraga, tespih taneleri gibi
ac1 gozyaslarr” dokiilen Islam’in gdzyaslar1 degil, Miisliimanin gdzyaslaridir, dagilan
tespih taneleri Miisliimanlardan baska bir sey degildir. Fakat umutsuza yer yoktur, Tek
care calisarak tekrar yeni Hz. Halitlerin ve Hz. Ali’lerin izninden gidebilecek nesilleri

yetistirmektir.

Abdullah et-Tayyib'in siirlerinden alinan bazi 6rneklerden en Onemlisi;
“kirllmis Bardak” ®%® adli siirinde Bati medeniyetinin ayrimciliga bakis agisim
elestirmistir. Ayn1 zamanda o medeniyetle ilgili diisiindiigli baz1 6zellikler o bardakla
birlikte gdziinden diismiistiir. Tabii burada sadece sairin gbziinden degil, gergegi bilen

herkesin goziinden.

Abdullah et-Tayyib'in medeniyet anlayisini tespit etmek igin ele alinabilecek
pek ¢ok siir bulunmaktadir. "Kays ve Leyla" siirinde Dogu medeniyetinin ortak
konusu olarak Leyla ve Mecnun konusunu islemistir. Ayni sekilde diger siirleri de bu
calismada degerlendirilmistir. Burada yazilan siirler Abdullah et-Tayyib'in medeniyet

anlayisinin en bariz gostergesidir. Asagidaki satirlarda oldugu gibi:

“Gormez misin Elkenana bahgelerinin iistiindeki yagan yagmuru
Kerim olan Allah’in katindan, halkin refahi, gelecegin miijdesidir

Emirin zulmiinden fakirler zelil oldu, kagmaya arar oldu

612 Abdullah et-Tayyib, Nil’in Yankilari, s. 28
613 Abdullah et-Tayyib, a.g.e., s. 80.
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Zalimler de giivende sandilar, unuttular ki Allah zalimi unutmaz
Amidan Is1am’1n nuru uzaktan gériindii,

Miisliimanlar da onu goriip sehadeti tekrarladilar

Ve kuranin ayetlerine tekrar dondiiler,

Unuttuktan sonra tekrar okuyup anladilar

Sanki 6nceden yeryiiziinden kaldirildi,

Yeniden Cebrail ile indirildi”®*

Bu calismada sairin medeniyet anlayisini gosteren ¢esitli nazim 6rnekleri ele
alimmugtir. Goriildigl gibi bu ¢alismada sadece secilmis metinler yorumlanmistir. Bu
yilizden burada yer almayan onlarca metin vardir. Arastirma sonuglarina gore Abdullah

et-Tayyib'in medeniyet temasi gesitli sekillerde islenmistir.

4.3.2. Abdullah et-Tayyib'in Medeniyet Algisim Gosteren Nesir
Ornekleri

Abdullah el-Tayyib, Ne Vakte Kadar Eliot'n Hayranlhigiyla adli eserinde
nesrine en belirgin medeniyet anlayigint yansitmistir. Eliot, et-Tayyib'in yazisinda,
Arap siirinden yararlandigin1 ancak notlarinda buna yer vermedigini, Bati
medeniyetinin de Islim medeniyetinden ve kiiltiiriinden ¢ok sey aldigm sdylemistir.
“Sir William Jones (1746-1794) oryantalizmin 6ne gelen 6nemli sahsiyetlerden biridir.
Arap siirlerinde “Asili kasideleri” kendi diline terclime ederek kiiltiirline bir eser
katmustir... bununla birlikte bu alanda pek ¢alisma yapan, kiiltlir ve medeniyetine yeni
zenginlesme kaynagi ekleyen, Charles James Lyall’dir. %° Bu yazida Abdullah et-
Tayyib'in elestirileri sadece Thomas Stearns Eliot't degil, Eliot'in ait oldugu Bati
medeniyetini de hedeflemektedir. Ciinkii Eliot''n yaptigi Batili bilim adamlari

tarafindan yillardir yapilmaktaydi.

Abdullah et-Tayyib'in nesrindeki medeniyet algisini gosteren bir baska 6rnek
de "Sudan Kiiltiiriiniin Kdkenleri”. Bagligiyla verdigi konferanstir. Bu konferansta

kadim tarihinden baslayarak Sudan'in insanlari, sinirlar1 ve medeniyetleri hakkinda

614 Abdullah et-Tayyib, Sayih ve Sayisiz Medet Simsekleri, Afrika Universitesi Yayinlari,
Hartum/Sudan, 1996, s.29.

615 Abdullah et-Tayyib, Hattama Nahnu Ma’lIFitneti Bi Eliot, (Ne Vakte Kadar Eliot’in Fitnesiyle),
Aljasra Kiiltiir Merkezi, Doha, Katar, 1991, s. 24-30.
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konustu. Ozellikle Islam 6ncesi dénemi, "Siyahi Firavunlar"in tarihini ve piramitlerin
yapilisini anlatti. Misir'daki piramitlerin orijinalinin Eski Sudan uygarliginin bir iiriinii

oldugu soylemektedir.®®

Abdullah et-Tayyib'in medeniyet lizerine yazdigi en énemli eserlerden biri de
"Sudan Kiiltiirii Uzerine Notlar" baslikli makalesidir. Ciinkii bu eserinde hem
medeniyeti hem de kiiltiirii detayli bir sekilde incelemistir. Diger eseri ise Miisliman
Topluluklar: Uzerine Diisiinceler'dir. Bunlarin disinda medeniyet veya kiiltiir
kavramlarini bastan sona inceleyen bir ¢aligma bulunmamaktadir. Farkli konulardan
bahsederken medeniyet ve kiiltiirden bahsetti. Bu nedenle bu ¢alismada bahsi gegcen
eserler lizerinde durmak ve et-Tayyib'in medeniyet anlayisin1 bu galismalarda ele

aldig1 konulardan okumak yerinde olacaktir.

Abdullah et-Tayyib, daha 6nce de belirtildigi gibi Batt medeniyetinin ve diger
medeniyetlerin etkilerini kabul etmektedir. Ama ayni zamanda Sudan'in eski
uygarliklarin ve kiiltiirlerini de ¢ok takdir ediyor ¢iinkii giiniimiiz Sudan cografyasina
bakildiginda ge¢misten gelen pek cok gelenek var. Egitim agisindan muasir
medeniyetlere saygiyla baktigini siirekli dile getirmistir. Abdullah et-Tayyib'in
anlayisma goére Islam, hakki, iyi ve faydall bilimi ve ahlaki hicbir zaman inkar
etmemistir. Aksine bu din, gilizel ahlaki tamamlamak icin gonderildigini

vurgulamistir.®%’

Abdullah et-Tayyib, Sudan'da Modern Nesirin ve Ekolleri Uzerine Calismalar
adli eserinde Sudan'daki medeniyet tarihini ve gelisim asamalarini tarihsel olarak ele
almigtir. Bu eser, Abdullah et-Tayyib'in bir medeniyet olarak kiiltiir anlayisin1 anlamak
icin son derece Onemli bir anahtardir. Ona gore Sudan'da medeniyet ve kiiltiiriin
varligi, Sudan'daki sosyal ve ekonomik durumdan etkilenmistir. Bu nedenle bu
uygarlig1 soyle anlatir: “Bu Kadim Nil uygarligini diger uygarliklardan ayiran 6zelligi,

tarima dayali olmasidir. Ciinkii kazilarda tarimla ilgili bazi belirtiler vardir.

616 Abdullah et-Tayyib, “Sudan Kiiltiiriiniin Kokenleri”, El-Kasidetii’l Madiha ve Makalatiin Uhra
(Ovgii Kasidesi ve Diger Makaleler), Sudan Kiiltiir Bakanhgi, 2. Bask1, 2004, s. 140.
617 Abdullah et-Tayyib, a.g.e., s.142.
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Dolayistyla tarim istikrar gerektirdigi i¢in bu medeniyetin tarihi bulunan kalintilara

gdre uzun siire varligini korumustur.” %18

Abdullah et-Tayyib'e gore Sudan'in tarihi farkli donemlerden gegmistir.
Ornegin, baslangicta Sudan'da yerli uygarliklar vardi, kalintilar1 bugiin hala
goriilebilen Eski Firavun uygarliklariydi. Daha sonra yavas yavas komsularinin ve
isgalcilerin etkisi altina giren Sudan uygarliginin Hristiyanliktan etkilendigini
sOyliiyor. Giinlimiizde yapilan arkeolojik arastirmalara gore Sudan topraklari ti¢ bliyiik

medeniyete ev sahipligi yapmistir. Aleve, El-Makarre ve Marevi medeniyetleridir.®°

Abdullah et-Tayyib'in eserlerinde Islam'm Sudan'a nasil girdigine dair
diisiincelerini sdyle anlatir: Islam'in gelisiyle Hz. Omer zamaninda, 6zellikle Misir'in
fethinden sonra Hz. Amr Ibnulas, Hz. Abdullah ibn Ibi-s-Serh'i géndererek Sudan'
fethetmek istedi. Ancak oradaki topluluk gii¢lii oldugundan ve kullandiklar1 oklardan
dolay1r Miisliimanlar i¢in tehlike olusturuyorlardi. Miisliimanlar Sudanlilar1 gériince
savagin bir segenek olmadigina karar verdiler. Hicretin 31. yilinda bir anlagsma yapildi
ve Miisliimanlarin Sudan ile ticaret yapmasma izin verildi. Sudanllar da Islam
topraklarina girmekte serbesttir. Bdylece Islam, anlasma ve ticaret yoluyla Sudan
topraklarina girmistir. ilk cami o donemde Sudan'm baskenti olan Dongula'da

yapilmistir.%2° Ayrica Sudan tarih boyunca hig fethedilmemistir.

Sudan'daki Hiristiyan saltanatlarinin  yikilmasiyla birlikte kiigiik Islam
saltanatlari, asiret saltanatlar1 ve bazi saltanatlar ortaya ¢ikti. 1505 yilinda Islam
Saltanati, bugiinkii anlamiyla ilk isldm devleti kurulmustur. Bu saltanatin neden devlet
sayildigina gelince, ¢iinkii o tarihe kadar kurulan saltanatlar hep bir kabileye aitti ama
Fung Islam devleti, Sudan'daki biitin Miisliimanlarin devletiydi. “Bu devlet; din
adamlari ile asiret reisleri arasinda yapilan bir anlagsma sonucunda ortaya ¢ikmistir. Bu

hali yaklasik 316 yil devam etmistir. Ancak 1821 yilinda Misir Valisi Kavalali

618 Apdullah et-Tayyib, Sudan’da Modern Nesir ve Ekolleri Uzerine Calismalar, Sudan Kiitiiphanesi
Yaynlari, 2. Baski, 2017, s.38.

619 Abdullah et-Tayyib, a.g.e., s.17.

620 Bu nedenle Abdullah et-Tayyib'e gére Habesistan bugiinkii Sudan'in topragidir. Ciinkii anlasmada
Sudan'daki Miisliimanlar i¢in bir cami yapilmasini sart kosulmustur. Ona goére Miisliimanlarin ilk go¢ii
Sudan'a olmustur. https://www.youtube.com/watch?v=0BeBlbydVuU , (Erisim Tarihi: 13.07.2022).
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Mehmet Ali Pasa'nin oglu Ismail Pasa'nin ordusu tarafindan yikildi. O tarihten itibaren

yani 1821'den 1885'e kadar Mehmet Ali Pasa'nin torunlarmin idaresinde kalmugtir.”%%:

Bazi Sudanh tarihgilere gore bu doneme Osmanli donemi denilemez ¢ilinkii
1821'de Mehmet Ali Pasa, oglu Ismail Pasa'y1 Sudan'l, diger oglu Ibrahim Pasa'y1 da
Istanbul'u almak igin gdéndererek Sudan' ele gegirdi. Bu tarihgilere gére Mehmet Ali
Pasa, Sudan fethederek ve Hicaz'i ele gecirerek Ingilizlerin yardimiyla kendi
imparatorlugunu kurmay1 amagliyordu. Bunun en biiyiik kanit1 da bu donemde Sudan'a
gonderilen komutanlarin isimlerine baktigimizda hepsinin Ingiliz olmas1. Muhammed
El-Mehdi liderligindeki bu yoOnetime karsi savasan giic 1985 yilinda Hartum'a
girdiginde Ingiltere'nin Eski Hindistan bdlgesi komutan1 Gordon Pasa Hiikiimet
Sarayi'ndaydi. Muhammed el-Mehdi'nin askerleri tarafindan o6ldiiriildii. Bdoylece

Sudan'da Mehdi Devleti baslamis oldu. Bu durum 1885'ten 1898'e kadar siirmiistiir.5%2

Abdullah et-Tayyib'e gére “Gordon Pasa'nin 6liimii Ingiltere'de biiyiik yank1
uyandirmistir. Bu nedenle Ingilizler, Sudanhlardan intikam almak igin yeni bir ordu
hazirlayarak bu ordu, Misir ordulariyla 1899'da Sudan't isgal etmistir. Bu tarihe kadar
Sudan'da egitim, Eski tekke ve medrese sistemiydi. 1505 yilinda kurulan Fung Devleti,
seyh ve alimlere verdigi 6nem nedeniyle otorite kazanmistir. Bu ylizden daha sonra
konumlarin1 kaybetmemek igin modern egitimi tamamen reddetmisler. ingilizlerin
gelisiyle Sudan yeni bir sistemle tanismistir. Bu yeni sistemde tiim eski egitim
sistemleri kaldirilmis, bdylece toplumda saygin goriilen ve mevki sahibi aileler yavas
yavas konumlarmi kaybetmeye baslamislardir. Ingilizlerin getirdigi egitim sistemine
basta halk kars1t ¢ikmisti. Ancak zamanla bu sisteme aligmaya baglamiglar. Ciinkii

calisma hayat1 ve firsat alma hakki ancak bu egitimden mezun olanlar igindir.5?3

Abdullah et-Tayyib, ingilizlerin sinsi oyunlarinin farkindaydi, bu yiizden
cagdas egitimin Islam1i degerlere gore tasarlanmasini saglamak igin miicadele etti. Ona

gore cogu Afrikali kandirilmistir. Ciinkii: “eski sistemde makami olmayan bazi

621 yysuf Fadul Hasan, Dirasatiin-fi-Tarihi’s-Sudan (Sudan Tarihi Uzerine Cahsmalar), 3. Cilt,
Hartum Universitesi Tarihi, 1975, s.138.

622 Yusuf Fadul Hasan, a.e., s.153.

623 Abdullah et-Tayyib, “Modern Egitim Sisteminde Kur’an’in Egitimi ve Yeri”, El-Kasidetii’l Madiha
ve Makalatiin Uhra (Ovgii Kasidesi ve Diger Makaleler), Sudan Kiiltiir Bakanlig1, 2. Bask1, 2004, s.
143.
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kimselerin yeni sistemde egitim gordiikleri icin makam sahibi olmaya basladiklarini
gordiiler. Bunun insanlar iizerinde etkisi olmustur. Yeni okullar ve {iniversiteler
acildiginda cok sey degisti. Bu yeni sistemin Bati medeniyetinin kimligini tasidigini
kabul etmek gerekir. Ilerleyen donemlerde bu yeni egitim mezunlari, Misir'dan
gazeteler, Bati'dan pozitif bilimler dergilerini okuyarak farkl kiiltiir ve medeniyetlerle

tanisma firsat: bulmuslar.”%

Abdullah et-Tayyib, ¢agdas egitim sisteminde okumus olmasina ragmen ilk
egitimine dedesinin tekkesinde basladigi icin temelleri saglam atilmistir. Yiiksek
lisans egitimini Ingiltere'de tamamladig1 i¢in Bati medeniyetini yakindan tanimis ve
giizel yonlerinden mutlaka faydalanmasi gerektigine inanmistir. Ancak sonraki
nesillerin ¢ogu, Bati medeniyetinin bazi ekollerinin benimsedigi fikirlere inanarak
onlar gibi yasamaya karar verdiler. Liberalizm, laiklik, Marksizm, hiimanizm ve

benzeri akimlarin mensubu olmustur.

Elbette diger yandan kendi degerlerini, kiiltiirlerini ve Islam medeniyetini
benimsemis, fakat miispet bilimleri edinmis baska gruplar da olmustur. Ingilizler bunu
fark edince eski kabile sistemine donmeye ¢alismislar ve kabilenin hakimiyetine gére
insanlar arasinda yakinlagmaya ve uzaklagmaya baslamiglar. Yani Sudan'da "pargala
ve yonet" politikasin1 uygulamislardir. O zamandan beri tiim Islam diinyasinda oldugu
gibi Sudan'da da bu iki ¢izgi, yani Bati medeniyetini benimseyenler ve Islam
medeniyetini benimseyenler arasindaki miicadele devam etmektedir.52° Abdullah et-
Tayyib'in gorisii; “dogru kimden gelirse gelsin kabul edilmeli, yanlis kimden gelirse
gelsin reddedilmelidir.”®?® Bu nedenle Islam medeniyeti ihya edilene kadar
caligmalara Ozelestiri yapilarak devam edilmelidir. Buraya kadar verilen Ornekler,

Abdullah et-Tayyib'in nasil bir medeniyet algisina sahip oldugunu gostermektedir.

Abdullah et-Tayyib'in medeniyet algisina bir baska 6rnek de “Arap
Aydinlarmin Krizi” baslikli konferansta medeniyet konusunu ele alan konusmasidir.

Konferansta yaptig1 konusma daha sonra makale olarak yaymlanmistir. Bu sebeple

624 Abdullah et-Tayyib, a.g.e., s. 73.

625 Apdullah et-Tayyib, Sudan’da Modern Nesir ve Ekolleri Uzerine Calismalar, Sudan Kiitiiphanesi
Yayinlari, 2. Baski, 2017, s.3-10.

626 Abdullah et-Tayyib, a.e., s. 81.
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Abdullah et-Tayyib diger eserlerinde oldugu gibi bu konferansta da farkli konularda
tespitlerde bulunmustur. Bu nedenle bu makaleden sadece medeniyet algisini yansitan

ornekler secilmistir.

Abdullah et-Tayyib durumu soyle agiklamaktadir: “Kur'an-1 Kerim, apagik
Arapea ile indirilince, Arapc¢a o donemdeki biiyiik insanligin medeniyetinin dili oldu
ve diger milletlerin ilimlerini de igine aldi. Miisliman Araplarin kiliglartyla
bagsaramadiklarini, inang¢larinin egitim ve Ogretim yoluyla daha iyi performans
gostermeleri miimkiin kilmigtir. Ancak son donemde somiirgecilik donemiyle birlikte
baslayan yeni hamle, modernlesme adi altinda Islam ve iIslam ile ilgili her seyi
kokiinden sékmeye ¢alisti. Once Arap dilini bozup egitimi zayiflattilar, sonra klasik
egitimin yerine modern egitim sistemini getirdiler. Yeni egitim sisteminde ezberciligin
anlayis1 engelledigi iddia edildiginden ezbercilige tamamen kars1 ¢ikilmustir.” %27 Yani
Kur’an ve dini metinleri ezberlememeli, cagdas egitim sisteminde verilmek istenenin
disina ¢ikmamalidir. Zaviye, tekke, medrese ve cami ne yazik ki devre dis1 birakilmaya
calisildi. Ancak Islam medeniyetinin ingasinin temel taslar1 olan, Kur'an ve hadisleri

ezberleyen, her tiirlii faydali ilimlerle ugrasan Islam alimlerine ihtiyag vardir.

Abdullah et-Tayyib, Miisliimanlarin son zamanlarda Islim'm emrettigi gibi
yasamadiklari i¢in 6ngoriilerini kaybettiklerini diisiiniiyor. Ancak bu gaflete diismeyen
bir grup, medeniyetin Miislimanlarin gayretiyle ihya edilecegini zanneder.
Miisliimanlarin elindeki miicevherin degerini kesfeden Batililar, Bat1 toplumunun ve
ozellikle din adamlarmin egitim sorununu c¢ozerken eski Miisliimanlarin egitim
yontemlerini 6nermislerdir. Ancak bir karsilagtirma yaparak Miisliiman topluluklarin
bu yontemle yetinmediklerine ve Bati'nin kullandig1 yontemleri korii koriine taklit

ettiklerine dikkat cekmistir.5?8

Abdullah et-Tayyib'in bir arada yasama ve hosgorii anlayisi aslinda onun
medeniyet algisinin bir yansimasidir. Konuyla ilgili goriisiinii defalarca dile
getirmistir. Bu konuda sunlar1 sdyliiyor: “Ciinkii bugiin IslAm medeniyetinin karsi

karsiya oldugu en biiyiik sorunlardan biri hem Miisliimanlar arasinda hem de

627 Abdullah et-Tayyib’in Katar'daki Jesra Kuliibii’nde “Arap Aydinlarinm Krizi” konferansinda bu

konuyu anlatmaktadir.
628 Abdullah et-Tayyib, a.g.e., s.14.

262



Miisliimanlar ile gayrimiislimler arasindaki hosgoriiniin yitirilmesidir. Islam
medeniyetini ihya edebilmek icin Islam tarihimizden ders alarak bu hosgériiyii

diriltmeliyiz.”%?°

Abdullah et-Tayyib'in tizerinde durdugu konulardan biri de insanlar arasinda
miinasebet kurma meselesidir. Islim'da Miisliimanlar ile gayrimiislimler arasindaki
iliskinin her zaman bir savas iliskisi olmadigim hatirlatir. Bu mesele, Islam
Peygamberi Muhammed ve ondan sonraki dort halifenin insanlarla olan
miinasebetlerinden anlagilmaktadir. Miisliimanlarla savasmayan ve Islam diismanlig1
gdstermeyen kimseyle savasilmaz. Aksine onlara iyi davranmak, Islam'm
giizelliklerini gostermek ve hidayet yolunu gdstermek i¢in emirler vardir. Bu nedenle
Abdullah et-Tayyib, Islam medeniyeti ile diger medeniyetler arasindaki iliskiyi soyle
anlatir: “Islim tarihi boyunca Miisliimanlarla gayrimiislimlerin miinasebetleri
degisiklik gosterse de genel olarak baris icinde yasadiklar1 goriilmektedir. Cilinkii asil
amag, insanlar1 Islam'a davet etmek ve savasta da olsa insanlar1 yasatmakti. Tarih
boyunca Islam ordusu sehirlere yaklastiginda bir elgi gondererek oradaki insanlari
I[slam'a davet etmistir. Emevilerin ilk giinlerinden Endiiliis'iin fethine kadar bu

durumun &rneklerini gorebiliriz.” 6%

Bu davranistan, iliskinin temelinin savas lizerine kurulmadig1 anlasilacaktir.
Bunu yaparken baris gdzetilerek yapilmistir, ¢iinkii islam'da baris ve ittifak sartlar1 6n
planda tutulmustur. Bu nedenle Miisliiman topluluklar diger topluluklarla iliski kurma
konusunda daha rahattir. Insanlar arasindaki iliskiler hem Islam medeniyetinde hem
de diger medeniyetlerde derin etkiler birakmaktadir. Rol modeller, yasam boyunca
Ogrenerek yeni bir bilimin, yeni bir becerinin veya yeni bir yaraticiligin ortaya ¢iktigi
her yerde miikemmellesmeye ve fayda saglamaya calisir.

"Islam medeniyeti, ilk karsilastign Pers ve Bizans imparatorluklarindan da

istifade etmistir. Daha sonra Kuzey Afrika, Uzak Dogu ve Endiiliis de bu bolgelerdeki

faydali bilgilerden yararlanmistir. Avrupa'nin karanlik ¢agmni en iyi sekilde

629 Abdullah et-Tayyib, a.e., s.27.

630 Abdullah et-Tayyib, Miisliman Toplulugun Uzerine Diisiinceler, Abdullah Et-Tayyib’in Vakfi,
Hartum, 2017, s.30.
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aydinlatmis ve yeni bir ¢ag acmistir. Avrupa medeniyetine yolu gdstermistir. Bu
gercek o kadar agiktir ki kimse inkar edemez. Ancak burada unutulmamasi gereken
sey, Islam medeniyetinin, diger kiiltiir ve medeniyetlerden Islami kurallara uygun

olarak bir seyler alirken giiniimiizde yapilmaya ¢alisilan taklit gibi degildir. 5!

Calismanin bu bolimiinde Abdullah et-Tayyib'in yazilarindaki medeniyet
algis1 incelenmistir. Medeniyet ve kiiltiir kavramlar1 arasindaki iligki tespit edilerek
medeniyet algisini yansitan 6rnekler yorumlanmistir. Her kavram igin farkli bir anlayis
gosterdigini sdylemek miimkiinken, beklenen bazi cevaplar da alindi. Ama en 6nemli
nokta eserlerine yansittig1 medeniyet algisinda hakli tarafta yer almasidir. Bu konuda
yapilan bir¢ok calisma tartisilabilir ancak burada verilen 6rnekler sayesinde amaca

ulasilmstir.

831 Abdullah et-Tayyib, a.g.e., s.35.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Bu ¢alismanin temel amaci, diisiince ve edebiyat diinyasina damga vuran Tiirk
sair Sezai Karakog, Sudanli sair Abdullah et-Tayyib ve Ingiliz sair Thomas Stearns
Eliot'm temsil ettikleri medeniyet algilarin1 siir ve nesirlerinde nasil yansittiklarini
karsilastirmaktir. Bu karsilastirmali ¢alismada Sezai Karakog ve Abdullah et- Tayyib,
farkl dil ve kiiltlirlere mensup olmalarina ragmen genel itibariyle siir ve nesirlerinde
benzer bir medeniyet algisini yansitmuslardir. Bunun temel sebebi, islam kiiltiirii ve
Islam medeniyetine ait olmalar1, bu dogrultuda eser vermeleridir. Ote yandan Thomas
Stearns Eliot, Bati medeniyeti algisina sahiptir, dolayisiyla siir ve nesirlerine bu
perspektifi yansitmis, bu yolda da basarili olmustur. Bat1 Hristiyan kiiltiiriinii temsil
eden Thomas Stearns Eliot da medeniyet unsurlarini siir ve nesirlerine yansitmis,
ancak Sezai Karako¢ kadar ayrintili bir sekilde fikrini beyan etmemis ve vuzuha

kavusturmamastir.

Bu caligmada ana yontem olarak karsilagtirmali edebiyata itibar edilmis; bu
yontemsel uygulamada edebiyat sayesinde bir yandan kiiltiirel birikimin daha iyi
anlasilmasii sagladigi, diger yandan da edebi eserlere ait bakis agilarini gelistirme
notasinda etkili bir yéntem oldugu tespit edilmistir. Ug sair-diisiiniiriin hayatlar1 ve
edebi kimlikleri bu yontem cercevesinde karsilastirilmis; benzerlikler ve farkliliklar:
ortaya koyabilmek i¢in diger yontemlerden de yararlanilmak suretiyle ana yonteme
baglh kalinmaya 6zen gosterilmistir. Karsilastirmali edebiyat, sadece bir milletin
edebiyat1 degil, uluslararas: bir edebiyat ¢alisma alanidir. Ug sair-diisiiniir hakkinda
yapilan bu calismada da goriildiigii gibi hem diger edebiyatlardan haberdar olmuslar
hem de kendi edebiyatlarini bir iist diizeye tasimaya ¢alismislardir. Bugiin bir eserde,
bir tezde veya bir c¢alismada Tiirk, Sudanli ve Ingiliz bir yazarin eserlerini
gorebiliyorsak, denilebilir ki, bu énemli 6l¢iide karsilastirmali edebiyatin katkilari

sayesindedir.
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Konuyu sinirlandirmak i¢in bu baglamda yapilan caligmalara bakildiginda
medeniyet algilari ile ilgili ayr1 ayr1 caligmalar yapildigr goriilmektedir. Fakat literatiir
taramasinda goriildiigli kadariyla, bu ii¢ sair-diisliniir bundan 6nce bir ¢alismada, tigii
birlikte, ele alinmamustir. Onlarla ilgili ¢ok daha ayrintili bir ¢alisma yapmak,
siiphesiz, yillarca siirecek bir calismay1 gerektirecek kadar genis bir konudur. Bu
yilizden benzer ¢alismalar olmadiklari i¢in, arastirma siirecini etkileyen tiim zorluklara
ragmen siir ve nesirlerinden bazi 6rneklerle medeniyet algilar1 ele alinmustir. ilk
calisma olmasinin avantaj yonlerinden istifade edilip dezavantaj sayilan yonlerinden
de yararlanarak eksikleri tespit etmek, yeni ¢caligsmalar i¢in bir baslangi¢ olusturacaktir.
Bu calismada ele alinan konular her zaman arastirmaya agik alanlar olarak

degerlendirilebilir.

Dort boliimden olusan bu ¢alismada, {i¢ farkli edebiyat ve medeniyet diinyasina
iliskin 6nemli baz1 tespitlerde bulunulmustur. Ornegin: Sezai Karakog ve Abdullah et-
Tayyib'in Bati edebiyatina vakif olduklari gibi Thomas Stearns Eliot da Dogu
edebiyatina ilgi gdstermis ve eserlerine yansittigi goriilmiistiir. Bunun en belirgin
gbstergesi onun “Dért Kuartet” adl siiridir. Ciinkii bu siirde Omer Hayyam'in etkisi
barizdir, inkar edilemez. Dolayisiyla siirin adinin Dogu siirine ait oldugunu soylemek
de miimkiindiir. Bu benzerliklerin tespit edilmesi, ¢alismanin ne kadar degerli
oldugunun ve bu tiir ¢alismalara ne kadar siirekli ihtiya¢c duyuldugunun acik

gostergesidir.

Calismanin  birinci  boliimiinde, sairlerin  hayatt ve edebi kimlikleri
karsilastirilmis; sairlerin en 6nemli benzerliklerinin yazar, diisiiniir, oyun yazari ve
eylem adami olduklar tespit edilmistir. Tiirk kiiltiirii, sanati, edebiyat1 ve tefekkiirii
icin Sezai Karakog¢ ne kadar etkili bir isim ise Sudan kiiltiirli, sanati, edebiyat1 ve
tefekkiirii i¢in de Abdullah et-Tayyib o kadar etkili bir sahsiyettir. Thomas Stearns
Eliot da Amerika ve Ingiliz edebiyati i¢in en &nemli sahsiyetlerden biridir. Bu
boliimde, sair-diigiiniirlerin kendi kiiltiir ve medeniyetlerinde Onemli bir rol
oynadiklari, hayat hikayelerinden yola ¢ikilarak fark ettirilmistir. Sair-diisiiniirlerin
edebi kimliklerinin olusumunda 6nemli roller oynayan isimler, hem teorik hem de

uygulamalt bir bicimde degerlerini yasamislardir. Bu edebi kimliklerinin

266



olusturmasinda, yetistikleri sartlar ve yapmis olduklari okumalar kadar baska énemli

faktorlerin de etkili oldugu tespit edilmistir.

Calismanin ana konusu olan “Medeniyet Algis1”, ikinci bdliimde yer
almaktadir. Hem “medeniyet” hem de “algi” tanimlanip kavramsal bir cerceve
cizilerek agiklandiktan sonra sairlerin medeniyet anlayislarin1 anlamak i¢in, mensubu
olduklari medeniyetlere ait bazi1 miitefekkirlerin goriisleri mukayeseli olarak
verilmistir. Batili diisiiniirlerden dért, Islam diisiiniirlerinden ii¢ isim almmasinin
sebebi, bu ¢alismada Sezai Karakog¢ ve Abdullah et-Tayyib ile birlikte Thomas Stearns
Eliot'in medeniyet algisinin ayrintili olarak ele alinmis olmasidir. Boylece hem Batili

hem de Islam diisiiniirlerinden bes isim ele alinmustir.

Bati miitefekkirlerinin bir kismina gore, yeryliziinde tek bir medeniyet
mevcuttur, yani Bati medeniyeti disinda bagka bir medeniyet mevcut degildir. Fakat
baska bir kisim distiniirlere gore farkli medeniyetler mevcut oldugu halde,
medeniyetler arasinda siirekli devam eden bir catismanin da mevcudiyeti inkar
edilemez. Medeniyetlerin varligi, giiclerine baghdir. Boylece, giic kimdeyse galip
gelmekte ve diger medeniyetler iizerinde s6z sahibi olmaktadirlar. Diisiinceleri bu
istikamettedir. Bu tarz gériislerin, az da olsa, Islam diinyasinda da mevcut oldugunu

s0ylemek miimkiindiir.

Bu c¢alismada ele aldigimiz ve diisiincelerine yer verdigimiz Islam
miitefekkirlerine gore, diinyada ¢esitli medeniyetler vardir, fakat gercek medeniyet
hem maddi hem de manevi boyutu olan medeniyettir. Medeniyet hak ve hakikat
tizerine kuruldugu takdirde ayakta kalabilir; ¢linkii insanin ilk gorevi, Allah'a kulluk
etmektir. Bu sebeple ibadet, vahyin getirdigi emre gore yapilmasi gerekir. Bunun i¢in
de, diinyayr imar etmekle miikellef olan insan tarafindan hak medeniyetinin inga
edilecegi ve hakka baglh kalindigt middetce varligini siirdiirebilecegi ifade

edilmektedir. Aksi takdirde kaybolmaya mahkiim olunacaktir.

Bu yiizden, islam medeniyeti denilince akla imar kavrami gelmektedir; ¢iinkii
imar maddi oldugu kadar manevi de olmak mecburiyetindedir. Bu baglamda Sezai
Karakog¢ ve Abdullah et-Tayyib, medeniyetin kaynaginin biitiin peygamberlerin dini

olan “Islam dini” olduguna inanirken, diger medeniyetlerin varligmi da kabul
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etmektedirler. Thomas Stearns Eliot'a gore de yeryiiziinde ¢esitli medeniyetler vardir;
fakat o medeniyetlerin ana kaynagi, Hristiyanliktir. Bundan dolay1 Bati medeniyetinin
disindaki medeniyetlerin tehdit olarak goriildiigiinii, Bati'nin yaptig1 mezalimin ise sug
olarak goriilmedigini sdylemek miimkiindiir. Somiirgeci hareketi kinamayan Thomas
Stearns Eliot’in, baz1 elestirmenlere goére, bu hareketi destekledigi rivayet
edilmektedir. Cilinkii Thomas Stearns Eliot’a gore bir medeniyetin var olmasi, onun
giiciine ve diger medeniyetlere karsi galip gelmesine baglidir. Bu fikir, Batih
diistinlirler arasinda hayli yaygindir. Onunla birlikte Thomas Stearns Eliot’in

medeniyet anlayigi zaman zaman degisiklikler gostermektedir.

Calismanin son boliimiinde ise, sair-diistiniirlerin medeniyet algisini gosteren
bazi siir ve nesir Ornekleri ele alinmis, bunlarin {izerinden bir mukayese ve
degerlendirme gerceklestirilmistir. Incelenen bu ornekler disinda onlarca &rnek
bulmak ve bunlarla mevzuyu genisletmek elbette miimkiindiir. Ancak bu kadar kisitl
bir calismaya bu {i¢ ismi -metinleri baglaminda- tamamiyla sigdirmak miimkiin
degildir. Sezai Karakog, incelenen metinlerde medeniyet konusunu "medeniyet" ve
“medeniyete ait basliklar” altinda ele almig; Thomas Stearns Eliot ve Abdullah et-
Tayyib'in siir ve nesirlerinde ise "medeniyet" konusu, nadiren islenmis veya kiiltiirle

i¢ ige gecmis bir bigcimde degerlendirmeye tabi tutulmustur.

Medeniyet algisini eserlerine yansitan Sezai Karakog, Thomas Stearns Eliot ve
Abdullah et-Tayyib'in siir ve nesirlerini ayrintili olarak incelenmekle ¢alisma amacina
ulagmistir. Clinkii bu ii¢ isim, temsil ettikleri medeniyete iliskin bakis tarzlarini ortaya
koymaktadirlar. Ayni medeniyete mensup olmalarina ragmen, Sezai Karakog¢ ve
Abdullah et-Tayyib’in medeniyet anlayislarinda benzerlikler kadar farkliliklarin da
bulundugu tespit edilmistir. Bu farkliliklarin temel kaynagi, ait olduklar1 toplumlar,
mekanlar ve kiiltiirlerdir. Ote yandan Thomas Stearns Eliot'in ulagsmak istedigi ve
eserlerine yansittigi hedef, Bati medeniyeti ya da Bati-Hiristiyan medeniyetidir.
Thomas Stearns Eliot'n yasaminin son doneminde tiim ¢abasi, Bati-Hiristiyan

medeniyetinin iistiinliiglinii hakim kilmak olmustur.

Bu ¢alismada Sezai Karakog'un eserlerine medeniyetin farkli unsurlarinin
yansidigi tespit edilmistir. Sezai Karakog'un eserlerinde ele alinan konular, onun

medeniyet algisini1 ve cergevesini olusturmaktadir. Erken donem eserlerinde Fransiz
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Romantizminden etkilenerek klasik ve gelencksel bir sanat anlayigina sahip olan
Thomas Stearns Eliot’in ise, son doneminde dini temali ve modern bir siir tarzina gegis
yaptigi; boylece eski siir tisliplarindan uzaklasarak yeni bir yol ¢izmeye ¢alistigi tespit
edilmistir. Onun, modern siirin énciilerinden biri say1lmas1 bu sebebpledir. Ote yandan
Abdullah et-Tayyib, 1946'da yazdigi "Kirilan Bardak" siiriyle Arap diinyasinda
modern siiri ilk yazanlardan biri olmus, klasik Arap siiri lislibuna sadik kalmakla
birlikte modern Arap siiri tislibunun olusmasina da katkida bulunmus, bu nedenle
"yeni klasikler ekoliiniin" sairlerinden biri olarak kabul edilmistir. Yapilan tasnifler de
bunu gostermektedir. Bu durum Abdullah et-Tayyib'in medeniyet, kiiltiir ve sanat

anlayisinin tesisinde biiyiik rol oynamistir.

S6z konusu ii¢ sair-diisiiniir arasinda goriilen en esasli benzerliklerinden biri de
bu baglamda ortaya ¢ikmaktadir ki bu da ‘farkli medeniyetler’in varligidir. Farkli
zaman ve mekanlara ait medeniyetlerin varligini kabul etmeleriyle onlar, baskalarinin
da varligini kabul etmis olmaktadirlar. “Hakikat medeniyeti"; Sezai Karakog icin Islam
Medeniyeti, Abdullah et-Tayyib icin “Arap Islam Medeniyeti" ve Thomas Stearns
Eliot i¢in de “Bati-Hiristiyan Medeniyeti” olarak 6n plana ¢ikmaktadir.

S6z konusu ii¢ sair-diigiiniiriin medeniyet algisinda ¢cok onemli bir benzerlik
daha vardir: Farkli medeniyet algilarina sahip olmalarina ragmen diinyadaki

nee

“medeniyetler arasi ¢atigma" yerine "“medeniyetler aras1 rekabet"in ve “uzlagsma”nin
varligini kabul etmis olmalaridir. Dolayisiyla her biri, kendi medeniyetini yeniden insa
etme veya diriltmeye ¢alisirken, kendi inang degerlerine sadik kalarak baskalarinin
tecriibelerinden de istifade etmekte bir sakinca gérmemektedirler. Bununla birlikte
Sezai Karako¢ ve Abdullah et-Tayyib, bir zamanlar Bati medeniyetinin de Islam
medeniyetinden faydalandigini vurgularken, Thomas Stearns Eliot'un eserlerinde -
bilhassa The WasteLand gibi gozde eserlerinde- Is1om medeniyetinin Bat: medeniyeti

tizerindeki etkisinin varhigina dair herhangi bir isaret veya izah ya da yorum

bulunmamaktadir.

Bu ii¢ isim, sahip olduklar1 dava, goriis ve anlayislara gére miintesip olduklari
medeniyetleri diriltmeye ¢alismiglardir. Bu ¢alismanin ilk hedefi, ii¢ ismin eserlerine
yanstyan medeniyet algilarini tespit etmek olmustur. Ayni1 zamanda ileriki zamanda

bu alanda yapilacak ¢alismalara bir yol haritasi ¢izebilmek de bu hedefin bir baska
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vechesidir. Bu baglamda calismada ele alinan metinler, sair-diisiiniirlerin medeniyet
algismi yansitan Orneklerden bazilar1 olmakla birlikte, Tiirk, Ingiliz ve Sudan
edebiyatinin 6nde gelen ii¢ sair-diigliniirii bir araya getirilerek karsilastirilmistir. Bu
adim olduk¢a Oonem arz etmektedir. Cilinkli burada ele alinmayan konular baska
calismalarin konusu olabilir ve bu alanda ¢aligmak isteyen ancak tereddiit eden

arastirmacilari tesvik edebilir.

Bu tiir calismalarla ilgili yapilacak gayretlerde elbette dikkat edilmesi gereken
birgok husus vardir. Sezai Karakog, Thomas Stearns Eliot ve Abdullah et-Tayyib gibi
biiylik isimler tizerinde ¢alisilirken, ¢alisma konusunun daha sinirli tutulmasi gerekir.
Ciinkii ¢ok genis konular hakkinda ¢alisma yapmak yillarca kesintisiz ¢alismay1
gerektirmektir. Bu durumda arastirmaci, sadece bazi metinleri se¢cmek zorunda
kalacaktir. Dolayisiyla isimlerin her biri miistakil birer ¢alisma konusu olarak ele
alindiginda detaylara inilmesi miimkiin olacaktir. Boyle bir calismanin daha kapsamli
ve titiz olacagi soylenebilir. Bu meyanda, "din-medeniyet iligkisi", "medeniyet-kiiltiir
iligkisi", "tarth-cografya", "medeniyet unsurlari" gibi konular sair-diistintirlerin
eserleri ¢ercevesinde cok daha ayrintili bi¢cimde incelenebilir ve yorumlanabilir.

Calisma bu baglamda yol agic1 bir ¢caba olarak degerlendirilebilir.
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