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ETIiK BILDIRIM

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi
bir kisminin bagli oldugum iiniversite veya bir baska iiniversitedeki baska bir ¢alisma

olarak sunulmadigini beyan ederim.

Yusuf Karakus



NECIP FAZIL KISAKUREK’IN SIIRLERINDE iKTIiDAR
Yusuf Karakus

OZET

Bu c¢alismada Necip Fazil’in siir tiiriinde yazdigi eserleri incelenmis ve
siirlerde iktidarin nasil ele alindigi ortaya c¢ikarilmistir. Bu inceleme yapilirken
dokiiman inceleme ve veri analizi yontemlerinden yararlanilmistir. Arastirma 3
boliimden olusmaktadir. {1k boliimde Islam felsefesinden ve Bati felsefesinden iktidar
teorileri ortaya konulmustur. Ikinci boliimde iktidarm devlet icinde mesrulasmas,
iktidarin edebiyata yansimasi ve buna bagli olarak kanon kavrami ele alinmistir. Bu
bolimde kanon, kavramsal olarak aciklanmis; kanonik metinler ve yazarlar
ornekleriyle gosterilmistir. Tezin son boliimiinde ise Necip Fazil’in Cile ve Ofke ve
Hiciv kitaplarinda yer alan siirleri incelenmistir. Necip Fazil’in ideolojik ve poetik
degisimi g6z onlinde bulundurularak biitiinciil bir inceleme olabilmesi adina tim
siirleri incelenmistir. Bu siirlerde sairin iktidara karsi tutumu ele alinmis ve bu tutum
ilk boliimde yer alan teorilerle agiklanmaya calisilmistir. Calismanin sonucunda Necip
Fazil’1n iktidar karsisindaki tutumu tarihsel gerceklerle agiklanmistir.

Anahtar Kelimeler: Iktidar, Gii¢, Kanon, Edebiyat, Necip Fazil Kisakiirek



POWER IN NECIP FAZIL KISAKUREK'S POEMS
Yusuf Karakus

ABSTRACT

In this study, the works of Necip Fazil in the genre of poetry have been
examined, and how power is addressed in these poems has been revealed. Document
analysis and data analysis methods have been employed in conducting this
examination. The research consists of three main sections. The first section presents
theories of power from Islamic and Western philosophies. The legitimization of power
within the state, its reflection in literature, and consequently the concept of canon are
discussed in the second section. In this section, canon is conceptually elucidated, and
canonical texts and authors are exemplified. The final section of the thesis examines
the poems found in Necip Fazil's books "Cile" and "Ofke" and his satire. Considering
Necip Fazil's ideological and poetic evolution, a comprehensive examination of all his
poems has been conducted. The poet's stance against power in these poems is analyzed,
and this stance is attempted to be explained with the theories presented in the first
section. The study concludes by elucidating Necip Fazil's stance against power through
historical realities.

Keywords: Power, Authority, Canon, Literature, Necip Fazil Kisakiirek
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ON SOz

Iktidarin Tiirk edebiyatindaki goriintiileri edebiyatin ilk {iriinlerine kadar
gotiiriilebilmektedir. SozIii edebiyat doneminden baslayarak siirde hiikiimdara
seslenme, hiikiimdar1 6vme ya da hicvetme edebi eserlerde goriilen basat
temalardandir. S6zlii edebiyat doneminde Alp Er Tunga sagusundan Baki’nin Kanuni
Mersiyesi’'ne; Sinasi’nin Mustafa Resid Pasa’ya Kaside’sine ve bugiline kadar siyasi
iktidar ile edebiyat her zaman iliskili olmustur. Tiirk toplumunun modernlesme siireci
sairin iktidarla ve hiikiimdarla olan iliskisini de degistirmis; Allah’in yeryiiziindeki
goblgesi kabul edilen hiikiimdar, zaman i¢inde “Bildirir haddini sultana senin kanunun”
beytinde oldugu gibi kanun Kkarsisinda hesap vermek zorunda kalan bireye
dontigmiistiir. Cumhuriyet’in ilaniyla birlikte demokrasinin yonetim bi¢imi olmasi,
halkin yoneticiyi belirleme giicii verdiginden siyasal iktidar artik toplumun kararindan
bagimsiz olamamaktadir. Cumhuriyet ideolojisinde “egemenlik kayitsiz sartsiz
milletin” olmustur.

Cumbhuriyetin ~ getirdigi imkanlarla birlikte halk kendi yOneticisini
secebilmektedir. Cok partili hayata gecis siireci, halki demokratik bakimdan
ozgiirlestirmistir. Fakat bu devreye kadar Cumhuriyet’in ilk adimlarini kabul etmek
halk igin zor olmustur. Imparatorlugun yerini ulus devlete birakmasi, modern ve Batili
bir devlet kurulmasi, sekiilerizmin yiikselisi; ideolojik bakimdan kendi muhaliflerini
olusturmustur. Bu durum, iktidarin da bazi tedbirler almasini beraberinde getirmistir.
Buna gore devlet ilk donemde sanatgilari, inkilaplari ve cumhuriyet rejimi
destekleyenler ve muhalifler olarak sessizce ikiye aymrmustir. Iktidarin karsisinda
duranlar mevcut ideolojiyle c¢atisanlardir. Bu durumda onlar kanona dahil edilmemis,
eserleri yayginlastirilmamis, siyasi arenada séz sahibi olmalarinin Oniine engel
cekilerek tedbir konulmustur. Burada sozii edilen muhaliflerden biri de Necip Fazil
Kisakiirek tir.

Bu calismada Necip Fazil’in siirleri iktidar kavrami baglamindan hareketle
incelenmektedir. Iktidar kavraminin sanata, ozellikle siire etkileri incelenerek
edebiyatin iktidar ile olan iliskisi ele alinmaktadir. Siyaset kavrami iktidar, giic, otorite
gibi kavramlardan ayri diisiiniilemeyecegi i¢in bu ¢alismada hem Bati filozoflarinin

iktidar teorileri hem de Islami diisiincede iktidar olgusu incelenmistir. Ardindan
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iktidarin edebi metinleri nasil etkiledigi kanon kavramiyla aciklanmis ve kanonun
Tiirk edebiyatindaki durumu ele alinmistir. Tarihi degisimlerle birlikte iktidarin
edebiyati aragsallagtirdig1 goriilmiis; ulus insas1 siirecinde edebiyatin rolii yine kanon
kavramiyla incelenmistir. Mevcut siyasi atmosferin devrin edebiyatgilarindaki etkileri
ele almmustir. Iktidarin edebiyat1 aragsallastirmasmin yaninda yazar ve sairlerin de
kendi mesruiyet alanlarini olusturmak ig¢in iktidarlarla iliski i¢inde oldugu
goriilmiistiir. Tezin son bdliimiinde ise kapsam daraltilmig; devrin Onemli
edebiyatgilarindan Necip Fazil’in siirleri incelenmistir. Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin
kurulusundan itibaren olusturulan siyasi atmosferin o donemin 6nemli sairlerinden biri
olan Necip Fazil Kisakiirek’i nasil etkiledigi, iktidarin Necip Fazil’in siirlerinde nasil
ele alindigi, Necip Fazil’in iktidar sahipleriyle iligkisi ve buna bagli ortaya ¢ikan
problemler; onun siirleri lizerinden incelenmistir.

Arastirmanin teorik ¢ergevesi olusturulurken sairin, Cumhuriyet doneminde
yasayan fakat doniisiimleriyle birlikte poetikasini Islami diisiince gergevesinde ilan
ettigi géz Onilinde tutulmustur. Dolayisiyla onun devrini ve devrin iktidar anlayisim
kavramak icin Batili filozoflarin teorilerine; sairin kendisine poetikasinda yiikledigi
dini misyondan hareketle de Islam diisiiniirlerinin teorilerine yer verilmistir. Boylece
Necip Fazil gibi bir sairin siirlerinin ¢esitli yonleriyle agiklanabilmesi hedeflenmistir.

Ikinci boliimde kanon ve edebiyat iliskisine odaklanilmistir. Burada ilk
kanonun bat1 felsefesindeki anlami, ulus insasi ile kanon arasindaki iliski ele
alinmistir. Bu iligki ¢esitli kaynaklarla agiklanmaya c¢alisilmig; Gregory Jusdanis,
Murat Belge, Turgay Anar, Jale Parla gibi isimlerin kanona iligkin ¢alismalarindan
faydalanilmistir. Ardindan kanon ve Tiirk edebiyati arasinda baglanti kurularak
donemin edebiyatcilarinin iktidar karsisindaki tutumlari gosterilmektedir.

Tezin 3. ve son boliimii ise siir incelemelerine ayrilmistir. Arastirmanin
problematigi Necip Fazil’daki iktidar olgusunu arastirsa da onun siirlerini biitlinliyle
incelemek gerekmektedir. Bu nedenle kendisinin de iki devreye ayirdigi siir
donemlerinin ikisi de incelenmistir. Ik devreyi olusturan felsefi ve metafizik siirleri
onun ruh diinyasini ve siirinin kaynaklarini vermesi bakimindan 6nemsenmistir. Necip
Fazil gibi estetik anlayisini iki devreye ayiran bir sairin tiim siirlerinin anlasilabilmesi
icin panoramik bir bakis zaruridir. 1934’ten sonra yazdigi Cile’de bu donemin

tislubunu ve izlerini gérmek miimkiindiir.
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Ofke ve Hiciv’deki iislubunun ise Cile’deki iislubundan ¢ok daha farkli
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ofke ve Hiciv’de yazdiklar1 dogrudan siyasi
elestiriler icermekte ve devrin onemli isimlerine kars1 adeta siddetli “6tke ve hiciv”
barindirmaktadir. Cile’deki siirleri yazarin yasaminda yayinlanirken, Biiyiilk Dogu
basta olmak iizere muhtelif dergi ve gazetelerde miistear adlarla ¢ikan elestirel siirleri
sairin 0liimiinden sonra yaymlanmistir. Bu siirler Biiylik Dogu Yayinlar1 tarafindan
kitap haline getirilerek “Ofke ve Hiciv” bashigiyla basilmustir.

Siirler incelenirken edebi deger yargisi belirtilmemistir. Sairin yasamindan ve
devrinden hareketle eserleri arasinda bag kurulmus, bu iliski ilk boliimdeki teorilerle
de desteklenmistir. Sairin nesirleri ve fikir yazilarindan da faydalanilmig fakat bu
eserlerin incelemesi yapilmamistir. Sairin diiz yazilar1 bu tezde onun ideolojisinin
kaynaklar1 olarak ele alinmistir.

Bu aragtirmada veri analizi yontemi kullanilmistir. Necip Fazil’a ait yazilarin
ve siirlerin yani sira yazar hakkindaki monografiler, akademik ¢aligmalar, dergilerin
0zel sayilari, lisansiistii calismalar, edebiyat tarihleri incelenmistir. Kullanilan
kaynaklarin agik kiinyeleri kaynakg¢ada gosterilmistir.

Necip Fazil’a ait siirlerin alintilar1 "Cile" ile "Ofke ve Hiciv" kitaplaridan
yapilmistir. Her iki eserden yapilan alintilarda, Biliyiik Dogu Yayinlariin baskilari
kullanilmistir. Bu kitaplarin da kiinyeleri kaynakcada ve ilgili b6liimiin dipnotlarinda
gosterilmistir. Alintilar tirnak i¢inde gosterildiginden alint1 ifadelerdeki imla hatalari
climlenin alintilandig kisiye aittir, diizeltme yapilmadan alintilanmustir.

Tez boyunca ortaya konulan yargilarin yalnizca bulgulardan elde edilen
cikarimlar olmasina dikkat edilmis, yansiz bir akademik calisma olmasina 6zen
gosterilmigtir. Bu nedenle genis bir kaynakca kullanilmis ve iddialar sahipleriyle
birlikte verilmeye c¢alisilmistir.

Tezin baslangicindan itibaren katkilariyla gelismemi saglayan ve tezin olusum
stirecinde yol gosteren muhterem hocam Prof. Dr. Hasan AKAY a igtenlikle tesekkiir

ederim.

Maysis, 2024 Yusuf Karakus
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GIRiS

Sozliik tanimi “Bir isi1 yapabilme giicii, erk, kudret; bir isi basarabilme yetki ve
yetenegi; devlet yonetimini elinde bulundurma; devlet giiciinii kullanma yetkisi ve bu
yetkiyi elinde bulunduran kisi ve kuruluslar.”? olan iktidarin felsefe sozliigiine gore
dort farkli tanimi bulunmaktadir: “1. Genel olarak, eylemde bulunma, bir seyler
yapabilme dogal giicii ya da yetenegi. 2. Etkide ya da eylemde bulunma imkan1 veren
hukuki, siyasi ya da ahlaki gii¢c. Formel olarak, A’nin B’yi, B’nin yapmay1 tercih
etmedigi bir seyi yapmaya zorlama giicli ya da kudreti. 3. Devlet yonetimini elinde
bulunduranlarin, bir toplumu yonetenlerin siyasi, hukuki ve fiili giicii. 4. Yonetenlerin,
yonetme yetkisini elinde bulunduranlarin kendileri, hiikiimet.”?

Iktidar, hayatin her alaninda egemen olma ozelligini de igerisinde
barmdirmasiyla toplumda genelde siyasi olarak yonlendirici konumda bulunmaktadir.
“Siyasi iktidar biitiin toplumu etkileyen ve kapsamina alan etkileme ve yaptirim
giiciidiir. Siyasi iktidarin, sosyal iktidardan farkliligi etkiledigi toplumsal alan
yoniinden kapsam farklili§i, en st iktidar olmasi acisindan iistiinliigii ve zor (kuvvet)
kullanma farkliligidir.”® Iktidar yonlendirme giiciinii aym zamanda yiiriirliige koydugu
birtakim inkilap ve politikalarin da mesrulugunu gozler oniine serecek birtakim
ideolojiler sayesinde kullanabilmektedir. Bu sayede iktidarin ideolojisi de iktidarin
toplum igerisinde var olmasini ve etkinligini siirdiirebilmesi adina 6énemli bir unsur
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Iktidarlarin sdylem ve miidahalelerine ydn veren
ideoloji, ayn1 zamanda iktidarin kendisini tanimlamasina da yardimer olur.*

Althusser’e gore iktidar yonlendirme giiciinii devletin ideolojik aygitlar
yoluyla yapmaktadir. Egitim kurumlar1 olan okullar, Althusser’e gore devletin
ideolojik aygitlarindan biridir. Egitim s6z konusu oldugunda, okullarda okutulacak

kitaplarin hazirlanmasi ya da segilmesi gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda

! Tiirkge Sozliik, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 2005, s. 951.

2 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sézliigii, Paradigma Yayinlari, istanbul, 2000, s. 454.

3 Ali Oztekin, Siyaset Bilimine Giris, Siyasal Kitabevi, Antalya, 2001, s. 10.
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kanon devreye girmekte ve eserlerin hangi “6l¢iitlerle” secilecegini belirlemektedir.
Edebiyatin siyasetle iligkisi bu noktada daha da goriiniir hale gelmektedir. iktidara
yakin ve iktidar tarafindan makbul goriinen yazarlar kanona dahil edilirken kimi
yazarlar kanon disinda birakilmistir. Bunun yami sira elbette iktidar ve edebiyat
arasinda diyalektik bir iliski s6z konusudur. Iktidar kendi ideolojisini edebiyat yoluyla
topluma ulastirmaktadir. Kimi yazarlar kendi iktidar alanlarini edebi kimliklerini
tiretmek icin iktidara yakin dururken kimisi de kendi kimliklerini muhafaza edebilmek
i¢in iktidardan uzak durmakta ve muhalif kimlikler benimsemektedir.

Sanatginin iktidarla iligkisi her donemde farkli sekillerde ortaya c¢ikmistir.
Islamiyet oncesinden baslayarak bugiine baglanan sair-hiikiimdar iliskisi de tarihi
olaylara bagl olarak déniigmiistiir. Oyle ki Tanpiar’m saray istiaresindeki hiikiimdar
ancak “saray”in her seyin merkezi oldugu bir diinyay1 yansitabilirdi. Y&netme bigimi
degistikee hiikiimdarin durumu degistigi gibi sairin tutumu da degigmistir. Fakat ifade
bicimi ne olursa olsun, edebiyatin her doneminde siyaset vardir. Mehmet Fuat
Kopriili’niin  yaptig1 tasnifte edebiyatin donemlendirmesi siyasi olaylarla
iliskilendirilmistir. Bu nedenle bir edebi donemi anarken Tanzimat Fermani’na atifla
Tanzimat donemi, 1908’de gerceklesen 2.Mesrutiyet’in ilanina telmihle 2. Mesrutiyet
donemi ve Cumhuriyet donemi isimlerini kullantyoruz. Bu donemlerin edebiyatlarin
incelerken de devirlerinin siyasi hadiselerini hatirliyoruz.

Bu calismada da Necip Fazil’in siirleri incelenecegi i¢in Oncelikle onun
yasadig1 donemin siyasi atmosferi ele alinacak, ardindan sairin bu atmosfer iginde
poetikasini hangi unsurlarla olusturdugu incelenecektir. Son olarak sairin iktidar1 nasil
alimladig siirlerinde gosterilmeye caligilacaktir. Bunun yapilabilmesi i¢in dncelikle
teorik cercevenin ¢izilmesi gerekmektedir. Asagidaki basliklarla Once teori

olusturulacak ardindan siir incelemelerine gecilecektir.



BiRINCi BOLUM

1. IKTIDAR KAVRAMI VE EDEBIYAT

1.1. IKTIDAR

Iktidar kavrami insanlik tarihi kadar eskidir ve insanlar arasinda her zaman bir
miicadele araci olarak varligini hissettirmektedir. iktidar, insanin oldugu her alanda
var olan bir iliskiler kiimesidir. Bu iligkilerin birbirinden farki onlarin giicii
kullanabilme dereceleridir. Gliniimiizde iktidar kavrami ilk olarak devlet iktidarimni
cagristirmaktadir. Bu kani yanlis olmamakla birlikte iktidar kavramini tek yoOniiyle
ifade etmektedir.

“Iktidar” TDK Giincel Tiirk¢e Sézliik’e gore “Bir isi yapabilme, bir direnmeyi
yenme giicli, erk; bir isi basarabilme yetki ve yetenegi; devlet yonetimini elinde
bulundurma ve devlet giiciinii kullanma yetkisi; bu yetkiyi elinde bulunduran kisi ve
kuruluslar.”® anlamlarim tasir.

“Iktidar”, Kubbealt1 Lugati’na gdreyse “bir seyi yapabilmeye giicii yetme
durumu, muktedir olma; kuvvet, kudret, giig; tilke yonetimini elinde bulundurma, iilke

6 anlamlarm igerir.

yonetimini elinde bulunduranlar, hiikiimet.

“Iktidar” Omer Demir’in Sosyal Bilimler Sozliigii'nde “bir bireyin yahut
bireyler toplulugunun kendi istekleri dogrultusunda, rizalart olup olmadigina
bakmaksizin diger insanlarin davraniglarini etkileyebilmesi, yonlendirebilmesi veya
denetleyebilmesi; “toplumu yonetme, yonlendirme giicii; bu gii¢ veya yetkiyi elinde

bulunduran organ, hiikiimet.””

manalariyla karsimiza ¢ikmaktadir.

Ahmet Kemal Bayram tarafindan kaleme alian “Iktidar” maddesi TUBITAK
Ansiklopedisi’nde “Genel anlamda bir bireyin yahut bireyler toplulugunun kendi
istekleri dogrultusunda, rizalar1 olup olmadigina bakmaksizin diger insanlarin

davraniglarin1 etkileyebilme, yonlendirebilme veya denetleyebilmesi; toplumu

5> https://sozluk.gov.tr/ Erisim tarihi: 19.10.2023.
6 http://lugatim.com/s/iktidar Erisim tarihi: 19.10.2020.
7 http://omer-demir.net/sosyal-bilimler-sozlugu/ Erisim tarihi: 20.10.2023.



yonetme, yonlendirme giicli, bu giicii elinde bulunduran otorite, iliski veya organ
anlamina gelir. Ayrica iktidarin, bagkalarmin davramiglarini kontrol edebilme,
herhangi bir iliskide itaat iiretebilme kapasitesi anlamlari da vardir.”® gibi anlamlariyla
verilmistir.

Gordon Marshall’in Sosyoloji Sozligii’'nde “iktidar”, “power” sézcugiinin
karsiligi olarak giigle birlikte tanmimlanmistir ve “toplumsal tabakalasmanin

merkezindeki kavram” olarak sunulmustur.®

Bu tanimlarin her birindeki ortak vurgunun “gii¢” oldugu dikkati cekmektedir.
Nitekim gii¢, birey iizerine uygulanabilen ve bireyi/toplumu degistirmenin bir araci
olarak kullanilabilmektedir. Bu durumda gii¢ ve iktidar kavramlari; otoriteyi elinde

bulundurmasi bakimindan devlet kavramiyla beraber anilir ve anlagilir olmustur.

Iktidarin devlet ve insan hakkinda pek ¢ok yayilim alan1 bulunmaktadir. Siddet,
zor kullanma, kitle yapilanmasi, gii¢, otorite bu yayilim alanlarindan bazilar1 olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Sosyal bilimlerde iktidarin ne oldugu, nasil ortaya ¢iktigi, nasil
isledigi gibi meseleler 6nemli yer tutar ve biitiin bu meseleler {izerine pek ¢ok teorik
kitap yazilmis ve bircok goriis ortaya atilmistir. Bu teorilere bakildiginda 6n plana
¢ikan ¢ok sayida kisi olsa da konuya iliskin gesitli yaklasim bigimlerinin var oldugunu
orneklemek iizere Bati filozoflarindan Elias Canetti, Bertrand Russell, Nietzsche,
Michel Foucault, Karl Marx, Max Weber, Rene Guenon, Louise Althusser, Andrew
Heywood, Richard Sennett, Goran Therborn gibi arastirmacy/ teorisyenlerin yani sira
Islam felsefesinden Farabi, Maverdi, Ibn-i Sina, Gazali,ibn-i Haldun ve Ibn-i Riisd’{in

gorisleri dikkate alinmistir.

1.1.1. Bat1 Diinyasinda Iktidar

1.1.1.1. Rene Guenon
Rene Guenon “gii¢” kelimesinin maddi diizene ait oldugunu ve bu kelimenin
maddi iktidar i¢cin kullanilmasi gerektigini ifade etmektedir. “Gergekten de “giic”

kelimesi, kacinilmaz bir sekilde, niifuz ya da iktidar diisiincesini ve 6zellikle de maddi

8 https://ansiklopedi.tubitak.gov.tr/ansiklopedi/iktidar Erisim tarihi: 19.10.2023
°® Gordon Marshall, Sosyoloji Sézliigii, cev. Osman Akinhay-Derya Kémiircii, Bilim ve Sanat Yayinlari,
Ankara, 1999, s.328.
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iktidari, yani disaridan goriilebilecek sekilde kendini gosteren ve dig araclarin
kullanilmastyla ifadesini bulan bir niifuzu ¢agristirmaktadir. Maddi iktidarin tanimi da
aynen boyledir zaten.”°

Ruhani diizen i¢in ise “otorite” kelimesini kullanmayi tercih eden Rene
Guenon, ruhani diizen icin ifade edilen iktidarin aslinda yalnizca maddi iktidar ile
kiyaslanmasi dolayisiyla iktidar olarak adlandirilabilecegini ifade etmektedir.

Maddi iktidar biitiin olarak beseri olana aittir. “Maddi iktidarin, askeri, adli ve
idari cesitli bigimleriyle, eyleme bagl oldugu agiktir.”** Ruhani otorite ise beseri olan
maddi iktidara karsilik bilgiye dayalidir. Ruhani otorite hem bu bilgiyi igerir hem de
stireklilik 6zelligine de sahiptir. Fakat maddi gii¢ gegici ve olagan olgulara tabidir.

Maddi iktidarin giiciinii slirdiirebilmesi i¢in ruhani otoriteye ihtiyaci vardir.
Hiikiimdarlarin Dogu geleneginde yaraticinin vekili olarak goriilmesi bununla
iligkilidir. Eylem noktasinda ise maddi iktidar kendisinden daha iistiin bir sey
olamayacagini iddia etmektedir. “Burada da gordiigiimiiz gibi bu iki giiciin iligkisi,
gercekte bilgi ve eylemin ya da “hareket ettirici” ve “hareket eden” arasindaki iligkinin
sembolize ettigi “i¢” (batin) ve “dis” (zahir) iliskisi ile temsil edilebilir.”*2

Rene Guenon’a gore maddi iktidar manevi otoriteye bagimlidir. Bu bagimlilik
kendini hiikiimdarlarin kutsanisinda acik¢a gosterir. Hiikiimdarlarin mesruiyet
kazanabilmesi i¢in bu manevi otoriteden gerekli izinler alinmalidir. Guenon’a gore
manevi otorite higbir zaman maddi iktidara bagimli olamaz. Dolayisiyla maddi iktidar
manevi iktidara bagl olmakla birlikte manevi iktidar daha istiindiir ve salt maddi
iktidara indirgenemez.

Ruhani otorite insaniistii alanla iligkilidir. “Ruhani otorite metafizik ve iistiin
bilgiye bagl olarak “dogaiistii” karaktere hakikaten sahip olan tek otoritedir.”** Maddi
iktidar ise 6zellikle yonetim ile alakali olan 6zellikleri ile beseri diizene aittir. Boylece

manevi otorite maddi iktidar1 kontrol etme giiciine sahipken maddi otorite de dahil

olmak iizere higbir sey tarafindan kontrol edilemez.

10 Rene Guenon, Maddi iktidar, Manevi Otorite, cev. Birsel Uzma, iz Yayincilik, istanbul, 1997, s.13-14.
11 Rene Guenon, a.g.e., 5.18.

12 Rene Guenon, a.e., s.27.

13 Rene Guenon, a.e., s.31.



Buradan anlasilacagi gibi manevi otorite ile maddi gii¢ arasinda bir ¢atisma s6z
konusudur. Bu ¢atigmanin somut olarak goriilebilmesi modern ¢agin baslangicina
gotiirtilebilir. Modern Cag’da millet-milliyet ikiliginin ortaya ¢ikmasiyla, madde ile
mana arasinda bir ¢atisma dogmustur. “Orta Cag’da tiim Bati’da, ‘Hristiyanlik’in
temel aldig1 gelenekei diizenin temel ilkeler lizerine kurulmus olan gercek bir birligi
vardi. Tam anlamiyla politik olan, yani ruhani olmayan, maddi diizenin ikincil
birliginin temelleri atildiginda Bati’nin biiyiik birligi par¢alandi ve ‘Hristiyanlik’in fiili
varlig1 son buldu.”** Oyleyse Guenon’a gore maddi diizenin ortaya ¢ikmasi dini bir
otoritenin varliginda miimkiin degildir. Béylece maddi iktidar kendini insa edebilmek
icin ruhani olani; otoriteyi, ortadan kaldirir. “Diger yandan, ‘milliyet’lerin kurulusu,
mana diinyasinin madde diinyasina kulluk etmesiyle her iki gii¢ arasindaki hiyerarsik
iliskilerin alt iist edilmesini de iceren girisimlere imkan tanimistir.”*® Rene Guenon’a
gore bu kulluk kendisini acgikga kiliselerde gdstermektedir. Maddi iktidarin
hakimiyetini saglamanin en etkili yolu kiliseler araciligiyla dindir.

Maddi iktidarin hiikiimdar1 diinyaya ait mutluluklara kap1 aralarken ruhani
otoritenin hiikiimdar1 manevi mutluluklara kap: aralar. “Imparator; ‘diinyevi cennet’e
iligkin olan ‘kiigiik sir’lara, yani insanin igerisinde bulundugu durumun
miikemmellestirilmesi isteginin gergeklestirilmesine baskanlik ederken yiice ruhani
olan hiikiimdar ise, ‘semavi cennet’e iliskin olan ‘biiyiik sir’a, yani etimolojik anlami
gdz oniinde bulunduruldugunda ‘papaliga iligkin’ fonksiyonla insanin bulundugu
duruma bagli olan insaniistii durumlarin gergeklestirilmesi istegini yonlendirir.”*°

Metafizik bilgi insaniistiiniin bilgisidir. Maddi iktidarin alan1 disinda kalan ve
manevi otoriteye ihtiya¢ duyulan alanin bilgisidir. Bu noktadan hareketle Rene
Guenon’a gore metafizik ve fizik diizene ait olan bilgilerin anahtari manevi otoriteye

aittir. Maddi iktidar hiikiimdarina yalnizca vekaleten emanet edilmistir.

1.1.1.2. Bertrand Russell
Iktidarin manevi yanmna iliskin Russel, mutluluga dikkat ceker. Insan1 mutlu

edebilecek giic ona gore ilahi giigtiir. Russel’a gore insanlara daimi mutluluk

14 Rene Guenon, a.e., s.36
15 Rene Guenon, a.e., s.37.
16 Rene Guenon, a.e., s.41.



saglayabilecek yegane sey Tanri’dir. Saltanat, iktidar, san ve seref yani insanlara
diinyada mutluluk saglayabilecek seylerin tamami Tanr1’da vardir ve her sey ona aittir.
Insanlarin  yeryiiziindeki saltanati hep baska saltanatlarla sinirhidir. Insanm
yeryiizlindeki iktidar1 dahi 6liimiine kadardir, 6liimiiyle sonlanir. Buna gore Russell,
insanin mutlulugunu maddi olanda degil ruhani olanda tanimlar.

Insanlarin en temel isteklerinin basinda Russell’a gore iktidar ve san kazanma
istekleri gelir. Bu kavramlar birbirine ¢ok benzeyen kavramlar da olsa ayni1 kavramlar
degillerdir. San kazanmanin en kolay yolu iktidar kazanmaktir. “Basbakanin sanindan
cok iktidari, Kralin ise iktidarindan ¢ok san1 vardir.”’

Insanlarin en giiglii isteklerinden biri olan iktidar aski esit dagitilmamustir.
Iktidar aski ¢ekingen insanlarda lidere uyma seklinde goriilmektedir. Bunun sonucu
olarak da lider ruhlu insanlarda iktidar diirtiisii daha da gelismektedir. Baz1 insanlarin
yaratilist onlar1 yonetmeye bazilarininsa boyun egmeye yoneltir. Bir kisi ya da
toplumun boyun egme diirtiisiiniin temelinde genellikle korku yatmaktadir.
“Toplumsal degismelere yol acan kisiler bir kural olarak, toplumu degistirmek istegini
kendilerinde giiglii bir bigimde duyanlardir.”8

Iktidar insanlara gerceklestirme olanag1 bulunmayan seyleri gergeklestirebilme
olanag: sunar. iktidarin giicii cekingenligin isin igine karistig1 noktaya kadar gecerlidir.
Iktidar ¢ekingenlik ile birlikte son bulur.

Ayni seyi isteyen kisilerden biri hem kendisinin hem de diger kisinin isteklerini
gerceklestirebildiyse ondan daha iktidarlidir. “Kabaca, eger A gergeklestirmeyi
diisiindiiklerinin = ¢ogunu, B de gerceklestirmeyi disiindiiklerinin  azim
gerceklestirmisse, A'nin iktidari B'ninkinden fazladur.”®

Russell'a gore insanlar {lizerinde iktidar etki altina alimis ile alakalidir. Bu
dogrultuda iktidar bireylerin etkilenmesine ya da bireylerin etkilenmesi i¢in kurulmus
orgiitlerin tipine gore smiflandirilabilir. “Birey su yollardan etki altina alinabilir: A.
Bedeni iizerine dogrudan dogruya bir giic uygulayarak (Ornegin, hapsederek,

oldiirerek); B. Kandirma ve belli bir yone sevk etme araci olarak 6diil ya da ceza

17 Bertrand Russell, iktidar, cev. Mete Ergin, Cem Yayinevi, istanbul, 1990, s.11.
18 Bertrand Russell, a.g.e., s.14.
19 Bertrand Russell, a.e., 5.35.



vererek (Ornegin, is vermek veya igsiz birakmak); C. Fikirlerini etkileyerek (6rnegin,
en genis anlamiyla propaganda).”?

Her orgiitiin kendine 6zgili gilicii yaninda baska gilic bicimleri de vardir. Bu
sebeple glic bicimleri arasinda kesin smirlar yoktur. Ekonomik orgiitler odiil ve
cezalara bagvurabilirken okul ve siyasi parti gibi orgiitler fikirleri etkilemeyi hedefler.
Ordu ya da polis gibi devlet orgiitleri ise daha ¢ok beden iizerinde gii¢ uygular.

Russell iktidar1 geleneksel, yalin ve devrimci olmak iizere lice ayirmaktadir.
Geleneksel iktidar aligkanlikla ilgilidir. Gelenege dayanmayan ve genellikle askeri
olan iktidar yalin iktidardir. Geleneksel iktidarin sona ermesiyle onun yerini alan
devrimci iktidar gogunlugun onayi ile yonetimi ele alir. Bu ii¢ iktidar arasindaki ayrim
psikolojiktir.

Russell’in ortaya koydugu iktidar bi¢cimlerinden bir digeri ise “perde arkasi
iktidar1”dir. “Saray nedimlerinin, entrikacilarin, casuslarin iktidari bu tip iktidardir.”?!
Bunlar san kazanmaktan ¢ok iktidar isteyen kimselerdir. Yakinlarin1 dnemli noktalara
yerlestirirler ve iktidar zayifladiginda basa gegerler.

Geleneksel iktidarin temeli olan inang ve aliskanliklar unutulmaya baslaninca
geleneksel iktidar yerini yalin iktidara birakmaktadir. “Uzun bir iktidar gecmisine
sahip orgiitler, bir kural olarak, ii¢ evreden gecerler: Birincisi, fanatik olan, ama
geleneksel olmayan ve fetihlere yol agan inang evresi; ikincisi, yeni iktidarin hizla
geleneksel bir bicim alan genel onaya ulasmasi evresi; sonuncusu da iktidarin,
gelenekselligini reddedenlere kars1 kullanilarak, yeniden yalin bi¢im aldig1 evredir. Bir
orgiitiin karakteri, bu evrelerden gecilirken biiyiik dl¢iide degisiklige ugrar.”??

Iktidar cogunlugun istegi ve onayiyla bir hak olarak smirlandirilmistir. Bu hak
kadinlardan ¢ok erkeklere, siyahlardan ¢ok beyazlara, zenginlere, aristokratlara ve
soylulara taninmistir.?® Bilginin yayginlasmasiyla bu sinirlandirmalar reddedilmis ve
iktidar sahipleri de baz1 zamanlarda boyun egmek ve yerini yalin iktidara birakmak

zorunda kalmislardir.

20 Bertrand Russell, a.e, s. 36.
2! Bertrand Russell, a.e., s. 37.
22 Bertrand Russell, a.e., s. 85.
2 Bertrand Russell, a.e., s. 100-101.



Yalin iktidar iliskileri igerisinde devletin tanidigi sinirlar igerisinde isci ile
igsveren arasindaki iligki sayilabilir. “Sosyalist bir ig¢i, gelirinin patronunkinden diisiik
olusunu adaletsizlik sayabilir; o zaman onu, gelirine raz1 olmak zorunda birakan sey,
yaln iktidardir.”?*

Geleneksel iktidarin inang¢ ve aligkanliklart kuskuya yol acabilir. Boyle bir
kusku durumunda toplumun dagilip bozulmamasi ancak yalin iktidar sayesinde
saglanabilir. Bazen de yeni inang toplum igerisinde oldukca tutulur ve eski yonetimin
yerine yeni bir devrimci gii¢ olan devrim iktidar1 gelir. Ancak Russell’a gore “Devrim
basar1 kazandig1 takdirde, kurdugu sistemin kisa zamanda geleneksel hale gelecegi bir
gercektir; ama surast da bir gercektir ki, devrim savasimi, g¢etin oldugu ve uzun
siirdiigii takdirde, gogunlukla bozulur ve bir yalin iktidar savasimi halini alir.”?®

Iktisadi iktidar, devlet yasalarma dayanmaktadir. Ancak ¢ok biiyiik sorunlarin
ortaya ¢ikmasi durumunda savasa dayanmaktadir. Normal zamanlarda iktidar mal
sahibinin malinin bir baskasina gegmesini yasaya uygun olarak giiven altina
almaktadir. Sonug olarak iktisadi iktidarin devlet iktidar1 ile olan iliskisi karsiliklidir.

Russell’a gore biitlin iktidar bigcimleri diisliinceden tliremektedir. Bireyleri ve
toplumlari ilgilendiren konularda diisiincenin kesin iktidar oldugu yadsmamaz bir
gercekliktir. “Diisiince {lizerindeki iktidar da biitiin oteki iktidar bicimleri gibi
birlesmek, bir noktada toplanmak egilimindedir; bu ise, mantiken, Devlet tekeline
gotiiriir.”?®

Ister goniilliiler tarafindan kurulsun ister baska yollarla kurulsun drgiitler ortak
amaclara hizmet etmek amaciyla bir araya gelmis insanlar tarafindan olusturulmus
topluluklardir. Amaci1 her ne olursa olsun her oOrgiitiin bir iktidar dagilimi ve
diizenlemesi olmas1 gerekmektedir. Bir orgiitiin biitlin iiyelerinin her birinin adina
karar alan ve onlardan daha iktidarli olan bir yonetimi bulunmasi da gerekmektedir.
Orgiitiin aldig1 kararlar da yine orgiit yonetimi tarafindan uygulanmaktadir.
Yoneticiler demokratik yollarla da secilseler orgiit iiyelerinden daha iktidarlidirlar.
Orgiit biiyiidiikge ydnetimin ve yoneticinin de iktidar1 bilyiimektedir. Boylelikle

orgiitler biiytidiikge iktidar esitsizligi de dogal olarak artmaktadir.

24 Bertrand Russell, a.e., s. 105.
2 Bertrand Russell, a.e., s. 109.
26 Bertrand Russell, a.e., s. 147.



Russell’a gore bir devletin iktidar1 cografidir. Merkezden cevreye dogru
yayilan devlet iktidarinin giici merkezden uzaklastik¢a azalmaktadir. “Kiigiik
Devletlerin varhigi kendi iktidarlar1 sayesinde degil, biiylik Devletler arasindaki
kiskanclik sayesindedir; ornek olarak ortada Belgika vardir, ¢linki onun varligi
Ingiltere’yle Fransa'nin isine gelmektedir. Portekiz'in elinde biiyiik somiirgeler
bulunusunun nedeni, biiyiikk Devletlerin bu somiirgeleri paylasma konusunda bir
anlasmaya varamamalarindan ibarettir.”?’

Orgiitlerin ~ iktidarimin ~ devlet  iktidarindan ~ farki  orgiitlerin  zor
kullanamamasidir. Russell’a gore bir drgiitiin en 6nemli belirgin nitelikleri sunlardir:
biiytikliik, tiyeler ve iiye olmayanlar tizerindeki yetkisi, yonetim bigimi.

Devlet disindaki orgiitlerin  {liyeleri lizerindeki yetkileri yasalarla
sinirlandirilmistir.  Ancak devletin vatandaglar1 iizerindeki yetkileri sinirsizidir.
Devletin yabancilar tizerindeki yetkileri ¢esitli sekillerle korkutmaya dayanmaktadir.
Devletlerin  birbiri {izerindeki yetkilerini ise askeri gii¢ disinda higbir sey
sinirlayamamaktadir.

Russell’a gore tore, bir yaniyla yasay1 andir1 ve bu sebeple toplumsaldir. Bir
baska yani ise birey vicdanini ilgilendiren bir husustur. Tore birinci yoniiyle bir iktidar
mekanizmasidir ve tdrenin bu tiiriine “pozitif tore” adi verilmektedir. “Iktidar toresinin
en agik goriiniislerinden biri, itaatin asilanmasidir. Cocuklar ana babalarina, karilar
kocalarina, usaklar efendilerine, uyruklar hiikiimdarlarina (ve dinsel hususlarda)
ruhani sifat1 olmayanlar papazlara boyun egmekle gorevlidirler (daha dogrusu, gorevli
idiler); ordularda ve dinsel tarikatlarda daha ¢ok uzmanlik alani i¢ine giren itaat
gorevleri vardi. Bu gorevlerin her birinin, kendini ilgilendiren kurumun tarihine kosut

uzun bir tarihi vardir.”%8

1.1.1.3. Karl Marx
Marx’1n iktidar diisiincesini anlayabilmek i¢in emek, yabancilagsma, toplumsal
siniflar, smif catigmasit ve devlet kavramlari hakkindaki goriislerini de anlamak

gerekmektedir.

27 Bertrand Russell, a.e., s. 166.
28 Bertrand Russell, a.e., s. 234-235.

10



Marx insan emegini, insanin bilincinin ve dil kullanmasinin bir driinii olarak
degerlendirir, emek kavramini maddi iretimle sinirlamaksizin insan etkinliginin
toplumsal yapinin belirleyici giicii olarak goriir.

Marx’a goére emegin yabancilasmasi kavrami bir iktidar elestirisi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Yabancilasma kisinin veya toplumlarin eylemlerinin
sonuclarinin zaman ve mekandan ayrilarak amaglarmin  disina ¢ikmasidir.
Yabancilasmis emek ise bagkalarinin zorlamasiyla yapilan bir ¢alisma, zoraki bir
emektir. Iscinin kendi emegiyle iirettiklerine sistem efendilerinin el koymasidir
yabancilagsmis emek. “Burjuvazi, simdiye dek saygi duyulan ve saygili bir korkuyla
bakilan biitiin mesleklerin halelerini sokiip atti. Doktoru, avukati, rahibi, sairi, bilim
adamin1 kendi iicretli emekcisi durumuna getirdi.”?® Boylelikle burjuvazi, insanlari
efendilerine baglayan feodal baglar1 da ortadan kaldirmistir.

Marx, tretim iligkilerinin ve ekonominin toplumu belirledigini ifade
etmektedir. Sanat, felsefe, din gibi kavramlar toplumun ekonomik yapinin
ihtiyaglarina gore diizenlemek amaciyla ortaya ¢ikan iist yapilardir. Ekonomik alt yap1
iist yapiy1 belirlemektedir.

Marx igin gii¢, emegin giiciidiir. Uretim sisteminin en 6nemli parcasini
olusturan gii¢ her ekonomik sistemde 6nemli bir yer tutmaktadir. Marx is¢i sinifinin
egemen oldugu bir iktidar anlayis1 kurgulamaktadir.

Marx’1n somiirii, emegin yabancilagmasi, sinif ¢atigsmasi kavramlar1 kapitalist
modern toplumda iktidar iligkilerini agiklayan kavramlardir. Marx iktidar olarak
burjuva smifinin aracit olan kapitalizmi anlamaktadir. “Proletarya cesitli gelisme
asamalarindan gecer. Dogmasiyla birlikte, burjuvaziye karsi miicadelesi de baslar.
Savasim baslangicta tek tek is¢iler tarafindan, sonra bir fabrikadaki is¢iler tarafindan,
sonra da bir iskolunun bir yoredeki isgileri tarafindan, onlart dogrudan somiiren tek
tek burjuvalara kars1 yiritilir. Saldirilarini burjuva tiretim kosullarina karst degil,
bizzat iiretim araglarma kars1 yoneltirler.”®® Marx’a gore iktidar1 elegecirmis olan

biitlin onceki smiflar toplumu kendi miilk edinme kosullarina boyun egdirerek

23 Karl Marx, F. Engels, Komiinist Parti Manifestosu, Sol Yayinlari, istanbul, 2011, s. 25.
30 Karl Marx, F. Engels, a.g.e., s. 30.
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konumlarim1 pekistirmeye caligmiglardir. Proleterler ise bu durumu ortadan
kaldirmadikga toplumsal {iretici giigleri ellerine gegiremezler.

Marx, devletin tarihte ilk kez sinifli toplumlarda ortaya ¢iktigini sdylemektedir.
“Simdiye kadarki biitiin toplumlarm tarihi, sinif savasimlar tarihidir.”®! Her simf
savasimi da ona gore bir siyasal savasimdir. Kapitalist devletin agilmasini, kapitalist
toplumda smiflarin asilmasi kosuluna baglar. Marx kapitalist sistemde ticretli
emekgiler, kapitalistler ve toprak beylerini ti¢ biiyiik sinif olarak sayar.

Marx’a gore devlet soylularin ¢ikarina hizmet etmektedir. Soylular ise
dogrudan iktidara gelerek siyasi hayatin i¢inde olmaktan bilerek kagmaktadirlar. Bu
kacisin sebebi kendi ¢ikarlarini iktidardan korumaktir. Marx’a gore “Devlet ile
toplumun yapisi, siyaset bakimindan iki ayr1 sey degildir. Devlet toplumun yapisidir.
Devlet, toplumsal yapilarin kotiliigiini kabul ettigi 6l¢iide, bunlar1 ya higbir insan
giciinin dstesinden gelemeyecegi dogal yasalara yahut Devletten bagimsiz olan 6zel
yasayisa ya da devlete bagli olan idari yetersizliklere yorar... Devlet, bir yanda
yonetimin amag Ve iyi niyetleriyle, 6te yanda arag ve kaynaklar1 arasindaki geliskiyi,
kendisini yok etmeden ortadan kaldiramaz, ¢iinkii kendisi bu ¢eliskiye dayanmaktadir.
Devlet, kamusal yasayis ile 6zel yasayis arasindaki, genel ve 6zel ¢ikarlar arasindaki
celiskinin iistiine kurulmustur.”3?

Marx i¢in iktidar siyasi iktidardir. Bireylerin toplumsal hayat igerisindeki
durumlarindan hareketle kolektif bir iktidar anlayisina sahiptir. Egemen sinif kapitalist
iktidardir. Devlet tiretim araglarinin miilkiyetini ve denetimini elinde tutmaktadir. Bu
sebeple devlet egemen sinifin aracidir. Marx icin “devlet” egemen ve somiiriicii bir
siifin, lizerinde egemenlik kurdugu somiirdiigii sinif ve siniflara kars1 kendi gii¢ ve
ayricaligini empoze etmesini ve korumasini saglayan kurumdur. Marx modern devlet
iktidarin1 “Tim burjuva sinifinin ortak islerini yiriiten bir komiteden baska bir sey
degildir.”® diyerek tanimlamaktadir.

Neticede Marx’a gore biitiin toplum bigimleri ezen ve ezilen siniflarin

karsithigina dayanmaktadir.

31 Karl Marx-F. Engels, a.e., s.22.

32 Karl Marx, Devlet ve Hukuk Batr’da Siyasal Diisiinceler Tarihi Segilmis Yazilar Yakin Cag, ed. Mete
Tuncay, Bilgi Universitesi Yayinlari, istanbul, 2004, s.126-127.

33 Karl Marx-F. Engels, a.e., s.24.
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1.1.1.4. Max Weber

Weber’in iktidar anlayisinda giig, yetkili kisi tarafindan organize edilerek
kurulus haline getirilmektedir. Bir lider veya bir yonetici grubunun yetkili oldugu
sisteme kurulus denmektedir. Bu lider ya da yonetici ayni zamanda otorite
temsilcisidir. Yani bir kurulusun mevcudiyeti otoriteye sahip birinin mevcudiyetine
baglidir. Kurulusun eylemi ise yoneticinin faaliyetleri ile sinirlidir.

Gig, bir kisinin karsi koyma ile karsilagsa dahi istedigini yapabilme ya da
yaptirabilme durumunda olmasini ifade etmektedir. Egemenlik ise bir emre belli bir
grubun itaat etmesini ifade etmektedir. Disiplin de yine bir grubun aligkanlik sonucu
herhangi bir seye itaat etmelerini ifade etmektedir.

Egemenlik, ancak baskalarina komuta edebilen bir kimsenin varligiyla mevcut
olmaktadir. “Egemenlik i¢in orglitlenmis bir kurulus, sinirlar1 belli bir cografi alan
icinde idari yiiriitme memurlarinca fiziksel bir zorlama ya da tehdit altinda stirekli
olarak glivenceye alinmigsa, "siyasi" olarak adlandirilir. Kurallarinin uygulanmasinda,
idari yiirtitme memurlarinin mesru olarak fiziksel gii¢ kullanma tekeline sahip oldugu
kurumlagmus nitelikteki siirekli siyasal birlik "devlet" olarak adlandirilacaktir.”** Buna
gore egemenligi saglayan giicilin gostergesi fiziksel ve siyasal olarak farklilasmaktadir.

(3

Weber’e gore otorite “yasal, geleneksel ve karizmatik” olmak {izere iige

ayrilmaktadir. Yasal otorite “Normatif kurallarin mesrulugu ve bu yasalara gore
egemenlik konumuna getirilenlerin, emir verme hakki oldugu inancina dayalidir.”®®
Geleneksel otorite “Cok eski zamanlardan beri siiregelen geleneklerin kutsalligina ve
bu geleneklere gore giicii kullananlarin mesruluguna olan yerlesik inanca dayalidir.””3®
Karizmatik otorite ise “Bir bireyin istisna kutsalligina, kahramanligina, 6rnek
0zelliklerine ya da onun tarafindan agiklanan veya emredilen normatif kaliplarin ya da
emrin kutsalligia olan bagliliga dayalidir.”%’

Giiciiniin ve kutsalliginin gegmisten geldigini iddia eden ve bu yolla mesruluk
kazanmaya ¢alisan ayni zamanda bu sayede kendisine inanilan egemenlik tiirii

geleneksel otoritedir. Geleneksel otorite uygulayicilart yine geleneksel kurallar

34 Max Weber, Biirokrasi ve Otorite, cev. H. Bahadir Akin, Adres Yayinlari, Ankara, 2005, s.30.
35 Max Weber, a.g.e., s.40.

36 Max Weber, a.e, s.40.

37 Max Weber, a.e., s.40.
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tarafindan belirlenecektir. Geleneksel otoritede gii¢ sahibi yOnetici siradan bir amir
degil bir efendidir. Bu efendinin gorevlileri sahsi hizmetgileridir. Yonetilenler ise
toplulugun tyeleri olarak goriilmezler. Yonetilenler egemenlik sahibi yoneticinin
tebaasidir. Gorevliler tarafindan da tebaa tarafindan da uyulan sey kurallar degil giic
sahibince se¢ilmis kisilerdir. Geleneksel otorite uygulayicisi efendi, sahsi keyfine gore
kisilere ya da topluma iyilik ya da kétiiliik yapabilir, istedigi gibi davranabilir.

Weber’e gore geleneksel otoritenin en ilkel tiirleri ‘“gerontokrasi” ve
“ataerkilliktir. Gerontokrasi, egemenligin yaslilarin elinde bulundugu durumu ifade
etmektedir. Gelenekleri en iyi bilen en yash olacagi i¢cin egemenlik de en yasliya
verilmektedir. Ataerkillik ise hem ekonomik hem de akrabaliga dayali olarak
orgiitlenen bir grubu bir miras kurali ile belirlenen yoneticinin idare etmesini
anlatmaktadir.

“Yoneticinin kontrolii altinda sahsi bir idari memur toplulugu, 6zellikle de
askeri giiciin gelismesiyle, geleneksel otorite ‘patrimonyalizme’ doniigiir. Mutlak
otorite zirveye ulastiginda ise bu durum ‘saltanat" (sultanlik)’ olarak adlandirilir.”%
Grup tyeleri artik bu durumda tebaa olarak adlandirilmaktadir. Egemenlik sahibi
yonetici sinirsiz giice sahiptir ve her sey sahsi hakka donlismektedir. Bu hakkini
Ozgiirce kullanabilir.

Yasal otorite, kurallarin yasallifina dayanmaktadir. Yonetimi elinde
bulunduran iktidar sahibi yoneticiler bu kurallara gére emir vermelidirler. Burada
otorite liderin fiilen yaptiklar ile ilgili olmaktadir. Geleneksel otoritede yoneticiler
aligkanliklarin  belirledigi geleneklere gore genelde babadan ogula seklinde
gerceklesmekteydi. Yasal otoritede ise yoneticiler gérevin niteliklerine sahip herkesin
bu goreve gelme hakkinin oldugunu sdylemektedir.

Karizma; bir sahs1 digerlerinden ayiran, onlardan iistiin oldugunu ifade eden,
0zel baz1 giiglere sahip oldugunu vurgulayan bir kavramdir. Biitiin bu durumlar siradan
insanlarin  ulasamayacagi, yalnizca kutsal kokenleri olanlarin ulasabilecegi
ozelliklerdir. Dogal olarak bir kisi bu 0Ozelliklere sahipse “lider” olarak

adlandirilacaktir. Karizmatik giiclin  gegerligi i¢in giice bagimli olanlarin

38 Max Weber, a.e., s.62.
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bulunmasidir. Bu gii¢ sahibi kisiler peygamberler, tedavi edici giice sahip kisiler ya da
hukuki bilgelik sahibi kisiler olarak siralanabilir.

Weber’e gore otorite mesru olmak zorundadir. Toplum mesruiyetine
inanmadig1 yoneticiye boyun egmez ve asla itaat etmez. Bu yoneticilere karsi bir
direng, bir bagkaldir1 mutlaka olacaktir. Otorite duygusu yalnizca ydnetilenlerin

yonetenlerin mesrulugunu kabul ettiginde gerceklesecektir.

1.1.1.5. Nietzsche

“Insanm en korkung ve en esaslh talebini kudrete yonelik icgiidiisi”® olarak
goren Nietzsche’nin iktidar fikrinin temelinde gii¢ istenci bulunmaktadir. Bu gii¢
istenci yasami olumlayan yaniyla dikkat ¢ekmektedir. Ona goére her bireyin kendi
gercekleri vardir ve bu gercekler de bireye gii¢ saglayan seylerdir. Gergekler bireyin
giciinii  artirmaktadir.  “Gergegin  Ol¢iiti  giic  duygusunun  yiikseltilisinden
kaynaklanir.”°

Bilgi, gilice sahip olmasi ve egemen olmanin geregi olarak iktidarin tabi
araclarindan birisidir. Iktidar bilgiyi iiretir bilgi ise iktidar1 sekillendirir. “Hiikiim
vermek en eski inancimizdir, dogru ve yanlis telakki etmekteki en alistigimiz bir
seydir. Bir iddia edis ya da yadsiyis, bir kesinlik, bir sey oyledir, baska tiirlii degildir
seklinde. Burada ‘gergekten tanimis olmanin’ inancidir.”** Nietzsche, iktidar sahibi ve
gerceklikle bagin1 koparmis olan ayni1 zamanda toplumdan uzak bir Tanr1 anlayisina
sahip olan Hristiyanlik diigiincesini reddetmektedir. Ona gore Tanri artik yoktur.
Tanr1’nin yani giicii elinde bulunduran iktidarin Nietzsche tarafindan oldiiriilmesiyle
insan kendisini boslukta bulmustur. Artik kendini bulmak ve gii¢lii olmak zorundadir.
Artik 6ldiikten sonraki diinya i¢in ¢alismak gereksiz hale gelmistir ve insan bu diinya
icin yasamaktadir.

Nietzsche’ye gore efendi ve koleler toplum tarafindan belirlenmektedir. Tanr1
oniinde hem bu diinyada hem de 6te diinyada esit olmak diisiincesi bu diinyada esit
olmayanlara Tanr1 6niinde esitlik vaadidir. Dolayisiyla bu diinyada kéle konumunda

olanlar, Ote diinyada efendileriyle esit olma durumunu beklemektedir. Ancak

3 Friedrich Nietzsche, Giig istenci Biitiin Degerleri Degistiris Denemesi, cev. Sedat Umran, Birey
Yayincilik, istanbul, 2002, s.355.

40 F. Nietzsche, a.g.e., 5.272.

“1F. Nietzsche, a.e., 5.270.
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Nietzsche’nin beklemeye tahammiilii yoktur. Efendiler disindaki insanlari
kolelestiren, onlar1 degersiz hale getiren, sadece birilerinin isini gérmeye yarayan bir
konuma sokan Hristiyanlik diisiincesine saldirida bulunmaktadir. Nietzsche’nin tanriy1
Oldiirmesi kole konumundakilere bir miijdedir. Bireylerin bazi seylerin farkinda
olmasini, iizerindeki iktidar1 gormesini ister. Insan hiikmedenlerin kélesidir ve
degerlerin belirledigi ahlaka sahip olmustur. Fakat Nietzsche’nin Tanrt’y1
Oldiirmesiyle insan kendini ve degerini bulur.

Nietzsche’ye gore gii¢ istenci insanlik tarihi boyunca var olmustur. Toplumsal
ve ekonomik degisimler, donem donem farklilagan tahakkiim bigimleri gercevesinde
ortaya ¢ikan gii¢ istenci, insanin kendisini gii¢li olmak zorunda hissetmesiyle
iligkilidir. Nietzsche’ye gore insan, kendisini ancak gii¢ sahibi olarak ve iktidar
iliskilerinin farkina vararak asabilir.

“Gti¢ hissi, miicadele hissi, direnme hissi buna ek olarak burada kendisine
direnilen bir seyin var olduguna ikna eder.”*? Nietzsche nin insan1 giicii ve iktidari
isteyen, bunun i¢in ¢abalayan ve uygun kosullar1 olusturma gayreti icerisinde olan asil
insandir. Tanrinin Sliimiinii ilan etmesi yagamin olumlanma mecburiyetini getirir.
Insan artik 6te diinyadaki yasamdan siyrilarak bu diinyadaki yasama yonelmistir.
Insanlarmn iktidar tahakkiimii altinda kole ahlakina sahip olmalarina itiraz ederek giic
sahibi, giicli ve iktidar1 kendisi isteyen insana inanir. Nietzsche iistinsanin diger
insanlardan nasil farklilastigin1 da soyle agiklamaktadir. “Modern insani1 haber veren
seyin iginde ¢okiintii diye bir sey bulunur: Ama hastaligin ¢ok yaninda deneyden
gecirilmemis olan bir gii¢ ve ruhun kudretliligi de vardir. Insanlarin kiigiilmesini,
haysiyetsizligini meydana getiren ayni sebepler daha giiclii ve daha ender olanlart

yukariya biiyiikliige kadar yiikseltir.”**3

1.1.1.6. Louise Althusser
Althusser’e gore devlet yalnizca iktidarinin bir islevi olarak anlam
kazanmaktadir. Devlet iktidar1 da sinif ya da smiflar ittifaki ¢cevresinde donmektedir.
Devlet iktidar1 ile devlet aygitinin birbirinden ayrilmasi gerektigini sdyleyen

Althusser’in Marksist devlet teorisine gore “1) devlet, devletin baski aygitidir; 2)

42 F. Nietzsche, a.e., s.272.
43 F, Nietzsche, a.e., s.75.
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devlet iktidarini devlet aygitindan ayirmak gerekir; 3) Sinif miicadelelerinin hedefi
devlet iktidaridir ve bunun sonucunda devlet iktidarini ellerinde tutan siniflarca (ya da
simif ya da siif boliimleri ittifaki) devlet aygitinin kendi hedefleri dogrultusunda
kullanilmasidir; ve 4) Proletarya, var olan burjuva devlet aygitin1 yikmak ve bu ilk
asamada onun yerine bambagka bir devlet aygiti koymak ve ileriki asamalarda radikal
bir siireci, devletin yikilma siirecini (devlet iktidari ve her tiirlii devlet aygitinin sonu)
baslatmak igin devlet iktidarmi elde etmelidir.”** Devlet teorisini iyi anlamak icin
yalnizca devlet aygiti ile devlet iktidarin1 anlamanin yeterli olmadigin1 bunun igin
devletin ideolojik aygitlarinin bilinmesi gerektigini ifade etmektedir.

Althusser devletin aygitlarinin baski aygiti oldugunu ve zor kullandigini,
ideolojik aygitlarin ise bununla ayni sey olmadigini sdylemektedir. Devlet aygitlar
genelde sunlar1 kapsamaktadir: hiikiimet, yonetim, ordu, mahkemeler, hapishaneler
vb.

Devletin bask1 aygit1 ile devletin ideolojik aygitlar1 bircok ydniiyle birbirinden
ayrilmaktadir. Althusser’e gore devletin bir tek aygiti varsa bircok ideolojik aygiti
bulunmaktadir. Devletin baski aygitlar tiimiiyle kamu alaninda yer alirken devletin
ideolojik aygitlarinin biiyiik bir boliimii 6zel alanda yer almaktadir. Devletin ideolojik
aygitlar1 genelde sunlar1 kapsamaktadir: kiliseler, partiler, sendikalar, okullar, aileler,
vb. Devletin baski aygit1 zor kullanarak islerken devletin ideolojik aygitlart “ideoloji”
kullanarak islemektedir.

Devletin ideolojik aygitlar1 ideolojiye Oncelik vererek islemektedir. Ancak
yonetici smif iktidar1 elinde tutmakta ve devletin baski aygitina sahip oldugu i¢in
devletin ideolojik aygitlarinda da etkin s6z sahibi olmaktadir. Ciinkii “Devlet’in
ideolojik Aygitlarinda gerceklesen de biitiin celigkileriyle, bu yonetici sinifin
ideolojisinin kendisidir.”*® Althusser’e gore hicbir yonetici simif devletin ideolojik
aygitlarimi kullanmadan ve onlar iizerinden tahakkiim uygulamadan devlet iktidarini
stirekli elinde bulunduramaz.

Devletin baski aygiti, devlet iktidarini elinde tutan egemen sinifin varliginda

merkezi bir orgiite dayanmaktadir. Ancak devletin ideolojik aygitlar ¢ok sayida ve

4 Louis Althusser, ideoloji ve Devletin ideolojik Aygitlari, cev. Yusuf Alp-Mahmut Ozisik, iletisim
Yayinlari, istanbul, 2002, s.31.
4> Louis Althusser, a.g.e., s.36.
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birbirinden ayridirlar. Devletin ideolojik aygitlar1 arasindaki birlik genelde egemen
siifin ideolojiyse ¢eliskili bigcimde saglanir.

Althusser’e gdre “Tiim DIA’lar, hangisi olursa olsun, ayn1 hedefe yonelir:
Uretim iliskilerinin yeniden-iiretimi, yani kapitalist sémiirii iliskilerinin yeniden-
{iretimi.”*® Devletin ideolojik aygitlarmin hepsi kendince bu hedefe katkida
bulunmaktadir. Siyasal aygitlar bireyleri ideolojik olarak, haber aygitlar1 bireyleri
farkli yollardan bilgilendirerek, dini aygitlar birtakim degerleri hatirlatarak hedefe
katkida bulunmaktadir.

Althusser devletin ideolojik aygitlar1 igerisinde en 6nemlisinin okul oldugunu
ifade etmektedir. “Bir DIA agik¢a egemen rolii oynar; dylesine patirtisizdir ki!
Okul.”*" Toplumu olusturan bireylerin hangi siniftan olursa olsun tiim gocuklarini
anaokulundan baslayarak yillar boyunca egemen ideolojiyi kafalarina yerlestirir.
“Baska higbir DIA bu kadar yi1l boyunca haftanin 5-6 giinii 8’er saatten, kapitalist
toplumsal formasyonun ¢ocuklarinin tiimiiniin zorunlu (ve istelik, bedava)
dinleyiciligine sahip degildir.”*®

Egemen simifin ideolojisi, yalnizca Tanri’nin istemesiyle ya da iktidarin ele
gecirilmesiyle egemen olmamaktadir. ideolojinin egemen olmas: devletin ideolojik
aygitlari sayesinde olmaktadir. Bu hakimiyet Althusser’e gore sert bir sinif miicadelesi
sonunda kazanilmaktadir. Once egemen smiflara daha sonra da bunlarin devletin
ideolojik aygitlarindaki tutumlarina karsi ve son olarak da somiiriilen siifa karsi.
“Iktidardaki bir siifin, DIA’larinda egemen kildig1 ideoloji, gercekten de bu
DiA’larda gercgeklesir, fakat baska yerden geldigi i¢in onlar1 asar. Bu tiirden DIA’lara
kars1 ve DIA’lar icinde, ezilen bir smifin savunmayi basardigi bir ideoloji de baska

yerden geldigi igin onlar1 agar.”*®

1.1.1.7. Michael Foucault
Foucault iktidar1 genel anlamiyla devlet ve bireysel iktidar olarak ikiye
ayirmaktadir. Merkezi iktidarin siyasi bi¢imine devlet, bireysel iktidara ise pastoral

admi vermektedir.

%6 Louis Althusser, a.e., 5.43.
47 Louis Althusser, a.e., 5.43.
48 Louis Althusser, a.e., 5.44-45.
4 Louis Althusser, a.e., s.75.
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Coban, bir siirii iizerinde iktidar kurmaktadir. Onlar1 bir araya toplar ve onlara
liderlik eder. Siiriiniin basindan ayrilmasi siiriiniin dagilmasi icin yeterlidir. Yani
siirinlin varligi ¢obanin varhigina baghdir. Cobanin rolii siiriinliin giivenligini
saglamaktir. Bu ¢coban tarafindan yalnizca tehlike aninda degil her zaman yapilmasi
gereken bir eylemdir. Cobanin siirlistinii iyi tanimasi ve ihtiyaglarint iyi bilmesi
gerekmektedir. Siiriiniin genel durumu hakkinda bilgi sahibi olmasi yetmez, tek tek
her koyun hakkinda da bilgi sahibi olmalidir. Ciinkii “Cobanin iktidari, siiriniin her
liyesine ayr1 bir 6zen gosterilmesini icerimler.”®® Foucault’ya gére itaat etmek bir
erdemdir ve koyunlar ¢cobanmn dediklerine uymak zorundadir. Itaat etmenin de bir
amaci vardir. Bu amag¢ “Bireylerin bu diinyada ‘kendi nefislerini koreltmeleri’ igin
calismalarin1 saglamak. Nefsin korelmesi kuskusuz 6liim demek degildir; ama, bu
diinyadan ve kendinden vazge¢mek anlamina gelir: Bir nevi her giin 6lmek yani. Bagka
bir diinyada yasam verecegi diisiiniilen bir &liim.”

Foucault’ya gore devlet iktidar iki temel 6greti ile ifade edilmektedir: devlet
akli ve polis teorisi. Devlet akli 6gretisine gore “Devlet yonetiminin ilke ve
yontemlerinin, diyelim Tanri’nin diinyayi, babanin ailesini ya da bir amirin kendi
toplulugunu  yonetis  biciminden nasil  farkli  oldugunu  tanimlamay1
amaclamaktaydi.”® Polis dgretisi ise “devletin rasyonel faaliyetlerinin nesnesi olan
seylerin dogasini, pesinde oldugu amaglar1 ve s6z konusu araclarin genel bi¢imini
tanimlar.””?

Devlet akli belli basli kurallara uyan bir sanattir. Bu kurallar aliskanliklara
dayal1 geleneklerle degil, rasyonel bilgiyle ilgilidir. Foucault’ya gore simdilerde ise
devlet akl siddeti ¢agristirmaktadir. Diisiinme yOnetilenin gézlemlenmesini sagladigi
i¢in yonetme sanati rasyoneldir. Tanr1’nin dogay1, ruhun bedeni yonetmesi gibi kralin
da halkin1 yonetmesi ve onlara bi¢im vermesi gerekmektedir.

Devlet diigmanlarimi giicii  yettigi Ol¢iide ve ancak belli bir siire
bastirabilecektir. Yani devlet giicli nispetinde diigmanlar1 bastirabildigi miiddetce

ayakta kalacak ve devamliligini siirdiirebilecektir. Tabii ki devletlerin diigmanlar1 da

50 Michel Foucault, Ozne ve iktidar, cev. Isik Ergiiden-Osman Akinhay, Ayrinti Yayinlari, istanbul, 2014,
s.31.

51 Michel Foucault, a.g.e., s.40.

52 Michel Foucault, a.e., s.44.

53 Michel Foucault, a.e., s.44.
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aynisin1 yapacaktir. Devletin tek derdi eger ayakta kalabilmekse bir glin mutlaka sonu
felaket olacaktir. Yonetim devletin giliglii oldugunun bilinmesi durumunda ancak
miimkiin olacaktir. Yonetimin kaliciliginin saglanmasi ancak bu yolla gergeklesebilir.
Devletin diger devletler karsisinda ayakta kalabilmesinin yolu bilgidir. “Yani, burada
s0z konusu olan, farkli devletlerin gii¢lerinin bilinmesidir. Bu bilgilerin dogru yonetim
acisindan vazgecilmez bir 6nemi vardir.”>*

Foucault’ya gore “polis” devleti yonlendiren bir idare gibi goriinmektedir.
Polis 6zel bir agidan pek ¢ok seyi kapsamaktadir. Polis insanla ve insanin her tiirli
faaliyetiyle ilgilenir. Insanlarin her tiirlii hareketine miidahalede bulunur. Bunun
disinda polis, topluma giizellik katan her seyle de ilgilenmek durumundadir. Bu
toplumun giiclinii ve dayaniklilig1 icin oldukca elzemdir. Bu sebeple polis devletin
giiciinii ve dayanikliligini saglayan unsurlardandir. “Insanlar iizerinde siyasi iktidar
kullanan rasyonel bir miidahale bi¢imi olarak polisin rolii, insanlara biraz daha fazla
giizel bir yagsam sunmak ve boylece devleti de biraz daha fazla giiclendirmektir. Bunu
yapmanin yolu ise ‘iletisim’ yani bireylerin ortak faaliyetlerini (calisma, tretim,
miibadele, yerlesim) denetlemekten geger.”®® Polis, devletin iktidarmni, egemenligi
kullanmasini saglayan unsurdur.

Iktidarin yalnizca bireyler arasindaki bir iliski oldugunu sdyleyen Foucault,
iktidarin  karakteristik  6zelliginin  insanlarin  diger insanlarin davranislarin
belirleyebilmeleri oldugunu ifade etmektedir. Bireyin belirlenmis bir sekilde
davranmaya itilmesi o bireyin iktidara tabi oldugunun gostergesidir. O artik yonetime
boyun egmistir ve iktidar dogmus demektir. Insanlarin insanlar tarafindan yonetilmesi
Foucault’ya gore siddet degil, rasyonalite gerektirir. “Sonug¢ olarak, bir iktidar
bicimine kars1 ¢ikan ya da isyan edenler salt siddeti mahkiim etmek ya da bir kurumu
elestirmekle yetinemezler. Sugu genelde akla yikmak da yeterli degildir. Asil
sorgulanmasi gereken, segilen rasyonalitenin bigimidir.”>®

Iktidar iliskilerini anlamak icin direnis bigimlerini anlamanin 6neminden
bahseden Foucault bunu agikliga kavusturmak icin birtakim muhalefet odaklar1 ortaya

koymaktadir. “Erkeklerin kadinlar, ana babalarin ¢ocuklar, psikiyatrinin akil hastalari,

54 Michel Foucault, a.e., s.47.
55 Michel Foucault, a.e., s.50.
6 Michel Foucault, a.e., s.56.
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tibbin genelde insanlar, yonetimin insanlarin yasama bigimleri iizerindeki iktidarina
muhalefet.”®’

Iktidar bireyi belli kaliplara sokarak dogrudan onun giindelik yasamina
miidahale etmektedir. Bu bireyi 6zne haline sokan bir iktidardir. Foucault’ya gore
Oznenin iki anlam1 vardir. Bagkasina tabi olan ve kendi kimligine bagli olan 6zne.
“Sozciigiin her iki anlam1 da boyun egdiren ve tabi kilan bir iktidar bi¢imi telkin
ediyor.”®
Davranis terimi, iktidarin anlagilmasini saglayacak en iyi kavramlardan bir
tanesidir. iktidarin uygulanmasi1 davranislar1 yonlendirerek birtakim seyleri diizene
sokmaktir. Bireylerin ya da toplumlarin davraniglarinin yonlendirilmesi de iktidarin
yonetim sorununu ortaya ¢ikarmaktadir. Foucault’a gore yonetim, yalnizca siyasi yapi
ya da devletlerin yoOnetilmesi anlamina gelmemektedir. Davranislara nasil yon
verilebilecegini de goOstermektedir. Yani yoOnetim baskalarmin eylemlerini
yonlendirmekte onlar iizerinde eylemde bulunmaktadir.

Devlet, insan yasaminda ylizyillardir yonetimin en 6nemli pargast olmustur.
Ancak giiniimiizde devlet sadece iktidarin uygulanma bi¢imi olmaktan ¢ikmuistir.
Bununla birlikte Foucault’ya gore iktidar iligkileri her gegen giin daha da
devletlesmektedir. “Bu kez ‘yonetim’ sdzciigliniin dar anlamina gonderme yaparak,
iktidar iligkilerinin giderek yonetimsellestirildigini, yani devlet kurumlart bigiminde
ya da devlet kurumlarinin kanatlar1 altinda gelistirildigini, rasyonellestirildigini ve
merkezilestirildigini de soyleyebiliriz.”®

Psikanalitiklere gore iktidar yasaklama, hayir deme, “yapmamalisin.” deme
gibi kavramlarla anilmaktadir. Ancak Foucault’ya gore iktidar “yapmamalisin” diyen
kimsedir.

Marksistler gore bir degil birden fazla iktidar vardir. iktidarlar merkez iktidarmn
yerel bigimleridir ve her birinin kendi isleyis semas1 vardir. Bu durumda Marksistlere
gore iktidardan degil iktidarlardan s6z edilmelidir. “Marx, drnegin, toplumun geri

kalaninda var olan hukuksal tipteki iktidara kiyasla bir atdlyede patronun uyguladig:

fiili iktidarin hem spesifik hem de 6zerk ve bir anlamda gegirgen olmayan niteligi

57 Michel Foucault, a.e., s.61.
8 Michel Foucault, a.e., s.63.
% Michel Foucault, a.e., s.79.
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tizerinde fazlasiyla durur. Dolayisiyla, iktidar bolgeleri vardir. Toplum, farkli
iktidarlardan bir takimadadir.”®® Foucault’ya gore bu yerel iktidarlarin asil gorevi
yasaklamak degil, bir {iriinilin {ireticisi olmaktir.

Iktidar kavrami kullanildiginda bugiin hemen herkesin aklma bir siyasi yapu,
hiikiimet, devlet gibi seyler gelmektedir. Ancak Foucault insan iligkilerinin oldugu her
alanda iktidar iligkisinin de oldugundan s6z etmektedir. Bu iktidar iligkilerinde birileri
baska birilerinin davranislarini yonlendirmeye c¢alismaktadir. Dolayisiyla iktidar
iliskileri siirekli degisken yapiya sahiptir. Demek ki iktidar iligkilerinde direnis imkani
hep vardir.

Iktidar ile bilgi arasinda sik1 bir bag oldugunu ifade eden Foucault iktidarin
isleyisinin bilgiyi olusturdugunu bilginin de iktidar etkilerine yol actigini ifade eder.
“Bunlar biitlinlesmistir ve bilginin iktidara bagli olmayacagi bir an bile hayal
edilemez; bu ayrimi ileri siirmek, ayni hiimanizmay {itopik bir bi¢imde siirdiirmenin
bir bi¢imidir. Bilgi olmadan iktidarin siirdiiriilmesi olanaksizdir, bilginin iktidar
dogurmamast olanaksizdir.”®* Iktidarin tek islevi zor kullanmak, bastirmak,
baskilamak degildir. Foucault’ya gore iktidarin tek islevi eger bunlar olsaydi o zaman
iktidar ¢ok zayif olurdu. Yine iktidar ve onun isleyisi s6z konusu oldugunda yalnizca
devlet, hiikiimet, yonetim vb. akla gelmemelidir. iktidar bireylerin davranislarinda,
birbirleriyle iliskilerinde hatta Foucault’ya gore bireylerin bedenleri iizerinde dahi
gozlemlenebilen bir seydir. Demek ki iktidar yalnizca zor kullanarak bastirmaktan
ibaret degildir. Iktidar bilgi iireterek zor kullanmaktan daha derine niifuz
edebilmektedir.

Foucault’ya gore iktidar sansiir, yasak gibi kavramlarla kendini sinirlayacak
olursa iktidar1 sevmek miimkiin olmayacaktir. Aksine iktidar giicli kilan bilgi
iiretmesi ve bunun sonucunda da zevk olusturmasidir. Sonug olarak iktidar baski aleti
olsaydi bugiin iktidar isteyen kisi ya da orgiitlerin varhi§indan s6z etmek oldukca zor
olabilirdi. Iktidar bilgi {ireterek sevimli hale gelmekte ve kisi ve orgiitler tarafindan da

arzulanmaktadir.

80 Michel Foucault, a.e., 5.145.
61 Michel Foucault, iktidarin Gozii, cev. Isik Ergiiden, Ayrinti Yayinlari, istanbul, 2012, s.36.

22



Foucault suca egilimlilerin iktidar tarafindan kullanilmaya miisait bireyler
oldugunu ifade etmektedir. Suca egilimli bireyler iktidar tarafindan bir¢ok farkli amag
i¢cin kullanilabilirler. Gozetleme icin ya da iktidarin yasa dis1 islerini gerceklestirmek
icin kullanilabilirler. “Gériiyorsunuz ki aslinda profesyonel bir suca egilimliligin
kurulmasi, bir¢ok ekonomik ve siyasi ¢ikarin yani sira 6zellikle suga egilimliligin
kanalize edilmesi ve siki siki kodlandirilmas: i¢in ara¢ olusturmustur.”®? iktidar
tarafindan bir¢cok isin yaptirilmasi amaciyla kullanilan suga egilimli bireylerin
toplanarak gézetlenmesi gerekmektedir. Bunun yolu ise hapishanelerdir.

Hapishane, iktidar tarafindan su¢ egilimli kisilerin tiretim merkezi olarak
kullanilmaktadir. Foucault zaten hapishanenin bu amagla olusturuldugunu iddia
etmektedir. O, hapishanenin suca tekrar olanak tanidigini sdylemektedir. Tecriibeli
suclular toplulugu olusturur. “Hapishane kurumunun yasadisiliklar {izerinde kontrol
kurmay1 sagladigini goriiyorsunuz; hapishane bu etkileriyle, topluma yeniden dahil
olmanin her tiirinii dislayarak, suca egilimli kisilerin bu sekilde kalmasini saglar ve
diger yandan, bu kisilerin, suga egilimli olduklarindan, polisin kontrolii altinda, hatta
emrinde olmalar1 da hapishane sayesinde miimkiin olur.”%®

Her ¢ag ve donemde giicii, ihtisam1 ve iktidar1 gostermenin yollarindan biri de
mimari olmustur. Saraylar ve dini yapilar gosterisli ve biiylik yapilar olarak dikkatleri
cekmektedir. Iktidar bu gibi mimari yapilarla gii¢ gdsterisi yapmaktadir.

Toplum igerisinde makro ve mikro birgok iktidar iliskisi bulunmaktadir. iktidar
iliskileri genel manasiyla devletin ve devlet aygitlarinin toplumu olusturan bireyler
tizerinde uyguladig gii¢ iliskileridir. Ancak bunun disinda iktidar bireylerin kendi
arasinda da birbirlerine kars1 gii¢ yoluyla iistiinliik sagladig1 bir konumu arz edebilir.
Aile biiytiklerinin kiiciikler iizerindeki iktidar1 ve igsverenin is¢iler tizerindeki iktidar
buna 6rnek gosterilebilir.

Iktidar iligkileri dénem dénem farkli ydntem ve tekniklerle kendisini
gostermektedir. Ister devlet iktidar1 olsun isterse de bireylerin kendi arasindaki iktidar
iliskileri olsun pek ¢ok farkli yontem uygulanarak icra edilmektedir. iktidar iliskileri

gii¢ iliskisi oldugu icin tersine donebilen, cihet degistirebilen iliskilerdir. Bugiin bir

62 Michel Foucault, a.g.e., 5.82-83.
63 Michel Foucault, a.e., s.83.
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babanin ¢ocuguna uyguladig1 gii¢ iktidar1 bir siire sonra tersine donebilmektedir.
Dolayisiyla iktidar iliskilerinde tamamen ve sonsuza kadar hiikmedici bir iliski s6z

konusu degildir.

1.1.1.8. Elias Canetti

Insanlar giivenlik dolayisiyla bagkalarinin dzellikle tanimadiklar1 kimselerin
yanlarina yaklagsmasini istemezler. Giivenlik olgusu, mesafe kavrami ile alakalidir.
Pek ¢ok uygarlikta da yoneticiler herkesten uzakta ve ayr1 durmaktadir. Hiikkiimdarin
igerisinde bulundugu saray da genelde halkin yasam alanlarindan uzaga
konumlandirilmaktadir. Bu sayede hiikiimdara ulagmak zorlastirilmaktadir.

Iclerinde yonetme arzu ve istegi duyan bireyler, diger bireyler iktidardan
yoksun kalana kadar onlar asagilamaya calisir. Onlar1 kullanir ve onlara deger
vermez. Amaci onlar1 kullanarak varliklarini eritmektir.

Biitiin tehlikeler igerisinde belki de en 6nemlisi 6liimdiir. Ydneticinin de 6liime
ve yasama kars1 iktidar1 onun belirleyici 6zelliklerindendir. Oliim yoneticiden
etrafindakiler tarafindan uzak tutulmaya c¢alisilir. Ancak yonetici istedigi zaman ve
istedigi kisi ya da kisiler i¢in 6liim hiikmii verme giiciine sahiptir. Y6neticinin 6liim
emri vermesi giicliniin ve iktidarinin gostergesidir. Ancak iktidarmin daha da giiglii
hale gelebilmesi i¢in verdigi 6liim hiikmiin kars1 ¢ikilmamasi gerekmektedir. Boylece
yoneticinin iktidar1 mutlaklasacaktir.

Canetti, insan yoneticiler disindaki kutsal yoneticilerden bahsederken
Miisliimanlarin inandig1 Allah’tan bahsetmektedir. Allah otokrasisi en az tartisilmis
olan yoneticidir. En basindan beri ciddi rakibi olmayan ve iktidarinin bolluguyla var
olmustur. Allah’1n iktidarinin birligi ve boliinmezliginin en 6nemli ifadelerinden birisi
Kur’an’da da gecen kimsenin onun babasi olmamasi ve onun da kimsenin babasi
olmadig: ifadesidir.

Iktidar pek ¢ok zaman gii¢c kavramiyla daha iyi anlasilir hale gelmektedir. Giig
zaman icerisinde ve sartlar olgunlastiginda iktidar haline gelmektedir. “iktidar daha
geneldir ve giicten daha genis bir uzam tlizerinde isler; iktidar cok daha fazlasini igerir,

ama daha az dinamiktir. Iktidar daha trenseldir, hatta belirli bir sabir 6l¢iisii vardir.”®*

& Elias Canetti, Kitle ve iktidar, cev. Giilsat Aygen, Ayrinti Yayinlari, istanbul, 2006, s.284.
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Gl ile iktidar arasindaki ayrim bir dine farkli seviyelerde tabi olmakla anlatilabilir.
Tanri’ya inanalar onun iktidarina inanmakta ve onun iktidar1 altinda oldugunu
kabulenmektedir. Fakat bunu yeterli bulmayan ve Tanr1’nin giiciinii gérebilecegi kesin
bir miidahalesini bekleyen kimseler de bulunmaktadir. Onlar Tanri’’nin emrini
beklemekte ve bu beklenti icerisinde yagamaktadirlar. Boylece bu insanlar Tanri’ya
her vesilede boyun egmektedirler.

Canetti’ye gore iktidar 6zel bir alana sahiptir ve ona asla niifuz edilemez.
Iktidar bireylerin i¢ini okur ama bireyler onun hakkinda fazla bilgi sahibi olamazlar,
olmamalidirlar. Ciinkli suskunluk iktidar1 her zaman ¢ekici hale getirmektedir ve
bunun sonucunda da iktidarin degeri artmaktadir.

Iktidar tarafindan bireylerin affedilmesi iktidar1 artiran sebeplerden bir tanesi
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Yasaklamalar Canetti’ye gore iktidarin iktidarim
artirabilmek icin ortaya koydugu birtakim seylerdir. Merhamet iktidarin bir ifadesidir.
Yasaklanmis bir eylemi gergeklestiren birine karsi cezalandirma yetkisi bulunan
iktidarin affedici 6zelligi onun iktidarini artirmasinin 6nemli gdstergelerinden bir
tanesini olusturmaktadir. “Iktidarin en distiin disavurumu, son dakikada af
bahsetmektir. idam cezasinin infazi kagimilmaz olunca, daragaglarinda ya da idam
mangasimin &niinde, af yeni bir hayat demektir. Iktidarin zayif tarafi, 6liileri tekrar
hayata getiremez olusudur; uzun siire bekletilen bagislama edimlerinde, kudretli
olanlar kendilerini bu zayiflig1 asmis tahayyiil edebilirler.”%

Emir verenler her zaman {istiin olanlardir ve iistlin olanlarin iktidar1 da her
zaman genisleyerek bliyiimektedir. Ne kadar 6nemsiz de olsa emri veren iktidarin her
emri iktidara katki saglamaktadir. Emir verilenler iktidarin giiciinden etkilendikleri
i¢in iktidara kars1 boyun egme eyleminde bulunmalarina ve iktidarin gliglenmesine
hizmet etmektedirler. Canetti’ye gore Miisliiman hacilarin Arafat’ta durmasi emir
beklentisinin zirveye ulastigi anlardan birini tarif etmektedir. Islam dinine inanan
insanlar Tanri’’ya tamamen boyun egmis ve ondan gelecek emirleri tutkuyla
beklemektedirler.

Iktidar ~ bireylerin ~ birtakim  durus ve  davramis  bicimlerinde

gozlemlenebilmektedir. Insanin herkesten daha yiiksekte oturmasi, biri igeriye

8 Elias Canetti, a.g.e., 5.302.
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girdiginde herkesin ayaga kalkmasi ya da herkes kalkarken birinin hareketsiz kalmasi,
birilerinin birileri dniinde diz ¢okerek oturmasi, ortam1 acemisi olan ya da yasca kii¢iik
olan birinin oturmasinin istenmemesi vb. durumlar iktidarin farkli durus ve davranis
bi¢cimlerinde gozlemlenebilecegini 6rneklendirmektedir.

Canetti’ye gore iktidar1 ifade etmenin en iyi yolu bir orkestra yoneticisidir.
Orkestra yoneticisinin dinleyiciler Oniindeki her bir davranist iktidar1 daha
anlamlandirir. iktidar hakkinda higbir sey bilmeyen biri bile bir orkestra yoneticisini
gozlemlediginde iktidarin ne oldugunu rahatlikla anlayabilmektedir. Orkestra
yOneticisi sanatini icra ederken her zaman ayakta durmaktadir ve bu esnada ayakta
duran tek birey odur. Oniinde dier miizisyenler arkasinda ise dinleyiciler
bulunmaktadir. Yani orkestra yoOneticisi biitiin alana hakimdir. O hem miizisyenler
hem de dinleyiciler tarafindan agikca goriilebilmektedir. Hareketleriyle oOnde
miizisyenleri arkada ise dinleyiciler etkilemektedir. Elindeki ince sopasiya tim miizik
aletlerine ve onu ¢alan miizisyenlere hiikmetmektedir. Enstriimanlar1 canlandirmak ya
da susturmak i¢in ufak bir el hareketi yapmasi yeterli olmaktadir.

Miizik basladiginda izleyiciler hareketsiz hale gelmektedir. Miizik dncesinde
ses yapabilen, konusabilen, gerekirse yerinden dahi kalkabilen dinleyiciler orkestra
sefinin sahneye gelmesiyle biitiin bu eylemlerine son vermektedirler. Dinleyiciler,
orkestra sefi gelmeden Once de orada bulunan miizisyenleri bir iktidar olarak
gormemektedir. Sef gelene kadar sergilenebilen eylemler sefin gelisiyle son
bulmaktadir. Ydneticinin kiirsiiye ¢ikis ile sessizlik baslar ve hi¢ kimse artik yerinden
hareket edemez. O elindeki sopasiyla miizigi baslatir ve yine ayni sopayla miizige son

verme yetkisine sahiptir.

1.1.1.9. Goran Therborn
Ideolojinin iktidar1 yalmzca dramatik olaylarin yasandigi ortamlara 6zgii
degildir. Ideolojiler siyasi sistemlerin yalnizca temelini kurmaya ya da akil hocaligini
yapmaya yaramazlar. Bazen de onlarin ¢atlamasina, dagilmasina, siiriiklenmesine,
savrulmasina hatta dagilmasina da neden olabilmektedirler.
Iktidar ve egemenlik iliskileri bir kimsenin baskalar: ile arasindaki iliski

bicimiyle alakalidir. Yonetilenlerin yonetenlerin kalibina sokulmaya calisilmasi
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sonucunda yonetilenlerin direnisi ve bu yolla egemenligini giivenceye almasi s6z
konusu olmaktadir.

Herhangi bir ideoloji temelinde onaylama ya da yasaklamalar
barindirmaktadir. Onaylama durumu s6z konusu oldugunda 6zne ideolojik sdylemin
eylemlerine boyun egerse ideolojinin 6ngordiigii iktidar1 gerceklesmektedir. Ancak
Ozne iktidarin sdylemine ya da emirlerine kars1 direnis gosterirse o zaman iktidar i¢in
basarisizlik s6z konusu olmaktadir. Bu durum s6z konusu oldugunda da iktidar gii¢
kullanma yoluyla 6zneyi cezalandirabilmektedir.

Therborn’a gore bir ideolojinin diger ideoloji ya da ideolojilere iktidar1 yine
kendisinin onaylama ya da yasaklamalariyla belirlenmektedir. Bununla birlikte biitiin
ideolojilerin onay ve yasaklamalarin gergeklesmezse eger bunun sebebini ortaya
koyabilecekleri savunma mekanizmalar1 bulunmaktadir. “Biitiin  kurumlagmis
ideolojilerde ortaya ¢ikma egilimindeki bu tiirden 6zellesmis mekanizmalar; simgesel
onaylama ve yaptirimlari, torenler veya torensel pratikleri, yani sadece verili ideolojik
sOylem igerisinde bir anlami olan belirli s6ylemsel-olmayan pratikleri igerir. Dahasi,
kurumlagmis ideolojiler, ¢ogu bu kez sdylemsel olmayan yasaklamalarin da
destegiyle, onemli bir i¢ yaptirima -aforoz- sahip olmaya egilimlidirler.”®

Her toplumda giicii, egemenligi ve denetlemeyi elinde tutan bir ideolojik
iktidar bulunmaktadir. Ideolojilerin onaylama ve yasaklama eylemleri siyasi iktidarin
bir parg¢asini olusturmaktadir. Therborn'un siyasal iktidardan kast1 elbetteki
“devlet’tir. “Ideolojik aygitlar toplumdaki iktidar &rgiitlenmesinin parcasidirlar ve
toplumsal iktidar iliskileri devlet icinde yogunlasmis ve kristalize olmustur.”®’

Ideolojik aygitlar devlet iktidarinin bir parcasidir ve iktidar iligkileri bu drgiit
igerisinde yogunlagmaktadir. “Ornegin aile, devletin yasama ve yargisinca diizenlenir;
devletce saptanan, kayirilan ya da izin verilen erkeklik ve kadinlikla, cinsel birlesme,
ana-babalik ve cocukluk bicimlerinden etkilenir.”®® ideolojik seslenmeler de her yerde
goriilebilmekle birlikte hem sdylemler hem de savunma mekanizmalari devletin

ideolojik aygitlarinda toplanmaktadir. ideolojik aygitlar igerisindeki sdylemin iki

 Goran Therborn, iktidarin ideolojisi ve ideolojinin iktidar, cev. irfan Ciire, iletisim Yayinlari,
istanbul, 1989, s.38.

7 Géran Therborn, a.g.e., s.76.

%8 Géran Therborn, a.e., s.76.
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boyutu oldugundan bahseden Therborn’a gore bu boyutlardan ilki yonetici sinifin
iktidar ve sdylem oOrgilitlenmesidir. Diger boyutu ise yonetilen siniflarin direnis ve
sOylemini ifade eden kars1 aygitlardir.

Uzlasma genel olarak, yonetilenlerin onlar1 yonetenlere itaat etmesi, boyun
egmesi olarak ifade edilmektedir. Therborn’a gore uzlasma en yaygin kabullenme
bicimlerinden biri olmaktadir. “Yoneticilere, yonetilenler adina yonettikleri ve bu
durumun da iyi oldugu diisiiniilerek itaat edildigi zaman bir temsil duygusu iizerine
temellenen bir itaatten s6z edebiliriz.”®°

Therborn’a gore siyaset kurami iktidar, siyasal iktidar, iktidarin stirdiiriilmesi,
iktidarin degisimi ve bu degisimde ideolojinin rolii nedir gibi sorular1 uzun zamandir
tartismaktadir. Bu ve bunlar gibi soru ve sorunlar siyaset kurami tarafindan
“mesruiyet, cansensus ve devrimci smif bilinci” gibi kavramlar cergevesinde ele
alimmustir. Mesruiyet iktidarin gegerli yonetme hakki dlgiitiine dayanmasina iliskindir.
Bir hiikiimet ya mesrudur ya da degildir. Consensus sivil toplumun hiikiimetle
iliskisiyle ilgilidir. Sivil toplum bir hiikiimete ya riza gosterir ya da riza gostermez.
“Liberal ve demokratik hiikiimet anlayislarina gore, mesruiyet toplumsal bir
cansensustan kaynaklanmali ve ona dayanmalidir.”’® Smif bilinci ise toplumun

uzlasmasindan ziyade boliinmesine odaklanmaktadir. Siyasal degisim ile

ilgilenmektedir.

1.1.1.10. Richard Sennett
Otorite yediden yetmise herkesin temel gereksinimlerinden biri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Kimi otoriteye ihtiya¢ duyarken kimi bizzat otorite olmaya
thtiya¢c duymaktadir. Yetiskinler yol gosterici olarak otorite olmak isterken kiigiikler
kendilerine yol gosterici olarak bir otorite ihtiyac1 duyabilmektedir.
Gli¢ ve bu gii¢ ile kimi insanlari, toplumu ve hatta toplumlar1 idare etmek,
yonlendirmek, onlar1 disipline etmek, kendi isteklerine gore hareket etmelerini

saglamak otoritenin temel dgelerindendir. “Giiven, iistiin bir yargilama giicii, disiplin

% Géran Therborn, a.e., s.81.
70 Géran Therborn, a.e., s.85.
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uygulama yetenegi ve korku uyandirma kapasitesi; bunlar bir otoritede bulunan
niteliklerdir.”"*

Sennett’e gore siyasette gii¢ ile es anlamli olarak kullanilan kavram “iktidar”
kavramidir. Hatta gii¢ ve iktidar ile birlikte “otorite” kavraminin da es anlamli olarak
kullanilabilecegini ifade etmektedir. Ingilizcede otorite sdzciigiiniin kokii yazar
anlaminda kullanilmaktadir. Dolayisiyla otorite iiretkenligi ifade etmektedir. Buna
karsilik otoriter kavrami ise daha ¢ok baski(c1) kisi ya da oOrgiitii ifade etmek icin
kullanilmaktadir.

Otorite Sennett tarafindan iktidar kosullarinin yorumlanmasi ve iktidarin gii¢
kullanarak denetim ya da niifuz etme g¢abasi olarak ifade edilmektedir. Otorite,
stirekliligi olan ve giiven duyulabilen bir giigtiir. Otorite sahibi de giicilinii
yonettiklerinin bakimi i¢in kullanan kisidir. Kuskusuz yoneticinin diger insanlarla iyi
gecinmek gibi bir zorunlulugu oldugu aciktir. Astlarina soylediklerini yaptirabilmek
icin onlara kars1 iyi davraniglarda bulunmak zorundadir.

Otorite bir kisinin ondan daha gii¢lii birinden duydugu korkuya dayali bir
kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Otoritenin gii¢ gecirebildigi kisileri korkutmasi
pek cok farkli yolla eyleme dokiilebilmektedir. Ornegin isveren iscisini kovma, devlet
halkin1 yasalar, 6gretmen 6grencisini not ile korkutabilmektedir. Machiavelli'ye gore,
korkuya dayanmaksizin insanlar iizerinde kisisel bir otorite kurulamaz.

Sennett’e gore bir otoriteden duyulan korku ile saygi arasinda 6nemli bir iligki
bulunmaktadir. Eger birinden korkmuyorsak ona saygi da duymayiz. Sennett bu
durumun daha ¢ok iktidar1 gasp eden biri ya da peygamberlerde goriildiigiinii ifade
etmektedir. Anne baba i¢in korku olusturmak saygi kazanmanimn yollarindan biri
olmamalidir. Ciinkii bu ger¢ek anlamda bir sayg1 zaten olmayacaktir.

Bir kisinin otoritenin korkusundan kurtulmasi i¢in en 6nemli yolu otoriteyi
reddetmek ve ona karsi savas acmaktir. Sennett’e gore ise otorite korkusundan
kurtulmanin en etkili yolu ise Hegel’in mutsuz biling dedigi yoldur. Bu yolla korku
duyan kisi otoritenin diinyasina giris yapmaktadir. Otoritenin diinyasina o kadar
derinlemesine girersiniz ki onu bu kadar yakindan tanimadan Once ona karsi

duydugunuz korku ve saygi uyandiran eylemler artik etkisiz hale gelir ve boylelikle

1 Richard Sennett, Otorite, cev. Kamil Durand, Ayrinti Yayinlari, istanbul, 2011, s.28.
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otoriteden duyulan korku da ortadan kalkmaktadir. “Otoritenin koti etkileriyle,
yalnizca otoriteye gitgide yakinlasarak savasilabilir. Bir otorite figiirii sizden ne kadar
uzaksa, o kadar ¢ok korku ve husu uyandirir. Otorite size ne kadar yakinlasirsa, o kadar
az giiclii goriiniir.”’? Otoritenin gizemliligi yok edildigi zaman otorite bir gii¢ olmaktan
cikmaktadir. Artik ortada bir giz kalmadigi i¢in de otoriteden duyulan korkuya da yer
kalmamaktadir.

Yukarida fikirleri anilan teorisyenlerin sdylemlerinden hareketle su ¢ikarimlari
yapmak miimkiin olacaktir. Yonetmek, insanlar1 idare ederek tlizerlerinde bir denetim
kurmaktir. Yonetimin islevi ise karar verme ve bu kararlarin uygulanmasini
saglamaktir. Bu tarz bir yonetim biitiin sosyal kurumlarda mevcuttur. Anne-babanin
cocuklart iizerindeki, Ogretmenlerin Ogrencileri {izerindeki, isverenlerin isgiler
tizerindeki yonetimleri buna 6rnek olarak verilebilmektedir.

Sosyal bilimlerde gii¢ kavrami kisinin giiciiniin bir seye yetmesi seklinde
tanimlanmaktadir. Yine bir kisinin diger kisi ya da kisileri sdylem ve eylemleriyle
etkilemesi de gii¢ olarak tanimlanabilmektedir. Marksistler’e gore gii¢ yonetici sinifin
elinde yogunlagsmaktadir. Siiflar1 somiirmek ve bastirmak icin kullanilan bir arag
olarak kullanilan giic hem ekonomik hem de siyasi oldugu kadar ayni zamanda
ideolojiktir. Marx'a gore, bir toplumdaki baskin goriis, deger ve inanglar o toplumun
yonetici siifinin goriis, deger ve inanglaridir.

Soylem toplumlara kimlik kazandiran sosyal iliskiler ve uygulamalar
sistemidir. Foucault’ya gore hapishanelerden ideolojilere kadar bir¢ok farkli sey
sOylem olarak kabul edilmektedir. S6ylemler insanlar1 siniflandiran, bazen yandas
bazen oteki olarak gosteren gii¢ bicimleridir. Marksistler bu giiciin diisiinceleri kontrol
ettigini iddia ederek bunu sinif esitsizligini devam ettirme girisimi saymaktadir.

Siyasetin de lizerinde yogunlastig1 otorite kavrami bir giic kullanma bi¢imi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Otorite bir kiginin diger kisileri ve onlarin davraniglarini
etkileyebildigi bir ara¢ olarak diisiiniilmektedir. Ancak gii¢ ve otorite arasinda bir
ayrim oldugunu da ifade etmekte yarar bulunmaktadir. Gii¢ diger kisilerin davranis
bigcimlerini etkilemektir. Otorite ise bu etkileme eylemini mesru yolla yapmaktadir.

Glig itaati, boyun egmeyi zor kullanam ve hatta siddet ile yapmaktadir. Otorite ise

72 Richard Sennett, a.g.e., 5.162.
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yonetme hakki olgusundan hareketle itaati saglamaktadir. Yani otoritede her tiirl baski
ve siddetten uzak durularak itaat ettirme s6z konusu olmaktadir. “Hiikiimet, otoritesini
kullandiginda vatandaslar goniillii ve baris¢1 bir sekilde hukuka uyarlar; fakat itaatin
riza ile gergeklesmedigi durumlarda hiikiimet zor kullanarak insanlar itaate mecbur
kilabilir.”"

Otorite denildiginde genelde bir kisinin makam sahibi olmas1 akla gelmektedir.
Devlet yoneticisi, biirokrat, 6gretmen, igveren bu anlamda birer otorite sahibidir.
Bunun disinda herhangi bir konuda otorite olmak demek, o konuda digerlerinden daha
tistiin ve nitelikli bilgiye sahip olmak demektir. Bir konuda otorite sahibi olan kisinin
goriis ve diisiincelerine 6zel bir deger verilmekte ve buna bagh olarak da saygi
duyulmaktadir. Bilim adamlari, akademisyenler, doktorlar, filozoflar bu anlamda
otorite sahibidirler.

Mesruiyet ile otorite arasinda da onemli bir iliski bulunmaktadir. Mesruiyet
giicli otoriteye doniistiiren seydir. Mesruiyet gliciin siddet ve zorlama kismina korku

yerine siddet dis1 bir itaati getirmektedir.

1.1.2. Islam Diinyasinda iktidar

Islamiyet kisilerin siyasi acidan nasil ve kimler tarafindan yonetilecegi
konusundan daha ¢ok yonetime isi bilen ve hakkiyla yapan kisilerin gelmesi, hak ve
adaletin saglanmasi, birtakim maddi ve manevi sorumluluklar tasinmasi, ahiret
aleminde hesap verileceginin bilincinde olunmasi gibi konular iizerinde durmustur.
Iktidar sahiplerinin baskici olmamasi, ydnetilenlere zuliim uygulamamasi, yapilan
islerin danisilarak yerine getirilmesi gibi hususlar islam dininin dikkat ettigi hususlar
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yonetime gelecek olan iktidarin maddi ve manevi
acidan dini ve ahlaki kurallara uymalar1 6nemsenmistir.

Islamiyet devletin ve iktidarmn dini ve ahlaki meseleler konusundan gelismesini
saglayan pek cok ilke gelistirmistir. Diger dinlerde maddi ve manevi otorite ayrimi
yapilirken Islamiyet dininde maddi ve manevi iktidarin ayrilmazhig1 séz konusudur.
Din ve devlet algis1 birdir anlayisindan hareketle dini ve diinyevi igler arasinda bir

denge saglanmaya ¢alisilmistir.

73 Andrew Heywood, Siyaset Teorisine Giris, cev. Hizir Murat Kése, Kiire Yayinlari, istanbul 2017, s.160.
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1.1.2.1. Farabi

Farabi varlik anlayisini Islam'a uygun olarak Allah'tan baslayarak asagiya
dogru hiyerarsik bir bi¢cimde agiklamistir. "Varlik semasinin en tepesine, hem
Aristoteles’in ilk nedenine, hem de Platon’un bir olanina tekabiil eden, biitiin
varliklarin kendisinden ¢iktig1 varlik olan Allah’1 koymustur."’* Allah" biitiin kainatin
yaraticisi, varlik aleminin tek sahibi olarak Islam &gretilerine uygun bir bigimde
acgiklamstir.

Islam felsefesinde siyaset, Platoncu ozellik gdstermektedir. Bunun sebebi
Arslan'a gore Aristoteles'in Arapca cevirilerinin olmamasidir.” Islam felsefesinde
Platoncu siyaset felsefesinin baslangici ise Farabi olarak kabul edilmektedir. Farabi,
tipki Platon gibi siyaset ve ahlak arasinda bir ayrim yapilamayacagini ifade etmektedir.

"Farabi oncelikle devletin mensei meselesini tartisir; insan topluluklar1 bir
arada yasama ve devlet denen en iist diizeyde teskilatlanma fikrini nereden almislardir?
Bu soruya su cevaplar verilebilir: a) Genel varlik planindaki diizeni goren insan
topluluklart kendi aralarinda da boyle bir sistem kurmayi diisiinmiis olabilirler
(ontolojik teori). b) Kendi viicudunda kalp, beyin ve cesitli fonksiyonlara sahip i¢ ve
dis organlarin koordineli bir sekilde ¢alismasini kalbin beyne, onun da diger organlara
kumanda etmesini drnek alan insanoglu devleti gergeklestirmis olabilir (biyo-organik
teori). ¢) Insan dogustan medeni bir varliktir. Tek basina iistesinden gelemeyecegi
ihtiyaglarini karsilayabilmek i¢in is boliimiiniin ve dayanigmanin en yiiksek diizeyde
gerceklesecegi biiylik ¢apta bir Orgiitlenmeyi diislinerek devleti kurmustur (fitrat
teorisi). d) Insan topluluklarinin bir arada yasamasini saglayacak iki 6nemli gii¢ vardir:
Sevgi ve adalet. Mutlu olma gayesiyle yaratilan insan mutluluktan tam olarak nasibini
alabilmek i¢in adaleti gerceklestirecek giiclii bir kurulusa ihtiyag duymus ve bu amagla
devleti meydana getirmistir (adalet teorisi)."’® Farabi'ye gore insanlar tek basina degil,
ancak toplum sayesinde mutluluga ve huzura ulasabilirler. Bireyler tek baslarina
kendilerini mutlu eden seyin ayriminmi1 yapamadiklart i¢in kendilerini mutlu ettigini

diistindiikleri zenginlik, san, s6hret vb. seylerin pesinden gitmektedir. Farabi bunlarin

74 Ahmet Cevizci, Ortagag Felsefesi Tarihi, Asa Kitapevi, Bursa, 2017, 5.126.

75 Ahmet Arslan, ibn Haldun, istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, istanbul, 2019, s5.243.

76 Mahmut Kaya, "Farabi", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 12, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, istanbul, 1995, 5.153-154.
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insanlart mutlu etmedigini, kurulmas1 gereken ve ancak kuruldugunda insanlara
gercek manada mutluluk getirecek olan bir ideal toplumu (Medinetii'l-Fazila)
acgiklamstir.

Farabi'ye gore devlet sekillerinin olusmasinda devlet yoneticilerinin ahlaki
yapisi ve insanlik anlayislari oldukga belirleyici olmaktadir. Devletin kurumlarinin
verimli ve diizenli ¢aligmalar1 devlet baskaninin tutum ve davranislarina baglhidir.
Toplumu ideal olarak yonetebilmek igin iktidar liderinde birtakim 6zellikler bulunmasi
gerektigini sdylemektedir. Toplumu diizene sokma, iyi yonetme ve yonlendirme gibi
sorumluluklart bulunan liderin ayni zamanda felsefi bilgiye de sahip olmasi
gerekmektedir. Siyasi iktidar ile bilgeligin bir olmas1 gerektigini sdyleyen Platon gibi
Farabi'de din ile bilgeligi bir araya getirerek filozoflar1 ve peygamberleri 6zdes olarak
gormektedir.

Insan ideal toplumu kurabilmek igin oncelikle Allah ile evren iliskisini
bilmelidir. Farabi'ye gore bunlari yalnizea filozoflar ve peygamberler yapabilmektedir.
Ideal bir toplum icin ve o toplumun amaglari icin ilkeler belirleyip yasalar koyacak
kisi filozof kraldir. "Farabi, iste boylesi yetkin idareciler tarafindan, onlarin
belirledikleri ilkelere ve koyduklar1 yasalara gore yonetilen bir toplumun iyi toplum
veya erdemli sehir oldugunu ifade etmistir.""’

Farabi'ye gore filozof peygamber filozof kraldan daha yiiksek bir makama
sahiptir. Peygamber kralin biitiin 6zelliklerine sahip olmakla beraber toplumu daha iyi
yonlendirme ve genis kitleleri etrafinda birlestirme yetisine de sahiptir. Peygamberler
cok etkili hitabetleri, dil ve sdylemleriyle insanlar1 inandirma ve pesinden siiriikleme
yetisine sahiptirler. Farabi filozof kral ve filozof peygamber i¢in erdemli yonetici
ifadesini kullanmaktadir ve bu erdemli yoneticinin birtakim 6zelliklerinin oldugunu
ifade etmektedir. Farabi’ye gore erdemli baskanin; organlarmin tam ve eksiksiz
olmasi, 1y1 anlama ve idrak yetenegine sahip olmasi, 1y1 bir hafizasinin olmasi, uyanik
ve ¢ok zeki olmasi, ifade ve tislup giizelliginin bulunmasi, bilgi edinme ve 6grenme
tutkusunun varligi, dogrulugu ve diiriistligii sevip yalancilar1 sevmemesi, yeme, igme
ve cinsel zevklerine diiskiin olmamasi, sahsiyet ve kisilik sahibi olup insanlik onuruna

diiskiin olmasi, tok gozlii olup diinyevi seylere deger vermemesi, adaletli ve adil

77 Ahmet Cevizci, a.g.e., s.137-138.
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olmas1 ve son olarak cesaretli ve korkusuz olmasi gerekir.’® Biitiin bu 6zelliklerin bir
kimsede bulunmasinin ¢ok zor oldugunu ifade eden Farabi'ye gore bir baskanda
bulunmasi gereken alt1 6zellik soyledir: Filozof olmalidir, ilk yoneticilerin yasa ve
kurallarint muhafaza edip korumalidir, eski yOneticilerin yasa olusturmadigi bir
konuda kanun yapabilecek kadar hukuk bilmelidir, ortaya ¢ikan sorunlar i¢in ¢dziim
tiretmeli ve pratik bir akla sahip olmalidir, cikardigi yasalar1 halka kabul
ettirebilmelidir, savasta ve idarede becerikli olmali ve savas fiillerini
gergeklestirebilmesi icin bedenen saglikli olmalidir.”

Farabi eger erdemli yoneticide bulunmasi gereken o6zelliklere gore bir lider
bulunamazsa o zaman Onceki yasalar korunmali ve devlet o yasalara gore idare
edilmeli demektedir. Bu sekilde bir yonetim tarzi benimseyen lidere gelenegi siirdiiren
baskan demektedir. "Farabi’nin anlayisinda ideal devletin yonetimi i¢in vazgecilmez
olan, vahiy destekli politik giic ile felsefi donanimin birbirini tamamlamasidir."8°

Farabi'nin ideal devleti ile Platon'un ideal devleti birbirine benzer 6zellikler
gostermektedir. Her ikisinde de yodneticiler filozof olmalidir. Platon'dan farkli olarak
Farabi'de Kur'an'da ortaya koyulan diinya ve ahiret mutlulugunu saglamay1 vadeden

bir lider betimlenmektedir.

1.1.2.2. Maverdi

Maverdi, otorite sahibi kisilerin en iist ahlak sahibi olan kisi olarak Hz.
Peygamberin halifesi olarak iktidarin bir gostergesi olan ahlaki g6z ardi etmemesini
ve bu ahlaka bagli davramiglarii sergilemesi gerektigini ifade etmektedir. "Esas
ovgiiye layik erdemlerin, kisinin kendi cabalariyla edindikleri oldugunu sdyleyen
Maverdi, hem din hem diinya maslahatin1 kapsamas1 bakimindan beseri mertebelerin
en sereflisi sayilan niibiivvet makamina ise ahlaki faziletleri en kdmil ve soyu en serefli
olan kisilerin secilecegini belirtmistir."®! Bu makama ahlaki kisiliklere sahip sahislarin

gelmesi gerektigini ifade eden Maverdi'ye gore siyaset en degerli meslektir.

78 Farabi, ideal Devlet (Medinetii'l Fazila), cev. A. Arslan, Divan Kitap, istanbul, 2015, 5.104-105

7° Farabi, a.g.e., 5.106

80 yasar Aydinl, "Farabi", Siyaset Felsefesi Tarihi Platon'dan Zizek'e, ed. A. Tuncel-K. Giileng, Dogu
Bati Yayinlari, Ankara, 2017, s.105.

81 Cengiz Kallek, "Maverdi'nin Ahlaki, ictimai, Siyasi ve iktisadi Gorisleri", Divan, ilmi Arastirmalar, S.
17, 2004, s.232.
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Insanlar tabiat geregi diger insanlara ihtiya¢c duymaktadirlar. Maverdi, devletin
meydana gelisini de bu temel ihtiyaca dayandirmaktadir. Maverdi'nin bu diislincesi
Platon ve Aristo'nun diisiinceleri ile paralellik gostermektedir. "Ancak Maverdi'nin
onlardan farki devletin baslangicina dini bir faktor olarak eklemesi olmustur."8?
Maverdi'ye gore orf ve adetlerden toplumsal yasam igerisinde var olan biitiin kurallara
kadar her sey dinden kaynaklanmaktadir.

Allah'in varliklar1 farkli yaratmasindan kaynaklanan ya da toplum yasaminin
dogal sonucu olarak ortaya g¢ikan esitsizlikler bireyler ya da toplumlar arasinda
birtakim c¢atigsmalar yaganmasina sebep olmaktadir. Bu sebeplerden dolay1 da toplum
icerisinde huzur ve gilivenin saglanabilmesi ve adaletin tesis edilebilmesi adina siyasi
iktidara ihtiya¢ duyulmaktadir. "Imamin Allah'in degil, Hz. Muhammed'in halifesi
oldugu fikrini savunan Maverdi, hem Fars siyaset kiiltiirtindeki zillullah (Allah'in
golgesi) ideolojisini hem de yanilmaz yasa koyucu (masum imam) beklentisini
reddetmistir. Maverdi'nin, 'Hilafetii'n-niibiivve' misyonu dinin korunup, yayilmasini
ve Islam toplumunun ydnetimini igine almaktadir."® Maverdi'nin yonetim sisteminde
imam merkezli bir diisiince bulunmaktadir. "S6zlesmenin hukukiliginin gostergesi ise
onun formiiliinde yer alan {immetin temsilcileri konumundaki segici kurulun (ehlii'l-
hall ve'l-akd) 'icab"1 ve halife adaymin goniillii 'kabul'i ardindan halkin halifeye biat
etmesidir."8 Maverdi'ye gore halifelik gelenekle ve tarihsellikle kutsanmis bir makam
degildir. Halifelik zaruri olarak meydana gelmis bir yapiy1 ifade etmektedir. Bu
makam toplum igerisinde dogal olarak ortaya ¢ikan ¢catigmalara ve anlasmazliklara son
vermekle gorevli ve bu hususta hiikiim verme yetkisine sahip bir liderin de varliginda
mecburi olmaktadir.

Maverdi halifenin tagimasi gerekli birtakim 6zelliklerden de bahsetmektedir.
"Biitiin sartlartyla adalet, olay ve hiikiimlerde igtihada ulastiracak bilgi, isitme, gérme
ve konusma gibi duyu organlarinin sagligi, hareket etmesini engelleyecek derecede

organ noksanliginin olmamasi, halki yonetme ve kamu yarar1 saglayacak goriis, tilkeyi

8 Huriye Tevfik Miicahid, Farabi'den Abduh'a Siyasi Diisiince, cev. Vecdi Akyiiz, iz Yayincilik, istanbul,
2005, s.103.

8 Cengiz Kallek, "Maverdi", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 28, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara, 2003, 5.181-182.

84 Cengiz Kallek, a.g.m., 5.237-238.

35



korumay1 ve diismanla savasmay1 saglayacak secaat ve cesaret ve son olarak soy
bakimindan Kureysli olmas1 gerekmektedir."8

Maverdi halifeyi otorite konumuna yerlestirmistir ve onu emirlerin listiinde bir
konuma yerlestirmistir. "Ancak, devrinde emirlerin fiili halifenin ise simgesel iktidar1
temsil ettigi gerceginden etkilenerek imamin hiikiimranligini tanimalar1 ve seriati
uygulamalart kosuluyla, imeranin eyalet iktidar1 gaspini (imaretii'l-istila) zaruret
kaidesi geregince onaylamistir."® Halife hukuki otoriteyken emirin fiili otoritesi
bulunmaktadir. Maverdi'nin bu diisiincesi basta Gazali olmakla birlikte pek ¢ok
diisiiniirii de etkilemistir.

Maverdi halifenin yerine getirmesi gerekli birtakim gorevlerden de
bahsetmektedir. "Itikadi himaye etmeli, insanlar1 arasinda adaleti saglamali, devletin
hiirriyetini miidafaa etmeli, yasaya kars1 gelenleri cezalandirmali, maas ve ticretleri
hakkiyla ve vaktinde vermeli, memleket i¢in kendisini temsil edecek kisileri namuslu
ve giivenilir insanlardan se¢meli, israf ve sefahat dolu hayattan uzak durup, devlet
islerini yapmayacak kadar kendisini ibadete vermemelidir."®’

Gilice dayali bir yonetim olusumu bazen iktidarin ihmalinden ya da
acziyetinden kaynaklanabilmekte bazen de =zulim ya da baskisindan
kaynaklanabilmektedir. Giice dayali olan bir yonetim giiciinii kaybettiginde daha
giiclii olanlar iktidara gelmek adina ve yapilan zulmii durdurmak i¢in harekete
geemektedirler. Maverdi'ye gore devlet yonetimi, zorla ele gecirilirse bu bir zorba
yonetimi olur. Ancak yonetimdeki kisi halka i1yi davranir ve adil bir yOnetim

gerceklestirirse Maverdi, bunun halkin istegiyle gelmis mesru bir yonetim sekline

doniisecegini belirtmistir.5

1.1.2.3. ibn Sina

Ibn Sina da tipki Farabi gibi varlik hiyerarsisinin en tepe noktasina Allah'

koymustur. Allah ilk cevherdir yani zorunlu varliktir. Ibn Sina'ya gére Allah'mn insan

8 Huriye Tevfik Miicahid, a.g.e., s.106-107.

8 Cengiz Kallek, a.g.m., 5.238.

87 Harun Han Sirvani, islamda Siyasi Diisiince ve idare, cev. Kemal Kuscu, irfan Yayinevi, istanbul, 1965,
s.74.

8 Cetin Yetkin, Siyasal Diisiinceler Tarihi Ortacagin Sonuna Kadar Mezopotamya, Hint, Cin, Roma,
Hristiyan, islam ve Tiirk Siyasal Diisiincesi I. Cilt, Giirer Yayinlari, istanbul, 2012, 5.252.
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yaratmasi bir liituftur. Bunun i¢in de insanlar yaraticisina layik olmali ve onu hosnut
edecek davranislarda bulunmalidir. insanlar ibn Sina'ya gére ferdi olan kétiiliik ve
ahlaksizliklardan uzak durmalidir.

[bn Sina'ya gore ahlak, insanin nefsinden kaynakli birtakim eylemlerin
meydana ¢ikmasini saglayan bir melekedir. Yani insanin ahlaki fiillerinde nefsin pay1
oldukga belirgindir. Ibn Sina i¢in bireyler aklina uymayip nefsinin pesinden giderek
kotii ahlaki eylemlerde bulunduklarinda rezilet yani erdemsizlik fakat nefsinin degil
akliin pesinden giderek ahlaka uygun eylemlerde bulunduklarinda fazilet yani erdem
olusacaktir.

[bn Sina ahlakin amacii insanlar1 ve dolayisiyla toplumlar1 mutluluga
gotiirecek erdemli bir davranmis olarak nitelendirmektedir. Bu mutluluk ise tam
anlamiyla 6liimden sonra gerceklesebilmektedir. Bireylerin mutluluga ulasabilmeleri
icin Oncelikle akil yoluyla Allah't bilmesi biitiin yonleriyle onu kavramasi
gerekmektedir. Ibn Sina, ahlaki agidan son noktada insanin amacini bu diinyada
erdemli, obiir Alemde mutlu olmak olarak ifade etmistir. Bireyler mutlu olabilmek i¢in
ruhunu ve davranislarini kontrol etmeli ve onlar1 temizlemelidir. Allah insanlara bir
irade bahgederek iyi ve kotli arasinda ayrim yapabilme ve bunlar arasinda se¢im
yapabilme hakk1 vermistir.

Ibn Sina'da Farabi gibi insanlarin tek basina degil topluluk halinde yasamasi
gerektigini ve boylelikle ihtiyaglarin1 daha kolay bir sekilde saglayabilecegini ve
sonucunda da daha mutlu olabilecegini ifade etmektedir. Devletler ve toplumlar bu
gercekten ortaya ¢cikmiglardir.

Ibn Sina'ya gore toplumsal iliskilerin saglikli olabilmesi adina bireylerin
uymasi gereken birtakim yasa ve kurallarin olusturulmasi gerekmektedir. Bu yasa ve
kurallarin koyulmas: isi herkesin kendi yararina gore hareket etme ihtimaline karsilik
olarak tamamen topluma birakilmamalidir. Bunun igin Ibn Sina’ya gore "Toplum
icinden bir kisi ilahi bir liitufla peygamber olarak gorevlendirilip, kendisine ferdi ve

ictimai hayat1 diizenleyecek gerekli bilgiler verilmistir."8

8 Ali Durusoy, "ibn Sina Felsefesi", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 20, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, istanbul, 1999, s.329.

37



Ibn Sina tarafindan peygamberlik yalmzca bu diinyadaki adil y&netimi
saglamak i¢in toplumsal ve siyasi liderlik ile sinirlandirilmamaistir. Bu peygamberligin
yalnizca bir kismini olusturmaktadir. Bu diinya disindaki diger diinya Ibn Sina'ya gore
insanlarin asil mutluluga ya da tam tersi mutsuzluga ulasacaklari diinyadir. Ibn Sina'ya
gore bireylerin asil amaglart iste bu diger diinyadaki mutluluga ulagsmak olmalidir.
Peygamberlik ise insan i¢in hem bu diinya i¢in hem de gelecekteki diinya i¢in faydali
olan bir yonetim seklidir. Peygamberler bu islevi kendilerine Allah'tan gelen vahiy
yoluyla saglamaktadir. "Ibn Sina boylece peygamberligin ve vahyin gerek bu
diinyadaki toplumsal-siyasal diizen i¢in gerekse Obiir diinyada insanlarin mutlulugu
i¢cin zorunlu oldugunu ispatlamak istemistir."%

Ibn Sina Platon'a benzer bir sekilde devletin yonetici, zanaatkar ve askerler
seklinde diizenlenmesi gerektigini ifade etmektedir. Bu {i¢ yap1 da kendi igerisinde bir
yonetici  belirlemelidir ve her biri kendi igerisinde hiyerarsik bir yapida
orgiitlenmelidir.

Ibn Sina devlet liderinin se¢iminde halkin rizasinin alinmasinin sart oldugunu
ifade etmektedir. Bu gorevi iistlenecek kisinin hem kisisel birtakim istiinliiklerinin
olmasi gerektigini hem de yonetsel kabiliyeti ve ehliyeti olmasi1 gerektigini ifade
etmektedir. Ibn Sina, tipki Farabi gibi liderde aranacak en énemli 6zelliklerin akil ve
1yi ahlak oldugunu vurgulamistir.

Ibn Sina'ya gore devlet liderinin ilk ve en &nemli gérevi peygamberden
kendisine miras kalan Allah'in emrettigi hukuki ve dini normlarin yerine getirilmesidir.
Ikinci gorevi ise insanlar arasindaki iliskileri ve diinya yasammin diizenini

saglamaktir.

1.1.2.4. Gazali

Siyasetin, din ve ahlakin bir uzantis1 olarak ortaya ¢iktigin1 ifade eden
Gazali'ye gore siyaset hayat sartlarina gore sekil alabilen davranis sanatidir. Siyaset ile
ugrasan, siyaset yapan kisilerin diger sanatkarlar1 dahi kullanip onlara gii¢c uyguladigi,

onlar1 kullandigin1 ifade etmektedir.

% Ahmet Arslan, a.g.e., 5.255-256.
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Gazali'ye gore siyasetin dort mertebesi bulunmaktadir. Siyaset, insanlarin hem
diinya hem de ahiret hayatinda iyiye ve dogruya goétiiren bir yol olmalidir. Bunun igin
en 6nemli ve ilk mertebe peygamberlik ve peygamberlerin siyasetidir. Peygamberlerin
siyaseti maddi ve manevi olarak halin ydnetmektir. Ikincisi ise peygamberlerin
varisleri olan halife ve hiikiimdarlarin siyasetidir. Bunlar halkin yalnizca maddi
kismin1 yénetmektedirler. Ugiincii siyaset mertebesinde Allah't ve onun dinini bilen ve
uygulayan bilginlerin siyaseti bulunmaktadir. Son siyaset mertebesinde ise vaizlerin
siyaseti bulunmaktadir.

Gazali insanlarin tek baglarina dini tam anlamiyla yasayamadiklarimi ve
cemaatten uzak kalarak maddi ve manevi saadete ulagamayacaklarini ifade etmektedir.
Yaratilis olarak insanlar her zaman birbirine muhtag¢ olmustur. Bu sebeple de islerinin
kolaylagsmasi ve mutlu bir sekilde yasayabilmeleri i¢in topluluk halinde yasamalari
gerekmektedir. "Insanin medeni bir varlik olarak ele alindigi bu yaklagim, Platon,
Aristoteles ve Islam diinyasindaki takipgileri olan Farabi, Ibn Riist gibi diisiiniirlerin
de ortaya koymus oldugu, insanlarin tek baslarina yasayamayarak birbirlerine ihtiyac
duyduklari teorisinin ifadesidir."! Gazali'ye gére mutlu bir toplum igin hak ve adaleti
saglayacak bir iistiin iktidarin bulunmas1 gerekmektedir ve bu istiin iktidar devlettir.

Toplumda diizenin ve adaletin saglanabilmesi i¢in gerekli kosul iistiin bir
iktidar giicline sahip devlet ve onun yoneticisidir. Gazali'ye gore devleti yoneten bir
lider olmadig: siirece teskilatlanmak imkansiz hale gelmektedir. Boylece toplum
igcerisinde c¢atismalar ortaya ¢ikacaktir. Bunun i¢in bir yoneticinin varhigi Gazali'ye
gore zorunlu olmaktadir. "Gazali’ye gore basa gececek kisinin, bulug ¢agini gegmis
olmasi, akil sagligmin yerinde olmasi, hiir ve 6zgiir olmasi, erkek olmasi, Kureys
soyundan gelmesi ve gérme, isitme gibi organlarinin saglikli olmas1 gerekmektedir."9

Gazali'nin tasavvurundaki devlet bagkani adaletli olmak zorundadir. Eger varsa
halk arasinda zorbaliklar1 ortadan kaldirmalidir. Bu yonetim tarzin1 benimsemeyen bir
liderin giin gelip makamindan olacaginmi ifade etmektedir. Gazali devlet bagkaninin

iktidarmnin devamli olabilmesi i¢in birtakim hususlar ortaya koymustur. Oncelikle lider

1 Omer Osmanoglu, "Ortacag Siyaset Felsefesinde Adalet", Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisli, Doktora Tezi, istanbul, 2011, 5.191.

92 Fahrettin Korkmaz, "Gazali'de Devlet", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Ankara, 1995, s.122.
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bulundugu makamin riitbe ve mevkisine layik davranmalidir. Halkina ve yanindakilere
kars1 daima diiriist olmalidir. Yalnizca kendisinin degil emrindeki gorevlilerin de halka
yaptig1 zuliimlerden sorumlu oldugunun bilincinde olmalidir. Dolayisiyla ne kendisi
ne de emrinde ¢alisan gorevlileri halka zulmetmemelidir. Bunun i¢in de emrinde
caligan gorevlilerin se¢imini iyi yapmali onlarm iyi egitim almasini saglamalidir.
Devlet baskani asla gurura kapilmamali ve ofkeli davranislar sergilememelidir.
Insanlarmn ihtiyaglarin1 gidermeli ve bu ihtiyaclar1 giderirken de aceleci davranmalidir.
Devlet lideri seriata uygun hareket etmeli ve kararlarmi seriatin disina ¢ikarak
uygulamamalidir.%

Gazali iktidarda bulunan liderin iktidarmin devam etmesi ve {iilkenin de
tehditlere kars1 korunabilmesi i¢in birtakim dikkat edilmesi gereken seyleri de ifade
etmistir. "Buna gore Gazali, baskanin tek basina kararlar vermesini, kotii yonetimi,
yonetici kadrosunda bilgisizligin ve gururun artmasini, isin ehli olamayan kisilerin is
basina getirilmesini ve zulmiin yayginlagmasini devletin ¢okiisiiniin nedenleri olarak

saymugtir."%4

1.1.2.5. ibn Haldun

Ibn Haldun'un diisiincesine gére insanlar bu diinyadan ziyade ahiret hayatinda
mutlu yasayabilmek adina bu diinyada Islam dinine uygun bir sekilde yasamalidr.
Siyaset de bu dogrultuda insanlarin hayatlarina uygun kurallar ve diizen getirmek
adina ¢alismalidir. Insanligin olgunluga erisebilmesi ve bir arada yasayabilmesi igin
bu tiirden bir dini siyaset olugturulmalidir. Bireyler ise bu kurallara uymak zorunlulugu
oldugu bilincinde olmali ve hem diinyada hem de ahirette mutlulugu aramaya
calismalidir.

Ibn Haldun'da diger Islam diisiiniirleri gibi insanlarin topluluk halinde
yasamalar1 gerektigini ifade etmektedir. Bunun nedeni ise yardimlagma ihtiyacidir.
"Ibn Haldun’a gore yardimlasma ve is birligi insanlar1 umrana gétiiriir. Bu sekilde
sosyal hayata gecen insanlar, kendilerini diger insanlarin saldirilarindan koruyabilecek

bir “yasak¢iya”, diger bir ifadeyle hiikiimete veya iktidara ihtiya¢ duymuslardir. Bu

%3 Gazali, Devlet Baskanlarina Nasihatler, cev. Osman Sekerci, Sinan Yayin Evi, istanbul, 1969.
% Huriye Tevfik Miicahid, a.g.e., s.131.
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sayede ortaya c¢ikan devlet, ibn Haldun’a gore her zaman toplumdan sonra
olusmustur."%

Ibn Haldun "Topluma ait olan insanlarin kendilerini digerlerinden ayirmasini
ve bu sayede digerlerine karsi savunma ve gecim konusunda is birligine yonelmesini
"asabiyet" olarak tanimlar."®® Toplumsal hayat zorunlu olarak bir otoriteyi
gerektirmektedir. Toplum diizenini saglayacak bir giic olmadigi siirece toplumsal
hayatin devam etmeyecegi elbette asikardir. Toplumlar sosyal hayata gegtikten sonra
giivenlik meselesi olusmustur. Ibn Haldun'da siyasal iktidara ihtiya¢ duyulmasinin bu
noktada ortaya ¢iktigini ifade etmektedir. insanlarin kendi aralarindaki catismalarini
Onleyecek hatta ortadan kaldiracak bir giice ihtiya¢ duyuldugu noktada siyasal iktidar
ortaya ¢ikmaktadir. Bu siyasal giiciin kendisini gosterdigi yer ise devlettir. "Bir kabile
icinde iktidar eline gegirerek i¢ islerini diizene sokan asabiyet sahip oldugu gii¢ geregi
bununla yetinmez, daha uzak kabile ve topluluklar1 da hakimiyeti altina almak igin
ugrasir. Boylece giiclenen asabiyet daha fazla gii¢ ve hakimiyet talep eder. Bunun
neticesinde 'devlet' ve 'miilk’ denilen toplumsal bir varlik sekli ortaya ¢ikar."%’

Ibn Haldun'a gére iktidarda bulunmasi zorunlu olan iki unsur vardir. Bunlardan
biri amaci iktidar olan asabiyet digeri ise ahlaki unsurdur. "Bu iki unsur olmadan
iktidarin kaliciligini ve nisbeten siirekli oldugunu gosteren miilk ve onun bir sonraki
ve daha kamil bir asamas1 olan devlet ortaya ¢ikmaz."% Asabiyet istedigi sinirlara
ulagtiginda artik isteyecegi ve ulasabilmek admma caba harcayacagi bir deger
kalmayacaktir. "Ibn Haldun, devlet fenomeninin ortaya ¢ikma siireciyle bdyle bir
fenomenin ortaya ¢ikmasi neticesinde olusan yeni durumlari birbirinden ayirir. Devlet
fenomeninin ilk defa ortaya ¢ikmasi icin bazi 6n sartlarin gergeklesmesi gerekir.
Bunlarin ortaya ¢ikmasinda fertlerin herhangi bir rolii bulunmamaktadir. Toplumsal
hayat kendi tabiatinin geregi miilk ve devlet denilen asamaya ulasir. Devlet, belli bir

stire sonra ortadan kalkarken genellikle varlik alani yok olmaz; onun yerine bagka bir

% Dondi Saygl, "Siyasal iktidar Konusuna Hristiyan ve Miisliiman Disindrlerin Yaklasimi (9-16.
Yizyillar Arasi)", Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi,
Afyonkarahisar, 2021, s.173.

% Tahsin Gorgiin, "ibn Haldun", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 19, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, istanbul, 1999, s.548.

97 Tahsin Gérgiin, a.e., 5.549.

% Tahsin Gérgiin, a.e., 5.549.
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devlet veya devletler gecer. Bir devletin ortaya ¢ikmasiyla mevcut devletten baska bir
devletin ortaya ¢ikmasi, ana hatlariyla birbirine benzemekle birlikte birbirinden farkli
yanlar1 da vardr."®®

ibn Haldun'a gore bir devletin dmrii asag1 yukar1 120 yil ve ii¢ kusak
olmaktadir. Birinci kusak daha sert kaba kuvvete dayalidir. ikinci kusak monarsi
etkisiyle yerlesik hayata alismis, san ve sohrete, liiks ve bolluga dayalidir. Tek kisinin
gliciine ve ustiinliikten kolelige gecilmistir. Son kusakta ise kaba kuvvet tamamen
unutulmustur. Bu kusak kuvvet yoluyla yonetilmekte ve liikksiin zirvesini
yasamaktadir, 1%

Ibn Haldun devleti yoneten liderlerin her birinde farkli karakteristik 6zellikler
bulundugunu ifade etmektedir. Buna bagl olarak da her devlet baska baska sekillerde
yonetilir ve farkli kosullarda var olurlar. Ibn Haldun'a gére devletin bes evresi
bulunmaktadir. Birinci evre basari evresidir. Yikilmis, ¢okmiis bir iktidarin yerine yeni
bir iktidarin dogdugu evredir. Lider san ve seref sahibidir, glivenligi saglamakla
gorevlidir ve bdylelikle halka &rnek olusturmaktadir. ikinci evrede yonetici halki siki
bir gézetim altina almaktadir. Tek basina iktidardir ve halkin bu iktidara ortak
olmasina miisaade etmemektedir. Bu evrede iktidar sahibinin yanina pek ¢ok gorevli
aldig1 ifade edilmektedir. Ugiincii evre diizen evresidir. Bu evrede iktidar sahibi
yonetici zenginlikler elde eder dolayisiyla da iktidarin zevk ve sefasini siirmektedir.
Ibn Haldun’a gore bu evre, mutlak iktidarm son evresidir. Dérdiincii evre iktidar
sahibinin doyuma erdigi evredir. Son evre ise dagilma evresidir. Bu evrede iktidar
sahibi kendisinden dnce elde edilen ve kendi elde ettigi zenginlikleri harcamaktadir.
Ayni1 zamanda devletin 6nemli isleri de aksatilmaktadir.1%!

Ibn Haldun'a gore iktidarin ilk sekli halifeliktir. Ancak zamanla hilafetten
saltanata gecilmektedir. Hilafetten saltanata geciste iktisadi cikarlar onemli yer
tutmaktadir. Gli¢ kullanmaya yonelik olan iktidarda diinya malin1 artirmaya yonelik
caba ve gayret goriilmektedir. Islam ise halki diizene sokmus ve bireylere &lgiilii
olmayr Ogretmistir. Din gelip gecici diinyevi islere tercih edilmis ve toplumun

kitlelerin ¢ikarlar kisisel ¢ikarlardan énce gelmistir. "Ibn Haldun hilafet ve saltanat

% Tahsin Gérgiin, a.e., s.550.
100 jhn Haldun, Mukaddime, cev. Sevim Belli, Onur Yayinlari, Ankara, 2014, 5.277-279.
101 jpn Haldun, a.g.e., 5.283-285.
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arasindaki temel farkin wuyguladiklar1 yoOnetim anlayisindan kaynaklandigini
belirtmistir. Buna gore hilafet halkin glindelik yagamda ortaya ¢ikan ya da ¢ikabilecek
sorunlarin dinin hiikiimlerini temel alan bir anlayis —yani Kur’an, hadis ve siinnet
kaynak alarak- ile ¢6zmeyi amaglayan bir yonetim olusturmaktadir. Buna karsin
saltanat, sorunlara daha diinyevi kaygilarla bir yaklasim sergilemektedir. Devlet
Orgiitiinlin as1l ya da yardimci unsurlar hilafetteki gibi dini gérevlerin yapilmasindan
sorumlu tutulmamaktadir."1%?

Halifelik bir gii¢ meselesi olmakla birlikte aslinda bir vazifedir. Allah insanlar1
sadece bildiklerinden ve giiclinlin yettigi seylerden sorumlu tutmaktadir. Halifelik
vazifesi de "Ummet agisindan farz-1 kifaye, yeterli giicii elinde bulunduranlar, yani
asabiyet sahibi gruplar igin farz-1 aymdir."*%

Ibn Haldun'a gore kisinin maddi olarak zengin olmasi siyasi giicii elinde
bulundurmaya ya da siyasi giice sahip olmaya yetmemektedir. Ancak siyasi giicii
elinde bulunduran bir kimsenin servet sahibi olmasi, zenginlesmesi kolaylagmaktadir.
Bunun disinda toplum igerisinde zengin bireyler, serefli ve itibarli kimseler olarak
goriilmektedir. "Ote yandan ¢ikar saglamak igin riitbe ve makam sahiplerine
yaltaklanma, dalkavukluk yapma, asagilanmaya katlanma gibi kisilik 6zellikleriyle
ilgili meta ekonomik faktorlerin de bu kimselerin servet sahibi olmalarim
kolaylagtirdigini ileri siirerek insani ve insanlik tarihini kavramaya yonelik diistince

sistemine tekydnlii ve monist yaklasimlarin Stesinde bir zenginlik getirir."%

1.1.2.6. Ibn Riisd
Bir toplumda dogal olarak yoneten ve yonetilen olmak iizere iki grup
bulunmaktadir. Ibn Riisd'e gore bu iki grup olmas1 sonucunda ortaya ¢ikan farklilik da
smiflarin olusmasina ve devletin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. Ibn Riisd'de diger
diistiniirler gibi devlet ve insan ruhu arasinda benzerlik iliskisi oldugunu ifade etmekte

ve hem kisilerin hem de bireylerin erdemli davranislarda bulunmasi gerektigini ifade

102 Hijseyin Firat Senol, "ibn Haldun", Siyaset Felsefesi Tarihi Platon'dan Zizek'e, ed. A. Tuncel-K.
Gileng, Dogu Bat1 Yayinlari, Ankara, 2017, s.122

103 Tahsin Gérgiin, a.g.e., s.552.

104 ibrahim Erol Kozak, "ibn Haldun", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 19, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, istanbul, 1999, s.2.
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etmektedir. "Ibn Riisd'e gore devletin asil gorevi vatandaslar1 arasinda erdemlerin
yayginlasmasini saglamaktadir."%®

[bn Riisd'e gore zorlalama ancak ikna basarisiz olursa uygulanmalidir.
Zorlamanin dogru olmadigini da ifade eden ibn Riisd zorlama yontemine erdemli bir
devlette ihtiyag olmadigini ifade etmektedir. "ibn Riisd devletin vatandaslarmin
erdemli olabilmeleri i¢in biri ikna (egitim) digeri de zorlama olmak {izere iki yol takip
edebilecegini ifade etmistir."*%

"Devletin yonetimiyle ilgili bir erdem olarak adaletten bahseden Ibn Riisd'e
gore, devletin varligini siirdiirmesi ve diizeninin saglanabilmesi adaletin varligina
baglidir."'%” Bunun icin de adaletli bir devlette biitiin bireylerin ayri goérevleri
bulunmaktadir. Devlet i¢cinde adaletin saglanmast ve devamliligi i¢in biitiin bireyler
lizerine diisen gorevi layigiyla yerine getirmelidir. Ibn Riisd kadinlar ve erkekleri esit
gormektedir. Cinsiyete bagli olarak gii¢ ve yetenek noktasinda farklilasmalar
oldugunu soylemekle birlikte bunun kadinlarin devlet i¢erisinde gorev almasina engel
olmadigin1 ve ayn1 zamanda felsefe ile de ugragmalarina engel olmadigini ifade
etmektedir. Ibn Riisd'iin devlet ve insan yapis1 arasinda kurdugu bu iligkinin sonucuna
gore "Nasil ki insan1 en iistiin olan akil yonetiyor ise devleti de akli delilleri en iyi
kullananlar, yani burhan ve hikmet ehli olan felsefeciler yonetmelidir."%®

Ibn Riisd, Yunan felsefecilerinden hareketle farkli devlet ve ydnetim
modellerinden bahsetmektedir. "Platon'un goriisleri dogrultusunda monarsi, timokrasi,
oligarsi, demokrasi ve tiranlik seklinde bes farkli devlet modelinden sz edip, bunlarla
erdemli devlet arasinda karsilastirmalar yapmustir."*%® Erdemli devlet karsisinda yer
alan diger yonetim bigimleri ve devlet modellerini elestiren ibn Riisd'e gore bu devlet
sekilleri bozuk devlet sekilleridir. Bu devlet yonetim sekillerinden en iyisinin oligarsi

oldugunu ifade eden Ibn Riisd'e gdre bunu nedeni seckin kisilerin ydnetimde

bulunmalaridir. Monarside ise yonetim tek aileden gelen fertlerin elinde bulundugu

105 4, Bekir Karliga, "ibn Rust", Tlirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 20, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, istanbul, 1999, 5.266

106 Ahmet Cevizci, a.g.e., 5.195.

197 Omer Osmanoglu, a.g.e., 5.162.

108 Adem Caylak-Yunus Sahbaz, "Elestirel Aklin Kadim Bilgesi: ibn Riisd ve Siyaset Felsefesi",
Muhafazakar Diisiince Dergisi, C. 11, S. 44, 2015, 5.93.

109 4, Bekir Karliga, a.g.e., 5.266.
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icin sakincalidir. Devletin her tiirlii ekonomik geliri bu ailenin ve onlarin yakinlarinin
elinde bulunmaktadir. Bu sebeple de ibn Riisd monarsiyi dogru bulmaz. Ibn Riisd'e
gdre monarsi zamanla yerini istibdata birakabilmektedir. Ibn Riisd kendi zamanindaki
yonetim bi¢imini halkin goriislerinin de hesaba katildigi demokrasiye benzetmektedir.

Refah ve zenginlik i¢inde yasanmasina ve bu tarz zenginlik igerisinde bulunan
ailelere kars1 olan Ibn Riisd bu gibi durumlarla miicadele i¢inde olunmasi gerektigini
ifade etmektedir. Bunlar disinda kuvvetli ve istikrarl bir devlet anlayisini benimsemis

ve Karisikliklara karsi olmustur.

1.2. IKTIDAR VE EDEBIYAT

Iktidar, insan hayatinin farkli yonleriyle sik1 bir iliskisi olan bir kavramdir, bu
da sosyolojik, psikolojik, dini ve siyasi alanlar dahil olmak iizere neredeyse tiim yasam
alanlarim1 etkiler. Bu nedenle, iktidar kavrami iizerinde diisiinmek; insanin kendi
dogasiyla, diger insanlarla ve kendi igsel iliskileriyle ilgili diislinmeye baslamasi
anlamina gelir ¢iinkii iktidar, her tiirlii iliskide var olan temel bir kavramdir. iktidar,
insanlarin yasamlar1 tizerinde etkili olan, gii¢ iliskilerinin bir sonucu olarak ortaya
¢ikan bir olgudur ve toplumun farkli yonlerinde belirgin bir rol oynamaktadir. Bu
kavramin anlasilmasi, insanin sosyal, psikolojik ve politik deneyimini derinlemesine
kavramasi icin Onemlidir. Iktidarm dogasi ve kullanimi, toplumsal diizenin
sekillenmesi, bireylerin haklar1 ve ozgiirliikleri, ahlaki ve etik degerler gibi birgok
onemli konuyu etkiler. Bu nedenle, iktidar kavramini anlamak, insanin kendi yagamini
ve toplumu daha iyi anlamasi igin hayati bir adimdir. "iktidar ve otoriteden sadece
siyasi ¢evreyi anlamamak gerekir. Her tiirlii otorite, bir iktidar ¢evresidir."*1° Marx,
Weber, Nietzsche, Foucault, Guenon gibi pek ¢ok sosyal bilimci, iktidar kavraminin
ilgili oldugu alanlardaki konular hakkinda cesitli goriisler ileri siirmiislerdir. Tktidari
oldukca genis bir gergevede ele alarak, herhangi bir giice veya istege sahip olan
bireyin, kendi hareket alanini olusturmasinin temel bir ilke oldugunu vurgulamislardir.
Bu yaklasim, iktidarin sadece siyasi veya kurumsal diizeyde degil, ayn1 zamanda
bireylerin giinliik yasamlarinda, iligkilerinde ve kararlarinda da etkili bir rol oynadigini

anlamamiza yardimci olur.

110 y/efa Tasdelen, "Giizelin iktidarina Dogru", Hece, S. 202, 2013, s.4.
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Tarih boyunca, otorite, iktidar ve benzeri gii¢ yapilari, sanati her zaman
yanlarinda gormeyi tercih etmis ve onu kendi amaglart dogrultusunda bir arag olarak
kullanmistir. Elbette, zamanin gegisiyle birlikte toplumlar, gelenekler, diisiince tarzlari
ve yagam bi¢imleri de degisir. Diiniin sanat anlayisi ile bugiiniin sanat anlayisi, diiniin
iktidar anlayis1 ile bugiiniin iktidar anlayis1 arasinda, birbirine karsit derecede biiyiik
farkliliklar olusabilir. Modern diisiincede, sanat¢i, kendini "digsal bir amaca ihtiyag
duymayan" bir deger yaratma siirecinde farkli bir konumda gérmeye baslamistir.
Ancak, ayn1 zamanda, sanat¢1 her zaman bir sekilde iktidarla iliskisini siirdiirmiis ve
korumustur.

Higbir sanat eseri ortaya c¢iktigr toplumdan ya da o toplumu ilgilendiren
meselelerden bagimsiz diisliniilemez. Her edebi eserde ortaya ¢iktigi toplumdan az ya
da ¢ok birtakim unsurlar bulunmaktadir. Ayn1 zamanda edebi eserlerde insanlar1 ve
toplumlari ilgilendiren tiim meseleler gibi onlarin ideolojik ve siyasi diislinceleri ile
biitiin bunlarin uygulama alani olan iktidar da yer almaktadir. Edebiyat, biitiin sanat
dallarinda da oldugu gibi hayatla ve toplumla ayrilmaz baglara sahiptir ve edebi
eserlerin malzemesi de bizzat toplumlarin siirdiigii hayattan alinmaktadir. Bu sebeple
hayatin ve toplumun bir parcasini olusturan ideoloji, siyaset ve iktidar gibi kavramlar
ve diisiinceler toplumun birer ferdi olan yazarlarin kaleminden g¢ikan edebi eserin
icerisinde yer almaktadir. Edebiyat bir yeniden tiretimdir ve bu sebeple de topluma ait
olan unsurlar1 yeniden liretmektedir. Edebiyat toplumdan etkilenmekte ve topluma ait
bircok degeri biinyesinde tasimaktadir. Bunun yaninda edebiyat da topluma ait
degerleri tasimasi ve toplumu yansitmasi dolayisiyla toplumun eylemlerini ve ayni
zamanda kurallarimi etkilemektedir. Boylelikle edebiyat ve toplum arasindaki bir
etkileme ve etkilenme iliskisinden s6z etmek de miimkiindiir. "Bu agidan edebiyat ile
toplum arasinda cereyan eden iligkinin dinamik bir siireci insa ettigini bilmek,
edebiyatin, o toplumun Kkiiltiirel yapisin1 olusturan dini, ideolojik ve siyasal gibi
unsurlarla etkilesim icerisinde oldugunu bilmek demektir."!!

Sanatg1, her zaman her seyle etkilesim icerisinde bulunmaktadir. Bu sebeple

sanat¢inin giicli elinde bulunduran iktidardan ayr1 diisiiniilmesi ve onunla etkilesim

11 Adem Palabiyik, "Edebiyat, Hegemonya ve Siyasal islevsellik", Akademik incelemeler, C. 4, S. 1,
2009, 5.131.
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icerisinde bulunmamasi elbette diisiiniillemez. Bununla birlikte giicii elinde bulunduran
iktidarlar da aydin, sanat¢i ve disiiniirleri her donemde egemenlikleri altinda
bulundurmak isteginde olmuslardir. Giicii elinde bulunduran otorite ve iktidar tarih
boyunca hep sanati ve sanatgiyr yaninda gormek istemis ve bunlart kendi ¢ikarlari
dogrultusunda bir arag olarak kullanma gayreti igerisinde olmustur. Miizik, mimari,
resim ve edebiyat gibi her tiirli sanatsal faaliyetin inanis ve yonetim olmak iizere iki
gelisim ¢evresi bulunmaktadir. Inanis cevresi giicii elinde bulunduran siyasi erkin yani
iktidarin temsilcisi oldugu ¢evreyi olusturmaktadir. Sanatsal faaliyetler de bu iki ¢evre
etrafinda geligmistir. Misir gibi toplumlarda sanat ya siyasi ya da dini giicii elinde
bulunduran iktidarin etkisinde gelisim gosteren bir alan olarak ortaya ¢ikmuistir.
"Piramidin yapilmasiyla ortaya ¢ikan biling, bir sanat bilinci degildir, siradan bir defin
islemi de degildir. Daha c¢ok dini ve siyasi iktidarin, kendisini yliceltecek ve
kutsayacak, ama ayni zamanda halka, onlarla ayni 6zden olmadigini hissettirecek
sekilde bir yiicelme ¢abasidir."?

Sanat ve iktidar iligkisi her donemde birbiriyle baglantili olarak siiregelmistir.
Sanat bir smif bilincini de ifade eden bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Genelde giicii elinde bulunduran iktidarin ve otoritenin bazen de soylu ve seckin sinifin
yaninda bulunmus ve onlarin ilgi alanlar1 icerisinde faaliyet gostermistir. Hayatin her
alaninda s6z sahibi olmak isteyen ve siyasetten bilime felsefeden sanata resimden
tiyatroya kadar her alana hakim olmak isteyen yonetim merkezleri bulunabilmektedir.
Bati'da kilise bu gii¢lii olmak isteyen yapiya ornek olarak gosterilebilmektedir. "O,
ozellikle son birkag ylizyila kadar, giiclii bir yapi, siyasetler iistii bir siyaset, iktidarlar
ustii bir iktidar, devletler tistii bir devlet, ekonomiler tistii bir ekonomi, felsefeler tistii
bir felsefe, bilimler iistii bir bilim merkezi gibiydi ve engizisyonla birlikte giiglii
yaptirimlari olan bir mekanizma durumundayd:."!*3 Kilise Orta Cag'da siyasi iktidara
dahi hakim olma gayretinde bulunan manevi bir otoriteyi temsil eden bir yapiy1 ifade
etmekteydi. Dolayisiyla o donemde ortaya konulan sanat iirlinleri ve bu iirlinlerin
sahipleri donemin manevi iktidari tarafindan yonlendirilmekteydi. Yalnizca siyasi

giicii elinde bulunduran otorite degil ayn1 zamanda dini otorite ve hatta ekonomik giice

112 yefa Tasdelen, a.g.e., s.3.
113 Vefa Tasdelen, a.e., s.4
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sahip olan sermaye cevresi de sanatin ortaya ¢ikmasinda ve gelisim gdstermesinde
etkili olmaktadir. Eskiden oldugu gibi gilinlimiizde de sanat siyasi iktidarin, dini
otoritenin ve ekonomik sermaye giicliniin yaninda ve hatta hizmetinde bulunmakta bu
glicler sanati eylemlerini gergeklestirmek icin bir ara¢ olarak gormekte ve
kullanmaktadirlar. "Sovyetler Birligi’ndeki uygulamalarinda, romandan Oykiiye,
resimden miizige, sinemadan heykele, sosyalist 6gretinin bir ifade araci olarak kendini
gostermis; bu ideolojinin kuramcilari, siirin her bir sézciigiinii, firganin her bir
darbesini, filmin her bir karesini, tiyatronun her bir sahnesini ideolojik 6gretinin
ifadesi yoOniinde bir firsat olarak goérmiisler, sanatin da zaten ancak bu islevi yerine
getirebildigi Olglide bir anlaminin olabilecegini, aksi halde bir burjuva eglencesi
olmaktan dteye gecmeyecegini diisiinmiislerdir."!

Iktidar, sahibi oldugu giiciin ifade edilebilmesi ve gosterilebilmesi adina bunu
ortaya koyabilecegi bir ifade bi¢imine ihtiya¢ duymaktadir. Eski donemlerden beri bu
ifade bi¢cimi kendisini sanatta ve edebiyatta bulmaktadir. Dolayisiyla sanat ve edebiyat
da kendisine boylelikle iktidarin yaninda yer bulmus ve gelisme imkan1 elde etmistir.
Giice ve dolayisiyla iktidara yaklastiginda giiclenmis ondan uzaklastik¢a da giiclinden
birtakim seyleri yitirmistir. "Eski zamanlardan giiniimiize kalabilme sans1 bulmus bir
sanat eseri, yakindan bakildiginda sanata ait olmadan once bir iktidara, bir iktidar
donemine (Viktorya cagi, Lale devri gibi) aitmis gibi goriiniir; zira sanatg1r kendi
isminden ¢ok iktidarin ruhunu 6ne ¢ikarir."**® Sanat eseri kendisinin olusmasina imkan
tantyan iktidarin ideolojisine gore hareket etmis ve o yonde bir sdylem benimsemistir.
Dolayisiyla sanat ve edebiyat higbir donemde siyasi, dini ve ekonomik gii¢
iligkilerinden ve iktidardan bagimsiz olmamis bunlardan ayri diisliniilmemistir.

Edebi eserler ile siyasi ideolojiler arasinda siki bir bag oldugu bilinmektedir.
Eserler de tipki siyasi ideolojiler gibi toplumsal sorunlar ile baglantilidirlar. Bazi
edebiyat kuramcilari da edebi eserler 1ile ideolojilerin birbirinden ayri
diistiniilemeyeceklerini ifade etmektedir. Eagleton edebiyat ve ideoloji arasinda bir
bag kurmustur. Eagleton'a gore “Edebiyat ile ideolojiden, karsilikli iliski kurulabilecek

iki ayr1 fenomenmis gibi bahsetmek, bir anlamda bayag: gereksiz bir seydir.”*® Edebi

114 vefa Tasdelen, a.e., s.5
115 vefa Tasdelen, a.e., s.6.
116 Terry Eagleton, Edebiyat Kurami, cev. Tuncay Birkan, Ayrinti Yayinlari, istanbul, 2004, s.40.
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eser ile yazar ve onun ideolojik disiinceleri birbirinden bagimsiz olarak
disiiniilmemelidir. Siyasi ideolojilerin her edebi eserde bulunmasi zorunlulugu
olmamakla birlikte edebi eserlerin ideolojik olarak kullanilmaya uygun birer arag
olduklar1 ifade edilebilmektedir. Edebi eseri meydana getiren dilin olanaklar1 devletler
ve iktidarlar tarafindan donem donem kullanilmistir ve kullanilmaya devam
etmektedir.

Edebiyat, her donemde hayata ve topluma bagli olan ve onlardan beslenen bir
yaratim siireci olarak diisliniilmektedir. Bu yoniiyle diisiiniildiigiinde edebiyat ve
gerceklik arasinda siki bir bag oldugu rahatca ifade edilebilmektedir. Ancak bazi
zamanlarda bu gergeklik yazar tarafindan degistirilmis, ideolojik olarak ¢arpitilmis bir
sekilde de ifade edilebilmektedir. Yazarin edebi eserde kullandigi dil ve sdylem
gerceklik ile arasina belli bir mesafe koymasina sebebiyet verebilmektedir. Yazarin
gercekligi yeniden iiretmesini saglayan dil ve sdylem yani edebiyati ve edebi eseri var
eden bu temel unsur, edebiyatin ideoloji ve gii¢ iliskileri ile olan miinasebetinin de
anahtar1 olmaktadir. Yazarlar genel ideolojiden etkilenmekle birlikte eserini kaleme
aldig siirecte kendi ideolojisini de insa etmektedir. Oktay bu konuda “Yazar, sair son
kertede egemen siifin hegemonik ideolojisince belirlenen bir ‘yazin ideolojisi’nin
icine dogar. Dolayisiyla kisisel ideolojisini de ancak bu ¢ifte dolayimdan gectikten
sonra ve ancak onlarin belirleyiciliginde kurabilir. Distalayan bir yazinsal séylem
gelistirse bile yazar, egemen ideoloji, igerik, izlek ve bicem diizleminde yanliglanabilir
ogeleriyle dogrudan dogruya yer alir iiretim siirecinde.”*!’ Yazarin kendi ideolojisini
insa etmesi siirecinde ona yardimci olan dildir. Eagleton’a gore “Bir edebi metin,
yalnizca dili kullanma bigimiyle degil, kullandig1 6zel dille de genel ideolojiye
baglanir. Dil, yani en masum ve kendiliginden orta mali, gercekte siyasal tarihin
felaketleriyle yaralanmis, yarilmis ve boliinmis, iistiine emperyalist, milliyetci,
bolgeci ve smifsal savasin kutsal emanetleri sagilmis bir topraktir.”'® Malzemesi dil
olan edebiyat, bir yandan ideoloji iiretirken diger yandan da hélihazirdaki ideolojiyi

iletmektedir.

117 Ahmet Oktay, Yazin iletisim ideoloji, Adam Yayinlari, istanbul, 1982, 5.28.
118 Terry Eagleton, a.g.e., s.61.
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Toplumsal yapiy1 olusturan kiiltiir O0gelerinden biri olan edebiyat hem
toplumdan etkilenmekte hem de ayni zamanda toplumu etkilemektedir. Toplumun
degisiminde ve gelisiminde dolayli olarak rol oynamaktadir. Toplumu olusturan kiiltiir
Ogeleri edebiyat araciligiyla gelecek nesillere aktarilabilmektedir.

Devletlerin ya da bireylerin ideolojilerini benimsetebilmek adina kullandiklari
birtakim yollar bulunmaktadir. Althusser’e gore devlet birtakim ideolojik aygitlar
kullanarak ideolojisini benimsetme gayretinde bulunmaktadir. Boylelikle bu ideolojik
aygitlar sayesinde iktidarimi da giiglendirmektedir. Althusser’in ideolojik aygitlari
dini, Ogretimsel, ailevi, hukuki, siyasi, sendika, haberlesme ve Kkiiltiirel olarak
cesitlenmektedir. Edebiyat, Althusser’in ideolojik aygitlarindan kiiltiirel aygitin bir alt
dali olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu diisiinceye gore ideoloji edebiyati estetik
yanindan ziyade bir ara¢ olarak kullanmaktadir. Bu durumda da edebi eser zevk verme
ozelliginden uzaklagarak niteliksiz bir hale biiriinmektedir. Devlet bu ideolojik aygiti
sayesinde hayal ettigi ideal toplumu olusturabilmek adina edebiyati kullanmaktadir.

Tanzimat ve Mesrutiyet donemlerinde edebiyat toplumun sekillendirilmesi ve
egitilmesinde bir ara¢ olarak kullanilmistir. Bu durum da edebiyatin ve edebiyat¢inin
nitelik kaybina ugramasina sebebiyet vermektedir. Yazar ve dolayisiyla eseri sanat ve
estetik kaygisindan uzak oldugunda edebiyat degerini kaybetmektedir. Tanpinar bu
konuda sdyle sOylemektedir: “Sanat eserinde, sanat kaygisindan baska endise
olmamalidir. Ama bu, meselesiz olmak demek degildir. insan, kendi meseleleridir.
Ben herhangi bir devrenin agikga miidafaasin1 yapan eserden hoslanmam. Insani
biitiinii ile alan ve arasindan meseleleri veren eseri tercih ederim.”!!® Edebi eser
meydana getirilirken sanat dist diisiincelerin, estetikten uzak unsurlarin yer almasi
elbette sanata deger kaybettirmektedir. Ancak sanat¢i eserini olustururken hakim
ideolojiden ve kendi degerlerini yansitan ideolojiden de bagimsiz hareket
edememektedir.

Devlet ideolojisini yaymak adina edebiyati aragsallagtirmaktadir. Elbette
edebiyat1 tarih, siyaset, felsefe gibi alanlardan ayr1 diisiinmek pek miimkiin
gozilkmemektedir. Edebiyatin ve islevinin ne oldugu sorusu bu alanin temel

sorularindan biridir ve Eagleton bunu kuramsal olarak tartigmaktadir. Eagleton’a gore

119 Ahmet Hamdi Tanpinar, Yasadigim Gibi, Dergah Yayinlari, istanbul, 1997, s.322.
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nasil ki bir roman edebi metin sayiliyorsa bir tren tarifesi de edebi metin sayilabilir.
Dolayisiyla bir edebi metnin ideolojik sOylem igermesi sebebiyle edebi kiymetinin
azalacagini soylemek pek miimkiin degildir. Nitekim, Mehmet Akif’in, Necip Fazil’in
ve Nazim Hikmet’in siirleri siyasal soylemlerden ari degilse de bu eserlerin edebi
kiymetleri ortadadir.!%

Tiirk edebiyatinda Tanzimat ile birlikte ortaya ¢ikan degisim ve doniisiim,
siyaset ile yakindan iligkilidir. Bu donemden itibaren sahneye c¢ikan yazarlarin
ekserisinin siyaset ile iliskilerinin ileri diizeyde oldugu bilinmektedir. Bat1 edebiyatlari
ile olan yakinliklart bu yazarlarin siyasetle ve siyasi meselelerle de ilgilenmelerini
dogurmaktadir. Bu donem yazarlari siyasi meseleleri halka ulastirip onlara
benimsetebilmek, bu konularda toplumu bilinglendirebilmek adina dilde sadelesme
konusunda 1srarc1 olmuslardir. Basit, sade, anlasilir bir dil tercih etmelerindeki sebep
edebi dili de yalinlastirarak topluma ulasabilmektir. Devleti fikirleriyle
yonlendirebilmek ve siyasi bir denetim saglayabilmek admna sade bir dili
yerlestirebilmek istemislerdir.

I. Mesrutiyet tecriibesinin kisa siireli olmast ve ardindan tekrar monarsi
sistemine gecilmesinin donemin edebiyat anlayisi iizerinde de etkisi bulunmaktadir.
Servet-i Fiinun yazar ve sairleri iktidarin baskici yonetim tarzi karsisinda siyasetten ve
siyasi hadiselerden uzak durmayi yeglemekte ve sanat igin sanat anlayigini
benimsemektedirler. Bu donemin pek ¢ok yazar ve sairi II. Mesrutiyetten sonra dahi
bu anlayisini devam ettirmistir. Fecr-1 Ati toplulugu ise Bati edebiyati etkisiyle
kurulmus “Sanat sahsi ve muhteremdir.” ciimlesiyle edebiyat anlayisini ifade eden,
sanatin toplumla ve siyasetle olan iligkisini kabul etmeyen bir olusum olarak karsimiza
cikmaktadir. Yakup Kadri bu toplulugun diisiincesini sdyle agiklamaktadir: “Oyle
santyorum ki, Fecr-i Ati’ciler sanat sahsi ve muhteremdir dévizini kabullenirken
herhangi bir ideolojik mesnede dayanmiyorlar, olsa olsa yasadiklari devrin edebi
gelismelerini engelleyen birtakim politik ve sosyal sartlarindan korunmak hedefini
giidiiyorlardi.” Donem yazar ve sairleri kendilerine dogrudan ya da dolayl olarak

uygulanan sansiir ve baskilara kars1 ¢esitli savunma mekanizmalar1 gelistirmislerdir.

120 Terry Eagleton, a.g.e.
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Ancak bu siyasetten uzak gibi goriinen tavir da kendi igerisinde bir siyasi tavir olarak
nitelendirilmektedir.

Tiirk edebiyatinda edebiyatgilarin II. Mesrutiyet ile birlikte siyaset ile olan
baglar giiclenmektedir. II. Mesrutiyet ile birlikte Tiirk edebiyati ciddi bir degisim ve
doniigiim icine girmektedir. Bu degisim ve doniisiimiin en onemli 6zelligi elbette
milliyetcilik ideolojisi gibi siyasi bir kimlik tasimasidir. Ifadesini Yeni Lisan adiyla
bulan bu ideolojinin dogusu 1911°de Selanik’te ¢ikan Gen¢ Kalemler dergisiyle
olmaktadir. Omer Seyfettin’in bu dergide kaleme aldig1 “Yeni Lisan” baslikli makalesi
ideolojinin manifestosu olmustur. Bu makale ile edebiyatin dili halkin sade diline
donistiirilmeye ve konusma diliyle biitlinlestirilmeye c¢alisilmistir. Daha onceki
donemlerde de ifade edilen ve uygulanmaya calisilan bu sadelesme anlayis asil
ifadesini Milli Edebiyat doneminde bulmaktadir. II. Mesrutiyet doneminde ii¢ siyasi
ideoloji dikkat ¢ekmektedir: Baticilik, Islamcilik ve Tiirkgiiliik. Milli edebiyat akimi
ile birlikte Tiirk edebiyatinda onceki donemlerden farkli, yenilik¢i ve siyasal
diisiincelere de sahip bir donem baslamaktadir. Osmanli’nin son dénemlerini yasadigi
bu yillarda sair ve yazarlar dil, milliyet ve kimlik meselelerini 6n planda tutmaktadir.
Bu durum imparatorluk doneminde yeni bir siyasi kimlik arayist siirecidir. Milli
edebiyat akim1 Cumhuriyet’in ilk yillarinda da varligini siirdiirmiistiir.

Tiirkiye Cumbhuriyeti sair ve yazarlar1 bunun yani sira pek ¢ok sanat¢iy kendi
degerlerini yiiceltme ve ifade etme konusunda tesvik etmistir. Hatta bu degerlerin
karsisinda oldugunu diisiindiigii kisileri de cezalandirmistir. Nazim Hikmet gibi Necip
Fazil gibi Kemal Tahir gibi pek cok isim farkli zamanlarda ve farkli sebeplerle
cezalandirilmiglardir. “Cumbhuriyetin baglarinda ve ilerleyen yillarinda Tiirkiye’de siir
alaninda one c¢ikan isimlere baktigimizda yine siyasi tercihlerin edebi kisilikler
lizerindeki belirleyici etkisini fark ederiz. Mehmet Akif Ersoy’un Islamcilikla, Nazim
Hikmet’in sosyalizmle, Necip Fazil Kisakiirek’in muhafazakarlikla iliskisi, edebiyat-
siyaset bagma anlamli bir prototip olusturur.”*?® Cumhuriyet déneminde yazar ve
sairler arasinda siyasetle ilgilenmeyen isimler oldugu gibi siyasi partilerde aktif

gorevler alan ve diplomatik gorevlerde bulunan isimler de bulunmaktadir. Yahya

120 yYfuk Ozcan, "Edebiyat-Siyaset Iliskisi Bakimindan Tiirk Edebiyatinda Yenilesme
Egilimlerine/Akimlarina Anahatlariyla Bir Bakis", Sosyologca, C. 7, S. 13-14, 2017, s.66.
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Kemal, Yakup Kadri, Fuat Kopriilii gibi isimler diplomatik gorevlerde bulunmusg
isimlerdir. Ahmet Hamdi Tanpinar CHP milletvekili olarak karsimiza ¢ikarken Necip
Fazil Kisakiirek ise inonii doneminde CHP milletvekilligine adaylik basvurusunda
bulunmustur. “1930-40’lardan itibaren sag cenahtan Nihal Atsiz, Peyami Safa, Necip
Fazil Kisakiirek; sol cenahtan Sabahattin Ali, Nazim Hikmet, Kemal Tahir isimleri
one c¢ikar. Vatandagliktan ¢ikarildiktan sonra “vatana hiyanet”le suglanan Nazim
Hikmet’in, onun Memleketimden Insan Manzaralar1 ve Kurtulus Savas1 Destan1 gibi
kitaplarmin siyasetten ari oldugunu iddia etmek miimkiin degildir.”*??

Tiirk edebiyatinda siyasal gelismelerle ve ideolojilerle edebiyatin iligkili

oldugu ve edebi eserlerin topluma yon verme gorevini Tlstlendigi ifade

edilebilmektedir.

122 Yfuk Ozcan, a.g.e., s.66.
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IKINCi BOLUM

2. CUMHURIYET DONEMI TURK EDEBIYATINDA IKTiDARI
OLUMLAMA GAYRETI VE KARSITLIGI

2.1. IKTIDAR, KANON VE EDEBIYAT

2.1.1. Kanon
TDK Giincel Tiirk¢e Sozliik’te “Herhangi bir konuda otoritelerinin belirledigi

»128 glarak tamimlanan kanon kavramimin eskiden kullanilan

secimler biitiinii.
anlamlarina en yakin anlami dogruyu yanlistan ayirmaya yarayan olgii, kriterdir.
Bununla birlikte seneler igerisinde pek ¢ok farkli anlamlar kazanmakla birlikte kanon,
asil anlamindan uzaklasmamugtir.

Kanon kelimesinin “6l¢ii, kural, kanun, kriter” gibi anlamlar1 temel anlami
olarak kalmis ve neredeyse hicbir degisiklige ugramamistir. Biitiin bu anlamlar farkli
zamanlarda hem gercek hem de mecaz anlama gelecek sekilde kullanilmistir. Kanonun
pek c¢ok farkli anlamda kullanilabilmesinin nedeni ¢ok eskilerden giliniimiize kadar
bir¢ok farkli alanla iliski i¢erisinde olmasi ve bu alanlarda da kullanilmasidir. Dini,
sanatsal, edebi, miizikal, mimari gibi alanlarda kullanilabilen kanon kelimesi bu
sebeple zengin bir igerige sahiptir.

Helenistik donem gibi eski zamanlarda mimari, miizik, felsefe, dil bilgisi gibi
alanlarda tercih edilen kanon biinyesinde Onemli bir kavram olma o6zelligi
barindirmaktadir. Pek ¢ok arastirmaciya gore kanon, Hiristiyanlarin kaleme aldigi
cesitli yazilarin Kitab-1 Mukaddes’te toplanmasi esnasinda 6nemli bir islev gormiistiir.
Birden fazla alanda kullanilabilen kanon kelimesi bu farkli alanlar sayesinde bu
alanlarda ilgili sahis ve kurumlar icin farkli anlamlara gelecek sekilde de
kullanilabilmekte ve kelimenin anlami da farklilagip zenginlesmektedir.

Eski donemlerde kanon heykeltiraslik, marangozluk ve mimari gibi alanlarda

kullanilmakta ve “diiz bir nesne” ya da “6l¢ii” (marangoz cetveli) anlamlarina

123 https://sozluk.gov.tr/ Erisim tarihi: 19.10.2023.
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gelmekteydi. Bu anlamlara bagli olarak zaman igerisinde kanon kelimesi dogru 6lg¢ii,
cetvel, orant1 gibi anlamlar da kazandu.

Turgay Anar, kanon kelimesinin Euripides i¢in ahlaki anlamda dogru ve
yanlisin yani dogru ile egri arasindaki farkin olgiiti oldugunu ifade etmektedir.
Boylelikle kanon sozciigii ile cetvel sozcligli arasindaki anlam iligkisi saglanmis
olmaktadir.1?

Kanon sozciigii hem teknik anlamda hem de sanatsal anlamda
kullanilabilmektedir. Boylelikle kanondan beklenen kesinlige ulasma diisiincesi yerini
bulmaktadir. Turgay Anar’a gore “Bu kesinlige ulasmamizi miimkiin kilan sebep,
kavramin ingaat sanatinda da bir ara¢ olarak kullanilabilen ‘Glgek, Olgiit, cetvel’
anlamlarina sahip olmasidir.”?® Bu alanda yapilan birtakim plan ve hesaplarda élgegin
dogrulugunu ve diizen igerisinde olmasini1 saglayan kesinlik kavrami ortaya
cikmaktadir.

Antik¢ag’da kanon kelimesinin pek ¢ok farkli anlami yaninda somut anlami
daha 6n planda tutulmaktadir. Somut anlaminin daha 6n planda olma sebebi kelimenin
bir nesne olan sopa, cetvel anlaminin pek ¢ok alanda kullanilmasi etkili olmaktadir.
Kanon, belli birtakim amaglar igin bir arag¢ olarak kullanilabilme 6zelligine sahiptir.
Mimari alaninda ise kanon yapilarin dogru ve diizgiin insasi i¢in hem cetvel hem de
dogru 6lgmeyi kolaylastiran, daha islevsel ve kullanisli hale getiren bir ara¢ olarak
kullanilmaktaydi.

Kanon sozcligliniin gegmisten gliniimiize kadar birtakim kullanim alanlar1 ve
kazandig1 farkli anlamlar Atakay’a gore su sekilde siralanabilir: "1. Kilise yasast; bir
kilise kurulunun belirledigi yasalar biitiinii. 2. Laik yasa, kural ya da yasalar biitiinii.
3. Genel kural, temel ilke, dlgiit. 4. Kilisece Kutsal Kitap'in bir boliimii olarak kabul
edilen kitaplarin tiimii. 5. Belli bir yazara vb. ait oldugu kabul edilen kitaplar ya da
yapitlarin tiimii. 6. Onemli ya da temel olduklar1 kabul edilen yapatlar, yazarlar, vb."1%
Daha eski zamanlarda dini bir anlama gelecek sekilde kullanilan kanon kavrami kilise

etrafinda anlamlandirilmis ve kilisenin ortaya koymus oldugu kural olarak ifade

124 Turgay Anar, “Tirk Edebiyatinda Edebiyat Kanonu: Kanon, Kanona Girmek ve Kanona Miidahale”,
FSM ilmi Arastirmalar, insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, S. 1, 2013, s5.45.

125 Tyrgay Anar, a.g.e., s.45.

126 Kemal Atakay, “Kanon Huzursuzlugu”, Kitap-lik, S. 68, 2004, s.70.
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edilmistir. Daha sonralar1 ise birtakim anlamlar eklenmis ve genel anlamda kural,
kanun, 6l¢ii kriter anlamlarina da gelecek sekilde kullanilmistir. Ancak ayni zamanda
dini anlamini da siirdiirmeye devam etmistir. Jale Parla’ya gore kanon "dine iliskin
kullanimini siirdiirmiis ve Kilise'nin 6zgiin kabul ettigi Incil metinleriyle, gene
Kilise'nin Azizler arasina kabul ettigi yeni isimlerin eklenmesiyle olusan kutsal metin
ve kisilerin listesi olmustur. Bugiin 'edebi kanon' derken kastettigimiz anlam da
buradan tiiremis olmali: Herhangi bir otoritenin ya da otoritelerin kutsadigi iyi yazarlar
listesi ve buna eklenecek isimlere verilen izin ya da onay."?

Temel anlamiyla 6lgiit, kural, kanun vb. Anlamlara gelen kanon kelimesinin
pek c¢ok farkli alanda kullanildigin1 ve bu alanlara baglh olarak da pek cok farkli
anlammin oldugunu ifade etmistik. Kemal Atakay bu noktada su ifadeleri
kullanmaktadir: “Klasik sanatta “sanat kanonu” heykel ve mimarlikta iliski ve oranlar
belirleyen kurallar dizgesidir. Bir bireyin “davranig/tutum kanonu” onun ahlaksal
tutumunun bir gostergesidir. Ayrica, bir miizik terimi olarak kanon “bir baslangi¢

melodisinin belirli bir zaman araliginda ayni ya da baska bir perdeden taklit edilmesine
5128

~ 199

dayanan miizik bi¢cimi ya da kompozisyon teknigi” anlamina gelir.

Kanon kelimesinden tiireyen ve genel anlamiyla kanona dahil edilmek olarak
ifade edilebilecek olan ‘“kanonlastirmak™ ile daha ¢ok dini ve sanatsal anlamlar
kastedilmektedir. Kanonlagtirmak kavramiyla ilgili Atakay soyle sOylemektedir:
““Kanonlastirmak™ (Yun. kanonizein; Lat. canonizare) ise “azizler listesine resmen
kabul etmek; aziz saymak; kilisenin yetkisiyle onaylamak; kutsamak, yiiceltmek”
anlamini tasir ve “yetkeli kilmak; belli bir ortama, 6zellikle kiiltiirel bir ortama kabul
etmek” seklinde sanat-kiiltiir alanina girmistir.””*?°

Hayatta bazi kisiler kendi goriisleriyle ayni dogrultudaki birtakim eseri
kanonlastirmaktadir. Kanonlastirdiklari bu eserler etrafinda diisinmekte ve bu
dogrultuda yorumlar yapmaktadir. Bir eser herhangi bir sekilde kanona girmis ya da
dahil edilmisse onunla ilgili birtakim fikirler ileri siiriilmekte, arastirma ve incelemeler
kaleme alinmaktadir. Bu sayede kanona giren eser giincelligini korumakta ve her

donemde bilinir, taninir hale gelmektedir. Kanona hangi sebepten olursa olsun

127 Jale Parla, “Edebiyat Kanonlar”, Kitap-lik, S. 68, 2004, s.51.
128 Kemal Atakay, a.g.e., s.70.
129 Kemal Atakay, a.e., s.70.
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giremeyen eserler ise birtakim miicadeleler vermek durumunda kalmaktadir. Bunun
aksinin oldugu pek ¢ok durumda eser unutulmaya ve kaybolmaya mahkiim olmaktadir.
Bazi eserler ise yazar1 hayattayken kanona dahil edilmemis ancak yazarinin 6liimiiniin
ardindan kanona dahil edilmislerdir. Bu eserler kimi zaman ideolojik kimi zaman ise
sanatsal yonii dolayisiyla kanona dahil edilmektedir.

Eskiden oldugu gibi giiniimiizde de pek c¢ok alanda farkli anlamlara gelecek
sekilde kullanilabilen kanon kelimesi ilk olarak Hiristiyanlikta yani dini bir anlama
gelecek sekilde kullanilmistir. Hiristiyanlikta kullanilan kanon, kilisenin halki uymak
zorunda biraktigi kurallari ifade etmektedir. Ayni zamanda kilise insanlara okumasi
icin birtakim kitaplar belirlemis ve bunlar listeler haline getirmistir. Bu durum ise
kanonik eserler kavraminin ortaya c¢ikmasina zemin hazirlamistir. Dolayisiyla
Hiristiyanlikta kanon kelimesi dogrudan dogruya Incil ile ilgili ve dini anlama gelecek
sekilde kullanilmaktadir. incil’in kilise tarafindan kaleme alinmis olmasi durumu
kilisenin yani dini otoritenin kendi belirledigi dl¢iit ve kurallar ¢er¢evesinde bir hayat
yasanmasinin planlandigin1 gostermektedir. Kanon kelimesinin farkli alanlarda
kullanilan “dlgiit, kural, kanun” gibi anlamlar1 dini otoritenin amagladig1 bu kurall
yasama isaret etmektedir. Pelin Bag¢i’ya gore de “Eski Yunancada 6l¢ii, kural olarak
bilinen ve Arapgadan dilimize ‘kanun’ olarak ge¢mis olan ‘kanon’ kavraminin ilke ve
diizen”i** ifade ettigi sdylenebilmektedir.

Ister dini anlam1 olsun isterse de din disi anlamlar1 olsun kanon kelimesi
kurumsal bir anlamda kullanilmaktadir. Kurumsallik kanonun degismeyen
niteliklerindendir. Bu kurumsallik kanon kelimesinin kullanildig: alanla iligkili olarak
farklilasabilmektedir. Din alaninda kilise, sanat alaninda egitim kurumlari, siyaset,
basimn-medya, dergi ve gazeteler bu kurumlara 6rnek olarak gosterilebilmektedir.
Biitiin bu kurumlar kanon olusumunda g¢esitli vesilelerle ve birtakim miidahalelerle
katkida bulunmaktadir. Dini kanonlarin da sivil kanonlarinda baz1 yaptirim giicleri
bulunmaktadir. Kilisenin kendi kurallarint belirleyebilmesi ve toplum diizenini
saglayabilmesi adina olusturmus oldugu yasalar bu kurumsal yapinin yaptirim giiciinii

ortaya koymaktadir.

130 pelin Bascl, “Yerli Edebiyat, Yurdun Edebiyati; Herkes Onu Okumali: Tiirk Edebiyati Kanonu ve Ulusal
Kimligin Sinirlan1”, Pasaj, S. 6, Kasim 2007-Mayis 2008, s.46.
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Kemal Atakay’a gore kanonun bi¢im kazanmasinda birtakim kutuplagmalar
etkili olmaktadir. Bu noktada iki temel kutuplagsmanin bulundugunu ifade eden Atakay
bu kutuplagmalarin ilkinin “kanon ile kanon olmayan” ayrimi oldugunu ya da din
tartismalarindaki adiyla “kanon-apokrifa karsithg1” oldugunu ifade etmektedir.
Apokrifa, farkli sebeplerden dolayr Kutsal Kitap disinda kalmis metinlere verilen
isimdir. Ikinci karsitlik ise “bilgi-inan¢ karsithg”dir.*3!

Bir eserin ya da yazarmmin kanon 0Ozelligi tasiyabilmesi i¢in bazi olgiitleri
barindirmasi gerekmektedir. Burada dikkat ¢ekilmesi gereken nokta kime yazar ya da
sanat¢1 denilebilecegi ya da neye eser diyebilecegimizdir ve bununla birlikte biitiin
bunlara hangi o6lgiitlere dayanarak karar verecegimizdir. Bu hususlarin
belirlenebilmesi ve net bir cevaba ulasilabilmesi icin tarihte de giiniimiizde de kesin
bir 6l¢iit bulunmamaktadir. Yazarlar da eserler de caglara gore degisiklikler gosterdigi
gibi bu adlandirilmalarin saglanabilmesi adina ortaya konulan dlgiitlerde caglara gore
degisiklikler gdosterebilmektedir. Biitiin bunlardan sonra su sonuca ulagmak
miimkiindiir: Edebiyat kanonunun igerigi tarihsel sartlara ve donemlere gore
degismektedir.

Toplum igerisinde farkli zamanlarda kanon tartismalari yasanmaktadir. Bu
tartismalarin nedenlerinden bir tanesi de halkin egitiminin dayandirilacagi egitim
ilkeleri ve bu egitimin iceriginin belirlenmesi arayisi olmaktadir. Okul cagindaki
Ogrencilere hangi yazarlarin ve o yazarlarin hangi eserlerinin okutulacagi ya da
okutulmas1 gerektigi kanon tartigmalarinin en Onemli noktalarindan birini
olusturmaktadir. Kanonun gelenegi gelecege tasima gibi bir gorevinin oldugunu
diistindiigiimiizde bu tartigmalarin haklilig1 da 6nemi de dogrudan ortaya ¢ikmaktadir.
Gegmis donemde Hiristiyanlikta kanonik metinleri belirleyen kilise gelenek ve
gelecek tasarimini bu yolla hayata gecirmekteydi. Egitim miifredatin1 belirlemek gibi
bir gorevi olan kurumlar da egitimi ayn1 noktadan bakarak diistinmek zorundadir.
Kilisenin dayanagi ilahi bir sOylemken ikincisi ideolojik bir baglamda
degerlendirilmektedir. Ancak ikisi arasinda nitelik olarak biiyiik bir farklilik

bulunmamaktadir.

131 Kemal Atakay, a.g.e., s.71.
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Bir kanon meydana getirildiginde muhakkak ona karsit olan bir giicii harekete
gecirmektedir. Kanon geleneksel hale geldiginde, eski giiciinii kaybetmeye
basladiginda ya da unutulmaya baslandiginda o kanona itiraz ya da yeni kanon talepleri
muhakkak ortaya c¢ikacaktir. Bu durum eski-yeni tartismasi ya da giliniimiizdeki
anlamiyla kusak catismasi denilen durumun goriintiilerinden biri halinde ifade
edilebilmektedir. Bu durumun izleri her dénemde birbirine benzer 06zellikler
barindirmaktadir. Atakay’a gore ““Eskiler’in “yeniler”i anlamamasi, anlasilmaz-
kapali yazdiklarin1 sdylemeleri; “yeniler”in ise onlar1 ¢agdisilikla, zamana ayak
uyduramamakla, hatta “gericilik”’le suclamalari, bu belirtilerden bazilaridir.”**? Aym
zamanda eskiyen kanona karsi kanon olusturma ya da mevcut kanonu degistirme istegi
gelenege karst modernlik, cagdaslik, yenilikg¢ilik gibi birtakim kavramlar etrafinda
siyasi-ideolojik bir 6zellik de kazanmaktadir.

Sekiilerizmin ortaya ¢ikistyla birlikte kiiltiir ¢evrelerinde kanon ile ilgili 6nemli
problemlerden biri dini degerlerin yerine ne kullanilabilecegi, dinin yerini neyin
alacagidir. Sanat, tarih boyunca pek ¢ok farkli konuyu ele almakla birlikte her zaman
din ile de iliski igerisinde olmustur. Modenlesme dinin etkisini 6nemli 6lgiide ortadan
kaldirmig ve din yerine farkli kural ve 6lgiitler getirmek istemistir. Atakay’a gore bu
Olctitler sunlardir: “Bir yanda, tepkisel bir tutum alma, yani gelenege baglilik; ote
yanda, mutlak bir kopma, yani gelenege kars1 ¢ikis.”**3

Jale Parla’ya gore kanonun gelenekle ve toplumlarin durumlariyla iliskisi din
kaynaklidir. Ancak din ile olan iligkisi ile birlikte sekiiler anlamlara gelecek sekilde de
kullanilmaya baslanmaktadir. Kural, kanun, kriter, 0lcii(t) gibi anlamlarim
siirdiirmekte ve Hiristiyanlikta Kilise nin kaleme aldi81 Incil metinleriyle birlikte yine
Kilise’nin birtakim olgiitler belirleyerek kabul ettigi metinler ve yazarlar listesi olarak
kullanilmistir. Parla’ya goére bugiin edebiyat kanonu ile ifade edilmek istenen sey de
bu anlamlardan tiiremektedir.!3*

Elbetteki kanonun ortaya ¢ikmasinda ya da birtakim kisi ve kurumlar
tarafindan olusturulmasinda ideoloji, siyaset, parti, din gibi ¢esitli sekillerle karsimiza

cikan iktidar ve iktidarin elinde bulundurdugu giic bulunmaktadir. Orhan Kogak bu

132 Kemal Atakay, a.e., s.76.
133 Kemal Atakay, a.e., s.76.
134 Jale Parla, a.g.e., s.51.
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durumu su sekilde ifade etmektedir: “Kanon veya mecelle, ne dersek diyelim, dyle
kendiliginden olusan bir doga goriintiisii degildir, saf estetik bir mesele de degildir,
ciinkii zevkler tartisilabilecegi gibi zorla sekillendirilebilir de: Iktidar, kasit, ¢atisma,
siyaset her zaman isin i¢indedir."**®

Kanon tarihin her doneminde kendine 6zgii birtakim kural ve yasalara bagh
bulunmaktadir. Toplum igerisinde bulunan sanat, siyaset, kiiltiir, egitim, din gibi her
alanda uyulmasi istenen kurallar ve yapilmasi istenmeyen birtakim yasalar
bulunmaktadir. Bunlar insanlar arasinda huzurun ve siikunetin saglanmasi, diizensizlik
¢tkmamast adina olusturulmus kural ve yasalardir.

Turgay Anar, Antik¢ag’a kadar olan donemde yazar, tiyatrocu ya da
filozoflarin listelerine kanon adinin verilmedigini ve baz1 kaynaklarda kanon
kelimesinin agiklanmasi sirasinda kilisenin uygun gordiigii kitap ya da yazarlar listesi
anlammnin da verilmemis oldugunu ifade etmektedir.®*® Ancak bu zaman igerisinde
degisiklige ugramistir ve Antik¢ag’dan sonra kanon kelimesi “liste” anlaminda
kullanilmaya baglanmistir. Bu donemden itibaren artik kilise tarafindan hazirlanan
kutsal kitaplar listesi olarak kullanilmaya da baglanmistir.

“Zamanla kanon kavramu, kilisedeki her tiirlii ritiiel, inang esaslarinin kendini
uydurmak zorunda oldugu yasa, her seyin ona gore ol¢iildiigii bir standarda dondii.
Kanon sadece kapsanan seyi degil aym1 zamanda kapsayani da igine almaya
basladiginda onun bu 6zgiin anlami1 degisiklige ugradi. Se¢ilmis ve giivenilen yazilara
da en sonunda kanon denmeye basland1.”%’

Incil, dini otorite olan kilise tarafindan olusturulmus metinleri ihtiva ettigi i¢in
kanon artik bir liste anlaminda kullanilmaya baslanmistir. Gilinlimiizde kanon
kelimesinin “liste” anlami iyice belirgin hale gelmistir. Hiristiyanlikta herhangi bir
konusma yapacak olan bir kisinin bakmasi gereken kaynaklar kilise tarafindan
olusturulmus ve kanonlagsmis kaynaklar listesi olmaktadir. Bu durumdan
cikarilabilecek sonug, liste disinda kalmis yani kanona dahil edilmemis olan metinlerin

ya da yazarlarmin degersiz oldugudur. Ancak unutulmamalidir ki kanona

girememenin birgok farkli sebebi olabilir. Bunun i¢in de kanon asla tek bir eseri ya da

135 Orhan Kogak, “Kanon mu, Siz inaniyor musunuz?”, Kitap-lik, S. 68, 2004, s.60.
136 Tyrgay Anar, a.g.e., s.48.
137 Turgay Anar, a.e., 5.49.
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yazar1 temsil etmemelidir. Kanon belli ziimrelerin belirledigi kural ve Olciitler
sonucunda listeye alinmis eser ya da yazarlar1 ifade etmektedir.

Kanon, daha 6nce de bahsettigimiz gibi Incil’e girmis ve dini otorite tarafindan
kabul edilmis kitaplarin ve yazarlarin listesidir. Anar’a gore kanon “Zamanla kelime
baglayict norm anlamini da i¢ine almig, dérdiincii yiizyildan itibaren konsillerin kabul
edilmesiyle birlikte kilise otoritesince ilan edilen kararlar veya tespit edilen statiiler de
kanon olarak isimlendirilmistir. Kilise babalarina gore kelime “kural ve diizenlenmis
sey; diizen koyucu, yon verici kitaplar ve smirl kiilliyat” anlaminda kullanilmais;
zamanla onun anlami “ilham edilmis vahyi veya iman ile adetlerin yanilmaz kuralini
ihtiva eden kitaplar koleksiyonu” sekline dénmiistiir.”**

Kanonun biitlin bu anlamlariyla beraber tamamen siyasi dar bir anlam1 daha
bulunmaktadir. Fakat Jale Parla’ya gore bu siyasi anlamin ¢ok da uzun dmiirlii olmasi
beklenmemesi gereken bir durumdur. “Zhdanov’un olusturmaya calistig1 Sovyet
gercekeiligi kanonu, Mao’nun kiiltiir devrimi altinda olusturmaya c¢alistigi kanon,
Hitler’in sanat ve edebiyat lizerinde kurdugu baskiyla olusturmaya kalktig1 kanonlar
gibi.”'® Biitiin bunlar gibi siyasi bir bask1 sonucunda olusturulan ya da olusturulmaya
calisilan kanonlar uzun soluklu olmaz. Bu tiirden bir kanonu olusturan eserlerin ya da
yazarlarin nasil ve hangi Olgiitlerle belirlendigi tam anlamiyla bilinmemektedir.
Dolayisiyla siyasi bir ideoloji, iktidar ve onun sahip oldugu gii¢ sonucunda ortaya

koyulan bir kanon ancak bu gii¢ler varligini siirdiirdiik¢e var olacaktir.

2.1.2. Kanon ve Edebiyat

Kanon kelimesinin pek ¢ok alanda kullanildigini ve farkli anlamlara geldigini,
dini anlaminin dini otorite ile iliskisi dolayisiyla kullanildigini ifade etmistik. Bu
alanda calisma yapan arastirmacilar, edebiyat kanonu ile dini metinler arasinda,
ozellikle Tevrat ve Incil, birtakim benzerlikler oldugunu ifade etmektedir. Modern
edebiyat kanonu ile kutsal metinler arasinda yapi1 ve islev bakimindan benzerlikler
bulunmaktadir.

Bazen siyasi bazen de dini bir otorite tarafindan segilen “eser ya da yazarlar

listesi” anlamini Kilise tarafindan kaleme alman Incil geleneginden alan kanon

138 Tyrgay Anar, a.e., s.53.
139 Jale Parla, a.g.e., 5.53.
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kavraminin, Ruhnken tarafindan ilk kez edebiyat alaninda kullanilmasi kabul gérmesi
dolayistyla giiniimiizde yayginlagsmaktadir.

Antikcag’dan sonra kanon kavraminin kilise tarafindan kullanilmaya
baslanmasiyla birlikte bir otorite tarafindan belirlendigi i¢in ve kutsal sayildig1 i¢in bir
sey cklenemez, degistirilemez ya da c¢ikarilamaz olarak dokunulmazliga sahip
olaganiistii kutsal bir gelenek olarak anlasilmaya ve kullanilmaya baglanmistir.

Kanon olabilme 6zelligine sahip olan kural, 6l¢iit, kriter, eser ya da yazarlar;
digerlerinden daha {istiin ve degerli goriilmeleri sebebiyle hem kendi donemlerinde
hem de daha sonraki dénemlerde bu kurallarin, dl¢iitlerin ya da kriterlerin ne olursa
kanon olabilecegini ifade eden nitelikli birer 6rnek olarak gosterilmektedir. Kanona
dahil edilmis olan metinler, kutsal kitaplar kadar deger gérmekte, dokunulmaz olarak
diisiiniilmektedir ve ayni zamanda yazarlar1 hakkinda da olumsuz herhangi bir
degerlendirme ya da tartisma yapilmamaktadir. Kanonun “kanun” anlamindan da
hareketle bir sekilde gosterdigi ya da ifade ettigi seyler kesin ve degistirilemez bir
0zellik kazanmaktadir. Bu sebeple kanona dahil edilmis metinler ve yazarlari kesinligi
ve degismezligi dolayisiyla diger metin ve yazarlarin siniflandirilma 6l¢iitlerinden
farklilik gostermektedir.

Kanon pek ¢ok farkli faktoriin rol oynadigi bir se¢im sonucunda meydana
gelmektedir. Secim sirasinda se¢imi yapanlarin ideolojileri, sanatsal ve kiiltiirel
goriisleri, metnin ve metin yazarinin toplum i¢in ne denli énemli oldugu, metnin
yazimi sirasinda kullanilan edebi tiir gibi pek ¢ok faktor bulunmaktadir. Herhangi bir
metni kanon olarak segen iktidar, otorite veya bunlarin elinde bulundurduklar1 gii¢, bu
secim sonrasinda birtakim kisi veya kurumlar tarafindan elestirilebilmektedir. Ancak
giicii elinde bulunduranlarin sdylemleri ya da se¢imleri gii¢ ellerinde bulundugu stirece
gecerliligini korumaktadir. Eserin ya da yazariin itibar gérmesi ya da gérmemesi bir
yoniiyle iktidarin elinde olan ve onun yapmis oldugu se¢im sonrasinda belirlenen bir
durum olmaktadir.

Kanon iizerinde kanonu belirleyenlerin etkisi oldugu kadar kanonun da onu
kabul edenler lizerinde etkisi bulunmaktadir. Bu noktada Jusdanis kanonun onu kabul
edenler iizerinde iktidar sahibi oldugunu ifade etmektedir. Edebiyat kanonunun
varligi; birtakim yazar ve eserlerin baz1 donemlerde diger yazar ya da eserlerden daha

kiymetli, daha degerli ve daha gecgerli oldugunu kabul eden kriterlerin varligini
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gostermektedir. Edebiyat kanonu, Turgay Anar’in ifadesine gore “Popiiler edebiyatin
da kayit altina alindigi, hangi tiirlerin popiiler kabul edilerek toplumun geneline
sunulabilecegini gosteren bir degerler biitiiniinii olusturan giictiir.”**° Kanona dahil
edilmeyen yazar ya da eserler bazen iceriklerinin oldukga estetik deger ifade etmesine
ragmen doneminde higbir etki birakamadan kaybolup gitmektedir.

Kanon haline gelmis bir metnin ya da yazarin; kanon olabilmesi veya kanon
olarak adlandirilabilmesi icin gelenegi gelecege tasiyabilmesi, ge¢misin Onemli
degerlerini ve {istiin hallerini ifade edebilmesi, bu deger ve {istiinliikleri giliniin
kosullarina aktarabilmesi gerekmektedir. Anar’a gore bir edebiyat kanonunun
olusabilmesi i¢in “Geg¢miste bir milletin ruhunu ifade eden, kullandig: dil ile gelecege
seslenen kanon kurucusu dahilere de ihtiyag vardir.”**! Bu dahiler sayesinde meydana
getirilen kanon, gecmis ile bugiinii birlestirebilmekte ve birtakim deger ve yargilari
bugiline tastyabilmektedir.

Kanon, otoriteler tarafindan belirlenen kriterler dogrultusunda bazi eserlerin ya
da yazarlarin degerli, bazi eser ya da yazarlarin ise degersiz oldugunun tescilini yapma
gorevini listlenmektedir. Toplumlart meydana getiren kisi ya da kurumlarin ve bunlar
tizerinde dogrudan ya da dolayli olarak etkiye sahip olan iktidarin begeni kriterleri
degisime ugradikca edebiyat iirlinlerinde de degisiklikler meydana gelmektedir. Bu
duruma bagli olarak kanon da donem donem degisim gegirmektedir.

Kanon milli kimligi temsil etmekle birlikte bu kimligin olusumunda da bizzat
etkili olmaktadir. Milli kimligin olusturulmasi adma igerisinde bulundugu toplumun
fertlerine milliyetgiligin degerlerini asilamaya gayret etmektedir. Kanon, milli
kimligin olusumunu saglayabilmek adina o milletin tarihini yine o milletin kendi ana
dili ile ifade etmelidir. Boylelikle modernlesmenin yozlastirici etkisini de kirmakta ve
toplumu bu etkilerden korumaktadir. Sonug olarak, bir milletin olusumunda etkili olan
her tiirli kiymetli deger kanon igerisinde yer alan eser ve yazarlar sayesinde giiniimiize
hitap etmekte ve hatta gelecege de tasinabilmektedir.

Milli kimligin de degerlerini icerisinde barindiran kanonik eserler ve yazarlar,

toplumun kolay kolay dagilmayacaginin, birlik ve beraberliginin daim olabileceginin
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teminatin1 olusturmaktadir. Ayn1 zamanda kanon, bu sayede eser ve yazarlarin
kaliciligini da saglamaktadir. Gelenegin her tiirlii 6zelligi kanon sayesinde giin yiiziine
cikmakta ve yeniden canlanmaktadir. Kanon sayesinde gelenekten gelecege aktarilan
bu eserler, kutlu hale gelmektedir ve bu sebeple toplumun tiim fertleri tarafindan da
bilinmelidir. Bu bilinmenin saglanabilmesi ve kaliciliginin artirilabilmesi icin de
kanonik metinlerin elestirmenler tarafindan incelenmesi ve aydinlatilabilmeleri adina
birtakim okumalar yapilmas1 gerekmektedir.

Edebiyat, milli bir kimlik olusumunda ve bu kimligin bir kiiltiirii meydana
getirisinde 6nemli bir rol oynamaktadir. Bu sebeple de kanon 6zelligi tasiyan eserlere
biiylik 6nem ve ayricaliklar taninmaktadir. Kanona dahil olan eserler; halk tarafindan
yorumlanmakta, 6nemi kavranmaya ve kavranan ozellikleri ise toplumun diger
fertlerine aktarilmaya calisilmaktadir.

Kanon olan eserler “nasil olmus ve ne olmus da kanon olmuslardir?”
sorularinin cevabi pek ¢ok arastirmaci tarafindan yanit1 aranmig sorulardir. Kanon, bir
toplumun yillar igerisinde ge¢irmis oldugu degisim ve doniisiim neticesinde meydana
getirmis oldugu kiiltiirii gelenekten gelecege tasimayi saglayan ya da tam tersine ¢esitli
nedenlerden dolay1 gelecege tasimak istemedigi birtakim 6zellikleri igermeyen seyleri
ifade etmektedir. Tiirk edebiyatinin ilk tiriinlerinden gilinlimiize kadar bazi eserlerin ve
yazarlarin bilinmesi bazilarinin ise unutulmasiin pek ¢ok sebebi bulunmaktadir.
Turgay Anar, kanona girebilmenin temel sartinin estetik giic oldugunu ifade
etmektedir.1*2 Bazi eserler bile isteye gelecege tasinirken bazi metinler ise bile isteye
gelecege tasinmamakta ve bunun i¢in gayret sarf edilmektedir.

Jusdanis kanonun Yunan tarihinde insanlarin kiiltiirel anlamda tiikenmislik
yasadiklar1 bir donemde, tek kurtulus yolunun geleneksel metinleri kopya etmek
oldugunu diisiindiikleri bir zamanda agirlik kazandigimi ifade etmektedir. Daha
eskiden ol¢iit, kural, kriter anlamlarina gelecek sekilde kullanilan kanon kelimesi
“Helenistik cagda en iyisi, bir islubun en miikemmel temsilcisi anlamim ald1.”4®
Helenistik donemden sonra ise kanon kelimesi otorite tarafindan itibar goren eser ya

da yazarlar listesi anlamina gelecek sekilde kullanilmaya baslanmistir.
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Edebiyat iirlinleri, temel olarak bir milleti meydana getiren olaylar
anlatmaktadir. Milleti meydana getiren fertlerin hikayelerinden bahseden eserlerden
olusan edebiyat kanonu ise bireylerin kendilerini o millete ait ve birer yurttas olarak
gormelerini saglamaktadir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi kanon yalnizca milli
kimligi temsil etmez ayni zamanda milli kimligin olusmasini saglayan degerleri de
ogreterek bu siirece katki saglamaktadir. Jusdanis’e gore “Kimliklerin ¢oziildigl ve
toplumsal iliskilerin farklilastig1 bir donemde, kanon eski zamanlarin bereketine bakip
insanlara kiiltiirel olarak yeniden canlanma umutlari sunar.”*#*

Tarihin pek ¢ok doneminde birtakim metinlerin hayatta kalirken neden
bazilarinin unutulup gittigi arastirilmistir. Eserlerin yagma, istila vb. sebeplerle yok
olmalar1 haricinde eserler estetik, ideolojik vb. pek c¢ok farkli sebepten degerli ya da
degersiz bulunmaktadirlar. Biitiin bunlara ek olarak bir eserin ya da yazarmin
devamliliginin, hayatta kalmasiin ya da yok olmasinin en énemli sebeplerinden bir
tanesi de kanona dahil edilmesi ya da edilmemesidir.

Jusdanis’e gore kanon, modernizmin farklilagtirma siirecinin bir {riiniidiir.
Kanon bir otoritenin kendi ilgilendigi veya 6nemli gordiigii meseleleri anlattig1 icin
degerli goriip gelecek kusaklara aktarilmasini sagladigi metinleri icermektedir. Bu
yapitlar bir elestiri meselesi olmakta, okul miifredatlarina dahil edilmekte, edebiyat
tarihlerinde ve antolojilerde kendilerine yer bulmaktadirlar. Edebiyat kanonu;
gelenekle bugiinii iligkilendiren, ge¢misi bugiine tasiyan ve tanitan, gegmisten aldigi
ders ile yarin1 kuran metinlerin bir araya gelmesiyle olugsmaktadir.

Birtakim otoriteler tarafindan belirlenen edebiyat kanonlari; metinlerin
otoritesini pekistirmekte, estetik olanla olmayani ayirt etmekte, gelenegi koruyup
bugiine ve gelecege tasimakta, bir milletin milli kimliginin olusmasina ve korunmasina
katki saglamaktadir. Kanonun olusmasi ve gecerli olabilmesi i¢in dil ve otoriteleri ile
onu meydana getiren birtakim kurucular bulunmaktadir. Bu kurucular da kanon
sayesinde yerel sinirlar1 agmakta ve evrensellige ulasabilmektedir.

Edebiyat kanonlar1 kutsal kitaplar gibi tartigmaya kapali degildir ve bazi
zamanlarda ya da donemlerde gozden gecirilebilmektedirler. Jusdanis’e gore “Mesela

Homeros, Shakespeare, Dante ve Goethe gibi klasikleri kendi milli edebiyatlari iginde
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isgal ettikleri konumlardan ya da "diinya edebiyati" hiyerarsisinden ¢ikarmak
neredeyse disiiniilemeyecek bir seydir; zira bu tir degisiklikler cagdas estetik
Olctitlerde koklii doniisiimler olmasini gerektirir. Ama gbézden gegirmelere sik
rastlanir. Bazi yazarlar ve iisluplar gozden diiserken bazilar1 da ¢evreden merkeze
itilirler.”4

Edebiyat kanonu igerisinde yer alan metinler birer kutsal kitap gibi deger
gormelerine ragmen aslinda Bati’da Incil’in otoritesinin deger kaybetmesinin ardindan
ortaya cikmistir. Edebiyat kanonu, kiymetli olarak goriilen eserlerin kaliciligini
saglamak ve kiymetlerinin azalmasini engellemek i¢in girisilen bir kiiltiirel ¢aligmadir.
Tabii ki bunun aksi durumlarda olmakta ve bazi eserler ve yazarlar1 gegici olarak ya
da tamamen unutulmaktadir. Jusdanis “Yalnizca Homeros'un, Shakespeare'in veya
Goethe'nin yapitlar1 gibi ¢ok iinlii birkag basyapat, bir statii kaymasinin hemen hemen
imkansiz oldugu neredeyse taslasmis bir kanon olustururlar.”'*® diyerek edebiyat
diinyasinda kok salmanin da miimkiin oldugunu ifade etmektedir.

Herhangi bir eser eger bir ziimre icin 0zel bir fayda sagliyorsa iste o zaman
popliler olma ihtimali artmaktadir. Edebiyat icerisinde yer alan farkli kuramlarin da
tercih ettigi birtakim kanonlar bulunmaktadir. Jusdanis bunlari sdyle ifade etmektedir:
“Bicimcilik kendi lizerinde diisiinen metinleri, yapisalcilik yogun ve karmasik yapilari
olan kisa siirleri, yapibozumsa opak, gii¢, deneysel metinleri tercih etmistir.”*4’

Bir metin ¢dziimleniyor, alintilantyor ve hatta yeniden iiretilebiliyorsa zaman
icerisinde kanonlasabilmektedir. Bu sebeple bir metnin kanon olmasinin temel
niteliklerinden bir tanesi de metnin yorumlanmasidir. Yorumlanan bir metnin
unutulma ihtimali azalmakta ve kanon igerisinde kalma sansi da artmaktadir. Yorum
her zaman i¢in kanonlagsmay1 garanti altina almasa da metnin kaybolmasimi ve
unutulmasini engellemektedir.

Antolojiler segme metinleri icermesi dolayisiyla kanon hakkinda yapilacak
aragtirmalar i¢in Onemlidirler. Antolojiler, belirli donemlerde hazirlayicilarinin

dikkatini ¢ekmis ve kanona dahil edilmis yazarlarin metinlerini ihtiva etmektedir.

Boylelikle antolojiler secilmis metinleri biinyelerinde bulundurduklari i¢in kanonu
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yansitmakta ve ayn1 zamanda kanon olusumunda rol aynamaktadirlar. Her yazar ya da
sair kanona dahil edilmek ve kalicilig1 yakalamak isteyecektir. Bu sebeple kanonun
kiskirtict oldugunu ifade etmek dogru olacaktir.

Iktidar, kanon ile is birligi icerisinde bulunan bir yapidir. Bu is birliginin
ardinda birtakim seylerin hatirlatilmasi ve bu yolla hatirlanmak amaci yatmaktadir.
Gecmisi hatirlatarak gelecegi olusturmak isteyen kanon; siyasi, felsefi, dini, edebi vb.
pek c¢ok sOylem ile gelenekte yer alan ve gelecekte gérmek istedigi degerleri giin
yliziine ¢ikarmay1 amacglamaktadir.

Elbetteki gelenegin hayatta kalmasi ge¢cmisin birtakim yollar ile korunmasina
baglidir. Bu koruma da nesillerden nesillere aktarilan ve kanonu olusturan eserler ve
yazarlara da baghdir. Filizok’a gore bu sebeple “Homer Ilyada ile Odise’yi, Firdevsi
Sehname’yi, Virgilius Roma Destani’n1, Lonrnrot Kalevala’y1 yaznusgtir.”*48

Bir edebiyat kanonunun olugsmasinda geleneklerinde saglam bir edebi birikim
barindiran milletlerin gegmisini unutmak istememesi temel sebep olarak karsimiza
cikmaktadir. Kanon ge¢mis ile bugiin, bugiin ile gelecek arasinda bir koprii gorevi
gormektedir. Kanonun edebiyat alaniyla kurmus oldugu baglanti gecmisin
yasatilmasimi saglamakta ve gelenegi canli tutmaktadir. Bir millet ge¢cmisini
unutmamak ve canli tutabilmek i¢in dncelikle birlik olmak ve bu suur ile hareket etmek
durumundadir. Bu noktada kanonun gorevi ise Jusdanis’in ifadesiyle “Genellikle
milletlerin ¢oziiliis silireglerinde ortaya cikan kanonik olusumlar, milleti olusturan
insanlarin kendilerini tek bir biitiiniin pargas1 olarak gérmelerini ve bir dayanigsma igine

girmelerini saglamaya ¢aligir.””*4°

2.1.3. Tiirk Edebiyatinda Kanon
Bir otoritenin ideolojisini yansitan eser ya da yazarlardan olusan kanonun
edebiyat alanindaki kullaniminda da ideolojik ¢erceve agir basmaktadir. Selguk Cikla
Tibitak Ansiklopedisi’nde yer alan “Edebi Kanon” maddesinde bu Tiirk
edebiyatindaki ideolojik baglami su sekilde ifade etmektedir: “Tiirk edebiyatinda bu

baglamda bilhassa Cumhuriyet’in ilk donemlerinde yeni rejimin makbul gordiigii,

148 Riza Filizok, “Omer Seyfeddin’in Eserlerinde Halk Edebiyati Tesirleri”, Dogumunun Yiiziincii Yilinda
Omer Seyfeddin, Marmara Universitesi Yayinlari, istanbul, 1984, s.117.
149 Gregory Jusdanis, a.g.e., s.79.
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Ogretim tyeleri, aydinlar ve halkin bir kisminin 6nceledigi eserler inkilap kanonuna
ait kanonik metinler sayilir: Yesil Gece, Atesten Gomlek, Vurun Kahpeye, Yaban,
Ankara, Dikmen Y1ldizi, Bir Varmis Bir Yokmus, On Yilin Destani gibi eserler bu tiir
eserlerin yalnizca bir kismudir.”*

Kanon, Bati’dan gegen bir kavram olmasi dolayisiyla kavramin kuramsal
zeminini ceviri metinler olusturmaktadir.®® Tiirkiye’de kavramm ne oldugunun
sorgulanmasi ile baslayan kanon g¢alismalari; kanonun miifredati belirlemesi, siyasal
iktidarin otoritesinin kanon iizerinde etkin olmasi, kanona kimlerin hangi sebeplerle
dahil edildigini ya da kanondan dislandigini, kanon icerisinde yer alan eserlerin estetik
degerlerini ve yazarlarinin yetkinliklerini vb. icerisine alarak giiniimiizde hala
genislemektedir.

Tiirk edebiyatinda tekil bir ulusal kanonun bulunmadigini ifade eden bazi
aragtirmacilar bulunmaktadir. Bunlardan biri olan Tekelioglu'na goére Tirk
edebiyatinda tekil bir ulusal kanon bulunmamasinin dort farkli sebebi bulunmaktadir:
“Birincisi, higbir zaman somiirge olmamaktir; ikincisi, Bati’nin ne oldugunun
tanimindaki zorluklardir; Ugiinciisii, kanonik model-metnin ya da ana metnin ne
oldugu sorunudur; Son olarak, dil inkilabinin edebi sdylemi dogrudan
etkilemesidir.”*?

Bizde ulus devlet insa siireci Bati’daki orneklerinden ¢ok farkli bir sekilde
meydana gelmistir. Tiirkiye ulus devlet insasi stirecinde Osmanli ile degil emperyalist
giicler ile savas icerisinde olmustur. Bu durum da tekil bir kanon olusumundan ziyade,
ulusal kanonlarin ortaya ¢ikisina zemin hazirlamaktadir.

Osmanli ve Cumhuriyet modernlesmesinde Bati’nin rol model alindigi
bilinmektedir. Bu nedenledir ki modernlesme hareketleri "Batililasma"” kavramiyla

birlikte ele alinagelmistir. Oryantalizm ¢aligsmalarinin yiikselisiyle birlikte, Bati’nin

kendini insa edebilmek icin kendisine bir “kars1” yarattig1 kabul edilmistir. Boylece,

150 https://ansiklopedi.tubitak.gov.tr/ansiklopedi/edebi_kanon/ Erisim tarihi: 19.10.2023

151 jigili calismalar kaynakgada yer almaktadir.

152 Orhan Tekelioglu, "Edebiyatta Tekil Bir Ulusal Kanonun Olusmasinin imkansizligi Uzerine Notlar",
Dogu Bati, S. 22, 2003, 5.72-76.
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modern olmak ile Batili olmak arasindaki ayrim belirginlestirilmistir. Bu durum
Bati’nin “kanonik” eserlerde yerini oldukga sorunlu hale getirmektedir.

Kanon igerisinde yer alan metinlerde islenen konular o toplumun hakim oldugu
seyler iizerine olmalidir. Bu sebeple ulusal kanonlarda daha ¢ok dini igerikli kutsal
metinlerde yer alan hikayeler kullanilmaktadir. Ancak Tiirkiye modernlesme
stirecinde daha c¢ok Fransiz kiiltiiriinii 6rnek almasi dolayisiyla edebi metinlerde
toplumun geneli tarafindan kabul edilmis olan Islam dini olumsuz mahiyette séz
konusu edilmistir. Bu sebeple Bat1 6rneklerinde Incil ulus devlet insa siirecinde etkin
olarak kullanilmaktayken Tiirkiye ulus devlet insasinda Kuran’dan yararlanmamustir.
Kocak “edebiyatimizda yakin zamana kadar kanonun Fransiz sairleri”*®® oldugunu
ifade eder. Ulus devlet insa siirecinde dini metinlerden yararlanilmamasi1 Tiirk
kiiltiirlintin eski donemlerinde yer almis olan destan, efsane ve halk hikayelerini giin
yliziine ¢ikartarak gergeklestirilmistir. Bu gibi farkli arayislar tekil bir kanon
olusumunu da sekteye ugratmaktadir.

Tiirkiye ulus devlet insasinda dil inkilabin1 Osmanli dili ile savasarak
gerceklestirilmistir. Osmanlica kelimeler terk edilip yerlerine eski Tiirk¢e kaynaklarda
yer alan kelimelerin getirilmesi hedeflenmistir. Boylelikle din inkilab1 yalnizca dilin
degisimini degil yeni yazar ve okurlarin da olusumunu saglamistir. Sonug olarak dile
dahi boylesine miidahale edilen bir siiregte tekil bir ulusal kanon fikri miimkiin
olmamaktadir. Murat Belge’ye gore ulus-devlet olma siirecini sancisiz ge¢irmis olan
iilkelerde “’kanon’ yoktur, ¢iinkii ‘bu kanondur’ diyecek bir otorite yoktur.”>*

Devlet, siyaset, parti, ideoloji, din gibi aygitlar1 6nceleyen ve kutsiyet atfeden
toplumlarda bu gibi aygitlar neyin eser, kimin yazar, neyin film, kimin yonetmen vb.
oldugunu en iyi bilen ve tiim bunlar1 belirleyen konumdadir. Bdyle toplumlarda kanon
biiyiik bir sorun haline gelmektedir. Kanona hangi eserlerin girip hangilerinin kanon
disinda kalacagina dair hicbir sanatsal, edebi, estetik degere bakilmaksizin bu aygitlar
karar vermektedir.

Murat Belge kanonu olusturan, ortaya ¢ikartan {ic merciden séz etmektedir:

“Birinci “merci” s0z konusu olan alanin, yani toplumdaki “edebiyat isleri” dairesinin

153 Orhan Kogak, “Kanon mu, Siz inaniyor musunuz?”, Kitap-lk, S. 68, 2004.
154 Murat Belge, “Tiirkiye’de ‘Kanon’”, Kitap-lik, S. 68, 2004, s.54.
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normal “personel”i, yani her ¢esitten yazarlar, aydinlar, 6gretmenler, gazeteler vb.;
Ikinci “merci”, biz hak teslim etmesek de gelip bunu icabinda gasp eden bir 6znedir:
en genel adiyla “siyaset”, biraz daha somutlarsak belki “devlet” denen tiizel kisilik.;
Uciinciisii “halk”tir ya da “toplum”dur.”*>®

Devlet, kendi ideolojisini iceren ve bu ideolojiyi topluma benimsetebilmek
amaciyla icin farklt yol ve yontemler denemektedir. Bunlardan biri de kanon
olusturmaktir. Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan olusturulan ve okullarda okutulan
“100 Temel Eser” galismasi buna ornek olarak gosterilebilmektedir. 100 eserin yer
aldig1 bu liste ile devletin bir kanon olusturmak isteyip istemedigi pek ¢ok arastirmaci
tarafindan tartisma konusu yapilmig olsa da aslinda kanon kelimesinin tarih
icerisindeki kullanim anlamlarindan biri olan “liste” anlamini karsiliyor olmasi bile
dikkat ¢ekici gdziikmektedir. Anar’a gore “Devletin bir kurumu tarafindan diizenlenen
listedeki ilk ve orta 6gretimlerdeki dgrencilerin okumak zorunda olduklart Tiirk ve
Diinya klasikleri, devlet kurumlarinin edebiyat alanina miidahalesini ve bir anlamda
kanon olusturma c¢abalariin bir iiriinii olarak yorumlanabilir.”%

Althusser’in ideolojik aygitlarin en etkilisi olarak gordiigii egitim kurumlari,
devletin ulus ingast siirecinin en Onemli argiimanlarindan birisidir. Devlet, ders
kitaplarinin igerigini isteklerine gore diizenledigi i¢in bu yolla bir kanon olusturma
otoritesine de sahiptir. Devletin istedigi ve hayal ettigi bir gelecek kurabilmesi igin
kendi zihniyetine uygun bireyler yetistirmesi zorunlulugu bulunmaktadir. Gelecek
tasarimina uygun diisen bireyler yetistirebilmek adina da egitim kurumlarinda
okutulan kitaplarda ideolojisine uygun igeriklerin bulundugu eserlerin yer almasi
elbetteki beklenen bir sonug olacaktir.

Kendi ideolojisini kuran, bu ¢ercevede bir edebiyat anlayisi benimsenmesini
saglayan, boyle bir egitim anlayis1 ile ulus devlet insas1 olusturmaya calisan bir iktidar
anlayis1 biitiin bu ¢abalariyla olusturmaya calistig1 kanon ile faydaci bir yaklasim ile
hareket ettigi i¢in toplum ile edebiyat arasinda ciddi bir ¢atlak olusturmaktadir.

Tarihin farkli donemlerinde siyasi otoriteler kendi kanonlarmi olusturmak

istemiglerdir. Ancak kendi ideolojilerini yansitan eserleri kanon haline getirmek icin

155 Murat Belge, a.g.e., s.55.
156 Tyrgay Anar, a.g.e., s.69.
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siparis usulil ile yazarlar tesvik eden ve bu siparis edilmis eserlere ddiiller de veren
iktidarlar genelde iyi sonuclar alamamislardir. Ayn1 zamanda olusturulmaya calisilan
bu kanon igerisinde yer alan eser ve yazarlar da ¢ok itibar gormemislerdir. Fakat giicii
elinde bulunduran iktidar, arzuladigi toplumu ve gelecegi kurabilmek i¢in edebiyattan
faydalanmistir. Kurulmak istenen kanon topluma fark ettirilmeden benimsetilmek
istenmis ve bunun i¢in yazarlar ve eserler birer ara¢ olarak kullanilmistir.

Tiirk edebiyatinda kanon belirleme siireclerinde Murat Belge’nin belirtmis
oldugu ikinci merci yani devlet hep var olmustur. Ancak hem kanon igerisinde yer alan
hem de kanon disina itilen eserlere ya da bu eserlerin yazarlarina baktigimizda
hepsinin iktidar yanlist oldugunu séylemek de pek miimkiin degildir. Selguk Cikla’nin
bu noktadaki tespiti olduk¢a manidardir: “Tiirk edebiyatinin en 6nde gelen sair ve
yazarlarinin isimlerini sdyle bir hatirlarsak (Sinasi, Namik Kemal, Ziya Pasa, Tevfik
Fikret, Halit Ziya, Mehmet Rauf, Mehmet Akif, Necip Fazil, Nazzim Hikmet...)
bunlarin hepsinin de mevcut yonetimle, siyasi otoriteyle yani ikinci merciyle takismali
oldugunu, hayatlarinin bir kesiminde mutlaka siirgiin, baski, sansiir, tehdit, hapis, tecrit
gibi uygulamalarla kars1 karsiya kaldiklarini, ancak siyasi otoritenin biitiin bu kendi
kanonunu olusturma, "kanonize etme (kanonlastirma, kutsallastirma)" silirecinden
styrilarak hem donemlerinin hem de bugiiniin yazar, elestirmen, akademisyenlerinin
ve halkin nazarinda baska bir kanonun i¢inde yer edindiklerini agikca gérmek
miimkiindiir.”**’

Jusdanis edebiyat kanonunu su sekilde tanimlamaktadir: “Bir anlatilar toplami1
olarak, bir cemaatin liyelerinin ortak baglarin1 anlamalarin1 saglayan hikayeler
toplamidir."**® Bu tamim her bir toplulugun kendine ait bir edebiyat kanonu oldugu
sonucuna varmamizi saglamaktadir. Her topluluk kendi ideolojisine uygun olan
eserlere agirlik vermekte, o dogrultuda eser iiretimine yogunlasmakta, onlar1 okumakta
ve okutmaktadir.

Farkli topluluklarin kendilerine ait kanonlarinin olmasi c¢ogulculugu
dogurmakta ve bu durum da topluluklarin kanonlarinin birbirine karsi olan

tahammiillerini azaltmaktadir. Hi¢cbir kanon rakip kanonun giiclenmesini, gelismesini

157 Selguk Cikla, “Turk Edebiyatinda Kanon ve inkilap Kanonu”, Muhafazakar Diisiince, S. 13-14, 2007,
s.49,
158 Gregory Jusdanis, a.g.e., s.76.
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ve yayilmasini istemez ve bunun i¢in farkli yollara miiracaat eder. Kanon igerisinde
yer alan eserler ve yazarlar belli kriterler sonucu se¢im yapan otoritenin hosnut
olmasini saglar ve onlarin ¢ikarlarini yansitirlar. Bu durum da kanonun temel 6zelligi
olan kabul ve dislamay1 dogurur. Otorite bazi metinleri korurken bazilari
dislamaktadir. Selguk Cikla’ya gore “Tiirkiye gibi iilkelerde; devlet, parti, ideoloji, din
gibi yiice ve yliksek, tam ya da yar1 kutsal bir aygitin bulundugu ve devlet sanatgisi,
parti sanatg¢isi, ideoloji sanatg¢isi, rejim sanat¢isi olarak kimlerin kanon i¢inde yer
almas1 gerektigini belirleyen aygitlarin varligi kanonu 6nemli bir sorun haline
getirmektedir.” %

Iktidarmn giicii olusturmaya ¢alistig1 kanonun inandiricihigin belirlemektedir.
Bu anlamda Tanzimat, kendisiyle miicadele edilen Bati’nin istiinliigiiniin kabul
edildigi bir yenilesme c¢abasindan ziyade iktidarin gli¢ kaybidir. Bu durum
Osmanli’nin kiiltiirel diinyasinin degerinin diigmesine ve itibarin1 kaybetmesine yol
acmistir. Bunun sonucunda da ortaya konulmak istenen kanon i¢ ve dig miidahaleler
sonucunda olusturulmustur.

Iss1’ya gore Tiirk edebiyatinda kanon olusturmaya yonelik ilk ¢cabalar Tanzimat
Dénemi’ne rastlamaktadir.®® Ancak Murat Belge nin ifade ettigi ikinci mercinin bir
kanon meydana getirme diisiincesi ile olusmus bir edebiyat yapilanmasi Ittihat ve
Terakki Donemindeki “Milliyet¢i Edebiyat” ile baslamaktadir. Ciinkii Osmanli’nin
yikilmasini engellemek adina ortaya koyulan ideolojiler bu doneme denk gelmektedir.
Bu yillarda ¢ikartilan birtakim Geng Kalemler, Tiirk Yurdu, Tiirk Ocag1 gibi dergiler
donemin siyasi iktidart ile iligki igerisindedir. Donemin ideolojisi ile uyusan her tiirli
eser ilk olarak adi gegen dergilerde giin yiiziine ¢ikmistir. Omer Seyfettin’in “Yeni
Lisan” yazisi, Ziya Gokalp’in “Turan” siiri, Omer Seyfettin’in hikayeleri yani Tiirk
milliyetciliginin kanonik metinleri hep bu dergilerde ortaya ¢ikmaktadir. Bu dergilerde
yazan yazar ve sairler bir “milli edebiyat” kanonu olusturmaya ¢alismislardir. Selguk
Cikla bu kanon olusturma cabasi i¢in sOyle sdylemektedir: “Siyasi otoritenin etki
alaninda fazla kalmamis ve milliyetci diisiince genis aydin, devlet adami ve halk

kesimleri tarafindan da benimsenerek cumhuriyet doneminde daha ¢ok yukarida soz

159 Selcuk Cikla, a.g.e., s.51.
160 A Ciineyt Iss, "Tirk Edebiyatinin Popiilerlesmesi Siirecinde Tanzimat Dénemi Gazetelerinin islevine
Dair", Bilim ve Aklin Aydinliginda Egitim (Popiiler Kiiltiir ve Genglik Ozel Sayisi), S. 57, s.81.
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konusu edilen birinci ve {i¢iincii mercilerin ilgi alaninda kalmaya devam etmistir.”%*

Bu kanonu olusturmaya calisan yazar ve sairler iktidarin etkisinde ¢ok kalmadiklar
icin eserlerindeki estetik degerler de kaybolmamuistir.

Murat Belge bu dergileri meydana getiren otoritenin beklentisinin edebiyatta
milli ve milliyet¢i olunmasi gerektigini ifade etmektedir. Otorite tarafindan bunun
estetik bakimdan yeterli goriildiigli diistiniilmektedir. Bu gibi mecralarda yer alan
metinler aslinda edebiyatin nasil olmasi gerektiginin bir ifadesi haline gelmistir. Sonug
olarak donemin kanonunun bu dergilerdeki metinlerden olustugu sdylenebilmektedir.

Yeni edebiyatin baglangicinda karsimiza kanon olarak ¢ikan isimlerin Sinasi,
Namik Kemal, Ziya Pasa gibi isimler oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu isimlerin
Murat Belge’nin tasnifindeki ikinci merci ile yani devlet ile, otorite ile arasindaki
iliskinin 1yi oldugu sdylenememektedir. Bu noktada Namik Kemal’in ¢ok defa siirgiin
yasadigini, Ziya Pasa’nin siirgiin valiliginde vefat ettigini, Sinasi’nin Paris slirgiiniinii
hatirlatmakta fayda bulunmaktadir. Bu isimlerin iktidara kendilerini sevdiremedikleri
halde kanon igerisinde yer aldiklarini goriilmektedir. Bunlar gibi Tevfik Fikret’de hem
Abdiilhamid diismanlig1 hem de kendisi gibi bir edebiyatci olan Mehmet Akif ile olan
tartismalar1 dahi olsa kanon disinda kalmayan isimlerdendir. “Ustelik “hiimanist”
Fikret ile “Islamcr” Akif ve “milliyet¢i” Omer Seyfeddin’le “kozmopolit” Halid Ziya
veya hayli “dekadan” Mehmed Rauf hep birlikte esikten igeri buyur edilmistir.”262

Siyasi iktidarin Nazim Hikmet’i de kanon igerisinde almamak noktasinda ugras
icerisinde  bulunmasmma ragmen  bugiin  hala  bilinen, hala  okunan
edebiyatgilarimizdandir. Murat Belge’ye gore “Siyasi iktidarla barigik olmamak,
“kanon”dan dislanmaktan ¢ok “kanon”a girmenin yolu oldu.”*%® Kanon igerisinde yer
almak ya da bazi giicler tarafindan kanon diginda birakilmak noktasinda siyasi
otoritenin pay1 olduk¢a az bulunmaktadir.

Murat Belge’nin tasnifindeki ti¢ mercinin de kanon olusumunda etkisi olmakla
beraber tek basina hi¢bir merci bu konuda s6z sahibi olamamaktadir. Bazen siyasi
iktidarin kabulleri edebiyat diinyasinda kabul gdrmemekte bazen de edebiyat

diinyasimin deger verdigi yazar ya da eserler toplum tarafindan itibar gérmemektedir.

161 Selcuk Cikla, a.g.e., s.52.
162 Murat Belge, a.g.e., 5.59.
163 Murat Belge, a.e., s.56.
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Bu ii¢ mercinin birtakim ideolojik kabulleri neticesinde bugiin bir kanon meydana
gelmistir.

Tiirkiye’de Cumhuriyet’in kurulmasiyla birlikte ortaya ¢ikan pek ¢ok yeniligin
halka anlatilmasi1 adina bir edebiyat kanonu ortaya koyulmaya c¢alisilmistir. Selguk
Cikla’nin “Inkilap Kanonu” adin1 verdigi bu calismalar iktidara bagl yazar ve sairler
ile birtakim devlet kuruluslari eliyle yiiriitilmistiir.

Cumhuriyet ile birlikte pek cok yazar ve sairden gerceklestirilen ve
gergeklestirilmesi planlanan inkilaplar1 anlatacak iirtinler ortaya koymalari istenmistir.
Ortaya konulan eserler devlet eliyle ¢ogaltilip dagitilmistir. Ulkenin farkli yerlerinde
cesitli etkinliklerle Cumhuriyet coskusu yasanmis ve kutlamalarda gergeklestirilecek
etkinlikler devlet tarafindan planlanmis bu dogrultuda farkli edebi tiirlerin kaleme
alinmasi yazar ve sairlerden istenmistir.

Cumhuriyetin ilanindan sonra da sanat faaliyetleri devam etmis ve
edebiyat¢ilar iktidar tarafindan gesitli sekillerde odiillendirilmiglerdir. “Tiirkiye'de
1939-1947 yillar1 arasinda CHP'nin verdigi sanat miikafatlarinin bu miikafati kazanan
eserlerin halkin goziinde sohret kazanmasina veya sohretini tazelemesine, satisinin
artmasina vesile oldugu goriiliir.”%*

CHP Sanat Miikafat1 yarismalarinda yazarlardan istenen devrimin ilkelerine
bagl kalmalar1 ve bu dogrultuda eser kaleme almalaridir. Islenen konular degisimin
ruhunu yansitmalt ve degisimleri halka anlatmalidir. Boylelikle iktidar edebiyati
kanonlastirmanin bir araci olarak kullanmistir. Cumhuriyet’in ilk yillarinda pek ¢ok
yazar ve sair eserlerinde devleti ve iktidar ylicelten ve asla elestirmeyen igerikler
kaleme almiglardir. Cumhuriyet anlayisinin yerlesebilmesi i¢in Atatiirk’li, cumhuriyeti
ve inkilaplar1 anlatmay1, halka benimsetmeyi bir gorev olarak bilmislerdir.

Cumhuriyet ideolojisine en ¢ok bagli isimlerden biri olan Behcet Kemal
Caglar, her 10 Kasim’da giine uygun siirler yazan bir Kemalist’tir. Cumhuriyet’in ilk
on yilinda cumhuriyet ideolojisi baglaminda pek ¢ok siir de kaleme almistir. Murat

99165

Belge, Caglar i¢in “Yeni rejimin biilbiilii”** nitelendirmesini yapmaktadir. Bu sebeple

her tiirlii devlet imkan1 da onun i¢in seferber durumdadir.

164 Selcuk Cikla, a.g.e., s.54-55.
165 Murat Belge, a.g.e., s.58.
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1940’larda edebiyatta “Garip” akiminin hakim oldugu goriilmektedir. Kanon
acisindan Garip anlayisiyla birlikte o zamana kadar bulunan kanonlar da
degismekteydi. Bu durum siyasi iktidarin tercihi olmaktan ¢ikmist1. 1950’1i yillarda
Demokrat Parti iktidar ile birlikte kanon anlayisi yine degisime ugramaktaydi. Milli
Egitim Bakanlig1 gibi kanona dogrudan miidahalede bulunabilen kurumlarda
cumhuriyet ideolojisi ile ters diisen sagci isimler getirilmekteydi ve bu da kanonun
degisimine sebebiyet vermekteydi. 1960’11 yillardan sonra ideolojiler ¢esitlenmeye ve
her kesim kendi ideolojisine uygun bir kanon olusturmaya baslamistir.

Kanonlar disinda edebiyat ile yalnizca estetik degeri icin ilgilenenlerinde
bulundugunu séylemek gerekmektedir. Bu konuda Murat Belge soyle sdylemektedir:
“Solcu bir okur, ¢ok bayilmasa da, Peyami Safa, Necip Fazil, Sezai Karakog¢ veya
Tarik Bugra gibi yazarlarin edebiyat iginde yerleri oldugunu tartigmaz. Ismet Ozel
Islimc1 olduktan sonra da onu en c¢ok “takdir"le okuyanlar, soldaki eski
okurlariydi.”%

A. Clineyt Iss1 kanonu soyle ifade etmektedir: "Kanonik metinler, uluslasma
siirecinden sonra sahasini genisletmis, yalnizca din sahasinda degil, baska sahalarda
da 'insan/toplum/medeniyet insa etme'yi amaclayan cesitli metinler kanonik metinler
olarak adlandirilmistir. Ozellikle iktidarin ideolojisini -bu, genellikle ya tamamen ya
da kismen eskiyi reddeden bir sdylem iizerine ylikselir- yerlestirmek/benimsetmek igin
ortaya konulan metinler boyle metinlerdir."*®” Kanonik metnin en énemli 6zelligi, o
kanonun dlgiitlerine uyan ve inanan kisilerin ideolojisine uygun iceriklerden
olusmasidir. Sirf bunun i¢in bazi metinlerin kanona dahil edilmesi i¢in ¢ok ¢aba sarf
edilirken bazi metinlerin de kanon disinda birakilmaya c¢alisilmasi durumu s6z konusu

olmaktadir.

2.2. IKTIDARI OLUMLAMA GAYRETI VE KARSITLIGI
Edebiyat ile siyaset daima iliski igerisinde olan birer kavram olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu iliski metin ¢er¢evesinde ve yazar ile okuyucu baglaminda var

olmaktadir. Birtakim yazar ve sairler dogrudan aktif siyaset igerisinde yer alarak siyasi

166 Murat Belge, a.e., 5.59.
167 A, Clineyt Issi, "Toplum Miihendisligi Baglaminda Kanon-Edebiyat iliskisi", Hece (Hayat-Edebiyat-
Siyaset Ozel Sayisi), S. 90-91-92, 2004, s. 358.
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konulardaki goriislerini eserlerinde ifade ederken bazilar1 ise aktif siyaset igerisinde
yer almadiklar1 halde goriislerini ifade etmislerdir.

Alaattin Karaca edebiyat ise siyasi giicli elinde bulunduran iktidar arasindaki
iliskiyi su sekilde ifade etmektedir: “Sanat/edebiyat ve siyasal iktidar, ilk bakista, her
ne denli yontemleri ve amaglar1 birbirinden oldukea farkli ve birbirine uzak iki kavram
gibi goriiniiyorsa da, aslinda ¢aglar boyunca, ortiik ya da agik bicimde bu iki etkinligin
birbiriyle ¢ift yonlii ve giiclii iliskileri oldugu goriilmektedir.”*

Diinyanin neresinde olursa olsun her iktidar, elinde bulunan giiciinii artirmak
ve bu giicii gelecek zamana da tasiyabilmek adina birtakim faaliyetlerde bulunur ve
bunun i¢in de inandig1 ideolojiyi ve giittiigii politikay1 topluma benimsetebilmek ister.
Iktidarin ideolojisini ve politikasini topluma benimsetebilmesi igin kullandig1 en
Oonemli argiimanlarindan bir tanesi de edebiyat eserleridir. Edebi iiriinlerin insan
tizerindeki etkisi inkdr edilemeyecek derecede olabilmektedir. Bu baglamda
inandiricilik ve ikna edicilik isleviyle bu edebi eserler, giice sahip olan iktidarin
ihtiyact olan en etkili ara¢ konumundadir. Edebi eserler toplumu ikna etme,
yonlendirme gibi islevlere sahip olmasi dolayistyla her siyasi iktidarin her donemde
dikkatini ¢ekmistir. Bir bagka boyutuyla ise siyasi iktidarin elinde bulundurmus oldugu
giic de kimi sanatgilar i¢in etkileyici olmustur. Kendini tanitmak ve sanatin1 herkese
duyurmak isteyen yazar ya da sairler de iktidarin giiclinden faydalanma yoluna
gitmislerdir. Bu noktada siyasi iktidarin giicii géz ardi1 edilemeyecek bir gercekliktir.
Kisaca her donemde siyasi iktidar kendi ideolojisini kabul ettirebilmek icin yazar ve
sairler de siyasi iktidarin gii¢ olanaklarindan faydalanmak i¢in birbirlerine ihtiyag
duymuslardir.

Giice sahip olan iktidarlar her donemde, elindeki bu giicli yitirmemek ve
stirekli hale getirebilmek i¢in ¢evresinde ise yarar aydin, yazar ve sairler gormek ve
onlardan bir sekilde faydalanmak istemistir. Ozellikle yeni bir ulus-devlet insasi
stirecindeki gelismelerin saglikli bir sekilde ifade edilebilmesi adina sair ve yazarlar

iktidarin vazgecemeyecegi kimseler haline gelmistir.

168 Alaattin Karaca, “Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tirkiye’de Sanat/Edebiyat ve Siyasal iktidar”, Hece
(Hayat-Edebiyat-Siyaset Ozel Sayisi), S. 90-91-92, 2004, 5.196.
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1923 Cumhuriyet’in ilani ile baglayan ve 1938’e Atatiirk’lin 6liimiine kadar
devam eden siire¢, ulus devlet ingas1 ve pek ¢ok toplumsal ve kurumsal degisimlerin
yasandig1 bir siireci kapsamaktadir. Bu donemde “Tiirk toplumunu “muasir
medeniyetler seviyesine” ¢ikaracak, hatta daha da ileriye gotiirecek kolektif bir ideal
yaratilmak istenmistir.”®® Bu dénem Mehmet Kaplan’in ifadesiyle “Atatiirk Devri
edebiyat1” ayn1 zamanda Cumhuriyet Donemi Tiirk edebiyatinin da ilk donemini
kapsamaktadir.

Cumhuriyet Donemi Tirk edebiyati c¢ok genis bir zaman dilimini
kapsamaktadir. Bu donemde “Mehmet Akif, Yahya Kemal ve Ahmet Hasim, her ne
kadar Mesrutiyet doneminde siirler yazmaya ve yayimlamaya baslamis olsalar da
siirlerinin niteligi, kendisinden sonrakilere yaptiklari etki bakimindan Cumbhuriyet
donemi siirinin baglangicinda, kurucu sairler olarak ele alinmasi gereken
isimlerdir.”*’® Bu kurucu sairlerin de aktif ya da dolayli olarak siyasi hayata etkilerinin
oldugu bilinmektedir.

Cumbhuriyet’in ilk yillarinda yazar ve sairlerin siyasi iktidar ile siki iligkiler
icerisinde oldugu bilinmektedir. Sanat¢ilarin iktidar ile olan bu siki iligkisi
milletvekilligi ya da farkli biirokratik gorevlere getirilme seklinde zuhur etmektedir.
Bu durum bazi isimler i¢in iilkeye katkida bulunmak amaci tagimasina ragmen bazi
isimler i¢in ise iktidarin giiciinden fayda devsirmek seklinde goriilmektedir.

Atatilirk’lin devlet bagkani oldugu dénemde edebiyatgilar ile iktidar arasinda
giiclii bir iliski bulunmaktadir. Bu donemde yazar ve sairler hem cumhuriyeti hem de
iktidar1 6ven ve destekleyen igerikler iiretmektedir. Abdiilhak Hamit'in, "Biiyiik
Gazi’ye”, Mehmet Emin Yurdakul'un, "Mustafa Kemal", Hiiseyin Siret Ozsever'in,
"Atatiirk'e", Halil Nihat Boztepe'nin, "Gazi Hazretlerine Kudumiye”, Orhan Seyfi
Orhon'un, "Gazimize” gibi siirleri siyasi iktidar1 destekleyen iceriklere birka¢ ornek
olusturmaktadir. Alaattin Karaca’ya gore bu durumda “Kurtulug Savasi'nin 'birlestirici’
etkisinin yaninda, siyasal erkin sahibi Mustafa Kemal Atatiirk'iin gen¢ Cumhuriyet'in

iktidarin1 ve politikasini pekistirmek/yaymak i¢in sik sik ¢evresine sanatgilari, yazar

189 Hasan Akay-Muharrem Dayang, Cumhuriyet Donemi Tiirk Siiri, Anadolu Universitesi Yayinlari,
Eskisehir, 2018, s.14.
170 Hasan Akay-Muharrem Dayancg, a.g.e., 5.25.
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ve sairleri, gazetecileri toplamas1 ve onlara 'iltifat' etmesinin biiyiik rolii vardir.”*’* Bu
yillarda pek c¢ok yazar ve sairin milletvekilligi gorevine getirilmesi de iktidar ile
edebiyatgilar arasinda giiglii iliskilerin oldugunu ispatlar niteliktedir.

Cumhuriyet Donemi’nde siyasi iktidar yazar ve sairleri yoOnlendirerek,
direktifler vererek, siparis usulii ile eserler kaleme aldirarak yeni bir kiiltiir ortami
olusturmaya calismistir. Bu donemde yeni bir ulus devlet insasi1 ve kiiltiir ortami
olusturma siirecinin de etkisiyle edebiyatcilar ile iktidar arasinda ciddi bir muhalefet
goriilmemektedir. Edebiyatcilarin ekserisi yeni ideolojiyi ve siyasi iktidar1 6ven,
destekleyen eserler kaleme almislardir. Elbette ki her donemde oldugu gibi bu
donemde de ideolojiye ters diisen, iktidari ve politikalarini1 begenmeyen edebiyatcilar
bulunmaktadir. Ancak bu isimler yeni kurulmus bir devlete zarar verme ihtimaline
karsilik siyasi iktidar ile muhalefet etme yoluna gitmemislerdir. Alaattin Karaca’ya
gore “Istiklal Mars1 sairi Mehmet Akif'in politik anlamda muhalif olmasma kars1,
yapitlarinda bu tiir konulara girmemesi ve hatta Misir'a giderek adeta inzivaya
cekilmesi herhalde bdyle agiklanabilir.”'"2 Yine bu dénemde kimi isimler ideolojiyi
begenmeyip Atatiirk’ii benimsemis kimi isimler ise ideolojiyi ve politikalarini
onaylamakla birlikte Atatiirk ile anlasamamuislardir.

Yahya Kemal Beyathh da aktif siyaset igerisinde yer alan edebiyatcilar
arasindadir. Birtakim dergi ve gazetelerde Milli Miicadele’ye destek vermis aym
zamanda da Lozan Konferansi’na katilan heyette yer almistir. Yahya Kemal Beyath
ilk olarak 1923 senesinde Urfa milletvekili se¢ilmistir. Daha sonra Yozgat, Tekirdag
ve Istanbul milletvekillikleri de yapmistir. Yahya Kemal milletvekilligi disinda gesitli
biirokratik gérevlerde de bulunmustur. 1926 yilinda Polonya, 1929 yilinda Ispanya ve
1931 yilinda ise Portekiz orta elgilik gorevlerini yiiriitmiis ve son olarak 1947 yilinda
Pakistan biiyiikel¢iligi gorevinde bulunmustur. Yasami boyunca bir¢cok resmi gorev
istlenmis olan Yahya Kemal ayni zamanda Tiirk edebiyatinin da en Onemli
sairlerinden biri olabilmeyi basarmistir.

Yahya Kemal hem Tiirkiye Cumhuriyeti’nde hem de yurt disinda bulundugu
siirede pek ¢ok ideoloji hakkinda bilgi sahibi olmus ancak dénemin diger pek cok

171 Alaattin Karaca, a.g.e., 5.201.
172 Alaattin Karaca, a.e., 5.206.
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edebiyatcisindan ayrilarak bir ideolojinin sozciliigiinii yapmamistir. Siyasetle ilk
olarak 1903 yilinda Paris’te Jon Tiirkler araciligi ile tanigmistir. 1922 yilinda geldigi
Ankara’da Mustafa Kemal, Ismet Inénii ve daha pek cok siyasi ile gdriismiistiir.
Atatiirk’iin ricasi ile Lozan Konferansi heyetine dahil olmustur ve aktif siyasi hayati
baslamistir. 1923 ile 1943 yillar1 arasinda aralikli olarak milletvekilligi siireci baglamis
ve bu siireg icerisinde ¢esitli biirokratik gérevlerde de bulunmustur.

Cumbhuriyet’in ilk yillarinda meclis kiirsiisiinde pek c¢ok yazar ve sair
bulunmaktadir. Bu sair ve yazarlardan bazilar1 sanatgi kisilikleri ile 6n plana
cikmaktadir. Bazilar ise meclis kiirsiisiinde gorev aldiklart siire zarfinda higbir edebi
yapit kaleme almayacak kadar edebiyattan kendilerini soyutlamiglardir. O dénemde
adin1 duyurmak isteyen yazar ya da sairlerin milletvekili olma istekleri en mantikli yol
olarak goriilmekteydi. Ciinkii Mustafa Ozcan’a gore “Milletvekili olmak 6zellikle Tek
Parti doneminde yalnizca rahat bir yasami beraberinde getirmiyordu, ayni1 zamanda
milletvekilliginden ayrilinsa bile bir baska énemli biirokratik gorev ya da iktidarla
kurulan iyi iliskilerin getirileri elde edilmis oluyordu.”!"

Biitiin iktidarlarda oldugu gibi Cumhuriyet déoneminin ilk yillarindaki iktidarin
da cumhuriyet ideolojisini topluma benimsetebilmek ve koklii hale getirebilmek adina
yazar ve sairlere ihtiya¢ duydugunu sdylemek miimkiindiir. Yazar ve sairlere iktidar
tarafindan yazdiklar eserlerde sozciiliik yapma gorevi yliklendigi icin bazi yazar ve
sairler iktidarin eserler lizerinden sozciiliigiinii yapmislardir. Bu yolla hem yazar ve
sairler iktidardan faydalanmis hem de iktidar ideolojisini yaymak ve yerlestirmek
adina hatip ihtiyacini karsilamis olmaktaydi.

Cumhuriyet’in ilk yillarinda devlet ile parti i¢ ice ge¢mis partinin goriisii
devletin, devletin goriisii partinin goriisii durumundadir. Tek parti, tek devlet, tek lider
durumu s6z konusudur. Bu dénemde yeni bir ulus-devlet ve toplum olusturmak adina
siyasi, askeri, hukuki alanlar yaninda sanat ve edebiyata da onemli bir islev
yiiklenmistir. Cumhuriyet politika ve ideolojisini sanat ve edebiyat araciligryla
topluma benimsetmeye ve yaymaya c¢alismistir. Boylece Cumhuriyet Donemi’nde

ideolojik bir edebiyat yonelimi ortaya ¢ikmistir. Kaleme alinan eserlerin sanat degeri,

173 Mustafa Ozcan, “Edebiyat, Siyaset ve Edebiyatgi Milletvekilleri Uzerine”, Hece (Hayat-Edebiyat-
Siyaset Ozel Sayisi), S. 90-91-92, 2004, s.579.
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estetik degerinden ziyade ideolojiyi ne derece yansitabildigi ile 6l¢iilmekteydi. Bunun
icin de cumhuriyetin ilk donemlerinde siyasi iktidar ile devlet arasinda giiclii bir
birliktelik olusturulmustur. Aym1 zamanda yazar ve sairler milletvekili, biirokrat,
elgilik gibi devlet kademelerinde istihdam edilmistir.

Mustafa Kemal, Cumhuriyet’in ilani ile birlikte Meclis’te donemin bir¢ok
yazar ve sairini milletvekili olarak gorevlendirmistir. Meclis’teki bu yazar ve sairler
Mustafa Kemal’in ve devletin her tiirlii destek ve himayesiyle basarili eserler kaleme
almis ve toplum igerisinde taninirliga kavusmuslardir. Giicii elinde bulunduran iktidar,
Halil Inalcik’1n ifadesiyle patron'’®, edebiyatcilart himaye ederek halki bilgilendirme
ve 1ideolojisi dogrultusunda yonlendirme giiclinii de elinde bulundurmaktaydi.
Dolayisiyla iktidar da edebiyat¢ilar da bu dénemde birbirine muhta¢ konumdadir.
Iktidar edebiyatgilar sayesinde ideolojisini kabul ettirecek edebiyatcilar ise iktidar
sayesinde toplum tarafindan itibar gérecek ve taninirligi artacaktir.

Cumbhuriyet’in bu ilk donemlerinde birtakim edebiyatgilar devlet himayesi
altinda olduklar1 i¢in ideolojik olarak hareket etmis ve eserlerini de bu dogrultuda
kaleme almislardir. Bu durum elbette cumhuriyet doneminde sanata olumlu katkilar
da yapmustir. Mustafa Kemal’in ardindan iktidara gelen Inonii déneminde ise bu
ideolojik tavir daha ¢ok partizanliga doniigsmiistiir. Atatiirk doneminde de goriilmesine
ragmen bu donemde iktidarin begenisi dogrultusunda eser kaleme alma anlayisi
siddetini artirarak devam etmistir. Atatliirk doneminde edebiyatgilara birtakim
destekler ve ddiiller verilmekteydi. Inénii ddSneminde ise bu destek ve ddiiller yalnizca
iktidar yandaslarmni kapsar hale gelmistir. Hatta indnii déneminde iktidara yakin
edebiyatcilara destek olmak adina edebiyatcilarin eserleri CHP odiilleri adi altinda
miikafatlandirilmistir. Hem Atatiirk déneminde hem Indnii doneminde hem de 1946
secimlerinden sonraki ¢ok partili sliregte ve sonrasinda birtakim edebiyatcinin siyasete
atilip devletin farkli kademelerinde ve partilerde aktif gorev aldiklart bilinmektedir.
Bu donemde edebiyatin siyaset ve iktidar ile olan iligkisi edebiyatcilarin partilerde ya
da mecliste gérev almas1 miinasebetiyle gortilmektedir.

Edebiyat ve siyaset arasindaki iligkinin bir diger boyutu ise aktif siyasete

katilmayip yazdiklariyla siyaseti ve politikay1 etkileyen ve ayni zamanda etkilenen

174 Halil inalcik, Sair ve Patron, Dogu Bati Yayinlari, Ankara, 2003.
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yazar ve sairler ile karsimiza ¢ikmaktadir. Edebiyatin nahif tarafi karsisinda pejoratif
kimligi ile duran iktidar arasinda her dénemde bir iliskinin varligindan s6z etmek
miimkiindiir. Tktidarin edebiyat iizerinde hakimiyet kurmasi edebiyatcilar iizerinde
baski uygulamasi ile ortaya ¢ikmaktadir. Bununla birlikte edebiyate¢1 da iktidara yakin
ya da kars1 durarak siyaset ile iligki i¢erisine girmektedir. Bu konuda Uysal su bilgileri
vermektedir: "Iktidarlarin siir kitaplarii toplatmasi, basimini yasaklamasi, sairleri
hapsetmesi baska iilkelerde yasamaya zorlamasi ya da siirgiine gondermesi bilinen
eylem kipleridir. Bu cezalandirma bigimleri elbette baska faillere de uygulanmaktadir;
ama, sair ya da yazar i¢in dogurdugu sonuglar daha agir, daha sancilidir. Ciinkdi, sair
ya da yazar dedigimiz 6zne, soyleyebildigi ya da yazabildigi oranda vardir. (...) Ote
yandan, her donem ve devirde iktidarlarin nasil mal, miilk, unvan, makam, vesaire
vermek suretiyle sanatcilar1 ddiillendirdikleri de malumdur. Dikkat edilirse burada iki
husus 6ne ¢ikiyor; ceza ve 6diil."*"

Cumbhuriyet donemi siirinde siyasi iktidar ile ayni safta olan sairler disinda
siyasi iktidara mubhalif sairler de bulunmaktadir. Ayn1 donemde ne yandas ne de
mubhalif olmayan, iki tarafinda yaninda bulunmayan isimler de bulunmaktadir. Bu
donem igerisinde Faruk Nafiz, Orhan Seyfi, Yusuf Ziya, Enis Behi¢, Omer Bedrettin,
Behget Kemal gibi isimler iktidar yanlis1 tarafta bulunmaktadir. Nazim Hikmet, IThan
Berk gibi isimler ise siyasi iktidara mubhalif isimler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Faruk Uysal birtakim isimlerin ise ne yandas ne de muhalif oldugunu sdyle ifade
etmektedir: "Yahya Kemal, kimilerine gore bir devlet sairi', kimilerine goreyse
kaybolmus bir devleti (Osmanli'y1) 6zleyen bir muhalif. Necip Fazil da 0yle,
kimilerine gére muhalif bir sair, kimilerine gore ise DP'yle maas iligkisine girmis bir
taraftar. Bu arada, Ahmet Hasim, Asaf Halet, Tanpinar ve Diranas gibi her iki
kategoriye girmeyen sairler de s6z konusu. Bir de, bazen taraftar bazen muhalif olan
sairler var; Orhan Veli, Melih Cevdet, Cahit Kiilebi, Atilla {lhan, Daglarca gibi."*"®

“Bes Hececiler”i Orhan Seyfi Orhon (1890-1972), Halit Fahri Ozansoy (1891-
1971), Enis Behi¢ Koryiirek (1892-1949), Yusuf Ziya Ortag (1895-1967), Faruk Nafiz
Camlibel (1898-1973) olusturmaktadir. “Balkan Savaslar1 (1911-1912) sirasindan

175 Faruk Uysal, “iktidarin Kimligi, Sairin ‘Kimse’ligi: Siir-iktidar iliskisi”, Hece (Tiirk Siiri Ozel Sayisi), S.
53-54-55, 2001, s.425.
176 Faruk Uysal, a.g.e., s.426.
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itibaren siirler yayimlamaya ve cogu, asil iriinlerini Miitareke ve Cumbhuriyet
doneminde vermeye baslayan bu sairler i¢in “Hecenin I. Kusag1” demek daha uygun
goriiniiyor.”’

Faruk Nafiz Camlibel’de siyasete katilan edebiyatcilar arasinda yer almaktadir.
Meslegi geregi 1922°de Anadolu’ya giderek halkin halini ve Milli Miicadele ruhunu
bizzat orada gormiistiir. Bu gercekligin farkina varan Faruk Nafiz aktif siyasete girerek
kendince devletine ve halkina fayda saglamak arzusunda olmustur. 1935 se¢imlerinde
ismi Kayseri milletvekilligi ile anilmistir. Siirlerinde yeni Cumhuriyet’in ideolojisini
yansitan sair milletvekili secilebilecegini diisiinmiis fakat listeler agiklandiginda
kazanamadigimi goérmiistiir. Cumhuriyet ideolojisi hizmetindeki giidiimlii bir tavir
icinde olmasma ragmen milletvekili secilememesi siirlerinde elestirel bir hale
blirinmiistiir.

Faruk Nafiz Camlibel, 1946 yilinda kurulan DP’ye katilmis ve o yil yapilan
se¢imlerde DP Istanbul milletvekili olarak secilmistir. 1946 yilindan itibaren 27 May1s
1960 darbesine kadar araliksiz milletvekilligi gorevini siirdiirmiistiir. Askeri darbe
sonucunda diger DP’li siyasetgiler gibi o da Yassiada’ya gétiiriilmiis ve yargilanmistir.
1 y1l siireyle Yassiada’da kalan sair mahkeme sonucunda su¢suz bulunarak salinmistir.

Faruk Nafiz’in Yassiada’da gecirdigi bu bir yillik siire hayatina ¢ok derin etki
etmistir. Yassiada’da pek cok siir kaleme alan Faruk Nafiz bu siirlerini “Zindan
Duvarlar1” adi ile yayinlamistir. Necat Birinci eser hakkinda su degerlendirmeleri
yapmaktadir: "Eserde her biri Yassiada hapis hayatini, bu hayat sirasinda ¢ekilen
stiraplar1, yasanilan sikintilari, ugranilan haksizlik karsisinda takinilan tavri, kisaca
bir devrin maddi ve manevi acilarini dile getiren 86 dortliik vardir. Bunlar dan her biri
Han Duvarlari'ndaki Marasli Seyhoglu Satilmis'in duvara kazidigi 1stirab1 kadar derin
ve samimi duygulari anlatir."*’®

Faruk Nafiz Camlibel’de bircok edebiyat¢i milletvekili gibi aktif siyaset
icerisindeyken edebi eser Tlretmeyi askiya almistir. Edebiyatcilar ile olan
miinasebetleri devam etmesine ragmen 14 yillik milletvekilligi siiresinde eser

tretmemistir. Faruk Nafiz’in esi onun milletvekilligi siiresince edebiyat ile olan

177 Hasan Akay-Muharrem Dayancg, a.g.e., s.30.
178 Necat Birinci, Edebiyat Uzerine incelemeler, Kitabevi Yayinlari, istanbul, 2000, s.348.
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iligkisini su sozlerle ifade etmektedir: "Esim 1946'da DP'ye arkadaslarinin teklifiyle
girdi. Yine arkadaglarinin tegviki ile milletvekili oldu. Milletvekili olduktan sonra da
pek yazmadi. Gelen mektuplar1 ancak okuyor.(...) Milletvekili iken meclis kiirsiisiine
bile ¢ikip konusmazdi."*"

Siirleri ile Cumhuriyet ideolojisinin adeta sozciiliigiinii yapan Faruk Nafiz
1946 secimleri ile DP milletvekili olduktan sonra 1960’a kadar edebi anlamda bir
suskunluk yasamistir. 1960 askeri darbesi ise onun yasam sevincini elinden almis ve
derin bir yalmizli§a ve sessizlige gomiilmesine sebep olmustur. "Bu hadiseden sonra
sadece siyasetten degil, adeta hayattan da ¢ekilen sair Arnavutkdy'deki evinde ve bazi
Bogaz semtlerinde bir miinzevi hayati siirmeye bagladi. Onu ¢ok sevdigi Bogaz
semtlerinden birinde gérmek miimkiindii. Bu sessiz Bogaz gezilerini 1964 yilindan
itibaren, Yassiada sikintilarini paylastigi Ord. Prof. Dr. Fuat Kopriilii ile birlikte oturup
sohbet ettikleri Balta Limani’ndaki Kapri kir kahvesi saatleri renklendirdi. Ancak o
artik eski coskun ve heyecanli Faruk Nafiz degildi. Yassiada'ya ait ac1 hatiralardan bir
tiirlii styrilamiyordu."8°

Bes Hececiler arasinda 6nemli bir konuma sahip olan ve cesitli dergi ve
gazetelerde de yazilar yazan Yusuf Ziya Ortag 1946 secimlerinde CHP Ordu
milletvekili olarak TBMM’de gorev yapmistir. 1950 secimlerine kadar aktif siyaset
icerisinde yer alan Orta¢ 1950 secimlerinde aday olmus fakat secilemeyince aktif
siyaseti son bulmustur.

Cumbhuriyet’in ilk donemlerinde hece ile siir yazan Milli Edebiyat akimi
etkisindeki edebiyatcilarin savas sirasinda askerler tarafindan okunmasi adina yazilan
siir uygulamalarma Yusuf Ziya Orta¢ da katilmistir. Siyasi iktidar tarafindan
edebiyatcilara 1smarlama siirler yazdirilmis ve o donemde kahramanlik siirleri yazan
edebiyatgilar arasinda Orta¢ da bulunmustur.

Yusuf Ziya Ortag, biitiin Bes Hececiler gibi milli olma gayesi gilitmiis ve bu
husus onun i¢in siyasi hayatindan daha aktif bir politika haline gelmistir.
Milletvekilligi doneminde Meclis igerisinde ¢ok aktif olmayan Orta¢ i¢in Mehmet

Onal Meclis kiirsiisiinde yalnizca yedi kez konusma yaptigini ifade etmektedir.!8!

179 yahap Kabahasanoglu, Faruk Nafiz Camlibel, Toker Yayinlari, istanbul, 1988, s.12-13.
180 Necat Birinci, a.g.e., s.319.
181 Mehmet Onal, Yusuf Ziya Ortag, Kiiltiir ve Turizm Bakanhgi Yayinlari, Ankara, 1993, s.71.
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Siyasi anlamda pek taninmayan sair, bu donemde edebi anlamda da herhangi bir eser
tiretmemistir. Edebiyat diinyasinda taninmasini saglayan eserleri daha c¢ok aktif
siyasetten onceki donemine aittir.

Aktif siyasete katilan bir bagka edebiyat¢1 da Orhan Seyfi Orhon’dur. Uzun
yillar gazete ve dergi faaliyetlerinde de bulunan Orhan Seyfi, Istanbul Erkek
Lisesindeki gorevine son verilince aktif siyasete dahil olmustur. 1946-1950 yillari
arasinda CHP Zonguldak milletvekili olarak gorev yapmustir. 27 Mayis askeri
darbesinin ardindan AP’ye katilmis ve 1965-1969 yillar1 arasinda AP Istanbul
milletvekilligi yapmistir. Orhan Seyfi eserlerinin tamamini aktif siyasetle ugragsmadigi
zamanlarda kaleme almistir. Orhan Seyfi milletvekili iken gazete ve dergi faaliyetleri
ylriitmiigtiir. Bu mecralarda kaleme almis oldugu metinler giinliik siyaset ile
alakalidir.  Aktif siyaset hayati Orhan Seyfi Orhon’un edebi hayatin1 olumsuz
etkilemistir.

Yazi hayatina Cumhuriyet 6ncesinde baglamis ancak Cumhuriyet doneminde
de eser vermis olan Ahmet Hamdi Tanpinar (1901-1962), Ahmet Kutsi Tecer (1901-
1967), Necip Fazil Kisakiirek (1905-1983), Ahmet Muhip Diranas (1908-1980), Cahit
Sitk1 Taranci (1910-1956) gibi isimler “Hecenin II. Kusagi” olarak adlandirilmaktadir.

Ahmet Hamdi Tanpiar hem aktif siyasete dahil olmus hem de giincel siyaseti
diisiinceleri ve yazilariyla etkilemis edebiyatcilardandir. 1943-1946 yillar1 arasinda
TBMM catis1 altinda CHP milletvekilligi yapmis fakat aktif ¢aligmamasi dolayisiyla
1946 secimlerinde tekrar milletvekili aday1 olarak gosterilmemis ve aktif siyasetten
uzaklasmistir.

Tanpimar siyaset i¢indeki yerini hatiralarinda sOyle ifade etmektedir:
"Tiirkiye'de her sey politika miicadelesi. Ben ise eserimde Tiirk politikasini, hakiki
Tiirk politikasini goriiyorum. Sag taraf beni kafi derecede kendilerinden, kafi derecede
inhisarci, kafi derecede cahil gérmiiyor. Sol bana diisman. Benim kiiltlir seviyemde
olanlar ise frenklerde benden iyisini buluyorlar. Biitiin bunlar Yahya Kemal'in gazele
hicretini ¢ok iyi anlatiyor. (...) Sagcilar yalniz Tiirkiye, gézii kapali, ezberde kalmis ve
geemis bir Tiirk tarihi, yalniz i¢ politika ve propaganda diyor. Sol. Tiirkiye yoktur ve

olmasina da liizum yoktur diyor; yahut benzerini sdyliiyor. (...) Ben ise diinya i¢inde,
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ileriye agik, mazi ile hesabimi goren bir Tiirkiye'nin pesindeyim. Iste memleket
icindeki vaziyetim."182

Cumhuriyet’in ilk donemlerinde pek c¢ok edebiyatgr gibi Tanpinar’da
milletvekili olarak gorev yapmistir. Ancak birgok milletvekili edebiyatci, gorevi
sirasinda pek eser vermezken bunun aksine Tanpinar milletvekilli oldugu donemde
daha ¢ok eser kaleme almis, edebiyatla daha ¢ok ilgilenme firsati bulmustur. Akiin bu
durumu soyle ifade etmektedir: "Tanpinar, 1942 yili ara se¢imlerinde Maras
milletvekili secilerek fakiilteden ayrildi. 1943 yilindaki sec¢im ile altinci devrede de
milletvekilligini muhafaza etti. Bu devrede sanatla daha fazla ugragsmak imkanina
kavusan mubharrir, muhtelif edebi eserler meydana getirir. Hikayelerini 'Abdullah
Efendi’nin Riiyalar1' ad1 altinda toplayarak edebi sahada ilk kitabin1 nesreder (1942).
Uzun zamandan beri iizerinde ugrasmakta oldugu 'Mahur Beste' adli ilk romanin1 da
Ulkii mecmuasinda tefrika halinde nesre baslar (1944). Milletvekilligi siiresince
hemen sadece Ulkii ve Istanbul mecmualarinda yaz(ar)."!8 Yine 1945 senesinde “Bes
Sehir”i de kaleme almustir.

Demokrat Parti ve Menderes muhalifi olan Tanpinar, 1946 secimlerinde
milletvekili aday1 gosterilmeyince istifa ettigi Edebiyat Fakiiltesi’ndeki gorevine
tekrar geri donmiistiir. 1946-1957 yillar1 arasinda siyasetten uzaklagmis ve cok dnemli
eserler kaleme almistir. Bu eserlerinde ideolojisini okurlarma aktararak ve ayni
zamanda Tiirk toplumunu milli yiikselise ¢agirarak edebiyat diinyasina katkilarda
bulunmustur.

1938 ile 1942 yillar1 arasinda CHP Halkevleri kiiltiir ve sanat yonetmenligi
yapmis olan Ahmet Muhip Diranas aktif siyaset ile ilgilenmek isteyen bir edebiyatci
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. CHP’de gorev almasina ragmen 1950 se¢imlerinde DP
milletvekili adayir olmus ancak se¢imi kazanamamistir. Ahmet Muhip Diranas,
donemin Zafer gazetesinde kose yazarligi yaparken bu gorevini birakarak Sinop
milletvekili adayr da olmus fakat se¢imi yine kazanamamistir. Sec¢imin ardindan

gazetedeki gorevine tekrar donmiistiir. Ancak siir yazmayr tamamen birakmistir.

182 Abdullah Ugman-Handan inci, Bir Giil Bu Karanhklarda: Tanpinar Uzerine Yazilar, Kitabevi Yayinlari,
istanbul, 2002, s.12.

183 Omer Faruk Akiin, “Ahmet Hamdi Tanpinar”, Bir Giil Bu Karanliklarda: Tanpinar Uzerine Yazilar,
Kitabevi Yayinlari, istanbul, 2002, s.123.
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1960’a kadar birgok resmi gorevde bulunmus olan Diranas 1958 yilinda ve 1960
yilinda yapilan se¢imlerde de milletvekili olarak se¢ilememistir.

Aktif siyaset igerisinde yer alan pek ¢ok sanat¢ida eser iiretimi olumsuz
etkilenmektedir. Dolayisiyla edebi hayatlar1 da zarar gérmiistiir. Ahmet Muhip
Drranas siyaset konusunda hayal kiriklig1 yasamis, aktif siyaseti denemekle birlikte
hicbir zaman milletvekili olarak goérev yapamamustir. Ancak Zafer gazetesindeki
yazilarinda siyasi fikirlerini ifade etme sans1 bulmustur. Bu yazilar da siyasi anlamda
yerini bulmamis ve sairlik yoniinii ve siirlerini de terk etmistir.

Toplumsal olaylara ve siyasete ilgisi olan Arif Nihat Asya’nin Milli
Miicadele’de Anadolu’da olmasi onun siyasi karakterinin ve fikirlerinin olusumunda
oldukga etkili olmugstur. Siyasi tercihleri hem hayatin1 hem de meslegini etkilemistir.
1946 se¢imlerinde Adana ilinden DP listesinden bagimsiz milletvekili aday1 olmus
ancak se¢ilememistir. Bu sonug onu siyasete daha da ilgili hale getirmis ve 1950°de
DP milletvekili olarak TBMM gatis1 altina girmistir.'® Hem siirlerinde hem de diiz
yazilarinda milliyetci, memleket¢i bir durus sergileyen Arif Nihat Asya ne yazik ki
milletvekilligi siiresince higbir eser yayinlamamigtir. Siyasi hayatinda ve sonrasinda
milliyet¢ci tavri hi¢ degismeyen Asya’nin eserlerinde bu diisiince her zaman
gozlemlenmektedir.

Arif Nihat Asya “Onlar Bu Dilden Anlar” adli eserinde siyasi diislincelerini
devlet politikalar1 ile birlestirerek anlatmaktadir. Bu eser Asya’nin hayatinin o donem
odaginda siyaset oldugunu ortaya koymaktadir. Eser Asya’nin 1950’11 yillardaki sag-
sol tartismalarinda sag cenahta yer aldigin1 gostermektedir.

“Onlar Bu Dilden Anlar” adli eserinde kendisini siyasi olarak sag cephede
gosteren sair o donem kendisi gibi diigiinenlerin birtakim sozlii su¢lamalarla karsi

2185 ifadesi o donemlerde

karsiya kaldiklarin1 ifade etmektedir. “Biz gericiler
kendisinin ve fikirdaslarinin bu sekilde sug¢landiklarimi ifade etmektedir. Bunun
yaninda “gerici, kiiflii sagc1, dinci, inkilap diisman1” gibi su¢lamalara da ugradiklarini
yine ayni eserde dile getirmektedir. Biitiin bu ifadeler donemin siyasi hayatinin izlerini

vermesi bakimindan olduk¢a 6nemlidir.

184 saadettin Yildiz, Arif Nihat Asya’nin Siir Diinyasi, MEB Yayinlari, istanbul, 1997, s.24-26.
185 Arif Nihat Asya, Onlar Bu Dilden Anlar, Didakta Yayinlari, Ankara, 1970, s.13.
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Arif Nihat Asya, siirlerinde de gazetelerdeki siyasi yazilarinda da
milletvekilligi sliresince de edebi ¢izgisini hi¢ terk etmemistir ve biitiin hayati1 boyunca
milliyet¢i diisiincenin sozciiliigiinii ve savunuculugunu yapmistir. Onun siiri Tiirk
kiiltiirliniin izlerini tasimakta ve bu kiltiiriin fikri miicadelesini vermektedir.
Siirlerinde bu diislincenin bagarili bir sekilde yer almasi dolayisiyla siyasi sdylemleri
onun eserlerinin ve edebi kisiliginin kiymetini diistiren bir etki olusturmamaistir. Onun
eserlerin her zaman bir ruh ve bu ruha bagli bir heyecan bulunmaktadir. Asya’nin aktif
siyasi hayatinin belki de tek olumsuz yansimasi bu siire zarfinda higbir eser kaleme
almamis olmasindan kaynaklanmaktadir.

Behget Kemal Caglar hem milletvekilligi hem de farkli devlet gorevleri yapmis
edebiyatcilardandir. 1941-1947 yillar1 arasinda Erzincan milletvekilligi goérevini
ylriitmiistiir. 27 Mayis askeri darbesi sonucunda {ist riitbeli askeri yoneticiler
tarafindan kurucu meclis iiyelerine arasina dahil edilmistir. 1948 yilinda ise hem partisi
CHP’den hem de milletvekilliginden Atatiirk inkilaplarindan uzak kalinmasi sebebiyle
istifa etmistir. Milletvekilligi oncesinde ¢ok sayida eser veren sairin milletvekilligi
stiresince ¢ok eser vermedigi goriilmektedir.

Siyasi iktidar ideolojisinin giidiimiinde onun sdzciiliigiinii yapan Behget
Kemal, Atatiirk i¢in yazdigr “Gormeye Geldim” siiri ile Atatiirk’ten biiylik destek
gormiistiir. Behcet Kemal, Atatiirk’ii asir1 ovdiigii ve sebeple sanatsal estetikten ddiin
verdigi siirleri ile taninmistir. Destan niteligi tasiyan siirlerini Atatiirk iktidar
zamaninda kaleme aldig1 goriilmektedir. Destek gordiigii zaman, destek olacak siirler
kaleme almistir. Behget Kemal siyasi hayati sayesinde taninmis ve sanatini buna
bor¢lu sairlerdendir.

Cumhuriyet doneminin ilk edebiyat toplulugunu 1928 yilinda ¢ikarmisg
olduklari “Yedi Mesale” adl ortak kitap ile Muammer Liitfi Bahsi, (1907-1961), Sabri
Esat Siyavusgil (1907-1968), Yasar Nabi Nayir (1908-1981), Vasfi Mahir Kocatiirk
(1907-1961), Cevdet Kudret Solok (1907-1991), Ziya Osman Saba (1910-1957) ve
Kenan Hulusi Koray (1906-1943) olusturmaktadir.

Hayatinin bir doneminde 6gretmenlik yapmis, edebiyatin farkli alanlarinda
caligmalar1 olan Vasfi Mahir Kocatliirk de TBMM’de milletvekilligi gorevi yapan
edebiyatcilardandir. Vasfi Mahir 1950-1954 yillar1 arasinda DP  Giimiishane
milletvekilligi gérevinde bulunmustur. O da pek ¢ok edebiyatci gibi milletvekilligi
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yaptig1 bu siire zarfinda higbir eser kaleme almamistir. Meclis’teki bu gorevi onun
edebi anlamdaki iiretkenligini kesintiye ugratmistir.

Birinci Yeni Siiri (Garip Hareketi), Orhan Veli Kanik (1914-1950), Oktay
Rifat Horozcu (1914-1989) ve Melih Cevdet Anday (1915-2002)’in 1941 yilinda
birlikte yayimladiklar1 “Garip” adli ortak bir kitap ile baglamistir. “Ayn1 yaslarda ve
okul arkadasligiyla baslayan dostluklarindan ortak bir siir, edebiyat anlayisi ortaya
koymus olan bu ii¢ gen¢, Cumhuriyet donemi Tiirk siirinde bir doniistimiin baslangi¢
noktasini olusturmuslardir.”&

Yaz1 hayatina Ankara’da gazete ve dergicilik faaliyetleri ile baglayan Melih
Cevdet Anday’in bu faaliyetleri 1950’li yillarda Istanbul’a geldikten sonra hiz
kazanmistir. Aksam, Terciman, Cumhuriyet gibi gazetelerde yazilar1 yayinlanan
Anday, edebiyatta Garip hareketine dahil olmasiyla tanmmistir. 1950°1i yillarda
kaleme aldig1 yazilarinda iktidart durmadan elestiren bir fikir adami kimligi ile
karsimiza ¢ikmaktadir. 1960°lara kadar siirinde de ayn1 gazete yazilarinda oldugu gibi
politik ve toplumcu bir kimlik ile Anday’1 gormekteyiz.

Ideolojisini sanatinda en ¢ok aksettiren sairlerden biri olan Nazim Hikmet,
yazdiklariyla doneminin siyasi atmosferini etkileyen isimlerden biri olmustur. 1938
senesinde komiinizm propagandasi yapmasi dolayisiyla CHP tarafindan 28 yil hapis
cezasina carptiritlan Nazim Hikmet ideolojik olarak mubhalifi oldugu DP iktidarinin
cikartmis oldugu af ile cezaevinden kurtulmustur. Cezaevi sonrasinda askerlik
gorevini yapmak ic¢in askere cagirilan Nazim Hikmet Moskova’ya kagmis ve T.C.
vatandaslhigindan c¢ikartilir. 1940°tan sonra siyasi medyada ismi en ¢ok gegen ve bu
tarih itibariyle ismi ve ideolojisi etrafinda gerceklesen pek c¢ok siyasi polemik yasanan
isim olmustur.

Nazim Hikmet, siyasi iktidarin sanata ve edebiyata kars1 oldugunu
diisiinmektedir. Nazzim Hikmet ve ayni ideolojiye sahip yazar ve sairler donemin
iktidarin1 sanata ve edebiyata deger vermedigi hatta karsi oldugunu ifade ederek
elestirmislerdir. Nazim Hikmet’in cezaevinde bulundugu yillarda cezasinin
affedilmesi adina birtakim yazar ve sairler tarafindan kampanyalar yiiriitiilmiis bu

sebeple edebiyat diinyasinda birtakim kutuplagsmalar meydana gelmistir. Nazim

186 Hasan Akay-Muharrem Dayang, a.g.e., s.43.
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Hikmet, 1950°de Moskova’ya kagmadan once Peyami Safa ve Orhan Seyfi gibi
isimlerle miinakasa yasamistir. Nazim Hikmet’in Moskova’ya gidisiyle bu
miinakasalar1 Aziz Nesin, Melih Cevdet, Orhan Kemal ve Kemal Tahir gibi isimler
devam ettirmiglerdir. DP’nin bu miinakasa sonrasinda ortaya ¢ikan yapilanmaya
tepkisi oldukca sert olmustur.

Hem CHP hem de DP doneminde iktidara muhalif sesler farkli
cezalandirmalarla susturulmustur. Nazim Hikmet de ideolojik faaliyetleri dolayisiyla
susturulmaya calisilan edebiyatcilardandir. Ideolojik faaliyetleri onun eserlerine ve
edebi kisiligine golge diisiirmiis, eserlerinin yasaklanmasina sebep olmus, basilanlar
toplatilmis, basilmayanlar ise ¢ok ge¢ giin yliziine ¢ikmustir.

Nazim Hikmet’in ideolojisinden ve eserlerinden etkilenerek edebi anlamda
{iretim saglayan Rufat Ilgaz (1911-1993), Cahit Irgat (1916-1971), A. Kadir (Ibrahim
Abdiilkadir Merigcboyu, 1917- 1985), M. Niyazi Akincioglu (1919-1979), Omer Faruk
Toprak (1920-1979), Enver Gokge (1920-1981), Mehmet Kemal (Kursunluoglu,
1920), Arif Damar (1925), Ahmet Arif (1927-1991), Siikran Kurdakul (1927) ve
“Mavi Hareketi” ile de bilinen Attila ilhan (1925-2005) gibi yazardan olusan 1940
Kusagi toplumcu gergekeileri 1938 sonrasinda eser kaleme almaya baglamislardir.

1940 Kusag1 toplumcu gergekeilerinin eser vermeye basladiklari yillar; II.
Diinya Savasi’nin yasandigi, Indnii iktidarindaki tek parti yonetiminin baskilarini
yogunlastirdig1 bir doneme rastgelmektedir. Donemin kosullar1 bu kusagin rahatca
eser vermesine engel oldugu i¢in dénemin siyasi kosullarindan edebi anlamda da
sosyal anlamda da zarar gormiislerdir. 1940 Kusagi’nin pek cok ismi eserleri
dolayisiyla donemin siyasi iktidar1 tarafindan tatbikata ugratilip cezaevlerinde
cezalandirilmiglardir. “Bu kusak sairlerinin 1960’larin sonlarindan itibaren artan
toplumsal-siyasal gerilim ortaminin besledigi ve 1970°1i yillarin edebiyatina egemen
olan siyasal popiiler siire yanlis Onciiliik yaparak olumsuz bir rol oynadiklarini
soylemek gerekir.”8’

1946°’da CHP tarafindan diizenlenen bir siir yarigmasinda “Cebbar Oglu
Mehemmed” adl siiriyle ikincilik kazanarak edebiyat diinyasina giris yapmis olan

Attila Tlhan, 1941°den itibaren Nazim Hikmet etkisiyle toplumcu gercekgi igerikli

187 Hasan Akay-Muharrem Dayang, a.e., s.72.
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siirler yazmaktaydi. “1950°den sonra Garip’e -“bobstil, alafranga” nitelemeleriyle-
kars1 ¢ikarken, siirin diiz ve yalin bir ifade araci olamayacagini, zengin benzetmeli,
icli, derin olmasi, kendisine 0zgii bir sOyleyis Ozelligi tagimasi gerektigini ileri
stirmiistii. Ona gore 1940 kusagi toplumcular1 donemin tek parti iktidar1 tarafindan
etkisizlestirilerek, Orhan Veli ve arkadaglarinin 6ne ¢ikmalart saglanmistir. Buna
karsilik 40 kusagi toplumcularini ise “dar bir formalizmle ¢ocuk realizmi” arasinda
kalmakla suglar. Boylece kendisini “sosyal realizm” olarak adlandirdigi bir anlayisla
otekilerden ayirir.”*® Atatiirkgiiliik ile Marksizm, Selguklu ile Osmanli arasinda bir
sentez kurmak istemektedir. Siirde de toplumcu gercekgilik ile Divan siiri anlayisini
sentezlemek istemistir.

Ikinci Yeni siirinin ortaya ¢ikist 1950°1i yillardir. Bu hareketin ortaya ¢ikisinda
edebi ve sosyal kosullar disinda siyasi kosullar da etkili olmustur. Attila Ilhan’a gore
II. Yeni’nin ortaya ¢ikisinda Demokrat Parti’nin baskilar etkili olmustur.'®® Alaattin
Karaca’da II. Yeni siirinin ortaya ¢ikisinda DP iktidarinin etkili oldugunu ifade
etmektedir.!®® Bu noktada Asim Bezirci’de ayn1 goriisleri paylasmaktadir. Bezirci’ye
gore II. Yeni’de goriilen kapali anlatim 6zelligi Menderes iktidarinin baskisi sonucu
ortaya ¢ikan korku ve ¢ekingenlik dolayistyladir. “Bir¢cogu ara tabakalara, birazi da
halk katmanlarina bagli sair ve yazarlar ¢cokluk yalniz ve yabanci duyarlar toplumda
kendilerini. Tasarilarin1  gerceklestiremediklerinden ve varoluslarint = 6zgiirce
dogrulayamadiklarindan ¢gogun bunaltiya kapilir, umutsuzluga diiser, ¢evreye kiiserek
kabuklarina ¢ekilirler. Bu ylizden bireycilik, soyutculuk, gercekdisicilik, usdisicilik,
bicimcilik egilimlerine ilgi artar. Aslinda, bu zoraki ilgi de bilin¢li ya da bilingsiz,
dolayli ya da dolaysiz bir kagis ve tiksinme duygusunu, edilgin bir tepkiyi ve tirkek bir
nihilizmi igerir. Bu bakimdan, Ikinci Yeni'nin bir ¢esit kacis siiri, bozgun cicegi,
sapma edebiyat1, uyusmazlik giilii sayilmasi yersiz goriilmemelidir.”*%

II. Yeni siiri hem siyasi iktidara hem de iktidar olma ihtimali olan siyasi
mubhalefete kars1 nétr tavirdadir. Siyaset alaninda hicbir sekilde yer almak istemeyen

bir olusum olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Alaattin Karaca bu konuyu soyle ifade

188 Hasan Akay-Muharrem Dayancg, a.e., s.73.

189 Attila ilhan, ikinci Yeni Savasi, is Bankasi Kiltiir Yayinlari, istanbul, 1983, s.133-134.
190 Al5attin Karaca, ikinci Yeni Poetikasi, Hece Yayinlari, Ankara, 2013, s.12.

191 Asim Bezirci, ikinci Yeni Olayi, Gézlem Yayincilik, istanbul, 1987, s.60-61.

90



etmektedir: “Ikinci Yeni’nin dogusundaki ana etmenlerden ilki kimilerinin ileri
stirdiigii gibi DP doneminin toplumsal baskis1 degildir; aksine o giine degin siiregelen
egemen poetikalarin gergeklik anlayisina, dili kullanimina, bi¢im tarzina gdsterilen
tepkidir. Daha agikcas1 Ikinci Yeni, siyasal baskidan kagan degil, tersine verili dile,
akla, tarihe, diislinceye, alisilmig algilama bi¢imine kars1 ¢ikarak siyasal veya sanatsal
vb. iktidarm her tiirliisiine bagkaldirmislardir. Iktidarin araci olmay1 kabul etmemek,
onun dilini kullanmamak, alisilagelen siiri yadsimak toptan bir iktidara bagkaldirmak
demektir.”'% II. Yeni’nin anti siyasi tavri, politik olarak ele alinmaktadir. Kendisini
giincel siyaset ile sinirlamayi1p siirdeki anlam kapalilig1 ve diger farkliliklar dolayistyla
ortaya koydugu tepkisiyle siyasi iktidar ve muhalefetin de karsisinda konumlanan bir
siir anlayis1 viicuda getirmistir.

Edebiyatcilarin siyasete atilmalarinin ve siyasi yazilar yazmalarinin hatta
bazen birtakim ideolojilerin sozciiliigiinii yapmalarinin en temel sebebi devlet, toplum
ve kiiltiir olusturabilmek adina diisiincelerini ifade etmek ve bu yolla bu siirece katkida
bulunabilmektir. Bu durumda Mustafa Kemal’in Cumhuriyet’in ilk donemlerinde pek
cok edebiyatciy1 Meclis’e davet etmesi ve aktif siyaset yapmalarini desteklemesi etkili
olmustur. 1946°daki ¢ok partili hayat ile birlikte siyasette kutuplasmalar baglamis,
parti faaliyetleri hiz kazanmis bu sebeple de edebiyat ile siyaset arasinda olumsuz
durumlar ortaya ¢cikmistir. Kimi edebiyatcilar yasaklanmis, cezalandirilms, siirgiin
hayat1 yasamak zorunda birakilmistir. Bunun sonucunda aktif siyaset igerisinde yer
alan ya da eserleri ile siyasi fikirlerini ortaya koyan edebiyatcilarin edebi hayatlarini
olumsuz etkilemistir. Edebiyatcilarin ideolojileri ile iktidarin ideolojisinin uygunlugu
nispetinde siyaset-edebiyat iliskisi sekillenmistir. Devlet her alanda oldugu gibi
sanat/edebiyat alaninda da sz sahibi olmak istemistir. Biitin bunlar sonucunda
siyasetten faydalanan edebiyatcilar yaninda edebi anlamda olumsuz etkilenen
edebiyatgilarimiz da bulunmaktadir.

TBMM’de milletvekili olarak gorev yapmis edebiyatcilar sunlardir: Ahmet
Hamdi Tanpinar, M. Fuat Kopriilii, Hiiseyin Cahit Yal¢in, Faruk Nafiz Camlibel,
Yakup Kadri Karaosmanoglu, Memduh Sevket Esendal, Yusuf Ziya Ortag, Yahya

192 Al3attin Karaca, a.g.e., s.194
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Kemal Beyatli, Halide Edip Adivar, Falih Ritki Atay, Behcet Kemal Caglar, Samet
Agaoglu, Hasan Ali Yiicel, Orhan Seyfi Orhon, Vasfi Mahir Kocatiirk.

Cumbhuriyet’in ilk donemlerinde ¢esitli mecralarda siyasi yazilar yazarak
siyaseti bu yolla etkileyen edebiyatgilar ise sunlardir: Necip Fazil Kisakiirek, Hiiseyin
Cahit Yalcin, Peyami Safa, Yakup Kadri Karaosmanoglu, Ahmet Muhip Diranas,
Yusuf Ziya Ortag, Oktay Akbal, Nazim Hikmet, Halide Edip Adivar, Falih Rifk1 Atay,
Haldun Taner, Aziz Nesin, Melih Cevdet Anday, Hasan Ali Yiicel, Orhan Seyti Orhon,
Samim Kocagoz, Sabahattin Ali.

DP’nin basin ve sanat lizerindeki yogun baskilar1 27 Mayis darbesinin en
onemli nedenlerinden biri olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bu durumdan olumsuz
etkilenen edebiyatcilar 1950’11 yillarda cesitli siyasi sebeplerle Yassiada’da tutulmus,
cezaevlerine atilmis ve bu yollarla susturulmaya c¢alisilmistir.

1950’lilerde DP iktidarinin basta oldugu donemde sosyal ve siyasi ortam
oldukca gerginlesmistir. iktidarm ve karsisindaki muhalefetin birbiriyle zitlasmasi
topluma sigramis ve sonucunda 27 Mayis askeri darbesi gergeklesmistir. Darbenin
ardindan iktidardaki Adnan Menderes ve beraberindeki pek c¢ok milletvekili
Yassiada’da yargilanmigtir. Adnan Menderes ve iki bakanin idam cezasina
carptirilmasi, yine o donem milletvekilligi gorevinde bulunan edebiyatcilarin
yargilanmalar1 ve toplumcu gercek¢i Nazim Hikmet ve onun izinden giden 40
kusaginin kitap yayinlamalarinin serbest birakilmasi 1960’11 yillarin siyasi ve edebi
cizgisini belirleyen etmenler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. “Boylece Ikinci Yeni
hareketinin hazirladig1 siir ortami igerisinde baslayan 1960’11 yillarin siir1 giderek
poetik bir sdylemden politik bir soyleme dogru evrilen bir goriintii tagir.”%

1970’1i yillara gelindiginde Tiirk siirinin 60’11 yillarindan ¢ok da farkli
olmadig1 goriilmektedir. Bu donemde de siirde yine politik sdylem agir basmaktadir.
Edebiyat bu donemde birtakim siyasi diislincelerin iletilmesinde ara¢ olarak
kullanilmistir. 1970-1980 yillar1 aras1 Tiirk siirinin estetik anlamda tikandigi, siyasete
alet edildigi yillar olmustur. “Bu donemde yazan sairler, genel olarak, siir okurundan
ziyade, kendisinin sundugu duygularin heyecaniyla harekete gececek kitlelere

seslenmek istemisler, dolayisiyla, sig ve duygusal bir sdylem, siirden ¢ok duygunun

193 Hasan Akay-Muharrem Dayancg, a.g.e., s.139.
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egemen oldugu slogana yaklasan bir sdyleyis 6ne ¢ikmustir.”%* 1960°l1 yillarda
baslayan bu egilim 1970-1980 arasinda da devam etmistir.

1970’lerdeki ideolojik sOylemin agir bastig1 sloganik siir anlayisi 12 Eyliil
1980 askeri darbesiyle son bulmustur. Darbe ile hem sosyal hem siyasi hem de edebi
ortam koklii bir degisime ugramistir. 1950’1 yillarda edebiyat¢ilarin siyasetten
uzaklastirilmasi ve takip eden donemlerde siyaset agisindan kutuplagsmalarin oldugu
60’11 70’1i yillara gelinmesi edebiyatcilarin bu farkli kutuplarin sdylem araci haline
gelmesine sebep olmustur. Boylelikle edebiyat da bir propaganda araci haline
gelmigtir. 1980 ve sonrasinda da yine edebiyatcilarin siyasetten ve politikadan uzak
tutulmaya ¢aligildig1 yillar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

1960’11 yillardan sonra siyasetten ve politikadan uzaklasan edebiyatgilar
dénemi popiiler egilimlerine yonelmistir. “Artik sanate1 ilk bakista, iktidar tarafindan
taninmak veya belli bir nemalandirilmaya egilimli degil. Daha ¢ok popiilerlik ve s6hret
sanatin 6l¢iisii konumunda.”*®

Cumbhuriyet’in ilk donemlerinde yazar ve sairleri yaninda goérmek isteyen
iktidar 1960’11 yillardan sonra yerini giderek gii¢ ve imkanlarin1 daha da artirmasin
saglayan sermayeye kaydirmistir. Biitliin siyasi iktidarlar hem kendi iktidarini
giiclendirmek hem de daha kalic1 hale gelmesini saglamak i¢in sanati ve edebiyati
kendi istekleri dogrultusunda kullanma isteginde bulunmustur. Bu konuda Mustafa
Ozcan su ifadeleri kullanmaktadir: “Iktidarin sanati ve sanatgiy1 desteklemesi elbette
onemli bir konu. Ancak sanati desteklemek baskadir, sanatin ve sanat¢inin koltuk
degnegine muhtag bir 6ziirlii oldugunu diisiinerek ondan faydalanmak baskadir.”1%
Ancak maalesef siyasi iktidarlar genelde edebiyatin gelismesi ve topluma daha kolay
ulagsmasin1 saglamak ve bu noktada ortadaki engelleri kaldirmak yerine kendisine
fayda saglayacak politikalar ile edebiyatin ve edebiyatgilarin olumsuz etkilenmesine
sebebiyet vermislerdir. Biitiin bunlar siyasi iktidar ile edebiyatin ge¢gmisten bugiine
tiim toplumlarda iyi veya kotii, olumlu ya da olumsuz, faydaci ya da zararci bir iligki

icerisinde oldugunu gostermektedir.

194 Hasan Akay-Muharrem Dayancg, a.e., s.152.
195 Mustafa Ozcan, a.g.e., s.580.
196 Mustafa Ozcan, a.e., s.581.
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UCUNCU BOLUM

3. NECIiP FAZIL KISAKUREK VE iKTiDAR

Aklin ve bilimin 6n planda oldugu, gerceklestirilen inkilaplarla devlet ve
toplum yapisinin biiyiik bir degisime ugradigi 1923-1938 yillar1 arasindaki doneme
Atatiirk Donemi ad1 verilmektedir. Bu donemde kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti devleti
yapilan inkilaplarla birlikte siyasi, sosyal ve kiiltiirel acilardan muasir medeniyetler
seviyesine yiikseltilmeye calisilmistir. Baglangici Tanzimat Donemi’ne uzanan
Batililasma hareketi bu donemde daha genis bir uygulama alani bulmustur. Bu
donemde Tiirkiye Cumhuriyeti devleti aklin ve bilimin iistiinliigiiniin kabul edildigi ve
her tiir uygulamanin akil ve bilim 6nderliginde yapildig: bir siire¢ yasamistir.

Atatiirk Donemi’nde ¢agdaslasma diisiincesi dolayisiyla sanata ve sanatcilara
bliylik Oonem verilmistir. Pek c¢ok sanat¢i devletin farkli kademelerinde siyasi,
biirokratik ve diplomatik gorevler tistlenmistir. Yeni kurulan devletin kurulus asamast,
yapilan inkilaplar yazar ve sairler tarafindan eserlerde islenmistir.

Atatlirk’lin 6liimiiyle 1938 yilinda sona eren Atatliirk Donemi’nden hemen
sonra Ismet Inénii'niin cumhurbaskani secilmesiyle birlikte 1938’den 1950 yilina
kadar siirecek olan Indnii Dénemi baslamistir. “Indnii yonetiminin 6nceki donemden
baslica farki, otoriter bir yapiya sahip olusudur. CHP'nin 26 Aralik 1938 tarihinde
yapilan olaganiistii kurultayindaki bir tliziik degisikligiyle cumhurbaskani, ayni
zamanda partinin "degismez" genel baskani olur. Daha 6nemli olarak da ortaya
konulan ‘seflik’' kavrami ¢ercevesinde devletin basi ulusun ‘milli sef’1 olarak kabul
edilmistir.”%" Atatiirk Dénemi’ndeki egemenligin ulusa ait olmas1 durumu sona ermis
ve devlet yapisi tiim giiclerin bir kiside toplandig: otoriter bir karaktere biirlinmiistiir.

Inénii Donemi’nde gergeklesen II. Diinya Savasi ve neticesinde getirdigi
yoksulluk, bunalim, kriz gibi hadiseler bu donemde otoriter rejimin yerlesmesine

ortam hazirlamistir. Savasin ve rejimin getirdigi siyasi, sosyal ve Kkiiltlirel ortam

197 Hakan Sazyek, Cumhuriyet Donemi Tiirk Siirinde Garip Hareketi, Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari,
istanbul, 1996, s.6.
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demokrasiye gecilmesini geciktirmis ve smif ayrimini oldukga belirgin hale
getirmistir. “Kiiltiirel diizlemde de aydinlarin, 6zellikle sanatc¢ilarin 6zgiirliigliniin
kisitlanmas1 bu yillarin, yénetim adina, olumsuz dzellikleri arasinda yer alir.”*%

[nénii Dénemi’nde siyasi iktidar kiiltiir sanat faaliyetleri {izerinde ciddi
derecede baski ve sansiir uygulamasi yapmistir. iktidar ve ortaya koydugu ideolojilere
karsit gorlis benimsemis yazar ve sairler lizerinde siki bir baski ve sansiir faaliyeti
yuriitiilmistiir. Bu bask1 ve sansiir dergi ve gazetelerin kapatilmasi, kitap basiminin
engellenmesi ve basilmis eserlerin toplatilarak yasaklanmasi, yazar ve sairlere yonelik
hapis ve siirgiin cezalariin uygulanmasi gibi ¢esitli yollarla kendini gostermistir.

1946 yilinda Demokrat Parti’nin kurulmasiyla ¢ok partili hayata gegis siireci
baslamistir. 1923te baslayan tek parti donemi kapanmis ve demokrasi siireci islemeye
baslamistir. 1950 yilinda Demokrat Parti’nin iktidara gelmesiyle birlikte 1938 yilinda
baslayan Inénii Dénemi sona ermistir.

Hem Atatiirk hem Inonii hem de ¢ok partili hayata gecis donemlerini yasayan
gercek adi Ahmed Necip olan Necip Fazil Kisakiirek, 25 Mayis 1905°te Istanbul
Cemberlitag’ta bulunan dedesi Mehmed Hilmi Efendi’nin konaginda dogmustur. Ik
olarak Fransiz ve Amerikan mekteplerinde okuduktan sonra Biiyiikdere’de Emin
Efendi mahalle mektebinde okumus daha sonra Biiyiik Resid Pasa Numune mektebi
ve Vanikdy Rehber-i ittihad mekteplerinde de okuduktan sonra Heybeliada Numune
Mektebi’nden mezun olmustur. Heybeliada Bahriye Mektebi’ne kaydolan Necip Fazil
burada 5 yil okumus fakat mezun olmadan ayrilmistir. 1921 yilinda Istanbul
Universitesi Felsefe boliimiine kaydolan Necip Fazil 6grenimi sirasinda kazandig bir
burs ile Fransa’ya gitmistir. Paris’te diizenli bir 6grencilik hayati olmayan Necip Fazil
burada bohem bir hayat yasamistir. Tiirkiye’ye doniisiinde bazi bankalarda gorev
yapmustir. Bir Fransiz mektebinde, Ankara Devlet Konservatuvari’nda, istanbul Giizel
Sanatlar Akademisi’nde ve Robert Kolej’de ¢esitli dersler vermistir. 1942°den itibaren
gorevlerini birakip ge¢imini yazilarindan ve yayinciliktan saglayamaya baglamistir.

Biiyiik Dogu dergisinin ve Biiyiikk Dogu yayinlarinin sahibi ve yazari oldugu gibi bazi

%8 Hakan Sazyek, a.g.e., s.7.

95



giinliik gazetelerde fikra ve makaleleri yaymlanmistir. 25 Mayis 1983’te vefat eden
Necip Fazil’m cenazesi Eyiip’e defnedilmistir.%

Necip Fazil’1n bilinen yayimlanmus ilk siiri, Yeni Mecmua’da nesredilmis olan
“Kitabe” adl siirdir. Bu siir, 1925 yilinda yaymlanan ilk siir kitabi olan “Oriimcek
Ag1’na “Bir Mezar Tas1” adiyla girmistir. Ikinci siir kitab1 “Kaldirimlar” 1928 yilinda,
liciincii siir kitab1 “Ben ve Otesi” ise 1932 yilinda yaymlanmistir. Bundan sonraki siir
kitab1 “Sonsuzluk Kervani1” yirmi {i¢ y1l aradan sonra 1955 yilinda yaymlanmstir.
Sairin hayatina ve fikirlerine yeni bir yon verecek olan Naksi seyhi Abdiilhakim
Arvas?’yi  tamimasi, Agag ve Biiylik Dogu dergilerini  ¢ikarmast  bu  devreye
rastlamaktadir. Biitlin siirlerini gézden gegirerek, birtakim ekleme, ¢ikarma ve
degisimler yaparak 1962 yilinda “Cile” adiyla ve 1969 yilinda “Siirlerim” adiyla
yayinlamistir. 1974’te tekrar “Cile” ad1 altinda, sairin 6liimiine kadar da alt1 defa daha
basilmistir. Ideolocya Orgiisii bahisleri arasinda parga parga ¢ikan “Poetika”s1
da “Sonsuzluk Kervani”ndan itibaren siir kitaplarina girmistir.2%

1934 yilina kadar bohem bir hayat yasayan Necip Fazil’in hayati bu tarihte
tanistig1 Naksibendi seyhi Abdiilhakim Arvasi ile karsilagsmasindan sonra degisime
ugramistir. Bu tanismayla birlikte sanat anlayisinda ve eserlerinde dini-mistik bir
egilim agirligii hissettirmeye baslamigtir.2%

1 Eyliil 1943 tarihinde yayin hayatina baslayan Biiylik Dogu dergisi fikri, dini,
siyasi, kiiltiirel ve edebi nitelikli bir dergidir. Baz1 donemlerde giinliik ve haftalik bazi
donemlerde ise aylik ¢ikan Biiyiik Dogu dergisi, donemin iktidari tarafindan siyasi
yazilar sebep gosterilerek birkac defa kapatmaya ugramis ve son olarak 1978 tarihinde
acilmamak iizere kapanmistir. 292

Necip Fazil Biiylik Dogu dergisi ¢ikmaya devam ederken 1950 yilinda siyasi
bir nitelige de sahip olan Biiyilk Dogu Cemiyeti adinda bir dernek kurmustur.
Cemiyetin Istanbul ve Anadolu’nun pek c¢ok yerinde orgiitlendigi, genis kesimler

tarafindan kabul gordiigii bilinmektedir. Necip Fazil’da dernek baskani sifatiyla pek

199 M. Orhan Okay, “Necip Fazil Kisakiirek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 25, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2002, s. 484.

200 M. Orhan Okay, “Cile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 8, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara, 1993, s. 316.

201 M, Orhan Okay, “Necip Fazil Kisakiirek”, s. 485.

202\, Orhan Okay, a.g.e., s. 485.
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cok yerde davasini anlatan konferanslar vermistir. Gerek dergideki yazilar1 gerek
siyasi faaliyetlerinden dolay1 degisik iktidarlar devrinde takibata ugramis, hakkinda

mahkimiyet kararlar1 verilmistir.2%®

3.1. IKTIDAR, EDEBIYAT VE SiIR

3.1.1. iktidarin Edebiyata Edebiyatin iktidara Tahakkiimii

Althusser’in ortaya koymus oldugu Devletin Ideolojik Aygitlari icerisinde yer
alan edebiyat iktidarlar i¢cin olduk¢a Onemli bir isleve sahiptir. Edebi eserler
ideolojilerin yer aldig1, gelistirildigi ve yayilim alani bulugu mecralardir. Edebi eserde
yazarin vermek istedigi anlamlar yazarin ideolojisini kapsamaktayken cikarsanan
anlam okuyucunun ideolojisini kapsamaktadir. Edebi eseri kaleme alan yazar toplumu
etkileyebildigi gibi ayn1 zamanda igerisinde yasadigi toplumdan da etkilenmektedir.
Hem yazar metnini kaleme alirken hem de okur bu metni okurken onceki bilgileriyle
metinden 6grendiklerini harmanlayarak birtakim ¢ikarsamalar yapmaktadir. Edebi
eseri ortaya koyan yazar toplumu bu yolla yonlendirip yeni bir toplumsal kimlik
ingasina katki saglayabilmektedir.

Iktidar, sanat ve edebiyat yoluyla kendi istekleri dogrultusunda bir kimlik
olugturma gayreti icerisinde bulunan bir yapilanmadir. Bu yolla iktidar aslinda sanat
ve edebiyat camiasina da hakim olmay1 amaglamaktadir. Iktidarlar genelde sanati ve
edebiyati siyasi ve biirokratik bir ¢izgiye sokarak birtakim goriislerini topluma empoze
etmek amaciyla kullanma yoluna gitmektedir. Bu tutum karsisinda sanat¢inin yapmasi
gereken ise icerisinde yetistigi toplumun ve kiiltiiriin sesi olmaktir. Elbette devlet
sanat1 destekler, sanat da devleti desteklemelidir. Ancak bu durum birtakim ince
cizgilerin 6tesine gidecek olursa o zaman ortaya giidiimlenmis, yapmacik, s1g, estetik
degerden uzaklasmis edebi lirlinleri ¢ikarmaktadir. Dolayisiyla ortaya konan sanat
eseri de kotii olarak nitelendirilmektedir.

Iktidar herhangi bir eseri ya da sanatgiy1 desteklerken eseri ve sanatcryi
diisiindiigiinden belki de daha fazla kendi ideolojisinin ¢ikarlarini diistinmektedir. Bu
sebeple iktidar sanata yonelik her tiirlii desteklemede ideolojisinin ¢ikarlarma gore

hareket etmektedir. “Iktidarlar siyasi politikalarina ve diizenlemelerine muhalif

203 M, Orhan Okay, a.e., s. 485.
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hareket eden sanat¢ryr olusturmus oldugu kanonun disinda yalnizlagtirarak
cezalandirir.”?%4

Iktidar sanat ve sanatci lizerindeki tahakkiimiinii ceza ve ddiil ad1 verilen iki
yolla gerceklestirebilmektedir. Bazi donemlerde iktidarin ideolojisini yansitmayan
edebi eser ve sanat¢i devletin ideolojik aygitlar1 tarafindan pazarsiz birakilarak
cezalandirilmaktadir. Iktidarin ideolojisini yansitan edebi eser ve sanatc1 ise devletin
ideolojik aygitlar tarafindan farkli sekil ve yontemlerle odiillendirilebilmektedir.
“Iktidarin  ideolojisinin aksi sdylemde bulunan sanatkdr, sanatin mutlak
destekleyicisinin devlet oldugu iilkelerde basar1 elde etmesi olduk¢a zordur.”?%

Iktidarlar hangi yolla olursa olsun destek verdikleri sanatgilara kendi
ideolojilerinin sozciiliiglinii yaptirmak isterler. Sanatg1 bu durum karsisinda iki yol
secebilir: Ya iktidarin sozciiliigiinii yapacak ya da iktidarin ideolojisine aykiri
sdylemde eser kaleme alacaktir. lkinci yolu segen sanatgi iktidar tarafindan
yalmzlastirilarak edebiyat kanonunun disina atilacaktir. Iktidarlar kendi ideolojileri

dogrultusunda eser veren ya da vermeyen sanat¢ilari ideolojik aygitlar1 vasitasiyla ve

cesitli yontemlerle odiillendirmis ya da cezalandirmastir.

3.1.2. Cumhuriyetin i1k Yillarinda iktidarin Sanata ve Edebiyata Bakisi

Iktidarin sanata ve edebiyata en ¢ok miidahalede bulundugu devlet ile sanat
arasindaki iligkinin odiillendirme ve cezalandirmalarla en etkin bir sekilde yasandig:
donem herhalde tek parti donemidir. Bu donem tek partinin ve tek yoneticinin
(Weber’in karizmatik lideri) yonetimde bulundugu bir donemi ihtiva etmektedir. Bu
donemde iktidar, Oliimiine kadar Atatiirk’iin elinde Atatiirk’iin Oliimiinden sonra
1950°1i yillardaki ¢ok partili hayata kadar ise Indnii elinde bulunmaktadir.

Cumhuriyet’in ilk yillarinda sanat ve edebiyat iktidar tarafindan, toplumun
ayn1 degerler altinda bir araya gelmesinde ve bu baglamda topluma yeni bir kimlik
kazandirilmasinda etkili bir egitim araci olarak goriilmektedir. Edebiyat ayn1 zamanda
Cumbhuriyet ideolojisinin hem ulusal hem de uluslararasi diizeyde duyurulmasini
saglayan bir iletisim aracit gorevi de gormektedir. Biitlin bunlarin sonucu olarak

Cumhuriyet’in ilk yillarinda iktidar tarafindan sanatgilara toplumun yeni bir kimlik

204 seckin Ozkan, a.g.e., 5.341.342.
205 seckin Ozkan, a.e., 5.342.
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kazanmasi ve Cumhuriyet ideolojisinin anlatilmasi gibi dnemli gorevler yiiklendigi
goriilmektedir.

Cumbhuriyet’in ilk yillart; CHP iktidarinin yagsandigi, partinin de devletin de tek
bir liderinin yonetiminde bulundugu bir donemdir. Bu donem igerisinde hem sanata
hem de sanat¢iya yaklasimda CHP iktidarinin anilmasi gerekmektedir. Donemin
sanatgilart ve ortaya konan tiirlinlerinin elestirisi farkli yollarla ve sdylemlerle elbette
yapilabilir ancak bu donemde sanata verilen 6nem olduk¢a 6n plandadir. “Cumhuriyet
tarthinde CHF kadar sanat/edebiyati partisinin temel taslarindan biri yapmis ne bir
siyasi Parti ne de bir iktidar olmustur.”?%

Tiirkiye, Cumhuriyet’in ilk yillarinda yeni bir toplum insas1 siirecine
girigmistir. Siyasi, askeri, hukuki ve iktisadi birgok yenilik yaninda sanat ve kiiltiir
alanlarinda da pek c¢ok inkilaba imza atilmistir. Bu donemde iktidar i¢in sanat
eserindeki birinci 6ncelik estetik kaygi degil inkilaplar1 yansitmasidir. “Iktidar igin
birinci Oncelik sanat eseri olmasindan ziyade inkildp eseri olmasidir. Eserin
muhtevasinin 6nceligi bu dogrultuda olunca hedefi de ister istemez ‘“ulusal tlkii”
olmustur. Boylece tek Parti iktidarmin genel ideolojisi sanata yansimustr.”2%

Hem Atatiirk hem de indnii dénemlerinde iktidar, sanat ve sanatgiyla yakin
iligkiler kurmus ve biiylik yatirimlar yapilmistir. Sanatin her kolunda ¢esitli faaliyetler
yiirtitiilmiis ve yurt disina sanat egitimi almak amaciyla 6grenciler gonderilmistir. Bu
yolla Cumhuriyet’in ilk yillarinda Bati zihniyeti 6rnek alinmaya devam edilmistir.
Atatiirk doneminde iktidar, sanat ve sanatgilar ile yakin iligki i¢erisinde bulunmus ve
sanatcilara birtakim siparis eserler verilmis ve Atatlirk’lin talimatiyla degisim ve
diizeltmeler yaptirilmistir. Bu konuda iktidarin amaci inkilaplarin sanat eserlerinde
gosterilmesi ve halk tarafindan edebi eserler, resim, miizik vb. yoluyla inkilaplarin
benimsenmesinin saglanmasidir. Inénii déneminde ise Atatiirk doneminden farkli
olarak siparis ile eser yazzimindan ziyade sanat ve sanatgilar, sanat miisabakalar
yoluyla tesvik edilmeye calisilmistir. Bu miisabakalarda daha cok iktidar yanlisi
sanatgilar boy gdstermistir. iktidarin isteklerine ve ideolojik sdylemlerine uyan eserler

ortaya koyan sanatkarlar 6diillendirilmistir ve donemin kanonuna dahil edilmistir. Bu

206 Necip Tosun, "Siyasi Partilerin Kiiltiir Sanat Programlari ve icraatlari”, Hece (Hayat-Edebiyat-Siyaset
Ozel Sayisi), S. 90-91-92, 2004, s. 570.
207 seckin Ozkan, a.g.e., 5.37
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anlamda 1942'de roman, 1943'te miizik, 1945'te tiyatro, 1946'da mimari, tiyatro ve siir
dallarinda miisabaka diizenlenmistir. 1947 yilinda piyes miisabakas1 diizenlenmistir.

Cumhuriyet’in ilk yillarinda iktidar, bazi yazar/sairlere maddi destekte
bulunmustur. iktidarin ideolojisini yansitmas1 dl¢iisiinde popiilerligi artmis ve tesvik
edilmislerdir. Iktidar tarafindan diizenlenen sanat miisabakalar1 neticesinde
miisabakay1 kazanan sanatgilar ve eserleri herkes tarafindan taninir hale gelmis ve
itibarlar1 artmistir. Bazen miisabaka dncesinde taninmayan isimler miisabakadan sonra
iktidar tarafindan odiillendirilerek gazete ve dergilerde eserleri yayilanarak donemin
kanonuna dahil edilmislerdir. Bu durum iktidarin edebiyata dolayli olarak miidahalesi
olarak nitelendirilebilmektedir.

Atatiirk ve Inénii hakkinda ya da inkilaplar hakkinda &viicii, methedici eserler
kaleme alan yazar ya da sairler maddi olarak desteklenmislerdir. “Ayrica satin alinan
kitaplar iilkenin geneline yayilan Halkevlerine gonderildiginden dolay: sairler {ilke
capinda tanitilmistir. Boylece siyasi erk kendi edebiyat kanonunu meydana
getirmistir.”"2%®

Doénemin siyasi iktidar1 yapilan inkilaplarin halka anlatilmasi ve halk
tarafindan sahiplenilmesi adina devletin biitiin ideolojik aygitlarindan sonuna kadar
faydalanmigtir. Cumhuriyet ve getirmis oldugu inkilaplar donemin biitiin sanatsal
faaliyetlerinde anlatilmigtir. Bu konular1 eserinde isleyen ve bu yolla iktidarin
sOzciiliigiinii yapan sanatc¢ilar devlet tarafindan maddi ve manevi ddiillendirilmislerdir.
Yine bu donemde iktidarin sanata dolayli miidahalesi olarak iktidarin ideolojisini
elestiren eserlerin toplatilmasi, basiminin yasaklanmasi; yazarlarin ise hapis ve siirgiin

cezalarina carptirilmasi 6rnek olarak sdylenebilir.

3.1.3. iktidar Karsisinda Necip Fazil
Tek parti doneminde siyasi iktidar igerisinde pek cok sair/yazar, gazeteci,
sanat¢t aydin yer almaktaydi. Bu yillarda adi gecen aydinlara iktidar tarafindan
dogrudan ya da dolayli olarak Batili hayat tarzinin merkeze alindig1 inkilaplar: bizzat

uygulamak ve anlatmak gibi bir gorev yiiklenmisti. Bu sebeple Atatiirk ve Indnii

208 seckin Ozkan, a.e., 5.404.
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iktidarlarinda meclis igerisinde ve biirokratik gorevlerde mezklr aydinlara
rastlanmaktaydi.

Bu donemlerde iilke igerisinde kaleme aldiklariyla ve yasantisiyla Necip Fazil
ciddi bir taninirliga sahipti. Dolayisiyla Necip Fazil gibi bir aydinin iktidar tarafindan
bos birakilmasi da beklenemezdi. “Nitekim basladig1 fikra yazarligi, kendisine yonelik
ilgileri daha bir tahrik ederek, onun parlamentoya transferi diisiincesinin olusmasina
siiratle yol agmis olmalidir.”?%® Inénii iktidarinin ilk yillarinda Necip Fazil ile siyasi
yoneticiler arasinda siki iligkiler oldugu bilinmektedir. “Nitekim Basbakan Refik
Saydam'in kendisine milletvekilligi teklifini "Para" piyesinin sahnelenmek iizere
hazirlandig1, bunun dergi ve gazetelerde Necip Fazil'la ilgili zengin bir atmosfer
olusturdugu bir zamana da denk diistiigiinii unutmamak gerekir.”?1

Heniiz Biiyiik Dogu devresi baglamadan 6nce Necip Fazil ile CHP arasinda
vekillik hususunda birtakim miinasebetler yasanmis ancak Necip Fazil milletvekilligi
gorevine getirilmemistir. Ilk olarak Necip Fazil’m milletvekilligi miiracaati, ikinci
sefer ise CHP kanadindan teklif gotiiriilmesi durumu olumlu olarak sonuglanmamakla
beraber Necip Fazil ile donemin siyasi iktidar1 arasindaki iligskiyi 6rnekler niteliktedir.
Yine ayn1 donemde Necip Fazil ile donemin siyasi iktidari igerisinde yer alan birtakim
isimlerin ileri seviyeli iligkileri bulunmaktadir. Bu iliskiler neticesinde Necip Fazil
Ankara Dil Tarih ve Cografya Fakiiltesinde hocalik gérevine getirilmistir. Istanbul
Ankara arast git gel sorunlart dolayisiyla donemin Milli Egitim Bakan1 Hasan Ali
Yiicel'le goriiserek bu derslerini Giizel Sanatlar Akademisi'ne aldirabilmistir. Yine
ayn1 donemde Robert Kolej’de edebiyat hocaligina da getirilmistir. Biitiin bunlar bu
donemde Necip Fazil’in iktidar ile olan iligkilerinin muhalif bir zeminde olmadigini
gostermektedir.

Atatiirk’{in Sliimiinden sonra iktidara gelen Inénii ile birlikte siyasi kadroda
ciddi degisimler meydana gelmistir. Unutulan bazi isimler giin yliziine ¢ikmis, ¢ok 6n
plandan olan birtakim isimler ise kadro disina ¢ikarilmistir. Necip Fazil kendisini
boyle bir siyasi ortam igerisinde bulmakta ve Ikinci Diinya Savasi yillarmi ve o

donemdeki gruplasmalar1 su sekilde ifade etmektedir: “Ikinci Diinya Savasi’nim ilk

209 Necmettin Tirinay, “Necip Fazil ve Politika”, Biitiin Yénleriyle Necip Fazil, Turkiye Yazarlar Birligi
Yayinlari, Ankara, 1994, s. 141.
210 Necmettin Tirrinay, a.g.e., s. 142.
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yillarinda Babiali ii¢ kampa boliimlii...” “Hak ve hiirriyet cephesi demokrasileri
tutanlar”, “Nazilere yapismaya kalkanlar” ve “Sovyetlere iimit baglayanlar".
Demokrasileri tutanlar: “Hava-civacilar”, Nazileri tutanlar: “Muhteris koleler”,
Sovyetleri tutanlar: “Dirilissiz  6lim davetgileri.” Necmettin Turinay, bu
nitelendirmeleri yapan Necip Fazil’'mm “Savas i¢inde Bati demokrasilerini
destekleyenleri ‘hava-civacilar’ bi¢iminde nitelemesine ragmen, kendi tercihinin gene
de ‘hak ve hiirriyet cephesinden’ yani bat1 demokrasilerinden yana oldugunu tespit
etmekte”dir.?!!

1930’1u yillarin baglarinda ideoloji olarak biiyiik bir degisim geciren Necip
Fazil siirinin amacim1 da bu dogrultuda “Mutlak hakikate hizmet etmek” olarak
belirlemistir. 1940’11 yillara geldiginde ise bu degisim siyasi ve toplumsal bir boyut
kazanmistir. Bu donemde Necip Fazil “Kendisini etrafinda bulunan ve gerek
kaleminin ve gerekse cerbezeli hatip iislubunun biiyiisiine kapilan genclerin de
etkisiyle bir cesit dini (miirsit) ve siyasi (lider) yol gosterici olarak kabul etme
noktasma gelmistir.”?*2

1938 yilinda Ulus gazetesi tarafindan yeni bir milli mars yazma miisabakasi
diizenlenmistir. Necip Fazil gazetenin baglattig1 bu miisabakaya “Biiylik Dogu Mars1”
ile katilmistir. Biiyiik Dogu ad1 ilk kez orada kullanilmis ve daha sonra Necip Fazil’in
davasinin ad1 haline gelmistir.

1943 yilinda yayin hayatina baglayan Biiylik Dogu dergisi, 1944 tarihinde
Inénii iktidar1 zamaninda ilk kez kapatilmistir. Yalmzca derginin kapatilmasiyla da
kalmamis ve Necip Fazil iiniversitedeki gorevinden de uzaklastirilmistir. Yarim kalan
askerlik gorevini tamamlamasi i¢in askere cagirilmistir. Askerlik gorevini yerine
getirirken dahi iktidarin bir eli onun {lizerinde olmus ve her hareketi takip edilmistir:
“Necip Fazil Kisakiirek, Biiyiik Dogu’yu ilk ¢ikardigi siralarda Hasan Ali Yiicel
tarafindan profesorliikten kovulup Mecmuasi vekiller heyeti tarafindan kapatildig1 ve
kanunsuz sekilde askeri vazifeye celbedilerek Egridir daglarina siiriildiigii zaman
Kit’asinin komutani, Kendisine (Genel Kurmaydan gelen ve iizerinde °‘siddetle

mahremdir’ yazili olan bir kagit gosterdi. Bu kagitta “Necip Fazil’in en ufak hareketine

211 Necmettin Tlrinay, a.e., s. 145.
212 Fazil Gékgek, “Sanat-iktidar iliskisi Baglaminda Necip Fazil ve Poetikasi”, I. Uluslararasi Dil, Sanat ve
iktidar Sempozyumu Bildirileri, Giresun Universitesi, 2017, s. 274.
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kadar takip edilmesi ve ne yaptiginin ne konustugunun bildirilmesi” yaziliydi. Gerek
bu yazi, gerekse nihayet vicdani, tugyan eden Birlik Komutaninin bu ihlas ve itimat
tavr karsisinda hayretlere diisen Necip Fazil komutana su cevabi verdi: Bunlar beni
degil, sizi ve orduyu algaltiyorlar! Benim iizerimdeki tiniforma zindan kilig1 midir ve
siz hapishane gardiyan1 misiniz?”%t

1944 yilinda kapatilan Biiyiik Dogu dergisi bir y1l sonra yayin hayatina tekrar
baslamistir. Ancak dergi artik siyasi iktidar tarafindan daha dikkatle takip edilen bir
yayin haline gelmistir. Necip Fazil’in dergisi iktidar igerisinde yer alan kadrolar
rahatsiz etmektedir. Mecliste, Cumhuriyet Halk Partili bir milletvekilinin soyledigi:
“Efendiler; Anadolu’da ekmek almayip bu gerici dergiyi satin alanlar var! Irtica
Hortluyor! Dikkat”?'4 sézleri rahatsizhigin boyutlarini gézler 6niine sermektedir. 1945
yilinda yayinlanmaya baslayan dergi bir yil sonra tekrar kapatilmistir. Kapatilmanin
sebebi ise 13 Aralik 1946 tarihli 58. sayisinin kapaginda bulunan ve kulagi pek iyi
duymayan Inonii kastedilerek bir kulak resmi ve “Basimizda Kulak istiyoruz”
mansgetidir.

Biiyiik Dogu dergisinin ii¢lincli devresi 1949 yilinda baslamistir. Dergi artik
haftalik gazete halini almistir ve Necip Fazil bazi miistear adlarla da yazilar kaleme
almaktadir. Derginin ti¢lincii devresini 26 Agustos 1949 tarihinde sonlandiran Necip
Fazil Kisakiirek, Biiylik Dogu Cemiyeti’ni kurmus ve Anadolu’da teskilatlanmay1
saglamaya ¢aligmaktadir. ilki Afyonkarahisar, ikincisi Soma’da olmak iizere,
Anadolu’nun 14 merkezinde ge¢ici temsilcilikler kurulmustur.

Gegmis donemlerde oldugu gibi derginin dordiincii devresinde de yine siyasi
iktidarin baskilar1 Necip Fazil’mm {izerinde olmustur. Necip Fazil Kisakiirek
“Altiparmak” isimli yazisindan otiirii hiikiimetin manevi sahsiyetine hakaret ettigi
gerekgesiyle tutuklanip 21 Nisan 1950 tarthinde hapse atilmis ve dergi yine
kapatilmigtir. 26 Nisan 1950 tarihinde beraat etmesine ragmen ayni giin, bir
mahkemeden digerine aktarilarak Tiirkliige Hakaret davasindan mahkim edilmistir.
1950 secimlerinde Demokrat Parti’nin iktidara gelmesiyle ¢ikan aftan yararlanan

Necip Fazil tahliye olmustur.

213 syat Ak, Necip Fazil ve Biiyiik Dogu, Biiyiiyenay Yayinlari, istanbul, 2016, s. 47.
214 Necip Fazil Kisakiirek, Babiali, Biyiik Dogu Yayinlari, istanbul, 1975, s. 285.
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Necip Fazil'in Biiyiik Dogu macerast 1943 yilinda siyasi iktidarin kefalet
mektubuyla baglamis ve ¢ok defa kapatilmalar ve Necip Fazil’in hapis cezalartyla
sonuclanmustir.

Yukarida sdzii gecen Indnii iktidar1 déneminde diizenlenen 1947 sanat
miisabakalarinda verilen ve verilmeyen odiiller donemin 6nemli tartisma konularindan
biri olmustur. CHP siyasi iktidarinin muhalifi bir konumda bulunan Necip Fazil’a
kazanmis oldugu piyes miisabakasit odiliiniin sartnameye uymamasi sebebiyle
verilmeyisi sonuclarin daha siddetli bir sekilde tartisilmasina sebebiyet vermistir.
1940’1 yillarin basindan itibaren siyaset sahasindaki asil hedefi inénii ve CHP
zihniyeti olan Necip Fazil i¢in bu 6diilii almamak, almaktan daha kiymetlidir. Biiyiik
Dogu dergisi araciligiyla 1940’11 yillarda din karsiti siyasete, diisiincelere karsi,
dénemin hiikiimetleriyle ve rejimle, catisma, yargilanma veya tutuklanma pahasina bir
miicadeleye atilmistir.?’® Necip Fazil hem Biiyiik Dogu dergisinde hem de farkl
eserlerindeki yazilaryla Inénii ve CHP muhalefeti yapan, her firsatta onlar1 elestiren
bir kisi olmustur. Necip Fazil diizenlenen bu piyes miisabakasindaki para ddiiliinii
alamasa da sonu¢ onun daha taninir daha popiiler biri haline gelmesini saglamistir.

Iktidar, toplumla ilgisi olmayan, topluma fayda saglamak gayretinde
bulunmayan yazar ya da sairler ile ilgilenmez. Ancak toplumla ilgili olan, toplumun
yasayisini, derdini anlatan ve bu yolla topluma katki saglamak amaci tagiyan yazar ve
sairler iktidari ilgilendir, iktidarn dikkatini geker. Iktidar toplum ile ilgilenen yazar ve
sairlerden faydalanmak ister. Siar ve yazarlardan kendi iktidarinin giiciinii artirmak ve
itibarini saglamlastirmak i¢in yararlanir. Ayn1 zamanda yazar ve sairler de iktidardan
farkli sekillerde faydalanmak ister. Bazen maddi kaygilar bazen taninirlik bazen de
ideolojilerini daha biiylik kesimlere ulasgtirmak amaciyla iktidarin giiclinden
faydalanmak ister. Iktidar ile yazar ve sairler arasindaki iliski bir cesit karsilikli ¢ikar
iliskisine dontisebilmektedir. Bahsi gegen bu durum biyografisine bakildiginda Necip
Fazil’in da yasamis oldugu bir haldir. MSP ve MHP Necip Fazil’1 kendi yanlarina
¢ekerek onun toplum icindeki popiilaritesinden siyasi anlamda bir fayda saglamay1

amaclamislardir. Ayni sekilde Necip Fazil’da hayatinin belli donemlerinde CHP ve

215 Alaattin Karaca, Necip Fazil Adnan Menderes iliskisi, Lotus Yayinevi, Ankara, 2009, s. 18
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DP gibi farkli siyasi olusumlar ile yakin iliskiler kurarak hem maddi anlamda fayda
saglamak hem de ideolojisini genis kesimlere ulagtirabilmek amaci giitmiistiir.

Bu konuda Necip Fazil “Cile”de yer alan poetikasinda su ifadeleri
kullanmaktadir: “Siir de Obiir sanat subeleri gibi, mutlaka devlet -eliyle
miesseselestirilecektir... San’atkar, bu arada ve en basta sair, sadece, ekmek kaygisi
¢cekmeksizin diisiinebilmek, duyabilmek ve yazabilmek i¢in devlet biitcesinden para
olacak; ve buna karsilik devlete, onun milli kitapligin1 zenginlestirmekten baska hi¢bir
sey vermiyecektir... Sanatkari hem kendi eliyle miiesseselestiren hem de onu tiknefes
olmaktan koruyan tedbirli bir devlet eli, sairden, siirin binlerce yillik uyuzu olan
methiye ve siyasi mev‘ize istemez ve hatta buna miisaade etmez.”?'® Necip Fazil’a
gore devletin gorev ve yiikiimliiliikkleri ¢ok, sairin ise neredeyse yoktur. Devlet sairin
ithtiyaglarin1 karsilamak zorundadir ancak karsiliginda sairin tek yapacagi sey eser
kaleme almaktir: “Sair devletten kendisine bigilen parayr alip almamakta ve onunla
diledigi gibi yasamakta, hicbir makama karst mes’ul olmaksizin, hiirdiir. Onun tek
miikellefiyeti her an hayat ve cemiyete kars1 imtihan karsisinda bulunmak, her an
kendi kendisini agmaya mecburiyet kaydi altinda yasamak ve belli baslh zaman
cerceveleri icinde, taahhiit ettigi eserleri vermektir.”?!

Sonug olarak iktidar ile olan iligkisine bakildiginda Necip Fazil biyografisinden
hareketle baz1 donemlerde siyasi iktidarin karsisinda muhalif kimligi ile bulunmugtur.
Ancak bazi donemlerde ise siyasi iktidar ile yakin iliskiler i¢erisine girmis ve iktidarin
giiciinden farkli yollarla faydalanmak istemistir. Poetikasina bakildiginda ise siir/sair-
iktidar iligkisi baglaminda sairi devletin kanatlar1 altinda, devletin giiciine (6zellikle
maddi) muhtag bir varlik olarak kurgulamaktadir. Sairin 6zgiirligliniin sinirlarin giicii

elinde bulunduran iktidar belirlemektedir.

3.2. IKTIDAR, DIL VE SOYLEM
Dil, iktidarin silahidir. Her iktidar dili kullanarak kendisini mesru kilacak bir
sdylem gelistirme gayreti igerisinde bulunmaktadir. Iktidar yapilanmasinin mesru hale
gelebilmesi dil ile dogrudan iliskilidir. Iktidar ortaya koydugu dil ve sdylem sayesinde

anlama, diisiinme, algilama, akil yiiriitme, yargilama ve ¢ikarsama yapma giiciine

216 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, Biiyiik Dogu Yayinlari, istanbul, 2022, 5.494.
217 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s.495.
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sahip olmaktadir. Toplumu olusturan bireyler iizerindeki etkinligi de yine gelistirdigi
dil ve sdylem sayesinde gerceklesebilmektedir. Bu yolla bireyler arasinda etkilesim
kurmakta ve topluma hiikmedebilme giiciine sahip olabilmektedir.

Siir; iktidarin dil ve sOylemine karsit bir tavir takindiginda, iktidarin dil ve
sOyleminin toplami olan sdzdizimini bozguna ugrattiginda iktidar1 diglamakta ve
sarsmaktadir. Siirin dogasinda bulunan imgeler siiri meydana getiren ve ayn1 zamanda
gercekligi de doniistiiren unsurlardir. Siiri yalin halinden uzaklastiran, ona farklh
anlamlar ve yorumlar katan unsurlar haline gelmektedir. Aynmi seyi iktidar da
gelistirmis oldugu dil ve sdylem sayesinde gerceklestirmektedir. Tktidar da tipki siiri
meydana getiren imgeler gibi ger¢egi yalin haliyle ortada birakmamaktadir.
Gergeklere kendi istedigi anlamlar1 katarak topluma gergekligi bu haliyle sunmaktadir.
Devletin ideolojik aygitlarini bunun i¢in kullanmaktadir.

Siir, iktidarin glidiimiiyle hareket eder hale geldiyse kisitlanan, yapisal
ozelliklerinden koparilan bir yapiya biiriinmektedir. Bu durumda siir iktidarin ortaya
koymus oldugu ideoloji ile ve o ideolojinin bireyle ve toplumla kurmus oldugu iliskiyi
yeniden olusturmaya calisacaktir. Siir, iktidarin kurdugu ideolojik dil ve sOylemi
kullantyorsa iktidar ile biitiinciil bir iliski meydana getirmis demektir ve boylelikle siir
kendi iktidar1 diglayan bir tavir igerisine girmistir. Bu noktadan bakildiginda iktidar ile
birlikte ayn1 yolda yiirlimektedir. Siir, iktidarin ideolojisinden tamamen bagimsiz
kendi {iretimini gergeklestiriyorsa iktidar ile olabilecek herhangi bir iliskiyi
dislamaktadir. Kendi iktidarin1 kurmus ve iktidara muhalif bir kanattan bakiyor
demektir.

Iktidar, bireysel ya da toplumsal boyutlu eylemlerin de iizerinde eylemde
bulunabilen bir giicii elinde bulundurmaktadir. Dolayisiyla bu gii¢, birtakim imgelerle
meydana getirilen ve bu sayede gizil bir giicii de elinde bulunduran siire de miidahale
edebilme giiciine sahiptir. Siirin imgesel sdylem tarzinin, iktidarin dil baglaminda
olusturdugu fikirler ile bagdasip bagdagmamas siir ile iktidar arasindaki bir problem
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Iktidar bireyleri ve toplumlari tahakkiim altinda tutmak yaninda o bireylerin ve
toplumlarin kullandiklar1 dili degistirmek ve bu yolla bireylerin ve toplumlarin
ideolojilerini de egemenlikleri altina almak istemektedir. Dilin iktidar tarafindan
degistirilmesi sair i¢in siirini iktidarin istekleri dogrultusunda yani iktidarin
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giidiimiinde olusturmak zorunda kalmasi durumunu dogurmaktadir. Bu durum
zihinlerin bertaraf edilip yeniden kurulmasi anlami tagimaktadir. Cumhuriyet rejimi
harf devrimi ile birlikte alfabeyi ve dolayisiyla dili degistirmistir. Bu yolla kendi
iktidarim1 dil yoluyla da gergeklestirmek istemistir. Toplum devrim Oncesi metinleri
anlayamaz ve iizerine dilislinemez hale getirilmistir. Ayn1 sekilde sairlerin siirlerini
olustururken kullandiklar1 dili birtakim imgeler ve simgeler yardimiyla bozma gayreti
iktidarin dayattigr dil ve sdylem flizerinden ideolojisine karsi bir tepki olarak
degerlendirilebilmektedir.

Richard Sennett iktidarlarin bireylerin bilinglerini tahakkiim altinda tutabilmek
adma birtakim metaforlar gelistirdiklerini dile getirmektedir. Ona gore metafor, iki
kelimenin ya da ciimlenin yan yana gelerek ortaya ¢ikardig: etkilesimden ya da sahip
olduklari anlamlarin toplamindan daha genis bir anlam meydana getirmektedir.
Metaforlar toplumsal rolleri ya da toplumsal siniflar1 temsil etmektedir. Birtakim
metaforlar sayesinde iktidardan duyulan korku biiyiitiilebilmekte ya da iktidarin

dayattig1 ideolojilerin engellenmesi saglanabilmektedir.?'®

3.2.1. Cumhuriyet Dénemi iktidarimin Dil ve Séyleminin Edebiyata
Yansimalari

Cumhuriyet dénemi modernizm ile 6zdeslestirilmektedir. Yeni devlet her
kanadiyla modern bir goriintii kazanmak amaciyla hareket etmektedir. Bu durum
toplumun anlama, diistinme, akil yiiriitme ve ¢gikarsama gibi yetilerinin yikilip yeniden
kurulmak istenmesi demektir. Dilin yenilenerek ulusalcr bir kimlik kazandirilmak
istenmesinin amact da budur. Dolayisiyla yeni dile yonelimin temelinde eskinin
izlerini silmek ve toplumun hafizasin1 sifirlamak gibi bir ama¢ oldugu
diistiniilebilmektedir.

Cumhuriyet donemi ideolojisine gore yazar ve sairlere diisen gorev gegmisi
unutmak ve hatta miimkiinse silmektir. Bu ideoloji dogrultusunda eser kaleme alan
yazar ve sairler yeni dili kullandikca bu eserler mevcut ideolojinin amacina yonelik
tiretimde bulunmustur. Kahraman’a goére Cumhuriyet yazar ve sairlerinin yapmasi
gereken sey cok farkliydi: “Cumhuriyet kusagi, belki dilin i¢ dontisiimlerinden payina

diiseni almaktan ¢ekinmeyebilirdi, hatta o pay 'nimeti'ni yaratan kisi sifatiyla kendisini

218 Richard Sennett, a.g.e., 5.88.
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onun dogal sahibi olarak da gorebilirdi ama, ¢cabasinin odaginda yeni bir 'imgelem',
yeni bir 'anlak' ve yeni bir 'bellek' kurmak yatmaliydi. Bunlarin ortak zemini olan sey
de belliydi: Yeni bir ger¢eklik diizlemi.”?'® Ona gore Garip Hareketi’nin ¢ikis1 boyle
goriilmelidir.

Cumbhuriyet doneminde dil degistirmenin ya da bu degistirilen dil ile eser
kaleme almanin Cumhuriyet ideolojisi ile bir ortiisme olup olmadigini sorgulamayan
yazar ya da sairler dil-siir etkilesimi igerisinde Cumhuriyet ideolojisine teslim
olmuslardir. Tirk Dil Kurumu dili vardir: Siire bir kurumun buyurganligiyla,
ayiklamaciligiyla girilir. Siir eksiltilmektedir. Ustelik de yenilenen dilin ne ideolojik
ne de felsefi bir igerigi vardir.??® Necip Fazil siirini imge ile kurmaktadir. Bu sebeple
Necip Fazil siiri TDK’nin ortaya koymus oldugu kelimelerin siiri degildir. Bu durum
onun siirini iktidarin etkisinden ¢ikarmakta kendi iktidarin1 merkeze yerlestirmektedir.
Onun siiri “Bir anlagin binlerce yilda silizdiigii ve damittigi bilincin, tanidigi
gercekligin irdelenip sorgulanmasiyla ortaya ¢ikan kozmik boyutun ve onun {istiine
oturdugu ideolojik ufkun dili nasil astigimin gostergesidir.”??* Kendisi de bu vaziyetin
bilinciyle asla tekil bir entelektiiel rolii oynamamis, bir yandan savundugu degerlere
kamuoyu karsisinda cevval bigimde sahip ¢ikarken diger taraftan da kendisine kulak
kesilenlere maruz kaldiklar1 dil devriminin dayattig1 zoraki tabirlerle degil isitmeye
neredeyse hasret kaldiklar1 kendi kelimeleriyle seslenmistir.???

Cumhuriyet doneminde siir daha onceki donemlere kiyasla iktidar ile daha
sorunlu bir noktada bulunmaktadir. Siir, sekil ve muhteva itibariyle iktidar ile
sorunludur. Siirin iktidar ile olan iligkisinde muhteva boyutu ideolojide sekil boyutu
ise dilde belirgin hale gelmektedir. Cumhuriyet’in ilk yillarinda iktidarin ideolojisini
benimsetebilmek ve yayabilmek adina devletin ideolojik aygitlarimi kullanarak dili
degistirdigi diistiniildiigiinde siirin iktidar ile olan iliskisinin sorunlu kismi daha net
anlagilmaktadir.

Cumhuriyet doneminde siir iktidar ile olan iligkisini bir yamyla dil ile

saglamaktadir. Bu dénemde Fazil Hiisnii Daglarca, Attila Ilhan, Necip Fazil Kisakiirek

219 Hasan Bilent Kahraman, a.g.e., s. 367.

220 Hasan Bilent Kahraman, a.e., s. 368.

221 Hasan Bilent Kahraman, a.e., s. 369.

222 Habil Saglam, “Necip Fazil'in Dil Gazasi”, Necip Fazil Kitabi “Kalir Dudaklarda Sarkimiz Bizim”,
Zeytinburnu Belediyesi Kiiltlir Yayinlari, istanbul, 2015, s. 182.

108



gibi bazi isimler dil iktidar iligkisi baglaminda iktidara karsi kendi imge anlayislari ile
dogrudan bir taarruz baslatmiglardir. Resmi dilin resmi bir siir doguracaginin farkinda
olan bu sairler kullandiklar1 dil ve s6ylem ile bu duruma boyun egmemis ve kendi

siirlerinin iktidarini kurmay1 bilmislerdir.

3.2.2. Necip Fazil'm iktidar Karsisindaki Dil ve Séylemi

Necip Fazil Kisakiirek dili son derece titiz bir sekilde kullanan sanatgilar
arasinda yer almaktadir. Titiz bir dil kullanmasinda miikemmeliyet¢i bir sair olmasinin
rolii elbette bulunmaktadir. Siirlerini tekrar tekrar ele alarak iizerinde degisiklikler
yapmas: bu diisiinceyi kanitlamaktadir. Necip Fazil, siirlerinde dili kullanmadaki
mahareti dolayisiyla Mehmet Kaplan tarafindan “kafiye virtiiozi” olarak
isimlendirilmistir.

Necip Fazil diisiinceleri kadar dil ve lislubuyla da dikkat ¢eken bir sanatkardir.
Onun iislubu siirlerinde adeta sese biiriinmiistiir. Hasan Akay, Necip Fazil’in siirinde
yakaladig1 sesi sOyle ifade etmektedir: “Necip Fazil’in eseri, bu baglamda, biitiin
beslenme, etkilenme, benimseme kaynaklariyla birlikte, hatta onlara ragmen, etkisinin
giiniimiize kadar siirmesinde en O6nemli nokta, “Mutlak Sesi” sezmesi, “Mutlak
Hakikat”i benimsemesi ve Omriiniin sonuna kadar bu sesin siir ve nesir dilinde
“dénmez davacis1” olmasidir.”??® “Mutlak Ses”e kulak vererek bu seste karar kilmus
olan Necip Fazil Cumhuriyet sonrast Tirk siirinin seyrini etkilemis ve kendisinden
sonraki isimleri etkileyen bir hareket meydana getirmistir. “Mutlak Ses” ile kastedilen,
“Mutlak Hakikat” ve onu belirleyen “vahiy”dir. “Mutlak ses”, “Mutlak”in
dogrultusunda olan ses demektir: Hakk’in ve hakikatin, Islam’in giir sesidir. Mutlak
sesin tam karsisinda ise catlak ses yer almaktadir. “Catlak Ses”le kastedilen ise
“seytanin sesi, seytani ses, satanist ses” ve tiirevleri, yani kétii enerjiler yayan sestir.22*
Kimi sanatkar Necip Fazil gibi Mutlak sese kulak vermis ve rahmete kavusmus kimi

sanatkarlar ise catlak sese kulak vererek catlagin icindeki karanlhiga gomiilmiistiir.

223 Hasan Akay, “Modern Tiirk Siirinde “Catlak Ses” ve “Mutlak Ses”! (Ahmet Hasim, Yahya Kemal ve
Necip Fazil'in Siirlerindeki Ses istenci ve Otesi)”, Kaldirnmlardan Sakarya’ya Necip Fazil Kisakiirek
Sempozyumu Bildiri Kitabi Il. Cilt, Yozgat, 2017,s. 7

224 Hasan Akay, a.g.e., s. 8
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Modern Tiirk siirinin macerast, -Necip Fazil’dan 6ncesi ve sonrasi ile- “Catlak Ses”’ten
“Mutlak Ses”e gecisin macerasidir.?®

Siir dilinde ses, sairin sanatkar kimligini ifade etmektedir. Mutlak sesi duyarak
siir dilinin sesine ulasan sairin sorumlulugu agirdir. Sorumlulugunun bilincinde olarak
hareket etmesi gerekmektedir. Aksi takdirde sesi sedas1 kesilebilir. Sair Mutlak sesi
duyup karar kildiktan sonra artik onun igin silire¢ baslamis demektir. Bu siireg
igerisinde ses sairi ¢cagirabilir ya da sair sesi arzulayarak pesinden kosabilir. Sanat ve

[13

estetik kuramlarin bahsettigi “ses” ya da sanat¢inin kendine 6zgii gelistirdigi dil
(“ikinci dil”), eda, islip, tavir, tarz vb. karakteristik kavramlarla karsilanan “sada”,
s6z konusu ettigimiz kavramin sadece petegi hitkmiindedir.?2®

Necip Fazil’da bu Mutlak sesi isiten ve geregini yapan isimlerden biridir. Cile
siirinde:

"Gaiblerden bir ses geldi: Bu adam,

Gezdirsin boslugu ense kokiinde!"??’ diyerek sesi duydugu andan itibaren sesin
kendisine nasil bir sorumluluk yiikledigini fark eder. “Boslugu ense kokiinde
gezdirmesi” emrini veren maverai “ses”’in adresini ve kimligini a¢ik eder ve onu asla
kaybetmemeyi gaye edinir.??® Necip Fazil iste bu kutlu sesi duyduktan sonra kendi
sesinin giddetini de artirmistir. Bundan sonra tek bir amaci vardir: Sesi daha giir
cikacak ve Mutlak sesi haykiracaktir.

Ustiin gile, dev gibi gelip catt1 birden! Tos!!

Sen ciice sanatkarlik, sana biisbiitiin paydos!

Cemiyet, ah cemiyet, yok edilen ruhiyle;

Ve cemiyet, cemiyet, yok eden giiruhiyle..."??® diyen sair giir sesiyle mutlak
hakikate davet edecek, bu ugurda fikir ¢ilesi ¢cekecek ve cemiyetin sozciiliigiine talip
olacaktir. Bu yolda bulunacak “ses” giicti, asil iktidar olan mutlak sese nispetle, ancak

bir dereceye kadar 6nem arz eder. Bulunan “sahsiyet miihrii ses”ten otesi, cok daha

onemlidir. Bu sesin 6tesinde Hakk’in ve hakikatin sozciiliigii, dava adamligi, Allah

225 Hasan Akay, a.e., s. 8

226 Hasan Akay, a.e., s. 9

227 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, s. 16.
228 Hasan Akay, a.e., s. 9

229 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 403.
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adamlig1 s6z konusudur.?° 1930°1u yillarin basinda gegirmis oldugu biiyiik degisime
kadar catlak sese kulak vermis olan Necip Fazil, degisimin ardindan Mutlak sese
kavusmus ve bu sesin sesi olmak adina eser vermistir.

Necip Fazil siirleri ve diger edebi iiriinleri disinda kalan fikir yazilarinda siyasi
ve giincel birtakim hadiseler {lizerine yazdig1 yazilarinda heyecanli ve sert bir tislup
kullanmaktadir. Hatta isimlerini de anarak sahislar hakkinda ¢ok agir ifadeler dahi
kullanmaktadir. Kullandig1 sert tslup hakkinda su ifadelerde bulunmaktadir:
“Usltibumuza bakinca, kalemimizi fazla heyecanli ve mizacimizi biraz miibalagali
biraz miibalagact bulanlar olabilir. Dava, hadiseleri gayet rahat ve telassiz
kargilamaktan ibaretse, boylelerine hasta can g¢ekisirken satrang oynamakta devam
etmelerini tavsiye edebilirsiniz. Hasta 6lsiin, satrang bitsin, ondan sonra ayaga kalkip
siiklinetle vazifelerini yapsinlar. Boyle bir mizag, higbir sey goremez, anlayamaz,
bilemez ve higbir isi vazife edemez. Heyecan ve hassasiyetin realitelerle nisbeti
korunmak sartiyla, diisiinmeye, anlamaya ve nihayet dnlemeye, kurtarmaya gotiiren
rolii inkar edilebilir mi?

Bizim ¢izdigimiz manzaradaki heyecan ve hassasiyet pay1 ise, gosterilmesi
gerekenin yaninda c¢ok hafiftir. Vaziyet, tandir atesi gibi, disina alev piiskiirtmeksizin
icinden yanici ve farkinda olabilenler hesabina o kadar tirkiitiictidiir ki, eger kendisine
denk bir tepki gostermek icab etse, gece yarilarinda evlerin kapilarini ¢alarak, biitiin
vatan1 yutmak tlizere bir zelzele oluyormus gibi herkesi meydan yerinde toplamak
gerekir.”3!

Necip Fazil yasamis oldugu degisimin ardindan muhalif bir dil ve iislup insa
etmistir. Bu muhalif sdylem; siliphesiz Necip Fazil’in kendine olan 6zgiiveninden,
taninirhgindan ve saglam kaleminden kaynaklanmaktadir. Akif Emre’ye gore
“Sohretini ait oldugu ayricalikli sosyal ve entelektiiel ziimrede kazanmis olmasi hem
modern muhalif bir dil/s6ylem gelistirmesini saglamis hem de bu muhalefeti yapma

cesaretini kendinde bulmustur.”?*? Necip Fazil’in Cumbhuriyet’in ilk yillarinda

230 Hasan Akay, a.e., s. 10

231 Necip Fazil Kisakiirek, Tiirkiye’nin Manzarasi, Biyiik Dogu Yayinlari, istanbul, 2009, 5.36

232 Akif Emre, “Bliyiik Dogu ve Gelecek Tasavvuru”, Hece (Diisiince, Tarih ve Bir Cografya Tasarimi
Olarak Biiyiik Dogu ve Necip Fazil Kisakiirek Ozel Sayisi), S. 97, 2005, s. 49.

111



donemin entelektiiel aydinlar1 arasinda yetismis olmasi bu g¢evreyi elestirebilen bir
muhalif dil olusturmasina katki saglamistir.

Necip Fazil, degisim yasadigi donemde ¢ikardigi Aga¢ dergisinde dahi iginde
yetistigi aydin kadrodan isimleri bir araya toplamay1 basarmistir. Bu donemde hentiz
ideolojik muhalefet yapmamakla birlikte ¢ikardigi dergide donemin diger
dergilerinden farkli meselelere egilerek alternatif bir dil gelistirme gayreti igerisine
girmistir. Bu durum daha da geliserek ideolojik ve siyasi tavrini daha net ortaya
koydugu Biiyiik Dogu dergisinde de devam etmistir. Biiyiik Dogu ile birlikte artik
icinde yetismis oldugu kesimden tamamen ayrilacak, baglarini tamamen kopartacaktir.

Necip Fazil; gecirdigi degisim ile baslayan ve Biiylik Dogu dergisi ile zirve
yapan siyasi ve muhalif tutumunu korkusuzca, hicbir giicten ve hi¢ kimseden
cekinmeden siirdiirmiistiir. Genis kitlelerin suskunlugunun ardinda gizlenen daha
dogrusu sosyal ve siyasi yaptirimlarla bastirilan arayislart yoniinde motive edici
coskuyu, karsitlarina karsi miicadelede fikir 6tkesini ancak bdylesi bir aydin tipi denk
diisebilirdi.?*

Necip Fazil, gecmisi kotiileyerek unutturmak isteyen donemin resmi tarih
tezine karsilik birtakim sembollerle miicadele etmistir. Abdiilhamit tizerinde 6nemle
durmus resmi ideolojinin tarih kurgusuna karsilik ¢cok daha farkli bir pencereden
ideolojik bir tarih okumasi yapmistir. Resmi tarih anlayisinin “Kizil Sultan” sdylemine
karsilik II. Abdiilhamit i¢in “Ulu Hakan” sdylemini kullanarak muhalif bir dil ile
ideolojik bir soylem ger¢eklestirmistir.

Necip Fazil’in siyasi sdylemlerinin temelinde donemin iktidarina (CHP) ve
Kemalizm ideolojisine olan elestiri yatmaktadir. Bu yolla olusturulan Cumhuriyet
ideolojisine karsit bir sdylem ile muhalif bir tavir takinmaktadir. Elizabet Ozdalga,
Necip Fazil’in bu tavrin1 “Kisakiirek’in modern ortamda varolugsal bir kriz yasamast
ve buna iyi bilenen Islami bir sdylem i¢inde ¢dziim bulmasi; Islami degerlere dayali
ulusal bir kimlik inga etmesi; iktidara boyun egmeyen bir tutum takinmasi ve aktivist

9234

bir tavir i¢inde olmasi. seklinde ifade etmektedir.

23 Akif Emre, a.g.e., s. 50-51.
234 Elisabeth Ozdalga, islamciligin Tiirkiye Seyri: Sosyolojik Bir Perspektif, cev. Gamze Tiirkoglu,
iletisim Yayinlari, istanbul, 2006, s.144.
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Necip Fazil, CHP elestirisini suglayici ve agir bir dille gerceklestirmektedir:
“Halk Partisi bir puthanedir ve i¢i kara ciippeli despotlarla doludur. Yillar boyunca
(despotizm)ini Ortagag papazlarinin taasubiyle idare etmis ve bir (Enkizisyon) halkasi
iginde nice (Galile)lerin “Diinya doniiyor!” hiikmiinii hakikate ihanet saymis olan bu
parti...”?® diyen Necip Fazil’a gore CHP karanlik bir partidir. Dolayisiyla icraatlari
da topluma hayir getirmemektedir. Aksine CHP’nin her tavrini bir “ser” olarak
gormekte ve elestirmektedir.

Necip Fazil’in CHP’ye yonelik elestirilerinden biri de komiinizme vermis
oldugu destek dolayisiyladir. “Komiinizmanin Tirkiye’de bu 40 yillik miirakabesiz
gelis ve gidis halinden, daha nelerle beraber, C.H.P. sorumludur. Vatani, Batinin
Komiinizmaya zit Kapitalizma diinyas1 Oniinde iki biikliim miinkad kilan C.H.P.
oldugu gibi, ayni diinyanin kendi nefsine karsi aksiilameli Komiinizma oniinde de
himayesiz birakan, yine odur.”?*® diyerek CHP’yi komiinizme destek verdigi icin
elestirmektedir. Necip Fazil’a géore CHP, Koy Enstitiileri vasitastyla komiinizmi halka
yaymaya calismaktadir. “Koy Enstitiileri, Anadolu ¢ocugunu ruh kdkiinden ayirmak
i¢in kurulmus yaman bir Komiinizma tezgahi”dir®®’ ve bu tezgihta CHP’nin Koy
Enstitiilerinde yetisen gengleri komiinist ideolojiyle yetistirmeye calistigini ifade
etmektedir.

Necip Fazil, Cumhuriyet’in Kemalist ideolojisine kars1 elestirisini Atatiirk
lizerinden degil Inonii {izerinden yapmaktadir. Bunun yaninda Fahrettin Altun’a gére
Necip Fazil Atatiirk imgesini dort yonlii bir siyasi strateji olarak sunmaktadir: “Her
seyden once Kisakiirek “pozitif Atatiirk-negatif Inonii” ayrim iizerinden giderek
Cumbhuriyetin birikimini iyi ve kotii olarak ayristirmakta ve segmeci bir siyasal sistem
okumas1 yapabilmektedir. ikincisi, Indnii’yii ve onun temsil ettigi CHP’yi elestirmek
suretiyle Kemalizm’in reformlarina karsi gii¢lii bir muhalefet zemini olusturabilmekte,
boylece, Kemalizm’in elestirisi ve hatta siyaset olarak tasfiyesinin talep edilebilmesi
icin bir “mesruiyet alan1” insa edilmis olmaktadir. Ugiinciisii Atatiirk’{in siyasi

hafizadaki “tek adam” pozisyonu ve “kurtarici” rolii reddedilmekte, bir suskunluk

235Necip Fazil Kisakiirek, Rapor 3/4, Biiyiik Dogu Yayinlari, istanbul, 1999, s.20.

236 Necip Fazil Kisakiirek, Tiirkiye’de Komiinizma ve Koy Enstitiileri, Dogan Giines Yayinlari, istanbul,
1962, s.6

237 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s.10.
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stratejisi ile unutma/unutturma politikas1 gelistirilmis olmaktadir. Dordiinciisii ise
Kisakiirek, “kurtaric1 Atatiirk” imgesinin karsisina gercek modernlestirici figiir olarak
sundugu Abdiilhamid’i koyabilmekte, bdylece modern Tiirk siyasal hafizasi i¢erisinde
siliklesen bir imgeyi canlandirarak yeni bir hatirlama politikas1 onermektedir.””?

Cumhuriyet ideolojisinin siyasi sdylemleri ve devletin ideolojik aygitlariyla
Islam’a yonelik baskilar1 da Necip Fazl tarafindan ciddi bir sekilde elestirilmektedir.
Islam’a yonelik her tiirlii miidahaleye karsilik vermis ve Islam davasmin savunucusu
rolii listlenmistir. Bu dava ugruna pek ¢ok yazi kaleme almis ve sehir sehir dolasarak
konferanslar vermistir.

Necip Fazil, Cumhuriyet doneminde iktidarin ideolojisine karsi siyasi bir
meydan okuma ile birlikte ideolojik bir sdylem de ortaya koyan bir Cumhuriyet
aydinidir. Necip Fazil’in ideolojik sdylemi “Ideolocya Orgiisii” adli eserinde belli bir
sistematik kurgu ile Biiyiik Dogu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Biiylik Dogu, Necip
Fazil’mn i¢inde yasadig1 toplumun ve devletin tiim problemlerine ¢are olabilecek bir
sekilde diizenlenmis siyasi ve ideolojik yaklasimidir. Biiyiik Dogu, Kemalizm’e kars1
Islam davasinin ortaya koyuldugu Islami bir devlet diizeninin islendigi bir iitopyadir.
Ergiin Yildirim Necip Fazil’in Biiyiik Dogu anlayisini su sekilde ifade etmektedir: “iki
ylz yildir giin gegtikge pargalanarak kiiciilen ve biiylik imparatorlugunu kaybederek
Anadolu sinirlaria ¢ekilen timmetgi bir zihniyetin kendini yeniden bir siyasal bir
biiyiikliik icinde gdrme arayisidir.”?*°

Soylem teorisine gore yazar biitiinliyle metin i¢cindeki anlama hakimdir. Bu
yOniiyle yazar metin tizerinde otorite sahibidir. Ancak sdylem teorisine gore bir metin
incelenirken biitlinliyle yazara degil yazarin metinde neyi sdyleyip sdylemedigine yani
yazarin sOylemine ve sOyleminin ne anlamlar ifade ettigine bakilmalidir. Firat
Mollaer’e gore “Soylem teorisini Sarkiyat¢iligi (Oryantalizm) anlamak tizere seferber
eden Edward Said’in (2000) yaklasimindan hareketle, Biiyiik Dogu, Dogu’yu Bati’dan
ontolojik ve epistemolojik olarak (kokten bi¢imde) farkli bir kiiltiirel biitlinlik

biciminde insa eden “Sarkiyat¢i sdylem”in biiyiilk metninin (ya da metinlerarasi

8 Fahrettin Altun, “Alternatif Tarih Yazmak: Necip Fazil Kisakiirek’in Hafiza Siyaseti”, Necip Fazil Kitabi
“Kalir Dudaklarda Sarkimiz Bizim”, Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, istanbul, 2015, s. 351.

239 Ergiin Yildirim, “Necip Fazil'in Siyasal islamlasma Yaklasimi”, Necip Fazil Kitabi “Kalir Dudaklarda
Sarkimiz Bizim”, Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, istanbul, 2015, s. 486.
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diinyasinin) igine yerlesir. Ayrica, ayn1 yaklasimdan yola ¢ikilarak, Biiyiik Dogu’nun
Sarkiyat¢1 sdyleme karsi reaksiyonu ifade eden Garbiyatcilik’in (Oksidentalizm) bir
ornegi olarak incelenmesi gerektigi de iddia edilebilir. Bu durumda, yine, Biiyiik
Dogu’nun programinda yazarin merkezi konumundan onu belli bir sdylemin tezahiir
ettigi yer olarak ele almak suretiyle, yani sdylem lehine vazgegilmis olur.”24

Bir dava adami olan Necip Fazil’in 6zellikle siyasi ve ideolojik sdylemleri
sonraki nesilleri etkilemis ve 6nemli bir referans noktasi olusturmustur. Tiirkiye’de
konjonktiir geregi sol/sag seklindeki boliinmede, solun karsisindaki farkli ideolojik
angajmanlarca “milli”, “manevi” duygular ve igeriklere yogunlasan Mehmet Akif’in
Safahat’1 disinda Necip Fazil’in Cile’si dnemsenen kitaplardandi.?*! Necip Fazil’in
hem siirleri hem de fikir yazilari hem Tiirk¢ii hem de Islamci camianin programlarinda
faydalandiklar1 6nemli referans {irlinleridir. Hatta bugiin Necip Fazil’in siirlerinin

cumhurbagkaninin mitinglerinde alintilanmasi ve yiiksek heyecan dozunda okunmasi,

Islame1 damarda Necip Fazil’in yerine dair bir isaret olarak algilanabilir.?*2

3.3. SIIRLERININ FIKRI ZEMINI VE GONDERMELERI

Osman Erdal Sahin, Necip Fazil’in hayatinin ii¢ doneme ayrilabilecegini ifade
etmektedir: “Ilk déneme dair hayati bir anlamda bohem dénemi, otuz yasinda degisim
yasadig1 ikinci hayat safhasi ile terakki ve tekamiil donemi, 1960 sonrasi siyasal
miicadele ve uygulama dénemi seklinde ayrilabilir.”?*® Necip Fazil’in bohem dénemi
Paris’e 0grenim gormeye gitmesiyle baslamis ve seyhi Abdiilhakim Arvasi ile
tanismasina kadar siirmiistiir. Ilk dSneminden sonra seyhinin de etkisiyle Islam ve
tasavvuf ile tanmismis ve artik Islam davasi ve iimmetin yeniden dirilisi i¢in gayret sarf
etmistir. Bu siirecte ideolojisinin zeminini olusturmus ve Biiylik Dogu ideali ile
ideolojisinin teorik kismini tamamlamistir. Bu donemde dergisi defalarca sansiire
ugramis, kapatilmig, mahkeme ve hapis hayati yasamistir. Bir dava adami olan ve

“Bizim beynimiz diisiinmekten, dilimiz donmekten, kalemimiz cizirdamaktan kan-ter

240 Firat Mollaer, “iktidar Alegorisi Olarak ‘Ustad’”, Necip Fazil Kitabi “Kalir Dudaklarda Sarkimiz
Bizim”, Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, istanbul, 2015, s. 535-536.

241 Mustafa Tekin, “Necip Fazil Kisakiirek’te islamci Refleksler”, Necip Fazil Kitabi “Kalir Dudaklarda
Sarkimiz Bizim”, Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, istanbul, 2015, s. 449.

242 Mustafa Tekin, a.g.e., s. 449.

243 Osman Erdal Sahin, “Necip Fazil Kisakiirek’in Biyografisi, Tiirk Diisiince ve Siyasetindeki Yeri”, Il.
Tiirk islam Siyasi Diistincesi Kongresi Bildiriler Kitabi, Kiitahya Dumlupinar Universitesi, 2018, s. 662.
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icindedir. Bu neslin maymunluktan dondiiriip insanlastirilmasi yolunda mayanin tam
tuttugunu gordiigiimiiz giin, dliimii bir serbet gibi rahat rahat igebiliriz.”?** diyen
Kisakiirek davasindaki kararliligimi ifade etmektedir. Uciincii donemde ise ikinci
dénemde ortaya koymus oldugu teorinin uygulama safhasima ge¢mistir. Ideolojik ve
yazinsal miicadelesini verdigi pek ¢cok konferans ve gergeklestirdigi mitingler ile daha
canlt hale getirmistir.

Necip Fazil’1n ideolojisinin yansimalari edebi eserlerinde bulunmaktadir. Sezai
Karakog¢’a gore “Onu degerlendirirken, eserleri, sozleri, davranislar1 ve jestiyle bir
biitiin olarak diisiinmelidir. Necip Fazil’in sairligi diisiiniirligiinden, disiintirligi
gazeteciliginden, gazeteciligi de yasantisindan ayr1 diisiiniilemez. Bunlarin arasina bir
mesafe de konamaz. Ciinkii o siiri, din ve ahlak, ge¢mis ve gelecek diislincesini siirekli
yasamaktaydi.”?4

“Ver ciiceye, onun olsun sairlik, /Simdi goziim, biiylik sanatkarlikta.” diyen
sair dev olmanin pesindedir. Bir yandan usta sairligi diger yandan siyasi ve ideolojik
sahsiyeti yani Islam davacisi kimligi onu hep bilyiik sanatkar, zirvelerin insani
yapmustir. “Uzasan, gége ersen/Ciicesin sehirde sen/Bir dev olmak istersen/Daglarda
sarki sOyle” satirlari da onun her anlamda bir dev olmak istedigini ifade etmektedir.
Dev olma istegi Necip Fazil’in giiglii bir egosunun oldugunun da ayn1 zamanda bir
isaretidir. M. Orhan Okay Necip Fazil’in egosuyla alakali su ifadeleri kullanmaktadir:
“Simdi ‘Destan’ adiyla bilinen siirinin 1947°de ilk yayimlandigi zaman Biiyiik
Dogu’nun kapagi hala gdziimiin 6niindedir: Derginin biiyiik boy oldugu zaman, biitiin
sayfay1 kaplayan dev bir adam silueti. iki kolu havada ve iki bacag1 a¢ik. Arka planda
apartmanlarin yiikseldigi bir sehir, 6n planda, adamin bacaklar1 arasinda binlerce insan
y1gmi. Tepede bir misra: Durun kalabaliklar bu cadde ¢ikmaz sokak. Siirin oradaki ilk
adi da “Milletlerin Agzindan Diinya Destan1”. Yani o dev adam, artik Tirkiye’ye
sigmiyor. Necip Fazil’in psikolojik olarak c¢ok giigli bir *“ego”su oldugu

muhakkak.”?46

244 Necip Fazil Kisakiirek, Tarihte Sahte Kahramanlar, Bilyiik Dogu Yayinlari, istanbul, 2000, s. 72.

245 Sezai Karakog, “Som Mermer Gibi”, Dirilig, 1983, s. 244.

246 M. Orhan Okay, “insan, Sanatgi/Sair ve Disiiniir Olarak Bir Necip Fazil Kisakiirek Portresi”, Hece
(Diislince, Tarih ve Bir Cografya Tasarimi Olarak Biiyiik Dogu ve Necip Fazil Kisakiirek Ozel Sayisi), S.
97, 2005, s. 11-12.
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Insanlar biitiin yasamlariyla, yaptiklar1 ve yapmadiklariyla bir biitiindiir. Bir
kimse hayatinin herhangi bir zamaninda siir ya da diiz yaz1 seklinde diisiincelerini
ifade etmis ve daha sonra biiyiik bir degisime ugradiktan sonra ge¢gmis yasantisini ve
dile getirdiklerini tasvip etmez hale gelmisse de biitiin bu yasantilar ve ifade edilen
duygu ve diisiinceler onun sahsiyetinden ayrilmaz. Necip Fazil da bohem hayatiyla ve
begenmeyip yok saydigi gecmis yasantilariyla bir biitiindiir. Kisiligi ve eserleriyle
degerlendirilirken de bir biitiin olarak degerlendirilmelidir.

[lk siirlerinde yalnizlik ve korku igerisinde olan ve bu durumdan miithis bir
stirap duyan “Kaldirimlar Sairi” Necip Fazil Kisakiirek, yalniz bir sokak ortasinda
arkasina bile bakmaktan korktugunu ve her nereye giderse gitsin biitiin yollarin
karanlhiga ¢iktigini “Kaldirimlar” siirinde soyle ifade etmektedir:

“Sokaktayim, kimsesiz bir sokak ortasinda,

Yiiriiyorum, arkama bakmadan yiirliyorum.

Yolumun karanliga saplanan noktasinda,

Sanki beni bekleyen bir hayal goriiyorum.”?*’

Mustafa Miyasoglu’na gore Necip Fazil daha sonra “Ufkun insanda, ¢ok
yakininda oldugunu fark eder. Cile de bdylece baslar ve 6liinceye kadar siirer. Bu
tecrit-teshis, gel-gitleri, onun biitiin siir maceras1 Cile siirinde yeniden yasanir.”?4®
Boylelikle Necip Fazil’in birinci donemi ile ikinci donemi bir yaniyla i¢ ice gegmistir.
[k siirlerinde goriillen mistik-metafizik iirpertiler Cile ile miithis bir noktaya
ulagmustir:

“Sonsuzluk, elinde bir mavi tiilbent,

Ok ¢ekti yukardan, iistiime avci

Atesten zehrini tatttm bu okun,

Bir anda kiil etti can elmasimu.

Sanki burnum, degdi burnuna (yok)un,

Kustum, 6z agzimdan kafatasimi

Bildim seni ey Rab, bilinmez meghr!

247 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, s. 156.
248 Mustafa Miyasoglu, “Necip Fazil'in Siiri”, Butiin Yonleriyle Necip Fazil, Tirkiye Yazarlar Birligi
Yayinlari, Ankara, 1994, s. 24.
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Biricik meselem, Sonsuza varmak..."?*°

Necip Fazil’n siiri “Sakarya Tiirkiisii” ile li¢iincii evresine ulagsmistir. O artik
bir “Destan Sairi”dir. Bir yanda Islam davasi vardir bir yanda da toplum davas1 ve bu
yiik ¢ok agirdir. Tiirk tarihini Sakarya ile 6zdeslestirerek bunu ifade etmektedir:

“Rabbim isterse, sular biikliim biikliim burulur,

Sirtina Sakarya'nin, Tiirk tarihi vurulur.

Eyvah, eyvah, Sakaryam, sana mi diistii bu yiik?

Bu dava hor, bu dava 6ksiiz, bu dava biiyiik!..”?>°

Ugrunda deli divane oldugu Allah yolu ve “Mukaddes Dava”si ugruna
gerekirse hicbir karsilik beklemeden hamallik dahi yapacagini ifade etmektedir:

“Insandir santyordum mukaddes yiike hamal;

Hamallik ki, sonunda, ne riitbe var, ne de mal.

Divanesi ikimiz kaldik Allah yolunun!”?%

“Kaldirimlar” ile mistik-metafizik tirpertiler icerisinde 1stirap yasayan Necip
Fazil “Cile” ile bir imanin sozciiliglinii yapmustir. “Sakarya Tiirkiisi” ile destan sairi
kimligi kazanmis ve siiri mutlak hakikati aramak i¢in bir arag olarak gérmiis ve “Allah

i¢in sanat” diislincesini hazirlamistir.

3.3.1. Cevrenin Cehreye Etkileri

Bir bireyin yetismesinde, kisilik kazanmasinda cevrenin yadsinamaz bir
etkisinin oldugu muhakkaktir. Necip Fazil’da yetistigi konakta, okudugu okullarda ve
kurdugu birtakim miinasebetlerde kisiligine ve diisiincelerinde dair pek ¢ok etkiden
s0z etmek miimkiindiir. Necip Fazil, izerinde ¢ok emegi olan ve onun yetismesine ¢ok
katkida bulunmus olan dedesini “O ve Ben” adli eserinde su sekilde anlatmaktadir:
“Bes-alt1 yasindayim... Biliylikbabam her an bana bitisik yasar... O sofraya gelen sicak
yemeklerden hi¢ hoslanmaz, iste ciciannemi ve hizmetgileri hagliyor. Herkes basi

onilinde susuyor; bir benim basim dik... istersem avaz avaz haykirabilirim, biiyiik

249 Necip Fazil Kisakiirek, Gile, s. 16-20.
250 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 399.
251 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 399.
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babami da susturabilirim. Bana izin sonsuz... Anlasiliyor ki, konagin ruhu
biiylikbabam; ben de onun ruhuyum... Ciinkii biricik oglunun biricik ogluyum...
Yatakta da biiyiikk babamla beraberim... ilk dini telkinlerimi ondan aldim. Yatakta
ondan hep dini menkibeleri dinliyorum...”?%? Sadece dini telkinler degil Anadolu
sevgisi de yine biiyiikbabasindan gelmektedir.

Necip Fazil, biiylidiigii konakta c¢okca yaramazlik yapan bir c¢ocuktur.
Ciciannesi Necip Fazil’in yaramazliklarin1 bir nebze olsun durdurabilmek ic¢in ona
Fransizlarin asag1 tabaka muharirlerine ait tiimen tiimen terciime roman okutmustur.
Bu kitaplarda sovalyeleri, biiyiiciileri, zangoglar1 taniyan Necip Fazil’in ¢ocuk
zihninde miithis bir hayal diinyas1 insa olmustur.?®3

Necip Fazil, ilk siirlerinde de sikg¢a isledigi cin, peri, hayalet ¢evresindeki
dehsetli korkularin1 da “O ve Ben” adli eserinde su sekilde ifade etmistir: “Arada bir,
(Giizel Prenses) romaninin o hafta ¢ikan formasini satin almak tizere tek basima
konaktan ¢ikip bir kag¢ yiiz adim mesafedeki attar diikkaninin 6niine vardigim zaman
mechul semtlerden ve mechul semtlere giden mechul sahislara karsi anlatilmaz bir
korku duyar ve kendi kendime sorardim: Ben de biiylidiigiim zaman bunlar gibi
korkmadan her tarafa gidip gelebilecek miyim? Hele bir memleketten bir memlekete
nasil gidip gelebilecegim? Ve formay1 gogstime bastirmis, kosa kosa eve gelip kapinin
ziline var kuvvetle basardim...”?* Bu anlatilanlar onun psikolojik kisiligi ile ilgili
onemli detaylar1 ifade etmektedir.

Necip Fazil “O ve Ben” adli eserinde ¢ocukluk yillarint neden anlattigini su
sekilde ifade etmektedir: “Simdi biitiin bunlar1 ben, gayeleri kendilerinden ibaret, hos
ve renkli hikayeler diye anlatmiyorum; ruhumun ne yollardan ve nasil pismeye
basladigim ve nelere istidat kazandigimi gdstermek ve her seyi oraya baglamak igin
kisa kisa noktaliyorum. Marazi bir hassasiyet... Acitan bir hayal kuvveti... Ve bu arada
dehsetli bir korku... O yasta bile anliyorum ki, ben bagka tiirlii, ayr1 yaratilista bir

insanim, hissettiklerimle 6biir insanlarin duyduklar1 arasinda miithis bir fark... iste ilk

252 Necip Fazil Kisakiirek, O ve Ben, Biiyiik Dogu Yayinlari, istanbul, 1992, s. 7-8.
253 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 20.
254 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 22-23.
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cocuklugumun, kendi 6z biinyesi i¢inde ve disaridan aldigi bin bir tesir altinda
hiiviyeti...”?®

Necip Fazil’in sair olma istegi de kiiclik yaslarda baglamistir. O sair olma
istegini “Cile” adli siir kitabinda soyle agiklamaktadir: “Sairligim on iki yasimda
basladi. Bahanesi tuhaftir: Annem hastahanedeydi. Ziyaretine gitmistim... Beyaz yatak
ortiisiinde, siyah kapli, kiigiik ve eski bir defter... Bitisikte yatan veremli gen¢ kizin
siirleri varmis defterde... Haberi veren annem, biran gozlerimin igini tarayip: -Senin,
dedi; sair olman1 ne kadar isterdim. Annemin dilegi bana, i¢imde besleyipte on iki
yasima kadar farkinda olmadigim birsey gibi goriindii. Varlik hikmetinin ta kendisi...;
icimden kararimi verdim; -Sair olacagim, ve oldum.”?®

Necip Fazil bir¢ok okul degistirdikten sonra Bahriye Mektebi’nde 6grenim
gormiistiir. Yahya Kemal, Ahmet Hamdi, Hamdullah Hamdi, Hiiseyin Cahit, Ibrahim
Aski Efendi gibi isimler Necip Fazil’mm Bahriye Mektebi’ndeki hocalarindan
bazilaridir. 1925'lerde yazdigi, hikaye kitaplarina girmemis “Lo6 Sid” adli hikayesi, bu
okulda, hocas1 Yahya Kemal'le ilgili bir hatirasindan kaynaklanir.?®” Edebiyat hocasi
Ibrahim Aski Efendi, Necip Fazil’daki ilk tasavvufi diisiincelerin temellerini atan
isimdir. Necip Fazil ile yakindan ilgilenen Ibrahim Aski Efendi “Ona bol bol
okumasini soyler ve bu arada da iki kitab1 talebesine getirip verir: Sar1 Abdullah
Efendi'nin Semeretii’l-Fuad (goniil verimi) ve Naksi Divanz...”?®® Hocasmin ilgisi ve
okuttuklariyla birlikte Necip Fazil’in tasavvuf ile olan ilk temas1 gerceklesmistir.

Bes yil egitim gordiigii Bahriye Mektebi’nden mezun olmadan ayrilan Necip
Fazil 1921 yilinda Darii’l-Fiinun Felsefe boliimiine kaydolmustur. Burada Ahmet
Kutsi ve Ahmet Hamdi ile arkadasliklari olmustur. Fakiiltedeyken Yakup Kadri
okudugu ve etkilendigi isimler arasinda yer almaktadir. Peyami Safa ve donemin Milli
Egitim Bakani Hasan Ali Yiicel ile de tanismistir. Necip Fazil'in tiniversitede en ¢ok

etkisinde kaldig1 hocast Mustafa Sekip Tung'tur.?>® Mustafa Sekip ona daha sonra

cokea etkisi altinda kaldig1 Bergson’u 6gretmistir. Bu boliimde egitim gordiigii esnada

255 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 22-23.

256 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, s. 9.

257 M. Orhan Okay, Necip Fazil Kisakiirek, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, Ankara, 1987, s. 2.

258 Ahmet Alperen, “Necip Fazil Kisakiirek’in Sanati”, Biitiin Yonleriyle Necip Fazl, Turkiye Yazarlar
Birligi Yayinlari, Ankara, 1994, s. 29.

259 Ahmet Alperen, a.g.e., s. 30.
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acilan bir bursluluk smavini kazanarak egitim almak amaciyla Paris’e gitmistir.
Paris’te diizenli bir egitim hayat1 olmamistir. Baz1 sanat ¢evrelerinde bulunmus olsa
da daha ¢ok bohem bir eglence hayati i¢erisine dalmustir.

Necip Fazil igki ve kumar gibi kotii aliskanlar kazandigi Paris yasantisini sOyle
anlatmaktadir: “Biitiin bir mevsim, Paris'te giindiiz 151811 gérmedim. Paris'te glindiiz
nasildir, haberim olmadi. Giin dogarken yatiyor, gecenin baslangicinda da
hafakanlarla yatagimdan firlayip Kuliibe kosuyordum...””?°

Necip Fazil’n ilk siirlerini yaymlamaya bagladig1 yillar Cumhuriyet’in hentiz
ilk yillartyds. Ikinci Mesrutiyet ile Cumhuriyet’in kurulusu arasinda pek ¢ok biiyiik
siyasi, sosyal ve kiiltiirel kriz yasanmistir. Bu siirecte Mutlakiyet, Mesrutiyet ve
Cumbhuriyet olmak tizere {i¢ farkli rejim hiikiim siirmiistiir. Yine ayni yillar arasinda
Balkan Savaslari, 1. Diinya Savasi ve Kurtulus Miicadelesi gerceklesmistir. Biitiin
bunlarin dogurduklar1 neticesinde pek c¢ok inkilap ve ihtilal gergeklesmistir.
Dolayisiyla yasanan tiim bu gelismeler de sanat camiasina yansimistir. Donem
sanat¢ilart daha ¢ok sosyal konulara agirlik vermislerdir. Bu donem igerisinde
baslayan Milli Edebiyat akimi cergevesinde tarihi ve cografi konular agirlik
kazanmistir. Kurtulus Miicadelesi sonrasinda “Anadoluculuk™ hareketi etkin bir rol
oynamis ve edebi eserlerin konusu Anadolu insanina yonelmistir. Sonraki yillarda
Baticilik ¢ergevesinde Bati ilim ve fende iistiin kabul edilerek Bati ideal olarak
alinmistir. Bunun sonucunda da ideolojik zemini bulunan bir giidiimlii edebiyat ortaya
cikmistir. Necip Fazil’in ilk siirlerini yayinlamaya bagladig1 yillarda memleketteki
sanatin manzarasi bu sekildedir. Necip Fazil i¢inde biiyiidiigli sanat ortamindan ve o
sanatin ortaya ¢ikarmis oldugu sdylemden farkli bir dil ve tislup ile farkli bir sdylem
gelistirerek donemin sanat anlayislarindan ayrilmistir. Alperen’e gore “Necip Fazil'in
siir1, o sosyal-ideolojik igerikli siire bir reaksiyon gibidir. Siirde disa ¢evrilmis olan
gozler, insanin i¢ varligina ¢ekiliyor, yeni ve orijinal olan bir psikolojik derinlik
kendisini hissettiriyordu. Bu siiri, bu tarihten bir siire énce Yahya Kemal ve Ahmet

Hasim'in agtig1 'saf siir' akimmin bir uzantisi olarak da diisiinmek miimkiindiir.”25*

260 Necip Fazil Kisakiirek, Babiali, s. 29.
261 Ahmet Alperen, a.g.e., s. 34.

121



Necip Fazil 1934 yili itibariyle seyhi Abdiilhakim Arvasi ile tanismis ve
hayatinda miithis bir degisim meydana gelmistir. Tanigmanin ilk zamanlarinda onun
yanindayken miithis bir arinma yagsamakta fakat yanindan ayrildiginda krizli hayatina
geri donmektedir. Bu kriz donemini “Ben, O'nu ilk gérdiiglim ve sonra uzun miiddet
eski havama daldigim giinlerden beri manevi bir tasarruf altindayim.”?? seklinde ifade
etmektedir. Bu kriz halinden kurtulabilmek adina sik sik seyhini Eyiip’te ziyaret
etmektedir. Abdiilhakim Arvasi ile tanistig1 zaman ve daha sonralari, eski hayatindan
kurtulamamuis ise de artik bir aga takildigi, bir yola girdigi ve bu yiizden bir krize
ugradig1 da agiktir. Bu ‘entelektiiel kriz’, Necip Fazil’1i, Nurullah Atag¢'in deyimi ile

“‘Mistik Sair’ devresine sokacaktir.?

3.3.2. Poetikasi Uzerine Baz1 Dikkatler

Necip Fazil, poetikasin1 1946 yilinda “Ideolocya Orgiisii” bashigiyla Biiyiik
Dogu dergisinde yayinlamaya baslamistir. Bu yazilarini ilk kez 1955 yilinda ¢ikan
“Sonsuzluk Kervan1” adli siir kitabinda bir biitiin olarak yaymlamistir. Daha sonra
1962 yilinda ¢ikan “Cile”de de poetikasina yer vermistir. Bu poetikada Necip Fazil;
siir ve sair hakkindaki goriislerini “Sair, Siir, Siirde Usul, Siirde Gaye, Siirin Unsurlari,
Siirde Kiitiik ve Nakis, Siirde Sekil ve Kalip, Siirde I¢ Sekil, Siir ve Cemiyet, Siir ve
Hayat, Siir ve Din, Siir ve Miisbet Ilimler, Siir ve Devlet, Toplam” adlarini tasiyan on
dort boliimde ifade etmistir.

Poetikadaki goriislerine ge¢meden once “Cile”’nin giris kisminda yer alan
“Siirlerim ve Sairligim” baghigini tasiyan takdim yazisinda siire, saire, sairlige dair
diisiincelerini ifade etmistir. Takdim boliimiinde siire annesinin hasta yatagindaki
istegi ile on iki yasinda basladigini ifade eden Necip Fazil, ayn1 boliimde sairin sahip
olmasi gereken oOzellikleri su sekilde ifade etmektedir: “Sanat ve hayat, sanat ve
hakikat tizerinde fikri olmayan, fikir tasas1 cekmeyen sair, bence, kuyrugu kistirilinca
aglayan bir hayvanciktan farksiz...”?%* Saire gore entelektiiel bir cile ¢ekmeyen,
herhangi bir davasi olmayan sair hayvandan da asagi bir mertebeye sahiptir. Yazinin

devaminda istedigi 6zellikleri barindiran sair icin ise su ifadelere yer vermektedir:

262 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 189.

263 Hasan Cebi, Biitiin Yonleriyle Necip Fazil Kisakiirek'in Siiri, Kultiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari,
Ankara, 1987, 5.28
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“Sair, insanoglunun en altinda; 6biiriiyle de nebiler ve veliler ayri, en iistiinde...”?%

Daha sonra bir sair olarak kendisinin bulundugu yeri ifade etmektedir ve yabanci
dillerden Tiirk¢eye girmis olan poetika ve kendi poetikasiyla alakali su ifadelere yer
vermektedir: “Elbette ki, alt kattakilerden olmak istemiyecektim. Bunun i¢in biiyiik
bir memuriyeti yerine getirmek 1azimdi.

Buna galigtim:

Bir yanda belli bagh bir san’at anlayisindan tiiten siirler, bir yanda, bu san’at
anlayisinin tiittiirdigii siir mefkaresi... Bir yanda yemisin i¢indeki lezzet regetesi...

Kisacasi, sezerek yapmak ve diislinerek bulmak...

Siirlerim, yemisin i¢ini, siir hakkinda diislindiiklerim de kabugunu gosteriyor.
Demek ki, ben, sadece siir dokumakla kalmiyorum; Frenkceden Tiirkgelestirilmis
tabiriyle (Poetika) mui, siir san’at1 lizerindeki fikirlerimi de 6rgiilestirmis bulunuyorum.
Yaptigim isin degerini bilmem ama, boyle bir isin siir ananemizde simdiye kadar
mevcut olmadigmi belirtmek hakkimdir.”?® Sair, siir ve poetika hakkindaki
diisiincelerinden hemen sonra kendi sairligi ile “ciice” olarak adlandirdig: diger sairleri
kiyaslamakta ve elestirel ifadeler kullanmaktadir: “Yarim metre bir clicede bu zamana
kadar hangi dahiye rastladik? El ilan1 kadrosunda higbir hikmet tilsimi bilmiyoruz.
Birka¢g misrain sairlerinden de fazla bir sey ummayalim! Keyfiyeti, kemmiyet
zenginligi, hi¢ olmazsa yeterlik i¢inde aramanin bir sirr1 olsa gerek...”%%” Ona gére sair,
nebiler ve veliler hari¢ en iistlin yaratiktir.

“Siirlerim ve Sairligim” baslig1 altinda kendisini siyasete ve politikaya dahil
oldugu icin “Sabik sair” olarak niteleyenleri elestirmekte ve siir anlayis1 hakkinda su
carpici ifadelere yer vermektedir: “Bunlar gormiiyor ve anlamiyorlard: ki, benim fikir
ve politika yoliyle ger¢eklesmesi i¢in savastigim sey, bizzat siirimin muhta¢ oldugu
insan ve cemiyet iklimidir. Ben boyle bir iklimin insas1 cehdine bagliyim. Bizzat siir
anlay1sim bunu gerektiriyor.”?% Siirinin bas 6l¢iisiiniin Allah yolunda olmak ve Allah
yolundaki bir cemiyete hizmet etmek oldugunu ifade etmektedir: “Ben siiri, her tiirlii

hasis gayenin iistiinde, dogrudan dogruya kendi zat gayesine -san’at igin san’at-, fakat

265 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 10.
266 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 10.
267 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 10.
268 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 12.
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kendi zat gayesinin sirriyle de Allah’a ve Allah davasinin topluluguna -cemiyet igin
san’at- bagli kabul etmisim... Iste kitaplik ¢apta zuhuruna kadar beni bekleten ve bu
zuhura manada ve maddede sekil veren basg 6lcii!..”?%°

“Cile’nin Takdim boliimiiniin sonunda siirin iistiin bir idrak miiessesi oldugunu
ifade eden Necip Fazil, siirin Kéinatin Efendisi’nin makaminin esiginde dile
gelecegini ve kendisinin en st riitbe olan sairlik icerinde en algak biri oldugunu
sOyleyerek o mukaddes esigin ancak siipiiriiciisii oldugunu belirterek takdim
etmektedir.

Necip Fazil poetikasini olustururken sectigi basliklar ile poetikasinin
kapsamini, boyutlarini, sorunlarini ve sonuglarini ustalikla ifade etmistir. Orhan Okay,
“siirin felsefesi, estetigi, teorisi manasindaki poetikanin hicbir yazarda, Necip Fazil’da
oldugu kadar kavram olmaktan ¢ikip yazariyla 6zdes ve miisahhas hale gelmis
degildir.”?® diyerek Necip Fazil’in siiriyle poetikasi arasindaki uyumdan soz
etmektedir.

Poetikayla birlikte sanat anlayisin1 ortaya koyan Necip Fazil, teorik olarak
ortaya koyduklarini kendi siirleri iizerinde uygulamistir. Daha 6nce kaleme aldig1 ve
sanat anlayisinin disinda kalan siirlerini 1932 yilinda yayimlanan “Ben ve Otesi” adl
siir kitabindan itibaren ya kitaplarina almamis ya da birtakim degisikliklerle almistir.
Bu tavrin1 “Cile’nin Takdim boéliimiinde su sozlerle ifade etmektedir: “Mal sahibi
bensem, bunlar1 istemedigim, tantmadigim ve ¢opliige attigim bilinsin... Attiklarim,
aldiklarimdan c¢ok olan eski siirlerimi yenileriyle demetledikten ve bu kitapta
derledikten sonra meydana gelen su kadar parca siir, su ana kadar sairligim tam ve
eksiksiz kadrosu oluyor. Iste siir kitabim, bu, hepsi bu kadar; ve bu kitaba gelinceyedek
baska hicbir siir, bana, adima ve ruhuma mal edilemez.”?"*

1925 yilinda yayinlanan “Oriimcek Ag1” adli siir kitabinda yer alan Kitabe,
Sevgilim, Allah, Cilgin, Yegane, Sarhos, Derbeder, Yarin Sesi adli ilk siirleri 1962
yilinda yaymlanan “Cile” adli siir kitabinda yer almamastir.

1924°te Yeni Mecmua’da yaymlanan “Oriimcek Ag1” adli siirin son dizesi

“Disarida ¢1gligim geziyor dag dag.” seklindeyken “Cikamaz gogsiimden bagka bir

269 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 13.
270 M. Orhan Okay, Poetika Dersleri, Dergah Yayinlari, istanbul, 2011, 5.133.
271 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 11.
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seda...” olmustur. “Yunus Emre” adli siirinin ilk dortliigiindeki “eza” kelimesi “bela”
seklinde degistirilmistir. Ayni siirin ilk dortliiglinlin son dizesi ise “Kaynata kaynata
buhara kalbet!” seklindeyken “O kadar kaynat ki, buhara benzet!” seklinde tamamen
degisiklige ugratilmigtir

Necip Fazil tarafindan belki de en ¢ok degisiklige ugratilan siir ona
“Kaldirimlar Sairi” iinvanint da kazandiran “Kaldirimlar” adli siir olmustur. Siirin ilk
dortliigiinde yer alan “karisan” sdzciigii “saplanan” seklinde degistirilmistir. Ikinci
dortliikte yer alan “Evlerin bacasini kolluyor yildirimlar” dizesi “Yukarlardan damlari
kolluyor yildirimlar” seklinde degistirilmistir. Ayn1 dortlilkte yer alan “Bu gece
yarisinda iki kisi uyanik” dizesi “In cin uykuda yalniz iki yoldas uyanik” seklinde
degistirilmistir. Dordiincii dortliikte yer alan “Kaldirimlar, istirap ¢ekenlerin annesi”
dizesi “Kaldirimlar, ¢ilekes yalnizlarin annesi” olmustur. “Kaldirimlar, derdime
kardes ¢ikan insandir” dizesi “Kaldirimlar, i¢imde yasamis bir insandir” seklinde
degistirilmistir. “Kaldirimlar, duyulur stikin i¢inde sesi” dizesi “Kaldirimlar, duyulur
ses kesilince sesi” seklinde degistirilmistir. “Kaldirimlar, i¢imde uzayan bir lisandir”
dizesi “Kaldirimlar, icimde kivrilan bir lisandir” seklinde degistirilmistir. Besinci
dortliikte yer alan “Ben bu kaldirimlarin istedigi ¢ocugum” seklinden “Ben bu
kaldirimlarin emzirdigi ¢ocugum” sekline degistirilmistir.

Birtakim elestirmenler tarafindan yadirganan ve elestirilen siirlerin kitaplardan
cikarilmasi ve bazi siirlerdeki degistirmeler Necip Fazil’in siirindeki dinamizmi
gosteren ve mitkemmeli aradigini1 gézler Oniine seren bir eylemdir. M. Orhan Okay’a
gore Necip Fazil; bu degistirmelerle siradan bir dilden gittikce tecrit diline, edebi dile,
bir “siir dili”ne ulastiginin 6rneklerini de teskil eder.?’?

Poetikasina Once sairi tanimlayarak baglayan Necip Fazil, poetikanin “Sair”
baslig1 altinda sairi “Suur ve zat bilgisi, cematta sifirdan baslayip nebat ve hayvanda
gittikce kabaran bir asgariye varir, sonra insanda ilk kamil vahidine kavusur ve mutlak
ifadesini Allah’ta bulur. Sair de, bu ilahi idrak emanetinin, insanda, insaniisti
mevhibesini temsil etmeye memur yaratik... Yahut sair, iste buna memur olmasi icap

eden his ve fikir kutbu...”?"® olarak ifade etmektedir. Yine aymi yazinin devaminda “bir

272 M. Orhan Okay, Necip Fazil Kisakiirek, Sule Yayinlari, istanbul, 1998, s. 85.
273 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 471.
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tilsim ustas1” olarak adlandirdig: sair i¢in su ifadelere yer vermektedir: “Sair, his
cephesinden, daha ilk nefeste vecd coziiliisleriyle yere seriliveren bir afyon tiryakisi;
fikir cephesinden de, bu afyonu esrarli havanlarda hazirlayan ve tek miligraminin tek
hiicre iizerindeki tesirini hesaplayan bir simyaci...”?"* Goriildiigii gibi Necip Fazil sairi
normal bir insandan istiin bulmaktadir. Bu sebeple de ilahi idrak emanetini hakkiyla
yerine getirmelidir. Bu ifadelerle Necip Fazil poetikasinin heniiz basinda sairi ve siiri
mistik bir ¢cerceveye yerlestirmektedir.

Poetikanin ikinci bashigr “Siir” adimi tasimaktadir ve Necip Fazil siir
hakkindaki goriislerini burada ifade etmektedir. Necip Fazil’a gore Aristo’dan beri ne
oldugu hakkinda g¢okga fikir iiretilen siir “Mutlak hakikati arama isidir. Esya ve
hadiselerin, biitiin mantik yasaklarina ragmen en mahrem, en mahgup, en nazik ve en
hassas nahiyesini tutarak ve nisbetlerini bularak mutlak hakikati arama isi...”?"
Mutlak hakikatin arandig1 bu yol olduke¢a sarp ve dolambaglidir. Bu sarp ve dolambaghi
yollardan ise yalnizca kilavuzlar gegebilmektedir ki o kilavuz da sairdir. Yazinin
devaminda mutlak hakikatin Allah oldugunu ifade eden Necip Fazil “Siirin, ister O’na
inanan ve ister inanmayan elinde, ister bilerek ve ister bilmeyerek, O’nu aramaktan
baska vazifesi yoktur.”?’® diyerek kilavuz sairin bilerek ya da bilmeyerek siirde Allah’1
aradigini belirtmektedir. “Allah Derim” adl siirde de “Allah derim, bagka hicbir sey
demem!”?"" diyen sairin poetikadaki fikirleri siirlerinde uygulamasini bulmaktadir.

“Siirde Usul” bashiginda siirin mutlak hakikati bir hirsiz gibi aradigini ifade
eden Necip Fazil bu siirin usuliine dair su ifadeleri kullanmaktadir: “Siirin usulii,
mutlak hakikati aramaya dogru miisahhas tezahiir gergefinde tecrit ve terkiplerin en
girift ve en muhtesemlerini orgiilestirerek, kah onlar1 biitiin diigtimlerinden ¢ozerek ve
kah yepyeni diiglimlere baglayarak, idraki tek an i¢inde esya ve hadiselerin méaverasina
sicratabilmektir.”?’® Necip Fazil poetikada “Siir”, “Siirde Usul” ve diger bazi
boliimlerinde siirin mutlak hakikati arama isi oldugunu defaatle ifade etmektedir.

“Sanat” siirinde de “Anladim isi, sanat Allah't aramakmais;/ Marifet bu, gerisi yalniz

274 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 472.
275 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 473.
276 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 474.
277 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 23.
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celik-comakmus...”?’® diyen Necip Fazil, aym diisiincesini siirine de tasimustir. O,
siirini neredeyse tamamen mutlak hakikat ile iliskilendirmistir.

Siirin usuliiniin ne olmas1 gerektigini de okuyucuya anlattiktan sonra “Siirde
Gaye” basliginda siirin gayesini agiklamistir: “Ana gayesi, mutlak hakikati ustllerin
en ince ve en giriftiyle aramak olan siir... Iste siir ve gayesi!..”?®® Siirin ne
sOylediginden ziyade nasil sdyledigi Onemlidir ve bundan baska da gaye
tanimamaktadir. Yeryliziinde en gizli seyin Allah oldugunu sdyleyen Necip Fazil’a
gore sair o gizliyi buldurmaya yonelik davrandiginda sanatkar olacaktir: “Allah’in sir
hazinesi Ars’mn altindadir ve anahtari sairlerin diline verilmistir” buyuran {1ahi Vahyin
mukaddes dudaklari, her hadisede oldugu gibi, biitiin bir (poetik-siir hikmeti)
davasinda da tek ciimlenin esrarli mensuru i¢inde ve higbir faninin ulasamayacagi
nisbette siir hakikatini renk ve ¢izgiye bogmustur.”?®! Sair mutlak hakikati arayip
bulma noktasinda basarili olmali ve bu hakikati cemiyete de gdstermek zorundadir. Bu
diisiince sairin “Cile” adl1 siirindeki su dizelerle adeta somutlagsmaktadir: “Ver ciiceye,
onun olsun sairlik,/Simdi goziim, biiyiik sanatkarlikta.”282

Siirde his ve fikir olmak iizere baslica iki unsur bulundugunu ifade eden Necip
Fazil “Siir, diislincenin duygulasmasi, duygunun da diisiincelesmesi seklinde, bu iki
unsurdan herbirinin 6biirlinii kendi nefsine irca etmek isteyisindeki mesud med ve
cezirden dogar.”?® demektedir.

Poetikada “Siirde Kiitiik ve Nakis” bolimiinde daha oOnce kimsenin
deginmedigi kiitik ve nakis kavramlarma deginmistir. Kiitiik ile his ve fikrin
toplamindan ortaya ¢ikan muhteva, nakis ile estetik kastedilmektedir: “Kiitiik siirin
ana maddesi, his ve fikir yekinundan ibaret muhtevasi... Nakis da, biitiin bu his ve
fikir muhtevasinin (ambalaj) zerafeti, (estetik) ve (fonetik) havasi, giyim ve kusam
oyunu...”?®* Kiitiik ve nakis dogru bir sekilde bir araya getirildiginde ortaya siirin saf

ve gercek rengi ¢cikmaktadir.

279 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 39.
280 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 476.
281 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 477.
282 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 20.
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“Cile”de yer alan ayn1 adl1 siir, bu kitabin adeta bir 6zeti niteligi tasimaktadir.
Muhteva yerine kullanilan kiitik benzetmesi siirde kendisine su sekilde yer
bulmaktadir: “Selam sela sana hasmetli azap; Yandik¢a gelisen tilsimli kiitiik.”?%°
Estetik yerine kullanilan nakis ise yine aymi siirde su sekilde gegmektedir: “Ne
yalanlarda var, ne hakikatta, Goziimii yumdukca gordiigiim nakis.”2®

Siirin kabaca gozle goriilebilen kismi olan sekil ve kalip poetikada “Siirde
Sekil ve Kalip” bashiginda séyle agiklanmistir: “Sekil ve kalip mananin iskeletidir.
Biitiin dava, iskeletlerimizi sonsuz san’atiyle ve namiitenahi gilizel giydiren Allah’in
verdigi hikmet dersine bakip ondan alinacak paylar ve hadler iginde, mana iskeletlerine
surat ve viicut gecirebilmekte...”?®” Ancak Necip Fazil’a gore siirde sekil ve kalip
kendisini ¢ok belli ederse o siir kotlidiir. Sair sekil ve kaliba baglh olmakla birlikte
mana ve eday1 o sekil ve kalip icerisinde verebildigi kadar biiyiik usta olabilmektedir.

Necip Fazil, siirin seklinin ve kalibinin ne oldugunu ve nasil olmasi gerektigini
ortaya koyduktan sonra siirde bir de i¢ sekil oldugunu “Siirde i¢ Sekil” béliimiinde
anlatmistir. Zor bir melese olan i¢ sekil Necip Fazil tarafindan soyle tarif edilmektedir:
“Siirde her kelime, kendi zat1 ve 6biir kelimelerle, nisbeti yoniinden sairin goziinde,
icine renk renk, ¢izgi ¢izgi ve yanki yanki cihanlar sigdirilmis birer esrarli billar
zerresidir. Sair bu kelimeleri géz bebegine ve kulak zarina dayayarak seger, dizer,
kaynastirir, biitiinlestirir; ve bir simyact hiineriyle terkibini tamamlarken, i¢ sekli,
kendi i¢indeki mana heykeline es olarak, kaliba doker...”?88 Necip Fazil’a gére dis sekil
ile i¢c sekil daima birbirini tamamlamalidir. Ustiin sanatkar bu isi hakkiyla
yapabilendir.

Siirde i¢ sekil meselesinden bahsettikten sonra boliimiin sonunda “Siir ulvi
nizamdir; ve cemiyetler ruhi bunalimlarin1 yenip nizama kavustuklari zaman siire de
nizam gelir.”?%® diyen Necip Fazil, bu konuyu “Siir ve Cemiyet” boliimiinde daha
detayli halde ele almaktadir. Siir i¢inde gelismis oldugu bir toplumun biitiin gegmisini
igerisinde barindiran bununla da kalmayip istikbalinden de haber veren bir riiyadir.

Necip Fazil’a gore “Cemiyet, i¢ ve gizli hayatiyle uyur; riiyasint sair goriir ve

285 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 18.
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sayiklamalarin1 sair zapteder.”?®® Boylelikle sair de biitiin bir cemiyetin ana
merkezinde yer almaktadir ve cemiyetin her halini bilerek kaleme dokmektedir.

“Siir ve Hayat” boliimiinde daha ziyade hayatin olagan akisinda sairin cemiyet
igerisindeki durumundan ve cemiyet adina ne yapmasi gerektiginden bahsetmektedir.
Sair davasi adina yiiriittiigi memuriyetini hakkiyla yerine getirdiginde ya da bu gorevi
layikiyla yapamadiginda Necip Fazil’in goziinde su sekilde gortiilmektedir: “Sair, dava
ve memuriyetini tam suurlastirmak ve ulviyetinin nisbet ifadesini her sahada tecelli
ettirmek mazhariyetine, yani tam ve {istiin sairlige erince, mesleklerin en saygilisina;
bunu yapamayinca da temizlik amelesinden daha asag1 ve istelik serseri, basibos ve
seriri bir tip ifade eden mesleksizlik meslegine mensup kalmaya mahkiimdur.”?*! Bu
hayata gelen her ferdin bir gelis amacinin oldugunu ve her meslegin kendi ¢apinda
yaratilis hikmeti gayesine hizmet etmesi gerektigini ifade etmektedir: “Bilen ve
bilmeyen her ferdimizle hepimiz bu diinyaya, bizzat Allah’in ferman ettigi gibi,
Allah’t aramaya, bulmaya, onun sirlar1 ve hikmetleri etrafinda “korebe” oynamaya ve
ona ibadet etmeye geldik. Onun i¢indir ki, marangoz, yonttugu tahtada onun, politikaci
glittiigii cemiyette onun, sair de yugurdugu kelimelerde onun sirlar1 ve hikmetleriyle
cevrilidir. Su kadar ki, ayn1 ndmiitenahi sir ve hikmetin sardig1 bir ayakkab1 eskicisiyle
sair arasindaki fark, sairin bizzat ve suurlu olarak bu sir ve hikmetin ta merkezine ve
dogrudan dogruya 11ahi remze bagh yaratilmis olmak haysiyetidir.”?%? Goriildiigii gibi
sair biitlin yaratilmislardan yaratilis gayesinin farkinda olmakla daha iistiin goriilmekte
ve lizerine diisen gorevi layikiyla yerine getirmekle miikelleftir.

Siirin ve sanatin din ile dogrudan alakali oldugundan bahsedilen “Siir ve Din”
boliimiinde Necip Fazil sadece siirin ve sanatin degil her seyin din ile ilgili oldugunu
ifade etmektedir. Zaten mutlak hakikati aramak isi olan siir i¢in baska bir sey de
diisiiniilemez ve Necip Fazil bunu soyle ifade etmektedir: “Allah’1 bulamamacasina
aramak, ebediyen aramak olan siirin gayesi, ilk dayanak ve ¢ikis noktast olarak din

temeline muhtagtir.”?%

2% Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 486.
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Necip Fazil sanat dallarinin tamaminin devlet tarafindan miiesseselestirildigini
diisiinmektedir. Siirin ve sairin devlet ile olan miinasebetlerini poetikanin “Siir ve
Devlet” boliimiinde ifade etmektedir. Necip Fazil’a gore sanatkarin da devletin de
birtakim {izerine diisen seyler bulunmaktadir. Sanatkarin {izerine diisenler soyle
aciklanmaktadir: “San’atkar, bu arada ve en basta sair, sadece, ekmek kaygisi
¢cekmeksizin diisiinebilmek, duyabilmek ve yazabilmek igin devlet biit¢esinden para
alacak; ve buna karsilik devlete, onun milli kitapligin1 zenginlestirmekten baska higbir
sey vermiyecektir.”?®* Sair elbette devletten para alip almamak noktasinda hiirdiir.
Buna karsilik devlet de sanatkara karsi soyle bir tavir takinmalidir: “San’atkari, hem
kendi eliyle miiesseselestiren, hem de onu tiknefes olmaktan koruyan tedbirli bir devlet
eli, sairden, siirin binlerce yillik uyuzu olan methiye ve siyasi mev’ize istemez ve hatta
buna miisaade etmez.”?®® Necip Fazil’a gore devlet kendi ideolojisine zarar vermedigi
slirece sanat1 ve sanat¢iy1 baski altina almamalidir.

Poetikanin son boliimii “Toplam” adini1 tagimaktadir. Bu boliimde poetikada
anlatilanlarin bir hiilasas1 bulunmaktadir. Boliimiin sonunda Necip Fazil “Sair, baglar
Arg’a degen nebilerin semavi mucizeleri yaninda, ayaklar1 topraga mihli, azat kabul
etmez bir tabi olarak, madde {istii si¢rayis ve maverayi kurcalayis cehdinden, mucize,
ask ve hasretinden en dokunakli bir sozcii... Kainatin Efendisi tarafindan Peygamber
hirkasinin, {izerine atildig1 kelam prensi...”?% ifadelerine yer vermektedir. Kendisi de
bir sair olan Necip Fazil’a gore sairlere diger insanlardan {istiin olma liitfu
bahsedilmistir. “Sair” adl siirinde de “Ben sairim, Gaibi kurcalayan ¢ilingir;/Canli
cenazelerin basinda Miinker-Nekir...”?®" diyerek poetikadaki diisiincesini siirine de

yansitmaktadir.

3.3.3. Yalmiz "Bir Adam Yaratmak"
Necip Fazil Kisakiirek “Bir Adam Yaratmak™ adl1 otobiyografik 6zellikler de
barindiran piyesinde karakterlerden Hiisrev’in agzindan sanat¢inin yalnizligina dair su
ifadeleri kullanmaktadir: “Bu, benligimizin 0yle bir tarafi ki, yarali bir parmak gibi

sargilar icindedir. En keskin agriy1 bu sargilar ¢oziiliirken duyariz. insan orada biitiin

294 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 494.
295 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 494.
2% Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 497.
297 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 90.
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bahtiyle yalnizdir. Eksikleri, fazlalari, korkulari, eninleri, bezginlikleri, hasretleri, her
seyleri.”2%

“Kaldirimlar” siirinde de yine Necip Fazil’in igerisinde bulundugu trajik
yalnizlik duygusu bulunmaktadir. Sairin yalnizlig1 adeta ¢cevresine de sirayet etmistir:
“Sokaktayim, kimsesiz bir sokak ortasinda, Yiirliyorum, arkama bakmadan
yiiriiyorum.”?% dizeleri bu durumu en iyi sekliyle ortaya koymaktadir.

“Serseri” siirinde de Necip Fazil, Kaldirimlar’a benzer bir sekilde yalnizligini
ve kimsesizligini dile getirmektedir: “Yeryiiziinde yalniz benim serseri, Yeryiiziinde
yalniz ben derbederim. Herkesin diinyada varsa bir yeri, Ben de biitiin diinya benimdir
derim.” Bu dizelerde sair igerisinde bulundugu yalnizlik halinden aci ¢ektigini ve
derbeder oldugunu da dile getirmektedir.

“Geceye Siir’de “Insanlar i¢inde en yalmz insan; Diisiin, tas duvara basin
gomiilii!3% dizeleriyle yalnizhigini dile getiren sair, bu yalnizlig: kendisinin segtigini
ayni siirdeki su dizelerle ifade etmektedir: “Mermer bir kabuga girip, 6rdigiim,
Kapansam i¢imden gelen ahenge...”*°! Bu durum biraz igerisinde bulundugu ¢evreden
ve sosyal-siyasi ortamdan da kaynaklanmaktadir. Necip Fazil bu durumu yine
Hiisrev’in agzindan “Bir Adam Yaratmak™ adli piyeste su sekilde ifade etmektedir:
“Ben sehirleri, sokaklar1, kahveleri dolduran seri mali insanlardan degilim. Keske
onlardan olsaydim. Onlar sihhatli, tabil, miikkemmel mahliklar. Benim en lazim
tarafim sakat. Ben Allanin yalniz aci ¢eksin, yalniz kivransin diye yarattig bir aletim
galiba. Kainat1 dolduran her sey, her hadise, her hareket, benim icin bir iskence
vesilesi. Bir tiirli roliimii ve rahatimi bulamiyorum. Tabii zevkleriyle yasayan
hayvanlara bakiyorum da, ne giizel, ne emniyetli bir vasitanin 6ksiizii oldugumu
anltyorum. Ben, i¢indeki hayvani iirkiitmiis, incitmis bir hastayim.”30?

Yalnizlik duygusu Necip Fazil’da bir arayis1 tetiklemis ve onu mistik-metafizik
bir aleme sevk etmistir. Bunun sonucunda da Necip Fazil yalnizlik duygusunu ve

getirdiklerini tamamen asmis, anlamlandirabilmis ve mutlak hakikate ulagma fikrinin

hakim oldugu hale gelmistir.

2% Necip Fazil Kisakiirek, Bir Adam Yaratmak, Biiyiik Dogu Yayinlari, istanbul, 1999, s.7
299 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, s. 156.

300 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 226.

301 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 227.

302 Necip Fazil Kisakiirek, Bir Adam Yaratmak, s. 24.

131



Necip Fazil ilk siirlerini yayinlamaya basladiginda yaygin olan edebi anlay1s
aksine i¢ diinyaya yonelik siirler kale almistir. Bu anlayisi zaman igerisinde diinya
goriisiine ve ideolojisine bagli olarak degisik boyutlarda evrilmistir. Sembolist
sairlerin ve Paris’te hocasi olan Bergson’un sezgicilik anlayisi dogrultusunda
siirlerinde sikinti, korku, vehim, yalnizlik gibi duygularin agirlikta oldugu temalart
tercih etmistir. Ayni sekilde kendi i¢ sikintilarint ve trajik durumlarini da siirlerine
yansitmistir. Aglayan Cocuklar” adli siirinde yalnizlik, korku, keder gibi temalar géze
carpmaktadir:

“Kafesli evlerde aglar ¢ocuklar,

Odalarda aksam olurken heniiz.

Ne vakit karanlik kaplasa yeri,
Baslar ¢ocuklarin biiyiik kederi;
Bakinir, korkuyla dolu gozleri:

Ya artik bir daha olmazsa giindiiz?

Gittikce kesilir derken sedalar,
Gece; bir siyah el goziimii baglar;
Duyarim, igime s1ginmis, aglar,
Bir ufacik ¢ocuk, bir kiiciik oksiiz...”%%

“Kaldirimlar” siiri Necip Fazil’a bir invan kazandirmanin ve onu daha taninir
yapmanin diginda sikinti, yalnizlik ve ¢aresizlik yasayan ve biitiin bunlarin sonucunda
icine kapanarak bunalim yasayan insanin siiridir. Bu haller icerisinde olan insani
kaldirimlar bir anne gibi kucaklamakta ve ona sahip ¢ikmaktadir. Necip Fazil’da
kendisini ¢epecevre saran sikintilardan, bunalimlardan ve yalnizliktan kagarak
kaldirimlara siginmakta ve 6zgiirliigii orada aramaktadir:

“Ikinizin de ne es, ne arkadasiniz var

Siikit gibi miinzevi, ¢1glik gibi hiirsiiniiz

Diinyada tasinacak bir kuru baginiz var

303 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, s. 305.

132



Onu da hangi diyar olsa gétiiriirsiiniiz.”3%

Fikirleriyle ve eylemleriyle pek cok sey yapmaya calisan Necip Fazil, cemiyet
igerisindeki yalmizligini, kimse tarafindan anlasilamamanin vermis oldugu c¢ileyi su
dizelerde ifade etmektedir:

“Ne kaldirimlar kadar seni anlayan olur

Ne senin anladigim kadar kaldirimlarr...”3%

“Aynalar Yolumu Kesti” adl1 siirinde Necip Fazil acilarina ¢are bulamayan ve
yalnizligimi gideremeyen bir sair olarak cemiyetin 1stirabin1 da sirtina yiiklenmis ve
hem kendi hem de igerisinde bulundugu cemiyet adina su dizeleri kaleme almistir:

“Cikamam, aynalar, aynalar zindan

Bakamam, aynada, aynada vicdan

Beni beklemeyin o bir hevesti

Gelemem, aynalar yolumu kest!**30

3.3.4. Degisim Sancisi ve Fikir Cilesi

Necip Fazil’in biyografisine bakildiginda da eserlerine bakildiginda da biiytik
insanlarin isi olan varolussal bir dert ve iskencenin adi olan “fikir ¢ilesi’ni gérmek
miimkiindiir. Necip Fazil, hayati boyunca anlasilamamanin derdini, sikintisini,
azabini, sancisini ¢ekmistir.

Pek cok tiirde eser kaleme almis ve bir doneme diisiinceleriyle yon vermis bir
isim olana Necip Fazil, cocukluktan itibaren hayatin biitlin yonlerini derin bir tefekkiir
ile kavramaya ¢alismis ve metafizik iirpertiler ge¢irmistir.

Daha ¢ocukluk doneminde mertafizik birtakim tirpertiler i¢erisinde olan Necip
Fazil’1n hayatini kabaca iki devreye ayirmak miimkiindiir. Necip Fazil’in hayatinin ilk
donemi dogumundan 1934 yilina kadar gegen devreyi ifade etmektedir. Hayatinin
ikinci devresi ise 1934 yilinda Abdiilhakim Arvasi ile tanismasi ile baslamaktadir.
Necip Fazil “Miirsid” adli siirinde seyhi ile karsilasmasini su dizelerle ifade
etmektedir:

“Bana, yakan gozlerle, bir kerecik baktiniz;

304 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 159.
305 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 159.
306 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 271.
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Ruhuma, biiyiik temel ¢ivisini caktiniz!”3%

Necip Fazil 1934 yilinda seyhi ile karsilagsmasini adeta hayatinin yeni bir
devresi oldugunu “Allah Dostu” siirindeki su dizeleriyle ifade etmektedir:

“Allah dostunu gordiim, bundan alt1 y1l evvel;

Bir aksamdi ki, zaman, donacak kadar giizel.””3%®

“Sair” adl siirinde kendisini “Ben sairim, gaibi kurcalayan ¢ilingir”*°° olarak
tanimlayan Necip Fazil, bir “fikir ¢ilesi” gegirdikten sonra ciddi bir degisim yasamis
ve bu degisimin ardindan baslayan hayatinin ikinci devresi birinci devresine gore
bambagka bir hale biirinmiistiir.

Eski mutasavviflar gibi kirk giin bir ¢ilehanede kalarak cile yasamamis fakat
kendi sartlarinda “fikir ¢ilesi’ni tamamlamis ve bunun siirini yazmustir. Fikir ¢ilesi
yasadigini ve bu sayede diger sairlerden ayrildigini “Cile”de onlar1 “cilice” kendisini
ise “sanatkar” olarak niteleyerek ifade etmektedir:

“Kagir beni ahenk, al beni birlik;

Artik barinamam gdolge varlikta.

Ver ciiceye, onun olsun sairlik

Benim goziim biiyiik sanatkarlikta.”3%

“Cile’nin heniiz basinda degisim sancisi yasan ve bunu anlamlandirmaya
cabalayan bir kimsenin yasadig1 sok ifade edilmektedir:

“Gaiblerden bir ses geldi: Bu adam,

Gezdirsin boslugu ense kokiinde!”3!!

Gaiblerden gelen bu ses ¢ile yasayan adamin ¢ilesinin karsilik buldugunu ifade
etmektedir. Boylelikle bir sanci hali olan “cile” adeta bir bilince donligmiistiir.
Gaiblerden gelen ses ile beraber ortalik birden karismis ve toz duman haline gelmistir.

“Pencereye kostum: Kizil kiyamet!

Dediklerin ¢ikti, ihtiyar bac1!

Sonsuzluk, elinde bir mavi tiilbent,

307 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 77.
308 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 76.
309 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 90.
310 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 20.
311 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 16.
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Ok cekti yukardan, iistiime avci32

Kiyamet gibi bir ortam igerisinde avci, sairi hedef alarak bir ok ¢ekmis ve daha
sonra.

“Atesten zehrini tattim bu okun,

Bir anda kiil etti can elmasimi.

Sanki burnum, degdi burnuna (yok)un,

Kustum, 6z agzimdan kafatasimi1”3

Zehirli olan bu ok sairi kiil etmistir. Asil Necip Fazil i¢in kiymetli olan ise yok
ile burun buruna gelmek, i¢li disli olmaktir. Bunun neticesinde de kendi agzindan belki
de cok da kabul etmedigi gegmisini, biitiin kotiiliikleriyle kusmus ve onlardan bu yolla
kurtulmustur. Denilebilir ki ¢ilenin sonucunda biitiin kétiiliiklerden, biitiin
giinahlarindan armmustir.

Bu degisim ile birlikte Necip Fazil’a, kanli bir safak vakti yepyeni bir diinya
yani dinin diregi olan “namaz” hediye edilmistir. Bu da hem her Miisliimanin hem
Necip Fazil’in kurtulus regetesi olacaktir:

“Bir kanl safakta, bana cil horoz,

Yepyeni bir diinya etti hediye.”3

“Cile’nin ikinci bolimiinde sairin gecirdigi degisim ile birlikte her sey
degismistir. Sair i¢in fikir bir kelepce, kezzap ya da siiliige donlismiistiir:

“Aylarca gezindim yikik ve sagkin,

Benligim bir kazan ve aklim kepge,

Deliler kdyiinden bir menzil agkin

Her fikir igimde bir ¢ift kelepge.”3!®

“Bir fikir ki, sicak yarada kezzap,
Bir fikir ki, beyin zarinda siiliik.”3!®
Necip Fazil bu boliimde “fikir cilesi”nin kendisine ¢ok biiyiik bir sikinti

verdigini su dizelerle ifade etmektedir:

312 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 16.
313 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 16.
314 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 17.
315 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 17.
316 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 18.
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“Akrep nokta nokta ruhumu sokmus,
Mevsimden mevsime girdim boylece.
Gordiim ki, ates de, cimbiz da yokmus,
Fikir ¢ilesinden biiyiik iskence.””3!

Necip Fazil “Cile”nin ii¢lincli boliimiinde “fikir ¢ilesi” ¢ekerken gegtigi yollari,
cektigi sikintilar1 ve bunlarla nasil bas edebildigini su sekilde ifade etmektedir:

“Ufuk bir tilkidir, kagak ve kurnaz;

Yollar bir yumaktir, uzun ve dolasik.

Her gece rilyami yazan sihirbaz,

Tutuyor éniimde bir mavi 1s1k.”38

“Fikir ¢ilesi’ni dev bir sanciya benzeterek bu sancinin kaynagini su sekilde
ifade etmektedir:

“Ben ki, toz kanatli bir kelebegim,

Minicik gévdeme yiiklii Kafdag:

Bir zerrecigim ki, Ars’a gebeyim,

Dev sancilarimin budur kaynag!*3°

Necip Fazil “Cile”nin son boliimiine hakikate ulasmanin, ge¢mis ile gelecegin
farkinda olmanin halini anlatarak baslamistir Gergek ile karsilaginca gegmisin ve
gelecegin sirrina ermistir:

“Gece bir hendege diisercesine,

Birden kucagina diistiim gercegin.

Sanki erdim ¢etin bilmecesine,

Hem geg¢mis zamanin, hem gelecegin.”3%°

Hakikat ile karsilasan, gegmis ve gelecegin sirrina eren sair sonunda mutlak
hakikati, meshur bilinmezi de bilmistir:

“Atomlarda ciimbiis, donanma, senlik;

Ve ¢evre ¢evre nur, ¢evre ¢evre nur.

I¢ice mimari, icice benlik;

317 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 18.
318 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 19.
319 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 19.
320 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 20.
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Bildim seni ey Rab, bilinmez bilinmez meshur!”3%

“Cile”sinin sonunda Rab’ine kavusan sair nefsine seslenmekte ve tek
meselesinin Sonsuza varmak oldugunu ifade etmektedir:

“Diz ¢ok ey zorlu nefs, 6nlimde diz ¢ok!

Heybem hayat dolu, deste ve yumak.

Sen, biitiin dallarin birlestigi kok;

Biricik meselem, Sonsuza varmak...””%??

Necip Fazil, 1934 yilindaki degisimle birlikte sahsi meselelerden toplumsal
meselelere de gecis yapmistir. Dini temal: siirleri ve yazilart yaninda ideolojik eserler
de kaleme almaya baglamistir. 1943 yilina gelindiginde ise Necip Fazil’in ideolojik
davasiin gelistigi ve sOylem alani bularak yayildig1 “Biiylik Dogu” dergisi ¢cikmaya
baglamigtir. Bu tarihten sonra Necip Fazil artik yalnizca bir sair degildir. Biitiin bir
topluma seslenen ve bildigi yanlis ve dogrulari anlatmaya bu yolla da toplumu

bilin¢lendirmeye ¢aligan biridir. Bir 6miir bu dava i¢in de ¢ile ¢ekmistir.

3.3.5. Metafizik Urpertiler

Onceki boliimde de belirtildigi gibi hayat1 kabaca iki devrede incelenebilecek
olan Necip Fazil birinci devre siirlerinde siddetli ruh sarsintilarini ifade etmektedir.
Yalnizlik, karanlik, korku, vehim onun siirindeki psikolojik sarsintilarin ifade sekli
olmaktadir. Cinler, periler, siyah kediler, kambur ciiceler, ayak sesleri gibi seyler
Necip Fazil’m o donem igerisinde bulundugu ruhsal durumun anahtar sozciikleri
sayilabilmektedir.

“Gece Yaris1” adli siirde her gece odasinda bir peri ile birlikte uyudugunu ve
adeta nefesini hissettigini su dizelerde ifade etmektedir:

“Her gece periler uyur odamda,

Derinlerden gelir uzun nefesler,

Yanan mum bir riiya seyreder camda,

Bir agir hastanin nabzidir sesler.”3%3

321 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 20.
322 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 20.
323 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 212.
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Ayn1 siirin sonunda evin i¢indeki merdivenden bir ses gelir ve kimin oldugu
belli olmayan hatta canli bile olup olmadig1 belli olmayan kemikten eller sairin belki
de korkudan akmakta olan terini silmektedir:

“Birdenbire bir sey ¢itirdar, derken,

Merdivenden gelir bir ayak sesi,”*?*

“Gozler parlayinca karanliklarda,
Kemikten parmaklar terimi siler,
Yanyana oturmus, bekler disarda,
Sarisin kediler, siyah kediler...”3%

“Bos Odalar” adli siirde sair kendi evinden gordiigii karst evde gezinen
hayaletleri anlatmaktadir:

“Su karsi1 evin bos odalarinda,

Duvarlara sinmis bir hayalet var.

Elinde mum, gece ortalarinda,

Bucak bucak gezer, birini arar.”3%

Siirin devaminda evde yalnizca hayaletlerin degil ayn1 zamanda cinlerin de
oldugu ifade edilmektedir:

“Sonra isitilir sert bir higkirik,

Basar odalar belirsiz cinler.”?

Necip Fazil, “Ayak Sesleri” adli siirinde nereden geldigini acik¢a sdylemedigi
birtakim ayak sesleri duymakta ve bu seslerin ta i¢ine kadar isledigini ifade etmektedir:

“Hep bu ayak sesleri, hep bu ayak sesleri,

Dolastyor disarda, giin batisindan beri.

Bu sesler dokunuyor en agriyan yerime,

Bir eski ¢iban gibi isliyor icerime.”?®
Biitlin hayatin1 bu seslerin kapladigini ifade ettikten sonra artik duygularim

yasadig1 kalbini dahi bu seslerin esir aldigini ifade etmektedir:

324 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 212.
325 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 212.
326 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 211.
327 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 211.
328 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 214.
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“Kimsesiz gecelerim, bu kesik sesle doldu,

Artik, atan kalbim de bir ayak sesi oldu.”%?°

Necip Fazil “Bu Yagmur” adli siirinde delilik vehminden daha iistiin gérdiigt
ve cinlerin diigiinline benzettigi ve dolayisiyla korkuyu ¢agristiran yagmuru su sekilde
ifade etmektedir:

“Bu yagmur, delilik vehminden {istiin,

Karanlik, kovulmaz diisiincelerden.

Cinlerin beynimde yaptig1 diigiin

Sulardan, seslerden ve gecelerden.”3%

Necip Fazil’in yukarida 6rnekleri verilen pek ¢ok ilk devir siirinde goriilen
korkular siiphesiz sairin i¢ sikintisinin, psikolojik bunalimlarinin ifadesi olmakla
birlikte henliz sanatsal anlamda kendi yolunu tam anlamiyla ¢izemeyisinin bir
huzursuzlugunun yansimalar1 olarak da diistiniilebilmektedir.

Kaldirimlar, Necip Fazil’in daha 6nce kaleme aldig: siirlere gore teknik olarak
daha basarili bir siirdir. Ramazan Kaplan’a gore “Diisiince dokusu ile, 6teden beri
ifade edilegelmekte olan metafizik odakli hususlarin daha genis ve sistemli ¢cercevede
ele alindig1 bir zenginligi i¢inde barindirir. {lk donem siirlerinin karakteristigini
anlamada ¢ok tipik bir 6rnek oldugu kadar, Necip Fazil’in siirinin hangi yonde yol
alacaginin da habercisidir.”33!

Sessiz ve kimsesiz bir sokakta yalniz bagmna yiiriiyen sair, yalnizliktan
korkmaktadir. Ancak bu korku yalnizca yalnizliktan kaynaklaniyor olamaz. Bu korku
kactig1 seylerle yiizlesmekten korkan bir insanin korkusudur. Tam biitiin korkulariyla
karanliga saplanmaktayken bir hayal, belki de hayal kadar giizel bir sey onu bu
karanliktan ve korkudan kurtarmaktadir:

“Sokaktayim, kimsesiz bir sokak ortasinda,

Yiirtiyorum, arkama bakmadan yiiriiyorum.

Yolumun karanliga saplanan noktasinda,

329 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 214.

330 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 300.

331 Ramazan Kaplan, “Necip Fazil'in Siirinde ‘Varlik'in Metafizik Diinyasi (1922-1939)”, Hece (Diisiince,
Tarih ve Bir Cografya Tasarimi Olarak Biiyiik Dogu ve Necip Fazil Kisakiirek Ozel Sayisi), S. 97, Ankara,
2005, s. 203.
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Sanki beni bekleyen bir hayal goriiyorum.”3%2

“Kaldirimlar” gece ile birlikte ortaya ¢ikan yalnizlik, insan1 huzursuz eden bir
ruh haline sokmaktadir. Fakat sair, bu ruh haline ragmen gecenin bitip giiniin
dogmasini istememektedir:

“Aman, sabah olmasin, bu karanlik sokakta;

Bu karanlik sokakta bitmesin yolculugum!”33

“Ne sabahi goreyim, ne sabah goriineyim;
Giindiizler size kalsin, verin karanliklar1!
Islak bir yorgan gibi, simsik1 biirlineyim;
Ortiin, tistiime 6rtiin, serin karanliklari.”®3*

“Kaldirimlar’in ikincisinde Necip Fazil kaldirimlar ile sairi yani kendisini
0zdeslestirmektedir. Ne o kaldirimsiz ne de kaldirim onsuz olamamaktadir:

“Ikinizin de ne es ne arkadasiniz var;

Siikit gibi miinzevi, ¢1glik gibi hiirsiiniiz.

Diinyada tasinacak bir kuru basiniz var;

Onu da, hangi diyar olsa gétiiriirsiiniiz.”>%

“Kaldirimlar’in ikincisinde kendisini bir dava ugruna adamis olan sairin
diinyas1 anlatilmaktadir. O artik kendi rahatini, refahini diisiinemez ¢iinkii her seyiyle
biitiin bir cemiyete mal olmustur:

“Basin1 bir gayeye satmis kahraman gibi,

Etinle, kemiginle, sokaklarin malisin!

Kurulup siltesine bir tahtaravan gibi,

Sonsuz mesafelerin iistiinden asmalisin!”3%

Necip Fazil, yagiz ath bir siivariye benzettigi “basim1 bir gayeye satmis
kahramanin davasinin hedefini su dizelerinde ortaya koymaktadir:

“Yagiz atl siivari, kostur atin1, kostur!

Sonunda kabre ¢ikar bu yolun kivrimlari.

332 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 156.
333 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 157.
334 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 158.
335 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 159.
336 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 159.
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Ne kaldirimlar kadar seni anlayan olur,
Ne senin anladigim kadar kaldirimlarr...”3%

Necip Fazil, ilk donem siirlerinden baslayarak “Cileye kadar pek ¢ok siirinde
kullandig1 kavramlar ve imgeler ile siirine metafizik anlamlar yiiklemistir. Ramazan
Kaplan’a gore “Bunlarin mahiyetleri dikkate alindiginda, evrensel insan odakli bir
metafizik duyarligin, “Cile” 6ncesinde yavas yavas dini bir kimlik kazanma siirecine
girdigi sonucuna varilabilir.”3%®

“Yildizli Bir Gecede” adli siirinde “sema” kelimesiyle ruhsal bir arinmayi
isaret eden sair, semanin ruhu igkenceden kurtardigini ve onu ebedi Ozgiirliige
kavusturdugunu ifade etmektedir:

“Sema bize seslenir;

Kalma, gel, iskencede!

Ruhumuz ebedidir;

Bunu duy, tek hecede!”33

“Cile” ye kadar kaleme alinan siirlerinden “Yolculuk” siirine bakildiginda
6lim ile birlikte gelen bir kavusma isteginin bulundugu ve bu yolla “Cile”nin habercisi
oldugu soylenebilmektedir:

“Yolculuk, her zaman diisiindiim onu;

Igimde bu azgin davet ne demek?

Oraya, nerdeyse giinesin sonu,

Ugmak, kayip gitmek, kagip ddnmemek.”3*

“Ben, sirtinda tastyan islenmedik giinaha;

Allah'in korebesi, cinlerin padisahi.

Ben, usanmaz bekgisi, yolcu inmez hanlarin;

Ben, tilkkenmez ormani, 1sinmaz kiilhanlarin.”

“Ben bas1 agir gelmis, boslukta diisen fikir;
Benligin dolabinda, kor ve ¢ilekes beygir.

337 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 159.
338 Ramazan Kaplan, a.g.e., s. 205.

339 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 186.
340 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 228.
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Ben, Allah diyenlerin boyunlarinda vebal;
Ben bugiinkiine mazi, yarmkine istikbal.”3%!

Sairin, ilk siirlerinden itibaren bir arayisin ve buna bagli olarak varligi, esyayz,
oliimii, hayat1 sorgulayan bir ruh hali icinde bulundugu bilinmektedir.3*? Bireysel
konulardan sonra arayigini toplumsal ve dini konular iizerinden siirdiiren Necip
Fazil’1n siiri artik yavas yavas yolunu bulmaya baglamis ve rotasini ¢izmistir. Bu yolu
“Merdiven” siirinde su sekilde ifade etmektedir:

“Diyorlar bana: Kalsin siir de s6zde yerde!

Sen arastir, goklere ¢ikan merdiven nerde?”343

Necip Fazil’in buraya kadar lizerinde durulan hayatinin ilk devresine ait siirleri
onun hakiki “dava”sinin hazirlik asamasi olarak degerlendirilebilmektedir. Taklidi
imandan tahkiki imana gegisin sarsinti ve hafakanlarmin siirine yansimasidir.3**
Birtakim metafizik iirpertiler ile sorgulama ve sarsintilar gegiren Necip Fazil, hissettigi
metafizik derinligi “Yunus Emre” ve “Mansur” siirleriyle birlikte manevi aleme
tasimustir.

“Yunus Emre” siirinde Yunus Emre’ye seslenen Necip Fazil, tipki onun ¢ektigi
gibi bir ¢ile ¢gekmek, onun gibi arinmak ve Yunus’un erdigi makama ermek istegini
dile getirmektedir:

“Kag¢ mevsim bekleyim daha kapinda,

Ayagimda zincir, boynumda kement?

Beni de, pistigin bela kabinda,

Kaynata kaynata buhara kalbet.””3*®

Siirin devaminda beklemek ic¢in artik vaktinin olmadigini, zamanin hizla
gectigini ve bu durumun nefsine zarar verdigini ifade eden sair, ayrilik ile yan yana

kullandig1 semalarin bile ruhuna lezzet verdigini ifade etmektedir:

“Bekletme Yunus'um, bozuldu baglar,

341 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 67.

342 Ramazan Kaplan, a.g.e., s. 207.

343 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 38.

344 Canan Seving, ““Bir Huzursuzlugun Siiri’: ‘Oriimcek Ag’'ndan ‘Cile’ye ‘Necip Fazil Siiri’'nin Evreleri”
Hece (Diisiince, Tarih ve Bir Cografya Tasarimi Olarak Biilyiik Dogu ve Necip Fazil Kisakiirek Ozel
Sayisi), S. 97, Ankara, 2005, s. 240.

345 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 383.
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Diistliyor yapraklar, geciyor ¢aglar;
Veriyor, ayrilik dolu semalar,
icime bayiltan, ac1 bir lezzet.””34®

Siirin sonunda riizgara bile soz gegiren Yunus’a seslenerek izinden gelmek
istedigini, onun yolundan vazge¢cmeyecegini ve kendisine yardim eli uzatmasini
sOylemektedir:

“Riizgara bir koku ver ki, hirkandan;

Geleyim, izine dogru arkandan;

Birakmam, tutmusum artik yakandan,

Medet ey sairim, Yunus'um medet!”3¥’

“Sana tas attilar, sen giiliimsedin,

Dervisin bir ¢icek atti, inledin,

Bagrimi delmeye tas yetmez, dedin,

Halden anlayanin bir giilii yeter...”

Dizeleriyle Hallac Mansur’a seslendigi “Mansur” siiri ile Necip Fazil’in siiri
ikinci ve asil devresini yasamaktadir.

1934 yilinda seyhi Abdiilhakim Arvasi ile tanigmasindan sonra gegirmis
oldugu degisimi “Yollar ki, Allah'a ¢ikar, bendedir.”**® dizesinde ifade etmektedir.
“Bendedir” siiri ikindi devresinin ilk mistik 6zellikler tasiyan siirlerindendir.

1939 tarihinde kaleme alinan “Cile” siiri Necip Fazil’in biitlin bir mistisizmini
ortaya koydugu siiridir. “Ver ciiceye, onun olsun sairlik,/Simdi goéziim, biiyiik
sanatkarlikta.”®*® diyerek bir davaya adim attigim ifade etmektedir. Mustafa
Miyasoglu’nun da ifade ettigi gibi; sair, artik siiri degil, siirini de adayacagi bir

“hakikat”in pesindedir; siir ise bu asamada tek var olma yoludur.3*°

3.3.6. "Ben" Sairinde Islam ve Tasavvuf
Necip Fazil, bircok kimse tarafindan egoist bir kisilige sahip oldugu

diisiincesiyle elestirilmistir. Hem biyografisi hem de birtakim siirleri dikkate alinarak

348 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 383
347 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 383.
348 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 387.
349 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 20.
350 Canan Seving, a.g.e., s. 240.
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sair ile “ben” kavrami yan yana getirilmekte ve ikisi arasinda birtakim iligkiler
kurulmaktadir. Tlk bakista hem kisiligiyle hem de siirleriyle bir “ben sairi” izlenimi
verse de seyhi Abdiilhakim Arvasi ile tanisikliginin ardindan gegirdigi degisim Necip
Fazil’1 “ben”i ile bir savas igerisine sokmustur. “Ben”inin acziyetini “Iste” siirinde
sOyle dile getirmektedir:

“Verirler 'ben acizim, kudret senin' dedik¢e

Verenin san1 bityiik, sen iste istedikge!”3%!

“Ben” siirinde bilinmezlerdeki kimsesizligini dile getiren sair, kendi sesinden
dahi kagtigini dile getirmektedir:

“Ben, kimsesiz seyyahi, mechuller caddesinin;

Ben, yankisindan kagan ¢oguk, kendi sesinin.”

Ben, sirtinda tastyan islenmedik giinahi;

Allah'm korebesi, cinlerin padisah1.”®®? dizelerinde giinahkar “ben”inin
gayesinin gozleri kapali da olsa Allah’1 aramak oldugunu ifade etmektedir.

“Hep ben, ayna ve hayal; hep ben, pervane ve mum;

Olii ve Miinker-Nekir; bas donmesi ugurum...”*®® dizeleriyle son bulan “Ben”
siiti Rasim Ozdenédren tarafindan tasavvufi bir bakis acisiyla degerlendirilmistir.
Ozdenéren, bu siirdeki “ben” kelimesinin “ene” ve “nefsaniyet” ile higbir ilgisi
olmadigini, tam tersine burada “ben”in iptalinin s6z konusu oldugunu
diisiinmektedir.®®* Ozdendren’den hareketle Necip Fazil’m kisiliginin ve siirlerinin
tasavvufi bir yoruma agik oldugu sdylenebilmektedir.

Fatih Toktas’a gore Necip Fazil’in diisiince yapisinin bel kemigini Dogu-Bati
anlayisinda Bati’ya karst Dogu tarafinda olmast ve bunu bir dava edinmesi
olusturmaktadir.3®® Seriat-tasavvuf birlikteliginde tasavvufa dair yapilan elestirilere

kars1 duran Necip Fazil, bu karsi durusunu “Bat1 Tefekkiirii ve islam Tasavvufu” adl

351 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 53.

352 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 67.

353 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 67.

354 Selma Guinaydin, “Necip Fazil'a ve Sanatina Ydneltilen Elestirilere Toplu Bakis”, Hece (Diisiince,
Tarih ve Bir Cografya Tasarimi Olarak Biiyiik Dogu ve Necip Fazil Kisakiirek Ozel Sayisi), S. 97, Ankara,
2005, s. 466.

355 Fatih Toktas, “Islam Felsefesi Karsisinda Necip Fazil”, Hece (Diistince, Tarih ve Bir Cografya Tasarimi
Olarak Biiyiik Dogu ve Necip Fazil Kisakiirek Ozel Sayisi), S. 97, Ankara, 2005, s. 31.
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eserinde ortaya koymaktadir. Tasavvufun, Islam dinine sonradan dahil edildigini ifade
edenlere karsilik sdyle cevap vermektedir:

“Tasavvuf, O'nun ruh emanetidir! Tasavvuf, O'nun batinidir! Tasavvuf O'nun
ozudir!.. O, kainatin varlik sebebi, Allanin Sevgilisi ve insan ehraminin son
noktasidir!”**® Necip Fazil, “Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu” eserinde tasavvufun
gayesini ve hakikatini agikladiktan sonra geriat ile arasindaki farkliligi ifade
etmektedir: “Tasavvufta gayenin asli sahibi Muhammedi hakikatin mazharidir. Obiir
nebilerin hali de bu ferdi ve Muhammedi hakikat {izeredir. Bu mutlak ifade... Akla
gore nisbeti malim fakat hikmeti tabii yine aklin fevkinde... Ve akla gére bu mutlak
ifade simdi sOyle bir noktaya ¢ikacak: Seriat Resuliin zahiridir. Tasavvuf ise, batint.,.
Zahir, batin farki...”®%’

Daha sonra seriat ile tasavvufun birbirinden ayrilmayan iki kavram oldugunu
ifade etmektedir: "Ben elbiseme ne kadar uyarsam, o da bana o kadar uyar. Ve bunlar,
kil kadar ¢oziilmez birbirlerinden... Su halde biraz 6nce de soyledigim tarzda, dinin
insanliga mahsus esast mutlak olarak seriattir!.. O seriatin de mahrem 6zii tasavvuf...
Birbirinden ayrilmaz bunlar... Fakat tasavvufu seriatten ¢ikarip bir nevi -hasa- eglence
vasitasi, bir his manzumesi kabul eder gibi ondan ayirircasina ‘dinin esasidir!” demek
cinayettir,"38

Necip Fazil “Allah ve Insan” siirinde oldugu gibi émrii boyunca arayis
icerisinde olmus bir sairdir. Bu arayis siirde mutlak hakikat olarak karsimiza
cikmaktadir ve eger arayani ona gotiirmiiyorsa o arayis bosunadir:

“Seni aramam i¢in beni uzaga attin!

Alemi benim, beni kendin igin yarattin!”3

Necip Fazil, “Emanet Olsun” adli siirde kendi nefsini de hesaba katarak
genclige seslenerek yaraticinin hesaba katilmadan olusturuldugu bir diizene lanet
etmektedir:

“Ey geng adam, bu diistur sana emanet olsun:

3% Necip Fazil Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve islam Tasavvufu, Biiyiik Dogu Yayinlari, istanbul, 1996, s.
105.

357 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 106.

358 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 107.

359 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, s. 42.
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Otelerden habersiz nizama lanet olsun!..””*¢°

“Olmemek” siirinde “Olmeden &nce dliiniiz.” sirr1 anlatilmaktadir. Gegmeyen
anin, solmayan rengin, kopmayan biitiinliigiin oldugu 6ldiikten sonraki 6liimsiizligu
arzulayan bir bakisin siiridir. Bu ahiret saadetinin aranisinda diinyaya tapmanin ve
“ben”i 6n plana koyarak iktidar olusturmanin higbir surette yeri yoktur. Oliim,
olimstizliigl getirdigi i¢in carpici etkiye sahiptir. Necip Fazil i¢in 6liim “biiytik sir”’dir:

“Olmemek, ilk ve son, biiyiik kelime;

Carpildik, 6lmemek i¢in 6liime!

Ver Allah'im, biiytik sirr1 elime;

Gegmez an, solmaz renk, kopmaz biitiinliik.”%6!

3.3.7. Oliim mii Oliimsiizliik mii?

[lk siirlerinden itibaren sikga isledigi 6liim temasinin sebepleri Necip Fazil’in
ilk ¢ocukluk yillarinda aranabilmektedir. Sair heniiz cocukken Once kiz kardesi Selma
daha sonra biiyiikbabasinin 6liimii ile bu duyguyu yasamistir. Bu iki 6lim ¢ocuk
yastaki sairi derinden etkilemistir. Kiz kardesi Selma’nin 6liimiiyle alakali “O ve Ben”
adli eserinde su ifadelere yer vermektedir: “Alt1 yasinda 6len Selma, bebekliginden
beri, daima duvarlara yapigsmis ve ortalarda suna buna engel olmaktan tirkmiis, beyazi
damar damar goriinen ela gozleriyle hep olecegi giinii bekledi... Selma bende,
cocuklugumun en derin ukdelerinden biri...”3%2

“O ve Ben” adl1 eserinde Selma’dan sonra biiylikbabasinin dliimiinden de su
sekilde bahsetmektedir:

“Biiyilik babam, konagin iiciincii katindaki maltim biiyilik yatak odasinda bana
Allah ve Resuliinden bahsettigi karyolanin i¢inde ve yanimda 6ldii. Hastaliginda beni
bir an yanindan ayirrmamis; yiiziime dalarak beyaz sakalina damlayan tuzlu
gbzyaslariyle aglamis ve ancak komaya gectikten sonradir ki, torununu goérmez
olmustu. Hayatinda hep agik gideceginden bahsettigi gozleri kapali, gégsii bir koriik
gibi inip ¢ikiyor. Sonra hafifce agilan gozlerini, ayak ucundaki pencerenin tepesinde

oynasan aksam 1siklarma dikerek ruhunu teslim etti.””36®

360 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 466.
361 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 117.

362 Necip Fazil Kisakiirek, O ve Ben, s. 15.
363 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 35.
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Necip Fazil’in siirlerinin ¢oziimlenmesinde anahtar gorevi iistlenen ve
biyografik ozellikler de gosteren “Bir Adam Yaratmak” piyesinde 6liim temasi gesitli
yonleriyle islenmektedir. Eserdeki kahramanlardan biri olan Hiisrev bir eser kaleme
almaktadir ve ad1 “Oliim Korkusu”dur. Bu kitapta hayati sona eren kahramanin adu ise
Selma’dir. Necip Fazil’in kiiclik yasta 6len kiz kardesinin adinin da Selma oldugu
diistintildiiglinde onun ¢evresi ve ailesi ile alakali kitapta izler bulundugunu sdylemek
yanlis olmayacaktir.

Giinliik hayatimiz igerisinde 6liim, bize bazen hayatin kiymetini hatirlatirken
bazen de insanin bazi davraniglar1 sonucu ona verilen bir ceza seklinde
degerlendirilmektedir. Genel manada 6liim kendisinden korkulan bir fenomendir. Bu
korkutucu yoéniiyle pek cok insan iizerinde Oliimiin bir iktidar sahibi oldugu
sdylenebilmektedir. Oliim anmin zor oldugu, 6liimiin kolaylastirilmast adina dualar
edildigi bilinmektedir. Oliim korkusundan uzaklasabilmek adina yapilan birtakim
ritliellerin varlig1r 6limii ortadan kaldirmaya yetmemektedir. Ancak bazi kimseler
6limii cokca diisiinerek bazi kimseler ise bu diisiinceyi hayatindan tamamen ¢ikararak
ondan kurtulma yoluna gitmektedir.

Oliimden sonraki hayat iizerinde diisiinmek de insan diinyasinda ¢ok &nemli
bir yer tutmaktadir. Oliimden sonraki hayatin nasil olacagi, ruhun &liimlii mii yoksa
6liimsiiz mii oldugu diislincesi Platon’dan bu yana felsefenin ve pek ¢ok farkli bilimin
konusu olmaktadir.

Oliim, tiim canlilarin bir giin yasayacaklar1 bir hakikattir. Insanin diinyadaki
sonu olan 6liimiin varlig1 Kur’an-1 Kerim’de “Her nefis 6liimii tadicidir.” ayetiyle ifade
edilmektedir. Oliimden sonraki hayatin, cennet ve cehennemin varligi da yine
Kur’an’1n ¢esitli ayetlerinde bildirilmektedir.

Oliimiin &niine gecilemez bir gerceklik oldugunu kabul etmekle birlikte 6liime
karst olan yaklasim farkli diisiince ve inanglarda farkliliklar goriilmektedir. Tasavvuf
erbabi 6liime kars1 daha hazirlikli ve ona karsi daha isteklidirler. Ciinkii onlar i¢in 6liim
bir “seb-i arus”tur. Oliim bir son degil, asil varligin baslangicidir. Materyalistler ise
0liim karsisinda aciz olmakla birlikte ondan rahatsizlik duymaktadir. Ciinkii onlar i¢in
6lim biiyiik bir yokluktur, insanin karanlikta yok olmasidir.

Necip Fazil, hem siirlerinde hem de diger yazilarinda 6liim temasina sikca

basvurmustur. Mustafa Miyasoglu, Necip Fazil’in 6liim ve 6liim korkusunu en ¢ok
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dile getiren sair oldugunu sdylemektedir.®** Boliimlerinden birinin admin “Oliim”
oldugu “Cile” adli siir kitabinda 6liim ve 6limii ¢agristiran kelimeler 147 siirde 120
kez kullanilmaktadir. Necip Fazil bu siirlerin bazilarinda o6liimden korkmakta
bazlarinda ise oliime biiyiik bir sevgi ve ibret ile yaklagsmaktadir. Necip Fazil i¢in
6liim, inanc1 dolayisiyla kabullendigi ve tasavvufi anlamiyla da degerlendirdigi bir
fenomendir.

Kendisine 6liim korkusu ile alakal1 yoneltilen bir soruya hayatini diisiinerek ve
siirlerini de hesaba katarak su cevabi vermektedir: “Ben de oOliimden korkarim.
Siirlerimi okuyorsunuz. Oliim, cetin bir gegit ... Onun &tesinde ya ebedi bir saadet veya
ebedi bir mahkimiyet var ... Bizim gibilere bu kapinin 6niinde tiril tiril titremek diiser.
Kendini iizme, bu korku, {imit ile birlikte olunca giizeldir.”** Oliimden korktugunu
“Ve Nefs” adli siirindeki su dizelerinde de ifade etmektedir:

“Kopek korkusiyle korktum 6liimden,

Olmeden 6lmeyi anlayamadim.

Ne giinesler dogup batti iistiimden;

Bir giinii bir giine baglayamadim.”3%

Oliimiin karsisinda higbir giiciin duramayacagini, ya erken ya ge¢ giin gelip
biitiin bedenlerin 6liim gercegini tadacagini “Cansiz At” siirinde ifade etmektedir:

“Bilmem, kac1 kag gece,

Bilmem, kaga kag kala,

Ya erkence, ya gegce,

Siram gelir hoppala!

Altimda gacir gucur,

Kisner durur cansiz at...

Iste servili cukur;

Ve 6liimsiiz hakikat!”%%

Oliim gelip catti1 vakit bir insanda biten, bitmesi gereken seylerin neler

oldugunu “Biter” adl1 siirinde veciz bir sekilde ifade etmektedir:

364 Mustafa Miyasoglu, Necip Fazil Kisakiirek, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1992, s. 132.

3655 Ahmet Arvasi, “Vefatindan Bir Ay Once”, Tiirk Edebiyat: Dergisi, S. 117, istanbul ,1983, s. 78.
366 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, s. 71.

367 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 126.
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“Oliim.... O geldi mi ne var korkacak?
Korkular biter.
Fikir, agmaz artik beyinde kuyu;
Burgular biter.
Unuturuz hayat adli uykuyu,
Uykular biter.
Biter, her sey biter; ses, sekil ve renk,
Kokular biter.
Kabir sualiyle kapanir kepenk,
Sorgular biter.”%%®
Necip Fazil, asil 6liimiin diinya denilen yerde 6lmeden 6nce oldugunu, asil
yasamin Oldiikten sonra basladigini ve insanin o zaman asil diiste oldugunu
anlayacagini “Orada” siirinde ifade etmektedir:
“Oliim dedikleri, dliinceyedek;
Diinya, bal1 zehir, yalanci petek.
Orada bulursun, biraz bekle, tek,
Burada yasamak sandigin diisii...”%°
Necip Fazil’a gore sair “Gaibi kurcalayan ¢ilingir;/Canli cenazelerin basinda
Miinker-Nekir...””%® ve o&lim ise “Oliim giizel sey, budur perde ardindan
haber...”dir.®* Bu sebeple de Necip Fazil’in siirinde 6liim temas1 ¢okga islenmektedir.
Necip Fazil “Isim Acele” adli siirinde 6liime care arayanlara, Sliimsiizliik
pesinde kosanlara adeta seslenerek 6liime asla ¢are bulunamayacagini sdylemektedir:
“Gokte zamansizlik hangi noktada?
Elindeyse yildiz y1ldiz hecele!
Hiikiim yaziliyken kara tahtada
Insan yine care arar ecele!”3"2
“Feza Pilotu” adli siirinde de 20. yy.da teknolojik ilerlemeyle dahi yine 6liime

care bulunamayacag ifade edilmektedir:

368 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 128.
369 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 115.
370 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 90.

371 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 153.
372 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 114.
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“Yirminci yiizyilin ablak yiizlii pilotu

Buldun mu Ay yiiziinde 6liime ¢are otu?”3"

“Ne yapsam da 6liimii bir saat¢ik unutsam?..”*’# diyerek 6liimii asla aklindan
cikartmadigini ifade eden Necip Fazil, asil saadetin 6liimden sonra bagladigin1 “Zafer
Arabas1” adli siirinde soyle ifade etmektedir:

“Sultan olmak dilersen, taci, sorgucu unut!

Zafer araban senin, gicirtili bir tabut!”3"

“Dostlarim ev esyamdi, bir bir gitti, diyorum,

Artik bos odalarda Sliimii bekliyorum.”3"®

“Gittiler” siirinde biitlin diinya nimetlerine yliz ¢evirerek 6liimii bekledigini
ifade eden Necip Fazil, “Tebessiim” siirinde de yine diinyalik namina her sey ile
kiistliglinii ve 6liime hazir oldugunu, Azrail’1 biiyiik bir mutluluk icerisinde bekledigini
ifade etmektedir:

“Bu diinyada renk, nakis, lezzet, ne varsa kiisiim;

Goziimde son marifet, Azraile tebesstim...”3"’

Necip Fazil, 6liime bir miijde goziiyle bakmaktadir. Bunu da “Miijde” siiriyle
ifade etmektedir:

“Olecegiz; miijdeler olsun, miijdeler olsun!

Oliimii de 6ldiiren Rabbe secdeler olsun!”3"8

Necip Fazil, 6limden sonraki hayat i¢in diinya malinda gozii olan, sirf
diinyaligi icin calisip didinen insanlara “Geger Akce” siirinde bir tavsiyede
bulunmaktadir:

“Hasis sarraf, kendine bir baska kese diktir!

Mezarda geger ak¢a neyse, onu biriktir!”"°

Oliimiin giizel bir sey oldugunu, sonunun bir yokluk olmadigmi, 6liime

hazirlikli olanlarin, diinya malinda go6zii olmayanlarin 6limden korkmamasi

373 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 410.
374 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 141.
375 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 144.
376 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 146.
377 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 147.
378 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 152.
379 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 140.
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gerektigini Hz. Peygamberi de 6rnek gostererek “Gtizel Sey” siirinde su sekilde ifade
etmektedir:

“Oliim giizel sey, budur perde ardindan haber...

Hig giizel olmasayd1 liir mitydii Peygamber?..”3°

Necip Fazil, “Céle Inen Nur” adli eserinde tasavvufi anlamda da iizerinde
cokca durulan kavramlar olan “6lmeden 6nce 6lmek” ya da “nefsi oldiirmek™ gibi
kavramlar hakkinda su bilgileri vermektedir: “Bu isin usuliinde, yine dis planda
cerceveleyelim ki, nefsi koreltmek, igneli ficiya sokmak ve o6ldiirmek diye bir sey
yoktur. Sadece onu dizginlemek, yalniz ser’i haklar i¢cinde terbiye etmek, onun hak
kisvesine biirlinen oyunlarint bozmak; onu daima biiyiik mizana bagl bir murakabe
altinda tutmak, nesesini kirmak, kibrini yikmak, {istiin ahla-ka erdirmek, biitiin
dereceleri agtirmak ve sonra ruh yoluyla ulastirmak, ruha inkilap ettirmek... Bu!... Her
sey Ol¢iiye bagli... Belli bash itidal hadleri iginde ve mizanli... Yoksa Obiir tiirlii, her
taraftan gene nefs tecelli edecektir. O daima iiste ¢ikan bir canavar...”*®! Necip Fazil,
O6lmeden Once Olmenin nasil gerceklesmesi gerektigini “Hani Ya...” siirinde ifade
etmektedir:

“Kag, kurtul kelimeden;

Aglamadan, giilmeden!

Hani ya sen 6lmeden,

Olecektin, hani ya?..”38?

Necip Fazil, 6liimsiizliige ulagsmay1 ya bu diinyadan gé¢mek olarak ya da bir
dava olarak gormektedir. Bu diisiincesini pek ¢ok farkli siirinde dile getirmektedir:

“kafiye

hikaye

dava tek

dlmemek”*383

“Olmemek, ilk ve son, biiyiik kelime;

Carpildik, 6lmemek i¢in 6liime!

380 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 153.

381 Necip Fazil Kisakiirek, ¢ole inen Nur, Biiyiik Dogu Yayinlari, istanbul, 1993, s. 434.
382 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, s. 345.

383 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 261.
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Ver Allah'im, biiytik sirr1 elime;

Gegmez an, solmaz renk, kopmaz biitiinliik.”384

Necip Fazil’a gore Allah’a hakkiyla inanmak, iman etmek ile oliimsiizliik
yakalanabilmektedir. Allah Gylesine yiice bir varliktir ki onun varligi ile 6liimsiizliik
kendiliginden meydana gelmektedir. Insan1 Sliimsiizliige ulastiran yolu Necip Fazil
“Allah Diyene” adl siirde ifade etmektedir:

“Her sey, her sey su tek miijdede;

Yoktur 6liim, Allah diyene

Canim kurban, bas1 secdede,

Iki biikliim, Allah diyene’38®

Allah demenin, Allah’a iman etmenin Oliimsiizliigli beraberinde getirdigini
ifade eden Necip Fazil’a gére Kur’an-1 Kerim’de insana oliimsiizliik veren ancak
maalesef ki eski ve tozlu raflarda unutulan nimetlerdendir:

“Cekilmez akilda bu kadar sanct;

Akl bir kiictik dis, at, kurtulursun!

Olmemenin olsa gerek ilact;

Eski rafta ara, belki bulursun!..”38

Necip Fazil, hayatin en biiyiik hakikati olan O6liimden siirlerinde ve diiz
yazilarinda ¢okca bahsetmektedir. Eserlerinde 6liim, 6liim korkusu, 6liimsiizliik gibi
temalardan bahseden Necip Fazil bazi eserlerinde 6liimden korktugunu ifade etmekle
birlikte 6zellikle siirlerinde 6liimii ve 6liim melegini tebesstim ile bekledigini de ifade
etmektedir. Oliimiin ne oldugu, éliimden sonra ne olacagi ve 6liim sonrasia nasil
hazirlik yapilmas: gerektiginden cesitli eserlerinde ve siirlerinde bahseden Necip
Fazil, Allah diyene 6liimden yana korku yoktur, o kisi artik Olimsilizdiir sirrim
siirlerinde pek ¢ok defa ifade etmektedir. Ona gore 6liimsiizliige Allah’a iman edenler

6liimden sonra agilan kapi ile ulagacaklardir.

3.3.8. Biiyiik "Dava Sairi'"nin Biiyiik Dogu Utopyasi

384 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 117.
385 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 26.
386 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 118.
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Necip Fazil’in kisiliginde ve siirlerinde goriilebilen farkli devreler arasindaki
baglantiy1 saglayan ruh, sairin belli bir gelisim yasama siirecindeki geg¢irmis oldugu
farkli deneyimlerdir. ilk devir siirlerinde yer alan metafizik iirpertiler, korku ve
sorgulamalar ikinci devir siirlerinde bir dava sdylemi igerisinde geri planda kalmakta
hatta neredeyse yok olup gitmektedir.

“Cile” bireyci kimligi ile Necip Fazil’in poetikasina uygun goéziikmektedir. O,
poetikasini sanatsal ve siirsel bir zemin tizerine oturtmustur. Bu agidan “Cile”de yer
alan pek ¢ok siir bir toplumsal siir, bir “dava siiri” olmaktan uzaktir. Ancak “Destan,
Sakarya Tirkiisi” gibi siirlere bakildiginda bir davanin sozciiliiglinii yapan siirler
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

“Durun kalabaliklar, bu cadde ¢ikmaz sokak!

Haykirsam kollarimi1 makas gibi acarak”®’ dizelerinde oldugu gibi bireysel
kimlige sahip “Cile” icerisindeki toplumsal sdylem kisisel sorunlar1 geride
birakmaktadir. Boylelikle Vefa Tasdelen’e gore “Kendi ¢ilesi ve 1stirabi i¢inde yalniz
olan ve lstelik zaman zaman “anlasilamadigini” diistinen bu benin, birdenbire
kalabaliklar1 yonlendirme gorevini kendinde gdrmesi ona toplumcu bir kimlik
kazandirir. Sanat i¢in sanat anlayisinin temelinde bulunan “6znel ¢ile”, ve yine bir
bakima temelinde “toplum i¢in sanat” anlayisi bulunan “nesnel ¢ile”ye kendini
birakir.”38 Artik Necip Fazil’in ¢ilesi; cemiyeti diisiinen, kendisini cemiyete adamis
bir nesnel ¢iledir.

“Yine Hal” siirinde “Kazanda su kaynasa sanki ben pisiyorum;/Bir kus bir kus
oldiirse ben can cekisiyorum...”*® diyen Necip Fazil’in bu dizelerde toplum ¢ilesini
nasil ifade ettigi, cemiyete kendisini nasil adadig1 agik¢a anlasilmaktadir. Bireysel
siirlerinden sonra bdylesine bir olgunluk evresine giren Necip Fazil, bireyselcilikten
toplumsala dogru bir gelisim gostermektedir. Onun geg¢irmis oldugu ideolojik degisimi
sanatina ve siirine de yansimaktadir. Boylelikle onun siiri “dava siirine” kendisi “dava
sairine” sanat anlayisi ise “toplum icin sanat”a doniismektedir. Dolayisiyla Necip

Fazil’in ¢ilesi zamanla bireysel boyutu terk etmis ve toplumsal bir igerige

387 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 406.

388 \/efa Tasdelen, “Necip Fazil'in Cilesi, Siiri ve Poetikasi Arasindaki iliski Uzerine”, Hece (Diisiince,
Tarih ve Bir Cografya Tasarimi Olarak Biiyiik Dogu ve Necip Fazil Kisakiirek Ozel Sayisi), S. 97, Ankara,
2005, s. 220.

389 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 282
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biirlinmiistlir. “Benlik sorunu, kendine doniik ve kendini arayan “metafizik trperti
kavramindan” toplumu doniistiirmeye ¢alisan bir politik, aksiyoncu kimlige biiriiniir.
0, sade ve unvansiz bir varolus sairi olma yerine, bir davanin sairi olmay1 yeglemistir
ve bunu 6nemsemistir.””3*°

Necip Fazil, hayatinin ilk devresinde ruhsal vehimler yasamis, bireysel
temalara agirlik vermis bir sair olarak karsimiza ¢ikmaktayken ideolojik olarak ¢ektigi
sikintilart sosyal boyuta tasimayr bilmis ve bu sikintilar1 toplumsal bir boyuta
aktarabilmis ve bdylelikle de sanatinin ve yasaminin asil yoniinii tayin edebilmistir.3%

Gegirmis oldugu degisim ile birlikte bir “dava adami” roli iistlenen Necip
Fazil, her yonden Bati’nin tam karsisina koymus oldugu ve bir omiir boyu
savunuculugunu yaptigr Dogu’yu tanimlarken iitopik bir séylem kullanmakta ve bu
dogrultuda bir kimlik gelistirmektedir. Islam’dan asla ayr1 diisiinmedigi ve Asya, Sark
gibi kelimelerle yan yana kullandig1 Biiyiikk Dogu’yu su sekilde ifade etmektedir:

“Islam inkilabinin giinliik politika {istiinde, i¢c olusu disarrya dogru
orneklestirici, biitlinlestirici ve kadrolastirici biiyiik siyasi, milli, ruhi davasi
Asyaciliktir. Iste bu en hassas nokta iizerinde, Biiyiik dogu mefkuresinin, Biiyiik Sark,
yani Biiylik Asya’yt kucaklayan mana subesinden piriltilar toplamakta; ve isim
delaletimizin temel direklerinden biri, tepesinde en aydinlik bir vuzuh feneriyle
meydana ¢ikmaktadir. Evet; Biiylik Dogu mefkuresinde, esas bakimindan biitiin bir
ruh muhtevasina istinat eden biiyiikk Biiylikk Dogu isminin mekin ve saha delaleti,
sadece Biiyiik Asya’dadir. Geriye kalan diinya, zit ve diisman saha...”3%

Necip Fazil, Tiirkiye smirlart ile sinirlandirdigt Dogu’yu anlatirken “ruh”
terimi etrafinda diisiinmektedir. Bat1 ise mananin zidd1 olan “madde” kavramiyla ele
alinmaktadir. “Dogunun ruh kokii iizerinde, 6z gdvdesi ve dallariyle icice, Batinin
madde agacini yetistiren, boylece Dogu alemi iginde bir Biiylik Dogu’nun figkirmasini
hedef tutan bir mefkiire senfonyasi ¢almiyor!..””3%

Necip Fazil’in aklindaki ve arzusundaki Islam, Dogu kaynakli bir islam’dr.

Islam inkilaplar yapilarak ham, kaba, yobaz fikirlerden armdirilmalidir. Yobazlik ve

3% yefa Tasdelen, a.g.e., s. 221.

391 Al ihsan Kolcu, Albatros’un Golgesi-Baudelaire’in Tiirk Siirine Tesiri Uzerine Bir inceleme, Akc¢ag
Yayinlari, Ankara, 2002, s. 311.

392 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisi, Biiyiik Dogu Yayinlari, istanbul, 1985, s. 120.

393 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 5.
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ham softaliktan kurtarilmis bir islam anlayisi ile modern Tiirkiye inkilaplar1 Necip
Fazil’in kafasinda uyusmaktadir. Fakat bu modernlik Islam’a uygun imgeler ve
yontemler ile gergeklestirilmelidir. Necip Fazil kafasindaki Biiyiik Dogu ile islam
arasindaki iliskiyi su sekilde ifade etmektedir.

“Biiyiikk Dogu, kendi basina, kendisiyle vardigi bir sebep ve netice hitkmii
halinde hicbir hiirriyet, istiklal ve benlik haletine malik degildir. Mutlak istiklal,
mutlak hakikat sahibinindir; Islim ona teslim olup seldmeti bulmaktan ibarettir;
hiirriyet ve istiklalin hakikati de iste bu hakikate teslimiyet ve esaret... Kendini Allaha

esir ver ki, hiirriyeti bulasin ve hayvan hiirriyetinden kurtulasin!..”3%

3.3.9. "Sabik Sair"in Siyaset ile iliskisi

Necip Fazil Kisakiirek siyaset ile hem siyasi partiler ile hem de siyasi liderler
ile olan iligkileri dolayisiyla i¢li dislt olmustur. I. Diinya Savasi ile II. Diinya Savast
arasindaki donemi yasamis, Soguk Savas yillarinit gormiis, Cumhuriyet’in kurulusuna
sahit olmus ve biitlin bu olaylar sirasinda ideolojik olarak olgunlugunu tamamlamis
biri olarak Necip Fazil’in siyaset ile olan iligkisini bu ¢cer¢evede degerlendirmek dogru
olacaktir.

Burhanettin Duran’a gore “Yeni Osmanlilardan bu yana kalict etkisi olan Tiirk
aydinlar1 edebiyati ve siiri giiclii olanlardir.”**® Necip Fazil’in da siyasi ideolojisinin
doneminde hem siyasi partiler hem de siyasi liderler {izerinde etkili olmasi;
edebiyatinin, 6zellikle de siirinin ¢ok tesirli, cok etkili olmasidir.

Necip Fazil her ne kadar doneminde siyaset iizerinde etkili olsa da yine siyaset
tizerine yapmis oldugu birtakim elestiriler neticesinde sayis1 belki de yiizleri bulan
davalar ile ugragsmasina sebep olmustur. ilk mahkumiyetini askerlik gorevini yerine
getirirken kaleme aldig1 siyasi bir yazi ile yasamistir. Daha sonraki siirecte gesitli siir,
yazi ve eylemleri dolayisiyla 3 yil 8 ay hapis yasami olmustur.

Necip Fazil’in dehasi simsek gibi ¢cakan misralari, sarsict ideolojik yazilari
kadar uzun bir siire ugrastigi durusmalarinda da kendini gostermektedir. “O

yazdiklarini ayrica yazarak savunmak durumunda kalan biri, muhtesem bir polemikei,

394 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 5.

3% Burhanettin Duran, “Kisakiirek’in Siyasi Fikirleri Uzerine Bir Degerlendirme”, Hece (Diisiince, Tarih
ve Bir Cografya Tasarimi Olarak Biiyiik Dogu ve Necip Fazil Kisakiirek Ozel Sayisi), S. 97, Ankara, 2005,
s. 82.
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sarsilmaz imaniyla ortalia ¢ikan ¢ilekes bir dava adami ve cins bir kafa olarak sanik
sandalyesindedir.”**® Hayatinin her déneminde oldugu gibi sanik sandalyesindeyken
de fikirlerini basi1 dik bir sekilde savunmaktadir.

“Necip Fazil’in Biiylik Dogu’yla yaptig1 ¢ikis, insanlhigi kurtarmak adina
tiretilen ideolojilerin hazirladiklar1 insanlik suglarina karsi sanat¢i/aydin/diisiiniir
kimliginin zorunlu itirazin1 igermektedir. Bu itiraz, 6zellikle disariya karsi yer yer
“isyan” tonu igerse de igeriye karsi medeni bir muhalefetin, s6z hakkini kullanma

amacmnin  digma  ¢cikmamustir.”3%7

Necip Fazil’in  ge¢irdigi sorusturmalar ve
davalarindaki kendisine yonelik suglamalar genelde siyasi birtakim meseleler
dolayistyla olmustur. Necip Fazil’da bunun farkinda olarak diisiincelerini asaletini
bozmadan ve hicbir korkuya kapilmadan savunmus, inanglarinin ve ideolojisinin zarar
gérmesine izin vermemistir. Necip Fazil, hayatinin uzun bir ddneminde Cumhuriyet

ideolojisinin toplumsal ve siyasal uygulamalarina ve Kemalizm’e yonelik muhalif bir

miicadele ortaya koyan “dava adami1” olmustur.

3.4. IKTIDAR, IDEOLOJI VE DEVLET

3.4.1. Necip Fazil'in Ideolojiler ve Fikir Akimlar1 Hakkindaki Diisiinceleri
ve Elestirileri

Necip Fazil’a gore siyasi ideolojilerin ortaya ¢ikma sebebi Bati’nin igerisinde
bulundugu ruhi bunalimlardir. Bati; ilimde, fende ve teknolojide yani maddede kendini
gelistirmis olmasina ragmen manevi anlamda tam bir buhran icerisinde bulunmaktadir.
Bu sebeple de Bati’da bir kurtulus yolu olarak siyasi ideolojiler ortaya ¢ikmustir. “O
ki, maddesine, ihmal ettigi ruhun zaruretleri ¢oktii ve devirler boyu ihtilac i¢inde
kivrandi ve kivranmakta...”*® Bu siyasi ideolojilerin tek basma yeterli olmadigim
diistinen Necip Fazil’a gore Bati1 kurtulusu manevi anlamda desteklemedigi siirece
maddeye olan tahakkiimiinii de yitirecektir.

Necip Fazil, komiinizmden fasizme, liberalizmden kapitalizme Bati’nin biitiin

ideolojilerini birbirleriyle de kiyaslayarak degerlendirmektedir. Ona gore komiinizm

3% jsmail Sert, “Fikir Ofkesiyle Kavrulan Bir Omiir”, Hece (Diisiince, Tarih ve Bir Cografya Tasarimi
Olarak Biiyiik Dogu ve Necip Fazil Kisakiirek Ozel Sayisi), S. 97, Ankara, 2005, s. 84.

397 Omer Lekesiz, “Necip Fazil'in Kanaat Onderligi”, Hece (Diisiince, Tarih ve Bir Cografya Tasarimi
Olarak Biiyiik Dogu ve Necip Fazil Kisakiirek Ozel Sayisi), S. 97, Ankara, 2005, s. 114.

398 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisd, s. 5.
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Batil1 diisiintirlerin bir ihtilalidir. Fagizm Batili diisiiniirlere Komiinizm ihtilali 6niinde
bir teskilatlanmay1 saglamistir. Liberalizm ve kapitalizm ise Fasizm ve Komiinizme
ragmen zafer gibi goziiken bir mertebeye ermis fakat zamansiz bir ¢ikis yapmustir:
“Komiinizma, Bat1 miinevverinin, biitlin istismar ve sultalariyle Bat1 cemiyet diizenine
kars1, intihardan farksiz ihtilali oldu. Fagizma, bu ihtilal 6niinde, Bat1 miinevverine,
biitiin istismar ve sultalariyle tezatsiz ve zaafsiz bir Bati muvazenesini perginleme
yolunda teskilatlanma hamlesini verdi. Liberalizma ve kapitalizma ise, biri kendisini
soldan devirmeye, Obilirii sagdan c¢elmelemeye savasan bu iki zit biinye dirtiisi
arasinda, birtakim mekan zaferlerine erdikten sonra, birini biraz dondiirmiis, fakat
kandiramamais, 6biiriinii ise vakitsiz yere sermis olarak, doldurmakla miikellef oldugu
fikirtastahtasinin dniine geldi.”%

Necip Fazil, biitiin Bat1 kokenli ideolojilerin takipgilerine Islam’1 isaret ederek
sOyle bir tavsiyede bulunmaktadir: “Buyrunuz; birbirinizde buldugunuz karsiliklt
sakatliklarin bir arada tasfiye edildigini gormek ve her biriniz ayr1 ayri nefslerinizde
vehmettiginiz degerlerin bir arada hakikatine kavusmak isterseniz, isminizden ve
cisminizden, ruhunuzdan ve hiiviyetinizden zerre kalmiyacak tarzda, Islamda fani
olun, eriyin, yokluga karsin ve her seyi bulun!*®® Necip Fazil’a gére Batr’nin
ideolojilere siginarak, ¢ikis yolunu ideolojilerde arayarak ve arayip da bulamadig: her
sey Islam’da bulunmaktadir. “Sosyalizma ve komiinizmanin var etmek isteyip de yok
ettigi igtimai adalet ve tesviye oOlgiisiiniin hakikati Islamda.. Liberalizma ve
kapitalizmanin yedire yedire ferdi catlamasina veya mukabil fertten her hakki
caldirmasina mani 6lgiiler, Islimda. Demokrasya ve fikir hiirriyetinin en nazik sinirlari
ve ozii Islamda.. Aym1 demokrasya ve fert hiirriyetinin basibosluga ve kargasalipa
sarkan asirihigini kostekleyici fikir ve sahsiyet hakki Islimda... Nazizma ve
Fasizmanin kazip riiyasin1 gordiigii iistiin nizam ve ruhi miieyyidecilikteki esas
Islamda... Batmin her sahada arayip bulamadifi cennet Islimda; her sahada igine

diistiigii cehennemden korunus yolu Islamda, hersey Islamda...””4%

3.4.1.1. Komiinizm ve Sosyalizm

399 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 46.
400 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 71.
401 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 58.
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Necip Fazil, Bati’nin toplumsal anlamda ¢iirlimiis oldugunu diistinmektedir.
Komiinizmi ise Bati’nin toplumsal ¢liriimiisliigiinii tespit etmek bakimindan olumlu
gormektedir. Ancak bunun yaninda Necip Fazil’a gére komiinizm, koétiiden de daha
kot bir tecriilbe halinde, ruh ve nizam kargasaligini, biitiin ruhi kiymet 6lgiilerini
yikmak ve nizamlarin en maddi ve sun’isine bagvurmak yolunda, kurtulus adina Bati
miinevverinin intiharini temsil etmektedir.**? Necip Fazil komiinizmi ii¢ ayakli sehpa
olarak gormektedir. Bu li¢ ayakli sehpanin “(Marks)'da iktisadi, (Engels)'de fikri ve
(Lenin)'de ameli” boyutu goriilmektedir.*®® Kendi icerisinde pek ¢ok degisim geciren
ve bir devinim igerisinde bulunan komiinizm maddi bir karakterden ruhsal bir boyuta
geemeye calisan, evrensel bir akildan milliyet¢i bir kimlige biiriinebilen bir karaktere
sahiptir. Necip Fazil’a gore bdylesine degisken karakterli olan bu ideoloji “can
havliyle ve biitiin oyun ve ustalik dehasiyle atlattig1 imtihanlarin ertesinde, diinyaya,
kendi i¢ine dogru kurnaz bir yamaci ve muvazaaci, digsartya dogru da bir tiirlii hizaya
girmez ve ihtilat kabul etmez bir bozguncu ve yikici gibi bakiyor.”%

Necip Fazil’in en ¢ok kiymet verdigi ve iizerinde biiyiik bir 6nemle durdugu
entelektiiel ¢ilelerinden bir tanesi, komiinizm ideolojisinin Tiirk devleti ve Islam
medeniyeti i¢in bir tehlike oldugunu diisiinmesi ve tehlike olarak gordiigii bu durumu
bertaraf etmek adina bir miicadele icerisinde olmasidir.

Necip Fazil, her ortamda komiinizmin karsisinda duran, her firsatta komiinizmi
ve takipgilerini siddetli bir sekilde elestiren antikomiinist bir kimlik gelistirmistir. Anti
komiinist isimlerden Necip Fazil’1 ayiran en 6nemli 6zelligi ise aksiyoner ve sivri bir
dil kullaniyor olmasidir. Bu sebeple Tamil Bora’ya gore Necip Fazl, Islamci
muhalefetin savunmadan hiicuma ge¢mesine ve bu durumun milliyet¢i muhafazakar
kesimde bir politik kimlige doniismesini saglamistir.*%®

Necip Fazil’im komiinizme karsi miicadelesinin temelinde; kendisinin ser
partisi diye adlandirmis oldugu CHP bulunmaktadir. “Rapor” adli eserinde bu konuyla
alakali su ifadeleri kullanmaktadir: “Tiirk milletini maddede kurtarip ruhta batiran bir

aksiyonun 27 yillik sahipligini elinde tuttuktan sonra 1960’1n arkasindan, genglesme

402 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 26.

403 Necip Fazil Kisakiirek, Babiali, s. 85.

404 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, s. 46.

405 Tanil Bora, Cereyanlar: Tiirkiye’de Siyasi ideolojiler, iletisim Yayinlari, istanbul, 2017, s. 442.
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ve yenilesme istikdmetinde Voronof asist olacak komiinzmadan baska ilag bulamamis
ve boylece Tiirk milletini eskisinden daha agir bir heldke davet¢i olmus felaket
partisi’**%® olan CHP ile miicadele etmek adeta komiinizm ile miicadele etmektir. CHP,
Ismet Inénii ve Bat1 diismanlig1 komiinizme kars1 miicadelesinde dnemli bir noktada
yer almaktadir.

Necip Fazil’a gore “komiinizmanin goz diktigi yerlerde evvela ruh birligini

harap etmek olan uslii”*%’

en ¢cok CHP ile uyusmaktadir. Necip Fazil’a gore Koy
Enstitiilerinde yiriitiilen birtakim ilmi ¢alismalar CHP'ye yanasmaya calisan
komiinistlerin kendilerini kurumsallastirma c¢alismalaridir.® Necip Fazil, Koy
Enstitileri’ni “sirf yeni ve cesur goriinmek i¢in, etrafindaki koyu komiinistlerin
diirtiiklemesiyle catilmis kiifiir ve Anadolu ¢ocugunu piclestirme mekanlari...”4%
olarak gormektedir. CHP’nin ve bakanlik seviyesindeki iist yoOneticilerinin bizzat
komiinist olduklarin1 dile getiren Necip Fazil’a gore bu komiinist kadrolar Koy
Enstitiileri gibi olusumlarda yetisen gencglere bu ideolojiyi asilamaktadir.

Necip Fazil’a gore 1917 Ekim Devrimi ile Rusya’da uygulamaya koyulan
komiinizm “asil Ikinci Diinya Savasindan sonra yepyeni bir plan ve metodla eserini
vermeye baslamistir ki, bugiin topyeklin diinyay1 tehdit edici bu yeni plan ve metod
artik komiinizmay1 miicerret fikir laboratuvarindan ¢ikarmis ve yiizde yiiz Moskof
mali ve sadece bagkalarini tahrip etmeye memur bir politika ve milletleri i¢inden tahrip
sanat1 haline getirmistir.”*!® Necip Fazil, komiinizmin biitiin diinyay1 oldugu gibi
Tirkiye’yi de milli kimliginden uzaklastiracagini diistinmektedir. Ona gére komiinizm
yalmizca milli kimlige degil Tiirk milletinin Islami kimligine de diisman bir ideolojidir.

Necip Fazil Kisakiirek “Diinya Bir Inkilap Bekliyor” adli calismasinda
sosyalizmi su sekilde tanimlamaktadir. “Sosyalizmi aynen tercliime edeyim size:

99411

‘Toplumsallik’, ‘ictimailik> demek o... Necip Fazil’a gore sosyalizm

komiinizmden 6nce gelmektedir ¢linkli ona gore komiinizm, sosyalizmden destek

406 Necip Fazil Kisakiirek, Rapor 3/4, s. 75.

407 Necip Fazil Kisakiirek, Babiali, s. 178.

408 Ertugrul Mese, "Tiirk Saginda Koy Enstitiileri Algisi", Asya Studies Sosyal Arastirmalar Dergisi, S.1,
2017, s. 83.

409 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 231.

410 Necip Fazil Kisakiirek, Moskof, Biiyiik Dogu Yayinlari, istanbul, 1995, s. 273.

411 Necip Fazil Kisakiirek, Diinya Bir inkilap Bekliyor, Biiyiik Dogu Yayinlari, istanbul, 1993, s. 31.
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alarak ortaya c¢ikmis bir ideolojidir. Bu yoniiyle iki ideolojinin birbiriyle iliskisinin
oldugu ifade edilmektedir. Bu iliski “Ideolocya Orgiisii’ndeki su ifadeyle
somutlasmaktadir: “Karl Marks’dan ezberlemis olarak "papazlarin okunmus suyu"
diye bildikleri kokmus sosyalizma*'? Necip Fazil’a gore 19. yiizyilda ortaya ¢ikmus
olan sosyalizmin kurucusu St. Simon’dur: “Nihayet 19. Asir geliyor. Akil terakki
ediyor. Fransiz Ihtilali kendisini doguran ansiklopedistlerden sonra yeni miitefekkirler
¢ikariyor. Ve bu arada bir (Sen Simon) ve (Sensimonizm) denilen sosyalizm ortaya
cikiyor.”*® Sosyalizme yonelik ilk belirtiler Platon’da goriilmekle birlikte modern
anlamdaki ilk belirtiler St. Simon Oncesinde Seyh Bedrettin, Thomas More ve
Campanella’da goriilmektedir. Onlarin ortaya koyduklar: sistemli bir ideoloji degil
ancak yol gdsterici mahiyettedir.**

Sosyalizmi bir ideoloji haline getiren ve fikri zeminini ortaya koyan isim St.
Simon’dur. Ancak Necip Fazil St. Simon tarafindan sistematize edilen sosyalizmin de
ilkel oldugunu diisiinmektedir. Sosyalizmin zenginden al fakire ver ya da devlet eliyle
toplumdan al ve yine topluma ver mantig1 Necip Fazil’a gére insan dogasina aykir1 bir
tavirdir. Ciinkii ona gore insan miilkiyet hakkiyla var olan bir varliktir. islam’m da
miilkiyet hakkina sicak baktigini ifade eden Necip Fazil, sosyalizmin bu tavrina karsi
Islami bir cerceveden bakmaktadir. Bu noktada Islam’da bulunan zekattan
bahsetmekte ve bir kimseden zorla zekat alinamayacagini ifade etmektedir.**

Necip Fazil, sosyalizmi ortaya ¢ikaran siyasi ve sosyal kosullar1 sanayi devrimi
ve kapitalizmin is¢i smifi lizerindeki tahakkiimii ile anlatmaktadir. Toplumu
ilgilendiren bu olumsuz durumun sosyalizm ile Ortiilmeye c¢alisildigint ifade
etmektedir. Bu sayede sosyalizm ideolojisinin biiyidiigii ve taraftar edindigini
diistinmektedir. Necip Fazil’a goére sosyalizm, komiinizmden ilham alan bir
ideolojidir. O, bu nedenle sosyalizmi degil komiinizmi bir ideoloji olarak kabul
etmektedir. Sosyalizmi bir ideoloji olarak gérmemesinin birinci sebebi metafizik bir
alt yapisinin olmamasidir. Ona gore komiinizm bunu bagarmis ve metafizik bir alt yap1

kurabilmigtir. Bir diger neden ise tek basina bir yapilanmaya sahip olamamasidir.

412 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, s. 275.

413 Necip Fazil Kisakiirek, Diinya Bir inkilap Bekliyor, s. 31.

414 Necip Fazil Kisakiirek, Cepgevre Sosyalizm, Komiinizm ve insanlik, Biiyiik Dogu Yayinlari, istanbul,
2015, s. 35.

415 Necip Fazil Kisakiirek, Diinya Bir inkilap Bekliyor, s. 33.
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Anarsist sosyalizm, kolektivist sosyalizm, demokratik sosyalizm gibi farkl
kavramlarla bir arada anilmaktadir. Bu sebeple de tek basina ferdi bir ideoloji halinde

topluma niifuz edememistir.**®

3.4.1.2. Liberalizm ve Kapitalizm

Necip Fazil, liberalizmin kendi ideolojisine ters olan her diisiincenin kotii
taraflarini atarak iyi taraflarim1 bilinyesine almaya g¢abaladigini ifade etmektedir. Bu
yolla kendi kotii ve kusurlu yonlerini beslemekte ve toplum igerisinde yer alan gruplar
arasinda yeni bir diizen kurmak ve bu diizeni de liberalizmin ruhuna uydurmaya gayret
ettigini ifade etmektedir.*!’

Necip Fazil, liberalizmi bireysel 6zgiirliikklere cok deger vermesinden dolay1
elestirmektedir. Bireysel 6zgiirliiklerin asir1 boyutlarinin topluma zarar verebilecegini
ifade eden Necip Fazil’a gore bireyler yaninda toplumun haklarimin da korunmasi,
toplumun genelinin &zgiirlesmesi  gerekmektedir. Bunun yapilabilmesi igin ise
toplumun huzurunu bozan her tiirlii eylem ve faaliyetin kisitlanmasi gerekmektedir.
Necip Fazil hayatinin her alaninda oldugu gibi bu konuda da Islam’1 bir 6l¢iit olarak
kabul etmektedir. Ona gore Islam, en az liberalizm kadar kisi hak ve &zgiirliiklerine
deger vermektedir. Onun icin de kisi hak ve 6zgiirliikleri asil kiymetini kusursuz bir
diizene sahip olan Islam’da bulmaktadir.**®

Necip Fazil’in kapitalizm hakkindaki goriisleri neredeyse liberalizmle aynidir
ve ona gore “Liberalizma ve kapitalizmanin yedire yedire ferdi c¢atlamasina veya
mukabil fertten her hakki caldirmasma mani olgiiler, Islamda.”dir.*'® Kapitalist
ideolojide bireysel sermayenin ve bireylerin emeginin ¢ok 6n planda oldugunu
sdyleyen Necip Fazil’a gére ayn1 6nem Islam’da da bulunmaktadir. islam’1n bireysel
tesebbiisler tesvik edici oldugunu ve bunun yaninda ahlakl bir sekilde yapilan ticareti
de 6zendirdigini ifade etmektedir. Islami dlgiiler dikkate alinarak bireylerin sahsi
zenginlesmesinde herhangi bir sakinca olmadigini belirtmektedir. “Liberalizma ve

kapitalizmanin insani miilkiyet mefkuresi, asli hakikat bakimimdan Islamin fert haklari

kadrosunda kemale ulasirken, bu miilkiyetlerin dehhdmelesmesi, ur haline gelmesi ve

416 Necip Fazil Kisakiirek, Cepgevre Sosyalizm, Komiinizm ve insanlik, s. 43.
417 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisil, s. 46.

418 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 209.

419 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 58.
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biitiin viicudu sOmiirmesi neticesinde bir aksiilamel olarak dogan sosyalizma ve
komiinizmanin umumi tesviye ve adalet davasi da, islaimda, zekatin emir ve faizin
yasak olusiyle hakkini ve tam mania tedbirini elde eder.”*?® Kapitalist rejimlerde
sermayesi biiyliyen bireylerin toplum diizeni adina tehlike olusturma riskinin
bulundugunu ifade eden Necip Fazil, islam’da bu riskin bulunmadigini ¢iinkii devlet

yapilanmasinin ve Islam diisiincesinin bu konuda tedbirli oldugunu ifade etmektedir.

3.4.1.3. Fagizm ve Nazizm

Fasizm ve Nazizm, Necip Fazil'a gore Bati diinyasina yeni bir ruhi denge
getirme gayreti igerisinde ortaya ¢ikmustir. “Fasizma ve Nazizma, yeni bir iman ve
mefkiire bayragi altinda (Greko -Latin) medeniyetinin sulta ve salahiyet hakkini yalniz
mahdut topluluklara baglayici bir nefsanilik psikolocyasiyle bati buhranina care
bulacagimi vehmetti.”*?! Ancak Fasizm ve Nazizm higbir zaman bir ideoloji seviyesine
ulagamamustir.

Necip Fazil’a gore fagizm ve nazizm gibi ideolojilerin demokrasinin 6zgiirliik
diisiincesini ortadan kaldirmasa da biiyilkk oranda kirmak adma bir gayreti
bulunmaktadir. Islami bir iktidarda basibosluk diisiincesi asla diisiiniilemez. Yani
Islami bir devletin, iktidarin otoriter yani agir basmaktadir. Bu otorite elbette kisilerin
0zel hayatlarina miidahale edecek bir otorite degildir. Kamusal alani ilgilendiren ve
devlet eliyle uygulama alani bulan bir otoritedir. Necip Fazil’a gore toplumun diizenini
ve gelecegini tehlikeye atabilecek her tiirlii faaliyet Islami bir iktidarda engellenmesi
gereken en 6nemli unsurdur. Islami bir iktidar anlayisi bireylerin hak ve dzgiirliiklerini
korumak durumundadir. “Nazizma ve Fasizmanin kazip riiyasini gordiigii listiin nizam
ve ruhi miieyyidecilikteki esas Islamda... Batinin her sahada arayip bulamadig1 cennet
Islamda; her sahada igine diistiigi cehennemden korunus yolu Islamda, hersey
islamda...”*?? Necip Fazil’a gore fasizmin ve nazizmin ortaya koymaya calistigt

miispet diizen zaten Islam’da bulunmaktadur.

3.4.1.4. Islamcilik

420 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 117.
421 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 26.
422 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 58.
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Islamcilik  diisiincesi Islam Ansiklopedisi’nin ilgili maddesinde genel
cergevesiyle su sekilde ozetlenmistir: “Inang, ibadet, ahlak, felsefe, idare, siyaset,
iktisat, hukuk, egitim alanlarinda Isldm’1 biitiin bir hayat nizami olarak yeniden hakim
kilarak miisliimanlar1 medenilestirme; Islam diinyasin1 geri kalmisliktan, Bati
hakimiyetinden, zalim ve miistebit idarecilerle keyfi yonetimlerden kurtarma; dini
diisiinceyi taklit, hurafe ve bid‘atlardan arindirma gibi XIX. yiizy1l Islim diinyasmin
baska cografyalarinda da goriilen 1slah, tecdid, ihya vb. kavramlarla ifade edilen dini,
siyasi, ilmi ¢6ziim arayislar1 veya bu arayislari ihtiva eden bir fikir hareketi seklinde
ozetlemek miimkiindiir.”*? slamcilik diisiincesinde ge¢miste altin caglar yasamis bir
Islam medeniyetinin artik Bati medeniyetinden geri kaldiginin kabulii ve bu altin
donemin yeniden canlandirilmasi ile biitiin bir toplumun Islam diisiincesi etrafinda
birlesmesi diisiincesi yatmaktadir. Bunun yaninda aslinda Islam’da olmayan ancak pek
cok farkli uygulamalariyla Islam’a dahil edilen her tiirlii eylem ve faaliyetle de
miicadele Islamcilik diisiincesinin temelinde bulunmaktadur.

Funda Coban’a gore Islamcilik, Islami anlam, gosterge ve degerlerin {iretim
siireci olarak ifade edilebilir. Bu siire¢ igerisinde toplumu ilgilendiren her alanda
hiikiim siiren belli bir bakis a¢is1 hakimdir.*?*

Cumbhuriyet’in ilk yillarindan ¢ok partili hayata kadar gecen siire¢ igerisinde
Islamcilar var olma miicadelesinde bulunmuslardir. Halifeligin kaldirilmasi, tekke ve
zaviyelerin kapatilmasi, yeni harflerin kabulii, devletin resmi dininin kaldirilmas1 gibi
birtakim inkilaplar Islamcilar1 var olma miicadelesine itmistir. Bu siire¢ igerisinde
yalnizca Islamcilar degil biitiin bir halk ile iktidarin arasinda mesafe olusmasina zemin
hazirlamistir. Biitlin bunlarin sonucunda elde edilmek istenen sey ise dini 1slah projesi
cergevesinde ulusal bir Islam olusturmaktir. Boylelikle de Islam etrafinda orgiitlenen
cemaatlerin olugsmasini engellemektir.*?°

Cumhuriyet’in ilk yillarinda Islameilar, Tiirk kimligi ile Islam’in ayrismaz iki

unsur oldugu iizerinde durmuslardir. Boylelikle Tiirk¢ii diistiniirleri saflarina dahil

423 Azmi Ozcan, “Islamcilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 23, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2001, s. 62.

424 Funda Coban, “islamciligin Fikri Tasiyicisi Olarak Tirkiye Siyasi Hayatinda Necip Fazil”, Miilkiye
Dergisi, C. 39, S.3, 2015.

425 Yasin Aktay, "Modernlesme ve Gelenek Baglaminda Dini Bilgi ve Otoritenin Déniisimi", Modern
Tiirkiye’de Siyasi Diisiince: islamcilik, iletisim Yayinlari, istanbul, 2005, s. 345-394.
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edebilmeyi amaglamislardir. Cok partili hayata gecis slireci sonrasinda Demokrat
Parti’nin iktidara gelmesiyle birlikte Cumhuriyet’in ilk yillarinda bir araya gelen
Tiirkcii ve Islamcilar ayrisma siirecine girmis ve Islamcilar Tiirkgiilerden ayr1 olarak
ve tek baslarina seslerini duyurmaya gayret etmislerdir. Bu ortamin olusmasinda
Demokrat Parti’nin siyasi sdyleminde islam dinine yonelik 1liml1 bir tavrinin olmasi
ve dini birtakim iyilestirmeler yapmasi etkili olmustur. Demokrat Parti’nin
gerceklestirdigi birtakim inkilaplar Islam seriatin1 getirmekten daha ziyade dine
demokratik birtakim 6lgiitler getirme gayesiyle yapilmistir.*?® Bu durum Demokrat
Parti 6ncesinde iktidarda bulunan CHP’ye kars1 dinsiz parti sdylemine ve partinin bu
sekilde damgalanmasina sebep olmus ve donem igerisinde dinli-dinsiz ayrigmasinin
gerceklesmesini saglamistir.*?”

Cumhuriyet sonrasinda siyasal Islam denildiginde siiphesiz Necip Fazil
Kisakiirek akla gelen ilk isimlerden birisi olmaktadir. Edebi kisiliginin yani sira 6zel
yasantisiyla ve Islamiyet diisiincesi ugruna ortaya koyduklariyla islamcilik adina
onemli faaliyetlerde bulunmustur.

Necip Fazil’in 1934 yilinda yasamis oldugu bir olay hayatinda biiyiik bir
degisime sebep olmustur. Bu olay “Sirket-i Hayriye” vapurunda bir adamin ona
Abdiilhakim Arvasi’nin adin1 ve adresini vermesidir. Bu tarihten itibaren daha 6nce de
hayatinin bir par¢asi olan sinirsel krizler daha da siddetlenerek devam etmistir.

Necip Fazil yagadigi bunalimli giinlerden sonra seyhi Abdiilhakim Arvasi’nin
de etkisiyle Islame1 bir sair, diisiiniir olarak eserler kaleme almistir. 1935 yilinda bu
dogrultudaki ilk eseri “Tohum”u kaleme alan Necip Fazil, mistik ve metafizik yoniiyle
sembollesen siirler kaleme almaya baslamistir.*?® Celal Bayar’in destegi ile Agag
dergisini ¢ikartmasi, Ulus gazetesinin baslattig1r milli mars yarigsmasin “Biiyiik Dogu
Mars1” ile kazanmasi fakat tescillenmemesi, donemin bakanlarindan Hasan Ali Yiicel
tarafindan Ankara Devlet Yiiksek Konservatuarinda o6gretim gorevlisi olarak
gorevlendirilmesi, Robert Kolej’inde edebiyat derslerine girmesi Necip Fazil’in

kimliginin farkli yonleridir.

426 Serif Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, iletisim Yayinlari, istanbul, 2007, s. 127
427 Tarik Zafer Tunaya, islamcilik Akimi, istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, istanbul, 2007, s. 196.
428 Hasan Cebi, a.g.e., s. 335.
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Metafizik bunalimlar ile gecen ¢ocukluk ve genglik doneminin ardindan sinir
krizleri ile birlikte baslayan Islam diisiiniirliigii donemi Necip Fazil’m Islamci
cevrelerde biiyiik bir ilgiyle takip edilmesine sebep olan eserlerini Islame1 kimligi ile
kaleme almistir. “Miidafaalarim” adli eserinde “Tanzimat'tan beri gelen, menfi taraftan
galip ve hakim ornekler arasinda, bu milletin ruhuna bagl ve riiyasina ilisik, sahici,
belki de ilk, diinya goriisiiniin mimar1 ve davacistyim. Miisliiman'im; Miisliimanlik
capinda hicbir kiymet ve haysiyet Ol¢iisii tanimiyorum; bin yillik secereye sahip bir
Anadolu ailesinden geliyorum”*?® diyerek Islam idealini savunmaktadir. Ozellikle
siyaset, dava, toplum ve ideoloji hakkindaki goriislerini “Ideolocya Orgiisii” adli
eserinde sistematik bir sekilde ortaya koymustur. Bu eser hem Necip Fazil’in siyasi ve
ideolojik fikirlerini anlamak hem Biiyiik Dogu idealini detayl bir sekilde ele almasi
hem de Necip Fazil’in eserlerine yaklasim noktasinda yol gdsterici olmasi sebebiyle
biiyiik 6neme sahip bir eserdir.

Islam’da aydinlanmanm diisiinsel ve toplumsal temelleri bulunmaktadir.
Islam’1 olmas1 gerektigi gibi anlamak ve bunu biitiin yonleriyle sindirmek Necip
Fazil’1n “Biiyiik Dogu” idealinin gerceklesmesi demektir. Islam’in Dogu’dan ¢ikmus
olmasi1 da Dogu’ya ayr1 bir 6nem atfetmektedir. Ancak surasi kesindir ki Dogu da olsa
Bati da olsa Islam dini her anlamda kusaticidir. Necip Fazil’in biiyiikk dogu
aydinlanmasi, Bergsoncu felsefenin izleriyle mekandan c¢ok zamana, tasavvufi
diisiincenin etkisiyle de distan ¢ok ige dogru bir yolculuk olarak algilanmalidir.*

Necip Fazil, “Ideolocya Orgiisii’nde Biiyilkk Dogu mefkuresinin topluma
uygulanmasini birtakim kurallar g¢ercevesinde detayli bir sekilde anlatmaktadir.
Buradaki temel mihenk tasi Islamdir. “Biz, kiinat goriisiiniin Islamda, diinya
goriisiiniin Islamda, insan goriisiiniin Islamda, iktisadi ve ictimai adalet goriisiiniin
Islamda, miisbet bilgiler goriisiiniin islimda, giizel san'atlar goriisiiniin Islamda, kadin
goriisiiniin Islomda, devlet goriisiiniin IslAmda, ordu goriisiiniin Islamda, siyaset
gdriisiiniin Islomda bulunduguna ve biitiin bu davalar1 ancak Yirminci Asrin ruh ve
kafa cilesi i¢inde siiziilecek bir tahlil ve terkip giiziiniin heykellestirebilecegine ve bu

heykellestirme isinin bitin cihand esi goriilmemis bir ideolocya binasi kuracagina,

429 Necip Fazil Kisakiirek, Miidafaalarim, Biiyiik Dogu Yayinlari, istanbul, 1998, s. 86
40 Funda Coban, a.g.e., s. 71.
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onun da siminin hem zaman ve hem mekan Olgiisiyle "Biiyilkk Dogu" olduguna
inanryoruz!”*! Necip Fazil’a gore Biiyiik Dogu; Tiirkiye’yi merkeze alan ve tiim
Islam medeniyetlerini kucaklayan, ana kaynagi Islam olan bir bireysel ve toplumsal
kur(t)ulus miicadelesinin adidir.

Necip Fazil “Ideolocya Orgiisii”nde ortaya koydugu Biiyiik Dogu mefkuresiyle
Miislimanlarin yiizyillar 6nce terk ettigi biitiin degerleri geri almaya ve bu diizen ile
yeni bir toplum ve devlet olusturmaya kalkismaktadir. “Ideolocya Orgiisii” eseriyle
Islam’1 bir ideoloji olarak ortaya koyan Necip Fazil, Islam’in geleneksel algilanma
seklini alt list etmistir.

Burhanettin Duran’a gore “Kisakiirek’in siyasi fikirlerinin en c¢arpict yan
Islam’1n krizde goriilerek devlet ve toplumsal hayatla ilgili sdyleyecek bir sdziiniin
olmadigmin diisiiniildiigii ve Islamc1 sahsiyetlerin de kamusal hayattan silindigi bir
donemde Islam’1 bir ideoloji ve hayat tarz1 olarak sunmus olmasidir.”*3? Bat1 kokenli
ideolojilere karsilik olarak hem Tiirklerin hem de biitiin insanligin kurtulusu adina
Necip Fazil Islam’1 odak noktasina koymaktadir. Boylelikle islam bir ideoloji olarak
formiile edilmektedir. “Biiyiik Dogu Ideali, Kisakiirek’in, siyasi ideolojilere alternatif
bir “ideolocya”’y1 Islam’dan iiretmesinin de cercevesi olmustur.”**®

“Ideolocya Orgiisii”’nde Necip Fazil’n ele almis oldugu konular devlet, siyaset,
toplum ve iktidar iligkileriyle sinirlandirilmamistir. Necip Fazil ideolojiyi bireylerin
ve toplumlarin problemlerini genis bir ¢erceveyle agiklayan ve ¢6ziim liretme gayreti
olan bir diinya gorisii olarak disiinmektedir. Cumhuriyet’in ilk yillarinda birtakim
aydinlarin toplumsal sorunlarin ¢oziimiinde Bat1 kokenli ideolojilerde aradiklarinin
aslinda bizim medeniyetimizde, geleneklerimizde yani Islam kiiltiir ve medeniyetinde
bulundugunu ve Bat1 kdkenli ideolojilerin pesinde oldugu seylerin aslinda Islam’da
zaten oldugunu aksiyoner bir dille ifade etmektedir.

Siikrii Karatepe’ye gore Necip Fazil’m Islam’a yaklasiminda “Islamiyet,
sadece siyaset ve devleti diizenleyen siyasi ideolojinin degil; kiiltiir; sanat, tarih,

felsefe ve tasavvuf boyutlari da olan bir diinya goriisiiniin, temel inang¢ ve diisiince

431 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, s. 56.
432 Byrhanettin Duran, a.g.e., s. 75.
433 Burhanettin Duran, a.e., s. 81.
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kaynagidir.”*3* Bu diisiinceleriyle Necip Fazil geleneksel Islam anlayisindan yola
c¢ikarak ve Islam’1 temele alarak toplum diizenini saglayan, topluma huzur ve giiven
vermeyi gaye edinen bir siyasi ideoloji gelistirmistir. Islam’in temele alindig1 bu siyasi

ideoloji “Ideolocya Orgiisii” adl1 eserinde sistematize edilmistir.

3.4.1.5. Muhafazakarlik

Basta Tiirk edebiyati olmak tizere basin, siyaset ve diisiince tarihinde de dnemli
bir konumda bulunan Necip Fazil, Cumhuriyet sonrasi muhafazakar yaklasimlari
ortaya atan siyasi ve ideolojik kimligi ile de 6n plana ¢ikan bir isimdir. Osman Erdal
Sahin’e gore Necip Fazil, muhafazakarlarin tek parti doneminden sonraki en biiytik
sesidir.*®

Necip Fazil hem milliyet¢i muhafazakar hem de dini muhafazakar kimlige ve
yenilik¢i bir Islamc1 anlayisa sahip olan ve Islam’m Tiirkiye’de yeniden asr-1 saadete
yiikselecegini savunan ve bu dogrultuda bir genglik hayal ederek bu gengligin
bilinglenmesi, gelisimi i¢in her tiirli faaliyette bulunmus, bu yolla da davasina ve
Islam’a hizmet etmis bir isimdir.

Necip Fazil’in Bati ve modernizm karsithinin gostergesi, onun yillarca
cikardigi derginin adinda bile “Biiyiik Dogu” vurgusu yapmasindan anlagilmaktadir.
Tirkiye’deki dini, geleneksel muhafazakar cevrelerin sozciisii olarak taninan
Kisakiirek, Islam’in oldugu gibi benimsenmesi ve kabul edilmesini eserlerinde dile
getirmektedir. Dinin reformist ve radikal algilanmalarinin karsisinda durarak
Kemalizm rejimi ile sorunun zihniyet ve yonetici smifi sorunu olarak
aciklamaktadir.*3®

Necip Fazil, ideolojik durus ve diisiiniisiiyle safin1 sol ideolojinin karsisinda ve
ona muhalif olarak belirlemistir. Yasadigi donem igerisinde dnemli bir ideolojik durus
olan milliyet¢i muhafazakar kimlik ile 6zdeslestirilmistir. Bu ideolojik tutum; Tiirk-

Islam sentezinden meydana gelen, Cumhuriyet’in ilk yillarinda olusan kimlik

434 siikrii Karatepe, “Necip Fazil'in Siyasi ideolojisi”, Uluslararasi Necip Fazil Kisakiirek Sempozyumu,
Konya Blyliksehir Belediyesi Kiltir Yayinlari, Konya, 2013, s. 446.

435 Osman Erdal Sahin, a.g.e., s. 665.

436 Murat Giizel, “Necip Fazil Kisakiirek”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince: Muhafazakarlik, iletisim
Yayinlari, istanbul, 2003, s. 334-341.
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sorununun ¢oziimiinde anahtar rol oynayan ve devletin yeniden yapilandirilmasi
stirecinde iktidarin bagvurdugu bir diisiince sistemidir.

Necip Fazil’in eylemleri ve diisiinceleri yasadigr donemin diisiince diinyasini
yansitmakla birlikte Islam diisiincesi ile ilgili goriisleri Cumhuriyet ncesi donem ile
paralellik gostermektedir. Islamcilik, Cumhuriyet dncesinde de devletin bekas: igin
ortaya atilmis kurtulus ideolojilerinden biridir. Ancak Necip Fazil’in da bizzat
icerisinde yasadigi Cumhuriyet’in ilk yillarin1 ihtiva eden dénemde Islami
hassasiyetler onceki donemlere gore rahatlikla hayata tatbik edilememekteydi. Bu
sebeple Islam ile alakas1 neredeyse yitmekte olan toplumsal kesim Necip Fazil’in
ulagsmak istedigi ve fikirlerini benimsetmek istedigi kesimi olusturmaktaydi. Necip
Fazil bu kesime yeniden Islami biling kazandirmak ve bu insanlara gesitli vesilelerle
Miisliiman olduklarini hatirlatmak gibi bir gorevi “yiiksek sesle haykirmak™ cesaretini

gdstermistir.*’

3.4.1.6. Milliyetcilik

Necip Fazil, milliyetgilik ile ilgili goriislerini “Ideolocya Orgiisii” adl1 eserinde
detayl1 bir sekilde ifade etmektedir. Milliyet¢iligi gergek ve sahte milliyetcilik olarak
ikiye ayiran Necip Fazl, irk¢iligin geri planda olmasi gerektigini ve Islam’a gére,
Islam’a uygun milliyetciligin benimsenmesi gerektigini ifade ederek gercek
milliyetciligin Islami milliyetgilik oldugunu savunmaktadir. Necip Fazil’a gore islami
milliyetcilik kaba irkgilik ile madde planina bakmamaktadir. “Islam inkilabinda
milliyet goriisii, her seyi ana; ruh vahidine bagladiktan sonra, o ruh vahidini en iyi
aksettiren yahut en 1yi aksettirmeye memur olan zarf, kalip ve madde 6l¢iisii olarak da
(daima bu kayit altinda) kendi irkini mecnuncasma sever.”*3® Necip Fazil’a gore
Tiirklerin Miisliman olduktan sonra Tiirk olmus ve milliyetcilik anlayisini da bu
zemine oturtmustur. “Tiirk, bizim nazarimizda, belli basli bir inanis, baglanis,
diisiiniis, sezis, hatirlayis, duyus, davranis ve bildiris hususiyetleri i¢inde, belli bash

bir iman, mukaddesat, tefekkiir, tahassiis, hayal, hatira, mesrep, eda ve lisan birliginin

437 Rasim Ozdendren, "Necip Fazil Kisakiirek", Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince: islamcilik, iletisim
Yayinlari, istanbul, 2014, s. 136.
438 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, s. 133.
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ordiigl, tek niishali ve sahsiyetli bir ruh nescinden ibarettir; mutlak ve miistakil bir
vahit temsil eden bu ruh nescinin zarfi da Anadoludur.”*®

Tek parti doneminde Necip Fazil gibi Islam diisiiniirleri milliyetcilik
ideolojisini fikirlerini ifade etmek agisindan bir siginak olarak gérmiistiir. Bu donemde
diistintirler dini diislincelerini  milliyet¢ilik sayesinde ifade edebilme imkéani
bulmuslardir. Milliyetcilik ideolojisinin i¢i islam diisiiniirlerinin bu alanda imkan
bulmalar1 sayesinde Tiirkgiiliik ideolojisinden farkl1 bir sekilde doldurulmustur.*4

“Biz, tarih planinda fiskirisimiza zemin tegkil eden irk ve toprak sartlarini
geride birakmus; her tiirlii itk ve toprak hakikatine ilgili, fakat her tiirli irk ve toprak
yobazligina diisman, ileri bir goriis ve anlayis i¢inde milliyetciyiz.” diyen Necip Fazil
milliyetcilik ideolojisini Bati’daki karsiligl ile gormemekte ve yeni bir milliyetgilik
anlayis1 insasina girismektedir. Bu milliyetcilik ideolojisinde kaba irk¢iliga asla yer
yoktur. Ciinkii Necip Fazil’m milliyetcilik ideolojisinin temelinde bulunan Islam
anlayist wrkcihiga karsidir. Bu  diisiincesini  “Ideolocya Orgiisii’nde degindigi
peygamber efendimizin “Kisi kavmini sevdigi i¢in suclandirilmaz!” hadisiyle ifade
etmektedir. Necip Fazil milliyetcilik anlayisini Islam’dan ayr1 gérmedigi Tiirk ruhuna
baglayarak su sekilde ifade etmektedir: “Iste bizim milliyet¢iligimiz; Islima bagh
Tirk ruhunun, bu mutlak kadro i¢inde Tiirk duygu ve diisiince hususiyetlerinin

milliyetciligi!.. Ve iste cihan 6lciisiinde milliyetcilik!..”*4*

3.4.1.7. Kemalizm
Muhafazakar ideolojiye gore Batili ideolojilerden aldigi ilham ile ortaya
koydugu inkilaplar yoluyla zeminini insa etmeye calisan Kemalizm, toplum
dinamikleri icerisinde ©Onemli bir yere sahip olan maneviyati yozlagtirmistir.
Muhafazakar camiada Kemalizm, Islam medeniyeti ve gelenegini asagilayarak, yok
sayarak, inkar ederek yabancilastirmaya calistigi kiiltiir siyasetinin en ug¢ noktasi

olarak telakki edilmektedir.

439 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 231.

440 Nazan Ustiin, "Biiyiik Dogu Mecmuasinin Siyasal Analizi", Yiiksek Lisans Tezi, istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011, s. 62.

441 Necip Fazil Kisakirek, a.e., s. 231.
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Necip Fazil’in Kemalizm elestirisi “Tiirk ruh biitlinliigiinii bozmak i¢in inkilab1
kullanma”**? bahsettigi CHP iizerinde somutlasmaktadir. Necip Fazil’a gére CHP’nin
en biiyiik giinah1 komiinizme zemin hazirlamis olmasidir. Necip Fazil’in Kemalizm’e
kars1 ortaya koymus oldugu elestiri Cumhuriyet’in ilk yillarinin Islamci ¢evrelerinde
oldukga etkili olmustur. Bunun sebebi Necip Fazil’mm Kemalist elit tabaka iginde
yetismis olmast ve bu kesimi ¢ok iyi taniyor olmasidir. Burhanettin Duran’a gore
Necip Fazil “Kemalist elitin karsisina bir nevi tek basina ¢ikarak yeni bir durus
sergilemistir.”*43

Cumhuriyet déneminde “Ideolocya Orgiisii” adl1 eseriyle Islam’1 bir ideoloji
olarak ortaya koyan Necip Fazil, Islam’1 pek ¢ok Bat1 kokenli ideolojiye oldugu gibi
Kemalizm’e kars1 da bir alternatif ideoloji olarak sistematize etmistir. Kemalizm’in
ortaya koydugu inkilaplarin yeni toplum ve devlet insasina yoneldigini fark eden
Necip Fazil, bu anlayisin karsisina farkli bir segenek olarak Islam’1 yerlestirmektedir.

Necip Fazil’a gore Cumhuriyet modernlesmesi Tanzimat’tan farkli bir zihinle
yapilmamis, adeta onun devami niteliginde bir faaliyetler biitlintidiir. Necip Fazil’a
gore Kemalizm modernlesmesi  Tirk’ti  ruhundan, maneviyatindan ve
mukaddesatindan bir uzaklastirma, biitiin bu degerleri unutturma gayretidir. Ona gore
Kemalizm’in ortaya koyduklar1 Noel agacinin yemislerine benzemektedir. “Bu agacin
yemisleri, (Noel) agaglarinin dallarindaki takma ve ilistirme esya gibi sun’idir. Bu
agacin kokiinden dogma ve beslenme degildir.”*** Necip Fazil’a gére Kemalizm
ideolojisi ¢ercevesinde yapilan inkilaplar disaridan ithal, ruh kdkiimiize ait olmayan
ve zararli gayeler ugruna gergeklestirilmistir: “Bize, dallarimizin ziynetini digaridan
tagtyanlar, sistem ve planda, icerden kokiimiizii kurutmaktan baska gaye
giitmemislerdir.”44°

Necip Fazil, hayatinin biiyiik bir boliimiinde Kemalizm’e ve onun tarih
yazimia elestiride bulunmustur. Bu dogrultuda kaleme aldigi c¢esitli tiirlerdeki
yazilarmda CHP ve Ismet Indnii’ye siddetli elestirilerde bulunmustur. Ergiin

Yildirim’a gore “Necip Fazil, Kemalizm’in kurguladig: siyasal kosullar i¢inde din,

442 Necip Fazil Kisakiirek, Sosyalizm, Komiinizm ve insanlik, s. 94.

443 Burhanettin Duran, “Necip Fazil Kisakiirek’te Tek Parti ve Kemalizm Elestirisi”, Necip Fazil Kitabi
“Kalir Dudaklarda Sarkimiz Bizim”, Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, istanbul, 2015, s. 525.

444 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, s. 49.

445 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 49.
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gelenek ve tarihin varligima yonelen radikal inkildp projelerine karsi miicadele
etmektedir. Bu konuda fikri ve ideolojik bir bagkaldir1 i¢indedir.”**® Kaleme aldig
eserleri sebebiyle Kemalist iktidar tarafindan sert tepkiler alan Necip Fazil; siirgiin,
sorusturma, hapis, dergisinin kapatilmasi gibi c¢esitli sekillerde iktidar tarafindan
cezalandirilmigtir. Bu yoniiyle de Necip Fazil, Kemalizm karsisinda davasini savunan

bir aksiyon ve miicadele adami olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

3.4.2. Cumhuriyet Dénemi Ideolojisi Karsisindaki Tutumu

Cumbhuriyet’in ilaniyla birlikte kurulan yeni devlet igerisinde siddetli diisiince
ayriliklar1 yasanmistir. Bu diigiince ayriliklari, yaganan siyasi ve toplumsal degisme
karsisinda disiiniirlerin aldiklar1 tavrin ne olacagina iligkin tartismalar neticesinde
ortaya cikmistir. Akif Emre’ye gore “bir tiir ‘toplum miihendisligi’ne doniisen
reformlar ve dogurdugu sonugclar ideolojik ayrigmanin temelini olusturmustur.”**’
Toplum hayatini temelden degistirmek amaciyla diizenlenen inkilaplarin, siyasi iktidar
tarafindan belirlenmis ve devletin ideolojik aygitlar1 vasitasiyla uygulanmaya
koyulmus olmas1 bu donem diisiiniirlerinin siyaset ile i¢ i¢ge olmasina sebep olmustur.

Necip Fazil Kisakiirek; edebiyat diinyasi tarafindan sair yoniiyle kabul
edilmesinin disinda diisiince, dava, aksiyon ve miicadele insan1 olarak da kabul
edilmektedir. “Necip Fazil, miicadelesini, Bati diismanlig1 ilizerinden moderniteye,
Sovyet Rusya diismanlig1 iizerinden komiinizme; Islam’1 paranteze almak kosuluyla
da tek parti yonetiminin kurum ve kuruluslarina karg1 Dogu’ya sahip ¢ikmak hasletiyle
“her seye ve herkese” kars1 gelerek biiyiik bir sevk ve coskuyla yerine getirmistir.”48

Necip Fazil yasadigr donem igerisinde kendi diinya goriisiinii korkusuzca dile
getirebilmis ve “Ben Buyum” baghgini tasiyan yazisinda donemindeki biitiin
diistiniirlerin de ayn1 kendisi gibi diislincelerini agik¢a dile getirmesi gerektigini ifade

etmistir. Ayn1 yazida kendi ideolojisini su sekilde ifade etmektedir: “Milliyetci-

48 Ergin Yildirim, “Necip Fazil'in Siyasal islamlasma Yaklasimi”, Necip Fazil Kitabi “Kalir Dudaklarda
Sarkimiz Bizim”, Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, istanbul, 2015, s. 480.

447 pkif Emre, a.g.e., s. 48.

448 Hakan Savas, “Necip Fazil Kisakirek’in Komiinizmle Miicadelesinin Séylem ve Eylem Pratigi”,
imgelem, C. 7, S. 12, 2023, s. 11.
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Anadolucu, Ruhgu, Maveraci, Sahsiyetci-Keyfiyet¢i, Miilkiyette tahdidci,
antidemokrat, antiliberal, antikomiinist ve antifasist.”*4°

Necip Fazil Cumhuriyet donemi icerisinde siyasi fikirleriyle de 6n planda olan
isimlerin basinda gelmektedir. Kisakiirek’in siyasal fikirlerini analiz etme g¢abasi
O’nun fikirlerinin Kemalizmle olan iliskisine deginmek zorundadir.**® Kemalist tarih
yazimini siddetli bir sekilde elestirmektedir. Tiirk tarihinin 1923 ile baslatilmasini,
Sultan Vahdettin’e vatan haini, Sultan II. Abdiilhamit Han’a kars1 yapilan “Kizil
Sultan” yakistirmasin1 hep CHP’nin faaliyetleri olarak ifade eder. Necip Fazil
donemindeki iktidari ve siyasi liderleri elestirmekle beraber higbir zaman saplantili bir
mubhalif de olmamistir. Bu durumu Necip Fazil’in yakinlarindan Mustafa Miyasoglu
su sekilde dzetler: “Ustad hicbir devirde korii kdriine muhalif olmadig: gibi, hicbir
donemde de iktidar yanlis1 olmamistir.”**! Kemalizmin gerceklestirdigi inkilaplarin
toplumu ve 6zellikle gengleri komiinizme yonlendirdigini ifade eden Necip Fazil, bu

ve buna benzer CHP ve Kemalizm elestirileri sebebiyle hayatinin biiyiik bir bolimiinii

sorusturma, mahkeme ve hapis cezalariyla ge¢irmek zorunda kalmistir.

3.4.3. Ideoloji ile Oriilmiis ideal: "Biiyiik Dogu" Devleti

Tiirk toplumu icin devlet yapilanmasi olduk¢a dnemli ve hatta kutsal kabul
edilmektedir. Tiirk toplumu i¢in devlet yapilanmasinin kutsal kabul edilmesi hem milli
hem dini birtakim &gelere dayanmaktadir. Ideolojisinin temelinde hem milli hem de
dini Ogeleri bir arada barindan, yasadigi donem igerisinde bu ogeleri bir davaya
doniistiiren ve bu davasi ugruna pek ¢ok sdylemde ve eylemde bulunan Necip Fazil,
modernlesme siirecini hem milli hem de dini karakterli geleneksel devlet yapisini ve
diizenini bozmas1 sebebiyle elestirmektedir. “Biitlin ideolojilere, biitiin izmlere karsi
olan Necip Fazil Kisakiirek siyaset, toplum ve devlet tasarimimi ideolocya Orgiisii’nde
acik, net ve kendine 6zgii giir bir sesle dillendirir.”**? Necip Fazil tam da bu sebepten

dolay1 siyasi, toplumsal ve ideolojik fikirlerini de sistemli bir sekilde ortaya koydugu

449 Necip Fazil Kisakiirek, Gergeve |, Biyiik Dogu Yayinlari, istanbul, 1998, s. 104-105.

40 Burhanettin Duran, a.g.e., s. 78.

451 Mustafa Miyasoglu, Necip Fazil Kisakiirek, Suffe Yayinlari, istanbul, 1985, s. 122.

452 Abdurrahim Karadeniz, “Biiyiik Dogu’nun Siyaset, Toplum ve Devlet Tasarimi: ideolocya Orgiisii”,
Hece (Diisiince, Tarih ve Bir Cografya Tasarimi Olarak Biiyiik Dogu ve Necip Fazil Kisakiirek Ozel
Sayisi), S. 97, Ankara, 2005, s. 16.
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“Ideolocya Orgiisii” adli eserinde modernlesmeyle birlikte bozuldugunu iddia ettigi
devlet diizeninin tekrar saglanabilecegini ifade etmekte ve ideal devlet diizeni olan
“Biiylik Dogu Devleti”ni sistematize etmektedir.

Necip Fazil, “Ideolocya Orgiisii’nde insan, toplum, devlet ve siyasete yonelik
diisiincelerini ortaya koyarken bu unsurlarin birbirinden ayri diisiiniilemeyecek ve
birbirine devamlilik iliskisiyle bagli birer unsur oldugunu ifade etmektedir. insan,
toplum, devlet ve siyaset diinya tlizerinde dini ve toplumsal bir baglamda ele alinmakta
ve bu unsurlarin gegmis ve gelecek halleri ideal bir diizen igerisinde anlatilmaktadir.

Pek ¢ok farkli diigiiniir, farklt donemlerde devlet diizeni hakkindaki goriislerini
kaleme aldiklar1 ¢esitli eserlerde ortaya koymustur. Platon’un, Aristo’nun, Marks’in,
Nietzsche’nin, Maverdi’nin ve Necip Fazil’in devlet diizeniyle alakali goriislerine
bakilacak oldugunda hepsindeki ortak 6zellik insanlar1 ve toplumlar1 yonetecek olan
ideal devlet diizeninin ortaya koyulmasidir. Bireylerin haklarinin korunmasi
gerektiginden yonetim sekline, iyi bir yoneticide bulunmasi gereken ozelliklerden
devleti meydana getiren birtakim aygitlara kadar devlet yapisina dayali pek g¢ok
kavram disiiniirler tarafindan ortaya koyulmustur.

Necip Fazil devlet yapilanmasini ortaya koyarken kendisinden onceki farkl
diisiiniirlerden etkilenmistir. “Kisakiirek’in ideal devleti Eflatun’un Cumhuriyet’inin,
Nietzsche’nin iistiin insaninin, Aristo’nun devletinin ve Marks’in sinifsiz devletinin
iyi yonlerini birlestiren kétii yanlarini dislayan bir devlettir.”**® Necip Fazil’in ortaya
koymus oldugu devlet yapisi; siyasi, ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve ahlaki hayat1 yani
toplumun genel dinamiklerinin tamamini1 kapsamaktadir.

Necip Fazil’in “Ideolocya Orgiisii’nde ortaya koymus oldugu devlet diizeninde
Islami bir ¢erceve bulunmaktadir. Bu diizen toplumun hem dini ve manevi hem de her
tiirlii sosyal ihtiyaclarim1 karsilayabilmek adina kurulmus ideal bir devlet diizenidir.
Platon’un “Devlet”inde ortaya koymus oldugu devlet diizeninde ise devlet bilgelikle
yonetilmeli ve toplum bilge bir filozof tarafindan yonetilmelidir. Platon’un devlet
diizeni daha ¢ok felsefe temelli bir devlet diizenini ihtiva etmektedir. Ancak hem Necip

Fazil’da hem de Platon’da ideal bir toplumsal diizen hedeflenmektedir.

433 Burhanettin Duran, a.g.e., s. 81.
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Necip Fazil, Maverdi’nin “El-Ahkamii’s-Sultaniyye”de yaptigin1 “ideolocya
Orgiisii” adl1 eserinde yapmustir. Her iki isim de eserinde islam temelli bir devlet
diizeninden bahsetmektedir. “Maverdi bir Islam devletinin 6zellikleri nedir, neler
olmalidir sorusunun cevabini aramistir; olan1 anlatmistir. Necip Fazil ise gene iginde
yasadig1 sartlar itibariyle olam1 degil, fakat olmasi gerekeni anlatmistir.”*>* Necip
Fazil, kendi aklindaki devlet diizenini ortaya koyarken hakikatte olan1 degil idealinde
olmas1 gereken iitopyay1 ortaya koymaktadir.

Necip Fazil, ortaya koydugu iitopyasinda ideolojik ve siyasi yaklasimlarin
devlet ve toplum iizerinden sistematize etmektedir. Onun Biiyiik Dogu iitopyas1, Islam
toplumunu karanliktan, ham, kaba, yobazliktan kurtaracak bir kurtulusun formulidiir.
Bu iitopyada komiinizm, sosyalizm, fasizm, nazizim, emperyalizm gibi her tiirlii Bat1
kaynakli ideolojiye sert elestiride bulunmaktadir. Ancak bu iitopyanin asil énemli
kism1 biitiin bir Islam toplumunu ortak bir suur altinda birlestiren siyasi bir ideali
icinde barmndirmasidir. Ergiin Yildinnm’a goére “Bu iitopya inkilapgi, aktivist,
aksiyoner, ideolojik ve asr-1 saadet donemini ¢agiran boyutlar tasir. Osmanlinin
thtisamli donemlerini yeniden giindeme getiren, oradan Miisliimanlara yeniden
ozgiiven kazandiracak semboller iireten bir sdylem ve hissiyat insa eder.”*>®

Necip Fazil’in hayatinin cileli olusu gibi onun biiylik bir énemle {izerinde
durdugu ve ugruna cok ¢ile ¢ektigi davasi da olduk¢a mesakkatlidir. Necip Fazil bu
davay1 su sozleriyle ifade etmektedir: “Efsanevi bir levha halinde, sislere batmis bir
dag basina dogru ilerleyen kivrim kivrim bir patika orgiisiidiir.”**® Bu patika, bir
zamanlar diinyanin en muhtesem caddesiyken, zamanla bozulmus, tahrip edilmis, yolu
islenmez hale getirilmistir. Biiyiilk Dogu’ya goniil verenlere diisen gorev ise bu yolu
yeniden isler hale getirmektir.

Necip Fazil, “Ideolocya Orgiisii” adli eserindeki yer alan Devlet ve Idare
Mefkiremiz adimi tasiyan boliim icerisinde adma “Basyiicelik” dedigi devlet
tasarimin1 ayrintilariyla anlatmaktadir. “Fikir temellerini kurdugumuz ve olus

hedeflerini planlastirdigimiz {slam inkildbi, bashi basma ve miistakil (ideal)

454 Rasim Ozdendren, “Necip Fazil”, Necip Fazil Kitabi “Kalir Dudaklarda Sarkimiz Bizim", Zeytinburnu
Belediyesi Kiltiir Yayinlar, istanbul, 2015, s. 22.

455 Ergiin Yildirm, a.g.e., s. 490.

456 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, s. 322.
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kiymetinde, biitiin bir teskilat ve devlet sekli gayesine sahiptir. Bu gayenin ismi,
Bagyiicelik devleti teskilatidir.*” Devlet icerisinde yasayan bireylerden, devleti
olusturan toplumdan, devlet yoneticisini segen kurultaydan, devletin yoneticisinden,
kurultayin yoneticiyi kimler arasindan ve nasil sectiginden ve devletin isleyisinden bu
boliimde bahsedilmektedir. “Bu béliimde Ustad, devlet ve hiikiimet konusundaki genel
goriislerini belirttikten sonra, siyasi parti programlarina benzer sekilde, sematik bir
devlet ve hiikiimet modeli ortaya koyar. Ancak, devlet ve hiikiimet sekline iliskin genel
goriisleri dikkate alindiginda, ortaya koydugu sematik modelin zorunlu olmadigi,
gerektiginde yeni modeller olusturulabilecegi anlagilir.”*%®

Necip Fazil’in ortaya koymus oldugu Bagyiicelik admi tasiyan devlet
diizeninde sadece hakka ve hakikate hizmet eden bir kurultay bulunmaktadir. Necip
Fazil bu kurultay1 su sekilde ifade etmektedir: “Doktorlarin ilme esir olusu ve keyfi
hicbir temayiil sahibi olmayis1 gibi, biitiin fazilet ve haysiyeti sadece hak ve hakikat
bagliligindan ibaret olacak olan gergek miinevverler hegemonyasinin miiessise ismi,
bizde ‘Yiiceler Kurultayr’dir. Bu kurultayin reis kiirsiisiiniin arkasinda ‘Hakimiyet
Hakkindir!” ciimlesi, yazilidir; ve kanun onun kanunu, devlet onun devletidir.”*%®
Yiiceler kurultayr toplumun ilim, sanat, kiiltiir, siyaset gibi alanlarda gelismesini
saglamak amaciyla kurulmus ve bu amaca hizmet eden dava erleri tarafindan
ortilmiistiir. Necip Fazil Yiiceler Kurultay’in1 olusturan bu dava erlerinin 6zelliklerini
su sekilde belirlemistir: “En asag1 40, en yukar1 65 yasinda ve maddi ve manevi kamil
sthhat icinde olur.”*® Bu erlerin davasindan baska higbir diinyevi ve nefsani hayati
olmamalidir.

Necip Fazil’in ortaya koymus oldugu devlet diizeninde Yiiceler Kurultay’1
kendi igerisinde bir devlet baskani se¢cmektedir. Kurultay tarafindan secilen bu
baskana “Bagyiice” ad1 verilmektedir ve gorev siiresi 5 yil ile sinirlandirilmistir. Necip
Fazil Bagyiice’yi ideal bir yonetici olarak su sekilde tarif etmektedir: “‘Bagytice’,
Islamm ‘uliilemr’ diye isimlendirdigi biiyiik ictimai irade ve icra makamini, bu

makama en kii¢iik nefs ve hirs1 karistirmamak ve kendi 6z nefsaniyeti bakimindan

47 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 126.
458 S{ikrii Karatepe, a.g.e., s. 448.

439 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 126.
460 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 164.
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madum kalmak borcu altinda, sahsiyle dolduran ideal ferddir.”*®! Bu yéniiyle Necip
Fazil’a gére Basyiice, liderlik ettigi toplumdaki fertlerin her birinden daha ¢ok Islam’in
kolesi olmak zorundadir.

Necip Fazil’in ortaya koydugu devlet siizeninde basylicenin tayin ettigi
bagvekil tarafindan kurulan “Bagyiicelik Hiikiimeti” bulunmaktadir. Bu hiikiimet bir
basvekil ve on bir vekilden olugmaktadir. On bir vekaletin olusturdugu “Vekiller
Heyeti” de bulunmaktadir. Bu on bir vekaletin her birinde iiger tane toplamda otuz {i¢
tane miistesarlik bulunmaktadir. Bu miistesarliklardan kurulu bir de “Miistesarlar
Heyeti” bulunmaktadir. Bagvekil bagyiiceye, Vekiller Heyeti bagvekile, Miistesarlar
Heyeti de Vekiller Heyetine bagli bir hiyerarsik sisteme sahiptir. Basyiicelik
Hiikiimeti’nin “ruhunu dayadigi biiyiik iman ve diinya goriisii platformasi iizerinde ve
sayisiz ve miicerred dava arsinda, basit hiikiimet programlarinin miisahhas ameliye
hedefleri bakimindan baslica 11 davasi vardir.”*%? Necip Fazil’in detaylariyla anlattig
bu davalarin gergeklestirilebilmesi i¢in gorevli en dnemli idareci ve kurumlar Yiiceler
Kurultay1, Bagylice ve Bagyiice vekili, Bagbug, Yiice Din Dairesi, Halk Divani,
Bagyiicelik Akademyas1’dir. Necip Fazil, adi1 gecen yonetici ve kurumlar tizerinden is
Olciisii, ceza Olgiisii, zevk ve terbiye, kumar, icki ve zehir, zina ve fuhus, faiz,
kahvehane, kiilhanbeylik, sinema, dans, basin, radyo, liniversite, kilik kiyafet, sermaye
ve patron, fabrika gibi konular1 ideal devlet diizeni icerinde olmasi gerektigi ideal

haliyle anlatmaktadir.

3.5. DAVA, TOPLUM VE IKTIDAR
Dava kelimesi sozliikteki gercek anlami disinda toplumsal olarak, herhangi bir
konuda savunulan goriis ve ideoloji; dini olarak, iman edilerek yasanilan bir inang
stireci olarak ifade edilebilmektedir. Recep Duymaz’a gore de dava kelimesi “Bir
konuda iddiasi, kendisine 6zgii goriisleri, bu goriisleri dogrultusunda hedefleri olma
2463

ve bunlar1 dava sahibinin uygun gordiigii yol ve yontemlerle disa vurma eylemi.

olarak diisliniilmektedir. Dava kelimesi toplum/cemiyet ile iliskilendirildiginde

461 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 162.

462 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 168.

463 Recep Duymaz, “Necip Fazil Kisakiirek’in Siirlerindeki ‘Dava ve Toplum’”, Hece (Diisiince, Tarih ve
Bir Cografya Tasarimi Olarak Biiyiik Dogu ve Necip Fazil Kisakiirek Ozel Sayisi), S. 97, Ankara, 2005,
s.224.
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bireyin diisiincesinden tasmakta ve toplumsal davanin anlami artarak daha onem

kazanmaktadir.

3.5.1. "Dava ve Cemiyet" Cilesi

Necip Fazil’in siirinde icinde yetistigi ve yasadigr toplumun gegmisten
gelecege biitiin yonleriyle yer verdigi goriilmektedir. Toplumun gegirdigi degisim ve
doniistim Necip Fazil’in siirinde genis yer bulmaktadir. Necip Fazil’a gore “Cemiyet
i¢ ve gizli hayatiyla uyur ve riiyasin sair goriir ve sayiklamalarini sair zapt eder. O
halde siir, bir cemiyetin topyekiin his ve fikir hayatin1 tefahhus ve murakabe eden
baslica rasat merkezidir.”*%* Hem siiri hem de sairi toplumun merkezine koyan Necip
Fazil’in i¢inde yasadigi toplumun dertleriyle dertlenmesi ve bu dertlerin ¢dziime
kavusmasini dava edinmesi ve davasina dmriinii adamasi kadar dogal bir sey yoktur.

Ik devir siirlerinde birtakim metafizik iirpertiler igerisinde siirlerini kaleme
alan ve siirlerine de bunu aksettiren Necip Fazil’in ikinci devre siirlerinde ve hayatinin
merkezinde cemiyet ve cemiyet ugruna ¢ile ¢ektigi kutlu davasi bulunmaktadir. Necip
Fazil, “Cile” adl1 siir kitabinin Dava ve Cemiyet bdliimiinde fikirlerini birtakim imge
ve simgeler kullanarak ifade etmektedir. Bu boliimde yer alan siirler “Tiirk insan,
ailesi ve toplumunun i¢inde bulunduklart durumu siir diliyle ortaya koyan ve
gdzlerimizin &niine seren metinlerdir.”*®® Biitiin bir kalabalik toplum admna émriinii
adadig1 davasi ugruna kafasimi gatlatan fikir ¢ilesini “Muhasebe” siirinde sOyle ifade
etmektedir:

“Evet, kafam catliyor, giiya ulvi hastalik;

Bendedir, duymadig1 dertlerle kalabalik.”4%

Cemiyetin duyamadigini, anlamadigin1 diisiindiigli biitiin dertleri kendisinin
duydugunu ve bunu davasi haline getirdigini isaret eden Necip Fazil, yine “Muhasebe”
siirinde “istiin ¢ile’nin ruhu yok edilen cemiyet i¢in ¢ekilebilecegini sdyleyen Necip
Fazil, cemiyet haricinde ¢ekilen cileyi “cilice sanatkarlik” olarak nitelendirmektedir:

“Ustiin ¢ile, dev gibi gelip ¢att1 birden! Tos!!

Sen ciice sanatkarlik, sana biisbiitiin paydos!

464 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, s. 486.
465 Recep Duymaz, a.g.e., s. 226.
466 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 403.
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Cemiyet, ah cemiyet, yok edilen ruhiyle;
Ve cemiyet, cemiyet, yok eden giiruhiyle...”*%’

“Muhasebe” siirinin devaminda cemiyeti bir anneye benzeten Necip Fazil
kendisinin o cemiyetin i¢inden dogdugunu, cemiyetin her tiirlii emanetine sahip
¢ikacagini ve bunu davasi haline getirecegini ifade etmektedir:

“Rahminde cemiyetin, ben dogum sancistyim!

Mukaddes emanetin donmez davacistyim!”4%®

“Cile’nin Dava ve Cemiyet boliimiinde toplumun genel durumunun ortaya
koyuldugu, yer yer elestirilip yer yer toplumun iginde bulundugu koétii gidisatin
carelerinin arandigi siirler bulunmaktadir. Necip Fazil bu boliimdeki siirlerinde sokak,
kdy, sehir, yurt, lilke, vatan, cemiyet, toplum gibi yer adlarin1 kullanarak cemiyetin
degisik kesimlerine dikkat g¢ekmekte ve toplumun her kesimine siirinde yer
vermektedir. Necip Fazil birtakim imge ve simgeler kullanarak toplumun 6teden beri
tizerinde oynanan oyunlari ve bu yolla ruhunun yok edilmeye calisildigini ifade
etmektedir. Sozgelimi “Sakarya Tirkiisii’nde mukaddes yiike hamallik etmesi
gerektigini diisiindiigli insanlarin mal ve miilk sevdasindan dolayr bu emaneti
tagtyamadiklarindan bahsetmektedir. Necip Fazil bunun sonucundan aci lokma ve
zehirli asa talim edilecegini ve daha da kotiisii arkadas, anne ve vatandan dahi ayrilik
yasanacagini ifade etmektedir. Artik Tiirk toplumu ile ve onun tarihi ile 6zdeslestirilen
Sakarya’ya ancak iiziilmek ve doviinmek kalmaktadir.

“Insandir saniyordum mukaddes yiike hamal;

Hamallik ki, sonunda, ne riitbe var, ne de mal.

Yalniz ac1 bir lokma, zehirle pismis astan;

Ve ayrilik, anneden, vatandan, arkadastan;

Simdi doviin Sakarya, déviinmek vakti bu an;

Kehkesanlara kagmus eski giinesleri an!”46°

Necip Fazil, ruhu yok edilen toplum adina vicdan azabi1 ¢ekmektedir. Zaten
sairin ¢ekmis oldugu bu vicdan azabi onun bir dava adam1 olmasina vesiledir. Kendi

yurdunda garip ve parya haline getirilen toplum i¢in “cile” ¢eken Necip Fazil, modern

467 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 403.
468 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 403.
469 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 399.
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hayatin geleneksel hayata pusu kurdugunu, 6liimli yalanin 6liimsiiz gergege galebe
caldigini, insanlarin artik yasayan bir 6li haline getirildigini ifade etmekte ve onlari
diriltecek bir giicii ima ederek seslenmektedir:

“Vicdan azabina es, kayna kayna Sakarya,

Oz yurdunda garipsin, 6z vataninda parya!

Insan ii¢ bes damla kan, 1rmak {i¢ bes damla su;

Bir hayata cattik ki, hayata kurmus pusu.

Geldi oliimlii yalan, gitti 6liimsiiz gergek;

Siz, hayat siiren lesler, sizi kim diriltecek?”*"°

“Sakarya Tiirkiisii” Necip Fazil’in dava adami oldugunu gosteren en dnemli
siirlerindendir. Necip Fazil bu siirde hayalini kurdugu “Biiyiik Dogu” kuracak ideal
gencligi, dava cilesini ve Tiirk tarihini Sakarya Nehri ile 6zdeslestirmektedir. Hor ve
oksiiz bu davay1 gercgeklestirecek bir ideal gengligin ¢ikacagina inanci tamdir:

“Rabbim isterse, sular biiklim biikliim burulur,

Sirtina Sakarya'nin, Tiirk tarihi vurulur.

Eyvah, eyvah, Sakaryam, sana m1 diistii bu yiik?

Bu dava hor, bu dava dksiiz, bu dava biiyiik!..”*"

Necip Fazil’a gore Tiirk toplumu iizerindeki en biiyiik yiik Islam davasinmn
oksiiz kalmis olmasidir. Bu davanin oksiiz kalist Tiirk toplumunun ve Islam’in
ruhunun Bati tarafindan yok edilmesidir. Necip Fazil bu durumdan dolay: biiyiik
tizlintli duymaktadir. Kendi 6z topraklarinda garip ve parya kalan Tiirk toplumu adina
lizlintiisiinii dile getirmektedir.

“Mermerlerin nabzinda hala ¢arpar mi1 tekbir?

Bulur mu deli riizgar o seday1: Allah bir!

Biitiin bunlar sendedir, bu girift bilmeceler;

Sakarya, kandillere katran doktii geceler.

Vicdan azabina es, kayna kayna Sakarya,

Oz yurdunda garipsin, 6z vataninda parya!”*"?

470 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 399.
471 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 399.
472 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 399.
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Necip Fazil, Tiirk toplumu ile 6zdeslestirdigi Sakarya’ya seslenerek bu dava
yolundan ancak oOliim ile ayrilabilecegini ve Olene kadar Hz. Peygamber’in
kilavuzlugunda davasi ugruna her seyi yapmaya hazir oldugunu su dizelerde dile
getirmektedir:

“Bana kefendir yatak, sana tabuttur havuz;

Sen kivril, ben gideyim, son Peygamber kilavuz!”*"

Necip Fazil, “Sakarya Tiirkiisii” siirinin son dizesinde sesinin tonunu
yukselterek hayalini kurdugu ideal Tiirk gencligine seslenerek siirin tamaminda
anlattig1 davaya sahip ¢ikmasini, kendisine miras kalan biitiin degerleri benimsemesini
sOylemektedir:

“Yiiz iistii ¢ok siiriindiin, ayaga kalk, Sakarya!..”*"*

“Dava ve Cemiyet” bashig1 altinda yer alan siirler Tiirk toplumunun i¢inde
bulundugu durumu bir sair bakisiyla ele alan siirlerdir. Bu siirlerde toplum genelde
olumsuz yodnleri ile ele alinmaktadir. Bunun sebebini Necip Fazil toplumun ruhunun
yok edilmesi olarak ifade etmektedir. Ancak Necip Fazil, ruhu yok edilen toplumun
ruhunu tekrar kazanabilmesi adina birtakim yollart siir diliyle bu siirlerde ifade
etmektedir. Ona gore toplumun ruhunu yeniden kazanabilmesi i¢in dava bilincinde
olan bir genglik yetistirilmelidir. Bu genglik tasavvurunu “O ve Ben” adli eserinde
sOyle tarif etmektedir: “Dava Anadolulu genclerden, her biri “portdr-ulvi asiy1 tastyici
ve bulastiricr” bir agk kadrosuna maya tutturabilmekti. Ceplerde kaybedilen ve
astrlardir disarida aranilan gilinesi bulup ¢ikaracak, her seyi ilk saffet ve asliyet
vahidine irca edecek, hasis fert kadrolarinda eskitilmis ve porsiitiilmiis manalarla
hicbir alaka kabul etmeyecek, mutlak hakikat dl¢iisliyle aklin hakkini akla ve kalbin
hakkin1 kalbe verecek, tarih boyunca biitiin hesaplagmalar1 yerine getirecek bir
genglik...Vecdiyle, estetigiyle, ideolojisiyle simsiki merkeze bagli, solmayan renk ve
gecme-yen anin, ezel kadar eski oldugu igin, ebed kadar yeni davanin gengligi...”*"®

Necip Fazil, “Aman” siirinde de ¢okca iimit besledigi genclere seslenerek
yapilacak ¢ok seyin oldugunu ve bundan dolay1 kaybedilecek vakit olmadigini ifade
etmektedir:

473 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 400.
474 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 400.
475 Necip Fazil Kisakiirek, O ve Ben, s. 244.
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“Geng adam, at yorgant!
Sana haram, uyuman!”4'®

Necip Fazil aradig1 bu gengligi “Muhasebe” siirinde de sdyle ifade etmektedir:

“Geng adam, al silah1; iman tilsiml1 kiling!

Iste biitiin meselem, her meselenin bast,

Ben bir geng arryorum, genclikte kopriibagi!”4'’

Necip Fazil’in ideolojisini ve sanat anlayisini belirleyen etmenler, icinde
yasadig1 toplumun siyasi, sosyal ve kiiltiirel kosullar1 olmustur. Orhan Okay’a gore
Necip Fazil’in sanat hayati siirleri {izerinden ii¢ devrede ifade edilebilmektedir:
“Kaldirimlar” bireyci ve bohem déneminin, “Cile” metafizik doneminin, “Sakarya
Tiirkiisii” ise toplumsal, idealist ve aksiyoner doneminin mahsulleridir. Necip Fazil’in
cemiyetle iligkili olan siyasi ve ideolojik agirlikli siirleri 1934 sonrasinda hayatindaki
biiyiik degisimle birlikte ortaya koydugu siirlerdir.

Necip Fazil, 1934 yilindan sonra kaleme aldigi siirlerinde toplumu her yoniiyle
yansitmaktadir ve ona gore siir “fikri, i¢timai, siyasi, tarihi, hissi, bedii, iktisadi, beledsi,
biitiin davalari, dertleri, hasretleri, hamleleri, ihtinaklari, ihtiraslar1 ve istiraplariyle
cemiyet ruhunun, tek fert {izerinde bilvasita en derin kaynagma ve girdaplasma zemini
diye gosterilebilir.”*’® Necip Fazil bu tarihe kadar gegirdigi donemi “Tam Otuz Y11”
adli siirinde soyle ifade etmektedir:

“Tam otuz yil saatim iglemis ben durmusum,;

Gokyiiziinden habersiz, ugurtma ugurmusum...”*®

Necip Fazil artik bu tarihten itibaren bireysel problemlerinden ve ferdi
cilesinden uzaklagarak kendisini bulma arayisi igerisindeki asil ¢ilesine girmistir. Bu
stirec igerisinde Necip Fazil’in hem hayatindaki hem de ruh diinyasindaki degisimle
birlikte siirini olusturan ideolojisinin mahiyeti de degisiklige ugramistir. “1934

sonrasinda Necip Fazil’in siiri, sanat anlayisi baglaminda yeni bir hedefe yonelmis,

476 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, s. 426.
477 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 403.
478 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 486.
479 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 35.
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diisiincede mahiyet degistirmis; sair de “fikir ¢ilesi” yiiklii bir insan olarak ortaya
ctkmistir,”480

Milliyet¢i muhafazakar bir kimlige sahip olan Necip Fazil, igerisinde
bulundugu ruhunu kaybettigini diisiindiigi toplumun sorumlulugunu sirtinda
tasimaktadir. Mustafa Miyasoglu’na gore “Ustadin siiri, bu toplumun yasadig1 sosyal
ve kiltiirel dalgalanmalarin tabii yankisi ve sahsiyet endigesini biitiin benligiyle
yasayan bir fertte mukadder yansimasi olarak goriilebilir.”*®! Eserleri vasitasiyla
ortaya koydugu fakat bir tiirlii toplum hayatina geg¢iremedigi diisiincelerinin ¢ilesini
cekmektedir. Toplum i¢in ¢ektigi fikir c¢ilesinin biiyiikligiini “Cile” siirindeki
dizelerde su sekilde ifade etmektedir:

“Akrep nokta nokta ruhumu sokmus,

Mevsimden mevsime girdim boylece.

Gordim ki, ates de, cimbiz da yokmus,

Fikir ¢ilesinden biiyiik iskence.””*8?

Dava ve Cemiyet boliimiinde yer alan siirlerin genel ekseriyeti ile birlikte
0zelde yukarida bahsi gegen “Muhasebe” ve “Sakarya Tiirkiisii” siirleri Necip Fazil’in
topluma dair fikirlerini ortaya koydugu metinlerdir. Dolayisiyla bu siirler Necip
Fazil’in cemiyete dair diislince diinyasinin ve toplumsal kimliginin aydinlatildig
metinlerdir. Bu siirleri olusturan dizeler Necip Fazil’in aksiyoner kimligi ve sanatiyla
cemiyet ve davasi arasindaki iliskiyi agikca ifade etmektedir. Kemal Erol’a gore “Sair,
ait oldugu beseri ortamda yasadigi arzu, gerilim ve duygu atmosferi ile sahip oldugu
fikir diinyas: arasindaki geliskileri de siire transfer eder.”8®

Necip Fazil’a gore bir sairin, icerisinde bulundugu cemiyetin problemlerine
kayitsiz kalmasi ve siyasetten biitiiniiyle uzak kalmasi beklenemez. Cemiyet hakkinda
fikir yiiriiten ve bunun c¢ilesini ¢eken, siyaset ile dolayli yollardan da olsa iligki

igerisinde bulunan Necip Fazil, siirinin fikri temelini toplum davasi ile inga etmektedir.

“Kisakiirek’in fikir sancisi da bu temelde gelisir. Nitekim o, Tiirkiin ti¢ asirlik gerileme

480 Kemal Erol, “Bir Dava ve Toplum Adami Olarak Necip Fazil'in Fikir Cilesi”, International Journal of
Languages’ Education and Teaching, S. 3, 2014, s. 69.

481 Mustafa Miyasoglu, Necip Fazil Kisakiirek, Akcag Yayinlari, Ankara, 1999, s. 45.

482 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 18.

483 Kemal Erol, a.g.e., s. 75.
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ve bir asirlik yanlis garplilasma tarihini aydinlarin sorumsuz durusuna ve yabanci

kiiltiir ve sistemlere itibar eden devlet adamlarimin yanlis tutumuna baglar.”484

3.5.2. "Basin1 Dava Ugruna Satmis'" Sairin Toplum Elestirisi

Necip Fazil; devlet igerisinde yasayan toplumun tipki bir orkestra gibi siir,
miizik, tiyatro, insan, aile, siyaset vb. ile bir diizen igerisinde olmasi gerektigini
diistinmektedir. Ona gore toplumu olusturan bireylerin ekonomi, siyaset ve kiiltiir
alaninda fikir tiretmesi, fikir ¢ilesi ¢ekmesi ve fikir birligine ulasmasi gerekmektedir.
Aksi takdirde ruhu yok edilmis bir toplum haline diistilmektedir. Ruhu yok olmus bir
toplumda da kiiltiir ve sanatin ortaya ¢ikmasi miimkiin degildir. Toplumu olusturan
bireylerin ve Necip Fazil’a gore 6zellikle sairlerin toplumun ruhunun yok edilmemesi
icin fikir iiretmekten baska caresi yoktur.

Necip Fazil hem toplumun bir ferdi olarak hem de bir sair olarak toplum adina
fikir tiretmekte ve bu fikirlerini ¢esitli yollarla eyleme dokmektedir. Kaleme aldig1
eserlerde ve tilke genelinde verdigi ¢esitli konferanslarla fikirlerini topluma ulastirma
gayreti igerisinde olmustur. Necip Fazil, ideal bir diizen icerisinde hedefledigi toplumu
siirlerinde hem elestirmis hem de topluma yol gosterici bir kimlige biiriinmiistiir.
Topluma dair elestirilerini hem “Cile” hem de “Ofke ve Hiciv” adl1 eserlerinde gérmek
miimkiindiir.

“Dua” adli siirinde kendisinin golgesinde bile yasam belirtisi olan kan
bulundugunu ifade eden Necip Fazil, toplumu olusturan bireylerin bassiz olduklarini,
fikir tiretmekten, o fikrin pesinden gitmekten ve dolayisiyla bir davadan yoksun
olduklarini su dizelerinde ifade etmektedir:

“Bicak soksan golgeme,

Sicacik kanim damlar.

Gir de bak bir iilkeme:

Bassiz bassiz adamlar...”*%

Ayni siirin devaminda bir gemiye benzettigi toplumun gozyas: ile kurtulus

beklemesinin nafile oldugunu, kurtulus icin eyleme gecilmesi gerektigini ifade

484 Kemal Erol, a.g.e., s. 75.
485 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 418.
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etmektedir. Toplum igerisinde yasayan tiim annelerden hem toplumun kurtulusu hem
de Necip Fazil gibi fikir ¢ilesi ¢ekenler i¢in de dua istemektedir:

“Aglayin, su yiikselsin!

Belki kurtulur gemi.

Anne, seccaden gelsin;

Bize dua et, emi!”*8

Necip Fazil, “Destan” siirinde memleketin i¢inde bulundugu durumdan dolay1
ofkelenmektedir.  Siirin  henliz basinda toplumu olusturan kalabaliklara
seslenmektedir:

“Durun kalabaliklar, bu cadde ¢ikmaz sokak!”*®’

Kalabaliklarin ilerleyisinin sonu olmayan, karanliga dogru ilerleyen bir ¢ikmaz
sokak oldugunu belirttikten sonra memleketin maddi manevi her tiirlii degerinin
bozuldugunu, ifade etmektedir. Toplum adina kendisinden her seyi ayakta tutan bir
seyin koptugunu yani umudunun kirildigini ifade etmektedir. Necip Fazil igerisinde
yasadig1 toplumun giinahlarinin helak edilen topluluk Sodom-Gomore’yi dahi geride
biraktigini su dizeleriyle ifade etmektedir:

“Utanird1 burnunu gostermekten siitninem,

Kizimin gosterdigi, kefen bezine mahrem.

Ey tepetaklak ehram, basi iistiinde bina;

Evde cinayet, tramvay arabasinda zina!

(...)

Bagkentler haritasi, yerde sarhos kusmugu!

Gecenler gecti seni, ugtu pabucun dama,

Catla Sodom-Gomore, patla Bizans ve Roma!”*88

Necip Fazil “Sakarya Tirkiisi” adli siirinde de toplum elestirisi yapmaktadir.
Yalan, aldatict diinya nimetlerine kapilarak ahiretini unutan, ruhunu kaybetmis
bireylere “hayat siiren lesler” diye seslenmektedir:

“Geldi oliimlii yalan, gitti 6liimsiiz gergek;

48 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 418.
487 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 406.
48 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 406.
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Siz, hayat siiren lesler, sizi kim diriltecek?”4%°

Necip Fazil, ge¢misinde sanli zaferler bulunan Tiirk toplumuna
seslenmektedir. Anadolu insaninin saf ve masum oldugunu ifade eden Necip Fazil,
kendisini ve igeresinde yasadigi toplumu Allah yolunun divanesi olarak gérmektedir:

“Sakarya, saf cocugu, masum Anadolu'nun,

Divanesi ikimiz kaldik Allah yolunun!”4%°

“Basibos” siirinde Necip Fazil saf olarak adlandirdigi millete yonelik
elestirilerde bulunmaktadir. Toplumun, donemin iktidar1 tarafindan basibos
birakildigini kastettigi siirinde tamamen bagibos kalan milleti her seye karsi gamsiz
oldugunu i¢in elestirmektedir. Harf inkilabin1 ve sonrasinda aydin olan kimseleri de
elestirdigi siirin sonunda sabah aksam uyuyan bu saf millete acimasi icin Allah’a
duada bulunmaktadir:

“Vatanimda sular akar, basibos;

Herkes, birbirini kakar, basibos.

Bozkirlardan topal bir tren geger;

Cocuk, merkep, okiiz bakar, basibos.

Yanmaz da yiirekler, giinese atsan;

Bir kibrit, bir orman yakar, basibos.

Tarih, kutuplara kagmis bir fener,

Buz denizlerinde ¢akar basibos.

Yirmi dokuz harflik s6zde aydinlar,

Yafta yazar, isim takar, basibos.

Allah'im sen aci1 bu saf millete!

Aksam yatar, sabah kalkar, basibos...”*%*

Necip Fazil, siirlerinde iktidar1 ve toplumu elestirmenin yaninda birtakim
tekliflerde de bulunmaktadir. Necip Fazil, hayati boyunca ugrunda cile ¢ektigi, basini
ugruna sattig1 davasina, Islam’a toplumu davet etmektedir. Necip Fazil, annelere,
babalara, ¢ocuklara hasili biitiin bir topluma seslenerek “Gelin!” diyerek davasina,

kurtulusa davet etmektedir:

489 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 399.
4% Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 400.
491 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 424.
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“Bir giizel ki, en giizeli giizelin;
Goniiller, gelin!

Sonsuz gercek, habercisi ezelin;
Kitaplar, gelin!

Ey karanlik, gelmektedir ecelin;
Isiklar, gelin!

Toplanin hep, derlenin hep diizelin;
Yiginlar, gelin!”4%

Necip Fazil “O’nun Ummetinden OI” siirinde toplum igerisinde yasayan,
yolunu sagiran kimselere seslenerek Peygamber Efendimizin yoluna davet etmekte,
biitiin bir toplumu kurtulusa ermesi ve onun timmeti olmas1 i¢in uyarmaktadir:

“Beri gel, serseri yol!

O'nun Ummetinden ol!

Sel sel kiimelerle dol!

O'nun Ummetinden ol!

Sen, hiclige bakan yon!

Hep sifir, arka ve on!

Dosdogru Kabe'ye don!

O'nun Ummetinden ol!"*%

Kaygis1 yalnizca sanati olan sairlerin siirinde bile igerisinde bulundugu
toplumun sikintilar1 bulunurken basini bir dava ugruna satmis bir sair olan Necip
Fazil’1n siirlerinde toplumun sikintilarnin bulunmamas: diisiiniilemez. Hem “Ofke ve
Hiciv’deki hem de “Cile”deki pek ¢ok siirde toplum ve toplumun sikintilari yer
almaktadir. Bu siirlerde Necip Fazil kimi zaman toplumu elestirmekte kimi zaman ise
toplumun sikintilarim1 dile getirmekte ve bu sikintilara dair goriislerini, ¢oziim
onerilerini ve tekliflerini ifade etmektedir. Necip Fazil siirlerinin “bazilarinda
kendisini anlatmakta, kisiligi ve davasi hakkinda bilgi vermekte; bazilarinda ise

Anadolu insanmi Tiirk ve Misliman yapan unsurlarin dejenere olmasi, bunlarin

Anadolu insaninin elinden ve benliginden ugup gitmesi, siyasilerin, devlet

492 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 414.
493 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 397.
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adamlarmin, idarecilerin, Miisliman ve milliyet¢i kimlikleriyle taninanlarin, ilim
adamlarmin bu duruma seyirci kalmalari, duyarlilik gostermemeleri hatta bilerek veya
bilmeyerek tesvik etmeleri neticesinde Ofkelenmekte, onlar1 beyitleriyle hicvedip

hirpalamaktadir.”%4

3.5.3. "Aksiyon" Sairinin Siyaset ve Iktidar Elestirisi

Orhan Okay, siyaset ile yakin iligkiler i¢erisinde bulunmus bir isim olan Necip
Fazil’1n siyaset ile olan iliskisi baglaminda su ifadelere yer vermektedir: “Sanatkarlig
disinda siyasi ve fikri yazilariyla daha yaygin bir s6hret kazanan Necip Fazil bu agidan
Cumhuriyet doneminin birkag biiyiik polemikgi yazari arasinda sayilir. Ozellikle yakin
donem tarihi ve daha aktiiel konular {izerinde yazdiklarinin arkasinda adlar
zikredilmek sartiyla devrin siyaset, yonetim, basin gibi alanlarin kisileri hakkinda
tenkit siirlarini asan agir ifadeler, suglamalar bulunmaktadir.”4%

Necip Fazil; siyaset, ilim ve sanatin higlestirildigini, vatanin dalkavuklara
peskes cekildigini, mukaddes emanet dedigi Islam’m unutuldugunu ifade ederek en
son “inkilap” kelimesini kullanarak biitiin bu toplumu yozlastiran, toplumun ruhunu
yok eden seyleri inkilaplara dayandirmaktadir:

“(...)

Tartilan vatana bak, dalkavuk kefesinde!

Mezarda kan terliyor babamin iskeleti;

Ne yaptik, ne yaptilar mukaddes emaneti?

Ah! kiiciik hokkabazlik, sefil aynali dolap;

Bir sapka, bir eldiven, bir maymun ve inkilap!”4%

Sairin, iktidara yonelik elestirilerini igeren siirlerinde daha da sert bir iislup
tercih ettigi goriilmektedir. 1947 yilina ait “Senin” adli siirinde donemin siyasi

iktidarina agir elestiride bulunmaktadir. Siyasi iktidara devranin donecegini ve

494 Fikret Uslucan, “Necip Fazil Siirinin Bir Baska Ucu”, Hece (Diisiince, Tarih ve Bir Cografya Tasarimi
Olarak Biiyiik Dogu ve Necip Fazil Kisakiirek Ozel Sayisi), S. 97, Ankara, 2005, s. 321.

495 M. Orhan Okay, “Necip Fazil Kisakiirek” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 5, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2002, s. 487-488.

4% Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 407.
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sonsuza kadar iktidarda kalamayacagi, giin gelip boynuna fermanin asilacag: ifade
edilmektedir:

“Nobet sende diye aldanma sakin,

Zannetme bakidir devranin senin!

Bir giin bizim kdye yolun diiserse,

Boynuna asilir fermanin senin!”*%’

Siirin devaminda iktidarin millete eziyet ettigini “alti parmak” ifadesini
kullanarak CHP’nin parti semboliinii kastederek ifade etmektedir. Necip Fazil, CHP
iktidarin tasa taptigimi ve bu sebeple namusunun ve vicdaninin karardigini
sOyleyerek elestirmektedir:

“Milletin basina vurdun tokmakla,

Binbir ¢orap ordiin alt1 parmakla,

Tanr1 sensin diye taga tapmakla,

Karard: namusun, vicdanin senin!..”*%

Bin dort yliz senelik Osmanli mirasinm1 reddettigini ve arka cevirdigini,
yetmemis gibi bir de degersiz gordiigii kimseleri basa gecirdigini ifade ederek CHP
iktidarinin terazisinin dengesinin bozuldugunu su dizeleriyle anlatmaktadir:

“Baba ocagina arka ¢evirdin,

Bin dort yiiz senelik tas1 devirdin,

Ayakdakileri basa gecirdin,

Bu mudur terazin, evzanin senin?”**%°

Necip Fazil, 1947 yilinda kaleme aldig1 “Neyleyim” siirinde iktidarin
toplumun refahi1 adina ortaya koydugu kalkinma planlarinin bir ise yaramadigini,
ekonomik bunalimin giderek arttigini, enflasyonun toplumu ezdigini, maaglara yapilan
zamlarin yetersizligini ifade ederek donemin iktidarimi bu kez ekonomi nedeniyle
elestirmektedir:

“Bahsetme sayin bayim, bes yillik pilanlardan,

Iki ucu kavusmaz yakalar1 neyleyim?

497 Necip Fazil Kisakiirek, Ofke ve Hiciv, Biiyiik Dogu Yayinlari, istanbul, s. 8.
4% Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 8.
49 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 8.
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Kefen bezi patiska ylizde besyiiz artarken
Yiizde yirmi bes zamlik cakalar1 neyleyim?”°%

Necip Fazil 1959 tarihli “Dogarsa” siirinde yine donemin iktidar1 i¢in birtakim
elestirilerde bulunmaktadir. Piyasanin ve anayasanin bozuk oldugunu ifade eden
Necip Fazil, bunlar yaninda manevi hayati kastederek “ulvi nizam”1in da bozuk oldugu
icin artik nur sagamadigini ifade etmektedir:

“Geg¢mez inciler,

Bozuk piyasa;

Ve bozuk ulvi nizam

Ve bozuk anayasa.

Fezaya nur sagan madenim;

Madenimi bogdular pasa.”%%

Necip Fazil, 1965 tarihinde Demirel iktidart doneminde kaleme aldigi “Of
Aman!” isimli siirinde memleketin perisan halinin manzarasin1 anlatmaktadir. Cok
yaman bir zamanda olduklarini, memleketin alevler ig¢inde bulundugunu, din ve
imanin ¢ope atildigini, Miisliman memlekette Miislimanlarin sikinti yasarken
Komiinistlerin nese igerisinde oldugunu, milletin ruhunun yok oldugunu ancak
partilerin sadece oy pesinde olduklarim1 = Siilleyman Demirel’e seslenerek
anlatmaktadir:

“Ne yaman/Bir Zaman!/Tutusmus/Haniiman./Bir alev,/Bir duman!/

Zift kiipi/Asiiman./Hakikat,/Bas diisman./Copliikte/Din, iman./

Hapiste/Miisliiman./Komiinist/Sadiiman./Pi¢lerden/Bir orman, /

Dogarlar/Toraman/ Yasarlar/Kahraman,/Onlardir/Eleman. /

Mideler/Kocaman./Ruh 6lii,/Ten azman./Dil posa,/S6z saman. /

Raki g6l, /Fuhs umman./Cal ve yut!/Tek ferman./Hirsizlar/Hep sayman. /

Cahiller/Tiim uzman./Tarith mi?/O, roman!/Parti oy;/Oy, harman. /

Tartsalar,/Bin batman./Derde yok/Hi¢ derman./Y ok Tiirk’e/Terciiman. /

Nerdesin/Siileyman?/Bu halden/El aman!/Aman, of!/Of, aman’°%?

500 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 9.
501 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 14.
502 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 23-24.
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Necip Fazil 1971 tarihli “Neye Benzer” siirinde memleketin i¢inde bulundugu
durumu anlatmaktadir. Necip Fazil, siirde vatani giile benzetmektedir fakat ondan artik
eser kalmamis ve dipdiri girilen bir mezara doniismiistiir. Vatan1 bu hale getirenler de
Roma’y1 yakan Sezar’a benzetilmistir:

“Bir vatan ki, onca giilzara benzer,

Dipdiri girilen mezara benzer.

Elinde arp, sarki sdylesin, dursun!

Roma’y1 kiil eden Sezar’a benzer.”%%

Necip Fazil 1974 tarihinde kaleme aldigi “Halimiz” siirinde toplumun ve
iktidarin hallerinden bahsetmektedir. Allah’a seslenerek basladigi siirde milletin
ruhunu kaybettigini ve iktidarin da mecnuna dondiigiinii ifade etmektedir. Hem
toplumun hem de iktidarin hal ve hareketlerinin efsane ve destanlara konu olacagini
sOylemektedir:

“Nedir Allah’1m, nedir, bu diyarin su hali?

Bezginlikten ruhunu kaybetmis bir ahali;

Ve bir mecnun idare, tam da hastanelik...

Oyle davranislar ki, destanlik, efsanelik...”%%

Milleti idare etme goreviyle iktidarda olan idarecilerde bilgi, diisiince, gelenek
ve nizam adina bir sey kalmamigtir. Bildikleri tek sey yaptiklar: zam iistiine zam ile
millete eziyet etmektir ve kendilerine gidisatin kotii oldugunu sdyleyip yol
gosterenlere de kulak asmamakta, s6z dinlememektedirler:

“Ne bilgi, ne diisiince, ne gelenek, ne nizam;

Anladiklari tek sey zam ve zam iistiine zam.

Binada mukavemet hesabi var, bilmezler;

Oniin ugurum dersin, egil bak; egilmezler.”>%

Necip Fazil siirde toplumun en Onemli yapi tasi olan aile kurumunu
elestirmektedir. Ailelerin giderleri gelirlerini ge¢gmis ve hem iktisadi hem de manevi

olarak aile mefthumu ¢okmiistiir:

“Resmi geliri dortse, gideri kirk, aile...

503 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 40.
504 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 45.
505 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 45.
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Ahlaki-iktisadi, bu ne bi¢im haile?”%%

Daha sonra tekrar iktidarin ekonomik uygulamalarini elestirmeye baglayan
Necip Fazil, vatanin kalkindigin1 iddia eden iktidarin 6demeleri dahi enflasyon ile
yaptigim dile getirmektedir:

“Habire enflasyonla saglanan 6demeler;

Ve iistelik, bu vatan kalkiiyor, demeler...”%’

Necip Fazil, millete sahte giiliiciikler dagitan sahte particilik faaliyetlerini de
elestirmektedir. Millet adina, onun yararina faaliyet yiirtitmek yerine “ben” davasina
diistiiklerini ve yalnizca kendilerini ve ¢ikarlarini diistindiiklerini ifade ederek partileri
de elestirmektedir:

“Hepsinden baskin1 su: Particilik gayreti!

Kahramanlar1 sahte, diinyalar1 igreti.

Alternatif, paralel, bos kelimelerden sis;

Hepsinde “ben” davas1; ask 6lii, vicdan hasis.”%

Hangi parti olursa olsun Necip Fazil hi¢bir ayrim yapmadan biitiin particilik
faaliyetlerinin bos bir ugras oldugunu ¢iinki hicbir sey basaramadiklarin
diisiinmektedir. Bu diislincesini su dizeleriyle ifade etmektedir:

“Mehmetcigin sirtindan birbirini gammazlar;

Kibris’a koprii kurar, hiikiimet kuramazlar!

Biitiin hesaplar1 bu, biitiin kaygilar1 bu!..
Ve rejim, ellerinde el siiriilmez bir tabu.”%%

Necip Fazil, Miisliman Tiirk milletinin Miisliimanlig1 dahi rahatca ve 6zgiirce
yasayamadigini; imanin, dini ve milli ruhun, dilin ve fikrin Oniiniin kesildigini
sOyleyerek dinini yasayan Miisliimanlara cag disi diyen sézde donemin aydin
profesorlerini elestirmektedir. Biitlin bunlar1 halis Tiirk oldugunu sdyleyenlerin

yaptigini1 oysa halis Tiirk’{in kendisi oldugunu ve kendisi gibi bir davay1 savunanlar

506 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 46.
507 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 46.
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oldugunu soyleyen Necip Fazil Allah’a miinacatta bulunarak Tiirk’ii korumasini
istemektedir:

“Islama serbest olan camilerde mahpusluk;

Iman, fikir, ruh, lisan, suyu kesilmis musluk.

Kalpleri dinler sagir, kilavuzluk eder kor;

Dindara ¢ag dis1 der, ¢agi1 bilmez profesor...

Rubhsal, parasal, soyut, boyut, yasam, egilim...

Ya bunlar Tiirk¢e degil, yahut ben Tiirk degilim!

Oysa halis Tiirk benim, bunlar isgalcilerim;

Allah Tiirk’e acisin, yalniz bunu dilerim.”%°

Necip Fazil; 1975 yilinda yazdig1 “Meydan Siiri” adli siirinde dinden siyasete,
ekonomiden ilime, tarihten cografyaya kadar pek ¢ok farkli alanda toplumsal elestiri
yapmakta ve siyasi iktidar ile toplumun igerisinde bulundugu genel manzarayi
aktarmaktadir. Necip Fazil siirine hem devlet yoneticilerine devlet islerinde hem de
devletin icerisinde yasayan millete hayatina tatbik etmesi adina istikametin ne olmasi
gerektigini, kurtulusun yolunu ve 6rnek alinmasi gerekenin ne oldugunu bildirerek
baslamaktadir:

“Tek istikamet, Kabe;

Ve tek 6rnek, Sahabe...

Boyle yiikseldi siitun,

Béyle kuruldu kubbe.”®!

Kendisini kara ciibbe giyerek din adami zanneden yobazlarin Islam dininin
nurunu yok ettigini, dine bu gibilerin zarar verdigini belirten Necip Fazil, aslanin
tuzaga diisiiriildiigiinii ve Islam ile nurlanmis bu giizel vatanin uzun zamandir dini
anlamda harabeye doniistiiglinii iiziilerek ifade etmektedir:

“Derken nuru karartti.

Yobazda kara ciibbe.

Tuzaga diistii arslan;

Sorgug takildi kelbe.

510 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 46.
511 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 49.
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Vatan, ytizelli yildir,

Manada bir harabe.”>?

Necip Fazil, sanli bir tarihe sahip bu milletten geriye ne bir hatira ne bir isim
ne de bir kitane kaldigini ifade etmekte ve adeta haykirmaktadir:

“Agla ey koca tarih

Bu acikli nasibe!

Nerdesin ulvi fikir,

Cilekes murakabe?

Sahte devrimler boyu

Tarihi muhasebe?”°*®

Necip Fazil biitiin bu dile getirdiklerinin miisebbibini vatani Bat1 ajanlarina ve
Avrupali celebe teslim eden iktidar olarak gérmektedir. Bunu yapanlarin milletin
basina neler getirdigini, toplumun bir felaket icinde oldugunu, halin ve gidisatin kot
oldugunu su dizeleriyle ifade etmektedir:

“Hale bak, su hale bak;

Eve, yurda, mektebe!

Baba oglundan mahcup,

Hocasindan talebe...”%**

Siirin devaminda s6zii siyasi partilere getiren Necip Fazil, millete hi¢birinden
fayda gelmeyecegini ifade etmektedir:

“Ne bulduk, parti parti.

Eyledik de tecriibe?

Bir kism1 Ebu Cehil,

Bir kism1 ibn-i Sebe.

Gergege aykirilik;

Uygunsuzluk mezhebe...”%"
Toplum igerisinde oldugu gibi siyasi partiler igerisinde de Miisliiman gibi

gdziikiip ama aslinda Miisliiman olmayanlarin oldugunu ve Islam’m bu gibiler elinde

512 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 49.
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bir top gibi oynandigmi ifade etmektedir. Isim vermeden hak yolunda oldugunu
sOyleyen donemin siyasi liderinin hakki en ¢ok tahrip eden oldugu ifade edilmektedir.
Islam’a disaridan darbe gelmesine aliskin olan Necip Fazil, darbenin bu sefer igten
geldigini su dizelerinde ifade etmektedir:

“Islam, gidip gelen top,

Bir hizipten bir hizbe.

Hak yolunda bir lider;

Memur, hakki tahribe.

Diine kadar disdandi,

Simdi de icten darbe.”>

Necip Fazil, toplumun diyar diyar is, as, ekmek paras1 aradigin1 ancak “Ortak
Pazar’in as sahibi oldugunu milletin ise kiisbeye talim ettigini ifade ettikten sonra
dogudan batiya kadar diin sultan olanin bugiin kole oldugunu ifade etmektedir. Daha
sonra vatandasin enflasyona ezildigini, riigvetin arttigini, alinan maasin daha insanlarin
cebine girmeden eriyip gittigini sdyleyerek siyasi iktidari elestirmektedir:

Diinkii sultan bugiin kul,

Ta mesriktan magribe.

Riisvetle maasa zam,

Enflasyonla debdebe.

Yiiz lira ona iner,

Daha inmeden cebe.””®’

Daha sonra sozii tekrar partilere getiren Necip Fazil, demokrasinin caresiz
kaldigin1 ve karanlikta kdrebe oynamaktan baska bir sey olmadigini ifade etmektedir.
Parti denilen boliicii seyin ise bize Bati’dan geldigini sdylemektedir. Daha sonra dini
bir nizam getirecegine inandig1 bir nesle soyle bir seslenis gerceklestirmektedir:

“Gel de ey gercek parti,

Partiyi batir dibe!

Her tiirlii sahteligi

Yikmak sana vecibe!

516 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 50.
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Bu isi ne temizler,

Hangi ok, hangi ates,

Hangi s6z, hangi hutbe?

Bir nesil bekliyoruz,

Biiyiik nizama gebe.

Nedir o nizam, nedir?

Boyun egmektir Rabbe!”%®

Her seyin Islam’da oldugunu her firsatta dile getiren Necip Fazil bu
diisiincesini bu siirde de ifade ettikten sonra tek yolun Islam oldugunu ve kurtulusa
ermek, riitbe sahibi olmak isteyen toplumun ve bireylerin bu yolu kosarak takip etmesi
gerektigini soyledikten sonra esaret altinda oldugunu diisiindiigli Tiirk milletine soyle
seslenmektedir:

“Her sey, her sey Islamda;

Ferde ve kavme riitbe.

Bizde, kutsi emanet;

Bizde yarin galebe!

Glin geldi, saat ¢aldz;

Iste yol, kos takibe!

Yetmez mi esaretin;

Ey Tiirkoglu, davran be!”%%°

Heniiz 12 Eyliil 1980 askeri darbesi gerceklesmeden fakat iilkenin igerisinde
bulundugu zor zamanlarda 1979 yilinda kaleme alinan “Giiniimiize Kaside™” adli
siirde Necip Fazil; donemin zorlu kosullarini, sosyal, siyasi ve ekonomik durumunu
gozler oniline sermektedir. Dili ve dini unutturularak Osmanli’nin unutturuldugunu,
iktidarin iilkenin sorunlarina ve milletin dertlerine kars1 vurdumduymaz davrandigini,
muhalefetin ise bu duruma kars1 konusmaktan bagka hicbir icraatta bulunmadigini
ifade etmektedir:

“Akal kiit, fikir herze,

Din 6ksiiz, dil kepaze.

518 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 52.
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Bin y1llik koca devlet
Agikta bir cenaze.
Iktidar, vurdum-duymaz,
Muhalefet geveze.”%?

1980 askeri darbesinin arifesinde memleketin i¢inde bulundugu anarsi ortamini
su dizelerinde dile getirmektedir:

“Anarsi, kanli goril,

Gardiyan1 sempanze.

Ne mal, ne 1rz, ne de can,

Ne denge, ne siraze!’>?!

Siirin devaminda ekonomiden bahseden Necip Fazil, paranin alim giiciiniin
iyice azaldigim1 ve artik mebus maasinin bile neredeyse hicbir sey alamadiginm
sOylemektedir:

“Mebus maasi diiniin,

Bugiin ii¢ kilo sebze.”%??

Devletin en 6nemli kitle iletisim aygitlarindan olan TRT nin komiinistlerin
elinde oldugunu sdyleyen Necip Fazil; kutsal emanetlerin artik kiymetinin kalmadigini
ve satildigim, “Istanbul Fatihi” Fatih Sultan Mehmet’in fethin ardindan ilk is olarak
camiye ¢evirdigi Ayasofya’nin kiifiir ambar1 bir miizeye ¢evrildigini sdyleyerek
donemin iktidarini elestirmektedir:

“TRT’den sorarsan,

Komiiniste yelpaze.

Mukaddes emanetler

Satilik birkag yiize.

Fatih’tan kalan mabed,

Kiifiir ambar1 miize.”?®

Necip Fazil, Milliyet¢i muhafazakar sag kesime olumsuz durumlara maruz

kaldigin1 ancak komiinist sol kesim i¢in her seyin serbest oldugunu sdylemektedir.

520 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 53.
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Doénem iginde yasanan biitlin sikintilarin kaynagini da “devrim”e dayandirmaktadir.
Glines sagan bir avizeye benzettigi vatanin yakilip kiil edildigini su dizelerinde
dillendirmektedir:

“Saga higbir gecit yok,

Sola her tiirlii vize.

Biitlin bunlar baghdur,

Devrim adli merkeze.

Tarih bir yangin yeri,

Vatan Dartilaceze.

Yanik ampule kurban,

Giines sagan avize.”?*

Hem bir dénem Necip Fazil’in hem de milletin umudu olan MSP’nin Necip
Fazil’in “putperestlerin partisi” dedigi CHP’ye taviz verdigini sdylemektedir. Necip
Fazil siirin tamaminda sosyal, siyasi ve ekonomik elestirilerini siraladiktan sonra
Allah’a su sekilde yakararak ve duada bulunarak siirini sonlandirmstir:

“Bize Allah acisin;

Allah, Celle ve Azze...”%®

Necip Fazil, askeri darbenin gercgeklestigi 1980 senesinde ‘“Manzara” adli
siirini yazmigtir. Necip Fazil, bu siirinde de memleketin siyasi, sosyal, ekonomik
sorunlarindan bahsetmekte ve miisebbiplerini elestirmektedir. Necip Fazil asil
hiirriyetin manevi anlamda gergeklesebilecegini su dizelerinde ifade etmektedir:

“Bilmezler ki hiirriyet,

Teslim olmaktir Hakk’a*°?®

Necip Fazil siyasi iktidarin higbir sey yapamadigim diisiinmektedir. Iktidar
memleketi iyiye gotiirecek seyler yapmak bir yana toplum i¢inde fitne, fesat ve tefrika
cikmasina sebebiyet vermektedir:

“Naylondan bir hiikiimet;

Kanun oklar1 1ska.

Beri gel, kargasalik,

524 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 54.
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Fitne fesat, tefrika!”%?’

Necip Fazil; orgiit, dernek ve firkalarin Bati’dan ithal edildigini ve ona gbre bu
gibi kuruluslar yliziinden solcular ¢cok rahatken sagcilar her tiirlii eziyeti gekmektedir:

“Solcusuna kus tiiyii,

Sagcisina falaka,

Batidan gelen mikrop;

Orgiit, dernek ve firka.””?®

Siirin devaminda ekonomik meselelere deginen Necip Fazil, biitgeyi dibi
delinmis bir kiip olarak gormektedir. O deligin tikanabilmesi ise pek miimkiin
gozikmemektedir. Bankalar durmadan para basmakta ve sermayedarlara
dagitmaktadir. Faizlerin arttirildigini ve bu oyunun biitiin dengeleri bozdugunu,
milletin yakasinin bir araya gelmedigini ifade eden Necip Fazil, milletin
sermayedarlar1 bu oyunlar ile besledigini ifade etmektedir:

“Biitce, dibi ¢atlak kiip;

Gel de deligi tika!

Habire bas parayi;

Toplasin onu banka.

Pesinden cuval ¢uval,

Sermayedara toka.

Budur yiizde kirk faiz

Oyununda entrika.

Tek, bozulsun dengeler,

Kavusmaz olsun yaka.

Kirk siskoya kan versin,

Kirk kiisur milyon siska.”?°

Siirin kaleme alindig1 donemde Necip Fazil’a gore en 6nemli sorunlardan bir
tanesi de boliiciiliik faaliyetleridir:

“Son moda boliiciiliik,

Turk’a bastirmak faka

527 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 59.
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oklarinin hedefindedir.

Tiirkiye’de Tiirk’e yok,
Kose, bucak, mintika.
Her yandan kusatilis,

Her taraftan abluka.””>%°

Necip Fazil, bu halden elbetteki sikayetcidir ve milleti bu hale sokanlar1 da

bilmektedir:

“Bu hale akil catlar
Ve tutulur natika.
Memnun olan bu halden,

Rusya ve Amerika.”*3!

Siirin devaminda hem siyasi partiler hem de siyasi liderler Necip Fazil’in hiciv

seslenmektedir:

“‘Milli Goriis’ bir sarki,
Notas1 yok bir mizika.
Hele “Nuh’un gemisi?”
Tek kiirekli filika..

Hiz verdin iktidarda
Para dolabi ¢arka.
Uzaksin halislige,

Her tiirlii istihkaka!
Islam’a uzak adam;
Uzak, vecde ve agka!
Dini hafife satmak,

Ne dert istersin baska?
Kiifre verdigin taviz,

Kiifiirliik bir vesika.”>32

“Milli

Goriis”

ifadesini

kullanarak MSP’ye acikga

Necip Fazil, dini sattigmi sdyledigi MSP’den sonra din liipgiisii diyerek

nitelendirdigi Necmettin Erbakan’a da a@ir elestirilerde bulunmaktadir. Islam

530 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 62.
31 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 62.
32 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 63.
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davasinin temsilcisi olarak gordiigii Necmettin Erbakan’da Necip Fazil’t hayal
kirikligina ugratmistir, ona gére Erbakan davayi rezil etmistir:

“Ya sen ey din llipgiisii

Yeter bunca sabika!

Islam davasi dedik;

Sen ¢iktin ¢ika ¢ika!

Rezil ettin davayi

Magribe ve Mesrika.”>%

Necip Fazil siirin son bdliimiinde artik devletin elden gittigini ve buna bir
¢Oziim bulunmasi gerektigini aglayarak ifade etmektedir:

“Gidiyor koca devlet;

Gidiyor saka-makal

Goziimiiz kald1 mi ki,

Goziimiizden yas aka?%3

Siyasi iktidara ve yoneticilerine “Ya ol, ya 61, son ihtar” diyerek seslenen Necip
Fazil, biiylik bir devrim olmadan bu devletin ve milletin kurtulusunun zor oldugunu
sOylemektedir:

“Mutlaka biiyiik devrim,

Biiyiik devrim, mutlaka!”%%®

Necip Fazil siirlerinde ifade ettigi siyasi, kiiltlirel, ekonomik sorunlarin
miisebbibi olarak siyasi iktidar1 ve onun yoneticilerini gdrmektedir. CHP, MSP; Ismet
Inénii basta olmak {izere Demirel ve Erbakan onun hicivlerine en ¢ok hedef olan kisi
ve kurumlar olmaktadir.

Necip Fazil, diisiinemeyen, fikir iiretemeyen ve bunun ¢ilesini ¢ekmeyen bir
milletin ruhunun yok olmaya mahktm oldugunu diisiinmektedir. Tiirk milleti de fikir
iiretmeyen ve bu ugurda ¢ile gekmeyen bir millete dontistiiriilmiistiir. Milletin ruhunu
yok edenleri soyle ifade etmektedir: “Mikrobun tutunma ve yerlesme devresi (C.H.P)
27 yil... Ik acilarim gésterme ve sifasizigim haykirma devresi (D.P) 10 yil...

Biisbiitiin basibos kalma ve 40 yillik birikintiyi gaseyan etme devresi (ihtilal sonrasi

533 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 63.
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ve A.P) 13 yil...”%® Necip Fazil ruhunu yitirmis bir millete seslenerek, milletin
sorunlarini dile getirerek ve bu sorunlara sebep olanlari bir bir sayarak davasina hizmet
etmektedir. “O partilerden beklentilerini dile getirirken, Biiyiik Dogu’da ¢ercevesini
¢izdigi “dava fikriyati’n1 temel alir; bir anlamda Biiyiik Dogu Nizamnamesi’'nin ve
Ideolocya Orgiisii’niin muhtevasina bagli siyaset yapmalar1 igin siyasetgilere
telkinlerde bulunur. Bu bakimdan Necip Fazil i¢in Tiirkiye’nin 1000 yillik davasi,
islam davasi en rafine haline Biiyiik Dogu idealinde ulasmustir.”%’

Necip Fazil siyasi ideoloji olarak CHP ile tamamen zittir. Diger partilerden
beklentisi de Islam davasma hizmet etmek kadar CHP karsithig1 da yapmalaridir.
Ancak Necip Fazil hi¢gbir zaman partilerden yana isteklerinin karsiligini bulamamustir.
Higbir partiden yana umudu olmayan Necip Fazil’in partilerden yana tek beklentisi
“Miisliimanlar adina, Islam davas1 ve hususen Biiyiik Dogu adina bir “menfaat temin

if)”538

edilebilir m sorusunun miispet cevabina ulasabilmektir.

3.5.4. "Mukaddes Emanetin Dénmez Davacisi"nmin islam Davasi

Aristokrat bir ailede dogan ve yine aristokrat bir ¢evrede yetisen Necip Fazil,
ulvi ve mukaddes bir dava se¢gmis ve bu dava ugruna biitlin bir dmiir boyunca eylem
ve faaliyette bulunmustur. Necip Fazil’in 1934 yilindan sonraki degisimiyle birlikte
hayata bakis1 ve ideolojisi degismis ve bu mukaddes davanin savunuculugu kimligi ile
karsimiza ¢ikmistir. Bu yillar “Islam’1, bir dava olarak se¢ip savunmanin, iilkemiz ve
Islam diinyas1 agisindan en zor oldugu ortam ve yillardir.”%%

“Cile’nin Takdim bdliimiinde “O’nun lmmetlik liyakatinin en algak ferdi
olarak, o mukaddes esigin siipiiriiciisiiyiim!”**° diyerek kendisini bu sekilde takdim
eden Necip Fazil Kisakiirek, “Muhasebe” siirinde Islam yolunda ve peygamber izinde

olan bu davadan asla donmeyecegini su dizesiyle dile getirmektedir:

“Mukaddes emanetin dénmez davacistyrm!*>#

536 Necip Fazil Kisakiirek, Tiirkiye’nin Manzarasi, s. 103.

537 Ercan Yildirim, “Necip Fazil’da Siyasallik: Realpolitikten idealpolitige Ulasma Davasi”, Necip Fazil
Kitabi “Kalir Dudaklarda Sarkimiz Bizim”, Zeytinburnu Belediyesi Kiltiir Yayinlari, istanbul, 2015, s.
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Necip Fazil, gecirmis oldugu biiyiik degisimin ardindan davasi ugruna agiktan
biitiin diisman bildigi kisi, kurum ve kuruluslarla agik¢a savasmistir. Necip Fazil, bu
savast daha ¢ok Osmanli ve Islam medeniyetini yok sayan, unutturmak adina her tiirlii
kampanyay1 yapan iktidara kars1 vermekteydi. “Necip Fazil Kisakiirek, bu miicadeleyi
yaparken diklesmedi ama siirekli dimdik durdu. Bunun karsiliginda da bin bir tiirlii
zorluklarla 6riilii, ¢ilekes ama onurlu bir hayat yasad1.”>*2

Necip Fazil, toplum i¢inde yasayan bireylerin hem diinya hem de cemiyet
igerisinde isgal ettikleri konumlarini sorgulamaktadir. Bunu yaparken bazi ideolojiler
etrafinda bireylerin menfaatleri i¢in cemiyetin zarar gérmesini, 6zellikle siyasi iktidar
diistintilerek, elestirmektedir. Necip Fazil, diinya ve ahiret dengesini kuran hem fert
hem de toplumun haklarim gozeten Islam inancina dayali bir sistemi idealize eder.>*®

Necip Fazil, pek ¢cok konuda fikir yiirlitmiis ve davasi ugruna en agir ¢ile dedigi
fikir ¢ilesi ¢ekmistir. “Necip Fazil’in fikir diinyasini bi¢imlendiren kaynak, madde
degil manadir.”>*

Necip Fazil 1982 tarihinde kaleme aldig1 “Visal” adli siirinde Rabbini bulma
yolunda ¢ektigi fikir c¢ilesinin ne biiyiikk bir azap oldugunu sdylemektedir. Necip
Fazil’a gore Allah’a uzak olmak kadar yakin olmak da ates gibidir, yakicidir. Allah’in
kalpleri kendine yonelsinler diye yarattigini belirttikten sonra Rabbine erismeden
yasamanin da 6lmenin ¢ok zor oldugunu ifade ederek bu ugurda ¢ile gekmeyenlerin
yiiziine tiikiirmek istedigini su dizelerde dile getirmektedir:

“Rabbim, Rabbim, Yiice Rab, alemlerin Rabbi, sen!

Sana yoOnelsin diye icad eden kalbi, sen!

Senden uzaklik ates, sana yakinlik ates!

Azap var m1 alemde fikir ¢ilesine es?

Yasamak zor, 6lmek zor, erismekse zor mu zor?

Cilesiz suratlara tiikiiresim geliyor!”>*

542 Omer Ozyilmaz, a.g.e., s. 19.

543 Ebru Burcu Yilmaz, “Necip Fazil Kisakiirek’in Eserlerinde Hakim Tema olarak ‘Bir Adam Yaratmak’
Distlincesi”, Kaldirnmlardan Sakarya’ya Necip Fazil Kisakiirek Sempozyumu Bildiri Kitab I. Cilt, Bozok
Universitesi, Yozgat, 2017, s. 34.

544 Kemal Erol, “Necip Fazil Kisakiirek’in ‘Muhasebe’ Siiri Uzerine Anlambilimsel /Géstergebilimsel Bir
Cozumleme”, Asos Journal The Journal, of Academic Social Science, S. 1, 2014, s. 399.

545 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, s. 233.
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Siirin devaminda visale ermek isteyen kisinin topraktan, giinesten, anneden ve
sevgiliden dolayisiyla biitiin masivadan vazgegmesi gerektigini ve hatta canini dahi
feda etmesi gerektigini ifade etmektedir:

“O visal, can sendeyken canini etmek feda;

Elveda toprak, giines, anne ve yar elveda!”>

Necip Fazil’in hayat1 1934 yilinda tanistigi seyhi Abdiilhakim Arvasi ile
tanigmasiyla ciddi bir degisime ugramistir. 1940 tarihli “Allah Dostu” siirinde bu
tanigiklik ile ilgili su ifadeler yer almaktadir:

“Allah dostunu gordiim, bundan alt1 y1l evvel;

Bir aksam ki, zaman, donacak kadar giizel.”>*’

Necip Fazil “Tam Otuz YiI” adli siirinde seyhi Abdiilhakim Arvasi ile
tanigsmadan 6nceki hayatinin bosa gectigini, bos islerle ugrastigini ve asil dnemli olan
manevi iklim ile alakali her seyden bihaber kaldigini su sekilde ifade etmektedir:

“Tam otuz yil saatim iglemis, ben durmusum,;

Gokyiiziinden habersiz, ugurtma ugurmusum...”>*

Heniiz ¢cocuk denilebilecek bir yasta sanat hayatina adim atan Necip Fazil, pek
cok kisinin sanat zannettigi seyin aslinda ¢elik ¢omak oldugunu sdylemekte ve asil
sanatin ne oldugunu 1939 tarihinde kaleme aldig1 “Sanat” adl1 sirinde ifade etmektedir:

“Anladim isi, sanat, Allah’1 aramakmus;

Marifet bu, gerisi yalniz ¢elik-comakmus...”%4°

1934 yil1 itibariyle hayatindaki biiylik degisim Necip Fazil’in siir anlayisinda
da koklii bir degisiklige sebep olmustur. Bu tarih itibariyle artik onun siiri siyasi, dini
ve toplumsal meselelerin yogunlukta oldugu bir siire evrilmistir. Toplumsal degisim
ile birlikte milli ve manevi degerler yitirilmistir ve Necip Fazil bu durumu her firsatta
elestirmektedir. “Muhasebe” siirinde ¢izdigi ii¢ kathi ev tablosu toplumsal degisimin
ve doniisiimiin manevi degerleri adeta ¢iiriittiigli su sekilde ifadesini bulmaktadir:

“Ug katli ahsap evin her kat1 ayr1 alem!
Ust kat: Elinde tesbih, agliyor babaannem,

546 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 233.
547 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 87.
548 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 35.
549 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 39.
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Orta kat: “Mavs” oynayan annem ve asiklari,
Alt kat: Kizkardesimin “Tamtam”da ¢1gliklar1.””>>°

Boyle bir tablodan adeta igrenen Necip Fazil, bu durumun diizelmesi adina
Islam’a simsiki sarilmanin dogru yol oldugunu bilerek ve bu yolda cemiyetin
bilinglenmesi adina varmi yogunu ortaya koyarak bir davaya hizmet etmistir. Islam
gibi mukaddes bir davadan her ne olursa olsun muzaffer olmadan asla donmeyecegini
adeta haykirarak su dizeleriyle ifade etmektedir:

“Rahminde cemiyetin, ben dogum sancisiyim!

Mukaddes emanetin donmez davacistyim!”>°!

3.6. SIYASET VE BUROKRASI

Sanat ve siyasetin en dnemli ortak 6zelligi her ikisinin de bireyler tarafindan
ve toplumsal yasam igerisinde liretilmesidir. Sanat ve siyaset arasindaki iliskinin ortak
ozellikleri kadar ayrilan yonleri de bulunmaktadir. Siyasetin tersine sanatin dogrudan
toplumu bi¢imlendirmek gibi tanimlanmis agik bir amact olmamakla birlikte sanat da
siyaset gibi toplumsal yasamin icinde {retilir ve toplumsal yapinin
belirleyicilerindendir.®®?  Siyaset, igerisinde {iretildigi toplumu yonetmek,
yonlendirmek ve bigimlendirmek gibi 6zelliklere sahiptir. Sanatin ise bdyle bir amaci
bulunmamaktadir. Ancak sanat da toplum igerisinde tiretilmesi dolayisiyla igerisinde
toplumsal meseleleri barindirmakta ve bu yolla toplumu etkilemektedir.

Toplum igerisinde ideali olan insanlar; birtakim seyler iizerine diisiinen, fikir
lireten ve bu yolla da bireyleri etkileyen kimselerdir. Ideal sahibi kisilerin diisiinceleri
siyasi, sosyal, kiiltiirel ve dini goriisleriyle dogrudan iliskilidir. ideali olan ve bunun
sonucunda da kalabaliklar1 etkileyen ve onlar1 pesinden siiriikleyen kimseler,
karsilarina ¢ikan engelleri asabilmek ve topluma fayda saglayabilmek adina birtakim
eylem ve faaliyetlerde bulunmaktadir. Siyaset¢i siyaset yaparak, sair siir yazarak,
ressam resim yaparak idealini ortaya koymaya calismaktadir.

Necip Fazil, diisiinen, fikir iireten, ¢ile ¢eken bir insan olmasi dolaysiyla

toplum igerisinde pek c¢ok kisinin kendisine 6rnek aldig1 bir dava adamidir. Necip

550 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 403.
51 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 403.
552 Dogan Akbulut, Sanatta Siyasal Séylem, Kiiltiir Ajans Yayinlari, Ankara, 2016, s. 5.
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Fazil’in ortaya koydugu fikirleriyle siyasi, kiiltiirel ve dini gortisleri arasinda kopmaz
bir bag bulunmaktadir. Necip Fazil, 1934 senesinde hayatinda ve ideolojisinde biiyiik
bir degisim yasamustir. “Fikir planinda yasadigi degisimden sonraki bu degisim
sonrasi, hayatinin uzun bir donemini, éliimiine kadar olan siireyi kapsar; fikirleri,
idealleri, inanci otoritenin uygulamalar1 ve yasadigi hayatin gercekleriyle stirekli
olarak ¢atisma halinde olmustur.”>3

Necip Fazil, 1939 yilinda kaleme aldig1 “Diismanima” adli siirinde mukaddes
davasina ve Islam’a diisman olanlara hizin1 ve ifade yetenegini borglu oldugunu
sOylemektedir. Giindiiziin geceye gecenin de giindiize muhta¢ oldugu gibi Necip
Fazil’da kendisine hiz katan, farkindalik olusturan diigmana muhtag¢ oldugunu su
dizelerinde ifade etmektedir:

“Ey diismanim, sen benim ifadem ve hizimsin;

Giindiiz geceye muhtag, bana da sen lazimsin!..”>>*

Necip Fazil, siyasetle dogrudan ilgilenmemekle birlikte hem pek ¢ok siyasi
parti hem de pek ¢ok siyasi lider ile iligki igerisinde olan bir sairdir. Savunuculugunu
yaptig1 davasiin daha genis kitlelere ulasabilmesi adina siyaseti ve siyasetcileri bir
arac¢ gibi kullanma gayreti igerisindedir. Davasinin sozciiliigiinii yapabilecek ideal bir
lider arayis1 her zaman olmustur. “Doneminin siyasetgileriyle inisli ¢ikish
iligkilerindeki iletisimine ve c¢atismalarina bakarak onun siyasetle olan bagini
cikartabiliriz.”®° Siyaset arenasinda karsilastig: her lideri kendi 6lgiitleriyle siizer ve
davasina uygun olup olmadigina baktiktan sonra hakkindaki hiikmiinii verir.
Doéneminde siyaset sahnesinde bulunan neredeyse herkes Necip Fazil’in hiciv
oklarindan nasibine diisen pay1 almistir. O, Hakk’1 savunan bir ideolojiyi benimsedigi
icin hakkin ve adaletin yaninda olmus ve bu olgularin karsisinda olanlar1 da en agir
sekilde elestirmekten hi¢gbir zaman geri durmamustir.

Necip Fazil’in hayat1 boyunca davasi ugruna gergeklestirdikleriyle siyasete
dair diigiinceleri birbiriyle ortiismektedir. Necip Fazil'in siyasi ideolojisi ile sanat ve

edebiyat alaninda ortaya koyduklar birbirini tamamlamaktadir. Bu sebeple de Necip

553 Fikret Uslucan, a.g.e., s. 319.
554 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 438
555 [smail Sert, a.g.e., s. 89.
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Fazil bir siyaset teorisyeni olarak adlandirilabilmektedir.>*® Necip Fazil’in hem
yazilarinda hem de siirlerinde siyasi partiler ve yoneticiler hakkinda ileri stirdiigii
diisiinceleri onun siyaset teorisyenligini kanitlamaktadir. Necip Fazil “Babiali” adl
eserinde siyasi partiler hakkindaki goriislerini su sekilde agiklamaktadir: “Bizde parti,
kendi 6z hakikatimizin koruyucusu olarak i¢gimizden dogma degil, diismanimizdan
gelme ve onun 6z hakikatini bize yamamak bahanesiyle bizi 6z hakikatimizden
mahrum birakma (strateji)sinin ‘veled-i zina’sidir.”®®" Necip Fazil 1976 yilinda
kaleme aldig1 “Parti” adli siirinde birbirlerinin ancak yanlislarini gordiiklerini ifade
ettigi partilere ibretle baktigini su dizeleriyle dile getirmektedir:

“Ne ibret, partilerin partilere bakist,

Tek dogru gordiikleri, birbirinin yanlig1.”®%®

1934 yilinda biiyilik degisim geciren Necip Fazil sanatinda ferdi meselelerden
siyasi ve toplumsal meselelere gecis yapmustir. Aksiyoner bir kimlik ile siyasi
meselelere yonelmesi ve atesli bir dava savunuculugu yapmasi ise 1943 yilinda
“Biiyilk Dogu”nun c¢ikmaya baslamasiyla olmustur. “Biiyliik Dogu, Kisakiirek’in
hayatinda 6nemli bir rol oynarken i¢ firtinalariyla gegirdigi bir donemin ardindan daha
siddetli bir sekilde dis diinyasindaki firtinali dénemin de baslangicini olusturur.”>>
Necip Fazil, Biiyiikk Dogu hareketi ile siyasi bir aksiyon olusturarak milliyetci
muhafazakar kesimin hareketlenmesini saglamistir.’®® “Biiyiik Dogu’yu ¢ikarmaya
basladigi donemden sonra Tiirkiye siyasetinin mecrast ve glizergah1 hakkinda
dogrudan fikir yiiriitmeye baslayacak olan Kisakiirek siyasi agcidan miidahil olmanin

imkanlarin1 da aramaya baslayacaktir.”*®! Ancak davasi ugruna ortaya koyduklariyla

donemin siyasi iktidar tarafindan pek ¢ok kez farkli yollarla cezalandirilmistir.

3.6.1. Siyasi Partiler ve Siyasi Liderler ile Iliskileri

556 Mustafa Miyasoglu, Necip Fazil Kisakiirek, Suffe Yayinlari, istanbul, 1985, s. 28.

557 Necip Fazil Kisakiirek, Babiali, s. 283.

558 Necip Fazil Kisakiirek, Ofke ve Hiciv, s. 133.

559 M. N. Sahin-M. Cetin, Necip Fazil Kisakiirek, Kiiltiir ve Turizm Bakanlgi Yayinlari, Ankara, 2008, s.
43,

560 Besir Ayvazoglu, Tanridag’dan Hira Dagi’na Uzun ince Yollar", Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince:
Milliyetgilik, iletisim Yayinlari, istanbul, 2008, s. 567.

561 Fahrettin Altun, “Necip Fazil Kisakiirek’in Yakin Tarih Gérisi Hakkinda Bazi Degerlendirmeler”,
Hece (Diisiince, Tarih ve Bir Cografya Tasarimi Olarak Biiyiik Dogu ve Necip Fazil Kisakiirek Ozel
Sayisi), S. 97, Ankara, 2005, s. 156.
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Necip Fazil, aktif siyasetle ilgilenmemekle birlikte siyasetin bir sekilde
icerisinde olmay1 basarmis bir isimdir. 1940’11 yillar onun gegirdigi degisimin
ardindan siyasi meselelere yogunlastig1 yillardir. Bu yillar tek parti ddneminin agir
uygulamalarinin oldugu ve toplumsal baskilarin yasandigi yillardir. Necip Fazil, boyle
bir donemde Islam davasmni savunmus ve anlatmaya calismistir. Necip Fazil bu
donemde miicadelesini kaleme aldig: fikir yazilar ve siirleriyle yiiriitmektedir. Ancak
Necip Fazil sadece teori adami degil aksiyoner bir pratik adamidir. Bu sebeple de
siyaset ile siyasi partiler ile ve siyasi liderle ile birtakim iligkiler igerisinde
bulunmustur. Davasi ugruna giindelik siyaseti takip etmis, siyaseti yonlendirebilmek
adma faaliyetlerde bulunmus, siyasi liderler ile temasa ge¢mis ve yeri geldiginde
savundugu isimleri en agir sekilde elestirmistir.

Necip Fazil donemin iktidar partisi olan CHP’nin topluma baski uyguladigin
her firsatta dillendirmektedir. CHP’ye ve uygulamalarina karsi agikca muhalif olan
Necip Fazil, CHP’ye kars1 olabilecek her tiirlii girisime kars1 yakin takipgi olmus ve
elinden gelen destegi vermistir. Cok partili hayata gegis denemeleri ve sonucunda
ortaya ¢ikan DP iktidar1 Necip Fazil’da umut 15181 olmustur. DP iktidar1 ilk yillarinda
insanlarin dinini 6zgilirce yasayabileceklerini sdylemis ve dini anlamda iyilestirici
politikalar uygulamistir. Bu sebeple DP lideri Adnan Menderes, Necip Fazil tarafindan
desteklenmistir. Ancak hem DP’ye olan giiveni hem de Adnan Menderes’e olan giiveni
CHP’nin uygulamalarini tam olarak ortadan kaldiramadiklari i¢in kirilmistir. “Adnan
Menderes’in Biiyiik Dogu’ya uzattig1r himaye eline ve bu mukaddes davayr yarim-
yamalak da olsa tutan ilk Bagvekil olmasina ragmen, DP’yi Oyle elestirir ki, sonucta
DP ve CHP yoneticileri arasinda telakkiler bakimindan bir fark gdérmedigini bile
yazmaktan ¢ekinmez.”%%2

Necip Fazil i¢in Milli Nizam Partisi’nin kurulmasi 6nem arz etmektedir. Clinkti
“ilk kez Biiylik Dogu camiasi ile yakin temaslar1 olan, hatta kuruculariin biiyiik bir
cogunlugunun Biiyiik Dogudan beslendigi bu Parti, N. Fazil i¢in Islami referanslari ile
kendine farkli bir yer olusturur.”*®® Hatta partinin toplantilarina katilmis, mitinglerinde

dahi bulunmustur. Bu partiye verdigi destek kadar partinin eksiklerini gordiigiinde

562 Kenan Cagan, “Necip Fazil'in Siyasal Cizgisindeki Evrilmeler”, Hece (Diisiince, Tarih ve Bir Cografya
Tasarimi Olarak Biiyiitk Dogu ve Necip Fazil Kisakiirek Ozel Sayisi), S. 97, Ankara, 2005, s. 131.
%63 Kenan Cagan, a.g.e., s. 132.
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elestirmeyi de bilmistir. Ancak Necip Fazil’in elestirileri dikkate alinmamis olacak ki
MNP 12 Mart Muhtiras1 sonrasinda kapatilmistir.

MNP’nin hemen ardindan devami niteliginde kurucu kadrosunda da ¢ok fazla
degisiklik olmadan Milli Selamet Partisi kurulmustur. Parti kendisinden
beklenemeyen bir basar1 gdstermis ve biiyiik bir oy orani ile girdigi se¢imlerde meclise
girmistir. Meclis’te iktidar partisinin koalisyonu olarak bulunan MSP, Necip Fazil
tarafindan agir bir sekilde elestirilmistir. “Hiikiimetin diger ortagi olan Cumhuriyet
Halk Partisinin yanlis politikalarina ortak olunmamasi, en azindan bunu halk 6niinde
dillendirmemesi tavsiye edilir.”*®* Necip Fazl, Biiyiik Dogu’nun diisiik cocugu dedigi
MSP’yi tek adam zihniyetine sahip olmasi, koalisyon siirecindeki hatalar1 ve 6zellikle
CHP ile ayn1 masaya oturmasi dolayisiyla elestirmektedir.

Necip Fazil’a gore Tiirk’lin ruh kokiine musallat, her sahada kiifiir ve delalet
ocagl Cumhuriyet Halk Partisi ile birlikte artik ortadan silinmesi lazim gelen diger
parti de davay1 bozguna ugratan Milli Selamet Partisi’dir.>®

Necip Fazil’in siyaset ile alakali pek c¢ok kez hayal kiriklig1 yasadigini,
giivendigi siyasi partilerin ve liderlerin onun giivenini bosa ¢ikardigini ve Necip Fazil’1
memnun etmedigini sOylemek yanlis olmayacaktir. Ancak Necip Fazil, davasi igin,
davasinin gerceklesebilmesi ve topluma yayilabilmesi icin siyaseti bir arag olarak
kullanmaktan vazge¢cmemistir. MSP ile yasamis oldugu hayal kirikliginin ardindan
MHP ve Alparslan Tiirkes ile siyasi iliskiler icerisinde bulunmustur. Alparslan
Tirkes’in ve MHP’nin milliyet¢i muhafazakar bir ¢izgide oldugunu diisiinmektedir.
“Alparslan Tiirkes ve Parti’sinin diinya goriisii, ruhi muhteveya bagli milliyetcilik
kelimeyle Islam imanidir.”%®® Necip Fazil MHP ve Tiirkes ile olan iliskilerinden sonra
Milli Tirk Talebe Birligi icerisindeki genglik ile tlkiicii gencgleri birlestirerek
milliyet¢i muhafazakar bir geng nesil olusturmayi da hedeflemistir.

Necip Fazil; higbir zaman koyu bir partizanlik yapmamus, siyaseti davasi
ugruna bir ara¢ olarak kullanmaya ¢alismistir. Necip Fazil i¢in her zaman asil ve

sarsiimaz gaye Islam davasi olmustur. Biitiin partilerin davasina hizmet edebilme

564 Kenan Cagan, a.e., s. 132.
565 Necip Fazil Kisakiirek, Rapor 3/4, s. 26.
566 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 85.
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ihtimalini denemis ancak hepsi onu hayal kirikligima ugratmistir. Bu noktada da
siyasileri ve siyasi partileri elestirmekten geri durmamustir. 1965 tarihli “Berat
Gecesinde” adli siirinde bu miibarek gecede herkesin kaderin fermanini eline alacagini
ve ak ile karanin elbet siratta belli olacagini1 sdyleyerek ve siyasi partileri kastederek
agir elestiride bulunmaktadir:

“Bu, saclar1 giimiisten gece miibarek Berat

Yerle gokte melekler hep ordu ordu erat...

Herkes bu gece alir fermanini kaderin,

Alt1 Oklu yaratik, Kizil yilan ve Kir’at...

Bakalim bu kopriiden diisecek, gegecek kim?

Bu koprii her y1l igin, kiligtan keskin Sirat...”%’

Necip Fazil, siyasi partiler kadar hatta bazen siyasi partilerden daha ¢ok ve agir
bir dille siyasi parti liderlerini elestirmektedir. Oy ugruna, gii¢ ugruna her seyi yapan,
millete hos goriinmeye calisan ancak iktidara geldikten sonra, eline giicii gegirdikten
sonra keyfi uygulamalarla hem memlekete hem de millete zarar veren liderlere karsi
yergilerini cok agir bir dille gergeklestirmektedir. Necip Fazil hem siyasi partileri hem
de siyasi partilerin liderlerini memleketin basina gelen biitiin belalarin sebebi olarak

gormektedir.

3.6.1.1. Cumhuriyet Halk Partisi (CHP) ve Ismet Inonii

Necip Fazil, ideolojik olarak CHP’ye ve tiirlii politikasina muhaliftir. Necip
Fazil bu muhalif kimligini hem dergi ve gazete yazilarinda hem de siirlerindeki
sdylemlerinde dile getirmektedir. “Ideolocya Orgiisii” adli eserinde Islam’a diisman
olmakla birlikte Tiirk milletinin ruhunu da yok ettigini soyledigi CHP ile alakali su
degerlendirmeleri yapmaktadir: “C.H.P. bu milleti yoktan var ettigi iddiasiyle agikg6z
ve sahtekar bir madde kurtaricilig1 imtiyazina dayanarak Tiirkiin ruh kokiine zit, bu
kokii baltalayici ve onu Bat1 usakligina bend edici, her tiirlii fikir ve diinya goriisiinden
yoksun Oyle bir yol agmistir ki, bu yol, onu takip eden biitiin partiler ve iktidarlar
tarafindan sadece kiiciik idare ve tatbikat planlarinda tenkit edilmekten baska karsilik

gérememis; ve su veya bu farklarla, hattd simdi onun kendisine yeni bir hiiviyet

567 Necip Fazil Kisakiirek, Ofke ve Hiciv, s. 31.
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aramas1 ve genclik asisma el atmasi farkina ragmen, tek farikalar1 Islam
diismanligindan ibaret, ¢eyrek aydin ve ciice politikacilarin yolu olmakta devam
etmistir.”%® Necip Fazil’a gore CHP ve yoneticileri madde planinda ortaya koymak
istedikleri inkilaplarla Tiirk milletinin manevi varligin1 yok etmek istemektedir.

Necip Fazil, CHP’yi her zaman elestiren bir isim olmamistir. Hatta CHP’den
farkli zamanlarda iki kez milletvekili adayi olmak istemistir. Necip Fazil,
milletvekilligini mukaddes davasi ugruna istemekle birlikte adayliginin kabul
edilmemesi onun CHP elestirisini koriiklemektedir. Necip Fazil, CHP’den
milletvekilligi girisimlerinde bulunsa da sonraki yillarda iyi ki CHP’den milletvekili
olmadigini ve bunun i¢in Allah’a hamd ettigini sdylemistir.>®

Necip Fazil’mm CHP’ye yonelik elestirilerinin temelinde Tiirk milletinin ruh
kokiinii yok etmesi bulunmaktadir. “CHP iktidar1 doneminde partinin Tirklerin
maneviyatint ellerinden aldigin1 diistindiigii politikalarina karsi, toplumun biitiin
beklentilerine ragmen heniiz bir muhalefet gelistirilemedigini iddia eder.”®”® Bunun
sonucunda da Onceleri CHP milletvekilligi adayliginda da bulunan Necip Fazil,
CHP’nin siyasi politikalarina kars1 orgiitlenmek gerektigi diistincesiyle 1949 yilinda
Biiyiik Dogu Cemiyeti’ni kurmustur.

Necip Fazil hem Islam’in hem de sanli Tiirk milletinin ruhunun yok edicisi
olarak gordiigii CHP’yi ve yoneticilerini agir bir dille elestirmektedir. Necip Fazil
Kisakiirek, 1947 yilinda yazdigi “Yeni Recep Sarkisi” adli siirinde CHP Genel
Sekreterligi de yapmis olan donemin basbakani Recep Peker’i agir bir sekilde
elestirmektedir. Hatalar yapmasina ragmen hatalarinda israrcit oldugunu soyledigi
Recep Peker’in ne Miisliiman ne de Komiinist olmadigini aksine mezhebinin dahi belli
olmadigini sdylemektedir:

“Ne liberal, ne komiinist, ne miisliiman, hepsine zid;

Zahir onun, her mezhebin disinda bir mezhebi var.

Bir hatada, herkes kabul edenedek 1srar eder,

Tas1 suda yiizdiirecek pek sebatkar mesrebi var.”"*

568 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, s. 252-253.

569 Omer Faruk Kirmit, “Necip Fazil Kisakiirek’in Adnan Menderes ile Olan iliskileri”, Mukaddime, C. 12,
S. 2, 2021, s. 356.

570 Fahrettin Altun, a.g.e., s. 161.

571 Necip Fazil Kisakiirek, Ofke ve Hiciv, s. 6.
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Siirin devaminda yine Recep Peker iizerinden CHP elestirisi yapmaktadir.
Istanbul’u perisan ettigini, Istanbul gibi bir yerde kupkuru saygidan baska bir seyin
kalmadigin1 ve 7 Eyliil kararlar1 ile ekonominin bozuldugunu ifade etmektedir. Yine
donemin Maarif vekili Hasan Ali Yiicel’e de ismi anilarak bir génderme yapilmakta
ve okullarda goriilen kotii hallerden bahsetmektedir:

“Yiiziin asik diye ¢atma su zavalli Istanbul’a!

Ne soylesin, sdyleyemez, bir kupkuru edebi var.

7 Eyliil kararlar1 bize bir yurt getirdi ki,

Glimriiglinde yarar mal yok, denizinde silebi var.

Maarifin nesi eksik, Hasan Ali Yiicel’e sor:

Foliberjer reviisiinden daha baskin mektebi var.””>"?

Siirin son boliimiinde Anadolu ve Anadolu insaninin halinden bahsetmektedir.
Milletin iginde bulundugu biitiin kotii durumlarin sebebinin yirmi bes yillik CHP
iktidarinin uygulamalari oldugunu su dizelerde ifade etmektedir:

“Ce. Ha. Pe’den 6grenelim muamele ne demektir?

Her bucakta bas bas insan alir satar celebi var.

Rakisiyle, sitmasiyle ne mesuttur, Anadolu!

Bir sabirh yiirecigi, bir de gamsiz merkebi var.

Tek tarafli ispatlarla gectiyse de yirmi bes yil,

Bu giinlerin arsinina, yarinlarin Halebi var.”"®

Necip Fazil 1955 yilinda kaleme aldig1 ve mektup yoluyla Adnan Menderes’e
de gonderdigi “Menderes” adli siirinde de Menderes’in iktidarna kadar toplumun
i¢inde bulundugu durumdan bahsederek CHP nin bu millete yaptiklarini Firavun dahi
yapmadi diyerek CHP’yi elestirmektedir:

“Bizim, illet ve zillet;

Bizim, menfa ve mahbes.

Bu daimi bir kanun,

Halk Partisince muhdes.

Yapmadi boylesini,

572 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 7.
573 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 7.
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Fir’avn ikinci Ramses.”®"*

Necip Fazil’in 1960’ta gerceklesen ihtilale kadar CHP’ye karsi elestirileri
toplumsal ve dini meseleler iizerinde yogunlasmaktadir. Ihtilal ile birlikte artik
CHP’ye yonelik elestirilerini komiinizm iizerinden de gerceklestirmektedir. CHP ye
yonelik anti-komiinist sdylem ile CHP’yi ve ideolojisini yipratma gayretinde olmustur.
“Komiinizmanin Tiirkiye’de bu 40 yillik miirakabesiz gelis ve gidis halinden, daha
nelerle beraber, C.H.P. sorumludur. Vatani, Batinin Komiinizmaya zit Kapitalizma
diinyas1 oniinde iki biikliim miinkad kilan C.H.P. oldugu gibi, ayni diinyanin kendi
nefsine kars1 aksiilimeli Komiinizma 6niinde de himayesiz birakan, yine odur.”®"

Necip Fazil, 1964 yilinda yazmis oldugu “Olur” siirinde bir giin yikilacagini
diisiindiigii ve lanetli dedigi CHP’ye ve lideri Ismet Inonii’ye yonelik elestirilerini
ifade etmektedir. Tarihi olaylara da gondermeler yaparak milleti basarili olduklarini
sOyleyerek kandirdiklarini séylemektedir:

“Ey lanetli Parti, senin yikicin,

Kimse degil, yine o pasan olur.

Lozan’da yendim der, yedi diiveli,

Pesinden Kibris’ta perisan olur.”®’®

Necip Fazil, 1965 tarihli “Mani” adli siirinde belki de en biiyiik istegini dile
getirmektedir. CHP nin pargalandigini ve yok oldugunu ifade etmektedir:

“Parcaland1 Alt1 Ok!

Artik bu sonuncu sok!

Bundan boyle CHP

Adinda bir parti yok!®"’

24 Eyliil 1884 tarihinde izmir’de dogan Ismet inénii, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
ilk bagbakani ve ikinci cumhurbagkanidir. Ayn1 zamanda Tiirk Silahli Kuvvetlerinin
de ilk genelkurmay baskani da olan Ismet Inénii, asker kdkenli siyasetcilerdendir.
Atatlirk’{in liimiiniin ardindan 1938 yilinda partinin degismez genel bagkani se¢ilen

Ismet In6nii’ye CHP Kurultay tarafindan “Milli Sef” iinvani verilmistir. Necip Fazil,

574 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 11.

575 Necip Fazil Kisakiirek, Tiirkiye’de Komiinizma ve Kéy Enstitiileri, s. 6.
576 Necip Fazil Kisakiirek, Gfke ve Hiciv, s. 20.

577 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 33.
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pek ¢ok siyasi lider gibi Ismet Inénii’yii de agir bir dille elestirmekten kaginmamustir.
Siirlerinde ismini dile getirmeden “milli sef, pasa” vb. {invanlarla Ismet Inénii
kastedilerek elestirilmektedir.

Ismet Indnii’niin iktidarinin haklilar1 vurup haksizlar1 koruyan kanli bir sofra
oldugunu, koskoca Osmanli gibi bir ¢inar1 unutturmaya g¢alistigini ancak kendi
yonettigi memleketin dikenlerle dolu oldugunu su dizelerle anlatmaktadir:

“Kanli bir sofraya gectin oturdun,

Haksiz1 korudun, hakliy1 vurdun,

Cinar agacina yosun tutturdun

Dikenlerle dolu vatanin senin!..”"

Ismet Inénii, Necip Fazil icin namusu ve vicdani olmayan, karalar baglamus
biridir. Milleti kaba gii¢ ile perisan ettigini, tiirlii hilelerle basina ¢orap 6rdiiglinii
sOyleyerek onu yalmiz siyasi kimligiyle degil dini bakimdan da siddetle
elestirmektedir:

“Milletin basina vurdun tokmakla,

Binbir ¢orap ordiin alt1 parmakla,

Tanr1 sensin diye taga tapmakla,

Karard: namusun, vicdanin senin!..”®"®

Necip Fazil 1964 senesinde yazdigi “Halk Tiirkiilerinden ilhamciklar” adli
siiriyle Ismet Indnii’yii elestirmektedir. O dénemde seksen yasinda olan Ismet
Inénii’yii kastederek dfkesini sert dizelerle dile getirmektedir:

“Sira sira kazanlar...

Kara yazi yazanlar...

Bizim kara yazimiz,

Sekseninde azanlar...”%®

Necip Fazil, 1964 tarihinde yazmis oldugu “Olur” baglikl siirinde de “pasa”
diyerek Ismet Inonii’yii kastetmis ve elestirmistir. Lozan’da yendim diyen ancak

Kibris’ta perisan olan Ismet Inénii niin, “Lanetli parti” dedigi CHP nin bile yikiliginin

sebebi olacagini su dizelerinde ifade etmektedir:

578 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 8.
579 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 8.
580 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 15.
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“Ey lanetli Parti, senin yikicin,
Kimse degil, yine o pasan olur.
Lozan’da yendim der yedi diiveli,
Pesinden Kibris’ta perisan olur.”%%!

Necip Fazil 1965 tarihli “Yuf’ adli siirinde de yine Ismet Indnii’yii
elestirmektedir. Ona gore siyasi ve sosyal sorunlarin da kaynagi odur. Milli sefin her
sey ile birlikte milli ve manevi degerlere de kiydiginmi diistiinmektedir:

“Yuf olsun Milli Sef’e!

Kiyd1 milli serefe!

Gilinahina bulunmaz

Terazilerde kefe.”%%

Necip Fazil’a gore Ismet Indnii’niin tek hedefi yikimdir. Plan dedigi seylerin
bile bu millete bela oldugunu sdylemektedir:

“Hedef yikim oldu mu,

Tez ulasir hedefe.

Pilan der, ¢izgi cizgi,

Bela isler gergefe.”®8?

Necip Fazil, milletin ruhunun Ismet In6nii doneminde yok oldugunu
diistinmektedir. Necip Fazil’a gore komiinizmin okullara kadar girmesinde de
miisebbip Ismet Inénii’ diir:

“Devrinin karakteri:

Ruh 611, insan cife.

Namussuza taht uygun,

Zindan layik afife.

Sorun; Orak-Cekici

Kim soktu Maarife?

Ya su sonuncu kesfi,

Moskofla muarefe?’’°84

581 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 20.
582 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 21.
583 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 21.
584 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 21.
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Necip Fazil’a gore Ismet Inénii’niin tek istedigi sey milletin Islam’dan
uzaklagmasi ve dinin ¢opliige atilmasidir:

“Dini ¢opliige atmak,

Vicdani da kenefe.”%®

Necip Fazil, [smet inénii’niin millet ve memleket ugruna iyi seyler yapmak icin
calismadigimi diisiinmektedir. Onun tek derdi kendisinin ve yakinlarinin menfaatini
diisiinmektir. Kendisi i¢in gii¢ ve iktidar isteyen Ismet Inénii’niin gozii Cankaya’dadir.
Yakinlarina da mal miilk dagitmaktan bagka bir sey bilmemektedir:

“Varsa yoksa menfaat,

Yaranina ulife.

Arsas1 doniim donim,

Altin1 kiife kiife.

Gozii Cankaya’dadir,

Dili varsa teklife.”%8

Necip Fazil, siirin son dizelerinde vatana ve millete zarar verdigini diisiindiigii
kisileri yermenin kendisine verilmis bir vazife oldugunu dile getirmektedir:

“Bagka ne desin Ozan?

Tarif olmaz arife.

Allah diismanlarini

Yermek ona vazife...””®’

Necip Fazil, belki de Ismet Indnii’yii en agir sekilde elestirdigi siirini 1968
yilinda “Akrostis” adiyla kaleme almistir. Siirlerinde onun adini1 kullanmayan Necip
Fazil dizelerinin ilk harfleriyle Ismet indnii adin1 olusturarak onu elestirmektedir.
Necip Fazil’a gére Ismet Indnii devleti dahi yikmak isteyen, Moskova tarafindan idare
edilen, millete zulmeden birisidir. Bunun i¢in de Necip Fazil tarafindan kiifiir softasi
olarak nitelenmektedir. Bununla da kalmaz Nemrut’u da onun atasi olarak ilan etmekte
ve Inénii’niin de onun gibi zuliim yolundan gittigini ima etmektedir:

“Thtilal acentasi...

Solun tam da ortasi.

585 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 22.
586 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 22.
587 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 22.
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Moskova’nin oltast...
Eli, zuliim mustasi.
Tek timidi, cuntasi...
Inkilap, avantas...
Nemrut, onun atasi...
Oliim yolu, rotast...
Naml1 servet ¢antasi...

Unlii kiifiir softasi...””*®

3.6.1.2. Demokrat Parti (DP) ve Adnan Menderes

Necip Fazil, 1950 se¢imlerinde CHP’den sonra iktidara gelen Demokrat
Parti’den ve lideri Adnan Menderes’ten siyasi anlamda ¢ok sey beklemektedir. 1970
yilinda kaleme aldig1 “Benim Goziimde Menderes” adli eserinde DP’den ve Adnan
Menderes’ten beklentilerini detayli bir sekilde anlatmaktadir.

Demokrat Parti’nin tek parti doneminin baskici politikalartyla milleti ve
memleketi zorlayan CHP’yi yenilgiye ugratmasini Necip Fazil “milli ruhun zaferi”
olarak ifade etmektedir. Ancak Demokrat Parti, Necip Fazil beklentilerinin karsiligin
verememis ve uygulamis oldugu politikalarla toplum safinda yer almamistir. Bundan
dolay1 Necip Fazil DP’yi de agir bir dille elestirmistir. Necip Fazil’a gére DP; Celal
Bayar etkisinden kurtulamamis, CHP’ye kars1 iyi bir durus sergileyememis, hiirriyet
ve demokrasi kavramlarini siradan kaliplar1 disina ¢ikaramamistir. 58

Necip Fazil, DP’nin on yil iktidarda kaldigi donemini ii¢ alt bashga
ayirmaktadir: “hedefsiz gayret devresi”, “bosuna zahmet devresi” ve “boyuna gaflet
devresi”. 1950-1954 arasin1 hedefsiz gayret devresi olarak adlandirmaktadir. DP
kadrosunun CHP kadrosundan bazi isimleri barindirmasi dolayisiyla bu devrede CHP
ideolojisinin ¢ok da disina ¢ikilamamistir. Necip Fazil da bu devrede DP’yi kendisine
ait bir ideolojisi olmamasi dolayisiyla elestirmektedir. 1954-1957 yillar1 arasim
bosuna zahmet devresi olarak adlandirmaktadir. Bu donemde DP iyi bir oy orani ile
yeniden iktidar olmay1 bilmistir. Necip Fazil DP’nin bu devresi i¢in su ifadeleri

kullanmaktadir: “Demokrat Partinin hayat sebebi Halk Partisine duyulan milli kin ve

588 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 39.
589 Necip Fazil Kisakiirek, Benim Géziimde Menderes, Biiyiik Dogu Yayinlari, istanbul, 2004, s. 107.
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nefret olmussa, Olim sebebi de bu kin ve nefretin fikirlestirilememesi,
hedeflendirilememesi ve bu kin ve nefretten yeni bir ruh yapisina yol agilamamasi,
topyekiin bir aksiyona girisilememesi olmustur.”®® Necip Fazil, DP’nin 1957 ve
sonrasini boyuna gaflet devresi olarak adlandirmaktadir. Bu donemde artik hem DP
hem de Menderes iilkenin ve toplumun sorunlarini géremez ve sorunlara care
arayamaz hale gelmistir. Necip Fazil bu durumu sdyle agiklamaktadir: “toplayamama,
merkeze baglayamama, fikir tesettiitiinden siyrilamama ve neticede ruh huzurunu
koruyamama illetinin zirve noktasina dogru terakkidedir.””>%*

Necip Fazil DP’den ve Menderes’ten iktidar olduklarinda CHP ideolojisini yok
etmesini istemektedir. CHP ideolojisinin Tiirk milletinin ruhunu yok ettigini diisiinen
Necip Fazil’in DP’den en biiyiik beklentisi ise bu ruhu tekrar kazandirmasidir. Ancak
DP ve lideri Menderes Necip Fazil’in bu isteklerini yerine getirmekte basarili
olamamis ve partinin sonu gelmistir. “1950 inkilabiyla basa gegenler, basarilarinin
basit bir siyasi borsa rekabetinden dogmayip Halk Partisi diinyasinin yikilmasi
muradiyle meydana geldigini ve dolayisiyle o diinyay1 kokiinden yikmak ve milli ruha
denk bir diinya bina etmek gerektigini takdir edemediler; bdyle olunca, miikellef olup
da odeyemedikleri borcun altinda, yapamadiklari seyin kendilerine yapildigini
gordiiler.”%%

1899 tarihinde Aydin da diinyaya gelen Adnan Menderes Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin dokuzuncu bagbakanidir. Demokrat Parti kuruculari arasinda yer alan
Adnan Menderes, Tiirk siyasi tarihinde idam edilerek oldiiriilen ilk ve tek bagbakandir.

Necip Fazil, Adnan Menderes ile dogrudan iligki igerisinde olan, zaman zaman
onunla goriislip zaman zaman mektup gonderen ve bu yolla isteklerini ve diislincelerini
paylasan bir isimdir. Necip Fazil ile Adnan Menderes’i bir araya getiren ve iliskilerinin
devamliligini saglayan en 6nemli konu her ikisinin de CHP karsit1 bir ideolojiye sahip
olmasidir. Adnan Menderes her ne kadar ilk olarak CHP milletvekili olsa da parti i¢i
muhalefetten CHP’den ihra¢ edilmistir. Bu siirecten sonra hayatinin sonuna kadar
CHP’ye mubhalefet etmistir. Necip Fazil’da 1934 yilinda ge¢irdigi biiyiik degisim ile
birlikte ideolojisini de degistirmis ve Biiyiik Dogu dergisinin ¢ikmaya baslamasiyla da

5% Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 302.
91 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 382.
592 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 127.
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siyasi anlamda yazilar kaleme almaya baslamistir. Siyasi yazilarinin en 6nemlileri ve
ses getirenleri ise CHP karsit1 yazilaridir. “Bu durum Necip Fazil’in taninmasinda ve
bir dava adami olarak 6n plana ¢ikmasinda biiyiik yere sahip olmustur.”%%

Necip Fazil ile Adnan Menderes’i birbirine yakinlastiran bir diger konu ise
Menderes’in Necip Fazil’a farkli farkli pek ¢ok konuda yardimer olmasidir. Necip
Fazil’1n kaleme almis oldugu siyasi yazilar sonrasi yardimda bulunmasi, Biiyiik Dogu
dergisinin ¢ikarilabilmesi i¢in maddi yardimlarda bulunmasi gibi hususlar da Necip
Fazil’in Menderes’e sempati duymasina sebep olarak gosterilebilir. Adnan Menderes
icin de Biiyiilk Dogu dergisini hem kendisinin hem de kurucularindan biri oldugu ve
bagbakanliga geldigi DP’nin icraatlarini halka ulastiran ve iktidarin1 destekleyen bir
yayin olarak gordiigii i¢in Necip Fazil’a sempati beslemektedir. Menderes, Necip
Fazil’in edebiyatci kimligini kendi siyasetini yaymada bir arag olarak goriirken Necip
Fazil da edebi iiretimi siirdiirebilmek i¢in iktidarin maddi giiciine ihtiyag duymustur.
Bu iliski Yassiada mahkemelerinde goriillen “Ortiili Odenek Davasi” ile
sonuclanmistir.

Necip Fazil’in hayatina bakildiginda Adnan Menderes’i hem yasarken hem de
idamindan sonra genelde 6vdiigli ve sahip ¢iktig1 goriilmektedir. Ancak Necip Fazil
hayatinin hi¢bir doneminde saplantili bir sekilde partizanlik yapmamaistir. O siyaseti
her zaman davasimi gergeklestirebilmek adina bir arag olarak kullanmistir. Bunu
yaparken de hem siyasi partiler ile hem de siyasi liderler ile yakin iligkiler igerisinde
olmustur. Mustafa Miyasoglu’da Necip Fazil’in hi¢bir zaman koyu bir muhalif veya
partizan olmadigim1 Adnan Menderes’i ve DP’yi dvmesi onlarin yaptig1 her icraati
kosulsuz kabul ettigi anlamima gelmedigini ifade etmektedir.>** Yine Alaattin Karaca
da Necip Fazil’in hem kendisini hem de ¢ikarmis oldugu Biiyiik Dogu dergisini bir
parti 6viicii konuma higbir zaman diisiirmedigini ifade etmektedir. Hatta Menderes
iktidarin zamaninda Necip Fazil’in mahkemelerde sorgulandigini ve Biiylik Dogu’nun
da bazi sayilar1 toplatilmis ve dergi kapatilmaya ugramistir.’®® Necip Fazil’da

Menderes donemini anlattigi eserinde 1954 sec¢imlerinde yeni bir parti kurma

593 Omer Faruk Kirmit, a.g.e., s. 357-358.

9% Mustafa Miyasoglu, Necip Fazil Kisakiirek, s. 122.

595 Alaattin Karaca, “Muhterem Efendim” Necip Fazi’dan Menderes’e Mektuplar, Kopernik Kitap,
2018, s. 62.
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noktasina gelecek kadar DP iktidarina zit fikirlere sahip oldugunu sdylemektedir.>%
Yine ayni eserinde Menderes’i Biiyiik Dogu ideali i¢in maddi ve siyasi bir kaynak
olarak kullandigini ifade etmektedir.

Necip Fazil, 1955 tarihinde “Menderes” adli siir kaleme almistir. Siirin
basliginin altinda yer alan notta siirin Adnan Menderes’e de gonderildigi notu yer
almaktadir. Siirin igeriginden ve bizzat Adnan Menderes’e gonderilmesinden
hareketle Adnan Menderes’e birtakim ikazlar oldugu diisiintilmektedir. Necip Fazil,
Adnan Menderes iktidarinin gerceklestirdigi her faaliyetten memnun olmasa da
siirinde kendisinden baska bir {imidin olmadigin1 heniiz siirin basinda ifade
etmektedir:

“Menderes ah Menderes!

Yiiksek sanatina pes!

Ele ge¢gmiyor nabzin

Ne bir ses, ne bir nefes!

Astin ses duvarini,

Siirlinstin yerlerde ses.

Nasil derim kendime:

Ondan umidini kes!

Hayir, tek timidim sensin,
Gerisi sade abes.”’

Necip Fazil, siirin devaminda herkesin menfaat devsirmek i¢cin Adnan
Menderes’in pesine diistiigiinii sdyleyen Necip Fazil bu insanlarin Menderes’te maddi
seyler aradigini ancak kendisinin ve kendi gibi diislinenlerin onda manevi ruh aradigini
ifade etmektedir:

“Yesil, mavi, ak, siyah,

Pesine diismiis herkes.

Mahremdir 6z suretin,

5% Necip Fazil Kisakiirek, Benim Géziimde Menderes, s. 196-197.
597 Necip Fazil Kisakiirek, Gfke ve Hiciv, s. 10.
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Oz niyetin muhtebes
Kimi sende ruh arar,
Kimi me’kel ve melbes.”>%

Necip Fazil, siirin bu kisminda kendi ideolojisinin mukaddes oldugunu ancak
bu mukaddes davanin hakir goriildiigiinii soylemektedir. Kendisinin ve kendi gibi
diistinenlerin illet ve zillet icerisinde birakildigini, stirgiin ve hapislerle bir sekilde
cezalandirildigint ve bu durumun CHP doéneminden beridir boyle oldugunu
sOylemektedir:

“Ya bizim mefkuremiz?

Mukaddes mi mukaddes!

Mukaddes, fakat ahkar,

Ethar, fakat miilevves!

Bizim, illet ve zillet;

Bizim, menfa ve mahbes.

Bu daimi bir kanun,

Halk partisince muhdes.”%%

Necip Fazil, sagir bir kafes icerisindeki vatanda dilsiz bir biilbiil olan milletin
kimsesiz ve mahrum bir sekilde bir kurtaric1 bekledigini ve sonunda kurtarict olarak
Adnan Menderes’in ¢ikip geldigini ve kendisi gibi diisiinen Necip Fazil gibileri
korudugunu, kolladigini su dizelerinde ifade etmektedir:

“Millet, dilsiz bir biilbiil;

Vatan, sagir bir kafes;

Bekledik sana kadar,

Hep bivaye ve bikes.

Nihayet tesrif ettin.

Kildin bizi miiltemes.”%%

Necip Fazil, Adnan Menderes’ten once tiirlii iftiralar ile hapse atildigini1 ancak

kendisinin gelmesiyle kurtuldugunu ve seytan alt ettigini sdyledikten sonra bundan

boyle onun kapisinda ona faydali olmak i¢in bulundugunu ifade etmektedir:

5% Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 11.
599 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 11.
600 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 11.
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“Bir de kader cilvesi,
Haydi topyekiin kodes!
[snatlar, iftiralar,

Esfel, esna ve ahbes.

Biiznillah kurtulduk.

Yandi seytan-1 ahres.

Iste geldik kapina,

Lades efendim, lades!”%%*

Siyaset ve politikanin kaba kuvvete dayandigin1 sdyleyen Necip Fazil, daha
sonra kendisinin ve kendi ideolojisinin takipgilerinin kuvvetinin Allah askindan
kaynakli oldugunu, tek birinin bir orduya bedel oldugunu Adnan Menderes’e
seslenerek ifade etmekte ve ondan Islam davasina destek olmasini istemektedir. Bu
dava ugruna yardimlarin1 esirgememesini, davaya karsi cimri olmamasini su
dizeleriyle dile getirmektedir:

“Fikir erkektir, bizce

Politika miiennes.

Sehveti var, agki yok,

Kaba kuvvete metres.

Bizimse kuvvetimiz,

Yalniz agktan muktebes.

Bir orduya bedeldir,

Ordumuzda her ases.

Sen de bize dayanak ol

Gayemize mestiirrees!

Acilsin ruh semamiz,
Mukammer ve miisemmes.

Bizi tut, bizi koru!

601 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 11.

221



Bize davranma nekes!
Biiyiik Dogu’nun taci,
Sana tarihi mahles.”%%2

Necip Fazil siirin son dizelerinde kotiiliigiin kendisi gibi bir dava pesinde
kosanlar sayesinde Islam ile temizlenecegini ve Adnan Menderes’in de buna
inanmasini ve giivenmesini soylemektedir. Ayn1 zamanda Adnan Menderes’ten bu
dava adimna birtakim miijdeler bekledigini de ifade etmekte ve onun milletin maddi
manevi kurtaricist oldugunu séylemektedir:

“Itimat et, bizimle

Taharet bulur hades.

Bekliyoruz miijdeni,

Isiklar var, muhasses.

Sor, halimiz bir seye

Ihtiyag eder mi mes?

Vade doldu, litfuna

Ne giin oluruz destres?

Halaskar yine sensin,

Sensin yine medetres!

Sana son s6ziim sudur:

Allah bes, baki heves!”®%

Necip Fazil, 1964 senesinde “Iskenceyle Kiydiklar1 Ada Sehidimize” adli
siiriyle Adnan Menderes’in Oliimiine kars1t duydugu iiziintiiyli dile getirmektedir.
Adnan Menderes’in sehit edilisi karsisinda gozyaslarini tutamayan Necip Fazil
kendisiyle birlikte bayragin, kisragin, peygamber at1 olan buragin, hedefe varmayan
mizragin, biitlin insanlarin, ada, deniz ve topragin da aglamasini istemektedir:

“Birak, aglasin!

Bayrak aglasin!

Oldii... Doguran

Kisrak aglasin!

602 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 12.
603 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 13.
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Peygamber at1
Burak aglasin!
Doviinstin kilig
Mizrak aglasin!
Insanlar yakin,
Irak, aglasin!
Adada denizi
Toprak aglasin!
Birak, aglasin!
Bayrak aglasin!”%%

1960 askeri darbesiyle kapatilan Biiyiilk Dogu, 1964 tarihinde tekrar yayin
hayatina baslamistir. Necip Fazil, bu askeri darbe sonucunda idam edilen Adnan
Menderes i¢in derginin 1964 tarihli ilk sayisinda “O Zeybek” adli siirini kaleme
almigtir. Menderes’in idamina ne kadar tiziildiiglinii ifade ettigi bu siirden sonra Necip
Fazil bir siire adli takibe ugramistir. Necip Fazil siirde Aydinli olan Adnan Menderes’e
“Zeybegim” diyerek seslenmektedir. Aydin ilinde zeybek meshurdur. Siirde zeybege
kiyan kizan ise zeybek olmaya ugrasan kimselere verilen isimdir. Zeybek olan Adnan
Menderes’e birka¢ darbeci kizan tuzak kurmus ve onu sehit etmistir:

“Zeybegimi, birkag kizan, vurdular;

Cukurda tistline tas doldurdular.

Bir de, ya kalkarsa diye kurdular...”5%®

Necip Fazil, siirinde Adnan Menderes’in 6liimiine iiziilmekle birlikte ona bunu
yapanlar1 elestirmekte ve Adnan Menderes’ten sonra vatanin ve milletin sahipsiz
kaldigin1 ifade etmektedir:

“Kir at zincirlenmis, ufuk sahipsiz...

Han kay1p, hanci yok, konuk sahipsiz...

Bas kosede sirma koltuk sahipsiz...”"6%

Necip Fazil, Adnan Menderes’in dliimiiyle birlikte kendisinin de 6ldiigiinii ve

ona hasret ¢cekerek durmadan agladigini soylemektedir:

604 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 18.
605 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, s. 384.
606 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 385.

223



“Zeybegim; diinyay1 aldin gotiirdiin!

Bir 6ldin de beni binbir 6ldurdiin!

Agla, bir dinmeyen hasretle agla;

Zeybeksiz yollar1 gozetle, agla!%%’

3.6.1.3. Milli Nizam Partisi (MNP) / Milli Selamet Partisi (MSP) ve
Necmettin Erbakan

Milli Nizam Partisi, 1970 yi1linda kurulmus ve Tiirk siyaseti i¢erisinde yer alan
partiler arasinda ilk kez Islami bir sdylemi acikca dillendirebilen ve milliyetci
muhafazakar bir kesimin temsilcisi oldugu i¢in “Milll Goriis” olarak da bilinen bir
siyasi partidir. Islamci kimligi ve soylemi dolayisiyla Cumhuriyet sonrasi Tiirk
siyasetinin kirilma noktalarindan biridir. “Laik cumhuriyet icerisinde siyasal Islamci
politik tutumu olan bir partinin olmasi, daha 6nceleri baski altinda oldugu iddia edilen
Islami hayat tarzinin siyasi arenaya tasindig1 ve sdzciiliigiiniin yapilabilecegi anlami
tasimaktadir.”®® MNP nin kurulus siirecinde Necip Fazil énemli bir rol oynamustir.
Necip Fazil’a parti ile alakali fikirleri sorulmus ve parti kurucularinin yer aldigi
toplantilarda Necip Fazil da bizzat bulunmustur. Hatta parti kurucusu Necmettin
Erbakan parti tiiziigii hazirlamak yerine Necip Fazil’m “Ideolocya Orgiisii” adli
eserinin parti tiizigii olmasim istemistir.’®® Necip Fazil, istek iizerine partinin
manifestosunu kaleme almistir. Bu hazirlanan manifestonun da etkisi ile MNP 12 Mart
1971 Muhtiras1 sonrast mahkeme karartyla kapatilmistir. Fakat ayn1 kadro ile ve ayni
Islami goriisler ile kapatilan MNP yerine 1972 yilinda Milli Selamet Partisi
kurulmustur.

Kurulusunun hemen ardindan gerceklesen 1973 secimlerinde MSP 48
milletvekili ile mecliste temsil edilmistir. Bu se¢imlerin ardindan ne CHP ne AP ne de
MSP tek basina iktidar olabilecek ¢ogunluga sahip olabilmistir. Boyle bir ortamda
koalisyon kurulmas1 bir mecburiyet halini almistir. CHP, MSP’ye koalisyon teklifinde
bulunmus ve MSP bu teklifi kabul ederek az sayida milletvekili ile hiikiimette yer

807 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 385.

608 Saltuk Bugrahan Yegen, "Necip Fazil Kisakiirek’in Biiyiik Dogu Iideolocya Orgilisi’niin Yapisal
Unsurlarinin Analizi", Yiiksek Lisans Tezi, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 23-24.

609 Ali Haydar Haksal, Biiyiik Dogu Irmagi, iz Yayincilik, istanbul, 2016, s. 214
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alabilmistir. Iste tam bu noktada MSP’nin 6nceli olan MNP’nin manifestosunu dahi
hazirlayan Necip Fazil’in MSP’ye elestirileri baglamaktadir. Necip Fazil’a gére MSP,
ser partisi olarak adlandirdigi CHP’nin teklifini kabul etmemeli ve muhalefette
kalmaliydi. Bu yolla milletin dertlerini, problemlerini ifade ederek biitiin bu dert ve
problemlerin  iktidarin sorumlulugunda oldugunu dillendirmeliydi. Bdylece
orgiitlenmeli ve herkes bu Orgiitlenmenin toplum tarafinda memleketin her tiirlii
problemine ¢oziim olabilecegi diisiincesine sahip olana kadar devam ettirmeliydi.®*°
Ancak MSP Necip Fazil’in aklindaki siyasetten farkli bir siyaset izlemis bu sebeple de
Necip Fazil tarafindan elestirilmistir.

Necip Fazil icin MSP bir hayal kirikligidir. MSP, Necip Fazil'a gore Biiylik
Dogu ideolojisinin diisiik ¢ocugudur. Biiyiik Dogu’dan beslenerek ideolojilerini
olusturan bu kadro siyaseti iyl okuyamamis ve siyasi bir plan yapmadan siyasi arenaya
cikmigtir. Bu sirada Necip Fazil’a danisilmig fakat sdzleri dinlenmemistir. Bu sebeple
MSP, Necip Fazil’n yiiregindeki yaralardan biridir.%*

Necip Fazil’a gore MSP, CHP ile koalisyon kurmasi dolayisiyla stepne
lastigine donmdistiir ve bu durumun bas miisebbibi ise Necmettin Erbakan’dir. Necip
Fazil, MSP hakkindaki goriislerini ve davaya hizmet edemedikleri diisiincesiyle
elestirilerini su sekilde dile getirmektedir. “Bu parti lizerindeki sabrimin, gayretimin,
didinisimin, yirtinisimin  insan tahammiiline sigmayacagini teslim edenler,
kendilerinden kopusumdaki ihlas ve hasbiligi, hak ve hakikat zaruretini anlar ve bos
adada uzaktan bir gemi bekleyen kazazedeler gibi ufuklar tararlar...Zuhurlarina kadar
yer altinda bir ates kaynag1 gibi fikirdayan Aziz Islam Davasini toprak iistiine ¢ikarip
marsiklastiranlar, hesaplarini bu diinyadan baslaylp Biiyilk mizan Oniinde
vereceklerdir.”®12

Necip Fazil, 1980 tarihli “Beyanname” adli siirinde hem kiifiir partisi olarak
gordiigii CHP nin hem de Islami sdylemleri olan ancak eylemleri olmayan MSP nin
isimlerini zikrederek birtakim elestirilerde bulunmaktadir. CHP’nin de MSP’nin de
fesatgilardan olustugunu, birinin agik¢a digerinin ise gizlice kiifiire hizmet ettigini

sOyleyerek 6fkesini su sozlerle dile getirmektedir

610 Necip Fazil Kisakiirek, Rapor 3/4, s. 68-69.
611 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 26.
612 Necip Fazil Kisakiirek, Cergeve 6, s.129-130
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“CHP ve MSP,

Fesatta ¢ifte yaran.

Birinde acik kiifiir,

Birinde gizli kiifran.

Bunlara el verenler

Haktan ummasin gufran!”®

Siirin devaminda bu iki partinin koalisyonunun sonucunda maddenin de
mananin da virane oldugunu, ekonominin koétliye gittigini, bankalarin ve Tig
kagitcilarin halka eziyet ettigini su dizelerde ifade etmektedir:

“Viran madde, viran ruh;

Virane bile viran.

Banka marifetleri,

Ucg kagitcrya giran.

Para batakliginda

Aldatmaca deveran.”%!*

Necip Fazil, MSP’nin ve Necmettin Erbakan’in Islami sdylemlerine génderme
yaparak Islam adma higbir sey yapmayip ancak Kur’an-1 Kerim’i kirli agizlarina
aldiklarim sdylemektedir:

“Bir de utanmaksizin,

Kirli agizdan Kur’an.”®%

Necip Fazil yine 1980 senesinde kaleme aldig1 “Fetihname” adli siirinde
MSP’yi ¢ok agir bir dille elestirmektedir. Toplum elestiri ile baslayan siirde Necip
Fazil, MSP’yi kendi séylemlerinin aksine islami bir parti olarak gérmedigini hakikatte
delalet igerisinde olduklarimi soylemektedir. MSP’yi kiifre taviz vermekle suglayan
Necip Fazil, bu partinin “Milli Goriis” fikrinin hezeyan oldugunu dile getirmektedir:

“Bir de Islam partisi,

Hakikatte delalet.

Kiifre taviz ocagy,

Oy verene hacalet.

613 Necip Fazil Kisakiirek, Ofke ve Hiciv, s. 73.
614 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 73.
615 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 73.
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Milli ¢6ziim, hezeyan,
Milli goriis, hayalet.””8

Necip Fazil, MSP’nin uygulamalarinin, kiifre verdigi tavizin Islam ile
bagdasmadigini, Islam’a uygun olmayan seylerin de Hakk’a bagliliktan uzak oldugunu
ve bu halin Miisliiman Tiirk milletinin ¢okiisiinii haber verdigini sdylemektedir:

“Bu mu hakka bagllik,

Bu mu halka vekalet?

Bir ¢okiis habercisi,

Olsa olsa bu halet.

Bu halet olsa olsa,

Kiyamete delalet.”%

Necmettin Erbakan 29 Ekim 1926 tarihinde diinyaya gelmis Tirkiye
Cumbhuriyeti’nin 23. Bagbakanidir. Bagbakanlik disinda aktif siyaset igerisinde kimi
iktidar kimi muhalefet olmak {izere sirasiyla Milli Nizam Partisi, Milli Selamet Partisi,
Refah Partisi ve Saadet Partisi genel bagkanliklariyla aktif rol almistir. Savundugu
“Milli Gorlis” anlayisi Necip Fazil ile iliski igerisinde olmasina vesile olmustur. Necip
Fazil, Necmettin Erbakan’i milliyet¢i muhafazakar biri olarak gormekte ve kendi
davasina hizmet edebilecegini diistinmektedir. Ancak her ne kadar durum boyle olsa
da Necmettin Erbakan da Necip Fazil’in elestiri oklarindan kurtulamamistir. Iktidari
doneminde sdylemleri ile eylemlerinin birbirini tutmamasi, ekonominin sdylendigi
gibi iyiye gitmemesi, CHP zihniyetinden miras kalan siyasi ve sosyal ortamda Necip
Fazil’in beklemis oldugu degisimlerin olmamasi ve hepsinden 6nemlisi Necmettin
Erbakan’in CHP ile koalisyon halinde olmasi Necip Fazil’in Necmettin Erbakan’
elestirme sebepleri arasinda sayilabilmektedir.

Necip Fazil, 1980°de kaleme aldig1 ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin siyasi, sosyal,
ekonomik ve dini manzarasini resmettigi “Manzara” adli siirinde Necmettin Erbakan’1
agir bir sekilde elestirmektedir. Siirde “Milli Goriis”iin notast olmayan bir miizik

aletinden ¢ikan bir sarkiya benzeten Necip Fazil bu ifadesiyle Necmettin Erbakan’in

616 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 70-71.
617 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 71.
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sOylemlerinin kulaklar1 rahatsiz ettigini, insanlarin dinlemekten dahi zevk almadigini
anlatmaktadir:

“‘Milli Goriis’ bir sarki,

Notas1 yok bir mizika.”%8

Necip Fazil, Necmettin Erbakan’in iktidar oldugu donemde ekonomik
meselelere hiz verdigini ancak halislikten ve hakkiyla elde edilmis seylerden
uzaklastigini soylemektedir:

“Hiz verdin iktidarda

Para dolabi ¢arka.

Uzaksin halislige,

Her tiirlii istihkaka!”®1®

Belki de Necip Fazil’in Necmettin Erbakan’a karsi yapmis oldugu en agir
elestiri onun Islam’a uzak oldugunu sdylemesidir. Necip Fazil’a gore Necmettin
Erbakan Islam’1 gerektigi gibi ask ve vecd ile yasamayan ve dinini ucuza satan
birisidir. Bununla da kalmaz ve Necmettin Erbakan’in kiifre taviz verdigini de su
dizelerinde ifade etmektedir:

“Islama uzak adam;

Uzak, vecde ve agka!

Dini hafife satmak,

Ne dert istersin bagka?

Kiifre verdigin taviz,

Kiifiirliik bir vesika.””%%

3.6.1.4. Adalet Partisi (AP) ve Siilleyman Demirel
Adalet Partisi, 1961 tarihinde Demokrat Parti’nin ideolojik ¢izgisinin devami
niteliginde bir parti olarak kurulmustur. Kurucu kadrosu arasinda pek ¢ok asker buluna
partinin ilk genel bagkan1 olan Ragip Giimiispala da eski Genelkurmay Bagkan1’dir.
1961 askeri darbesinin ardindan yapilan secim ile iktidar tekrar sivil siyasilere

devredilmistir. Ancak sec¢imin {lizerinden heniiz bir y1l gegcmisken AP genel baskani

618 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 62.
619 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 63.
620 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 63.
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Ragip Glimiigpala vefat etmistir. AP igerisinde yapilan yeni liderlik se¢ciminde liderligi
Siileyman Demirel kazanmigtir. Necip Fazil, bu baskanlik yariginda Siileyman
Demirel’in rakibi olan Sadettin Bilgi¢’1 desteklemistir fakat Bilgi¢ yaris1 kaybetmistir.
Necip Fazil’in Bilgi¢’i destekleme sebebi ona gore daha muhafazakar olmasidir. Necip
Fazil, Siileyman Demirel’in bagkanlig1 kazanmasini masonlugun kazanmasi ve partiyi
ele gecirmesi olarak degerlendirmistir. Cilinkii Necip Fazil’a gore hem Siilleyman
Demirel hem de ailesinden bazi isimler masondur.’?! Secimi kaybeden Sadettin
Bilgi¢’e Necip Fazil, yeni bir parti kurmasini ve o parti ile siyasete devam etmesini
onermistir. Ancak Bilgi¢ ve arkadaglar1 Siileyman Demirel liderligindeki AP’de bir
siire siyasete devam ettikten sonra 1970 yilinda Demokratik Parti’yi kurmuslardir.
Necip Fazil, kendi soziinii ¢cok ge¢ dinlediklerini ve yanlis bir zamanda ve siyasi
ortamda parti kurma karar1 aldiklarini diistinmekte ve basarisizliklarinin sebebini de
buna baglamaktadir.5??

Necip Fazil’in AP ile olan miinasebetleri genellikle Siileyman Demirel
tizerinden olmaktadir. Necip Fazil, Siileyman Demirel’i baz1 donemlerde 6verken bazi
donemlerde ise agir bir dille elestirmektedir. Necip Fazil’in Siileyman Demirel’i
ovmesi ideolojik olarak kendisine yakin hissetmesi dolayisiyla degil CHP karsitlig
dolayisiyladir.%?® Zira Siileyman Demirel, iktidardayken dahi CHP’yi elestirmis,
faaliyetlerini her firsatta olumsuz bir bakis agisiyla ifade etmistir. Bu sebeple de Necip
Fazil, pek c¢ok siyasi partiyi ve yoneticisini elestirirken Stileyman Demirel’i 6vmiistiir.

Necip Fazil, AP’nin kurulmasindan sonra memleket ve davasi i¢in kurdugu
hayallerin bu parti vasitasiyla gerceklesebilecegine inanmaktadir. Necip Fazil’in bu
diistincelerini kaleme aldigir 1965 tarihli “Kir At’a” siirinde gérmek miimkiindiir.
Partinin simgesi olan “kir at” cinasli bir sekilde kullanilarak CHP’nin milletin ruhunu
yok ettigini ve onu kendisinden kurtarmasini istedigini ifade etmektedir:

“Resimde kalma, Kir’at!

Y1k gerceveni, kir, at!

Bul o kayip ruhu ki,

621 Yasin Beyaz, "Nesir Yazilarina Gére Necip Fazil''n Dislince Dinyasi", Doktora Tezi, Trakya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012, s. 33.

622 Necip Fazil Kisakiirek, Babiali, s. 327

623 Mahmut Hakki Akin, "Muhafazakar Siyasal Kiltiirde Bir Sembol Olarak Necip Fazil Kisakiirek",
Muhafazakar Diisiince Dergisi, S. 39, 2014, s. 38.
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Olgemez higbir kirat!”%24

Necip Fazil, 1965 tarihli “Kadromuz” adli siirinde AP’nin girdigi se¢imlerde
yiizde yirmilik bir basar1 saglamasini sevingle karsilamakta ve meclise yillarca ancak
ylizde bir ile girebildiklerini soylemektedir. Boyle bir hiikiimet karsisinda afalladigini
sOyleyen Necip Fazil, sona yaklasildigini ve artik son engeli devirmeyi de arzuladigini
su dizeleriyle ifade etmektedir:

“Mecliste yillar boyu sadece yiizde birdik!

Nihayet 0 mekéna ylizde yirmi ile girdik.

Bir hiikiimet gordiik ki, afalladik, delirdik!

Bir giin deriz insallah; son engeli devirdik!*®?

Necip Fazil, Kibris konusunda da AP’den ¢ok seyler bekledigini 1965 tarihli
“Kibris” siirinde soyle sOylemektedir:

“Kir’at kalksin tirisa!

Artik vade ¢ok kisa.

Ay-Yildiz gokten insin,

Bir ok gibi Kibrisa!”2

1 Kasim 1924 Isparta dogumlu olan Siileyman Demirel, Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin on ikinci bagbakani ve dokuzuncu cumhurbagkanidir. Ayni1 zamanda
Tiirk siyaseti igerisinde onemli bir yere sahip olan Adalet Partisi ve Dogru Yol
Partisi’nin de genel baskanligimi da yapmistir. Necip Fazil diger siyasiler gibi
Stileyman Demirel’i de davasi ugruna yararlanabilecegi bir olarak géormektedir. Kimi
zaman Sileyman Demirel’i O6vmekte kimi zamanda icraatlar1 dolayisiyla
elestirmektedir. Necip Fazil ile Siileyman Demirel arasindaki iliskide Necip Fazil’in
Siileyman Demirel’i farkli sebeplerle elestirdigini gormekteyiz. Necip Fazil,
Stileyman Demirel’i kimi zaman onun iktidar donemindeki sosyal ve ekonomik olarak
toplumun i¢inde bulundugu hal dolayisiyla kimi zaman da sahsi olarak elestirmektedir.

Necip Fazil, 1965 tarihinde kaleme aldig1 “Of Aman” adl siirinde donemin
sosyal, siyasi, dini, ekonomik sorunlarini siraladiktan sonra Siileyman Demirel’den

milleti ve memleketi bu halden kurtarmasi i¢in aman dilemektedir. “Ne yaman/Bir

624 Necip Fazil Kisakiirek, Ofke ve Hiciv, s. 26.
625 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 36.
626 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 37.
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zaman” diyerek bagladigi siirde her eve ates diistiigiinii, dinin imanin kalmadigini,
Miisliimanlarin hapislerde yatarken komiinistlerin sefa i¢inde oldugunu, milletin
ruhunun 6lii oldugunu, fuhsun ve hirsizhigin giderek arttigini, Tiirk’iin igerisinde
bulundugu bu durumun dermaninin da olmadigini sdyleyen Necip Fazil; Siileyman
Demirel’e sOyle seslenmektedir:

“Nerdesin

Siileyman?

Bu halden

El aman!

Aman, of!

Of, aman”%’

1965 tarihli “Mani” siirinde Necip Fazil, Siileyman Demirel’e birtakim
onerilerde bulunmaktadir. Iktidarin insan1 mutlu eden, aklin1 gelen bir gii¢ oldugunu
ancak ayni zamanda dogru kullanilmadiginda tiirlii belalara da yol acgabilecegini ifade
etmektedir. Tavsiyesi ise iktidar olma istegi sonucunda giicii ele gegiren Siilleyman
Demirel’in bu iktidari iyi kullanarak yarin sirat kdpriisiinde basina bela agmamasidir.
Necip Fazil bu diisilincelerini su dizeleriyle ifade etmektedir:

“Iktidar, mutlu azik;

Yahut belali kazik...

Sirat1 gegemezse,

Siileyman Beye yazik!*%%®

Fakat Necip Fazil, 1967 yilinda kaleme aldig1 “El” siirinde ise Siileyman
Demirel’den beklentilerinin bosa ¢iktigini, ondan onceki iktidar neyse onun da o
oldugunu, giderek eski iktidarin yoluna doniildiigiinii su dizeleriyle anlatmaktadir:

“Bize bir el lazim, demirden bir el!

Kiymeti ne, ismi olmus Demirel?

Isimiz, giiclimiiz, yalelli yalel;

Gidiyoruz eski yola parelel!”%%°

627 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 24.
628 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 35.
629 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 38.
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Necip Fazil’in 1971°de yazdigi “Siileymanname” siirinde Stileyman Demirel’e
yonelttigi hiciv oklar1 iyiden iyiye keskinlesmistir. Giilleri ile meshur olan Isparta’da
diinyaya gelmis olmasina gonderme yaparak Siileyman Demirel’e “giiller diyariin
yapma giilii” ve “Coban Siilii” diyerek asagilamaktadir:

“Sen giil diyarmin yapma giiliisiin!

Ayn1 yapmacikla Coban Siilii’siin!”%%

Bununla da kalmayan Necip Fazil, Siileyman Demirel’in herhangi bir
davasinin olmadigini ve menfaatleri ugruna her yana egilebildigni ifade etmektedir:

“Yoktur izledigin bir dava yolu;

Bir bu yan, bir su yan, biikiintiiliisiin!”’%3!

Milli bir ruhunun olmadigini ve para ugruna, sermaye i¢in Tirk milletinin
diismanlariyla dahi masaya oturabilecegini ve onlarin giidiimiinde davrandigini ima
etmekte ve Siileyman Demirel’in bu gittigi yolun dogru bir yol degil, zikzakli bir yol
oldugunu séylemektedir:

“Tiirk’e z1t sermaye merkezlerinden,

Bu zikzakl1 yolda hep, giidiiliisiin!

Milli yekparelik gelmez isine;

Bu yiizden pargali, béliintiiliisiin!”%%?

Siileyman Demirel’i devletin basina masonlarin gecirdigini sdyleyen Necip
Fazil, boyle birinden de devlete hizmet etmesini beklememek gerektigini
diistinmektedir. Memleketin gozyasi icerisinde oldugunu ancak kendisinin bdyle bir
ortamda bile mutlu, sen oldugunu séylemektedir. Bu duruma hal ¢are bulmaktan ve

LT3
1

fikir tiretmekten bile aciz oldugunu diisiindiigii Stileyman Demirel’i “ciiceler sirkinin
bas Herkiili” ilan etmektedir:

“Fikir daglar boyu kocaman kitap;

Sen de o kitabin bir virgiiliisiin!

Boyleyken ustasin gdzbagcilikta;

Ciiceler sirkinin bas Herkiiliistin!

Gozyas1 ve ¢iglik vataninda sen,

830 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 41.
831 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 41.
632 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 41.
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Hiiziin bahgesinin sen biilbiiliisiin!”%%3

Stileyman Demirel’in hem dine dayali bir yonetimin olamayacagin1 hem de
Miisliiman gibi goriinmeye c¢alisarak millete sahtekarlik yaptigini sdyleyen Necip
Fazil, iilkenin basina kolera, zam, enflasyon belalarin1 da Siileyman Demirel’in
actigimi sdylemektedir:

“Teokratik rejim olmaz deyip de,

Pesinden miisliiman gorintiiliisiin!

Kolera, vergiler, zamlar, enflasyon;

Bir felaketsin ki, binbir tiirliisiin!”®3

Necip Fazil, Siileyman Demirel {izerinden donemin ekonomisine de
gondermeler yapmaktadir. Devletin kasasinda para kalmadigini gelirin giderden daha
az oldugunu sdylemektedir. Insanlarin vicdanmi satin aldigim ifade ettikten sonra
ancak topuzu dahi altin olan siislemeli ifadelerle oy istedigini soylemektedir:

“Gelirsiz giderli biit¢elerinle,

Her y1l milyar milyar kopiirtiiliisiin!

Okka okka vicdan satin alirsin;

Topuzu altindan oy baskiiliisiin!”®%

Gortntiistiniin heybetli oldugunu ancak temelinin ciiriik oldugunu soyledigi
Siileyman Demirel’in tek basarili oldugu alan kendi partisi igerisindeki kongrelerdir.
Ancak gergek arenaya meclise gelindiginde ayni basariy1 gosterememektedir:

“Bir gokdelen sanir seni goren goz;

Bilmez ki, temelden ¢okiintiiliistin!

Biiyiik Kongre, dikis tutturdugun yer;

Meclise gelince sokiintiiliisiin!”%%

Necip Fazil, siirin son dizelerine gelindiginde Siileyman Demirel’i suglayict
agir ifadelerle elestirmektedir. Siileyman Demirel’in Anadolu ile Anadolu insani ile
alakasinin olmadigini, onun Amerika’nin memlekete bela ettigi biri oldugunu ve eski

belali iktidarlardan tek farkinin onlarin sonuncusu oldugunu sdylemektedir:

833 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 42.
834 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 42.
835 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 42.
636 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 42.
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“Kuzum, senin neren Anadolludur?
Tiirk’e Amerikan piiskiirtiiliistin!
Farkin su ki, eski Bagbakanlardan,
Sen o belalarin son piiskiiliisiin!”%%’

Necip Fazil, hi¢bir siyasi partiye aidiyet duymamis ve higbir partiyi asir1 bir
partizanlikla desteklememistir. O siyasi partileri ve siyasi liderleri davasi ugruna bir
ara¢ olarak kullanmay1 diisiinmiis, siyasi partiler ve liderler ile yakinlasmasi ya da
onlardan uzaklagmasi hep davasi i¢in olmustur. Necip Fazil, aktif siyasette yer
almamakla birlikte pek ¢ok siyasi partinin ve siyasi liderin ideolojisini etkilemistir.
Ancak Necip Fazil’a gore siyasi partiler bir fikir ¢ilesi ¢ekerek milletin derdine derman
olmak adina hareket etmemektedir. Aksine siyasi partiler ve onlarin basinda

bulunanlar milletin ruhunu yok eden, tek derdi kendi c¢ikarlari olan ve millete,

memlekete bela olan kisi ve kuruluslardir.

3.7. DOGU-BATI VE IKTIDAR

Necip Fazil, aristokrat bir ailede biiylimesi ve aldig1 egitim dikkate alindiginda
Batilidir. Necip Fazil, Bati’nin en 6nemli {iniversitelerinden birinde egitim almis ve
Bati’y1 yakindan tanima firsat1 elde etmistir. Ancak dogup biiylidiigii cografya ve
hayatinin 6nemli asamalardan gectigi gercegi, 1934 yilindaki degisimi, dikkate
alindiginda ise Doguludur. Dogu tarzini yansitan bir konakta diinyaya gelmis ve ilk
cocuklugunu bu konakta gecirmistir. “Bat1 ile dogu medeniyetlerini sahsinda yasamis
ve ikisi arasinda derin celiskileri bizzat miisahede etmis biridir.””%%®

Alev Erkilet’e gore Necip Fazil’in kafasindaki Dogu-Bati sorununun iki boyutu
vardir. Bunlardan ilki mevcut hali anlamak, ikincisi ise bu mevcut halin yani Bati
karsisinda Dogu’nun olumsuzluklarini ortadan kaldirmaktir. Necip Fazil’a gore

olumsuzluklarm ortadan kalmasinin tek yolu, ideal Dogu tasavvurudur.®® Yani Necip

Fazil’1in 6mriinii vakfettigi davasi Biiylik Dogu’dur.

837 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 42.

838 Dursun Ali Tékel, “Bir Medeniyet Elestirmeni Olarak Necip Fazil”, Hece (Diisiince, Tarih ve Bir
Cografya Tasarimi Olarak Biiyiik Dogu ve Necip Fazil Kisakiirek Ozel Sayisi), S. 97, Ankara, 2005, s. 57.
639 Alev Erkilet, “Biiyiik Dogu Nereden Dogar? islamcilik, Dogu-Bati Sentezciligi ve Necip Fazil”, Hece
(Diislince, Tarih ve Bir Cografya Tasarimi Olarak Biiyiik Dogu ve Necip Fazil Kisakiirek Ozel Sayisi), S.
97, Ankara, 2005, s. 68.
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Necip Fazil’a gore Bati’nin tek kaynagi akil ve maddedir. Bati, akil ve
maddeden olusan bu kaynagi putlagtirmakta, harikalar yarattigini diisiinmekte ve
varligin1 bu yolla insa etmektedir. “Bat1 tefekkiirii, maddeye aksetmis akilla harikalar
dogurdugu, ayn akilla da akli kiracak kadar ileri gittigi halde ruh feyzine, yani nura
cikamayan, esya ve hadiselere insan ruhunda tahakkiim 6l¢iisiinii kuramiyan, neticede
ruhu 0ksiiz birakan ve bu eksigini daima hissedip kesiflerinin oyuncaklariyle teselliye
eremiyen, muazzam bir madde bonmarsesi ve plastik insadan ibaret... iginde sultan
olmayan saray...”®° Necip Fazil’a gore Bati; akil ve maddeyi 6n plana alarak
ilerlemesini bu yolla gergeklestirirken manevi boyutu goz ardi etmis, elinin tersiyle
itmistir. Madde Tlizerinde insan ruhunun kurmasi gereken tahakkiimii
gerceklestirememistir. Boylelikle de Bati ruhu olmayan bir 6liidden farksizdir.

Necip Fazil’a gore Dogu ve Bati arasinda ciddi bir problem vardir. Ona gore
her ikisinin de eksiklikleri bulunmakta ancak ikisinin eksik yani da bir digerinde
bulunmaktadir: “Dogu, ruha, batt da maddeye, diirbiiniin dogru tarafiyle bakmis; Dogu
maddeye, Bat1 da ruha, aym diirbiiniin tersini cevirmistir.”®*! Necip Fazil, Bati’nin
yaptig1 seyin aslinda kolay oldugunu ve taklit edilebilir oldugunu diisiinmektedir.
Ancak maalesef Dogu, bu kolay ve taklit edilebilir tuza ile Bati tarafindan alt
edilmistir. “Batinin kolay takdir edilir zaferi, madde nakislarinda ve siisiinde;
Dogunun miidafaasizlig1 da maddi sefaletinde ve madde ¢elmesiyle diisiiriilmiis olmak
fecaatinde...”®%

Necip Fazil, Bati karsisinda Dogu’nun birtakim hususlardan aczini kabul
etmektedir. Necip Fazil’a gore Bati madde aleminde iistiinken Dogu elindekinin
kiymetini bilmedigi i¢in Bat1 karsisinda aciz kalmistir. “Bir zamanlar sonsuzluk ve
hudutsuzluk bayragi altinda kendilerini zorlamis olan biz olsak da hududu ¢izen,
boliimii yiikselten ve zorla gozlere sokan onlardir! Ve simdi biz ifade ve muhasebemizi
Dogu-Bat1 boliimleri disinda higbir kalipda canlandiramiyorsak, kendi 6z davamizin
sonsuzluguna ve hudutsuzluguna kars1 mazur, diismanlarimiza ve zitlarimiza karsi da,

kendi ayirimlarim kabul eden bir gergekgi sayilmaliyiz!”’%*® Necip Fazil’a gére Dogu,

640 Necip Fazil Kisakiirek, Bat1 Tefekkiirii ve islam Tasavvufu, s. 101.
641 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, s. 18.

642 Necip Fazil Kisakiirek, Bat1 Tefekkiirii ve islam Tasavvufu, s. 101.
643 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiist, s. 7.
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Bat1 karsisinda kendi tezatlar1 yiiziinden aciz bir konuma diigsmiistiir. Bat1 da bunu
firsat bilerek biitlin kotii ve zalimce vasiflariyla Dogu karsisinda yer almaktadir. “Dogu
bizce, dteden beri kendi i¢inde besledigi binbir tezat yiiziinden, yine kendi esas
rengine, hakim vasfina, kiinat ¢apindaki (aksiyon)cu ruhuna kars1 mes’ul bir ters varis
ve batil anlayisin zemini oluyor; Bat1 da topyekiin Doguyu yildirmis, apistirmis ve
sindirmis olmak noktasindan Dogu hiiviyetinin som ve yekpare (aksi dava)si ve zindan
bekgisi halinde ufuklar1 kelepgelemis bulunuyor.”%44

Necip Fazil hem Dogu hem de Bati’min bir noktada kazangli oldugunu
diisiinmektedir. Bat1 bu diinyay1 kazanirken Dogu’da manevi alemi kazanmaktadir.
“Dogunun gidis ve usulil, biitiin hak ve batil kollariyle, bu diinyanin Gtesini; Batinin
gidis ve usulii de, biitiin subeleriyle bu diinyay1 fethetmek oldu. Boylece, biri
yumrugunu ¢oziip bu diinyayi elden diistiriirken, 6biirli yumrugunu sikip bu diinyay1
avucunun igine ald1.”®® Ancak sdyle bir zit perspektiften bakilacak oldugunda ayni
zamanda Dogu bu diinyay1, Bat1 ise manevi alemi kaybetmektedir.

Necip Fazil’a gore Dogu, Bati karsisinda iistiinliik ele gecirmek istiyorsa
oncelikle Bati’y1 anlamalidir. Dogu’nun Bati’y1 nasil anlayacagini ise su sekilde
formiile etmistir: “Batiy1 anlamak, onun, madde planina hakim ve ruh planina mahkiim
tezadin1 en haysiyetli ¢apta gérmekle olur.”®*® Necip Fazil’a gore bir zamanlar Bat1
karsisinda {istlin olan Dogu’nun bu iktidarin1 kaybetme sebebi ne Dogu’yu ne de
Bati’y1 tam anlamiyla anlayamamis s6zde miinevverlere sahip olmasidir.

Necip Fazil’a gore Dogu’yu iflasa gotiiren bir zamanlar ona kars1 {istiin oldugu
Bat’dir. Bat1 karsisindaki ilk zaaf 17. yiizyilda baslamis ve 20. yiizyilda iflas ile
neticelenmistir. “Bir zamanlar saf ve biiyiik tefekkiirde bir tiirlii birincisi olamadigimiz
ve yalniz maddi is ve harekette reisligini temsil ettigimiz Dogu, nihayet bizim
nefsimizde ve (RoOnesans-Yeniden Dogus)’unu idrak eden Bati karsisinda, iflasa
stiriiklenmistir. Belirtmistik ki, zaafimiz 17'nci asirda belirir, 18'inci asirda apagik hale
gelir, 19'uncu asirda iflasa doner, 20'nci asirda da iflas temelle§ir.”647 Necip Fazil’a

gore bu iflasa sebep olan sey Dogu’nun madde planini anlayamamasi ve ona hakim

644 Necip Fazil Kisakirek, a.g.e., s. 7.
645 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 18.
646 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 21.
647 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 38.
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olamamasidir. Boylelikle de Bati’nin madde ruhu Dogu’ya kars1 tistiinliik saglamistir.
“Dogunun ruhu, maddesini bulamayinca batinin erdigi madde yetkinligi bir ¢elmede
onu yikmistir. Daha dogrusu, madde hakimiyetini kuramayan Dogu ruhgulugu,
maddenin ¢elmesine gelmistir.”®*® Necip Fazil, Bat1’nin bu iistiinliigiiniin son bulmasi
gerektigini  diisinmekte ve bunun igin bir seyler yapilmasini gerektigini
diisiinmektedir. Biiyiik ve kapsamli bir Islam inkilabi yapilmali ve Dogu, Bati
karsisinda eski giiciine kavusmalidir. Necip Fazil, kafasinda tasarladigi idealize
edilmis Islam’1 “Biiyiik Dogu” ile ifade etmektedir. Ona gore milliyet¢i muhafazakar
bir genclik, ortaya koyulacak Islami bir ideoloji ile Bati karsisinda distiinliigii
yakalamaya muktedir olacaktir.

Necip Fazil’a gore Dogu’nun Bati karsisinda iistiinliik kurabilmesi kendi milli
ve manevi degerlerini dogru anlamasi ve dogru uygulamasiyla miimkiindiir. Islam
ancak ve ancak Islam’a uygun olmayan unsurlardan temizlendiginde ger¢ek kimligini
bulacak ve bu yolla Bat1’ya kars iistiinliik saglanacaktir. “Islam ideolocyasini, ham ve
kaba softanin kuru, keyfi, hikmet ve asliyetlerine aykiri naslar baltasi olmaktan
kurtaracak, yani Islamlig1 biitiin hakikatiyle anlayacak onu saf ve mutlak bir iman,
vecd ve agk kandili halinde Tiirk evinin bas kosesine asacaktik. Bunu duyamadik;
duyulacak olan buydu; duyulacak olan budur!”®* Necip Fazil, Bat1’ya kars1 iistiinliik
kuracak olan Dogu’nun kurtulus recetesini islam’da gérmektedir. Ancak ona gore bu
kurtulus Anadolu topraklarindan Tiirklerden zuhur edecektir. Necip Fazil’a gore biitiin
vatan1 kapsayan bir ahlaki bilinglenme kurtulusun anahtari1 olacaktir. “Maddi ve
manevi biitiin planlariyle Tiirk vatanini, Anadolu’yu, Trakya’y1, kdyti, kasabay1, sehri,
evi, mektebi, mabedi, sokagi, meydani, diikkani, resmi daireyi, her seyi, her seyi igine
alan yekpare bir cemiyet ve devlet suuriyle ahlakin kapisini c¢almak; iste
kurtulusumuzun sirr1!.. Buna eremedik; erilecek olan buydu; erilecek olan budur!”%*°

Necip Fazil, kaleme aldig1 pek ¢ok siirinde akil ve maddenin pesinden kosarak,
bunlara esir olan, sonucunda da ruhunu kaybeden Bati’dan ve onun karsisinda da

ylizyillar boyu Bati’ya istiinliik saglamasimna ragmen tembellik etmis, kendi 6z

648 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 38.
649 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 54.
650 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 54.
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degerlerini kaybetmis, Bati’ya boyun egmek zorunda kalmig bir Dogu’dan
bahsetmektedir.

Necip Fazil, 1972 tarihinde kaleme aldig1 “Giines Dolu Tarih™ adli siirinde
Dogu’nun Bat1 karsisinda neler kaybettigini ifade etmektedir:

“El-alem calisirken, fethetmeye Merihi;

Sen cebinde kaybettin, giines dolu tarihi!”’%!

Necip Fazil, 1982 tarihli “Dogu-Bat1” siirinde Dogu agzindan Bati’ya eksigini
soylemektedir. insanlarin belki de sahip olduklari en biiyiik nimet olan giinesi dahi
Bat1 fethetmis olsa da ruhunun olmadigini, o ruha Dogu’nun sahip oldugunu ve
Bati’nin sahip oldugu seylerin madde yalanindan ibaret oldugunu su dizelerinde ifade
etmektedir:

“Dogu der ki Batiya, giinesi fethetsen de,

Ruh gercegi bendedir, madde yalani sende...”®2

Necip Fazil, 1983’te “Ey Miisliiman!” siiri ile Miisliimanlara seslenmektedir.
Miisliimanlara hem Dogu’nun hem de Bati’nin sahip olamadig1 ve sahip olmak istedigi
her seye sahip olmasi gerektigini 6giitlemektedir. Sahip olunmas1 gereken seyleri ise
siirindeki su dizelerde ifade etmektedir:

“Miisliiman, 6zledigi 6rnek ol Garp’la Sark’in!

Rahmet, hikmet, zarafet, secaat senin hakkin!”¢%2

Necip Fazil, 1972 yilinda kaleme aldig1 “Feza Pilotu” adli siirinde de Bati
elestiri yapmaktadir. Necip Fazil, uzaya ¢ikan ancak “Allah diye bir sey yok™ diyen
Yuri Gagarin iizerinden, ona seslenerek Bati elestirisi yapmaktadir. Heniiz siirin
basinda agir bir dille elestirdigi Gagarin’e seslenmektedir:

“Yirminci Asrin ablak yiizlii feza pilotu!

Buldun mu Ay yiiziinde 6liime gare otu?”%*

Yuri Gagarin 6zelinde Bat1’ya diinyadan ¢ok uzaklara gittigi i¢in fatih edasinda
oldugunu ancak bu uzaklara gidisin aslinda dibin de dibine ulagsma ¢abasindan bagka

bir sey olmadigini sdylemektedir. Necip Fazil’a gore Bat1 bu derece maddede ilerledigi

851 Necip Fazil Kisakiirek, Ofke ve Hiciv, s. 84.
852 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 209.
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icin kendisini Allah ile dalga ge¢meye de muktedir gormektedir. Ancak farkinda
degildir ki Allah i¢in hicbir sey zor degildir. O, ol der ve olur. Bu sebeple de aslinda
Bat1 Ay’in diinyaya bir karis oldugunu bile fark edemez:

“Uzakliklar1 yenmis fatih edasindasin!

Dipsizligin dibini bulmak sevdasindasin!..

Allah’a dil ¢ikarir gibi kiistah bir yaris...

Farkinda degilsin ki, Ay diinyaya bir karis.””%>®

12 Nisan 1961 tarihinde uzaya ¢ikan Yuri Gagarin, uzaya ¢ikan ilk isimdir.
Iddiaya gore uzaya ilk ¢iktiginda “Tanriy1 géremedim.” gibi bir ifade kullanmistir.
Necip Fazil’da ruhu olmayan, maddeye tapan Bati’nin ruhu rafa kaldirilmis astronotun
bu soziine 6fkelenmis ve 6fkesini su dizeleriyle ifade etmistir:

“Fezada ‘Allah diye bir sey yok’ iddias1!!!

Gel gor, kag flizeye denk, bir miiminin duast;

Rafa kaldirmak i¢in ruhlarini diirdiiler,

Giines diye kalbdeki giinesi sondiirdiiler.”®%

Necip Fazil, madde alemine takilarak gozleri kor olan Bati’nin 6liimsiizliglin
de asil fezanin da kaplerde oldugunu da gérmedigini sdylemektedir;

“Bilmediler; kalbtedir, kalbtedir asil feza;

Kalptedir, 6liimsiizliik kefili kutsi imza.”%’

Necip Fazil, siirin sonlarinda asil arga giden astronotun Bati1’da degil; Dogu’da,
Anadolu’da, Islam’da oldugunu sdylemektedir. Zamandan ileri, mekandan bagimsiz
yeri de gogii de teslim alma sirrmin Islam’da oldugunu ifade etmektedir. Dogu’da
Bati’nin aksine yerden goge ¢ikilmaz, gokten yere, saf saf, inilir:

“Sayidan sonsuzluga sinif gegcirtecek not;

Bizdedir, ve bizdedir Ars’a giden astronot.

Ve mekandan arinmis ve zamandan ilerde,

Fezay1 teslim alma sirr1 bizimkilerde.

Bizimkiler 1518a gem vurup da binerler;

855 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 410.
656 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 411.
857 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 411.
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Yerden goge cikmazlar, gokten yere inerler...”%%®

3.8. MANEVI IKTIDAR

Maddi iktidar, herhangi bir kisinin, toplulugun ya da topluluklardan olusan bir
devletin birtakim ideolojik aygitlar yoluyla bagkalar1 lizerinde tahakkiim kurma ya da
onlar1 yonlendirme giiciidiir. Rene Guenon’a gore “Maddi iktidarin, askeri, adli ve
idar? ¢esitli bigimleriyle, eyleme bagh oldugu aciktir. Demek ki bu giig, tiim
yetkileriyle tiim olanaklariyla “beseri” olanin sinirlari igine kapatilmistir.”%° Maddi
iktidar; siyasi, ekonomik, kiiltiirel ve dini konularda belirleyici bir role de sahiptir.
“Ruhani otorite, maddi iktidarin tersine, biitiiniiyle bilgiye dayanir.”®®° Manevi iktidar;
herhangi bir kisinin, toplulugun ya da topluluklardan olusan bir devletin birtakim
manevi deger ya da ideolojiler yoluyla digerleri iizerinde otorite kurabilmesidir.
Manevi iktidar genelde dini 6nderler, ideologlar, egitimciler vb. tarafindan uygulanan
ve soyut kaynaklara dayanan bir gii¢ ¢esididir. Maddi iktidar da manevi iktidar da
toplumlar tizerinde ¢ok derin etkiler birakabilmektedir.

Islam inancinda Allah tiim evrenin ve varliklarin yaraticisidir. Bu sebeple de
Allah, en yiice manevi otorite, gii¢, iktidar olarak kabul edilmektedir. Manevi iktidar,
toplum igerisinde yasan bireylerin ahlak ve etik degerlerinin diizenlenmesinde ve bu
bireylerin davraniglarinin yonlendirilmesinde énemli bir role sahiptir. Hz. Muhammet
(sav), Allah’1n yeryiiziine insanlar1 dogru yola ve hak din Islam’a davet etmesi i¢in
gonderdigi son peygamberdir. Hz. Muhammet’in peygamber olmasi1 ona siyasi, sosyal,
ekonomik ve dini bir rehber olma rolii yiikklemistir. Bu yoniiyle Hz. Muhammet hem
maddi hem de manevi iktidar olarak kabul edilebilmektedir. Manevi iktidari, Allah’tan
almis oldugu ilahi mesajlar1 insanlara iletmesi ve Islam’in emir ve yasaklarini
ogretmesiyle ilgilidir. Hz. Muhammet’in hayati Miisliimanlar i¢in hayatin her alanim
diizenleyici bir 6rnek teskil etmektedir.

Rene Guenon, “Maddi iktidar, Manevi Otorite” adl1 eserinde maddi iktidar ve
manevi iktidar kavramlari {izerinde durmaktadir. Ona gére maddi iktidar diinyaya ait

bir kavramdir ve diinyevi anlamdaki giicli temsil etmektedir. Manevi otorite ise

858 Necip Fazil Kisakiirek, a.e., s. 411.
659 Rene Guenon, Maddi iktidar Manevi Otorite, s. 18.
660 Rene Guenon, a.g.e., s. 18.
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diinyevi olmayan ve daha derin, ruhsal bir anlam ihtiva etmektedir. Guenon’a gore
diinyada maddi iktidarin artip manevi iktidarin azalmasinin sebebi insanlarin pek ¢cok
gelismeye karst manevi anlamda kendini koruyamaz olusudur. Bu durum insanlarin
ve toplumlarin ruhsal dengesini bozmakta ve manevi anlamda bir ¢Okiise
ugramaktadirlar. “Herseyden once, iki ayri giiclin varligindan s6z ediyorsak da, bu
ifadeyi iki iktidar arasinda bir tiir dig simetriyi koruyacak sekilde kullaniyoruz.
Genellikle aralarindaki ayrimi daha iyi belirtmek iizere ruhani diizen i¢in, maddi
diizene tahsis edilmis olan ve ger¢ek anlamina uygun olarak kullanilan “gii¢” kelimesi
yerine “otorite” kelimesini kullanmay: tercih ediyoruz. Gergekten de “gii¢” kelimesi,
kacinilmaz bir sekilde, niifuz ya da iktidar diisiincesini ve 6zellikle de maddi iktidari,
yani disaridan goriilebilecek sekilde kendini gosteren ve dis araclarin kullanilmasiyla
ifadesini bulan bir niifuzu ¢agristirmaktadir. Maddi iktidarin tanim1 da aynen boyledir
zaten. Oysa, 0zii itibariyle i¢sel olan ruhani gii¢ kendini her tiirlii destekten bagimsiz
olarak, yalnizca ve yalnizca kendisiyle ifade eder ve gozlerden uzak bir sekilde faaliyet
gosterir. Burada, hala gii¢ ya da iktidardan s6z edebiliyorsak da bunun saf bir ruhani
iktidardan s6z edildigi durumda sadece bir kiyas yolu olmasindandir. S6zii gegenin,
hakikatin tek giicii olan ve “erdem” adi ile anilan biitiinliyle entellektiiel bir iktidar
oldugu iyi anlasilmalidir.”%®*

Tiirk edebiyatinin ve Tiirk diislince diinyasinin 6nemli isimlerinden biri olan
Necip Fazil hem siirlerinde hem de ¢esitli gazete ve dergi yazilarinda maddi iktidardan
da manevi iktidardan da bahsetmektedir. Necip Fazil’in eserlerinde maddi iktidar daha
cok siyasi, ekonomik ve sosyal boyutlariyla yer almaktadir. Necip Fazil, bu unsurlar
tizerinden diinyevi iktidari, bireylerin iktidar elde ettiklerinde hem kendilerine hem de
topluma neler yapabileceklerini kaleme aldig1 eserlerinde dile getirmektedir. Daha ¢ok
maddi iktidar olarak adlandirilabilecek siyasi iktidarin toplum lizerinde devletin siyasi,
sosyal ve ekonomik aygitlarin1 kullanarak kurdugu baski ve onlar1 yonlendirme
giiclinii anlatmakta ve biitlin bunlar1 kendisine has bir dil ve sdylem ile elestirmektedir.

Necip Fazil, gegici ve yiizeysel oldugunu diislindiigii maddi iktidar1 mukaddes
davasi ugruna bir ara¢ olarak kullanmay1 tercih etmistir. Ona gore asil olan insanin

0ziinii, ruhunu giizellestiren manevi iktidardir. Necip Fazil’a gére manevi iktidar

661 Rene Guenon, a.e., s. 13-14.
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bireyleri ruhsal ve ahlaki olarak etkileyen, kalic1 ve derin izler birakan bir giictiir.
“Ruhun emrine amade olmayan bir iktidar, her halilkarda bozulmasi mukadder bir
iktidardir ona gore.”®®? Bu diisiinceler, Necip Fazil’in gegirdigi degisim sonrasindaki
Islami bakis agis1 ile sekillenmis diinya goriisiinii yansitmaktadir. Necip Fazil “maddi
iktidari, degeri kendinden menkul bir iktidar olarak ele almadigini “manevi iktidar’a
bagimli bir unsur olmasi gerektigini belirtir. Maddi iktidarin “manevi iktidar’la
cercevelenmesi siirecindeki baslica amil, ona gére din yani Islam’duir.”%%2

Necip Fazil’da gaybi sorgulama ve kurcalama eylemi heniiz ilk genglik
yillarinda baglamaktadir. Bu hal Necip Fazil’da ilerleyen yillarda daha da artmakta ve
hakikatin sesleri arttk onun kulagina ve kalbine daha da siddetlenerek niifuz
etmektedir. Necip Fazil bu durumu “metafizik iirperti” olarak adlandirmaktadir. Onu
hayat1 hep bir arayis icerisinde gecmistir. “Binbir istikamette seke seke, saga sola
biikiile biikiile, renkten renge bulana bulana, higbir seyden habersiz ve insandaki
meccani emniyet ve bedahet saadeti karsisinda saskin, hep o BIR etrafinda helezonlar
cizen bir hayat...”®®* O hep muazzam ve mukaddes olan1 aramaktadir. Onun igin bu
arayis; farkinda olarak yapilan bir eylem olmanin yaninda uglarda gezinmeyi de ifade
etmektedir. Necip Fazil’in bu buhranl arayislarla gegen hayati o bir olan1 buldugunda
siikuta ermis ve sakinlesmistir. O, aradigin1 buldugunda her seyin bos oldugunu, tek
gercegin ise O oldugunu anlamaistir:

“Anladim isi, sanat, Allah1 aramakmus;

Marifet bu, gerisi yalmz ¢elik-gomakmus...”®%°

Necip Fazil, 1934 senesinde seyhi Abdiilhakim Arvasi ile tanismadan ve
hayatindaki en onemli doniim noktasina ulasmadan once ilk genglik yillarindan
itibaren her ne kadar mistik birtakim tirpertiler yasiyor olsa da “Mutlak Hakikat” onun
icin bir bilmecedir. Bu tanigsmayla birlikte ruhunda biiylik bir zelzele meydana

gelmistir. Necip Fazil’in miirsidi ile tanigmasindan sonra hayatindaki biiyiik degisimi

anlatan en iyi ifade sudur: “Her seyi o tiirlii kaybettim ki, Allah'1 kazandim.”®%® Onun

862 Fahrettin Altun, a.g.e., s. 354-355.

663 Fahrettin Altun, a.e., s. 357.

564 Turan Kog, “Necip Fazil’a Gore Felsefi Tefekkiir ve Tasavvuf’, Hece (Diisiince, Tarih ve Bir Cografya
Tasarimi Olarak Biiyiitk Dogu ve Necip Fazil Kisakiirek Ozel Sayisi), S. 97, Ankara, 2005, s. 28.

665 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, s. 39
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icin artik tek bir dava vardir, o da mukaddes Islam davasidir. Bu tanismayla birlikte
“Onun hayatinda yikilmaz sandig1 diinya yerle bir olurken, goniil ustasi ona biitiin
kurum ve kuruluslariyla ‘yepyeni bir diinya’ bagislar.”®” Necip Fazil, “Miirsid” adl
siirinde seyhinin ona tek bir bakisinin 6nceki yagamis oldugu diinyayi bir zelzele ile
yerle bir ettigini ve ruhuna saglam bir ¢ivi caktiini ifade etmektedir:

“Bana, yakan gozlerle, bir kerecik baktiniz;

Ruhuma, bityiik temel ¢ivisini ¢caktiniz!”®%®

Necip Fazil’in hem siirlerinde hem de diiz yazilarinda Allah aski ve Hz.
Muhammet sevgisi agikc¢a goriilmektedir. Necip Fazil’in bu iki manevi iktidar arasinda
kurmus oldugu iliski Islam inancinin ve tasavvuf diisiincesinin temelini
olusturmaktadir. “Mutlak Hakikat” dedigi Allah’in giiciinii ve insanlia yol gosterici
olarak gonderilen Hz. Muhammet’in rehberligini kabul eden Necip Fazil i¢in bu durum
manevi bir yolculuk ve teslimiyetin ifadesidir. Necip Fazil’a gére Allah ve peygamberi
icin s0ylenebilecek tek ciimle vardir:

“Her climlenin basinda sdylenmeye miistehak,

Tek climle tantyorum; “Allah bir, Resulii Hak 7669

Islam’1n daha mistik ve manevi boyutuna tasavvuf ad1 verilmektedir. Tasavvuf,
Islam dininin ruhsal ve igsel yanini kesfetmeyi amaglayan bir dgreti olarak da kabul
edilmektedir. Tasavvufun temel amaci ise Allah’1t bulmak, yakinlasmak, onunla
derinlemesine bir manevi bag kurarak onda yok olmaktir. Necip Fazil, tasavvufu su
sekilde tarif etmektedir: “Islimm topyekiin ruhu, hikmeti, ahlaki, edebi, esya ve
hadiselere bakisi, bu diinya ve otelerin dis ve i¢ nizam sirr1, var olus sebebi,
dliimsiizliik yolu, biitiin illiyetler ve gaiyetler, her sey, her sey tasavvufta...”5’® Necip
Fazil, hem diiz yazilarinda hem de siirlerinde tasavvufi konulara ve temalara yer
vermektedir. “O, salt akla a¢ik olanla smirli kalmak istemez, buna razi olmaz; salt
diisince sinirlart i¢inde kalan bir yaklagimi yeterli bulmaz. Bunun yerine ve 6zellikle,

verilerini ruhi arinma ve Allah’la mahrem bir baglant1 kurma demek olan basamaktan

67 Ersin Nazif Glirdogan, “Hayati iman icin Bilmek”, Hece (Diisiince, Tarih ve Bir Cografya Tasarimi
Olarak Biiyiik Dogu ve Necip Fazil Kisakiirek Ozel Sayisi), S. 97, Ankara, 2005, s. 508.
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toplayan ve Islam’n ruhunu temsil eden Tasavvufa talip olur.”®"* Siirlerinde tasavvufi
Ogretileri birtakim hadislere dayandirarak aktarmaktadir. Sozgelimi “Hadis” adli
siirinde tasavvufun nefsi isaret ederek bir 6giit haline getirmis oldugu “Olmeden 6nce
Oliliniiz.” sirrini bir hadis iizerinden s0yle ifade etmektedir:

“Su hadiste toplanmis tiim hikmet ve tiim gergek:

“Hesaba cekilmeden kendini hesaba ¢ek!”%"2

Yine 1983 tarihli “Sir” adli siirinde de tasavvufi bir kavram baska bir hadise
dayandirilarak aktarilmaktadir:

“Iste kutsi Hadis’te Allah’tan bir y1ldirim:

“Ben insanin sirriyim, insan da benim sirrim!..”%"

Ik gengliginde yasamis oldugu buhranli zamanlar ile sonrasinda hayatindaki
onemli degisim siireci onun manevi bir arayisa yonelmesine ve tasavvufa ilgi
duymasina vesile olmustur. Bu durum Necip Fazil’in hem sanat hem de diisiince
diinyasindaki degisimi de sekillendirmistir. Degisim oncesindeki arayigin1 “Allah ve
Insan” siirinde su sekilde ifade etmektedir:

“Seni aramam i¢in beni uzaga attin!

Alemi benim, beni kendin i¢in yarattin!”®"

Necip Fazil, eserlerinde manevi iktidar olarak hem Allah askini hem de
peygamber sevgisini siklikla islemistir. Necip Fazil’a gore “Mutlak Hakikat” olan
Allah, mutlak bir otorite ve gii¢ sahibidir. Dolayisiyla Allah onun i¢in derin bir sevgi
ve manevi teslimiyeti ifade etmektedir. Allah’in kullarina duydugu sevgi ve sefkati
“Sevgi” adli siirinde annenin evladina duydugu sevgi ile karsilagtirmaktadir:

“Dogurdugu yavruyu anne delice sever;

Ya Allah, yarattig1 kulunu nice sever?%"

Hz. Muhammet’in de Necip Fazil’in manevi diinyasindaki yeri cok énemlidir.
Allah’in miiminlere en iyi ahlaki ve manevi degerleri temsil etmesi ve bu yolla
insanlara 6rnek olmasi i¢in gondermis oldugu Hz. Muhammet’e kars1 olan baglilig

Necip Fazil’n siirlerinde ve diiz yazilarinda ¢okca ifade edilmektedir. O, Allah’in emir

71 Turan Kog, a.g.e., s. 25.
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ve yasaklarini teblig etmek, insanliga kurtulus yolunu gostermek ve o yolda rehberlik
etmek i¢in gonderilmistir. Necip Fazil bu dogrultudaki diisiincelerini 1983 tarihinde
kaleme aldig1 “Peygamber” adli siirinde dile getirmektedir:

“Sende insan ve toplum, sende temel ve bina;

Ne getirdin, gotiirdiin, bildirdinse amenna!..”®’®

Necip Fazil’a gore tasavvuf kaynagini Hz. Peygamberden almaktadir ve Bati
bunu anlamamaktadir: “Islam tasavvufu karsisinda apisan ve gdzleri kamasan, Batili,
daima oldugu gibi, onu , dis ve aldatici ¢izgileri icinde heceleyip (NeoPlatonizm-Nev
Eflatuniye-Yeni Eflatunculuk) mektebine baglamig, sonradan kurulma ve bu
mektepten aparilma bir miiessise diye gdstermeye yeltenmis ve Islami yalmiz zahir
planindaki dis mimarisinden ibaret birakmak istemis; tasavvufun mutlak olarak Allah
Resiiliinden gelici ve O’nun kainat 6zii mukaddes batininda figkirict ebedi hayat
madeni oldugunu anlayamamustir.”®”” Necip Fazil, biitiin yaratilmis varliklarin hikmet
sebebinin ve nurunun Hz. Muhammet’ten geldigini 1974 tarihli “O” siirinde ifade
etmektedir:

“O, Allah’1n izniyle Kainat Efendisi;

Varhigin Taci, varlik nurunun ta kendisi...”"®

Necip Fazil, alemlerin yaratilis sebebi olan Hz. Muhammet’i sarsilmaz bir
iman ve baglilikla sevmektedir. Onun gosterdigi yolu, biitiin bir insanhigin kurtulus
yolu olarak gdrmektedir. Bu sebeple de “O’nun Ummetinden Ol!” adli siirinde
insanliga seslenerek kurtulusa ermesi i¢in onun yoluna girmeye ¢agirmaktadir:

“Berti gel, serseri yol!

O’nun Ummetinden Ol!

Sel sel kiimelerle dol!

O’nun Ummetinden Ol!

Sen, higlige bakan yon!

Hep sifir, arka ve 6n!

Dosdogru Kabe’ye don!

676 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, s. 79.
677 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisi, s. 79.
678 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, s. 80.
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SONUC

Iktidar; siyasi, sosyal, kiiltiirel ve dini alanlarda belirgin bir rol oynamakta ve
bu sebeple de yasamin biitiin yonlerini derinlemesine etkilemektedir. Sanat, toplumun
degerlerinin ortaya koyuldugu ve toplumu sekillendirme gorevi de listlenen bir aractir.
Bu sebeple sanatin tarih igerisinde iktidar ile olan iligkisi sanatgilarin eserlerinde
yansimasini bulmaktadir. Dolayisiyla sanatgilarin ideolojik ve politik ifadeleri kaleme
aldiklar1 eserleri igerisinde yer alabilmektedir. Giizel sanatlarin doniistiiriicii giicii
diisiiniildiiglinde; edebiyatin toplumun egitilmesi, bilin¢lendirilmesi ve bu yolla
sekillendirilmesi amaciyla kullanildig: gériilmektedir. Bu durum edebiyatin siyaset ile
sitki bir bagi oldugunu diistindiirmektedir. Nitekim Tanzimat’tan itibaren Tiirk
edebiyatinda gézlemlenen degisim, edebiyatin siyaset ile olan iligkisini gozler oniine
sermektedir. Bu degisim ve doniisim hareketinden sonra Cumhuriyet Dénemi
icerisinde edebiyat, milliyetcilik ideolojisinin de etkisiyle birlikte siyasi bir kimlige
blirinmiistiir.

Bu calismanin ilk bolimiinti iktidar teorileri olusturmaktadir. Batili
filozoflardan Guenon, Russell, Marx, Weber, Nietzsche, Althusser, Foucault,
Therborn’un iktidar teorileri incelenmistir. Bu teorilerden hareketle Batili filozoflarin
iktidar goriislerinin gii¢ kavrami etrafinda sekillendigi goriilmiistiir.

Iktidar, en temelde gii¢ ile iliskilendirilmektedir. Nitekim bu kavrami
Ingilizcede “power” kelimesi karsilamaktadir. Gii¢ yalnizca maddi olanda degil
ruhani olanda da mevcuttur. Bu ayrim Guenon’u maddi iktidar ve manevi otorite
ayrimi yapmaya gotiirmektedir. Modern ¢agda milletlerin ortaya ¢ikisi, Guenon’a
gore, madde diinyasinin mana diinyasina kars1 yiiriittiigli bir savasin sonucudur. Bu
siirecte, manevi otorite zayiflarken, maddi iktidarin etkisi artmis, ozellikle kiliseler
araciligiyla maddi iktidarin hakimiyeti pekistirilmistir. Maddi iktidarin hiikiimdar
diinyevi mutluluklara, ruhani otoritenin hiikiimdar1 ise manevi mutluluklara
yonlendirir. Metafizik bilgi, insaniistii alanla iligkilidir ve bu bilgiye ulagmanin

anahtari ruhani otoritenin elindedir. Guenon, "gii¢" kelimesinin maddi diizen ve iktidar
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ile iliskili oldugunu, bu giiciin disa yonelik ve gecici bir etki alanina sahip oldugunu
belirtir. Buna karsin, "otorite" kelimesi ruhani diizene 6zgiidiir ve bu otorite, bilgiye
dayanir, insaniistii ve dogaiistii niteliklere sahiptir. Maddi iktidar, ruhani otoriteye
bagimhidir ve mesruiyetini bu otoriteden alir. Russell da iktidar1 gii¢ ile
iligkilendirirken bireylerin baskalar1 tizerinde etki kurma haline odaklanir. Bu etki
ancak fiziksel gii¢, 6diil veya ceza verebilme giicli ile olusturulur. Marx, her toplumun
simifli bir yapidan olustugunu ifade ederken gii¢, kapitalizmle miicadele eden
proletaryada olmalidir. Gii¢ ve egemenlik kavramlar1 da Weber'in analizinde énemli
bir yer tutar. Giig, bir kisinin kars1 koyma ile karsilagsa bile istedigini yapabilme veya
yaptirabilme kapasitesidir. Egemenlik, bir grubun bir emre itaat etmesini ifade eder ve
disiplin ise bu itaatin aligkanlik sonucu olmasidir. Egemenligin varligi, komuta
edebilen bir liderin mevcudiyeti ile saglanir. Nietzsche'nin iktidar ve gii¢ istenci
kavramlarina yaklasgimi, insan dogasi ve toplumsal yapilarin derinlemesine bir
analizini sunar. Nietzsche, iktidarin temelinde gii¢ istencinin oldugunu vurgular ve bu
giiclin yasami olumlayan bir yonii olduguna dikkat ¢eker. Ona gore, her bireyin
kendine 6zgii gergekleri vardir ve bu gercekler bireyin giiclinii artirir. Bilgi, iktidarin
bir araci olarak iglev goriir ve iktidar bilgiyi tiretirken, bilgi de iktidar sekillendirir.
Giic istenci, Nietzsche’ye gore, insanlik tarihi boyunca var olmus ve toplumsal ile
ekonomik degisimler ¢ercevesinde farklilasan tahakkiim bigimleriyle kendini
gbstermistir. Insan, giicii ve iktidar1 arzulayarak, iktidar iliskilerinin farkina vararak
kendini asabilir. Bu baglamda, Nietzsche'nin {istinsani, giicii ve iktidari isteyen, bunun
i¢in ¢abalayan ve yasami olumlayan asil insandir. Modern insanin i¢inde bir ¢okiintii
olsa da bu ¢okiintiiden gii¢lii ve ender insanlar dogar.

Batili teorilerde iktidarin cesitli bigimleri incelenirken gii¢ iligkilerinin yani
sira, toplumsal yapilarin ve bireylerin davranislarinin nasil sekillendigine dair 6nemli
tespitler yapildigi goriilmiistiir. Althusser, teorisine devlet ve iktidar ayrimini
belirginlestirerek baglar. Ona gore devlet, iktidar1 elinde bulunduran egemen sinifin
bir uzantisidir. Bu yoniiyle Althusser, Marx¢1 bir yaklasimla; iktidart smf
miicadelesine dayandirir. Ona gore devletin iktidar ile devletin aygitlari arasinda
ayrim vardir. Devlet, gii¢ ve tahakkiim saglayabilmek icin ideolojik aygitlardan
yararlanir ki bu aygitlarin en 6nemlisi zihniyet degisikligi saglayan okuldur. Boylece

egemen sinifin ideolojisi, devletin ideolojik aygitlari sayesinde egemen olur. Foucault
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ise iktidarin isleyisini bilgi iiretimiyle iligskilendirir. Ona gore gii¢ sahipleri, gézetleme
sistemi kurarak toplumu denetim altina alabilmektedir. G6zlem, iktidarin etkisini ve
denetim alanini artirmaktadir. Foucault; gozetleme merkezleri olarak okul, hastane ve
hapishane gibi kurumlari ele alir. Bu kurumlarda bireylerin davranis degisikligi izleme
yoluyla saglanir ve toplum bu yolla denetim altina alinir. Foucault’nun teorisindeki
denetime dayali itaat olgusu Therborn’un teorisinde de 6nemli bir noktadadir.
Therborn uzlagma kavramai iizerinde durarak yonetilenlerin yonetenlere itaat etmesinin
ve bu durumun toplumsal mesruiyetin bir pargasi olarak algilanmasinin yaygin bir
kabullenme bi¢imi oldugu ifade etmektedir.

Ozetle Batili filozoflarin teorilerine bakildiginda iktidarin giic ile
iligkilendirilmesi dolayisiyla, tahakkiime dayandigi, toplumu denetim altinda tutmak
icin devlet mekanizmasim gelistirdigi, devlet mekanizmasinin isleyebilmesi icin
ideolojik aygitlar yoluyla bireyleri doniistiirdiigii, devlete ait kurumlarla izleme ve itaat
yontemlerini kullanarak toplumsal denetim sagladigi, iktidarin devlet kavraminda
ortaya ¢ikmasinin ise sinifsallikla iliskilendirildigi goriilmektedir. Dolayisiyla Bati
felsefesinde iktidar; toplumu olusturan bireylerde yaptirim giicii olan bir olgu halinde
karsimiza ¢ikmaktadir.

Islam diisiiniirlerinde iktidar kavraminin ydneticinin vasiflari ile aktarildigi
goriilmektedir. Bu tutum Islam filozoflar1 ile Batili teorisyenler arasindaki farklardan
biridir. Bat1 filozoflari, iktidari tek bir yoneticiye has bir kavram degil; devlet ve onun
aygitlari ile ortaya cikan bir olgu olarak diisiiniirken Islam filozoflar1 igin iktidar, ona
sahip olan ydneticinin olumlu vasiflari iizerinden agiklanmaktadir. Islam diisiincesinde
gii¢, tahakkiim, denetim gibi sert kavramlara rastlanmamaktadir. Maverdi’ye gore de
giic vurgusuyla siirdiiriilen bir yonetim sekli zorbaliga ve catismaya doniisebilir.
Ciinkii Islam diisiincesinde yegane giic Allah’tir. Ibn-i Sina felsefesinde varlik
hiyerarsisinin en istiinde Allah vardir. Hiikiimdar yahut iktidar elinde bulunduran kisi
ise ancak Allah’in yeryiiziindeki golgesi olabilir. Ustelik iktidar sahibi Kkisi
(peygamberi hiikiimdar ya da yonetici) adalet vasfiyla 6ne c¢ikmalidir. Ayrica
Islamiyet’te sinif ayrimi olmadigindan toplumun siiflara béliinerek yonetilmesi soz
konusu edilmemektedir.

Islam diisiiniirlerinin teorilerinde, makbul gériilen hiikiimdarin vasiflar1 6ne

cikarilirken 6zellikle “degerler sistemi”nin 6n planda tutuldugu goriilmektedir. Farabi
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bilgelik ve erdemi vurgularken Maverdi, otorite sahiplerinin ahlaki ve erdemi
unutmamasi gerektigini vurgulamaktadir. Gazali ise siyaseti din ve ahlakin bir uzantisi
olarak tanimlarken 6zellikle ahlaka vurgu yapmaktadir. Gazali’ye gore devlet baskan
adaletli ve liyakatli olmalidir. Gazali'nin siyaset anlayisi, dini ve ahlaki degerlerle
biitiinlesmis bir yonetim modelini savunur. Devlet ve liderlik, toplumsal diizenin ve
adaletin saglanmasinda temel unsurlardir. Gazali'nin bu yaklasim, islam felsefesinde
onemli bir yer tutar ve devleti, toplumu ve bireyleri erdemli bir yasam siirmeye
yonlendirir. ibn Sina'nin diisiinceleri, ahlak ve toplumsal diizenin temelini akil ve
erdem lizerine insa eder. Peygamberlik ve vahiy hem bu diinyada adil yonetimi hem
de ahirette mutlulugu saglamak i¢in zorunludur. ibn Sina'nin felsefesi, Islam'in ahlaki
ve dini degerlerini devlet yonetimine entegre eden kapsamli bir yaklasim sunar. Ibn-i
Haldun’un siyaset teorisi “asabiyet” teorisinde dayanmaktadir. Toplumu bir arada
tutan ve koruyan asabiyet baginin yani sira ahlaki unsurlarin da bulunmasi gerektigini
savunan Ibn Haldun, bu unsurlarm bir araya gelmesiyle miilk ve devletin ortaya
ciktigini ifade eder. Onun siyaset teorisinde toplumsal diizenin saglanmasi i¢in dini ve
ahlaki degerlere dayali bir yonetim modeli vardir. Ibn-i Riisd ise deger sisteminde
adaleti O6ne ¢ikarmaktadir. Ona gore toplumda smiflarin ve gruplarin var olmasinin
toplumsal ¢atismaya doniisecegini diisliniirken adaleti vurgulamaktadir.

Iktidar anlayis1 islam diinyasinda ve Bati diinyasinda birbirinden oldukga
farklidir. Bu farkliligin temelinde din bulunmaktadir. Bati filozoflari; dinin iktidarlar
tarafindan bir mesruiyet haline getirilebilecegini ortaya koyarken Islam diisiiniirleri
dine dayal1 degerler diinyasinin ve ahlakin toplumu bir arada tuttugunu diisiinmektedir.
Bati diistincesinde iktidar, insanin kotiiciil bir varlik oldugu fikrinden hareketle bireyi
ve toplumu tahakkiim ve gii¢ yoluyla degistirmeyi hedeflemektedir. Islam
diinyasindaki iktidar anlayis1 ise insanin dogasi geregi bir digerine ihtiyag duyduguna
insanlar arasindaki bagin siirdiiriilmesi gerektigine vurgu yapmaktadir. Bu diisiinceye
gbre ise toplum diizeni ancak ahlak yoluyla saglanabilir. Bu nedenle Islam
diistiniirlerinin iktidar anlayislarinda ahlaka ve erdeme vurgu yaptiklar: goriilmiistiir.

Gerek Dogu'da gerek Bati'da iktidarlarin asil amaci toplumsal diizen olmustur.
Topluma yonelik her adim neticede bireyi etkilediginden iktidarin isleme bigimi bireyi
dogrudan etkilemektedir. Birey, toplumun bir pargast olarak c¢evresinden hem

etkilenmekte hem de bu ¢evreyi olusturan bir unsur olarak var olmaktadir. iktidarlarin
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toplumlar tizerindeki etkisi bireylerin tepkileri, tutumlar1 ve iiretimleri {izerinden
izlenebilmektedir. Iste bu noktada edebi iiretim, iktidar-birey-toplum iliskisinin
izlenebilecegi basat alanlardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Iktidar, her dénemde edebiyatla iliskili olmustur. Burada diyalektik bir iliski
oldugu sdylenebilir. Iktidar halka ulagsmanin bir yolu olarak edebiyati aragsallastirmus,
edebiyatci ise birey olarak disavurumunu eser iireterek gerceklestirmistir. Tktidarin
edebiyatla iligkisinde “kanon” kavrami ortaya c¢ikmaktadir. Tarih boyunca birgok
farkli alanda (din, sanat, edebiyat, miizik, mimari vb.) kullanilan bu terim, zaman
icerisinde farkli anlamlar kazanmis, ancak 6ziinde hep belirleyici bir 6lgiit olarak
kalmistir. Kanonun degisen anlamlar1 ve kullanim alanlar1, onun farkli dénemlerde ve
baglamlarda nasil yorumlandigin1 gosterir. Kilise kurallari, kutsal kitaplar, sanatsal
Olciitler gibi cesitli sekillerde karsimiza ¢ikan kanon, her dénemde belirli bir otoritenin
belirledigi normlar1 yansitmaktadir. Bu da kanonun ideolojik ve siyasi yonlerinin
bulundugunu ortaya koymaktadir.

Edebiyat kanonu, belirli ideolojik, sanatsal ve kiiltiirel kriterlere gore secilen
metinleri igermekte ve bu metinler toplumda 6nemli bir yere sahip olmaktadir.
Kanonik eserler, milli kimligi ve Kkiiltiirel degerleri koruyup gelecek nesillere
aktarmada 6nemli bir rol oynamaktadir. Tiirk edebiyatinda kanon olusturma siireci,
ideolojik ¢ergevelerle belirlenen bir yap1 sergilemektedir. Cumhuriyet’in ilk
donemlerinde, yeni rejimin ideolojik tercihleri dogrultusunda belirlenen ve egitim
miifredatlarina dahil edilen metinler, inkilap kanonunun temelini olusturmaktadir. Bu
donemde devlet, topluma yeni rejimi benimsetmek amaciyla belirli eserleri 6ne
cikarmig ve desteklemistir. Yesil Gece, Atesten Gomlek, Yaban gibi eserler bu
baglamda degerlendirilebilir. Althusser’in ideolojik aygitlarindan biri olan egitim,
kanona miidahale etmis ve 6rnegin “100 Temel Eser” listesiyle belirli metinleri 6n
plana c¢ikarmistir. Bu liste, devletin edebiyat alanina miidahalesinin ve kanon
olusturma cabasinin bir géstergesidir. Ote yandan her zaman siyasi otorite belirleyici
olmamis; Sinasi, Namik Kemal gibi yazarlar, siyasi otoriteyle catigmalarina ragmen
kanon iginde yer almislardir. iktidarin ideolojik yonlendirmeleri, belirli dSnemlerde
edebi eserlerin estetik degerini de etkilemistir. 1940’larda Garip akiminin ortaya
¢ikmasi, ardindan 2. Yeni’nin “sivil edebiyat” tutumu; edebi topluluklarla kanonun

iligkisini gostermektedir. Burada kimi zaman kanona alinan ya da bizzat kanon olarak
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sunulan makbul edebiyatcilarin yani sira kanon diginda kalan ya da birakilan sanatgilar
oldugu goriilmektedir.

Cumhuriyet’in kurulusuyla birlikte bir “Atatiirk edebiyati” ortaya ¢ikmuistir.
Sairler siyasal iktidar1 destekleyen eserler verirken yoneticilerden de iltifat almaktadir.
Bu donemde yeni bir ulus devlet insas1 ve kiiltiir ortami olusturma siirecinin de
etkisiyle edebiyatcilar ile iktidar arasinda ciddi bir muhalefet goériilmemektedir.
Edebiyatgilarin ekserisi yeni ideolojiyi ve siyasi iktidar1 6ven, destekleyen eserler
kaleme almislardir. Bunun yaninda bazi yazarlar da ideolojiyi ve politikalarini
onaylamakla birlikte Atatiirk’le anlasamamiglar yahut ideolojisini begenmeseler de
devletin nizami ic¢in olumsuz yargilarda bulunmaktan kac¢inmiglardir. Mustafa
Kemal’in ardindan iktidara Inénii’niin gelmesi ve onun siyasi politikalariyla birlikte
siyasi atmosfer ve sdylem de degismistir. Edebiyata bakan yéniiyle ise Indnii
iktidarinda yazarlarin mikafatlandirildigt CHP odiilleri hatirlanmaktadir.  CHP
odiilleriyle birlikte edebiyatin iktidar tarafindan desteklendigi, baz1 edebiyatcilarin
kabul gordiigii bazilarinin ise kanon disinda birakildig1 goriilmiistir.

Edebi atmosferin iktidarla iliskilendirildigi bu dénemde, Necip Fazil’in siyasi
atmosferden en ¢ok etkilenen sairlerden biri oldugu goriilmiistiir. Onun makbul iktidar
anlayisini, devrin yoneticileriyle iligkisini, siyasi elestirilerini siirlerinde takip etmek
miimkiin olmustur. Oncelikle Necip Fazil’m siirleri iki devrede incelenmistir. Biiyiik
Dogu’ya kadar olan edebi devresi onun siirinin estetik temelini verdigi i¢in disarida
birakilamamistir. Ikinci devresi ise iktidara dair goriislerini okuyabildigimiz siirlerini
yazdigi, hiciv oklarint sivrilttigi bir donemdir ve bu tezin problematigini
olusturmaktadir. Onun ikinci donemdeki siirlerini ve islubunu kavrayabilmek ve
karsilastirabilmek icin ilk donem siirleri de incelenmis ve edebi tutumu ortaya
konmustur.

Buna gore Necip Fazil’n siirlerinde iktidarin nasil ele alindig1 incelenmis ve
su sonuglara ulasilmistir:

Necip Fazil, her zaman siyasetle iliskili bir sanat¢1 olmustur. Gerek fiili gerek
fikri diizlemde onun asil kaynaklarindan birini siyaset olusturmaktadir. Ustelik Necip
Fazil, daha kendi devrinde ciddi bir {line sahip sanat¢ilardan oldugu i¢in iktidar

tarafindan g6z onilinde tutulmustur. Sair i¢in de iktidarla yakin iliski i¢inde olmak pek
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cok bakimdan faydali goriilmiis ve siirin devlet eliyle miiesseselesebilecegini
distinm{istiir.

Necip Fazil’in CHP’den milletvekili aday1 olmasi, bu adayligin olumlu
sonuglanmamas1 onun mevcut iktidarla fiili iliskisini gostermektedir. Ayrica Inénii
iktidarin ilk yillarinda Necip Fazil ile siyasi yoneticiler arasinda siki iligkiler oldugu
bilinmektedir. Ancak 1930’larda Necip Fazil’in kisisel olarak yasadigi ideolojik
doniisiim, onun mevcut konjonktiirle arasinin agilmasina neden olmustur. Oyle ki onun
bu yeni ideolojide verdigi eserler mevcut iktidarin ideolojisiyle catistigir igin
kovusturmaya ugramis, dergisi kapatilmistir. Edebi kimliginin disinda bireysel olarak
da takibe alinan Necip Fazil; gérevinden alinmis, siirgiine gonderilmis ve hareketleri
dikkatle takip edilmistir.

Necip Fazil’in Biiyiik Dogu dergisinde ortaya koydugu fikirleri Islam’la iliskili
bulunmus ve dergi mevcut iktidar tarafindan defalarca kapatilmistir. Bu karsilikli
gerilim zamanla tirmanmis, dergide iktidar ve 6zellikle Inonii’yii elestiren yazilarin
islubu sertlesmistir. Bunun sonucunda Necip Fazil, bu yazilarinda hiikiimete hakaret
ettigi gerekgesiyle tutuklanip cezaevine génderilmistir. Bu durum onun 6fkesini daha
da artirmistir. Bu nedenlerle Necip Fazil, Inonii’ye ve CHP’ye en sert muhaliflerden
biri haline gelmistir. Burada 6zellikle tizerinde durulmasi gereken husus sudur: Necip
Fazil’m CHP karsithgida hedefi Mustafa Kemal degil Inonii olmustur. Necip Fazil’a
gore Atatiirk liderdir fakat Indnii kotii bir politikacidir. Buradan hareketle de incelenen
siirlerinde Atatiirk’e yonelik bir elestiri bulunmazken Inénii’ye kars1 hakaretdmiz bir
tslup kullandig1 goriilmiistiir. Mevcut iktidar elestirdigi siirlerindeki asil hedefi
olmustur.

Necip Fazil’in muhalif tutumu, mevcut ideolojinin tarihi yeniden insa etme
cabasima kars1 dururken de kendini géstermistir. Donemin resmi tarih anlayisinda
yeniden insa siirecine girilmis ve kaynaklar Islamiyet éncesinde aranmustir. Necip
Fazil ise bu sirada Il. Abdiilhamit {izerinde ¢ok durmustur. Resmi tarih kurgusunun
“Kiz1l Sultan” sOylemine karsilik II. Abdiilhamit i¢in “Ulu Hakan” sdylemini
kullanarak muhalif bir dil ile ideolojik bir sdylem gergeklestirmistir. Necip Fazil’in
CHP’yi elestirme nedenlerinden biri de CHP’nin komiinizme destek vermesidir.
Ciinkii ona gore komiinizm Tiirk toplumu i¢in kabul edilebilir bir sistem degildir. Bu

yonilyle Necip Fazil, Marx’in teorisinden de tiimiiyle ayrilmistir. Ote yandan
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liberalizm ve kapitalizm de onun i¢in gecerli kabul edilemez. O, biitiin ideolojilerin
{istiine Islam’1 koyar.

Necip Fazil’in diisiincesinde Kemalizm’e alternatif ve Islam’a dayali bir
ideoloji de teklif edilmektedir. Necip Fazil, Kemalizm’in karsisina Islami bir devlet
diizenini koyar. Bu ideolojik sdylemin temelleri “Ideolocya Orgiisii” eserinde insa
edilmistir. Bu eserde ideolojisinin sistematik kurgusunu olusturmustur. Biiylik Dogu,
Kemalizm’in karsisindaki Islami iitopyadir. Biiyiik Dogu iitopyasi, Islam toplumunu
karanliktan, ham, kaba, yobazliktan kurtaracak bir kurtulusun formiiliidiir. Bu
litopyada komiinizm, sosyalizm, fagizm, nazizm, emperyalizm gibi her tiirlii Bati
kaynakli ideolojiye sert elestiride bulunmaktadir. Ancak bu iitopyanin asil énemli
kism1 biitiin bir Islam toplumunu ortak bir suur altinda birlestiren siyasi bir ideali
i¢inde barindirmasidir.

Necip Fazl, ideolocya Orgiisii eserinde kendi devlet diizenini “Basyiicelik”
adiyla anlatmaktadir. Bagyticelik devlet teskilatinda; siyasi parti programlarina benzer
sekilde, sematik bir devlet ve hiikiimet modeli ortaya koyar. Basyiicelik adin1 tagiyan
devlet diizeninde sadece hakka ve hakikate hizmet eden bir kurultay bulunmaktadir.
Bu kurultaya “Yiiceler Kurultay1” adini verir. Bu kurultaydaki s6z sahibinin arkasinda
“Hakimiyet Hakkindir” yazili olmalidir. Ciinkii Necip Fazil’a gore kanun da devlet de
Allah’indir. Bu kurultaya ancak 40-65 yasinda saglikli erkekler katilabilir. Onun bu
kriteri, Islam diisiiniirlerinden Farabi’nin, Gazali nin ve Ibn-i Riist’{in saglikli yonetici
vurgusunu hatirlatmaktadir.

Necip Fazil’in iktidar elestirisinin temelinde ideolojik ayrilik yatsa da kisisel
husumetlerin de siirlerinde tislubunu sertlestirmesine neden oldugu goriilmiistiir.
"Cile"de yer alan siirlerinde iktidar elestirmesindeki asil sebep, Kemalizm’in sekiiler
yonetimidir. Necip Fazil i¢cin makbul ydnetim Islam’a dayalidir fakat Necip Fazil’a
gore Kemalizm, halkin Islam’1 6zgiirce yasamasinin &niindeki en biiyiik engeldir ve
toplumdaki Islami degerleri kasitla ortadan kaldirmaktadir.

Necip Fazil’in siirlerindeki iktidar elestirisi yalmizca CHP ve Inénii 6zelinde
degildir. Devrin sag goriislii kabul edilen partileri DP ve MSP/MNP de Necip Fazil’in
elestiri oklarindan nasibini almistir. Bu partiler CHP’ ye taviz verdikleri i¢in "kars1"da

konumlandirilmistir. Ozellikle MSP/MNP’den Erbakan da Necip Fazil’in ideal
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yoneticisi olamamustir. Siirde “Milli Goriis” adiyla dine sahip ¢ikmamak ve dini
parayla degistirmekle su¢clanmaktadir.

Sair ne kadar maddi iktidardan sikayetci olsa da maddi iktidarin karsisinda
konumlanan manevi otorite onun biitiin ruhi krizlerinin caresidir. Tiim bu siyasi
elestirilerin aksine onun siirlerinde Guenon’un “Manevi Otorite” dedigi ruhani liderin
izlerini gdrmek miimkiindiir. Necip Fazil hayati boyunca ruhi bunalimlar yasamis ve
bu ruh halini ilk donem siirlerinde gostermistir. 1934 yilinda manevi rehberi
Abdiilhakim Arvasi ile tamigmistir. Abdiilhakim Arvasi Necip Fazil i¢in ruhuna
merhem olan bir gii¢ olmustur. Boylece Cile artik manevi otoritenin tesirine girmistir.
Tasavvufi diisiincede goniil miilkiiniin padisahi kiginin manevi rehberi sayilan
seyhidir. Maddi iktidar, Necip Fazil’in degerlerine uymasa da o Cile’de manevi
otoriteye sigmmustir. Ustelik burada ¢ile geken dzne, Bati felsefesindeki gibi tahakkiim
altinda ya da gozlem altinda degildir, kapatilmamistir. Bilakis, kendi karanligindan
aydinliga ¢ikmaktadir.

"Cile"deki siirlerden yapilabilecek cikarimlardan biri de sudur: Islam
felsefesinde hiyerarsinin en iist noktasinda Allah vardir. Hiikiimdarlar ancak onun
yeryliziindeki golgesi olabilirler. Bu diisiincede hiyerarsi; Allah, peygamberler, dini
halife ve hiikiimdar olarak siralanmaktadir. Cile, bu bakimdan Islam felsefesindeki
iktidar Oriintiisiiyle eslesmektedir. Allah’in kanunu seriat, peygamberin kaidesi
stinnettir. Tasavvuf da Necip Fazil’a gore bunlara tamamen bagl bir olgudur. Seriatsiz
bir tasavvuf ona gore diisiiniilemez. Bu noktada o Islami diisiincedeki siralamaya
manevi rehberini de yerlestirmektedir.

Poetik bakimdan ise sair s6z iilkesinin padisah1 olarak kendisini
konumlandirmaktadir. Poetikasinda saire yiikledigi misyon mutlak hakikatin
arayicisidir. O, bu mukaddes is1 yapan yiice biri iken onun diginda kalan sanatcilar
ancak ciiceler olabilir. Ciice adlandirmasi, sairin kendisini dev olarak tanimladigim
gostermektedir. Ozetle denilebilir ki Necip Fazil’a gore devletin sahibi mutlak hakikat
olan Allah’tir ve onun elgisi de peygamberdir. Tasavvufi kavramlarla ifade edecek
olursak goniil {ilkesinin padisahi, seyhi Abdiilhakim Arvasidir. Poetik alanda ise tek
iktidar kendisidir. Béylece Necip Fazil; kendi adin1 da hiyerarsiye eklemektedir. Ofke

ve Hiciv’de bulunan siyasi igerikli siirlerine bakildiginda ise maddi iktidar1 elinde
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bulunduran, liyakatli bir yonetici yoktur. Bu mevkiyi ancak islam’a yakin bir yénetici

doldurabilecektir.
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