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ETIiK BILDIRIM

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi
bir kisminin bagli oldugum iiniversite veya bir baska iiniversitedeki bagka bir ¢alisma

olarak sunulmadigini beyan ederim.

Berna Husrevoglu
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edilmesi miimkiin olmayan kiymetli emekleri i¢in ¢ok tesekkiir ediyor ve hiirmetlerimi

sunuyorum.
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ISARI TEFSIRLERDE iNSAN-I KAMIL

Berna Husrevoglu

OZET

Isari tefsir metodu, Hz. Peygamberin zamanindan itibaren Kur’an’m zahiri
manasinin disinda bir derinligi bulundugu fikri ile bir takim sahsi tecriibelere dayali
olarak, tamamen seriate uygun olarak yapilan tefsir yorumlaridir. Tefsir literatiiriine
Sehl bin. Abdullah et-Tusteri’nin (6. 238/896) eseri “Tefsirti’l-Kur’ani’l-‘azim” ile
girmeye baslamistir. Isari tefsir yorumlar bilgi edinme metodundan dolayr zaman
zaman Batini yorumlar ile mukayese edilerek elestirilere maruz kalsa da, bir tefsir

metodu olarak kendine yer bulmustur.

Insan-1 kamil fikri ise, varlik Aleminin yaratilisindan itibaren insanin kendi
neligini merak etmesi ve arastirmasi ile lizerinde ¢esitli din ve felsefe akimlarinda
farkli isim ve tamimlarla da olsa durulmus bir meseledir. Islam Diinyasinda Kur’an’in
nazil olusundan itibaren, onun ifadeleri ve Hz. Peygamber’in 6rnekligi ile insan-1
kamil fikri gelismis fakat literatiire bir kavram olarak girisi Muhyiddin ibnu’l-Arabi

ile olmustur.

Ibnu’l-Arabi insan-1 kAmili tasavvufi bir kavram olarak ele alirken onu varlik
aleminin yaratiligindaki “géye varlik” olarak tanimlamis ve Hz. Peygamber’in cismani
olarak varlik alemine gonderilmesinden Once yaratilmis olan ruhani varligim
“Hakikat-1 Muhammediye” olarak ifade etmistir. Bu minvalde sitemlesen insan-1
kamil fikri kabul gorerek bir¢ok sifi tarafindan gelisimine katki saglayacak fikirler ile

giiniimiize kadar ulagmistir.

Yapilan ¢alismada, insan-1 kdmil kavrammm Ibnu’l-Arabi sonrasi sifi
miifessirler tarafindan kaleme alinan isari tefsirlerde belli ayetler gercevesinde ele

alinarak, tasavvufi bir kavram olarak kullanilis1 incelenmistir.

Anahtar kelimeler: isari tefsir, tefsir, insan, insan-1 kamil, Ibnu’l-Arabi.



PERFECT HUMAN (INSAN-I1 KAMIL) IN SUFi
INTERPRETATION OF QURAN

Berna Husrevoglu

ABSTRACT

Ishari tafsir method, They are interpretations of tafsir made completely in
accordance with the shariah, based on the idea that the Qur'an has a depth other than
its apparent meaning, from the time of the Prophet, based on a number of personal
experiences. Sahl bin. Abdullah et-Tusteri's (d. 238/896) work began to enter with
"Tefsiri'l-Kur’ani'l-‘azim". Although ishari tafsir interpretations are criticized from
time to time by being compared with batini interpretations due to its method of

obtaining information, it has found a place for itself as a method of tafsir.

The idea of the perfect human being, on the other hand, is an issue that has
been focused on, albeit with different names and definitions, in various religions and
philosophical movements, with the curiosity and research of human beings since the
creation of the realm of existence. Since the revelation of the Qur'an in the Islamic
World, its expressions and With the example of the Prophet, the idea of the perfect
human being developed, but its entry into the literature as a concept was with Ibn
Arabi.

While Ibnu'l Arabi dealt with the perfect human being as a mystical concept,
he defined it as the "purpose being"” in the creation of the realm of existence. He
expressed his spiritual existence, which was created before the Prophet's physical
being sent to the realm of existence, as "Hakikat-1 Muhammediye". The idea of the
perfect human being, which has been reproached in this way, has been accepted by
many Sifis and has survived to the present day with ideas that will contribute to its

development.

Vi



In this study, the use of the concept of perfect human being as a mystical
concept has been examined by considering it within the framework of certain verses

in the ishari tafsirs written by stifi commentators after Ibnu'l Arabi.

Keywords: Ishari tafsir, tafsir, human, perfect human, Ibnu’l Arabi.
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ONSOZ

Insanlik tarihi boyunca, insanin varlik alemindeki {istiin vasiflar1 ifade
edilirken, onu dini veya felsefi bir temele dayandirma ihtiyaci hasil olmustur. Bu
meyanda gelistirilen her fikir ile, Allah’in insana verdigi akil ve ruh ile tstiin kilindig1
idrakine varilmistir.

Islam diinyasinda ise, “insan-1 kamil” olarak nitelendirilen bu iistiin vasiflarin
insanin gahsiyetinde nasil tecelli ettigi merak konusu olmus ve tasavvufun ana
konusunu teskil eden insan hakkinda ¢ok fazla fikrin gelismesine kap1 aralamistir.

Bu sebepten dolayi, insan-1 kdmil fikri ve onun mahiyeti tez konusunu teskil
eden ana 0ge olarak se¢ilmis ve isari tefsirlerdeki kullanimi incelenmek lizere ele
alinmustir.

Calisma, bir giris ve ii¢ ana bolimden olusmaktadir. Girig boliimiinde
calismanin konusu, dnemi, kaynaklari ve sair teknik konular ele almmistir. flk
boliimde, isari tefsirin mahiyeti hakkinda genisce bir malumat verilmistir. Ikinci
bolimde, insan ve insan-1 kamilin mahiyeti ve tasavvuru incelenmis, Kur’an ve
stinnetteki yeri, ayrica her ikisi de tasavvufi birer kavram olarak ele alinmistir. Son
boliimde ise isarl tefsirlerdeki kullanimi incelenmis ve sonu¢ kisminda bir
degerlendirme yapilarak ¢alisma sonlandirilmistir.

Temmuz, 2023 Berna Husrevoglu

viii



ICINDEKILER

OZET ...ttt e e et b e e et e e be e nneeabeearee s %
AB ST R A CT e et e b e rearae s vi
(0001110 Y20 OO viii
KISALTMALAR .ottt e et te st e be e s raeeteeas Xi
GIRIS ..ottt 1
BIRINCI BOLUM........coooiiiiiiiiiceee st 4
1. BiR TEFSIiR TURU OLARAK iSARI TEFSIR...........ccocooooviiiieeeeeeeene, 4
1.1. Rivayet AGIrlikIn TefSir......cceoiieiiiiiiiieeee e 7
1.2. Dirdyet AGIrIKIE TefSir .c..eeeueiiieeiieeieeee e 8
1.3. Isari Tefsirin Tanimi ve Mahiyeti........cccoeeveriireieiierereiceeeressesse e, 9
1.4. Isari Tefsir’in Mesriiyeti, Kabul Sartlar1 ve Yoneltilen Tenkitler ................... 12
1.4.1. TSATT TefSir’in MeSrliyetiv....erererereerereerereesersssesseseeseseesessesessessesessesens 12
1.4.2. Tsari Tefsirin Kabul SArtlari........ccceeeeveeveeneeseesseiresesesssessesesssessessens 15
1.4.3. isari Tefsire Yoneltilen TenKitler ..........ccceeeeveeverereseeererseessessesssessesnnns 16
TKINCI BOLUM .......oooiiiiiicicccete s 22
2. INSAN VE INSAN-T KAMIL ........cooovviiiiiiicieisieseeieeie e 22
2.1 INSAN ottt 22
2.1.1. Kur’an’da “Insan” Kavraml ...........coeeeeeeeeeneenessennessessessesesssesessenes 25
2.1.2. Hadis’te “Insan” KavramI.........cocceeeeeeeeeeneeneesnessessessessessesesseesessessenns 28
2.1.3. Tasavvufta “Insan” KavIaml ........ccccoeeeeeeeneeneeneeseeseesnsssessesesseesessessenns 30
2.2. INSAN-TKAMIL ..ottt sttt 35
2.2.1. Kur’an’da Insan-1 KAMil........cocoviveiviieieeeneneenceeneseeseseesesseesessennes 42
2.2.1.1. insanin Kur’an-1 Kerim’de Vasfedilen Olumsuz Ozellikleri............ 44
2.2.2. Siinnette ve Sirette Insan-1 KAMil........ccccoeeereerrereereesersnesneieseesessensenne 49
2.2.3. Tasavvufi Bir Kavram Olarak Insan-1 Kamil.........ccccoeveveerevneeneenennee. 51
UCUNCU BOLUM ...ttt 61
3.iSARI TEFSIRLERDE iNSAN-I KAMIL KAVRAMI ............ccccovvvvrinnnnnn. 61
3.1. iISARI TEFSIRLERDE INSAN-I KAMIL KAVRAMININ INCELENMESI 61
3.1.1. insan-1 Kamilin Sahsinda Bulunan NitehiKIer...........ccocerverereerersennenne 62
3.1.1.1........Alemin Yaratiis Amacinin insan-1 KAmil Olmasi Ve Tiim Alemin
Ona Hizmet Etmek I¢in Yaratilmasl.........cccceeeeeeeeeneeenenneneesnessesessneseesessessens 62
3.1.1.2.Alim Olarak VasfedilmeSi.........ccevereeeruereersreseesssceesssessesssssesssssssesens 63
3.1.1.3.Allah’1n Zat ve Sifatlarimin Tecellisini Sahsinda Bulundurmasi....... 64
3.1.1.4.Halife Olarak Vasfedilmesi......ccccverrvreriiisssneiiisinsenniinsneessssssseensnens 66



3.1.1.5.Veli Olarak VasteailMeESI ceveeeeeereeereireeieenreresernserensrensrenssenssenssrnsssnnes 67

3.1.1.6.insan-1 KAmil ile Hz. Peygamber’in Kast Edilmesi...........cccceveuennn. 67
3.1.1.7.Hakikat-1 Muhammediye/Muhammedi Hakikat ...............ccevveunnenee. 69
T8 8 R M\ 15 131111 T ST U 69
3.1.1.8.1.Hz. Peygamber ve Niibiivvetin Mertebece En Ust Olmasi ............. 69
3.1.1.8.2.0¢ MEIEDE ....veveueereeeererererseeesessesessessesessessssessesessesensessesesssssnsesenns 70
3.1.1.8.3.insan Mertebelerinin En Ust ve En ARI........ccceeveveieireeeeneereenennenn 70
3.1.1.8.4.Kendisinin Kamil Olmasinin Baskasim1 Miikemmel Hale
Getirmesini MiimKkiin Kilmasi ......cccccciiiiiiiiiiiiiimiiiiiiininies, 70
3.1.2. insan-1 Kdmil Hakkinda Yapilan Tesbihler ..........cccecvevereerereereerennene 71
3.1.2.1.Hakikatin Aynasi/Ayna Olarak Vasfedilmesi.........cccccceevrreieiininnnnnnns 71
3.1.2.2.D€NIZ TTAAESI c.cuvvveererecneerericceeee et ennaenes 71
3.1.2.3.DHrek TfAAESi c.cuvereereccneerereccesreeeeccsereee et ssssnnnaenes 72
3.1.1. Nutfe IFAAESE cvovevereureecrererererereeeststsssssseseesesesesssssseseessssssssssssesssssasens 72
3.2. INSAN-I KAMIL’IN VASFEDILDIGI AYETLERIN INCELENMESI......... 73
3.2.1. Sabikiin-MuKarrablin SHfatl........ccccoeirireeeeciiiiiiiinineennsncciinnnnneeesennne. 74
3.2.1.1. Tiim Ummetlerden 1k Inanlar .........c.cooeeueeeeeeeneeeecneiseeseereseeseesennenns 75
3.2.1.2. Ensar, Muhécir ve Hicretten Once iman Edenler ............c.ccuvnne... 75
3.2.1.3. iki Kibleye Dogru da Namaz Kilanlar .........ccececeeeerrveerereenerneeesennnns 76
3.2.1.4. Allah’a Ttaatte Oncii KiSiler........oceeerverveeeerreiseisnesesresseseessessesseenne 76
3.2.1.5. Tyilikte ve Hayirda Yarisanlar .........ccccceveeereerereenessnseesesessesnesesseneens 77
3.2.1.6. Salih Amel Sahibi Kisiler.......ccccccoirriuiiiiiinnniiiiiiniiiiiiinniinnnnen. 77
3.2.1.7. Mescitlere I1k GIidenler ...........ooueveeeereeresreenesneseesneseinessesesseeseesessenne 77
3.2.1.8. PEYJAMDEIIEN ceeereeeeeieeccccsnnnreeeeeseseeesssnnneeeessesssssssnnsesesessssannns 78
3.2.1.9. AIIMICT ....cceecuereereeserssressessesssssssssssessssssssssssssssssssssssssssssssssanas 78
3.2.1.10. Hz. Ebi BeKir ve HZ. OMET .....ccveueveeveecreeeeeieeeesneeeeeseesessessenns 78
3.2.2. Muhsin ve Muttaki SHfatlari ......cccccoerveeiiiiiieniiiiiinniiininnne. 78
T 0 20 U SRS 87
KAYNALKC A ...ttt et s e e e s b e e ba e saeeeteesaeeeree e 91



a.e.
a.g.e.
a.y.

b.a.

bkz.
bkz.: as.
bkz.:yuk.
C.

cev.

ed. veya haz.

k.g.
kars.
S.
ty.
v.d.

y.y.

KISALTMALAR

Ayni eser/yer

Ad1 gecen eser

Yazara ait son zikredilen yer
Eserin biitiiniine atif

Bakiniz

Eserin kendi i¢inde asagiya atif
Eserin kendi i¢inde yukariya atif
Cilt

Ceviren

Edit6r/yayina hazirlayan

Kars1 gorts

Karsilastiriniz

Sayfa/sayfalar

Basim tarihi yok

Cok yazarli eserlerde ilk yazardan sonrakiler

Basim yeri yok

Xi



GIRiS

ARASTIRMANIN KONUSU

Kur’an’in niizuli ile, bilhassa miicmel ayetlerden o&tiirii onun agiklanip,
yorumlanmasina ihtiya¢ olmustur. Bu ihtiya¢ baglaminda Efendimiz zaman zaman
ayetleri tefsir ederek, ashaba anlayacaklar1 sekilde manayr izdh etmistir. Hz.
Peygamber’den sonra, ashaptan tefsir faaliyetlerini siirdiirenler olmustur. Bilhassa Ibn
Abbas, isari tefsir yorumlari ile 6ne ¢ikmistir. Sahabe sonrasi devam eden isari tefsir
faaliyetleri; Sehl et-Tiisteri’nin (6. 238/896) kaleme aldig1 ve giiniimiize ulasan ilk isari

tefsir yorumlarini igeren eseri ile baslamistir.

Tedvin faaliyetleri ile isari tefsir hareketleri gelismis fakat beraberinde
birtakim tartismalar1 da baslatmistir. Isari tefsir yorumlariimn batini oldugunu iddia
edenlere karsi, bu yorumlarin seriate muhalif bir yanmin bulunmadigini bilakis,
mutasavviflarin bundan titizlikle kaginmalarin1 gerektiren bir hayat siirdiiklerini ifdde
ederek savunanlar olmustur. Bu hayat tarzi yani ziihd ve takva hareketleri ile beraber
tasavvuf ilmi bir yandan gelisirken; Allah’a yakinligini arttirmak i¢in gayret eden veli
kullar bir takim metod ve sahsi tecriibeler ile insan1 merkeze koyan tasavvufi fikirlerini
de gelistiriyorlardi. Bu fikirlerin belki de en 6nemlisi, “insan-1 kdmil” fikrinin ortaya
cikist ve sistemlesmesiydi. Muhyiddin Ibnu’l-Arabi (8. 638/1240) tarafindan Hallac-
1 Mansur’un (6. 309/921) fikrinden hareket ile ortaya konulan bu kavram, en meshur
takipgileri olan Abdiilkerim Cili (6. 832/1428), Aziz b. Muhammed Nesefi (0.
700/1300 [?]) tarafindan da ele alinan eserler ile gelistirilmis ve kabul gérmistiir.
Tasavvuf literatiiriiniin genislemeye devam etmesi ile, eserlerde kullanilmaya devam
ederek tefsir alaninda bilhassa isari tefsirlerde yer bulmus ve ona isaret ettigi ifade

edilen ayetlerin tefsir yorumlarinda bir kavram olarak kullanilmaya baslanmaistir.

Calismamizda, miistakil bir tefsir metodu olan isari tefsirlerde bu miihim

kavramin sufl miifessirler tarafindan ele alinis1 konu edilmistir.



ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Kur’an, dillerini ¢ok iyi konusan ve kullanan bir topluma, onlarin kendi dillerinde
indirilmis olmasina ragmen; Allah Tealanin insanlar1 akletmeye, tefekkiire tesvik
edisinden de anlasilacag: iizere kendi biinyesinde bir takim miicmel kavramlar da

bulundurmaktadir.

Bu kapalilik, Hz. Peygamber doneminde bizzat onun dilinden giderilse de; sonraki
donemlerde insanlarin yasadiklar1 ortam ve sartlara bagli olarak artarak devam etmis
ve tefsire olan olan bu ihtiya¢ sonucunda sistemleserek bir ilim haline gelmistir.
Herkesin kendi istidad ve goriisiine gore takip ettigi tefsir metodlarinin farkliligi bir
zenginlik haline gelmis ve tefsir literatiirii eserlerin niteligi ve niceligi bakimindan
oldukga geniglemistir. Bu zenginlik, zamanla tefsirlerin konularindaki degisimleri de
meydana getirmistir. Yapilan arastirmada, basta tefsir olmak tizere ¢esitli konularda
isari yorumlar incelenirken, bilhassa Ibnu’l-Arabi sonrasi yazilmis isari tefsir
yorumlarmi igeren eserlerde, insan-1 kamil kavraminin ele alinarak incelendigine

rastlanmamuistir.

Tefsir alanin1 da etkileyerek kendine has bir metod ve literatiir gelistiren tasavvufun
temel konularindan olan insan-1 kamil kavraminin stfi miifessirler tarafindan ayetlerin
isaret edisi baglaminda ele alinmamis olmasi, her iki alanin ortak bir eksikligi olarak

tespit edilerek, tez konusu olarak belirlenmistir.

ARASTIRMANIN YONTEMI

Kendisine delalet ettigi diisiinlilen ayetleri tespit edebilmek ic¢in oncelikle bir kavram
olarak insan-1 kdmili ortaya koyan Ibnu’l-Arabi basta olmak iizere, Abdulkerim Cili,
Aziz Nesefi, Mevlana Celaleddin Riimi (6. 672/1273), Sultan Veled (6. 712/1312) ve
sair mutasavviflarin eserleri incelerek insan-1 kamili kavramsal ¢ercevede anlamaya

gayret gosterilmistir.

Bu baglamda ele alinan konu hakkinda yapilan bir literatiir taramasimin ardindan,
analiz ve sentez metodu kullanilmistir. Alanda yazilmis temel eserlerin yani sira, gerek
isari tefsir gerek insan-1 kamil hakkinda yazilmis ve ulagilmasi miimkiin olan

neredeyse tiim akademik ¢alismalar incelenmeye calisiimistir.



ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Calismanin temel kaynagini, insan-1 kamil nazariyesini ortaya koyan
Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin temel iki eseri el-Fiitihatu I-mekkiyye, Fusisu I-Hikem
ve cevresinde gelisen literatiir olusturmaktadir. Insan-1 kdmil konusunu kavramak
tizere, Oncelikle Fususu’l-Hikem dikkatle taranarak tezin ikinci boliimiinii olusuran
insan-1 kamil nazariyesi kavranmaya ¢alisilacak; mesele derinlik kazandikg¢a daha iyi

kavramak iizere Fiitiihat’a da bagvurularak dikkatle incelenmistir.

Bu baglamda, ele alman konu itibari ile Ibnu’l-Arabi’nin takipgilerinden,
Abdiilkerim Cili Insan-1 Kamil, Aziz Nesefi’nin Tasavvufia Insan Meselesi; Insan-i
Kamil ve Ziibdetii'I-Hakayik eserlerinden de faydalanilmistir. Abdurrezzak Kasani (O.
736/1335) Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Suad el-Hakim Ibnu’l-Arabi

Sozliigii gibi yardimer eserler de kullanilmistr.

Yani sira, Ibnu’l-Arabi hakkinda yazilmis akademik ¢alismalar, ulasilabildigi

kadariyla incelenmeye ¢alisilmustir.

Uglincii bolimde ise, basta isari tefsirler olmak tizere Fahreddin er-Razi’nin
(6.606/1210), Mefatihu’I-gayb, Imam Ahmed b. Omer b. Muhammed Necmiiddin el-
Kiibra’nin (6.618/1221) et-Tevildtu'n-necmiyye fit-tefsivi’l-isari es-sifi, Nizameddin
en-Nisabiri (6.730/1329[?]), Gardibu’l-Kur’an ve Regaibu 'I-Furkan, EbG Hayyéan el-
Endeliisi (5. 745/1344), el-Bahru’l-muhit, Ibn Acibe el-Haseni (6.1224/1809) el-
Bahri’l-medid fi tefsiri’l-Kur ani’l-mecid ve Ismail Hakk1 Bursevi (6. 1137/1725),
Riihu’l-beydn basta olmak {lizere tefsir eserlerinden yararlanilarak “insan-1 kdmil”

kavraminin kullanimina dair degerlendirmeler yapilmistir.



BIiRINCI BOLUM

1. BIR TEFSIiR TURU OLARAK iSARI TEFSIiR

Tefsir, Hz. Peygamber’e risaletin gelisinden itibaren varligini s6z konusu
edebilecegimiz, Suyiti’nin “Islam’m ii¢ temel ilminden biridir.”* diyerek 6nemini
belirttigi Temel Islam Bilimlerinden biridir. Kur’an-1 Kerim, dillerini iyi kullanan ve
inceliklerine hakim olan donemin Araplarinin anlayabilecegi bir dille nazil olsa da,
mahiyetinin genisligi ve dili kullanisi bakimindan zaman zaman ashab-1 kiram
ayetlerin agiklanmasina ihtiya¢ duyuyor ve Hazreti Peygamber’e anlami kendilerine
kapali gelen ayetlerle aldkali sorular yoneltiyorlardi. Kur’an’i en iyi anlayan ve
miibeyyini olan Hz. Peygamber de tebyin vazifesi geregince onlarin anlayabilecegi
sekilde izahta bulunuyordu. Zira Islam’in dili yani Kur’an, onlar igin yepyeni
kavramlarin yaninda derin manalar icermekteydi. Esasen tiim bu dogal akista Kur’an,
kendisini tefsir ve tebyine tesvikte bulunmus ve tefsir hareketini adeta desteklemistir.
Bilhassa i kerimesindeki -“sonra onu agiklamak da bize diiser.” ayet *43kn Lile () A3
aciklamadan kastin, Hz. Peygamber’in tebyin ve tefsir vazifesini ifade ettigi

belirtilmekte ve bu konuda delil gosterilmektedir.®

Tefsir ilminin mahiyetini anlayabilmek i¢in evvela onun ne oldugunu ve ne
olmadigin1 s6z konusu etmek {izere, liigat manasina deginmek uygun olacaktir.
Kelimenin kokii liigavi olarak incelendiginde, benzer manalar tagiyan “_«&” (f-s-r)
kokiinden tef’il babr ile veya taklib tariki ile “_aw” (s-f-r) kokiinden gelmis bir masdar
oldugu goriilmektedir.? iki kelime arasinda mana olarak biiyiik bir fark bulunmamakla
beraber, kisaca fesr kelimesinin daha ¢ok bir seyi “izhar edip ortaya ¢ikartmak”™ yani
manevi bir kesfi; sefr kelimesinin ise “kapali bir seyi agmak” gibi zahiri maddi bir

kesfi ifade ettigi soylenebilir. Istilahi olarak ise, tefsir kelimesinin gesitli tanimlar1 bir

I Abdulhamit Birisik, “Tefsir”, DIA, C: XL, 2011, s. 290-294.

2 Kiyame, 75/19.

% {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara: Fecr Yaymevi, 1996, C: 1, s. 37.
4 Cerrahoglu, a. g. e., 5.18; Birisik,a. e., 5.290-294.

% Cerrahogluy, a. g. e., s. 19.



araya getirilerek sumiilliice “Sarf, nahiv, belagat gibi dil bilimlerinden; esbab-1 nuziil,
nasih-mensuh, muhkem-miitesabih gibi Kur’an ilimlerinden; hadis ve tarih gibi rivayet
ilimlerinden; mantik ve fikih usulii gibi yontem bilimlerinden yararlanilarak Kur’an’in
manalarinin aciklanmasimi ve ondan hiikiim ¢ikarilmasini 6greten ilim.”® diye tarif
edilmistir. Ismail Cerrahoglu eserinde kisaca “Miiskil olan lafizdan murad edilen seyi
kesfetmektir.” diye ifdde etmis ve “lafizdan murad edilen sey”’in yalnizca Allah ve
Resilii’niin kelami ile beyana muhtag¢ oldugunu ve Islam hukukunda bu méananin

tercih edilip, digerlerinin te’vil kapsaminda degerlendirildigini belirtmistir.”

Tefsir, islam’m ilk donemlerinde bu faaliyeti tafsilatl sekilde ifAde etmek igin
kullanilan ilk kelime olmasina ragmen ardindan yine ayni donemde ortaya ¢ikan ve
yerine kullanilmaya baslanan “te’vil” kelimesini de ele almak icap etmektedir. Zira
bilhassa Taberi (6. 310/923), Imam Gazzali (6. 505/1111) ve Ibnu’l-Arabi gibi
alimlerce birbirinin yerine kullanilan bu iki kelime, liigavi ve 1stilahi olarak

benzestirilse de miifessirlerin gesitli ifadelerinde farkliliklar arz ettigi goriilmektedir.

Te’vil kelimesi, kokii Js) olup; “bir seyin doniip dolasip vardigi son nokta,
rilyanin yorumu, igin akibeti, sdzlin neticesi” manalarina gelir. Bu iki kavramin mana
olarak birbirine karistirilmasindaki baslica sebep, tef’il babinin “agiklamak, beyan,
tefsir, kesf, izah, terceme, netice” gibi manalarda kullanilmasidir. & Te’vil, 1stilahi
olarak ise “Allah’in Kur’an lafzinda agik olmayan muradini kelamin akisina, kitap ve
siinnete uygun diisecek tarzda ilgili lafzin muhtemel manalarindan ¢ikararak
aciklamak™® olarak tarif edilmistir. Yapilan bu tarifte te’vilin yontemiyle alakali
bilinmesi gereken en onemli sey, birkag muhtemel ména arasindan makbul olanin
tercih edilmesi durumudur. Imam Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an eserinin

mukaddimesinde bulunan tefsir ve te’vil ayrimi hakkinda soyle sdylemistir:

“Ifade edildigi iizere, te’vil ile tefsir arasinda sdyle bir fark vardir: Tefsir,
sahabe’ye; te’vil ise fukahaya ait bir istir. Bu, su manaya gelmektedir: Sahabe farkli

meclislerde bulunmus, ayetlerin hangi mesele hakkinda indirildiklerini bilmislerdir.

6 Birisik, “Tefsir” DIA, C. XL, 2011, 5.290-294.
" Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 19.

8 Birigik, a. e., s. 290-294.

° Birisik, a. e., s. 290-294.



Dolayisiyla ayetlerin onlar tarafindan tefsir edilmesi Onemlidir. Ciinkii onlar,
hadiseleri kendi gozleri ile gormiis ve meselelere sahit olmuslardir. Bu nedenle onlarin
ayetlere yonelik agiklamalar1 Allah’in muradini ortaya koyar. Yine bu, bir kisinin
kisisel deneyimleri nedeniyle bir seye sahit olmasina benzer ki bu husus, ancak isin i¢
yiiziinii bilen kimse i¢in miimkiin olabilir. Bu nedenle denilmistir ki Kur’an’, re’yi ile
tefsir etmeye kalkisan kimse (cehennemdeki yerine) hazirlansin. Ciinkii o, ayete

yonelik yapmis oldugu tefsirinde Allah’1 sahit tutmaktadir.”°

[slam’m ilk donemlerinde sahabe ve tabiin hatta tabiin sonrasinda dahi, tefsir
yapmaktan kag¢manlarin oldugunu goérmekteyiz. Bunun baslica sebebi, Kur’an’in
mitkemmel sekilde yalnizca Allah ve Restlu tarafindan agiklanabilecegine olan
kuvvetli inang ve re’y ile tefsir yaparak haddi asma korkusudur. Ciinkii tefsirde esas,
sariin beyanina kat’iyetle delalet eden bir hiikmiin bulunmasidir. Sayet hiikiim kat’i
bir delil ile sabit degilse re’y ile tefsir olur ve bu da ser’an yasaklanmistir. Ragib el-
Isfahani (6. 502/1180) ve Bedreddin Zerkesi (6. 794/1392) basta olmak {iizere bazi
miifessirler tarafindan tev’ilin kesin olarak tefsirden ayirt edilmesi ve bu iki kavramin
degisik manalarda kullanilmas1 gerektiginin savunulmasi*!, onun tefsirdeki gibi
dogruya isabeti esds almaktan ziyade, makbul olabilecek goriisii tercih etmesi
sebebiyledir. Bundan dolay1 bilhassa sahabe-i kiram ihtiyaten tefsir degil, te’vil
yaptiklarini ifade ederek; “Dogru yaptik ise Allah’tan, hata yaptik ise bizdendir.”
diyorlardi.

Buraya kadar ele alinan manalarin ¢esitli benzerlik ve farkliliklarindan sonra,
bir ilim olarak mevzu ettigimiz tefsirde elbette metod bakimindan da farkliliklardan
s6z etmek miimkiindiir. Tefsir ilminde otorite olarak kabul edilen Ibn Abbas’in tefsiri

su dort sekilde tasnif ettigi rivayet edilmektedir'2:
¢ Kimsenin bilmekten miistagni olmadig tefsir.

e Arap dilini bilmekle miimkiin olan tefsir.

10 Maturidi, Te’vilatu’l-Kuran
11 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 26.
12 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, Istanbul: TDV Yaynlari, 2020, s. 256.



e ilimde rusuh sahibi olanlarin bilecegi tefsir.

e Allah’tan baska kimsenin bilmesine imkan olmayan tefsir.

[bn Abbas bu smiflandirmay1, Ayetlerin muhkem ve miitesabih olma durumuna
gore tafsilatli olarak yapmissa da; tefsir gesitleri hicri ikinci yiizyilin sonlarindan
itibaren, tedvin ile baslayip zamanla daha genel olarak kaynak ve yontem bakimindan
ikiye ayrilmis ve kabul gormiistiir. Bu tasnife gore tefsir iki ¢esittir ayrica yontem ve
bilgi kaynagi bakimindan her ikisinden de farkli, miistakil bir tiir olan “Isari

Tefsir’lerin eklenmesi ile ii¢ oldugunu sdylemek de miimkiindiir:
e Rivayet Agirlikli Tefsir
e Dirayet Agirlikl Tefsir

1.1. Rivayet Agirlikli Tefsir

Tefsirde kaynak olarak ¢ogunlukla, Hz. Peygamber’in beyanina, sahabe ve
tabiin kavline yer verildigi i¢in “me’sur tefsir” veya “nakli tefsir” olarak da bilinen
tefsir c¢esididir. Hadis rivayetinde oldugu gibi rivayet yolu ile haberin Hz.
Peygamber’den sahabe araciligi ile sonraki nesillere intikal etmesi esasina
dayanmistir. Sahabenin, Hz. Peygamberi bizzat goriip dinlemesi, tabiinin ise
sahabeden gelen pek cok uygulamay1 aktarmasi bakimindan kaynaklik etmesi bu tefsir
¢esidi i¢in 6nemlidir.

Rivayet tefsiri temelde lic kaynaga dayandirilsa ve takipgileri tarafindan
tefsirde baska bir metodun sahih kabul edilmesi miimkiin olmasa da; Islam
cografyasinin genislemesi, Miisliimanlarin sayisinin ve dolayist ile soru ve
problemlerin artmasi, cevap arayisinda farkli bakis acilarina da ihtiya¢ oldugu
gercegini ortaya koymustur. Ayrica, Kur’an’in ve saglam tarikle gelmis siinnetin
sthhatinden siiphe edilmesi miimkiin degilse de, zamanla gelisen sartlar sebebi ile
rivayetlerin sithhatte bazi1 zaaflarin olusmas1 kaginilmaz olmustur. Ismail Cerrahoglu,
bu zaaflar1 eserinde siralarken, iglerinden yalmizca “Israiliyyatin girisi”ni tefsirin

konusu olmasi1 bakimindan ele almakta ve soyle sdylemektedir:



“Rivayet tefsirindeki bu zaaftan dolayi, tefsir daha ilk giinlerden itibaren
karigiklik arz etmeye baslamis, bazi ciddi ilim adamlarmin tefsire itimadi
sarsiimistir.”®® Kur’an’in bizzat kendisinin insan1 Kur’an iizerinde diisiinmeye ve
tefekkiir etmeye ¢agrisi; rivayet metodunun disinda herhangi bir tefsir ¢esidinin
sthhatini keskin sekilde reddeden ve yalnizca rivayet agirlikli tefsir faaliyetini
siirdlirmeye calisan alimlerin aksine, yeni bir soluga ihtiya¢ duydugunu agikca ortaya
koyar. Rivayet tefsirinin en temel kaynagi hadis mecmualarinin “kitabu’t-tefsir”
boliimleridir. Hadis mecmualar1 disinda miistakil olarak kaleme alinmis, en bilinen

rivayet tefsirlerinden ii¢ii su sekildedir:**
e Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beyan ‘an te’vili ayi’l-Kur’an
e Ebu’l Fida Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim
e Celaluddin es-Siiytti, ed-Durru’l-mensir fi’t-tefsir bi’l-me’sir

1.2. Dirayet Agirlikli Tefsir
“Re’y tefsiri”, “akli tefsir” veya “makul tefsir” diye de isimlendirilen’® bu tefsir
cesidinde miifessir, ayetin tefsiri ile ilgili rivayetlere yer vermenin yan1 sira, edebiyat,
dil, mantik vesair alanlardan yararlanmaktadir. Miifessirlerin bu metoda yonelmesinin

sebebi, aktarilan rivayetin yetersiz kalacagi yahut ihtiyaca binaen anlagilamama

endisesidir.

Hakkinda birgok tartisma yapilan dirdyet tefsiri i¢in alimler, caiz olan ve caiz
olmayan dirayet tefsirlerinin bulundugunu ifade ederek onu iki kisma ayirmislardir.
Caiz olanda miifessirlerin izledigi yol; 6nce Kur’an’a, bulamazlarsa siinnete, onda da
bulunamazsa sahit olan sahabenin kavline veya higbirinde istedikleri delili elde
edemezlerse, dil bilimlerine miiracaat etmekti. Bu sekilde, usiile uygun olarak yapilan

tefsir, alimlerce “memduh” sayilir ve caiz kabul edilir.

En meshur dirdyet tefsirlerinden bazilar1 sunlardir:

13 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 257.
14 Cerrahogluy, a. g. e.,, S. 258.
15 Cerrahogluy, a. g. e., s. 258.



e Mahmud bin Omer ez-Zemahseri (6. 538/1144), el-Kessaf
e Yahyab. Ziyad el-Ferra (6. 207/822), Meani’l-Kur’an

e Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), Mefatihu’l-gayb

e Beydavi (6. 685/1286), Envaru’t-Tenzil ve esraru’t-Te’vil

e Ebu’l- Berekdt en-Nesefi (6. 710/1310), Medariku’t-Tenzil ve
hakaiku’t-te’vil

e Alisi (61270/1854), Rihd’l-me‘ani fi tefsiri’l-Kur’ani’l-*azim

1.3. Isari Tefsirin Tanim1 ve Mahiyeti
Tefsir gesitleri, rivayet agirhikli tefsirler ve dirdyet agirlikli tefsirler gibi iki
genel baglik altinda toplanmustir fakat bilgi kaynagi ve yorumlama bakimindan dirayet
tefsiri ile benzerlik arz ettiginden dolayi, dirayet agirlikli tefsirlerin kapsaminda olup
olmadigi tartismali olan isari tefsirin, her ikisinden de bagimsiz iiglincii bir tefsir ¢esidi

olarak kabul edilebilecegi ifdde edilmisti.

Kur’an; ilk vahyin gelisinden itibaren, iman eden muhataplari tarafindan daha
1yl anlamaya gayret edilmis 6zel bir hitaptir. Bu anlama gayreti ve istegi zaman zaman
Hz. Peygamber araciligi ile giderilmis, zaman zaman ise sahsi istidat ve gayret ile
giderilmeye ¢alistimistir. ilk buyrugu “Oku!”*® olan yiice kitabimiz, hakkinda yapilan
cesitli tanimlamalarda “yalnizca okunmasi ile dahi ibadet edilen” olarak ifade
edilmistir fakat bu okuma faaliyetinin salt bir okumadan ibaret olmadig1 ve sik sik

kendisi hakkinda diistinmeye, anlamaya, tefekkiire tesvik ettigi de bilinmektedir.

Kur’an, muhkem ayetlerin yan1 sira miitesabih ayetleri de ihtiva etmesi
bakimindan, insanlarin kendisine kars1 ilgisini diri tutmustur. Peyderpey nazil olan
vahiyde, muhkem ayetlerin baglami zaten bilindigi ve anlasilir oldugu igin lizerinde
cok fazla faaliyette bulunulmamis; miitesabihat iceren ayetler hakkinda kendilerine
miisaade edildigi 6l¢iide Hz. Peygamber’e sorular sorulmus ve zamanla bu minvalde

cesitli tefsir metotlar1 gelistirilmistir. Bunlarin en genel tasnif ile rivayet ve dirdyet

16 Alak, 96/1.



basliklar altinda toplandig1 ve ne méanaya geldikleri, ilk baslikta kisaca s6z konusu
edilmisti. Rivayet ve dirayet tefsirlerinin yani sira, kulun manevi derecesinin artmasi
ve Allah tarafindan dogrudan verilmis ilim-i lediin denilen 6zel bir ilim vesilesi ile bir
takim isaretlere dayali olarak yapilan bir tefsir ¢gesidinden de bahsetmek miimkiindjir.
Kulun manevi derecesinin yiikselmesi ile elde edilmesi miimkiin olan bu ilim, elbette
en yiiksek derecede Hz. Peygambere verilmisti. Dolayisi ile isari tefsirin bir tefsir tiirti
olarak ortaya ¢ikisi hicri ikinci ve ligiincii yy. olmasina ragmen, Hz. Peygamber’in de
zaman zaman, isari tefsir olarak adlandiran bir takim isaretlere dayali bu tefsire 6rnek
teskil edecek yorumlar yaptigindan bahsetmek ve bu tefsir hareketinin temellerini Hz.
Peygamber zamanina dayandirmak miimkiindiir. Yani isari tefsirin sadece stfiler
tarafindan yapilmadigimi ve isarl tefsir yorumu yapabilmek i¢in si0fi olma

zorunlulugunun bulunmadigini belirtmek gerekir.

Isari tefsir, sifilerin “esaret ileyye” (dyet bana gosterdi, isaret etti) ifaidesinden
“isaret” kavramina nispet ile tiiretilmis bir kavramdir. 1’ Isaret, sozliikte “Bir nesneyi
gbsterme; bir anlami {istli kapali bir sekilde ifade etme, dolayli ve kinayeli yolla
anlatma.” anlamina gelmekte ve sifilerce 1stilahi olarak “maksadi s6z araciligi
olmadan bagkasina bildirme; ibareyle anlatilamayan, yalnizca ilham, kesf gibi yollarla
elde edilmis bilgi ve sezgi sayesinde anlagilabilecek kadar gizli olan mana” anlaminda
kullamlmistir.*® Zamanla bu tanima uygun olarak kesf ve ilham yolu ile yapilmis tiim

tefsirler “isari tefsir” ismini alarak tasavvuf tarihi literatiiriine girmistir.

Siileyman Ates “Isari Tefsir Okulu” isimli eserinde, isari tefsiri maksadi ve
yontemi bakimindan da ele alan Ziirkani ve Zehebi’ye ait tanimlamay1 su sekilde
aktarmigtir: “Yalniz sulik erbabina agilan ve zahir mana ile bagdastirilmasi miimkiin
olan birtakim gizli anlamlara ve isaretlere gére Kur’an’1 tefsir etmektir. Bu tefsir,
sifinin oncel fikirlerine dayanmaz. Bulundugu makama gore kalbine dogan ilham ve
isaretlere dayanir.”!® Bu tanimlama, esdsen isari tefsirin ne oldugunu ve olmadigin

beyan etmesi ve kendisine yoneltilen elestirilere agiklik getirmesi bakimindan oldukca

7 Demirli Ekrem, “Kuseyri’den Ibnu’l-Arabi’ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme: Isari
Yorumun Tahkike Dogru Kur’an-o Kerim Yorumculugunun Gelisimi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S: 40,2013, 5.121-142.

18 Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, DIA, C: XXIII, s. 424-428.

19 Siileyman Ates, isari Tefsir Okulu, Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayimnlari,
1974, s. 19.

10



onemlidir. Zira isari tefsir, zahir manayi reddettigi gerekcesiyle birgok elestiriye maruz

kalmis ve bazi firkalarca sahih kabul edilmemistir.

Uciincii olarak, tefsir sahibi Ibn Acibe’nin isari tefsir i¢in yapmis oldugu su
tarif de benzer hususlara temas etmesi bakimimdan cok 6nemlidir; “Isaret ehlinin
tefsiri, lafizdan anlagilan zahirli méana ortaya konulduktan sonra lafzin zahirinin
muktezasinin diginda, ayetten onlara agilan birtakim semboller ve ince manalardan

ibaret olan bir tefsirdir.”%°

Miifessirlerin isari tefsir icin yaptiklar1 bu tanimlamalar, bilhassa metod olarak
kest ve ilham1 kullanmalar1 ve bu yontem ile elde ettikleri bilgiyi ayetin zahirinden
farkli fakat ona zit diismeyecek, inkar etmeyecek sekilde ifade etmeleri bakimindan
mithimdir. Ciinkii isari tefsir yorumlari, sfi miifessirin dncel fikirlerine dayanmaz,
kendi nazari ve felsefi fikirlerine bir zemin arayisi amaci ile Kur’ani yorumlamaz;
manevi bir tecriibenin yani yapilan riyazetin imkani ile bahsedilen kesf ve ilham

sonucu meydana ¢ikar.

Bu sebepten dolay1 isari yorumlar, zanni ve sahsi oldugu icin baglayici hitkkme
sahip degildir. Baglayiciligi bulunan nasslar daima zahiri manadan elde edilir, kesfin
ser’i konularda delil say1lamayacag1 miittefekun aleyh iizere sabittir?l. Zaten isar tefsir
yapan hi¢bir miifessir bunu iddia etmemektedir. Zira baglayiciligi bulunan kat’i bir
hiikmiin, vahyin muhatab1 olan herkesc¢e anlagilmasi gerekliliginin esds oldugu inkar
edilemez bir gercektir. Ayrica miifessirler, isari yorumun ayetin zahiri manasini asla
gbz ardi etmeksizin, yorumlarindan herhangi bir yorum oldugu konusunda
hemfikirdir. Yani ayetin zahiri manasim binanin temeline, isari yorumu binanin

katlarina benzetmek mumkindir.

Hicri ikinci asirdan itibaren ziihd ve takva hareketleri gelismeye baglamis ve
bununla beraber isari tefsir yorumlar: da sistematik bir hale gelmistir. ilk 6rnegi

sayilabilecek olan Hasan Basri’ye ait yorumlarin derlendigi “Tefsiru’l-Hasan el-Basri

2Ahmed el-Haseni. Tbn Acibe, Tefsiru'l-Fatihati'l-Kebir, nsr.,Bessim. Mahmid. Bartd, Eb{ Dabi: el-
miicemmeu's-Sekafi, 1999, C. I, 5.133; Mahmut Ay, “Isari Tefsiri Yeniden Diisiinmek”, Istanbul
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S: 24, 2011, 5.103-148.

2L Ebu Ishak es-Satibi, EI-Muvafakatfi Ustli’s-Seria, Nsr. Ibrahim Ramazan, Beyrut: Dar(l-
Marife,2001,C: 11, s. 36; 2 Ay, Isari Tefsiri Yeniden Diisiinmek, s.103-148.
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isimli, Muhammed Abdurrahim tarafindan derlenmis eserin bu alandaki ilk 6rnek
oldugu soylenebilir. Ziihd donemi sonrasi hagyet, fena, beka, muhabbet, marifet, kesf
gibi konu ve kavramlar ¢ercevesinde daha sistematik olarak ortaya koyulmus ikinci
eser ise Sehl bin Abdullah et-Tiisteri’ye (6. 283/896) ait yorumlarin talebesi Ebubekir

el-Beledi tarafindan kdleme alinmasi ile meydana ¢ikan eserdir.

Tiisteri ve eserini andiktan sonra, onunla beraber tasavvufi tefsirin gelisip
sistemlesmesinde biiyiik pay sahibi diger iki stifi miifessiri de anmak gerekir. Bu iki
kisi yine eserleri talebeleri tarafindan kileme alinan fakat giiniimiize ulasmayan
Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) ve Ebubekir Muhammed ibn Musa el-Vasiti’dir (6.
320/932). Goriildigi lizere, isari tefsirlerin bilhassa Irak Tefsir Okulu diyebilecegimiz
bolge icinde gelisip sistematik héle geldigini sdylemek miimkiindiir.

Hicri dordiincii asra gelindiginde ise kendisinden onceki tiim tefsir eserlerini
derleyip kendi eserinde birlestirerek, isari tefsir hareketine biiyiik bir ivme kazandiran
Muhammed b. Hiiseyin es-Siillemi (6. 412/1021) ve Hakaik u’t-Tefsir isimli eserini
mevzu etmek gerekir. Siilemi, kendisinden Oncekileri naklederek isari tefsir

hareketinin sitemlesmesine ve literatiiriine en biiyiik katkiy1 saglamis isimdir. 22

1.4. Isari Tefsir’in Mesriiyeti, Kabul Sartlar1 ve Yoneltilen Tenkitler

1.4.1. Isari Tefsir’in Mesriiyeti

Isari tefsir yorumlari, ilk donemlerde sifahi olarak nakledilmis ve sonrasinda
yavas yavas derlenip kdleme alinmaya baslanmistir. Baslangigta ahlak, ibadet ve
kissalar gibi belli konularda ayetler {izerinde derin mana arayis1 olmus, daha sonra
ayetlerinin tamaminda sonsuz manalarin bulundugu fikri yerlesmistir.?® Bu fikrin
yayginlagmasi ile beraber ele alinan konular ve ayetler artmis; ve bu artis miifessirlerin
birtakim delillerin ortaya koymasi gereklili§ini meydana getirmistir. Isari tefsir
yorumu yapan miifessirler bilhassa Kur’an’in zahiri manasi diginda herhangi bir mana
icermedigini ifade eden Zahiriler gibi birtakim firka ve alimlere karsi, bu yorumlarin

mesrliyetini ispat etmek lizere Kur’an’dan, Hz. Peygamber’in hadis ve siinnetinden,

22 Ates, isari Tefsir Okulu, s. 63.
23 Ates, a. g. e., 63.
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sahabeden bir¢ok delil sunmuslardir. Meseleyi orneklendirmek iizere ele alinacak

delillerin 6nemli ve meshurlar1 su sekildedir:

Isari Tefsirin Mesriiiyetine Kur’an-1 Kerim’den Getirilen Deliller
o JUlns (5 G Y o5l eV
“Bu kavme ne oluyor ki hemen hicbir s6zii anlamiyorlar?”?*
o Akl itk dans il gl

“Allah size batin ve zahir nimetlerini bolca ihsan etti.”%®

o Ve o e 2T ol ¢ g i S

“Kur’an’t okuyup diigiinmezler mi? Yoksa kalpler iizerinde kilitleri mi

var?”26

Isari Tefsirin Mesraiyetine Hadis ve Siinnetten Getirilen Deliller

o AL SoMa #5040 O & 250 Gad (Allah kime hidayet etmek
isterse onun kalbini Islam’a acar.)?” ayeti ile ilgili “Goégsiinii nasil
acar?” diye soruldugu, Hz. Peygamber’in “Ona bir nur atilir, o nurla
g0gsii agilir genisler” buyurdugu nakledilir. Bu cevap ftizerine, “Bu
durumun gerceklestigini anlayacagimiz bir emare var midir?” diye
sorulmus ve “Aldatict olan diinya’dan yiiz ¢evirip, Ebedi aleme
yonelmek ve Oliimle karsilasmadan Oliime hazirlanmak” cevabi

alinmugtir.”?®

e Ibn Abbas’in riviyetine gore, sahabiler kendi aralarinda ibrahim

Suresi’nde gegen, “ lelia I dgha 5208 Ak AlK Sia 4 oy K Al

24 Nisa 4/78.

%5 _okman 31/20.

26 Muhammed 47/24.

2" En’am 6/125.

28 Celaliiddin Abdurrahman es-Siiyiti, El-Itkan fi Uliimi’l-Kur’4n, Nsr. Muhammed Ebu’l-Fadl
Ibrahim, Kahire: Hey’etii’l-Misriyyeti li’l-Amme, 1974, C: IV, s. 254; Yunus Emre Gérdiik, Tarihsel
ve Metodolojik A¢idan isari Tefsir, Istanbul: Insan Yayinlari, 2013, s. 105.
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BN o e %5 &9\3” (Allah’m nasil bir misal getirdigini gérmedin
mi? Giizel sozi, kokii sabit, dallar1 gokte olan gilizel bir agaca
benzetti.)?® Aayetlerdeki giizel aga¢ hakkinda konusuyorlardi. Hz.
Peygamber c¢ikageldi: “O aga¢ mii’'mindir, ash yerde dali goktedir”
buyurdu. Yani ameli goége yikseltilmis, Allah katinda makbul
olmustur. Bu Allah’in miimin ve kéafirlerin durumunu anlatmak igin

vermis oldugu bir meseldir.*°

Ebu Hureyrenin rivayetine gore, * Aa&al 5 Sl 28] ;A;\ DURPAR

;‘ ¥S” (Eger siz benim bildiklerimi bilseydiniz az giiler, ok

aglardiniz.)®!

Bu hadis, Hz. Peygamber’in bir hutbesinde sdylenmistir.
O hutbenin yiiksek ifadesinden dolay1 herkes aglamisti. Adamin biri:
“Babam kimdir?” demis, Hz. Peygamber de “Falandir” cevabini
vermisti. Bagka bir rivayette de Hz. Peygamber o adama, babasinin

Ziihre ogullarindan Huzéfe ibn Kays oldugunu sdylemisti.>?

Isari Tefsirin Mesraiyetine Sahabeden Getirilen Deliller

“Omer beni Bedir seyhlerinin yanina sokardi. Onlardan bazilart
iclerinden ‘Nig¢in bunu aramiza alirsin? Bizim bunun kadar oglumuz
var.” derlerdi. Omer de: ‘Siz dyle bilin.” derdi. Bir giin Omer beni
onlarin meclisine ¢agirdi. Beni kendilerine gostermek i¢in ¢agirdigin
sandilar. Omer onlara sordu: Allah tealanin “éiﬂ\j 4”\ Il la \3;!” :
Allah’1n yardimu ile fetih geldigi zaman... ayeti hakkinda ne dersiniz?
Kimi Allah bize yardim ettigi, fetih verdigi zaman ona hamd ve istigfar
etmekle emrolundugumuzu ileri siirdii, kimi de sustu. Omer bana: ‘Sen
de mi bdyle diyorsun ey Ibn Abbas?’ dedi. Dedim ki: ‘Hayr, oradaki
yardim ve fetih, Allah’in resiliiniin eceline isaret etmektedir. Yani

Allah’in yardimi ve fetih geldigi zaman bu, senin Omriiniin bittigine

2 Tprahim 14/29.

3 Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik Acidan Isari Tefsir, s. 361.; Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 34.
31 Ates, a. g. e., s. 29.

32 Ates, a. g. e., 5. 29.
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isarettir. Artik Rabbine hamd et, O’na istigfar et. Siiphesiz O, tevbeleri
kabul edicidir.” demektir. Omer: ‘Ben de bunu senin bildigin gibi

biliyorum.” dedi.*

e Hz. Omer vefat ettigi zaman Ibn Mesud, “Zannedersem ilmin onda
dokuzu gitti.” demistir. “Aramizda sahabenin biiyiikleri varken bdyle
mi sOylilyorsun?” diyenlere, “Ben sizin anladiginizi sdylemiyorum.”

demisti. 3*

e ibn Mesud; “Ilim istediginizde Kur’dn’1 derinlemesine tetkik edin,

onceki ve sonrakilerin ilmi ondadir.®®

1.4.2. Isari Tefsirin Kabul Sartlar
Isari tefsir yorumlarmin genel karakterinde “vicdaniyat”in hakim olmasi®,
yani kat’i bir delile dayanmamasi ve sahsi bir tecriibenin {iriinii olmasi sebebi ile bircok
elestiriye maruz kalmistir. Zerkes1 (6. 794/1391) ve Satibi (6. 468) gibi alimler, bu
goriislerin tefsir olmadigmi belirtmis, Ibn Teymiye ve Gazali ise temkin ile
yaklasilmas1 gerektigini ifdde etmislerdir. Siileyman Ates, Isari Tefsir Okulu isimli
eserinde, isari tefsirin makbuliyet sartlarin1 saglayacak dort temel husustan

bahsetmistir.” Genel ve esas cercevesi itibari ile kendisinden sonra konu hakkinda ele

alinmus kitap ve makalelerin cogunda tekraren ifade edilen bu hususlar sunlardir:
e Batin mananin, zahir manaya aykir1 olmamasi.
e Baska bir yerde bu mananin dogruluguna bir sahid (delil) bulunmasi.
¢ Bumanaya ser’i ve akli bir muarizin bulunmamasi.

e Batin mananin, tek mana oldugu ileri siirilmemesi.

33 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 36.

3 Ates, a. g. e., s. 35.

% Gazzali, Thya u Ulimi’d-din, ¢ev., Ahmed Serdaroglu, istanbul: Bedir Yayinlari, C: I, s. 273.
3 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I1, 5.13-14.

37 Ates, a. g. e., s. 24.
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Isari tefsirin sihhatinin makbul sayilabilmesi igin tespit edilmis bu sartlarin
herhangi birine uymamasi durumunda ehl-i siinnet alimleri tarafindan reddedilecegi
de belirtilmistir. Alimlerin bu konudaki hassasiyetlerini belirtmek iizere, Ebu Said el-
Harraz’in “zahire aykir1 diisen her batinin batil oldugunu” ve Ebu Siileyman ed-
Darani’nin “Kalbime gelen bir ilhamin dogrulugunu iki adil sahit (Kur’an ve hadis)

9938

tasdik etmedik¢e dogru kabul etmem”>° ifadelerini aktarmak yerinde olacaktir.

Muhammed Vehbi Dereli ise, makalesinde®® bu sartlara ek olarak “Bu sekilde
yapilan tefsir, zorlama yani uzak bir te’vilin eseri olmamalidir.” sartin1 da ekleyerek,
bunlar1 esas itibari ile su sekilde iki madde halinde 6zetlenebilecegini sdylemistir.

Hoca bu sartlar1 su sekilde ifade etmistir:

¢ Bu anlamlarin zorlama yorumlar olmayip; Arap dilinin gereklerine,

yani ayetin zahirine uygun olmasi,

e Bir nass ya da zdhir bir delalet sekline dayanacak bir ¢ikarimin, gercek
murad-1 ilahi gibi goriilmemesi ve buna bir muarizin gériilmemesi

gerekir.

Bu sartlar1 saglamis yorumlarin, isari tefsir hiiviyeti kazandig1 ve sihhatinden
emin olunacag ifade edilmisti. Bunlarin yani sira, yine isari tefsirin makbuliyet ve
baglayiciligi hakkinda defaatle ifade edilen bir seyi yeri gelmisken tekraren ifade
etmek gerekmektedir. Isard tefsir yorumu yapan miifessirlerin ekserisi, bu yorumlarin
Kur’an ayetlerinin z&hir manasindan daha kiymetli oldugunu savunmamislardir.
Bilakis yukarda ornek olarak getirilen birtakim delillerin varligi sebebi ile kendi
tecriibi bilgilerine dayanarak yaptiklar1t bu yorumlarin herhangi bir baglayicilig

bulunmadigini ve nassa delalet edemeyeceklerini ifade etmislerdir.

1.4.3. Tsari Tefsire Yoneltilen Tenkitler
Isari tefsire yoneltilen tenkitlerden bahsetmeden 6nce, bu tenkitlerin temel

sebebine de deginmek gerekmektedir. Tenkitlerin baslica sebebi, ulemanin batin ve

$8Uludag, “Isari Tefsir”, DIA, C: XXIII, s. 424-428.
3 Muhammed Vehbi Dereli, “Isari Tefsirin Gegerliligi Ve Problemleri Uzerine”, Dokuz Eyliil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S: 34 (2011), 5.129-147.
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zahir ayrimi konusundaki hassasiyetleridir. Son derece hakli olarak hassasiyet
gosterilen Batinilik meselesine karst durus, s6z konusu Kur’an ayetlerinin yorumu
olunca daha da artmis, sadece zahir manay1 sahih kabul edecek kadar ileri giden bazi
ulema, Zahirilik denilen bir akim dahi olusturmustur. Fakat yukarda isarl yorumun
sthhatine delil olarak zikredilen Kur’an ayetleri, hadis ve siinnetten 6rnekler ve sahabe
kavlinin delaleti ile zahir manaya inkar ve muhalif olunmadan yapilan isari yorumlarin
bu minvalde degerlendirilemeyecegi kanaati, Islam alimlerinin birgogu tarafindan

kabul edilen goriistiir.

Yeri gelmisken kisaca Batinilik ve Batini yorum hakkinda bilgi vermek,
meseleyi daha anlagilir hale getirmeye yardimei olacaktir. Terim olarak “her zahirin
bir batin1 ve her nassin bir te’vili bulundugunu, bunu da sadece Tanri tarafindan
belirlenmis veya O’nunla iliski kurmus masum bir imamin bilebilecegini iddia eden
gruplar” olarak tarif edilmistir.** Isarf tefsir yorumunun ve bu yorumlari yapan bilhassa
stfi miifessirlerin de bu firkaya dahil kabul edilmesinin sebebi, ifadeden anlasilacagi
lizere, bu yorumlarin tamamen te’vil oldugu diisiincesi ve sahsi tecriibeye

dayanmasidir.

Bu noktada g6z ard1 edilen bir husus vardir ki o da isari tefsir yorumu yapan
miifessirlerin birgogunun biiyiik ilim sahibi zatlar oldugudur. Onlar saglam duyu,
haber-i sadik, akil gibi zahiri bilgiye ulasma yollarin1 inkar etmemis, yalnizca bir
yontem olarak “marifet”i de eklemislerdir. Marifetin makaminin ise selim bir kalp
oldugunu ve kalp tezkiyesinin de ¢esitli yollarla yapildigini ifade etmislerdir. Yani
once zahiri ilme sahip olan stfiler, bu ilim ile amel ederek marifete mazhar olurlar.

Zaten bu, bir stfinin ulagabilecegi en yiiksek mertebelerden biridir.

Bu hususta, en biiyiik elestiriyi almis Ibnu’l-Arabi’yi 6rnek gostermek yerinde
olacaktir. Malum olundugu iizere, Ibnu’l-Arabi vahdet-i viicud 6gretisinin énemli
temsilcilerindendir, bu akimin tesiri altinda isari tefsir yorumunda biiyiik bir ¢igir
acmustir*! ve bu yiizden bilhassa selefi alimler tarafindan delalet hatta kiifiir ile itham
edildigi dahi vakidir. Fakat bunun yani1 sira, ulemanin ¢ok biiyiik bir ¢ogunlugu onu

evliyaullahin en biiytliklerinden biri olarak gormiis, ilmi ve ameli yonden asla siiphe

40 Avni {lhan, “Batiniyye”, DIA, C: V, 5.190-194.
4 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 167.
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etmeyerek sOylediklerinin tasavvufi istilahlara gore degerlendirilmesi gerektigini,
ancak bu sekilde seriate zit diismediginin anlasilacagini ifide etmislerdir.*? Hak Dini
Kur’an dili i1simli eserinde isari tefsir yorumlarina rastladigimiz Elmalili M. Hamdi
Yazir’in bu konudaki su ifadeleri ise dikkate sayandir. “Sakin bir takim kimselerin
yaptig1 gibi, bir konuda tasavvufculara uymayani hemen dogru yoldan sapitmaya
kalkisma. Ciinkii Islom hukukuna gére veya akla gore bir delilin reddetmeyecegi
konularda ehlinden isitilen bir s6ze inanmamak bir mahrumiyet olabilirse de ser’i veya

akli delilin reddettigi bir dava tasavvufgularca da kabul edilmez.”*®

Mahmut Ay’1n, isari tefsir ekoliiniin tefsir ilmine olumsuz etkileri** hakkindaki
isabetli tespitlerini burada s6z konusu etmek, alimlerin isari tefsir i¢in yonelttikleri
elestirilerden getirilecek orneklerin daha anlasilir olmasina yardim etmesi bakimindan

faydali olacag diistintilmektedir:

e Baz isarl yorumlar, zahiri manaya, ayetlerin i¢sel (metinsel) ve digsal
(tarihsel) baglamina agik bir aykirilik arzetmektedir. Bu tarz yorumlarin
isaret kabilinden bile olsa ayetlerin agiklamas1 baglaminda zikredilmesi

isabetli olmamustir.

e Kur’dn’in zahiri boyutunun yani sira batini boyutunun da oldugu
anlayisi, Si1 muhitte oldugu gibi Siinni muhitte de baz1 kétii niyetli ve
fasid inanish kimseler tarafindan istismar edilmistir. Bu kimseler, kendi
bozuk fikirlerine Kur’dn’in zéhirinden destek bulamayacaklarim
anlaymca Kur’an’in zahirinin yani sira batininin da oldugu anlayisina
siginarak, Kur’an ile bagdasmasi imkansiz goriinen kendi sapkin

fikirlerinin Kur’an’in batinindan kaynaklandigin (!) iddia etmislerdir.

e Bazi asir1 gorlislere sahip mutasavviflarin Kur’an’in batini manasimi
zahirl manadan daha 6nemli gordiikleri ve sadece zahirini anlamaya
calisanlarla istihza ettikleri anlasilmaktadir. Bu duru m da Kur’an'mm

zahiri manasiin geri plana itilmesi sonucunu dogurmus olabilir. Ancak

42 Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isari Tefsir, s. 172.
43 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul: Feza Gazetecilik, V, s. 3262.
4 Ay, Isari Tefsiri Yeniden Diisiinmek, s.103-148.
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bu isabetli bir tavir degildir. Zira batin, 6zneldir. Oznel olan nesnel
olana Oncelendigi takdirde yorumun isabetliliginin 6lgiit ve kistast

kalmayacaktir.

e Kur’an’in zahirine tamamen aykir1 olan bazi yanlhs yorumlar, “isari
tefsir” kiliginda sunulmus ve bu yorumlarin kesf ile elde edildigi iddia
edilmistir. Fasid, yanlis ve asir1 yorumlarin “kest” ile elde edildiginin
iddia edilmesi, bazi insanlarin goziinde “kest”’in degerinin diigmesine

sebep olmustur.

e Sifilerin Kur’an yorumlarindaki hatalardan biri de Kur’an’in nazil
oldugu donemde mevcut olmayip sonradan ortaya ¢ikan bir takim
istilahi manalari1, anakronik bir mantikla Kur’an’da gecen kelimelere
yliklemeleridir. Bu da zamanla bu kelimelerin méanalarinin yanlis

anlagilmasina miincer olmustur.

Bu tespitlerin siralanmasinin ardindan, her ilimde o ilmi suistimal edebilecek
bazi art niyetli yaklagim ve insanlarin bulundugunu; yapilan hatalarin tiim bu faaliyete
mal edilerek inkar edilip, kars1 durulmasinin dogru olmadigini ifade etmektedir. Makul

ve kabul edilebilir olan yaklagim da budur.

Ayrica Islam Aalimlerinin isari tefsirler hakkindaki goriislerini su sekilde

siralamak mimkiindiir:

Isari tefsirler hakkinda en sert elestiriyi Ahmed el-Vahidi (468/1076)
yapmustir. el-Vahidi, giivenilir stfilerin Kur’an’a dair kendi agiklamalarinin tefsir

4 Hatta, Zerkesi’nin Ibnu’s-Salah’tan

oldugunu sodylemediklerini ifade etmistir.
naklettigine gore el-Vahidi, eserinde yaptig1 yorumlarin tefsir olmasini iddia etmesi
halinde, Siilemi’nin kafir olacagini dahi iddia etmistir. Zehebi ve Zerkesi de Ibnu’s-
Salah gibi el-Vahidi ile aym fikirdedir.*® Ayrica Zehebi, isari tefsir yorumlarinmn

Karmatiler’in tahriflerinden ibaret oldugunu®’ ifide etmektedir.

4 Uludag, “Isari Tefsir”, DIA, C: XXIII, 5.424-428.
4 Gordiik, Tarihsel Ve Metodolojik Acidan isari Tefsir, s. 161.
47 Uludag, “Isari Tefsir”, DIA, C: XXIII, 5.424-428.
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Ebu Hafs Omer en-Nesefi (6. 537/1142) de benzer bir yaklasim ile; “Naslar,
ayetler ve hadisler zahiri manaya gore anlasilmalidir. Boyle anlamak yerine Batinilerin
iddia ettikleri manalara meyletmek inkarciliktir.” demis ve kat’i sekilde karsi
durdugunu ifade etmistir. Ibn Hazm (6. 456/1064) da stfilerin kendileri igin delil
olarak gordiikleri baz1 ayetleri yanlis yorumladiklarini ifade ederek, goriislerine karsi

oldugunu belirtmistir.

Daha 1limli yaklasan Aalimlerin basinda ise Ibn Teymiyye ve Gazali
gelmektedir. Ibn Teymiyye’nin agir elestirilerde bulundugu vaki olsa da, genel olarak
isari tefsirlere karsi durmadigr bilinmektedir. Bu konuda, Batinilerin hem delil hem
medlulde, stfi miifessirler ise sadece delilde hatalarinin bulundugunu ifade etmistir.*®
Ona gore delilde hata ise, onlarin bilgi kaynag: olarak kabul ettikleri marifet denilen
kesf ve ilham yolu ile agilmig bilgi kaynaklarinin tamemen 6znel ve sahsi tecriibeye

dayanmasindan dolayidir.

Muhammed Vehbi Dereli, bu konuda Gazili’nin “Zahir tefsiri bilmeden
yalnizca Arapga bilmekle hemen Batini manalar istinbat etmeye calisan kimse ¢ok
hatalidir. Kurani rey ile tefsir edenler ziimresine dahil olur. Zahirin tefsirinde nakil ve
sema lazimdir. Bunu bilmeden, zahiri hitkkiimlere vakif olmadan kuranin sirlarini
bildigini iddia eden kimse, kapidan igeri girmeden odanin baskodsesine oturdugunu
sOyleyen ya da Tiirk¢eyi bilmeden Tiirklerin sdzlerini anladigini iddia eden kimse

49 sozleri ile isard tefsir yapan sahislar uyardigim aktarmustir.

gibidir.

Bu minvalde yaklasan alimlerden biri de Satibi’dir, “Hz. ibrahim’in igine
atildig1 atesten maksat Nemrud’un 6fkesidir, Musa aleyhisselam’in asasindan maksat
onun ortaya koydugu delillerdir” gibi yorumlarin kabul edilemeyecegini, zahire

tamamen ters diismesi dolayzs1 ile reddeder.*

Islam Alimlerinin yukarda orneklendirilen, isari tefsir elestirilerinin temel

sebeplerini sdylece 6zetlemek miimkiindiir:

4 Uludag, a.e, s.424-428; Mehmet Emin Masali, “Ibn Teymiyye’ye Gore Hatali Tefsir Kuramlari”,
Bilimname, 15/ 2 (2008), 5.123-146.

49 Dereli, isari Tefsirin Gecerliligi, 5.129-147.

0 Uludag, a.e, s.424-428.
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e Batinilige kayma endisesi

e Vahdet-i viicud etkisi

e Hurtfilik

e Ozgiinliik

e Devamlilik problemi

e Sebeb-i nuzdli 6Gnemsememe

e Zayif ve mevzu’ rivayetlerin aktarimi.

Bu elestirilerin temel sebebinin, Allah’in kelami olan Kur’an’in Oniine insanin
akli ve nefsi herhangi bir miidahaleye ugramasindan sakinmak oldugu goriilmektedir.
Bu endise, zaman zaman Kur’an’1 kotii niyetli bir takim yaklagimlardan korumaya
muktedir olsa da; isari tefsirlerin biiylik bir ¢ogunlugunun metod ve mahiyet
bakimindan bu endigelerden kaynakli elestirilere mahal vermedigi ortadadir. Zira
mutasavvif miifesirlerin Kur’an ve seriate muhalif bir uygulamalarinin, hayatlarinin
hicbir boliimiinde bulunmadigima dair birgok sahitlik, giiniimiize sihhat ile intikal

etmis verilerdir.
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IKINCi BOLUM

2. INSAN VE INSAN-I KAMIL

2.1. INSAN
Insan, yaratilis1 ve yaratilis gdyesinin 6nemi sebebi ile hem maddi hem ménevi
olarak muhtevasi en ¢ok merak edilen ve lizerinde en ¢ok diisiiniilen varliktir. Hem
Islam alimleri -bilhassa mutasavviflar- hem de filozoflar insanin mahiyeti iizerine
bir¢cok yorum ve tanim yapmistir. Bu tanimlardan bahsetmeden evvel, insanin kelime

anlamina deginmek, mahiyetini anlamada yardimci olacaktir.

(13

Insan, Arapga “ins” kelimesinden tiiretilmistir, “beser, insan toplulugu”
anlamina gelmektedir ve daha ¢ok insani tiir olarak ifade etmekte ve tiiriin hem disi
hem erkek tiim bireylerine “insan/enesi/insi” denilmektedir. Kelimenin, Ibn Abbas’in
“Insanin ahdini unutmasi sebebi ile bu adi almistir.” rivayeti sebebi ile, nesy yani
unutmak kokiinden gelen “insiyan” oldugu da kuvvetli goriilen ihtimaller arasindadir.
Ugiincii olarak iinsiyet yani yakinlik kurmanin masdar1 “{ins” ile irtibatlandirilip,
“teenniis” yani “insan olmak” manasina gelen kelimeler tiiretilmistir. Ayrica ayn
kokten gelen “isti‘nas”, “cana yakin olma, vahsi hayvanin evcillesmesi” manasina
gelir. Enes kelimesi de vahsetin karsit anlamlisidir. °! Insan kelimesi Kur’an’da altmis
bes, ins kelimesi on sekiz, cogulu nas iki yiiz otuz, beser kelimesi alt1, insi ve enasi
seklinde birer kez gec;mektedir.52 Burada bilhassa “beser” kelimesine, Kur’an’daki
kullanim1 sebebiyle deginmek gerekmektedir. Beserin, Kur’an’da gectigi ayetlerin
manasi itibari ile insanin fani 6zelliklerinden dolay1 meleklere benzetildigi yerlerde
kullanildig1 ve tamamen insani 6zelliklerine isaret eden bir kelime oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Kamus-i Tirki, iki kelimenin manasi i¢in de birbirini kullanmis;

“merdum, Adem, insan, beser” kelimelerini birbirinin karsilig1 olarak vermistir fakat

Slhan Kutluer, “Insan”, DIA, C: XXII, 5.320-323.
52 Kutluer, a.e., s.320-323.
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beser i¢in ilaveten “hayvan-1 natik” ifAdesini de kullanmistir.>® Tiim bunlara ek olarak,
“el-mer’u” eril, “imrae” disil olarak; insanin “murtet ahlakini tasiyan, kisilik sahibi

varlik” olmasi sebebi ile, insan1 kasteden bir kelime olarak on bir yerde gegmektedir.>

Insan yaratilisindan itibaren gelisen siiregte, bilhassa vahye muhatap olusuyla
diger canlilardan farkliligini idrak etmeye basladiginda, kendisini daha iyi anlamak
icin “Insan nedir?” sorusunu sormus; Yunan filozoflar;, Islam filozoflari,
mutasavviflar, bilim adamlar1 ve edebiyatgilar bu sorunun cevabini vermek iizere
insanin mahiyetini bir¢ok cihetten ele almiglardir. Fakat ¢calismanin alan1 ve konusu
sebebiyle, insanin mahiyeti hakkinda c¢izilecek genel bir cergeve ile iktifa etmek

yerinde olacaktir.

Esasen bir seyi tanimlamak, onun mahiyetine dair bir sinir ¢izmektir. Fakat
insan, Allah’in yeryiiziindeki halifesi sifatindan dolay1 yapilan tim mahiyet yorum ve
tanimlarinin Gtesinde, potansiyeli idrak edilemeyecek derecede yiiksek bir varliktir.
Zira bu, insanin yaratilis hakikatinde Allah’in kendi ruhundan tiflemesinden rahatca
anlasilabilir. Insan, dag ve tasin yiiklenmekten imtina ettigi agirliktaki yiikii kabul
etmistir.>® Emanetten kast edilen seyin ise, irade ve aklin verilmesi ile meydana ¢ikan

sorumluluk olabilecegi miifessirlerce ifade edilmistir.

Insan bedenle beraber sahip oldugu ruh ve akildan miitesekkildir. Bedeni, yani
biyolojik agidan hangi element ve molekiillerin birlesimi ile meydana geldigi, bilimin
gelismesi ile tespit edilmis ve bu mucizevi varligin maddesi hakkindaki soru isaretleri
bliyiik 6lgiide giderilmistir. Onu esads karmasik kilan sorumluluk, irade ve suur gibi
ozelliklerinin tazahiirline sebep olan ruhu ve aklidir. Bugiin, bilhassa Yunan felsefesi
ve batidaki insan tasavvurlarinin ¢ogunda “hayvan” ifadesinin bulundugu
goriilmektedir. Insan1 tanimlarken sahip oldugu akil ve konusma yetisi sebebi ile,
sosyal bir varlik olduguna ve bilhassa hayvandan farkinin bu noktada olduguna vurgu
yapilmaktadir. Islam diinyasina bakildiginda ise, érnegin Thvan-1 Safa’da “hayvan-1

natik” gibi benzer tanimlamalar ile karsilasilsa da genel olarak insanin esref-i mahluk

5 Semseddin Sami, Kamus-i Tiirki, Haz. Fazilhak Nergiz, Aziz Encakar, Istanbul: Sifa Yayinlari,
2012, s. 185.

% [slam Diisiince Entitiisii, “Mehmet Gormez I 9. Ders I Hz. Peygamberin Hadislerinde Insan-
Insanlik-Insaniyet”, YouTube (27 Nisan 2017), 03:38-04:35.

% Ahzab, 33/72
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ve Allah’in halifesi oldugunu belirten, onun varlik aleminin bir ciiziinden ziyade 6zii

olduguna vurgu yapan tanimlamalar ¢ogunluktadir.

Insan bedenen hayvanlara nispetle zarif ve zayif yaratilmis nadide bir varliktir.
Diinya hayatinda, kendini korumasi gereken maddi ve manevi bir¢ok tehlike
bulunmaktadir. Maddi tehlikeler, dogal ve sosyal hayata dair onun yasamini tehdit
eden, zorlagtiran dogal afetler yahut diger insanlarla yapmak zorunda kalacagi savas
gibi seylerdir. Fakat insan, hayvani bir i¢giidii ile degil; akli ve iradesi ile bu tehditlere
kars1 kendini savunup koruyabilecek donanima sahip olmustur. Iste burada insam
diger varliklardan ayiran, onun esref-i mahlukat olmasina sebep olan ruh ve aklin
meyvesi meydana ¢ikmaktadir. Sahip oldugu bu ayricaliklar onun i¢in bir sorumluluk
vesilesi oldugundan hem 6diilii, hem de imtihanini beraberinde getirmektedir. Bununla
beraber diinya hayati, insanin ebedi saadete kavusacagi ahiret hayati i¢in hem biiyiik
bir nimet, hem de onu bu sonsuz saadetten alikoyacak birgok seyi iginde
barindirmasindan dolay1 bir tuzaktir. Bu noktada insanin sahip oldugu, akil ve idrakin
ebedi saadete ulastiracak bir anahtara donilismesini saglayacak rehbere ihtiyaci vardir
ki o da Peygamberler aracilig1 ile gonderilmis vahiydir. Bu vahiy insani fitrat da
denilen, tertemiz cevherinden uzaklasmamas: i¢in koruyan bir kalkan gibidir. Zira
insan, Allah’in kendi bilinirligini saglamak icin ayna olarak yarattig1 lemin cilas1®®

olarak nitelendirilen 6ziidiir. Bu 6ziin esas1 ise ona bahsedilmis ruhtur.

Ruh, ana rahminde olugsmasi sirasinda melek tarafindan insanin bedenine
iiflenen ve 6liimii aninda insan bedeninden ¢ikarilan idrak edici ve bilici hakikat olarak
tanimlanmus canlilik, biling, akil, idrak, irade gibi niteliklere sahip bir 6zdiir.>” Ruhun
mabhiyeti, insanin mahiyetinden tamamen ayr1 olarak ele alinmis ve hakkinda bir¢ok
farkli tanim yapilmistir. Bunlardan en bilineni mahiyeti hakkindaki gil suyu
benzetmesidir; ruhun, giil suyunun giile yayildig1 gibi bedene yayildigini ifade eder.
Fakat o, madde dis1 bir varlik oldugu i¢in bedenin seklini alma 6zelligine sahip olsa

da, duyularla algilanabilmesi imkansiz bir varliktir. Bu sebepten dolayi, onun

% fbnu’l Arabi, Fususu’l-hikem, cev., Ekrem Demirli, {stanbul: Alfa Yayinlari, 2022, s. 37.
57 Yusuf Sevki Yavuz, “Ruh”, DIA,C: XXXV, 5.192-193.
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mabhiyetinin tam olarak bilinmesi miimkiin degildir. Cre é)jﬂ d; E}jﬂ e ‘ﬂ-’}i-“;'}
%3‘3 Y em‘ O }ié}i}i G u—‘u <1“Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: “Ruh,

9958

Rabbimin emrindendir ve size pek az bilgi verilmistir.”>® ayet-i kerimesi de, ruhun

mahiyetinin insan zihni ile idrak edilip, tam olarak bilinemeyecegine bir delildir.

Ruh, insan1 tegkil eden seylerin en sereflisi olarak kabul edilir. Ciinkii o, fani
olan cesedin yani bedenin diinya hayati boyunca kazandigi tim mertebelerin esas
yeridir. Insan kemale beden ile degil, ruh ile ulasir. Beden ve ruh birbirinden
ayrildiginda, beden toprak olmak {izere diinyada kalacak fakat ruh, fani hayatta
kazandiklarin1 ebedi hayata tasiyacaktir. Abdullah Ibn Omer, bedenlerin toprakta
cliriyiip gittigini fakat ruhlarin Allah katinda bulundugunu ifade etmistir.>® Ruh ve

bedenin birbirinden ayrilmasi hususunda, hem sahabe hem de Tabiin hemfikirdir.

2.1.1. Kur’an’da “insan” Kavrami

Yiice Allah, insanin yaratilis hakikatlerini, sahip oldugu olumlu-olumsuz tim
ozelliklerini, esref-i mahlikat olusunun hikmetini yani insanin mahiyetine dair bircok
seyi ona hitab1 olan Kur’an-1 Kerim’de agiklamistir. Bu zaman zaman ona olan
merhametinin ifadesi, zaman zaman da tenkit veya uyar1 seklinde olmustur. Bazen
onun yaraticist oldugunu ve bunu unutmamasi gerektigini hatirlatici bir iislupla, bazen
ona kars1 Ogretici bir dilledir. Nihdyetinde insan, Allah’in kelaminda dogrudan
dogruya cesitli sekil ve sebeplerle onun hitabina mazhar olmus ve sereflendirilmistir.
Diisiiniildiigiinde, insanin miimkiin varliklar i¢indeki bu ayricalikli konumu sebebiyle

dahi ¢ok kiymetli, aziz bir varlik oldugu siiphesizdir.

Insan, yaratilis1 itibari ile ¢ift yonlii bir varliktir. Hem fani olan maddi diinyaya
hem de sonsuz bir manevi diinyaya aittir. Topraktan yaratilmis bedeni fani, ruhu
ebedidir; diinyada yaratilmislarin efendisi fakat yaraticisina kars1 kuldur. Insan hem
var1 hem yoku, hem hici hem tiimii bir arada bulunduran nadide bir eserdir. Insan
hakkinda ne sdylenirse sdylensin onu ancak, onu iki eli ile®® yaratan ve kendi ruhundan

iifleyip hayat bahseden yaraticisi en 1yi sekilde bilebilir. Siiphesiz Kur’an, insanin hem

58 {sra, 17/85.
% Yavuz, “Ruh”, DIA, C: XXXV, 5.192-193.
% Sad, 38/75
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maddi hem de méanevi ve psikolojik yapist hakkinda en dogru bilgiyi veren kaynaktir.
Kisi ne oldugunu ve olmadigini bilmek istediginde, ona kendini en iyi yansitacak olan
aynadir. Ona gore insan esref-i mahliikat olmasinin yani sira, birtakim zaaflarla da
yuklii bir varliktir. Bu yonii insan1 insan yapan ve ona yalnizca bir kul oldugunu
hatirlatan en 6nemli husustur. Bu hususlarin insanda var olmasi, onun nefs tagimasinin
ve ayni zamanda yaraticisina karsi sorumluluklarinin olmasinin temel sebebidir.

Diinya hayatindaki tiim imtihanlar1 bu ikiligin dengesi lizerine kurulmustur.

Boliimiin baginda, Kur’an’da insan kelimesinin gectigi ve yerine kullanilan ins,
nas, beser, insi, enasi kelimelerinin bulundugu ifade edilmis ve sayilar1 belirtilmisti.
Bunlarin tamamini detaylica ele almadan yalnizca insan kelimesinin gegtigi

ayetlerden® birkac1 6rneklendirilecek olursa;
AL A e G e B

“Gergek su ki, insanin yaratilis tarihinde onun heniiz anilan bir sey olmadigi

bir dénem gelip gecmistir.”?

° o P

Lebe (T 5 Leilads &1 (il Jlall 5 3915 ol 3l e 33aY) G )
E z F i 2 @ J? (191 1
¥ sea Laslh G40 Sy ledaa

“Biz emaneti goklere, yerkiireye ve daglara teklif ettik, ama onlar bunu
yuklenmek istemediler, ondan korktular ve onu insan yiiklendi. Kuskusuz insan ¢ok

zalim, ¢ok bilgisizdir.”®®

Cnba (e AL e L) UGS 365

61 Nisa, 4/28; Yusuf, 12/5; Isra, 17/11 (miikerrer),13,53,67,83,100; Kaf, 50/16; Necm, 53/39; Tin,
95/4; Alak, 96/2.5; Beled, 90/4; Insikak, 84/6; Naziat, 79/35; Insan, 76/1,2; Rahman, 55/3,14; Nahl,
16/4; Yasin, 36/77; Secde, 32/7,8; Hicr, 15/26; Mii’minun, 40/12; Lokman, 31/14; Ahkaf, 46/15;
Ankebut, 29/8; Ahzab, 33/72; Yunus, 10/12; Hd, 11/9; Tbrahim, 14/34; Kehf, 18/54; Meryem,
19/66,67; Enbiya, 21/37; Hac, 22/66; Furkan, 25/29; Asr, 103/2; Adiyat, 100/6; Zilzal, 99/3; Alak,
96/2,5,6; Fecr, 89/15,23; Tarik, 86/5; Infitar, 82/6; Abese, 80/17, 24; Kiyame, 7/3,5,10,13,14,36;
Medric, 70/19; Hasr, 59/16; Necm, 53/24; Zuhruf, 43/15; Suara, 42/48 (miikerrer); Fussilet, 41/49,51;
Zimer, 39/8.

62 Insan, 76/1.

63 Ahzab, 33/72.

26



“Gergek su ki biz insan1 ¢gamurdan alinmis bir 6zden yaratryoruz.”%

Sle be gadY) G

“Q, insan1 alaktan yaratmistir.”%

SNEQH R g

“Insan gergekten ziyandadir.”®

Omnek olarak verilen dyetlerde, insanin yaratilisina dair esaslari ile beraber bir
takim zaaf ve Ozellikleri agikca ifdde edilmistir. Bunlar bugiin bilimin biyoloji,
psikoloji gibi insan iizerine caligmalar yapan farkli alanlarinda da ispat edilmis
gerceklerdir. Bunun yani sira insanin sahip oldugu bu 6zelliklerinin ayr1 ayr ifadesi,
onun ruhi yani ahlaki bir varlik olmasina da dogrudan isaret etmektedir. Zira insanin
kiymeti méanevi ve ahlaki hayatinin zenginligi ile anlam kazanmaktadir. Bu zenginlik,
diinya hayatin1 Allah’a kars1 vazifesini yerine getirerek siirdiirmesi ile miimkiindiir.
Insanlarin Allah katindaki farkliliklari, elbette ona kars: ifadeleri de etkilemistir. Bu
baglamda, Kur’an’in insana kars1 hitabinda da hem lafiz hem de mana olarak degisik
ifadeler karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan en bilinen ve asina olunanlardan bazilar

sunlardir:
e Ey Ademogullar1!®’

e Ey benim kullarim!%8

e Ey iman edenler!®®

84 Mii’minun, 40/12.
65 Alak, 96/2.

66 Asr, 103/2.

57 Yasin, 36/60.

6 Ankebut, 29/56.
69 Bakara, 2/152.
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e Ey kfirler!™
e Ey cahiller!™

Insana dair bu hitaplar, agik¢a ifade edilen belli bir gruba dogrudan hitap
etmektedir. Yalnizca insan kelimesini ele aldigimizda ise Siileyman Narol, “Insan
Kelimesinin Kur’an’daki Kullanimlar1 Baglaminda Meallere Elestirel Bir Yaklagim”
isimli makalesinde, Kur’an’da insan kelimesinin kullanimina dair sdyle bir tasnif

yapmistir:
e ilk insanin (Adem) kast edildigi ayetler.
¢ Biitiin/bir kisim insan cinsinin kast edildigi ayetler.
e Miisrik/Kéfir insan/insanlarin kast edildigi ayetler.
e Mii’'min insanlarin kast edildigi ayetler.

Bu tasnif, Kur’an’da insan ifadesinin kullanimini detaylica anlayabilmek
bakimindan 6nemlidir. Narol, makalesinde yaptigi bu tasnif ile ele aldig1 ayetleri
miifessirlerin goriisleri ile temellendirmistir. Ayeti siyak-sibak, sebeb-i nuzil gibi
baglamlarda degerlendirilerek, Kur’an’in insanlara hitap ederken esas muradinin ne
olduguna isaret etmeye ¢alismasi bakimindan, meal ve tefsir okumalarina 6nemli bir

fayda saglayacag diigiiniilmektedir.

2.1.2. Hadis’te “Insan” Kavram
Kur’an-1 Kerim’de oldugu gibi, hadis-i seriflerde de insana cokga hitap
edilmistir. Dolayisiyla insan kelimesi hadislerde de sik¢a karsimiza ¢ikmaktadir. &3
d}éj\ o Ghiy (Kisisel arzularma gére de konusmamaktadir)’? ayet-i kerimesi ile
sabit oldugu tlizere onun konustugu, sodyledigi her sey ve yaptigi tiim davranislar

Allah’m emrine ve rizasina matuftur. Peygamberin vazifelerinden olan tebyin de bu

baglamda diisiiniildiigiinde mesele agik¢a anlasilir hale gelmektedir. Tebyin vazifesi

0Ziimer, 39/64.
Tahrim, 66/7.
2 Necm,53/3.
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baglaminda, hadis-i seriflerde ayetlerin benzer ifadelerine sik sik rastlamak

miimkiindiir. Oncelikle insanlar1 irsad edip, ardindan Islam’m bir medeniyet, bir

yasam tarzi haline getirildigini Mekki-Medeni ayetlerde acik¢a gorebiliyoruz. Dolayisi

ile Islam, oncelikle insanlar1 “insan” etmeyi ve konunun bas kisminda detaylica

deginildigi gibi ruhunda var olan, yani cevherinde fitri olarak sahip oldugu giizellikleri

anlatmay1 ve ona kendini tanitmay1 hedeflemistir. Islam’in yegane amaci, var olan bu

asli giizelligi meydana ¢ikarmaya yonelik bir irsad faaliyetidir demek yanlis bir ifade

olmaz. Bu baglamda Hz. Peygamber’in hem s6zlii ifadeleri yani hadisleri hem de fiili

olarak isledikleri bizler i¢in en 6nemli anahtarlardir. Efendimizin insan ile alakali

hadis-i seriflerine birkag¢ drnek getirilecek olursa;

“Allah, cahiliye gururunu ve atalarla Oviinme adetini ortadan
kaldirmigtir. ‘Takva sahibi miimin’ ve ‘bedbaht gilinahkar’ ayrimi
vardir. Insanlar Adem’in ¢ocuklaridir, Adem ise topraktan

yaratilmigtir.”’3

Enes (ra) anlatiyor: Efendimiz buyurdular ki: “Insanoglunun herbiri

hatakardir. Ancak hatakarlarm en hayirlisi tevbekar olanlaridir.”’*

Ben de sizin gibi bir insanim. Siz davalarinizin halli i¢in bana
geliyorsunuz. Bazimizin hiiccet yoniiyle, diger bazisindan daha ikna
edici olmas1 sebebiyle ben, dinledigime istinaden onun lehine
hilkkmedebilirim. Kimin lehine kardesinin hakkindan bir sey
hiikmetmigsem, bilsin ki onun i¢in cehennemden bir ates pargasi kesmis

olurum.”™

Insanlar madenlerdir. Islam’dan 6nce iyi olanlar1 Islam’dan sonra da

iyidir. Yeter ki dinlerini iyi kavrasimlar.’®

3 Muhammed b. s et-Tirmizi, el-cAmiu’s-sahih, Menakib, 74.

"Tirmizi, a. g. e, Kiyamet 50, (2501); Ibnu Mace, Ziihd 30, (4251)

5 Muhammed b. Ismail Buhari, el-cAmiu’s-sahih, Sehadat 27, Mezalim 16; Miislim b. Haccac, el-
camiu’s-sahth, Akdiye 5.

6 Ahmed bin Hanbel es-Seybani, el-miisned, II, 391.
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e Insanlar yiizlerce deveye benzer; iclerinde neredeyse bir tane binek

devesi bulamazsin!”’

Hz. Peygamber’in i¢inde bizzat insan kavraminin gectigi bu hadis-i seriflerinin,
genellikle insanin beseriyyet yani maddi-fiziki yoniine isaret ettigini sdylenilebilir.
Insan, ruh sahibi olmak ile sereflendirilmisse de nihdyet cismi topraktan yaratilmistir
ve fani alemde isi sona erdiginde bedeni yine topraga doniip yok olacaktir. Bu, Allah
katindaki degerinin maddi varligina ait seyler iizerinden Ol¢lilmeyecegini, esas
kiymetin ona ulasacak olan ebedi ruha ait oldugunu ifade etmektedir. Ruh ise ancak
beden i¢inde iken, hata etmekten kacinarak yahut yaptig1 hata ve giinahlardan tovbe
ederek yiicelecek ve Allah katinda mertebesini arttiracaktir. Insanin topraktan
yaratilma esasma dogrudan ayet ve hadislerde yer verilmesi ona ne oldugunu
unutturmamak, kibirden uzaklastirmak ve diinyaya ait her seyinin yok olacak birer
emanet oldugunu hatirlatmak i¢indir. Beseri yonii disinda insanin méanevi-ruhi yoniine,
onun fitrat yani tertemiz bir cevher ile diinyaya gonderildigine isaret edilmistir. bu
isaret, cevherinin nefsi bir takim heva ve hevesi sebebiyle méanevi olarak
kirleneceginin miimkiin olabilecegine dairdir. Demek ki insanin bu tertemiz cevherini
korumasi1 veya kaybetmesi kendi elindedir. Bu da yalnizca Allah’in emir ve
yasaklarini, gdndermis oldugu vahyi yani dinini samimiyet ile kavrayip yagamasi veya

yasamamasi ile miimkiin olur.

2.1.3. Tasavvufta “Insan” Kavram

Insan, tasavvufun en dnemli konusudur. Tiim tasavvuf dgretisi, stifi hayat tarzi
tamamen insan ve onun kemali iizerine kurulmustur. Mutasavviflar, insan1 adeta
islenecek bir cevher, degerli bir maden gibi gérmiis ve onu en yiice mertebeye, kemale
ulastirmak tizere dinin hicbir hilkkmiine zit diismeyecek birtakim manevi egitim
yontemleri gelistirmislerdir. Bu egitim, zorlu ve uzun bir yoldan ge¢mekle
miimkiindiir. Riyazet ve erbain bu yollardan en bilinenleridir. Burada amag¢ insanin
kendine donmesi, kendini derinlemesine bilmesi ve kendini bildiginde Rabbini
bulmasidir. Sifiler, “Kendini bilen Rabbini bilir.” diyerek, her insanin énce kendini

tanimast gerektigini ¢iinkli onda Rabbine dair bir¢ok sirrin mahfuz oldugunu ifade

77 Buhari, Rikak, 35.
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etmislerdir. Zira insanin yaratilis hakikatinde, Mevla’nin ona ruhundan {iflemesi’® ve
ona isimleri dgretmesi’® vardir. Bu hakikat, 6ziinde Hakk’in ruhundan bir ciiz

bulundurmasi sebebi ile insani varlik aleminde esref-i mahlikat vasfi ile vasiflandirir.

Insan, hem maddi hem manevi olarak en miikemmel sekilde yaratilmistir.
Allah Teala ayet-i kerimede onu iki eli ile® yarattigini ifide buyurmustur. Ibnu’l-
Arabi’ye gore insanin yaratilisindaki bu ayricalik, onun beser yoniine sahip olmasina
sebep olmustur.®! Ve ona gore iki elden kasit; hem yaratilmis olan fani dlemin hem de
kendisinin ebedi ve ezeli Ozelliklerinin onda bulunmasina isaret etmektedir. Yani
insan, her iki alemin ozelliklerinin tek bir vuciitta toplamis olan, daha once de
bahsedildigi gibi, iki yonlii bir varliktir. Insan, varlik aleminde hayvan-1 natik olarak
tanimlanan fani 6zelliklerinin yaninda onu Rabbine bir takim meleklerden daha yakin
kilan ve onun zatin1 daha iyi anlayabilecek vasiflar ile donatilmistir. Yani ezelde Rabbi

tarafindan 6zel olarak 6gretilmis bir takim bilgiler kazandirilmistir.

Bu sebepten dolay1 Ibnu’l-Arabi, insanda “kevn-i cAmi” yani toplayici varlik
mertebesinin bulundugunu ifade eder.8? Bu vasif ile yaratilan insan, Allah’in Cemal
ve Celal sifatlarin1 bir arada toplamistir. Insan, kendisine bahsedilmis bu vasif ile
varlik aleminde biitiin halinde bulunmayan tiim isim ve sifatlar1 bir araya toplamis ve
birlik olusturmustur. Bu vasfa sahip olusunun sebebi ise, Allah’in kendini kendine
izhar arzusudur.®® Allah’in kendini bilmek ve gérmek istemesinden dolay1 varlik
alemini yaratmasi, Ibnu’l-Arabi tarafindan ayna metaforu ile agiklanmaktadir. Alem
bir cam parcasi, alemden goriintiiyli yansitan cila ise insandir. Yani Allah, kendini
kendinden goriip bilmek icin dnce alemi yaratip; camin sir ile cilalanarak parildayip
esyayl yansitmasina vesile olmasi gibi, kendini gérmek i¢in insani da aleme vesile

kilmustir.

Allah insani varatirken, ona ruhundan iiflemis ve “isimleri” 6gretmistir.®*
y 5

Ogretilen bu isimlerin mahiyeti insan1 Rabbini en iyi taniyacak donanima sahip

8 Hicr, 15/29.

0 Bakara, 2/31.

80 Sad, 38/75.

81 Arabi, Fususu’l-hikem, s. 40.
82 Arabi, a. g. e, s. 26.

8 Arabi, a. g. €, 5.246.

8 Bakara, 2/31.
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kilarken; onu Rabbiyle alakali adeta bir sirra mazhar etmistir. Zira miifessirler ayetteki
ifaidenin miicmel olmasi sebebi ile, dgretilen seyin ne oldugu konusunda ittifak
edememislerdir.®® Bazilar1 kainatta her seyin isminin tek tek dgretildigini, bazilart
Arapca, Farsca ve sair dillerden bahsedildigini ifade etmislerdir. Ibnu’l-Arabi ise;
insanin Allah’mn yeryiiziindeki halifesi, onun yeryiiziindeki sureti olmasi sebebi ile
alem hakkinda, zatinda sakl1 her ne bilgi varsa ona bu isimler ile dgretildigini ifade
etmistir. Bu bilginin insana bahsedilmis olmasi, onu kemale erdirecek potansiyelinin

ve Allah’in yeryiiziindeki halifesi sifatina sahip olmasinin sebeplerinden biridir.

Mutasavviflar, “Ey Ademoglu! Seni kendim igin yarattim. Her seyi de senin
i¢in yarattim. Senin i¢in yarattiZim seyler, seni benden alikoymasin. Seni mesgul ve
benden gafil etmesin.” kudsi hadisinden dolay1 insanin dlemin tamamen yaratiliginin
ardindan yaratildigini ve tiim yaratma gayesinin ardinda onun zuhurunun oldugunu
ifade ederler. Yani insan, tiim varlik aleminin yaratilisina sebep olan ve ardindan
yaratilmasi icap etmis olan varliktir. Bu sebepten insana “gaye varlik” da
denilmektedir. Bu gériisiin en 5nemli savunucusu olan ibnu’l-Arabi, yaratmay1 akil ile
baslatip bir ¢gember seklinde devam ettirerek insan ile birlestirip tamamlar. Akil ve
insan arasinda yaratilan mevcudat tamamiyle insandan ayr1 bir mertebede yaratilmis

ve her birinin bilgisi ona izhar edilmistir.

Insan i¢in ruh ne ise, alem igin insan da odur. Alem, insanin kendisi ile tinsiyeti
ile canlanmis ve seref bulmustur. Zira insan, Allah’in bizzat iki eliyle yarattiz1®® ve
kendisinin yeryiiziindeki halifesi kildig1 esref-i mahliikattir. Insan yaratilmasayd:
alem de olmaz ve Allah’in zatin1 tanitacak, onu anlatacak bir varlig1 yaratmasina gerek
olmazdi. Insanin Alemde var olmasi, onun Allah’in hadis-i kudside “Bilinmeyen gizli
bir hazine idim, bilinmek istedim, bilineyim diye halki (kéinat) yarattim.”®’
buyrugunun icabidir. Dolayisi ile aleme esds kiymetini veren onu canlandirip hayat
kazandiran sey onun ruhu mesabesindeki insanin varligidir. Tiim dlem onun emrine
verilmekle, adeta cesedin ruhun emrine verilmesi gibi seref bulmustur. Nihayetinde

fani olan beden, ruhun kendisinden ayrilmasi ile vazifesini tamamlamis olur.

8 Alpaydin, Mehmet Akif, “Adem’ (as) Ogretilen isimler” Gaziosmanpasa Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2016, S:12 ,5.123-138

% Sad, 38/75.

8 Aydin, Ibrahim Hakki, DIA, “Kenz-i Mahfi”, C. XXV, s. 258-258.
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Ibnu’l-Arabi’ye gére alem, Allah’m tiim esmasinin ayri ayn tecellisi ile
olusmustur; alemde bulunan hi¢bir sey yoktur ki, Allah’in isim yahut sifatlarindan
birinin tezahiirii olmasin. Bu isimlerin 6gretilmesi ile insan basta kendinin yani sira
alemde var olan her seyi derinlemesine anlamaya muktedir kilinmistir. Dolayisi ile bu
insanin kendini, dlemi ve Rabbini bilip tanidik¢a kemale ulasacak bir liyakatte
oldugunun gostergesidir. Oyle ki insan baz1 meleklerden dahi iistiin kilinmistir. Insam
meleklerin bazilarindan {istiin kilan ise, insanda Rabbine dair bulunan bilginin
onlardan fazla olmas1 yani onu daha iyi taniyabilme sansina sahip olmasidir. insan,
yaratilmiglarin tamamindan fazla bilgiye sahip olmak ile aslinda i¢inde kii¢iik bir alem
barindirmaktadir. Insan kiiciik bir alem hatta alemin oziidiir fakat alem, insan
olmaksizin cansiz bir beden gibidir. Bu felsefedeki makro-mikro kozmos 6gretisine
benzetilse de, insanin alem i¢in ona {liflenmis ruh niteliginde olmasi ile ondan ayrilir.
Zira insan, evvela yaratilisin tiim gayesini barindiran yegane varliktir. Alemin tamami
onun i¢in, ona uygun sekilde yaratilmisg ve ardindan insan viicuda gelerek bir ruhun
bedene liflenmesi gibi adeta ona iiflenerek onu canlandirmis; yaratilis amacinin yerine
gelmesini saglamistir. Ibnu’l-Arabi, ayet-i kerimede gecen® “onun seklini
tamamladigim...” ifadesi ile alemin tiim seklinin insana uygun olarak diizenlendigine
isaret edildigini belirtir. Yani alem, her zerresi ile insana onun yaratilisina uygun
olarak bir sekil ve diizen iginde yaratildiktan sonra insana ruhu iiflenmis ve hemen
ardindan meleklere secde emredilmistir. Insana secde edilmesinin emredilme sebebi

de onun iistiin yani, yani ona dgretilen isimlerin bilgisidir.

Ilahi isimlerin bilgisi ile donatilan insan, bu isimlerin tecellisi yani onun
suretiyle yaratilmasi ile dleme Rabbini bulmaya, gérmeye ve anlamaya halife sifatina
sahip olarak génderilmis olur.®® Allah’in sureti ile yaratilmak®, onun mahiyetinin
hicbir zaman bilinemez olmasindan dolay1 insanin yaratilis hakikatinde bir sirdir. Yani
insan, ne kadar Allah’in kendini bilme ve bildirme arzusu ile yaratilmis olsa da, onu
sadece tecellisi olan isim ve sifatlar1 kadar bilebilir. Zira Allah’in, varlik alemini
yaratig1 “Bilinmeyen gizli bir hazine idim, bilinmek istedim, bilineyim diye halki

(kainat) yarattim” ifadesi ile delillendirilmistir fakat, bu bilinme arzusu kendini ikincil

8 Hicr, 15/29.
8 Arabi, Fususu’l-hikem, s. 255.
% Buyhari, “Isti’zan”, 1; Miislim, “Birr”, 155; Aydin, “Insan-1 Kamil”, DIA, C. XXII, s. 330-331.
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bir bilgi ile yani baska bir seyde gormek ve bilmek istemesidir. Yani insan, Allah’1
onun muradi kadar bilir ve onun izni oldugu kadar1 ile yansitir. Nitekim bu, hakikatin
diger canlilarda bulunmamasi ve insanin kevn-i cami mertebesinin iistiinliigii sebebi
ile insana ilahlik hikmetinin verilmesi olarak ifade edilir.®* Bu da insanin yeryiiziindeki

halifeliginin en 6nemli delilidir.

Insanin, yeryiizinde Allah’m halifesi olmasmi Ibnu’l-Arabi ilahlik
mertebesinin yani sira, onun iki el ile yaratilmasindan dolayi, tiim isim ve sifatlari ile
zuhur etmesinden kaynaklanan tasarrufa sahip olusunun bir sebebi olarak da
gormektedir.®? Bu tasarruf, insanin sahip oldugu tiim vasiflardan aldig1 kuvveti kapsar.
Zira insanin Hakk’in ruhundan iiflenmis bir ruha sahip oldugu malumdur. Onun bu
yonii, sahip oldugu maddi-méanevi yaratilis hakikatleri ile beraber bir 6z oldugu
gercegini meydana ¢ikarmaktadir. Ayni zamanda bu, insanin halife olusu ile alakalidir.

Fususu’l-Hikem’deki “Insan, dlemde yiiziigiin kas1 gibidir.”%

ifadesi, insanin alemde
Hakk’in tiim eserini koruyup kollayici yoniinii sarih sekilde ifade etmektedir. Yiiziik
kasimnin uzun yillar padisahlarin miihrii olarak kullanilmasina atfen yapilan bu
benzetmede insanin, alemin varlig1 ve siirekliligini koruyup kollayan®*, ona halife

olusu ile nizam veren, ona her yonii ile hakim olan bir varlik oldugu ifade edilmektedir.

Insanlar, kendi aralarinda g¢esitli birtakim hususiyetleri bulundurmalar
bakimindan farkli mertebelere sahiptirler. Tiim bunlar, insanda esmanin bi’l-kuvve
yani tasavvur olarak bulundugu halini ifade ederken; mutasavviflarin “insan”dan tam
olarak kast1 onda bu vasiflarm “bi’l-fiil” halde bulunmasidir.®® Esasen tiim insanlar,
yaratilis hakikatleri geregi bu isimleri biinyelerine bulundurmalar1 sebebi ile
kamildirler fakat bu, Allah’in bilinme arzusunun tam olarak gergeklesmesini miimkiin
kilmaz. Insanin sahsinda bu isimlerin bi’1-fiil tecelli etmesi, bu arzunun gergeklesmesi
i¢in zorunluluk arz etmektedir. insan, ancak o zaman aynadaki yansitic1 vazifeyi yerine
getirmis olur. Esmanin hakikatini bi’l-fiil bulunduran yani daha yiliksek mertebeye

sahip insana ise 0zel bir ifade ile “insan-1 kdmil” denilmistir. Abdurrezzak Kasani,

91 Arabi, Fususu’l-hikem, s. 25.

9 Arabi, a. g. e, s. 255.

% Arabi, a. g. e, s. 30.

% Arabi, a. g. e, s. 31; Aydin, “Insan-1 Kamil”, DIA, C: XXII, 5.330-331. (Molla Sadra da, insan-1
kamili alemin koruyucusu olarak ifade etmistir.)

% Abdiilkerim Ceyli, insan-1 Kamil, cev., Abdulkadir Akgcigek, Istanbul: Kurtuba Kitap, 2016, s. 661.
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konuyu sdyle dzetlemistir; “Insan-1 kAmil, zati isimlere ve ilahi vasiflar iizerinde hak
sahibidir. Bu hak edis, Zat'in muktezasinin hiikmiiyle, asalet ve malikiyetle istihkaktir.
Buraya kadar hakikati agiklanan ve bu isaretlerle latifesine isaret olunan ve viicudda
(varlikta) zati isirolerin ve ilahi sifatiarin dayandigi yer insan-1 kdmildir. Insan-1
kamilin Hakk' a nisbetle misali, bir kimsenin kendini gérmesine mahsus aynasi gibidir.
Boyle olmazsa o zaman aynada kendisinin suretini goremez, sadece Allah ismini
goriir. O zaman onun aynasi yalniz Allah ismi olur. Insan-1 kAmil Hakk'in aynasi
oldugu gibi, Hakk da insan-1 kdmilin aynasidir. Ciinkii Yiice Allah, isim ve sifatlarinin

sadece insan-1 kamilde goriilmesini kendine vacib kilmistir.”%

2.2. INSAN-I KAMIL
Tasavvufi bir terim olan insan-1 kamil, insanin mertebelerinden en yiice, en
hakiki ve yaratilis gdyesine ulagmis varlik anlaminda bir terim olarak, ilk olarak
Ibnu’l-Arabi tarafindan kullanilmaya baglanmistir. Ibnu’l-Arabi sozliigiiniin yazari
Suad el-Hakim, “Nicholson'a gore insan-1 kamil terimini kullanan ilk kisi Ibnu’l-
Arabi*dir. Dr. Kamil Seybi ise, Ibnu’l-Arabi’nin terimi Thvan-1 Safa’dan aldigini iddia
eder.” bilgisini aktarmistir. Ayrica, Ibnu’l-Arabi’nin insan-1 kimille es anlaml1 olarak,

eserlerinde kullandig1 kelimeleri kitabinda su sekilde siralamustir: ¥

Hakikatii’l-hakaik (hakikatlerin hakikati), el-Hak el-mahliik bihi (yaratmada vasita
olan Hak), Felekii’l-hayat (Hayat Felegi), Asluw’l-dlem (Alemin Asli), Asl
Cevheri’l-ferd (Cevher-i Ferdin asli), Heyula, Madde-i Ula (ilk Madde), Cinsii’l-
ecnas (Cinslerin cinsi), Hakikat-i Kiilliyye (kiilli hakikat), Felek-i Muhit (kusatici
felek), Adl (Adalet), Kiilli Sey (Her Sey), Kitap, insan-1 Kamil Miifiz (Feyiz veren),
Merkez-i Daire (Dairenin merkezi), Akl-1 Evvel (ilk Akil), Kalem-i A‘la (Yiice
Kalem), Ukab (Kartal), Diirre-i Beyza (Beyaz Inci), Ars-1 Mecid. (Yiice Ars), Iimam-
1 Miibin (Apagik Imam), Ruh-i Kiilli (Kiilli Ruh), Ruhu’I-adlem (Alemin Ruhu),
Nir-i Muhammed (Muhammed’in Nuru), Taayyiin-i Evvel (ilk Taayyiin), Levh-i
Mahfiz (Korunmus Levha), Arsullah (Allah’in Ars’1) , Halife, Naib Anillah

% Abdurrezzak Kasani, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, cev., Zafer Erginli, Ilyas Karsls,
Yavuz Koktas, Nurettin Odiil, Rifat Resul Seving ve Salih Sabri Yavuz, Istanbul: Kalem Yaymevi,
2006, s5.475.

97 Kamil Seybi, es-Sila Beyne't-Tasavvuf ve't-Teseyyu, s. 464; Suad el-Hakim, ibnu’l-Arabi
Sézliigii, haz., Ergun Kocabiyik, Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2004, s.373.

35



(Allah’in Vekili), Zillullah (Allah’in Golgesi), Niisha-i Uzma (Biiyiik Niisha) veya
Niisha-i Camia (Birlestirici Niisha) veya Niisha-i Kamile (Yetkin Niisha), Kelime-i
Camia (Birlestirici Hakikat), Beyt-i A‘la (Yiice Ev), Muhtasar-1 Serif (Kiymetli
Ozet), Aynu’l-cem’ ve’l-viiciid (Varlik Ve Birligin Ayni), Miimid-i Evvel (ilk
Yardim Eden), Muallim-i Evvel (ilk Ogretmen), Bernamec-i Cami¢ (Birlestirici
Program), Miratii’l-Hak ve’l-hakikat (Hakk’in ve Hakikatin Aynasi), Berzah,

insan-1 Ezeli (Ezeli insan).

Bu kelimelerden her biri, bilhassa [bnu’l-Arabi’nin eserlerinde, insan-1 kAmilin
farkli farkli bircok hususiyetine isaret etme bakimindan kullanilmigtir. Hakim’in
kaleme ald1g1 Ibnu’l-Arabi sozliigiinde ise birgogunun karsilig1, kullanim yeri ve ifade
ile kastinin ne oldugu bulunmaktadir.

Kamil ise, sozlikte “biitiin, tam, noksansiz, milkemmel, kusursuz, tekmil

%8 anlamina gelmekte ve insan kelimesi ile beraber; Alemde parca par¢a bulunan

olmus
hakikatin 6ziinii kendinde toplayan anlamina gelerek insanin kevn-i cdmi mertebesine

isaret etmektedir.

Insanin yaratilmislarin tamamindan hem fiziki hem de ruhi olarak iistiin bir
varlik olusu elbette Ibnu’l-Arabi &ncesinde degisik sekillerde de ifide edilmistir.
Kokiiniin insanlik tarihinin baslangicina dayandigi sdylenebilecek olan bu fikir, bir¢ok
farkli din, felsefe akimi ve kiiltiirde her zaman kendine yer bulmustur. Maniheizm
“insan-1 kadim”, Mazdeizm “gayomart”, Yahudi Kabalas1 “adam kadmoén”, Hint
diisiincesinde “purusa”, Cin diisindesinde “chenjen” tasavvufl diisiincedeki kéamil
insan fikrini tam olarak karsilamasa da mahiyet bakimindan benzerlik arz etmeleri
onemlidir. % Bu fikirlerin tiimiiniin tek bir ortak paydaya yani mikro/makro kozmos
fikrine sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Yani bu fikir ile insanin, dlemin bir
numunesi olmasi iizerinde durulmus, bu vasfi ile mahiyetine ve niteligine dair uzun

uzun diistiniilmiistiir.

% Sami, KAmus-i Tiirkf, s: 1162.
9 Ayd, “Insan-1 Kamil”, DIA, C: XXII, 5.330-331.
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Felsefe akimlart incelendiginde ise, insanla aldkali diislincelerin Sofistlere
kadar dayandig1 goriilmektedir. Sofistler, o zamana kadarki doga ile alakali yapilan
diisiinsel faaliyetleri tekrar etmemis hatta tek yonli bir felsefi anlayisi olmasindan
dolay elestirerek; stijeye yani 6ze doniisii hedeflemis boylece kendilerinden dnceki
felsefe akimlarma bir boyut daha kazandirmislardir.2% Sofistlerin ardindan geliserek
devam eden, insan1 merkeze alan bu diisiinsel faaliyetlerde “logos” kavraminin 6ne
ciktig1 goriilmektedir. Tiim bunlara bakildiginda logosun, Tanr1 ve dlem arasindaki
bag kuran sey olarak disiiniildiigii sOylenebilir. Zaman iginde farkli anlamlar
yiiklenmis, mahiyeti hakkinda farkli tanimlamalar yapilmissa da; son gelinen noktada
insan-1 kamile en yakin anlami tagidigini ifade etmek miimkiindiir. Logos kavrami
daha 6ncesinde de kullanilmis olmasina ragmen, Stoacilarla sistemlesip yayginlasarak,
insan-i kamil ile benzerlik arz eder hale gelmistir. Stoacilarin logosunun insan-1 kdmile
benzer yani 6zetle; alemin yaratilisinin kaynagi olan, ona diizen saglayan ve hilkkmeden

bir varlik olmasidir.

Yahudilik ve Hristiyanlikta da kamil insan fikrinin oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Bilhassa Eski Ahit’te bulunan ifadelerin islam diisiincesindeki kamil
insan fikrinin ¢ikis noktasinin, birbirine benzerlik arz etmesi bakimindan ele alinmasi
gerekmektedir. Eski Ahitteki, “Ve Allah dedi: Suretimizde, benzeyisimize gore insan
yapalim ve denizin baliklarina ve goklerin kuslarina ve sigirlara ve biitlin yeryiiziine
ve yerde sliriinen her seye hakim olsun. Ve Allah, insani kendi suretinde yaratti, onu
Allah suretinde yaratti; onlar1 erkek ve disi olarak yaratt: ve onlar1 miibarek kildi.”%t
ifidesinin sihhati tartisilsa da, Islam’da Allah’m insam1 kendi suretinde yarattigimni
ifade eden kudsi hadisle neredeyse aynidir. Tevrat’in diginda onun, insanin kendini ve
yaratilis hakikatini kesfederek, miikemmele ulagsma ve bu vesileyle Tanri’ya
yakinlasmay1 amaglayan batini bir yorumu oldugu sdylenebilecek Yahudi
Kabalasindaki Adam Kadmon’un ise insan-1 kamil fikrinin karsiligi oldugu ifade
edilmisti.

Hristiyanlikta ise bu, Hz. Isa’ya atfedilen “kelime” ifadesi ile karsimiza

cikmaktadir. Kisaca, Hristiyanlikta Hz. isa, Allah’in oglu ve Mesih olarak varlik

100 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul: Remzi Yaymevi, s. 44.
101 Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahit, Tekvin, 26-28.
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alemine gonderilmis olan bir suret, vasitadir. Bu diisiince, Hz. Isa’nin Kur’an’da
kelime olarak ifdde edilisinden cok farklidir. Zira Kur’an, Hz. Isa’y1 kelime olarak

nitelendirirken onun mucize olusunu ifade etmektedir.'%?

Islam diisiincesinde “kelime” ayn1 zamanda Hristiyanlik diisiincesine benzer
olarak, 06zel bir anlamda “hakikat-i Muhammedi” veya “Nur-i Muhammedi”
kavraminin karsilig1 olarak kullanilir.!®® Zira, bu diisiinceye gore alemin yaratilisin
sebebi ve 6zii Peygamber Efendimizdir. Fakat burada kastedilen onun varlik dlemine
gonderilmis olan bedeni degil, onun 06zii yani alemlerin yaratilis sebebidir. Bu
baglamda, yaratilan ilk ruh ve ruhlarin babasi anlamina gelen “Ebu’l-ervah” kelimesi
de kullanilmaktadir. Hakikat-1 Muhammediyye ve ebu’l-ervah kavramlar
peygamberler arasinda yaratilan ilk ruhun efendimize ait oldugunu ifade etmektedir ve
bu kavramlarin mahiyetine gére Hz. Peygamber, peygamberlerin sonuncusu olarak
diinyaya gonderilmis olmasina ragmen, tiim peygamberlerde pargalar halinde bulunan
kemalati sahsinda birlestirmis, toplamistir. Yani bu, tipki insanin alem ile olan
miinasebeti gibidir. Nasil ki insan, dlemin tiim hakikatlerini 6zlinde bulunduran sey
ise; insan ile kastedilen hakikat-i Muhammediye de, esasen varlik aleminde
bulunusundan Ste bu dziin ayan-1 sabitesini isaret eder. Ibnu’l Arabi ve Mevlana bu
hakikati aga¢ misali yani “seceratii’l-kevn” olarak ifade etmislerdir. Insan, gaye varlik
olmasi sebebi ile agacin meyvesi olarak remz edilmektedir. Agacin sahip oldugu tiim
boliimleri, alemin bir parcasidir ve ona yetkinligini kazandiracak olan meyve i¢in
varhigim siirdiirmektedir. Hakikat-1 Muhammediye ise, bu agacin tohumudur. O
agacta meydana gelecek olan her ne varsa, o ¢ekirdegin 6ziindedir. O ¢ekirdek
olmaksizin ne agacin ne de meyvenin varliginin s6z konusun edilmesi imkansiz oldugu

gibi, hakikat-i Muhammediye’nin varligi, alemin varliginin yegane sebebidir.

Bu 6ziin, Allah’in isim ve sifatlarmin sirrim1 haiz oldugunu tekraren ifade
ederek, bu baglamda insan-1 kamilin Allah’in sifatlarina mevsuf olarak tezahiir eden
niteliklerinden bahsetmek yerinde olacaktir. Malum olundugu iizere, insan Allah’in

ona isimleri 6gretmesi ile seref bulmus, ontolojik olarak kamil hale gelmistir. Bu

102 Alj imran, 3/39,45; Nisa, 4/171.
103 Arabi, Fususu’l-hikem, s. 232.
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isimlerin, yaratilmis her insanda bi’l-kuvve olarak var oldugu ancak bi’l-fiil meydana
¢ikmasi ile onun tasavvufi manada insan-1 kamil mertebesine ulasmasinin miimkiin
oldugu daha 6nce agiklanmist1. 1%Burada Allah’in isimlerinin nihyetsiz oldugunu ve
buna bagli olarak ne kadar isim var ise o kadar fiilin bulundugunu hatta her insanda bu
isim ve sifatlarin tecellisinin farkli oldugunu da ayrica ifdde etmek gerekir. Insanda

tecelli eden bu nitelikleri, su sekilde agiklamak miimkiindiir:

Allah’1n tecellisi zat ve sifat olmak tizere iki sekildedir. Zat da kendi i¢inde
rubiibiyet ve uliihiyet olarak ikiye ayrilir. Rubtibiyet; Rab olusunun tezahiirii, kulunu
koruyup kollama ve terbiye etme tecellisidir. Ulthiyet; Allah’in tiim zuhurunun
meydana geldigi en yiice yerdir. Yani onun mahiyetinin tam olarak meydana ¢iktig1
stfatidir. Onun karsiliginda “ubtidiyet” vardir ki tam olarak karsisindaki, ziddi olan
kullugun bu vasifla agiklanmas1 miimkiindiir. Zira ulthiyet kendinden yiicesi olmayan,

hicbir seye muhtag olmayan, higbir nedene ihtiya¢ duymayan zatin makamidir.

Insanin yaratihisinda tecellisi bulunan sifatlar ise ikiye ayrilir; Cemal ve Celal
sifatlarinin tecellileri. Bu sifatlar da kendi iglerinde ikiye ayrilirlar. Bu sebeple her

ikisini ayr1 ayr tafsilath sekilde ele almak gerekmektedir.

Cemal sifatinin tecellileri, zati ve fiili sifatlarin tecellileri olmak tizere ikiye
ayrilir. [k olarak ele alinacak zati sifatlar1 i¢in Abdiilkerim Cili, “Insan-1 kAmil, tek
basina zati isimlerin mazharidir. insan-1 kAmilden baska hi¢ kimsenin zati isimlerle bir
ayag1 yoktur.”1% der. “Gegekten biz, emaneti yere, goklere ve daglara arz ettik; onu

29106 éyet_l

tasimaktan cekindiler, ondan korktular ve onu insan yiklendi...
kerimesindeki “emanet”in Allah’in zat isimleri ve sifatlart ile Allah’1 isaret ettigini

soyler. 10

104 Ceyli, insan-1 Kamil, s. 223,
105 Ceyli, a. g. €, 5.336.

106 Ahzab, 33/72.

107 Ceyli, a. g. €, 5.336.
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e Zati Sifatlarin Tecellileri

Zati sifatlarin tecellileri de, suri ve manevi tecellilerdir.1%® Suri (nefsi) sifatlar,
yalnizca Allah’1in zatinda bulunacak nitelikleri ifade eden, “vuctd, vahdaniyet, kiyam
bi nefsihi” sifatlaridir. Onun zatindan baskasina delalet edemezler. Thlas stiresi basta
olmak {izere bircok siire ve ayet-i kerimede, Allah’in mimkiin varliklarla ortak

olmayan 6zelliklerinden haber verilmistir.

Zatl sifatlar ise, “ilim, kudret, irdde, semi’, basar, hayat, kelam, beka” gibi
mahiyetinin tam olarak bilinemeyecegi fakat Allah’in zatinda bulunduguna dair ayet-
1 kerimede bizlere haber verilen, miimkiin varliklarda bilhassa fiziki olarak tecellisi
goriilen sifatlardir. Yani bir insan, bu sifatlari tasimak ile Allah’in sifatlarina mevsuf

bir varlik haline gelmistir.

Ilim sifatinin tecelli edisine delalet olarak; “Ona lediinniimiizden bir ilim

ogretmistik”1%

Kudret sifatinin tecelli edisine delalet olarak; “Attigin vakit de sen atmadin ve

lakin Allah atti...”110

Irade sifatimin tecelli edisine delalet olarak; “Bu boyledir. Allah diledigini

yaratir. O bir seyin olmasina hiikmedince, ona sadece “Ol” der ve o da hemen
oluverir,”!

Semi’ sifatinin tecelli edisine delalet olarak; “Bir karinca soyle dedi:Ey
karmcalar!Haydi meskenlerinize girin.”*'?

Basar sifatinin tecelli edisine delalet olarak; “...Kulum bana nafile ibadetlerle
durmadan yaklasir; nihayet ben onu severim. Kulumu sevince de adeta onun isiten
kulagi, goren gozii, tutan eli ve yiiriiyen ayagi olurum. Benden ne isterse, onu mutlaka

veririm, bana si§mirsa, onu korurum.”*3

108 Ceyli, insan-1 Kamil, 5.324.
109 Kehf, 18/65.

110 Enfal, 8/17.

11 Alj fmran, 3/47.

112 Neml, 27/18.

113 Byhari, Rikak, 38.
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Hayat sifatinin tecelli edisine delalet olarak; Hz. Ilyas (as) ve Hz. Isa (as)
kissalar1

Kelam sifatinin tecelli edisine delalet olarak; “Ve Allah Musa ile gercekten

konugtu.”t*

Beka sifatinin tecelli edisine delalet olarak; “Allah diledigini imha eder,

diledigini de yerinde birakir” '

Ayet-i kerimelerini ve hadis-i serifi zikretmek miimkiindiir.
o Fiili Sifatlarin Tecellileri

Allah’in fiili sifatlarindan kasit, onun diinyada maddi olarak goriiniip
anlasilabilen “Rezzak, Halik, Muhy1” gibi isim ve sifatlaridir.

Rezzak sifatinin tecelli edisine delalet olarak; “Hurmanin dalin1 kendine dogru

silkele, iizerine derilmis taze hurmalar dokiilsiin.”®

Halik sifatinin tecelli edisine delalet olarak; “Hani benim iznimle ¢camurdan
kus biciminde bir sey yapiyordun, igine iifliyordun da Benim iznim ile kus

oluveriyordu.”!’

Muhyi sifatinin tecelli edisine delalet olarak; “Rabbim bana o6liileri nasil
dirilttigini goster.”!1®

Ayet-1 kerimelerini 6rnek vermek miimkiindiir.

Bu baglamda son olarak sdylenmesi gereken, Abdiilkerim Cili’nin isimler
tecellisi ile alakali goriisleridir.!*® Cili, insanlardan tecelliye mazhar olanlarmn o anda

onu miisahede edemedigini ve géremedigini belirtir. Bu isimlerin tecellisi ile Allah’in

114 Nisa, 4/164.

115 Rad, 13/39.

116 Meryem, 19/25.

117 Maide, 5/110.

118 Bakara, 2/260.

119 Ceyli, insan-1 Kamil, s. 223.
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zatindan, kendi sahsinda bulunan bir sifata isaret oldugunu bilecegini yani kendinden

hareketle, Allah’in zatina dogru bir delalet oldugunu fark edebilecegini belirtir.

Celal sifatinin tecellileri de, zati ve fiili olarak ikiye ayrilir. Bunlardan zati
sifatlar Ceberut ve Azamut; Azamut da kendi i¢inde Hayy ve Kayyum olarak ikiye
ayrilir. Cemal sifatlar1 genel olarak insanda tecellisi bulunmayan daha ¢ok Allah’in
zatinda tecelli eden sifatlar1 kapsar ve zuhuru Cemal sifatlar1 gibi tiim varlik alemini
kapsamayan, tecellisi adeta belli bir gruba tahsis edilmis olan “Miintakim, Muazzib,
Darr, Mani” gibi sifatlarin da mevcut olmasi ile Cemal sifatlarindan ayrilir.*2° Cemal
ile Celal sifatlarinin arasinda bir de her ikisinin arasinda bulunan Kemal sifatlari
vardir. Mesele hakkinda bu kadar malumat ile iktifa etmenin, tezin konusu ve genel

amacindan sapmamak agisindan yerinde olacag: diisiiniilmektedir.

Tim bu tafsilathh malumattan sonra, “Bu isimlerin insanda bi’l-fiil halde
meydana ¢ikmasi onun Allah’in isim ve sifatlarina mevsuf bir hale getirmis olmasi
nasil mimkiindiir?” sorusunun sorulmasi muhtemeldir. Bu sorunun cevabi ise, kulu

kemale erdirip Allah’a yakinlagtirmay1 hedefleyen tasavvufi terbiye metotlarindadir.

2.2.1. Kur’an’da Insan-1 Kamil

Insan-1 kamil kavraminm, ilk olarak Ibnu’l-Arabi tarafindan kullanilarak
literatiire sokuldugu ifade edilmisti. Dolayisi ile ne Ibnu’l-Arabi 6ncesi kaynaklarda,
ne de Kur’an-1 Kerim’de bu kavramin kullanildigini sdylemek miimkiin degildir. Fakat
Islam’mn ve diger semavi dinlerin, felsefe akimlarinin yegane amacinin insanin sahip
oldugu cevheri temiz tutarak, onu tesviye ederek yaraticiya olan yakinligini artirmak
oldugu malumdur. Bundan dolay1 Islam’in ilk emrinden itibaren muhatap aldig1 insana
vahiy yolu ile bu konuda tavsiye ve tesvikinin bulunmamasi diisiiniilemez. Kur’an
metodu geregi, bunu “insan-1kamil” olarak ifade edip hususiyetlerini sistematik olarak
beyan etmemigse de; konu daha once tafsilath sekilde ele alinan bu hususiyetlerin ayet-

1 kerimelerdeki izdiisiimii 1s181nda ele alinmaya ¢alisilacaktir.

120 Ceyli, insan-1 Kamil, s. 334.

42



Insan miimkiin varliklar icinde Kur’an’da yaratilis1 tiim detaylar ile ele alinmis
tek varliktir. Allah’in, kelami olan Kur’an’da insana verdigi degerin biiyikliglinii
cesitli sekillerde ifade etmesinin yani sira, onun genel olarak psikolojik, ahlaki,
yaratilis hususiyetlerini bildirdigini ve bilhassa onda bulunan bir takim kotii
ozelliklerini uyar1 mahiyetinde ele aldigini gérmekteyiz. Bu uyarilar, zaman zaman
ona bu ger¢egin ve imtihaninin hatirlatilmasi, zaman zaman da kendinden yiice bir
varlik karsisindaki acziyetinin bildirilmesi i¢indir. Her sey zidd1 ile kdim oldugu gibi
insan iki yonlii bir varlik oldugu yani hem kotliyii hem iyiyi yaratilis1 geregi sahsinda
barindirdigi i¢in insan vasfin1 kazanmis ve kulluk mertebesine sahip olmustur. Zira
insan sahip oldugu bir takim nefsi hususiyetlerden 6tiirii, bunu unutacak ve benligine
s6z geciremeyecek bir yapiya da sahiptir. Insanin yaratilisinda bulunan tiim bu

nitelikleri olumlu ve olumsuz hususiyetleri su sekilde siralamak miimkiindiir:

2.1.1. 1. insanin Kur’an-1 Kerim’de Vasfedilen Olumlu Ozellikleri

e Miimkiin varliklar arasinda yaratilis hakikatlerini tim detaylari ile ele

alinmus tek varlik olmasi*?*

e Yaratilisindaki iistiin niteliklerinden dolay1 kendisine secde emrinin

verilmesit?2

e Ustiin nitelikli ve miikemmel bir varlik olarak yaratilmasi'?®

e Miimkiin varliklar icinde Allah’in iki eliyle yaratilmis tek varlik olmasi?

e Allah’m kendi ruhundan iifleyerek ona hayat bahsetmesi'?®

e Akil sahibi olmasi sebebi ile muhakeme yetenegini haiz olmasi'?

121 Hac, 22/5.

122 Hijcr, 15/29.
123 gra, 17/70.
124 54, 38/75.
125 Hicr, 15/29.
126 Enfal, 8/29.

43



e Allah’m alemdeki varliklar arasindaki halifesi olarak vasfedilmesi?’
e Yeryiiziiniin hakimi olmas1'?®

Ayet-i kerimelerin genel manalarma bakildiginda, insani bu denli degerli kilan
ve yaratilisinda ona bahsedilen cevherden dolayi, varlik dleminin onun bu istiin
niteliklerini kabule hazir sekilde yaratildigim ifade ettigi goriilmektedir. Insanin, Allah
katindaki iistiinliigliniin ve varlik alemindeki tiim yaratilmislarin onun karsisindaki
konumunun, Allah’in ona bizzat hitap ettigi ilahi kelamda ifade edilmesi, insanin
evvela kendi 6ziinii ve bu 6ziin kiymetini bilme ve idrak etme gerekliliginin en biiyiik
delillerindendir. Dolayisi ile insan diinyaya gonderildikten sonra bunu kendine bir
vazife bilmis ve bunun {izerine bir takim faaliyetlerde bulunmustur. Bu faaliyetler

zamanla bir disiplin haline gelmis ve tasavvufi hareketi olusturmustur.

2.2.1.1. insanm Kur’an-1 Kerim’de Vasfedilen Olumsuz Ozellikleri
e Kiskangligi'?

e Maddi ve manevi olarak zay1f olmas1**

¢ Umitsizlige meyyal olmasi*®

e Fani diinyaya kars1 meyli*®?

e Allah’in verdigi nimetlere kars1 nankorliigiil3

e Kibirli olmasi'®

e Zalim ve cahil olmasi*®®

127 Bakara, 2/30.
128 Nur, 24/55.

129 Hasr, 59/9.

130 Nijsa, 4/28.

131 Fyssilet, 41/49.
132 Ipgan, 76/27.
133 Bakara, 2/152.
134 Hud, 11/10.

135 Ahzab, 33/72.
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Cabuk kandirilacak ve aldatilacak yapida olmasit®

Bahaneci olmasi®’

Cimriligi*®
e Unutkanhg*®

Aceleci olmasi**°

Insann, kétii hasletlerle de donatilmis olmast yiice Allah tarafindan Kur’an’da
goriildiigii iizere agikca beyan edilmis, insana kendini tanima ve anlama noktasinda
151k tutmustur. Bu hususiyetlerin kendinde bulunmasiyla bir insanin, Allah’in
yakinligina erisemeyecegi malumdur. Cogunun seytanin ve nefsin insanin kemaline
dolayisi ile Allah ile olan irtibatina ket vuracak olan hasletler olmasi, onun kendini bu
cihetlerden terbiye etmesi ve Allah’in dostlugunu kazanmasi da zamanla disiplin
icinde miimkiin olmustur. Ciinkii yet-i kerimelerde goriildiigii izere insan aldanmaya
ve aldatilmaya, her an seytanin tuzagina diismeye meyilli ve bu bakimdan oldukga aciz
bir varliktir. Iyi hasletlerinin mukavemet kazanmasi ve &ne ¢ikmasi ile, fitrat denilen
cevherindeki 15181 sondiirmeye sebep olan bu hususiyetlerinin bastirilmas: ve ruhun

kemale ermesi mimkiindiir.

Elbette Kur’dn’da bunu basarabilmis, Allah’a yakinlik kurup dost olmus
miimtaz insanlarin yani insan-1 kdmil mertebesine ulagsmislarin misalleri de vardir. Zira
konunun basinda da zikredildigi iizere, insan-1 kdmil kavram olarak Ibnu’l-Arabi
tarafindan tasavvuf literatiirline sokulmazdan evvel zaten emredilen ve dini yasayis1
sekillendiren bir mertebe idi. Insanin kemal mertebesi, tespit edilebildigi kadari ile

Kur’an’in kirk bir farkli suresinin, yiiz ii¢ ayr1 ayetinde'*! bulunan bir takim mana ve

136 Araf, 7/27.

137 Fetih, 48/11.

138 Nisa, 4/128.

139 Taha, 20/115.

140 Enbiya, 21/37.

141 Bakara, 2/25, 29, 30, 31, 37, 45, 62, 73, 112, 131, 257; Al-i imran, 3/59, 68, 113, 114, 115, 118,
161, 200; Nisa, 4/ 69, 70, 115; Maide, 5/54, 55; En’am, 6/90; Araf, 7/172; Enfal, 8/2, 4, 34, 61;
Tevbe, 9/119, Yunus, 10/12; Had, 11/9; Rad, 13/4, 20, 22, 28; Ibrahim, 14/34; Nahl, 16/44, 64, 90;
Isra, 17/9, 23,67, 70, 83, 100; Kehf, 18/54, 65; Meryem, 19/71, 72; Enbiya, 21/91, 107; Hac, 22/16;
Mii’mintn, 23/1-11, 12, 14; Nuar, 24/37, 52; Furkan, 25/53, 63, 67; Ankebit, 29/45; Lokman, 31/15;
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kavramlardan alinan remz ile anlasilmaya ¢aligilmistir. Bu yiiz ii¢ ayet-i kerimenin bir
kismi, calismanin esds konusu olan {igiincii boliimde ele alinacagindan dolayi bu
boliimde yalnizca siire ismi ve ayet numaralar verilip, genel bir ¢ergeve ¢izilmekle ile

iktifa edilecektir.

Bu gergeveyi olustururken oncelikle Kur’an’da bu miimtaz sahsiyetlerin ifade
ve igaret edildigi, insan-1 kdmil kastinin anlasilabilecegi bazi kavram ve kelimeleri ele

almak gerekmektedir.

Bu kavramlardan ilki “sabikin”dur. S6zliikk anlami “birinin 6niline gegmek,
onu geride birakmak™ olan, terim olarak ise sahabeden muhacir ve ensarin ilk iman
etmis olanlarini ifade i¢in kullanilir.**? Kelime bu anlami ile Kur’an’da

GRAl dhadl Gl al¥ls sl Ge o GSSY) GsALNS

“Islam’a giriste 6ne gegen ilk muhacirler ve ensar.”'*3 ayet-i kerimesinde gegmektedir.

PR I - 4.4z _ .
Fakat tasavvufi mana iceren bir kavram olmasi agisindan, Os&badl Osaldls “snde

olanlar, o 6nde olanlar”'*

ayet-i kerimesinden hareket edilmistir. Zira ayetin
baglaminda insanlar ii¢ gruba ayrilirken, amel defterini eline sagindan alanlarin en
yiiksek mertebesindekileri ifade etmek icin bu kelime kullanilmistir. Dolayist ile
stfilerin, mertebe bakimindan diisiiniildiigiinde bu kelimeyi insan-1 kadmil yahut en
yiiksek mertebedeki kul anlamia hamletmeleri ve bunun igin gayret gostermeleri

sasirtict degildir.

Sufiler, Kur’an’da birgok yerde kullanildigina rastlanilmasi miimkiin dost

anlamindaki “veli” kavramimun istiyaki ile, (e 3all (15 &5 . Allah da miiminlerin

dostudur.”**

ayet-i kerimesininde ifade edilen dostluga talip olmuslardir. Zira
Allah’in dostu olan her kul ayni zamanda insan-1 kdmil mertebesine ulasmis olan

Yo b UF PR
sereflilerdendir. Veli kelimesi, ayn1 manada s} (dll (1540 “Allah iman edenlerin

Ahzab, 33/21, 72; Fatir, 35/11, 32, 35,; Sad, 38/26; Ziimer, 39/18; Fussilet, 41/33, 35, 53; Stra, 42/
48,; Zuhruf, 43/15, 36, 37; Casiye, 45/13, 19. ; Fetih, 48/10; Hucflirat, 49/14; Rahman, 55/4; Vakia,
56/10, 12; Mearic, 70/22, 35; Insikak, 84/6; Fecr, 89/27,30; Sems, 91/8; Tin, 95/4; Beyyine, 98/8;
Adiyat, 100/6.

142 Mehmet Efendioglu, “Sabikun”, DIA, C: XXV, 2008, 5.344-345,

143 Tevbe, 9/100.

144 vakia, 56 /10.

14571i fmran, 3/68.
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99146

velisidir...”0 ayetinde ve  Cxiiall &5 &5 Gamxi W50 “Allah da itaatsizlikten

9147 3

sakinanlarin dostudur. yet-i kerimesinde de ge¢mektedir. Burada veli, sadece dost

3

anlaminda degil; tasavvufun 6nemli meselelerinden olan “veldyet” meselesine de
isaret etmektedir ki, sifiler bu ayetler ile velayete Allah’in kendisini de dahil etmesi
dolayis1 ile bu makama layik olduklar1 takdirde, kalbi ve ruhi olarak aydinliga
ulasacaklarmi diisiinmektedirler. Dolayisiyla, cevherin bu tabii haline ulagsmasi ve o

kararda kalabilmesi i¢in ¢esitli bir takim metodlar gelistirmislerdir.

BEALERY eif\S\ :'éij O )3133\ Y\ 23@3‘ &) “Mescidin hizmet ve yoOnetimine
ehil olanlar goniillerinde Allah korkusu tastyanlardir, fakat onlarin ¢ogu bunu
bilmezler.”**® Ayet-i kerimesindeki “muttaki” yani gonliinde Allah korkusu tastyanlar
ifadesi ayetin baglamina bakildiginda, Kabe’nin hizmeti ile sereflenecek sahislari
isaret etmektedir. Kabe hizmetinde bulunacak kisilerin, Miisliiman olmasinin yani sira
kalbinde Allah korkusu tastyan sartin1 da haiz olmasi, mutasavviflara kendilerini bu
serefe layik olabilmek icin kalplerine Allah’in sevgisi ile beraber korkusunu da
koymalar1 gerektigi fikrini vermistir. Sevgi ve korku ile dengede bulunan bir kalp,
Allah’a ve onun beytine hizmet etmekle seref bulacak bir makam olarak

goriildiigiinden kalplerin tesviyesi bu minval lizere yapilmaya da gayret gosterilmistir.

Stfilerin en 6nem verdigi sifatlardan biri olan “sadiklar” ziimresinden olma,
Kur’an’m C):‘;Z'QEAS‘ &= \jf’)éj | ‘)ﬁ\ ‘):’A‘\ u—’%l‘ L U“Ey iman edenler! Allah’a kars1
gelmekten sakinin ve dogrularla beraber olun.”?*® ayet-i kerimesinde takva kelimesi
ile beraber kullanilmasindan dolay1, takvanin tam manasi ile sidk yani dogruluk iizere
olan bir sahsiyet olmakla miimkiin oldugu manasimi ¢ikarmiglardir. Takva sahibi
olmak ise kulu kemale eristirecek seylerin en basinda gelmektedir. Zira, ekmel insan

olan Efendimiz aleyhisselam, en iist derecede takva sahibi idi.

I3

HE LI T B \//~¢/T}%’a’/ S PTI T R .
LIV 15l aa S5 5l agaaa Call G 51 A () sid J3al) & el Cpadllfgte

Allah’in dogru yolu buldurdugu kimseler onlardir, asil akil iz‘an sahipleri de

146 Bakara, 2/257.
147 Casiye, 45/19.
148 Enfal, 8/34.

149 Tevbe, 9/119.
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onlardir’’t°°

ayet-1 kerimesinde gecen “temiz akil sahipleri” manasindaki ifade,
sifilerce Allah’in hidayete eristirdigi kisilerin akli melekelerinin yerli yerince
oldugunu, onlarin insanin hassasi olan akli Allah’in emrine uygun olarak kullanma
liyakat ve sorumlulugunda oldugunu ifade eder. Zira iman, akilli kimseler iizerine
verilmis bir nimettir. iman ve akil sahibi olmak adeta bir terazinin iki kefesini dengede
tutmak gibidir. insanin akil ile sereflendirilmesi onun, iman ile sereflenmesi i¢in bir

anahtardir. Dolayis1 ile sifiler akillarini Allah’in rizasi tizere kullanmaya gayret

gostermis, bunu kemale ermenin bir sebebi olarak gérmiislerdir.

151 gifatina nail olabilmek igin 6zlerini ona

Allah ve Rasuliine “mukarrabiin
en yakin yani en temiz halde tutmaya gayret eden sifiler, Kur’an’da dogrudan gecen
bu ifadeleri yollarim1 aydinlatan birer kandil kabul ederek, o makama erigsmek icin
gayret gostermislerdir. Yani sira yine yukarda zikredilen ayetlerde, 6zel birer kavramin
kullanim1 disinda genel olarak insan-1kamil vasfedilmistir. Bu ayetlerde “Allah dostu”
olma dolayist ile Allah’t sevme ve Allah tarafindan sevilme vasfi bilhassa 6ne
cikmistir. Allah dostu olmak ile onun en yakininda bulunan bu miimtaz sahsiyetlerin,
halkin en hayirlisi olup; hidayet rehberi olarak insanlari irsad ettikleri ifade edilmistir.
Ayrica, temiz amelleri sebebi ile makamlarinin yiiksek oldugu; razi olan ve razi olunan

kullardan olduklarmin da Kur’an’da insan-1 kamili ifade edecek manaya geldigi

goriilmektedir.

Kur’an ile insan-1 kamil kemalat bakimindan birbirinin ayni olarak
goriilmektedir.’®® Insan-1 kdmil olan, daha dogru ifade ile insan-1 kamilin mertebece
en st seviyesinde “ekmel” olan Hazreti Peygamber’in ahlakinin Aise validemiz
tarfindan Kur’an olarak ifide edilmesi bunun delillerinden biridir. Bu konu, Hz.
Peygamber’in sahsiyeti baglaminda ayrica ele alinacaktir. Zira O’nun Kur’an’a 6zdes
bu {iistlin vasiflarim1 Kur’an-1 Kerim ile insanin, birbirinin ayni olusu ile ifade etmek

yeterli degildir.

150 Z{imer, 39/18.
151 vakia, 56/10,12.
152 o|-Hakim, ibnu’l-Arabi Sozliigii, s. 365.
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2.2.2. Siinnette ve Sirette Insan-1 Kamil

Insan-1 kAmil kavramin1 Hz. Peygamber’in sahsinda ele almak, en miikemmel
ornegi teskil etmesi bakimindan ¢ok 6nemlidir. Zira kemal mertebelerinin zirvesi yani
ekmel olan1 varlik dleminde yalnizca Efendimizin altmis ii¢ senelik émriinde viicud
bulmustur. Ibnu’l-Arabi’ye gore varlik aleminde, kemalatin insana verilme sebebinin
Allah tarafindan ona 6gretilen isimler oldugu ve de bu isimlerin bazilarinda bi’l-kuvve
bazilarinda bi’l-fiil halde bulundugu ifade edilmisti. Herkesin kendi liyakati nispetinde
Allah’m isimlerini zuhur yani bi’l-fiil hadlde meydana ¢ikip insan-1 kdmil vasfini haiz
kilan kemal mertebeleri tiim nebi, resul ve velilerde kemmiyet bakimindan farklilik
arz etmektedir. Efendimizde ise bunlarin tamamu tafsilatli olarak bulunur. Allah dostu
olmak ile ifade edilen kemal mertebesi, derece bakimindan hi¢ kimsede efendimizde
zuhur ettigi gibi etmeyecektir. Efendimizin miibarek cisminde zuhur etmis olan
Hakikat-i Muhammediye, bir ideal olarak tim insanligin ulasmaya ¢alistigi kemal

mertebesinin iizerinde parildayan nir gibidir.

Hakikat-i Muhammediye, varlik aleminin yaratilis sebebi, gayesi olarak
bilinmektedir. Bu baglamda diisiiniildiigiinde insan-1 kamil olarak ifade edilen yegane
varlik ise efendimizdir. Efendimizin “Allah ilk defa benim ruhumu yaratt” ve “Adem
su ile toprak arasindayken ben peygamberdim” hadis-i serifleri®® bu hususa delalet
etmektedir. Ayrica Hallac-1 Mansir’un, biitiin niibiivvet nurlarinin onun nurundan
¢iktigini, onun viicudunun yokluktan, adinin ise “kalem”den 6nce var oldugunu
belirten ifadeleri'®, Tbnu’l-Arabi tarafindan gelistirilen “insan-1 kamil” fikrinin bu

minval iizere olusunu desteklemektedir.

Efendimizin ahlakinin kemalini ifide ederken Aise validemiz tarafindan
Kur’an misalinin verilmesi, onun ahlakinin tamami ile ildhi bir mertebede

bulundugunu belirtmektedir. Zira Hz. Peygamber’in hayatindan kesitler

153 Tirmizi, “Menakib”, 1; Miisned, C: 1V, 5.66; C: V, 5.379; Ceyli, insan-1 Kamil, s.37; Mehmet
Demirci, “Hakikat-1 Muhammediyye ”, DIA, C: XV, 1997, 5.179-180.

154 Hallac-1 Mansur, Kitabii’t-Tavasin, cev., Yasar Giineng, Istanbul: Yaba Yaynlari s. 65; Aydin,
“Insan-1 Kamil ”, DIA, C: XXII, s.330-331.
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incelendiginde, shfilerin kemale erisme gayreti i¢cinde olusturduklari disiplin olan
tasavvufun tiim 6gelerini dogal olarak igerdigi agik¢a goriilmektedir. Zaten Kur’an’in
yasanacak bir kitap olma vasfi, Efendimizin mevcudiyeti ile izhar edilmektedir

denilebilir.

Efendimizin hadis-i serifleri ve bize kadar gelmis olan bir takim rivayetler ile
bildigimiz karakter 6zellikleri, insan-1 kamilin sosyal hayattaki izdiisiimii yani halk
icinde Hakk’a dair vasiflar1 ile alakali genel bir g¢ergeve cizilmesini miimkiin
kilmaktadir. Zira Islam dininin, insan1 hem gayb hem de varlik alemine ait iki yonlii
bir varlik olarak nitelemesi, onun Allah’a karsi oldugu gibi, diinya hayatinda
etrafindaki diger yaratilmislara karsi da bir takim sorumluluklara sahip olmasina sebep

olmaktadir.

Efendimizin miibarek siretleri vasfedilirken, onun “Rahmet peygamberi”
olusuna sik sik vurgu yapilmaktadir. Onun bu vasfi, insanlar1 islam’a davet ederken,
niibiivvetin kendisine verilmeden dnceki hayatinin da drnek teskil etmesi bakimindan
cok tesirli olmustur. Rifk, nezaket, diirtistliik, miitevazilik, misafirperverlik, comertlik,
adaletli olma, haya sahibi olma, takva efendimiz anlatilirken sayilan, saymakla
bitmeyecek ahlaki giizelliklerinde birkagidir. Bu baglamda konuyu ele alirken insan-1
kamile isaret oldugu diisiiniilen ayet-1 kerimelere benzer manadaki hadisleri burada

orneklendirmenin faydali olacag diisiiniilmektedir.

e “Mii’minlerin iman bakimindan en miikemmeli, ahlaki en iyi olandir.

Sizin en hayirliniz kadinlarina karsi hayirl olanmizdir.”**®

e “Allah’a inandim de; sonra da dosdogru ol.”*®

e “Allah’a ve ahiret giinline inanan, misafirine ikram etsin. Allah’a ve

ahiret giiniine inanan akrabasina iyilik etsin. Allah’a ve ahiret giiniine

inanan ya hayir sdylesin ya sussun.”*®’

155 Tirmizi, Rada‘, 11.
156 Miislim, Iman, 62.
157 Buhari, Edeb, 85; Miislim, Iman, 62.
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e “Din kardesini giiler yiizlii karsilamak gibi tabii bir iyiligi bile sakin

kiigiik goriip de terk etme.”®

e “Paranmi Allah yolunda harca, sayip durma; Allah da sana kars1 nimetini

say1p esirger. Paran1 ¢omlekte saklama, Allah da senden saklar.”*®

Hz. Peygamber bu giizel hasletler i¢in en gilizel 6rnegi canli olarak teskil
etmekle beraber, ashabina bunlar1 sik sik tavsiye de ediyordu. Malumdur ki onun
konustugu higbir sey kendi hevasindan degildi. O ne konusuyor ise Allah’in emri ve
izni ile konusuyor; ashabina vermis oldugu tiim 6giitler ile adeta yiice Allah’a dost
yani insan-1 kamil olmanin anahtarlarini veriyordu. Allah Teala, Efendimize ulihiyet
ile tecelli etmis ve “Kim peygambere itaat ederse, Allah’a itaat etmis olur.”®

buyurmugstur. Onun hem siinnetini hem de siretini dogru miisahede edebilmek, insan-

1 kdmil olma yolundaki en mithim adimdir.

2.2.3. Tasavvufi Bir Kavram Olarak Insan-1 Kamil
Tasavvuf, sGfilerin her birinin kendi istidadi nispetinde tecriibe ettikleri
birtakim zevklerin mertebesine gore farkli anlamlar verdikleri sahsi bir yolculugun
ismidir. Elbette bazi mutasavviflara ait tasavvuf tanimlarina bakilarak bu tecriibi
bilginin diginda genel bir ¢erceve ¢izmek de miimkiindiir. Tasavvuf en genel
cercevede, “kul ile Allah arasinda ihsan vasfini kazanmasinin yollarini gosteren bir

99161

ilim olarak agiklanmistir. Ibn Acibe, “Tasavvuf, kendisiyle sultanlar sultaninin

huzuruna gitmenin mahiyetinin bilindigi ilimdir. Batinin bayagiliklardan temizlenmesi

ve ¢esitli erdemlerle donanmasi; Hakk’in suhtidu ile mahlikattan kopmak (fend) ve

9162

sonra varliklara geri donmektir (beka). seklinde tanimlamistir. Clineyd-i Bagdadi

158 Miislim, Bitr, 144.

159 Byhari, Hibe,15; Miislim, Zekat, 88.

160 Nisa, 4/80.

161 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, Ankara: Otto Yaynlari, 2020, s.
475.

162 Thn Acibe el-Haseni, Mi’racu’t-tesevviif ila hakaiki’t-tasavvuf (Sufilerin El Kitabi), cev.,
Ahmet Murat Ozel, Istanbul: Hayykitap, 2015, s.23.
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de benzer bir tanim yapmis ve tasavvufu “Allah’in seni sende 6ldiirmesi, kendisinde
diriltmesi” olarak tarif etmistir.1®® Bu tanimlar baglaminda, daha anlasilir olmas1 igin

fena ve beka kavramlarini da agiklamak gerekmektedir.

Fena ve bek4, birbirinin zidd1 olan “gegici ve kalict olmak”®* manalarim
tagimaktadir. Tasavvuf istilahinda ise, daha derin ve hatta tartismali birgok manay1
iceren kavramlardir. Malumdur ki insan, fitrat denilen tertemiz bir cevher ile
yaratilmistir. Bu cevher, 6zii itibari ile yiice Allah’in insana kendi zatindan bahsettigi
birtakim evsafi haizdir. Tasavvufun temel gayesi de bu evsafa doniis, yani kemale
ermektir. Iste fena ve beka temelde da bunu amaglamakta, tasavvufi bir kavram olarak
insanin sahsinda bulunan yiice Allah’a ait evsafi miisahede etmeyi “fena”; kendini
aradan tamamen ¢ikarip ona dair evsaf ile kalma halini de “beka” olarak
isimlendirmektedir. Fena hali zuhur ettiginde, duyu ortadan kalkar ve mana ortaya
c¢ikar. Ve duyu, miisahede vesilesi ile ulasilan beka ile yeniden ortaya ¢ikar.’®® Once
kaybolan ve sonra adeta kiillerinden yeniden dirilen bir anka gibi zuhur eden duyunun
bu vaziyeti ile insan artik her seyi Allah ile bir olarak goriir. Nihayetinde kotii olanda
yani nefsten fani, iyi olanda baki olmak kemal mertebelerinin en 6nemlilerinden
biridir. Bu yonii ile fena ve bek arinma ve donanma manalarina da gelmektedir. 1%
Fena ve beka, insan-1 kadmilin kendi i¢inde yasadigi bir silire¢ olmasi hasebiyle,
mertebelerden olusmaktadir. Bu mertebeleri de, konu ve alanin disina ¢gikmadan kisaca
s6z konusu etmek gerekmektedir. Baslangigta yalnizca Allah ve kul arasindaki iliski
baglaminda kullanilan bu kavramlar, tarikatlarin tesekkiilii ile bu baglamdan ayrilmig

ve yeni manalar da kazanmistir.2®” Tarikat erbabinin fena mertebeleri soyledir:

e Fena fi’s-seyh: Miintesibi olunan seyhin 6gretilerine kayitsiz sartsiz

baglanmak.

e Fena fi’l-pir: Ilk mertebe gegildiginde tarikatin pirini tanimak,

ogrenmek ve sevmek.

163 Mustafa Kara, “Fena”, DIA, C: XII, 1995, s.333-335

164 Sijleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul: Kabalc1 Yaymcilik, 2012, s. 70.
165 {pn Acibe, Sifilerin El Kitaba, s. 74.

166 fbn Acibe, a. g. e., 5. 75.

167 Kara, “Fena”, a.e., s. 333-335.
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e Fena fi’r-resiil: Miridin Hz. Peygamberde fend olmasidir. Zira
Efendimizi hakkiyla sevmek, Allah’1 hakkiyla sevmenin 6n kosulu,

esdeger durumudur.

e Fenifillah: Allah’ta yok olmaktir. Bu makam, miiridi manevi bir vecd

haline ulastirir. Bu makamin vecdi ile huzur dolar, adeta sarhos olur.

Son olarak, Imam Gazzali’nin tasavvuf hakkindaki cok dnemli olan “Kalbini
her seyden arindirip yalmiz Allah’a yonelmek ve Allah’in disindaki seylere kiymet
vermemek demektir.”1%® tarifini aktarirken; bu kisa fakat olduk¢a 6z olan tanimin
birgok mutasavvifin tasavvuf taniminin 6zeti gibi oldugunu séylemek miimkiindiir.
Insan-1 kAmil kavrami bu tanimlar baglaminda ele alindiginda, onun diinya hayatina

bakis1 ve gayesi daha da anlasilir olacaktir.

bnu’l-Arabi, Hallac-1 Mansur’un “Allah Adem’i kendi stretinde yaratt6°
hadis-i serifinden hareketle onun sifat ve isimlerinin tecellisi ile suret {izere yaratilmis
olma anlayisini gelistirerek, insan-1 kamil fikrini ortaya koymus ve tasavvuf
literatiirline kazandirmistir. Bu konuyu en kapsamli sekilde insani mevzu ettigi eseri
el-Fiitthatii’l-Mekkiyye’de detaylica soyle anlatir: “Allah Teala insanin kemal tizere
yaratilmasini murad edince, huzurunda onu cem etti ve ona alemin biitiin hakikatlerini
verdi. Biitiin isimleriyle ona tecelli etti. Boylelikle o, ilahi ve kevni suretini haiz oldu.
Onu alemin ruhu kildi. Yani ceseddeki organlar i¢in ruh ne anlam ifade ediyorsa,
alemdeki diger varliklar i¢in de insan o konumdadir. Ruh nasil ki cesedden ayrildig:
takdirde cesed oliiyorsa insan da alemden ayrildiginda alem oliir.”t’® Bu ifadeler,
esasen Ibnu’l-Arabi’nin insan-1 kdmil hakkinda kullanmis oldugu “kevn-i cAmi”,

“alemin ruhu”, “adlem-i kebir-alem-i sagir” kavramlarini icermesi bakimindan daha

once iizerinde durulmus olan insan-1 kamil anlayisinin 6zeti niteligindedir.

Ibnu’l-Arabi’nin insan-1 kamil olarak ifide ettigi seyden kasit Hazreti
Peygamber’in, varlik alemi yaratilmazdan evvel yaratilmis olan rithi varhigidir. Yani

onun ayan-1 sabite mertebesindeki varligidir. Bundan dolayr ona hakikat-1

188 Gazzali, Thya u Ulimi’d-din, 11, s. 635.

169 Byhari, Isti’zan, 1, Enbiya, 1; Miislim, Cennet, 28.

170 Tbnu’l-Arabi, el-Futuhatii’l-Mekkiyye, cev., Ekrem Demirli, Istanbul: Litera Yaymcilik, 2017, C.
I, s. 468.
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Muhammediye, nur-i Muhammediye, ruh-i Muhammediye, kalem-i ala, akl-1 evvel
isimleri de verilmistir. Zira ibnu’l-Arabi varlik alemini ve insam ontolojik olarak ele
alirken, Allah’in yarattig1 ilk seyin akil oldugunu soyler. Dairesel olarak ifade ettigi
bu sistem akil ile baslayip, insanla biter yani akil ile insan bir noktada birlesip, ayni
sey haline gelir. Dolayisi ile ona gore akil, insan-1 kdmil ve hakikat-i Muhammediye
es anlaml kelimelerdir.!”* Suad el-Hakim, insan-1 kdmil bahsinde onun Ibnu’l-
Arabi’deki manasini su sekilde dzetlemistir: “Insan-1 kAmil kendisine ve Allah’a dair
bilginin kemaline ulasan kimsedir. O halde insan bilgisinde de kamildir. Boylece
kemalin ahlaki degil, ontolojik ve epistemolojik bir anlami oldugunu gérmekteyiz.
Burada her tiirlii karisikligi gidermek ic¢in insan-1 kamil ile kastedilen kimsenin
Muhammed (a.s.) olduguna dikkat cekmeliyiz. Ibnu’l-Arabi arastirmacilari igin
bundan daha karmasik bir terim yoktur. Ciinkii bizzat Ibnu’l-Arabi insan-1 kamil
terimini bazen Muhammed-i Hakikat’ten sdz ederken, bazen Adem’i, bazen Ebd Yezid
el-Bestami gibi insanlar1 anlatmak i¢in kullanir. Su halde biitiin bu isimler iginde
insan-1 kdmil kimdir? Acaba insan-1 kamil i¢ine pek cok tikeli alan bir cins midir,
yoksa tek ve ayr1 bir hakikatin ismi midir? Insdn-1 kAmil Muhammed (a.s.), baska bir
ifadeyle Muhammed-i Hakikat’tir. Fakat bu hakikat kemale ulasmak isteyen herkesin
siirekli etrafinda dondiigii bir kutuptur. Kemale ermek isteyen herkes siirekli doner,
baska bir ifadeyle Muhammedi 6zelliklerle bezenir ve doner. Doniislerde dairenin
kadran kiigiiliir de kiigiiliir, ta ki biitiiniiyle silinir. Boylece salik dairenin merkeziyle,
bagka bir ifadeyle Muhammedi Hakikat ile bir oldugu mertebeye ulasir. Bu makama
ulastiginda insana o makama ulasan kimsenin adi, yani insan-1 kdmil ad1 verilir. Su
héalde insan-1 kamil ifadesi ger¢ek sahibi Hz. Muhammed i¢in kullanilir. Bununla
birlikte o mertebeye ermis ve fena haline ulasmis kimselere de verilir. Clinkii onlar da
Muhammed’in, &zellik itibariyle, aynisi haline gelmislerdir. Dolayisiyla terim esasta
insan-1 kamil olarak yaratilmis sahibine, nitelenme yoniiyle de ona ulagsma yolunda

calisan kamil insanlara verilen bir isimdir.”*"?

Mevlana Celaleddin Rimi de, insan-1 kamili Ibnu’l-Arabi’ye cok benzer

sekilde agiklamaktadir. Ibnu’ul Arabi’nin insam gaye varlik olarak nitelendirmesi ve

111 Aydm, “Insan-1 KAmil”, DIA, C: XXII, s. 330-331.
172 g|-Hakim, ibnu’l-Aribi Sézliigii, s. 370.
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alemin aynasi olarak tasvir edisine, Mevlana’da da rastlamak miimkiindiir. Ibnu’l-
Arabi’nin insan kelimesinin “g6z bebegi” manasindan hareket ile aleme onun vesilesi
ile nazar kilman anlaminda alemin gozbebegi demesine!” ¢ok benzer bir ifade ile
Mevlana da insan1 “dide” yani Fars¢a gz kelimesi ile nitelendirir ve onu bir takim
uzay aragtirmalar1 yapmak iizere kullanilan “usturlab” aletine benzeterek “usturlab-1

Hakk” olarak tanimlar'’

. Yani insan, bu remz ile alemin seyredilecegi bir alet olarak
ifaide edilmistir. Insana emanetten kastin ona esmanin Ogretilmesi, beseri yoni,
halifeligi gibi konularda da ibnu’l-Arabi ve Mevlana benzer fikirlere sahiptirler. Her
ikisi de, insanin beser olusunu ve halifeligini, Allah’in onu iki eliyle yaratma serefine

dayandirirlar.

Ibnu’l-Arabi’nin takipgilerinden olan Abdiilkerim Cili, bu fikri en iist seviyeye
cikardigr “Insan-1 KAmil” isimli eserinde, insan-1 kAmilin hakikat-1 Muhammediye
oldugu fikrini merkeze alarak konuyu etrafini cami, agyarint mani bigimde ele

almistir. 17

Ibnu’l-Arabi’nin takipcilerinden Aziz Nesefi ise, bircok eserinde insan-1 kAmil
hakkinda “Seriat, tarikat, hakikatte tam olan insandir. Kamil olan insan iyi sdz, iyi
hareket, iyi ahlak ve iyi bilgide tam olandir. Bu dort seyi kemale erdiren, kemale
ulagmig sayilir. Kamil insana bir¢ok isimler verilmistir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:
Seyh, hadi, mehdi, arif, imam, halife ve sahib-i zaman. Insan-1 kdmil, cihan1 gdsteren
ayna, olilyii dirilten Isa, kuslarm dilini bilen Siileyman gibi tasarruf sahibi, ab-1 hayat
icen Hizir gibidir. Insan-1 kAmil alemde daima vardir, birden fazla olamaz. Ciinkii tiim
mevcidatm biitiinliigii tek sahistadir. Insan-1 kAmil i¢in miilkte, melekiitta ve ceberfitta
higbir sey ortiilii ve gizli degildir. O esyay1, esyanin hikmetini oldugu gibi bilir.”*"®
demistir. Insan-1 kdmil hakkindaki bu malumat, onun tasavvufi hayata dair en énemli
kavramlarindan olan “veli ve vasi’ye de isaret etmektedir. Zira insan-1 kamil Hz.

Peygamber’in varlik alemi yaratilmadan Once gaye varlik olan ve Hakikat-i

Muhammediye olarak da isimlendirilen ruhani varligidir ve diinya hayatindaki cismani

173 Arabi, Fusasu’l-hikem, s. 29,30.

174 Mevlana Celaleddin Rimi, Fihi M4 Fih, ¢cev., Ahmed Avni Konuk, haz., Selguk Eraydin, Istanbul:
[z Yaymecilik, s. 13.

175 Ceyli, insan-1 Kamil, s. 668.

176 Aziziiddin Nesefi, insan-1 Kamil, ¢cev., Mehmet Kanar, Istanbul, Dergah Yaynlari, s. 14.
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varlig1 da buna taalluk etmektedir. Bundan dolayi, Hz. Peygamber’in diinya hayati
sona erdikten sonra, onun ardindan Allah’in ve peygamberin dostlar1 yani veli zatlarin,
insanlar1 irsada devam edecekleri ifade edilmistir. Burada alemde tek olabilecegi ifade
edilen insan-1 kamil, ibnu’l Arabi’nin veli siniflandirmasina ve onun kendi igerisindeki
baglantilarina da isaret etmektedir. Tim bu detaylar ile beraber veli kavramini
aciklamadan Once velayet meselesine deginmek gerekmektedir. Zira veli, velayet

hakkini elinde bulunduran, bu makama sahip olan kimseye verilen isimdir.*’’

Veli, kelime anlamindaki gibi Allah’a ve peygamberine “dost” olan kamil yani
bahsedilmis ilmin tecellisine mazhar olmus sahsiyettir. Bu kdmil sahsiyetler arasinda
ayni zamanda “Alimler Peygamberlerin halifeleridir. Siiphesiz peygamberler ne altin
ne de glimiisii miras birakirlar. Peygamberler miras olarak ancak ilim birakirlar.” Ve
“Zahir ve batinin1 ikmal etmis, ilmini irfan haline getirmis alimler, peygamberlerin
varisleridir.”’178 hadis-i seriflerinde ifade edildigi iizere ondan aldiklari ilmin vasisi
yani onun halifeligini {istlenen kisiler de bulunmaktadir. Bu halifelik makami, tiim
insanlarin yeryliziinde Allah’in halifesi olmasindan farkli anlasilmasi gereken somut
bir vazifeyi ihtiva eder. Yani bu velayet makaminin sahibi olan halife, tasavvufi bir
kavram olarak ele alindiginda seyr-i siiliiku tamamlamis bir seyh, bir miirsid olan
kamil sahsiyettir. Onun Hz. Peygamberden miras olarak aldigi ilim ile yaptigi manevi
rehberligi sayesinde bir¢cok kisi irsdd olur, kemale erer yani veldyet makamina
kavusur. imam Gazzali bu konuda “Malumdur ki, peygamberlikten daha yiiksek bir
riitbe olmadig1 gibi bu riitbeye varis olmaktan daha serefli bir sey de yoktur.” demistir
ve bir alimin geriatin tim mana ve hikmetine muttali olmadan ve tiim hayirlarin esasi
olan yakini iman, kamil takva, azdmi derecede husu ve tevazu sahibi olmadan Hz.

Peygamber’e varis olamayacagini ifade etmistir.179

Veli ve vasi yani halifelik makamlar1 delillendirilirken, daha 6nce de ifade
edilmis olmas1 bakimindan tekraren ele almayacagimiz ayet-i kerimelerin tefsirleri ve

alimlerin bu konu hakkindaki yorumlar1 ile aladkali yapilan arastirma sonucu

T H. Yunus Apaydin, “Velayet”, DiA, C: XLIII, 2013, s. 15-19.

178 Ebti David, [lim, 1.

179 Dilaver Selvi, “Kur’an ve Tasavvuf”’, Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2019. s. 136.
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goriilmiistiir ki, alimlerin bir ¢ogu bu iki kavrami genel anlamda kabul etmislerdir.
Aralarinda Hakim Tirmiz]1 tarafindan ortaya koyulan “hatemii’l-evliya” gibi bir takim
meselelerde ise, Stinni alimler de dahil olmak ftizere ihtilaflar ortaya ¢ikmistir.180
Gliniimiizde de olduk¢a O6nemli bir yer tutan ve tartismaya agik olan veli ve vasi
kavramlariin, bu baglam i¢inde biraz daha detaylandirilarak iizerinde durulmasi

gerektigini diistinmekteyiz.

Konuyu detaylandirirken dncelikle deginilmesi gereken husus mutasavviflarin
veli/velayet meselesini ele alirken birbirine benzer tanimlar yapmakla beraber, onlarin
mertebeleri hakkinda kendi iginde farkli tasniflerde bulunduklaridir. Mutasavviflar
veliligi en genel hali “velayet-i Amme” genel, ve “velayet-i hassa” 6zel olarak ikiye
ayirmaktadirlar. Velayet-i amme ile genel anlamda velayet, yani Efendimize kadar
gelmis enbiyanun veldyeti ve her mii’'minin Allah’in dostu oldugu kast edilmektedir.
Ulagmak i¢in bilhassa ihlas ile amelin gerektigi velayet-i hassa ise, Efendimizin
ardindan onun seriatine tabi olanlarin gayret ve sebat ile girdikleri yolda elde ettikleri
makam: ifide etmektedir ve kendi icinde mertebeleri smiflandirilmaktadir.’®® Zira
velayet sahiplerinin her biri insan-1 kdmil olmakla beraber, insan-1kamilin mertebeleri
her sahsiyette ayn1 degildir. Baz1 kaynaklarda iiclii olarak yapilmis olsa da, yapilan
arastirma ve degerlendirme ile bu tasniflerin en temelinin ifade edilecegi sekilde dortlii

oldugu kanaatine varilmisgtir:182
e Velayet-i Uzma: Son peygamberin yani Efendimizin velayeti.

e Velayet-i Kiibra: Diger peygamberlerin velayeti. Ceberfti velayet de
denir. Efendimiz, diger peygamberlerden makamca iistiin kilindigi i¢in
onlarin veldyet makami da kendisinden ayrilmistir. Sahabe-i kiram da

bu makamdadir.

e Velayet-i Vusta (Ulya): Evliyanin velayeti, melekiti velayet olarak da
isimlendirilir. Bu makam vehbidir. Bu mertebeye sahip veliler, ayni

zamanda alimdirler.

180 Selvi, a.e., s. 48

181 Siileyman Uludag, “Veli”, DIA, C: XLIII, 2013, 5.25-28

182 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 523.; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sézliigii, s. 379.
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e Velayet-i Sugra: Tiim mii’minlerin velayeti kast edilmektedir. Yani
tarikat yolunda, seyr-i suliik sahibi salikin makamidir. Bu makam
kesbidir ve bu yolda gayret esastir. Kesif ve keramet sahibi sahsiyetler
bu makamda olmakla beraber, kesf ve kerametin velayet makamda
mertebelerin yiikselmesi ile bir alakas1 yoktur. Zira sahabe, mertebece

keramet sahibi velilerden usttedir.

Bu makama yani velayet-i hassaya ulasmis sahsiyetler veliden ayri olarak, “Ehlullah,
iyalullah, arif, ehl-i ma‘rifet, muhakkik, ehl-i hakikat, muhib, ehl-i mahabbet, asik,
abdal, biidela, vasil, ehl-i vuslat, safi-asfiyd, hakim-hiikema, ahyéar, niikaba, ebrar,
stittar, kutub, seyh, miirsid, gavs, iistat, miirebbi, miirid, salik, dervis, ehl-i aba, safiye,
mutasavvife, miitekagsife olarak da isimlendirilmistir. Tiirk¢e’de genellikle evliyalar
kast etmek {izere “eren, ermis, hak erenler” gibi kelimeler kullanilmigtir. Tiirkistan ve

(13

Tataristan’da evliyaya “isan” ve “ata”; Kuzey Afrika’da ise genellikle “mevla-
mevlaye, seyyid-sid, salih-sulehd” isimleri de verilmekte ve farkli tasavvufi

kaynaklarda bu isimler zikredilmektedir.18

Velayet makami ve veli denildiginde, halk i¢cinde genel olarak anlasilan makam
velayet-i vusta ve velayet-i sugradir. Tasavvuf hareketinin gelismesi, tarikatlarin
meydana ¢ikmasi ve kurumsallagsmasi ile bu ¢evre dahilinde sosyal olarak olusan
hiyerarside insan-1 kamil yani veli sahsiyetlere, kendilerinin peygamber varisleri
olmas1 sebebi ile gereken hiirmet gosterilmis fakat bununla beraber asiriliklar da

meydana ¢ikmustir.

Tamamen manevi bir tecriibe olan bu makam, tabiatiyle suistimal etmeye ve
edilmeye miisait bir cihet de tasimaktadir. Kerametler disinda somut olarak ispat
edilemeyecek sekilde vehbi olarak sahip olunmasinin yani sira; sahsi bir tecriibe,
gayret ve zevk ile de kesbi olarak sahip olunan bu makamin, manevi olgunlugu
tagimayan sahislarin suistimali ile, tasavvuf ve tarikatlare kars1 gliven zedeleyici bir
pozisyona sokuldugu ve bu baglamda tasavvuf ve tarikatlere bakista sikinti
olusturuldugu malumdur. Bazen de aksi durum hasil olmus ve ne yazik ki, insanlarin

dini-manevi degerlere gostermis oldugu ehemmiyet; bu ayrimi yapamayacak manevi

18 Uludag, a.e., 5.25-28.
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olgunluktaki miiritlerden bazilarinin bunu ta’zime varan bir hiirmet gosterisi ile
ekseninden kaymis ve neredeyse miirsid pozisyonundaki insan-1 kamili bir girk vesilesi
haline getirmeye kadar varmistir. Bu durum, tabi olduklar1 miirside Hak Teala
tarafindan bahsedilmis olan kerametlerin kiymetinin kendinden menkul oldugunun
zannedilmesi ile meydana gelmistir. Oyle ki, veliler gosterdikleri kerametler sebebi ile
neredeyse irsad makami yahut birer vesile degil, iltica makami olarak goriilmiis ve
gosterilmislerdir. Adeta cahiliye devrini andiran bu durum, hakli olarak birgok
elestirinin hedefi olmaya ve kendisine karst menfi bir tutumun dogmasina sebep

olmustur.

Esasen miirsid-i kamil makamindaki sahis yahut velayet mertebesine sahip
insan-1 kamil, kendi tecriibe ve kazaniminin yani sira toplum iginde onemli bir
modeldir. Zira o, Allah’1n dostu ve Hz. Peygamber’in varisi olmasi hasebi ile bir ideali
temsil eder. Bu temsil, Efendimizin sagliginda iistlenmis oldugu Islam’1 yasama ve
yasatma ornekliginin en giizel sekilde uygulanisini gosteren bir okuldur. Tarikatlerin
tarthine bakildiginda, olgun ve hakiki birer veli olan miirsid-i kamillerin bunu
stirdiirmek {izere bir takim tedmiillerin hiikiim siirdiigli dergah yahut tekkelerini
gormekteyiz. Hem maddi hem de manevi birer okul niteligi tastyan bu kurumlar, her
seyde evvela “kemal”i hedefliyor ve bu minval iizere, seriate bagli kalarak egitim
veriyordu. Bu baglamda, sarih ve selis bir ifade olmasi bakimindan Kasani’nin su
tanimini da s6z konusu etmek gerekmektedir; “Velayet, Hz. Peygamber'in nurlarindan
bir nurdur. Velayet mertebesinin, niibiivvet mertebesinden asagida bulundugu, ilhamin
vahyin altinda oldugu hususunda ittifak edilmistir. Siibhesiz ki Allah, niibiivvetten
sonra vahiy kapisini kapatip, kullarina bir rahmet olarak ilham kapisini agmustir.
Meded-i ilahi, insanlarin gaflet ve sehvetlere gark olmalar1 sebebiyle tezkir
(hatirlatma), tecdid (yenilenme) ve te'kide (destek, tekrarlama) devamli ihtiyaglari
oldugu i¢in, higbir zaman kesilmeyecektir. Tezkir ve tenbih, nefsleri aslina ve
cevherine dondiirmek i¢indir. Su halde veli, asla yeni bir seriat getirmez. Ancak

Allah'in Kitab1’na ve Resul’i{in Siinneti’ne yeni bir anlay1s getirir.”*8* Kasani bu yeni

184 Kasani, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s: 1194.
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anlayis ile, zamanin sartlar1 ve sahislarin istidadina uygun olarak gelismis olan farkl
tarikleri ifade etmektedir. Malum olundugu tizere, Hakk rizasin1 gozeterek kemale
ermek i¢in olusturulan bu disiplinler, gerek ibadet sekilllerinde gerekse tezkiye
yollarinda birgok metod farkliligini1 da icermektedir. Bu farkliliklar, tabii bir zenginlik
olarak tasavvuf ve tarikatlerin gelismesine de katki saglamistir. Fakat ne yazik ki
insanin dogast geregi zamanla olusan kiyas psikolojisi icerisinde “6z”{in aynilig
unutulmus ve adeta “iistlinliik” yarisina girilerek bu sorun bir sosyolojik vaka haline
gelmistir. Bilhassa tabi olunan miirsidin yetkinligi s6z konusu edilerek olusan bu
durum, hem miiridan1 hem de miirsidi, zamanla kibir gibi bir takim kotii hasletlerin
meydana ¢ikmasi ile zarar ugratmaktadir. Konunun ve alanin disinda olmasi hasebi
ile meselenin bu ciheti detaylandirilmayarak, mevzunun bu kadarini s6z konusu etmek

ile iktifa edilecektir.
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UCUNCU BOLUM

3. ISARI TEFSIRLERDE iNSAN-I KAMIL KAVRAMI

3.1. ISARI TEFSIRLERDE INSAN-I KAMIL KAVRAMININ INCELENMESI
Tefsir yorumlarinin, zamanin ihtiyaclar1 ve sahislarin istidatlarina gore farkli
yontem ve bilgi kaynaklari ile gelismis oldugu ve hicri ikinci asirdan itibaren bir tefsir
literatiirliniin olusmaya basladig1 s6z konusu edilmisti. Bu minvalde meydana ¢ikan
ve gelisimi siiren isari tefsir yorumlari, ¢alismanin konusuna kaynaklik eden temel
tefsir ¢cesidi olmasi1 bakimindan 6nem arz etmektedir. Dolayisi ile bu boliimde agirlikl
olarak incelenecek olan eserler, basta isari tefsirler olmak tizere; isari tefsir yorumlarini

da barindiran tefsir eserleridir.

Tefsir eserlerinin mevzu etti§i ¢esitli konu ve kavramlarla alakal,
miifessirlerin kendi eserleri iginde ele aldigi bir takim tamim ve kavramlar da
bulunmaktadir. Bilhassa sufi miifessirlerin insan-1 kamil kadar 6nemli bir konu
hakkinda giinimiize ulagmis tanimlarinin olmadig diisiiniilemez. Celveti seyhi oldugu
malum Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725) insan-1 kAmil konusunda kaleme aldig1
“Allah’a Yakin Olmak: Varlik Mertebeleri ve Insan-1 Kamil” isimli eserinde, insan-1
kamili “Insanin kemali, ilahi niisha ve insani niishay:r derinlemesine bilmektir.”,
“Rahmani sureti ve insani sureti harfi harfine mukabele etmeye giicii yeten kimse
insan-1 kamil olur.”® ve “Insanlik &zelligi, hayvanligina egemen olan kisi kamil

insandir.”16

seklinde ifide etmistir. Bu ifidelerden anlasildig: iizere Bursevi, Ibnu’l-
Arabi’nin insan-1 kdmil hakkindaki goriislerini kabul etmis ve sistemlesen bu fikrin
gelistirilmesine katki saglamistir. Yapilan arastirmada ulagilabilen tefsirlerde
gorildiigi tizere, insan-1 kamil kavrami miifessirlerin biiyiik bir ¢ogunlugu tarafindan
kabul edilmis ve bir kavram olarak kullanilmigtir. Elmalili Hamdi Yazir (6.1942) gibi
eserinde tamamen isari tefsir yorumlari yapmayan birgok miifessir de insan-1 kamil

konusu basta olmak {izere yer yer isari tefsir niteliginde yorumlara yer vermislerdir.

185 fsmail Hakk: Bursevi, “Allah’a Yakin Olmak: Varlik Mertebeleri Ve insan-1 Kamil 7, haz.,
Muhammed Bedirhan, istanbul: Hayy Yayinlari, 2012, s.118.
18 Bursevi, a. g. e., s. 122.
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Calismanin bu bolimiinde, basta deginildigi gibi isari tefsirler basta olmak
lizere, ulasilabildigi kadariyla farkli tefsir ¢esitlerinde insan-1 kamil kavrami ile alakali
bir tarama yapilmis ve elde edilen sonuglar, kendi arasinda tasnif edilerek her biri birer

baslik altinda ele alinarak incelenmeye calisilmistir.

3.1.1. insan-1 Kamilin Sahsinda Bulunan Nitelikler

3.1.1.1.  Alemin Yaratiis Amacinin insan-1 Kimil Olmas1 Ve Tiim
Alemin Ona Hizmet Etmek I¢in Yaratilmasi

Ibnu’l-Arabi’ye ait insan-1 kAmil nazariyesi incelenirken, tiim alemin insan-1
kamilin hizmetine sunulmak tizere yaratildig1 goriisii dikkat ¢ekmektedir. Bu goriise
gore alem, insan yaratilmazdan evvel yaratilmig ve tamamen onun yasayabilecegi
sekilde dizayn edilmis'®’; en sonunda da insan yaratilip leme gonderilerek onun
varhigi ile sereflendirilmistir. Dolayist ile insan, yaratilisi itibari ile alemin gayesi yani
gaye varliktir. Bu minvalde, Ismail Hakki1 Bursevi, Riihu’l-beyan’da tiim yaratilis ile
kast edilen seyin , insanin ortaya ¢ikmas oldugunu ifdde etmektedir.!®® Bu ifade ile
hem yaratilis gayesine, hem insanin alem-i sagir olduguna, hem de alemin ona hizmet
lizere yaratildigma isaret edilmistir denilebilir. Ayet-i kerimede bahsedilen ehl-i
gazabin sayica fazlaligina ragmen insan-1 kdmilin ona galebe ¢almasi, onun iistiin
evsafi sebebi iledir. Insan-1 kAmil, Allah’a taat ve teslimiyetinin samimiyeti sebebi ile
diinya ve ahiret hayatinda bu istlinliigii kazanmis ve Allah’in algalttig1 kisilerden
olmadig1 gibi; bunun karsiliginda tiim alem onun hizmetine sunulmustur. Burada
insan-1  kamilden kast edilen, kanaatimizce Ibnu’l-Arabi’nin insan-1 kamil
nazariyesinde bahsettigi ilizere Hz. Peygamber ve onun alem var edilmeden Once
yaratilmis olan ruhi varlig1 degil; onun yerytiziindeki vasileri yani mertebe bakimindan
onun kadar yiiksekte bulunmasa da, keméle ermis olan insanlardir, zira ayet-i kerimede

secde edilenin Allah tedla oldugu ifade edilmektedir.

Benzer bir ifade, yani goklerin ve yerin yaratilma sebebinin insan-1 kamil

oldugu Nizamettin en-Nisabiri’nin (6.730/1329[?]) tefsirinde de bulunmaktadir.!8®

187Hjcr, 15/29.

188{smail Hakki Bursevi, Rithu’l-beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut: Daru’l-fikr, C. V1, s. 17.; Hacc,
22/18.

189Nizameddin en-Nisabiiri, Gariibu’l-Kur’an ve Regaib(’l-Furkan, nsr., Zekeriyya Umeyrat, Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’1-ilmiyye, C.VI, 1996, s. 113.
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Nisabiiri, insanin dlemin yaratilis amact olmasindan 6tiirli kafirlerle ayn1 mertebede
bulunmayisinin ve Allah’in onlara giinahlarindan dolay1 verecegi cezalarin Allah’in
adaletinden dolay1 oldugunu ifade etmektedir. Insan-1 kdmilin, Allah’in adaleti ile
iliskilendirilmis olmasi da burada Hz. Peygamberin kast edilmedigine isaret
etmektedir. Zira mii’min kullardan ziyade Hz. Peygamber ve onun ruhani varligi olan
hakikat-1 Muhammediye kast edilmis olsaydi burada kafir insanlar ile arasinda bir
mukayese ve kendi yaptiklarindan dolay1 gorecekleri cezanin Allah’in adaletinden

dolay1 olacagi s6z konusu edilemezdi.

3.1.1.2.  Alim Olarak Vasfedilmesi
Insanin yaratilis esnasinda kendisine ogretilen esma ile, kdmil olma niteligini
kazandig1 ifade edilmisti. Tefsirler incelendiginde bir¢ok miifessirin insan-1 kdmilin
vasiflar1 arasinda gerek Ibnu’l-Arabi’nin insan-1 kdmil nazariyesinde oldugu gibi,
gerekse farklt yorumlar ile alim olarak zikrettigi goriilmektedir. Ebli Hayyan el-
Endeliisi (6. 745/1344), el-Bahru’l-muhit isimli eserinde bilmeyi yani alim sifatin
insanin yaratilisinda bulunan giizellikleri ve kuvveti disinda ayirt edici bir 6zelligi
olarak ifade etmistir.!® Bu, insanmn varlik dleminde bulunan diger tiim canlilardan
ayirict Ozelligi olan akla da isaret etmektedir. Zira akil sahibi olmak, insani ahiret
hayati i¢in sorumlu bir hale getirirken bu sorumluluk baglaminda diinya hayatinda da
ona bazi1 nitelikler kazandirmaktadir. Bunlarin en Onemlilerinden biri elbette
halifeligidir. Insanmn hilafeti, onun alim olusu ile dogrudan alakalidir. Allah,
yeryiiziine hitkmedici bir gii¢ olarak insan1 yani insan-1 kdmili génderirken onu akil ile
donatmugtir. Akil, her insanda bulunmasina ragmen kastedilen alim olma yani alemin
bilgisi ile kusatilma ve hilafet makami yalnizca insan-1 kdmile mahsustur. Zira

insanlarin timi sahsinda isim ve sifatlarin bilgisi ile yaratilmis fakat insan-1 kamil,

190 Epu Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit, nsr., Stdk1 Muhammed Cemil, Beyrut: Darii’1-Fikr,
1998, C. IX, s. 556. Zariyat, 51/29.
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onlarin izhar1 ve tecellisi ile kemal mertebesini kazanmustir. Izhar ve tecellilerin

durumu ise, kisinin istidad1 ve gayretine baghdir.

Cagdas miifessirlerden Muhammed Emin el-Hereri, (6. 1441/2019),
Hadaiku’r-Ravhi ve’r-reyhan fi ravabi ‘ulimi’l-Kur’an isimli eserinde ayni ayetin
tefsirinde ¢ok benzer bir ifade ile, insanin “ilim sahibi” olmasinin, onu vasfeden ayirici

ozelliklerinden biri oldugunu belirtmistir.'%!

Alak stresinin ilk ayet-i kerimesi igin ise, Ezher ulemasindan bir heyetin
kileme aldig1 tefsirde “bir nutfeden tam ve bilgili, alim bir insan yaratt1” ifadesi
mevcuttur.’®> Kanaatimizce burada insan, insan-1 kamil ifadesi ile ele almarak; hem
fiziki olarak miikemmel yaratilisina isaret edilmis hem de ilim sahibi olmasi sebebi

kemal mertebesine ulastig1 ifade edilmistir.

Her iki ayetin tefsir yorumu iginde kullanilan ve insana dair bir hassay1 ifade
eden alim kelimesi, onun varlik dleminde bulunan diger varliklar arasinda akli ile 6ne

¢ikan miimtaz bir varlik oldugunu ifade etmek iizeredir.

3.1.1.3.  Allah’in Zat ve Sifatlarinin Tecellisini Sahsinda Bulundurmasi
Calismanin ikinci boliimiinde yiice Allah’in bilinme, daha dogru bir

ifade ile kendini kendine izhar etme arzusu ile varlik alemini yarattigini1 ve bu alem
icin de adeta bir ruh mesabesinde olan insan1 yani insan-1 kamili yarattig1 detaylica
mevzu edilmisti. Allah’in insan1 yaratirken onu kendi zatinda bulunan, yalnizca bizim
bilmemizi murad edecegi kadarini bizlere bildirdigi, onun iki eli ile yaratilmal93
serefinden dolay1 da isim ve sifatlarinin tecellisi ile insanin yeryiiziindeki halifeligi
haiz oldugu malumdur. Isari tefsirler incelendiginde, miifessirlerin birgogunun insan-
1 kamil ile alakali mevzularda iizerinde ittifak ettikleri ve en ¢ok degindikleri
noktalardan birinin, insan-1 kdmilin, Allah’in zatindaki isim ve sifatlarinin tecelligahi

oldugu soylenebilir.

191 Muhammed Emin el-Hereri, Hadaiku’r-Ravhi ve’r-reyhén fi ravabi ‘uliimi’l-Kur’an, Beyrut: Daru
Tavki’n-Necat, 2001, C. 27, s. 523.

192Ezher Ulemasindan Bir Heyet, El-Miinteheb fi Tefsir-i Kur’an-1 Kerim, nsr., islam Isleri Yiiksek
Kurulu-Misir, el-Ehram Vakfi, 1995, C. 1, s. 917.

1938ad, 38/75
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Bu minvalde ele alinacak olan ilk yorum, Ni‘metullah b. Mahmid en-
Nahcuvani’nin (6.920/1514[?]) el-Fevatihu’l-ilahiyye ve’l-mefatihu’l-gaybiyye el-
madihati 1i’1-kelimi’l-Kur’aniyye ve’l-hikemi’l-Furkaniyye isimli eserinde, insan-1
kamili Allah’in isim ve sifatlarinin kendinde goriildiigli bir aynaya benzetisidir.194
Eser, ayn1 zamanda tiim strelerin tefsirini iceren ilk isari tefsir olmasi sebebi ile de
onem arz etmektedir.195 Devaminda Ali Imran siresinin girisindeki benzer bir
ifadesinde ise, insan-1 kAmilin ilahi isim ve sifatlarla olan miinasebetini onun hilafete
ve tiim bu ilahi isim ve sifatlarin tecellisine muktedir olduguna deginerek 196, Ibnu’l-
Arabi’nin insan-1 kAmil nazariyesindeki hilafet meselesine isaret etmektedir. Ibnu’l-
Arabi’nin, insanin yaratilisindaki bu hakikat ve sir ile varlik alemine gonderildiginde
hilafet makamma mazhar olacagm ifdde eden goriisii ikinci bdliimde
detaylandirilmisti. Nisa stiresinin ilk dyetini yorumlarken de, Allah’1n zatinda bulunan
bu gaybi bilgilerin tecellisinin kendisini, liyakati nispetince adeta tesviye etmis olan
kisilerde olacagini ifade etmektedir. Daha 6nce de temas edildigi iizere, insan-1 kamil
Hz. Peygamber’in ruhani varlig1 olan Hakikat-1 Muhammediye’de ve onun miibarek
cisminde ekmel halde bulunmaktadir. Mii’'min bir sahsiyet i¢in bu, bir idealdir. Daima
efendimizin yolunda ve oOrnekliginde ulasmaya calistigi bu kemal yolunun ta
kendisidir. Kisi, kendi kabinin 6l¢iisii nispetindeki gayreti ile, yaratilisinda hazir halde
bulunan bu isim ve sifatlarin sirrina mazhar olabilir. Bu ideal {izere insanin bu sirra
mazhar olabilmesi ve bilhassa hilafet mertebesine ulasabilmesi i¢inse Allah Teala’nin
peygamberini vazifelendirdigi, ayetin yorumunda ayrica ifade edilmektedir.197
Nahcuvani’nin eserinde bir baska yerde ise isim ve sifatlarin insan-1 kamildeki
tecellisinden bahsederken, onun nefsinde delalet bulunmayan ve dogru sézlii oldugunu

ifade etmektedir. 198

Ibn Acibe el-Haseni (6.1224/1809) de, el-Bahrii’l-medid fi tefsiri’l-Kur’ani’l-

mecid isimli eserinde, Abdiilkerim Cili gibi Allah’in isim ve sifatlarinin ayet-i

194Ni’metullah b. Mahmud en-Nahcuvani, el-Fevatihu’l-ilahiyye ve’l-mefatigu’l-gaybiyye el-madihatii

1i’1-kelimi’1-Kur’ aniyye ve’l-hikemi’l-Furkaniyye, Misir: Daru’r-rikabi, 1999, C.1, s.17; Fatiha, 1.
195 Yagar Kurt, “Ni‘metullah b. Mahmad”, DIA, 2007, C. XXXIII, s. 132-133.
1% Nahcuvani, a. g. e., s. 97.

197 Nahcuvani, a. g. e., s. 141.
198 Nahcuvani, el-Fevatihu’l-ilahiyye, s. 242; Araf, 7/2.
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kerimede emanet ile kast edilen sey oldugunu ifdde eder.199 ibn Acibe’ye gére bu agir

emaneti yalnizca insan-1 kamil tastyabilir zira o ariftir.

Insan-1 kdmil kavramim tefsir yorumlarinda Allah’m isim ve sifatlarmin
tecellisi olma baglaminda kullanan bir miifessir de Hereri’dir. Net bir ifade ile insan-1

kamilin Allah’mn isim ve sifatlarinin tecelligahi oldugunu belirtmistir.200

Genel olarak bakildiginda, insan-1 kamilin ilahi isim ve sifatlara mazhariyeti,
ulasilabilen isari tefsir ve isari tefsir yorumlarmin bulundugu eserlerde Ibnu’l-
Arabi’nin insan-1 kdmil nazariyesindeki goriislerinin takip edildigi ve bu minval iizere

tefsir yorumlarinin yapildig1 goriilmiistir.

3.1.1.4. Halife Olarak Vasfedilmesi

Insan-1 kAmil, Allah’mn iki eli ile yaratmas1 ve esmanin dgretilmesi ile beraber
hilafet makam ile sereflendirilmistir. Hilafet makami, ayn1 zamanda insana varlik
aleminin koruyup kollayicist ve diizenleyicisi olma vazifelerini yiiklemistir. Bu
sebeple onun akli ile alemi yani yasadigi diinyay1 ¢ekip ¢evirecek potansiyelde
yaratildigini ifdde etmek elbette miimkiindiir. Miifessirler bilhassa hilafet konusuna
siklikla isarl tefsir yorumlarinda yer vermis ve insan-1 kamil baglaminda ele

almisglardir.

Fevatihu’l-ilahiyye’de insanin halifeligi s6z konusu edilirken ayni anda onun
varlik Alemindeki en serefli varlik olarak vasiflandirildig1 da ifide edilmistir.?%t Iki
ifidenin bir arada olmasi, insanin Allah’in halifesi olmakla kazandigi kemal

mertebesinin ne kadar mithim oldugunu idrak edebilmek bakimindan ¢ok miithimdir.

Riahu’l-beyan’da ise, hilafetin teslim edildigi ve yakin meleklere secde etmelerinin

emredildigi insan-1 kdmilin ¢agrisina kulak asmayarak, bir insanin melekten daha

199 Ceyli, insan-1 Kamil, s.336; Ibn Acibe el-Hasent, el-Bahrii’l-medid fi tefsiri’l-Kur’ani’l-mecid,
nsr., Doktor Hasan Abbas Zeki, Kahire, 1997, C. 7, s. 17.

200 g]-Hereri, Hadaiku’r-Ravhi ve’r-reyhan, C.29 , s.287.

201 Nahcuvani, el-Fevatihu’l-ilahiyye, C.1, s.141.
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alcak bir mertebede bulundugunu diisiinen ve bu sebeple ona uymay1 reddedenlerin
azap gorecekleri ifiade edilmistir.?®® Bu, yaratilmis her insanmn kemal mertebesi
bakimindan birbiri ile esit olmadigini delillendirmektedir. Zira onlar “cahiller” olarak
ifade edilmislerdir.  Cahil olarak nitelendirilmelerinin sebebi ise, kendi yaratilis

hakikatlerini kesfedememis olmalaridir.

Imam Ahmed b. Omer b. Muhammed Necmiiddin el-Kiibra (6.618/1221) et-
Tevilatu'n-necmiyye fit-tefsiri’l-isari es-sifi, isimli eserinde, hilafete layik olanin
insan-1 kdmil oldugunu ve onun kabul ettiklerinin Allah’in kabul ettikleri, onun
reddedip diismanlik ettiklerinin ise Allah’in diigmanlik ettikleri oldugunu ifade
etmektedir.?®® Bunun sebebi insan-1 kamilin, Allah’m nuru ile bakan ve goren;

Allah’1n rizasin1 kazanmak i¢in daima ona itaat eden bir sahsiyet olmasidir.

3.1.1.5. Veli Olarak Vasfedilmesi
Veli, vasiflar1 sebebi ile insan-1 kdmil olarak ifade edilen ve dost anlamina
gelen bir kavram olarak Kur’an’da gegmektedir. Fakat mertebece “miikemmelligi tam
olarak saglayamayan bir miikemmel”dir.?%* Zira ekmel yani tiim yonleri ile kemale
ermis tek sahsin Hz. Peygamber oldugu defaatle ifdde edilmisti. Bu yonii ile veli,
cogunlukla Allah’in dostlugunu kazanmaya ¢alisan ve bunun i¢in gayret eden
mii’minleri ifade etmek igin kullanilsa da Nevevi, yaptig: tefsirde Hz. Peygamberi

vasfederken de kullanmigtir.2%®

3.1.1.6. Insan-1 Kamil ile Hz. Peygamber’in Kast Edilmesi
Insan-1 kAmil kavrami ele alimirken Hz. Peygamberin sahsiyetine ve Alemin
yaratilisindan evvel yaratilmis olan ruhani varlig1 “Hakikat-1 Muhammediye”ye isaret
edilen ayetlerin s6z konusu olmamasi miimkiin degildir. Zira insan-1 kamil
nazariyesinde ve hatta onun meydana ¢ikisindan evvel, Kur’an’da insan-1 kamili ifade

ettigi diisliniilen tiim istiin vasiflarin Hz. Peygamberin miibarek cisminde bulundugu

202 Bursevi, Rithu’l-beyan, C.5, 5.205.; imam Ahmed b. Omer b. Muhammed Necmiiddin el-Kiibra, et-
Tevilatu'n-necmiyye fit-tefsiri’l-isari es-sifi, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 2014). C.2, 5.402.

203 Necmiiddin el-Kiibra, Tevilatu'n-necmiyye C.1, s.436.

204 Raz1, Mefatihu’l-gayb, C.195.75 .

205 Nevevi, Merahu Lebid, C.1 5.586 .
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hi¢ stiphesizdir. Dolayisiyla sfi miifessirler, tefsirlerinde insan-1 kdmil baglaminda

Hz. Peygamber ile alakali yorumlara da sik¢a yer vermislerdir.

Bu yorumlardan ilki, Hz. Peygamber’in insan-1 kamil olmasinin yani sira
“miikemmil” yani “kemale erdirici” vasfinin beraberinde ifade edildigi, Razi’nin
yorumudur.2%® Ayni ayetin yorumunda, velilikten de bahsedilmektedir. Veliligin bir
kemal mertebesi oldugu fakat tiim veli, nebi ve bilumum insan-1 kdmil olarak
vasfedilen sahsiyetlerin, Hz. Peygamberin kemal mertebesinden yalnizca bir ciiz
barindirdigina ve onun irsad ediCiligi vesilesi ile buna sahip olunabilecegini ifade

etmektedir.

Bu minvalde bir ifdde yani Hz. Peygamberin insan-1 kdmil olusunun yani sira
bir de “kemale erdici” olusu Muhammed b. Omer Nevevi’nin (6. 1316/1898) eseri
Merahu Lebid li-kesfi ma ‘ne’l-Kur’ani’l-mecid’de de yer almaktadir.?’ Nevevi, aym

ayetin yorumunda Hz. Peygamber’in veli oldugunu da ifade etmistir.

Nahcuvani’nin Fevatihu’l-ildhiyye isimli eserinde ise “rasullerin en
miikemmeli” ifadesi gegmektedir.?%® Bu hitap, insan-1 kamil nazariyesindeki, daha
once de bahsedilmis olan, ekmel vasfini ifade etmesi bakimindan mithimdir. Zira gaye
varlik olarak s6z konusu ettigimiz “Hakikat-1 Muhammediye” ile kast edilenin Hz.
Peygamber’in sahsiyetinin oldugu ve bu baglamda efendimizin, “hatemii’l-enbiya”

sifatina sahip oldugu da bu hitap sekli ile ifade edilmis olan meselelerdendir.

Bursevi ise Rthu’l-beyan’da, Allah Teala’nin kamil insan olan rasuliine salat
ve selamda bulundugunu aktarmis ve kendi zatindan insanlara bahsetmis oldugu 7

vasfi ifade etmistir.?%®

Hz. Peygamber ile alakali insan-1 kadmil baglaminda ele alina tefsir
yorumlarinda, Islam alimlerinin ¢ogu onu “insan-1 kAmil” olarak nitelendirmelerinin
yani sira adeta etrafina 151k sacan bir kandile benzeterek “miikemmil” olarak ifade

etmislerdir. Milkemmil olusu, Hz. Peygamberin bir hassasi olmasi sebebi ile onu diger

206 Rzi, Mefatihu’l-gayb, C.19 ,5.75.

27 Muhammed b. Omer Nevevi, Merahu Lebid li-kesfi ma‘ne’l-Kur’ani’l-mecid, Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 1995, C.1, s.568.

208 Nahcuvani, el-Fevatihu’l-ilahiyye, C.2 s. 139.

209 Bursevi, Rihu’l-beyan, C.4, 5.488.
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“insan-1 kamil” vasfina sahip kisilerden ayirmaktadir. Zira insan-1 kamilin tim

mertebeleri, gevresindekileri kemale erdirmek {izere bir vasfa sahip degildir.

3.1.1.7. Hakikat-1 Muhammediye/Muhammedi Hakikat

Hakikat-1 Muhammediye yahut Muhammedi Hakikat, calismanin temel
konusu olan insan-1 kamil ile literatiirde es anlamli olarak kullanilan, ¢ok 6nemli bir
kavramdir. Dolayisi ile insan-1 kamil kavrami ile aldkali yapilan bu ¢alismada, isari
tefsirlerde bu kavramin kullanilisinin da s6z konusu edilmesi gerekiyordu. Fakat
yapilan arastirmada, ulasilabilen kaynaklar nispetinde hakikat-1 Muhammediye
kavraminin kullanimina bir 6rnek disinda rastlanmamistir. Bu 6rnek ise, Abdiilkerim
b. Hevazin Kuseyri (6. 465/1072) Letaifu’l-isarat eserinde, Ibnu’l-Arabi’nin Hallac-1
Mansur’dan alip gelistirdigi insan-1 k&mil nazariyesine isaret etmek iizere

kullanmigtir.?°

3.1.1.8. Meratibu’l-insan
Meréatibu’l-insan yani insanin mertebeleri, insan-1 kamilin tek bir mertebe
dahilinde bulunmadigini, kendi icinde basta Efendimiz olmak iizere mertebece
birbirinden farkliliklarmin bulundugunu ifide eden bir terim olarak; Isari tefsir
yorumlarini incelerken karsilastigimiz bir kavramdir. Kendi i¢inde ifade ettigi

manalarin daha 1y1 anlasilacag diisiiniilerek bes baslik altinda ele alinacaktir.

3.1.1.8.1.  Hz Peygamber ve Niibiivvetin Mertebece En Ust
Olmasi

Fahreddin er-Razi (6.606/1210), eseri Mefatihu’l-gayb’ta, Efendimizin insan
mertebelerinden en {stiiniin niibiivvet oldugunu ve Hz. Peygamber’in bu mertebeye
ilk 6nce ermis olan sahsiyet oldugunu cok benzer sekilde birkag¢ farkli yerde ifade

etmistir.!! Yine Razi, baska bir yerde aym1 minvalde ifidelerine ek olarak Hz.

210 Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, Letaifu’l-isarat, nsr., ibrahim el-Besytni, Misir, 1967-1970, C.2 s.
110.
211 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, Beyrut: Daru’l-ihyaii’t-turasi’l-Arabi, 1998, C.28, 5.240,248.
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Peygamber’in insanligin en iist mertebesi olan niibiivvetin ardindan, Cebrail’den de

daha yiiksek bir mertebeye ¢iktigin ifide etmistir.?*2

3.1.1.8.2. Uc Mertebe
Insanin diinya hayatina dogumu, 6liimii, dogmadan &ncesi, dldiikten sonrast,
rohi ve fiziki olarak hep merak konusu olmustur. Kur’an, bu meseleleri kendi {islibu
cercevesinde izah etmistir. Insanin cismani olarak yani dogduktan sonra ii¢ mertebe

gecirdigi ifade edilmistir.?*®

3.1.1.8.3. Insan Mertebelerinin En Ust ve En Alt
Insanin mertebelerinden bahsederken, onun ruhunun en yiiksek kemal seviyesinin
niibiivvet oldugu ifade edilmisti. Yapilan aragtirmada goriildiigii tizere, kemal
mertebelerinin yani sira cismani varliginin en iist ve en alt mertebeleri de miifessirler
tarafindan benzer sekilde mevzu edilmistir. Bursevi ve Hereri, insanin mertebe olarak

en {istiin halinin lim, en alt mertebesinin ise nutfe oldugunu belirtmislerdir.?

3.1.1.8.4. Kendisinin Kamil Olmasinin Baskasini Miikemmel
Hile Getirmesini Miimkiin Kilmast

Daha once Hz. Peygamber’e nispet edilmis bir vasif olarak karsilastigimiz

“miikemmil” yani baskalarinin kemalini de tamamlama, tamamlanmasi i¢in vesile

212 Razi, a. g. e., C.14 5.401 .
213 Hereri, Hadaiku’r-Ravhi ve’r-reyhan, C.25 , 5.258.
214 Bursevi, Rihu’l-beyan, C.10, 5.474.; A. g. e., C.32, s.156.
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olma, Hz. Lokman’in ogluna verdigi dgiitlerde tekraren karsimiza ¢ikmaktadir.?®® Bu
durumda, “miikemmil” yani daha once ifade ettigimiz sekli ile kemale erdiriCilik,

niibiivvetin bir vasfidir demenin miimkiin oldugu séylenebilir.

3.1.2. insan-1 Kamil Hakkinda Yapilan Tesbihler

3.1.2.1. Hakikatin Aynasi/Ayna Olarak Vasfedilmesi
Ayna, Ibnu’l-Arabi tarafindan insan-1 kdmilin Allah’in zatina ait isim ve
stfatlarinin yansiticist manasinda kullanilmis bir kavramdir. Ayni zamanda bu kavram,
insan-1 kamilin yerine kullanilan es anlamli kavramlardan da biridir. Zira hakikat,
Allah’tir ve insan-1 kamil de varlik aleminde onu yansitacak olan ayna yahut aynanin
cilas1 olarak vasfedilmektedir. Isari tefsir yorumlar: arasinda da, insan-1 kAmili ifide

baglaminda hakikatin aynasi ve ayna kavramlar1 karsimiza ¢ikmaktadir.

Fevatihu’l-Ilahiyye’de Fatiha slresinin girisinde bu ifdide dogrudan
kullanilmistir.2*® Hakikatin aynasi, Allah’in sifat ve isimlerinin tecellisini dogrudan

dogruya yansitabilecek en iyi seydir zira o, kemalat mertebesine ulagsmstir.

Rihul’l-beyan’da ise Allah’in aynasi olmanin onun ayni zamanda emirlerine
kars1 duranlara gazap gostermeyi gerektirdigi de ifide edilmektedir.?’ Zira insan-1
kamil Allah’n aynasidir ve Allah’1n, kendisine apagik diismanlik edenlere kars1 gazabi
oldukca ¢etindir. Bagka bir ayetin yorumunda ise, hem cemal hem de kemal sifatlari
ayr1 ayri vurgulanarak insanin bu sifatlar lizere mazhariyetinin bulundugu ifade

edilmistir.?*®

3.1.2.2. Deniz ifadesi
Bursevi’nin Rihu’l-beyan’da ve Hereri’nin Hadaiku’r-Ravhi ve’r-reyhan’da
naklettigi {izere insan-1 kAmil deniz olarak tarif edilmektedir.?!® Bu tarife gore insan-1

kamil, hakkinda giybet edenleri ve onu kizdiranlar1 affeder; onu incitmeye ¢alisanlara

215 §1ddik Hasan Han (6. 1307/1890), Fethu’l-beyan fi Mekasidi’l-Kur’an, Beyrut: el-Mektebetii’l-
asriyyetii, 1992, C.10, s. 283.

216 Nahcuvani, el-Fevatihu’l-ilahiyye, C.1, s.17.

217 Bursevi, Rihu’l-beyan, C.5,5.416 .

218 Bursevi, a. g. e.,, C.9, 5.179.

219 Bursevi, Rihu’l-beyan, C.6, s. 54.; el-Hereri, Hadaiku’r-Ravhi ve’r-reyhan, C. 18, s. 404,
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incinmez; kendisine bir pislik dahi bulagsa o pisligi temizler, denizin ciiniipligi
giderdigi gibi ona siginmis olanlardan kotii halleri giderir. Alvarli Efe Hazretleri’nin
(6.1868/1956), “Asik der incitenden, incinme incitenden, Kemalde noksan imis,
Incinen incitenden.”®®® dizelerinde incinen kisinin incitenden kemalde noksan
oldugunu ifade etmesi de bu minvaldedir. Zira kemal yolunun en 6nemli adimlarindan
biri, cevr u cefa edenleri memur edenin Hakk oldugunun bilinmesi ve ondan gelen her

seyin tevekkiil ile kabul edilmesidir.??

3.1.2.3. Direk ifadesi

[bnu’l-Arabi’nin Fiituhat’mnda ayet-i kerimelerde???

gecen direk ifadesinin
insan-1 kamil olduguna dair rivayetler bulunmaktadir. Bunlara bizzat Fiitithat-1
Mekkiyye’de, gecen “Allah, dogrusal hareketiyle bu insan suretini ¢adira ait direk
bicimde ortaya koymus, onu goklerin kubbesine ait yapmistir. Allah insan sayesinde
gokleri yok olmaktan korur. Bu nedenle insan1 direk diye ifade ettik. Bu insan sureti
yok olup yeryltiziinde nefes alan bir insan kalmadiginda, ‘gdk pargalanir, artik o yok
olmustur.” ¢iinkii direk yok olmustur ve direk insandir.”??® ifadesi delil
gosterilmektedir. Clinkii onun insan ile kast ettigi sey insan-1 kamildir ve insan-1 kamili
alemin koruyup kollayicis1 olarak da ifade etmek lizere yliziigiin {izerindeki kasa
benzettigi daha 6nce mevzu edilmisti. Dolayisi ile onun temelde ayni olan insan-i
kamil nazariyesine ait fikirleri, farkli metaforlar ile ifade edilmistir denilebilir. Aldsi
de eserinde, lokman stiresindeki direk ifadesinin bazi1 mutasavviflar tarafindan insan-1

kamili kast etmek tizere kullanildigini ifade etmis fakat bu konuda herhangi bir yorum

beyan etmemistir.??

3.1.1. Nutfe Ifadesi
Insanin yaratilis hakikatlerindeki bir takim sirlar sebebi ile, ibnu’l-Arabi’ye
gbre esasen yaratilmig tiim insanlar kamildir. Bu yaratilis hakikatlerindeki sirlari

sahsinda meydana ¢ikarabilme liyakatine gore insanin, mertebece iistiin hale gelecegi

220 Hace Muhammed Lutfi, Hulasatii’l-hakayik, Istanbul: Esen Ofset, 2013, s. 644.

221 Hace Muhammed Lutfi, a. g. e., s.311.

222 Rad, 13/2; Lokman, 31/10; Hakka, 69/16.

223 Tbnu’l-Arabi, el-futuhatii’l-mekkiyye, C. |, s. 362.

224 Sihabuddin Mahmud Aldsi, Ruhu’l-Meani fi tefsiri’l-Kur’ani’l-azim, Beyrut: Daru [hyai’t-turasi’l-
Arabi, 1985, C. 21, s. 81; Lokman, 10.
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s6z konusu edilmisti. insamin fini diinya hayatina gelme vesilesi, fiziki olarak
kendisinden hoslanilmayacak, necis bir madde sebebi iledir. Bu sebep, nutfe yahut kan

pihtis1 olarak Kur’an’da ifade edilmektedir.

Ahmed Mustafa Meragi (6. 1883/1952) Tefsiru’l-Meragi isimli eserinde,
insanin bir kati kan yahut nutfeden yaratilarak, esref-i mahlikat olarak diinyaya
geldigini, ilim sahibi olarak burada hiikiim siirdiigiinii ve bunu yapan Kadir-i mutlak’in
Hz. Peygamber gibi kamil bir insan1 okuma yazma bilmedigi halde okumaya muktedir

kilabilecek bir gii¢ oldugunu ifade etmistir.??®

3.2. INSAN-I KAMIL’IN VASFEDILDIiGi AYETLERIN INCELENMESI

225 Ahmed Mustafa Meragi, Tefsiru’l- Meragi, Beyrut: Daru’l-ihyaii’t-turdsi’l-Arabi, 1985 C. 30 s.
199; el-Hereri, Hadaiku’r-Ravhi ve’r-reyhéan, C.32 , s.154.
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Ikinci béliimde de detayli olarak degindigimiz veli yahut veldyet makami
bahsinden sonra, Kur’an’in muhatab1 olan insana, kendisini diinya ve ahirette afiyete
ulastirilacak bir¢ok kiymetli vasiftan haber vermis olmasi ve bunlarin misallerini ona
gostererek tesvik etmesinden de bahsetmek gerekmektedir. Bu vasiflar, insan-1 kdmil
olmaya talip kisilerce benimsenmis ve hatta defaatle deginmis oldugumuz tasavvufi
disiplin ve egitimin temel gayesi haline gelmislerdir. Gerek maddi, gerek manevi
bircok egitimden gecen sifinin egitimi daima bu hasletler ile bezenmeye odakl1 bir

tesviye yoludur.

Insan-1 kAmilin bir kavram olarak ibnu’l-Arabi tarafindan tasavvuf literatiiriine
sokulmasindan once, sufilerin kendilerine bir ideal olarak kabul ettikleri bu vasiflarin
gerek Hz. Peygamberin zatinda, gerekse Kur’an’da haber verilmis olan misallerde
bulunan bir takim vasiflar olduguna da ikinci béliimde kisaca deginilmisti. Calismanin
bu boliimiinde isari tefsirler basta olmak tizere, bu kavramlardan en c¢ok

kullanilanlarinin tefsir eserlerinde ele aliniglar1 incelenmeye galisilacaktir.

3.2.1. Sabikin-Mukarrabiin Sifat
Sabikilin, ¢alismanin ikinci boliimiinde de bahsedildigi lizere “6nde gelenler”

manasini tasiyan bir kelimedir. Farkli ayetlerde??®

gecen Onde gelenler, Onciiler
kelimesi miifessirlere gore farkli birgok mandy: ifade ve isaret etmektedir. Fakat
calismanin ikinci boliimiinde de belirtildigi {izere, mutasavviflar Vakia suresinin
onuncu ayet-i kerimesinin (5’) sl & sl 3 “onde olanlar, o onde olanlar”) siyak
ve sibakindan 6tiirii manay1 kendilerine hamletmisler ve on birinci ayet-i kerimede
gecen “mukarrabiin” yani Allah’a yakin olan kimseler olma makaminin

stfi/mutasavviflart isaret ettigini soyleyerek, sabikinun da onu vasfedici sifatlari

tasidigini kabul etmis ve bu sifatlar1 haiz olmaya talip olmuslardir.

226 Vakia, 56/10; Tevbe, 9/100.
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Bu meyanda Mehmed Vehbi Efendi’nin, Hiilasatii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an
isimli eserinde “mukarrabiin” denilen yakin makaminin sahibi olan sahsiyetlerin
derecelerinin, ayet-i kerimede vasfedilirken Zus-*u‘ S5l 5 olarak ifade edilme
sebebini, bunun beserin aklinin idrakini aciz edecek yiicelikte oldugunu beyan etmek
lizere “Sabikiindan aym sabik(inla haber vermek; ‘onlarin ahirette ahvalinden ve
gorecekleri nimetlerden bu diinyada haber vermek miimkiin degil’ demektir. Zira bir
kimsenin hiiviyyet ve sahsiyyetini ayni sahsiyyetle tarif etmek; o kimseyi medh ii sena
etmektir, bu gibi sena her lisanda caridir...”%?" seklinde ifade etmesi ve yiice Allah’mn
bu makam ve vasif sahiplerine ne denli O6nem atfettigine isaret etmesi,
sfi/mutasavviflarin bu makam ve vasfi haiz olma arzularinin hakliligin1 adeta tasdik

etmektedir.

Basta isari tefsirler olmak iizere, isari tefsir yorumlari da bulunduran tefsir
eserleri tizerinde yapilan arastirma ile, sz konusu ayet-i kerimeler baglaminda
sabikan kavrami hakkindaki rivayetleri, tesbit edilebildigi kadar ile sdyle siralamak

mumkindiir;

3.2.1.1. Tiim Ummetlerden Ilk Inanlar
Ebu’l-Hasen el-Maverdi (6.450/1058) ve Ebu’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi
(6.597/1201) eserlerinde®?, ayet-i kerimede zikredilen sabikdn ile, tiim {immetlerde
peygamberlere iman eden ilk kisilerin de zikredildigini ifdde etmislerdir. Dinler tarihi
ve 6zelde Islam tarihi incelendiginde, peygamberlerin tebligine kosulsuz teslim olan
ve iman eden ilk kisilerin iman dereceleri ve faziletleri bakimindan diger iman
sahiplerinden iistiin oldugu bildirilmistir. Ornegin, Efendimiz Hz. Ebubekir’in

faziletinin immetinin tstiinde oldugunu ifade etmistir.

3.2.1.2. Ensar, Muhacir ve Hicretten Once Iman Edenler

2"Mehmed Vehbi Celik, Hiilasatii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Istanbul: U¢dal Nesriyat, 1969, C.13-
14, s.5727.

228 Ebu’l-Hasen el-Maverdi, en-Niiket ve'l- ‘uyin, thk., Es-Seyyid b. Abdulmaksud bin Abdurrahim,
Beyrut: Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye; Ebu’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi, Zadii’l-mesir i ilmii’t-tefsir, Beyrut: el-
mektebetii’l-Islamiyye, 1982.
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Mahmid b. Ebu’l-Hasan Nisabarl (6.553/1158) ve Ebussuid Efendi
(6.982/1574) eserlerinde®®®, sabikin ile kast edilen mukarrebin makamindaki
sahsiyetlerin ensar ve muhacirin oldugunu®’; ibni Atiyye el-Endeliisi (6.541/1147)%,
fbnii’l-Ferra el-Begavi (6. 516/1122)%%?, Kuseyri>*® ve Maverdi?** ise rivayetlerinde,
hicretten 6nce Efendimize iman eden kisiler oldugu ifade etmislerdir. Hicretten 6nce
efendimize iman eden fakat, hicrete katilamayan yahut dmrii vefa etmemis Hz. Hatice

validemiz gibi sahabiler de bu gruba girmektedir.?®

3.2.1.3. ki Kibleye Dogru da Namaz Kilanlar
Taberi, ibn Kesir, Maverdi, Begavi ve Ibnii’l Cevzi de eserlerinde®®® ayni
ifadeye yer vermis ve iki kibleye dogru donen yani niibiivvetin ilk yillarinda iman eden

kisiler oldugunu belirtmislerdir.

Yani sira, Ebu Musa el-Es‘ari, Said b. Miiseyyeb, Muhammed b. Sirin ve
Hasan-1 Basri’ye nisbet edilen diger bir goriise gore sabikin hem Beytlilmakdis’e hem
Mescid-i Haram’a dogru namaz kilmis olan ashabtir. Kible degisikligi 624 yilinda
gerceklestifine gore sabikiin tabiriyle bu tarihten dnce Islam’a giren muhacirler ve

ensarin kastedildigi anlasilmaktadir.?®’

3.2.1.4. Allah’a Itaatte Oncii Kisiler

229 Mahmiid b. Ebu’l-Hasan Nisabiri, Bahru’l-burhan fi meani’l-miiskilati’1-Kuran, thk., Suad bintii
Salih bin Said Babaki, Mekke: Camiatii Ummii’l-kur’a, 1998.; Ebussuid Efendi, irsadii’l-akli’s-selim,
Beyrut: Daru ihyai't-Turasi'l-Arabi.

2% Tevbe, 9/100.

231 Tbni Atryye el-Endeliisi, el-Muharrerii'l-Veciz fi Tefsiri'l Kitabi'l Aziz, thk., Abdiisselam Abdiissafi
Muhammed, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’1l-ilmiyye, 2000.

232 Tbnii’l-Ferra el-Begavi, Mealimii’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdullah en-Nemir, Osman Cum'a
Damiriyye ve Siilleyman Miislim el-Hars), Riyad: Daru Taybe, 1997.

233 Kuseyri, Letaifu’l-isarat

234 Maverdi, en-Niiket ve'l- ‘uyin.

2% Birsik,a. e., 5.290-294

236 Ebu Cafer et-Taberi, Camiu’l-beyan fi Te’vili’l-Kur’an, thk., Ahmed Muhammed Sakir, Misir:
Miiessesetii’r-risale, 2000.; Ebu’l Fida Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, Daru’1-fikr, 1994.
Maverdi, a. g. e.; Begavi, a. g. e.; Ibnu’l-Cevzi, a. g. e.; Ebussutd Efendi, a. g. e.

237 Birisik,a. e., s.290-294
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Sabikin kavramiin itaat ile iliskilendirildigi rivayetlerde kast edilenin,
Fahreddin R4zi?®® namazda, Ebu’l-Leys Semerkandi (6. 373/983)%%° imanda, cihadda
ve itaatte, Ebu’l Muzaffer Sem’ani (6.489/1096)?* ise Ibn Abbas’tan yaptigi rivayetle
Allah’a itaatte Oncii sahsiyetler olduklarini ifide etmislerdir. Eba Said Beyzavi
(6.685/1286)?*! ise hakikatin yani ilahi emrin ortaya ¢ikisindan itibaren iman ve itaatte

herhangi bir tereddiit gostermeyenlerin ifade edildigini aktarmistir.

3.2.1.5. lyilikte ve Hayirda Yarisanlar
Ibn Kesir ve Beyzavi, sabikiin ile ifade edilenin Allah’1 izni ile hayirda birbiri

ile yarisan kisiler oldugunu rivayet etmislerdir.?*2

3.2.1.6. Salih Amel Sahibi Kisiler
Ibn Kesir, Beyzavi ve Ebussuud, rivayetlerinde emrolundugu gibi salih ameller

isleyenlerin sabik{n yani dncii vasiflaria sahip kisiler olduklarini ifade etmislerdir.?*3

3.2.1.7. Mescitlere Ik Gidenler
Ibn Kesir, ibnu’l Cevzi, Begavi ve Maverdi, rivayetlerinde sabik{inun mescicde
ilk giden yani namaz i¢in acele eden, Allah rizasi i¢in namazi eda eden sahislar

olduklarimi rivayet etmislerdir.?4*

238 Razi, Mefatihu’l-gayb.

239 Ebu’l Leys Semerkandi, Bahru’l-ulim.

240 Ebu’] Muzaffer Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’4n, thk. Yasir bin Ibrahim, Ghanim bin Abbas bin Ghanim,
Riyad: Daru’l-vatan, 1997.

241 Ebh Said Beyzavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman, Beyrut: Daru
Thyaii’t-Turas el-Arabi, 1996

242 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim.; Beyzavi, a. g. e..

243 Ibn Kesir, a. g. e.; Beyzavi, a. g. e.; Ebussuud, a. g. e..

244 Tbn Kesir, a. g. e.; Ibnu’l Cevzi, Zadii’l-mesir i ilmii’t-tefsir.; Beyzavi, a. g. e, Maverdi, en-Niiket
ve'l-‘uyin.
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3.2.1.8. Peygamberler
Ibn Kesir, Siilemi, Beydavi, Maverdi ve ibnu’l Cevzi, sabikiin ile ifade edilen

oncii sahsiyetlerin peygamberler oldugunu rivayet etmislerdir.?*

Siilemi,
peygamberlerin Allah’a imanda Oncii olduklarini Beydavi ise ¢ok benzer olarak

peygamberlerin din ehlinin dnciileri oldugunu yani imam olduklarin ifade etmistir.

3.2.1.9. Alimler
Ibn Atiyye el-Endeliisi, Sehl bin Ahmed’den rivayetle gergek bir alimin

sabik{in ziimresinden oldugunu ifide etmistir.24°

3.2.1.10. Hz. Ebd Bekir ve Hz. Omer
Sabikin ile kast edilenin Hz. Ebu Bekir ve Omer efendilerimiz oldugunu ifade

eden bu rivayeti yalnizca Maverdi aktarmaktadir.?*’

Ayet-1 kerime baglaminda yapilan tasnif ile miifessirlerin, mutasavviflarin hem
maddi hem manevi diinyalarini net olarak sekillendirecek bigimde tarifler yaptiklar
ve rivayetlerde bulunduklart goriilmektedir. Yapilan bu tarifler ve aktarilan rivayetler
tizere diisliniildiigiinde, mii’minlerin méanevi diinyalarinin kolayca sekillenmesi ve
mukarrablin mertebesi i¢in, adeta kendilerini tesviye edici bir takim faaliyetlere 1stiyak

kazanilmis olmasi tabiatiyla miimkiin goriinmektedir.

3.2.2. Muhsin ve Muttaki Sifatlari

245 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’4ni’l-azim; Siilemi, Hakaiku’t-tefsir.; Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve
Esraru’t-te’vil; Maverdi, en-Niiket ve'l-‘uytn.; Ibnu’l Cevzi, Zadii’l-mesir i ilmii’t-tefsir;

246 Endeliisi, el-Muharrerii'l-Veciz fi Tefsiri'l Kitabi'l Aziz

247 Maverdi, a. g. e.
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Mubhsin, kokii itibari ile “hiisn”den tiiretilmis bir kelimedir. “Iyilik etmek ve iyi
davranmak”, “iyi ve giizel is yapmak” ve “bir isi ve bir gorevi en giizel ve en kaliteli
bicimde yapmak™ gibi ii¢ ayr1 manaya taalluk eden bu kelime kokii ve dolayisi ile
ondan tliretilmis ihsan ve muhsin kelimeleri, Kur’an ayetleri ve hadis metinlerinde
sikca karsimiza ¢ikmaktadir. Bilhassa Kur’an’da, tiglincii manada kullanimina daha
sik rastlanmaktadir.?*® Elmali Hamdi Yazir, ihsan kelimesini sdyle tanimlamistir:
“Ihsan; giizellemek, giizel yapmak, yani zatinda ve Allah katinda giizel olan bir ameli
layiki vecghiyle geregi gibi yapip o amelini, hiisn-li zatisini, hiisn-ii vasfisi ile tezyin
eylemek demektir.”?*® Bu tanim, miifessirlerin de s6z konusu ettigimiz {i¢iincii manaya
taalluk ettigini kabul ettiklerini gdsteren delillerden biridir. Ihsan, calismanm ana
konularindan birini olan tasavvuf ve tasavvufi disiplinlerin olusmasinda kaynaklik

eden, Cibril hadisi olarak meshur olmus su kudsi hadiste gegmektedir:

“Hz. Omer’in (r.a) bildirdigine gore, bir giin Resulullah sallallahu aleyhi ve
sellem’in huzurunda bulunduklar1 bir esnada, bembeyaz elbiseli, simsiyah sacli,
tizerinde yoldan geldigini gosteren herhangi bir emare bulunmayan ve i¢lerinden hig
kimsenin tanimadig1 bir adam ¢ikagelir. Hz. Peygamber’in yanina sokulur, oniine diz
kurup oturur, dizlerinin Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem’in dizlerine dayar,
ellerini dizlerinin lizerine koyar ve Hz. Peygamber’e “Ya Muhammed” diye hitap edip
sirastyla Islam, iman ve ihsan’in ne oldugunu sorar. Hz. Peygamber sallallahu aleyhi
ve sellem; ‘Islam, Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in Allah’1n resulii
olduguna sehadet etmen, namazi dosdogru kilman, zekat1 vermen, ramazan orucunu
tutman, yoluna gii¢ yetirebilirsen Kabe’yi ziyaret (hacc) etmendir. Iman, Allah’a,
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine inanmandir. Yine hayir ve
serriyle kadere iman etmendir. fhsan, Allah’a onu gdriiyormussun gibi kulluk
etmendir. Sen onu goérmiiyorsan da o seni mutlaka gormektedir.’” diye cevap
verir...”?% bize dinimizi 6gretmek amaci ile Cebrail aleyhisselamin Efendimiz ile olan
diyalogunda oldukga sarih ifadelerden bulunan bu hadis-i seriften anlasilmaktadir ki

dinimizin ii¢ temel cihetten olusmaktadir. Inang, ibadet ve tasavvufi boyutu ifade eden

248 Mustafa Cagrici, “Thsan”, DIA, C: XXI, 2000, s. 544-546.

249 Yazir, Hak Dini Kur’4n Dili, C:1 5.387.
250 Miislim, Iman/5,7.
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bu tli¢lemede s6z konusu edecegimiz ihsan, bir kavram olmasinin G&tesinde
mutasavviflar tarafindan bir disiplin, bir hedef haline gelmis ve neredeyse tiim
gayretleri bunu kazanmak iizere olmustur. Thsan, ikinci béliimde degindigimiz fena ve
beka makamlarida dahil olmak {izere bir¢ok seyi kapsamaktadir. Zira ihsan, yani her
daim Allah’in huzurunda ve Allah ile olma bilinci kolay kazanilacak bir haslet yahut
giiniimiiz sdylemi ile bir “biling” degildir. Somut olmayan bir varliga imanin zor
olmast kadar, nisyan ile malil olan insanin bu varligi her an kendi ile, yam
basindaymiscasina hissetmesi ciddi bir disiplinin, bir tezkiyenin meyvesidir. Iste
mutasavviflar, calismanin bu boliimiinde s6z konusu edecegimiz muhsin kavraminin,
Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok yerde mii’minleri nitelemek amaciyla Allah tedlanin 6vgii
ile bahsetmis oldugu bir sifat olmasi hasebi ile muhsini de insan-1 kamile

hamletmislerdir.

Muttaki ise, sozliikte “korumak, korunmak, sakinmak, saygi gostermek, dindar
olmak, itaat etmek, korkmak, ¢ekinmek™ manalarina gelmekte olupzsl; mubhsin sifati
ile beraber sik¢a kullanildigi ayet-i kerimelerde siras1 geldikce goriilecektir.
Mutasavviflarin Allah’tan korkma, yani “havf’t bir insan-1 kdmil vasfi olarak
gormeleri sasirtici degildir. Allah ile arasinda sevgi ile olusan baglarinin Allah’m emir
ve yasaklarmi ¢igneyerek nefsin kendisini zelil duruma diisiirmesi ile zedeleyecek
olmasi inanci, Rabbini kendisine dost edinmis bir sufi i¢in olduk¢a korkutucu ve

uzinti verici bir hadisedir.

Mutasavviflarin, muhsin ve muttaki kavramlarinin insan-1 kAmili kast eden bir
mana lzere kullanildigina dair yorumlarmi aktarmak, konuyu daha anlasilir hale

getirmeye yardimcei olacaktir.
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251 Siileyman Uludag, “Takva”, DIA, C: XXXIX, 2010, s. 484-486.
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“Bilakis, kim giizel niyet ve davramys sahibi olarak kendini Allah’a teslim
ederse rabbinin katinda onun miikafati vardir. Oylelerine korku yoktur, onlar

iiziilmeyecekler de.”?>?

Ibn Acibe, buradaki muhsin kavramimin yorumunu, bir énceki ayet-i kerime ile
beraber sebeb-i nuziilii baglaminda sdyle yapmistir; “Bazi dervislerin distigii
yanlislardan biri de veliligin, sadece kendilerine ve kendi seyhlerine tabi olanlara ait
olup baskalarinda bulunmadigini séylemeleridir. Bu, Yahudilere ait bir tutum olup
ilahi kudrete kar hiikiim vermeye kalkmaktr.”?>® Bu yorum, ikinci boliimde de temas
ettigimiz, tarikatlerin tabii olunan seyhlerine miiridlerinin taassup ile yaklasip,
Allah’in rizast disinda davranislara sebep olunmasidir. Ciinkii istiinlik takvada
oldugu gibi takva da Allah’tan hakki ile korkan ve daima onu hosnud etmeye dayali,
bu niyet-i salih ile davranilmasidir. Kalplerdekini, kimin gergek takva sahibi oldugunu

ve istiinligii yalnizca Allah bilir.

Ikinci olarak Elmalili Hamdi Yazir, ihsani Cibril hadisi baglaminda
degerlendirmis ve onun Islam’mn kemali oldugunu ifade etmistir. Bu yorumla beraber,
zaten Allah katinda gilizel olan bir amelin layiki ile yapilmasi, onun o6ziindeki
giizelligin dis yiiziine de yansitilarak yapilmas1 oldugunu sdylemistir.2>* Yani ihsan ile

amel de 6zdekinin disa vurumu, cevherin parlatilmast durumudur.
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252 Bakara, 2/112.
253 Thn Acibe el-Haseni, el-Bahrii’l-medid fi tefsiri’l-Kur 4ni’l-mecid, trC., Dr. Dilaver Selvi, Istanbul:
Semerkand, 2015, C. 1, s. 414.

254 Yazir, Hak Dini Kur’4n Dili, C:1 5.386.
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“Iman edip diinya ve ahiret icin yararh isler yapanlara, giinahlardan
sakindiklar1 ve imanlarim koruyup iyi isler yapmayi siirdiirdiikleri, sakinmaya
devam edip imanlarina bagh kaldiklari, hem giinahlardan sakimip hem en iyiyi
yapmaya calistiklar1 takdirde daha once yiyip ictiklerinden otiirii bir giinah

yoktur. Allah, iyi ve giizel davrananlari sever.”?>

Beydavi ayet-i kerimenin yorumunda, takvanin ii¢ kere kullanilmig olmasina
dikkat ¢eker ve bunun farkli manalara gelebilecegini ifade eder.?®® Ug kullanimim
ilkinin ti¢ farkli zamani yani diin, bugiin ve yarini ifade edebilecegi; ikincisi “Yahut
takva, ii¢ deigisik hale gore tekrar edilmis olabilir. Bunlarin biri, kulun, nefsini
kotiiliiklerden temizleyip giizel ahlak ile siisleyerek kendisiyle nefsi arasindaki
muamelede takva sahibi olmasidir. Digeri, insanlara zarar vermekten elini ¢ekerek
onlarla arasndaki muamelede takva sahibi olmasidir. Ugiinciisii ise kulun, Rabbinin
emirlerine sarilip yasaklarindan kagarak ve O’ndan baska her seyden gonliinii ¢ekerek
Rabbi ile arasindaki muamelede takvay1 korumasidir. Bunun igin, takva ti¢iincii kez
tekrar edilince, iman yerine ihsan zikredildi.” yani takva ve ihsanin, konunun girisinde
ifade edildigi gibi, Allah’a karst muamelede birbirinden farkli diisiiniilemeyecegine;

adeta birbirini besleyen iki giizel haslet olduguna isaret edilmistir.

teda ah Gty 13880 Gl a0 &

“Ciinkii Allah takva ile hareket edip iyiligi secenlerin yanindadir.”%’

Ibn Acibe, ayet-i kerimeyi Cibril hadisi baglaminda degerlendirmis ve “sen onu
gormesen de o seni gormektedir” ifadesinden hareket ile mutasavviflarin kendilerine
mihenk kabul ettigi “Ben bir kulumu sevince (kendisine 6zel olarak ihsan edecegim
nurum ile) onun isiten kulagi, goren gozii, tutan eli, yiiriiyen ayagi olurum. O, benimle
isitir, benimle goriir, benimle tutar, benimle yiiriir. Bana siginirsa onu korurum.
Benden bir sey isterse kendisine veririm.” hadis-i serifinin miijdesi ile onlara sevgi ve

muhabbet ile yaklastigin ifade etmektedir.?®® Thsan, allahin muhabbetine mazhar

25 Maide, 5/93.

2% Beyziivi, Envarii't-Tenzil, C.1, s.283.
257 Nahl, 16/128.

28 Thn Acibe, C. 5, s. 166.
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olmak i¢in gayret ve nihayetinde kendisine dost olarak kabul ettigi kiymetlilerinin
zlimresine girme gayretidir. Bu sebeple ihsan, belki de mutasavviflarin en zorlandigi
ve Islam dininin ii¢ temel esasindan biridir. Bu gayret ile samimiyetle vecd iginde olan

sahsiyetlerin durumu, Allah katinda ¢ok yiicedir. Yine de en iyisini Allah bilir.

_3 25 - 8 b ks She A de © oac s T 08 S il oM °%
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“Onlarin ne etleri Allah’a ulasir ne de kanlari; O’na ulasacak olan sadece

sizin takvamizdir. iste Allah onlan sizin istifadenize verdi ki size dogru yolu

gostermesinden 6tiirii O’nu tizimle anasiz. Tyilik yolunu tutanlari miijdele!”2%°

Ibn Acibe, ayet-i kerime hakkinda; Allah igin kurban kesmenin maddi olarak
degil manevi olarak yani takva bakimindan bi kiymeti bulunmaktadir zira kesilen
hayvan ne kadar kiymetli olursa olsun ve bu kiymeti ancak takva sahibi ve emri ihlas
ile yerine getiren kisilerce Allah’a ulagmaya muvaffak olmaktadir. Yani kesilen
hayvanin, yapilan ibadetin ne oldugundan ziyade “nasil” olduguna Allah katinda
onem atfedilmektedir. Bu sadaka ve infak meselesi icin de gegerlidir. Miktarin ne
kadar oldugundan ziyade, elindekinin ne kadarini nasil bir kalp ile Allah yolunda infak
edildigi miithimdir. Gerek maddi, gerek manevi yapilan tiim ibadetler beden ile beraber
diinyada kalip toprak olacak; onlarin semeresi ruh ile beraber Allah’a ulasacaktir, zira
amel, niyeti kuvvetlendirir fakat esas olan niyet ve o niyetin sthhat durumudur.?° iste
bu semerenin ¢oklugu, takva ve ihsan ile dogru orantilidir. Ciinkii takva ihsan ile

tesviye edilmis bir kalpte Allah’1n izni ile riya ve kibir bulunamaz.

Ayet-1 kerimenin ikinci kisminda, istifadeye verilen nimetin dogru yolda
harcanmasinin idraki dahi Allah’a kars1t bir siikiir, ta’zim vesilesidir. Ciinkii o
Ogretmeseydi biz onu nasil anacagimizi, nasil ta’zim edecegimizi ve rizasia nasil
ulasacagimizi dahi bilemezdik. Allah tarafindan biz kullara 6gretilen en kiymetli sey,

onu nasil anacagimiz ve onun inayetine nasil mazhar olacagimizin bilgisidir. Ciinkii

29 Hac, 22/37.
260 Gazzali, Thya u Ulimi'd-Din, C.5, 5.94.

83



kul, her ne yapiyor ise temelde her isinde Allah’1t anmak ve onun rizasina, inayetine
mazhar olmak amaci ile yapmaktadir. Kuseyri, ayet-i kerimenin yorumunda takva igin,
“Onun gegerli oldugunun (yani bir kalpta bulundugunun) alameti, sahibinden kalp
yorgunlugunun gitmesi ve bdylece hi¢bir hayrli isin kendisine agir ve zor gelmemesi
ve higbir hayirli isten usanmamasdir.”?®! demistir. Takva, bilhassa ihsan gibi cok
onemli hasletleri beraberinde getirmesiden 6tiirii, kulun Allah ile arasindaki 6nemli bir

bagdir.

L T 28
Cpimaall daa )y 538
“Bunlar, giizel islerin pesinde olanlara bir hidayet ve rahmettir...”?62

Nisaburi, ayet-i kerimede gegen rahmet ifadesinin muhsin ifddesinden otiirii
kullanildig1 kaydini diismiistiir.2®2 Ibn Acibe ise onun bu gériisiinii destekler sekilde “"
“O ayetler, dinin hiikiimlerini agiklayarak onlarin hayatnda bir hidayet rehberi
olmakta, imanin hakikatlerini agiklayarak kalplerine, ihsan halinin hakikatini

aciklayarak da ruhlarna bir rahmet olmaktadir.”2%

ifadesi ile, esasen Cibril hadisine
isaret etmektedir. Ayet-i kerime baglaminda, Kur’an’in muhsinler i¢in bir rahmet
olmasi, daha once de deginildigi iizere Allah’in kullarina bilmedikleri her seyi
Ogretmesi ve ona daha yakin nasil olunabilecegini dgreten emir ve yasaklarini ifade
etmesi bakimindan ¢ok 6nemlidir. Zira Allah, bir kisinin muhsinler ziimresine ilhak

olmasimi dilemezse, kitabinin hikmetlerini kendisine miibhem kilmaya hatta kulun

kalbinden iman1 almaya dahi muktedirdir.

¥oss o 0% [+ X A
(505 Cla A i) O

261 Kuseyri, Letaifu’l-isarat, C.4, s.217-218.
262 |_okman, 31/3.

263 Nisaburi, Garaibu’l-Kur’an.

264 Tbn Acibe, C. 7, s. 407.
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ARSI S AL N TE DI ARy

Crimna Al 38 ) 1S gl aga ) ages) La (pad)

“Allah’a saygisizhiktan sakinanlar ise Rablerinin kendilerine verdiklerini
alarak cennetlerde ve pmnar baslarinda olacaklar. Ciinkii onlar daha 6nce giizel

davranislar icindeydiler.”?6°

Ayet-i kerime ve devamindaki ayet-i kerimelerde takva sahibi kisiler ve onlarin
bir takim 6zellikleri anlatilmaktadir. Fakat takva ifadesinin hemen ardindan muhsin
stfatinin gelmesini Elmalili Hamdi Yazir, “Rablerinin onlara vermesi” ifadesinin
sebebi olmasi baglaminda, takvanin giizel isler yapmak olarak miispet manada bir

266

kelime de olabilecegi seklinde ifade etmistir.?®® ibn Acibe ise ayn1 yer icin, Rabbinden

gelenlere raz1 olan ve onu hosnut olarak kabul edenler olarak agiklik getirerek?®’,
kanaatimizce ayet-i kerimedeki “hosnut/raz1 olan ve hosnut/raz1 olunan”?®® ifadesine
de atifta bulunmustur. Buradan anlasilacagi tizere hem muttaki hem muhsin sifatlari,
daha 6nce de ifade edildigi tizere Hakk’in rizasin1 kazanmis, onun dostlugu ile seref
bulmus, kemale ermis giizide sahsiyetlere aittir. Onlarin amelleri ve Rablerinin rizasin

kazanmak i¢in yaptiklar1 birgok seyden, Kur’an’in muhtelif ayetlerinde de gectigi

tizere O6vgii ile bahsedilmistir.

Muhsin ve muttaki, Kur’an’da sik¢a karsimiza ¢ikan ve Allah’in kullarina
adeta bir 6vgii olarak kullandig1 kiymetli sifatlardir. Dolayis1 ile bu sifatlar1 kazanmak
ve kazandiktan sonra korumak, layik kalabilmek oldukc¢a zordur. Ciddi bir disiplin ile
elde edilen nefs tezkiyesi ve sonunda kalpte olusan husu ile nispeten kolaylassa da,
Allah’in sevmedigi birgok hasletin meydana ¢ikmasi ve ne yazik ki yeniden nefsin
tuzagina diismek s6z konusu olabilir. Zira insan, diinya hayatina bir imtihan tlizere
gelmistir. Son nefesine kadar ameline ve dahi imaninin sihhatine giivenmemeli, daima

yaptig1 seylerde Allah’n rizasini gozeterek onun yardim ve muhafazasinmi dilemelidir.

Kur’an, bize insanlarin sahip olabilecegi kemal mertebelerinin miijdelerini

verirken, ayn1 zamanda diigebilecegi zelil durumlar1 da haber vermektedir. Zira Kur’an

265 Zariyat, 51/15-16.

266 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C.7, s.255.
%7 fbn Acibe, C. 9, s. 371.

268 Fecr, 89/28.
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insan i¢in en iyi egitici, ona kendini tanitmasi bakimindan bulunmaz bir aynadir.
Daima onu anlama, ibret alma ve yasayabilme gayretinde olan 4gah sahsiyetler, onun
rehberligi sayesinde diinya ve ahirette afiyet i¢inde yasayan bahtiyarlardir. Bu
bahtiyarlardan olma serifine nail olmus, Allah’in ve onun yer ve gok ehlinden olusan
kullarinin hiisn i zannin1 kazanabilme {imidi ile gayret bizden, tevfik Allah’in

inayetindendir.
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SONUC

“Isari Tefsirlerde Insan-1 Kamil”in ele alindig1 ¢alismada, oncelikle isari
tefsirin tefsirler arasindaki konumu belirlenmeye calisilmistir. Yapilan ¢alisma ve
okumalarla, metod ve bilgi kaynaginin farkliligindan dolayi isari tefsirin dirayet ve
rivayet agirlikli tefsirlerden ayr1 olarak ele alinmasi gereken bir tefsir tiirii oldugu
gbzlemlenmistir. Ayrica isari tefsirler ele alinirken, mutasavviflarin hassasiyeti ile
yorumlarda seriate muhalif bir durumun bulunmamasi ve bu esas lizere kaleme

alinmasi sebebiyle batini yorumlardan ayrildigint da sdylemek miimkiindiir.

Calismanin birinci boliimiinde isari tefsirlerin, tefsir tiirleri arasinda yeri
belirlenmeye calisilmis; rivayet ve dirayet agirlikl tefsirlerden ayri olarak iiciincii bir
tefsir tliri olarak ele alinabilecegi kanaatine varilmistir. Zira isari tefsirlerin, metod
olarak bakildiginda her iki tiirden farkli olmasinin yani sira, bilgi kaynagi bakimindan
da batini tefsirlerden tamamen siyrilan karakteristik bir yapiya sahip oldugu

goriilmiistiir.

Ikinci béliim, Ibnu’l-Arabi tarafindan tasavvuf literatiiriine dahil edilmis olan
konunun ana 6gesi “insan-1 kamil”’e ayrilmis; siire¢ igersinde oncelikle onun zihin
yapisini anlamak ve ¢alisilan kavramin der(inunu kavrayabilmek niyeti ve kavramin
tefsirlerde ele almigimi dogru degerlendirebilmek iizere, Ibnu’l-Arabi’ye ait eserler
titizlikle taranmis, hakkinda yazilmis olan kitap ve akademik yaymlar da miimkiin
oldugu kadariyla incelenmistir. Bu baglamda, iizerinde c¢alistigimiz insan-1 kamil
kavrami, Kur’an ve siinnetteki delaletine de basvurularak detaylica ele alinmaya gayret

edilmistir.

Insanlik tarihinden itibaren, insan once g¢evresinin sonra kendinin “ne”
oldugunu sorgulayarak, kendince bir takim cevaplar aramis, bu arayis lizerine diisiince
sistemleri kurmustur. Mutlak iyi, dogru, erdem gibi vasiflar ¢okca tartisilmis; nihayet
olusturulan ideal iizerine insanin deverani baslamistir. Ilahi dinlerde ise bunun

dogrudan vahiy yolu ile insanlara bildirilmis olmasi ve ahiret inancindan dolayzi,
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mensuplari temel gaye olan “sonsuz saadet ve afiyet”e ulagsmak i¢in Allah’in emir ve
yasaklarina uyan, daima ona daha yakin olmak i¢in gayret eden bir profili dogal olarak
ortaya koymuslardir. Insanlik tarihi boyunca siiregelen bu ¢aba, hatemii’l-enbiya olan
Hz. Peygamber’e risaletin gelmesi ile farkli bir boyut kazanmis, sonrasinda ise

sistemlegmisgtir.

Insan-1 kdmil, bir kavram olarak ortaya ¢ikisindan itibaren sifiler tarafindan
bliyiik bir kabul gérmiistiir. Konusu insan olan tasavvufun en temel kavramlarindan
biri olmus; sifi olmayan ilim adamlar1 tarafindan dahi eserlerinde kullanilarak adeta
kiilt bir kavram haline gelmistir. Calismanin arastirma siirecinde, insan-1 kamili ifade
etmek tizere bircok kavram oldugu goriilmiis fakat; tiglincii boliimde ifade edildigi
lizere bunlardan en yaygin olan “hakikat-1 Muhammediye”nin dahi yapilan arastirma
konusu c¢ercevesinde ¢ok fazla kullanilmadigi gozlemlenmistir. Bunun sebebinin
fbnu’l-Arabi hakkinda miistakil bir sozliik ¢alismasi yapan Suad el-Hakim’in ifade
ettigi gibi, insan-1 kdmil kavraminin sumaliinii haiz olmay1p, kisitli bir yoniine isaret

etmesinden dolay1 oldugunu diisiinmekteyiz.

Insan-1 kamilin kemal mertebelerinin, nazariyyenin en dikkat ¢ceken ve en
karmagik bolimiinli olusturdugu kanaatindeyiz. Zira insanin, yaratilista kendine
bahsedilmis olan bir takim evsafi sebebi ile zaten dogustan “insan-1 kamil” olarak
isimlendirildigi ortaya koyulmaktadir. Fakat bu, yaratilis sirrinin disinda bir mertebe
olarak nasil degerlendirilmektedir? Bu sorunun cevabi, ¢alisma igerinde verilmeye
gayret edilmigse de alan dis1 olmasi sebebi ile fazla irdelenememistir. Fakat bu
konunun o6zetle su sekilde ifadesi miimkiindiir: Insan Allah’in iki eli ile bizzat
yaratilmis olmasi, cisminin yekpare olusu, ruhunun iiflenmesi, kendine esmanin
Ogretilmesi ile “potansiyel” bir insan-1 kdmildir. Fakat diinya hayatindaki seyri, adeta
onun sahip oldugu potansiyel iizerine bir imtihan olarak kurgulanmistir. Zira insan,
Allah’in kendi zatindan ona bahsetmis oldugu isim ve sifatlarin tecellisine mazhar
olabilmek icin, yaratilmis oldugu pak hal {izere, yani fitratin1 seytani niteliklerle
bozmadig1 oranda kemal sahibidir. Gayret ve liyakat, bir takim disiplinler ile birlesince

de insanin kemal basamaklarini hizla ¢ikmasina vesile olmaktadir.

Insan-1 kamil ile ifade edilen “hakikat-1 Muhammediye”, Hz. Peygamber’in

heniiz varlik alemi var edilmeden evvel, ona adeta hayat vermek iizere yaratilmig olan
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ruhaniyyetidir. Hakikat-1 Muhammediye ile ifade edilen kemal mertebesi ekmeldir.
Yani zirvedir. Bu, Efendimizden baska higbir faninin sahip olamayacagi bir
mertebedir. Fakat Efendimizin sahsinda bulunan vasiflar, bir takim miimtaz
sahsiyetlerde de zuhur etmistir. “Miikemmil” yani “tamamlayic1”, ¢alisma icerisinde
ifade ettigimiz sekli ile “kemale erdirici” vasfi, diger nebi ve rasullerin de sahip oldugu
bir vasiftir. Bu vasfin, peygamberlerin vazifeleri baglaminda degerlendirilmesinin

miimkiin olabilecegini diisiinmekteyiz.

Ucgiincii boliimiin ilk kisminda ¢alismanin ana kaynagini olusturan isari tefsirler
basta olmak iizere, bilinyesinde isari tefsir yorumlarint da bulunduran tefsirler
cercevesinde yapilan gozlem ve degerlendirme ile, Ibnu’l-Arabi’nin literatiire dahil
etmis oldugu “insan-1 kdmil” hakkindaki fikirlerinin, ismi gecen miifessirler tarafindan
yapilan tefsir yorumlari ile adeta Ozetlenerek temellendirilmeye ve gelistirilmeye
calisildigini ifade edebiliriz. Zira insan-1 kamil nazariyesi ilmi hiiviyetinden ayri
olarak, burada ummanda bir katre misali anlatmaya ¢alistigimiz bir mesele olmanin
cok Gtesinde, bir yasam gayesi haline gelmis ve sosyal hayata bir kavram olarak degil;

bir ideal olarak yerlesmistir.

Ucgiincii boliimiin ikinci kisminda isari tefsirler basta olmak iizere, isari tefsir
yorumlariini da bulunabilecegi diisiiniilen belli tefsirler lizerinde yapilan tarama
sonucu, oncelikle “sabikun” kavramui ile kast edilenin ne olabilecegini ifade etmeye
yonelik yapilmaya ¢alisilan tasnif ile, ayet-i kerimede stfi/mutasavviflarin kendilerine
ideal olarak benimsedigi, Kur’an’da 6vgii ile bahsedilen mukarrabin makaminin
sahiplerinin durumu, miifessirlerce rivayet edilen sekliyle izdh edilmeye ¢alisilmis ve
cizilen genel gergeve sonucu, tasavvufi yasam tarzini benimsemis; Kemale talip
sahsiyetlerin tabi olduklar1 tasavvufi disiplinlerin, bu minval iizere gelistirildigine ve

nihai amacin bu ideal iizere olduguna kanaat getirilmistir.

Ugiincii béliimiin son ana basligini olusturan “muhsin ve muttaki” kavramlari
da ayn1 metod ile incelenmis ve segilen ayetler lizerinden, miifessirlerin yorumlari
degerlendirilerek insan-1 kdmili vasfeden 6nemli noktalarina isaret edilmeye calisilmis
ve nihai olarak bu kiymetli sifatlar1 haiz sahsiyetlerin 6zellikleri baglaminda, insan-1
kamil idealinin miiminler tarafindan neden bu denli kiymetli ve gayrete layik oldugu

ifade edilmeye ¢alisilarak sonlandirilmistir.
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Insan-1 kAmil baglaminda ele alman tiim bu hususlar, ¢alisma igin yapilan
tarama siiresince en ¢ok karsilasilan kavramlarin tasnif edilmesi ve basliklandirilmasi
ile elde edilmistir. Calismanin 6zgiinlliigiind, isari tefsirler ve isari tefsir yorumlarinin
bulundugu tefsirler iginde, son derece énemli oldugunu diisiindiigiimiiz bir tasavvufi
kavramin miistakil olarak incelenmis olmasi ve daha dnce bir yiiksek lisans tezi olarak

calisilmamis olmasi seklinde ifade etmemiz miimkiindiir.
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