O

FATIH SULTAN MEHMET VAKIF UNIiVERSITESI
LiSANSUSTU EGITiM ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BILIMLERi ANABILIM DALI
TEMEL iSLAM BIiLIMLERi PROGRAMI

KUR’AN’DA INSANIN IRADE HURRIYETI

DOKTORA TEZI

HASAN HUSEYIN KARATAS

ISTANBUL, 2024



O

FATIH SULTAN MEHMET VAKIF UNIiVERSITESI
LiSANSUSTU EGITIiM ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BILIMLERI ANABILIM DALI
TEMEL iSLAM BILIMLERi PROGRAMI

KUR’AN’DA INSANIN iRADE HURRIYETI

DOKTORA TEZI

HASAN HUSEYIN KARATAS
(131111006)

Danisman
(Prof. Dr. Mustafa Ozel)

DUZELTILMIS TEZ

ISTANBUL, 2024



FATIH g T x i
F2N SuUTAN FATIH SULTAN MEHMET VAKIF UNiVERSITESI
SN MEHMET

N ety TEZ ONAY FORMU

/2901/2024
LISANSUSTU EGITIM ENSTITUSU MUDURLUGUNE

Temel [slam Bilimleri Anabilim Dali Temel islam Bilimleri doktora programi $grencisi
131111006 numarali Hasan Hiiseyin KARATAS n, hazitladift “Kur’an’da Insamin Irdde
Hiirriyefi” konulu tezi ile ilgili Tez Savunma Sinavi, 29.01.2024 Pazartesi giinii saat 11:00’de
yapilmusg, sorulara alinan cevaplar sonunda adayin tezinin Kabuliine Oy Coklugu/S3=835g7 ile
karar verilmistir.

....................................................................................................................

seklinde degistirilmesi uygundur.

= B Jiiri Uyesi o Karar
1. Prof. Dr. Mustafa OZEL (Danigman) KA_@(’{L_
9 —
2. Prof, Dr. Mustafa ALTUNDAG ...EZC.L .......
3. Prof. Dr. Ali BULUT ARyl
4. Prof. Dr. Fethi Ahmet POLAT REU...

5. Dr. Ogr. Uyesi Fatma CETIN gﬂ%\/\ .

6. (IKinci DanISMAan)¥...............corvvvrmveresseereeeeeesseesseseeeseesesseesessesessesses oo
*2. Damgman varsa doldurulmas: gerekmektedir.

Dekiman No: EOFR-324: [k Yayn Taril i: 21.08 2020: Revizvon Tarihi: 30.05.2022, Revioyon No: 03, Swyfa: 171



ETIK BIiLDiRiMi

Doktora tezi olarak hazirlamis oldugum “Kur’an’da insanin Iradde Hiirriyeti”
baslikli bu calismanin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu,
baskalariin eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak
atifta bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin
herhangi bir kismimin bagli oldugum {iniversite veya bir baska tiniversitedeki baska

bir ¢aligma olarak sunulmadigini beyan ederim.

Hasan Hiiseyin Karatag

DUZELTME METNI

1. Ozet, 6nsdz ve giris revize edildi

2. Igindekiler kism1 yeniden diizenlendi.

3. Giris kismindaki ‘Arastirmanin Literatiir Degerlendirmesi’ bashigi altinda sadece
tezle dogrudan alakali olan eserler hakkinda bilgiler verildi.

4. Birinci boliimde bulunan ‘Sifat Olarak Irdde Kavrami® ve ‘Ilim Dallarinda Iride
Kavrami1’ bagliklari ile ikinci boliimdeki ‘Meseleye Yonelik Farkli Yaklasimlar’ basligi
¢ikartildi.

5. Ikinci boliimdeki ‘Insanin Irdde Alanlari’ bashigi yeniden yazild.

6. Irade ve tiirevlerinin hangi Ayetlerde hangi kaliplarda gectigini gosteren tablo
¢ikartildi.

7. Paragraflar arasindaki baglantilar gézden gegirilerek gerekli diizenlemeler yapildi.

8. Sonug kismi revize edildi.



KUR’AN’DA INSANIN iRADE HURRIYETI
Hasan Hiiseyin Karatas

OZET

Insanlik tarihi boyunca hi¢ eskimeyen, her an giincelligini koruyan bazi
konular vardir. Bunlardan biri de c¢alismamizin konusunu teskil eden “irade
hiirriyeti” meselesidir. Arastirmamiz, Kur’an’a biitiinciil bir bakis agisiyla
yaklagsilarak konuyla ilgili ayetler ¢ergevesinde, insanda var olup olmadigi her zaman
tartisma konusu olan irade hiirriyeti hususunda Kur’an’in ne dediginin detaylica
incelenmesini hedeflemektedir. Bundan dolay: tezimiz, klasik ve modern tefsirler ile
konu hakkinda yapilmis ¢aligsmalar 6zelinde irade hiirriyeti meselesini ele almaktadir.
Konunun ana kavrami olan “irdde” ile birlikte onunla alakali basta “mesiet” olmak
tizere, diger kavramlarin da incelendigi bu c¢alisma, ayn1 zamanda insan iradesinin
hayir ve ser alanindaki yansimalar ile nefis, seytan ve diinya hayati faktorlerinin
insan iradesine olumsuz agidan etkilerini ele almaktadir. Meselenin tarihsel siirecinin
yant sira irade hiirriyeti baglaminda insanin diger hiirriyet alanlari ile bu baglamda
sahip oldugu sorumluluk, ilgili ayetler ¢ergevesinde izah edilmektedir. Calismanin
neticesinde insanin, irdde hiirriyetine sahip oldugu, eylemlerini de bu hiir irddesiyle
bizzat kendisinin yaptigi anlagilmigtir. Ayrica irddesini iyi ya da kotd istikamette
kullanmasinin insanin elinde oldugu, bunun sonucunda da biitlin yapip ettiklerinden

dolay1 sorumlulugun kendisinde oldugu sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Insan, Irade, Hiirriyet.



HUMAN’S FREEDOM OF WILL IN THE QUR’AN

Hasan Hiiseyin Karatas

ABSTRACT

There are some issues that have never become obsolete throughout the history
of humanity and that remain up-to-date at any moment. One of them is the issue of
“freedom of will”, which is the subject of our study. Our research aims to approach
the Quran from a holistic point of view and examine in detail what the Quran says
about the freedom of will, which is always a matter of debate whether it exists in
man or not, within the framework of the relevant verses. Therefore, our thesis deals
with the issue of freedom of will in the context of classical and modern exegesis and
studies on the subject. This study, which examines the main concept of the subject,
“will”, along with other concepts related to it, especially “meshiet”, also deals with
the negative effects of the human will on the human will, the manifestations of the
human will in the field of charity and evil, as well as the factors of the soul, the devil
and worldly life. In addition to the historical process of the issue, the responsibility
that a person has in this context with other areas of freedom in the context of the
freedom of will is explained within the framework of the relevant verses. As a result
of the study, it has been understood that a person has freedom of will, even if it is
limited, and that he personally does his actions with this free will. In addition, it has
been concluded that it is in the hands of a person to use his will for good or for evil,

and as a result, he is responsible for all his actions.

Keywords: Tafsir, The Qur’an, Human, Will, Freedom.



ON SOZ

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla...

Gecmisten glinlimiize insanoglunun zihin diinyasint mesgul eden ve hakkinda
pek ¢ok soru sorulan meselelerinden birisi, stiphesiz ki “irade hiirriyeti” meselesidir.
Bu mesele, tarihten giiniimiize hem ilim dallarinin {izerinde siklikla durdugu hem de
birgok ilim adaminin fazlasiyla mesai harcadigi bir 6neme sahip olmustur. Meseleyle
ilgili sorulara verilen cevaplar, kimi ilim g¢evrelerini tatmin eder nitelikte olsa da
Kimileri tarafindan higbir zaman yeterli goriilmemistir. Bu durum, diisiince tarihi

igerisinde birgok ilm1 disiplinde bu sekilde devam edegelmistir.

Bu uzun tefekkiir yolculugunda Islam Aalimlerinin konuyla alakali ilk
basvurduklari kaynak, diger biitiin meselelerde oldugu gibi Kur’an-1 Kerim olmustur.
[1Ahi mesajlar, tartigtilmaz bir hakikat olarak karsimizda dursa da Aayetlerin
yorumlanmasinda pek ¢ok farklilik s6z konusu olmustur. Zamana, mekéana ve
toplumlara goére degisebilen bu yorumlar, toplumlar igerisindeki farkli diisiince
ekollerine gore de degisiklik gostermistir. Biinyesinde bu derece farkliliklar
barindiran boéylesine 6nemli bir meseleye bizim yaklasimimiz, irdde hiirriyetiyle
alakali ilim dallarindaki tartigmalara girmeden Kur’an’in konuyla ilgili ayetleri

ozelinde meseleyi tefsir disiplini agisindan ele alip degerlendirmektir.

Bana bu tezi bitirme giicii ve iradesini bahseden Rabbime siikrediyorum.
Calismanin hazirlanmasi esnasinda bana yol gosteren ve desteklerini hi¢bir zaman
esirgemeyen kiymetli danismanim, Prof. Dr. Mustafa OZEL hocama goniilden
tesekkiir ediyorum. Tez siirecinde izleme komitesi tiyeleri olup c¢alismanin en iyi
sekilde hazirlanmasi noktasinda tavsiyelerde bulunan, Prof. Dr. Mustafa
ALTUNDAG ve Prof. Dr. Ali BULUT hocalarima siikranlarimi1 arz ediyorum.
Ayrica bu c¢alismanin eksiklerinin giderilmesi ve yanliglariin diizeltilmesi
hususundaki degerli katkilarindan dolay1 Prof. Dr. Fethi Ahmet POLAT ve Dr. Ogr.

vi



Uyesi Fatma CETIN hocalarima, galismanm isminin belirlenmesi asamasindaki
yardimlarindan dolay1 Dog¢. Dr. Mahmut AY hocama, tezin sablonunun
olusturulmas1 ve teknik anlamda yapilmasi gerekenler hususundaki engin
tecriibelerini paylasan, Prof. Dr. Sadrettin GUMUS hocama ve katkilarindan dolay1
Dog. Dr. Suayip KARATAS ve Dog¢. Dr. Selman CALISKAN hocalarima, can-1
gontlden tesekkiirii bir borg biliyorum.

Ayni1 zamanda uzun ve zorlu doktora siirecinde dualariyla bana destek olan
basta annem ve babam olmak iizere yetismemde emegi gegen biitiin hocalarima en
kalbi duygularimla tesekkiir ediyorum. Yorucu gegen tez yazim siirecinde yaptigi
fedakarliklarla bu tezin nihayete ermesine dolayli olarak ciddi katkisi olan kiymetli

esime slikranlarimi sunuyorum.

Calismak bizden, basari ise yalnizca Allah’tandr.

Ocak 2024 Hasan Hiiseyin Karatag

Vil
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GIRIS

1. ARASTIRMANIN KONUSU VE KAPSAMI

Insanoglu her ne kadar hayatini yasadig1 cevrenin sartlarina gore uyarlasa da
her devirde, her sart ve her ortamda insanlarin hayatlarinda benzerlik gosteren bazi
ozellikler olagelmistir. Insanlik, kainattaki yerini, ne oldugunu, oldugu yere nasil
geldigini ve sonrasinda ne olacagini her devirde diisiinmiis ve sorgulamistir. Diin i¢in

diisiinen ve sorgulayan insan, bugiin i¢in de diisiinen ve sorgulayandir.

Bu arastirma ve sorgulamalar, yiizyillar boyunca insanlarin aklini mesgul
eden bir takim sorulari ortaya ¢ikarmistir. Bunlardan bir kismi, hi¢ siiphesiz “irade
hiirriyeti” meselesinin ihtiva ettigi sorulardir. Bu baglamda insanoglu, tarih boyunca
yaptiklar1 eylemlerde hiir olup olmadiklarini, eger hiir iseler bu hiirriyetlerinin sinirli
mu1 yoksa sinirsiz mi oldugunu, irddelerinin alanlarmin ve sinirlarinin neler oldugunu

sorgulamislar ve tartigsmislardir.

Irade hiirriyeti meselesinde tartigmalarin ¢iktigi en 6nemli husus, Allah’in
mutlak irddesi karsisinda insanin hiir bir irddeye sahip olup olmadigidir. Allah’in
irddesi her seyi kusatiyorsa bu durumda insana ait hiir bir iradeden bahsedilebilir mi?
Eger insan i¢in hiirriyet séz konusu ise bu mutlak midir, yoksa smirlari belli, kism1

bir hiirriyet midir?

Bu ve benzeri sorular tarihten giiniimiize farkli ilim dallarinda ve bir¢ok ilim
adaminin cevap aradigi sorular olmustur. Zaman zaman birbirinden ¢ok farkli hatta
birbirine tamamen zit anlamdaki cevaplar gostermektedir ki irdde hiirriyeti meselesi,
insanlarin zihin diinyalarii bundan sonra da mesgul etmeye devam edecektir. Iste
kendisine bu derece 6nem atfedilen “irdde hiirriyeti” meselesi, tezimizin konusunu
teskil etmektedir. Aragtirmamiz, “irdde hiirriyeti’yle ilgili Allah’mn buyruklarmi
merkeze aldig1 icin calismamizin konu bashgini “Kur’an’da Insanin irade Hiirriyeti”

olarak belirledik.



Calismamiz tefsir alaninda olup kapsami, insan irddesinin ve iradesindeki
hiirriyetin Kur’an ayetleri 1s18inda etraflica incelenmesinden ibarettir. Calismanin
ana omurgasini, ilgili ayetler 1s18inda insanin irdde alanlari, iradesinde hiir olup
olmadigi, iradesini olumsuz etkileyen temel faktorler, irdde hiirriyeti baglaminda

diger hiirriyet alanlar1 ve insanin sorumlulugu olusturmaktadir.

2. ARASTIRMANIN AMACI

“Kur’an’da Insanmin Irdde hiirriyeti” konulu ¢alismamizda amacimiz, bir
Kur’an kavrami olan “irdde”nin ve irddeyle ilgili diger kavramlarin anlamlarini,
insanin yeryliziindeki konumu geregi yaptig1 fiil ve davraniglarindaki iradesini,
iradesinde hiir olup olmadigini, ayetler dogrultusunda sistematik bir sekilde ortaya
koymaktir. Bununla birlikte, insanin iradesinin ve hiirriyetinin Kur’an’da nasil ele
alindigin1 detaylica incelemek, irddesinin alanlarini netlestirmek ve iradeyi olumsuz
etkileyen temel faktorlerin insan tizerindeki etkilerini ortaya koymak, ¢alismadaki

temel amaglarimizdandir.

3. ARASTIRMANIN LITERATUR DEGERLENDIRMESI

Irade hiirriyeti meselesi, 6zellikle felsefe ve kelam sahalarinda neredeyse her
devirde tartisma ve arastirma konusu olmustur. Buradan hareketle so6z konusu
sahalarda konuyla dogrudan ya da dolayli olarak alakali pek c¢ok kitap yazilmus,
makale ve tez ¢alismasi da yapilmistir. Dolayisiyla konu ile ilgili yapilan lisansiistii
calismalar ve te’lif edilen kitaplar, agirlikli olarak s6z konusu sahalara aittir. Diger
ilim dallarinda yapilan arastirmalar ise, ya yiizeysel ya da sadece konunun bir
yoniinii 6n plana ¢ikaran ¢aligmalardir. Bizim tezimizin 6nceki ¢alismalardan farki,
meseleyle ilgili felsefi ve kelami tartigmalara girmeden irade hiirriyetiyle alakali
ayetleri, tefsirler merkezli ele almaktir. Diger bir ifadeyle bu calisma, ilgili ayetler
dogrultusunda meselenin farkli acilardan incelenmesi ve degerlendirilmesinden

ibarettir.



Arastirmamiz esnasinda, irade hiirriyeti ile dogrudan ya da dolayl bir sekilde
ilgisi olan calismalardan miimkiin mertebe istifa decegiz. Bu vesile ile konu

hakkinda daha 6nce yapilmis olan ¢alismalar1 burada zikretmekte fayda gérmekteyiz:

Sait Polat tarafindan 1992 yilinda Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Din Felsefesi Bilim Dalinda yapilmis Kur’an’da Insan Hiirriyeti isimli
yiikksek lisans tezi, felsefi bir yaklasimla kaleme almmustir. Iki boliim halinde
hazirlanan bu ¢alismanin birinci boliimiinde, filozoflarin ve itikddi mezheplerin insan
hiirriyetine yonelik goriisleri aktarilmistir. Kur’an agisindan insan fiilleri ve
hiirriyetinin islendigi ikinci boliimiin son kisminda insanin inag, amel ve ahlaki
sorumluluklart iizerinde durulmustur. Bu c¢alisma tamamen felsefi yaklagimla

hazirlandig1 i¢in bizim ¢alismamizdan farklidir.

Arap diinyasinda Ahmed Imam Avatf tarafindan 2007 yilinda Hartum
Universitesinde yapilmis olan Jrddetii’l-Insan  fi’l-Kur’én adli doktora tezi,
konumuzla alakali ¢alismalardan olup dort boliim halinde hazirlanmistir. Birinci
boliimde, irdde kelimesinin manasinin yan sira itikddi mezheplerin irdde hakkindaki
goriisleri zikredilmistir. Ikinci béliimde, Kur’an’da insanin akide, fikir ve fiil
hiirriyetleri ile Allah’in mutlak hiirriyeti ele almmstir. Ugiincii boliimde, iradeyi
etkileyen etkenler kaleme alinirken, dordiincii ve son boliimde kolelik, hicret, cihat,
sird ve emr-i bi’l-ma‘rGf ve nehy-i ani’l-miinker gibi kavramlarin irade hiirriyetiyle
irtibatlar1 incelenmistir. Bu ¢alisma, isim olarak benzerlik géstermesine karsin igerik

olarak bizim tezimizden farklidir.

Fatih Agik tarafindan 2007 yilinda Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Tefsir Bilim Dalinda Kur’'an’t Kerim'de Irade Hiirriyeti ve Sorumluluk
Cergevesinde Insan Hayati adiyla hazirlanan yiiksek lisans tezi, ii¢ boliimden
olusmustur. Birinci bdliimde, yaratilis 6zellikleri acisindan ve imtihan baglaminda
insanm sorumlulugu ayetler cercevesinde degerlendirilmistir. Ikinci boliimde, irade
ve hiirriyet kavramlar1 sorumluluk baglaminda islenmistir. Ugiincii béliimde ise
insanin Allah’a kars1 sorumlulugu, insan esya iliskisi ve insanin yeryiiziinii imar1 gibi
konular, sorumlulukla iliskilendirilerek ele almmustir. Insanmn bu diinyadaki
sorumlulugu temelinde hazirlanmis olan bu tez, igerik agisindan bizim

calismamizdan farklidir.



Muhammed Osman Hales tarafindan 2009 yilinda Gazze Islam
Universitesi'nde [rddetii’l-Insan fi Dav‘i’l-Kur’ani’l-Kerim adiyla yapilmis olan
yiiksek lisans tezi, i boliimden olusmaktadir. Birinci bdliimde, insan iradesinin
iyilik ve kotiiliik dzelikleri ve davranislar1 zikredilmistir. Ikinci bdliimde, seytanin
vesveselerinin insana etkisi ile insan irddesinin diinya sehvetlerinin, nefsin ve
hevanin pesine takilis1 ele alinmistir. Ugiincii boliimde ise insan irddesinin diinyevi

ve uhrevi menfaatlere yonelik meyli incelenmistir.

Salih Ogretici tarafindan 2015 yilinda Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Tefsir Bilim Dalinda Semantik A¢idan Tefsirlerde Irade Kavrami adiyla
hazirlanmus yiiksek lisans tezi, “irdde”ye yonelik kavramsal bir ¢calismadir. iki boliim
halinde hazirlanan bu tezin birinci boliimiinde, tenzil Oncesi ve tenzil sonrasi
donemlerde irdde sdzciigiiniin anlam alam irdelenmistir. kinci béliimde ise irade
sOzciigiiniin tefsirlerde kullanimi ile irade kelimesiyle irtibat kurulan, hidayet-dalalet,
hayir-ser, zuliim, riza, hiisn gibi kavramlar, basliklar halinde g¢aligilmistir. Bizim
calismamizla alakali kisimlar1 olmakla birlikte, kavramsal bir tez olmasi hasebiyle

farklilik arzetmektedir.

Sacide Aytag tarafindan 2018 yilinda Karamanoglu Mehmetbey Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Tefsir Bilim Dalinda Cagdas Tefsirlerde Insan Hiirriyetine
Yaklasimlar adiyla yiiksek lisans tezi olarak hazirlanmis bu c¢aligsma, ii¢ boliimden
olugsmaktadir. Birinci boliimde, inang hiirriyeti ve yagama hiirriyeti ile beraber aklin,
neslin ve malin korunmasi, “insanin temel hak ve ozgirliikkleri” temelinde ele
almmistir. Ikinci béliimde, “toplumsal diizen ve hukuk” bashg: altinda; cinsiyette,
kari-koca haklarinda, namusta, evlenmede esitlik konular1 islenmistir. Uciincii
boliimde ise, dldiirme, intihar, zina iftiras1 ve hirsizlik gibi konular, “insana karsi
islenen sucglar” baghg altinda ele alinmistir. Bu tez de igerik olarak bizim

calismamizdan tamamen farklidir.

Musa Sancak tarafindan 2020 yilinda Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dalinda Imdm Matiiridi ve Zemahseri nin
Irdde ve Mesiet Konusuyla ilgili Ayet-i Kerimelere Dair Yorumlarinin
Karsilastiriimas1  adiyla hazirlanmis olan yiiksek lisans tezi, ii¢ bdliimden

olusmaktadir. Birinci boliimde, Matiiridi ve Zemahseri’nin hayatlar1 ve tefsirleri

4



hakkinda bilgiler verilmistir. ikinci béliimde, irdde ve mesietle ilgili Ayetlerin
tasnifine yer verilen ¢alismanin {iglincii boliimiinde, Matiiridi ve Zemahseri’nin
tefsirlerinde, irdde ve mesietle ilgili ayetlerin yorumlarinin Kkarsilastirilmasi
yapilmistir. Sadece Matiiridi ve Zemahseri’nin tefsirleri 6zelinde hazirlanan ¢alisma,

bu sebeple bizim tezimizden farklidir.

Fatih Karaman tarafindan 2021 yilinda, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisiic Kelam Bilim Dalinda, Kur’'an’a Gore Insan Irddesini Olumsuz Yonde
Etkileyen Faktorler adiyla yapilmis olan doktora tezi ise, basindan sonuna kadar
insan iradesini olumsuz yonde etkileyen faktorleri konu edinmistir. S6z konusu
calismada, “insan iradesini etkileyen bireysel” ve ‘“sosyo-psikolojik etkenler” ana
basliklari, zihinsel, duygusal, davranigsal, ahlaki ve ekonomik etkenler ¢ercevesinde
islenmistir. Iradeyi olumsuz etkileyen faktdrlerin farkli bir bakis acisiyla ele alindig

bu ¢alisma, icerik olarak tamamen bizim tezimizden farklidir.

Buraya kadar zikrettigimiz g¢alismalarin haricinde tezimizle alakali tespit

ettigimiz makaleler de sunlardir:

1- Hiiseyin ~ Aydin, “Kur’an Agisindan  Insan  Hiirriyetinin
Temellendirilmesine Bir Yaklasim”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
6/6 (1994): 1-8.

2- Mevliit Ozler, “Insan Hiirriyeti Meselesinin Kur’an’in Biitiinligii
Icinde Tahlili”, EKEV Akademi Dergisi- sosyal bilimler 1/3 (1998): 19-31.

3- Sitki Giille, “Erken Dénem Tefsirlerinde Mesiet ve irade Kavramlar1”
Arasan Sosyal Bilimler Enstitiisii Ilmi Dergisi 2/7 (2009): 43-51.

4- Hamdi Giindogar, “Kur’an’da Allah’in Mutlak Iradesi ve Ilmi
Karsisinda Insanin Irade Ozgiirliigii”, Marife Dergisi 10/3 (2010): 115-133.

5- Murat Memis, “Allah’a izafesi Bakimmdan Kur’an’da Iride ve Mesiet
Kavramlar1”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (2010): 93-133.

6- Nihat Demirkol, “Kur’an’in Insan Hiirriyetine Bakis1”, 2. Uluslararas:
Ahmed-i Héni Sempozyumu “Islam Diisiincesinde Insan”, (2018): 621-631.

7- Mehmet Emin Giinel, “Seytan’in Saptirmasmna iliskin Kur’an
Ifadelerinin Irdde Hiirriyeti Acisindan Degerlendirilmesi”, Kelam Arastirmalari

Dergisi [Kader] 17/1 (2019): 185-206.



4, ARASTIRMANIN YONTEMI VE PLANI

Calisma esnasinda sosyal bilimler arastirma yontemlerinden olan, “Ddkiiman
inceleme” gibi nitel veri toplama tekniklerinin kullanildig1 ve yorumlayici yaklagima
dayanan “Nitel arastirma yontemi” metodu takip edilmistir. Buradan hareketle
tizerinde calisilan “irdde hiirriyeti” konusu ile alakali Kur’an ayetleri analiz edilmis,
elde edilen verilerin tahlili “igerik analizi” yOntemiyle veriler arasindaki iliski

yapilar1 tanimlanarak yorumlanmaistir.

Calismanin teori olusturma asamasi, tek tek olgulardan hareketle genel
yargilara ulasilan tiimevarim yontemiyle gergeklestirilmistir. Bu baglamda
caligmamizin konusuyla ilgili Kur’an’in pek ¢ok ayetinde deginilen bir kavram, ifade
ya da yorum, Kur’an’mn biitiinliigii igerisinde ele alimip ilgili ayetlere kusatici bir
bakis agistyla yaklasilmistir. Calismanin konusuyla ilgili bu ayetler, farkli bagliklar
altinda tasnif edilmis ve ayetler hakkinda tefsirlerdeki rivayetler ve yorumlar tahlil
edilmistir. Bu dogrultuda calismamiz, konu hakkinda verilmek istenen mesajin
mimkiin oldugunca dogru bir sekilde ortaya ¢ikarilmasi faaliyeti olarak
tanimlanabilir. Kur’an ayetlerini merkeze alarak hazirlanan bu tez esnasinda, konuyla
alakali daha once yapilmis olan c¢aligmalarin yani sira, klasik ve modern donem
tefsirlerinin ilgili ayetlere yonelik yorum ve yaklagimlari temel hareket noktamiz

olmustur.

Insanin temel 6zelliklerinden biri olan “irade hiirriyeti” konusunu ele alan bu
calisma, giris ve sonu¢ haricinde ii¢ bolimden olusmaktadir. Giriste, aragtirmanin
konusu ve kapsami hakkinda agiklama yapilmis, amaci ve 6nemi ifade edilmistir.
Ayrica literatiir degerlendirmesi yapilarak tezimizle alakali Onceden yapilmis
caligmalar hakkinda bilgiler verilmis ve tezimizin onlardan ayrilan yonleri izah
edilmistir. Yine burada arastirma esnasinda nasil bir metot takip edildigi, ilgili baghk

altinda zikredilmistir.

Birinci boliimde, “irade” kavraminin liigat ve istilah anlamlarinin yani sira,
kavramin Kur’an’da hangi manalarda kullanildig1 tizerinde durulmustur. Ayrica,
basta mesiet kavrami olmak {izere iraddeyle alakali olan kavramlar, ayetlerden

ornekler verilmek suretiye islenmistir.



Ikinci boliimde, insan irddesinin hayir ve ser yoniinde sergiledigi davranislar,
basliklar halinde incelendikten sonra insanin iraddesini olumsuz etkileyen faktorler
baglaminda nefis, seytan ve diinya hayati, ilgili ayetler 1s18inda etraflica ele

alinmustir.

Ucgiincii ve son béliimde, “Kur’an’da Insanin irade Hiirriyeti ve Sorumlulugu”
bagligi altinda irdde hiirriyeti meselesinin tarihsel siireci, meseleyle ilgili cebr
anlaminm1 c¢agristiran ayetler ile hiirriyet manasini ifade eden ayetler aktarilmistir.
Daha sonra, irdde hiirriyeti baglaminda insanin, inang, fikir ve ifade hiirriyeti ile

insanin sorumlulugu, ilgi ayetler ¢ercevesinde izah edilmistir.

Sonugta ise, ¢aligmayla alakali genel bir degerlendirme yapilip, tez konusu
acisindan onemli goriilen neticeler zikredilmistir. Tezimizin bu alanda yapilacak

calismalara katki saglamasini temenni ediyoruz.



BIiRINCIi BOLUM

1. KAVRAMSAL CERCEVE

Bir fikri, bir diisiinceyi, bir sistemi anlatmak ig¢in kullanilan ve o fikrin, o
diisiincenin, o sistemin ifade edilmesinde basrol oynayan sdzciiklere kavram denir.*
Kavram kelimesi sozliikte, “bir objenin zihindeki genel ve soyut tasavvuru”? yani

3

“diisiinme faaliyetinden bagimsiz olan objenin kavranilmast™  seklinde

tanimlanmaktadir.

Kavramlar bir diisiincenin, bir inancin veya herhangi bir konunun anlasilmasi
hususunda anahtar mahiyetinde kelimelerdir. Bir konuyla alakali kavramlarin eksik
ya da yanlis anlagilmasi, bizdtihi o meselenin biitliniiniin eksik ya da yanlis
anlasilmasi1 sonucunu dogurabilir. Bu sebeple bir diisiinceyi, bir inanci veya herhangi
bir konuyu dogru anlamak, o diisiince, inan¢ ya da konuyla alakali kavramlar1 dogru

ogrenmek ve anlamaktan geger.*

O halde diyebiliriz ki herhangi bir metnin istenilen 6lgiide anlasilabilmesi, o
metin igerisindeki kelimelerin anlamlariin dogru 6grenilmesine baglidir. Bu itibarla,
calismamiz i¢in “temel kavram” niteligi tasiyan “irade” kelimesinin gercek
anlaminin ve gergek anlami disinda hangi manalarda kullanildiginimn bilinmesi, 6nem

arz etmektedir.

L Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Istanbul, Paradigma Yayinlar1, 1999, s. 500.

2 Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 499.

8 Zakir Demir, Tefsir Terimbilimi’ne Alternatif Bir Alan: Ta‘rifat, Hudiid ve Mustalahat
Kitabiyati, Ankara, Aragtirma Yayinlari, 2020, 104.

Ebii’l-A‘la el-Mevdadi, islami Kavramlar, cev. Sileyman Akyiiz, 12. bs., Istanbul, Pmnar
Yaynlar, 2018, s. 7.



1.1. IRADE KAVRAMI

1.1.1. Liigat Manasi

L9

[rade kelimesi, “rade-yer(dii/ 3,335 fiilinin “if‘4l” vezninde mastari olup

istemek® ve tercih etmek,® manasindadir. Bununla birlikte emretmek,” meyletmek,®
istiyak,® kasit,’® sehvet,!* mesiet'? ve hiikiim®® gibi anlamlar1 da barindirir. Biitiin

tl4’5

bunlarin yani sira irdde kelimesinin “sevgi-muhabbe manasinda kullanimi da

mevcuttur. Kavramin, “istemek” olan ger¢ek anlaminin digindaki bu anlamlari,
kelimenin gectigi yerlerde kastedilen yan anlamlardir.
Bu kokten tiireyen kelimelerin bir¢ogunun dogrudan ya da dolayli olarak

“istemek” anlamma geldigi goriilmektedir. Ornegin; “si3/rade” fiilinin faili olan
“JsI5/raid” “otlak bulmay isteyen,® izci'®” gibi anlamlar1 icermektedir. Ayn1 kdkten

[P

tireyen “33is/ravede” fiili de “bir seyi can-1 goniilden isteme” manasinda

5 el-Halil b. Ahmed, Ebi Abdirrahméan b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitabii’l-‘Ayn, thk. Mehdi
Mahziimi, Ibrahim Semerrai, 8 c., Beyrut, Miiessesetii’l-A’lemi li’l-Matbiiat, 1988, C: VIII, s. 63;
el-Cevheri, Ebi Nasr Ismail b. Hammad, es-Sthah: TAcii’l-Luga ve Sihahii’l-Arabiyye, thk.
Sehabeddin Ebi Amr, 2 c., Beyrut, Daru’l-Fikr, 1998, C: I, s. 409; el-isfahani, Ebii’l-Kasim
Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed
Halil, 6. bs., Beyrut, Daru’l-Ma’rife, 2010, s. 212; [bn Manzir, Ebi’l-Fazl Cemaliiddin
Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisanii’l-‘Arab, nsr., Emin Muhammed Abdiilvehhab,
Muhammed es-Sadik el-Ubeydi, 18 c., 2. bs., Beyrut, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1997, C: V, s.
365.

6 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-‘Ayn, C: VIIL, s. 63; Ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, C: V, s. 365.

7 Isfahani, Miifredat, s. 212.

8 Seyyid Serif el-Ciircani, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali, Kitabii’t-Ta‘rifat, Beyrut,
Daru’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1983, s. 16; ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, C: V, s. 367.

°® et-Tehanevi, Muhammed b. A’la b. Ali b. Muhammed Hamid el-Faruki, Kessafii Istilihati’l-
Fiiniin ve’l-Uliim, haz. Ahmed Hasan Besic, 4 c., Beyrut, Daru’1-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1998, C: II,
s. 210.

10 sfahani, Miifredat, s. 212; ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, C: V, s. 366; Tehanevi, Kessaf, C: Il, s.
210.

11 Ebii’l-Beka el-Kefevi, Eyyiib b. Musa el-Hiiseyni, el-Kiilliyyat: Mu‘cem fi’l-Mustalahati ve’l-
Fiirakr’l-Liigaviyye, thk. Adnan Dervis, Muhammed el-Misri, 2. bs., Beyrut, Miiessesetii’r-
Risale, 1998, s. 73-75.

12 el-Firtizabadi, Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kib b. Muhammed, el-KAmisii’l-
Muhit, Beyrut, Miessesetii’r-Riséle, 1986, s. 362; Cevheri, es-Sihah, C: 1, s. 409; Ebii’l-Beka el-
Kefevi, Kiilliyyat, s. 75.

13 {sfahani, Miifredat, s. 212.

14 gz-Zebidi, Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtazd b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak,
Técii’l-‘Aréis min Cevahiri’l-Kamis, thk. Tbrahim Terzi, 25 c., Beyrut, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
‘Arabi, 1975, C: VIII, s. 121-122.

15 [sfahani, Miifredat, s. 212.

16 Cevheri, es-Sthah, C: 1, s. 410; Ibn Manzir, Lisanii’l-*‘Arab, C: V, s. 366.



kullanilmaktadir.'” “Bir seyi bulmak igin arastirma yapmak” anlamma gelen 363
/irtade” fiilinde de bir “isteme” anlami oldugu asikardir.'®

Devenin otlamak i¢in saga sola gidip gelmesine Araplar, ayn1 kokten gelen

[T

334Jf Jer-revdii” kelimesini kullanirlar.!® Bakmak, arastirmak, bir seyi yumusaklikla

isteme hususunda tereddiit etmek?® anlamlarinda da kullanilan “revd” kelimesinin,

5521

“tath tatl1 esen riizgar”“* manasinda kullanim1 da mevcuttur.

Irade kavramiin yukarida zikredilen anlamlarindan hareketle cok gesitli tarifi
yapilmistir. Ancak bu tariflerin ¢gogunda kelimenin “isteme” veya “tercih etme”
anlamlar1 6n plana g¢ikarilmistir. Bu da bize, “irdde” denildiginde ilk akla gelen

anlamlarin “istemek” ve “tercih etmek” oldugunu gostermektedir.

Kur’an’in niizGlinden onceki Arap edebiyatinda da irade kelimesinin
kullanimlarina rastlanmak miimkiindiir. Kelime buradaki kullanimlarinda agirlikli

olarak “istemek” manasinda kullanilmistir. Baz siir 6rneklerinde bunu goérebiliriz:

Cahiliye devri Arap sairlerinden Abid b. Ebras?? (v. 555) bir siirinde sdyle

demektedir:

Bu benim hanimuim benden uzaklasmak istiyor, ayrilik mu istiyor yoksa naz mi

yapryor??3

17 Zebidi, Tacii’l-*Aris, C: VIII, s. 122-123,

18 [bn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, C: V, s. 365.

9 {bn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, C: V, s. 367; Zebidi, Tacii’l-‘Aris, C: VIII, s. 122.

2 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-‘Ayn, C: VIII, s. 63; Isfahani, Miifredat, s. 212.

21 Cevheri, es-Sthah, C: I, s. 410; Firizabadi, Kamis, s. 363.

22 Cahiliye devri Arap sairlerindendir. Bazi arastirmacilar tarafindan muallaka sairleri arasinda
gosterilse de gilinlimiize ¢ok fazla siiri ulasmamustir. Ya da basgka sairlerin siirleriyle karigmistir.
Siirlerinde kisa vezinleri tercih etmistir. Detayli bilgi i¢in bkz. Azmi Yiiksel, “Abid b. Ebras”,
DIA, 1998, C: I, s. 308.

23 el-Cahiz, Ebli Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Kinani, el-Bey4an ve’t-Tebyin, 3 c., Beyrut, Daru
ve Mektebetii’l-Hilal, 2002, C: 1, s. 199; Omer Ferruh, Tarihii’l-Edebi’l-‘Arabi, Beyrut, Daru’l-
[Im li’l-Melayin, 1992, C: 1, s. 126.
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Siirde kocasindan ayrilmak isteyen bir kadinin bu istegi ifade edilirken irade

kelimesi kullanilmistir. Kelime goriildiigii iizere “istemek” manasinda kullanilmakla

birlikte “tercih etme” anlamin1 da icermektedir.

Muallaka sairlerinden Tarafe b. Abd®* (v. 564 [?]) bir beytinde sunlar

sOylemektedir:

B3 by g ¢ T5m bp5

25);/’/ ‘;‘),/'/
Jserd gy 132 3 4 ¢d 44l

Herhangi bir kotiliik kastt olmayan bir Kimsenin sakasint affetmeyen kisi,

elbette cok cahildir.?®

Bu siirdeki irdde kelimesi istemek manasinda kullanilmaktadir.

Yine Muallaka sairlerinden Haris b. Hillize?” (v. 570 [?]) bir siirinde sdyle

sOylemistir:

G536 as5f et sl

Istediginiz herhangi bir sorunu bize yollayn, (ki biz onu ¢ézelim) topluluklar

sifa bulsun.?®

Gortildiigii tizere bu siirde de irade lafz1 istemek anlaminda kullanilmistir.

24

25

26

27

28

Asil adi, Amr b. Abd b. Siifyan b. Sa‘d el-Bekri’dir. Tarafe ise lakabidir. Muallaka sairleri
arasindadir. Cahiliye déneminin en iyi sairlerinden kabul edilmektedir. Heniiz yirmi alt1 yaginda
Olmiistiir. Detayl1 bilgi i¢in bkz. Emrullah isler, “Tarafe b. Abd”, DiA, 2011, C: XL, s. 14.

Bu beyit Tarafe’nin divaninda bulunmamaktadir. Max Seligsohn tarafindan Sentemeri serhinin
zeyline eklenmistir. Bkz. Sedat Tuna, “Tarafe’nin Siirlerinde Hiciv”’, Ordu Universitesi Sosyal
Bilimler Arastirmalar1 Dergisi, C: XI, sy. 3, 2021, s. 916.

es-Sentemeri, Ebii’l-Haccac Ydasuf b. Siileyman b. Isa el-‘Alem en-Nahvi, Serhu’s-Su‘arii’s-
Sitteti’l-Cahiliyyin, 2 c., Beyrut, Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1983, C: II, s. 79; Ferruh, Tarihii’l-
Edebi’l-‘Arabti, C: I, s. 137.

Muallaka sairlerinden olan Haris b. Hillize, Irak’ta yasayan Bkr kabilesinin Yeskiir koluna
mensuptur. Siirlerinden sadece muallakasi ile baz1 beyit ve pargalar giiniimiize ulasmustir. Islami
doneme, muaalakasi ile birlikte az miktarda siiri intikal eden sairlerin en iyilerinden sayilamktadir.
Detayli bilgi igin bkz. Nasuhi Unal Karaarslan, “Haris b. Hillize”, DIA, 1997, C: XVI, s. 196.
Haris b. Hillize, EbG Ubeyde b. Mekrih el-Yeskiiri el-Bekri, Divanii’l-Haris b. Hillize, thk.
Mervan el-‘Atiyye, Dimagk, Daru’l-Hicre, 1994, s. 83; ez-Zevzeni, Ebli Abdillah Hiiseyn b.
Ahmed, Serhu’l-Mu‘allakati’s-Seb¢, Beyrut, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, 2002, s. 275.
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Bir diger Muallaka sairi Amr b. Kiilsim?® (v. 584 veya 600) da bir siirinde

sunlar1 soylemektedir:

G351 W &l G5

Istedigimize engel olan, Istedigimiz her yere de konaklayanlariz biz.*

Goriildugii gibi burada da irade kelimesi “istemek” manasinda kullanilmigtir.
Bu da bize irade kelimesinin, Kur’an oncesi Cahiliyye devrinde agirlikli olarak
“istemek” manasinda kullanidigimi gostermektedir. Kavramin istemek anlaminin
disinda farkli manalardaki kullanimlar ise daha ¢ok, irdde ve tiirevlerinin gectigi

ayetlerin yorumlarinda goriilmektedir.

Sunu da ifade etmek gerekir ki “bir fiili yapmay1 istemek, dilemek, irade
etmek” manalarina gelen “mesiet” kelimesi, irddeyle es anlamli olarak kabul
edilmektedir.®! Bunun yani sira aralarinda az veya ¢ok anlam farkliliklar1 olmakla
birlikte ihtiyar, kasit, sevk, sehvet ve azim gibi kelimeler de Islam kaynaklarinda

iradeye yakin anlamda kullanilmaktadir.3?

1.1.2. Istilah Manasi

Islam alimleri irAde kavramma, hem kelimenin igerdigi anlam cesitliligi
sebebiyle hem de ilgilendikleri ilim dallarinin etkisiyle farkli manalar vermislerdir.
Biz burada irade kelimesi hakkinda yapilmais biitiin tarifleri degil, 6ncelikle bazi liigat
mielliflerinin, daha sonra da miifessirlerin kavrama yonelik tariflerini zikretmekle

yetinecegiz.

2 Trak topraklarinda bulunan Taglib kabilesinin Ciisem koluna mensuptur. Bulundugu bolgelerde

gosterdigi cesaret ve kahramanliklarla taninmistir. Gururlu bir kisilige sahip olan Amr’in Hire
hiikiimdar1 Amr b. Hind’i 6ldiirdiigii sdylenmistir. Bkz. Serafeddin Yaltkaya, Yedi Aski, Istanbul,
Biiyiiyenay Yayinlari, 2018, s. 147-150.

30 Zevzeni, Serhu’l-Mu‘allakati’s-Seb*, s. 234.

31 Cevheri, es-Sthah, C: 1, s. 409; Ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, C: V, s. 368.

32 Mustafa Cagric1 - Hayati Hokelekli, “Irade”, DIA, Istanbul, TDV Yayinlari, 2000, C: XXII, s.
381.
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Ragib el-Isfahani’ye (v. 502/1108) gore irdde, fiili yapmaya yonelme
stirecinin baslangicinda “nefsin bir isi yapmaya yonelik giiclii arzusu ve 6zlemi”dir
ki bu insanin iradesini ifade eder. Fiilin bitis noktasinda ise “bir seyin yapilmasi veya
yapilmamasi1 hususunda hiikiim vermek” manasinda kullanilir ki bu da Allah’in
irddesidir. Dolayistyla kavram Allah ile ilgili kullanildiginda sadece bu ikinci anlam
kastedilir. Ciinkii Allah, arzu etmekten veya ozlem duymaktan miinezzehtir.®
kavram insan i¢in kullanildiginda “istek ve meyil” anlamini igerirken, Allah ile ilgili

kullanildiginda “hiikiim vermek™ anlamini igermektedir.

Ciircani’nin (v. 816/1413) “kalbin, kendi arzusuyla ruhun gidasmni istemesi”

seklinde tarif ettigi irdde kavramini, Ebii’l-Beka el Kefevi (v. 1095/1684); “sehvet,
arzu ve umitten olusan bir giic olup yapilmasi ya da yapilmamasini gerektiren bir

9935

hiikiimle nefsin fiile yonelmesi.” seklinde tanimlamistir. Buna benzer bir tarif

yapan Tehanevi’ye (v. 1158/1745) gore ise irade, “nefsin fiili yapmaya ya da

yapmamaya yonelik arzusu, meyli ve 6zlemidir.”®

Goriildigi tizere miellifler, irdde kavramina yonelik tariflerinde, kelimenin

sOzliik manalar olan istek, meyil ve arzu anlamlarin1 6n plana ¢ikarmislardir.

Yukaridaki tariflerde de goriildiigi tizere, “bir seyi arzulamak ve ona ragbet
etmek”®’ seklinde ifade edebilecegimiz irdde kelimesini liigat miiellifleri, kok anlami
olan “istemek” manasinin yani sira mecazi anlamlariyla da izah etmislerdir. Ancak
su da bir hakikattir ki dilcilerin buradaki 1stilahi tariflerinde kullandiklar1 arzu,
0zlem, meyil ve sehvet gibi kelimelerin hepsinin igerisinde gizli de olsa “istemek”

anlami bulunmaktadir.

[rade kavrami ayn1 zamanda “eylemlerimizi arzu, niyet ve amaglarimiza gore
kontrol altinda tutabilme giicii”, “kisinin belli eylemleri yapma konusunda sergiledigi

kararlilik” ve “bir fiilin, herhangi bir dis zorlama ya da zorunluluk olmaksizin

3 Isfahani, Miifredat, s. 212.

3 Seyyid Serif Ciircani, Ta‘rifat, s. 16.

% Ebii’l-Beka el-Kefevi, Kiilliyyat, s. 74.

% Tehanevi, Kessaf, C: |1, s. 210.

37 Cevdet Said, islami Miicadelede Giic, irade ve Eylem, cev. Halil ibrahim Kagar, Istanbul, Pmar
Yaynlari, 1995, s. 81.
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738 seklinde tarif edilmistir. Buradaki tariflerde s6z konusu kavram, bir

yapilmast
insanin herhangi bir isi yapma veya bir davranigi sergileme hususunda gosterecegi

azim, kararlilik ve karakter giicii olarak izah edilmistir.

Eserlerinde irdde kelimesini tarif eden bazi1 miifessirlerin, kavram hakkindaki

tariflerini su sekilde aktarabiliriz:

Matiiridi (v. 333/944) irade kelimesini, “her failin kendi tercihi ile yaptig
fiilin sifat1”®® seklinde tarif etmistir. Zemahseri (v. 538/1144) ise insan nefsinin bir
seyl arzu etmesi ve gonliinlin de o seye yoOnelmesi durumunda irdde lafzinin
kullanildigini belirtmekte ve iradeyi, “insanda bulunan ve eylemin su sekilde degil de
bu sekilde ortaya ¢ikmasini gerektiren bir hal.”*® seklinde tarif etmistir. Fahreddin
Rézi (v. 606/1210) de iradeyi “akilli kimsenin nefsinde hissettigi seydir ki bununla
kendisinin ilmi, kudreti, acis1 ve lezzeti arasinda bariz bir fark bulunmasina vesile

9941

olan mahiyettir.”** seklinde tanimlamustir.

Beyzavi’nin (v. 685/1286), “tesebbiisii netice verecek sekilde nefsin bir fiile

»42 seklinde tarif ettigi irade kavramini Ebii’l-

meyletmesi ve ona dogru siirikklenmesi
Berekat en-Nesefl (v. 710/1310) “kisinin herhangi bir seyi kendisi adina istemesi ve

gonliiniin de o seye meyletmesi”* olarak tanimlamustir.

Ebiissutd Efendi (v. 982/1574) iradeyi “Nefsi fiile siirlikleyen bir ¢ekim ve

egilim”* seklinde tarif ederken, Aldsi (v. 1270/1854) “Bir isi yapmaya yonelik istek

ve arzu”® anlaminda ifade etmistir. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’a (v. 1942)

38 Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 469.

89 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, thk. Ahmed Vanlioglu vd., 18 c., Istanbul, Mizan Yayinlar1, 2005-
2007, C: V, s. 324; C: XIll, s. 47.

40 gz-Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, el-Kessaf ‘an Haka’iki
Gavamizi’t-Tenzil ve ‘Uytini’l-Ekavil fi Viicihi’t-Te’vil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcad, Ali
Muhammed Muavvaz, 6 c., Riyad, Mektebetii’l-Ubeykan, 1998, C: I, s. 243.

4 er-Razi, Ebi Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani,
Mefatihii’l-Gayb, 32 c., 3. bs., Beyrut, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, 1999, C: 11, s. 365.

42 el-Beyzavi, Ebi Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed, Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-
Te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Marasl, 5 c., Beyrut, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-*Arabi, 1997,
C:1,s.63.

4 Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid, Medarikii’t-Tenzil ve
Hakaiku’t-Te’vil, thk. Yusuf Ali Biideyvi, 3 c., Beyrut, Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998, C: I, s. 73.

4 Ebiissudd, Muhammed el-imadi, irsadii’l-‘Akli’s-Selim ildA Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, 9 c.,
Beyrut, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-*Arabi, t.y., C: I, s. 74.

4 el-Alasi, Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmad b. Abdillih b. Mahmid, Rihu’l-Me‘ani fi Tefsiri’l-
Kurani’l-*‘Azim ve’s-Seb‘i’l-Mesani, thk. Ali ‘Abdulbari Atiyye, 16 c., Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Tlmiyye, 1415/1994, C: 1, s. 210.
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gore ise irade, insan1 diger varliklardan ayiran en temel niteliklerden birisidir ve onun

insanligmin gerekgesidir.*®

Goriildigii  tizere miifessirler irdde kelimesini agirlikli olarak gergek
anlaminin disinda yan ve mecazi anlamlariyla tarife yonelmislerdir. Bu anlamlar
icerisinde miifessirler en ¢cok “meyil” anlamimi kullanmislardir. Igten gelen bir istekle
pek ¢ok sey igerisinden birine meyletmek ise, o seyin tercih edildiginin ifadesidir. Bu
da bize miifessirlerin, irade kelimesindeki “tercih” anlamini 6n plana ¢ikardiklarini

gostermektedir.

Yukarida gegen tarifler, miifessirlerin iradeyi tariflerini igermektedir. Ancak
ilerde isleyecegimiz lizere miifessirler, tefsirleri esnasinda ilgili ayetlerin siyak ve
sibakin1 ve Kur’an biitlinliigiinii gézeterek kavrami yoruma tébi tutmuslardir. Bu
dogrultuda Allah’in muradini en dogru sekide aktarmak maksadiyla irdde kelimesini,
igili ayetlerin gerektirdigi dogrultuda emretmek, hiikmetmek, kastetmek gibi

anlamlarda da yorumlamislardir.

1.1.3. Kur’an’da irdde Kavraminin Anlamlar

Kur’an-1 Kerim’de irdde kavrami farkl tiirevleri ile birlikte yiiz otuz dokuz
yerde gegmektedir.*’ Ayetlerdeki bu kullanim, hem Allah’in iridesini hem de kulun

irddesini kapsamaktadir. Bu ayetlerin kirk yedi tanesinde fail Allah’tir.

Irade kavrami, Kur’an’da farkli kaliplariyla pek ¢ok ayette gecmektedir. Buna

gore 315 fiili;
“315” kalibinda yirmi defa,*® 35 kalibinda bir defa,*® “_s3i5” kalibinda iki

defa,® “1,315 kalibinda alt defa,” “&35” kalibinda iki defa, “&535 kalibinda iig

4 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. Sitki Giille, 10 c., Istanbul, Huzur
Yayinevi, 2003, C: IV, s. 9.

47 Abdiilbaki, Muhammed Fuid, el-Mu‘cemii’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, 2. bs.,
Kahire, Daru’l-Hadis, 1988, s. 314-317.

48 Bkz. Bakara, 2/26, 233; Maide, 5/17; Yasuf, 12/25; Ra‘d, 13/11; Isra, 17/19, 103; Kehf, 18/82;
Furkan, 25/62; Kasas, 28/19; Ahzab, 33/17, 50; Yasin, 36/82; Zumer, 39/4; Fetih, 48/11; Cin,
72/10; Miiddessir, 74/31.

49 Bkz. Bakara, 2/233.
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defa,>® “43;” kalibinda bir defa,> “G3;” kalibinda bes defa,® “s(3;” kalibinda bir

I

defa,®® “4,,i ” kalibinda yedi defa,® “&3 4" kalibinda iki defa,®® «4, 4" kalibinda dért

defa,* “o,4, 5" kalibinda yedi defa,% “4, i kalibinda bes defa,** 3 3" kalibinda sekiz
defa,? “a3 #” kalibinda bir defa, 63«3 »#” kalibinda bir defa, 64«4, 3 kalibinda kirk bir

defa,®® “L.u s kalibinda bir defa,®® “;;L» 3 kalibinda bir defa,®” “,4 ,” kalibinda iki

;

defa,®® “&,4 ¢” kalibinda on alti defa,*® “4,” kalibinda bir defa,™ 315 kalibinda bir

defa’ gecmektedir.

Kur’an’da gecen irdde kavrami ve tiirevleriyle ilgili ayetlerin 6nemli bir

ALA A

kisminda ilahi irddenin mutlak oldugu ve kulun iradesine sinir koydugu,’® Kainatta

meydana gelen hayir-ser, 1yi-kotii, giizel-girkin, vb. her seyin Allah’in iradesiyle

50 Bkz. Ziimer, 39/38.

1 Bkz. Bakara, 2/228; Tevbe, 9/46; Enbiya, 21/70; Hac, 22/22; Secde, 32/20; Saffat, 37/98.

52 Bkz. Had, 11/34; Kehf, 18/79.

53 Bkz. Bakara, 2/233; Nisa, 4/20; Taha, 20/86.

5 Bkz. Nir, 24/33.

5 Bkz. Nisa, 4/62; Tevbe, 9/107; Isra, 17/16; Kehf, 18/81; Enbiya, 21/17.

% Bkz. Nahl, 16/40.

5 Bkz. Maide, 5/29; Hid, 11/88; Kasas, 28/27; Zariyat, 51/57.

%8 Bkz. Ahzab, 33/28, 29.

% Bkz. Kehf, 18/28; Kasas, 28/19.

60 Bkz. Bakara, 2/108; Nisa, 4/88, 144; Enfal, 8/67; Tbrahim, 14/10; Rtm, 30/39; Saffat, 37/86.

61 Bkz. Maide, 5/113; Had, 11/79; Isra, 17/18; Kasas, 28/5; Insan, 76/9.

62 Bkz. Al-i Imrén, 3/145; Maide, 5/41; En‘am, 6/125; Hac, 22/25; Necm, 53/29.

8 Bkz. Yanus, 10/107.

64 Bkz. Yasin, 36/23.

8 Bkz. Bakara, 2/185, 253; Al-i imran, 3/108, 152, 176; Nisa, 4/26, 27, 28, 60, 134; Maide, 5/1, 6,
49, 91; A’raf, 7/110; Enfal, 8/7, 67; Tevbe, 9/55, 85; Had, 11/15, 34, 107; Isra, 17/18; Kehf, 18/77;
Hac, 22/14, 16; Mii’'minin, 23/24; Suara, 26/35; Ahzab, 33/33; Sebe’, 34/43; fatir, 35/10; Mii’min,
40/31; Stra, 42/20; Miiddessir, 74/52; Kiyamet, 75/5; Burtc, 85/16.

% Bkz. Nisa, 4/35.

7 Bkz. Taha, 20/63.

6  Bkz. Enfal, 8/62, 71.

8 Bkz. Nisa, 4/44, 60, 91, 150; Maide, 5/27; En‘am, 6/52; Tevbe, 9/32; Kehf, 18/28; Kasas, 28/79,
83; Rim, 30/38; Ahzab, 33/13; Fetih, 48/15; Tir, 52/42; Saff, 61/8.

0 Bkz. Cin, 72/10.

1 Bkz. Sad, 38/6.

2 <43 G e & 5057 “Lakin Allah diledigini yapar.” Bakara, 2/253; diger yetlerigin bkz. Ra‘d,
13/1 1; Ahzab, 33/17.
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gerceklestigi,”® kullart igin asla kotiiliigii ve zulmii istemedigi, O’nun irddesinin adil,

anlamli ve hikmetli oldugu,”® buyrulmaktadir.

Insan irddesinin gectigi Aayetlerin bir kismi, insanm giinliik hayata dair
“isteklerini” ifade etmektedir. Ahlaki igerikli dyetlerde insanin hiir irdde sahibi
oldugu,” bu sebeple iyi ya da kétii seyleri isteme ve yapma noktasinda serbest
oldugu bildirilmektedir.”® Bununla birlikte insan irddesinin Allah’in iradesi
tarafindan sinirlandirildigi, insanin biitiin eylemlerinde iradesini “Allah’in rizasimi

isteme” seklinde belirlemesi gerektigi’’ ifade edilmektedir.

Kur’an’da gegen irdde kelimesi her gectigi ayette miifessirler tarafindan
“istemek” anlaminda kullanilmamistir. Kavramin siyak-sibak dogrultusunda ve ayet
icerisinde beraber kullanildig1 kelimelerle de etkilesime girerek anlam genislemesine
ugramis olmasi, miifessirler tarafindan bazi ayetlerde “isteme” anlaminin disinda
farkl1 manalarda yorumlanmasinin sebeplerindendir.”® Calismanin bu kisminda irade

kavraminin miifessirler tarafindan hangi manalarda kullanildig: ele alinacaktir.

1.1.3.1. istemek

[raide kavramm Kur’an’da gegti§i pek cok yerde “istemek” anlaminda

kullanilmistir. Bu mana, kavramla ilgili diger manalarin hepsini icermekle birlikte

Blell b s W s Gl s Jasw dla of 3 a5 Sl 506 5 g ol Al 5 45 “Allah Kimi
dogruya iletmek isterse onun gogsiinii Islam’a agar. Kimi de saptirmak isterse goge ¢ikiyormus
gibi kalbine darlik ve sikintt verir.” En‘am, 6/125. Ayrica bkz. Isra, 17/16; Cin, 72/10.

e 6l wlb MRV 0»;“; e Gl & &y A “lste bunlar Allah’in dyetleridir. Bunlart sana
gergek olamk okumaktayiz. Allah, hicbir varliga zulmedilmesini istemez.” Al-i imran, 3/108.
Ayrlca bkz. Bakara, 2/26, 185; Mii’min, 40/31

u..,sul SFE L@...a Y af-‘ﬁl oty 34 05 L@.a.ﬂ <5 Gl ol 54 837 “Kim diinya nimetini isterse
ondan kendisine veririz; kim dhiret nimetini isterse, ona da ondan veririz;, ve siikredenleri
odiillendirecegiz.”’ Al-i Imran, 3/145. Ayrica bkz. Isrd, 17/18-19; Ahzab, 33/28-29.

“adi olle i Gaens OV 12,2 GUAL i1 s 4135 G G367 “Kadin kocasina dedi ki: Senin ailene kétiiliik

75

76

etneye kalkiusanin cezasi, ancak zindana atilmak veya agir fiziksel cezaya ¢arptiriimak olmalidr.”
Yusuf 12/25. Ayrlca bkz. Enfal 8/62; Hac, 22/25
TG i sk A el 52 3 J—»—J\ G5 Heselly i S50 8 o6 “O halde akrabaya da hakkani ver
yoksula ve yolda kalmisa da. Bu, Allah’in hosnutlugunu isteyenler icin en iyisidir. Rim, 30/38.
Ayrica bkz. Ahzab, 33/29; Insan, 76/9.
Salih Ogretici, “Semantik Agidan Tefsirlerde frade Kavrami”, Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, (Yiiksek Lisans Tezi), Kayseri, 2015, s. 42.

78
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irade ve tiirevlerinin zikredildigi ayetler, baglamlar1’ (siyak ve sibak) cercevesinde
degerlendirildiginde “istemek” anlammnin disinda baska manalar da ortaya
cikabilmektedir. Burada kelimenin ger¢cek anlamiyla kullanimina Ornekler

verilecektir.
Mukatil b. Siileyman (v. 150/767) “52a)l 4% &5 Y3 52401 6% A1 45 “Allah
sizin igin kolaylik istiyor, zorluk istemiyor.”® ayetindeki 5.4l f"{‘ o &3 “Allah sizin

icin kolaylik istiyor” ifadesini, “Allah’in hasta ve yolcuya oru¢ tutmama firsatini

vermekle dinle alakali islerde kullari i¢in kolaylik istiyor” seklinde yorumlarken

ayetin devamindaki “;eall rg, A Y57 “zorluk istemiyor.” ifadesini de, “Din
islerinizde sizin icin herhangi bir sikint1 olmasini istemiyor” seklinde tefsir etmistir.5!

Kavramin ger¢ek anlamiyla kullanimina 6rnek olarak bir baska ayette soyle

buyrulmustur:
P ot M v, e TRV T
el el B a0 G Gadt dle G JE a1 Gyl Al

“Iste bunlar Allahn dyetleridir. Bunlar: sana hak olarak okumaktayiz. Allah,

dlemlere zulmetmek istemez.”8

Ayette Allah, herkese hakettigi miikafati ve cezayi verecegini bildirmistir.
Yiizleri ak olanlarin bunu hak ettikleri i¢in “ak” oldugu, kara olanlarin da buna layik
olduklar i¢in bdyle bir muameyle karsi karsiya kaldiklari, nihayetinde Allah’in hig
kimseye zulmetmek istemedigi vurgulanmistir.®® Gériildiigii iizere bu Ayet-i kerimede

irade kelimesi gergek anlaminda kullanilmistir.34

™ Bir metinde gecen kelimelerin kendi aralarinda, onlarin ciimlelerle, ciimlelerin de metnin geneliyle

olna baglantis1 demektir. Bu yiizden Kur’an’in dogru anlasilmasi ve yorumlanmasi i¢in onun nazil
oldugu dili ve niizul esnasindaki genel dilsel gerceveyi iyi bilmek gerekmektedir. Bkz. Muhsin
Demirci, Tefsir Terimleri Sézliigii, 6. bs., Istanbul, IFAV Yaynlari, 2017, s. 30.

8 Bakara, 2/185.

8l Mukatil b. Siileyman, Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir b. el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru
Mukatil b. Siileyman, thk. Ahmed Ferid, 3. c., Beyrut, Daru’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 2003, C: 1, s.
97.

82 Al-i Imrén, 3/108. R

8 et-Taberi, Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid, CAmiu’l-Beyan ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’an,
t9h7k. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, 24 c., Mekke, Daru’t-Terbiyeti ve’t-Tiiras, t.y., C: VII, s.

8 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 12 c., Istanbul, Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988-
1991, C: Il s. 89.

18



Baska bir ayette ise Yiice Allah s6yle buyurmustur:
15553 3151 31 553 81 3151 e Ll 5815 J0 Jas sl 545

“Q, diigtiniip ibret almak ve siikretmek isteyenler icin gece ile giindiizii birbiri

ardina getirendir.”®

Bu ayette de irdde kelimesi, “isteme” manasinda kullanilmistir. Sunu ifade
etmek gerekir ki, kelimenin gercek anlami olmasi hasebiyle Kur’an’in pek g¢ok

ayetinde irade ve tiirevlerinin bu manada kullanimina rastlanmaktadir.

Kur’an’da gegen irade kelimeleri incelendiginde, bunlarin ¢ogunun “istemek”
ve “tercih” anlamlarinda kullanildig1 goriilecektir. Ayni sekilde miifessirler de irdde
kelimesinin ve tiirevlerinin gectigi ayetlerin ¢ogunlugunda kelimeye, “isteme”
anlamimi vermislerdir. Ancak daha sonra gelecegi lizere miifessirler bazi ayetlerin
yorumlarinda mezkir kelimeyi bu anlamin disinda yorumlamay tercih etmislerdir.
S6z konusu ayetler incelendiginde iradde kelimesinin ger¢cek anlami disindaki
kullaniminin, sadece Allah’in irddesinden bahseden ayetlerde s6z konusu oldugu
gorilmektedir. Ciinkii Allah hakkindaki bu kullanimlarin tek bir mana ile

karsilanmas1 miimkiin goriinmemektedir.%®

[rade kelimesinin “isteme” manasinda kullanildig1 bir bagka ayette ise Allah

Teala soyle buyurmustur:
v 12 - :’IJ« <. K 7;", I R < o {5 soco. ;‘L o
55 5gdat Ol A 5 3 03 Gl Aol Bl a0l G &) AT s B A 5 5 035

“Allah kimin fitneye diismesini isterse elbette Allah’in irddesine karsi senin
elinden hicbir sey gelmez. Iste onlar Allah’in, kalplerini temizlemek istemedigi

kimselerdir.”®"

Ayet, inkarlarindan vazgecip tovbe etmedikleri icin Allah’in, kalplerini
[slam’in temizligi ve imanin nezafeti ile temizlemek istemedigi kimselerden

bahsetmektedir. Iste bu kotiilik ve inkarlarinda 1srar edip dogru yoldan

8 Furkan, 25/62.

8 Murat Memis, “Allah’a izafesi Bakimindan Kur’an’da irade ve Mesiet Kavramlar1”, Dokuz Eyliil
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 31, 2010, s. 99.

87 Maide, 5/41.
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sapmalarindan® dolay1 Allah, onlarin diinya ve ahirette zelil ve Aciz olmalarmni

istemistir.2

AAAAAA CCqzzo PIPLI N4

Matiiridi, ayette gecen ‘4 o 54 53" “Allah kimin fitneye diismesini isterse”

ifadesindeki fitnenin azap etmek ve helak etmek anlamlarina geldigini, Allah boyle
bir sey istedigi vakit azabi, o kimseden defetmeye kimsenin giiciiniin yetmeyecegini
ifade etmektedir. Ayrica Matiiridi, buradaki fitne lafzinin “imtihan” anlamina
gelebilecegini de bildirmektedir. Bu ifadeye gore Allah, fitne ¢ikaracaklarini ve
fitneyi tercih edeceklerini bildigi kisileri fitneye diisiiriir. Dolayisiyla Allah ancak,

kisinin irade ettigi seyi istemis ve yine onun iradesini tercih etmistir.%

Ayette ifade edilen kisiler Allah’m iradesinin, kalplerini kiifiir ve nifaktan
temizlemeye taalluk etmedigi kimselerdir. Ciinkii O’nun irddesi miikemmel
hikmetinin ve adil siinnetinin gerektirdigi seylere taalluk eder. Allah’in, insanlarin
kalpleri ve nefisleri hakkindaki siinneti ise sudur: “Insanlarmn kalpleri ve nefisleri
batila takilip gider, bu sebeple yalana ve miinafikliga israrla devam ederler.
Nihayetinde bu gibi kotii hasletler onlar i¢in nesilden nesile intikal eden kalic1 huy
halini alir. Artik onlart karanlik kaplar ve bundan sonra hak isiginin onlara

ulagmasini saglayacak bir gecit kalmaz.”%

Gortldiigii  lizere yukaridaki ayetlerde irdde kelimesi, temel anlami
cergevesinde “isteme” manasinda ele alinmis ve kelimenin manasiyla ilgili farkh
goriisler beyan edilmemistir. Bununla birlikte daha 6nce de ifade edildigi gibi bazi
ayetler siyak-sibak sistemi igerisinde degerlendirildiginde kavramin diger anlamlari
da izafi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu ayetlerin manalarinin Kur’an’in ruhuna en
uygun sekilde anlasilabilmesi i¢in miifessirler bu ayetlerdeki irdde ve tiirevlerine

“istemek” anlaminin disinda farkli anlamlar vermislerdir.

8 Taberi, ayette gecen “fitne” kelimesinden maksadin, “dogru yoldan sapmak” oldugunu

belirtmistir. Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, C: X, s. 317.

8  Taberi, CAmiu’l-Beyan, C: X, s. 317-318.

% Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, C: 1V, s. 231-232.

%1 Resid Riza, Muhammed b. Ali, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsirii’l-Menir) , 12 c., y.y.y., el-
Hey’etii’l-Misriyyetti’l-‘ Ammetii 1i’1-Kitab, 1990, C: VI, s. 322-323.
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1.1.3.2. Tercih Etmek

[rade kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki anlamlarindan bir digeri, “tercih
etmek™tir. Yani iki sey arasinda se¢im yapmaktir. Kavramm bu anlamdaki

kullanimuyla ilgili isra stiresinde s6yle buyrulmustur:
155555 fggass OB 4B Gda 55 Larss W@ x5 Y1 3151 545

“Kim de dhireti tercih ederse ve bir mii’'min olarak dhiret i¢in ona yaragir bir

cabayla calisirsa iste boylelerinin cabalar karsilik gorecektir.”®

Ayete gore kim diinyanin siisii, eglencesi, zevkleri yerine ahiret yurdunu ve
oradaki nimetleri tercih ederse, bu yolda peygamberlere tabi olup {izerine diisen

gayreti de gosterirse, 0 Kimsenin bu tercihi ve gayreti Allah tarafindan kabul edilir ve

karsiliksiz birakilmaz.®® Bu sozleriyle Taberi, ayette gecen “si57 kelimesini, “iki
seyden birisini tercih etme” anlaminda degerlendirmistir.

Fahreddin Razi’ye gore Allah Teala bu ayet-i kerimede {i¢ sart kosmustur;
Birinci sart bir kimsenin yaptigi amellerle ahireti istemesidir. Diger bir ifadeyle
kisinin, karsiligin1 ahirette gorme arzusuyla amellerini samimi niyetlerle yapmasidir.
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in, “Ameller niyetlere gére degerlenir, herkes yaptigi isin
karsiligini niyetine gore ahr.”® hadis-i serifinde buyurdugu gibi niyetler, ahirete
yonelik olmayip kiside de bu yonde bir irdde ve kasit bulunmazsa, bu durumda
yaptig1 amellerden istifade edemez. Ikinci sart, kisinin ahiret igin gayret etmesidir.
Bu da kisinin yaptigi amelin, kendisiyle ahiret miikafatinin elde edilecegi amellerden

olmasidir. Bu ise ancak o amellerin Allah’a yaklastiran amellerden olmasiyla

miimkiindiir. Ugiincii sart ise Ayette gegen, “%.3 343" “mii’min olarak” ifadesidir.
Ciinkii salih amellerin miikafati gerektirmesinin sarti, Oncelikle kiside imanin

bulunmasidir. Zira sart bulunmadig1 zaman mesrit da bulunmaz.*

92 Tfsra, 17/19.

9 Taberi, CaAmiu’l-Beyén, C: XVII, s. 410.

9 el-Buhari, Ebi Abdilldh Muhammed b. Ismail b. Tbrahim el-Cu’fi, el-Camiii’s-Sahih, 7 c., 5. bsk.,
Beyrut, Daru ibn Kesir, 1993, “Bed‘iil-Vahy”, 1 (1), “iméan”, 39 (54), “Nikah”, 5 (4783); et-
Tirmizi, Ebt Isd Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid), es-Siinen, thk. Bessar Avvad Ma‘ruf, 2. bsk.,
Beyrut, Darii’l-Garbi’l-Islami, 1998, “Fezaili’l-Cihad”,16 (1647).

% Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: XX, s. 317.
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Razi, ayetin yorumunda dogrudan ifade etmese de irade lafzindaki “tercih
etme” anlamini 6n plana ¢ikarmistir. Zira zikretmis oldugu sartlar hep bir se¢imi ve
tercihi ifade etmektedir. Buna gore kisi irddesini mezk{r sartlarin geregini yerine
getirme yoniinde bir tercih unsuru olarak ortaya ¢ikarirsa bu durumda seg¢imlerinin

karsiliginda miikafatini elde edecektir.

Yukarida gegen Aayetten hemen Onceki ayette Yiice Allah soyle

buyurmaktadir:
1554 Uy Gl ol s 68 350 g 285 U g o s A1 Gy 5 06 05
“Kim bu gegici diinyay: tercih ederse burada istedigimiz kimseye diledigimiz
seyleri veririz; ondan sonra da onu cehenneme Qéndeririz;, oraya kinanmis ve

kovulmus olarak girer.”%
Ayette gegen “d>” kelimesi, dinya icin kullamlan bir kelimedir.®’

Zemabhseri, Allah’in bu ayette durumu iki sart ile kayit altina aldigint bildirmistir.
Birinci sart, diinyada verilecek olan seylerin ilahi irdde ile kayit altina alinmasi,
ikinci sart ise kendilerine diinyalik verilecek kimselerin, ilahi irdde ile tespit
edileceklerinin kayit altina alinmasidir. Nitekim diinyay1 tercih edip Allah’tan sadece
diinyalik isteyen kimseler, Allah’in diledigi miktarda istediklerine kavusacaklardir.
Allah’tan sakinan takva sahibi mii’'min kullar ise neyi isteyeceklerini kendileri
segmistir Ki onlarin bu tercihi diinya degil ahiret zenginligidir.®® Goriildiigii iizere

Zemahseri de tefsirinde iradeyi tercih anlaminda degerlendirmistir.
Ayetteki “d&” kelimesi, “hemen sahip olunan sey” anlamindadir. Kur’an bu

kelimeyi, i¢inde gegici olarak faydalanilan imkanlarin bulundugu “bu diinya” i¢in
kullanir. Bunun karsit anlamlisi olan “ahiret” ise Oliimden sonraki diinyada

yararlanilabilen fayda ve sonuglara sahiptir.%°

% fsra, 17/18.

% Taberi, Camiu’l-Beyén, C: XVII, s. 409.

% Zemahseri, Kessaf, C: Ill,s. 503.

9 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, cev. Muhammed Han Kayani vd. (kurul), 7 c., Istanbul, Insan
Yayinlari, 2005, C: 111, s. 101.
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Su halde diyebiliriz ki ayet-i kerimede, sadece diinyay1 ve igindekileri isteyip
de diinyay1 ahirete tercih edenlerin karsilasacaklari akibet haber verilmektedir.
Hemen sonrasinda gelen (Isra, 17/19) ayette ise diinyayr degil de ahireti tercih
edenlerin karsilasacaklari durum haber verilmekte olup adeta bu iki ayette insanlarin
diinya ile ahiret arasinda bir tercih yapmalart gerektigine vurgu yapilmistir. Bu da
ayetlerdeki irdde kelimelerinin “tercih etmek” anlaminda ele alindiklarini

gostermektedir.

1.1.3.3. Hiukiim Vermek

Irdde kavraminin sozliiklerde gecen manalarindan birisinin = “hiikiim

kaalOO

verme oldugu daha 6nce ifade edilmisti. irdde kelimesinin gegtigi baz1 ayetlerin

izahinda da kelimenin bu mana dogrultusunda yorumlandigi goriilmektedir. Bu

ayetlerin birinde Yiice Allah s6yle buyurmustur:
225 % 3150 3112,52 K 3150 1A e o Ktmig 0185 20 JB
“De ki: “Allah sizin kétiliigiiniize hitkmetse veya sizin igin bir rahmet murad
etse, O’na karsi sizi kim koruyabilir’?’’101

Isfahani’ye gore irdde kelimesi Allah ile ilgili kullanildiginda baslangic degil
yalnizca son kastedilir. Ciinkii Allah, arzu veya 6zlem duyma gibi durumlardan
miinezzehtir. Bundan dolayr ne zaman “138 ai 35 “Allah soyle bir sey irade etti”
denilirse bu “Yiice Allah soyle bir seyle ilgili onun sdyle (olacagina) veya soyle
(olmayacagina) hiikmetti” anlamina gelmektedir.!%? Dolayisiyla Isfahani, yukaridaki

ayette gegen “3| 3;[” kelimesini, “hiikiim vermek” seklinde izah etmistir.

Miifessirler de bazi ayetlerde gecen irdde ve tiirevlerini “hiikiim vermek”

manasinda yorumlamiglardir.

100 fsfahani, Miifredat, s. 212; Harun Isik, Maturidi’de Insan Ozgiirliigii, Ankara, Arastirma
Yaynlar, 2013, s. 60.

100 Ahzab, 33/17.

102 fsfahani, Miifredat, s. 212.
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Mukatil b. Siileyman, “&. &l Wb 4, 3 dt G Gay dele B8 a1 Sl &l “Uste

bunlar Allah’in dyetleridir. Bunlar: sana gercek olarak okumaktayiz. Allah, hi¢bir
varliga zulmedilmesini istemez.”% ayetini tefsir ederken, irade ile ilgili herhangi bir
aciklama yapmamustir. Ancak kendisi ayeti; “Giinahlar1 olmadigi halde Allah
kullarina azap etmez” seklinde yorumlamistir.'® Ayetle ilgili bu agiklamasindan
anlasildig1 kadartyla Mukatil b. Siileyman’in irade kelimesini “hiikiim” manasiyla ele
aldigmi soyleyebiliriz. Cilinkii irade kelimesiyle “istemek” manasimi kastetmis
olsaydi bu durumda ayet-i kerimeyi; “Allah kullarina azap etmeyi istemez” seklinde
izah ederdi. Ancak o, “Allah kullarina azap etmez” seklinde yorumlamustir ki bu da
Mukatil’in, ayeti “kullar sugsuz oldugu halde Allah onlar hakkinda azap hikmii
vermez” anlaminda degerlendirdiginin, yani iradeyi “hiikkim” manasinda

yorumladiginin isareti niteligindedir.%®

Bagka bir ayette Allah Teéla soyle buyurmustur:
IR TR B AP Pt PR PR PN SIPEPE RO PR (A A IR P g
Jop U ¢85

“Ey iman edenler! Sozlesmeleri yerine getirin. Ihramda bulundugunuz sirada
avlanmayi helal saymamaniz sartiyla, size bildirilecek olanlarin digindaki hayvanlar

sizin icin heldl kilimmistir. Stiphesiz Allah diledigi gibi hiikmeder.”*%®

Matiiridi, bu ayeti yorumlarken sunlari séylemektedir:

“Hiikim Allah’a aittir, helal ve haram kilma konusunda diledigi hiikmii
diledigi konuda sadece O verir, sizin hiikiim verme gibi bir yetkiniz yoktur. Allah’mn
irade ettigi, diledigi bir konuda hiikim vermemesi ise miimkiin degildir.”%’
Matiiridi’nin bu ifadelerinden, irade ile hiikkmetmeyi ayni anlamda kullandigini

sOyleyebiliriz.

103 Al-i imrén, 3/108.

104 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukétil b. Siilleyman, C: |, s. 185.
105 Ogretici, a.g.e., s. 61-62.

16 Maide, 5/1.

107 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, C: 1V, s. 133-134.

24



Razi ayetteki, “4 3 G ¢Kg & 5 ifadesini tefsir ederken; “Allah her seyin

maliki ve yaraticisidir. Bundan dolay1 onun hiikmiine hig itiraz edilemez.”% demis
ve “hiikiim” manasina vurgu yapmistir. S6z konusu bu ifade “istedigini hiikkiim
haline getirir” manasindadir. Zira Allah’in dilemesi her seyi kusatan ilmine, yiiksek
hikmetine ve genis rahmetine gore olur. O’nun hiikiimlerinde abes, tesadiifliik veya

zuliim olmaz.1%

Elmalili Hamdi Yazir da ayetteki bu ifadeden maksadin, “Allah neyi murad
ederse onu hitkmeder” oldugunu sdylemistir. Zira esas itibariyle biitiin hiikiimler
O’nun dilemesine ve irddesine baglhdir. Ilahi irdde iizerinde etki yapmasi
diisiiniilebilecek hicbir giic yoktur. Allah’in koymus oldugu, ilahi teklifler, helaller
tiriinleri ve buna bagl hiikiimlerinden bagka bir sey degildir. Hiikmiin asil sebebi de
o hikmetler ve o maslahatlar degil, eksikliklerden miinezzeh olan Allah’in
iradesidir.’® Goriildiigii iizere Hamdi Yazir da ilahi irddeyi hiikiim kelimesiyle
esdeger olarak kullanmakta ve irddenin hiikim anlamini ifade ettigine vurgu
yapmaktadir. Ona gore “Allah bir seyi murad etti” denildiginde bunun manasi,

“Allah o konuda soyle hiikkmetti” demektir.}

Goriildigi ilizere miifessirler bu ayetteki irdde lafzina “hiikkiim vermek”

manasi vererek kelimeyi temel anlaminin disinda yoruma tabi tutmuslardir.

1.1.3.4. Kastetmek

Irade kelimesinin igerdigi anlamlarindan birisi de “kastetmek’tir.1*?
Kavramin bu manadaki kullanimiyla ilgili bir ayet-i kerimede Allah Teala soyle

buyurmustur:

108 Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: XI, s. 279.

109 Resid Riza, Tefsirii’l-Menér, C: VI, s. 103.

10 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C: 111, s. 269.

11 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C: 11, s. 269.

12 {sfahani, Miifredat, s. 212; Ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, C: V, s. 366; Tehanevi, Kessaf, C: I, s.
210.
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“Siiphe yok ki, Allah herhangi bir seyi, bir sivrisinegi, hatta onun da
otesindekini misal vermekten utanip ¢ekinmez. Bunun karsisinda iman edenler onun,
Allah’tan gelen gercek oldugunu bilirler. Inkdr edenler ise, “Allah misal olarak
bununla neyi kastediyor?” derler. Allah bir¢ok kimseyi onunla saptirir, bir¢ok
kimseyi de onunla dogru yola iletir;, onunla baskalarin degil, ancak emrine karsi

gelenleri saptirir.”113

Taberi, Katade’nin (v. 117/735) ayette gegen “3\3%” kelimesine “kastetmek”

anlami verdigini nakletmektedir.'*

Zemahseri’ye gore bu ayet, inkarcilarin yadirgadiklart ve tuhaf karsiladiklar
kiigiiciik seylerin Ornek olarak verilmesinin hakikatte yadirganacak bir durum
olmadigini agiklamak iizere nazil olmustur. Maksadin en giizel sekilde anlasilmasi
icin de ayette temsile basvurulmustur. Ona gore temsil ile anlatilmak istenen sey
bliylik ve 6nemli bir sey ise 6rnek de Oyle olur, temsil ile anlatilmak istenen sey
kiiciik ve bayagi bir sey ise bu durumda 6rnek de ayni olur. Dolayisiyla ayette
inkarcilarin  Allah’a ortak kostuklart putlarin sinekten daha kiiciik ve degersiz
olduklarini anlatmak i¢in bdyle bir benzetme yapilmistir. Boyle bir misal verdigi i¢in
veren kisi yadirganamaz. Ciinkii benzetilenle benzeyen tamamen uyumlu ve denk

diismiis, maksat hasil olmustur.!*®

Bu aciklamasiyla Zemahseri, irdde kavramindaki ‘“kastetme” anlamini 6n
plana ¢ikarmaktadir. Allah’in boyle bir 6rnek vermekteki amacinin ve kastinin ne
oldugu hususunda inkarcilarin yaklasimlarina deginmis, saskinliklar1 karsisinda bir
maksat arayigina diistiikklerini ifade etmistir. Nihayetinde de Allah’in sivrisinek

ornegini vermekteki maksadinin hasil oldugunu belirtmistir.

113 Bakara, 2/26.
114 Taberi, CAmiu’l-Beyan, C: I, s. 408.
115 Zemahseri, Kessaf, C: |, s. 235-236.
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Yine bazi miifessirler de bu ayette gecen “3 j” fiilini “kastetmek” anlaminda

kullanmislardir.*® Ciinkii Ayetteki anlama gore, inkarcilar Allah’m bu 6rnekle neyi

kastettigini soruyormus gibi yapip alay etmek isterler. Buradan hareketle 3| 3;(” fiiline
“kastetme” anlaminin disinda farkli bir mana vermek uygun diismemektedir.’

Allah Teala baska bir ayet-i kerimede ise sdyle buyurmaktadir:
fatal) Bl 5L Vs oo s igle Gu0 Y 2l ehass 85N 5180 Bl

“Iste ahiret yurdu. Onu yeryiiziinde haksiz iistiinliik kurmak ve bozgunculuk
ctkarmayr Kastetmeyenler icin hazirlamis bulunuyoruz. Iyi son, Allah’a karsi

gelmekten sakinanlarin olacaktir.”*'8

Burada da irade kelimesi “kastetme” anlaminda kullanilmistir. Bu durumda

ayetin anlami: “(kibre) yonelmezler, ya da onu kastetmezler”'® seklindedir.

Zemahger’ye gore Allah Teala, bu ayet-i kerimede ahiret yurdunu ve
kazanimlarini, kibirlenmeyi ve bozgunculugu terk etmeye baglamamistir. Aksine
kalbin bunlara meylinin terk edilmesine, yani kalplerde boyle bir kastin olmamasina

baglamustir.!?°

Nesefl de tefsirinde “Allah, ayette vaat edilen seyi, bozgunculuk ¢ikarmay1 ve
tistiinliik taslamay1 birakmaya degil, bu iki seyi ¢ikarmak istemeyenlere yani kalben
boyle seylere meyletmeyip bu yonde bir niyet ve Kasit tasimayanlara has kilmig

oldu.” demistir.*?*

Goriildigi tizere yorumlarini aktardigimiz iki miifessir de ayet-i kerimeyi

birbirine yakin manada yorumlamislardir. Ikisi de ayetteki “&,4,3 Y ifadesine

“kastetme” manasini uygun gormiislerdir. Yani zikredilen ahlaki katiiliikleri islemek
bir tarafa, o fiillere yonelik bir niyetin ve Kkastin dahi olmamasi gerektigi

vurgulanmistir. Dolayisiyla iki miifessir amelden once niyetlerin, yani kisinin o

116 Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: 11, s. 365; Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, C: I, s. 57.
17 Memis, a.g.m., s. 100.

118 Kasas, 28/83.

19 fsfahani, Miifredat, s. 212.

120 Zemahseri, Kessaf, C: 1V, s. 428.

121 Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Medarikii’t-Tenzil, C: Il, s. 661.
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ameli isleme hususundaki kastinin 6nemli oldugunu, niyetlerde kotiiliikk varsa bunun

kisiye zararinin olacagini vurgulamislardir.

1.1.3.5. Emretmek

Emretmek anlami da Kur’an-1 Kerim’deki irdde ve tiirevlerinin bazilarinin
kullaniminda, kastedilen anlam olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ornek olarak Bakara

siresinde Allah Teala sdyle buyurmaktadir:
PECU LRI A [P o TR

“Allah sizin igin kolaylik istiyor (emrediyor), giicliik ¢cekmenizi istemiyor.”*?

Kur’an’da irdde kelimesi, bu ayette oldugu gibi bazen de “emretmek”

manasinda kullanilmistir.*?® Giinliik dilde “sana sunu emrediyorum” anlaminda “4, )
135 & denildigi gibi bu Ayetteki irdde kelimeleriyle de emir anlam
kastedilmistir.*?*

Matiiridi, yukaridaki ayeti tefsir ederken, dnce Mu‘tezile’nin konu hakkindaki

goriisiinii nakleder ve sunlari soyler:

“Mu‘tezile mensuplar1 s6yle demistir: “Yolculuk veya hastalik sirasinda orug
tutan kimse Allah’in istemedigi seyi yapmis olur. Ciinkii Allah, hakkimizda zorluk
degil kolaylik istedigini ifade buyuruyor. Kisi hastalik veya yolculuk esnasinda orug
tuttugu takdirde zorlugu se¢mis olur. Allah ise bunu istemedigini beyan etmektedir.

Bu durumda kul, Allah’1in istemedigini yapmus olur.”'%

Mu‘tezile’nin goriisiinii bu sekilde aktardiktan sonra Matiiridi, sdyle devam

eder:

“Bizim bu konudaki yaklasimimiz ise sudur: “Cenab-1 Hak, yolculuk ve
hastalik esnasinda oru¢ tutmamaniza miisaade etmek suretiyle sizin igin kolaylik

ister, demektir. Zira fikih alimleri sefer halinde oru¢ tutmanin daha faziletli oldugu

122 Bakara, 2/185.

123 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, C: IV, s. 11; Isik, insan Ozgiirliigii, s. 60.
124 {sfahani, Miifredat, s. 212.

125 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, C: |, s. 361.
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noktasinda ittifak etmislerdir. Mu‘tezile’nin dedigi gibi Allah’in, daha faziletli olani
degil de daha az faziletli olani istedigi sdylenemez. Buna mukabil oru¢ tutmak
istemeyene kolayligi, tutmak isteyene de giigliigli dilemistir. Zira O’nun iradesi her
yonde gecerlidir, bir yonde gegerli digerinde gegersiz oldugunun séylenmesi Kabul

edilemez.”1%0

Zemahsgeri’ye gore Allah, seferde oru¢ tutmayip yiyip i¢gmeyi insanlara
kolaylik olsun diye emretmistir. Boylece O, din ile alakali bir konuda insanlardan
zorlugu kaldirmis ve onlara kolaylik olan tevhid esashi bir dini “emretmistir.”'?’
Gorildigl tizere Zemahseri, ayetteki irdde lafzin1 “emretmek” anlaminda tefsir

etmistir.

Fahreddin Razi de ayetteki kolaylik ve zorlugun genel bir sey olmadigina
dikkat ¢ekmis ve Allah’in, zorluk bulunan bir seyi emretmeyi istemedigini ifade

etmistir. Devaminda ise sunlar1 sGylemistir:

“Fakat Allah bazen zorlugu emretse de bize gore bu, emretmenin iradeden
ayr1 olarak meydana gelebileceginden dolayidir.”?® ifadelerinden de anlasildig
kadariyla Rézi, ayetteki irdde lafzinin emretmek manasinda ele alinabilecegini ifade

etmistir.

Ayette Allah’in kullar1 i¢in emrettigi hususlarin onlar i¢in hem diinyevi hem
de uhrevi anlamda kolaylik oldugu ifade edilmistir. Ozel olarak hasta ve yolcu
olanlarin oru¢ tutamadiklar1 giinlerin sayisinca kaza edebilecekleri zikredilip
sonrasinda da Allah’in kullart i¢in farz kildigr hususlarin onlar i¢cin bir kolaylik
oldugu bildirilmistir. Ayette Irdde kelimesinden 6nce orucun emredilmesi, hasta ve
yolcu olan kimselere ruhsat taninmasi bu ayette irdde kelimesi ile “emretmek”

anlaminin kastedilmis olma olasihigim giiclendirmektedir.?®

Goriildugi iizere ilgili ayetler g¢ercevesinde irdde kelimesi “emretmek”

manasinda degerlendirilmis ve ayet bu mana dogrultusunda yorumlanmustir.

126 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, C: I, s. 361.
127 Zemahseri, Kessaf, C: |, s. 618.

128 Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: V, s. 258.

129 Ogretici, a.g.e., s. 29.
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1.1.4. irade ile Alakah Kavramlar

Calismanin bu kisminda, irade hiirriyeti meselesinin kapsama alani igerisinde
degerlendirilen ve irade kavramiyla dogrudan iligkili olan bazi kavramlara yer
verilecektir. Iride denildigi zaman onunla yakin iliskisi olan fiil, istitaat, azim, kesh
vb. kavramlar, zikredilecek kavramlardan bazilaridir. A¢iklamalarda bu kavramlarin
liigat ve 1stilah manalarinin yani sira ilim adamlarimin kavramlarla ilgili yapmis
olduklar1 tanimlamalara ve agiklamalara yer verilecektir. Ayni zamanda Ornek
ayetlerle Kur’an’daki kullanimlar ele alinacak ve bu kavramlarin ayetlerde hangi

anlamlarda kullanildiklari tizerinde durulacaktir.

1.1.4.1. Mesiet

Mesiet kavrami, bilinmesi ve kendisinden haber verilmesi miimkiin olan

varlik!® diye tarif edilen, var olan anlamindaki “:_/sey” kokiinden tiiremis mimli

CCw

mastardir.’®* Aym1 zamanda “&.t./mesiet” kelimesi, “:Li/sae” fiilinin en yaygin

mastar: olarak kabul edilmektedir.'*? Bunun yan1 sira “i.2/siet”,!3 “islas/mesaet”, 13

“Lslea/meshiyet”, > “Lleo/mesdyet™® ve . _slsey”™®” kelimeleri de sde fiilinin

mastarlari olarak zikredilmektedir.

Kelamcilarina gore irdde sozciigiiyle ayni anlama gelen®®® mesiet kavramm

liigatta irdde etmek, takdir etmek ve bir ise sevk etmek anlamlarina gelmektedir.139

Dilcilerin geneli de irade ile mesiet kelimelerinin ayn1 anlama geldiklerini

belirtmisler ve irdde lafzini, mesiet ile tarif etmislerdir. Ornegin Cevheri, bu iki

130 Seyyid Serif Ciircani, Ta‘rifat, s. 216.

131 fbn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, C: |, s. 103-104; Arif Aytekin, Farkh Mezheplere Mensup Ug
Miifessire Gore Kur’an’da irade ve Mesiet, istanbul, Bereket Yayinlari, 2013, s. 15.

132 Cevheri, es-Sthah, C: I, s. 99; Ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, C: |, s. 104.

133 Cevheri, es-Sthah, C: I, s. 99.

134 {bn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, C: |, s. 103.

135 Zebidi, Tacii’l-‘Aris, C: 1, s. 83.

136 {bn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, C: |, s. 103.

187 jsfahani, Miifredat, s. 274; Zebidi, Tacii’l-*Aris, C: I, 5. 83,

188 Seyyid Serif Ciircani, TA‘rifat, s. 216; Isfahani, Miifredat, s. 274.

139 fsfahani, Miifredat, s. 274; Ibn Manzir, Lisanii’l-*Arab, C: |, s. 103.
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kelimenin ayni anlami ifade ettigini sOyleyerek iraddeyi, “mesiet” olarak

aciklamigtir. 140

[bn Manzir da “irdde, mesiettir” demis ve mesiet kelimesinin, “istek, arzu,
murad ve dilek” anlamlarina geldigini séylemistir. Ayn1 zamanda bu iki kavramin
birbirlerinin yerine kullanilabilen iki kelime oldugunu belirtmistir.!** Tehanevi de

irade ile mesieti ayn1 anlamdaki iki kelime olarak degerlendirmistir.142

Yaygin kullanimda her ne kadar irdde kelimesinin yerine kullanilsa da, bir
goriise gore “mesiet” Kelimesi gergekte “bir seyi viiclida getirme (var etme) ve bir
seye isabet etme” anlamlarina gelir. Buradan hareketle diyebiliriz ki, mesiet lafz1
Allah i¢in kullanildiginda “var etme”, insanlar i¢in kullanildiginda “isabet etme”
anlamma gelmektedir.*® Bununla birlikte “bir fiili yapmaya ya da yapmamaya
yonelik azim” anlamina geldigi i¢in irade kelimesinin, mesiet kavramindan daha 6zel

anlamda oldugu sdylenmistir.1**

Irade ile mesietin anlam yoniinden farkina dair soyle bir izah da yapilmustir:
Allah’in yok olan1 var etmeye, var olan1 da yok etmeye yonelik tecellisine mesiet,

sadece yok olan1 var etmesine ise irdde denilmektedir.14>

Isfahani, “slall Wb 4 3 4 G3” “Allah kullarina zulmetmez.”*® ayetinde ve
“Heall 1% 3 2 V5 sl 6K A & 5 “Allah sizin i¢in kolaylik istiyor, zorluk istemiyor.”4”

ayet-1 kerimesinde Allah’in irddesinin yaratmayla iliskili olmadan da
kullanilabilmesi hasebiyle irade kelimesinin mesiete gore daha genel anlamli
oldugunu belirtmistir. Soyle ki, insanin iradesi bazen Allah’in irddesi tarafindan
oncelenmeden de meydana gelebilir. Zira insan bazen 6lmemeyi irade eder, ancak

Yiice Allah bunu reddeder. Mesiete gelince, insanin mesieti ancak Allah’in

140 Cevheri, es-Sthah, C: I, s. 99.

141 {bn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, C: |, s. 103.
142 Tehanevi, Kessaf, C: 11, s. 459.

143 {sfahani, Miifredat, s. 274-275.

144 {sfahani, Miifredat, s. 275.

145 Seyyid Serif Ciircani, TA‘rifat, s. 216.

46 Mi’min, 40/31.

147 Bakara, 2/185.
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dilemesinden sonra olabilir. Zira Allah, bu durumu “di U5 51 ¥ 555 G3” “Ancak
Allah i (bir seyi) dilemesi sayesinde dileyebilirsiniz.”1*® ayetinde bildirmistir.}4
Kur’an’da Allah’in irddesi baz1 ayetlerde dogrudan irade kelimesiyle gectigi

gibi baz1 ayetlerde mesiet lafziyla belirtilmektedir.®®® Mesiet kelimesi Kur’an’da

gegmemekle birlikte ayn1 kokten tiireyen “:Ls/sae” fiili ve tiirevleri, iki yiiz otuz alt1

yerde gegmektedir.’® Bu kullanimlarin ¢ogunda Allah’in dilemesi, bazilarinda ise

kulun dilemesi ifade edilmektedir.

Geleneksel kulanimda kelamcilarin ve miifessirlerin mesiet kelimesine yanlis
mana verdiklerini, aslinda irdde ve mesietin birbirinden tamamen farkli oldugunu

ifade eden Abdulaziz Bayindir bu hususta sunlar1 soylemektedir:

“frade, sadece '"istemek" manasinda, mesiet ise "isteyip yapmak"
anlamindadir. Zamanla bu iki kelimenin arasindaki anlam farki kaybolmustur.
Ozellikle Matiiridi ve Es‘ari mezhepleri, bu iki kelimeyi ayn1 anlamda kabul edip
goriiglerini bu temel {izerine kurmuslardir. Bu anlayis insanlar1 kadercilige

stiriiklemis ve bir¢cok ayetin yanlis yorumlanmasima yol agmistir. Kur’an’da gegen

“iLi 4”7 (men yesd) ifadelerinin bundan gordugii zarar oldukea fazladir. “Yesd nin

faili “0” zamiridir. Zamir, “;#” (men)’i gosterir kabul edilse anlam “isteyen kisi”

olur. Allah lafzin1 gosterir kabul edilse “Allah’in istedigi kisiyi” seklinde olur.
Bunlardan hangisinin fail olacagi karinelere gore belirlenir. Sonradan ortaya ¢ikan
gelismelerin etkisiyle tefsir ve meallerin ¢ogu karinelere bakmadan faili, Allah olarak

kabul etmis ve bir¢ok ayetin eksik ya da yanlis anlasilmasina yol agmistir. Halbuki

baz1 ayetlerde fail yalmzca “;s” (men), bazilarinda yalmzca Allah lafzi, bazilarinda

ise her ikisidir. Ornegin bir ayette Allah sdyle buyurur:

148 Tekvir, 81/29.

149 fsfahani, Miifredat, s. 275.

150 i 4 J5 eV @y 5357 “Dileseydik elbette herkese hidayet verirdik.” Secde, 32/13. Ayrica bkz.
Maide, 5/48; En’am, 6/39, 125, 149.

151 Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-Miifehres, s. 496-505.
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Ayetin manas1 soyledir: “Biz her elciyi kendi toplumunun dili ile gonderdik
ki onlara iyice a¢iklasin. Bundan sonra Allah dileyeni sapiklikta birakir, dileyeni de

yola getirir. Gii¢lii olan O, dogru karar veren O’dur.”

Tefsirlerin ¢ogunda ayete su sekilde mana verilmistir: “Biz her el¢iyi kendi
toplumunun dili ile gonderdik ki onlara iyice aciklasin. Bundan sonra Allah,
diledigini saptirir, diledigini de yola getirir. Giiglii olan O, dogru kara veren O dur.”
Ayete bu sekilde mana verenler sunlari diisinmeliydiler: Allah diledigini yola
getirecek ve diledigini saptiracaksa neden el¢i gonderir? Bu durumda elginin, o
toplumun dili ile agiklama yapmasinin ne anlami olur? Bdyle anlamsiz bir is "dogru
karar veren" Allah’a yakistirthr mi1? iginde ciddi celiskiler olan ifadeler, Allah’in
sOzii olabilir mi? Celiskiler, “yesdnin faili olan “0” zamirinin Allah lafzin1 gosterir
sayllmasindan kaynaklanmigtir. Halbuki burada zamir, yalniz "men=kim"i gosterir.
Uzaginda olan Allah lafzin1 gostermesi i¢in karine gerekir. Burada bdyle bir karine
yoktur. Ustelik konu ile ilgili Ayetler, yola gelmeyi ve sapmayi kisinin fiili olarak

gostermektedir.”1®3

Boyle iddiaya karsilik oncelikle sunu ifade edelim ki “Allah’in, kendilerine
iyice agiklamast i¢in her peygamberi kendi toplumunun dili ile gondermesi” ile
“Allah’in diledigini yola getirmesi, diledigini saptirmasi” arasinda bir ¢eliski yoktur.
Soyle ki: Ayette ifade edilen hususlari onerme seklinde sdyleyecek olursak bu
durumda “Allah, kendilerine iyice aciklamasi igin her peygamberi kendi toplumunun
dili ile gonderir” ve “Allah, diledigini yola getirir, diledigini saptirur” seklinde ifade
etmis oluruz. Goriildiigi gibi yiiklemleri farkli olan bu iki 6nerme arasinda su haliyle
herhangi bir ¢eliski iligkisi kurmak miimkiin degildir. Eger ayetteki “fa” harfi atif
edati, kendisinden sonra gelen “yudillii” ve “yehdi” fiilleri de “yudille” ve “yehdiye”
seklinde mensub olsayd1 belki bir ¢eliski arastirmasina gidilebilirdi. Ancak bu sadece

A%

bir faraziyedir. Ciinkii ayetteki “fa”nin ibtidaiyye, fiillerin de merfi olduklar gayet

152 {brahim, 14/4.
158 Abdulaziz Bayindir, “Kur’an’daki ¢li; .5 (men yesd) Ifadesi Baglaminda Mesiet ve irade

Kavramlar1”, (Teblig) Dogru Bildigimiz Dogrulardan: Allah Teila Diledigini Dalilette
Birakir, Diledigini Hidayete Erdirir, (fotokopi baski) derleyen: Musa Alak, Istanbul, y.y., 2006,
s. 3-4.
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aciktir. Ayrica irddelerden sadece birinin zikredilmesi, digerinin inkar edildigi
anlamima gelmez. Dolayisiyla da bir cebir anlami yani ¢eliski durumu olusturmaz.

154

Nitekim bu konudaki pek ¢ok ayette™>" sadece kulun irddesinin zikredilmesi, Allah’in

iradesinin inkar edildigi anlamima gelmemektedir.>®

Sunu da ifade etmek gerekir ki iddia edildigi gibi, “icat=var etme” manasina
alinsa dahi, ayetteki mesiet fiillerinin faillerini “Allah”a dénen zamir kabul etmekle
cebir ve dolayisiyla ¢eliski meydana gelmez. Zira Ehl-i Siinnet’e gore her seyi ve
dolayisiyla kullarin fiillerini Allah yaratir. Kullarin fiillerinden bir kismu iradeli bir
kismi iradesiz olduguna ve Allah’tan bagka yaratici da olmadigina gore “Allah’in
hidayet ve dalaleti yarattigini” soylemek degil, “Allah’in yarattig1 her seyin cebren

meydana geldigini” ileri siirmek celiski olur.%®

Yukaridaki iddiada zikredilen nahiv kuralinin uygulanmasi i¢in zamirin biri
yakin, digeri uzak iki mercie donme imkanmin olmasi1 gerekir. Halbuki ayetteki
“yesau” fiillerinin faili olan miistetir “hsive” zamirlerinin “men”e gitme ihtimali
yoktur ki zamirin “Allah” lafzina gonderilmesi icin bir karine arama geregi olsun.
Bunun anlasilmasi i¢in “sde” fiilinin manasiin ve kullaniminin bilinmesi yeterlidir.
Nitekim kulu, ihtiyari fiillerinin haliki kabul eden mu‘tezili miifessirler dahil,
giiniimiize gelinceye kadar her mezhep ve mesrepten biitiin tefsir ve meél
sahiplerinin buradaki “yegdu” fiilinin faili olan miistetir “hzive” zamirini Alah lafzina
gondermeleri, reddetmek icin bile olsa, zamirin “men”e gitme ihtimalinden
bahsetmemeleri, sanirim bu konudaki dil zevkinin de ne yonde oldugunu géstermeye
yeterlidir. Dolayisiyla irdde ile mesiet arasindaki fark, iddia edildigi gibi mesietin
icinde “var etme” anlam1 bulunmasindan kaynaklanmiyor. Bu fark mesiet fiilinin tek
manali, irdde fiilinin ise ¢ok manali olmasindan kaynaklaniyor. Mesiet fiilinin
manast bir “bir fiili yapmay1 istemek, dilemek, irdde etmek”tir. Bundan dolay1 mesiet

fiilinin faili Allah olunca, tabii sonug olarak irade edilen fiil gerceklesiyor. Yoksa o

154 Bkz. Yanus, 10/108; Isra, 17/15; Kehf, 18/29; Insan, 76/29; Tekvir, 81/28.

1% Musa Alak, “Mesiet-i ilahiyye ve Hidayet-Dalalet”, (Miizakere-1) Dogru Bildigimiz
Dogrulardan, s. 14-16.

Alak, “Mesiet-i ilahiyye ve Hidayet-Dalalet-2”, (Miizakere-2) Dogru Bildigimiz Dogrulardan,
S. 45.

156
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fiilin var edilmesi manasi, mesiet fiilinin iginde yoktur. Eger olsaydi mesiet fiiliyle

birlikte ayrica irdde edilen fiili de zikretmeye gerek kalmazdi.*®

Sonug olarak ifade etmek gerekirse yukarida zikredilen Ibrahim shresinin
dordiincii ayeti, bugiine kadar gelmis ge¢mis biitlin tefsir ve meal sahiplerine gore
sadece “Allah diledigini dalalette birakir, diledigini hiddyete erdirir.”anlamini ifade
eder. Arap dili agisindan bunun disindaki “Allah dileyeni daldlette birakir, dileyeni
hidayete erdirir” ile “Dileyen dalalette kalir, dileyen hiddyete erer” anlamlarini ifade
etmesi miimkiin degildir. Son iki mananin bilgi olarak dogru olmasi, onlarin illa bu
ayette de ifade edilmesini gerektirmez. Nitekim manasi dogru oldugu halde pek ¢ok

s6z hakkinda, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ait olmadig1 icin mevzi hiikmii verilmistir,%®

Sunu da belirtmek gerekir ki Allah’in yarattigi diizen, insanin istedigi her
seyin var olmasini gerektirmemektedir. Insanin yapip etmeleri, duygu ve diisiinceleri,
bu diizenin kurallar1 ¢er¢evesinde ortaya c¢ikmakta veyahut da ¢ikmamaktadir.

Bundan dolay1 ayetlerde insanin istedigi ve arzuladigi seyler, Allah’in mesietine

baglanmustir. Ornegin; “di sz 5 Y| €p 132 QU5 Jeb i () 81,5 Y5~ “Allah dilerse”

demeden hichir sey icin, “Su isi yarin yapacagim” deme!”*>® ayetlerinde bildirildigi
gibi, bir seyin meydana gelmesi i¢in pek ¢ok unsur vardir ki insan bunlarin hepsine
hakim olamaz. Zira sartlarin hepsinin bir araya gelmesi ¢ogu zaman insanin da
imkanlarint asan bir durumdur. Bundan dolay1 ayetlerde Allah’in mesieti, biitiin

sartlarmn bir araya gelmesini saglayan temel faktor olarak goriilmektedir.t®°

Bununla birlikte Kur’an’da, Allah’in iradesiyle ilgili olarak zikredilen “j,a.;i
Jél..:; RERTRvA] o o 7 “Allah diledigini dalalette birakir, diledigini de hiddyete
erdirir.”%6! ayeti, “ELL; TRt o Z,;‘Sj” “Ancak Allah diledigini hidayete erdirir.”*%?

ve “ili; TRy o o 21 j,as N38” “dllah boylece diledigini sapkinlikta birakir,

157 Alak, “Mesiet-i ilahiyye ve Hidayet-Dalalet”, (Miizakere-1) Dogru Bildigimiz Dogrulardan, s.

17-20.

Alak, “Mesiet-i Tlahiyye ve Hidayet-Dalalet-2”, (Miizakere-2) Dogru Bildigimiz Dogrulardan,
S. 58.

159 Kehf, 18/23-24.

160 Memis, a.g.m., s. 119.

161 {brahim, 14/4.

162 Kasas, 28/56.

158
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diledigini de hiddyete erdirir.”*®® ayetlerinde ifade edilen mana, Allah’m keyfi olarak
diledigini saptirip diledigini de dogru yola yonlendirecegi gibi bir mana degildir. Bu
ve benzeri ayetlerin manasi; Allah’mn, kendi iradesiyle sapkinlik yoluna gotiiren
sebepleri tercih edeni sapikliga, dogru yola gotiiren sebebi tercih edeni ise dogru yola
iletmesidir.’®* Yani Allah iyiyi ve dogruyu tercih edeni bu tercihi iizerinde birakir,
yanlig1 ve sapikligi tercih edeni de ayni sekilde kendi tercihi dogrultusunda sapiklik
igerisinde birakir. Yoksa kisiyi sapikliga ya da hidayete Allah siiriiklemez.

Kur’an’da, yukaridaki ayetlere benzer pek ¢ok ayet-i kerime vardir.'®® Bu tarz
ayetlerle ilgili sorulmasi gereken, Allah kimin hidayetini, kimin dalaletini diler,
sorusu ile birlikte Allah mi diler yoksa kul diledigi i¢in mi O diler, sorusudur.

Kur’an, bu sorularin cevabini pek ¢ok ayetinde bizlere vermektedir.

Bu dogrultuda Allah Teala, kendisine iman edenleri,'®® yolunda miicadele
edenleri,*®” dini O’na has kilarak ibadet edenleri,'® tAguta ibadetten kaginip sdziin en
giizeline uyarak kendisine yonelenleri’®® hidayete ulastirmaktadir. Buna karsilik
Allah, yalan sdyleyerek sahitligin hakkin1 vermeyen, diinya menfaati i¢in yolunda
miicadele etmekten kacan ve yolundan sapan fasiklar,}’0 hidayeti bulduktan sonra

onu terk eden, dinde nifak ¢ikaran, sirki hak dinden iistiin goéren, Allah’a kars1 yalan

163 Miiddessir, 74/31.

164 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, C: VII, s. 458.

165 Bkz. Bakara, 2/142, 213, 272; A’raf, 7/155; Ra’d, 13/27; Nar, 24/35, 46; Fatr, 35/8; Ziimer,
39/23 Sura 42/13, 52

166§ 4y A Gk 543 i o3y I dgat 4 ol & “Allah ' izni olmadan higbir musibet basa gelmez.
Kim Allah a iman ederse Allah onun gonliinii dogruya yoneltir.” Tegabiin, 64/11.
167 “L.l:..:. 245 .14,5 Es 1ydals UJ.LH 3” “Bizim ugrumuzda elinden gelen ¢abayi sarfedenlere geince, onlart

bize ulagan yollara mutlaka yoneltiriz.”> Ankebit, 29/69.

168 LsMLqﬁé%’dJ: é‘h%w.ﬂ‘ﬁuﬂ.ﬁw :‘_,MJSMVQA?J\N\JMLJJJJJ}”“DGkl
“Rabbim adaleti emretti. Her secde ettiginizde yiizlerinizi O 'na ¢evirin, kendisine i¢ten bir inang
ve bagllllkla O’na yalvarm O bir grubu (boyle yapanlan) dogru yola iletti.” A’raf, 7/29- 30

169 et f 4o aadd 381 & gty i €y s 535 i Py S 1T Gl O @i 1 5,000
e (alds u...l.“ o] FEI u-‘:u‘” “Sahte tanrilara kulluk etmekten kac¢inan, yiiziinii ve oziinii Allah’a

cevirenlere miijdeler olsun! Soylenenleri dinleyip de en giizeline uyan kullarimi miijdele! Iste
Alah n dogru yolu buldurdugu klmseler onlardir.” Ziimer, 39/17-18.

0w 2 Gl f81 gap ¥ 5 1 aasls abl 1,805 r*‘“‘ 135 Bl 355 81 1 50 5 G e sty A of st dwy
“I;te bu, sahitligi geregince yapmalarint saglayacak veya yemin etmelerinden sonra yeminlerin
reddedilmesinden korkmalarmnt énleyecek en uygun usuldiir. Allah’a asi olmaktan sakimin ve iyi

dinleyin. Allah yoldan ¢ikmis toplulugu dogruya eristirmez.” Maide, 5/108. Ayrica bkz. Tevbe,
9/24; Saf, 61/5.
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uyduran, peygamberleri inkdr eden ve Ayetlerini yalanlayan zalimleri,'”* gercegi
gérmeme hususunda inat eden inkarcilar,}’? hak yoldan sapanlari,'”™ miisrifleri ve
yanlancilari*’* hidayete erdirmez. Bununla beraber Kur’an’da, imani Kkiifiirle
degistirenler,)” Allah’a sirk kosanlar,’’® Allah’1i, meleklerini, kitaplarm,
peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkar edenler,!’” Allah’m diismanim dost

179

edinenler,}”® Allah ve Resiliine isyan edenler!’® sapikliga diismiis kimseler olarak

zikredilmektedir.

Goriildugi tizere Allah’in insanlar1 hidayete erdirmesi/erdirmemesi ya da
sapikliga sevk etmesinin ifade edildigi ayetlerde Allah’in insan1 hidayete sevketmesi,
insanin yaptig1 iyi ameller yiiziindendir. Yani insan kendi iradesiyle isledigi iyilikler
sebebiyle dogru yone yonlendirilmektedir. Allah’in insan1 saptirmasi ya da hidayete
sevketmemesi de yine insanin kendi yaptig1 kétiiliikler ve inkar sebebiyledir. insan
kendi istegi ve iradesiyle haktan yiiz ¢evirip Allah’t inkar1 ve O’na isyani tercih
ederse bu durumda sapikligi kendi eliyle segmis olmaktadir. Dolayisiyla insanlar iyi

ya da kotii, ugradiklart neticeyi kendi irddeleriyle kendileri tayin etmektedirler.

Allah Teala, adaletinin ve yeryiiziine koydugu ilahi kanunlarin geregi olarak

bu se¢imleri kulun irddesi ve mesietine yani istek ve tercihine birakmistir. Bu

171 Bkz. Bakara, 2/258; Al-i imran, 3/86; Maide, 5/51; En’am, 6/144; Tevbe, 9/19, 109; Kasas, 28/50;
Ahkaf, 46/32; Saf, 61/7; Cuma, 62/5.

172 Bakara, 2/264; Maide, 5/67; Tevbe, 9/37; Nahl, 16/107.

13 “:}@; AV & $6” “Allah, yoldan ¢ikardigi kimseyi hidayete erdirmez.” Nahl, 16/37.

74 cais & JRER T RPRrRY o & “Hig kusku yok ki Allah, asirnliga sapmus, yalanci kimseyi dogru

yola ulastirmaz.” Mii’min, 40/28. Ayrica bkz. Ziimer, 39/3.
5ol iz Jb 8 uL...Yb &0 J3& 437 Kim imam kiifie degisirse siiphesiz dosdogru yoldan
sapmis olur.” Bakara, 2/108.

176 “as VG Jo 38 Al 8,35 545 U5 pa) G5 53 U 5i303 & B33 O 5% Y i &) “Allah, kendisine ortak
kosulmasini asla bagislamaz, ondan baskasint diledigi kimseler igin bagislar. Allah’a ortak kosan
biisbiitiin saputmistir.” Nisa, 4/116. _

Toig Yo Jo ,>\H F553|5 dass o5 aKda; f»l.. 355 5537 “Allah’s, meleklerini, kitaplarin,
peygamberlerini ve dhiret giiniinii inkdr eden kimse iyice sapumistir.” Nisa, 4/136.

T8« el 130 b 8 650 ala 53, 33380l ol 88 231 435085 g3 1,0sE ¥ 1 il 01 @ g7 “Ey iman
edenler! Benim de diismanim, sizin de diismanmmiz olan kimseleri kendilerine sevgi gostererek
dost edinmeyin. Iginizden kim bunu yaparsa bilsin ki dogru yoldan sapmistir.” Miimtehine, 60/1.

79 w3 NS b 38 455 @ ek G437 “Allah’m ve resiliiniin emrine itaat etmeyenler (isyan
edenler) dogru yoldan acgik¢a sapmiglardir.” Ahzab, 33/36. Ayrica hevasini ilah edinenleri,
giinahkarlari, zalimleri, inkarcilari, miisrifleri ve siiphecileri; kendi isledikleri kotiiliikler
yiiziinden Allah’in, saptirmasiyla ilgili olarak bkz. Bakara, 2/26; Ibrahim, 14/27; Mii’'min, 40/34,
74; Casiye, 45/23.
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¢ 7
sa
[}

hakikati de bizlere Kur’an’da “St.s <3 ‘)[ KER (IR 545 55535 odh O “Siiphesiz ki bu bir

99180

ogiittiir; artik dileyen Rabbine bir yol tutar. Ayet-i kerimesi Ve “3a3 s Wi Gad

5181

pran i3 “Dileyen iman etsin dileyen inkdr etsin”'®" ayetiyle acikca bildirmistir.

Kur’an’da bizzat gegmeyip es anlamlist ve tiirevleriyle gegen, genel kanaate
gore iradeyle es anlamli kabu edilen “mesiet” kelimesi, mevcut ve ma‘dimla ilgili
olmasi agisindan iradenin genel kapsamina dahildir. Mesietle ayn1 anlama gelen sey’
kelimesi, Allah’a nispet edildiginde “dileyen”, baskasina nispet edildiginde ise
“istenilen” anlamlarma gelmektedir.’®? Kur’an’da, konular itibariyle 6zel olarak
magfiret, azap, rizik hidayet ve dalédlet konularinda; genel olarak da yaratma

konusunda kullanilir.

Su da bir gercektir ki, bu fiillerin kullanimlarinda faillerine gore degisik
manalarin ortaya ¢ikmasi da miimkiindiir. Buna gore irdde ve mesiet kavramlari,
irdde hiirriyeti ve insanin sorumlulugu agisindan 6neme sahip olduklar1 gibi, aym

zamanda Allah’1in mutlak kudreti ve sinirsiz irddesini de ifade etmektedir.

1.1.4.2. Fiil

Fiil kavram, s fiilinden tiiremis bir isim olup “is, olus, davranis ve eylem”

anlamlarma gelmektedir.'® Ayn1 zamanda “Insanin hareketi, gegisli ya da gecissiz
her amelden kinaye olan lafiz” ve “bir seyin herhangi bir zaman zarfinda var

olabilmesi” seklinde tarif edilmistir.®* Fiil kelimesi terim olarak ise “bir etkiyle

9185

baskasinda, failden dolayr ortaya ¢ikan durum ve “bir seyin bagka bir sey

9186

tizerinde etki edici olmas1”**° seklinde tarif edilmistir.

180 insén, 76/29.

181 Kehf, 18/29.

182 Muhammed Yavuz, Kader ve Ihtiyar, Istanbul, Fecr Yaymnlari, 2023, s. 62.
18 Seyyid Serif Ciircani, Ta‘rifat, s. 168.

184 {bn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, C: X, s. 292.

185 Seyyid Serif Ciircani, TA‘rifat, s. 168.

18 fsfahani, Miifredat, s. 384; Seyyid Serif Ciircani, TA‘rifat, s. 168.
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Nahivcilerin 1stilahinda ise fiil kelimesi, ii¢ zamandan birine ilisik olup, bu ii¢
zamandan birine dair bir olayr veya isi ifade eden kelimedir.'¥” Kelimenin bu
anlamlarindan da anlasildigina gore fiil kavrami, “diisiincede kalmayip goriiniir hale
gelen sey”'® diger bir ifadeyle “dis diinyada gergekligi bulunan sey”'® diye tarif
edilir.

Amel ve sun kelimeleri de fiil kelimesi ile es anlaml1 ya da yakin anlamh
kelimelerdir. Fiili yapan kisiye fail, amil ya da sani‘ denilir. Ayrica fiil terimi insanin
sadece bedeni eylemlerini degil, ayn1 zamanda zihni eylemlerini ifade etmek igin de

kullanilmaktadir.1°

Fiil kavramini, “bir miiessirden bir tesirin meydana gelmesi” seklinde tarif
eden Isfahani’ye gore fiil kelimesinin anlamsal cercevesine uygun ve miikemmel
sekilde yapilan veya yapilmayan, bir bilgiyle olan ya da olmayan, kasitl olan ya da
olmayan ve ayrica insan, hayvan ve cansiz varliklardan meydana gelen biitiin
davramslar girmektedir.!®! Isfahani ayrica fiil kelimesini, “herhangi bir canlidan bir
ama¢ dogrultusunda ¢ikan her tiirlii eylem” seklinde tarif ettigi “amel” kavramiyla
karsilastirmakta ve kendilerinden fiilin amagsiz bir sekilde ¢iktigi hayvanlarla ilgili
de kullanilmasi hasebiyle fiil kavraminin amel kavramindan daha genel anlamh
oldugunu ifade etmektedir.!®? Kasith ve hedefi olan bir fiil isleme Kabiliyetinin
sadece insanlarda oldugu dikkate alindiginda, isfahani’nin amel kavramiyla sadece

insanlarin yaptigi fiilleri kastettigi anlagilmaktadir.

Iradeli her fiilin hedef, niyet ve amel olmak iizere ii¢ temel faktdrii oldugunu

belirten Gazzali bunlar su sekilde agiklamaktadir:

“Insan1 harekete geciren kuvvet, varilmak istenen amac ve hedeftir. Kisiyi

tahrik eden, hedefe dogru yonlendiren kuvvet ise kasit ve niyettir. Azalar1 harekete

gecirmek suretiyle kudretin irddeye yardimi ise ameldir.”1%

187 Tbn Manzir, Lisanii’l-*Arab, C: X, s. 292; Seyyid Serif Ciircani, TA‘rifat, s. 168.

188 Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, Istanbul, Ragbet Yayinlari, 2010, s. 39.

189 Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 6. bs., Ankara, Isam Yayinlari, 2019,
s. 105.

190 Mustafa Said Yazicioglu, “Fiil”, DIiA, 1996, C: XIII, s. 59.

191 {sfahani, Miifredat, s. 384.

192 sfahani, Miifredat, s. 351.

193 g|-Gazzali, Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tisi, Thyaii
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Fiil kelimesi hakkinda yapilan bu tariflerin isaret ettikleri ortak nokta, fiilin
soyut bir kavram olmayip, dis diinyada gercekligi olan bir “sey” oldugudur.!®
Dolayisiyla diyebiliriz ki fiil kavrami, insandaki diisiincenin bir davranis olarak dis

diinyaya yansimasidir. Yani insan iradesinin, dis diinya ile temasa ge¢mesidir.

Fiil kavram1 Kur’an-1 Kerim’de miistaklar ile birlikte hem Allah hem insan
hem de putlar ve meleklerle iliskilendirilerek pek ¢ok ayette kullanilmaktadir.'®> Bu
ayetler igerisinde fiil ile Allah miinasebetini ifade eden ayetlerden bazilar1 Allah’in
her istedigini yapabilecek giice sahip oldugunu bildirmektedir. Ornegin; “ 4 Jadss

95196

: 5 “Allah diledigini yapar. ayet-i kerimesinde Allah’in her seye giiciiniin

yettigi, diledigi her seyi rahatlikla yapabilecek kudretinin oldugu ve fiili hususunda

-

kimsenin O’na itiraz edemeyecegi bildirilmektedir.'®” Bununla birlikte, “ai 5 553
N xis” “Allah’in emri mutlaka yerine gelecektir.”*® ayetinde de buyruldugu gibi,

Allah’1n, irade ettigi fiilleri yapma hususunda herhangi bir kisitlamanin olamayacagi

vurgulanmaktadir.

Kur’an’da ayni zamanda, Allah’in fiilleri ile insanlarin fiillerinin ayni

olmadiy, aralarinda fark oldugu da bildirilmektedir. Ornek olarak, “jai e Jag ¥

gy ¢h3”  “Allah  yaptigindan  sorguya  ¢ekilemez; onlar ise sorguya

cekileceklerdir.”*%°

ayetinde hi¢ kimsenin Allah’a herhangi bir konuda hesap
soramayacagi, O’nun diledigi sekilde var edecegi, yok edecegi, kimini aziz kilacag,

kimini de zelil edecegi ifade edilmektedir. Zira hiikiim de karar da O’nundur ve

Uliimi’d-Din Terciimesi, cev. Ahmed Serdaroglu, 4 c., Istanbul, Bedir Yaymevi, 2012, C: IV, s.

658-659.

Ozler, insan Hiirriyeti, s. 40.

1% Bkz. Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-Miifehres, s. 664-666. lgili yetler icin bkz. Hac, 22/14. Ayrica
bkz. Enfal, 8/42, 44; Isra, 17/5, 108; Ahzab, 33/37; Saffat, 37/34; Miizzemmil, 73/18; Miirselat,
77/18; Fecr, 89/6; Fil, 105/1.

196 brahim, 14/27. Ayrica bkz. Bakara, 2/253; i imran, 3/40.

197 Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: XIV, s. 94; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, C: Il, s.
173.

198 Nisa, 4/47.

199 Enbiya, 21/23.

194
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kendisinden iistiin higbir varlik olmadigi igin O’ndan hesap sorabilecek higbir gii¢ de

yoktur,200

Fiil-insan iliskisini ifade eden ayetler ise, fiili yapanin bizzat insanin kendisi
oldugu, dolayistyla fiilini yapip yapmama hususundaki tasarrufun da kendisinde
oldugu, yani insanin herhangi bir baski ve zorlama altinda olmadigi ve fiilinin

201 ifade edilmistir. Bu ayetlerin

karsiliginda miikafat veya cezaya maruz kalacagi
disinda fiil kavraminin, bir ayette meleklerle?®? bir ayette de Allah’a ortak kosulan

varhiklarla ilgili kullanildigina rastlanilmaktadir.?%®

Islam diisiiniirlerine gore insanlarin fiilleri zorunlu (1zdirari) ve istege bagh
(ihtiyar) olmak tizere iki tirlidiir. Izdirari filler nefes alisverisi, kalp atisi, nabiz
hareketi vb. fiillerdir. Bunlar irdde dis1 meydana gelen fiiller olup, bu fiillerin
olusumunda insan irddesinin bir etkisi yoktur.?%* irade dis1 meydana gelen bu fiilleri
tercih eden de yaratan da Allah oldugu i¢in kisi bunlara sadece konu teskil eder.
Dolayisiyla bu fiillerin insana nispeti mecazidir.?® Bu tiir fiillerde insan icin

herhangi bir sorumluluk da yoktur.

Ihtiyari fiiller ise yaz1 yazmak, kitap okumak ve oturup kalkmak gibi insanin
kendi irade, tercih ve istegiyle yapmis oldugu fiillerdir. Ornegin; insan bir siseyi
kirdig1 vakit sise kirilip parcalanir. Burada kirilma olay1 zorunlu fiil olup, kirma isi

ihtiyari fiildir.?% Thtiyari fiilleri insan irAde ettigi icin o, burada sadece konu degil

200 Taberi, CAmiu’l- Beyan C: XVIIL, s. 425.

01« r-u.» us AM o U"“h d.‘.: J.'.L: U.A} gﬁ?‘)’“’“ O}J w :-L:S,I u.,)skill u,.»}.dl J:u Y” “Mii ’'minler mii ’'minleri
birakip inkdrcilart dost edinmesin. Kim boyle yaparsa Allah ile bir ilisigi kalmaz.” Al-i Imran,
3/28. Ayrica bkz. Bakara, 2/24, 85, 224; Nisa, 4/66, 114; Maide, 5/67, 79; En’am, 6/112, 137,
159; A’raf, 7/155; Yanus, 10/ 106; Had, 11/87; Yasuf, 12/89; Suard, 26/19; Saff, 61/2.

202« & Jadss P Fal & pesg ¥ 3148 Lw&bw §3lsadls 200 3455 150 #Kdals (&w\ 15 150 Sl
b9545” “Ey iman edenler! Kendinizi ve ailenizi, yakiti insanlar ve taslar olan atesten koruyun. O

atesin basinda gayet kati, cetin, Allah’in kendilerine verdigi emirlere karsi gelmeyen ve
kendllerlne emredilen seyi yapan melekler vardwr.” Tahrim, 66/6
203 “djs i Lf;.ﬁd\.u}bbw rkuurg;uﬁ‘}wuur&lsﬂw‘}krswvj M#&%}jsﬁﬁmé#\ﬁi”
“Allah sizi yaratan, sonra size rizik veren, sonra sizi oldiirecek ve sonra dasizi diriltecek olandr.
Allah’a kostugunuz ortaklardan, bunlardan herhangi bir seyi yapabilen var mi? O, onlarin ortak
kostuklarindan uzaktir, yiicedir.” Rim, 30/40.
A. Saim Kilavuz, Anahatlariyla islim Akaidi ve Kelam’a Giris, Istanbul, Ensar Nesriyat, 2006,
s. 152; Ramazan Bicer, Akil ve irade Kapis1 imam Maturidi, Istanbul, Erdem Yayinlari, 2018,
S. 94-95.
Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 83.
Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 83; Biger, imam Maturidi, s. 95.
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bizzat fiillerin ger¢ceklesmesinin sebebi olur. Bundan dolay1 da bu ¢esit fiiller, kisiyi

sevap almaya hak kazandiran veya azap gérmeye miistahak kilan fiiller olmaktadir.

1.1.4.3. Istitaat

Istitdat kelimesi Arapca’da boyun egmek ve itaat etmek manalarma gelen

“¢W” fiilinin istif‘al babindan mastar1 olup sozliikte “kudret, kuvvet, gii¢ yetirmek,
takat” anlamlarma gelmektedir.?%’

Istilahta ise bu kavram soyle tarif edilir: “Allah’in canli varlikta yarattigi bir
haldir (araz, nitelik) ki, canli varliklar bu araz ile ihtiyari fiillerini meydana
getirir.”2% Diger bir ifadeyle “canli varligin, sehvet ve gazap tiiriinden arzularm
yerine getirmek icin organlar1 harekete gegiren kuvvete istitiat” denir.?%® Istitaatin
z1dd1 ise acizliktir.?1% Sozliikte zayif olmak manasina gelen acz kelimesi &rfte ise bir

fiili yapmaya gii¢ yetirememe anlaminda kullanilmaktadir.?!!

Istitaat kelimesi kudret, takat ve viis‘at kelimeleri ile yakin anlamlidir.?*2 Her
ne kadar bu kelimeler zaman zaman birbirlerinin yerine kullanilirsa da aralarinda

anlam farkliliklart mevcuttur.?!3

Isfahani istitdat kelimesini sdyle tarif etmektedir: “kendisi vesilesiyle bir
eylemi yerine getirmenin miimkiin hale gelecegi bir seyin var olmasidir.”?'* Bununla
birlikte Isfahani Istitdati, “insamin yapmak istedigi seylerin arasindan, bir fiili
gergeklestirmesini miimkiin kilacak olan anlamlarin adidir” seklinde de tanimlar ve

bu anlamlarin dort tane oldugunu bildirir:

27 [sfahani, Miifredat, s. 311; Ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, C: VIIL, s. 220; Seyyid Serif Ciircani,
Ta‘rifat, s. 18; Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 182.

208 Tbn Manzir, Lisanii’l-*Arab, C: VIII, s. 220; Seyyid Serif Ciircani, Ta‘rifat, s. 18.

29 Gazzali, ihya, C: 111, s. 15.

210 Zebidi, Tacii’l-*Aris, C: XI, s. 329; Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii, s. 183.

21 7Zebidi, Tacii’l-‘Aris, C: VIII, s. 89.

212 Seyyid Serif Ciircani, TA‘rifat, s. 18; Ebii’l-Muin en-Nesefi, Meymi{n b. Muhammed b.
Muhammed el-Hanefi, et-Tebsiratii’l-Edille, thk. Muhammed Enver, Hamid Isa, 2 c., Kahire, el-
Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Ttiras, 2011, C: I, s. 90.

213 yysuf Sevki Yavuz, “Istitaat”, DIA, 2001, C: XXIII, s. 399.

214 {sfahani, Miifredat, s. 312.
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1. Eylemi yapacak kisiye ait 6zel bir yapi, 2. Fiili gergeklestirme diislincest,
3. Insanin etki edecegi bir madde, 4. Eger eylem bir aragla gerceklesiyorsa ona
yarayan alet. Ornegin yazi yazmak isteyen bir kisinin bu dért seye ihtiyac1 vardir.
Bunlardan birine ya da daha fazlasina sahip olmayan kisi istitiat sahibi degildir ve

aciz olarak nitelendirilir.?®

Seyyid Serif el-Ciircani ise istitdat kavramini su sekilde tanimlamaktadir:
“Canli varliklarin eylemlerini, iradeleriyle yapip yapmamaya muktedir olduklari
niteliktir.” Ona gore istitdat tam manasiyla bir kudrettir ki, o bulundugunda fiilin

meydana ¢ikmas1 gerekir.?®

Bu anlamda istitdat, insan iradesinin eyleme
cevrilmesini ifade etmektedir. Su halde istitdat, irddenin eyleme donilismesini

saglayan bir sifat olmaktadir.

Istitaat kavram insan fiili ile yakindan ilgilidir. Insan, fiil sahibi bir varlik
olduguna gore bu fiili isleyebilecek bir giicliniin de bulunmasi tabiidir. Clinki fiilin
var olus sart1 kudrettir (istitaat). Kudret olmadan da herhangi bir fiilin ortaya ¢ikmasi

imkansizdir.2’

Kur’an’da istitdat kavrami farkli ayetlerde fiil kalibinda kirk iki yerde

gecmektedir.?!® S6z konusu kavram bu ayetlerin otuz altisinda insanla,?*® besinde

Allah’mn disinda ilah edinilen seylerle®® iliskilendirilmistir. Ornek olarak; “:ﬂ.‘ﬁlj

Gopily odadl N3 $855am Opadisg N g Ge 08X “O'mun disinda  yalvarip

vakardiklariniz ise ne size yardim edebilirler, hatta ne de kendilerine yardimlart

dokunur.”??! ayetinde Allah’mn disinda ilah edinilen putlarin, bir menfaati celb etme

25 {sfahani, Miifredat, s. 312.

26 Seyyid Serif Ciircani, Ta‘rifat, s. 18, 173.

A7 Yazicioglu, “Islam Kelaminda Onemli Bir Mesele: Istitiat”, islami Arastirmalar, C: |, sy. |,
1986, s. 51.

218 Bkz. Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-Miifehres, 5. 546-547.

] & Ups Akt NV Al s e uddl +15880)” “(Sadakalar) Kendilerini Allah yoluna
adayan, yeryiiziinde dolasmaya gii¢ yetiremeyen fakirler icindir.” Bakara 2/ 273. Ayrica bkz.
Bakara 2/ 217; Al-i imran, 3/97; Kehf 18/97; Enbiya, 21/40; Yasin, 36/67.

220 A’raf, 7/192, 197. Ayrica bkz. Hid, 11/20.

21 A°raf, 7/197.
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yahut bir zarar1 defetme konusunda kendilerine tapanlara yardimci olamadiklart gibi,

bizzat kendilerine de yardimc1 olamayacaklari bildirilmistir.??

Istitaat kelimesi Kur’an’da tek bir ayette de Allah ile iliskilendirilmistir. S6z
konusu ayette Yiice Allah sdyle buyurmaktadir:

¢ 82 o2t b 4% /:Jﬁ' <L 16T (5] 2 Tuis 80 S18- s tgor (5 ooz zo . DA P PR Tr o
myrﬁdllm‘ﬂ‘dbgbﬁ|wo%b%&dﬁd‘&{)@lﬁmﬁdﬁﬁf&‘ﬁlﬁd)ﬁg‘faﬂdbé!

“Havariler de, “Ey Meryem oglu Isa! Rabbin bize gokten bir sofra indirebilir
mi?” diye sormugslardi. O soyle cevap verdi: “Eger iman etmis kimseler iseniz

Allah’a saygili olun?%

Ayette Havariler’in béyle bir soru sormalari, Hz. Isa™nin (a.s.) peygamberligi
hakkinda siiphe igerisinde olduklarini,?** sézlerinde samimi olsalar bile imanlarmin
heniiz tahkik derecesine ulasmadigini ve anlayislarinin heniiz saglamlasmadigimi da

gostermektedir.??®

Insanla ilgili olan ayetler, insanin giiciiniin sinirli oldugunu ifade etmektedir.
Nitekim bazi ayetlerde insanin Allah’m emirlerini yerine getirebilme giiciine sahip
kilindigma, bunu gergeklestirebilmek igin de giiclini harcamasi gerektigine
deginilmistir.?%

Ilgili ayetlerin bazilarinda ise insanin, beseri sinirlarm &tesindeki fiilleri
yapabilecek giiciiniin bulunmadigina dikkat ¢ekilmistir. Ornek olarak bir ayette soyle
buyrulmustur:

-
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22 Taberi, Camiu’l-Beyén, C: XIII, s. 323; Kurtubi, Ebi Abdillih Muhamed b. Ahmed b. Ebi Bekr
b. Ferh, el-Cami‘ li-Ahkami’l-Kur’an, thk. Ahmed Berd(ni, 20 c., 2. bs., Kahire, Darii’l-
Kiitiibi’I-Misriyye, 1964, C: VII, s. 341; Ebiissudd, irsad, C: 111, s. 305.

23 Maide, 5/112.

224 Taberi, CAmiu’l-Beyan, C: XI, s. 223.

225 Beyzavi, Envarii’t-Tenzil, C: 11, s. 149,

26 e L e 35 o3 ot g i J3el5” “Onlara karsi giiciiniiz yettigi kadar kuvvet ve savas atlar
hazirlaymn.” Enfal 8/60. Ayrica bkz. Hid, 11/88; Tegabiin, 64/16.
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“Ey cin ve insan topluluklari! Goklerin ve yerin suurlarint asip dteye
gecebilirseniz  haydi geg¢in! Ama (tarafimizdan verilmis) bir gii¢ olmadik¢a

gecemezsiniz.”?%’

Ayet-i kerimeyi bazilari, Allah’mn insanlara yonelik kiyamet giiniinde
sOyleyecegi bir ifade oldugunu belirtirken bazilar1 ise ayette kastedilen mananin
“Oliimden kacabilirseniz kagin, ancak o sizi mutlaka yakalayacaktir” manasi
oldugunu séylemislerdir. Bir bagka yaklagim ise ayetin, “Ey insanlar! Sizin goklerde
ve yerde olanlar1 bilmeye giiciinliz yetmez, ancak Allah’tan bir agiklama ile

bilebilirsiniz” manasinda yorumlanmasi gerektigine dair yaklagimdir.??

Bu ayet-i kerimeyle insanin giicliniin ve yapabileceklerinin sinirli oldugu
dolayistyla mutlak gii¢ ve kudret sahibinin Allah oldugu, insanin ise giiciliniin ve

kudretinin, Allah’in bahsettigi miktarda oldugu vurgulanmstir.

Netice olarak, Istitdat kavrammin anlamlarindan ve kullanimlarindan
anlasildigina gore kelime, Allah hakkinda kullanildiginda “acizligin olmayist ve her
seye gliciiniin yetmesi”, insan i¢in kullanildiginda ise “bir isi yapabilme giicli”

anlamina gelmektedir.?%

Gortldiigi lzere istitdat ile irdde kavramlart birbirinden ayrilmaz iki
unsurdur. IrAde olmaynca gii¢, tek basmna bir fiilin olusmasimi saglayamamaktadir.
Fiilin meydana gelmesi i¢in Once irddenin, sonra da yapabilme giiciiniin, yani

istitdatin olmas1 gerekmektedir.

1.1.4.4. Kesh

Sozlikte “bir seyi kazanmak, elde etmek, gerceklestirmek, saglamak,
toplamak, temin etmek, rizik aramak, tasarruf etmek, mal biriktirmek ve isabet
etmek”?® gibi manalara gelen kesb kavrami, irAde hiirriyeti meselesinde ihtiyar

fiillerin meydana gelisinde insanin etkisini ifade etmektedir.?®! Istilahta ise bu

227 Rahman, 55/33. Ayrica bkz. Bakara, 2/217, 273; Nis4, 4/169; Kehf, 18/97; Zariyat, 51/45.
228 Taberi, Camiu’l-Beyén, C: XXIII, s. 42.

229 Muhammed Yavuz, Kader ve fhtiyar, s. 69.

290 jbn Manzir, Lisinii’l-*Arab, C: XII, 5. 87; Firtizabadi, Kamis, s. 167.

281 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 200.
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kavram, “bir yarar1 elde etmeyi saglayan veya bir zarar1 uzaklastiran fiil"?*? seklinde

tarif edilmistir.

Isfahani kesbi, “servet kazanmak gibi giizel olan veya insana haz veren bir
seyin istenmesi” diye tarif etmektedir. Ona gore kesb kavrami bazen insana fayda
saglayacag zannedildigi halde zarar1 dokunan fiiller igin de kullanilabilmektedir.?®3
Ayrica o, kisinin kendisinin ve baskasinin yararma olan seyleri kazanmak igin
caligmasina kesb, yalnizca kendisine faydasi olacak seyleri kazanma cabasina ise

iktisab denildigini belirtmektedir.?%*

Kesb kavrami kelam literatiirinde “kulda bulunan hadis kudretin etkisiyle
meydana gelen sey” olarak tarif edilmistir. Ayn1 zamanda, “kudretin bulundugu

yerde meydana gelen is”?*® seklinde tarifi de mevcuttur.

Kur’an’da kesb kokiinden tiireyen altmis sekiz kelime bunmaktadir. Bunlarin
altmis ikisi kesb, digerleri ise iktisAb kokiinden tiiremis kelimelerdir.?3® Kesb
kavrami Kur’an-1 Kerim’de, insanin kudreti ve iradesiyle yaptigi iyi ya da koti
fiillere isaret etmek igin kullanilmistir.?®” Aymi zamanda Kur’an’da kisinin
sorumluluguna konu olan ve karsiligin1 gérecegi ifade edilen her tiirlii inang, diislince
ve faaliyetini belirtmesinin yaninda ticaret ve is hayatinda elde ettigi maddi kazanglar
icin de kullanilmistir.”® Damegani (v. 478/1085) kesb kelimesinin Kur’an’da

1”242

“resmetmek”,?*° “mal biriktirmek”,*® “cocuk™®! ve “ame manalarinda

kullamldigimni belirtmistir.24®

232 Seyyid Serif Ciircani, Ta‘rifat, s. 174.

233 {sfahani, Miifredat, s. 433.

234 {sfahani, Miifredat, s. 433.

235 Yusuf Sevki Yavuz, “Kesb”, DIA, 2022, C: 25, s. 304.

236 Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-Miifehres, 5.767-768.

237 Yusuf Sevki Yavuz, “Kesb”, DIA, 2002, C: XXV, s. 304.

2 s G ool b 1A 5 50l @ 6 “Ey iman edenler! Kazandiklarmzin iyilerinden verin.”
Bakara, 2/267. Ayrica bkz. Nisa, 4/32; Tebbet, 111/2.

289l 1.8 s r@J ‘:}4;33 V‘“M S (,.@J J;,s” Elleriyle yazdiklar yiiziinden vay haline onlarin! Ve

yapip ettikleri (resmettilileri) ):iiziinden vay haline onlarin!” Bakara, 2/79.

“228 G oleb b 1T 6, @ 67 “Ey iman edenler! Kazamp biriktirdiklerinizden iyilerinden

verin.” Bakara, 2/267.

241« % Ly Ak &z 1 3 “Ona ne mal fayda verdi ne de kazandigi (cocuk vb.) baska seyler.”

Tebbet, 111/2.

240
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Sozliikte temin etmek, elde etmek, kazanmak vb. anlamlara gelen “kesb” lafzi
Kur’an’da bazi ayetlerde gercek anlamimin disinda, yani mecazi anlamda da

kullanilmistir. Ornegin bir ayet-i kerimede soyle buyrulmustur:
iR sy 8l o0 sl g Ay i 3l Y

“Yeminlerinizin kasitli olmayanlarindan dolayr Allah sizi sorumlu kilmaz.

Fakat kalplerinizin kastettigi yeminden sizi sorumlu tutar.”?**

Bu ayet-i kerimede kesb lafzi ile niyete ve kasta vurgu vardir.?*® Kesb

kelimesi, Kur’an’da genel olarak ii¢ temel manada kullanilir: 246

1- Kalbin akdi ve azmi, yani bir seyi azmederek ve kastederek ona
yonelmek manasindaki kullanimi. Bununla ilgili bir ayette Yiice Allah sdyle

buyurmustur:
¢ 'y 2. - 4 P . c y PR g )
O)%|;§SL@M|¢\A&3W&¢¢|}2§.§J|M’ L£g|,l..~,f|&.;d|dl;5‘5\

“Onlar yapip ettikleri yiiziinden felakete siiriiklenmis kimselerdir. Inkar
ettiklerinden dolay: onlar icin kaynar sudan ibaret bir icecek ve elem verici bir azap

vardir. %7

Goriildiigi kadariyla bu ayetteki kesb kavramiyla kalbin azim ve kasitla bir
seye yonelmesi kastedilmektedir. Yani bilerek ve isteyerek dinlerini alaya alip, oyun
ve eglence edinen, yani diinya hayatinin aldattigi kimseler, kendi iradeleriyle
kazandiklart kot ameller ve sahip olduklart kot sifatlar sebebiyle azabi hak

etmislerdir.*

2- Ticarette maddi kazang elde etmek manasinda kullanimi. Bununla

ilgili bir ayette soyle buyrulmustur:

242 “irﬁ;;.’s L ‘;.’ijj R iz 6 i s “Onlar bir iimmetti geldi gegti. Onlarin kazandiklar:
kendilerinin, sizin kazandiklariniz sizindir.” Bakara, 2/134, 141.

243 ed-Damegani, Ebu Abdulah Hiiseyin b. Muhammed, el-Viiciih ve’n-Nezair fi’l-Kur’ani’l-
Kerim, 4. bs., thk. Abdiilaziz Seyyidiilehl, Beyrut, Daru’l-‘Ilm li’I-Melayin, 1983, s. 404.

244 Bakara, 2/225.

245 Taberi, Camiu’l-Beyan, C: IV, s. 455; Ebiissutd, irsad, C: |, s. 224.

246 Serafeddin Golciik, Bakillani ve Insamin Fiilleri, Ankara, TDV Yaynlari, 1997, s. 188. R

247 En’am 6/70; kesb lafzinin aym manadaki kullanimlari igin bkz. Bakara, 2/134, 141, 281; Al-i
Imran 3/25; Maide, 5/89; Ra’d, 13/33; Ibrahim, 14/51; Tar, 52/21.

248 Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, C: I, s. 513; Ebiissuid, irsad, C: I11, s. 148.
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“Ey iman edenler! Kazandiklarinizin ve sizin i¢in yerden ¢ikardiklarimizin
iyilerinden verin,”24

Bu ayetteki kesb kavrami ise maddi kazang anlamindadir.?>°

3- Cabalamak, gayret gostermek ve amel etmek manasindaki kullanimu.

Bir ayette Allah Teala soyle buyurmaktadir:
B G ey S8 U g Lay VI LS b IS Y

“Allah hi¢cbir kimseyi, giiciiniin yetmedigi bir seyle yiikiimlii kilmaz; Onun

kazandigt iyilik kendi yararina, kétiiliik de kendi zararinadur.”**

Bu ayetteki kesb kavrami ile kastedilen ise ameldir.?®? Yani insanin yaptig
hayirli amellerin faydasi kendisine oldugu gibi, yaptigi kotii amellerinin zarar1 da

yine kendisinedir.

Kur’an’da kesb kavraminin gegtigi ayetlerde belirtildigine gore herkesin
kazandig iyi isler lehine, kétii isler ise aleyhine olacaktir. Iyi veya kotii bu amellerin
karsilig1 ahirette eksiksiz verilecek, kimseye haksizlik edilmeyecektir. Kisilere, iyi ve
faydali islerinin karsiliginda miikafat, kotii ve zararli islerinin karsiliginda da ceza
verilecektir. Onlara kazandiklar1 mallar ve servetler degil, yapilan iyi ve faydali isler

yarar saglayacaktir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, “irdde hiirriyeti” meselesinde {izerinde ¢okca
durulan “kesb” kavrami, Kur’an’da insan ile eylemleri arasindaki iliskiyi ortaya
koymak tizere kullanilan bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Fiillerinin ortaya
cikisinda insanin giicii ve kudretinin ifadesi olan kesb kelimesi, irdde hiirriyeti

meselesinin ¢éziimiinde ve anlasilmasinda 6nemli bir yer tutmaktadir.

249 Bakara, 2/267.

250 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, C: II, s. 185; Ibn Astr, Muhammed et-T4hir b. Muhammed b.
Muhammed et-Tahir et-Tnisi, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 30 c., Tunus, Daru’t-Thnisiyye, 1984, C:
1, s. 56.

251 Bakara, 2/286. Ayrica bkz. Al-i imrén, 3/161; En’am, 6/129; A’raf, 7/39.
22 Taberi, Camiu’l-Beyén, C: VI, s. 131.

48



1.1.4.5. Azim

Irade ile yakindan alakali kavramlardan olan azim kelimesi, sozliikte “irade,
kasit, 1srar, sabir ve kesin karar” gibi anlamlara gelmektedir.?®® Iradenin eyleme

yonelmesini ifade eden azim kelimesi, “kalbin bir seye kesin karar vermesi”,?**

9255

“tereddiit ettikten sonra irddenin kesin Karar kilip bir ise meyletmesi ve “o iste

23256

ciddiyetle ve sabirla ¢aligmas1”**° anlamlarina gelir.

Tehanevi’ye gore azm kelimesi, “sehvet, fikir gibi cesitli etkenlerden hasil
olan tereddiit” ve “nefsin diirtiklemelerinden sonra irddenin kesinlik
kazanmas1”dir.?%” Isfahani ise azm kelimesini, “kalbin bir isi yapmaya Kilitlenmesi ve
diigiimlenmesi” seklinde tanimlamaktadir. Ona gére azimet bir sakinmadir ve sanki
kisi azmedince, bu azmiyle seytanin kendi tizerindeki irddesini gergeklestirmekten

alikoymak {izere onu diigiimlemis olmaktadir.?®

Bu tariflerden anlasildigina goére azim, herhangi bir konuda nefsin isteklerine
boyun egmeksizin irddede ciddiyetle kararlilik gosterip, sabir ve sebat ile sonuca

ulagincaya kadar yola devam etmektir.

Azim kelimesi daha ¢ok kelam ve ahlak kitaplarinda gegen bir terimdir. Bu
kaynaklarda yapilan agiklamalardan da anlagildigina gore bir isin yapilmasindan
onceki psikolojik arzu ve egilimlerin dogurdugu kararsizliktan ve diislinilip tasinma
sathasindan sonra o isi su veya bu sekilde yapmak ya da yapmamak yoniinde bir
tercth ve karara ulasilabilirse bundan azim dogar. Eger bir tercihe ve karara
ulagilamazsa bundan da tereddiit ve saskinlik hali dogar. Su durumda azim

tereddiidiin ziddidir denilebilir.2%°

23 isfahani, Miifredat, s. 337; Ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, C: 1X, s. 192-193; Topaloglu, Celebi,
Kelam Terimleri Sozliigii, s. 41.

24 Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: VI, s. 429.

25 Seyyid Serif Ciircani, Ta‘rifat, s. 150.

256 Tbn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, C: 1X, s. 193.

257 Tehanevi, Kessaf, C: 111, s. 29-30.

258 [sfahani, Miifredat, s. 337.

29 Cagrici, “Azim”, islam’da inang ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, C: |, s. 193.

49



Azim kavrami Kur’an’da dokuz ayette ge¢mektedir.?®® Bu ayetlerin besinde

k7?1 diger dordiinde ise “kesin karar vermek”?%2

“lyilikte sebat ve kararlili
anlaminda kullanilmistir. Ornegin bir ayette sdyle buyrulmaktadir:

25830 38 5a SU3 &) o\l T e 515 Sl o2 &5 Gpsaadly 5T 6kl 3T o3y

“Yavrucugum namazim 6zenle kil, iyi olami emret, kotii olana karst koy,

basina gelene sabret. Iste bunlar kararlilik gerektiren islerdendir.”?%®

Bu ayet-i kerimede gegen azim kelimesinde, kesinlik ve titizlik anlamlart s6z
konusudur.?®* Zira hoslanilmayan seylere kars1 sabirli olmak imanin hakikatindendir.
Ayni zamanda namaz kilmak, emr-i bi’l-ma‘rf ve nehy-i ani’l-miinker gibi hayirh

ve iyi isler, iizerinde kararlilikla ve titizlikle durulmas: gereken seylerdir.?%®

Baska bir ayette ise Allah Teéla soyle buyurmaktadir:
i Jostsi N Jagh G 341 1051 2 S 506

“Azim ve kararlilik sahibi peygamberlerin sabrettikleri gibi sen de sabret,

onlar icin acele etme.”%5®

Allah Tealda bu ayette Hz. Peygamber (s.a.v.)’e hitaben, azim sahibi
peygamberler gibi basmna gelen eziyet, iskence ve sikintilara karsi sabredip
kararlhilikla vazifesini yerine getirmesini istemektedir.?®” Bu dogrultuda ayette gegen

azim kelimesi, gayretli, sebatkar ve kararli olmak anlamlarinda kulanilmistir.

O halde diyebiliriz ki, din ugruna biitiin peygamberler ciddiyetle ve
kararlilikla ¢calismis, bu ugurda irdde ve azimleriyle biiyiik sikint1 ve eziyetlere gogiis

germisler ve nihayetinde sabirla basariya ulasmiglardir. Dolayisiyla iyiye, dogruya,

%60 Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-Miifehres, S. 586.

261 “;,ﬂj\il 352 N U &) 5iy e 4a)3” “Her kim de sabreder ve bagislarsa, iste bu giicli irdde

gerektiren islerdendir.” Stra, 42/43; ilgili diger kullammlar i¢in ayrica bkz. Al-i imrén, 3/186;
Taha, 20/115; Lokman, 31/17; Ahkaf, 46/35.
262 “‘;.gj 5 S5 Al 150 305 5N f38 136 S5 O35 1L “Giizel olan itaattir, makbul sézdiir. Durum

’

(savas emri) kesinlik kazaninca allah’a karsi sadakat gosterselerdi, onlar icin haywrl olacaktr.
Muhammed, 47/21. Ayrica bkz. Bakara, 2/227, 235; Al-i Imran, 3/159.

%63 T okman, 31/17.

264 Taberi, CAmiu’l-Beyan, C: XX, s. 142.

265 Kurtubi, el-Cami¢, C: XIV, s. 69; ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, C: XXI, s. 166.

26 AhLAf, 46/35.

267 Taberi, CAmiu’l-Beyén, C: XXII, s. 145; ibn Asfr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, C: XXVI, s. 67.
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giizele ve hakikate yonelik kararli bir irade ortaya koyup sabir ve metanet gostererek
gayret etmek, Kur’an’a gore azimli bir eylem olarak kabul edilmektedir.

Baska bir ayette Allah Teala soyle buyurmaktadir:
S5 Lo il 1 e 858 Gaie 36 N1 3 kol o sakasls agie et

“Onlart affet, onlarin bagislanmasin dile, is hakkinda onlara danis, karar

verince de Allah’a giiven, dogrusu Allah kendisine giivenenleri sever.”?%®

Bu ayet-i kerimede azim kelimesi, bir konuda “kesin karar vermek’2%°

anlaminda kullanilmistir.
Matiiridi’ye gore ayetin anlami su sekildedir:

“Sakin kendi nefsine ve baskasinda giivenme, kesin karar verdigin zaman
sadece Allah’a giiven ve isini O’na havale et, yani istisare edip is hilkkme baglaninca

dogru ile yanlis belli olunca isine devam et.”?"°

Bagka bir ayette ise soyle buyrulmaktadir:

PEl

s i ;’/5,
sl fa a1 56 G125 O3

-y .y

“Bosanmaya karar vermis olurlarsa, siiphe yok ki Allah her seyi isitir ve

bilir. 2"

Bu ayette de azim kelimesi fiil sekliyle gelmis ve “kesin karar vermek’?’?
anlaminda kullanilmistir. Karisin1 bosamaya, onu terk etmeye ve zarar vermeye kesin
kararli olan kisi mutlaka gizli bir sekilde kendi kendine konusur ya da mirildanir. Bu

konusmayu isiten ise sadece Allah’tir.2"

268 Al-i imran, 3/159.

269 Taberi, Camiu’l-Beyan, C: VII, s. 346; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, C: I, s.
306; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, C: 11, s. 124.

270 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, C: 11, s. 459.

2711 Bakara, 2/227.

272 Taberi, Camiw’l-Beyan, C: 1V, s. 477; Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: VI, s. 429; Kurtubi, el-
Cami¢, C: Ill, s. 110-111; Tbn Kesir, Ebi’l-Fidd’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer,
Tefsirii’l-Kur’ani’l-*Azim, thk. Muhammed Hiiseyin Semseddin, 9 c., Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-
‘TImiyye, 1998, C: 1, s. 454.

23 Zemahseri, Kessaf, C: 1, s. 438.
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Hadislerde de azim kelimesi ve bundan tiiretilmis fiiller ve isimler “kararlilik,

sabir, niyet, hayirl is, farz” gibi manalarda kullanilmistir.?’*

1.1.4.6. Hidayet

“Diinya ve ahiret mutlulugunu getirecek yolu gosterme”?”® seklinde tarif
edilen hidayet kelimesi sozliikte, “dogru yolu bulmak ve dogru yolu gostermek.”
manasinda mastar, “kilavuzluk ve dogru yol” anlaminda isim olarak kullanilir.?’® Bu
anlamlarinin yani sira hidayet kavrami, “bir kimseye nazikge yol gostermek, dogru
yolu, dogru yonii ya da dogru istikameti bulmasina ve takip etmesine araci olmak” 2"’

anlamlarinda da kullanilmaktadir.

Irsad ve delalet kelimeleri de hidayet manasinda kullanilan kelimelerdendir.
frsad eden kisiye “miirsid”, delalet edene yol gosterene ise “kilavuz” veya “delil”
denilir. “Hadi” ise dogru yolu gosteren, hidayet eden delil ve kilavuzdur. Hidayete

erip dogru yolu bulmus kimseye ise “miihtedi” ve “mehdi” denir.?’®

Hidayet kelimesinden tiireyen hadi kelimesi ilk defa Kur’an tarafindan
kullanilan bir kelime degildir. Cahiliyye doneminde yollar1 iyi bilen ve insanlar
istedikleri yerlere gotiiren kimseler i¢in de kullanilmistir. Lakin Cahiliyye’de yolun
maddi yonii kastedilirken Kur’an’da manevi, mecazi yonii ilizerinde durulmustur.
Cahiliyye’de insanlarin ¢oliin durumunu anlatirken “her an insani avlayip yutmaya
hazir bir canavar” diye tasvir etmeleri, buradan hareketle de “hiidd” ve “yol”
kavramlarindan faydalanmalar1 bunun gostergesidir.?’® Islam diinyasinda ise “hadi”

ismi, hidayet verici ve yol gosterici anlaminda Allah’in isimlerinden birisi olarak

kullamlmistir. Nitekim “I5.ai3 sl &5 i53” “Yol gdsterici ve yardimer olarak

214 Arent Jan Wensinck, el-Mu’cemii’l-Miifehres li-Elfazi’l-Hadisi’n-Nebevi: Concordance et

indices de la Tradition Musulmane, c. 7, Istanbul, Cagr1 Yaynlari, 1986, C: IV, s. 208-209.

Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 139.

276 Tpn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, C: XV, s. 59.

217 sfahani, Miifredat, s. 516.

278 {sfahani, Miifredat, s. 516; Ibn Manzir, Lisanii’l-*Arab, C: XV, s. 59-60.

219 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah-insan, cev. Siileyman Ates, Ankara, AUIF Yaynlari, 1975,
s. 137.

275
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Rabbin yeter.”? ayet-i kerimesiyle gercek manada hadinin Allah oldugu
bildirilmistir.

Terim olarak ise hidayet kavrami, Allah Teédla’nin kullarina hem dogru
istikdmeti gostermesi ve beyan etmesi hem de onlarin hiir irddeleriyle yaptiklari
tercihe gore hidayet bulmalari ve dogru yola girmeleri fiilini yaratmasi demektir.?8!
Bu dogrultuda hidayet kavrami “yaratma” anlaminda Allah’a izafe edilirken, “dogru

yolu bulup o yola girme” anlaminda kullara izafe edilmektedir.

Ayrica hidayet kelimesi iyiye, dogruya ve istikimete vesile olma ve hidayete

cagirma anlaminda Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Kur’an hakkinda da kullanilir. 2

Kur’an’da “hidayet” kelimesi yer almamakla birlikte ¢esitli fiil ve sigalarinin
yani sira hadi, hiidd ve miihtedi gibi isimlerle birlikte ¢ yiizden fazla yerde

286 iman,287

gecmektedir. 8> Bu ayetlerde beyan,?® Islam dini,®® yol isaretleri,
irsad,?®® ilahi kitaplar ve peygamberler?®® gibi anlamlarda kullanilan hidayet
kelimesi, bunlarim biiyiik ¢ogunlugunda Allah’a izafe edilmektedir.?®® Hiida kelimesi

Kur’an’da seksen bes yerde tekrarlanmakta, ayrica fiil kaliplarinda ve “hadi” ismiyle

280 Fyrkan, 25/31.

281 Kilavuz, “Kur’an ve Siinnet Baglaminda Kader Meselesi”, insan Iraddesi ve Kudret-i ilahiyye
Baglaminda Kader Mes’elesi, ed. {lyas Celebi, 2. bs., Istanbul, Ensar Nesriyat, 2014, s. 215. Bu
eser bundan sonraki kaynak gostermelerde “Kader Mes’elesi” olarak yazilacaktir.

282 5l o L,.U s 0381 13k & “Gergekten bu Kur’an en dogru yola gétiiriir.” Isra, 17/9. Ayrica bkz.

Stira, 42/52.
283 Abdiilbaki, el-Mu* cemii’l-Miifehres, s. 900-905.
284« gigh Je addiigsasi hl3igs 3,35 Uly” “Semid kavmine gelince, onlara dogru yolu gosterdik ama

korligii, dogru yolu gormeye tercih ettiler” Fussilet, 41/17. Ayrica bkz. Bakara, 2/5; Tevbe,
9/115.

285 “L;.'q.ﬂ 3 Al b O 5 ‘..4,1» &S ool V3 sl die L5 535” “Sen dinlerine uymadikga, ne
Yahudiler ne de Hiristiyanlar asla senden razi olmazlar. De ki: “Allah’in yolu asil dogru yoldur.”
Bakara, 2/120. Ayrlca bkz Al-i imrén, 3/73; Hac, 22/67.

286G yalag o33 oY Wl B ,,..ﬂ, 5 ol & W 105 630 K Jas &l 3257 <O, kara ve denizin

karanliklarinda kendileri ile yol bulasiniz diye sizin icin yildizlar: yaratandwr. Gergekten biz, bilen
bir toplum icin dyetleri birer birer acikladik.” En’am, 6/97.

28T gyl (,.@...b AU SERENCH z,,..yﬂ\g” “Dogru yolu bulanlara gelince, Allah onlarin bu yolda devam
etmelerini saglar.” Muhammed, 47/17; Meryem, 19/76.

288 wsia 0 e Al 5Tk e ‘.S..d ‘;.-J 156 &l PPV JG 156 15 3 “Hani o bir ates gormiis ve
ailesine soyle demisti: ““Siz bekleyin, (su uzakta) bir ates bulundugunu fark ettim; belki ondan size
blr kor parc¢asi getlrmm veya atesin basmda bir kilavuz bulurum.” Téha, 20/10.

289 L;.q)! 5 b pheE 3 u“‘-'\” $3E B3 ULM N1 b ya% &7 “Onlar yalniz zanna ve nefislerinin arzusuna

tai oluyorlar. Andolsun ki kendilerine, Rablerl katindan yol gésterici gelmistir.” Necm, 53/23.
Ayrica bkz. Bakara, 2/38; Taha 20/123.
290 Ramazan Altintas, Kur’an’da Hidayet ve Dalélet, Istanbul, Pinar Yayinlari, 2003, s. 61-69.
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de sik¢a kullanilmaktadir. Otuz kiisur ayette gecen ihtidd lafzi “kulun kendi
irddesiyle her zaman hidayeti talep etmesi, arastirmasi, bundan vazgecmemesi ve

95291

higbir zaman hidayet yolunda gidenlerden ayrilmamasi anlaminda

kullanilmaktadir.

Mukatil b. Siileyman hiida lafzinin Kur’an’da on yedi manada kullanildiginm
belirtmistir. Ona gdre bu manalar; “Islam dini”, “beyan”, “iman”, “davetci”, “kitaplar
ve resaller”, “ma‘rifet”, dogruluk”, “Hz. Muhammed’in (s.a.v.) durumu”, “Kur’an”,
“Tevrat”, “istirca”’, “delil koyamama”, “tevhid”, “siinnet”, “islah”, “ilham” ve
“tovbe” manalaridir.?®? ibnii’l-Cevzi (v. 597/1201) ise kelimenin yirmi dort manada
kullanildigini ifade etmis ve bu manalarin disinda “irsad”, “dua”, “sevap”, “zikir” vb.

anlamlar zikretmistir.?%

Ragib el-Isfahani, Kur’an’da bulunan biitiin hidayet kavramlarmi, iginde
bulunduklar ayetlerin genel anlamlart ¢ergevesinde gruplandirmistir. Bu dogrultuda

0, Allah’1n insanlara olan hidayetini dort safhada degerlendirmistir:2%*

1. Her miikellefe lutfettigi akil kabiliyetiyle hayatini siirdiirmesini saglayan
zarGri bilgiler. 2. Peygamberler yoluyla yaptigi davet. 3. Hidayeti benimseyenlere

lutfettigi basari. 4. Hak kazananlar hirette cennetle miikafatlandirmak.

Kur’an-1 Kerim’de Allah Teéla s6yle buyurmustur:
Ml Je a1 il sl 3,48 Ul

“Semiid kavmine gelince, onlara dogru yolu beyan ettik ama korliigii, dogru

yolu gormeye tercih ettiler.”?%

Bu ayette gecen “hiida” lafz1, “beyan”?% anlaminda kullanilmistir. Delillerin

getirilmesi ve resullerin gonderilmesiyle hak yol onlara (Semid Kavmi) beyan

21 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, s. 139.

292 Mukatil b. Siileyman, el-Viicfih ve’n-Neziir fi’l-Kur’ani’l-‘Azim, Bagdat, Mektebetii’r-Riisd,
2011, s. 19-25.

293 ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi,
Niizhetii’l-A‘yiini’n-Nevazir fi ‘ilmi’l-Viicih ve’n-Neziir, thk. Muhammed Abdiilkerim
Kéazim er-Rézi, Beyrut, Miiessesetii’r-Riséle, 1984, s. 626-630.

29 [sfahani, Miifredat, s. 516.

2% Fyssilet, 41/17.

2% Taberi, CAmiu’l-Beyan, C: XXI, s. 448; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-*‘Azim, C: VII, s. 155;
Alasi, Rithu’l-Me“ani, C: XII, s. 365.
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edilmistir.?®” Ancak onlar korliigii hidayete, yani sapkin yola girmeyi, akliselim

yoluna girmeye tercih etmislerdir.?%®

Bagka bir ayette ise Allah Teéla s6yle buyurmustur:
v')), La s T ,:"J/ﬁ . % - PR Foo2 2% 522 Yoe et
Lg.,\.g.!\}aagw\&Mu[&&%&}&,hﬂ\\b:}eﬂwuwyyj

“Sen onlarin dinine uymadik¢a Yahudiler de Huristiyanlar da senden asla

memnun kalmayacaklardwr. De ki: “Asil dogru yol ancak Allah’in yoludur

(Isldm).”?*®

Hiidd kelimesi bu Aayet-i kerimede ise, “Islam dini”®® anlaminda

kullanilmistir. Ebiissulid, bu ayetin tefsirinde sunlar1 sdylemistir:

“Hakikatte Allah’in hidayeti Islam’dir. Gergek hidayet odur, hidayet ancak

ona denir ve ona tesmiye edilir. Zira Islam 6tesinde hidayet yoktur.>0!

Bir baska ayette ise Yiice Allah soyle buyurmaktadir:
b33 b V3 gl 33 S @ik &8 0 63h o 80T UG Lns e 15hal

“Onlara soyle dedik: “Oradan hepiniz inin. Benden size muhakkak bir
peygamber gelecektir.” Kim benim gonderdigim peygambere uyarsa artik onlara ne

korku vardir ne de iiziileceklerdir.”3%

Bu Aayette ise hiidd kelimesi, “peygamber’®® anlaminda kullanilmustir.
Bununla birlikte buradaki hidayetten maksat, Allah’in gonderecegi emirler ve
gosterecegi dogru yollardir. Buradaki hitap Hz. Adem ve Hz. Havva’nin sahsinda

biitiin kullaradir. Buna gore kim Allah’in beyan ettigi emirlere uyar, yasaklardan

297 Beyzavi, Envarii’t-Tenzil, C: V, s. 69; ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, C: XXIV, s. 262.

2% Vehbe Ziihayli, et-Tefsirii’l-Miinir fi’l-‘Akide ve’s-Seria® ve’l-Menhec, 30 c., Beyrut, Daru’l-
Fikri’l-Mu‘asir, 1991, C: XX1V, s. 205.

299 Bakara, 2/120.

30 Beyzavi, Envarii’t-Tenzil, C: I, s. 103; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, C: I, s.
125.

301 Ebiissudd, Irsad, C: VIII, s. 9.

302 Bakara, 2/38.

303 Taberf, CAmiu’l-Beyan, C: |, s. 549.
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kaginir ve gosterdigi dogru yoldan gidecek olursa dhiret azabi hususunda endise

etmesine gerek yoktur.3%4

Hidayet kelimesi olumlu mana igeren bir kelime olmasina ragmen Kur’an’da

olumsuz anlamdaki kullanimi da mevcuttur. Buna Grnek olarak “Lises i FEFNHE

Y

(,.3..5&” “Hepsini cehennemin yoluna siiriin! (hidayet edin)3%® ayeti ornek

gosterilebilir. Ancak burada kullanilan hidayet lafz1 hem alay eden kimselere yonelik

onlarla ayni sekide alay etme mahiyetinde hem de hidayeti kabul etmeyenlere karsi

tehditkér ve sert bir dislupla kinama mahiyetinde kullanilmustir.>® Nitekim 4533

-

rgi o3&, “Onlart elem veren bir azapla miijdele.

z

307 ayetindeki “miijde” kelimesinin

kullanimi da bu sekildedir.

Gorildiigii tizere, temelde “dogru yol” anlamina gelen hidayet kelimesi,

yukaridaki ayetlerde oldugu gibi Kur’an’da fakli anlamlarda da kullanilmigtir.

1.1.4.7. Dalalet

Sozliikte “gizlemek, kaybolmak, telef olmak, sasirmak ve yanilmak”3%

manalarma gelen dalalet ya da “J%.3/dalal” kavraminin asil anlami “kasten ya da

yanilarak, az veya ¢ok miktarda “acik, belli ve dogru olan bir yoldan her tiirlii
ayrilisa” denilmektedir.*®® Dolayisiyla dogru yoldan sapmak manasina gelen “dalal”

lafz1, bu anlamiyla hidayet sézciigiiniin ziddidir.31°

Bu temel manadan hareketle genellikle “hedefe gotiiren yolu bulamamak ve
istenen sonuca gotliirmeyen bir yol” seklinde tarif edilen dalalet kelimesi daha ¢ok

“dini yoldan sapmak” anlaminda kullanilmaktadir.3'* Dolayisiyla dalalet kelimesi

304 Taberi, CAmiu’l-Beyan, C: |, s. 550.

305 Saffat, 37/23. Ayrica bkz. Hac, 24/4.

306 {sfahani, Miifredat, s. 516; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C: |, s. 123.
307 Tevbe, 9/34.

308 fsfahani, Miifredat, s. 300.

309 {bn Manzir, Lisanii’l-*Arab, C: VIIL s. 78; Isfahani, Miifredat, s. 300.
310 fsfahani, Miifredat, s. 300.

311 Omer Faruk Harman, “Dalalet”, DiA, 1993, C: VIII, s. 427.
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dinden sapmay: ifade ederken “JW.3/dalal” kelimesi daha ¢ok, akil ve sozdeki
sapmay1 ifade eder. Ayni kokten gelen “JsLs1/idlal” kelimesi “dalalete diisiirmek ve

azdirmak”, “Jas/mudill” kelimesi “saptiran, dalalete diisiiren” ve “JLs/dall”

kelimesi de “dalalete diisen ve yoldan sapan” anlamlarina gelmektedir.>*?

Dalélet kavrami Kur’an-1 Kerim’de tiirevleriyle birlikte iki yiiz on sekiz defa
gecmektedir.®® Cogu Aayette kiifiir ve inkdr1 kapsayan sapiklik anlamlarinda
kullanilan bu kavram, iman Kkarsith@mmi ve inkarcilarin hidayet karsisindaki
durumlarini ifade etme hususunda 6nemli bir Kur’an kavramidir. Kur’an’da gergek
manasinda kullanilmasinin yaninda, gergek manasinin daha hafif ifadeleri olan,
unutmak, yanilmak, azgmlik yapmak, bilgisiz olmak ve hiisrana ugramak gibi

anlamlarda kullanimi da mevcuttur.1*

Kur’an’da dalélet kavraminin gectigi ayetlerden anlasildigina gore Allah’s,
peygamberlerini, meleklerini, kitaplari ve ahiret giiniinii inkar etmek,!® Allah’a
ortak kosmak,®'® Hz. Peygamber (s.a.v.)’in davetine uymamak,®’ ahirete

inanmamak,®® Allah’m ve peygamberlerinin emirlerine karsi gelmek,®'® Allah’m

312 fsfahani, Miifredat, s. 301-302; Tbn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, C: VIII, s. 78-79.

813 Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-Miifehres, s. 535-538.

314 Cihat Tung, “Dalalet”, DIA, 1993, C: VIII, s. 428.

U ieg YNS Jb 48 A3 (.3}53\3 dads 85 K065 AL 4655 o457 “Allah’t meleklerini, kitaplarim,
peygamberlerini ve dhiret giiniinii inkdr eden kimse iyice sapitmigtir.” Nisa, 4/136.

O g YOS S5 3B Ay B a5 o5 ad S O3 U 55 4 B5g of 344 Y dn & “Allah, kendisine ortak

kosulmasini asla bagislamaz, bundan baskasini diledigi kimseler icin bagislar. Allah’a ortak

kosan biisbiitiin sapitmistir.” Nisa, 4/116. Ayrica bkz. Lokman, 31/11.

“‘:ﬁ,‘.«‘a ks & dl‘.“;l ZL;:}}i Tsd 4o 8 23 u,,lj‘ﬁl & Ay Sl &l GE5 S N ;437 “Allah’in davetcisine

kulak vermeyenler yeryiiziinde O’nu aciz birakamayacak, O’na karsi bir yar ve yardimci da

bulamayacaklardir; bunlar apagik bir sapkinlik icindedirler.” Ahkaf, 46/32. Ayricabakz. Furkéan,

25/41-42.

T8 caadl g5 SIdA 35230 Gy ¥ el Ji :f.> & ¢l G i e 80 “dllah hakkinda “yalan mi
uyduruyor, yoksa aklint mi yitirmis bu? ” dediler. Bilakis! Asil dhirete inanmayanlar azaptadirlar
ve tam bir sapkinlik icindedirler.” SJebe’, 34/8.

M VoS J5 38 4,055 bl ars (a3 pa Al e S5l g 8,5 O 15l B g5 b 28 151 234 Y5 0pn 340 6 U5
“Bir mii 'min erkek veya bir mii’'min kadwnin, Allah ve resulii bir emir ve hiikiim verdiklerinde artik

onlarin, baska tercih haklari olamaz. Allah’in ve resuliiniin emrine isyan edenler (itaat
etmeyenler) dogtu yoldan agik¢a sapmislardir.” Ahzab, 33/36.

317
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helal kildigmi haram saymak®?® ve Allah’in rahmetinden {imit kesmek®?! dalalet

olarak goriilmiistiir.

[bnii’l-Cevzi dalaletin Kur’an’da “sapikligna hiikmetmek”, “batil olmak”,
“sakilik”, “zarar”, “hata”, “unutma”, “helak”, “cahillik” ve “hidayetin zidd1” manasi
olmak iizere toplamda on manada kullamldigini belirtmistir.3?> Damegani de
kelimenin Kur’an’da s6z konusu bu manalardan sekiz tanesiyle ilgili kullanildigini

soylemistir.3%

Kur’an ayetleri incelendiginde dalalet kelimesinin, biri sapma digeri de
saptirma olmak iizere iki temel mana etrafinda kullanildig1 goriilmektedir. Allah’a,
meleklere ve kitaplara inanmamak, zuliim yapmak ve Allah’a sirk kosmak gibi
davraniglar sapma olarak ifade edilmistir. Saptirma anlamina gelince Kur’an, bu

ifadeyi kisinin kendi kendisini saptirmasi ve Allah’in kullarin1 saptirmasi: olmak

CCo . .

tizere iki anlamda kullanmistir. Kisinin kendi kendini saptirmasina drnek olarak;

P . et . s 948 P . . . [ . . %
Jeldl 15 b 38 oL 5831 JAg” “Kim imani kiifre degisirse, siiphesiz dosdogru

7824 ayeti gosterilebilir. Zira Bu Ayetin manas1 soyledir: “Kim

yvoldan sapmis olur.
Allah’1 ve ayetlerini inkar etmeyi, Allah’a ve ayetlerine iman etmekle degistirecek
olursa siiphesiz ki o kimse dogru yoldan sapmis ve kendisini heldka siiriiklemis

olur.”3%

Allah’in kullarin1 saptirdigi anlamma gelen ayet-i kerimelere ise Bakara

R . . [ [ . e LM o T4 PO B
stresindeki, “YI % Jual B3 1555 4 oddss 1555 4 Joid Da 1y Q01 3151 13U O 5 52 15345 5uddl Ul

>

¥ o

i “Inkdr edenler ise, “Allah misal olarak bununla neyi kastediyor?” derler.

Allah bir¢ok kimseyi onunla saptirir, bir¢ok kimseyi de onunla dogru yola iletir,

2 o 155 Uy e B e ez A g5 B e g Ghe asi 8l s 0
“Bilgisizlikleri yiiziinden beyinsizce ¢ocuklarim oldiivenler ve Allah'in kendilerine verdigi rizki,
Allah’a iftiva ederek (kadinlara) yasaklayanlar muhakkak ki ziyana ugramislardir; bunlar yoldan

sapmuglardir, dogruyu bulacak durumda degillerdir.” En’am, 6/140.

821 “f.:jLZJI \?1 T ) G in &35 J6” “Haktan sapmis olanlardan baska kim rabbimin rahmetinden

timit keser! dedi.” Hicr, 15/56.
322 1bnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-A‘yiini’n-Nevazir, s. 407-409.
32 Damegani, el-Viiciih ve’n-Nezair, s. 292
324 Bakara, 2/108.
325 Taberi, CAmiu’l-Beyan, C: Il, s. 497.
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onunla baskalarini degil, ancak emrine karsi gelenleri saptirir.”’®?® ayeti ile En‘am
A : L3 e 17 . (%)% 2.8 T, . Jﬁ. 27 o ° © PR o . s af/;l' o %

stresindeki, “ki& B s $5dn Jasg Al of 34 445 (;)*\.:.;Lj 83p F50 B O1 A 54 G
[ 7 4 7. o k3 [N e oo .4 ¢ .. - -

o5 N Gl o il A Jasg SUIS (T 3 dazg” “Allah, kimi dogru yola iletmek

isterse onun Kkalbini Isldm’a acar. Kimi de saptirmak isterse, goge ¢ikiyormus gibi
kalbine darlik ve sikinti verir. Allah inanmayanlar iste boyle cezalandirir.”®?" ayet-i

kerimesi 0rnek olarak verilebilir.

Bu gibi ayetlerde Allah Teéla, kendi inat ve inkarlar1 yiiziinden saptirdigi
(sapikliklariyla bas basa biraktigi) kimselerin kalbini dar ve sikintili kilar, artik iman

nuru o kalbe girmez, égiitler de ona fayda etmez.3?®
Ayet-i kerimede gecen “alas &1 3 3 145” “Kimi de saptirmak isterse” ifadesinde

bahsedilen, yaptigi amellerle ve sirkle fitrat1 bozulan, kibir ve haset adilikleriyle nefsi
kirlendigi i¢in Islom’1 kabul yetenegini kaybeden inkarci kisiliktir. Ciinkii kibir ve
haset, kendileriyle kirlenen kisiyi, davet edildigi sey iizerine diisiinmekten ve o

konuda hak ile batili ayirma arzusundan alikoyar.3%°

Allah Teala’nin kullaria, gercekleri gérmeleri ve bilmeleri i¢in verdigi alet
ve araglara, gonderdigi kitaplara ve peygamberlere ragmen inkarcilar, diisiinme ve
irdde denilen yeteneklerini inkdr yoniinde isletmis, onu tercih etmisler ve ilahi
yardimdan yararlanmamigslardir. Aymi bilgiler, kimilerinin iman1 tercih etmelerine
yardimc1 olurken kimilerinin de sapmalarina sebep olmustur. Ciinkii iman veya
inkar, hayir veya ser, hidayet veya sapmadan birini secen bizzat insanin kendisidir.
Insanin se¢imini yaratan ise tek yaratict olan Allah’tir. Fiil faile (6zne) bu sekilde
baglanir ve “...sapt1, saptirdi, hidayete erdi, hidayete erdirdi” denir. Allah’1in hidayet
ve yardiminin, fitratt bozulmamis insan1 dogru yola iletecegi, hidayete erdirecegi,
sapanlarin ise kendi iradeleriyle iman1 degil inkar segtikleri icin saptiklari, ilgili

ayetlerde anlatilmigtir,3%°

326 Bakara, 2/26.

%27 En’am, 6/125.

328 Taberi, CAmiu’l-Beyan, C: XII, s. 108.

329 Resid Riza, Tefsirii’l-Menar, C: VIII, s. 37.

30 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri, 5 c., Ankara, DIB Yaynlari,
2007, C: I, 5. 93.
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O halde ayetlerde gegen “Allah’in saptirmasi” ifadesi Allah’in, insanlarin
fiillerini onlarin istek ve iradeleri dogrultusunda yaratmasi olarak anlagilmalidir.
Yani Allah, fasiklar1 dogru yolda iken yoldan ¢ikarip yanlis yola sokmuyor, onlari
sasirtmiyor. AKsine onlar1 peygamberler araciligiyla dogru yola ¢agirdigi halde onlar
girdikleri yanls yolda devam ediyorlar. Iste Allah yoldan ¢ikmis olup da
cagrildiklart halde dogru yola gelmeyen o insanlar1 kendi girdikleri o sapik
yollarinda birakmaktadir. Buna gore Kur’an’da Allah’in saptirmasi, zaten sapik olan
insanlar1 kendi hallerine birakmasidir. Yoksa mahsus dogru yoldan ¢ikarip sapik yola

diisiirmek degildir.3!

Netice olarak, Yiice Allah insant dogru ve yanlisi idrak edebilecek gii¢ ve
kabiliyette yaratmistir. Bu sebeple hidayet ve dalalet, insanin kendi hiir iradesi ile
ilgili tercihinin sonucudur. Insanin lehine ve aleyhine olan hususlar Allah tarafindan
vahiyle agiklanmistir. Bu nedenle insanin imani tercih etmesinin kendi lehine, inkari
tercih etmesinin ise aleyhine olacagi pek ¢ok Ayette bildirilmistir. Insan irade ve
tercih sahibi oldugu i¢in dogal olarak her iki durumda da sorumluluk kendisine ait
olmaktadir. Bu sebeple hidayetten ya da dalaletten herhangi birisinin tercih ve kabul
edilmesi hususunda insanin iizerinde herhangi baski ve zorlama olmamasi da yine

ayetlerin ¢okg¢a vurguladig bir husustur.

1.1.4.8. Kaza ve Kader

Tarih boyunca insanoglunun kafasim1 mesgul eden meselelerden birisi,
sliphesiz ki insanin yaraticist karsisinda 6zgiir olup olmadigi, daha agik bir ifadeyle
insan yaratilmadan ¢ok Once kendisi i¢in bir kaderin ¢izilip ¢izilmedigi
meselesidir.33? Dini ilimlerin de énemli problemlerinden birisi olan kaza ve kader
meselesi, gerek farkli din mensuplar1 arasinda gerekse de farkli felsefe ekolleri

arasinda Oteden beri tartisila gelmistir. Ancak eninde sonunda anlasilmigtir ki bu

31 Ates, Yiice Kur’an’mn Cagdas Tefsiri, C: |, s. 123.
32 Orhan Aktepe, “Kazd-Kader’in Mahiyeti ve Degisip Degismemesi Problemi”, Kelam
Arastirmalarn Dergisi, C: X, sy. 2, 2012, s. 70.
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meselenin igerigini hakkiyla anlamak, insanligmn zihinsel giicliniin sinirlarin

asmaktadir.3%

Kaza ve Kader konusu Allah’in kemal ifade eden ve kendisiyle nitelenmesi
zorunlu olan subtti sifatlariyla ilgili ve onun devami mahiyetinde olan bir konudur.
Insanin hiir olup olmadig1, dolayisiyla insana gercek anlamda eylem ve davranisin
nispet edilip edilemeyecegi, hiir ise bu hiirriyetinin dayanaginin ne oldugu, zaman
igerisinde yapmis oldugu eylemlerin ezeli ilim, irade ve takdirle sekillenen kaderde
nasil ve ne sekilde yer aldigi gibi sorular, tarihten giiniimiize filozoflari, din
adamlarini, diisliniir ve bilge kisileri ve halki mesgul etmistir. Bu konuyu
¢oziimlemek ve tatmin edici agiklamalar getirmek i¢in pek ¢ok ¢aba sarf edilmis ve

edilmeye devam etmektedir.3*

a. Kaza

Kaza kelimesi sozliikte “bildirmek, hiikiim, emir, fiil, infaz, yargi, yaratmak,
haber vermek, ameli saglam yapmak, te’yit etmek, ulastirmak, 6lmek, takdir etmek
ve ihtiyac1 gidermek™®® gibi farkli manalar1 ihtiva etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de farkli manalarda kullanilan kaza kelimesi, baz1 ayetlerde
Allah ile bazilarinda da insanla iliskili olarak kullanilmistir.3%® Kaza-Allah
miinasebetinden bahseden ayetlerde kaza kelimesi, Allah’in esyay1 yaratmasi ve icat

etmesinin yaninda bildirmek, haber vermek, yerine getirmek, bitirmek, tamamlamak,

dilemek, emretmek ve hiikiim vermek manalarinda kullaniimistir.>%

9% ¢¢

Ibnii’I-Cevzi kaza kelimesinin Kur’an’da “hiikiim”, vasiyet”, “6lim”, “fasil”
b b b 9

29 ¢

“yaratmak”, “fiil”, “emir”, “haber”, “azabin zorunlu olusu”, “cehennem kapilarinin

kapatilmas1” gibi farkli manalarda kullanildigini belirtmistir.3%®

33 Omer Nasuhi Bilmen, Ac¢iklamali ilm-i Kelam Dersleri, Sad. Salih Sabri Yavuz, Faruk Sancar,

3. bs., Istanbul, Semerkand Yayinlari, 2018, s. 304.

Kilavuz, “Kur’an ve Siinnet Baglaminda Kader Meselesi”, s. 199.

335 {sfahani, Miifredat, s. 406-407; Ibn Manzf, Lisanii’l-*Arab, C: XI, s. 209; Matiiridi, Kitabii’t-
Tevhid, s. 408-409.

3% Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-Miifehres, s. 694-695.

337 Bkz. Al-i Imran, 3/47; En’am, 6/2; Isra, 17/4; Taha, 20/72; Kasas, 28/29; Ahzab, 33/36; Fussilet,
41/12.

338 Ibnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-A‘yiini’n-Nevazr, s. 507-509.

334
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Kaza kelimesi, Kur'an’da gegtigi “5,&8 53 4 4 W6 150 &5 6157 “(Allah)

95339

bir seyin olmasini istediginde ona “ol” der, hemen oluverir. ayetinde

vz
-
g

“istemek”,340 “¥isi u.;.o ;., b e (..id:- é."& 327 “Sizi bir ¢amurdan yaratan, sonra

A

oliim zamamini (ecel) takdir eden ancak O’dur.”®** ayetinde “takdir etmek”,342 « G235
L g Sl 3 jl” “Biz kitapta Israilogullarina séyle bildirmistik™®* ayetinde

“bildirmek”,3 “Ll fpadl b & W _s6 & G _a6” “Aruik sen neye

hiikmedeceksen et; ama sen ancak bu diinya hayatinda hiikmiinii gecirebilirsin.”>*

ayetinde “hiikiim vermek”*® “Tal slay JoVI Lo a8 WL “Misa sireyi

tamamlayip ailesiyle birlikte yolda giderken3*" ayetinde “tamamlamak, bitirmek”,34

9349

P 64 Gt
"

Cos B Slses g Ggean” “Boylece onlari iki evrede yedi gok olarak yaratn
ayetinde “yaratmak™®® ve “Glasl -5050L5 a9 Y1 Lk NI d¥; L.a85” “Rabbin,

kendisinden baskasina asla ibadet etmemenizi, Anaya-babaya iyi davranmanizi kesin
olarak emretti.”®*! ayetinde “emretmek”*? anlaminda kullanilmistir.3>3

Yukarida gegen ayetlerden de anlasildigi lizere kaza-Allah iliskisini ifade
eden ayetlerde daha ¢ok hiikiim vermek, yaratmak, gerceklestirmek, sonlandirmak
gibi manalar 6n plana ¢ikarken, kaza-insan iligkisinin mevzu bahis oldugu ayetlerde

arzulamak, istemek, bitirmek, yok etmek gibi manalar daha belirgindir.

339 Bakara, 2/117; Mii’min, 40/68.

340 Taberi, CAmiu’l-Beyén, C: I, s. 547; Ebiissuld, irsﬁd, C: 1, s. 151; Yazir, Hak Dini Kur’an
Dili, C: 1, s. 470.

341 En’am, 6/2.

342 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, C: V, s. 9; Resid Riza, Tefsirii’l-Menir, C: VII, s. 248,

33 sra, 17/4.

344 Taberi, CaAmiu’l-Beyan, C: XVII, s. 356.

345 Taha, 20/72.

346 Beyzavi, Envarii’t-Tenzil, C: IV, s. 33; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-*‘Azim, C: V, s. 268.

347 Kasas, 28/29.

348 Taberi, CaAmiu’l-Beyan, C: XIX, s. 568; Razi, Mefatthii’l-Gayb, C: XXIV, s. 592.

349 Fussilet, 41/12.

350 Taberi, Camiu’l-Beyan, C: XXI, s. 440; Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, C: XIII, s. 115; Razi,
Mefatihii’l-Gayb, C: XXVII, s. 548; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, C: 111, s. 229.

31 isra, 17/23.

352 Taberi, Camiu’l-Beyan, C: XVII, s. 413; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, C: I, s.
251; Ebiissuid, irsad, C: V, s. 166; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C: V, s. 492; Ates, Yiice
Kur’an’in Cagdas Tefsiri, C: V, s. 209.

353 [sfahani, Miifredat, s. 406-407.
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b. Kader

Kader kavrami sézliikte “ol¢iilii yapmak, planlamak, giicii yetmek, bir seyin
seklini ve niteligini belirtmek ve kiymetini bilmek™ gibi anlamlara gelmektedir.3>*
Terim olarak ise “ilahi irddenin belirlenen vakitte ve belirli olan sebeple nesnelere
taalluk etmesi”® ve “yaratilan biitiin varliklar hakkindaki hiikmiin levh-i mahfiiz’da
kay1tli olmas1”3%® seklinde tarif edilmektedir.

Seyyid Serif Ciircani kaderi, “miimkiinlerin, kazaya uygun olarak yokluktan
varliga birer birer ge¢isi” seklinde tarif etmektedir. Ona gore kaza, Allah’in ezeldeki
hiikmiidiir ve biitiin varlik dleminin levh-i mahfiizdaki toptan bulunusudur. Kader ise
sartlar yerine geldikten sonra bunlarm meydana gelmesidir.’

“Kudret” ve “takdir” kelimeleri de kader kelimesiyle yakin anlamli olarak
kulanilmaktadir. “Kudret” anlaminda kader, insana nispet edildiginde “kendisiyle

2

herhangi bir seye giic yetirebilmeye imkan bulmak” anlamina gelirken, Allah’a
nispet edildiginde O’nun higbir konuda aciz olmamas1 anlamini ifade etmektedir.
“Takdir” anlam1 kastedildiginde ise Allah’in varliklar hakkindaki takdiri iki anlama
gelmektedir: Birincisi, yarattigi her seye gili¢ vermek, ikincisi ise yaratilan varliklar

ilahi hikmetinin geregi olarak nihai vasiflarina ve 6zelliklerine kavusturmaktir.3%®

Ehl-i Siinnet temsilcileri kadere iman1 temel iman esaslarindan biri olarak
kabul etmislerdir.®*® Hadislerde ve kelam kitaplarinda iman esaslarinin alt1 oldugu,
kader ve kazaya iman etmenin de bu alt1 esastan birisi oldugu kabul edilmistir.>®°
Ancak 6zellikle Mu‘tezile mezhebi kaza ve kader kelimelerinin Kur’an’da kavramsal

anlamda kullanilmadiklarini, iman edilmesi gereken esaslar sayilirken de bu

354 [sfahani, Miifredat, s. 395-396; ibn Manzir, Lisanii’l-*Arab, C: XI, s. 55-56.

35 Seyyid Serif Ciircani, Ta‘rifat, s. 174, 177.

36 Goleiik, “Kaza ve Kader Baglanminda Insan”, Kader Mes’elesi, s. 113.

37 Seyyid Serif Ciircani, Ta‘rifat, s. 174, 177.

358 {sfahani, Miifredat, s. 396-397.

39 el-Es‘ari, Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Basri, el-ibane ‘an Usiili’d-
Diyéne, 4. bs., thk. Besir Muhammed Uyln, Dimesk, Mektebetii Dari’l-Beyan, 2010, s. 47, 156-
160; Ebii’I-Muin en-Nesefl, Tebsiratii’l-Edille, C: 11, s. 981-982.

360 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 409; Miislim el-Haccéc, Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Kuseyri en-
Nisaburi, el-CAmiii’s-Sahih, 8 c., Beyrut, Daru’t-Te’sil, 2014, “iman”, 1 (1,7); Ebi Davud,
Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnait, Muhammed
Kamil Karabelli, Dimesk, Daru’r-Riséleti’l-‘Alemiyye, 2009, “Siinnet”, 17 (4695); Tirmizi,
“Kader”, 10 (2144), “iman”, 4 (2610).

63



kavramlara yer verilmedigini, dolayisiyla kazaya ve kadere imanin Kur’an’da agikca

zikredilmedigini belirterek kaderin iman esaslarindan olmadigini 6ne siirmiistiir. 3%

Iman esaslarindan her birisi Allah’a imanin vazgegilmez prensiplerinden olup
bir biitiin olarak kabul edildigi i¢in bunlardan birinin eksikliginin “tevhid” anlayisin
bozacagi, genel olarak kabul edilmistir. Bu baglamda kadere iman meselesi de hem
Allah’in ilim, irdde, kudret ve tekvin sifatlarina raci olmasi, hem de imanin ve

tevhidin tamamlayici faktorii olmasi hasebiyle iman esaslarindan sayilmustir.%6?

Kur’an’da gecen iman esaslar1 arasinda kadere iman acik bir sekilde yer
almasa bile*®® kadere imanin iceriginde olan Allah’mn yazgisi, ilmi, yaraticilikta tek
ve essiz olusu, sinirsiz irdde ve kudrete sahip olusu gibi konular Allah’a imanin bir

geregi olarak pek ¢ok ayette zikredilmektedir.%%*

Hadislerde ise kader meselesi farkli bir durum arz etmektedir. iman esaslarin1
bildiren bazi hadis-i seriflerde kadere imanin gerekliligi agik bir sekilde ifade

edilirken,®® baz1 hadislerde kader konusu iman esaslari arasinda yer
almamaktadir.>®
Kader kavrami Kur’an’da tiirevleriyle birlikte yiiz otuz iki Aayette

367

gecmektedir. FirGzabadi’ye gore kader kelimesi, Kur’an’-1 Kerim’deki

kullanimlarinda alt1 farkli manada kullanilmistir.3%® Ona gére bu manalar sunlardir:

%1 Fethi Kerim Kazang, “Islim Kelaminda insan Fiilleri Baglaminda Kader Anlayis1”, Din Bilimleri

Akademik Arastirma Dergisi, C: VII, sy. 4, 2007, s. 139.

32 fzmirli Ismail Hakk1, Yeni ilm-i Kelam, haz. Sabri Hizmetli, Ankara, Umran Yayinlari, 1981, s.
328-329.

363 Bkz. Bakara, 2/177; Nisa, 4/136.

Bt S VL ot Vs s V3 oasW oledb b s Y s V1 55 5 LS s “Hichir yaprak
diismez ki onu (Allah)bilmesin. Yerin karanlhiklarinda da hicbir yas, hi¢bir kuru sey yoktur ki
apagcik bir kitapta (Allah’in bilgisi déhilinde, Levh-i Mahfuz’da) olmasin.” En’am, 6/59. 1lgili
diger ayetler icin bkz. Al-i Imran, 3/179; Nisa, 4/170-171; A’raf, 7/158.

35 Ebt Davud, “Siinnet”, 17 (4695); Miislim, “Iman”, 1 (no: 1,7); Tirmizi, “iman”, 4 (2610); Ahmed
b. Hanbel, Ebli Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned, thk. Suayb el-
Arnait, Adil Miirsid, 50 c., Beyrut, Miiessesetii’r-Risale, 1995, C: 1, s. 314-316 (184), 434-436
(367), 439-440 (374); C: V, s. 94-95 (2924); C: X, s. 101-102 (5856); C: XXVIII, s. 400-402
(17167).

36 Byhari, “Iman”, 36 (50), “Megazi” 67 (4499) ; Miislim, “Iman”, 1 (5); Tirmizi, “Fiten”, 63
(2247); Ahmed b. Hanbel, Miisned, C: XV, s. 304-306 (9501).

367 Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-Miifehres, s. 681-683.

368 Firizabadi, Besd’iru Zevi’t-Temyiz fi Letd’ifi’l-Kitabi’l-°Aziz 6 c., thk. Ali en-Neccar, 3. bsk.,
Kahire, y.y., 1996, C: 1V, s. 243-244.
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1. Seref ve deger.3®

2. Rizkin ve yasamin daraltilip imkanlarin
kisitlanmas1.3’® 3. En giizel surette sekillendirmek ve giizellestirmek.*’* 4. Tayin

etmek ve belirlemek.3"? 5. Tlim ve hikmet.®”® 6. Gii¢ ve kuvvet.3’*

Kur’an’da kader-Allah miinasebetini ifade eden ayetlerde kader kelimesi,

Allah’1n biitlin her seyi hikmeti, ilmi ve iradesine uygun sekilde yaratmasi manasina

geldigi®™ gibi, “,i& s .3 8 L‘:g” “Siiphesiz biz her seyi bir olgiiye gore

yarattik.”®"® ayeti ile “e Sas ,d& Y1 B3 Gy “Biz oradan indirdigimizi belirli bir lciiye

99377 9378

gore indiririz.”>"" ayetinde “bir seyin Slgiisiinii belirleme™’® anlaminda, “}J & &ozsdl
is1 &l 5uk” <O, hichir kimsenin kendisine giic yetiremeyecegini mi Sanzyor?”379

).
380 anlaminda ve “ 4i

ayetinde Allah’m sinirsiz kudretine vurgu yaparak “gii¢ yetirme

suadss sl B G5 ja..:.;g” “Allah rizki diledigine bol verir, (diledigine de) kisar.”%!
.. ¢ . PR = ‘o 4 . 6 0y . . .

ayeti ile “Imad 15 oslins OB & Judss L35 Ha) 33301 kadyg &85 017 “ Rabbin, rizk: diledigine

bol bol verir de kisar da. Siiphesiz ki O, kullarindan haberdardir ve onlar

09«3 Al g g G)” “Siiphesiz biz onu (Kur'an) kadir gecesinde indirdik.” Kadr, 97/1-3. Burada
kadir gecesinin yiiceligi vurgulanmaktadir. Dolayisiyla burada bir seyi yaratma anlami degil,
vasiflarini belirleme anlami vardir.

0 akgy sl Had G55 Lz @0 “Allah rizk diledigine bol verir, (diledigine de) kisar.” Ra’d, 13/26.

Ayrica bkz. Enbiya, 21/87; Talak, 65/7.

BRTERH ‘..u (538" “Sonra da ona olgiilii bir bicimde verdik. Biz ne giizel bicim verenleriz.”

Murselat, 77/23. Ayrica bkz. A’1a, 87/3.

2 Olaadly el 338 154058 03 43355 15, a5 Sl S Jax é.}j| 37 “O giinesi bir 151k (kaynagy),
ayt da (geceleyin) bir aydinlik (kaynagy) kilan, yillarin sayisini ve hesabi bilmeniz icin ona

menziller takdir (tayin) edendir...” Ylnus, 10/5. Ayrica bkz. Furkan, 25/2; Yasin, 36/39; Fussilet,

41/10.

“5E315 J;iﬂ 33% 15" “Allah, gece ve giindiizii diizenleyip takdir eder.” Miizzemmil, 73/20. Ayetteki

“yukaddiru” ifadesi bilmek manasinadir. Bkz. Firlizabadi, Besair, C: 1V, s. 244.

“Is0 e 50k 33 O Ceasdl” “Insanoglu kendisine kimsenin gii¢ yetiremeyecegini mi saniyor?” Beled,

90/5. Ayrica bkz. Maide, 5/120; En’am, 6/65.

375 jbn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, C: XXVII, s. 218.

376 Kamer, 54/49.

77 Hicr, 15/21. Ayrica bkz. En’am, 6/96; Furkén, 25/2.

378 Taberi, CAmiu’l-Beyan, C: XVII, s. 83; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, C: Il, s.
187, C: 111, s. 407; Ebiissudd, irsad, C: V, s. 72, VIII, s. 175.

379 Beled, 90/5.

30 Taberi, Camiu’l-Beyan, C: XIV, s. 435; Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: XXXI, s. 167; Beyzavi,
Envéarii’t-Tenzil, C: V, s. 313.

31 Ra’d, 13/26.

371

373

374
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95382

gormektedir. ayetinde, rizik ile alakali olarak “insanin rizkinin Allah tarafindan

99383

daraltilmasi manasinda kullanilmigtir. Bununla birlikte kader kavraminin,

mahlikat1 takdir edip simirlarini belirlemek, belirli bir 6l¢li ve diizen dahilinde

yapmak ve hilkkmetmek gibi anlamlarda kullanim1 da mevcuttur.38*

Kader kavrami Miiddessir stiresinde insan ile iliskilendirildigi, ;35 ;5 £
“Ciinkii o, diisiindii tasindi, olcti bigti.”®® ayeti ile devamindaki, “35 S Jsi”

Yer 1. <3 [ TAVA
“Kahrolasi nasil da él¢tii bigti!”*® ayeti ve “335 s g & Yine kahrolast, nasil da

122387

olctii bicti ayetlerinde 6l¢iip bigmek, bir seyi zihinde tasarlayip diizene koymak

gibi manalara®® gelmektedir. Kavramm insan ile ilgili bir baska kullanimi olan, “G;

95389

PESEIES A 15538 “Allah’in kadrini geregi gibi bilemediler.”®® ayetinde ise bir seyin

kiymetini  bilmek, tanimak, yiiceltmek, yiicelik ve seref anlamlarda®®

kullanilmustir.

Sonug olarak kader kavrami ve tiirevleri Kur’an’da hem Allah ve insan hem
de cansiz varliklar i¢in kullanilmaktadir. Kader ile ilgili ayetlerin hemen hemen
tamami ti¢ temel noktaya vurgu yapmaktadir. Bunlar; “sinirsiz diizenleme giiciine
sahip olmak”, “kendi kararin1 uygulamak™ ve “6nceden belirlemektir”’. Bu ayetlerde,
ister ihtiyari olsun isterse zorunlu olsun insanlarin her tiirli eyleminin, hatta

hislerinin dahi ildhi kontrol altinda olduguna isaret edilmektedir.

382 isra, 17/30. Ayrica bkz. Kasas, 28/82; Ankebiit, 29/62; Riim, 30/37; Sebe, 34/36.

383 Taberi, Camiu’l-Beyan, C: XVII, s. 435; Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, C: VII, s. 423; Razi,
Mefitihii’l-Gayb, C: XX, s. 329; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, C: 11, s. 255.

384 Bkz. Yasin, 36/39; Hicr, 15/60; Neml, 27/57.

%5 Miiddessir, 74/18.

386 Miiddessir, 74/19.

387 Miiddessir, 74/20.

38 Taberi, CAmiu’l-Beyan, C: XXIV, s. 23-25; Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: XXX, s. 706; Kurtubi,
el-Cami¢, C: XIX, s. 74-75.

39 En’am, 6/91.

3% Taberi, CAmiu’l-Beyan, C: X1, s. 521; Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, C: V, s. 138-139; Yazir,
Hak Dini Kur’an Dili, C: IV, s. 24.
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IKiINCi BOLUM

2. KUR’AN’DA  INSANIN IRADE ALANLARI VE INSAN
IRADESINI ETKILEYEN TEMEL FAKTORLER

2.1. INSANIN iRADE ALANLARI

Insan denen varlik, ¢ift yonlii mizagta, egilimde ve yetenekte yaratilmustir.
Burada “cift yonlii” deyimi ile insanin yaratilis gercegini ifade etmek istiyoruz. Yani
insan, hem iyilige hem de kétiliige, hem dogruluga hem de sapikliga meyyaldir.
Yine o, neyin hayir ve neyin ser oldugunu ayirt edebilecek kabiliyettedir. Bununla
birlikte insan kendisini iyilige de kotiiliige de aymi oranda ydnlendirebilir. Bu
Ozellikler insanin, irddesiyle kendi se¢imini yapabilen ve kendi yoniinii tayin

edebilen bir varlik oldugunu gostermektedir.®%

y . . o
Kur’an’da gegen “lpjs U3 55" “Nefse ve ona diizen verene™% ve “lagié

Y

e 3i3 3,357 “Ona kétii ve iyi olma yeteneklerini yerlestirene

.

393 ayetleri ile Beled

siiresinde gegen “:34531 s63iay” “Ve ona iki yolu gdstermedik mi?%%* ayeti, Islami

anlayista insan psikolojisinin temelini olusturur. Mezkir Ayetlerin yan1 sira “s(da Gf

15588 Ul5 155LE L) Jel3P “Siiphesiz biz ona dogru yolu gosterdik; artik o ister siikreden

9395

olur, isterse nankor. ayet-i kerimesi, insan mizacinin ve karakterinin ¢ift

yonliiliigiinii ifade eden Ayetlerin tamamlayicisi niteligindedir.3%

391 Seyyid Kutub, Fi Zalali’l-Kur’an, 6 c., 32. bs., Beyrut, Daru’s-Siirtk, 2003, C: VI (ciiz, XXX), s.
675 (3917).

392 Sems, 91/7.

398 Sems, 91/8.

39 Beled, 90/10.

3% Insan, 76/3.

3% Seyyid Kutub, , Fi Zilali’l-Kur’an, C: VI (ciiz, XXX), s. 675 (3917).
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Bu durumda Allah’in kendisine verdigi iradeyi iyi ya da koti, giizel ya da
cirkin, yani hayir ya da ser yoniinde kullanmak, akil sahibi insana verilmis bir
imkandir. Insan iradesini iyi, dogru ve giizel olarak isimlendirebilecegimiz “hayir”li

seylere kendisi yonlendirmektedir. Ayni sekilde iradesini, “ser” olarak ifade

edebilecegimiz kotil, yanlis ve ¢irkin seylere yonlendiren de yine insanin kendisidir.

2.1.1. Hayir Alaminda Insan iradesi

Sahip oldugu iradeyi iki yonlii olarak kullanabilme giiciine sahip olan insanin
Kur’an’da, irddesini hayra, iyiye ve giizele kullanmasi tesvik edilmistir. Ayetler
dogrultusunda ifade etmek gerekirse, insanin hayir alaninda yapacagi pek ¢ok
davranis séz konusudur. Insamin iyi ve giizele dair sergileyecegi davranislarinin
hemen hepsi, iradesini hayir alaninda kullanimina 6rnek olarak verilebilir. Ancak
Kur’an’daki biitiin iyi ve giizel davraniglart zikretmemiz miimkiin degildir. Biz

burada hayra ve iyiye dair davranislardan bazilarini ele alacagiz.

2.1.1.1. ibadet Etmek

Ibadet kavrami “.s” kokiinden tiiremis bir mastardir. Bu kokiin ubddet ve

ubldiyet seklinde iki mastar1 daha bulunmaktadir. S6z konusu “uas” kelimesi,

“kulluk etmek,3" itaat etmek,>*® tapmak, boyun egmek ve tevazu gdstermek3®” gibi

2

manalar1 ifade etmektedir. Bu sozlik anlamlarindan da anlasilmaktadir ki “ae

kelimesi, insanin gii¢ ve iktidar sahibine itaat etmesi, boyun egmesi, ona karsi her

tiirlii isyan1 terk etmesi anlamina gelmektedir.

Terim olarak kullanildiginda ise bu kelime, Allah’in rizasin1 kazanmak
maksadiyla insanlarin yaptiklar1 davranislara denir.*®® Diger bir ifadeyle insanmn

Allah’a saygi, sevgi ve itaatini gostermek ve O’nun hosnutlugunu kazanmak

397 Tbn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, C: 111, 273.

3% Cevheri, es-Sthah, C: II, s. 503; Ibn Manzir, Lisanii’l-*Arab, C: I1l, 273.
39 Cevheri, es-Sthah, C: 11, s. 503; Isfahani, Miifredat, s. 322.

400 Tehanevi, Kessaf, C: 11, s. 163.
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maksadiyla ortaya koydugu davraniglardir ki ayni mahiyetteki duyus, diislints ve

sozleri de ifade eder.**

Ibadet, kulun “Allah’n raz1 olacag davranislar1 ve isleri yapmas1”, ubidiyyet
ise “kisinin, Allah’in yaptiklarindan razi olmasidir.”*%> Buna gore ibadette belirli
davraniglar O6ne c¢ikarken, ubldiyyette daha cok ahlaki ve manevi yon agir

basmaktadir.

Isfahani ibadet kelimesini “kendini algaltmanin, al¢ak tutmanin veya kendi
kibrini ve gururunu kirmanin en ileri derecesi” seklinde, ubtdiyyet kelimesini de
“alcak goniilliiliigiin disa vurulmasi” seklinde agiklamaktadir.*®® Yine Isfahani
ibadetin iki seklinin bulundugunu; bunlardan birinin “zorunlu”, digerinin ise “iradeye
bagli” oldugunu ifade etmektedir. Evrendeki biitlin varliklarin Allah’in kanunlarina
boyun egmis vaziyette islevlerini siirdiirmeleri zorunlu ibadet olup Kur’an’da bu

29404

ibadet sekli varliklarin “Allah’a secde etmeleri seklinde ge¢mektedir. iradeye

bagl ibadet ise akil sahibi insanin hiir irddesiyle yapmasi istenen, bu sebeple de

sorumluluga, miikafat veya cezaya konu olan ibadet seklidir.%°

Kur’an-1 Kerim, iradesini hayra yonlendirmesini ve bu dogrultuda kulluk
vazifelerini hakkiyla yapmasini insandan istemektedir. Zira insanin bu diinyadaki var
olus gayesi, Rabbine kulluk etmektir. Bununla ilgili Allah Teala bir ayette soyle
buyurmaktadir:

053 Y1 3315 gt G G

-
" e

“Ben cinleri ve insanlari, surf bana kulluk etsinler diye yarattim.”*%

Ayet dogrultusunda insanoglu bu diinyada, Allah’a kul olmak ve ibadetleri

yapmak icin yaratilmistir. Yani insan, Allah’in emirlerine olabildigince saygi

401 Mustafa Sinanoglu, “Ibadet”, DiA, 1999, C: XIX, s. 233.

402 {hp Manzir, Lisanii’l-*Arab, C: 111, 271.

403 fsfahani, Miifredat, s. 322.

Rl AN JJ.'-JL. r.gb&l:, B3 Lsb Uéﬁ\j OUR PR AR Mo 437 “Goklerde ve yerde bulunanlar ve
bunlarin gélgesi sabah aksam, isteseler de istemeseler de Allah’a secde ederler.” Ra’d, 13/15.
Ayrica bkz. Hac, 22/18; Rahman, 55/6.

405 isfahani, Miifredat, s. 229-230, 322.

406 Zariyat, 51/56.
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duymak ve mahlikatina kars1 sefkatli olmak igin yaratilmistir.*%” Ciinkii o, Allah’a

ibadet igin gerekli olan imkan ve kabiliyet dahilinde yaratilmigtir.%8

Bagka bir ayette ise Allah Teala s6yle buyurmaktadir:
O 520 &I a5l o805 1515 1 pdsenly 13850 el sl @ 6

“Ey iman edenler! Riikii edin, secdeye kapanin, rabbinize ibadet edin, faydal

isler yapin ki kurtulusa eresiniz.”*®

Bu ayette insanlar, biitlin ibadet sekilleriyle Allah’a ibadet etmekle

vazifelendirilmiglerdir. Farzlar, nafile ibadetler, sila-i rahim ve istiin ahlak gibi

hayirli ve maslahatli olan amelleri yapmakla emrolunmuslardir. Ayetteki “(;.'ﬂsj

S %299 ¢ e e 99 % HENT3 - . [ . .
O $5J8” “kurtulusa eresiniz” ifadesi, “yaptigiiz ibadetlerinize ve hayirli amellerinize

giivenerek kesin kurtulacaginiza hiikkmetmeyin. Yalniz bunlar1 yapmaniz sayesinde

kurtulacaginizi sadece umut edin” demektir.*1°

Bir baska ayette de ibadetlerini eksiksiz yapan ve giinliik hayattaki kulluk
gorevlerini yerine getiren erkek ve kadinlarin Allah tarafindan odiillendirilecegi

vurgulanmistir. Bu ayette Allah Teala soyle buyurmustur:
falally olslally Gaslally oBllls Sl olially fmeidlls oldedlls seledll &
HEap Gl CWldlly GuaslBlls oblatily fedaidlly oy mslddly olplals
Uiz 15315 S5ik gl ) 38T 351013 138 bl 5 91015 ollaslandiy
“Miisliiman erkekler, miisliiman kadinlar; mii ' min erkekler, mii’'min kadinlar;
ibadet ve itaat eden erkekler, ibadet ve itaat eden kadinlar, ozii sozii dogru erkekler,
ozii sozii dogru kadinlar; sabreden erkekler, sabreden kadinlar; gonliinii ibadete

vermigs erkekler, gonliinii ibadete vermis kadinlar, Allah i¢in yardim yapan erkekler,

yardim yapan kadinlar, orug tutan erkekler, orug tutan kadinlar, iffetlerini koruyan

407 Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: XXVIII, s. 193.
48 Ebiissuid, irsad, C: VIII, s. 144.

409 Hac, 22/77.

40 Ebiissuid, irsad, C: VI, s. 121.

70



erkekler, iffetlerini koruyan kadinlar; Allah’t ¢okca anan erkekler, ¢ok¢a anan

kadinlar; iste bunlar icin Allah biiyiik bir édiil hazirlamigtir. ~**

Ayette gegen “i;56” kelimesi, Kur’an’da ibadet anlaminda kullamilan bir

kelimedir.**? Ayette bahsedilen kimseler, soziin en giizeline uyarlar, batil ve yararsiz
sozlerden kaginirlar. Kur’an’in haricinde baska seyleri de dinlerler ama onlara degil
Kur’an’a tabi olurlar.*®® Onlar tam bir itaat ve teslimiyetle Allah’a boyun egerek
husi ve tazarr( igerisinde, seklinden ziyade ibadetin ruhuna ve 6ziine niifiiz edebilen

kisilerdir.***

Kur’an’da ibadetler zikredilirken, namaz, orug, zekat, sadaka, hac gibi belli
baslt ibadetlerin yani sira tovbe etmek, Allah’1t zikretmek, tesbih etmek, Kur’an
okumak, tefekkiir etmek ve iyilikler yapmak ibadet olarak addedilmektedir. Ayn
zamanda takva tlizere yasamak, ihsan sahibi olmak ve salih amel g¢ergevesinde
degerlendirilecek herhangi giizel bir davranista bulunmak da yine Allah’in rizasim
kazandiracak davraniglar olarak zikredildigi igin, her birisi ayr1 bir ibadet olarak

degerlendirilmektedir.

2.1.1.2. Islah Etmek

Fesat kelimesinin ziddi olan salah kelimesi, “iyi olmak, iyi bir hal iizere
bulunmak ve bir kimsenin fesattan sonra iyi olmas1” seklinde tarif edilmistir.*'® Salah
kelimesinin if*al babi kalibindaki kullanimi olan “islah” kavramu ise iyi olmak, layik
olmak, diizeltmek, iyilik yapmak ve kotiliigii ortadan kaldirmak gibi anlamlarda

kullanilmaktadir.*1

Islah eden kisi yani muslih, salih kisidir. Salih kimse, inancinda ve amelinde

dogru olan,*” Allah’in kendisi iizerindeki haklarmi yerine getiren,*®

411 Ahzab, 33/35.

412 {sfahani, Miifredat, s. 413-414.

413 Zemahseri, Kessaf, C: V, s. 69.

414 Resid Riza, Tefsirii’l-Menar, C: I11, 252,
415 Seyyid Serif Ciircani, Ta‘rifat, s. 134.

416 {sfahani, Miifredat, s. 289.

417 {bn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, C: Ill, s. 516.
418 Taberi, Camiu’l-Beyén, C: |, s. 547.
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sorumlulugunun geregini hakkiyla yapan,**® émriinii, Allah’a itaat ederek malin1 da

O’nun yolunda harcayarak geciren,*?

inancinda, sozlerinde, niyetinde,
hareketlerinde ve hayatinin her asamasinda istikameti benimseyen,** dosdogru olup
her an kendini diizelten*”? kimsedir. Islah kelimesi Kur’an’da gectigi yerlerde
“kendisini ya da insanlar arasindaki iliskileri diizeltmek, insanlarla barigik olmak
veya insanlar1 baristirmak” manalarida kullanilmistir.*?® Kelimenin ism-i faili olan
“muslih”, Kur’an’da “diizensizlige, kotiiliige ve bozgunculuga karsi baristan,
esenlikten, dirlik ve diizenlikten yana tavir takinan kimseleri ifade etmek i¢in gesitli

ayetlerde kullanilmigtir.*?

Islah konusu, Kur’an’da tizerinde durulan 6nemli hususlardandir. Allah’in ve
peygamberlerin insanlar1 1slahinin yani sira Kur’an’da, insanlarin kendilerini ve diger
insanlar1 1slah etmelerine dair Ayetler de mevcuttur. IrAdelerini hayir yoniinde
kullanan insanlar, hem kendilerini hem de diger insanlar1 1slaha gayret ederler. Bu

durum, Allah’in insanlardan istedigi bir davranig sekli olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Insanmn kendini 1slah etmesini ifade eden bir Ayette Yiice Allah soyle

buyurmaktadir:
155 340 0 o3t G303 a3l i SUL0 db odia 1pually Al 1025 1 20ls 146 Gl V)

bz

)

“Ancak tovbe edip hallerini diizeltenler, Allah’a simsiki baglanip dinlerini
yalnizca O’na 6zgii kilanlar baskadir. Iste onlar mii 'minlerle beraberdirler ve Allah

mii ‘'minlere ileride biiyiik bir miikdfat verecektir.”**

Miinafiklardan bahseden bu ayet-i kerime, Allah’in birligini, peygamberinin

dogrulugunu ve onun Allah’tan getirdigi seyleri tasdik edip miinafikliktan

419 Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: XVI, s. 141.

420 Aldsi, Rihu’l-Me‘ani, C: V, s. 115.

421 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, C: |, s. 378.

422 Omer Dumlu, Kur’an-1 Kerim’de Salah Meselesi, Ankara, DIB Yayinlari, 1992, s. 5.

2 h4iiag $h V5 pele O3t S8 laly G4l a7 “Kim iman eder ve halini diizeltirse onlara korku yoktur,
onlar iiziintii de ¢ekmeyecekler.” En’am, 6/48. Ayrica bkz. Bakara, 2/228; Hucurat, 49/9-10.

24 oo lagll 2 [ Y G5 ,la 152615 uLﬁL. 5,554 Gllls” “Kitaba simsiki sariip namazi dosdogru
kilanlar var ya, iste boyle iyilige calisanlarin ecrini biz zayi asla etmeyiz.” A’raf, 7/170. Ayrica

bk. Bakara, 2/11-12; Had, 11/117.
425 Nisa, 4/146.
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vazgecerek tovbe edenler, sonra da Allah’in kendilerine emrettigi seyleri yapip,
yasakladigi seylerden de kaginanlar ve bunlar1 da insanlara gosteris olsun diye degil

sadece Allah igin yapanlari ifade etmektedir.*2°

Yiice Allah ayette, inkardan ve miinafikliktan tovbe edenleri, miinafiklar i¢in
hazirladig1 siddetli cezadan istisna etmistir. Ancak bu, yaptiklarina pisman olmalari
ve yapilan tévbeden donmemeye kararli olmalar1 sartina baglidir. Glinahina tévbe
edenler, bu tovbelerini ili¢ unsurla giiglendirmeleri gerekmektedir ki bunlarin ilki,
nefsi nifak fiillerinden ve kirlerinden arindiran “salih amelleri artirmak”tir. Ikincisi,
i‘tisam billah dedigimiz, Allah’in ahlakiyla ahlaklanip verdigi ogiitlerden ibret
almak, yasaklarindan sakinip emirlerini yapmak ve kitabina hakkiyla uymak
suretiyle “Allah’a sarilmak™tir. Ugiinciisii ise, kisinin sadece Allah’a yonelmesi,
O’ndan bagkasina yakarmamasi, O’nun disinda dostlar edinmemesinin ifadesi

anlaminda “dini yalmzca Allah’a has kilmaktir”.?’

Islah etmenin Onemini ifade eden bir baska ayette Allah Teala soyle

buyurmustur:
H N TP P A I Y
Sl St Y &l JB 3336 2Lty L s Ll o 225 15555

“Bir kotiiliigiin karsiligi ona denk bir kotiiliiktiir, ama kim bagislar islah
yolunu tutarsa onun miikdfatini Allah verir. Hi¢ siiphe yok ki O haksizlik edenleri

sevmez.”*?8

Normalde koétiiliik yapanin cezasi, Allah’in o kétiiliik i¢in bildirdigi cezayi
aynen uygulamaktir. Zira Allah’in takdir ettigi ceza o kotiiliige denktir. Kim de
cezalandirmaya giicli yettigi halde koétiiliik yapani bagislar ve arayr diizeltirse onun
miikafatt Allah’a aittir. Ciinkii cezalandirmaya giicii yettigi halde affetmek, bir

liituftur ve daha makbul bir davranistir.°

Insanlar genelde kendilerine kétiiliik yapan kisilere aymi sekilde kétiiliikle

mukabelede bulunmak isterler. Yani bir anlamda karsi tarafa intikam duygular

426 Taberi, Camiu’l-Beyan, C: IX, s. 341.

427 Resid Riza, Tefsirii’l-Menar, C: V, s. 385.

428 Siira, 42/40,

429 Taberi, Camiu’l-Beyan, C: XXI, s. 547-548; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, C:
111, s. 258.
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beslerler. Ancak Allah Kur’an’da, yapilan kotiiliige karst intikam hissi beslemenin
degil, af ve 1slah yolunu tercih etmenin kendi katinda daha kiymetli oldugunu
bildirmektedir. Hatta i1slah gorevini yerine getiren kimselerin ¢ogunlukta oldugu

toplumlar1 helak etmeyecegini su ayette bildirmektedir:
& pnt alal ol oo 1 Gl B3 56 g
“Rabbin, halki muslih olan iilkeleri haksiz yere heldk edecek degildir.”**°

Ayet-i kerimeye gore Allah Teald halki diiriist, hak yoldan ayrilmayan
toplumlari-bu yolda devam ettikleri siirece- cezalandirmaz.*®! Insanlar helaki hak
etmeden Allah onlar1 helak etmez. Toplumun gerek idarecileri ve gerekse de halki
salih ve 1slah edici kimseler ise Allah herhangi bir sekilde o toplumu heldk etmez,
bdyle bir ihtimal yoktur. Ancak heldktan kurtulmak i¢in sadece salih olmak yeterli

degildir. Ayn1 zamanda muslih olmak da gerekmektedir.*32

Gortldiigii tizere “islah etmek”, Kur’an’da iizerinde siklikla durulan 6nemli
bir kisilik vasfi olarak zikredilmektedir. Bireylerden ve toplumlardan islah edici
olmalari, toplumdaki bozukluklar1 diizeltmek i¢in gayret etmeleri istenmektedir. Her
toplumda iradelerini hayir alaninda kullanarak toplumdaki zulmii, haksizligi,
adaletsizligi ve bozgunculugu diizeltmeye c¢alisan, insanlar tarafindan sevilen,
sayilan, ilmiyle amil, ahlak: giizel, insanlarin giiven duyduklar1 erdemli kimselere
rastlamak miimkiindiir. Bu kisiler, 1slah edici olarak toplumda ortaya ¢ikabilecek
olumsuz tutum ve davranislar1 diizeltmede 6ncii kimseler olurlar. Bunun yani1 sira bu
kimseler, toplum igerisinde muslih insanlarin sayilarinin artmasi igin de gereken

gayreti gosterirler.

2.1.1.3. Ogiit Vermek (Nasihat)

Nasihat kelimesi sozlikte “bir seyin saf ve halis olmasi, kotilik ve

bozukluktan uzak olmasi, iyi niyetli kimse olmak ve bagka insanlarin iyiligini

40 Had, 11/117.
41 Taberi, Camiu’l-Beyan, C: XV, s. 530.

432 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C: V, s. 170.
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istemek” gibi manalara gelmektedir.4® “z=as/nush” kokiinden tireyen nasihat

kavram, “iyiligi tesvik edip kotiiliikten sakindirmak {izere verilen 6giit, baskalarinin
hatalarin1 gidermek igin gdsterilen gayret; baskasinin faydasmma ya da zararma
olabilecek hususlarda bir kimsenin onu aydinlatmasi ve bu hususta gayret etmesi*3

anlamlarinda kullanilmaktadir.

13

Kur’an’da c,a.;/ne-sa-ha” fiilli ve turevleri, farkli anlamlarda ve alanlarda

kullanilmis olmakla birlikte,*3®

genellikle Hak yoluna davet etmek amaciyla “6giit
vermek” manasinda zikredilmistir. Ozellikle de peygamberlerin insanlar1 Hakk’a ve
hakikate cagirirken, onlara tebligde bulunduklart ve ardindan nasihat ettikleri,
ayetlerde bildirilmektedir. Ornegin; A’raf stresinde Hz. Nuh’un (a.s.) kavmine
yonelik su sozleri aktarilmaktadir:

PR

654135 Y L Al e plely oK eally g5 oL, oA

“Size Rabbimin vahyettiklerini duyuruyorum, size 6giit veriyorum ve ben sizin

bilmedikerinizi Allah tan (gelen vahiy ile) biliyorum.”*%

Ayni strede Hz. Hid’un (a.s.) yine kavmine yonelik soyledigi su ifadeler yer
almaktadir:
bl 36 650 615 5 oL, oA
“Size Rabbimin vahyettiklerini duyuruyorum ve ben size 6giit veren giivenilir
biriyim.”43’
Hz. Salih’in (a.s.) kavmine yonelik asagidaki ifadeleri de ayni minvalde
sOylenmistir:

-

< R L R T O T T A LR P T T T P
WU‘QM\JUQJVQQMJ%JUDQVS.&M‘MF)AQJU r.@,&";}.s

433 {sfahani, Miifredat, s. 496.

434 sfahani, Miifredat, s. 496-497; Seyyid Serif Ciircani, TA‘rifat, s. 241.

435 A’raf, 7/21 (iblis’in, kendini 6giit veren olarak ifade etmesi); Tevbe, 9/91 (Allah ve Resiliine
ihlas ile baglilik anlaminda); Yusuf, 12/11; Kasas 18/12, 20 (Diinyevi hususlarda birinin iyiligini
istemek anlaminda).

438 A’raf, 7/62.

47 A’raf, 7/68.
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“Salih o zaman onlardan yiiz ¢evirdi ve séyle dedi: “Ey kavmim! Andolsun ki
ben size Rabbimin vahyettiklerini teblig ettim ve size 6giit verdim, fakat siz 6gtit

verenleri sevmiyorsunuz.”#%®

Yukaridaki ayetlerde yaklasik olarak ayni1 ifadelerin yer almasi,
peygamberlerin Allah tarafindan hangi gaye ile gonderildiklerini ortaya koymaktadir.
Ayetlerden anlasiliyor ki peygamberlerin baslica gorevleri tebligdir. Aymi sekilde
nasihat etmek ve 6giit vermek de peygamberlerin gorevleri arasindadir.**® Soz
konusu ayetlerde gegen nasihat kelimesi daha ¢ok 6giit vermek, hatirlatmak ve ikna

etmeye calismak gibi manalarda kullanilmistir.
Fahreddin Rézi, yukarida gegen “Y U &1 fils o8 £ally 5 oL, (S8

0 135” “Size Rabbimin vahyettiklerini duyuruyorum, size ogiit veriyorum ve ben sizin

bilmediklerinizi Allah’tan (gelen vahiy ile) biliyorum.”**°

ayetini izah ederken
nasihat ile teblig arasindaki anlam farkina deginmis ve nasihatin teblige gore daha
6zel bir anlami oldugunu ifade etmistir: “Riséleti teblig etmek demek, Allah’in
emirlerini ve insanlara yiikledigi yikiimliiliikleri onlara bildirmektir. Nasihat ise
insanlar1 glinahlardan sakindirmak, itaate tesvik etmek ve bu hususta azami gayret
sarf etmektir.”**! Bu dogrultuda nasihat, Hakk’a davet konusunda her tiirlii kotii

niyetten uzak kalarak ciddi ve samimi gayret gostermeyi ifade etmektedir.

Goriildugii tizere insanin hayir alanindaki iradi davraniglarindan olan nasihat,
insanlarm ve toplumlarin 1slahinda 6nemli kavramlardan birisidir. Ayetlerde
peygamberlerin gosterdigi nasihat ve 6giit verme irddesi, sonucun olumlu ya da
olumsuz olmasia bakilmaksizin kararli bir sekilde hayir ve iyilik yolunda kendini

gostermektedir.

438 A’raf, 7/79.

49 Taberi, Camiu’l-Beyan, C: XII, s. 502, 504, 547; Resid Riz4, Tefsirii’l-Menar, C: VIII, s. 443.
440 ACraf 7/62.

441 Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: X1V, s. 297.
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2.1.1.4. Iyilik Yapmak

Insanoglunun dogal yapisinda var olan iyilik duygusu, her toplumda birgok
insan tarafindan benimsenmektedir. Insan hayatindaki énemli davranis sekillerinden
olan iyilik kavramina, biitiin inang¢ sistemlerinde fazlasiyla deger verilmektedir.
Hayatin her alaninda insanin menfaatine dayali ilke ve kurallar ortaya koyan Kur’an,
iyilige genis yer vermekte, insanlari iyilik yapmaya tesvik etmekte ve iyiligin karsiti

olan kotiiliiglin her tiirliistinden de sakindirmaktadir.
Kur’an’da iyilik kavrami daha ¢ok “berr” sézcligiinden tiireyen “s./birr”

kelimesiyle ifade edilmistir. “Birr” kelimesi liigatta her ¢esit iyilik, hayir, giizellik,
bagis, kabul olan ibadet, anne babaya iyilik, ihsan, lituf, dogruluk, takva ve adil
olmak gibi manalara gelmektedir.**> Kur’an’da ise bu kelime “sila-i rahim ”, “itaat”

ve “takva” anlamlarinda kullanilmaktadir.*43

Razi, “birr” kelimesini, “Insan1 Allah’a yaklastiran biitiin itaatleri ve hayirl

7444 olarak izah etmistir. Kur’an’in en kapsamli

isleri icine alan bir kelime
kavramlarindan biri olarak kabul edilen “birr” sozciigiiniin gectigi ayetler, biitliin
olarak degerlendirildiginde bunun Kur’an’da, iman ve ibadetlerden baslamak iizere
her tiirli 1yilik, ihsan, itaat, dogruluk, giinahsizlik gibi manalarda kullanildig:

goriilmektedir.**

Iyilikle ilgili bir Ayet-i kerimede Allah Teala sdyle buyurmustur:
foe 0 1 56 ¢ d b 15508 5 O st W 158 s 0118 3

“Allah yolunda sevdiginiz seylerden harcamadik¢a iyilige asla eremezsiniz.

Ne harcarsamiz Allah onu hakkuyla bilir.”*

442 Isfahani, Miifredat, s. 51; Ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, C: 1V, s. 51-52; Firizabadi, Kamiis, s.
444-445,

43 Mukatil b. Siileyman, el-Viicfih ve’n-Nezair, s. 168-169; Damegani, el-Viiciih ve’n-Nezair, s.
67-68.

444 Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: V, s. 213.

445 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, C: |, s. 263.

446 Al-i imran, 3/92.
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Ayet-i kerimede ifade edilen iyilik, Allah rizasi igin harcamalar yapma
tiiriinden 1yiliklerin karsiliginda elde edilen ilahi bir rahmet, cennet ve Allah’in rizasi

olarak degerlendirilmektedir.*4’

Baska bir ayette ise Yiice Allah soyle buyurmustur:
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“Yiizlerinizi doguya ve batrya ¢evirmeniz \Yilik degildir. Asil \yi kisi Allah’a,
dhiret giiniine, meleklere, kitaba ve peygamberlere iman eden; sevdigi maldan
vakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmiglara, yardim isteyenlere ve
ozguirliigiinii kaybetmis olanlara harcayan, namazi kilip zekdati verendir. Boyleleri
anlasma yaptiklarinda sézlerini tutarlar; darlikta, hastalikta ve savas zamaninda

sabrederler. Iste dogru olanlar bunlardir ve iste takva sahipleri bunlardir.”**®

Bu ayet, “birr” kelimesi ile ilgili ayetlerin izah1 niteligindedir. Ciinkii ayette
anlatilan 1iyilik, Allah tarafindan detayli bir sekilde ifade edilmektedir. Burada
ibadetlerin dis formlarina gosterilen 6nemin anlamsizligini vurgulamak iizere, 6rnek
olarak, yiiziinii doguya ya da batiya donmenin gergek manada iyilik olmadigina
isaret edilmistir. Gergek iyiligin, iman hakikatlerine inanmak, ibadetleri ve Allah’in
emirlerini yapip geregi gibi Allah’a itaat etmek oldugu bildirilmistir.**® Bununla
birlikte baz1 dini térenleri ve etkinlikleri yapmanin veya dindarlik gosterisinin gercek
tyilik olmadigi, Allah indinde herhangi bir degeri bulunmadigr anlatilmak

istenmisgtir.*>°

Avyet-i kerimede Islam’1, biitiin esaslari cergevesinde hayata aktarmanin

gercek iyilik olduguna vurgu yapilmistir. Ciinkii islam dini iman, ibadet ve giizel

4“7 Beyzavi, Envarii’t-Tenzil, C: 11, s. 28; es-Sekéni, Ebii Abdillah b. Ali b. Muhammed, Fethu’l-
Kadir el-Cami‘ beyne Fenneyi’r-Rivaye ve’d-Diridye min “Ilmi’t-Tefsir, 6 c., Beyrut, Daru
Ibni Kesir, 1993, C: I, s. 413.

448 Bakara, 2/177.

49 Taberi, Camiu’l-Beyén, C: Ill, s. 337-339.

450 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, C: |, s. 140.

78



davranislarin bir arada bulunmasiyla ortaya konmaktadir. Bunlar da Islam’in inang,

ibadet ve muamelat kisimlarini olusturmaktadir.

Kur’an’da iyilik c¢esitleri zikredilirken emr-i bi’-ma’rif ve nehy-i ani’l-
miinker kavramina da genisce yer verilmistir. Bu hususta bir ayette Allah Teala soyle

buyurmaktadir:
A R 7 4 ﬁ‘ -, 204
PPN ?'N‘u&d“”d‘gﬁdbd}ftww&..:-f y‘ﬁ:-(;.'.'.s

“Siz insanlar icin ¢ikarilmis en hayirli iimmetsiniz. lyiligi emredersiniz,

kétiiliikten alikoyarsiniz ve Allah’a inanirsiniz.”**

Ayette iyilik, ma’raf kelimesiyle ifade edilmektedir. Ayete gore iyiligi
emreden, tesvik ve tavsiye eden, kotiiliikkten de uzaklastirma gayreti giiden insanlarin
yaptiklar bu iyilik, sadece kendilerine faydasi olan bir iyilik degil, diger fertlere de

etki eden ve toplumda iyiligin yayginlagmasina fayda saglayan tiirden bir iyiliktir.

Kur’an’da, emr-i bi’-ma’r(f ve nehy-i ani’l-miinker anlamindaki iyiligi ifade
eden baska ayetlerin*? yan1 sira hayir ve iyilikte yarismak,*>® kétiiliige karsi iyilik
yapmak,** anne-babaya iyi davranmak,*® hayirda ve iyiliklerde yardimlasmak®*®
gibi davranislarin tamamini, 1yilik kapsaminda degerlendirilen ve dviilen davraniglar

olarak gormekteyiz.

Gorildiigii lizere Kur’an’da anlam alani1 oldukga genis olan “birr” kelimesi,

iman, ibadet, amel ve ahlak ile ilgili olarak tiim erdemli davraniglar1 biinyesinde

451 Al-i Imran, 3/110.

452 OJ’!—LHA—“ o dﬂjb Ji....H R o3443 uJJMJL. oJ,aLu ,:.J\ L;N RPN o (,:(..e z,f(fjj” “I¢inizden hayra
cagwran, iyiligi emredip kotiliikten meneden bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa
erenlerdir.” Al-i Imrén, 3/104. Ayrica bkz. Al-i Imran, 3/114; Tevbe, 9/71.

453 “6,3.&.:. @ 3 ol il & f),‘o,l.::. él.*.'i;‘\” Iste bunlar iyiliklere kosup, bu ugurda yarisirlar.”
Mii’mintn, 23/61 Ayrica bkz. Vak1a 56/10; Fatir, 35/32.

454« |.U|u.a.¢(,.qldl:ﬁj| e wau uJ)J.U igdeg e (,.au,,uﬂ,w,a,uj\ 54615 o35 &5 Gl 150 Spddls”
“Ve onlar rablermm rizasini elde etmek icin sabreden, namazi dosdogru kilan, kendilerine rizik

olarak verdiklerimizden Allah younda giz/i ve agik harcayan, kétiiliigii iyilikle savan kimselerdir.
I§te diinya hayatinin _guzel sonu (cennet) sadece onlarindir.” Ra’d, 13/22.

455 “u..,,~| u,.x.u,JL., NI ks YT 453" “Rabbin, sadece kendisine kulluk etmenizi ve anne

babaniza iyi davranmanizi emretti.” Isra, 17/23. Ayriva bkz. Isra, 17/24; Lokman, 31/14; Nisa,
4/36.

456 a0l Sl A B 1,55 13ty 31 e 15 Y5 63815 30 e 1,555 Dyilik ve takvd hususunda
yardimlasin, giinah ve haksizlik yolunda yardimlasmaywmn. Allah’tan korkun, ¢iinkii Allah’mn cezasi
cetindir.” Maide, 5/2.
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barimdirmaktadir. Kur’an’in en kapsamli kavramlarindan birisi olmasi da bu
sebepledir.**” Ayetlerde “birr” kelimesiyle birlikte ihsan,**® sidk,**® sila,*®® hayir,*6*
taat,*®? salah*®® ve ma’ruf*®* gibi kavramlar da iyiligin anlam alan1 icerisinde yer

almaktadir.

2.1.1.5. Infak Etmek

Infak kelimesi, sozlikte “(bir mal) bitmek, yok olmak, tikkenmek, (bir

canlin ruhu) ¢ikmak, kesilmek, 6lmek, azalmak gibi anlamlara gelen ;& /ne-fe-

ka” fiilinin if’al kalibindaki kullanimidir. Fiilin if’al bab1 kalib1 bu anlamlar1 gegisli
hale getirmekte ve infak kelimesine, “tiiketmek, bitirmek, sona erdirmek, harcamak,
sarf etmek, azaltmak, elden cikartmak ve (bir kimsenin kendisini ya da baskasini)
fakir diisiirmek” gibi anlamlar kazandirmaktadir.*®® Dini ve ahlaki bir terim olarak
infak kelimesi genellikle “Allah’in rizasim1 kazanmak maksadiyla kiginin kendi
malindan ve servetinden ihtiya¢ sahiplerine ayni ya da nakdi yardimda bulunmas1”

demektir,*66

Goriildiigii tizere infak kelimesi, sozlik anlami itibariyla mutlak manada
harcamak, tiiketmek gibi manalar tasimaktadir. Malla ilgili kullanimlarinda ise sarf

etme ve harcama anlamlar1 6n plana ¢ikmaktadir. Kelimenin sézliik anlam iki tarafh

47 Jzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahliki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz, 7. bs., Istanbul, Pmar
Yayinlari, 2019, s. 315.

458 <G| il sl G5 tusls” “Allah sana ihsan ettigi gibi, sen de onlara ihsanda bulun.” Kasas, 28/77.

99 “igslall w188 @l 1,80 140 500 @ g “By iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinin ve
dogrularla beraber olun.” Tevbe, 9/119.

60« adl g3 s ol J.»JL. fL W 5 “Muhakkak ki Allah adaleti, ihsan (iyilik), akrabaya karsi
comert olmayi emreder.” Nahl, 16/90.

Lo T s 56 1,555 Wl et b Ve G3” “Ne hayir isleseniz Allah onu bilir. Azik edinin;
kuskusuz azigin en haywiisi takvc%dlr.” Bakara, 2/197.

02 il sl 56 ;,.> g3k 443" “Kim goniillii bir iyilik yaparsa bilsin ki Allah iyiligi miikdfanyla

karsilayan ve ¢ok iyi bilendir.” Bakara, 2/158.

63l 13a155 SR 1515y oldlall s 1kl 500 NP “Ancak iman edip diinya ve dhiret igin
yararl igler yapanlar, birbirlerine hakki tavsiye edenler ve sabri tavsiye edenler baskadir.” Asr,

103/3.

Rl e by Gupaly sk L,M. 2350 paan Sagalls S45015” “Mii‘minlerin erkekleri de
kadnlar: da birbirlerinin velileridir, iyiligi emrederler, kétiiliikten alikoyarlar.” Tevbe, 9/71.

45 fsfahani, Miifredat, s. 504; Ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, C: X, s. 357-358.

466 Cagrici, “Infak”, DIA, 2000, C: XXII, s. 289.
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olup hem iyi hem de kotii anlamda harcama yapmay: ifade etmektedir. Infak
kavraminin en yaygin kullanimi olan tarifi ise, “mali ihtiyag i¢in harcamaktir.”*®’

Ihtiyacin iyi ya da kotii olusu kavrami anlami1 agisindan 6nemli degildir.

Allah’in kendilerine verdigi mallardan muhtaglara infak edenleri ifade etmek

k,468 k,469 k470

icin  Kur’an’da  miinfi miitesadd1 ve  miissaddi kavramlari

kullanilmaktadir.

Infakla ilgili bir ayette Allah Teala sdyle buyurmaktadir:

N TR T PR TN T S B E SR O S AT PN 1
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“Mallarint gece ve giindiiz, gizli ve a¢ik infak edenler i¢in rableri nezdinde

ecirleri vardir; onlar igin ne korku olacak ne de iiziileceklerdir.”*"*

Ayette bahsi gecen kimseler, her durumda, her vakitte iyilik yapmaya ve
infak etmeye gayret ederler. Asir1 bicimde hayir yapma arzulari, onlar1 bu davranisi
yapmaya sevk eder. Kendileri ne zaman bir ihtiya¢ sahibinin sikintis1 ve zor durumu
ile karsilagsalar, hi¢ ertelemeden, zamani ya da hali bahane etmeden onun ihtiyacini

karsilamak icin derhal harekete gecerler ve ihtiyaci gidermeye caligirlar.*’2

Infaki seven bu gibi kimselerin bir 6zelligi de yaptiklari yardimlari ve
verdikleri mallar1 sadece Allah i¢in verip, verdikten sonra da sozleri ve
davraniglartyla o kisiye minnet ve eziyet ederek yaptiklari 1iyiligi basina

kakmamalaridir. Bu hususta Allah Teéla soyle buyurmaktadir:

.. c P P I p
3

< 7 * ~0 2 ° 2 . P . .2’ -1 P : . - . ;/ /n/ ? {"°J 4 'ﬂ/
V3 padle G353 V3 oy dhe phol o 31 V3 G AT T 0,8 Y A fos B oflinal O848 Gl

b5 b

47 Seyyid Serif Ciircani, Ta‘rifat, s. 39.

468 “gl,’,_,:"ﬁl;; ugju:wf..\b &,@.@kj\j &g&i\; Sdalall; i,.:{.;l.fa.ﬂ” “(Bu nimetler) Sabredenler, dogruluktan

sasmayanlar, huzurda boyun biikenler, hayir yolunda harcama yapanlar ve seher vakitlerinde

Allah’tan bagiglanma dileyenler (i¢indir).” Al-i Imran, 3/17.

“Oatatddl gy d ) Gele Sl JKh & G368 “Bize talebimizi karsilayacak kadar ver; bize bagista

da bulun. Siiphesiz Allah bagis yapanlart miikdfatlandwir.” Ysuf, 12/88. Ayrica bkz. Ahzab,

33/35.

470 “S s il el Gas Lol 1,580 obladdly saiadl O “Karsiliksiz yardim eden
erkeklere, karsiliksiz yardim eden kadinlara ve Allah’a (O 'nun muhta¢ kullarina) giizel bir odiing

verenlere bu fazlasiyla édenecektir. Ayrica onlara pek degerli bir 6diil de vardir.” Hadid, 57/18.
471 Bakara, 2/274.

472 Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: VII, s. 71; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, C: |, s. 223.

469
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“Mallarint Allah yolunda infak eden, sonra da infaklarinin arkasindan basa
kakip incitmeyenler icin rablerinin katinda ozel karsilik vardir. Artik onlar igin korku

yoktur, onlar iiziintii de ¢ekmeyeceklerdir.”*"

Ayet-i kerimede, yapilacak olan harcamanin ve verilecek infakin keyfiyetine
deginilmistir. Mallarim1 Allah yolunda harcayanlarin, iki husustan kagmmalar
gerektigi vurgulanmaktadir. Bunlardan birisi yapilan iyiligi baga kakmak, digeri de

insanlara eziyet etmektir.*’*

Minnet etmek, iyilik ettigi kimseye yaptig iyilikleri
sayarak tlizerinde hakki oldugunu gostermektir. Eza ise yaptigi iyilikten dolay1 ona

biiyiikliik taslamaktir.*”® Ayete gore bunlar yasaklanmustir.

Kur’an’da infak sahibi kimselerin bir diger ozelligi zikredilirken soyle

buyrulmustur:
G135 A5 5 863 13t 433 158,28 3 1,480 81 5

“Yine o iyi kullar infak ettikleri zaman ne sacip savururlar ne de cimrilik

ederler; harcamalar: bu ikisi arasinda makul bir dengeye gore olur.”*"®

Ayette gegen “GlsE S5 55 885" “ikisi arasinda makul bir denge” ifadesinden

maksat, mal1 Allah’a isyan yolunda harcamamak ve Allah’in farz kildig1 haklar
yerine getirmektir.*”” Ayetin ifadesine gore infak eden kimseler, ne gereksiz
harcamalarla mallarin1 bilingsizce sacip savururlar ne de fakirlerin haklarini kisarak

cimrilik ederler. Allah’1n rizasina uygun olarak adil bir sekilde infakta bulunurlar.*’8

Islam dini, ibadetlerin az bile olsa devaml1 olanin1 makbul gérmektedir. Israf,
malin zayi olmasima sebep olurken ayni zamanda infak ve sadaka gibi ibadetlerin
devamina engel teskil etmektedir. Cimrilik ise malin elde tutulup mubhtaclara

verilmemesine sebep oldugu icin yine ibadetin devamina mani olmaktadir.*”

473 Bakara, 2/262.

474 Taberi, Camiu’l-Beyan, C: V, s. 517.

475 Ebiissudd, irsad, C: I, s. 258.

476 Furkan, 25/67.

477 Taberi, Camiu’l-Beyan, C: XIX, s. 298.

478 [bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani2l ‘Azim, C: V1, s. 112; Sevkani, Fethu’l-Kadir, C: IV, s. 102,
479 ibn Aslr, et-Tahrir ve’tTenvir, C: XIX, s. 71-72.
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Ayet-i kerimeler gercevesinde ele aldigimiz infak kavrami, Kur’an’da
harcama, yardimlagma ve dayanigma gibi konularin tamamini ilgilendiren kapsayici
bir kavramdir. Ayn1 zamanda infak konusu, irddelerini iyilige ve hayra yonlendirme
kararliligi gosteren insanlarin en aldkadar olduklar1 konulardan birisidir.
Yardimlagma, dayanigma ve “iyilik” ilkesini esas alan infak meselesi Kur’an’da,
bireylerin ve toplumlarin giiven ve samimiyet duygularinin gelisimine katki saglayan

onemli faktorlerden birisi olarak 6n plana ¢ikmaktadir.

2.1.1.6. Ahiret I¢in Calismak

Sa‘y kelimesi bir meselede ¢abalamak, emek vermek ya da kendini gayretle,
yogun bir faaliyetle o meseleye vermek anlaminda kullanilmaktadir. Daha ¢ok

ovgiiye layik fiiller icin kullanilir.*®°

Kur’an’a gore insanoglunun bu diinyadaki en onemli ¢abasi, Allah’a itaat
yolunda gosterecegi ¢abadir. Ciinkii insanin yaratilis gayesi budur. Onun, bu gaye
dogrultusundaki en o6nemli gayretlerinden birisi de ahiret yurdunu kazanmaya
yonelik gayretidir. Zira Allah Teala, bu diinyanin gelip gegici, oyun ve eglenceden
ibaret oldugunu, esas dnemli ve hayirli olanin ise dhiret yurdu oldugunu su ayette

bildirmektedir:
IR A TR o2 ”,«"Je';/g*, PR
O ghazi ] O}.S.q 3 Cﬁ’-‘?d'! o 3}>:-Y| ,U.Uj 3.@.‘3 s_.,;/d Y! l{giﬂ 3}:‘?7.” Lij

“Diinya hayati bir oyun ve eglenceden baska bir sey degildir. Miittaki olanlar

icin siiphesiz ahiret yurdu daha hayirlhidir. Hald aklimizi kullanmayacak misiniz?”*8

Diinya hayatinin gegiciligine dikkat ¢ceken®®? bu ayet-i kerimeye gore diinya
hayatina iligkin isler ve ameller sadece oyun ve eglenceden ibarettir. Cilinkii ahiret
hayatina iliskin yapilan is ve hizmetler ¢ok fayda sagladiklar1 halde, diinya hayatini

ilgilendiren is ve hizmetlerin neticesinde herhangi bir menfaat ya da fayda yoktur.*

480 {sfahani, Miifredat, s. 238-239.

481 En‘am, 6/32.

482 Taberi, CaAmiu’l-Beyan, C: XI, s. 329.

483 Resid Riza, Tefsirii’l-Mendr, C: VII, s. 304-305.
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Diinya hayatinin oyun ve eglenceden ibaret oldugunu, hakiki hayatin ahiret

hayati oldugunu bildiren bir baska ayette ise s0yle buyrulmaktadir:
b 5adag 1568 55 Sl e 552 N1 51801 S5 cnds 308 N1 81§ sl o

“Su diinya hayati, hakikatte sadece bir oyun ve eglenceden ibarettir; dhiret

yurduna gelince iste asil hayat odur; keske bunu bilselerdi!”***

Ayette “su” denilirken diinya kiigiimsenmekte, basit ve degersiz oldugu ifade
edilmektedir. Diinyanin ¢abucak elden ¢ikmasi ve diinyadakilerin Oliip giderek
diinyadan ayrilmasi, ¢ocuklarin bir saat oynayip sonra da dagilip gitmeleri gibidir.
Ahirette ise daimi, kalict ve ebedi bir hayat vardir, 6liim ise yoktur. Dolayisiyla

ahiret, adeta hayatin kendisidir.*®

Kur’an’a gore insanlarin bir kism1 Allah’a kars1 yiikiimliliklerini yerine
getirmez, ahireti unutup sadece bu diinya icin yasarlar. Bu kimseler Kur’an’a gore
ahiret karsilhiginda diinyayr satin almiglardir. Bununla ilgili ayet-i kerimede soyle

buyrulmustur:
& RN L S L ST TR U T T TR AU SRR P U
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“Iste onlar, dhiret karsihginda diinyayr satin alan kimselerdir. Bu yiizden ne

azaplar hafifletilecek ne de kendilerine yardim edilecektir.”**%®

Ayette zikredilen kimseler, Allah’a kars1 vazifelerini ve O’nun gonderdigi
seriatta bulunan vecibeleri ihmal etmek suretiyle ahireti diinya karsilinda degisme
yoluna gittiler. O kadar ki, artik sadece sahsi arzular1 ve sehevi talepleriyle ortiisen

hususlar1 yerine getirmeye basladilar. 4’

Insanlarin bir kismi ise bu diinyada ne i¢in var olduklarinin bilinci ve
suuruyla kulluk vazifelerini yerine getirip ahiret i¢in gayret gosterirler. Bu gibi

kimseler Kur’an’da soyle oviilmektedirler:

15,505 ogaas OB Al 6 ekt b5 lsia & as 85215150 233

484 Ankebit, 29/64.

485 Zemahseri, Kegsaf, C: 1V, s. 560.

486 Bakara, 2/86.

487 Resid Riza, Tefsirii’l-Menir, C: |, s. 310.
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“Kim de mii’'min olarak dhireti ister ve ona ulasmak icin gerektigi gibi

calisirsa, iste bunlarin ¢alismalarinin karsihigi verilir.”*®

Ayete gore kim mii’min olarak diinyayr degil de ahiret yurdunu, oradaki
nimetleri ve sevindirici halleri ister ve onlar i¢in caba sarf edip peygamberlere tabi
olursa, onlarin bu gayretleri Svgiiye layik bir gayrettir. Ahirete yonelik bu ¢abalar
Allah katinda en giizel sekilde kabile sayan olur ve onlara miikafatlar1 da eksiksiz
verilir.* Ciinkii Allah insanoglunun diinyaya esir olmasini degil, ahireti arzulayip
orasi i¢in calismasimi istemektedir.*®® Ayrica ayette ahiret i¢in caba gdstermenin,
yani hayirli bir eylemin Allah’tan karsilik gorecek degerde olmasi igin ii¢ sarti
tagimasi gerektigine vurgu yapilmistir. Birincisi, ahiret sevabi istenerek ve
beklenerek o ameli islemek, yani biitiin gayretini ve diisiincesini ahirete baglamak.
Ikincisi, sadece istemekle kalmayip ahireti kazandiracak amelleri bizzat yapmak ve
hayatinda uygulamak. Ugiinciisii ise, biitiin bunlar1 saglam bir imanla yapmak.*%!
Ayni zamanda mezk{r ayet insanlara, amellerinin kendi kazanglari ve tercihleri

oldugunu da bildirmektedir.*%?

Kur’an’da insanin irddesini hayir alaninda kullanmasma yonelik yukarida
zikredilen davramislarin disinda, “adaletli olmak”,*®® “iffetli olmak”,*** “giivenilir

olmak™*® gibi olumlu davranislar da zikredilmistir.

488 fsra, 17/19.

489 Taberi, Camiu’l-Beyén, C: XVII, s. 410; bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-*‘Azim, C: V, s. 58;
Ates, Yiice Kur’4n’mn Cagdas Tefsiri, C: V, s. 208.

e,>\!| .1..,. i3 L...Ul oo uJ.L.J..’ “Siz gegici diinya menfaatini istiyorsunuz, Allah ise dhireti

(kazanmanizi) istiyor.” Enfal, 8/67.
491 Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: XX, s. 317,
492 Ibn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, CiXV,s.58.

493 “JJ.-JL. 154855 &1 W1 oy aa8s 1313 sl I w1 1,8% o ‘.Sfb &l &1 “Allah size emanetleri mutlaka

ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder.”
Nis4, 4/58.

“Yf)ja;ls ﬂ.n,d r"“ z,,..yﬂ\g” “Iffetlerini korurlar.” Mi’minin, 23/5; Kur’an’da iffet kavraminin
kullanimu ve iffetli davramslar hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Mustafa Aygen, Kur’an-1 Kerim
Islglnda Iffet, Haya ve Miistehcenlik, Istanbul, Ravza Yaymlari, 2023, s. 27-127.

05815 fadgss r.@.vL.LN B _,..U\ 57 “Yine o mii’'minler emanetlerine ve sozlerine sadakat gosterirler.”
Mii’mindn, 23/8.

490

494

495 P
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2.1.2. Ser Alaninda Insan iradesi

Fitrati geregi c¢ift yonlii olarak yaratilan insanoglu irddesini hayir alaninda
kullanma hakkina ve tercih imkanina sahip oldugu gibi ser alaninda kullanma ve
kotiligi tercih etme inisiyatifine de sahiptir. Zira yapi1 olarak hayirli ve giizel
ameller isleme irddesi ve potansiyeline sahip olan insan, ayni sekilde kotiiliik, ser,
giinah vb. olumsuz tutum ve davraniglar1 sergileme potansiyeline de sahiptir.
Kur’an’da, insanin iradesini ser alaninda kullanarak igleyebilecegi pek ¢ok davranis

s6z konusudur. Biz bunlardan bazilarini zikretmekle yetinecegiz.

2.1.2.1. Haktan Sapmak

Iradesini kotiiliik yolunda yani ser alanminda kullanan insanin en biiyiik
ozelligi dogrudan, istikdmetten, haktan saparak irddesini batila ve yanlisa

yonlendirmesidir.

Kur’an’da “dalalet”, “ilhad”, “inkar” ve “tugyan” gibi kavramlar, haktan ve
hak yoldan uzaklasip sapmay: ifade eden kavramlardir. Dalélet kavrami, “dogru

yoldan sapmak ve ayrilmak” anlamina gelirken,*%®

ilhad kavrami; “haktan sapmak,
yoldan doniip sirke meyletmek, emredilen seyin hilafina davranmak, stiphe duymak
ve miicadele etmek™®” manalarma gelir. Inkar kelimesi, “gercegin bilinmesine
ragmen tasdik edilmemesi™*®® anlammm ifade ederken tugyan ise “hakikatten

haberdar olduktan sonra mesrii sinirlar1 asip azmak’* anlamia gelmektedir.

Kur’an’da “haktan sapmak” manasi daha g¢ok “ilhad” kavramiyla ifade
edilmektedir. S6z konusu kavram terim olarak “Allah’in varligina ve birligine
inanmamak, dinin temel hiikiimleri hakkinda siiphe duymak veya siiphe uyandirmak,
ya da bu hiikiimleri inkdr etmek” anlaminda kullanilir.®® Kelimenin kullanildig:

ayetlerin birinde Yiice Allah sdyle buyurmaktadir:

4% fsfahani, Miifredat, s. 300; Tbn Manz(r, Lisanii’l-‘Arab, C: VIII, s. 78.

497 Isfahani, Miifredat, s. 452; Tbn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, C: |11, s. 389.

4% [sfahani, Miifredat, s. 507.

49 Seyyid Serif Ciircani, TA‘rifat, s. 141; Metin Yurdagiir, “Tugyan”, DiA, 2019, C: XL, s. 611.
500 Mustafa Sinanoglu, “Ilhad”, DiA, 2000, C: XXIl, s. 90.
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“Inkar edenlere, insanlart Allah yolundan ve -yerli olsun disaridan gelmis
olsun biitiin insanlar i¢in (ibadet yeri) yaptiguimiz- Mescid-i Haram 'dan alikoyanlara

ve her kim orada zulmederek haktan saparsa ona elem veren bir azap tattiririz.”®"

Ayette Mescid-i Haram’in bulundugu yerde ikamet eden kimselerin, orayi
kendilerine 6zgii kilmak gibi bir haklarinin olmadigi, Beytullah’in, orada yasayanlar
icin de disaridan gelenler igin de esit kilindigi beyan edilmektedir. Dolayisiyla
Mescid-i Haram’in mahalli bir mekan degil, aksine evrensel bir merkez olduguna,
kimsenin tekelinde olmadigina vurgu yapilmistir. Haktan ve adaletten saparak
insanlar1 oradan alikoymaya calisanlar ve inkarcilar elestirilmekte, azap ile tehdit

edilmektedir.

Ayet-i kerimedeki “zulmetmek” ifadesinden maksat, Mescid-i Haram’da
zulme yeltenip Allah’a isyana kalkigsmaktir. Burada Allah’a yonelik her tiirlii isyan

kastedilmektedir. Zira ayette belli bir zuliim ¢esidinin kastedildigine dair herhangi bir

isaret yoktur.5? Ayette gegen c..Um sl “zulmederek haktan sapma” ifadesi ise

“her kim adaletten saparak ve zulmederek herhangi bir sey murdd ederse”

anlamindadir.>%

Sapik kimseler, semavi dinleri kotii niyetli ve kasten tahrif eden kimselerdir.
Bu gibi kimseler Kur’an’da yerilmislerdir ve ahirette de cezaya carptirilacaklardir.
Clnkii insanlar hak yolunu bulmaya gayret gostermekle ve Hakk’a tabi olmakla
yiikiimliidiirler. Sapiklar ise dinin hiikiimlerini degistirip farkli yollara sapmaislardir.
Sapik topluluk olan Yahudiler, peygamberlerine diismanlik yapip dinin hiikiimlerini

kasten bozmuslardir.>%*

Haktan sapmakla ilgili bagka bir ayette Allah Teala soyle buyurmaktadir:

501 Hac, 22/25.

502 Taberi, CAmiu’l-Beyén, C: XVIII, s. 502; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani2fAzim, C: V, s. 361-
362; Ziihayli, Tefsirii’l-Miinir, C: XXVII, s. 188-189.

503 Beyzavi, Envarii’t-Tenzil, C: 1V, s. 69.

504 1bn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, C: 1, s. 200.
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“Haktan sapmis olanlardan baska kim Rabbinin rahmetinden iimit keser!”

dedi.”SOS

Ayete gore Allah’m yolundan sapmis, O’nun ruhundan teneffiis etmeyen,
O’nun iyiligini, rahmetinin genisligini ve sefkatini algilayamayan kimseler Allah’in
rahmetinden tmitlerini keserler. Lakin Allah’a baglanmis bir kalp, sartlarin agir

baskis1 altinda kalsa da zorluklar kendisini ¢epecevre kusatsa da asla karamsarliga

. , . T e, JURE TP TR S
diismez, Allah’in rahmetinden {imidini kesmez.>%® Ayrica “al 33 :» 8 Ll i

b d')Lp ) él;yji” “Allah’t anma konusunda kalpler katilasmis olanlara ise ¢ok

95507

vazik! Onlar apacik bir sapiklik icindedirler. ayetine gore, husi duymayan,

nasihatlerden gerekli ders almayan kimseler de agik¢a sapiklik igerisindedirler.%®

Haktan saparak batilin ve karanligin igine saplananlar, sadece kendi
sapkinliklariyla kalmazlar, ayn1 zamanda baskalarini da saptirmak, yoldan ¢ikarmak
ve hak yoldan uzaklastirmak icin var giicleriyle ¢alisirlar. Bununla ilgi bir ayette

Allah Teala sdyle buyurmaktadir:
v, 3 .. AR < e L8 < ,L‘J/ K PPy
Jeedl 15zl O 09y 45 AN 05285 U Ge bl 1551 Cpelll I 5 6

“Kendilerine kitaptan bir nasip verilmis olanlari gormiiyor musun? Onlar

sapikligi satin aliyorlar ve sizin de yoldan sapmanizi istiyorlar.”®®

Kendileri haktan ayrildiklar1 gibi iman eden kimselerin de hak yoldan ¢ikip
kendi aralarina katilmalarini can-1 goniilden isterler. Kendi sapitmalar1 yetmiyormus
gibi bir de baskalarinin sapikliga diismesini arzu ederler.’’® Yiice Allah bu ayette

Yahudileri 6nce “sapmak” ile vasfetmis, arkasindan da “saptirmak” ifadesiyle tavsif

505 Hicr, 15/56.

506 Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Medarikii’t-Tenzil, C: 11, s. 193; Aldsi, Rihu’l-Me“ani, C: VII, s. 306;
ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, C: XIV, s. 60.

507 Ziimer, 39/22.

508 Thn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘Azim, C: VII, s. 83.

509 Nisd, 4/44.

510 Zemahseri, Kessaf, C: 11, s. 85.
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etmistir. Boylelikle bu iki kotii hasleti bir arada yapan kimselerin adiligini ve asagilik

seviyelerini gdstermistir.>!

Goriildigii iizere Kur’an, iraddesini hak yolda degil de ser istikdmette
kullanarak sapiklifi benimseyen kimseleri pek c¢ok ayet-i kerimede yermektedir.
Ayn1 zamanda bu gibi kimselerin, sadece kendi sapikliklariyla kalmayacagini, baska
insanlarin da ayni kendileri gibi hak yoldan ayrilmalari i¢in miicadele edeceklerini

haber vermektedir.

2.1.2.2. Giinah Islemek

Insan beser olmas: hasebiyle irdde ve istek sahibi bir varliktir. Insanin irade
ettigi her arzu ve istek, her zaman hayra, iyiye ve dogruya yonelik olmayabilir.
Fitraten hataya ve giinah islemeye meyilli yaratilan insan, yasantisinda bu gibi

yollara meyledebilmektedir.

Gilinah kavrami Farsca bir kelime olup Tirkge’de “su¢” anlamina
gelmektedir. Dini bir kavram olarak ise; “ilahi emir ve yasaklara aykiri fiil ve
davranis” anlaminda kullanilmaktadir.>*? Kur’an’da giinah kavramini ifade eden pek
cok kelime mevcuttur. Bunlar arasinda genel anlamiyla giinah yerine kullanilan
kelimeler, “ism”, “zenb”, “vizr”, “ciindh” ve “hib” kelimeleridir.’*® Ism kelimesi,
“isleyene ceza gerektiren, insan1 hayirdan ve sevaptan alikoyan fiil”*** anlamina
gelirken, zenb kelimesi “sonu koti olan fiil”®'®  demektir. Sozliikte “agirhik”
manasina gelen vizr kelimesi, Kur’an’da giinah ve vebal anlaminda kullanilmistir.%®
“Kisiyi haktan saptiran davranis veya fiil” anlamindaki ciinah kelimesi Kur’an’da
daha ¢ok insanlar aras1 iliskiler igin kullanilmaktadir.®'” Hib kelimesi ise Kur’an’da,

yetim mal yiyen kimseler i¢in dogrudan “giinah” anlaminda kullanilmistir.>®

511 Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: X, s. 91.

512 Harman, “Giinah”, DIA, 1996, C: XIV, s. 278.

513 Sadik Kilig, Kur’an’da Giinah Kavram, Konya, Hibas yaymevi, 1984, s. 33.

514 Ebii’l-Beka el-Kefevi, Kiilliyyat, s. 40.

515 sfahani, Miifredat, s. 186.

516 [sfahani, Miifredat, s. 536.

*'" Ebii’l-Beka el-Kefevi, Kiilliyyat, s. 41.

518 58 G S5 & P[Pl S PRI 1,5G 57 “Onlarin (vetimler) mallarim kendi mallariniza katarak
yemeyin; Zira bu biiyiik bir giinahtir.” Nisa, 4/2.
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Yukarida zikredilen kelimelerin disinda Kur’an ve siinnette giinah kavrami
karsiliginda; kebair, seyyie, fisk, isyan, hatd (hatie), hubs, rics, ciirm ve fahsa
kelimeleri de kullanilmaktadir.5*® Kokii itibariyle “bir seyi genisce yarmak, agmak ve
yirtmak” gibi anlamlara gelen®? fiictir kavrami, giinah anlaminda kullanilan bir diger
kelimedir. Bu kelime Kur’an’da temel anlamimin yaninda mecazi olarak, “dogru

yoldan ayrilmak” ve “seriata aykir1 bir is yapmak’?! anlamlarinda kullanilmistir.>??

I[slam’a gore insan, dogasi geregi her an giinah isleyebilecek potansiyele
sahiptir. Bununla birlikte Isldim insanin, giiciiniin yetmedigi seylerden ve bir
baskasinin yaptig1 giinahlardan sorumlu olmadigini kabul eder. Ciinkii giinah ferdidir
ve kisinin kendini baglar. insan kendi hiir irddesiyle bilerek ve isteyerek yaptigi
islerden sorumludur. Giinahi tercih etme ve isteme, insana aittir. Diger bir ifadeyle
insan, giinahin meydana gelmesine sebep olan “irdde etmek” ve 0 “gilinaha

meyletmek”ten sorumludur.®?

Insanin giinah islemeye olan meylini ve hirsmi, Kur’an bize sdyle haber

vermektedir:
Oasg 156 U i sl ¢ olST5 01508015 o 3N1 3 858 )Lt ke 1558 63

“Onlardan bir¢ogunun giindha girmede, haksizlik etmede ve haram yemede

birbirleriyle yarigtiklarini gériirsiin. Yapmakta olduklart sey, ne kétiidiir!”%%*

Ayet Yahudilerin ¢ogunun giinah islemeye ve azgmnhiga diiserek haddi
asmaya, riisvet ve diger haramlar1 yemeye kostuklarindan bahsetmektedir.>® Her ne
kadar Yahudilerden bahsetse de bu ayet-i kerime genel olarak insanlig1 igine

almaktadir. Insanlarin ¢ogunlugu sanki iyi ve hayirl bir ise kosuyormus gibi giinaha

ve harama oyle kosarlar. Ayette gecen “cf;i\” giinah” Kkelimesi, biitiin isyan ve

519 Kilig, Kur’an’da Giinah Kavram, s. 33.
50 isfahani, Miifredat, s. 374.
%21 Seyyid Serif Ciircani, Ta‘rifat, s. 165; Izutsu, Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 256.

522« 2 301 55500 o a1 “Iste onlar, kéfirlerdir, giinaha dalanlardir.” Abese, 80/42. Ayrica bkz.
Mutaffifin, 83/7; Nah,71/27.

52 Kilig, Kur’an’da Giinah Kavramu, s. 26.
524 Maide, 5/62.
525 Taberi, CAmiu’l-Beyan, C: X, s. 447,
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yasaklar1 kapsayan bir kelimedir. Haksizlik yapmak ve haram yemek, giinahlarin en

biiyiiklerinden oldugu igin Ayette ayrica zikredilmistir.>2°

Bir bagka ayette ise, giinah isleyerek ve haddi asarak nefislerine ihanet eden

kimselerden bahsedilirken séyle buyrulmustur:
il G52 66 s o Y dit &

“Allah, hainlik edenleri, giindhta israrci olanlar: sevmez.”>*'

Bu ayet ihaneti ve giinahi, aligkanlik ve sahsi vasif haline getiren, onunla
gayri mesr bir dostluk kuran kimseleri ifade etmektedir.’?® Insanin giinah islemeye
gayret ederek kendini azaba maruz kilmasi, kendini aldatmasi ve Allah’in emaneti
olan nefse hainlik etmesi demektir. Ayrica burada, hi¢ ¢ekinmeden giinah isleyen

kimseleri bu 1srarlarindan vazgegirmeye tesvik de vardir.>?°

Allah Tedld, “LSs Wde A1 565 and Ll .5 W6 W el 5337 “Kim bir

glinah islerse onu ancak kendi aleyhine islemis olur. Allah her seyi bilmektedir,
biiyiik hikmet sahibidir.®® Aayetinde, bilerek ve kasith olarak giinah isleyenin

vebalinin ve ayibinin kendisine ait oldugunu bildirmektedir.>®! Zira ahirette kimse

3

kimsenin giinahim yiklenmeyecektir. Bu ger¢egi bize Kur’an, “gaig W6 ka8

Yooaa PR 6. & . ¢ . . o C e egev.
s> 55y 33;\; S Y5 @le Jeas Wb LS 545 awi)” “Kim dogru yolu secerse kendi iyiligi

icin se¢mistir, kim de saparsa kendi zararmma sapmis olur. Hi¢ kimse baskasinin

9532

glinahini yiiklenmez. ayetiyle haber vermektedir.

L1 Le (A T I AP N Ty st
Ayn1 zamanda “0 4 25 158 W O555ts BV 052G Gulll O £bG5 @SN 5l 19353”

“Giinahin agigini da gizlisini de bwakin! Ciinkii giinah isleyenler, yaptiklarinin

cezasint mutlaka goreceklerdir.”®* ayet-i kerimesiyle Allah Teala, ister fiili olarak

5% Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: XII, s. 392.

527 Nisa, 4/107.

52 Taberi, CAmiu’l-Beyén, C: IX, s. 190.

529 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C: 111, s. 187-188.
590 Nisa, 4/111.

81 Taberi, CAmiu’l-Beyan, C: VIII, s. 254,

582 sra, 17/15.

5% En’am, 6/120.
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islenen ister kalp ile tasarlanan olsun giinahin her ¢esidinden kaginilmasi gerektigini

vurgulamigtir.>3*

Giinah isleyip de giinahlarinda 1srarct olmayanlarin, tévbe edip Allah’tan
bagislanma dileyenlerin giinahlarmin bagislanacagi, Allah tarafindan su ayet-i

kerimede bildirilmektedir:

i PN T T S 18, o I R ST ST DN PRI

B st 633 A1 NI &S00 535 a5 g 5 155 A 1535 0l 1,200 5T o6 1,05 131 il
Optlsg phy I 0a

“Onlar ¢irkin bir sey yaptiklart veya kendilerine kotiliik ettikleri zaman
Allah’t hatirlarlar da hemen giinahlarimin bagislanmasin dilerler. Zaten giinahlar
Allah’tan baska kim bagislayabilir ki? Onlar yaptiklarinda bile bile israr

etmezler.”%3®

Islenilen giinahin akabinde Allah’in azabini, yasagimni veyahut da kendisinden

haya etmeyi ve korkmayi gerektiren, ylice azametini hatirlayarak pismanlik

. . . . ~ : A “11‘ 4 1% X o bR}
icerisinde gilinahlarinin bagislanmasini isterler. Ayette gecen “il ¥i & Jstl x5 4%

“Zaten giinahlart Allah’tan baska kim bagislayabilir ki?” ifadesiyle Allah, yiice
zatini, bagislamasi bol bir zat olarak nitelemekte ve giinahindan tovbe eden kimsenin
O’nun nezdinde hig giinah iglememis gibi degerlendirilecegini ifade etmektedir. Aynm
zamanda bu ifade, kullarin goniillerini hos etmekte, onlar1 tovbeye tesvik etmekte ve

{imitsizlige diismelerine mani olmaktadir.>*®

Goriildiigi tizere giinah kavrami, Kur’an’da Allah’a ve insanin fitratina aykir
bir davranis olarak ifade edilmistir. Nitekim ayetlerde glinah mefhumu cesitli
kavramlarla zikredilmistir. Nihayetinde giinah, yasak olan, g¢irkin, utang verici,
fenaligi biiyiikk olan ve kasith sekilde yapilmis bir davranigs bi¢imi olarak ifade
edilmistir. Insan, bu tarz davramsta bulundugunda kendisi i¢in ¢izilen sinir1 agmis
olmaktadir. Bu durum da bireyi, Allah tarafindan kendisine yiiklenen sorumluluga

sahip ¢ikamaz duruma diisiirmektedir.

53 Taberi, Camiu’l-Beyan, C: XII, s. 75; Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: XIIl, s. 130; Ebiissutd, irsad,
C: 111, 180.

585 Al-i imrén, 3/135.
536  Zemahgseri, Kessaf, C: |, s. 268.
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2.1.2.3. Fesad Cikarmak

Salah kelimesinin ziddi olarak tarif edilen®®’ ve “..s /fe-se-de” kokiinden

tiiremis olan fesad kavrami, “bozulmak, cliriimek ve niteligin yok olmasi1” gibi
anlamlara gelmektedir.>*® Ayrica bu kelime “bir seyin istikimetinden sapmasi, itidal

cizgisinden uzaklasip bozulmas1” seklinde de tanimlanmigtir.%3®

Kur’an’da fesadin karsiti salah, ifsadin karsiti 1slah ve miifsidin karsit1 da
muslihtir.* fesad kelimesi fasiklarin ve miinafiklarin vasfi olarak zikredilirken,
salah da mii’minlerin vasfi olarak ge¢mektedir.>*!

Fesad kavrami Kur’an’da gectigi ayetlerde “kiifiir”,>*? “yeryiiziinde fitne ve

savas ¢ikarmak”>®  “bozgunculuk”®** “kan akitmak”,>*® “akrabalik bagm

kesmek”,46 “giinah islemek”,>*’ “inkar etmek”, %48 “isyan etmek”,>* “5ldiirmek’°>°

9 551 «¢ 99 552 ¢
b 9

“tefrika ¢gikarmak yalanlamak imandan sapmak ve saptirmak”®?® “kitlik,

aclik ve bereketsizlik®* gibi farkli manalarda kullanilmagtir.>>®

537 {sfahani, Miifredat, s. 381; ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, C: Il1, s. 335.
538 {bn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, C: I11, s. 335.
539 {sfahani, Miifredat, s. 381.

S0 <y 2lmt 125 W 106 eVl & lsdd y (,.4) Js 13" “Onlara “yeryiiziinde diizeni bozmayin”

denildiginde, “haywr biz yalnizca islah edenleriz” derler.” Bakara, 2/11. Ayrica bkz. A’raf, 7/56;
Neml, 27/48-49.

%1 Dumlu, Salah Meselsi, s. 10-13.

542 Taberi, CAmiu’l-Beyén, C: |, s. 288.

543 Zemahseri, Kessaf, C: I, s. 179.

54 Taberi, CaAmiu’l-Beyén, C: IV, s. 238; Kurtubi, el-Cami*, C: I, s. 147; Resid Riza, Tefsirii’l-
Menir, C: XI, s. 312; ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, C: |, s. 284; Resid Riza, Tefsirii’l-
Menar, C:XI, s. 312.

545 Taberi, CAmiu’l-Beyén, C: IV, s. 243; Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: V, s. 346.

56 Taberi, CAmiu’l-Beyén, C: IV, s. 240.

47 Taberi, CAmiu’l-Beyan, C: X, s. 460, C: XVI, s. 429, C: XVIL, s. 277; Kurtubi, el-Camj‘ C:
XIIl, s. 315.

8 Taberi, CAmiu’l-Beyan, C: X, s. 460, C: XIX, s. 437; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani*l ‘Azim, C:
VI, s. 251.

549 Taberi, Camiu’l-Beyan, C: XII, s. 560, C: XX, s. 34; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani2l ‘Azim, C:
11, s. 402.

%0 Taberi, CAmiu’l-Beyén, C: XVII, s. 357.

%51 Kurtubi, el-Cami¢, C: I, s. 202, C: VII, s. 261.

552 Taberi, CaAmiu’l-Beyén, C: X, s. 460; Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, C: V, s. 420; ibn Kesir,
Tefsiri’l-Kur’ani’l-‘Azim, C: |11, s. 402.

553 [bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘Azim, C: 1V, s. 245.

5% Kurtubi, el-Cami*, C: XIV, s. 40; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘Azim, C: VI, s. 287.

55 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve’n-Nezair, s. 31-33; Ibnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-A‘yiini’n-
Nevazr, s. 470-471.
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Kur’an’da miinafiklardan bahsederken bir ayette Yiice Allah soyle
buyurmaktadir:

ém’,°’5,;JL£1|,3LZU,>5§|%;§\,L,ZN‘;§JJ¢§\SL;

“Yeryiiziinde diizeni bozmayin” denildiginde, “Hayw, biz yalnizca islah

edenleriz” derler.”

Ayet-i kerimeye gore miinafiklara, “Yeryiiziinde fesad ¢ikarmayin”
denildiginde, onlarin “Biz islah edicileriz” seklinde cevap vermeleri, zihniyetlerinde
kotiiliigiin, kalplerinde de hastaligm olduguna isarettir.®>” Bundan hareketle ibn Asiir

(v. 1973) ayetten su li¢ sonucu ¢ikarmistir:

Birincisi, “Biz islah edicileriz” diyerek kalplerindeki hastaliklar1 tedavi
edecek oOgiitlere kulak vermedikleri i¢in aslinda kendi nefislerini ifsad etmislerdir.
Ikincisi, insanlar arasinda kotii sifatlar1 yayarak ve onlar1 kotiiliige davet ederek
biitiin insanlig1 ifsad etmislerdir. Uciinciisii ise, ¢ekememezlik, diismanlik, fitne
atesini kortiklemek, yollarina engeller koyarak ve diger gruplart Miislimanlar
aleyhine kiskirtarak toplumu ifsad etmislerdir.®®® Bu aciklamalarindan sonra Ibn
Astrr fesad kelimesini, “faydali olan bir seyi bozmak ya da zararli hale ¢evirmek”

seklinde tarif etmistir.>>°

Eb( Hayyan (v. 745/1344) da bu ayetin tefsirinde, fesadin ¢esitleri oldugunu
belirtmis ve bunlarin da esir almak, o6ldiirmek, zulim ve kiifiir oldugunu
soylemistir.’®® Ayrica savas ve bozgunculuk ¢ikarmak, yeryiiziinii ifsad etmek gibi
durumlarin da haram ve biiyiik gilinahlardan oldugunu ifade etmistir. Dolayisiyla
ayete goOre yeryiiziinde bozgunculuk ve fesad c¢ikarmanin yasaklandigini
belirtmistir.>®* Ona gére, inkarcilarin yeryiiziinde fasad ¢ikarmaya calismalarinin ana
562

sebebi, Islam birligi icerisine tefrika tohumlar: ekip {immetin birligini bozmaktir.

Yerylizii, Allah’a itaat ve kulluk etme yeridir. Fitne, fesad ve bozgunculuk ¢ikarmak

556 Bakara, 2/11.

57 ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, C: |, s. 283.

58 fbn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, C: |, s. 284.

59 fbn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, C: |, s. 284.

560 Ebf Hayyan, Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf el-Endeliisi, el-Bahru’l-Mubhit, thk. Mahir
Habbis, Beyrut, Daru’r-Risaleti’l-‘Alemiyye, 2010, C: IV, s. 28.

61 Ebl Hayyan, Bahru’l-Mubhit, C: |, s. 178, 184-185.

%62 Ebli Hayyan, Bahru’l-Mubhit, C: |, s. 186.
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ise bu hikmete ters bir durumdur. Bundan dolay1 “1,.9’» NI i ¥ “Yeryiiziinde
bozgunculuk ¢ikarmayn” ifadesi, Kur’an’da sik¢a tekrar edilmistir.>®3

Fesadla ilgili bir bagka ayette Allah Teéla soyle buyurmustur:
o I el b sdady Jog O T N A B O pakky Gl 2k e Al 33 Dyl Gl
f)}}.gl;rj\

“Onlar ki, iyice pekistirdikten sonra da Allah’a verdikleri sézden donerler,
Allah’in birlestirilmesini emrettigini aywirlar, yeryiiziinde fesat ¢ikarirlar; iste

sonunda zararl ¢ikacak olanlar da yalniz bunlardir.””%*

3

Ayette zikri gegen ‘ué3‘§| & 03" “yeryiiziinde fesad ¢ikarrlar’

ifadesinde belirtilen kimseler, durmalari gereken yeri bilmeyip sinir1 asanlardir.
Bundan da bariz bir sekilde anlasilan, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) itaati terk edenlerdir.

Ciinkii yeryiiziinde diizenin ve sulhun temeli, ona hakkiyla itaat etmektir.>®®

Tarih boyunca yeryiiziinde maddi ve manevi anlamda diizeni bozan, ¢evreyi
kirleten, ac1, 1zdirap, huzursuzluk ve felaketlere sebep olan kisiler genellikle
ahlaksizlar, inkarcilar, zalimler ve glinahkarlar olmuslardir. Her giinah ayni zamanda

yeryiiziinde bir fesattir, kotiiliiktiir, dengeyi ve diizeni bozmaktir.>®®

2.1.2.4. Thanet Etmek

Emin olmak, giivenilir olmak, vefakar olmak ve sadakat gibi kavramlarin
karsit anlamlis1 olarak kullanilan “hiyanet” kelimesi, antlagsmayi, s6zlesmeyi veyahut
da verilen sozii gizlice ¢igneyerek ya da bozarak hakka aykiri hareket etmek,

muhalefet etmek anlamina gelmektedir.>®’

Ihanet kavramiyla ilgili klasik liigatlerde kelimenin kokeni hakkinda, bir

kimsenin payma diigen hakkinin eksik verilmesi ya da samimiyet, sevgi ve vefa

563 Ebf Hayyan, Bahru’l-Mubhit, C: I, s. 389.

564 Bakara, 2/27.

565 Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: I, 374-375.

566 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, C: I, s. 94.

567 [sfahani, Miifredat, s. 167; Ibn Manzir, Lisanii’l-*Arab, C: XIII, s. 144.
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hususunda gosterilen eksik tutumun ifadesi olarak, “eksiklik” anlaminda,>®® hayvanin

ya da insanin yiik tasimasina engel olan acziyet ve zayifligin ifadesi olarak

“oyssltehavvin” Kkelimesiyle ifade edilmektedir. Biinyesine aldigi bir nesneye

olumsuz tavir takinarak ona ihanet edenin bu durumu, “,, ;>s/tahvin” kelimesiyle dile

getirilmistir. Bununla birlikte arslanlarin zayif, gevsek ve fersiz bakislari, kelimenin

kokiinlin mazi fiili olan “ol=/hane” kelimesiyle ifade edilmektedir. Namahreme

gizlice bir bakisla bakmayr anlatmak iizere de “Hainetii’l-‘Ayn”®®® tabiri

tiiremistir.>"©

fhanet kelimesi Kur’an’da on alti defa kullanilmaktadir. Bu kullanimlardan

571

CCwm

ikisi “&ls /hiyanet” bigiminde mastar,

CCw

ikisi “asl= /hainetiin” bigiminde mastar,>’
{i¢ tanesi ;1= /hainin” bigiminde ¢ogul ism-i fail,>" ikisi “413+/havvan” bigiminde
miibalagali ism-i fail®’* ve yedi tanesi de fiil formlarinda gelmektedir.>”

Ibnii’l-Cevzi (v. 597/1201) ihanet kelimesinin Kur’an’da gectigi ayetlerde

99 576 <«

“Masiyet (giinah ve isyan)”,>’® “ahdi bozma » 578

k”,%"" “emaneti terk (ihmal etme)”,

s 579

“dinde muhalefet etme”,>”® ve “zina”°°

anlamlarinda kullanildigin1 belirtmistir.°8!

Ihanetle ilgili bir yette Allah Tela sdyle buyurmustur:

568 Tbn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, C: XIII, s. 145.

569 s AL R o2 NI Bk ‘:.1_”‘:” “Allah gozlerin kotii niyetli bakisint ve kalplerin sakladiklarim
bilir.” Mii’min, 40/19.

570 {bn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, C: XIII, s. 144-146.

71 Enfal, 8/58, 71.

572 Maide, 5/13; Mii’min, 40/19.

578 Nisa, 4/105; Enfal, 8/58, Yisuf, 12/52.

574 Nisa, 4/107; Hac, 22/28.

575 Bakara, 2/187; Nisa, 4/107; Enfal, 8/27, 71; Ydsuf, 12/52; Tahrim, 66/10.

BT Pt F Pt HEl ki3 Jaagls dl 148,48 Y 140 5,301 @ @ “Ey iman edenler! Allah’a ve resuliine
karst hainlik etmeyin, size birakilan emanetlere de bile bile ihanet etmeyin.” Enfal, 8/27. Ayrica
bkz. Enfal, 8/71; Bakara, 2/187; Gafir, 40/19.

s1 Ce Ss ] P B e eja.. 1% N5 “I¢lerinden pek azi hari¢ olmak iizere onlardan daima bir
hainlik gériirsiin.” Maide, 5/13. Ayrica bkz. Enfal, 8/58.

578 “(4nat 52l 3% Y37 “Hainlerden taraf olmal.” Nisa, 4/105.

519 gl GIst OB 55 Cog N Al & “Allah, hainlik edenleri, giinahta israrct olanlart sevmez.” Nisa,

4/107. Ayrica bkz. Enfal, 8/71; Tahrim, 66/10.

“5,_;;@| iS s N @ &5 “Allah’in, hainlerin hilesini basariya ulastrmayacagini...” Yisuf,
12/52.

581 [bnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-A‘yiini’n-Nevazr, s. 281-283.

580
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“Ey iman edenler! Allah’a ve resuliine ihanet etmeyin, size birakilan

emanetlere de bile bile hainlik etmeyin.”>82

Ayetteki thanet, ‘“eksiklik” manasindadir. Vefanin anlami ise “tam

yapmak™tir. “03sa/tehavvene” kelimesi “onu noksan yapti” anlaminda iken zamanla

emanet ve vefanmn karsit anlamlis1 olarak kullanilmaya baslanmustir. Ayetin anlami
da bu dogrultudadir. Yani, “bile bile farzlarin1 eksik yaparak veya terk ederek
Allah’a, slinnetine tabi olmayarak da resiliine ihanet etmeyin. Aksi takdirde bunun
kot sonuglarmi  bildiginiz  halde emanetlerinizi  korumamis  olursunuz”

seklindedir.>®

Elmalili Hamdi Yazir bu ayetin tefsirinde sunlar1 s6ylemistir:

“Ey mii’minler! Iman zimmetinize verilmis olan ildhi hiikiimlere ve
Restliillah’1n (s.a.v.) siinnetine riayetsizlik ve saygisizlik yapmayin. Size hayat veren
bu hiikiimler karsisinda siikriiniizii eda edin ve o hiikiimlere sadakatten ayrilmayin.
Din hususunda laubali olmayin, dinin emir ve yasaklarina gosteris olsun diye degil
can-1 goniilden uyun, dini gorevlerinizi samimiyetle yapin. Eger boyle yapmazsaniz
Allah’a, onun resiliine ve emanetlerinize ihanet etmis olursunuz. Bir kere Allah’a ve
restliine ihanet etmeye basladiniz mi, artik kendi aranizda da cana, mala, 1rza ve
namusa da ihanet etmeye baslarsiniz. Bununla birlikte hakka, hukuka, milli degerlere
ve vatana da hainlik etmeye baslarsiniz. Bu durumda bile bile ihanet edenlerden
olursunuz ve birbirinize olan giiveniniz yok olur. Nihayetinde emniyet ve giiven
tamamen ortadan kalkar ve kimsenin kimseye giiven duymadigi bir toplum haline
gelirsiniz. Bundan dolay1 da bagmiza biiyiik fitneler ve felaketler gelir. Iste biitiin
bunlardan otiirii Allah’a ve resiliine ihanet edip de kendi kendinize hainlik

yapanlardan olmayin.”%8*

Allah Teala, ihanet edenleri sevmedigini bildirdigi ayet-i kerimede soOyle

buyurmaktadir:

62 Enfal, 8/27.
%83 Taberi, Camiu’l-Beyén, C: XIII, s. 480.
s84  Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C: IV, s. 399.
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“Biliniz ki Allah iman edenleri korur. Su da muhakkak ki Allah hicbir haini,

hicbir nankorii sevmez.””®

Ayetin ifade ettigine gore ihaneti, nankorii ve haini sevmeyen Allah, bu gibi
kotii huylardan kagimman mii’minleri diismanlara karsi koruyacagini vadediyor. Bu

sekilde Allah, mii’minleri manevi olarak desteklemis ve giiglendirmis olmaktadir.%%®
Bu ayette ifade edilen hainler, inkarcilardir. Ayette gegen “4l3+/havvan”

kelimesi, ihanetin en siddetlisidir ki bu da emanete karsi vefasizlik ve
sadakatsizliktir. Zira kiifiir, Allah’in mahlikatlar1 iizerinde, onlardan almis oldugu
“soze” karst bir ihanettir. Thanet icinde olan inkarcilarin ihanetlerine kars: Allah,

kendisine iman eden mii’minleri muhafaza edecektir.>®’

Allah Teala Kur’an’da “kendi nefislerine ihanet eden” insan tiplerinden de

bahsetmektedir. Bununla ilgili bir ayette s6yle buyrulmaktadir:
Wl G132 06 5 Lo ¥l & gl 6 S5 Gl 2 Jalsd ¥

“Kendi nefislerine ihanet edenleri savunma. Ciinkii Allah hainlik edenleri,

giinahta israrci olanlar sevmez.”>®

Ma’siyette bulunarak ve isyana kalkisarak kendi kendilerine ihanet igerisinde
olanlar, kendilerine yazik etmislerdir. Ciinkii sonugta bunun zarar1 kendilerine
donecektir.®® Nitekim nefsine ihanet etmek, kendini aldatmaktir. Bundan dolay bir
insanin giinah iglemek suretiyle kendini azaba maruz birakmasi, kendini aldatmasi ve
Allah’in emaneti olan nefsine hainlik etmesi anlamina gelir. Ayrica haini savunmak

ve haine taraftar olmak da ayni sekilde insanin nefsine ihanetidir.>®

Goriildugi lizere Kur’an’a gore ihanet o kadar ¢irkin ve kotii davranistir ki,

Allah bu eyleme meyledenleri sevmedigini bildirmekte ve onlarin hilelerini basariya

585 Hac, 22/38.

586 Taberi, CAmiu’l-Beyén, C: XVIII, s. 542.

587 ibn Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, C: |, s.

5% Nisa, 4/107.

589 Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Medarikii’t-Tenzil, C: I, s. 393.
590 Yazir, Hak Dini Kur’4n Dili, C: 111, s. 187-188.
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ulastirmayacagmi ifade etmektedir.®®! Thaneti aliskanlik haline getiren kimselerin
ayn1 zamanda hi¢ ¢ekinmeden giinah igledikleri belirtilirken, onlarin inangsizliklarina

da yer verilmistir.

2.1.2.5. Zulmetmek

Kur’an’in en 6nemli kavramlarindan birisi olan “zulim” kavrami, sozliikte
“bir seyi eksilterek ya da artirarak veya zamanindan ya da mekanindan saparak
kendisine ait olmayan bir yere koymak” anlamina gelmektedir.®? Diger bir ifadeyle
“herhangi bir seyi ona ait olmayan bir yere koymak™ olarak ifade edilen zuliim
kavrami, ayn1 zamanda “haddi asmak” ve “dogru yoldan sapmak” manalarini da

icermektedir.>®

Istilahta “haktan batila sapma, siirlart ¢igneme, kendi hak alaninin disina
cikip bagkasini zarara sokma, zorbalik” gibi anlamlarda kullanilan zuliim kavrami

dilimizde ise “her konuda, her sekilde haksizlik etmek” olarak ifade edilmektedir.>%

Zultiim, kisiliksiz kimselerin davranig 6zelligi olup kibir, gurur, nankorliik ve
haksizlik gibi koti davraniglarin bir sonucudur. Dolayisiyla zuliim, olumsuz bir
davranis bicimidir ki terbiye edilmesi gerekmektedir. Bunun i¢in 6zellikle kisiyi

zulmetmeye iten sabeplerin ortadan kaldirilmasi gerekir.>®®

Zuliim ii¢ kisimda degerlendirilir:>%

Birincisi: Insanla Allah arasindaki zuliimdiir. Diger bir ifadeyle insanin

Allah’a kars1 zulmiidiir. Bunlarin en biiyiigii kiifiir, sirk ve nifaktir.>%’

Bir ayet-i kerimede Yiice Allah s6yle buyurmaktadir:

SOL sl A% S N & 4137 “Allah’in, hainlerin hilesini basariya ulastrmayacagni...” Yisuf,

12/52.

592 sfahani, Miifredat, s. 318.

593 {bn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, C: XII, s. 373.

4 Veli Ulutiirk, Kur’an’a Gére Zuliim Kavram, Konya, istisare Yayinlari, 1990, s. 10.

5% Osman Kara, Kur’an’da insan Davramslari, istanbul, Ark Yayinlari, 2017, s. 99.

59 fsfahani, Miifredat, s. 319.

T ik ‘..ua BEN] f»b B,EY &4 s 335 ¥ 28 36 35" “Lokmdn ogluna 6giit verirken ona soyle
dedi: “Sevgili oglum! Allah’a ortak kosma; ¢iinkii O’na ortak kosmak kesinlikle ¢ok biiyiik bir
zuliimdiir.” Lokman, 31/13. Ayrica bkz. Maide, 5/82; Enfal, 8/54.

99



G iz e NN s Ak PEPPEEE TP
03585 855V b5 g o patis d food (8 058 Gl

“Onlar (zalimler), Allah yolundan alikoyan ve onu egip biikmek isteyenlerdir,

onlar dhireti de inkdr edenlerdir.”>%®

Zulim kelimesi, kafir kelimesiyle es anlamlidir. Bu gibi kimseler, insanlari
Allah’1in yolundan alikoyan kimselerdir. Insanlar1 Allah’in yolundan saptirdiklar: gibi
dosdogru olan dinin kurallarini da degistirmek ve bozmak isterler.>®® Zalim insanlar,
Allah’1n ayetlerini inkar etmeye kalkigsan inat¢i kisilerdir. Olaylart degerlendirirken
adalet ve hakkaniyet ilkelerini gézetmeyen, Allah’in ¢izdigi sinirlar1 ¢igneyen ve
O’na kars1 zuliim giinahim isleyen kimselerdir.® Onlar dosdogru yolu izlemezler.

Onlarin istedikleri sey, o yolun kendi sehvet, arzu, vehim, hurafe ve kaprislerine

uygun olarak dolambagl hale getirilmesidir.®® Bu durum, Saff stiresindeki “&,4 4
G365 35 0,4 gsh 13 ealzily &1 54 134k <(Zalimler) isterler ki Allah i nurunu

agizlaryla sondiiriiversinler; ama inkdarcilar hoslanmasa da Allah nurunu mutlaka

tamamlayacak!”®% ayetiyle ifade edilmektedir.
Mezkir ayetlerin disinda Kur’an’da zuliim ve zalimlerle ilgili gecen “‘aﬁéi 3

LJS K Se 381 20" “Allah hakkanda yalan yanls seyler uydurandan daha zalim kim
vardir?”%% ayet-i kerimesi gibi ibareler, yine zulmiin bu cesidine isaret etmektedir.
Dolayisiyla Kur’an’a gore imanin yerine inkari, itaatin yerine isyani, siikriin yerine
de haksizlik, adaletsizlik ve giinah1 koymak, zuliim kabul edilmistir.

Ikincisi: Zulmiin bu cesidi kisiyle diger insanlar arasindaki zuliimdiir ki,

zulmiin bu kisminda kisi, diger insanlara haksizlik eder, onlarin haklarini ¢igner ve

onlara kotiiliikk yapar. Bununla ilgili bir ayette Allah Teala soyle buyurmustur:

all ol g ST 3 iy (a1 bbb A Gl el e e &

598 A’raf, 7/45.

599 Taberi, CAmiu’l-Beyan, C: XI|I, s. 447.

600 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’4n, C: I1I (ciiz. VIII), s. 120-121 (1292-1293).
601 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, C: |1, s. 385.

602 Saff, 61/8

63 Had, 11/18.
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“Kinama ve cezalandirma ancak insanlara zulmeden ve yeryiiziinde haksiz

yere saldirida bulunanlara yéneliktir. Onlar icin elem verici bir azap da vardir.”%%

Can ve mallar hususunda haksizlik ve adaletsizlik yapmak suretiyle insanlara
zulmedenler, taskinlik yapanlar ve Allah’m koymus oldugu sinirlar1 asanlar,®%®
listiinliik gosterisinde bulunup biiyiikliik taslayanlar ve bozgunculuk yapanlar,®%

ayet-1 kerimede so6zii gecen kimselerdir.

Bu tiir zuliim, insanlara yapilan gayr-i mesrG her tiirli haksizlig1 igine

almaktadir. Bunun en bariz ornekleri, faizle ilgili “,4lld Y5 &, Y2 “Ne

- 29 A : e, 8% D A TP 5 SN A P
zulmediniz, ne de zulme ugraymiz.”®" ayetinde ve “Lib Gl Jigsl 5,08 &0 )

25608

“Yetimlerin mallarini haksiz olarak yiyenler... ayetinde uyar1 niteliginde ifade

edilmektedir. Hirsizlik yapanin cezalandirilmasini bildiren ayetin devaminda ise “;43

aoll 435 3 OE” “Kim bu zulmiinden sonra tévbe ederse.”® buyrularak hirsizligm da

bir ¢esit zuliim oldugu belirtilmistir. Bu ve benzeri haksizliklar, insanlarin

birbirlerine zulmi olarak ifade edilmektedir.

Uciinciisii: Bu gesit zuliim ise, kisinin kendi nefsiyle arasindaki zuliimdiir ki,
bu durumdaki kisi kendine zuliim ve haksizlik eder.®® Hakikatte bu zulim
cesitlerinin her ii¢ii de oncelikle insanin kendine zuliimdiir. Ciinkii insan zulme ilk
yoneldiginde kendine zulmetmis olur. Yani zalim kisi, zulme daima kendi nefsiyle

baslar.5!

Bu tiir zulim, insanlarin giinaha, isyana ve kotiiliklere saplanmasi
neticesinde kendilerine haksizlik etmek ve zarar vermek seklinde meydana gelen

zuliimdiir. Allah Teala pek cok ayet-i kerimede kendisinin insanlara zulmetmedigini,

bilakis insanlarmn kendilerine zulmettigini bildirmektedir. Ornegin; “e.i b 342e8”

604 Siird, 42/42.

605 Taberi, CAmiu’l-Beyén, C: XXI, s. 552; Kurtubi, el-Cami¢, C: XVI, s. 44.

606 Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, C: 111, s. 259.

607 Bakara, 2/279.

608 Nisa, 4/10.

69 Maide, 5/39.

610 “:....a.J ‘.JLL s i.:l..o 2o Gsdlaol 5l ol s 55” “Sonra biz kullarimizdan sectiklerimizi o kitaba
miras¢t kildik. Onlardan kimi kendine zulmeder.” Fatir, 35/32.

611 fsfahani, Miifredat, s. 319.
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“Onlardan kimi kendine zulmeder.”®*? buyrulurken baska bir dyette ise, “4f 14l U3

& kg (..@.ma..l 56 55357 “Allah onlara zulmetmemisti, fakat onlar kendilerine

95613

zulmetmislerdi. ifadesi yer almaktadir.

Bu ¢esit zuliim, insanlarin ildhi kitaplarda belirtilen hususlara karsi
ciddiyetsiz, lakayt tavirlar sergilemesi ve geregi gibi amel etmemesidir.** Yani
irddelerini hayir yoluna degil de ser yoluna sevk eden bu gibi kimseler, her seyden
once kendilerine zulmetmis olmaktadirlar.

Yukarida zikredilen insanin ser alanindaki iradesine bagli olumsuz

» 815 “s5zlesmeleri ihlal

davraniglarindan baska “zorbalik yapmasi ve cana kiymas1”,
etmesi” 616 “gorevlerinden kagma51”617 ve “Kkafirleri dost edinmesi”®® de Kur’an’da
insanin ser alaninda gosterebilecegi kotii vasiflar ve oOzellikler olarak ifade

edilmektedir.

612 Fatir, 35/32.

613 Nahl, 16/33.

614 fsfahant, Mufredat s. 318-319.

615 @bl.»uﬁd\)\xjmw\ibL..mg.LuLoSngul.b,ol o g 06 Lyl »gé;ig;.ggasl;isim;
uﬁ..}..a.a.ﬂ e 0,55 O 4 by u?)\” > “Musa ikisinin de diismani olan adami yakalamak isteyince o
soyle dedi: “Ey Musd! Diin birini oldiirdiigiin gibi simdi de beni mi éldiirmek istiyorsun? Demek
ki sen haksizliklary diizelten biri olmak istemiyorsun da bu iilkede sadece azili bir zorba olmak
istiyorsun " dedi” Kasas 28/19.

616 “|,& et a8y 1,2k (,5,3,,” ‘.J RJH LP st sz g usrw, \,.»L, ‘.s,.»b o S5k g u,fl dsdendis
L...» HIAT) (,.e,.l.; r.() Eas r.(.!,b V.AM Eas r.h,l—ﬁb r.b_,.ba r.ga.b\” “Bunlardan baska hem sizden hem
de kendi topluluklarindan emin olmak isteyen kimseleri de bulacaksiniz. Bunlar ne zaman fitneye
yénlendirilseler hemen doniip ona dalarlar;, bu sebeple sizden uzak durmaz, size barisc
davranmaz ve yakanmizdan ellerini ¢ekmezlerse onlart hemen yakalayin, ele gecirdiniz yerde
oldurun Iste onlar hakkinda size apagcik bir yetkl vermls olduk.” Nisa, 4/91.

“b1 °Jj~g°l-°) °J,)-° &z u| ojjfu J"“("@"‘L"’J’ u:L...., \)»Jbrﬁrl.u\! u,a JA\L(..@.JM.;Ua JORTHE :J

2

515 \H u,.x.. 2” “Onlardan bir grup “Ey Medineliler! Sizin isiniz burada durmak degildir, hemen

617

doniin” dlyorlardl. Onlardan bir béliik de, aslinda agikta olmadigi halde “Evleriniz agikta ve
korumasiz” diyerek peygamberden izin istiyorlardi; bunlarin istedigi kagmaktan baska bir sey

degildi.” Ahzab, 33/13

8 Gl ofe & 1lass o o,.x;,\ Geaddll 055 e 2851 & LAsE Y L4 5,001 @ @7 “Ey iman
edenler/ Mii’minleri birakip kafrlerl dost edinmeyin. Allah’a aleyhinizde apacik bir delil mi
vermek istiyorsunuz.” Nisa, 4/144.
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2.2. INSAN IRADESINi ETKILEYEN TEMEL FAKTORLER

Sahip oldugu maddi ve manevi ozellikleri, gérev ve sorumluluklarini yerine
getirme noktasinda faydali kullanmayip irddesine hakim olamayan ve onu dogru
istikdmete yoOnlendiremeyen insan, seytan, nefis ve diinya zevkleriyle miicadele
iginde oldugu bu hayattan maglup olarak ayrilma gibi bir tehlikeyle kars1 karsiya
kalmaktadir. Kur’an ise insandan, iki diinya arasinda dogru ve dengeli bir yasami

tercih etmesini ve neticede iki tarafta da “kazanan” olmasini istemektedir.

Calismamizin bu kisminda, nefis, seytan ve diinya hayatinin, insanin iradesini
olumsuz yonde etkilemesinden bahsedilecek olup bu etkiler, Kur’an ayetleri 1s1ginda

ve miifessirlerin yorumlari dogrultusunda degerlendirmeye tabi tutulacaktir.

2.2.1. Nefis

Liigatta “ruh, can, hayat, nefes almak ve bir seyin zati ve hakikati, bir
kimsenin manevi ve akli melekeleri, arzu ve hevesleri, kendi 6z varligi, kisiligi” gibi
manalara gelen®® nefis kelimesi, “hayat ve hissi kuvvetler ile irddeye bagli hareket

5 620

edebilen latif, ucucu bir cevher seklinde tarif edilmistir.

Nefis kelimesinin Kur’an’daki kullanimlarma baktigimizda kelimenin, tek
anlamda kullamlmadigini gériiriiz. Ornegin; “&sldly w3l ol ) ,JLLH 3 6% s
(..‘(...3.;\ e ‘;.4.34‘;1 bj;..,l;” “O zalimler, éliimiin bogucu dalgalar: icinde, melekler de

ellerini uzatmis, onlara; “Haydi, ¢itkarin canlarimizi!” derken onlarin halini bir

29621

. A . ~ .3 A A . . 4 v o Vb 2%
gorsen ayetinde “ruh/can” anlaminda, Al-i Imran stresindeki, “_JI5 s 4! FASNESY

Sl & “Allah kendisi hakkinda sizi uyariyor Sonunda doniis Allah’adir.”%%? ayet-i

LT

c . ¢ . o o P . -
kerimesi ile s o3 e Edod L3 15254 e Eles G JS Jad 4557 “Herkesin yaptigi

619 isfahani, Miifredat, s. 503; Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii, s. 230.
620 Seyyid Serif Ciircani, TA‘rifat, s. 242.

621 En‘am, 6/93.

622 Al-i imrén, 3/28.

N
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99623

iyiligi de isledigi kotiiliigii de oniine konmus olarak bulacag: giin. ayetinde “zat,

kisi, kendi,®?* 6z varlik” anlaminda kullanilmistir.5%

Nefsin arzu ve egilimlerini ifade eden heva kelimesi, “nefsin akil ve din
tarafindan yasaklanan kotii arzulardan yana olan egilimi” ya da “dogruluk ve
faziletten saparak haz ve menfaatlere yonelen nefis” manasinda tarif edilmistir.5%°
Yani heva, nefsi etkileyerek onu yanlis yola siiriikleyen, sehvete, koti fiillere ve

duygulara dogru nefsi harekete gegiren insan tabiatinin istek ve arzularidir.

Islami disiplinlerde nefis kavrami ¢ogunlukla olumsuz anlamda kullaniimis,
nefsin zikredildigi yerlerde onun insani giinaha, yanlisa ve harama yonlendirisi
tizerinde durulmus ve nefsin nasil dizginlenecegi hususunda kitaplar yazilmistir.
Ancak nefsin bu olumsuz anlami ya da boyutu, onun Kur’an’daki anlamlarindan ve
boyutlarindan sadece bir tanesidir. Yani nefis kavrami Kur’an’da sadece kotiiliigii
temsil eden bir olgu olarak degil ayn1 zamanda iyiye, giizele ve dogruya meylin

ifadesi olarak da zikredilmektedir.

Nefsin hem iyilige hem de kétiiliige meyilli oldugunun ifadesi olarak, Allah

Tella, “luba B3 a3~ “Nefse ve onu (insamin 6zii olarak) sekillendirip diizenleyene
(yemin olsun).”®?” ayetinde nefis iizerine yemin ettikten hemen sonra “(; 4 (gagfi
3557 “Ona kotii ve iyi olma kabiliyetini verene!”%?® ayet-i kerimesinde, nefisle ilgili

olarak, insanin hayir ve ser, itaat ve isyan cinsinden biitiin fiillerini ve egilimlerini

i¢ine alan bir yapida oldugu bildirilmektedir.%%°

flgili ayetin devaminda gelen, “S} 4 &l 38" “Nefsini arindiran elbette

95630

kurtulusa ermigtir. ayetinde ise, nefsini glinahlardan temizleyen, onu takva ile

terbiye eden ve bu sayede nefsini feyizlendiren kimselerin kurtulusa ereceklerinin

623 Al-i imran, 3/30.

624 Ates, YiiceKur’an’mn Cagdas Tefsiri, C: 11, s. 32, 37.

625 {sfahani, Miifredat, s. 503.

626 {sfahani, Miifredat, s. 524.

627 Sems, 91/7.

628 Sems, 91/8.

629 Taberf, Camiu’l-Beyan, C: XXIV, s. 454-455; Razi, Mefatthii’l-Gayb, C: XXXI, s. 177;
Kurtubi, el-Cami¢, C: XX, s. 75-76.

830 Sems, 91/9.
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mijjdesi verilirken®® hemen sonrasindaki ayette, “lg.25 55 ol 355” “Onu arzulariyla

bas basa birakan da ziyana ugramistir.”®? buyrularak, iyiligi ve takvayi bir kenara
birakip isyan ve giinaha dalmak suretiyle onu azginliga gétiiren kimselerin ise zarar

edecekleri ifade edilmistir.6®

Biitiin bu ayetlerden anlasiliyor ki Allah tarafindan, nefis sahibi insana
giinahkarlik ve takva gibi iki zit kutuptan birisini kendi hiir irddesiyle segme imkan
taninarak yaptig1 fiillerin ve tercihlerin sorumlulugu kendisine yiiklenmistir. Boylece
Allah insani, nefsin arindirilmast veyahut da giinaha gomiiliip karartilmas fiilinin
faili ve ustlenicisi kilmistir. Bu dogrultuda nefsin hem iyilik yapmaya, hem de

kotiiliik yapmaya elverisli bir yapisinin oldugunu ayetlerde agik¢a beyan edilmistir.

Nitekim nefis kavramini, Kur’an’da farkli boyutlari ve nitelikleri olan bir
kavram olarak gormekteyiz. Bunlardan birisi “nefs-i emmare”, digeri ‘“nefs-i
levvame” ve sonuncusu da “nefs-i mutmainne”dir. Bunlarin disinda Kur’an’da
dogrudan ifade edilmese de dolayli olarak ima edilen boyutlar1 da séz konusudur.

Bunlar ise, “nefs-i miilhime”, “nefs-i radiye” ve “nefs-i mardiyye”,%*

Calismamizin konusu geregi biz burada nefsin biitiin boyutlarini degil, sadece
insan irddesini olumsuz yonde etkileyen nefs-i emmareyi ele alacagiz. Yalniz nefs-i
emmareyle ilgili detaylara gegmeden once Kur’an’da bizzat zikri gecen nefsin li¢

boyutuyla (emmare, levvame, mutmainne) alakali ilgili ayetlerden birer Ornek

(4

[ ¥4 -

vermek istiyoruz. Kur’an’da gegen “ 33 &1 33 ESATR Py 35UY o) ok el B3
55 s2” “Yine de ben nefsimi temize ¢ikarmiyorum. Ciinkii nefis rabbimin aciyip

korumasi disinda daima kotiiliigii emreder, stiphesiz rabbim ¢ok bagislayan, pek

esirgeyendir.”®® ayetinde nefsin boyutlarindan kétiiliigii emreden boyutu “nefs-i

A “ [ S o4 = 02 - . o e . .
emmare”; “aill .20 (sl Y357 “Oyle degil, kendini kinayan nefse yemin ederim/”®%®

831 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C: IX, s. 516; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, C: X, s. 491.
632 Sems, 91/10.

633 Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: XXXI, s. 178; Kurtubi, el-Cami¢, C: XX, s. 76-77; Ebii’l-Berekat en-
Nesefl, Medarikii’t-Tenzil, C: I, s. 549; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, C: X, s. 491.
Muhyettin Polat, “Kur’an Ayetleri Isiginda Nefs ve Seytan Kavramlari”, Van Yiiziincii Yil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Doktora Tezi), Van, 2022, s. 125-151.

835 Y{suf, 12/53.

836 Kiyamet, 75/2.

634
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ayetinde nefsin, kotiiliiklerden dolay:r kendisini kinayan boyutu “nefs-i levvame” ve

“Wl S Gl § “Ey imamin huzuruna kavusmus olan nefis!”®*" ayetinde de
nefsin, Allah’in hitabina mazhar olmus boyutu “nefs-i mutmainne” zikredilmistir.

Nefsin, Kur’an’da dogrudan gegen bu boyutlarmin disinda dolayli olarak
ifade edilen boyutlari da mevcuttur. Bunlardan ilki “Wi35; ;s WL” “Ona

el 29638

kotiiliigiinii ve korunmaswnt (isyanmini ve itaatini)ilham eden ayet-1 kerimesinde

kendini gosteren, nefse giinahinin ve takvasinin anlatildigi boyutu “nefs-i

miilhime”dir. Nefs-i miilhimeden sonraki asamada bulunan nefis boyutu ise, “ &3

4 . y . Y
iesss koly iy JI” “Sen O 'ndan hosnut, O da senden hosnut olarak rabbine don.”%*

ayetinde isaret edilen, kendi irddesine uymay1 birakip Allah’in emir ve yasaklarina
s

CCag v 9

hakkiyla itaat eden “nefs-i radiye” boyutudur. Yine ayni ayette gegen “issa

'

ifadesiyle bir baska nefis boyutu ise beseri arzulari terk eden ve nefis muhasebesini

en iyi sekilde yapan, “nefs-i mardiyye” boyutudur.

Nefsin yukarida zikredilen biitiin mertebelerinde ve ilgili ayetlerde goriildiigi
tizere nefis kavrami, Kur’an’da sadece olumsuz anlami {izerinde durulan degil, iyi ve
olumlu yanlar1 da olan bir kavramdir. Bu da nefis kavramini kétii ve olumsuz bir
kavram olarak degerlendirmenin yanlis oldugunu bize gostermektedir. Ancak biz
burada calismamizin sinirlarin1 agsmamasi diisiincesiyle nefsin sadece olumsuz, yani

kotii boyutu olan “nefs-i emmare”yi ele alacagiz.

Emredici nefis anlaminda olan “nefs-i emmare”, bedenin dogal istek ve
arzularina meyleden nefistir. Nefsin bu boyutu, diinyevi lezzetleri ve hissi sehvetleri
emrederek kalbi asagilik ve algak tarafa dogru ceker. Bu nefis tiirii, biitiin kotii
huylarin kaynagi ve barmagidir.54° Dolayisiyla nefs-i emmare, insam kétiiliiklere ve
diinyevi zevklere yonlendiren, gilinahlara ve haramlara karst koymayan, aksine
onlarin yapilmasini emreden, bu sebeple seytana ve sehevi arzulara itaat eden

nefistir.

837 Fecr, 89/27.
6% Sems, 91/8.
839 Fecr, 89/28.
640 Seyyid Serif Ciircani, TA‘rifat, s. 243.
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Nefs-i emmarenin zikredildigi, “5| Gz a e PO SER i] S P 6;" %5
o 3948 &3 “Yine de ben nefsimi temize ¢ikarmiyorum. Ciinkii nefis rabbimin

acwip korumast disinda daima kotiliigii emreder, siiphesiz rabbim ¢ok bagislayan,
pek esirgeyendir.”®! ayet-i kerimesi bize nefsin bu yoniinii, kotii diirtii ve isteklerin
kaynagi, arzu edilen diinyevi seylere dogru insani adeta ittiren, insana siirekli

kotiiligli dayatan ve emreden negatif bir yap1 tanitilmaktadar.

Kur’an’da nefsin, yani kotiiliigi, glinahi ve sehveti arzu eden emreden nefs-i
emmarenin, insanin iradesini tiirlii yollarla ve farkli sekillerde olumsuz anlamda
etkiledigini, bu sayede onu kotiiliige ve giinah yonlendirdigini ifade eden ayetler
mevcuttur. Kur’an’da zikredilen,®*? nefsin bu kotii istek ve emirlerinden birisi
Kibirdir. Nefs-i emmare kisinin irddesine, biiyiikliik taslama ve insanlar1 hakir gérme
gibi kotii bir hasleti yapistirabilmektedir. Bununla ilgili bir ayette Allah Teala soyle
buyurmustur:

S Sttt Loy ¥ 21 5 8 U3 p8ms U g 1 O 55 ¥

“Hi¢ kusku yok ki Allah onlarin sakli tuttuklarimi da agiga vurduklarim da

bilmektedir. O ululuk taslayanlar: sevmez.”®*

Birisine karsi biiyiiklik taslamak ve onu hakir gormek higbir insana
yakismaz. Ciinkii Allah insanlar1 birbirlerinin benzeri olarak yaratmistir. Dolayisiyla
birbirinin benzeri olan kimselerin, kendisi gibi olan insanlara karsi kibirlenip

biiyiikliik taslamasi kabul edilemez.%4*
Ayette gecen, 5, Kees” “biiyiikliik taslayanlar/kibirlenenler” ifadesinde, sirki

kabul edip tevhide kars1 ¢ikan miisrikler kastedilmis olabilecegi gibi, herhangi bir
konuda biiyiikliik taslayan herhangi bir kimse de kastedilmis olabilir.*

Allah tarafindan kibirlenmenin, gurura kapilip insanlardan yiiz ¢evirmenin ve

onlar1 agsagilamanin yasaklandig: bir bagka ayette Yiice Allah s0yle buyurmaktadir:

641 yqsuf, 12/53.

642 Bkz. Furkan, 25/21; Ahkaf, 46/20; Isra, 17/37; Mii’min, 40/56.

643 Nahl, 16/23.

644 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, C: VIII, s. 95.

645 Zemahseri, Kessaf, C: 111, s. 431; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, C: 11, s. 208.
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“Gurura kapilarak insanlara burun kivirma, ortalikta ¢alim satarak yiiriime;

unutma ki Allah gurura kapilip kendini begenen hichir kimseyi sevmez.””%4

Ayette Allah Teala, kibirlenerek, gurura kapilarak ve onlart kiigiimseyerek
insanlardan yiiz ¢evirmeyi,®’ kisinin kendini begenmesini, kibirli bir sekilde asir1
sevingle simarmasini, biiyliklenerek ve zorbalasarak yilirimesini yasaklamaktadir.
Zira Allah, nimetleri karsisinda simaran, gurur ve kibre kapilan kimseleri asla

sevmez.548

Goriildiigi tzere ilgili ayetlerde Allah, nefsinin olumsuz etkisinde kalarak
kibirlenmek, biiyiiklenmek ve insanlart hor ve hakir gérmek gibi koti ahlaki
vasiflara sahip olan kimseleri yermektedir. Bu ayetlerin adeta neticesi niteliginde
olup Allah’a, peygamberine ve insanlara karsi kibirlenenlerin karisilacaklar1 kotii

akibetin bildirildigi ayet-i kerimede Yiice Allah s6yle buyurmaktadir:
Ge B 3 S b el s Sl 1136

“Icinde ebedi olarak kalacaginiz cehennemin kapilarindan girin! Biiyiikliik

taslayanlarin yeri ne kotii 84

Onceki ayetlerde zikredilen kotii vasiflardan olan kibir, gurur ve biiyiikliik
taslamak Allah tarafindan yerilmisti. Bu ayette ise, Allah’in birligini kabul etmeyip
peygamberin davetine icabet etmeyenlerin, yani nefislerinin gurur ve Kibrine

kapilanlarin karsilagsacaklari hazin son agikc¢a beyan edilmistir.

Kur’an’da zikri gegen ve nefs-1 emmarenin insanin iradesini etkisi altina alip
onu yonlendirdigi kotii hasletlerden bir digeri de cimriliktir.®*® Cimrilikle ilgili ayet-i

kerimede Allah Teala sdyle buyurmustur:

15,50 Ul a8 ool B8 o 3 e 13,0 85 Jass ¥

646 Lokman, 31/18.

647 Taberi, CAmiu’l-Beyan, C: XX, s. 143,

648 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, C: XI, s. 235-236; ibn Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, C: XXI, s.
166-167.

649 Nahl, 16/29.

650 Bkz. Nisa, 4/37; Isra, 17/100; Furkan, 25/67.
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“Eli sitki olma, olciisiizce eli acik da olma; sonra kinanacak, kendi kendine

hayiflanacak duruma diisersin!”%t

Ayette Allah, iktisatl olmayi emrederken insanlara bir sey vermemezlik
yapmayi, cimri ve ¢ekingen olmayi, israfi ve savurganligi da yasakliyor. Harcarken
de giiciiniin istiinde harcama yapmay1 yasaklayarak itidalli bir yagami prensip
edinmeyi emrediyor. Cimrilik yapanlarin halk tarafindan yerilecegini ve
kinanacagini, hesapsizca harcayanlarin da nihayetinde harcayacak bir sey

bulamayacaklarimi belirtiyor.%%?

Ayet-i kerimede ifade edilen dengeli yasam, Islam’in en biiyiik ilkelerinden
biridir. Asirt gitmek de, ayn1 ihmal etmek gibi dengeyi bozar. Buradaki ifade, tasvir
metoduna gore sekillenmistir. Buna gore cimrilik elleri boynuna bagli bir insan
olarak, savurganlik da higbir sey tutmayan sonuna kadar acgilmis bir el olarak tasvir

edilmistir. Cimriligin de savurganligin da sonu, "Kinanmis ve yorgun diismiis" bir

insanin oturusu seklinde ifade ediliyor. Ayette gecen “I; 4454 kelimesi kdken olarak

"yiirliyemez hale gelmis, zayifligindan ve acizliginden durup dinlenen hayvan"
demektir. iste cimrinin hali de ayn1 boyledir, cimriligi onu dyle bir yorgun ve bitkin
diistirtir ki, durup dinlenmek zorunda birakir. Savurganin durumu da bundan pek
farkli degildir. Onun bu savurganligi da kendisini yorgun diismiis hayvanin

durumuna getirir. Her iki halde de kinanmak ve pisman olmak vardir.®>

Cimrilikle ilgili bagka bir ayet-i kerimede Yiice Allah s6yle buyurmaktadir:

o R 1o, % tﬁ/}/u‘), a4 °/‘,;/ Pr % o b le.)‘;':,fa,/'ﬁﬁ,n, 1.
daall 651 4 1h3e L O 3hatc o) 50 58 J5 6 152 5k alads (e 1l S O plony Gl B2isg Y3
“Allah i liitfundan kendilerine verdigi nimette cimrilik edenler, sakin bunun
kendileri i¢in haywrl oldugunu sanmaswinlar, bilakis bu onlar i¢in kétiidiir. Cimrilik

ettikleri sey kiyamet giinii boyunlarina dolanacaktir.”®*

Allah’n kendilerine liitfundan ve kereminde vermis oldugu nimetleri, mal ve

serveti yahut ilmi, yaratilis amacina uygun kullanmayip onlarda cimrilik edip sikica

651 fsra, 17/29.

852 Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘Azim C: V, s. 64-65.

63 Seyyid Kutub, Fi Zalali’l-Kur’an, C: IV (ciiz, XV), s. 392 (2223).
654 Al-i Imrén, 3/180.
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tutanlar faydali ve giizel bir sey yaptiklarini zannederler. Oysa yaptiklari cimrilik
kendileri icin kétiiliiktiir.®>® Bu tiir davraniglar hem diinyada hem de ahirette onlart
kiiciik diisiirecek ve algaltacaktir. Zira cimrilik hastalig1 kisiyi, ailesi, arkadaslar1 ve
toplum huzurunda kiigiik diisiiren kétii bir huydur.5%® Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.)
bir hadisinde genel olarak insanlar hakkinda diisiiniilebilecek en kétii ve algalticr iki

huyun cimrilik ve korkaklik oldugunu ifade etmistir.®’

Bagka bir ayette ise nefsini cimrilikten ve bencillikten koruyan gii¢lii irddeye
sahip kimseler Allah tarafindan oviilmektedir. S6z konusu ayet-i kerimede soyle

buyrulmustur:
€ o © Py (23 F
O gladl e 56 anai C*"ﬁ RCPIREY

“Kim nefsinin bencilliginden (cimrilik) korunmay: basarirsa iste kurtulusa

erecekler onlardir.”%®

Ayette gegen “‘c..':” kelimesinin « .4 kelimesine muzaaf kilinmasi, cimriligin

nefsin igine kadar islemis olmasindandir. Buna gore kimler nefsinin bencilliginden,
kiskangligindan ve cimriliginden kendisini koruyabilmisse, yani nefsinin kendisine
dayattig1 kotii hasletlere galip gelir ve Allah’in inayet ve tevfiki sayesinde onun

tutkularina aykir1 davranirsa, iste bu gibi kimseler umduklarina nail olacaklardir.®®

Nefsin insan iradesini etkiledigi en tehlikeli yollardan birisi de siiphesiz ki
hevadir. Heva, insanin fitratinda var olan nefsani istek ve arzularin adidir. Nefsin
olumsuz, kotii ve sehevi arzulart ¢ogunlukla heva kelimesiyle ifade edildigi icin
Kur’an ayetleri nefsin hevasinin, kotii arzu ve isteklerden ibaret olduguna dikkatleri

cekmektedir.

65 Taberi, Camiu’l-Beyan, C: VII, 5.431-432; Ebiissutd, irsad, C: 11, s. 120; et-Tabatabai,
Muhammed Hiiseyin b. Muhammed b. Muhammed Hiiseyin, el-Mizéan fi Tefsiri’l-Kur’an, 22 c.,
Beyrut, Miiessesetii’l-A’lemi 1i’1-Matbat, 1997, C: 1V, s. §3.

6%  Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, C: |, s. 724,

57 Eb David, “Cihad” 21 (2511).

658 Hagr, 59/9.

659 Zemahseri, Kessaf, C: VI, s. 82.
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Heva kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de gectigi ayetlerde,?® tehlikelerine isaret
edilerek insan i¢in en yikici belalardan birisi olarak kabul edilmektedir. Heva ile

ilgili bir ayette Yiice Allah sdyle buyurmaktadir:
A s b2 Azt 38 w5 Y5 G 0 53 4506 VY s Tl Bidlas G330

“Ey Daviid! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik; onun icin insanlar arasinda

adaletle hiikmet; nefsin isteklerine uyma, sonra seni Allah yolundan saptirir.”%!

Ayette kisiyi hak yolundan batil yola saptiracag ifade edilen heva, insani
maddi lezzetlere gdmiilmeye ve onlarin i¢ine batmaya davet eder. Diinyevi lezzetlere
dalmak ise kisiyi salih amellerden ve manevi mutluluklari elde etme gayretinden
uzaklastirir. Ciinkii bu iki hal, birbirine zit olan iki durumdur ve birisinin artmasi

oraninda digeri azalir.®

Bagka bir ayette ise, tamamen kendi hevasmin pesine diisiip onu kendi
diistincesi, hareketleri ve duygularinin kaynagi durumuna, yani bir ilah konumuna
getiren insanin durumu anlatilmaktadir. S6z konusu ayette Yiice Allah soyle

buyurmaktadir:

. g/g/:‘i'/ ‘. IR VR T T .. PP R N D N P

u’fi‘iﬁ‘-é‘.w“ﬁh*f?;@J’J”JQ”JWJ’RJﬁJ"”‘WU%}“@U’“‘gAV-."}"
“Hevdsini tanrt yerine koyan, Allah’in -bilgisine ragmen (sapmayi tercih

ettigi icin)-kendini saptirdigi, kulagint ve kalbini miihiirledigi, goziine de perde

cektigi kimseyi bir tasavvur et. Allah’tan sonra onu kim yola getirecek? Diisiinmiiyor

musunuz?’’%63

Hakk: diisiinmeyip keyfi ne isterse onu ilah edinmis, zevkinin sevdasina
diismiig, bunun akabinde Allah da onu sasirtmis, kulagini ve kalbini miihiirlemis,

gbziine de perde ¢ekmistir. Clinkii heva ve sehvet, gozii kor, kulagi sagir ve kalbi

660 Bkz. Maide, 5/70; A’raf, 7/176; Kasas, 28/50; Necm, 53/23; Karia, 101/9.
661 Sad, 38/26.

662 Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: XXVI, s. 386-387.

863 Casiye, 45/23.
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duygusuz yapar. O kimse alim de olsa ilmine ragmen hakki duymaz hale gelir. Artik

bu gibi kimseleri Allah’tan baska kimse hidayete erdiremez.%

Dolayisiyla kisi nefsinin hevasina taabi oldugu miiddetce, hevanin arzu ve
istekleri onun ilminin, aklinin ve vicdaninin Oniine gececektir. Boyle bir insan
nefsani arzularinin kolesi haline gelir ve neticede sapikliga kadar gider. Kur’an-1
Kerim, ilgili ayetlerde nefsin hevasina uymay yasaklamis, ona uyanlar1 kinamistir.
Hevalarini adeta ilah edinenlerin, “Hakk”a yonelik algilarinin ve duyularinin kapanip

tamamen korelecegi vurgulanmistir.

Yukaridaki ayetlerde nefsin, insan iradesini etkileyerek onu kibir, cimrilik,
bencillik ve hevanin esiri olmasi gibi kot yollara siiriiklemesinden bahsettik. Ancak
Kur’an’da gecen, nefsin insanin irddesini olumsuz anlamda etkileme ve kotiiye
meylettirme metotlar1 bunlarla siirli degil. S6z konusu kotii ahlaki hasletlerin
disinda nefis iradeyi kiifiir,%%° sirk,%®® zuliim,%’ sehvet,%®8 yalan,®° haset®”® ve 6fke®’!

gibi kotii hasletlerle de ele gecirme faaliyeti yiiriitebilmektedir.

664 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C: VII, s. 316.

665« At ) G Jry 1558 Wy galais Q5" “Nankorlik etmelrinden otiirii onlart iste béyle
cezalandirdik” Sebe’, 34/17. Ayrica bkz. Bakara, 2/276; Had, 11/9-10; Isra, 17/67; Hac, 22/66;
Kasas, 28/48; Zuhruf, 43/15; Insan, 76/2-3.

666 08,4 s bl Jud gl & 6558 4 Yas sIle Wil I8 “Fakat Allah onlara kusursuz bir cocuk
verince, Allah’in kendilerine verdigi seyler hususunda O’na ortak kosarlar. Allah, insanlarin
ortak kostugu §eylerden miinezzehtir.” A’raf, 7/190. Ayrica bkz. Bakara, 2/22; Nisa, 4/116.

667 <y 35 U, {b 55 4 Syl e W Haadls ilesy O 556 Jedls o3915 wizaan Je BWY1 w52 () “Biz
emaneti goklere, yerkiireye ve daglara teklif ettik, ama onlar bunu yiiklenmek istemediler, ondan
korktular ve onu insane yiiklendi. Kuskusuzinsan ¢ok zalim, ¢ok bilgisizdir.” 'Ahzéb, 33/72. Ayrica
bkz. Bakara, 2/254; Nisa, 4/10; Maide, 5/45; En‘am, 6/82; Yinus, 10/13; Ibrahim, 14/34; Sira,
42/40

668 i o3l G3ad wolpeddl adly §lal 1,0 s Gadsd be S “Sonra bunlarin ardindan artik
namazi kilmayan ve nefsani arzulara (sehvetlerine) uyan bir nesil geldi. Bunlar elbette
azginliklarimin cezasini bulacaklardzr ” Meryem 19/59. Ayrica bkz. Al-i imran, 3/14; Nisa, 4/27.

009 Ll g s b A I Y Slaly 0385 A e 0B ot 4IBT 5487 “dllah hakkinda asilsiz
inanglar (yalan) uyduran ve gercek kendisine ulastiginda onu yalan sanandan daha zalim kim
vardlr7 Kafrlerln yerl cehennemde degil mi?” Ziimer, 39/32.

670 A.L.a.o b ‘di\ G e s §ydesg ¢ “Yoksa onlar, Allah’mn Litfundan verdigi seylerden dolay:
insanlara haste mi ediyorlar?” Nisa, 4/54. Ayrica bkz. Bakara, 2/109; Al-i imran, 3/30; A’raf,
7/11; Ysuf, 12/8 9; Felak, 113/5.

O ahsde R s rw,ﬂ e LA o0& B ‘..,a G isds Y (.s,,Ju ¥ K53 e Sy bdsd ¥ 1 Ll @i g
o,l.w (...S a1 ub\” (,_(J Uy 3§ ,S\” “Ey iman edenler! Sizden olmayani sirdas edinmeyin, onlar size
kotiiliik yapmkatan geri durmazlar, sikintiya diismenizi isterler. Onlarin agizlarindan ofke (nefret)

tasmaktadr; kalplerinin gizledigi ise dah biiyiiktiir. Gergekten size delillei agiklamisizdir, eger
diitiniiyorsamiz!” Al-i Imran, 3/118.
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Nefisle ilgili Kur’an ayetlerinden anladigimiz kadariyla diyebiliriz ki kisi,
“nefs-i emmare”’siyle giinah, haram, kin, nefret, 6fke, kibir, zuliim, haset, bencillik,
kiskanclik, cimrilik vb. kotii ahlaki hasletleri isleyebilir. Ciinkii nefsin bu boyutu
insanin irddesini olumsuz etkileyerek onu, kétiiye ve yanlisa meylettirmektedir.
Nefsini bu siifli boyuttan uzaklastirip, diger ulvi boyutlara tagimak ise Kkisinin

iradesine hakimiyetiyle ilgili bir durumdur.

2.2.2. Seytan

Genel anlamda “cinlerden, insanlardan ve hayvanlardan kétii huylu ve serkes

25672

olanlarin tiimiine verilen isim”’ olarak tarif edilen seytan kelimesinin, “uzaklasmak,

haktan ve hayirdan ayrilmak, muhalefet etmek” manasindaki “zL4” fiilinden yahut

“dtkeden yanip tutusmak” anlamindaki “LL3” fiilinden tiiredigi iddia edilmektedir.%”®

Buradan hareketle seytan kelimesi, “rahmetten ve hayirdan uzaklagsmis yaratik; yanip

helake maruz kalmis varlik” demektir.6’

Seytanin 6zel ismi olup onu ifade etmek igin kullanilan “Iblis” kelimesi

“rahmetten {imit kesmek, pisman olmak” anlamindaki “_:&” fiilinden tiiremistir.%”

Umitsizige kapilmak, {imidi kesmek anlaminda kullanilan “eblese” kelimesi ve
tiirevlerinin, Kur’an’da da bu anlamda kullamldig: goriilmektedir. Nitekim; “43 ¢4 \Sl

& 42022” “Onlar bu durumda tam bir saskinhik ve iimitsizlik icine diismiislerdir.”®"

672 {bn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, C: VII, s. 121
673 Kelimenin etimolojisi hakkinda din Alimleri iki farkli goriisii benimsemislerdir. Gériis
farkliliginin sebebi ise, “o” harfinin kelimenin kékeninde olup olmamasidir. Kelimenin kdkeninde

“0” harfinin oldugunu kabul edenler, seytan sézciigliniin, “uzaklagmak, birine muhalefet etmek,
iple baglamak, topraga girmek™ gibi anlamlar1 barindiran “3k3” kdkiinden tiiredigini ve Allah’in
rahmetinden uzaklasti1 i¢in bu ismin verildigini ifade etmektedirler. Buna mukabil, kelimenin
aslinda “o” harfinin olmadigin1 kabul edenler ise sdzciigiin, “helak olmak, yanmak” anlamindaki
“LL3” kokiinden geldigini ileri siirmiislerdir ki, onlarm bu goriisii savunmalarinda seytanin atesten

yaratilmis olmas1 da etkili olmustur. Ibn Manziir, Lisanii’l-‘Arab, C: VII, s. 121-122,
674 [sfahani, Miifredat, s. 264.
675 [sfahani, Miifredat, s. 70; Ibn Manzir, Lisanii’l-*Arab, C: |, s. 483.
676 Mii’mindn, 23/77.
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2

ayetinde ve “d 4 241 2 ZeLel ¢55 65157 “Kiyamet koptugu giin, giinahkdrlar iimitsiz

2677

kalwvereceker. ayet-i kerimesinde “limitsizlik” anlaminda kullanilmistir.

Kur’an’da seytan ve iblis kelimeleriyle ilgili her anlatimda iblis kavraminin
bir sahsiyeti temsilen ontolojik bir varlik anlaminda kullanildigi, seytan kavraminin
ise iblis kelimesini de igerecek sekilde kotiiliigiin temsilcisi olarak daha genel bir
anlamda kullanildig1 goriilmektedir. Bu dogrultuda diyebiliriz ki seytan ve iblis

kavramlar1 pek ¢ok Ayette birbirinin yerine kullanilmigtir.%"

Kur’an’da ayrica seytan kelimesinin karsiliginda “tagat, céan, ifrit” gibi
sozciikler kullanilmaktadir. Ayni zamanda seytan, “garr” (aldatan) ve “marid”

alabildigine inatc1) kelimeleriyle®”® de nitelendirilmektedir.
g ¢ y

Genel olarak cinlerin azginlar1 ve inkarcilar1 i¢in kullanilan “seytan”

kelimesinin, Kur’an’da ¢ogunlukla bu anlamda kullanilmasinin yaninda, az da olsa

tesbih olarak insanlar i¢in kullamldig1 da mevcuttur. Nitekim “ 15de o5 & Gas 55

u-"-“ 3 wﬁl $bd” “Baylece biz her peygambere insan ve cin geytanlarini diisman
Faldik. "% ayet-i kerimesinde gegen “_.3¥1 ;b Ld” “insan seytanlar” ifadesi, kotiiligi

telkin eden, kurnazlik, diizenbazlik vb. seytanlarin fiillerini yapan kotii ruhlu insanlar
icin kullanilmistir. Mevcut alemde nesnel bir gercekligi olan seytan, ayn1 zamanda
insanin sahip oldugu her tiirlii kotii ahlaki hasletler i¢in de kullaniimaktadir.®8

Allah, Kur’an’da her zaman insanla birlikte olan ve insan1 gozetim altinda

682

tutan meleklerin varligini bildirdigi gib1,”** insanoglunu dogru yoldan saptirmak

677 Ram, 30/12.

678 Mustafa Tunger, Kur’an’da Cin ve Seytan, 2. bs., Istanbul, Ragbet Yaymlar1, 2015, s. 177.

67 Bu kelimelerin haricinde Kur’an’da, seytana atfen pek cok isim ve sifat kullanilmaktadir. ilgili
ayetlerde dogrudan “seytan” ismi zikredilmese de onun bazi isim ve sifatlar1 olarak sunlar
zikredilmektedir: Racim, Hannas, Vesvas, Cibt, Mez‘Gm, Medhir, Mel‘ln, ‘Adiivv, Mudill,
Kefir, Hazil. Bkz. Polat, a.g.e., s. 261-282.

680 En‘am, 6/112.

681 jbn Asr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, C: VIIL, s. 9; Isfahani, Miifredat, s. 264.

B2 <ihs3E aplal L G5 £Ld 515 15558 3 OB Akt | hdss i Bl NI bl 1502 o IR Was W3S
O35 G3” “Béylece biz her peygambere insane ve cin seytanlarini diisman kildik. Bunlar aldatmak

icinbirbirlerine yaldizli sozler fisildarlar. Rabbin dileseydi bunu yapamazlardi. Artik onlar
uydurduklari seylerle bas basa birak.” En‘am, 6/112.
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isteyen, hile vesvese ve tiirlii aldatmacalarla kotii seyleri glizel ve siislii gosterip

insan1 kotiiliige ve dalalete yonlendirmek isteyen seytandan da bahsetmektedir.

Kur’an’a gore seytanin insanin iizerinde hakimiyet kurabilmesi, onun
irddesini etkileyebilmesi ve insan iizerinde bir tasarrufta bulunabilmesi, ancak
insanin Allah’1 anmaktan uzaklasmasi ve Kur’an’dan yiiz ¢evirmesiyle miimkiin

olabilecektir. Bununla ilgili bir ayette Allah Teala sdyle buyurmustur:
bep U508 Bl & 2l a9l 33 58 g 44

“Kim Allah in zikrini gérmezden gelirse ona bir seytan tahsis ederiz, artik bu

onun arkadasidir.”®

Yani kim, diinya hayatinin zevk-ii sefasi ve satafatiyla mesgul olmasi ve fani
diinyanin zevklerine ve sehvetlerine tamamen dalmasi sebebiyle Kur’an’dan
uzaklasir ve yiiz cevirirse Allah o kisiye bir seytan musallat eder. O seytan artik o
kiginin yanindan hi¢ ayrilmayan ve her zaman kendisine vesvese verip onu
azdirmaya calisan bir arkadasi oluverir.®®* Ayrica Aayette, Kur’an’dan yiiz
cevirmeyen, onu okuyan ve hayatina tatbik eden kimselere seytanin
yaklasamayacagina ve iradeleri lizerinde herhangi bir etkisi ve hakimiyetinin

olamayacagina isaret edilmektedir.%%

Dolayisiyla iradesini, seytandan ve onun vesveselerinden korumak isteyen
insan, ayet-1 kerimenin geregi olarak Kur’an ile kendisini korumaya almalidir. Aksi
takdirde kendini iman ve Kur’an’dan ayirmak i¢in kiyamete kadar gabalayacak olan

seytanin eline irddesini teslim etmis olur.

Allah Teala daha en basindan, seytanin insan i¢in apagik bir diisman oldugu
ve onu cehenneme siiriiklemek igin gayret ettigi noktasinda insani uyarmaktadir.

Bununla ilgili ayet-i kerimede Yiice Allah s6yle buyurmaktadir:

. TV A A LR I T
sl Sl e 155 05 43 15205 LS 1508 8555 502 653 Ollazlll O

883 Zuhruf, 43/36.

684 Taberi, Camiu’l-Beyan, C: XXI, s. 503; Ebiissufid, Irsad, C: VIII, s. 47; Ates, Yiice Kur’an’in
Cagdas Tefsiri, C: VIII, 252,

65 Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Medarikii’t-Tenzil, C: 111, s. 273.
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“Stiphe yok ki seytan sizin diismaninizdir, siz de onu diigman bilin. Ciinkii o
kendisine uyacaklara yakici atesin  mahkimlarindan olsunlar diye ¢agrida

bulunur.”’86

Allah ayette, insanin seytana aldanmasini engellemek i¢in insanin da seytani
diisman olarak kabul etmesini istemektedir. Nasil ki kendisinden kurtulugsun olmadigi
bir diisman1 bulunan kimse, onun karsisina dikilir ve onunla savasirsa, insan da her
zaman yaninda olan ve saptirmak igin firsat kollayan seytanla savasmak
durumundadir. Zira seytanin hezimete ugramasi ancak, insanin azmi, iradesi, sabri ve

miicadelesiyle olacaktir.%8’

Seytan, kendisini diisman olarak kabul etmeyip onun yolundan giden, ona
adeta tabi olan insanlar1 atese dogru siiriiklemektedir. Kur’an’in ifadesine gore

insanlar da seytana uymalar1 sebebiyle cehenneme gireceklerdir. Nitekim Allah,

seytana hitaben sz e dad Hlag e gx ¢sY” “Kesinlikle ben cehennemi,

seninle ve sana uyanlarin hepsiyle dolduracagim.”®® demistir. Ayete gore insanlarin

cehenneme girmelerine sebep olan sey, onlarin seytana tabi olmalaridir.%%

Seytan, hile yapmak, goz boyamak, kotii seyleri siislii gostermek ve vesvese
vermek gibi c¢esitli yollarla insanin iradesini etkisi altina alip onun iizerinde
uygulamak istedigi planmmi devreye sokmaya calisir. Bununla ilgili bir ayet-i

kerimede Yiice Allah s0yle buyurmaktadir:
ol i 5 130 4485 548 sl Sllask o) 535 S 5 ol ) ELisl 15
“Allah’a and olsun, senden onceki c¢esitli topluluklara da mutlaka elgiler
gondermistik; fakat seytan onlara yaptiklarini allayip pulladi (siisledi). Bugiin de

seytan oylelerinin velisidir. Onlar icin dehsetli bir azap vardir.”®®

Hz. Peygamber’i (s.a.v.) inkarcilardan gordiigii cahillikler icin teselli eden®®!

bu ayete gore Allah, o insanlar1 hakka davet etmek igin peygamberler géndermis,

886 Fatir, 35/6. Ayrica bkz. Bakara, 2/168, 208; En‘am, 6/142; Ysuf, 12/5; Isra, 17/53; Taha, 20/116-
117.

887 Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: XXVI, s. 223.

688 Sad, 38/85.

689 Murat Dinler, “Ebussulid Tefsirinde Miiskilii’l-Kur’an”, Fatih Sultan Mehmet Vakif
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Doktora Tezi), Istanbul, 2018, s. 106.

6% Nahl, 16/63.
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onlar ise peygamberlerin bu davetine olumlu cevap vermemislerdi. Ciinkii seytan
onlara yaptiklar inkarlar siislii gdstermis, bundan dolay1 da onlar kiiflirlerinde 1srar
etmiglerdi. Israrlarindan dolayr Allah Teald, onlarin yardimcisiz kalacaklarini

ozellikle vurgulamaktadir.5%2

Bu ayetin disinda yine seytanin, yapilan amelleri siislii ve giizel gosterdiginin

altinmn ¢izildigi, “5,dazs 1,56 G Hlagdyl (..gj 553" “Seytan onlara yaptiklarini sirin

(stislii) gosterdi.”®® ayeti ile “(,gju;i Szt r@J 55 337 “O vakit seytan onlara

7694 Ayet-i kerimesi de insanin iradesini kotiiye

yvaptiklarini  giizel gostermisti.
meylettirmek i¢in seytanin kullandigr yontemlerden olan, “yapilan koti isleri

insanlara sirin ve siislii gosterme” tuzagindan bahsedilmektedir.

Dolayisiyla seytan insanlar1 aldatmak icin kendi batil yolunu siisleyerek
insanlara adeta tozpembe bir tablo ¢izer. Kisilere zevk ve basari vaat ederek aldatma
yoluna gider. Kimilerini gii¢ ve zenginlikle, kimilerini tek dogru yolun kendi yolu
oldugunu sdylemekle, kimilerini de diinya mali, siisii ve eglencesiyle... Kisaca

seytan insanlar1 en zayif taraflariyla aldatmaya caligir.%%

Kur’an-1 Kerim’de insanin ebedi hasmi olarak tarif edilen seytanin, insan
iradesini kendi istedigi tarafa yonlendirdigi ve genellikle de basarili oldugu
hususlardan birisi de Allah’in yasakladigi giinah, haram, kotii ve ¢irkin fiilleri
insanlara yaptirmasidir. Bu sayede insanlart Allah’in rahmetinden uzaklastirip kendi
emeline ulagsmaya calisir. Yiice Allah bununla ilgili bir ayet-1i kerimede soyle

buyurmaktadir:
55415 Y s it e 15,8 813 oEdllg o, D00 554k W

“O (seytan) size ancak kotiliigii, c¢irkinligi, Allah hakkinda bilmediginiz

seyler soylemenizi emreder.”5%

891 Taberi, Camiu’l-Beyan, C: XVII, s. 235; Ebiissutd, Irsad, C: V, s. 123.
692 Ebiissudd, irsad, C: V, s. 123.

6% En‘am, 6/43.

694 Enfal 8/48.

6% Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, C: I, s. 408.

6% Bakara, 2/169.
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Ayet-i kerimede gecen ;.2 “kotiliik” ifadesinden maksat “giinah
islemektir”, “,isdlly” “haydsiziik” kelimesinden maksat ise, “soylenmesi ve

isitilmesi ¢irkin goriilen her sey”dir.?®’ Seytandan sakinmaktan ve onun adimlarim
takip etmekten kacinmanin gerekliligi ayette beyan edilmektedir. Onun kotaligi
stislemesi ve onlar1 kotiiliige sevk etmesi, pesinden gidenlerin beyinsizliklerini
vurgulamak i¢in istidre yoluyla ifade edilmistir. Zira kotiiliik ve hayasizlik, aklin

begenmedigi ve dinin de ¢irkin gordiigii seydir.%%

Ayni zamanda bu ayet, li¢ seyi ihtiva etmektedir. Birincisi, ayette gegen

“c L2 “kotiliik” ifadesi ki, bu kelime ister uzuvlara ait isterse de kalbe ait fiillerin
masiyeti olsun, biitiin giinahlar1 ifade eder. ikincisi ise, ayette gegen “,lisiiis”

“cirkinlikler/fuhsiydt” kelimesidir ki bu, kotiiliigiin en ¢irkin g¢esididir ve biiyiik
giinahlardan olup yiiz kizartic1 seylerdendir. Ugiinciisii de “5,41%5 ¥ U df Jle 1,5, 5157
“Allah hakkinda bilmediginiz seyler soylemenizi (emreder)” ifadesidir ki, bu da
fuhsiyyatin en cirkinlerindendir. Ciinkii Allah Teala bunu da giinahlardan saymuistir.
Bundan dolay1 ayetin anlamina seytanin kii¢lik ve biiyiik giinahlara, inkara ve Allah’1

bilmemeye davet edisi de dahil olmaktadir.5%

Yine seytanin insanin iradesi Uzerinde etkili olup insan1 haramlara
bulastirmak isteyecegi hususunda insanoglunun ikaz edilmesi ve haramlardan uzak

durulmasi gerektigi su ayet-i kerimede buyrulmustur:
b5l 1 81a) 4 2526 pllardll Jak e it V315 DI smradly ol W Gl Gl 6

“Ey iman edenler! Icki, kumar, dikili taslar, fal oklari seytan isi igreng

seylerden ibarettir. Bunlardan kacimin ki kurtulusa eresiniz.”’®

Ayet-i kerimede cesitli pekistirme yontemleri dikkatlerimizi ¢ekmektedir.

Birincisi “Wi” “ancak” ibaresidir. ikincisi, ickinin ve onunla ayni kategoride

897 Taberi, CAmiu’l-Beyén, C: I, s. 303.
6% Beyzavi, Envarii’t-Tenzil, C: |, s. 118.
59 Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: V, s. 186.
700 Maide, 5/90.
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zikredilen giinahlarin  “igrenglik, pislik” olarak adlandirilmalaridir. Ugiincii
pekistirme ise, biitin bu giinahlarin seytana izafe edilmis olmasidir. Sonrasinda
haramlardan kacinilmasi yoniindeki emirle gelen ayet ile bu ayet anlam biitiinligi
icerisinde tamamlanmstir.’®! Séziinii ettigimiz ayet-i kerimede Yiice Allah soyle

buyurmaktadir:

P TR % ATV PRV T < RN * ¢

Job sslall es i 33 e a8ia Luadlly A5 5 Al B0 (8 g O et &g W)
Z) 1402 ﬁ-ﬁi

“Stiphesiz seytan icki ve kumar yoluyla araniza diismanlik ve kin sokmak, sizi

Allah’t anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik vazgectiniz degil mi?” "%

Ayette bu iki seyden dogacak olan kétiiliiklerden soz edilmektedir. Bunlar,
karsihkli diismanlik, kin, nefret ve bugz etmek gibi seylerdir. i¢ki icenler ile
kumarbazlarin arasinda her zaman bu koétii hasletler vardir. Bununla birlikte bu kotii
aliskanliklar, onlarla mesgul olanlar1 Allah't anmaktan, emirlerini yerine getirmekten,
yasaklarindan kagmmmaktan hep uzak tutar. Ayni1 zamanda namaz vakitlerine
riayetten de alikoyar. Burada 6zellikle Allah't anma ile beraber namaz ibadetine yer
verilmesinin sebebi, namazin fazileti, Gnemi ve derecesinin ali olusundandir. Sanki
burada “6zellikle de namazdan alikoymak ister” gibi bir mana vardir. Ayrica ilk
ayette (Maide, 5/90) dikili taglar ve fal oklarmin yaninda icki ve kumarn
zikredilmesine ragmen sonraki ayette de Ozellikle icki ve kumarin tekrardan
vurgulanmasinin sebebi hitabin 6zellikle mii’'minlere yonelik olmasindandir. Biitiin
bu kot fiillerin, miisriklerin ve din diismanlarin amelleri oldugu gercegi ifade
edilerek, mii’'minlerin her seyden 6nce igki ve kumardan el etek ¢ekmeleri ve uzak

durmalari kesin olarak istenmektedir.”®

Kur’an’da seytan hakkinda kullanilan ve insanin irddesinin seytan tarafindan

tamamen ele gecirildigini ifade eden kelime ‘332’ kelimesidir. Bu kelime

sozliikte, siirliciinlin ya da ¢obanin deveyi adim adim takip ederek onu sert, kaba bir

701 Tabatabai, el-Mizan, C: VII, s. 117.
2 Maide, 5/91.
03 Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, C: |, s. 473-474.

119



sekilde yiirimeye zorlamasi ve istedigi yone sevk etmesi anlaminin yani sira, bir

seyde cevik, usta ve maharetli olmak anlamma da gelmektedir.’%*

XN °‘7a

Seytanin insan iradesi lizerinde tahakkiim kurmasi anlaminda “3jsis

kelimesinin kullanimuiyla ilgi bir ayette Allah Teala s6yle buyurmaktadir:
O35l b 0l & 51 VI 0l &3 Bl bl 33 4B Dl il 33500

“Seytan onlart  hdkimiyeti altina alip kendilerine Allah’t  anmayt
unutturmustur. Iste onlar seytamin yandaglaridirlar. Iyi bilin ki kaybedecek olanlar

da seytanin yandaslartdlr./”705

Ayet-i kerimede seytanin insanin irddesini teslim almasindan ve seytanin
hakimiyetine giren insanlardan bahsedilmektedir. Ayetin baglamma ve indigi
ortamin genel durumuna baktigimizda ayet-i kerimede sozii edilen kisiler,
menfaatleri ve nifaklar1 sebebiyle karakterlerini kaybetmis sahsiyetsiz kisiler olarak
karsimiza c¢ikmaktadirlar. Bu kimseler Miisliimanlardanmis gibi goriinmelerine
ragmen gizli yerlerde Miisliimanlarin diigmanlariyla (Medine Yahudileri) iletisim
kurarak aslinda onlardan olduklarini kendilerine bildiren miinafiklardir. Seytan
onlardan istedigi her hususta kendisine itaat etmeleri sebebiyle onlar1 dylesine ele
gecirmistir ki sonunda onlar1 kendi tebaasi haline getirmistir. Boylelikle onlara
Allah’t anmay1 kokiinden unutturmus, onlar da ne dilleriyle ne de kalpleriyle Allah’1

anmaz olmuslardir.”%

Goriildigli  tlizere seytan, iradelerini etkileme ve serre meylettirme
yontemlerini kullandiktan sonra kendi yoluna c¢evirdigi insanlar1 artik tamamen
kontrolii altina almaktadir. Boylelikle iradesini seytana teslim eden insan Allah ile
olan bagin1 koparmis hatta Allah’1 unutmustur. Artik bu raddeye gelen insan isledigi
biitiin amellerde ve sdyledigi sozlerde Allah’in istedigi dogrultuda ve O’nun emir ve
yasaklar1 ¢ercevesinde degil, seytanin istekleri ve yoOnlendirmeleriyle yasar hale

gelmistir. Bu durum, seytanin insanda gérmek istedigi nihai noktalardan birisidir.

704 Tsfahani, Miifredat, s. 142.
%5 Miicadele, 58/19.
706 Zemahseri, Kessaf, C: VI, s. 70.
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Seytan, insan irddesini sadece yukarida zikredilen yOntemlerle

etkilememektedir. S0z konusu seytdni metotlarin haricinde yalan vaatlerde

1707

bulunmasi ve bos tmitler vermesi’™’ zihinlere asilsiz korkular salip kotilagi

199 saptirmas1,’® tuzaklar kurmasi,’*! dikkat edilmesi

712

emretmesi,’®® korkutmasi,

gereken degerleri unutturmasi,’'? aldatmas1,’*® kétiilik yaptirmak icin telkinlerde

714 715

bulunmasi,** yar1 yolda birakmasi’*> gibi pek cok yolla ve ¢esitli metotlarla

insanlarin iradesini kotiiliige yonlendirmek i¢in miicadele etmektedir.

Buraya kadarki ayetlerden de anladigimiz kadariyla seytanin temel gorevi,
stisli, giizel ve yaldizli sozlerle kotiiliikkleri sevdirmek, iyilikleri de kotii ve ¢irkin
gostermek suretiyle insanlarin hiddyete ermesine engel olmak, hidayet {izere olanlari
da dalélete sevk etmektir. Biitiin ¢abasini bu amag¢ dogrultusunda harcayan seytanin,
Allah’in  kullarinin  tamaminin irddeleri {izerinde etkili oldugu sdylenemez.
Dolayisiyla seytanin insanlarin iradelerini ve kisiliklerini etkileyebilmesindeki
basarisin1 bizzat kendisinde degil, onun yonlendirdigi meselelerde irade zayifligi
gosteren, ayartmalarina karsi yeterli irdde giicline ve direncine sahip olamayan

insanlarin kendilerinde aramak gerekir.’®

07 <4558 N hlss U3 r.g...u__, ¢hdss” “Onlara durmadan vaad eder, bos iimitler verir. Seytanin

onlara s0z vermesi aldatmacadan baska bir sey degildir.” Nisa, 4/120.
708 ‘..,1.; 3 iy ads & 55a (,S.x.-.. i3 gL..,..nJL. (,S L_, Sl ‘.S.L-.. Skl “Seytan iginize yoksulluk

korkusu diisiiriir ve ¢irkin seyler yapmanizi emreder. Allah ise kendinden bir bagislama ve lituf
sozii vermektedir. Allah her seyi kusatmakta ve her seyi bilmektedir.” Bakara, 2/268. Ayrica bkz.
Nir, 24/21.

(RSP P RFE CRTRPHECTRFE SHER L 55 Sy Sl o895 W “Uste o seytan size ancak kendi

dostlarindan korkutur, mii 'min iseniz ondan korkmayin, benden korkun.” Al-i Imran, 3/175.

I NP ‘..41-.44 O Slazkyl .x.. 35° “Seytan da onlari biisbiitiin saptirmanin yollarimi ariyor.” Nisa,

4/60

7L« La..-..o R uUa....N ig o uLIa....J| B |,L.Lu” “Su halde seytanin dostlarina karsi savagin. Siiphe yok ki
seytamin plant (tuzagi) daima zayiftir.”” Nisa, 4/76.

n2 e k) c,’.ﬁ! “ SR sy W Sl dly B3 “Eger seytansana unutturursa, hatirladiktan
sonra artik ozalimler toplulugu ile oturma.” En‘am, 6/68.

3 “;y,'&.; L:..gj.’ﬁ” “Béylece ikisini de hile ile aldatti.” A’raf, 7/22. Ayrica bkz. A’raf, 7/27.

4 “Ls.@:i 3o e LiE @ ;j U ey g Slaedhl Wyl 2338” “Derken seytan, kapali olan avert yerlerini

birbirine gostermek igin onlara vesvese verdi.” A’raf, 7/20.

“f i oLy Szl 553 uwb 5 dxg ;.U\ N u..1..pl J&” “Meger bana uyarict mesaj geldikten sonra o

710

715

dost bildigim kisi beni bundan saptirmus! Iste seytan insam (boyle) ¢aresizlik i¢inde yapayalniz
birakwr.” Furkan, 25/29.

16 Tunger, Kur’an’da Cin ve Seytan, s. 209.
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Seytanin, irddesi kuvvetli kimselere karsi etkisiz kaldigini bir ayet-i kerimede

Yiice Allah s6yle buyurmaktadir:
&46& &e a&:vi\&&uﬁgﬁw u'“':’ $3ke o

“Stiphesiz, sapmislardan sana uyacak isyankdrlar disinda kullarim iizerinde

senin hdkimiyetin olmayacaktir.”"™'

Yine buna benzer bir ayette Allah Teala sdyle buyurmaktadir:

& [P '/’,,J;; PN L2 oG e oN[{ 4 %40 '.:ﬁ.",- 1. 2t Sy (..
Lois 53 JS e 55 G2 b s 58 B 3Vl Ge i s (s VI ol b ogds 4 OB U5
“Oysa onlar iizerinde onun (seytan) hi¢hbir zorlayici giicii yoktu. (seytana
kendine uyanlart ayartma firsati vermemiz ise) sadece dahirete inanani, ona siipheyle

bakandan ayirt etmemiz icindir. Rabbin her seyi goriip gozetir.”"8

Yukaridaki ayetlere gore seytanin yoldan c¢ikarma ve isyan ettirme
hususunda, Allah’a dayanan ve O’na itaat etme arzusunda olan kullara karsi herhangi
bir hakimiyeti ve etkisizlestirme giicii yoktur. Allah Teald, inanan1 inanmayandan
ayirmak i¢in seytana aldatma ve saptirma giicii vermistir. Seytan ise bu giiclinii
sadece, iradelerini Allah’a itaatsizlik ve isyan noktasinda kullanan insanlarin
tizerinde uygulayabilmektedir. Seytanin insan iizerinde herhangi bir zorlayici

glicliniin olmadigini su ayette bizzat kendisi soylemektedir:

PRl

Sy ol b 858 S 06 Uy (X8I (88055 Gadi a2 3355 o &1 5391 b L Sllazkll 365
v Lo- P 4. /:C R O <
‘;S:.a.ﬂ 94403 d}i,la)bd}wb r&;y:

“Allah’in hiikmii yerine getirilince seytan soyle der: “Siiphesiz Allah size
gercek bir vaade bulunmustu; ben de size bir soz verdim ama yalanci ¢iktim. Aslinda
benim sizi zorlayacak giiciim yoktu; benim yaptigim size ¢agrida bulunmaktan
ibaretti; siz de benim c¢agrima uydunuz. O halde beni kinamaywn, kendinizi

kinayin.”°

7 Hicr, 15/42. Ayrica bkz. Nahl, 16/99-100; isra, 17/65.
78 Sebe’, 34/21.
"9 Tbrahim, 14/22.

122



Ayete gore gergek seytan, insanmn kendi nefsi, arzu ve hevesleridir. Ciinkii

insanin nefsinde batil inanglara, sehvete ve gilinaha egilim ve yatkinlik olmasaydi

seytanin ayartmalar1 ve vesveseleri onun iizerinde etkili olamazdi. Iste seytan “>é
(.S.,.m! 15 st “beni kinamaymn, kendinizi kinaymn™ derken, bu gercege isaret
etmistir.”?

Bununla beraber Allah Teala, seytanin biitiin vesveselerine, tuzaklarina ve
ayartmalarina kars1 uyanik olunmasi gerektigini ve onun serrinden Allah’a

si@inilmasi gerektigini su ayette agikca beyan etmektedir:
e fas ) bl oo 35 ollasbl 50 B 115

“Eger seytandan bir fitleme (kotii diisiince) seni diirtiiklerse hemen Allah’a

sigin! Allah her seyi isitir, her seyi bilir.”"?

Aynt  sekilde Kur’an, seytanin  vesveselerine,  unutturmalarina,
diirtiiklemelerine ve kiskirtmalarina karsi en iyi mukavemetin, Allah’t anmak ve

O’na sigimmak oldugunu bir baska ayette ise s0yle bildirmektedir:

Y 2 - o
SRR ol5ah b A 321 05 i3

“Ve de ki: “Rabbim! Seytanlarin gizli kiskirtmalarindan sana siginirim.”?

Gorildiigii tizere Allah, seytanin her tiirlii gayri mesrQ istek, giinah, haram,
kin, nefret, 6fke vb. her tiirli yonlendirmelerine ve vesveselerine karsi en iyi
korunma yolunun Allah’a siginmak ve O’ndan yardim dilemek oldugunu ifade

etmektedir.

Netice olarak, yukarida seytanla ilgili zikredilen ayetler Kur’an biitiinligii
icerisinde degerlendirilecek olursa diyebiliriz ki, Kur’an-1 Kerim tarafindan insanin
apacik diismani olarak ifade edilen seytanin hedefi, dogru ve iyi olana meyletme
imkanini ortadan kaldirmak i¢in insanin iradesini teslim almaktir. Bununla birlikte

onun amaci insana yonelik aldatma, hile, kiskirtma, tuzak, ayartma, siislii gésterme,

20 Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: XIX, s. 88.
2L A’raf, 7/200. Ayrica bkz. Fussilet, 41/36.
22 Mii’mintin, 23/97.
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vesvese vb. kendine has yontemleriyle onu ele gecirmek ve istedigi biitiin kotiiliikleri
ona yaptirmaktir. Ancak insan irddesini ve sahsiyetini seytana teslim etmedigi
miiddetge, seytanin onun iradesini ele geg¢irmesi Kur’an’a gore miimkiin
olmayacaktir. Clinkii insanin herhangi bir istek ve meyli olmaksizin harici bir gii¢
tarafindan irddesinin teslim alinip kotii fiilleri islemek mecburiyetinde birakilmast,
irdde hiirriyetine sahip bir varlik olmasinin sonucu olan “sorumluluk” ilkesini yok
edecektir. Istegi ve irddesi disinda her tiirlii kétiiliige maruz birakilacak olan insanin,
yaptiklarindan sorumlu tutulmasi ise, Allah’in adaletine aykiridir. Ayni zamanda bu
gercek Allah’in Kur’an’da siklikla vurguladigi, “kullarma asla zulmetmeyecegi”

prensibinin de geregidir.

2.2.3. Diinya Hayati

Insan iradesini etkileyen olgulardan olan “diinya hayat:”, Kur’an’da olumlu,
notr ve olumsuz anlamda pek c¢ok ayette gecmektedir. Biz konumuz geregi diinya
hayatinin olumu ya da nétr anlamda yer alisin1 degil, olumsuz manada zikrediligini,
ve insan irddesini olumsuz olarak etkilemesini ele alacagiz. Ancak ondan 6nce diinya

hayat terkibinin kavramsal olarak ele alinmasi icap etmektedir.

a. Diinya
Diinya kelimesi Arapgada yakin olmak, yaklagsmak manasina gelen “,s/d-n-

v’ kokiinden veyahut da basit olmak, kotii olmak, algak olmak anlamindaki

723

(159

ssGs/dendet” kokiinden tiremistir’® ve “_j3ifednd” kelimesinin miiennesidir. Bu

aleme diinya denmesi de ahirete nazaran daha yakin olmasindandir.”** Kur’an’da

ism-i tafdil olarak gectigi Ayetlerde; “daha az”,’® “daha k&tii”,"?® “daha uygun”’?’ ve

99728

“daha yakin”’? manalarinda kullanilmigtir.”?®

23 fsfahani, Miifredat, s. 179; Ibn Manzir, Lisanii’l-*Arab, C: XIV, s. 271-274.
24 {bn Manzfr, Lisanii’l-‘Arab, C: XIV, s. 273.
S8 G G g 5h V) SBT NG JUS e ST NSY “Bundan daha az veya gok olsunlar ve nerede

bulunurlarsa bulunsunlar mutlaka Allah onlarin yanindadir.”” Miicadele, 58/7.
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Diinya kelimesinin miizekker formu olan “_isY\/el-edna” kelimesi marife

olarak Kur’an’da iki defa;”*® nekre olarak ise on defa zikredilmistir.”3! Yalniz bu on

yerde s6z konusu kelime diinya hayati anlaminda kullanilmamistir. Miiennes formu

olan “4i /ed-diinya” ise yiiz on bes defa marife isim olarak gegmektedir. Bunlarin
altmis dordiinde “hayat” kelimesiyle sifat tamlamasi seklinde zikredilmistir.”*?

Terim olarak diinya kelimesi, insanin 6liimden onceki hayati, bu hayatta iken
iliski kurdugu varliklar, bunlarla ilgili egilimleri, tutum ve davranislar1 icin
kullanilan terimdir. Kur’an’da yer ve yeryiizii i¢in “arz” kelimesi kullanilmis, su

anda yasanilan hayat igin ise “el-hayatii’d-diinya”,”® terkibinin yani sira diinya
9736

“Aclle” 734 cc/\lf\9a735 ve “dﬁr

kelimesiyle es anlamli olara gibi isim ve sifatlari

kullanilmistir. Oliim sonrasindaki hayat igin ise “darii’l-ahirat”,”®" “akibet”,’®

“ukba”,"® “daru’l-karar”’*° gibi isim ve sifatlarla zikredilmistir.”*

s el B g gl G Jugefl J6” “Musa: “Bvi olam daha kétii olanla degistirmek mi

istiyorsunuz?” dedi.” Bakara, 2/61.

727 65 i @Tﬂj 33lgtl $3513 o de Lol ‘;_'Q’:” “Béoyle yapmamz Allah katinda daha adaletli, sahitlik
igin daha destekleyici ve 5w’ipheye diismemeniz igin daha uygundur.” Bakara, 2/282.

728 <ty FFRST] J.J\ J.L e S g | s 55 5 “Senin gecenin iigte ikisine yakin kismuni, yarisin,
iicte birini ibadetle gecirdigini Rabbin elbette bilir.” Miizzemmil, 73/20.

2 isfahani, Miifredat, s. 179.

730 A’raf, 7/169; Secde, 32/21.

31 Bakara, 2/61-282; Nisa, 4/3; Maide, 5/108; Rin, 30/3; Ahzab, 33/51-59; Necm, 53/9; Miicadele,
58/7; Miizzemmil, 73/20.

782 Abdulbak1 el-Mu‘cemii’l-Miifehres, s. 262-263.

733 YL, G 5 st 155230 _,.,.UI :,Ld,l” “Iste onlar, dhiret karsihginda diinya hayatim sayin alan

klmselerdlr.” Bakara, 2/86. Ayrica bkz. Bakara, 2/85, 114, 130; Al imran, 3/14, 22, 45, 56, 117.
Biitiin kullanlmlar icin bkz. Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-Miifehres, s. 224-225.

734 “alcbdl »,, & :}r“Kim bu gegici diinyayt isterse...” Isra, 17/18. Ayrica bkz. Kiyame, 75/20;
Insén, 76/27.

735 “:!3’95 55291 A5 “dhiret de Allah’indir, diinya da.” Necm, 53/25. Ayrica bkz. Kasas, 28/70;
Naziat, 79/25; Leyl 92/13; Duha, 93/4.

736 “o}JUaJI C‘L"‘ NEY| JIJJ\ bl d % & u_,.&.las G328 “llerde géreceksiniz, giizel akibet kimin olacak
Su muhakkak ki zalimler iflah olmaz.” En’am, 6/135. Ayrica bkz. Kasas, 28/37.

BT h 1lsg 156 r:)I,:».H ‘_;@J §52N1 5100 8157 “Ahiret yurduna gelince iste asil hayat odur; keske bunu
bilselerdi!” Ankebit, 29/64.

738 “E,.zﬁ.zjj FEIA ] :-,.:ali” “Sabret, ¢iinkii iyi son giinahtan sakinanlarindir.” Hid, 11/49. Ayrica bkz.

A’raf, 7/128; Taha, 20/132.

N _’,.yLQ! ey |,.u\ _,..U\ a2 Ay “Iste bu, giinahtan gekinenlerin mutlu sonudur; inkdr

edenlerin sonu ise ategtir.” Ra’d, 13/35. Ayrica bkz. Ra’d, 13/22, 24.

[ [ o §52N1 5157 “Ahirete gelince, ebedilik yurdu iste orasidir.” Mi’min, 40/39.
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b. Hayat

13

Hayat kelimesi Arapga’da “.s/ha-yi-ye” kokiinden tiiremis bir mastardir.

“Oliim” kelimesinin karsit anlamlis1 olarak, yasamak, canli ve diri olmak, hayat

sahibi olmak gibi anlamlarda kullanilmaktadir.”*? Kur’an’da kelimenin “ya”

harfinden sonra gelen uzatma harfi “3 ,.5J1” seklinde vavli olarak yazilmistir. Bunun

sebebi, kelimenin ¢ogul formunda “ya” harfinden sonraki harfin “vav” olduguna

isaret icindir.”*

Mukatil b. Siileyman, “hayat” kelimesinin Kur’an’da alti manada
kullanildigint belirtmis ve bu manalarin, “diinya hayati”, “iman etmek ”, “canli
tutmak”, “tabiatin yaratilmas1”, “Hz. isa’nin (a.s.) 6liileri diriltmesi” ve “kiyametten

sonraki ebedi yasam” oldugunu ifade etmistir.’**

Hayatin diinya ve ahiretten ibaret oldugunu ifade eden Isfahani ise hayat
kelimesinin Kur’an’da; “bitki ve hayvanlarda bulunan biiyiime kuvvesi”,’* “duyu
kuvvesi”, 6 “isleyen, akleden kuvve”,’*" “iiziintii ve kederin ortadan kalkmasi
hali”,"8 “ebedi ahiret hayat1”,’*® “kendisiyle Yiice Allah’in vasfedildigi hayat”’>°

gibi anlamlara geldigini belirtmistir.”*

Kur’an’da altmis dort defa diinya kelimesi ile terkip halinde zikredilen hayat

kelimesi, ayrica tek basina dort kere nekre, ti¢ kere de marife olarak yer almaktadir.

L Sjileyman Uludag, “Diinya”, DIA, 1994, C: X, s. 22.

72 {bn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, C: X1V, s. 211-212.

73 {bn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, C: XV, s. 212.

744 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve’n-Nezair, s. 271-273.

5 “lgss dxg eI g @ ST L ZLe “Bilin ki Allah, Glmiis topraga yeniden hayat verir (biiyiitiip
gelistirir.” Hadid, 57/17.

746 <NV Y 3 4391 (g 225 Gy” “Dirilerle dliiler de bir degildir.” Fatir, 35/22.

4T e G G 08 3a3l” “Olii iken dirilttigimiz kimse...” En’am, 6/122.

"8 «h g 5 e 2 s G5l bl Jeie b 15 el 52233 N5 “Allah yolunda Gldiiriilenleri sakin Gliiler
sanma! Bilakis onlar diridirler; Rableri yaminda riziklara mazhar olmaktadiriar.” Al-i Imrén,
3/169.

R W o5es 13 J pa sl ) | ghtnd Ll 2uddl @ G “Ey iman edenler! Sizi hayat verecek seylere
cagirdiklari zaman” E{lfﬁl, 8/24.

750 “éyjﬁ ‘f,xﬂ 3 NI &l Y 4 Allah, O’ndan baska ilah yoktur, her seyin varligi O’na bagh ve
dayalidir.” Bakara, 2/255.

81 isfahani, Miifredat, s. 144-145.
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Ayrica bir ayette “sizin hayatiniz” anlaminda “r_'iglgs-/hayétikﬁm”fsz tic yerde “bizim

99753

hayatimiz” manasinda “Eks/hayatiini ve bir yerde de “hayatim” anlaminda

“ g=/hayati”™ seklinde gegmektedir.

Icinde diinya ve hayat kelimelerinin gegtigi Ayetlere bakildiginda, bu ayetlerin

bir kisminda diinya hayatiyla ilgili olumlu anlamlar igerdigi gorilmektedir. S6z

konusu bu ayetlerde; “diinya ve ahirette iyilik istemenin tavsiye edilmesi”,"®

R 756

“diinyadan faydalanmanin tavsiye edilmesi “diinya nimetlerinin 6ncelikle

mii’minlere ait oldugunun bildirilmesi”,”®’ “diinyada 6diillendirmeyi ifade etme”,”®
Allah’1n, diledigine genis rizik vereceginin bildirilmesi”,”® “diinyada bazi insanlarin
{istiin kilmmas1”’®® ve “bazi insanlarin Allah tarafindan desteklenmesi”®! gibi
anlamlar mevcuttur. Bazi1 ayetlerde ise diinya hayatiya ilgili olumlu ya da olumsuz

bir yargi olmayip bu ayetlerin nétr anlamda yer aldiklar1 goriilmektedir. Bunlarda ise

7822y il g Kb &l “Size ait iyi ve giizel seyleri diinya haytimizda tikettiniz.” Ahkaf,
46/20, )

ol LR G A Bus Y e O (,63” “Onlar, “Hayat ancak bu diinyada yasadigimizdan
ibarettir; biz bir daha diriltilecek degiliz demislerdir.” En’am, 6/29. Ayrica bkz. Mii’minin,
23/37; Casiye, 45/24.

“;L:J Y u*" 4 J 45" “Keske (dhiret) hayatim icin daha énce bir seyler yapsaydim der.” Fecr,
89/24.

AN olis @s RPN &3 FREREAL & Gl & Juk o #a3” “Insanlardan éyleleri de vardir ki,

754

755

“Ey rabbimiz bize bu diinyada da iyilik ver, oteki diinyada da iyilik ver, bizi cehennem azabindan
koru” derler.” Bakara, 2/201. Ayrica bkz. A’raf, 7/156.

756 CGHN G ol S8 Y3 EN1 I3 A U S &15” “Allah’in sana verdiginden dhiret yurdunu
kazanmaya bak ve diinyadan nasibini unutma!” Kasas, 28/77.

75T gl 63 dalls Gl a sl g gl o BB L,J,n G olgall osled g uJ\ &l &j g3 4 J8” “De ki:
“Allah i kullari igin yarattlgl stisii, temiz ve iyi riziklart kim haram kildi1?”” De ki: “Onlar diinya
hayatmda mii ’'minlere yarasir; kiyamet giiniinde ise yalniz onlara mahsus olacaktir.” A’raf, 7/32.

“Fas G oda y Ry U..J.U” “Bu diinyada iyilik yapanlara giizel sonuglar vardwr.” Nahl, 16/30.

Ayrica bkz. Al-i imran, 3/148; Ytnus, 10/64; Nahl, 16/41, 97, 122; Ankebit, 29/27; Ziimer,
39/10.

759 3 335l 153 35 Sadss 2 2l S5 Ly 40" “Allah diledigi kimselere rizki bollastinir da daraltr
da. Onlar dunya hayattyla sewmp mutlu oluyorlar.” Ra’d, 13/26. Ayrica bkz. Zuhruf, 43/32.

760 <o oILall el ch‘ & 8l5 u.m o sletla sl Ail5” “Biz gercekten onu (Ibrahim) seckin kildik; siiphesiz

ki o, dhirette de iyiler arasinda yer alacaktir.” Bakara, 2/130. Ayrica bkz. Al-i Imran, 3/45.

“Z}g"\i\ 3 EAUEIRES] < ;;.;L'IJ! d,db I 5l u...ﬁ! o &7 “Allah saglam soze iman edenleri hem diinya

hayatinda hem de dhirette sapasaglam tutar.” Ibrahim, 14/27. Ayica bkz. Yusuf, 12/101; Hac,

22/15; Mii’min, 40/51; Fussilet, 41/31.

758

761
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“diinya kelimesinin “yakm” anlaminda (kok manasinda)”,’®® “Allah’in, &liimii ve
hayati imtihan igin yaratmasi”,’®® “Bazi insanlarm diinyadaki amellerinin bosa

99764

gitmesi ve “diinyada Allah’a sirk kosmanm yanlisligi”’®

gibi anlamlar soz

konusudur.

Diinya hayatinin Kur’an’da olumlu ve nétr anlamda zikredilisi ile ilgili
anlamlan ifade ettik. Biz ise ¢alismamizda diinya hayatinin, Kur’an’da olumsuz
anlamda kullanimi ve bu olumsuzluk dogrultusunda insan iradesini etkilemesini ele

alacagiz.

Diinya hayatinin aldatic1 bir geg¢inme yeri olduguyla ilgili bir ayette Yiice

Allah s6yle buyurmaktadir:

\ &

4,

sl Uy 36 38 Bl Jssls L0 e 5555 b aaadd g o853 8585 Wy ogad K5 LE 6
R @ o
2ol s N1 B

“Herkes oliimii tadacaktir, yaptiklarimizin karsiligy size eksiksiz olarak ancak
kiyamet giiniinde verilecektir. Kim cehennemden uzaklastirilir da cennete konursa

artik kurtulmustur. Diinya hayati zaten aldatici seylerden ibarettir.”"®

Ayet-i kerimede diinya hayatina aldanan inkércilardan, kendilerine
gelebilecek eza ve cefalara kars1 inananlara yonelik bir teselli ve nasihat vardir.”®’
Biitiin timidini ve dikkatini diinya hayatina odaklayanlar, biitlin mutluluklarin
diinyada iken gergeklesecegini zannedenler bu sekilde aldanmig, orada haram

yollarla tatmis olduklar1 diinya zevklerinin, ahirette azap olarak karsilarina ¢ikmasi

762 “;5|3.’<3| By G aza &5 6 “Biz yakin semayr yildizlarin giizelligiyle bezedik.” Saffat, 37/6.
Ayrica bkz. Enfal, 8/42; Fussilet, 41/12; Miilk,67/5.

763 s a3 j—:,;—‘-“ 35 Yz G ‘:.‘iﬂ r.%,i.g sy Ssadl ik ‘_5."\31” “Hanginizin davranisca daha iyi
oldugunu denemek igin oliimii ve hayati yaratan O’dur.” Mik, 67/2.

764 2Ni5 G ] r.ajwl Sls 5 L6 95 35 Eud s be ‘..’i.n 345 4437 “Iginizden kim dininden doner
de kdfir olarak éliirse, diinyada ve ahirette amelleri bosa gidenler iste bunlardr.” Bakara, 2/217.
Ayrica bkz. Al-i Imran, 3/22, 117; Tevbe, 9/69; Kehf, 18/104.

765 i g sl & ("‘{‘3‘ 8335 GGl ] 095 ba ('3""3| W1 3637 “Ibrahim onlara soye demisti: Sizler, surf
diinya hayatinda aranizdaki sevgi (ve ¢ikar) iiskisini stirdiirmek i¢in Allah1 birakip kendinize bir
takim putlar edindiniz.” Ankeblt, 29/25. Ayrica bkz. Furkén, 25/3; Lokman, 31/15; Mii’min,
40/43.

766 Al-i Tmréan, 3/185.

67 Taberi, Camiu’l-Beyén, C: VII, s. 453; Yazir, Hak Dini Kur’4an Dili Il, s. 610.
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karisinda hakikati anlanus olacaklardir.”®® Ayrica dyette gegen ;531 $&5” “aldatict

sey” ifadesi, misteriyi kandirmak icin allanip pullanip satilan, alindiktan sonra ise

degersiz oldugu anlasilan esya anlamina gelmektedir.’®®

Diinya hayatinin aldatic1 yoniine dikkatleri ¢eken ayet, diinyanin ve
icindekilerin insanin iradesini olumsuz anlamda etkileyebilecegini vurgulamaktadir.
[radesini iyi ve dogru ydnde muhafaza edemeyen insanlarin, diinyanm siisi,

eglencesi ve aldaticiligi karsisinda aldananlardan olacaklarina isaret edilmektedir.

Ancak diinya hayatini, ebedi mutluluga gotiiren bir yol ve arag olarak
degerlendirenler i¢in diinya hayati, sahibinin satin alarak aldanmadig: hatta kazancgl
ciktig1 bir yararlanmadir.’’® Bu sebeple tefsirlerde diinya hayatiin, Allah’in rizasmi

kazandiracak bir arag olarak degerlendirilmesi gerektigi tavsiye edilmektedir.”"!

Yine buna benzer bir ayette Allah Teald diinya hayatiyla ilgili soyle
buyurmaktadir:

QS e st dza el il e el A e G A5 ol Bl AR
OIS F 35 85 1541 Gudd] 15 52 Al K iy Ll 3 ol PGS £ 0 e 2351 D5

“Size verilen her sey diinya hayatimin gegici zevklerinden ibaretir. Allah
katinda olanlar ise daha iyi ve daha kalicidir. Bunlar, iman eden ve rablerine

dayamp giivenenler icindir.”""?

Insanlarin bu diinyada yasamlar1 boyunca sahip olacaklar1 her sey, yine
burada kalacaktir.”” Zira bunlar sadece diinya hayatinda ise yaradiklari i¢in ahirette
herhangi bir kiymet ve degerleri olmayacaktir. Orada iman, itaat gibi faydali ameller
ise yarayacak, imanlarmin gerektirdigi sekilde, diinyevi gerekleri yerine getirdikten
sonra Allah’a tevekkiil edenler kazancli ¢ikacaktir.”’* Bu sebeple refah ve zenginlik

icinde yasamak gibi durumlar gegici oldugu icin asla tek basina Oviilmeye layik

7% Taberi, CAmiu’l-Beyan, C: VII, s. 452-453.

8 Beyzavi, Envarii’t-Tenzil, C: II, s. 53; Alsi, Rahu’l-Me¢ani, C: |1, s. 358.

0 Beyzavi, Envérii’t-Tenzil, C: 11, s. 53.

1 {pn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘Azim, C: IL, s. 157; Alﬁsi, Rithu’l-Me‘ani, C: Il, s. 358.

2 Sira, 42/36.

73 Taberi, CAmiu’l-Beyan, C: XXI, s. 544; Beyzavi, Envarii’t-Tenzil, C: V, s. 82; Ibn Kesir,
Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘Azim, C: VII, s. 192.

74 Taberi, Cami‘ii’l-Beyan, C: XXI, s. 544,
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degildir. Ayrica ayet-i kerimenin miisriklere hitap ettigi sdylenmisse’” de, yetteki

mesajin tiim insanlara ydnelik degerlendirilmesi daha miinasiptir.’’®

Ayette diinya hayatinda sahip olunanlarin gecici oldugu, Allah tarafindan
verilecek miikafatlarin ise daha degerli oldugu ifade edilmistir. Ayn1 zamanda diinya
hayatinin siisii, eglencesi, nimetleri vb. gecici 6zelliklerinde, insan iradesini olumsuz
olarak etkileme vasfinin oldugu hatirlatitlmistir. Bununla birlikte insanlarn,
irddelerine sahip ¢ikarak diinyanin aldatici taraflarina aldanmamalar1 gerektigine

isaret edilmistir.

Diinya hayatinin Kur’an’da olumsuz anlamda gectigi ifadelerden birisi de
onun, oyun ve eglenceden ibaret olarak zikredilmesidir. Bununla ilgili Yiice Allah

sOyle buyurmaktadir:
b sl Y1 & 43 2l 52 352N 518005 3405 el V1 B0 5500 Ui

“Diinya hayati oyun ve eglenceden baska bir sey degildir. Ahiret yurdu ise,

Allah’tan korkanlar i¢in daha haywldir. Aakhnizi kulanmaz misiniz?”""

Miifessirlere gore bu ayet-i kerime, “bizim i¢in bu diinya hayatindan bagska
hayat yoktur” diyen inkarcilar hakkindadir.”’”® Bundan dolay1 onlara 6liimden sonra
tekrar diriltilecekleri bildirilerek, diinya hayatinin dhiret yurdunun yaninda oyun ve

eglence kadar degeri oldugu vurgulanmgtir.””

Diinya hayatinda yerine getirilen ibadetler, Allah’in rizasim1 kazanma ugruna
yapilan salih ameller ve hayirl isler, gecim temin etmek igin gosterilen gayretler,
ayet-i kerimede sozii edilen oyun ve eglence ifadesinin kapsami disindadir.”® ibn

Abbas da ayette, batil bir oyalanma ve aldanma igerisinde olan inkarcilarin

5 Kurtubi, el-Cami¢, C: XVI, s. 35.

76 Alasi, Rithu’l-Me‘ani, C: XIII, s. 45.

" En’am, 6/32. Diinya hayatimin oyun ve eglence oldugunu bildiren diger ayetler igin bkz. Ankebiit,
29/64; Muhammed, 47/36; Hadid, 57/20.

8 Taberi, Camiu’l-Beyan, C: XI, s. 329; Kurtubi, el-Cami¢, C: VI, s. 414; Beyzavi, Envarii’t-
Tenzil, C: Il, s. 159.

" Taberi, CAmiu’l-Beyan, C: XI, s. 329.
780 Kurtubl el-Cami¢, C: VI, s. 414 Aldsi, Rihu’l-Me‘ani, C: 1V, s. 126.

130



yagamlarindan bahsedildigini, mii’minlerin salih amellerle dolu olan diinya

hayatlarinin ise asla oyun ve eglenceden ibaret olmadigim belirtmistir.’®!

Ayetlerde, diinyanin ahirete gore degersiz oldugunun ifade edilmesi, yine
diinya hayatinin Kur’an’da olumsuz manada zikredilisine 6rnek olarak gosterilebilir.

Bununla ilgi bir ayette s0yle buyrulmustur:

.7 o T e < 2 Sy N - y) - ~A < - R PR
b3hig e G5 18 el pale b LB 5 550 1805 Bkl 1 sl el 1,38 o sl ) 5

GBI g 5y el I ERTY

c e L . "Z;..” R R
F e Gl & o 65 1,065 Lis L0 5l 0 2258 0

T.57 J(L2N - 2 .1 aen AN
Md}ﬂby‘;uﬂﬂw‘ﬁ?ox.wj

“Kendilerine: “Elinizi savastan cekin, namazi kilin ve zekati verin” denilen
kimseleri gormedin mi? Sonra onlara savas farz kiliminca bir de gordiin ki,
i¢lerinden bir grup Allah’tan korkar gibi, hatta daha fazla bir korkuyla insanlardan
korkuyorlar da, “Rabbimiz! Savasi bize ni¢in yazdin, bizi yakin bir siireye kadar geri
biraksan olmaz miydi? diyorlar. Onlara de ki: “Diinya menfaati onemsizdir,
Allah’tan korkanlar igin ahiret daha hayirlidir ve size zerre kadar haksizlik

edilmez.”"82

Ayette, once savas istedikleri halde, is ciddiye bindigi zaman gevseklik
gosterenlerin kimler oldugu hususunda farkli rivayetler vardir. Bir rivayete gore bu
kimselerin miisliimanlar oldugu ifade edilmistir. Diger bir rivayete gore ise ayette
zikredilen kimseler Yahudilerdir.”®® Bununla birlikte Ayet-i kerimenin &ncesi ve
sonrasinda miinafiklarin  hatalarindan  bahsedilmesi ve belirtilen durumun
Miisliimanlardan daha ¢ok miinafiklarin davranislarina benzemesi gibi sebeplerden
otiirt, ayette zikri gegen kimselerin miinafiklar oldugu yoniindeki goriis daha agir
basmaktadir. Zira sahabiler, Allah katinda insan Omriiniin belirli oldugunu ve
riziklarin taksim edilmis oldugunu bilen kimselerdir. Bundan dolay1 onlarin agzindan

bu gibi ifadelerin ¢ikmas1 miimkiin gériinmemektedir.’8*

81 Kurtubi, el-Cami¢, C: VI, s. 413.

82 Nisa, 4/77. Diinya hayatmn ahiretten daha degersiz oldugunu bildiren baska ayetler icin bkz.
Yinus, 10/ 23, 70; Rtm, 30/7.

8 Taberi, CAmiu’l-Beyan, C: VIII, s. 549-550; Kurtubi, el-Cami, C: V, s. 281; Ibn Kesir,
Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘Azim, C: I, s. 315-316.

84 Kurtubi, el-Cami*, C: V, s. 281.
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Ayette gegen “J8 G ¢&” “diinya menfaati onemsizdir” ifadesi, dinya

hayat1 hakkinda bir asagilama ifadesi degildir. Aksine burada, diinya hayatinin
ahirete gore “sonlu” ve “bitip tikenme” gibi 6zelliklerinin oldugu vurgulanmistir.
Arica bu ifade, diinyada tadilacak biitiin zevklerin ahirettekilere tercih edilmemesi
hususunda bir uyari niteligi tasimaktadir.”® Zira ahiretteki nimetler diinyadakilere
gore hem daha ¢ok, hem daha giizel, hem de onlarin bozulmasi ve tiikenmesi s6z

konusu degildir.”8®

Kur’an’da bu gibi ayetlerde ahiret hayatinin diinya hayatindan daha degerli
olusunun ifade edilmesi, genelde iki sebepledir: Birincisi diinyanin sonlu ahiretin ise
sonsuz olmasi, ikincisi de ahiretteki nimetlerin hem nicelik hem de nitelik
bakimindan diinyadakilerden daha iistiin ve degerli olmasidir. Dolayisiyla bu tarz
ayetlerde ilk bakista diinya hayati sanki kotiileniyormus gibi goriinse de hakikatte
insanlara, 6miir sermayelerini dogru yonde degerlendirmeleri ve ayetlerde zikredilen

kisilerin durumuna diigmemeleri tavsiye edilmektedir.

Gorildiigii tizere diinya hayatiyla ilgili yukarida zikredilen ayetlerden, diinya
hayatinin anlamsiz, degersiz, oyun ve eglence yeriymis gibi bir anlam ¢ikmaktadir.
Ancak ayetlerin baglamlar1 géz oniine alindiginda diinya hayatinin mutlak manada
kotiilenmedigi, bu tiir ifadelerle inkarcilarin ve giinahkarlarin hedef alindigy,

diinyanin bu gibi kimseler i¢in bir oyun ve eglence yeri oldugu anlasilmaktadir.

Ayetlerde her ne kadar inkarcilarin ve miisriklerin hayatlar zikredilse de,
mii’'minlerin de o ayetlerden almalari gereken dersler vardir. Zira mii’minler sahip
olduklar1 iradelerini dogru istikdmete yonlendirmezler, diinya hayatinin nimetlerini
ve lezzetlerini ara¢ degil de amag haline getirirlerse, yani iradelerini diinyanin
olumsuz taraflarina yenik disiiriirlerse, ge¢ici diinya nimetleri karsiliginda ebedi

mutlulugu kaybetme tehlikesiyle karsi karsiya kalabilirler.

Yukarida zikredilen ayetlerin disinda Kur’an’da, diinya hayatinin olumsuz

olarak ifade edildigi baska ayetler de mevcuttur. S6z konusu ayetlerde diinya

78 fbn Kesir, Tefsiri’l-Kur’ani’l-*Azim, C: 11, 316; Aldsi, Rahu’l-Me*ani, C: 111, s. 100,
86 Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Medarikii’t-Tenzil, C: I, s. 375.
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hayatinin “karsilikli dviinme, mal ve nesli ¢ogaltma yarisi oldugu”,”® “diinya

9 788 «¢

hayatinda insanlara siislii gosterilen seylerin oldugu”, ahiret hayat1 karsiliginda

diinya hayatinin tercih edimesinin yanlishgi”,’®® vb. ifadelerle diinya hayatinin

olumsuz tarafi 6n plana ¢ikarilmistir.

787

788

789

“;\?j’\hj JisVI s &5 WK 525 55 3403 ool B s WS ey “Bilin ki diinya hayati, bir oyun,

bir eglence, bir gosteris, aranizda bir éviinme, mal ve eviatta bir ¢okluk yarisindan ibarettir.”

Hadid, 57/20.
e b sty Vs dagaall S by Call g a5 by Gl oL G el S35

s s

g‘l.a.‘i! Hud tie 4013 i;ﬁiﬂ 30517 “Nefsdni arzulara, (ozellikle) kadinlara, ogullara, yigin yigin
biriktirilmis altin ve giimiise, soylu atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere diigkiinliik insanlara

cekici kilmmustir. Iste bunlar diinya hayatimn gecici menfaatleridir. Halbuki varilacak giizel yer,
Allah’in katindadir.” Al-i Imran, 3/14.

“ Ay st i2N15 € [ sl bs38 ki & “Fakat siz diinya hayatinm tercih ediyorsunuz. Oysa
ahiret daha hayirli ve siireklidir.” A’1a, 87/16-17. Ayrica bkz. Bakara, 2/86; Nisa, 4/74; Tevbe,
9/38; R’ad, 13/26; Ibrahim, 14/3; Nahl, 16/107
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UCUNCU BOLUM

3. KUR’AN’DA INSANIN IRADE HURRIYETI VE
SORUMLULUGU

3.1. IRADE HURRIYETI MESELESI

Irade hiirriyeti, insanlarin istedikleri takdirde yapmis olduklar1 davranislarin
tam tersi davranislar1 yapabileceklerini ifade eden bir 6gretidir. Insan varliklarinimn
biitiiniiyle belirlenmis olmadigini, i¢inde bulunduklar1 fiziksel, tarihsel, maddi ve
ekonomik kosullar1 asabileceklerini savunan, insan igin sartlanmishgr ve
belirlenmigligi kabul etmeyen goriise “irdde hiirriyeti” denir. Bir bagka ifadeyle
irddenin dis sebepler tarafindan belirlenmeyip kendi kendisini belirlemesi anlaminda
hiir oldugunu ifade eden yaklasima “irdde hiirriyeti teorisi” adi verilir. Bu teori,
insanin diinyasinda sinirli bir belirlenmislik oldugunu, bir insanin diinyaya gelmisse
gelmemezlik yapamayacagini, insanin nerede, ne zaman ve hangi anne babanin
cocugu olarak diinyaya gelecegiyle ilgili tercihinin olamayacagimi ifade etmekle
birlikte insan zihninin, 6zii itibariyle yonelimsel oldugu igin, diinyaya bir kez

geldikten sonra kendi 6zgiirliigiinii kurabilecegini savunmaktadir.’®

Insanoglu, tabiatiistii giigler ve sosyal gevre gibi dis etkilerin gelecekteki
durumlarini belirleme hususunda etken bir varlik olup olmadigimi kendisine hep
sormustur. Bu soru, insanin kendi kaderini tayin etme hususunda ozgiir olup
olmadig1 ve irade hiirriyetine sahip olup olmadigi sorularim1 da akillara getirmistir.
Bu tarz sorulara verilecek cevaplar hususunda Islam diisiiniirleri, farkli gériisler ileri
stirmiislerdir. Boyle bir meselede fikir ayriliklarinin olmasimi da dogal karsilamak
gerekir. Zira irddenin hiir olup olmadig1 gibi bir soruya verilecek cevap, insanin

kendi kokeni ve tabiati hakkindaki kanaat ve yaklagimina gore degistigi gibi, yine

0 Cevizci, Felsefe Sozliigiis. 470.
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insanin Allah ve dig diinya hakkindaki diisiincesine gore de degisik bir mahiyete

biiriinebilir. !

3.1.1. Tarihsel Siirec

Irade hiirriyeti meselesi, tarihten giiniimiize farkli ilim dallar1 ve o ilim
dallartyla mesgul olan ilim adamlarinca ele alinmistir. Meseleyle dogrudan ya da
dolayli olarak alakali olan her bir ilim dalinin kendi iginde “irdde hiirriyeti”
meselesine yaklagimi ve meseleyi ele alig bi¢cimi, bunun sonucunda da problemi izah
edisi farklilik arz edebilmektedir. Bu dogrultuda meseleyle ilgili 6zellikle Felsefe ve
Kelam ilminde, pek ¢ok yaklagim ve diislince mevcuttur. Ancak burada ¢alismamizin
smirlarin1 agmamasi igin meselenin Felsefe’de ele alinis1 zikredilmeyecektir. Buna
karsilik irAde hiirriyeti meselesine giris mahiyetinde olmak iizere, meselenin Islam
diinyasinda dogusu ve keldmi mezheplerin meseleye yonelik yaklasimlari kisaca

aktarilacaktir.

A. Sahabe Doneminde irade Hiirriyeti Meselesi

Hz. Peygamber (s.a.v.) hayatta iken, irdde hiirriyeti meselesinin, o zamanki
adiyla soyleyecek olursak, “kader” tartismalarinin Miisliimanlar arasinda bagli basina
bir problem olarak ortaya ¢iktigim1 sdylemek miimkiin gériinmemektedir. Ciinki
bizzat Allah Resilii (s.a.v.) kader konusunda ashabini uyarmis ve bu meselenin
derinlemesine incelenmesini ve iizerinde kafa yorulmasini yasaklamustir.’®? Hz.
Peygamber (s.a.v.) bununla alakali bir hadis-i serifinde s6yle buyurmaktadir:

“Ehl-i kader (kaderi inkdr edenler ve kader tartismalart yapanlar) ile birlikte

bulunmayiniz ve onlara muhatap olmayiniz.” '

Ebt Hireyre (r.a.) (v. 58/678) de konuyla ilgili rivayetinde soyle

buyurmustur: “Bir giin kader konusunu tartistigimiz esnada Resiliillah (s.a.v.)

L Adnan Giiriz, “irdde Hiirriyeti-1”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, C: 24, sy. 1,
1967, s. 635.

792 Saim Yeprem, irade Hiirriyeti, Ankara, TDV Yaynlar1, 2016, s. 121-122.

79 Ebf Davud, “Siinnet”, 17 (4710); Tirmizi, “Kader”, 19 (2157).
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karsimiza ¢ikti, bizim konustuklarimizi duyunca yanaklary iki nar gibi kizardi ve

sonra soyle dedi:

“Sizler bununla mi emrolundunuz ya da ben bunun i¢in mi size gonderildim.
Sizden oncekiler bu konuda tartistiklar: icin helak olmugslardir. Bir daha asla bu

konuda tartismayiniz.” ™

Kaderle ilgili tartigmalarin Restliillah (s.a.v.) tarafindan yasaklanmasi ve
onun, tartismalarin yapildigi ortamlardan dahi uzak durulmasina yonelik emri,
meselenin ciddiyetini anlatmasi bakimindan 6nem arz etmektedir. Ayni1 zamanda
kader konusunun insan beynini kusatan ve insani sapkinliga kadar gotiirebilen, hatta
inkara dahi siiriikleyebilecek karakterde bir mesele oldugunun Hz. Peygamber
(s.a.v.) tarafindan yakinen bilindigi bir hakikattir. Resiliillah’in (s.a.v.) irdde
hiirriyeti, yani kader konusundaki bu yasaklayici tavri, sahabeler ile selef-i salihin
olarak adlandirilan biiylik miictehid imamlar tarafindan da benimsenmistir. Bu
yasaklama yolunun tercih edilmesi, sonraki devirlerdeki tartismalarin ve taraflarin
kendi goriisleri dogrultusundaki ayet ve hadislerden yaptiklari istidlallerin, meselenin
¢Oziimil igin gare olamayacagini ve bu konudaki en uygun tercihin tereddiitsiiz iman

etmek oldugunu vurgulamak icin olsa gerektir.’®

Kaderi inkar edenleri kinayan ve kaderle ilgili tartigmalara girenleri men eden
hadisler sunu bize agikca gostermektedir ki, daha Hz. Peygamber (s.a.v.) hayatta iken
sahabeler arasinda bu tarz diislinceler ortaya ¢ikmis, hatta kader meselesi tartisma
konusu dahi olmustur.”® Ne var ki Hz. Peygamber’in (s.a.v.) mesele hakkindaki
siddetli yasagi ve sahabenin biiyiiklerinin de bu dogrultudaki tutumu, o devirde

meselenin biiyiik bir diisiince hareketi olarak ortaya ¢ikmasini engellemistir.

Ancak Hz. Osman’in (r.a.) (35/656) sehit edilmesi sonrasinda ortaya c¢ikan
olaylar ve i¢ savaslar, Miisliiman toplumunu fazlasiyla etkilemis, beraberinde aci
hatiralar birakmis ve nihayetinde i¢inden c¢ikilmasi giic, karmasik itikadi

problemlerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. i¢ savaslarda o6ldiiriilen kimseler,

™ Tirmizi “Kader” 1 (2133); Ibn Mace, Ebli Abdillih Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen,
thk. Suayb Arnaut, Adil Miirsid, Muhammed Kamil Karabelli, 5 c., Dimesk, Daru’r-Risaleti’l-
‘Alemiyye, 2009, “Siinnet”, 10 (75).

% Yeprem Irade Hiirriyeti, 5.122.

7% Ridvan Ozding, Son Dénem Osmanh Dini Diisiincesinde irdde Meselesi, Istanbul, Dergih
Yaynlari, 2013, s. 167.
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Miisliimanlar1 diistindiirmiistiir. Ortada bir 6ldiirme hadisesi vardir ve oldiiren de
oldiiriilen de Miisliimandir. Oysaki 6ldiirmek, Islim’da biiyiik giinahlardandir. Bu
durumda biiyiik giinah isleyen kimsenin iman agisindan durumu nedir? Bu bakimdan
imanin tarifi nasildir ve sinir1 nasil belirlenmelidir? Oldiirme fiilini isleyen kisi, bu
fiili isledigi esnada hiir bir iradeye sahip midir, yoksa ilahi kader geregi fiilini cebren
mi igslemektedir? Yasanan hadiseler neticesinde bu gibi sorularin ortaya ¢ikmast,

itikadi anlamda ilk fikri hareketlerin dogusuna zemin hazirlamstir.”®’

Miisliiman toplumda yasanan bu gibi siyasi olaylar ve tartigsmalar neticesinde
ortaya ¢ikan ilk itikadi hareket olan Kaderiyye mezhebi, halifelerin ve sahabe-i
kiramin kendilerine yonelik olumsuz yaklagimi sonucunda ciddi mesafe kat
edememistir. Sahabeden Abdullah b. Omer (r.a.) (v. 73/693), Kaderiyye hakkinda
“Ben onlardan uzagim, onlar da benden uzaktir”’’®® demek suretiyle “teberri”
etmistir. Yine Abdullah b. Omer (r.a.) (v. 73/693) Hz. Peygamber (s.a.v.)’den
naklen; “Kaderiyye bu timmetin Mecusileridir. Hastalandiklarinda onlart ziyaret
etmeyiniz. Oldiikleri zaman da hiisn-i sehadette bulunmayiniz.”™ dedigini rivayet
etmistir. Bunlarla birlikte Ukbe b. Amir el-Ciiheni (r.a.) (58/677), Ebd Hiireyre (r.a.)
(58/678), Cabir b. Abdullah (r.a.) (78/697), ‘Abdullah b. Ebl Evfa (r.a.) (86/705) ve
Enes b. Malik (r.a.) (93/712) gibi son sahabeler de Kaderiyye’den uzak olduklarini

belirtmislerdir.8%°

Goriildiigii iizere Islom toplumunda ilk fikri hareketlerin yasandig: devirde
sahabe-i kiram ve onlar1 takip eden neslin, Kaderiyye firkasina kars1 “uzak durma”
politikasi, onlarin nasslarda bildirilen kader inancin1 aynen kabul ettiklerini ve bu
mesele hakkinda fikir beyan etmekten kagindiklarini gostermektedir. Bununla
birlikte o devirde “irade hiirriyeti” probleminin, yani o zamanki ismiyle “kader”

meselesinin detaylarina fazlaca inilmedigi de asikardir.

97 el-Bagdadi, Ebu Mansur Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi, Mezhepler Arasindaki
Farklar, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, 9. bs., Ankara, TDV Yayinlari, 2018, s. 17-22.

7% Ebf Davud, “Siinnet”, 17 (4695).

79 Ebh Davud, “Siinnet”, 17 (4691, 4692).

80 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 18.
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B. Kelam Ekollerinde iride Hiirriyeti Meselesi

Kaza ve kader konusunda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tartismalar1 yasaklayan
tavr karsisinda sahabe-i kiram da ayni tutumu benimsemisler ve hicri birinci yiizyil
bu hava igerisinde gec¢mistir. Bu devirde ortaya ¢ikan Kaderiyye'nin sesi de
Miisliiman toplumun ¢ogunlugu iginde ¢ok yiiksek ¢cikmamistir. Islam toplumunun
imanlarmin kuvveti ve sliphe gotiirmeyen baghliklart onlarin Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) yolunda devam etmelerini saglamistir. Hicri ikinci asirdan itibaren kurulmaya

baslanan itikadi mezhepler ise bu meseleleri kelami sahada ele almislardir.

Irade hiirriyeti meselesi Islam diinyasinda evvela Allah’m sifatlar1 agisindan
ele alinmistir. Allah’in kelam sifati olarak irade sifati, kudret ve ilim sifatlariyla
birlikte degerlendirilmistir. Bununla birlikte Allah’in fiilleri agisindan insanin irade
hiirriyetine, baska bir ifadeyle insanin “istitdat” olarak adlandirilan kudretine,
fiillerine ve irddesine bakilmistir. Bir yandan insanin sorumlulugunu temellendirmek,
diger yandan da Kur’an’da ve hadislerde gegen ve cebr anlamini gagristiran ayet ve
hadisler karsisinda Allah’in adaleti, vaad ve va’idi hususunda zihinleri aydinlatmak
ve goniilleri ferahlatmak i¢in ¢aba sarf edilmistir. Bu dogrultudaki g¢abalar, zihinleri
“mutlak tefviz” (insanin, fiillerinde mutlak hiir olarak yaratildigi) tarafina
yonlendirirken, bu diisiinceyi destekleyici ayet ve hadisler de bu yaklagimin dayanagi
olmustur. Bu diigiincenin karsisinda yer alip cebri addedilen ayet ve hadisleri
baslangic noktas1 olarak kabul edenler ise “mutlak cebr” olarak ifade edilen

goriislerini bu ayet ve hadislere dayandirmislardir.8%!

Itikadi mezhepler, irdde hiirriyeti meselesine insan fiili acisindan
yaklagsmiglardir. Bu anlamda “acaba insan bir fiili nasil yapmaktadir?”, “fiili yapan
bizzat insanin kendisi midir yoksa Allah’mn da o fiilde roli var midir?”, “Eger o fiilde
Allah’mn pay1 varsa, acaba bu hangi orandadir?”, “Insamn fiili gerceklesinceye kadar
hangi asamalardan ge¢mektedir?” gibi sorular keldm alimlerince irdde hiirriyeti

meselesinde cevaplanmaya galisilan temel sorular olmustur.%?

801 Yeprem, Irade Hiirriyeti, s. 114.
82 Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi’ye Gore Insan Hiirriyeti, Ankara, Otto Yayinlari, 2017, s. 142.
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a. Cebriyye’nin Meseleye Yaklasim

Cebriyye mezhebine gore, Allah Teala mutlak irdde ve kudret sahibidir ve her
sey Allah’in irdde ve kudretiyle gergeklesir. Onlara gore Allah’tan baska hig
kimsenin ger¢ek manada irddesi yoktur. Bundan dolay:1 da insan istitdat ve gii¢ ile
vasiflanamaz. Onun irddesi olmadig: gibi giicii ve kudreti de yoktur. insanm yaptigi
isin gercek faili de Allah’tir. Yani insandan sadir olan hareketler ger¢ekte insanin
degil, Allah’in fiilleridir. Boyle oldugu i¢in de insanin fiillerinde tasarruf tamamen
Allah’a aittir. Bundan dolay:1 insan, kendisi i¢in takdir edilen fiillerini islemeye
mecburdur.8% insanin fiillerinde hicbir tercihinin olmadigini savunan bu goriis, irade
hiirriyetini kisitlama acisindan Islam tarihi boyunca savunulan en kat1 goriis olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.8%4

Cebriyye’ye gore ilahi irddenin taalluk ettigi sey mutlaka gergeklesir.
Allah’in miilkiinde ancak O’nun dedigi olur ve her sey Allah’in ezell ilmi ve
irddesiyle meydana gelir. Onlara gore insan dahil hi¢bir canlinin kendisi {izerinde
cereyan eden bir seyde segme hakki yoktur. Hepsi fiillerinde mecbur olup herhangi
bir seye giicleri yetmez. Insanm fiili, yapragin kipirdamasi, denizin dalgalanmas ve
yagmurun yagmasi gibi olup faili Allah’tir. Fiillerin insana isnadi, ger¢ek anlamda

degil, mecazi anlamdadir.8%®

Netice olarak Cebriyye mezhebine gore insan, fiillerinde higbir sekilde hiir
degildir, yaptig1 her fiili ve davranist mecbur oldugu i¢in yapmaktadir. Dogal olarak

onlarin bu diisiincelerinde irade hiirriyetine yer yoktur.

Kur’an-1 Kerim’in insana mes’uliyet yiikleyen ve onu islemis oldugu
fiillerinden sorumlu tutan acik Ayetleri karsisinda cebri diisiinceyi Islam’in ruhuyla
bagdastirmak miimkiin degildir. Zira Kur’an yaratma hususunda Allah’mn tek, essiz
ve ortaksiz olduguna vurgu yaparken ayni zamanda insanin kudretinden ve
irddesinden bahsederek onu fiillerinden sorumlu tutmaktadir. Bu da demektir Ki

insanin sorumlu bir varlik olusu “Tevhid”in geregidir. Ciinkii Allah Teald kullarina,

803 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, C: I s. 93; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar,
S. 156.

804 \Watt, William Montgomery, Islim’m ilk Dénemlerinde Hiir irade ve Kader, cev. Arif
Aytekin, Istanbul, Ebubekir Camii ilim ve Hizmet Vakfi, 1996, s. 45-47.

805 zmirli Ismail Hakki, Yeni Ilm-i Kelam, s. 82; Abdiilkerim Siirus, Maximum ve Minimum Din,
¢ev. Yasin Demirkiran, Ankara, Fecr Yayinevi, 2002, s. 142.
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karsiliginda sevap alacaklart ya da ceza ¢ekecekleri bir takim emir ve yasaklamalarda
bulunmus ve kullarini, bu emir ve yasaklarin geregini yerine getirebilecekleri bir
irdde ve kudretle yaratmistir. Dolayisiyla Cebriyye’nin insana irdde ve hiirriyet hakki

tanimayan yaklasimi hem Islam’in ruhuna hem de insanin dogasina aykiridir.

b. Mu‘tezile’nin Meseleye Yaklasimi

Fiil kavramini, “KAdir olan insandan meydana gelen olay ve eylemler”8%

seklinde tanimlayan Mu‘tezile’ye gore hiir irddeye sahip bir varlik olan insan, hayir
ve ser tiirlinden biitiin fiillerini bizzat kendi iradesi ve giicliyle sadece kendisi yapar.
Bu fiiller iizerinde Allah’in herhangi bir etkisi ve rolii yoktur.8 Ancak insan,
Allah’in kendisine baslangicta tek seferde verdigi kudretle siirekli olarak fiilini
kendisi yapar ve bu kudret insandan hi¢ ayrilmaz. Mu‘tezile inancinda Allah, insanin
fiillerinin yaraticis1 ve faili degildir, aksine kul kendi yaptiklarina kendisi kadirdir.8%8
Bununla birlikte onlar Allah’in ezeli ilmini inkar etmemislerdir. Ciinkii onlara gore

Allah Teala, yaratmis oldugu varliklardan hasil olacak her tiirlii fiili ezelde bilmistir.

Su halde Allah insanin fiillerini bilmektedir ama onlar1 yaratan degildir.8%

Mu‘tezile’ye gore insanlarin fiillerini “Allah’in fiili” olarak vasiflandirmak
caiz degildir. Ciinkii insanin fiilleri insan tarafindan meydana getirilmis ve yine
onlarin istekleri ya da kusurlar1 sebebiyle hasil olmustur. Bundan dolay1 da insanlar
oviilmeye ya da yerilmeye hak kazanmislar, nihayetinde sevaba ve cezaya maruz
kalmislardir. Sayet bu fiiller Allah tarafindan olmus olsaydi bu durumda insan i¢in
bu sevap ve ikab caiz olmazdi.®'® Insanin, fiillerinin yaraticisi olmasi, yaptigi
fiillerden sorumlu olmasini da beraberinde getirir. Bu da insanin sorumlulugunu

ifade etmektedir. Eger fiillerini kendisi yaratmasa bu durumda insan aciz bir varlik

806 Kadi Abdiilcebbar, Ebii’l-Hasen Kadi’l-Kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-
Hemedani, Serhii’l-Usiili’l-Hamse, thk. Abdiilkerim Osman, 3. bs., Kahire, Mektebetii Vehbe,
1996, s. 324.

807 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 301, 323, 363; Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, C: I, s. 93.

808 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 83; Golciik, Bakillani ve Insann Fiilleri, s. 126.

809 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, thk. Ahmed Fuad el-Ehvani vd., 20
c., Kahire, Daru’l-Misriyye, 1963, C: VI, s. 137-138; irfan Abdiilhamid, islim’da itikadi
Mezhepler ve Akaid Esaslari, 5. bs., cev. Saim Yeprem, Ankara, TDV Yayinlari, 2020, s. 283.

810 yeprem Irade Hiirriyeti, s. 151.
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olarak kabul edilir. Aciz bir varliktan da herhangi bir fiilin meydana gelmesi

miimkiin degildir.8!*

Mu‘tezile alimleri Allah Teala’nin irdde sifat1 ile muttasif oldugu konusunda
ittifak etmislerdir. Ancak onlara gore irdde sifati zati ve ezeli sifatlardan degil, fiili
sifatlardandir ve hadistir.8*2 Allah, gerek kendi fillerini gerekse diger fiilleri, dzellikle
de insanin iyi ve gilizel nitelikte olan fiillerini hadis iradesi ile dilemektedir. Buna
karsilik kotii ve ¢irkin fiilleri dilememektedir. Bu diisiince, Mu‘tezile’nin bes temel
esasindan (usil-i hamse®®) birisi olan “adalet”®!* prensibinin geregidir. Bu prensibin
neticesi olarak Mu‘tezile, zuliim ve ser gibi kotii fiillerin yaratilmasini1 Allah’a nispet
etmez. Allah koti fiilleri yaratmadigi gibi onlara iradesi de taalluk etmez. Zira onlara
gore Allah’in emri ile irddesi birbirinin lazzmidir. Yani Allah Teala bir seyin
olmasini irdde etmigse ayni zamanda onu emretmis, olmamasi irdde etmemisse

ayni zamanda onu emretmemis demektir.8%°

Netice olarak sdylenebilir ki fiilleri hususunda insana mutlak hiirriyet ve tam
bagimsizlik hakki taniyarak insani kendi fiillerinin yaraticisi olarak kabul eden
Mu‘tezile’yi bu diisiinceye sevk eden sebep sudur: Insan sorumlu bir varliktir. Onun
bu sorumlulugunun adaletli bir sekilde gerceklesmesi icin, fiillerini kendi kudreti ve
hiir irddesiyle yapmasi gerekmektedir. Aksi takdirde insanin fiillerini Allah yaratmas,
sonra da insani bu fiillerinden sorumlu tutmus olur. Bu ise zuliim olur, zuliim de

stinnetullaha ve Allah’1in adaletine aykiridir.

811 KAdi Abdiilcebbar, Serh, s. 323-326, 361-363.

812 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, C: VI, s. 104, 137-138, 140.

813 Usiil-i Hamse: “Bes esas” demektir. Ehl-i siinnet keldmcilarmin iman esaslarini ilahiyyat,

niibiivvat ve sem’iyyat olmak {izere li¢ boliime ayirmasina benzer sekilde Mu‘tezile alimleri de

inang esaslarini bes boliim halinde ele almiglardir. Bir bagka ifadeyle Mu‘tezile’nin dmentiisii

ustl-ii hamseden ibarettir. Bu bes esas ise, Tevhid, adl, va’d ve vaid, el-menzile beyne’l-

menzileteyn ve emr-i bi’l-ma’rGf nehy-i ani’l-miinkerdir. Bkz. Topaloglu - Celebi, Keldm

Terimleri Sozliigii, s. 352.

Adalet: Mu‘tezile’nin bu ilkesi, insanin mutlak irddesinin ve mutlak giiciiniin oldugunu ifade

etmektedir. Yani insan fiillerini hiir irddesiyle yapar. Bunun sonucunda da ceza ve miikafati kendi

yaptiklar1 sebbiyle kazamistir. Fiilerin yaratilmasinda Allah’in bir etkisi yoktur. Eger fiilleri kullar

degil de Allah yaratmis olursa bu durumda kulun ceza gérmesi zuliim olurdu. Oysa Allah, zalim

degil, bilakis adildir. Adalete riayet etmesi Allah iizerine vaciptir. Yine adalet prensibine gore kul

icin en uygun olanmi (aslah) yaratmasi da Allah’in {izerine vaciptir. bkz. Topaloglu - Celebi,

Kelam Terimleri Sozliigii, s. 16-17.

815 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, C: VI, s. 218; a. mif. Serh s. 66, 132-133, 344, 457; irfan
Abdiilhamid, itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, s. 283.
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Ayrica Mu‘tezile alimleri kendi goriislerini destelemek amaciyla Kur’an’dan
ayetler getirmiglerdir. Ancak onlar ayetleri tek tarafli olarak degerlendirmisler ve
sadece insana irade hiirriyeti hakki taniyan ayetleri delil olarak kabul etmislerdir.
Halbuki Kur’an insanin sorumlulugunu kabul etmekle birlikte yaratmayi sadece
Allah’a nispet ederek bu hususta O’nu mutlak ve yegane yaratict olarak beyan
etmektedir. Bu durumda insanin kendi fiillerinin yaraticist oldugunu ifade etmek,
Allah’in iraddesi disinda baz1 seylerin gergeklestigini ve Allah’tan baska da
yaraticilarin bulundugunu kabul etmeyi gerektirir ki bu anlayis da “Tevhid’e

aykirdir.

c. Es‘ariyye’nin Meseleye Yaklasim

Es‘ariyye’ye gore irade, Allah’in zati sifatlaridan olup ezelidir.81® Meydana
gelen her sey O’nun irddesiyle olmaktadir. Onlara gore bunun delili ise, “4, 3 & Jus”

7817 ayet-i kerimesidir. Dolayisiyla O’nun irade

“Allah diledigini yapandir.
etmedigini yapmas1 diisiinlilemeyecegi gibi, O’nun iradesi olmadan bir seyin
meydana gelmesi de diisiiniilemez.8® Eger O’nun irdde etmedigi bir seyin meydana
gelebilecegi diisiiniiliirse, bu O’nun irddesinde noksanlik ve zayiflik oldugu anlamina

gelir. Bu gibi durumlar ise Allah icin s6z konusu degildir.5°

Insanin ihtiyari veya zorunlu, tadt ve masiyet, hayir ve ser cinsinden tiim
fiilleri Es‘arilere gore dogrudan Allah tarafindan yaratilmistir. Fiillerin yaratilip
meydana getirilmesinde insanin irAde ve kudretinin bir tesiri yoktur. insan fiil aninda
kendisindeki irdde ve kudreti kullanarak fiilin meydana gelmesine sadece aracilik
eder ve onu kesb eder. iste Es‘ari diisiincesinde insanm fillerindeki rolii ve tesiri bu
“kesb”den ibarettir.82

Es‘ariyye anlayisinda kesb, “hadis bir kudretle miiktesibden meydana gelen

seydir.” Dolayisiyla onlar kesbi, kullara ait fiillerin meydana gelisine, hadis kudretin

816 Es‘ari, el-Liima*‘ fi’r-Red ‘ala Ehli’z-Zeyg ve’l-Bida‘, 2. bs., Beyrut, Daru’1-Kiitiibi’l-*[lmiyye,
2012, s. 26, 31.

817 Hid, 11/107; Burfc, 85/16.

818 Eg’ari, el-Liima‘, s. 31; Gazzali, ihya, C: |, s. 231.

819 Eg’ard, el-Liima®, s. 31-32; Es’ari, el-ibane, s. 126.

820 Abdiilhamid, itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslar1, s. 284; Ozler, insan Hiirriyeti, s. 71.
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tesir etmesinden ibaret goriirler. Zira insanlarin fiilleri Allah tarafindan yaratilir,
fiilllerde insanin rolii ise sadece fiili kesb etmesidir. Kisacas1 Allah halik, kul
kasibdir. Fiillerin insan ait olan tarafi “kesb”dir. Ancak insan kesbinde de tam
hiirriyete sahip degildir. Her seyin yaraticis1 Allah oldugu icin, insanin kesbi de

Allah tarafindan yaratilmistir.8?!

Onlara gore insan bir fiil meydana getirmek i¢in gerekli olan kudrete sahiptir.
Ancak bu kudret ve istitdat insanin 6z benliginde mevcut olmayip, fiille beraber
ortaya ¢ikar ve fiil meydana geldikten sonra yok olur. Ciinkii o kudret arazdir, arazlar

ise iki “an” i¢inde devamliliklarini siirdiiremezler. Arazlarin varliklarini

siirdiirebilmeleri, devamli olarak Allah’mn onlar1 yaratmasiyla miimkiin olur.8?2

Eger insan kesintisiz, devamli bir kudrete sahip olsaydi bu durumda insanin
her zaman giiclii, kuvvetli ve is yapabilir olmas: gerekirdi. Halbuki insan bazen
giicliidiir bazen de degildir. Bu, insanin bazen bilgili bazen bilgisiz olmas1 gibidir.
Nasil ki insanin bilgili olmasi1 nefsinden degilse gii¢ ve kudret sahibi olmasi1 da kendi

6z varligindan degildir.8?®

AAAAA

aksine olup adeta onlara cevap mahiyetindedir. Hayirla beraber serrin de Allah’in
iradesiyle viicuda geldigini belirten Es‘ari, boylece Mu‘tezili diisiincenin karsisinda
yer almis ve higbir seyin Allah’in irddesinin disinda gerceklesemeyecegini 6zellikle

vurgulamistir.

Es‘ariler fiil meselesine sadece ilahi kudret penceresinden bakmis olup
insanin mesuliyetini pek de dikkate almamislardir. Bundan dolayr da ne insanin
iradesinin varlifindan ne de yoklugundan bahsedilmemistir. Oysaki Kur’an’da
insanin sorumlu bir varlik oldugu kesin bir dille bildirilmektedir. Iste tam bu noktada
Es‘ari mezhebi, cebr anlayisina diismemek, ayn1 zamanda da insanin sorumlulugunu
temellendirmek i¢in kesb nazariyesini ortaya c¢ikarmistir. Ancak hem kesb hem de
kesbi hazirlayan kudret, Allah tarafindan yaratildigina gére kesbin insan i¢in irade

hiirriyetini saglayan bir unsur oldugu sdylenemez. Ciinkii onlarin anlayiginda kesb,

81 Eg’ard, el-Liima®, s. 43-48; Golciik, Bakillani ve insanin Fiilleri, s. 191-194.
822 Eg’ari, el-Liima°, s. 58-59.
823 Es‘ari, el-Liima°, s. 58.
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fillde etkin rol oynayan unsur olmaktan ¢ok insanin 1ztirdri ve ihtiyarl fiilleri
arasindaki farki anlamaya yarayan bir suur halinden ibarettir. Bu durumda da irade

hiirriyetinden sdz etmek pek miimkiin gorinmemektedir.%?*

d. Matiiridiyye’nin Meseleye Yaklasimi

Es‘ariyye’den sonra Ehl-i Siinnet’in diger temsilcisi olan Matiiridiyye’ye gore
irdde sifati, tipki Es‘ari diisiincesinde oldugu gibi Allah’in zatiyla kdim ezeli bir
sifatidir ve O’nun irddesi, hadis de degildir.8® O’nun yaratmasi her seye samil
oldugu gibi irddesi de mutlaktir ve her seye samildir. lyi-kétii hayir-ser her sey
Allah’1m irAdesiyle ger¢eklesmektedir.8%

Matiiridi alimlerine gére insanlara ait fiillerin asli Allah’in kudretiyle; iman-
kiifiir, hayir-ser, itaat-isyan gibi vasiflar ise insanin kudretiyle meydana gelir.8?’ Her
seyin yaraticist Allah olduguna gore insanin fiilini de, fiilin taalluk ettigi kudreti de

yaratan O’dur.8?8

Matiiridiyye’ye mensup ilim adamlari, irdde hiirriyeti meselesine Mu‘tezile
ve Cebriyye’nin yaklasimlarindan farkli bir ¢6ziim yolu gelistirmek amaciyla
meseleyi “fiilde ¢esitli yonler” teorisiyle ¢6zmeye ¢alismislardir. S6z konusu teoriye
gore insanin fiili hem Allah’a hem de insana izafe edilmektedir. Yani bir fiilde hem
Allah’m hem de insanin rolii vardir.®?® Bu durumda insan, isledigi fiillerin yaraticist
degil, yapicist konumundadir. Fiillerini yapabilmesi i¢in gerekli olan kudret de

kendisinde mevcuttur.83 Bu durumda insandan sadir olan herhangi bir fiil, yaratma

824 [zmirli smail Hakki, Yeni Ilm-i Kelam, s. 69-70; Ozler, insan Hiirriyeti, s. 128; Yeprem irade
Hiirriyeti, s. 180.

825 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 125-126, 140.

826 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 389, 391, 396, 400, 407; Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-
Edille, C: I, s. 580-584.

87 Yazicioglu, “Fiil”, DIA, 1996, C: XIII, s. 62.

828  @s-Sabini, Eb Muhammed Nruddin Ahmed b. Mahmad b. Ebi Bekr el-Buhari, el-Bidaye fi
Usiili’d-Din, haz. Bekir Topaloglu, Istanbul, Elif Ofset, 1995, s. 64-65.

89 Yazicioglu, insan Hiirriyeti, s. 37, 63; Bicer, imam Maturidi, s. 98-99; Ozding, irade
Meselesi, s. 183-184.

830 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 356; Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, C: I, s. 90.
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yoniinden Allah’a, yapma yoniinden de insana aittir. Boyle bir anlayigla Allah’in

kudretine de halel gelmemektedir.83!

Matiiridiyye’ye gore kesb, ihtiyari fiillerin meydana gelisinde Allah
tarafindan insanlarda yaratilan irade ve kudretin roliinii ifade eder. Fiiller Allah’in
yaratmasiyla meydana gelmektedir ancak yaratmanin gerceklesmesi i¢in de kulun,
irade ve kudretiyle fiili islemeyi istemesi ve onu yapmaya meyletmesi gerekir.2% Bu
durumda Allah, insana ait filleri yaratan olmasi agisindan faildir. Insan da kesb etme

yoniinden kendi fiillerinin faili olmaktadir.83

Kisacasi, insanin kesin bir kararlilik ve azimle yapmak istedigi bir fiil, Allah
tarafindan yaratilmaktadir. Fiilini bizzat kendisi secen ve o fiili yapmaya yonelen

insan ise fiilinin yapanidir. Dolayisiyla Allah yaratan, kul da yapandir.

Insanlarin fiilleri hakkinda bdyle bir yaklasimi benimseyerek insanin irade
hiirriyetine sahip oldugu goriislinii ifade eden Matiiridi mezhebi bu goriislerini,

“(;EE;; G 1 a2 “Dilediginizi isleyin.”®* ayeti ile “osi ,.Lu\ 3" “Iyilik yapin.”8 ayeti
ve “d% Saxy 146 W “Yaptiklarmiza karsilik  olarak.” %% ayetiyle

temellendirmislerdir. Onlara gore sadece bu ayetler bile insanin iradesinde hiir
oldugunu agik bir sekilde beyan etmektedir.’®’ “Dilediginizi isleyin” demek, insanda
istedigi seyi yapabilecek kudretin bulundugunu gosteren bir delildir. “fyilik yapin”
ifadesinden, insanin kendi iradesiyle iyilik ve kotiililkten birisini se¢ip yapabilecegi,
ancak kendisine 1iyiligin tavsiye edildigi goriilmektedir. “Yaptiklariniza karsilik
olarak” ctimlesi de yukaridaki manalar teyit ederek, insanin iyilik ve kotiiligii
yapabilecek kabiliyette oldugu i¢in yaptiklarinin sonucuna da katlanmak durumunda

kalacagini bildirmektedir. Yapilan iyi bir isin sonucunda elde edilecek miikafat, kotii

81 Yazicioglu, Insan Hiirriyeti, s. 143-144; Yeprem, irade Hiirriyeti, s. 238-242.
832 yusuf Sevki Yavuz, “Kesb”, DiA, 2002, C: XXV, s. 305.

83 Yazicioglu, insan Hiirriyeti, s. 63; Ozler, Insan Hiirriyeti, s. 106.

834 Fussilet, 41/40.

85 Hac, 22/77.

8% Secde, 32/17.

87 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 307-310.
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bir isin sonucunda karsilagilacak olan ceza da insanin hiir iradesiyle tercih edip

yapti81 o ise karsilik olarak takdir edilmektedir.8®

Netice olarak Matiiridi anlayisa gore, insanin fiilini yapabilen bir varlik olusu
higbir sekilde onu, Allah’a ortak olma gibi bir konuma ylikseltmez ve Allah’in
“tek”ligine zarar vermez. Yaptiklarindan dolayr sorumlu bir varlik olan insana
baslangigta potansiyel (kiilll) giiciinii veren ylice Allah, irddesini istedigi yonde
kullanmas1 hususunda onu serbest birakmistir. Ciiz-i irdde ad1 verilen bu iradesiyle
insan, bir seyi yapmaya karar verip onu kendisine mal etmek (kesb) istediginde
Allah, onu yaratmak suretiyle insana karsilik verir. Bdylece hem insanin

sorumlulugu gergeklesmis hem de Allah’in “tevhid”i zarar gormemis olur.83°

Yukarida zikredilen goriisler icerisinde gerek “tevhid” i esas alip ona halel
getirecek bir diislince icerisinde olmamasi, gerek insanin sorumlulugunu saglam
temellere dayandirmasi ve gerekse de meseleye yonelik ikna edici bir metot izlemesi
bakimindan Matiiridi ekolii, s6z konusu mesele hakkinda diger mezheplere gére daha

akla yatkin ve tutarli izahlar getirmistir.

3.1.2. Konuyla flgili Ayetler

Islam alimlerinin irdde hiirriyeti konusunda farkli goriislere sahip olmalarinin
en 6nemli sebeplerinden birisi de hig siiphesiz bizzat meselenin mahiyetidir. Diigiince
diinyasinda aklin dogurdugu siipheler iizerine baslayan fikri tartismalar, muhafazakar
cevrelerde nakli delillerin farkli yorumlara tabi tutulmasiyla daha baska boyutlar

kazanmistir.24

Bu durumun en onemli sebeplerinden birisi de Kur’an’daki bazi ayetlerin
lafzi anlamlar itibariyle cebr anlamimi ¢agristirir nitelikte olmasi, bazi ayetlerin ise
insandaki irade hiirriyetini on plana cikarir tarzda olmasidir. Ayetler zahiri manalar:

dogrultusunda, Kur’an biitiinliigiinden, siydk ve sibak gibi baglamlarindan uzak bir

88 Yazicioglu, Insan Hiirriyeti, s. 134.
839 (Ozler, Insan Hiirriyeti, s. 130-131.
80 Yeprem, Irade Hiirriyeti, s. 116.
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anlayisla ve 6n yargilarla ele alindiklar1 takdirde Kur’an’in biitiinliigiine ve Islam’mn

ruhuna aykir1 yaklasimlar ortaya ¢ikabilmektedir.

Irade etme ve yaratma hususunda Allah’in mutlak irade, kudret ve “tek”ligine
vurgu yapan Kur’an, bu hususta insanin durumuna da isaret etmektedir. Kur’an’daki
bazi ayetler, Allah’in irdde ve yaratmasindaki essizligine paralel olarak insanin
iradesinde ve fiilinde herhangi yetkisinin olmadigi, bdylece fiillerinde mecbur
oldugu gibi bir anlam1 ¢agristirabilmektedir. Baz1 ayetler ise insanin, irddesinde ve
fiillerinde hiir ve bagimsiz oldugunu, eylemlerini higbir baski altinda olmadan

gergeklestirdigini ve bu konuda herhangi bir zorlamanin olmadigini bildirmektedir.

3.1.2.1. Cebr Anlamini1 Cagristiran Ayetler

Kur’an-1 Kerim’de zahiri anlamlar itibariyle ilk anda cebr diisiincesini akla
getiren ve bazi ¢evrelerce cebre yorumlanan ayet-i kerimeler vardir. Biz burada
konuyla alakali ayetlerin bazilarin1 zikredip o ayetlerin aslinda cebr anlamini ifade

etmedigini tefsirler baglaminda izah edecegiz.

S6z konusu ayetlerin birinde Yiice Allah s6yle buyurmaktadir:
b5 4 e Sy bt Slsusa d5dl 4 06 U Sl a5 b Sl ddss

“Rabbin, diledigini yaratir ve seger. (O’nun se¢me ve yaratmasinda) Onlarin
secim hakki yoktur. Allah, onlarin ortak kostuklarindan miinezzehtir ve sdni

yiicedir.”8*

Ayete gore Allah diledigi seyi secip yaratir. Ayni zamanda O, diledigi

kullarini secerek onlar1 hidayete, imana ve salih amellere muvaffak kilar.842

Bu ayet-i kerimenin iki tiirlii okunusu vardir. Boyle olunca da ayet igin iki

farklt mana s6z konusu olmaktadir. Birinci okunusa gore, “3Esg3” ifadesinde vakif

yapilip sonrasinda “33:3J1 443 5 U ifadesiyle devam edilir. Bu durumda buradaki “..”

olumsuzluk ifade eden, ma-i nafiyedir. Boylece ayetin manasi, “Rabbin diledigini

841 Kasas, 28/68.
842 Taberi, CAmiu’l-Beyén, C: XIX, s. 508.

147



yaratir ve secer. Allah’in yaptiklarinda, onlarin se¢cim hakki yoktur.” Seklinde

olmaktadir. ikinci yoruma gére ise “L” olumsuzluk harfi degil, ism-i mevsildiir. Bu

durumda vakif, “:Li5” fiilinde yapilir, “3&sg5” ifadesiyle tekrar devam edilir. Buna

gore ayetin manasi, “Rabbin diledigini yaratir ve O, kullar i¢in hayirl olani tercih

eder.” seklinde olur.8*
Ayette gecen 4 a5l f"‘" 46 &~ ifadesi, biitiin islerinde tercih hakkinin Allah’in

kendisine ait oldugunu bildirir. Islerindeki hikmet yonlerini yine en iyi kendisi bilir.

Yarattiklarindan higbirinin Allah’1n {istliinde bir se¢cim yapma hakki yoktur. Bu ayetin
niizfliine sebep olan ise, Velid b. Mugire’nin (v. 1/622) “5s j85 L& Sis8l 11 5 V3

plab &;&}ﬂl” “Bu Kur’an su iki sehirden (Mekke ve Taif) biiyiik bir kisiye indirilseydi

yal”®4 soziidiir. Allah, adeta bu sdze cevap olarak “Allah, kendisine peygamber

gonderilen kimselerin istek ve tercihlerine gore peygamber gonderecek degildir.”

demektedir.84
Ebiissuiid’a gore ise “5l NJ 55 G 3kl iU G dlis didss” ayetini, “Higbir

seyin O’na vacip olmamasi, diledigi seyden O’nu engelleyecek higcbir engelin
bulunmamas1” seklinde anlamamiz gerekmektedir. Ayete gore kullarm secim
hakkinin olmamasi ise onlarin, yaratma 6zelligi tasiyan bir irddeye sahip olmamalari

anlamindadir.84®

Gortldiigi lizere miifessirlerin ayete dair yorumlari, ayet-1 kerimenin cebr
anlami tagimadigini gostermektedir. Zira ayetin manasinin “Rabbin diledigini yaratir
ve tercih eder. O’nun islerinde onlarin tercih hakki yoktur.” seklinde oldugu kabul
edilirse bu durumda ayet, Allah’mn glic ve kudretine, yaratmanin O’na mahsus
olduguna, yaratmasinda herhangi bir kisitlamanin olmadigina ve Allah’in fiilleri

hususunda insanlarin s6z hakki olmadigina vurgu yapar. Ayette ayrica Allah’m

843 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, C: X1, s. 71; Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: XXV, s. 11.
84 Zuhruf, 43/31.

85 Zemahseri, Kessaf, C: I1l, s. 427-428.

846 Ebissuad, irsad, C: VII, s. 22.
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fiillerine miidahalesi olmayan insanin, fiillerini kendi iradesiyle istedigi sekilde

tercih edip gergeklestirdigine isaret vardir.

Diger taraftan ayetin manasimin “Rabbin diledigini yaratir ve O, kullar i¢in
hayirli olami tercih eder.” seklinde oldugu kabul edilirse, bu durumda Allah’in

istedigini yaratmasi hususundaki mutlak iradesine vurgu yapilmis olur.

Cebr anlamina yorumlanan bir bagka ayette Allah Teala sdyle buyurmaktadir:
€ P S U PR ,,b,’/:)’ 6ot o2 1282 1%
o5 W55 S 3 Eaag B ks 5505 ph S oo

“Savasta onlar siz oldiirmediniz, onlari1 Allah oldiirdii; (oku) attiginda da sen

atmadin, Allah atti.”®"

Allah Teala bu ayette mii’minlere hitaben Bedir Savasinda miisrikleri, onlarin
degil kendisinin 6ldiirdiigiinii, Resdliillah’in (S.a.v.) attig1 seyleri de onun degil, yine
kendisinin attigin1 bildirmekte ve boylece kullarin yaptiklari islerin yaraticisinin ve
asil sebebinin kendisi oldugunu hatirlatmaktadir. Kulun ise sadece sahip oldugu ciiz-1
irddesini kullanarak yapilan o isi kazandigimi belirtmektedir. Bdoylelikle kulun
fiillinde, Allah’in herhangi bir etkisi ve miidahalesinin olmadigini iddia edenlerin

goriislerinin fasit oldugunu ortaya koymaktadir.848

Bedir giinii ashabin bir kisminin “ben 6ldiirdim”, digerinin “hayir, ben
6ldiirdim” demeleri {izerine bu ayet nazil olmustur. Yani mana, “bu biiylik bozgun
ve dagitma hadisesi sizin tarafinizdan olmadi. Siz kendi kuvvet ve kudretinizle onlari
Oldiirmediniz, fakat Allah Tedla size yardim etmek, sizi onlara musallat kilmak ve
onlarin kalplerine korku salmak suretiyle gercekte onlari kendisi oldiirmiistiir.”

seklindedir.84°

Bedir savasinda diismani oldiiren veya yaralayan ashab oldugu halde ayette

o) ) 2,0 »
L N < P 4 . o 2 F o 322 113 . o . . . . . ce9y
B §T5 gk i @7 “onlar siz oldiirmediniz, onlary Allah  oldiirdii

buyrulmustur. Bu ifade kullarin fiilerinin ancak Allah tarafindan meydana

P U . A . . c M ) P H P
getirildigine delalet etmektedir. ayetin devamindaki “ 45 @l 535 Ezay 3 sy L7

847 Enfal, 8/17.
888 Taberi, Camiu’l-Beyan, C: XII, s. 441-442.
849 Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: XV, s. 466; Ebiissuid, frsad, C: 1V, s. 13.
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“Atginda da sen atmadin, Allah atti.” ifadesinde ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hem
att1g1 belirtilmis hem de ondan atma isi nefyedilmistir. Bu durumda ifade, atma iginin
kesb cihetinden Hz. Peygamber’e (s.a.v.), yaratma cihetinden ise Allah’a ait

oldugunu belgelemektedir.%>°

Goriildugii tizere miifessirler bu ayetin, kullarin fillerininin Allah tarafindan
yaratildigina delil oldugunu belirtmislerdir. Cebr anlami varmig gibi goéziikken bu
ayette esasinda Ehl-i Siinnet inancindaki “kullarin fiillerinin iki cihetten meydana

geldigi, fiili kesbedenin kul, yaratanin ise Allah oldugu” anlayisinin zikredildigi

(3

ifade edilmistir. Ayette gecen “Eus; 3 ifadesi, kullarm cebr altinda olmadigint

aciklar mahiyettedir. Zira bu ifadedeki, “sen attigin zaman” anlami, kullarin da
fiilleri oldugunun kanitidir. O halde kullar, yaptiklar fiilleri cebren yani zorla degil
kendi istekleri dogrultusunda, istedikleri fiilleri ve davramislar1 yapmaktadirlar.

Dolayisiyla isteyen, arzu eden, meyleden ve harekete gegen kuldur; kulun istedigi,

.....

Allah Teala, cebr anlamini g¢agristiran bir bagka ayet-i kerimede soyle

buyurmustur:
P 3 = .. T 4 =
el W S5 A 2Lag OI NI O5LS

“Alemlerin Rabbi Allah dilemedikge siz (hichir sey) dileyemezsiniz.”%

Fahreddin Razi (v. 606/1210), bu ayette kulun mesietinin Allah’in mesietine
baglandigini bildirerek ayetin manasinin “Allah Teala size dileme fiilini vermedikce
siz asla dileyemezsiniz” seklinde oldugunu séyler ve bunun gerekgesini de soyle izah

eder:

“Dileme fiili sonradan meydana gelen (muhdes) bir sifattir ve meydana
gelmesi i¢in mutlaka baska bir dilemeye (mesiet) ihtiyaci vardir. Dolayisiyla ayetin
hemen oncesinde gegen, “aiieg o % (& 12" “Sizden dogru istikimete gitmek

9852 A

isteyenler icin. yetinde ifade edilen istikdmet tizere olma fiilinin, istikAmet tizere

80 Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: XV, s. 466.
81 Tekvir, 81/29.
82 Tekvir, 81/28.
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olmay1 irade etmeye, bu irddenin de Allah tarafindan verilmek istenmesine bagl
oldugu anlasilmaktadir. Yani istikdmet iizere olma fiilinin, Allah’in irddesine bagh

oldugu goriilmektedir.”8%3

Goriildigi tizere Razi’ye gore bu ayet, cebr diisiincesini ¢agristirsa da
gercekte Allah’in irddesini 6n plana ¢ikarmakta, ilahi irddenin yok sayilmamasi

gerektigi lizerinde durmaktadir. Yoksa kulun irddesini yok sayacak cebri bir anlayisa

kap1 aralamamaktadir. Nitekim Razi, yukaridaki ayetle ayni anlami i¢eren “6le§§ b3
Lss Wl o6 A & 4 o & ¥I” “Ancak Allah’in (bir seyi) dilemesi sayesinde

dileyebilirsiniz. Siiphesiz Allah her seyi bilendir, hikmet sahibidir.”®* ayetini
aciklarken bu ayetin cebr taraftarlar1 tarafindan, “kulun irddesini tamamen ortadan
kaldiran bir ayet” oldugu yoniindeki iddialarinin gergek disi oldugunu bildirmekte ve

bunu da yukaridaki izahina benzer sekilde agiklamaktadir.8>®

Elmalili Hamdi Yazir’a (v. 1361/1942) gore, ilgili ayetlerin baglami geregi
Kur’an’dan 06giit alma olgusu, istikdmeti isteyenlerin mesietine baglanmistir.
Buradan da, teklif ve sorumlulugun ihtiyari fillere baglandigi sonucu ¢ikar.
Dolayisiyla kulun hidayeti kendi mesietine baglandig i¢in kisinin 6ncelikle iradesini

hayra ve giizele yonlendirmesi gerekir. Bununla birlikte kul, irddesini hidayetin

- . . e = .. T4 = v A .
yegane sarti zannetmemelidir. Nitekim 8¢« _Jui &5 02U N1 S3LE Ly ayet-i

kerimesi, mesiet konusunda kulun haddini bilmesi gerektiginin isaretidir. Dolayisiyla
ona gore siyak ve sibak acisindan dyetin anlami su sekildedir: “Ey insanlar ya da ey
istikameti dileyen kimseler, siz o istikdmeti yalnizca Allah’in mesietiyle, yani sizin

dilemenizi dilemesiyle, irddenizi de irAde etmesiyle dilemektesiniz.”®®’

Bununla birlikte Yazir, bu ayeti kulun iradesini ortadan kaldiracak sekilde
izah ederek cebrl anlayisa mesrliiyet kazandirmaya g¢alismanin kesinlikle dogru
olmadigint sdylemistir. Zira burada kulun dilemesi tamamen yok sayilmis bir irade

degil, “Allah’in dilemesine bagli olmayan dilemesi” yok sayilmistir. Diger bir

853 Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: XXXI, s. 71.

84 Insén, 76/30.

85 Bkz. Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: XXX, s. 761-762.
8% Tekvir, 81/29.

87 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C: X, s. 299-301.
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ifadeyle Allah’in dilemesi olmadik¢a higbir dilemenin gergeklesmeyecegi
vurgulanmigtir. Yoksa burada kulun iradesinin hiikiimsiiz kilinmasi gibi bir durum
s0z konusu degildir. Aksine Allah’in dilemesi ile kulun da dileyebilecegi, hatta

istedigi seyin olmasi gerektirecek bir irdde hakkina sahip oldugunu da ayet ifade

etmektedir. Nitekim s 8 ¢&& s& 352)” “Ozellikle sizden dogru yola gitmek

isteyenler icin.” Ayetiyle kulun irddesi acikca beyan edilmistir.8%8

. . o = (¥4 3 :ﬂ; =, . . . e e e A -
Yukarida zikri gecen “il i ol YI O5L5 L3~ ifadesinin gegtigi iki ayetin

(Insan, 76/30 ve Tekvir, 81/29) baglamlar1 benzerlik gostermektedir. Insanin
yaratilisindan ve sonrasinda tekrar diriltileceginden bahseden ayetlerin akabinde
bunun bir 6giit oldugu ifade edilmektedir. Insan siresinde o6giitle ilgili “isteyen
Rabbine gdtiiren bir yol tutsun” denirken; Tekvir stiresinde 6gilidiin, “dogru bir yol
tutmak isteyenler i¢in” oldugu belirtilmektedir. Dolayisiyla bu iki ayet de insanin
dogru yolda olmasi gerektigine vurgu yapmaktadir. Ayni zamanda bu ayetler,
Allah’1n insana dogru yola girme imkani1 vermemesi durumunda insanin kendi basina
dogru yolu bulamayacagini bildirmektedir. O halde diyebiliriz ki, insanin irdde sahibi

olmasi1 ve bu iradeyi kullanabilmesi, Allah’in mesieti ile gerceklesmektedir.

Dogru yolun tercih edilmesi tamamen insanlarin hiir irddelerine birakilmus,
onlarin din ve vicdan 6zgiirliigiine sahip olduguna, kimsenin bu hususta baski altina
alinamayacagina isaret edilmistir. Bununla birlikte kulun tercih, karar ve irddesinin
oldugundan s6z edilirken gercek manada mutlak iradenin Allah’in iradesi oldugu da
hatirlatilmig, boylece insanlarin yanlis diisiincelere (cebr) kapilmalar1 engellenmek
istenmistir. Ciinkii insanlara iradeyi ve tercih hakkini veren de, bunu her an yaratmak
suretiyle devam ettiren de Allah’tir ve ayetlerde kulun irddesinin Allah’a nispet
edilmesinin anlam1 da budur. Zira ilgili ayetler degerlendirildigi zaman, tek bir
inanisa ve davranisa mecbur birakilan insanin ondan sorumlu tutulamayacagi sonucu
ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore insanin sorumlu tutulmasinin esasi, Allah tarafindan

insanlara, hiir irddeleriyle tercihte bulunma imkaninin verilmis olmasidir.?%°

88 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C: IX, s. 302.
859 Alﬁsi, Riihu’l-Me‘ani, C: XV, s. 184-185.
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Goriildiigl tizere miifessirler, cebr anlami ¢ikarilabilecek olan ilgili ayetleri
tefsir ederken bu ayetlerde Allah’in mutlak irddesine vurgu yapildigini, O’nun iradesi
olmadan insanin irddesinden de s0z edilemeyecegini ve mutlak olan iradenin
Allah’mn iradesi oldugunu ifade etmislerdir. Bununla birlikte ayetlerin, siyak ve sibak
baglaminda, Kur’an biitiinliigl icerisinde degerlendirildigi takdirde insanin da hiir
iradeye sahip oldugunu, bu iradesiyle iyiye ya da kotiiye meylinin de tamamen kendi
istegi ve tercihiyle oldugunu, nihayetinde Aayetlerde varmis gibi anlasilan cebr

anlaminin aslinda olmadigin belirtmislerdir.

Cebr anlamina yorumlanabilecek baska bir ayette Allah Teala soyle
buyurmaktadir:

Py //t/’~ o T'//" . VL 13 oL -
ke olie a3ls 35le ol o5 seatas Jog g 6 e it

“Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir, gozlerinde de kalin bir

perde bulunmaktadir ve onlar icin biiyiik bir azap vardir.””%®°

Taberi, ayet-i kerimede gecen “miihiirlenme” ifadesinin; insanlarin imandan

yiiz ¢evirmeleri, inkar etmeleri ve Allah’a itaati terk etmeleri sebebiyle baslarina

4 [ ¥ ) e - ° - ° 4 P
gelecegini belirtmistir.?%! Yine Taberd, “¥ &l &i5 35231 e G40 § padi 185220 L s

OB gh Al palails restas el o 1 i Gl BT € & 633 sui” “Bu,
onlarin diinya hayatini ahrete tercih etmelerindendir. Allah kafirler topluluguna
hidayet vermez. Bunlar, Allah’'in kalplerini, kulaklarini ve gozlerini miihiirledigi

9862

kimselerdir, gaflette olanlar da iste bunlardir. ayetlerini tefsir ederken sunlar

sOylemistir:

“Allah’in ayetlerini inkar ettikleri, bu noktada israrcit olduklar1 ve gecici
diinya zevklerini, ahiretin devamli nimetlerine tercih etmeleri sebebiyle Allah
tarafindan gozleri ve kulaklar1 miihiirlenmistir. Bundan dolayr Allah’in delillerini

goriip ibret alamazlar.”®® Bu durumda Taberi, insanlarin karsilastiklar1 cezanin,

860 Bakara, 2/7.
81 Taberi, CAmiu’l-Beyan, C: |, s. 258, 261.
s62 Nahl, 16/107-108.

863 Taberi, CAmiu’l-Beyan, C: XVII, s. 305-306.
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kendi yaptiklar1 kotli davranislar ve giinahlar sebebiyle oldugunu o6zellikle

vurgulamaistir.
Matiiridi’ye (v. 333/944) gore “§3tis aaylail Jo3 sgnis Jo3 agsld o dt g
;.Ja.c« Slle (;.333” ayetinde hareket noktasi sudur ki, inkarcilar biitiin psikolojik

yetenekleriyle akil yiirlitmeyi ve diisiinmeyi terk ettikleri i¢in Allah kalplerini
miihiirlemis, dolayisiyla onlarin kalplerinde ve duygu merkezlerinde istidlal
gerceklesmemistir. Yine onlar hakka ve adalete ¢agiran sesi de dinlemedikleri i¢in

Allah kulaklarinda ag1r isitme 6zelligi yaratmistir.8%4

Ayette gecen Kkalplerin miihiirlenmesi ve gozlerin perdelenmesi ifadeleri
mecaz olup, onlarin kalplerinin ve kulaklarinin sanki miihiirle kaplanmis gibi oldugu,
gozlerine ise adeta bir perde ¢ekilmis ve idrak ile aralarina engel konulmus gibi bir
durumun oldugu belirtilmistir. Zira kalpleri, hakikatlerden yiiz ¢evirip inanmayarak
biiytiklik taslamiglar, bundan dolayr da hakikat onlara ulasip da goniillerine Sirayet
edememistir. Kulaklar1 hakka ve hakikatlere karsi sagir kesilmis ve hakkin sesini
duyamamus, gozleri de asikar olan ilahi ayet ve delilleri goérmemistir. Bununla
birlikte ayetteki miihiirleme fiilinin Allah’a isnat edilmesinin sebebi, inkarcilarin
kalplerindeki bu vasfin, sonradan kazanilmis vasif degil de adeta dogustan gelen bir
Ozellik gibi karakterlerinin ayrilmaz bir pargasi gibi gii¢lii ve yerlesik olduguna
dikkat ¢ekmek icindir.®® Bu ifadelerinden sonra Zemahseri’ye gore, kendi
istekleriyle hakikatlerden yiiz ¢evirip bunda da 1srarct olduklar1 ve hakka yonelmeyi

reddettikleri i¢in kalplerine miihiir vurulmus, gézlerine de perde indirilmistir.

Ebiissutd’a (v. 982/1574) gore ise ayet-i kerimenin, onlarin kotii hareketleri
ve akibetlerinin vahametini teshir etmesi, fiilleri iktisap edenler olarak kendilerine
dayandig i¢indir. Ciinkii Allah’in o fiilleri yaratmasi, insanlar1 mecbur kildig1 i¢in

degil, onlarin bu fiilleri islemeyi kendileri istedikleri ve tercih ettikleri icindir.%®

Insan giinahinda 1srarct olup onu aliskanlik haline getirdigi zaman kalbi

. - - - < o E 42 i e 5 6,
haramlar ve giinahlarla kirlenir. Nitekim “0 .55 1565 G sg5ls J& 015 Ji Y87 “Hayr!

84 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, C: I, s. 35.
85 Zemahseri, Kessaf, C: I, s. 165-166.
86 Ebiissuiid, Irsad, C: I, s. 37.
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2867

Gergek su ki, yapp ettikleri olduklar: Kalplerini kaplayp karartmigtir. ayetinde

de belirtildigi gibi giinahlar 1srarla islemeleri sebebiyle, kalpleri tamamen paslanir

ve bunun sonucunda da ilgili ayette gegen, “he RH d\.:« o ‘;.i;” “Allah onlarin

kalplerini miihiirlemistir.” ifadesinde oldugu gibi Kkalpleri Allah tarafindan
miihiirlenir. Bu durumda ayetteki “miihiirleme” ifadesini, isledikleri giinahlar

sebebiyle kazanan (iktisab) kul, yaratan ise Allah’tir.8%8

Goriildigi  tizere miifessirler, ayetlerde herhangi bir cebr anlaminin
olmadigini 6zellikle vurgulamislar ve inkarcilarin karsilastiklar: kotii sonucun, kendi

yaptiklar kiifiir ve giinahlarinin bir neticesi oldugunu ifade etmislerdir. Nitekim Nisa

. w

A s Tans 12 S.ou A =R %, 3 ! L. ai; $0 0 %
siresinde gegen “ |5 ale Wols agd335 G5 i (VI 4 elBs il QUL oo, 445l pgoad b
P PP P o o < . . . . » A e e e ToA
PWHIRER A 2285 e i ab” “Sozlerinden donmeleri, Allah’in dyetlerini inkar

etmeleri, haksiz yere peygamberleri oldiirmeleri ve “Kalplerimiz kiliflanmistir”
demeleri sebebiyle... Dahast inkdrlart sebebiyle Allah o kalpler iizerine miihiir

7889 ayetinde de kalplerin

vurmustur. Pek azi miistesna artik iman etmezler.
miihiirlenmesinin sebebinin yaptiklar: koétiiliikkler ve isledikleri giinahlar sebebiyle
oldugu agik¢a beyan edilmistir. Yani onlarin siddetli kiifiirleri ve bunun ahlaklarinda

ve amellerinde goriilen kotii tesiri, kalplerinin miihiirlenmesine sebep olmustur.3”

Sunu ifade etmek gerekir Ki, bu tiir ayetlerin dogru bir sekilde anlagilmasinda
biitiinsellik énemlidir. Ozellikle de zahirine bakildiginda cebr anlami varmis gibi
goriinen bu tarz ayetlerin bitiinciil bir bakis agisiyla degerlendirilmesi 6nem arz

etmektedir.

Cebr anlamina yorumlanabilecek bir baska ayette Yiice Allah soyle

buyurmustur:

Oz ¥ galll o st Jas b 03l VI 50 1 k) O i3

87 Mutaffifin, 83/14.

88 Yazir, Hak Dini Kur’4an Dili, C: I, s. 218.
859 Nisd, 4/155.

870 Resid Riza, Tefsirii’l-Menar, VI, s. 14.
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“Allah’in izni olmadik¢a hi¢ kimsenin inanmasi miimkiin degildir. O,

akillarin kullanmayanlart inkdr batakliginda birakir. 8™

o
‘L‘L

Ayette gegen, “wl o3 “Allah’n izni” ifadesine, “Allah’in dilemesi

olmadikg¢a”, “Allah’in bilgisi olmadik¢a” ve “Allah’1t emri ve irddesi olmadikca”
seklinde ti¢ farkli mana da verilebilir. Ancak buradaki en dogru mana, “Allah’in
dilemesi ve irddesi olmadik¢a” seklinde verilen manadir.8’? Dolayisiyla buradaki izin
ifadesiyle Allah’in kazasi, kaderi, mesieti ve irddesi olmaksizin hi¢bir kimsenin iman

edemeyecegi vurgulanmak istenmistir.8"3

Ayette ifade edilen manaya gore higbir nefis, ne fiillerinde ne de Allah’m
kendisine tamdig1 irdde ve tercih konusunda tek basina iman etmis olamaz. Iman
ancak Allah’in iradesi ve iki zit arasindaki tercih kabiliyetiyle ilgili kanunu geregi
meydana gelir. Nefis, sebepler ve neticeler ¢er¢evesinde muhtardir, fakat ihtiyarinda
tam olarak bagimsizliga sahip degildir. Bilakis ilahi kanunlar ve kaderler sistemiyle
kayithdir. Bu durumda burada ifade edilen sey, insanin irddeden yoksun bir varlik

oldugu hususu degil, genel ilahi sistemin disina ¢ikilamayacag: hususudur.8#

O halde diyebiliriz ki, eger Allah dileseydi biitiin insanlar1 tek bir noktaya
toplar ve zorla buraya sevk ederdi. Insanlara higbir irdde ve tercih hakki
vermeyebilirdi. Ancak O’nun hikmeti, insan denen su varligin hem iyiligi hem
kotiiligli, hem dogru yolu hem de sapikligi kabul edebilecek bir kabiliyete sahip
olmasimi gerekli kilmistir. Kullarina su veya bu yolu tercih edebilecek giic ve kudreti
vermeyi miinasip gérmiistiir. Bu hikmetin bir geregi olarak insan, Allah tarafindan
kendisine verilen yetenekleri, kavrayislar1 ve duygulart giizel bir sekilde kullanir,
onlar1 evrendeki ve insanin biinyesindeki hidayetin delillerini kavramaya,
peygamberlerin getirdigi vahiyleri anlamaya yonlendirebilirse, neticede iman eder ve
bu imani sayesinde kurtulus yolunu bulmus olur. Aksi halde kendisine verilen
kavrayist kapattiginda, duygulari kullanmadiginda ve imana gotiirecek delillere

meyletmediginde kalbi katilagir, akli donuklasir, sonug¢ itibariyle ildhi mesaj1

871 Y{inus, 10/100.

872 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, C: VII, s. 116.
873 Kurtubi, el-Cami¢, C: VIII, s. 386.

874 Resid Riza, Tefsirii’l-Menar, C: X1, s. 395.
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yalanlamaya veya onu inkdr etmeye kalkisir. Oyleyse iman tamamen insanin
tercihine birakilmistir. Peygamber kimseyi imana zorlayamaz. Ciinkii onun, kalbin
eylemlerine ve vicdanin yonelislerine baski1 yapma imkan1 yoktur.8”

Goriildigi tizere bu ayetin yorumunda Allah’in ezeli ilmine vurgu yapilarak
insanin iradesiyle tercih yapabilecek bir konumda oldugu, hakka ya da batila
yonelmesinin, kalbini istedigi tarafa meylettirmesiyle dogru orantili oldugu ifade

edilmistir.

Konuyla ilgili bagka bir ayette Allah Teala soyle buyurmustur:

o

- . 2 e (s o (% a0 9. e ;W.;f/ala,,c’ TP o 8. 2 of/;‘l’ 2 0 %
gLs..ledg.xi_z.gLa..lSL,,y-Lnyw.\..zJso,u;«l.,ﬂouﬁ&.«,cm;ua,uC;..:.z‘\g,tg.gomuﬁw
s oo, Nf . 8 1. o S e 4the
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“Allah kimi dogruya iletmek isterse onun gégsiinii Islam’a agar. Kimi de
saptirmak isterse goge ¢ikiyormus gibi kalbine darlik ve sikintt verir. Allah

inanmayanlart iste béyle cezalandirir.”®"®

Yiice Allah bu ayet-i kerimede, iman ve salih amel islemek suretiyle liitfunu
hak eden kimseye hidayet liitfunda bulunuyor. Neticede o kisi Islam’a ragbet ediyor,
gonlii ona raz1 oluyor ve Islam’a girmeyi seviyor. Bununla beraber imandan uzak
duran ve salih amellere yaklagsmayan, dolayisiyla da kendisine liitufta bulunulmasini
hak etmeyen kisinin gogsiinii daraltiyor, ona olan liituflarini engelliyor ve
nihayetinde o kisinin kalbi katilasip hakki kabulden uzaklasiyor. Kendi haliyle bas

basa biraktig1 bu kisinin kalbine de artik iman giremiyor.8"’

Ayet-i kerimeye gore kul hem imana hem de kiifre kadirdir. Onun bu iki seye
nispetle kudreti esittir. Dolayisiyla kalpte ona gotiirecek bir sebep ve faktor
bulunmadik¢a kuldan kiifiir yerine iman veya iman yerine kiifiir sadir olmasi
imkansizdir. Kuldan imanin sadir olmasi, ancak onun kalbinde Allah’in, imanin daha
faydali ve maslahata daha uygun olduguna dair bir bilgi yaratmasindan sonra olur.

Kalpte bdyle bir bilgi meydana geldiginde kalp o isi yapmaya meyleder ve onun

875 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, C: III (ciiz, XI), s. 649 (1821).
876 En‘am, 6/125.
877 Zemahseri, Kessaf, C: I, s. 394; Ebiissuid, Irsad, C: 111, s. 183-184.
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nefsinde o isi yapmak icin daha fazla bir arzu meydana gelir ki iste gogsiin imana
acilmasi budur. Ama kalpte 6rnegin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) iman etmenin kendisi
icin hem dini hem de diinyevi fesada yol agacagina dair bir inan¢ meydana gelirse bu
durumda o kisinin zanni kendisini Hz. Peygamber’e (s.a.v.) iman etmekten siddetle

nefret etmesine yol acar ki, Allah’m onun kalbini daraltmasindan maksat da budur.8"®

Tabatabai (v. 1402/1981) de bu ayeti tefsir ederken sunlar1 soylemektedir:

“Allah kimin gogsiinii kendisine teslim olmak anlamma gelen Islam’a
acmigsa, onun gogsiinii genisletmis ve yaymis demektir. Artitk o gogiis Allah
tarafindan sunulan her gerc¢ek inanci ve her tiirlii salih ameli kabule hazirdir. Allah
ona hak bir s6z yonelttiginde derhal i¢ine alir, salih bir amel sundugunda da derhal
uygular. Bunun sebebi ise, o kisinin basiret goziinlin agik olmasi ve ilahi nurla
goriiyor olmasidir. Bu nur hak bir inanca ilistiginde, o kisiyi hemen aydinliga ¢ikarir,
salih bir amele rastladiginda derhal onu giin yiiziine ¢ikarir. Ama Kalp gozii kor olan
kisi bakimindan, durum bunun tam aksini gdstermektedir. Boyle insanlar hak ile

batil1, dogru ile yanlis1 birbirinden ayirt edemezler.8”®

Goriiliiyor ki miifessirler bu ayetin tefsirinde agirlikli olarak insanin imana da
kiifre de meyledecek iradesinin oldugunu, bu irddeyi hayir ve iman dogrultusunda
hareket ettirmesi neticesinde kisinin kalp goziiniin agilacagi, bunun sonucunda da

imanin ve iman alametlerinin kalbe giriginin kolaylasacagina vurgu yapmislardir.

Ilgili ayetteki ifadeler, kendi baglamindan koparilip miistakil olarak ele
alindiginda, ilahi iradenin yonlendirmesi Sebebiyle insanin caresizce saga sola
savruldugu anlami ortaya cikabilmektedir. Ancak siydk ve sibak baglaminda
biitlinclil bakis acistyla degerlendirildiginde daha dogru bir mana elde
edilebilmektedir. Nitekim s6z konusu ayetin Oncesindeki ayetlere baktigimizda,

Allah’1n ni¢in bdyle buyurdugu net bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Yukaridaki ayetin hemen 6ncesinde Allah Tedla sdyle buyurmaktadir:

878 Razi, Mefatthii’l-Gayb, C: XIIl, s. 137.
879 Tabatabai, el-Mizan, C: VII, s. 353.
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“Onlara bir ayet geldiginde (okundugunda), “Allah’in el¢ilerine verilenin bir
benzeri bize de verilmedikce kesinlikle inanmayiz” dediler. Allah, el¢iligini kime
verecegini ¢ok iyi bilir. Sug isleyenler, yapip durduklar: hileleri sebebiyle, Allah

tarafindan bir asagilanmaya ve cetin bir azaba ugratilacaklardur.”%°

Bu ayete gore; yukarida zikredilen yiiz yirmi besinci dyetin son kisminda
g 1 1< [ e 1 ¢ AR o 113 )
gegen “olTl B didy WK B s i Jasg dla ol 33 5a3” “Allah’in saptirmak

istedigi  kimselerin kalplerini gége ¢ikiyormus gibi daraltmasi”nin, onlarin
inangsizlikta 1srar etmelerine karsilik bir ceza oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii bu gibi
kimseler buradaki ayet-i kerimede Hz. Peygamber’e (s.a.v.) karsi duyduklari
kiskanglik ve hasetten dolay1 ona verilenin aynisi kendilerine de verilmedikge ona
asla iman etmeyeceklerini beyan etmislerdir. Bu tiir kimseler Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) durumuna basindan beri 6n yargili yaklasip ona inanmama hususunda kesin
karar verdikleri i¢in artik hakikati gérme ve isitme imkanlar1 kalmamistir. Bunun

sonucunda da Allah Teala onlari cezalandirmis olmaktadir.®8?

Netice olarak, yukarida gecen ve zahiri itibariyle cebr anlami varmig gibi
algilanan, “ 3= U $5ie Jasy s o 34 545 ;)LAU 530 #54 dag O 401 34 G457 Allah
kimi dogruya iletmek isterse onun gégsiinii Islam’a acar. Kimi de saptirmak isterse
goge cikiyormus gibi kalbine darlik ve sikinti verir.®? ayetiyle ilgili olarak
diyebiliriz ki, ayetin baglami dogrultusunda kisi iyiyi ya da kotiyid kendi hiir
iradesiyle tercih etmektedir. Bu tercihi neticesinde de Allah tarafindan olumlu ya da

olumsuz karsilik gérmektedir.

Yukarida oOrnek olarak verdigimiz Aayetlerin haricinde, baglamindan
koparilarak ve Kur’an biitiinliigii dikkate alinmadan okunup yorumlandiginda cebr

diisiincesini cagristiran pek cok ayet-i kerime mevcuttur.88% Bu ayetlerin bazilarinda

80 En‘am, 6/124.

81 (Ozdemir, “Problematik Boyutlartyla Kader Mes’elesi”, s. 31-32.

82 En‘am, 6/125.

83 Bkyz. Bakara, 2/253; Al-i imrn, 3/154, 166; Nisa, 4/78, 88: En‘am, 6/25, 39, 111, 123; Arf,
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Allah’1n, agiktan giinah isleyenleri sapiklikta birakacag, %4

zarar verdigi bir kimseye
O’ndan baska hi¢ kimsenin yardime1 olamayacag1,% kullar iizerinde yegane kudret
sahibi oldugu,®® mutlak galip ve her seye hilkmedici oldugu,®’ Allah’in dilemesi

olmadan insanlarin hig bir seyi yapamayacaklari®®

ve insanlarin basina gelen biitiin
kaza, bela, hastalk ve musibetlerin levh-i mahfiz’da yazih  oldugu®®
bildirilmektedir. Ancak daha once de ifade ettigimiz gibi bu tarz ayetler Kur’an
blitlinliigii igerisinde, baglamlarindan koparilmadan ve 6n yargilardan uzak bir
yaklagimla degerlendirildiginde ayetlerin hakikatinde cebr anlam1 olmadigi, bariz bir

sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

3.1.2.2. Hiirriyet ifade Eden Ayetler

Kur’an-1 Kerim’de zahiri itibariyle cebr anlami ¢ikarilabilecek ayetler oldugu
gibi, eylemleri ve irddesi hususunda insana hiirriyet hakki taniyan, yapmis oldugu
tercihleri de herhangi bir baski ve zorlama olmadan kendisinin yaptigini bildiren
ayetler de vardir. Insanin irdde hiirriyetine ve sorumluluguna vurgu yapan pek cok
ayet-i kerime olmakla birlikte biz burada igili ayetlerin bazilarin1 zikretmekle

yetinecegiz. Bu ayetlerin birisinde Allah Teala sdyle buyurmaktadir:

. PR © o, o,z
s G ey Eged U g lgasy V) L b I Y

7/34, 54, 100; Isra, 17/4; Kehf, 18/28; Neml, 27/4; Fatir, 35/11, 43; Saffat, 37/96; Fussilet, 41/25;
Sura 42/11 12 Insan 76/30.

84 < ] Nk % M b3 |3:S 4§43 155 & J..a.‘»” “(Allah) onunla bircoklarini saptirir, bir ¢oklarini da
dogru yola lletlr Onunla ancak faszklarl saptirir.” Bakara, 2/26. Ayrica bkz. Maide, 5/41.
“3 \H T sl S ,&a P ey 8137 “Sayet Allah sana bir zarar dokundurursa bunu O 'ndan baska
glderecek yoktur.” En‘am, 6/17.
886 “}:{a{-j| IRV oslie S35 4l 5557 “O kullarmn distiinde mutlak hakimiyet sahibidir. O, hiikiim ve
hikmet sahibidir. Hakkiyla haberdardir.” En‘am, 6/18.

887 s\l Amigil 5hs O (_}S S Jﬁ” “De ki: Her seyin yaraticisi Allah’tir. O birdir, mutlak
haklmlyet sahlbldlr” Ra‘d, 13/16.
i 2L O \H €» 1% s J;b Jl pL;L.J 444 N 37 “Higbir sey hakkinda sakin “yarin sunu yapacagim”
deme! Ancak “Allah dllerse yapacagzm "de.” Kehf, 18/23-24.

l.h|,o ol J" e S yy r.(....m\ &YJ oo & dmad G olal B “Yeryiiziinde ve kendi nefislerinizde

885

888

889

ugradiginiz hlg:blr musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan once bir kitapta (Levh-i Mabhfiiz)
yazilmis olmasin.” Hadid, 57/22.
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“Allah, bir kimseyi ancak giiciiniin yettigi seyle yiikiimlii kilar. Onun

kazandigt iyilik kendi yararina, kétiiliik de kendi zararinadur.”’%*°

Ayet-i kerimede kastedilen “gii¢ yetirme”, zorlanarak ya da sikintiya diiserek
giic yetirme degil, normal bir halde gii¢ yetirmedir. Ayrica Abdullah b. Abbas’a (V.
68/687) gore burada kastedilen “kimseler”, mii’minlerdir. Allah dini hiikiimleri
mii’minler i¢in genis kilmis ve kolaylastirmistir. Nitekim Yiice Allah “‘;3;13 Jas U3

J@s- be el 37 “Size din konusunda hicbir giiclik yiiklemedi”®®! ayetiyle ve yine

“Uyably Iyhasls (..-Ja..u! Gl 1,E6” “O halde giiciiniiz yettigi kadar Allah’a

saygisizliktan sakimn;, dinleyin, itaat edin.”®? Ayet-i kerimesiyle kolaylastirma

ilkesine vurgu yapmustir.3%

Ayette gecen, “Ecal U Giles Euis G Y “kazandigi iyilik kendi yararina,

kotiiliik de kendi zararinadir” ifadesi, mikellefiyetlerin vecibelerini korumaya ve
onlar1 ihldl etmekten sakinmaya tesviktir. Ciinkii her sahsin, sorumluluklari
hafifletme ve kolaylastirma nimetini biinyesinde tasimakla beraber ilave bir fayda
saglamaktadir ki bu fayda da baskasina degil, bizzat kendisine donmektedir.
Sorumluluklarin ihlali halinde dogan zarar da yalnizca ihlal edenleri kusatir.
Dolayisiyla herkesin yapmakla miikellef oldugu hayrin sevabi miistakil veya
miisterek olarak baskasma degil, yalniz kendinedir. Yine herkesin terk etmesi

gerektigi halde, isledigi giinahin cezas1 da yalmizca kendinedir.%%

Ayet-i kerimede ifade edilen, “Allah’in teklifleri” iki kisimdir. Birincisi,
yapilmasini teklif ettigi emirler olup hayir ve hasenelerdir. Digeri de yapilmamasini
teklif ettigi yasaklar olup, bunlar da serler ve giinahlardir. Birinci kisimdakilerin
yapilmalar1 kisilere fayda saglarken, yapilmamalar1 zarar verir. Digerlerinin ise
yapilmalar1 insana zarar verirken, yapilmamalari menfaat saglamaktadir. Hayir ve
haseneleri yahut ser ve giinahlar1 isleyenlerin menfaat ve zararlar1 Allah’a degil,

bunlar1 yapan miikellefleredir. Dolayisiyla her nefsin kendi tercihiyle isteyip yaptig

890 Bakara, 2/286.

891 Hac, 22/78.

892 Tegabiin, 64/16.

8% Taberi, CaAmiu’l-Beyén, C: VI, s. 129-130.
84 Ebiissutd, irsad, C: I, s. 276.
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iyilikler kendi yararina oldugu gibi sonunda sevabi da ancak kendisinin olacaktir.
Bunun aksine kisinin kendi tercihi ve iradesiyle yaptigi kotiliik, isledigi giinah ve

yiiklendigi vebal de ancak kendi aleyhinedir ve sonunda azabi kendine aittir.3%°

Goriildugi tizere miifessirler ilgili ayet hakkindaki yorumlarinda Allah’in
insana verdigi irdde hiirriyetine vurgu yapmislardir, bu iraddesi sayesinde yaptigi
biitiin amellerin sorumlulugunun insanin kendisine ait oldugunu ifade etmislerdir.
Hiir iradesiyle yaptigi iyi islerin karsiliginda miikafata erisecek olanin da, isledigi
kotiiliik karsiliginda cezaya diicar olacak olanin da bizzat insanin kendisi oldugunun

altin1 ¢izmislerdir.

Cenab-1 Hak bir bagka ayet-i kerimede ise soyle buyurmustur:
R DAY P ‘/J’;7a o ‘7a,é,}a‘,:’ P ‘/,,’&‘,i”,
O}L@HV«S'"' Li.p‘f,L”.J“*_}c—L:.gO;L;.TL@;ij:.;y M,*Oﬁ_go.\g-bi:‘w > M‘FLJ}JJ

“Allah eger isteseydi hepinizi elbette ki bir tek inang toplulugu yapardi. Ama
O, dilediginin yoldan ¢ikmasina imkdn verir, diledigini de dogru yola iletir.

Yapmakta olduklarinizdan dolay: kesinlikle sorgulanacaksiniz.”8%

Zemahseri bu ayeti s0yle yorumlamaktadir:

“Allah dileseydi sizi zorlayarak hanif ve Miisliman yapardi ve O, buna
kadirdir. Ancak O’nun hikmeti, kiifrii tercih edip onda 1srar edecegini bildigi kimseyi
kendi haline birakmasini, imani tercih edecegini bildigi kimseye ise lutfetmesini
gerektirmistir. Yani Allah, meseleyi tercih iizerinden, yani liituf, hizlan, sevap ve

ikabin kendisiyle hak edildigi durum iizerinden ytiriitmektedir. Yoksa bunlarin hig

birinin hak edilmedigi icbar iizerinden degil. Ayetin son kismindaki “ ‘..,.S ue Z,L.,J 3
54438” “Yapmakta olduklarimzdan dolayr kesinlikle sorgulanacaksimz.” ifadesiyle

de bu husus dile getirilmektedir. Zira yoldan ¢ikmay1 ve dogru yolu se¢meyi Allah
mecbur ediyor olsaydi, bu ayette insanlara sorumlu tutulacaklari bir amel nispet
etmezdi.®’ Zemahseri’nin ifadelerinden anliyoruz ki mademki insanlar sorumlu

tutuldular, demek ki her seyi kendi iradeleriyle bizzat kendileri yapmaktadir.

85 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C: |1, s. 369.
8% Nahl, 16/93.
897 Zemahseri, Kessaf, C: 111, s. 470.
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Ayette gecen “Gi-1; i r.(l»d & & 353 ifadesi, Allah’in insanlari icbar

etmediginin kanit1 niteligindedir. Yani, eger Allah icbar etmeyi dilemis olsayd: bu
durumda biitiin insanlar1 IslAm dini iizerinde ittifak etmis bir tek iimmet kilard: 8%
Ancak Allah insanlar1 zorlamamis, onlara hiir irdde vermis ve din hususunda oldugu

gibi her konuda kendi tercihleriyle diledikleri gibi hareket etmelerini saglamistir.

Goriildigi tizere, bas tarafinda cebr anlami ¢ikarilabilecek olan bu ayet-i

kerimenin ozellikle de “& L ‘....S ks f,i?,:.ﬁj” “Yapmakta olduklarimizdan dolayt

kesinlikle sorgulanacaksiniz.” kismi, insanin yapip ettiklerinde 6zgiir oldugu, cebr ve
baski altinda olmadig1 gercegini yinelemektedir. Zira insan bir seylerden sorguya
cekilmesi i¢in yaptiklart fillerini kendi istegi ve tercihi dogrultusunda, yani hiir
irddesiyle yapmis olmast gerekir. Ciinkii hiirriyetin olmadigi bir durumda

sorumluluktan ve hesaptan s6z edilemez.

Irdde hiirriyetini ifade eden Ayetlerden bir digerinde Yiice Allah sdyle
buyurmaktadir:

Rt TR o T B TE LI TR TP
6 55585305 55 N3 Gele Jaas Wb b (a5 andd s Wb (g3 on

“Kim dogru yolu secerse kendi iyiligi i¢in se¢cmistir, kim de saparsa kendi

zararina sapmig olur. Hi¢ kimse baskasinin giinahin: yiiklenmez.”8%°

Ayette ifade edilen “dogru yol”dan maksat, islim dinidir. Kim bu dine iman
edip emir ve yasaklarina riayet ederse bunun faydasi kendinedir. Kim de emir ve
yasaklara uymayip Allah’1 ve peygamberini inkar ederse, o da azabi hak etmis olur.
Hak ettigi azap, kendi eliyle isledigi giinahlar ve kendi sapikligi sebebiyledir. Zira

giinahlar, ancak onlar1 isleyenleri sorumluluk altia sokar.%%
Fahreddin Razi’ye goére bu ayet, kulun kendi istegi ve iradesiyle hayir ya da
serden birisini yapabilecegine, onun asla herhangi bir seyi yapmaya mecbur

edilmedigine delalet etmektedir. Ciinkii ayette gegen “ 15 445 amil PR TACHHIPREI N

8%  Kurtubi, el-Cami¢, C: X, s. 172; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, C: Il, s. 231;
Ebiissutid, irsad, C: V/, s. 137.

899 {gra, 17/15.
%0 Taberi, CAmiu’l-Beyén, C: XVII, s. 402.
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e :}..a.. W6 “Kim dogru yolu secerse kendi iyiligi i¢in secmistir, kim de saparsa

kendi zararina sapmig olur.” ifadesi, her iki taraftan (hayir-ser) birisini yapmaya
mecbur edilmis, digerinden de men edilmis kimseler i¢in degil, aksine bir seyi
istedigi ve diledigi bigimde yapabilen kimseler igin uygun diiser.*! Gériiliiyor ki
Razi, burada insanin sahip oldugu hiir irddeye vurgu yapmakta, onun bir eylemi
yapmak mecburiyetinde birakilmasinin  ayetin anlamina ters diisecegini

bildirmektedir.

Kur’an’in en dogru yola hidayet edici olmasinin ve amellerin sahiplerinden
ayrilmayacag1 beyanmin 6zeti niteliginde olan®? bu ayette Allah, hidayete erip hakka
tabi olan, peygamberlerin izinden giden kimselerin, bu giizel davranislarinin
neticelerinin kendileri lehine olacagini bildirmektedir. Haktan sapan ve dogru yoldan
kacan kimselerin de baskalarmma herhangi bir zararlarinin olmayacagini, yalnizca
kendi nefislerine cinayet islediklerini, bunun vebalinin de sadece kendilerine ait
oldugunu haber vermektedir.®® Bu ayet, her insanin sadece kendisini baglayan

904

bireysel sorumlulugunu hatirlatmakta,”™" ayn1 zamanda hidayet ya da daldletten

birisini tercih etmenin insanin kendi irddesine bagli oldugunu beyan etmektedir.

Goriildigii tizere Allah Teala bu ayette li¢ seye vurgu yapmaktadir; Birincisi,
herkesin yaptig1 eylem kendisine aittir, dogru yolu segen kendi iyiligi i¢in se¢mistir,
dogrudan sapan kisi ise kendi aleyhine sapmis demektir. Ikincisi, hi¢bir masum kisi
baskasinin giinahini, sorumlulugunu iizerine alamaz. Allah buna izin vermez, zira
ilahi yasada ilke olarak sorumluluk sahsidir. Uciinciisii, Allah insanlar iyiyi kotiiden
ayirt edebilecek yeteneklerle donatmistir, ancak yine de -merhametinin bir sonucu

olarak- peygamber géndermedikce onlara azap etmeyecektir.%%

Allah Teala hiirriyet ifade eden bir bagka ayette ise s0yle buyurmustur:

¥ o, = o, i 5 ‘
sl 23 a5 Laitlh oLl 508 1855 e S5 B3

%1 Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: XX, s. 311.

902 Ebissudd, Irsad, C: V, s. 161.

93 bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘Azim, C: V, s. 49; Ziihayli, Tefsirii’l-Miinir, C: XV, s. 31-32;
Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, C: V, s. 205.

%04 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, C: IV (ciiz, XV), s. 386 (2217).

95 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, C: I11, s. 470.
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“Ve de ki: “Hakikat, Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar

etsin,”906

Inkarcilara yonelik tehdit ifade eden bu ayet-i kerimede Restl-i Ekrem (s.a.v.)
adeta soyle demis olmaktadir: Risaleti size teblig ettim, sizi dine zorla sokmadigim
gibi bagkasi da bu hususta sizi zorlayamaz. Artik icinizden isteyen iman etsin,
isteyen de inkar etsin. Clinkii iman eden ancak kendi se¢imi ve irddesiyle iman etmis,
inkar eden de ancak kendi se¢imi ve irddesiyle inkar etmistir. Onu bu inkara hig

kimse zorlamamustir.%®’

Ayet-i kerimede gegen “3Ji” “hakikat” ifadesi, hazfedilmis bir miibtedanin

haberidir. Bu durumda kelimenin anlami soyledir: “Hak gelmis bahaneler ortadan
kalkmistir. Artik sizin, kendiniz i¢in kurtulus yolunu ya da helak yolunu tercih
etmenizden baska bir yol kalmamistir.” Burada ifade emir ve muhayyer birakma
kalibinda zikredilmistir, ¢linkii insana iki yoldan herhangi birini se¢gme serbesti ve
imkani1 verilince, durumu sanki muhayyer kilinmais, iki yoldan herhangi birini segme

emri verilmis gibi olmustur.%®

Ayet-i kerimenin manasindan ve miifessirlerin izahlarmdan da anlasildigina
gore, Allah insana hiir irdde bahsetmistir. Insan da bu iradesiyle diledigi yolda gitme
hakkina sahip kilinmig ve Kendi tercihini istedigi istikdmette yapabilme hususunda
ozgiir birakilmustir. Ister iman yolunu, isterse de inkar yolunu tercih edebilecektir. Bu
konuda hi¢ kimse tarafindan baski ya da zorlamaya maruz kalmayacaktir.
Dolayisiyla Allah Teéla, insana vermis oldugu irade ve tercih hiirriyetini bu ayette de

net bir sekilde beyan etmektedir.

Bir baska ayette Yiice Allah s0yle buyurmaktadir:
CJMU ey e i 85 p Kol S8 ey s

“Bu, ellerinizle yapmis oldugunuzun karsiligidir. Yoksa Allah kullara asla

zulmedici degildir.”%®

96 Kehf, 18/29.

07 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, C: IX, s. 51.
98  Zemahseri, Kessaf, C: 111, s. 583.

99 Al-i imrén, 3/182.
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Ayette gore, haksiz yere peygamberleri 6ldiiren Yahudilere kiyamet giiniinde

“ Gl I 148,57 “Yakicr azabi tadin™®° denilecektir. Boyle denilmesinin sebebi ise

onlarin diinya hayatinda isledikleri amelleridir. Yani azaba ugramalarindaki tek
sebep kendi yaptiklar1 kotiiliikler ve giinahlardir. Yoksa Allah haksiz yere hig
kimseyi cezalandirarak onlara zulmetmez.®** Allah’in kullarina zulmedici olmamasi,
onlara karsi adaletli olmasi demektir. Cilinkii adalet, O’nun koti amel isleyeni

cezalandirip iyi amel isleyeni miikafatlandirmasidir.*?
Ayette miibalaga kipi olan “c;\ié” “Cok zulmedici” kelimesinin kullanilmast,

giinahsiz olan kimselere azap etmenin agir bir zuliim oldugunu bildirmek suretiyle

Allah Teala’y1 tenzih anlamim te’kid igindir.%*3

Miifessirlerin ayet hakkindaki yorumlarindan da anlasiliyor ki, insanlarin
azaba ugramalariin yegane sebebi kendi irade ve tercihleri dogrultusunda yaptiklar
kotiilikler ve giinahlardir. Yoksa Allah hi¢ kimseye yapmadigi bir seyden dolay1
azap etmez. Boyle olsa bu zuliim olurdu, ancak ayetin sonunda da ifade edildigi gibi
Allah, zulmedici degildir. Ciinkii O, adildir ve adaleti geregi herkesi yapip ettikleri
dogrultusunda degerlendirecek, ona gore karsilik verecektir. Eger insan azabi hak

etmisse bunun tek miisebbibi, sahip oldugu hiir iraddesiyle yaptiklari yliziinden

A

kendisidir. Nitekim $tra stresinde gegen “32 1,255 15Kl Eacl Wb Lad (e dKiLal B3

gew )

o

257 “Basimiza gelen her musibet, kendi yapip ettikleriniz yiiziindendir. Kaldi ki
Allah, bir¢ogunu da bagiglar.”®** ayetinde Allah bunu agik bir sekilde bildirmistir.

[rade hiirriyetiyle alakali yukarida zikredilen Aayetlerin diginda Kur’an-1
Kerim’de, insanin irddesinde hiir ve bagimsiz oldugunu, dolayisiyla eylemlerinde
herhangi bir baski ve zorlama altinda olmadigim ifade eden pek c¢ok ayet vardir.®?®
Bu ayetlerin bir kisminda Allah Teala, kotiiliikk ve glinah isleyip de ates ehli olacak

kimseler ile iman ve salih amelleri neticesinde cennet ehli olacak kimselerin,

910 Al-i imrén, 3/181.

91 Taberi, CAmiu’l-Beyan, C: VII, s. 447.

%12 Zemahseri, Kessaf, C: |, s. 447.

913 Ebiissudd, irsad, C: 11, s. 121.

914 Sira, 42/30.

915 Bkz. Bakara, 2/215, 281; Nisa, 4/155, 170; Tevbe, 9/95; Isra, 17/15; Neml, 27/92; Ziimer, 39/14.
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akibetlerini kendilerinin belirledigini,?'® kisilerin kazandiklar1 giinahlarin kendi
aleyhlerine oldugunu ve cezasmi da yine kendi iradeleriyle hak ettiklerini,®*” cenneti
ve diger bagska miikafatlar1 kazananlarin ise biitlin bunlar1 kendi yaptiklari salih

8

ameller sayesinde kazandiklarini®*® ve insanlarin iman ya da kiifrii tercihlerinin kendi

istek, irdde ve tercihleriyle oldugunu®® bildirmektedir.

Sonug olarak Kur’an’daki bu gibi ayetler, insanin irade ve sorumluluk sahibi
bir varlik oldugunu, eylemlerini ve davranmiglarini herhangi bir baski ve icbar
olmadan hiir iradesiyle yaptigini, yaptiklarinin olumlu ya da olumsuz sonuglarina da

kendi tercihlerinin sebep oldugunu agik bir sekilde beyan etmektedir.

3.1.3. Kur’an Biitiinliigii Cercevesinde Meselenin Tahlili

Cebr anlamin1 gagristiran ayetler ile hiirriyet ifade eden ayetlerin izahindan

sonra diyebiliriz ki, Kur’an’da gecen “Cii Y J:.a; & :,.Q 3° “Lakin Allah diledigini

yapandir.”%% ayeti, “4, 3 G riau & o “Siiphe yok ki Allah diledigine hiikmeder.”%%*

fo

A P e b o . N A . Lo T st
ayeti, “:Li5 U Sldg @1 Q387 “dllah diledigini yaratir.%% dyeti ve “_Jz W13 iU U Slig

-
-

99923

"

% ;u,z B “(0) diledigini yaranr. Allah, her seye hakkiyla giicii yetendir.

ayetinden ve bunlar gibi nice pek ¢ok ayetten, Allah’in irddesi ve yaratmasi

hususunda mutlak ve tek oldugu anlagilmaktadir. Bununla birlikte yukarida da

16 < A sl 1ot 1 5y € SpE b b B Slsal AL R ¢ DBy Br o8 3x b
CZ: S g ‘,.L :LJI Susl” “Evet, kétiiliik isleyip sugu benligini kaplamis (ve béylece sirke diigmiis)
olan kimseler vary a, iste onlar cehennemliklerdir. Onlar orada ebedi kalacaklardir. Iman edip
salih amel isleyenler ise cennetliklerdir. Onlar (da) orada ebedi kalacaklardwr.” Bakara, 2/81-82.

0 ess ke 583 i Je X W6 W euXs 45” “Kim bir giinah kazanirsa onu ancak kendi
aleyhine kazanmus olur. Allah, herseyi hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” Nisa, 4/111.
Ayrica bkz. Tevbe, 9/ 82.

018wy Tisg 1,05 Ly 4135 T r.@) P G i (.Lu’ S$” “Hi¢ kimse, yapmakta olduklarina karsilik
olarak, kendileri icin saklanan goz aydmliklarini bilemez.” Secde, 32/17. Ayrica bkz. Ahkaf,
46/13-14.

o9 s g b ylasd o8 A5 e FEE RV r.’izl;- é.}jl 327 “O, sizi yaratandir. Béyle iken kiminiz kdfir,
kiminiz mii’'mindir. Allah yaptiklarimzi hakkiyla gorendir.” Tegabiin, 64/2. Ayrica bkz. Insan,
76/3.

920 Bakara, 2/253.

921 Maide, 5/1.

922 Al-i imrén, 3/47.

93 Maide, 5/17.
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gectigi gibi Kur’an’daki bazi ayetlerin, cebr anlamini ifade edecek sekilde
yorumlanmasi, bazilarinin da insanda irdde hirriyetinin varligini ifade eder
mahiyette olmasi, ilk bakista aralarinda sanki bir celigki varmis gibi algilansa da
ayetler Kur’an biitiinliigli ¢ergcevesinde degerlendirildiginde gercekte bir celiskinin

olmadig1 net bir sekilde goriilmektedir.

Allah’in kelam1 Kur’an’da herhangi bir ¢eliski olmayacagina gore neden bu
iki ayet grubu (cebr ve hiirriyet ayetleri), sanki aralarinda bir ¢eliski varmis gibi
algilanmaktadir? Bu durum, Kur’an’in biitiiniinii dikkate almadan sadece bir takim
ayetlerini ele alarak yargida bulunmanin ne kadar yaniltict oldugunu bize

gostermektedir.

Konuyla ilgili onceki basliklarda gegen, “cebr ve hiirriyet anlamina
yorumlanan ayetler’den de anlasildigina gore “insanin, fiillerinde cebr altinda
oldugu” anlamina yorumlanan ayetler, insanin cebr altinda bulunan iradesiz bir varlik
oldugunu gostermez. Aksine soz konusu ayetler, 6zellikle Allah’in iradesinin ve
kudretinin mutlak oldugunu vurgulamaktadir. Insana irade hiirriyeti hakki taniyan ve
irade sahibi bir varlik olarak fiillerinde 6zgilir oldugunu bildiren ayetlerden de,
insanin siirsiz mutlak bir hiirriyete sahip oldugu sonucu cikarilamaz. Bu ayetler,
Allah’in her seye samil olan istiin kudretinin yani sira, O’nun mutlak irddesinin
siirlart igerisinde insanin da smirh bir irdde ve kudrete sahip oldugunu
bildirmektedir. Dolayistyla Kur’an-1 Kerim insana iradi olarak belli bir hareket alani

tanimakta, bunun sonucunda da onu sorumlu tutmaktadir.

Netice olarak diyebiliriz ki; fiillerini kendi iraddesi ve kudretiyle yapmasi
agisindan sorumlu olan insan, ne tam bagimsiz ve her istedigini yapabilen bir varlik,
ne de higbir sey yapabilme giicline sahip olmayan, yani her seyi ile mecbur olan bir
varliktir. Kur’an da bize insan i¢in tam ve mutlak bir hiirriyetin olmadigini
bildirmektedir. Bununla beraber bizzat insanin kendisi, yasam tecriibesiyle cebr
altinda olmadiginin, yaptig1 eylemleri zorla ve baskiyla yapmadiginin, sinirli da olsa
irade ve kudrete sahip oldugunun farkindadir. Dolayisiyla Kur’an, insanin irdde ve
kudretiyle beraber sorumlu bir varlik oldugunu inkar etmemekle beraber, siirekli
olarak Allah’in essiz ve mutlak irddesine dikkatleri ¢cekmekte, O’nun bu konudaki

tekligini ve yegane yaratici oldugunu her firsatta vurgulamaktadir.

168



3.2. IRADE HURRIYETIi BAGLAMINDA INSANIN HURRIYET
ALANLARI VE SORUMLULUGU

Insanin yaratilisini giizel yapan ve onu diger canlilardan ayiran, {istiin kilan
pek cok Ozellik vardir. Bunlarin basinda akli ve iradesi ile bilingli tercihler
yapabilmesi, kendisine verilen gii¢ ve kudretle bu tercihlerini uygulayabilmesi gelir.
Yani insan, diinya hayatinda yapip ettigi seylerden sorumlu tutulabilsin diye
kendisine irade hiirriyeti verilmistir. Bundan dolayi diyebiliriz ki insanin sorumlu bir

varlik olmasi, sahip oldugu hiirriyetin bir sonucudur.

Insan hiirriyetinin yaninda sorumlulugu da olan bir varliktir. Ancak onun
sorumlulugu o6zgiirligi kadardir. Kur’an’in, 6zellikle de bireyin hiirriyetine bagl
olan tutum ve davraniglarina ve bu davranislardaki bireysel sorumluluguna yonelik
atiflarmin  sebebi de budur. Insanin buradaki s6z konusu sorumluluklarinin
merkezinde Allah, insan ve evren yer almaktadir. Sorumluluklarini yerine getirdigi
zaman Allah’a ve diger inSanlara karsi ahlaki gorevini yerine getirmis, dogay1 da
yasanilir ve sonraki nesillerin imit var olacagi bir mekan haline getirmis olmaktadir.
Aksi halde hem hiirriyet ve sorumluluk sahibi insan hem de iradesiz bir varlik olan

tabiat bundan zarar gorecektir.%2*

3.2.1. Insamin Irade Hiirriyeti

Ontolojik olarak insan, hem Allah ile hem kendisiyle hem de diger varliklarla
bilingli sekilde etkilesim igerisinde olan bir varliktir. Insanin bu etkilesimi sahip
oldugu hiir iradesiyle gergeklesir ki buna da insanin 6zgiirliigii denilmektedir. Cilinkii
hiirriyet denilen kavram, insan irddesinin herhangi bir sey veya kisi tarafindan
engellenmemesi ya da her hangi bir eylemi yapmaya zorlanmamasi durumudur. Bu
durumda irdde hiirriyeti, kisinin kendi inang, diisiince ve davraniglarini herhangi bir

miidahale, bask1 ve engel olmaksizin kendi secimiyle belirlemesidir.%?°

924 Muhsin Demirci, Kur’an’a Gore insan ve Sorumluluklan, Istanbul, Ensar Nesriyat, 2010, s.
234.

925 Maksut Cetin, “Islam Dininde Tevhid-Ozgiirliik iliskisi”, Mizanii’l-Hak: Islami ilimler Dergisi,
sy. 12, 2021, s. 43.
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Kur’an, insan irddesine ve onuruna biiyiik 6nem vermis, onun irddesinin zaafa
ugratilmasindan ve onurunun kirilmasindan hassasiyetle kagmmustir.®?® Kur’an’n
biitlin muhtevasi insani, irdde hiirriyetine sahip bir varlik olarak takdim ederken
biitliin irddeleri kusatanin ise mutlak irdde sahibi Allah oldugunu ozellikle
vurgulamistir. Kur’an’a gore Allah’in mutlak iradesi ile insanin izafi ve nisbi irddesi
arasinda tam bir uyum sz konusudur. insan sadece kendi istegine bagl fiillerinde
irdde hiirriyetine sahipken Allah Teala, hem insanin biitlin fiillerini hem de biitiin

alemde cereyan eden olay ve varliklar1 kusatan biiyiilk ve mutlak bir irddenin

sahibidir.%’

Insanin is yapabilmek, eylemde bulunabilmek, davranis sergilemek kisacasi
amel isleyebilmek i¢cin 6nce irddeye sonra da kudrete ihtiyaci vardir. Bu baglamda
irdde hiirriyeti ve kudret yakin iligki igerisindedir, bunlardan birine sahip olmamayan
digerine de sahip olamaz.%?® Kur’an’da, insana her ikisinin de yani irade ve giiciin
verildigine ve insanin istege bagli hareket, fiil ve davranislarin1 bu sayede yaptigina

tanik olmaktayiz.

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de bir ayette sdyle buyurmaktadir:

4 T e e 28 T e e A% (4.
A ELS (a5 Gesals BLS (008 6505 (e o3I S5

“Ve de ki: ‘Gergek, Rabbinizden gelendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen

inkar etsin.”%°

Ayet-i kerime Hz. Peygamber (s.a.v.) dahil hi¢ kimsenin, insanlar1 islam’a
girmeye zorlamadigini, iman ya da inkar olan iki yoldan birisini herkesin, kendi hiir
iradesiyle hicbir zorlama olmadan tercih ettiklerini bildirmektedir.®*® Ayrica bu ayet-
1 kerimede Allah Teala, hakikatleri restlii araciligiyla génderdigini ve artik insanlarin

inkarlarmi savunmak igin higbir bahanelerinin kalmadigini beyan etmektedir.%!

96 Hayati Aydin, Kur’an’da Psikolojik Ikna, 6. bs., Istanbul, Timas Yayinlar1, 2005, s. 53.

927 Goleiik, Kur’an ve Insan, 2. bs., Konya, Kitap Diinyas1 Yayimnlar1, 2009, s. 250.

928 Siirus, Maximum ve Minimum Din, s. 144,

929 Kehf, 18/29.

930 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, C: IX, s. 51; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, C: Il,
s. 435,

91 Zemahseri, Kessaf, C: 111, s. 583; Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: XXI, s. 459,
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Allah insan1 akil ve irdde gibi hakki batildan ayirabilme yetenekleriyle
donatmustir. Insan sahip oldugu bu kabiliyetlerini kullanarak gergegin, iyinin ve
dogrunun arayisinda olmayip batilda 1srar ederse bu durumda kalbi kararir. Allah’in
onu, dogruya zorla sevk etmesi miimkiin olsa da bu durum O’nun vermis oldugu
yetki-sorumluluk, ceza-miikafat sistemiyle uyusmaz. Iste bu yiizden “sU& 143 il

Y

3685 2 3237 “Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin.”%*? buyrulmugtur.®3

Yiice Allah, insanin irddesinde hiir olusunu bagka bir ayet-i kerimede soyle

beyan etmistir:

G 5 e Joas W J3 05 ) gttty WG 801 0 o855 e S80I 28015 36 2000 Gl 6 8
“De ki: ey insanlar! Iste size Rabbinizden gercek gelmistir. Artik kim dogru
yvolu tutarsa kendi lehine bu yolu se¢mis, kim de saparsa kendi aleyhine sapmis olur.

Ben sizin adiniza hareket edecek degilim.”%*

Ayet, kendi hiir irideleriyle hidiyeti ve dogrulugu tercih edenlerin bu
tercihlerinin kendilerine miikafat ve 6diil olarak donecegini; tercihlerini sapitmak,

batila meyletmek ve Hakk’a ihanet etme yoniinde kullananlarin ise bu tercihleri

sebebiyle zarara ugrayacaklarmi bildirmektedir.®®®> Ayni sekilde “Cl 155 U] J.201 sG30s

15568 Bl3” “Siiphesiz biz ona dogru yolu gosterdik; artik o isterse siikreden olur,

95936

.9

(4
isterse nankor olur. ayetinde ve buna benzer anlamu ifade eden, “ i3l ssdas

“Ve ona iki yolu géstermedik mi?”%" ayet-i kerimesinde de insan igin, Ayetler
indirmek ve deliller yaratmak suretiyle kendisine dogru yolun gosterildigi ve matluba

ulagtiran istikametten gitmesi i¢in gerekli olan imkan, irdde ve kudretin verildigi

932 Kehf, 18/29.

933 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, C: 111, s. 551-552.

94 Ytinus, 10/108.

95 Taberi, Camiu’l-Beyéan, C: XV, s. 220; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, C: Il, s.
45; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, C: 1V, s. 257.

936 Insan, 76/3.

97 Beled, 90/10.

171



ifade buyrulmaktadir.”®® Yani insana hak ile batil yollarin gosterildigi ve bununla
birlikte irdde verilip se¢cim yapma yetkisiyle donatildigi, artik tercihini kendi hiir

iradesiyle istedigi sekilde yapacagi beyan edilmistir.%®

Baska bir ayette Allah Teala soyle buyurmaktadir:
oot 45 I A5 28 58 55536 0 &y

“Siiphesiz ki bu bir égiittiir; artik dileyen Rabbine bir yol tutar.”®*°

Ayete gore Yiice Allah, peygamber ve kitap gondererek, hak ve batili, dogru
ile yanlist en veciz sekilde insanogluna gostermistir. Yapilmasi gereken biitiin
aciklamalar yapilmistir, artik kendisi bunlardan hangisini yapmak istiyorsa onu

yapma hiirriyetine sahiptir.%!

Bununla birlikte Allah insanlari, egri ile dogruyu ayirt edecek irdde giicii ve
kabiliyetle donatmis ayn1 zamanda akli melekeler bahsetmek suretiyle onu kavrama
giicii ve bilgi ile desteklemistir.®*? Biitiin bunlardan ders ¢ikarip Allah’a gétiirecek
yolu tercih etmek ise insanin hiir iradesine birakilmistir. Boylece insana, hiir irdde
sahibi bir varlik olarak kendi tercihini yapma yetkisinin verildigi, ona zorla bir sey
yaptirilmadigr beyan edilmistir. Yukarida zikredilen ayetlerin disinda Kur’an’da
insanin irdde hiirriyetine sahip oldugunu, hayatiyla alakali biitiin se¢imlerini de bu

hiir irddesi sayesinde yaptigin1 ifade eden daha pek ¢ok ayet-i kerime vardir.®*3

Gerek mukaddes kitaplara dayanarak iman yoluyla, gerek iizerinde diislinerek
tefekkiirle ve gerekse de yasanmis tecriibeyle, insanin 6ziinde hiir bir varlik oldugu
anlasilmaktadir. Fakat insanin hiirriyeti mutlak degil, goreli (izafi) bir hiirriyettir.
Gorelilik, onun sinirly, yani belli bir alanda gegerli olmasindan geldigi gibi, sebepler

karsisinda kayitsiz kalmamasindan da gelmektedir.%**

98 jbn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, C: XXIX, s. 375-376.

99 jbn Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, C: XXX, s. 355; Seyyid Kutub, Fi Zalali’l-Kur’4n, C: VI (ciiz.
XXIX), s. 535 (3777).

940 Insén, 76/29.

%1 Kurtubi, el-Cami¢, C: XIX, s. 122.

%2 Seyyid Kutub, Fi Zalali’l-Kur’an, C: VI (ciiz. XXIX), s. 545 (3787).

%3 Bkz. Bakara, 2/81-82, 108, 215, 281, 286: Nisa, 4/111, 170; Tevbe, 9/82, 95; isra, 17/15; Neml,
27/92; Zimer, 39/41; Ahkaf, 46/13-14; Vakia, 56/24; Tegabiin, 64/2; Dehr, 76/3.

94 Necati Oner, insan Hiirriyeti, 6. bs., Istanbul, Divan Kitap Yaynlar1, 2013, s. 124.
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O halde diyebiliriz ki insanin sahip oldugu bu smirlt hiirriyet alani, Allah’in
siirsiz mutlak hiirriyet alaninin igerisinde yer alir. Askin ve mutlak bir varlik olan
Allah’in varliginin kabuliinden sonra insanin hiirriyetini kabul etmek celisik bir
durum arz etmez. Zira irdde hiirriyeti, insana Allah tarafindan verilmis bir haldir.
Burada sorulabilecek; “Allah neden yaratilmislar icerisinde insana hiirriyet hakki
tanimistir?” sorusu, mutlak varligin fiiliyle ilgili oldugu i¢in insan tarafindan
cevaplandirilamaz. Insana hiirriyet hakki tanimamak hem tecriibeye uymaz -ciinkii
insan yasam tecriibesiyle hiir oldugunun bilincindedir- hem de insani fiillerinden

otiiri sorumsuz kilmasi bakimindan temellendirilemez.%*

Daha once de gectigi gibi insanin herhangi bir tercih ve se¢im hakkina,

dolayisiyla irdde hiirriyetine sahip olmadig1 seklinde yorumlanabilecek ayetler de

Kur’an’da meveuttur. Ornegin; “Gis L& J§ Y s 5557 “Dileseydik elbette herkese

hidayet verirdik.”®® ayeti ile “ouss o o5 & & W A LA 5457 “Allah kimi

sapkinligiyla bas basa birakirsa, artik onun bir velisi olmaz.”®*" ayeti ve “\71 531::5 L3

A sl& &7 “Sizler ancak Rabbinizin dilemesi sayesinde dileyebilirsiniz.”®*® ayet-i
kerimesi bu anlamdaki ayetlerden bazilaridir.

S6z konusu bu ayetler, Kur’an biitiinliigii ¢cercevesinde degerlendirildiginde,
insanin iradesiz bir varlik oldugunu ifade etmekten ziyade, Allah’in mutlak iradesini
beyan etmektedir. Zira Allah Teala Kur’an’da “0 ezt G3a3 dlesils & 5340 €157 “O

55949

kitap sana ve kavmine bir hatirlatmadwr; yakinda sorgulanacaksiniz. ayetiyle

birlikte “& J.l.uu r..s ke :,L..J 3” “Yapmakta olduklarimizdan dolayr kesinlikle
sorgulanacaksiniz.”®° ayeti ve “5 s 1,58 W 4% “Yaptiklarina karsilik olarak™®®

ayet-1 kerimesinde, insanin yaptig1 her seyden sorumlu tutulacagini ve hiir iradesiyle

yaptig1 fiilleri bulundugunu agik¢a ifade etmektedir. Ciinkii insanin fiillerinden

%5 Oner, insan Hiirriyeti, s. 56-60.
%6 Secde, 32/13.

%7 Sird, 42/44,

948 Insén, 76/30.

949 Zuhruf, 43/44.

90 Nahl, 16/93.

%1 Secde, 32/17.
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sorumlu tutulmasi onun, eylemlerini gerceklestirebilecegi miistakil, hiir bir iradeye
ve giice sahip oldugunun en bariz gostergesidir. Aksi takdirde Allah kullarina
fiillerini zorla yaptirmis sonra da onlar1 bundan sorumlu tutmus olur ki, bu zuliimdiir.

Allah ise “i,\:zii-! pijaa o & 55" “Kuskusuz Allah kullara asla zulmedici degildir.”®%

ayet-i kerimesinde de beyan ettigi iizere kullarmna higbir sekilde zulmetmez.%3

Gorildugi tizere Kur’an ilahi adaleti teyit eden bir kitaptir. Hiikiimde adalet
ise 1yilik yapan kimselerin mikafatlandirilmasini, kotiliik yapanlarin  ise
cezalandirilmasini gerektirir. O halde diyebiliriz ki kulun hiir irddeye sahip olduguna

inanmak, Kur’an’1n bildirdigi prensiplerin dogal bir sonucudur.®**

Irade hiirriyeti hakindaki diisiincelerini siirlerine yansitan istiklal sairi
Mehmet Akif Ersoy’un (v. 27.12.1936) konuyla alakali dizelerini burada zikretmekte
fayda goriiyoruz. AKkif, bazi siirlerinde insanin irddesini yok sayabilecek tarzda cebri
ifadeler kullansa da siirlerine biitiinciil baktigimizda, hakikatte onun boyle bir

anlayisa sahip olmadigini rahatlikla gorebiliriz.

Akif’e gore evrendeki biitiin varliklar1 ezelden alip sonsuzluga siiriikleyen,

onlar1 degisiklige ugrata ugrata bir sona sevk eden ezeli irade, Allah’m iradesidir.®>®

Sair, bu diisiincelerini dizelerine “Fatih Kiirsiisiinde™ adl1 siirinde sdyle aktarmistir:
Miikevvenati ezelden halas edip ebede
Stiriikleyen, onu hayret-feza hiiviyete
Tekalliibat ile bir miintehdya dogru stiren;
Hem istikaameti daim o miintehdya veren,
Irdde hep ezeli sa’yidir, bakilsa, onun,

Kimin? O kudret-i mahzin, o surr-1 mekniinun!®>®

92 Enfal, 8/51. Ayrica bkz. Tevbe, 9/70; Yinus, 10/44; Hid, 11/101; Mii’min, 40/31; Kaf, 50/29.

93 Resid Riza, Tefsirii’l-Menér, C: X, s. 31.

954 \Watt, Hiir irade ve Kader, s., 22.

%5 Ali Yildirim, Mehmet Akif Ersoy: Tanri, insan ve Eylem, Istanbul, Kitapyurdu Dogrudan
Yayincilik, 2020, s. 72-73.

%6 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, haz. A. Vahap Akbas, Istanbul, Beyan Yayinlari, 2009, s. 468.
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Cebri yorumlanabilecek bu ifadelerin yani sira AKif, insan iradesini yok

sayacak tarzdaki sozlerini, “Hakkin Sesleri” adli siirinde dizelere soyle aktarmistir:

1lahi, emrinin avare bir mahkumudur dlem;

Mesiyyet sende, her sey sende... Hicbir sey degil ddem!®’

Hakiki bir tasarruf var midir insan icin? Asla!®®

Akif’in, irade hiirriyetine aykir1 sozlerinin ¢okca yer aldigi siiri “Tevhid
Yahud Feryad”in su dizeleri, cebri anlayis1 ¢agristirdigi igin sair, “cebri degilim”

deme ihtiyac1 hissetmistir:
Canileri, katilleri meyddna stiren sen,
Canideki, katildeki ciir’et yine senden!
Sensin yaratan, baska degil, zulmeti, niiru;
Sensin veren ilham ile takvay:, fiiciru!
Bir failin icbar biitiin gordiigiim asar!
Cebri degilim... Olsam ilahi ne su¢um var?®>°

Yasadig1 sikintilardan ve yeryiiziindeki kotiiliiklerden iyice bunalan sair,
beklenen giizel glinlerin gelmemesinin de 1zdirabiyla sdyledigi bu sozlerinin cebri bir
nitelik tasidigmin farkinda olarak, “Cebri degilim... Olsam ildhi ne su¢um var?”
demektedir. Bu ifadesiyle kendisinin cebri anlayisa sahip olmadigini, ama bu

manzara karsisinda cebri olmanin da adeta su¢ olamayacagini belirtmektedir.

Akif’in bu dizeleri cebri anlayisin iirlinii degil, caresiz bir ruh halinin disa
yansimasi olarak degerlendirilebilir. Bu caresizlik, giiniimiiz diinyasinda da zaman
zaman vicdan ve merhamet sahibi her insanin i¢ diinyasinda yasadigi tiirden
caresizliktir. Mazlum ve masum ¢ocuklar, kadinlar ve yaslilar basta olmak tizere
diinya iizerinde kotiiliige, zorbaliga, siddete, zulme, katliama ve soykirima maruz
kalan biitin insan manzaralar1 kargisinda, onlara miidahale edememenin verdigi

vicdani rahatsizlik ve caresizlik igerisinde sOylenilen “yeter Allah’im bitsin artik bu

%7 Ersoy, Safahat, s. 384.
98 Ersoy, Safahat, s. 384.
99 Ersoy, Safahat, s. 46.
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zulim!”, “dinsin bu gézyas1” vb. ifadeler, sairin yasadigi ruh halini anlamamiza

yardimci olmaktadir.

Dolayisiyla Akif’in yukarida gegen ifadeleri, onun irdde hiirriyetiyle ilgili
gercek diisiincesini yansitmamaktadir. Ciinkii “Hakkin Sesleri” adli siirindeki su
sozleriyle, insanda var olan irdde ve kudrete vurgu yapmaktadir:

Ey dipdiri meyyit! “Iki el bir bas icindir.”
Davransana... Eller de senin bas da senindir!
Alemde ziyd kalmasa, halk etmelisin, halk!

Ey elleri bogriinde yatan, saskin adam, kalk!%%°

Akif’e gore insan, sahip oldugu kudreti oOlgiisiinde fiillerini meydana
getirebilecek potansiyele sahiptir. Bunu gerceklestirebilmesi icin irddesini ve
kudretini harekete gecirmesi gerekmektedir. Sair bu diisiincesini, ayet 0rnegi de

vererek “Hakkin Sesleri” siirinde soyle ifade etmektedir:
Sus ey divane! Durmaz kdinatin seyr-i mu 'tadl,
Ne sandin? Fitratin ahkdmi hi¢ diner mi feryadi?
Bugiin sen kendi kendinden iimmid et ancak imdddi,
Evet sen kendi ikdaminla kaldir git de bid’adl,

Cihan kdnun-i Sa 'yin, bak nasil bir hisle miinkdd:!

96 962

Ne yaptin? “Leyse lil insani illd md-sea " vardh.

Bu dizeriyle insandaki gii¢, kudret ve irddenin varligin1 vurgulayan Akif,
bunlar1 harekete gecirmeyip kaderin, kolayciliga kagis yolu olarak kullanilmasina ve
bunun da Allah’a havale edilmesine, dolayisiyla her seyin Allah’tan beklenmesine,

su dizeleriyle siddetle kars1 ¢ikmaktadir:
Alt yiiz bin can gider, milyonla iman kesilir;

Kimseler gormez! Goren sersem de Allah tan bilir/°%

%0 Ersoy, Safahat, s. 404.
%L« aala \?1 RS 8 ol5” “Insan ancak ¢abasinin sonucunu elde eder.” Necm, 53/39.
%2 Ersoy, Safahat, s. 388.
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“Kadermis!” Oyle mi? Hasd bu soz degil dogru;
Belani istedin, Allah da verdi... Dogrusu bu.
Taleb nasilsa tabi’i netice 6yle ¢ikar,

Mesiyyetin sana zulmetmek ihtimali mi var?°®*

Gorildiigii izere Mehmet Akif Ersoy, siirlerinde zaman zaman doénemin
zorlu ve sikintili sartlarinin da etkisiyle cebri anlayisi cagristiracak ifadeler kullanmis
olsa da onun diisiince diinyasinda insan, giicii ve kudretiyle eylemlerini kendi yapan
hiir irdde sahibi bir varliktir. Sayet bdyle diisiiniiyor olmasaydi su misralar1 “Fatih

Kiirstistinde” adli siirinde alt1 farkli yerde tekrar etmezdi:

“Bekdyr hak taniyan sa’yi bir vazife bilir;

Calis ¢alis ki beka sa’y olursa hakkedilir.°%

3.2.2. irade Hiirriyeti Baglaminda Insamin Hiirriyet Alanlar

[rade hiirriyeti gibi insanin sahip oldugu ve &nemini her zaman muhafaza
eden baska hiirriyet alanlar1 vardir. Hiirriyetleri ugruna insanlar nice miicadeleler
vermisler, savasmislar, a¢ ve susuz kalmiglar fakat hiirriyete olan bagliliklarindan

asla 6diin vermemislerdir.

Kur’an’da koélelerin hiirriyetlerine kavusturulmalarinin tesvik edilmesi ve bazi
keffaretlerin kole azad etmeye baglanmasinin temel sebebi, insanlarin hiirriyetlerine
kavusturulmasmimn Oniiniin agilmasidir. Bu da Isldim’in ana esaslarindan birisinin
hiirriyet kavrami oldugunu agik¢a beyan etmektedir.®® Kur’an, iradesinde hiir
oldugunu bildirdigi insanm1 muhatap alip, insa ettigi toplumlar kolelestirmeyen,

aksine onlar1 her anlamda kolelikten kurtarip hiirriyetlerine kavusturan bir kitaptir.

%3 Ersoy, Safahat, s. 418.

%4 Ersoy, Safahat, s. 496.

%5 Ersoy, Safahat, s. 468, 470, 478, 482, 484, 486.
%6 fbn Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, C: XXX, s. 316.
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3.2.2.1. Inang Hiirriyeti

Insan hiirriyetleri igerisinde en &nemlisi olarak telakki edilen Inang hiirriyeti,
akilli ve bilingli bir insanin agkin varliga dair inanma, inangsizlik ya da bir dini
benimseme arasindan se¢im yapmast ve bu inancin kendisine ytikledigi gérev ve
sorumluluklari, herhangi bir baski ve engellemeye maruz kalmadan kendi hiir

iradesiyle hayatinda gergeklestirebilmesidir.%®’

Din ve iman, hiir irdde ve ozgiir tercih ile karar vermeye dayanmaktadir.
Bugiin Insan haklarinin kagmilmaz kurallar1 arasinda olan din ve inang hiirriyeti,
medeniyetin ve ¢agdashigin en Onemli simgelerindendir. Dinin temel O6zelligi
zorlamak degil, aksine baskidan insanlari korumaktir. Dolayisiyla inang meselesi,
insanlarin kendi hiir se¢imleri ile kabul edip yasamalar1 gereken bir meseledir. Dinin
ve inanglarin konusu da baski ve zorlamaya dayali davranislar degil, goniillii ve
istege bagh davranmiglardir. Ciinkii yapilan amellerin ibadet niteligi kazanmasi, 0
amelleri ancak goniillii olarak yapmakla miimkiin olabilir.®®® Bundan dolay1 kisiye
zorla kabul ettirilen bir iman, goriiniirde gerceklesmis gibi olsa da, insani kiifiirden
daha tehlikeli olan miinafiklik hastaligina siiriikler. Bu da imanin baski ve

zorlamayla degil ikna yoluyla gergeklesmesi gerektigini gostermektedir.®

Buna gore insanlar, dini kabul etsinler diye zorlanamazlar, boyle bir sey fiilen
de miimkiin olmaz. Ciinkii dinin ash olan iman, kalp ile tasdik etmek ve inanmaktir.
Dolayisiyla imanin mekani olan kalbe kimse baski yapamaz. Bir seyi kalp, zihin ve
gontl ile kabul etmek, tamamen istek ve irddeye baghdir. Kisi istemedigi halde ona
din kabul ettirilemez. Baski yapilan kisi dini kabul ettigini sdylese bile kalbi o dini
tasdik etmiyorsa bunun bir anlami1 yoktur. Dolayisiyla zorlama ile olan iman, makbul

bir iman olmaz.%™
Kur’an bu hususu “.,31 _s ;51 ¥ “Dinde zorlama yoktur.”™ ayetiyle agik

bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu ayetin niizlii hakkinda ti¢ farkli goriis

%7 (Oner, insan Hiirriyeti, s. 84.

%8 Musa Bilgiz, Kur’an’da insanlik Onuru, Ankara, Fecr Yayinevi, 2013, s. 162.

%9 Muhammed Ammara, Laiklik ve Dini Fanatizm Arasinda islim Devleti, cev. Ahmet Karababa,
Salih Barlak, Istanbul, Endiiliis Yayinlar1, 1991, s. 151-152.

970 {smail Karagdz, Din ve Viedan Ozgiirliigii, Ankara, DIB Yayinlari, 2007, s. 48.

71 Bakara, 2/256.
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bulunmaktadir. Birincisi, Ensar’dan bazilar1 i¢in nazil oldugu rivayet olunmustur.
Rivayete gore Ensar’dan Misliiman olanlardan bazilarmin ¢ocuklari Yahudi ya da
Hiristiyan’d1. Cocuklarini islam’a girmeye zorlayan kisileri Allah Teala bu ayeti ile
uyarmustir.®’? fkinci goriise gore ise bu ayet, ehl-i kitap hakkinda nazil olmustur.
Islam toplumu igerisinde yasayan ve cizyelerini veren gayr-i miislimlerin, islim’a

girmeye zorlanamayacaklari bildirilmektedir.®”® Ugiincii goriis ise, bu ayetin, “ldl §

s e
g

el S aals &3 “Ey Peygamber! Inkdrcilara ve miinafiklara karsi cihad

et.”%"* yeti ve benzer anlamdaki ayetler ile hiikmiiniin kaldirildig1, yani nesh edildigi
gorligiidiir. Bazi miifessirler ise, sahih olan goriise gore bu ayetin hiikmiiniin

kaldirilmadigimi ifade etmislerdir.®”

Ayete gore, islam’in gercekligi apacik ortadayken hi¢ kimseyi Miisliiman
olsun diye zorlamak dogru degildir. Zira insanlar1 zorla Islim’a sokmanin Kimseye

bir faydasi da olmayacaktir.’® Ayetteki .31 _s o551 ¥ “Dinde zorlama yoktur.”

ifadesiyle Allah Tedla iman konusunu, zorlama ve cebr iizere degil, kisinin kendi
irddesi ve tercihi lizerine icra etmistir. Nitekim Allah Teala bir ayette sOyle

buyurmaktadir:
D B S RN TOR o B ORI P S PRI SPTP SR O
my@}ﬁ;&thécﬁmlaﬁ}ﬂJSueJY\@y&aYdlwsl.a}.b

“Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi topluca iman ederdi.

Hal béyleyken mii’min olsunlar diye sen insanlart zorlayp duracak misin? %"

Ayette acikca beyan edildigi gibi, bu durum imanla ilgili ilahi bir kanun ve
Kuraldir. Demek ki; Allah dileseydi insanlar1 iman etmeye zorlar ve mecbur birakirdu.
Ancak O0yle yapmadi ve bu konuyu “sahsi tercih” ilkesi lizerine insa ederek kisinin

serbest irade ve secimine bagladi.®’®

972 Taberi, CAmiu’l-Beyan, C: V, s. 407; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘Azim, C: |, s. 521.

973 Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: VII, s. 15.

974 Tevbe, 9/73.

95 Taberi, CAmiu’l-Beyan, C: V, s. 414; Zemahseri, Kessaf, C: 1, s. 487; Beyzavi, Envarii’t-
Tenzil, C: I, s. 154; Sevkani, Fethu’l-Kadir, C: I, s. 315.

976 [bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘Azim, C: |, s. 521-522.

%7 Y{inus, 10/99.

98  Zemahseri, Kessaf, C: lll, s. 176.
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Bu ayetten bagka “I,$;31 & 4 & 3557 “Allah dileseydi onlar ortak

kosmazlardi.”®"™ ayeti ile “5ix5 24 ¢Klasd 4 22 353” “Allah dileseydi sizi tek bir

iimmet yapardi.”%°

ayet-1 kerimesi de ayn1 anlami ifade etmektedir. Bu ayetlerdeki
asil mana sudur: Sayet Allah, insan olarak isimlendirilen ve fitrati itibariye imana ve
inkara, hayra ve serre miisait olan, irdde ve ihtiyartyla zit ve aykir fiillerden birini
tercihe kabiliyetli olan bu cinsi yaratmak istemeseydi yaratmazdi ve yeryiiziinde
insan olmazdi. Fakat hikmeti geregi bu varligi yaratti1 ve onu yeryiiziine halife yapti.
Nitekim Allah insan1 bdyle yaratmistir, bazilar1 iman ederken bazilar1 imandan yiiz

cevirip inkar yolunu tercih etmislerdir.%8*

O halde diyebiliriz ki bu ayet Allah’in, biitiin insanlar1 imanli yapma
kudretine sahip olmasina ragmen yaratmasindaki hikmetine binaen, kendi varligina
iman etmeyi ya da reddetmeyi insanlara verdigi akil, irdde, duygu ve disiince

vasitalariyla ihtiyari bir yaratilisla gergeklestirdigine delildir.?®? Ayni sekilde, “248

Y,,

3605 E ras S s “Arnik dileyen iman etsin, dileyen inkdr etsin.”%® ayet-i

kerimesiyle de insanlarin, inanip inanmama hususundaki tercihlerini hiir iradeleriyle

kendilerinin yapacagini agik ve veciz bir sekilde bildirmektedir.

Islam tarihinde Miisliiman toplumlarda yasayan gayr-i miislim halkin kendi
inancint istedigi gibi yasayabilecegi dogrultuda kolayliklar saglanmig, bu gibi
kimselerden hicbirisi Islim’a girmesi i¢in zorlanmamstir. Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
ashabina yonelik: “Sizden biriniz gayr-i miislim tebaadan birine zulmederseniz yahut
ona giictiniin tizerinde vergi yiikii yiiklerseniz, bilesiniz ki ben onun tarafinda
olacagim.” seklindeki sozleri ve yine Hz. Peygamber’in, Hayber’in fethinde ganimet

984

olarak ele gegirilen Tevrat niishalarinin, Yahudilere iade edilmesini emretmesi®* ve

Miisliimanlarin mescidinde, diger din mensuplarmin da ibadet etmelerine izin

99 En‘am, 6/107.

90 Maide, 5/48.

98l Resid Riza, Tefsirii’l-Menar, C: XI, s. 394.

%2 Abdiilkerim Osman, islam’da Fikir ve inan¢ Hiirriyeti, cev. Ramazan Nazli, 3. bs., Istanbul,
Selale Yaynlari, 1979, s. 31.

93 Kehf, 18/29.

%4 Muhammed Hamidullah, islim’da Devlet idaresi, ¢cev. Kemal Kuscu, Istanbul, Ahmed Said
Matbaasi, 1963, s. 22, 208.
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985

vermesi, [slim’da din ve inang¢ hiirriyetine gosterilen saygmin en acik

gostergelerindendir. Dolayisiyla sunu kesinlikle soyleyebiliriz ki, Islam hiirriyet

yanlis1 bir dindir. Buna da Islam tarihinin tamamu sahittir.%&

Bu arada sunu da belirtmek gerekir ki kendi irddesiyle dini kabul eden bir
kimsenin dini ritiielleri de yine kendi istegiyle, herhangi bir baski olmadan yapmasi
gerekmektedir. Eger zorla yaptirilacak olursa bu ibadet makbul bir ibadet olmaz.
Ciinkii zorla yaptirilan o ibadet Allah igin yapilmamistir. ibadetlerin kabulii icin
temel sart ise isteyerek ve goniilden yapilmasidir. Zorlama ise, insandaki iyi niyeti

ve rizay1 yok eder. Iyi niyet ve r1iza olmayinca da higbir amel, ibadet sayilmaz.%’

Inang hiirriyeti konusunda baski ve zorlamay1 dogru bulmayan Kur’an, yanlis
ya da batil bir inanca sahip olan kimselere, bu inanglarinin yanlis oldugunun
anlatilmasin1 gérev saymistir. Yalniz bu anlatim zor kullanma iizerine degil tatlilik
ve giizellikle ikna etme iizerinedir. Cendb-1 Hak bununla ilgili Kur’an-1 Kerim’de

sOyle buyurmustur:
besl g A b Basdl g alls 28l 55 s J1 31

“Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel ogiitle davet et; onlarla en giizel

yontemle tartis.”%®

Ayete gore teblig ve davet misyonunu iistlenen kisi zor kullanan degil
yumusaklikla ve hikmetli sdzlerle davetini yapan kisidir. Allah’a ve Islam’a davetin
en giizel temsilcileri olan peygamberlerin, azili kafirlere ve zalimlere kars1 yaptiklari
davette dahi Allah tarafindan yumusak, sakin ve giizel sylemleri tercih etmeleri
istenmistir. Ciinkli yumusak s6z, kat1 s6ze nazaran kalplere daha ¢ok yerlesir ve
kabule daha yakin olur.”®® Ayni zamanda yumusak s6z kars1 tarafi kizdirmaz; onun
ginah ve Kkotiliikle gururlanma damarimi kabartmaz ve bencillik kompleksini

deprestirmez. Aksine kalbi uyarir, uyanan kalp ise 6giit alir.®° Nitekim Mevla Teala,

95 brahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ankara, DIBY, 2004, s. 245-246.

%6 Aliya izzetbegovig, islim Deklarasyonu, cev. Rahman Ademi, istanbul, Fide Yayinlari, 2007, s.
187.

97 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C: 1, s. 239.

%8 Nahl, 16/125.

%9 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, C: 1X, s. 200.

%0 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, C: IV (ciiz. XVI), s. 505 (2336).
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“rig 3l 8ig A & N 4 YLE” “Ona (Firavun) soyleyeceklerinizi yumusak bir

7991 ayetiyle

tslupla soyleyin, ola ki aklini basina toplar veya igine bir korku diiser.
haddi fazlasiyla asan Firavun’a, hakki davet i¢in gitmelerini istedigi Hz. Musa (a.s.)

ve kardesi Hz. Harun’u (a.s.) boyle tembihlemistir.

Inang hiirriyeti meselesi s6z konusu olunca “irtidat” (dinden dénme) konusu
da deginilmesi gereken bir husustur. islim hukukcular1 dinden donen sahsa Sliim

cezas1 uygulanmasi gerektigi konusunda goriis birligine varmuslardir. irtidat edenlere

yonelik uygulanacak 6liim cezasmin hukuki dayanag: olarak kabul edilen, “3.65 543

[ el (4 el
. s PR TP DL ¢ AR Y FOR NS A SR PP o, e
l.é.ﬁ 2 3\3‘ Sl Sl g}'g-yb LAl < ‘L@JL&&‘ C;.la::- aURY $E 85 CAn 4 N §;§__f

)y

S50\ “Icinizden kim dininden doner de kafir olarak éliirse, diinyada ve dhirette

amelleri bosa gidenler iste bunlardir. Cehennemin dostlar:t da bunlardir ve orada

7992 3yet-i kerimesinde dinden dénenler igin diinyevi bir

onlar devaml kalicidirlar.
cezadan soz edilmedigi goriilmektedir. Kendi irddesiyle dininden doniip de kafir
olarak 6len kimselerin diinya hayatinda yaptigi hi¢cbir faydali amelin ahirette ise
yaramayacagl bildirilmektedir. Kur’an’da baska ayetlerde bu ayettekine benzer
ifadeler vardir.®®® Ancak bu ayetlerde de zikredilen kimselerin higbirisine kiifiir ya da

sirkleri sebebiyle 6liim cezasinin uygulanmasi s6z konusu edilmemistir.%%*

Islam hukukgularina gére irtidat sugunun ana delillerinden kabul edilen “Kim
dinini degistirirse, onu oldiiriiniiz.”°% hadis-i serifi de ahad hadistir®®® ve bircok ilim
adamina gore de ahad hadislerle had cezalari sabit olmamaktadir. Ciinkii ahad
haberle elde edilen bilgi zan ifade eder. Zan ise, kesin olmayan bilgi demektir ve
sliphe barindirmaktadir. Siiphenin oldugu bir durumda ise had cezalarinin

kaldirilmas: genel bir ilkedir. Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Siphe

%1 Taha, 20/44.

992 Bakara, 2/217.

93 Bkz. Al-i imran, 3/86-91; Maide, 5/5; Kehf, 18/29.

994 Demirci, insan ve Sorumluluklari, s. 127.

95 Buhari, “Cihad”, 149 (2854); Ebti Davud, “Hudtd”, 1 (4351); Tirmizi, “Hudtd”, 25 (1458); ibn
Mace, “Hudfd”, 2 (2535).

Ahad hadis: Herhangi bir tabakada ravi sayis1, miitevatir hadisin ravi sayisina ulasamayan hadis,
diger bir ifadeyle miitevatir hadis derecesine ulasamayan hadis demektir. Bkz. Abdullah Aydnli,
Hadiste Tesbit Yontemi, Istanbul, Kitabevi, 2003, s. 113.

996
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bulundugunda hadleri kaldiriniz.® hadisi de bu ilkenin hukiki temelini teskil
etmektedir. Dolayisiyla dinden donen kisi, bu doniisiiyle diger sahislarin dini
inanclariyla alay eder ya da Isldm’mn inang esaslarini ytkma girisiminde bulunursa bu
durumda her hukuk sisteminde oldugu gibi yetkili mercii onu cezalandirabilir. Ciinkii
Islam’da inanmama hiirriyeti vardir, ancak insanlarin degerleriyle alay etmek ya da

Islam’1n kars1 oldugu kiifrii yayma gibi bir hiirriyeti yoktur.®%®
Sonug olarak Kur’an, “Y| &5z Uj oo NI5 wlzasd i Gt M‘ 1555 ol

é;.jlg” “Kendi kendilerine bir diisiinmezler mi? Allah gokleri, yeri ve bunlar arasinda

95999

bulunanlar: ancak hikmet temelinde yaratmistir. ayeti ve bunun gibi pek cok

ayet-i kerimeyle,°% insanlar1 kainattaki ilahi kudreti tefekkiire davet etmektedir. Bu
tefekkdirleri neticesinde saglikli akillar1 ve hiir iradeleriyle ikna olmus bir sekilde
Yiice Allah’a goniillii olarak iman etmelerini istemektedir. Dolayisiyla Kur’an’in bu
noktadaki metodu, insanlar1 Allah’1 kabul etmeye ya da O’na inanmaya zorlamak
degildir. Onun metodu, kainat1 ve yaratilmis biitiin varliklari, diinyay1 ve i¢indekileri,
dogal ve fiziki bir takim olaylari, insanin kendi yapisini vb. bir takim olay ve olgulari

insanin dikkatine sunmak suretiyle onun diisiinerek, arastirarak ve anlayarak hiir

iradesiyle ikna olmasini beklemektir.

3.2.2.2. Fikir ve Ifade Hiirriyeti

Diisiince beyin makinesinin, hayatin her alaninda ya da belli bir alaninda
yogunlastirilarak calistirilmast demektir. Diisiinme, yani fikir yiiriitme yetisi,
Allah’in insanogluna bahsettigi kapasitesi ¢ok genis olan olaganiistii bir giigtiir. Bu
yetiden dogru bir sekilde yararlanmak, oncelikle akli koreltebilecek engelleri ortadan

kaldirtp onu gerektigi gibi calistirmakla miimkiin olur. Calistirilmayan veya

97 Sevkani, Neylii’l-Evtar Serhii Miinteka’l-Ahbar, 8 c., Kahire, Mustafa el-Babi el-Halebi, 1971,

C:V,s. 118.

Yasar Yigit, “Inan¢ ve Diisiince Ozgiirliigii Perspektifinden Irtidad Su¢ ve Cezasmna Bakis”,

Islamiyat, Ankara, C: 2, sy. 2, 1999, s. 132.

99 Raim, 30/8.

1000 Bkz. Bakara, 2/164; Al-i imran, 3/191; Ytnus 10/24; Ra‘d, 13/3-4; Nahl, 16/69; Zimer, 39/42;
Casiye, 45/13; Hasr, 59/21.
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calistirilmasinin 6niine engeller konan bir akil, islevselligini kaybetmis bir akildir ki

boyle bir akildan faydalanmak ve diisiince iiretmek pek miimkiin olmaz.1%*

Bir insanin i¢ diinyasindaki diisiincelerini, kabul ve kanaatlerini yazili veya
sozlii olarak dis diinyaya aksettirmesine fikir ve ifade hiirriyeti denilmektedir. Bu
hiirriyet o kisi i¢in bir haktir. Kisi sahip oldugu bu hakk: kullanir veya kullanmaz, bu
kendisine ait bir keyfiyettir. Lakin insandaki akil, irdde ve karar yeteneginin bir
fonksiyonu olan bu hiirriyet i¢in o kisiye i¢ten ya da distan herhangi bir zorlama ve

baskinin olmamasi gerekmektedir.19%

Akilli ve diisiinen bir varlik olan insanin, inandiklarini1 ve diisiindiiklerini
rahatga ifade edebilmesi insan olmasimin bir geregidir. Onun gergek kisiligini ve
kimligini bulabilmesi ve kendi 6ziiyle uyumlu olabilmesi i¢in diisiince hiirriyetinin
yani sira bunlar1 ifade etme hususunda da hiir olmas1 gerekmektedir. Bu da, insanin

en temel hakk1 ve sahip oldugu fitri 6zelliklerinin dogal bir sonucudur.19%

Bilgi edinme ve o bilgileri baskalarina aktarma, insani diger canlilardan
ayiran en dnemli niteligidir. insanoglunun medeniyet kurmasi ve bunu gelistirmesi
hep bu niteliginden dogmaktadir. Bugiiniin bilim ve teknolojisi insanin bu 6zelliginin
mahsulleridir. Insanmn bu dogrultudaki faaliyetlerinin kisitlanmas1 ya da kétiiye
kullanilmasi, medeniyetin gelismesini ve ilerlemesini engeller. Bu nedenle fikir ve
ifade hiirriyeti, insanin insanca yasayabilmesi i¢in gerekli olan temel bir sart gibi
goriinmektedir.1®® Aym zamanda bu hiirriyet alami, Islam’in gergeklestirdigi ve her
devirde destekledigi temel ilkelerden birisidir. Islom’in akil ve ilime verdigi deger,
bu hususta en biiyiik delildir. Insanlar1 diger varliklardan ayiran temel etken akildr.
Sayet akil, fikir ve ifade hiirriyeti gérevini yerine getirmezse insanlik en onemli

vasfini yitirmis demektir. 100

1001 Yynus Vehbi Yavuz, Islim’da Diisiince ve inan¢ Ozgiirliigii, Istanbul, Sahaflar Kitap Sarayi,
1994, s. 36.

Ismail Yakit, “Kur’an ve Siinnette Inan¢ ve Diisiince Ozgiirliigii”, Kur’an ve Siinnete Gore
Temel insan Haklar (Tartismah ilmi Toplanti) ed. Muhsin Demirci, Istanbul, Ensar Nesriyat,
2013, s. 385-386.

1003 Sijrug, Maximum ve Minimum Din, s. 162.

1004 Oner, insan Hiirriyeti, s. 91-92.

1005 Apdiilkerim Osman, Fikir ve inan¢ Hiirriyeti, s. 34.

1002
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Kur’an insani bilgi ve diisiince merkezli bir varlik olarak kabul etmektedir.
Ciinkii bilgi edinmek ve bildikleri iizerinde diislinerek sonuglar ¢ikarmak insana 6zgii
bir ayricaliktir. Bundan dolayidir ki Kur’an pek c¢ok ayetinde insani diisiinmeye

tesvik etmektedir. Kur’an’in yoOnlendirmek istedigi diisiincenin ana ekseninde,

1006 1007 1008

evrenin ve insanm yaratilis, gogiin yiikseltilmesi, gece ile gilindiiziin

1009

meydana gelisi, simsegin cakmasi ve gokten yagmur indirip 6lii topragin

diriltilmesi,'®*® kisaca Allah’mn varligi, birligi, kudreti ve eserlerindeki sasmaz

1011

diizeni, essiz nizam ve ahengi~~ gibi hususlar yer almaktadir. Bu anlamda Kur’an,

Py PRI 28 < . .
“hlas WP “Aklimzi kullanmiyor musunuz?”*%2, <% Jass I “Umulur - ki
akledersiniz.”1013, «§ 38 5 O “Eger diistiniiyorsaniz.”%1* gibi ayetlerle insanin

aklin1 kullanmasim1 ve tefekkiir etmesini istemektedir. Diger taraftan aklim

kullanmamay1, sorgulamamayi, diisinmeden hareket etmeyi, evham ve hurafelere

1015

inanmay1’®®® ve suursuzca atalar1 taklit etmeyil®l®

olumsuz davraniglar olarak

PR« e e f s el te N (Frre (s % eN(s T T PR B R v
10085 e s Uil Wl e 155 O3 Ak Jo5 SIU VI s 2oV15 ol Al Gl G gl 15555 o3
553&” “Kendi kendilerine bir diisinmezler mi? Allah gokleri, yeri ve bunlar arasinda
bulunanlart ancak ve ancak hak ve adalet temelinde, belli bir siireve kadar olmak

tizereyaratmistir. Fakat su bir gerge{ctir ]ci insanlarin bir¢ogu Rablerine kavusmayr hald inkar
etmektedir.” Rtim, 30/8. Ayrica bkz. Al-i Imréan, 3/ 191; Faur, 35/3; Géfir, 40/62; Rahman, 55/29.
100742 55585 525 o8 i3 & Sl e (K2 O TYl 4a3” “O’nun kamitlarindan biri, size topraktan yaratmis
olmasidir. Sonra bir baktiniz ki, cogalarak yeryiiziine dagilmis beseriyetsiniz.” Rim, 30/20.
8 1 s € el S el s € Sty A2 Jls @ S S gl ),
ii.;._b,z“Peki insanlar devenin nasil yaratildigina, gégiin nasil yiikseltildigine, daglarin nasil

dlkzldzgme yeryuzunun nasil yayzldzgzna bakmazlar mi?” Gasiye, 88/17-20.

1009 & Jasé Ly dbl & s s gl o g J& Sadiis Leadyn i JJI 2 A5 @ b s 6 5
}:.;"” “Allah’in geceyi giindiize kattigini, giindiizii de geceye kattigini; her biri belli bir siireye
kadar hareketini siirdiirmek iizere giinesi ve ay1 (buyruguna) boyun egdirdigini ve Allah’in yapip
ettiklerinizden kesin olarak haberdar oldugunu bilmez misin?” Lokman, 21/29.

10109 ang 038 SN S b O g das 35V 4 8 ET RN G I35 s B33 S5 6K gl (™ “Yine
O’nun delillerindendir ki, korku ve iimit vermek iizere size simsegi gosteriyor, gokten su indirip
Oliimiiniin ardindan yeryiiziinii onunla canlandwrryor. Gergekten bunda aklimi kullanan kimselelr
icin ibretler vardir.” Rim,30/24.

10T e 058 85088 o o8 5 Glag alladl s 3,8 4 5% 31305 s o I3 gt s 4 il O, goklerin
ve yerin egemenligi kendisine ait olan, ¢ocuk edinmeyen, egemenliginde ortagr bulunmayan, her
seyi yaratan, yarattigina belli bir ol¢iiye gore diizen veren Allah’tir.” Furkan, 25/2. Ayrica bkz.
Ra‘d, 13/8; MiiminGn, 23/18; Kamer, 54/49; Rahman, 55/7; Talak, 65/3.

1012 Bakara, 2/44.

1013 Bakara, 2/73.

1014 Al-j Imran, 3/118.

1015 <G daxs ¥ k85 a8 e by 1958 Gl 5535 ps Vs 2loes V3 U5 V5 35 e ) Jas U7 “Allan

bahire, sdibe, vasile ve ham (diye bazi hayvanlarin isaretlenip kullamimdan alikonmasi) ile ilgili
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zikretmektedir. Dolayisiyla Kur’an, akletmeyen ve tefekkiire yonelmeyen insani, “5|
slazg ¥ u-"‘j‘ e el A Lo 9\3’.‘0\ «&” “Allah katinda canlilarin en asagi derecesinde
olanlari, sagir dilsiz ve diisinemez olanlaridir.”*®" ayeti ve “_Jz gl SsEll & ypdg S
G < S8 “Onlar Kur’an’t okuyup diisiinmezler mi? Yoksa kalplerinde kilitler mi

var?”1%8 ayetiyle siddetli bir sekilde elestirmektedir.

Islam dini insana diisiinme ve akletme hiirriyeti verdigi kadar, diisiince iiriinii
olan fikirlerin serbest¢e ifade edilmesi hususunda da hiirriyet imkani vermistir.
Ornegin ayet-i kerimede Yiice Allah sdyle buyurmustur:

o, 0 eIy R s ) v 8 ,T-U*;/ LTz T . P
SVl b S5 Al s G0l Sl ) sl O ok 3801 O sy Gl

“Soylenenleri dinleyip de en giizeline uyan kullarimi miijdele! Iste Allah’in

dogru yolu buldurdugu kimseler onlardir, asil akil iz ‘an sahipleri de onlardir.”*°*°

Ayette sozii dinleyen kullar, Allah tarafindan o6viilmektedir. Soziin
dinlenebilmesi i¢in o s6ziin ifade edilmesi sarttir. Soziin ifade edilebilmesi i¢in daha
oncesinde diisiince bazinda ele almasi1 gerekmektedir. Insan hem diisiinme hem de

diisiindiigiinii ifade edebilmesi bakimindan 6zgiirdiir.10%

Kur’an’in insana verdigi fikir ve ifade hiirriyeti sebebiyle insan, devlet
yoneticilerini dahi elestirebilmektedir. Mesela, Hz. Omer (r.a.) ile ilgili kaynaklarda
soyle bir hadise zikredilmektedir. Bir adam Hz. Omer’e “Allah’tan kork ey
mii’minlerin emiri!” diye seslenince orada bulunanlardan birisi, “Sen mi’minlerin
emirine Allah’tan kork mu diyorsun?” diyerek cevap vermistir. Bunun {izerine Hz.

Omer (r.a.): “Brrakin sdylesin. Zira diisiindiigiinii sdylemeyen insanda hayir

bir buyruk koymamustir. Fakat inkdrcilar kendi uydurduklar: yalanlari Allah’a yakistirmaya
calisiyorlar; onlarin ¢ogu akillarin {cullanmlyorlar.” Maide, 5/103.

I8« a2l Olie ) sbsbds Sllazddt 56 3131 Gotl e Gisy U &8 J5 16 4 33T G101 40 J3 18157 “Onlara,
‘Allah i indirdigine uyun’ denildiginde, ‘Haywr bizatalarimizdan gordiigiimiize uyariz’ derler.
Peki ama ya seytan onlari alevli atesin azabina ¢agiriyorsa!” Lokman, 31/21.

1017 Enfal, 8/22.

1018 Muhammed, 47/24.

1019 Ziimer, 39/18.

1020 yakit, a.g.e., s. 388.

186



yoktur.”1%92 diyerek o kisinin diisiincesini ifade etmesine engel olunmamasim

istemistir.

Islam’daki fikir ve ifade hiirriyetinin en &nemli delillerinden birisi de sra
ilkesidir. Stra, idarenin basinda bulunanlarin, bilgi sahibi olduklarina kanaat
getirdigi ama tavsiyelerini uygulama noktasinda hicbir zorunluluk bulunmayan

Sl 1565 4 gl il

L
z
S
]

L s,
sahislara danismasi1 demektir. Kur’an, “r.é_,, Sog (A5
S . Y .. . . : .
0sass ¢aUs55 Wa3” “Rablerinin ¢agrisina uyarlar, namazi ozenle kilarlar. Isleri

aralarindaki danmisma ile yiiriir. Kendilerine verdigimiz riziktan bagkalar: igin
harcarlar.”'9% yetiyle Miisliimanlarin islerinin baski ve zorlamayla degil
birbirlerinin  gorlislerine basvurmakla ve birbirlerine danigsmakla oldugunu
bildirmektedir.1?® Kur’an bu prensibi, toplumun yasama ve karar verme siirecinin
yolunu gostermek igin koymustur. Bundan da anlasilmaktadir ki, islam’da fikir
beyan etme hiirriyeti oldugu gibi beyan edilen bu fikre gore hareket edip etmeme

hiirriyeti de mevcuttur,024

Burada sunu da ifade etmek gerekir ki, ifade hiirriyeti demek her diisiinceyi
ve aklina gelen her seyi higbir Ol¢li tanimadan, bagkalarina zarar1 dokunup
dokunmadigin1 hesaba katmadan sdylemek ve yazmak demek degildir. Bir diisiince,
herhangi bir sekilde disariya c¢ikmayip zihin planinda kaldigi siirece sahibini
ilgilendirir. Ancak o diisiince, yazi, s6z veya baska bir yolla ifade edilir ve bu
diisiinceden diger insanlar etkilenirse o zaman durum degisir. Dolayisiyla ifade
hiirriyeti  bagkalarmin  hakkina tecaviiz niteliginde olmamalidir. Fiil ve
davraniglarimizda oldugu gibi diislincelerimizi ifade etmenin yollar1 olan séz ve

yazilarimizin da bir dl¢iisii ve smir1 olmalidir,10%

Sonug olarak diyebiliriz ki, 6zgiirliikler kitabt Kur’an, insanlarin hayatlarini
diizene sokmus, akil yiirlitlip diisiinmeleri ve diislindiiklerini de ifade etmeleri

hususunda onlara 6nemli 6zgiirliikkler getirmistir. Her insan istedigi konuda istedigi

1021 Apdulkerim Zeydan, islim Seriatinda Fert ve Devlet, cev. Zeki Soyyigit, Istanbul, y.y., 1969,
s. 78.

1022 Sfira, 42/38.

1023 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C: VII, s. 245,

1024 Demirci, insan ve Sorumluluklar, s. 131.

1025 1 iitfi Sentiirk - Seyfettin Yazici, Giincel Dini Meseleler, Ankara, TDV Yayinlari, 2013, s. 295.
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gibi diistinme gibi bir hiirriyete sahiptir. Dolayisiyla Kur’an’a gére dini inang ve fikir
ne olursa olsun kisi bunu ifade etmeli, tartismali ve akil siizgecinden gegirmelidir. Bu
sayede insan dogruyu ve egriyi gormeli ve neye inanip inanmayacagina kendisi karar
vermelidir. Bu da gostermektedir ki, insanligin temel problemlerinden olan inang,
diisiince ve diislinceyi ifade hiirriyetini Kur’an on dort asir Oncesinde insanlara
vermistir. Akil ve irdde gibi nimetlerle donatilan insan, sahip oldugu bu 6zgiirliikler
sayesinde tarihten gilinlimiize tercihlerini kendisi yapabildigi gibi, yine bu sayede

kendi varligini, kimligini ve karakterini ortaya koyabilmistir.

3.2.2.3. Insanimn Siirh Hiirriyeti

Islam’a gore varlik temelde ikiye ayrilir. Birincisi ilmi, irAdesi, kudreti
smirsiz ve mutlak olan yiice Allah’tir. ikincisi ise kendi baslarina var olamayan,
varliklarim1 devam ettiremeyen ve neticede zorunlu varliga bagli olan miimkiin
varliklardir. Bu miimkiin varliklar icerisinde iradesi, ihtiyar1 ve hiirriyeti olan tek
varlik insanogludur. Bundan dolay1 insanin kendisiyle, yaraticiyla ve diger varliklarla
bilingli bir etkilesimi s6z konusudur. Bu etkilesim insanin bizzat kendi hiir iradesiyle

gerceklesir ki buna da “irade hiirriyeti” denilir.”10%

Insan hiirriyeti meselesi Kur’an’da bildirilen, Allah’in mutlak iradesiyle
beraber ele alinmak durumundadir. Ciinkii insanin bu diinyaya gelisi, diinyadaki
varlig1 ve diinyadan gidisi kendi elinde olmayip, Allah’in irddesi dahilinde olan bir
durumdur. Insanin kendi hiir irddesiyle tercihlerini yapma potansiyeli ve yetenegi de
yine Allah’in iradesi kapsamindadir. Yani insan bastan sona her seyiyle Allah’in

iradesinin bir sonucu olarak hayatiyetini siirdiirmektedir.2%?’

n " < D VR W T . Lol
Kur’an-1 Kerim’de, “5,ué 55 J§ & @15 (g G 3557 “(0) diledigini yaratir.

Allah, her seye hakkiyla giicii yetendir.”'°%® ayeti gibi, Allah’in mutlak kudretini,

1026 Cetin a.g.m., s. 72.

1027 Hamdi Giindogar, “Kur’an’da Allah’mn Mutlak irddesi ve ilmi kargisinda Insamin Irade
Ozgiirliigii”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi, C: 10 sy. 3, 2010, s. 116.

1028 Maide, 5/17.
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irAdesini ve ilmini bildiren pek ¢ok ayet-i kerimenin®® yani sira, “Wi6 Wi ¢85 343

P L P v 14 I D . . . . .
LS e bl 0685 and e 42,857 “Kim bir giinah kazanirsa onu ancak kendi aleyhine

kazanmis olur. Allah, her seyi hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”*°%

ayeti gibi, insanin da irdde sahibi bir varlik oldugunu ve yaptiklarindan sorumlu

oldugunu hatirlatan ayetler de mevcuttur,%3!

Allah Teala, Kur’an ayetleri cer¢evesinde insanin irdde sahibi bir varlik
oldugunu belirttigine gore insanin, irade hiirriyetine sahip oldugu ve bu iradesi
neticesinde de oOzgilir bir varlik oldugu asikardir. Bununla beraber hal ve
hareketlerinin ve iradeye dayali fiillerinin, Allah’in mutlak olan iradesinin sinirlar
icerisinde oldugu da Kur’an’in bildirdigi bir hakikattir. Siinnetullah g¢ercevesinde
insan, hiirriyetini ¢esitli fiil ve davranislarla hayata gecirmektedir. Insanin hiirriyetini
ifade eden ayetler, insana yonelik olup onun sahip oldugu giicii ve yapabileceklerini
gosterirken, insandan irade ve tercih hakkini kaldirma anlamina gelen ayetler Allah’a

yonelik olup, insanin giiciiniin imkanini ve irddesinin smirini tayin etmektedir.%%?

Binaenaleyh diyebiliriz ki insanin smirlt hiirriyet alani, Allah’in simirsiz
mutlak hiirriyet alani icerisinde yer alir. Insanoglu, aklinmn smirini asan mutlak
hiirriyet alaniyla ilgili sorularin cevabini veremez. Ornegin neden bu alem vardir?
Ben neden diinyaya geldim? Gibi sorular bu tiir sorulardir. Insan bu sorulara bir
cevap verse bile bunu temellendiremez. Dolayisiyla mutlak alanla ilgili bilgi, aklin
smirint agar ve imanla ilgili olur. Akil yalnizca bdyle bir bilginin miimkiin oldugunu
kabul etmekle yetinir. Boylece akil, kendi yetersizligini anladiginda kendisini asan
yiice ve mutlak varligin, yani Allah’m varligin1 kabule dogru bir yol alir. Insandaki
bu yetersizlik Allah’mn varligini ve mutlak irddesini kabul etmek icin bir kanit

niteligindedir.1%33

1029 Bk7 Bakara, 2/26, 185, 253; Al-i imran, 3/108; En‘am, 6/125; Ra‘d, 13/11; isra, 17/16; Cin,
72/10.

1030 Nisa, 4/111.

1031 Bkz. Bakara, 2/107, 215, 281; Nisa, 4/155, 170; Tevbe, 9/95; Isra, 17/15; Neml, 27/92; Ziimer,
39/14.

1032 Giindogar, a.g.m., s. 123.

1033 Oner, insan Hiirriyeti, s. 56-57.
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Nihayetinde hiirriyet, insana Allah tarafindan verilen bir 6zelliktir. Bununla

birlikte insanin, irddesiyle bir sey yapabilme giiciine ve hiirriyetine sahip oldugunu

kendi tecriibesi de gostermektedir. Insandaki bu giic Bakara stiresindeki 15 ‘_,.;: 133
588 5 4 d,m WSB” “Bir seyin olmasini dilediginde ona “Ol” der, hemen

oluverir.”1934 3yetinde, Allah’in yoktan var etmesi olarak ifade edilen tiirden bir giic
degildir. Bu bakimdan insan Allah ile bir kabul edilemez. Ciinkii insanin bu giicii
mutlak degil, sinirlidir. Insan ancak tabiat kanunlari denilen degismez kanunlara
tabidir ve onun disina ¢ikamaz. Dolayisiyla insana, belli bir alan igerisinde irdde
hiirriyeti imkani1 verilmistir. Bundan dolayr da insan, o alan icindeki yapip

ettiklerinden sorumlu kabul edilmistir.*0%°

Kur’an-1 Kerim, insanin hiirriyet alanina sahip oldugunu ifade etmesinin
yaninda Allah’in irddesinin mutlak oldugunu ozellikle vurgulamaktadir. Buna

mukabil insan irddesinin, dolayisiyla hiirriyet alanmin sinirli olduguna da isaret

. . c A . N Cr e s Te el f7.% e 7.t < R
etmektedir. Yiice Allah bir ayet-i kerimede, “¢ ;53 L35 (s Gl 55 <l WG 20 s
. . wa ) Le Y e o d., =, s * = Lo o « . . .
58 0 d I8 e G 51 Bug U3 5s B 2LES 0 B85 2LAS sk, AP« De ki: By miilkiin

gercek sahibi olan Allah’im! Miilkii diledigine verirsin, dilediginden ¢ekip alirsin.
Diledigini yiiceltirsin diledigini de al¢altirsin. Her tiirlii iyilik senin elindedir. Hig
kusku yok sen her seye kddirsin.”'°*® buyurmak suretiyle insanla ilgili tasarruflarm
hakikatte Allah’in mutlak irddesine bagl oldugunu beyan etmektedir.'®®*” Dolayistyla
Allah, en biiyilik otoritenin sahibidir ve islerin diizenlenmesinde, kainattaki genel

diizene ait l¢iiniin ikamesinde mutlak hakimiyet ve tasarruf sahibidir.10%8

Rézi, insanin irddesinin mutlak vasfi tasimadigini ifade eden, “\7! o;l::; L3
ij\ <5 o aLZ;Ei” “Alemlerin Rabbi Allah dilemedikce siz (hichir sey)

dileyemezsiniz!”1%% ayetiyle ilgili olarak sunlar1 demektedir: “Allah irdde etme

1034 Bakara, 2/117.

1035 Oner, Insan Hiirriyeti, s. 59-62.

1036 Al-j imrén, 3/26.

1037 Taberi, CAmiu’l-Beyan, C: VI, s. 299-300; ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, C: I11, s. 213;
Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, C: Il, s. 31.

1038 Resid Riza, Tefsirii’l-Menér, C: 111, s. 223,

1039 Tekvir, 81/29.
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giiciinii insanlara vermeyi diledigi takdirde insan, irdde etme giiciine sahip olabilir.
Ciinkii irade fiili, sonradan yaratilan, yani sonradan meydana gelen bir sifattir. Onun
meydana gelmesi i¢cin mutlaka bagka bir irddeye ihtiya¢ vardir. Bundan dolayidir ki
olumlu da olsa olumsuz da olsa insanlarin fiilleri, Allah’in iradesine

dayanmaktadir.”1040

Miifessirlerin ayetlerle ilgili goriislerinden sonra diyebiliriz ki, Allah’in her
seyi kusatan sinirsiz ve mutlak bir irddesi vardir. Allah’in mutlak iradesi karsisinda
insanin irddesi tamamen zorunluluk (cebr) altinda olan bir irdde degildir. Ancak

Allah’m mutlak irddesinden tamamen bagimsiz da degildir.

Allah’1n irddesinin mutlak olusu, O’nun hakimiyetinin ve irddesinin kapsami
alan1 disinda herhangi bir seyin olamayacagini zorunlu kilmaktadir. Bunun aksi
durum ise Allah’in irddesinin mutlakligmna halel getirir. O halde Allah Teala
evrendeki her seyi irdde edip yaratmis ve koydugu kanunlarla da idare etmektedir.
Allah’in akil ve irdde sahibi bir varlik olarak yarattigi insan, O’nun iradesine ve
koymus oldugu yasalara uygun olarak irade hiirriyetine sahip olabilmistir.2%*! Buna
gore insanin sinirlt bir alan igerisinde irdde hiirriyetine sahip olmasi, Allah’in o
alanla artik higbir ilgisi ve iliskisi olamadig1 anlamini tasimaz. Insanin hiirriyet alan1
mutlak hiirriyete sahip olan yaraticinin hiirriyet alani icerisinde degerlendirilir.
Oyleyse insan i¢in ayrilan hiirriyet alan1, Allah’m mutlak iride ve hiirriyet alanindan

bagimsiz olarak telakki edilmemelidir.194?

Netice olarak diyebiliriz ki, Kur’an’in bildirdigi tizere Allah’in iradesi
mutlak, siirsiz ve her seyi kusaticidir. Lakin Allah’in mutlak olan iradesi, insana
bahsedilen hiir iradenin 6niinde engel teskil etmemektedir ve insan, davranislarini
hiir bir sekilde gergeklestirmektedir. Nitekim 0, davraniglarini ve fiillerini kendi istek
ve tercihleri dogrultusunda hayata gec¢irmek suretiyle yapar ve yasam tecriibesiyle
her zaman bunun farkindadir. Yani insan, Allah’in kendisine sunmus oldugu pek ¢ok

imkani1 ve nimeti kullandig1 gibi irdde nimetini de kullanmaktadir.

1040 Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: XXXI, s. 71.
1041 Giindogar, a.g.m., s. 123.
1042 Oner, insan Hiirriyeti, s. 62.
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3.2.3. irade Hiirriyeti Baglaminda Insanin Sorumlulugu

Allah’in halifesi olarak yeryiiziinde varligii devam ettiren insan, yasama
hususunda kendi tercihini diledigi gibi Yyapabilsin diye kendisine hiir irade
verilmistir. Bunun sonucunda da yaptig1 islerden ve eylemlerinden sorumlu oldugu

kendisine hatirlatilmistir.

Sahip oldugu yetenekleri olumlu kullanip sorumlulugunu yerine getirdigi
takdirde insan, meleklerden daha degerli bir konuma yiikselebilirken®*?
sorumlulugunu ve 0 sorumlulugun gerektirdigi goérevleri unutan insan ise
hayvanlardan daha da asagi seviyelere diisebilmektedir. Kainatta insanin diginda
higbir varliga verilmeyen akil, irdde vb. ayricaliklar, insani tiim varliklardan farkli
kilmigtir. Onun bu 6zellikleri, kendisini 6nce Allah’a, sonra da tiim mahlikata karsi

sorumlu kilmastir.

3.2.3.1. Sorumlulugun Sartlar

Islam hukukuna gore sorumlulugun temel sart1 ehliyettir. Yani bir insanmn
herhangi bir goreve getirilmesi veya bir isle sorumlu tutulmas: i¢in o ise ya da o
goreve ehil olmas1 gerekmektedir. Insanin 0 ise ehil olmasi ise, kendisine yonelecek
olan hitab1 anlayabilecek ve bu hitabin anlamini imtihanda esas alinacak olciide
tasavvur edebilecek giiciiniin ve kabiliyetinin olmasiyla miimkiindiir. Zira sorumlu
tutmadaki gaye insanin sorumlu tutuldugu isi, imtihan sartlar1 igerisinde meydana
getirebilmesidir.1%** Kendisine yoneltilen hitab1 anlama giiciine sahip olmayan bir
kisiden bir isin yapilmasini istemek, yani onu imtihana tabi tutmak dogal olarak
miimkiin olmaz. Bundan dolayidir ki Yiice Allah, muhatap olarak kabul ettigi insana,
hitabin mahiyetini kavrayabilmesi igin akil, idrak, kudret ve irdde hiirriyeti
bahsetmis, bu kudret ve hiirriyeti kullanabilecek yasa geldiginde de s6z konusu

hitabin igerigi ile onu sorumlu kilmistir.104

1043 Suayip Karatas, Kur’an’in Konusu Olarak Melekler, 2. bs., Istanbul, IFAV Yayinlari, 2023, s.
180.

1044 Zekiyiiddin Sa‘ban, Islim Hukuk ilminin Esaslar, ¢ev. ibrahim Kafi Donmez, Ankara, TDV
Yayinlari, 2004, s. 293.

1045 Zeydan, Fikih Usilii, ¢ev. Ruhi Ozcan, Istanbul, IFAV Yaynlari, 1993, s. 89-92.
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Kabul etmek gerekir ki insanin kendisine yonelik hitab1 anlayabilmesi, ancak
akil ile gerceklesir. Ciinkii akil, anlama ve kavrama vasitasidir. Dolayisiyla akil
olmaksizin anlamak miimkiin degildir. Su kadar1 var ki, insanlardaki akli seviyeler de
farkli farklidir ve her seviyedeki akil, sorumlulugun dayanagi olmaya yeterli degildir.
Ciinkii insan akli seviyesinin yeterli olmadig1 durumlarda sorumlulugunun delillerini
kavrayamaz ve sorumlu kilindig1 isi ¢ekip ¢eviremez. Bundan dolay: sari’, acik ve
tespiti miimkiin olan bir durumu sorumlulugun aldmeti olarak gostermistir ki 0 da,
kisinin temyiz kudretine sahip olarak biilug ¢agina gelmis olmasidir. Biilug ise, yas
ile veyahut da bilinen tabii alametlerin ortaya ¢ikmasiyla sabit olur. Kisideki “temyiz
kudreti’nin varlig1 ise o kisinin s6z ve davranislarina bakilarak bilinebilir. Buna gore
eger kisi biiluga ermis ise soOzlerinin ve davraniglarinin da normal oldugu

goriilityorsa, bu durumda onun sorumlu olduguna hiikmedilir.%4®

Insanin sorumlu tutulabilmesi i¢in bir takim sartlarin olusmasi gerekmektedir.
Bu sartlarin olugsmamasi halinde herhangi bir sorumluluktan s6z etmemiz miimkiin

degildir. Abdullah Draz (v. 1958), kisinin sorumlu olabilmesi i¢in su sartlarin

gerceklesmis olmasi gerektigini soylemistir: 1047
1- Insanin diisiinme ve arastirma kabiliyetine sahip olmast.
2- Tercih edebilecegi farkl alternatiflerin olmasi.
3- Nesneler arasinda karsilastirma yapabilecek kabiliyette olmasi.

4- Yapmak istedigi seyi yapabilecek giice sahip olmasi.
5- Cesitli imkanlarla donatilmis olmasi.

6- Gercek manada irade hiirriyetine sahip olmasi.

Draz’in bu degerlendirmesini 0Ozetleyecek olursak, kisinin sorumlu
tutulabilmesi icin akilli, gii¢lii, kabiliyetli ve hiir irdde sahibi olmasi gerekmektedir.
Bu sartlarin tamaminin ya da bir kisminin olmamasi durumunda kisinin sorumlulugu
diiser. Soyle ki, kisi akil sahibi olup, iradesini de hiir olarak belli bir tercih yoniinde
kullanabilecek kabiliyette oldugu halde bu tercihini gerceklestirecek giicli ve imkan1

olmazsa bu durumda sorumlulugu kalkar.

1046 7Zekiyiiddin Sa‘ban, islim Hukuk ilminin Esaslari, s. 293-294,
1047 Abdullah Draz, Islim’in Insana Verdigi Deger, ¢ev. Nureddin Demir, istanbul, Kaythan
Yayinlari, 1983, s. 73.
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Omek olarak; Tebiik savasma katilmak isteyen ancak maddi durumlar
yetersiz olan bazi sahabiler, kendilerine binek temin etmesi i¢in Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) bagvurdular. Allah Resilii de onlar1 bindirip sevk edecek herhangi bir sey

bulamadigini sdyleyince, iiziilmiisler ve aglayarak geri donmiislerdi. Bunun {izerine,
NG Gl Gl piizels 13058 e KLtl G5 Y EB oilas 85 Gl il e ¥
Osai% U \sing” “Kendilerine binek saglaman icin sana gelip de “Sizi bindirecek bir

sey bulamiyorum” diye cevap verdigin zaman, harcayacak bir sey bulamamanin
liziintiisiinden gozyaslari dokerek geri déonenlere de giinah yoktur.”'%*® ayeti nazil
olmustur.%%® Allah Teala, seferden geri kalma hususunda mazur olan, yani bedenleri
gligsiiz olan ve sefere ¢ikmak icin gerekli techizata sahip olmayan, bu konuda yardim
isteyen fakat onu da bulamayan kimselere, Allah ve restliine karsi i¢ten ve samimi
davranip hakkiyla itaat ettikleri i¢in herhangi bir sorumluluk olmadigin

bildirmisgtir.19%0

Goriildigii lizere burada sorumlulugun diger biitiin sartlar1 bulunmasina
ragmen giic ve imkan sartlariin eksikliginden 6tiirii sorumluluk kaldirilmastir.
Ayrica ayet-i kerime, varlikli olduklari halde savasa katilmayanlarmn, sorumlu
tutulduklarina isarettir.

Kur’an-1 Kerim’de yine “_a &l & V3 > C}Ef‘ﬂ e V3 > 2V e o

o

£ “Gozii gormeyene zorlama yoktur, topala zorlama yoktur, hastaya zorlama

yoktur.”1%! buyrulmak suretiyle, sorumlulugun diger sartlart mevcut oldugu halde
bedeni arizalar1 ve hastaligi olan kimselerin sorumlu olmayacagi, onlarin maddi ve
manevi miieyyidelerden muaf olduklar1 beyan edilerek bu durumda olan kimseler

rahatlatilmis ve teselli edilmistir.

1% Tevbe, 9/92.
1049 Ayetin niiz(l sebebiyle ilgili farkli rivayetler igin bkz. Taberi, CAmiu’l-Beyan, C: XIV, s. 421-
423.

1050 Zemahseri, Kessaf, C: I1l, s. 81.
1051 Fetih, 48/17. Ayrica bkz. Tevbe, 9/91.
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Hasan Habenneke el-Meydani (v. 1978) de sorumlugun sartlarin1 kategorize
ederek zikretmistir. Ona gore bir kimsenin sorumluluk vasfini tasityabilmesi igin

asagidaki sartlar1 haiz olmas1 gerekmektedir:1%%2

1- Ehliyet (akil ve biilug).

2- Yapilan igin iradi (istekli ve bilingli) olmasi.
3- Mlim.

4- Istitaat (gii¢ ve kudret).

5- Hiirriyet.

Dolayisiyla Draz ile Meydani’nin ifade ettikleri sorumluluk sartlar
degerlendirildiginde bunlari {i¢ ana madde etrafinda toplamak miimkiindiir ki bunlar,
chliyet, kudret ve hiirriyettir. Kanaatimizce burada zikredilen gii¢ ve kudret
lafizlarinin “imkan” anlaminda degerlendirilmesi daha isabetli olacaktir. Ciinki
imkan kelimesi daha genis kapsamli bir kelime oldugu i¢in hem bedeni hem mali

hem de fikri gii¢ ve kudreti i¢ine alabilmektedir.

Sonu¢ olarak, bir kimsenin sorumlu tutulabilmesi igin akil ve biilug
cihetinden ehil olmasi, yeterli imkéna sahip olmas1 ve 6zellikle de hiir iradesiyle
istedigi sekilde hareket edebilme imkanina sahip olmasi gerekmektedir. Aksi

takdirde insanin sorumlulugundan s6z etmek miimkiin gériinmemektedir.

3.2.3.2. Kur’an’da Insanin Sorumlulugu

Kainattaki tiim varliklardan farkli o6zelliklerle ve cesitli donanimlarla
yaratilan insan, bu yoniiyle farkli sorumluluklara muhatap kilinmistir. O, yeryiiziine
bos ve gereksiz olarak gonderilmedigi gibi hayatinin anlami, 6nemi ve amacinin
oldugu da kendisine bildirilmistir. Bundan dolay1 bu diinyadaki varliginin amacina

uygun olarak insan, gorevleri ¢er¢evesinde sorumluluk sahibi kilinmistir.

Insanoglu, kurmak zorunda oldugu medeni bir hayat igin gerekli olan fiziksel
kosullar evrende olusturulduktan sonra, yasayacagi yerin sahibi, yOneticisi ve

sorumlusu olarak varlik sahnesine ¢ikarilmistir. isin basinda, yiiklendigi bu gorevin

1052 g]-Meydani, Abdurrahman Hasan Habenneke, Medricii’t-Tefekkiir ve Dekiiku’t-Tedebbiir, 15
c., Dimesk, Daru’l-Kalem, 2000-2006, C: I, s. 130.
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gerektirdigi donanima da sahip olarak yaratilmig olan insan, varliklar icerisinde

halifelik gorevini iistlenebilecek bir liyakate ulasmistir.2%2 Bununla ilgili Kur’an’da

Yiice Allah soyle buyurmaktadir:

Sl & s 85 01 (801 G 3 o83l o35 axs S5 (K 55 eVl s (Kt ol 545
for 554 413

“Sizi yeryiiziiniin halifeleri kilan, size verdigi seylerde sizi denemek icin
kiminizi kiminizden derecelerle iistiin kilan O’dur. Siiphesiz Rabbinin cezasi ¢ok

cabuktur; yine O nun bagislamasi ve rahmeti boldur.”*%>*

Ayet-i kerimeye gore varliklar icerisinde insan igin tayin edilmis olan bu
konum, esyanin kullanimi, yeryiiziine sahiplik etme, yasanan hayatt maddi ve manevi
yonleriyle gelistirme, yiiceltme ve eylemlerinin sorumlulugunu tasima kabiliyetinin

verilmesi anlaminda, her bir insanin halife tayin edilmis olmasidir.1%%

Bu sebeple yeryiiziine sahiplik edebilecek yetkiler ve yetilerle donatilmig
insanin, diger varliklar karsisindaki konumu ve ayricaliklarinin farkinda olarak
davraniglarini belirlemesi gerekmektedir. Bagka bir ifadeyle insan, kimligini, giiciinii,
diisiince ve davranislarini, yetki ve iradesini belirleme gibi 6zgiirliigiiniin oldugunu
bir an bile unutmama sorumlulugunu tasimaktadir. Bundan dolayidir ki, tarihi seyir
igerisinde vahiy, fitrat1 geregi insandan 1srarla gorev ve sorumluluklarinin bilincinde
olmasmi ve sorumluluklarinin gereklerini titizlikle yerine getirmesini istemistir.
Sorumluluklarin1 géz ardi ettiginde ise bunu ona hatirlatmis, onu ikaz etmis ve
gecmiste bunu yapmayan bireylerin ve toplumlarin hayatindan, onlarin baslarina

gelen felaketlerden, olumsuz tecriibelerden pek ¢ok 6rnek vermistir.1%%

Kur’an’a gore insanoglu, ayn1 zamanda Allah Teédla’nin kendisine arz ettigi
emaneti yiiklenen bir varlik olarak da ifade edilmektedir. Ilgili Ayette Yiice Allah

sOyle buyurmaktadir:

1053 Erdogan Pazarbasi, “Mes‘Oliyetin Kur’dn-1 Kerim’den Dayanagi”, Kur’dn-1 Kerim’de

Mes’iiliyet, ed. M. Bedreddin Cetiner, Istanbul, Ensar Nesriyat, 2006, s. 51.
1054 En‘am, 6/165.
1055 Ates Yiice Kur’an’mn Cagdas Tefsiri, C: 111, s. 269-270.
105 pazarbasi, a.g.e., S. 52.
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56 4 LNl les s e 58T Gilasa O 556 Jlediy LaoVis oipan e Bl L35 G
NIRERTA

“Biz emaneti goklere, yerkiireye ve daglara teklif ettik, ama onlar bunu
viiklenmek istemediler, ondan korktular ve onu insan yiiklendi. Kuskusuz insan ¢ok

zalim, ¢ok bilgisizdir.”'%’

Ayet-i kerimede gegen ve en genis manasiyla “sorumluluk” anlammn gelen
“emanet” kelimesine'®® miifessirler tarafindan itaat, namaz, farzlar, tevhid, akil, irz1
korumak ve verilen sézde durmak gibi anlamlar da verilmistir.'®®® Ayette insandan
once emanetin kendilerine teklif edildigi yerin, goklerin ve daglarin, sorumluluk
yiiklenmeye elverisli olmadigi, buna karsilik insanin bu sorumlulugu tasiyabilecek
kabiliyette yaratildigi bildirmektedir.2%® Bu durumda insanm yiiklenmis oldugu bu
emanet, onun Once Allah’a sonra da kendi nefsine, diger insanlara ve tabiata kars1
gorev ve sorumluluklarini kendi iradesiyle yerine getirmesi gerektigi gibi bir sonucu

ortaya ¢ikarmaktadir.

Allah Teéla ayetlerde baslt basina Kur’an-1 Kerim’in kendisinin sorumluluk

konusu oldugunu “d ks Gja; iy & 5340 £15” “O kitap sana ve kavmine bir

hatirlatmadur; yakinda sorgulanacaksiniz.”'%! ayetinde bildirmektedir. insanlarin
Kur’an’a kars1 sorumlu olduklar1 hatirlatilarak, Kur’an’in emir ve yasaklarina uyup
uymadiklarindan,%®? onunla amel edip etmediklerinden,'® onun hakkini verip
vermediklerinden ve ona gereken saygiyr gosterip gdstermediklerinden,'®®* bzetle
sOyleyecek olursak sorumlu olduklar1 seyleri yerine getirip getirmediklerinden

hesaba ¢ekilecekleri'?® ifade edilmektedir.

1057 Ahzab, 33/72.

1058 Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, C: 111, s. 48-49.

1059 {phn Asiir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, C: XXII, s. 126-127.

1060 Beyzavi, Envarii’t-Tenzil, C: IV, s. 240; Ebiissudd, Irsad, C: VII, s. 118.

1081 Zuhruf, 43/44.

1062 Taberi, Camiu’l-Beyan, C: XXI, s. 510; Ates, Yiice Kur’an’mn Cagdas Tefsiri, C: VIII, s. 253,
1063 Matiirldi, Te’vilatii’l-Kur’an, C: XIII, s. 252.

1064 Zemahseri, Kessaf, C: V, s. 446.

1085 Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: XXVII, s. 535.
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Ayni zamanda Allah Teéld, insanlarla birlikte masum ve giinahsiz olan
peygamberlerin de hesaba gekilecegini, o sall L8y sedl Jov 5 5l Llads” “Elbette

kendilerine peygamber gonderilen kimseleri de, gonderilen peygamberleri de

mutlaka sorguya ¢ekecegiz.” 9%

ayetiyle beyan ederek peygamberlerin, kendilerine
gonderilen hiikiimleri teblig edip etmediklerinden, timmetlerin de peygamberler
tarafindan kendilerine getirilen hiikiimlere uyup uymadiklarindan sorguya
cekileceklerini beyan ederek'®’ insanlar gibi peygamberlerin de sorumluluktan

kurtulamadiklarini bildirmektedir.1068

Yukarida  zikredilen  Aayetlerin  haricinde =~ Kur’an’da  insanlarin
sorumluluklariyla alakali olarak, herkesin kazandiginin kendisine ait oldugu ve
kimsenin baskasinin giinahini yiiklenmeyecegi,'° herkesin yaptigmin karsiliginmn
eksiksiz verilecegi,'’”® dogru yola girenin bu tercihinin ve yaptig1 iyiliklerin kendi

lehine olacagi, sapitan kimsenin sapkinhiginin ve yaptigi kotiiliiklerin de kendi

1071 1072

aleyhine olacagi, insana ancak calistigmin karsiliginin verilecegi ve nefsini

kotiliklerden  armdiran  kimselerin -~ kurtulacagi,  Kirletenlerin  ise  zarara

1073

ugrayacaklari™ " vb. ayetler de mevcuttur.

Ayrica Miilk stiresinde, “%;all 345 Saz 2 #6351 Sasdiy Ssall Glx i
554” “Hanginizin davrams¢a daha iyi oldugunu denemek icin 6liimii ve hayati

yaratan O’dur. O, giicliidiir, ¢cok bagislayandir.”**"* buyrularak Allah’mn, hayat1 ve

oliimt, insanlarin hangisinin daha iyi ameller yapacagini deneyip ortaya ¢ikarmak

1066 A raf, 7/6.

1067 Taberi, CAmiu’l-Beyan, C: X1, s. 305; Razi, Mefatihii’l-Gayb, C: XIV, s. 200-201.

1068 Ehissudd, Irsad, C: 111, s. 212.

1099 aKas s 5855 S 5:7 A 533 5505 55 Vs e VI j‘S &5 N3” “Herkesin kazanacagi yalniz
kendisine aittir. Hi¢bir su¢lu baskasinin su¢unu yiiklenmez. Sonunda déniisiiniiz Rabbinizedir.”
En’am, 6/164.

L os . P - o, B4 v - - . .

10704 Jads Wy el 5hy eoz B & js Ed33” “Herkese yaptiginin karsiligi tastamam Odenir; Allah

onlarm yaptlklarml en iyi §ekllde bllmekledlr ” Ziimer, 39/70.

‘_;J.>| 353 a,,\, 55 iy Lg..\.c— (_}..m PS5 H J.a G5 4 4...4.3 Rt PHHPATY u"’” “Kim dogru yolu segerse kendi

iyiligi icin seg¢mistir, kim de saparsa kendi zararina sapmis olur. Hi¢ kimse baskasimin giinah
yukunu ustune almaz.” 1sra, 17/15. Ayrica bkz. Bakara, 2/386; Isra, 17/7; Fussilet, 41/16.

072« o N1 oL o u\,” “Insan ancak ¢cabasinin sonucunu elde eder.” Necm, 53/39.
1073

1071

L@._..»: b ol B &P L@._S 5 & cbl 38" “Nefsini arindiran elbette kurtulusa ermistir. Onu arzulariyla

bagbasa birakan da ziyan etmistir.” Sems, 91/9-10.
1074 Miilk, 67/2.

198



icin yarattig1 ifade edilmektedir. Kur’an’daki bu ve benzeri ifadelerle se¢me ve
secimi dogrultusunda da eylem yapma hiirriyetine sahip kilinan insanin, ulasacagi

biitiin sonuglardan da bizzat kendisinin sorumlu tutulacagina vurgu vardir.207

Bir bagka ayette ise Allah sdyle buyurmaktadir:
P by
b5 5 Ly s 8

“Herkes kendi yapip ettiginin hesabindan kendisi sorumlu olacaktir.”*%"®

Bu ayette kisinin sorumlulugu, borg iligkilerinde 6nemli bir yeri olan “rehin”
kavramiyla agiklanmistir. Nasil ki bir borca karsilik teminat olmak iizere borglu kisi
alacakliya rehin veriyorsa, kulun cani da kendisinden istenen salih ameller
karsiliginda ve Allah’in huzurunda verecegi hesap karsiliginda rehin tutulmustur.
Sayet kisi borcunu salih amellerle 6demeye gayret eder, bu gayreti de Allah
tarafindan yeterli goriilirse bu durumda hesabini da rahatlikla verir ve rehin

kalmaktan kurtulup ahiret saadetine erisir. Aksi halde cezalandirilir.'%’

Kur’an’da insanin ilgisine ve dikkatine sunulan biitiin hususlar, aslinda insana
sorumluluklarint hatirlatan hususlardir. Ciinkii insanin ilgisinin oldugu, duydugu,
algiladign ve hissettii her sey kendisine bir sorumluluk yiiklemektedir.%’® Bu
sorumluklarin yerine getirilmesi i¢in de insanin sahip oldugu biitiin yeteneklerin
isletilmesi ve devreye sokulmasi gerekmektedir. Kur’an, insanin bu yeteneklerini
geregi gibi kullanmamasi hususunda,'®”® baska bir ifadeyle, “_l& 41 o158 &5 i

EY)

& 18" “Kur’an 1 okuyup diisiinmezler mi? Yoksa kalplerinde kilitler mi var?”**%%°

ayetiyle gorme, algilama, diisiinme, degerlendirme ve hayata ge¢irme mekanizmasini

calistirmaylp  sorumluluklarinin  bilincinde  olmamasi  hususunda  insam

1075 pazarbasi, a.g.e., S. 63.

1076 Tqr, 52/21. Ayrica bkz. Miiddessir, 74/38.

1077 Zemahseri, Kessaf, C: V, s. 628; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C: VII, s. 537; Karaman vd.,
Kur’an Yolu Tefsiri, C: V, s. 146-147.

1078w b A Ol o o535 5Lall Lasd Y WG gy bhas D151 5T G Bylan o 4 5,58 (N1 i 1yt

B) S “Yervyiiziinde hi¢ dolasmiyorlar mi ki ibret alacaklart kalpleri yahut isitecek kulaklar

olsun! Su bir gercek ki gozler korlesmez, fakat gogiislerdeki kalpler korlesir.” He, 22/46. Ayrica

bkz. A’raf, 7/179; Al-i Imrén, 3/13.

s b,48 5585 ¥ f,}'?j| N 3ad WS” “Ne oldu bu adamlara ki bir tiirlii sozii anlayamiyorlar!”

Nisa, 4/78. Ayrica bakz. En’am, 6/65; Had, 11/91.

1080 Muhammed, 47/24.

1079
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elestirmektedir. Ayni zamanda Kur’an, “shjlail 205 c4250 21 r..@...d Lpddl dlsl i “Iste

1081 avetiyle de

bunlart Allah lanetlemis, kulaklarint sagir, gozlerini kor etmistir.
insanin biitlin bu sorumsuzluklarinin ve yaptig1 kétiiliiklerin sonucu olarak cezaya

miistahak oldugunu bildirmektedir.

Resiliillah (s.a.v.) da bir hadis-i serifinde, “Hi¢cbir kul kiyamet giiniinde,
omriinii nerede tiikettiginden, ilmiyle ne gibi isler yaptigindan, malini nereden
kazanip nerede harcadigindan ve gengligini nerede yprattigindan hesaba
cekilmedikce yerinden kipirdayamaz.”*%? buyurarak, insanin diinya hayatindaki

sorumluluklarini siralamig Ve bunlardan mutlaka sorguya g¢ekilecegini bildirmistir.

Biitlin bunlar gostermektedir ki insanoglu diinya hayatinda agir ve zorlu bir
sorumluluk gorevi ifa etmek i¢in emaneti yiiklenmis ve bunun sonucunda da Allah’in

yeryliziindeki halifesi olmustur. Durum bdyle olmasaydi o takdirde insanin yaratilist

anlamsiz olurdu. Zira Kur’an kerim, “o,as 5 ¥ &) %75 Gz oSuls Wi sh.230 “Sizi

sirf bos yere yarattigimizi ve huzurumuza geri getirilmeyeceginizi mi sandiniz?”1%%
ayetinde ve “gis 853 & SLENI easgl” “Insan, kendisinin basibos birakilacaginm mi

Sanlr?”1084

ayetinde insanin var olusunun bos ve gereksiz olmadigi, bir amag
dogrultusunda yaratildigi acik¢a ortaya konmaktadir. Bu da demektir ki insan,
yerylizlinde basibos, kendini olaylarin ve zamanin akisina birakacak, her seyi oluruna

terk edecek, tek basina higbir seye etkisi ve yetkisi olamayacak sekilde yaratilan bir

varlik degildir.%® Insanimn yaratilis amacinin ne oldugu da, \?1 wﬁl 3 :,;.Jl EalE Uy

O3l “Ben cinleri ve insanlari, baska degil, surf bana kulluk etsinler diye

71086 avetiyle acik bir sekilde dile getirilmistir. Bu durumda ayette

yarattim.
zikredilen ibadet gorevi, insanin yliklenmis oldugu emanetin igerigini olusturan

hususlarin fiili tezahiiriinden bagka bir sey degildir.

1081 Muhammed, 47/23.

1082 Tirmizi, “Sifatii’l-Kiyame”, 1 (2416).

1083 Mii’mintin, 23/115.

1084 Kiyamet, 75/36.

1085 Draz, islam’m insana Verdigi Deger, s. 59.
1086 Zariyat, 51/56.
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Netice olarak denilebilir ki Kur’an &gretisi, tamamiyla insanin emanet
karsisindaki sorumlulugu iizerine bina edilmistir. Ayetler insanin Allah’a, ¢evresine,
kendisine, diger insanlara ve biitlin kainata karsi sorumluluklarinin oldugunu
bildirmektedir. Insanin sorumlu tutulmasmin da, sahip oldugu akil, irdde ve gesitli

ozellikler sayesinde oldugu zaman zaman hatirlatilmaktadir.

3.2.3.3. Irade Hiirriyeti ve Sorumluluk

Sorumluluk meselesi incelenirken iizerinde durulmasi gereken konulardan
birisi sliphesiz, hiirriyet meselesidir. Zira insanin sorumlulugu hiirriyetle dogru
orantilidir. Bundan dolay1 da hiirriyetin bulunmadig1 yerde sorumluluktan bahsetmek

olanaksizdir.

Hiirriyet konusu, ilgi alan1 insan olan neredeyse biitlin sosyal bilim dallarinin,
felsefl ve psikolojik ekollerin ve ideolojik diisiincelerin, iizerinde en ¢ok durduklari,
anlammi ve sinirlarin1 tespite yoneldikleri 6nemli konulardan birisidir. Ciinkii
insanoglunun varlik alemi igindeki yerini ve konumunu anlamak, sosyal haklarini,
gorev ve sorumluluklarini temellendirmek i¢in insanin hiir olup olmadigi, hiir ise

hangi boyutta hiir oldugu tespit edebilmek biiyiik énem arz etmektedir. %’

Insanoglu var oldugu andan itibaren gesitli etkinlik yollar1 arasinda tercih
yapma durumuyla kars1 karsiya kalmistir. Bu anlamda hiirriyet de insan1 bir seye
korii koriine bagliliktan kurtaran, hayat1 gelistiren ve ona gii¢ kazandiran énemli bir
etkendir. Ciinkii herhangi bir seye korii koriine baglhilik ve alternatifsiz davranis,
hayat1 donuklastirmakta ve kisirlastirmaktayken hiirriyet, hayati donukluktan ve

kisirliktan kurtarip gelistirmektedir. 088

Sorumlulukla ilgili olarak onceki baslik altinda zikredilen Kur’an ayetleri
bize gostermektedir Ki, insan yasadigi ¢evrede hiir irddeye sahip tek varlik oldugu
icin, dogadaki her seye gore listlin olan bir onur ve serefe sahip olmustur. Bu
bakimdan insan varliginin temel 6zelligi onun, kendisini ¢evreleyen her tiirlii bagdan

kurtulup Ozgiirce hareket etmesidir. Insan yasadigi cevredeki diger varliklar

1087 Oner, insan Hiirriyeti, s. 15-16.

1088 pazarbasi, a.g.e., S. 59.
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icerisinde eriyen ve kaybolan bir varlik degil, aksine yasadigi c¢evreyi asan ve
cevresinin objesi haline gelen tek varliktir. Buna gore insanin disindaki her bir
varligim yasalara uyma gibi bir zorunlulugu vardir. Insan ise kendisi icin konmus
olan yasalara uyup uymama hususunda serbesttir. Onun bu konuda hiir irddesiyle

yaptig1 tercihinin sorumlulugu da tamamen kendisine aittir.%8°

Ahlak felsefesinin en onemli sorularindan birisi olan, “biz hiir irddeyle
isledigimiz fiilin kendisinden mi yoksa o fiilin arkasindaki niyetten mi sorumluyuz?”
sorusunu ele alan Gazzali, konu ile alakali dini naslar zikrettikten sonra iradeli bir

fiilin psikolojik agamalarini su sekilde siralamistir:

a) Hatir ve hadis-i nefs (diirtii ve uyarilma) b) Ragbet ve meyil (psikolojik
ilgi) ¢) Hiikkim d) Kesin karar ve niyet ) Fiil (eylem). Ona gore ilk iki asamada
sorumluluk gerceklesmez. Ciinkii zihninde olusacak bir imaj1 ve ona ilgi duymay1
onlemek insanin elinde degildir. Hilkiim asamasinda ise “bu isi yapmam gerekir”
gibi bir hiikkiim, suurlu ve iradeli olarak verilmis bir hiikiim ise bu durumda
sorumluluk gerektirir. Lakin bu, suursuz soylenmis gelisi giizel bir hiikim de
olabilir. Gazzali boyle bir hiikkiim i¢in sorumlulugun olmayacaginm ifade etmistir.
Nihayet dordiincii agamaya geg¢ilince yani fiile niyet edilmis, karar ve hiir irade
gerceklesmisse artik bu noktada sorumluluk da kesinlesmis olur. Ancak kesin niyet
ve irddeye ragmen son asama olan fiilden vazgeg¢ilirse bu durumda sorumluluk,
vazgegmenin arkasindaki niyete baglidir. Eger bir kimse Allah’tan korktugu ve
niyetinden de pisman oldugu i¢in fiili islemekten vazgecerse, sorumluluktan kurtulur.
Ciinkii Gazzali” ye gore insanin beseri tabiatina kars1 koyarak onceki niyetinden ve
kararindan vazge¢mesi giiglii bir irdde ve gayret gerektirir. Bu gayreti ve iradeyi
gostererek kotiilikkten vazgegmeyi bagaran insan, bu sayede sorumluluktan kurtulur.
Ancak insan herhangi bir kotii davranisi isleme kararindan, iyi niyet sonucu degil de
gaflet, unutma, acizlik vb. iyi niyete dayanmayan sebeplerden dolay1 vazgeger ya da

yapamazsa bu durumda ahlaki sorumluktan da yaptirimdan da kurtulamaz.1%%

Kur’an’a gore diinyada var olus gayesi imtihan olan insana Allah, eger Irade

hiirriyeti vermemis ve ona sorumluluk yiiklememis olsaydi, o takdirde bu imtihanin

1089 Demirci, insan ve Sorumluluklar, s. 90-91; Pazarbas1, a.g.e., s. 60-61.
1090 Gazzali, ihya, C: 111, s. 92-96.
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bir anlami1 olmazdi. Bundan dolayidir ki, Yiice Allah “Rahman” sifatinin tecellisi
olarak insani varlik alemine gondermis ve ona akil vermis, “Rahim” olusu sebebiyle
de c¢alisan1 ve calismayani ayirt etmek ve buna gore ceza ve miikafat takdir etmek
icin onlara kendi kiilli irAdesinden bir pay ayirmustir. Iste insanoglu Allah’in
kendisine lutfettigi bu hiir irade ile yaratilis sermayesi olan yeteneklerini gelistirip
kamil manada bir insan olabilme imkanini elde edebilir ki bu, Allah Teéala’nin

insanlara kars1 mutlak anlamda rahmetinin bir gostergesidir.1%

Netice olarak Insanoglunun yapip ettiklerinden sorumlu olmasi, sahip oldugu
tercih etme ve isteme potansiyeline, yani kisa ve 6z ifadesiyle, “irade hiirriyeti’ne
sahip olusuyladir. Kur’an’in muhteviyatindan anladigimiz kadariyla insana, bu
irddesini istedigi yonde kullanma kabiliyeti de verilmistir. Dolayisiyla insan, sorumlu
olmasinin gerektirdigi bir 6n sart olarak, hiir irddeye sahiptir. Hiir irddeye sahip
olmasi sebebiyle de sorumlu bir varlhiktir. Bu durumda irdde hiirriyeti ile

sorumlulugun birbirini gerektiren iki unsur oldugunu soyleyebiliriz.

1091 Yazir, Hak Dini Kur’4n Dili, C: I, s. 37.
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SONUC

Calismamizin konusunu teskil eden “irdde hiirriyeti” meselesi, insanin
fiillerinde ve davraniglarinda hiir olup olmadigi, se¢imlerini ve eylemlerini tamamen
kendi istegiyle mi, yoksa herhangi bir zorlamayla m1 yaptig1 gibi sorulara cevaplar
aranan cetrefilli bir meseledir. Allah’in mutlak irddesi karsisinda insan iradesinin
varligi, sinirlart ve konumunun ne oldugu, sahip oldugu iradenin bir sonucu olarak
insanin, eylemlerinden sorumlu olup olmadigi gibi hususlar, bu meselenin temel

sorularindandir.

Istilah anlam1 “bir seyi yapip yapmama hususunda karar verme giicli” olan
irdde kavraminin kok anlami “istemek™tir. Ayni zamanda “meyletmek, tercih etmek
ve arzu etmek” anlamlari da 6n plana ¢ikmaktadir. Miifressirler eserlerinde irade
kelimesini, Kur’an biitiinliigiinii gozetmek suretiyle, ger¢ek anlaminin disinda farkl

manalarda da yorumlamislardir.

Agirlikli olarak irade kelimesiyle es anlamli kabul edilen ve iradeyle arasinda
sik1 bir bag olan mesiet kavrami, irade hiirriyeti meselesinin anlasilmasi hususunda
temel kavramlardan birisidir. Bununla birlikte meselenin dogru anlasilmasi,
Kur’an’m bu hususta ne dediginin tam manasiyla idrak edilebilmesi ve meseleye
genis bir perspektiften bakilabilmesi adina fiil, azim, kesb, istitaat, hidayet, dalélet,

kaza ve kader gibi kavramlar da, ihmal edilmemesi gereken kavramlardir.

Insanin eylemlerini konu edinen “irade hiirriyeti” meselesi penceresinden
Kur’an’a biitlinciil bir bakis agisiyla bakildiginda, her seyin yaraticist olan Allah’in,
insanin fiillerinin de yaraticist oldugu goriilmiistiir. Buna gore yaratmanin mutlak
manada sadece Allah’a ait oldugu ve O’nun “yaratmas1” ile insanin “yapmasinin”
kesin olarak ayrilmasi gerektigi anlasilmistir. Bu dogrultuda sahip oldugu simirli
irddeyle insanin, eylemlerinde ve davranislarindaki etkisinin, yaratmak degil istemek,

meyletmek, azmetmek ve yapmak oldugu tespit edilmistir.
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Kur’an’da, ilk okundugunda cebr anlamini ¢agristiran ve bu dogrultuda
yorumlanabilen ayetler oldugu gibi insana hiirriyet imkani taniyan ve insanin yaptigi
eylemlerini hiir irddeyle yaptigini ifade eden ayetler de mevcuttur. Iki zit kutup gibi
olan ve aralarinda geliski varmis gibi duran bu ayetlerden saglikli ve ikna edici bir
sonu¢ alinabilmesi, sadece benimsenen disiinceyi destekleyen ayetlerin ele
alinmasiyla degil, meseleyle ilgili biitiin ayetlerin, Kur’an biitinliigii de gozetilerek

degerlendirilmesiyle miimkiin olacagi tespit edilmistir.

Ayetleri bu bakis acisiyla degerlendirdigimizde insanin hiir bir iradeye sahip
oldugu, dolayisiyla eylemlerini yaparken herhangi bir bask1 ve zorlamayla degil, hiir
irddesiyle kendisinin yaptigi anlasilmigtir. Bununla birlikte insandaki irade
hiirriyetinin simirsiz ve mutlak olmadigi, mutlak hiirriyete sahip yegane varlik olan
Allah’1n belirledigi alan igerisinde, insanin da sinirh giicii ve kudretiyle fiillerini ve

davraniglarin1 yapabilecek hiir bir irddeye sahip oldugu tespit edilmistir.

Kur’an, insana irade hiirriyeti imkani verdigi gibi bu hiirriyetinin geregi
olarak fikrini 6zgiirce ifade etme ve inancini 6zgiirce yasama hakki da vermistir.
Ayni zamanda Kur’an, sahip olduklar1 bu haklar ve degerler agisindan insanlarin esit
olduklarini, iradde, inang, diisiince, fikir ve ifade hiirriyeti gibi temel haklarmn, dil, din,
renk, 1rk ve cinsiyet ayrimi olmaksizin biitiin insanlara verilmis haklar oldugunu
bildirmistir. Insanlarin hiirriyet alanlartyla ilgili Kur’an’in getirdigi bu hiikiim ve

ilkelerin, her devirde biitiin toplumlar i¢in 6rnek teskil ettigi goriilmiistiir.

Inan¢ hususunda kisilere baski uygulamayan Kur’an, aym sekilde dini
ritiiellerin higbirinde de baskiyr kabul etmemistir. Dolayisiyla baskidan uzak bir
sekilde insana diisiincesini, inancini, davraniglarini 6zgiirce ortaya koyma imkani
veren Kur’an, sahip oldugu bu &zelliklerden sonra insani sorumlu kilmistir. Buna
gore iradesi, inanci ve disiincesi baski altinda olan bir insann, sozlerinde ve
eylemlerinde objektif olamayacagi, bu sebeple de eylem ve séylemlerinden sorumlu

tutulamayacagi sonucuna varilmistir.

Ayrica Kur’an ayetlerinden insanmn, iradesini hayra veya serre
yonlendirebilecek, kendi istegi ve tercihi ile iyiden ya da kétiiden birini segebilecek

imkan ve kabiliyette yaratildign anlasilmistir. Iradesini olumsuz etkileyen nefis ve
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seytanin kotiiliige ve gilinaha tesviklerine kanip kanmamasinin ve aldatict vasfi olan
diinya hayatinin gegici cazibesine aldanip aldanmamasinin, irddesi sayesinde insanin
kendi elinde oldugu tespit edilmistir. Dolayisiyla insanin, tercihlerini ve egilimlerini,
hiir irddesiyle bizzat kendisinin yaptigi, eylemlerine de bu hiirriyet ¢ergevesinde yon
verdigi, bundan dolay1 da yaptig1 her eylemin sorumlulugunun kendisine ait oldugu

sonucuna varilmistir.
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