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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, bagkalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi
bir kisminin bagli oldugum iiniversite veya bir baska tliniversitedeki bagka bir caligma

olarak sunulmadigini beyan ederim.

Edanur KODALAK

Imza
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Tez’e baglamadan 6nce Ahmet Hamdi Tanpinar’in, “Atalarimiz insd etmiyorlardi,
ibadet ediyorlardi; ¢iinkii taga bile sirdyet etmesini istedikleri saglam bir ruhi degere
sahiptiler,” s6ziinii hatirlatarak caligmalarimin bu baglamda ger¢eklesmesi igin bakis
acist sunan Danismanim Dog. Dr. Dursun Ali Tokel’e ve Prof. Dr. Saban Saglik’a,
ayni zamanda bu calismada hi¢bir zaman desteklerini tizerimden eksik etmeyip bana

inanan hocam Ekrem Saygili’ya ve aileme tesekkiir ederim.
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MUNEVVER AYASLI ROMANLARINDA TASAVVUF
Edanur KODALAK

OZET

Bu c¢alismada Miinevver Ayasli’nin birbirini takip eden “Pertev Bey’in Ug
Kiz1,” “Pertev Bey’in Iki Kizi” ve “Pertev Bey’in Torunlari” adli romanlarindan
hareketle Osmanlinin son dénemlerinde baslayan ve Cumhuriyet Dénemi’nde devam
eden Batililagma etkisi neticesinde tasavvufa olan yaklagimin degisimi ve tasavvuf
etkisiyle gerceklesen dontisiimlerin izlekleri ele alinmistir. Bu amaci gerceklestirmek
icin Ayasli’nin romanlarinda tasavvuf merkeze alinarak yazarin tasavvufa bakisi ve
karakterlerin tasavvufu yansitma bigimleri, kisi, mekan ve zamanin tasavvufla olan
iligkisi lizerinden incelenmistir. Batililasmaya ve yeni rejime ragmen tasavvufun
etkisinin devam edip etmedigi, bu donemlerin kisilere, zamana ve mekanlara nasil
yansitildig incelenmistir. Ayrica, Miinevver Ayagli’nin romanlarinda gegen tasavvufi

kavramlar ele alinarak “Ayasli Romanlarinin Tasavvuf Terminolojisi” ¢ikarilmistir.

Anahtar Kkelimerler: Tasavvuf, doniisiim, kisi, zaman, mekan, Miinevver

Ayasl.



SUFISM IN THE STORIES OF MUNEVVER AYASLI
Edanur KODALAK

ABSTRACT

In this study, based on the successive novels of Miinevver Ayasli entitled “The
Three Daughters of Mr. Pertev”, “The Two Daughters of Mr. Pertev”, and
“Grandchildren of Mr. Pertev”, the change of the approach to sufism as a result of
the westernization effect that started in the late Ottoman Period and continued during
the Republic Period, and traces of transformations under the influence of sufism have
been discussed. In order to achieve this aim, through locating the sufism in the center
of the novels, Miinevver Ayasli’s perspective to sufism, the ways in which the
characters’ reflect sufism, the relationship of person, place, and time with sufism have
been explored. It has been examined whether the effect of sufism continues despite of
the westernization process and the new regime, and to what extend it was reflected on
people, time, and place in these periods. In addition, Sufism Terminology of Ayasli’s
novels was composed by taking the sufistic concepts used in Miinevver Ayasli’s

novels.

Key Words; Sufism, transformation, person, time, place, Miinevver Ayasli.
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ONSOZ

Tasavvuf, Miinevver Ayasghi romanlarin1 besleyen temel konulardandir. Bu
baglamda Ayasli romanlarinda tasavvuf {izerinden herhangi bir inceleme
yapilmamigtir. “Miinevver Ayasli Romanlarinda Tasavvuf” baslikli c¢alismada,
romanlar1 tasavvuf gercevesinde inceleyerek, Batililasma etkisinde yasanan sosyo-
kiiltiirel gecislerin ve bu gecislerdeki dini-tasavvufi kirilmalarin izleklerine rastlanir.
Nitekim 18. ylizyildan itibaren yasanan askeri, mali ve adli konulardaki degisiklilerin
sonucunda sosyal hayat Avrupa’ya yonelmis, Batililagsmayla birlikte birey ve
toplumun dini-tasavvufi degerlerinden uzaklastigi goriilmiistir. Bu ¢alismada
medeniyet degisiminin sonucunda ortaya ¢ikan problemler ve tasavvufun problemlere
kars1 varligin1 koruyarak sundugu ¢6ziim ele alinir. Ayasli’ya ait olan “Pertev Bey’in
Ug Kiz1” “Pertev Bey’in Iki Kiz1i” ve “Pertev Bey’in Torunlari” adli romanlarin
iizerinden nesillerin bu kirilmalarla birlikte yasadigi problemleri ve degisimini,
tasavvufla karsilagtiktan sonra ise karakterlerin doniistimiinii, kisi, mekan ve zaman
iizerinden inceler. Bu baglamda Miinevver Ayasli’'nin romanlar1 dénemsel
gecislerdeki yasanan problemleri ve tasavvufun roliinii anlamak agisindan Oneme

sahiptir.

Calismamiz, Miinevver Ayasli’nin nesil romanlarini esas almistir. Miinevver
Ayasli Romanlarinda “Tasavvuf’ temasi iizerinde kurgulayarak dort bolimden
olusmaktadir. Birinci bolim Ayasi’nin hayati, eserleri, tasavvuf goriisii, roman
anlayis1, romanlarinin kiinyesi ve vaka dzetlerini igerir. Ikinci béliimde tasavvufun
konu ve gayesi ele alinmis olup, edebiyat ve romanla iliskisi tizerinde durulmustur.
Ayaslh romanlarinda tasavvufun yansimalart ise {igiincii boliimde konu edilerek kisi,
mekan ve zaman alt bagliklar1 iizerinden bu yansimalar incelenmistir. Eserlerinde
tasavvuf kavramlarmma yer veren Ayasli’min kullandigi tasavvuf terminolojisi ise

dordiincii boliimde ele alinmaktadir. Sonu¢ kisminda tiim ele alinan konunun

vii



degerlendirmesi yapilmis olup, kaynak¢a boliimiinde ise faydalanilan kaynaklar

stralanmugtir.
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GIRIS

18. Yiizyilla birlikte Osmanli devlet yapisindaki askeri, mali ve adli konularda
gerceklesen bircok yenilik icin siyasi otorite yiiziinii Avrupa’ya dénmiistiir. Ilerleyen
donemlerde, Avrupa merkezli bu yenilik anlayisindan toplumla i¢ i¢e olan edebiyat da
roman ve tiyatro gibi Batili tiirlerin Tiirk¢eye ¢evrilmesi ve Osmanli topraklarinda
varlik gostermesiyle nasibini almistir. Klasik donemde siyasi, toplumsal ve kiiltiirel
bakimdan donemin ahlaki ve erdemli sosyolojik yapisinin roliinii Tiirk Edebiyatinda
“siir” tlirll ele alirken, Tanzimat donemiyle birlikte Tiirk Edebiyatinda “roman” tiirii
varligini hissettirmeye baglamistir. Bu donemde Avrupa’da kaleme alinan romanlarin
aydinlar tarafindan Tiirk¢eye g¢evrilmesi, bazense yabanci eserlerden esinlenerek

benzer romanlar yazilmasi tiirliin Tiirk Edebiyati’na girmesinde etkili olmustur.

Klasik Tiirk Edebiyati’nin temel tiirii olan siirin muhtevasinda Kur’an, Hadis,
Peygamber kissalar1 ve tasavvuf 6nemli bir kaynaktir. Nitekim Klasik Tiirk Edebiyati
“geleneginde insanin varlikla iligkisinin zirve noktasini ‘ask’ teskil ediyordu ve bu
askin ruhu tasavvuf, ‘hadd-i gayesi’si, zenit noktas: Tanr1 idi. Tasavvufun {izerinde
yiikseldigi zemin ise Islam itikadi ve Islami epistem idi.”! Tanzimat dénemine
geldigimizde ise modern tiirlerin etkisiyle edebiyatin beslendigi muhteva degiserek
yerini Batili bir yonelise biraktigi gorilmiistiir: “Diyebiliriz ki roman, bizim
toplumumuzda da modern (Batililasmis) bir hayati, geleneksel olandan farkli bir
sosyal yapiyr ongoriiyordu ve toplum i¢inde bdyle bir vizyonla giriyor; ona onu
degistirecek altiist edebilecek bir diinyay1 sunuyordu.” Nitekim roman tiirtiniin ilk
donemlerinde halki egitmek icin ¢esitli din ve ahlak konular1 ele alinmis goziikse de
Bati’dan gelen akilcilik, pozitivizm, materyalizm gibi diislincelerin etkisiyle bu

konularin da giderek onemini yitirdigini sdyleyebiliriz.?

Osmanli Devleti’nin ve sosyal hayatin igerisinden gelen tasavvuf, Klasik

Edebiyat’da, aktiiel yasamin bir pargasi olup, kiiltiirii kendi igerisinde barindiran bir

! Fatih And1, Akrebi Kuyrugundan Tutmak, Istanbul, Ketebe Yayinlari, 2018, 5.13-14.

2 Fatih And1, Roman ve Hayat, Istanbul, Akademik Kitaplar, 2010, s.18-19.

3 Sema Noyan, “1980 Sonrasi Popiiler Romanlar Ve Tasavvuf,” Akademik Flatform Islami
Arastirmalar Dergisi, S.2, Temmuz 2017, s. 14.



kavramdir. Klasik donemde meydana gelen eserlerin arka planinda tasavvufi diisiince
mutlaka yer almaktadir. Bu sebeple, eserleri anlamak i¢in “Osmanli toplum
mozaiginde yer alan biitiin sosyal katmanlari bulusturan ortak diisiince haritasi
(paradigma) olarak ‘tasavvufun ve ortak dil olarak da tasavvufi dilin rolii ¢ok dnemli

bir anahtar sunmaktadir.”*

Tanzimat doneminde roman tiiriiniin etkisiyle, Batil1 diislince yapisinin yavas
yavas yerini almaya bagslamasi, dini degerlerden kopuklugun da sebeplerinden
olmustur. Ancak bu kopuklugu keskin bir ayrim olarak ifade etmek imkansizdir.
Nitekim sosyolojik baglamda toplum yapisinin koklerinde kendi geleneginin ontolojisi
ve epistemolojisi mevcuttur. Toplumun kendi ontolojisinden soyutlanarak yeni bir
yasam tarzi ortaya sunmasi olduk¢a zor denilebilir. Dolayistyla Tanzimat Dénemi
kirilmanin yasandigir ancak roman tiiriinii de toplumun kendi ontolojik yapisiyla
uyusmadigi i¢in arada kalmis eserlerin verildigi donemdir. Bu arada kalmishigin bir
tezahiirii olarak once ¢eviri ve sonra telif ile Tanzimat Doneminde kendine yer bulan
romanlarin halki ahlaki konularda egitmek ve erdemli davramiglart vurgulamak
amaciyla sosyal konular1 ele aldig1 goriilmektedir. Ahmet Mithat Efendi basta olmak
iizere, Emin Nihat, Samipasazade Sezai ve Nabizade Nazim gibi isimler bu konular1
ele alir. Ancak konular Batidan gelen pozitivizm ve materyalizm gibi akimlarin
etkisiyle zamanla Onemini kaybeder. Bu tarz akimlarin etkisiyle akilcilik ve
maddecilik gibi diisiince yapilar1 entelektiiel kesimin fikir yapisinda Onemli
degisikliklerin yaganmasina da yol agmistir. Bu duruma dikkat ¢eken M. Orhan Okay,
“Felsefi fikirlerin, 6zellikle rasyonalist, pozitivist ve materyalist akimlarin, daginik da
olsa esintilerinin bazt Osmanli gengleri iizerinde dini akideleri sarsintiya ugrattigi

muhakkaktir™ diyerek konunun dnemini vurgulamigtir.

Tanzimat donemiyle birlikte yasayisin diinyevi ve maddi baglamda merkeze
alinis1 siiri de bigim ve muhteva bakimindan etkilemistir. Nitekim, “Bu durum belirli

Olciide dogru olmakla birlikte metafizik atifli tasavvufi siirin toplumsal sartlardan

4 Mahmut Erol Kilig, Siifi ve Siir, Istanbul, Sufi Kitap, 2017, s. 37.
5 M. Orhan Okay, Batilasma Devri Tiirk Edebiyati, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2016, s.27.



ancak dolayli tesirlenen siir oldugu ger¢eginin de unutulmamasi gerekir.”® Mahmut
Erol Kilig; Namik Kemal gibi benzeri sairlerin tasavvufun vazgecilmez yerini
muhafaza ettiklerini, Cumhuriyet déneminde ise tasavvufun eski giiciinde olmasa da
Tiirk siirinin kimligini olusturmada belirli bir etkiye sahip oldugunu dile getirir. Bu
durum tasavvufun, toplumsal doniistimlere karsi metafizik istiinliige sahip oldugunu
da gostermektedir. Dolayisiyla tasavvufun tim donemlerde varligini siirdiirdiigiiniin

de yansimasidir.

Servet-i Fiinlin doneminde ise entelektiiel kesimin yasam seklinin tamamen
Avrupai bir tarza evirilmesiyle, edebiyatin konusu da degismis olmakla birlikte; siir,
hikaye ve romanlarda giindelik olaylar, siradan insanlar, batil inaniglar ve ¢arpik din
anlayislarinin ele alinmasi artmistir. Halid Ziya Usakligil, Hiiseyin Rahmi Giilpinar

gibi isimlerin roman ve hikayeleri bu durumun somut 6rnegi niteligindedir.

20. yiizyilin basinda Tiirkgiilik kavramimin edebiyatimiza girdigi “Milli
Edebiyat” Doneminde de, savaglar ve yenilgiler edebiyata yansimig, romanlarda
kahramanlik konulu eserler yer almistir. Bu donemin en énemli iki ismi “Omer

Seyfettin” ve “Yakup Kadri Karaosmanoglu” dur.

Cumhuriyet Donemi ise romanin en etkili oldugu doénemdir. Tanzimat
doneminde daha tam mahsul vermeyen ham romanlar tezahiir ederken, Cumhuriyet
Doneminde Bati formuna uyan romanlar yazilmaya baglamistir. Bu donemde tekke ve
zaviyelerin kapatilip, din gorevlilerin susturulmasi, baski altinda tutulmasi ve agir
sekilde cezalandirilmalart gibi dinin toplumsal uzantilarina yapilan baskilar halkin
tasavvuf konusunda dogru bilgilere ulasma kanallarin1 zorlastirmistir. Bu baglamda
ortaya ¢ikan “Popiiler Kiiltiir” romanlart tasavvufu kendi kavramlarindan
soyutlayarak, insanlar1 nefis terbiyesinden ziyade “huzur” kavramina yoneltmis ve
tasavvufta meydana gelen anlam kaymasinda etkin rol oynamistir. Sinan Yagmur, Elif

Safak, Thsan Oktay Anar gibi yazarlarm romanlarmi bu noktada drnek verebiliriz.

® Mahmut Erol Kilig, Safi ve Siir, Sufi Kitap, Istanbul, 2017, s. 41.



Tanzimat Doneminden itibaren dini ve mistik alanlar1 reddeden pozitivizm ve
maddecilik gibi akimlarin etkili olmasi neticesinde edebiyat yazimindan diglanmis
olan manevi konular, 1970 sonrasinda yeniden dini, tasavvufi ve mistik konularin
canlanmasiyla giindeme gelmislerdir. “Tiirk romaninda 6zellikle 1970 sonrasinda
yeniden dini, tasavvufi ve mistik konulara doniiliir. Bu sirada tiim diinyada mistik ve
manevi alanlara biiyiik bir ilgi baslar. Bu ilginin en temel sebebi, Aydinlanma Cag1
sonras1 bilimin hizli ytikselisiyle Avrupa’da hakim olmaya baslayan pozitivizm ve
maddecilik akimlarimin dini ve mistik alanlari reddetmesidir. Boyle bir ortamda
ruhlarmi  beslemekten mahrum birakilan insanlar, yasadiklar1 biliylikk manevi
tatminsizligi ¢esitli arayislarla gidermeye ¢aligirlar.”” Unutulan dini sorumluluklar
yerine getirmekten ziyade daha g¢ok spritiial yaklagimlarin iiriinii olarak popiiler
tasavvuf romanlar1 ele alinir.

Cumbhuriyet Doneminin romancist olan Miinevver Ayasli, Osmanlinin son
donemlerine ve rejimin kurulmasina sahitlik etmis biri olarak tarihi, sosyal ve
toplumsal degisimlere eserlerinde yer vermistir. Bu yoniiyle romanlari donemsel
gecislerin ne gibi degisimleri, kabulleri veya aksakliklar1 barmdirdigini gérmek
acisindan 6nemli bir yere sahiptir.

Kendisini tarih¢i olarak nitelendirmeyen Miinevver Ayasl yasadiklarim
eserlerine konu aldigini su sozlerinden hareketle ifade edebiliriz: “Biz tarih¢i degiliz
ve tarih yazmak iddiasinda da hi¢ degiliz. Biz i¢inde yasadigimiz devri,
gordiiklerimizle tamidiklarimizla, isittiklerimiz veya isitenlerden isittiklerimizle,
niiktesiyle, rivayetiyle, dedikodusuyla, efsanesiyle ve bildigimiz kadar hakikatiyle,

bizden sonra gelecek nesillere nakletmek istiyoruz™

Miinevver Ayaslinin bu
sOzlerinden yola ¢ikarak onun yasadig1 ve gordiigii olaylarin romanlarinda énemli bir
rol oynadigini sdylemek miimkiindiir.

Osmanli doneminin ontolojik yapisinda tasavvufi yasam tarzinin bulunusu,
tasavvufun hayatin i¢inden gelen bir kavram oldugunun gostergesidir. Miinevver

Ayasli da bu déonemin son yillarin1 yakalamis olmakla birlikte hem tasavvufi kavrama

niifuz etmis hem de doneme sahitlik ederek Osmanlinin savunucusu olmustur. Nitekim

7 Sema Noyan, “1980 Sonrasi Popiiler Romanlar Ve Tasavvuf,” Akademik Flatform Islami
Arastirmalar Dergisi, S.2, Temmuz 2017, s. 15.
$ Miinevver Ayasl, Isittiklerim, Gérdiiklerim, Bildiklerim, Istanbul, Giiray Matbaacilik, 1973, s.3.
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bir sdziinde “Tiirk Islam hayati, yani Osmanlilarm siirdiigii hayat harikulade bir
hayatti. Bu diinya {izerinde kurulmus medeniyetlerin tabii bir neticesidir™ diyerek, bu
tutumunu ifade eder. Tanzimat donemi ve Cumhuriyet donemindeki kirilmalara da
sahit olan Miinevver Ayasli, Osmanli’da niifuz ettigi tasavvufi yasam tarzinin, yeni
donemlerdeki yansimalarim1 ve metafizik baglamdan uzaklastikca ortaya cikan
aksakliklar1 gérmiis bir isimdir. Tasavvufun donemsel geg¢islilik icerisinde edindigi
konumu ve degeri gérmek acisindan Ayasli romanlar1 6nemli bir yere sahiptir.

Miinevver Ayashi 1968’de edebiyat tarihinin igerisinde bulunan yukarida
zikrettigimiz Klasik donem, Tanzimat donemi ve Cumhuriyet doneminin tasavvufi
yonelimlerini romanlar1 tizerinden ele almistir. Bu ¢alismada, farkli donemleri i¢inde
barindiran ve birbirinin devami olan Ayasli’nin {i¢ romani incelenecektir. “Pertev
Bey’in Ug¢ Kiz1” baslikli ilk romam1 Osmanlinin son dénemlerinde tasavvuf
kavramiin toplumun sosyolojik yapisindaki etkisini yansitirken, bu romanin devami
olan “Pertev Bey’in iki Kiz1” romani Osmanlinin bozulmasi ve bunu takip eden
modern donemdeki tasavvufa olan yaklasimi ele aldig1 goriiliir. Serinin ti¢lincii kitab1
olan “Pertev Beyin Torunlar1” ise tasavvufun Cumhuriyet déneminden itibaren
etkisinin devam edip etmedigi, bu donemlerde tasavvufun zamana, mekana ve olaylara
nasil yansidigina kaynaklik etmektedir.

Toplumla var olan edebiyat eserleri topluma yer veren degisimleri, toplumun
sosyolojik olusumlarin1 ve tarihi yapisinin ip uglarini ortaya sunar. Bu ac¢idan
bakildiginda Miinevver Ayasli romanlarinda bildungsroman tarzini kurgu teknigi
agisindan tercih etmistir.! Nitekim romanlar tasavvuf kavramimin ii¢ dénemdeki
hareket alaninin mekan, zaman ve kisiler iizerinden izleklerini bize vermesi
bakimindan 6nemli bir yere sahiptir.

Ayasgli romanlarinda bulunan ii¢ donemin tasavvufi kavram iizerinden
yansimalarini incelerken “Sosyolojik Elestiri Kurami” g6z oniinde bulundurularak
degerlendirilecektir. Bu baglamda sosyolojik okuma esas alinmistir. Nitekim
sosyolojik okuma eserlerin toplumun igerisinde var olup, edebiyatin toplumla sik1 bir

bag1 oldugunu ifade ederek, toplum ve eser iliskisinin 6nemini ele almas1 bakimindan

° Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Torunlari, istanbul, Sebil Yaymnlari, 1992, s. 5.
10 Bkz., Dursun Ali Tokel, “Bir Bildungsroman Olarak Leyla vii Mecnun Mesnevisi,” Dergah
Dergisi, S. 104, Ekim 1998, s. 17-19.



ortaya sunacagimiz izleklerin saglamasi mahiyetinde 6nemli yere sahiptir. Dolayisiyla
Miinevver Ayasli Romanlarinin dénemsel egilimleri ortaya ¢ikarmak i¢in bu elestiri
kurammin yaklasimmna ihtiyag vardir. Bu baglamda Ayasli romanlarinda
Batililagmayla birlikte kisi, mekdn ve zamanda olusan bozulmanin neticesindeki
problemlere cevap olarak tasavvuf, modern bireyin kendisini yeniden ingasi i¢in
varolma bi¢imi sunan bir siginak olarak karsimiza ¢ikacaktir.

Calismada Ayasli romanlarindan hareketle yapilan alintilar oldugu gibi

aktarilmis olup, kitaplardan kaynakli yazim yanliglaria dokunulmamastir.



BIiRINCi BOLUM
1. MUNEVVER AYASLI’NIN HAYATI VE ESERLERI

Miinevver Ayash 10 Haziran 1906’da Selanik’te diinyaya gelmistir ve soyu
baba tarafindan Menlik’in fethinde bulunan akinc1 kumandani Erzincanli Ali Bey’e
dayanmaktadir.!! Annesinin adi Hayriye Serife Hanim, babasinin adi Miralay Caferi
Tayyar Bey’dir. Osmanlinin son donemlerinde diinyaya gelen Ayasli, babasinin
Balkan Harbi’nin ardindan reji basmiidiirii olarak tayininin Halep sehrine ¢ikmasiyla,
1914°te Diakonessen Schwesterlere isimli bir Alman mektebine gitmistir.'> “Genis
Ufuklara ve Yabanci iklimlere” adli eserinde Alman mektebini su ciimlelerle
anlatmaktadir: “Beni mektebe verdiler, Alman mektebine, Diakonessen
Schwesterler’e. Bunlar Protestan rahibeler idi. Mektep yeni agilmisti. Temiz mi temiz,
giizel mi giizeldi. Ayn1 zamanda mektepte piyanoya da baslamistim. Evimizde piyano
yoktu, mektepte hem ders aliyor hem de etiitlerimi yapiyordum.”!3

Caferi Tayyar Bey’in Halep’te gecirdigi iki seneden sonra tayini Beyrut’a
cikmis ve Miinevver Ayasli, Beyrut’ta da bir Alman okulunda egitimine devam
etmistir.'* Beyrut’taki evinde piyanosu olan Ayasli, Dumet isimli piyano hocasindan
miizik dersi, Arap bir hanimdan da Kuran-1 Kerim dersleri almaya baslamistir.'> Cemal
Pasa, Miinevver Ayasli’nin babasina gelip, Halide Edip’in “Biz Arap cocuklarini
mektebe istiyoruz, onlar gelmedigi gibi Tiirkler de bize ¢ocuklarini vermiyorlar, onlar

da gocuklarini ecnebi mekteplere veriyorlar.”!¢

sOziinii iletmis ve neticesinde Tayyar
Bey de Ayasli’y1 bu soziin etkisiyle Edip’in okuluna vermek durumunda kalmistir:
“Bu tas bize idi. Cok ¢ocuktum ama anlamistim. Babam durmadan, ‘Peki pasam, peki
pasam diyordu.’ Ertesi glinden tezi yok, beni Alman mektebinden aldilar, Halide Edip

Hanim’in mektebine verdiler.”!” Ayash, ti¢ ay Halide Edip’in okuluna gittikten sonra

' Hatice Yildiz, “Miinevver Ayaslh, Eserleri ve Sanat1,” T.C. Selcuk Uni. Sosyal Bilimler Ensititiisii
Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2009, s. 13.

12 Hatice Yildiz, a.g.e., s. 17. ) _

13 Miinevver Ayasli, Genis Ufuklara ve Yabana Iklimlere Dogru, Istanbul, Timas Yayinlari, 2016,
s.15.

'4 Hatice Yildiz, “Miinevver Ayasl, Eserleri ve Sanat1,” T.C. Selcuk Uni. Sosyal Bilimler Ensititiisii
Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2009, s.19.

15 Hatice Yildiz, a.g.e., s.19. ) _

16 Miinevver Ayasli, Genis Ufuklara ve Yabana Iklimlere Dogru, Istanbul, Timas Yayinlari, 2016,
s.34.

17 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 34.



bu okula gitmek istemedigini ifade etmis ve babasi tarafindan tekrar Alman mektebine
gonderilmigtir.'®

1. Diinya Savasi’nda Osmanli Devleti’nin maglubiyetinden sonra Beyrut’taki
Alman okulu kapatilinca Ayasl, Murat Efendi isimde bir hocadan 6zel dersler almaya
devam etmistir. itilaf devletlerinin isgalinden bir siire sonra babasi Caferi Tayyar Bey
ve ailesi ile birlikte Istanbul’a dénmiistiir.'” Istanbul’da Caferi Tayyar Bey, Beylerbeyi
Cengelkdy i arasinda Havuzbasi’nda bir koske ailesiyle birlikte yerlesir.?’ Ayasl,
Istanbul’daki yeni evlerinde de kendisine ait piyanoya sahip olmus ve o donemde
Istanbul’'un en meshur piyano hocasi olan Alman Lange Bey’den ders almaya
baglamigtir.?! Alman okullarinda okudugundan dolay1 Tiirkge dersler almamis olan
Ayasli, Istanbul’a geldikten sonra Melahat Hanim isminde bir hocadan 1919°da
Tiirkce dersler de alacaktir. Kisa bir siire sonra ise Almanya’da bulunan agabeyi
Mehmet Ali’nin yanina annesiyle birlikte tahsil i¢in gitmis ve Wiirtemberg Kraliyet
Konservatuvari’na kaydolmustur.?? Bir miiddet burada egitim alan Ayasl, ailesinin
maddi durumlari iyiye gitmemesi nedeniyle 8 yasinda basladigi piyano egitimine 15
yasinda son vermek zorunda kalmus ve ailesiyle birlikte Caferi Tayyar Bey’in istanbul
Kuzguncuk’taki kardesinin evine yerlesmislerdir.?®> Ayasli, piyanosundan uzak kalisini
su climlelerle ifade eder:

Piyanom i¢in {iziildiigiimii bile belli etmiyordum; zira babam benden daha ¢ok
tiziilliyordu, ikide bir de ‘Ben hamallik eder, kizima piyano alirim’, diyordu.
Ben babamin hamallik etmeyecegini, etmis olsa da dahi, hamallik kazanc ile
piyano alinamayacagini pek iyi biliyordum. Ben miizik hayatimin kapandigini
daha Stuttgart’ta, konservatuardan ayrilirken anlamis ve kabullenmigtim.?*

Caferi Tayyar Bey ve ailesinin Istanbul’a geri donmesiyle birlikte Ayasli, daha

once kisa bir siire Tiirkge ders aldigi Melahat Hanimdan haftada bir bu donemde de

¥Miinevver Ayasli, a.g.e., s. 36.

19 Hatice Yildiz, “Miinevver Ayaslh, Eserleri ve Sanat1,” T.C. Selcuk Uni. Sosyal Bilimler Ensititiisii
Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2009, s.19.

20 Miinevver Ayasli, Genis Ufuklara ve Yabanci iklimlere Dogru, istanbul, Timas Yaymlari, 2016,
s. 71.

2l Miinevver Ayasli, a.g.e., s. 71-72.

22 Miinevver Ayasli, a.g.e., s. 94.

2 Miinevver Ayasli, a.g.e., s. 102-103.

24 Miinevver Ayasli, a.g.e., s. 103.



tiirkge ve edebiyat dersleri gérmiistiir.?® Yiiksek 6grenimini ise uzun yillar sonra 1951-
1954 yillar1 arasinda Fransa’da Ecole de Langues Orientales’de okumus, Arapca ve
Farscay1 bu okulda 6grenmistir.?® Yazar, Sark Dilleri Okulu’na devam ederken bir
yandan College de France’ta Louise Massignon’dan aldig: tasavvuf derslerine ve bir
yandan da Osmanli kiiltiiriyle alakali Albert Gabriel gibi isimlerin konferanslarina da
katildigi bilinmektedir.?’

Ayasli’nin abisi Mehmet Ali’nin Almanya’dan Ankara’ya gelmesiyle Ayash
1926 yilinda Ankaraya gitmis, bir miiddet sonra ise ailesiyle birlikte Ankara’ya
tasinmiglardir. Evin ge¢iminden sorumlu olan Mehmet Ali’nin evlenmesiyle birlikte
Ayasl is hayatina atilmak durumunda kalacaktir: “AEG Alman Elektirik Sirketine
agabeyimle ben de girdim. O zamana kadar hi¢ ¢alismamistim. Hele eski yazi ile
daktilo yazmak bir hayli gilictii. Carcabuk is hayatina intibak ettim, eski yazi ile
daktiloda yazmayi da gok ¢abuk 6grendim.”?®

1930 senesinde Ayasli, Nusret Sadullah adinda bir beyfendi ile evlenmis ve
Nusret Bey’in babasinin adini tasiyan Sadullah Pasa yalisinda istanbul’da bir miiddet
yasamlarini idame ettirmislerdir.?” Daha sonra Tesvikiye Karakol Sokagi’inda Ayda
Apartmanina yerlesen Ayash ailesinin evlilik hayatlar1 4 Eyliil 1930 senesinden, 12
Aralik 1944 senesine kadar siirmiis ve Nusret Bey’in vefatiyla son bulmustur.°

1947 senesinde Ayasl, iffet Oruz’un basinda oldugu ayda bir yaymlanan
“Kadin Gazetesi’nde, “Ayasl Kosesi” iist bashigi ile yazilarini yaymlamis fakat 4.
sayisindan sonra gazetede yazmaya devam etmemistir.>! Ayasli’nimn is hayat1 1950
senesinde Milliyet Gazetesinde Ortadogu muhabirligi, 1966 senesinde ise Yeni
Istanbul Gazetesindeki “Fikriyat Meydan1” baslig1 ad1 altinda gazete yazarligi olarak
devam etmistir.>> Hac Doniigii, “Allah’in Azameti” baslikli yaz1 dizisi yayinlayan

Ayasl, 8 Nisan-1 Mayis 1967 yillar1 aras1 “Fikir Meydan1” baglikli yazi dizisine

25 Miinevver Ayasli, a.g.e., 5.104.

26 Hatice Yildiz, “Miinevver Ayasli, Eserleri ve Sanat1,” T.C. Seluk Uni. Sosyal Bilimler Ensititiisii
Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dal, Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2009, s5.23.

27 Hatice Y1ldiz, a.g.e., s. 23.

28 Miinevver Ayasli, Genis Ufuklara ve Yabanci iklimlere Dogru, istanbul, Timas Yaymlari, 2016,
s.138.

2 Miinevver Ayasli, a.g.e., 5.159.

30 Miinevver Ayasli, a.g.e., 5.183.

3! Hatice Yildiz, “Miinevver Ayasli, Eserleri ve Sanat1,” T.C. Selcuk Uni. Sosyal Bilimler Ensititiisii
Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dal, Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2009, s.26.

32 Hatice Y1ldiz, a.g.e., s.26.



devam etmis, bir yandan da siyasi ve kiiltiirel yazilarin1 “Merak” bashigiyla aynm
gazetede yaymlamistir.’® Pertev Bey’in Ug Kizi adli roman1 da bu gazetede tefrika
halinde yaymlanmis olmakla birlikte, Pertev Bey’in Iki Kizi ve Pertev Bey’in
Torunlar1 adli eserleri tefrika halinde Babialide Sabah adli gazetede okurlar ile
kavusur.>* Yeni Asya Gazetesi kadrosunda da yer alan Ayash ayni zamanda Tiirk
Edebiyati Dergisi, Sadirvan, Bogazici, Kubbealti Akademi Mecmuasi, Hayat
Mecmuasi, Tarih ve Medeniyet dergilerinde de eserler meydana getirmigtir.>®

1987 ve 1988 yilar1 arasinda mide rahatsizlig1 gegiren Ayasli’nin hastalig1 giin
gectikge kronik bir hal almis ve bu rahatsizlik neticesinde kansere yakalanmustir.3®
Hastaligindan dolay1 hayatinin son dénemlerini Florance Nightingale Hastanesi’nde
geciren Ayasli, 20 Agustos 1999 tarihinde tedavi gordiigii hastanede diinyaya gozlerini
kapamugtir.?”

Miinevver Ayasli’nin “Pertev Bey’in U¢ Kiz1”, “Pertev Bey’in Iki Kiz1,”
“Pertev Bey’in Torunlari,” “Vanikdyiinde Fazil Pasa Yalis1” olmak {izere dort romani
vardir. Tarih sirasma gore 1971°de “19. Asir” “Tesrin-i Sani ve Otesi” “Kibris Fetvas1”
adli denemeleri yaymlanlanmis, bu tarihten sonra yine “Isittiklerim Gordiiklerim
Bildiklerim”i 1973’te, “Dersaadet” 1975, “Edep Ya Hu” 1984, “Avrupai Osmani ve
Rumeli ve Muhtesem Istanbul” 1990°da yayinlanmistir. 1991°de ise “Genis Ufuklara
ve Yabaci iklimlere Dogru” adli bagliklarla Ayasli’nin son denemeleri yazin hayatinda

yer almustir.

Bogazici Dergisinde 1984 yilinda tefrika edilen, gergek bir suikast olayim
anlattif1 “Erken Sonen Isiklar” ve Tiirk Edebiyati Dergisinde 1986 yilinda, hayal
kirikligina ugrayan bir yazari ele aldig1 “Muharrir Hasan Fehmi Bey” olmak {izere iki

hikayesi bulunur.

33 Hatice Yildiz, a.g.e., s. 45-46.
34 Hatice Y1ldiz, a.g.e., s. 27.
35 Hatice Y1ldiz, a.g.e., s. 27.
36 Hatice Y1ldiz, a.g.e., s. 45.
37 Hatice Y1ldiz, a.g.e., s. 46.
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Osmanli’nin son donemlerinden Cumhuriyet donemine kadarki donemde
Ayagsli’nin hatiralartyla harmanlanan portre yazilarindan olusmus “Haminne’nin Suret

Aynas1” adli eser ise 2009 yilinda okurlarla bulusmustur.

1.1. TASAVVUF GORUSU

Miinevver Ayasli’nin tasavvuf ile baginin kiigiik yastan itibaren var oldugu
sOylenebilir. Zira Dedesi Riza Bey, Bektasi tarikatina mensup olup, ogullar1 Caferi
Tayyar Bey’in ismini de bu tarikatin gelenegine uygun sekilde koymustur.’® Miinevver
Ayasli’nin babasi Caferi Tayyar Bey’in ise ibn-i Arabi Hazretlerine olan rabitasi
olduk¢a giicliidiir ve kizinin da Muhiddin Arabi Hazretlerini tanimasinda etkin rol

oynadigi bilinmektedir.*®

Ailesinden gelen yetisme tarzinin vermis oldugu yakinlikla tasavvufa yabanci
olmayan Ayasli, 1950’li yillarda Mevlana Celaleddin-i Rimi Hazretlerinin soyundan
geldigi bilinen, Mevlevi Seyhi Celebi Efendi’ye intisab etmistir. Ayasli, Hisar
dergisinde Abdullah U¢gman’a yaptig1 bir agiklamada bu durumu su sekilde aktarir:
“Hazret kabul ederse Mevlevi tarikatina girdim. Fakat bu eski tarzda degil, tekkeler
kapatildiktan sonra, ancak tarikat gérmiis seyhler vasitasiyla oldu... Biz gorenin,

tekkede yetisenin yetistirdigi kimselerden el aldik, tekke hayat1 gormedik.”*

Mevlana Celaleddin-i Rmi Hazretlerine karst derin bir bagliligi bilinen
Ayasli, Seb-i Arus glinlerinde hemen hemen her ay Konya’ya giderek ihtifallere icabet
etmistir.*! Ayn1 zamanda vakif binasi olarak tahsis ettigi yalisinda Mesnevi okumalari,
tasavvuf musikisi, tezhip ve ebru sanati gibi derslerin verilmesine vesile olarak,

tasavvuf geleneginin gelecege tasinmasinda 6nemli roller {istlenir.

Ayasl, Mevlevi tarikatina mensup oldugu bilinmekle birlikte tiim tarikatlarin
hayattaki Onemini kavramis ve aymi zamanda diger tarikatlara karsi da hiirmet
duygusunu esirgemeyerek romanlarinda ele almistir. Nitekim inceledigimiz “Pertev

Bey’in Ug¢ Kizi,” “Pertev Bey’in iki Kiz1” ve “Pertev Bey’in Torunlar’” adl

38 Hatice Yildiz, a.g.e., s.14.
39 Hatice Y1ldiz, a.g.e., s.38.
40 Hatice Yildiz, a.g.e., s.39.
4! Hatice Yildiz, a.g.e., 5.40.
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romanlarda Mevlevi tarikatiyla birlikte, Naksibendiyye, Kadiriyye gibi tarikatlar

zikredilerek 6nemlerinin vurgulandig1 goriilmiistiir.

1.2. ROMAN ANLAYISI

Cumhuriyet donemi yazarlari arasinda yer alan Miinevver Ayasl aile roman
iizerinden devletin ¢okiisii ve yeni rejimin kurulusundaki ortaya ¢ikan kayiplari,
sorunlari, ¢atismalart ince bir iislupla ele almistir. Bu baglamda Ayagsli eserlerini
besleyen kaynaklarin Osmanli medeniyeti, tarih ve tasavvuf oldugunu soyleyebiliriz.*?
Nitekim yazarin babasi olan Caferi Tayyar Bey’den 6grendigi tasavvufi litaratiir ve
Osmanli tarihi onun eserlerinin arka planinin olugsmasinda birer etkendir.

Osmanli hayatin1 6ziimseyen Ayasli, “Biz tarih yazmiyoruz amma, belki tarihgi
bizim ‘documents’larimizdan istifade edecektir.”*® diyerek eserlerini bu soziinden
hareketle yasadigi donemlere 151k tutacak sekilde ele almistir. Dolayisiyla Ayash
romanlarinda kisi, zaman ve mekanin kurgusunda yer yer ge¢misin izlerini bulmak
miimkiindiir. Ayn1 zamanda yazarin romanda gergeklesen tarihi olaylar1 analiz edip,
okura anlattigina da sahit olmaktayiz.**

Batililagmayla birlikte degisen hayatin neticesinde yasanilan kiiltiirel
tramvalar1 karakterleri lizerinden ele almis olan Ayasli, romanlarinda bu tramvalarin
¢cozlimiinii tasavvufi hayatta aramig ve bu baglamda karakterlerini bir tarikat seyhiyle
bulusturmustur.

Teknik ac¢isindan giicli oldugunu sdyleyemeyecegimiz Ayasli romanlar
yazarin sanki gordiiklerini ve bildiklerini duyurmak i¢in yazilmis ve bu nedenle de
edebi kayginin olmadig bir arag niteligindedir.*> Ayasli romanlar1 Osmanli’nin son
doneminden itibaren, Cumhuriyet donemine kadarki siirecin analizini ortaya koymak

baglaminda 6nem bulmus eserlerdir.

42 Hatice Yildiz, a.g.e., s. 96.

4 Miinevver Ayasl, Isittiklerim, Gordiiklerim, Bildiklerim, Istanbul, Timas Yaymmlari, 2002, s.5.
# Miinevver Ayash, Pertev Bey’in U¢ Kizi, Istanbul, Sebil Yayinlar, 1992, s.7.

45 Betiil Saydemir, “Miinevver Ayasli’nin Hikdye ve Romanlarinda Kiiltiirel Yabancilasma Olgusu,”
T.C. Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Sosyal Bilimler Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati
Anabilim Dal, Yiiksek Linsans Tezi, Tokat, 2019, s. 3.
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1.3. MUNEVVER AYASLI’NIN ROMANLARININ KUNYESI VE VAK’A
OZETI

1.3.1. PERTEV BEY’IN UC KIZI

Miinevver Ayasli’nin “Pertev Bey ve Kizlar1” adli ilk roman1 16 Kasim 1966
ve 15 Mart 1957 tarihleri araliginda Istanbul gazetesinde tefrika edilmis, daha sonra
ise 1968°de Sebil Yayinlari tarafindan kitap haline getirilerek basilmistir. 1992 yilinda
ise ayn1 yayin evi tarafindan iki baski olarak okurlar1 ile bulusmustur. Timas Yayinlar
ise 2014 yilinda “Pertev Bey’in Ug¢ Kiz1” adli romani tekrar basarak iic baski
gerceklestirmistir.

Pertev Bey’in kizlariin adlari biiyiikten kiigiige siralanigiyla Selmin, Berrin ve
Nermin, esinin ise ismi Azize Hanim’dir. Asker olan Miralay Pertev Bey Balkan
Savasi’nda yarali olarak evine doner. Pertev Bey’in ablast Nuhbe Hanim’in oglu Halet
de askeri tahsilini tamamladig1 zaman Fransa’dan Istanbul’a annesiyle donecektir.
Halet ve Pertev Bey’in biiyiik kiz1 Selmin birbirlerine ilgi duyarlar.

1914 yilinda I. Diinya Savas1 patlak verince Halet orduya alinmis ve Canakkale
Cephesi’ne atanmigtir. 1915 yilinda sehit diigmesi annesi Nuhbe Hanim’in akli
dengesini yitirmesine de sebep olacaktir. Selmin ise nisanlisin1 kaybetmesiyle birlikte
kendisini miizige vermistir. Pertev Bey’in arkadasi olan Rollhausen de bu donemde
sitkca aileye ziyarette bulunur. Selmin gibi miizige diiskiin olmasi nedeniyle
aralarindaki iletisim artmis ve bir siire sonra Selmin’e evlenme teklif etmistir. Halet’in
oliimiinden sonra tutunacak bir dal arayan Selmin’e bu teklif makul gelse de ailesi
tarafindan miisliman bir kizin, miisliman olmayan bir erkekle evlenmesi hos
goriilmemistir.

Daha 6nce Kaftkas Cephesi ve Galigya Cephesi’nde gorev yapan Pertev Bey’e,
Mondros Ateskesi’nin imzalandii haberini almasiyla inme inecek ve evine
donecektir. Kosk hayatindan bagka bir hayat gérmeyen Selmin de babasinin hasta
olusu ve maddi sikintilardan 6tiirii is hayatina atilmak zorunda kalacaktir. Koskden
ayrilip uygun bir eve tasinmak durumunda kalan Pertev Bey ve ailesi artik, Kadikdy’de
bir evde yasamlarini siirdiiriirler. Azize Hanim maddi durumlarindan dolay1

elmaslarini, antika egyalarini bir bir satar. Ayasli, Pertev Bey’in ve ailesinin basina
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gelenleri, Osmanli’'nin son donemi ile bagdastirmis, Pertev Bey ve ailesinin
yasadiklar1 olumsuzluklar1 da yeni rejimin sonucu olarak ele almistir.

Soguk karda miitercimlik yaptig1 is yerine gidip gelirken yorgun diisen Selmin,
bu durumdan dolay1 isten evine birgiin hastalanip donememis ve patronu Gani Bey’in
yardimiyla Tokatliyan otelinde kalmistir. Durumu daha sonra ailesine izah edemedigi
icin babasi tarafindan yanlis anlasilma sebebiyle evinden kovulmus, sonrasinda
patronu Gani Bey’in metresi olarak hayatina devam etmistir. Is seyahati igin birgiin
Selmin ve Gani Bey Viyanaya gideceklerdir. Viyana’da tanistifi Sehzade
Burhaneddin Efendi’yle Selmin bir agsk macerasi yasamis, Gani Bey’in metresi oldugu
icin kendisini Sehzade’den saklayarak geri Gani Bey’le Istanbul’a dénmiistiir.

Pertev Bey’in ortanca kizi Berrin, tibb1 kazanmis ayn1 zamanda babasinin felgli
durumundan dolay1 postanede ise girerek ailesinin ge¢imini listlenmistir. Pertev Bey
ise atak gecirmesiyle kiz1 Selmin’i yanina ¢agirarak yanlis anladigi i¢in kizindan 6ziir
diler. Selmin, babasini affederek onun yanindan ayrilmaz. Ancak kiz kardesleri
kendisine mesafeli davranmaktadir. Selmin’in eve gelmesinden ii¢ giin sonra Pertev
Bey vefat edecektir. Pertev Bey’in Oliimiinden sonra, kiz kardeslerinin
yaklasimlarindan ¢ekindigi i¢in Selmin Gani Bey’in yanma doner. Pertev Bey’in
Olimiiyle daha kiicliik bir eve tasinan Pertev Bey ailesinin tiim igleriyle Berrin
ilgilenmektedir ve Nermin’i Camlica Kiz Lisesi’ne yazdirir. Ara ara Selmin’in kiz
kardeslerini ve annesini ziyaret etmesi kiz kardeslerinin aralarindaki buzlar1 da yavas
yavag eritmektedir.

Yasadig1 metres hayatindan memnunsuz ve manevi boslukta olan Selmin’in
hayatinin ilerleyen kisimlarinda da mutsuz bir hayat ge¢irdigi goriiliir. Gani Bey
Selmin’in refah icerisinde bir hayat ge¢irmesi i¢in ¢aligsa da bir tiirlii mutlu edemez.
Bir siire sonra, Selmin’in bu halinden sikilip rahatsizlik duymaya baglayinca ayrilmak
isteyecektir. Gani Bey’den ayrildiktan sonra Selmin, Rum bir madamin pansiyonunda
oda tutmustur. Odanin kirasin1 vermekte zorlaninca pansiyon sahibi tarafindan rahatsiz
edilir. Pansiyonda kalan Cavidan adinda Emekli ylizbasi olan bir adamin Selmin’e
yardim etmesiyle birlikte yasam silirmeye baslarlar. Bu sefer de Cavidan’la metres
hayat1 yasayan Selmin, abajur yapip satarak ge¢imleri icin tek basmna miicadele
etmektedir. Boyle gegen bes seneden sonra Cavidan Selmin’i birakip Beyrut’a giderek

bir daha Istanbul’a doniis yapmamustr.
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Berrin, Tip egitimini tamamladiktan sonra ¢ocuk doktoru olarak Haseki
hastanesinde ¢alismaya baglar. Nermin ise biliylimiis, giizel bir gen¢ kiz olmustur.
Nermin’in bu giizelligini fark eden Berrin, kardesinin daha elit bir semtte biiylimesi
icin Pangalti’da bir apartman dairesine taginir. Romanin ilerleyen kisimlarinda Nermin
Cumhuriyet Bayrami kutlamalari i¢in okulla birlikte Ankara’ya gidecektir. Ankara’da
Nermin’i géren Bankaci Muharrem Bey, Nermin’in ailesine mektup yazarak izdivaga
talip olur. Nermin’in teklifi kabul etmesiyle birlikte evlenir ve artik esiyle Ankara’da
yasarlar.

Selmin, Cavidan’in doniis yapmasini bir miiddet beklese de gelmeyecegini
anlayinca pansiyondan ayrilir. Yasadig1 hayattan olduk¢a mutsuz ve arayis igerisinde
olan Selmin, Thlamur’da bir konagin selamligin1 kiralayacaktir. Kendisine yeni hayat
kurmak isteyen Selmin, huzur buldugu bir eve yerlestikten sonra kdsk hayatindan beri
ailesinin yaninda kalan Karanfil ve Bezmiyar Kalfa’y1 da yanina almistir.

Nermin’in hamile olmasiyla Azize Hanim, 1931 senesinde Ankara’ya kizinin
yanina gitmistir. Nermin’in evini likks dizayn edisi ancak esyalarin zevksiz dosenmesi
Azize Hanim’1n goziinden kagmaz. Yeni rejim ve batililasma etkisinde refaha diiskiin
olan Ankara insanlarindan memnun degildir. Berrin’de dogumdan sonra Nermin’in
yanina Ankara’ya gelir. Ancak annesinin duydugu rahatsizliklar1 kendisi de hissetmis

ve kisa siire sonra Istanbul’a annesiyle birlikte donmiistiir.

Selmin yeni tasindig1 konagin yakininda yasayan Mevlevi Seyhi Arif Dede ile
tanisir. Dede Efendi Selmin’in hayatinda doniim noktasi olmustur. Ayasli Batililasma
etkisinde kalan insanlarin yasadigi bunalimlar ve kayiplarin neticesinde kendi
Ozlerinden wuzaklastikca nasil olumsuzluklar yasadigin1 karakterleri iizerinden
gostermis fakat Selmin’in Dede Efendi ile tanismasindan sonra tasavvufi yasamin
insanin kendi 6ziinii tekrar bulmasindaki bir ¢6ziim oldugunu ele almistir. Selmin’in
yeni huzurlu hayatt Dede Efendi ile vuku bulmakla birlikte, Berrin ve annelerinin de
romanin sonlarina dogru Selmin’den etkilenerek Allah’t bulmak istediklerine dair
arayislara girdigi goriiliir. Roman, Selmin’in Mevlevi Seyhi Dede Efendi ile tanigmasi

ve namaza baslay1p tarikatin gerektirdiklerini yapmaya calismasiyla son bulur.
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1.3.2. PERTEV BEY’IN IKIi KIZI
Miinevver Ayasli’nin “Pertev Bey’in Iki Kiz1” adli romani ilk romanin devami
niteliginde 15 Kasim 1968 ve 1 Ocak 1969 tarihleri aras1 “Babialide Sabah” adli
gazetede tefrika halinde yaymlanmigtir. 1969°da Sebil Yayinlar tarafinda kitap haline
getirilerek yaymlanmig, 1992 yilinda ise aymi yaymevi olarak ikinci baskisi
yapilmistir. Timas yayinlarindan da 2014 yilinda basilan “Pertev Bey’in Iki Kiz1” adli

roman iki bask1 yaparak okurla bulusur.

Pertev Bey’in Iki Kizi adli romanda Selmin’in Arif Dede ile Mesnevi
okumalar1 yaptigina ve rebapla ilgilendigine sahit oluruz. Giin gegtikce benzi sararan
Selmin’in bir hastalia yakalanmasindan endise ederler. Romanin ilerleyen
kisimlarinda Nermin, ablasinin amansiz bir hastaliga yakalandigina vakif olmus ve bu
iizlintliyle yasamaya baslamistir. Azize Hanim, Selmin’in evinde kaliyor, kizinin
benzinin sararmasindan olduk¢a endiseli sekilde neyi oldugunu merak ediyordur.
Nermin ise, Ciftehavuzlar’da aldiklar1 kdske Istanbul’a tatile gelmis, ancak ablasimin

durumundan dolay1 o da {iziintii i¢indedir.

Selmin’in yataga diigmesinden dolay1 Arif Dede sik sik miiridini ziyarete gelir
ve Selmin’e Mesnevi’den okuyarak son anlarini birlikte gecirirler. Selmin’in manevi
anlamda mertebesi artmistir ve riiyalarinda stirekli Hz. Meryem’i gormektedir. Bir
riiyasinda kendisinin Hz. Meryem olarak goérmesiyle, seyhine durumu anlatacaktir.
Seyhi Selmin’in Hz. Meryem makamina erdigini soyleyerek dua eder. Ancak bir

yandan da onun 6lecegini anlamistir.

Yaz tatilin sonunda Nermin ve esi Muammer Bey Ankara’ya donecektir. Bir
miiddet sonra kiz yigeni oldugunu ve ismini Selmin koyduklarin1 6grenen Berrin,
kardesinin dogumu zor gectigi icin Ankara’ya yanina gider. Geri dondiiglinde ise
ablasin1 daha da bitap diistiigiine sahit olmus ve Mevlana’nin vefat tarihi olan 17
Aralik, Seb-i Arus gecesinde ablasinin vefatiyla sarsilir. Cenazenin ardindan Arif

Dede de sir olmustur.

Berrin’in Muammer Bey ve Kardesine Selmin’in 6liimiinii haber vermesiyle,

Muammer Bey Azize Hanim’t Ankara’ya aldiracaktir. Azize Hanim kizinin
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Olimiinden sonra Muammer’in annesi Sidika Hanimla arkadaslik etmis ve onun
sayesinde biraz teselli bulmustur. Ancak akli Dede Efendi’de kalan Azize Hanim’in,
Berrin’e siirekli mektup yazdigi ve Dede Efendi’yi bulmasini istedigi romanda

goriiliir.

Annesinden gelen mektuplarin etkisiyle Berrin, Dede Efendi’nin orada
olabilecegine dair aldig1 duyumlardan dolay1 Gelibolu’na gider. Gelibolu’da tanistig
Albay’n vesilesiyle, teyzesi Nuhbe Hanim’in oglu Halet’in sehit oldugu topraklari
dolasmistir. Albay ve ailesi Berrin’i Gelibolu’da bulunan evliya tiirbelerine getirir ve
oralar1 ziyaret ederler. Ayasl, Albay’in agzindan evliyalarin memleketi gozleyen ve

koruyan degerler oldugunu okuyucuya aktarmaistir.

1937 yilinda bankadan ayrilan Muammer Bey, Ismet Inénii’niin
cumhurbagkanliginda iktisat vekili olmus, ayn1 zamanda esi Berrin’i de milletvekili
yaptirmistir. Muammer Bey’in ¢apkinliklarini fark eden Berrin, oglu Baskin’in okulu
bahanesiyle esinden uzaklasmak isteyip Istanbul’a gocuklariyla beraber gelecektir.
Ankara’da kalan Muammer Bey ise sekreteri Ayten Hanim’la bir metres hayati
yasamaya baglar. Nermin ise dort cocugunun tiim isteklerini yerine getirmek icin
kendisini adamistir. Biiyiik oglu Baskin liseyi zor bitirmis, tahsilini ise Amerika’da
tamamlamak istemektedir. Her cocugunun istedigini yerine getiren Nermin, Muammer
Bey’i ikna ederek oglunu Amerika’ya okumasi i¢in gonderir. Ancak Baskin, annesinin
cagirmalarina ragmen bir daha Tiirkiye’ye donmeyecektir. Nermin’in ikinci ¢ocugu
Selmin de abisi gibi sanat tarihine ilgisi olunca yurtdisma gitmek istemis ve Italya’da
bir okula kaydolmustur. Hevesini aldiktan sonra okula devam etmeyen Selmin,
Demokrat Partisi’nin biiylikel¢i olarak tayin ettigi Ayhan Bey’le tanmigmis ve
evlenmistir. Nermin’in diger ¢ocuklar1 Tiilay ve Aydin ise annesini ve babasin

begenmez ve saygisizca ailesiyle dalga gecerler.

Berrin ve Nermin ayn1 evde yasiyor ve birbirlerine destek ¢ikarlar. Anneleri
Azize Hanim ve Nermin’in kayinvalidesi Sidika Hanim’1n vefat edisleri iki kizkardesi
derinden etkilemistir. Bu vefatin neticesinde arayisin icerisine girerek intisap etmek

icin bir miirside varmaya karar verirler.
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1.3.3. PERTEV BEY’IN TORUNLARI

“Pertev Bey’in iki Kiz1” adli romanin devami olan “Pertev Bey’in Torunlar”,
29 Temmuz ve 7 Kasim 1969 yillar1 arasinda, Babialide Sabah gazetesinde tefrika
halinde yaymlanmistir. Sebil Yayinlar1 1976 da ayr serilerden olusan “Pertev Bey’in
Ug Kiz1” ve “Pertev Bey’in Iki Kiz1” adli romanlariyla “Pertev Bey’in Torunlar” adli
romani tek cilt haline getirerek ii¢c romam beraber “Pertev Bey’in U¢ Kiz1” baslhig
altinda okurla bulusturmustur. 1992 yilinda ise Sebil yayinevi serinin ii¢lincii kitabi
olan “Pertev Bey’in Torunlar1” adli romani ayr1 olarak da basmigtir. Timas Yayinlari
ise 2002 yilinda “Pertev Bey Ug Kizi-iki Kiz1 ve Torunlarr” adiyla tek cilt olarak
basmig, birinci baskidan sonra 2009 yilindan itibariyle yaymevi dordiincii baskiy1
gerceklestirmigtir. Ayn1 zamanda Pertev Bey’in Torunlar1 adli roman1 2014 yilinda

ayr1 olarak basan Timas Yayinlari, bu kitaptan da iki baski yapmuistir.

Serinin sonuncu kitab1 olan “Pertev Bey’in Torunlar1” romaninda Nermin ve
Muammer Bey, aralarinda yasanan uzaklasma neticesinde ayrilma karar1 alacaklardir.
Muammer Bey Nermin’den ayrildiktan sonra partiden gizlice digerininden baska bir
metres hayati yasadig1 Hilal Hanim’la Ismet indnii’niin katildig1 torenle evlenecektir.
Nermin’den ayrilsa da kendisine derin saygi duyan Muammer Bey Ciftehavuzlar’daki
koskiinli Nermin’e verir. Nermin’in ise eski hirsindan eser kalmamis, bu koskii kiraya
verip kiiciik eve yerlesmis, ablasiyla birlikte Naksibendiyye seyhine intisap ederek

yeni bir hayat siirmeye baglamistir.

Annesi ve babasindan nefret eden Aydin ve Tiilay ise kendi baslarina kaliyor
ve Muammer Bey’in kaydettirdigi CHP genclik kollarindan ziyade, gizli olarak
Kominist Parti’ye iiye olup, oraya gidiyorlardir. Bir zaman sonra Tiilay Kominist
Parti’nin 6nde gelenlerinden serseri tabiatl Naili isimde karanlik bir ¢ocukla evlenir.
Aydin ise Yahudi bir kiz olan iren’le birliktedir. Aydin ideolojik sdylemler igeren
tiyatrolar yazar, Naili ve Tiilay’da bu oyunlar1 sahneler. Ancak Naili bu sahneye
cikmak istemez ve stirekli Aydin’la kavga halindedir. Ayn1 zamanda Tiilay’in iivey
annesi olan Hilal Hanim’1 ve Iren’i taciz etmesi, siirekli i¢ip problem ¢ikarmasina

ragmen Tiilay, Naili’nin hatalarin1 gérmezlikten gelecektir.
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Kendisini kominist olarak tanitan Iren ise aslinda gizli bir Siyonist’tir. Paris’te
kominist bir gazetenin yazi isleriyle ilgilenen abisinin yanina gitme karar1 alir.
Ideolojik propogandalar igerikli yazilar yazan Aydin Paris’te ilgi gdrecegini diisiinerek
Iren’le Paris’e gidecektir. Ancak higbir sekilde ilgi gormez ve bir zaman sonra Iren
ondan ayrilir. Ulkesinden nefret ettigi i¢in bir daha Tiirkiye’ye dénmez ve abisi Baskin

gibi yurtdisinda yasar.

27 May1s 1960 yillarinda ihtilalin yapilmasiyla Muammer Bey, Naili ve Tiilay
seving icerisindedir. Ancak Muammer Bey’in biiylik kiz1 Selmin, ihtilal sonucunda
esinin tutuklanmasiyla zor giinler gegirir. Bu zor giinlerde Selmin’e annesi Nermin ve
teyzesi Berrin destek olurlar. Yasadigi sikintilardan sonra arayis igerisine girerek, anne
ve teyzesi gibi o da tarikat seyhine intisap etmis, icki ve kumar gibi aligkanliklari
birakip, namaza baslamistir. Yonetimin sivil idareye gecmesiyle Ayhan da hapisten
cikmig, Selmin’deki degisimi fark edince kendisi de icki gibi kotii aliskanliklar:

birakip, ailecek huzura kavugmuslardir.

Hamile olan Tiilay ise Naili’nin partide erken sdnen sevinci sonucunda oldukca
zor glinler gecirmeye baslar. Naili kendisini tamamen igkiye verir ve Hamile esine
siddet uygular. Ev sahipleri Rum bir kadin bu duruma dayanamadigi i¢in Tiilay’1 kendi
kiz1 olarak tanittig1 bir Rum Hastanesine yerlestirir. Burada dogum yapan Tiilay, geri
dondiigiinde ise bu sefer Naili’den kucaginda bebekle dayak yiyecektir. Rum Kadinin
haber vermesi sonucunda Muammer Bey, esi Hilal Hanimdan dolay1 kizim1 evine
alamamisg, annesi Nermin’in yanina birakmistir. Nermin ve Berrin, Tiilay’la bebegini
bagrina basarak tiim yaralarini sararlar. Annesinden sefkat goren Tiilay, evini annesini
terk ettigi i¢in olduk¢a pigsmandir. Birgiin o da arinmak istegiyle annesine ben de sizin

gibi olmak istiyorum diyerek Naksibendiyye seyhine intisap eder.

Ayhan ve Selmin’in Istanbul’a déniis haberini alan Nermin oldukga sevinglidir
ve artik kiraya verdigi koskii tamir ettirip, orada ¢ocuklari i¢in yeni, sicak bir yuva insa
edecektir. Selmin ile Tiilay’in aras1 da bdylece daha ¢ok 1sinir. Haccin yaklagsma
sevinciyle 1969 yilinda iki kiz kardes Berrin ile Selmin kutsal topraklar1 ziyarete

gideceklerdir. Berrin ise hac vazifesini yaptiktan sonra geriye donmeyecek ve bundan
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sonraki hayatin1 orada gecirecektir. Selmin ise her sene {i¢ aylarda ablasinin yanina

gidip cocuklarinin yanina geri dénerek yasamini huzur iginde stirdiiriir.
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IKiNCi BOLUM
2. TASAVVUF

IX. yiizyildan itibaren tasavvuf, Islam cografyalar iizerinde etkili olmustur.
Osmanl tarihinde de siyasi, kiiltiirel ve toplumsal yapiyla birlikte hayatin her alaninda
varligin1  gorebilecegimiz konumdadir. Zira Osmanli’da tasavvufun Islam’dan
ayrilmaz bir biitiin olarak, toplumun gerek aktiiel hayattaki davranig bigimlerini,

gerekse hayat tasavvurlarini etkiledigi soylenebilir.

Tasavvuf kelimesinin nasil ve neyden tiiredigi agisindan net bir bilgi mevcut
degildir. Semsettin Sami, Kamas-1 Turki’sinde tasavvuf kelimesini “[y]iin demek olan
‘sofa’dan daha dogrusu hikmet denen ‘sophia’dan hali vahdet fend gibi ahval-1

maneviyeye hasr-1 himmet edenlerin meslek ve tariki*¢

seklinde tanimlamaktadir.
Ancak Ismail Hakki izmirli “stfi” kelimesinin Yunanca hikmet manasina gelen
“sophia”dan geldigini kabul etmez. “Ciinkii zahidler tarikina siilik eden zevatin
sofiyye ismiyle meshur olmalari, Yunan kitaplarinin tercimesi sayi’ ve felsefenin

47

miintesir olmasindan evveldi, diyerek Felsefeden oOnce tasavvuf ve sofi

kelimelerinin var oldugunu vurgulamaktadir.

Tasavvuf ehlinin yiin kiyafetler giydigi iddiasindan dolay1 yiin manasindaki
“stif” kokiinden tiiredigi iddia edilen tasavvuf teriminin anlamina imam Kuseyri
risalesinde karsi ¢ikmaktadir: “Dil agisindan benzerlik olsa da sufilerin kendilerine
kiyafet olarak yiin elbise segmis olmamalari bakimindan uzak ihtimaldir.”*® Bir diger
goriige gore ise shfilerin, Hz. Muhammed’in mescidinde bulunan “Suffe Ashabi”
olduguna isaret edildigidir.** Ancak imam Kuseyri; Suffe’ye nisbetin “Sufi” olmadigi,
“Suffi” oldugunu vurgulamaktadir.’® Bagka goriis ise Sufi kelimesinin “Saf”
kelimesinden tiiremesiyle iligilidir.’! Sufi’nin kalp temizligine isaret etmesi

bakimindan “Saf” kelimesiyle iliski kurulabilecek olsa da Kuseyri, bu kelimeye

46 Semsettin Sami, Kamis-1 Turki, Istanbul, Cagr1 Yaynlari, 2018, s.114.

47 Mahir Iz, Tasavvuf, Istanbul, Rahle Yayinlari, 1969, s. 78.

48 Dilaver Selvi, Abdulkerim Kuseyri Kuseyri Risalesi, Istanbul, Semerkand Yayinlari, 2017, s. 27.
4 Dilaver Selvi, a.g.e., s.527.

0 Dilaver Selvi, a.g.e., s.527.

5! Dilaver Selvi, a.g.e., s.527.
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nisbetin “Stfi” seklinde degil “Saffi” seklinde olacagi i¢in dil agisindan uzak bir tespit

oldugunu dile getirmistir.>

Imam Kuseyri’ye gore kelimenin neyden tiirediginden ¢ok ména aleminde
nasil anlamlara geldigi tizerinde durmak gerekir.”> Tasavvuf ve sifi kelimelerini,
kelime boyutundan ¢ok sifat, ilim, marifet, ahlak ve halleriyle anlamak onu daha
anlagilir kilacaktir. Nitekim, tasavvufun anlam derinligi a¢isindan birden fazla

mutasavvifin tanimlart mevcuttur.

Ciineydii’l- Bagdadi “Tasavvuf, Hakk’in seni senden gidermesi ve kendisiyle
ihya etmesidir.”* Seklinde tasavvufu tanmimlayarak, gayenin Allah’m varligini
kavramak olduguna dikkat ¢eker. Yine bir soziinde tasavvufu anlatirken; “Tasavvuf

(Allah i¢in nefisle) hi¢ sulhu olmayan bir savastir.”>> demistir.

Hallac-1 Mans(ir’a stifinin kim oldugu soruldugunda soyle cevap verir: “Sufi,
zat1 itibariyle tek basina olan kimsedir. (O hep Rabbi ile mesgul olur.) Ne o kimseyi
kabul eder, ne de kimse onu. (Gergek stft Allah ile zengindir, kimseye ihtiyact yoktur;

kimse de onu hakikatiyle anlayip kabul edemez.)>®

Mutasavviflar, tasavvufu ele alirken, “ahlak” kavramina isaret ederek, kisinin
kendi benligini eritip, havf ve reca arasinda Allah’a saygi duymay1 amaglar. Nitekim,
Eb’ul Huseyn el Nuri tasavvuf tanim1 yaparken; “Tasavvuf ne sekil ne de ilimdir, o
sadece gilizel ahlaktan ibarettir. Eger sekil olsaydi miicadele ile hasil olurdu, ilim
olsaydi1 6grenmekle meydana gelirdi. Bu sebepten sekil ve ilim hasil etmez. Tasavvuf

Hakk’1n ahlakiyla miitehalli olmaktir,”>” seklinde beyanda bulunur.

Imam Gazali’nin tasavvuf tanimi ise “Tasavvuf miinhasiran kalbi Hakk’a

baglayip, masivadan ilgiyi kesmektir,”® seklindedir.

Tasavvufu tanimlayan bir¢cok mutasavvif vardir. Hepsinin temel dizgesinin

“ihlas” kavrami oldugunu sdyleyebiliriz. Ihlas, kulun taat ve ibadetlerinde sadece

52 Dilaver Selvi, a.g.e., s.527.

33 Dilaver Selvi, a.g.e., s.527.

54 Mahir iz, Tasavvuf, Istanbul, Rahle Yayinlari, 1969, s. 40.

53 Dilaver Selvi, Abdulkerim Kuseyri Kuseyri Risalesi, Istanbul, Semerkand Yaynlari, 2017, 5.529.
% Dilaver Selvi, a.g.e., s. 528.

57 Mahir iz, Tasavvuf, Istanbul, Rahle Yayinlari, 1969, s.34.

58 Mahir iz, a.g.e., s. 54.
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Allah’in (cc.) nizasinin gdzetmek demektir. Bir bagka ifadeyle: “Ihlas, yaptig: isi
mahlukatin diislincesinden temizlemektir. Sahislar1 amelde dikkate almaktan
korumaktir.”>® Tasavvufun da temel gayesi ihlas kavraminda oldugu gibi Allah’1 (cc)
gorilyormus gibi ibadet etmeyi ve Allah’in rizasina ulasmay1 amaglayan bir terbiye

yolu oldugu diisiiniilebilir.

Tasavvuf hakkindaki tanimlar1 ¢ogaltmanin miimkiin olacagindan dolay1

Ozetle tasavvuf i¢in sunlar1 syleyebiliriz:
1. Insanm i¢ alemini (batinda) insa etmesidir.
2. Diinya hayatini, merkezine ahireti yerlestirerek yasamaktir.

3. Allah disindaki her seyden kalbi tasfiye ederek, nefsin kotli huylarindan

tezkiye edilmesidir.
4. Temelinde kisinin giizel ahlakli olmasidir.
5. Gaye Allah’a ve rizasina kavusmaktir.

6. Batin ilim olmakla birlikte, havasa ait lediin ilmidir.

2.1. TASAVVUFUN KONUSU VE GAYESI

Nefsin tezkiyesi, ruhun tasfiyesi, insanin ruh ve nefs arasindaki yapis1 ve
ahlakin yiiceltilmesi tasavvufun konusunu teskil eder. Genel anlamda Allah, varlik ve
insan kavramlarinin tasavvuf ilminin merkezinde oldugunu soéyleyebiliriz. Allah’in
zatini, sifatlarina ve fiillerine vakif olmaya gayret ederek, ayn1 zamanda ona ulasmak
icin; vecd, istigrak, ask ve sevginin iizerinde durup ahlaki olgunlastirmak tasavvufun

konusuna dahildir.

Tasavvufun gayesi, insan1 nefsi arzularindan arindirmak, kotii ve ¢irkin olan
huylarindan uzaklastirmak ve bunlarla birlikte Allah ve Resuliiniin ahlakinm
benimseyerek giizel ahlaka sahip olmasmi saglamaktir. Insan-1 kamil olma yolunda
Miislimanin ebedi saadeti yakalamasini amaclar. Bu gaye biitiin mutasavviflar

tarafindan 6n goriilen bir amag olmakla birlikte, bu baglamda egildikleri vesile ve

59 Dilaver Selvi, Abdulkerim Kuseyri Kuseyri Risalesi, Istanbul, Semerkand Yaynlar1, 2017, s. 415.
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yollar farkliliklar arz eder. Bu amaca kimi mutasavviflar ibadet ve zikirle, kimisi

riyazet ile kimisi de ask ve vecd ile ulasilabilecegini ifade eder.

2.2. TASAVVUF VE EDEBIYAT ILISKiSi

Tasavvufun bir ilim olarak ortaya ¢ikmasindan modern 6ncesi doneme kadar
Miisliiman toplumlarda toplumsal davranis ve yasama bigimlerini sekillendiren 6nemli
bir rolii olmustur. Modern dénem de daha ziyade bireysel veya gruplar arasi iliskilerle
kisitlt bir alan1 olmakla birlikte kullanilan dil basta olmak iizere varligini toplumda
hissettirmektedir. Bu duruma basit bir 6rnek olarak; diyaloglarda kisinin “Nasilsin,”
sorusuna verilen “Elhamdulillah, iyiyim” cevab1 haline siikreden bir davranig bigimi,
tasavvufi bakisin izleklerini bize verir. Insanin nefsini egitmesini gaye edinen
tasavvufun bu yoniiyle hayatla dinamik iligki kurdugunu sdylenebiliriz. Bu baglamda
hayatla bir diger dinamik iliskiyi kuran tiir de edebiyattir. Nitekim, toplumsal ve tarihi
olaylar, gelenekler, yasam tarzi, sosyal hayat edebiyatin beslendigi kaynaklardir.
Dolayisiyla edebiyatin tasavvufu konu almamasi kaginilmaz olur. Siir, roman ve
hikayelerde tasavvuf gerek konu olarak gerek karakter analizlerinde ya da zaman ve
mekanlarda edebiyatla i¢ ice gecer.

Tasavvuf ehli bircok yazarin Tirk Edebiyatinda nesrettigi eserler tasavvuf
konulu eserlerin verilmesinde etkin olmustur. Tiirk Tasavvuf Edebiyati i¢in; “Tekke
Edebiyati, Tasavvufi Halk Edebiyati, Tasavvuf Edebiyati, islami Tiirk Edebiyati, Dini
Tasavvufi Halk Siiri, Dini Edebiyat” seklinde isimlendirmeler yapilmis, tasavvufi
baglamda eserlerini icra eden sairler i¢in de tekke sairleri, mutasavvif sairler gibi
adlandirilmalar olmustur.

Islamiyet’in kabuliiyle birlikte tasavvuf, sosyal hayattan siyasete, edebiyattan
sanata bir¢ok alana niifus etmistir. Osmanli doneminde edebiyatin 6zii tasavvufla var
olan bir yapidir diyebiliriz. Hemen her siirde tasavvufi kavramlar1 ve yaklasimlari
gormek miimkiindiir. Tasavvuf bu donem eserlerinde iki cihetle karsimiza ¢ikar:
Uyarici, yol gosterici olma yonii ve ilahi muhabbetin tecellisiyle ifade edilmis eserler
olma yoOnii. Bunun neticesinde Tirk toplumlarimin dini-kiiltiirel altyapilarinin
olusumunda 6ncii olma yéniiyle Ahmet Yesevi’yi Tiirk-Islam tasavvufunun baslica
mutasavvif sahsiyetleri arasinda alabiliriz. “Divan-1 Hikmet” adli Tiirkce manzum

eserini tasavvufun derin mana iklimini talebelerine 6gretmek i¢in kaleme aldig1 beyan
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edilir. Bununla birlikte Hac1 Bektasi Veli, ibni Arabi, Mevlana Celalettin Rumi, Yunus
Emre gibi biiylik mutasavvif isimleri Tiirk Tasavvuf Edebiyati’nin kurucular1 olarak
karsimiza ¢ikar. Ahmet Yesevi'nin etkisiyle baglayan bu siirecin en etkili sesi ayni
zamanda Yunus Emre olmustur. Yunus Emre mutasavvif sairlerin, tasavvufi siirlerinin
kimligini bize Ogretmekle birlikte dil ve edebiyat agisindan bir zenginligi
edebiyatimiza kazandirmistir.

“Siirle tasavvufun irtibatlandirilmas: gerekirse, bir manada tasavvuf da tek
basina bir siirdir; dine cosku, anlam, ritim katmak suretiyle onu siirsel kilmaktadir.”¢°
Buradan hareketle, “[Siirin] konu[su]nun bedeni ‘Osmanli siiri’, ruhunun da ‘tasavvuf’
olacagi kendini tebelliir ettirmeye baglar.®! Bu durumda ‘Edebiyat tarihimiz’ ile
‘tasavvuf tarihimiz’ ruhla beden gibi birbirinden ayrilmaz saha olurlar.”®* Edebiyat
tarih¢isi Hasan Ali Yiicel, tasavvufun divan edebiyatinda kok felsefesini
olusturdugunu ifade etmistir. Agah Sirri Levend de yine “Divan Edebiyati,” adli
calismasinda bu edebiyatin kaynaklarinin arasinda birinci sirada tasavvufun yer
aldigini belirtir. Nihat Tarlan ise edebiyatimizda tasavvufun siirle iligkisine dikkat
cekerek: “Din felsefesinin bir nevi siir mahiyetinde olan tasavvufun hemen daima bu

dil (siir) ile konusmus”%?

seklinde ifade etmistir.

Tiirk Edebiyati’da Tanzimat doneminden itibaren ise toplumsal yasamin ve
geleneksel yapiin zaman zaman catigsmaya ve dini degerlerin sarsilmaya basladigi
goriiliir.®* “Yeni kiiltiirle onerilen yeni yasama bigimleri karsisinda halkin uyum
gosterememesi edebiyatta da eski-yeni ¢catismasini beraberinde getirmistir. Bir yandan
yeni degerler ve Batililagsma siireci, diger yandan din ve gelenek karsi karsiya
gelmistir.”® Bu durumun etkisinde Klasik Edebiyatina kaynaklik eden tasavvufun,
modern donemlerde daha geri planda oldugu soylenebilir.®® Ancak tasavvuf,

pozitivizm gibi akimlarin sebebiyle kurucu pozisyonunu kaybetmis olsa da, her

donemde sosyolojik alt yapida varligin1 korumus, zaman zaman Necip Fazil, Rasim

% Siileyman Arif Oran, “Sifi ve Siir Osmanli Tasavvuf Siirinin Poetikas1,” Giimiishane Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.12, Temmuz 2017, s. 261.

6! Siileyman Arif Oran, a.g.m. s. 261.

2 Mahmut Erol Kilig, Saifi ve Siir, Istanbul, Sufi Kitap, 2017, s. 38.

3 Mahmut Erol Kilig, a.g.e., s. 40.

64 Cumhur Tas, “Cagdas Tiirk Romaninda Din ve Tasavvuf (1980 Sonras1)” Yiiziincii Yal Uni. Sosyal
Bilimler Ensititiisii, Temel islam Bilimler Anabilim Dah, Yiiksek Lisans Tezi, Van, 2009, s. 6.

65 Cumhur Tas, a.g.e, s. 6.

6 Cumhur Tas, a.g.e, s. 6.
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Ozdenéren ve Cahit Zarifoglu gibi Islami kesimlerin eserlerinde yer alarak, varligin
hissettirmistir. 1970’ler sonrasinda popiiler roman tiiriiniin i¢erisinde de sosyolojik bir
gerceklik baglaminda romanlarda tasavvufi konulara yer verilmistir. Tiirk romaninda
ozellikle 1970 sonrasinda yeniden dini, tasavvufi ve mistik konulara doniis,
maddecilik akimlarimin dini ve mistik alanlar1 reddetmesiyle dogan manevi
tatminsizligin gesitli arayiglara girmesi bakimindan etkili olmustur.®’” Buradan dogan
bosluk daha ¢ok dini sorumluluklar1 yerine getirmekten ziyade spritiial yaklagimlarin
iiriinii olarak popiiler romanlarda tasavvuf kavramina yer verilmistir.

1980 sonrasinda Tasavvufu konu alan bir ¢ok roman ele alinmistir. Bu s6z
konusu romanlarin iki cihetle yazildigini sdyleyebiliriz. “ilki; seyr ii siilik ve nefis
terbiyesi gibi tasavvufun temel konularimi ele almak; ikincisi, tasavvufl unsurlari
postmodern romanlarda birer sanat malzemesi olarak kullanmak.”® Popiiler romanlari
kaleme alan, “IThsan Oktay Anar ve Orhan Pamuk gibi yazarlar ikinci gruba dahil

edilebilir.”®®

Miinevver Ayasli ise 1960 sonrasi roman yazari olarak, tasavvufi kavram, tema
ve kisileri konu alan romanlar ele almis ancak s6z konusu romanlarinda tasavvufun
islenis sekli, seyr i siilik ve nefis terbiyesi gibi tasavvufi temel konulara deginmistir.
Bununla birlikte romanlarda manevi bosluktan dogan tatminsizligin neticesinde ¢esitli

arayislar ve seyhe intisab ettikten sonra karakterlerin olgunlagsmalar1 dikkat ¢ekicidir.

2.3. TASAVVUF VE ROMAN

Edebiyat, toplumu sanat dali olarak yansitan énemli araglardandir. Toplumun
icerisinde sekillenme yoniiyle, topluma da yon veren ve etkileyen bir 6zellik tasir. Bu
baglamda ele alindiginda, roman tiiriiniin sosyolojik, psikolojik ve tarihi 6geleri iginde
barindirdig1 goriilmektedir. Bu 6gelerin temel bilesenleri ise kisi, zaman ve mekan
unsurlaridir. Romanin da unsurlar1 olarak sayabilecegimiz kisi, zaman ve mekan ayni
zamanda tasavvufun niifus ettigi alanlardir. Tasavvuf, kisinin karakterlerinde,

davraniglarinda ve sdylemlerinde 6nemli etki olusturur. Bu etki, mekan1 ve zamani da

7 Sema Noyan, “1980 Sonrasi Popiiler Romanlar Ve Tasavvuf,” Akademik Flatform Islami
Arastirmalar Dergisi, S.2, Temmuz 2017, s. 14.

8 Sema Noyan, a.g.m., s.15.

 Sema Noyan, a.g.m., s.15.
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kisinin bakisina gore sekillendirmesine alan acar. Dolayisiyla romanda mevcut olan
tasavvufun izleklerini ortaya ¢ikarabilmek i¢in, romanin unsurlarini ve tasavvufun bu

unsurlarla iligkisinin incelenmesi gerekmektedir.
2.3.1. Tasavvuf ve Kisi

Romanin kurmaca diinyasindaki vakaya dil ve kisiler canlilik kazandirir.
“Roman kisisi, yokluktan varlik diizlemine ¢iktiginda, biitiiniiyle yazarin kendisine
tanidig1 imkanlar cergevesinde konusmaktadir. Yazar, biitiin benligiyle, yarattig
sahsiyetin kendisine bigtigi gergeklige uygun bir konusma seviyesi ayarlamaktadir.””°
Bununla birlikte “Pek ¢ok yazar diinya goriisiinii yarattig1 tip ya da karakterler araciligi
ile dile getirmeye galigir.””! Dolayisiyla “Gergek diinyada, giindelik hayatta iletisim
ve etkilesim ag1 nasil insan tarafindan kurulmussa, gergek diinyayr yansitmak
iddiasinda olan romanin kurmaca diinyasinda da insan veya insani nitelik
kazandirilmig herhangi bir figiir ayni1 konumdadir.””? Bu ylizden kurmaca metinler de
gercek diinyada oldugu gibi, kisi izerinden anlam ve islev goriir. Nitekim romanda da
kisi veya kisi hiiviyeti kazanmis varliklar tlizerinden anlati teknikleri

olusturulmaktadir. Bu teknikleri sembolizasyon ve karakterizasyon kavramlariyla

ifade edebiliriz.
2.3.1.1. Sembolizasyon

Tasavvufun gayesi insanin diinya hayatinda kendisini nefsi mertebelerden
arindirmas1 ve insan-1 kamil mertebesine ulagmaktir. Bu egitim siirecinde yer alan
miirid, miirsid, sufi vb. gibi bahsedebilecegimiz kisiler yer almaktadir. Bu gibi isimler
tasavvuf romanlarina yansiyan birtakim isimler ve adlandirmalardir. Bu
adlandirmalar, karakterin haline, davranislarina ve yasayisina uygun olarak bilingli
isim tercihlerinden olusur. Ornegin, olgun, ilmi ve tasavvufi birikime sahip, aym
zamanda insan-1 kamil diyebilecegimiz karakterlere, Arif, Kamil, Veli ve benzeri

adlandirmalar tercih edilir. Bu gibi isimlerin anlamlariyla karakteristik 6zellikleri

0 Dursun Ali Tékel, “Niyet Boyutundan Kurmacay:r Okumak: Yazarin Niyeti Romanin Olusumu,”
Hece Dergisi Tiirk Romam Ozel Sayisi, S.65/66/67, Mayis/Haziran/Temmuz 2002, 5.207-208.

"l Saban Saglik, HikAye/Anlatr/'Yorum, Ankara, Hece Yayimlari, 2014, s. 103.

72 Mehmet Tekin, Roman Sanati 1 Roman Unsurlar, Istanbul, Otiiken Yayinlari, 2016, s. 60.
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birbiriyle iliskilidir. Ayn1 zamanda tasavvufi kavramlari igceren bir takim seyh, miirid,
miirsid vb. isimler de tasavvufi romanlarda siklikla karsilasabilecegimiz bilingli
tercihlerden olusmus adlandirmalardir. Nitekim bu adlandirmalarin anlamlarina
bakacak olursak, karakteri ¢6zmemiz i¢in okuyucuya kisi hakkinda alt bilgi verdigini
goriirliz. Boylelikle isim sembolizasyonu sayesinde okur karakterlerin kisilik
ozelliklerini 6grenmis olur. Tasavvuf romanlarinda, kisi ve karakter adlandirmalarini
inceleyecek olursak karsimiza su sekilde bazi kavramlarin haritasi ¢ikacaktir:

Seyh, arapga kokenli olup, sozliik anlami “yagsli, ihtiyar, pir, bey, dnder, kabile

73 gibi anlamlara gelmektedir. Onemli bir tasavvufi kavram olan “seyh”in

baskani1
temel 6zelligi insan-1 kamil olusudur. Tasavvufi terminolojide seyh, “nefsinden fani,
Hak’ta baki veli”’* ve “taliplere rehberlik etmek ve onlar1 irsad etmek ehliyetine ve
liyakatine sahip olan insan-1 kimil”’> anlamlarina gelir.

Miirsid, “Rehber, delil, kilavuz, yol gosteren”’® anlamlarma gelir. Insanlig
Hakk’1n yoluna, dost dogru yola iletmekle gorevli kisilerdir. “Miirsit merdiven gibidir,
bagkalar1 ona basa basa yiikselir; mum gibidir, kendisi yanar ama ¢evresindekileri
aydinlatir.”””

Miirid, miirside baglanarak, onun rehberliginde ve denetiminde olan kisi
anlamina gelir. Bu kimseler aligkanliklarini terk edip, “kendi sahsi iradesini seyhinin
iradesinde yok etmistir (Fena fi’s-seyh).”’® Buradan hareketle heniiz seyr-i siiliik
mertebesine varmamig, ancak nefsin arzularini terk etmeyi talep eden kisilerdir
diyebiliriz.

Hazret-i Pir, seyh, miirsid, veli gibi isimlerle es anlamli olup, Fars¢a bir
kelimedir.” Nefis mertebelerini gegmis, kamil-i insan mertebesine ererek insanlara yol

gosteren tarikat seyhi anlamina gelen Pir, bazen miicerret bir sahsiyeti ifade etmek igin

de kullanilir.®0

73 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, istanbul, Kabalc1 Yayinlari, 2012, s. 334 .
7 Siileyman Uludag, a.g.e., s.334.
75 Siileyman Uludag, a.g.e., s.334.
76 Siileyman Uludag, a.g.e., 5.263.
7 Siileyman Uludag, a.g.e., 5.263.
8 Siileyman Uludag, a.g.e., s 263.
7 Siileyman Uludag, a.g.e., 5.263.
80 Siileyman Uludag, a.g.e., s.286.
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Mevlevi, Mevlana Celaleddin-i Rimi adina nisbetle oglu Sultan Veled
tarafindan kurallar1 tesbit ve tanzim edilen tarikattir.®! “Mevlevi’nin en 6nemli iki
ozelligi sema ve ¢iledir.®? Sema donerek yapilan mevlevi ayinidir. Mevlevi ayini ve
semainda ney ve kudum gibi masiki aletlerine de yer verilmistir.®* Cile ise 1001 giinliik
siiredir ve gilesini tamamlayan dervis dede unvanini almaya hak kazanir.”** Mevlana
Celaleddin-i Rimi, mevlevi tarikatinin piri olarak sayilmakla birlikte bu tarikata
mensup olan kimseye ise mevlevi adi verilmistir.®®

Dede Efendi, efendi kelimesi itirazsiz kendisine giivenilen kisi olmakla birlikte
sOzii gegcen kimse anlamlarina gelmektedir. Basta Hz. Muhammed’e “Peygamber
Efendimiz” seklinde efendi denildigi gibi devletin yliksek memurlarina da bu ifade
kullanilmistir. Ayrica tarikata mensup olan miiridler seyhleri i¢in efendi tabirini
kullanmaktadir. Mevleviler, seyh, pir veya miirsid gibi anlamlara gelen yol erlerine
Dede Efendi seklinde hitap ederler.

Zat, “6z bir seyin kendisi, bir seyi o sey yapan ve oObiir seylerden ayiran,

mahiyet”86

anlamlarma gelir. Mutasavviflar zatin kendisiyle kaim olan sifatlara isaret
eden varliga delalet ettigini naklederler.’” Zat kavrami ayni zamanda kimse, kisi,
kendi, 6zii anlamlariyla da kullanilir.

Evliya, davraniglari, hali ve gosterdigi kerametleri vesilesiyle halk tarafindan
kabul gérmiis, Allah’in sevgilisi olan, ermis veli kimselerdir.®® Allah bu gibi kimselere
keramet ve ilhamda bulunur. “Hakk’in dostlari, Allah’in 6zel ilgisine, sevgisine ve

yardimina nail olanlardir.”®’

Bu tiir isimlendirmeler, tasavvufi romanlarda kisilerin karakterleri hakkinda

okuyucuya alt bilgi verir. Nitekim, seyh, miirsid, miirid, evliya, zat, pir vb. kavramlarin

$1 H. Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul, Ensar Yaynlari, 2020, s. 252
82 H. Kamil Yilmaz, a.g.e., s.252.

8 H. Kamil Yilmaz, a.g.e., s.252.

8 H. Kamil Y1lmaz, a.g.e., s. 252.

8 H. Kamil Y1lmaz, a.g.e., s. 252.

8 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, istanbul, Kabalc1 Yayinlari, 2012, s. 391

87 Osman Demir, “Zat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara, Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2013, C. 4, s.148.

88 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, istanbul, Kabalc1 Yayinlar, 2012, 5.129.

% Siileyman Uludag, a.g.e., s.129.
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kullanilmas:1 neticesinde yazar, kullandigi bu isimlerin manalara tekabiil edecek

karakterler 6rmiis olacaktir.
2.3.1.2. Karakterizasyon

Kurmaca metinlerde vakay1 canlandirmak i¢in kisinin sdylem ve davranislar
tizerinden hareket edilir. “Kisi, vakanin canlandirilmasi, okuyucunun anlati diinyasina
cekilmesi acisindan degeri ve onemi tartisilmaz bir elemandir. Kisinin bu konumu
romanin gelisme donemlerinin iirlinlidiir ve bu konum, zaman i¢inde degisir, yeni
boyutlar kazanir.”®® Romanlarda kisinin viicut bulmasi karakterin islenmesiyle
gerceklesir. “Bir hikayeci veya romancinin anlatiy1 siiriikleyecek kisiyi, anlatinin
niteligine uygun olarak ¢izmesine, ona ‘beseri’ bir yap1 kazandirarak canlandirmasina
‘karakterizasyon’ denir.”! Roman yazari canlandirmak istedigi kisiye bedensel ve
ruhsal bir yapiy1 karakterize eder. Tasavvuf konusunu isleyen roman yazarlar
bilhassa; seyh, miirsid, dede efendi, pir, miirid, evliya, zat vb. kavramlar1 kullanarak
karakterlerini olustururlar.

Birbirinin es anlamlist diyebilecegimiz; miirsid, seyh, dede efendi, pir, zat,
evliya gibi isimlere sahip olan karakterler, insanlara 6rnek teskil eder. Bundan dolay1,
“Allah’in zikriyle kalbi uyanmis, siiphelerden armmmis, ihsan halini elde etmis,
miigahade sahibi, yakin olarak Cenab-1 Hakka kulluk ve dostluk eden, devamli ilahi
tecellilere mazhar bir zat olmasi gerekir.”*? Onlarin ihsan haline sahip oluslari, takva
ve tevazuyu da beraberinde getirir. Diinya kelam1 ¢ok konusmaz, az uyur, az yer ve
konustuklar1 zaman hikmete isaret ederler.”® “Resulullah Efendimiz’in (sav) varisi
olarak timmetin irsadini iistlenen kisinin, davet ve terbiye isinde de O’nu izlemesi
sarttir. Bu ylizden miirsid-i kamil olan zatlar, karsisindaki insanlarin tabiatlarini,
kabiliyetlerini, giicli ve zayif olduklar1 noktalari, yaratihisindaki farkliliklari,

kendilerine ait 6zellikleri bilirler.”**

% Mehmet Tekin, Roman Sanati 1 Roman Unsurlar, Istanbul, Otiiken Yayinlari, 2016, s. 65

%l Mehmet Tekin, a.g.e., s. 67. _

2 Dilaver Selvi, Abdulkerim Kuseyri Kuseyri Risalesi, Istanbul, Semerkand Yaymnlari, 2017, 5.166.
% H. Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul, Ensar Yaynlar1, 2020, s.193-
194.

% Dilaver Selvi, Abdulkerim Kuseyri Kuseyri Risalesi, Istanbul, Semerkand Yaynlar1, 2017, s.190.
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Tasavvuf konulu romanlarda, miirsid, seyh, dede efendi, pir, zat, evliya gibi
isimlere karakterlerin hidayete ermesinde vesile olma misyonu yiiklenir. Bu gibi
isimler, gercek hayatta oldugu gibi romanlarda da yol gosteren, drnek isimler olarak
karsimiza ¢ikar. Romanci karakterize ettigi bu kisiler iizerinden, diger karakterleri
etrafinda toplayarak, romanin ilerleyen kisimlarinda miirsidin etkisinde olgunlasan
miiridlerin hayattaki evrelerini gostermektedir.

Miirid ise seyhin gosterdigi yolda ilerlemeye calisan, nefs mertebelerini
geemeye talip olan kisidir.”> Ancak onun yolculugu zaman zaman ¢atismalara,
yenilgilere ve yanlislara ugrayabilir. Buradaki tutumu, seyhinin gosterdigi yoldan
gitmesi ve onun dediklerine teslim olmasidir. Tasavvufi romanlarda da kahraman
miirid lizerinden karakterize edilmektedir. Romanin ¢atigmalarini iistlenen kahraman
miirid, miirsidin yol gostermesi sayesinde genellikle ebedi huzura ulasir. Miirsid ile
miinasebeti olan ve olmayan karakterler arasinda olgunluk, hamlik, diinyevi istek,
ahlakilik gibi farkliliklar ortaya ¢ikar. Romanlarda isim sembolizasyonun yani sira
“(davranig, diisiince ve duygularin destegiyle) okuyucunun zihninde pekigmesi
dolayisiyla kisinin, okuyucunun hayalinde belirli bir portreyle iz birakmasi saglanir.””®
Buradan hareketle karakterlerin sdylemleri, giyim kusami, konusmalar1 ve jest
mimikleri (esyayla iliskisi) kisinin tercihleri, romanlarda birer gosterge niteligindedir.
Yazar boylelikle anlat1 sinirlart icerisinde, kendi varligini biiyilik dl¢lide saklayarak,
diistince diinyasini karakterler iizerinden yansitir.

Tasavvufi 6zelliklere sahip olan karakterlerin romanlarda giyim kusami da yine
bu kavram etrafinda sekillenir. Nitekim tasavvuf erbabi gosterise pek 6énem vermez,
bundan dolayr bol, dikkat ¢cekmeyen sade kiyafetler tercih etmektedirler. Ayni
zamanda, renk tercihleri sembol icermesi agisindan roman kahramanlar1 iizerinde de
onem arz eder. Ornegin yesil, beyaz ya da siyah seklinde dini manalar tasiyan renkler
kiyafetlerde ya da mekan tercihlerinde kullanilir. Dolayisiyla kahramanlarda tercih
edilen kiyafet ve renk de onun karakterinin hal ve davranislariin ya da durumunun
birer gostergesi niteligindedir diyebiliriz.

Tasavvufi romanlarla birlikte tiim roman tiirtindeki eserlerde diyaloglar 6zenle

tercih edilerek kurgulanir. Fakat bu diyaloglar edebi hassasiyetler ¢ercevesinde

% Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, istanbul, Kabalc1 Yayinlari, 2012, s. 263.
% Mehmet Tekin, Roman Sanati 1 Roman Unsurlar, Istanbul, Otiiken Yayinlari, 2016, s.68.
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sekillenmektedir. Tasavvuf konulu romanlarda ise konusmalarin tasavvufi bir
anlayisla kurgulandigini sdyleyebiliriz. Ornegin miirsid ya da dede efendi olarak
adlandirilan karakterlerin ¢ogunlukla anlam olarak tasavvufi Ogretileri igeren
ciimleleri kullanmasiyla birlikte, bu cilimlelerin tasavvufi bir terminolojiyle
kurgulandigin1 sdyleyebiliriz. Ote yandan 6zellikle psikolojik romanlarda bulunan i¢
diyaloglar tasavvufi romanlarda miiridin nefis muhasebesi yaptigt konusmalar

seklinde karsimiza ¢ikmaktadir.

2.3.2. Tasavvuf ve Mekan
Insan tipi mekana ve zamana bagli oldugu igin, belli bir mekan ya da zaman
tizerinden kendisini izah eder.’” Mekénlar, iglerinde sahsiyetleri barindirarak anlam

2 e

kazanir ve sahsiyetlerin “kiiltiirel dokusunu,” “tarih ve aktuel kimligini” kendi
igerisinde yogurur.”® “Romanlar gibi gelismis anlati yapitlarinda mekén, varolus
kaygisiyla ilgili bir duraksamadir; zamanin sonsuz akiginda yitip gitmek istemeyen
insanin tutundugu “disardaki igerdelik” niteligindedir.”®® Dolayisiyla mekanin
romanlarda 6n planda olusu ve goriiniirliigiin artarak varligin mekén olarak ortaya
¢ikmasi ayn1 zamanda karakterin 6n planda olmasi demektir.!°’ “Yani kendine ait bir
diinya kuran romanda biz, yapilan mekan ve ve kisi tasvirleriyle ve taninan zamanla o
diinyay1 taniriz.”!°! Anlatict mekanlarm esligiyle olaylar1 ve kisileri bir diizlemin

iizerine oturtur. Seving Ergiydiren bu duruma soyle aciklik getirmektedir:

Insanin var olusunu diinya iizerinde konumlandirilmis olmasina baglayan
Heidegger’den yola c¢ikarsak, bir tecriibeyi yasayacak olan varligin roman
icinde de bir zemine yerlestirilmesi gerekir. Bazi kuramcilarin dilinde mekan,
bazilarimin terimiyle ¢evre romanda da yalnizca bir hareket zemini teskil
etmez. Varolus bigimini belirleyici bir tarzda rol oynar.!%?

97 Saban Saglik, HikAye/Anlatr/Yorum, Ankara, Hece Yayimlari, 2014, s. 104.

% Fatih Andi, “Ahmet Midhat Efendinin Romanlarindan Beykoz” ilmi Arastirmalar, S. 21, Subat
2006, s. 8.

% Ramazan Korkmaz, Veysel Sahin, Romanda Mekan (Romanda Mekinin Poetigi ve
Coziimlemeler), Ankara, Ak¢ag Yayinlari, 2017, s. 11.

100 Bekir Sakir Konyali, “Edebi Anlatilarda Mekanin Poetikasi: Abdiilhak Sinasi Hisar’m Romanlari
Baglaminda Karsilastirmal Bir Analiz” Ondokuz Mayis Uni. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili
ve Edebiyati Anabilim Dah, Doktora Tezi, Samsun, 2015, s. 3.

101 Saban Saglik, “Kurmaca Alemin Kurmaca Sozliiklerinden Romanda Zaman-Mekén-Tasvir,” Hece
Dergisi Tiirk Romam Ozel Sayisi, S.65/66/67, Mayis/Haziran/Temmuz 2002, s. 127.

102" Seving Ergiydiren, Edebiyat Arastirmalari, Istanbul, Bogazigi Univ. Matbaasi, 2001, s.19.
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Buradan hareketle mekan estetigi ilizerinden toplumun diisiiniis tarzinin,
yasayisinin veya hayata bakisinin izlekleri ortaya koydugunu sdyleyebiliriz. Clinkii
nitelikli romanlarin sahis kadrosunun bigimlenmesi i¢in mekan unsuruna ihtiyag
vardir. Kapsamli bir tiir olan bu unsur, toplumun degerlerini yansitir. “Dolayisiyla
mekan, genel ve genis anlamda maddi ve manevi degerler manzumesini iginde
baridirmaktadir.”!% Eserin biinyesinde yer alan mekan tasvirleri zaman zaman egya
tercihleri, modaya uygun tercihler veyahut kdy hayatina iliskin mekanlar vb.
orneklerini artirabilecegimiz toplumu toplum yapan dinamikleri, gelenekleri
tagimaktadir. Yazar boylelikle mekani eserlerinde c¢izerek, tercih ettigi secimleri
dogrultusunda okuyucunun zihin diinyasinda o toplum yapisina, yasantisina ve
karakterlerin yasam tarzi gibi durumlara 1s1k tutar. Roman, kahramanlarinin kimligi
ile ilgili bilgileri, psikolojik duygu durumlarini ve ayni zamanda i¢inde yasadig1 sosyo-
kiiltiirel 6zelliklerin izleklerini verir. K&y, sehir ve cadde diye nitelendirebilecegimiz
cevre ya da bunlarla birlikte sekillenen esya bir felsefe iirlinii olarak kendisini ortaya
koydugu i¢in, onun var olusundaki anlam ve manalar roman kurgusunu tamamlayan
ve kurguyu tahlil edebilmemize yarayan birer gosterge niteligi tasimaktadir.

Mekéanin bu énemine binaen roman tiiriinde oldugu gibi tasavvufi romanlarda
da tiim mekan c¢esitlerinin fiziki ya da metafizik baglamda yer aldigini sdyleyebiliriz.
Tarihi siire¢ icerisinde Islam’in sekillendigi Mekke ve Medine basta olmak iizere,
Tasavvuf biiyiiklerinin yasadigi manevi mekanlar olarak goriilen Istanbul, Bursa,
Edirne, Konya, Sanlurfa gibi bir¢ok sehir tasavvufi romanlarda acik mekan olarak
zikredilmektedir. Ozellikle Allah’in bir mekan1 kutsal olarak tanimlamasi veya Hz.
Muhammed (sav) ve sahabelerinin bir yerde bulunmasi o yere kutsallik kazandirir.
Kabe’nin insa edilecegi yerin Hz. ibrahim’e Cebrail tarafindan bildirilmis olmasi buna

bir Ornektir.!%*

Bununla birlikte evliya ve seyh gibi Allah dostu olarak
tanimlayabilecegimiz isimlerin yasadigi bolgeler ya da tiirbeler de mekan olarak
tasavvufi romanlarda kullanilir.

Tasavvufi metinlerde kapali mekanlar olarak daha ziyade camii, medrese, zikir
meclisleri, tekkeler, dergahlar, tiirbeler gibi mekanlart igerir. “Ancak isaret edilen bu

kapali mekanlar arasinda sGfinin zikir yaptigi, tasavvufi sohbetlerde bulundugu,

103 Mehmet Tekin, Roman Sanati 1 Roman Unsurlar, Istanbul, Otiiken Yayinlari, 2016, s.105.
104 Bkz., Kuran-1 Kerim, Hacc 22/29.
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inzivaya ¢ekildigi ve rabita gibi tarikata iliskin bir¢ok ibadetini yaptig1 tekkeler
ozellikle dikkat ¢ekmektedir.”!9

Tekkeler seyh ve miiridlerin ya da yoneticilerin iradesiyle yapilmig
mekanlardir. Bu mekanlarin ¢ok fazla esya ile donatilmamasi dikkat c¢eker. Zira
icerisinde genel olarak hali ve minder bulunur. Bununla birlikte bu mekanlar genis,
151k alan ve ferah ortamlardir. Mekanda tercihe binaen az esya olusu tasavvufi
geleneklerin birer yansimasidir diyebiliriz. Nitekim tasavvufun amaglarindan biri
Allah’a yakin, diinyaya kars1 ise ziihd sahibi olmaktir. Mutasavviflardan, “De ki;
Diinyanin nimeti ¢ok azdir. Allah’tan korkan kimseler i¢in ahiret daha hayirlidir!
ayetinden hareketle diinya malina goniil vermemesi ve sadece Allah’in rizasi igin
caligmast beklenmektedir. Bu durum mutasavviflarin kullandig1 mekanlarda bulunan
kutsal motiflere, onlarin para ve benzeri maddi esyalarla iliskisine ve topluluk
icerisindeki davraniglara sirayet eder. Dolayisiyla romanlarda bu gibi kullanilan

mekanlar temsil niteligi tagimakla birlikte icine niifus eden karakterlerin diigiince

diinyasini ve yasayisini ele veren unsurlar olarak goriiliir.
2.3.3. Tasavvuf ve Zaman

Anlati metinlerinde ele alman hikaye varligim1 ve olay oOrgiisiinii zamanla
birlikte ortaya koyar. Hikayenin olay orglisli zaman igerisinde bi¢gimlenerek anlamini
bulur. Bu nedenle her anlati tiiriiniin idraki ic¢in belli ya da belirsiz bir zamanin
bulunmasina ihtiyag¢ vardir. “Anlat1 ister ‘geleneksel’, ister ‘modern’ nitelikte olsun,
mutlaka bir ‘hikaye’ etrafinda sekillenir. Anlatida ‘hikaye’nin varligini azaltmak
miimkiin; fakat ortadan kaldirmak imkansizdir.”'%” Yazar buradan hareketle kendi
kurguladig1 zamani anlatacagi hikayeye yerlestirir. Anlatici metinlerde zaman, okura
kurgu hakkinda bilgi sahibi olmasi i¢in kaynak niteligi tasiyarak ayn1 zamanda “bilgi

108

nesnesi” diye tanimlayabilecegimiz bir islev goriir.'”® Her anlatinin ise kendisine ait

zamani sunus sekilleri bulunmaktadir. Ornegin geleneksel anlatilar olay igerisinde

195 Ethem Demir, “Arap Tasavvufi Romanlarimin Yapisi ve Kurgusu,” Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C.19, S.1, 2019, s.254.

196 Kuran-1 Kerim, Nisa 4/77.

107 Mehmet Tekin, Roman Sanati 1 Roman Unsurlar, Istanbul, Otiiken Yaynlari, 2016, s. 91.

108 Saban Saglik, “Kurmaca Alemin Kurmaca Sézliiklerinden Romanda Zaman-Mekan-Tasvir,” Hece
Dergisi Tiirk Romam Ozel Sayisi, S.65/66/67, Mayis/Haziran/Temmuz 2002, s. 134

34



zamani daha ¢ok belirsiz ve soyut kavramlarla ele alirlar. “Evvel zaman i¢inde, kalbur
saman i¢inde, bir memleket padisahinin kirk oglu varms...”!%

Klasik romanlarda ise zaman kavrami “saat” gercegi seklinde romanlarda yer
almistir. Klasik romanin zaman anlayisinda, “zaman; ge¢mis zaman, simdiki zaman,
gelecek zaman olarak adeta kesin kategoriler halinde belirir. Birden digerine gegisin
kurallar1 vardir, yazar bir zamandan otekine gecerken genellikle bunu okuyucuya
agiklar.”''% Modernite ile birlikte ise bu zaman algis1 degismistir. “Bundan bdyle
romancilar, s6z konusu zaman dilimlerini, klasik romanda oldugu gibi bagimsiz
kesitlerle degil, konunun seyrine gore bagimsiz veya i¢-ice kullanma cihetine
giderler.”!!! Cagdas romanlarda zaman ve mekan felsefe psikoloji ve sosyoloji gibi
alanlardan hareketle kronolojik zaman anlayisindan ziyade psikolojik zaman
anlayiglar1 eserlere yansimistir. Bu donem romanlarda zaman daha ¢ok sezdirme
cihetiyle yer alir.

Zamanin romanlarda kullanig sekillerinin arkasinda yatan bir felsefe ve bu
felsefeye bagli olarak da mutlaka bir yagam bicimi bulunur diyebiliriz. Tasavvufi
romanlarda zamani kullanis sekilleri Islam perspektifinden dogan ve ona gore
konumlanarak viicut bulan bir kavramdir. Zamani, “vakt” seklinde adlandiran sufiler
vakti ne gelecek kaygisi ne de gegmiste pismanlik olarak degil, “anin” yani iginde

112 Dolayisiyla

bulundugumuz zamanin iyi degerlendirilmesi seklinde ele alirlar.
mutasavviflar gilinliik hayatlarinda zaman kavraminin bilincinde olmus ve diinya
hayatini ebedi diinyay1 kazanmak i¢in bir vesile gérmiislerdir. Bu baglamda Hiicviri

vakti, “sifinin iizerinde bulunan halin muhafaza edisidir,”!!"?

seklinde tanimlar.
Dolayisiyla Sifilerin zamani (4na) odaklayarak degerlendirmeleri ve hayatlarini her
anda tanzim ederek Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in slirdiirmeleri beklenir.

Ibni Arabi’nin zamani biisbiitin kavramanin zor oldugunu ancak onu

kavramanin yolunun da zamani asmaktan gegtigini vurgulamasi da dikkat ¢ekicidir.!!*

109 Naki Tezel, Tiirk Masallar1 1, Ankara, Devlet Kitaplari, 1971 s. 4.

110 Rasim Ozdendren, Ruhun Malzemeleri, istanbul, Risale Yayinlari, 1986, s. 97.

11 Mehmet Tekin, Roman Sanati1 1 Roman Unsurlari, istanbul, Otiiken Yaynlari, 2016, s. 93.

112 Betiil Giirer, “Allah’in ed-Dehr Esmasi Baglaminda Tasavvuf Diisiincesinde Zaman Algisi:
Sadreddin Konevi ve Molla Fenari Ornegi,” Konya, Uluslararasi islam Medeniyetinde Zaman
Sempozyumu, 2015, s.166.

113 Betiil Giirer, a.g.m., s.166.

114 Betiil Giirer, a.g.m., s.169.
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Boylelikle mutasavviflar i¢in zamanin tanzimi 6nemli fonksiyona sahiptir diyebiliriz.
Bu durumun arka planinda Islam diisiincesini yansitan zaman, matematiksel gerceklik

olarak ifade etmekten ziyade dine gére adlandirilmasina neden olmustur.''> Ornegin,

99 ¢ 99 ¢¢.

“sabah namazindan sonra,” “aksam namazindan 6nce,” “yats1 namaziyla birlikte” gibi
orneklerini ¢ogaltabilecegimiz, namazin lizerinden sekillenen ifadelerle, zamanin
ibadetlere gore tanzim edilmesi dikkat ¢ekmistir. Tasavvufun zamana karsi bu
yaklasimi tasavvuf romanlarina da yansimaktadir.

Tasavvuf romanlarinda seyh, miirid gibi ifade edebilecegimiz karakterlerin
Islam diisiincesini yansitan sekilde zaman kavrammi kullandigini sdyleyebiliriz.
Yazar, zaman1 bazen karakterler, bazense kendisinin dogrudan kullandig: ifadelerle
tasavvufl diisiincenin zamana kars1 yaklasimiyla birlikte bir anlatima gider. Bu durum,
kisilerin zaman algisi lizerinden elde ettigi gostergeler neticesinde romani ya da roman
karakterini ¢6zmeye neden olacaktir. Bununla birlikte Islamin isaret ettigi ramazan
aylari, ii¢ aylar, kandil giinleri, kusluk wvakti, seher vakti, hac senesi gibi

artirabilecegimiz zamanlar da tasavvufi romanlarda tercih edilen vakitler olarak

goriilebilir.

115 Betiil Giirer, a.g.m., s.4-5.
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UCUNCU BOLUM

3. AYASLI ROMANLARINDA TASAVVUFUN YANSIMALARI:
KiSi, MEKAN VE ZAMAN

Miinevver Ayasli’nin romanlar1 “Pertev Bey’in Ug¢ Kiz1,” “Pertev Bey’in Iki
Kiz1,” “Pertev Bey’in Torunlar1” adli {i¢ ciltten olusmaktadir. Bu romanlarda Osmanli
devletinin son donemi, Tanzimat ve Cumhuriyet doneminin yansimalari bulunur.
“Pertev Bey’in Ug¢ Kiz1” baslikli ilk roman Osmanlmin son dénemlerinde tasavvuf
kavramimin toplumun sosyolojik yapisindaki etkisini yansitirken, bu romanin devami
olan “Pertev Bey’in iki Kiz1” romani Osmanlinin bozulmasi ve bunu takip eden
modern donemdeki tasavvufa olan yaklasimi ele aldig1 goriiliir. Serinin ti¢lincii kitab1
olan “Pertev Beyin Torunlar1” ise tasavvufun Cumhuriyet donemi sonrasi etkisini ele
alarak bu donemlerde tasavvufun zamana, mekana ve olaylara nasil yansidigina
kaynaklik etmektedir.

Osmanli Devleti’nin ve sosyal hayatin igerisinden gelen tasavvuf, Klasik
Edebiyat’da, aktiiel yasamin bir pargasi olup, kiiltiirii kendi igerisinde barindiran bir
kavramdir. Klasik donemde meydana gelen eserlerin arka planinda tasavvuf diistincesi
mutlaka yer almaktadir. Nitekim “Halk, Divan ve Tekke siirinin miisterekleri
konusunda tasavvuf bir kesisim noktasidir.”!!® 18. Yiizyil ile baglayan bu kirilma ile
birlikte sosyal hayatin degismesi neticesinde tasavvufun konumu da zaman zaman
degismistir. Nitekim, Miinevver Ayasli romanlar1 bu kiiltiirel degisimi ele alan donem
eserleridir. “Degisen hayat tarzi, buna ayak uyduranlar yahut ayaklar altinda kalanlar
bu romanlarda hikaye edilir.”!!”

“Pertev Bey’in Ug Kiz1,” “Pertev Beyin Iki Kiz1” ve “Pertev Bey’in Torunlar1”
adli romanlariyla birlikte Miinevver Ayasli, toplum ve bireylerin farklilagan kiiltiir
diinyasinda kaybettikleri kimlik arayislarini yansitir. Bu kimlik arayisinin bir pargasi
olarak tasavvuf diislincesi romanlarda zaman zaman yer almaktadir.

Romanlarin toplum igerisinde sekillenme ve topluma yon verme 6zelligine

binaen Miinevver Ayasli romanlarinin sosyolojik, psikolojik ve tarihi Ogeleri

16 Cemal Kurnaz, Halk ve Divan Siirinin Miisterekleri Uzerine Denemeler, Ankara, Akcag
Yaynlari, 1990, s. 45-48.

17 Hatice Y1diz, “Miinevver Ayasli, Eserleri ve Sanat1,” T.C. Selcuk Uni. Sosyal Bilimler Ensititiisii
Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dah, Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2009, s. 94.
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icerisinde barindirdigini sdyleyebiliriz. Ayri li¢ donemsel gegisliliginin izleklerini
bize veren Ayasli romanlari, tasavvufun Batililagmanin etkisinde olunan dénemlerde
karaktere, zamana ve mekana nasil yansidigini okurlarina vermektedir. Buradan
hareketle biz de romanda tasavvufun izleklerini romanin ii¢ ana unsuru olan kisi,

zaman ve mekan iizerinden inceleyebiliriz.

2.1. Kisi
“Pertev Bey’in Ug¢ Kiz,” “Pertev Beyin ikizi Kiz1i” ve “Pertev Beyin
Torunlar” adli romanlardan hareketle romanin karakterlerini incelerken tasavvuf
merkeze alindiginda iki ana baslik iizerinden kisiler degerlendirilebilir. Bunlardan
birincisi tasavvufi yolun terbiyesini ogretip, rehber 6zelligi tasiyan karakterlerdir.
Ikincisi ise yabancilasmaya maruz kalan ve neticesinde manevi bosluk yasayan

kimselerdir.

2.1.1. Rehber Karakterler

Tasavvuf, kendi icat ettigimiz usullerle ya da kitap okuyarak kat edilebilecek
bir yol degildir.!'® Dolayisiyla yol gdstericiye ihtiyag duyulmustur. “Miisliiman, bir
seyhe baglanmadan da kamil bir miimin olabilir. Fakat tasavvufi hayata giren veya
girmek isteyen bir kisinin mutlaka bir miirsid arayip bulmasi gerekir.”!"® Miirsid’in
gorevi ise bu noktada intisap edene rehber olmasidir.'?* Tasavvufu konu alan
romanlarin karakter dizinimlerinde de buradan hareketle yol gosterici rehber kisilere
yer verilmistir.

Birbirleriyle benzer manalar tasiyan miirsid, seyh, dede efendi, evliya ve zat
kavramlarinin ortak o6zelligi yol gosterici olmalaridir. Bu baglamda Miinevver
Ayagsli’nin ii¢ romaninda da miirsid, seyh, dede efendi, evliya, zat, hazret-i pir seklinde
isimlendirilmis yol gosterici bir vasfa sahip karakterlerin oldugunu goriiriiz. Nitekim
bu 6zellige sahip karakterler romanda zaman zaman etrafindaki kisilere sohbet vererek
onlar1 dogru yolda olmalar1 i¢in irsad etmektedir. Duruma 6rnek olarak romanda Dede
Efendi karakteri dikkatimizi ¢eker: “Namazdan sonra Dede Efendi, sohbet ettiler. Ney

hakkinda Cenab-1 Pir Hazretleri Mevlana’nin buyurduklar1 Mesnevi'den okudu ve

118 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, istanbul, Dergah Yayinlari, 2019, s. 171.
19 Mustafa Kara, a.g.e., s. 181.
120 Mustafa Kara, a.g.e., s. 181.
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sonra, hanimlar i¢in, anlayabilmeleri i¢in Farisiden Tiirk¢eye terciime etti.”!?! Dede
Efendi karakterinin sohbeti Mesnevi’den okumus olmasi mevleviligi ve Hazreti
Mevlana’y1 da romanin igerisine dahil etmistir.

Mevlevi Tarikatinin 6ne ¢ikan Ozelligi ¢ile ve sema ayinleridir.!?> Donerek
yapilan sema ayinlerinde tasavvuf musikisine ait olan ney, kudum, rebab gibi musiki
aletler de eslik eder.'?®* Cile ise mevlevi dergahlarinda tamamlanan bir siiregtir ve
cilesini tamamlayan kisilere de “Dede” unvami verilir. Romanda da Mevlevi
Tarikatinin bu 6zelliklerini barindiran adlandirmalar ve bu 6zelliklere binaen karakter
dizilimi yapildig1 goriiliir.

“Pertev Bey’in Ug¢ Kiz1” adli romanda zikredilen Dede Efendi karakterinin de
Mevlevilik Tarikatinda oldugu gibi cile doldurduguna su sozlerle sahit oluruz:
“Gelibolu Mevlevihanesinde ¢ile ¢ikardiktan, Dede olduktan sonra, Konya Celebisi,
kendisini Kalekap1 Mevlevihanesine neyzenbagi tayin etmisti. Bizim merhum bey de
muhibbandan oldugu igin Dede Efendiyi Galata Mevlevihanesinden tanir idi.” 24

Dede Efendi karakterinin mevlevilikten geldigi zannin1 daha da
kuvvetlendirecek bir baska delil ise Sultan Veled Efendi’nin isminin zikredilmesidir.
Bilindigi iizere Sultan Veled olarak taninan Bahaeddin Veled, Mevlana Celalettin
Rimi’nin biyiik ogludur.'>> Aym zamanda Mevlevi Tarikatiin sistemli sekilde
kurulmasinda dnemli rol Gistlenmistir.'?® Sultan Veled’in, Rebab-name’sinde belirttigi
gibi, eserlerini meydana getirmesindeki gaye babasinin fikirlerini bir miirsid olarak
miiridlerine ulagtirmak olmustur.'?” Romanda buna binaen Sultan Veled ismi, Dede
Efendi karakterinin su sozleriyle ele alinir: “Cenabi1 Pir Efendimiz, Rebab’t pek
severdi. Ve Sultan-1 Veled Efendimizin bir Rebabnamesi de vardir.”!?8

Doéneminin en biiyiik Mevlevisi olan ve romanda zikredilen bir diger isim ise

Ahmet Celaleddin Efendi’dir. “Ahmet Celaleddin Efendi, yasadigi donemin ilim ve

121 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Ug Kizi, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s. 183.

122 H. Kamil Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, Istanbul, Ensar Yayinlari, 2020, s. 252.
123 4. Kamil Yilmaz, a.g.e, s. 252.

124 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Ug Kizi, Istanbul, Sebil Yaynlari, 1992, s. 180.

125 Tulga Olcak, “Sultan Veled’in Rebab-1 Namesi,” Erdem Dergisi, C.4, S. 11, May1s 1988, s. 542.
126 Tulga Olcak, a.g.e., s. 543.

127 Tulga Olcak, a.g.e., s. 547.

128 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in U¢ Kiz, Istanbul, Sebil Yaynlar1, 1992, s. 183.
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irfan sahibi olmasi itibariyle en biiyiikk Mevlevisi olarak degerlendirilmigtir.”!?

Romanda Dede Efendi karakterinin Ahmet Celaleddin’in oglu oldugu su ciimlelerle
anlatilir: “Tabii, sohbeti pek giizel ve pek derindir. Ahmet Celalettin Efendi
Hazretleri’nin evlatlarindandir, kendilerine miintesiptir.”!3°

Gelibolu ve Kahire Mevlevihaneleri seyhi Hiiseyin Azm1 Dede’nin oglu olan
Ahmed Celaleddin, Gelibolu Mevlevihanesi’nde yetismis olup, tasavvuf ve musiki
bilgisine sahip bir sanat adamidir.!*! Ahmet Celaleddin Efendinin tasavvuf ve musiki
bilgisine sahip olusu, romanda Dede Efendi’nin de bu 6zelliklerle donatildiginin ve
musikiye ilgisi oldugunun birer gostergesidir. Romanda bu durum su diyalogla asikar

olur:

Selmin de kizara, bozara, en mlnis ve edepli sesiyle:
‘Efendim’dedi. ‘Ben’ sonra diizeltti: ‘Bendeniz de Ney ¢alamaz miyim?’ dedi.

‘Evet Ney iifleyebilirsiniz, hanimefendi kizim lakin Rebab mesketseniz daha
giizel olur. Rebab Tanbur; Ney’le pek giizel uyusurlar, sevisirler.” dedi

Selmin:
‘Peki Efendim, kimden Rebab ve Tanbur mesk edebilirim?’

‘Kabul ederseniz, hanimefendi kizim, fakir size rebap ve tanbur usiillerini
gosterir.’

Selmin: ‘Efendim kim?’
‘Biz Fakir.’ 132

Dede Efendi karakterinin ayni1 zamanda davranis bi¢imlerine baktigimiz zaman
da mevlevilige ait olan erkan ve usullere gore hareket ettigine sahit oluruz. Buna 6rnek
olarak mevlevilerin selamlagma taksimi romanda su sekilde yer almaktadir: “Selmin,
Dedenin elini Operken, ayni anda Dede, Selmin’in elini 6ptii. Bu mevlevi

goriismesiydi.”!33

129 Giilglin Yazici, “Galata Mevlevihanesi Son Seyhi Ahmed Celaleddin Dede’ nin Mevlevilik Tarihine
Isik Tutan Siirleri,” Istem Dergisi, S. 14, Temmuz 2009, s. 480.

130 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Ug Kizi, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s. 181.

31 Giilglin Yazici, “Galata Mevlevihanesi Son Seyhi Ahmed Celaleddin Dede’ nin Mevlevilik Tarihine
Isik Tutan Siirleri,” Istem Dergisi, S. 14, Temmuz 2009, s. 480.

132 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Ug Kizi, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s. 183.

133 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 182.
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Dede Efendi, seyh, zat gibi isimlerin insanlara rehber olmalariyla birlikte kendi
yasantilar1 da bu durumla uyum igerisindedir. Nitekim insan-1 kdmil vasfina sahip olan
bu gibi isimler gosterigli hayattan uzak sekilde yasayip, az uyur ve az yerler. Bunun
yant sira diinya kelamin1 az konusurlar ve konustuklari zaman hikmete isaret
ederler.”** Miinevver Ayash romanlarinda seyh vasfiyla nitelenen karakterlerin bu
ozellige sahip oldugu goriiliir. Duruma 6rnek olarak yemek masasinin sofradan olup,
zengin ve miikellefiyetten uzak hazirlanmasi su sekilde anlatilmaktadir:

Sofraya oturdular, yer sofrasi idi. Dervis olmayan yerlerde buna thlamur tahtasi
derler ve iizerinde yufka acarlar. Selmin ¢ok zengin, cok giizel ve miikellef
sofralarda oturmustu. Fakat bu sofra baska sofra, bu alem baska alemdi.
Sofrada dért kisi idiler. Dede Efendi, hanimefendi, Selmin ve Ikbal. Sofrada
cit yok, terbiye ve edeple yemek yendi. Dede Efendi bir Giilbank ¢ekti, bir
lokma tuz aldi, elhamdulillah, dedi ve sofradan kalkti. Elini agzin1 yikamaya
ve abdest tazelemeye musluga gitti.!3

“Miirsid, Hz. Muhammed’in (sav.) varisleri olarak {immetin irsadini iistlenirler
ve ¢izdikleri yol da Hz. Muhammed’in (sav) siinnetini yasamaktan ge¢mektedir.”!3¢
Bu baglamda, romanda Dede Efendi’nin zaman zaman Hz. Muhammed’in (sav)
stinnetini uyguladigini goriiriiz. Nitekim yukarida alintiladigimiz “bir lokma tuz aldi,
elhamdulillah, dedi ve sofradan kalkti. Elini agzin1 yikamaya ve abdest tazelemeye

musluga gitti”!37

seklindeki Dede Efendi’nin davranis bigimi yazar tarafindan siinnet
usuliine gore tasvir edilmistir.

Tasavvufi romanlarda, tasavvufa ait kavram olan Dede Efendi seklinde
adlandirmalar goriildiigii gibi olgun, ilmi ve tasavvufi birikime sahip insan-1 kamil
olarak tanimlayabilecegimiz karakterler oldugunu da gérmekteyiz. Bununla birlikte
yine Veli, Arif, Irsadi vb. adlar1 da kullanarak romanlarda isim sembolizasyonu
olusturulmustur. Miinevver Ayasli’nin s6z konusu romanlarinda da buna benzer

ornekler mevuttur. Dede Efendi karakterinin zaman zaman bu baglamda Arif Dede

olarak zikredildigine su sekilde sahit oluruz: “Selmin haftada iki defa tesrif eden Arif

134 H. Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, istanbul, Ensar Yayinlari, 2020,
s.193/194.

135 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Ug Kizi, Istanbul, Sebil Yaynlari, 1992, s.182-183.

136 Dilaver Selvi, Abdulkerim Kuseyri Kuseyri Risalesi, istanbul, Semerkand Yayinlari, 2017, 5.190.
137 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Ug Kizi, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s.182-183.
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Dede ile odasina ¢ekiliyor, Mesnevi okuyor, Dede Efendi ile beraber Tanbur Rebab
caliyordu.”!38

Zikredilen bir diger isim sembolizasyonu olarak tanimlayacagimiz seyh,
miirsid, hazret-i pir gibi tasavvufi kavramlar da romanda yer aldigin siklikla goriiriiz.
Dolayisiyla buna 6rnek olarak Hazreti Pir kavrami romanda su sekilde kullanilmigtir:
“Mevleviler ince, zayif ve sar1 benizli olurlarmis, beni de ingallah Hazreti Pir kabul
ediyorlar ki, iste boyle sararip soluyorum.”’3® Miirsid ve Dede Efendi gibi
adlandirmalar i¢in de romandan su 6rnegi verebiliriz: “Ana kiz biisbiitiin sasirdilar.
Miirsid... Dede Efendi Hazretleri... Bunlar ne demek, hig¢ anlamiyorlardi.”!4°

Seyh, Dede Efendi, Miirsid ve Hazret-i Pir isimlerindeki rehber niteligine sahip
isimler, Osmanli Devleti’'nin  kurulusundan itibaren devlet tarafindan
desteklenmislerdir.'*! Bu gibi isimler kurucu rol oynadigi tekke, medrese gibi yerlerin
etkisiyle, devlet acisindan Onemli gorevler iistlenerek Anadolu ve Rumeli’nin
Islamlasmasinda ciddi atilim gergeklestirmislerdir.'*> Fethedilen yerlerde bulunan
tarikatlarin olusu dolayisiyla Osmanli hakimiyetinin kaliciligini da saglayan
unsurlardan birisidir diyebiliriz.!** Genellikle klasik dénem eserinin hemen hemen
hepsinde tasavvufun yansimalarini gérmek miimkiindiir.

Tanzimat donemine geldigimizde ise modernlesme siirecinin etkisi dini ve
tasavvufi yasantida kirilmalara neden olur. Ancak tasavvufi kurumlarin Osmanlinin
son donemlerinde eskiye nazaran daha az siklikla goriilse dahi etkisini siirdiirdiigiinii
ifade edebiliriz.'** Bu baglamda Mevlevilik ve diger tarikatlar, Osmanlinin son
donemlerinde de varligimi gostermis olmakla birlikte genel anlamda yasanan
modernlesme siirecine karsilik olarak Osmanli Devleti’nin ve toplumun ayakta
kalmasi i¢in ¢aba gostermislerdir.'#®

Osmanli doneminde Onemli bir yere sahip olan “Tekkeler ve Zaviyeler

topyekiin bir tekkeler tarihi olmanin yani sira, tasavvuf tarihi kitabi olarak da

138 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in iki Kizi, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s. 5-6.

139 Miinevver Ayasly, a.g.e., s. 6.

140 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 192.

141 fsmail Kaya, “Osmanli Devleti'nde Devlet-Tarikat Iliskileri,” Journal of Analytic Divinity, S.2,
Aralik 2020, s. 217.

142 [smail Kaya, a.g.e., s. 217.

43 [smail Kaya, a.g.e.,s.217.

14 [smail Kaya, a.g.e., s. 230.

145 [smail Kaya, a.g.e., s. 230.
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okunabilecek bir hiiviyete sahiptir.”!4¢ Ancak Batililasma hareketinin etkisiyle tekke
ve zaviyeler kapatilmistir. Bu baglamda Tekke ve zaviyelerin ilga edilmesi ve
medreselerin kapatilarak Bat1 yontemlerine gore egtim veren kurumlarin tesisi talep
edilmektedir.!#” Romanda tekkelerin kapatilmasi sonucunda tarikat seyhi olan Dede
Efendi’nin durumu soyle anlatilir: “Arif Dede, bizim bahgenin &biir ucunda, eski
arabaligin tizerinde oturur. Tekkeler kapatildiktan sonra, biz teklif ettik, davet ettik.
Kendisi gelmek istemedi rahatsiz ederim diye, fakat biz ¢ok isteyince, dayanamadi razi
oldu.”!48

Batilagmanin etkisiyle her ne kadar tekkeler kapatilsa da toplumun dini
degerlerinin korunmasi i¢in Mevlevilik gibi tarikat erlerinin gosterdigi direnisi biz
romanda Dede Efendinin bulundugu ortami mevlevihane havasina ¢evirmesinden
anlariz: “Hanimefendi sabah namazindan sonra, bir yerden giizel bir Kur’an okunuyor,
ondan sonra da latif bir ses adeta bir nefes daha geliyor. Evet giizelim, bizim Arif Dede
Ney iifler o saatlerde.”!#

Dede Efendi, yasaklara ve modernlesmenin etkilerinin giindelik hayatta
gozilkmeye baglamasina ragmen cemaatle namaz kilmaya ve mesnevi okumalarina
devam etmektedir. Dolayisiyla diger karakterlerde Batililagmanin ve dinden yoksun
kalisin etkisiyle olusan manevi bosluklarin giderilmesi igin insanlarla bagmni
koparmay1p onlarla beraber ibadete devam etmesi romanda su sekilde gecer: “Dede
Efendi, aksam namazina durdu. Dedenin arkasinda hanimefendi ve Ikbal onlar da
namaza durdular ve hemen orada bir cemaat oldular.”!** Dénemin yasaklarina binaen
Dede Efendi’nin direng gostermesini ve zorluklara ragmen insanlara rehber olusuna su
climlelerde de rastlamaktay1z:

Iki giin sonra Arif Dede Efendi tesrif ettiler. Kiiciik evin en kuytu ve sokaktan
en uzak odasina intihap ettiler. Biitlin perdeleri indirdiler. Mesnevi okumaya
ve miizik mesk etmeye basladilar. En kuytu ve en ses duyulmaz odasina
cekildiler, zira maazallah bir devrimbaz gorse, duysa veya bilse; sille tokat, en
agir hakaretlerle ve en galiz kiifiirlerle muhattap olurlardi. Karakoldan
karakola, tabutluktan tabutluga siirliniirlerdi. Ve yine ertesi giin biitiin devrimci

146 Abdullah Taha Orhan, “Tekkeler tarih oldu: Tasavvuf Tarihi Literatiirinde Oncii Bir Eser Olarak
Tekkeler ve Zaviyeler,” Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi, S.30, 2017, s. 375.

147 Halis Ayhan, “Batililagma (III. Egitim ve Ogretim),” islam Ansiklopedisi, Istanbul, Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1992, s. 158-159.

148 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in U¢ Kizi, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s. 180

149 Miinevver Ayasl, a.g.e, s. 180.

150 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 181.
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gazeteler yaygarayr basar: Ciirmii meshud halinde yakalandilar, irtica
hortluyor, devrimler elden gidiyor. Daha neler neler, esirrdnin slogan
cook... 13!

“Pertev Bey’in U¢ Kiz1” romanindan hareketle Seyh, Miirsid, Dede Efendi
seklinde ifade edilen Arif Dede karakterinin, Batililasmanin etkisiyle olusan dini
eylemleri kisitlamalara ragmen yasantisinda hi¢bir bozulma olmadan rehber olmaya
devam ettigini gérmekteyiz. Bir éncekinin devami olan “Pertev Bey’in ki Kiz1” adli
romana geldigimizde ise yine Arif Dede’nin 6zelligi devam etmektedir. Bu durum
romanda su sekilde zikredilir: “Selmin Seyhi ile kdh mesnevi okuyorlar, kah rebabla

152 Dolayisiyla birinci romanda

ney caliyorlar ve hazin hazin ildhiler okuyorlardi.
oldugu gibi ikinci romanda da biz Arif Dede karakterinin, devletin Batililagsma adina
att1ig1 yasaklara ragmen miiritlerine yaptig1 irsadinin kesintiye ugramadigina sahitlik
ederiz. Bu baglamda romanda gegen su climleler dikkat ¢cekmektedir: “Selmin ilahiler
de 6grenmisti, kiiciik fakat giizel ve hazin sesiyle ilahiler okuyordu. Efendisi onu irsad
ediyor, her giin biraz daha Hakka dogru gétiiriiyordu.”!>3

Tasavvuf kavramlari arasinda kullanilan, goniil ehli disinda baska kimselerin
idrak edemedigi tasavvufi duygularin manasina sir denir.!>* Sir kelimesi, “kapiy1
kapat” emir kipinin olumsuzlugu cagristirmasindan dolay1 halk arasinda “kapiyi sirla”
seklinde de kullanilmaktadir.!>> Buradan hareketle 6lii i¢in de “sirlandi, sir oldu” gibi
tabirler kullanilmaktadir. Manevi bir gizlilik halini de igeren sir kelimesinin bu
anlamlardan yola ¢ikarak, Dede Efendi {izerinden romanda kullanildigint goriiriiz:
“Hey Allah’im hey, dedi, hikmetinden sual olunmaz, Dedem, Selmin Sultan’i
sirladiktan sonra, kendisi de sirland1.”!>¢ Seyh, romanda Batililasmanin sonucu olarak
dayatilan dini yasaklara karsilik bir diren¢ gostermistir. Ancak vazifesini yaptiktan
sonra tasavvufi bir terimle romandan sir olarak ayrilir. Kurgudaki siire gelen varligi

boyunca tasavvufi 6zelliklerle donatilmis olmakla birlikte, yine romandan ayrilist da

tasavvufi bir kavramla, “sir olmakla” ger¢eklestirilmistir. Buna karsilik Dede

151 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in U¢ Kizi, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s. 184.

152 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Iki Kizi, Istanbul, Sebil Yayinlar, 1992, s. 17.

153 Miinevver Ayasly, a.g.e., s. 6.

154 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, istanbul, Kabalc1 Yayinlari, 2012, s. 317.

155 Ahmet Ogke, “Tasavvuf Diisiincesinde ‘Sir’ Kavrami ve Marmaravi’nin ‘Kesfii’l-Esrar’ Isimli
Risalesi,” Yiiziincii Y1l Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 3, Haziran 2000, s. 230.

156 Miinevver Ayash, Pertev Bey’in Iki Kiz1, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s. 37.
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Efendi’nin gidisindeki akla gelebilecek olumsuz ciimleleri def etmek adina romanda
su sozler ele alinir: “Gilizelim, o giinden sonra, kendisini goren olmamuis, intihar etti
diyenler var. Avam ne olacak, bir seyden anlamaz ki, hi¢ imkan1 m1 var, dyle arif,
zarif, kdmil bir zatin bdyle bir sey yapmasma? Avam iste agzina geleni soyler.”!>’
Dede Efendinin sir olusuna binaen onu aramak isteyenlere ise yazar romana dahil
olarak durumu ozetler: “Arif Efendi bir zuhuratti, bir an i¢in zuhura geldi ve sonra
kayboldu. Artik onun bulunamayacagi agikardi, zira kendi gizlenmek istiyordu.”!>®

“Pertev Bey’in Iki Kiz1” adli romanda gegtigi iizere Batililasma etkisiyle dini
ve tasavvufi yerlerin kapatilmas: Osmanli hayatinin kiiltiirel yapisinin degigsmesinde
onemli bir rol oynamistir. Ancak romanda tekkeler kapatilmis olsa da evliyalarin
varliginin kesintisiz olarak devam ettigini goriiriiz. Dede Efendi karakterinin sir
olusundan sonra, irsad kesintiye ugramaz ve baska evliyalar lizerinden ilerler. “Pertev
Bey’in Iki Kiz1” adli romaninda Dede Efendi karakterinden sonra bu baglamda irsadi
Talibi Hazretleriyle tamsiriz. Zatin romanda tanitimi su sekilde gerceklesir: “Irsadi
Hazretleri mi dediniz? Melahat Hanim: Evet, irsadi Talibi Hazretleri, Ussakiye
Tarikatinin dallarindan biri, hatta son dali ad olunan Irsadiye dalinin Piridir
kendileri.”>

Irsadiye dalinin Piri olan irsadi Hazretlerinden sonra romanda hemen sahit
oldugumuz evliya ise Cahidi Hazretleridir. “Bir Tiirk tarikati olan Halvetiyenin
kollarindan biri bulunan Ussakiye tarikatin1 Buharali Hiisamettin Hazretlerine izafe
ederler. Ussakiyenin de bir dali olan Cahidiye kolunun Piri iste yukarida ziyaret
edecegimiz Hazrettir, Edirne’li Cahidi Ahmet Efendidir.”!6°

“Pertev Bey’in Iki Kiz1” adli romanda diger evliya ziyaretleri ise sirasiyla
Yazicizdde Mehmet Efendi, Ahmet Bican Efendi ve Bayraktar Baba tarafindan
yapilmustir. Yazicizdde Mehmet Efendi ile Ahmet Bican Efendi romanda su sekilde

anlatilmigtir:

Burada, asil Gelibolu’da, sehirde yatan iki biiyiik Zat vardir, onlar1 da siz
gitmeden ziyaret edelim. Hac1 Bayram Veli’nin biiyiik halifeleri arasinda

157 Miinevver Ayasli, a.g.e., s. 41.
158 Miinevver Ayasli, a.g.e., s. 46.
159 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 50.
160 Miinevver Ayasli, a.g.e., s. 53.
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bulunan iki kardes, Gelibolulu Muhammediye sahibi, Yazicizad [Yazicizade]
Mehmet Efendi ile Ahmediye!®! sahibi Ahmet Bican Efendi, dedi.'®?

Bayraktar Baba diye ifade edilen evliyanin makami da romanda su ciimlelerle
gecmektedir:

Askerlerin de bir sevgili evliyas1 vardir burada, Bayraktar Baba, onu ziyaret
etmek ister misiniz? ‘Evet Efendim’ dedi Berrin. Daha uzaktan Bayraktar
Babaya varmadan gelincik tarlas1 gibi Bayraktar Babanin makamini gordiiler.
Bayraklar, bayraklar, bayraklarla siislenmis nese icinde makaminda
yatiyordu.'®3

Tasavvuf gelenegine gore diinya hayatindan go¢miis olsalar dahi evliyalarin
insanlar {izerindeki himmetlerinin tevessiil ile devam ettigine inanilir. Bu anlayzs,
“basta peygamberler olmak iizere vefat etmis olan salih zatlar1 vesile kilinarak, onlarin
ismi hiirmetine arzu edilen seyin gerceklesmesi ya da arzu edilmeyen seyin def

»164 Romanda

edilmesi i¢in Allah’a duada bulunmak sekilde ifade edilmistir.
zikrettigimiz evliyalarin tiirbelerini ziyaretleri sirasinda onlarin diinya hayatindan
ahiret hayatina intikal etmelerinde pek bir fark olmadigini goriirliz. Zira insanlara
yardimlar1 ve himmetlerinin devam ettigi su climlelerle anlatilmaktadir: “Evliyalar
bizim burada yardimcimizdir. Biitiin bu gérdiigiimiiz tepelerde yamaglarda en kuytu
yerlerde evliyalar yatar, onlar gézciilerimizdir, onlar aziz ve miibarek vatani kiiffardan
muhafaza ederler.”!6?

“Pertev Bey’in Torunlar1” adli romana geldigimizde ise Osmanli hayatindan
uzak kalisin ve Osmanli ile olan baglarin neredeyse kopma derecesine gelmesinin bir
bakima dini ve tasavvufi hayat1 da etkiledigine sahit oluruz. Bu baglamda “Pertev
Bey’in Ug Kiz1” romaniyla baslayan dine yabancilagsmanin, “Pertev Bey’in Iki Kiz1”
adli romanda da etkisi devam ederken, “Pertev Bey’in Torunlar1” adli romanda ise
yabancilasmanin zirveye ulastigi goriiliir. Miinevver Ayasli serinin son romani olan

“Pertev Bey’in Torunlar1” adli romanindaki Osmanlidan kopusu su ciimlelerle

anlatmaktadir: “Zira Osmanliliktan uzaklasinca, Tiirk hayati cazibesini, karakterini,

161 Ahmed Efendi’nin eseri Envarii’l-Asikin’dir. Romanda konu edilen Ahmediye adli eser ¢ok
sonralar1 Diyarbakirli Ahmed Efendi tarafindan yazilmis ve ¢ok okunmus bir eserdir.

12 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Iki Kiz1, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s. 54.

163 Miinevver Ayasly, a.g.e., s.54.

164 Zekeriya Giiler, “Vesile ve Tevessiil Hadiselerinin Kaynak Degeri (Tahric ve Degerlendirme),” ilam
Arastirma Dergisi, S.1, Ocak-Haziran 1997, s. 85.

165 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Iki Kizi, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s. 53.

46



uslibunu velhasil asliyetini kayip ediyordu. Bir bocalama kendi benligini kaybetme
ve bir tiirlii bulamamasindan miitevellit, Tiirkler i¢in bir taklid devri basliyordu. Cok
hazin.”!%® Miinevver Ayasli’ya gore hazin olarak ifade edilen yabancilasmanin
temelinde ise Islam’dan uzaklasma yatar. Nitekim durumu romanda su sekilde
ozetlemektedir:

Gittikleri mekteplerde, yarim yamalak aldiklar kiiltlirlere gore, Amerikan
Mektebine giden Amerika, Fransiz Mektebine giden Fransiz, Alman
mektebine giden cocuk da Alman kiiltiiriiniin tesiri altinda kaliyor. Ve bu
yabaci tesirin tezahiirii s6yle oluyor. Kendine ait yani Tiirk- Islam ne varsa fena
kabul ediyorlar.'®’

Batililasma hareketinin sonucunda olusan yabancilasmanin en zirvede
yasandig1 donemde dahi, onceki romanlarda bulunan tarikatlarin ve evliyalarin
kesintisiz varligin1 yine “Pertev Bey’in Torunlar’” adli romanda da goriiriiz. Bu
durumun yansimasi iigiincii seride su sekilde belirtilir: “iki kardes Berrin ile Nermin
birbirlerine kafi geliyorlardi. Yeni girdikleri Naksi tarikatinda, miirsidlerinin irsadi ile
namaza da baslamiglardi.”!6®

Romanlarindan anladigimiza gére Miinevver Ayasli devletin ayakta kalmasi
icin manevi giice ihtiya¢ duyuldugunu diisiinmektedir. Dolayisiyla bir millet sadece
maddi olarak gelismis olsa da ayakta kalmasi i¢in bu yeterli degildir. Devletin ayakta
kalabilmesi bir yaniyla evliyalara ve zatlara dayanir. Bu durumu Pertev Bey’in

Torunlar1 adli romaninda su sekilde ele almistir:

Iste Saidi Nursi’nin gdctiigii giin Adnan Menderes ve biitiin nizami ve rejimi
de beraber yikildi. ...Ekseri kimseler, bu 6liimle, bu iktidarin yikilis1 arasinda
bir miinasebet goremeyecekler, bulamayacaklardir. Fakat, manevi ve gizli
kuvvet ve miinasebetlerinin, stri ve batini iktidarlarin beraber yliriidiiglini
gormemek, her ne kadar kuvvetli olursa olsun siri bir Sultanin manevi bir
Sultanin himmetine muhtag olduguna inanmamak ve inkar etmek olmaz.!'®’

Miinevver Ayaslh devlet biiyliklerinin manevi bir sultana yani seyhe ihtiyag
duyduklarmi aksi takdirde kendi saltanatlarinin garip kalacagini ifade eder. Bu intisap
edis velileri sadece gorerek, yanina giderek degil, ekseriya rabita ile dahi olsa miimkiin

olacagini romanda su s6zlerle vurgulamaktadir:

166 Miinevver Ayasl, Pertev Bey’in Torunlari, Istanbul, Sebil Yaynlari, 1992, s.6.
167 Miinevver Ayasly, a.g.e., s. 6.

168 Miinevver Ayasli, a.g.e., s. 22.

169 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 124.
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Bir devlet adamu ile bir Veli’nin higbir diinyevi miinasebeti olmasa, hatta yiiz
yilize gelmemis olsalar, hatta hatta baska asirlarda dahi yasamis olsalar bile
aralarinda bir rabita kurmak miimkiin olabilir. (...) Fakat, bir iktidar, bir devlet
adam hatta hatta kuvvetli, kudretli sevketli bir padisah bile, bir lokma, bir
hirkaya kanaat getirmis bir Veli’nin himmetine muhtagtir. Eger bir devlet
bagkani, bir Veli’nin himayesi altinda ise, hep hayir isler... Yok degil ise, ser
isler...!7°
“Pertev Bey’in Torunlar1” adli romanda yasanan yabancilasmanin zirve
noktasinda oldugu devletin ise komiinist, sosyalist ve solcu kesim partiler tarafindan
bir felakete siiriiklendigi goriilmektedir. Dolayisiyla Adnan Menderes’e yapilan darbe
sonucunda onu destekleyenlerin eza gordiigli bir sistemin hakimiyetine dikkat ¢eker.
Romanda bu durum Davud Pasa kislas1 lizerinden su sekilde anlatilmaktadir:

Ihbar mektubu ile bir siirii masum vatandasa zindan olmak yeri degildi Davud

Pasa Kislasi. Bu siifli is onun vekar ve azametine dokunuyordu. Fakat, i¢inde

barindirdig1 masum mahpuslarla beraber o da M.B.K.” sinin eline diigmiis bir

esirdi. Igindekilerle bir nevi alin yazisi beraberligi vardi. Berrin Ayhan’1
goremedi fakat orada oldugunu 6grendi. Nobetciye sordu: Daha kimler var?

Cok, dedi dost Mehmetgik, Necip Fazil Kisakiirek diyorlar.!”!

Yasanan bu olumsuzluklarin neticesinde “Pertev Bey’in Torunlar1” adlh
romanin diger onceki romanlarda oldugu gibi evliya, zat, miirsid ve veli olarak
adlandirabilecegimiz karakterlerin himmetlerine rastlamak miimkiindiir. Bu baglamda
iclincii romandan hareketle Veli olarak zikredilen Saidi Nursi disinda bir diger s6z
konusu olan evliya zat ise Naksibendi tarikatinin piridir. Efendi Hazretleri diyerek
adlandirilan bu zat romanda su sozlere konuk olur: “Fatih’te Efendi Hazretlerini
ziyarete gelmislerdi. Annesi, kizini takdim etti. Selmin de annesi ve teyzesi gibi Efendi
Hazretleri’ne intisap etti ve Taruku Aliyyeden [Turlik-1 Aliye] Naksibendiye tarikatina
girdi.”!7?

Miinevver Ayash, “Pertev Bey’in Uc¢ Kizi” adli romaninda Osmanli
Devleti’nin son donemlerinde baslayan Batililasma hareketini ele alirken, “Pertev
Bey’in Iki Kiz1” ve “Pertev Bey’in Torunlar1” adli romanlarinda ise halkin Tanzimat

ve Cumhuriyet donemiyle birlikte zirveye ulasmis olan dine yabancilasma, devlete

yabancilasma, kiiltiire yabancilagsma, sehre yabancilagma seklinde siralayabilecegimiz

170 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 124-125.
17! Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 139-140.
172 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 141.
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bir degisimle yiiz ylize oldugunu gostermektedir. Bunun neticesinde dogan manevi
bosluklar, sikigmigliklar ve yikimlar romanda anlatilir. Ancak her ne kadar dini
faaliyetlerin yasaklanmasi gibi bu olumsuz olaylar yasansa da li¢ déonemi konu alan
romanlarda Seyh, Evliya, Miirsid, Dede Efendi ve Veli gibi isimlerin her zaman
varliklarini siirdiirdiiklerini gormekteyiz. “Pertev Bey’in Ug¢ Kiz1” adli romanda
Osmanlinin yikilis donemine isabet eden dénemde zikredilen Mevlana Celaleddin
Rami, Sultan Veled ve Ahmet Celalettin Hazretlerinin vesilesiyle birlikte bu rolii Dede
Efendi iistlenirken, Tanzimat Dénemine denk gelen “Pertev Bey’in Iki Kiz1” adl
romaninda Dede Efendi sir olduktan sonra bu gorevi iistlenenler Irsadi Talibi
Hazretleri, Buharali Hiisamettin Hazretleri, Edirneli Cahidi Ahmed Efendi, Yazicizade
Mehmet Efendi, Ali Bican Efendi ve Bayraktar Baba’dir. Cumhuriyet donemine
geldigimizde ise bu bayraktarligi Saidi Nursi ile birlikte Naksibendi Tarikatinin Piri
Efendi Hazretleri ele almistir. Batililasma adi altinda yasaklara binaen bu gibi isimler
romanda varliklarini ve irsadlarini kesintisiz olarak siirdiiriirler.

Tasavvufta yol gosteren rehber olarak anilan Miirsid bu ii¢ romanda da
devletin, toplumlarin ve bireylerin parcalanmasina binaen varliklarini siirdiirerek
bireylerin dogruya, iyiye, giizele yonelmeleri i¢in bir dayanak noktasi oldugu goriiliir.
Ancak bu baglamda ii¢ romandan hareketle yabancilasmaya maruz kalmis kisiler

izerinde miirsidin etkilerini gérmek i¢in diger karakterlere deginmek gerekir.

2.1.2. Doniisiim Yasayan Karakterler

Miinevver Ayaslhi romanlarinda yanlis Batililasma ve bunun dogurdugu
sonuclar ele alinmaktadir. Ancak Ayasli bu durumu romanlarinda sadece elestirmekle
kalmamis ayn1 zamanda ¢oziim Onerileri de getirmistir. Bu noktada modern bireyin
yasadig1 problemlere ¢ozlim olarak, tasavvufun her donemde insanliga varolma big¢imi
sundugunu vurgular.

Tanzimat ve Cumhuriyet donemlerinde toplumun yasadigi yabancilagmaya ve
Osmanli Devleti’nin yikilisina sahit olmus bir isim olarak Ayasli, Osmanli doneminin
son yillarin1 Pertev Pey’in U¢ Kiz1 adli romaninda sdyle tasvir ettigi goriiliir:

Vatanseverler i¢in ac1 ac1 diistinmek devri gelmisti. Vaziyet fena idi. Memleket
idaresi, Yildiz yagmasi kadar kolay olmadi. Bu biiyiik feldketin mesulleri
ellerini, kollarin1 sallaya sallaya dolasiyorlardi... Ne bir mahkeme ne bir
suall... Bilakis onlardan memnun olmayanlari, veya onlarin memnun
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olmadiklar1 kimseleri Sinop Hapishanesi bekliyordu. Biitin millet ig¢in
Ittihatcilarin maskeleri diismiis, hakiki hiiviyetleri meydana ¢ikmisti. Fakat i
isten gegmisti. Artik ne yapilabilirdi? Hig...!”

Romanda Batililasma etkisiyle Osmanli ruhunun kaybedildigi goriiliir. Bu
baglamda yabanci milletlere duyulan hayranlik ve onlara karsi kompleks duygulari
yasanmaya baslamistir. Miinevver Ayasli bu duruma romanda elestirel bir tarzla
deginmistir:

Garba kars1 dyle asagilik duygusu dogdu ki, nerede ise yer yarilacak, yerin

dibine girecegiz, artik tarihimiz, dinimiz, an’anemiz, padisahimiz lisanimiz her

ama her seyimiz feda idi bizim. Bu asagilik duygusu bizi felce ugratti.

Kendimzi [kendimizi] bu kadar kara ve karanlik gérmek, bu kadar iimitsizlik
bizi kotliriim etti.!*

Pertev Bey’in ailesi ise Osmanli doneminin son yillarinda yasanan
yabancilagsma etkisiyle 6zlerinden uzaklasan Osmanli hanesi olarak karsimiza ¢ikar.
Romanin ilk baslarinda bu karakterlerin kendi kimligine yabancilasmalarinin
sinyalleri su sekilde tasvir edilmektedir:

Selmin Fransizca, piyona [piyano], kitabet ve resim dersleri arasinda, narin ve

ince giil goncasi gibi biiyliyor, giin gectikce giizellesiyordu. Berrin yani ikinci

kizlar1 heniiz carsafta bile degildi. Fransiz mektebine gidiyordu. (...) Nermin

ise en kiigiikleriydi. O daha kucakta bebekti.!”>

Osmanl1 doneminde insanlarin kendi dini degerlerinden uzaklagmalariin bir
sebebi yabanct hocalarin ya da dadilarin egitimlerine maruz kalmalaridir diyebiliriz.
Miinevver Ayash da Pertev Bey’in ii¢ kizinin Islam’dan uzak kalislar1 ve kendi
kiiltiirlerine yabancilagsmalarinin ecnebi miirebbiye ve ecnebi dadilar tarafindan
yetistirilmeleri sebebiyle oldugunu diisiiniir ve kendi dillerinden ziyade yabanci
dillerle biiyiitiilmesine de dikkat ¢ekmektedir: “Nermin’in bir Rum dadist vardi,
sabahtan aksama kadar Nermin’e rumca sarki sdyler, Nermin’i rumca sever, rumca
oynatir, rumca nazlardi.”!7¢

Batililagmanin etkisiyle ecnebi miirebbiye ve dadilar tarafindan yetistirilen

Selmin gibi bircok ¢ocuk temel dini bilgileri grenemeden yetismektedir. Ornegin,

173 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in U¢ Kz, Istanbul, Sebil Yaymlari, 1992, s.17.
174 Miinevver Ayasli, a.g.e., s. 19.

175 Miinevver Ayasly, a.g.e., s. 9.

176 Miinevver Ayasli, a.g.e., s. 9.
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Islam dininde Miisliiman bir kizin ecnebi bir erkekle evlenmesi yasak iken, Selmin
boyle bir evliligin dinen uygun olmadigini bilmez ve ecnebi Rollhausen isimdeki
adamin evlilik teklifini kabul eder. Fakat bu konuda bilgili karakterlerin itiraz1
neticesinde evlilik gerceklesmez. Selmin’in annesi Azize Hanim, “Miisliiman kizinin
bir Hristiyan erkekle, bir Tiirk kizinin ecnebi erkekle evlenemeyecegi kat’i olarak™!”’
belirterek evlilige karsi ¢ikar. Selmin’in ecnebi birinin ilk etapta evlilik teklifini kabul
etmeyi diisiinmesini Ayasl, Islam’dan uzak kalisina vesile olan ecnebi dadilarin elinde
biiyiimesine baglamaktadir: “Iste Istanbul kibarlarmnin ecnebi miirebbiye, dadi ve
ecnebi mekteplerde okuyan ¢ocuklarinin yetisme ve biiylime atmosferleri... Allah’in
bu ¢ocuklara, bu masum g¢ocuklara bir imtihan1 miydi? Her halde pek gii¢ bir imtihan.
Zira bu havayr esimide [sic] tam Miisliiman kalabilmek ve tam Miisliiman
yetisebilmek pek, pek gii¢ bir is idi.”!"®

Selmin, nisanlisinin sehit olusundan sonra yasadigi bunalim neticesinde bir
kacis olarak Rollhausen’in evlenme teklifini kabul etmeyi diistinmiistiir. Ancak
ailesinin riza gostermemesi sebebiyle babasi Pertev Bey’in konaginda yasamaya
devam eder. Batililagmanin etkisiyle ecnebilerden egitim alan kisilerin dini bilgilerden
yoksun olusundaki bir diger gosterge ise Selmin ile Karanfil Kalfa arasindaki gegen
konusmalardir: “Kuzum bacim, tesbih ¢ekmek giic mii? A!l... Al... Ayol tesbih
¢ekmek gii¢ olur mu? Hem tesbih insanin igini ferahlatir, sikintisini, gamini dagitir.”!”
Bu baglamda Selmin’in romanda yasadigi manevi boslugun neticesinde ona dini
tohumlari eken ilk isim Karanfil Kalfa olmustur: “Karanfil kalfa, duvarda asili Kur’an
aldy, {i¢ defa &ptii, basina koydu. Selmin’e de aym1 seyleri yaptird: ve Thlas Suresini
ogretti, ezberletti.”!3 Ayasli, ondokuz yasinda olan bu geng kizin manevi degerlerden
uzak kalisindaki durumu ise su ciimlelerle okuyucuya aktarmaktadir: “Iste bu gece bu
siiretle, Pertev Bey’in biiyiik kiz1 ancak 19 yasma geldigi vakit Arap bacidan ihlas
Stresi’ni 6grenebildi.”!8!
Romanda 30 Tesrinievvel 1918 tarihinde Mondros Miitarekesi neticesinde

Osmanli ordusu terhis olmaya baglamigtir. Bu durumun neticesinde Pertev Bey de

177 Miinevver Ayasli, a.g.e., 5.48.
178 Miinevver Ayasl, a.g.e., s.47.
17 Miinevver Ayasli, a.g.e., s.50.
130 Miinevver Ayasli, a.g.e., s.50.
181 Miinevver Ayasli, a.g.e., s.50-51.
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evine donecektir. Mondros Miitarekesinin imzalanmasindan dolay1 Pertev Bey’e inme
inmesi ailesinin ge¢im sikintis1 yasamasina sebep olmustur. Selmin babasinin
durumundan dolay1 evin ge¢imine yardimei olmak i¢in miitercim katipliginde isine
girer. Ancak bu is onun evinden kopusudur denilebilir.

Osmanli doneminde mahrem hayata oldukca dikkat edilir. Ancak
Batililagmanin etkisiyle s6z konusu bu dini deger zamanla yikilir. Bu durumun ilk
yansimalarin1 roman karakterleri arasinda Selmin iizerinden gergeklestigini goriiriiz.
Bir giin is yerinde hasta diisen ve eve gidemedigi i¢in Patronu Abdulgani Efendi’nin
ayarladig1 otelde kalmak zorunda kalan Selmin, babasi Pertev Bey’in onu evden
kovmasina sebep olacaktir. Bu durum romanda su sekilde anlatilir: “Pertev Bey,
‘Haydi, geldigin yere git!...’, dedi. Benim bir satilmadik namusu askerim [namis-1
askeri] kald1.”!8? Aile i¢inde yabancilasmanin bir 6rnegi de Selmin’in yasadigi bu
durumdur. Koca imparatorlugun ¢okiisiiyle birlikte aile de zarar goérmiis ve enkaz
altinda kalmistir.!83 Selmin de aileden kovulmasi neticesinde patronu olan Abdulgani
Bey’in eline diiser. Daha sonraki hayati onun kendi 6zlinden tamamen uzak kalmasina
neden olur.

Osmanl’nin yikilisiyla birlikte Batililagmanin etkisi olarak kadin erkek
iliskisinin degistigini goriirliz. Osmanli doneminde kadin ve erkegin bir arada
bulunusu zor iken yabancilagsmayla birlikte gelenegin yikildigina ve manevi degerlerin
yok olusuna sahit oluruz. Dolayisiyla, Selmin’in bu baglamda basina gelen olaylar
yabancilasmanin bir 6rnegidir. Romanda durum su climlelerle anlatilir: “Bdylece yari
sarhos, yar1 baygin bir halde, pek bir seyin farkina varmadan, bir ameliyat olur gibi,
bir fena riiya goriir gibi patronu Gani Bey’in metresi oldu.”'®* Selmin’in iginde
bulundugu hayata ragmen Osmanli’ya duydugu 6zlemi, Abdulgani Beyle yurtdisina
ciktig1 zaman karsilastig1 sehzadeye gosterdigi ilgi ve hayranligindan anlasilmaktadir.
Romanda Sehzade ve Selmin arasindaki diyalog iizerinden durum su sekilde

aktartlmistir:

132 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 70.

133 Betiil Saydemir, “Miinevver Ayasli’nin Hikdye ve Romanlarinda Kiiltiirel Yabancilagma Olgusu,”
T.C. Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Sosyal Bilimler Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati
Anabilim Dal, Yiiksek Linsans Tezi, Tokat, 2019, s. 70.

184 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in U¢ Kizi, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s. 72.
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Sehzadeyi bir hayli yiiriittiikten sonra Selmin, giilerek dondii. O tatli, 1atif, en
giizel Istanbul sivesiyle: “Efendim” dedi, “vakia Viyana’nmn yabancisiyim,
lakin efendimizin degil, ben bir teb’anizim, Tiirk’tim.

Efendi Hazretleri sasirdi, sasirdi, o sehzadelere mahsus hasmetli, nezaketiyle:

“Aman hanimefendi!... Affiniz1 istirham ederim” dedi.

Selmin: “Efendi Hazretleri, Tiirk oldugumu bilseydiniz, teserriif etmeyecek

miydiniz?” dedi. Efendi: “Estagfirullah, Estagfirullah, iki saadet bir arada...

Boyle bir saadeti hayalimden gegiremezdim de...!%

Batida yasanan pozitivizm gibi akimlarin etkisiyle dini alandan uzaklagilmistir.
Bu durumun yansimalari olarak Islam’dan ve dini degerlerden uzaklasan Tiirk halki
da ruhunu beslemekten mahrum kalmistir. Yasadiklart manevi tatminsizlik sonucunda
ise bunalim ve huzursuzluk yasamislardir. Romanda karakterler {izerinden bu konunun
anlatildig1  goriiliir. Istanbul’a geri dondiigiinde Selmin’in yasadigi hayattan
memnuniyetsizligi Gani Bey’le arasindaki iletisimsizligi tizerinden anlagilir: “Gani
Bey: ‘Selmin, senin yiiziin hi¢ giilmez mi?” Selmin: ‘Hayir hi¢ giilmez.””'%¢ Selmin i¢
huzurunu kaybetmis ve Karanfil Kalfadan 6grendigi dini degerlerinden uzak ancak
mevcut yasantisindan da memnuniyetsiz bir hayat siirmektedir. Gani Bey de bu
durumdan rahatsiz olur ve aralarinda tartigsmalar yasanir: “‘Selmin, Allah’1n seversen,
su rakiy1 ilag iger gibi igme, yiizlinli burusturma, benim de biitliin keyfim kagiyor.’
diyordu Gani Bey. Selmin: ‘Ne yapayim? Rakiya alisik degilim, sevmiyorum,
sevmiyorum’ diyordu.”!8” Selmin’in bu hali, Gani Bey’in siire¢ i¢erisinde Selmin’den
ayrilmasina neden olur.

Miinevver Ayasli romanlarinda Batililasmanin etkisiyle aile kavraminin
zayifladigi ve Osmanli doneminde goriilmeyen metres hayatinin toplumda normal
karsilanmaya bagladig1 goriilmiistiir. Bu durumu dini degerlerden mahrum kaligin
yansimalar1 seklinde yorumlayabiliriz. Dolayisiyla Selmin’in  Gani Bey’den
ayrildiktan sonra bu sefer de bagkasinin metresi olmasi dikkat ¢eker:

Selmin o gece orada kald1. Ertesi giinii Cavidan, Selmin’in bodrum katindaki
karanlik ve kiif kokulu odasindan esyalarini, yukaridaki kendi odasina
tagiyordu. 1925 senesinde Halet’in sehadetinden tam 10 sene sonra Selmin,
ikinci defa olarak birinin metresi oluyor ve bununla beraber yasamaya
basliyordu. '8

185 Miinevver Ayasli, a.g.e., s. 80.
136 Miinevver Ayasli, a.g.e., s. 92.
137 Miinevver Ayasli, a.g.e., s. 93.
188 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 117.
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Batililagmanin bir diger yiizli ise kilik kiyafette yasanan degisikliklerdir.
Romanda bu doniisiimii de Selmin’in kilik kiyafetindeki degismelerden goriiriiz.
Romanin baginda Selmin’in dis giyiminde carsafi tercih ettigi ile ilgili pasaj su sekilde
yer almaktadir: “Selmin, ceylan gibi nazli ve iirkek, lacivert ¢arsafinin etegini beyaz
glase eldiveniyle tutarak vapurdan iner. ...Glimils cantasi dantelli semsiyesi ve
yelpazesi ¢arsafinin pelerinine taktigi miden kelebek inesi de hig eksik olmazdi.”!¥
Miinevver Ayasli, Osmanli’nin son dénemindeki toplumsal bozulmalar1 karakterlerin
kiyafetleri ve fiziki degisimleri iizerinden gozler Oniine serer. Baslarda bakimina
dikkat edip, carsaf giyen Selmin, Osmanli’nin yikilmasiyla birlikte Batililagmanin
sonucu olarak Osmanli gibi yipranmis, kilik kiyafetinde de kiiltiirel ve dini bir
yabancilagmaya gitmistir:

1918-1919 senesi kis1 kar ve yagmurda, Istanbul’un iliklere kadar isleyen o

rutubetli sogugunda, sirtinda bej gabardin pardesii, basinda yeni gelmis Rus

miiltecilerinin moda haline getirdikleri tiirban gibi, basina bir tlirban sartyordu.

Ayaginda tabani ince ve delik su alan bir iskarpin, o zamanin modas1 ‘Guy’

marka iki yan1 bagetli, tek ipek gorabi ayaginda, camur lekeleri iginde.!*

Selmin yasadigi duruma kardeslerinin de diismesinden endise duydugu icin
annesine sik sik kardeslerini sormaktadir. Kendisinin dini degerlerden uzak kalisindan
lizlinti duyar. Tek tesellisi ise kardeslerinin kendisinin diistiigi duruma
diismemeleridir. Romanda Selmin’in bundan sebep kardesleri icin dua ettigine su
ciimlelerle rastlariz: “Allah onlar1 Sirat-1 Miistakim’den ayirmasin, Allah onlar
korusun, Allah onlar1 sasirtmasin, benim vaziyetime diigiirmesin.”!®!

Romanin ilerleyen kisimlarinda Cavidan’in yurt disina ¢ikmasi Selmin ile
baglarmin kopmasina neden olmustur. Selmin, Cavidan’dan gelen mektuplar1 okur,
ancak mektupta adres belirtmedigi i¢in ona doniis yapamaz. Dolayisiyla bir zaman

sonra aralarindaki iletisim tamamen bozulur. Cavidan’dan haber alamamaya

basladiktan bir siire sonra Selmin de beklemeyi birakir: “Ug ay o pis pansiyonda

139 Miinevver Ayasly, a.g.e., s. 8.
190 Miinevver Ayasli, a.g.e., s. 64.
1 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 123-124.
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pisipisine bekledikten sonra, Cavidan’in avdet edecegi imidi Selmin’de kesildi. O
zaman, bu nefret ettigi pansiyonunu terk etmeye karar verdi.”!*?

Selmin’in yasadig1 bu olaylarin neticesinde i¢inde olusan manevi bosluk
giderek artar. Romanda Batilasmanin etkisiyle yabanci miirebbiye ve dadilarin elinde
biliyliyen ayn1 zamanda kendi dini degerlerinden kopuk bu karakterin romanin
sonlarinda tasavvuf biiyiigii olan bir seyh ile tanigmasi hayatini da degistirir. Selmin
dinine yabancilagsmasiyla i¢inde olusan bu manevi agligin neticesinde Dede Efendi ile
ayni mekanda olabilmek i¢in sabirsizlanir. Bu durum romanda su ciimlelerle
anlatilmaktadir: “Selmin aksami iple ¢ekti. Ne yapacagini, ne giyecegini, Dede
Efendi’nin huzurunda nasil hareket edecegini hi¢ bilmiyordu. Kapali, uzun kollu bir
elbise giyindi, omuzlarina bir sal aldi. Ve tam saat alti bucukta ev sahibesi
hanimefendinin kapisini ¢aldi.”'*3 Selmin, Dede Efendiyi gordiikten sonra tovbe eder
ve eski yasadigi hayatinda neler kaybettiginin murakabesini Dede Efendi namaza
durunca i¢inden su sekilde yapar:

Dede’nin arkasinda hanimefendi ve yaninda ikbal onlar da namaza durdular,
ve hemen orada bir cemaat oluverdi. Selmin kaldi, Selmin hari¢ ve yalniz kaldu.
Bu yalnizliktan yandi, yandi, i¢i yandi. Hayatinda ilk defa namazdan uzak
olmanin cehennem oldugunu anladi, bunu i¢inden duydu ve o cehennemde o
gece kendisi yand1.'*

Selmin’in Dede Efendi ile goriistiikten sonra namaz hocasi alip namaza
bagladigint ve eski hayatini geride biraktigin1 goriiriiz: “Odasina girdi. Yats1
okunuyordu. Hemen, birka¢ zaman evvel satin aldigi ‘Namaz Hocast’ diye kiigiik
kitab1 aldi, ve kitaba baka baka namazini kildi. Diinyalar onun olmustu. Sevincinden
uyuyamadi. Sabah namazimi bekledi.”!®> Boylelikle Osmanli’nin  yikilist  ve
Batililagmanin neticesiyle kendi 6ziinii bilmeyen dolayisiyla yabancilagsmaya miisait
bu karakter Tasavvuf Seyhine intisap etmesiyle kendi dini degerlerini 6grenmeye firsat
bulmustur. Nitekim tasavvufta seyhe intisap ettikten sonra miiridlerin hayatini nizam
icerisine sokup, eski hatalara diismemeleri dikkat ¢ekicidir. Selmin’in de bu baglamda

seyhi ile miinasebetinin devam ettigini ve seyhinin yolundan gittigini Pertev Bey’in

192 Miinevver Ayasl, a.g.e., s.146.
193 Miinevver Ayasl, a.g.e., s.182.
194 Miinevver Ayasl, a.g.e., s.183.
195 Miinevver Ayasl, a.g.e., s.184.
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Iki Kiz1 adli romandan hareketle anlariz: “Selmin seyhi ile kih mesnevi okuyorlar, kih
rebabla ney ¢aliyorlar ve hazin ilahiler okuyorlardi.”®® Serinin ikinci romaninda artik
Selmin’in gecirdigi metres hayatindan tovbesi ve seyhe intisap edisinin neticesinde
Oliimiiniin son evrelerine dogru Hz. Meryem’in saf ve temiz oldugu gibi onun da
temizlendigi ele alinmaktadir. Romanda bu durum ilk olarak Selmin’in gordigi
riiyalar lizerinden anlatilmistir:

Selmin sik sik Hazreti Meryem’i riiyasinda gormeye baslamisti. Bihidayette
Hazreti Meryem’i, Hazreti Meryem olarak goriiyor, sonralart kendisini Hazreti
Meryem olarak gormeye baslamisti. Uzun miiddet bu riiyalar1 miirsidine
sOylemedi, sonra bir evre geldi, uzun bir diisiince ve tereddiit evresi, seyhine
bunlar1 sdyleyip sdylememe devresi... Fakat bu riiyalar o kadar benligini
sartyor, sarsityor ve benligine hakim oluyordu ki, miirsitten bir sey
saklamayacagini da biliyordu, bilhassa biitiin benligini saracak bu riiyalari
nasil saklayacak sdylemeyecekti.!’

Selmin’in gordiigii bu riiyalar neticesinde Dede Efendi ile yasadigi manevi
tecriibenin son evresi su ciimlelerle ele alinmaktadir: “Miirsid ile Miirid arasindaki
bliylik sir ¢6ziilmiis, Miirsit Miirid, Miirid Miirsid olmus ve ikilik ortadan kalkmasti.
Arif Dede Efendi de kendine gelmis agir agir sdyliiyordu. Allah feyzini artirsin, Allah
feyzini artirsin. Makami Meryem’e eristiniz.”!”® Bu baglamda Selmin’in dmriiniin son
demlerinde 6nemli bir tasavvuf kavrami olan seyr-i stilikunu da tamamladig1 anlagilir:

Tarikatta siilik ettikten ve musalli sonra, miirsidinin onu dogru yola
koymasiyla ve cenab Pir Hazreti Mevlananin himmeti ile HAK onun tévbesini
kabul etmis ve tovbesini kabul ettigini riiyalartyla ebedi bakire Hz. Meryem’le,
ikisini birlestirmekle, her ikisini birlemekle Selmin’i de bakire kabul ettigini
onun yalniz ve yalniz Halet’in nisanlis1 Halet’in kadini oldugunu kabul ettigini
tebsir buyurmustu.!®?

Tasavvufun rehber olma 0zelligini tasiyan Seyh Dede Efendi, yasanan
Batililagmanin ~ sonucunda kaybedilen dini degerlerini yasayabilmesi i¢in Selmin
karakteri iizerinde etkili olmustur. Bu baglamda Selmin, Dede Efendi sayesinde iyiye,
giizele ve dogruya yonelmis, dini degerlere yabancilasmanin insanda olusturdugu

bunalimlardan da bu sekilde kurtuldugu romanda goriilmiistiir.

196 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in iki Kizi, Istanbul, Sebil Yayinlar, 1992, s.17.
197 Miinevver Ayasl, a.g.e., s.17-18.

198 Miinevver Ayasl, a.g.e., s.18.

199 Miinevver Ayasl, a.g.e., s.19.
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Batililagmanin izleri romanda diger karakterler lizerinde de etkilidir. Nitekim
Pertev Beyin ortanca kizi olan Berrin’in yeni diizen insanina benzeyen bir karakter
oldugunu soyleyebiliriz.2%° Batililasmanin etkisi Berrin’de daha ¢ok egitim {izerinden
etkili olmustur. Onun yeni diizene karsi ayakta kalmak i¢in ¢alisma hirsi, rejim
insaninin 6zellikleriyle ortiigmektedir. Bu baglamda ablasi olan Selmin’i begenmeyisi
ve neticesinde kurdugu climleleri su sekilde dikkat ¢ceker: “Abla ben senin gibi olamam
ki... Ben okuyacagim, Dariilfiinun’a gidecegim, meslek sahibi olacagim, hayatimi
kurtaracagim.”?°! Bu baglamda “Pertev Bey’in Ug Kiz1” adli romanda Batililasmanin
etkisinde mantik odakli yagama bi¢iminin izlerini Berrin’in yeni hayata kars1 tutunma
cabasimi goriiriiz: “Berrin, 1921 Haziraninda mektebini aliyiilald derece bitirdi.
Yavrucak daha mektep, imtihan yorgunlugunu almadan, postaneye 25 lira maasla
memur oldu.”??2 Modernitenin getirmis oldugu is odakli yasama bi¢imi insanlarin
yalnizlagmasina da neden olmaktadir. Romanda biz bu durumun vuku bulmasinin
izleklerini daha ¢ok Berrin lizerinden sahit olmaktayiz: “Zavalli Berrin, yine yalnizdi.
Ve pek yakinda, deliler gibi sevdigi Nermin’i elinden alip gotiireceklerdi. Fakat
sevilmek icin degil, sevmek i¢in yaratilmis, annesini babasini, hele kiiciik kardesi
Nermin’i ¢ok sevmis olan Berrin’in gonlii simdi baska bir yere akmaya bagliyordu,
Selmin’e...”?0

Batililagma toplumlarin geleneksel yagaminin disinda radikal bir doniistimii
beraberinde getirir.?** Insanlarin basar1 odakli bir hayat yasamalarinin insan iliskilerini
de kokiinden zedeledigini sOyleyebiliriz. Artik insan kendi basina bir birey oldugundan
yalnizlagmis, kendi sorunlarini tek basina ¢dzme g¢abasinda oldugu i¢in bu durum
dolayisiyla, cemaat olma duygusunun yitirilmesine sebep olmustur.?’> Romanda da
Berrin’in yeni diizende alisik oldugumuz ¢aligma hayatinin yogunlugunda yasadigi

yalnizlig1 ve bireysellesmenin yansimalarini su climlelerle gérmekteyiz:

200 Betiil Saydemir, “Miinevver Ayasli’nin Hikdye ve Romanlarinda Kiiltiirel Yabancilasma Olgusu,”
T.C. Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Sosyal Bilimler Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati
Anabilim Dal, Yiiksek Linsans Tezi, Tokat, 2019, s.27.

201 Miinevver Ayash, Pertev Bey’in U¢ Kiz1, Istanbul, Sebil Yaynlari, 1992, s.51.

202 Miinevver Ayasl, a.g.e., 5.20.

203 Miinevver Ayasl, a.g.e., s.152.

204 Biisra Siirgit, “Modern Bireyin Yalnizlasmasi ve Yabancilasmasi Baglaminda Apartman Yasami ve
Cahit Zarifoglu'nun ‘Eksik Yol’ Baslikli Oykiisii” Istanbul Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyati
Dergisi, S.2, 2019, s.456.

205 Biigra Siirgit, a.g.e., 5.456.
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Annesi: Vallahi Berrin’cigim, apartman hayatindan biktim artik. Selmin’in
evine bayiliyorum, ¢ocugu rahatsiz etmeyecegimi bilsem giderim. Fakat seni
de yalniz birakmak olmaz, iste bunlar1 diislinliyorum, dedi.

Berrin: Ablam neden rahatsiz olsun, bilakis memnun olur. Bense... Benim

perim yalniz oldugunu bilmez misiniz??%

Miinevver Ayasli romanda Berrin’in yasadigi hayatin 6zetini su ciimlelerle
anlatir: “Berrin, iki ¢ok glizel kardesi arasinda, sandevi¢ olmustu. Aralarinda sikisip
kalmisti. Ask ve izdivag Selmin’den Berrin’de durmadan Nermin’e atlayivermisti.
Berrin hayatta vermekle miikellefti. Sevgisini hislerini aklini istidadin1 enerjisini ve

207 Ig hayatinda ailesinin sorumluluklari

parasin1 goziinii kirpmadan veriyordu.
nedeniyle yogun olan Berrin’in diger iki kardese nazaran yasamdan uzak oldugu
goriiliir.

Tasavvufta bulunan zikir meclisleri, mesnevi okumalar1 ve benzeri 6gretiler
insanlarin maneviyatlarin1 besler. Bununla birlikte insanlarin cemaat olarak bir arada
durmalarini da saglamaktadir. Dolayisiyla insanda aidiyet duygusu gelisir ve kisilerin
yalnizlasmas1 gibi durumlar goriilmez. Tasavvufun Ozelliklerinden biri de bu
baglamda halkla Hakk’a dogru bir yolculuktur. Kendisini ailesine ve kardeslerine
adasa da Batililasmanin etkisiyle yalniz hisseden Berrin, “Pertev Bey’in iki Kiz1” adli
romana geldigimizde i¢inde olusan bu yalnizlig1 gidermek i¢in sir olan Dede Efendiyi
aramakla yola koyulacaktir: “Hakikaten Berrin yine hastaneden bir haftalik izin aldi
ve Gelibolu’ya gitmek iizere Deniz Yollarmin giizel kiigiik bir vapuruna bindi.
Marmarada giizel bir yolculuktan sonra Gelibolu’ya geldi, vapurdan indi ve orada
sasiriverdi. Ne yapacak? Nereye gidecek? Kimden soracakt1?”2%8

Osmanlinin yikiligindan sonra Tanzimat ve Cumhuriyet donemlerinin etkisiyle
tarikat, tlirbe, seyh gibi kelimelerin kullanilmasmin olumsuz sonuglar verdigi bir
yagsam goriilmektedir. Bu durum Berrin’in Dede Efendi’yi arayisindaki tedirginliginde
de rastlanmaktadir. Miinevver Ayash Berrin’in yasadigi tedirginligi su ciimlelerle
ifade etmistir:

Korkung seneler yasiyorduk, tekke, tiirbe, dede, dervis, din adaminin agza
alinmadig1 karanlik senelerdi. Bu seneler iistelik kendisi de doktor bir
hastanede vazifeli idi. Bununla beraber iirkek iirkek ve iirkiitmeden, yavas

206 Miinevver Ayasl, Pertev Bey’in U¢ Kizi, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s.189.
207 Miinevver Ayasl, a.g.e., s.189. .
208 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Iki Kiz1, istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s.45.
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yavas sormaya basladi. Ona uzak baglar bahgeler icinde meshur ve

muazzam Gelibolu Mevlevihanesini gosterdiler.?%

Miinevver Ayagh, Berrin’in Dede Efendi’'nin sir olduguna ve onu
bulamayacagina kanaat getirmesi sonucunda i¢inde yasadig1 bekleyisi ve istiyakini su
ciimlelerle ifade etmektedir: “Berrin hep hayalinde, Ablast Merhume Selmin’in
Miirsidi Arif Dede Efendi vardi. Onu bulma iimidi kesilince, basi sarikli ve yiizii
ndrani kimi gorse, yiiregi hop eder timide diiserdi. Acaba benim kurtaricim bu mudur?
diye.” Berrin’in kurtaricisinin bir seyh olduguna inandigini ve igindeki yasadigi
yalnizlig1 ve manevi boslugu gidermek i¢in mutlaka bir seyhe intisap etmesi gerektigi
diisiincesine sahip oldugunu “Pertev Bey’in ki Kiz1” adli romanin sonlarinda gecen
su ifadeden anlamaktay1z:

Berrin devamla: Fakat, bu giin herbirimiz de kendimizi yalniz ve bos
hissediyoruz, yeni yeni ¢ok siikiir ki birbirimize destek, manevi destek
olabiliyoruz, daha hayatta Pertev Bey’in iki kiz1 var. Bu kafi degil, bir Miirside
ilahi bir Miirside bir kurtariciya ihtiyacimiz var.?!°

Berrin karakteri {izerinden roman boyunca Batililagsma etkisinde yalnizlagan
insanin izleklerine sahit olmaktayiz. Fakat Berrin de bu bozulmanin neticesinde
hissettigi yalnizlig1 gidermek ve manevi bosluktan kurtulmak i¢in bir seyhe intisabin
gerektigini diislinerek arayisa girmistir. Bu baglamda, toplumda ortaya c¢ikan
bozulmalara karsi romanda tarikatlar ve seyhler varligini siirdiirerek insanin kendi
0ziinden kopmamasi i¢in koruyucu rolii iistlenmektedir.

Pertev Bey’in en kiiciik kizi olan Nermin ise iic kiz kardes arasindan
Batililagma etkisine en ¢ok maruz kalan isimdir. Miinevver Ayagli Nermin’i yeni
diizene alistiran ilk etkenin mahalle mektebi olduguna dikkat ¢eker: “Bu yeni hayata
Nermin’i Sekerci Cemil Bey sokaginda gittigi mahalle mektebi aligtirdi.”?!! Azize
Hanim karakteri lizerinden ifade edilen bu ciimleler mahalle mektebinin kiiltiirel
degisimi empoze eden yerlerden biri oldugunu gostermektedir.?!? Nermin, sonraki

yillarda, Ankara’da katildigi bir Cumbhuriyet toren gegidi sirasinda ilk olarak

209 Miinevver Ayasly, a.g.e., s.45.

219 Miinevver Ayasl, a.g.e., s.119.

211 Miinevver Ayasl, Pertev Bey’in U¢ Kizi, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s.174.

212 Betiil Saydemir, “Miinevver Ayasli’nin Hikdye ve Romanlarinda Kiiltiirel Yabancilasma Olgusu,”
T.C. Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Sosyal Bilimler Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati
Anabilim Dal, Yiiksek Linsans Tezi, Tokat, 2019, s. 29.
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karsilagtig ve siyasetin i¢inden bir isim olan Muammer Bey’le evlenecektir. Bu evlilik
ciddi bir degisimin de gostergesidir ve romanda su climlelerle anlatilir: “Nermin, o
aksam annesi, iki ablasi, iki dadis1 ve mazisinden ayriliyor, onlar1 arkada birakiyor,
Osmanli kizi, Yeni Tiirkiye’nin Cumhuriyetin geng kadini oluyordu.”!3 Nermin’in
yasadigt bu degisim iizerinden Miinevver Ayasli romanda biitiin Tiirkiye’nin
Batililasma etkisiyle manevi degerlerine ve kiiltliriine yabancilastigini da ele
almaktadir: “Yalmiz Nermin mi? Biitiin Tirkiye, 1929 senesinde yazisindan,
lisanindan, edebiyatindan, an’anesinden, tarihinden kopmus, kokiinden kopmustu.
Koksiiz mazisiz, an’anesiz, edebiyatsiz, tarihsiz ve sahipsiz oluvermisti. Harf inkilabs;
koca Tiirk ¢inarini yikmis, onu mantar gibi koksiiz hale getirmisti.?!*

Nermin, Muammer Bey’le evlendikten sonra Muammer Bey’in iginden dolay1
bulundugu davetlere katilmaya baslar. Kadin-erkek iliskisine dikkat eden Osmanl
kiiltiiri geri planda kalmis, dolayisiyla davetlerde 6zellikle baska birinin esiyle dans

etmek artik normal kargilanir hale gelmistir.?!

Bu baglamda kiiltiirel bir
yabancilagmanin etkisiyle Batili oyunlar Nermin’in hayatinin bir par¢asi haline geldigi
halde, esinin kiskanglig1 sebebiyle -bu ortamlarda normal karsilanan- baskalarinin
kocalariyla dans etmemektedir.

Nermin simdi Ankara’da hemen hemen biitiin davetlere gidiyordu.
Sefarethanelerde davet olunmaya baglamisti. Nermin dans etmiyordu, bol bol
bri¢ ve bezik oynuyordu. Zira Muammer giizel karisim1 kiskaniyor biitiin
devrimciligine, ilericiligine ragmen Y ozgatlilig1 galip geliyor, glizel Nermin’i
Tiirk veya ecnebi erkeklerin kollar1 arasinda géremiyordu. Biitiin diinyanin bir
asirdan beri oynadig1 bri¢ ve bezigi Ankara yeni yeni kesfediyor, benimsiyor
seviyordu ve bu iki kagit oyununu lanse etmenin ve moda haline getirmenin
zavalli gururu iginde idi.?!®

Batililagma ile sekillenen yeni hayatin bir parcasi da konforlu hayattir. Bunun
neticesinden insanlar kanaat etmek kavramini da yitirir. Nermin’in bu baglamda,
Muammer Bey’le evlendikten sonra esine uyum saglayarak yeni rejim insaninin

ozelliklerini tagidig1 goriilmiistiir: “Nermin ve Muammer birbirlerine pek benzemeye

213 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Ug Kiz, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s.139.

214 Miinevver Ayasl, a.g.e., s.140.

215 Betiil Saydemir, “Miinevver Ayasli’nin Hikdye ve Romanlarinda Kiiltiirel Yabancilasma Olgusu,”
T.C. Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Sosyal Bilimler Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati
Anabilim Dal, Yiiksek Linsans Tezi, Tokat, 2019, s. 60-61.

216 Miinevver Ayash, Pertev Bey’in iki Kiz, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s. 16.
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baglamiglardi, muayyen seylerde es gibi idiler, Ankara her ikisini de damgasini
vurmustu. Her ikisinin birlestigi mithim nokta, liikkse ve israfa olan diiskiinliikleriydi.
Iki ayr1 kutuplardan gelme bu iki geng insan, bir noktada birlesiyordu: HIRS2!

Muammer Bey’den dort evlat edinen Nermin ¢ocuklarinin her istediklerini elde
etmelerine vesile olmus ve neticesinde ise evlatlarin1 tamamen yeni diizene teslim
etmistir. Muammer Bey’le de evliligi zaman igerisinde zayiflamistir. Degerlerinden
uzak yasama bi¢imi kendisine mutluluk getirmeyen Nermin’in de huzuru bir tarikat
seyhine intisap etmekte buldugu goriiliir: “Iki kiz kardes Berrin ile Nermin birbirlerine
kafi geliyorlardi. Yeni girdikleri Naksi tarikatinda, miirsitlerinin irsadi ile namaza
baslamiglardi.”?!® Berrin ve Nermin de sonug itibariyle Batililasmanin getirmis oldugu
manevi degerlerden uzak kalisin huzursuzlugundan seyhe intisap etmekle
arinmiglardir.

Pertev Bey’in esi olan Azize Hanim’in da romanda yasadigi degisim dikkat
cekmektedir. Ayasli, serinin ilk romaninin baslarinda cocuklarina dini egitim
vermedigi icin Azize Hanim’1 Bezmiyar kalfa {izerinden bir elestiriye tabii tutar:

Evet Miralay Pertev Beyin ii¢ kizin1 da yabancilar biiyiitiiyorlardi. Bu hale ara
sira Azize Hanimefendinin Cerkez dadis1 Bezmiyar Kalfa, itiraz eder, isyan
eder, sOylenirdi. Fakat kim dinler. Arada bir Azize Hanimi yalniz bulunca
odasina girer ve bu gayet ciddi ve vahim durumu haber verirdi. Cerkez
sivesiyle: ‘Ayol, cocuklar artik biiyilidiiler. Selmin Hanim biiyiidii, Berrin
Hanim da biiyiiyor, vallahi bunlar ne abdest almasini, ne gusletmesini, hatta ne
de namaz kilmasini bilmiyorlar.” derdi.?"”

Azize Hanimim da dini yasamla alakadar olmadigini romanda goriiriiz. Bu
baglamdaki yaklagimin1 Bezmiyar Kalfaya verdigi su climlelerinden anlamaktay1z:
“Azize Hanimefendi Kahkahayi atar: ‘Aman dadicigim, merak etme, zamani gelince
ogrenirler.” derdi.”*?° Romana dahil olan anlatici ise su ciimlelerle Azize Hanimi
elestirmektedir: “Evet, bu is gercekten ciddi ve vahimdi. Fakat s6z sahibi ve mesul
olanlar kahkaha ile giiliiyorlardi.”??!

Pertev Bey’in Ug Kiz1 adli romanin sonlarina dogru, Azize Hanimin kiz1 Berrin

annesinden Allah’1 anlatmasini istemesi durumunda dini degerlerine yabanci kalisinm

217 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 26.

218 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Torunlari, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s. 22.
219 Miinevver Ayash, Pertev Bey’in U¢ Kizi, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s. 9.

220 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 9-10.

22! Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 10.

61



itiraf eder. Iginde olusan manevi bosluktan rahatsizlik duydugunu su ciimlelerinden
anlariz:

Neyi 6greteyim evladim? Ben bir sey bilmiyorum ki. Fakat ka¢ zamandir, bu

boslugu dylesine duyuyor, dylesine acisini ¢ekiyorum ki... Siz, li¢ kizim,

canim gibi sevdigim ii¢ kizim bile bana az geliyorsunuz. Daha sevmek, daha

otesini sevmek, otelerin dtesini sevmek, Allah’1 sevmek istiyorum.??

Esini kaybettikten sonra uzun siire ge¢im sikintisi yagayan ve manevi boslukta
olan Azize Hanim Selmin’in Dede Efendiye intisabindaki huzuru goézlemlemistir.

Bunun neticesinde ise tarikatin ne oldugu ile ilgili bilgi edinmeye baslamistir:

Azize Hanim biisbiitiin sasirdi: kim bu Dede Efendi dedi.

Berrin (...) ‘Annecigim, nasil anlamiyorsunuz, kdy imam1’

Azize Hanim yine kalfalara dondii ve sordu:

‘imam m1 gelen? Besiktas imami1 m1?’

Karanfil Kalfa artik bu kadar cehalete isyan etmisti:

‘Al... Al... Ayol, imam olur mu? Dede Efendi Hazretleri. Bizim kii¢iik
hanimin miirsidi.’

Ana kiz biisbiitiin sasirdilar. Miirsid... Dede Efendi Hazretleri...
Bunlar ne demek hi¢ anlamiyorlardi. Anladiklar1 bir sey varsa, o da
aradiklarinin Allahi [Allah’1] burada olmasi idi.?

Azize Hanim sorgulamalari neticesinde Selmin’in intisap ettigi Dede
Efendi’nin varligindan haberdar olmus ve Selmin’in Oliimiinden sonra Dede
Efendi’nin sir olusu Azize Hanim’1 etkilemistir. Bu baglamda Berrin’e siirekli Arif
Dede’yi bulmasi i¢in telkinlerde bulunur: “Aman Berrincigim Arif Dedeyi bul, ne yap
yap bul, izin al, Geliboluya kadar git, onu bul.”??* Yasadig1 manevi bosluktan bunalan
Azize Hanim da huzuru bir seyhe intisap etmek gerektigi kanaatine vararak bulmustur.

Pertev Bey’in Torunlarina geldigimizde ise Nermin’in evlatlarindan biri olan
Selmin annesinin yasadig1 hayata benzer bir hayat yasayarak sefir esi olmakla birlikte
biirokrasinin i¢ine dahil oldugunu goriirliz. Adnan Menderes’e yapilan darbeden
Nermin’in esi Ayhan da etkilenir. Ayhan i¢in tutuklama karar1 ¢iktiginda Selmin zor
giinlerden gecer. Yasadig1 sikintilarla birlikte i¢inde olusan manevi bosluk onu da
olumsuz etkilemistir. Bu durum annesiyle konusmasi sirasinda soyle anlatilir: “Anne,

insan teyzem gibi, teyzem kadar nasil iyi olabilir ona sasirtyorum! ‘Allah’1 severse

222 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 177.
223 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 191-192. .
224 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Iki Kiz1, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s. 44.
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olur’ dedi annesi. ‘Anne ben Allah’tmi1 ¢ok seviyorum, fakat sizin gibi, teyzem gibi

sevmek istiyorum, namaz kilmak, tesbih c¢ekmek ve sizin gittiginiz ve beni

gotiirmediginiz yere, ben de gitmek istiyorum,” dedi.”??* Selmin’in kendi istegi

dogrultusunda yasadigi olumsuzluklara ¢6ziim olarak tarikat seyhine intisap ettigini

ve neticesinde ise hayatina seyhinin ¢izdigi yolda ¢eki diizen verdigini goriiriiz. Bu

baglamda romanda gegen su climleler dikkat cekmektedir:

Fatihte Efendi Hazretlerini ziyarete gelmislerdi. Annesi kizin1 takdim etti.
Selmin de annesi ve teyzesi gibi Efendi Hazretlerine intisap etti ve Taruku
Aliyyeden [Turlik-1 Aliye] Naksibendiye tarikatina girdi.

Selmin gozle goriiliir gibi, her giin, biraz daha degisiyordu. Korkusu, asabiyeti
zail oluyor, bu makbul olmayan hallerin yerine sabir, siikiinet ve temkin
geliyordu.?¢

Muammer Bey ve Nermin’in ¢ocuklari olan Pertev Bey’in Torunlari,

yabancilasmanin en ¢ok etkisinde kalan ve bozulma yasayan karakterlerdir. Torunlarin

yasadig1 durumu Ayasli romaninin baginda su climlelerle anlatir:

Pertev Bey’in torunlarinin hayat hikayeleri, siiphesiz kizlarinin bilhassa biiytik
kiz1 Selmin’in hayati kadar cazip degildir. Zira Osmanliliktan uzaklastikca,
Tiirk hayati1 cazibesini, karakterini, uslibunu velhasil asliyetini kayip
ediyordu. Bir bocalama kendi benligini kaybetme ve bir tiirli

bulamamasindan miitevellid, Tiirkler i¢in bir taklit devri basliyordu. Cok
hazin.??’

Ayasl, hazin gordiigii bu durumun yabanci kurumlarda alinan egitimden

kaynaklandigin1 savunmaktadir. Yazara gore Bati milletlerine ait okullar Tiirk

kiiltiiriinii bozmakla birlikte toplumu kendi geleneklerinden uzaklastiran ana etkendir.

Bu baglamda yazarin romanda kurdugu su ciimlelerine sahit olmaktayiz:

Gittikleri mekteplerde, yarim yamalak aldiklar1 kiiltiire gére, Amerikan
mektebine giden Amerika, Fransiz mektebine giden Fransiz, Alman
mektebine giden ¢ocuk da Alman kiiltiirliniin tesiri aldinda kaliyor. Ve bu
yabanci tesirin tezahiirii sdyle oluyor. Kendine 4id yani Tiirk-Islam ne varsa
fena kabul ediyorlar. Tarih, edebiyat ve bilhassa yasama tarzini, topyekin
begenmiyorlar, sevmiyorlar ve reddediyorlar.??®

225 Miinevver Ayasl, Pertev Bey’in Torunlari, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s. 139-140.
226 Miinevver Ayasl, a.g.e., s.140.

227 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 5.

228 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 5.
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Romanin son serisinde Ayasli’nin ifade ettigi gibi ge¢misini begenmeyen ve
reddeden isimlerin Nermin ve Muammer Bey’in diger ¢ocuklar1 olan Baskin, Aydin
ve Tiilay karakterleri oldugunu goriiriiz. Bat1 etkisinde yabancilasmanin olusturdugu
kirilmalardan biri aileyi begenmeyip reddetmektir. Aile kavraminin yikilmasi
cocuklarin kendi degerlerinden kopusunun birer gostergesi haline gelir. Bu durumun
neticesinde dini degerlerimizin arasinda bulunan anne ve babaya saygi kavrami da
kalmamistir. Romanda da Baskin Amerika’ya egitim icin giderek ailesinden uzak
yasamu tercih eder. Tiilay ve Aydin ise evi terk ederek kendi baglarmma yasamaya
baglarlar. Tiilay ve Aydin’in babalarinin arkasindan kurdugu ciimleler aileden kopusu
Ozetler mahiyettedir: “Kapidan iceri giren Tiilay kendini tutamiyor kahkaha ile
giilityordu. Aydin: ‘Tiilay sen deli mi oldun’ dedi. ‘Y ok, yok’ dedi Tiilay, Bizim moruk
(babalarina aralarinda moruk diyorlardi) evleniyorlar da onun i¢in giiliiyorum’??

Cumbhuriyet donemiyle birlikte Batililasma etkisinde kalan gencler hem
ailelerinden uzaklasmis hem de manevi degerlerini taniyamamistir. Bu baglamda
Islam dininde yasak olan igkiyi, karakterlerin rahatlikla tiikettigine sahit oluruz: “Biraz
sonra, Tiilay elinde tepsi bir sise viski, iki sise soda ve iki bardak beraber geldi. Tepsiyi
algak masanin tizerine koydu, kadehleri doldurdu ve iki kadin igmeye basladilar.”?3°

Batililagma ile birlikte Pertev Bey’in Torunlarinin mahremiyet kavramin
bilmeyip, dinen beraber yasamalari helal olmayan kadin ve erkeklerle ayni evi
paylastiklart goriilmiistiir. Romanin ilerleyen kisimlarinda “Su kominist, kumarbaz,

99231

sarhos aktor Naili... seklinde tasvir edilen karakterle evlenen Tiilay’in, esi, abisi

ve abisinin esiyle ayni1 evde beraber yasadiklarina sahit oluruz:

Ev sahibi Rum madaminin tabiriyle ‘miskinler’ birer birer gozlerini
acryorlardi. Ik uyuyan Aydm oldu ve Tiilay’1 ayakta goriince

‘Sen kalktin m1” dedi. Ve bir de bakti ki kahvalt1 sofras1 hazir, i¢inden iiziildii.
‘Tiilaycigim, sen yoruldun, bizim i¢in erken kalktin, ver elini 6peyim.’

Bu ara Iren de uyandi ve yataktan yavas yavas kalkti, sirtma kirli
robddsambrini gegirdi ve Tiilay’in pisirmis ve hazirlamis oldugu kahveyi doke
doke, kocasinin yatagina gotiirdii.>*2

229 Miinevver Ayasly, a.g.e., s. 37.
230 Miinevver Ayasly, a.g.e., s. 33.
21 Miinevver Ayasly, a.g.e., s. 40.
232 Miinevver Ayasli, a.g.e., s. 95-96.
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Aydin ve Iren’in Fransaya gitmesiyle yalmz kalan Tiilay romanim sonlarma
dogru hamile olmasina ragmen esinden siddet gérmeye baslar: “Tiilay Naili’den tirtir
titriyor ve dayaktan cocugunu diisiirmek korkusundan, zavalli elleriyle karnini koruyor
yumruklarin ve tekmelerin karnina gelmemesine calisiyor ve dolayisiyla diinyaya
gelecek olan kiiglik yavrusunu muhafaza ediyordu.”?** Yasadigi bu olumsuzluklar
neticesinde Tilay annesi Nermin’in evine donmek zorunda kalir. Dini degerlerden
uzak kalis1 onun da icinde manevi bosluk olusturmustur. Icinde olusan bosluktan ve
giinahlarindan nasil arinacagimi bilmedigi i¢in annesi Nermin’den kendisini
yikamasini istemesi dikkat ¢eker: “Annem, annem, annecigim, beni yika!... diyordu
bu ses. Hemen hamami hazirladilar. Nermin kizin1 hamama ald1 ve yikamaya bagladi.
Tiilay yikanmaya doyamiyordu: Annecigim, beni daha yika, beyaz bizim bildigimiz
beyaz sabunla yika, diyordu.”?** Miinevver Ayashi romana dahil olarak Tiilay’in
yasamis oldugu bu psikolojiyi su ciimlelerle anlatmaktadir: “Bu yalniz kirlerden
temizlenme degil, bu bir ruhi istekti. Zavalli Tiilay maddeten oldugu kadar manen de
kendini kirlenmis hissediyordu.”?** Romanda Tiilay’n annesinin evine geldikten sonra
geemisine doniik elestiride bulunarak pismanligina da sahit olmaktayiz: “Acaba ben
deli mi idim ki; bu insanlar1 birakip, bunlar terk edip saadetimi bagka yerlerde, bagka
insanlar arasinda aradim?”?3¢ Siire¢ igerisinde kizinin yaralarmin sarilmasi igin
cabalayan Nermin, kizinin bir meggalesi olsun diye seramik firini ile ugrasmasini teklif
eder. Tiilay ise ondan daha farkli bir istekte bulunacaktir: “[A]Jma bilmiyorsunuz ben
bundan bagka bir sey istiyorum, baska sey artyorum, ben sizin gibi, teyzem gibi olmak
istiyorum, kendimi, ruhumu kurtarmak istiyorum.”?*’ Romanda Tiilay’in yasadigi
olumsuzluklardan arinmak icin bir seyhe intisap etmek istedigini goriirliz. Neticede
olay romanda su sekilde anlatilmaktadir:

Fatih’e gelmislerdi, Efendi Hazretlerinin kapisini caldilar, kap1 acildi, 6nde
Berrin, Arkasinda Nermin ve onun arkasinda kucaginda bebegi, husu icinde
Tiilay odaya girdiler.
Nermin: “Efendim ikinci kizzimi da getirdim elinizi 6pmeye, miisaade edin
elinizi 6psiin,” dedi.

233 Miinevver Ayasl, a.g.e., s.149-150.
234 Miinevver Ayasly, a.g.e., s.163.
235 Miinevver Ayasl, a.g.e., s.163.
236 Miinevver Ayasl, a.g.e., s.171.
237 Miinevver Ayasl, a.g.e., s.172.
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Efendi, Tiilay’a ¢ok iltifat etti, Elif’i kucagina aldi, okudu tfledi, hayirlh bir
evlat, iyi bir insan olmas1 i¢in dualar etti.

Tiilay Efendi Hazretlerinin huzurunda nefes bile alamiyor, giizel kestane
gbzlerini agmis, higbir soziinii, kelamini kagirmiyor, dinliyordu.

Efendi de Tiilay’in bu hish i¢inde ve derin derin dinlemesini gérmiis ve bir
kag kere, Ustiiste [Ust tste] Tiilay’a: ‘Allah feyzini artirsin kizim,” demisti.”?3®

Pertev Bey’in torunlar1 olan Selmin ve Nermin de bir seyhe intisap ederek
hayatlarini diizene sokmuslardir. Batililagma etkisiyle yasadigi kayiplarin neticesinde
Seyh, Miirsid ve Dede Efendi gibi karakterlerin yikim yasayan insanlar tizerinde etkili
olup, insanlart iyiye, giizele ve dogruya yonelttiklerine sahit oluruz. Tasavvuf
biiyiiklerinin Tanzimat ve Cumhuriyet donemlerinde yasaklanmis ve baski altinda
kalmis olmalarina ragmen romanin ii¢ serisinde de varliklarini siirdiirdiiklerini ve

irsatlarinin kesintiye ugramadiginin izleklerini gérmekteyiz.

238 Miinevver Ayasl, a.g.e.,s. 173.
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2.2. MEKAN

Mekanlar, toplumlarin yasama bi¢imlerine gore sekillenir. Toplum ile mekan
arasindaki ontolojik bag tarihsel siireg ile birlikte o siirece bagli olarak degismektedir.
Dolayistyla her mekan toplumlarin da kimligini yansitir diyebiliriz. Bu baglamda
tasavvufun hayata sundugu az yemek, az uyumak, az konugmak vb. gibi yasama bi¢imi
mekana da sirayet etmistir. Bu yasama bi¢imine gére mekanlar nasibini alarak sade,
gosteristen uzak ve miitevazi olarak sekillenir. Nitekim Miinevver Ayash da
romanlarinda karakterlerinin doniisim ve degisimlerine bagli sekilde tasavvufi
mekanlara yer vermis ve Batililagma etkisiyle o mekanlarin kaybolmasina da dikkat
cekmistir. Ayasli’nin romanlarinda karakterlerin kendi dini ve tasavvufi 6zelliklerden
uzak olusuyla mekanlarin bozulmasi ayni dogrultudadir. Karakterler tasavvufun
sundugu yasama bicimine yaklastikca mekanlarin da bu dogrultuda degiserek
diizeldigini goriiriiz.

“Pertev Bey’in U¢ Kiz1” adli romanda Osmanlmin son dénemini yansitan
evlerin tasvir edildigine sahit oluruz. Bu evlerin Osmanli dénemi gibi ihtisam1 ve
gorkemi dikkat cekmektedir. Ancak bununla birlikte son donem Batililasma etkisiyle
mekanlarin degismeye basladiginin izlekleri de goriiliir. Bu baglamda romanda tasvir
edilen evlerin tasavvufi Ogretilerden uzak kalisin sinyallerini veren, daha ¢ok
Batililagma etkisindeki mekanlar olduguna sahit oluruz: “Miralay Pertev Bey, haremi,
lic kiz1 ve kalabalik mahiyeti yani ev halki ile Moda’da ‘Ingiliz Evi’ dedikleri, fakat
haddi zatinda zengin bir Rum’a 4id olan bir evde oturuyordu.”?*®* Romandan hareketle
“Memalik-i Osmaniyeye gelip yerlesen ve ticaretle ilgilenen Ingilizler’in

benimsedikleri bir tarz”4°

olan bu evlerin i¢inin de yine o dogrultuda sekillendigi
goriiliir. Bu duruma 6rnek olarak miisliiman ailelerinin evlerinde géremeyecegimiz
miizik odasina ve bir kpegin evin i¢inde yasamasina sahit olmaktayiz: “Selmin’in o
katta ayrica kendi salonu, miizik ve ders odas1 gibi kullandig1 gayet siislii giizel bir
biiyiik odas1 vardi. Cok sevdigi fino kopegi ‘joli’ de sepetinde o odada hayat

siirerdi.”?*! Nitekim Batililasma etkisiyle ayn1 zamanda miizik aletlerine olan ilginin

de Bat1 menseli oldugu goriilmektedir. Bu baglamda Selmin’e ait bir piyanonun evde

239 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in U¢ Kizi, Istanbul, Sebil Yaynlari, 1992, s. 5.
240 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 6.
241 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 6.

67



olusu da dikkat ¢ekicidir: Selmin, “Yukarida kendi eski odasina yerlesti yanina vefakar
‘joli’sini ald1. Giinde saatlerce piyona [piyano] ¢almaya bagladi.”*** Piyano ¢almakta
ustalagmis olan Selmin’in Islam’in kutsali olan Kuran-1 Kerim’e yabanci kaldigi da
bilinir. Bu baglamda Karanfil Kalfa’nin odasinda asili duran Kuran-1 Kerim su sekilde
tasvir edilmistir:

Beyaz duvarda, mum 1s18inda alaca karanlikta. Selmin Karanfil Kalfa’nin
basucunda asil1 yiiksekte Kur’an gordii:

‘Bacicigim, baginin ucunda yiiksekte asili olan Kur’an degil mi?’

‘Elbette Kur’an, ayol insanin baginin ucunda Kur’andan baska ne olur?’
Selmin:

“Ne olur bacicigim, bana Kur’an da 6gret!” dedi.?*?

Osmanlinin ihtisammin Batililagma etkisiyle kaybedilmesi, romanda aymn
dogrultuda olarak mekanlarin da degismesine sebebiyet vermistir. Maddi durumlari
kotiiye giden Pertev Bey ailesinin ¢6ziim olarak daha kiigiik bir eve yerlesmesi ve
esyalarini satmast bu duruma Ornektir diyebiliriz. Ayasli romana dahil olarak Tiirk
evlerinin bozulusunu bereketini kaybedisiyle 6zdeslestirerek su ciimlelerle anlatir:
“Tiirk evleri bosaliyor... Bunlar 600 senelik, ne gazalar pahasina toplanmig Osmanli
serveti, Osmanli hazinesiydi. Bu kiymetler birer birer sokaga dokiiliiyordu. Adeta
Osmanli bereketinin sonu gelmisti.”?** Osmanlinin son doéneminden baslayarak
Batililasma etkisinde kalan karakterlerin yasama alanlar1 git gide kii¢tildiigii gortiliir.
Koskte kalan Selmin ve ailesi bu dogrultuda kiictik bir eve yerlesmislerdir. Daha sonra
ise Selmin, babas1 tarafindan evden kovulmasiyla metresi olacagi patronunun tuttugu
bir otel odasina yerlestigine sahit oluruz: “Hemen Gani Bey telefona sarildi,
Tokatliyan otelini buldu, “resepsiyona” talimat vermeye basladi: Diin aksamki gibi
degil, giizel bir oda isterim, banyosu olsun, solonu olsun, liiks olsun, her seyi her seyi

olsun!...”?%

Insanlarin mekanlar;, mekanlarin da insanlari  doniistiirdiigiinii
sOyleyebiliriz. Nitekim, Selmin’in otel odasina diisiisliyle, dini degerlerinden tamamen
uzak sekilde metres hayat1 yasamaya baslamasi ayni1 dogrultudadir. Selmin’in diistigii
durumun geride biraktig1 evini de olumsuz etkiledigi goriiliir. Ayasl bu olumsuz etkiyi

su ciimlelerle okuyucuya aktarmistir: “Sekerci Cemil Bey sokagindaki evde ise bu

242 Miiinevver Ayasl, a.g.e., s. 41.
243 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 50.
244 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 55.
245 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 71.
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manevi sarsintidan Pertev Bey daha da hastalanmis, Azize Hanim ¢ok zayiflamis, cok
meyus ve miikedder, artik yiizii hi¢ giilmiiyordu...”?*¢

Selmin’in otel odasindan sonra Gani Beyle apartmanda yasamaya bagladiklari
da bilinir. Ayasl romanda, Gani ve Selmin'in yerlestikleri apartman hayatini1 metres
hayat1 yasayan insanlarin bir araya gelerek ickili eglenceler yaptigi, eslerinden gizli

acilan gayri mesru mekanlar olarak tasvir etmistir:

Yani ya, yarin aksam iki arkadasim gelecek de madamlariyla beraber, sey iste,
sey canim, sey!... Yani metresleriyle... Ikisi de ecnebi madam, lisan da
biliyorlar. Ole adi degiller. Sen de metreslerle dostluk kurarsin, bunu senden
istiyorum. Cok zengin ¢ok gozel bofe de isterim, hani kus siitli eksik olmasin.
Bol igki bol meze envai tiirlii meze isterim.?*

Selmin’in, dahil olmak zorunda kaldigi bu maneviyatsiz mekanlarda huzuru
bulamadigi goriiliir. Annesi ve babasinin yasadig1t manevi sarsintinin daha siddetlisini
kendisi yagamis, dini degerlerden uzak ve maneviyattan habersiz bu apartmanin i¢inde
memnun olmadigr bir hayat siirmiistlir. Yazar, karakterin bu memnuniyetsizligini
misafir geldiginde onlar1 agirlamak i¢in tercih ettigi kiyafetlerinden yola ¢ikarak
okuyucuya aktarir:

Ve misafirleri bir saate yakin beklettikten, Gani Bey’e bir hayli ter
doktiirdiikten sonra, gayet sade, siyah bir elbise giyinmis, boynuna tek bir sira
inci takmis, ondan bagka tizerine tek bir elmas takmamis. (Halbuki Gani Bey
ufak tefek ona epey bir elmas almisti.) Hemen hemen Hi¢ boyanmamis,
marabetler gibi gayet mahzun matem havasi iginde misafirlere ¢ikt1.248

Gani Beyle ayrildiktan sonra ise Selmin’in pansiyona yerlestigi bilinmektedir.
Batililagma ile birlikte insanlarin diistiigli gayri ahlaki durumlarin is ahlakina da
yansidigini goriiriiz. Bu baglamda yazar degeri diisiik mekanlarin romanda haddinden
fazla parayla kiralanmaya baglandigin1 da vurgular. Nitekim Selmin'in kaldig
pansiyonda diistiigii durumu su ciimlelerle anlatmistir: “Hakikaten Selmin, pansiyonda
en yliksek kiray1r verdigi halde en fena, en karanlik, en kiiflii kokulu odada
oturuyordu.”?* Ayni zamanda bu pansiyondan hareketle Ayagli, Selmin karakterinin

ikinci defa bir metres hayatina basglamasini yeni yasadigi mekanla da ortiistiirerek

246 Miinevver Ayasl, a.g.e., s.74.

247 Miinevver Ayasl, a.g.e., s.101.
248 Miinevver Ayasl, a.g.e., s.102.
249 Miinevver Ayasly, a.g.e., s.114.
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okuyucuya yansittigini gérmekteyiz. Bu baglamda romanin ilerleyen kisimlarinda
metresi olacag1 Cavidan’la ayn1 pansiyonu paylastigi ve onun yanina taginma siireci
su sekilde ifade edilir: “Selmin o gece orada kaldi. Ertesi giin Cavidan, Selmin’in
bodrum katindaki karanlik ve kiif kokulu odasindan esyalarmi, yukaridaki kendi
odasina tastyordu.”?*° Selmin’in pansiyona yerlesmesi ile ikinci defa metres hayatina
diisiisiinii ayn1 dogrultuda kaleme alan anlatici, dini degerlerinden uzak olan Selmin’in
manevi boslugunu romana dahil olarak su climlelerle ifade etmistir: “Biitiin bunlardan
ne annesinin, ne de kardeslerinin haberi vardi. Allah hi¢ kimseye, bir cemiyete, hi¢bir
millete manevi ¢okiintii vermesin!...”?>! Biz devaminda ise Ayasli’nin, kdskten otele,
apartman hayatina ve sonrasinda pansiyona diisiip Selmin’in metres olmasini, yani
yasadig1 bu manevi ¢okiintiiyii Osmanli imparatorlugu’nun ¢ékiisiiyle bagdastirdigimi
da gormekteyiz: “Elbette enkaz altinda kalacaktir kurbanlar. Saka mi bu koca
imparatorluk ¢oktii ve beraberinde kimleri ve neleri ¢okertti ve altinda ezdi.”?>?
Miinevver Ayash Selmin’in diistiigii manevi ¢okiintiiyle birlikte i¢inde bulundugu
mekanlar1 yasadig hayatla ortlistiirmekle kalmayip, bir de bu mekanlara karsi olumsuz
tasvirlerde bulunarak okuyucu fiizerinde de bu mekanlara karsi negatif etkiler
birakmistir: “Demek Cavidan’in Beyrut’a gittigi parlak isi dahi olsa, bu pis
pansiyondan, Parmakkapi’dan ayrilamayacaklardi. Cavidan bir hafta iginde
pasaportunu yaptirdi, hazirlandi, biletini aldi ve gitti. Selmin simdi o kétii pansiyonda,
o sefil odada yapayalnizdi.”>>3 Nitekim romanin ilerleyen kisimlarinda da Selmin’in
bu mekanda i¢ huzurunu bulamadigini ve halinden memnunsuz bir hayat
stirdiirdiigiinii aldig1 kararlar {izerinden gdérmekteyiz. Bu baglamda Cavidan’in
yurtdigina ¢ikisi ve geri donmeyisi lizerine Selmin’in pansiyondan ayrildigini Ayasli,
“bu nefret ettigi pansiyonu terk etmeye karar verdi”?>* diyerek okuyucuya aktarmistir.

Mekanlar insanlari, insanlar da mekanlar1 inga etmektedir. Miinevver Ayash
kotii mekanlart romanda ele alirken otel odasi, apartman ve pansiyon gibi kiigiik,
kapali mekanlar seklinde tercih ettigi dikkat ¢ekmektedir. Selmin’in bu mekanlar

icerisindeki sikismisligi, psikolojik durumu ve manevi bosluktan dogan huzursuzlugu

250 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 117.
2! Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 117.
252 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 117.
253 Miinevver Ayasli, a.g.e., s. 144.
254 Miinevver Ayasli, a.g.e., s. 146.
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yine mekanlar ile uyumlu sekilde resmedilmistir. Dahasi, Selmin’in romanda kotii
mekanlarin ve o mekanlar1 ingaa eden insanlarin etkisiyle dini degerlerinden uzak
kaldigimi ve dolayisiyla da mutsuz bir hayat siirdiigiinii sdyleyebiliriz. Ote yandan,
Selmin’in tasavvufla karsilagmasina giden yolda ilk olarak Oniine ¢ikan mekanin
gelenegi ve Osmanli miitevaziligini temsil eden bir konak olmasi da yine yazarin
mekana olan vurgusunu gostermektedir:

Besiktag’ta ev ararken, thlamura giderken, bahge igerisinde biiyiik bir konagin,
selamlik kisminda, camda kiralik yazisin1 gordii. Konagin kapisimi caldi,
terbiyeli bir kiz cocugu kapiyr acti. “Evet efendim, selamlik kiraliktir.
Buyrunuz gezdireyim,” dedi. Terbiyeli evlathk kizla selamlig1 gezdiler.
Selmin ¢ok begendi, bayildi ve hemen tuttu.?>

Ayasli’nin, Selmin'in yeni tamistigt ve seyhiyle karsilasacagi bu evin ig
mekanini ve dig mekanini ayrintili sekilde tasvir ettigi goriiliir:

Bu giizel, miistakil bir evdi. Ug biiyiik odasi, bir sofas1, asag1 katta bir taslik,
bir kahve ocag1 ve yine oturulabilecek gibi iki odasi vardi. Beyaz boyali
kafesli giizel evi; biitlin menekse giilleri, hanimelleri kaplamisti. Konagin
biiylik bah¢esinden yiiksek duvarlarla ayrilmis kiigiik bir bahgesi de vardi. Bu
sevimli, cana yakin evin kirasi da, o mendebur pansiyon odasindan daha
ehvendi.?®

Ayasl, mekanla Selmin’in nesesinin ayni dogrultuda 6zdeslestirir. Selmin’in
yeni tasindig1 mekanla birlikte degismeye basladiginin izlekleri goriiliir. Bu durum
mekanin sevimli, cana yakin olarak tasvir edilmesi ve evin sahiplerinin de samimiyetle
onu karsilamalarinin etkisiyle olmustur:

Ev sahibesi hanimefendi, Sultan Abdiilhamid’in kilerci basilarindan birinin

gelini idi. Kendisi de Giircii ve sarayli idi. {1k goriiste birbirlerini ¢ok sevdiler.

Selmin’e ev sahibi hanim: ‘Hanimefendi kizim, giizel hanimefendi’ diye hitap

ediyordu. Selmin, bu sarayli Giircii Hanimefendiyi ¢ok sevdi, zira onu ¢ok

sevdigi merhum halasi Nuhbe Hanimefendiye benzetiyordu.>’

Ayasli, Selmin’in mekan1 degistirmesini hayatindaki biiyiik bir degisiklik
olarak gormiis ve evi tuttuktan sonraki nesesini de ifade ederek, Azize Hanim

iizerinden bu degisikligi su ciimlelerle vurgulamistir: “Selmin aksam yemegine

annesine gitti. Her zamandan daha neseli, daha keyifli idi. Yemekte: ‘Annecigim ben

255 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 146.
256 Miinevver Ayasli, a.g.e., s. 146.
257 Miinevver Ayasly, a.g.e., s. 146-147.
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Karanfil dadimi yanima almak istiyorum, miisaade eder misiniz,” dedi. ‘Peki kizim,
iyi olur,” dedi. Azize Hanim, Selmin’in hayatinda biiyiik bir degisiklik oldugunu
anlad1.”>*® Selmin de nitekim romanda babasi1 onu kovdugu zaman bu yer gibi giizel
gidecek bir yeri olsaydi boyle olmazdi diye aklindan ge¢irmektedir. Romanin ilerleyen
kisimlarinda ise Karanfil Kalfay1 yanina alan Selmin’in yeni yerlestigi semtte tiirbe
oldugunu ve ziyaret edilmemesinin hiirmetsizlik olacagin1 Karanfil Kalfa iizerinden
Ogrenir: “Kiiciik Hanim, Senlik Dede bu yakinlarda imis, olmaz gitmezsek
hiirmetsizlik olur, edep harici olur, o bu semtin evliyasi, muhakkak onu ziyaret
edelim.”>° Ayagl, buradan hareketle Batililasma etkisinde kalan vatanin kendi
evliyasiyla arasinda mecbur olarak koydugu mesafeye dikkat cekmistir. Bu baglamda
donemin CHP iktidarini elestirir:

Nazar dikkati celbetmeden korka korka arka yollardan Senlik Dedeye gitiler,
gitmezden evvel bakkaldan mum da aldilar. En biiyilik gizlilikle ancak
gidebildiler. O zamanlar ‘dark age’ karanlik zamanlarda, mazallah biri gorse
ve ihbar etse, dogru agir ceza mahkemesine, Senlik Dede’ye vardiklarinda
Senlik Dedeyi gamli, kasvetli ve kapkaranlik buldular. Oriimcek iginde, toz,
kir i¢inde idi, kapisina da kocaman kor bir kilit vurmuslardi. Diriye kafi
degildi 6liiye de kilit vuruyorlardi. C.H.P. Tiirkiyesinde.?°

Ayasli, Senlik Dede’nin bulundugu semte senlik ve huzur verdigini de
vurgulayarak mekanlarin huzurunu evliyalar iizerinden tanimlamustir: “Ismi Ustiinde
Senlik Dede kendisine gelenlere, mahallesine, memleketine, diinyasina senlik
verecekti benim giizel Senlik Dedem.”?®! Karanfil Kalfa’dan sonra ise biz romanin
ilerleyen kisimlarinda Senlik Dede’nin varligindan haber alan Bezmiyar Kalfa’nin da
Selmin’in yasadigi yere tasinmak istedigini goriirliz. Ayasli, Bezmiyar Kalfa
izerinden apartman hayatinin insanda yarattig1 bunalima dikkat ¢eker: “Ben de Selmin
Hanimin yanina gidecegim, sag olsun Berrin Hanim, nereden buldu bu deligi, diyordu

kiigiik apartman i¢in. Ne ezan sesi isitiliyor ne minare gortiyor.””26

Bezmiyar Kalfa,
Selmin’in yasadigi mekanda bulunan evliyalarin o mekéna huzur ve tat verdigine

inanmistir. Bu durumun yansimasini romanda su ciimlelerden anlamaktayiz:

258 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 147.
259 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 149.
260 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 150.
261 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 150.
262 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 156.
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“Besiktag’ta evliyalar varmis. Senlik Dede varmis, evlere hep senlik verirmis. Tuz
Baba varmis, yemeklere tad, tuz koyarmig.”?%3
Dini degerlerine uygun yasam siiren ve geleneksel bir bakisa sahip olan

insanlarin insa ettigi mekanlarin ahlaki bir karsilig1 oldugu goriiliir.2%*

Bu yasantiya
sahip olan insanlarin i¢inde bulundugu evleri de, modern insanin tabiattan kopuk
apartman hayat1 siirdiirmelerinin aksine, tabiatla irtibat halindeki kisilerin yasadig:
bahgeli ve mahremiyete uygun mekanlar olmasi dikkat ¢ekicidir. Miinevver Ayagh bu
baglamda, tiirbelere kilit vurup, ilgisiz bir sekilde birakarak kotli duruma getirenlere
karsilik, Selmin’in yeni yerlestigi evi oldukca diizenli tanitmigtir. Tiirbelerdeki olugan
manevi havayr bu mekana tasimis olmakla birlikte, tabiatla i¢ ice olan evin ve
cevresinin tasvirlerini yaparak mekanin okuyucu iizerinde olumlu etkiler birakmasina

sebep olur:

Bu kiiciik oday biiyiik bir zevkle pek giizel dosedi. Kendi yatak odasindan,
uzakta biraz deniz de goriiniiyordu. Penceresine kadar hanimeli ve yasemin de
yiikselmisti. Mis gibi kokuyordu odasi. Kii¢iik bahgeyi temizletti. Giilleri,
yaseminleri, hanimellerini kendi eliyle budadt. ...Cigekler ¢ogmustu, climbiis
ediyorlardi ve Selmin’e siikran borcunu 6diiyorlardi. Cigekler sanki Selmin
icin bayram ediyorlardi. Baharda yine ¢ostular, ¢ostular. Goriilecek seydi.?
Mekan, kahraman iizerindeki etkisiyle karakterinin sekillenmesi noktasinda
onemli bir yer tutmaktadir.?® Mekanm etkiledigi kahraman, igerisinde bulundugu
cevre ile biitlinleserek yasantisini da degistirir ya da mekana gore sekillenir diyebiliriz.
Bu baglamda mekanlarin kendine ait ruhu ve maneviyati oldugu sdylenebilir.
Dolayisiyla o mekanin maneviyatt igerisinde bulunan insanlart da kusatip,
etkileyecektir. Miinevver Ayasli'nin buradan hareketle Selmin’in tuttugu evi ve
cevresini onun hakikate uyanisinda bir vesile olarak gordiiglinii su ciimlelerden

hareketle anlamaktay1z:

Selmin’in Besiktas’taki giizel evine pek yakin giizel sirin kiigiik bir mescit
vardi. Bir hatun, miibarek bir hatun yaptirmisti. Giilfem Hatun Camii mi ne?
Oyle bir sey. Minaresi Selmin’in yatak odasma pek yakindi. Ve Selmin’i
sabah namazina uyandirtyordu. Bu uyamis hakiki bir uyanistr. Bu Israfil’in

263 Miinevver Ayasli, a.g.e., s. 156.

264 Aysegiil Sekman, “Mustafa Kutlu’nun Mekan Algis,” Yildiz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dal, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2016, s. 25.

265 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Ug Kizi, Istanbul, Sebil Yaymnlari, 1992, s. 147.

266 Aysegiil Sekman, “Mustafa Kutlu’nun Mekan Algis,” Yildiz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dal, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2016, s. 19.
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stru gibi oOliileri diriltiyordu. Bu ezan-1 Muhammedi, insanlar1 hakikate tek

hakikat olan hakikat-i Muhammediyye’ye uyandirtyordu.2¢’

Miinevver Ayagli, romanin devaminda ise Selmin karakteri iizerinden
minarelerin sesinin ulastig1 evlerin 1siklarinin yanmasima dikkat ¢ekerek Miisliiman
mabhallesinin portresini okurun gozlerinde canlandirmaktadir: “Selmin ezani duyar
duymaz uyanir, yataginda dogrulur, perdesini aralar, etrafina bakinirdi. Komsu
bahgelerde tek tek isiklar yanardi. Str tfliriilmiistii, Miiminler uyaniyorlar yeniden

”268 Bu mekanda Ayasgli camiinin minaresinden yayilan Ezan-1

diriliyorlardi.
Muhammedi’nin adeta tiim insanlari, hayvanlari, nebatlar1 ve esyalar1 hakikate
uyandirdigini da ifade eder: “Yalniz dliiler karanlhikta ve uykuda idiler. insanlardan
sonra giines de yeniden her sabah doguyordu. Ezan-1 Muhammedi her sabah insanlari,
hayvanlari, nebatlari ve esyayr uyandiriyor, saldha ve felaha cagiriyordu.”?%
Ayasl’nin tasvir ettigi bu mekanmi koklerini Abdulhamid’e dayamis, Batililasma
etkisinden korunan insanlarin sahip oldugu miitevazi, samimi ve bozulmamis mekan
olarak ele aldig1 dikkat ¢ekmektedir. Bu mekanin ve i¢indeki insanlarin romanda
korunmus olmasi bir seyhin o mekanda yasamasiyla iligkilendirildigi goriiliir. Bu
durumun izleklerinin Dede Efendi’nin Kur’an okuyusu ve ney {ifleyisi iizerinden su

ctimlelerle verildigine sahit oluruz:

Konagin diger bahgesinde bir kiiclik ev daha vardi. Her sabah namazinda
orada da bir 1g1k uyanirdi. Isik, uzun zaman devam eder ve latif bir sesle
Kur’an1 Kerim okunur, sonra da bu ses bir nefes gibi gelirdi. Selmin, sesi ilk
defa duymasina ragmen, sesi tanidi, ses yabanci degildi, ezelden asina bir ses
idi bu ses... Bu i¢i bosalmis vatani aslisi olan kamigliktan ayr1 diismiis bir
kamisin feryadi, ayriliklardan sikayeti ve yalnizlara yar, dertlilere deva, zehire
tiryak olan ney sesi idi bu. Selmin i¢in bir kurtulus sesi, imdada cevap veren
bir sesti bu. Ince, zarif bir yolu, Allah’a giden yolu gésteren sesti bu...?”°

Selmin bahgesinin Obiir ucunda, eski bir arabaligin iizerinde oturan Dede
Efendi ile tanistiktan sonra o mekanin ruhuna ve yasantisina daha ¢ok niifus eder.

Ayasl, tekkeler kapandiktan sonra cevresindeki insanlarin israr1 {izerine Dede

Efendi’nin orada kaldigim1 okuyucuya aktarir. Bu baglamda, her ne kadar tekkeler

267 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Ug Kizi, Istanbul, Sebil Yaymnlari, 1992, s. 179.
268 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 179.

269 Miinevver Ayasli, a.g.e., s. 179.

270 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 179-180.
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kapatilmis olsa da Dede Efendi’nin bulundugu mekani tekkelere benzeyen bir
maneviyatla donattig1 goriilmektedir. Dolayisiyla donemin baskisindan dolayr bu
mekanlarin gizli yerler oldugu dikkat ¢eker. Ancak mekanlarin tasavvufi 6gretilerle
diinya malina ehemmiyet verilmeden sade dosenip, diizenlenmis manevi mekanlar
olarak ele alindig1 goriilmektedir: “Zira Selmin geldik¢e, her zaman yukarida, yaldizl
takimlar1 olan, agir ipekli perdeleri daima kapali duran misafir odasina aldilar. Fakat
bu kiigiik odanin ruhaniyeti bagka idi. Ne kadar sevimli ve insana siik(in veriyordu.”?!
Bu baglamda Dede Efendi’nin odada oturdugu yerin ve sofranin vurgulanmasi da hem
sade ve gosterigsiz, hem de dergah havasmi veren bir gdriiniime sahip mekanin
izleklerini okuyucuya vermektedir: “Dede Efendi, iistiiste [iist {iste] konmus yer
minderlerinin {izerinde yerde oturuyordu. (...) Sofraya oturdular, yer sofrasi idi.
Dervis olmayan evlerde buna hamur sofrasi derler ve lizerinde yufka agarlar.”7?
“Pertev Bey’in Iki Kiz1” adli romana geldigimizde ise biz Selmin’in i¢inde
bulundugu mekéanin Osmanli evine benzetildigini gérmekteyiz. Selmin’in yasadigi
maneviyatla mekani birlestiren Ayasli’nin bu romaninda, o mekanin bozulmamasinin
ve maneviyatindaki etkisinin Dede Efendi’den kaynakli oldugunu gérmekteyiz: “Bu
kiigiik evde herkes memnun ve mesuttu, ¢iinkii Osmanli hayati yastyorlardi. Sanki ¢6l
ortasinda burasi vaha idi. Kavrulmus ve ¢orak goniiller ortasinda yesillik ve taze filiz,
seven ve sevilen goniillere serinlik ve huzur veren bir hava gibi idi.”?”3 Selmin’in
onceki hayatinda odasinda bulunan kopeginin ve Bati menseli piyanosunun yerini
kedisinin ve tasavvufi miizigin almas1 da dikkat ¢ekicidir: “Dede Efendiyle beraber
Tanbur ve Rebab caliyordu. (...) Dede Efendi varken odaya girmek bir imtiyazdi. En
imtiyazli Selminin [Selmin’in] beyaz kedisi Gelin idi. Efendi Gelini ¢ok seviyordu,
zaten Gelin ismini kediye Efendi takmigti.”?’* Serinin ikinci romaninda hastalanan ve
yataktan kalkamayan Selmin’in mekan algisinin daha metafizik bir diizleme ¢ekildigi
de goriiliir. Bu baglamda yazar Selmin'in bagka bir aleme dogru yolculugunu Hz.
Meryem’i gormesiyle riiyalart {izerinden verdigine sahit oluruz. Nitekim romanda

Dede Efendi bu riiyay1 Kuran-1 Kerim'den?”® hareketle Selmin’e su sekilde anlatmustr:

27! Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 182.

272 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 182.

273 Miinevver Ayash, Pertev Bey’in iki Kiz, Istanbul, Sebil Yaymlari, 1992, s. 7.
274 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 7-8.

275 Bkz., Kuran-1 Kerim, Al-i imrén 36-37.
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Dede Efendi dedi: Adini Meryem koydum. Onun ve ziirriyetinin mel’un
seytanin serrinden korunmasini sana biraktim. (ayet 37) Tanrist onu hiisnii
kabul ile karsiladi. Ve pek giizel yetistirdi. Zekeriyay1r [Zekeriya’y1] ona
bakmaga memur etti. Zekeriya (onu gormek i¢in) mihraba girdik¢e onun
yaninda yiyecekler bulur ey Meryem! Bunlar sana nereden geliyor? dedikge
(Meryem) Allah tarafindan derdi. Allah diledigine sayisiz rizik verir.”?7¢

Romanda zikredilen bu ayet Ali imran Suresinde su sekilde gegmektedir:

Ona Meryem adini verdim. Onu ve soyunu kovulmus seytandan senin
korumuna birakiyorum. Bunun iizerine Rabbi onu giizel bir sekilde kabul
buyurdu ve onu giizel bir sekilde yetistirdi. Zekeriya'yr da onun bakimiyla
gorevlendirdi. Zekeriya, onun bulundugu bdlmeye her girisinde yaninda bir
yiyecek bulurdu. "Meryem, Bu sana nereden geldi?" derdi. O da "Bu, Allah
katindan" diye cevap verirdi. Zira Allah, diledigine hesapsiz rizik verir.?’’
Selmin’in gordiigli riiyalar iizerinden diinya mekanini degistirecegini ve
metafizik baglamda artik Hz. Meryem makamu ile bir maneviyatla cennete gideceginin
izlekleri verilmistir. Selmin’ ise diinya yolculugunun kemale erdigini, Dede Efendi’nin
gorevinin bitisiyle oradan ayrilisi lizerine su ciimlelerden anlamaktayiz: “Bize destir,
dedi. Kapidan ¢ikarken tekrar bagkesti ve: ‘H{, efendim HG’ dedi. Kayip oldu yok
oluverdi.”?’® Ayash ayni zamanda Dede Efendi’nin HG demesi ile birlikte mekanin
metafizik baglamda maneviyatini da ele almistir: “Bu Hi dedigi nefeste sanki cennet
meltemi esti ve cennet kokusu geldi.”?”® Selmin'in ise somut bedenden ve mekandan
styrilarak artik obiir diinyaya gecisini su ciimlelerle anlatir: “Selmin i¢inde ukde olan
gecmisteki hayati idi. Ikrar verip tarikata girdikten sonra, biisbiitiin siddetlenmis, fikri
sabit halini almigt1.”?8° Selmin’in 6biir diinyaya go¢ edisiyle beraber, Dede Efendi’nin
de mekandan sir olugu dikkat ¢eker. Selmin ile birlikte tasavvufi mekanlarin etkisiyle
olgunlagmasinda bu mekanlarin da 6nemine sahit olmaktayiz.
Pertev Bey’in diger kizlar1 olan Berrin ve Nermin’e geldigimizde ise onlarin
da mekanlar tizerinden benzer bir degisim yasadiklarini sdyleyebiliriz. Nitekim
Batililasma etkisinde kalan evlerin ¢ocuklari, yabanci dadilar tarafindan

biiyiitiilmesiyle birlikte odalarmin da ona gore dizayn edildigi goriiliir. Ayash da

276 Miinevver Ayasl, a.g.e., s.18.

277 Bkz., Kuran-1 Kerim, Al-i imran, 36/37.
278 Miinevver Ayasl, a.g.e., s.18.

279 Miinevver Ayasl, a.g.e., s.18- 19.

280 Miinevver Ayasl, a.g.e., s.19.
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romaninda bunu elestirmekten geri durmaz ve romanda Berrin ve Nermin’in ecnebi
dadilar etkisinde sekilenmis olan odalarinin tasvirlerini su sekilde aktarir:

Cocuklarmn yattiklar1 odasinda Kur’an mu vardi? Hayir, yalniz Matmazel
Durand’in Meryem Ana ve Hazreti Isa tasvirleri ve istavrozu vardi. Selmin
degil, fakat Matmazel Durand kalsaydi Berrin’in katolik olma ihtimali pek
kuvvetliydi. Hala Nermin’in yattig1 odada Ortodoks’lara mahsus Meryem Ana
kandili yaniyordu. Nermin’in ilk gordiigi ve fark ettigi 151k, Rum ikonasi
oniinde yanan hafif, titrek bir zeytinyagi kandili idi. Bu ¢ocuklarin, yasadiklari
ve teneffiis ettikleri odalarda, Islam degil, Katolik ve Ortodoks tesiri ve havasi
vard1.?8!

Osmanlinin son donemlerinde Batililagsma etkisiyle birlikte, konak hayatindan,
apartman hayatina gegisin izlekleri goriiliir. Bu yeni ideoloji, geleneksel yapi1 tarzini
reddetmis ve daha ¢ok mekanin estetiinden uzak, fonksiyonel bir tipolojiyi
benimsemistir. Geleneksel hayatta dini yasamla sekillenmis, tabiatla i¢ i¢e olan evler
yerine modern donemde daha kii¢iik ve ticaret amacli apartmanlar insa edilir. Buradan
hareketle romanda da Pertev Bey’in ailesi yasadigi ekonomik sikintidan dolayi kiiciik
bir eve yerlesmek zorunda kalacaktir. Nitekim Berrin’in aldig1 bu karar okuyucuya
sOyle aktarilir: “Annecigim, evvela bu evi terk edelim, bu ev bizim i¢in hem biiyiik ve
¢ok pahali, daha kiigiik, daha ucuz bir eve ¢ikalim...”?%? Neticesinde ise aile halki da
mecbur olarak durumu kabul etmistir. Ayasli, Pertev Bey ailesinin yerlesecegi yeni evi
su ciimlelerle okuyucuya tasvir edecektir: “Nihayet Kadikdy Bahariye’de Sekerci
Cemil Bey sokaginda, iki oda, bir sofa sefertasi gibi denilen evlerden bir ev buldular
ve tuttular.”?%* Ev, maddi manevi yasama bigimlerini insa eden toplumun 6nemli bir
pargasidir. Dolayistyla toplumlarin dini degerlerinin igerisinde insan iligkileri,
mekanlarin niteliklerini de belirler. Bu yoniiyle mekanlar toplumlarin hayat tarzini ve
diinya goriisiinii de yansitan yerlerdir diyebiliriz.

Ayasli, Pertev Bey ve ailesinin yerlestigi yeni evini, ¢evresindeki komsular
izerinden anlatarak mekanin degerini okuyucuya aktarir. Nitekim yerlestikleri semtin
insanlar1 da Bat1 etkisindeki mekanla birlikte yozlasmis, Islamda énemli yer arz eden

komsuluk adabindan uzak kisiler oldugu goriiliir: “Komsular ve biitiin mahalle halki,

Pertev Bey ve ailesiyle hala son derece mesgul oluyorlardi. Komsular, mutfagin agik

281 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Ug Kizi, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s. 47.
282 Miinevver Ayasly, a.g.e., s. 56.
283 Miinevver Ayasly, a.g.e., s. 57.
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penceresinden Karanfil Kalfa’ya sesleniyorlardi: Baci hanim, bacit hanim,
hanimefendiye sefa geldigine, giile giile oturuna gelecegiz kabul giinii var mi1?”284
Yildizli salon takimlarint merak ettikleri icin geleceklerini anlayan Karanfil Kalfa ise
o takimlar1 sattiklarini ifade ederek gelmemelerini dile getirmistir. Ancak komsular
gelmek icin kararlidir ve bu sefer de, “Efendim, ziyaretinize gelecektik, tenezziil edip

bizi kabul etmediniz, bact hanim alalen yiiziimiize ‘gelmeyin’ dedi.”*%>

seklinde Azize
Hanimi sikigtirmiglardir. Ayasli, komsularin vaziyetten dogan bu durumlarint su
climlelerle okuyucuya aktarir: “Komsu hanimlar, hirslarina, biitiin arzularina ragmen
bir tiirlii Pertev Bey’in evinin i¢ine giremiyorlar hepsini biisbiitiin bir hirs bastyor. Ve
cirkin, ¢irkin sdyleniyorlardi: “Sanki vaziyetlerini bilmiyoruz, bakkala, kasaba girtlaga
kadar borg i¢indeler, yine burunlar1 Kafdagi’nda, bir kibir, bir kibir...”?% Romanin
ilerleyen kisimlarinda ise Ayasli, yeni ideolojinin insa ettigi mekanlar1 ve o mekanlarin
insanlarin1 burjuva olarak tanimlar. Bu mekanlarin neticesinde var olan ideolojiyi

komsulari iizerinden su climlelerle elestirmektedir:

‘Isini bilmez, adresini bilmez.” Bu isini hesabni bilen orta smnif, orta takimin,
yani rahat burjuvanin en ¢ok kullandigi silahti. ‘Bu isini bilmez, hesabini,
kitabini bilmez’ sloganini, bu silahini her iki tarafa da hem ‘aristokrasiye’ yani
kibarlara hem halka koyliiye kullanirdi. Isini bilmez, hesabini bilmez, ne
demektir? Is, biiyiik ¢arkin nizam ve intizam iginde piiriizsiiz yiiriimesi
demektir. Is, degirmene gelen suyun bol, temiz kafi miktarda olmasidir. Cark
muntazam islerse, kademe kademe herkes nasibini, kismetini alir. Su bol, giir
ve temiz akarsa kana kana, doya doya suyunu icer. Yoksa iplik gibi su akan
musluktan, kavga, doviis ve kim kuvvetli becerikli ise suyu o doldurur. Bozuk
diizen, nizamsiz bir diinyada isini yoluna koyan, muhakkak baska birinin
hakkini alan, baskasinin sirtindan geginen, baskalarina yiik olanlardir.?%’

Mekanin etkisinde birey veya toplum o mekanin ingaa ettigi kiiltiirel diizeyde
bir kimlik olusturmaktadir.?®® Dolayisiyla mekan, insan karakteri i¢in onemli bir
degiskendir. Bireyler, mekanlarla kurduklar: iliskiler ve onlara yiikledikleri anlamlar

dogrultusunda kendi kimliklerini olustururlar. Bu baglamda, burjuva sinifinin yasadigi

bir mahalleye yerlesen Pertev Bey’in ailesi, kiiclik kizi Nermin’i bu mahallenin bir

284 Miinevver Ayasly, a.g.e., s. 59.

285 Miinevver Ayasly, a.g.e., s. 60.

286 Miinevver Ayasly, a.g.e., s. 60.

287 Miinevver Ayasli, a.g.e., s. 60-61.

288 Erol Erkan, “Ev Mimarisinin Aile ve Dini Hayat Acisindan Onemi / The Importance of Home
Architecture in terms of Family and Religious Life / sl sballs 3 .30 44 3id) 5 jleall 43aa]” flahiyat
Akademi Dergisi, S.11, Temmuz 2020, s. 76.
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parcasit olan ve kimliginin olusmasindan Onemli bir yer teskil eden mahalle
mektebinde egitime verir. Nermin’in aldigi egitiminden olumsuz etkilendigi
goriilmiistiir: “Nermin de mahalle mektebine devam ediyor, fakat annesiyle mektebi
arasinda daimi bir anlasmazlik oluyordu.”*®°Ayasli bu durumdan rahatsiz olan Azize
Hanim’in endisesini ise su climlelerle yansitmigtir: “Vallahi, bu ¢ocugun
sOylediklerinden bir sey anlamiyorum. Nermin eve, bizden olmayan bir zihniyet, bir
lehge getiriyordu.”?

Romanin ilerleyen kisimlarinda ise Pertev Bey’in ailesinin Berrin’in
kazancinin artmasiyla Beyoglu’ndaki bir apartmana yerlestikleri goriilmustiir: “Berrin,
Pangalti’da yan sokaklarin birinde {i¢ odali bir apartman buldu, pazarlik etti, tuttu.”?"!
Dinin, insan iligkilerini etkileyen 6nemli bir anlam ifade ettigini belirtmistik. Bununla
birlikte mekant ve mimariyi de sekillendirerek insan ve g¢evresini kendi diinya
gortisiiyle birlikte organize edip insa ettigini de soyleyebiliriz.?*? Dolayisiyla insan
kendi dininin inga ettigi mekanda, mimari ve inang¢ arasinda bir biitiinliige ihtiyac
duyacaktir. Romanda bu noktada da Berrin’in tutugu evden Bezmiyar Kalfa’nin

bunalip, ev hakkindaki yorumu dikkat ¢ekicidir:

Apartmana dondiiklerinde her ikisi birden; Azize Hanim ve Bezmiyar Kalfa,

Berrin’e, Selmin’in evinin giizelligini anlata anlata bitiremiyorlardi. Hele

Bezmiyar Kalfa durmadan sdyleniyordu: ‘Burada, bu apartmandan ne ezan sesi

isitiliyor, ne minare goriiliiyor, kafirler icinde kaldik.” Hakikaten camisi

olmayan ve ezan sesi duyulmayan bir yer, iste cehennem.?”3

“Pertev Bey’in Iki Kiz1” adl1 romanda Selmin’in 6liimii ve Dede Efendi’nin sir
olusuyla birlikte Berrin, Dede Efendi’yi bulmak i¢in yollara diismiistiir. Ayash
Berrin’in bu arayisina evliyalarin tiirbelerinin tasvirlerini yerlestirerek o mekanlari
tanitir: “Ona uzaktan baglar bahgeler iginde meshur ve muazzam Gelibolu

Mevlevihanesini gosterdiler. Burast kapali, fakat daha bozulmamis, Harem dairesi,

matbah dairesi, dervis hiicreleri, bagi, bahgesi hepsi duruyordu ve bunlarin ortasinda

28 Miinevver Ayash, Pertev Bey’in U¢ Kizi, Istanbul, Sebil Yaymlari, 1992, s. 74.
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muazzam bir malikdne gibi asil Mevlevihane...”?**

Ayasl, tiirbelerde bulunan
evliyalarin diinya hayatlarini degistirmis olsalar da tasavvurlarini bu diinyada devam
ettirdiklerini, mekanin koruyucular1 oldugunu ve bu bakimdan da Onemlerini
vurgulamaktadir. “Biitiin bu gordiigiiniiz tepelerde yamaglarda en kuytu yerlerde
evliyalar yatar, onlar gozciilerimizdir, onlar aziz ve miibarek Vatani kiiffardan
muhafaza eder.”?%

Pertev Bey’in kiigiik kizt Nermin’in Muammer Beyle evlenmesiyle birlikte
romana mekan olarak Ankara sehrini de dahil etmistir. Ayasli, Ankara ve Ankara’da
yasayan insanlar1 Tiirkiye’ nin yeni ideolojisini simgelediklerini sdyler. Azize Hanim
karakteri tizerinden bu durumu su sekilde yansitmistir: “Ankara adami, Ankara adamu,
her gordiigiin kalpakliya Ankara adami derdin. Onlardan degil, ¢ok daha iyi. Fakat
yine bir tarafi eksik. Senin ‘Ankara Adami1’ taktigin isim gibi, onlardan daha iyilerine
de ben bir isim taktim ‘Yeni Tiirk.””?°¢ Ayasli, Ankara’da insa edilen yapilarin ise
manevi degerleri yansitmamakla birlikte Tiirk kiiltiirtiyle ilgisi olmamasindan
rahatsizlik duymaktadir. Dolayisiyla bu yapilar1 Azize Hanim iizerinden kasvetli

olarak tasvir edisi dikkat ¢ekicidir:

Gegen giin gidip gordiik, kal’a icinde, Kecioren’de, Cankaya’da hala eski
Ankara evleri var. Pek giizel, pek sirin bir tarz-1 mimari, yerinde de pek uygun
ve yakisan mimari. Ne yazik, Yenisehir evleri o tarzda yapilmamis. Eger sehir
o tarzda yapilmis olsaydi, giizel bir sahsiyetti, huslsiyeti ve heyet-i
umiimiyesiyle pek hos, pek giizel bir sehir olurdu. Yoksa boyle kiyida, kosede
kalmis, hi¢ bir karakteri olmayan, manasiz bir Alman kasabasi halini
almazdi1.?®’

Ankara’nin yeni insasiyla birlikte romanda evlerin i¢inin de degistigine sahit

oluruz. Nitekim ev insanin sahip oldugu manevi degerlerin ve ¢evreye bakisin, ayni
zamanda hayat tarzinin genel bir kapsamini igeren kiiltiirel ortamdir.>*® Bu baglamda
manevi degerlerin neticesinde evlerin insa edilmesiyle birlikte, degerlerden yoksun
olusan mekanlarin da evlerin i¢ini degistirdigini sdyleyebiliriz. Romandan da Ayasli,

modern evlerin doniistiirdiigli yalnizligi, Nermin’in yeni kurdugu evi iizerinden su

2% Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Iki Kiz, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1922, s. 45.

295 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 53.

2% Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Ug Kizi, Istanbul, Sebil Yaymnlari, 1992, s. 141

27 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 165.
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climlelerle anlattifina sahit olmaktayiz: “Bu evin rahat ve giizel olmasi i¢in ¢ok para,
cok zeka sarfedilmis, elden gelen her sey yapilmisti. Fakat muvaffak olunamamaisti.
Zira bu ev ne giizel ne de rahat bir evdi.”?® Ayagli, evin tahmin edilemeyecek kadar
refaha uygun sekilde diizenlenmesini su climlelerle ifade eder: “Parke, kalorifer,
gdmme banyo, garaj, ah¢1, hizmetci, garson, sofor, dogacak ¢ocuga Shwester... hepsi
tamd1. Salti Franko mamulat: biiyiik Ingiliz taklidi koltuklar, algak masalar, sémineler
her sey, her sey yapilmisti bu eve.”**® Ancak bu konfora ragmen yazara gore evin
icinde bir seylerin eksik oldugu vurgulanmaktadir: “Fakat yine bu ev rahat ve giizel
bir ev degildi. Bu evde hicbir kimse bagka bir kimse ile, hi¢cbir esya baska bir esya ile,
hicbir insan bagka bir esya ile kaynasmamis, iinsiyet peyda edememisti. Herkes bu
evde tek tek insanlardi.”! Ayagli evin rahatinin konforla degil, maneviyatla
saglanabilecegini diisiinmekle birlikte, yeni diizenin degistirdigi evleri elestirdigini
goriiriz. Bu baglamda Muammer Bey’in annesiyle evin uyusmazligini da su
climlelerle ele alir:

Muammer’in zavalli Annesi, sirtinda hirkasi, basinda basortiisiiyle bu Yeni

Ankara’nin, yeni evinde kaybolmustu. Bir Anadolu kasabasinda kafes

arkasinda, tarhana, bulgur, keskek yaparken ne kadar sevimli, minis ve

miibarek ve ne kadar yerinde olacak iken, sun’1 Ankara’nin, bu sun’1 villasinda

ne kadar yersiz, ne kadar yabanci ve fazla geliyordu.®??

Nermin’in evini ziyarete gelen Azize Hanim’in da Ankara’nin halinden pek
memnun olmadigr goriilmiistiir: “Ankara’y1 pek begenmedim ve sevmedim,
inkilaplarin ve ilericiligin kal’as1 iddasinda bulunan Ankara’da mevki sahibi ve is

»303 Azize Hanim Ankara

basinda bulunan kimseleri pek iptidai ve geri buldum.
insaninin yasantilariyla, iddialarinin da pek uyumlu olmayarak yeni diizen insanin
tezatligina da dikkat ¢cekmistir: “Bu kendi iddialari ile kendi sahsiyetleri arasinda dyle
biiyiik bir tezat teskil ediyor ki, insan1 bu hal ¢ok sikiyor. Zira insan daima kendini
tutmak ve susmak mecburiyetinde kaliyor.”3% Bu durumlarin neticesinde Ankara’da

pek vakit gecirmek istememektedir. Ancak onu memnun kilan ise sadece evliyalarin

29 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Ug Kizi, Istanbul, Sebil Yaymnlari, 1992, s. 160.
300 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 160.
301 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 160.
302 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 160.
303 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 162.
304 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 162.
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varhigidir: “Azize Hanim’1 gezmeye gotiirmek istiyorlar, gitmiyor. Yalniz bir defa
Haci1 Bayram Veli Hazretleri’ni ziyaret etti. Bir defa Kal’aya cikti. Bir defa da ta
Ayag’a kadar gitti, Biinyamin-i Veli Hazretleri’ni ziyaret etti.”%?

Ayasl, Ankara’nin kendi degerlerinden yoksun olarak viicut bulmasindan
rahatsizlik duymustur. Nitekim Ayasli, Ankara insanmin goziinden romanda bu
durumu su climlelerle anlatir: “Muammer ve arkadaslari i¢in Ankara, Avrupa sehri idi.
Ve Ankara’nin i¢inde de kendi evi en Avrupali evdi. Muammer’in daracik Ankara
kafasiyle [kafasiyla] Ankara ve Kendisi Garb’i, kayinvalidesiyle baldizi da Sark’1
temsil ediyordu.”°® Ayasl, Ankara ile Istanbul arasindaki nihai bu durumu su
ciimlelerle 6zetlemistir: “Bir de daimi Ankara-istanbul ¢atismasi, ¢ekismesi vardi. Bu
cekisme, ne bir rejim, ne bir fikir ¢ekismesi idi. Bu dogrudan dogruya konak ile
mahalle evinin ¢ekismesi, ¢atigmasi idi.”?%’

Ayasl, Ankara’nin yeni diizenini ayni zamanda Muammer’in annesi
iizerinden de ele alir. Rejimin herkesi bozamadiginin vurgusu bu baglamda okuyucuya
su sekilde aktarildig1 goriiliir: “Azize Hanima en iyi yoldas, simdi zavalli Muammer’in
annesi olmustu. Bu saglam imanli Anadolunun miibarek kadini, memlekette degisen
hicbir seyden anlamiyordu. Laik rejim ona erisememisti. Belki disarida dinsizlik vardi

”308 Yine de yeni rejimin yaptigi doniigiimler

ama onun odasina giremiyordu.
Muammer Bey’in annesinin odasina girerek hayatini1 degistirmeyi basarmisti: “Bilakis
laik rejim ne giizel odasini 1sitmis ve odasina kadar sicak abdest suyu getirmisti. Sabah
namazina kalkti§1 zaman evde kaloriferler yaniyor, odasinda bir hareket oluyordu.
Abdestini de sicak suyla aliyordu.”% Bu sayede eskiden zorlu sartlara ragmen alinan
abdest yerini rahat bir ibadete birakmisti: “Halife ve hilafet zaman1 6yle miydi ya?
Yozgat’ta dylesine bir kis olurdu ki, ¢gesmeler donar, buzu kira kira abdest alir, titreye
titreye soguktan, sabah namazi kilarlardi.”?!® Ancak yeni rejimin ibadetlere tek etkisi

odalara kadar gelen sicak sudan ibaret degildi. Insalara saglanan bu rahat ibadet

imkanimin yam sira, bir yandan da temel degerlerde degisiklik yapiliyordu: “Ama

305 Miinevver Ayasli, a.g.e., s. 163.

306 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 173.

307 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 170.

398 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Iki Kiz1, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992 s. 60.
309 Miinevver Ayasly, a.g.e., s. 60.

310 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 60-61.
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simdi Minarelerden Ulu, ulu, ulu diye bagirtyorlarmis, o duymuyordu, bunu
bilmiyordu, zira Yenisehirde Cami yoktu.”3!!

Yeni Ankara ve rejimin olusturdugu mekanlar romanda gosterisin ve kibrin
sembolii olarak ele alindig1 goriiliir. Bu baglamda Nermin’in maruz kaldig1 yasamin
icerisinde huzuru bulamadigini sdyleyebiliriz. Esi ile ayriligindan sonra bulundugu
mekandan uzaklagsmak istemesi de dolayisiyla ayni dogrultudadir: “Bu koskte oturmak
istemiyorum, bilmem, her odadan kay1p ettigimiz bir sevgili ¢cikacakmis gibi geliyor,
annem Baskin... Her bir esya bana bir ¢cok sey hatirlatiyor, zaten biitlin koskii Selmin’e

312 Bunila birlikte Nermin ile Berrin’in bir seyhe intisab

vermeye karar verdim.
ettikten sonra ablalar1 Selmin gibi kendi evlerini kurmalar1 da dikkat ¢ekicidir: “Biz
kendimize, seninle ben, garajin {istline rahat li¢ oda yaptiralim, banyosu kii¢clik mutfag:

”313 Tasavvufi

olsun bize kafi, biiylik koskii de yazlari, yazlik olarak kiraya veririz.
yasantinin kendisine has 6zellikleri bulunur ve bu anlayis mekéana da sirayet edecektir.
Gosterigsiz, miitevazi yagsami benimseyen tasavvufi yagama bi¢imi mekani da sade bir
sekilde inga eder. Nitekim, esinden ayrilan Nermin, tasavvufa intisab ettikten sonra
ablasi ile yeni yasantilarinimn izleklerini bu dogrultuda kurmasi dikkat cekicidir: “Ug
ay i¢inde bu kiigiik fakat sipsirin kosk olmus bitmisti bile. Iki yatak odas, bir biiyiik
oturma ve yemek odasi. Gayet sade dosediler ve biiyiik koskten de kiralik diye kagit

314 Batililasma etkisiyle romanda

yapistirdilar ve komisyonculara haber verdiler.
olusan yeni mekanlarin ise insa ettigi insanlarin kendi kimliginden yoksun 6ziine ve
dinine yabancilagtigin1 goérmekteyiz. Bu baglamda ylizyillar boyunca seyh ve
tarikatlarla yogrulmus cografyada, yeni rejim insani tasavvufa karsi bugiin yabanci
tavir sergilemistir. Ayasli bu durumu romanda Muammer Bey iizerinden su climlelerle
ele almaktadir: ““Nedir bu? Iki hemsire hanim ikisinin de basinda biiyiik biiyiik drtiiler’
dedi, yoksa siz de mi ehl-i tarik oldunuz dedi. Bakalim herif bagimiza daha neler
getirecek, iste biz bunun miicadelesindeyiz, dedi. Ve herif herif diye bahsettigi Adnan

Menderes’ti...”?13

31 Miinevver Ayasly, a.g.e., s. 61.
312 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 49.
313 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 49.
314 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 49.
315 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Torunlari, Istanbul, Sebil Yaynlari, 1992, s. 53.
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Islam, ‘her seyi kendi yerine koyma’ sorumlulugunu insana verir ve kulluk
bilinciyle insan bu gérevini her alanda yerine getirir.*!¢ Bu baglamda mekén da insanin
sorumlulugunda olan bir alan olarak belirir. Dolayisiyla insan, mimariyi gelistirirken
elinde bulunan secgenekler arasinda tercih ve kararlarii1 da kendi inang sistemiyle
biitiinlesmis referanslara dayandirmasi gerekmektedir.>!” Nitekim Miinevver Ayash
romaninda, Batililasma etkisiyle evlerin i¢i gibi sehirlerin maneviyatini bozan
yapilanmalara da dikkat ¢eker:

Iste bu sahip ve el degistiren giizelim Bogazi¢i yalilari, Nisantasi ve
Siileymaniye konaklari, Erenkdy ve biitiin Marmara sahili koskleri, parklari ve
bahgeleri, bu yeni sahipleri elinde 20-30 sene i¢inde ¢irilgiplak kaldilar. Arsa
spekiilasyonlari, oyunlari, dalavereleri ile agaclar kesildi. Giizelim bahgeler
parsellendi ve yerine, ¢irkinlikte ancak Tel-Aviv’de goriilebilecek ¢imento
yiginlarindan zevksiz, usliipsuz, karaktersiz sitiller kuruldu. Cirkinlikten baska
hi¢ bir mana ifade etmeyen bu yeni tarz1 mimariye Falih Rifki stili demek pek
yerinde olur. Zira yeni kurulan mazisiyle her sahada fakat bilhassa tarih ve
kiiltiirde biitiin baglarin1 koparip kesmek isteyen Tiirkiye Cumhuriyet’inde
baslangigtan beri her sahada fakat Urbanizm hareketlerinde 6nderlik ve akil
hocalig1 eden ve s6z sahibi olan Falih Rifk1 olmustu. Is isten gectikten, biitiin
Tiirkiye sathini ¢irkin binalar kapladiktan sonra: ‘Bu kadar fena olacagini ben
de tahmin etmememistim’ demekle, biiylik vebal ve mesuliyetten insan
kolayca kurtulamaz, siyrilamaz.3!8

Mekan1 insa ederken temel sorunlardan birisi Allah’in smnirlarina riayet
edilmemesidir. Bu noktada Miinevver Ayash sehirlerin santiye alanina doniislinii hem
karakterlerin bulunduklar1 mekanlar iizerinden hem de romana dahil olarak mekanlarin
harap edilmesi bakimindan bir ¢ok yerde dikkat ¢cekmistir: “1950 senesinden beri
memleket bir santiye halinde idi. Yollar, barajlar yapiliyor, fabrikalar kuruluyordu,
biitiin memleket hummali bir kalkinma ¢abasinda idi.”*!"® Ayasli, bu hummali
caligmanin neticesinde ise koordinasyonlu bir sekilde varolan sinirlar1 gz oniinde
bulundurarak ilerlemekten ziyade, tabiati ve maneviyati zedeleyen yaklagimla

calisiimasindan rahatsizlik duyar: “Ve her giin Tiirk Istanbul biraz daha kay1p oluyor,

316 Turgut Cansever, “Islim Mimarisi Uzerine Diisiinceler,” Divan: Disiplinlerarasi Calismalar
Dergisi, S.1, 1996, s. 129.

317 Turgut Cansever, “Islim Mimarisi Uzerine Diisiinceler,” Divan: Disiplinlerarasi Calismalar
Dergisi, S.1,1996,s. 121.

318 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Iki Kizi, Istanbul, Sebil Yaynlari, 1992, s. 13-14.

319 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 106.

84



yerine manasiz ve zevksiz bir Istanbul kaim oluyordu. Bilmem elim ve hazin akibetine,
Istanbul’a kars1 islenen sug ve giinahin tesiri var m1?”32

Sehirlerin harap olmasi da ayni zamanda evleri ve aileyi de bir nevi
etkilemektedir. Sehirlerle birlikte degisimin oldugu alanlardan biri de bilindigi lizere
evin ingasidir. Geleneksel mimaride etkili olan genis aile yasami, modernlesmeyle
birlikte ¢ekirdek aileye doniismiistiir.?! Bu doniisiim ise bireysellesmenin etkin
oldugu bir donemin gostergesidir. Bireysellesmenin etkisinde de mimari ve aile
icerisinde dini inanglarin yasanip aktarilmasinda bir takim kopukluklar olacagim
sOyleyebiliriz. Bu baglamda “Pertev Bey’in Torunlar1” adli romana geldigimizde,
Nermin ve Muammer karakterlerinin ¢ocuklarinin tamamen aileden kopuk bir yasam
stirdiikleri dikkat ¢ekicidir.

Evi geleneksel kiiltiiriin ve dinin temelinin atildigi mekan olarak ele
aldigimizda Batililagma ile beraber geleneksel yasantinin inkarina da gidildigini
sOyleyebiliriz. Nitekim ilk baslarda seramikle, sonra ise tiyatroyla ilgilenen Tiilay’in
durumu romanda su sekilde anlatilmaktadir: “Firini, atdlyesini dylece birakmisti. O
da, Aydin kadar degilse bile annesini ve evini sevmiyordu. Evini ve annesini kendi
ideallerinin tam aksi ve kendilerine kars1i gelen kuvvetin sembolii olarak

goriiyordu.”3??

Ayash, Tillay ve Aydm’m aileden ve evden uzaklagmalar
dogrultusunda yeni kurduklar1 evlerini dini degerlerinden yoksun ve kasvetli bir
mekan olarak ele almistir:

Nihayet Tiilay kapiy1 agt1. Icerisi bir pislik, bir karisiklik ki; kabul etmez. Belli
ki, geceden ¢ok i¢misler ve ge¢ yatmislar, hala uyanamiyorlar. Zaten iki erkek,
Naili ve Aydin yatakta yatiyorlardi. Zavalli Tiilay kalkmis uyanmalar i¢in
onlara kahve pisirmis onu igiyorlardi. Tiilay gaz ocagini yakiyor ve kahvalti
hazirliyordu. Yahudi kiz1 da sirtinda pis bir robdésambr ortada dolasiyor, sézde
Tilay’a yardim ediyordu.”3?3

Mekan, kisilikleri ve karakterlerin 6zelliklerini yansitan birer aynadir
diyebiliriz. Bununla birlikte mekanlarin da kendilerine ait kimlikleri bulunur. Bu

kimlik, fiziksel goriiniimle ilgili olmaktan ¢ok, o yerin karakteriyle iligilidir.

320 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 106.

321 Erol Erkan, “Ev Mimarisinin Aile ve Dini Hayat Acisindan Onemi / The Importance of Home
Architecture in terms of Family and Religious Life / sl sballs 3 .30 44 3id) 5 leall 43aa]” flahiyat
Akademi Dergisi, S.11, Temmuz 2020, s. 79.

322 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Torunlari, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s. 21

323 Miinevver Ayasly, a.g.e., s. 62.
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Dolayistyla yerin karakteri gorsel ve mekansal 6zelliklerinden 6te yer imgesi diyerek
tanimlayabilecegimiz imgelerden olusur.>?* Bu baglamda Beyoglu imge bakimindan
dini degerlerden mahrum, sol kesimin bulundugu bir mekandir. Ayasli, buradan
hareketle iki kardesin ev icinde oldugu gibi, acik mekan olarak da Beyoglu gibi
kesimleri tercih ederek karakterlerin kimligini yansitan mekanlara dikkat gekmistir:

Nereye gideceklerini diisiiniiyorlardi. Ugii Tiilay, Aydin ve Iren Samatya’ya

ihtiyar Rum meyhanesine gitmek istiyorlardi. Naili tek basin istemiyordu:

Yahu deli misiniz siz? Diyordu. Her seyin bir siras1 var bu sogukta Samatya’ya

kadar gidilir mi? Burada Beyoglu’nda bir yere gideriz, yan sokaklarda benim

bildigim enfes yerler vardir dedi. Ve tabii Naili’nin istedigi oldu. Beyoglu’nda

yan sokaklarin birinde Bohem’e gittiler.3?®

Ayash, Batililasma etkisiyle bozulan hayatlara ve tasavvufla yolu kesisen
karakterlerin huzurunu simgeleyen mekan ve o mekandaki yasantilarina ayri ayri yer
vererek okuyucu iizerinde her iki hayat arasinda karsilastirma yapabilme imkani
sunmustur. Bu baglamda en etkili karsilastirma ise Tiilay’in ve esi Naili’nin dinden
uzak evdeki yasantistyla, annesinin yanina gittikten sonraki yasantisidir. Bu baglamda
Tiilay’in kendi evinde gordiigii siddet dikkat ¢ekicidir: “Simdi yukarida dayak fash
baslayinca, madam patirtidan, giiriiltiiden anliyor derhal yukari cikiyor, Tiilay’
kurtariyor, aliyor ve kendi katina, kendi odasina indiriyordu. Zavalli Tiilay i¢in artik
Rum madamin katindan bagka siginacak yer kalmamigti.”’326 Tiilay’in annesinin evine
gittiginde ise yasadig1 sikintilardan ve olumsuzluklardan arindigi, huzurlu bir hayat
stirdiigli goriilmiistiir. Bu baglamda tasavvufla miiserref olan evlerin aile iginde
birbiriyle kurduklar iletisim ve yasama bi¢iminin oldukga giivenli ve saglikli oldugu
da goriilmektedir: “Tilay’in ¢coktan unuttugu gibi temiz, giizel, beyaz keten ortiilii bir
sofrada li¢ii beraber huzur i¢inde bir aksam yemegi yediler. Yemekler hafif, sade ve
helal yemeklerdi.”??’

Ayasl, “Pertev Bey’in Torunlar’” adli romanda seyhe intisap etmis olan
karakterleri bir araya getirerek ayni mekanda toplar. Bu baglamda Batililasmanin

etkisinde kurulan ¢ekirdek ailelerin yerine Nermin iizerinden geleneksel aile yapisina

uygun bir ev insa etmektedir:

324 Derya Oktay, “Kent Kimligine Biitiinciil Bir Bakis,” IdealKent Dergisi, S.3, May1s 2011, s.11.
325 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Torunlar, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s. 86-87.

326 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 152.

327 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 163.
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Ben bu sene biiylik koskii kiraya vermeyecegim. Kizim, damadim, torunum
gelecekler, onlar rahat rahat otursunlar, hamdolsun kalabaliklastik, bu ev artik
kiigtik gelecek, iist liste rahatsiz olacagiz. Tiilay ile Elif’i de biiylik koske
nakledecegim, onlara da giizel bir daire hazirlayacagim. Tiilay da ablasiyla
otursun.?8

Batililasmanin etkisiyle evlerin i¢inin bosaltilmasi ve ayni zamanda aile
yapisinin da bozulmasi dikkat cekicidir. Ayasl, bozulmayla birlikte Ciftehavuz’da
bulunan kdoskiin terk edilmesini ve harabeye doniisiinii ayn1 dogrultuda tutmustur.
Ancak tasavvufla birlikte seyhe intisab eden karakterlerin bir araya gelisiyle, aile
kavramimin da yeniden i¢i doldugu ve harap olarak birakilan bu mekanin tadilattan
gecip yeniden kullanima acgildig1 goriilmektedir:

Biiyiik masraflar ederek, biiyiik koskii boyattilar, parkeleri temizlettiler, artik,
eski moda haline gelmis olan hamamlari, mutfag: degistirdiler, giizel renkli
fayanslar koydular. Biitlin perdeleri ve mobilya kumasglarini yenilediler.
Harabiyete yiiz tutmus olan biiylik koskili yine kiiclik bir saray haline
getirdiler.3?

Islam dininde en kutsal olan mekan Mekke ve Medine’dir. Kutsal olanla mekan
arasindaki iligki biitiinlesir ve askin bir 6zellik tasir. Bunun neticesinde ise mekanin
maneviyat1 da insanin ruhuna hitap eder. Nitekim, Allah’in (cc.) Kabe’yi evi olarak
isimlendirerek tiim miiminlerin kiblesini Mescid-i Haram’a ¢evirmelerini emretmesi
ve giicli yeten her Miisliiman’a 6mriinde bir defa evini ziyaret etmeyi farz kilmasi bu
mekana duyulan muhabbetin anahtar1 olmustur. Ayasli bu baglamda romaninda kutsal
mekanlar1 ziyaret eden insanlara dikkat ¢ekmistir: “Bir tek bir giin i¢in, biitiin dmiir
boyunca, kendini her seyden mahrum ederek, Hacc parasi biriktirirken, bir tek defa
Hacca gidebilmek i¢in, bu gaye ile yagayan mii’minler, miisliimanlar vardir; Ne mutlu
onlara...”3" Ayash romaninda, tiim koklerinden uzak kalmaya mecbur olan Tirk
Cumhuriyeti’nin her seye ragmen kutsal mekana olan ilgisini ve muhabbetini su
climlelerle ifade etmistir:

Biitiin Islam Memleketleri i¢inde, Hac1 Kafilesi en c¢ok, en kalabalik olan
siiphesiz Biiyiik Tiirkiye Cumhuriyeti’dir. Kolay m1, islamiyet’te Tiirklerle bas
edebilmek?... Islamiyet’i ilk kabul ettikleri giinden beri Islam’m askeri,
Islam’1n eri olmaya kendilerini adamus olan Tiirkler’e elbette HAK da, Islam
Dininde bu din askerlerine bir imtiyaz verecekti. Simdi bu imtiyaz Hacca en

328 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 176.
329 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 176.
330 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 186.
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cok gidenlerin Tiirk olmasi ile tezahiir ediyordu. Bu ne mes’ud ve giizel

imtiyazdir Ya Rabbi!...>3!

Ayasli, Batililagsma etkisinde kalan insanlarin bulunduklar1 k6tii mekanlarin
icerisinde iken, daha sonrasinda tasavvufla karsilasip, yasantilarina c¢eki diizen
verdiklerine dikkat ¢ekmektedir. Bununla birlikte s6z konusu seyhe intisap eden
karakterlerin romanin sonunda kutsal mekanla ortiiserek, oray1 ziyaret etmek i¢in
hazirliklara basladigina da sahit oluruz: “Efendim, kii¢iik evde Berrin ile Nermin de
ne seving, ne seving, ne telas, ne telas, bir hazirlik, bir hazirlik.”33? Pertev Bey ailesinin
evinde Mekke’ye gitmeden 6nce o mekanin vermis oldugu heyecan ve muhabbetin
yasandig1 da goriilmektedir: “Ihramlarin bigildigi ve dikildigi giin evde herkes, Elif’e
varicaya kadar herkes abdestli idiler. Abdestli olarak ve tekbir getire getire ihramlar
bigildi ve dikildi. Biiyiik giin yaklagiyordu.”* Ayash, kutsal mekana dogru yolcu
olanlar1 “biitlin bu insanlar masivadan kesilmisler, ebedi bir saadetin arifesinde
idiler™3* diyerek tanimlamistir. Bu baglamda romanda Nermin ve Berrin’in de
yolculanmasi su sekilde anlatilmaktadir:

Simdi Berrin ile Nermin de, iizerlerinde yesil iizerine beyaz yazi ile Kelime-i
Tevhid yazili olan giizel bayrag: tastyan, biiylik rahat ve son model Boeing
ucagina ilerliyor ve sanki biitiin diinya’dan [sic] alakalar1 ve yerden de ayaklar
kesilmisti. Iki kiz kardes ugaga bindiler, yerlerini buldular ve yerlestiler.
Ellerinde tesbihleri... Biitiin Hac1 Namzetleri ile beraber, onlar da tekbir
getirmeye bagladilar.3
Berrin karakterinin romanin sonunda Medine’de yeni ev kurup oraya
yerlesmesi de dikkat ¢ekmektedir: “Berrin, Medine-i Miinevvere’de yerlesecekti.
Talihi giizel gitti; Kimin talihi giizel gitmez Medine-i Miinevvere’de?... Ravza-i
Mutahhara’ya ¢ok uzak olmayan bir ev buldu.”3¢ Ayasli bu evin sahiplerinin Sultan
Abdiilhamid’in zamanina dayanan koklii insanlar oldugunu da romanda vurgulayarak

evin sahiplerini su sekilde tanittigina sahit oluruz:

Bu ev, daha Cennetmekan Sultan Abdulhamid Han’in zamam saltanatinda,
Yildiz Saray1’nda vazifeli, Hacc farizasini ifa i¢in miisade alarak buraya gelmis
ve bir daha avdet etmemis ve simdi yas1 yilize yakin bir Harem Agasi ile onun

31 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 186.
332 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 186.
333 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 186.
334 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 188.
335 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 187-188.
336 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 188.
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kapiyoldas1 ve nikahlisi, onun da yasi doksanigoktan ge¢mis olan Cerkez,
Saray’l1 bir hanim’1n evi idi. Berrin bu evi satin ald1 ve ¢ok yasl olan, evin bu
evin eski sahiplerini hi¢ tedirgin etmedi. Onlar1 yaninda misafir olarak
alikoydu.*3’

Romanin sonlarinda Berrin i¢in Medine’de yeni bir hayat baslamistir. Bu
hayatinda evinin bir boliimiinii hastalar i¢in ayirip, doktorluk mesleginden 6tiirii hayir
yapmakla gecirmektedir: “Berrin eve bir tabela asmist1: ‘Istanbul’dan gelen, diplomal1
bir gocuk doktoru, her giin ¢ocuklara meccanen bakar,” diye*® Nermin ise Istanbul’a
dondiigiinde Ayasli, arttk Osmanli evi olarak yeniden insa edilen bu evi, Haci evi
olarak yeni bir isimle tasvir etmistir: “Nermin Ciftehavuzlar’a geldiginde bir de ne
gorsiin, kiiciik ev eski zamanlardaki haci evleri gibi siislenmis ve kapisi yesile
boyanmuigti.”3** Boylelikle mekanin da tasavvuf biiyiiklerine intisap ile birlikte 6ziine
ve koklerine dayanarak yeniden insa edilmesi, Batililagmaya kars1 direnise dikkat
cekmektedir. Romandan hareketle Tasavvufun bu baglamda kisileri koruyup
muhafaza ettigi gibi, mekanlar1 da dini yasama uygun olarak sekillendirdigi

gorilmiistiir.

337 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 188.
338 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 189.
339 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 189.
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2.3. ZAMAN

Kurmaca metinlerin 6nemli bir unsuru olan zaman, ger¢ek diinyada oldugu gibi
karaktere ve olaya dair biitiin eylemleri kendinde tutan bir kavramdir.>*® Edebi
metinler okuyucuyu kendi zamaninin i¢ine alarak sosyal, kiiltiirel ve duyusal baglamda
bir olus gosterir.’*! Miinevver Ayash romanlari da zaman olarak, Osmanli’nin
cokiisliyle birlikte Tanzimat donemi ve Cumhuriyet donemi ele alinmis, genis bir
zaman dilimine dair sosyal, kiiltiirel ve duyusal baglami1 okuyucuya sunmustur. Bu
caligmaya konu olan Ayasli romanlar1 her ne kadar genis bir zaman dilimini kapsasa
da tasavvufun her donemde varligin1 korudugu zamana dair kullanimlarin tasavvufi
bir dili biitin donemlerde muhafaza etmesinden goriilmektedir. Burada dikkat
edilmesi gereken bir husus, Ayasli romanlarinda zamana iliskin kullanimlarin tasavvuf
ile iliskisi 6n plana ¢iksa da, tasavvufun Islamdan ayr1 bir yasam sekli olmamasi
sebebiyle -biiyiik dl¢iide- Islam dinine ait zaman anlayisindan farkli bir kullanimin
gdze carpmamasidir.

Toplumda kabul edilen inan¢ ve degerler insanlarin giindelik hayatim
sekillendirdigi gibi onlarin zaman algisin1 ve zamana dair kullandiklar1 terimleri de
sekillendirmektedir. Ornegin Islam dininde ve tasavvuf anlayigma goére insanlarin
zamanint namaz vakitlerine gore konumlandigi goriiliir. Haftanin cuma giini,
miiminin bayram sayilir. Ug aylar olarak isimlendirilen -hicri takvime gére- Recep,
Saban ve Ramazan aylar1 ayr1 bir 6neme sahiptir. Dini bayram giinleri, kandiller, kadir
gecesi diye siralayabilecegimiz bir ¢ok giin miisliimanlar tarafindan énemli sayilir.
Islam dininde ve tasavvuf anlayisinda miisliimanlar bu giinlere 6zen gostererek,
Rab’lerine ibadet ve itaatte bulunur. Tasavvufun bir baska 6zelligi de “ibnii’l vakt”
olmaktir. Yani her anint Allah ile beraber gecirmek i¢in zamanin ¢ocugu olmay1
hedefler. Ancak Batililasma etkisiyle diger unsurlar gibi zaman kavram iizerinde de
bazi kirilmalar yaganmistir. Ahmet Hasim “Miisliiman Saati” baglikli yazisinda bu
durumu su sekilde ele alir:

Giden saatler babalarimizin 6ldiigii, annelerimizin evlendigi, bizim
dogdugumuz, kervanlarin hareket ettigi ve ordularin diigman sehirlerine girdigi
saatlerdi. Bunlar, hayati etrafimizda serbest birakan genis lakayt dostlardi.

340 Mehmet Narli, “Romanda Zaman ve Mekan Kavrami,” Balikesir Uni. Sosyal Bilimler Dergisi, S.7,
Mayis 2002, s.92.
341 Mehmet Narli, a.g.m., s. 92.

90



Gelen yabancilar ise hayatimizi onu meghul bir diistura gore yeniden tanzim
ettiler ve ruhlarimiz i¢in onu tanilmaz bir hale getirdiler. Yeni “0l¢li” bir zelzele
gibi, zaman manzaralarini etrafimizda zir i zeber ederek, eski “giiniin biitiin
sedlerini harap etti ve geceyi giindiize katarak saadeti az, mesakkati ¢ok, uzun,
bulanik renkte bir yeni “giin” viicuda getirdi.>*?

Tasavvufun onemli bir kavrami olan “ibnii’l vakt” gecmis ve gelecek
endisesinden kurtulan insanin ilahi tecelliler karsisindaki edilgenligini anlatir.3*3 Her
aninda Allah’la bir olmayr hedefleyen tasavvufi anlayis, Miinevver Ayash
romanlarinda Batililagsma etkisinde kalan karakterlerin yoksun kaldigi bir zaman
kavramidir. Bu baglamda tasavvufi yasantidan uzak kaldigi gilinlerde Selmin
karakterinin “ibnii’l vakt” gibi bir zaman anlayigina sahip olmadig1 goriiliir: “Selmin
rahatti, hig bir [hi¢bir] yere ¢ikmiyor, hig bir [higbir] is gérmiiyor, hi¢ bir [higbir] seyle
alakadar olmuyordu. Sabahtan aksama kadar yatakta artik ihtiyarlamig ‘Joli’ ile
oynuyor, onu kucagindan indirmiyordu. Yagane gittigi yer, iki ayda bir, ii¢ ayda bir
postahane idi.”** Tasavvufun zamana yiikledigi bu mana modern zaman algisindan
uzaktir. Selmin’in tasavvufla karsilasmadan onceki yasantisinda bu algidan yoksun

kaldig1 goriiliir.

Selmin bir tasavvuf seyhi olan Dede Efendi ile karsilastiktan sonra yasantisiyla
birlikte namaz vakitlerine riayet ederek namaza bagladigini gérmekteyiz: “Sabah ezani
okunurken onun da ceragi uyandi. Yavag yavas kapisini araladi. Abdest almak igin
musluga gitti. Musluk isgal edilmisti bile. iki dadis1 da abdest aliyorlardi. Bekledi,
onlardan sonra Selmin de abdest aldi1 ve namaza basladi.”**°

“Pertev Beyin Iki Kiz1” adl1 romanda Selmin’in Dede Efendi ile birlikte zikirde
bulunduklar1, mesnevi okuduklari ve rebap ¢aldiklari zamanlarin yasandigina rastlanir.
Ayasli, bu andan s6z ederken namaz saatine gore bir zaman taniminda bulundugu
goriilmiistiir: “Arif Dede her giin ikindi namazindan sonra geliyor. Aksam ezanindan

evvel gidiyordu.”34¢

342 Ahmet Hasim, Miisliiman Saati, (gevrimici), http://www.edebifikir.com/deneme/ahmet-hasim-
musluman-saati.html, Erisim Tarihi: 06.07. 2021.

33 Semih Ceylan, “Vakit,” Islim Ansiklopedisi, Istanbul, Tiirk Diyanet Vakfi, 2012, C.47, s. 491
34 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Ug Kizi, Istanbul, Sebil Yaynlari, 1992, 5.75.

345 Miinevver Ayasly, a.g.e., s.184.

346 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Iki Kiz, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s.20.
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Selmin’in tasavvufla tanistiktan sonra her aninin ibnii’l vakt olarak gectigi,
yani Allah ile beraber oldugu vurgusuna da romanda rastlariz. Bunun en giizel 6rnegi
Selmin’in Omriiniin sonlarina dogru yasadig1 kabz halidir: “Tefekkiire daldi. Kabz
halinde idi, zira Selmin’in eristigi mertebeden sonra su fani diinyada c¢ok
kalmayacagint Selmin i¢in gog¢iin mukadder ve pek yakin oldugunu kalb gozii ile
goriiyordu.”*” Ayn1 zamanda Ayasli, Selmin’in obiir diinyaya gogiisiindeki zamanini
Hz. Mevlana’nin ‘Seb-i ArQis’ olarak tanimladig1 61diigi giinii ‘diiglin gecesi’ seklinde
gordiigii gibi bir zaman taniminda bulunmaktadir: “Takdiri {lahi 17 inci gece Sebi
Arusta [Seb-i Arls] bir gelin, giinahsiz, pak ve musaffa bir gelin Hakkin huzuruna
¢ikiyordu.”348

Namaz vakitlerine gore zaman tanimlari bulunan insanlarin romanda
Batililagma etkisinde degisen camisiz mekanlarin neticesinde ezan sesini duymadiklari
icin zamanlarimi sasirdiklar1 da goriilmiistiir. Bu baglamda namaza goére kendi
vakitlerini ayarlayanlarin durumunu gosteren bir gosterge, Berrin’in tuttugu kiiclik
apartman iizerinden Bezmiyar Kalfa’nin sitemiyle dikkat ¢ekmektedir: “Ne ezan sesi
isitiliyor, ne minare goriintiyor. Vaktimi saatimi gsasirtyorum.”>#°

Nermin ve Berrin karakterlerinin de tasavvuftan 6nce Batililasma etkisinde
kaldig1 ve ibnii’l vakt gibi bir zaman kavramindan uzak olduklar1 goriilmiistiir.
Bununla birlikte her iki karakterin de Batililasma etkisinde kaldiklar1 donemlerde
namaz vakitlerine riayet ettiklerine dair bir gdsterge de romanlarda mevcut degildir.
Ancak tasavvufla yasantilar1 degistikten sonra, Nermin ve Berrin vakitlerini namaz ve
zikirle gecirmekte ve ona gore sekillendirmektedir:

“Iki kardes Berrin ile Nermin birbirlerine kafi geliyorlardi. Yeni girdikleri
Naksi tarikatinda, miirsidlerinin irsad1 ile namaza da baglamigslardi.”3>°

“Hak, hayatta ¢ok yalniz kalan bu iki kiz kardesin karsisina bir Naksi Seyhini
cikarmistt ve biiyiik zata intisap etmislerdi. Her ikisi de memnun ve me’sud
idiler. Birbirlerine arkadaslik ediyorlar, hem de Seyhlerinin verdigi derslere
devam ediyorlardi.”*!

347 Miinevver Ayasly, a.g.e., s.19.
348 Miinevver Ayasly, a.g.e., s. 34.
349 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Ug Kizi, Istanbul, Sebil Yaymnlari, 1992, s. 156.
350 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Torunlari, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s 22.
351 Miinevver Ayasly, a.g.e., s 49.
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Pertev Bey’in Torunlart adli romanda zaman iizerinden tasavvufi kirilmalarin
yasandigr 6nemli bir gosterge olarak yilbasi gecesi dikkat ¢ekmektedir. Nitekim
romanda tasavvufla bagi olmayan karakterlerin yilbasi gecesi i¢in hazirlik yaptigi ve
kutlama diizenledigi dikkat ¢eker. Ancak bu bulusma dini degerlerden yoksun bir
tabloyu da gozler oniine sermektedir: “Saat 12 olup da ‘mum séndii’ olunca, Hilal’in
c1gligr isitildi, kolyesi kopmus, sac1 bast karmasik Naili’nin kollarinda debelendigini
ve kiskag gibi Hilal’e sarilmis Naili’den kurtulmak ¢abasi i¢inde gordiiler.”332

Nermin’in diger kiz1 olan Selmin de Tiilay gibi kendi zaman degerlerinden
habersiz batililasmanin bir parcast olarak Yilbasi Gecesi kutlamasinin igerisinde
bulundugu goriiliir:

Nihayet 12’ye bes kala oldu, 12 oldu ve 12’yi 5 gegiyordu ki; telefon da ¢aldi.
Telefonun 6biir ucunda Selmin’in neseli sesi ve kahkahasi duyuluyordu:
‘Benim giizel gilizel Annecigim, sultanlar gibi giizel annecigim, biz burada ¢ok
egleniyoruz bu gece, Fransiz sampanyasi ig¢iyoruz, size telefon etmek i¢in eve
geldik 3>

Bu huzursuzluk ve iticiligin karsisinda tasavvufi hayatla karsilagmis olan iki
kiz kardes Nermin ve Berrin ise kendi evlerinde huzur i¢inde vakit gecirmesi dikkat
cekicidir: “Iki kiz kardes yalmz fakat huzur icinde oturuyorlardi. O giiniin yilbag:
oldugunu dahi unutmuslard ki, postact Ankara damgali bir zarf getirdi. Her giin gibi,
yilbas1 gecesi de erken yemeklerini yemisler, namazlarini kilmiglar ve Tarikatlarinin
icab1 derslerini yapmislardi.”*>* Nermin’in kizi olan Selmin ve Esinin tasavvufla
karsilasip, bir seyhe intisap ettikten sonra yasantilar1 degismis, namaz vakitlerine
riayet ederek hayatlarini stirdiirdiikleri gortilmustiir:

Selmin annesine her yazdigi mektupta, namazini birakmadigini, Cuma
namazina Ayhan’in da bagladigin1 ve namaz saatlarini [saatlerini] takvimle
ayar ettiklerini ve bu hususta hi¢ giicliik ¢ekmediklerini yaziyordu. Ayrica,
Seyhinin verdigi tesbihlerini ¢ektigini yaziyor, gordiigii riiyalar1 anlatiyor ve
bir siirti manevi miskiillerinin Efendi Hazretlerinden sorulmasini1 annesinden
rica ediyordu.?>

352 Miinevver Ayasl, a.g.e., s.110.
353 Miinevver Ayasly, a.g.e., s. 119-120.
354 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 118-119.
355 Miinevver Ayasly, a.g.e., s. 147.
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Miinevver Ayasli'min karakterlerin yani sira tarihsel gecisleri anlatirken
yasanilan zamansal degisiklikleri ezan iizerinden vurguladigina da romanda sahit
olmaktay1z: “Giizel bir mayis sabahi, Ezan-1 Muhammedi’nin karanliklar yirttig1 ve
insanlar1 aydinliga, felaha ve saldha davet ettigi bir zamanda, Tiirkiye Radyolarinda
bir felaket haberi veriliyordu. Mevcud nizam yikilmisti. Radyodaki ses: ‘Nato’ya
baglyiz!” diyordu.”?>°

Hicri takvimde Recep, Saban ve Ramazan aylarini ifade eden ‘ii¢ aylar’, islam
dininde kutsal olarak kabul edilmektedir. U¢ aylar Miisliimanlarm diger giinlere
nazaran ibadet, zikir ve hayir islerine daha fazla ve dikkatle yoneldikleri bir zaman
dilimidir.>>” Bu egilimin nedeni ise li¢ aylarin faziletlerine iliskin Kuran-1 Kerim’de
bulunan ayetler ve Hz. Muhammed’den nakledilen hadislerdir. Nitekim Miisliimanlar,
ferdi veyahut cemaatle vakti degerlendirerek iic aylarda cesitli ibadetlerde
bulunmaktadirlar. Miinevver Ayaslh romanlarinda da tasavvuf biiyligiine intisap eden
karakterlerin {i¢ aylar {izerinde 6zen gosterdigi goriiliir:

Ug aylar gelmisti. Berrinle [Berrin’le] Nermin orug tutuyorlardi. Ug aylardan

sonra, onbir aymn sultani, Ramazan geldi. Ramazanda Tiilay da orug tutmaya

ve namaz kilmaya baslamisti. Ug sira oluyorlardi. Berrin, Nermin ve Tiilay
namaza duruyorlar, bazi aksamlar teravih namazlarini evde kiliyorlar, bazi
aksamlar1 da camiye gidiyorlardi.?*®

Ug aylarin sonuncu ay1 olan Ramazan aymi takip eden ii¢ giinde Ramazan
Bayrami kutlanmaktadir. Seker ikraminda bulunulmasindan dolay1 ramazan bayrami
halk arasinda “seker bayrami” olarak da anilmustir®>® Misliimanlar tarafindan
kutlanan, yaklagsmasiyla Hacc hazirliklarinin da yapildigi bir diger bayram ise Kurban
Bayrami’dir. Miinevver Ayashh romanlarinda da Batililasma etkisinde kalan
karakterlerin dini bayramlar gibi zaman dilimleri iizerinden s6z etmezken, tasavvufile
karsilastiktan sonra bu karakterlerin Islam’in deger verdigi zamanlara karsi
yonelimlerine dikkat ¢ekmis ve bu zamanlara vurgu yaptig1 gorilmustiir:

Ramazan bitti. Bayram geldi. Bu miisliimanlarin bayrami idi. Biitiin kinleri,
darginliklar1 hatta alakasizliklar1 ortadan kaldiran, yok eden Biiyiik Miisliiman

356 Miinevver Ayasl, a.g.e., s. 125.

357 Muammer Baran Cengil, Dila Tekin, “Kutsal Zaman, Algilanis Bicimi ve Ibadet Hayatina Etkisi,’
Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.29, 2016, s. 41.

338 Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Torunlari, istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s. 185.

3% Muammer Baran Cengil, Dila Tekin, “Kutsal Zaman, Algilanis Bicimi ve Ibadet Hayatina Etkisi,’
Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.29, 2016, s. 43.

1)

1)
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Bayrami. Bayram sevincin, sevigmenin, hatir ve goniill almanin, hi¢
aranilmayan, kiyida kdsede kalmis akraba ve dostlarin arandig1 miisliimanlarin
birbirine hediye verdigi, hediye ile de goniilleri hos eden bir bayramdi bu.
Seker bayramimin sevinci biter bitmez Kurban bayrami hazirligi, Hacc
yolculugu telas ve sevinci basliyordu biitiin memlekette. ¢
Miinevver Ayasli romanlarinda sonug¢ olarak, Batililasma etkisinde kalmis
karakterlerin kendi yasantilarinda ve bulunduklar1 mekanlarda kirilmalar yasandigi
gibi, Miisliiman zaman kavraminin anlayisinda da kopukluklar goriilmiistiir. Ancak
Ayasl, tasavvufla ve tasavvuf biiyiigii ile yolu kesigen her karakterlerin, yasantilarinda
ve mekanlarinda yasadiklar1 olumlu degisiklikleri belirtirken bununla birlikte

miislimanlara ait zaman dilimlerini ve tasavvufun ibnii’l vakt anlayisini eserlerinde

konuk etmistir.

3% Miinevver Ayasl, Pertev Bey’in Torunlari, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s. 185-186.
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DORDUNCU BOLUM

4. AYASLI ROMANLARINDA TASAVVUF TERMINOLOJISI

Tasavvuf zengin bir terminolojiye sahiptir. Tasavvuf erbabi konularinin
tasavvuf ehli tarafindan dogru ve kolay olarak anlagilabilmesi, ayn1 zamanda da ehli
olmayanlardan gizlemek maksadiyla sembol bir dil gelistirmis ve neticesinde tasavvuf
terminolojisi meydana ¢ikmustir.¢! Haris Muhasibi, Zunnin Misri, Beyazid Bistimi,
Hakim Tirmizi, Sehl Tusteri, Ciineyd Bagdadi ve Hallac gibi biiyiik stifilerin etkisiyle,
tasavvuf erbab1 sohbet, mektup ve risalelerinde tasavvuf dilini kullanmiglardir.?6? TV,
ve IX. Yiizyillar arasinda tasavvuf terimleri sistemli bir hale getirilmis ve durum
sonraki yiizyillarda geliserek devam etmistir.36?

Tasavvuf, calisilarak ve diisiince yoluyla kavranilan meseleler olmayip,
Allah’m sifilerin kalplerine tevdi ettigi manalardan ve sirlardan ibarettir.>** Tasavvufi
kavramlar diger ilimlerde kullanilan terimlerden bu yoniiyle farklilik arz etmektedir.
Terimlerin 6grenilmesi tasavvufi hallerin ve hakikatlerin tam kavranilmasi i¢in yeterli
olmasa da en azindan bir 6lglide anlagilmasina kapi aralar diyebiliriz.>®> Bu baglamda
tasavvufun sz ilmi olmayip, hal ilmi olmasindan dolay1, anlagilmasi i¢in yasanmasi
gerektigini vurgulamakta yarar vardir.

Edebi tiirlerin tasavvufu konu almasiyla birlikte tasavvufi terimlerin de bu
eserlerde kullanildig: goriiliir. Miinevver Ayasli’nin romanlarinda tasavvufi usiillere,
karakterler {izerinden tasavvuf erbabinin adlandirilmasina, tasavvufi esyalarin
kullanilmasima yer vererek tasavvufu temel konularindan biri olarak ele aldigini
s0ylemek miimkiindiir. Bu baglamda dordiincii boliim Miinevver Ayasli romanlarinda

kullanilan tasavvufi kavramlarin, terminolojide tekabiil ettigi manalarina dikkat

cekmektedir.

361 Ahmet Vural, “Tasavvuf Istilahlarin1 Ele Alan Eserler Uzerine Bir Degerlendirme,” Akademiar
Akademik islam Arastirmalar Dergisi, S.5, Aralik 2018, s. 67.

392 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, istanbul, Kabalc1 Yayinlari, 2012, s. 5.

363 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 5.

364 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 5.

365 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 5.
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4.1. TASAVVUFI KAVRAMLAR

2.3.1. Cile
Cile, Farscada ‘¢ihil” yani kirk anlamina gelen tasavvufi bir terimdir. Tenha ve
1ss1z bir yerde dervislerin kirk gece nefs miicadelesi vererek, az uyku, az yemek ve
diinya kelamin1 en aza indirecek sekilde hem bedenen hem de zihnen yaptiklari
ibadettir.>%® Cilenin gayesi kalpten masivay1 ¢ikararak gonlii Hakk ile gegirmektir.?¢’

Bu kavram Miinevver Ayasli romanlarinda “gile ¢ikartmak” seklinde kullanilmigtir.3

2.3.2. Fakir
Tasavvuf erbabi, “Ey insanlar sizler fakirsiniz, Allah’a muhta¢siniz” (Fatir
Suresi, 15) ayetinden hareketle kibir ifade eden ‘ben’ soziinii kullanmayarak, tevazu
gosterip, yerine fakir kelimesini kullanmayi tercih etmislerdir.’®® Ayash romanlarinda
fakir, benlik arzusundan siyrilan derviglerin tevazu gostererek kendilerini ifade

ederken kullandiklar1 bir kavramdir.37°

2.3.3. Feyz
Kelime anlami tagimak olan feyz, silikin ¢abasi olmadan bizzat Allah cc.
tarafindan kalbine herhangi bir hususun verilmesidir.’”! Feyz, ayni zamanda ‘isnadi’
olarak seyhlere sened ve silsile yoluyla ulagan irfandir ve seyh bdylelikle miiridin
gonliine, zikir, sohbet gibi anlarda feyzi ifiza etmektedir.>’?> Ayaglh romanlarinda feyz
kavrami, miirsidin miiridi i¢in feyzinin artirmasi noktasinda duada bulunmasi seklinde

kullanildigi goriilmektedir.3”3

2.3.4. Hikmet
Kelime anlami felsefe ve dogru bilgi olarak gecmekte olan hikmet tasavvufta,

olani oldugu gibi bilmek seklinde agiklanmigtir.’”* Ayni zamanda diisiinme

366 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 96.

3¢7 H. Kamil Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, istanbul, Ensar Yayinlar1, 2020, s. 195.
38 Bkz., Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Ug Kizi, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s. 180.

39 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Istanbul, Kabalc1 Yayinlari, 2012, s. 131.

370 Bkz., Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in U¢ Kizi, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s. 183

37! Siileyman Uludag, a.g.e., s. 137.

372 H. Kamil Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul, Ensar Yayinlari, 2020, s. 224.
373 Bkz., Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Iki Kiz1, istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s. 18.

374 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 169.
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melekesinin itidal halinde olmasi anlamlarini tasimaktadir. Siileyman Uludag,
Hikmet’in Allah’in bir ordusu oldugunu ve bununla evliyalarin kalplerini
giiclendirdigini vurgulamistir. Ayashi romanlarinda Dede Efendi’nin sir olmasinin
akabinde hikmet kavramimin “hikmetinden sual olunmaz” seklinde kullanildig:

goriilmiistiir.®”

2.3.5. Himmet
Asli Arapga olan himmet kelimesi, kemal halini veya diger bir seyi elde etmek
i¢in biitlin ruhani giigleriyle birlikte kalbin Hakk’a yonelmesi anlamina gelmektedir.?®
Tasavvufta velinin tasarrufuyla, Allah’in yardimi sonucunda olaganiistii seyleri
yapabilme giicli seklinde anlatilmistir. Ayash romanlarinda himmet kavrami, miirsid

tarafindan miiridin tovbesinin kabul edilmesi i¢in bir vesile olarak kullanilmigtir.?”’

2.3.6. Intisab
Tasavvufta, bir miirid olmaya niyet eden kisinin seyhine ve onun verecegi
emirlere karsi bagl kalacagma dair s6z vermesi anlamima gelmektedir.’® Tarikata
girmek isteyen bir kimse, kendi mesrebine uygun bir miirside intisab etmek istedigi
vakit, miirsid onun tarikata girmeye uygun olup olmadigini arastirir ve olumlu sonug
oldugu takdirde intisab gergeklesir.>”® Bu baglamda Miinevver Ayasli romanlarinda da

bazi karakterlerin seyhe intisab ettigi goriilmiistiir.>3°

2.3.7. Rabita
Kelime anlami bag, iligki olan rabita tasavvufta miiridin, seyhinin
ruhaniyetinden feyz alacagini diisinerek zihninde miirsidini tasavvur etmesidir.?8!
Miirsid fend fi’s-seyh denilen yani seyhinde fani olma halinin ilk basamagidir ve seyhte
fani olmak Allah’ta fani olmanmn yani fena fi’llah’m mukaddimesidir.’?

Naksibendi’nin islahatlarinda yer alan bu kavram once seyhiyle ve daha sonrasinda

375 Bkz., Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Iki Kizi, istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s. 37.

376 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 170.

377 Bkz., Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Iki Kizi, istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s. 19.

378 H. Kamil Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul, Ensar Yayinlari, 2020, s. 186.
379 H. Kamil Yilmaz, a.g.e., s. 186.

380 Bkz., Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Torunlari, istanbul, Sebil Yayimnlari, 1992, s. 49.

381 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, istanbul, Kabalc1 Yayinlari, 2012, s. 289.

382 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 289.
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Allah’la manevi bir iliski kurmasina vesiledir. Ayash romanlarinda da veli diinyasini

degistirse bile rabita yoluyla himmetlerinin devam edecegi ele alinir.’83

2.3.8. Sir/ Sirlanmak
Kelime anlami esrar ve gizem olan sir kelimesi tasavvufta goniil ehlinden bagka
kimselerin kesfedemedigi tasavvufi duygular ve bilgiler olarak ifade edilmektedir.3%*
Sirlanmak ise 6len dervisi 6ldii demek yerine edeben topraga vermek anlaminda

kullanilmistir.’> Ayash romanlarinda bu kavram sirlanmak seklinde kullanilmugtir.%¢

2.3.9. Sohbet
Hasbihal, arkadaglik gibi kelime anlami olan sohbet, tasavvufta sifiler
tarafindan biiyiik bir 6nem tagimaktadir.®” Hz. Peygamberin ashabini sohbetle
yetistirmis olmasi yoniiyle, sohbette hem sozlIii egitim, irsad ve teblig bulunur, hem de
hal egitimi diyebilecegimiz manevi yansima da mevcuttur.’®® Naksibendilik ve
Mevlevilik tarikatlarinda sohbet tarikatin bir esasidir ve sohbettin gayesinde fertler
degil, toplum 6n plandadir.’® Dolayisiyla bu sayede benlik arka planda kalir. Ayash

romanlarinda seyhin sohbetinin 6nemi ele alinmigtir.3°

2.3.10. Seriat
Yol anlamina gelen seriat kavrami, tasavvufta zahiri hiikiimler, fikih kaideleri,
hukuki kurallar ve insan bendeniyle ilgili hususlari ele alan konulardir seklinde ifade
edilmektedir.’*! Bir bagka ifade bigimi ise Hz. Peygamber araciligiyla Allah tarafindan
konulan kanunlar olarak tanimlanmstir.>*?> Ayash romanlarinda seyhe intisab eden

karakterlerin seriat ve tarikat adabimi 6grendikleri zikredilmektedir.>*?

383 Bkz., Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Torunlari, istanbul, Sebil Yaymlari, 1992, s. 124.
384 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 317.

385 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 317.

380 Bkz., Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in ki, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s. 37.

387 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 321.

3% H. Kamil Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul, Ensar Yayinlari, 2020, s. 189.
3% Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Istanbul, Kabalc1 Yaymlari, 2012, s. 321.
39 Bkz., Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in U¢ Kizi, Istanbul, Sebil Yaynlari, 1992, s. 181-183.
31 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 332.

32 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 332.

393 Bkz., Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Ug Kizi, Istanbul, Sebil Yayimnlari, 1992, s. 192.
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2.3.11. Tarikat
Kelime anlam1 yol olarak tanimlanan tarikat kavrami tasavvufta Hakk’a ermek
icin tutulan birtakim kurallar seklinde ifade etmislerdir’** Insanlarn manevi
kabiliyetlerini gelistirmek i¢in kurulan manevi yolun 6nceligi ahireti kazanmak ve
diinyadan yiiz ¢evirmektir. Manevi rehber gozetiminde rihi egitim goren kisilerin
uydugu ahlaki ve sosyal kaidelerinin tiimiine tarikat denmistir.>*> Ayasli romanlarinda
bazi karakterler tarikata girerek hayatlarmi islam ¢ergevesinde yeniden tanzim ettikleri

goriiliir.3%°

2.3.12. Tekke
Dervislerin ya da tarikat ehlinin toplanip seyhin yonlendirmesiyle zikir ve
ibadet ettikleri, seyr ve siilikla mesgul olduklar1 ayni zamanda nefs terbiyesi

397 Haftanin bazi

gordiikleri, ruhen ve ahlaken egitilerek olgunlastiklart yerin adidir.
giinlerinde ve saatlerinde bir araya gelerek zikir ve sohbet etmek i¢in kullanilan
mekanlardir. Bu kavram Ayasli romanlarinda tekkeler kapatilmis olsa dahi dervislerin

irsadlarini devam ettikleri hususunda kullanilir.>*8

2.3.13. Tovbe
Pigmanlik ve donme gibi anlamlar1 tasiyan tdvbe, tasavvufta kalpteki
kotiiliiklerin 1srar diiglimiinii ¢6ziip, Hakk’a yonelme ve O’nun hukukunu géz ederek
giinahlardan arinip, kotii isleri birakmak anlamina gelmektedir.?*® Hatay1 terk etmek,
eski hale donmemeye azmetmek tovbenin sartlarindandir ve tovbe edene taib, tovbekar
denmektedir.*®® Ayash romanlarinda da karakterlerin bir miirsid ile karsilastiktan

sonra tovbe ettikleri goriilmiistiir.*0!

394 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 343.

395 H. Kamil Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul, Ensar Yayinlari, 2020, s. 229.
39 Bkz., Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Ug Kizi, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s. 192.

397 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Istanbul, Kabalc1 Yayinlari, 2012, s. 350.

398 Bkz., Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in U¢ Kizi, Istanbul, Sebil Yaynlari, 1992, s.180.

3% Siileyman Uludag, a.g.e., s. 355.

400 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 356.

401 Bkz., Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Iki Kizi, Istanbul, Sebil Yaynlari, 1992, s. 19.
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2.3.14. Tiirbe
Kelime anlami toprak, Hak manalarina gelen tiirbenin tasavvufta bir ermisin
kabrinin bulundugu tstii kapali mekan veya ziyaret yeri olarak tanimlanmaktadir.*0?
Tiirbelerde adaklarin adandig1 ve oradaki kisilerin hiirmetine Allah’tan niyazlarda
bulunundugu goriiliir. Ayn1 zamanda burada yatan ermis insanlarin manen insanlara
yardimci olacagina inanilmaktadir.**® Ayaslh romanlarinda karakterlerin tiirbeleri

ziyaret ettikleri ancak bu gibi yerlerin yeni rejimin etkisiyle kapatilan mekanlar olarak

zikredildigi giiriilmiistiir.*%*

2.3.15. Zikir
Kelime anlam1 anmak ve yad etmek olan zikir, tasavvufta Allah’1 anmak ve
hatirlamak gaflet halinden uzak durarak, bir an bile Allah’t unutmamak manasini
tasimaktadir.*%> Zikir, Allah’a giden yolda kuvvetli bir riikiin olarak bilinmis ve bu
yolda temel vazife olarak goriilerek, kulun Allah’a ulagsmanin ancak siirekli zikirle
olacagi belirtilmistir.**¢ Zikrin dil ve kalp olmak tizere iki kisimi bulunur. Kul dil ile
zikirle devam ederek, kalp ile zikre ulasir ve hem kalbi hem diliyle zikretmeye

407 Ayash

baslaymmca onun manevi terbiyesinde en kamil hali bu oldugu bilinir.
romanlarinda da miirside intisab eden karakterlerin zikir ile mesgul olmaya

bagladiklar1 goriilmiigtiir. 4%

4.2. TASAVVUFI SAHSIYETLERIN ADLANDIRILMASI

Bu kisim “Tasavvuf ve Kisi” baslikli boliimiinde yer almakla birlikte biitlinliik

acisindan “Tasavvuf Terminolojisi” kisminda da tekraren ele alinmistir.

2.3.16. Dede Efendi
Efendi kelimesi itirazsiz kendisine giivenilen kisi olmakla birlikte s6zii gegen
kimse anlamlarina gelmektedir. Bagta Hz. Muhammed’e “Peygamber Efendimiz”

seklinde efendi denildigi gibi devletin yliksek memurlarina da bu ifade kullanilmstir.

402 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 361.

403 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 361.

404 Bkz., Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Iki Kizi, Istanbul, Sebil Yaynlari, 1992, s. 45.

405 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 393.

406 Dilaver Selvi, Abdulkerim Kuseyri Kuseyri Risalesi, istanbul, Semerkand Yayinlari, s. 434.
407 Dilaver Selvi, a.g.e., 5.434.

408 Bkz., Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in U¢ Kizi, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s. 192.
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Ayrica tarikata mensup olan miiridler seyhleri i¢in efendi tabirini kullanmaktadir.
Mevleviler, seyh, pir veya miirsid gibi anlamlara gelen yol erlerine Dede Efendi
seklinde hitap ederler. Miinevver Ayagli romanlarinda da zaman zaman rehber

karakterler i¢gin bu adlandirma yer almigtir.*%”

2.3.17. Evliya
Davraniglari, hali ve gosterdigi kerametleri vesilesiyle halk tarafindan kabul
gormiis, Allah’mn sevgilisi olan, ermis veli kimselerdir.*! Allah bu gibi kimselere
keramet ve ilhamda bulunur. “Hakk’in dostlari, Allah’in 6zel ilgisine, sevgisine ve
yardimina nail olanlardir.”*!! Ayash romanlarinda tasavvuf biiyiikleri i¢in zaman

zaman evliya kavrami da kullanildig goriiliir.*!2

2.3.18. Hazret-i Pir
Seyh, miirsid, veli gibi isimlerle es anlamli olup, Farsca bir kelimedir.*!* Nefis
mertebelerini ge¢cmis, kamil-i insan mertebesine ererek insanlara yol gosteren tarikat
seyhi anlamina gelen Pir, bazen miicerret bir sahsiyeti ifade etmek igin de kullanilir.*!4

Ayasli romanlarinda da miiridin zaman zaman seyhine Hazret-i Pir seklinde ifade ettigi

dikkat gekmigtir.*!3

2.3.19. Mevlevi
Mevlevilik, Mevlana Celaleddin-i Rimi adina nisbetle oglu Sultan Velid
tarafindan kurallar1 tesbit ve tanzim edilen tarikattir.*!¢ “Mevlevinin en 6nemli iki
ozelligi sema ve ¢iledir.*!” Sema donerek yapilan mevlevi ayinidir. Mevlevi ayini ve
semainda ney ve kudum gibi musiki aletlerine de yer verilmistir.*!® Cile ise 1001
»419

giinliik siiredir ve ¢ilesini tamamlayan dervig dede unvanini almaya hak kazanir.

Mevlana Celaleddin-i Rimi, mevlevi tarikatinin piri olarak sayilmakla birlikte bu

409 Bkz., Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in U¢ Kizi, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s. 180.

410 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Istanbul, Kabalc1 Yaymnlari, 2012, s. 129.
411 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 129.

412 Bkz., Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in iki Kizi, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s.53

413 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 263.

414 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 286.

415 Bkz., Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in iki Kizi, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s. 6.

416 H. Kamil Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul, Ensar Yayinlari, 2020, s. 252.
47 H. Kamil Yilmaz, a.g.e., s. 252.

418 H. Kamil Yilmaz, a.g.e., s. 252.

419 H. Kamil Yilmaz, a.g.e., s. 252.
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tarikata mensup olan kimseye ise mevlevi adi verilmistir.*** Ayagl romanlarinda
karakterlerin Mevlevi Tarikata mensup olduktan sonra mevlevi seklinde anildigi

goriiliir. 4!

2.3.20. Miirid
Miirside baglanarak, onun rehberliginde ve denetiminde olan kisi anlamina
gelir. Bu kimseler aliskanliklarini terk edip, “kendi sahsi iradesini seyhinin iradesinde
yok etmistir (Fena fi’s-seyh).”#*?> Buradan hareketle heniiz seyr-i siiliik mertebesine
varmamig, ancak nefsin arzularini terk etmeyi talep eden kisilerdir diyebiliriz.

Incelenen romanda da miirside intsab etmis kisilerin miirid olarak anildig1 gériiliir.*?3

2.3.21. Miirsid

29424

“Rehber, delil, kilavuz, yol gdsteren?* anlamlarma gelir. Insanligi Hakk’mn

yoluna, dost dogru yola iletmekle gorevli kisilerdir. “Miirsit merdiven gibidir,
bagkalar1 ona basa basa yiikselir; mum gibidir, kendisi yanar ama ¢evresindekileri
aydinlatir.”#*> Ayasli romanlarinda tasavvuf biiyiikleri anilirken zaman zaman miirgid

kavrami kullanilmastir, 4?6

2.3.22. Seyh

Arapca kokenli olup, sozliik anlami “yasli, ihtiyar, pir, bey, onder, kabile

99427

bagkani gibi anlamlara gelmektedir. Onemli bir tasavvufi kavram olan “seyh”in

temel 6zelligi insan-1 kamil olusudur. Tasavvufi terminolojide seyh, “nefsinden fani,
Hak’ta baki veli”#?® ve “taliplere rehberlik etmek ve onlar1 irsad etmek ehliyetine ve

2429

liyakatine sahip olan insan-1 kamil™**” anlamlarina gelir. Ayash romanlarinda seyhin

miiridine insan-1 kAmil derecesine ulagmasi i¢in rehberlik yaptigi goriiliir.*3°

420 H. Kamil Yilmaz, a.g.e., s. 252.

421 Bkz., Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in iki Kizi, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s.6.

422 Siileyman Uludag, a.g.e., s.263.

423 Bkz., Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Iki Kizi, Istanbul, Sebil Yaynlari, 1992, s. 18.

424 Siileyman Uludag, a.g.e., 5.263.

425 Siileyman Uludag, a.g.e., 5.263.

426 Bkz., Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in U¢ Kizi, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s. 192.
427 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Istanbul, Kabalc1 Yaymnlari, 2012, s. 334.
428 Siileyman Uludag, a.g.e., s.334.

429 Siileyman Uludag, a.g.e., s.334.

430 Bkz., Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Torunlar, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s. 147.
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2.3.23. Zat

Zat kelimesi, “0z bir seyin kendisi, bir seyi o sey yapan ve Obiir seylerden

»431 anlamlara gelir. Mutasavviflar zatin kendisiyle kaim olan

ayiran, mahiyet
sifatlara igaret eden varhiga delélet ettigini naklederler.*** Zat kavrami ayni zamanda
kimse, kisi, kendi, 6zii anlamlariyla da kullanilir. Ayasli romanlarinda tasavvuf

biiyiikleri i¢in zat kavramu kullanildig1 goriiliir.**

4.3. TASAVVUF KURUMLARI

2.3.24. Mevleviyye

Mevleviyye Celaleddin ROmi tarafindan kurulan tarikatin adidir ve
Mevlana’dan sonra onun soyundan gelen ve ‘celebi’ tinvani verilen seyhler tarafindan
devam etmistir.*** En yaygin tarikat olma 6zelligini korumakla birlikte Konya basta
olmak iizere, Istanbul, Sam, Halep, Bursa, Balkanlar gibi Osmanli’nin &nemli
merkezlerinde varligin1 korumustur.**3 En 6nemli 6zelligi ise donerek yapilan Mevlevi
ayini sema ve 1001 giin dergahlarin asitanesinde kalinarak doldurulan ¢iledir. Ayagh
romanlarinda Dede Efendi karakteri ¢ilesini tamamlamis, Mevleviyye Tarikatinin Piri

olarak gegmektedir.*¢

2.3.25. Naksibendiyye
Muhammed Bahauddin Naksibend Buhari tarafindan kurulan bir tarikattir ve
esaslart Abdiilhalik Giicdiivani tarafindan tanzim edilmistir.” Naksibendiyye
Tarikatinin en 6nemli konusu sohbet ve rabitadir. ‘Bizim yolumuz sohbettir’ seklinde
ifade edilen soziin, ‘seyhin giyabinda seyhle beraber olma’ seklinde iliski kurularak
rabita kavramina olduk¢a onem verdigi goriilmektedir.**® Bu tarikat zamanindan
itibaren yayginlik gostererek, Tiirkistan, Anadolu ve Hindistan’a kadar yayilarak en

yaygin tarikat konumuna yiikselmistir ve Ebubekir’e kadar ulasan siddik bir yoldur.**

#1 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Istanbul, Kabalc1 Yaymnlari, 2012, s. 391.

432 Osman Demir, “Zat”, islam Ansiklopedisi, Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi 2013, s. 148.

433 Bkz., Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in iki Kizi, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s.53

434 H. Kamil Yilmaz, Ana Hatlartyla Tasavvuf ve Tarikatlar, istanbul, Ensar Yaymlar1, 2020 s. 252.
435 H. Kamil Yilmaz, a.g.e., s. 252-253.

436 Bkz., Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in U¢ Kz, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, 5.180-181.

47 H. Kamil Yilmaz, a.g.e., s. 257.

438 H. Kamil Yilmaz, a.g.e., s. 260.

439 H. Kamil Yilmaz, a.g.e., s. 260-261.
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Romanda Naksibendiyye Tarikati Berrin ve Nermin’in intisab ettigi tarikat olarak

ge¢mektedir. 4

2.3.26. Kadiriyye

Abdiilkadir Geylani tarafindan kurulmug olan bu tarikat, Uzak Dogu’da
Endenozya’dan Kuzey Afrika’ya, Sibirya’dan Afrika iglerine kadar yayilmigtir.#4!
Tarikata intisab, seyhin miiride istigfar yaptirmasi suretiyle gerceklesmektedir.
Hamdele, salat ii selam dua, tevhid ve lafza-i celdl zikirleriyle salik giinliik evradin
gerceklestirir #? Kadiriyye tarikati silsile itibartyla Hz. Ali’ye dayanmaktadir.*?
Incenilen romanlarda Miinevver Ayash Mevlevi olmasina ragmen diger tarikatlar1 da
romanlarinda zikrederek degerini vurgulamistir. Bu baglamda Kadiriyye Tarikatinin

da romanlarinda yer aldig1 gortiliir.**

4.4. EVLIYALARIN BIYOGRAFISI

Miinevver Ayasli’nin ii¢ serisisinden olusan “Pertev Bey’in Ug Kiz1,” “Pertev
Bey’in iki Kiz1” ve “Pertev Bey’in Torunlari” romanlarinda adi gegen evliyalarin
isimleri: Mevlana Celaleddin-i Rimi, Sultan Veled, Ahmed Celaleddin Efendi, Talibi
Irsadi, Cahidi Ahmed Efendi, Hiisdmeddin Ussaki, Yazicizdde Ahmed Efendi ve Said
Nursi seklinde zikredilmektedir.

“Pertev Bey’in Ug kiz1” adl1 romanda Dede Efendi’nin Mevlana Celaleddin-i Rimi
ve Sultan Veled’in yolu olan Mevlevi Tarikatindan geldigini ve Ahmed Celaleddin
Efendi’den terbiye aldigina yer verilmisgtir.*#°

“Pertev Bey’in iki Kiz1i” adli romanda ise Talibi irsadi, Cahidi Ahmed Efendi,
Hiisameddin Ussaki, Yazicizdde Ahmed Efendi gibi tasavvuf biiyiiklerinin isimleri yer
alir. Ayash bu isimleri zikrederken biitiin evliyalarin varliginin énemli oldugunu

diinyalarin1 degistirmis olsalar dahi insana, mekana ve zamana olan tasavvurlarinin

devam ettigini vurgular.4

40 Bkz., Miinevver Ayasl, Pertev Bey’in Torunlari, istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s.22.

41 H. Kamil Yilmaz, a.g.e., s. 240-241.

42 H. Kamil Yilmaz, a.g.e., s. 241-242.

443 H. Kamil Yilmaz, a.g.e., s. 242.

444 Bkz., Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in iki Kizi, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s.121

445 Bkz., Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in U¢ Kz, Istanbul, Sebil Yaymlari, 1992, s. 181-183.

446 Bkz., Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in iki Kizi, Istanbul, Sebil Yayinlari, 1992, s.50-51-52-53.
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“Pertev Bey ve Torunlar1” adli romana geldigimizde ise Said Nursi ismi
zikredilmistir. Ayash Said Nursi iizerinden devlet adamlarinin her ne kadar kuvvet ve

kudrete sahip olsalar da bir velinin himmetine muhtag olduguna dikkat ¢eker.*’

2.3.27. Ahmed Celaleddin Efendi

Gelibolu’da 1853 yilinda dogmus olan Ahmed Celaleddin Efendi, Gelibolu
Mevlevihanesinin seyhi olan Hiiseyin Azmi Dede’ nin ogludur.**® Babasimin Misir’a
tayin edilmesiyle birlikte Misir’a gelmis ve burada Camiii’l Ezher’e devam etmistir.**
Neyzen Subhi Bey’den ney dersi, Manastirlt Naili Efendi’den de Farsca egitim aldig:

bilinmektedir.**°

1873’te cileye giren Celaleddin Efendi, ¢ilesini tamamladiktan sonra Kahire
Mevlevihanesi’nde kudiimzenbasilik ve neyzenbasilik yaparak devrin saygin

4511893 yilinda babasimin éliimiiyle Istanbul Uskiidar’a

neyzenleri arasina girmistir.
yerlesmis olup, 1908 yilinda ilk dnce vekaleten daha sonra ise asaleten Uskiidar
Mevlevihanesi’nde mesnevihan olmustur.*>? Ataullah Efendi’nin vefatiyla birlikte
1910’da mesnevihanliga Galata Mevlevihanesi’nde devam eder ve 1925’te tekkelerin

kapatilmasina kadar gorevini siirdiiriir.*>

Derin bir tasavvuf ve genis bir misiki bilgisine sahip olan Ahmed Celaleddin

Efendi 1946 yilinda vefat etmis olup, kabri Istanbul’da Miskinler Tekkesi’nin

arkasinda yer almaktadir.*>*

2.3.28. Cahidi Ahmed Efendi

Edirne’de dogmus olan Cahidi Ahmed Efendi’nin hayati hakkinda yeterli bilgi

yoktur ancak, asil adinin Ahmed, mahlasinin ise Cahidi oldugu bilinmektedir.>

47 Bkz., Miinevver Ayasli, Pertev Bey’in Torunlar, Istanbul, Sebil Yayinlar1, 1992, s. 124-125.

48 Abdullah Ugman, “Ahmed Celaleddin Dede,” Islam Ansiklopedisi, Istanbul, Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1989, s. 53.

449 Abdullah Ugman, a.g.e., s. 53.

450 Abdullah Ugman, a.g.e., s. 53.

41 Abdullah Ugman, a.g.e., s. 53.

42 Abdullah Ugman, a.g.e., s. 53.

453 Abdullah Ugman, a.g.e., s. 53.

454 Abdullah Ugman, a.g.e., s. 53.

455 Nihat Azamat, “Cahidi Ahmed Efendi,” islam Ansiklopedisi, istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1993, s. 16.
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Halvetiyye-Ussakiyye tarikatinin Cahidiyye kolunun kurucusu olan Ahmed Efendi,
muhtemelen Edirne’den hilafet aldiktan sonra Canakkaleye gelmis ve Kilitbahir’de

kurdugu tekkesinde irsad faaliyetlerini stirdiirmiigtiir.*>®

1070 yilinda vefatina “istirdhat” kelimesiyle serh diisiilmiistiir. Seyhin
vefatindan sonra tarikat oglu Abdiillatif Efendi tarafindan devam ettirilmistir.*>’
XVIIL yiizyilda tarikatin Edirne, Bursa ve Canakkale sehirlerinde yayildigi ancak
Istanbul’a ulasmadig1 goriiliir.*® Cahidi Ahmed Efendi’nin “Divan” ve “Kitabii’n-

Nastha” adli iki eseri bulunmaktadir.*>®

2.3.29. Hiisameddin Ussaki

Buhara’da dogmus olan Hiisameddin Ussaki, ilk dini bilgisini babasindan almis
olup, bir miiddet babasinin meslegi ticaretle ilgilenmistir.**® Gordiigii bir riiya tizerine
mirasini kiz kardesine devrederek tasavvufa yoneldigi bilinir.**! Nitekim Halveti
Seyhlerinden Emir Ahmed-i Semerkandi’ye intisap eder.*? “Kendi pirinden alip irgadi
pes / Hem dahi Ummi Sinan etmis nefes” sozlerinden anlasildig: {izere kendisinin
Halvetiyye'nin Sinaniyye kolunun kurucusu olan Ibrahim Ummi Sinan’dan icazet
aldig1 anlasilmaktadir.*®3 Ussékiyye tarikatinin asitdnesinde bulunan tekkede irsad
gbrevini yapmis, hac déniisiinde ise Konya’da vefat etmistir. Cenazesi Istanbul’a

getirilerek tekkesine defnedilir.*6*

2.3.30. Mevliana Celaleddin-i Riimi

Mevlana Celaleddin-i Riimi, Horasan’in Belh sehrinde 6 Rebfiilevvel 604’te (30

465

Eylil 1207) diinyaya gelmistir. Mesnevi'nin girisinde adi Muhammed b.

456 Nihat Azamat, a.g.e., s. 16.

457 Nihat Azamat, a.g.e., s. 16.

458 Nihat Azamat, a.g.e., s. 16.

459 Nihat Azamat, a.g.e., s. 16.

460 Mehmet Akkus, “Hiisameddin Ussaki,” islam Ansiklopedisi, Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1998, s. 515.

461 Mehmet Akkus, a.g.e., s. 515.

462 Mehmet Akkus, a.g.e., s. 515.

463 Mehmet Akkus, a.g.e., s. 515.

464 Mehmet Akkus, a.g.e., s. 515.

465 Resat Ongoren, “Mevlana Celaleddin-i Rami,” islam Ansiklopedisi, Ankara, Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2004, s. 441.
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Muhammed b. Hiiseyin el-Belhi olarak gegmektedir ve lakabi Celaleddin’dir.#6
“Efendimiz” anlamma gelen Mevland ismi onu yiiceltmek icin kullanilmas,
“Hudavendigar” ad1 ise babasi tarafindan kendisine verilmistir.*¢” Babas1 Bahieddin
Veled, “Sultanii’l-Ulema” olarak taninir.*®® Mevlana, babasi ile birlikte Belh’ten
Hicaz’a oradan ise Karaman’a hicret eder. **° Babasi Bahdeddin Veled’in ilim ve
takvast Alaeddin Keykubad’in dikkatini ¢eker ve onun daveti ilizerine Konya’ya
yerlesirler.*’® Azerbeycan, Malatya ve Larende’de bir miiddet kaldiklar1 da bilinir ve
Larende’de Hz. Mevlana, Hoca Lala Semerkandi’nin kiz1 Gevher Hatun ile evlenir.*”!
Bu evlilikten Sultan Veled ile Muhammed adinda iki oglu diinyaya gelmistir. Gevher
Hatun’un vefatindan sonra Konya’li izzeddin Ali’nin kizi Kerrd Hatun’la evlenecek
ve bu evlilikten de Emir Muzafferiiddin Alim Celebi ve Melike Hatun dogacaktir.*”2
IImi ve ziihdii ile taninan Bahaiiddin Veled, Hz. Mevlana’nin da ilk hocasidir ve
onun vasitasiyla Kiibreviyye tarikatina mensup olur.*”® Ancak Hz. Mevlana, Sems

29474

Tebrizi ile tamistiktan sonra “tarik-i suttira girer.*”>  Bu siiregte Mevlana

miiridlerini ve irsadi birakarak tamemen vaktini Sems ile ge¢irmeye baglamigtir.*’
Nitekim miiritleri, Sems Tebrizi’den seyhlerini kiskandiklari i¢in bir rivayete gore
Sems’i 6liimle tehtit etmis ve bunun tizerine de Sems Tebrizi ortadan kaybolmustur.*’’
Mevlana’nin “Divan-1 Kebir” eseri, Sems Tebrizi’den ayrildiktan sonraki vecdin
mabhsiiliidiir denilebilir.*’®

Bir miiddet Sems Tebrizi’yi arayan Mevlana onu bulamayacagini anlayinca

hayatinin diger kisimlarinda Seldhiiddin ve Hiisameddin Celebi ile dostluk kurar.

466 Resat Ongoren, a.g.e., s. 441.

467 Resat Ongoren, a.g.e., s. 441.

468 Ali Nihat Tarlan, Mevlana, istanbul, Ketebe Yayinlari, 2020, s. 20.

469 H. Kamil Yilmaz, Ana Hatlartyla Tasavvuf ve Tarikatlar, istanbul, Ensar Yaymlari, 2020 s. 252.
470 Ali Nihat Tarlan, Mevlana, istanbul, Ketebe Yayinlari, 2020, s. 21.

471 Ali Nihat Tarlan, Mevlana, istanbul, Ketebe Yayinlari, 2020, s. 21.

472 Resat Ongoren, “Mevlana Celaleddin-i Rami,” Islam Ansiklopedisi, Ankara, Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2004, s. 442.

473 H. Kamil Yilmaz, Ana Hatlartyla Tasavvuf ve Tarikatlar, istanbul, Ensar Yaymlar1, 2020 s. 252.
474 Bkz, Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul, Kabalc1 Yayinlari, 2016, s. 328.
475 H. Kamil Yilmaz, Ana Hatlartyla Tasavvuf ve Tarikatlar, istanbul, Ensar Yaymlar1, 2020 s. 252.
476 Resat Ongoren, “Mevlana Celaleddin-i Rami,” Islam Ansiklopedisi, Ankara, Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2004, s. 443.

477 Ali Nihat Tarlan, Mevlana, istanbul, Ketebe Yayinlari, 2020, s. 26.

478 Ali Nihat Tarlan, a.g.e., s. 26.
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Selahiiddin’in kiz1 Fatma Hatun ile Mevlana’nin oglu Sultan Veled evlenirler.*”® Ali
Nihat Tarhan’a goére Hiisameddin Celebi’nin varligi ise Mevlana’nin “Mesnevi”
eserinin yazilmasinda dnemli bir roldiir.*8® Mesnevi’nin tamamlanmasi, Mevlana’nin
vefatinin sonuna kadar devam eder ve bu siirede 15 sene Mevlana, Celebi Hiisameddin
ile kalmigtir.*8! Seb-i Ariis olarak nitelendirdigi ebedi hayatina ise Hicri 672/1273de
kavusmustur.*8?

Mevlana, alim, sifi ve sair 6zelliklerine sahip olmakla birlikte onun tasavvufi
egitimi kiiclik yaslarinda babasi tarafindan verilmistir. Dini tasavvufi diislincesinin
kaynag1 “Canim tenimde olduk¢a Kur’an’in kdlesiyim,” séziinden hareketle Kur’an
ve Siinnettir diyebiliriz.*%3

“Mesnevi” ve “Divan-1 Kebir” eserleri disinda “Fihi Ma-fih” “Mektiibat” ve

“Mecalis-i Seb’a” adl1 eseri de bulunmaktadir.

2.3.31. Said Nursi

1878 yilinda diinyaya gelen Said Nursi, Bitlis’in Hicaz ilgesine bagli Nur
kdyiinde dogmustur.*3* Babasinin adi Mirza, annesinin ad1 ise Niriye Hanim’dur. i1k
Ogrenimini kdylinde tamamladiktan sonra ¢evre medreselerine devam etmistir. 1892
yilinda Dogubayazit’ta Seyh Muhammed Celali’nin ders halkasina girmis ve icazetini
dort yasindayken almistir.*®> Daha sonra Bitlis’e donenerek burada Seyh Emin
Efendi’nin derslerine girmis ve ardindan da Siirt’e giderek Molla Fetullah Efendi’nin
yaptig1 imtihana katilmistir. Bu smavda Hariri’nin el-Makamat eserinden gelen
sorulara kitabi bir kere okumasina ragmen ezberden cevap veren Said Nursi, olay
izerine hafizasi ve zekasi ile taninmis ve diger bir Makamat yazari olan Bediiizzaman

el-Hemedani’ye atfen “Bediiizzaman” lakabini almigtir.*86

479 Resat Ongoren, “Mevlana Celaleddin-i Rami,” Islam Ansiklopedisi, Ankara, Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2004, s. 444,

430 Ali Nihat Tarlan, Mevlana, istanbul, Ketebe Yayinlari, 2020, s. 28.

481 Ali Nihat Tarlan, a.g.e., s. 27- 28.

482 Ali Nihat Tarlan, a.g.e., s. 28.

483 Resat Ongoren, “Mevlana Celaleddin-i Rami,” Islam Ansiklopedisi, Ankara, Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2004, s. 445.

484 Alparslan Agikgeng, “Said Nursi,” Islam Ansiklopedisi, Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2018, s.
565.

485 Alparslan Agikgeng, a.g.e., s. 565.

486 Alparslan Agikgeng, a.g.e., s. 565.
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1900’1u yillarda “Medresetiizzehra” adinda bir dariilfiiniin kurmak ister ve bu
istegi iizerine Istanbul’a Sultan Abdiilhamid ile goriismeye gider. Bu vesileyle
Istanbul’da Fatih Camii’inde vaazlar veren Alimler arasinda yer alir.*®” Ancak doguda

kurmak istedigi medrese hayalini gerceklestirememistir.

Said Nursi, I. Diinya savasmin patlak vermesiyle birlikte bazi talebeleriyle

savasa katilmis olup, Isaratii’l-i’caz adli tefsirini Pasinler cephesinde telif ettirmistir.*53

1915’te ise kaymakam riitbesiyle, Bitlis ve Mus gibi yerlerin savunmasinda yer alir.*%’
Birgok talebesini bu savunmada kaybeden Said Nursi, Bitlis’te yaralanarak, Ruslarin
eline diiser ve iki yil esaretten sonra firar ederek Istanbul’a doner.**® Bu esaretten
sonraki hayatini ise diinya hayatindan ¢ekilme arzusu ve ziihdle gegirerek devam
ettirir. Nitekim; “Said Nursi bu donemini ‘eski Said’den yeni Said’e inkilap’ olarak

25491

nitelendirmistir. 1923 yilinda Van’a gelerek Erek daginda inzivaya cekilip,

Islam’a hizmet etmeye calisan, maneviyat1 dne ¢ikaran bir tutum igerisinde hayatin

devam ettirecektir.**?

Seyh Said isyaninin ¢ikmasiyla Burdur’a siirgiin edilmis olup, burada “Risal-
i NOr” adin1 verdigi eserleri yazmaya baslamistir.*>3 1934°te Isparta’nin Barla kdyiine
oradan da Eskisehir Hapisanesine gonderilecektir.*** Cikarildigi mahkemelerde siyasi
bir faaliyetinin olmadig1 eserlerinin Kur’ana dair konular icerdigi kanitlanmis ve
serbest birakilmistir. 1952 yilinda “Genglik Rehberi” adiyla derlenen kitap latin
harfleriyle basilir.**> Bu kitap sebebiyle tekrar mahkemeye verilen Said Nursi,
Istanbul’a gelerek yaptig1 savunmasi sonucu serbest birakilmigtir.** Sebiliirresad gibi
dergilerde yazlar1 yaymlanan Said Nursi her gittigi yerde dzellikle genglere Islam’1

497

anlatmaya calismistir.*”’ Yasin ilerlemesi ve yogun faaliyetleri sonucunda agir

487 Alparslan Agikgeng, a.g.e., s. 565.
488 Alparslan Agikgeng, a.g.e., s. 566.
489 Alparslan Agikgeng, a.g.e., s. 566.
499 Alparslan Agikgeng, a.g.e., s. 566.
41 Alparslan Agikgeng, a.g.e., s. 566.
492 Alparslan Agikgeng, a.g.e., s. 566.
493 Alparslan Agikgeng, a.g.e., s. 566.
494 Alparslan Agikgeng, a.g.e., s. 566.
495 Alparslan Agikgeng, a.g.e., s. 566.
49 Alparslan Agikgeng, a.g.e., s. 566.
497 Alparslan Agikgeng, a.g.e., s. 566.
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hastaliga yakalanir ve Omriiniin sonlarinda kendi istegi ile Emirdag’dan Urfa’ya

nakledilir. 23 Mart 1960 tarihinde vefat etmistir.**®

2.3.32. Sultan Veled Efendi

Mevlana’nin oglu olan Sultan Veled 25 Rebiiilahir 623°te (25 Nisan 1226)’da
Larende’de dogmustur.**® Mevlana ogluna kendi babasma ait olan “Bahideddin

Muhammed Veled” ismini koyar.’%

Kardesiyle birlikte tahsilini Dimagk’ta
gerceklestirir. Intisabi ilk olarak dedesi Bahdeddin Muhammed Veled’e onun
vefatindan sonra ise Sems Tebrizi’yedir.’®! Sems’in kaybolmasiyla, babasinin
halifeleri Selahaddin-i Zerk(b ve Hiisameddin Celebi’ye baglanacaktir.’%?

Hz. Mevlana’nin vefatindan sonra Mevleviler’in ileri gelenleri her ne kadar
babasinin makamina ge¢mesini temenni etseler de, kabul etmeyerek Hiisameddin
Celebi’ye intisap eder.’®® Seyhinin vefatindan sonra yedi yil Seyh Kerimiiddin b.
Bektemur isminde bir Allah dostunun hizmetinde yer alir.’** Onun vefatindan sonra
ise artik Hz. Mevlana’nin makamina gegerek irsad faaliyetlerine baslayacaktir.>%

Mevleviligin Gslil ve erkdni Sultan Veled doneminde tanzim edilmistir.
“Mevlevi mukabelesinde semahanenin {i¢ defa devredilmesinden ibaret “devr-i
veledi” zikrinin baglatilmasi ona izafe edilmektedir.”% Alemiiddin Kayser tarafindan
yaptirilan Mevlana Tiirbesi Sultan Veled’in etkisiyle tarikatin asitanesi olmus ve
Sultan IT Giyaseddin Mesud’un tiirbeyi vakiflara tesis etmesini saglamigtir.>

10 Receb 712 (11 Kasim 1312) tarihinde Konya’da vefat etmis ve geride,
“Divan” “Velednime” “Rebabname” “IntihAndme” “Ma’arif” adli eserleri

kalmigtir.>%8

498 Alparslan Agikgeng, a.g.e., s. 566.
499 Veyis Degirmengay, “Sultan Veled,” islam Ansiklopedisi, Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2009,
s. 521.

500 Veyis Degirmengay, a.g.e., s. 521.
501 Veyis Degirmengay, a.g.e., s. 521.
502 Veyis Degirmengay, a.g.e., s. 521.
503 Veyis Degirmengay, a.g.e., s. 521.
504 Veyis Degirmengay, a.g.e., s. 521.
505 Veyis Degirmengay, a.g.e., s. 521.
506 Veyis Degirmengay, a.g.e., s. 521.
07 Veyis Degirmengay, a.g.e., s. 521.
508 Veyis Degirmengay, a.g.e., s. 521.
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2.3.33. Talib-i Irsadi

Halvetiyye Tarikatinin orta kolu olarak bilinen Ahmediyye Tarikatinin dort ana
subesinden biri Ussakiyye tarikatidir.>%° Bektasi oldugu rivayet edilen Nazillili HulGsi
Baba ile baglayan mesreb Ahmed Talib-i Irsadi ile giiniimiize kadar geldigi

bilinmektedir.>!°
2.3.34. Yazicizade Ahmed Bican

15. ylizyilin alim ve mutasavviflarindan olan Ahmed Bican Efendi, Yazicizade,
Yazicioglu ya da Bican lakaplariyla anilmistir.’!! Envarii’l-4sikin’da “Hak Teala
Hazretleri, miskin Ahmed-i Bican’1, deniz kenarinda gaziler sehrinde, Gelibolu’da

yaratti” ifadelerinden dolay1 Gelibolu’da dogdugu diistiniilmektedir.>!2

Sultan II. Murad’t gormek i¢in Edirne’ye seyahat eden Ahmed Bican bu

vesileyle Haci Bayrdm-1 Veli’nin intisabma girdigi bilinir.>!3

Riyazet sebebiyle
devamli orug tunan ve Bayramiyye’nin esaslarinda olan agktan, muhabbetten ve yeme-
igmeden kesilmenin vesilesiyle Ahmed Bican’a, Bican (cansiz) lakabi koyulmugtur.>!'4
Oliim tarihi kesin olarak bilinmemektedir.>'® “Envarii’l-asikin,” “Acaibii’l-mahlikat,”
“Diirr-i Meknlin” “Kitabii’l Miinteha ale’l-Fusiis” “Semsiyye” “Cevahirname” adinda

eserleri bulunmaktadir.

599 Mahmud, Erol Kilig, “Ussakiyye,” islam Ansiklopedisi, istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2012, s.
232.

>1 Mahmud Kilig, Erol, a.g.e., s. 233.

511 Amil Celebioglu, “Ahmed Bican,” islam Ansiklopedisi, Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1989, s.
49.

512 Amil Celebioglu, a.g.e., s.50.

>3 Amil Celebioglu, a.g.e., s.50.

>'* Amil Celebioglu, a.g.e., s.50.

515 Amil Celebioglu, a.g.e., 5.50.
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SONUC

Tasavvuf, Osmanli déneminde alt1 asr1 agan bir siire varligin1 koruyarak
toplumun damarlaria niifus etmistir. Hayatin sosyal katmanlarinda ve toplumun
mozaiginde varlik gdstermesi, i¢inde bulundugu donemle biitiinlestiginin bir
yansimasidir. Nitekim Klasik donem eserlerinin arka planinda da mutlaka tasavvuf
diistincesinin yer aldig1 ve kaleme alinan eserlere kaynaklik ettigi bilinmektedir. Bu
baglamda Osmanli donemiyle tasavvufu birbirinden ayirarak hudutlarini ¢izmek

oldukca zordur.

18. yiizyildan itibaren ise yasanan askeri, mali ve adli konulardaki degisiklikler
sosyal hayatin Avrupa’ya yoOnelmesine neden olmustur. Avrupa merkezli yenilik
anlayis1 igerisinde birey ve toplum dini-tasavvufi degerlerinde kirilmalar yasamis,
neticesinde ise kendilik bilincinden uzaklagarak hem fiziki hem de metafizik baglamda
problemlerle karsi karsiya kalmigtir. Osmanli’'nin son doéneminden Cumhuriyet’e
kadarki siirece taniklik etmis olan Miinevver Ayasli, romanlarindaki bu donemsel
gegcislerin neticesinde kisileri, zamani1 ve mekanlar1 irdelemistir. Dolayisiyla Ayash
romanlar1 ge¢cmiste yasanilanlar1 analiz etme bakimindan 6nemli bir bagvuru kaynagi
olmaktadir. Romanin unsurlari lizerinden ele alinan kisi, zaman ve mekan kavramlari
modern tiirlerdeki tasavvuf metinlerini incelerken arastirmanin saglam bir zemine

oturmasinda ve olaylarin ¢oklu bir perspektiften ele alinmasinda katki saglamistir.

Osmanli’nin son doneminden itibaren cumhuriyete kadarki siireci ele alan
Ayash romanlari, yasanilan medeniyet degisiminin sonucunda yeni hayata ayak
uydurmaya ¢aligan ve bu hayatin altinda ezilenlerin hikayelerini ele alir. Romanlardaki
karakterlerin Batililasma etkisinde kalarak dini-tasavvufi degerlerden uzaklastigi ve
bu uzak kalis neticesinde kimlik sorunlart ile karsilagtigi goriilmiistiir. Karakterlerin
medeniyet degisiminden dogan tahribatin etkisinde dini-tasavvufi degerlere yabanci
kalmasi, bu karakterlerin aile yasantisindan kopmalarina, kendi 6zlerinden
uzaklagsmalarina ve hem fiziki ortamda hem de metafizik baglamda sorunlar
yasamalarma neden olur. Batililasmanin sonucunda karakterlerin yasadigi

problemlerin ¢6ziim yolu manevi bir doniisiimle ger¢eklesir. Bu baglamda rehber olma
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ozelligi tasiyan “miirsid” olduk¢a Onemli rol oynar. Toplumun ve bireyin
parcalanmasina karsilik, her donemde varligini siirdiirerek, karakterlerin iyiye,
dogruya ve giizele yonelmelerinde bir dayanak noktasi olur. Yeni rejimin igerisinde
hayatin disina itilen birey, miirsidin yardimiyla manevi alana yonelerek kendi 6ziine

yeniden kavusur.

Batililasmayla birlikte yasanan kirilmalardan biri tekke, tiirbe ve medrese gibi
tasavvufun nefes aldig1 alanlarin kapatilmasidir. Bu donemlerde Tasavvufun kurum ve
kuruluslarda somut baglamda eskisi kadar varlik gosterdigi sdylenemez. Bu baglamda,
seyh, mirsid, dede efendi gibi tasavvuf erbablarinin yasaklara ragmen Ayagh
romanlarinda varligini kesintisiz olarak siirdiirmesi sonucunda Cumhuriyete kadarki
stirecte etkilerinin devam ettigi ve bu donemlerin getirdigi problemlere tasavvuf
temelinde ¢oziimler sunduklar1 goriiliir. Bununla birlikte Ayasli romanlarinda tasavvuf
erbablarinin varliklarini stirdiiriiyor olmasi sadece fiziki olarak ele alinmamuistir.
Diinya hayat1 son bulmusg olan evliyalarin metafizik baglamda tasavvurlarinin devam

ettigi de vurgulanir.

Romanlarda tasavvuf, sadece karakterler iizerinden degil, mekan iizerinden de
ele alinir. Osmanli donemiminin yasam bi¢imi olan tasavvuf, az yemek, az uyumak,
az konusmak gibi davranislari igerisinde barindirir. Bu yasama perspektifi mekanlara
da sirayet ederek, gosteristen uzak miitevazi ve Islam kimligini yansitan yapilarin
ingsasinda rol iistlenmistir. Ayn1 zamanda tabiatin korunmasi ve Allah’in sinirlar
cercevesinde tabiata miidahale edilmesi islam ve tasavvuf anlayisinda bulunan bir

yaklagimdir.

Ayasli romanlarinda Batililasma etkisinde yasanan donemsel kirilmalarin
neticesinde insanlar gibi mekanlarin da tahrip edildigi goriiliir. Toplum ve mekan
arasindaki ontolojik bag tarihsel siirecle birlikte degisir. Dolayisiyla mekanlar i¢inde
bulundugu doénemin kimligini yansitarak, karakterlerin degisimiyle ayni diizlemde
bozulmaya gider. Tasavvufi hayata niifus ederek doniisiim yasayan karakterlerin
hayatlarindaki degisikliklerin mekan tizerinden gerceklesmesi dikkat g¢ekicidir. Bu
baglamda karakterlerin diinya hayat1 boyuncaki mekan seriivenleri {i¢ ana diizlemde

seyreder. Birincisi Batilagma etkisinde kalan karakterlerdir. Bu karakterler i¢i bosalan
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evler, apartman daireleri, pansiyonlar ve oteller gibi modern donemin insa ettigi
mekanlarda yasamlarim siirdiiriir. ikinci seriiven ise seyh, miirid vb. gibi tasavvuf
erbablariyla tanisan kahramanlar {izerinden gergeklesir. Arttk modern diinyanin
mekanlarindan soyutlanarak, gelenegin insa ettigi tabiatla i¢ ice bahgeli, selamlig1
bulunan huzurlu evin igerisinde hayatlarin1 kurgular. Tasavvuf romanlarinda
Batililasma etkisinde kalan mekanin tahribatina ¢6ziim olarak kaybolan insan
gelenegin insa ettigi mekana, yani kendine ait bir zemine yerlestirir. Bununla birlikte
Ayaslh romanlarinda mekan sadece fiziki olarak ele alinmadig1 da asikardir. Buradan
hareketle siraladigimiz {iciincii seriiven ebedi hayat olacaktir. Ozellikle Selmin
karakterinin yasadig1 doniisiimiin son evresi ahiret hayatidir. Seyhin verdigi egitimin
neticesinde, Baki olana ulagilarak mekanin metafizik bir gerceklige evrildigi romanda
goriiliir. Ayash, Batililasma etkisinde bozulan mekanlarin yani sira Osmanlinin insa
ettigi konaklarin ve semtlerin hala bulunuyor olmasmi tasavvuf seyhlerinin ve

evliyalarin orada olusuyla ilgili oldugunu vurgular.

Romanlar karakter ve mekanlar iizerinde tasavvufun izleklerine yer verdigi gibi
zaman perspektifinden bakildiginda bu baglamdaki donemsel kirilmalara da yer
verdigi goriiliir. Yazarin romanlarinda tasavvufun zaman algisiyla, modern doneminin
zaman algis1 arasindaki fark gosterilmektedir. Toplumda kabul edilen inang ve
degerler insanin giindelik hayatinda etkin roller iistlendigi gibi zaman algisim1 da
sekillendirmistir. Bu baglamda romanlarda tasavvufi bir anlayisin icerisinden gelen
zamanin namazlara gore telaffuz edilmesinin izleklerine rastlanir. Ancak Batililagsma
etkisinde bu anlayisin yok oldugu artik zamanin mekanik bir dijital saate

indirgendigini sdylemekte yarar vardir.

Tasavvufun zaman anlayisinin temel diisiincesinde “ibnii’l-vakt” kavrami yer
alir. Ayasli'nin romanlarindaki karakterlerin Batililasmayla birlikte ibnii’l vakt
diistincesinden uzaklastigi ve zamam fiziki bir gerceklik iizerinden kurguladig:
goriiliir. Bu baglamda yilbas1 gecesi gibi kendi kiiltlirimiizde yer almayan giinlere
verilen deger de Batililisma ile baslamistir. Ancak tasavvufla karsilastiktan sonra
Batililagma etkisinden kurtulan karakterlerin vakitlerini ibadetle ve Allah’in varligi
bilinciyle gecirerek her anini degerlendirme noktasinda bir hassasiyetin iizerinde

duruldugu goriiliir. Ayn1 zamanda tasavvuf erbablarina intisap etmis karakterlerin
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Islam dinine ait 6nemli giinlere ve namaz vakitlerine 5nem vermeye basladiklari da
goriilmektedir. Bu baglamda Tanzimat ve Cumhuriyet donemlerinde yeni rejimin
etkisiyle bozulan zaman anlayisin koruyuculugu baglaminda tasavvufun etkin rol

oynadig1 goriilmektedir.

Netice itibariyle; Osmanli’nin son doneminden Cumhuriyete kadarki siirecte
yasanan sosyo-kiiltiirel degisimlerin sonucunda Ayashi romanlarindan hareketle,
bireyin ve toplumun, ne gibi sorunlar yagadigini tesbit etmek agisindan 6nemli yere
sahiptir. Ancak bu 6nem sadece burada sinirli kalmayip, donemsel gecislerde yasanan
kirilmalarin dogurdugu problemli sonuglara ¢ézlim olarak tasavvufun roliinii anlamak
icin kiymetlidir. Cumhuriyetin ilk dénemlerinde Halide Edip Adivar, Yakup Kadri
Karaosmanoglu, Resat Nuri Giiltekin gibi isimlerin rejimin bakis agisiyla seyh, miirid,
dervis, tekke gibi tasavvufa ait kavramlari olumsuz imajlar olusturarak kaleme
almalarina kargin, Cumhuriyet dénemi yazarlarindan biri olarak Ayash, tasavvufi
kavramlarin ve tasavvufi yasamin degerini eserlerinde anlatarak toplumda

iistlendikleri 6nemli rollere dikkat ¢ekmistir.
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