Q

FATIH SULTAN MEHMET VAKIF UNIVERSITESI
LiSANSUSTU EGITIiM ENSTITUSU
TEMEL ISLAM BILIMLERI ANABILIM DALI
TEMEL ISLAM BIiLIMLERi PROGRAMI

EBUSSUUD TEFSIiRINDE TEMEL KAYNAKLAR VE
OZGUNLUK: MEANININ KASR KONUSU
ORNEGINDE BiR INCELEME

YUKSEK LIiSANS TEZI

KUBRA OZDEMIR

ISTANBUL, 2024



Q

FATIH SULTAN MEHMET VAKIF UNIVERSITESI
LiSANSUSTU EGITIiM ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BIiLIMLERI ANABILIM DALI
TEMEL ISLAM BIiLIMLERi PROGRAMI

EBUSSUUD TEFSIRINDE TEMEL KAYNAKLAR VE
OZGUNLUK: MEANININ KASR KONUSU
ORNEGINDE BiR iINCELEME

YUKSEK LiSANS TEZi

KUBRA OZDEMIR
(210111053)

Danisman
(Prof. Dr. Mustafa Altundag)

ISTANBUL, 2024



s, FATIH . . . .
eNN suttan FATiH SULTAN MEHMET VAKIF UNiVERSITESI
i TEZ ONAY FORMU

18/01/2024
LISANSUSTU EGITIM ENSTITUSU MUDURLUGUNE

Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Temel Islam Bilimleri yiiksek lisans programi
6grencisi 210111053 numaral Kiibra OZDEMIR ’in hazirladigy, “Ebussuid Tefsirinde Temel
Kaynaklar ve Ozgiinliik: Medninin Kasr Konusu Orneginde Bir Inceleme” konulu tezi ile ilgili
Tez Savunma Simnavi, 18.01.2024 Persembe giinii saat 11:00°de yapilmis, sorulara alinan
cevaplar sonunda adayin tezinin Kabuliine Oy Birligi ile karar verilmistir.

seklinde degistirilmesi uygundur.

- Farilpesi _ Karar
1. Prof. Dr. Mustafa ALTUNDAG (Danisman) Kabul
2. Dog. Dr. Muhammed Isa YUKSEK Kabul
3. Dr. Ogr. Uyesi Fatma CETIN Kabul

4. (IKinci DAanISmMan)™...........ooooooeeoeesseeerrieeceeereeeeeeeeesesssesssssssssssssseeseeeseeeoooos oo
*2. Danisman varsa doldurulmas: gerekmektedir.

Dokiiman No: EO0.FR-524.: [lk Yavin Tarihi: 21.08.2020; Revizvon Tarihiz 30.05.2022: Revizvon No- (13 Savfa: 1/1



ETIiK BILDIRIM

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarmma uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi
bir kisminin bagli oldugum iiniversite veya bir bagka tliniversitedeki bagka bir ¢caligsma

olarak sunulmadigini beyan ederim.

Kiibra Ozdemir



TESEKKUR

Bu ¢alisma siirecinde ilmi miraslarindan miistefid oldugum basta Ebiissutid
Efendi olmak {izere pek ¢ok alimi rahmetle aniyorum. Bu ¢aligmanin olusumunda
katkis1 bulunan bir¢ok kisi oldugunu belirtmek isterim. Tez yazimimin basindan
sonuna kadar bana yol gosteren kiymetli danismanim Prof. Dr. Mustafa Altundag’a,
ilImi katkilarimin yaninda tesvikleriyle desteklerini esirgemeyen degerli hocam Dr.
Mesut Cakir’a, lisans doneminden itibaren tefsir ilmine biiytik bir ilgi duymama ve
yonelmeme vesile olan muhterem hocam Dog¢. Dr. Muhammed [sa Yiiksek’e,
caligmalarim siiresince kiymetli goriislerinden istifade ettigim hocam Ars. Gor. Musa
Sancak’a tesekkiirlerimi arz ederim. Ayrica tezin muhtelif bolimlerini okuyup tenkit
ve tashihleriyle galismama katki sunan arkadaslarima miitesekkirim. Son olarak
tizerimde ¢ok¢a emegi bulunan ve benim i¢in biiyiik fedakarliklar yapan basta annem

Hatice Hanim ve merhum babam Cemal Bey olmak {izere biitiin aileme minnettarim.
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EBUSSUUD TEFSIiRiINDE TEMEL KAYNAKLAR VE
OZGUNLUK: MEANININ KASR KONUSU ORNEGINDE BiR
INCELEME

Kiibra Ozdemir

OZET

Kur’an-1 Kerim dini bir metin olmanin 6tesinde belagat agisindan essiz ilahi
bir kelamdir. Bu ilahi kelam, dil ve ifade zenginligi bakimindan yalnizca inananlari
degil, ayn1 zamanda dilbilimcileri, edebiyatgilart ve diistiniirleri de etkilemistir.
Nitekim Kur’an’in belagat yonii, nesiller boyu farkli perspektiflerden pek c¢ok telifin
konusu olmus, bu eserler Kur’an’mm macizevi belagatini anlama cabasini temsil
etmistir. Bu cercevede, Ebiissuid Efendi’nin (6. 982/1574) Irsadii’l-‘akli’s-selim adli
tefsiri, belagat konusunda 6ne c¢ikan eserlerden biridir. S6z konusu eser belagat
konusunda Zemahseri (6. 538/1144) ve Beyzavi’den (6. 685/1286) fazlaca istifade
etmistir. Klasik donemde yazilmis her eserde oldugu gibi Irsad’da da eserin 6zgiin olup
olmadig1 meselesi bir soru olarak durmaktadir. Bu sorudan hareketle ¢alismamizda,
Irsadii’l-‘akli’s-selim’in meani ilminin bir dal olan kasr konusundaki yaklasimi temel
iki kaynagi olan Zemahseri ve Beyzavi'nin tefsirleriyle mukayese edilerek, mezkar
tefsirin 6zgiin olup olmadig1 incelenecektir. islam ilim geleneginde &zgiinliik, kisiye
has igsel kesif siirecinin bir ¢iktis1 ve edinilen bilgilerin kisisel bir yorumla
harmanlanarak benzersiz bir anlam kazanmasi olarak degerlendirilebilir. Bu bakis
acistyla ele alindiginda, Ebiissutid Efendi’nin kasra yaklasimi ve bu baglamdaki
aciklamalariyla, kendi tefsir islibunu olusturarak diger miifessirlerden ayristigi

sonucuna ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: El-Kessaf, Envarii’t-Tenzil, Irsadii’l-Akli’s-Selim, Ozgiinliik,

Kasr



MAIN SOURCES AND ORIGINALITY IN ABUSSUUD’S
TAFSIR: AN ANALYSIS ON THE TOPIC OF QASR IN MA’ANI

Kiibra Ozdemir

ABSTRACT

The Holy Qur’an, beyond being a religious text, is an unparalleled divine word
in its balaghat i.e. rhetoric. This divine word has influenced not only believers but also
linguists, literary scholars, and thinkers with its richness of language and expression.
Indeed, the rhetorical aspect of the Qur’an has been the subject of many writings from
different perspectives for generations, and these works have represented the effort to
understand the miraculous eloquence of the Qur’an. In this context, Abussutid Efendi’s
(6. 982/1574) tafsir Irshad al-‘agl al-salim, which benefited a lot from Zamakhshari
(6. 538/1144) and Baydawi (6. 685/1286) is one of the prominent works on Quranic
rhetoric. As it was for every work written in the classical period, the question of
whether the work is original was raised for Irshad, too. Based on this question, our
study evaluates the originality of Irshad al-‘agl al-salim’s by comparing its approach
to the subject of kasr, which is a subject of the science of Ma’ani, with the tafsirs of
Zamakhshari and Baydawi which are Abussutd’s two primary sources in writing his
work. In the Islamic scholarly tradition, originality is considered the output of
individual’s inner discovery process and the composition of a unique meaning by
blending the acquired information with a personal interpretation. From this
perspective, we concluded that Abussutd Efendi created his own tafsir style with his
approach to gasr and his explanations with in this context, and that he differs from

other mufassirs in this respect.

Keywords: al-Kashshaf, Anwar al-Tanzil, Irshad al-Aqgl al-Salim, Originality, Qasr
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ON SOz

Hamd, Rahman ve Rahim olan Allah Teala’ya, salat-ii selam Kainatin Efendisi
Hz. Muhammed’e (s.a.v.), al ve ashabina olsun.

Osmanli Devleti’nin miistesna alimlerinden biri olan Ebiissutid Efendi, Islam
diinyasinin zengin ilim gelenegine énemli katkilarda bulunan bir miifessir olarak 6ne
cikmaktadir. Miifessir kimliginin yani sira fakih olarak da Islam hukukunda etkili
fetvalar veren ve ayni zamanda bir¢ok dini ilimde genis bilgi birikimine sahip olan
veltd bir alimdir. Bu nitelikleriyle, Isldim diinyasinin ilim gelenegine énemli bir miras
birakmistir. Ozellikle [rsddii’l-‘akli’s-selim adli tefsiri, onun Kur’an’i anlama ve
yorumlama ¢abalarini yansitan 6nemli bir eserdir. Bu tefsir, 6zellikle belagat yoniiyle
dikkat ¢ekmektedir; zira eserde, dilin inceliklerine ve belagatin derinliklerine 6zel bir
ilgi gosterilmistir. Miiellif, Islam diinyasinda ¢aginin 6tesine gegen miielliflerden
Zemahgeri ve Beyzavi’nin tefsirlerini, eserinin temel kaynaklar1 olarak
mukaddimesinde zikretmistir. Ancak mezkir tefsirlerden fazlaca aktarimda bulunmasi
eserin Ozgiinlligline yonelik mutlak taklit ve tekrardan ibaret oldugu ydniinde
degerlendirmelerin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. Bu ¢alisma, mezkar iddiaya
kars1, Irsddii’l-‘akli’s-selim’in yiiksek lisans tez hacmi ve siire kisithilig1 dikkate
alinarak meani ilminin bir alt dali olan kasr konusu 6zelinde bahsedilen kaynaklardan
farklilagtig1 noktalarin olup olmadigini konu edinmektedir.

Calisma, giris ve lic bolimden olugmaktadir. Birinci boliimiin genel basligi
“Ebiissuid Efendi, Tefsiri ve Temel Kaynaklar1” olarak belirlenmistir. Bu baslik
altinda, Ebiissuild Efendi’nin hayatina ve eserlerine dair bilgiler kisaca sunulduktan
sonra, dzellikle tezin odak noktasini olusturan “Irsddii’l- ‘akli s-selim” adl1 tefsiri genel
hatlartyla incelenmistir. Bu inceleme ¢ergevesinde, tefsirin dil, belagat yonii ve temel
kaynaklar1 olan Zemahseri'nin “e/-Kegsdf"1 ile Beyzavi'nin “Envarii t-tenzil” isimli
tefsirleri tizerinde durulmustur.

Ikinci boliimiinde, kasr kelimesinin kavramsal cercevesi ele alinmistir. Bunun

yaninda, kasr yerine kullanilan diger kavramlara da deginilmistir. Bu baglamda, kasrin

vii



hakikate uygunlugu, muhatabin hali bakimindan kasrin rolii ve bu kavramin
aciklanmasi icin kullanilan yollar incelenmistir. Bu boliimde son olarak Ebiissutid
Efendi ve temel iki kaynaginda kasr kavraminin kullanimi ele alinmastir.

Uciincii béliimii, tezin asil konusunu islemesi agisindan dneme sahiptir. Bu
bakimdan birinci ve ikinci bdliimler, tigiincii boliimiin daha iyi anlasilmasi i¢in katki
saglamigtir. Bu boliimde, Ebiissutd tefsiri, kasr baglaminda e/-Kessaf ve Envariit-
tenzil adli tefsirleriyle kiyaslanarak bu eserlerden ayristig1r ince niianslar ortaya
konmustur. Kasrin meshur dort yolu ve meshur olmayan ii¢ yolu {izerinden bu konular
detayl1 bir sekilde ele alinmistir. Daha sonra, 6zgiinliikk kavraminin anlagilmasina dair
bir izah ile [rsddii’l-‘aklis-selim’in 6zgiin yonleri agiklanmis ve sonug¢ yazisiyla
calisma tamamlanmistir. Bu calismanin tefsir sahasma kiigiik de olsa bir katkisi

olacagini umar, Allah’tan tevfik-i kdmil niyaz ederim.

Ocak, 2024 Kiibra Ozdemir
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GIRIS

l. ARASTIRMANIN KONUSU VE KAPSAMI

Osmanli donemi seyhiilislamlarindan Ebiissutid Efendi’nin (6. 982/1574)
Irsadii’l- ‘akli’s-selim adli eseri, kaleme alindig1 tarihten itibaren ilm1i cevrelerde genis
bir ilgi ve takdir gérmiis, ulema nezdinde biiyiik bir sohrete ulasmistir. Miiellifinin
gelenekten siiziilerek gelen bir perspektiften 6zgiin yorumlarini ortaya koydugu bu
eser, telif edildigi andan itibaren tefsir literatliriinde 6nemli bir bagvuru kaynagi haline
gelmistir. Osmanli medreselerinde okutulan [rsddii I- ‘akli’s-selim giiniimiizde de
tizerinde pek ¢ok calismanin yapildigi bir tefsirdir. Bununla birlikte, Ebiissuid
Efendi’nin mukaddimesinde belirttigi temel iki kaynak olan Zemahseri (6. 538/1144)
ve Beyzavi’'nin (6. 685/1286) tefsirlerinden fazlaca alinti yapmasi séz konusu
tefsirinin 6zgiinligi konusunda soru isaretlerinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.
Nitekim bu hususlar modern ¢alismamalarda da dile getirilmistir. Ornegin, Abdullah
Aydemir Ebiissutd tefsiri ile ilgili kanaatini su sekilde ifade etmistir: “Ebiissutid
Efendi’nin tefsirini ilk okuyanlar, miiellifin kitabinda inceledigi konular1 tamamiyla
kendi malumatina istinaden yaptigini zannedebilirler. Kur’an’in herhangi bir suresini
veya ayetini Irsddii’l- ‘akli’s-selim’den evvel yazilmis ve bu esere kaynaklik yapmis
olan bir tefsir ile karsilastirarak tetkik ederlerse gercegin bambaska oldugunu

»1 Mustafa Oztiirk ise genel olarak tefsirlerin 6zgiinliigii

anlamakta gecikmezler.
hususunda su degerlendirmede bulunmustur: “Herhangi bir miifessirin digerlerinden
farkl birkag 6zellige sahip olmasi, total anlamda bir 6zgiinliik ve orijinallik vasfiyla
anilmasini gerektirmez. Mesela, Kadi Beyzavi'nin Envdrii't-tenzil’i ile Nesefi’nin
Medarik tefsiri el-Kessdf i adeta muhtasar siinni versiyonu hiiviyetinde olmalari

hasebiyle orijinallik vasfini tasirmamislardir.”? Bu baglamda galismanin temel konusu,

! Abdullah Aydemir, Biiyiik Tiirk Bilgini Seyhiilislam Ebiissuiid Efendi ve Tefsirdeki Metodu, (Ankara:
Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, ts.), 92.

2 Mustafa Oztiirk, “Tefsir Tarihinde Ozgiinliigiin Ad1: Ebd Miislim el-Isfahani”, Isldmiydt Dergisi,
6/2.(2003), 124-125.)



ortaya ¢ikan bu diisiinceler ve elestiriler karsisinda, /rsdd’1in mezkir eserlerin tekrari
olup olmadigini ve 6zgiin bir nitelik tasiyip tasimadigini incelemektir.

Ebiissutid Efendi’nin, tefsirini belagat eksenli kaleme almasi ve meani ilmine
agirlik vermesi sebepleriyle ¢alismamizda meéni ilminin alt basliklarindan “kasr”
konusu secilmistir. Bu konuyu segmemizin temel nedeni ise kavramin bir mustalah
olarak gelisiminin, s6z konusu calismanin &zgiinliigiinii ortaya ¢ikarmada katki
saglayacak olmasidir. Zira bu kavram sistematik bir sekilde ilk kez Sekkaki
(6. 626/1229) tarafindan ele alinmistir. Zemahseri’nin Sekkaki’den yaklasik bir asir
once vefat etmis olmasi ve Beyzavi’nin Sekkaki ile yakin donemlerde yasamis olmasi,
bu miifessirlerin eserlerinde kasr kavramini mustalah olarak kullanmama olasiligini
giindeme getirmektedir. Sekkaki’nin ¢izgisini takip eden Ebiissutid Efendi’nin ise,
tefsirinde kasra bir mustalah olarak yer vermis olma olasilig1 kuvvetli bir ihtimaldir.
Bu nedenle calismamizda, miifessirler arasindaki olasi farkliliklar1 degerlendirmek
amaciyla eserlerin kasr baglaminda karsilastirmasi uygun goriilmiistiir.

Mukayesede Zemahseri ve Beyzavi’nin tefsirlerine 6ncelik verilmesinin sebebi
Ebiissutid Efendi’nin tefsirinin mukaddimesinde 6zellikle bu iki eseri esas aldigini
ifade etmesidir. Bu baglamda ¢alismamizda, mukayese yapmak iizere sadece bu iki
eseri ele almay1 yeterli gordiik. Sinirli bir zaman diliminde yazilmis olmas1 sebebiyle

diger kaynaklarla mukayesesine yer verilmemistir.

1. ARASTIRMANIN AMACI

Klasik eserlerden giiniimiize uzanan siire¢ igerisinde, Islam diisiiniirleri kendi
Ozglinliiklerini muhafaza etme ve yeni bir kimlik insa etme amaciyla cesitli ¢abalar
sarf etmislerdir. Bu cabalar, IslAm diinyasmin zengin tarihini ve cesitli kiiltiirel
etkilesimlerini yansitan Onemli bir unsurdur. Geleneksel degerlere baglilik, bu
etkilesimlerde bir dayanak olarak muhafaza edilirken, ayn1 zamanda degisen diinya
sartlarina uyum saglamak amaciyla 6zgiin ¢oziimler iiretme ¢abasi da devam etmistir.
Islam ilim geleneginde miiellifler kendisinden énce yazilan eserleri tevariis etmisler
ve kendi donemlerine hitap eden 6zgiin eserler liretmislerdir. Bu baglamda, Osmanl
ulemasindan Ebiissutid Efendi, tefsirinin mukaddimesinde Zemahseri’nin el-Kegssdf've
Beyzavi'nin Envarii 't-tenzil adl tefsirlerini temel alarak, kendi tefsirinin bu eserleri

yansitacagini ve eksikliklerini tamamlayacagini acikca ifade etmistir. Ancak, bu klasik
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eserlere sik¢a basvurmasi, EbiissuGid Efendi’nin eserinin 6zgiinliigii konusunda
siiphelerin ortaya c¢ikmasina sebebiyet vermistir. Bu baglamda, c¢alismanin temel
amact Ebiissuid Efendi’nin Irsddii’l-‘akli’s-selim adli tefsirinin Zemahseri ve
Beyzavi’nin tefsirleriyle kasr konusu baglaminda mukayese edilerek eserin
Ozglinligiinii ortaya koymaktir.

Calismanin birinci bolimiinde “Miellif ilmi bakimdan hangi alanlarda
temayiiz etmistir?”, “Miiellifin tefsirini kaleme alma sebebi nedir?”, “Tefsirinde hangi
metodu takip etmistir?”, “Eserini kaleme alirken hangi hususlara agirlik vermistir?”,
“Tefsirinde esas aldigi iki kaynaktan hangi alanlarda daha fazla istifade etmistir?”
Ikinci boliimde “Kasr kavrammin anlam gergevesi nedir?”, “Hangi kavramlar kasr
kelimesi yerine kullanilmistir?”, “Bu kavrami sistematik olarak kullanan ilk kisi
kimdir?”, “Belagat disindaki disiplinlerde kasr hangi anlamda kullanilmaktadir?”,
“Kasrin hakikat agisindan, muhatabin hali bakimindan kisimlari ve yollar1 nelerdir?”,
“Ebiissutid tefsiri ve temel iki kaynaginda kasr kavrami nasil kullanilmaktadir?”,
Ucgiincii boliimde ise “ Kasr baglaminda zikredilen ii¢ eser arasindaki benzerlik ve
farklilik yénleri nelerdir?”, “Ozgiinliik kavrami nasil tanimlanmalidir?”, “Ozgiinliik
anlayis1 geleneksel ve modern donem arasinda farklilik goéstermekte midir?”,
“Ebiissutd tefsirinin kasr baglaminda diger tefsirlerde ayiran hususlar nelerdir?” gibi

sorulara cevaplar tiretilmesi ¢calismanin hedefleri arasinda yer almaktadir.

I1l.  ARASTIRMANIN YONTEMI VE KAYNAKLARI

Ebiissutid tefsirinin 6zgilinliigiinii inceleyen bu ¢alismanin temel yontemi, ilgili
kaynaklar iizerinden mukayeseli bir degerlendirme yapmaktir. Bu baglamda eserin
temel kaynaklari ile orijinal metni lizerinden derinlemesine bir analiz ile metin kritigi
yapilmistir. Calismada kullanilan kaynaklar boliimlere gore farklilik arz etmektedir.
Birinci boliimde, alimlerin biyografilerine yer veren tabakat kitaplari, akademik
calismalar ve modern donemde kaleme alinan tefsir tarihi kitaplar1 taranarak
Zemahseri, Beyzavi ve Ebiissuid Efendi’nin hayatlar1 ele alinnustir. [rsddii’l- ‘akli’s-
selim hakkinda oncelikle eserin mukaddimesinden bilgiler verilmis ve daha sonra
tefsiri ile ilgili diger basliklarda Ebiissutid Efendi’yi ve hususen tefsirdeki metodunu

konu edinen eserlere bagvurulmustur. Tefsirin temel iki kaynagi konusunda ise hem



klasik donemdeki eserler hem de giiniimiizde kaleme alinan kitaplar ve tezler
taranmastir.

Arastirmanin ikinci boliimiinde, kasr kavramini genel cercevesini ¢izmek
amaciyla birgok sozliik incelenmis ve kavrama dair bir degerlendirme
gerceklestirilmistir. Daha sonra, kavramin mustalah olma siireci, literatiirdeki 6nde
gelen kaynaklara ve gilintimiizde yazilmig bazi kaynaklara basvurularak ele alinmistir.
S6z konusu kavramin diger ilimlerle iligkisi tetkik edilmistir. Ayrica, belagat alaninda
yazilmus klasik eserler, 6zellikle Kazvini’nin (6. 739/1338) el-Izdh’1 Teftazani’nin (6.
792/1390) “el-Mutavvel serhu Telhisi Miftahi’l- ‘uliim ve Muhtasaru’l-medni serhu
Telhisi’|-Miftah” adli eserleri temel alinarak konular tasnif edilmis ve Orneklerle
desteklenerek anlatilmistir. Bu boliimiin son basliginda ise el-Kessdf, Envarii 't-tenzil
ve Irsadii’l- ‘akli’s-selim adli tefsirlerde kasr kavrami ve bu kavramla iliskili diger
kavramlar taranip tespit edilmistir.

Arastirmanin son boliimiinde oncelikli olarak Kur’an’da gegen kasr 6rnekleri
icin Muhammed Recai el-Cibali’nin “el-Kasrii bi’l-edaviti fi’l-Kur’ani’l-Kerim” ve

2

Ismail Sibaker’in, “Uslibu’l-kasr fi’l-Kur’ani’l-Kerim” isimli tezlerinden istifade
edilmistir. Ardindan, Kasra dair secilen ornekler cercevesinde, Irsddii’l- ‘akli’s-selim
tefsiri, miellifin temel iki kaynagi olan el-Kegsdf, Envdri't-tenzil ile mukayese
edilerek aralarinda benzerlik ve farkliliklar tespit edilmis, elde edilen sonuglar
tiimevarim yontemiyle analiz edilerek sunulmustur.

Tez kapsaminda adi gecen alimlerin vefat tarihleri, isimlerinin ilk gectigi
noktalarda belirtilmistir. Bu vefat tarihlerine iligskin bilgiler, kisi ve eser isimlerinin

imlas1 hususunda, genel olarak TDV Islam Ansiklopedisi’ne bagvurulmustur.

Dipnotlar ise Isnad Atif Sistemi’nin ikinci edisyonuna gore diizenlenmistir.

IV. LITERATUR DEGERLENDIRMESI

Irsadii’l- ‘akli’s-selim, hem dini ilimlerde hem de dil ve belagat alaninda genis
bir icerik yelpazesi sunan 6nemli bir eserdir. Bu tefsirin ¢ok yonlii bir sekilde
arastirilmasi, Isldm diisiince tarihi iizerinde derinlemesine bir anlayis gelistirmek,
Ebiissutid Efendi’nin metodolojisini kavramak ve tefsir gelenegine olan katkilarini
anlamak adina hayati bir 6neme sahiptir. Bu bakimdan hem miiellif hem de eseri

bir¢ok ¢alismaya konu olmustur. Bu ¢alismalar arasinda Abdullah Aydemir’in Biiyiik
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Tiirk Bilgini Seyhiilislam Ebiissuiid Efendi ve Tefsirdeki Metodu, Fadi Babekr Bellile
Muhammed’in, Ebiissuitd ve menheciihii fit-tefsir’i, Avn Ibrahim es-Sami’nin
Belagatii’\-iltifat ‘inde Ebissuid fi tefsirihi Irsadi’l-‘akli’s-selim’i, Mehmet Zeki
Karakaya’nin Ebiissuiid Tefsirinde Beldgat Ilmi Uygulamalar:, Durmus Arslan’in
Ebiissuid Tefsiri’'nde Kur’dn Ilimleri, Mahmut Sonmez’in Ebiissuiid Efendi
Tefsiri 'nin Tefsir Usulii A¢isindan Incelenmesi gibi bircok ¢alisma bulunmaktadir.

Bu kisimda g¢alismamizla kismen benzerlik gosteren Mehmet Zeki
Karakaya’nin “Ebiissuiid Tefsirinde Beldgat [Imi Uygulamalarr” adli doktora tezi
genel hatlartyla ele alinip degerlendirilecektir. Karakaya’nin tezi giris ve dort
boliimden olusmaktadir.® Giris kisminda belagat ilmiyle iliskin konular1 ele alan
Karakaya, birinci boliimiinde Ebiissudd Efendi’nin biyografisini, eserlerini ve
ozellikle tefsirinin edebi yoniinii aciklamistir. ikinci boliimde s6z konusu tefsirde yer
alan meani ilminin uygulamalarini, ii¢iincli boliimde beyéan ilminin uygulamalarini,
dordiincti boliimde ise bedi’l sanatinin uygulamalarini incelemistir. Karakaya
calismasinda, [rsddii I- ‘akli’s-selim’de bulunan belagat ilmi uygulamalarini tespit edip
el-Kessdf ve Envarii't-tenzil’le kiyaslayarak istidre, miistear, mecaz, kindye ve tesbih
kavramlarina odaklanmistir. Ebiissutid Efendi’nin meani ilmine agirlik verdigini ve bu
ilmin basliklarindan takdim ve te’hir, i’caz ve itnab, 1’tiraz ve tezyil ve fasil ve vasil
konularinin iizerinde durdugu sonucuna ulagmistir. Karakaya’nin tezi, Ebiissuid
Efendi’nin tefsiri lizerine yapilan belagat ilmi uygulamalarini daha genis bir ¢ergevede
anlamamiza olanak taniyacaktir.

Oncelikli olarak bizim calismamiz da Ebiissutid Efendi’nin tefsiri iizerine
odaklanmakla birlikte, amaci bakimindan Karakaya’nin ¢alismasindan farkl
perspektiflere sahiptir. Nitekim c¢aligmamiz, kasr baglaminda eserin 6zgiinliigi
tizerinde dururken, Karakaya’'nin tezi s6z konusu tefsirdeki belagat uygulamalarina
genel bir bakis agis1t sunmaktadir. Ayrica Karakaya’nin tezinin, bizim konumuzla
iligkili olan kasr kismi incelendiginde yazarin konuya yiizeysel olarak degindigi
goriilmektedir. Zira kendisi kasr ifade eden ayetlere dair Ebiissutid Efendi’nin
aciklamasini vermekle yetinmis, Ebilissutid’un Zemahseri ve Beyzavi’den istifa ettigi

durumlarda dipnot araciligiyla referans gostermistir. Ancak kasr baglaminda

3 Bkz. Mehmet Zeki Karakaya, Ebiissuiid Tefsirinde Beldgat llmi Uygulamalari, (Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007)



aralarindaki benzerlik ve farkliliklara dair bir degerlendirmede bulunmamistir. Bu
noktada, kasr kavraminin kullanimina, farklilastigi noktalara ve bu farkliliklarin
sebeplerine odaklanmamis yalnizca miiellifin kasr sanatin1 nasil isledigini
gostermistir. Ote yandan, bizim ¢alismamiz, Kur’an’da gecen kasr drnekleri {izerinden
miifessirlerin kasr ve kasrin yerine kullandiklar1 kavramlara, kasrin mustalah olarak
ele alinmasina dikkat ¢ekerek, miifessirler arasindaki benzerlikleri ve farkliliklari
vurgulamay1 amaglamaktadir. Bu baglamda, Irsddii’l- ‘akli’s-selim’in dzgiin bir eser
oldugunu ortaya cikarmayir hedeflemekteyiz. Bu nedenle, Karakaya’nin teziyle
karsilagtirildiginda, iki ¢alismanin farkli unsurlara odaklandigi ve kendine 6zgii

katkilar sundugu soylenebilir.



BiRINCi BOLUM

1. EBUSSUUD EFENDI, TEFSiRi VE TEMEL KAYNAKLARI

Bu boéliimde, Ebiissuid Efendi’nin hayati, ilmi sahsiyeti ve eserleri genel
itibariyle anlatilacak, ardindan tefsirinin temel iki kaynagi olan Zemahseri ile
Beyzavi’nin hayatlari ve eserleri ana hatlariyla ele alinacaktir. Miielliflerin hayatlarina
dair detayli bir aktarima yer verilmeyecektir. Zira 6nceki aragtirmalarda s6z konusu
miifessirlerin hayatlari ve eserleri detayli bir sekilde incelenmistir. Ancak tezin odak
noktasi Irsddii’I- ‘akli’s-selim oldugundan, miiellifi olarak Ebiissutid Efendi’ye éncelik
verilecek ve diger miifessirlere nazaran daha ayrintili bir bigimde anlatilacaktir. Ayni
zamanda Ebiissutid tefsirinin kasr islibu g¢ergevesinde mezkir kaynaklariyla
mukayese edilerek 6zgiinliigii ortaya ¢ikarmak esas ama¢ oldugundan miiellifin dil,

belagat yonii ve kaynaklar1 6zelinde 6zI1i bir inceleme gergeklestirilecektir.

1.1. EBUSSUUD EFENDI
Osmanli hakimiyetinde gegen donemlere damga vuran alimlerinden biri
sayllan Ebiissuiid Efendi’nin asil adi Muhammed*Ahmed® b. Muhyiddin® b.
Muhammed b. Mustafa’dir.” Nisbesi Imadi® ve Iskilibi® olarak bilinir. Kendisi

Ebiissutid lakabiyla meshur olmakla birlikte bu lakabi aldigina dair kesin bir bilgi

4 Nev'izade Atai, Haddiku I-hakdik fi tekmileti’s-sekd ‘ik, haz. Suat Donuk, ed. Derya Ors, (Istanbul:
Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2017), 1/640; Muhammed Abdiilhay b.
Muhammed Abdilhalim b. Muhammed Eminilldh Leknevi, el-Fevaidii’l-behiyye, (Beyrut: Dari’l-
ma‘rife, ts.), 81; Omer Nasthi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, ed. Mustafa Kasadar, (Istanbul, Ravza
Yaynlari, 2008), 2/652; Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessirin, (Kahire: Mektebetii
vehbe, 1431/2010), 1/245.

5 [smail Pasa el-Bagdadi. Hediyyetii’l-‘drifin esmdii’l-miiellifin ve dsdrii’l-musannifin, (Beyrut: Dar-u
ihyaii’t-tiirasi’l- ‘Arabi, 1431/2010), 2/253; Semseddin Sami, Kdmiisii’l-a‘ldm, (Istanbul, Mihran
Matbaasi, 1306/1888), 1/722.

® Leknevi, el-Fevdidii’I-behiyye, 81; Sam1i, Kamiisii 'l-a ‘lam, 1/722; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/652.
" Muhyiddin Abdiilkadir b. Seyh el-Ayderis el-Hindi, en-Niirii ’s-sdfir fi ahbari’l-karni’I-Asir, (Beyrut:
Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1405/1984), 215; Ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, 2/253; Atai, Haddiku’ I-
hakaik, 1/640; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/652; Zehebi, et-Tefsir ve ’[-miifessiriin, 1/245.

8 Atal, Haddiku’l-hakdik, 1/640; Sami, Kdamiisii’l-a‘ldm, 1/722; Bursali Mehmet Tahir, Osmanli
Miiellifleri, sad. Ali Fikri Yavuz, Ismail Ozen, (Istanbul, Meral Yaymnlari, 1299/1915), 1/306; Bilmen,
Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/652; Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessiriin, 1/245.

® Hindi, en-Niirii s-sdfir, 215; ismail Pasa, Hediyyetii'l-rifin, 2/253.



bulunmamaktadir.'® Bazi rivayetlere gore 893 senesinde dogdugu ifade edilse de genel
kabul géren goriis, kendisinin hicri 896 tarihinde dogdugu yoniindedir.'* Hicri 896
senesinde Istanbul yakinlarinda Miiderris koyiinde'? veya Eyiip’e defnedilenlerin
kaydedildigi bir risalede, Yavsi Efendi’nin adina insa ettirilen, sonraki zamanlarda
Sivasi tekkesi ismiyle anilan dergahta diinyaya geldigi belirtilmektedir.'®* Ancak diger
bir kaynak olan en-Nzrii ‘s-safir adli eserde, Ebiissutid Efendi’nin Amasya’nin Iskilip
kasabasinda dogduguna dair bir bilgi bulunmaktadir.**

Ebiissuid Efendi’nin annesi, Alaaddin Ali Kus¢u’nun kardesinin kizidir.
Babas1 ise Muhyiddin Muhammed b. Mustafa el-imadi, (6. 920/1514) tasavvufa
yonelmis bir sahsiyettir.’® lk ilim tahsilini dénemin 6nde gelen seyhlerinden olan
babasindan alan Ebiissudd Efendi,'® ondan Hasgiyetii 't-Tecrid, Serhu’|l-Miftah ve
Serhu’l-Mevdkif gibi bircok eseri okumustur.!” Biiyiik Alimlerin yonlendirmesi ve
rehberligi altinda yetisen Ebiissutid Efendi’nin hocalar1 arasinda Miieyyedzade'® (5.
922/1516), Seyyidi Karamani'® (6. 923/1517) ve ibn Kemal®® (5. 940/1534) gibi
taninmig isimler de bulunmaktadir. Zekasi ve kabiliyetiyle kisa siirede ilim
cevrelerinde taninan Ebiissutd Efendi, Seyyidi Efendi’nin kerimesi Zeynep Hanim’la
evlenmistir.?* Bu evlilikten dort oglu (Mehmet, Mahmut, Semsii’d-din Ahmed ve
Mustafa) ile iki kiz1 (Hatice ve Kerime) diinyaya gelmistir. Ancak farkli kaynaklarda

Rahime veya Halime adinda baska bir kizinin oldugu da belirtilmektedir.??

10 Ahmet Akgiindiiz, “Ebiissutid Efendi” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1994), 10/365.

11 Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessiriin, 1/245.

12 Atal, Haddiku’I-hakdik, 1/640; Sami, Kamiisii’l-a ‘lam, 1/722; Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1/306;
Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/652; Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessirin, 1/245.

18 Bursali, Osmanh Miiellifleri, 1/306; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/652.

1% Hindi, en-Niirii’s-sdfir, 215.

15 Hindi, en-Niirii ’s-sdfir, 215.

16 Hindi, en-Niirii’s-sdfir, 215-216; Atal, Haddiku l-hakdik, 1/640; Sami, Kamiisii’l-a ‘lam, 1/722;
Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/652; Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 1/245.

17 Atal, Haddiku’I-hakaik, 1/640.

18 Ataf, Haddiku'l-hakdik, 1/640; Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye, 81; Sami, Kdmisii’l-a ‘lam, 1/722;
Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/652.

19 AtAl, Haddiku’I-hakdik, 1/640.

20 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1/652; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/261; Akgiindiiz, “Ebiissuid”,
10/365.

2L AtAl, Haddiku’I-hakdik, 1/640.

22 Aydemir, Biiyiik Tiirk Bilgini Seyhiilislim Ebiissuiid Efendi ve Tefsirdeki Metodu, 15-16; Islam
ansiklopedisinde ise Ahmed, Mehmed ve Mustafa adlarinda ii¢ oglu oldugu belirtilmistir. Bkz.
Akgiindiiz, “Ebiissutd”, 10/366.



Ebiissutid Efendi, ilim tahsilini tamamladiktan sonra Osmanli medreselerinde
miiderrislik gérevine atanmustir. Ik olarak 922 senesinde Seyhiilislim Kemal Pasa
tarafindan Cankir1 miiderrisligine atanmis, ancak bu goreve gitmemis Ve {izerine
Inegdl’de bulunan Ishak Pasa Medresesi'nde goreve baslamistir. Daha sonra Davud
Pasa Medresesi ve Mahmut Pagsa Medresesi’nde hocalik yapmustir. Bir yil sonra
Bursa’daki Sultaniye Medresesi’ne, 934 yilinda ise Medaris-i Semaniyye’ye miiderris
olarak atanmustir. Bes yil sonra Bursa kadilifma getirilmis, ardindan Istanbul
Kadiligina tayin olmustur. Daha sonra Rumeli Kazaskerligi gorevine atanarak sekiz
sene boyunca bu gorevini siirdiirmiis ve nihayet 952 senesinde seyhiilislam unvanini
alarak bu makama layik goriilmiistiir.?3

Ebtlissutid Efendi, eserin mukaddimesinde gegen ifadelerine gore
seyhiilislamlik gorevini siirdiirdiigi donemde, Kur’an belagatinin sirlarini agiklamay1
amaclayan bir tefsir yazma karar1 almistir. Bu amacla, 972 tarihinde Irsddii - ‘akli’s-
selim isimli tefsirini Sad stresine kadar kaleme almig ve donemin padisah1 Kandni
Sultan Siileyman Han’a takdim etmistir. Gordiiklerinden hognut olan padisah, giinliik
maagsini 300 akgelik bir zamla 500 akgeye ¢ikarmistir. Miiellif tefsirini bir sene sonra,
973 senesinin Saban ayinda tamamlayarak padisaha sunmus ve bu sefer 100 ak¢e zam
almis ve giinliik maas1 600 akceye yiikselmistir.2*

Seyhiilislam Ebiissudd Efendi 982 senesi Cemazievvelin besinci giiniinde
ahirete irtihal eylemistir.® Cenazesi Fatih Camii’nde Muhassi Sinan Efendi
(6. 986/1578) tarafindan kilmmis® ve Hz. Eyyab el-Ensari’nin kabri civarinda insa

edilmis bir mektebin haziresine defnedilmistir.?’” Vefat haberi Haremeyn-i serifeyn

23 Hindi, en-Niirii 's-sdfir, 216; Atal, Haddiku I-hakdik, 1/640-642; Leknevi, el-Fevdidii'l-behiyye, 81;
Sami, Kamiisii’l-a‘lam, 1/722; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/652-653; Zchebi, et-Tefsir ve’l-
miifessiriin, 1/245.

24 Atal, Haddiku I-hakdik, 1/644-645; Leknevi, el-Fevaidii’l-behiyye, 81; Sami, Kamiisii 'I-a ‘lam, 1/722;
Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/653; Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessiriin, 1/246-247.

% [smail Pasa, Hediyyetii'l-arifin, 2/253; Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye, 82; Sami, Kamiisii'l-a ‘lam,
1/722; Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1/307; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/652; Zehebi, et-Tefsir ve’l-
miifessirin, 1/246. Bazi1 kaynaklarda vefat tarihine dair farkli yillar zikredilmis olsa da alimlerin
iizerinde ittifak ettigi tarih 982°dir. Bkz. Aydemir, Ebiissuiid Efendi ve Tefsirdeki Metodu, 4.

%6 AtAl, Haddiku l-hakdik, 642-643.

21 Sami, Kdamiisii'l-a ‘lam, 1/722; Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1/307; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi,
2/652; Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessiriin 1/246.



alimlerine ulastiginda onun icin giyabi cenaze namazi kilindigi ve dua edildigi
kaynaklarda yer almaktadir.?®

Ebiissuid Efendi, yasadigi donemde ve sonrasinda cesitli dvgiilere mazhar
olmus bir alimdir. Ilim ehli tarafindan kendisine nice methiyeler yazilmistir. Atai’nin
(6. 1045/1635) Haddiku |-hakdik adl1 eserinde gegtigi tizere, “Hiive’d-din ve’d-diinya,
hiive’l-lafz  ve’l-ma’na, hiive’l-gayeti’l-kusva, hiive’z-zirvetu’l-’ulya, sultanu’l-
miifessirin, mukaddimetu ceysii’l-miiteahhirin, miifti’l-enam, mugni’l-bida’ ve’l-am,
sahib-i ezyalii’l-ifdal ve’l-isad, sahibii’l-irsad ibn sahibii’l-irsad”?® gibi bir dizi
unvanla anilmustir. ilim gevreleriyle sinirli kalmayip biiyiik devlet adamlar arasinda
da sayg1 gormiistiir. Nitekim Kandini’nin ona kars1 tevecciihii asikardir.*

Osmanli doneminin meshur fakihlerinden biri olan Ebiissutid Efendi, ilim ve
kiiltiir hayatina gesitli yonlerden 6nemli katkilarda bulunmustur. Miiellif kimliginin
yani sira, birgok o6grenci yetistirmistir. Bu 6grenciler arasinda Malilzade Seyyid
Mehmed (6. 992/1584), Abdilkadir Seyhi Efendi (6. 1002/1593), Bostanzade
Mehmed Efendi (6. 1006/1597), Hoca Sadeddin Efendi (6. 1008/1599), Sair Baki (6.
1008/1599), Kinalizdde Hasan Celebi (6. 1012/1604), Bostanzade Mustafa (0.
1014/1605), Sun’ullah Efendi (8. 1021/1612) gibi 6nemli isimler bulunmaktadir. 3!

Arapga’ya olan hakimiyetini tefsir, fikih, kelam, dil ve belagat gibi ¢esitli
alanlarda kaleme aldig1 eserleriyle agik¢a ortaya koyan miiellifin Arapga’nin yani sira
Tiirkce ve Farsca eserleri bulunmaktadir. Ozellikle tefsir ve fikih alaninda diger
eserlere nazaran daha genis bir eser yelpazesi sunmustur. Ancak en fazla Irsddii’l-
‘akli’s-selim adl1 eseri ve fikih alandaki yetkinligi ile anilagelmistir. Burada miiellifin
eserleri ilim dallarina gore zikredilecektir.

Tefsir alaninda kaleme aldig1 eserler arasinda; Irsadii’l-‘akli’s-selim ild
mezdya’|-Kitabi’|-Kerim, Tefsiru Stureti’|-Furkan, Tefsiru Stireti’s-Suard, Tefsiru
Stireti’|-Mii 'minin, Tefsiru Stiretin-Niir, Madkidii t-tiraf fi evveli Sureti’l-Feth mine’l-
Kessaf, Tahrirat ‘ald Sureti’|-Fadtiha, Ta’'lika ‘ala Tefsiri Sureti’|-Fatiha, Ta’lika ‘ald

28 Atal, Haddiku’I-hakdik, 1/642-643.

2 Atal, Haddiku'l-hakdik, 1/639.

30 Aydemir, Ebiissuiid Efendi ve Tefsirdeki Metodu, 35-36.

3! {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, (Ankara: Fecr Yayinevi, 1996), 2/295.

10



kavli’l-Beyzavi fi “fe vesvese lehiime’s-seytan, Hdsiye ‘ald Havasi’l-Kessaf ve
Tefsiri’|-Kadi isimli eserleri bulunmaktadir.®?

Fikih alanindaki eserler arasinda; Merginani’nin (6. 593/1197) el-Hiddye 'sinin
muhtelif bablarina serhler, Hdsiye ‘ald serhi’l-Hiddye li-Ekmelliddin, Fetdva
Ebiissuiid Efendi, Maruzat-1 Ebiissuiid Efendi, Kanunnameler, Risdle fi vakfi’l-menkiil
ve 'n-Nukiid, Risdle fi tescili’l-evkdf, Risdle fi vakfi’l-ardzi ve ba’zi ahkdmi’l-vakf,
Risdle fi vakfi t-tavahin ale’l-arzi’|l-mevkiife [i’l-gayr, Risale fi’l mesh ‘ale’l-huffeyn,
Biddatii'|-Kadi li’htiydcihi fi’|l-miistakbel ve’|l-mazi, Tuhfetii’|-musalli/Siiritii 's-saldt,
Fetdva fi hakki deverdni’s-siifiyyin, Osiir Risdlesi, Fetava Katiblerine Tenbih, Para
vakiflariyla ilgili Tiirkge bir risale, isimli eserler yer alirken, Fikih usulii alanindaki
eserleri arasinda; Hdsiye ale t-Tavzih, Hagiye ‘ald Evaili’l-Envar, Risale miiteallika
bi’l-usi/ redden ‘ale’s-Seyyid es-Serif, Hasiye ald evdili fasli kasri 'I-amm min 't-Telvih
isimli eserleri bulunmaktadir.®

Dil ve belagat alanina dair; Galatdtii’l-avam / Risdle fi tashihi’l-elfdzi’l-
Miitedavile beyne’n-nds / Sakatatii’l-avam, Risdle fi bahsi’l-izdfe fi Kafiyeti ibni’l-
Hdcib, Risdle fi ma‘nd ¢alab, el-Kasidetii’|-mimiyye, Risdle fi’l-fark beyne ’l-makdm
ve’l-mukam, Mersiyetii Sultan Siileyman Hdn, Bediiyye, Miingedt-1 Ebiissuiid, isimli
eserleri telif etmistir.3*

Kelam alanindaki c¢alismalar1 arasinda; Mes’ele-i kazd ve’l-kader, Ehl-i
Kible’den Olan Firak-1 Ddlle Risdlesi, Risdle-i fmdniyye, Risdle fi imdni Fir’avn,
Risale fi’l kiyame Terciimesi adli bulunmaktadir.®® Yukarda zikredilen ilim dallar1

disinda cesitli alanlarda bir¢ok eseri mevcuttur.*®

%2 Muhammed b. Muhyiddin b. Muhammed b. Mustafa Ebiissufid, /rsddii’l- ‘akli’s-selim ild mezdya’l-
Kitabi'l-Kerim, (Inceleme Kismi), thk. Mehmet Taha Boyalik, Ahmet Aytep, Ziyaiiddin el-Kalis,
Muhammed Imad el-Nabulsi, (Istanbul, TDV Yayinlar1, 1442/2021), 9/62-63.

3 Boyalik, [rsdd, (Inceleme Kismz1), 9/63-67.

3 Boyalik, Irsdd, (Inceleme Kismz1), 9/67-68.

% Boyalik, Irsdd, (Inceleme Kismi), 9/69.

% Bkz. Boyalik, /rsdd, (Inceleme Kismi), 9/70-71; Pehlul Diizenli, Osmanli Hukukgusu

Seyhiilislam Ebiissuiid Efendi ve Fetvdlari, (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2007), 47-65.
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1.2. TEFSIRI: IRSADU’L-‘AKLI’S-SELIM

1.2.1. Genel Ozellikleri

“Sultanii’l-miifessirin” unvaniyla anilan Ebiissuid Efendi, meshur tefsirinin
mukaddimesinde, Kur’an-1 Kerim’i muhtevasi itibariyle bir¢ok fennin inceliklerini
barindiran essiz bir kelam oldugunu belirtmis ve seriatin hiiktimleri ile delillerini
icerdigi i¢in 6zel bir nitelige sahip oldugunu vurgulamigtir. Ayrica Kur’an’in miciz
olma o6zelligi sebebiyle, nurunun parlakliginin goézleri kamagtirdigini ifade etmistir.
Kur’an’in zimninda bulunan gizlenmis sirlarin agiga ¢ikmasi i¢in birgok alimin ¢aba
harcadigmi ve bu ugurda bir¢ok eser meydana getirdigini belirtmistir.>’

Miiellif de birikmis tecriibeleri ve elde ettigi ilimler 1s18inda kalbine dogan
manalar1 aktarmak amaciyla bir tefsir yazma karar1 almis ve bu eseri Sultan Siilleyman
Han’a hediye etmeye niyetlenmistir. Ancak, bu amacini gergeklestirmedeki olasi
giicliikler, is ylikiiniin artmas1 ve lizerine diisen agir sorumluluklar nedeniyle endise
duymustur. Bekledigi firsatin bir tiirlii gelmeyecegini diisiinerek, yasi ilerleyip gligten
diismeden tefsirini yazmaya karar vermistir. Eserin mukaddimesinde Allah’in litfuyla
tamamladigi bu tefsirini [rsddii’l- ‘akli’s-selim ismiyle adlandirdigmi ve Sultan
Siileyman Han’a takdim ettigini kaydetmektedir. Sultan bu eseri biiyiik bir begeniyle
karsilayarak kendisine gesitli ihsanlarda bulunmustur.®

Miifessirin tefsiri, hem nakli hem de akli yontemlerini birlikte kullanmasi
itibariyle diger dirayet tefsirleriyle benzerlik gostermektedir. Miiellif, eserinde ¢esitli
yontemleri kullanarak Kur’an’i anlamaya yonelik bir yaklasim sergilemistir. Bu
yaklasimiyla tefsirinde one ¢ikan bazi yontemler arasinda oncelikli olarak Kur’an’1
Kur’an ile tefsir etme, hadislere basvurma, kelime anlamlarini belirlemek igin liigate
miiracaat etme, ayetlerin hakiki manalarini anlamak i¢in sebeb-i niiztilden yararlanma,
muhkem ve miitesabih ayetlerin lafizlarini agiklik-kapallik agisindan izah etme, i‘cazla
donatilan ayetlerin belagatini ortaya ¢ikarma, ayetler arasindaki insicami-miinasebeti
goz Onlinde bulundurma, fikih, kelam, kirdat, nesih, siir, kissalara ve israiliyat

konularma yer verme gibi ydntemler bulunmaktadir.®® Miiellifin bu yontemleri

37 Ebiissuiid, I:rsdd, 1/9-10.
38 Ebiissuid, /rsdd, 1/11-15.
% Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 2/298.
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kullanirken izledigi yaklasimlardan birka¢ ornek vermek, tefsirini anlamak isteyen
okuyucu i¢in daha aydinlatici olacaktir.

Miifessirler arasinda yaygin olarak basvurulan Kur’an’in Kur’an ile tefsiri
yontemine Ebiissutid Efendi’nin pek ¢ok ayette yer verdigi bilinmektedir. Bu yontemin
bir &rnegi, Ebiissuid Efendi’nin Bakara shresi’nin 183. ayeti®® hakkindaki
aciklamalarinda goriilebilir. Ozellikle bu Ayette gecen “es-siyAm” kelimesinin
anlamini, Meryem stresinin 26. ayetiyle*' baglantili olarak degerlendirilmistir.
Ebiissuld Efendi, bu baglamda “es-siydm” kelimesini, nefsi arzulanilan seyden
uzaklastirmak olarak tanimlamistir.*?

Miiellif, Kur’an’in Kur’an’la tefsirinden sonra hadislere yonelmektedir.
Tefsirinde 1000°den fazla rivayet bulunmaktadir ve Zemahseri ve Beyzavi’nin yolunu
takip ederek sirelerin faziletlerine dair mevza hadislere de yer vermistir. Miiellifin
ayetleri hadislerle agiklama konusundaki yaklasimina su 6rnek zikredilebilir: (eal Gas
LOmAd s A 4g3 s ALl as W dyetinde® gegen ihsan kelimesini Hz. Peygamber’in:
“lhsan senin, Yiice Allah sanki seni gdriiyormus gibi O’na ibadet etmendir.”
seklindeki hadis-i serifine dayanarak tefsir etmisgtir.**

Miifessir, ayetleri agiklarken sebeb-i niizdl rivayetlerine de sik¢a bagvurmus ve
ele alinan ayetleri, gergeklesen olaylarin arka planin1 géz 6niinde bulundurarak tefsir
etmeye dzen gdstermistir. Ornegin, Bakara stiresinin 44. ayetindeki 5t G0 & 5540
LAl (585 “Insanlara dyiligi  emrediyorsunuz ancak kendinizi unutuyor
musunuz?...” ifadesini agiklarken bu ayetin Yahudi bilginlerin uygulamadiklar1 seyleri
emredip Medine’de ikamet eden insanlara 6giit vermeleri lizere nazil oldugunu ifade
etmistir.*

Son olarak, Osmanli’nin tinli fakihlerinden biri olarak Hanefi mezhebine
mensup olmasi sebebiyle ahkam ayetlerini bu baglamda incelemistir. Ebiissutid

Efendi’nin fikih alanindaki derin bilgisi ilim ¢evreleri tarafindan bilinmektedir ve hatta

405 & &l U8 G Gl Jle (o8 WK gzl (ile e 15l Gl 6 G “Ey iman edenler! Sizden éncekilerin
tzerine yazildig1 gibi sakinasiniz diye sizin tizerinize de sayili giinlerde orug yazildi.”

AL sl ARG Lasia a5 &N ) s “Deyin: Ben Rahman’a orug adadim, artik bugiin
kimseyle asla konusmayacagim.”

42 Aydemir, Ebiissuiid Efendi, 112-113.

43 en-Nisa, 4/125.

4 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 2/299-303.

4 Aydemir, Ebiissuiid Efendi, 126; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 2/300.
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kendisine “Ikinci Ebu Hanife” unvani verilmistir. Bu baglamda, tefsirinde fikih
baglaminda ele aldig1 bir yet drnegi su sekildedir: oslal z JAl u—.ﬁ‘ WAy oA ba O
o GO G ikl 5 “De ki Allah’in, kullart icin ¢ikardig1 zineti ve temiz riziklar1 kim
haram etmis?...” ayetinin*® agiklamasini1 “yiyecek, giyeceklerle ve ziynet cesidindeki

seylerde mubahligin asil oldugunun kanitidir” seklinde ifade etmektedir.*’

1.2.2. Dil ve Belagat Yonii

Kasr konusu baglaminda gergeklestirdigimiz ¢alismada, Ebiissutid Efendi’nin
tefsirinin dil ve belagat yoniine odaklanmak, eserin 6zgiinliigiinii ve 6nemini anlamak
acisindan onem arz etmektedir. Ebiissutid’un tefsiri, zengin igerigiyle birlikte dil ve
belagat alaninda 6ne ¢ikan bir eserdir. Miellif, mukaddimesinde dil ve belagat
acisindan iistiin niteliklere sahip eserlerden faydalandigina isaret ederek kendisinin de
boyle bir eser telif etme gayretinde oldugunu ifade etmektedir.

Ebiissudd Efendi eserin mukaddimesinde miitekaddimin ve miiteahhirin
donemi tefsirleri arasinda rivayet ve dirayet agisindan bir mukayesede bulunmustur.
Ona gore, miiteahhirin donemi tefsir eserleri dirdyet agirlikli olmalari agisindan
miitekkadimin donemi eserlerinden ayrismaktadir. Miiteahhirin ulemas: ayetlerdeki
ilmi incelikleri, belagat niiktelerini ve i‘Caz1 ortaya ¢ikarmayi hedeflemislerdir.
Dirayet yonleri ile temayiiz etmesinin yani sira rivayet ve dirayeti mezceden bu eserler
arasinda ozellikle el-Kegsdf've Envarii 't-tenzil’in parladigini ifade etmistir. Miiellif bu
iki eseri miitalaa ettigini, onlardan istifade ettigi malumati incilere dizerek latif bir
gerdanlik haline getirip diger eserlerdeki hakikatlerin 6zinii de ekledigini ve
nihayetinde kalbine yerlesen manalar1 da etkileyici bir iislipla aktarma ¢abasi iginde
oldugunu zikretmistir.*®

Ebiissutid Efendi, [rsadii’l-‘akli’s-selim adli eserinin mukaddimesinde
miifessirleri miitekaddimin-miiteahhirin seklinde iki gruba ayirarak yeni bir tefsir
akiminin bagladigini ifade etmistir. Bu akim, Zemahseri’nin ayetleri meani ve beyan
ilmi 1s1ginda yorumlamasi sebebiyle belagi-beyani akim olarak adlandirilmistir.

Temelde dilbilimsel tefsirlerin devami niteliginde olan bu akim, Abdiilkahir el-

1 o|-A’raf, 7/32.
47 Aydemir, Ebiissuiid Efendi, 148.
% Epiissutd, frsad, 1/10-11.
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Ciircani’nin (6. 471/1078) sistematize ettigi ve Zemahseri’nin tefsire tasidigi bir
anlayis1 icermektedir. Bu anlayis, sonrasinda gelen Beyzavi, Razi (6. 606/1210) ve
Ebiissutid Efendi gibi alimler tarafindan da devam ettirilmistir. Bu minvalde frsadii 'l-
‘akli’s-selim’de belagatin gizli niiktelerini Osmanli déneminde kesfeden O6nemli
eserlerden biri olarak kabul edilir.*°

Ebiissuad Efendi, tefsirinde belagatin kisimlarinda beyan ve bedi‘ ilminin bazi
konularinda Abdiilkahir-Zemahseri-Sekkaki ¢izgisini takip etmistir. Nitekim
Ebiissutid Efendi’nin ilim tahsiline basladigi donemde Sekkaki’nin “el-Miftah” adl
eserini ezberledigi de bilinmektedir.>® Belagat niikteleri konusunda Zemahseri ve
Beyzavi’nin tefsirlerini referans aldigi, ancak eserinde bu alimlerin yer vermedigi
bir¢cok inceligi onun ortaya koydugu ifade edilmektedir. Bu nedenle, Ebiissutid
Efendi’nin eserinin 6zglin yanmin Ozellikle dil ve belagat yoniinde oldugu
vurgulanmaktadir. Eserin belagat yonii incelendiginde, tefsirin en ¢ok meéani ilmine
odaklandig1 ve bu alanda 6ne ¢iktig1 goriilmektedir.>! Meéni ilminin insas1 Abdiilkahir
el-Ciircani ile sistemleserek nazim (s6zdizimi) teorisi de gelistirilmis daha sonra nazim
teorisini Zemahseri’nin Kur’an’a tatbik etmesiyle meani ilminin alt basliklarindan
bircok konunun tespit edilmesi saglanmistir. Bu ¢izginin énemli takipgilerinden biri
olan Ebiissuiid Efendi, meani ilmine 6zel bir 5Snem gostererek tefsirine uyarlamig ve
bu yaklasimi, ilim ehlinin Irsddii’l- ‘akli’s-selim’in belagat yoniine dair dvgiiler
serdetmesine mazhar olmustur.

S6z gelimi Zehebi’nin (6. 1397/1977) ifadesine gore, Ebiissutd Efendi’nin dil
ve belagat konusundaki ustaligi su sekildedir: “Ebiissuid Efendi, 6zellikle ayetteki
kelimeleri kaliba dokmeye 6zen gosterir ve Kur’an’in belagat yonlerini, onun nazim
ve {islibunun sirlarmi kesfetmeye biiyiik bir nem verir. Ozellikle fasl ve vasl, i’caz
ve itndb, takdim ve te’hir, i‘tiraz ve tezyil gibi meselelere odaklanir. Kur’an

terkiplerinin igerdigi ince anlamlara vurgu yapar ve Ebiissutid Efendi’nin Arapga

49 Yunus Ekin, “Irsadii’l-‘Akli’s-Selim’in Tefsir Gelenegindeki Konumu”, Cukurova Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/1,(Haziran, 2016), 93-94/112-113.

% Boyalik, frsdd, (inceleme Kismi), 9/94.

5! Karakaya, Ebiissuiid Tefsirinde Beldgat [lmi Uygulamalari, 192-193; Boyalik, Irsdd, (inceleme
Kismu), 9/95.

52 Boyalik, Irsdd, (Inceleme Kismi), 9/95.
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dilinin incelikleri konusunda derin bir bilgiye sahip oldugunu, bu alanda oncii
miifessirlerden ilki oldugunu belirtir.”>3

Bergamali Cevdet Bey (6. 1345/1926) de “Tefsir Tarihi” adli eserinde,
Irsadii’l- ‘akli’s-selim’in niikte zenginligi, dilinin daha anlasilir olmasi ve ayetler arasi
insicama dair agiklamalarda bulunmasi sebebiyle, Beyzavi’nin tefsirinden iistiin
oldugunu dile getirmistir.”* Omer Nasuhi Bilmen (6. 1391/1971) ise, Ebiissutad
Efendi’nin belagat ve fesahat konularindaki dstiinliigii nedeniyle ona ‘“hatibii’l-
miifessirin” unvaninin verildigini ifade etmistir.>®> Bu yorumlar 1518inda, Ebiissufid
Efendi’nin tefsirinin dil ve belagat yoniiniin 6ne ¢iktig1 anlasilmaktadir. Calismanin

ticiincli bolimiinde kasr konusu baglaminda tefsirin 6zglinligii inceleneceginden,

arastirma sonuglarinin da bu yorumlari destekleyici nitelikte olmasi beklenmektedir.

1.3. IRSADU’L-‘AKLI’S-SELIM’IN TEMEL iKi KAYNAGI

Klasik donem miiellifleri genel olarak, eserlerine kaynak teskil eden
bazi kitaplart mukaddimede zikredip eser icerisinde bu kaynaklarin isimlerini tasrih
etmeye gerek duymazlar. Séz gelimi, [rsddii’l- ‘akli’s-selimin temel iki kaynag1 olan
Zemahseri ve Beyzavi de eserlerinde yararlandigi kaynaklar1 agikca belirtmeye liizum
gormemislerdir. Ebiissutid Efendi’nin diger bir¢ok hususta oldugu gibi bu konuda da
onlarin ¢izgisini takip etmis olmast miimkiindiir. Nitekim kendisi de mukaddimesinde
el-Kessdf ve Envdrii't-tenzil’i ana kaynag@i olarak zikrederken tefsir metninde
Zemahseri’nin ismini yalnizca Bakara stresinin 30. ayetinde verdigi ifade edilmistir.
Beyzavi’ye ise dogrudan atif yaptigina rastlanmadigi, ayrica istifade ettigi diger
kaynaklarin isimlerini mukaddimesinde degil bilakis tefsir metninde zikrettigi
belirtilmistir.>® Miellifin miihim kaynaklarindan Fahreddin Razi’nin isminin de,
mukaddimede gegmedigi ancak Kehf stiresinin 83. ve Saffat stiresinin 158. ayeti olmak
tizere iki yerde mielliften bahsettigi ifade edilmistir. Miellif, Saffat stiresinin “Allah
ile cinler arasmma hisimlik bagi uydurdular” ayetinde uydurma isini yapanlarin
zindiklarin yaptigina ve Allah ile iblisin arasindaki bagin kardeslik iliskisi oldugunu

savunduklarina degindikten sonra “cs )V sle¥) J&” diyerek imam Razi’nin s6z konusu

53 Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessiriin, 1/248.

5 Bergamali Cevdet Bey, Tefsir Tarihi, (Istanbul: Ahmet Kamil Matbaas1,1384/1964), 141.
% Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/653.

% Detayli bilgi i¢in bkz. Boyalik, frsdd, (Inceleme Kismi), 9/85.
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ayette gecen kisilerin Mecdasiler oldugu seklindeki diisiincesinin daha kuvvetli oldugu
goriisiinii aktarmustir.>’

Ebiissutid Efendi tefsirinde, genellikle el-Kessdf ve Envdriit-tenzil isimli
eserlerden yogun bir sekilde istifade ettigi i¢in bu eserlere duydugu hayranlik ve
miiracaatlarinin, tefsirin 6vgii almasimnin temelini olusturdugu sdylenebilir. Nitekim
muellif, tefsirinin mukaddimesinde bu iki esere olan takdirini belirttikten sonra,
eserinde bu kaynaklara agik¢a basvurdugunu ifade etmistir.%® Ebiissutid Efendi, cogu
zaman bu eserlerden kelime kelime alint1 yaparken, bazen anlam bakimindan benzer
ifadeler kullanmig; bazen de bu iki eserdeki bilgileri bir araya getirerek sunmus veya
isimleri belirtmeksizin ilgili ayetlere dair agiklamalarmi tenkit etmistir.® Bu konu
iclincli boliimde detayli bir sekilde ele alinacagi icin bu baglik altinda, miiellifin
Zemabhseri ve Beyzavi’den istifade ettigi orneklenmeyecektir.

Ebiissutd Efendi’nin, el-Kegsdf’tan aktardigi bilgilerin ¢ogu dil ve belagat
yoniinde olmustur.®® Eserinde Zemahseri’nin metodunu benimsemeye dzen gostermis
ve hatta bu sebeple “Diyar-1 Rim’un Zemahserisi” unvan ile oviilmiistiir.5* Ancak,
miellif, Zemahseri’nin tefsirindeki i‘tizali ac¢iklamalara katilmamis, hatta
elestirmekten geri durmamistir.®? Zemahseri ve Beyzavi’nin siire sonlarinda stirelerin
faziletleriyle ilgili hadisleri nakletme usuliinii takip etmis ve kendi eserinde yer
vermistir.®® Ebiissutid Efendi’nin bu iki kaynag1 iizerine pek cok serh ve hasiye kaleme
alinmstir. Irsddii’l- ‘akli’s-selim’i ise bu kaynaklardan elde ettigi bilgileri bir araya
getirip ilavelerle beraber agik bir sekilde kaleme aldigindan dolay: iizerine hasiye
yazilmasina ihtiya¢ duyulmamustir. Herhangi bir ihtiyag hasil oldugunda ise Ebiissutid
Efendi’nin kaynak aldig1 eserlerin hagiyelerini bu hizmeti iistlenmistir®* Bu noktada
el-Kessdf've Envarii t-tenzil ‘den sonra hicbir tefsirin Irsdadii 'I- ‘akli s-selim Kadar itibar

gormedigi ifade edilmektedir.®®

5" Aydemir, Ebiissuiid Efendi ve Tefsirdeki Metodu, 90-92.

58 Aydemir, Ebiissuiid Efendi ve Tefsirdeki Metodu, 89.

5 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/656; Aydemir, Ebiissuiid Efendi ve Tefsirdeki Metodu, 109; Boyalik,
Irsad, (Inceleme Kismi), 9/85.

60 Aydemir, Ebiissuiid Efendi ve Tefsirdeki Metodu, 103.

61 Cevdet Bey, Tefsir Tarihi, 141.

%2 Aydemir, Ebiissuiid Efendi ve Tefsirdeki Metodu, 103.

83 Cevdet Bey, Tefsir Tarihi, 141.

% Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/656-657.

85 Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessirin, 1/247; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/653.
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Bu baglamda Bilmen, Ebiissuid ve Beyzavi’nin tefsirini ¢esitli agilardan
degerlendirmis, Ebiissulid tefsirini alti temel yonden {istiin goérmistiir. Bu
degerlendirmeler arasinda; [rsdd’in, Envdr’a kiyasla daha kapsamli olmas1 ve el-
Kessdf ile Envarii't-tenzil’in igerigini birlestirip genisletmesi, Ebiissutid’un dirayet
yontemini Beyzavi’ye oranla daha ayrintili bir sekilde islemesi, daha fazla rivayete yer
vermesi, el-Kegsaf’da bulunan i‘tizali goriislere karsi daha giiglii agiklamalarda
bulunmasi, dil ve belagat analizleriyle one ¢ikmasi, agik bir tslap kullanarak okuma
kolaylig1 saglamasi ve serh ve hasiyelere bagvurma ihtiyaci birakmamasi gibi faktorler
bulunmaktadir. Bu baglamda Bilmen, Beyzavi tefsirini 6énemli bulmakla birlikte,
Ebiissutid tefsirine olan ihtiyaci ortadan kaldirmadigini, ancak Ebiissutd tefsirinin
Beyzavi tefsirine olan ihtiyaci ortadan kaldirdig1 sonucuna varmaktadir.%

Ebiissutd Efendi’nin Irsddii’'l- ‘akli’s-selim adl1 eserini daha etkili bir sekilde
analiz edebilmek i¢in, miiellifin mukaddimesinde vurguladig1 ana iki kaynagin, yani
Zemahseri ve Beyzavi’nin tefsir metodolojilerinin anlagilmasi biiyiik 6neme sahiptir.
Bu sebeple bu boliimde, s6z konusu miifessirlerin kisa biyografileri ile tefsirlerinde

izledikleri yontemlere dair genel bilgiler sunulacaktir.

1.3.1. Zemahseri’nin el-Kessaf"1

1.3.1.1. Zemahgseri
Dil ve belagat alanindaki ustaligiyla bilinen Zemahseri’nin tam ismi, nisbesiyle
birlikte Mahmud b. Omer b. Muhammed el-Harezmi’dir.%” Hicri 467 y1li Recep ayinda
Harizm’in Zemahser koyiinde diinyaya geldigi kaydedilmektedir.®® Zemahser,
dogdugu yere nispetle genellikle “Zemahseri” nisbesiyle anilmaktadir. Mekke’de

Kabe’nin civarinda ikamet etmesi sebebiyle “Carullah”® olarak ve yasadig1 yerin

% Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/657-658.

67 Cemaleddin Ebii’l-Hasan Ali b. Yasuf el-Kifti, /nbdhu r-ruvdt ‘ald enbdi n-nuhdt, thk. Muhammed
Ebii'l-Fadl  Ibrahim, (Kahire-Beyrut: Darii’l-fikri’l-Arabi, Miiessesetu’l kiitiibi’l-* Arabiyye,
1406/1986), 3/265; Kamil Salman el-Cebiril, Mu ‘cemu’l-iideba mine’l-asri’l-cdhili hatta sene 2002,
(Beyrut: Darii’1-kiitiibi’1-ilmiyye, 1423/2003), 6/190.

% Tbnii’1-Kufti, Inbdhu r-ruvdt, 3/266; el-Cebirl, Mu ‘cemu ’l-iidebd mine 'l-asri’lI-cdhili hatta sene 2002,
6/190.

8 Celaleddin Abdurrahmén es-Silylti, Bugyetii’l-viidt fi tabakdti’l-ligaviyyin ve 'n-niihdt, thk.
Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim, (y.y.: 1s4’1-Babi’l-Halbi, 1384/1965), 2/279; Ibnii’l-Kuifti, /nbdhu r-
ruvdt, 3/268; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/464.
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medar-1 iftihar1 olmasindan dolayr “Fahr-i Harizm”® lakabiyla taltif edilmistir.
Zemahseri’nin itikadi olarak Mu‘tezile mezhebine mensup oldugu’?, fikhi olarak ise
Hanefi mezhebi dogrultusunda hareket ettigi bilinmektedir."?

flim tahsili i¢cin Bagdat,”® Buhara ve Horasan’ gibi onemli merkezlere
seyahatler gerceklestiren Zemahseri, birgok alimin ders halkalarina katilmistir. Bu
donemde hayatina etki eden onemli hocalarindan biri Eb0 Mudar Mahmid b.
Cerir’dir.”® Ayrica, Ebii’l-Hasan Ali b. el-Muzaffer, Ebu Sa’d ve Ebu Mansur el-Harisi
gibi alimler de Zemahseri’nin hocalar1 arasinda yer almaktadir.”® Zekasiyla parlayan
Zemabhseri; tefsir, hadis, nahiv Ozellikle dil ve beldgat alaninda temayliz etmis
alimlerdendir. Biiylik bir ilmi kabiliyete sahip olan Zemahseri, ayn1 zamanda hem
bir¢ok O6grenci yetistirmis hem de birgok eser kaleme almig bir bilgin olarak taninir.
Ogrencileri arasinda Ebu Amr Amir b. el-Hasan, Ebii’l-Mehasin Abdurrahim b.
Abdillah el-Bezzar, Ebu Sa‘d b. Ahmed b. Mahmid gibi isimler bulunmaktadir.”’
Zemahseri’nin bu ¢esitli alanlardaki bilgi birikimi ve 6grenci yetistirme kabiliyeti, onu
cok yonlii bir alim olarak 6ne ¢ikarmaktadir.

Zemahserl ayn1 zamanda bir¢ok eser kaleme almistir. Bu eserlerden bazilar
sunlardir: el-Kessdf, el-Muhdcatii bi’l-mesdili 'n-nahviyye, Rabiu’l-ebrdr ve fusiisu’l-
ahbar, el-Mufassal, Ru ‘tisii’|-mesa ‘il, Niiketii'|\-i ‘rab fi garibi’|-i ‘rab, el-Unmiizec, el-
Miifred ve’l-miiellef, Mukaddime tii’\-edeb, Esasu’l-beldga, Divanii’s-si'‘r, el-Kustds
gibi bir¢cok eseri bulunmaktadir. Zemahseri, Omriiniin biyiik bir kismini ilim

8

aragtirmalarina ve eser iretmeye adamustir.’® Hayatinin son donemlerinde

0 Siiyati, Bugyetii’l-viidt, 2/279; 1bnii’l-Kuifti, Inbdhu r-ruvat, 3/268; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi,
2/464.

" oni’l-Kafti, Inbdhu r-ruvdt, 3/267; Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Hallikan,
Vefeyatii’l-a ‘yan ve enbdii ebndi’z-zamadn, thk. Ihsan Abbas, (Beyrut: Darii sadir, 1397/1977), 5/170;
Styati, Bugyetii’l-viidt, 2/279; Cebirl, Mu ‘cemu’l-iidebd mine’l-asri’l-cahill hatta sene 2002, 6/190;
Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 1/304.

2 Siiy0ti, Bugyetii'I-viidt, 2/279; Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 1/304.

8 Tbnii’l-Kafti, Inbdahu r-ruvdt, 3/270; Ibn Hallikan, Vefeydt, 5/169; Siytti, Bugyetii’l-Viiat, 2/279;
Ahmed Muhammed el-Hiifi, ez-Zemahseri, (Kahire: Darii’l-fikri’l-* Arabi, 1386/1966), 52.

™ Tbnii’1-Kafti, Inbdahu r-ruvat, 3/266; Tbn Hallikan, Vefeydt, 5/169; Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessirin,
1/304; el-Hifi, ez-Zemahsert, 52.

> Tbn Hallikan, Vefeydt, 5/168.

76 Siiytti, Bugyetii '[-viiat, 2/279.

" Hofi, ez-Zemahseri, 52.

78 Detayl bilgi igin bkz. Ibn Hallikan, Vefeyat, 5/168-169; Siiy(ti, Bugyetii’l-viiat, 2/280; Cebri,
Mu ‘cemu’l-iidebd mine’l-asri’l-cahili hatta sene 2002, 6/190.
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Ciircaniye’ye yerlestigi ve hicri 538 yilmin Zilhicce ayinda vefat ettigi bilinmektedir.”
Vefatindan sonra da onun ilmi miras1 ve yazdigi eserler, ilim diinyasinda etkisini

siirdiirmiis ve Zemahseri’nin bilgi birikimi sonraki nesillere aktarilmistir.

1.3.1.2. el-Kessaf

Tam ismi “el-Kessdf ‘an hakd’iki gavamizi’t-tenzil ve ‘Uyini’l-ekavil fi
Viictihi t-te 'vil.” olan bu tefsir, Zemahseri’'nin en kapsamli ve en ¢ok bilinen eseridir.
Miiellif, eseri Emir Ebii’l-Hasan ibn Vehhas’in talebi ve birgok alimin 1srari {izerine
hicri 526 senesinde, hayatinin ilm1 olgunluk déneminde kaleme almaya baslamis ve
iki y1l icerisinde tamamlanmugtir.8°

Zemahseri’nin el-Kessdf adli tefsiri, dirdayet tefsirlerinin 6nde gelenlerinden
biri olarak kabul edilmektedir. Ancak, dirdyet metodunu benimsemesine ragmen
miiellif, tefsirinde hem rivayet hem de dirayet yontemlerini bir araya getirmistir. Bu
yaklasim, s6z konusu eserin igeriginden anlasilmaktadir. Nitekim miiellif, eserinde
Kur’an’1 kendi iginde tefsir etme, siinnet ve sahabenin uygulamalarina bagvurma,
ayetin sebeb-i niizGliinii nakletme, Kur’an’da gegen kelimeler i¢in 6ncelikle Kur’an
sOzliiklerine miiracaat etme, ayet ve hadislerdeki ¢eliskileri dogru bir sekilde agiklama,
kiraatlerle ilgilenme, ayetleri dil ve belagat agisindan degerlendirme, nasih-menstih
konularina dncelik verme, Israiliyat’a dair ¢eliskili rivayetleri reddetme ve ortiisenleri
kabul etme, fayda amaciyla dogrulugunu goézetmeksizin kissalari anlatma, ahkam
ayetlerini genellikle Hanefi mezhebi dogrultusunda agiklama ve diger mezhep
goriislerine kismen deginme, anlamaya Oncelik tanima, belagat niiktelerini ortaya
cikarma gibi yontemleri takip etmistir.8

el-Kessdf, basta metodu olmak ftizere bir¢ok yoniiyle kendisinden sonra ¢ok
sayida tefsirin temel kaynagi olmustur. Bu tefsir geleneginde, Envdrii’t-tenzil,
Medariku t-Tenzil ve Irsadii’l-‘akli’s-selim gibi eserler, el-Kessdf"in etkisinin en

belirgin oldugu eserler arasinda 6ne ¢ikmaktadir. Bunun yani sira, el-Kegsdf tizerine

 Tbnii’l-Kafti, Inbdhu r-ruvdt, 3/268; Ibn Hallikan, Vefeydt, 5/169; Cebtri, Mu ‘cemu ’I-iidebd, 6/190;
Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/464; Zehebi, et-Tefsir ve ’l-miifessirin, 1/305.

8 Mustafa Davi el-Ciiveyni, Menhecii'z-Zemahseri, fi tefsiri’l-Kur’dn ve beydnii i‘cazih, (Kahire:
Darii’l-maarif, 1984), 76; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/324; Ali Ozek, “es-Kessaf”, Tiirkive Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/329.

81 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/328-347; Ismail Bayer, Kessif Tefsirinde Beldagat Uygulamalari,
(Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 31-40.
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bircok alim tarafindan hasiye ve ta’liklar kaleme alinmistir. Bu alimler arasinda
Kutbiiddin-i Sirazi (6. 710/1311), Serefeddin Muhammed et-Tayyibi (6. 743/1343),
Omer b. Abdurrahman el-Kazvini (8. 745/1345), Sa’deddin et-Teftazani (.
792/1390), Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413), Hasan Celebi (6. 891/1486), Ali
Kuscu (6. 879/1474), Sacaklizdde Mehmed Efendi (6. 1145/1732) gibi pek ¢ok miiellif
bulunmaktadir.8? Ayrica el-Kegsdf"in kaynak niteliginde bir eser olmasini belirleyen
unsurlarmn basinda kaynaklarinin gesitliligi gelmektedir.®

Zemahser?’nin tefsirinde 0ne ¢ikan alan, 6zellikle dil ve belagat yoniidiir.
Nitekim Zemahseri, Ciircani’den aldig1 nazariyatlar1 etkili bir sekilde uygulayarak,
Kur’an’daki belagat niiktelerini, dildeki giizellikleri ve anlam katmanlarin1 ortaya
cikarmay1 amaclamis, tefsirinde belagat konularina genis bir sekilde yer vermistir. Bu
da onun belagat anlayisini zirveye tasidigini gostermektedir. Zehebi, el-Kegsaf in
belagat yoni lizerine degerlendirmesinde, tefsirin Kur’an’in hakikatlerini aciga
cikaran, darliklardan arman, gizemlere asina olan, miinazaralarda dogrulugu ortaya
koyan, niikte ve nazim giizelliklerini 6zetleyen, ilminin incilerini muhafaza eden,
ozellikle Kur’an’daki belagat zenginligini vurgulayan muazzam bir eser oldugunu
ifade eder. Zehebi, el-Kessdf in 6ne ¢ikan tarafinin Kur’an’daki belagatin zenginligini
aciga cikarmak oldugunu, ayetleri belagatin tiirleri ¢ercevesinde detayli bir sekilde
aciklarken 6zen gosterildigini ve Kur’an’in islibunun giizelligi ile sézdiziminin
mitkemmelligini vurgulandigini belirtir. Zemahseri’nin Arap diline dair bilgisi ve ilmi
belagaya olan iistlinliigii, tefsirine giizel bir 6zgiinliik kazandirdigini ve ilim ehlini
etkiledigini zikreder. Nitekim miifessirler, hatta Siinni ¢evrelerin, Zemahseri’den
istifade ederek tesbih, mecaz ve diger belagat tiirlerini eserlerine ekledigine ve bu
cergevede, eserlerinde belagat noktalarmma dikkat ¢ekerek Kur’an’in diizenini ve

{islabunu ortaya ¢ikardiklarma deginmektedir.

82 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/469-470.
8 Detayh bilgi igin bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/325-327.
8 Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessirin, 1/306-313.
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1.3.2. Beyzavi’nin Envarii’t-Tenzil’i

1.3.2.1. Kadi Beyzavi

Beyzavi’nin asil adi, Nasiriiddin Ebii’l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed
b. Ali’dir®® ve dogum tarihi kesin olmamakla birlikte hicri 585 senesinde Beyza
kasabasinda dogmustur.8% Dogdugu yere nisbetle “Beyzavi” olarak bilinirken, ayni
zamanda Siraz’da yaptig1 kadilkudatlik gorevinden dolayr da “Kadi” lakabiyla
taninmaktadir.®” Azerbaycan ve cevresinin alimi olarak gériilen Beyzavi®, fikihta
Safii mezhebine mensuptur.® ilk dini egitimini babasindan alan Beyzavi, babasindan
aldig1 icazetle sehrindeki gesitli alimlerden akli ve nakli alanlarda dersler almistir.
Ancak hocalar1 konusunda kesin bilgi bulunmamaktadir. Babasinin vefatinin ardindan
Siraz’da kadilkudat makamina atanmustir, bu siiregte onemli eser kaleme almis ve
birgok 6grenci yetistirmistir. One gikan talebeleri arasinda Kemaleddin el-Megragi, (6.
718/1319), Abdurrahman el-isfehani(6. 749/1349) gibi isimler bulunmaktadir.*

Her bakimdan donanimli bir alim olan Kadi Beyzavi, derin bilgisi, ziihd
anlay1s1, ibadetle yogrulmus yasantis1 ve salih kisiligi ile tanman bir sahsiyettir.”
Ozellikle tefsir, kelam, fikih ve usul alanlarinda temayiiz gostermis ve bu disiplinlerde
cesitli eserler telif etmistir. Bu eserler arasinda Minhdcu’l-usuli’l-fikh, el-Gayetii’l-
Kusvd fi dirdyeti’|l-fetva, Serhu Miintehdb fi’l-usil, Tavali ‘u’l-envdr min metdli i’l-

enzar ve Envarii t-tenzil ve esrdrii t-te 'vil bulunmaktadir.? Hayatin1 ilim ve ibadetle

8 Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali. es-Siibki, Tabakdtii’s-Safi ‘iyyeti’l-kiibrd, thk. Mahmid Muhammed
et-Tenahi, Abdulfettah Muhammed el-Hulv, (yy., Hicr li’t- tibd‘a ve’n-nesr ve’t-tevzi‘, 1413/1992),
8/157; Ebii’l-Fida’ ‘Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, (Kahire:
Matbaatii’s-sadde, 1431/2010), 13/309; Semsiiddin Muhammed b. Ali el-Misri ed-Davidi, Tabakdtii’'l-
miifessirin, nesr. Lecnetiin mine’l-ulema, (Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1433/2012), 1/248; Bilmen,
Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/528; Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessirin, 1/211.

8 Yusuf Sevki Yavuz, Isldam Akaidinin U¢ Sahsiyeti Ahmed B. Hanbel-Ibn Furek-Kadi Beyzavi,
(Istanbul: Kiiltir Matbaacilik, 1409/1989), 125; a.mlf., “Beyzavi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1992), 6/100.

87 Siibki, Tabakatii’s-Safi ‘iyyeti’l-kiibra, 8/157; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 13/309; Bilmen,
Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/528; Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessiriin, 1/211.

8 Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 13/309; Davidi, Tabakatii’I-miifessirin, 1/248; Zehebi, et-Tefsir
ve’l-miifessiriin, 1/211;

8 Davidi, Tabakatii’l-miifessirin, 1/248; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/528; Zehebi, et-Tefsir ve’l-
miifessirin, 1/211.

O Yavuz, Islam Akaidinin Ug Sahsiyeti, 125-126; a.mlf., “Beyzavi”, 6/100.

1 Siibki, Tabakdtii’s-Safi iyyeti’l-kiibrd, 8/157; Davadi, Tabakatii’I-miifessirin, 1/248; Bilmen, Biiyiik
Tefsir Tarihi, 2/528; Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessirin, 1/211.

% fbn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 13/309; Davidi, Tabakdtii’l-miifessirin, 1/248; Bilmen, Biiyiik
Tefsir Tarihi, 2/535; Detayl bilgi i¢in bkz. Yavuz, Islam Akaidinin Ug Sahsiyeti, 133-141.
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geciren Beyzavi genel goriise gore hicri 685 yilinda Tebriz’de vefat ettigi

bilinmektedir.

1.3.2.2. Envarii’t-Tenzil

Tefsiri, ilimlerin temeli olarak gordigiini ifade eden Beyzavi, tefsirinin
mukaddimesinde ashab-1 kiramin, tabiin ulemasmin ve selef-i salihinden ulasan
bilgileri 6zetleyip kendi tespitleriyle birlestirme niyeti tasidigi ayrica kendisinden
onceki son donem ulemasinin calismalari dikkate alarak, meshur sekiz imamin
rivayet ettigi kiraatler ve muteber kurradan nakledilen saz kiraatleri igeren bir tefsir
yazmayl arzuladigimi ifade etmistir. Ancak, bu mesakkatli gorevin iistesinden
gelebilecegine dair duydugu tereddiit sonucunda, bu niyetinden vazgegmistir. {lmi
yetkinligi zaman i¢inde arttik¢a ve yaptig1 istihareler neticesinde, i¢inde bulundugu
tereddiit halinden kurtulduktan sonra Envdrii 't-tenzil ve esrarii’t-te ’vil adim verdigi
tefsirini kaleme almaya karar vermistir.>*

Kadi Beyzavi’nin klasik donem miifessirlerinin gelenegini takip ederek
mukaddimesinde yer verdigi bu ifadelerle, tefsirinde benimseyecegi metodolojiyi de
acikca ortaya koydugu goriilmektedir. Miiellif, tefsir metodolojisini belirlemede
dirayet ve rivayet metotlarini birlestirmis, ayetlerin tefsirini diger ayetlerle, hadislerle,
sahabe ve tabiin sozleriyle desteklemistir. Ayrica, sebeb-i niizll rivayetlerine de yer
vermis ve nakledilen rivayetler zayif ise temriz sigasi ile buna isaret etmistir. Ancak,
rivayet ettigi zayif hadisin sihhati konusunda kritik yapmamis, bu durum onun tenkit
edilmesine yol agmustir. Miiellif, miitevatir ve saz kiraat vecihlerini belirtmis, Israiliyat
konusuna smirli da olsa deginmis, ayetlerin anlamini akli istidlallere dayanarak
aciklamig, bu baglamda yeni goriisler ortaya koymustur. Ahkam ayetlerine dair
tefsirinde Safii mezhebi perspektifini benimsemis, itikada iliskin ayetlerde ise Es‘ari
ekolii dogrultusunda hareket etmistir. Kelami meselelerde Mu‘tezile goriislerine temas
etmekle birlikte genel olarak ehli siinnet ¢izgisini takip etmistir. Beyzavi, tefsirinde
ozellikle de fikih, kelam ve mantik gibi disiplinlerde Razi’nin Mefatihu lI-gayb isimli

tefsirinden istifade etmistir. Bunun yaninda miiellif ayetleri Arap siiriyle destekleyerek

% bn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 13/309; Davidi, Tabakatii’l-miifessirin, 1/248; Bilmen, Biiyiik
Tefsir Tarihi, 2/528; Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessirin, 1/211.

% Kadi Nasiriiddin Abdullah b. Omer b el-Beyzavi. Ali, Envdrii t-tenzil ve esrdrii't-te vil, thk.
Muhammed Abdurrahman el- Mera‘sli, (Beyrut: Darii ihyai’t-tiirasi’l-‘ Arabiyye, 1418/1997), 1/23.
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izah etmis ve ayetlerin dil ve belagat yoniine 6zel bir dnem vererek incelikleri ortaya
cikarmay1r hedeflemistir. Kur’an’in i‘caz1 ve belagat niikteleri konularinda
Zemahseri’nin el-Kessdf in1 referans almistir. Nitekim Zemahseri, miiellifin en fazla
iktibas yaptig1 bir isim olarak dne ¢ikmaktadir.®® Envdri t-tenzil, el-Kessaf gibi dil ve
belagat alaninda 6ne ¢ikan bir eserdir. Beyzavi yasadigi doneme kadar iglenen tiim
meani ilminin konular1 ¢ercevesinde ayetleri agiklamigtir. Yapilan arastirmaya gore
yaklasik bes yliz ayet {izerinde belagat ilmini uyguladig1 belirlenmistir. Bu baglamda
Kur’an’m nazim ve islibuna ortaya c¢ikarmak icin beldgat kaidelerine sikca
basvurmus ve ayetleri bu perspektifle agiklama gayretinde bulunmustur. Beyzavi,
meani ilminin yan1 sira beyan ilmi ve bedi‘ sanatlarina da yer vererek ayetlerdeki
belagi sirlarin1 ag13a ¢ikarmay1 amaglamustir,%

Goriildiigii tizere, Beyzavi, mukaddimesinde belirttigi metotlar1 tefsir
pratiginde basariyla uygulamistir. Ders kitabr niteligindeki Envarii 't-tenzil, birgok
medresede okutulmus ve tizerine bir¢ok serh, hasiye ve ta’lik yazilmistir. Bu tefsir
lizerinde calisan alimler arasinda Siydati (6. 911/1505), Muhammed Sirvani
(6. 912/1506), Zekeriyya el-Ensari (6. 926/1520), Sa’di Celebi (6. 945/1539), ibrahim
b. Muhammed el-isferayini (6. 951/1544), Seyhzade (6. 951/1544), Sinan Efendi
(0. 986/1578), Sadreddin Sirazi (6. 1050/1640), Sihabuddin el-Hafaci (6. 1069/1659)

% Ayrica Beyzavi’nin tefsiri, Ebiissutid

gibi Onemli sahsiyetler bulunmaktadir.
Efendi’nin tefsirine de kaynaklik etmis ve gesitli alimlerin eserlerine ilham kaynagi
olmustur. Celaliiddin es-Siiyiti, degerlendirmesinde s6z konusu eseri, “saf altin gibi
ortaya ¢ikmis, giindiiz ortasindaki gilines gibi biiylik bir sohret elde etmis ve ilim
sahipleri tarafindan siirekli olarak okunmustur”® seklinde 6vmesi bu eserin ne denli

etkileyici ve prestijli oldugunu ortaya koymaktadir.

% Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 1/211-214; Cerrahoglu, “Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te vil”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/260-261; a.mlf., Tefsir
Tarihi, 2/267-272; Harun Abaci, Beyzavi ve Nesefi 'de Itizal Etkilerinin Incelenmesi, (Istanbul, Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 36-37; Detayl bilgi i¢in tezin ikinci
bolimiine bkz. Mehmet Bagis, Beyzavi Tefsiri 'nin Ulimu’l-Kur’dn Ve Tefsir Usulii A¢isindan Tahlili,
(Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017)

% Siileyman Giir, Kdzi Beyzavi Tefsirinde Beldgat Ilmi ve Uygulamsi, (Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 27-28.(Detayl1 bilgi i¢in tezin birinci ve ikinci
bdliimiine bkz.)

 Yavuz, Islam Akaidinin Ug Sahsiyeti, 133-134.

%8 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/529.
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IKINCi BOLUM

2. BELAGAT iLMINDE KASR

Calismanin ikinci boliimiinde, belagat literatiiriinde kasrin yeri ana hatlariyla
ele almacaktir. Bu yaklasim t¢iincii boliimiin daha iyi anlasilabilmesine katki
saglayacaktir. Zira tezin son kisminda Ebiissutid Efendi’nin tefsirindeki kasr
orneklerinin diger tefsirlerle mukayesesi yapilarak 6zgiin olup olmadigi ortaya
koyulacaktir. Ayrica belagat literatiiriinde kasrin yeri 6rneklerle desteklenerek daha
anlasilir hale getirilecektir. Oncelikle kasr kavraminm sézliikk ve 1stilahi anlamlar
sunulacaktir. Ardindan genel itibariyle belagat kitaplarindaki malumat esas alinarak
kasr isltibu; vakiaya uygunlugu, muhatabin hali agisindan kisimlari, yollari
incelenecek ve ¢alismamizda adi gegen miifessirlerin tefsirlerinde kasr kavraminin

kullanimina yer verilecektir.

2.1. KASR KAVRAMI

2.1.1. Liigat Anlanm
Sézliikte; kisaltmak, hapsetmek®®, kisa olmak'® gibi anlamlara gelen ka-sa-ra
(<) maddesi, genel goriise gore birincil® ve besinci babdan'®? tiiremistir. Bununla

birlikte baz1 sdzliiklerde ikinci babdan geldigi de belirtilmektedir.% Birinci babdan

9 Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, Esdsii I-beldga, thk. Muhammed Basil ‘Uy{inussid,
(Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1419/1998), 2/81; Ebi’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris, Mu ‘cemii
mekayisi’l-luga, thk. Abdusselam M. Har(n, (Beyrut: Darii’l-fikr, 1399/1979), 5/96; Seyyid Serif el-
Ciircani, et-Ta ‘rifat, (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1403/1983), s. 175; ismail b. Hammad el-
Cevheri, Tdcii'l-luga ve sthahu’l- ‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdu’l-Gafiir Attar, (Beyrut: Darii’l-ilmi 1i’1-
melayin, 1407/1987), 2/794; Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed el-Firizabadi, e/-Kamiisii’l-muhit,
thk. Muhammed Naim el-Arkuslsi, (Beyrut: Miiessesetii’l-risdle, 1426/2005), 462; Ebii’l-Fazl
Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l- ‘Arab, (Beyrut: Darii sadir, 1414/1993), 5/97.

100 Zemahseri, Esdsii’l-beldga s. 81; Ibn Faris, Mu ‘cemii mekadyisi’l-luga, 5/96; FirlizAbadi, el-
Kamiisii’l-muhit, s. 462.

191 Tbn Faris, Mu ‘cemii mekayisi’l-luga, 5/96; Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani,
Miifredatii elfazi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Davidi, (Dimagk - Beyrut: Darii’l-Kalem/ed-Darii’s-
Samiyye, 1430/2009), s. 273; ibn Manziir, Lisanii’l- ‘Arab, 5/98.

192 Firtizabadi, el-Kdamisii I-muhit, s. 462; Cevheri, Tdcii’l-luga, 2/794; Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab,
5/95; Isfahani, Miifiedatii elfazi’l-Kur dn, s. 273.

103 Firtizabadi, el-Kdmiisii'l-muhit, s. 462. Ayrica kasara maddesi i¢in Tdcii 'I-luga’da 4. babdan geldigi
I jiab jiali Sl Sl 5a8” seklinde belirtilmistir. Bkz. Cevherd, Tdcii 'l-luga, 2/793.
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geldigi vakit “kisaltmak ve hapsetmek™ anlamlarina gelen bu kok besinci babda “kisa

o5

olmak” anlamini igerisinde barindirmaktadir. Kisaltmak anlaminda birinci babdan
kullanimi i¢in sozliiklerde genellikle Nisa saresinin 101. ayetinde &f #Us Lie (s
3 slall (a5 5iakl “Namazi kisaltmanizda size bir giinah yoktur” gegen “I s ’¥aS 1 ifadesi
ornek verilmistir.2% Hapsetmek anlaminda birinci babdan kullanimi igin ise genellikle
Rahman siresinin 56. ayetinde EJ\A Y5 ael8 Gl Gpaday o Lokl &l pals Ced “bakiglaring
(eslerine) hapseden kadinlar vardwr ki onlardan once kendilerine ne bir insan ne de

105 gecen <&l a8 kelimesi zikredilmis ve kelimenin bakislarin

bir cin dokunmustur.
yalnizca eslerine hasretmek yahut hapsetmek anlaminda oldugu ifade edilmistir. Ayni
sirenin 72. ayetinde gusll & &5 5aba 3 A “Oraglarina mahbiis (kapanmus) hiriler
var.”1% gecen “ ) smis” kelimesinin de benzer anlama geldigine dair misal verilerek
s6z konusu kavrami desteklendigi goriilmektedir.1%’

Meani ilmine konu olan kelime birinci babin mastar1 olan “ %= kelimesidir
ve siirlandirmak, tahsis etmek hapsetmek gibi anlamlar da bu kokten gelmektedir.
Bahsi gecen anlamlarin disinda kasr kelimesinin saray/yiiksek bina'® anlamlar1 ve
bunun yaninda “gaye”,!®® “jade etmek, bir sey iizerinde duraksamak, elbiseyi
beyazlatmak i¢in vurmak, karanligin ¢oziilmesi, gecenin ¢okiisii, Ortiilerin inisi, goziin

kapanmas1”%

gibi anlamlarla karsilandig1 da goriilmektedir. Kelime farkli bablarda
¢ekimlendiginde ve bazi harf-i cerlerle beraber kullanildiginda temel anlamlarindan

farkl1 anlamlara sahip olmaktadir. Ornegin, fiil sadece “c="harf-i cerri ile geldiginde

104 Thn Faris, Mu ‘cemii mekdyisi’l-luga, 5/96; isfahani, Miifiedatii elfazi’l-Kur dn, s. 273; Ibn Manzir,
Lisanii’l- ‘Arab, 5/95-97.

105 (Erisim 20 Ekim 2022), er-Rahmén 55/56.

106 er-Rahman 55/72.

07 Ton Faris, Mu ‘cemii mekayisi’l-luga, 5/97; Isfahani, Miifiredatii elfazi’l-Kur'dn s. 273; Ibn Manzfir,
Lisanii’l- ‘Arab, 5/97-99.

108 [sfahani, Miifiedatii elfdzi’l-Kur'an, s. 273; Muhammed b. Ali Ibnii’l-Kadi Muhammed Hamid et-
Tehanevi, Kessdfu istilahati’l-fiiniin ve’l- ‘uliim, thk. Ali Rahric, (Liibnan: Mektebe Liibnan nésirtin,
1419/1996), 2/1320.

109 Halil b. Ahmed “kasr” kelimesini aciklarken oncelikle gaye manasini vererek baslamistir. Bkz.Ebi
Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu’l-ayn-muratteben ald hurafi'l-mu'cem, thk.
Abdiilhamid Hindavi, (Beyrut: Da-rii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/2003), 3/394; ibn Manzir, Lisanii’l-
‘Arab, 5/97.

110 Tehanevi, Kessdfu istilahat, 2/1320.

26



“aciz oldu”*! ve “gitti”llz, tef’il babinda “o=” harfi cerri ile birlikte kullanildiginda

9113

“elde etmedi”**°, if’al babinda “ue” harfi cerri ile kullanildiginda “gii¢ yetirdigi halde

bir seyi yapmamak”!*, iftial babinda “le” harfi cerri ile kullanildiginda ise “az ile

99116

»15e “itaat etti”!'® anlamlarma geldigi ifade

kanaat etmek (bir seyi asmamak)
edilmektedir.

Gorildiigii iizere kasr kelimesi i¢in 0ne ¢ikan iki anlamdan biri hapsetmek
digeri ise kisaltmaktir. Bunun yaninda gaye, son nokta gibi yine bir kisitliliga isaret
eden anlamlarda kullanildigi da goriilmektedir. Sozliiklerde verilen karsiliklarin
oldukea ¢esitli olmasi dikkate alindiginda kasr lafzinin bir¢gok anlami barindiran genis
kapsamli bir kelime oldugu anlagilmaktadir. Bununla birlikte, yukarida zikri gegen ve
farklh karsiliklara gelen bu anlamlar temelde birbirleriyle baglantili goriinmektedir.
Ciinkii kisaltmak, bir seyi engelleyip sinirlandirmak manasimna denk gelirken
hapsetmek de ayni sekilde bir seyi kisitlamak veya son noktada varilmasi gereken
sathadan sonrasini engellemek anlamina gelmektedir. Bu noktada kasr i¢in sayilan bu

anlamlarin hemen hepsinin bir anlamda birlestigini s6ylemek miimkiindiir.

2.1.2. Istilah Anlam
Kasr lafz1 sozliik anlamimin yaninda belagat, tefsir ve fikih ilimleri nezdinde
hem benzer hem de farkli anlamlara sahiptir. Bu ¢calismanin temel kavrami olan “kasr”,
belagat kitaplarinin meéani bahsi altinda islenen bir konu oldugundan kavramin 1stilahi
karsilig1 oncelikle meani ilmi agisindan ele alinacaktir. Zira kasr kelimesinin 1stilahi
manasint tespit etmek i¢in once belagat alimleri nezdinde nasil tanimlandigi, alimlerin
goriisleri arasinda ne tiir farkliliklarin mevcut oldugu ve bu farkliliklarin anlamda bir

degisime sebebiyet verip vermediginin incelenmesi gerekmektedir.

11 Zemahseri, Esdsii 'I-beldga, 2/81; ibn Faris, Mu ‘cemii mekayisi’l-luga, 5/96; Cevheri, Tacii’l-luga,
2/794; ibn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, 5/97.

112 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l- ‘ayn, 3/394; Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 5/97; Firtzabadi, el-Kdmiisii’l-
muhit, 462.

13 [sfahani, Miifredatii elfdzi’l-Kur 'dn, 273; Firzabadi, el-Kdamiisii'l-muhit, 462.

N47emahseri, Esdsii’l-beldga, 2/81; Tbn Faris, Mu ‘cemii mekadyisi’l-luga, 5/96; Isfahani, Miifredatii
elfdazi’l-Kur an, 273; Cevheri, Tdcii’l-luga, 2/795; Ibn Manziir, Lisdnii’l- ‘Arab, 5/97.

115 Halil b. Ahmed, Kitdbu I- ‘ayn, 3/394; Zemahseri, Esdsii’l-beldga, 2/81; Isfahani, Miifredatii elfdzi’l-
Kur’dn, 273; Cevheri, Tdcii’l-luga, 2/795; Tbn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 5/97-99; Firtzabadi, el-
Kamiusii’l-muhit, 462.

116 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l- ‘ayn, 3/394.
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Kasr kavrami, sistemli ve ilmi bir disiplin kimligiyle ilk olarak Sibeveyhi’nin
(6. 180/796) el-Kitab isimli eserinde gectigi ifade edilmektedir.!’” Nitekim el-Kitdb’da
“istisna babinin” altinda kasrin yollarindan biri olan “nefy ve istisna” kismina dair
bilgilendirme yapilmis ancak terimsel anlami ele alinmamistir.!*® Bu bakimdan -tespit
edilebildigi kadartyla- kasr iislibunun ilk yazili kullanimi Sibeveyhi’nin s6z konusu
eserinde yer almakla beraber burada tam olarak kasr bahsi islenmemistir. Ayrica bu
kullanim her ne kadar kitaplarda bulunmasa da 6nceki donemlerde kasr konusunun
bilindigine isaret etmektedir. Sibeveyhi’den sonraki bazi alimlerin!® kitaplarinda ise
kasr konusuna yer verilmisse de belagat terimi olarak kullanimina rastlanmamaktadir.
Kelimenin ilk terimsel kullanimiyla Rummani’nin (6. 384/994) en-Niiket fi | ‘cazi’l-
Kur’an isimli eserinde karsilasmaktayiz. Ancak burada da meani ilminin alt
basligindaki kasr konusu degil icAzin gesitlerinden olan kasr-1 icaz ele almmustir.1%°
Ayn1 dénemde yasayan Ibn Cinni de (6. 392/1002) el-Hasdis isimli eserinde kasrin
yollarindan bazilarina yer veren alimlerden biridir.*?!

Kasr kavraminin 1stilahi manada kapsamli kullanimi1 Abdiilkahir el-Ciircani’ye
dayanmaktadir. Ciircani Deldilii 'I-i ‘cdz isimli eserinde kasrin yollarindan kabul edilen
innema, nefy ve istisna gibi ¢esitli konularmi islemis ve innemd’nin islevini
“Kendisinden sonra zikredilen bir eylemi bir seye mahsus kilip, zikredilen
disindakileri nefyetmek” olarak tanimlamistir.}?> Bu islev tanimi, daha sonraki
donemlerde kaleme alinan bir eserde “kasr’’in tanimi olarak sunulmustur.123 Ancak, bu
donemde, kasr heniiz ilmi bir disiplin olma evresine ulasmamistir. Kasr konusunun

detayli ve sistemli bir sekilde ele alinmasi ilk defa belagat alimi Sekkaki tarafindan

17 Osman Arpagukuru, Arap Beldgatinda Hasr Usliibu ve Kur'an Mecllerinin Hasr Uslibu A¢isindan
Degerlendirilmesi, (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 36.
118 Eb{ Bisr Sibeveyhi Amr b. Osmén b. Kanber el-Harisi, el-Kitdb, thk. Abdiisselam Muhammed
Hartn, Kahire: Mektebetii’l-hanci, 1408/1988), 2/310.

119 Bkz. Yahya b. Ziyad el-Ferra’nin Me ‘Gni’l-Kur ‘dn, Zeccac’in Me ‘Gni’l-Kur an ve i ‘rdbiih, Tbnii’s-
Serrac’n el-Usil fi 'n-nahv

120 Ebii’l-Hasen Ali b. Isd er-Rummani, en-Niiket fi i’cdzi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Halefullah,
Muhammed Zaglal Sellam, (Misir: Darii’l-me‘arif, 1976/1395), 76-77.

121 Ebii’l-Feth Osman b. Cinni, el-Hasdis, thk. M. Ali en-Neccar, (Kahire: el-Mektebetii’l-‘ilmiyye,
1372/1952), 1/319.

122 Ebfi Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Ciircani, Deldilii’l-i ‘caz fi ‘ilmi’l-me ‘Gni,
thk. Mahmiid Muhammed Sakir, (Kahire: Matbaatii’l-medeni, 1413/1992), 335.

123 Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. es-Siiy(iti, el-Itkdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Ebii’l-Fadl ibrahim (Misir: el-Heyetii’I-musriyyeti’l-Amme, 1394/1974), 3/166.
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gerceklestirilmistir. Kendisi meshur eseri Miftdhu ’|-ultim’™un tiglincii boliimiinde kasri

muhataba gére “mevsifu bir sifata ya da sifat1 bir mevsiifa tahsis etmektir.”%

seklinde
tarif etmektedir. Sekkaki’nin mezkir ti¢lincii boliimiine dair en 6énemli katkiyr Hatib
el-Kazvini saglamistir. Kazvini bu eseri ihtisar etmekle kalmayip ayn1 zamanda kasri,
hakiki ve gayri hakiki olarak taksim etmis ve muhatap agisindan kasrin ¢esitleri arasina
ta‘yin kasrini da dahil etmistir.'?®

Sekkaki’den sonra yapilan kasr tanimlarina bakildiginda alimlerin daha 6zet ve
genel bir tanim iizerinde birlestigi goriilmektedir. Bu tanim; “Bir seyi diger bir seye
bilinen bir yolla tahsis etmektir.”*?6 Alimler arasinda kelime tercihleri bakimindan bazi
farkliliklar olmakla birlikte anlam bakimdan bu tanimda hemfikir olduklar
anlagilmaktadir. Bu tanimin kullanimi Siiy(iti’ye kadar devam etmistir.*?’ Son dénem
miielliflerinin de ayn1 yolu izlemeye devam ettigi goriilmektedir.?

Kasr kelimesinin 6zel bir anlama karsilik geldigi bir diger ilim dali olan fikih
literatiirtinde, bu kavramin mana ve kapsami hususunda Hanefiler ve Cumhur arasinda
bir ihtilaf s6z konusudur. Hanefl mezhebi a¢isindan kasri anlamlandirmak i¢in 6nce
tahsis kavramini agiklamak yerinde olacaktir. “Tahsis, umum lafzin miistakil ve umum

lafza mukarin bir delil ile icerindeki baz1 fertlere kasredilmesine denir”.*?® Eger delil

124 Ebi Ya‘kdb Siraciiddin Ydasuf b. Ebi Bekr el-Harizmi es-Sekkaki, Miftdhu’l- ‘uliim. nesr. Naim
Zerzir, (Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1407/1987), 288.

1% Celaliiddin el-Hatib Muhammed b. Abdirrahmén el-Kazvini, el-Izah fi uliimi’l-beldgati’l-medni
ve'l-beyan ve’l-bedi’, thk. Ibrahim Semsiiddin, (Beyrut: Darii’1- kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/2003), 98-99.
126 Sa‘diiddin Mes‘id b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah et-Teftizani, el-Mutavvel Serhu
Telhisi Miftdhi’l-Ulim, thk. Abdilhamid Hindavi, (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1434/2013), 381;
a.mlf., Muhtasaru’l-medni Serhu Telhisi’I-Miftah, thk. Mahir Muhammed Adnan Osman, (Liibnan:
Darii Tahkiki’l-Kitab, 1439/2018), 163; Suyuti, el-Itkdn, 3/166.

127 Suyuti, el-Itkdn, 3/166; a.mlf., Mu terekii’l-akran fi i‘cdzi’l-Kur’dn, (Beyrut: Darii’]-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1407/1988), 1/36.

128 Mustafa Meragi; kasrm 1stilahi tanimi verirken oncelikle “Zikredilenin hiikmiinii ispat edip,
zikredilen disindakilerini nefyetmek.” tanimim zikrettikten sonra ikinci bir tanim olarak “Bir seyin diger
bir seye kasrin yollarindan biriyle tahsis edilmesidir.” tanim1 verip bu tanimin daha kapsamli oldugunu
da belirtmistir. Bkz. Ahmed Mustafa el-Meragi, Uliimu’l-beldga, (Beyrut: Dari’1-kiitiibi’l-ilmiyye,
1414/1993), 150; Hasimi de 1stilahi anlami “Bir seyi diger bir seye ozel bir yolla mahsus kilmaktir.”
seklinde yapmustir. Bkz. Ahmed el-Hasimi, Cevahirii’l-beldga, nesr. Yusuf es-Sumeyli, (Beyrut:
Mektebetii’l-asriyye, 1999), 165; Ali el-Carim ve Mustafa Emin, Beldgatii’l-vddiha: el-beyan el-bedi*
el-me ‘ani, (Kahire: Darii’l-ma‘arif, 1999), 216.

129 7ekiytiddin Saban, Isldm Hukuk Ilminin Esaslari, ¢ev. Ibrahim Kafi Dénmez, (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, 1416/1996), 353; Abdiilkerim Zeydan Behic el-Ani, el-Veciz fi usiili’l-fikh,
(Beyrut: Miiessesetii’l-Kurtuba, 1396/1976), 310.

29



gayri miistakil yani istisna, sart veya sifat olursa bu durumda tahsis degil kasr s6z
konusu olur.*® Ancak Cumhura gére delil ister miistakil isterse gayri miistakil olsun
bu yine de tahsistir.'** Cumhur usulciilerine gore, tahsis ve kasr lafizlar es anlaml
kelimelerdir. Bu sebeple Cumhur ulema tahsis olan seyi kasr, kasr olan seyi de tahsis
olarak kabul etmistir. Fakat Hanefiler bu hususta farkli bir yol izleyerek bu iki kavrami
birbirinden ayirmis ve kasr1 tahsisten daha umumi saymislardir. Bu bakimdan Hanef1
literatiirtinde her tahsis kasr olmakla birlikte her kasrin tahsis olmadigi ifade
edilmistir.®

Netice itibariyle; belagat alimlerinin tanimlarina bakildiginda kasr kavramini
istilahi bakimdan genel olarak, “Bilinen bir yolla bir seyi diger bir seye tahsis
etmek”!% seklinde ifade ettikleri goriilmektedir. Fikihta ise Hanefilere gore kasr “amm
lafz1 hususilestirmek, anlamini daraltmak, bazi fertlerle sinirlandirmak™ olarak
tanimlanirken kavramin cumhur nezdinde tahsis ile es anlamli gorildigi
anlasilmaktadir. Buna gore; kasr kelimesinin sozlilk anlami ile belagat alimleri ve
Hanefi usulciiler nezdindeki 1stilahi karsilig1 sinirlandirmak anlaminda birlegsmektedir.
Bu tespitler 1s181inda kasrin 1stilahl manasinin sozliikk manasiyla paralel bir zeminde

olustugu da anlagilmaktadir.

2.2. KASR ILE BAGLANTILI KAVRAMLAR
Klasik donemde kasr konusu ele alinirken kasr kavraminin yani sira hasr
(=), tahsis (uas=aid) ve ihtisas (u=b=isl) kelimeleri de kullanilmigtir. Bu durum
caligmamiza konu olan eserlerde de rastlanildigi i¢in mezkdr terimlerin burada
aciklanmast uygun olacaktir. S6z konusu terimlerin liigat ve istilah manalari, bu

terimlerin her birinin kasr kelimesi ile irtibati islenecektir.

130 Saban, Isldm Hukuk Ilminin Esaslari, 352; Zeydan, el-Veciz, 310; Muhammed Fethi ed- Diireyni, el-
Mendhicii’l-Usiliyye, (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1434/2013), 431. Yunus Apaydn, Islam Hukuk
Usuli, 223.

181 Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, 349; Zeydan, el-Veciz, 310.

132 Diireyni, el-Menahic, 430-431.

133 Teftazani, el-Mutavvel, 381; a.mlf., Muhtasaru’l-medni, 163; Suyuti, el-Itkdn, 3/166.
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2.2.1. Hasr

Asli ha-sad ve ra dan (=) olusan hasr kavrami sozliikte; daraltmak,*
menetmek™® ve hapsetmek3® anlamlaria gelmektedir. Mastar1 “| =" seklinde gelen
hasr kelimesi birinci babtan tiiremektedir. Kur’an’da da Tevbe siresinin 5. ayetinde
Mata K sl 1% sh g hladly hh g b ey Gis G ) )G A0 Y ALY e
“Haram aylar ¢ikinca, miisrikleri buldugunuz yerde oldiiriin, esir alin, kusatin ve
onlart her gegit yerinde gozetleyin.” gegen “# s=3l3” ifadesi kusatmak anlaminda
kullanilmustir.*¥" Hasara maddesi ayn1 zamanda dordiincii bab iizere de gelmektedir.
Dérdiincii babtan geldigi vakit bitkinlik, yorgunluk anlamlarina denk gelmektedir.!3®
Ayni zamanda “s <)l jaa pas” climlesinde 4. babdan gelmesine ragmen “kiginin

gdgsii darald1.” anlaminda kullanilmistir. Oyle ki Nisa stiresinin 90. ayetinde!®® gecen

“& e’ kelimesinin daralmak anlaminda kullanimi da 6rnek olarak gésterilmistir.”o
Nitekim kok harfleri “_=s” dan olusan kelimeler Kur’an’da dordii fiil ikisi isim olmak
lizere alt1 yerde gegmektedir.!*!

Ciircani’nin (6. 816/1413) et-Ta ‘rifdt’inda hasr terimi; “bir seyi belirli bir
sayida tahsis etmek”'*? seklinde tanimlanmaktadir. Tehanevi (6. 1158/1745) ise bu
terimi sozliik anlamiyla “ihata etmek” olarak aciklarken, 1stilahi olarak ise kasr
anlamma geldigini ifade etmektedir. Bu c¢ercevede, hasr lafz1 “zikredilenin hiikkmiint

ispat edip, zikredilen disindaki unsurlar1 nefyetme” anlamina geldigini ve bu terimin,

bazi alimler tarafindan ihtisas kavramiyla Ortiistiigii, ancak diger alimler tarafindan

134 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘ayn, 1/322; Cevheri, Tdcii’l-luga, 2/630; Isfahani, Miifredatii elfdzi’l-
Kur’dn, 238; Ebii’l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka ik
gavamizi’t-Tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viiciihi’t-te’vil, thk. (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-‘Arabiyye,
1407/1986), 1/547; Beyzavi, Envarii 't-tenzil, 2/89.

135 Tbn Faris, Mu ‘cemii mekdyisi’l-luga, 2/72; Isfahani, Miifredatii elfizi’l-Kur dn, 238.

136 Cevherd, Tdcii ’I-luga, 2/632; Ibn Faris, Mu ‘cemii mekdyisi’I-luga, 2/72; Zemahseri, el-Kessdf, 1/240;
Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 4/193.

187 [sfahani, Miifredatii elfizi’l-Kur 'dn, 238.

138 Cevheri, Tdcii 'l-luga, 2/631; Zemahseri, Esdsii’l-beldga, 2/193

139 24438 & sl (,JS,.’\:LG O ad ) sila &ipad egj\é 31 (e 2aing &G0 a8 Q,J‘ &b u—‘é-“ I “Sizinle aralarinda
antlagma bulunan bir kavme iltica edenler, yahut ne sizinle, ne de kendi kavimleriyle muharebe

etmekten gogiisleri daralip (dogruca) size gelenler miistesnadir.”
140 Cevheri, Tdcii 'lI-luga, 2/631.

141 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li-elfdzi’l-kur ani’l-Kerim, (Kahire: Darii’l-
Kiitiibi’1-Misriyye, 1364/1945), 205-206
142 Ciircani, et-Ta ‘rifdt, 88.
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farkli anlamlar icerdigi belirtilmistir.!*® Sonug olarak, 1stilahi perspektiften “kasr ve
hasr” terimleri arasinda herhangi bir temel farklilik tespit edilememekte ve bu iki

terimin kullaniminda yalnizca bir tercih meselesi oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

2.2.2. Tahsis ve Ihtisas
Kasr kelimesiyle iliskili diger kavramlar da hassa (u=3) fiilinin tefil ve iftial
bablarindan tiireyen ve ayni1 anlamda kabul edilen tahsis (uax=33) ve ihtisas (uabaisl)
kavramlaridir. Bu iki terim umumun muhalifi olarak degerlendirilmektedir.}** Tahsis
kavraminin terim anlami ise kasr Kavraminin 1stilah anlami basghigi altinda 6zellikle

fikih baglaminda ele almmugtir.”4

Ayrica tahsis; nahivcilerin  Orfiinde
bilinmeyenlerde (nekrat) meydana gelen ortakligin azaltilmasi olarak ifade edilmistir.
Meani ehline gore ise ihtisas kelimesi kasr lafz1 ile esdeger goriilmektedir.*®
Abdiilkahir el-Ciircani’nin Deldilii’lI-i‘cdz adli eserinde ihtisas kavramini kasr/hasr
anlaminda kullanmas1**” ve Suyiti’nin el-/tkdn ve Mu ‘terekii I-akrdn eserlerinde kasr
konusunu ele alirken hasr ve ihtisas bagligi altinda islemesi, bu terimlerin kasr
anlaminda kullanildigimi gostermektedir.’*® Ayni konuda Bahieddin es-Siibki (6.
773/1372) kasr kavrammm tamimlarken hasr kelimesiyle ile karsilamis,**® bunun
yaninda hasr ve ihtisas kavramlarinin es anlamli olmadigini aksine aralarinda fark
bulundugunu ve ihtisasin, miitekellime gére daha kapsayici oldugunu ifade etmistir.°

Netice itibariyle kasr, hasr, ihtisas ve tahsis gibi kavramlarin arasindaki farklar
anlamak Onemlidir. Bu noktada, bazi alimler bu terimleri birbirleriyle es anlamli
kullanabilirken, digerleri aralarinda niians farklar1 oldugunu belirtir. Ozellikle
terminolojik ¢esitlilik, konunun karmasikligini artirabilir. Bu durum, dilin ve

terminolojinin zaman i¢inde nasil evrildigini ve farkli alimler arasinda nasil degisiklik

143Tehanevi, Kessdfu istildhat, 680.

144 {sfahani, Miifiedatii elfazi’l-Kur an, 284.

145 Ciircani, et-Ta ‘rifdt, 53.

146 Tehanevi, Kessdfu istilahat, 394-395.

147 Ciircand, Deldilii’l-i ‘cdz, 340/341/344/345/346.

148 SiiyQti, el-Itkdn, 3/166; a.mlf., Mu ‘terekii’l-akrdn, 1/136.

149 Ebt Haimid Bahaiiddin Ahmed b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, Ariisu l-efidh fi serhi Telhisi’l-Miftdh,
thk. Abdiilhamid Hindavi, (Beyrut: Mektebetii’l-asriyye, 1423/2003), 1/393.

150 Siibki, Ariisu’l-efidh, 1/385; Ancak bu hususta Osman Arpacuru doktora tezinde; miiellifin babasinin
goriislinii aktardigimi bilakis kendisinin ihtisas1 hasr anlaminda kullandigini 6ne siirmektedir. Bkz.
Arpagukuru, Arap Beldgatinda Hasr Uslibu, 50.
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gosterdigini anlamak agisindan 6nemlidir. Dolayistyla “tahsis ve ihtisas” kavramlarini

tek bir anlamda sinirlamak, potansiyel olarak yanlis yorumlara yol agabilir. Bu

sebeple, s6z konusu kavramlarin tasidigi anlami belirlemek i¢in kullanildiklar1 metnin

baglamini, amacimi ve ilgili anlamlar1 dikkate almak daha dogru bir metodoloji

sunacaktir.

2.3. MEANI ILMINDE KASR

Belagat ilminin ana bdoliimlerinden biri olan meani ilminin Gnemli

basliklarindan biri kasr konusudur. Bu baslik altinda kasr konusu, bir¢ok a¢idan tasnif

edilmistir. Kasr iislibunun kisimlarini agiklamadan 6nce kasr tislabuyla ilgili genel bir

gergeve olusturabilmek amaciyla asagidaki tablo hazirlanmistir.

KASRIN KISIMLARI®!

Hakikat ve Vakiaya 1. Hakiki Kasr
Uygunlugu Agisindan Kasr 2. 1zafi Kasr
Ogeleri Agisindan Kasr 1. Kasr-1 mevsaf ‘ala sifat
2. Kasr-1 sifat ‘ala mevsaf
Muhatabin Hali Bakimmdan 1. Kasr-1Kalb
Kasr 2. Kasr-1 Ifrad
3. Kasr-1Ta‘yin
1. AtufYolu
Kasrm Yollari 2. Nefy ve Istisna Yolu
3. Innema Yolu
4. Takdim-Tehir Yolu

151 Bu baslik altinda zikredilen taksim genel olarak klasik belagat kitaplarinin yan sira giincel galigmalar

da dikkate alinarak hazirlanmistir.
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2.3.1. Hakikat ve Vakiaya Uygunlugu Acisindan Kasr
Belagat ehli kasr1 oncelikle kasr-1 hakiki ve izafi (gayri hakiki) olmak tizere iki

kisma taksim etmistir. Ayn1 zamanda hakiki ve izafi kasr; kendi i¢inde de ikiye

2 154

ayrilmistir. Bunlar; mevsifun sifat iizere kasri*®? ve sifatin mevsif iizere!® kasridir.

2.3.1.1. Hakiki Kasr

Hakiki kasr; hakikat itibariyle bir seyin bir seye tahsis edilmesiyle birlikte
birinci seyin ikinci seyi asmama durumunu ifade eder. Bu durum, bir mevsafun bir
sifat1 agmamasi yahut bir sifatin bir mevsifu asmamasi seklinde ortaya ¢ikar. Bu tiir
kasra ayn1 zamanda “tahkiki kasr’ ad1 verilir.®® Hakiki kasra 6rnek olarak, muhatabin
Zeyd’in sadece bir sair degil, ayn1 zamanda katip olduguna inandigi durum verilebilir.
Bu durumu diizeltmek i¢in ,el ¥ &) (Zeyd ancak sairdir) ifadesiyle Zeyd’in sadece
sair oldugu ispat edilirken, ayn1 zamanda ondan sairlik disindaki sifatlar
nefyedilmektedir. Bu baglamda, hakiki kasr; zikredilenin var olan bir 6zelligini ispat
edip, aymt zamanda zikredilenin disindaki Ozelliklerini nefyetme islemiyle
gerceklesmektedir. 1%

Hakiki ve izafi kasrin iki unsuru bulunmaktadir. Bu unsurlarindan biri,
yukarida bahsedilen mevsafun belirli bir sifatla tahsisidir. Bu tahsis, bir mevsafun
belirli bir sifatla tahsis edilmesiyle birlikte, diger sifatlarda bulunmamasini ifade eder.
Ancak bu durumda, ayni sifata ait baska mevsiflarin olabilecegi unutulmamaldir.
Unsurlarinda digeri ise sifatin belirli bir mevsif tizerine tahsis edilmesidir. Nitekim bir
sifatin  belirli bir mevsaf ile tahsis edilmesiyle birlikte, diger mevsiflarda
bulunmamasini ifade eder. Ancak yine de, ayn1 mevsifa ait bagka sifatlarin varlig
miimkiindiir. S6z konusu olan “sifat” teriminin agiklanmasi, konunun daha etraflica
anlagilmasina katkida bulunacaktir. Bu baglamda, ifade edilen sifat, nahivdeki sifat
degil, manevi bir sifattir. Clinkii nahivdeki sifata, kasr edatlarindan biri dahil olamaz;

ayn1 sekilde s6z konusu kasr edatlar1 da sifatla mevsif arasina giremez, “L” ve “¥)”

152 (3aall e i g sl )

153 (i gum yall e dieall )

154 K azvini, [zdh, 98; Teftazani, Muhtasaru’l-medni, 163-164.
155 Teftazani, el-Mutavvel, 383.

1%6 Siibki, Ariisu’l-efrdh, 1/393.
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edatlarindan sonra yer almaz ve miisned-miisnediin ileyh de olamaz. Ayrica manevi
sifat, nahvi sifata kiyasla daha genis bir kapsama sahiptir.t®’

Hakiki kasrin ilk kismi olan mevsif bir sifat tizerine kasredilmesine 6rnek
olarak “c\S ¥) 35 W ifadesi gosterilebilir. Zira bir kisi Zeyd’i yalmzca katip olarak
tanimlamak ve diger vasiflarini nefyetmek istiyorsa, Zeyd’in yalnizca katip oldugunu
belirtir. Bu sekilde, Zeyd’in yalnizca katip olma vasfi vurgulanir ve baska bir sifatla
nitelenmedigi ifade edilir. Ancak, bu tiir bir durum nadiren ortaya ¢ikar, ¢iinkii bir
mevsifun ispat edilen disinda tiim sifatlar1 nefyetmesi imkansizdir.**® SiiyGti, bu tiir
bir kasrin Kur’an’da bir Orneginin  olmadigin1  belirterek bu  goriisi
desteklemektedir.*>®

Hakiki kasrin ikinci kismi olan, sifat ‘ald mevsuf igin ise ¢ok sayida 6rnek
verilebilecegi belirtilmektedir. Bu kisma “iddiai kasr” veya “miibalaga kasr1” da
denir.® “Miibalaga™ terimi, zikredileni dne ¢ikarip diger unsurlar kiigiimsemek
anlamina gelir.!®! Burada amag, miitekellimin muhatabin diisiincesine kars1 alayci bir
tavir sergilemesidir. Omegin, “x5 ¥} )\ i W ifadesinde evde Zeyd disinda birgok
kisi olabilir, ancak miitekellim, muhataba kars1 Zeyd disindaki diger bireylerin
degersiz oldugunu gostermek i¢in “Evde yalnizca Zeyd vardir” demistir. Dolayisiyla,

iddiai kasrda diger sifatlar yok hiikmiinde kabul edilmektedir.162

2.3.1.2. zafi Kasr

Kasrin diger bir kismi olan izafi kasr'®® aym zamanda gayri hakiki®* ve

mecazi'®® kasr olarak da adlandirilmustir. zafi kasr; “Bir mevsufun/sifatin bir

157Semsiiddin Ebi AbdilldAh Muhammed b. Ahmed b. Arafe ed-Destki, Hdsiyetii'd-Desiiki ald
Muhtasaru’l-meani, thk. Abdiilhamid Hindavi, (Beyrut: el-Mektedetii’l-asriyye, 1440/2018), 2/217,
Stibki, Arisu’'l-efrdah, 1/393.

1%8 Siibki, Ariisu’l-efrdh, 1/394.

159 Siiyati, el-Itkdn 3/166.

160 Teftazani, el-Mutavvel, 383; a.mlf., Muhtasaru’l-medni, 164.

161 Destiki, Hagiyetii’d-Desiiki, 2/223.

162 Teftazani, el-Mutavvel, 383; a.mlf., Muhtasaru’l-medni, 164.

163 Teftazani, el-Mutavvel, 381; Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmiid b. Ahmed el-Baberti, Serhu 't
Telhis, thk. Mustafa Ramazan Sifiyye, (Libya: el-Miinseétii’l-amme li’n-nesri ve’t-tevzi’, 1392/1983),
319; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Muhamed b. Ya‘k{ib el-Magribi, Mevahibu I-Fettdh fi serhi
Telhisi’l-Miftah, thk. Halil Ibrahim Halil, (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 1/408; Destki,
Hagiyetii'd-Destiki, 2/212.

164 Teftazani, el-Mutavvel 381; a.mlf., Muhtasaru’l-medni, 163.

165 Siibki, Ariisu l-efrdh,, 393. Siiyati, el-itkan, 3/166.
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sifata/mevsufa mutlak anlamda degil de yalniz belirli sifatlari/mevsuflar itibara
almarak tahsis edilmesidir.” Ornegin < ¥) x5 L ciimlesi (Zeyd yalniz ayakta olmaya
hastir, oturmaya degil.) seklinde anlasilmalidir. Cilinkii mezkir ifadede Zeyd’in biitiin
ozelliklerinin degil yalnizca oturma fiilinin nefyedilmesi amaglanmistir. Daha agik bir
deyisle, Zeyd’in kiyam disinda diger niteliklere sahip olmadigi anlamini
tasimamaktadir. Zira Zeyd, baska sifatlara da sahiptir. Ancak, oturma durumu dikkate
alindiginda, “Zeyd yalnizca ayaktadir” ifadesi kullanilmaktadir.'®® Ayni baglamda
Kur’an-1 Kerim’den Js%) ¥) 3%a% W3 “Hz. Muhammed (s.a.v.) yalnizca resiildiir™®
ornegi verilebilir. Bu ayette Hz. Peygamber (s.a.v.), risalete kasredilerek sadece bir
resal oldugu ifade edilmekte ve bu risdletin O’nu oOliimden uzak tutmadigi
belirtilmektedir.*%

Izafi kasr da kasru’l-mevsif ‘ala sifat ve kasru’s-sifat ‘ala mevsif olmak iizere
iki kisma ayrilir. Birinci kisim mevsifun sifat iizere kasredilmesini ifade eder; yani
mevsifu diger bir sifat veya onun yerine gececek bir sifata degil, yalnizca bir sifata ait
kilmay1 amaglar. Bu baglamda g s (s W) (Hasan ancak cesaretlidir.) yahut ) & L
i¥le (O yalmzca Ayse’dir, Ayse’den baskasi degildir.) seklinde birgok Ornek
zikredilebilir. Sifatin mevsiafa kasr1 ise sifatin, bagska bir mevsif veya onun yerine
gecebilecek bir mevsif olmaksizin yalnizca bir mevsifa tahsis edilmesini ifade eder.
Ornegin, 3 ¥ glad 5 »e (Zeyd degil ancak Amr cesurdur.) ciimlesinde cesurluk
yalnizca Amr’a kasredilmistir.%®

Ayrica izafi kasr, ispat ve nefy anlami tagimasi baglaminda muhatabin haline
gore kasr-1 ifrad, kasr-1 kalb ve kasr-1 ta‘yin olarak ii¢ kisma ayrilmaktadir.'’® Bahsi

gecen izafi kasrin kisimlart ayr bir baslik 6zelinde ele alinacaktir.

2.3.2. Muhatabin Hali Bakimindan Kasr
Belagat ilminin temel gayelerinden biri, muktezay1 hale uygun kelamin nasil
sOylenecegini ortaya koymaktir. Bir kimse konusurken muhatabinin diisiincesini

dikkate alir. Zira muhatap farkli bir diisiince igerisinde olabilir. Miitekellimle ayni

166 Teftazani, el-Mutavvel 381; a.mlf., Muhtasaru’l-medni, 163.
167 Al-i imran, 3/144.

168 Siiyati, el-lrkdn, 3/166.

169 Teftazani, el-Mutavvel, 383; a.mlf., Muhtasaru’l-medni 165.
170 Teftazani, el-Mutavvel 383.
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diisiince de olmayabilecegi gibi yanlis yahut siipheli bir bilgiye de sahip olabilir. Bu
durumda miitekellim, muhatabin diisiincesi iizerinden ii¢ tiir cevap vermektedir. Iste
bunlar kasr-1 ifrad, kasr-1 kalb ve kasr-1 ta‘yin’dir. Nitekim kasrin bu tiirlerinin ana
sebebi de muhataplarin halinden kaynaklidir ve bu bashk altinda bunlara

deginilecektir.

2.3.2.1. Kasr-1 Ifrad

Muhatap mevsifun iki veya daha fazla sifati oldugunu yahut sifatin iki veya
daha fazla mevsafu oldugunu diisiiniiyor ancak miitekellim birini kastediyorsa
meydana gelen ortakligin ortadan kaldirilip bir ferde diisiiriilmesi “kasr-: ifrad” olarak
isimlendirilir. Burada bir seyin diger bir sey olmaksizin tahsis edilmesi s6z konusudur.
Miitekellim muhatabin ortaklik diisiincesini ortadan kaldirmak i¢in soziinii bu ortama
gore hazirlar. Mesela, miitekellim Zeyd’in Katip ve sair oldugunu diisiiyorsa s6z sahibi
de ona S ¥) & L (Zeyd yalnizca katiptir) deyip Zeyd’i bir sifat iizere kasrederek
diger ortak diislinceleri nefyeder. Boylelikle bu tiir kasr miitekkelimin Zeyd
hakkindaki katip ve sair oldugu diisiincesini de degistirir.}’* Kasr-1 ifradin Kur’an-1
Kerim’de de ornekleri mevcuttur. Mesela a5 4l s Wi “Allah yalnizea tek bir
ilahtir*"? 5rnegi ifrad kasr1 icermektedir. Bu ayette, ifrad kasr1 yapilmasi miisriklerin
putlara ilahlik 6zelligi nispet etmelerine kars1 ¢tkmak icindir.1’®

Kasr-1 ifradin gergeklesebilmesi i¢in bazi alimler, iki vasfin birbirine zit
olmamasi gerekliligi sartin1 savunmuslardir. Diger bir deyisle, “Zeyd yalnizca katiptir”
ifadesinde, miitekellimin zihninde katiplik vasfina tamamen zit bir nitelik iceren,
Ornegin “yazamama vasfi” gibi celisen bir diisiincenin bulunmamasi gerekmektedir.
Bu sartin saglanmamasi durumunda, iki zit vasfin ayni1 varlikta birlesmesi miimkiin

olamayacag: ifade edilmisgtir.'”*

171 Teftazani, el-Mutavvel, 384-385; a.mlf., Muhtasaru’I-medni, 165-166.
172 en-Nisa, 4/171.

173 Siiyith, el-lrkdn, 3/167.

174 K azvini, el-Izdah, 100; Teftazani, el-Mutavvel, 387.
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2.3.2.2. Kasr-1 Kalb

Miitekellimin, muhatabin yanlis bir diisiince i¢inde oldugunu diistinerek bu
yanls inanci diizeltmek amaciyla ifade ettigi duruma “kasr-i kalb” denir.t’® Bu
durumda miitekellim, muhatabin yanlhs kanaatini diizeltmek i¢in 6zel bir ifade
kullanir. Mesela, muhatap Amr’in ayakta oldugunu disiiniiyorsa, miitekellim
muhatabin bu yanhs inancini diizeltmek amaciyla 3 ¥) 5 e L yani (Amr yalnizca
oturmaktadir.) seklinde bir ifade kullanir.}’® Siiyati Bakara saresinin 258. ayetini 2.
Cuay g 2 s “Benim Rabbim diriltir ve oldiiriir” kasr-1 kalb 6rnegi olarak ele almistir.
Ayette Nemrut’un kendi giiglerinin diriltme ve 6ldiirmeyle ilgili olmadigini bilmesine
ragmen, bu sifatlar1 Kkendisine nispet ederek yaniltici bir iddiada bulundugu
anlatilmaktadir. Ancak Hz. ibrahim, muhatabin yanlis inancini diizeltmek amaciyla,
s0z konusu sifatlarin yalnizca Allah’a (c.c.) ait oldugunu vurgulayarak, kasr-1 kalb ile
muhatabin yanilgisini ortaya koymaktadir.t’’

Kasr-1 kalbin gerceklesebilmesi i¢in bazi miiellifler, iki vasfin birbirlerine zit
olmalarini sart kogsmuslardir. Bu durumun daha iyi anlasilabilmesi i¢in, 6rneklemeye
dayali bir agiklama yapilmasi faydali olacaktir. Ornegin, eger muhatap, Bekir’in
ayakta oldugu diisiincesine sahipse, miitekellim bu durumu 2 ¥ ,S; L (Bekir yalnizca
oturandir.) seklinde ifade ederek, Bekir’in yalnizca ayakta duran birisi oldugu
diisiincesini ortadan kaldirir ve dogru olani ispat eder. Bu 6rnekte, muhatabin
diisiincesi ile miitekellim arasinda bir zitlik bulunmaktadir. Ancak, bazi alimler kasr-1
kalb i¢in zithk sartinin olmamasi gerektigini savunmaktadir. Ornegin, Sekkaki,
“Miftdhu’l- ‘ulim” adli kitabinda kasr-1 kalb ig¢in zikredilen zithk sartin
6nemsememistir. Kasr-1 kalbin kasru’s-sifat ‘ala mevsif bolimiinde els ¥) 3 L
(Zeyd ancak sairdir) 6rnegini kullanarak, burada Zeyd’in katip ya da sair olduguna
inanan bir kimseye karsilik Zeyd’in yalnizca sair oldugunu ifade etmesiyle kasr-1 kalb
i¢in One siirtilen miinafilik sartin1 ihmal etmistir. Ciinkii zikredilen ciimlede sairlik ve

yazarlik arasinda bir zitlik iliskisi bulunmamaktadir.t’®

175 Sekkaki, Miftahu’I- ‘uliim, 288; Teftazani, el-Mutavvel, 385, a.mlf., Muhtasaru’l-mednt; 166.
176 Teftazani, Muhtasaru’I-medni, 166.

17 Siiyati, el-Itkdan, 3/167.

178 Teftazani, Muhtasaru’l-medni, 167.
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2.3.2.3. Kasr-1 Ta‘yin

Mubhatabin zihnindeki belirsizlik durumunu gidermek igin yapilan kasra ‘kasr-
1ta‘yin denilmektedir. Muhatap mevsifun iki sifatindan ya da sifatin iki mevstfundan
hangisi ile kaim oldugu konusunda tereddiit yasamaktadir. Bu kasr tiirli ortaya ¢ikan
s6z konusu tereddiidii gidermeyi amaglar. Ornegin muhatap Zeyd’in oturdugu ve
ayakta oldugu bilgisine dair bir tereddiit yasiyorsa s6z sahibi ona 2 ¥) & L (Zeyd
yalnizca oturuyor.) ifadesini kullanarak ortaya ¢ikan tereddiidii bertaraf etmeye
calisir.}’® Sekkaki, kasr-1ta‘yini ayrica zikretmemis bunun yerine kasr-1 ifrad kismina
dahil etmistir.18

Kasr-1ta‘yin, zit iki vasfinin olup olmama durumunda daha genis bir uygulama
alanina sahiptir. Clink{i bir seyin mutlak olarak belirli iki durumdan biri ile vasifl
oldugunu diistinmek, o seyin ayni anda o iki vasif ile vasiflanmasinin miimkiin olup
olmadigi hakkinda bilgi vermez. Kasr-1 kalb ve ifrad tiirlindeki 6rnekler, kasr-1 ta‘yin
icin de genellikle uygundur, ancak kasr-1 ta‘yinin her 6rnegi kasr-1 kalb ve ifrad igin

gecerli olmayabilir. 18!

2.3.3. Kasrin Yollan

Belaga ehlinin ¢ogu, kasrin atif, nefy ve istisna, innema, ve takdim olmak tizere
dort meshur yolu oldugunu ifade etmislerdir. Ancak bazi alimler bu yollara ilaveten
farkli yollar1 da eserlerinde zikretmislerdir. Ornegin, Telhis kitabinin sarihlerinden
Baberti, (6. 786/1384) bu yollarin bes tane oldugunu dile getirirken,®? Kazvini’nin
kaleme aldig1 Telhisii’l-Miftah’1n sarihi Teftazani, fasil zamiri ve miisnedin ma‘rife
kilinmasini da bu yollar arasinda saymanin miimkiin oldugunu belirtmis ancak dort
meshur yolu agiklarken zikredilmemesini bir gerek¢eye dayandirmistir. Bu gerekeeyi,
mezkar iki yolun miiteallikat i¢in gecerli olmayip sadece miisned ve miisnediin ileyhin

A9

kasr1 ile smirli olmas: seklinde agiklamistir.'® Siiyiti ise “el-/tkdn” adli eserinde kasr

17 Teftazani, el-Mutavvel, 385; a.mlf., Muhtasaru’l-medni, 166.
180 K azvini, fzdh, 100; Siibki, Ariisu 'I-Efidh, 1/396.
181 K azvind, [zdh, 100, Teftazani, el-Mutavvel, 387; a.mlf., Muhtasaru’l-medni, 167.

182 e]-Baberti, Serhu’t-Telhis, 326-327; Mustafa Miicahit, Arap Dilinde Hasr Beldgati ve Kurdn’'da
Manaya Etkisi, (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1997),
21.

183 Teftazani, el-Mutavvel, 388.
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icin on dort yol ifade etmistir.’3* Asagida, kasrin dért meshur yolu genel hatlarryla

incelenecektir.

2.3.3.1. Auf

Kasrin yollar1 arasinda 6ncelikle atif yolunun zikredilme sebebinin, diger
yollara oranla miispet ve menfi iki tarafinin daha agik olmasindan kaynaklandigi ifade
edilmistir. Bu baglamda atif, diger kasr yollarina gore daha giiglii olarak
degerlendirilmistir. Atif yoluyla gergeklesen kasr genellikle ¢S «J: ¥ (14, bel, lakin)
gibi edatlar araciligiyla yapilmaktadir.’®® Beyan ehli ise yalnizca “J: <¥” edat1 ile atif
yapilabilecegini belirtmistir.1%

Ancak Bahaeddin es-Siibki ise “J: <¥” ile yapilan atfi kabul etmez ve bu
durumu s6yle izah eder: “¥” edatinin igerisinde bir ispat ve bir nefy bulundugunu, bir
kiginin S ¥ el v (Zeyd sairdir, yazar degil.) dediginde Zeyd’e nispet edilen
liclincli bir sifati nefyetmedigini, sadece yazarlik sifatin1 reddettigini ifade eder.
Oysaki kasr; yalnizca muhatabin yanlis inancini nefyetmekle smirli olmayip
ispatladigi sifatin digindaki tiim sifatlart hakiki ve mecazi olarak nefyetmektedir. Bu
baglamda “¥” edat1 bu sart1 saglamamaktadir. “Jy” edatinin ise igerisindeki menfilik
ve miisbetlik durumu siireklilik ifade etmediginden “¥Y” edatina gore kasr ihtimali daha
dustiktiir. 2B & Wils 3 5 L (Zeyd ayaktadir, oturan degildir.) 6rneginde gorildiigii tizere
siirekli bir oturmak kastedilmemektedir.'®” Mifiih ve el-Izih eserinin miiellifleri ise
“o8” edatim kabul etmis ancak atif ile kasr yolunu anlatirken orneklerde
zikretmemislerdir. 8

Atif yolunda kullanilan “¥” edatinin atif harfi sayilabilmesi i¢in alimler birkag
sart siralamustir. 11k olarak, “ss«e ¥ %) ¢s” drneginde oldugu gibi, “¥” edatinin
dncesinin miisbet olmas1 gerekmektedir. Ikinci sart ise “¥” edatinin baska bir atif edati
ile bir arada bulunmamasidir. “s e b ¥ 2 Sela” climlesi bu bakimdan anlam ifade
etmez. Uciincii sart ise matufun miitednid olmamasidir. Ornegin, ) ¥ Ja, &

climlesi, (Bana bir adam geldi, Zeyd degil.) seklinde kurulamaz; bunun yerine matufun

184 Siiyati, el-Itkdn, 3/167-173.

185 Destiki, Hasiyetii ‘d-Desiiki, 2/242.

186 Siiyati, el-Itkdan, 3/170.

187Siibki, Ariisu’l-efrdh, 1/397; Siiyati, el-Itkan, 3/170.
188 Teftazani, el-Mutavvel, 388.
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3l ¥ da, s (Bana bir kadin degil bir adam geldi.) seklinde kullanilmasi
beklenir.’®® Atif edatlarindan “0SV” edatinin da kasr ifade edebilmesi i¢in kendinde
onceki ifadenin menfi bir anlama sahip olmasi ve devamindaki kelimenin miifred
(ciimle olmayan) olarak devam etmesi gerekmektedir.'®® Ayrica Ebiissutid Efendi,
“SP” edatinin atif olabilmesi igin mezkir sartlarin yaninda bu edatin muhaffe ve «”
s1z gelmesi gerektigini zikretmistir,!9

Atif ile yapilan kasr ciimlesinde mezkir edatlar, 6ncesindeki (matzifun aleyh)
hiikkmii sabit kilarken sonrasindaki (ma 'tuf) hiikmiin ziddin1 gerektirir veyahut tam
tersidir. Bu durum, atif harfinden sonra var olan hiikmiin sabit birakilabilecegi veya
nefyedilebilecegi anlamma gelir. Ornegin, <SS ¥ ,elé &) (Zeyd sairdir, katip degil.)
climlesinde atif harfinden 6nce Zeyd icin sairlik ispat edilmis ve atif harfinden sonra
gelen hiikiim nefyedilmigtir. Jeld di WS 1) W (Zeyd Kétip degildir, bilakis sairdir.)
climlesinde ise atif harfinde Onceki hiikim nefyedilmis ve sonrasi oldugu gibi
birakilmigtir. Goriildiigii iizere, ilk ornekte miisbet hitkkme karst menfi bir ifade
kullanilirken, ikinci 6rnekte tam tersi bir durum s6z konusudur. Bu 6rnekler ifrad kasr1
icin gegerlidir. Kasr-1kalb i¢in ise su misal verilebilir: 228 Y 238 3 5 climlesinde Zeyd’in

ayakta durma hali ispat edilmis, oturma hali ise nefyedilmistir.'%2

2.3.3.2. Nefy ve Istisna
Nefy ve istisna, muhatabin inkar ettigi veya sliphe duydugu bir konuyu ortadan
kaldirarak onun inancimi diizeltmek amaciyla basvurulan bir kasr yoludur.'®® Bu kasr
yolunun, muhatabin inancini diizeltme konusunda en etkili yontem oldugu dile
getirilmistir.!% Nefy ve istisnadan olusan bu yolda, nefy edatmin pesi sira gelen lafiz

“maksir” ve istisna edatindan sonra gelen unsur “maksirun aleyh” terimleriyle ifade

189 Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Yasuf b. Hisdm, Mugni’l-lebib ‘an kiitiibi’l-e ‘arib, thk.
Mazin el-Mubarek, Muhammed Ali Hamdullah, (Dimesk: Darii’1-fikr, 1431/2010), 318.

190 Abdiilfettah Feyytd el-Besytni, ‘Tlmii’l-me ‘Gni: Dirdse beldgivye ve nakdiyye li-mesdili’l-me ‘Gni,
(Kahire: Miiessesetii’l-muhtar, 1436/2015), 308.

191 Ebiissutd, frsdd, 1/315.

192 Ton Ya‘kiib, Mevahibii l-fettdh, 1/426; Kazvini, Izdh, 100.

193 e]-Hasimi, Cevdhirii l-beldga, 170.

194 fsmail Durmus, “Hasr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1997),
16/392.
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edilir. Bu kasr yolunda olumsuzluk belirtmek igin “0)} < ««8” gibi edatlar, istisna ifade
etmek i¢in ise “¥)” ve benzeri ifadeler kullanilmaktadir.*%

Nefy ve istisna kendi igerisinde kasr-1 ifrad, kasr-1 kalb ve kasr-1 ta‘yin olmak
iizere ii¢ kisma ayrilir. Ornegin, muhatabin Zeyd’in hem sairlik sifatin1 hem de baska
bir sifat: tasidig1 inancina sahip oldugu durumda, ona ,eli ¥) &5 W (Zeyd yalnizca
sairdir.) denilerek yanlis diisiince, ifrad kasriyla diizeltilir. Eger muhatap, Zeyd’in
sadece oturdugunu diisiiniiyorsa, ~8 ¥ 2 L (Zeyd yalmzca ayakta durandir.) ifadesi
kullanilarak kiyam durumu Zeyd’e kasredilir ve yanlis diisiince ortadan kaldirilir. Bu
ornekler ayn1 zamanda kasr-1ta‘yin igin de gecerlidir. Belirtilen 6rneklerdeki farklilik,
muhatabin inanc1 baglaminda ortaya ¢tkmaktadir.1%

Nefy ve istisna ile yapilan kasr orneklerine, Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayette
rastlanmaktadir. Sekkaki, Al-i Imran siresi’nin 144. dyetinde gegen Jsw) ¥ desa Loy
“Hz. Muhammed yalnizca bir restldiir. ” ifadesini, bu tiir kasrin 6rnekleri arasinda ele
almistir. Muhatabin, Hz. Peygamber’in hem restl hem de 6liimsiiz oldugu inancina
sahip oldugu durumda, Hz. Peygamber’in sadece restil ve bir beser oldugu ifade
edilerek kasr yapilmistir. Bu sayede Olimiin ondan uzak oldugu disiincesi
nefyedilmistir. Diger bir rnek olarak Suara sdresi’nde gegen 2 e ¥) agdbus o)) dyeti
gosterilebilir. Bu ayette “hesap” maksir, “Rabbe ait olmas1” ise maksirun aleyhtir.
Bagka bir deyisle, hesabin yalnizca Rabbe kasredilerek bagka bir varliga ait olmadig:
vurgulanmaktadir. S6z konusu 6rnekler ayni zamanda ifrad kasrina da 6rnek teskil
etmektedir.'¥’

Ayni zamanda nefy ve istisna yolundaki amag, zatlarin degil sifatlarin
nefyedilmesidir, zira zatlar nefyedilemez. Ornegin, “a% Y| u) W’ ciimlesinde
goriildiigii tizere, Zeyd’in kendisi degil, sifat1 lizerinde bir nefy sd6z konusudur. Bu
baglamda, Zeyd’in kaimlik disinda baska bir sifata sahip olmadig: ifade edilmektedir.

Bu ornek, kasr-1 mevsif ‘ald sifat igin gegerli bir ornektir. Kasr-z sifat ‘ald mevsiif

195 Seyyid Serif el-Ciircani, el-Misbdh fi serhi’l-Mifidh, thk. Yiiksel Celik, (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 408; Ahmed b. Muhammed. Muhammed
ibn Ya‘kab, Mevahib, 1/428.

196 Destiki, Hasiyetii 'd-Destiki, 2/246.

197 Nefy ve istisna yolu ile kasr yapilan diger ayetler igin. bkz. Sekkaki, Mifidhu I- ‘ulim, 289-290.
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ornegi incelendiginde ise yine “ u3 ¥l ,els W ifadesinde, Zeyd disindaki kisilerin

degil, onlarin sahip olduklar1 sairlik vasfinin nefyedildigi goriilmektedir.%®

2.3.3.3. innema Edati

Ciircani, innemd yolunu “Kendisinden sonra zikredilen bir eylemi bir seye
mabhsus kilip, zikredilen disindakileri nefyetmek” olarak tanimlamistir. Bu tanima gore
innemd’nin  kasr ifade ettigi hususunda alimler arasinda genel bir ittifak
bulunmaktadir. Innema’li ciimlede edatin pesi sira gelen ifade maksir konumunda
iken ciimle sonunda gelen unsur maksirun aleyh konumundadir. Ciimlede vurgu
makstirun aleyh konumunda gelen ifadededir. Mesela; 5 e \x ) @ = Wl (Zeyd’i doven
ancak Amr’dir.) ifadesinde wvurgu, ciimlesinin sonunda gelen maksirun aleyh
konumundaki “Amr” lafz1 iizerindedir.!®® Ayrica innema ile yapilan kasr; yanlis
diisiincesinde 1srar eden muhataba kars1 kullanilir.?

Kasrin farkli tiirlerini anlamak adina 6rnekler vermek gerekirse, kasr-1 ifrad
icin “<lS & ) Wi ve kasr-1kalb igin “alé & 3 Wil ciimleleri ele almabilir. Ifrad kasrinda,
“LiJ” edatryla baglanan bir ifadede, Zeyd’in sadece yazici oldugu vurgulanmakta, diger
sifatlar1 veya vasiflar1 yok sayilmaktadir. Ornegin ilk ciimlede “Zeyd sadece bir
yazardir.” seklinde gevrilebilir. Diger yandan, kasr-1 kalb drneginde ise “xt & Wi)”
ifadesinde, “WLi)” edatiyla baglanan ifade sonucunda Zeyd’in sadece ayakta oldugu,
bagska bir pozisyonda olmadigi vurgulanmaktadir. Bu ctimle de, “Zeyd sadece
ayaktadir” seklinde anlam kazanabilir. 2%

Innemd nin kasr ifade etmesi, nefy ve istisna anlammi icermesi nedeniyle
kasrin bir tiirii olarak kabul edilmektedir. Ancak, bu konuda alimler arasinda farkl
goriisler bulunmaktadir. Miifessirler, Bakara stiresinin 173. ayetinde gecen »)~ W)
) oSie “Allah sizlere ancak olii etini haram kildi” ifadesinde “4wl” kelimesinin
nasb oldugu durumda innemd’nin nefy ve istisna anlami igerdigini ileri

siirmiislerdir.2%

198 Sekkaki, Miftdahu’I- ‘uliim, 290; Kazvini, [zah, 100; el-Meragi, Uliimu’I-beldga, 151.

199 Ciircant, Deldilii’l-i ‘cdz, 340.

200 Sekkaki, Miftdhu I- ‘uliim, 295.

201 K azvind, fzdh, 101; Teftazani, el-Mutavvel, 389; a.mlf., Muhtasarul medni, 169.

202 Sekkaki, Mifiahu’l- ‘uliim, 291-292; Kazvini, [zdh, 101; Teftazani, Muhtasaru’l-medni, 169-171.
Nitekim uygun gordiikleri bu mananin merfu kiraatiyle de okunmasina izin vermektedir. Bu baglamda,
“” harfine bitisen “” edatinmn ism-i mevsil olarak kabul edildiginde, “~Sile a2 ciimlesi “C)” nin ismi
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Nabhivcilere gore ise innema’nin nefy ve istisna anlami i¢ermesinin sebebi,
kendisinden sonra zikredileni ispat edip mezkiir olanlarin disindakileri nefyetmesidir.
Kasr-1 ifrad icin verilen bir rnekte »6 u) Wi (Zeyd yalniz ayaktadir.) ciimlesiyle
Zeyd’in kiyam hali ispat edilip onun disindaki oturma hali gibi sifatlar
nefyedilmektedir. Innema edatinin nefy ve istisna anlamini gosteren diger delil ise
kendisiyle beraber muttasil gelmesi gereken zamirin munfasil gelmesidir. Ornegin,
“ll sty LI jfadesi “Ul ¥ st W anlamia gelerek, kalkanin yalmzca ben oldugu
belirtilir.2%®

Ote yandan innemd nin nefy ve istisna anlamin1 icermesi ile bir seyin nefy ve
istisna olmasi arasindaki farka dikkat edilmelidir. Zira nefy istisna {islibu ve innema
edatinin her cimlede birbirlerinin yerine kullanilamiyor olmasinin sebebi, ctimlenin
anlamsiz hale gelmesidir. Daha agik bir ifadeyle bir ciimlede “Y) - & formatinda gelen
edatlar1 ¢ikarip yerine innemd edat1 koyulamaz. Bu durumda, Ciircani’nin ¥} ) i W
4 5rneginde oldugu gibi, “¥)- W edatlariyla gelen bir ifadeyi innema ile degistirmek
uygun olmaz. Aym sekilde, “¥) - W iislibunda innema edat: uygun olmadigi gibi,
innema ifadesini igeren bazi ciimlelerde de “¥!- W edatlar1 uyumsuz olabilir. Ornegin,
“Jun Y a2 s W) ifadesinde innema’y gikarip yerine “Y) - W& edatlari koyuldugunda,
“Jan ¥ a0 ¥) s Weiimlesi anlamsiz olacaktir. Bu ornekler, iki yapr arasindaki

uyumsuzlugu daha net bir sekilde gostermektedir.?%4

2.3.3.4. Takdim-Te’hir
Normal bir ciimle yapisinda, sonra gelecek olan bir ifadenin 6ne gegme
durumuna takdim denilmektedir. Nitekim, haberin miibtedanin veya mefiliin failin
oniine gecmesi gibi cesitli durumlar icerebilir.?% Takdim ile gerceklestirilen Kasr,
zaman zaman te’kit, ihtimam, bir seyi takdir etme veya bir seyden nefret etme gibi
duygusal durumlar1 ifade etmek amaciyla kullanilmaktadir.2%®

Takdim, mevcut durumu ispat etmek amaciyla yapilmissa, hilkkmii giiclendirir

ve vurguyu artirir. Ancak belirtilen konuyu ispatlamak amaciyla beraber belirtilenin

kilinarak sila ciimlesi olur, ‘4.l kelimesi de haberidir. Bu durumda “4<wll” kelimesinin kiraati merfu
olur.

208 Sekkaki, Miftahu’I- ‘uliim, 291-292; Kazvini, [zdh, 101; Teftazani, Muhtasaru’l-medni, 169-171.

204 Ciircani, Deldilii’l-i ‘cdz, 329.

205 Teftazani, Muhtasaru’I-medni, 171.

206 Dyrmus, “Hasr”, 16/392-393.
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disindakilerini nefyetme niyeti tasiyorsa, o zaman tahsis anlamim icerir.?%’ Bu
baglamda Fazl Hasan Abbas, (6. 1432/2011) takdim meselesini en iyi agiklayan kisinin
Abdiulkahir el-Ciircani oldugunu belirtir ve ondan oOnceki alimlerin takdimin
“ihtimam” bildirdigini ifade etmekle yetinerek detaya girmediklerini sdyler.2%

Takdim-te’hir usuliine dair bir 6rnek olarak, bir kiginin Temim kabilesine mi,
Kays kabilesine mi mensup oldugu konusundaki belirsizlik durumunda, ilgili kisinin
Ul e (Ben Temimliyim.) diyerek mezkir haberi 6ne gekmesi ve bu konuda bir vurgu
yapmast gosterilebilir. Bu sekilde, kendi hakkindaki ortak inanci ortadan kaldirir.
Kasr-1ifrad i¢in verilen bu 6rnegin ayn1 zamanda muhatabin inancina gore kasr-1 kalb
ornegine de doniistiiriilmesi mimkiindiir. Ayrica, sz konusu 6rnek, kasru’l-mevsif
‘ala sifat i¢in drneklik teskil etmektedir.?%®

Takdim usulii, kasru 's-sifat ‘ala mevsiif a¢isindan degerlendirildiginde, bir isin
baskas1 biri tarafindan gerceklestirildigi yanilgisina sahip olan muhataba yonelik, Ui
¢lage CuiS (Senin i¢in 6nemli olan isi ben yaptim, ben) ifadesiyle faile vurgu yapilmstir.
Bu sekilde, muhatabin zihnindeki yanlis inang diizeltilmistir. incelenen drnek 6zellikle
kasr-1 kalb i¢in gegerlidir, hatta muhatabin diisiincesine bagli olarak diger kasr tiirleri

i¢cin de uyarlanabilir.?t°

2.4. IRSADU’L-‘AKLI’S-SELIM VE TEMEL iKi KAYNAGINDA KASR
KAVRAMININ KULLANIMI

“Kasr” kelimesi, Arap dilinde bir seyin sinirli, kisith, belirli bir durumda
oldugunu ifade etmek icin kullanilir. Arapca’da bu anlami ifade eden bagka kelimeler
veya ifadeler de kullanilmaktadir. Bunlar arasinda hasr, tahsis, ihtisas kelimeleri ile
tahsis ve ihtisasin siilasi kokiiniin ((=3) de sayilmast mimkiindiir. Nitekim bazi
alimlerin s6z konusu terimleri birbirleri yerine kullandigina rastlanilmaktadir. Ancak
her biri ¢esitli nianslar tagidigindan metnin akigina bagli olarak kullanimi

degisebilmektedir.

27 Fazl b. Hasan el-Abbas, el-Beldga funiinuhd ve efndnuhd 'ilmu’l-medni, (Urdiin: Darii’l-Furkan,
1417/1997), 218. Tuncay Azar, Dil-Zihin Baglaminda Kasr Uslibu, (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 102.

208 Ciircani, Deldilii’l-i ‘cdz, 107; Abbas, el-Beldga funiinuhd ve efndnuhd’ilmu’l-medni, 210; Azar, Dil-
Zihin Baglaminda Kasr Uslibu,102.

209 Teftazani, el-Mutavvel, 393; a.mlf., Muhtasaru’l-medni, 171.

210 Teftazani, el-Mutavvel, 393; a.mlf., Muhtasaru’l-medni, 171.
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Ebiissuad tefsiri ile bu tefsirin el-Kessaf ve Envarii't-tenzil adli iki temel
kaynaginda kasr kelimesinin baglamina gore farkli kullanimlari bulunmaktadir.
Zemahseri el-Kessdf tefsirinde, kasr kelimesini 1stilahi ve sozliik anlami ¢ergevesinde
kullanmigtir. Arastirmamizda ise kapsam geregi kasrin terimsel kullanimi ele
alinacaktir. Incelenen ayetler 1s131nda Zemahseri tefsirinde, innemd ifadesinin gectigi
ayetleri aciklarken “kasr” terimini kullandig1 tespit edilmektedir.?!! Bunun yani sira,
takdim usuliiyle gelen Al-i Imran suresinin 160. ayetinin agiklamasinda “hassa” fiilini
kullanmis?'? baz1 ayetlerin izahinda ise “ihtisas” kelimesini tercih etmistir.?*® Teorik
olarak kasrin kisimlarina dair 6zel bir vurgu yapmasa da, ayeti izah ederken verdigi
orneklerle bu kisimlara isaret ettigi goriilmektedir. Sonug olarak Zemahseri’nin kasri
daha sonra kullanilacak olan istilahi kapsamiyla degil daha dar bir ¢ercevede belli
yapilara has kilarak kullandig1 ve kasrin 6geleri ve cesitleri gibi unsurlar1 agikca
belirtmedigi, bunun yerine ayetlerde anlam itibariyle kasrin varligina isaret eden
aciklamalar yaptig1 gozlemlenmektedir.

Kadi Beyzavi, baslica rehberi olan Zemahseri’nin izinden giderek Envdrii’t-
tenzil adl eserinde kasr sanatinin bulundugu ayetlerde, bu terimi tahsis,?'* hasr?'® veya
hassa?!® kelimelerini de kullanarak aciklamistir. Kasr kelimesini genellikle innema
iceren ciimlelerde kullanildig1 goriilmektedir.?!’ Zemahseri gibi 0 da kasr konusunu
teorik bir sekilde ele almamis, bu konudaki detaylara girmemistir. Yalnizca bazi
ayetlerin kasr ifade ettigini anlam bakimindan tefsirine yansitmistir.

Ebiissulid Efendi ise Zemahseri ve Beyzavi’den farkli olarak ayetlerin tefsiri
konusunda genellikle kasr kelimesini dogrudan kullanmus, ayn1 zamanda ihtisas?!® ve
tahsis?® kelimeleriyle de agiklamalarda bulunmustur. Buna ilave olarak kasr ifade
eden belirli ayetleri kasrin cesitleri baglaminda ele aldigi 6rnekler mevcuttur.??°

Dolayisiyla miiellifin kasr kavramini ilmi bir disiplin olarak ele aldigi tespit edilmistir.

211 Zemahseri, el-Kegssaf, 1/62, 3/139.

212 7Zemahseri, el-Kessaf, 1/433.

213 Zemahseri, el-Kessaf, 1/13, 1/131, 1/648.
214 Beyzavi, Envdrii 't-tenzil, 1/29, 1/75.

215 Beyzavi, Envdrii 't-tenzil, 1/29.

216 Beyzavi, Envdrii 't-tenzil, 1/119, 2/46.

27 Beyzavi, Envarii t-tenzil, 1/46, 1/120, 4/62.
218 Ebiissutid, frsad, 3/312, 7/144.

219 Ebiissutd, frsdd, 1/227, 1/42.

20 Ebiissutid, frsad, 2/198, 8/612.
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UCUNCU BOLUM

3. TEMEL KAYNAKLARIYLA MUKAYESELiI OLARAK
IRSADU’L-‘AKLIi’S-SELIM’iN KASR BAGLAMINDA
OZGUNLUGU

Calismanin bu bolimiinde Ebiissutid Efendi’nin [rsddii’l- ‘akli’s-selim adli
tefsiri, mukaddimesinde Ozellikle vurguladigi iki kaynak olan Zemahseri’nin el-

Kessdf’t ve Beyzavi’nin Envdrii 't-tenzil’i ile kasr tslibu baglaminda mukayese

edilecek ve tefsirinin 6zgiin yonleri bu yolla tespite ¢alisilacaktir. Bu amagla, kasrin

dort meshur yolu esas alinarak, -atif yolu haricinde- ¢esitlilik arz etmesi bakimindan
her birinde beser drnek incelenecek ve iizerine detayli bir analiz gergeklestirilecektir.

Ayrica, kasrin meshur olmayan ii¢ yolundan da birer 6rnekle bahsedilecektir. Her bir

ornek, ayetin kasr iliskisiyle ilgili bilgilerle baslayacak, ardindan Zemahseri, Beyzavi

ve Ebiissutid Efendi’nin ayet hakkindaki agiklamalari ele alinacak ve son olarak
degerlendirmesi yapilacaktir. Segilen 6rnekler, Ebiissutid Efendi’nin dogrudan veya
dolayli olarak kasr konusunu detayli bir sekilde isledigi 6rneklerdir. Kasr yollarinin
ilki olan atif yolunun Kur’an’da 6rnegi bulunmadigindan, incelemeye ilk olarak “Nefy

ve Istisna Yolu” ile baslanilacaktir.

3.1. NEFY VE ISTISNA

Bu baslik altinda, kasrin meshur yollarindan biri sayilan nefy ve istisna
islibuna dair bazi ayetlere iliskin Ebiissulid Efendi’nin aciklamalar1 ele alinacak ve
bu agiklamalar, diger miifessirlerin izahlariyla karsilastirilacaktir. Nefy ve istisna
yoluyla yapilan bu kasr iisltibunda nefy edatindan sonra gelen ifade maksiir, istisna
edatindan sonra gelen ifade ise maksirun aleyh olarak isimlendirilmistir. Yaygin
goriise gore climledeki vurgu, maksirun aleyh 6gesindedir. Bu bilginin bu baslik
altinda yer almasimin nedeni, miiellifin baz1 ayetlerin tefsiri sirasinda s6z konusu

yaygin kaidenin aksine bir yontem benimsemesidir.
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a) Al-i imréan 3/102

Osaluc Al V) Ghsal YadE ga a1 ) ghal Gudll Gl G “Ey imin edenler
Allah’tan geregi gibi sakinin ve ancak Miisliimanlar olarak can veriniz.”

Al-i Imrén stresinin 102. yetinin “0 salws 4l s ) (5i 53 ¥ 5 kismi nefy ve istisna
ornekleri arasinda sayilmaktadir.??? Ancak séz konusu ayette gecen “¥” edat1 nefy
degil nehy edatidir. Bununla birlikte her nehyin, nefy anlam1 barindirdigini séylemek
miimkiindiir.???> Mezktr ayette “Y” edatindan sonra gelen “Csis< fiili maksir olarak
gelirken istisna edatinin (¥) akabinde gelen “O selus ol 5 ifadesi ise maksirun aleyh
konumundadir. Boylelikle ayetin anlami1 “Ancak Miisliimanlar olarak can veriniz.”
seklinde olup 6liim, Miisliman olmaya kasredilmistir. Al-i Imran stresinin 102.
ayetindeki ¢ salue a8l 5 V) & 53 ¥ s kismi Bakara sdresinin 132. yetinde de gegmektedir.
Miiellifin daha kapsamli agiklamalarindan otiirii arastrmamizda Al-i Imran stresinin
102. ayeti tercih edilmistir. Ancak Zemahseri ve Beyzavi, Al-i imran sairesindeki dyete
nazaran Bakara siresinin 132. ayetini daha detayli inceledikleri igin, bu alimlerin
Bakara siiresinin 132. ayetine dair yorumlar1 temel alinmistir.

Zemahseri ayetle ilgili olarak (% 5% fiilinin baginda gelen nehy harfinin, aslinda
6limii nehyetmedigini, bilakis insanlarin Islaim {iizere bir hal disinda Slmelerini
yasakladigim1 vurgulamistir. Meseleyi daha anlasilir hale getirmek adina benzer
terkipteki asla <l s ¥) (iai ¥ (Namazi yalniz husulu bir sekilde kil.), asssall jlalsda ¥
sl 3 Y] (Evi mescide yakin olan kimsenin, (farz namazini) ancak mescitte kilmasi
gerekir.) ve ued <l s e (Ancak sehit olarak 61.) ciimlelerini rnek olarak zikretmistir.
Bu ciimlelerde namazin yahut 6liimiin yasaklanmadigini belirten Zemahseri, aksine
namazin husulu kilinmasina, mescide yakin ikamet edenlerin namazlarin1 muhakkak
mescitte kilmalarina ve insanlarin ancak sehit olarak 6lmelerine vurgu yapildigini
ifade etmistir. Miisliimanlarm ancak Islam iizere 8lmeleri durumunda ahirette saadete

ulasabileceklerini ve Islim’dan gayri bir &liimde asla hayir bulunmadigmi dile

221 Muhammed Recal Ahmed el-Cibali, el-Kasrii bi’l-edavati fi’I-Kur’ani’I-Kerim, (Malezya: Malezya
Universitesi, Hadis ve Kur’an Kismi, 2008), 106; Ismail Sibtker, Uslibu 'I-kasr fi'I-Kur ani’l-Kerim,
(Cezayir: Cami'atii Kasidi Merbah, 2013), 268.

222 Ebu Bekir Muhammed b. es-Seri b. Sehl Ibn Serrac, el-Usiil fi n-nahv, thk. Abdulhiiseyn el-Fetli
(Beyrit: Miiessesetii’r-risale, 1431/2010), 1/451.
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getirmistir.?%3

Beyzavi de bu ayetin tefsirinde Zemahseri ile aymi kanaati
paylasmustir.2%4

Ebiissuiid Efendi Al-i imran stiresinin 102. ayetini agiklarken nefy ve istisna
durumunu goz oOniinde bulundurarak incelemistir. Ayetin “Sizler yalnizca
Miislimanlar olarak can veriniz.” kismindaki Miisliimanlig1, dinin sahibinin yalnizca
Allah oldugunun idrakinde olup Allah’tan baskasini ilah edinmemek seklinde tefsir
etmis, ancak boyle bir hal iizere can verilmesinin emredildigini ifade etmistir. Bu
goriistinii Nisa shresinin “Kimin dini, kendini Allah’a teslim eden kimseninkinden

27225 ayetiyle desteklemistir. Al-i Imran stresinde yer alan istisnanin,

daha giizeldir
istisna-i miiferrag oldugunu belirten miiellif, ayetin manasini, “Allah’a teslim olup bu
teslimiyetinizde sebat ettiginiz halden baska bir hal iizere o6lmeyiniz.” seklinde
vermektedir.?%

Miiellif, Kur’an nazmindaki nehy harfinin aslinda 6limii yasaklamayip 6liim
esnasinda islam’dan baska bir hal iizere 6lmeyi nehyettigini ifade etmistir. Ayetteki
emrin muhataplari Miisliimanlar oldugu icin bu emrin IslAim iizere sebat etmek
seklinde anlasilmas1 gerektigini dile getirmistir. Ebiissulid Efendi, ayetteki nehyin
dogrudan 6liime yoneltilmis olmasinin sebebini, bu nehyin, miibalaga yoluyla daha 1yi
anlasilabilmesinden kaynaklandigini ifade etmistir. Miibalaganin da, nehy ifadesinin
ardindan gelen istisna edat1 vesilesiyle ayette maksiirun aleyh konumundaki
“Miisliiman olarak 6lmek”™ ifadesi lizerinde gergeklestigini belirtmistir. Ayrica bu
ayetin 6liimden sonrasina dair bir uyariy1 barindirdigina da deginmistir.??’

Ayn1 zamanda ayette gecen “Ancak Miislimanlar olarak can veriniz.”
ifadesiyle 6liimiin Miisliiman olmakla kayitlanmasi, Ebiissutid Efendi’ye gére Islam
lizere olmamanin, yalnizca 6liim esnasindan degil, yasamin tamamindan kaldirilmasi
anlamina gelmektedir. Daha acik bir ifadeyle bir insanin Miisliiman olmasi, Islam
lizere sebat etmesi ve Miisliiman olarak 6lmesi gerektigi vurgulanmistir. Miiellif,
ardindan ayetteki nehy ve istisnanin daha iyi anlagilabilmesi i¢in Zemahseri’nin de

3 v

zikrettigi “aila cul 5 ¥) (s ¥ climlesini ornek gostermistir. Ciimle, « 8 ¢ siall &y Y

223 Zemahseri, el-Kessaf, 1/191-92.
224 Beyzavi, Envarii 't-tenzil, 1/107.
225 en-Nisa, 4/125.

226 Ebiissutd, frsdd, 2/142.

227 Bbiissudd, frsdd, 2/142-143.
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33Lall” “Namazda husuyu terk etme” seklinde yalniz nehy ciimlesi olarak terkiplenmis
olsaydi, sadece husunun terkedilmesi yasaklanmig olurdu. Oysa ilk climlede husunun
terkedilmemesinin yan1 sira namazda husu duymanin gerekliligine dair nehy ve istisna
yoluyla bir miibalaga yapilmustir.??®

Ebiissutid Efendi, Al-i imréan stiresinin 102. ayetini, nefy ve istisna baglaminda
tefsir ederken Zemahseri ve Beyzavi ile benzer agiklamalarda bulunmus, daha ziyade
Zemahseri’den istifade etmistir. Miellif, ayeti ele alirken nefy ve istisna tslibu
sebebiyle ayetin, miibalaga gibi muhtemel anlamlarim1 zikretmek suretiyle
digerlerinden ayrilmistir. Kasr lafzin1 kullanmamasina ragmen, anlam itibariyle
yaptig1 aciklamalar ve miibalaga kelimesiyle vurguladigi ifadeler araciligiyla, nefy ve

istisna iislibunu ac¢iklamistir.

b) Al-i imran 3/144

gd!uo ¥) 334 L3 “Muhammed ancak bir peygamberdir.”

Al-i Imran siresinin 144. ayetinin basinda yer alan ) $u) ) 2%k 37 ifadesi,
nefy ve istisna konusu ele alinirken gosterilen ilk 6rnekler arasindadir. Ayette nefy
edatindan (%) sonra gelen “3a%” jsmi, ciimlenin maksiru iken istisna edatmin (¥))
akabinde gelen “Js-)” kelimesi maksiirun aleyh konumundadir. Boylelikle ayetin
anlami “Muhammed ancak bir peygamberdir.” seklinde olup ayetin siyaki goz oniinde
bulunduruldugunda Efendimizin de ancak fani bir peygamber olduguna vurgu
yapilmaktadir.

Zemahserl mezkir ayetin oncelikle sebebi niiz(iliinii zikretmistir. Daha sonra
kasr formunda gelen ifadenin maksudunu agiklamigtir. Nitekim sebebi niiziilde Hz.
Peygamber’in (s.a.v) Uhud Savasi’nda o6ldiiriildiigii nidalar1 Misliimanlar arasinda
yayillmaya baslayinca bazi kimselerin “Peygamber olsaydi 6lmezdi” sozleri iizerine
nazil oldugunu ifade etmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) oOncesinde birgok
peygamberin gelip gegtigini ve bu peygamberlerin diinya hayatin1 terk ettikten sonra
tabilerinin dini bagliliklarini siirdiirdiiklerini belirtmis ve bu baglamda, Miisliimanlarin
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra biraktigi dine sadik kalmalarmin 6nemine

deginmistir. Ayrica Zemahseri, Hz. Peygamber’in asil gorevinin immeti ig¢inde siirekli

228 Ebiissuld, frsdd, 2/143.
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kalmak degil, bilakis elgilik vazifesini ifa etmek oldugunu vurgulamustir.??° Beyzavi
de Al-i imran sdiresinin 144. ayetine dair Zemahseri ile ayn1 yolu izleyerek sebebi
niizGliinii ve Miisliimanlarm bu durumda ne yapmalar1 gerektigini dile getirmistir.?*

Ebiissutd Efendi, oncelikle ayetin kasr-: kalb ifade ettigini belirtmistir. Buna
gerekge olarak da, bazi Miisliimanlarin savas meydanindan geri cekilirken®! Hz.
Peygamber hakkindaki yanlig diisiincelerini gostermistir. Onlar, Hz. Peygamber’in,
kendisinden onceki diger peygamberler gibi Olimli olmadigi ve diger
peygamberlerden sonra onlarin dinlerine tabi olmak gerektigi gibi onun dinine tabi
olmanin gerekmedigi diisiincesine sahiptirler. Miiellif, Miisliimanlara kars1 ortaya
atilan bu diisiinceye cevap olarak Hz. Peygamber’in diger peygamberlerden bir
farkinin olmadigi, onlar gibi gelip gegici oldugu ve gecmis peygamberlerin dinlerine
nasil tutundularsa, Hz. Peygamber’den sonra da onun dinine bagli kalmalar1 gerektigi
mesajinin verildigini ifade etmistir.?3?

Ebiissutd Efendi, ayetin kasr-: ifrdd oldugunu savunanlarin da goriisiine yer
vermistir. Miislimanlarin, Hz. Peygamber’in temelde risalet ve 6liimsiizliik gibi iki
vasfa sahip olduguna inandiklarin1 zikretmistir. Onlarin bu yanlis miisterek inang¢larini
ortadan kaldirmak amaciyla risalet, Hz. Peygamber’e kasredilirken 6liimiin ondan
uzak olma diisiincesi ortadan kaldirilmistir. Ayetin devaminda gelen “Ondan evvel de
peygamberler gelip gecti. Simdi o dliirse veya oldiiriiliirse topuklariniz tizerinde geri
mi doneceksiniz?” ifadesinin de Hz. Peygamber’in 6liimden uzak olmadigini ortaya
koymak icin getirilen bir kelam olduguna yer vermistir.?** Miifessirin ifade ettigi bu
goriis, Sekkaki’nin nefy ve istisna konusunda ornek olarak ele aldigi bu ayet
hakkindaki diisiincesiyle paralellik gdstermektedir.?®* Dolayisiyla, miifessirin bu

goriisii Sekkaki’den almis olma ihtimali yiiksektir.

229 Zemahseri, el-Kessaf, 1/423.

230 Beyzavi, Envdrii 't-tenzil, 2/41.

231 Burada anlatilan olay su sekildedir: Miisliimanlar, Uhud meydaninda Hz. Peygamber'in éldiiriildiigii
haberini duyduklarinda geri ¢ekilmeye karar verdiler. Ancak asil sagkinliklari, Hz. Peygamber'in bir
giin dlecegi fikrini hi¢ diisiinmemelerinden kaynaklaniyordu. Savas meydaninda aniden sehit oldugu
haberi geldiginde, bu beklenmedik durum karsisinda saskina dondiiler ve geri ¢cekilmeye karar verdiler.
Bkz. Zemahseri, el-Kessdf, 1/423.

282 Ebiissutd, frsdd, 2/198.

2383 Ebiissutd, frsdd, 2/198.

234 Sekkaki, Miftahu’I- ‘uliim, 289.
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Miiellif, ilgili ayetin agiklamasini kasr baglaminda ele alarak ciimlenin kasr-:
kalb oldugunu ifade etmis. Ayni zamanda temriz sigas1 (J£) ile ifade edilen ifrad kasri
goriisiine de yer vermistir. Zemahseri ve Beyzavi, mezkir ayet hakkinda sebebi
nlizlliinii serdettikten sonra benzer agiklamalar yapmislardir. Ancak teorik olarak
kasrin hangi ¢esidine girdigine dair bilgi vermemislerdir. Ebiissuid Efendi, mezkir
ayet hakkinda kasr-i kalp ve kasr-1 ifradi ifade ettigi yorumlariyla Zemahseri ve

Beyzavi’den ayrilmustir.

c) En‘am Siresi 6/50

Al u'AJe G Y) @5‘ &) “Ben ancak bana vahyedilene tabi olurum”

Nefy ve istisna iislibunda, “0)” edat1 da nefy harfleri arasinda sayilmaktadir.
En‘am siresinin 50. ayetinde yer alan “ & > 5 & Y1 &8 &) ifadesinde, nefy edatindan
(&) sonra gelen “&5 fiili, ciimlenin maksdru olup istisna edatinin (¥!) akabinde gelen
“) A5 & terkibi maksirun aleyh konumundadir. Boylelikle ayetin anlami “Ben
ancak bana vahyedilene tabi olurum” seklinde olup ayette ittibd’, vahyedilen seye
kasredilmis olmaktadir. Ancak Ebiissuid Efendi ayetin kasr yonii hususunda farkl bir
cikarimda bulunmustur. Bu sebeple s6z konusu ayete, bu baglik altinda 6rnek olarak
yer verilmistir.

Zemahseri ve Beyzavi s6z konusu ayetin Hz. Peygamber’e nispet edilen ilahlik
ve meleklik iddiasina red olarak geldigini dile getirmislerdir. Oyle ki Hz.
Peygamber’in ilahlik yahut meleklik iddiasiyla degil bilakis beseriyette erisilebilecek
en yiiksek mertebe olan niibiivvet iddiasiyla geldigini ifade etmislerdir. Daha sonra
ayetteki &) A 5 Y1 &80 &) ciimlesini, “oa 2 W gL (vahyedilene ittiba etmek) ve gL

"’

>3 (vahye tabi olmak) terkiplerinde oldugu gibi mastar tevilinde ele almiglardir. Bu
ifadelerin pesi sira “4ic sama ¥ ve 4 J 2 ¥ gibi climleler zikretmek suretiyle vahye
tabl olmanin kaginilmaz bir gereklilik olduguna vurgu yapmislardir. Boylelikle kasr,
tahsis vb. lafizlar kullanmaksizin mastar tevilindeki bu ifadelerde yer alan nefiyden
yararlanarak dolayli yoldan kasra isaret etmislerdir.?®

Ebiissulild Efendi ise ayette bulunan kasrin yonelimini “ittibanin yalnizca

vahyedilen seye” degil, aksine “ittiba”nin fiilin bizzat kendisine yonelik oldugunu

235 Zemahseri, el-Kessdf, 2/25-26; Beyzavi, Envarii t-tenzil, 2/163.
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aciklamistir. Miiellif bu anlamda “z)) > W ¥) a5 o) ayet-i kerimesinde yer alan
tahsisin ciimlenin mefiliinden () evvel fiilinde (&) gerceklestigini belirtmistir. Bu
durumu, hususi fiilin hem maksiir hem de maksiirun aleyh olamayacagi prensibinden
kaynaklanarak tiim hass fiillerin igerisinde ‘amm fiil bulunmasiyla izah etmistir.
Miiellif, Arapga’da ef’al-i hassadan olan her fiilin iginde ayn1 zamanda “J=¥ gibi
‘amm bir fiilin yer aldigin1 ve hass fiilin, ‘amm olan bu fiili tahsise ugratarak verilmek
istenen manaya ancak Oyle ulasildigini ifade etmistir. Bu durumu “_»= gibi hass bir
fiil tizerinden 6rneklendiren miiellif, “ =" fiilinin igerisinde, “J=%" gibi ‘4mm bir fiil
olmasi sebebiyle “_»<= nin “da#yi tahsis ederek ciimleye “yardim etmek” anlami
kazandirdigini dile getirmistir. Boylelikle “_ =¥ fiilinin, esasen “_»=ill J=8” anlamina
haiz oldugunu ve kasr isleminin evvel emirde fiilin bizzat kendisinde ger¢eklestigini
vurgulamustir. Dolayisiyla miiellife gore “cll a s o ¥ &l o) ayeti sanki « ¥ J=il L
) > L gl seklinde soylenmis gibi anlasilabilir. Zira “a5” fiili zimninda « Jaéf
gLi¥” anlan barindirmak siretiyle ‘4mm fiili tahsis etmistir. Ayrica « L gls) ¥} Jaél L
& > orneginde de oldugu gibi bu tarz ciimlelerin kurulumunda ‘4mm fiilin anlam1
menfilestirilip climlenin takyid ifade eden unsuru miispet birakilarak verilmek istenen
anlama ulasilacagini ifade etmistir.?*®

Miiellif, mezkir ayette a5l fiilinin zimnindaki “J=&” anlanmindan dolay:
oncelikle buradaki fiili tahsis ederek kasrin yoniinii tayin etmis ve ayetteki kasrin
anlammi bu ¢ergevede sekillendirmistir. Ayetin izahinda kasr konusunda belagat
ehlinin ittifak ettigi kaideyi asarak anlami 6ne ¢ikaran bir yaklagim benimsemistir.
Ayn1 zamanda miiellif nefyedilen seyin mutlak fiil, ispat edilen seyin de hususi fiil
oldugunu belirterek, yaygin kullaniomin bu yonde oldugunu ifade etmistir. Bu
durumda, miiellifin ilgili kaidenin kabul edilmesine yonelik bir egilim tagidig1, ancak
ayetin manasinda belirsizlige neden oldugu durumlarda 6geleri anlama gore tayin
ettigi anlagilmaktadir. Boylelikle kasra dolayli yoldan isaret eden Zemahseri ve

Beyzavi’den farkli bir yol izleyerek 6zgiin bir diislince ortaya koydugu goriilmektedir.

236 Ebiissudd, [rsdd, 3/283-284.
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d) Enbiya Siiresi 21/36

1550 V) &siaky & 15588 Gudl) @13 1313 “inkar edenler seni gordiikleri zaman
seninle ancak alay ederler.”

Enbiya siiresinin 36. dyetinde yer alan <153 ) & ha climlesinde, nefy
edatindan (&) sonra gelen “&6 5335 terkibi, ciimlenin makstru iken istisna edatinin (Y))
pesi sira gelen “534” kelimesi maksiirun aleyh konumundadir. Béylelikle ayetin ilgili
kisminin anlami “Seninle ancak alay ederler.” seklindedir. Esasen buradaki kasr,
Efendimizle alay etmelerinden 6te, Hz. Peygamberle olan muamelelerinin yalnizca
alay tizerine olmasidir.

Zemahseri, ayet hususunda cesitli ¢ikarimlarda bulunurken miisriklerin,
putlari zikretme ve onlarin sefaatlerini isteme gibi hususlara 6nem gostermelerine
karsin Allah’1t anmaktan uzak durup O’nu birlemeyi inkar ettiklerini zikretmistir. Bu
durumun {tizerinden asil onlarin alaya daha layik oldugunu ve onlarin batil tarafta
oldugunu ifade etmistir. Ayrica ayette gegen “Rahman’in zikrini inkar ediyor”
anlamimin miisriklerin Hz. Peygamber’e “Senin secde ettiginde yiiz ceviririz ve
Miiseyleme’den bagka Rahman tanimayiz” diyerek inkar etmis olmalarina deginerek
“Asil onlar alaya alinacak kimselerken bir de Peygamberi alaya aliyorlar” seklinde
ayeti izah etmistir.”®” Beyzavi ise ayetin izah1 noktasinda Zemahseri gibi alaya
alinmaya en ¢ok miisriklerin miistahak oldugu gériisiindedir. 23

Ebiissutid Efendi, ayeti degerlendirirken 6ncelikle dyetin basinda yer alan “C,)”
edatmin olumsuzluk ifade ettigine deginmistir. Ayetin anlamiin “Onlar seninle ancak
alay ederler” seklinde kasr ifade ettigini ve ayette bulunan kasrin, miiteallikiyle (fiile
bagli olan mefal ile) birlikte fiile yonelik oldugunu, bu kasrm fiilin diger miiteallikine
(153%) yonelik olmadigini dile getirmistir.?*® Daha acik bir ifadeyle fiilin, miiteallikiyle
birlikte bir biitiin olarak kasrinin anlam1 “Onlarin sana kars1 yaptiklari seni 6ldiirmek,
seni siirglin etmek gibi baska bir sey degil sadece seni alay konusu edinmeleridir.”
seklinde aciklanabilir. Fiilin, miiteallikine kasr1 durumunda ise bir¢ok mefiilun disarda
birakilip sadece bir mefile kasredilmesi séz konusu olur. Ornegin “Onlar seni ne

akraba ne kendi kabilelerinden biri ne de dost ediniyorlar. Sadece alay konusu

237 Zemahseri, el-Kegsaf, 3/116-117.
2% Beyzavi, Envarii 't-tenzil, 4/51.
239 Ebiissuld, /rsdd, 6/33.
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ediniyorlar.” seklinde bir anlam ifade etmektedir. Bu baglamda miiellif ayetin bu
manada olmadigini; onlarm Hz. Peygamberi akraba, dost ve diisman edinmeleri
sebebiyle fiilin miiteallikine kasredilmedigini beyan etmistir.

Ardindan bu ayette gergeklesen kasrin, En‘am stiresinin 50. ayetindeki kasr
gibi oldugunu zikretmekle yetinen miiellif, boylelikle Enbiya suresinin séz konusu
ayetinde de hass fiilin, ‘dmm fiili tahsis ettigine isaret etmistir. Bu bakimdan miiellifin
kastettigi durum sudur: “i55 ¥ AR ayetinde, 4,335 hass fiili, muhtevasmdaki
“J=2” ‘amm fiilini tahsis etmekle “343Y¥) | = anlamima haiz olmustur. Dolayisiyla
ayette yer alan ciimle, “/ s <l ¥) &by ¢ sledy W seklinde yeniden terkiplendiginde bu
climlenin maksiiru “<l o s2” ifadesi iken ““) s )& A3 kismi da maksiirun aleyh olarak
adlandirilms olur.?*°

Zemahseri ve Beyzavi, soz konusu ayetteki nefy ve istisna kismimin kasr
yoniine deginmemislerdir. Nitekim teorik olarak kasrdan bahsetmemis ve kasr ile
iliskili kavramlar1 kullanmamiglardir. Ebiissutid Efendi ise En‘am siresinde izledigi
yaklagimi mezkir ayet icin de uyarlamistir. Muayyen kaidenin digina ¢ikarak anlami
oncelemis ve 0geleri buna gore belirlemistir. Bu yontemi benimsemek suretiyle, temel

iki kaynagindan ayrilarak 6zgiin bir iislip olusturdugu gozlemlenmektedir.

e) Suara Siiresi 26/99

G54 aal) ¥) Gl g “Bizi ancak miicrimler dallete diisiirdii”

Su’ara sliresinin s )24l Y Gl a7 ayetinde, nefy edatindan (%) sonra gelen
i fiili, ciimlenin makstru olup istisna edatinin (¥!) ardindan gelen “C 5+ AAl jsmi
makstrun aleyhtir. Burada dalalete diisiirmek miicrimlere kasredilmistir. Dolayisiyla
ayete “Bizi ancak miicrimler dalalete diisiirdii” anlami verilmektedir.

Zemahseri, S6z konusu ayetin kasr yoniine deginmemis ancak ayette gegen
“Osa j&-’«i\” kelimesini Ahzab siiresinin 67. ayetini delil gostererek kendilerini saptiran

miicrimlerden kastin; o kimselerin efendileri ve biiyiikleri oldugunu ifade etmistir.

Ayete ilaveten hadis de naklederek kanaatini kuvvetlendirmistir.?*' Beyzavi de ayetin

240 Ebiissutd, frsdd, 6/33.
241 Zemahseri, el-Kessaf, 3/322.
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kasr yoniine deginmemis, ayrica ayet hususunda Zemahseri’den farkli herhangi bir
izah yapmamustir, 242

Ebiissutd Efendi ise ayette kasrin yoniinii tayin etmistir. Miellif, misriklerin
kendilerini dalalete diistirenlerin miicrimler oldugu iddiasinda kasrin, “Baskalar
yerine bizi ancak miicrimler saptirdi” anlaminda olmadigini, pekald bagkalar
tarafindan da dalalete diisiiriilebileceklerini belirtmistir. Miiellif, énceki ayette?*
misriklerin dalalette olduklarmni itiraf ettiklerini dile getirmekle birlikte N RHRARPY
Oyl ifadesiyle mevcut dalaletlerinin sebebini miicrimlere kasrettiklerini ifade
etmistir. Dolayisiyla “Bizi ancak miicrimler daldlete diisiirdi” diyen miisriklerin bu
sozlerinden, “Biz kendi kendimize sapitmadik, bizi ancak miicrimler saptirdi”
anlammin ¢ikarilmas1 gerektigini dile getirmistir. Ayrica miiellifin, “Cy s Al
kelimesini “miisriklerin efendileri ve 6nde gelen biiyiikleri” seklinde agiklayarak
Zemahseri’den istifade ettigi anlasilmaktadir.?*

Miifessirlerin s6z konusu ayete dair yukarida zikredilen izahlarindan hareketle
Zemabhseri ve Beyzavi’nin ayetin kasr yoniine dair herhangi bir agiklama yapmadiklart
goriilmektedir. Ebiissuid Efendi ise mezkir ayetin kasr tarafina oncelik vermistir.
Zemahseri ve Beyzavi'nin s6z konusu ayetin kasr yoniine deginmemeleri, ayetin
lafzinin acik bir sekilde anlasilabilir oldugu diisiincesinden kaynaklanmis olabilir. Ote
yandan, Ebiissufid Efendi’nin kasr yoniine odaklanmasi, tefsirinde belagat ilminin
meani kismina agirlik vermesinden kaynaklanmaktadir. Ayrica Tirk kimliginin ve
Osmanli medresesinde tahsil ettigi egitimin bu hususta etkili oldugu sdylenebilir. Zira
medrese geleneginde, ibarenin ¢oziimlenmesi gibi yontemler uygulanmaktadir. Bu

baglamda, Ebiissulid Efendi’nin 6rnekleri incelerken biitlinden pargaya ve pargadan

biitiine gitme egilimi gosterdigi gdzlemlenmektedir.

242 Beyzavi, Envarii 't-tenzil, 4/143.
243 Bkz. es-Suara, 26/97.
24 Ebiissutid, frsad, 6/392-393.
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3.2. INNEMA EDATI

Innema (W) edat1 da kasr iislibunun dért meshur yollarindan biri olarak
sayilmaktir. /nnemd’nin ardindan gelen unsur maksiir ciimlenin sonunda gelen unsur
ise makstirun aleyh olarak adlandirilmaktadir. Ciimlede vurgu son sdylenen maksirun
aleyhe yoneliktir. Bu baglamda innemd’li ciimleler Tiirkge’ye terciime edilirken,
makstirun aleyh konumda olan ifadenin basina “ancak” ibaresi eklenmesinin uygun
oldugu belirtilir.?** Bu baslik altinda Ebiissutid Efendi’nin kasr baglaminda iizerinde
durdugu s6z konusu ayetler incelenip Zemahseri ve Beyzavi ile kiyaslanarak miiellifin
aktardig1 agiklamalarin 6zglinliigiinii ve bu eserlerden istifade durumunun tespiti 6n

planda olacaktir.

a) Bakara Siiresi 2/173

ol adigad s 4l AGE 2% W) “Sizlere ancak 6lii, kan ve domuz eti haram
kilinmstir”

Cumhur innemd edatinin kasr ifade ettigi hususunda miittefiktir. Bu edat
muhatabin dikkatini ¢ekmekle birlikte basina geldigi ciimlenin de hiikmiinii
sinirlamaktadir. Bu baslik altinda 6rnek olarak zikrettigimiz Bakara siresinin 173.
ayeti, belagat kitaplarinda kasrin innema yolu tamitilirken 6rnek olarak zikredilen
ayettir. Bu bakimdan mezkir ayet hususunda miellifin de goriisiine yer verilme
ihtiyact hissedilmistir. Bakara sliresinin 173. ayetinde “Xle 253" kismu maksiir
konumunda bulunurken “ )-u‘nl\ aal5 233 484 kism maksirun aleyh konumundadir.
Boylelikle haramlik yalnizca 6li, kan ve domuz etine kasredilmistir. /nnema’h
climlede vurgu maksiirun aleyh kismina oldugundan dolayr ayetin anlami “Sizlere
ancak 0li, kan ve domuz eti haram kilinmistir” seklinde olmaktadir.

Zemahseri, ayetin tefsirinde “a_~” fiilinin sigas1 konusunda bilgi sunduktan
sonra, 0lii hayvanla ilgili detayl bir agiklama yapmistir. Ancak ayetin kasr yoniinii ele
almamistir.?*® Beyzavi ise oncelikle “&8a” kavramimnin kapsamina deginerek onun
tiikketilmesinin veya ondan faydalanmanin haram oldugunu dile getirmistir. “Olii”

kavramint bogazlamanin disinda tutmustur. Bununla birlikte orfe gore balik ve

245 Durmus, “Hasr”, 16/392.
246 Zemahseri, el-Kessaf, 1/215.
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cekirgenin bu sinirlamaya dahil olmadigi ve seriatin da bu hayvanlari istisna ettigini
deginmistir. Ayrica, ayette sadece ““_» 5l kelimesinin gecmedigini zikrederek « Al
)ﬁ)f‘éj\” seklinde tahsis edilmesinin sebebini, bu hayvanin etinin yogun bir sekilde
tikketilmesinden kaynaklanmasiyla izah etmistir. Bunun yaninda domuzun diger
kistmlarinin da bu haram kapsamina dahil oldugunu belirtmistir.24’

Beyzavi, mezkir ayette innemd ile yapilan kasr hususunda yanlis anlasilma
ihtimalini, “Ayette gecen kasr, haram hiikmiiniin zikredilen hususlarla sinirli oldugunu
ifade eder; halbuki ayette zikredilmeyen nice haramlar vardir.” seklindeki farazi bir
soze verdigi iki secenekli cevapla ortadan kaldirmaktir.

1. Bu ayetteki kasrdan, genel anlamda yenilmesi haram olan seylerin
sinirlandirilmasi kastedilmemis; bilakis muhatabin yenilmesini helal gordiigii
maddelerden yalnizca haram olanlarinin ta‘dat edilmesi ve sinirlandirilmast
kastedilmistir. SOyle ki buna gére muhatap, yenilmesini helal gordiigii deve,
inek, koyun vb. hayvanlarin diginda ayette zikredilen “muharremat™ da helal
gormektedir. Buna karsilik Allah (c.c.) “Size ancak les, kan, hinzir eti, Allah’in
disinda biri adina bogazlananlar... haram kilind1.” diyerek deve, inek, koyun
vb. hayvanlarin degil de yalnizca bunlarin haram oldugunu kasr yoluyla ortaya
koymustur. Yani muhatabin zihnindeki helaller kiimesi igerisinden haram
olanlar1 sinirlayarak ifade etmistir. Yoksa maksat, genel anlamda yenilmesi
haram olan maddeleri siralamak degildir.

2

2. Ikinci olarak, Beyzavi, “Les, kan, hinzir eti...” ifadesini, yalnizca ihtiyag
halinde (zorda kalma hali disinda) size haram kilinmisg olarak anlamak
gerektigini vurgulamistir. Beyzavi’nin ifadelerinden anlasilacag iizere zorda
kalindiginda ayette zikri gecen seyler helaldir. Dolayisiyla maksat, yenmesi
haram olan hususlart saymak degil aksine haram kilinma durumunu
sinirlamaktir. Buna gore ayette yenmediginde agliktan 6lmenin gergeklesecegi
durumlarda degil de ancak diger yiyeceklerin bulunabilir oldugu durumlarda
zikredilen hususlarin haram kilindig1 ifade edilmistir. Baska bir yiyecek yoksa

ve aclikla kars1 karsiya kalintyorsa, o zaman bu haram kilinmis bir durum

olmaktan ¢ikar.248

247 Beyzavi, Envadrii 't-tenzil, 1/119.
248 Beyzavi, Envadrii 't-tenzil, 1/120.
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Ebiissutid Efendi ise Beyzavi’nin ifade ettigi unsurlari lafiz ve mana agisindan
dogrudan aktarmis olup, mezkdr ayetin tefsirine dair herhangi bir farkli degerlendirme
sunmamistir.?*® Zemahseri’nin sz konusu ayeti kasr acisindan degerlendirmedigi
fakat Beyzavi’nin innemd edati lizerinde durarak kasr g¢ercevesinde tefsir ettigi
gozlemlenmistir. Dolayisiyla, bu ayet baglaminda miiellifin Beyzavi’yi biiyiik dl¢lide

temel aldig1 sOylenebilir.

b) Maide Siiresi 5/55

O8I by B3N sishs B oliall (s il ) sial oy Al 49 &5 W) “Sizin
veliniz ancak Allah’tir, peygamberidir, bir de Allah’in emrine boyun egerek
namazi dosdogru kilan, zekati veren miiminlerdir.”

Kasr islibunda “&3” edati kasrin doért meshur yolundan biri olarak
sayllmaktadir. Maide sdresinin 55. dyetinde yer alan &l 15 Gall 5 af sk 5 40 &35 &)
BECEE SR S NP 5 siiall Osa ifadesinde, “A435” lafz1 ciimlenin maksiru iken
akabinde gelen “4” ismi celali maksirun aleyh konumundadir. Boylelikle ayetin
anlami “Sizin veliniz ancak Allah’tir, peygamberidir, bir de Allah’in emrine boyun
egerek namazi dosdogru kilan, zekati veren miiminlerdir.” seklinde olup velayet yalniz
Allah’a ve ona tabi olan peygamber ve mii’minlere kasredilmis olmaktadir.

Zemahseri, ayeti tefsir ederken Miisliimanlarin dost edinmesi gereken kisileri
siraladiktan sonra, dostlugun innemd ifadesiyle yalnizca bahsedilen kisilere has
kilindigini belirtmistir. Bu ifadesinden, innema lafzinin ihtisas bildirdigi kanaati ortaya
cikmaktadir. Ayrica, ayette gegen “velayet” kavraminin neden cogul degil de tekil
olarak geldigine dair farazi bir soru sormus ve velayetin asil olarak Allah’a 6zgii
oldugunu, Allah’in resiliiniin ve miiminlerin ise tabiiyet yoluyla ispat edildigini
aciklamistir.>? Beyzavi ise tefsirinde, innema’nin gegtigi dyete dair yalmzca “velayet”
kelimesinin miifred olma sebebini a¢iklandig1 goriilmektedir.??

Ebiissutid Efendi, so6z konusu ayeti tefsir ederken, ayni surenin 51. ayetiyle
irtibat kurmustur. 51. ayette Allah kafirlerin (Yahudi ve Hristiyanlar) birbirleriyle dost

oldugunu ve Miisliimanlarin onlarla dostluk kurmasinin miimkiin olmadigini, eger

249 Ebiissuld, frsdd, 1/430.
250 Zemahseri, el-Kessdf, 1/648.
21 Beyzavi, Envdrii 't-tenzil, 2/132.
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onlarla dostluk kurarsa, onlardan olacagina dair bir uyar1 yaparak Maide siresinin 55.
ayetiyle de Miisliimanin dost edinebilecegi kisileri belirtmistir. Miiellif, dostlugun
yalnizca Allah’a, restliine ve miiminlere has kilinmasi ve onlar1 agip baskalarinin dost
edinilmemesi gerektigini vurgulamistir. Buna ilaveten, ayette yer alan “velayet”
kelimesinin miifred olarak kullaniminin sebebini Zemahseri ve Beyzavi gibi izah
etmistir.?>?

Miiellif, Maide stresinin 55. ayetini aciklarken siyaki dikkate alarak innemd
isliibu ¢ercevesinde bir yontem benimsemistir. Velayeti asil olarak yalnizca Allah’a
kasrederek ve diger sayilanlart da ona tabi kilmistir. Zemahseri ile mana bakimindan
benzerlik gostermistir. Beyzavi ile de anlam itibariyle benzerlik gostermesine ragmen
detayli ifadeler incelendiginde bu ayette daha ¢ok Zemahseri’den istifade ettigi
anlagilmaktadir. Hatta Beyzavi’nin de Zemahseri’nin izahlarina mana bakiminda ¢ok
yakin olmasi sebebiyle ondan yararlandigini sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla
Ebiissuid Efendi, mezkir ayetin tefsirinde anlam bakimindan Zemahseri ve

Beyzavi’ye yakin olmasina ragmen, kendi ifadeleriyle aktardig1 gézlemlenmektedir.

c) Ra‘d Siresi 13/36
4 a0 ¥y a0 881 & &el L) B <, De ki: Benim kullugu yalmzea Allah’a
yapmam ve O’na hicbir seyi ortak kosmamam emredildi...”
Ra‘d sfiresi’nin 36. ayetinde kasrin yollarindan sayilan innemd edati

oot

bulunmaktadir. Ayette yer alan “&iy

i”

fiili maksir konumunda iken “@\ el Ai”
ifadesi de maksiirun aleyh olarak gelmistir. Dolayisiyla ayetin meali “Bana yalnizca
Allah’a ibadet etmem ve ona higbir seyi sirk kosmamam emrolundu” seklindedir. Emir
Allah’a ibadet etmeye ve ona sirk kosulmamaya kasredilmistir.

Zemahseri Ra‘d siresinin ilgili ayetini tefsir ederken ehl-i kitabin Hz.
Peygamber’e indirileni kabul etmemesi durumunda, Allah’a ibadet etmemeleri ve
O’nun tevhidini inkar etmeleri anlamina geldigini dile getirmistir. Bu baglamda s6z
konusu ayeti dncesiyle iliskilendirip aralarindaki miinasebeti ortaya koymustur. Ehli
kitabin, Allah’a kulluk etmeyi ve O’na higbir seyi ortak kogsmamayi1 One siiren

Miisliimanlarla ortak inanca sahip olmalarina ragmen, neden bu ilkeyi reddettiklerine

252 Ebiissudd, frsdd, 3/110.
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dair bir elestiri getirmistir. Bu elestiriyi desteklemek amaciyla, Zemahseri, Al-i imran
siresinin 64. ayetini 6rnek olarak zikretmis ve bu ayetin, Allah’1 birlemeye ve O’ndan
baskasia kulluk etmemeye ¢agr niteliginde oldugunu ifade etmistir.>>® Beyzavi, de
ayni goriisli paylasarak, s6z konusu durumun dini bir esas1 teskil ettigini ve bunun
inkarinin miimkiin olmadigini ancak fer‘i meselelerde farkliligin bulunabilecegini
belirtmistir.?>*

Ebiissutid Efendi ayette murad edilen anlamin ibadet emrinin yalnizca Allah’a
kasredilmesi olarak anlagilmasi gerektigini ifade etmekle birlikte emirle yalniz Allah’a
ibadet edilmesinin kastedilmedigini dile getirmistir. Daha agik bir ifadeyle miellif
ayetin “Senden istedigimiz yalnizca Allah’a ibadet etmendir / senden baska bir sey
istemiyoruz” anlamimin  kastedilmedigini  belirtmistir. Zira Allah  (c.c.)
peygamberlerden ibadet disinda baska seyler de istemektedir. Bu baglamda
“ibadet/kulluk emri yalnizca Allah’a olmasidir” ifadesiyle kasrin yoniinii ortaya
koymustur. Ayrica Ebiissutid Efendi, bu konuda her seyin agik oldugunu ve inkar igin
herhangi bir zemin bulunmadigini vurgulamistir. Peygamberlerin ve kutsal kitaplarin
bu temel prensip konusunda bir ittifak i¢inde olduguna deginerek, s6z konusu kasrin
giiclendirilmesine katkida bulunmustur.?>®

Ebiissutid Efendi, ilgili ayetin tefsiri esnasinda, Zemahseri ve Beyzavi gibi
miifessirlerin vurguladigi Allah’a kulluk ve O’nu birleme konularina ek olarak, kasr
baglaminda ayetin anlamini agiklamistir. Ayni zamanda miiellif kaynaklardan edindigi
bilgileri 6zgiin ifadeleriyle 6zetleyerek kendi degerlendirmesini eklemistir. Literal bir
sekilde kasr1 ele almas1 Ebiissuid Efendi’nin 6zgiin bir yaklasim sergiledigine dair bir

isaret olarak da degerlendirilebilir.

d) Taha Siiresi 20/90
“ e.ma Lu\ @35 L g8 G ug}'o ﬁi J& 313 “Andolsun Harun onlara daha evvel:
“Ey Kavmim, siz bununla (buzagi) ancak imtihana cekildiniz...”
Taha stresinin 90. dyetinde gecen innemd edatinin ardindan gelen “&&#fiili

makstir iken “4)” car-mecraru maksirun aleyh konumundadir. Bu bakimdan kaideye

253 Zemahseri, el-Kessdf, 2/533.
254 Beyzavi, E;?vdrz'i ‘t-tenzil, 3/189.
25 Ebiissuid, Irsdd, 5/53.
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gore imtihan edilmek “4” (buzag) ile kasredilmistir. Dolayisiyla ayetin anlami “Siz
ancak buzagi ile imtihan edildiniz.” seklinde olmaktadir.

Zemahseri ve Beyzavi s6z konusu ayetin kasrina dair herhangi bir agiklama
yapmamislardir.?®® Ebiissutd Efendi ise soz konusu ayete dair oncelikle “4”
ifadesindeki zamirin “buzag1” olarak anlasilan varliga isaret ettigini belirtmistir.
Ayette bulunan innemd edatinm ifade ettigi kasrin ya fiilin kendisine (<) ya da fiilin
miiteallikina () yonelik oldugunu agiklamistir. Ancak miellif baglamin gerekliligine
gore kasr1 buzagiya tevcih etmeyerek fiilin kendisine yoneltmistir. Kavmin buzagi ile
hakikate ulastiklarini iddia etmesine kiyasla ctimledeki vurgunun car-mecrirda (+)
degil fiilin kendisinde oldugunu dile getirmistir. Bu gergevede, eger vurgu son sdzciige
yonelik olsayd: “Siz ancak buzagiyla imtihan edildiniz.” ifadesi kullanilarak, diger
unsurlarin etkisi altinda Hz. Harun’un (a.s.) bir tepki gdstermeyecegi diisiiniilebilirdi.
Bundan dolay1 Ebiissutid Efendi “Siz yalniz buzagiya taptiniz, baska bir seye degil.”
seklindeki manamin Kkastedilmedigini belirtmistir. Bu sebeple vurguyu fiile ()
yonlendirmis, sl ) SLi Y1 Y dxll oS5 J=8 L) “Siz buzag ile ancak imtihana cekildiniz,
hakikate ulasmis degilsiniz” ifadesiyle onlarin imtihan edildigi hususuna
odaklanmistir.?” Ayette bahsedilen kavim, buzagiyla hakikate erismis olduklari
yanilgisina kapilmistir. Bu nedenle Hz. Harun (a.s.) muhatabinin yanlhs diistincesini
diizeltmek amaciyla kasrin yolarindan biri olan innemd edatin1 kullanarak kasr-1 kalb
yapmistir.

Ebiissutid Efendi oncelikle ayette yer alan zamiri acikladiktan sonra innemad
kelimesinin ifade ettigi kasrin yoniiniin iki ihtimal i¢erdigini belirtmis ve ihtimallerden
birini tercih etmistir. S6z konusu ayeti kasr {islibu ¢ercevesinde ele alarak anlam
vermis ve kasrin yoniinii fiilin kendisinde oldugunu vurgulamistir. Ayrica miiellif kasr1
climledeki ilk unsura yonlendirerek kasri farkli bir agidan ele almis ve bazi durumlarda
kasrin yoniiniin baglam geregi degisebilecegini ortaya koymustur Dolayisiyla ayeti
Zemahseri ve Beyzavi’ye bagvurmadan kendi iisliibuyla degerlendirmistir. Iste burada,
miiellifin kasra dair farkli goriislere yer vererek kendine 6zgii bir tefsir metodolojisi

gelistirdigi somut bir sekilde goriillmektedir.

2% Zemahser, el-Kessdf, 3/83; Beyzavi, Envarii t-tenzil, 4/36.
257 Ebiissuld, Irsdd, 5/232.
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e) Enbiya Siresi 21/108

Osabiaa 550 Jgb a@‘é a) 9544“ Gl ) A W) 38 “De ki:Bana ancak ilahimizin tek
bir ilah oldugu vahyolundu. Artik siz miisliiman oluyor musunuz?”

Enbiya siresinin 108. ayetinde hem “innema” hem “ennema” edati
gegmektedir. Ayet kendi icinde degerlendirildiginde ilk gecen innemali ciimlede
maksiir olan dge “w> s fiili iken “)” zamiri de maksiirun aleyh olarak gelmis ve
vahiy Hz. Peygamber’e kasredilmistir. Dolayisiyla ayetin anlami “Vahiy sadece bana
vahyolunmustur.” seklinde ifade edilmektedir. Ennema’nin gegtigi yerde ise “a&&”
izafeti maksiir konumunda olup “3> s 1) ifadesi maksiirun aleyh konumunda gelerek
sizin ilahimiz tek bir ilaha kasredilmistir. Bu durumda, ayetin bu kisminin anlami,
“Sizin ilahimiz ancak tek bir ilahtir.” seklinde olmaktadir. Genel olarak ayet
incelendiginde ise climlede “¢d o> 57 ifadesi maksiir konumda yer alirken “4)) R Ll
sl g7 climlesi maksiirun aleyh olarak gelmistir. Boylelikle dyetin anlam1 “Bana ancak
ilahimizin tek bir ilah oldugu vahyolundu” seklinde ifade edilerek kasrin anlami
vurgulanmistir.

Zemahseri, bahsi gecen ayetle ilgili olarak dncelikle innema edatini1 “Hiikmii
bir seye mahsus kilmak ya da bir seyi hiikkme ait kilmak” seklinde tanimlamistir.
Ardindan “x8 x ) Wi)” (Zeyd sadece ayaktadir.) ve “x) asi Wi (Sadece Zeyd ayaga
kalkiyor.) ciimlelerini de 6rnek olarak sunmustur. Bu 6rnekleri dikkate alarak ayetleri
aciklayan Zemahseri, ayetteki ilk innemd’li ciimlenin kendisinin verdigi ikinci
Srneginin konumunda oldugunu, “a)s &) &) W kisminmn da birinci érneginin
yerinde oldugunu zikretmistir. Ayrica Zemahseri mezklr iki Ornegin bir arada
bulunmasinin Hz. Peygamber’e inen vahiylerin oncelikle Allah Teald’nin, birligi
kendisine ait kildigim bildiren bir isaret olduguna da deginmistir.?®® Beyzavi de bu
ayetteki maksadin Hz. Peygamber’in gonderilisinin tevhide kasredildigini ifade etmis
ve buna ilaveten ilk gecen innemd’nin, hilkkmii bir seye tahsis etmek i¢in oldugunu
ikincisinin ise bir seyi bir hiikme kasretmek i¢in oldugunu belirtmekle yetinmistir.2%°

Ebiissulid Efendi ise Zemahseri ve Beyzavi ile aynm1 goriise sahiptir. Zemahseri’nin

belirttigi gibi, innemd edatinin bulundugu ayetleri orneklerle agiklayarak, “Hz.

287 emahgeri, el-Kessdf, 3/139.
29 Beyzavi, Envdrii t-tenzil, 4/62.
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Peygamber’e ancak Allah’tan bagka bir ilahin olmadig1r vahyolunmustur” seklinde
ifade etmistir.?®°

Ebiissutid Efendi, ilgili ayeti ele alirken, iki miiellifin ifadelerini bir araya
getirerek ortaya koymustur. Aciklamalarinda Beyzavi ile lafzen benzerlik gosterirken,
ornekler konusunda ise Zemahseri ile benzerlik gostermektedir. Bu durum, onun
0zglin olmadigin1 gostermez; aksine kendi ifadeleriyle bu bilgileri sunma sekli,

miiellifin kendine ait bir yontemi oldugunu ortaya koymaktadir.

3.3. TAKDIM-TE’HIR

Arapga’da climle ¢esitleri, isim ve fiil climlesi olmak iizere iki ana kategoriye
ayrilir. Fiil climlesinin 6geleri fiil, fail ve mefiilden olusurken isim ciimlesinin 6geleri
ise miibtedd ve haberden meydana gelir. Asil itibariyle 6gelerin climle icindeki
stralanis1 yukarida belirtildigi gibidir. Ancak, 6gelerin farkli bir dizilimi s6z konusu
oldugunda, takdim-tehir durumu ortaya ¢ikar. Takdim konusu ayni zamanda belagat
alanindaki meani ilminin alt basliklarinda, kasr iislibunun yollarindan biri olarak
kabul edilir. Takdim, konunun tahsis edilmesine ve vurgulanmasina katki saglar.
Zemahseri ve Beyzavi gibi Ebiissulid Efendi de takdimin kasr ifade ettigini belirten
alimlerdendir. Bu baslik icerisinde, takdimin yol agtig1 kasr baglaminda bazi ayetler
incelenip tespit edilebildigi kadariyla miiellifin tefsirindeki 6zgiin tarafi ortaya

konmaya caligilacaktir.

a) Fatiha Siresi 1/5

Owiud AUy Xad A9 “Yalmz sana kulluk eder ve yalmz senden medet

umariz.”

Fiil ciimlelerinde bazen meflliin 6ne gegtigi goriilmektedir. Mefiiliin, fiilin
oniine gectigi durumlar, takdim ve te’hir konusu altinda islenmektedir. ikinci béliimde
aciklandigr tiizere takdim ve te’hir konusu kasrin meshur yollarindan biri
sayilmaktadir. Ornegin aralarinda Ebiissutid Efendi’nin de yer aldig1 cogu miifessir,

Fatiha slresinin 5. ayetini takdim-tehir usliibu ile tefsir etmistir. Biz de bu baslhk

altinda Fatiha stresinin ilgili ayetini takdim tehir yontemi agisindan ele alacak, bu

260 Ebiissudd, frsdd, 6/77.
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baglamda Zemahseri ve Beyzavi’'nin verdigi bilgilerle Ebiissutid Efendi’nin yaptigi
aciklamalarin mukayesesini yapacagiz. Bu mukayese Ebiissuid Efendi’nin
tefsirindeki 6zgiinliigii konusunda 6rneklik teskil edecektir. Arapga’da genel kullanim
itibariyle mezkir ayetin “d) (il M) X5 terkibinde gelmesi beklenendir. Fakat
mefil konumunda olan “&W” zamiri fiilin 6niine gegmistir. Dolayisiyla ayetin meali:
“Yalniz sana kulluk eder ve yalniz senden medet umariz.” seklinde olmaktadir. Burada
ibadet ve istiane yalnizca Allah’a kasredilmistir.

Zemahseri s6z konusu ayetin, mefiliin fiilin 6niine gegmesi sebebiyle ihtisas
ifade ettigini belirtmistir. Nitekim Ziimer stiresinin 64. ayetini ve En’am stiresinin 164.
ayetini de mefiliin fiiline takdiminden 6tiirii ayn1 baglamda 6rnek gostermistir. Ayetin
“Ibadetimizi ve niyAzzmzi yalniz sana mahsus kilariz.” anlaminda oldugunu
zikrederek kisa bir agiklama yapmakla yetinmistir.?®* Beyzavi ise mefiiliin takdiminin
ihtimam bildirdigini ve Allah’a ta’zim igin vérid oldugunu dile getirmistir. Ilaveten
ibn Abbas’tan gelen “ Ayet; ‘Yalmzca sana ibadet eder, senden baskasina ibadet
etmeyiz’ anlamindadir” rivayetine yer vermis ve miikerrer “<l)” zamirinin, yardim
istenilenin yalnizca Allah (c.c.) olduguna dalalet ettigini belirtmistir.?%?

Ebiissutid Efendi de, mefiiliin fiil {izerine takdim edilmesinin kasr ve tahsis
bildirdigi hususunda Zemahseri ve Beyzavi ile aym goriistedir. Hatta mefal olarak
gelen “dl)” kelimesinin takdim edilmesiyle Allah’a kars: tazim ve ihtimam ifade
etmesi hususuna ve Ibn Abbas’m ayet hakkindaki gériisiine Beyzavi'nin degindigi
sekilde yer vermistir. Ebiissutid Efendi “<l)” ifadesini dogrudan kasrla irtibatlandirmis
ve bu ifadedeki zamirin tekrar edilmesinin kulun Allah’a hitap etmekten ve O’ndan
yardim dilemekten lezzet aldigin1 gdsterme amaci tasidigini da eklemistir. 26

Miiellif ayn1 sebepten Bakara sliresinin “gs@ )@ s s” “Yalniz benden korkun.”
ayetini’® de bu duruma ornek gdstermistir. Zira “c\)” zamiri, ciimledeki konumu
itibariyle mefaldiir ancak fiiline takaddiim etmistir. Asil itibariyle “cUl (55 18
seklinde kurulmasi beklenen terkibin““cs&)’nin miiteallaki olan “. s J1& fiiline takdim

edilmesi ayetin kasr ifade etmesine sebebiyet vermistir.

261 Zemahseri, el-Kessaf, 1/13.

22 Beyzavi, Envdrii 't-tenzil, 1/29.
263 Ebiissutd, frsdd, 1/42.

264 ¢]-Bakara, 2/40.
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Zemahseri’ye gore “0 s )\ U 5 dyeti, Fatiha siresinin 5. ayetinde gecen “ &)
35 jfadesinden daha fazla ihtisas bildirdigini vermekle yetinmistir.?®® Beyzavi ve
Ebiissuid Efendi de Zemahseri ile ayn1 kanaattedirler. Ancak Beyzavi, Zemahseri’nin
muhtasar bir sekilde ifade ettigi durumun sebeplerini agiklamis ve ayette “— ) fiiline

2
|

bitisen “*” muttasil mefiliiyle birlikte “sW” munfasil mefiilunun tekrar edilmesinin
yani sira bu ayetin sart manasi igerdigini gosteren bir fau cezaiyye bulundugunu
belirtmistir.?%® Ebiissuiid Efendi de s6z konusu ayette Allah Teala’nin 6zellikle ahdi
bozma konusunda “Benden sakinin” emrinin, “35 &G ifadesinden daha kuvvetli
oldugunu belirtmistir. Miiellif, Beyzavi’ye benzer bir sekilde “0 s ) Ul 5 dyetindeki
tahsis ifadesinin, ciimledeki mefiliin tekrar1 ve emre bitisen fai cezaiyenin de sart
anlami katmasi sebebiyle tekid edildigini izah etmistir. S6z konusu ayeti “Sayet bir
seyden sakinacaksaniz benden sakinin.” seklinde anlam vermistir ve ayetin macebince
mii’minlerin yalnizca Allah Teala’dan korkmalar1 gerektigini ifade etmistir.2%’
Ebiissuid Efendi, tefsirinin mukaddimesinde Zemahseri ve Beyzavi’nin
tefsirlerinden istifade ettigini belirtmistir. Ancak bu istifadenin tarzi ve orani her ayette
farklilasmaktadir. Mezkdr ayete dair agiklamasinda Envdrii 't-tenzil ile genel itibariyle
anlam bakimindan bir benzerlik goriilmekteyse de bazi kisimlarinda lafzi benzerlik de
s0z konusudur. Bu bakimdan takdim baslig1 altinda ele aldig1 Fatiha slresinin 5.
ayetini izah ederken de agikca su kisiler tarafindan sdylendigini belirtmeden aslinda
manen Beyzavi’den aldig1 ve kendi iislibuyla aktardigi anlasilmaktadir. Ayetin kasr
baglamindaki ifadeleri incelendikten sonra miiellifin farkli bir degerlendirmesine
rastlanmamistir. Beyzavi nin de bu ayeti tefsir ederken Zemahseri’nin “ibadetimizi ve
niydzimizi yalniz sana mahsus kilariz” ifadesinden yola ¢ikarak anlam bakimindan
istifade etmis olma ihtimali de s6z konusudur. Bununla birlikte yorumunu bagka bir
esere basvurmadan serdetmis olmasi da miimkiindiir. Netice itibariyle Ebiissutd
Efendi’nin baslica kaynak aldigi miifessirlerin eserlerini mezkdr ayetin tefsirinde
dikkate aldig1 ve onlarin degerlendirmelerini bir araya getirerek kendi ifadeleri ile

sundugu anlasilmaktadir.

265 Zemahseri, el-Kessaf, 1/131.
266 Beyzavi, Envdrii 't-tenzil,1/75.
%7 Ebiissutid, frsdad, 1/228.
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b) Bakara Siiresi 2/134

Gslaiy 1508 e Ggfid ¥y s by s L Gl &R B &) &b «Onlarm
kazandiklar1 yalnizca kendilerinindir ve sizin kazandiklarimiz yalmzca sizindir,
siz onlarin yaptiklarinda sorulacak degilsiniz.”

Bakara siiresinin 134. ayetinde iki yerde takdim gergeklesmistir. Bunlarin ilki,
haber olarak gelen “&¥” zamirinin, “&5.S & miibteddsina takaddiim ederek kasr ifade
etmesidir. Genel dizilime binaen ayetin “\&} &8 Wterkibinde gelmesi beklenirken “ &
&& Wgeklinde inzal edilmesi 4yeti kasr anlamina biiriindiirmiis ve “Onlarin
kazandiklar1 yalnizca kendilerinindir” anlamina denk gelmektedir. Ikinci takdimde ise
“&03” mukaddem haber olarak gelirken “&5is & ifadesi de muahhar miibteda olarak
varid olmustur. Normal ciimle dizilisinde “&is L & gelmesi beklenirken {;Sb
228" geklinde bir takdim gerceklestigi i¢in bu climlede de kasr s6z konusudur.
Dolayistyla anlami1 “Sizin kazandiklariniz ancak sizindir” seklindedir.

Zemahseri s6z konusu ayet hususunda kisinin kesbettigi amellerin 6ncesinde
yahut sonrasinda yasayan kimseye fayda saglayamayacagi anlamii tasidigini ve
onlara ancak yaptiklarinin fayda saglayacagini belirtmistir. O kimselerin ecdadr ile
oviindiiklerine hatta bu duruma Hz. Peygamber déneminde de rastlandigina dair bir
ornek zikretmistir. Ornekte Hz. Peygamber “Ey Hasimogullar1 insanlar amelleri ile
bile gelmiyor siz nesepleriniz ile geliyorsunuz.” buyurmaktadir.?®® Aslinda Hz.
Peygamber’in zikrettigi hadisin de kisiye yalniz kendi yaptigi amellerin fayda
saglayacagl sonucunu destekledigi diisiiniilebilir. Beyzavi de Zemahseriyle aym
kanaattedir. ayet hakkindaki aciklamasinda her ne kadar kendi ifadeleriyle belirtmis
olsa da mana bakimindan biiyiik oranda benzerlik gostermektedir.?®

Ebiissutid Efendi ise oncelikle “cai& W & ifadesinin ciimle icerisindeki
konumu itibariyle miiste’nefe (baslangic ciimlesi), sifat veya hal ciimlesi olabilme
ihtimalini ele almistir. Eger “&&& W & ciimlesi, sifat veya hal ciimlesi olarak
diisiiniiliirse bu durumda “&& G & ciimlesindeki iimmete dénen zamir gibi zamir
olmas1 gerekmektedir. Ancak “As & &15” ciimlesinde dénen bir zamir olmadigimdan
dolayr atfin miimkiin olmadigini, bu sebeple ikinci takdim ciimlesinin baslangi¢

climlesi olarak kabul edilmesi gerektigini ifade etmistir. Atif olabilmesi i¢in ise

268 Zemahseri, el-Kessaf, 1/194.
269 Beyzavi, Envdrii 't-tenzil, 1/108.
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oncesindeki ciimleye donen bir zamir ve zaman agisindan birlik aranmasi gerekir.
Oysaki burada gecen zamanda farklilik s6z konusudur. Dolayisiyla atif miimkiin
olmaz ve “ais G &13” ciimlesinin baslangi¢ climlesi sayilmasi gerekir. Daha sonra
Ebiissuid Efendi s6z konusu ayetteki takdimin kasr1 gerektirdigini belirtmis ve bu
bakimdan kisiye yalniz yaptiklarinin (salih amellerinin) fayda saglayacagi ve
amellerin baskasina gegmeyecegi anlamin1 vermistir. 2’

Ebiissutid Efendi, ayette yer alan iki ciimlenin de takdimden dolay1 kasr ifade
ettigini fakat ilk kasr ile ikinci kasrin mana bakimindan farklilik arz ettigini
belirtmistir. Birinci kisimdaki kasrin ayete kattig1r anlam, dnceki timmetin kesbettigi
amellerin onlara ait oldugu ve sonrakilerin o ameller iizerinde bir payinin olmadig:
seklindedir. Miiellif, ikinci kisimdaki kasrin ise ayete ayni anlami katmadigini
savunmusg ve gecmiste yasayan birinin gelecekteki bir amele ortak olmasinin s6z
konusu olmayacagi i¢in iki kasrin da ayetlere ayni anlami kattigini sdylemenin
miimkiin olmadigini ifade etmistir. Dolayisiyla miiellife gore ayetin ikinci kismindaki
kasr, sonrakilerin isledigi amellerin baskalarma degil, yalmzca kendilerine ait
oldugunu belirtmektedir. Yani ayette deginilen ve degerlendirilen sey, sonrakilerin
amellerinin onceki timmete aidiyeti yahut dnceki immetin sonrakilerin amellerinden
pay sahibi olmasi durumu degildir. Tiim bu agiklamalarin ardindan ayetin anlami
“Gecmis Ummetlerin kesbettikleri size degil, yalnizca kendilerine aittir. Sizin
kesbettikleriniz de bagkalarina degil, yalnizca size aittir” seklindedir. Nitekim miielllif,
Kafirin stresinin son ayetini de mezkir ayete benzerlik gostermesi agisindan 6rnek
olarak zikretmistir. Zira Kafir(in stiresinin 6. ayetinin meali “Sizin dininiz size, benim
dinim de banadir.” seklinde olup miiellif son kismi “Sizin dininiz degil ancak benim
dinim banadir” seklinde izah ederek sirki miisriklere, tevhid dinini de yalnizca Hz.
Peygamber’e kasretmistir. Ebiissuid Efendi bu ayetin tefsirini, Zemahseri ve Beyzavi
gibi “Ey Hasimogullar1 insanlar amelleri ile bile gelmiyor siz nesepleriniz ile
geliyorsunuz.” hadis-i serifine yer vererek tamamlamugtir.?’*

Netice itibariyle Ebiissutid Efendi mezkar ayet hakkinda kasra dair detayl

bilgiler vermesi yoniiyle diger miifessirlerden farkl1 bir yol izlemistir. Ayette iki kasrin

210 Ebiissutd, frsdad, 1/377.
211 Ebiissutd, frsdd, 1/377.
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varligindan bahsetmis ancak iki kasrin da ayn1 anlami katmadigini izah ederek ayeti
farkli bir bakis agisiyla ele almistir. Buna ilaveten kasra 6rneklik teskil edecek baska
bir ayeti delil gostererek c¢esitlilik katmistir. Bu durum onun ayetlere biitiinciil
bakmasinin yani sira kasr konusuna 6ncelik verdigini de gostermektedir. Zira diger
muellifler, ayeti tefsir ederken kasr yoniinlin iizerinde durmaksizin ayetten ne
kastedildigini ifade etmekle yetinmislerdir. Ancak mustalah olarak kasr1 acikca ifade
etmeseler bile anlam itibariyle kasra deginmislerdir. Sonug olarak s6z konusu ayette
miiellifin, diger miifessirlerden bir miktar yararlanmasinin yani sira kendi ifadelerini

kullanarak 6zgiin bir iisliip benimsedigi goriilmektedir.

¢) Al-i imran Siresi 3/160

“lsiagall JS gl i e ...” «, . Mii’minler, ancak Allah’a tevekkiil etsinler.”

Al-i Imrén stresinin 160. ayetinde mefil-u bih gayr-i sarihin (4 e 5) takdim
edilmesi, kasra orneklik teskil eder. Arapga’da fiil climlesinin 6geleri genel kullanim
itibariyle fiil, fail, mefil seklinde siralandigindan 6tiirti mezkir ayetin ¢ siasall JS sild
4 e terkibinde gelmesi beklenendir. Fakat “JS sild” fiiline miiteallik olan “4¥ A=
car-mecrdru, mefil-u bih gayr-i sarih olarak fiiline takaddiim etmis ve ayeti kasr
manasina biirtindiirmistiir.

Zemahseri, bu ayetin kasr baglaminda mii’minlerin, Allah’a iman etmelerinin
bir geregi olarak O’ndan baskasinin kendilerine yardimci olamayacagini bilip yalnizca
Rabblerine tevekkiil etmeleri gerektigini belirtmistir.?’? Beyzavi ve Ebiissuid Efendi
de Zemahseri ile ayn1 kanaattedirler.?”® Ancak Ebiissutid Efendi, dyetin kasr ifade
ettigini daha genis agiklamayi tercih etmis ve galibiyetle yenilginin yalnizca Allah’in
yardimiyla miimkiin oldugunu belirterek miiminlerin tevekkiilii yalnizca Allah’a has
kilmalar1 gerektigini ifade etmistir. Miiellif, Zemahseri ve Beyzavi’den farkli olarak
“Usei3«” lafzinin kapsamina deginmistir. Buna goére iman edenlerden maksad, basta
muhataplar olmak {izere biitin miiminlerdir veya “Usw3<” kelimesi yalnizca
muhataplara yoneliktir. Her iki durumda da muhataplar iman ile vasiflanarak tesrif

edilmislerdir.?"

212 Zemahseri, el-Kessaf, 1/433.
213 Beyzavi, Envdrii 't-tenzil, 2/46
274 Ebiissutid, frsdd, 2/226.
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Beyzavi’nin bu ayetin izahinda lafiz ve anlamdaki benzerlik sebebiyle biiyiik
oranda Zemahseri’den yararlandigi gozlemlenmektedir. Bu bakimdan Ebiissutid
Efendi’nin de anlam g¢er¢evesinde Zemahseri’ye basvurdugunu sodylemek
miimkiindiir. Ancak mezkir ayetin beyaninda 6zellikle kasr kelimesini kullanmasi ve
miiminlerin yalnizca Allah’a tevekkiilii hususuna daha detayli bir agiklama getirmesi
yoniinden diger miielliflerden ayrilmaktir. Zira s6z konusu ayetin tefsirinde Ebiissutid
Efendinin kasr lafzin1 kullanmasina karsin Zemahseri’nin benzer anlama gelen “(=3”
fiilini tercih etmis olmasi, kasrin Zemahseri’nin doneminde heniiz sistematik bir
sekilde yerlesmedigine delalet etmektedir. Ikinci boliimde zikrettigimiz iizere kasr
konusunun detayli ve sistemli bir sekilde olusma siireci Sekkaki ile baslamistir.
Zemahseri ve Sekkaki’nin vefati arasinda yaklasik bir asir oldugu gbz oniinde
bulunduruldugunda Zemahseri’nin kasr anlami barindiran ayetleri farkli kelimelerle
de izah etmesi anlasilabilir bir durumdur. Kavramin mustalah olmasi hususunda daha

detayl1 bilgi i¢in ikinci boliimiin ilgili kismina miiracaat edilebilir.

d) Yunus Siiresi 10/44
Goallsy agudli Gl &l L Gt alls; ¥ & &) “Siiphe yok ki Allah, insanlara
higbir siiretle zulmetmez ancak insanlar, kendi kendilerine zulmederler.”

Yunus siresinin 44. dyetinde mefllii bihin takdim edilmesi, bir kasr drnegidir.

Asil itibariyle “aasdil  salls Gl sy seklinde kurulmasi beklenen terkipte, mefiiliin
bihin (as~&f), miiteallaki olan “C sl fiiline takaddiim etmesi sebebiyle ayet, kasr
ifade etmistir. Boylelikle zalimlik, Allah Teéla’dan tenzih edilerek insanlarin bizzat
kendilerine has kilinmistir. Ebiissutid Efendi’nin mezkir ayeti tefsir ederken kasr
tslabuna dair farkli goriislere yer vermesi Sebebiyle Yunus sdresinin 44. ayeti
arastirmamizin 6rnekleri arasinda yer almistir.

Zemabhseri, “Siiphe yok ki Allah, insanlara hicbir stretle zulmetmez fakat
insanlar, kendi kendilerine zulmederler.” ayetini, Allah’in (c.c.) onlara yol gdsteren
peygamberler ve kitaplar gonderme hususunda onlart mahrum birakmayacagini, ancak
onlarin peygamberleri yalanlamalarindan 6tiirii ahiretteki azab1 kendi fiilleri sebebiyle

hak ettiklerini belirtmistir. Allah’in onlara zulmetmeyecegini, bilakis onlarin
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yaptiklar1 davranislar sonucunda azaba dugér olacaklarini ifade etmistir.2”® Beyzavi ise
ayeti, insanlarin iradeleriyle kendilerine fayda saglayacak firsatlari kagirmalarindan
otiirti nefislerine zulmettikleri seklinde yorumlamis ve Cebriyye’nin irade hakkindaki
diisiincesine kars1 ¢ikarak insanin iradesinin mevcut oldugunu savunmustur.2’®

Ebiissutid Efendi, insanlarin nefislerine yaptiklar1 zulmiin, Allah’in onlar igin
koydugu kemalat esaslarini ve hidayet sebeplerini engelleyecegini belirtmistir.
Sonrasinda ayette zulmiin muhtevasinin beyan edilmedigine deginen miiellif, bu
durumun sebebini, ayetteki asil vurgunun zulmiin niteligine degil de, insanlarin kendi
kendilerine zulmetmelerine yapildigini belirtmistir. Ardindan ayetteki “ae~iil” lafzini,
Zuhruf stiresinin “Callall 2 1518 (<15 aalialls W57 dyetindeki?”” fasl zamirine (&) denk
geldigini, dolayistyla tipki fasl zamiri gibi tekid bildirebilecegini ya da “ ae~iil” lafzinin
“0y sallay” fiilinin mefilii olabilecegini ifade etmistir.2’

Miiellif, dncelikli olarak takdimi kasrin yollarindan biri olarak kabul etmeyen
alimlerin ayet hakkindaki diislincelerine yer vermistir. Kabul etmeyenlere gore,
“agudil ” Jafzinin © O sl ” fiiline takdim edilmesinin sebebi, yalmzca ayet sonlaridaki
fasilalarin uyumudur. Bunun yani sira mezk(r ayette mazlumlugun, insanlara
kasredilmesine bakilmaksizin yalnizca “a¢e~&l” lafzina ihtimam gosterildigi ifade
edilmistir. Miiellif, Had siresinin “zdl | salls (&5 shtialhs a3 ayetinde?”® mefiil takdim
edilmedigi halde zulmiin faile de, mefiile de kasredilmemesini bu baglamda 6rnek
gdstermistir.28

Ebiissutid Efendi, s6z konusu ayette, takdimin kasr ifade ettigini savunanlarin
goriislerini de zikretmistir. Miellif, zulmiin faile degil de mefile kasredildigini ifade
etmis ve kasrin zalimlige degil de mazlumluga yapilmasinin, insanlarin akilsiz ve
fiillerinin de batil olmasindan kaynakligini belirtmistir. Miiellife gore asil vurgu,
insanin zalim olmasindan ote kendi kendine zulmetmesine, kendi kendinin zalimi

olmasinadir. Zira zuliim minvalinde zalim olmaktan daha ¢irkin olan1 kiginin kendisine

zulmederek mazlum olmasidir. Dolayisiyla “Onlar yalnizca kendilerine zulmederler”

215 Zemahseri, el-Kessaf, 2/349.

218 Beyzavi, Envarii 't-tenzil, 3/114.
217 ez-Zuhruf, 43/76.

278 Ebiissutd, frsdd, 4/309.

279 Had, 11/101.

280 Ebiissutd, frsdd, 4/310.
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denildiginde, insanlarin hem mazlum hem de zalim olduklar1 kastedilir. Ancak “Onlar
sadece zulmederler” denildiginde, insanlarin yalnizca zalim olduklar1 anlasilir,
mazlum olduklar diisiiniilmez. Velhasil ayette mefiile yapilan kasr, faili de kapsadigi
icin miiellif, mazlumluga kasr yapilmakla yetinildigini belirtmistir.?

Son olarak miiellif muzari sigasinin nefy ve ispat bakimimdan devamlilig
bildirdigi i¢in kullanildigini belirtmistir. Boylelikle muzari fiilin basina nefy harfi
geldiginde (eﬂm ¥) menfi olma durumunun siirekliligini ifade eder, bilakis devamliligin
nefyedilmesine delalet etmez. Nefyin siirekliligini ifade etmesinden maksad, Allah
Tedla’nin kullarina asla zulmetmedigi ve zulmetmeyecegidir. Ebiissutid Efendi, ayni
zamanda ayetin muzari fiilin olumsuz formatinda geldiginde istikbal manasi
icerdigini, olumlu formatta geldiginde ise istimrar manasi tasidigini zikretmistir.
Netice itibariyle miiellif muzari fiilin ifade ettigi anlamlar ¢ergcevesinde ayette Allah’in
zulmetmemesinin kiyamet gilinlinde de gegerli olacagini, insanin kendi nefsine
zulmetmesinin de devamli olacagini ve bu durumun da azabi gerektirecegini ifade
etmistir.??

Ebiissulid Efendi s6z konusu ayeti iki farkli goriis etrafinda ele alarak kasr
baglaminda yorumlamistir. Aym1 zamanda dilsel tahlillerde de bulunarak ayetin
zimninda barindirdig1 manalari ortaya ¢ikarmaktadir. Goriildiigii iizere Zemahseri ve
Beyzavi ayeti agiklarken onun kasr yoniinii 6n planda tutmay1p baska agidan ele almas;
Ebiissulid Efendi ise ayetin kasr yonii lizerinde durmustur. Netice itibariyle Ebiissutid
Efendi’nin ayeti kendi usliibbu c¢ercevesinde Ozgiin bir sekilde tefsir ettigi

gozlemlenmektedir.

e) Kafirin Siresi 109/6
O (A3 eS-':'-’ a8 “Sizin dininiz size, benim dinim banadir.”
Kafir(in slresinin 6. ayetinde haberin takdim edilmesi bir kasr 6rnegidir. Asil
itibariyle “d 23 & & geklinde kurulmasi beklenen terkipte, haberin (X)),
miibtedaya (Xi») takaddiim etmesi sebebiyle ayet kasr ifade etmistir. Bu bakimdan

ayet, takdim-tehir basligi altinda incelenecektir. Takdim s6z konusu oldugu i¢in

281 Ebiissudd, I:r§a”d, 4/310.
22 Epissutid, frsad, 4/310.
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anlamdaki tahsis ve vurgu ziyadelesmistir. Boylelikle ayetin meali, “Sizin dininiz size,
benim dinim banadir” seklinde olmustur.

Zemabhsgeri “sizin dininiz” ifadesini “sizin sirkiniz”, “benim dinim” ifadesini de
“benim tevhidim” olarak yorumlamigtir. Nitekim ayeti tefsir ederken Hz.
Peygamber’in (a.s.) ayetteki ciimlelerle kafirleri hak ve kurtulusa davet ettigini, eger
bu davete icabet etmezlerse ondan beri olmalarint ve onu sirke cagirmamalarini
emrettigini belirtmistir. Zemahseri’nin ayette yer alan kasra dair bir degerlendirmesi
bulunmamaktadir.?® Beyzavi ise mezkir ayetin, kiifre izin vermedigi gibi savastan da
menetmedigini dile getirmistir. Bunun yani sira din kavraminin hangi anlamlara
geldigini de izah etmistir. Beyzavi ayeti kasr baglaminda zikretmeksizin yalniz anlam
bakimimdan ele almistir.?8*

Miiellif Ebiissuid Efendi mezkdr dyetin “&is & kismmin “Ben sizin

95285

taptiklariniza tapmam ve tapacak degilim.”“°> mealindeki ayetleri ve “cn2 (45" kisminin

da “Siz de benim taptigima tapacak degilsiniz.”?%

mealindeki ayetleri onaylandigini
dile getirmistir. Ardindan sirk barindiran dinin yalnizca miisriklere has kilindigini, bu
durumu Hz. Peygamber i¢in diisiinmelerinin imkansiz oldugunu zikretmistir. Nitekim
Hz. Peygamber’in tevhid dininin de yalnizca ona has kilindigini belirten miiellif, bu
durumu onlarin “Bir sene sen bizim ilahlarimiza tap, bir sene de biz senin ilahlarina
tapalim.” sozlerine mesnet kilmistir. Ebiissulid Efendi burada bulunan iki farkli grubun
iki ilaha ibadet edilmesi talebinden dolayr miisned, takdim edilerek muhatabin
zihninde var olan miisterek durumu ortadan kaldirmak i¢in kasr-1 ifrad yapildigim
ifade etmistir.?®’

Ebiissutd Efendi; mezkiir ayetin, zzimninda ifrad kasrin1 barindigina dair
aciklamalara yer vermesinin yani sira diger ayetlerle miinasebetini de ele alip
birbirleriyle iliskilendirmistir. Tespit edildigi kadariyla Zemahseri ve Beyzavi soz
konusu ayette gergeklesen takdimin kasr ifade etmesine deginmeyip farkli yonlerden

ele alirken Ebiissutid Efendi de, ayetin manasim1 kasr g¢ercevesinde inceleyerek

283 Zemahseri, el-Kessaf, 4/809.
284 Beyzavi, Envdrii 't-tenzil, 5/343.
285 e]-K afirGn, 109/2-4.

286 e]-K afirGn, 109/3-5.

287 Ebiissutd, frsdd, 8/612
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aciklamistir. Boylelikle miiellifin, Zemahseri ve Beyzavi ile mukayese edildiginde

onlardan farkli, 6zgiin bir iisliip izleyerek tefsir ettigi goriilmektedir.

3.4. ATIF

Kasrim yollaridan biri olarak kabul edilen atif yontemi, “cS! «Js «¥” edatlar
aracilifiyla  gerceklestirilmektedir. Ancak bu edatlarin atif edatt olarak
kullanilabilmesi icin belirli sartlar bulundugu ifade edilmektedir. Bu sartlara iliskin
detaylar arastirmanin ikinci boliimiinde yer verilmistir. Kur’an-1 Kerim’de yer alan bu
edatlarin ise terim anlaminda kasr ifade etmedikleri argiimani ileri stiriilmektedir.
Cinkii Kur’an’da, mezkar atif harfleri, iligskilendirilen sartlar gerg¢evesinde
gelmemistir. “¥”edat1 nefy, nehiy veya tenbih anlamlarinda gelirken, atif gérevinde
kullanilmamustir. “J¥” edati ise onceki hiikmii kaldirmak (idrdb-1 ibtali) veya bir
maksadin bitimini ve yeni bir maksada gecisi (idrab-1 intikal) vurgulamak ig¢in
gelmistir. “cSY” edati ise istidrak anlaminda kullanilmistir. Ayni zamanda belagat
kitaplarinda bu yolun anlatiminda verilen 6rnekler ayetlerden degil, genellikle glinliik
ciimlelerden alimaktadir. Istisnai diisiinceler olsa da genel itibariyle Kur’an’daki bu
atifli ciimlelerin kasr1 ifade etmedigi sonucuna varilmaktadir.?®® Bu bilgiler 1s131nda
Ebiissutid Efendi’nin tefsiri incelendiginde, s6z konusu edatlarin gegtigi ayetlerin

izahinda -tespit edildigi kadariyla- kasra dair bir agiklamaya rastlanamamastir.

3.5. IRSADU’L-‘AKLI’S-SELIM’DE GECEN KASRIN MESHUR OLMAYAN
YOLLARI

Ikinci boliimiin ilgili bashiginda belirtildigi iizere, kasrmn dort yaygin yolunun
yani sira, bazi miellifler farkli kasr yollarin1 da ileri siirmiislerdir. SiiyGiti’ye gore;
ennemad, fasil zamiri, miisnedin harf-1 tarifli gelmesi, fiil ciimlesindeki 6znenin fiilin
Oniinii gegmesiyle olusan isim ciimlesi, ard1 ardina gelen iki tekit gibi toplamda on dort
farkl1 yol bulunmaktadir.?8® Bu baglamda, Ebiissutid Efendi’nin kasr olarak belirttigi
meshur olmayan ii¢ yoldan sadece birer 6rnek ele alinacaktir. Miiellifin, bu ayetleri
kasr perspektifiyle detayli bir sekilde analiz etmesi ve eserin 6zgiinliigiinli vurgulamasi

baglaminda, 6zellikle bu ayetler secilmistir.

?%8 Arpagukuru, Arap Belagatinda Hasr Uslibu, 230-232.
289 Siiy(itd, el-Itkdn, 3/167-173.
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3.5.1. Ennema Edati
Innema edatina benzeyen diger bir edat, ennemd (<) edatidir ve ciimle iginde
kasr ifade etmektedir. Bu edat climle igerisinde mezkar olani ispat ederken
zikredilmeyen ifadeyi nefyetmektedir. Bir climlede ennema edatinin ardindan gelen
lafiz maksiir iken climlenin sonunda gelen ifade maksirun aleyhtir. Ayrica innema’da
oldugu gibi ennema’nin dahil oldugu ciimlede vurgunun maksirun aleyh kisminda
bulundugu belirtilmektedir.?®® Bu yolu agiklamak icin Sad stiresinin 24. ayeti ele

alinacaktir.

a) Sad Siiresi 38/24

«,, bl Wil 332 GB3...” «...Davad (a.s.) bizim yalmzea kendisini imtihan
ettigimizi zannetti...”

Sad stresinin 24. ayetinde gegen “ennemd” edat1 innema’yla ayni iglevi goriir
yani kasr ifade eder. Bu durumda, edatin hemen ardindan gelen “G& ifadesi maksiir
iken, “°” zamiri maksirun aleyh konumundadir. imtihan durumu Hz. David (a.s.)
kasredilmistir. Dolayistyla ayetteki anlam “Daviid (a.s.) bizim yalnizca kendisini
imtihan ettigimizi zannetti” seklinde kasra biiriinmiistiir. Ancak miellif bu durumu
farkli agidan ele alacaktir.

Zemahseri sz konusu ayette gegen “CA” fiilin kesin bilgiye yakin anlamimi
tasidigini belirtmis, Hz. David’un (a.s.) yalnizca imtihan edildigini vurgulayarak
imtihanin konusunun Uriya’min hammuyla ilgili oldugunu ifade etmistir. Ayrica “&”
fiilinin okunus sekillerine deginerek ayeti teorik olarak kasr baglaminda ele almasa da
imtihanin iizerinde kasrin bulunduguna dikkat ¢ekmistir.?®! Beyzavi ise ayetin kasr
kism1 hususunda sadece imtihanin mahiyeti konusunda iki olasilik sunarak giinah veya
Hz. David’un verdigi karar olmak tizere iki goriis ortaya koymustur. Ancak ayetin
kasr yoniine dair spesifik bir agiklama yapmamustir.29

Ebiissutid Efendi s6z konusu ayette, Hz. Davud ile birlikte baska kimselerin de
imtihan edildigini gostermek i¢in imtihanin Hz. Davud’a kasredilmedigini belirtmistir.

Ancak normalde ennemd edatindan sonra gelen 6ge maksir iken, climlenin sonunda

290 Ciircani, Deldilii’l-i ‘cdz, 340.
291 Zemahseri, el-Kessdf, 4/88.
292 Beyzavi, Envdrii 't-tenzil, 5/27.
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gelen kelime maksuirun aleyhtir ve vurgu maksirun aleyhe yapilir. Bu duruma misal
olarak su ciimleleri zikretmistir: 3 <u wa Wil (Ben ancak Zeyd’i dovdiim.) 4k s L)
Lals (Terbiye etmek igin sadece onu dovdiim.) Bu durumda ayetteki maksirun aleyhin
Hz. Davud (a.s.) olmasi gerekmektedir. Bu gerekgeye dayanarak ayetin anlaminin
“Bizim ancak kendisini imtihan ettigimizi zannetti.” seklinde olmasi gerektigini
belirtmistir. Ardindan nefyin fiil {lizerinde gerc¢eklesmesine karsin ispatin mefil
tizerinde gergeklestigini dile getirmistir. Miiellife gore, Hz. Davud’un (a.s.) yalnizca
kendisinin imtihan edildigini diisiinmesi miimkiin olmayacagi i¢in imtihan Hz.
Davud’un haline tahsis edilmistir. Ebiissuld mezkir diistincesini her fiilde kendi
hususi manasinin  yanisira  “yapmak”  fiilinin manasinin  bulunmasi1 ile
gerekgelendirmistir. Daha agik bir deyisle, her hass fiilin igeriSinde &mm bir fiil de
mevcuttur. Mesela miiellife gore = fiilinin anlami =il J=8 (Yardim etme isini
yapti) seklinde anlagilmalidir. Dolayisiyla s6z konusu ayet “Bizim ona yaptigimiz sey
imtihan etmek diginda bir sey degildir” anlamina gelmektedir. Ayrica miellif ayetteki
“8” hysusi fiilinin aym anda hem maksir hem maksirun aleyh olamayacag
kanaatindedir. Bu bakimdan nefyedilen sey mutlak fiil, ispat edilen sey ise hususi fiil
olur. Boylece kasr, fiilin kendisinde yani “(E” kelimesi tizerinde gergeklesir. Miiellif
“UE” fiilinin igerisinde “J=&” fiili yer aldig1 igin Ayetin e ¥ Al 4; Liled Lif o 5ls ale”
seklinde anlagilmasi gerektigini ifade etmistir. Dolayisiyla Ebiissutd Efendi’ye gore
ayetin terciimesi: “Davud (a.s.) onu ancak imtihan ettigimizi, baska bir sey
yapmadigimiz bildi.” seklinde olmalidir.?%3

Sonug olarak, Ebiissutid Efendi, ennemd yolunu degerlendirirken genel
anlayistan farkli bir yorum yapmustir; ¢iinkii maksiirun aleyhin ciimle sonunda gelmesi
kaidesine aykir1 bir yaklasim sergilemistir. Bu yaklagimin sebebi, mananin zahirinin
bu kaideyle uyumlu olmamasindan kaynaklanmaktadir. Ebiissutid Efendi, onceligi
manaya verdigi i¢in nahiv kuralindan farkli bir yol izlemistir. Ancak, ennema’dan
sonra gelen sozciglin maksir, cimle sonunda gelenin ise maksirun aleyh oldugu
vurgusunu kabul etmekle birlikte, bu kaidenin mezkir ayette manaya uyum
saglamadigina inandigindan, kasri fiilin igerisinde bulunan “amm” fiil {izerinden

ortaya koymustur. Bu nedenle, miiellifin ayeti kasr baglaminda ele alarak yaptig

293 Ebiissuld, frsdd, 7/287.
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aciklama, diger miifessirlerden farklilik gostermektedir. Ancak Zemahseri’nin ayetteki
imtihan hususunda kasri ima etmekle birlikte teorik olarak kasra yer vermedigi;

Beyzavi’nin de kasra dair bir agiklama yapmadigi goriilmektedir.

3.5.2. Fasil Zamiri

Fasil zamiri, haberi sifattan ayirarak miisnediin, miisnediin ileyhe tahsisini ifade
eden bir dgedir.?% Fasil zamiri, bulundugu ciimlede cesitli islevlere sahiptir. Ornegin,
belagat agisindan haberi miibteddya kasreder veya haberin ma‘rife olarak geldigi
ciimleyi te’kid eder. Nitekim haberin basindaki ldm-: fa ‘rif ahd igin geldiginde fasil
zamiri kasr ifade eder ancak lam-: ta rif cins i¢in geldiginde kasr, bu harfi ta‘riften
elde edilir ve fasil zamiri de te kid ifade eder.?®® Fasil zamiri bulundugu ciimleyi tahsis
ifade edebilmesi iin ciimledeki haberin harf-i ta rif ile ma‘rife kilmmast veya  J=ii
<" seklinde veya fiil olarak gelme sarti bulunmaktadir.?®® Bu baglamda Kur’an’da
fasil zamirinin bir¢ok Orneklerine rastlanilmaktadir. Mesela; “Gsalal g @3;‘5”297,

/é; ;g;’ﬂ./” “’af. _x @ -8 L) 1 o A . .
“lysfliall PAU) 37298 <] )X 5a Al die 5 5057299 gibyj Ayetler bu kabildendir.3%

a) Bakara Siiresi 2/5

Goalial) 2 ‘3-‘:‘3:9‘3 a0 (a s P ‘3-‘:‘33" “Iste onlar, Rablerinden (gelen) bir
hidayet iizeredirler ve kurtulusa erenler de iste ancak onlardir.”

Fasil zamiri, bazi alimler tarafindan kasrin yollarindan biri olarak
degerlendirilmektedir. Bakara sGresinin 5. ayeti, Kur’an’da mevcut olan ilk fasil
zamiri drnegini icermektedir. Ayetin sonunda yer alan “ & 521841 2 ﬂégj)‘j” ibaresindeki
“2” fasil zamirinden 6nce gelen “ﬁéjji” ifadesi climlenin maksirun aleyhi olup fasil
zamirinin pesi sira gelen “J ALAP jsmi de maksirdur. Burada kurtulusa erenler ayette
bahsedilen kimselere tahsis edilmistir. Bu baglamda, ayetin manasi “iste onlardir

kurtulusa erenler” seklinde verilmektedir.

2% Baberti, Serhu’l-Miftdh, 230; Siibki, Artsu’l-Efrah, 1/227; Kazvini, izah, 3/47.
295 Ciircani, Misbdh, 149.

2% Ciircani, Misbdh, 149. Baberti, Serhu I-Mifidh, 230.

297 e]-Bakara, 2/5.

298 e5-Saffat, 37/165.

299 e]-Miizemmil, 73/20.

0 Suyati, el-lrkdn, 2/339.
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Zemahseri, Bakara suresinin 5. ayetinde yer alan “4” zamirinin ya fasil zamiri
ya da miibteda olabilecegine dair bir tespitte bulunmustur. Eger fasil zamiri olarak
kullanilirsa, bu zamirden sonraki ifadenin sifat degil, haber niteliginde oldugunu
belirtmistir. Bu durumda, “4” zamiri, miisnediin anlammin sadece miisnediin ileyh
(6zne) icin gecerli olup diger kimseler icin gecerli olmayacagini vurguladigini ifade
etmistir. Eger miibteda olarak kullanilirsa, bu durumda haberin “& sl oldugunu ve
ikisinin bir arada “ﬂéijl‘” isaret zamirinin haberi konumunda oldugunu izah etmistir.
Ayni zamanda, s6z konusu ayetteki haberin ma‘rife kilinmasiyla ilgili de bir agiklama
yapmustir. “0 A ifadesinin harf-i ta‘rifle ma‘rife kilinmasinin iki olasi anlam
icerebilecegini ifade etmistir. ilk olarak, bu kimselerin ahirette kurtulusa erecek bir
ziimre oldugu bilgisini igerir. Ikinci olarak, bu kimseler i¢in kurtulus sifatinin ortaya
¢ikmas1 durumunda, baska bir hakikatin bu kimselerle iligskilendirilmeyecegi anlamini
tagir. 30

Beyzavi, Zemahseri gibi, Bakara suresinin 5. yetinde gegen “4” zamirinin ya
fasil zamiri ya da miibtedd olabilecegi konusunda bir goriis belirtmistir. Fasil
zamirinin, haberi sifattan ayirdigini, aradaki iliskiyi vurguladigini ve miisnedin,
miisnediin ileyhe tahsisini ifade ettigini agiklamigtir. Ayrica, “&y 584 ifadesinin lam-
1 ta ‘rif ile ma‘rife kilinmasinin, takva sahiplerine isaret edip onlarin ahirette kurtulusa
ereceklerden olduguna veya lam-: fa‘rifle ma‘rife kilinmasinin, takva sahiplerinin
ozelliklerinin genel olarak bilinen nitelikler olduguna isaret ettigi ihtimallerini dile
getirmistir.3%2

Ebiissutd Efendi’nin ayetin kasra dair agiklamasinda, Beyzavi’nin ifadelerini
birebir naklettigi gozlemlenmektedir.’®® Bu durum, miiellifin, Beyzavi’nin konuyla
ilgili goriislerini 6zgiin bir sekilde ifade etmek yerine, dogrudan nakletme tercihinde
bulundugunu gostermektedir. Dolayisiyla s6z konusu ayet hususunda miiellifin kasra
dair farkli bir degerlendirilmesine rastlanilmamistir. Ayrica, Beyzavi’nin Zemahseri
ile benzerlik gosteren agiklamalarda bulunup, onun izahlarimi kendi ifadeleriyle
zenginlestirerek anlam agisindan aktardigi goriilmektedir. Sonug olarak, Beyzavi ve

Ebtissuid Efendi’nin fasil zamirinin tahsis bildirdigini agik¢a ifade etmeleri, bu

301 Zemahseri, el-Kessdf, 1/46.
%02 Beyzavi, Envarii 't-tenzil, 1/40.
303 Ebiissuiid, Irsdd, 1/87-88.
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miifessirlerin fasil zamirini kasrin yollarindan biri olarak kabul ettigini gostermektedir.
Ayni sekilde, Zemahseri’nin miisned ve miisnediin ileyh i¢in yaptigi agiklama da, onun

fasil zamirinin tahsis ifade ettigi diisiincesinde oldugu anlasilmaktadir.

3.5.3. Haberin Ma‘rife Kilinmasi

Arapga’da isim climlesi, miibteda ve haber unsurlarindan olusur. Asil olan
miibtedanin ma‘rife (belirli) haberin ise nekre (belirsiz) olarak gelmesidir. Ancak bazi
durumlarda haberin ma‘rife olarak gelmesi miimkiindiir. Bu durumda bazi belegat
alimleri, haberin ma‘rife kilinmasinin, kasr ifade ettigini belirtmislerdir.3%* Haber, cins
lam-: ile ma‘rife kilindiginda maksir olurken, miibteda da maksiarun aleyh olur.
Dolayisiyla haberin miibtedaya kasredilmesi gergeklesir.3® Mesela ;<3 e (Ali’dir,
zeki olan) ciimlesinde haber, harf-i ta‘rifli getirilerek maksir yapilmis ve zekilik
Ali’ye kasredilmistir. Bu konu 6zelinde yalnizca bir 6rnege yer verilecektir. S6z
konusu Ornek, miiellifin kasr baglamindaki degerlendirmelerini ve Ozgilinligiini

vurgulayan bir perspektif dogrultusunda secilmistir.

a) A’raf Siiresi 7/178

Gugal) 548 A %4 (a “Allah kimi dogru yola iletirse ancak miihtedi olan
odur...”

A’raf stiresinin 178. yetinde haberin miibteddya kasri s6z konusudur. Ayette
miiktazay1 hale mutabik olmasi ve ifade zenginligi amaciyla haberin ma‘rife kilinmasi
tercih edilmistir. Sz konusu ayette “4 23 (= ifadesi sart “G5l 38 ise cevap
ciimlesi olarak gelmistir. Kendi icerinde de *“3¥” zamiri miibteda iken, “L;ﬁé-ii"’ ise
haber konumundadir. Bu yapida, haber olan “¥igal” ifadesi, lam-1 arifle macrife
kilinarak miihtedilik, sadece Allah’in hidayete erdirdigi kisiye kasredilmistir.
Boylelikle ayetin anlami “Allah kimi dogru yola iletirse ancak miihtedi odur.” seklinde
olmaktadir.

Zemahserl mezk(r ayet hususunda yalnizca “Lsns-al\ 32" lafza hamledildigini

dile getirmistir.®® Beyzavi, ilgili ayette gegen hidayete erdirmenin ve dalalete

304 Ciircani, Deldilii’l-i ‘cdz, 179-180; Kazvini, Izdh, 2/131; Siibki, Ariisi’I-Efidh,1/365; Siiytti, el-
Itkén, 3/173.

305 K azvini, fzah, 2/132, Mera@, Ulimu l-beldga, 122.

306 Zemahseri, el-Kessaf, 2/179.
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diistirmenin sadece Allah’a ait oldugunu vurgulamis, hidayetin ihtiday: gerektirdigini
belirtmistir. Ayrica, ayetteki hidayete ermenin sadece hidayete ulastirilanlar i¢in s6z
konusu oldugunu, bu durumun hidayetin yiiceligini ve biiyiik faydasini haber vermek
amaciyla ayette ifade edildigini zikretmistir.3%’

Ebiissutid Efendi’ye gore, soz konusu ayet sadece Allah’in hidayete erdirdigi
kisinin hidayete erdigini bildiren basit bir beyan degildir. Zira Allah’in hidayet verdigi
kimse her haliikarda hidayete erecektir. Bu nedenle “Sadece Allah’in hidayete
erdirdigi kisi hidayete ermistir.” ifadesi anlamsiz olacaktir. Miiellife gore bu ayette asil
vurgu Allah’in bir kimseyi hidayete erdirmesinin o kimse i¢in ¢ok biiyiik bir fayda
saglamasi ve haberin ma‘rife kilinmasi sebebiyle yalnizca Allah’in hidayet verdigi
kimselerin hidayete ulasacag1 hususundaki kasrdir.3%®

Miiellifin dikkat ¢ektigi husus, ayetteki durumun hidayete erdirilmenin sanini
yiiceltmenin yani sira lafizdan anlasildigi iizere mananin dogru bir sekilde anlagilmasi
icin kasra gore yorum yapilmasi gerektigidir. Bu baglamda, Beyzavi’nin mezkir ayet
hakkindaki goriisiinii desteklemesinin yani sira kasra gore anlam vermenin 6nemini
vurgulamistir. Zemahseri ise ayetteki kasr ile ilgili herhangi bir agiklama yapmamustir.
Bu baglamda, Ebiissuid Efendi’nin 6zellikle ayetin kasra bagli olarak anlasilmasina
dikkatli bir sekilde vurgu yaptig1 tespit edilmistir. Kasra yaklagimi ve bu baglamdaki

aciklamalariyla, kendi tefsir iislibunu olusturarak diger miifessirlerden ayristigi

sonucuna varilmaktadir.

3.6. GENEL DEGERLENDIRME
Bu baglik altinda, 6zgiinliik kavraminin ne anlama geldigi ve bir miiellifin
eserinde bagvurdugu kaynaklarin 6zgiinliigiine nasil etki edebilecegi sorulari iizerinde
durulacaktir. Ayrica, miiellifin eserinin mukaddimesinde kullandig1 kaynaklari metin
icinde belirtmemesinin, eserin 6zgiinliik degerine olan etkileri ele alinacaktir. Klasik
donemdeki 6zgiinliikk anlayis1 ile modern donemdeki anlayis arasindaki potansiyel
farkliliklara deginilecek ve bu cercevede Irsdadii’l-‘akli’s-selim’in &zgiinliik degeri

analiz edilecektir. Arastirmanin odak noktasinin Ebiissuld tefsirinin 6zgiinligiiniin

307 Beyzavi, Envdrii 't-tenzil, 3/43.

308 Ebiissuld, frsdd, 3/594.
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degerlendirilmesi oldugu goz oniine alindiginda, dncelikli olarak 6zgiinliik kavraminin
aciklanmasi 6nemli bir adim teskil etmektedir.

Osmanli ilim gelenegini igerisinde Ozgiinlik kavrami, ge¢miste yazilmis
eserlere dayanan, kismen terciime igeren, kismen ise miiellifin kendi eklemelerinden
olusan eserlerde ortaya ¢ikan anlayistir.3%® Giiniimiizde ise dzgiinliik; yeni ve daha
once sdylenmemis seyleri ifade etmek, sorulara farkli cevaplar bulmak, alisilmigin
disina ¢ikarak yenilik¢i fikirler tiretmek olarak anlagilmaktadir. Ancak, bu tanimin
modernitenin etkisi altinda ortaya ciktigi ve tarihsel bir perspektifi yansittigi
sOylenebilir. Bu anlayis, gelenege karsi bir kopusu simgeler ve bazen temelsiz tezler
ortaya koymay1 hedefler. Bu diisiince tarzi, geleneksel bilgi birikimini goz ardi eder
ve elestirilir. Modernitenin etkisindeki bu ¢izgi, gelenekle baglarini siirdiiren, dnceki
eserlere dair serh ve hasiye kaleme alan, tamamlayici gorevi tlistelenen, dncekilerin
birikimlerini tastyip tahkik eden, eksikleri tamamlayip yer alan meseleleri farkli bir
bakis agisiyla ele alan, anlasilabilirligi artirmak igin tasnif ve tarifler yapan ve diger
ilim dallariyla iliskilendiren eserleri 6zgiin olarak nitelendirmemektedir. Bu tutum,
eserlerin ilmi degerini ve konumunu sorgulayarak gérmezden gelmektedir.3'

Modern donemde ortaya ¢ikmis ve klasik donem ilim gelenegi telif
anlayisindan farklilagsan bu “6zgiinliik” anlayis1 6nceki donemlerde yazilmais tefsirleri
kendi bakis agistyla yargilar ve elestirir. Mustafa Oztiirk, tefsir kitaplarmin 6zgiinliigii
konusunda modern doénemde yayginlasmis bu yaklasimi dile getirenlerdendir.
Oztiirk’e gore, “dzgiinliik” terimi, Ebu Hanife’nin “Onlar adamsa biz de adamiz.”
ifadesine karsilik gelmektedir ve Islam tefsir tarihine dair yapilan bir¢ok ¢alisma, bu
tamm igerisine girmeyen eserlere isaret eder. Ozellikle Siinni anlayisa sahip
miifessirlerin, Kur’an’1 anlama konusunda kendi ¢ikarimlarini degil, gegmis alimlerin
ayetleri nasil ele aldigmi dnemsediklerini ifade etmistir. Oztiirk’e gore, s6z konusu
miifessirler, eserlerine selefin goriislerini aktarmak suretiyle katkida bulunmay1 tercih
etmisler ve farkli bir goriis beyan etmeyi, tahrif ile esdeger gormiislerdir. Bu kisilerin

eserleri genellikle referans aldiklar1 kaynaklarin 6zeti niteliginde oldugunu

309 Saliha Paker, “Telif, Terciime ve Ozgiinliik Meselesi”, Metnin Halleri: Osmanli’da Telif. Terciime
ve Serh Eski Tiirk Edebiyati Calismalari IX, ed. Hatice Aynur, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 38.
310 fsmail Kara “Unuttuklarmi Hatirla! Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birkag Not”, Divin
Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, 15/28. (Ocak 2010), 64.
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belirtmistir. Buna ek olarak Oztiirk, bu miielliflerin kullandiklar1 kaynaklardan
farklilasan o6zelliklerinin goz ardi edilmemesi gerektigini; ancak bu farkliliklarin,
eserin genel anlamda 6zgiin oldugunu da ortaya koymadigini iddia etmistir.3!*

Ancak, bu eserler sadece tekrardan ibaret gibi goriinse de, esasinda miielliflerin
kendi ilaveleri, metodolojik yaklasimlart ve bakis acilarindaki farkliliklar, eserlere
0zglnliik kazandirmaktadir. Bu nedenle, benzerlik ve farkliliklarin ¢esitlilik anlamina
geldigi diisiiniilmelidir. Bu durum, gelenegin anlayisinin gliniimiize tasinmasinda bir
koprii islevi gormektedir. Ayrica, yapilan tahkikler, serhler, hasiyeler ve meseleye
farkli bir perspektiften yaklasan eserler, birbirlerini degersizlestirmeyip aksine
birbirlerini besleyici niteliktedir. Dolayisiyla, ilmi mirasin devamliligt igin
gelenegimizdeki kaynaklara basvurmadan yeni bir zemin olusturmak miimkiin
olmadig1 gibi, bu ilim gelenegi, ortaya konan her eserin degerini artirmaktadir.

Geleneksel donemde telif edilen eserlerde kullanilan kaynaklar, genellikle
mukaddime kisminda belirtilmekle yetinilmis ve metin i¢inde ek bir atif yapma
ithtiyact duyulmamistir. Bu durum, giiniimiizdeki telif yonteminden farklilik arz
etmektedir. Zira gilinlimiizde baska bir eserden istifade edip o kimselere atif
yapilmamas1 intihal olarak kabul edilmektedir. Bu nedenle, o donemde yazilmis
eserlere, gliniimiiz kosullar1 ve beklentileri cercevesinde bakilmamalidir. Zira o
donemlerde istifade edilen malumat baz1 eserlerde agikca gosterilse de genel itibariyle
kaynaklarin mukaddime kisminda zikredilerek veya miiellifin kendi gorisi
olmadiginda “J#” (denildi) sigasiyla belirtilerek yer buldugu goriilmektedir. Iste bu
durum ge¢mis donemde kaleme alinan s6z konusu eserlerin 6zgilin olmadig: iddiasina
bir nevi cevap niteligindedir.

Islam ilim geleneginde, tarih boyunca cesitli eserler kaleme alinmistir. Bu
eserlerin ¢ogu bu bakimdan 6zgiin olsa da bazi eserlerin tekrardan ibaret olduguna dair
sOylemler mevcuttur. Bu séyleme maruz kalanlar arasinda Ebiissuid Efendi’nin,
Irsadii’l- ‘akli’s-selim adl1 tefsiri de yer almaktadir. Bu baglamda tezimizde s6z konusu
tefsirinin 6zgiinliikk degeri incelenmistir. Yukarida bahsedilen paragrafta da belirtildigi
izere, 6zgiinliik anlayisi, gegmisteki ilim geleneginden istifade ederek miiellifin kendi

katkilariyla ortaya bir triin koymasidir. Nitekim Ebiissutid Efendi tefsirinin

311 Oztiirk, “Tefsir Tarihinde Ozgiinliigiin Adi: Ebu Muslim el-Isfahani”, 123-124.
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mukaddimesinde kaynaklar1 olan el-Kegssdf ve Envdrii’t-tenzil isimli tefsirlerden
faydalandigin1 kendisi de ifade etmektedir. Bu caligmanin amaci ise, Ebiissuid
Efendi’nin bu kaynaklardan ne Ol¢iide faydalandigini degil, genel anlamda bu
istifadenin salt bir aktarim olup olmadigini ve miicllifin bu bilgileri kendi islabuyla
harmanlayarak okurlarina sunup sunmadigini ortaya koymaktir.

Calismanin igiincii boliimiinde, bu konuyu agikliga kavusturmak amaciyla
belagat ilminin alt basliklaridan “Kasr Uslibu” secilerek, Zemahseri ve Beyzavi'nin
tefsirleriyle karsilastirmali bir analiz gerceklestirilmistir. Elde edilen verilere gore,
Ebiissutid Efendi bazi ayetlerin tefsirinde birebir aktarim yapmasina ragmen,
incelenen ayetler ¢ergevesinde bu durumun kiigiik bir yer isgal ettigi goriilmektedir.
Zira miiellif genel olarak diger miifessirlerden istifade ederken kendi birikimini de
aktarmistir. Bununla birlikte Zemahseri ve Beyzavi’nin ayetlerin izahlarinda genel
olarak kasr yoniinii 6ne ¢ikarmadiklar1 goriilmektedir.

Sonug olarak, Irsddii’l-‘akli’s-selim’in kasr &rnekleri {izerinden yapilan
incelemede, miiellifin Beyzavi’'nin aciklamalarin1 sadece birka¢ 6rnekte dogrudan
aktardigi, ancak cogunlukla kasra dair izahlarinda diger miifessirlerden bagimsiz
olarak kendi ifadelerini kullandig1 goriilmektedir. Ek olarak, Ebiissutid Efendi’nin
tercih edilen Orneklerde genel anlamda kasr kelimesini agiklarken Zemahseri ve
Beyzavi kasr ve onun yerine gegen farkli terimler de kullandig1 belirlenmistir. Bunun
yaninda Ebiissulid bazi1 ayetlerin tefsirinde kasr konusunda belirlenmis kaidenin digina
cikarak anlami esas alip kaideyi ona gore degistirmistir. Bu durum, miiellifin sadece
bilgi aktaran biri olmadigini, aksine kendi bilgi birikimi ve tecriibeleri gercevesinde
bir yontem izledigini, mustalah haline gelmis bir konuya tefsirinde yer verdigini ve
ayetleri bu yonde ele aldigin1 gdstermektedir. Ayrica, istifade ettigi kaynaklari metin
icinde belirtmemis olmasina ragmen mukaddimesinde zikretmis olmasi, ayetler
hakkinda farkli goriislere yer vermesi ve kendisinden oOnceki ilim gelenegini

giinlimiize tagimasi eserini 6zgiin kilan unsurlardir.

83



SONUC

Tarih boyunca Kur’an’in anlasilmasi amaciyla yiiriitiilen ¢abalar, ilahi mesajin
kavranmas1 ve edebi inceliklerin giin 15181na ¢ikmasi hedefiyle, nesilden nesile
aktarilarak gilinlimiize kadar ulasmistir. S6z konusu cabanin mahsulleri arasinda
Ebiissutid Efendi’nin [rsddii’l- ‘akli’s-selim adli tefsiri de yer almaktadir. Ebiissutid
Efendi, tefsirinde ayetlerin anlagilmasi i¢in Kur’an’mn i‘Cdzinin, nazminin ve
tslibunun sirlarmi kesfetme amact dogrultusunda beldgat ilmine bagvurmustur.
Ciimle yapisi analizleri ve ayetlerin icerdigi edebi niiktelerin tespiti konusundaki
0zenli ¢abasi da, tefsirinde beldgat yoniiniin 6ne ¢ikmasini saglamistir. Bu baglamda,
onceki tefsir geleneginden istifade etmis olup, mukaddimesinde 0Ozellikle
Zemahseri’nin “el-Kessdaf” ve Beyzavi’nin “Envarii’t-tenzil” adli eserlerinden
faydalandigint belirtmistir. Bu iki temel kaynak, Ebilissuid Efendi’nin tefsir
metodolojisinin temelini olusturmakta ve onun tefsiri i¢indeki anlam derinligini ve
Ozglnliigiinii belirleme hususunda kilit bir rol oynamaktadir. Miiellif, tefsirinde
istifade ettigi bu iki temel kaynaktan bazen dogrudan aktarimlar yaparken, cogunlukla
kendi bilgi ve birikimini yansitmis, ayrica s6z konusu kaynaklarda ele alinmayan edebi
inceliklere de yer vermistir.

Bu calisma, miiellifin temel iki kaynag1 olan Zemahseri ve Beyzavi’den ¢ok
sik yararlanmis olmasi s6z konusu tefsirle ilgili bir 6zgiinliik problemi olup olmadig:
sorusu etrafinda sekillenmektedir. Bu sebeple ¢alismamizda Irsddii’l- ‘akli’s-selim’in
kasr konusu cergevesinde temel iki kaynakla mukayesesi yapilarak benzerlik ve
farkliliklarint ortaya koyacak sekilde bazi ayetler incelenmistir. Ele alinan ayetler
Ozelinde Zemahseri’nin, el-Kegssdf isimli tefsirinde ilmi bir disiplin olarak kasra dair
detay vermedigi ancak innemd veya takdim yollarmin gegtigi ayetlerin tefsirini
yaparken Kkasr ifadelerine yer verdigi tespit edilmistir. Kessaf miiellifinin ayetlerin
aciklamalarinda, kasr kelimesiyle birlikte onun yerine gecen hassa fiilinin yani sira bu
fiilden tiireyen tahsis veya ihtisas kelimelerini kullandig1 gézlemlenmistir. Zemahseri

soz konusu ayetlerde kasr isliibunu teorik olarak ele almasa da anlam itibariyle
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ayetteki kasra isaret etmektedir. Bu durum, Zemahseri’nin yasadigi dénemle, kasrin
miistakil bir konu olarak ele alinmaya baglanmasi arasinda yaklasik bir asirlik bir
zaman dilimi bulunmasindan kaynaklanmis olabilir. Zira genelde belagat ilmi, 6zelde
ise kasr konusunun miustakil bir ilim dali olarak tanimlanmasi, Sekkaki’nin
“Miftdhu’l- ‘ulim” adli eseriyle baglamistir.

Beyzavi de kasrin yer aldigi ayetlerin tefsiri hususunda genel olarak
Zemahseri’'nin izledigi yaklasimi benimsemistir. Tespit edilebildigi kadariyla Beyzavi
ilgili ayetleri izah ederken kasrin ¢esitleri veya kisimlariyla ilgili detayli bir bilgiye yer
vermemektedir. Bu durum, kasrin terimlesme stireci ile agiklanabilir; zira Beyzavi’nin
vefatl, beldgat ilminin olusum asamasinda Oncli bir rol istlenen Sekkaki’nin
vefatindan yaklagik altmis yil sonradir. Hem aralarindaki bu zaman farki hem de
yasadiklar1 bolgelerin farkli olmasi Beyzavi’nin bu konudaki bilgilerinin smirl
kalmasina yol agmig olabilir. Dolayisiyla Beyzavi, baz1 boliimlerde kasr kavramina
yer verse de, verilen ornekler ¢ercevesinde kasri teorik olarak islememistir. Ancak
anlam baglaminda bazi ayetlerde kasra isaret ettigi anlagilmaktadir.

Zemahseri ve Beyzavi’nin, kasr1 ifade eden bazi ayetlerde agiklama yapmamis
olmalarimin diger bir nedeni de, ilgili lafzin anlasilir olmas1 ve dolayisiyla ek bir
aciklamaya ihtiyag duymamalar1 olabilir. Buna mukabil Ebiissuid Efendi’nin
tefsirinde meani ilminin konularinda daha dikkatli olmasi ve ayrintili bir ¢alisma
metodu izlemesinde aldigi Osmanli usulii medrese egitiminin etkinligi Kuvvetle
muhtemeldir. Bu medrese sisteminde, Arap¢a metinlerdeki terkiplerin detayli bir
sekilde irdelenerek Ogretilmesi esastir. Bu baglamda, miiellifin anlamaya verdigi
oncelik hem Tiirk kimliginin hem de aldig1 egitim sisteminin bir dogal sonucu olarak
degerlendirilebilir.

Bu calismanin merkezinde yer alan Ebiissutid Efendi ise tefsirinde kasr
kavramini meani ilminin bir terimi olarak ele almis, bu kavrami ve bunun yerine gegen
diger kavramlan ilgili ayetlerin izahinda kullanmistir. Ancak genel olarak, ayetleri
aciklarken ozellikle kasr kavramini tercih etmistir. Ayrica, bazi ayetlerde kasrin
cesitlerini zikrederek, ayetleri detayl bir sekilde tefsir etmistir. Ebiissutid Efendi’nin
kasr1 nispeten tafsilatl bir sekilde ele almasinda, belagat alaninda basta Sekkaki ve

onu takip eden miielliflerin eserlerinden istifade etmesinin rolii biiyiiktiir.
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Tezimizde ulastigimiz ve daha dnce herhangi bir calismada géremedigimiz en
onemli bulgu ise Ebiissutid Efendi’nin kasr konusunda bazi ayetlerde belagat ehlinin
ittifak ettigi bir kaidenin disina ¢ikmasidir. Zira o En‘am sdresinin 50. ayeti, Y{nus
stiresinin 44. ayeti ve Enbiya slresinin 36. dyeti gibi baz1 ayetlerde anlam merkezli bir
yaklagim benimseyerek bu Ogeleri anlam baglamina uygun bir sekilde belirlemis,
boylece genel kaidenin Gtesine gecmistir. Kendisi, bir genel kaideyi tiim ayetlere
uyarlamak yerine, her bir 6rnegi 6zel bir durum olarak ele almistir. Ebiissutid Efendi
kaideyi astig1 6rneklerde, ilgili ayetin 6nce yaygin kullanimini agikladiktan sonra, s6z
konusu kaidenin ayetin manasini anlamsiz kilmasini sebep gostererek “her hass fiil
zimninda amm fiil barmdirr” kuralini ilgili ayete uyarlamistir. Zikredilen bu
hususlarda Ebiissutid Efendi’nin tefsirinde kasr islibu baglaminda temel iki
kaynagindan ayrildigi sonucuna ulasilmaistir.

Netice itibariyle, [rsadii’l-‘akli’s-selim’in Zemahseri ve Beyzavi’nin
tefsirlerinin bir 6zeti ya da tekrart niteliginde oldugu yoniindeki degerlendirmelere
karsilik, bu ¢aligmada kasr ifade eden ayetler 6zelinde ve 6zgiinliikk tanim1 baglaminda
bu sdylemin temelsiz ve asilsiz oldugu anlasilmaktadir. Nitekim eserlerindeki
aciklamalar onun belagat konularinda 6zgiin bir perspektif gelistirmeye calistigini ve
belirli ayetlerde kasri anlamaya yonelik katkilar sundugunu gostermektedir. Miellifin
kasr konusunu mustalah olarak ele almasi, anlami esas alarak belirlenen kaideye aykir1
davranmasi gibi hususlarda baslica iki kaynagindan ayrilarak tefsir geleneginde kendi
0zglin yaklasimini sergilemeye yonelik bir egilimi géze ¢carpmaktadir. S6z konusu bu
hususlar, Ebiissutid Efendi’nin tefsirinin 6zgiinliiglinii ortaya koymaktadir. Ancak
eserin Ozgilinligiinii eksiksiz bir bi¢imde ifade etme noktasinda, belagat ilminin diger
konulariyla beraber detayli bir sekilde ele alinmasi ve ayni zamanda bu disiplin
disindaki ilim dallariin perspektifinden derinlemesine bir analiz yapilmasi, eserin

0zgiin oldugu gorisliniin dogrulugunu farkl agilardan test edecektir.
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