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ETIiK BIiLDIiRiM

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi
bir kisminin bagli oldugum iiniversite veya bir bagka tiniversitedeki baska bir calisma

olarak sunulmadigini beyan ederim.

Aysegiil Zehra Demirci

DUZELTME METNI

- Tezin bashig1 ve problem ciimlesi degistirildi.

- L. boliimde kavramlar bagliginda degisiklik ve diizenleme yapildi.

- L béliime Hz. Ibrahim’in babasiyla yaptigi konusmalar ve Lokman’in (a.s.)
ogluna olan ogiitleri eklendi.

- IIL boliim tezin problem ciimlesine uygun olarak yeniden yazildi.
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KUR’AN-I KERIM’DEKi BABA-OGUL KISSALARININ
SIRET SiYAKINDA OKUNMASI

Aysegiil Zehra Demirci

OZET

Allah (c.c.), hak dinden ve imandan sapan insanlar1 liituf ve nezaketle dogru
yola rehberlik eden peygamberler gondermistir. Peygamberlerin gelmedigi
donemlerde onlarin izinden giden salih kimseler bu rehberlik gorevini yerine
getirmistir. Bu oOnderlerin Kur’an’da adlar1 acik¢a zikredilen ve zikredilmeyen
evlatlari vardir. Hz. Ibrahim ve Ismail’de oldugu gibi baba ogul olarak her ikisine de
peygamberlik vazisefesi verilenler olmustur. Bunun yaninda Hz. ibrahim ve Azer
ornegindeki gibi yalnizca birinin niiblivvetle gérevlendirildigi durumlar da vardir.

Bu arastirmada, Kur’an’daki baba-ogul kissalarinin ana mesajlari ve bunlarin
Asr-1 saadet donemindeki yansimalart ele alinmistir. Arastirma {i¢ boliimden
olugsmaktadir. Birinci bolimde konuyla ilgili ayetlerden belirlenen kelimeler
gergevesinde kavramlar tanimlanmis ve niiziil déneminden 6nceki baba-ogul iliskileri
yine ayetler ¢ercevesinde ortaya konmaya ¢alisiimustir. Ikinci boliimde baba-ogul
iligkilerinin bahsedildigi Kur’an kissalar1 tespit edilerek, muhataplara bu baglamda
verilen mesajlarin tahlili yapilmaya ¢alisiimigtir. Ugiincii béliimde ise kissalardaki
mesajlarin bir kisminin baba-ogul iliskisi iizerinden verilmesinin hikmeti anlasilmaya
calisilmig, bunlarin Peygamberimizin (s.a.v), ashabmin ve kafirlerin hayatlarindaki
benzer yonler arastirilmis, mevzubahis kissalarin siret siyakinda okunmasinin imkani
ortaya konmaya calisilmistir.

Anahtar kelimeler: Kur’an, Kissa, Baba-Ogul, Siret, Siyak



READING THE STORIES OF FATHER AND SON IN THE
QUR’AN IN THE SIRAH SYSTEM
Aysegiil Zehra Demirci

ABSTRACT

Allah (swt) sent prophets to guide people who deviated from the true religion
and faith to the right path with grace and kindness. In the absence of prophets,
righteous people who followed in their footsteps fulfilled this guiding duty. These
leaders had offspring whose names are explicitly mentioned in the Qur'an and those
whose names are not mentioned. While some of them continued their duties after their
fathers, some of them were not made responsible for such a duty.

In this study, the main messages of the father-son parables in the Qur'an and
their reflections in the era of the Prophet (peace and blessings of Allah be upon him)
are discussed. The research consists of three parts. In the first part, the concepts are
defined within the framework of the words determined from the verses related to the
subject and the father-son relations before the period of revelation are tried to be
revealed within the framework of the verses. In the second part, the Qur'anic parables
in which father-son relations are mentioned are identified and the messages given to
the interlocutors in this context are analyzed. In the third part, the wisdom of giving
some of the messages in the parables through the father-son relationship has been tried
to be understood, the similar aspects of these in the lives of the Prophet (saw), his
companions and disbelievers have been investigated, and the possibility of reading the
parables in the sirah siyaq has been tried to be revealed.

Anahtar kelimeler: Qur’an, Parable, Father-Son, Sirah, Siyaq
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ONSOZ

Rahman ve Rahim olan Allah’mn (c.c.) adiyla. ..

Her tiirlii 6vgii ve hamd alemlerin Rabbi Allah’a (c.c.) mahsustur. Salat i
selamlarin en giizeli, yaratilmislarin en sereflisi Habib-i Kibriya Efendimiz’e (s.a.v.),
giizide ehline, ashabina ve kiyamete kadar izinden giden tiim miiminlerin iizerine
olsun.

Kur’an-1 Kerim, Peygamberimize (s.a.v.) 23 yilda tedrici bir sekilde inzal
edilmis olup insanlik i¢in engin bir kaynak, u¢suz bucaksiz bir ummandir. Zamanin,
mekanin gerekliliklerini kusatici, sorularimi cevaplayict ayetler, basta vahyin ilk
muhataplar1 olan Allah Resuliine (s.a.v), iman nuruyla aydinlanan miiminlere ve
kiifriin zulmetinde kalan kafirlere; ardindan da kiyamete degin biitiin &demogluna
sonsuz mesajlar icermektedir. Kisiye diisen, ¢oliin ortasinda susuzluktan dudaklar
catlayan bir kimsenin istiyakla su aramasi gibi bu ummana ulagmaya g¢aligmaktir.
Kur’an’t anlamak ise Peygamberimizin (s.a.v.) hayatindan ayri diisliniilemez.
Peygamberimiz (s.a.v.), Kur’an’in yasayan bir tefsiri mesabesindedir. Onun hayatini
bilmek, vahyin niizdl siirecini bilmek demektir ve Kur’an’t anlamayi kolaylastiran ve
derinlestiren bir unsurdur.

Kur’an’in ana konularini, ilahiyat, niibiivvet, ahlak, ameli hiikiimler ve kevni
ayetler olusturmakla beraber bir boliimiinii de kissalar olugmaktadir. Bu kissalar
muhteviyat olarak insanlik tarihi boyunca Allah’in gonderdigi hidayetin yansimalarini
icermektedir. Bu baglamda yasanilan acilari, sevingleri, kayiplari, fedakarliklari,
imtihanlari, miijdeleri, ferdi ve igtimai iligkileri; kisacasi insanin hayat serencaminin
tiim niivelerini icermektedir. Bununla birlikte kisinin hayatina bir rehber olarak bu
durumlarda neler yapmasi gerektigini de 6gretir.

Bu calismada Kur’dn’da tevhid miicadeleleri arz edilen peygamberler basta
olmak {izere Ornek gosterilen baba/ogullarin en yakinlari olan baba/ogullariyla
yasadiklar1 aci-tath olaylar1 ve bunlar neticesinde muhataplara verilen mesajlarin ilk
Miisliimanlarin yagayisina yansimalari arastirilmistir.

Bu imkam1 bize veren Rabbimize sonsuz hamd eder; calismamizi
bereketlendirmesini niyaz ederiz.

Kasim, 2023 Aysegiil Zehra Demirci
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GIRIS

l. Arastirmanin Konusu ve Amaci

Islam dininin ana kaynaklarmin ilki olan Kur’an-1 Kerim, hayatin her alanina
151k tutacak sekilde inzal olunmustur. Muhtevasinda ilahiyat, niibiivvet, ahlak, ameli
hiikiimler, kevni ayetler, Yahudilerin, Hristiyanlarin tahrif olmus inanglarini ve batil
inanglarin yanlisliginin ortaya kondugu ayetleri barindirmaktadir. Kur’an-1 Kerim’in
Oonemli bir boliimiini, ge¢mis peygamberlerin ve limmetlerin haberlerini igeren
kissalar olugturmaktadir. Kur’an kissalari olarak isimlendirilen bu ayetlerde hayatin
her niivesi ¢esitli yonleriyle ortaya konmakta ve her asra hitap 6zelligini korumaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu dénemdeki ilk muhataplari, evvel emirde Allah
Resulii (s.a.v.) olmak iizere, onu goriip iman eden ashabi, Mekke’de karsi tavir alip
iman etmeyen miisrikler; Medine’de iman etmis gibi gdéziikkmelerine ragmen fitne
c¢ikaran miinafiklar ve iman etmeyen Yahudilerdi. Bunun yaninda risaletin dalga dalga
ulastigt bolgelerde basta Hristiyanlik olmak {izere muhtelif batil inanglarin
mensuplartydi. Kur’an mesajlarini iyi anlayip, gelecek nesillere dogru bir sekilde
aktarmakla gorevli olan bu ilk muhataplardi. Bu ilk muhataplar i¢in mesajlar1 dogru
anlamay1 kolaylastiran sebeplerden birinin muhataplarin kendi yasantilart ile ilgili
eslestirdikleri hadiseleri duymalari, okumalar1 oldugu soylenebilir. Nitekim Kur’an
kissalarinin muhtevasi incelendigi takdirde goriilmektedir ki, tim o0 zamanki
mubhataplarin ve onlardan sonra kiyamete kadar devam edecek nesillerin de baslarina
gelebilecek, giinliik hayatta yasayabilecekleri vakialardan 6rnekler vardir.

Calismanin konusu Kur’an’daki baba-ogul kissalarinda verilen ana mesajlarin
ni¢in bu baglamda verildigini sebebini ve bunlarin Asr-1 saadet doneminde yasayan
insanlarin hayatlarinda tezahiir eden orneklerini ortaya koymaktir. Amaci ise bu
kissalarin siret baglaminda okunabilmesinin imkaniyetini ortaya koymak ve 6rneklerin

tutarliligini tespit etmeye ¢aligmaktir.



I1. Arastirmanin Kapsami ve Simirlari

Arastirmaya Kur’an kissalarinda baba ve ogul iliskisinden bahsedilen boliimler
dahil edilmistir. Konuyla ilgili bélimler -Hz. Lokman’in kissasi hari¢- peygamber
kissalarindan olusmaktadir. Bu kissalarin birgogu birden fazla yonden ele alinmaya
misait olup, ¢aligmanin dahilinde ikinci boliimde yalnizca baba-ogul iliskilerine yer
verilmistir. Uciincii boliimde ise kissalardan ¢ikarilan mesajlar zaman zaman baba-
ogul iliskisi disina da ¢ikarilarak o mesajin doneme yansimalari iizerinden
orneklendirme yapilmaya ¢alisilmistir.

Calisma esnasinda karsilasilan zorluklardan biri ilgili ayetlerin tam olarak ne
zaman nazil oldugunun bilinememis olmasidir. Strelerin Mekki-Medeni olmasi tespit
edilmisken, muayyen tarihler kaynaklarda tam olarak verilmemektedir. Bu durum,
zaman zaman mevzubahis kissalarla Asr-1 saadetteki mukayeselerinde zorluk
dogurmustur. Soyle ki, baz1 kissalarda 6rnekler cok daha net ve vefir iken, bazilarinda

ise bu netlik kismen saglanabilmistir.
I11. Arastirmanin Sorusu

Aragtirmada “Kur’an kissalarinda verilen mesajlarin  bir  kisminin
mubhataplarina baba-ogul iligkisi baglaminda verilmesinin sebebi nedir ve Asr-1

saadetteki 6rnekleri nelerdir?” sorularina cevap aranacaktir.
IV. Arastirmanin Yontemi

Aragtirmada tahlil ve mukayese yontemi tercih edilmistir. Baba-ogul
iliskilerini iceren kissalar tahlil edilerek ana temalar belirlenmis ve bunlarin
orneklikleri Allah Resulii (s.a.v.) ve sahabenin yasantisinda takip edilmistir. Bunu
yaparken kissalardaki sahislarin, olaylarin mukayesesi Kur’an’in nazil oldugu
donemle mukayese edilmis, benzer yonler ve olaylar ortaya konmaya ¢alisilmistir.

Calisma {i¢ ana boliimden olugmaktadir. Birinci bdliimde calismanin temel
kavramlar1 ve bu kavramlarla irtibatli diger kelimeler, ayetlerde verildigi sekliyle ele
alinarak tanimlar1 yapilmistir.

Ikinci béliimde baba-ogul iliskilerinden bahseden kissalar tespit edilerek, ana

kaynaklarda ele alindig1 sekliyle aktarilmaya galisilmustir. Ayetlerin verdigi mesajlara



gore basliklandirma yapilmistir. Boylece tiglincii bolime temel olusturulmaya
calisilmigtir.

Son boliimde, ikinci boliimde bahsedilen kissalarin temel mesajlarinin
Peygamberimizin (s.a.v.), sahabelerin ve kafirlerin (Yahudi, misrik, miinafik)
hayatlarindaki tezahiirleri tespit edilmeye calisilmistir. Bu noktada miimkiin oldugu
kadar birbirine benzeyen olaylar tercih edilmeye calisilmis ve imkan dahilinde
muayyen sahislar iizerinden 6rneklendirilmeye gidilmistir.

Arastirmamizda dokiimantasyon olarak su yol izlenmistir:

Temel olarak rivayet, dirayet, fikhi, isari tefsir eserleri kaynak olarak
kullanilmistir. Bu eserlerin hem miitekaddim hem de miiteahhir ulemaya ait olmasina
dikkat edilmistir. Miitekaddim olarak sik¢a basvurulan kaynaklar arasinda Mukatil b.
Siileyman’in Tefsiru Mukatil’i, Taberi’nin Cdmiu’l-beyan’1, Matiiridi’nin Te 'vilatu
Ehli’s-siinne’si, Semerkandi’nin Tefsiru Ebi Leys’i, Maverdi’nin en-Niiket ve’l-
uyiin’u, Vahidi’nin et-Tefsiru’l-basit’i, Ibn Atiyye’nin el-Muharreru’l-veciz i,
Razi’nin  Mefdtihu’l-gayb’1, Kurtubi’nin el-Cami’ [i ahkami’l-Kur’dn’i, Ebi
Hayyan’in el-Bahru’l-muhit’i, ibn Kesir’in Tefsiru’l-Kur ’ani’l-Azim’i bulunurken;
daha giincel olarak Ismail Hakki Bursevi’nin Riihu’l-beydn’1, Alisi’nin Rihu’l-
medni’si, Muhammed Hamdi Yazir’in Hak Dini Kur’én Dili tefsiri, ibn Asur’un et-
Tahrir ve't-tenvir’i, Mevdadi’nin Tefhimu’l-Kur’dn1, Habenneke el-Meydani’nin
Medaricii t-tefekkiir isimli eseri tercih edilmistir. Bunlarin disinda birgok tefsir
kaynagina ihtiya¢ halinde miiracaat edilmistir.

Ilgili yerlerde basta Buhari ve Miislim’in Sahihleri iizere Kiitiib-i Sitte ve diger
hadis kitaplarindan istifade edilmistir.

Calisma bir boliimii ile peygamberler tarihi ve Islam tarihi icerdiginden dolayi
tarih kaynaklar1 olarak Taberi’nin Tdrihu r-rusul ve’l miilik’iine, ibnii’l-Esir’in el-
Kamil fi't-tarih'ne, ibn Kesir’in el-Biddye ve n-nihdye’si ile birlikte Kisasu’l-
enbiyd sina, bununla birlikte Ibn Hisdm’1n es-Sire en-nebeviyye’si olmak iizere siyer;
ve Ibn Sa’din et-Tabakdti’l-kiibrasi’n basta gelerek tabakat kitaplarina
basvurulmustur.

Ayetlerin mealleri igin tek bir eser tercih edilmemis, birden fazla meal ve
Tiirkce tefsir eseri kullanilmistir. Bu eserlerin mukayesesi i¢in “Kur’an ve Meali

Tiirkge Meal ve Tefsir” isimli internet sitesine basvurulmustur.



Tiim bu kaynaklarin yaninda ihtiya¢ halinde Islam Arastirmalari Merkezi
(ISAM) veri erisim tabanindaki makale, tez, bildiri ve tebliglere ulasiimis, TDV Islam

Ansiklopedisi maddelerinden istifade edilmistir.
V1. Giincel Literatiir Taramasi

Yaptigimiz arastirmalar ¢ergevesinde bizim tez konumuzla direk baglantili bir
calisma bulunamamistir. Ancak siret-niizdl iligkisi baglaminda ele alinan ¢alismalar su
sekilde 6zetlenebilir.

Halil Aldanma tarafindan 2020 yilinda, Cukurova Universitesi Temel Islami
Bilimler alaninda hazirlanan “Niizil -Siret Baglaminda Hz. Yusuf Kissas: ™ adli yiiksek
lisans tezi ve Zekiye Sena Kiigiikvar tarafindan Recep Tayyip Erdogan
Universitesi’nde 2020 yilinda “Hz. Nith Kissasin Siret Baglaminda Okumak” ismiyle
hazirlanan yiiksek lisans tezi vardir. Bunlarda daha ¢ok bir peygamberin hayati
tizerinden benzerlikler ortaya konmaya calisilmis, baba-ogul iligkileri ele
almmamustir. Bunlari disinda 2017 yilinda Biisranur Giiler’in “Siret-Niiziil Iliskisi
Baglaminda Bedir ve Hendek Savasi'nda Meleklerin Yardimi Meselesi”, adli
makalesi, Fatima Unsal’m 2018 yilinda “Niizil -Siret Iliskisi Baglaminda Tédhd
Sturesi’'nin Temel Vurgular’” adiyla kaleme aldigr makalesi, Sami Kilingli’nin 2020
yilinda yazdig1 “Hz. Adem-Iblis Kissasin Niiziil-Siret Baglaminda Okumak” isimli
makalesi ve Hasan Nas tarafindan 2021 yilinda “Vahiy-Siret Iliskisi Baglaminda Hz.
Peygamber ’in Risalet Siirecinde IlGhi Indyet Ornekleri” adiyla yayimladigi makalesi
de siret-niizll alanindaki ¢alismalar arasindadir. Ancak hususen bu son ¢aligmalar
calismamizdan igerik olarak da bir hayli farklidir.

Arastirmamiz, tiim bu ¢alismalardan farkli olarak Kur’an kissalarindaki baba-
ogul iligkileri lizerinden verilen mesajlar etrafinda bina edilmis ve bu mesajlarin Asr-
1 saadetteki benzerlikleri tespit edilmeye ve siret-niizdl iligkisinin imkaniyetini ortaya
koymaya ¢alismistir. Bunu yaparken imkan dahilinde muayyen isimler zikredilerek

orneklendirme yapilmistir. Bu husus ¢calismamizi diger calismalardan ayirmaktadir.



BiRINCI BOLUM

1. KAVRAMSAL CERCEVE VE CAHILIYE TOPLUMUNDA
BABA-OGUL

Allah Teala’nin kullarina bir hidayet rehberi olarak gonderdigi Kur’an-1 Kerim
belig ve fasih iislubuyla nazil oldugu donemde dillerinin fesahat ve belagatiyla 6viinen
Araplar aciz birakmustir. Oyle ki, konustuklar1 dilde nazil olmasima ve benzerinin
getirilmesi hususunda meydan okumaya maruz kalmalarina ragmen ayet-i kerimelerde
belirtildigi iizere buna gii¢c yetirememislerdir.! Kur’an’m mucizesi olan bu yéniiniin
pek cok sebebi vardir. Bunlardan biri de ayet-i kerimelerde gegen bazi lafizlarin
muhtelif ayetlerdeki anlam zenginliginden kaynaklanmaktadir. Bu noktada
miifessirler Kur’an’in bu yoniinii incelemek i¢in tefsir usuliiniin bir konusu olan viiciih
ve nezair ilmini ortaya koymustur. “Birden fazla anlama gelerek ayni hareke ile

72 olarak tanimlanan bu ilim hakkinda eser telif eden

zikredilen miisterek lafiz
miielliflerin amaci, Kur’an’da ayni kelimenin farkli yerlerde muhtelif anlamlarda
kullanilmasimni dinleyicinin/okuyucunun anlamasidir.

Kelimelerin farkli ayetlerde farkli anlamlarda kullanilmasi i¢inde bulunduklari
baglamla ilgilidir. Bir ayet veya bir climleyi baglamindan koparip tek basina
anlamlandirmaya ¢aligmak, birgok yanlis1 beraberinde getirebilir. Bu yiizden her olay1
baglaminda degerlendirmek lazim geldigi gibi, her sozii de kendi baglaminda
degerlendirmek gerekir.* Bu ¢alismada da segilen kavramlar Kur’an’da birden fazla

anlamda kullanilmis olup, arastirma baglaminin iktizasinca detayli incelenmis; diger

anlamlara isaret edilmekle yetinilmistir.

! Kur’an’in benzerinin getirilmesi hususundaki tehaddi ayetleri i¢in bkz. el-Bakara 2/23; HAd 11/13; el-
Isra 17/88.

2 Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Niizhetii'l-a 'yiini 'n-nevazir fi ilmi’l-viicihi ve n-nezdir, thk. Muhammed
Abdiilkerim Kazim er-Radi, (Beyrut: Miessesetii’r-risale, 1404/1984), 83; Ebii’l-Fazl Celaliddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiy(ti, el-Itkdn fi uliimi’l-Kur’an, tIk. Mustafa
Seyh Mustafa, (Suriye: Miiessesetii’r-risdle, 1440/2019), 301.

3 Ibnii’1-Cevzi, Niizhetii 'I-a 'yiin, 83.

4 Ali Bakkal, “Kur’an’1 Anlamada Siyak-Sibakin Onemi”, Tarihten Giiniimiize Kur’an Ilimleri ve
Tefsir Usalii, ed. Bilal Gokkir vd., (Ankara: Ozkan Matbaacilik, 2009), 12.



1.1. KUR’AN-I KERIiM KISSALARINDA BABA VE OGUL ANLAMINDA
KULLANILAN KELIMELER

1.1.1. Eb/ < (Baba)
Arap dilinde bir seyin meydana gelmesine, bir seye sahip olana ya da
diizelmesine sebep olan kisiye “eb/ < denir. Peygamberimize “Miiminlerin babas1”
denmistir. Buna delil olarak  “Peygamber, miiminlere kendi canlarindan daha

5

yakindwr. Esleri, onlarin anneleridir”> ayetine ait bir kiraat daha rivayet edildigi

sOylenmektedir. Buna gore sahabeye ait baz1 Mushaflarda “Esleri onlarin anneleridir”
climlesinden sonra eéJ ‘L\ R 3 (O [s.a.v.] onlarin babalaridir)” ziyadesinin oldugu
nakledilmistir. ® Cogulu “aba/ d—.ﬂ”, “eblin/ Q}ei” , “ﬁbﬁvvﬁn/jﬁii”, “ﬁbﬁvettﬁn/:g;i”
kelimeleridir. Comert, ikrami seven kisiye “Misafirlerin babasi”, babasina benzeyen
kisiye ise “Babasimin oglu” denir.” Ayn1 zamanda bu kelime Arap toplumunda biiyiik
oglun veya nadiren biiylik kizin adina izéafetle bir sahsin kiinyesi olarak Ebii’l-Kasim,
Ebi Zeyd, Ebii’l-Hasan &rneklerinde oldugu iizere kullanilir.® Eb kelimesinden
tiireyen ebeveyn kelimesinin, amcayla baba yahut anne ile baba veya dede ile babanin
birlikte zikredildigi durumlarda kullanildig1 sdylenmektedir.® Arapcada babay1 ifade
etmek icin, eb kelimesinin yaninda Al 5 kelimesi de kullamilmaktadir.°

Arapcada “eb” kelimesinin farkli anlamlarda istimal oldugu gériilmektedir. Bu
kullanimlar Kur’an ayetlerine de tezahiir etmistir. Miifessirler Kur’dn’da “eb”

kelimesinin dort vecihle kullanildigina isaret etmektedirler. Bu vecihlerden baba ve

5 el-Ahzab 33/6.

 Ubey b. Ka‘b’n (r.a.) (6. 33/654 [?]) mushafinda bu ziyadenin oldugu ancak Hz. Omer’in bu kiraati
onaylamadig1 rivayet edilmektedir. Bkz. ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-
Kitdbi’l-Aziz thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’1-ilmiyye, 1422/2001),
4/370.

" Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-
Kur’dn, thk. Safvan Adnin Davidi (Beyrut, Dimegk: Daru’l-kalem, ed-Darii’s-Samiyye, 1412/1991),
“eb”, 57-58; Ibn Manziir, Lisdnii’|l-Arab, (Beyrut: Daru sadir, 1414/1993), “el-eb”, 14/7; Komisyon, el-
Mu cemu’l-vasit, (Kahire: Mecmeu’l-liigati’l-arabiyye, 1392/1972), “el-eb”, 1/4.

8 Hulusi Kilig, “Eb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 40/65.
9 {sfahani, “eb”, 57; Ibn Manzir, “el-Eb”, 14/7.

10 fsmail b. Hammad el-Cevheri, Tdcii-liiga ve sithdhi’l-arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafir Attar,
(Beyrut: Darii’l-ilmi li’l-melayin, 1407/1987), « veled”, 3/554; Ragip el-Isfahani, “veled”, 883; Ibn
Manzir, veled”, 3/467.



amca anlamlan c¢alisma ile dogrudan iliskidir. Bunun yaninda kullanilan diger iki

manaya isaret etmek yeterli goriilmiistiir.!!

1.1.1.1. el-Ebi’l-edna/ Y1 YV ve Amca/ a=
Kur’an’da eb kelimesi babayi ifade etmek igin kullanilmaktadir. Ayetlerde
sOyle gecer:
a. oJle "\,-3-"3 é-&j)z\ Ja 3\) (Bir zamanlar Ibrdhim babasi Azer’e soyle demisti.)*?
b, ST e SISt o) o3l 55405 a8eliip 15385 Y ke Gadll Gl (y
iman edenler! Eger kiifrii imana tercih ederlerse, babalarinizi ve kardeslerinizi
bile dost edinmeyin).*3
C. (i dlm A G0l &) dazag (355 e Ul U1 EaT 5 AT Cale s (Biz giiclii bir
topluluk oldugumuz hadlde, Yisuf ve kardesi babamiza bizden daha
sevgilidir). 714

d. xL é_’ui L-U:I\j (Babamuiz da cok yasl bir adamdir).®

284

e. 3 aale 158 S5 A00 05 BTN (o 6535 LT a5l il & sladi 38 203 Y
Saé—’)-’-ﬁf— 3 AR 3 ?ifvu\ (Allah’a ve ahiret giiniine iman eden higbir
toplulugun, babalari, ogullari, kardesleri yahut kendi soy-soplari olsalar bile,

Allah’a ve peygamberine diisman olan kimselere sevgi besledigini
goremezsin).*®
f. 4y Lisaay ‘;\é;'b wly 4l Ge 23l A 25 (Kisinin kardesinden,

annesinden, babasindan, esinden ve ¢ocuklarindan kacacag giin) '

Kur’an’da eb kelimesi “Ya Ebeti/<il L (Ey babacigim) seklinde nida haliyle

yer almaktadir. Kelimenin sonuna gelen (<) harfi izafet ye’sine bedel olarak

konmustur. ¥ Hz. Yasuf, babasi Yakub’a (a.s.) “Ey Babacigim!” diyerek riiyasini

11 Bagliklar Tbnii’l-Cevzi’nin eserinden alinmustir. Bkz. Ibnii’l-Cevzi, Niizhetii'I-a 'yiin, 111-112.

12 el-En’am 6/74. Hz. Ibrahim’in babasiyla ilgili baslik altinda burada gecen eb kelimesinin amca yerine
kullanilmis olabilecegine dair goriise yer verilecektir.

13 et-Tevbe 9/23.

1% Yasuf 12/8.

15 el-Kasas 28/23.

16 gl-Miicadele 58/22.

17 Abese 80/35.

18 fbn Manzir, “el-eb”, 14/9.



anlatmaya baglamis,'® yine yillar sonra Misir’da riiyasinin tabiri izhar olunca ayni nida
ile J2 (e u—"i_’) :5-')13 I CH‘ 1-‘) s (Babacigim, daha once gordiigiim riiyanin tdbiri
iste budur)® demistir. Hz. Ibrahim, kéfir babasmi bir olan Allah’a ibadet etmeye
cagirirken sdzlerine ayni nida ile baslamustir.?! Hz. Suayb’m kizi, Hz. Miisd’nm
yanlarinda ¢oban olarak c¢alismasmi babasina onerirken;?? Hz. Ismail, babasi Hz.
Ibrahim’in kendisini kurban etmekle emredildigini 6grenip hitkkme boyun egerken ayn1
nidanin dudaklardan dokiildiigii ilgili Ayetlerde verilmistir.?

Eb kelimesinin bir diger kullanimi1 amca manasindadir. Allah Teala, Kur’an’da
é‘ﬁzﬂb d.-%“:-"b Fh;‘ dille "J‘U kﬂé\\ a5 Uiﬁ (O swrada Yékub ogullarina: ‘Benden
sonra kime kulluk edeceksiniz?’ diye sormug, onlar da: ‘Sadece senin ildhin ve
atalarin Ibréhim, Ismdil, Ishak’'in ilahina)®* buyurmaktadir. 2 ibrahim (a.s.) Hz.
Yakup’un dedesi, Ismail (a.s.) onun amcasi ve Ishak (a.s.) ise babasidir. Ayette
Ismal’in (a.s.) de eb kelimesinin ¢cogulu olan “4ba” kelimesiyle birlikte kullanildig
goriilmektedir. Boylece bu kelime dede, baba ve amcay1 igine alacak sekilde genis bir

anlamda kullanilmstir.

1.1.1.2. Eb Kelimesinin Diger Anlamlari
Kur’an’da eb kelimesi, “aba” seklindeki ¢ogul haliyle “ata” anlaminda
kullanilmistir. Hususen miisriklerin kendilerine gonderilen resullere iman etmemek
icin gosterdikleri direncte ortak bir dil olarak “atalarinin  dinlerinden”
vazge¢meyecekleri anlatilmaktadir. Inkarcilarin dilinden dokiilen ciimleler su sekilde

zikredilmistir:
g’z"/z P P R T T RN P 3 G asY v (N -
a. Uelie Ale Wall L a8 33148 4l J 350 W) gl a1 38 13) 5 (Onlara, ‘Allah
indirdigine uyun!’ denildiginde, ‘Hayiwr, biz, atalarimizdan gérdiigiimiize

uyariz!” dediler).?8

19 Yasuf 12/4

20 yusuf 12/100.

21 Meryem 19/42-45,

22 g|-Kasas 28/26.

2 ps-Saffat 37/102.

24 e|-Bakara 2/133.

25 fbn Manzir, “el-eb”, 14/8.
% ¢|-Bakara 2/170.



b Uple sl Uhas La i 1508 o3l s & O30 G o) 1305 el 0 135
“Onlara, ‘Gelin Allah i indirdigi Kitap'a ve peygambere uyun’ dendiginde,

‘Atalarimizi iizerinde buldugumuz yol bize yeter’ derler. 72’

Ibnii’l-Cevzi (6.597/1201) (r.aleyh) Niizhetii’l-a’yiin isimli eserinde eb
kelimesinin Kur’an’da teyze anlaminda da kullanildigini séylemektedir. Ancak burada
dikkat edilmesi gereken husus kelimenin “ebeveyn/(x Po sigastyla gelmesidir. Bu
kullanima Ydasuf sGresinde gegen ui}j (511‘— 433-'\ éjj (Ebveynini tahta
oturttu)?ayeti misal olarak getirilmistir. Yaygin istimalde ebeveyn kelimesi anne baba
icin kullanilirken buradaki orneklendirmenin istisnai oldugu soOylenebilir. Ciinkii
sozliiklerde ebeveyn kelimesi daha dnce de belirtildigi iizere baba ve annenin birlikte
oldugu durumlarda kullanilirken bu ayette miifessirler sz konusu ebeveynden
kastedilenin Hz. Yasuf’un baba ve teyzesi oldugunu, annesinin kardesi Biinyamin’in
logusaliginda vefat ettigini sdylemislerdir. 2° Bu tefsir 15131nda ebeveyn kelimesinin de

“baba ve teyze” i¢in kullanilabilecegi anlagilmaktadir.

1.1.2. ibn/&) (Ogul)
Arapcada “Ibn/(»)” kelimesi erkek ¢ocuk igin kullanilir. Cogulu “ebna/ ;L‘\j”
yahut “benin/Cs%” dur. Ibn kelimesi “bena/ <" kelimesi ile aym koktendir. Bena

insa etmek, bina etmek anlamlarina gelir. Ogul ise babanin binasidir, yani Allah (c.c.)

cocugun var olmasi, diinyaya gelmesine vesile olarak babay1 sebep kilmistir. *°

2 gl-Maide 5/104.

2 Yasuf 12/100.

2 Ebli’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru Ebi Leys es-Semerkandi (Tefsiru Ebi Leys), thk. Ali Muhammed
Muavvaz v.d., (Beyrut: Daru’l-kiitiibii’l-ilmiyye, 1413/1993), 2/177; Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed
el-Maverdi, en-Niiket ve l-uyiin, thk. Es-Seyyid Ibn Abdil Maksud b. Abdirrahim, (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, t.y.), 3/82.

Ishak Yazic1, Ebfi Leys es-Semerkandi’nin tefsirinin adinin Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim yahut Tefsiru Ebi
Leys es-Semerkandi oldugu goriisiinii dile getirmistir. Eserin giinlimiizde yapilan baskilarinin “Bahru’l-
ulim” adiyla yapildigini ancak bu isimle miisemma telifin Alaaddin Ali b. Yahya es-Semerkandi’ye
ait oldugunu sdylemektedir. Calismamiza kaynaklik eden niisha da Bahru’l-ulfim ismiyle nesredilmistir.
Ancak biz Diyanet Ansiklopedisi’ndeki ismi esas aldik. Bkz. ishak Yazici, “Ebii’l-Leys Semerkandi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/475; a.mlf. “Bahrii’l-
ulim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/517.

29 Al-i Imran 3/97.

30 {sfahani, “bend”, 147; Muhammed Murteza ez-Zebidi, “Tdcii’'l-aris min cevihiri’l-kdmis”, thk.
Komisyon, (Kuveyt: Viizaretii’l-irsad ve’l-enba’ fi’l-Kuveyt, 1358-1422/1965-2001), “bena”, 37/27.



Ibn, Kur’an’da hem tekil, hem ¢ogul, hem de ism-i tasgir haliyle yer alir. ism-
1 tasgiri “biineyye/f;'\:\” dir.3! Bu hali umumen babalarin ogullarina seslenisinde

gormek miimkiindiir. Nitekim asagidaki ayetler buna 6rnektir:

a. Nih (a.s.), Tufan esnasinda dalgalarin arasinda helak olmak {izere olan ogluna
u—uﬂ‘ﬂ‘ g o5 Y3 Gad & LA (Ey ogulcugum! Bizimle beraber bin,
kdfirlerle birlik olma)® diyerek seslenmistir.

b. Yakub (a.s.), kendisine gordigli riiyayr anlatan oglu Yasuf’a (a.s.)
agabeylerinin ona bir kotlilik yapmasindan endise ederek Oralads Y @:\ 1-'1
&liza) AT (Ey ogulcugum! Kardeslerine sakin riiyani anlatmal)®®
demistir.

c. Lokman (a.s.) ogluna nasihatlerde bulunurken ?id ‘5}&“ u\ %&‘U ‘3,)-:3}3 Yy u—*:‘ 1-",
adae (Ey ogulcugum! Allah’a es kosma, dogrusu es kosmak biiyiik zuliimdiir)®*

demis ve her nasihatine bu hitapla baslamistir.

ibn, Kuran’da muzaf haliyle “beni Adem/sd) s (Ademogullari)”, “beni

Israil/Jo) ) o (Israilogullarr)” olarak sik¢a gegmektedir:

a5 A il oaia 1305 e Sl L s 15580 Qe G
o Pyt (Ey Israilogullari, size verdigim nimetimi hatirlayin, bana verdiginiz
sOzii tutun ki, ben de size verdigim sézii tutayim ve sadece benden korkun) %

b. m)j {53;—}-» <_st3 (Wt }éﬂf— Gl 50l 28 adle o ¥ (Ey Ademogullart! Size avret
yerlerinizi ortecek giysi ve siislenecek elbise verdik.)*®

¢ pedle Cazh S alialy (B ab e RKile sty i (L) il ) e A
O3 33 ei Y3 (Ey Ademogullari! I¢inizden size benim dyetlerimi anlatan
Peygamberler gelir de her kim Allah’a karsi gelmekten sakinir ve halini

diizeltirse, artik onlara korku yoktur.)®

3! Tbn Manziir, “bena”, 14/89, 91; Komisyon, “el-ibn”, 1/72.
%2 Had 11/42.

3 Yasuf 12/5.

3 Lokman 31/13. Diger ayetler i¢in bkz. Lokman 31/16, 17.
% el-Bakara 2/40.

36 el-A’raf 7/26.

37 el-A’raf 7/35.
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5. 2t 2 =% 1 -f’w')fg’/ T AT LUk L N I . £ L (g I- - % 2L
d. GOl A8 1Y AaTTiie 5 e 855885 (3 7 aeadils SAT (e ) G U3sas
M‘\‘ ;).9 t\ij a'.ji-?):ﬂl 0‘:93; 5:(./1 Eaiale C;.;ﬁ ‘gl B\jl i)? ij k}"_u.:o‘é JG “israilogullannl
denizden gegirdik. Firavun da, askerleriyle birlikte zulmetmek ve saldirmak

tizere, derhal onlari takibe koyuldu. Nihdyet bogulmak iizere iken,

“Israilogullarinin iman ettiginden baska hicbir ilih olmadigina inandim. Ben

de Miisliimanlardamm” dedi.

Ibn kelimesinin Arapcada mecaz olarak bir seye devam ede gelen, ona miilazim

olan kisi i¢in “onun oglu” seklinde kullanim bulunmaktadir. Ornek olarak cesareti
fazla olan kisiye “savasin oglu/<=_ =1 (p)”; daha cok gece calistigi hirsiza “gecenin
oglu-yolun oglu/ Jalll ¢pl-Gga k!l (n”; cok yoleuluk yapana “yolun oglu/asd! (nl”

denir.®®

1.2. KUR’AN KISSALARINDA OGUL YERINE GECEN DIGER IFADELER

Calismaya konu olan Kur’an kissalarinda ogul yerine gecen kavramlar tespit

edilmistir. Bunlar miistakil bagliklar altinda ele alinacaktir.

1.2.1. Ehil/dai
Sozliikte bir kisinin ehli, nesebin veya dinin bir araya getirdigi kimseler yahut
bunlarin yerine gegen bir zanaat, ev ya da bir beldenin bir araya getirdigi kisiler

anlaminda kullanilmaktadir. Aslinda kelime “bir meskenin i¢inde bir araya gelenler”
manasindayken sonrasinda anlami  genislemistir. *° Cogulu “ehélin/gui”,
“chlin/c s, “ahalun/Oal, “ehlat/ el ve “chelat/ Mol kelimeleridir.* ibn Side
(6. 458/1066) (r.aleyh), “Bir kisinin ehli onun asireti ve akrabalaridir.” demistir.*> Ehl-
i Beyt kelimesi Ahzab siresinde bulunan coall JAT S\ ééL Ca Xl A 4 ) L&)
B;\@-L-' %éj@kjj (Ey Peygamberin ev halkt (Ehl-i Beyt])! Allah, sizden ancak giinah

% Y{nus 10/90.

39 Komisyon, “el-ibn”, 1/72.

40 sfahani, “chl”, 96.

4 fbn Manzir, “ehl”, 11/28; Komisyon, “el-Ehl”, 1/31.
42 Tbn Manzir, “ehl”, 11/28.
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kirini gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.)*® ayet-i kerimesine miisteniden
Peygamberimizin (s.a.v.) ailesi i¢in mutlak anlamda kullanilmaktadir. 44

Ehil kelimesi Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok vecihle kullanilmistir.*® Bunlardan biri
ve ¢aligsmayla ilgili olan1 evlat manasindaki istimalidir. Bu kullanima misal olarak Htd
siresinde Niih’a (a.S.) yaptig1 gemiye iman edenleri ve ehlini almasinin emredildigi ve
ona iman eden ¢ok az kisinin bulundugunu anlatan u;\-\ZT O30 L\J}S O Lt Jeal Lilé
Jul8 y‘ A Gale W EJ@‘E— ez Ozl 3le s (o ‘j\ "-‘EU ( Her canlidan erkekli-disili
birer cifti, aleyhlerinde hiikiim verilmis olanlarin diginda aileni ve iman edenleri
gemiye bindir. Zditen onunla beraber iman eden c¢ok az kimse vardi)* ayeti
verilmektedir. Ayetin zahirine bakildiginda, ehil kelimesiyle tiim ailesi kastedildigi
anlagilmaktadir ancak miifessirler ayette gecen ‘“aleyhlerinde hiikiim verilmig
olanlarin disinda” kaydiyla kafir karis1t ve iman etmeyen oglundan bahsedildigini
soylemislerdir.*” Ayrica gemiye kimlerin bindigine dair rivayetler dikkat-i nazara
alindig1 takdirde onun ti¢ oglu ve gelinlerinin ehlinden iman edenler oldugunu beyan

eden rivayetler karsimiza ¢ikmaktadir. “® Bu agidan buradaki ehil ile evlatlarin

kastedildigi goriisii makul goriinmektedir.

43 el-Ahzab 33/33.

4 [sfahani, “ehl”, 96.

4 [bnii’1-Cevzi, Niizhetii’I-a yiin, 165-166.

46 Hod 11/40.

47 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beydn an tevili dyi’l-Kur’dn, (Mekke Miikerreme, Daru’t-
terbiye ve’t-turas, t.y.), 15/343; ibn Ebat Hatim (EbG Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris
er-Razi), Tefsiru’l-Kur’an el-azim, thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib (Suudi Arabistan: Mektebetu
Nizar Mustafa el-Baz, 3.basim, 1419/1998), 6/2032; Vahidi, Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed
en-Nisabari, et-Tefsiru’l-basit, thk. Komisyon. (Riyad: Imadetii’l-bahsi’l-ilmi; Camiatu’l-imam
Muhammed b. Suud el-islamiyye, 1430/2009), 11/418; Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-
Razi et-Taberistani, Mefdtihu’l-gayb, (Beyrut: Dar-u Thyau’t-turds el-arabi,1420/1999), 17/348;
Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur ’én, thk. Ahmed el-Berdiini - Tbrahim Atfis,
(Kahire: Daru’l-kiitiibi’l-Misriyye, 1384/1946), 9/35; Ebt Hayyan Muhammed b. Yasufb. Ali b. Yisuf
b. Hayyan el-Endelisi, el-Bahru’l-muhit, thk. Sidki Muhammed Cemil. (Beyrut: Daru’l-fikr,
1420/1999), 6/152; Ebu’l-Fida ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’'dni’l-Azim, thk. Muhammed Hiiseyin
Semseddin, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1419/1998), 4/279.

%8 Iman edip gemiye binenlerin sayis1 hakkinda 7, 8, 10, 72, 78, 79, 80 veya 83 kisi olduklarina dair
muhtelif rivayetler bulunmaktadir. Bkz. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 15/325-326; EbG Muhammed
Mubhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes’iid b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi, Medlimu 't-tenzil fi tefsiri’l-
Kur’dn, thk. Abdurrezzak el-Mehdi, (Beyrut: Daru ihyai’-turds el-arabi, 1420/1999), 2/449; Razi,
Mefatihu’l-gayb, 17/348; Ebt Hayyan, el-Bahru l-muhit, 6/152; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurdn el-azim,
4/279; Ibn Acibe, Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi el-Haseni es-Sazeli, el-Bahru ’l-medid
1t tefsiri’|-Kur’dni’l-Mecid, thk. Ahmed Abdullah el-Kuresi, ( Kahire: Doktor Hasan Abbas Zeki
(Yaymlari), 1419/1998), 2/529.
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Bunun yaninda ehil kelimesinin sahip/efendi*®, zevce (es) >, din®!, iimmet %2,
asiret/kabile/aile *3, layik olan®* manalarinda kullanildig1 ayetlerde goriilmektedir.
Ayn1 zamanda izafet terkibi olarak da pek cok ayette zikredilmistir. Ornegin Ehl-i
Kura terkibi Kur’an’da bes ayette gegmektedir. Bunlarin ii¢ii A’raf stiresinde *°, biri
Yasuf®® digeri ise Hasr stiresinde ® yer alir. Ehl-i Medine ve Ehl-i Yesrib terkibi
de ikisi Tevbe stiresinde °8, biri Hicr stiresinde®® olmak iizere ii¢ kez zikredilmistir.
Son bir misal olarak 31 kez Ehl-i Kitab %, bir kez Ehl-i Incil ® tabiri ge¢mesi

sOylenebilir.

1.2.2. Veli/ids
Sozliik olarak vell kelimesi bir seye yakin olan, bir isi lizerine alip icrasini
yiiklenen, birinin dostu, aziz, bir seyin sahibi manalarini ifade eder. Mastar1 vilayet
ya da velayettir. Fiil olarak kullanildiginda idare etmek, diizenlemek, isi {lizerine
almak, yardim etmek, sahip olmak anlamindadir. EVla/qui kalibinda olursa bir
kimseyi bir yere idareci tayin etmek ya da birbiri pesine gelmek demektir. Allah’in

(c.c.) giizel isimlerinden biri olarak el-Veli ya da el-Vali seklinde kullanilir. el-Veli

49 en-Nisa 4/25, 58.

50 e|-Kasas 28/29. Ayetin tefsiri i¢in bkz. Semerkandi, Tefsiru Ebi Leys, 2/515; Maverdi, en-Niiket ve’l-
uyiin, 4/250; Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Letdifi '|-isdrdat, thk. Ibrahim el-Besytni, (Misir: el-
Hey’etii’l-Muisriyyeti’l-dmme 1i’1-kitéb, t.y.), 3/64; Begavi, Medlimu t-tenzil, 3/533.

51 Hiid 11/46. Ayetin tefsiri ve farkli yorumlari igin bkz. Ibnii’l-Cevzi, Niizhetii '|-a yiin, 64; Mukatil b.
Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud Sehhate, (Beyrut: Dar-u fhyau’t-turas,
1423/2002), 2/284; Yahya b. Ziyad el-Ferrd, Medniye’l-Kur’an, thk. Ahmed Yusuf en-Necati v.d.,
(Musir: Daru’l-Misriyye 1i’t-te’1if ve’t-terceme, t.y.), 2/17; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 15/341; Ebl Mansir
el-Matiiridi, Te'vilditu Ehli’s-siinne, thk. Mecdi Basellim, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1426/2005), 6/137; Vahidi, et-Tefsiru’|-basit, 11/435; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 18/357; Kurtubi, el-
Cdami’ li ahkdmi’l-Kur’dan, 9/45; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 6/158; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-
Azim, 41282,

52 Taha 20/132. Ayetin tefsiri i¢in bkz. Maverdi, en-Niiket ve l-uyiin, 3/343; Vahidi, et-Tefsiru I-basit,
14/567; Ancak ehil kelimesini burada kavim olarak tefsir eden miifessirler de vardir. Bkz. Matiiridi,
Te vildtu Ehli’s-siinne, 7/1323; Semerkandi, Tefsiru Ebi Leys, 2/1359; Begavi, Medlimu 't-tenzil, 3/281.
53 En-Nisa 4/35; el-Fetih 48/11; ez-Zariyat 51/26.

5 el-Miiddessir 74/56. Bkz. Ibnii’|l-Cevzi, Niizhetii’l-a yiin, 56.

55 el-A’raf 7/96-98.

%6 Yisuf 12/1009.

57 el-Hasr 59/7.

% Bkz. et-Tevbe 10/101, 120.

% el-Hicr 15 /67.

60 Bkz. el-Bakara 2/105; Al-i imran 3/64-65; el-Maide 5/77; el-Ankebiit 29/46; el-Ahzab 33/26; el-
Hadid 57/29; el-Hasr 59/2, 11; el-Beyyine 98/1, 6.

61 gl-Maide 5/47.
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ismi yardim eden, el-Vali ismi biitin her seyin sahibi ve tasarrufunu zatinda
bulunduran manalarina gelir.%?

Miifessirler, veli kelimesinin Kur’dn’da birka¢ vecihle kullanildigim
soylemistir.%® Bu vecihlerden calismayla baglant1 olan1 “erkek ¢ocuk” manasinda
olanidir. Meryem siiresinde Hz. Zekeriyya'nin hayirli bir ¢ocuk isterken niyazinm

da s = A - Ao Se. ya® > _3
ortaya koyan & g8 JI& (e & p5 A pn . Wg B e d Ced (Katindan bana bir ogul

"84 ayeti bu kullanima Srnektir.

bagisla ki, bana ve Yakub ogullarina miras¢t olsun)
Ayette ogul ifadesi yerine “veli” kelimesi kullanilmistir. Burada oglun veli olarak
isimlendirilmesinin sebebi, babasma olan nesep yakinligindan kaynaklidir. % Bu
anlamin yaninda Rab/ilah®®, nasir/yardim eden, yol gosteren®’, putlar®® ve dost®

manalarinda da kullanilmasinin 6rnekleri Kur’an-1 Kerimde yer almaktadir.

1.2.3. Hibe/ 4

Hibe kelimesi “vehebe/<* 3 den mastardir. Sozliik olarak karsiliksiz vermek,
hibe etmek, bagislamak, tahsis etmek manalarina gelir. Allah Teala kendisini Vehhab
olarak isimlendirir ki bu, herkese hak ettigini veren demektir. Kisiye karsiliksi1z olarak
verilen gocuk ve diger her sey igin “mevhiib/< s s<” denilir.”

Vehebe kelimesi Kur’an’da birgok kez geg¢mektedir. Bunlarin iginde erkek
cocuk anlaminda kullanimi da gérmek miimkiindiir. Buna drnek olarak Hz. Ibrahim’in
Allah’tan (c.c.) salih evlat isterken dilinden dokiilen dua verilebilir. Nitekim Ibrahim
(a.s.) niyazini “Cpaliall (ye Q_J A &) kelimeleri ile Cenab-1 Hakk’a duyurmustur.

Ayet-i kerimenin zahirine bakildigi zaman evlat ibaresi ge¢gmemektedir. Ancak

62 Cevherd, “veli”, 6/528;-529; Isfahani, “veli”, 885; Ibn Manzir, “veli”, 15/406, 408.

8 Eb(i Hilal el-Askeri, el-Viiciih ve’n-Nezdir, thk. Muhammed Osman, (Kahire: Mektebetii’s-
sakafeti’d-diniyye, 1428/2007), 493; Ibnii’l-Cevzi, Niizhetii 'I-a 'yiin, 614.

64 Meryem 19/5.

8 Askeri, el-Viiciih ve 'n-nezdir, 493.

% gl-En’am 6/14. Tefsiri igin bkz. Semerkandi, Tefsiru Ebi Leys, 1/476; Maverdi, en-Niiket ve l-uyiin,
2/97; el-A’raf 7/3.

67 el-isra 17/111; el-Kehf 18/17.

68 el-Ankebiit 29/41, Ibnii’l-Cevzi, veli kelimesinin bu dyette putlar igin de kullanildigin1 sdylemistir.
Bkz. Ibnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-a ‘yiin, 614; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 3/348.

% Al-i Imrén 3/28; el-Maide 5/51.

0 Isfahani, “vehebe”, 884; Tbn Manziir, “vehebe”, 1/803; Komisyon, “vehebe”, 2/1059.
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miifessirler duay1 “Bana salihlerden erkek bir evlat ver” seklinde yorumlamistir.” Bu

goriiglerine sebep ve mesnet olarak gosterdikleri deliller sunlardir:

a. Imam Matiiridi, bu ayetin tefsirinde Ibrahim’in (a.s.) duasinda acik¢a erkek
cocuk i¢in dua ettiginin anlasilmadigin1 ancak bir sonraki ayette Allah
Teala’nin, onun halim bir erkek ¢cocukla miijdelendigini haber vermistir. Buna
gore Ibrahim (a.s.) Allah’tan (c.c.) bir erkek ¢ocuk istemistir.”?

b. Zemahseri (6. 538/1144), burada Ibrahim (a.s.) duasinda </heb kelimesini
kullanmasina dikkat ¢ekerek bu kelimenin Kur’an-1 Kerim’de erkek kardesi
icin kullanilmasinin yaninda daha ¢ok erkek cocuk icin kullanildiginmi ifade

etmektir.”®

Kur’an’da vehebe kelimesinin erkek ¢ocuk igin kullanimina bir baska 6rnek
olarak Zekeriyya’'nin (a.s.) da evlat duas1 verilmektedir. gnun daha once veli sifati ile
zikredilen duasi bir bagka ayet-i kerimede sle i & ‘54-" 7*—*-‘14 Z‘-‘J}J & TP Yy
(Rabbim! Bana katindan temiz bir nesil bahset. Siiphesiz sen duayr hakkiyla
isitensin) * niyaziyla verilmektedir. Ayette Zekeriyya'nin (a.s.), Hz. ibrahim’in
duasinda oldugu gibi “heb/ <4 kelimesini kullandig1 goriilmektedir.

Allah’m (c.c.), Hz. Ibrahim, Hz. Siileyman ve Hz. Zekeriyya’ya erkek ¢ocuk

verdigini buyurdugu ayetlerde yine vehebe fiilinin kullanildig1 gériilmektedir:

1. ‘.—’}33'93 d‘é-*-“\ AR5~ “Biz ona Ishak’t ve Yakub'u bagisladik.”™

Y

> -

2. (2= A\ 35 A Gl “Biz onun da duasini kabul ettik ve ona Yahya 'y

verdik.”"®

™ Taberi, Cdmiu’l-beydn, 21/72; Ebii’l-Kastm Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-
Zemabhseri, el-Kessdf an hakdiki gavdmizi’t-tenzil, (Beyrut: Daru’l-kitiibi’l-arabi, 1408/1987), 4/53;
Sehabeddin Mahmad el-Aldsi, Rihu l-Medni fi tefsiri’|-Kur’an el-azim ve’s-seb’i’l-mesdni, thk. Ali
Abdulbari Atiyye, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1415/1994), 12/122.

2 Matiiridi, Te vilatu Ehli’s-siinne, 8/577.

73 Zemahseri, el-Kessdf, 4/53; Nastriiddin Ebii Said (Ebd Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed
el-Beyzavi, Envdru 't-tenzil ve esrdru t-te 'vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mar’agli, (Beyrut: Daru
ihyau’t-tiiras el-arabi, 1418/1997), 5/14; ibn Asir, (Muhammed Tahir), et-Tahrir ve t-tenvir, (Tunus:
ed-Daru’t-Thnnisiyye li’n-nesr, 1984), 23/148. Musa’nin (a.s.) kardesi Harun (a.s.) i¢in kullanimina
bakiniz: Meryem 19/53; erkek evlat i¢in kullanimina ayrica bakiniz: el-Enbiya 21/72.

7 Al-i Imran 3/38.

5 el-En’am 6/84; Meryem 19/49.

76 el-Enbiya 21/90.
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< >¥s - s~ e A A . .
3. el Y SR 35— “Daviid a Siileyman 1 bahsettik. "’

Vehebe kelimesinin erkek ¢ocuk disinda sozliik anlamiyla, yani ihsan

etmek/bahsetmek anlaminda kullanimini birgok ayette gormek miimkiindiir.”

1.3. CAHILIYE TOPLUMUNDA ERKEK COCUGUN ONEMI

Kur’an’daki baba-ogul kissalarinin Hz. Muhammed ve ashabinin hayatindaki
yansimalarini, degisimlerini daha iyi analiz edebilmek i¢in Arap yarimadasinin
Islam’la sereflenmeden &nceki baba-ogul ile ilgili ahvali hakkinda kisa bir bilgi
vermek gerektigi diigiiniilmektedir. Cilinkii Kur’an gonderildigi toplumun ihtiyaglarina
binaen 23 yilda tedrici bir sekilde nazil olmustur. Oyleyse baba-ogul iliskilerinin vahiy
ile nasil sekillendigini, seyrini, gelisimini ortaya koyabilmek i¢in niizil zamanindan
oncesini de gerekmektedir.

Islamiyet’ten once Arap toplumu bedeviler ve hazariler olarak ikiye
ayrilmaktadir. Bedeviler, ¢ollerde yasayip deve giiderek maisetini temin eden gocebe
kisileri ifade ederken, hazariler ise sehirlerde yasayip ticaret, ziraat, sanat vb. isler ile
gecimlerini temin eden yerlesik hayattaki kimseleri tanimlamaktadir.”® Her iki kisim
i¢cin erkek 6n planda ve tistiin kabul edilmistir. Bu bir takim sebeplere dayanmaktadir.
Ornegin ¢6l yasammin iktizasina binaen zamanlarmin ¢ogunu savas ve miicadele
igerisinde gegiren bdylesine bir toplumda bir kabilenin niifuz ve egemenligi, refah ve
serveti silahaltina alabildikleri kisi sayisiyla dogru orantilidir. Savascisi ¢ok olan
kabile ganimet mallarindan bir o kadar pay sahibi olur ve digerlerinin iizerinde
hakimiyet kurar. Bu sebeple Araplar i¢in erkek evladin ¢oklugu iftihar nimet ve izzet
sebebidir. Erkek evlat sayesinde kisi kendisini ve hanesini miidafaa eder, mal ve hak
kazanir.8% Ayrica Araplarin diisiince yapisinda sanatlarinin, zanaatlarinin, davalarinin

devami da yine erkek cocugun ¢oklugu ile orantilidir.

7 Sad 38/30.

78 Al-i imran 3/8. Ayeti kerimenin sonunda Allah’in (c.c.) Vehhab ismi zikredilmistir. Ayrica bkz. es-
Suara 26/21,83; Sad 38/35.

™ Muhammed Siiheyl Takkis, et-Tdrihii’l-Islami (el-Veciz), (Beyrut: Daru’n-nefais, 1437/2016), 20-
21.

80 Zeynep Canan Kogak, “Islam Oncesi Arap Aile Yapisinin Hz. Peygamber ve Hadisler Uzerindeki
Etkisi”, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7 (Aralik 2017), 241.
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Araplarin erkek ¢ocuguna verdigi 6nem ve ¢okluklariyla éviinmeleri Kur’an-1
Kerim’de haber verilmektedir. Mekki bir stire olan Tekasiir stiresinin®® ilk ayetlerinin
konuya isaret ettigi rivayet edilmektedir. Soz konusu Aayetlerde Allah (c.c.),
“Coklukla 6viinmek, sizi kabirlere varincaya kadar oyaladi”®® buyurmaktadir. Onlar
icin erkek c¢ocuklari bu kadar dnemliyken kiz ¢ocuklari bir o kadar degersizdir.
Kur’an’da onlarin bu hali “Oysa onlardan birine, Rahman’a yakistirdigi kiz
cocugunun diinyaya geldigi haberi verilince, utancindan yiizii simsiyah kesilir, ofke ve
kederinden yutkunur durur "8 ayetiyle tasvir edilmektedir. Bu utanglarini ortadan
kaldirmak i¢in onlarin kiz c¢ocuklarimi diri diri gomdiiklerine ayetlerde isaret
edilmistir.® Bununla birlikte zaman zaman ekonomik kaygilardan dolay1 ¢ok deger
verdikleri erkek c¢ocuklarimi oOldiirdiikleri de kayitlarda yer almaktadir. Araplarin
cocuklarini dldiirmesinden bahseden ayetlerin bazilarinda kiz ve erkek c¢ocuklarini
icine alan “2¥ )i /evlad” kelimesinin kullanilmasi kiz ¢ocuklarinin yaninda erkek
cocuklarmin da 6ldiiriildiigiine Islam ulmas: tarafindan delil say1lmugtir.8

Araplarin  toplumunun diisiince yapisinda sanatlarinin, zanaatlarinin,
davalarinin devami da yine erkek ¢cocugun ¢oklugu ile orantili oldugu sdylenebilir. Bu
goriise sebep olarak Kevser siiresinin niizil sebeplerini ihtiva eden rivayetler
gosterilebilir. Bu rivayetlere gére Araplarda soyu devam etmeyecek kisilere “ebter”
denilmektedir. Peygamberimizin (s.a.v.) erkek ¢ocuklar vefat edince onun miisrikler
“Muhammed’in soyu kesildi, o ebter oldu.” demisler ve bu sozleriyle onun davasinin
arkasinin gelmeyip sonugsuz, giidiik olacagini kastettikleri sdylenmistir. Onlar bu
sozleriyle Hz. Muhammed’e duyduklar1 adavet ve nefretlerini dile dokerek, ona bu
yonden eziyet etmek istemislerdir.®” Ancak ayni stirede haber verildigi iizere onlarin

bu sézlerine Allah (c.c.) tarafindan cevap “Ger¢ek su ki, soyu kesik diyerek seni

81 Razi, Mefatihu’l-gayb, 32/629; Eba Hayyan, el-Bahru’'l-muhit, 10/535; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’dni’l-Azim, 8/450.

8 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, sad. Hamdi Déndiiren, (Tstanbul: Celik Yayinevi,
2018), 9/481-82.

8 et-Tekasiir 102/1-2.

8 gz-Zuhruf 43/17.

8 [lgili ayetler igin bkz. el-En’am 6/137, 140; en-Nahl 16/59; et-Tekvir 81/8-9.

8 Taberi, Camiu’I-beydn, 12/136; Yavuz Yildirim, “Islam Oncesi Arap Yarimadasinda Cocuk Oldiirme
Olgusu”, Journal of Istanbul University Faculty of Theology 7 (Nisan 2012), 82.

87 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiytti, Esbdbii n-
niizil, (Beyrut: Miessesetii’1-kiitiibi’s-segafiyye, 1422/2002), 308; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 9/617.
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ayiplamaya kalkisan var ya, iste soyu kesik olan ziirriyetsizin ta kendisi iste odur! "%

olmustur.

Sonug olarak, Isldm oncesi Arap toplumunda erkeklerin 6n planda oldugu,
erkek cocuklarin ¢cokluguyla iftihar edildigi goriilmektedir. Cahiliye donemine ait olan
bu davraniglarin -Tekasiir stiresinde oldugu gibi- yanlis oldugu, baba-ogul iligkilerinin

ne yonde olmasi1 gerektigi Miisliimanlara kissalar ile 6gretilmistir.

8 g|-Kevser 108/3.
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IKINCi BOLUM

2. KUR’AN-1 KERIM’DE BABALAR VE OGULLARI

Kur’an-1 Kerim’in 6nemli bir bolimi kissalardan olusmaktadir. Kissalar,
mahiyet olarak {ige ayrilmaktadir. ilki tarihi kissalardir ve peygamberlerin, Lokman
(a.s.), Ziilkarneyn (a.s.), Firavun, Nemrut gibi bazi1 sahsiyetlerin kissalar1 bu kategoriye
girmektedir. Ikincisi Kur’an’in niiziilii sirasinda meydana gelen hadiseleri igerir.
Bunlara Isra’, hicret, Bedir ve Hendek gazveleri, Hudeybiye antlasmasi &rnekleri
verilebilir. Son olarak gaybi durumlardan bahseden kissalar iiglincii kategoriyi
olusturmaktadir. Buna 6rnek ise cennet, cehennem, ahiret hayat1 ile ilgili ayetler
getirilebilir.®°

Bu calisma, kapsam olarak baba-ogul iliskilerinin bahsedildigi peygamber ve
sahislarin kissalar1 iizerinden gidecegi i¢in bu ayrimin ilk kismma girmektedir.
Kur’an’da ogullar1 ve babalar ile iliskisi verilen peygamberler Hz. Nih, Hz. Ibrahim
ve babasi, Hz. Ismail, Hz. Ishak, Hz. Yakup ve ogullari, Hz. Yisuf, Hz. Davud, Hz.
Siileyman; peygamber oldugu ihtilafli olan Lokman’dir. (a.s.).

Bu boliimde, mezklr baba ve ogullarin iligskisi Kur’an’da bahsedildikleri

sekliyle verilecektir. Ilgili ayetlerden ana temalar olusturulup basliklandirilacaktir.

2.1. TEVHID MUCADELESI BAKIMINDAN BABALAR VE OGULLARI
IIk peygamberden son peygamber Hz. Muhammed’e varincaya degin tiim
peygamberlerin gonderildikleri kavimlere ilk cagrilar1 ve davetlerinin temel yapi tasi
tevhid inancidir. Tevhid, Allah’a (c.c.) higbir seyi ortak kosmaksizin iman etmektir.
Allah Teala birdir ve esi benzeri yoktur.®® Bu daveti salih kimseler de yakinlaria
teblig etmistir. Ancak kimi zaman evlatlari, kimi zaman babalar1 onlarin bu davetini

reddetmis ve diger kafirler ile helak olmus, kimi zaman ise kurtulanlar safina dahil

8 fdris Sengiil, “Kissa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022),
25/498.
9 {bn Manzir, “vehade”, 3/450.

19



olmuslardir. Bu baslik altinda buna 6rnek olarak Hz. Nih ve oglu, Hz. Ibrahim ve

babasi ve Hz. Lokman’mn ogluna bu yondeki nasihatleri ele alinacaktir.

2.1.1. Nih (a.s.)

Kur’an-1 Kerim’de Nih (a.s.) ile ilgili olarak yaklasik 43 ayet bulunmaktadir.®
Kavmine 950 y1l boyunca®® Allah Teila’dan aldig1 emir ve yasaklari teblig etmis ancak
kavminden iman eden az bir topluluk olmustur.®® Hz. Nith’un bu kadar uzun siire gérev
yapmis olmasia ragmen Kur’an-1 Kerim’de kavmi ile olan miinasebetleri ¢ok fazla
anlatilmamistir. Muhtelif sire ve dyetlerde kavmine kendinin bir uyarict oldugunu
soyleyerek % onlar1 hakka, dogruya, tevhide davet ettigi; ®® kavminin bu sozlere
inanmadig, hatta teblig ettigi ilahi mesajlar1 duymamak igin kulaklarini tikadiklar,®
hakki soylememek icin elleriyle agizlarini kapadiklar1® ve tim davete ragmen
peygamberlerini yalanladiklar1®®, ona delilik isnad ettikleri®®, aradan gecen asirlar
sonunda ise Hz. Nih’un Rabbine miinacatta bulundugu'® ve bunun iizerine bir gemi
yapmasimin emredildigi ge¢mektedir.!® Hz. N@h’un bu emre itaat ederek Cenab-1
Hakk’in vahyi ve gozetimiyle bir gemi yaptig1, inanan miiminler ve her canlidan bir
cifti o kurtulus gemisine bindirdigi, azgin kavminin hak etmis olduklart Tufan’da
helak olmaktan kurtulamadiklari da yine aymi sekilde ayet-i kerimelerde

gecmektedir. 102

2.1.1.1. Tufan Hadisesi ve Hz. Niih’un Oglunun Helaki

Hz. Nth’un, kavminin Tufan ile helak olmasinin anlatildigi Hid stresinin 42-

48. ayetlerinde oglundan s6z edilmektedir. Tufan hadisesi esnasinda ogluyla yaptig

%1 Emine Arikan, Kur’an’t Kerim'de Ebeveyn Evlat Iliskileri, (Malatya: Inonii Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 31.

9 e|-Ankebiit 29/14.

9 Had 11/40.

% Had 11/25; Nah 71/1-2;

% el-A’raf 7/59; el-Mii’mintn 23/23; Nah 71/8-20.

% Nah 71/7

9 Tbrahim 14/9

% el-Hac 22 /42; es-Suara 26/105; Sad 38/12; el-Mii’min 40/5; Kaf 50/12; el-Kamer 54/9.
9 el-Mii’minfin 23/25.

100 g]-Mii’minfin 23/26; es-Suara 26/118; Nih 71/26-28.

101 Had 11/37; el-Mii’mindn 23/27.

102 e]-A’raf 7/59-64; Ytnus 10/73; Had 11/40-44; el-Ankebat 29/15; es-Saffat 37/76
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konusmasi tahkiye edilen Hz. NGh’un kavmini helake gotiiren siire¢ Kur’an’da su
sekilde tasvir edilmektedir:

Kur’an-1 Kerim’de ‘CJJ eﬁ/Nﬁh kavmi’ olarak zikredilen kavim, tevhid
inancindan sapmis, putperest bir topluluktur. Nitekim onlarin putlara taptig1 su ayette
ifade edilmektedir: “Insanlara dediler ki: Sakin ildhlarinizi birakmayin, hele Ved’den,
Suvi’dan, Yegis tan, Yeik’tan ve Nesr’den asla vazge¢meyin! **® Ayet-i kerimede
isimleri gegen Ved, Suva, Yegis, Yeik ve Nesr’in bu kavmin tapindiklar1 putlar
oldugu tefsir kaynaklarinda belirtilmektedir. *®* Aslinda bu isimler Nh’un (a.s.)
kavminden salih kimselerin isimleridir. Bunlar 6liince seytan, onun kavmine, onlarin
toplandiklar1 yerlere heykellerini yapmalarini fisildamistir. Onlar da bu vesveseye
boyun egerek heykellerini yapmislardir. Ancak elbette ki bu heykelleri yapan kisiler
onlara tapilmayacagini bilmektedir. Ne zaman ki bu ilk nesilden olan insanlarin
tamami 6liince onlardan sonra gelenler bu heykellere tapinmaya baslamistir'®. Hatta

106 onlara tapinmaya devam etmistir. 1%’

Arap kabileleri bu putlar1 satin alip

Nih (a.s.), uzunca bir miiddet kavmini batil olan bu inaniglarindan dondiirmek
icin miicadele etmis, fakat karsiliginda ¢ok az bir grup iman etmistir. Bunun iizerine
Hz. Nuh, ellerini agarak Rabbine miinacatta bulunmus, kavminin kendisine karsi
geldigini, mallarinin ve ¢ocuklarinin onlart daha ¢ok saptirdigini, onlarin biiyiik tuzak
kurduklarini, putlarini birakmamalart i¢in diger insanlari orgiitlediklerini ve insanlarin
cogunu sasirttiklarint sdyleyip onlarin da Allah (c.c.) tarafindan sasirtilmasin talep
etmis, kafirlerin yeryiiziinde kalmalar1 halinde insanlar1 saptirip, ahlaksiz ve kafir
kimseler yetistirecekleri i¢in inkarcilardan bir kisiyi bile yeryiiziinde birakmamasini

istemistir. 1°® Allah (c.c.), bu duasmna icabet ederek Hz. Nih’a vaktin geldigini,

kavminin artik kagmilmaz bir helake dugar olacagini, bir gemi yapip ehlinden ve

103 Ngh 71/23.

104 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 4/451; Taberi, Camiu’|l-beydn, 23/639; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 22/264.
105 Begavi, Medlimu t-tenzil 10/158 Ebu’l-Fida ibn Kesir, Kisasu’|-Enbiyd, thk. Mustafa Abdulvahid,
(Kahire: Matbaatii Daru’t-te’lif, 1388/1968), 1/85; Aldsi, Rithu’|l-Medni, 15/86; ibn Astr, et-Tahrir
ve 't-tenvir, 29/208.

106 yed’i Kelb kabilesi, Suva’y1 Huzeyl kabilesi, Yegiis’u Murad kabilesi, Yelik’u Hemdan kabilesi ve
Nesr’i Himyer kabilesi almigtir. Bkz. Maverdi, en-Niiket ve 'l-uyiin, 6/104; Begavi, Medlimu 't-tenzil, 5/
158; ibn Kesir, Tt efsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 8/ 248.

07 Begavi, Medlimu 't-tenzil, 5/158; Razi, Mefatihu’l-gayb, 30/657; Ibn Kesir, Tefsiru I-Kur’dni’l-
Azim, 8/248; Tbn Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, 29/ 209.

108 Nth 71/21-27.
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kavminden iman edenlerle beraber her mahliktan bir ¢iftin gemiye binmelerini
vahyetmistir,1%°

Bu ve konuyla ilgili olan diger ayet-i kerimelerin metninden anlasildig lizere
Nih kavmine azap vakti geldiginde, yagmurlar yagmis, yerden sular figkirmis ve dyle
duruma gelinmis ki tiim yeryiizlinii su kaplamistir. Yerden gokten figkiran sular
sebebiyle daglar gibi dalgalar meydana gelmis ve bu dalgalarin arasinda Hz. Nah’un
gemisi hareket ederek yilizmeye baslamistir. Gemide Allah’in binmesini emrettigi
envai ¢esit mahliikat vardir. Bunun yaninda ve en 6énemlisi de Allah’in Niih’a (a.s.)
“Her canlidan erkekli-disili birer ¢ifti, haklarinda suda bogulacagina karar verilenler
disinda aileni ve iman edenleri gemiye bindir*'° emrine binden gerek kavminden
gerekse kendi aile ve akrabalarindan iman edenler bulunmaktadir.!*! Disarida ise iman
etmedikleri icin helak olacak olanlar vardir. 1*2

Tufanin basladig ilk siralarda Nih (a.s.), kendi oglunu da uzaktan goriir.}** O,
gemiye binmeyenlerin arasinda kendini dalgalardan korumak i¢in kacgismaktadir.
Bunun iizerine Hz. Nih geminin disinda olan ogluna hemen iman edip gemiye binmesi
i¢in “ Ey ogulcugum! Bizimle birlikte gemiye bin de kifirlerle beraber olma!”*** diye
seslenir. Ancak onun bu ¢irpinisina oglundan “Ben, beni sudan koruyacak bir daga
sigimacagim " cevabim alinca Allah’in (c.c.) gazabindan kacis olmayacagini bilen
Hz. Nbh, “Bugiin Allah’in merhamet ettikleri harig, Allah’in helak emrinden
korunacak kimse yoktur”**® Karsihigin1 verir. Tam bu esnada oglunu devasa dalgalar
alip gotiirtir. Gordiikleri karsisinda tiziintiisiinii gizleyemeyen Hz. Nih, Rabbine iltica

ederek oglunun kendi soyundan oldugu halde helak olmasi1 konusunda “Ey Rabbim!

199 Had 11/36-41.

10 Had 11/40.

11 fman edip gemiye binenlerin sayis1 hakkinda 7, 8, 10, 72, 78, 79, 80 veya 83 kisi olduklarma dair
muhtelif rivayetler bulunmaktadir. Bkz: Taberi, Cdmiu’l-beydn, 15/325-326; Begavi, Medlimu t-tenzil,
2/449; Razi, Mefatihu’l-gayb, 17/348; EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 6/152; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, 4/279; Ibn Acibe, el-Bahru’l-medid, 2/529.

2el-A’raf 7/64; Yanus 10/73; Had 11/42; es-Suara 26/120; el-Kamer 54/11-12.

113 Bu konuda miifessirler ihtilaf etmistir. Nih’un (a.s.) oglunu daga tirmanmis halde Tufan’dan 6nce
mi gordiigli, Tufan basladigi anda mi1 gordiigii veyahut Tufan’in baglamasindan sonra mi gordiigi
hakkinda farkli goriigler ortaya konmugtur. Bkz. Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-
Kur’dn, 9/39; Ebi Hayyan, el-Bahru l-muhit, 6/161; ibn Asir, et-Tahrir ve 't-tenvir, 12/ 75; Vehbe ez-
Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir fi’l-akide ve’s-seria ve’l-menhec, (Dmmesk (Suriye): Daru’l-fikr,
1411/1991), 12/75.

14 Hod 11/42.

15 Had 11/43.

16 Had 11/43.
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Oglum benim ehlimdendi senin vaadin de elbette haktir ve gercektir. Ve sen hakimler

hakimisin "7 niyaziyla Allah’tan (c.c.) bir agiklama bekler. Allah Teala, onun bu
talebine karsilik su cevabi verir:

“Ey Nah! O senin ehlinden degildir.'*® Ciinkii onun ameli salih
degildir. Sen de sakin hakkinda bilgi sahibi olmadigin bir seyi benden
isteme! Ben cahillerden olmayasin diye sana bu 6giidii veriyorum.®

Bu ayet-i kerimenin tefsirinde yer alan bir goriiste, Hz. Ndh’un bu yakarisina
mukabil olarak Allah Teala’nin bdyle bir uyari ile karsilik vermesi, onun haddini astig
seklinde yorumlanmistir. Ciinkii ayetin devaminda 0, “Ey rabbim! Ben, senden
hakkinda bilgi sahibi olmadigim bir seyi istemekten yine sana sigimrim”"*?° beyaniyla
miinacat ve af talebinde bulunmustur. Buna gore oglu ile ilgili sdyledigi sozler giinah
icerdigi i¢in bu sekilde uyarilmis ve o da af talebinde bulunmus denmektedir. Ancak
Fahreddin Razi (6. 606/1210) (r.aleyh), konu ile ilgili olarak su agiklamayi
yapmaktadir:

Ayetteki bu uyart Hz. Nah’un davraniginin hatali oldugunu gostermez. Zira
peygamberlerin ismet sifat1 vardir ve sadece zelle diye ifade edilen kusurlar1 bulunur.
Onun yapmis oldugu tovbe, faziletli bir ameli birakip daha alt bir davranisa yonelmesi
sebebiyledir. Razi (r.aleyh) bu gorisinii “Ebrar kullarin hasenatlari/iyilikleri,
mukarrablarin/eviiyalarin kotiiliikleridir.” soziiyle desteklemektedir. O, Allah’tan
(c.c.) gelen uyariy1 ve istigfar emrini bu sekilde yorumlamak gerektigini savunur.!?!

Allah Teala’ nin Hz. Nth’a verdigi cevap 15181nda ogluyla yasadigi muhaverede
verilen en carpici mesajlardan birinin kiifriin aile baglar1 iizerindeki etkisi oldugu
gorilmektedir. Konuya miifessirlerce de dikkat cekilerek asagidaki hususlara

deginilmistir.

117 Had 11/45.

118 fbnii’l-Cevzi (r.aleyh) buradaki ehil kelimesinin “din” anlaminda kullanildiginmi séylemistir. BKz.
Ibnii’l-Cevzi, Niizhetii I-a yiin, 164.

Miifessirler bu ayetten yola ¢ikarak Hz. NGh’un oglunun veled-i zina olup olmadigint da tartismustir.
Bkz. Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 2/283; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 15/340; Ibn Eba Hatim, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, 6/2035; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 11/433; Razi, Mefditihu’l-gayb, 17/351; Kurtubi, el-
Cami’ li ahkami’l-Kur’dn, 9/45; EblG Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 6/157, 161.

119 HOd 11/46.

120 Hod 11/47.

121 Razi, Mefatihu’l-gayb, 17/ 358-359.

23



Hz. NGh’un tufanda helak olan oglu i¢in “O benim ehlimdendi” demesine
ragmen Allah’in (c.c.) “O senin ehlinden degil” ayetlerinde acikca belirtildigi tizere
Hz. Nih ve oglu arasinda bir baba ogul iliskisi kalmamistir. Kiifiir, baba ve ogul
arasindaki iliskiyi kesip atmistir. Vahidi (6. 468/1076) (r.aleyh), “Dindeki muhalefet
nesebdeki yakinligi uzaklastirir. Dindeki birlik ise nesebden sonra kisileri

yakinlagtiran sebeplerdendir. Nitekim Allah (c.c.), Hucurat suresinin 10. dyetinde

‘Miiminler ancak kardestir.” buyurmugstur.” diyerek akrabalik baglar1 ve daha da
Oonemlisi baba-ogul iliskisini etkileyen temel hususun iman oldugunu
vurgulamaktadir.'?2 Aym sekilde Razi, de bunu agiklamak igin “Muhakkak ki o senin
ehlinden degildi” ayetini delil getirmistir. Buna gore din birliginin neseb birligi
olmadigini sdylemis, bu ayette goriildiigii gibi neseb birligi en kuvvetli yoniiyle (baba-
ogul olarak 1.dereceden yakinlik) bulunsa dahi, din birligi olmayinca Allah Teala nin
neseb birligini de en kuvvetli ve belig sekilde ortadan kaldirdigini ifade etmistir. 12
Bazi alimler, “Ogul, babanin amelini islemiyorsa onunla iliskisi kesilir, ondan ayrilir”
demistir. Ayni sekilde timmetlerin de peygamberlerinin izinden gitmemesi
durumunda, onlardan ayrilmasindan endise edildigi ifade edilmektedir.** Bu yoniiyle
bakildiginda Peygamberimize (s.a.v.), ashaba ve giinlimiize verilen mesaj agiktir. Hz.
Muhammed’in iimmeti olarak, O’nun siinnetine ittiba etmenin gerekliligi her asirda

onemini korumaktadir.

2.1.1.2. Nah’un (a.s.) Oglunun Kiifrii Meselesi
Hz. Nth’un kafir ogluyla iliskisi yukaridaki ayetler ¢er¢evesinde ele alindigi
zaman karsimiza babalik sefkati ve merhameti 6ne ¢ikmaktadir. Miifessirler buna delil
olarak onun dalgalar arasinda bogulup helak olacagini anladigi ogluna “Ey
ogulcugum” diyerek ism-i tasgir sigasinda seslenmesini gostermistir. 12 Helak
olmasini arzu etmedigi ogluna ¢agrisin1 son kez yinelemis ve onlarla beraber gemiye

binmesini séylemistir. Oglunun cevabiysa inkarinin devami niteliginde "Ben, beni

122 vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 11/435.

123 Razi, Mefatinu’l-gayb, 18/357.

124 Semerkandi, Tefsiru Ebi Leys, 2/129.
125 Eb Hayyan, el-Bahru l-muhit, 6/158.
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m! 1% seklinde olmustur.'?” Ancak ¢ikt1g1 dag onu

sudan koruyacak bir daga ¢ikacagt
dalgalardan koruyamamis ve bogulmustur.

Bu hal iizerine yukarida da belirtildigi sekilde Nth (a.s.), Allah Teala’ya,
oglunun kendi ehlinden oldugunu séylemis ve bogulanlar arasinda olmasina taaccub
etmistir. Bu noktada miifessirler, NGh’un (a.s.) gemiye iman edenlerden baskasinin
binmeyecegini bilmesine ragmen nasil bdyle bir miinacatta bulundugu hakkinda
tartigmiglardir. Bahsi gegen durumla ilgili muhtelif goriisler bulunmaktadir. Bunlarin
ilki, onun oglunun kafir oldugundan haberi olmadig1 yoniindedir. Zira oglu kiifriinii
babasinin yaninda gizleyerek zahirde ona muvafakat halinde goziikkmektedir. Ancak
Tufan esnasinda o konugma gerceklesince ve dalgalarin arasinda kafirlerle beraber
bogulunca Nih (a.s.), onun kafir oldugunu anlamistir. Aksi halde oglunun durumunu
bilerek bdyle bir istekte bulunmasi miimkiin goziikmemektedir.?®

Bir diger goriis ise oglunun kafir oldugunu bildigi yoniindedir. Ancak kafir

dahi olsa sahit oldugu biiyiik azap karsisinda iman eder zanniyla ogluna bu sekilde

seslenmistir. Bu durumda “Uxe S )l/bizimle birlikte gemiye bin” sozii ondan iman

etmesini istedigine dalalet eder, “Cn AS) 2 (S5 Y 7 kafirlerle beraber olma’ sézii de
bunu tekit eder. Yani gemiye miiminler disinda kimsenin binemeyecegini bildigi i¢in
“Iman ederek miiminlerle beraber gemiye bin” demis olur.}?® Bu noktada da yukarida
deginilen babalik sefkatinin agir bastig1 anlasilmaktadir. Aksi halde ilahi emre bir
itaatsizlik durumu s6z konusu degildir.

Anne baba i¢in en c¢etin smavlardan biri evlatlariyla imtihan olmaktir.
Goriilmektedir ki Hz. N@h, bir baba i¢in agir bir imtihandan gegmistir. Onun yaptigi
gemiye sadece iman edenler bindigi ve oglunun gemide olmamasindan dolayr onun
kafir oldugu miifessirlerin de goriislerinden anlasilmaktadir. O da oglunun kafirler
ziimresine dahil olacagini ve ebedi olarak cehennemde kalacagini bilmektedir. Bu ac1
hadise karsisinda Nih’un (a.s.), kendi ehlinin kurtulacagi miijdesini hatirlayarak,

oglunun da kendi ehlinden oldugunu Rabbine tazarru ile yakarmasi makul bir

126 Hid 11/43.

127 Maverdi, en-Niiket ve l-uyiin, 2/470; Razi, Mefdtihu I-gayb, 17/352.

128 fhn Ebh Hatim, T efsiru’l-Kur’dn el-azim, 6/2035; Matiiridi, Te vildtu Ehli’s-siinne, 6/136; Vahidi,
et-Tefsiru’l-basit, 11/436; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 17/351; Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 9/45;
Ebt Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 6/158.

129 Eba Hayyan, el-Bahru l-muhit, 6/158.
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durumdur. Fakat bu yakarista dikkat etmek gerekir ki, niyazin1 ‘sen hdkimlerin en
hdkimisin’ diyerek tamamlamistir. Bu da onun Allah’in kazasma teslimiyetini
gdstermesi bakimindan énemlidir. Imtihan ne kadar agir olursa olsun hiikiim yalnizca
Allah’indir. Bu yonden bakildiginda Allah Teald’nin ‘o senin ehlinden degildi...
Bilgin olmayan seyi benden isteme’ emri Nih’un (a.s.) ilahi takdire rdm olmasi ve
kadere boyun egmesinden sonra gelen bir uyaridir. Bu uyari onun teslimiyetini
per¢inlemis ve bu hale bir daha diismemek i¢in yine Cenab-1 Hakk’a siginmistir. Sonug
olarak iman etmeyen ogul ile her tiirlii alakanin kesildigi beyan edilmis ve bu beyan

Nih (a.s.) tarafindan da itaat ve tevekkiille kabul edilmistir.

2.1.2. Ibrahim (a.s.)

Ibrahim (a.s.), Kur’an’da M{sa’dan (a.s.) sonra kendisinden en ¢ok bahsedilen
peygamberdir. ismi 25 stirede 69 kez, oglu Hz. Ismail’in ismi 12 kez ve diger oglu Hz.
Ishak’m ismi 17 kez gegmistir.’*® Kur’an’in 14. stiresi kendi ismini tasimaktadir.
Hayatindan oldukga fazla kesiti Allah Teala tarafindan haber verilen Ibrahim (a.s.),
misrik kavmine kargt verdigi tevhid miicadelesi ve teslimiyeti ile 6n plana
¢ikmaktadir.*** Omrii boyunca pek cok cetin imtihandan gegerek Halilullah/Allah’mn
dostu lakabina nail olmustur. Nitekim onun bu vasfi Kur’an-1 Kerim’de “Allah,

132 3yeti ile bildirilmektedir. Ayn1 zamanda onun neslinden

Ibréhim’i dost edinmisti.
pek cok peygamber gelmistir. Kur’an’da bahsi gegen iki oglundan biri Ismail’in (a.s.)

pak neslinden Hatemii’l-Enbiya (s.a.v.) diger oglu Ishak’in (a.s.) neslinden ise

130 Necdet Unal, “Kur’an’t Kerim’e Gore Hz. Ibrahim’in Kurban Etmek Istedigi Oglu Meselesi”,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 10/50 (Haziran 2017), 966; Ata, “Kur’an’da Hz. Ibrahim’in
Ornekliginde Aile Iliskisi ve Egitimi”, 1/360; Lokman San, “Hz. Ibrdhim Kissasinda Aile”,
Uluslararast Hz. Ibrdhim (a.s.) ve Niibiivvet Sempozyumu, ed. Atilla Yargict - Mahmut Oztiirk,
(Istanbul: Nida Yayincilik, 2019), 2/ 554, 560.

131 e]-Bakara 2/131.

132 en-Nisa 4/125.
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Israilogullarina gonderilen peygamberler gelmistir. Bu yiizden ona “olw¥l gl
Peygamberlerin Atas1” lakabi verilmistir.'*® Allah Teala ona 10 sahife indirmistir.*3*

Kur’an-1 Kerim’de kendisinin 6ne ¢ikan pek ¢ok vasfi bulunmaktadir. Ondan
{isve-i hasene (giizel drnek) olarak bahsedilmis,'® Ibrahim ailesi secilmis kullar
arasinda zikredilmis **, kavmini yildizlara, putlara tapmaktan bikmak usanmaksizin
men ettigi **", miisriklerden olmayip Haniflerden oldugu ve ona ittiba edilmesi
gerektigi pek ¢ok ayette vurgulanmis,’®® Beytii’l-Haram’daki makaminin kiyamete
kadar biitin Miisliimanlar tarafindan namazgih edinilmesi emredilmis, $3° onun
yumusak huylulugundan, yufka yiirekliliginden,'*° sadiklardan oldugundan®* ve kafir
olan babasinin ona kars1 sert tutumu, hatta onu taslamakla tehditlerine ragmen ona
giizel s6zle mukabele ettiginden*? ancak babasi kiifriinde 1srar edince imanimin geregi
kesin bir ¢izgi ile tavrim belli ettiginden haber verilmektedir.'*®

Ayn1 zamanda o, pek ¢ok mucizenin gerceklesmesine vesile olmustur. Mesela
putperest olan kavmi, taptiklar1 putlar i¢in kutlama hazirligindayken mabetteki putlar
bir balta ile kirmis, sonra bu baltay1 da putlarin en biiyligiiniin boynuna asarak adeta
onlara tapmis olduklart bu heykellerin kendilerini bile herhangi bir saldiridan
koruyamadiklarint gostermek istemistir. Kutlamadan dénen kavmi saskinlikla bunu
kimin yaptigini sormustur. Ciinkii onlar da bu heykellerin higbir etkilerinin olmadigini
gayet iyi bilmektedir. Sonug olarak bu isi bir tek ibrahim’in (a.s.) yapmis olabilecegine

karar vermisler ve onunla bu konuda miinazaraya girismislerdir. Ibrahim (a.s.),

133 Bkz. Nizamiiddin Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-A’rec en-Nisabari, Gardibu’I-Kur’dn ve
Regaibu’l-Furkdn, thk. Zekeriyya Umeyrat, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1416/1995), 4/519;
Zekeriyya el-Ensari, Mihnetii’|-bdri bi serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Silleyman b. Deri’ el-Azmi, (Riyad:
Mektebetu’r-riisd li’n-nesr ve’t-tevzi’, 1426/2005), 3/ 466; Katib Celebi, Sillemu’l-vusil ild
tabakdtu’\-fuhil, thk. Mahmud Abdulkadir el-Arnait, (istanbul: Merkezii’l-Ebhasli’t-Tarih ve’l-Fiintin
ve’s-Sekafeti’l-Islamiyye (IRCICA), 2010), 1/20.

134 6]-A’1a 87/19; Ebu’l-Fida ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki,
(Kahire: Daru hicr li’t-tibaa ve’n-nesri ve’tevzi’ ve’l-i’lan, 1418/1997), 1/325; Zuhayli, et-Tefsiru’l-
miinir, 30/199.

135 g|-Miimtehine 60/4.

136 Al-i imran 3/33, en-Nisa 4/54.

137 el-Enbiya 21/51-56; es-Suara 26/69-83; el-Ankebiit 29/ 16-24; es-Saffat 37/83-98.

138 g]-Bakara 2/ 135; Al-i imran 3/67, 95; en-Nisa 4/125, el-En’am 6/161; en-Nahl 16/120,123;

139 g|-Bakara 2/125.

140 et-Tevbe 9/114; HOd 11/75.

141 Meryem 19/41.

142 Meryem 19/42-48.

143 g|-En’am 6/74; ez-Zuhruf 43/26.
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boynunda baltanin asili bulundugu en biiyiik puta isaret ederek bu isi onun yaptigini
sOylemis ve konusuyorsa putun kendisine sormalarini istemistir. Bu sézii duyan
putperestler i¢lerinden Ibrahim’in (a.s.) dogru sdyledigini bildikleri halde kiifiirlerine
devam etmisler ve s6zlerinden geri ddonmemislerdir. Bu haber zamanin krali Nemrut’a
ulasinca o da giiya putlarmin istiinliigiinii ispat etmek icin Ibrahim’in (a.s.) atese
atilmasini emretmistir. Oldukga genis bir alana biiyiikce bir ates yakilmis ve 0 bu atese
atilmustir. Fakat Allah Teala’nin rahmetinin bir gdstergesi olarak ibrahim’in (a.s.) igine
atildig1 ates ona serinlik ve selamet yurdu olmustur. 144

Onun (a.s.) bir diger mucizesi ¢ok uzun bir miiddet ¢ocuk sahibi olamayisina
ragmen yillarca sabretmesi ve salih dualari neticesinde geckince bir yasta ilk evladiyla
miijdelenisidir.*® Yine Allah (c.c.), ibrahim’den (a.s.) oglunu kurban etmesini istemis,
Ibrahim (a.s.) ise bu emre teslimiyetle itaat edip oglunu yiiz iistii yatirarak alenen
kesmek istemistir. Ancak biitiin darbelerine karsilik bigak, oglunu kesmemis, onun
yerine Allah Teala tarafindan gokten bir kog indirilmistir.'4®

Hz. ibrahim’in hayatina muhtevi tiim bu kissalar igerisinde onun Kur’an’da
babas1 olarak zikredilen Azer ile tevhid miicadelesi baglaminda anlatildig ayetler bu

baglik altinda ele alinacaktir.

2.1.2.1. Hz. ibrahim ve Babas1
En’am sdresinin 74.ayetinde “Bir zaman Ibrahim, babast Azer’e: ‘Sen putlar:
tanri mi ediniyorsun? Dogrusu ben seni ve kavmini agik bir sapiklik icinde
goriiyorum.” demisti”**" buyrulmaktadir. Muhtelif siire ve ayetlerde Hz. Ibrahim’in
babasina olan imani daveti anlatilsa dahi baba kelimesi kullanilarak ilk ve son kez
babasinin ismi bu strede gegmektedir. Ancak zikredilen bu isim ve ger¢ekten Hz.
Ibrahim’in babas1 olup olmadig miifessirlerce tartigilmistir. Bu tartismanin kaynagi

peygamberlerin ebeveynlerinin miisrik olup olamayacagidir.'4®

144 g|-Enbiya 21/57-69. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu ' r-rusul ve’l-miiliik, thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl Ibrahim, (Misir: Daru’l-mearif, 1387/1967), 1/238-241; izzeddin Ibnii’|-Esir, el-Kdmil fi t-
tarih, thk. Omer Abdiisselam Tedmiri, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-arabi, 1417/1997), 1/88-90.

145 ps-Saffat 37/101. Bununla ilgili rivAyetler daha sonraki ilgili baghklar altinda zikredilecektir.

146 es-Saffat 33/103-107.

47 En’am 6/74.

148 Sijleyman Aydin, “Kur’dn’da Baba Kelimesi ve Azer’in Ibrahim’in (a.s.) Babasi Olma Meselesi”,
Yalova Sosyal Bilimler Dergisi 5/10 (Mart 2016), 205.
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Tefsirlerde aktarilan goriis ve rivayetlere gére Azer, Hz. ibrahim’in babasimin
ad1 olabilecegi gibi, amcasinin yahut bir putun ismi olabilir. Ve yahut bu kelime Hz.
Ibrahim’in konustugu dilde bir sévgii, ayiplama kelimesi olarak kullanilmaktadir.
Ayette gegen “ebihi/4nl” kelimesiyle onun babasi veya amcasi kastedilmesinde bir
sorun yoktur, zira birinci boliimde isaret edildigi tizere Kur’an’da eb kelimesinin amca
icin kullamimi miistameldir. Ancak Razi (r.aleyh), kelimeye yapilan hamillerin
zorlama oldugunu ve ayetin zahir anlammin (yani Azer’in Hz. Ibrahim’in babasi
olmasi) daha dogru olacagi goriisiindedir. **° Hakikat her ne olursa olsun Azer
ismindeki kisinin, Hz. Ibrahim’in “Seni ve Kkavmini acik bir sapiklik icinde
goriiyorum.” sdziiyle kavminin 6nde gelen biri olduguna isaret edilir. *°

Hz. ibrahim’in babasina tevhid telkini birgok siire ve ayette yer edinmistir. Bu
ayetlerin ortak ve One ¢ikan yani, onun babasina davetinde hos soézii ve yumusak
tavridir. O, bu davranmisiyla “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel ogiitle ¢agir! Ve

»151

onlarla en giizel sekilde miicadele et. ilahi hitabinin canli bir 6rnegi olmus ve pek

cok ayette bu 6rneklik ortaya ¢cikmustir.

2.1.2.1.1. Hz. Ibrahim’in Babasina AKli Hiiccet Dairesinde Daveti
Ibrahim’in (a.s.) babasim davet ettigi ayetler ele alindig1 zaman, babasini akli
hiiccetler ¢cercevesinde ikna etmeye calistigr goriilmektedir. O, hamasi ve afaki sdzlere
bagvurmamis, muhatabinin gonliine ve aklina hitap etmistir. Nitekim Meryem

stiresinde soyle buyrulmaktadir:

Kur’an’da Ibrahim’i de an. Siiphesiz ki o 6zii, sozii dogru bir
peygamberdi. Hani bir vakit babasmna soyle demisti: “Babacigim! Isitmeyen,
gormeyen ve sana bir faydasi olmayan seylere nigin tapiyorsun? Babacigim!
Dogrusu, sana gelmeyen bir ilim bana geldi. O halde bana uy ki, seni dogru yola

ileteyim. Babacigim! Seytana tabi olma, ¢iinkii seytan Rahmén olan Allah’a asi

149 Taberi, Cdmiu 'I-beydn, 11/466, 468-69; Matiiridi, Te vildtu Ehli’s-siinne, 4/129; Maverdi, en-Niiket
ve l-uyiin, 2/134; Zemahseri, el-Kessdf, 2/39; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 13/31-32; Kurtubi, el-Cdmi’ li
ahkdmi’l-Kur’dn, 7/122-23; Bu konudaki delillerin mukayesesi ve tahlili i¢in bkz. Aydin, “Kur’an’da
Baba Kelimesi ve Azer’in Ibrahim’in (a.s.) Babas1 Olma Meselesi”, 206-222.

150 Matiiridi, Te 'vildtu Ehli’s-siinne, 41129;

151 en-Nahl 16/125.
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oldu. Babacigim! Dogrusu sana Rahman katindan bir azabin gelmesinden

korkuyorum ki bdylece seytanin dostu olarak kalirsin.*>?

Razi (r.aleyh), bu stirenin tevhid, niibiivvet ve yeniden dirilmeyi beyan etme
amaci1 tasidigint sdylemektedir. Tevhidi inkar ederek Allah’a (c.c.) ortak kosanlar iki
gruptur. Bunlarin ilki, Allah’tan (c.c.) baska, canl1 bir varliga tapinan —Hz. {sa’y1 ilah
kabul eden- Hristiyanlardir. Diger grup ise Allah (c.c.) yerine canli olmayan, akilsiz,
anlayis1z varliklara, putlara tapanlardir. ikinci grup, ilk gruptan daha sapkindir. Stirede
ilk grup olan Hristiyanlarla ilgili béliimiin ardindan, ikinci boliime Hz. Ibrahim ve
babasi kissas1 iizerinden gecilmistir. Ibrahim (a.s.) Araplarm babasi olarak
bilinmektedir ve Kur’an’in nazil oldugu dénemdeki iman etmeyen muhataplar1 da
onun mekanetini, serefini ve dininin temizligini ikrar etmekteydiler. Onlarin da kabul
ettigi bu gercek “Babaniz [brahim’in dinine uyun "** yetiyle izhar edilmistir. Allah
Teala bu kissa ile miisriklerin atalarinin dininden vazgegmeme bahanelerini ortadan
kaldirarak, asil ittiba edilecek ve kendisine uyulacak atanin kim oldugunu
hatirlatmaktadir.t>*

Hz. ibrahim’in, “Babacigim” hitabiyla her sdziine baslamasi ona aralarindaki
nesep bagimi hatirlatmak i¢indir. Ayrica bu, biliylik bir hata ve gilinah igindeyken
babasina nasihat etmek isteyen Hz. Ibrahim’in merhametini, saygisini, nezaketini,
edep ve giizel ahlakini ortaya koymaktadir. Bununla birlikte sozlerini “Senin i¢in
korkuyorum” diyerek bitirmesi babasmin iyiligini ne kadar ¢ok istedigine isaret
eder.’®® Razi, onun babasmi tevhid inancina davet edisindeki sdzleriyle su yonlere

isaret ettigini soylemektedir:'*

a. Ibadet, tazimin en uc noktasidir ve ancak liituf, nimet verenlere bu tazim
gosterilir. Bu her tiirlii nimeti ikram eden ilaha yapilir. Eger ilah edinilende bu
0zellik yoksa ona siikretmek gerekmez ve ona ibadet edilmez.

b. Eger bu ilah edinilen putlar, isitmiyor, gérmiiyor, kendisine itaat edeni asi

olandan ayiramiyorsa ona ibadet etmekte fayda yoktur.

152 Meryem 19/41-45.

158 gl-Hac 22/78.

154 Razi, Mefatihu’l-gayb, 21/541-542; Eb( Hayyan, el-Bahru I-muhit, 7/1267.
155 Zemahserd, el-Kessdf, 3/19; Razi, Mefitihu I-gayb, 21/545.

156 Razi, Mefiitihu |-gayb, 21/543.
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€. Dua ibadetin 6ziidiir. Eger putlar kendisine dua edeni igitmiyor ve kendisine
duayla yaklagan1 gérmiiyorsa ona ibadet etmekte yine fayda yoktur.

d. Isiten, gdren, yarar1 yahut zarar1 olan kisi bu 6zelliklerden ari olandan daha
{istiindiir. Insan ise bu 6zellikler muttasiftir; goriir, isitir, yararl ya da zararl
olabilir. Hal bdyleyken iistiin olanin, bu 06zelliklere sahip olmayan ve
kendisinden daha agag1 olan bir puta tapinmast makul degildir.

e. Eger tapmilan putun kendisinden fayda/zarar gelmiyorsa, ondan bir menfaat
beklemek de, zararindan korkmak da akil disidir ve bdyle bir varliga ibadet
edilmez.

f. Kendisini kirtlmaktan ve bozulmaktan koruyamayanin bir baskasina faydasi

olmasi beklenemez.®’

Putlardan ilah olmayacagni ispat ettikten sonra Ibrahim (a.s.), kendisine Allah
(c.c.) tarafindan babasinda olmayan bir ilmin bahsedildigini sdylemistir. Ona gelen bu
ilim Cebrail (a.s.) vasitasiyla bildirilen vahiy, ahiretle ilgili 6diil-azap gibi meselelerin
ilmi, tevhid ile ibadet ve ubudiyette Allah’in bir ve essiz oldugu bilgisidir.158 0,
kendisine gelen vahye babasinin da tabi olmasini istemis “bdylece istikamet yoluna
girmis olursun” demistir. Ardindan seytanin Yaradan’a asi oldugunu, eSer onun
yolundan giderse kendisinin de bedbahtlarin arasinda, seytanin velisi (dostu) olacagini
sOylemis ve boyle bir durumda Allah’in (c.c.) azabina ugrayacagindan endisesini dile
getirmigtir. Hz. Ibrdhim’in bdylesi bir {islup kullanmasmin bir takim sebepleri

bulunmaktadir.1®®

a. Babasinin babalik hakkini 6demek istemistir. Nitekim Allah Teala “Rabbin
ana-babaniza ihsanda bulunmanizi emretti”*®® buyurmaktadir. Bir kimseyi
hak dine davet etmek ihsanin en yiicelerindendir. Bir de bu edep ve
yumusaklikla yapilirsa nur {istiine nur olur.

b. Allah’m (c.c.) yoluna c¢agiran davet¢i muhakkak nazik, merhametli ve
yumusak sozlii olmalidir. Sert bir Uslupla yapilan konusma muhatabi

kiskirtmaya ¢alismaktan oteye gidemez.

157 Hz. ibrahim’in putlar1 kirmasini anlatan ayetler i¢in bkz. el-Enbiya 21/58-61; es-Saffat 37/88-93.
18 Kurtubd, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 11/111; Eb( Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 7/629.

159 Razi, Mefatihu’|-gayb, 21/545.

160 e]-fsra 17/23.
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c. Eba Hureyre’den (r.a.) (6. 58/678) mervi bir hadiste Allah Resulii, “Allah
Tedld Ibrdahim’e (a.8.) ‘Ey Ibrahim! Sen benim dostumsun. Kdfirlere bile giizel
ahlikla muamelede bulun ki ebrar kullarin yurduna giresin.’ diyerek

vahyetti”*®* buyurmustur.

Ancak tiim bu hikmetli ve yumusak davete karsi babasinin verdigi cevap
oldukga siddetlidir: “Ey Ibrahim! Sen benim ilahlarimdan yiiz mii ¢eviriyorsun? Eger
bundan vazgecmezsen, mutlaka seni taslarim. Uzun bir siire benden uzaklas!”'®?
Miifessirler burada gecen taglamak ile birka¢ anlamin kastedildigini sdylemislerdir.
Bunlara gore ilki hakiki anlamdir ve gergekten babast Hz. Ibrahim’i taslayarak
kendinden uzaklagtirma yahut 6ldiirme hususunda tehdit etmektedir. Diger goriise
goreyse buradaki anlam mecazi olup hakaret etmek, sovmek manasindadir. Yine bu
goriise gore Kur’an’da recm (taslama) kelimesi her yerde hakiki anlaminda
kullanilmasina ragmen bir tek burada sozle zarar vermek manasia gelir.'®3

Hz. Ibrahim’in babasina ve kavmine yaptig1 davet bu ayetlerle sinirli degildir.
Enbiya, Suard ve Saffat strelerinde benzer sekilde akli deliller ile kavmiyle olan
konusmalar1 zikredilmistir. Ancak atalarinin dinini One siiren kavminden de
babasindan gordiigii sertligi ve akil tutulmasmi gormiistiir. 1** Tiim bunlarn
neticesinde Ibrahim (a.s.) “Siiphesiz ben sizin taptiklarinizdan uzagim. Ben ancak,

1165

beni yaratana kulluk ederim. Muhakkak O, beni dogru yola iletecektir sozleriyle

net bir sekilde imanin1 gdzler dniine sermistir.

2.1.2.1.2. Hz. Ibrahim’in Babasi Icin Magfiret Talebi
Hz. Ibrahim’in Ayetlerde babasiyla olan muhaverelerinde bir husus dikkat
cekmektedir. Yukarida belirtildigi lizere merhamet, nezaket ve edep ¢evresinde yaptigi
davetlere siddetli bir cevap almasina ragmen aymi edebini devam ettirdigi
goriilmektedir. Babast onu taglamakla tehdit edip kendinden uzaklastirirken onun

yalmzca “Selam sana, senin icin Rabbimden magfiret dileyecegim. Ciinkii o, bana ¢ok

181 Serhi i¢in bkz. Muhammed Abdiirralf el-Miinavi, Feyzii 'l-kadir serhu’l-Cami 'u’s-sagir, (Misir: el-
Mektebetii’t-ticariyyeti’l-kiibra, 1356/1937), 3/71 (No. 2781).

162 Meryem 19/46.

163 Matiiridi, Te 'vildtu Ehli’s-siinne, 7/239; Semerkandi, Tefsiru Ebi Leys, 2/325; Maverdi, en-Niiket
ve’l-uyiin, 3/374; Zemahseri, el-Kessdf, 3/20; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 11/111.

164 Bkz. el-Enbiya 21/52-54; es-Suara 26/69-86; es-Saffat 37/85-87.

165 ez-Zuhruf 43/26-27.
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Litufkdrdir” 1% dedigi Ayette yer almaktadir. Aym sekilde Suard shresinde Hz.
Ibrahim’in “Babami da bagisla, o siiphesiz sapiklardandir "*°"; Miimtehine stresinde
“Senin icin af dileyecegim "% dualarina yer verilmistir.

Allah Teala, Tevbe stresinde ibrahim’in (a.s.) hem merhamet ve hiirmetini

hem de itaatini ortaya koyan su ayeti nazil kilmistir.
“Ibrahim’in, babasi i¢in af dilemesi, sadece ona verdigi bir soz
yiiziindendi. Onun bir Allah diigmani oldugu kendisine agik¢a belli

olunca, ondan uzaklasti. Siiphesiz Ibrahim, ¢ok i¢li, yumusak huylu bir

kisiydi.”16°

Ayetlerden ve bu konudaki rivayetlerden anlasildig: iizere ibrahim’in (a.s.)
babast kiifriinde inat ederek iman etmemistir. Ibn Abbas’tan (8. 68/687-88) (r.anhuma)
mervi bir haberde, Hz. Ibrahim’in babasi Allah’a (c.c.) iman edecegi ve O’na ortak
kostugu seyleri terk edecegini sdylemistir. Ibrahim (a.s.) babasimin bu sdzii {izerine
onun i¢in af dileyecegine dair s6z vermis, ancak babasi kiifiir iizere 6liince s6ziinden
donmiistiir.t"

Hz. Nih’un kissast ve Hz. Ibradhim’in kissalar1 tedebbiir edildiginde
goriilmektedir ki; hak din, kan baginin Oniine ge¢mistir. Sunu da sOylemek
miimkiindiir. Her iki peygamber de son ana kadar tebliglerini tatli s6z, merhamet ve
yumusaklikla siirdiirmeye devam etmistir. Nith’un (a.s.) ogluyla ve Ibrahim’in (a.s.)
babasiyla olan muhaverelerindeki hitaplarindan yansiyan da bu haldir. Kiyamete degin

tiim dava erlerine bir misal teskil etmektedir.

2.1.3. Lokman (a.s.) ve Ogluna Tevhid Telkini
Lokman’dan (a.s.), kendi adiyla miisemma olan Kur’an’in 31. sdresinde
bahsedilmektedir. Strenin niizGl sebebi olarak misriklerin “Lokman’in kissasini”
Peygamberimize (s.a.v.) sormasi rivayet edilmistir. 1" Niizl zamani tam olarak

bilinemese dahi Islim’in yayilmasmi engelleme ¢aligmalarmin bagladigi ancak

166 Meryem 19/47.

167 es-Suara 26/86.

168 e]-Miimtehine 60/4.

169 et-Tevbe 9/114.

170 Kurtubd, el-Cdmi’ li ahkami’I-Kur’an, 8/278.

"ibn Acibe, el-Bahru’l-medid, 4/359; Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 6/292; Abdurrahman Hasan
Habenneke el-Meydani, Medricii 't-tefekkiir ve dekdiku’t-tedebbiir, (Dimesk: Daru’l-kalem,
1420/2000), 11/678.

33



siddetin zirveye ulasmadig1 doneme tekabiil ettigi soylenebilmektedir. Strede Islam’la
sereflenmis genclerin kafir anne-babalar ile iligkilerinin nasil olmasi gerektigi izah
edilmistir. Benzeri ayetler Ankebit stiresinde bulunmakla beraber Lokman stiresinin,
Ankebit stiresinden once nazil oldugu anlasilmaktadir. Zira bu siirenin arka planinda
siddet belirten herhangi bir isarete rastlanmazken Ankebit stresinde Miisliimanlara
zulmedildigi anlasiimaktadir. 172

Tarih ve tefsir kaynaklarinda Hz. Lokman’in kimligi hakkinda ihtilaflar
bulunmaktadir. Ancak ¢alisma kapsaminda onun kimliginden ziyade bir baba olarak
ogluna verdigi 6giitler 6nem tasidigindan mevzubahis ihtilaflara bu baslik altinda yer
verilmemistir. 17

Strede Hz. Lokman’dan bahsedilen ilk ayette kendisine hikmet verildigi
buyrulmustur.”* Onun bu sekilde nitelendirilmesi mithimdir ¢iinkii hakim kisiden
ancak hikmetli s6zler dokiiliir. Boyle sozler ise dikkati daha ¢ok celbedicidir. Nitekim
cahiliye doneminde de Lokman’imn (a.s.) hikmet sahibi bir kimse olarak toplum i¢inde
bilindigi anlasilmaktadir.'”® Onun hakkinda bu tanimlamadan sonra ogluna verdigi
ogiitlere gegilir.

Hz. Lokman’in ogluna ilk nasihati “Ogulcugum! Allah’a ortak kosma, ¢iinkii
Allah’a ortak kosmak, elbette biiyiik bir zuliimdiir.”*'® olmustur.’” Hakim bir
kimsenin diinyada en ¢ok sefkat gosterdigi ve sevdigi kisi olan ogluna en iistiin seyi
oglitlemesi gerekir ki bu da Allah’a (c.c.) hicbir seyi ortak kosmamaktir. O, sézlerini

sirkin en biiyiik zuliim oldugu uyarisiyla devam ettirmistir.'’® Onun sézlerine, Hz.

172 Epuw’l A’1a el-Mevdadi, Tefhimu’-Kur’an, trc. Muhammed Han Kayani vd., (Istanbul: insan
Yayinlari, 1986), 4/285.

173 Onun peygamber olduguna dair goriisler bulunmakla beraber cumhur onun salih bir kul oldugunu
soylemistir. Konuyla ilgili detayli bilgi i¢in bkz. Taberi, Cdmiu I-beydn, 20/134-136; Kurtubi, el-Cdmi’
li ahkdmi’l-Kur’dn, 14/59-60; Ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’dni’I-Azim, 6/298; Ibn Acibe, el-Bahru’l-medid,
4/366; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 6/302-303.

174 Lokman 31/12. Hikmetin anlamlar1 i¢in bkz. Semerkandi, Tefsiru Ebi Leys, 3/20; Kuseyri, Letdifii I-
isdardt, 3/130; Kurtubi, el-Cami’ i ahkdmi’l-Kur’dn, 14/59; Ton Acibe, el-Bahru’I-medid, 4/367.

175 Habenneke, Medricii t-tefekkiir, 11/678.

176 | okman 31/13.

17 Hz. Lokman’m esinin ve oglunun kafir olup onlar iman edinceye kadar bu nasihatlerini devam
ettirdigine dair rivayet miifessirlerce rivayet edilmistir. Bkz. Semerkandi, Tefsiru Ebi Leys, 3/21; Alasi,
Rithu’l-medni, 11/84; Ibn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 21/154.

178 Tbn Kesir, Tefsiru’|-Kur’dni’l-Azim, 6/300.
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Nih’un da ogluna seslendigi hitap ile baglayarak “ogulcugum” demesi, sefkatinin bir
tezahiirtidiir.'"

Hz. Lokman’in bu ciimlesi iyi analiz edildiginde goriilmektedir ki, o ogluna
verdigi 6giitte listiin bir Gislup kullanmistir. S6ziine “Oglum” diye baslayarak onun
gonliine, sirkin zuliim oldugunu soyleyerek ise aklina hitap etmekte ve mahza bir
nasihat yerine aklen de mutmain olmasin1 saglamaktadir.’®® Ayni zamanda onun sirki
bu sekilde tanimlamasi bir noktadan daha miithimdir. Malumdur ki, bir baba kendi 6z
ogluna kars1 elbette samimidir, i¢tendir. Kisi etrafindakilere ikiyiizlii davranip onlar
kandirabilir lakin en c¢irkin ahlakli kimse bile kendi 6z evlatlarin1 kandirmaya
calismaz. Dolayisiyla Hz. Lokman’in ogluna bu nasihati onun yiirekten inandig1 bir
hakikatin ifsasidir: Sirk gergekten en biiyiik giinah ve zuliimdiir ve evladi evvela
bundan uzak durmalidir.*8!

Hz. Lokman’in, tevhid inancinin geregi olarak bir diger nasihati su olmustur:
“Ogulcugum! Siiphesiz yaptigin  bir hardal tanesi
agirliginca olsa da, bir kaya i¢inde veya goklerde yahut yerin dibinde
gizlense, Allah onu karsimna getirir. Ciinkii Allah her seyi biitiin

incelikleriyle bilir, her seyden haberdardir182

Onun bu nasihatinde iki nokta 6nemlidir. Bunlarin ilki miimin kimsenin 6te
aleme olan inanc,'® digeri ise iman ettigi Yaraticimin dzellikleridir. Hz. Lokman
ogluna yaptig1 her seyin karsiligini bulacagini sdylerken ilk noktaya temas etmis, ayni
zamanda Allah’in (c.c.) Latif ve Habir isimlerini telkin ederek ikinci noktaya da
deginmistir. BoOylece ahirette karsiliklart verecek olan Yaratici hakkinda bilgi
vermektedir. Bunu yaparken de bir 6nceki nasihatiyle benzer 6zellik tagiyarak verdigi
ogudi talil etmistir: Oglu her ameline dikkat etmelidir ¢linkii onun yaptiklarini en ince
ayrintisina kadar bilen ve oniine koyan bir Zat vardr.

Hz. Lokman bunun akabinde tevhidin amele yansimasini igeren ogiitleri ile

devam etmistir: “Ogulcugum! Namaz: kil, iyiligi emret, kotiiliikten sakindir”*®* Kisi

179 Aldst, Rihu I-medni, 11/84; Tbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 21/155; Habenneke, Medricii t-tefekkiir,
11/711.

180 Algsi, Rithu l-medni, 11/84.

181 Mevdadi, Tefhimu ’/-Kur’an, 4/294.

182 1 ,0kman 31/16.

183 Mevliit Giingor, “Kur’an-1 Kerim’de Hz. Lokman”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
35 (1996), 172.

184 Lokman 31/17.
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Inancinin geregini ameline de yansitmalidir. Lokman (a.s.) bunu ogluna asilamaktadir.
Hz. Lokman’mn bu 6giidiinden imandan sonra en 6nemli farizanin namazi eda etmek
oldugu anlasilir.*®® O, en kamil itikad: telkinden sonra amel olarak da tamam olmasi
icin faziletli ibadetlerden olan namazi oglunun oniline koymustur. Bu evladinin
kendisini tamamlamasi i¢indir. Bir sonraki 0giidii ise toplumun tamamlanmasi,
biitiinlenmesi igin sdylenmistir.}8 “Iyiligi emret, kétiiliikten sakindir. Basina gelen
musibetlere karst sabirlt ol. Ciinkii bunlar azim ve kararlilik gerektiren miihim
islerdir” 8 Onun bu 06giidii ¢ok onemlidir. Zira toplumda iyiligi emredip
kotiiliiklerden sakindiranlarin sayisi azaldikca, asilerin gilinahkarlarin ¢ogalmaya
basladigy, farzlarin terkedildigi ve bu durum arttik¢a toplumda bunlar1 engelleyenlerin
daha da yok olmaya yiiz tuttugu goriilmektedir.'®® Sabir, tiim bunlar1 gerceklestirirken
Kilit noktalardan biridir. Clinkii kisi, iginde bulundugu topluma bir takim uyarilar,
ogiitler verirken bir direng, geri tepkime gormektedir. Boylesi durumlarda dahi
oglunun saglam durmasini, ¢iktig1 istikametten ayrilmadan sabitkadem olmasini daha
en basta nasihat etmektedir.'® Namazi eda etmek ile kétiilikkten sakindirip, iyiligi
emretmek arasinda siki bir iligki vardir. Nitekim salih amel isleyen kimseler neyin iyi
neyin kétii oldugunu bilip toplumu yoénlendirebilir.!*® Hz. Lokman’mn ogluna 6giit
verirken yaptig1 siralamaya bu noktadan dikkat edilmelidir. Temelden tepeye saglam
bir yap1 olusturmak icin sdzlerini adim adim dizmistir. Bu yoniiyle basta aile i¢i olmak

tizere tiim davetcilere drnek bir yol ¢izmektedir.

2.2. ALLAH’IN EMRINE ITAAT BAKIMINDAN BABALAR VE OGULLARI

2.2.1. Hz. ibrahim ve Hz. Ismail
Ibrahim (a.s.) ve Ismail’in (a.s.) Allah’in (c.c.) muhtelif emirlerine itaat
etmeleri Kur’an’da birgok ayette tahkiye edilmistir. Bu ayetler incelendigi zaman
hadiseler, okuyucunun go6zii 6niinde oluyormuscasina bir iislupla anlatildigi fark

edilmektedir. Bu hususun okuyucunun intibahini ziyadelestirdigi diisiiniilmektedir.

185 Habenneke, Medricii t-tefekkiir, 11/721.
186 Aldsi, Rithu l-medni, 11/88.

187 Lokman 31/17.

188 Habenneke, Medricii 't-tefekkiir, 11/723.
189 Taberi, Camiu’l-beydn, 20/142.

190 on Asiir, et-Tahrir ve t-tenvir, 21/165.
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Hz. Ibrahim’in ogluyla Allah’in emirlerine itaat ettigini anlatan ayetlerde
Ismail’in (a.s.) ismi ya sarahaten zikredilmis yahut ona isaret edilmistir. Bu emirleri

ti¢ baslik altinda ele almak miimkiindiir.

2.2.1.1. Hz. ibrahim’in Oglunu Ekin Bitmez Bir Vadiye Birakmakla
Emredilmesi

Peygamberler tarihi kaynaklarinda yer aldigina gore Ibrahim’in (a.s.) ilk esi
amcasinin kiz1 Hz. Sare’dir.*®* Ayetlerde ifade edildigi iizere kisir oldugu icin ¢ocuk
doguramamustir. Bu yiizden Ibrahim’in (a.s.), cocugu yoktur.1®2 Hanimidan uzun siire
cocugu olamayan Hz. ibrahim, Hz. Sare’nin istegi iizerine esinin cariyesi Hacer ile
evlenir ve bu evlilikten ilk evlad: Ismail diinyaya gelir.'®® Sonraki yillarda Hz.
Sare’den diger oglu Ishak dogar. Kur’an’da bu iki oglundan ve ogullarin anneleri
olarak iki hamimdan soz edilmektedir.'%*

Hz. ismail’in dogumundan bir miiddet sonra Allah (c.c.), Hz. Ibrahim’e, Hacer
ve Ismail’i ekin bitmez bir vadiye birakmasini emretmistir. Bu hadise Ibrahim’in
“Rabbimiz! Ben ziirriyetimden bir kismini, senin Beyti Haram un yaninda, ekin

» 1% piyaziyla anlatilmaktadir. Onun bu hicreti

bitmez bir vadiye yerlestirdim
gergeklestirme sebebi ile ilgili farkli goriisler olmakla birlikte Razi’nin beyanina gore
Ibrahim (a.s.) Allah’1n (c.c.) emri ile hanimi1 Hacer’i ve heniiz kundaktaki oglu ismail’i
ziraata elverisli olmayan Mekke vadisine yerlestirmistir.}%® Konuyla ilgili Buhari’nin
(6. 256/870) (r.aleyh) Sahih’inde gegen rivayeti su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:
Ibrahim (a.s.) evladini ve hanimimi alarak civarinda bitki yetismeyen, su
¢ikmayan ve insan yasayamayan, Mekke topraklarina dahil olan bolgeye gelir. Onlar

bir torba hurma ve bir kirba su ile zemzem kuyularinin iistiine denk gelen biiyiikce bir

191 Taberd, Tarihu r-rusul ve l-miilitk 1/244; ibnii’|-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 1/91; Ebu’l-Fida Ibn Kesir,
Kisasu’|-Enbiyd, 1/168.

192 “By sirada Ibrdhim’in karist ayakta durmus, onlart dinliyordu. Meleklerin séziinii duyunca giildii;
biz de ona Ishdk’1, Ishak i ardindan da torunu Yakub 'u miijdeledik.” Had 11/69-73; ez-Zariyat 51/ 29;
Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye,1/325.

193 Tbn Kesir, Kisasu l-enbiya, 1/200.

194 fbrahim’in (a.s.) esleri ile ilgili olarak kaynaklarda Hz. Sare ve Hz. Hacer vefat ettikten sonra
evlendigi bagka bir esinden daha s6z edilmektedir. Bkz. Taberi, Tarihu r-rusul ve ’l-miiliik, 1/309.

19 fbrahim 14/37.

196 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 19/104. Rivayetlerde bu gog olay1 genel olarak Hz. Sare’nin kiskangligina
baglansa da Buhari’nin Sahih’inde gegen rivayete gore Allah’in emri ile olmustur. Bkz. Kurtubi, el-
Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 9/370; Ton Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 3/1341; Taberi, Tarihu r-rusul ve’l-
miiliik, 1/247; ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 1/93.

37



agacin altina birakip yanlarindan ayrilmak i¢in arkasini doner. ibrahim (a.s.) arkasini
donmiis giderken Hz. Hacer ona yetisir ve “Ey I[brahim! Bizi hi¢ kimsenin ve hicbir
seyin olmadigr bu vadide birakip da nereye gidiyorsun?” sozlerini tekrar eder. Ancak
Hz. Ibrahim ona déniip cevap vermez. Bunun iizerine Hz. Hacer “Bunu sana Allah mi
emretti?” diye sorar ve yalnizca “Evet” cevabini alir. Bu cevap karsisinda teslimiyetle
“Oyleyse O (c.c.), bizi zayi etmez, yolda birakmaz” diyerek Ibrahim’in (a.s.) onlar1
biraktig1 yere, bebeginin yanina geri doner. Hz. Ibrahim ise mahzun bir sekilde yoluna
koyulur. X%

Hz. ibrahim’in bu itaati dikkatli okunmalidir. Zira uzun yillar sonra kavustugu
ilk g6z agrisin1 heniliz medeniyetin, yasamin olmadig1 bir ¢ole teslimiyetle birakmustir.
Ilgili bashk altinda aktarilacag iizere o, bu emir karsisinda bir baba olarak yasadig

hiiziinle duaya sarilmis ve duasina icabet edilmistir.

2.2.1.2. Bir Itaat Smavi Olarak Hz. ibrahim’in Oglunu Kurban Etmekle
Emredilmesi

Hz. Ibrahim’in baba olarak karsilastig1 agir bir baska imtihan1 Saffat stiresinin
102-107. ayetlerinde anlatildig1 iizere oglunu kurban etmekle emredilmesidir. ilgili

ayetlerde Allah Teala soyle buyurmaktadir:

Ey Rabbim! Bana salihlerden (bir ogul) ihsan et! Biz de ona halim bir ogul
miijdeledik. Babasiyla beraber yiiriiyiip gezecek ¢aga erisince: “Ogulcugum! Riiyada
seni bogazladigimi goriiyorum; bir diisiin, ne dersin?” dedi. O da: “Babacigim!
Emrolundugun seyi yap. insallah beni sabredenlerden bulacaksin.” dedi. Nihayet her
ikisi de Allah’in emrine boyun egip, ibrahim de onu alm iizere yere yatirinca ona,
sOyle seslendik: “Ey Ibrahim! Gergekten sen gordiigiin riiyanin geredini yerine
getirdin. Biz, iyilik eden ve isini gilizel yapanlarn iste bdyle miikafatlandiririz.
Stiphesiz ki bu apagik bir imtihandi.” Oglunun canina bedel olarak, ona biiyiik bir
kurbanlik verdik. Sonraki nesiller arasinda onun i¢in giizel bir ndm biraktik. Selam

olsun Ibrahim’e...1%

Hz. Ibrahim’in neden bdyle bir emre muhatap olduguna dair farkli rivayetler

vardir. Bunlardan birine gore yukarida da zikredildigi iizere uzun yillar evlat sahibi

197 Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi 'u’s-Sahih (Sahihi’I-Buhdri), thk. Komisyon. (Bulak, Misir:
Matbaatu’l-kiibra el-emiriyye, 1311/1893), 4/142 (No. 3364). Ayrica bkz. Begavi, Medlimu 't-tenzil,
3/43; Tonii’1-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, 1/93; Tbon Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 1/358.

198 Saffat 37/100-109.
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olamayan Ibrahim (a.s.), salihlerden olacak erkek bir evlat niyazinda bulunur. Allah
(c.c.), hiisnii icabetle diledigini ona ikram eder. Bunun iizerine Hz. Ibrahim bu ¢ocugu
Allah (c.c.) i¢in kurban olarak adadigini sdyler. Aradan yillar geger ve ¢cocuk onunla
yiiriiyecek yasa geldiginde Hz. Ibrahim’e adagin1 yerine getirilmesi emredilir.'%°
Tefsir kaynaklarinda mevcut bir baska rivayette ise Hz. ibrahim, terviye gecesi
rlilyasinda bir sesin “Su oglunu kurban et!”” nidasini isitir. Ancak bu sesin rahmani mi
seytani mi oldugundan emin olamaz ve bunun hakkinda diisiiniir. Ertesi gece ayni
rityay1 bir kez daha gériince bunun Allah’tan (c.c.) oldugunu anlar. Ugiincii giinde de
bu riiyayr goriir ve o giin evladim kurban etmeye niyetlenir.?®® Bu noktada Islam
ulemasi peygamberlerin rilyasinin ve tabirlerinin vahiy oldugunu sdyleyerek Hz.
Ibrahim’in bu sebeple oglunu kurban etmeye karar verdigini ifade etmislerdir.?%
Islam alimleri, ayet-i kerimede kurban edilmesi emredilen bu oglun Hz. ismail
mi yoksa Hz. Ishdk mu oldugu noktasinda ihtilaf etmistir. Sahabeden ve tabiin
ulemasindan kurban edilmesi emredilen oglun Hz. ishak oldugunu savunanlar arasinda
Abbas b. Abdiilmuttalib, Omer el-Hattab, Ali, Ibn Abbas, Ibn Mes’ud, Said b. Ciibeyr,
Ikrime, Ibn Sabit, Ka’b, Ibn Huzeyl, Mesruk (r.anhum ecmain) gibi isimleri gérmek
miimkiindiir.?%2 Ayni sekilde ashabtan ve tabiin ulemasindan Ibn Abbas, Ibn Omer,
Ebil Hiireyre, Said b. Miiseyyeb, Hasan el-Basri, Yusuf b. Mihran, Sa’bi, Miicahid,
Kelbi, Ata (r.anhum ecmain) gibi bir¢ok isim kurban edilmesi emredilen ¢ocugun Hz.
Ismail oldugunu savunmustur.?%® Her iki goriisiin miidafileri bir takim deliller ortaya
koymustur. Tim bu deliller incelendiginde kurban edilmesi emredilen ¢ocugun Hz.

Ismail oldugu goriisiiniin daha kuvvetli oldugu anlasiimaktadr. 204

19 Taberi, Cdamiu’l-beydn, 21/74; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 19/82; Begavi, Medlimu t-tenzil, 4137
Razi, Mefatihu’'I-gayb, 26/346; Tbnii’|-Esir, el-Kdamil fi ‘t-tarih, 1/99.

20 Thrahim’in diisiinmesi, akil yormasini ifade etmek i¢in Arapga 325 fiili kullanilmustir. Terviye
giiniiniin ismini buradan aldig1 sdylenmektedir. Ayn1 sekilde Hz. Ibrahim’in ikinci giinde anladigim
ifade eden fiil, <22 fiilidir. Terviye giiniinden sonra gelen Arefe giiniiniin isminin de buradan geldigi
zikredilmistir. Bkz. Begavi, Medlimu t-tenzil, 4/37; Razi, Mefditihu’l-gayb, 26/346; Kurtubi, el-Cdmi’
li ahkdmi’l-Kur’dn, 15/102; Zemahseri, el-Kessdf, 4/53-54.

201 Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 19/82; Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’én, 15/102; Zemahseri, el-
Kessaf. 4/53; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 7/24; Yazir, Hak Dini, 6/552; bn Asir, et-Tahrir
ve t-tenvir, 23/150; Zuhayli, et-Tefsiru ’I-miinir, 23/120.

202 Begavi, Medlimu't-tenzil, 4/36; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 26/346; Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-
Kurdn, 15/99; ibni’|-Esir, el-Kamil fi t-tarih, 1/97.

203 Begavi, Medlimut-tenzil, 4136; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 26/347; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-
Kur’dn, 15/100; Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, 1/98.

204 Konuyla ilgili goriisler ve deliller igin bkz. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 21/84-86; Begavi, Medlimu 't-
tenzil, 4/36; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 4/481;Razi, Mefdtihu’1-gayb, 26/347-348; Kurtubi, el-
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Mezkir Ayetlerde buyruldugu iizere, Hz. Ibrahim’e riiyasinda oglunu kurban
edilmesi emredilince o, durumu ogluna agmustir. Hz. Ismail ise Kur’an’in onu
vasfettigi sekilde yumusak huyluluk, itaat ve sabirla durumu kabullenerek babasina
Allah’mn (c.c.) emir buyurdugu seyden geri durmamasini ve kendisini kurban etmesini
soylemistir. Hz. Ibrahim’in, ayette gecen sekliyle durumu agikladiktan sonra ogluna
“Bir diisiin, ne dersin?” diye sormasi, oglunun Allah’a (c.c.) olan itaatini 6lgmek
icindir. Nitekim miifessirler bu sorunun oglundan bir onay almak yahut eger itiraz
ederse kararindan donmek niyeti ile sadir olmadigini, bilakis oglunun imanini ve
teslimiyetini 6lgmek igin sordugunu ifade etmislerdir. Ismail (a.s.) ise teslimiyetini
ortaya koyarak babasinin goz aydinligi olmustur. 2%°

Baba ve oglun muhatap oldugu imtihanin ne kadar zor ve agir oldugunu
tahayyiil edebilmek icin diisiiniilmelidir; Hz. Ismail, kurban edilmekle emredildiginde
Hz. Ibrahim’in tek ve biricik ¢ocugudur. Ustelik rivayetlerde gectigi iizere daha
kiigiiciik bir cocuktur.?’® Bununla birlikte evin tek erkek ¢ocugu, babalar i¢in gelecekte
neslinin devam edeceginin bir temennisi ve vesiledir. Bu sebeple siiphesiz ki babanin
katinda bu biricik evlat daha kiymetlidir. Ve onu kaybetmenin verecegi ac1 daha
biiyiiktiir. Nitekim Hz. Ibrahim yiireginde evladina kars1 duydugu muhabbet ve sefkati
“Ogulcugum” hitabiyla seslenerek dile dokmiistiir. Ancak onun bu duygular1 Allah’a
(c.c.) olan bagliliginin, itaatinin ve teslimiyetinin oniline gegmemis ve Allah sevgisi,
biricik evladinin sevgisine galip gelmistir. Buna mukabil Hz. Ismail, durumun
agirhigini, imtihanin siddetini anlayarak Allah’in (c.c.) hiilkmiine ve babasina asi
olmayip itaat etmistir. Bununla da kalmayip Allah’in (c.c.) sabredenlerle oldugunu
sdyleyerek babasinin gonliinii teskin etme yoluna gitmistir.2%’

Bu sozler iizerine her ikisi de Allah’mn (c.c.) emrine teslim olmus ve
buyruldugu iizere Hz. Ibrahim, Ismail’i (a.s.) kurban etmek icin sakag iizerine

yatrmistir. Kurban anini anlatan rivayetlerde Hz. Ismail’in, Ibrahim’e (a.s.) “Ey

Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn,15/99-101; Zemahseri, el-Kessdf, 4/56-57; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-
Azim, 7/23.

205 Taberi, Cdamiu’l-beydn, 21/75; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 19/88; Begavi, Medlimu t-tenzil, 4/37;
Razi, Mefatihu’l-gayb,26/350; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’an, 15/103; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, 7/24; Tbn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 23/151; Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir, 23/120.

206 Ayette “Kendisiyle yiiriiyecek yasa geldiginde” ifadesi de buna isaret etmektedir.

207 jbn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 1/1364; Yazir, Hak Dini, 6/552-553; ibn Astr, et-Tahrir ve 't-tenvir,
23/150.
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babacigim! Beni sikica bagla ki ¢irpinmayayim, elbiseni topla ki kanim iizerine
sigrayp annem gordiigiinde tiziilmesin, oliim (acisi) siddetlidir, bigagini keskinlestirip
bogazimi ¢abuk kes ki 6liim benim icin daha kolay olsun, beni yiiz iistii yatir ki yiiziimii
gortip bana rahmet etmeyesin, annemin yanina gittiginde ise ona selamimu ilet” dedigi
ve Ibrahim’in (a.s.) ise “Ey ogulcugum! Sen ne giizel bir yardimcisin!” diyerek bunlar
yerine getirdigine yer verilir. Hz. Ibrahim oglunu kurban etmeye calistiginda ise bir
mucize ile karsilagirlar. O, oglunun bogazini kesmek i¢in bigag: tekrar tekrar boynuna
siirtmesine ragmen bigak bir tiirlii kesmez.?®® Bunun iizerine Hz. Ibrahim Rabbinin
kendisine olan “Ey Ibrdhim! Gergekten sen gordiigiin riiyamin geregini yerine
getirdin. Biz, iyilik eden ve isini giizel yapanlari iste boyle miikafatlandiririz. Stiphesiz

ki bu apacik bir imtihandi. %

nidasini igitir ve imtihant gegmesine delil olarak oglu
Ismail (a.s.) yerine gdkten biiyiik, kiymetli bir kurbanlik kog indirilir. Bdylece o,
biricik oglunu kurban etme emrini bilfiil yerine getirmeye tesebbiisle birlikte, oglunun
da cani Allah (c.c.) tarafindan bagislanarak yerine bedel gonderilmistir. Bu,
miifessirlerce baba ve oglun teslimiyetine karst gonderilen bir karsilik olarak
gOriilmiistiir. 210A1ah Teala, Hz. brahim’e bu imtihan karsisindaki durusundan dolay,
oglunun canina karsilik gokten bir ko¢ gondermekle kalmaz. Kurtubi (6. 671/1273)
(r.aleyh), buna 6rnek olmasi agisindan su rivayeti tefsirinde nakletmistir:

Ibrahim (a.s.) oglunu kurban etmeye calisirken Cebrail (a.s.) “Allahu Ekber,
Allahu Ekber” diyerek tekbir getirmis, bunu duyan Hz. Ismail “La ilahe illallahu
va’llahu ekber” diyerek cevap vermis ve bu muhavere Hz. Ibrahim’in “Allahu Ekber.
Ve’lhamdii lillah” sézleriyle sona ermistir. Kurtubi (r.aleyh), bunun bize kurban
kesilirken siinnet olarak kaldigmi kayda gecer.?!! Bu sekliyle aslinda her kurban
kesiminde Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’in gectikleri agir imtihan yad edilerek, onlarin

bize miras biraktiklar1 siinnet eda edilmektedir. Bu kissa, Kur’an’da zikredildigi

208 Taberi, Camiu’l-beydn, 21/76; Begavi, Medlimu 't-tenzil, 4/37-38; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-
Kur’dn, 15/104; Zemahseri, el-Kessdf, 4/55-56.

209 Saffat 37/104-106.

210 Saffat 37/107; Taberi, Cdamiu’l-beydn, 21/79; Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an, 15/107; Ibn
Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 1/1365.

21 Kurtubd, el-Cdmi’ li ahkdami’l-Kur’én, 15/102; Zemahseri, el-Kessdf, 4/55.
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sekliyle baba-ogul iliskisi cercevesinde degerlendirildiginde Hz. Ismail iizerinden

Allah’a (c.c.) muti olan bir babaya itaati, dolayistyla Allah’a itaati anlatmaktadir.?'?

2.2.1.3. Hz. ibrahim’in Oglu Ile Birlikte Beytullah’1 Insas1
Kébe-i Muazzama beser i¢in yeryiiziindeki ilk mabettir. Allah (c.c.) Al-i Imran
stiresinde “Siiphesiz, insanlar i¢in kurulan ilk mdbed, Mekke 'deki, dlemlere rahmet ve
hiddyet kaynag: olarak kurulan Kabe dir"**® buyurmaktadir. Kabe’nin yeri, Allah’in

7 214 qyet-i

(c.c.) “Bir vakit Ibrahim’e Kdbe'nin yerini hazirlayp gostermistik
kerimesinde beyan ettigi vecihle ilk kez Hz. Ibrahim’e bildirmistir.?!® Harem bolgesi;
insanlarin orada toplanip sevap kazandigi, ubudiyetle mesgul olup hac vazifelerini ifa
ettikleri ve oradan ayrilirken tekrar tekrar donme arzusuna sahip olduklar1 giivenilir,

216

emin bir bolgedir.*® “Orada apacik deliller, alametler ve Ibrahim’in makami vardir.

Oraya giren emniyette, giivende olur”’?*" Ibrahim (a.s), 0 beldenin emin bir belde

olmast igin Rabbine “Rabbim buray: emniyetli bir belde kil!

niyazinda bulunmus
ve duasina icabet edilmistir. Hz. Ibrahim’in Kéabe’yi ingasinin ehemmiyetine binaen
ifade edilmesi gereken bir husus Al-i Imrén siresinde zikredilen Makam-1 Tbrahim’in
ne oldugudur. Zira orada zati1 hakkinda bir makamin bulundugu kat’i sekilde ortaya
konmustur. Bu makamin ne oldugu hakkinda tefsir kitaplarinda gesitli rivayetler
bulunmaktadir.

Konuyla ilgili rivayetlere gére Makadm-1 ibrahim; Hz. Ibrahim’in oglu Hz.
Ismail ile Kabe-i Serif’in insasinda, duvarlarin gittikce yiikselmesiyle iizerine ¢ikip

iskele olarak kullandig1 ve giiniimiizde Kabe nin kapisinin orada olan tastir.?!® Diger

212 Mehmet Emin Bars, “U¢ Yazma Metinde Hz. Tbrahim’in Hz. Ismail’i Kurban Etmesi”, Hikmet 6/12
(Bahar, 2020), 10.

213 Al-i Imran 3/96.

214 el-Hac 22/26.

215 Maverdi, en-Niiket ve 'l-uyin, 1/190.

216 e|-Bakara 2/125; Taberi, Camiu 'I-beydn, 2/28; Matiiridi, Te ‘vildtu Ehli’s-siinne, 1/556; Semerkandsi,
Tefsiru Ebi Leys, 1/156-157; Eb(i Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-beydn
‘an tefsiri’l-Kur’an, thk. Komisyon. (Cidde: Daru’t-tefsir, 1436/2015), 4/85; Maverdi, en-Niiket ve’l-
uyiin, 1/186; Vahidi, et-Tefsiru I-basit, 3/297-98; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 1/1207.

217 Al-i Imran 3/97.

218 g|-Bakara 2/126; Ibrahim 14/35.

219 Taberd, Cdmiu l-beydn, 2/34; Maverdi, en-Niiket ve l-uyiin, 1/187; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz,
1/208; Ebi’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahm(d en-Nesefi, Medariku t-tenzil ve
hakaiku t-te vil, thk. Muhammed Ali Dervis, (Liibnan: Daru tahkiki’l-kitab, 1439/2018), 1/134; ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, 1/291; a.mIf. Kisasu’|-Enbiya, 1/228; Yazir, Hak Dini, 1/491; ibn Astr,
et-Tahrir ve t-tenvir, 1/710; Muhammed Ali es-Sabiini, Safvetii t-tefésir, (Istanbul: ismailaga Yaymevi,
1442/2021), 1/118-119.
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rivayetlere gore evlatlariyla orada kaldigi i¢in Harem bdlgesini tamamina, ya da orada
ibadet ettigi i¢in Kabe’nin mescid bdlimiine yahut haccin hepsine veyahut Arafat,
Miizdelife ve Cemere’ye, veya Hz. Ibrahim’in Mekke’ye Ismail’i (a.s.) ziyarete
geldiginde, Ismail’in (a.s.) haniminin Hz. Ibrahim’in yiiziinii yikamast i¢in ayaklarinin
altina koydugu taga mucize olarak ¢ikan ayak izlerine denir. Ancak bazi miifessirlerce
bu son rivayet zayif goriilmiistiir.??® Rivayetler ne olursa olsun Makam-1 Ibrahim’in
namazgah edinilmesi Bakara siresinde beyan edilen ayetle emredilmektedir.?%
Boylesine kiymete haiz bir beldeye Hz. Ibrahim’in Allah’m evini insa etmesi
emredilmistir. Bu bina siirecinde yardimcis1 Hz. Ismail’dir. Ancak Beytullah’1 insa
ettikleri ayetlerde once baba ve ogula oranin temizlenmesi “Evimi tavaf edenler,
ibadet maksadiyla orada kalanlar, riikii ve siiciid edenler igin temizleyin!” 222
emredilmistir. Islam ulemas:, bu Aayetle Kabenin maddi ve manevi anlamda
temizlenmesinin emredildigini sdylemislerdir. Maddi olarak her tiirli pislik ve
necasetten; manevi olarak ise putlardan, Allah (c.c.) disinda tapimnilan her seyden,
sitkten, siiphe, yalan s6z ve c¢irkin amelden yahut kafirlerden temizlenmesi
emredilmistir.??® Kuseyri (6. 465/1072) (r.aleyh) ise isari bir yorumla onlarn aslinda
kalpleri temizlemekle emredildigi goriisiinii ortaya koymustur. 24 Ibn Kesir (6.
774/1373) (r.aleyh), mescitlerin temizlenmesi emrinin dayanagindan biri olarak bu
ayeti gdstermistir.??®
Beytullah’t temizlikle emredildikten sonra ayet-i kerimelerin siyakindan

anlasildig1 {izere Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail Kabe’yi insa etmeye baslamistir. Bu

durum, “Ibrahim ve Ismdil Kdbe'nin temellerini yiikseltirken...” 22 ayetinde

220 Taberi, Camiu 'I-beydn, 2/33-35; Matiiridi, Te vildtu Ehli’s-siinne, 1/561; Sa’lebi, el-Kesf ve ’l-beyan,
4/89; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, 1/187; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 3/303-305; ibn Atiyye, el-
Muharreru’l-veciz, 1/208; Nesefi, Meddriku 't-tenzil, 1/134; Tbn Kesir, Tefsiru ’I-Kur’ani’l-Azim, 1/290-
291; ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/710.

221 Bkz. el-Bakara 2/125.

222 e|-Bakara 2/125.

223 Taberi, Camiu 'I-beydn, 2/38; Matiiridi, Te 'vildtu Ehli -siinne, 1/562; Semerkandi, Tefsiru Ebi Leys,
1/157; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyin, 1/188; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 3/307; ibn Atiyye, el-
Muharreru’l-veciz, 1/208; Nesefi, Meddriku 't-tenzil, 1/134; Tbn Kesir, T. efsiru’l-Kur dni’l-Azim, 1/295;
Sabuni, Safvetii 't-tefdsir, 1/119.

224 Ruseyri, Letdifu l-isdrat, 1/124.

225 ibn Kesir, Tefsiru 'l-Kur’dni 'I-Azim, 1/297. Ayrica bkz. ibn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/712.

226 e]-Bakara 2/127.
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goriildiigli lizere genis zaman sigasinda verilerek dinleyicinin, okuyucunun hayal
diinyasinda sahneyi canlandirmaktadir.

Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’in Kabe’yi insa siirecine nasil basladiklarina dair
tefsir kitaplarinda rivayetler bulunmaktadir. Buna gore; Ibrahim (a.s.) bir giin
Mekke’ye oglu Ismail’i ziyarete gelir ve onu zem zem kuyusuna yakin bir yerde okunu
tamir ederken bulur. Hz. Ismail babasinm1 gériince hiirmetle ayaga kalkar ve baba ogul
kucaklasarak selamlasirlar. Ibrahim (a.s.) ogluna Rabbinin kendisine bir emir verdigini
aciklayinca, Ismail (a.s.) babasina bu emre itaat etmesini sdyler. Bunun iizerine babasi
ona bu iste kendisine yardimci olup olmayacagi sorunca o, hi¢ diisiinmeden evet
cevabmi verir. Hz. Ibrahim Kébe’nin temellerinin bulundugu yeri isaret ederek
“Rabbim bana orada kendisi igin bir ev yapmami emretti” der ve baba-ogul
Beytulldh’in insasma baslar. 22’ Hz. Ibrahim Kabe’nin temellerini, duvarlarim
yiikseltirken Hz. Ismail babasina taslar1 elleri ile uzatarak yardimeci olmaktadir. Her
bir duvar bittiginde ise diger duvara gecerek bu sekilde onun etrafinda donmiislerdir.??

Kabe’yi insa esnasinda baba-ogul dua etmislerdir. Onlarin dualari ilgili yerde
ele alinacagi igin bu baslik altinda bahsedilmeyecektir. Burada baba ve ogulun amel-i
salihayi birlikte eda lizere emredildigi ve emre itaatte gosterdikleri iistiin ahlak 6nemli
gorilmektedir. Bugilin baba ve ogulun insa ettigi yeryiiziiniin en kutsal mabedine
diinyanin dort bir tarafindan milyonlarca Miisliman akin ederek Cenab-1 Hakk’a

kulluk ve itaat etmektedirler.

2.3. DUALARI BAKIMINDAN BABALAR VE OGULLARI

2.3.1. ibrahim (a.s.)
Hz. Ibrahim’in dualarina Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok ayette yer verilmistir. Bu
ayetlere bakildig1 zaman goriilmektedir ki, cogunlukla bir imtihana muhatap olduktan
sonra Allah’in (c.c.) emrine itaatte devamli olabilmek, imtihan1 gegmek iizere dualari

bulunmaktadir.

2.3.1.1. Hz. Ibrahim ve Salih Evlat Duasi

221 Taberi, Camiu’I-beyan, 3/67; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dani’l-Azim, 1/304.
228 Taberi, Camiu’l-beydn, 3/67; Semerkandi, Tefsiru Ebi Leys, 1/158; Tbn Atiyye, el-Muharreru’l-
veciz, 1/210; Nesefi, Meddriku 't-tenzil, 1/135; Ton Kesir, Tefsiru ’I-Kur’an al-Azim, 1/293.

44



Onceki basliklarda deginildigi iizere Hz. Ibrahim uzun siire evlat sahibi
olamayinca Rabbine iltica ederek “Ey Rabbim! Bana salihlerden olacak bir evlat ihsan
et!” demis ve “Biz de ona yumusak huylu (halim) bir ogul ile miijdeledik.”?*
tebsirine nail olmustur.

Ibrahim’in (a.s.), Allah Teala’dan salih evlat istemesinin manasi; talep edilen
evladin Allah’a (c.c.) asi olmayip itaatkdr olmasi, yeryliziinde fesat ve bozgunculuk
c¢ikarmayip, bulundugu yerde huzurun hakim olmasidir.?® Béylece o, Ibrahim’in (a.s.)
risalet gorevinde yardimci olacak, gurbete onunla beraber gelecek ve her bakimdan
ona itaat edecek bir ¢ocuk arzu etmistir.?3! Nahcuvani (6. 920/1514 [?]) (r.aleyh)
Ibrahim’in (a.s.) bu duasini su sekilde tefsir etmistir: “Ey beni cesit ¢esit nimet ve
ikramlarla terbiye eden, yetigtiren Rabbim! Bana senin razi olacagin, katinda makbul,
tevfikini refik eyleyip salih ve felaha ulagmis kullarinin arasina girecek salih bir evlat
ikram eyle.” %32

Ibrahim’in  (a.s.) bu kisacik duasi bir babanin ziirriyeti hakkinda edecegi
dualarin adabini1 da 6gretir niteliktedir. Nitekim ¢ocuk Allah’in (c.c.) bir hediyesi ve
nimetidir.?® Bu nimet, eger o gocuk salih ise kamil olur. Bdyle salih bir evlat babasinin
g6z bebegidir, onun igini ferahlatir.?** Imam Matiiridi (6. 333/944) (r.aleyh), bu
duadan ¢ikarilan hikmetleri su sekilde belirtmistir:

Bir kulun salihlerden olmak kaydiyla Allah’tan (c.c.) erkek evlat istemesi
caizdir. Zira Ibrahim (a.s.) duasinda salih bir evlat istemistir. Zekeriyya (a.s.) ise
Rabbinden hayirli bir nesli “Rabbim! Bana katindan haywli bir nesil ver”
sOzleriyle istemistir. Ayni sekilde haklarinda 6vgiiyle bahsedilen miiminler de hep “Ey
Rabbimiz! Eslerimizi ve ¢ocuklarimizi bize géz aydinligr kil ve bizi Allah’a karst

gelmekten sakinan muttakilere énder eyle!” %*® niyazla Cenab-1 Hakk’a tazarru

etmislerdir. Evlat isteyen kisilerin peygamberlerden 6grendikleri sekilde evlat talep

229 ps-Saffat 37/100-101.

230 Taberi, Camiu’l-beydn, 21/72.

21 Beyzavi, Envdru t-tenzil, 5/14; ibn Acibe, el-Bahru’l-medid, 4/608; Alusi, Rithu’l-medni, 12/121.
22 Ni’metullah B. Mahmid en-Nahcuvani, el-Fevdtihu’l-ildhiyye ve’l-mefétihu’l-gaybiyye el-
midihatii li’l-kelimi’l-Kur’dniyye ve’l-hikemi’l-furkdniyye, (Misir: Daru’l-kabi li’n-nesr, 1419/1999),
2/219.

233 Matiiridi, Te vildtu Ehli’s-siinne, 8/577.

234 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 23/148.

25 Al-i Imréan 3/38. Ayet-i kerimede gecen “tayyip” kelimesinin anlami meallerde temiz yahut hayirl
olarak terciime edilmistir.

2% e|-Furkan 25/74
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etmesi gerekir. Ciinkii onlar Allah’in (c.c.) seckin kullaridir, onlarin bu dualar1 nasil
kabul olduysa ayni iislup ile yapilan dualarin da Allah katinda makbul olacagi {imit
edilir. Buna gore evlat istegi Allah (c.c.) rizasim kazanmak i¢in olmalidir. Nefsin
arzular ve diinyalik i¢in evlat talep edilmemelidir.%’

Bu kisa, ancak muhtevasinda pek ¢ok hikmet igeren duanin devaminda Cenab-
1 Hakk’m bu duaya verdigi karsiligin da bir o kadar veciz ve ibret dolu oldugu
goriilmektedir. Ibrahim’in (a.s.) duasindaki eksik biraktig1 yer Allah Teala tarafindan
doldurulmug ve ona “Yumusak huylu (halim) bir oglan cocugu” miijdesi verilmistir.
Miifessirler ona verilen bu miijdenin bir takim inceliklerine isaret ederler. Oncelikle
Ibrahim (a.s.) Kur’an-1 Kerim’de halim sifatiyla birden fazla yerde anilmustir.?%
Fahreddin Razi (r.aleyh), duaya icabet edildigi bildirilen bu Aayette miijdelenen
oglunun da kendi sifatiyla sifatlanmasinin, onun fazilet ve seref olarak babasinin
makamina gececegine isaret ettigini sdylemistir.?*® Oyle ki, bu ¢ocuk salih olmasinin
yaninda babasimin da vefatindan sonra onun makamina gecebilecek liyakata sahip
olacaktir. Vahidi ve Begavi (6. 516/1122) (r.aleyhima) de Hz. Ibrahim’in manevi
makaminin niiblivvet oldugunu goéz 6niinde tutarak bu konunun 6nemine isaret ederler.
Onlar, dogacak olan ¢ocugun halim olarak muttasif olmasinin onun nebi olacagina ve
hilm ile sifatlanacak, o huyunu ortaya ¢ikaracak yasa kadar yasayacagina dair bir
miijde barindirdigim da dile getirmislerdir. 2*° Ciinkii kiiciik c¢ocuklar hilm ile
sifatlanamaz. Bu sifat onlar biiyiidiigiinde onlara taltif edilir.?*!

Hayirli bir evlat icin dua etmek giliniimiize hatta kiyamete kadar gegerlilige
sahip bir 6neme haizdir. Hz. Zekeriyya ile ilgili baslik altinda izah edilecegi lizere hem
Hz. Ibrahim hem Hz. Zekeriyya temiz, salih bir ziirriyet talep etmistir. Neslin ne kadar
ehemmiyetli oldugu bu dualardan anlasilmaktadir. Nitekim Hz. Ibrahim’in neslinden
peygamberler gelmis ve hatta Esrefii’l-Enbiya (s.a.v.) onun temiz soyundan gikmustir.
O ise “Peygamberlerin Atasi” lakabina miserref olmustur. Her iki peygamberin
yaghiliklarinda sabirli dualar1 neticesinde evlat sahibi olmasi, niibiivvetlerini

destekleyen bir mucizedir. Bununla birlikte o mucizenin sebeplerinden biri olarak

237 Matiiridi, Te 'vildtu Ehli’s-siinne, 8/577.

238 Bkz. et-Tevbe 9/114; Had 11/75.

29 Razi, Mefatihu l-gayb, 26/345,

240 vahidi, et-Tefsiru I-basit, 19/80; Begavi, Medlimu t-tenzil, 4/35.
241 Kurtubd, el-Cdami’ li ahkdmi’l-Kur’an, 15/98.
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goriilebilecek dualari ise bize kiyamete dek orneklik teskil etmektedir. Onlarin salih
evlat istegi ferdi bir talepmis gibi géziikmesine ragmen toplum zincirinin baklalarini

olusturmasi agisindan ne kadar degerli oldugu distiniilmelidir.

2.3.1.2. Hz. ibrahim’in Esi ve Evladinin Hicreti Esnasinda Ettigi Dua
Hz. Ibrahim’in Allah’a (c.c.) olan itaatinin bir gdstergesi olarak incelenen
hicret hadisesi bu noktada bir bagka yoniiyle karsilik bulmaktadir. Allah Teala
tarafindan hanimi ve gocugunu ekinsiz bir vadiye birakmakla emredilen Ibrahim (a.s.),
bunun bir imtihan oldugu bilincinde olmalidir ki bu ¢etin sinavdaki niyazi1 Kur’an’da
yerini almustir. Ibrahim sdresinin 37 ve 38. ayetlerinde beyan edildigi iizere
Halilullah’in (a.s.) imtihani ne kadar agir olursa olsun nebevi bir edeple Keda

tepelerinde ¢ikarak su dua ile Rabbine iltica etmistir:24?

“Rabbimiz! #* Ben ziirriyetimden bir kismini, senin Beyti Harim’inin
yaninda, ekinsiz bir vadiye yerlestirdim. Bunu namazi dosdogru kilmalar1 i¢in yaptim.
Artik sen de insanlardan bir kisminin goniillerini onlara meylettir. Ve onlar1 bazi

meyvelerle riziklandir ki siikretsinler. Rabbimiz! Siiphesiz sen, gizledigimizi de, agiga

vurdugumuzu da bilirsin. Ciinkii yerde ve gokte hi¢bir sey Allah’a gizli kalmaz.”?**

Tefsir kaynaklarinda Ibrahim’in (a.s.) ziirriyetim diye bahsettigi kimselerin
oglu Ismail ile hanim1 Hacer ve ekin bitmeyen vadiden murad olunan yerin Mekke-i
Miikerreme oldugu hususunda ittifak bulunmaktadir.?4®

Ibn Atiyye (8. 541/1147) (r.aleyh) bu ayetin tefsirinde Ibrahim peygamberin,
Allah’a (c.c.) tevekkiiliine isaret ederek, kundaktaki oglunu ve annesini boyle hig
kimsenin yasama imkani olmadig1 bir yerde birakip gitmesinin sebebini soyle
aciklamigtir: Hz. Ibrahim’in, Allah’in (c.c.) esi ve oglunu susuzluktan helak
etmeyecegine Ve onlara su nimetini ikram edecegine imanini tamdir, bu sebeple iginde

bulunduklar1 vadiyi ‘ekin bitmez’ olarak tanimlamis ancak su bulma hakkinda bir sey

242 Taberi, Cdamiu’l-beyan, 17/19; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’an, 9/369; Buhari, Sahihu’l-
Buhdri, 4/142 (No. 3364).

2483 fbn Astr (r.aleyh) duada “” seklinde ¢ogul siga kullamlmasmin sebebini, bu duay1 ederken
Ibrahim’in (a.s.) yaninda Hz. ismail’in de bulunmas1 olarak aciklamaktadir. Bakara stresi 128. ayette
Hz. Ibrahim’in ve Hz. Ismail’in Kabe’yi insa ederken yine ayni siga ile dua etmelerini, bu goriisiine
delil olarak getirmistir. Bkz. ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 13/240.

244 Tbrahim 14/37-38.

245 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 2/408; Taberi, Camiu’l-beydn, 17/23; Maverdi, en-Niiket ve 'l-uyiin, 3/138;
Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 12/488; Begavi, Medlimu t-tenzil, 3/43; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 19/104;
Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 9/371.
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sOylememistir. Eger buna inanip bilmeseydi duasinda ‘su bulunmaz’ sifatin1 da
dillendirir ve bunun igin de Rabbine dua ederdi.?*® Nitekim Allah Teala ismail bebek
ve annesi Hacer vesilesi ile Mekke’yi ziyaret eden her kimseye bir ikram olarak
zemzem kuyularmi bahsetmistir. Bu hadise muhtelif kaynaklarda beyan
olunmaktadir.?4’

Ibrahim (a.s.), duasinda ziirriyetini ekin bitmez bir vadide Allah’a (c.c.) farz

kildigi namazi kilmalar1 igin biraktigimi beyan etmistir.?*® Ancak dikkat edilmesi
gereken nokta, duanin ¢ogul sigastyla ) s« seklinde yapilmis oldugudur. ibn Atiyye
(r.aleyh), bunu bir miijde olarak yorumlar. Ciinkii Allah Tealad, Hz. Ibrahim’e
ziirriyetinin helak olmayacagini aksine orada bir hayat kurarak kendi pak ziirriyetinden
yeni nesiller gelecegini bildirmis olmalidir. Bu sebepten dolayidir ki Ibrahim (a.s.),
duasini gogul sigada yapmustir. Yani o, “Ismadil ve ziirriyetinden devam edenler namaz
kilsin.” niyazinda bulunmustur.?*® Ibn Atiyye’nin bu yorumundan Hz. ibrahim’in
duasinda ziirriyetini korumasi igin Allah’a (c.c.) sarahaten olmasa da ta’riz iislubuyla
niyaz ettigi ve bu duasina icabet edildigi anlasilmaktadir. Kurtubi ve Ebli Hayyan (6.
745/1344) (r.aleyhimd) ise hususen namazin zikredilmis olmasindaki hikmeti,
faziletinin gokluguyla yahut her hayrin sebebi olmasi ile bagdastirir.?>

Aslinda Hz. Ibrahim, bir baba olarak namaz vurgusu ile gok énemli bir duruma
deginmis ve ardindan gelecek nesillere paha bigilemez bir mesaj vermistir. Onun bu
duasindan -6zelde namaz baglaminda, genelde ise ibadet baglaminda bakildiginda-
ziirriyetin salahiyeti i¢cin babalarin uhrevi aleme miiteallik dualar1 6ne ¢ikar. Nitekim
neslinin ahiret hayatin1 diisiinen bir baba olarak o, onlarin 1ss1z bir vadide kalacak
olmalarina ragmen bu firkati ibadetle bagdastirmistir ve duasina namaz ile baglamistir.

Cilinkii Kur’an’da da zikredildigi lizere namaz insanoglunu hayasizliktan ve kotiiliikten

246 Tbn Atryye, el-Muharreru’l-veciz, 3/341.

247 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 17/19-20, 21; a.mlf., Tarihu’r-rusul ve’l-miilitk, 1/257-258; Begavi,
Medlimu t-tenzil, 3/43; Razi, Mefitihu’|-gayb, 19/104; ibni’|-Esir, el-Kamil fi t-tarih, 1/93; Kurtubi,
el-Cami’ li ahkdami’|-Kur ’an, 3/369.

248 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 2/408; Taberi, Camiu l-beydn, 17/25. Ibn Abbas’a (r.anhiima) isnat edilen
bir rivayete gore burada sadece namaz kastedilmemektedir. Namazin bir parga oldugu tiim ibadetler
kastedilmektedir. Bkz. Vahidi, et-Tefsiru I-basit, 12/488.

249 Tbn Atryye, el-Muharreru’l-veciz, 3/342.

20 Kurtubd, el-Cdmi’ li ahkami’l-Kur ’dan, 9/371; Ebt Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 6/446.
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alikoyar.?! Boylece gonliinii Rabbine baglayan bir nesil, sonraki imtihanlarda da o
goniil bagin1 koparmayarak zorluklara ve afetlere gogiis gerecektir.

Halilulldh (a.s.) yine duasinda “Insanlarin bir kisminin goniilleri onlara
meyletsin” ?* demektedir. Miifessirler, Ibrahim’in (a.s.) duasinda ‘insanlarin bir
kism1’ seklinde bir takyitte bulunmasaydi o bolgede izdiham olacagi, her millet, kabile
ve dinden insanin oraya akin edecegi goriisiinii dile getirmistir. Ancak o, bir kisim
insan demis ve Allah Teald bu duasina icabet olarak Miisliimanlarin goniillerini Hz.
Ismail ve Hz. Hacer’in bulundugu mukaddes Mekke’ye meylettirmistir.2%

Miifessirler onun bu sekilde dua etmesindeki maksudun ne oldugu hususunda
da farkli yorumlar getirmistir. I¢lerinden bazilar1 ekinin suyun olmadig1 yerde insan
da bulunmadigini, bdyle bir ortamda bulunan kimsenin pek tabi olarak yalmizlik
hissederek iirkecegini ve bulundugu yere alisamayacagini sdylemistir. Onlarin bu
goriisiine gore Ibrahim (a.s.), insanlarin bir kisminmn goniillerinin Hz. Hacer ve
Ismail’e meyletmesiyle onlarm yaninda kalmalar1 ve onlara arkadas olmalarini arzu
etmisti. 2* Bir diger goriise goreyse insanlarin goniillerinin meyletmesi ile oraya
gidecekler, yanlarinda Hz. Hacer ve Hz. Ismail’in de yiyecek-igeceklerini gotiirecekler
ve boylece hayatlarini idame ettireceklerdi.?®® Ugiincii bir goriise gore insanlarmn
goniillerinin sadece ziirriyetine degil o bolgeye meyletmesi arzu edilendir. Bu sekilde
insanlar Kabe’yi hac etmek i¢in akin akin o bolgeye gelecektir.?>® Bu goriise gore dua
hem diinyalik hem ukbalik haslete sahiptir. Diinyalik yonii; insanlarin hac etmek i¢in
dahi gelirken bir yandan ticaret miinasebetiyle aligveriste bulunarak yiyecek, icecek
vb. vasitalarla maisetlerini saglamas1 ve ziyadelestirmeleridir. Ukbalik yonii ise
onlarin o miibarek beldeye itaat ve hac menasiklerini yerine getirme niyetiyle yola

¢ikiyor olmalaridir.?®’

1 el-Ankebiit 29/45.

252 Tbrahim 14/37.

258 Mukatil, Tefsiru Mukdatil, 2/408; Taberi, Camiu’l-beydn, 17/25; Matiiridi, Te vildtu Ehli’s-siinne,
6/404; Vahidi, et-Tefsiru 'I-basit, 12/490; Begavi, Medlimu t-tenzil, 3/44; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-
veciz, 3/342; Razi, Mefatihu’l-gayb, 19/105; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’an, 9/373, bn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 4/441.

254 Matiiridi, Te vildtu Ehli’s-siinne, 6/404; Maverdi, en-Niiket ve 'l-uyiin, 3/138.

255 Matiiridi, Te vildtu Ehli’s-siinne, 6/404.

26 vahidi, et-Tefsiru I-basit, 12/489; Begavi, Medlimu 't-tenzil, 3/44.

257 Razi, Mefatihu 'I-gayb, 19/105.
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Allah Teala’nin, Halil’inin bu duasma Hz. Ismail ve Hz. Hacer’in bulundugu
bolgeye Ciirhiim kabilesini gondererek icabet ettigi Isldm kaynaklarindaki
rivayetlerden anlasilmaktadir.?®® Bu duadan hasil olan bereket neticesinde Ciirhiim
kabilesiyle baslayan muhabbet bagi, > bugiin diinyanin dort bir yanindaki
Miisliimanlarin orayi ziyaret etmeleri ile devam etmektedir. Nitekim Ibn Asir (6.1973)
(r.aleyh), bu ayetin tefsirinde insanlarin, bir beldenin ig¢inde yasayanlara muhabbet
gostermesiyle oray1 tekrar tekrar ziyaret etmeyi arzulayacagi gorisini dile
getirmektedir. Onun bu goriisiine gére, Miisliimanlarin goniillerinin Hz. Hacer ve Hz.
Ismail’e meyletmesi ayn1 zamanda o kutsal beldeyi tekrar tekrar hac ve umre vesile ile
ziyaret etmelerine sebep olmaktadir.?®°

Ibrahim’in  (a.s) duasindaki son arzusu ziirriyetinin  “meyvelerle’”
riziklandirilmasidir. Ancak o bunu bir sebebe baglamis ve “Umulur ki siikretsinler 2%t
demistir. Taberi (6. 310/923) (r.aleyh), Hz. Ibrahim’in ekin bitmeyen bir yerde bu
duay1 etmesinin fevkalade dnemli olduguna deginmistir. Ciinkii aslinda o, bu sekilde
dua ederek Allah’a (c.c.) olan tevekkiiliinii gozler 6niine sermekte ve ziirriyetinin
maisetini ve rizkin1 er-Rezzak (c.c.) olandan talep etmektedir. Bu sekliyle Halilullah
(a.s.), zahirde meyve talebinde bulunarak, 1ss1z bir vadiye biraktig1 ehlinin meyvelerin,
ekinlerin bittigi diger beldeler gibi nimetlendirilmesini arzu etmistir. 22 Bununla
beraber onun sadece meyve kelimesini kullanmasi, herhangi bir takyid ya da
sinirlamanin kastedildigi anlamina gelmemektedir. Miifessirler meyve denilerek tiim
yiyeceklerin kastedildigini sdylemistir.2®3

Kur’an-1 Kerim’de bizzat Cenab-1 Hakk tarafindan Ibrahim’in (a.s.) duasinda
talep ettigi nimetlere zirriyetinin ve onlarla birlikte Mekke’de yasayanlarin

kavustuklar su ayetle beyan edilmistir:

2% Rivayetler i¢in bkz. Taberi, Camiul-beydn, 17/20-21: Begavi, Medlimu t-tenzil, 3/44; Kurtubi, el-
Cdmi’ li ahkami’|-Kur’dn, 9/374.

25 fbn Asir (r.aleyh) dyet-i kerimede tercih edilen ‘goniiller’ kelimesinin hususi olduguna deginmistir.
Zira bu kelimenin ihtiyariyla, Miislimanlarin o beldeye muhabbet ve sevkle gittigine isaret
edilmektedir. Onun bu goriisiine gére oraya muhabbet duyarak kosarcasina giden sanki bedenler degil
de goniillerdir. Bkz. ibn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 13/241.

260 {php Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 13/242.

261 fbrahim 14/37.

262 Taberi, Camiu’l-beydn, 17/26.

263 Matiiridi, Te 'vildtu Ehli’s-siinne, 6/404.
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Biz onlart, kendi katimizdan bir rizik olarak her tiirlii meyve ve mahsullerin
kendisinde toplanip getirildigi, giivenli, dokunulmaz bir yere (Mekke-i

Miikerreme’ye) yerlestirmedik mi? Fakat onlarin ¢ogu bilmezler.?%*

Malumdur ki Mekke toprak yapisi itibariyle mahsul yetismeyen bir bolge
olmasina ragmen civarinda Taif gibi bereketli mahsuller veren sehirler bulunmaktadir.
Mekke halki Taif, Sam gibi sehirlerle yapilan ticaret vasitasi ile bu mahsulleri ayet-i
kerimede de isaret edildigi iizere biinyesinde toplamaktadir.?®® Cenab-1 Hakk’m bu
duaya icabetinin Mekke civarina Taif sehrinin kurulmasi yoluyla oldugu rivayetlerden
anlasiimaktadir.?®® Nitekim Ibn Atryye’nin (r.aleyh) tefsirinde yer verdigi rivayete
gbre; Hz. Ibrahim rizik duasini yaptiginda Allah (c.c.), Cebrail’i (a.s.) Filistin’e
gondermistir. O, kanadiyla Filistin topraklarindan bir parga alarak Mekke’ye gelmis
ve Kabe’nin etrafin1 7 kez tavaf etmistir. Bu tavafin ardindan kanadindaki toprak
pargasini bugiinkii Sakif mevkiine, yani Taif sehrinin bulundugu bolgeye yerlestirmis,
sehrin Kabe’yi tavaf etmesinden miilhem olarak boyle isimlendirilmistir. Taif sehri
civarindaki beldelere nispetle agaglariyla ve meyveleriyle maruftur.?%’

Ibrahim’in (a.s.), tiim bu dualar1 yapmasinin sebebi ziirriyetinin bu nimetlere
kars1 siikretmesidir ve bunu duasimnin sonunda belirtilmistir. Razi (r.aleyh), ayet-i
kerimenin bu sekilde neticelenmesinden ¢ikarilmasi gereken hikmeti su ifadelerle
Ozetlemistir:

Akilli kimse i¢in diinya menfaatlerinde kolaylig1 arzu etmedeki maksat; kulun
kendisi ve Allah Teéla arasina mesafe koyan her tiirlii mesgaleden uzaklagarak ibadet
ve taat ile mesgul olabilmesidir. Bu sebepledir ki, Ibrahim (a.s.) evlatlari i¢in diinyalik
menfaatlerin  kolayligini, onlart ibadet ve itaatten beri kilan diinyevi
mesguliyetlerinden uzaklasarak, emrolunduklari namazi eda etmeleri ve vacip kilinan
ibadetlerle istigal etmeleri temennisi ile istemistir. Buna delil olarak da duasinin
basindan beri talep ettiklerini ‘umulur ki siikredeler’ ibaresiyle tamamlamaktadir.?®8

Hz. Ibrahim’in tiim bu temenni ve niyazindan sonra i¢inde bulundugu bu cetin

imtihanda sabit kalabilmek i¢in Rabbine miinacat ettigi anlasilmaktadir. Nitekim o,

264 g|-Kasas 28/57.

265 fhn Kesir, 7. efsiru’l-Kur dni’l-Azim, 4/441.

266 Taberi, Camiu’l-beydn, 2/52; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 9/373.

267 Vahidi, et-Tefsiru’I-basit, 3/312; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 1/209; 3/342.
268 Razi, Mefatihu 'I-gayb, 19/105.
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“Rabbimiz! Stiphesiz sen, gizledigimizi de, a¢iga vurdugumuzu da bilirsin. Ciinkii

yerde ve gokte hichir sey Allah’a gizli kalmaz 2%

sOzleriyle diline sarahaten vuramasa
dahi gonliinde olan bir endiseden bahsetmektedir. Onun duasinda belirttigi gonliinde
gizledigi seyin Hz. Ismail ve Hz. Hacer’den ayrilip onlar1 ekin bitmez, insan gegmez
bir yerde bir baslarma birakmanin acisi oldugu gériisii zikredilmektedir.?’

Dikkat edilirse Halilullah (a.s.) bir peygamber olarak bu hususu ¢ok iyi
bilmektedir. Oyleyse nigin niyazina bu eklemeyi yapma ihtiyac1 hissetmistir? Bildigi
bu hakikati diliyle de ikrar etmesi, nebevi ahlakinin ve gretisinin bir geregi olarak
kendisinden sonra gelen timmetler i¢in bir ibret vesikasi olma durumundadir. Nitekim
ibn Astir (r.aleyh), buna dikkat ¢ekerek Ibrahim’in (a.s.) kendi nesline ve kendisinden
sonra onun izinden gelen timmetlere bu sozleriyle bir ders verdigini sdylemistir. O
(a.s.), lisanyla ikrar ettigi bu hakikatte Allah’in (c.c.) her zaman, mekan ve durumda
kullarin1 murakabe ettigini, kullarin da bu bilingle tefekkiir ve tedebbiir ederek bir

hayat stirmeleri ve her adimda buna ridyet ederek salih niyetlerle yola ¢ikmalar

gerektigine isaret etmistir.2’*

2.3.1.3. Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’in Beytullah’1 Insa Esnasindaki Dualar1

Hz. Ibrahim’in ve Hz. Ismail’in Allah’n evini insa ederken ettikleri bir takim
dualar, Bakara stresinde 127-129. ayetlerde yer almaktadir. Onlar, Beytullah’t hem
inga ediyor hem de Rablerine “Rabbimiz! Bizden bunu kabul buyur, stiphesiz ki sen
isiten ve bilensin "*"? diyerek yakariyorlardi.2”® Onlarin bylesine hayirli bir is i¢in dua
etmeleri miifessirlerce ¢ok 6nemli goriilerek bundan ders ¢ikarilmas: gerektigini ifade
etmislerdir. Bunu su sekilde hulasa etmek miimkiindiir:

Evvela baba ve oglun ettigi bu duaya mukabil denilmektedir ki, onlarin insa
ettigi bu ev, bir mesken, barinma yeri degil, Allah’a (c.c.) ibadet ve kulluk etmek

isteyen her miimin i¢in bir mabettir. Clinkii kendileri i¢in kalacak bir ev insa etseler bu

269 Tbrahim 14/38.

210 Mukatil, Tefsiru Mukdatil, 2/409; Matiiridi, Te vildtu Ehli’s-siinne, 6/405; Begavi, Medlimu t-tenzil,
3/44; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 19/105; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdami’l-Kur ’dn, 9/375.

271 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 13/243.

212 g|-Bakara 2/127. Bir bagka rivayete gore bu duay1 ingaat tamam olduktan sonra sdylemislerdir. Bkz.
Semerkandi, Tefsiru Ebi Leys, 1/158; Sa’lebi, el-Kesf ve l-beydn, 4/114.

213 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 3/64; Zemahseri, el-Kessdf, 1/188; Nesefi, Medariku t-tenzil, 1/135; Tbn
Kesir, Tefsiru’ I-Kur ’dni’l-Azim, 3/302; Sabani, Safvetii 't-tefdsir, 1/119.
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sekilde bir kabul beklemezlerdi. 2’4 Oyleyse onlar, Rablerinin rizasini umarak
inananlar i¢in bir hizmette bulunmuslardir. Binden aleyh, insan hayirli bir amelde
bulundugunda kabulii i¢cin dua etmelidir. Denilmektedir ki, kisinin hayirli bir isi
bitirdiginde kabul olup olmama endisesi, o isi yapma esnasindan daha fazla olmalidir.
Ciinkii Allah Teala yalnizca kendisinden korkan muttakilerin amellerini, ibadetlerini
kabul buyurur.?”® Bu sebeple kul bunun korkusunu yasamalidir. Nitekim Mii’mintin
stiresinde sadaka verip bunun kabul olmama korkusunu tasiyan iman edenlerden
“Onlar, verdiklerini, kalpleri her an Rablerine déniiyor olmanin hagsyetiyle iirpererek
verirler 2% ayetiyle bahsedilmektedir.?”’

Baba ve oglun insa esnasindaki bir diger mithim duas1 “Rabbimiz! Ikimizi
yalniz sana teslim olanlardan eyle. Neslimizden de sana teslim olacak bir iimmet
getir?’® olmustur. Burada onlarin nebevi ahlaki ortaya ¢cikmaktadir ki o; kendileri igin
istedikleri hayrin ziirriyetlerine samil olmalarini talep etmeleridir.

Miifessirler ayet-i kerimede gegen (walls ibaresinden?’® kastedilenin ne
oldugu hakkinda farkli goriisler ortaya koymuslardir. Mukaétil (6.150/767) (r.aleyh),
bu kelimeden maksadin “Sana ihlasla yonelenlerden eyle, sana ihlash eyle” oldugunu
soylerken®®, iclerinde Taberi’nin de bulundugu bir grup miifessir bunun “Sana teslim
olmus, itaatkar, hicbir seyi sirk kosmayan muvahhidlerden, hiikmiine boyun
egenlerden eyle” anlaminda oldugunu ifade etmislerdir.?8! Her ikisinin de peygamber
olmasina ragmen bdyle bir dua yapmalar1 dikkati celbeden bir noktadir. Tevhid dini
tizere olmalarina ve Allah (c.c.) adina bir mabed insaat etmelerine ragmen bu duay1
etmelerinin sebebi sorgulanmis ve onlarin aslinda bu dua ile “Ey Rabbimiz! Imanimizi
daima tazeleyerek ziyadelestir!” yahut “Bizi dinimizde sabitkadem eyle!” seklinde bir

yonelis yaptiklar1 cevap olarak beyan edilmistir.?®? Oyleyse onlarin bu dualarindan

274 Taberi, Camiu 'l-beydn, 3/72.

275 E|-Maide 5/27.

276 g|-Mii’'minfin 23/60.

217 Matiiridi, Te vildtu Ehli’s-siinne, 1/564; Semerkandi, Tefsiru Ebi Leys, 1/158; Ibn Kesir, Tefsiru’I-
Kur’ani’l-Azim, 1/302.

218 g|-Bakara 2/128.

219 Meallerde teslim olan yahut boyun egen seklinde terciimeler bulunmaktadir.

280 Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 1/139. Ayrica bkz. Semerkandi, Tefsiru Ebi Leys, 1/158.

281 Taberi, Camiu’l-beydn, 3/73; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 4/115; Vahidi, et-Tefsiru l-basit, 3/317;
Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur dni’l-Azim, 1/315; Sabni, Safvetii 't-tefdsir, 1/119.

282 Matiiridi, Te vildtu Ehli’s-siinne, 1/565; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 1/211; Ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 1/290.
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kulun dini lizerinde sabitkadem olmasi ve imanimnin ziyadelesmesi i¢in dua etmesi
gerektigi anlasilabilmektedir. Bu nebevi O0greti Fahri Kainat Efendimizin (s.a.v.)
miibarek agizlarindan sik sik “Ey kalpleri evirip ceviren Allah im! Kalbimi senin dinin
iizere sabitkadem eyle!” kelimeleriyle sadir olmustur. 2 Bu hayirli temenniyi
ziirriyetlerinden bir kismi icin?* de talep etmisler ve Matiiridi’ye gore bu duaya Allah
Teala, iimmet-i Muhammed ile isticap etmistir.?8® Kuseyri, Hz. ibrahim’in bir baba
olarak, Hz. Ismail’in ise heniiz baba olmamasina ragmen gelecek nesiller igin yaptig
bu duay1 ¢cok onemli gérmiistiir. O, kendilerinden sonra mallarina varis olmasi i¢in
evlatlarina dua eden babalarla, kendisinden sonra Allah’a itaati oncelikleyecek evlatlar
i¢cin niyaz edenler arasinda ne biiyiik bir fark olduguna dikkati ¢ekmistir.?®® Bu, tiim
evlat sahiplerinin dualarinda ehemmiyet gostermesi gereken bir ab-1 hayat
mesabesindedir.

Hz. ibrahim ve Hz. Ismail imanlari icin ettikleri dualarna “Bize mendsiki
goster/ogret ve tovbelerimizi kabul buyur. Siiphesiz tovbeleri kabul eden ve ¢ok

merhametli olan ancak sensin! 28"

seklinde devam etmislerdir. Burada dikkati mucib
nokta sudur ki; baba ogul 6nce imanlari i¢in dua etmisler, buna miiteakip olarak amel
hususunda duaya sarilmislardir. Menasik, mensek kelimesinin ¢ogulu olup niisiik veya
niisiik yerleri demektir.?®® Yani bir bagka deyisle kulun Allah’1 (c.c.) raz1 etmek icin
ve O’na yakinlagsmak i¢in yaptig isler ya da bu isleri isledigi yerdir. Bunlar kurban
kesmek, namaz kilmak, tavaf yahut sa’y ameli/yeri olabilir. Bu sebeple Mes’ari
289

Haram’a?®® menasik de denmektedir.?® Buna bagli olarak miifessirler, Hz. Ibrahim ve

283 Buhari, el-Edebii’l-miifred. thk. Semir b. Emir ez-Ziiheyri, (Riyad: Mektebetii’l-mearif 1i’n-nesri
ve’t-tevzi’, 1419/1998) 358 (No. 683); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned. thk. Suayb el-Arnaiit v.d (Beyrut:
Miiessesetu’r-risale, 1521/2001), 19/160 (No. 2107); Eba Isd Muhammed b. Isa et-Tirmizi, el-
Cami’u’s-sahih (Siinenii’t-Tirmizi), thk. Ahmed Muhammed Sakir v.d., (Misir: Seriketii mektebeti ve
matba’ti Mustafa el-Babi el-Halebi, 1395/1975), 4/448 (No. 2140); Eba Abdillah Muhammed b. Yezid
Mace, es-Siinen (Siinenii Ibn Mace), thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Misir: Daru ihyai’l-kiitiibi’l-
arabiyye, t.y.) 2/260 (No. 3834).

284 Ayeti celilede i3 (= (ziirriyetimizden bir kismi) ibaresi zikredilmistir.

285 Matiiridi, Te'’vildtu Ehli’s-siinne, 1/565. Ayrica bkz. Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 3/318; Nesefi,
Medariku t-tenzil, 1/135.

286 Kuseyri, Letdifu l-isdarat, 1/125.

287 e|-Bakara 2/128.

288 Yazir, Hak Dini, 1/493.

289 Mes’ari Haram: Bu ibare Bakara stiresinin 198. ayetinde gegmekte olup Islam kaynaklarinda Hac
gdrevinin ifa edildigi yer olan Arafat ve Mina arasindaki kisma isaret eder. Bkz. Salim Ogiit, “Mes ari
Haram”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/631.

20 Taberi, Camiu’l-beydn, 3/79-80.
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Hz. Ismail’in 6grenmek istedikleri seyin Hac menasiki ya da Allah (c.c.) adina nasil
kurban kesilecegi olduguna dair farkl1 goriisler serdetmistir.?

Tefsir kaynaklarinda Ali b. Ebi Télib’den (6.40/661) (r.anhu) rivayetle, bu
duaya icabet olarak Allah Teala’nin, Cebrail’i (a.s.) onlara génderdigi ve Ibrahim (a.s.)
ile birlikte Arafat ve Mina arasindaki Hac menasikinin bolgelerini gezerek tek tek ona
ogrettigi, birlikte hac eda ettikleri aktarilmaktadir.?%2

Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’in Ayetin sonunda tovbe etmeleri de dikkate
degerdir. Ciinkii her ikisinin de peygamberlikle gorevlendirilmesi ve ismet sifatiyla
muttasif olmasina ragmen tovbe etmeleri Islam ulemasinin da dikkatini ¢ekmistir.

Konuyla ilgili su goriisler serdedilmistir:

a. Kabe-i Serif, dualara en ¢ok icabet edilen mekanlardan biridir. Kendilerinden
sonraki nesiller igin bir siinnet olmasi maksadiyla, orada tovbeyle bir mesaj
vererek, Allah’in (c.c.) kullarina, oranin giinahlardan arinmak maksadiyla bir
tovbe kapisi olmasi noktasinda nder olmuslardir.?%

b. Allah Teald Hz. ibrahim’i Bakara siiresinde bir takim kelimelerle imtihan
ettigini haber verip, o bunlar1 basartyla gecince “Seni sonrakiler icin imam
kilacagim "*** demis ve Tbrahim (a.s.) ziirriyetinin de imam olmasini istemistir.
Ancak bir uyan ile karsilasmis ve neslinden gelen zalimlerin bu nimete
erisemeyecegi kendisine bildirilmistir. Bu sekilde o, neslinden zalim kimseler
olacagin bildigi i¢in zahiren kendileri i¢in tovbe ediyor gibi gériinseler dahi
aslinda zirriyetinden gelecek nefislerine zulmeden kimseler i¢in tovbe
etmistir. 2%

C. Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail, eger kasdi olarak yaptiklar1 bir kusuru bilselerdi

bunu zikrederek hususen tovbe ederlerdi. Ancak aksine baba ve ogul bu

291 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 3/76-77; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, 1/191; Vahidi, et-Tefsiru I-basit,
3/321; ibn Atiyye, el-Muharreru’I-veciz, 1/211; Sabini, Safvetii t-tefdsir, 1/119.

292 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1/139; Sa’lebi, el-Kesf ve 'l-beydn, 4/118; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-
veciz, 1/211; Razi, Mefatihu I-gayb, 4/55; Ibn Kesir, Tefsiru’'l-Kur ani’l-Azim, 1/316.

298 Taberd, Camiu|l-beydn, 3/81; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 1/211.

294 e|-Bakara 2/124.

295 Taberd, Camiu’l-beydn, 3/81; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 1/211; Nesefi, Meddriku t-tenzil,
1/136.
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tovbelerini miicmelen yapmistir. Onlarin bu istegi, kulun bilmeden istemeden
yapt181 hata ve kusurlarindan hesaba ¢ekilebilecegine isaret etmektedir.?%
d. Aslinda Ibrahim (a.s.) ve Ismail (a.s.) tdvbe ederek, dinlerinde sebat ve devam

talep etmislerdir.?%’

Calismamiz kapsamindaki ayetlere konu olan Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’in son
duast “Ey Rabbimiz! Onlara, i¢lerinden senin dyetlerini kendilerine okuyan, Kitap ve

2% olmustur. Semerkandi

hikmeti ogreten, onlar: temizleyen bir peygamber génder
(6.373/983) (r.aleyh), Hz. Ibrahim’in yukarida belirtildigi iizere ziirriyetinden
kafirlerin c¢ikacagini bildigi icin bdylesine bir yakarista bulundugunu ileri
siirmiistiir.?%® Miifessirler, eserlerinde bu duaya icabet olarak gonderilen peygamberin
Risaletpenah Efendimiz (s.a.v.) oldugu konusunda miisterek goriis sergilemislerdir.
Buna Peygamberimizin (s.a.v.) “Ben atam Ibrdhim 'in duast, Isd 'min miijdesi, annemin
riiyastyim” hadisini delil olarak gostermislerdir. 3%

Duada talep edilen peygamber bir takim sifatlarla zikredilmistir. Bunlar:

a. Iglerinden bir peygamber olmasidir. Matiiridi (r.aleyh), vasfedilen
peygamberin bu ilk 6zelliginin zikredildigi ibareyle kastedilenin ne oldugu
hakkinda ii¢ ihtimal ortaya koymustur.3%

i.  (Baska bir dinden degil de) Miisliimanlardan bir peygamber olmasi.

ii. Insanlardan bir peygamber olmasi ki, (meleklerden yahut cinlerden
olmayip) varlik olarak ayni cinsten olmalariyla anlayis ve tasdikte
kolaylik saglamaktadir.3%

lii.  Aym dili konustugu ve misterek bir ¢evreyi paylastigt kendi

kavminden, yani Araplardan olmasi.

29 Matiiridi, Te 'vildtu Ehli’s-siinne, 1/571.

27 bn Atryye, el-Muharreru’l-veciz, 1/211.

2% g|-Bakara 2/129.

29 Semerkandi, Tefsiru Ebi Leys, 1/158.

300 Taberi, Camiu’l-beydn, 3/82; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, /139; Semerkandi, Tefsiru Ebi Leys, 1/158;
Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 4/127; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyin, 1/191-192; Kuseyri, Letdifu’l-isardt,
1/126; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 3/323-324; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 1/212; Nesefi,
Medariku 't-tenzil, 1/136; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'dni’l-Azim, 1/315; Yazir, Hak Dini, 1/494; Sabini,
Safvetii 't-tefdsir, 1/1120.

301 Matiiridi, Te 'vildtu Ehli’s-siinne, 1/571.

302 Ayrica bkz. Kuseyri, Letdifu I-isdardt, 1/126.
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Ucgiincii goriis daha ¢ok ragbet goriip tercih edilmistir. Peygamberimiz (s.a.v.),
Araplarin  soylu, necib kabilelerinden Kureys kabilesine mensuptu. 3 Kendi
i¢lerinden, biitiin yonleriyle tanidiklari, ayn1 yerde dogup birlikte biiyiidiikleri, emin
olusundan siipheye diismedikleri bu yiizden yalancilikla itham edemedikleri, kendi
iclerinden tanidiklari biri olmasi hasebiyle zati1 hakkinda kétii seyler diisiindiiklerini
ileri siiremedikleri bir kigiydi. Ayni1 zamanda Araplar arasinda Restl-i Ekrem (s.a.v.)
ile uzaktan yakindan akrabalik bagi bulunmayan hicbir kabile bulunmamaktayd:.3%*
Araplar arasinda dillerini en fasih ve belig sekilde konusan O’ydu, az sozle ¢ok sey
ifade ederdi (cevamiu’l-kelimdi,) Arap¢a’nin tiim lehgelerini Allah (c.c.) O’na

dgretmisti, her kabileye kendi lehgeleri ile hitap ederdi.3®

b. Ayeti celilede zikredilen bir diger vasif, kavmine Allah’m (c.c.) ayetlerini
okumas, onlara kitap ve hikmeti 6gretmesidir. Islam ulemas: ayetlerden, kitap
ve hikmetten muradin ne oldugu hakkinda farkli goriigler dile getirmistir. Bu
goriislere gore ayetten maksat Kur’an-1 Kerim’in kendisi®® veya Allah’in
(c.c.) varhigina delil kevni ayetlerdir, 307 yveyahut o tevhid, din, deliller
anlamindadir.3® Kitap ise Kur’an-1 Kerim’dir.3®® Hikmet kelimesiyle alakal
olarak miifessirler cesitli yorumlar yapmugtir.3%°

c. Hz. Ibrahim ve Ismaiil’in dualarinda talep ettikleri peygambere ait son vasif

onun gonderildigi kavmi tezkiye eden bir el¢i olmasi yoniindedir. Arapga’da

S kelimesi cogalmak, artmak, salah anlamlarina gelir. Ayn1 kdkten tiireyen

303 peygamberimizin necib nesebi i¢in bkz. Muhammed Ibn Sa’d, et-Tabakdtii’I-kebir, thk. Muhammed
Abdiilkadir Ata, (Beyrut: Daru’1-kiitiibi’I-ilmiyye, 1410/1990), 3/313.

S4Kadi lyaz, es-Sifd bi ta’rifi hukiki’l-Mustafd trc. Mehmet Yasar Kandemir. (istanbul: Tahlil
Yayinlari, 1435/2014, 1/70.

305 Kadi Tyaz, es-Sifd, 1/186.

306 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1/139; Semerkandi, Tefsiru Ebi Leys, 1/158; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-

veciz, 1/212; Sabini, Safvetii 't-tefdsir, 1/120.

07 Razi, Mefatihu I-gayb, 4/58.

308 Matiiridi, Te vildtu Ehli’s-siinne, 1/571; Maverdi, en-Niiket ve l-uyin, 1/192; Nesefi, Medadriku t-
tenzil, 1/136.

309 Taberi, Camiu’l-beydn, 3/86; Semerkandi, Tefsiru Ebi Leys, 1/158; Maverdi, en-Niiket ve 'l-uyiin,
1/192; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 1/212; Nesefi, Medariku 't-tenzil, 1/136; bn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, 1/317; Sablni, Safvetii t-tefdsir, 1/120.

310 Bu yorumlar igin bkz. Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 1/139; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 3/87; Matiiridi,
Te vildtu Ehli’s-siinne, 1/572; Semerkandi, Tefsiru Ebi Leys, 1/158; Sa’lebi, el-Kesf ve l-beydn, 4/120;
Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, 1/192; Vahidi, et-Tefsiru |-basit, 3/324; Razi, Mefaitihu I-gayb, 4/59. ibn
Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 1/212; Nesefl, Medariku t-tenzil, 1/136; Ton Kesir, Tefsiru’l-Kur’'dni’l-
Azim, 1/1317; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/494; Sabini, Safvetii 't-tefdsir, 1/120.
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é_) kelimesi ise temizlik, medhetmek manasini icerir. Yine bu kokten tiiremis
zekat kelimesi, kisinin elden c¢ikardigi mali temizleyerek ziyadelestirmesi
anlamindadir. Bu sebeple é) kelimesi, Kur’an’da ve hadislerde baz1 yerlerde

temizlik i¢in, baz1 yerlerde ise zekat vermek anlaminda kullanilmistir. 31

Kelimenin igerdigi bu anlam zenginligine mukabil olarak miifessirler burada
hangi anlamin tercih edildigi konusunda muhtelif goriisler beyan edilmistir. Bunlar:

a. Kavmini i¢ginde bulunduklar: kiiflir sirk ve giinahlarda salih amellerle

temizleyerek Rablerine olan ibadetlerinin artmasina vesile olmasi, 32

b. Kavmini en faziletli ibadetlere yonlendirmesi,'?

c. Kavminin mallar1 temizlensin diye onlardan zekat almasi.!4

Allah Teala istenilen vasiflarda bir peygamber gonderdigini Cuma stiresine “O
Allah ki, timmilere, i¢lerinden, kendilerine dyetlerini okuyan, onlari temizleyen, onlara
kitab1 ve hikmeti ogreten bir peygamber gonderendir. Halbuki onlar, bundan once
apacik bir saskinlik ve sapiklik icinde idiler” Ayetiyle der¢ etmistir.3'®Yukaridaki
ayette Hz. Ibrahim’e emredilen temizligin, bu peygamberin vasiflar1 arasinda da
zikredilmesi dikkat-i mucib olmakla birlikte distindiriiciidiir. Nitekim her iki
temizligin ne oldugu noktasinda farkli goriisler olmakla birlikte, Peygamberlerin ve
milletlerin atasr'® Ibrahim’den (a.s.) tevariis eden nebevi 6greti bu Ayetlerle goz dniine
konmaktadir.

Mevzubahis ayeti celilerle ilgili ezciimle denilebilir ki; Allah Tedla’nin evim
diye isimlendirdigi, ademoglu icin yeryiiziindeki ilk mabed kilinan Kabe’yi insa etme
serefi Hz. Ibrahim’e nasip olmustur. Bdylesine miibarek ve salih bir amelde kurban
hadisesinde gosterdigi yumusak huyluluk ve itaatiyle manevi anlamda babasina

yardimet1 olan, bu yiizden babasinin “Sen ne giizel bir yardimcisin” dedigi Ismail (a.s.),

311 Taberi, Camiu’I-beydn, 3/88; Tbn Manzir, “zeka”, 14/358.

312 Taberi, Camiu’l-beydn, 3/88; Matiiridi, Te vildtu Ehli’-siinne, 1/572; Semerkandi, Tefsiru Ebi Leys,
1/158; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 4/124; Maverdi, en-Niiket ve’l-uytin, 1/192; Vahidi, et-Tefsiru’l-
basit, 3/326; bn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 1/212.

313 Vahidi, et-Tefsiru I-basit, 3/326.

314 Matiiridi, Te vildtu Ehli’s-siinne, 1/572; Semerkandi, Tefsiru Ebi Leys, 1/158; Sa’lebi, el-Kesf ve 'l
beydn, 4/124; Vahidi, et-Tefsiru I-basit, 3/326.

315 el-Cuma 62/2. Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1/139; Semerkandsi, Tefsiru Ebi Leys, 1/158.

316 Bkz. el-Hac 22/78. Ayet-i kerimede Hz. ibrahim igin sl il (atamiz/babamz ibrahim) ibaresi
kullanilmustir.
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bilfiil muavenette bulunmustur. Baba ve ogul isledikleri salih amelde dillerini daima
dua ile kipirdatarak kendilerinden sonrakiler i¢in ¢ok dnemli siinnetler birakmislardir.
Bunlar; Kabe’yi ve mescitleri her daim maddi manevi pisliklerden beri kilmak, hayirh
amellerin kabulii i¢cin Cenab-1 Hakk’a tazarruda bulunmak, 6nce iman i¢in ardindan
ameller i¢in dua etmek, Kabe-i Muazzama’y: bir afv ve tovbe yeri bellemek, orada
tovbeyi ¢ogaltmak, kulun kendisi i¢in istedigi her tiirlii hayr ziirriyetine samil kilmasi

olarak Ozetlenebilir.

2.3.1.4. Hz. Ibrahim’in Siikrii

Uzun yillar evlat sahibi olamayan Hz. ibrahim’in, evlatlarina kavustuktan
sonraki siikrii, [brahim stresinde “/htiyariik halimde bana Ismdil i ve Ishdk’1 lutfeden
Allah’a  hamdolsun! Elbette Rabbim, dualart hakkiyla isitendir” ayetinde
verilmistir.3}” Onun bu hamdi evladim ekin bitmez topraklara yaptig1 ayetlerin siyak
ve sibakindan anlasilmaktadir. Hatirlanmalidir ki, o zor imtihan esnasinda yine dua
etmis ve Allah’in (c.c.) gizli sakli her seyi bildigini dile getirmistir. Fahreddin Razi
(r.aleyh), tstteki ayetler ile evlatlarina hamd ettigi bu ayet arasindaki miinasebeti
aciklarken; Hz. Ibrahim’in diline vuramasa dahi gonliinde ogullar1 ismail ve Ishak igin
kendi 6liimiinden sonra bir endise tasidigini, gonliiniin onlarla mesgul oldugunu, bu
sebeple ta’riz islubu ile Rabbinden yardim istedigini sdylemistir. Akabinde onun
boylesine bir hamdde bulunmasi onlarin yasadigina, Allah Teala’nin génliinde olani
ona ikram ettigine delildir. Yine Razi (r.aleyh), ayetler arasi miinasebet hiiccetinde
duaya ihtiya¢ duyuldugu vakitlerde hamd ii sena ile istigal etmenin, duadan daha efdal
oldugu goriisiinii beyan etmistir.18

Bu noktada su soru sorulmustur; Ibrahim (a.s.), Ismail’i ve annesini Mekke
topraklarina yerlestirdiginde, Ishak heniiz dogmamis oldugu halde her ikisi i¢in nasil
hamd edebilir? Cevaben, bunlarin muhtelif zamanlarda yasanan olaylar oldugu, ancak

ayetlerin siyak ve sibakinin bu sekilde varid oldugu verilmistir.31°®

317 [brahim 14/39-40.
316 Razt, Mefatihu 1-gayb, 19/106.
319 Razi, Mefatihu’|-gayb, 19/106; Eb(i Hayyan, el-Bahru l-muhit, 6/449;
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Kur’an-1 Kerim’de Hz. ibrahim’in ¢ocuk sahibi oldugu yas sarih bir sekilde
belirtilmemekle birlikte, kaynaklarda gesitli rivayetler bulunmaktadir.®2° Ancak ayette
gecen S e ibaresinden anlasildigi iizere oldukea ilerleyen bir yasta oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Miifessirler, Halilullah’in (a.s.) siikriinii tefsir ederken, onun
Ozellikle ihtiyarlik halini dile dokmesini 6nemli gérmiislerdir. Ciinkii onun ¢ocuk
sahibi oldugu yasta, normal sartlarda kisi artik gocuk sahibi olamayacak durumda olur
ve evlattan timidini keser. Boylesine bir halde ona ikram edilen bu nimet hem Hz.
Ibrahim’in mucizesi, hem de mutlulugunu ziyadelestiren bir sebeptir. Nitekim denilir
ki, kisiye iimitsizlikten sonra gelen miijde, ¢ok daha biiyiik ve tatli bir nimettir.3%
Ibrahim (a.s.) bu ayette, cocuk sahibi olmanin bir nimet oldugunu hatirlatarak, bu

nimete nasil siikkredilecegine bir 6rneklik teskil etmistir.

2.3.2. Zekeriyya (a.s.) ve Salih Evlat Duasi

Kuran-1 Kerim’de Hz. Zekeriyya’nin adi alti yerde ge¢mektedir. 3?2 Bu
ayetlerde Hz. Zekeriyya yasi ilerlemesine ragmen c¢ocuk sahibi olamamis, ancak
umudunu kaybetmemistir. 33 Kendisinden sonra Yakup ogullarma mirasg1 olacak
tertemiz bir soy istemis*** ve mirascilarin en hayirlis1 olan Cenab-1 Hakk’a gizlice
niyazda®?® bulunmustur. Duasina icabet edilmis, meleklerle daha 6nce hicbir ¢ocuga
verilmeyen Yahya ismindeki bir ogul miijdesi getirilmistir. Yahya (a.s), Allah’in (c.c.)
dilinden kendisinden sonraki peygamber olan 1sa’y1 (a.s.) miijdeleyici, efendi, iffetli,
salih bir kul olarak tanitilmstir.3?® Hz. Zekeriyya, yasmin geckinligi ve karismin
kisirligindan dolayr bu miijdeye sasirmis ve bunu dile getirmis, ancak Cenab-1 Hakk
kendisi i¢in bunun zor olmadigini sdylemistir. Bunun iizerine Hz. Zekeriyya bu

miijdeye delil olacak bir alamet istemis, “Sana alamet, isaretlesme disinda, insanlarla

320 Hz, Tbrahim’in, Ismail’in dogumunda 99, Ishak’in dogumunda 112 yasinda oldugu rivayetleri bu
ayetin tefsirinde nakledilmistir. Bkz. Semerkandi, Tefsiru Ebi Leys, 2/209; Sa’lebi, el-Kesf ve’I-beydn,
15/404; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 12/490; Zemahseri, el-Kessdf, 2/561; Beyzavi, Envdru't-tenzil,
3/201; Tbn Acibe, el-Bahru’I-medid, 3/68.

321 Kuseyri, Letdifu’l-isardt, 2/257; Zemahseri, el-Kessaf, 2/561; Razi, Mefatihu’l-gayb, 19/106;
Beyzavi, Envdru t-tenzil, 3/201; Ibn Acibe, el-Bahru’l-medid, 3/68; Ebt Hayyan, el-Bahru’l-muhit,
4/449,

322 Mahmut Aydin, “Zekeriyya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 44/211.

323 Meryem 19/4.

324 Al-i Imran 3/38; Meryem 19/5-6.

325 Meryem 19/3; el-Enbiya 21/89.

326 Al-i imran 3/39; Meryem 19/7.
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ti¢ giin konugsmamandir. Rabbini ¢okga zikret ve aksam sabah O 'nu tesbih et ” cevabini
almistir. " Ozetle Hz. Zekeriyya’nin duas1 bu mahiyettedir. Onun duasini igeren
ayetlerin su sekilde tafsilatlandirilabilir:
ik olarak onun duasi Al-i imran saresinde zikredilir. O, bakimiyla mesul
oldugu Hz. Meryem’in her yanina girdiginde, yaninda bir rizik buldugu ve bunlar
kimin getirdigini sordugu buyrulmaktadir. Hz. Meryem bu riziklarin Allah (c.c.)
katindan geldigini ve Allah’1n diledigini hesapsiz olarak riziklandirdigi sdylemektedir.
Bunun iizerine Hz. Zekeriyya orada “Rabbim! Bana katindan temiz bir ziirriyet
bahset” 3% diyerek dua etmistir. Dikkat edilmelidir ki, Hz. Meryem’in kendisinin
Allah (c.c.) tarafindan riziklandirildigini sdylemesi lizerine, Hz. Zekeriyya ¢ocugun da
bir rizik oldugunu diisiinmiis olmali ki hemen oracikta bu konuda dua etmistir. Ayn
zamanda Hz. Meryem’e boylesine ikramda bulunan Allah’in yasi ilerlemis ve karisi
da kisir olmasmna ragmen dilerse kendisine hayirli bir evlat bahsedecegine
inanmustir.®2° Meryem siiresinde ise yine onun duas su sekliyle de zikredilmistir:
“Rabbim! Siiphesiz kemiklerim gligsiizlesti. Sagim sakalim
agardi. Sana yaptigim dualarda cevapsiz birakilarak hi¢ mahrum
olmadim. Dogrusu, benden sonra yerime gececek varislerden
endiseliyim. Karim da kisirdir. Katindan bana bir veli (ogul) bagisla ki,
bana ve Yakub ogullarina miras¢i olsun. Rabbim! Sen onu rizana
kavustur.”3%
Bu ayetlerde Hz. Zekeriyya kendisine varis olacak bir ¢ocuk istemistir. Elbette
Ki bu verasette mal miilk endisesi tasimamaktadir. Kendisinden sonra kavminin yanlisa
sapacaklarindan endise etmis>>! bu yiizden kendi ilmine, niibiivvetine mirasc1 olan ve
Allah’mn kendisinden razi oldugu bir oglan istemistir.3*? Daha 6nceki basliklarda da
deginildigi iizere Hz. Zekeriyya burada evlat talep ederken veli kelimesini

kullanmistir. Ciinkii o, kendi pesinden gelecek ve ardindan onun islerini yiiriitecek bir

327 Al-i Imran 3/40-41; Meryem 19/8-10.

328 Al-i Imran 3/37-38.

329 Taberi, Camiu’l-beydn, 6/360;

330 Meryem 19/4-6.

331 Tbn Kesir, Tefsiru’|-Kur’dni’l-Azim, 5/188.

332 Matiiridi, Te vildtu Ehli’s-siinne, 8/104; Nesefi, Medariku 't-tenzil, 2/297.
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evlat arzu etmektedir.®3Allah Teild onun bu duasina icabet etmis ve onu Yahya
isminde bir oglanla onu miijdelemistir.33*

Konuyla ilgili ayet-i kerimeler bize - Zekeriyya peygamberin sahsinda- kul ile
Allah arasinda 0zel bir iletisim ami olarak duanin mahiyetini yansitir; duanin
keyfiyetine, Allah’in yaratmasina ve harikulade olaylarin kudret-i ilahi ile iliskisine
dair énemli mesajlar igerir. 3® Dikkat edilmelidir ki, onun evlat arzusu diinyevi
menfaatleri arzu ederek olmamistir. Onun istegi kendisinden sonra kavminin dogru
yoldan ayrilmamasi {izerinedir. Durumun harikuladeligi ise kendisinin ¢ocuk
olmasindan imid kesilecek bir yasta ve karisinin da kisir halinde olmasina ragmen bir

mucize ger¢eklesmis, yakariginin neticesinde peygamber bir evlatla miijdelenmistir.
2.4, AHLAK OZELLIKLERI BAKIMINDAN BABALAR VE OGULLARI

2.4.1. Yakup (a.s.) ve Ogullar:

Hz. Yakub, Ishak’in (a.s.) ogludur. Babas1 ve dedesi gibi bir peygamberdir.
Yakub ad1 on sfirede on alt1 kez, Israil tek basina iki kez, beni Israil/Israilogullar ise
kirk bir yerde zikredilmistir.>® O, atas1 Ibrahim’e (a.s.) babasi Ishak (a.s.) ile birlikte
miijdelenmistir ve peygamberlerden olacagi haber verilmistir. 337 Kendisinin
peygamber olmasmin yaninda ziirriyetinden baska peygamberler gelecegi 3% |
kendisine Allah (c.c.) tarafindan inzal olunanmin Hz. Ibrahim, Ismail ve Ishak’a ve
kendisinden sonra gelen Hz. Masa, Hz. Isa ve diger peygamberlere vahyolunan hak
din oldugu ve ona indirilene iman edilmesi gerektigi®®®, ziirriyetinin Cenab-1 Hakk
tarafindan nimetlere eristigi®*® zikredilmistir. Ondan giiglii, basiretli ve anlayis sahibi

biri olarak bahsedilmis**! ve 6lmeden evvel ogullarina vasiyet ettigi®*?, kendisine bazi

333 Tbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 3/319.

334 Meryem 19/7.

3% Muhammed isa Yiiksek, “Zekeriya-Yahya Kissasinda Iskale Sebep Olan ifadelerin Tahlili”, Us:l
Islam Arastirmalar: 25 (Ocak-Haziran 2016), 233.

3% Omer Faruk Harman, “Ya’k(b”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 2013), 43/275.

337 el-En’am 6/84; Hd 11/71; Meryem 19/49; el-Enbiya 21/72; el-Ankebiit 29/27.

338 Meryem 19/58; Ankebiit 29/27.

%9 ¢|-Bakara 2/136; Al-i imrén 3/84.

30 Yhsuf 12/6.

341 54d 38/45.

%42 e]-Bakara 2/132-133.
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yemekleri haram kilmasindan &nce, Israilogullarma tiim yemeklerin helal oldugundan
sz edilmistir.>*3

Hz. Yakup’un ogullar1 ile iliskisinin anlatildigi stre Yuasuf sdresidir.
Muhtevasindan anlasildigr  sekliyle Mekke doneminin sonlarinda, Mekke
miisriklerinin Hz. Muhammed’i 6ldiirme, siirme veya hapsetme planlar1 tasarladigi
vakitte nazil olmustur.3** Allah (c.c.), Yusuf stresini “Kissalarin en giizeli” olarak
vasfetmektedir. Islom ulemas: bu vasiflandirmanin sebebini ihtiva ettigi pek ¢ok
konuya baglar. Nitekim stirede ibret, hikmet, niikte, hem dini ve hem diinyevi maslahat
icin faydalar, yoneticinin ve ulemanin ahvali, memleketin hali ve kadinlarin mekir ve
hilelerini haber, diismanin ezasina sabir, mukabeleye iktidar varken sarfi nazar etmek
gibi birgok fayda bulunmaktadir.?® Hz. Yasuf'un kardesleri ile yasadigi olaylar
silsilesinde, babalar1 olarak Yakup’un (a.s.) sergiledigi tavir, yaklasim onun ogullar
ile iliskisine dair okuyucuya/dinleyiciye bir¢ok fikir vermektedir. Allah (c.c.) bunu
belirtircesine mevzubahis strede “Andolsun ki, Yiisuf ve kardeslerinin yasadiklarinda,
gercegi arayanlar ve sorup égrenmek isteyenler icin nice ders ve ibretler vardir %
buyurmaktadir. Bunlardan bazilari; kardeslerinin ona haset duymasi, duyduklar
hasedin onlan siiriikledigi diismanca davraniglar, Yasuf’un (a.s.) kardeslerine ve
sikintilara karsi gosterdigi sabir; kuyuya atilmasi, kole olarak satilmasi, bir iftira
sonucu hapsedilmesi, ardindan kralin eliyle hapisten ¢ikmasi, ayni zamanda Hz.
Yakup’un ¢ocugunu kaybetmenin acisini yasamasi Ve buna sabretmesi, sonunda
Allah’im (c.c.) indyetiyle muradina kavusmasi ve Yusuf’un (a.s.) riiyasinin
gerceklesmesi olarak serdedilmistir.®*’ Yani bu strede musibete ugramis imtihan
sahipleri i¢in nasil sabredilecegi, nimetlere kavusmus kullarin ise nasil siikredecegi

anlatilmaktadir.3*®

343 Al-i imran 3/93. Konuyla ilgili tefsirlerde Hz. Yakup un gece uyumasina mani olacak bir hastaliktan
sikayetci oldugu ve ondan sifa bulmasi halinde kendisine en sevimli olan deve eti ve siitiinii bir daha
agzina slirmeyecegine dair ahdettigi rivayet edilmistir. O, hastaliktan kurtulmus ve bu sebepten otiirii
bir daha bunlar1 yememistir. Bu ve diger rivayetler icin bkz. Mukatil, Tefsiru Mukdtil,1/290; Taberi,
Cdmiu’l-beydn, 6/8; Semerkandi, Tefsiru Ebi Leys, 1/285; Vahidi, et-Tefsiru’[-basit, 5/427.

34 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur ’dn, 2/433.

35 Ali b. Muhammed el-Hazin, Muhtasaru tefsivi’l-Hézin (Liibabu 't-te 'vil fi medniye t-tenzil), ihtisar
eden: Abdiilgani ed-Dekar, (Dimesk: Daru’l-yemame, 1415/1994), 2/798.

36 Yasuf 12/7.

347 Hazin, Muhtasaru tefsiri’l-Hazin, 2/801.

348 Kuseyri, Letdifu 'l-isdrat, 2/169.
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Yusuf suresi baba-ogul iliskisinin ahlaki boyutu yoniiyle ele alinmigtir. Hz.
Yisuf’un agabeylerinin olaylar dogrultusunda ortaya koyduklar1 ahlak-1 seyyie ile Hz.
Yakup ve Hz. Yasuf’un ahlak-1 haseneleri burada incelenmistir. Ilk olarak agabeylerin

ahlakindan baslanmistir.

2.4.1.1. Haset

Hz. Yusuf kissasinda haset duygusu kilit bir noktadadir. Zira bu hasletin
kissanin sekillenip olaylarin gidisatina yon verdigi goriilmektedir. Konuyu daha iyi
anlamak i¢in olaya genel hatlariyla vakif olmak gerekmektedir.

Kissaya, Hz. Ylsuf’un riiyasiyla baglanir. O, riiyasinda 11 yildiz, giines ve ayin
kendisine secde ettigini gdrmiis ve riiyasini babasina anlatmistir. Babasi, bu riiyayi
agabeylerine anlatmamasini tembihlemis, eger agabeyleri bunu 6grenirse kendisine bir
tuzak kurabileceklerini ¢iinkii seytanin insan i¢in apagik bir diisman oldugunu
soylemistir.*® Ciinkii riiyasinda gordiigii on bir yildizin kardeslerini, giines ve ayim

anne-babasim temsil ettigi goriisii tefsir kaynaklarinda yer alir. 3%

Ayrica
agabeylerinin de riiya tabiri ilmine sahip olduklari rivayet edilmistir. 3! Allah’mn (c.c.)
Yusuf slresinde beyan ettigi iizere bu riiyayr duyan Yakup (a.s.), oglunun riiyasini
tabiren soyle demistir: “Iste Rabbin seni béylece segecek, sana olaylarin yorumunu
ogretecek ve daha énce atalarin Ibrahim ve Ishédk’a nimetlerini tamamladigr gibi sana
ve Yakub soyuna da tamamlayacaktir. Siiphesiz Rabbin hakkiyla bilendir, hiikiim ve
hikmet sahibidir” 3% Hz. Yakup, bu sozleriyle kiigiik oglunu niibiivvetle

miijdelemis,®® riiya tabiri ve nice ilimlere vakif olacagini®** ve Allah’in (c.c.) ona

39 Yhisuf 12/4-5.

30 Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Veheb ed-Dineveri, el-Vadih fi tefsiri’l-Kur ’ani’l-
kerim, thk. Ahmed Ferid, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’1-ilmiyye, 2003), 1/376-77; Taberi, Cdmiu’l-beyan,
15/556-57; Matiiridi, Te vildtu Ehli’s-siinne, 6/206; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyin, 3/6; Vahidi, et-
Tefsiru’l-basit, 12/18; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 18/419; Hazin, Muhtasaru tefsiri’l-Hdzin, 2/7909.
Muhtelif rivayetlerde giines ve ayin tabirinde annesi 61diigii i¢in bunlardan birinin teyzesi oldugu da
zikredilmektedir. Bkz. Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn,14/491; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 12/18; Razi,
Mefitihu 'l-gayb, 18/419; Hazin, Muhtasaru tefsiri’l-Hdzin, 2/799.

351 Matiiridi, Te vildatu Ehli’s-siinne, 6/207; Vahidi, et-Tefsiru’I-basit, 12/20, 22; Razi, Mefatihu 'I-gayb,
18/420, Hazin, Muhtasaru tefsiri’l-Hazin, 2/799; Ismail Hakki Bursevi, Rihu 'I-beydn fi tefsiri’l-Kur ‘dn
thk. Abdullatif Hasen Abdurrahman, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1439/2018), 4/230.

%2 Yhsuf 12/6.

358 Matiirldi, Te vildtu Ehli’s-siinne, 6/208; Vahidi, et-Tefsiru l-basit, 12/24; Razi, Mefatihu’l-gayb,
18/420.

%4 Hz. Yisuf un riiya tabiri alaninda en mahir oldugu rivayetler arasindadir. Bu ve verilen diger ilimle
icin bkz. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 15/560; Maverdi, en-Niiket ve 'l-uyiin, 3/8; Vahidi, et-Tefsiru’l-bastt,
12/24; Razi, Mefditihu’I-gayb, 18/420; Yazir, Hak Dini, 5/9.
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nimetler bahsederek kendisi ve ayni soydan gelecek Yakup ailesine nimetlerini
tamamlayacagini haber vermistir. Bu muazzam riiya, peygamber riiyalari vahiy olarak
kabul edildigi i¢in onun maddi-manevi ylice makamlara eriseceginin habercisi olarak
goriilmiistiir.>*

Hz. Yasuf'un agabeylerinin riiyayr nasil o6grendiklerine dair baktigimiz
kaynaklarda tarafimizca bir bilgi bulunamamistir. Agabeyleri her ne sekilde olursa
olsun riiyay1 6grenmisler ve zaten babalarinin Ylsuf’a (a.s.) kars1 kendilerinden daha
fazla gosterdigi sevgi ve muhabbetten duyduklar1 haset bununla perginlenmistir.>*® Hz.
Yakup’un on oglu, babalarinin kardeslerine olan bu sevgisinden rahatsizliklarini ve
kiskangliklarint “Biz gii¢lii bir topluluk oldugumuz halde, Yisuf ve kardesi babamiza
bizden daha sevgilidir. Dogrusu babamiz agik bir dalalet icindedir”®" sdzleriyle
acikca ortaya koymuslardir. Onlar, babalarinin bu muhabbetine diinyevi bir nazarla
bakmislar ve isin hakikatini anlamaktan aciz kalarak peygamber babalarini ayiplama
yoluna gitmislerdir. Nitekim Matiiridi ve Fahreddin Razi tefsirlerinde, Hz. Yakup’un,
Yasuf ve kardesi Biinyamin’e olan sevgisinin sebeplerini su ihtimaller {izerinden

aciklamiglardir. Imam Matiiridi’ye (r.aleyh) gore:

a. Yasuf ve kardesini bedensel anlamda daha zayif ve ¢elimsiz gordiigi i¢in
onlara daha sefkatli olmustur ki bu, insan fitratinda makul bir durumdur.

b. Hz. Yakup’un onlara olan sevgisi ¢ocuklarinin arasindaki en kiigiikleri oldugu
icin olabilir. Cocuklarin arasinda kiiciik olanlarin daha ¢ok sevildigi herkesge
malumdur.

c. Bu ikisinde digerlerinde olmayan dini, ilmi ya da baska yonden gordiigii bir
hususiyet yiiziinden olabilir. Bu hasletleri sebebiyle Allah (c.c.), Hz. Yakup’a
digerlerine gostermedigi ilgiyi ikisine gdstermesini emretmistir.

d. Hz. Yakub, Hz. Ytsuf’un niibiivveti ile miijdelenmistir. Bu yiizden onu diger

8

cocuklarmin 6niinde tutmustur.®

Imam Razi (r.aleyh) buna sunlar1 ilave etmistir:

35 Taberi, Camiu’l-beydn, 15/554; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 12/20; Hazin, Muhtasaru tefsiri’l-Hdzin,
2/799.

%6 Semerkandi, Tefsiru Ebi Leys, 2/152; Maverdi, en-Niiket ve l-uyiin, 3/9; Razi, Mefdtihu’l-gayb,
18/420;

357 Y{isuf 12/8.

358 Matiiridi, Te 'vildtu Ehli’s-siinne, 6/211.
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e. Anneleri onlar kiigiik yasta iken 6ldiigiinden dolay1 onlara daha fazla sefkat
gostermistir.

f.  Yasuf’un (a.s.) yasi kii¢iik olsa da agabeylerinin yapamadigi, babasinin serefli
ve Onemli hizmetlerini gordiigli i¢in, Yakup (a.s.) ona ayr1 bir sevgi
beslemektedir.>*°
Bu ihtimaller iizerinden bakildiginda meselenin goériinenden ¢ok daha derin

oldugu goriilmektedir. Ancak bu nebevi nazardan mahrum olan agabeyler, nefislerinin
kendilerine gilizel gosterdigine kapilmis, kiiciik kardeslerini kiskanmis ve kendi
aralarinda onu ortadan kaldirmak tizere istisare etmislerdir: “Yiisuf’u oldiiriin ya da
onu asla geri donemeyecegi 1ssiz ve uzak bir yere atin. Boylece babanizin biitiin sevgi
ve alakasi yalniz size kalsin. Ondan sonra salih kimselerden olursunuz!”®°
I¢lerinden biri 61diirmek yerine sadece onu bir kuyuya atmay1 6nermis®! ve bu
oneri digerleri tarafindan da kabul edilmistir. Babalarin1 Yasuf’u kira gotiirmek i¢in
ikna etmigler, neticede isteklerine ulagarak onu bir kuyuya atmiglardir. Eve aksam
vakti gozii yashh donmiisler ve babalarina YGsuf’u kurdun yedigini sOylemisler,
Yisuf’a ait gdmlege hayvan kani siirerek sdzlerine bunu delil kilmislardir. Onlarin bu
hali “Aksam vakti aglayarak babalarina geldiler. Ey babamiz! Biz yarisa girmistik.
Yisuf'u da esyamizin yaninda birakmistik, bir baktik ki onu kurt yemis. Biz dogruyu
soylesek de sen bize inanmazsin "% ayetiyle tasvir edilmektedir. Ancak Yakup (a.s.),
onlara inanmamis ve Allah Teala’dan yardim dileyerek sabretme yolunu se¢mistir. 363
Kuyuya atilan Ytsuf’u yoldan gecen bir kervan bularak Misir’da kole
pazarinda satisa ¢ikarmistir. Misir azizi onu satin almis ve himayesinde biiylitmiistiir.
Hz. Yusuf, Misir azizinin karisi ile iffeti iizerinden sinavlara tabi tutulmus, bu
imtihanlardan gegse dahi aziz tarafindan bir miiddet hapse atilmistir. Bir siire zindanda
kalan Ydsuf (a.s.), Misir krali riiya goriince hapishanede riiya tabiri ile nam saldigi

i¢cin krala Onerilmis, kralin 6nde gelenlerinin tabir edemedigi riiyay: tabir etmesi ile

9 Razi, Mefatihu'l-gayb, 18/423.
360 Ysuf 12/9.

361 ygsuf 12/10.

362 y{suf 12/16-17.

363 y{suf 12/11-18.
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kralin giivenini ve hayranligini kazanmistir. Boylece aradan gecen yillar neticesinde
Misir’da hazine bakanligina getirilmistir.3%4

Hz. YtGsuf’un tabir ettigi kralin riiyasina gére Misir diyarinda bolluk yillarindan
sonra siddetli kitlik bas gosterecektir. Riiya aynen gerceklesmis ve kitlik Misir’in
disina kadar yayilmistir. Hz. Y{suf’un 6nceden aldigi tedbirler neticesinde insanlar
ellerindeki mallar ile gelerek ondan zahire satin almaktadir. Onu kuyuya atan
kardesleri de sahip olduklar1 mallar ile huzuruna gitmis, Yisuf (a.s.) ilk bakista onlar
tanimis ancak onlar kardeslerini tantyamamuislardir. Bu ilk gelislerinden sonra Ytsuf
(a.s.) babalarinin yaninda kalan diger kardeslerini bir sonraki sefer yanlarinda
getirmelerini  istemis, eger getirmezlerse kendilerine bundan sonra zahire
vermeyecegini sOylemistir. Kendileri i¢in bedel karsilig1 hazirlattigi zahirelerin i¢ine,
Odedikleri iicreti gizlice koymus, bdylece tekrar gelmelerini saglamistir. Babalarinin
yanina vardiklarinda durumu fark eden agabeyleri kiigiik kardesleri Biinyamin’i
yanlarina alarak Misir’a geri donmiislerdir. Hz. Yusuf, bas basa kaldiklarinda
Biinyamin’e kendini tanitmig ve Allah’in (c.c.) ona Ogrettigi yol ile Biinyamin’i
yaninda tutmus, agabeylerinin ise babalarinin yanina dénmelerini sdylemistir. Hz.
Yakup bu yeni imtihan karsisinda Yasuf’ta oldugu gibi sabredecegini dile getirmis ve
ogullarma geri déniip kardeslerini geri getirmelerini emretmistir. Ugiincii kez Misir’a
giden agabeylere Hz. YUsuf kendini tanitmis, onlara yaptiklarii hatirlatmis ancak
onlar affettigini sdylemis, gémlegini babalari i¢in bir miijde vesilesi kilarak onlara
vermis ve babalariyla birlikte ailelerini alip Misir’a yerlesmelerini istemistir.
Agabeyleri bu talebi yerine getirmis Yakupogullari ehilleri ile birlikte Misir’a
yerlesmistir. %%

Tiim bu serencamin nihdyetinde sunu sdylemek miimkiindiir: Unutmamak
gerekir ki, peygamber evladi olsalar dahi her insan gibi onlar da nefis sahibidir ve nefis
hep kotiiliigli emreder. Genel olarak beser nefsinin tabiatinda sehvete, giinaha ve
kétiiliige meyil vardir. Nefis kendi giiciinii ve emrindeki araclar1 o yonde kullanir. Iste
bundan dolayi insan sirf kendi nefsine kalirsa kétiiliige siiriiklenir. Ancak Allah’in
(c.c.) rahmet ettigi miistesna; Cenab-1 Hakk rahmet ettigi zaman, rahmani gii¢ nefsani

giice iistlin geldigi vakit, onun emrini hiikiimsiiz kilar ve giiclinii kirar. Veya nefis ilahi

%4 Yisuf 12/19-57.
%5 Yisuf 12/58-100.
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emre uyar da kendi emrini terk ederse kétiiliikten korunmus olur.®®® Nitekim onlarm
icinde bulundugu haset gozlerini kor etmis, boylece kendilerini diger kardeslerinden

istiin gormiisler ve yanlis davranislara tevessiil etmislerdir.

2.4.1.2. Sabr-1 Cemil ve Istiane

Yakup (a.s.), evlatlarinin sebep oldugu agir imtihan karsisinda sabri cemil
gosterecegini iki ayette sOylemistir. Bunlarin ilki agabeylerinin Ytsuf’u kurt yedigi
hakkinda kanli gémlekle gelip yalan sdyledikleri andadir. O, agabeylerinin Ylsuf’a ne
yaptigindan haberdardir ve agir bir imtihanla muhatap kilindiginin farkindadir. Bu
sebeple “Nefisleriniz sizi aldatip béyle bir ise stiriikledi. Artik bana diisen, giizel bir
sabirdir. Anlattiklariniza karsi yardimi istenilecek de ancak Allah’tr”%" demistir.
Miifessitler, dyette gecen sabri cemilin, i¢inde gam, keder ve sikayetin olmadig,>®
icinde bulunulan hale riza gosterildigi sabirdir demislerdir. *®° Hz. Yakup’un bu
sOziiniin ayn1 zamanda ““Size, ne yaptiginizi bilmeme ragmen asik bir suratla muamele
etmeyecegim, aksine her zaman oldugu giizel muamelede bulunacagim” anlamina
geldigi de sdylenmistir.*”® Bu yorumdan anlasilmaktadir ki Hz. Yakup, ogullarmin
yiiziine yaptiklari1  vurmamigtir. O, bu soéziiyle ogullarini affettigini  de
soylemektedir.3"* Aksine onlara da zor durumda s1§milmasi gereken kapiyr gostermis
ve Allah’a (c.c.) yonelip, O’ndan yardim isteyecegini sOylemistir.

Hz. Yakup’un sabri1 cemile sarilacagini soyledigi diger ayet en kiigiik oglu
Biinyamin’in Misir’da tutuldugu haberini aldigi zamani anlatmaktadir. “Artik bana
diisen, giizel bir sabirdwr. Umulur ki, Allah onlarin hepsini bana getirir*'? diyerek
daha bir onceki acist kalbinde sogumadan ayn1 imtihana tabi tutulmasinin zorlugunu

asmaya calismistir.

2.4.1.3. Sefkat ve Tevekkiil

366 Yazir, Hak Dini, 5/38.

367 Yasuf 12/18.

368 Taberi, Camiu’l-beydn, 15/584-585; Sa’lebi, el-Kesf ve l-beydn, 14/516.

39 Sehl et-Tiisteri, Tefsiru’t-Tiisteri, thk. Muhammed Bésil Uytn es-Sad, (Beyrut: Daru’1-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1423/2002), 81; Semerkandi, Tefsiru Ebi Leys, 2/153.

370 Sa’lebi, el-Kesf ve I-beydn, 14/517.

371 Maverdi, en-Niiket ve l-uyin, 3/16.

372 Y{isuf 12/83. Ayette onlar diye bahsettikleri kiigiik oglu Biinyamin, onun yaninda bekleyen abisi ve
Yasuf'tur. Bkz. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 16/214; Semerkandi, Tefsiru Ebi Leys, 2/173; Tbn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 4/1347.
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Yakup’un (a.s.) yasanan onca seye ragmen evlatlarina karsi sefkatini
kaybetmedigi ayeti kerimelerden anlagilmaktadir. Nitekim ogullar1 zahire almak i¢in
ikinci kez Misir’a gitmek ve Biinyamin’i de yanlarinda gétiirmek iizere ondan izin
istediklerinde Hz. Yakup’un gonli ilk anda buna riza gostermese dahi ogullarinin
1srarlar1 sonucunda onlardan bir taahhiit alarak izin vermistir. Ancak onlarin basina bir
is gelmesinden korktugu icin birden fazla kapist olan Misir’a girecek ogullarina su
uyarida bulunmustur: “Ey ogullarim! Bir kapidan girmeyin, ayri ayri kapilardan girin.
Ama Allah ‘tan gelecek hi¢hir seyi sizden uzaklastiramam. Hiikiim ancak Allah’indur.
Ben O ’na tevekkiil ettim. Tevekkiil edenler de yalniz O na tevekkiil etsinler.”3"

Miifessirler Hz. Yakup un ogullarinin ayni kapidan girmeleri halinde hepsinin
giiclii kuvvetli, yakisikli ve tek bir babadan olmasindan dolay1 nazar degip baslarina
bir is gelmesinden korktugunu sdylemislerdir.3’* Bununla birlikte o, tedbirin takdirin
Oniine gegemeyecegini bildiginden dolayr “Hiikiim Allah’indir” demis, igini Allah’a
havale edip O’na dayandigini sdylemis, soziine itimad edenlerin de ayn1 sekilde kendi

giiclerine giivenmeksizin Allah’a tevekkiil etmeleri gerektigini vurgulamistir.3"

2.4.1.4. Affetme
Her sey ortaya cikip, Yusuf (a.s.) gomlegini agabeyleriyle babasina
gonderdiginde agabeyleri pismanlikla babalarina hatalarini itiraf etmiglerdir. Bununla
da kalmayip “Ey babamiz, bizim i¢in Allah’tan bagislanma dile. Biz gergekten biiyiik
giinah islemistik”3"® demislerdir. Hz. Yakup onlarm bu itiraflar1 karsisinda yiiksek
ahlakinin bir tezahiirii olarak “Rabbimden bagislanmanizi dileyecegim. Siiphesiz O,

317 sozleriyle onlari affettigine isaret

cok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir
etmekle birlikte ayette kullanilan gelecek zaman sigasindan anlasildigi iizere bu

istigfar1 seher vakti veya Cuma gecesi gibi dualarin kabul olacag: bir icabet vaktine

313 Yiisuf 12/67.

374 Semerkandi, Tefsiru Ebi Leys, 2/169; Hazin, Muhtasaru tefsiri’I-Hazin, 2/824; Ibn Kesir, Tefsiru l-
Kur’ani’l-Azim, 4/342.

875 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 5/54.

376 Yisuf 12/97.

377 Yisuf 12/98.
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ertelemistir.3’® Bu sahnenin benzeri Yisuf’un (a.s.) huzurunda cereyan edip agabeyleri
“Allah’a andolsun, gergekten Allah seni bize iistiin kildi. Gergekten biz sug
islemigiz”%"® dediklerinde, ondan duyduklar1 cevap “Bugiin size bir ayiplama ve
azarlama yoktur. Allah, sizi, magfiretiyle bagislasin. O, merhamet edenlerin en

380 olmustur.

merhametlisidir.

Hz. Yéakup’un senelerce siiren imtihaninda gostermis oldugu giizel ahlaki,
sabri, sefkati, timitvar, miitevekkil ve affedici olusu on oglu iizerinde miisbet bir etki
yapmistir. Hz. Y@suf’u kuyuya attiklar1 ilk anda onlardan yiiz ¢evirip kovmasi halinde
cocuklari, ebedi cehennemlikler ziimresinden olabilecekken o, hayatina yansittigi
giizel ahlaki ile ogullarina hal ile teblig yapmistir. Bu tavri sonucunda paha bicilemez
bir miikafata kavusmustur. Ogullar1 zamanla olgunlagmis, yaptiklarindan dolay1
babalarindan 6ziir dileyip, tovbe etmisler, kendilerinin affedilmeleri igin Allah’a (c.c.)
istigfarda bulunmasini ondan istemislerdir. Boylece Hz. Yakup, seneler siiren evlat

hasretinden sonra hem kayip oglu Ytsuf’a kavusmus, hem dagilan ailesini bir araya

toplamis hem de yeni bir vatan kazanarak hep birlikte Misir’a yerlesmistir. 8

2.4.2. David (a.s.) ve Siileyman (a.s.)

Kur’an-1 Kerim’de muhtelif ayetlerde Hz. Daviid’dan bahsedilmektedir. ilk
olarak zikredildigi yer Bakara slresinde Talat ve Calit kissasmin anlatildig
boliimdedir. Mevzubahis ayetlerde, Israilogullar1 peygamberlerinden Allah yolunda
savagsmak i¢in kendilerine bir hiikiimdar tayin etmelerini istemislerdir. Peygamberleri,
kavminin savastan kagmalarindan siiphe etmis ancak onlar yurtlarindan
cikarilmalarini, coluk ¢ocuklarindan uzak kalmalarini 6ne stirerek savasacaklarina dair
taahhiit vermiglerdir. Bunun iizerine peygamberleri kendilerine hiikiimdar olarak
iclerinden Tallt’un tayin edildigini bildirmistir. Onlar TalGt’un soyunun Lavi’den

degil de Biinyamin’den olmas1 ve fakir olmasindan dolay1 bu karara kars1 ¢tkmislar, %2

378 Semerkandi, Tefsiru Ebi Leys, 2/176; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 15/159; Razi, Mefatihu’l-gayb,
18/509; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 4/1351; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 5/84.

319 Yasuf 12/91.

%80 Yisuf 12/92.

381 Mahmut Oztiirk, Peygamberlerin Aile Bireyleri Ile Imtihani, (Sanlhurfa: Songag Matbaacilik, 2016)
198.

382 [bn Kesir, Kisasu 'l-enbiyd, 2/258.
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kendilerinin bu is i¢in daha uygun olduklarini iddia etmigsler lakin peygamberleri
Allah’m (c.c.) Talat’u segtigin, ona ilmen ve bedenen istiinliik verdigini sdylemistir.
Meleklerin kalplere sekinet veren Hz. Misa ve Hz. Harun’a ait mukaddes esyalarin
bulundugu tabutu getirecegini ve eger inaniyorlarsa bunun kendileri i¢in apagik bir
delil oldugunu sdylemistir. Nitekim bu ger¢eklesmis ve Israilogullari da ikna
olmusglardir. Boylece TalGt’un komutasindaki ordu Calat ile savasmak icin yola
cikmistir. CalGt’un ordusuyla karst karsiya geldiklerinde iglerinden bir asker olan
David (a.s.) onu dldiirmiistiir.® David’un (a.s.) Caltt’u dldiirmesiyle Israilogullar
onun etrafinda toplanmis, kendisine Zebur indirilmis®* ve bdylece hiikiimdarlik ve
niibiivvet sahibi olmustur.3®

Hz. David’un cesitli 6zellikleri Kur’an’da beyan edilmistir. Onun, giiclii
kuvvetli oldugu ve tam bir teslimiyetle Allah’a (c.c.) yoneldigi,>® kendisine liitufta
bulunuldugu,®®” hiikiimranligmin kuvvetlendirildigi, hikmet verildigi ve hak ile batil
ayirarak adaletle hiikkmetmede basiret sahibi kilindig1 38 ve onun dilinden Yahudilerin
lanetlendigi®®® muhtelif ayetlerde yer almaktadur.

Ayni zamanda ona verilen mucizelere de ayetlerde rastlamak miimkiindiir. Bu
ayetlere binaen; ibadete ¢ok diiskiin olan Daviid’un (a.s.) emrine, kuslar ve daglar
verilmis ve sabah aksam Allah’1 (c.c.) zikrinde kendisine eslik etmislerdir. 3%
Efendimiz (s.a.v.), Davlid’un (a.s) ibadete diiskiinliigline atfen “Allah’in en sevdigi
namaz Daviid'un namazi, en sevdigi orug yine Ddviid’un orucudur” buyurmustur.

Zira o bir giin orug tutup bir giin iftar etmistir. 3! Yine yetlerde belirtildigi {izere ona

zith yapmak dgretilmistir. 392

383 gl-Bakara 2/246-251.

384 en-Nisa 4/163; el-Isra 17/55.

385 Taberd, Tdrihu r-rusul ve’l-miilik, 1/478.

386 S4d 38/17.

387 Sebe’ 34/10. Maverdi (r.aleyh) tefsirinde, Allah’in Hz. Daviid’a yapmis oldugu bu liituflar hakkinda
su aciklamalarda bulunmaktadir: Allah’in (c.c.) ona niibiivvetle beraber Zeblr’u vermesi, adaletli
hiikmetme kabiliyeti, basiret ve zeka, zayiflara merhamet etmesi, giizel sesli olmasi, daglarin ve kuslarin
onun tesbihine eslik etmesi. Bkz. Maverdi, en-Niike 't ve 'l-uyiin, 4/435.

388 Sad 38/20. Ayette gegen “wiadll Jad” ibaresi miifessirlerce hikmet ve adaletle hitkmetmede basiret
sahibi olmak, hak ile batili ayirmak olarak tefsir edilmistir. Bkz. Begavi, Medlimu t-tenzil, 4/58;
Zemabhseri, el-Kegsdf, 4/80.

389 gl-Maide 5/78.

39 el-Enbiya 21/79; Sad 38/18-19.

391 Buhari, Sahihu’I-Buhdri, 2/50 (No: 1131).

392 el-Enbiya 21/80; Sebe’ 34/10.
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2.4.2.1. Hz. David ve Hz. Siilleyman’in Tevazulari

Kur’an’da Hz. Siileyman hakkinda “Biz Daviid’a Siileyman’t bahsettik; o ne
giizel bir kuldu! Dogrusu o daima Allah’a yénelirdi” > buyrulmaktadir. Ayni
zamanda o babasi David’un mirasgis1 olarak tanitilmaktadir: “Siileyman, Daviid’a
varis oldu ve, ‘Ey insanlar, bize kus dili 6gretildi ve bize her sey verildi. Siiphesiz bu,
apacik bir lituftur’ dedi.” 3** Miifessirler ayetin tefsirinde onun, babasina
hiikiimranlik, ilim ve niiblivette miras¢1 oldugunu séylemistir. Peygamberimiz (s.a.v.)
“Alimler peygamberlerin varisleridir, siiphesiz peygamberle altin ve giimiis miras
birakmazlar ancak ilmi miras birakirlar. O mirasi alan kimse bol nasip almis olur3%
buyurarak peygamberlerin mal miras birakmayacagini beyan etmistir.3%

Hz. Siileyman’in babasiyla zikredildigi bir bagka ayette, onun ekin tarlasina
giren koyunlar hakkindaki davada verdigi isabetli hiikiimden bahsedilmektedir.
Mevzubahis ayetlerde “Daviid ile Siileyman’t da hatirla. Hani bir ekin tarlasi
hakkinda hiikiim veriyorlardi. Ciinkii halkin koyunlart o ekine girmisti. Biz de
hiikiimlerine sahit olmustuk. Biz, s6z konusu ddavada en isabetli hiikmii Siileyman’a
bildirdik. Zaten her birine hiikiim ve ilim vermistik” " buyrulmustur. Tefsir
kaynaklarinda rivayet edildigi lizere Hz. David ve Hz. Siilleyman’a gece bahgesine
koyun siiriisii girip Uriinleri telef olan biri ile siirii sahibi davali olarak gelerek
aralarinda hiikiim vermelerini talep etmistir. Once Hz. Daviid davacilar1 dinlemis ve
koyunlarin ekin sahibine verilmesi seklinde davaya hiikmetmistir. Ancak Hz.
Siileyman’in hem ekin hem de bahge sahibi i¢in daha uygun bir ¢6ziim oldugunu
sOylemesi tlizerine Hz. Daviid bunun ne oldugunu sormustur. Hz. Siileyman davay1 su
sekilde karara baglamay1 onermistir:

Koyun siiriisii ekin sahibine rehin olarak verilir; onlarin siitiinden, yiiniinden,
yagindan ve kuzularindan yararlanir. Bu esnada siirlinlin sahibi ¢oban, ekinler eski

haline gelinceye kadar bahgeyi eker, bicer. Telef olan {iriinlerin iicreti

393 Sad 38/30.

3% en-Neml 27/16.

3% fbn Mace, Ebli Abdillah Muhammed b. Yezid, es-Siinen (Siinenii Ibn Mace), thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki, (Misir: Daru ihyai’l-kiitiibi’l-arabiyye, t.y.), 1/81 (No. 223).

3% Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 3/298; Matiiridi, Te 'vildtu Ehli’s-siinne, 8/104; Semerkandi, Tefsiru Ebi
Leys, 2/491; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 17/180; ibn Kesir, Tefsiru |-Kur’dni’l-Azim, 6/164; Bursevi,
Rithu’l-beydn, 6/349.

397 el-Enbiya 21/78-79.
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tamamlandiginda ve bahge eski haline geldiginde koyunlar ¢obana, tarla ise sahibine
geri teslim edilir. Bu hiikkiim Hz. David’un da ¢ok hosuna gider, “Ne giizel hiikiim
verdin!” diyerek oglunun hiikmiinii tasvib eder.3%

Burada Hz. David’un ve Hz. Siileyman’n {istlin ahlaklar1 goriillmektedir. Hz.
David bir baba olarak oglunu dinlemis, kendi hiikmiinden daha isabetli oldugunu
goriince tevazu ile bu hiikmii yiiriirliige koymustur. Ote taraftan Hz. Siileyman ayni
tevazu ile fikrini sOylemis, babasmin hiikmiinii kotiilemeksizin bir baska oOneri
sunmustur. Her ikisinin de nebevi giizel ahlakinin bu duruma yansidig1 ve 6rneklik

teskil ettigi goriilmektedir.

2.4.3. Lokman’in (a.s.) Ogluna Ahliaki Yonden Nasihatleri
Bir onceki basliklar altinda Hz. Lokman’in ogluna tevhid telkini ele alinmais,
bu baglamda Lokman siresinin 13, 16 ve 17.ayetlerinden bahsedilmistir. 13.ayette
Lokman ogluna nasihat ederken, 14. ve 15. ayetlerinde anne babaya itaat ve iyilik
konularindan bahsedilir, ardindan nasihatlere devam edilir. Bundan dolay1 miifessirler
14 ve 15.ayetlerin ara ciimle oldugunu sdylemislerdir.3% Allah (c.c.) bu ayetlerde

sOyle buyurmaktadir:

Biz insana, anne babasina iyi davranmasin tavsiye ettik. Annesi, onu her
giin biraz daha gii¢csiiz diiserek karninda tagimigtir. Onun siitten kesilmesi de iki yil
icinde olur. Iste onun igin insana soyle emrettik: “Bana ve anne babana siikret.
Doniis banadir.” Eger, hakkinda hicbir bilgi sahibi olmadigin bir seyi bana ortak
kosman i¢in seninle ugrasirlarsa, onlara itaat etme. Fakat diinyada onlarla iyi gegin.
Bana yonelenlerin yoluna uy. Sonra doniigiiniiz ancak banadir. Ben de size

yapmakta oldugunuz seyleri haber verecegim.*%

Hz. Lokman’in ogluna tevhidi 6gretirken, pesine bu ayetlerin serdedilmesinin
vahyin inzal donemindeki muhataplari acisindan 6nemli oldugu disiiniilmektedir.
Lokman stiresi Mekki bir siredir.* Bilindigi iizere Mekke déneminde bircok kimse
atalarinin, babalarinin dininden ¢ikarak hak din Isldim’a girmislerdir. Bu durum elbette

ki atalarinin batil dininden vazgegmeyen anne babalarin tepkisini ¢ekerek zaman

3% Mukatil, Tefsiru Mukatil, 3/77-78; Taberi, Camiu l-beydn, 18/476;

399 Kurtubi, el-Cdami’ li ahkdmi’l-Kur ’dn, 14136; Alasi, Rihu’l-medni, 11/84; Yazir, Hak Dini Kur’'dn
Dili, 6/305. Bu sozlerin Lokman’1n (a.s.) nasihatlerinin devami oldugu goriisii de mevcuttur. Bkz. Alasi,
Rithu’l-medni, 11/84.

40 Lokméan 31/14-15.

401 Tbn Kesir, Tefsiru’|l-Kur 'dni’l-Azim, 6/295; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 6/291.
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zaman s0zIli, zaman zaman fiili ezalarda bulunmalarina sebep olmustur. Ashabin o
donemdeki duygu ve diisiincelerinin, dinlerinde gosterdikleri sebatin nasil oldugu
konuyla ilgili rivayetlerden anlasilmaktadir. Nitekim bu ayetlerin niiztl sebebi olarak
Sa’d b. Ebli Vakkas (6. 55/675) (r.a.), gosterilmektedir. Sa’d (r.a.), Islam’a girmeden
Once annesine itaatkar ve hiirmetli bir evlat olarak bilinmektedir. Miisliiman olduktan
sonra buna riza gostermeyen annesi, dininden déonmedigi takdirde 6lene kadar hicbir
sey yiyip igmemeye ahdetmistir. Oyle ki, bu ahval iizere oliirse ahalinin onu
aylplayacagini ve “anne katili” olarak yaftalayacagini sdylemistir. Ancak Hz. Sa’d,
annesine “Ey annecigim! Yiiz canin olsa ve hepsini teker teker de versen dinimden
donmeyecegim, simdi ister ye ig, ister yeme!” demis, annesi bu kararliligin1 goriince
yaptigindan vazgegmistir. Ayet-i kerime bu olay iizerine nazil olmustur.*%?

Benzer bir ayet Ankebit siiresinde de vardir.*® insan anne babasina itaatle
emrolunmustur. Ciinkii onlar kisinin diinyaya gelmesine, yasamini devam
ettirebilmesine ve yetisip terbiye edilmesine sebep kilmmustir.*** Ancak bu itaat
mutlak manada degildir. Alimler, masiyetin oldugu yerde mahlika itaat yoktur
demislerdir.**® Kurtubi (r.aleyh) mubahlarda, mendub olan ibadetlerde —5rnegin farz-
1 kifaye olan cihatta, iadesi miimkiin olan namazda annenin ¢agirmasina cevap
verilmesi gibi durumlarda- anne babaya itaat edilecegini sdylemistir.*°® Iman etmeyen
anne babaya ukbalik meselelerde itaat edilmez, ancak diinyalik megsverette yumusak
huylulukla, giizel ahlakla, comertlikle muamele edilir denilmektedir.*” Lokman’in
(a.s.) nasihatlerinin arasina serpistirilen bu ayetler, 0 donemde yeni iman eden
miiminlerin kafir anne-babalari ile iliskilerinin nasil olmas1 gerektigini gostermektedir.

Bu ayetlerin ardindan Hz. Lokman’in ogluna diger ahlaki ogiitleri yer
almaktadir: “Kiiciimseyerek surat asip insanlardan yiiz ¢evirme ve yeryiiziinde
bobiirlenerek yiiriime! Ciinkii Allah, hi¢chbir kibirleneni, oviingeni sevmez. Yiirtiyiisiinde
tabii ol. Sesini alcalt. Ciinkii seslerin en cirkini, siiphesiz eseklerin sesidir”*% Tlk

olarak Lokman’in (a.s.) talili iislubunun devam ettigi bu ayetlerde de goriillmektedir.

402 Taberi, Camiu I-beydn, 20/138; Alisi, Rithu’I-medni, 11/87; Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 6/305.
403 Bkz. el-Ankebiit 29/8.

404 Razi, Mefatinu’l-gayb, 25/32.

405 Bursevi, Riihu I-beydn, 6/479.

406 Kurtubd, el-Cami’ li ahkdmi’I-Kur’an, 14/64.

407 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 4/369.

408 |_okman 31/18-19.
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Oglunun kibirlenmemesi, bdbiirlenmeyip insanlari agagilamamasi gerekmektedir
¢linkii bu hasletler Allah’in razi olmadig hasletlerdir. Yiiksek ses ise esek sesine
benzedigi i¢in ¢irkindir. Onun ogluna bobiirlenmemesini sdylemesi bir 6nceki ayette
zikredilen 6giidii ile oldukea iliskilidir. S6yle ki, once ogluna iyiligi emredip kotiiligi
sakindirmay1 nasihat etmistir. Bir kimse bu hasletlerle toplumun 6niine ¢iktiginda
insanlarin ona gosterdigi hiirmet ve saygidan kendini begenmislik ya da kibre
kapilabilir. Hz. Lokman bir yoniiyle oglunu bu konuda uyarmaktadir.4%°

Mevdidi (6. 1979) (r.aleyh), Lokman’in (a.s.) “Ydriiyiisiinde tabii ol”
ogiudiiyle oglunu uyardigt hususun adimlari ya da yiriyiis sekli olmadiginm
sOylemektedir. Zira ona gore kisinin acelesi varsa hizli yiiriir, gezintiye ¢ikti ise yavas
yurtimesinde bir beis yoktur. Burada uyarilan nokta bir dnceki ayette vurgulanan Kibir
ve kendini begenmisligin getirdigi yiiriiyiis seklidir. Bazen kisi miitevaz1 olmak adina
tevazu gosterisi i¢inde yiriir ya da diinya imtihan ve sikintilarindan bunalip hastalar
gibi zar zor yiirlir. O, bu soziiyle oglunu tiim bunlardan men etmis; bir kibir gdsterisi,
takva veya tevazu gosterisi, acziyet ifade eden yiiriiyiis seklinden uzak durarak her

halinde itidal i¢inde yiiriimesini dgiitlemistir.°

409 Habenneke, Medricii t-tefekkiir, 11/725.
410 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, 4/297-98.
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UCUNCU BOLUM

3. KUR’AN-I KERIM’DEKIi BABA-OGUL KISSALARININ
SIRETTEKI TEZAHURLERI

3.1. KISSALARIN SIRET SiYAKINDA OKUNMASININ iMKANI VE
SARTLARI

Islam dininin iki ana kaynag Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
stinnet-i seniyyesidir. Bunlar birbirini tamamlar. Allah (c.c.), Ahzéb stresinde “Allah
Rasulii’'nde sizin i¢in; Allah’a ve dhirete kavusmayr uman ve Allah’t ¢ok ¢ok zikreden
kimseler icin her bakimdan uyulmasi gereken giizel bir Ornek vardir” *?
buyurmaktadir. Yani Hz. Muhammed hakkinda bilgi sahibi olmak, onun ahlaki
degerleri, sabri, merhameti ve adaleti gibi Ozelliklerini anlamak ve uygulamak,
miiminler ign énemlidir. Onun hayatinin merkezinde ise IslAm ve onun hiikiimlerini
insanogluna ulastiran Kur’an-1 Kerim’in var oldugu bilinmektedir. Allah Resulii’niin
her ani, her hali, ahlaki Allah’m (c.c.) emirlerine mutabiktir. Nitekim Hz. Aise’ye (6.
58/678) (r.anha) Allah Resulii’niin ahlaki soruldugunda “O’nun ahldki Kur’'an’dh.
Cendb-1 Hakk’in hosnut oldugu seyden hosnut olur, hosnut olmadigindan hosnut

olmazd "**?

cevabini vermistir. Bunun gibi bir ¢ok ayet ve hadisten Kur’an ve siinnetin
biitiinliigii anlagilmaktadir. Tefsir ilmi, Kur’an’in anlagilmasina yardimeciyken, siyer
ilmiyle Peygamberimizin (s.a.v.) hadislerinin de muhtevi oldugu hayatin1 anlamak
kolaylasir. Siyer ilmiyle istigal eden ilk isimlerin muhaddisler oldugu hakikatiyle*'3

hadis ilminin de Kur’an’in anlasilmasinda 6nemli bir yer edindigi soylenebilmektedir.

411 el-Ahzab 33/21.

412 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 42/183 (N0.25302).

413 Tbn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye (Siretii Ibn Hisam), thk. Mustafa es-Saka vd., (Misir: Seriketii
mektebeti ve matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi, 1375/1955), 6.

Siyer alaninda ilk eseri kaleme almis siyer ve megazi miiellifi ibn ishak (6. 151/768) ayni zamanda iyi
bir muhaddis olmasiyla bilinmektedir. O, siyer alaninda kendisinden sonra eser telif eden ulemaya
onciiliik etmistir. Bunlardan biri olan ve yine muhaddisligi ile de bilinen ibn Hisam (5. 218/833), onun
eseri Kitdbii’l-Megazi (Siretii Ibn Ishdk, el-Miibtede’ ve’l-meb ‘ass ve’l-megazi) isimli eserini ihtisar
ederek meshur es-Siretii n-nebeviyye ’sini kaleme almistir. Bkz. Mustafa Fayda, “Ibn Ishak”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1999), 20/93-96; a.mlf. “ibn Hisam”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 1999), 20/71-73.
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Dolayistyla Kur’an ve siinnetin iki ana kaynak olmasi hasebiyle tefsir ve siyer ilmi —
ve elbette ki hadis ilmi- birbirleriyle i¢ icedir. Oyle ayetler vardir ki siyer bilgisi
olmadan ayetin maksudu ortaya konulamaz; namaz, orug, zekat, hac, nikah ve daha
bircok ibadet ve muamelata taalluk eden meseleler bu kapsamdadir.***Ayn1 zamanda
siyer ilmi hem ayetleri degerlendirmede bir biitiinliik ve tutarlilik saglar, hem de sahsi
goriiglerden daha ziyade, her zaman gecerli ve siireklilik arz eden degerler ortaya
konulmasini saglar. Daha genel ifadeyle siyer ilmi, anlam ve yorumun bir kurali
oldugunu ortaya koyar.**®

Bu bilgiler 1s1iginda Kur’an’in bir bolimiinii olusturan kissalarin, Hz.
Muhammed’in siretiyle oldukg¢a yakin bir iliskiye sahip oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Ancak bu iliskinin net bir sekilde ortaya konabilmesi i¢in su hususlara

dikkat edilmesi gerekmektedir.

3.1.1. Ayet ve Siirelerin Mekki-Medeni Olusu Bilgisi
Dikkat edilmesi gereken hususlarin ilki ayet ve shrelerin Mekki-Medeni
oluslarini bilmektir. Tefsir usuliinde strelerin Mekki ya da Medeni olmasi {i¢ farkli

Olciite gore tanimlanmaktadir:

a. Niizil zamanin1 esas alan taksime gore, Hz. Muhammed’in Medine’ye
hicretinden once nazil olan ayet ve sireler Mekki, hicretten sonra nazil olanlar
Medeni kabul edilmistir.

b. NiizGl mekanini esas alan taksime gore, Mekke’de nazil olan ayet ve sareler
Mekki, Medine’de nazil olanlar Medeni sayilmaktadir.

C. Muhataplart dikkate alan taksime gore ise Mekke ehline hitap iceren (“Ey

'79

Insanlar!” hitabiyla seslenilen) ayet ve siireler Mekki, Medine ehline hitap

edenler (“Ey iman Edenler!” hitab1 bulunan) Medeni kabul edilmistir.

Bu ii¢ taksim arasinda en meshur ve kabul goreni ise zamani esas alandir.*'8

414 Fatih Ozaktan, Kur’an’in Anlasilmasinda Siyerin Rolii, (Istanbul: Marmara Akademi Yayinlari,
2017), 153.

415 Ozaktan, Kur’an’in Anlasiimasinda Siyerin Rolii, 160.

416 Eb{i Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-Minhaci ez-Zerkesi,
el-Burhan fi uliimi’l-Kur 'én, thk. Muhammed Ebu’1-Fadl ibrahim, (Beyrut: Daru’l-marife, 1376/1975),
/187; Suyuti, el-Itkén, 32.
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Mekki ve Medeni bilgisine sahip olmanin bir¢ok faydasi vardir. Bunlarin
konuyla ilgili olani ise Kur’an’in inzaliyle Allah Resulii’niin sireti arasindaki iliskiyi,
naslarla olgular arasindaki baglantinin daha sarih ve net bir sekilde tezahiir etmesini
saglamasidir.*!’

Ilgili basliklar altinda da goriildiigii iizere ¢aliymanin muhtevasinda olan
kissalarin ¢ogu Mekki strelerden olugsmaktadir. Mekki stirelerde konu olarak, tevhit
inanc1 vurgusu vardir. Insanlar, tapmis olduklar1 putlar1 birakarak yalnizca tek bir
Allah’a ibadet etmeye davet edilir.

Nureddin Itr (6. 2020), baba-ogul iliskilerini de iceren kissalarin ¢ogunun
Mekki surelerde varid olmasina dikkat ¢ekerken bunun hikmetini de anlamaya ¢alisir.
Soyle ki, Kur’an 23 yilda zaman, mekan ve durumun iktizasinca tedricen inzal
olmustur. Nazil olan her bir kissa, vakia basta Peygamberimiz (s.a.v.) olmak tizere tiim
miiminlerin ugradiklar1 eziyetlere karsilik imani goniillerde saglamlastirmig, Islam
diismanlart i¢in bir tehdit ve kendilerinden 6nceki kavimlerin kissalartyla bir ibret
levhas1 olmustur.*® Mekke-i Miikerreme’de Miisliimanlarm imani giiglendiren bu
kissalar, Medine’de yeni karsilastiklar1 hadiseler karsisinda Onlerinde bir pusula
olmustur.

Ancak su bir gercektir ki, Kur’an strelerinin her birinin siret-i nebevinin hangi
asamasinda inzal edilmis oldugunu, Ozellikle bir slire icerisinde hususen uzun
strelerde yer alan ayetlerin niizl zamanini tespit etmek zordur.**® Bu durum,
kissalarin Asr-1 saadetteki 6rnekliklerini tespit etmeyi zorlastiran durumlarin basinda
gelir. Ciinkii Asr-1 saadette meydana gelen olaylara kars1 ashabin verdigi tepkilerin,
davraniglarin belirli bir ayete mi yahut kissaya m1 miistenid oldugunu ortaya koymak
icin zaman agisindan tutarlilik gerekmektedir. Bunun i¢in ayet ve siirelerin Mekki ya
da Medenti oluslarin1 bilmekle birlikte tam olarak ne zaman nazil olduklarina da vakif
olmak 6neme haizdir. Aksi takdirde, yapilan yorumlar yahut eslestirmelerin zorlama

teviller, yanlis degerlendirmeler ile sonuclanabilecegi diisiiniilmektedir.

47 Menna el-Kattan, Mebdhis fi uliimi’l-Kur'dn, (Kahire: Mekteb Vehbe, t.y.), 56.
418 Nureddin Itr, Uliimu ’I-Kur’ani’l-Kerim, (Dimesk: Matbaatii’s-Sabah, 1414/1996), 62-63.
419 Muhammed Coskun, Kur ’dn Yorumunda sivet-niizil iligkisi, (Istanbul: Fikir Yayncilik, 2014), 40.
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3.1.2. Esbabii’n-Niiziil Bilgisi

Miifessirler, Kur’an-1 Kerim’i niizlii bakimindan iki kisma ayirmaktadir.
Bunlarin ilkini hi¢bir sebebe miistenid olmadan inen ayet ve streler olustururken, diger
boliimii vahyin niizdl siirecinde bir vakia ya da olayin ardindan nazil olan ayet ve
streler olusturmaktadir.*?° Bu ikinci kisim sebeb-i niizil olarak adlandiriimaktadir.
Sebeb-i niizil bir baska ifade ile “Hz. Peygamberin risdlet doneminde meydana gelen
ve Kur’dan’in bir veya birkag dyetin yahut bir siiresinin inmesine yol a¢an olay, durum
ya da herhangi bir sey hakkinda Resulullah’a sorulan soru” olarak
tanmimlanmaktadir.*?* Tefsir disiplininin uzun tarihi siireci bize, Kur’an ayetlerinin
indirildikleri ortami resmeden esbabii’n-niizil rivayetlerinin, dénemsel vurgu
farkliliklar1 olmakla beraber her donemde Onemsendigini gosteren verileri
sunmaktadir.4?2

Miifessirler, ayetlerin niizil sebeplerinin igtihat yahut akil yiiriitme ile
bilinemeyecegini, vahyin inzaline sahitlik etmis kimselerin yani sahabelerin
rivayetleriyle bilinecegini sdylemistir.*?® Niiz(il sebebinin olduk¢a onemli olan bu
hususu siret-niiz{l iligkisinin mevsukiyeti i¢in de ehemmiyet arz etmektedir. Nitekim
calismaya konu olan ayetlerin basta Hz. Muhammed’in, ashabinin ve iman
etmeyenlerin hayatlarindaki yansimalar1 onlar1 bizzat yasamis kisilerce rivayet edilmis
oldugu takdirde tutarliligimi ve dogrulugunu arttiracaktir. Bu ise afaki yorumlardan
daha ziyade sahih baglantilar kurmaya yardimci olacaktir. Sunu da beyan etmek
gerekmektedir ki, miifessirler Kur’dn’daki bircok ayetin herhangi bir sebebe bagl
olmaksizin inzal oldugunu kaydetmistir.*?* Calismaya da yansiyan bu hakikat siret-
niiz(l iligkisinin imkaniyet hudutlarina dair bir fikir vermesi acisindan Onemli

goriilmektedir.

420 Suyuti, el-Itkdn, 71.

“2Suyuti, Itkdn, 76; Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sozligii, (Istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2018), 59.

422 Muhammed Coskun, “Tefsir-Siyer Iliskisinin Tarihsel ve Kuramsal Problemleri: Tefsir Tanimlar1
Cergevesinde Siret-Niizill Iligkisinin Hermontigi”, Siver Arastirmalar: Dergisi 5 (Ocak-Haziran, 2019),
255,

423 Vahidi, Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabiiri, Esbdbii ‘n-niiziil, thk. Kemal Besytni
Zaglil, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’1l-ilmiyye, 1411/1990), 10; Zerkesti, el-Burhdn 1/23-24; Suyuti, el-Itkdn,
71.

4?_4 Ahmet Giindiiz, “Kur’an’m Anlasiimasinda Esbab-1 Niizal’tin Miisbet Ve Menfi Etkisi”, Diizce
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1 (2016), 96.
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Niizal sebeplerini bilmeksizin Kur’an’daki birgok konu tam anlamiyla
kavranamaz. Belli bir konuyu acikliga kavusturan sosyal, tarihsel veya diger sartlar
bilinmelidir. Daha oncesinde de ifade edildigi lizere kissalar da zamanin ve durumun
iktizasinca nazil olup kimi zaman miiminlere miijde, kimi zaman kafirlere tehdit
mesaj1 igermistir. Ayni sekilde yukaridaki siyer ve tefsir iliskisi izerinden denilebilir
Ki, bir ayetin manasimn1 dogru bir sekilde belirleyebilmek i¢in ayetin nazil oldugu
dénemde bazen Miisliimanlarin konumu bazen Yahudi ve Hristiyanlarin durumu,
bazen One ¢ikan olgu ve olaylarin, genel bir ifadeyle de ayetle irtibatli olan siyer
olaylarinin belirlenmesi ve tespit edilmesi bir zarurettir. Boylelikle tefsirde hakikat ve
nas birlikteligi esas alinmis olacak ve dolayisiyla ayet Oncesi ve sonrasi vuku bulan

hadiseler ayetin anlasilmasini saglayacaktir.*>

3.1.3. Siyak-Sibak Bilgisi

Ayetlerin manasiin anlasilabilmesi bakimindan Kur’an ilimlerinde 6nemli
kavramlardan biri de siyak ve sibak kavramlaridir. Siyak, soziin gelisi, sevk edilisi,
ifade sekli ve anlatim bi¢imini, sibak ise bir seyin dncesini, ge¢misini, iist tarafini ve
baslangicini ifade etmektedir. “*® Genel olarak siyak- sibak kavramlar1 birlikte
kullanildig1 zaman, 6ncesine ve sonrasina bakarak, soziin hangi anlamda kullanildigim
tespit etmeye ¢alismak anlamina gelir. Bu durumda sibak kavraminin 6nceki, siyakin
ise sonraki anlamina gelmis oldugu kabul edilir. 4%’

Ayet ve sireler arasindaki anlam iliskisini ortaya ¢ikarmak i¢in konulan bir
iliim olan miinasebet ilmi de, kissalarin siret siyakinda okunmasinin imkan ve
sartlarin1 belirlemede 6nemli bir yer tutar. Tefsir 1stilahinda miinasebet ilmi; Kur’an
ayetlerinin ve sarelerinin aralarmi bulan bir durum vasitasiyla birbirleriyle olan
iliskisi, yakinlig1 ve irtibat1 olarak tanimlanmaktadir.*?® Ayetlerin oncesi ve sonrast
incelenirken varsa aralarindaki bagi ortaya koymanin, ayetlerin iginde bulundugu
baglami anlamaya ve siretteki tezahiirlerini anlamlandirmaya yardimci oldugu

diisiiniilmektedir. Aslinda tiim bu maddeler baglamin biitiinliigiinii ve ayetin dogru

425 Ozaktan, Kur’an’in Anlasiimasinda Siyerin Rolii, 159.

426 Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii, 256.

427 Bakkal, “Kur’an’1 Anlamada Siyak-Sibakin Onemi”, 13.

428 Nureddin Itr, “Miinasebet Ilmi ve Kur’an Tefsirindeki Onemi”, trc. Eyilip Yaka, Isldmi Ilimler
Dergisi 1/2 (2006), 220.
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sekilde anlamlandirilmasin1 saglayan yardimer unsurlardir. Bu unsurlart gérmezden
gelerek yapilacak herhangi bir yorum, kisiyi anlasilmasi beklenen baglamdan
uzaklastirarak yanlis tevillere siiriikleyecegi 6n goriilmektedir. 42°

Yukarida ele aldigimiz konulara ilave olarak siret-niizil iliskisinin dogru bir
sekilde ortaya konmasi i¢in Islam tarihini, IslAmiyet’ten dnceki vaziyeti de bilmek
onemli goriilmektedir. Ayetlerin niiziliinden énceki toplumsal yapiyi, kosullari
bilmenin sonrasindaki durumu analiz etmek i¢in yardimci oldugu diisiintilmektedir.
Konuyla ilgili olarak Islamiyet’ten onceki baba-ogul iliskilerinin nasil oldugunu
bilmek, Allah’1n (c.c.) toplmun ihtiyaclarina binaen birer misal olarak inzal buyurdugu
kissalar1 anlamayi, dahasi sahabelerin ve kafirlerin hayatindaki tezahiirlerinin olup
olmadigini, varsa hangi sekilde oldugunu idrak etmeyi kolaylastirmaktadir.

Bu hususlar cercevesinde konuyla ilgili kissalarin hepsinin Asr-1 saadette
akisleri oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Ciinkii ¢alisma kapsaminda yapilan
aragtirmalar neticesinde bu sartlar1 tagiyan olaylarin kisitli oldugu tespit edilmistir. Bu

430

bakimdan konuyla ilgili bir eseri bulunan Mahmut Ay’in*" agagida alintiladigimiz

goriigleri, bizim bu dar ¢ergeveli aragtirmamizla uyumlu olmustur.

Sunu ifade etmek gerekir ki, ilk muhataplarin sadece kissalar1 degil,
genel olarak Kur’an ayetlerini nasil anladiklarina dair elimizde yeterince veri
yoktur. Bu durum, haliyle kissalar1 konu edinen ayetler i¢in de gecerlidir.
Bununla birlikte mevcut baz1 rivayetler Kur’an-in ilk muhataplarinin, ondaki
kissalar1 kendi siretleriyle irtibatlandirdigi konusunda bize 6nemli ipuglari

vermektedir.*3
Yukarida ifade edildigi lizere elde ettigimiz veriler bu goriisii destekler
niteliktedir. Calisma kapsamina dahil ettigimiz kissalarin Asr-1 saadetteki yansimalari
sahih rivayetlerin verdigi imkan dahilinde tespit edilmeye ve benzer durumlar ortaya

konmaya ¢alisilmstir.

sa s

429 Siyak-sibak kavramiyla ilgili detayli bilgi igin bkz. Mustafa Unver, Kur 'dn 1 Anlamada Siydkin Rolii
—Biitiinliik Uzerine-, (Ankara: Sidre Yayinlari, 1999).

430 Dog. Dr. Mahmut Ay.

431 Mahmut Ay, Kur’an Kissalarim Siret Baglaminda Okumak —Hz. Musa Kissast Ornegi-, (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2019), 97.
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3.2. KUR’AN’DA HZ. PEYGAMBERIN BABALIK VASFI
Tezin ana konusu baba ogul iliskilerinin siret baglamina yansimalar1 olmasi
hasebiyle Allah Resulii’niin (s.a.v.) Kur’dan’da baba kavramiyla zikredildigi ayete
burada isaret etmeyi uygun gordiik. Allah (c.c.), Zikr-i Hakim’inde “Muhammed, sizin
erkeklerinizden hi¢birinin babast degildir. Fakat o, Allah’in Resulii ve nebilerin
sonuncusudur. Allah, her seyi hakkiyla bilendi "**? buyurmaktadir. Bu ayetin siyak ve
sibaki konunun anlagilmasi agisindan Onemlidir. Ayni strenin 37. ayetinde Hz.

Muhammed’e hitaben sdyle buyrulmaktadir:

Hani sen Allah’in kendisine nimet verdigi, senin de azat ederek iyilikte
bulundugun kimseye, “Esini nikdhinda tut ve Allah’tan sakin” diyordun. Icinde,
Allah’in ortaya ¢ikaracagi bir seyi gizliyor ve insanlardan g¢ekiniyordun. Oysa
kendisinden ¢ekinmene Allah daha layikti. Zeyd, esinden ilisigini kesince, onu seninle
evlendirdik ki, artik bundan bdyle, “evladim” diye ¢agirdiklar1 kisiler hanimlarini
bosadiklarinda, o hanimlarla evlenmek hususunda miiminlere bir gii¢liik zorluk
olmasin. Allah’in emri mutlaka yerine getirilmistir.

Ayette sarih bir sekilde ismi gecen sahabe Hz. Muhammed’in azatli kélesi ve
evlathgi*®® Zeyd b. Harise’dir (r.a.). Allah Resulii (s.a.v.) onu ve halasinin kizi
Zeynep binti Cahs’1 evlendirmistir. Ancak bir miiddet sonra Zeyd (r.a.) hanimindan
bosanmak istemis ve durumu Hz. Muhammed’e bildirmistir. Allah Resulii (s.a.v.) ona,
esiyle bosanmamasini tavsiye etmistir. Lakin isin sonunda Zeyd (r.a.) hanim
bosamistir. O, hanimindan bosaninca Allah (c.c.) ayette buyruldugu iizere
Peygamberimizi (s.a.v.) Zeynep (r.anha) ile nikAhlamistir.*3
Hz. Muhammed’in bu evliligi sonrasinda Yahudiler ve miinafiklar arasinda,

Allah Resulii (s.a.v.) hakkinda “bagkalarini evlatliklarinin esleriyle evlenmekten men

ediyor ama kendi evlathiginin hanimi ile evlendi” sozleri dolasmaya baglamistir.

432 g]-Ahzab 33/40.

433 peygamberimiz (s.a.v.), Zeyd’i (r.a.) heniiz Islam’da evlatlik miiessesi yasaklanmadan dnce evlat
edinmisti. Ancak evlat edinmek Ahzab sdresinin 4 ve 5. ayetleri ile yasaklanmus, 37. Ayette haber
verildigi tizere Allah Resuli’niin (s.a.v.) fiili uygulamasiyla tamamen kaldirilmigtir. Bkz. el-Ahzab
33/4,5; Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkdami’I-Kur’dn, 14/188; Ibn Kesir, Tefsiru I-Kur dni’l-Azim, 6/379-380.
434 Zeyd’in (r.a.) hammim bosama sebebi olarak degisik nedenler rivayet edilmektedir. Bunlardan biri
de Peygamberimizin (s.a.v.) Zeynep’i (r.anhd) begenmesi olarak verilmistir. Ancak Kurtubi (r.aleyh)
bu rivayetlerin Peygamberimizin (s.a.v.) ismetinden cahil olanlarin yahut onun hiirmetini hafife
alanlarin dillendirebilecegini sdylemistir. Ona gore, Peygamberimizin (s.a.v.) gizledigi husus Zeynep’e
(r.anha) kars1 duygular1 degil, Allah’in (c.c.) Zeyd’in (r.a.) hanimini bosayacagini ve kendisinin Zeynep
(r.anhd) ile evlendirilecegini vahyettigi goriis daha isabetlidir. Bkz. Taberi, Cdamiu’l-beydn, 20/273;
Semerkandi, Tefsiru Ebi Leys, 3/51-52; Maverdi, en-Niiket ve l-uyiin, 4/406; Kurtubi, el-Cdmi’ li
ahkdami’l-Kur’dn, 14/189-191; Ebl Hayyan, el-Bahru’|-muhit, 8/482.
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Bunun iizerine Ahzab sresinin 40. ayeti nazil olmustur. Yani bu ayet ile Hz.
Muhammed’in, Zeyd’in (r.a.) babasi olmadigi vurgulanmistir. Lakin sunu da sdylemek
miimkiindiir ki o, iimmetine sefkat ve merhamette, immeti de ona karsi saygi ve
hiirmette tiim peygamberlerde oldugu iizere baba gibidir. **® Yine bu ayetle su
anlagilmamalidir ki Peygamberimiz (s.a.v.) erkek cocuk sahibi olmamistir. Onun
Ibrahim, Kasim, Tayyip ve Muhtahhar isminde erkek cocuklar1 olmus ancak hepsi
biiylimeden vefat etmislerdir. Yani ayetin nazil oldugu donemde Hz. Muhammed’in
siilbiinden bir oglu yasamamaktadir.**® Ayette Allah Resulii’niin (s.a.v.) yiiceligini ve
makamimi O6vmek i¢in “O, Allah’in  Resulii ve nebilerin sonuncusudur”
buyrulmaktadir. Onun “fimmetinden herhangi birinin babasi olmamasi” da Allah’in
(c.c.) hikmeti lizeredir. O da ge¢mis peygamberler gibi ya da biitiin hususiyetlerinde
onlardan daha da iistiin olmasini dilemesidir. $&yle ki biitiin peygamberler, ogullarinin
soyunun govdesi olmuslar, onlarin da soylarindan yeni peygamberler gelmistir. Onun
ise son peygamber olmasi hasebiyle, Oldiikten sonra evlatlarinin olmamasi
gerekmektedir. Ciinkii evlatlarinin onun vefatindan sonra yasamis olmalari, onlarda da
peygamberlik serefini tagimalarini gerektirirdi. Ancak ayette Peygamberimizin (s.a.v.)
son peygamber oldugu vurgulanarak bu hususa isaret edilmektedir.*3’

Sonug olarak ayetin tefsirlerinden anlasildig1 lizere Peygamberimizin (s.a.v.)

Kur’an’da baba vasfiyla zikredildigi ayet, evlatlik miiessesenin kaldirildiginin ameli

bir tezahiirii ve Yahudiler ile miinafiklarin fitnelerine bir cevap olarak indirilmistir.

3.3. HZ. PEYGAMBERIN HADISLERINDE OGUL HIiTABI
Daha 6nce ifade edildigi tizere Hz. Muhammed’in tiim erkek ¢ocuklar kiigiik
yasta vefat etmislerdir. Ancak hadislerden onun bazi ¢ocuklara nasihatlerde bulundugu
anlasilmaktadir. Bunlardan biri olan Abdullah b. Abbas’in (6. 68/687-88) (r.anhuma)

rivayet ettigi bir hadisi serifte Peygamberimiz (s.a.v.) soyle buyurmaktadir:
Ey ogul! Sana birkac kelime dgretecegim. Sen Allah’in (c.c.) dinini koru ki,
o da seni korusun, sen Allah’m (c.c.) dinini koru ki, onu yaninda bulasin. Istedigin

zaman Allah’tan (c.c.) iste, yardim diledigin zaman Allah’tan (c.c.) yardim dile. Bil ki

435 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 22/43.

436 Maverdi, en-Niiket vel-uyiin, 4/408; Kurtubi, el-Cdmi’ Ii ahkdmi’l-Kur’an, 14/196; Ebi Hayyan,
el-Bahru’l-muhit, 8/484; Tbn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 22/43-44.

437 [bn Asir 22/44-45.
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timmet eger sana bir seyle fayda vermek iizere toplansa, sana ancak Allah’in (c.c.) senin
lehine yazdig: sey ile fayda verebilirler ve eger sana bir sey ile zarar vermek lizere

toplansa ancak Allah’in (c.c.) senin aleyhine yazdig1 seyle sana zarar verebilirler.

Kalemler kaldirild1 ve sahifeler kurudu.*3®

Hz. Muhammed’in buradaki nasihatleri bir yoniiyle Hz. Lokman’mn ogluna
verdigi ogiitler ile benzerlik gostermektedir. SOyle ki, Lokman (a.s.) tevhid inancin
asiladigr oglunun her ameline dikkat etmesini sOyleyerek her daim onu goren ve
yaptiklarini oniine koyacak olan Rabbi hakkinda bilgi verirken, Allah Resulii (S.a.v.)
de Abdullah’a (r.a.) dinini korumasimi yani Allah’mn emir ve yasaklarina dikkat
etmesini 6glitlemektedir. Bu onun sahip oldugu iman1 korumasi i¢in 6nemlidir. Ayn
zamanda ona Cenab-1 Hakk’in mutlak gii¢ sahibi oldugunu, O’nun {izerinde bir
kudretin bulunmadigini sdyleyerek Hz. Lokman’in ogluna Allah’in her seyi goren,
bilen oldugunu hatirlatmasiyla benzerlik gostermektedir.

Allah  Resulii’niin ~ “ogul” hitabiyla seslendigi bir diger sahabe
Peygamberimizin (s.a.v.) iivey oglu Omer b. Ebti Seleme’dir (6. 83/702) (r.a.). O, Hz.
Muhammed ile ayn1 yemek sofrasini paylastiklari bir giinde “Oglum! Besmele ¢ek, sag

elinle ve oniinden ye**® diyerek kendisini uyardigini rivayet etmektedir.

3.4. RIVAYETLER ISIGINDA BABA-OGUL KISSALARINDAKI TEMEL
MESAJLARIN ASR-1 SAADETTEN ORNEKLERI

Ikinci boliimde ele alian kissalar ana mesajlarini tevhid, Allah’a itaat, dua ve
ahlak olarak siralamak miimkiindiir. Bu baslik altinda sahih rivayetlerin sundugu
imkan dahilinde bahsedilen kissalarin Peygamberimiz (s.a.v.) donemindeki

benzesikleri 6rneklendirilecektir.

3.4.1. Tevhid Miicadeleleri Bakimindan Tezahiirler
Calismaya konu olan kissalarin ¢cogu Mekki strelerdir.**® Mekki stirelerin
icerigine bakildiginda inang¢ konularmin én planda oldugu goriiliir. Islam’mn yeni yeni

yayilmaya basladigi Mekke doneminde baba-ogul iliskileri baglamindan tevhit temali

438 Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, 4/667 (N0.2516).
439 Ahmed Ibn Hanbel, el-Miisned, 26/251 (No. 16331).
440 Kabe nin ingas1 ve o esnada yapilan dualar Medeni siire olan Bakara siiresinde gegmektedir.
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mesajlarin verilmesi ve bu kissalarin vahyin ilk muhataplarinin hayatlarina paralellik

gostermesi elbette ki biiyiik 6neme haizdir.

3.4.1.1. Hz. Ndh ve Hz. Ibrahim’in Kavimlerinin Vahyin Ilk Muhataplari ile
Benzerlikleri

Allah Teala, Hz. NGh’un ogluyla olan konusmalarini vermeden dnce onun
kavmini, kavmiyle olan miicadele siirecini, kavminin niibiivvetini nasil inkar ettigini
ve onun mukabele keyfiyetini Hid stresinde beyan etmektedir. Hz. Nih’un kavmi
hakkinda anlatilanlar Hz. Muhammed’in kavmiyle birebir uyusmaktadir. Nitekim
sirenin 25. ayetinde Peygamberimize (s.a.v.) Nih (a.s.) kissasinin kendi kissasi ile
benzerligine isaret edercesine “Andolsun, biz Nith’u kavmine peygamber olarak
gonderdik. Onlara soyle dedi: ‘Ben sizin icin apacik bir uyariciyim *** buyrulmustur.
Habenneke el-Meydani (6. 2004), bu ayetin tefsirinde Allah’in (c.c.) “Nasu ki
Muhammed i (s.a.v.) imani kaideleri olan, toplumu dogru yola ileten bir risdlet ile
gonderdiysek ayni sekilde ilk asirlarda da Nuh'u (a.s.) kavmine bu sekilde gonderdik.”
buyurdugunu ifade etmis ve Peygamberimizin (s.a.v.) kavmiyle yasadiklarinin Hz.
Nih’un kavmiyle yasadiklarina benzer oldugunu sdylemistir.**? Yani daha kissaya
baslamadan muhataplarin dinleyecekleri kissa ile bir irtibat kurulmasinin saglandigi
goriilmektedir. Bu durumun, dinleyicinin kissaya olan ilgisini artiracagi ve yasami ile
daha fazla 6zdeslesmesini saglayacag: diisiiniilmektedir.

Bu irtibatin bir diger 0rnegine 35. ayette isaret edilmistir. “Yoksa ‘Onu
uydurdu’ mu diyorlar? De ki; ‘Eger uydurmussam sugum benim boynumadir. Oysa
ben sizin islediginiz giinahlardan uzagim.”** Ayetin muhtelif mealleri hitabmn Hz.
Niih’a yahut Peygamberimize (s.a.v.) oldugu seklindedir. Her iki halde de durumun
benzerligi bir kez daha vurgulanmaktadir. Zira Nih’un (a.s.) kavminin 6nde gelenleri
onu yalancilikla su¢lamis, diinyevi maslahatlar i¢in ¢calismakla itham etmis, mucize
getirmesini istemis; etrafindan zayiflari, miskinleri uzaklastirmasini istemisler ve vaad

ettigi Allah’in azabini kendilerine gondermesi i¢in meydan okumuslardir. Bunlarin

441 Had 11/25.

42 Habenneke, Medricii 't-tefekkiir, 10/361.

43 Had  11/35.  Ayetin  farkli  mealleri i¢in  bkz. Kur’dan ve  Meali.com,
https://www.kuranvemeali.com/hud-stiresi/35-ayeti-meali
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aynilarint Mekkeli miisriklerin de yaptign goriilmektedir. Oyle ki “Muhammed
Kur’an’1 kendi uydurdu” iftiralar1 ayni stirenin 13. Ayetinde sOyle izah edilmektedir:**
“Yoksa ‘Kur’dn’r uydurdu’ mu diyorlar? De Ki: ‘Eger dogru séyleyenler iseniz, haydi
Allah 'tan baska giiciiniiziin yettiklerini de yardima ¢agirip, siz de onun gibi uydurma
on stire getirin. 4

Hz. Muhammed’in davetinin Hz. Nih’un davetiyle benzerligi yaninda, Nuh’un
kavminin Kur’an’in ilk muhataplar1 olan ashab ve miisrikler/kafirlerin yasamlar
acisindan da bu benzerlik s6z konusudur. Ciinkii Mekkeli miisrikler, Hz. NGh’un
kavmi gibi putperesttir ve ayni onlarin yaptiklari gibi atalarmin dininden
vazge¢menmislerdir. Bunlarin bazilarinin ogullari, bazilarmin ise evlatlar1 islam ile
sereflenmis ancak kendileri kiifiirde kalmak i¢in inat etmislerdir.

Kur’an ayetlerinden anlasildigi tizere Peygamberimizin (s.a.v.) kavminin
benzedigi bir diger kavim Hz. Ibrahim’in kavmidir. Nitekim onlar da putperesttir.
Kendi yaptiklar1 putlara tapmaktadirlar. ikinci béliimde ele alindigs iizere Hz. Ibrahim,
basta babasi olmak iizere kavmiyle tapindiklar1 putlarin batil olmasi hakkinda
miinazaralarda bulunmustur. Bir¢ok ayette Hz. Muhammed’in génderildigi toplumun
da putlara tapindigina isaret edilerek, onlarin bu amelinin batilligindan ve ahirette
karsilasacaklar1 azaptan s6z edilmektedir.*4

Hz. Ibrahim kissasinin Peygamberimiz (s.a.v.) ile olan bir diger benzerligi,
Ibrahim’in (a.s.) puta tapan ve risaletini inkar eden babasmin kavminin nde gelen
bliyiiklerinden biri olmasi gibi, Hz. Muhammed’in de ona kars1 gelen kavminin ileri
gelenleri kendi amcalarindan/akrabalarindan olusmasidir. Ancak Hz. Nih ve Hz.
Ibrahim’de goriilen kafirlere kars1 saglam durus, dinde sebat Peygamberimiz (s.a.v.)
ve ashabinin hayatinda da goriilmiistiir. Bu durum, zaman zaman baba-ogul yahut
akrabalarin karsi karsiya gelmelerine sebep olsa dahi degismemistir. Bununla ilgili 6ne

cikan ornekler su sekilde verilebilir.

44 Habenneke, Medricii t-tefekkiir,10/373.

4“5 Had 11/13.

446 Bkz. en-Nisa 4/117; el-En’am 6/71-72; el-A’raf 7/37; en-Nahl 16/86; el-Isra 17/56; Yasin 36/74; en-
Necm 53/19-25.
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3.4.1.2. Hz. Peygamberin ve Ashabin Hayatindan Ornekler

Hz. NGh’un oglu hak olan davete dair her tiirlii biiyiik alamete sahit ve Tufan
gibi can alic1 bir helake muhatap olmasina ragmen kiifriinde inat edip iman etmemistir.
Ayni sekilde bu durumun benzerini Peygamberimiz (s.a.v.) ve ashabinin hayatlarinda
da gérmek miimkiindiir. Hz. Muhammed’in tiim mucizelerine sahit olmasina ragmen
kendi akrabalarindan dahi iman etmeyenler bulunmaktadir. Bunlarin en belirgin
olanlar1 kendi amcalar1 Ebi Lehep ve Eba Talip’tir.

Ebh Talip, Hz. Muhammed’i anne, baba ve dedesinin vefatinin ardindan
himayesine almis, niibivvet ile gorevlendirildikten sonra da arkasinda durarak
hasimlarina kars1 onun hamiligini yapmistir. Ancak bazi ayetlerin niizul sebeplerinden
anlasildig1 lizere amca Ebl Talip tevhid inanci {izere 6lmemistir. Stiphesiz kavmine
daveti boyunca kendisini destekleyen, hasimlarina kars1 koruyan ve her seyden ote,
kiiglik yaslarda yetim ve Oksiiz iken kendisine atalik yapan Ebd Talip’in iman tizere
O0lmemesi Peygamberimizi (s.a.v.) oldukc¢a lizmiis olmalidir. Onun bu iizlintiisii
tizerine Allah’in (c.c.) “Siiphesiz sen sevdigin kimseyi dogru yola erdiremezsin. Fakat
Allah, diledigini dogru yola eristirir. O, dogru yola gelecekleri daha iyi bilir”*'
ayetini nazil kildig: nakledilmektedir.*48

Bu teesstire bir teselli olmasi i¢in Hz. Muhammed’in amcas1 Ebh Talib’e, Hz.
Ibrahim’in babasina magfiret dilemesi gibi, Allah’tan (c.c.) af diledigi rivayetlerden
anlagilmaktadir. Ancak Allah (c.c.), su ayetleri bu sebeple nazil kilarak basta
Peygamberimizi (s.a.v.), ardindan kafir 6len anne-babalari i¢in dua etmeye devam

eden ashab1 uyarmistir:*4°

Cehennem echli olduklari agik¢a kendilerine belli olduktan sonra, -
yakinlar1 da olsalar- Allah’a ortak kosanlar igin af dilemek Peygambere ve
miiminlere yarasmaz. Ibrahim’in, babasi i¢in af dilemesi, sadece ona verdigi bir
s0z yiiziindendi. Onun bir Allah diismani oldugu kendisine agikga belli olunca,

ondan uzaklast1. Siiphesiz Ibrahim, ¢ok icli, yumusak huylu bir kisiydi.*>

447 e|-Kasas 28/56.

448 Tbn Ishak, Siretu Ibn Ishak, thk. Siiheyl Zekkar, (Beyrut: Daru’l-fikir, 1398/1978), 237.
49 Vahidi, Esbdbii 'n-niiziil, 267; Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’|-Kur dn, 8/275.

%0 et-Tevbe 9/113-114.
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Hz. Nih’un Tufan esnasinda iman etmeyen ogluna sefaat edememesi ve onun
da diger kafirlerle birlikte helak olmasi miisrikler agisindan da 6nemli bir mesaj
icermektedir: Allah’in (c.c.) dehsetli azabi geldigi vakit, iman edenler kafirlere bir
fayda saglamayacaktir. Nitekim Hz. Nih kissasinda anlatildig: {izere peygamber olan
baba dahi ogluna yardimci olamamis; dahasi iligkileri Allah tarafindan tamamiyle
kesilmistir.

Bu durumu agiklayan bir ayette mahser sahnesi anlatilirken “O giin kigi,
kardesinden, anasindan, babasindan, esinden ve ogullarindan kagar!” 451

buyrulmaktadir. Bir bagka ayette ise suglularin kendilerini kurtarmak i¢in ailelerini

fidye olarak vermek istedikleri su sekilde anlatilmistir:
Birbirlerine gosterilirler (fakat herkes kendi derdindedir).
Gtlinahkar kimse ister ki, o giiniin azabindan (kurtulus i¢in), ogullarini,
karisini, kardesini, kendisini koruyup barindiran tiim ailesini ve
yeryiiziinde kim varsa hepsini fidye olarak versin de, tek kendini

kurtarsi. 452

Ikinci bolimde Hz. Nih’un Rabbine, helak olan oglu i¢in miinacatta
bulundugu ancak buna “oglunun kendi ehlinden olmadig1 ¢iinkii salih olmayan bir is
yaptig1” sozleriyle mukabelede bulunuldugu ifade edilmisti. Mevdadi, “amel-i gayri
salih (salih olmayan is)” ibaresinin Hz. Ndh’un oglu i¢in kullanilmasini miihim
gormektedir. Bu, ebeveynlerin ¢ocuk yetistirmesinde dikkat etmesi gereken hedeflere
isaret eder. Cocuk yetistirmeye zahiren bakan ebeveynler yalnizca kendi kanlarindan,
canlarindan olduklar1 i¢in onlarin salih kimseler olup olmadigina bakmaksizin
cocuklarmni yetistirirler. Ancak ayette ebeveynlere ¢ocuk yetistirmenin bir “amel, ig”
oldugu vurgusu yapilmaktadir. Eger bir aile ¢cocuklarint Allah’1n (c.c.) rizasina uygun
bir sekilde yetistirmeye gayret eder de verdigi tiim ¢abalar bosa giderse ve ¢ocuk riza-
i Bari’nin aksi istikamette yol alirsa, o zaman ebeveyn tiim bu gabalarina ayetteki ifade
ile amel-i gayri salih goziiyle bakmalidir. Bu sartlarda da ebeveynin daha fazla bosa
gitmis emekler iizerinde durmamas1 gerekir. Bu, sadece ebeveyn-evlat iligkisi i¢in
gegerli degildir. Bir miiminin tiim iligkilerine umumilestirebilir. Eger kisinin kan

hisimlari, bir Miisliimanin tasimasi gereken hasletlere sahip ise karsilikli iliskiler

41 Abese 80/34-36.
452 a|-Mearic 70/11-14.
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saglam olur. Bu hasletlerden yoksun insanlarla ise yalnizca kan hisimliginin getirdigi
hukuk uygulanarak, manevi iliskiye girilmeyecektir. Ve bu iliski iman ve kiifriin kars1
karstya gelmesine sebep olacak bir noktaya gelirse, miimin bir kulun kéfirlerle
savastig1 gibi o kisi/kisilerle miicadele etmek zorunda kalacaktir.*>

Iman, her bir miiminden hiikiim geldiginde akrabalik baglarmi tamamen bir
kenara koyarak iman kardesligini esas almasini gerektirir. Zira kan ve 1rk yakinligini
dikkate almak bu tiir durumlarda IslAim’mn ruhuna zittir. Ve Miisliimanlar bu dgretiyi
Hid stresinin niiziiliinden dort yil sonra Bedir savasinda pratik olarak gdstermistir.*>

Bedir savasi, Medine’ye hicretten sonra Mekke miisrikleri ile yapilan ilk
gazvedir. Bu gazvede iman eden ve etmeyen babalar/ogullar, kardesler, akrabalar karsi
karsiya gelerek 6liimiine bir miicadele vermistir. Bu miicadeleyi sergileyenlerden biri
de Eba Ubeyde b. Cerrah’tir (6. 18/639) (r.a.). Bu sahabe, Kureys’ten olup Osman b.
Maz’Gin, Abdurrahman b. Avf ile aym donemde Islam ile sereflenmistir.
Peygamberimiz (s.a.v.), onu “Her timmetin bir emini vardir. Bu iimmetin emini de Ebii
Ubeyde b. Cerrah 'tr"**° sozleriyle methetmistir.

Ebl Ubeyde’nin (r.a.) babasi iman etmeyerek Bedir savasinda miisriklerin
safinda yer almistir. Savas esnasinda babasi ile kars1 karsiya gelen Ebl Ubeyde kilicini
cekerek babasini 6ldiirmiistiir. Bunun iizerine Miicadele stiresinin su ayetlerinin nazil
oldugu rivayet edilmektedir: “Allah’a ve ahiret giiniine iman eden hi¢chbir toplulugun,
babalari, ogullari, kardesleri yahut kendi soy-soplari olsalar bile, Allah’a ve
peygamberine diisman olan kimselere sevgi besledigini goremezsin.” **® Ayette
zikredilen kisilerin babasin1 6ldiiren Eb Ubeyde b. Cerrah (r.a.), o donemde heniiz
miisrikler safinda olan oglu Abdurrahman ile ¢arpismak i¢in hazirlanan Ebubekir
(r.a.), 6z kardesi Ubeyd b. Umeyr’i 6ldiiren Mus’ab b. Umeyr (r.a.), en yakin
akrabalar1 Utbe, Seybe ve Velid bin Utbe’yi 6ldiiren Ali (r.a.), Hamza (r.a.) ve Ubeyde
bin Haris (r.a) oldugu rivayet edilmektedir.*’

Bu hadiseden anlasilmaktadir ki, Allah’in (c.c.) Hz. Nih’un oglu, Hz,

Ibrahim’in babas1 ile olan kissalarindaki mesaji, vahyin ilk muhataplarinda

453 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, 2/372.

454 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, 2/348.

455 Tbn Sa’d, et-Tabakdtii 'I-kiibrd, 3/313; Buhari, Sahihu |-Buhdri, 525 (No.3744).
456 g|-Miicadele 58/22.

457 Tbn Kesir, Tefsiru’|-Kur dni’l-Azim, 8/84.
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yansimalarin1 net bir sekilde gostermistir. Cahiliye devri adetlerinden olan ve Hz.
Muhammed’in amcas1 Ebil Talip’in imanina engel oldugu sdylenen atalar taassubunu
ashab kirmis ve din baginin en iistiin bag oldugunu hayatlarindaki imtihanlarinda

gostermislerdir.

3.4.2. Allah’in Emrine itaat Bakimindan TezAhiirler

3.4.2.1. Kabe’nin Putlardan Temizlenmesi

Kabe’nin insas1 Medenti bir stire olan Bakara stiresinde zikredilmistir. Medine
déneminde Miisliimanlar artik Yahudilerle iliski kurmaya baslamistir. Yahudiler, Hz.
Ibrahim’in kendi atalar1 oldugunu ve soylarindan birgok peygamber gelmekle iistiin
bir 1tk olduklarini diistinmekte, kendilerini tiim kavimlerden faziletli gérmektedirler.
Ancak Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’in Kabe’yi insa ederken ettikleri niyazlarmin
tecellisi olarak Ismailogullarindan Allah’mn Ayetlerini okuyan, Kitab’1 dgreten ve
onlar1 her tiirlii Kirden arindiran bir peygamber olarak Hz. Muhammed gonderilmistir
Peygamberimiz (s.a.v.) risalet ile sereflenince artik niibiivvet Ismailogullar1’na gegmis
ve Israilogullarina énceden verilen nimetler yok olmustur.*°®

Kabe’nin insasinin emredildigi Aayetlerin siyakinda Oncelikle oranin
temizlenmesi emredilmistir. Ancak Allah’in evinin temizlenmesi sadece maddi Kirleri
iceren bir emir olmay1p, ondaki maddi manevi her tiirlii kirden temizlenmesi demektir.
Allah’1in evinin hakiki manada temizlenmesi, orada Allah’tan (c.c.) baskasinin adinin
anilmamasi demektir. Ciinkii bagka birine ibadet veya yardim i¢in baska bir adin
anilmasi evi kirletir. Bu ayet kapali bir sekilde Kabe’de put bulunduran ve Allah yerine
onlara tapan Kureyslileri uyarmaktadir. Yani Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’in varisleri
olmakla Oviinen putperestler bu mirasin gereklerini yerine getirmemektedir. Bu
nedenle onlar da, Israilogullar1 gibi Allah’in (c.c.) Hz. ibrahim’e verdigi séze aykiri
davranmakta ve nitekim onlarla ayni kadere sahip olmaktadir.**°

Allah Resulii (s.a.v.) ashabi ile Kabe’nin hakiki manada temizlenme emrini
idrak etmis ve bunu Mekke’nin fethinde gergeklestirmistir. Mekke fethedildiginde
Allah Resulii (s.a.v.) Kabe’nin igine girdiginde meleklerin, Hz. Ibrahim’in duvarlara

¢izilmis bir takim resimlerini gérmiistiir. Bu halden asir1 rahatsiz olmus ve derhal o

458 Mevdudi, Tefhimu’I-Kur’an, 1/88.
459 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur ‘an, 1/88.
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resimlerin silinmesini emretmistir. Hz. Peygamberin emri ayniyle yerine getirilmistir.
Peygamberimiz (s.a.v.) Kabe’yi tavaf ederken etrafinda gordiigii putlarin timiinii bir
tanesi dahi kalmayana tek tek kadar kirarak mukaddes beldeyi putlardan
arindirmistir.*° Boylece o atas1 Ibrahim’e emredilen temizligi eda ederek Kabe’yi hak

ettigi sekline doniistiirmiistiir.

3.4.3. Ahlak Ozellikleri Bakimindan Tezahiirler
Ikinci boliimdeki kissalardan pek cok ahlaki 6zelligi iyisi ve kotiisii ile
stralamak miimkiindiir. Ancak bizim burada dikkat ¢ekmek istedigimiz birka¢ nokta
bulunmaktadir. Bunlar, Hz. Muhammed’e ve ashabina uzun yillar sozli/fiili eziyetler
yapan misriklere karsi, Peygamberimizin (s.a.v.) ve miiminlerin affedici tavri;
miisriklerin iman etmelerine engel olarak kiifiirlerinde inat etmelerine sebep olan

hasetleri ve Hz. Lokman’in ogluna yiiriiytisteki itidal nasihatinin nasil anlasildigidir.

3.4.3.1. Hz. Peygamber ve Affetme

Hz. Yakup’un, Hz. YGsuf'u kendinden ayiran ve uzun siire ondan ayri
kalmasia sebep olan ogullarini, Hz. Yisuf’un da ayni sekilde kendisini ailesinden
koparan agabeylerini affetigine ikinci bolimde deginilmisti. Bu hadisenin
Miislimanlar arasinda nasil anlagildigin1 anlamaya yardimei olan olaylari Mekke’nin
fethinde Hz. Muhammed ve miisrikler arasinda yasananlar ile agik¢a gormek
miimkiindiir.

Konuya aciklik getiren rivayetlerin birinde Peygamberimizin (s.a.v.) Ebl
Siifyan b. Haris (r.a.)*®! ile Mekke nin fethinde yasadig1 hadise nakledilmektedir. Ebt
Siifyan, Allah Resulii'nlin amca oglu olmakla birlikte ayni zamanda onun siit
kardesidir. Cahiliye doneminin 6nde gelen sairleri arasindadir. Islimla sereflenmeden
once pek cok kez siirleriyle Miislimanlara zarar vermistir. Onun bu Miisliimanlara
kars1 olan bu davraniglart Hz. Muhammed nezdinde de kirginliga ve rahatsizliga sebep

olmustur. 462

40 fbn Hisam, Siretu Ibn Hisam, 21413, 417.

461 Bu isim Kureys’in reislerinden Ebd Siifyan b. Harb ile karigtirilmamalidir. Ebd Siifyan b. Harb, Hind
b. Utbe’nin esidir. Bkz. Irfan Aycan, “Ebt Siifyan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/ 230-32.

42 Ebi Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr, el-Istiab fi ma rifeti ’I-ashab,
thk. Ali Muhammed el-Becavi, (Beyrut: Daru’l-ceyl, 1412/1992), 4/673-74.
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Allah Restlii Medine’de gecen on yilin ardindan Mekke’yi fethetmek {izere
ordusuyla birlikte yola ¢ikar. Onun yola ¢iktig1 haberi Mekke ahalisine de ulagmistir.
EbG Siifydn (r.a.), Hz. Muhammed heniiz Mekke sehre girmeden Islam ile
sereflenmistir. Hz. Muhammed’in sehre yaklastigini duyunca oglu Caferi de alarak
orduyu Ebva’da bekleten Peygamberimizin (s.a.v.) yanina varir. Amaci,
Miislimanlara soziiyle verdigi eziyetten sonra miimin olarak Allah Resuli’niin
huzuruna varmak ve af dilemektir. Ancak Allah Resulii (s.a.v.) onu goriince bakislarini
ondan kagirarak basini bagka yone ¢evirir. Bu durum boylesine bir tepki beklemeyen
Ebu Siifyan’1 ¢ok iizer ve caresizce beklemeye baslar.

Ebu Siifyan’in garesizce bekledigini goren Hz. Ali teessiirlenerek onun yanina
gelir ve  “Allah Resulii’niin (s.a.v.) huzuruna 6nden vararak yiiziine dogru ilerle.
Huzura vardiginda Hz. Yusuf’un kardeslerinin ona soyledigi ‘Allah’a andolsun,

483 sozlerini sdyle.”

gergekten Allah seni bize iistiin kildi. Gergekten biz sug islemisiz.
tavsiyesinde bulunur. Eba Siifyan, bu tavsiyeyi harfiyen yerine getirince duydugu
cevap Ylsuf’un (a.s.) dilinden dokiilen ile ayni olur: “Bugiin size bir ayplama ve
azarlama yoktur. Allah, sizi, magfiretiyle bagislasin. O, merhamet edenlerin en
merhametlisidir. "*%*

Peygamberimizin (s.a.v.) affi Ebi Siifyan i¢in bir miijde olmustur. Uzun yillar
sozleriyle Miisliimanlara eziyet eden bir miisrikken artik Islam ile sereflenen bir
sahabiye doniismiistiir. O giinden sonra Islam dininde sabitkadem oldugu kaynaklarda
rivayet edilmektedir. Hususen Huneyn giiniiniin en sikintili aninda 6zellik Mekke nin
fethinde yeni Misliiman olan sahabelerin bir¢ogunun dagildigi vakitte o, Allah
Resulii’niin (s.a.v.) katirinin yularini tutarak bir an olsun onun yanindan ayrilmamistir
dahas1 kaganlar1 da s6zleriyle cesaretlendirerek bir kismimin geri donmesine vesile

oldugu, kaynaklarda ondan &vgiiyle bahsedilmesine sebep olmustur.*%®

463 Yiisuf 12/91.

44 y{isuf 12/92. ibn Abdilber, el-Istidb, 4/674; Ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, thk.
Adil Ahmed Abdu’l-mevcud — Ali Muhammed Muavvaz, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1415/1994), 7/152.

45 Thn Abdilber, el-Istidb, 4/675; Ibn Hacer, el-Isdbe, 7/152.
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3.4.3.2. Iman Etmeyenler ve Haset

Hz. Yakup’un ogullarinin, Yasuf’a karst gostermis olduklari hased dolu
davraniglar1 Allah Resulii’niin (s.a.v.) risaletinin ilk yillarinda iglerinde biiylimiis
oldugu Mekke miisriklerinden, Medine’ye hicretinin ardindan ise Yahudilerden
gordiigii bir muamele olmustur.

Mekke’de Islam dini yayilmaya ve bu dine girenlerin sayis1 ¢ogalmaya
basladik¢a, i¢lerinde Peygamberimizin (s.a.v.) amcasi Ebli Leheb’in de bulundugu
sehrin esreflerinin haset ve zulmetme duygulari da giin be giin gogalmustir. Ustelik bu
duygulart onlar1 Allah Resulii’ne (s.a.v.) fiziki eziyet verecek konuma kadar ileri
gdtiirmiistiir.*® Miisriklerin Hz. Muhammed’e verilen biiyiik nimetin farkinda oldugu
ancak ona bu ihsan1 yakistiramadiklari, kendilerinin daha layik oldugunu diistindiikleri
ayetlerden anlagilmaktadir.

Zuhruf stresinde miisriklerin “Ne olurdu nu Kur’dn, iki sehrin birinden bir
biiyiik adama indirilseydi ya!” dedikleri, Allah’in cevaben “Rabbinin rahmetini onlar
mi  béliistiiriiyorlar? Diinya hayatinda onlarin  gegimliklerini aralarinda biz
paylastirdik. Birbirlerine is gordiirmeleri icin ¢esitli alanlarda kimini kimine, derece
derece tistiin kildik. Rabbinin rahmeti, onlarin biriktirdikleri diinyalik seylerden daha
hayirlidir” buyurdugu yer almaktadir.*®” Miifessirler iki sehirden kastedilenin Mekke
ve Taif; iki adamdan kastedilenin ise Mekke’de Velid b. Mugire, Taif’te ise Urve b.
Mesud oldugunu soylemektedir. Miisrikler kendilerince bilgili, soylu, zengin bu
kisilerin vahye daha miinasip olduklarmi diisiinmiislerdir.*6®

Allah Resulii’'ne karsi bu hasud ve begenmemezlik duygulari Medine’de
Yahudiler tarafindan da devam etmistir. Bakara stiresinde onlarin bu halleri soyle
tasvir edilmektedir: “Allah’in kullarindan diledigine peygamberlik ihsan etmesini
kiskandiklari igin Allah’in indirdigi Kur’an’1 inkdr ederek kendilerini harcamalart ne
kotii bir seydir! Béoylece onlar, gazap iistiine gazaba ugradilar. Ayrica kdfirler igin

alcaltict bir azap vardir.*%°

466 Tbn [shak, Siretu Ibn Ishak, 144.

467 gz-Zuhruf 43/31-32.

488 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur dni’l-Azim, 7/207; Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 7/76.
469 g|-Bakara 2/90.
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Yahudiler Hz. Muhammed’in (s.a.v.) risaletle gorevlendirilmesinden 6nce “Bir
peygamber gelecegini” sdyliiyorlar, ancak bunun kendi kavimlerinden olacagina
inanmiyorlardi. Ciinkii onlara gore, segilmis stiin irk Yahudi kavmiydi. Hz. Misa
doneminde Firavun’dan ¢ok iskence gormiisler, ancak peygamberlerinin onlar
kurtarip fazilet ve ikramla nimetlendirmesiyle iistiin bir mekanete sahip olmusglardir.
Ancak onlarin bu istiinligii uzun siirmemistir zira Hz. Masa’dan sonra kendilerine
gonderilen peygamberleri yalanlamis, 6ldiirmiis ve eziyet etmislerdir. Bdylece
Allah’in azabmi ve gazabini iizerlerine g¢ekerek zillet i¢inde yasamaya mahkim
edilmislerdir.

Yahudilerin bu zilletten kurtulmasinin tek yolunun kendilerini Hz. Miisa gibi
kurtaracak bir peygamberin zuhur etmesi olduguna inanmaktadirlar. Nitekim onlar
Kitaplarindaki mevcut bu hiikmiin gergeklesecegi emeliyle miisriklere iistiinliik
tasliyor ve 6viinlip duruyorlardi. Ancak bekledikleri peygamber kendi i¢lerinden degil
de Araplardan ¢ikinca “Bekledigimiz bu degilmis, daha onun vakti gelmemis, bu
Araplardandir” diyerek Allah Resuliinii (s.a.v.) haset ve kibirle yalanlamislar;
miisriklerle beraber olup onu maglup etmeye galismislardir.*"™

Ayetler ve rivayetlerden her iki grubunda Hz. Muhammed’e haset ve Kibir
neticesinde iman etmedikleri, kiifr-i inadi ile diismanlik ettikleri anlasilmaktadir.
Halbuki Yisuf stiresinde hasedin kisiye verdigi zarar, kisiyi gotiirdiigli yanls yol ve
sonuclart muhataplara tasviri bir sekilde izah edilmistir. Miisrikler duyduklar1 bu
kissadan ibret alip hisse ¢ikaramamiglar; Yahudiler ise kendi atalarinin bu gercegini

gormezden gelerek kor bir inanisla kiifriin karanliginda kalmayi tercih etmislerdir.

3.4.3.3. Hz. Lokman’in Ogiitlerinin Ashab Arasindaki Tezahiirleri
Hz. Lokman Islamiyet’ten &nce de Araplar arasinda meshur bir kimsedir.
Rivayetlerden anlasildig1 iizere onun ogluna olan nasihatlerinden Mekke’nin onde
gelenlerinin meclislerinde &vgiiyle soz edilmektedir. Ayn1 zamanda pek ¢ok Arap
siirinde onun hikmetlerine isnat edilen sozler bulmak miimkiindiir. *’* islamiyet

oncesinde de taninan Hz. Lokman’in veciz ancak bir o kadar 6nemli nasihatleri elbette

40 fon Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 1/179; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/419-420; ibn Asir, et-
Tahrir ve t-tenvir, 1/604.
471 Habenneke, Medricii t-tefekkiir, 11/678.
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ki Miisliimanlar arasinda tezahiirlerini gostermistir. Burada rivayetlerin el verdigi
Olclide onun ogluna yliriiyiisiindeki itidal nasihatinin vahyin ilk muhataplarindaki
yansimalar1 ortaya konmaya calisilacaktir.

Hz. Lokman’in ogluna itidalli yiiriimesi hakkindaki nasihati ikinci boliimde
isaret edildigi lizere birden fazla anlam tasir. Ciinkii kiginin halet-i ruhiyesi yliriiyiisiine
yansir. Hatirlamak gerekir ki Lokman (a.s.) ogluna tevhid inancindan ve onun amele
tezahiiri olan namazi dosdogru kilmasi nasihatinden sonra iyiligi emretmek,
kotiiliikten men etmek konusunda 6giit vermis, ardindan toplumun 6niinde olmanin
getirebilecegi afetlerden biri olan Kibir, ucub ve enaniyet hususunda onu uyarmuistir.
Bu nasihat ve uyarilarin akabinde siretinde olanin disa yansimasi olarak yiiriiyiisiiniin
mutedil olmas1 gerektigini sdylemistir. Tiim bunlar bir biitlin olarak diisiiniildiiglinde
zincirin halkalar1 gibi birbirini tamamlar mahiyette goziikmektedir. Oncelikle batinini
diizeltmesini, ardindan bunu zahirine yansitmasini 6giitlemis olmaktadir.

Mevdidi (r.aleyh), ashabin Hz. Lokman’in ogluna bu 6glidiinii igeren ayet-i
kerimeyi nasil anladigma dair birkag rivayet aktarmigtir: Bir keresinde Hz. Omer bir
adamin bas1 6niinde, omuzlarn diisiik, siikklim piikliim yiiriidiiglinii goriince ona sdyle
bagirmistir: “Bagsimi kaldir da oyle yiirii; Islam acizlik degildir.” Hz. Omer bir baska
sefer ise aciz ve hasta gibi yiiriiyen bir bagkasini gérmiis ve soyle demistir: “Ey sefil;
Dinimizi lekeleme.” 472

Hz. Omer’in hilafeti ddneminde yasanan bir baska hadise sudur: Bir adamin
yolda elini kolunu sallayarak gurur i¢inde yiiriidiigiinii goren Hz. Omer ona “Bdyle
yiiriime!” demistir. Ancak adam buna gii¢ yetiremeyecegini sdyleyince Hz. Omer onu
kirbaglatmistir. Kirbaglanmasina ragmen yiiriiyiisiinii diizeltmeyen adami1 Hz. Omer
bir kez daha kirbaclatmig, bunun {izerine adam ylirliylisiinii diizeltmistir. Bu olay
tizerine halifenin “Boyle adamlar kirbaclattirmayacagim da kimi kirbaclattiracagim”
dedigi, daha sonra adamin ona gelip “Allah sana hayirlar versin, o isi bana seytan
yaptirmistir” sozlerini dile getirdigi rivayet edilmektedir.’3
Buna gore kisinin yiiriiyiistinde mutedil olmasinin anlami, tabii yani biitiin

insanlarda genel olarak gérmeye alisik olunan bir sekilde yiiriimesi anlagilmaktadir ki

472 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur ’dn, 4/332.
473 Ali Muhammed Sallabi, Faslu'l-hitdb fi sireti’l-Emiri’l-Mii'minin Omer Ibnii’l-Hattab, (Suriye:
Daru Ibn Kesir, 1430/2009), 156.
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bu ahlakin temelini olusturan tevazuya isaret etmektedir. Tevazu, peygamberlerin ve
salih kullarin en belirgin 6zelligidir. Hz. Lokman da oglunu Allah’in razi olmadig: bir
halden razi olacag: bir halde davranmast igin 6giitlemektedir.*’*

Baskalarindan farkli oldugunu gésterme arzusu icine girenlerde bu itidal olma
hali ortadan kalkinca, bu duygu kisinin konusmasina, yliriiyiisiine kisacasi biitiin hal
ve davranislarina yansir. Kur’an ahlakiyla ahlaklanmis olan Hz. Omer’in de (r.a.)
gordiigii manzara karsisinda aninda harekete gecmesi, yiiriylisiinde itidalli
davranmayan o kisiyi, ac1 bir sekilde uyarmasi da bunun gostergesidir. Onun bu
davraniginda, Hz. Lokman’in ogluna yaptig1 uyarinin da izlerini gérmek miimkiindiir.

Buradan ashabin inanglarindan baslayip giinliik hayattaki en siradan islerinde
dahi Kur’an’in emir ve yasaklarini, disturlarini iyice anladiklari ve hayatlarinin

merkezine koyduklari, bununla da yetinmeyip kendilerinden sonraki nesilleri

yetistirdikleri anlasilmaktadir.

474 Seyyid Kutub, F7 zildli'I-Kur 'dn, (Kahire: Daru’s-siirGf, 1423/2003), 5/250.
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SONUC

Bu tezde Kur’an kissalarinda verilen mesajlarin bir kisminin muhataplarina
baba-ogul iligkisi baglaminda verilmesinin sebepleri, bununla birlikte bunlarin Asr-1
saadetten drnekleri ve yansimalari arastirilmistir. Hz. Ibrahim’in oglu Ismail ile birlikte
Kabe’yi insa ettiklerini anlatan Bakara suresi harig, baba-ogul iliskisini anlatan diger
biitlin kissalarin Mekki stirelerde ele alindig goriilmiistiir. Mekke’de saglam bir tevhid
inancinin tohumlari atilirken bu kissalarin miiminlere miijde, inkarcilara bir uyar1 ve
tehdit anlamina geldigi agiktir. Hicret emriyle birlikte Medine-i Miinevvere’de gog
eden Miisliimanlara ve orada bulunan Yahudi toplumuna, her iki grubun da bildigi ve
ata kabul ettigi Hz. Ibrahim ve oglunun Kabe-i Serif’i insasi anlatilmistir. Onlarin
baba-ogul ettikleri duanin karsilig1 olarak Hz. Muhammed’in gérevlendirilmesi ile
risaletin Yahudilerden Miisliimanlara gectigi haber verilmektedir.

Arastirmamiz neticesinde Kur’an kissalarinda genel olarak 6ne ¢ikan Allah’in
(c.c.) hikmiiniin mutlak oldugu hususunun, baba-ogul kissalarinin da en onemli
konusu oldugu gortilmiistiir. Bu kissalarda da gerek peygamberler gerekse salih kullar
tarafindan verilen tevhit miicadelesinde, kan bag1 dahil hi¢bir bagin din baginin 6niine
gecemeyecegi vurgusu ¢ok aciktir. Ve bu miicadelenin genellikle tathi dil, yumugak
huy ve giizel ahlakla verildigi, hasimlarinin kotii sozlerine ve ¢irkin davranislarina
itibar edilmeyip tebliglerini ulagtirmaya devam ettikleri goriilmistiir.

Aragtirmamiza gore peygamber olup olmadigi hususnda ulema arasinda ihtilaf
olan Lokman (a.s.) haricinde, Kur’an’da anlatilan baba-ogul kissalarinin tamami
peygamberlerin babalar1 veya ogullariyla alakali olarak anlatilmaktadir. Biitiin
kissalarda baba-ogul iligkilerinde, samimiyet, sefkat ve merhamet duygularmin 6ne
¢iktig1 goriilmiistiir. Bu durum bize 6ncelikle her peygamberin davet yaptigi halklarina
etkisini ve derinligini artirmak amaci giittiigiinti diisiindiirmiistiir. Ciinkii aile i¢inde
her sey daha duru ve berraktir. Dolayisiyla kisinin ger¢ek kimligi en yakilariyla olan

muamelelerinde daha net ortaya ¢ikar. Nitekim Kur’an kissalarinda goriildiigii tizere
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bu samimiyet ve sefkatin yansimasi, babalarin ogullarina “Ey ogulcugum”; evlatlarin
ise babalarina “Ey babacigim” nidalariyla karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu arastirmadaki amag¢ dogrultusunda, kissalarin icerdigi mesajlarin son
peygamber Hz. Muhammed’in davetinin ilk muhataplar1 olan sahabelerin hayatiyla
mukayesesi yapmaya calisiimistir. Bu baglamda baba-ogul kissalarinin niizil sebepleri
arastirilmis ve bu yolla benzerlik iliskisi kurulmaya calisilmistir. Ancak Kur’an’da
gecen bu kissalarin Hz. Peygamber’in ya da ashabinin hayatiyla ilgili direk bir
baglantisina rastlanamamistir. Bu bakimdan yapilan mukayese kendi igtihatlarimizdan
meydana gelmek durumunda kalmistir.

Kur’an’daki baba-ogul kissalarin siretteki en vefir Orneklerinin tevhid
miicadelesi baglig altinda olmasinin sebebi arastirildiginda; Hz. Muhammed’in ilah1
mesajinin temelini diger tiim peygamberler gibi tevhid inancinin olusturmasi ve
zaman, mekan, durum ne olursa olsun siirekli bu mesajin vurgulanmasi oldugu tespit
edilmistir. Toplumsal meselelerde dahi kisinin inanci onu olumlu ya da olumsuz
davraniglara siiriikleyecegi igin aslinda her kissanin temelinde tevhid vurgusu mutlaka
vardir. Hal bdyle olunca 23 yillik risélet siirecinde tevhid inanci temelli pek ¢ok
ornegin bulunmasi tabii bir netice olarak goriilmiistiir. Ornegin Lokman siiresinde
ahlaki ogiitler islenirken dahi, her seyden 6nce inang vurgusu yapilmis ve rivayetlerden
anlasildig tizere Sa‘d b. Ebi Vakkas’in kéfir ailesi ile yasamina yansiyan bir misal
olusmustur.

Tezimize konu olan kissalardaki tevhid konusunu sirete yansitmanin kolayligi
yaninda, diger bazilarinin giinliik hayatta karsiligimi bulmakta zorlanildig:
goriilmiistir. Ornek vermek gerekirse, ashabin hayatinda Hz. Ibrahim ve
Zekeriyya’nin salih evlat isteginin, Hz. Davud ve Siileyman’in birbirlerine kars1
gosterdikleri tevazularinin, Hz. Ibrahim’in evladini ekinsiz bir vadiye birakmakla,
biiyiidiigiinde ise onu kurban etmekle emredilmesinin ilk Miislimanlar arasindaki
tezahiirleri bulunamamaistir.

Aragtirmamiz dahilindeki baba-ogul kissalarmin gectigi ayetlerin, biitin
Miisliimanlarin kendi diisiince diinyalarini olusturmalarina yonelik 6zgiin 6rnek olarak
verildigine kanaat getirilmistir. Tespit edilebilen 6rneklerin neticesinde kissalarin siret
baglaminda dogru bir sekilde ele alinabilmesinin imkaniyetinin kisitli oldugu, her

hadisenin benzerinin bulunmasinin miimkiin olamadig1 sdylemek uygundur. Kissalar
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ile siretin birlikte okunabilmesi i¢in saglam, zaman ve mekan agisindan tutarli, siyak-
sibak ag¢isindan uyumlu olan rivayetlere ihtiya¢ vardir. Hz. Muhammed zamaninda
cereyan eden pek ¢ok hadise, ayetler ile zihnen eslestirilebilmekle birlikte bunlarin bu
baglamda okunabilmesi her zaman miimkiin olmamistir. Bundan dolay1r Kur’an’da
baba-ogul kissalarinin igcerdigi mesajlarin her birinin siret baglaminda okunabilmesi
icin gerekli drnekleri tespit etme noktasinda zaman zaman zorlama tevillere yonelme
thtiyacinin olustugu fark edilmistir. Tefsir gelenegi incelendiginde siret baglaminda
okuma yapilmasinin ¢ok az oldugu, siret-niizll iligkisinin ele alindig1 ¢aligmalarin
yakin doneme ait oldugu goriilmistiir. Bu calismalarin da kisith alanlarda

yapilabildigini sOylemek miimkiindiir.
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