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A — Din -insan Tabiat!

Din umuttur, iyiliktir, hayirdir; sdzlitk
anlzminda da nizam ve diizendir. Nizam ve
duzende haoyot, olgunlagma, daha iyi-
ye gitme ve gdtirme gayesi ve bu gayeye
uiagma cabasi ve gayreti vardir. Dinsizlik
ve Allchsiziikiao umutsuziuk, bitiklik, sonlu-
luk, yokluk, karanhk ve ugurum vardir. Din
bir dederler sistemidir; onda iki diinya dil-
zeni vardir. Bunlardan biri, icinde bulunti':n,
yasanlan, konuypulan, kazanilan, kaviasi
yap:lan, hayat ve miicadele dolu, sonu olan
dunya; digeri ise bu diinyadan sonraki 6bir
diinya, sonsuziuk diinyasi ve buradakinin
devamt olan dinya, burado kalan gizlilikie-
rin aciga vurulacagdi, yapilan haksiziikiarin
Odetilecedi, karsilik bulmayan iyiliklerin de-
gerlendirilip 6denecegdi dteki dinya, burada
vaptlan yanlis degerlendirmelerin dizeitile-
cedi, kimin daha iyi, en iyi ve gercekten rek
iyi ve olgun oldugunun acik¢a anlasilaczge
6bur dinyadir, insanin akil ve suuruna do-
gustan verlestirilen tecesslis ve merak et-
me, bilinmeyeni arama, 6grenme duyousu,
onu gayeden gayeye, hedeften hedefe, biii-
nenden bilinmeyeni bilmeye kosturmaktadir.
insan bir isini bitirince ébiirine koyulur ve
bu sonsuzca siirer, gider. insanin sonsuzlu-
ga uzanmasi, sonsuzluk kavremi ve dinin
Oblr dunya inanci iie tesvik edilmis ve in-
sanoglunun bu sonsuzluxk arzusunu iyi kav-
ramts olan din, ona en iyi degeri vererek bu
dinyadao insanlar arasindaki iligkilerin en
iyl sekilde olmasini emir ve tavsiye etmistir.
Din, bu hususta gerekli gordGgia kural ve
itkeleri koyarak, insan aklinin dis tesirler-
den kurtulorak, hemen dogruyu bulmasina
ve yaniimamasina yardim etmistir.

Allahsizlar, dinin tarih boyunca 6grete-
geldigi iki dinya nizamindan yalmiz $imdi
yasanilan dinyayl, varlik dinyast  kabul
ederler. Onlar, dinin Allah fikrini inkar ede-
rek, yikilacagimi sanirlar. Onu yikmayt akil-
larina  koyanlar; Aliahsiziigs  benimsetmek
icin ozel teskilat, felsefi sistemler ve dev-
let kanunlan yapmiglardir. Ama din yalmz
Allah  inancindan ibaret degildir. Din,
iki ayn dinya gorasini Ofreten bir bu-
yiik, genis degerler sistemi ve dizenidir. Al-
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lah'in varligr, insaninki gibi, fiziki ve maddi
olmadig: icin, maddenin iginde sikigip kalan,
maoddenin disina ¢cikamayan, onun disint go-
remeyen ve gérmemek icin meveut kapt ve
pencereleri kapatan insan, Allah’t inkar et-
mekte, baska bir deyisle Allahsiz olmakta-
dir. Ama inkdr etmekle, dinsizli§i 6gretim
programlarina sokmakla din yikilmaz ve yi-
kilmast da mimkiin degildir. insanoglunu
dinsizlegtirme icin onu yeniden yaratmak ve

yaratirken de temelinden suuru kaldirmak

lazimdir. Bir sey kendinden daha biylk bir
seyle yikilir. Felsefe daha biiylik bir felsefe
ile, inang sistemi daha blyiik bir inang sis-
temi ile, din daha bilyiik bir din ils, Allah fik-
ri daha biiyiik bir Allah fikri ile yikilabilir, yok-
sa Allahsiziikla yikilmaz. Yalniz, tezahirleri
engellenebilir, bu bir sire igin mim-
kiin olur, insanoglu baki kaidikca, bu boyle
olmustur, ve boyle olacaga da benzemekte-
dir. En koyu dinsizlik, en koyu dindarhgin
bir tepkisi olacagindan siiphe etmemek ge-
rekir. Dinsizligi, tim insanhdm gerekli bir
vasft yapabilmek igin Allahsizlarin, insanm
yapan fabrikanin sahibine (e§er boyle bir
fabrika varsa) yeni model bir insan yapma-
sini ve meveut modeli piyasadan gekmesini
istemekten bagka careleri olmadigini bilme-
leri gerekir.

Muddenin odasinda sikisip kolan insan,
bunahmliara diigiyor ve 6ldidi zaman da
kendisine gore yok olup gidiyor ve artik son
buluyor. O, varigindan bir daha bahsedile-
cek bir nesne olarak kalmiyor. Glnki din-
siz ve Allahsizianin iddialanno goére, kendi
varliklar hiicrelerin  tesadiifen bir araya
gelmeleri ‘ve bir hiicre yigimmn bir araya
gelmesiyle kendi oralannda, kendi basglar-
na kurduklart bitkisel veya hticresel bir mii-
nasebetten baska bir sey degildir. insan
bir agac yapradi gibi gérevini yaptiktan son-
ra duser ve topraga karigir, bir daha izine
rastlanilamaz. Boyle bir sona vans, béyle
bir sonucla karsilagmak, insanoglunun ho-
suna gitmiyor, tersine ona tiksinti ve endi-
se veriyor. iste biitiin bunlardan dolayi ge-
sitli metotlarla dinsizlige siriklenmek isten-
digi halde, buglinkit toplumlarda, d&zel-
likle memleketimizde, Allahsiz ve dinsiz

olamayan pek c¢ok -insan vardir. An-
cak bunlar her seye ragmen dindar
da degillerdir; cinkl din, onlara bir baski,
gekilmez, uygulonamaz hikumler, yasak-
lar kiimesi gibi, harfi harfine yapilmas: iste-
nen bir stirii buyru’lar ve yapiimamasi ge-
reken bir yidin zorluklar manzumesi olarak
tamtiimigtir. Bu hale getirilen dine  bagh
olup dindar olmayanin hem dinyasi hem
de dhireti boylece harap edilmistir. O, bu ka-
dar ofir sartlar altinda dindar olamiyacaging,
Allahsizlarin telkini ile fiilen kabullenmis
bir duruma digtiri!mdstir. Bu durum yalniz
muslimanlara mahsus olmayip, aksine Ba-
t'da baslayip oradan bize gecmis ve diger
dinya dlkelerine yayilmistir.

iste inangta ve nazariyede, guurlu bir
disiince sonucunda, Allahsizli§i kabullene-
meyen ve ortacad gelenedinde, din adam-
larinca telkin edilen dinin emir ve yasakla-
rini, tamami tamamina yapip dindar olama-
yan kimselerin varligindan étiird dinya top-
lumlan ve toplumumuz 1zdirap i¢indedir. Bu
gibi insanlar bazan oldukca dindér olduk-
larin; ifade ettikleri ve bunu acikca séyle-
dikleri halde, bazan da Allahsizlarin bile ce-
saret edemedikleri sozleri sdyleyip, onlara
tas cikartirlar. Onlar her iki durumda da
samimi gozikirler. iste bugiinki insanin
icinde kivrandigt bu celisik durum, toplum-
larin en blylk huzursuziuk kaynadidir.

Allahsizlann dinsizliginin sbzde ve na-
zariyatta kaldigint kabul etmek gerekir go-
rilmektedit. Onlar da, tarih boyunca gelen
dinin uygulamalaring uymaktadiriar. insan
sadece hiicrelerden ibaret olup, onlarin da-
giimasiyla ve fonksiyonlorini kaybetmeleriy-
le yok olup giden bir ceset ve ¢oplikte ko-
kugsmaya yiiz tutacak bir et ve kemik yigi-
n ise ve oldiikten sonra bundan baska
bir varhigi yok ise, nicin bdyle bir Allah-
sizhgin diinya capinda Onderligini yapnus
kimselerin mezarlan yapilsin da insanlar
oralara gitsin, saygi durusunda bulunsun ve
onlann aleyhine s6z séylemek suc¢ sayil-
sin. Onlara gore, bunlar herhangi bir agag
yapragi gibi gelmis, fonksiyonunu yapmig
ve gecip gitmislerdir. O halde onlarin ha-
tirlarina sayg durup, mezarlann ziyaret



etmek yerine yenilerinin gelmesini bekle-
mek daha dodru olmaz miydi? Egder onlar,
bbyle bir tavri takinmis olsalards, gergek-
ten hem teoride hem de pratikte dinsiz
ve Allahsiz olmalannda, prensiplerine da-
ha bagdh olurlardi. Onlar teoride Allahsizii-
@ bayrak yapip, daha énce kurulmus bu-
lunan dizenlerin aksak yanlanm dizelte-
ceklerine, timine karsi bas kaldmp,
kandirabildikleri insanlarla yeni bir otorite
ve dizen kurup hiukimran olmak igin bdy-
le yapmiglardir. Yoksa gayelerinin insania-
nn her derdine care bulmak oldugu disi-
nilemez. Ama pratikte kendi liderlerini Us-
tin tutarlar ve onlara manevi bir deger
vermektedirler ve onlan putlastirarak vik-
mak istedikleri dinden cok asad: ve en ip-
tidai sekilde bir din icad ederek ona saril-
makta ve bbylece de gercek insan kavrami-
ni ve onurunu asadilamakta dirlar. Ne ya-
zik ki, bunu anlamaktan uzaktiriar. Siphe-
siz, bunda ortacadin sosyal, siyasi ve dini
diizeninin, yeni ¢aga gecerken gerekli slas-
tikiyeti ve yeniden sekil aglma kabiliyetini
gosterememesinin bliylik roli vardir,

Bugiinklii masliumanlar, sahabenin ve
tabi'inin devrinde olsalardi, diger bir deyim-
le buglinkii din anlayisi, o zaman mevcut
olsaydi, islém dini Arap yanmadasindan di-
sart ¢ikip, 0 zamanki dinyanin en medeni
milletlerini musliman etmede, onlar asirlar-
ca en iyi sekilde idare etmege, ilimlerin ge-
lismelerini bunun farkinda olmayanlar, iik
muslimaniarm  mislimanhigini oldugu ka-
dar, simdikilerin misiimanhgini da her yo-
niyle iyi inceleyip Uzerinde mukayeseli
bir muhakeme vyiiritmek zorundadirlar.
Maslamanhk, itk mislimanlann genis go-
rigliligia istikametinde anlasilacak otur-
sa, zamanimizdaki insanlara  daho ¢ok
sevdirilmis olacaktir. Misiimanhgm, ge-
nis goraslilik Olcileri  icinde anlagil-
masi, dinin bize yikledigi 6nemli ©dev-
lerden biridir. Ancak o zaman, dinsiz
ve dindar olomayanlar ve arada kalip bo-
calayanlar igin huzuru bulacaklarn bir inan-
ca ve dine kavusturuimus ve en azindan

dinsiz olanlar da, dinsiz olamamak duru-
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muna donustirilmis ve etkisiz hale geti-
rilmis olurlar.

B — ISLAM DININDE KAYNAK
SORUNU

Bir Batih profesdre, “ilahi dinler”, tam
tercimesiyle ‘“‘vahyedilmis dinler” tabirini
kullandigim bir mektup yazdim. Bana ver-
digi cevapta “dinler” kelimesini ¢cogul ola-
rak kullonmama hayret ettigini ifade etti.
Neden sadece “ilahi din” dememisim de
“{ighi dinler” tabirini kullanmisim. Bu ilghi
dinleri de Yahudilik, Hristiyanhk ve lislam
dini olarak belirtmistim. Kendisi dinler tarihi
profesdridir ve O, Allahsizhga kars: yainiz
ilahi dinler arasinda degil, bitin din-
ler arasinda musterek noktalar, itke ve esas-
lari buiup ortak bir cephe kurmak pesinde-
dir. Suphesiz bu ortakiik vahye dayah Ug
dinde, daha koiay ve agik olarak ortaya ko-
nacak sekildedir. iiahi dinler arasinda mus-
terek bir keldm ilmi {tanr bilimi) meydana
getirmex i¢cin tesebbiise girisenler vardir.

Mukayeseli dini calismalarda ortaya ¢t-
kon en énemli konu, kaynok meselesidir.
Koyrak, iimi arastirma ve c¢aligmalarin da
onemii meselesidir. Bunu ¢dozmeden ve de-
derlendirmeden yapilan ilmi cabgmeolann de-
Jeri tespit edilemez. Bilgi nczariyesinin de
ana meselesi, bilgi kaynagini tespit etmek
ve degerlendirmekiir.

Herhangi bir inang sistemi, bir ideoloii
ve fikir hakkinda tam ve dogru bilgi sahibi
olmak icin, onun kaynodina inmek ve kay-
nakian bilgiyi almak, eskiden oldugu gibi,

buglnky ilim anlayisinin da temelini teskil
eder,

Vahye dayalt ¢ dinin kutsal kitaplan
bugin elimizde bulunmaktadir. Ancak bun-
farm aralarindo, peygamberierine ve salik-
lerine nispet edilislerinde ¢ok buyuk fark
oldugunu tarihi arastirmalar gosteriyor. Ya-
hudiligin Tevratt ile Hristiyanhgin inciti ve
islamin Kur'dn-t Kerim'i, tarihi mukayeseli
bir arastirmaya tabi tutuldugundao, bunlardan
itkinin Yaohudi peygamberiering, hotia ozel-
likle Hz. Musa’va isnadimin imkansiz oldu-



416 PROF. DR. HUSEYIN ATAY

§u gorilecektir. incil'in Hz. isa'ya isnadi ise,
daha yakin ¢aglarda olmasina ragmen, da-
ha da imkdnsiz goriiimektedir. Buna rag-
men Hz. Musa'ya atfedilen Tevrat'in bes ki-
takinda, bazi vahyedilmis sozlere rastlamak
miimkindiir. Ne var ki, bu kitaplar da son-
radan Yahudi hitkemdsi (hahamiar) tarafin-
dan kaleme alindidindan, Hz. Musa'yva vah-
yedilen sozler ile hahamlarin ifédeleri, bir-
birine kangmistir. Hz. Musa’'nin “iste bu
vahyedilen Allah'in  sOzidir” dedigi hicbir
s6z, tarihi hadise olarak kesinlikle Tevrat’-
ta mevcut olmadig gibi, bize kadar da inti-
kal etmis degildir. incil de aym durumdadr.
Ha:ta daha ileri gidenlere gére, Incil'de Al-
lahin Hz. isa’ya vahyettigi herhangi bir s6-
zii tarihi kesinlik icinde 6grenmek mimkiin
olmadi§t gibi, mana bakimindan incil'in ta-
sidigi akil-digt olaylar, ilahi bir din olarak
anlagiimasimi giiclestirdigi ve Allah'in vahyi
oldugunu one siirmeye mani oldugdu halde,
Hristiyan bilginlerinin tiikenmek bilmez ca-

balanyla, Tevrat geleneginde -vahye daya-"

nan bir diinyo dini ortaya konmustur.

Kur'dn-t Kerim'in diinya literatiiriinde
benzeri olmayan Ustinligi, tarihi kesinlik
tasiyan su durumudur; Kur'dn-1 Kerim, Hz.
Muhammed’e vahyedilmis ve Hz. Muham-
med de bu “Kur'an” bana Allah’tan geimig-
tir dedigi_bltin sozleri, kelimeleri ve isa-
retleri ile beraber hicbir degisiklige ugrama-
dan, Hz. Muhammed'in agzindan cikti§i gibi,
tarihe mal olarak bize kadar gelmistir. Di-
ger bir ifadeyle, Hz. Muhammed, Kur'an ola-
rak kendisine gelen vahyi, tespit ettirmis ve
ona kendi soziiniin kangmamasina ¢ok dik-
kat etmis, Kur'an olan vahyin siminm belirli
bir surette cizmis ve “Iste Allah'in sézii bu-
dur” dedigi Kur'dn-t Kerim, oldugu gibi, bi-
ze ulagmistir. Bu tarihi olay, inanan ve inan-
mayan dogdulu ve batih arastinicilar tarafin-
dan kabu! edilmistir. Diger bir deyigle, Kur'-
Gn-1 Kerim'in, Hz. Muhammed'in dikte et-
tirdigi, yazdidi, okuyup anlattigi bir kitap
olmasinda ve onun dedidinden bagka igi-
ne bagka bir kelime ve harf katimamig
olmasinda, batin dodu ve bat, biitin

ilim ve ihtisas sahipleri jttifak halindedir.
iste Kur'én'n bu ozelligi dinyanin ku-

rulugundan bu yana hicbir dinin sahip ol-
madig Gstiin bir karakter tagimasini sagla-
migtir. Kur'dn'dan once diinya literatirinde
kesinlikle sahibine nispet edilen bir eser
bulmak pek az kimseye nasip olmustur. Ge-
ne de bu eserlerin sahiplerine olan nispet de-
recelerindeki kesinliin, minakasa edilmesi
miimkin oldugu halde, Kur'anin Hz. Mu-
hammed’e nispetindeki kesinlik derecesince
tartismaya mahal goriilmemektedir.

Bu tarihf olay ve fenomenin karsisinda
Hz. Muhammed’in, Aliah'tan vahiy alip al-
madidinda, Kur'adn-1 Kerimi Yiice Allah’in Hz.
Muhammed’e verip vermediginde, insanlar
ihtilaf etmiglerdir. iste bu noktanin iman me.
selesi oldufunu soyleyip tarihi bir gerce-
gi bir tarafa itmek veya inkdr etmek
dogru olmaz. Ciinkii o zaman su soru-
ya cevap bulmada calismak gerekir. Hz.
Muhammed'in kendisinin bu Kur'dn'i sdy-
lemesine imkdn yoksa, o halde onu
kimden almigtir ve kim ona Kur'an'i é§ret-
migtir. Tarih boyunca da kimin kime ne
Ogretigini tesbit edebiliyoruz. Bu bunlardan
hangisine uyuyor ve hangisine uymuyor
onu da tesbit etmek mumkindiir, insaf sa-
hiplerinin su cevabi vereceklerinde siiphe ol-
mamahdir. Hz. Muhammed bir peygamber-
dir, ve Kur'dn't yiice Allah ona vahiy yoluy-
la vermistir.

C — KUR'AN BIR VAHIYDIR

1967 yilinda, Amerika'da Chicago Uni-
versitesi misliiman talebeleri, benim icin
bir veda coyi vermiglerdi. Davetliler, musli-
man ve Amerikali {iniversite doktora talebe-
leri ile, 6gretim Uyelerinden ibdretti. Misirli
bir doktor, bana, "Hz. Muhammed'in gercek-
ten peygamber olduguna inantyormusunuz?”’
manasinda  bir soru yoéneltti. Etraftakiler,
Ozellikie bir feslefe profesoru pir kulak ke-
silmigti. Bunu size anlatmak kolay diye séze
basladim. Her seyden 6nce siz, Hz. Muham-
med’in yagadi§: cemiyetin ilim, iktisad, kal-
tiir ve tarih bakimindan ne oldugunu iyi bi-
lirsiniz. Hz. Muhammed'in bir iki veya bir-
kag defa diganya ticdret seyahati yapmasi-

nin diginda, bir seyahati yoktur. Bu gibi
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ticari ve kisa sireli seyahatierde bu za-
mana kiyasla, o zaman ne 6grenilebile-
cedini kestirmek koiaydir. Ayaok istl, da-
h'c cofu ticaretle ilgii sitahi bir kac sey.
Oyle bir cemiyetin icinden Kur'dn gibi bir
kitabi ortaya koyacak bir adamin ¢cikmast
imkdansizdir, dedim. Evet, dedi.

Aynica, tarih boyunca elimize kadar ge-
len bitin dinya literatiirinde, Kur'an gibi
bir kitap bulmak imkénsizdir. Buna da “evet”
dedi. Ote yandan Kur'an-1 Kerim‘in dyle ayet
ve ifddeleri vardir ki, insan, “buniarn bir insan
da soyleyebilir” diye dustnebilir. Ama 6yle
ayetler de vardir ki, onlari bir insanin séy-
leyemeyecegdini ve onlarin bir insan sdzi
olmadigint anlar; bu noktayi bir arap ola-
rak siz, daha iyi anlarsirniz, dedim, o za-
man, sayin doktor, “evet, Muhammed'de
bir kutsallik var” diye cevap verince, ben de
bagkasinda bu kadar da kutsaliik butamadi-
gimiz i¢in, bu kadar kutsallik bile bize ye-
ter dedim.

Zaten Kur'@dn'in vahyi de bundan baska
bir sey degildir. Onun, inkdrcinin goézinde
biraz kutsal olusu, yani biraz iiGhi kaynaga
dayall olmasi, muslumanlar i¢in tam kutsal
ve vahiy olmasinin teminatidir. Boylece gi-
nimuizde tarihi ve sosyo-kiltlirel metodiaria
inceleme yapan baska din bilginlerinin, is-
lamia ilgili olarak yaptiklari arastirmalarda,
onceki caglardaki batili bilginlerin 6fkeli ve
slibjektif gorislerini terkederek, obijektiflige
yogunluk kazandirdiklari miigahede edilmek-
tedir. Artik cagdas batil bilginlerin ¢ogunlu-
gu, Kur'dn't Kerimi Hz. Muhammed’in ken-
di 6z s06zG olarak zikretmekten vazgecmis
ve nazik bir atifla “Kur'an’da soyle deniyor”
veya “Kur'dn sdyle diyor” ifadelerini kullan-
maya basiamuslardir. Ciinki gérmis olmali-
lar ki, Kur'dn-1 Kerimi bulundugu mevkiden
dustirmek icin onu Hz. Muhammed'in kendi
eseri ve telifi olarak géstermek, yagmurdan
kacarken doluya tutulmak olur. O zaman
Hz. Muhammed'e insan-iistii bir varhk ver-
mek gerekir. Zira Allah'in oglu ve kutsal
bir varlik olarak kabul edilen Hz. {sa’min
getirdigi incil ile Hz. isa, Hz. Muhammied'in

yoninda cok sonik ve Gciz kalmig olurdu.
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Onun igin, Kur'dn'a vahiy deyip Hz. Muham-
mzd’i insanhk mertebesinde tutmanin isleri-

ne daha iyi geldigini diisiinmiis olmalar ge-
rekir.

Bununla birlikte islami ilimierde bu de-
recede ilerlemis bir yabancinin, gene de
kendi gsleneksel kiltir ve dininin tesirin-
den kurtulma imkani, pek dar oldugundan-
dir ki, hem Kur'dnin vahiyligini inkar etme-
mek hem de kendi dinlerini terkedememenin
celiski ve tenakuzundan kurtulmak igin, cok
ustabikli uslip ve ifade kullanmaya gayret
ederler. Onlar yine de ¢odu kez ifadede ba-
sarisizhga ugdrar veya korktuklan tenokuza
daserler. Onlardan pek azi da cesur davra-
narak, islamhg kabul ederler. Buna karsi-
lik, en yiiksek akademik unvana ulasan ve
misliman ana-babadan gelen bir kimsenin
actkga “Kur'dn’da Muhammed soyliyor”
diyerek mahkemede arz-1 endam eyleme-
si, memleketimizde islami ilimler ve kuiltir-
de ne kadar ileri (!) oldugumuzu gosterir.

Halk seviyesinde yazilmis en basit ilm-i
hal kitaplarinda, kligse olarak anlatilon “Edil-
le-i Ser'iyye”, yani dinin kaynaklart Kur'an-i
Kerim, Sinnet, icmda-i Ummet ve Kiyas-1 Fu-
kaha diye doért olarak zikredilmis ve halk
dyle dgrenmistir. Bu basit ve ilk bilgi, once-
leri, siradan haik kitlelerine 6gretilmek igin
verilirdi. Ama sonralari ve hele simdi, yuk-
sek tahsilli kimselerin bu bilgileri kendile-
rine blyGk bir imtiyaz bahsediyor ve ona
gbre de hukim kesiyoriar.

islam dininin iki ana disiplini vardir. Bi-
ri “Kelam iimi”, digeri “Islam Hukuk Felse-
fesi”, eski deyimi ile "Usali’l-Fikh ilmi” dir.
Her ikisinin kaynaginin birlestigi ve aynldig
yerler vardir. “Kiyas-1 Fukaha”, yani islam
hukukcularimin mukayeselerinin delil olusu-
nun, fukahanin ¢oguniugunca kabul edilmis
olup, digerlerine gdre kobul edilmedigini
bile gormekteyiz.

Bu tarihi delil, sosyal ve kuiturel feno-
mene dayanilarak bir soruya ayak st ve-
rilen kisa bir cevaptir. Kuran-i Kerim'in ger-
cekligini, felsefi, ilmi ve edebi olarak anlat-
mok hususundo uzun ve cesitli eserler ya-
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zilmis ve yaziimaktadir. Gene de zamanin
anlayisina gbre yazmaya devam edilmesi
gereklidir. Biz de makalelerimiz icinde buna
isaret etti§imiz hususlar vardir. Burada yal-
niz sunu ifade etmekten gecemiyecegim. Ku-
ran-1 Kerim gercekligini, yani Allah‘in s6zu
oldugu gercedini, ihtiva ettigi kendi ilkele-
rinden alir. Kuran'in Kur'én oluguna ilk ve
son delil Kur'dnin bizzat kendisidir.

D — iSLAM HUKUKCULARININ
HUKOM KAYNAKLARI

islam hukukculan deyiminden “fuka-
ha” y1, yoni hukuk bilginlerini kasdettigimi-
zi aciklamak gerekiyor. Ancak biraz bilgi
vermek sdretiyle bu terimin anlamint agikh-
ga kavusturmakta fayda milahaza ediyo-
ruz. islém hukuku anlaminda kullantian “fi-
kih” kelimesinin bu anlamda kullamimaya
baglanmaswun tarihini tespit etmek imkan-
siz gibi goriinmekte ise de, Glimlerin ifdde
ve miinakasalarindan, bu kelimenin islamin
ikinci asninda (h. 100-200} kullaniimada bas-
ladigini anlamak miimkiindiir. Bu kelimeden
énce Hz. Peygamber ve sahabe zamaninda
fikir, goriis anlaminda “re’y” kullanilimigti.
Fikih kelimesi, terim olarak ortaya ¢ikinca
“re'y” kelimesi terkedilmistir. Bdylece bu
kelime terimlestikten sonra, ilk nesii olan
sahabe ve ikinci nesil olan tabi'inin bilgin-
leri ile, ilk baytik ve mistakil migctehidlere
de fakih (¢. fukaha) denmistir. islamin iigin-
cii ve altinci astrlaninda Isldm hukukgular
{fukaha) iki ayn sahada ihtisasa gitmisler-
dir. islam hukuku (fikih) fer'i meseleler, uy-
guloma ve tatbikata dair hiikiimlerin timi
veya bir kissu ve bunlan okuyup okutma
anlaminda  kullamiimig; bu iglerle mesgul
olan bilginlere de fakih denmistir. Isldm Hu-
kuk Felsefesi dememiz gereken “Usdili’l-
Fikh ilmi” tamamen bir disiplin haline gel-
dikten sonra, onunla ugragan ve onda ihti-
sas yapan bilginlere, Usiiiciiler {Usiliyyin)
denmistir. iste h. Ill./m. IX. asir ile h. VI/m.
Xil. asirlar arasinda fukaha tabiri, usdlciile-
ri icine almamaktadir. Usilciiler her ne ka-
dar Hukuk (fikih) felsefesine émiirlerini ver-
mislerse de, tatbikat olarak fikhi da bilirler-
di. Fukaha da usili (Hukuk felsefesini) mut-

laka bilirdi. Anilan asirlardan énce, nasil her
ikisini birlikte bilenlere fukaha deniyor idiy-
se, bu asirlardan sonra da gene, her ikisini
birlikte bilip bir araya getirenlere de fukaha
denmistir. Bu cogunlukla bdyledir; ama bazi
istisnalar da vardir. Anlatmak istedidimiz
sudur: “Usilici” deyimi “Isldm Hukuk Ta-
rihinde” bir ka¢c asra mahsus olmak Uzere
“islam Hukuk Felsefesi” lzerinde cahgan
ve bu ugurda biiyik hizmetler ifa eden zat-
lanin biiyiik bir kisminin, ayni zamanda Ke-
iam ilminde de ihtisas sahibi kimseler ol-
duklan eserlerinden ve. tarihi incelemeler-
den anlagihyor. Keldm ilmi bilginleri ile,
Usili'l-Fikh bilginieri itkeleri, prensipleri, fel-
sefi tahliler ve metodiara dayanarak Kelam
ilmi ile UsGlU’l-Fikh ilmini felsefi bakimdan
temellendirmiglerdir. h. Vil/m. Xiil. asirdan
sonra, Usll ile Fikih tekrar birlesmigtir. Bu
sonraki durumu biitiin Isldmi ilimlere tes-
mil ederek ansiklopedist bilginlerin ¢agi
olarak nitelemek gerekmektedir. Bu ayn bir
konudur. Simdi, “fukaha” sézi ile “Usdlci”
sbzlinin hangi zamanda, hangi manalara
geldigini bdylece belirttikten* sonra, “islam
Hukukgulan” deyiminden hem us(lclii hem
de fukaha'yl kasdettiimizi belirtmek istiyo-
ruz.- Bu konu, genel bir yaziya daha uygun
olup anlasiimas! daha kolay olur.

islam hukuku h. II/m. VIII. asrindan son-
ra, kendi icinde okullasmaya, az ¢ok farkl
sistem kurmaya ve mezheplesmeye. basla-
mistir. Bdylece tutunmus olan biyiik mez-
hep sistemleri taraftarlan, uygulayicilan,
eserleri ve nazariyeleri ile zamanimiza ka-
dar gelmigtir. Sadece eserleri bize kadar
gelen miistakil mezhep ve gériis sahibi hu-
kukcular da gelip gegmistir.

Bu mezhepler, kurucularinin sistemieri-
ni geligtirmigtir. Ancak baslangicta mezhep
kuruculari olan miigtehid imamlar, Kur'an ve
Hz. Peygamberin siinneti hari¢, dayandik-
lari diger biitin kaynaklarda ihtilaf etmis-

lerdir. Kur'an ve siinnet bir hiikkmii insa
eder, yeniden, hic yokken vaz eder ve oria-
ya koyar. Kur'an ve siinnetin diginda kalan
deliller, aslinda mevcut olan, fakat acikca
bildirilmedidi icin gizli kalan ve bilinmeyen
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bir hikmi kesfedip ortaya ¢ikarmaya ya-
rar. Bu kaynak veya delillerin sayis baslan-
gicta hem ihktilafll hem de az sayida iken,
gittikce mezhepler arasinda bu delillere da-
ir olan ihtilaflar azalmig, ama deiillerin sayi-
lart da artmigtir. Bunlan 20-30'a kadar ¢i-

karaniar vardir. Bunlanin bir kismi sunlar-
dir :

1 — Kuran-1 Kerim, 2 — Sinnet (Bu
ikisi musterek} 3 — icma-i Ummet, 4 — Me-
dinelilerin icma’-l, 5 — Kiyas-1 Fukaha, 6 —
Sahabe s6zi, 7 — Kamu yaran {(Masiuhat-1
Mirsele), 8 — lstishab (eski durumun de-
vami), 8 — Beraet asliyye, 10 — Orf ve
adet, 11 — listikra, 12 — Kéti vesilenin me-

ni (sedael-zerain), 13 — istidldl, 14 — is-
tihsan, 15 — Zor olmayani (hafif olan) al-
mak, 16 — Kifelilerin icma’-1, 17 — Dért

halifenin isma’i ?,

Bu kaynaklarin her biri Uizerinde eserler
yazilmis ve yaziimaktadir. Ancak baska bir
delili ‘de kullandiklanm biz ortaya koymak
istiyoruz, o da vakifin sézidur.

E — ISLAM HUKUKUNDA HUKUM
KAYNAGI OLARAK VAKIF'IN 80zU

jslam Hukukunda hiikim kaynaklarn
mezhepler arasinda ilk anlarda ihtilafiara
yo! agmigt, ama sonlari, butlin mezhepler,
birbirlerinin  delillerini biraz farkhi veya
sarth olarak kobul etmislerdir. Vakif konu-
sunda da bir takim ihtilaflar mevcuttur. Va-
kif malik’'in miikiyet hakks baki kalmak sar-
tiyle menfaatini, yararlaniilmasini baskalari-
na vermektir. EbG Yusuf ve Muhammed’s
gore bir mahn milkiyeti Allah’a ait olmak
lizere menfaatini badislamaktir, tasadduk
etmektir 2. Vakfin sonunun fakir ve yoksul
kimselere varmast sarttir. Bu maksatla vakif-
lar mesru sayiir. Buna Allah'a yakinhk ve
kurbiyet denir 3. Bunun ebedi yani bir daha
malik’e dénmemesi sarti vardir 4. Vakfedilen
mal, satiilmaz, miras yolu ile gecmez ve hi-
be edilmez 5. Ancak o malin geliri, kazanci
ve ondan yararianma bagislanir ve baskast-
na, 6zellikle fakire verilir. Memleketimizde
eskiden yapilmis ve 6zellikle istanbul'da da
herkesin bildigi vakif mallarinin satilmig ol-
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masidir. Vakif satiimaz oldugu halde satil-
mis olan vakif mallarinin satist batll  ve
gegersiz bir satistir. Kanunen mesru olma-
yan bu satisiarin batil ve ashindan gecersiz
oldugunu kabul edip yuririige koymak
suietiyle eskiden 6zel sahislara yapilan sa-
tislanin iptal edilerek maltarin geri alinmasi-
nii cdstnilmesi gercdine inamyorum.

Vakfedenin sdzli ve sarti fukaha tara-
findan hic yoruma tabi tutuimadan uygulan-
migtir, fakat bunun hitkkim kaynagt oldugu

_ soylenip diger seri delillere ilhak edildigine

rastiamadim. Bunun igin bir noktaya dikkat
cekmek istiyoruz. Bdylece, isiam Hukukun-
da d¢ tirtd nassin oldugu ortaya cikiyor.
Biri Kuran'i Kerim, ikincisi Hadisi Serif ve
dclinclsi ise vakfedenin soziidir. Vakfede-
nin ileri strdigl sartlar ve nitelikler Kuron
ve Hadisin “nass”ina ve agik ifadesine ay-
kin olmamak sartiyla Kur'édn ve Hadis s6zi
gibi gecerli ve uygu!amasinu: zoruniu oldu-
Juna hikmediimistir. Bunun Fikihtaki ifo-
desi sudur :

“Sart-1 vakif, amel ve mefhum ve dela-
lette nass-1 sdri’ gibidir’s. Yani vakfedenin
s6z0 islem gormekte, anlamda ve gosterdidi
manada seriat koyanin (yice Allah ve H=z
Peygomber) sbzi gibi dini hikim icin uyul-
mas! gereklidir. el-Hidaye, Sarihi Sivash Ke-
maluddin  Muhammed ibn el-Human (&
861 H. 1456 M) vakifin sartlan seriata
aykint dedilse muteberdir, demektedir. Cun-
kii mahnin sahibi kendisidir. Gunah bir is
olmamak sarttyla mahni istedigi gibi kulla-
nir. Fakirlerin her hangi bir sinifina vakfe-
decedi gibi hepsine de vakfedebilir 7.

1 — Sihobuddin Ebul-Abbcs Ahmed ibn idris el-Karati {0
. 684 H. 1285 M.} Tenkih el-Fusul, 198, Wisir 1306
Hicri, Seyfuddin Epul Hason Al el-Amidi fo: 631 H.
1233 M) el-ihkam fi Usul el-Ahkam 1/82, 37 128-138

2 — Ali b Ebi Bekir El-Merginani {0: 593 H 1186 M)
el-Hidaye 3710 el Kuhustani 2/160

3 — Agy
4 — El-Hidaye 3/12, el-Kuhustani 2/163.
5 — El-Hidaye 3:11

& — Ali Hoydor, Tertib el-Sunuf fi Ahkom el-vukuf, 14,
istonbul 1340 H. Hiseyin Al el- Azcmi, Ahkom
El-Evkaf, 74, Bagdot 1849.

7 — ibn El-Humam, Serh-i Feth el-Kadir 5/38.
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Mesela, vakiF bir mali vakfedip yaz-
dirdiktan sonra kendisinin vakifnémede koy-
dudu sart ve nitelikieri dedgistirme yetkisini
haiz degildir. Boyle yapmis oldugju bir vakif.
ta, sonradan bu vakfin gelirinden, vokifng-
mede zikretmis oldugu niteliklerin digindo
kalan sahislara verilmesint emretmis ve is-
temig olsa, bu sozlerine kulak veriimez ®.

Burada “verilmez” hilkmindn' kaynagi
vikiin vakifnamesinde zikretmis oldugu
sart ve niteliklerdir. Ashinda dinen ve seri-

atta o kimselere veriimesi caiz, me§ru ve

dogru iken vikifin artina uymadikian igin
onlara vikfin gelirinden verilmemesi hiik-
miine gidilmistir. igte buna benzer ve din
acisindan bu hikmiin kaynag vékifin s6zl
olmusg oluyor. Burada bir noktaya daha
dikkat cekmek istiyorum. Vakifin sdzine
gore ashnda ve sgeriatta caiz olan birgey
yasakiantyor. Bu énemli bir hikim kaynag
olup bir miictehidin ictinddindan daha kuv-
vetli bir kaynak teskil etmektedir. Zira miic-
tohidin kendisi ictihadimi dedigtirebilir ve
ona dinen engel olamamas! gdyle dursun,
ona zit bir ictihat yapmas: kanaatina var-
migsa, bunu dinen yapmak zorunda sayilir.
Cinki ictihat yonlis ve dogruya ihtimali
olan bir fikir ve anlayigtir. Yanhghg micte-
hidin kendisi tarafindan anlogiimigsa, hata
{izerinde israr etmesi dinen dogru degildir.
Bu, Mecellede “ctihad ile ictihad curitiile-
mez"® maddesi ile ifade edilmigtir. Hz.
Omer kadi tayin etti§i Ebu Musa Es'ariye
soyle yazmigt :

“Bugiin hikmetti§in bir meseleyi, sonra
tekrar diigiinlip dogrusunu bulmussan, 6n-
ceden vermis oldugun hiikiim, seni hak ola-
na donmekten asla alikoymasm. Zira hak
eskidir. Hakka donmek yanhsgta israr etmek-
ten daha iyidir” 10,

ictihad hakkinda cok dnemli ikinci bir
kaide de ictihadin, yanliga ihtimali olmasi
yéniinden miizim olmamasidir. Yani bag-

kasina o ictihadin zorla kabul ettmlemez ,

ve yaptinlamaz olmasidir.

Vékifin sartina oldugu gibi uyulmaya ve
onu baska sekilde yorumlamaya ve anlama-
ya gidilmesine tesebbiis etmeden ve hatta

bunu distinmeden kabul edildigine en acik
misal olarak sunu verecegiz.

“Vakif bir mali cocuklarina ve soyuna
devam ettikleri siirede vokfetse ve Hanefi
mezhebinden Sdfilye gegenlerin  mahrum
edilmesini sart kogmussa cocuklanndan ve
soyundan birisi safii mezhebine gecse, vakif-
tan mahrum olur. Nitekim, cocuklarindan bi-
ri irtidat etse o da vakiftan mahrum olur.”"

Buraha Hanefi mezhebinden $afii mez-
hebine gecmenin vakiftan mahrum birakil-
masi din yonilinden minakasa edilebilirdi.
Clinki vakifta asil gaye Allah’a yakinhk ve
kurbiyet sorunudur. Bir kimsenin Hanefi

'- iken olan dindarlit, dogrulugu, Safii mez-

hebine gectii zaman degismez. Her iki
mezhep te hak olduguna gbre bunda bir
yolsuzluk ve dogiru yoldan aynima disanii-
lemez. Her iki mezhep muteber ve sayqg: de-
der lken birini diferinden ayirmak dinen bir
gercedi tutup da yanlis olan terketmek de
562 konusu degildir. Buna ragmen Vaékifin

- sartinin bu kurbiyet meselesini g6z éniinde

bulundurmaktaki tutarh§i miinakasa edilme-
den oldugu gibi nass-1 géri yani seriat ko-
yanin sbzii gibl infaz ve icra edilmistir.

Bu kisa misal ve aciklama ile vakifin
sarti, Islam Hukukunda hiikiim kaynag: ola-
rak -ortaya ¢ikmig oluyor ve kanun vazi
veya kadi ve yargic vékifin sartini g6z6-
niinde bulundurma mecburiyetinde oldugu
anlasthiyor.

F — KANUNUN TEMELINDE AHLAK,
AHLAKIN TEMELINDE DIN
OLMALI

Kanun, fiziki ve moaddi olan dig sek-
lin yapici unsurlan diginda, yine yapici olf-

“dufu halde, maddi olmayan bir unsuru ta-

siyan insan icin var edilmistir. insam diger
biitiin varltklardan ayiran asil unsur, bu
maddi olmayan unsurdur. O unsurun in-

8 — All Haydar Age, 15.

9 — Mecellenin. 16 nci Maddesi, All Haydar Mecslls Serhi
1/168, Hiseyin Atay lIslam Hukuku Felsefesi Ankara
1973, 362 ,

10—H. Ay Age. 57, 365.
11— A. Haydar, Ahkam el-Vukaf 397.
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sana sagladi§t  Ozellikler, okumak, ilim
yapmak, diginmek, muhakeme etmek
ve iginde giiciinde irGde sahibi olmaktir.
Bunlan iki kelimede toplarsak insan, diisi-

nen ve irdde hirriyetine sahip olan bir var-
iktir diyebiliriz.

Yice Allah, her tarafa ydnelebilecek
kabiliyette yarattidi insanin igine, bir endi-
se ve korku koymustur. insan, kendi varl-
ginin ne olacagindan korkmaktadir. Onun
biitiin digiince ve gabasi, kendisinin given
icinde olmastru ve yasamini devam ettirme-
sini teminat ailtina almaktir. Yiice Allah, in-
sont bu kadar Ustiin nitelikte yaratinca onu,
endige ve korku icinde sada sola saldirarak
dinyay! kasip kavurmasini 6nlemek ve onu
caresizlik icinde birakmamak igin, ona din
duygusu ve kavramini bahsetmistir. Bu, in-
sanda kutsallik ve tabiat {std bir varhiga
baglanma diglincesinin geregdini dogurmus,
onun kendini glivende hissetmesini sagia-
yarak, kendisini éndiseden ve yok olma
korkusundan kurtarmistir.  Din  insanin
umut kaynadi, given kaynagi ofabilmek
icin, uyulmas: gereken bir takim kurallar
ve sartlar koymustur. insanin kalbinin de-
rinliklerine kdk salan, zihninin bunaldi§i me-
seleler ve olaylarda stk kaynagini teskil
eden dini O6gretiler, onun sahsiyetinin teme-
lini 6rmek iizere konmustur.

Din, insanlann birbirinin kardesi oldu-
gunu, ona goére sevigmelerini, birbirinin hak
ve hukukuna saygt gdstermelerini, en iyi
insanin basgkasina zarar vermeyen kisi ol-
dugunu, hele bir insam oldurmenin, isteye-
rek veya istemeyerek, bir kimsenin canina
kiymanin ¢ok biylik gunah oldugunu ve
boyle bir giinahi igleyen insanlar igin Yuce
Ailah'in cezasinin sert olacagini bildirir. Din,
kutsallik ve saygr kavramint yaratmak sd-
retiyle, insan ogluna en buyik iyilikte bu-
junmustur. Din, bu kavramiarn koydugu
kural ve ilkelerin mayasina katmig ve bu
yolla kanunlarini da kutsallagtirarak, onla-
n uygulayanlart hem O6vmis ve hem de
mukéafatlandirarak kutsalilk payi  almcya
aday kabul etmistir.

insanoglu tarih boyunca dinden aldigi
bu ruh ve anlayigin isiginda, dinin kural ve il-

kelerine uygun diisen kendi hayat tecribe-
lerinden de yararlanarak uyulmasini gerekli
gérdidl bir takim kurallan da kendisi ek-
lemis ve bundan ahlak kurallan dogmus-
tur. Bu itibarla ahldk da sayg: degerliligini
ve kutsalh@ini dinden aiir. insanlar kendi
guven' ve varliklan icin bu dini ve ahlaki
kural ve kaidelerin uygulanmasint titizlikle

takip ettikleri zaman rahat ve sukdn icin-
de huzurla yasarlar.

Toplumlar buylylp devletler tesekki!
edince, insanlarin insanlart idare etmeleri-
icin gereken kurallar konarak kanun adini
aldr. Halk da bu kanunlan dinin ve ahlak Kku-
rallanimin ruhuna uygun gérip onlarn da ayni
sekilde kutsal ve saygl deger kabul ederek
onlara uymayi kalben benimser. Bir milietin
temel din ve ahldk kaidelerine uygun olma-
yan kanunlar, o milletin kalbinde yer etmez,
kutsallik ve saygidan yoksun olan bu cesit

kanunlara uyma ancak polis gici ile mum-
kin olur.

Asirlarca din dismam, can dismani,
mal ve vatan dasmant ile birlikte milletimi-
zin dinine saldirdmig, kifredilmis, hakaret
edilmis, kutscllik ve saygi kavramlarn bayat-
lastinimis ve bayagilastirimig, milletin dini
zayiflayinca ahlakxi da beraber zayiflamisg-
tir. Din adi altinda katl ve donmus bir anla-
yis 6ne sirulmustir. Ciddi ve modern bir
din 8gretimi ve ahlak egitiminden yoksun
olan bir toplumun kanun saygisindan da
yoksun olacagina sasmamalidir. Ama kanun
korkusuna gelince, bunun varhdindan ancak
kanunian &dil, esit bir sekilde ve takdir hak-
ki gibi indi bir tasorrufa yer vermeden uy-
guladiimiz siirece bahsedilebilir. $u s0z
gbtirmez bir gercektir ki, kanun korkusu
saglansa bile, memleketin hicbir 6nemli me-
selesi bdyle bir korkuyla cozilemez.

Trafik kazalan konusunu ele alaiim.
Bir insanin 3lumiinden bir degil, bir gok ki-
si sorumiu olabilir. Boyle hallerde polis, ko-
nunun ilk uygulayicisidir. Eger polis gu ve-
ya bu sebepten (stiine digeni yapmaz ve
kanunu adil olarak uygulamazsa kozaya

sebep olan gofor kadar o da sorumlu olur.
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Polisin kanunu uygulomasing engel olanlar
da ayni sekilde sorumiu olurlar. Bdylece
bu sorumluluklar zinciri uzayip gider. $ip-
hesiz burada birinci katil sofdr, ikincisi po-
lis, Gelinclisti ona kanunu uygulatmayaniar-
dir. Kanunu uygulomayan ve uygulatma-
yan bir 6lime sebeb olursa, Olime se-
beb olmus olarak hiikim giymelidir ve-
ya en azindan milletin vicdaninda oyle
mahkdm olmalidir.

Bir an igin gofdrlerde Allah korkusunun,
kanun korkusunun ve insgn sevgisinin, so-
rumluluk duygusu ve giinah korkusunun ol-
madigini diigiinelim. Bu “yok™ lann sonunda
elbette can giivenligi de olmayacaktir. Di-
reksiyonun bagina gecen kimse insan oldu-
gunu unutursa, ne can givenligi kalr ne
de mal. Nasil ki intihar edenlerin, katillerin,
yol kesenlerin cenaze namaz kilinmazsa,
bile bile kanun ve kurallan dinlemiyerek
bagkannin dlimiine sebep olanlann ce-
naze namazlarinin  kiinmayacadinin  {lan
edilmesi gerekir.

Kanunun temelinde dinin olmasint ileri
slirmek bugiinki Anayasaya aykindir. Fakat
ancak kanun koyma bakimindan bdyle bir
s6z Anayasaya aykin diiser. Ogretim ve egi-
tim bakimindan din editimine 6nem veril-
mesi, Tevhid-i TedrisGt Kanununun gaye-
sinin geregidir. Bu kanun da Anayasanin
degismez maddelerindendir.

Bir toplumun dirlik ve diizeni ii¢ dizen-
leyici miiessesenin birbirini tamamlamasty-
la kurulur: Din milessesesi, ahldk miiesse-
sesi ve Kanun miessesesi. Din ai{dki kural-
lart kutsallagtinr ve ahldk da dinin emir ve
gorevierini tamamlar. Her ikisi birlikte ka-
nunu hem kutsallastinr hem de ona saygi,
bir baska derinlik ve bir bagka boyut ka-
zandinr.

insanin insaniigini ispat edebilmek ve
bir yaratigin insan oldugunu savunmak igin,
onun goriinen heykel, sekil ve maddi varl-
§ini idare eden zihin yapisina ve zihniyetii
ne bakilir. insanlar robot ve oto-makine gi-
bi hareket eden bir hayvan degildir. Bir hay-
vamn tabiat, yaratihgtaki ic glidileri onun

hareketlerini otomatik olarak harekete ge-
¢irir veya durdurur. Bir hayvan acikti§i za-
man otomatik olarak harekete gecer ve kar-
nt doyunca durur, artik acikana kadar bir
daha ne yiyecegini duslinmez. Baska hay-
vanlarla kargilagacagim diginiip nasil bir
davranista bulunmasi gerektigine dair bey-
ninde bir karan ve vermis oldugu bir huk-
mi yoktur. Evlenip g¢ocugu olacagini, evi,
evinin odalari, yatagr olmasi gerektidini ve
bunlan nereden ve nasil temin edecegini
bilmez ve bunlardan dogacak sonuglarin ve
iliskilerin nasil olmasi gerektigini disine-
mez. Bunun igin de kendileri arasinda uze-
rinde anlasip birlestikleri ve her birinin hak-
kina rigyet edilmesini teminat altina alan
ilkeleri, kurumian ve kararlan yoktur.

Bu ve buna benzer bir cok isler ve ilis-
kilerde hayvanin hareketi sadece i¢ duyusu
ve dirtisi ile olup bir dislinceye ve fikre
dayanmamaktadir. Iste insan, biitin islerin-
de bir takim dislinceler hesaplar ve énce-

'den tayin edilmis ve kararlastirilmis gayele-

re gore hareket eder ve davranista bulunur.
Emir veren ve karar alan ve bunlart yirii-
ten, harekete geciren merkez, insanin zih-
nidir. Bu zihnin hangi ve ne gibi ilkelere
uyarak karar vermesi lazim ki diger insan-
larla iyl geginsin. insamin huzura, mutluluga
kavugmasi i¢in, onu en ylce bir varliga bag-
famak gerekiidir. Bu onun hem ig ve hem
dis diinyasini bilen, onu var eden bir varlik
oimahdir. Gercekten insana, kendisini ya-
ratan, yoktan var eden bir varligi tanit-
mak, anlatmak kadar biiyik bir hizmet yapil-
mi$ olamaz. Beni yaratan ve yoktan var
edip terbiye ederek biyiimemi saglayan,
her istegimi: her zaman ve her yerde yapan
ylicelerin yicesi bir varlik vardir ve benim
mdlikim, sahibim odur ve ben dyle bir var-
ida aitim diyen insan umutsuz ve mutsuz
olamaz.'DﬁnyaIar sanki onundur. Cilinki
dinyalann sohibi onu da var etmistir. Bu
suur insana agtlaminca ve insan bunu duya-
rak inanir ve baglanirsa, onun emirlerine
uymak kendisi icin zevkli bir gérev olur, O
yiicelerden yiice varlik, Allah’t her an igin-
de, suurunda hazir ve ndzir bulacagd icin
hi¢ bir zaman, toplum iginde ve disinda
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bagkasinin  gordigii ve gdérmedigi her
yerde daima Aliah’'a karsi saygih, onun
buyruk ve vyasaklorina gonilden itaatkar
olacaktir. Bu duygu ve disiincede olan in-
san yuce Allah’in diger yarattklarina " karsi
da saygih otacok onlan sevecektir. Zirag on-
lanin sahibi * ve vyaratani  kendi sahibi
ve yaratamdir. Béyle olan insan bagkala-
nna eza etmez, onlarin zararina calismaz
onlarn sever ve yardimiarina kosar.

Bu suur ve dustncede olmayan, bir
kimsenin doymak bilmez arzu ve hevesle-
rine kimse engel olamaz. Bunlarin hayvan-
lar gibi arzu ve emellerini ic giidi ve tobii
otomasyon ile durdurmak imkani yoktur. in-
sana verilmig olan hir irade glicli onu oto-
matik gibi hareket etmekten cikarmistir,
Onun bu serbest iradesi Allah inanci ile
terbiye edilmezse, hayvandan daha zararh
ve vahsi olur. Bu gibiler i¢cin Kur'anda “On-
lar hayvan gibi belki de daha saskindirlar”
(7/179) buyurulmustur.

insanlann bu hayvan gibi saskinca, so-
rumsuzca hareket, davranis ve saldinlarin
dnlemek icin kanunlar konur ve devletler
kurulur. Devlet, toplumu korumak ic¢in in-
sanlanin hayvanca dedil, insanca yasama-
larim temin etmek hususunda yaptiéi ka-
nunlart memurlart ile uygular ve harkesi
kontro! ederek yanlis hareket edeni cezalan.
dinr. Ama devlet bu isi tam yapmak icin
herkesin pesine bir memur takmas! ve me-
murun pesine de ayrica baska bir memur
takmast gerekir ki, bunun altndan kalkila-
maz. Kanunun ve devlet polisinin disinda,
insanlarin  birbirinden korkmalor  ¢ekin-
meleri ve birbirlerini saymalart gerekir, ki
onlarin gérecedi bir harekette bulunmaktan
kacinsinlar. Iste buna engel olan kanuna
aohldk kurallan denir, Bu ohidk kurolon or-
tadan kalkinca devlet kanunlart acze dusger
ve hic bir sey yapamaz. Buna toplumun ve
fertlerin vicdam da denilebilir. Bir hareket
ve davranis fertlerin ve kamunun vicdanin-
da cezaya carptirimaz ve mahkam edilmez-
se, o isin énu ¢ok zor alinir veya hi¢c alin-
maz. iste bu anarsiyi dogurur. Anarsinin,

korgagahdin temeli kanunun yetersizligin-
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den c¢ok ahlak sorunudur. Ahlak da temeli-
ni dine dayamali ve mieyyidesini Allahtan
almahdir. Memleketimizde ve diger toplum-
larda oldugu gibi insan ahlaksiziikta birle-
sebilir, ve iyi ahlgk kuratllan gdzinden dii-
serse kanun gecerliligini yitirir. Toplum buh-
rana suriklenir. Eger ahlak dinden dayanak
alir ve Allah inoncing baglanirsa gecgertili-
gini korur ve daha ¢ok miessir olur. Din sa-
dece ahldki ayakta tutmakla kalmaz, ahla-
kin da gidemeyecegi ve uzanamayacads giz-
li ve mahrem vyerlere kadar girer. Ciinki
Allah korkusu ve sevgisi her an insan ile
beraber olur ve bdyle bir insan, ahlakh in-
san olacaktir. Hz. Peygamber bunu anlat-
mak hususunda “hi¢c kimsenin oimadig yer-
de Allah'tan utanmahdir” buyurmustur. Al-
lah her yerde hazir ve ndzir oldudundon her
an insan onun goézetimi altindadir ve insan
her an kendini Allah’a ssvdirecek ve be-
gendirecek hareket ve is yapmaga dikkat
edecektir. Bdylece iyi dindar, giizel ahidk-
it ve faydall bir vatandag olacaktir.

“iyi insandir ve iyi kimsedir” sziini yan-
Iis kullaniyoruz. “iyi insan” dedigimiz zaman,
elinden is gelmeyen, pisirik, sessiz, sakin
ve durgun, ancak ekmedini ¢ikaracak, geci-
mini saglayacak ve baskasina muhtag ol-
mayacak kadar gahisan kimseyi koscederiz.
Bu tip insana elbette kotl denmez, ama, iyi
bir insan igin bu yeterli dejildir. Dogrusu
iyi insanin iyilik derecesi, baskolarina olan
yardimi, iyiliklerinin ¢oklugu ve baskalari-
nin zararina olan hareket ve davramsiarinm
azh@i nisbetinde bir kimse iyi, cok iyi veya
kOtl, ¢ok kotl insan olabilir. Iyi ve ahlakii
insan deyince, herkese karst ve hatta hoy-
vanlara karst hareket ve cavranmsianm ¢
ivi ahlak kaidelerine gore yuriiten ve duzon-
leyen, hepsine yardima koscn ve iyilikte ou-
lunan kimseyi aniamahyiz. Ahidk osiinda iyi
iliskilerin ifodesidir. lliski kurmayan bir kim-
senin ahlakh olup olmodid bilinmez. Insanm
Allahla iliskisini, aqile fertleri ile iligkisini,
toplumia ve devletle olan Hiskisinin timunu
hesaba katmak gerexr.

Dogru ahlakl dinden ayirmak c¢ok zor
ve imk@nsiz gibidir. Hz. Peygamber “ben
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tur. Ahldk: insonin- gorevietini hﬂmesi e
k yapmaa oldufina;gére din ile arasindaki
 digkiyi-anfamak- ook koldydir: iyl ®ir: dindar
iyl ahiakh:kimsedir. AhlGRsiz dindordisiin-
lomez. - Dindtrde, ‘dufa, GHigkez -deyimint
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. yedpinghn Ahidk: kurallannia riayet edip
‘kununiore. Kovsrzgslen Iyl ahlkli olamaz.

Ayrirrgekilde. dindar olamayan da iyi ahlGk-
r-ofimaz; Yoksg:. ahidk mdeyyidesiz kalir.
Ahlakin-mieyyidesini-topluma dayayip din-
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edarilér, dslinda dine dayanan halkin qgh-
ldk gbrigine uygun hareket ederek kendi-
lerinie, ahlGkli ‘denmesini temin etmis olur-
lar ve dolayislyle dinden kaynaklanmis buy-
lunurlar, Burada mutiak kanun kasdediimig-
tlr. Yoksa Iyl ahlék kurallanna aykin olan
blr kcmun ahlakia bagdasamaz. Hz. Pey-
gamberin gu sbzil lle makalemizl burada bi-
tivelim: "lnananlunn en lyisl, ahldki en iyi
Qlamdlr”. Py .
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