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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, bagkalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi
bir kisminin bu iiniversite veya baska bir liniversitedeki bagka bir tez ¢alismasi olarak

sunulmadigini beyan ederim.

Micah Aaron HUGHES



OZET

EDEP VE MEDENILIK
FETIH VEYA TERBIYE OLARAK
MEDENIYET

Micah Aaron Hughes

Bu tez "edeb" kavrammin mahiyetini ve Islam Medeniyeti icindeki yerini arastirmak
amaciyla kaleme almmistir. "Edep" kavrami uygun davranis ve gorgii kurallarindan
edebiyata kadar uzanan bir anlam tarihine sahiptir. Bu tezde "edeb" kavrami ve
"medenilik" kavrami arasinda karsilastirmalar yapilarak ve bunlarin Avrupa tarihindeki
yeri goz onlinde bulundurularak bu konudaki pek cok uygulama ciddi bir sekilde ele
alinmaktadir. "Edeb", "medenilik" ve "medeniyet" kavramlarinin akademik dilde ve
giinlik hayatta kullanimi acisindan benzerlik ve farkliliklara dikkat cekilerek; bu
kavramlar klasik donem, modern dénem ve giinlimiiz anlatimlarindaki gelisimi etrafinda

ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Edeb, Medenilik, Medeniyet, Gelenek, Terciime



ABSTRACT

ADAB AND CIVILITY
CIVILIZATION AS CONQUEST OR AS
CULTIVATION

Micah Aaron Hughes

This thesis is an investigation into the concept of adab and its place in Islamic
Civilization. Adab, like civility in Europe, has a long history of referring to notions of
proper behavior and etiquette, as well as to connotations of literary production and style.
While taking into account the many regional applications of adab, this thesis pursues
them in a comparative manner in relation to civility and its place in Western European
Civilization. Classical, modern, and contemporary expressions of adab are considered
alongside the development of the term civility and civilization in Euro-American
thought. The outcome provides a new appreciation for the difference and the similarities

of these terms in their ordinary as well as scholarly usages.

Anahtar Kavramlar: Adab (Edep), Civility, Civilization, Tradition, and Translation.



ONSOZ

Bu tez bana “edep” kavraminin ancak tarihi ve giiniimiiz anlatimi1 baglaminda ele
almarak degerinin tam olarak kesfedilecegini gdsteren insanlar sayesinde bdyle genis
bir forma kavustu. Eger Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi Medeniyetler Ittifak
Enstitlisii olmasayd1 bu kazanimlarin higbirisi miimkiin olmazdi. Bu ¢alismamda bana
destek ve cesaret veren, kiymetli zamanlarini ayiran ve bir yabanci dgrenci olarak
benden higbir yardimi esirgemeyen enstitii ¢alisanlar1 Erciiment Asil, Yrd. Dog. Dr.

Nagihan Haliloglu ve Vahdettin Isik’a minnettarim.

Saygideger danigmanlarim Prof. Dr. Bruce B. Lawrence ve Prof. Dr. Recep Sentiirk
baglangicindan  bitisine kadar her kademede c¢ok faydali tavsiyeleri ve
yonlendirmeleriyle tezime miidahil oldular. Ozellikle Prof. Dr. Bruce Lawrence pek ¢ok
vaktini tezin detaylarmi tartismak icin bana ayirdi. Bu tartigmalarda bana yonelttigi
provokatif sorular “edep” ve medeniyet iliskisinin farkli vechelerini gormemde en biiyiik
etkendir. Bununla birlikte, akademik anlamiyla “edep” ve onun giindelik hayattaki
karsiliklarin1 ve misallerini de anlamamda ¢ok biiyiik yardimlart dokunmustur. Prof. Dr.
Recep Sentiirk Istanbul’a ayak bastigim ilk giinden bu yana her konuda bana rehberlik
etmistir. Kendisine biitiin yardimlarindan dolay1r miitesekkirim. Ayni1 zamanda Prof. Dr.
Erol Ozvar’a tez siirecimin ancak son zamanlarinda kendisiyle tanigmama ragmen bu

kisa zamanda benimle ¢ok degerli bilgiler paylasmasindan dolay: tesekkiir ederim.

Yakin arkadaslarim ve sirdaslarim Abdiilbaki Keskin, Haris Toprak ve Yasmina

Chergui higbir karsilik beklemeden gerek telefonla gerekse mail yoluyla her soruyu

Vi



cevaplandirmamda ve her sorunu ¢6zmemde biiyiik katkilar sundular. Owais Khan,
Abdurrahman Mihirig ve Niaz Ahmad ile kurdugumuz derin dostluk ve saatler siiren
konusmalarimiz olmasaydi bu tez ortaya ¢ikmazdi. Kendilerine tesekkiirlerimi sunarim.
Ayni sekilde Abbas Barzegar’a beni Islami ilimler calismalarma yonelttigi ve Fatih
Sultan Mehmet Vakif Universitesi’ni kazanmamda verdigi destek igin ayrica tesekkiir

ederim.

Son olarak, aileme tesekkiir etmeliyim. Bedenen uzakta olmalar1 sebebiyle bana ve
esime ¢ok fazla vakit ayiramamalarina ragmen destekleri, sevgileri ve sefkatleriyle
kalben bize ¢ok yakindilar. Sunu samimiyetle sdylemeliyim ki onlar benim varlik

sebebim.

Tez siirecinde karsilasilan zorluklara benden daha fazla tahammiil eden tek kisi ise
elbette sevgili esim Stephanie olmalidir. En basta bana tahammiil gdsteren, iizerime
titreyen ve diger herkesten daha fazla beni destekleyen kisi bizzat O’dur. Umarim bu
tezi en once O tatmin edici bulur -ki dyleyse bunun en biiyiik sebebi yine onun sevgisi

ve destegidir.

Bu tezin i¢inde kiymeti haiz ne varsa burada ismi belirtilmis olsun ya da olmasin
son {i¢ yil igerisinde tanistigim ve bana vakit ayiran insanlara aittir. Bununla birlikte her

tiirlii hatanin tek sahibi ve sorumlusu ise yalnizca ve bizzat benim.
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GIRIiS

Bu tez, Islam medeniyetinde "edeb" ve onun Bati Avrupa konteksinde ortaya
cikan "civility" (medenilik) ve "civilization" (medeniyet) kavramlariyla iliskisine dair
bir incelemedir. Bu tezde de savunuldugu gibi, edeb birden ¢ok sey ifade etmesi ve genis
bir anlam yelpazesine sahip olmasi nedeniyle Islam kiltiirii digindaki kiiltiirlere terciime
edilmesi zor olan bir kelimedir. "Civility" (medenilik), ya da etiquette (adab1 muaseret)
kavramlar1 Bati diinyasinda edeb kavramma en ¢ok benzeyen kavramlar olarak
diistiniilir. Bunun nedeni “civility"nin (medenilik), edeb gibi ideal olana yaklagmasiyla
ilgilidir. Siyaset diinyasinin disinda nadiren ideallerin varligindan s6z edilebilir. Bunu
duyan cogu kisi sasiracaktir ama "civility" (medenilik) modern Avrupa'da en cok
kullanilan siyasi kavramlardan biri olabilir. Edeb ayn1 sekilde bir ¢ok anlamda bir siyasi
kavramdir, ancak "civility" (medenilik) den ¢ok daha farkli bir kokene aittir ve

dolayisiyla ¢ok farkl bir tarihi gelisime sahiptir.

Edeb'in tarihi bir tanimin1 vermeden 6nce, edeb kavraminin sosyal alanda nasil
isledigini ve de bu ¢alismanin konusunun niye edeb segildigini anlamakta yararli olacak
bir anektod aktarmak istiyorum. Istanbul metropoliinii 6rneginde, her yerde etik bir
polemik seklinde calisan, insanlari modernitede ahlaki bir yasam silirmek i¢in gerekli
goriilen bir toplumsal degerler bilincine geri ¢agiran edebten izler goriilebilir. Bu
durumda edep toplumsal bir elestiri araci olarak ortaya ¢ikar, ancak sadece kibar olmaya
veya medeni davranmaya yapilan bos bir ¢agridan daha ¢ok sey ifade eder. Bunu daha

da agmak gerekirse:



Bir o6gleden sonra kiitiiphaneden otobiis duragina giderken, bazi tasarim
markalarin reklamlarimi yapan kadin modellerin 6niinden gegtim. Bu modeller genelde
oldugu gibi acik/dekolte elbiseler giyiyordu. Istanbul'un her yerinde bu tiirden
reklamlara rastlayabilirsiniz; sokak tabelalarinda, otobiis duraklarinda, televizyonda ve
de sinema salonlarinda. Bahsettigim reklam ise otobiis duraklarinda otobiis bekleyen
yolcular1 koruyan catinin duvarlarinin {izerindeki reklam panolarinda yer aliyordu.
Otobiis duragina yaklasirken reklam panosunun iizerine, reklamdaki uygunsuz yerleri
kapatmaya yonelik c¢ikartmalar yapistirildigini farkettim. Reklamin yanima iyice
yaklastigtmda yumruk biiyiikliglindeki bu sar1 c¢ikartmalarin {izerinde bir seyler
yazdiginm1 farkettim. Cikartmanin bu sansiire karsi ¢ikma niyetiyle c¢ikartilmaya
calisildigl ancak basarili olunamadigi belliydi. Yuvarlak, sar1 ¢ikartmanin iizerinde
"Edep Ya Hu!" yaziliydi. "Edep Ya Hu!" ifadesi Osmanli dénemine ait her cami, tekke
(Sufilerin yasam ve egitim mekani) veya Semahanede (Mevlevi Sufi tarikatinin
semazenlerinin sema gosterilerini yapmak icin kullandiklar1 mekan) bulunurdu.
Terciimesi zor olan "Edep Ya Hu!" ifadesi bir nevi dua/zikir ifadesidir, dervislerin
(miiritleri) veya tarikata yeni katilanlarin Allah'a ve din biiyiiklerine saygi ve hiirmet
gostererek uygun davranigslarda bulunmasi ic¢in uyarilmasidir. Diinyalik isler
arasinda/diinyanin ~ oyalayicilifi ~ arasinda  Allah't  hatirlamak  ve  onun

huzurundaymiscasina davranmak i¢in yapilan bir dua/ikazdir.

Bu c¢ikartmada beni carpan sey kadin bedeninin asir1 cinsellestirilmesi ve
ticarilestirilmesini sansiir etmeye yonelik caba degil, bu eylemin kendisinin bir tiir

toplumsal davet/cagri yerine ge¢mesiydi. Bu kiigiik ¢ikartmayi otobiis duragindaki



reklam panosuna yapistiran kisilerin isteklerini veya amaglarini bilmiyoruz. Ayrica,
yaptiklarinin sekiiler veya dini ahlaki ve etik degerlerin ¢atisma i¢inde oldugu bir ¢agda
basit bir sansiir ¢cagrisi olup olmadigina da bilemeyiz. Ancak, bu toplumsal fiilin i¢se/
elestirinin "mugber tarafin yurttaglarini belirli bir ahlaki diirtiiye geri ¢cagirdigi" bir sekli
olduguna1 dair bir okuma sunabiliriz. Burada "Edep Ya Hu!" ifadesi kendisini, ahlakli
(ahlaki goriiniir olan) bir insana yakisan davranislarda bulunmaya yonelik bir hatirlatici
olarak isleyen bir teolojik-sosyal elestiri bicimi olarak sunar. Bu tiir bir argiimanin,
ziyadesiyle modernlesmis, goriiniiste sekiiller bir c¢evrede ikna edici bulunup
bulunmamasi onun toplumsal bir elestiri bigimi olmas1 planlanan amacinin muhtemel

giiclinli degersizlestirmez.

[lk defa bu olayda edeb gibi bir fikrin gergek, dogrudan etkileriyle
kargilagmistim. Yasadigim deneyim iizerine tefekkiir ettigimde, "civility"(medenilik) ya
da "etiquette" (adabi muageret) terimlerinin "Edep Ya Hu!" baglamindaki adab
kavraminin tercimesinde yeterli olmayacagini farkettim. Bati diinyasinda, edep terimi
gibi, insanlar1 hem teolojik hem de toplumsal kurallara ¢agirmada bu kadar etkili ve bu
kadar genis kullanima sahip olan sayili kelime var. Dolayisiyla, yasadigim tecriibeyi de
goz oOnilinde bulundurarak bu ii¢ kavrami, adab, civility (medenilik), ve civilization
(medeniyet) -nerede birbirlerini ahenkle yansittiklari, aynt zamanda birbiriyle temas
ettiklerini, birbirlerini torpiilediklerini ve ihtilaf olusturduklarini bulmak umuduyla-
aragtirmaya bagladim. Her bir kavramin tarihsel gelisimi, hikayelerini anlamanin

merkezini olusturdugu kadar sadece yazili metinlerde degil yasanmus, tarihsel

! i¢sel ve sorumlu elestiriye dair daha genis bilgi icin bkz, Asad, Genealogies of Religion, s. 188 dn. 2.



kontekslere de terciime edilebilirliklerini anlamanin da merkezindedir. Bu tez de bu
kavramlarin nasil olustugunu, ve bizim bu kavramlarin arasinda nasil yasadigimizi,

hareket ettigimizi ve mevcudiyetimizi siirdiirdiiglimiizii anlama girisimidir.

Ikincil kaynaklari tezin igerisinde bilimsel bir yolla ve genis sekilde kullanmaya
calistm. Edep ve medenilik kavramlarinin yalnizca kelime anlamlarini ele almakla
beraber onlarin tarihi siireklilik igerisinde yer aldiklart “biiyiik resim”in teorik
konumuna da yer verdim. Bununla birlikte bu terimlerin medeniyetin gelisimi icerisinde
kavramsal olarak yiikselis ve yayilisinin tarihi serencamina dikkat ¢ektim. Bu tezde
entelektiiel tarih geleneginde sik¢a goriilen duyusal olana yer vermeme yanlishigindan
kagiarak edep ve medenilik kavramlarini1 duyusal geri planiyla birlikte ele alip Charles
Taylor’in toplumsal bilingalt:® dedigi kavram baglaminda degerlendirdim. Bu toplumsal
bilingalt1 aslinda 6zneler, kurumlar ve toplumsal uygulamalarin altinda sakli metafizik
bir olgudur. Bir anlama kavusmak i¢in sakli bulundugu yerden disariya ¢ikmasina gerek
olmayan bu olgu bulundugu yerde de kendi anlamina kavusur ve oradan toplumsal
hayat1 etkiler. Medeniyetlerin islerligi, ontolojik ve epistemolojik yapisini inga etmesi bu
toplumsal bilingaltina baglhidir. Bu toplumsal bilingalt: idelojiden farkli olarak bir diinya
gorisii olarak ileri siiriilemez fakat sdylem ve pratigi bir araya getirir.

Ek olarak, Bat1 medeniyeti kavramina yonelik yapibozumcu bir yaklagim tizerine
dayanmaktadir. Medeniyetin medenilik i¢indeki erken kokenlerini izleme hususunda,
Miisliiman ve Bati medeniyetlerinin muhtelif temel taslarini vurgulamak i¢in soybilimi

metodu kullanilmigtir. Kisacasi, medenilik mefhumu olmaksizin bir Bati medeniyeti yok

2 Social imaginary



iken ayni sey Miisliiman medeniyeti i¢in de sdylenebilir mi? Talal Asad’in antropoloji
alanindaki etkili ¢alismalar1 ve Marshall Hodgson’in diinya tarihi ve Miisliiman
medeniyeti yaklagimi lizerinden hareketle iki tiimiiyle farkli kutup ortaya ¢ikmaktadir.
Bir yandan, Asad Bati medeniyetinin gelismesinde diglamanin siyasi uygulamalarinin
insast iizerine (ele gegirme olarak medeniyet) soybilimci bir arastirma sunmaktadir. Ote
yandan Hodgson Miisliiman medeniyetinin ge¢ antik ve erken modern diinyanin ortaya
cikmasindaki roliine odaklanarak diinya tarihine yeniden insac1 bir yaklasim (gelistirme
olarak medeniyet) onermektedir. Ele ge¢irme olarak medeniyet ve gelistirme olarak
medeniyet seklindeki bu iki kutup bu tezde kullanilan teorik bakislar1 devamli olarak
dengelemektedir. Bugiiniin politik ikliminde bu iki kutbu akilda tutmak alternatif

modernite anlayislar: sunabilmek agisindan gereklidir.

[lim-ahlak-adap iigliisii Miisliiman medeniyetine yaklagimimin temelini tesis
ederken, farkli etkilere sahip olsa da medenilik-medeniyet-ilerleme Bati baglamindaki
benzer gelismelere temel olarak alinmistir. Her ne kadar bu kavramlar birbirlerini
dogrudan karsilamasa da bu calismanin amaci her birini kendi medeniyetlerinin
gelismeleri cercevesinde degerlendirmektir. ilim-ahlak-adap ve medenilik-medeniyet-
ilerleme arasindaki bu ayrigma, 6rnegin adap ve medenilik kavramlar1 arasinda bir bag
kurmaya g¢alisan medeniyetsel gelisme anlayisimizda daha ileri bir agiklik saglamak
icindir. Bu bag kurma durumu, birbirinden farkli siiregleri karsilastirmayr daha
kolaylastirp iki kavramin gelisimindeki farkliliklarmn {izerini orttigli ve tutarli olmayan

uygulamalar1 tarihdis1 bir sekilde bir araya getirdigi i¢in tehlikelidir. Burada Marshal



Hodgson, Talal Asad, Norbert Elias ve ozellikle de R.G. Collingwood gibi isimlerin

etkisi cok onemlidir.

Birinci boliim adap kavramini merkeze alarak baslamaktadir ve adabin basit/tek
bir anlama indirgenemeyecegini gostermek i¢in onun muhtelif tarihi baglamlarina isaret
etmektedir. Adap, onlar1 dogru uygulama, talim ve somutlasmaya baglayarak birgok
farkli etik, edebi ve siyasi durumda islev goérmektedir. Etimolojik kdkenlerini takip
ettikten sonra, bu bolim adap kavramini, bireyi egilim, davranis ve istekleri
dogrultusunda i¢inde yasadigi toplumda konumlandiran normatif bir kavram olarak
anlamaya ¢alisir. Adap burada bireyi bir sosyal hayvan olarak gosteren 6znelerarasi etik

bir arag olarak ortaya konmustur.

Ikinci boliim medeniyet kavrammin tarihini analiz etmektedir. Boliim kavramin
kokenlerini medenilik (civility) ve sehirlilik/medinelilik (civilitas) kavramlari
cercevesinde takip eder. Boylece medeniyetin sehirlerde nasil ortaya ¢iktigmi ifade
ederek, onu yalnizca kiiltiiriin tarihsel bir parcasi olarak degil ayni zamanda yerlesik
insanlara dogru toplumsallik mefhumunu telkin ederek, diizeni saglamaya yetkin
kurumlar ingsa ederek, kiiltiirel ve dilsel ayriliklar1 sentezleyerek ve servet, teknoloji ve
giic elde ederek onlar1 medenilestirmeyi amaglayan normatif bir siire¢ olarak tanimlar.
Medeniyetin buglinkii kullanim1 daha onceki ve alternatif medeniyet tanimlamalarinin,
Marshall Hodgson’mn “Biiyilk Bati Donilisiimii” admi verdigi siyasi projenin altina
girdikten sonra ortadan kayboldugunu gostermek icin kullanilan bir Bati araci oldugu

gerekcesiyle elestirilmektedir. Bu ylizden medeniyetlerin sosyolojisi, Karl Jaspers’in



“Eksen Cag1” kavrami ve bununla baglantili olarak sabit bir kimlik isaretinden 6te bir
siire¢ olarak medeniyete alan agan “Avrupa’nin kirsallastirilmasi™nin bir yolu olarak
eksenellik kavramina odaklanilmistir.

Ucgiincii boliim, medenilik ile Norbert Elias ve Charles Taylor’in ¢alismalar
dogrultusunda onun medeniyet ile iliskisini incelemektedir. Ge¢ Ortagag ve erken
modern Avrupa siyasal reformlari baglami, medeniligin ortaya ¢ikis1 kavramini yeni
elitlerin “nazik toplum” yaratma takintilarinin itici glicii kilmistir. Alt smiflarin
toplumsal reformlar dogrultusunda medenilestirilmesi “siyasal”’in “toplumsal”dan ayr1
bir alan hale gelmesini saglayan siireci baglatmistir. Toplumsal olanin bdylece ayrilmasi,
siddetin toplumsal alandan alinarak siyasal alana taginmasi ve belirli otorite sahiplerinin
mesru kullanimi olarak anlagilmasinin bit yan sonucu olmustur. Boylece medenilik de
iretimi ve bu sayede Avrupali yoneticilerin servetini arttirmak iizere bireylerin siddetli
ve gorglisliz arzularmi kontrol altina alacak bir toplumsal reform araci olarak ortaya
cikmistir. Bu siireg, somiirgeci moderniteye dek Miisliiman imparatorluklarinda
Avrupa’da gorildigi gibi goriilmemistir. Bu somiirgeci yonetim zihniyeti, adap gibi
yerlesik etik ve normatif yapilari, Avrupa’dan yapilan ¢eviriler dogrultusunda medenilik
literatiiriine doniistirmiistiir. Ahmet Mithat Efendi bu terciime hareketinin temsilcisi
olarak ortaya c¢ikmistir ve onun calismasi terclime faaliyetlerinin tarihi olarak yerlesik
kavramlara gii¢ iliskileri dogrultusunda nasil yeni kavramsal alanlar olusturuldugunu
gostermek {lizere bu boliimde ele alimmistir. Boylece, ikisi de yeni baglamlarda yeni

nesnelere isaret ederek adap medenilik ile bulusmustur.



Dordiincii boliim, kayip, gerileme ve kriz baglamlarinda adaba modern
yaklasimlara odaklanmistir. Syed Muhammad Naquib al-Attas, Ali Allawi ve Franz
Rosenthal temel isimlerdir. Onlarin her biri i¢in adap klasik bilgi, teori ve uygulama
alanlar1 i¢in merkezidir. Al-Attas ve Allawi, ¢alismalarin1 adap kavramima yonelik
yenilenmis bir bakisin modernitenin geleneksel bilgi ve talim sistemleri {izerine
saldirisin1 engellemeye yardim edecegini agiklamaya odaklamistir. Bu tez, bir gelenegin
su anki halinden hareketle su¢lanmasindansa, bu yazarlarin isaret ettigi lizere ilerleme,
kriz ve modernitenin biiyiik degisim siiregleri dogrultusunda ele alinmasi diislincesini
devam ettirmektedir.

Sonug béliimii, Islam’daki dogru davranis bi¢imi olarak adap mevzusuna geri
doner. O ¢oklu ve esnek uygulamalar1 olan edimsel ve gelenektir. Bu yiizden ¢alisanlar
adap kavramimi yalnizca tutarsiz ve edebi bir kavram olarak goren anlayisi geride
birakmali ve onu Miisliiman medeniyeti baglami icerisinde sekillenmis ve toplumsal
olarak goren yenilenmis anlayisa odaklanmalidir. Burada, teorik gerekcelendirmelerin
soyut dogasma karsilik eylemlerin somut Onemini vurgulayarak, siyaset teorisyeni
Vincent Lloyd iizerine dayanmaktayim. Uygulamalarin sakli dogasi, anlamli beyanlar
ortaya sunmak icin teorinin gerektigini agiga vurmaya kars1 siklikla bir direnis gosterir.
Uygulamalar, gelenegin bizzat eyleme ge¢mesi sonucu tecriibe edilmis olgular olsalar da
bir anlamda gerekcelendirmelere karsi bir direng gelistirir. Bu goriiniisteki totoloji bizi
endiselendirmemelidir, bilakis kurucu metinlere, bireylere ve dini gelenekler i¢indeki

kurumlara bagvurarak uygulama hususunda yeni bir vurgu gelistirmeye bizi



cesaretlendirmelidir. Bu tez, bu yonde yazilmis ve medeniyet hakkinda konusurken

belirli gelisimlerin baglamlarini dikkate alan bir ¢abadir.



Boliim Bir:

Edeb ve Edeb'in Tanim Problemi

Edeb bir tac imis ntr-1 Hida’dan
Giy o tAc1 emin ol her beladan®

- Bir Turk atasozii

1. Giris

"Edeb", hayatin her alaninda bulunur; ister bir davranig kurali, ister uygun bir
hareket tarzi, ister medenilikle ilgili bir ilkeler dizisi veya sadece okur yazarlikla ilgili
olarak.* Ancak, edeb hic bir yerde agik bir bicimde tanimlanmamustir. Bir Arap edebiyatt
uzmaninin dedigi gibi "[edeb]i somut olarak bir ekrana yansitamayiz" ¢iinkii "edeb bir

"5 Ancak, edebin Islam ahlak diigiincesindeki en temel ve

arayisin miiteharrik hedefidir.
kurucu diisiincelerden biri oldugu belirtilebilir. Edebin genis kapsamindan etkilenmeyen
¢ok az Islam ogesi vardir. Fedwa Malti-Douglas, edebin tiim edebiyat, sdylem, gorgii
kurallar1 veya terbiye olarak tanimlanma cabalarinin arasinda,"en iyi bir ruh hali olarak
anlasilacagmi" -Bu bir ruh haline ideal olan1 somutlastirmaya ¢alisan "bir diistur'u da

eklemek gereklidir.- belirterek bir tanima ¢ok yaklasir.® Edebin, asli ve temel karakteri

modern (veya klasik) teorinin ahlaki veya etik soyutlamalarina veya deontolojik etigin

% “Edeb Tanr'min nuru tarafindan bahsedilmis bir tactir. Bu taci giyin ve size ugrayacak her beladan emin
olun."

* "Edeb"in déniistiigii diger formlara da dikkat edilen tam bir tanim igin bkz. Metcalf, Barbara D., "Adab"
s. 12.

> Kennedy, Philip F., “On Fiction and Adab in Medieval Arabic Literature” s. xi.

® Malti-Douglas, Fedwa, “Playing with the Sacred: Religious Intertext in Adab Discourse,” Humanism,
Culture, and Language in the Near East, s. 51-52
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ruhani ilkelerine ait degildir. Aslinda edeb, onu temsil eden kisinin bir pargasi oldugu
icin kelimenin tam anlamiyla, faydaci bir kavramdir. Bu nedenle de heniiz
olgunlasmamis ve tanimlanmasi zor bir kavramdir. Edebin amaci, bir insanda dogru
teamiil, tecessim ve disiplinin olugmasini, kisacasi onurlu bir sekilde davranma,
layikiyle tartisma ve dogru bir sekilde degerlendirme yetilerinin gelismesini
saglamaktir.”

Bununla birlikte, edebin tam olugsmamis yapist anlasilmasi Oniinde bir engel
degildir. Edeb arayisi, edebin -edebi veya tarihi nedenlerine yonelik bir arayis degildir.
Bu tez, edebin yazinsal ve pratik kullaniminin altinda yatan sosyal mantigin bir izahmi
yapmaya c¢alisacaktir. Edeb bashgi altinda degerlendirilebilecek ¢alismalarin,
aragtirmalarin ve sOylemlerin ¢oklugu, edebe dair tam kampsamli bir incelemeyi
imkansiz kilmaktadir. Edebin basit¢e ne oldugu ve nasil isledigini gostermek i¢in edeb
bir ¢cok farkli 6rnekle detaylandirilabilir, veya edeb gelenegine dair galigmalarin bir
seceresi ¢ikarilabilir. Ancak bu tezin amaci farklidir. Ben edebin hem yazinsal hem de
yazi Oncesi sOylemsel alanina onun toplumsal mantiZin1 anlamak i¢in antropolojik bir
inceleme yapiyorum. Bu sosyal mantik, edebin Islam medeniyetinin dgrenilmis ve
islenmis bicimlerindeki yapi1 taglarindan biri olmasindan modernitenin degerlerine
Miisliimanlarin nasil yeni bir cevap vereceklerine dair tartigmalarda kilit nokta olmasina

kadar ne kadar biiyiik bir yer iggal ettigini anlamamizda bize yardimci olacaktr.®

" Burada aklimda éncelikle "miinazara kurallari" literatiirii veya adab al-bahth wa al-munazara vardir. Bu
tiiriin klasik donem sonras1 gegirdigi degisimlerin kusursuz bir incelemesi i¢in Karabela'nin "“The
development of dialectic and argumentation” baglikli tezine bakiniz.

® Syed Muhammad Naquib Al-Attas edebe déniise cagiran 6nde gelen bir isimdir. Islam and Secularism
adli 1978 tarihli kitabin1 inceleyiniz. Ayrica, Ali Allawi, 2009 tarihli The Crisis of Islamic Civilization
kitabinda Al-Attas ve diger Miisliiman alimlerden yararlanarak edebe dair benzer bir 6neriler dizisi sunar
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2. Edeb ve Gelenek

Edeb, islami nefsin terbiyesi (edeb el-nefs) ve pedagojik terbiye (edeb el-ders) °
ve Sufi seyh-miirid iligkisi (edeb el-muridin) sdylemlerinde 6nemli bir yer tutar. Ayrica,
evde veya toplum i¢inde gosterilecek uygun ahlaki davraniglara dair miizakere ve cedel
geleneklerinin merkezindedir. Ancak edeb epistemolojik olarak kendisi hakkindaki
soylemlerden eskidir. Bu tezde de gosterecegimiz gibi edeb ilk olarak pratiginde var
olur. Bu basit¢e verili/hazir bir pratik degildir; elle tutulabilecek veya giyilebilecek
(yukaridaki vecizede bir "tag" seklinde yansitildigi halde) bir nesne de degildir. 10 Edeb,
sadece Islam medeniyetine (Islamicate)™ degil gelenegine de aittir.

Burada, "gelenek" kelimesiyle neyi kastettigimi vurgulamak yararli olacaktir.
"The Idea of an Anthropology of Islam (Islam'm Antropolojisi Fikri)" isimli 1986 tarihli
makalesinde Profesor Talal Asad, "Islam'in Antropolojisi nedir? Boyle bir aragtirmanin
nesnesi nedir?" sorularma verilen ii¢ cevabi siralar.? Asad'in sorunlu buldugu bu
cevaplar agagidaki gibidir:

(1) son analizde, teorik bir nesne olarak Islam diye bir sey yoktur; (2) islam,
antropolojistlerin, mensuplarinin  Islami olarak tanimladiklar1 ayrisik
(heterojen) nesneler topluluguna verdigi isimdir; (3) Islam, toplumsal hayatin

¢esitli yonlerini diizenleyen 6zgiin bir tarihsel biitiinliiktiir. "

o Moosa, Ibrahim, “Ethics and Social Issues” s. 225.

1% Edebin basitce verilmis olmadig1 gergegiyle daha karmasik olan edebe ulagilamamasi anlayigini
karigtirmamaliyiz. Bence edep, bir egitim ve uygulama yoluyla verme ve alma geleneginin pargasidir.
Kisacasi, dogru ahlaki ve sosyal davraniglar1 gostermek icin elde edilmesi gereken yetenektir.

' Islamicate terimi Marshall Hodgson’m Islam dinine ait olan ve de dinin merkezi sdylemleri anlamindaki
Islamic teriminden farklidir. Ornegin, Kur'an Islami (Islamic)tir, ancak Miisliimanlar (ve gayrimiislimler)
tarafindan kurulan medeniyet Islamicate'tir, ¢linkii Miisliimanlarin ve onlarin gayrimiislimlerle olan
iligkilerinin sembol ve sdylemlerini merkeze alir. Bu konuda daha detayl1 bilgi i¢gin 2. boliimil inceleyiniz.
12 Asad, Talal, “The Idea of an Anthropology of Islam” s. 1.

B Age, 1
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Ancak, Asad'in Islam'in antropolojik bir nesne olarak bu sekilde goriilmesinin devam
etmesine yol acan teorik duruslar1 ikna edici bir sekilde elestirdigi yontemleri nakletmek
yerine, ben Asad'in arastirmasindan cikardigi sonugla, Islam'm "sdylemsel bir gelenek"
oldugu fikriyle ilgileniyorum.'*

Totaliter beyanlara veya nominalist (etiketci/adc1) kavramlara dayanmadan,
Islam'i nitelendirebilecek kavramsal ve teorik bir yaklasimi betimleyen onceki
antropolojik girisimleri agmak amaciyla, Asad bize Islam" bir gelenek olarak sunar.
Gelenek, Alasdair Maclintyre'’nin After Virtue isimli kitabinda kavramimn felsefi
ayiriminda belirttigi gibi, "uygulayicilarina yerlesik ve belirli bir ge¢misi olan verili bir
uygulamanin/teamiiliin, dogru bicim ve amaglarini dikte eden sdylemlerden olusur." Bu
uygulama ister istemez tarihseldir ciinkii belirli bir ge¢cmisi (uygun Ornekler, vahiy,
yazili metinler, ve kurumlar) ve de simdinin/mevcudun geciciliginin (gelenek modern
hayatta da yasatildig1 ve karsimiza ¢iktigi icin) baglanmasiyla kurulmus bir gelecegi
ihtiva eder.”® Asad'den kisa bir alinti gelenegin edebin kavramsallastirilmasinda niye
onemli oldugunu gosterir;

Her ne kadar geleneksel uygulamalar antropolojistlere daha 6nceki
uygulamalarin taklidi gibi goriinse de, neyin gelenege uygun oldugu, ve ge¢gmisin
simdiki uygulamalarla nasil baglantili oldugu o gelenegin simdiki
uygulayicilarin kavrayisina aittir. Bu gelenek icin elzemdir ve eski bir bi¢imin

bariz bir taklidi degildir.*

Y Age, 7, 14-15
> Age, 14
18 Age, 15, e vurgu orijinaldir.
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Ben de Asad'in izinden giderek, "gelenek"i sekillendirilmis kavramlarin ve
uygulamalarin, onlarla birlikte var olan uygunluklari, konumlar1 ve mesruiyetlerine dair
sOylemleriyle olan baglanti noktasi olarak tatnlmhyorum.17 Bu tartismalar her zaman
belirli bir yerden baglar ve belirli bir ahlaki norm ve deger muhakemesi gelenegi iginde
yer alan bir tarihsel ana aittir. Asad'in tekrardan formiile ettigi "gelenek" kavrami,
edebin niye Islam'da ve Miisliimanlarin birbirleriyle ve diinyayla olan iliskilerinde
merkezi bir konumu oldugunu anlamamiza yardimct olur. Edeb, Asad'in tarif ettigi gibi
"uygun performans" baginda bir diiglim islevi goriir. Ana metinleri ve kurumlariyla
yakin iligkiler kurarak yasamis ilk Miisliimanlarin hayatini diger Miisliimanlara anlagilir
kilar. Edeb, kisinin diinyada bir yasam bigimi olarak sekillenmis konumunu, geleneksel
muhakemenin tiim bi¢imlerine gerekli otorite sdylemlerine alimlerin teknik diline
dayanmadan baglayan sdylemsel bir pratiktir. Edeb, "sivil din" veya "halk dini" gibi
kuraler ve kural yaratan bir sOylemdir, ancak onlarin aksine ortalama bir insan i¢in
giinliik yasaminda karisik bir diinyada dindar bir hayat stirmenin zorluklarin1 miizakere
ederken izledigi dogru Ornekler kadar ulasilabilirdir.Edebin tarihsel gelisimini
incelemek, normatif bir sdylem olarak gelenegin kavramsal aygitini acgikliga
kavusturmaya yardimci olabilir, ve bir sonraki bdliim edebin tarihsel haritasi

cikarilacaktir.

7 Age, 7. Burada not edilmelidir ki Asad dini geleneklerin kurumlari ve uygulamalari ve sayisiz
yollartyla daha ilgilidir. Kesin yontemler ve sdylemler, (dogmatikler) bunun gibi inang sdylemlerindense
referans yoluyla 6rnekleri diizelmesi i¢in yetkilendirilmistir.
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3. Edeb: Bir tammma dogru

Edebin ¢okdegerlikli yapisina dair bir ¢ok agiklama vardir. Diyanet Islam
Ansiklopedisi'nde, edeb "dini ve sosyal bilimlerde kullanilan bir ¢ok farkli anlami olan
bir terim" olarak tanimlanir.'® Arapca kelimenin kokenleri, Arap edebiyat alimleri,
dilbilimcileri ve sarkiyatlar arasinda da tartisma konusudur. Genelde "Davet etmek,
cagirmak," anlamma geldigi belirtilir veya bir kimsenin dinin ve erdemin hayata
uygulanabilmesi gerekli olan sozler ve fiiller, bir ¢esit gelenek, terbiye ve egitim olarak
anlagilabilir.’® Stephan ve Nandy Ronart'm the Concise Encyclopedia of Arabic
Civilization (Arap Medeniyeti'nin Muhtasar Ansiklopedisi)'a 1959'da yazdigi edeb
maddesi iki farkli agiklama arasma yerlestirilmistir. Ortacag Arap gramercileri
tarafindan ortaya konuldugu sanilan bir tanim, edebin anlamim ti¢lii kok olan (-d-b) in
anlamindan ¢ikararak erken donem Arap (Bedevi/gdgebe olarak da algilanabilir)
misafirperverligi anlayisini da hissettirerek " bir misafire ziyafet hazirlamak" seklinde
tamimlamistir. Ancak, sarkiyatgi uzmanlar®, d’ab (edebin tekil hali) kelimesinin "orfler,
geleneksel adetler" anlaminda kullanmuglardir.?* Ansiklopedi'nin yazarlart her iki
tanimda da "Arap toplumu tarafindan atalardan kalan uygulamalarla tesis edilen ahlaki
I

kurallar yiicelten ve o kurallara bagl bir davranis sekline atfedilen erdem 2 diger bir

deyisle bir cesit siinnete bir vurgu oldugunu sdylerler. Buna ek olarka, DIA'da edeb igin

18 [ Islam Ansiklopedisi cilt 1 (Ab-1 Hayat - Ahkamu's-Seriyye), s 334.; bundan sonras1 DIA, cilt ve sayfa
numarasi olarak alintilanacaktir.

Y9 DiA, s. 334, ayrica bkz: Bonebakker, “Adab and the Concept of Belles-Lettres”, s.17.

? Burda demek istedigim “Occidental Arabists” (Ronart,18) pejorative diinya algisinda tam olarak
Oryantalist degildirler. Elbette bu, eger kisi profesyonel bir Dogu Alimleri sinifi olarak Arap alimleri ve
bilginin 6zel konfigiirasyonu olarak Oryantalizm arasinda bir ayrim olusturulmasina meydan verirse
sOylem, gii¢ ve otoriteyle yakindan ilgilidir.

2! Ronart, “Adab” Concise Encyclopedia of Arabic Civilization'da, s. 18.

%2 Ronart, s. 18
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iki ana madde daha vardir, ilki kelimenin ¢ogul bi¢imi (ADAB), ikincisi ise tekil bigimi
(EDEP) ile ilgilidir.>®> ADAB maddesinde, yazar kelimenin kékiiniin "davet veya cagr"
anlamina geldigini ancak ayni zamanda tiim gerekli ve uygun ahlaki, dini ifade ve
davraniglar1 da anlattigini belirtir.?* Yazar ayrica Arap dilinde, edebin edebiyat, ve ayni
kokenden edib kelimesinin de hem edebiyatci hem erdemli insan (“edepli kimse)

anlamina geldigini belirtir.”®

Dionisius Agius, edeb kelimesinin terim olarak kullanilmasindaki degisimi gorsel olarak

canlardirabilmemize yardime1 olabilecek bir tarih ¢izelgesi olusturmustur:

1. Edeb  kelimesinin  Islam  6ncesi  kullanimmnin ""Davranig/tOrenin
aligkanlik/kalitsal sekli" anlaminda, Peygamber'in siinnetinde oldugu gibi
stinnete yakin bir anlami vardi.

2. (Colden/Bedevi yasamindan metropole/yerlesik/sehir yasamina gegis sosyal
yapilar degisime yol acti ve de edeb "Islam toplumunun gerektirdigi, ve
kurallarm1 Kur'an ve hadisten (gelenekten), mesela Hz. Muhammed'in
sozlerinden ve fiilerinden ¢ikarilan, bir davramis kurali anlamma gelmeye
baslad1."

3. 7.ylizyilda, edeb "aklin egitimi ve disiplini"yle ugrasan terbiye anlamini da ifade

etmeye bagladu.

2 ADAB and EDEP maddeleri altinda, sirasiyla.
* Did, “ADAB,” s. 334.
% Age, s. 334.
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4. Abbasi Devleti'nin kurulusunda (8. yiizyilda) "edeb kelimesinin ahlaki ve sosyal
anlami Latin urbanitas kelimesinin Bedevilerin ¢6ldeki kabaliginin aksi olan
medenilik, incelik (civility) anlamina karsilik gelmeye basladi."

5. Son olarak edeb, sadece Arap ve Miisliimanlarin dini gelenek ve ana metinlerini
bilen degil, edebiyatin kisinin bir ¢ok konuda belagatli bir sekilde konusmasina
izin veren Arap olmayan formlarin1 da bilen kisileri ifade ettigi "entelektiiel bir
anlam" da kazand1.?

Agius'un edebin Islam medeniyeti icerisindeki gelisimine dair gelistirdigi tarih
cizelgesinde ¢dziimlenecek ¢ok sey var. Ozellikle, kent-kirsal karsithigi, tezin ikinci ve
iiciincii boliimlerinde daha detayli olarak ele almacaktir. Ayrica, Agius Islami
aragtirmalar ve Arap edebiyati dgrencilerinin ¢ogunun ele almaya calistigi diger bir
konuyu, kendini egitim yoluyla yetistirmek ve davranislarin diizeltimesi, edebin yol
gosterici 15181 olan, ozellikle Sufi yorum ve agiklamalariyla 6rneklenen bir etik-ahlaki
soylem olarak Peygamber 6rnegi arasindaki iliskiyi 6zellikle vurgular.

Rkia Cornell, Miisliiman Sufi evliyalarindan Rabia el-Adeviyye'yi calistig1 tezinde
(717-801) DiA'da ve Agius'ta gecen dilbilimsel ve gramatikal bazi meselelere 151k
tutar.”” Tezin "Ogretmen olarak Rabia" adli bolimiinde Cornell, Sufi ahlaki sdylem
geleneginin entelektiiel seceresini ortaya ¢ikarmak ve vurgulamak amaciyla Rabia el-
Adeviyye'nin edeb ve onun bir tiirevi olan ta'dib'le olan iliskisini ele alir. Cornell ta'dibi

"ahlaki egitim ve karakter olusumu" olarak tanimlar. Cornell, adabimn ortaya ¢ikardig: bir

% Agius, Dionisius A., Arabic Literary Works as a Source of Documentation for Technical Terms of the
Material Culture, s. 25.
2 Cornell, Rabi ‘a from Narrative to Myth, S. Vi.
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¢ok yan anlama dair degerlendirmelerde bulunurken edebi basit bir dilsel gosterici
olmanin 6tesinde anlamanin 6nemine dikkat ¢eker. Cornell, sunu belirtir; "Mu'addiba ve
ta'dib kelimelerinin ikisi de genellikle edebiyat ve sanatlar1 ifade etmek igin kullanilan
edeb kelimesiyle alakalidir. Ancak, Rabia el-Adeviyye'nin zamaninda, edeb tam bir
kisiligin olusmasiyla ilgili her seyi -takva, davranis ve ahlak dahil- kapszyordu."28
Edebin Acem, Arap ve Yunan tecriibelerinden yararlanan bir "tam bir davranig
kiiltiirii"niin toplam olmasi®® onu Rabia verdigi ahlaki egitimde (ta'dib ve) kilit bir nokta
yapmis, Rabia'yi da Sufiligin 6greten ornek bir mua'ddiba, veya egitimci, rehber,
Ogretmen olarak farkli kilmistir.

Yine de, edeb gibi karmasik bir kavramin edebiyat ve ahlaki anlamlari
vurgulanmalidir, ¢iinkii her iki anlam da edeb kavrammmn Islami gelenekte nasil
kullanildiginin arka planinda isler. Bununla birlikte, edeble ilgili ikincil edebiyat
genellikle edebi/yazinsal secereyi vurgular ve edeb kavramin ahlaki/etik imalarini
genellikle ikincil olarak belirtir. Edebin El Cahiz, ibn Kuteybe ve el-Tevhidi gibi énemli
yazarlar tarafindan Orneklendirilen yiliksek, saray kiiltiirii ve vecizi edebiyattaki ilk
tezahiirlerinden yararlanan modern Islam arastirmalar1 ve Arap edebiyati uzmanlari,
edebin geg¢irdigi, kendini hem terbiyeli ve egitimli saray kiiltiirinde hem de Sufilerin
hayatinda temsil edildigi gibi dini ve ahlaki sOylemlerde ortaya koymasii saglayan

degisimi kisaca 6zetlemekle yetinmislerdir.

% Age, s. 47, vurgu bana ait.
2 Age, s. 54.

18



Cornell, yine edebin bu ikili dogasin1 vurgular:

Edeb iizerine iki inceleme yazan saray mensuplarindan Ibn Mukaffa'nin (724-
759) etkisiyle kavram, belagat, nezaket, basiret ve cebrinefsi de igeren kisisel bir
ahlak sistemi olarak anlasilmaya baslanmistir. Ibn Mukaffa'ya gore, edeb bir
kisinin i¢inde dogdugu konumdan ¢ok kazandigi karakter ve seref anlamina

geliyordu.®

Cornell'n isaret ettigi gibi, Ibn Mukaffa'nin eserleri edeb ve saray edebiyatindaki etik
diirtiiler arasinda bir koprii vazifesiy goriiyordu, ¢ilinkii belagatli ve titiz saray edebiyati
ayn1 zamanda edebte bulunan ideallerin ve erdemlerin benimsenmesini tesvik eden bir
ahlaki yorum sekliydi. Daha sonraki versiyonlari, "farkli edeb tiirleri iizerine yazilmus,
Ibn Mukaffa'nin érnegini takip eden kitaplardi: sehzadeler i¢in edeb, saray memurlari
icin edeb, edebiyatta edep, Sufiligin takipgileri i¢in edep gibi. Ornek bir Sufi kadm
olarak Rabia el-Adeviyye mecazini ortaya koyan Acem Sufi Sulami, edeb iizerine ilk
incelemelerden birini yazdl.31

Marshall Hodgson da edebin ¢okdegerlikli (multivalan) karakterinin altin1 ¢izer.
Islam'in Seriiveni eseri Islami merdeniyetin merkezindeki nazik davranmis tarzmin ve
diizeyli ve ahlaki erdemlerin konumlandirilmasinda 6nemli bir metin olmustur. Edebin
cogu oryantalist yorumu edebi sadece siir ve edebi sanatlarla baglantili bir saray
terbiyesi olarak incelemistir. Hodgson, edebi saray ve edebiyat baglaminda inceleyen bu
gelenegi devam ettirse de onun tanimlar1 bir edebi tiirden (genre) ziyade bir degerler

sistemine (ethos) daha yakindir. Goriilecegi iizere, bu Hodgson'in Islam medeniyetini ve

% Age, s. 54.
1 Age, s. 54-55.
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Miisliiman toplumlar1 kendine 6zgli ele alisini anlamakta bu miihim ancak zimni
degisimi gosterir.

"2 ve Hodgson'in erken Islam

Hodgson, edebi "miikemmel kisisel armma
medeniyetini anlamada 6nemli gérdiigi iki diger sinif, Ser'i ilimlerle ugrasan ulema ve
felsefeyle ugrasan filozoflar arasindan bir saray smifinin dogmasini anlamada mutlak
surette bir ideal olan "kibar smiflarin diinyevi kiiltiirii"®® olarak tanimlar.® Hodgson,
edebin kiiltiirel elitizmini Islami ilimlerde (Kuran, hadis) yetismis ve daha dindar olan
seriat ulemasmin tam karsisina konumlandirmaya egilimlidir. Edeb, sonucu yiiksek
saray kiiltiirii olan " 6grenme ve sanatin harikalari"n1 sembolize ederken, ‘ulema simnifi
"ahlaki iligkilerin" erdemlerini biinyesinde barindirir.®  Ancak, bu tiplendirme,
Abbasilerin erken saray kiiltlirli hayatini tarif etmek i¢in dizayn edilmistir ve ahlaki
sorumluluk ve birbirinin kutup karsitliklar1 olarak nazik, 6grenilmis egilimlerin tiim
iliskilerini tarif etmesi istenmemistir. Aslinda Hodgson'a gore, ahlaki/etik diisiincenin

ve Ogrenilmis alim erdemlerinin bu asamalarinin erken donemde ortaya cikan ayni

medeniyet bakisina asilanma sekli Miisliiman toplumlarinin tanimlayici 6zelliklerinden

biridir.

Ozetle, edeb, yerlesmis uygulamalar yoluyla elde edilmis bir erdemsel etik,

bagka bir deyisle kisinin kendini, saray ortaminda bir emire, veya bireysel ruhani bir

¥ Hodgson (1974) s. 359.
¥ Age, 239.
¥ Age, 444.
% Age, 451
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efendiye veya bazi yOnlerden "civility" (medenilik)e benzeyen kamusal bir ahlak
sistemine teslim ettigi ahlaki bir 6rnege uymak/mutabakat olarak goriilmiistiir.

Ancak, genel anlamda edeb, zamanla gegmise ait uygulamalara mutabakata dair
ahlaki, dini ve sosyal endise kapsaminin Gtesine ge¢mistir. "Davraniglarin terbiyesi ve
miitkemmellestirilmesi"yle eslestirilmeye baslamis, zamanla da Osmanli'nin son
déneminde adab-: muagseret olarak bilinin kendi tiirlinii olusturmustur.36 Cornell'm
Rabia analizinde gordiigiimiiz gibi, edebin erken tiirleri miiftii, kadi ve sehzadelere
tavisyeler; uygun toplumsal davranislarlara dair ahlaki uyarilar, ve hatta sofra adabina
dair tavsiyeler gibi bir ¢ok seyi kapsayacak kadar genistir. Edebin, bir toplumsal gorgii
kurallar1 veya medenilik tiiri olarak adab-: muageret bigimindeki Ornegi tiglincii
boliimde, 19. yiizyll Osmanl entelektiieli Ahmet Midhat Efendi'in, 6zellikle Avrupa

adab-1 muagereti yahut alafranga, eserleri lizerinden tartigilacaktir.

4. Modernite Potasi: Degisimler and Terciime

Islami medeniyetlerin ve toplumsal geleneklerin, Bat1 diinyasmin modernlestirici
glicleriyle (somiirge isgalleriyle) temasiyla zamanla degisim gegirmesiyle, edeb de yeni
ve o zamana kadar goriilmemis bigimler aldi. Ahmet Midhat Efendinin 19. yiizyil
Avrupalilarinin  adetleri ve davraniglart lizerine ve de Osmali edebinin Avrupa
medeniligiyle (civility) karsilastirildignr eseri, bir teknige terclimenin sosyal ve
entelektiiel uygulamasina odaklanarak modernitenin edeb geleneginin nasil degistigi

lizerine degerli bir tartisma getirir. Bu tez, kavramlarim tarihleri olduguna ve muhakeme

% Ronart, s. 18
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gelenekleri i¢inde yapilan terciimelerin bu kavramsal tarihe ait olduguna dair teorik
anlayis1 onemser. Buna ek olarak, tanimlama fiilinin kendisi tarihsel bir eylemdir, bu
nedenle her tanim muvakkat ve baglamsaldir; s6z konusu kavramin (burada edeb veya
civility-medenilik-) hi¢ bir soyut tanimi tek basina olustugu birden ¢ok tarihi anin
agirligin taslyamaz.?’7 Bu nedenle, arastirdigimiz nesnelerin kalitimsal gelisimlerini gz
Oniine almamiz Onemlidir. Arapga edep kelimesinin goérgilii dini, siyasi ve sosyal
yasamin seviyeli gorgili kurallarindaki koklerini terketmeden edebiyat anlamina gelmesi
edebin zayiflamas1 olarak goriilmemeli, edebin isgal ettigi kavramsal alanda bir degisim
olarak okunmalidir. Edebin zamanla, o6zellikle 19. ve 20. yiizyillarda, tamamen
edebiyatla eslestirilmesi, ve de edib (kiiltiirlii kisi) "the littérateur” anlamina gelmesi
tesadif degildir. "Edebin; siir ve roman yaziminda agik¢a orneklendirildigi tizere dogru
davranig bi¢imini medenilik ve egitimle es goren burjuva bir tarihe ait oldugu sonucuna

varilabilir."%®

¥Talal Asad “Evrensel bir dini goriis olamamasmin nedeni dini fenomenlerin son derece gesitli oldugu
icin degildir... Tamimlamanin tarihi bir eylem olmasimdandwr ve tamim yayildiginda farkli zamanlar ve
sartlarda farkli roller tistlenir ve farkli sorulara, ihtiyaglara, baskilara yanit verir... Tanimlama bazi
seyleri inkar etmek ve digerlerini onaylamak icindir. Dinin ne oldugunu tanimlamak sadece soyut bir
entelektiiel alistirma degildir; sadece antropolojistlerin ya da diger alimlerin yaptig1 bir sey degildir. Dini
tanimlama eylemi (ya da yeniden tanimlama) atesli tartigmalara gomiiliidiir, memnuniyet ve kaygilara
baghdir, degisen bilgi ve ilgi kavramlarinin etkisindedir, kurumsal disiplinlerle ilgilidir” (vurgu
eklenmistir). Asad'in din kavrammin tarihsel kurulmuslugu olarak saydigi seyi, ben edebin ¢ok degerli
bigimleri i¢in dogru sayryorum, ki dinin aksine, edebin tiim "gelenekler" veya "kiiltlirler" igin dogru ya da
dogal evrensel bir ilkeden ziyade Islami gelenegin meta-diline ait olmasi gercegine ragmen. Yine de
edebin etik diisiince igin neden ¢ok 6nemli oldugunu goérebilmek i¢in edeb tanimlanmalidir ¢iinkii kendini
¢ok farkli formlarda ve ¢ok 6zel ifadelerde sekillendirilmis bulmaktadir (6r; Osmanli, Babiir, edebi, siyasi,
vs.). Asad, Talal, “Thinking about Religious Belief and Politics” s. 3-4.

% DIA, s. 334. Ayrica, edebin hem edebiyat esaslarina, hem de coklu ve siklikla geliskili yollarla
"literatlir" anlamina gelmeye baslayan, ya da Arapg¢a "adab" in tanimlandig: sekliyle duyunumsal ve
disiplinli bir alana, nasil ait olduguna dair daha kapsamli bir tartisma i¢in Michael Allan’in “How Adab
Became Literary” makalesi ve “The Limits of Secular Criticism” adli doktora tezine bakiniz.
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Ikinci edebiyattaki temsillerini inceleyerek, edebin dnceki bigimlerinde nasil
oldugunu gérmenin 6tesinde, edebin diger kavram, uygulama ve siireglerle olan iligkisi
de incelenmelidir. Bir sonraki boliimde, edeb kavramiyla medeniyetin (civilization) ve
medeniyet kelimesinin tiiredigi medenilik (civility) kavraminin tarihi siireci arasindaki
iligkinin izini siirmek i¢in edeb kavrami medeniyet baglamina yerlestirilecektir. Edeb
gibi medenilik (civility) kavrami da dogru davranig, hal ve hareket, zarif tutumlara dair
sOyleme, ve de sehir hayatinin nazik ortaminda bulunan yiiksek bir kiiltiire aittir. Bu
iliskinin anlasilmasi, edebin ve medenilik/medeniyet sdylemlerinin gelismesinde baska
ilging benzerlikler ortaya g¢ikarabilir. Bu iligki ortaya konulduktan sonra, edebin
soylemsel ve bigimsel geleneginden modern medenilik kavramina terciime eyleminde
neyin gerceklestigini aydinlatmak amaciyla 19. yiizyil alimi ve romancis1t Ahmet Midhat

Efendi'nin eserlerini inceleyecegiz.

23



Boliim iki:

Edeb ve Medeniyet

Seriat edebi gerekli kilmistir. Edebin olmadig1 yerde, seriat de inang da, ihlas da yoktur.
—Ebu Hafs Omer es-Siihreverdi,

Avarifiil-Mearif*®

1. Giris

Giriste de kisaca degindigimiz gibi edeb, Arap yarimadasinda islam oncesi
bedevi Araplarin dilinde de kavram olarak vardi. Ancak, peygambere gelen vahyin
(Kuran) ve sonrasinda Islam medeniyetinin potasinda ortaya ¢ikan ilimlerin telkini
edebin Islami gelenegin icindeki hem ilmi hem de halk arasindaki gelisimi i¢in sonsuz
bir 6neme sahipti. Bu boliim edebi, Wittgenstein'in izinde, iki dnemli kavram, bir dizi
aile benzerliklerine ait olan medeniyet ve medenilik baglamlarina yerlestirecektir.

R.G. Collingwood, 1944'te yazdigi The New Leviathan or, Man, Society,
Civilization and Barbarism (Yeni Leviathna, veya Insan, Toplum, Medeniyet ve
Barbarlik) adli kitabinda medeniyet kavraminin incelenmesi i¢in bir kilavuz ortaya

koyar. Collingwood'a gore medeniyet, "onu kullanan toplulugun dilsel bir adetidir".*’

¥ Huda, Qamar-ul, “The Light beyond the Shore in the Theology of Proper Sufi Moral Conduct (Adab),”
s. 461. dan alintilanmistir. (Son terim takvanin degisik bir tanimin1 yansitmak {izere degistirilmistir.) Kitap
Tirk¢eye Gergek Tasavvuf olarak terciime edilmistir.

“0 Collingwood, s. 280.
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Anlamin sadece kelimenin etimolojisine ait degildir,41 ayn1 zamanda hem genel
anlamda, ihtisaslasmamis kullaniminin, hem de 6zel anlamda, bir uzmanin teknik
sOyleminin bir parcasi olan belirli bir kullaniminin tarihine aittir. Collingwood'a gore

34.26. Etimoloji, dilin tarihini caligmak i¢in iyi bir hizmet¢i, kotii bir efendidir.
34.27. Kelimelerin ni¢in hazirdaki anlamlarini ifade ettigini agiklamaya yardime1
oldugu stirece iyi bir hizmet¢idir.

34.28. Bu durumda, kullanim gercekleri dogan bir sorunu ¢ozdiigii i¢in
degerlidir.

34.29. Kullanim gergekleri bilinmedigi siirece, bdyle sorunlar ortaya
cikmayacaktir, var olmayan sorunlara ¢éziimler sunan sahte bilimden daha
kotiisii yoktur.

34.3. "Medeniyet" kelimesini tarihini incelemeliyiz.*?

Simdi bu tarihi inceleyecegiz.
2. Meta-kavramlar

A. Medeniyet

Bruce Mazlish, Civilization and Its Contents (Medeniyet ve Unsurlari) adli
kitabinda, medeniyetin 18. yiizyila kadar bir kavram olarak ortaya ¢ikmadiginmi iddia
eder.”® Mazlish, "medeniyet" baslig1 altina dahil edilmis fikirlerin uzun tarihine ragmen
kavramin kendisinin yeni ve 6zellikle kolonyal somiirgesel bir seceresi/nesebi oldugunu

savunur. Medeniyetin ve medeniyetin tiiredigi "medeni(lesmis)" kavraminin Herodotus

"1 'Ya da Wittgenstein’m sdyleyecegi gibi onun “gésterimsel tanimi”. Daha detayli bir agiklama igin The
Blue and Brown Books ’a bakiniz.

2 Age, ps. 281-282. Ya da Wittgenstein’in sdyleyecegi gibi onun “gosterimsel tanimi”. Daha detayli bir
aciklama icin The Blue and Brown Books 'a bakiniz.

* Mazlish, s. 5
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kadar erken donemde medeniyete ait olan, yani belli bir yonetim sekli olan, genellikle
yerlesik sehir hayati yasayan ve okur yazar olan kisileri, gogebe olan yani kaba,
gorgiisiiz ve dogru toplumsal davraniglardan haberi olmayan, ve de barbar kisilerden
ayirmak icin kullanildigini iddia eder.** Talal Asad, Ajijaz Ahmad'in In Theory adli
kitab1 lizerine yazdigi makalesinde Mazlish'in tezini destekleyen yararli teorik bir
anlayis sunar. Asad, bu kisa makalede Aijaz Ahmad'in Bati/Bat1 olmayan ayrimi yoktur
iddiasin1 elestirir. Ahmad, Bati/Batili olmayan gibi bir ikilemin, miiphem/belirsiz bir
ikilem oldugunu; insan topluluklarinin belli bir toplum ve gelenegin 6l¢iitlerinden ziyade
her zaman kendi toplumlar1 ve onun digindakiler arasinda bir ayrim yaptigini ve onlari

farklh gordiigiinii iddia eder.

Ahmad, Bati/Bat1 olmayan ikilemine uyumlu bir hikaye/anlati 6neren ve Edward
Said 1979 tarihli Sarkiyatgilik kitabinda orneklendirdigi somiirge sonrasi, revizyonist
uzmanlarda gordiigiimiiz bu "Ozsellestirici" hareketin yeniden degerlendirilmesi
gerektigini ¢iinkii "kesinlikle sadece Avrupa'ya ait bir dzellik olmadigim" savunur.*
Asad, Said'e yonlendirilen bu elestiriyi ikna edici bulmaz ¢ilinkii bu tez Bati olmayan
yerlerde yasayanlarin tecriibe ettigi esitsizligin izah etmekte yetersiz kalir. Bu esitsizlik
tecriibesi, en iyi Bati'dan yayillan hegemonik uygulama ve temsillerle 6rneklenir ve
evrensel olarak tiim insanlar, milletler, devletler icin gecerli oldugu varsayilir. Bununla

birlikte, Asad, "keskin sinirlar1 olan, homojen [varliklar]" olarak "Bat1", "Uciincii

“ Age, s. 2
*® Asad, Talal, “A Comment on Aijaz Ahmad’s In Theory,” s. 31.
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Diinya" "Bat1 olmayan" gibi kapali kavramlar1 desteklemekle ilgilenmez.*® Aksine Asad,
homojenliginin olmamasinin Bati/Bati olmayan ayrimini reddetmeye yeterli bir sebep
olmadigmi gosterir. Sonugta, "nilifus" gibi kelimeler nadiren (hi¢ degilse) sinirly,
homojen varliklardir, ancak kullanimin1 ne kadar kisitlamak zorunda olsa da kimse o

anlamli bir kavram olarak tutarliligini sorgulamaz.47 Gelecek elestirileri tahmin eden

Asad:

"... Bunu [medenilesme siireci] niye basitge "modernlesme" olarak degil de
"Avrupa projesi" olarak adlandirtyoruz?" Cevap olarak, bu soruyu bu kadar
onemli kilan nedir? II. Diinya Savasina kadar insanlarin ¢cogu bdyle bir soru
sormaya gerek bile duymadi. [lerlemeci degisim icin o zamana kadar diinya
capwinda tercih edilen terim "modernlesme" degil, "medeniyet"ti, ve "Avrupa
medeniyeti"yle onceki medeniyetler arasinda onemli bir fark goriilmiiyordu.
Medeniyet, kelime ve kavram olarak on sekizinci ylizyilin baglarinda, Asya ve
Afrika'da Avrupa imparatorlugunun kurulmasinin baglangicinda ortaya ¢ikmis ve
teleolojik bir siire¢ ve "evrensel tarih" igerisinde maddi ve manevi bir basari
durumu olarak algilanmistir. Yani "Avrupamin medenilestirme vazifesi"nin
cesitli pratik versiyonlar1 Avrupa'nin disinda gergeklesmistir. Medeniyet (veya
medeniles-tir-me) bir ilerleme-ve-tepki tarihi oldugunu farzeder. 11. Diinya
Savasi'ndan sonra, somiirge devletlerin de siyasi bagimsizligin1 kazanmasiyla
"modernles-tir-me" ve "modernite™ terimleri devletin sosyo-ekonomik gelismeyi
planlamadaki roliinii bu tarihin biinyesine katmayi basardi. En son (serbest
piyasa) asamada bile, devletin ekonomik ve sosyal kalkinmadaki roliiyle

ilgilenilir.*®

Asad, modernitenin  bir meta-kavrami  olarak medeniyetin = somiirgeciligin

® Age, s. 33.
T Age, s. 34.
“8 Age, s. 36, emphasis added.
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"medenilestirme vazifesi"ni cagristirdigini  vurgulamakta haklidir.*®  Modern ulus
devletin gozetimindeki somiirge kurumlari1 araciligiyla harekete gecirilen bir terim ve
kavram olarak medeniyet, dislama olarak tecriibe edilen bir medeni farkliliklar
hiyerarsisi yaratilmasinda ciddi bir rol oynamistir. Ancak, genel medeniyet kavraminin
merkezinde belirli bir paradoks vardir. Bir yandan medeniyet, somiirgeci amaglar i¢in
sOmiirgeci diisiiniirler ve somiirgeci giicler (hem devlet hem piyasa) tarafindan
kullanilan modern bir kavramdir. Bu minvalde, medeniyet Walter Mignolo'nun 6zlii

ifadesiyle "gliciin somiirgeci matriksi'ne dahildir.>®

B. Askinhik

Ancak medeniyet, toplumu kurucu ve sekillendirici bir seyi animsatir. Sadece,
modernitenin ideolojik potasinda gelisen bir "medenilik" veya "barbarlik" anlayisin
degil, ayn1 zamanda toplumun yaratiligindaki "aksiyal/eksensel" degisimlere de isaret
eder. Karl Jaspers'in dedigi gibi medeniyet, askinlifin toplumlarmn pratik ve hayali
varliklaria gogiinden dogan aksiyal/eksensel andir. Robert Bellah bu eksensel gegisi su

sekilde nitelendirir:

Milattan once ilk yilizyilda, eski diinyanin farkli yerlerinde eski anlatilar1 ve
onlarin taklit¢i kokenlerini yeniden diizenlerken onlar1 sorgulayan, yeni ritiieller
ve mitler yaratirken eskileri reddeden, ahlaki ve ruhsal evrenselcilik adina eskKi

hiyerarsilerin dogrulugunu sorgulayan kuramsal kiiltiir ortaya ¢ikmustr.>*

*® Girdi i¢in bkz: International Encyclopedia of the Social Sciences (2008), “Civilization” maddesi
%0 From Mignolo, Delinking, s. 11
%! Bellah, Religion in Human Evolution, s. Xix.
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Dinler, insanlar1 bir araya getirerek, kiiltiirel birlikler insa ederck medeniyetleri
sekillerdirerek kozmolojik tasvirlerin temeli olmustu.®® "Medeniyet"in, hem sdmiirgeci
bir kavram ve hem de toplumsal yasamin temelinin olusumu olarak kullaniminin
tutarsizligt ve bu gerilimin enine boyuna sorgulanmasi gerekmektedir. Medeniyet
teriminin kullanilmasinda ne gibi bir tehlike vardir? Belirli sdylemlerdeki (siyasi ve
toplumsal) modern tezahiirleri nasil belirli bir (ahlaki) O6zneyi gerektirir? Edeb,
medeniyeti somiirgeci barbarlik -biz ve onlar- ikiliginin Gtesinde anlamamiza nasil

yardime1 olur?

Medeniyet kavraminin 6ziinde, bir medenilik methumu, veya kisinin nasil
davranmas1 gerektigine dair gelistirilmis bir duyarliliklar dizisi vardir. Bu minvalde,
medenilik veya medeniyet belirli bir habitusa/vasam tarzina, uygun sosyal durusa dogru
ogrenilmis bir yatkinliga isaret eder. Medeniyet, medeniligin sekillenmis hali, normatif
bir mefhumu, bir emtia olarak ele alindiginda betimleyici bir siiregten gok olusumsal bir
tecriibedir. Bununla birlikte medeniyetin ortaya ¢ikis1 kesinlikle belgelenmesi kolay bir
olgu degildir. Bir ¢ok, genellikle de oOlii dil, kiiltiir ve tarihsel degisimin bilgisini
gerektiren medeniyet kavrami beseri ve sosyal bilimlerde her hangi bir alimin hakim
olmas1 beklenen kiilliyatin ¢ok o6tesine gider. Bunun 151ginda, Karl Jaspers'in "Aksiyal
Cag" olarak adlandirdig1 seyin ortaya cikmasi i¢in gergeklesmesi gerek degisimlerin
biiyiik 6lgekli tanimlari, Jaspers ve diger uzmanlara gore yakin iliski i¢inde olan iki
olgunun, insna medeniyeti ve askinlik mefhumunun ortaya c¢ikisin

kavramsallagtiramaya yardimci olacaktir.

%2 Arnason, Salvatore, Stauth, “Introduction” s.10-12
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Islam in Process: Historical and Civilizational Perspectives adli kitaplarmin
girig boliimiinde Johann Arnason, Armando Salvatore ve Georg Stauth sunu belirtir:

[Aksiyal Cag] teorisi, kozmolojik diizenin dongiisel ve mitsel goriislerin
tarafindan diizenlenen arkaik toplumlarda sosyal alanlarin farklilagsmasi ve
topluluk yasaminin karmasiklasmasinda ciddi atilimlart miimkiin kilan radikal
degisimlerin dogasiyla ilgili kapsamli bir teoriyi temel alir. Aksiyal yaklagim,
cesitli medeniyetlerde "askinligin" es zamanli kesfini karsilastirmali bazda

incelemeyi kolaylastirir.”®

"Dongiisel ve mitsel" olandan askin olana gecisin, Yunan filozoflari, Ibrani
peygamberler, Hindistan'daki Budist ve Hint gelenekleriyle baslayip Hristiyanligin
dogusuyla sonuglanan Aksiyal Cag degisimlerinin tanimlayic1 6zelligi oldugu belirtilir.
Robert Bellah'in Religion in Human Evolution adli eseri, bu siireglerin gelisimini isaret
eden askinlik ve diistiniimsellik methumlarinin izini siirerken es zamanh kiiltiirel ve
biyolojik meseleleri derinlemesine inceler. Ancak bu c¢alismasi, insanli§in toplumsal
tecriibesinin son 2000 yilin1 kapsamaz. Bu anlamda, Arnason, Salvatore ve Stauth'un
eseri, Bellah'in caligmasinin bittigi yerden devam eden bir ¢alisma olarak goriilebilir.
Arnason, Salvatore ve Stauth, Islam'in bes yiizyil sonra ortaya ¢ikarak Jasper'in orjinal
kronolojik modeli i¢in problem olusturur. Ancak Islam, "dislanan insan" olarak
goriilemez; Islam ve Islam medeniyet kendinden nceki medeniyetlerden mirasini almis
ve onlar1 sentezlemistir, yani miladi 7. yiizyillda baslayandan daha biiyiik bir medeni
mirasa aittir. Islam gercekten bir medeniyet, Jasper'in ortaya koydugu model gibi

gercekten de aksiyal bir yapiydi. Yine de, Josef van Ess, tartismayr "Aksiyal Cag"

%% Arnason, Salvatore, Stauth, “Introduction” s. 8.
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mefthumundan uzaklastirip "aksiyal sendromlar/belirtiler" tartismasina doniistiirmek ister
clinkii "aksiyal sendromlar" {izerine odaklanmanin, ilk Miisliiman topluluklarmin miras
aldig1 erken dini, felsefi ve medeniyet yapilarini sentezleyen Islam Medeniyeti'nin
kapsamima daha ¢ok uyduguna inamir.>* Burada belirtilmelidir ki, Bjérn Wittrock'un
calismasinda da belirtildigi gibi, askinlik sadece teolojik bir terim degildir, aslinda
"insanlarin giinliik ihtiyaclarina bagl aktiviteleri agsan diisiiniimselligin yeni ortaya ¢ikan
bir bi¢imidir."® Van Ess de dahil olmak iizere yazarlar bunun erken aksiyal
doniisiimlere oldugu kadar Islam'da uygulanabilir oldugunu belirtirler.

Bununla birlikte, Arnason, Salvatore, ve Staut Aksiya c¢ag tartigmalarini,
Islam'm Jasper'in, van Ess'in de belirttigi gibi Avrupa merkezci olan teorisindeki
diizeltici ve medeniyetsel bir "sentezleyici/verici" varhgmna odaklarlar.>® Medeniyetin
bilgi iretiminin merkezi Hegel ve Weber'den etkilenen bilim dogrultusundaki felsefi
gelenege aitti ve Oncelikle Avrupa'ydi. Bu Hegelci ve Weberci kokenler 18. yilizyildan
20. ylizyilin baslarina kadar iretilen medeniyet teorilerinin niye Avrupa-merkezli bir
odaga sahip oldugunu da daha iyi agiklayabilir. Marshall Hodgson'in ¢aligmas1 bu
Avrupai sOylemin tam tersini savunmasma ragmen, bu calisma Bati'nin medeni

Ustlinliigliniin aydinlanmaci ve teleolojik sOylemini diizelten bir c¢aligma olarak

gorilmistiir.

* Van Ess, “Islam and the Axial Age,” s. 221.
% Agess. 8-9
% Ages. 9
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C. Modernite

Hodgson'm medeniyet anlayisi, onun insan toplulugu, insanlik anlayisinin
ayrilmaz bir parcasiydi. Hodgson'a gore medeniyet ve idrak ayni kavramsal alana aittir,
ciinkii "medeniyet, diger bir deyisle "formatif ideallerin bir ifadesi"dir.>’ Bu idealler,
genellikle bu ideallerin en o6zlii ve giiclii ifadesi olan din yoluyla medeniyete
hiikmetmeye cahsir.”® Fakat Hodgson, "bir analiz birimi olarak medeniyete" olan
baghigina ragmen medeniyet, hem Bati hem de Islam medeniyeti, gibi bir kavrami
tartigirken somutlagtirmay1 kullanmanin getirdigi tehlikelerin faurkmdaydl.59 Hodgson,
Said'in Sarkiyatcilifindan ¢ok daha 6nce, uzmanlarin "s6z konusu olguyu anlamalarini
esasen bigimlendiren" "on-taahhiit"(precommitment) mefhuma isaret ederek, bilimsel
sOylemlerde ortaya konan kimliklerin Ozsellestirmesi sorunundan kagmmuisti. Bu,
Marksizim ve Hodgson'in adlandirmasiyla "Baticilik" dahil bilimsel biitiin konumlar i¢in
gegerlidir.60 Burada kayda deger olan, Hodgson'm bu erken donem ¢aligmasinin,
olimiinden 15-20 yil sonra, somiirge sonrasi bilim adamlart tarafindan 6ne ¢ikarilan
medeniyet elestirileri ongdrmesidir. Hodgson, bilimsel ¢aligmalarin esasen mukim/farafl
dogasina ¢oktandir isaret ediyordu. Yani, bir toplumun veya medeniyetin iddialarini ve

katkilarin1  degerlendirebilecegimiz ndtr iiclincii bir dil yoktur, bu nedenle

%" Hodgson, Venture of Islam cilt 1, s. 90, Arnason, “Marshall Hodgson’s Civilizational Analysis of
Islam,”dan alintilanmigtir s. 25

% Arnason, s. 25

% Hodgson, “Introduction,” by Edmund Burke I1I in Rethinking World History, s. xv

60 Age, s. xiv. Hodgson, Islam'in Seriiveni adli eserinde Baticilik'm (Westernism) bu tanimini verir: "Ben
en yiiksek baghliklari, 6zgiirliik ve dogruluk askin ideallerinin tek veya en azindan en uygun tecessiim
olarak Bati kiiltlirline olan kisileri Batici olarak adlandiririm." Hodgson, hakli olarak, Baticiliklariin bir
pargasi olarak kendi medeniyetssel olusumlarinin merkeziligine isaret eder. "Bu kisiler, belli bir 6l¢iiye
Hiristiyan geleneginin Bati kiiltiiriine merkezi oldugu kadar, -her ne kadar kisisel olarak Hiristiyanliga
bagl olmadiklarim iddia etselerde- Islam'a Hristiyan bakis acin1 paylasir. (5.27)"
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"notr/yansiz/tarafsiz" ve evrensel bir ilerleme ve gelisim hiyerarsisi yaratilmasi miimkiin
degildir. Hodgson, Asad gibi, uzmanlarin bu bilim dilini ve diinyanin geri kalani
hakkindaki sdylemlerini kullananlarin ortaya koydugu siyasi iddialar1 dogru bir sekilde
ele alabilmesi i¢in Bati'ya ve Bat1 olmayana, medeniyete, ilerlemeye, moderniteye dair
sOylemlerimizi konumlandirmak ister. Asad'in aksine Hodgson, somiirgeci miraslarina
ragmen, medeniyetler hakkinda konugmanin miimkiin hatta gerekli olduguna inanir.
Hodgson, medeniyet kavraminda daha eski, daha esasi bir sey oldugunu diisiiniir ve
pejoratif kullaniminin 6tesinde medeniyeti biling ve medenilik olarak algilar.

Hodgson'm kuramsal projesinin kayda deger bir kismi1 medeniyet soylemlerimizi
onun "Biiylikk Bati Doniisiimii/Baskalagimi" olarak adlandirdigi olgunun yanina
konumlandirmaktan olusur.®* Hodgson'm, déniisiimiin erken modernite medeniyetleri
iizerindeki etkisine dair izahi ikinci bir Aksiyal Cag'a benzerdir ancak bu sefer korkung
sonuglar1 beraberinde getirmistir. Hodgson soyle der:

[Biiyiik Bat1 Doniisiimii'nde] gergeklesen sey, milattan birkag bin yil onceki ilk
gelismelere, belli toplumlarin sehirlesmesi, okur yazarligin ortaya ¢ikmasi, genel
olarak daha karmasik sosyal ve kiiltiirel diizenlerin kurulmasi, gibi "medeniyet"
dedigimiz seyin ortaya cikmasma benzetilebilir. "Medeni", tarimsal iiretime
gecmis -muhtemelen Stimerlerle baslayan bir siireg- topluluklar, kendilerini diger
-toplayici kabileleri geginiz- tarim yapan topluluklardan sosyal gii¢ olarak daha
iistiindiiler, bundan az bir zaman Once de kentsel yasam bicimi gittikce daha
genis halkalarin siyasi ve kiiltiirel yasaminda belirleyici bir rol oynamaya
baslamisti. Stimerlerde gergeklesen sey, kisa siire i¢inde (antik zaman siirecinde)

tim Dogu yarimkiirenin kaderini belirledi. Tarimsal iiretime ge¢mis toplumlar

% Simdi Avrupa diye anilan topraklarda doniisiimiin yayilmasi ve Nil imparatorluklarindan Oxus
Oikumene'ye kadar ve tarim aglarina etkisi iizerine etkisi ile ilgili kapsaml bir agiklama i¢in Hodgson’in
Rethinking World History eserindeki benzer baslikli boliime bakiniz.
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arasinda, tarihi degisimin nitelikleri o kadar evrildi ki, "tarih Oncesi" olarak
adlandirdigimiz zamandan 6nce bin yillar1 alan degisim simdi sadece yiizyillar
sirliyordu. Ayni sekilde, Bati Doniistimii'nde, tarimsal {iretim zamanlarinda

ylizyillar1 bulan degisim simdi on yillarda gerc;eklesiyordu.62

Zaman, hiz ve ekonomik yasamdaki degisimler hep birlikte Hodgson'in "Biiyiik Bati
Doéniistimii" olarak adlandirdigi, medeniyet kavraminin modern (aydinlanma ve sanayi
devrimi sonrasi bigimler) ve gliniimiizdeki kullanimin dogrulugunu sorgulayan bir siireci
meydana getirir. Teknolojik gelismelerin hizi, Avrupa'daki belli topluluklarin modern
donem oOncesi toplumlarin genel yasam bicimi oalan tarimsal yasam bi¢imlerinden
¢tkmasini sagladi. Bunun Cin, Hindistan ve Islam topraklarina karsin Avrupa'da
yagsanmasini saglayan faktorlerin birlesiminde tarihi tesadiifler s6z konusuydu, Hegel'in
teleolojik/amagsal anlamdaki evrensel "Tarih"inin ilerlemeci bir gelisiminin sonucu
degil.

Hodgson'm ii¢ ciltlik, 5nemli ¢alismas1 The Venture of Islam (Islam'in Seriiveni),
Islam medeniyetinin Islam'in bir gelenek olarak gelismesinin yani sira yiikselisini
belgelemeye calisir. Hodgson, bu iki siireci belirli bir tarih i¢inde gerceklesmis iki ayri
sliregmis gibi ayirmak istemez.% Hatta, belirli tarihsel anlatilardan bahsedilirken
kullanilan dili, onlarin yiikselis, gelisim ve devamini tasvir ederken daha fazla faydaya
ulagmak icin giizellestirmek ister. Hodgson'a gore "Islamicate" terimi, aciklik getiren bir

terimdir. "Islamic (Islami)" terimini ise, sadece "dogru, dinsel, anlamda Islam'a ait olan"

%2 Hodgson, Rethinking World History, ps. 46-47.
% Hodgson, Venture of Islam, cilt 1, s. 57.
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meseleler i¢in kullanir.®* Hodgson'm "dini (religious)" kelimesini kullanimi bizim igin
karmagikliga sebep olsa bile, onun terimleri farklilagtirarak daha agik anlama ulasma
cabasini gz ardi etmemeliyiz. Hodgson, medeniyeti tutarli bir analiz birimi olarak aldig1
icin, terimleri tarihsel kayitlarda gectikleri gibi anlamaya, en iyi anlam netligine
ulasmaya calisir. Bu nedenle, "Islamicate", direkt olarak dini, Islam'm kendisini
kastetmez, Islam ve Miisliimanlarla tarihi olarak baglantili, hem Miisliimanlarin kendi
arasinda hem de Miisliiman olmayan unsurlarin arasinda bulunan sosyal ve Kkiiltiirel
karmagsiklig1 ifade eder.®® Bu farklilastirma, uzmanlara Islam'in hakim oldugu
topraklardaki sosyal diizene ait olan ¢ok yonlii yani zorunlu olarak Islami bir karakter
tasimayan ama Miislimanlara oldugu kadar gayrimiislimlere ait etkilesimlerin sosyal,
kiiltiirel, ve medeni baglanti noktasinda olan toplumlardan bahsedebilme yetisi
kazandirir. Bu ayirim, Hodgson'in tarihi degisimleri diizenleme ve anlamada medeniyeti
analitik bir kavram olarak neden korudugunu anlamamiza yardimci olur. Hodgson,
medeniyetin insan hayatini diizenleyen, insan bilincine katkida bulunan, toplumlarin
gelisimine yardim eden ve bazen rekabet halindeki ¢ok miktarda sosyal uygulamalari
kapsadigina inanir. Bu sosyal ve medeni pratikler muhakeme geleneklerinin, edebiyat
orneklerinin ortaya ¢ikmasma ve ayrt medeni gruplarin daha biiyiik topluluk aglari
olusturmasina sebep olmustur. Ancak, bu tanim, Hodgson ve Asad'in de hakkiyla
belirttigi gibi, evrensel olarak gegerli tek bir tarihi deneyim -yani modern Bati- ahlaki ve

siyasi sOylemleri altinda belirli bir medeniyetin mirasin1  tim farkliliklar

® Age, s. 59, vurgu orjinaldir.
% Age, s. 59.
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homojenlestirmeye calisan somiirgeci isgalin karanlik mirasinin, ikili ayrimlarinin ve

"medenilestirme vazifesi"nin gélgesinde kalmustir.

3. Edeb ve Medenilik veya Medeniyeti yeniden diisiinmek

Medeniyetin somiirgecilik ve gelisme olarak paradoksunun altini ¢izmek igin,
etige veya toplumdaki dogru ahlaki davranisa yonelen belirli anlamlarinin izerinden
edeb kavramini sorgulayacagim. Edeb, "uygun sahsi niteliklerin ahlaki bir ¢ikarimi veya
belirli bir hassasiyetler ve yetenekler silsilesinin gelisiminin ve bilgisinin telkini

olarak"®®

algilandiginda medeniyet ve medenilik kavramlarmna iliskin mevzu bahis nedir?
Benim edebi dogru toplumsal davranis olarak okumamim merkezinde, "Islam
cogralfyzlsl67 medeniyetinin énemli bir yapi tas1 olarak edebin Islami gelenek igerisinde
kendisinin erdemin olusum siirecinin merkezinde oldugunu gosterme cabasi olacaktir.
Islami ilmi gelenek sadece nétr akil yiiriitme yoluyla ulasilacak soyut bilgiyle hig bir
zaman ilgi gostermemis, aksine akil yliriitmenin kaynaklarini kullanabilecek sahis
tiriiyle ilgilenmistir. Burada, bir anlamda, kisinin "kendini yetistirmesi"nin vurgulandigi
felsefi bir antropolojisi vardir.®® Kisi, 6nce akil yiiriitebilmesini/sorgulayabilmesini

miimkiin kilan erdemleri edinmeli, bu sekilde herhangi bir eyleme girismeden elestiri

yapabilmelidir. Ben de edebin dogasina dair bu sorgulamaya, kardes terimi sayilabilecek

% Metcalf, Encyclopedia of Islam, s. 12

87 «Jslamdom”- Marshall Hodgson tarafindan The Venture of Islam serisinin giris kisminda yeni tiiretilmis
bir kelimedir. Bkz: dipnot 52.

% Moosa, s. 219. Burada Profesor Moosa tarafindan kullanilmasina ragmen, "kendinin/nefsin
yetistirilmesi" ve alint1 yaptigim Ghazali and the Poetics of Imagination kitabindaki boliimiin “The
Hermeneutics of the Self and Subjectivity” ( Nefs ve Subjektivitenin Hermenotigi) bashigi Michel
Foucault’s Hermeneutics of the Subject: Lectures at the College de France 1981-1982 ve The History of
Sexuality c. 3, The Care of the Self eserlerine agik referanslardir.
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medenilik (civility) kavraminin tarihi gelisimiyle baslayacagim. Bu kavramlarin
benzerliklerini vurgulamamin sebebi, Ahmed Midhat Efendi'nin edeb iizerine
eserlerinden yararlandigim {gilinci bolimde giiclii bir sekilde ortaya ¢ikacak olan
farkliliklarini incelemektir.

Armando Salvatore, ikisinin de toplumsal alana oldugu kadar saray kiiltiiriine de
ait oldugunu gostermek amaciyla edeb ve medenilik kavramlarin1 bir araya getirir.
Salvatore sunu belirtir:

Biirokratik reformcularin kiiltiiri belirli geleneklere karsi tamamen notr degildi,
ozellikle de -ulemanin Kuran ve hadise dayandirdig1 temel Islami geleneklerden
farkli olan- Acem saray kiiltiiriinden miras alinmis edebi paralel bir gelenek olarak
sayarsak. Edebin en genel tanimi tercihen bir saray kiiltiirii konteksindeki
edebiyatcilar sinifit tarafindan gelistirilmis 1yi bir hayatin ahlaki ve pratik
normlarini toplayan bir tanimdir. Bununla birlikte, kat1 anlamda dini bir gelenek
olarak Islam'dan ziyade Islam medeniyetinin, yani Islamm hakim oldugu

cografyanin esasi bir gelenegidir.69

Burada, Salvatore'nin Hodgson'm terimlerin farklilastirma israrmi, edebin Islamdom
yani Iran saray hayat: ve gorgii kurallarindan devraldig1 mirasla, Islam medeniyetinin ,
Islam cografyasinin, bir 6zelligi oldugu 1srarin1 tekrarladigmi goriiliiyor. Hodgson'in da
belirttigi gibi, Islamdom (Islam cografyas1) ve Islamicate (Islam medeniyeti) kavramlari
"Islamic Civilization" (Islami medeniyet) ve onun diger tarihi cagrigimlarinmn ifade
edemedigi niians ve 6zgiinliiklerin ifade edilmesini saglarlar. Burada, Acem (Persianate)

kavrami da ayn1 sekilde, bize ge¢ antik ve modern oncesi ¢agi, Acem, Yunan ve Arap

% Salvatore, “Eccentric modernity,” s. 59.
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geleneklerinin kaynasimi olarak, yani hi¢ birine indirgemeden, tasavvur etmemizi

n

saglalr.70 Buna ek olarak, Salvatore'den yapilan alinti, edebi islami gelenegin ""‘yapici
yapist" olarak degil normatif bir araci olarak diistinmenin bir 6rnek olusturur. Yani edeb,
uzmanlarm teknik dillerine ait degil, aksine Islami gelenegin kendilerinde somutlastig
Oznelerine, dindar veya iyi egitimli, veya belagatli, veya kurulu ve somut hem
uzmanlarin hem de halktan insanlarina ait bir 6zelliktir.

Bu mukayese baska bir soruyu akla getirir. Edeb, veya medenilik (civility) ne
Olglide sekiiler bir terimdir? Edeb, ne anlamda somutlagsmis, somutlasan bir gelenek
olarak Islam'n i¢kin normatif sylemlerinin ve olusum pratiklerinin disinda kalan dogru
toplumsal davraniglar1 ifade eder? Edebin, dini veya sekiiler kategorilerininden
hangisine dahil olacagini belirleyen sey nedir? Abdallah Cheikh-Moussa da, "Adab
Literature in the Classical Period" (Klasik Dénemde Edeble ilgili Literatiir) adh

caligsmasinda bu soruyu sorar:

Edeb, uzun zamandir Islam'n damgasini tasiyan dini literatiirden ayr1 diinyevi
bir literatiir olarak goriilmiistiir. Ornegin, Francesco Garbieli'yi yorumlayacak
olursak, hicri ilk asirda edeb, orijinal ahlaki ve sosyal anlaminda eklenen
entelektiiel bir anlam kazanmistir, daha sonra ise kisiyi nazik ve gorgiili kilan
bilginin toplamina edep denir ve edep (ilim, bilim veya dini ilim, Kuran, hadis ve

fikihn aksine) diinyevi bir kiiltiire aittir" ayrimi yapilmistir.”

"0 Yazarin “the first millennium” olarak adlandirdig bu ¢ok-gelenekli diinyanin daha giincel bir
aciklamasi i¢in bakiniz; Fowden, Garth (2014) Before and After Muhammad: The First Millennium
Refocused, Princeton: Princeton University Press.

™ Bkz. Bourdieu, Pierre (1980) The Logic of Practice, Stanford: Stanford University Press.

"2 Cheikh-Moussa, 5.161.
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Cheikh-Moussa da Fedwa Malti-Douglas da kutsal ve diinyevi arasindaki bu ayrimin,
edebin hem bir edebiyat olgusu hem de "ruhi" veya "inang" olgusu olarak kabul
edilmesinde herhangi gergek bir analitik agirligi olmadigimi goriisiindedirler. Malti-
Douglas "Edebin dini ilimlerin uhrevi odaginin diinyevi bir karsilig1 olarak algimasimin
(Islami baglamda bdyle bir ikiligin varligi yoruma agiktir.) incelikleriyle ortaya
konmasimin gerekliligi aciktir."” islami gelenegin ana metinlerinin (Kuran, hadis ve
erken donemde edeb iizerine verilen eserler) arasindaki metinler arasi "oyun"a dikkat
edilmesi bu incelikleri ortaya koyacaktir. Ayrica, temel metinler arasindaki catlak iliski
ve bunun erken donem edeb kaynaklarinda kullanimi bu hatali uhrevi/diinyevi ikiligini
bu eserlerle iliskilendirmemizi engeller. Cheikh-Moussa, bu meseleyi edeb ilmini goz
oniinde bulundurarak degerlendirirken, edebin uhrevi ve diinyevi kullanimlart arasinda
bir ayirim yapmanin miiphem dogasini teyit eder:

Edebin kendisi kesinlikle acik¢a temelini olusturan 6gretisel yapiya ya da belirli
bir yasal gerceveye isaret etmez, ancak neyin uyumlu ya da kusurlu, yerinde ve
etkili oldugunu belirledigine inanilan bir doxaya (kanaate), bir fikre veya bir

gelenege isaret eder.”

Cheikh-Moussa'nin agiklamas1 Talal Asad'in ¢alismasinda belirtilen diger bir
metodolojik noktay1 dogrular. Edebi bir kanaat (doxa) baglamma yerlestirmek, kurucu
kaynaklar ve metinlerle ilgilenen/mesgul olan kisilerin "neyin uyumlu ya da kusurlu,

yerinde ve etkili oldugunu" savundugu gelenegin tartismali dogasina dikkat ¢ekecektir.

® Malti-Douglas, s. 52.
™ Cheikh-Moussa, s. 162.
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Ebrahim Moosa, Ghazali and the Poetics of Imagination adli eserinde, Gazali'nin
mirasindan yararlanarak, Michel Foucault iktibasiyla kisinin hermendtigni tartisir. Bu
calismada Moosa, bir zamanlar bu ilimleri 6grenmenin hem 6n kosulu hem de sonucu
olan edebin hem ahlak ilminde (‘i/m al-akhlaq) hem de pozitif hukuk ilmindeki (‘ilm al-
figh)” 6nemini on plana ¢ikartir. Bu tezin basinda belirtildigi gibi edebin "yakin
anlamdaki "civility (medenilik, incelik)" ve "etiquette (gorgii kurallar1)" gibi kelimelere
terciimesi goriildiigii kadar kolay degildir.” Ashinda, hem medenilik (civility) hem de
gorgii  kurallar1 (etiquette) terimlerinin edebin bir ¢ok tezahiiriiyle layikiyle
karsilastirilabilmesi ici entelektiiel kokenleri yeni bastan sekillendirilmeli  ve bir
miinakasa gelenegi iginde benimsenmelidir. Moosa burada edebi "tiim insan fiillerini
motive eden ve bir tiir erdemin gelismesine yol acan pedagojidir/egitim bilimidir. Hem
egitimin kendisi, hem de dogru ve 6rnek davraniglar kurallarinin tatbiki olusumudur, ve
dahast ruha Dbelirli bir erdemin (faziletin) yerlesmesi amaciyla kurallarin
icsellestirilmesidir." seklinde tanimlar. Buna ek olarak, erdem etiginin felsefi dilinden
yararlanarak " kisinin ancak erdem Misliiman filozoflarin ve ahlak¢ilarin fitrat veya
ruhun/nefsin "habitus”u (melekesi) olarak adlandirdiklar1 seyin kalici bir pargasi haline
gelince, edebe veya ahlaki kurallara sahip oldugunu iddia edebilecegini" belirtir."®

Bu calismada daha once belirtildigi gibi, edeb diiriistce Tanrmin ve diinyanin
bilgisine ulagsmaya calisan kisinin arzu ve davraniglarmi, kisiyi temellendirerek ve
oncelikle bilgiye ulagsmalarimi saglayarak canlandirir. "Kisinin bilginin etkilerini

hissetmesine ve bu etkinin kendisinde canlanmasiyla degismesine olanak saglayan sey

™ Moosa, Ghazali, s. 209
6 Age, 210
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fitrattir."”" Edebi sadece sekiiler veya dini olarak tasvir etme cabasi edebin kisinin
diinyada nasil yasadigi ve nasil yasamasi beklendigi arasindaki boslugu doldurdugu
hususunu 1skalayacaktir. Bu arabulucu konum, edebi sckiiller veya dini bir
smiflandirmanin 6tesinde gormek igin gereklidir. Bir sonraki boliim, belli durumlarda
edebe benzer ancak edebin hig bir sekilde indirgenemeyecegi bir kavram olan medenilik

(civility/medenilik, incelik) kavramini ele alarak bu hususu vurgulayacaktir.

T Age, 210
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Boliim Ug:

Edeb ve Medenilik

“Dillerde kelimelerin aniden ortaya ¢ikisi neredeyse her zaman insanlarin

vasamlarindaki degigimlere isaret eder...."”

-Norbert Elias, Uygariik Siireci ™

1. Giris

Onceki boliimlerde belirtildigi gibi, medenilik ve medeniyet kavramlar hem
tarihlerinde hem de kullanimlarinda ¢ok yonliidiir. Giincel "dil kullanim adetleri" bizi
medeniyetin deger olarak nodtr bir terim veya kiiresel gelismisligi -bir anlamda Bati
medeniyetini- isaret eden bir simge oldugunu diisinmeye tesvik eder. Ingiliz filozof
R.G. Collingwood, The New Leviathan adli eserinde bu normatif ikilige bir ¢ikar yok
sunar. Collingwood, soyle der:

34.5. Medeniyet (medenilesme) ideal bir duruma/devlete ulagsma siirecidir.

34.51. Bir seyi medenilestirme, o seye bir siireci, bir olus siirecini, i¢inde ideal
duruma/devlete yaklastiginda medenilige, ideal durumdan uzaklastiginda
barbarliga giden bir topluluk (34.4) oldugunu bildigimiz bir siireci dayatmak

veya o seyde bir siireci desteklemektir.

34.52. Bu durumlar/devletler ideal durumlardir, gercek devletler/durumlar

degildir. Hig bir toplum sadece medeni veya sadece barbar degildir. Herhangi

8 Elias, s. 54.
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bir toplumun i¢inde bulundugu durum medenilik ve barbarligin karigimdir. ™

Burada Collingwood'un Nietzsche, Foucault ve Asad'i takip ederek medeniyet
kavramini kalitimsal metod olarak adlandirilabilecek bir yontemle incelemeye ilgili
olmadigmi belirtmek gerekir. Aksine, Collingwood medeniyetten ve barbarliktan
bahsedildiginde ve bu iki kavram degerlendirildiginde mevzubahis olan seyi aydinliga
kavusturmaya ¢alismaktadir. Kelimenin kdkenine dayanmak yerine, bir felsefeci olarak
kelimenin hem ilmi hem de halk arasindaki olasi kullanimlarinin izini siirmek
istermektedir. Collingwood, medeniyet ve medeniligin kisinin diinyay1r veya onu
meydana getiren siiregleri tanimlamak i¢in kullandigi deger olarak ndtr olmayan
kavramlar olduguna isaret eder. Collingwood, medeniyetin "ideal bir duruma/devlete"
yaklasma, diger bir deyisle, "varlik/olma(being)" mefhumundan "(bir sey) olus

(become)" methumuna dogru bir hareket™® oldugunu belirtir:

3455. Bu durumda, medenilestirme siireci i3 basindaysa, toplulugun
yagamindaki medeni unsurlar barbar unsurlar tedricen iistiin gelmektedir, ancak
topluluk hi¢ bir zaman barbar unsurlart tamamen kaybedip saf medeni

unsurlardan meydana gelmez.

34.56. Dolayisiyla medeniyet/medenilesme siireci ideal medenilik durumuna

asimptotik (kavusmaz) bir yaklasma siirecidir.

34.57. Ayni sey, bu ikiligin diger ucundaki siireg i¢in de gegerlidir. Medenilesen

bir topluluk tamamen medeni olmayacag1 gibi, asla da tamamen barbar degildi

™ Collingwood, The New Leviathan, s. 283, vurgu orijinaldir.
8 Age, s. 285.
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. . . 81
ve siireg tersine donerse de tamamen barbar olmayacaktir.

Medeniligi, "ideal bir duruma yaklagsma" olarak medeniyete gétiiren
medenilestirme gibi bir siirece doniistiirek ne elde edilebilir? Bu fiilin esas meziyeti,
medeniyetin, Collingwood'un skalasinda sadece belirli bir toplumun medenilik idealine
ulasma c¢abasi olan ve baska hig¢ bir iistiin degeri olmayan Bati medeniyetine esdeger
oldugu fikrinin Gtesini diisiinmeye olanak saglamasidir. Collingwood, medeniligin 0
toplumun kendini medenilestirme ¢abasiyla iligkili bir mefhum mu yoksa tiim
toplumlara uygulanabilir evrensel bir deger mi oldugu konusunda yeterince agik
degildir. Ancak, her toplumun digerleriyle 6nemli benzerliklerine ragmen farkli gériinen
kendi degerlerini ve kendi medeniliklerini ideal olarak dile getirmesini kabul edecegi

kuskuludur.

Collingwood'un medenilik teriminin felsefi ve dilsel anlayisina hakim olmak,
terimin dogasini ve tarihini incelemeye daha fazla zaman ayirmayi gerektirir. Medenilik
kavrami bize su an ne ifade ediyor ve bu ifade ettigi sey gelisiminin erken donem
evrelerinde ifade ettiginden nasil farklidir? Saray yasammin gorgii kurallart olan
medenilik nasil "medeni toplum" gibi siyasi methumlardan ve dogru davranis ve egitimli
duyarliliklar/hassasiyetler/yetiler methumlarindan yararlanan bir kavram haline

gelmigtir?

8 Age, s. 284, vurgu orjinaldir.
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2. Norbert Elias'in Medeniyeti

Sosyolog Norbert Elias, Uygarlik Stireci (Medenilik Siireci) adli ¢alismasinda,
Avrupali davranis sekillerinin ortagaglardan modern doneme evrimini takip eder.
Collingwood ve Hodgson'dan farkli olarak medeniyetin, terimin toplumlar tarafindan
yaratilan veya yapilan cogu seyi kapsayan kapasitesinden dolay1 ciddi bir analitik getirisi
olmayan bir tanimimi verir. "Medeni (civilized) ve gayrimedeni (uncivilized)"
kavramlarin1 kullanarak bu tanimsal zorlugu kismen kendisi meydan verir. Elias,
"Dogrusunu sdylemek gerekirse, her sey "medeni" veya "gayrimedeni" bir sekilde
yapilir/gergeklesir; bu nedenle her seyi medeniyet olarak tasvir edildigi bir kag

kelimede 6zetlemek oldukca zordur." der.%

Ve "gergekte" ne olduguna inandigi medeniyete betimlemeye devam eder:
"Medeni olarak tanimlanabilecek tiim bu c¢esitli insan davranislarina ve faaliyetlerine
sebeb olan ortak 6zellik nedir? Cevap c¢ok basit bir bulusla baslar: bu kavram Batinin

ozbilincini ifade eder."®

Bu tanim, muhtemelen modern multikiiltiirel, ¢ogulcu ve
kozmopolit duyarhiliklara rahatsizlik verecektir ve de agikga terimin koloniyal
baglamindan bihaberdir. Ancak Elias'in dolayli olarak hakli oldugu oldugu sey, modern
bilimdeki medeniyet tarihi genellikle sadece Bati tarihidir. Bununla birlikte, "medeniyet

olarak adlandirilan seyin -gelismis teknoloji, yasam, edebi ve felsefi basarilar

kastedilerek- sadece Bati bilincinin mirasia ait oldugunu One siirmek siiphesiz

8 Elias, Revised Edition, s. 5.
8 Age, 5.
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yanhstir.®* Daha once de belirtildigi gibi, medeniyet "modernite tarihindeki asil
kavramlardan bir saylhr.”85 Ancak, asil soru: medeniyet, moderniteye alamet olan asil
bir kavram olarak nasil isler?

Cagdas, olagan kullanimlar1 birbiriyle yer degistirebilir olan terimleri
karigtirmamak bu proje i¢in dnemlidir. Kiiltiir, kiiltiirel, medeniyet, medeni gibi terimler
boyle kavramlardir. Bu terimleri ayirt etmekte genellikle basarisiz oluruz, ayirt edebilsek
de bunu ancak ikincil olarak, nadiren tarihi ve kalitimsal sekilde yapariz. Halbuki, bu
tezin de savundugu gibi, kelimelerin tarihsel baglami s6z konusu terim ve kavramin
siyasi ve toplumsal sonuclarini anlamak ve onlarin belirli zaman ve mekanlardaki
anlamlarina vakif olmada 6nemlidir. Elias, tarihsel olarak olusmus kullanimlarina dikkat
dikkat ¢ekmek amaciyla medeniyet ve Kkiiltiir kavramlarin1 Fransizca, Ingilizce ve
Almanca versiyonlarinda ayirt eder. Orjinali Almanca olarak yazilan Uygarlik Siireci,
tartigmay1 medeniyetler arasindaki farklarla, Almanca Kultur mefhumu, ve kultivert,
yani medeni olma, fikriyle baslar. Biiylik bir insan kavrami olarak medeniyet "tim
insanligin ortak noktalarini veya onu tasiyan kisilerin olmasi1 gerektigi seyi Vurgular."86
Ancak, kultur, yogun bir Alman milli tutkusu vurgusuyla, "siyasi, ekonomik ve
toplumsal gergeklerden" net bir ayrimla "Oziinde entelektiiel, sanatsal ve dinsel
gercekleri" ifade eder. Son olarak, Elias'm "kiiltiirli/gorgiilii (cultivated)" olarak

tamimladig1 kultivert, bir milletin davranig, adet ve tavirlarmi ve "ilerlemeci" bir

8 Bu, tabii ki de Samuel Huntington gibi bir ¢ok Batili, Avro-Amerikali medeniyetsel tutucular i¢in can
sikintis1 yaratmustir.

& Civilization." International Encyclopedia of the Social Sciences. 2008. 10 Subat 2014 tarihinde
Encyclopedia.com’dan alimmustir: http://www.encyclopedia.com/doc/1G2-3045300348.html

% Elias, Revised Edition, s. 7.
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medeniyet anlayisini ifade etmesinden dolay1 "medeni" kelimesine ¢ok yaklndlr.87

Elias, medeniyetin Almanya, Fransa ve Ingiltere'nin tarihi olusumlar1 dolayisiyla
farkli anlamlar kazanmasinin nedenini ucu agik bir soru olarak birakmamuis, aksine
cevaplanmis bir mesele gibi ele almistir. Fransa ve Ingiltere i¢in medeniyet, Bati
ilerlemesine istirak eden birinin hissettigi gururdu. Ancak, durum Almanya igin
farkliydi. Almanya'da medeniyet terimi yerine Kultur ana tanimlama terimiydi. Alman
dili, halki ve tarihine saygi ifade eden, Alman milli coskusuyla derinlemesine bagh
siirlandirici, 6zgiin bir siirecti.?®® Hakim siirec, medeniyetten ziyade Kultur'dii. Elias'in
gdstermeye calistig1 gibi, bu kavramlar Alman, Fransiz ve Ingiliz deneyimleri arasinda
cevrilebilir degildi. Elias, medeniyet, kiiltiir ve medenilik tarihi kavramlarinin
incelemesinin baginda bu ayrimin yapilmasmin neden gerekli oldugunu belirterek

tartigmasini 6zetler:

Kultur ve "medeniyet" kavramlari, siiphesiz, belli mezhep ya da ailelerin degil,
biitlin bir halklarin, veya bu halklarin belirli ziimrelerinin, izini tasir. Ancak,
bircok yonden, kii¢iik gruplarin belirli sozciikleri i¢in gegerli olan sey onlar icin
de gecerlidir: belirli bir gelenek ve konumu paylasan insanlar i¢in ve onlar

tarafindan kullanilirlar &

Bu tarihsel sosyolojik aciklama, tam olarak Elias''n medeniyet ve medenilik
terimlerinin sosyojenez (sosyokoken) ve psikojenezlerinin (psikokdken) izini siirerek -bu

terimlerin kullanimlarimin nasil bir cok Bat1 Avrupalinin istirak ettigi yasam big¢imleri ve

¥ Age. s. 6.
& Age, ps. 6-7.
8 Age, s. 8.
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dil oyunlarmin dogas1 ve aligkanligi haline geldigini anlamak i¢in gerekli gordiigii-
yapmak istedigi seydir. Elias'm agiklamasinda 6vgiiye deger olan sey, medeniyet gibi
kavramlar1 onlara anlasilabilir anlamlar veren baglamlarindan soyutlamamasidir. Ancak,
Elias'n bu agiklamasi yine de bazilar tarafindan fazla Avrupa-merkezci, medenilesme
stirecini Avrupa modernitesinin disindaki sosyal olusumlara uyumlu tutarli bir
sosyolojik analiz olarak uygulamaya fazla istekli bulunur.®® Bu elestirilere dénmeden

once, Elias'in anladig1 sekliyle uygarlik siirecine goz atmak gereklidir.

3. Medenilesme/Uygarlik Siireci

Elias, Avrupali davranis tarzinin ve medenilik mefhumlarimin  hem
sosyokékenlerini hem de psikokékenlerinin yerini tespit ettigini iddia eder. Onun
deyisiyle "medenilesme siirece" medeniyetsel bir "gelisme" tiirii veya daha darin
toplumsal degisimlerin psikolojik bir etkisidir. Elias'a gore "uygarlik siireci", Bati'nin
resit olma hikayesidir. "Medeni toplumdaki yetiskin yapisnin psikokdkeni
medeniyetimizin sosyokdkeninden ayr1 degerlendirilmedikg¢e anlasilamaz. Bireyler,
‘temel bir sosyogenetik kurali' tilirtiyle kisa Omiirlerinde toplumlarinin kendi uzun

tarihlerinde ge¢irdigi siireclerin bazilarindan bir kere daha ge(;erler.91

Elias yapitinda, "sosyolojik temel kural" terkibine aydinlatici roliiniin énemine

binaen burada yineleyecegim bir dipnot eslik eder:

% Bkz. Goody, Jack (2006) The Theft of History, Cambridge: Cambridge University Press, 6zellikle bolim
alt1, “The theft of ‘civilization’: Elias and Absolutist Europe.”
L Age, s. Xi.
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Bu ifadeden, bir toplumun tarihindeki tim ferdi evrelerin medeni bireyin
tarihinde yinelenecegi anlagilmamalidir. Bir bireyin yagaminda "tarimsal feodal
bir ¢ag" veya "Ronesans" veya "mutlakiyet¢i bir donem" aramaktan daha
manasiz bir sey yoktur. Bu tlirlii kavramlar tiimii, biitlin bir sosyal gruplarin
yapisina isaret eder.

Burada belirtilmesi gereken hakikat medeni toplumlarda dahi hi¢ bir insanin
diinyaya medeni olarak gelmedigi, her bireyin zorunlu olarak gecirdigi bireysel
medenilesme siirecinin sosyal medenilesme siirecinin bir islevi oldugudur.
Ayrica, c¢ocuklarin duygulanim ve bilingaltlarmin  yapist sliphesiz ki
"gayrimedeni" halklarininkine bir benzerlik tasir. Ayni sey, medeniyetin
ilerlemesiyle olduk¢a yogun sansiire maruz kalan ve haliyle buna hayallerde
cikis yolu bulan yetigkinlerin psikolojik durumlar1 i¢in de gegerlidir. Ancak
toplumuzda her birey yasaminin ilk anindan itibaren medeni yetiskinlerin tesirini
ve sekillendirici miidahalesine maruz kaldigi i¢in toplumunun tarihi akis1 iginde
eristigi standarda ulagsmak i¢in bir medenilesme siirecinden geg¢melidir, ancak

sosyal medenilesme siirecinin bireysel tarihi evrelerinden degil.*

Elias'n "sosyogenetik hukuk" terkibini kullanimina dair ilging ve korkutucu olan sey,
bireyin gercekten medenilesme siireglerini medeniyetin ferdi evrelerinden gecerek
yasadigin1 diisiinmekten kaynaklanabilecek olast bir kafa karisgikligi degil, aksine
"medeni" ve "gayrimedeni" kavramlarini sinirlandiran basliktir (Elias'a gore anlasilir
oldugu goriilen). Ayrica, Elias't "medeni" ve "gayrimedeni" gibi kavramlarin
olusumunun daha sonraki antropolojik ve tarihsel agiklamalarini bilmedi i¢in su¢lamak
yanlis ve mantiksiz olmakla birlikte, Elias'in alenen sociogenesisin Freudyen psiko-

sosyal aciklamasi, toplumlarin sosyolojik gelismesini bu toplumlar1 olusturan insanlarin

% Age, ps. xiii — xiv.
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psikolojik gelismesiyle karistirmasi sebebiyle ikna edici degildir. Elias, boyle bir yolu
tercih ederek cesitli halklarin muhtemel tarihsel gelisimini alip bunun kisinin kimlik
olusumunun belirli beyanlarini1 hesaba katmayan belirli bir insan gelisimi tiiriiniin var
oldugunu farzeden bir psikoloji iizerindeki yerini isaretliyor. Elias'm sosyo- ve
psikokoken agiklamalarinin arkasinda belirli bir felsefi insan gelisimi antropolojisi
yatar, insan sosyalliginin olusumun sekillenmis sosyalligin olusumu ile karistirarak,
insan sosyalligini sekillenmis sosyalligin psikolojik etkilerine bagimli kilar.

Elias'in projesi sadece davraniglarin ve adetlerin gociiyle ilgilenmiyor, burjuva

nmn

orta smifin1 Avrupa 'sivil toplumunun" "medeni" niifusuna doniismesine tekabiil eden,
hatta belki de bunu gerekli kilan, arka planini, siyasal hayalleri ¢izmeye c¢alistyordu.
Kitabin 6nsoziinde Elias sdyle der: "Devlet olarak adlandirdigimiz seyin ilk sekli gelisir.
Mutlakiyet caginda, civilité slogani altinda, davranis bigimleri gozle goriilecek sekilde
bugiin civilité kelimesinin tiirevi olan "medeni (civilized) davranis tarzi" olarak ifade
ettigimiz standarta dogru hareket eder.®® Civilité kelimesinin bu izahi, onlar iireten

zimni tarihsel gecislerin bilgisi olmadan anlagilamaz. Onsdzde de belirtildigi gibi:

Sosyogenetik ve psikogenetik inceleme tarihsel degisimlerin, tekniklerin ve
somut igleyislerinin altinda yatan diizeni ortaya c¢ikarmayr amacglar. Ve bu
sekilde, karmagsik hatta anlagilmas1 zor goriinen ¢ok sayida soruya bugiin makul

derecede basit ve kesin cevaplar verilebilir.**

Elias'a gore "oldukca basit ve kesin" olan sey aslinda epeyce zor ve bilimsel olarak

zahmetli bir projedir. Elias, Weber'in izinden giderek medeni, aristokrat olmayan bir

% Age, s. xii.
% Age, s. xiii.
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smifin ortaya cikisinin siddetin siyasallagsmasina tekabiil ettigini gOstermek ister.
Siyasallagsmayla, mesru siddetin askeri sosyal siniflarin Onceligi olmaktan ¢ikaran
mutlakiyet¢i devletin ayricaligi  haline gelmesi siirecini kastediyorum. Bireyin
medenilesmesi, modern devletin olusumuyla dogrudan iligkilidir ¢linkii devlet Weber'in
"siddet/giic tekeli"ni elinde tutar. Devletin elindeki bu gii¢, bireylerin ve gruplarin
arasinda bir iliski yaratarak bu ikisi arasindaki toplum diizeyindeki etkilesimlere ve
toplumsal olusumlara da agirligini1 koyar. Ek olarak, bu siyasallasma devlete siddete
hilkkmetme ve karsiik verme mesruiyeti verir. Siddetin, sosyal-siyasi yasamin
karmasikliklarindan bu sekilde ayrilmasi, "kamusal alan" ve "siyasal alan" gibi seylerin
ortaya ¢ikmasina ve zamanla kamunun siyaset araciliiyla sekillenmesine olanak veren

bir kirilmaya yol agmustir.
A. Medenilik

Daha o6nce de belirtildigi gibi, Uygarlik/Medenilesme Siireci, devinimsiz/dingin
bir tarih tiirii olarak "devlet¢ilik"in tarih yazimiyla ilgili kutuplar1 ve "tarihsel gorelilik”
veya "siirekli degisim"de bulunan tarih arasinda medenilik ve medeniyetin gelisiminden
bahsetmek isteyen bilingli tarihsel, sosyolojik bir eserdir.* Medeniyetin gelisimini erken
donem Avrupa siyasi degisimleri baglamina oturtmak kavramin tesadiifi, tarihsel
"kurulmus-luk"unu anlamanin anahtaridir. Medeniyet, medenilik, edebin terimlerin,
aralarindaki kiyasin saglam olarak degerlendirilebilmesi i¢in tarihi olusumunlarinin ve
kullanimlarinin serh edilmesini gerektiren belirli tarihlere ait oldugu bu g¢aligmanin

baslica iddialarindan biri olmustur. Davranis bigimlerinin gd¢li vasitasiyla siyasi ve

% Age, s. xii.
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sosyal alanlarin yaratilmasini anlamak, veya asagi smiflarin medenilesmesi medeniligin
tarthinde, asagida Elias ve Charles Taylor'in eserleri iizerinden degerlendirilecek kilit bir
degisimdir. Armando Salvatore, bize bu konuda kiymetli bir genel degerlendirme sunar:

[Elias], [uygarlasma siireci]yle kendiliginden hareket eden bir siddet evcillesmesi
dongiisii ve cebrinefsin kiimiilatif dinamikleri vasitasiyla bireysel Ozneler
arasindaki insicamin artmasini hedeflemistir. Bu, gorgii kurallar1 ve kaidelerde
(Zizek'in Hegelci olmayan deyisiyle) "ahlaki 6z"den daha fazla yansitilmistir.
Stireg iki hususu ihtiva eder: sivil iligkilerin ozneler arasi boyutu ve o6znel tutum,
ornegin vatandaglarin tersyiizden yaratimas:. iki boyuttan hangisinin 6nce
geldigine dair onceden kestirilemez. Sosyal bag siddeti (maddi/fiziksel veya
simgesel) haddi zatinda dislamazken, "sivil" olmak siddete makul ve biiyiik
Ol¢iide diizenlenmis bir bagvuruya miisamaha eden bir diizen i¢inde sosyal olmak
anlamina gelir, oysa 6znenin bu gibi usul ve kurallar1 ne derece igsellestirdigi
diger oznelerle olan iliskisine baghdir. Elias, fiil, etkilesim ve performansin
miimtaz ornegi olan erken donem modern Avrupa saray hayatiyla, ozellikle
ilgilenmistir. Gizli siddet boyutu artan bir kisitlamaya tabii olan Avrupa saray

gittikce artan bir sekilde kararli koordinasyon 6rnekleri 1"1retmistir.96

Elias'in projesini ve Salvatore'nin agiklamasin1 degerlendirmek amaciyla,
Uygarlik Siirecini davranis (bireysel disipline) ve giic (sosyal kurumlar) arasindaki
etkilesim olarak diisiinmek yararl olacaktir.”” Salvatore'nin "dzneler arast sivil iligkiler"
olarak adlandirdig1 seyle "6znel tutum" arasinda bir bagimlilik yaratilmasi bize Elias'in
calismasinin ¢evreleyen baglica meselelerden birine yoneltir: "civilitas" ve "urbanitas"in

gerekli karakterlerini, mesru siddeti sosyal alandan devletin sahasina kaydiracak sekilde

% Salvatore, “Civility,” s. 809, vurgu bana aittir.

%7 ). Goudsblom, “The Theory of the Civilizing Process and Its Discontents,” Paper voor de Sectie
Figuratiesociologie van de Zesde Sociaal-Wetenschappelijke Studiedagen Amsterdam, 7-8 April, 1994, s.
1.
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tecessiim ve kosullanma yoluyla igsellestiren 6zne erken modern donemde yaratilmistir.
Aslinda, bu gegisin kendisi, yeni bir toplum fikrinin veya 6zerk bir alan olarak sosyal
alanin, ve dolayisiyla incelikli davranis alani olarak ayrilmasi yoluyla siyasi bir alan
yaratilmasinin baslangici olabilirdi. Uygarlagsma siireci, basit¢e saraya 0zgii ve
aristokratik erdemlerin ve hareket tarzlarinin burjuva siniflarina, zamanla da hakkiyla
medeni sayilabilmek i¢in nasil yenmesi, giyinilmesi ve konusmasini tarif eden yaygin
kilavuzlar araciligiyla halka intikali degildir. "Uygarlik/medenilesme siireci" toplum

mefthumunun ortaya ¢ikisinin dogum sancilaridir.

B. Siyaset

Charles Taylor'm basyapiti, A Secular Age'e dondiigiimiizde, Avrupa medeniyeti
ve medeniliginin nasil daha i¢sellesmis ve siyasallagsmis cezai uygulamalara yoneldigini
tespit etmeye baslariz. Taylor, ¢calismasinda sekiilerizmin erken Ronesans ve Reform
formlarindaki gelisimiyle ilgilenir. RGnesans, humanizm ve Protestan Reformu'nun nasil
Bat1 toplumunu bugiin bulundugu yere, inancin veya inangsizligin bir elmanin iki yarisi -
bir se¢im ve inanip inanmama istegi oldugu yere, getiren "arka plan anlayisi"ndaki derin
teolojik ve epistemolojik kaymalarma ait oldugunu gostermeye c¢alisir. Taylor'm
kalitimsal bir tarzda belgelemeye calistig1 sey tam olarak modern Batinin bu noktaya
nasil geldigidir. Bu ¢aba yolunda, bize medenilik ve medeniyet methumlarina ve onlarin
Avrupa gelenegindeki tarihlerine dair bazi derin ve 6nemli kavrayislar sunar. Taylor

sOyle der:

Ronesans "medeniligi" bizim "medeniyet"imizin atasidir, ve neredeyse ayni giice
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sahiptir. Yasam tarzimizda deger verdigimiz seyler bizim sahip oldugumuz, ve
gerekli faziletleri, incelikleri ve iistiin basarilart olmayan digerlerinin sahip
olmadig1 seylerdir. Digerleri "vahsi"ydi. Terimlerden anlayacagimiz {izere,
anlayisin temel hiilasasi1 ormandaki yasamla sehirdeki yasam arasindaki

zthktir.%®

Medenilige Aristocu anlamda yaklasirsak, insanlar sehir veya polis yasaminda daha iyi
ve dogru performans sergiler, gelisir. "Medenilik" "polis" (civitas) olarak terciime edilen
Latince kelimeyle baglantilidir; aslinda Yunanca kelimenin tiirevleri yakinda iliskili

nee

anlamda kullanilir: 17. yilizyilda, Fransizlar sahip olduklari bir "“état policé”den
bahsederler, vahsilerde olmayan. Taylor, insanin gelismesi i¢in sehir hayatinin mithim
zaruretine isaret etmektedir. Ek olarak, sehir hayati yonetilen bir hayati- kurallara uyma,

bir topluluga ait olma, "diizenli bir tarzda" yasamaya baglanma iizerine odaklanmis bir

hayati- gerektirir. Sehir hayati disiplinli hayatt1.99

"Vahsi/yabani" yi barbar ve gayrimedeni olarak tanimlamak aslinda bir yonetim
yapisina sahip olmadiklarmi, ancak herhangi hiyerarsik bir siyasi yasam anlayis1 degil,
bir devlete sahip olmadiklarim1 ifade etmenin bir yoluydu. "Cogu durumda mahrum
olduklar1 sey, bizim modern bir devlet, toplumu 6nemli anlamda degistirebilmek i¢in
elinde toplum iizerinde ciddi bir gii¢ toplamis devamli bir yonetim aygiti olarak

algiladigimiz seydi."*%°

Elias ve Weber gibi Taylor da, medenilik alanmni ge¢ ortagag/erken modern

% Taylor, A Secular Age, s. 99-100
% Age, s. 100.
100 Age, s. 100.
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donemdeki siddetli/sert temayiillerin temizlenmesinin bir tiirii olarak goriir. Bunu
erisilmis bir maksat olarak degil de, Collingwood gibi ideal bir duruma/devlete
yaklasma, belirli bir ere§e gotiiren araglar, bir iirlinden ¢ok bir siire¢ olarak algilar.
Ancak, bu ideal durum/devlet, insanin siddetli dogasmi sosyal alanda evcillestirmek
isteyen aristokratik ve burjuva figiirler tarafinda ulasilabilir olmas1 i¢in yapilmistt. "
Bizim medeniyet hakkinda diistinme egilimimizin seklinin aksine medenilik tarihte
belirli bir evrede ulastigin ve i¢ine oturarark dinlendigin bir sey degildi." Aksine
medenilik, gii¢ ve otoriteyi elinde tutanlar tarafinda siirekli denetlenmesi gereken bir
seydi. Medenilik, siirekli kendisi i¢in ¢alisilmasi ve pesinde olunmasi gereken disipliner

bir tesebbiistii.101

O halde, medeniligin bu anlayis1 neyi gerektirir? Kisi, terimin bu erken donem

anlamiyla nasil "medeni” olur?'%?

Diizenli yonetim, medeniligin bir 6zelligiydi. Ancak bagka 6zellikler de vardi:
sanat ve bilimlerin belli bir gelisime ulasmasi, bugiin teknoloji olarak
adlandirdigimiz (yine, bizim 'medeniyetimiz') gibi. Ayrica, rasyonel ahlaki irade,

begeni, gorgi, incelik, kisaca iyi bir egitim ve kibar davranslari.*®

Bu medeniyet siireci hem "yukaridan asagi" hem de gomiilii bir "asagidan yukar1"

101 Age, s. 100.

192 Taylor'n kitabi boyunca medenilik (erken dénem sehir yasami mefhumu) ve medeniyet (dair
glinimiizde kullandigimiz ve algiladigimiz mana ile) arasinda ayrim yaptigini belirtmekte yarar var.
Ayrica, ¢agdas medeniyet mefhumu, daha eski olan medeni ve daha yeni olan medeniyet terimlerinin, bir
milletin (genelde biz) sahip oldugu ve diger herkesin (genelde onlar) pesinde oldugu sabit bir kavramda
birlesmesidir. Bu daha 6nce bu ¢aligmada belirtilen , medeniyetin (civilization) "medenilik"in tiiremis bir
bigcimi oldugu gergegine medeni (civilized) olanin bir medenilesme (civilization) siirecinden gegtigini,
yani medenilik siirecinin onlar tarafindan yapildig: veya tecriibe edildigini ifade ederek ayna tutar.

13 Age, s. 101.
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yaklasimdan olusuyordu. iki yaklasim da toplumu 'denetlemek', yani insanin siddetli
hirslarii1 ve hoyrat hassasiyetlerini bagka bir alana iterek (kamusal yasamin disina
iterek) ve disiplin mekanizmlariyla 6znelerin kendilerinin de igsellestirecegi islenmis
vatandaslar yetistirerek, kontrol altina almak i¢in kullanildi. Bu medenilik anlayisi
"egitim" ve "Ogretim"i Onceler, bu da ge¢ ortagag/erken modern donemin baskin

"otekilestirici" soylemidir.

Terbiye ve evcillestirmenin sonucu olarak medeniligin temel bir imaj1 aslen
yabani, ham bir dogaydi. Bu atalarimizin carpici irk¢iliklarini altinda yatan
seydir. Onlar, Kizilderililerle aralarindaki farki bizim bugiin "kiiltiirler" arasi
farkli algiladigimiz gibi algilamiyor, kiiltir ve doga arasindaki fark gibi
algiliyordu: "Biz egitimli, disiplinli, kuruluyuz, onlar degil." seklinde. Cig olan

pisirilmis olanla karsilagsmisti.
Taylor, Elias'm Almanya, Ingiltere ve en dikkat ¢cekeni Fransa'daki iist siniflar tarafindan
tesvik edilen bir silire¢ olarak medeniyet anlayisini tekrarlar. Ancak burada Taylor'in
soylemedigi seye dikkatimizi yoneltmeliyiz. Onlar1 medeni yasamin iist formlarina
iteleyen ve dini inanclar veya yerel niifuslarin uygulamalar tarafindan baslatilan dogru

104

davranig sekilleri methumu yok degildi.™ Ancak, asagi tabakalarin medenilesmesi

olarak medeniyet, aristokrasinin belirli dini sebeplerle sosyalligin bayag1 formlar1 olarak

1% Medeniligin ve dindarligin mutlak ayrihgini énermek Taylor’in tanimlama iddiasinda sekiiler
doniisiimiin varsayilmasidir. Siikiir ki Taylor bu hatayr yapmamis ve tam tersini dnermistir:

a. Bagka bir deyisle, iyi bir medenilik diizeni ve iyi bir dindarlik diizeni, birbiriyle baglantisi
olmayan ayr1 boliimlerde kalmamigtir. Bir 6l¢iide birlesmis ve birbirlerine dogru egilmislerdir.
Dindarliga yonelis, tiim ger¢ek Hristiyanlari tamamen Tanrisal yasama yoneltmek gibi, sosyal
reformun glindemini degistirir ve ona evrensel-hayirsever bir giiven yiikler. Ve medeniligin,
toplumun yeniden diizenlenmesini gerektiren talepleri de dindar, diizenli yasama yeni bir sosyal
boyut katar (s. 105)
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gordiigli seyleri uygulatmaya c¢alistig1 siyasi bir projeydi. Elias, bu uzun ancak 6nemli

pasajda sdyle sOyler:

Medeniyet kavraminda iki fikir kaynasmisti. Bir yandan, toplumun diger bir
evresine, barbarliga genel bir karst kavram olustuyordu. Bu duygu saray
toplumuna niifuz etmisti. Sarayli-aristokratik ifadesini politesse veya civilité gibi

terimlerde bulmustu.

Ancak sarayli/orta-sinif reform hareketinin {iyeleri kitlelerin yeterince
medenilesmedigini soyliilyordu. "Medeniyet, sadece bir durum degil, aym
zamanda daha ileri gotiiriilmesi gereken bir siirectir." Medeniyet teriminin yeni
unsuru buydu. Medeniyet, artik, saray toplumunun kendisini daha basit,
gayrimedeni veya barbar bir sekilde yasayanlarla karsilastirdiginda olduguna
inandig1 seylerin cogunu 6ziimsliyordu: daha gelismis bir toplum, belli bir ahlak
ve davranis seviyesini ve de toplumun diger iiyelerini ve toplumda karsilagilmasi
muhtemel diger komplikasyonlar1 da dnemseyen sosyal davranis inceligi sahip
olma hali. Ancak yiikselen orta sinifin ellerinde, reform hareketinin araciligiyla,
bir toplumun medenilesmesi i¢in gerekli olan seylerin kapsami genislemisti.
Devletin, anayasanin ve egitimin, dolayisiyla niifusun daha genis kesimlerinin
yasal cezalar veya burjuvaziye yonelik sinifsal sinirlamalar veya ticaretin daha
serbest gelisimini engelleyen bariyerler gibi hala barbar veya mevcut kosullarda
mantiksiz olan seylerden azad edilmesi....Bu medenilesme davraniglarin
diizeltilmesi ve de iilkenin krallar tarafindan i¢ huzura kavusturulmasini takip

etmelidir.1®

Ciftcileri, yoksul is¢i, aristokratik kokeni olmayan vs.yi elit siniflarin adina

medenilestirme hamlesini mesru kilan neydi? Taylor ve bence Elias da, bunun "devlet

105 Elias, Revised Edition, s. 40-41.
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yonetimi"nin bir kaygis1 olduguna inamyordu.106 Yoksul kesimlerin davranig tarzi
elitlerin imtiyazlarmi tehdit etmekle kalmiyor, giicli elinde bulunduranlar egitimli
davranig tarzi potensiyelinin, Foucault'nun "yonetimsellik" olarak adlandirdigi, gorgiili,
egitimli bir toplumun olusturulmasinin, dolayisiyla ekonomik verime dogrudan olumlu
katki saglanmasinin bir aract oldugunu farkediyordu. Bu verim, veya "ekonomik
performans" da askeri giicle dogrudan ilgiliydi.107 Elias'in agag1 tabakalarin elitler adina
devlet eliyle reformu projesi methumuna Taylor'n ekledigi sey dini reform projesidir.
Taylor, toplumun disipline olmasini kilisenin (Protestan ve Katolik) yasadig
degisimlere benzetir: her ikisi de gittikce daha fazla tutucu oluyor ve diinyanin
giinahkarligiyla savagmak i¢in dindarlagsmaya calisiyordu. Taylor'a gore, bu kendisinden
once ortay c¢ikan hi¢ bir dindarlik hareketine benzemiyordu. Artik "herkes inanglarini
tam olarak yasamaya c¢agriliyordu. Bu da siradan insanlarin yasam ve pratiklerinin

n108 Kesislerin ve ruhban smifinin,

oldugu gibi kalamayacagi anlamma geliyordu.
ibadetin miinzeviligine ¢ekilip kendini halk adina oraya vakfetmesi artik yeterli degildi.
Her birey, pargali bir sekilde kendi ruhi gelisiminden sorumluydu. Ve nihayet ruhsal
terbiyenin bu "atomlarina kadar parcalanma"si Avrupa'yit -ahlak ve dindarligin

"6znellestirilmesi"nin bir sonucu olarak- "dislayict bir humanizm"e gétﬁrdﬁ.log

106 Taylor, s. 102.

7 Age, s. 102.

198 Age, s. 104.

1% Taylor burada dogrudan nedensel uygulanabilirligi iddia etmiyor ancak modern ¢agin gelisimi ve onu
ayakta tutan inan¢ durumu hakkinda capraz agiklamalar vermeye calistyor. Benim Taylor’in verdigim
aciklamalan tabi ki 6zet versiyon ama bu genellemeler Taylor’in savundugu seyin giiciinden bir sey
gotiirmiiyor. Disiplinli, kibar toplum teolojideki degisimin bir par¢asidir; hayatin, doganin ve ge¢ ortacag
doneminden erken donem modern zamana kadarki tiim kozmolojik resmin siyasi ve sosyolojik
anlayislarinin oldugu gibi. Bu giiglii bir anlatimdir. Bununla birlikte, bu anlatim sdmiirge ¢atigsmasina
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C. Disiplin

Elias ve Taylor'a gore, modern medenilik anlayislarinin temelinde gii¢ sistemleri
yatar. Chris Otter gibi baz1 bilim adamlari, liberalizm ve liberal toplumlarin igindeki bu
giic sistemlerini, olduk¢a deger verilen liberal o&zgirliik anlayislar1 yoluyla

"yonetimselligin" uygulanmam110

olarak goriirler. Otter'in ¢aligmas1 "gorsellik"in
Viktorya doneminin sonlarindaki o6zelliklerine odaklanarak giiciin nasil isledigini
gostermeyi amacglamaktadir. Otter, biberal yonetimselligin esasen gorsel vasfinin izini
stirmenin yaninda ikinci bir 6zelligini da tartismaya a¢maktadir: "maddi kaynaklarin
kitlesel seferberligi, sehirlerin medeni davramslarin hem korunup hem de alenen

1 Medeni sehir

sergilenebilecegi alanlar gseklinde tasarlanmasini gerektirmistir.
alanlarinin olusturulmasi, giiclin beden ve bedenin duyular1 arasinda hegemonik bir iligki
tasarlayabilecegi bir aland1. Ottern, Viktorya Ingilteresinde, bunun gorselin koku ve tada
iistiinliigline yol actigini iddia eder. Bu, bedenin diger duyularmin dikkate alinmamasina
yol agmamus, sadece gérselligi yonetimselligin etkili bedensel bir sdylemi haline
getirmigtir. Peki bu neden boyleydi? Gorseli sehirlerdeki medeni yasam i¢in bu kadar
onemli kilan neydi? Bu soruya Otter'in tarih¢i Alain Corbin'in yardimiyla verdigi cevap
gorselin gozlemsel yararliligidir. Tat ve koku duyular1 6nemliydi ancak islevlerini

mesafelere dayanarak yerine getiriyorlardi. Kisinin kendini duyularin "hayvani"

yonlerinden uzak tutmasi gézlemin olumsuz sekilde meydana geldigi, 6rn. belirli bir

kadar sadece Avrupa ve Amerika’ya (Avrupali sorunlarin bir uzantist oldugu igin) aitti. Bu kiireselin,
Avrupa hegemonyasinin ve onun ‘medeniyet’ olarak slirmesine olanak saglayan ya da caba gosteren
yasam bigimlerinin temel hikayesidir.

10bkz. Foucault,

1 Otter, s. 1-2, vurgu bana ait.
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mesafede, bir alandi. G6zlemsel yonler, kisinin devletin ve yakimindakilerin gézetimi

olarak yasadigi bir bakisa tabi olmasina olanak saghyordu.112

Medenilik ve gayrimedenilik, bedensel siireclerle ve saflik ve temizlige dair
sOylemlerle yakindan baglantili hale gelen yaklasimlardi. Gayrimedeniler, sadece
rasyonalitenin iptidai bir diizeyinde olanlar degil, ayn1 zamanda "yakinlik duyulari"na,
Srnegin gorsele karsi koku ve tat duyularma, itimat edenlerdi de.™ Medenilik, kamusal
kendine denetleme yoluyla saglamlastirilmaliydi, bu da bu "oligoptik" uygumanin

gergeklesebilecegi alanlar yaratilmasini gerektiriyordu. '

O halde, gorselin hegemonyasinin yanindaki islenmis, medeni duyular ve baskin
nitelikleri ham tad ve koku duyular1 olan "gayrimedeni" siniflarin arasindaki karsit
iliskinin 6nemi nedir? Otter, '[yoksul, 6rn. anti-burjuva gorsel ortamini benimseyenler]in
uyandirdig1 ahlaki, fiziksel ve biyolojik korkularin yasadiklari alanin ayrilmaz bir
pargast' oldugunu ve liberal, burjuva medeniyetinin ayiric1 6zelligi olan 6zgiirliik

emanetine sahip ¢ikamayacaklarmi iddia eder.'”

Diger bir deyisle, medeninin, saf ve
temiz olanm, gayrimedeniyle, pis ve hayvansi yasam tarziyla, karsithgr ozgiirlik ve
bagimsizlik sdylemlerinin gelisebilecegi alanlari glivenceye almak icin gerekli bir

ikilemdi. Bu ayirimin siirdiiriilmesi, korumaya ¢aligtiklar1 6zgiir, yani medeni, metalar1

savunmalar1 ve kanitlamalari i¢in gerekliydi.

12 Age, s. 2.

13 Age, s. 2.

114 Age, 5.3, Yazar "B. Latour, 'On recalling ANT" in John Law and John Hassard (eds), Actor Network
Theory and After (Oxford, 1999)." a referans verir.

15 Age, 5.3.

60



4. Bir medenilik tiirii olarak edep?

Artik, edebin aksine, medeniligin kavram olarak Avrupa'nin erken modern
donemde yasadigi siyasi ve sosyal reformlar1 merkeze alan igsel tartismalara yakindan
bagli oldugunu anlayabiliriz. Medeniyetin siyasi bir gii¢ olarak ortaya ¢ikisimnin
moderniteyle miimkiin kilinan degisimlere ait oldugu soylenebilir. Medenilik -
davraniglarin yumusatilmasi, toplumda nerde ne zaman nasil hareket edilecegi bilgisi-
hem Bati, hem de Bati dis1 saray ve toplum kiiltiirlerinde uzun zamandir mevcuttur,
ancak sadece siyasi kaygilar nedeniyle baslatilan bir disiplin sistemi yoluyla asagi
siniflara gegmistir. Buna ragmen, edep ve medenilik arasindak temel fark, egitim, dogru
konusma, ve davraniglarin diizeltimesini bir medeniyet, medenilik ve sehirlilik
sOylemlerine baglayan sdylemsel ve tatbiki iliskilerdir. Bu sdylemsel olusum medeniligi
ve medeniyeti, daha kadim bir seceresi ve daha genis bir sdylemsel uygulanabilirligi
olan edebe ayni bigimde uygulanamayacak sekilde modernitenin merkezine yerlestirir.

O halde, gorgii kurallar1 ve medenilik {izerine yazilan metinler tarihsel olarak
ayn1 sOylemsel alanda kurulmus olmayan dil, yasam bi¢imi ve uygulamalara terciime
edilmek istendiginde ne olur? Bu soru, burada Ahmet Mithat Efendi'nin Avrupa Adab-1
Muagsereti Yahut Alafranga adli eseri lizerinden, bu kiiltiirel terciimenin bedelinin ne

oldgunu anlama umuduyla sorgulanacaktir.

5. Medenilik ve Edeb arasinda Ahmet Mithat

Simdiye kadar,medenilik ve medeniyet kavramlarinin tarihleri {izerinde

durulmus, bu kavramlarin ge¢ ortagcagdan erken modern doneme dogru, modernitede
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zirveye ulasarak, cagdas sOylem icinde nasil giicli kavramlar haline geldiklerini
gostermek amaglanmustir. Bu terimlerin, kendilerine 6zgii bir tarihleri vardir ve Islami
bir islenmis, ahlaki davranis (hem dindarlik, hem de genel tanimiyla medenilik
anlaminda) anlayisi olarak edeb ve son ii¢ yiizyilda Avrupa'da ortaya ¢ikip sekillenen bir
terim olan medeniyet arasindaki bir terclime olanakliligini tartigmaya yonelik her girisim
bu kavramlarin secerelerini dikkate almalidir. Benim buradaki amacim, Ahmet Mithat
Efendi'nin eserini tamamen ele almak degil, onun ¢alismasini edeb ve medenilik arasinda
bir terciime olmasi durumunda ne olacagini gostermek i¢in bir zemin, katalizér olarak
kullanmaktir. Bu sekilde, modern okuyucular1 iki farkli "dil oyunu" arasindaki
terciimelerde, tamamen farkli anahtar kelimelerin benzer cagrisimlarina ragmen,
meydana gelecek degisimleri dikkate almaya tesvik etmek amaglanir.

Bu noktada, kavramlar arasi terciimenin dogal bir sey oldugu sdylenebiir.
Godfrey Lienhardt'in 1954 tarihli "Modes of Thought" adli makalesinde yaptig1 gibi
"Yabanci bir kabilenin iiyelerinin [burada bagka tarihsel bir toplum da diyebiliriz] nasil
diisiindiigiinii anlatma sorunu, bir terciime, ¢evrildigi dilde de bizim dilimizdeki kadar
acik, tutarlt bir diislince olusturma sorunu olarak ortaya (;1kar,116 Talal Asad'in belirttigi
gibi, terciimeyi kullanim1 "dilsel bir mesele"ye degil, "diislince tarzi"na, orn.
sOylemlerde icerilen ve pratikte benimsenen diger yasam bicimlerine, igaret eder.*” Bu
calismada, kavramlarin "dilsel bir mesele" olarak degil "diisiince tarzlar1" arasinda
terciimesi ele alinir. Bu, Ahmet Mithat Efendi, edebi, medeniligin birebir karsilig

olarak ele aldig1 halde bdyledir. Burada s6z konusu olan, medeniligin veya edebin ayni

115 Asad, Genealogies of Religion, s. 172'deki alintilanmustir.
117 Age
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kavram ifade edip etmedigi degil, kullanildiklar1 toplumlar ve dillerde derin tarihsel
kokenleri olan iki kavram arasindak terciime faaliyeti ve benzer gonderge, siire¢ ve
dzellikleri ele alir hale geldikleridir.*®

Ahmet Mithat Efendi (d.1844 — 6.1912), basarili bir devlet memuru, 6gretmen,
kose yazar1 ve miiellifti. Bir ¢ok seyahate ¢ikmis ve Kariyeri boyunca birden ¢ok gorevi
ayn1 anda yiiriitmiistii. Osmanli'nin baskenti Istanbul'da ortahalli esnaf bir ailenin cogugu
olarak diinyaya gelmisti. Manifaturaci olan babasi, Ahmet Mithat, heniiz kii¢iik bir
cocukken, vefat etmisti. Babasmnin vefatindan sonra, Ahmet Mithat, Vidin'de devlet
memuru olan abisinin’*® yanma gitmis, orada Sibyan mektebine (Osmanli'daki
ilkdgretim kurumlarindan biri.) baslanus, ertesi yil Istanbul'a dénerek Tophane Sibyan
mektebini bitirmistir. Ahmet Mithat, abisiyle birlikte Nis'e gitmis, orada da riistiyeyi
(ortaokul) bitirmistir. Ruscuk'ta memuriyet hayatina baslayan Ahmet Mithat,
Fransizca'yt da burada 6grenmistir. Ilk defa Ruscuk'ta Bati medeniyetiyle karsilasan
Ahmet Mithat, yerel bir gazetede yazmaya baslayarak yazinsan kariyerine giris
yapmustir. Ilerleyen zamanlarda Ceride-i Askeriye ve Terciimdn-1 Hakikat gibi gazete ve
dergilerde de yazmustir. Ahmet Mithat, Ddr-ul Fiinun, Medreset’iil Vaizin, Ddr’-ul-
Muallimat, ve Medrese-i Siileymaniye (¢ocuklar i¢in kendisinin kurdugu bir okul) gibi

saygin okullarda 6gretmenlik yapmlstlr.120

18 Ge¢ dosnem Osmanli'daki terciime hareketlerine dair, bkz. Demircioglu, Cemal, “From Discourse to
Practice: Rethinking “Translation” (Terceme) and Related Practices of Text Production in the Late
Ottoman Literary Tradition,” Yaymlanmamis doktora tezi, Bogazici University, 2005.

19 Metinde onun kardesi mi iivey kardesimi olup olmadig: belli degildir -“iivey agabeyi.” Ahmet Mithat
(2001 [1894]), Avrupa Addab-1 Mudsereti Yahut Alafranga, ed. Dr. Ismail Dogan, Ali Gurbetoglu, Ankara:
Akgag Yayinlart.

120 Age, s. 9-10.
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Ahmet Mithat Efendi'nin genis bir edebi kiilliyati bulunsa da biz onun tek bir
eseriyle, Avrupa Adab-1 Mudsereti Yahut Alafranga'siyla ilgilenecegiz. Ismi "Avrupa
Gorgii Kurallart veya Alafranga” olarak terciime edilebilecek eser -alafranga terimi
yapilan seylerin Fransiz tarziyla yapilmasini ifade etmektedir- dogru davranisin Batili
bigimidir, bir Avrupa yasam tarzi veya medenilik tiriidiir.'** Ahmet Mithat Efendi,
dadab-1 muageret veya gorgii kurallar tiirlinde eser veren tek kisi degildir, Mehmet Emin,
Hasan Basri, Liitfii Simavi, ve diger yazarlar da benzer eserler vermistir.'**

Avrupa Addb-1 Mudseretini kalic1 bir eser kilan ise, Tanzimat sonrasi geg
Osmanl1 donemine ait, Osmanli toplumunun c¢esitli siniflarii1 Avrupa, en ¢cok da Fransa,
vatandaglarinin davranig bigimi ve tutumuna dair bilgilendirmek amaciyla yazilan bir
tirlin bir temsilcisi olmasidir. Bu tiirlin bir ¢ok Ornegi terclime olmasina veya
medenilikle ilgili genis terclime boliimler ihtiva etmesine ragmen, Ahmet Mithat'in
calismast yazarin ilk elden Avrupa yagsaminin sosyal normlariyla neredeyse antropolojik
temasindan viicut bulmasi nedeniyle 6zellikle 6nemlidir. Fatma Tun¢ Yasar, Avrupa
konteksindeki medenilik literatiiriiyle parallellik arzeden dddab-1 mudseret metinlerinde
bulunan meseleri siniflandiran ve ele alan yeni bir tez yazmistir. Yasar, 19. yiizyilda
edeb metinlerinindeki ani artisin Osmanli konteksinde edeb lizerine sdylemlerin artmasi
anlamina gelmedigini, dnceki ylizyillarda da bu konuda bir eksiklik olmadigin1 belirtir.
Edeb ve ahlak (etik) metinlerinin okunmasi ve edeb kaygisinin medreselerde ve dogru

davraniga dair Sufi edebiyatinda uzun zamandir var oldugunu belirtir. Ancak Yasar'in

aciklamasina sunu ekleyebiliriz; siradan insanlar i¢in gorgii kurallari/medenilik olarak

12 Okay, Bati Medeniyeti Karsisinda Ahmed Midhat Efendi, s. 121.
122 yasar, Fatma Tung, “Visions of Proper Behavior,” s. 44.
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edeb Bati somiirgeci giigleriyle olan etkilesimin tarihsel potasinda olmustur ve bu
ahlaki-dini hatta siyasi sOylem olarak eski edeb kavramlarinin daha Once esi
goriilmemis, yeni bir olusumudur.'?

Burada, erken donem edeb metinlerinin Avrupa gelenegindeki medenilik
metinlerinde bulunanlarla benzer meselelerle ilgilendigi belirtilmelidir. Uzerinde
durulmasi gereken husus, her iki gelenekte de bulunan kamusal yasam ve sosyal gorgii
kurallaryla ilgili kilavuzlarin benzer igerige (misafirleri agirlarken nasil yemek yenecegi
gibi) sahip olmas1 degil, bu kilavuzlarin siradan bireyler tarafindan okunmasini tegvik
eden tarihsel degisimler nedir ve bu yeni baglantilar1 yapmak i¢in hangi eski diller ve

kavramlardan yararlanilmistir? Diger bir deyisle, edeb ve medenilik 19. yiizyilin

sonunda nasil ayn1 sosyal stirecleri ifade eder hale gelmistir?

6. Bir Tiiriin Doniisiimii

Avrupa'da medenilik metinlerin aksine, ge¢ Osmanli doneminde edeb metinleri
yalnizca ortalama diisiik ve orta siniflarin okunmasi i¢in tasarlanmamistir. Yasar'in
gosterdigi gibi, bu yeni edeb tiirii ile ugrasanlar esas olarak "ist diizey biirokratlar
[Ahmet Mithat gibi], egitimli erkekler ve seckin varlikh aileler"di.*** Medenilik
edebiyatinin aksine bunlarin amaci diplomatlar ve diger elit siniflar1 Avrupa adetleri,

kurallar1 ve toplumlariyla iliski kurmaya hazirlamakt.**® Bu edeb ve medenilik

123 Edebin Osmanl siyasal sisteminin miistensih gelenegindeki rolii i¢in, bkz. Findley, Carter (1980)
Bureaucratic Reform in the Ottoman Empire: The Sublime Porte 1789 — 1922, Princeton: Princeton
University Press, s. 11.

124 Yagar, s. 50.

15 Age, s. 51
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arasindaki temel bir farkliliktir. Medenilik, saray ve siradan yasam arasinda bir
doniisimken, Osmanli déneminde yeni edeb literatiiri hem metin hem de baglamin
tamamen farkli bir kiiltiir alanina ¢evrilmesiydi. Bu, hem medenilik hem de edebi daha
onceki sOylemsel alanlarmin disina ¢ekip onlar1 sosyal ve siyasal hayatla yeni bir ugras
i¢cine aktararak doniistiirdii.

Artik, ne medenilik toplumun iyilestirilmesine yonelik yiiksek erdemleri
harmonize etmek amaciyla yikici tutkulart evcillestirme girisimdir; ne de edeb, kisinin
Tanr1 ve insanin karsisinda hakkiyla bulunabilmesi i¢in kendini, nefsini ahlaki aritma
stirecidir; artik her ikisi de diplomatlarin elindeki siyasi reform araglaridir.

Burada Ahmet Mithat Efendinin Avrupa medenilik tiiriinii yanls anladigi ve
anlamini ve Osmanli Adab-i Muaseret edebiyatina uygulanmasint karigtirdigr iddia
edilmiyor. Adab-: Muagereti, 6nceki edeb metinlerinden agik¢a ayiran bir sey vardir,
ancak yine de ikisi tamamen farkli degildir. Edeb ve medeniligi baglayan iki kavramin
etkilesime gectigi yeni, modern alandir. Bu "uygar uluslarin ortak gorgii kurallarina"
hitab eden bir alandir.*?® Burada anahtar sozciik, uygun yasayislar1 ve yiiksek erdemleri
diizenlemesinin mefhumuna ait olmayan "medeni" sozciigiidiir. "Medeni" sozciigi,
sadece belirli bir toplum ya da din degerlerine degil bati diinyasinin temsilcisi giicler
liderligindeki bir uluslararasi diizene dayanan bir medeniyetsel gelisiminin kurallar1 ya
da Olgitlerine aittir. Bu baglamda, medeniligin erdemin artmasi1 ve vahsi tutkularin
engellemesiyle olandan ¢ok uluslararasi iliskiler ile ortak noktalar1 var. Edebi de benzer

bir siire¢ olarak almak, onu yeni baglamlara, yeni sorunlara ve yeni vatandaglara hitap

126 Yagar, s. 61.
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etmesini saglamak demektir; ve edebi yeni bir dil oyununa, medeni milletlerin
uluslararasi siyasi diizeninin dil oyununa nakletmek demektir. Béylece edeb, direnis

araci oldugu gibi bir reform araci da olmus olur.*?’

7. Edeb ve Ahlak

Bir baska Ornek, simdiye kadar belirtilen noktayr giiclendirmeye yardimei
olabilir. Etik ya da ahlakin Osmanli'nin son zamanlarinda edebin gegirdigi degisimin bir
benzerini gecirdigi soylenebilir. Genellikle, sekiilerlesme veya modernlesme altinda
siiflandirilan, ahlaki egitim gibi yasam pratiklerindeki degisimler, dogru medeni
davranisa dair kaygilar vs. bu bakis ve uygulamalarin nasil degistigini gosterecek daha
detayli yaklasimlar1 hakeder. Bu degisimlerin sadece nedenini degil, nasilin1 da goz
oniline almak bize "sekiilerlesme" ve "modernlesme" gibi tanimlamalarin tam olarak
ortaya ¢ikarmadigi ince degisimleri gosterebilir.

Kamran Karimullah’in “Rival Moral Traditions in the Late Ottoman Empire,
1839-1908” adli makalesi, modernlesmenin ve milliyetciligin medreselerde ahlak
metinleri araciligiyla 6gretilen ahlaki olusum projeleri {izerindeki etkilerini analiz etmek
amaciyla ge¢ Osmanli donemi okuma pratiklerindeki degisimleri tartigir. Ahlak
edebiyatinin bu déniisiimii alenen bir sekiiler ¢cikarma siireci degildi. Cikarmayla, Islami

icerigin ve motiflerin dini olarak daha nétr igerik lehine literatiirden ¢ikarilmasini

127 Ahmet Mithat Efendi'nin gorgii kurallar1 ve medeniligi Avrupa'dan toptan almayla ilgili olmadigni

belirtmek gerekir. Avrupa'min medenilik methumun Misliimanlardan aldigim1 ve Osmanli'nin kendi
"medenilik" gelenegi oldugunu belirtir. Ancak ben, dddb-1 muasereti yine de iki gelenegin yeni ve
goriilmemis bir sekilde kargilagmasinin bir 6rnegi olarak goérebiliriz. bkz. Yasar, ps. 61-62.
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kastediyorum.?® 4hlakin degisimin, bir disipline etme siireciydi.

19. ylizyilda Osmanli reformculari ahlaki egitimde s6z konusu olan seyin basitce
"kamu diizeninin" Sadik Rifat tarzinda korunmasi degil, bireylerin diizeltimesi

oldugunu farkettiler. Ahlaki egitime yonelik rakip tutumlarin ortaya ¢ikmasi

disiplin tekniklerinin artan kullanimi yansitir.*?®

Dahasi, Karimullah, Osmanli'daki yeni ahlak geleneginin, Sadik Rifat’in Risdle-i Ahlak
ve Ali Irfan’in Rehber-i Ahldk'iyla rneklendigi iizere, kendisinin ahlak literatiirii olarak
adlandirdig: eski gelenegin, kategorik bir degisimi oldugunu iddia eder.”* Ahlak (gec
Osmanli déneminde benimsenen yeni yonleri temsilen) ve akhlaq (Islami norm ve
degerlerde yerlesmis eski gelenegi ifade ederek) tamamen iki farkli yola ayrilir. Her iki
yolun amaci farkli ahlaki kisisel olusum kategorisindedir, akhlaq Islam'm erken dénem

ii¢ parcali ruh anlayisindan yararlanirken, ahlak milletin yarari i¢in olusturulmustur.

Ancak bu fark, metinlerin dini veya sekiiler icerigi anlaminda
degerlendirildiginde gézlemlenebilir degildir. Aksine, metinler arasindak fark
metinlerin insan ruhuna dair ve ona yonelik tutumlariyla ve de okuyucularina

erdem asilamak i¢in kullandiklar disiplin uygulamalariyla agiga ¢ikar.

Burada, ge¢ Osmanli ahlak gelenegi alimlerinin, daha onceki eserlerinde bulunmayan,
yeni bir kaygisini goriiyoruz. Bazilar1 Miskeveyh, Adudiddin el-Ici gibi geleneksel

Miisliiman diisiiniirler araciligiyla eski, daha klasik Islami ahlaki gelisim anlayislarindan

128 Taylor, bizi sekiilerlesmeyi olmamasi gereken anlamda daha az algilamaya (6rn dini) ve imkan verdigi
alanda algilamaya daha fazla algilamaya (6r. yeni olasilik yapilar1 ve inanilirlik-inanilmazlik sistemleri
olarak) cagiriyor. Oncekinde Taylor , kesinti hikayesi, sonrakinde askinlik ve igkinlik arasinda karmasik
gerilimler goriir. Taylor, A Secular Age; ayrica bkz. Smith, James K.A. (2014) How (not) to be Secular:
Reading Charles Taylor, Grand Rapids: WM. B. Eerdmans Publishing.

129 Karimullah, s. 42.

130 Age, s. 44.
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yararlaniyor gibi goriinse de bu yazarlarin kaleme aldigi risalelerin amaci tamamen
farkliydi.*®* Burada, ahlak, ruhi pratikler yoluyla hem beden hem de ruhun ahlaki
yetismesi olarak akhlag veya paideia ile tasidigindan daha ¢ok Aydmlanma donemi

Avrupasindaki "etik" ile ortak noktaya sahiptir.*?

Ozetle, edeb de ahlak gibi, bu derin yapisal degisimlerin olasi sonuglarini ortaya
cikaracak daha derin arastirma gereken degisimler gec¢irmistir. Karimullah'in ahlak ve
akhlaq 1 inceledigi gibi addb-1 mudseretin incelenmesi, bilim adamlarin1 ge¢ Osmanl
degisimi baglaminda edebi tam olarak anlamaya gotiirecektir. Bu da, edeb geleneginin
hangi sekilde daha eski, Islami (Islamicate) gelenegin bir parcasi olarak kaldigi, ve de
kapsam, igerik ve bakis olarak smifsal bir farklilasmaya ugrayip ugramadigini tahkik

etmeye olanak tanir.

Syed Muhammad Naguib al-Attas ve Ali Allawi'nin diisiincesinde edebin tekrar
canlandirilmasma dair c¢agdas kaygilara bir donilis alimlerin, bireye ve bireyin
toplumdaki roliine dair biitlinsel bir yaklasmim gelistirmek amaciyla edebi nasil
Miisliiman etiginin 6n siralarina ¢ekmeye c¢alistigini gérmemize yardimer olacaktir. Bu

da, son boliimiin konusudur.

81 Age, s. 48-50.
132 Bkz. Hadot, Pierre (1995) Philosophy as a Way of Life and Brown, Peter (1984) “Late Antiquity and
Islam: Parallels and Contrasts” Metcalf (ed.), Moral Conduct and Authority i¢inde, s. 23-37.
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Boliim Dort:

Edebin Cagdas ifadeleri

“Bu diizene [ Tanri'min kurdugu ve insanlara bildirdigi diizene] bas egmek is edebin

meydana gelmesidir, bu bas egigin sonucu adalettir. 133

1. Giris

Simdiye kadar edeb, hem medeniyete hem de medenilige olan iliskisi
baglanminda tartisilnustir. Edebin insanin gelisimi ve topluma dair derin, tarihsel Islami
bir anlayisa ait oldugu belirtilmistir. Bu kavramin, Islam (Islamicate) medeniyeti (sadece
Islami sdyleme ait olmayan) smirlar1 igerisinde geligsmesi edebi Islam medeniyetine
insan yasamma ve sosyal gelisime dair belirli bir perspektif vermeye ¢alisan bir
kavramlar ag1 igerisine yerlestiren aile benzerliklerinin cesitliligini  artirmustir.
Medeniligin, edeb gibi, belirli bir tarihsel yoriingeye, ancak Avrupa medeniyetine ait bir
kavram olarak, ait oldugunu gordiik. Zaman zaman Islam medeniyetiyle paralellikler
arzetmis, ancak genel olarak gec ortacagda baslayip erken modern donemden gecerek
giiniimiize ulasan ve siyasi ve sosyal arasinda gerceklesen belirli bir degisime aittir.
Medeniligin bu son gelisimi, edebin 19. yiizyilin sonlarina kadar Islami medeniyetteki
roliinden ¢ok farklidir. Biz Osmanli imparatorlugunu, ddab-1 mudseret tiiriinde bazi

geleneksel edebin bazi sekillerde medeniligin gelisimini yansitan yeni bir yol yoriingesi

133 al-Attas, Islam and Secularism, s. 108.
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oldugunu savunarak, medenilik ve edeb arasindaki terciimenin bir Ornegi olarak
gosterdik.

Bu son boliim, edebin reform ve kriz baglamindaki ¢agdas tartismalarini ele
alacaktir. Iki ¢agdas diisiiniir, Syed Muhammad Naquib al-Attas ve Ali Allawi, edebi
dogru bilgi ve adalete benzeten eski bir edeb mefhumundan yararlanip Islam'm
modernitedeki yerini ele alma girisimlerinin merkezine edebi koymuslardir. Hem
Allawi, hem de al-Attas edebe doniisiin Islam'm ve Miisliimanlar'n modernitede
kendilerini bulduklar1 yeri ele almalarma yardimci olacagma inanir. Benim tezim odur
ki, edebe hi¢ bir genel bakis, cagdas Miisliiman diisiliniirlerin edebi nasil modernitenin
kiiresel diinyadaki kalici giiciiyle iliskilendirdigini incelemeden miitekamil
olmayacaktir.

Irak'in eski ticaret ve savunma bakani olan Ali Allawi, simdilerde National
University of Singapore (Singapur Ulusal Universitesi'nde)'da arastirma profesoriidiir.
Ali Allawi, edebin Islami gelenegin tarihinde &zellikle biitiinleyici bir rol oynadigmi
savunur. Ancak, kendilerini bir modernite krizinde bulan Misliimanlara edebin ne

sundugunu tam olarak anlamak i¢in zemini hazirlamaliyiz.

2. Ali Allawi ve Kriz

Allawi, The Crisis of Islamic Civilization (Islami Medeniyetin Krizi) adli
eserinde, Islamin ve onun modern diinyadaki siyasi, sosyal ve ahlaki alanlardaki yerinin
bir grafigini c¢ikarir. Allawi bunu "6z (kisi), toplum ve devlet"in tarihteki ve Islami

medeniyetteki tezahiirlerini, Islam'in bazilar1 reformcu bazilart modernist olan yeni
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muhataplar1 araciligiyla takip ederek yapar.134 Allawi'ye gore Islami gelenek krizdedir.
Modernite sekiilerlestiren felsefesi ve Aydmlanma rasyonalitesinden dogan sosyal
diizenleriyle farkli bir bigimde biitiinciil Islami sosyal diizen bakisin1 kaydirmustir.
Hegemonyanin bu tezahiiriine ek olarak, somiirgeci gciin ve rakipsiz piyasa giliclerinin
niifuzun yeni bir birlesimi Islam diinyasinda ve Bati'da adaletsizlik ve piyasa rekabeti
iizerine tesis edilmis modern bir diinya diizeni yaratmistir. Bu Miisliimanlar i¢in ciddi

problemler yaratmis ve genellikle "sorunlu alan"'*

olarak nitelendirilmistir: ulus
devletlerin modern diinyasinda seriat; kisi, toplum ve devletin daha genis Islami ve
liberal-sekiiler sekilleriyle olan karsihikli iligkisi gibi. Allawi, seriatin ve Islam'in
medeniyetsel canliligini tarihsel olarak siirdiiren ruhsal/agkin ilkelerin canlandirilmasi
yoluyla potensiyel bir ¢6ziim saglamakla ilgilenir.

Allawinin kitabi, metnin yakinliin1 asan bazi 6nemli niianslarla damgalanmstir.
Allawi'nin gecici ve konumsal ¢agrisi yazili bir metin bi¢imi almistir ancak yazarin
kastettiklerinin 6tesinde bir okumaya ilham verebilir. "Modern"i 6rnek olarak alirsak,
Allawinin yaklagimmin uzmanlarin modernite (hatta postmodernite) olarak adlandirdig:
bir sey i¢inde meydana geldigini disiiniildiigiinde modern oldugu sdylenebilir. Bu,
onemli bir niianstir ¢linkii metni hem yazarin, hem de okuyucunun "sosyal hayali"nden
haber verdigi icin kaniksayan bir baglama oturtur. Bagka bir yonden okunursa,

elestirmenin bakis acisindan Allawi'nin Islami gelenegi gdzden diismiis bir diinyay:

yeniden cezbetmeye ¢agri yoluyla canlandirmak istemesi elestirmeye ¢alistigi modernite

34 Allawi, s. 83.
135 Sorunlu bir alan "sorularin ve cevaplarin tanimlanabilir tehlikelerin (ideolojik ve siyasi tehlikeler kadar
kavramsal tehlikeler de) asildig: bir tabaka etrafinda toplanmasidir.” David Scott, s. 9.
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fikrinin ayrilmaz bir pargasi olarak goriilebilir. Diger bir deyisle, "modern", moderne
0zgli doniistimlere ait sdylemler ve ¢ergevelerde sekillenmis yenilenmis bir dinselligin
tezahiirii olarak goriiliir. Bu alternatif okuma olasilig1, "krizin" basitge Islam'da
olmadign1 fakat modernitenin Islam'' modern bilgi ve tecriibenin bir kategorisi olan
"diinya dini" baglaminda konumlamasini canlandiran kategorilerde oldugunu Snerir. %
Bu uyarilar bir yana, Allawi, edebi Islami sorusturmanin temel bir unsuru olarak
vurgular ve kavranu kullanimi Islami gelenegin modern etik yasam ve akla uygun
sorusturma kavramlarina yarattigr zorluklarin bazilarini anlamamiza yardimci olur.

Allawi, Syed Muhammad Naquib al-Attas'in eserlerini inceleyerek Islami medeniyeti bir

yol olarak sunar.**

3. Naquib al-Attas: Edeb, Bilgi ve Adalet

Naquib al-Attas 1931'de dogan Javali Miisliiman bir alimdi. Kariyerine Ingiliz
yonetimi altindaki Malay rejimine hizmet ederek baslamis, ancak Sufilige ve onun
metafiziksel ¢agrisimlarina olan ilgisinin pesine diismek i¢in gérevini birakmigtir. Al-
Attas, 1987 yilinda Malezya'da Uluslararasi Islami Diisiince ve Medeniyet Enstitiisii'nii
kurmustur.*®  Al-Attas'n 1978 yilinda ¢ikan Islam and Secularism (Islam ve
Sekiilerizm) kitab1 "insan"m ontolojik dogastyla ilgili metafiziksel meselelere ve Avrupa

Hiristiyanlik smirlar1 iginde gecen sekiilerizm ve sekiilerlesme siiregleriyle ilgili

3 "Diinya dinleri" siflandirmasinin yol gosterici bir elestirisi igin, bkz. Masuzawa, Tomoko (2005) The
Invention of World Religions: Or, How European Universalism Was Preserved in the Language of
Pluralism. Chicago: The University of Chicago Press.

7 Allawi, s. 94-104

138 Age, s. 94-95
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epistemolojik meselelere dair degerli fikirler ortaya koyar. Ben, bu eser yerine, al-
Attas'n “The Concept of Education in Islam” (Islam'da Egitim Kavrami basligiyla
1980'de basilmig daha once yaptig1 bir konusmaya odaklanarak baglamak istiyorum.

Bu kisa fevkalade makalede, al-Attas egitimin duygusal ve bicimlendirici
oneminin, Aydinlanma sonrasi vurgulanan bilisse/ ve bilgilendirici dneminden istiin

139 insanin "akilli bir

oldugunu gostermeye c¢alisir. "Egitim insana tedricen verilir" der.
hayvan" oldugunu belirten Aristo'yu 6rnek alarak, ratio (oran) veya rasyonaliteyi insan

aklinin sekillendirilmis ve egitimis pargasi olarak niteleyerek tanimu ilerletir.

Miisliman diisiiniirler, "ratio olarak anlasilan seyi intellectus (zeka, kavrayis)
olarak anlanan seyden farkli algilamadilar ve akli hem ratio hem de intellectus'un
organik birligi olarak diisiindiiler. Bunu géz 6niinde bulundurarak, Miisliimanlar
insan1 al-haywan al-natiq (konusan hayvan) -natiq "rasyonel”i ifade eder- olarak
tanimladilar. Insan da anlami formiile eden (6rn. dhu nutq) icsel bir melekeye

sahiptir ve anlamin muhakemeyi ve temyizi ve izahi ihtiva eden bu olusumu

onun 'rasyonalite'sini olusturur.**

Al-Attas, insanin rasyonalitesinin onun anlamli bir sekilde konusma 'giic ve
kapasite'sinin bir islevi oldugunu agiklamaya devam eder. Insan, bdylece "dilsel bir
hayvan" olur. insanm dilsel kapasitesi onu akil alemine ve onun insan algisinim,
muhakemesinin ve fiilinin igindeki 6nemine baglar. Akil (‘aql) terimi, temel olarak bir
tir baglama veya alikoymay1 ifade eder, bu anlamda aki/ kelimelerin anlamlariyla
dogustan gelen bilginin nesnelerini baglayan ve alikoyan igkin bir 6zelligi ifade eder.

Akil, kalp (qalb) ile es anlamlidir ¢iink bilme yetisinin manevi organi olan "vicdan

139 Attas, Education, s. 1.
10 Age, s. 2.
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(heart)" akilla e anlamlidir.**! Attas'm klasik Islami anlayigina gore, insan konusmasi ve
entelektiiel kapasiteleri insan1 sadece "rasyonel ve konusabilen bir hayvan" degil, ayrica
toplumsal yasamin temeli olan eylemleri, muhakemeyi gercgeklestirebilecek hale
getirmek tizere boyle birlesir.

Tam burada, egitim kavrami tartismali bir hal alir. Egitim, sadece bilginin
O0zneye nakli degil ayni zamanda Oznenin yargilama, izah etme, anlama ve dogru
konusmasina olanak saglayan olusum siirecidir.’*? Attas bunu asagidaki iddiasinda
acikca gdosterir:

Egitimden bahsettigimizde, bu insanin gercekligine uygun olmalidir, basitce
viicudiina ve hayvansal yoniine degil. Insan1 rasyonel bir hayvan olarak
tanimlarken, "rasyonel" ile konugmay1 anlama kapasitesi ve -muhakeme, temyiz,
tefrik ve izah kuvvelerini kapsayan ve kelimelerin telaffuzuyla veya anlamli
bi¢cimlerdeki ifadelerle hig bir ilgisi olmayan- anlam olusumundan sorumlu olma
kuvvesini kastederiz. Mevcut baglamda mana kavramini temel alan "anlam"in

anlami, her hangi bir seyin bir sistem igindeki yerini teshistir.**

Dogru bir egitimle, nefsi egiten aklin egitilmesiyle, elde edildigi {izere, bilginin dogru
kullanimin1 merkezinde dogruyu yanlistan ayirt edebilme yetisi vardir. Ayrica, bilginin
dogru kullanim1 bir seyin olmasi gereken yerde degil de baska bir yerde oldugu bilme
yetisi ve yerine koyma yetisini da kapsar. Bu basitce evrensel bir dogruluk iddiasi
degildir ancak merkezi olarak gseriatin dogru anlasilmasiyla yonlendirilen ahlaki

kararlarla ilgilidir.

141
Age, s. 2.
2 Olusum olarak egitimin Hiristiyan anlayisi igin: bkz. Smith, James K.A. (2009) Desiring the Kingdom:
Worship, Worldview, and Cultural Formation, Grand Rapids: Baker Academic.
143 Attas, Education, s. 3.
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Ve burada edeb 6nemli bir rol oynar. Naquib al-Attas'in ahlaki eylem tutumunda,
adab merkezidir ¢linkii dogru bildigimizi bildigimiz siire¢ oldugu kadar bilme
seklimizdir. "Dogru yerde bulunmanin kosulu "adalet" dedigimiz seydir; ve edeb dogru
yerde bulunma kosulunu gerceklestirip gerceklestirmedigimizi bilme yontemidir." Bu
nedenle edeb, burada tanimladigim anlamda, ayni zamanda hikmetin bir
yansimasidir."*** Adalet (justice veya 'adl) ve hikmetin (hikmah) baglantili olmas:
tesadiif degildir. Attas'in bize gosterdigi lizere, "Adalet, hikmetin bir yansimasidr" ve
hikmet, "alicisina bir seyin dogru ve uygun yerini kesfetme olanagi veren ve Tanri
tarafindan bahsedilen bilgi olarak tanimlanir."** Edeb, insanmn akil vyiiriitmesinde
hikmet ve adaletin dogru eylem yontemleri oldugu yol oldugu ve seylerin olmasi
gereken sekillerinin basitge bir yansimast degil, olustuklar: siirecin yansimasi oldugu
icin "gerceklesme"ye yapilan vurgunun Attas'm arglimaninda retorik bir degeri vardir.
Esas itibariyle, edeb insanin sosyal ve ruhsal potensiyeline Islami bakism mutlak
suretiyle merkezindedir, ve bunun 1sinda edebin, bir anlamda siyasi alanin 6n kosulu
oldugu sdylenebilir.**® Naquib al-Attas, temel olarak islami ahlak tutumunda bilgi ve
eylem arasindaki iligkiyle alakadardir. Bu nedenle bu tutumu daha dogrudan bir siyasi
eylem tutumuna ve onun adil vatandas ve adil siyasi aktorler i¢in miiteakip

gerekliliklerine yaklastirma sansini kagirir. Bize bu potansiyeli ancak "Adil insan bu

Y4 Age, s. 11.

15 Age, s. 11.

146 Bu daha éncede gordiigiimiiz iizere siyasal gii¢ aracihigiyla gelen medenilige terstir, Grn. siyaset ve
sosyal yasam arasindaki ayrim ani, sosyalin siyasete boyun egmesidir.
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sekilde bir edebi kendisine uygulayan, boylece iyi bir insan olan insandir." dediginde
hissettirir.*’

Islam and Secularism kitabinda Naquib Al-Attas, sekiiler (Bati Hiristiyan
geleneginden miras alinan) gelenekte ve Islam'da oncelikle bilgiye dair iliskileri teshis
etmeye calisir. Bunu gerceklestirmek icin Al-Attas, kismen soyut olarak, erken donem
ve ortagagda Bati'daki metafizik, ontoloji, epistemoloji tarihinin izini siirer. Al-Attas,
Bat1 siyasi ve epistemolojik hegemonyasinin Islam diinyasma sokulmasmin ardindan
kaybedilen Islami bilgi kavramlarmin {istiinliigiinii vurgulamay: amaglar. Kitabin
baglangic kismmin biiyilk bir boliimiinii bilginin bu dise dis iliskisinin takibi
olustururken, kitabin son yarisi dogru bilgiyi - ve bu bilginin edeble iliskisini- neyin
olusturduguna dair sekiiler-islam tartismasindaki belli bir meseleyi ele alir. Ancak,
Attas'm modern diinyada edebi kaybedis nedenlerini teshis etme girigimini ele almadan
once, Islam (Islamicate) medeniyetinin diger bir énemli aliminin ¢alismasinda yer alan

bilgi ve edeb iligkisini inceleyelim.

4. ‘Ilm, ‘amal, ve adab (flim, amel, edeb)

Franz Rosenthan'in 6nemli ¢alismasi, Knowledge Triumphant: The Concept of
Knowledge in Medieval Islam (Bilginin Zaferi: Islam Diisiincesinde Bilgi Kavram), da
ayni sekilde bilginin ve edebin merkeziyetine isaret eder, ancak tartigmaya basgka bir
boyut ekler: praxis (‘amal veya amel). Rosenthal, "Edebin temsilcisi bilginin iki tiiriiniin

aygitini kullandiginda, ilm al-adab (edep ilmi)1 "kalpleri temizleme ve cilalama™ gibi

Y7 Age, s. 13.
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onemli bir amaca hizmet ettigi icin Ovebilir, ancak bu tercihin diger bilgi sayesinde,
insan1  diger diinyadaki kurtulusuna hazirlayan bilgi sayesinde oldugunu
kabullenmelidir."**® jlim ve amel (islam), theoria (teori) ve praxis (pratik) (Yunan
diistincesi), faith (iman) ve good deeds (salih amel) (Yahudilik-Hiristiyanlik)
kavramlarmin hepsi hem bu diinyada adil ve iyi bir yasam siirmek hem de Tanri'nin
rahmetine mazhar olmak i¢in merkezi kavramlardir. Edep, hem ilim ve amel, hem de
teori ve pratik kavramlarina eklendiginde hem bu diinya hem de ahiret igin iki kavrami
birlestirebilecek orta bir kavramdir. Ancak, ortagag Miisliiman tasavvurunda ilim ve

amel arasinda bir hiyerarsi var miydi?

Gorilinlise gore Rosenthal, eylemden vazgegilemeyeceginin oldukc¢a 1yi
anlagimasina ragmen, bilginin, islami gelenekte zamanla, eylemden 6ncelikli ve eyleme
tercih edilebilir olarak goriildiigiine inanir. Bu erken donem Miisliimanlarinin, diinyay1
aciklamalarinda esasen biligselci -bilgiyi yiicelten, fiili kiigimseyen bir sekilde-
olduklar1 sdylemek degildir, aksine Miisliimanlar bilgisiz bir eylemi anlamsiz ve de
eylemeye dokiilmeyen bilgiyi giigsiiz olarak gormiislerdir.’*® Sufiler, ilim ve amel
ikilisine ozellikle duyarliydi, ¢linkii ritiiellestirimis eylemler ve agkin dogrular {izerine
tefekkiir araciligiyla dogru bilgiyi benimsemek ve insan nefsinin isteklerinin kokiinii

kazimak gerekliydi.150 Rosenthal, ismini belirtmedigi bir filozoftan sdyle bir alint1 yapar:

148 Rosenthal, s. 245
19 Age, s. 250.
150 Age, s. 248-249.
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"Akil kokii bilgi, dallar fiil, meyvesi kanun (siinnet) olan bir agactir. 11

Ancak, bilginin her zaman fiilden oncelikli ve yasam igin gerekli olarak
diistintildiiglinii var saymamaliyiz. Aslinda, gergekte iki kavramin sert bir ayrimi her
zaman sakincali, hatta imkansiz olarak degerlendirilmistir. "Toplum, hem bilginin hem
de eylemin gelistirilmesini gerektirmis, egitim de bireylerin vazifelerini her ikisine de
sayg1 gostererek yerine getirmeye gayret etmesini sag“g,latrnls‘ur."152 Ancak Rosenthal,
Miisliimanlarin tartilarinin, en azindan meseleri tartisma bi¢imlerinde, bilgi lehine
oldugunu, farzeder. Ilim-amel tartismasinin hem entelektiiel sdylemi hem de tatbiki
konuslanmay1 dengemedeki O6nemini takdir etmek icin Rosenthal'in vardigi sonuca
katilmak zorunda degiliz. Ve hatta Rosenthal, Miisliiman alimlerin bilgiyi epistemolojik
olarak pratikten daha temel bir kavram olarak savunduklar1 konusunda hakli olsa dahi bu
Islam'n ibadete (kulluk fiiline) ve de dogru davranislara ¢ok 6nem veren bir gelenek
oldugu gergegini degistirmez. Kisacasi, eylemden ve edepten yoksun dogru bir bilgi
olamaz. Miisliimanlarin, Tanri'nin bilgisine sahip oldugu icin giinliik bes vakit namaz
kilmaya artik ihtiyact olmadigini, veya daha da otesi, Tanri'nin, veya evrenin, veya
peygamberlerin bilgisine sahip oldugunu iddia ettigi halde ibadet etmeyi bilmedigini
belirten birine nasil bir tepki gostereceklerini hayal etmek zor degildir. Tabii ki,
tecesslim ve pratik, bilgiyi ait oldugu topluluk baglamma yerlesik olan inananin

yagsamindaki tiretken konumuna getirmede elzemdir.

Buna ek olarak, bilgi ve pratik iligkisi ya bir ikilikle ya da ikisinin kaynagmasiyla

51 Age, s. 249.
152 Age, s. 251.
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sonu¢lanmaz. Rosenthal, egitim olarak terciime ettigi edebi karisima ekler. Rkia
Cornell'ln Rabia el-Adeviyye tartismasinda, edebin, zaman zaman, fa’dibi olma veya
mua’dib anlammnda egitimi akla getirdigini gordiik. Rosenthal: "Islam'da [egitim] bir

yandan ilim ve edebin birlesimi, diger yandan fa’lim “6gretme” ve ta’allum

“dgrenme”nin birlesimiyle nitelendirilmistir." der. Rosenthal, edebin, bir tiir 0131'8.1(,153

genis anlamlar1 oldugunu ve onun i¢in "egitimli, kiiltiirlii insan"a uygulanabilir omasi

154

anlaminda kendisi icin 6nemli oldugunu itiraf eder.”* //min amel karsisindaki konumu, ,

ilmin amele stiinliigiine dair az ¢ok atesli bir tartigmanin pargasiyken, ilim ve edebin
ayrilmaz bir biitlin olusturdugu goriiliir. Rosenthal, sunu belirtirken, bu birliktelige

ozellikle duyarlidir:

Ogrenmeye ek olarak etik, ahlaki, davranis, adete dair meseleri ihtiva ettigi i¢in
burada edeb agikca daha genis olan terimdir. Ayrica, kiiltiirel 6nemi g6z oniine
alindiginda, Islam &ncesi Araplar arasmda bu rolii oynamis olmasi hasebiyle
daha kadim bir terim oldugu da goriilmektedir. Ancak, ilim Mislimanlarin dini
gelismeleri araciligiyla elde ettigi engin giigten destek almaktaydi, ve edeb bir
sekilde ilimle giiclerini birlestirmek zorundaydi. Bu da ayrilmaz bir biitiin
olduklar1 gibi basmakalip bir s6z haline geldi. [es-Samani'nin Edeb al-im/d'sinda

alint1] "Edebsiz bilgi, atessiz odun gibidir. Bilgisiz edeb, bedensiz bir ruh

153 Edebin ne dereceye kadar bir tiir sayi1ldigia ¢ok 6nem verilmemistir. Insanlarin edeb metinleri olarak
adlandirdiklar: seyler de ¢ok fazla devamlilik varken, edeb kavramini kullanildig1 baglamlarin ¢esitliligi
kisiyi her zaman edebi kullanigin1 mesrulagtirma veya okuyucusunu metindeki belli anlamlar1 kullanarak
edebi belli bir sekilde okumaya ikna etmesini gerektirir.
Rosenthal, bu meselelerden haberdardir ve dn. 45, s. 252'de sunu belirtir:
Burada edeb caligmalari, diiz yazi ve edeb calismasi olarak adlandirilan seyleri ifade eden kisith
bir anlamda kullanilmigtir. Kaligrafi, sekreterlik, veya literatiir elestirileri degerlendirilmemistir
ve sadece yanliglikla kullanilmigtir.
54 Age, s. 252.
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gibidir."**®

Bu son formiilasyon, Attas'in edep, egitim ve adaleti c¢agdas diinyadaki
Miisliimanlar i¢in merkezi kaygilar olarak canlandirma istegini yansitir. Oyleyse, bu
kavramlarin tiimii (bilgi, adalet, aksiyon, edep) bir arada nasil ¢alisir? Attas, Islam and
Secularism kitabinda bu kavramlari hiyerarsik bir diizene sokar. "Adalet bilgiye isaret
eder." der ve "bilgi adaleti canlandirmak i¢in ondan 6nce gelmelidir." diye ekler. Daha
once de belirttigimiz gibi, adalet, "her sey/mevcut -digerleri karsisindaki ve kendisine

n

kars1 vaziyeti dogru ve uygun yerindeyse " meydana gelir." Ayrica, her seyin ve
mevcudun "dogru yerinde" olmasi bilgisi hikmettir, 6rn. "Tanr1 tarafinda bahsedilen, ve
bahsedildigi kisinin bu bilgiyi adaletin ortaya ¢ikaracak bilgelikte uygulamasina olanak

saglayan bilgi." Bu toplum i¢inde edeb aleminde gerc;eklesir.lS6 Attas devam eder:

Oziinde edep bulunan kisi hikmeti yansitir; ve topluma nazaran edeb toplum
icinde adil diizenin yayilmasidir. Edep, adaletin hikmet tarafindan yansitilan
goriintlisti (meshed) ve de yaradilis, var olus ve bilgi diizeninde cesitli
hiyerarsileri (meratib) tanima ve kabul etme ve de tanima ve kabule uygun

hareket etmedir.*®’

Attas, sdyle devam eder: "Islam'da egitimin amaci hem ruhi hem de fiziki gelisim
acisindan iyi bir insan iiretmektir."**® Burada, edebin Tanrr'nin insanin gelismesi icin
gerekli kildigr koklesmis, manevi bir disiplin oldugunu. goériiyoruz. Ruhi ve fiziki bir

kavram olarak edeb ile ziyadesiyle sosyo-politik bir kavram olan medenilik arasindaki

%5 Age, s. 252.
1% al-Attas, Islam and Secularism, s. 149.
57 Age, s. 150.
158 Age, s. 150.
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fark acgiktir. Medenilik a¢ik¢a miindemig, 6rn. sekiilerlesmis, bir referans sisteminin
yorumlarina yanasirken, edeb, Attas'in burada kullandig: sekliyle, islami bilgi, adalet ve

egitim anlayisinin vazgegilmez bir pargasidir.

5. Edebin Kaybedilmesi

Al-Attas son bir kag yiizyilda Islam diinyasinda edebin kaybedilmesinin izini
stirerken, defaatle edebin kaybmm159 adaletsizligin ve bilgide fesadin galebe c¢almasi
anlamina geldiginin altim1 ¢izer. Bu durum, bireyler, kurumlar ve devletler diizeyinde
tezahiir eden daha derin ve varolussal krizlere yol agar. Ancak bu krizler, Miisliiman
topluluklarda bas gdsteren, cahillikten ve Attas'in "leveling (tesviye: esit hizaya getirme)
olarak adlandirdigi, islam'in ger¢ek erdemlerini Peygamberi taklit ederek dgretme ve
asilama kapasitesindeki manevi ve entelektiiel iistadlarin otoritesini inkar ederek dogru
hiyerarsik diizeni reddetmekten kaynaklanan igsel sorunlarin belirtileridir. Cahillik,
veya "bireyselligin cahili damar1" sorunun kokiidiir.

Ancak yine de, Al-Attas'in beyanlari, Miisliimanlarin "gerileme ve dejenerasyon"
dilleri yoluyla karsilastiklar1 sorunlari, standart bir bigimde, ele alan igsel bir elestiri
olarak kalir."®® O, "edebin kaybedilmesini" alternatif bir bilgi ve adalet vizyonu sunma
girisiminin merkezine yerlestirir. Attas'a gére edebi Islami disiplinin ve diizenin en
onemli parcasi olarak yeniden tesis etmek Islam medeniyetinin adalet ve bilgi
geleneklerini geri kazanmak i¢in mutlak suretle sarttir. Edebi geri kazanmak, medenilige

basitce bir doniis ya da farkliliklar1 ¢igneyen toplumsal gorgti kurallarinin ortiistiigli bir

159 Age, s. 105-106.
180 Age, 5.123.

82



konsensus tesis etmeye yonelik asir1 modern bir ¢aba degildir; edebi geri kazanmak
insanin Tanr1'ya ve hemcinslerine istinaden vaziyetinin bilgisini geri kazanmaktir:

Hayatta dogru ve uygun yerin, vaziyetin, durumun teshisini ve kabuliinii ve de
kisinin bu teshis ve kabule uygun olan roliinii canlandirmaya olumlu ve istekli
katilimini, adaletin konumunun tam bir yansimasi olarak toplum da ortaya
cikisin1 ifade der. Edebin kaybi, adaletin kaybi, bu da dolayisiyla bilgide

karigiklik anlamina gelir.161

Klasikte Islam anlayisinda bilgi, Attas'm tarif ettigi iizere zahmetli bir dgrenme ve
disiplinin sonucudur. Modernitedekinin aksine, Islami bilgi anlayislari kisinin erdemli ve
adanmus olmasini gerektirir ¢iinkii boylece kisi bilgiyle iliskili tasarruflar1 kazanabilir.
Bilgi edeble olan iliskisine istinaden, basit¢e kavranabilecek, "alinmak {izere ortaya
konmus bir sey degildir. Bilgi, disiplinli bir ugrasin 0zgiil hatlar1 boyunca
gelistirilmelidir. Belki de modern yasamin problemi sadece bir "edebin kaybedilmesi"
degildir, ancak modernite tiim geleneklerin c¢agdas uygulayicilarinin tarihleriyle
kurduklari iligki sekillerini yeniden sekillendirmistir; ve belki de problem edebin devlet
disiplininin bir kaynagi olarak sonunda ruhi gelisme olarak eski edeb mefhumundan ¢ok

medenilik kavramina benzemesidir.

6. Kaybin ve Krizin Otesinde Edep

Ebrahim Moosa’nin Ghazali and the Poetics of Imagination kitabi, al-Attas'in

tartigtign etik bir egilim olarak edeb mefhumuna baglanir. Buna ek olarak, Moosa

181 Age, 105-106, emphasis original.
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Avrupa'da yeni disipline edilmis ve Avrupa medenilik ve medeniyet anlayislarinda zaten
ickin olan bir topluma dogru doniisiim tiirlerinden haberdardir. Moosa, bilingli olarak
manipulasyon ve devlet reformu tekniklerine -Avrupa'nin modernlesmesinde merkezi bir
rolii olan, ama Islam diinyasinda 19. yiizy1lin sonlarina kadar bdyle bir rolii olmayan bir
durum- dayanmayan alternatif bir disiplin ve gii¢ vizyonu Onerir

Edep, disiintldigi gibi benzerleri olan "medenilik(civility)" ve "gorgi
kurallari(etiquette)" kavramlarina kolayca terciime edilemez. Edeb, daha fazla sey
ifade eder: bir erdemis gelistirilmesiyle sonuglanan ve tiim insani pratikleri motive
eden bir pedagojidir. Hem bir egitim, hem de dogru ve 6rnek davranis sekillerinin
pratik olusumudur; ve dahasi, normlarin insan ruhunda belirli bir erdem (fazilet)

olarak koklesmesi amaciyla icsellestirilmesidir.*®?

Edebin Moosa'daki merkeziligi, giiciin kiginin belirli dini normlari oturtmak icin
bedenini egiten ve calistiran teknikleriyle Foucault'cu bir iligkisidir. Foucault'da kendini
denetleyen ve toplumun ve kisinin tim sOylemleri Oznenin gerekli denetimi
yapabilmesine olanak sagladigindan eylemlerini yonetmek bir otoriteye ihtiyag
duymayan 6zneler yaratan toplumun disipline edici bakist merkezidir. Foucault'nun bu
okumasi, disipline eden toplumun modern sekillerinin ikna edici bir okumasiyken,
Islam'mn adil diizen Islami hukuk sisteminin, tasavvufun ve felsefe anlayisinin kapsam ve
amag olarak olarak ulus devlette tecriibe edilen panoptikon (hiicreleri gardiyana bakan
dairevi hapishane) yonetim normlarina benzedigini farzetmek anakronistik bir hata
olurdu. Aksine, Moosa'nin ikna edici bir sekilde savundugu gibi, Islami

Weltanschauung (Tiirkgede "diinya gorlisii" anlamina gelir.) igerisindeki edep normlari,

162 Moosa, Ghazali, p. 209.
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hem normatif bir vizyon, hem de hayatin olmasi gereken halinin gergeklesmesi olarak
isler. Gii¢ konusunda, 1rk kuramcisi ve ilahiyat¢isi, J. Kameron Carter bizi Foucault'nun
giiclin a¢itk¢a modern dlizenlenisine olan ilgisine karsi su sozlerle uyarir:

Modernitenin gelisiyle, giic artik "bir hiikiimdarin bir topragi ve o topragin
tirettikleri lizerinde hiikiim siirdiigii" ve siyasi kolektifin, halkin kralin cismani
bedeni olarak tesis edildigi feodal tarzda, isledigi gibi islemez. Aksine, giiclin
modern hallerinde "bedenler ve ne yaptiklari" giiciin idare ettigi alandir. Yeni
bicimlerinde gii¢ siyasi kollektifleri kurar, ancak kralin cismani bedeni olarak
degil, milletin sosyal bedeni - yani, halkin kendisi olarak, bir egemenin araciligi
olmadan. Halkin milletin sosyal bedeni olarak olusumu Foucaultnun bedenlerin
"normallesme"si olarka adlandirdii sey yoluyla meydana gelir. Giiciin modern

siyasi kolektivi olusturmasi egemenlikten kagindig1 kadar, hegemonya karsit1 bir

o 1
yon de sunar. 63

Normatif giiciin sekillenisi olarak edebin, ¢ok daha eski bir seceresi vardir ve edeb
kendini agikga Islami bir vizyonun kutsal idaresinde kdklesmis bulan daha genis bir teo-
politik aga aittir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi, bu sosyal yasamda dogru bedensel
davranig ve tecessiime dair bir meseledir. Toplumsal bir yiik olmanin aksine edeb,
bedenin edebe sahip olmay1 kisinin dogasinin parcasi haline getiren, gerekli zihinsel,
fiziksel ve ruhsal becerileri kazandigi Ogretilmis bir siiregtir. Nefsi aklin biligsel
gorevlerine hazirlayan bir duyussal bir kaygidir. Dinidir ancak modern anlamiyla bir
inanglar dizisi ya da diinyaya dair dogmatik 6gretiler degildir. Uhrevi amaclarla olan

iligkisi dolayisiyla diinyevi davraniglara dair ruhsal ve kurumsal bir kayginin pargasi

163 Carter, Race: A Theological Account, s. 69.
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oldugundan dinidir. Yo6netim normlarinin (Foucault'a gore "dznellestirme®®, islam
ahlakgilarina gore edeb) bu sorunlu birlestirilmesine kars1 ikazimin sebebi modernitenin
sosyal ve siyasi normlar1 anlayisimizi ahlaki yasamin geleneksel kaynaklarinin yeniden
okumasmi  kendilerini modernitenin  (siklikla) sosyal bagmtilarimi  siddetli
sekillendirmelerinin olumsuz sonuglarima maruz kalan kismi olarak bulan topluluklar

icin acil bir mesele yaparak nasil dallandirdigini vurgulamaktir.

184 Oznelestirme, Saba Mahmood'a gére "bir 6znenin baghiligini giivenceye alan siiregleri ve durumlari
ifade eden paradoksal bir Foucault kavramidir. Bu siire¢ ve durumlar ayrica 6znenin 6zbilingli bir kimlik
ve amil olmasini saglar."(Mahmood, 2005, s. 17)
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SONUC

Bu tezin ana temasi, iki kavramin, edeb ve medenilik kavramlarinin, tgiincii bir
metakavrama, medeniyete istinaden gelisimidir. Edeb ve medenilik kavramlarinin
karsilastirmal1 bir tarifi iki medeniyetsel yap1 arasinda bir terciime eylemini dolayisiyla
iki yasam bicimini ihtiva eder. Bu terciime faaliyeti edebin Islam (Islamicate)
medeniyetinin sinirlar icinde medenilestirici bir gii¢ olarak kabul edilmesini engellemez,
ama hem Bati hem de Islam (Islamicate) medeniyetinde her iki kavramin da gelistigi
tarihi bicimlerini hesaba katmayi gerektirir. Talal Asad, R.G. Collingwood, Norbert
Elias, Charles Taylor, Marshall Hodgson, Naguib al-Attas, Ali Allawi gibi ¢esitli
diigtiniirlerin ¢alismalarindan yararlanarak, bu tez medenilik, edeb ve medeniyetin
terciimesine girisilmeden once olusumlarmin ve kullanimlarinin tarihi siireclerini
gerektirir, boylece kiyas giivenilir bir sekilde gerceklesebilir.

Islam medeniyeti ve Bati medeniyetinin, Samuel Huntington'un bednam
"medeniyetler c¢atigmas1" tezinde oldugu gibi ayni ¢izgiler boyunca varolan
kiyaslanamaz tarihi tesekkiiler oldugu sonucuna varilabilir. Ancak, bu manevranin
kolayct ve tarihdisi olduguna inaniyorum. Aksine, Hodgson, Elias ve Taylor'm
cizgisinden giderek medeniyeti belirli tarihsel mesguliyetler sinirlart i¢inde meydana
gelen bir siire¢ olarak algilamaliyiz, tanimlanabilir biitlinliikler olarak degil. Medeniyeti
tiimleyici bir yap1 olarak gérme hamlesi, miiphem bir sekilde tanimlanmis bir "biz"in
sahip oldugu seyin ayn1 derecede siipheli bir "onlar"da olmamasi, bu sayfalarda aktarilan

tarihsel gerceklerden c¢ok siyasi bir retorige aittir.
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Bu tezin argiimani, edebin Islam medeniyetine sikica yerlestirildigi bir tanimiyla
baglamistir. Terimin kendisi, hukuk gibi teknik bilim dallarinin, tasavvuf gibi ruhsal
ilimlerin ¢alismalarina, egitime, siyasete, edebiyata, en ¢cok da bunlarin aralarindaki
alana aittir. Medenilik gibi edeb de saraym yiiksek basamaklarindan dindarlarla dolu
sokaklara ge¢mis, her ikisini de dogru davramigsa dair siirekli bilgilendirmis, ve her
zaman normatif bir sekilde yonlendirmeye ¢aligmistir.

Argiiman daha sonra medeniyet mefthumuna yonelmistir. Burada, medeniyet hem
siradan kullanimi hem de tarihsel olusumu anlaminda analiz edilmis, erken bir medenilik
anlayisindan kavram olarak nasil viicut buldugunu gosterilmistir. Medenilik, bir
toplumun davranis tarzini ve adetlerini onlari elitlerin yiiksek duyarliliklarina mutabik
kilmak amaciyla islemeye ¢alisan bir siirecti. Asag1 ve orta tabakin bu medenilesmesi,
18. ylizyilda bir kiiltlir tlirli olarak medeniyet anlayiginin ortaya ¢ikmasinin temeli
olmustur. Bu cihetle, tiim milletlerin Avrupalilarin oldugu gibi bir kiiltiirii vardi, ancak
her millet Avrupa kiiltlirlinlin medenilestigi gibi medenilesmemisti. Bu, erken modern
donem  kiiresel sisteminin  sOmiirgecilik  yoluyla siyasi olarak  yeniden
yapilandirilmasinin yaninda gerceklesen  toplumun reformasyonunda oOnemli bir
diigimdii. Batili olmayan diinyayr medenilestirmek daha 6nce esi goriilmemis bir
girisimdi.  Bu  girisim, medeniyetin  bazilarinca aslen sOmiirgeci  olarak
seytanlastirilmasma ve de bir medeniyetsel gelisim hiyerarsisi olusturarak bazilarinca
medeniyetlerin siyasi karsitliklarin kaynagi olarak goriilmesine neden oldu.

Bat: medeniyeti ve Islam medeniyeti arasinda bir karsithik ¢izmek amaciyla, edeb

mefhumu medenilik kavramina benzer somiirge bandaji olmayan bir kavram olarak 6ne
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stirilmiistir. Edeb, medenilik gibi kirsaldan, sehir dis1 yasamdan sehir yasamina bir
g0¢, ayni zamanda saray Kkiiltiiriiniin bir pargasiydi. Hem edeb hem de medenilik,
toplumun dindar, siradan iiyelerine aitti ve de onlarin kendi sahsi medeniyetlerinin siyasi
gelismelerinde 6nemli kavramlardi. Ancak, bu medenilik ve edebin ayni kavramin bire
bir terciimesi oldugunu varsaymamiza yol agmasm. Iki kavram da bdyle bir terciime
fiillini mesru kilacak tarihsel ve sOylemsel alanlara aittir. Ahmet Mithat Efendi'nin
caligmasi lizerinden medenilik (civility) ve gorgii kurallarinin (etiquette) 19. yilizyilin son
yillar1 boyunca edeble yeni ve ilgi ¢ekici sekillerde karsilasir. Muhtemel bir gelecek
adim, bu kavramlarin ge¢ Osmanli/erken donem Tiirkiye Cumbhuriyeti'nin tarihsel
birlesiminde hem devamliligini hem deerken donem edeb, ahlak, ve Bati dist
toplumlarda medeniyet anlayislarindan tiiremesini incelemek olacaktir.

Bu c¢aligmada yer alan ozdeyislerden birinin gosterdigi gibi "Hukuk edebi
gerektirir. Edebin bulunmadig: yerde, hukuk, inana¢ ve Tanr bilinci (veya takva; daha

165 fslami gelenekte, Ebrahim Moosa'nin da isaret ettigi

onceki yorumumu inceleyiniz.)
gibi, seriat, fikih igersindeki pozitif hukuk gelenekleri araglariyla ahlaki ve etik 6zneler
yaratmaya c¢alismaktadir. Bu noktada "hukuktan once gerceklesmesi gereken bir sey
vardir: kisinin edeb egitiminin disiplin edici pratikleri (ta'dib) ve ahlaki gelismeyle
(ta'addub) kendini gelistirmesi.166 Bu "hukuktan 6nce varolmasi" gereken sey bu tezin

belirtmeye ¢alistig1 seydir.

Bitirirken, bilimsel sorularin ahlaki eylemlerin giinliik uygulayicilar: olan bekar

185 Huda, Qamar-ul, “The Light beyond the Shore in the Theology of Proper Sufi Moral Conduct
(Adab),”’ta alintilanmigstir; s. 461.
1% Moosa, s. 219
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anneler, geng¢ yetiskinler, yerel diikkan sahiplerini tesvik etmedigi hatirlatmak gerekir.
Edebin en belirgin 6zelligi, hem Islami terim anlaminda hem de daha sekiiler emsali
olan, affectivity (duygulanimlduygusallik) hatta medenilik, sadece tefekkiir degil, ayni
zamanda irade de gerektirir. Idmanli bir biling/vicdan ¢alisma ve disiplini alir, ancak
genelde biligsel "-in bilgisi" radarinin altinda duygusal "nasilin bilgisi" olarak isler.
Vincent Lloyd bu iliskiyi soyle tarif eder:

Bir kiiltiirtin kendisini igkinlik veya askinlik agisindan gordiiglinii 6ne slirmek,
hangi sekilde olursa olsun, o kiiltirdeki bireylerin yasamlarinin kendilerinin
Otesinde bir mekanizm yoluyla miikemmellestirilme ihtiyacinda oldugu
diisiindiiklerini 6nermektir. Bence bu, insan deneyiminin eksik bir tarifidir.
Bireyler zaman ve enerjilerinin ¢ogunu kendi sosyal yasamlarini seyderek yapilani
yapmak, yorumlar yapmak, arkadaslariyla vakit gecirmek, yapilmasi gerekenler
hakkinda sakalasarak harcarlar. Ickinlik ve askinhig: ihtiva eden cevaplar bekleyen
veya normatifligin kaynagina deginen bu tiir "biiylik sorular" dair kaygilar nadiren
ortaya cikar. %

Lloyd, dikkatimizi "kiiltlir yaz1 biiyiilk zaman ve mekan iizerine (medeniyet)"168
tanimlayan yontemlerin agkinligin ekseninde tanimlanamayacagmi belirtir. "Siradan
yasamin" agkinlik veya ickinlik anlariyla kaynagma yollarinimn, genelde o zaman o sosyal
alanda yasayan bireyleri ilgilendirmez. Diger yandan edeb, gozlerimizi giinlik yasamin
delici dogasina ragmen askinligin belirtilerini gérmek igin egittigimiz bir yoldur. Ayrica
edeb ne yapilmas: gerektigi ile ne yapildigi arasmdaki esik alani, norm ve pratik

arasindaki gerilimdir. Adab, teork bilgi ve insan fiili arasindaki asili ortadir, her ikisini

de yormadan bilgilendirir.

187 |_loyd, The Problem with Grace, s. 11-12.
168 Lawrence, “Islam in Afro-Eurasia: A Bridge Civilization,” s. 157.
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