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Sezai Karakoc'un Siirlerinde Gecen “Yilan” ve “Siit” imgelerini
Metinlerarasi iliskiler Baglaminda Okumak

Huaseyin Yilmaz*
Ozet

Tiirk edebiyatinda sanatiyla ¢ok yonlii ve nitelikli bir konuma sahip olan Sezai
Karakog, genglik yillarindan itibaren eser verdigi edebi tiirlerin hemen hepsinde “Dirilis
Medeniyeti” anlayisini sanatinin kurucu unsuru yapmistir. Onun ‘tevhidi gelenek’ iginde
olusturdugu dirilis diisiincesi, vahiy merkezli ve peygamber rehberlidir. Estetik degeri
yiiksek metinlerinde metafizige, ferdin ve toplumun hayat gayesi olarak vurgu yapar.
Ondaki metafizigin kaynagi vahiydir. Vahiy piarinin kurnalar1 ise peygamberlerdir. Bu
yazinin amaci, Sezai Karakog¢ un siirlerinde dirilig diisiincesi ¢er¢evesinde dnemli bir ko-
numa sahip olan “yilan” ve “siit” imgelerini metinlerarasi iligkiler baglaminda okumak ve
“Dirilis Medeniyeti”nin asli bir unsuru “peygamber izi”’ni bu imgeler iizerinden yeniden
degerlendirmektir.
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Poetry Evenings in Sezai Karakog the “Snake” and “Milk “ Image

Their Intertextual Relations Read The Context
Abstract

Sezai Karakog¢ having a versatile and skilled in the art of Turkish literature location,
where almost all his works from the early years of literary genres “Resurrection Civiliza-
tion” approach has made the constituent elements of art. It’s monotheistic tradition “re-
surrection idea” formed in is the revelation centered and guided prophet. Metaphysics of
high aesthetic value text, the individual and society emphasizes the purpose of life. Ten is
the source of metaphysical revelation. The fountain basins are the prophets of Revelation.
The purpose of Sezai Karakog poems used as a symbolic item, the “snake” and “milk”
read in the context of intertextual relations the image and “Resurrection Civilization” an
essential element of the “prophet trace” of it is re-evaluate over those symbols.
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“Hiiner oldur sana zehr olana sen tirydk ol.”
(Sabit)

Dirilis Medeniyetinin Ulular1 Peygamberler

Sezai Karakog, “dirilis 6gretisini” yeni bir zamani, “sanatla, diisiinceyle, me-
tafizikle, estetikle, erdemle, siyasetle ve bilimle olusturma ideali ve bu idealin
cagris1” olarak gormektedir. Onda “Basiibadelmevt in karsilig1 olan “dirilig”
6liimden sonra dirilme anlamindadir. Bu dirilisten kasit insanin diinya yasamini
oliimle terk edip kiyamet giinii gerceklesen dirilis olmayip, Stedeki dirilisi bu
tarafa ¢ceken, Hz. Peygamber’in c¢agrisindaki dirilistir. Bu ¢agri Hz. Peygam-
ber’in “Oliim gelip ¢atmadan kendinizi &liime hazirlaymmiz”' sézii diinya-ahiret
aymrimini ortadan kaldiran cagridir. Sezai Karakog¢ da bu davete kulak veren bir
miitefekkir, sair olarak kisinin hangi ¢agda, kiiltiirde, modada, konumda olursa
olsun daima “diri” kalmasin1 vurgular.’

Dirilisi, Islam medeniyetinin yeniden dogus tezi olarak géren Karakog, onu
“Medeniyet” perspektifi iginde Ademoglunun fiilinde diinyay “selam yurduna”
ceviren sistemin adi olan “Dirilis Medeniyeti” olarak tanimlar.’ Onun medeniyet
perspektifinde bir tarafta Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar gelen “Dirilig
Medeniyeti” diger tarafta ise lokal medeniyetler yer alir:

“Biri, tiim insanliga hitap eden “medeniyet”, 6biirii ise bir tarih teri-
mi olarak, tarihte somut olarak adlandirilmis medeniyetler. Ilk insandan baslayip
bugtine kadar gelen ve bundan sonra da insanligin sonuna kadar stirecek olan
“insanligin medeniyeti” ile 6biir medeniyetler arasinda hem bir iligki, hem bir
farklilk vardir. Yani “Medeniyet” dedigimiz, bir bakima da, medeniyet ideali olu-
yor. Obiirleri, bu ideali ararken gerceklesen reel medeniyetlerdir. Biitiin insanlik
icin, baslangigtan sona tek bir medeniyet diisiiniirsek, medeniyetler, bu medeniye-
tin parcalart oluyor. Islam Medeniyeti, temelde ve 6zde, “medeniyet” dedigimiz
vakanin ta kendisidir. O yiizden bir bakima bir idealdir. “Hakikat Medeniyeti”dir.*

Sezai Karakog’a gore tek ve gercek medeniyet, hakikat medeniyetidir. Yani
Islam Medeniyetidir. Bu medeniyet Dogu ve Bat1 medeniyetinin disinda olan
peygamberlerin medeniyetidir. Kotiiniin karsisinda yer alan, ilahi yardimla giinii-
miize kadar gelmis ve kiyamete kadar siirecek bir medeniyettir.

Calismamizda iizerinde 6nemle duracagimiz “peygamber izi’nin Sezai Ka-
rakog’un “Dirilis Medeniyeti” algisinda hayati bir 6nemi vardir. Karakog¢’un bu
konudaki izah1 sdyledir:

www.sosyalarastirmalar.com/muhammetkuzubas/makaleler/hadis1.htm

Sezai Karakog, Siitun, Dirilis Yaymlar, istanbul 2010, 5.452-453.

Karakog, Diisiinceler 1, , Dirilis Yaynlari, Istanbul 2010, s. 17.

Sezai Karakog, Giinliik Yazilar IV Giin Saati, Dirilis Yayinlari, Istanbul 2013, s. 237-238.
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“Vahiy nisani, Peygamber izi: iste insanin yitirdigi cennet isaretleri. Kalbi
diri tutan 6z ve isaretler. Cekilisi insan kalbinde onulmaz bir bosluk, bir anlam-
sizlik doguran kutsal séz ve ruh. Peygamber izi, insan tarihini jeolojiden, tabiat
tarihinden fizikten aywriyor, onu ayri bir kisilik kazanmaya cagiryyor. Peygamber
izi, insan almyazisina alabildigine ve olabildigine genislik ve 6zgiirliik bagislyor;
buna karsilik tabiati, sinirt asmamaya, ¢izgisinin disina tasamamaya ayarlyor.””

Sezai Karakog’un sanat ve diisiince diinyasinda peygamber; Islam Medeni-
yeti’nin hakikat pinariyla baglantisini kuran bir kisidir. Peygamber, insanin fizik
Otesine karst olusturdugu nisyani ve isyani sonlandirmaya ¢aligir, insana yarati-
lis ve arza gonderilis gayesini telkin eder. Peygamber, Insin ve cinnin, programi
disinda arzda hayatini sonlandirirsa karsilasacagi olumsuz sonla onu korkutan,
yaraticisinin programlamasinin digina ¢ikmazsa hem fizik hem de fizik Stesinde
sekinete kavusacagini miijdeleyen kutlu bir uludur.

Yeryiiziinde Allah tarafindan insanlarin arasindan secilen Dirilis Medeni-
yeti’nin ulular1 peygamberler etraflarinda insanlart toplayarak dirilis halkalari
olustururlar. Diinya ve insanlik uygarliginin 6z yoniinden olusmasinda bir dirilis
cagrisi, ilk hiicre ilk ¢ekirdektir. Peygamberlerin ¢evresinde olusan topluluklar
hakikat medeniyetini ger¢eklestiren topluluklar olmustur. Uygarligin yeni atilimi
icin dirilis ¢ekirdeginin olugsmasi gerekmektedir. Peygamberlerin ¢evresindeki
ilkler toplulugu bu ¢ekirdege 6rnek topluluktur.®

Karakog, Hz. Adem’den bugiine kadar insanlik tarihinin, bireysel anlamda
insanin yasam siirecine benzer bir siire¢ gecirdigini ne siirmektedir. Inang, bu
stirecin en etkin kavramlarindan biri olarak hep var olagelmistir. Karakog, Hz.
Adem’den Hz. ibrahim’e kadar olan dénemi insanmn ¢ocukluk haline benzetir.
Nuh, Salih, HGd ve Lt vakalar1 da boyledir. Bu siiregte insan bir ¢ocuk gibi
sdylenene kulak vermeme tavri igerisindedir. Hz. Ibrahim, insanligm olgunluk
doneminin baslangici kabul edilebilir. Insanlik cok daha acik ve segik, piril piril,
net bir inanca ¢agirilmistir. Bu ilan, insanlikta biiytik bir etki yapmis ve Hz. Mu-
sa’nin getirdikleri, bu temel {izerine oturmustur. Hz. Isa ile insanda Allah inan-
cmin derinlestirilmesi hedeflenmistir. Karakog, Hz. Muhammed’le ise adeta bir
yekln ¢izgisi ¢izilerek “Allah yolu”nun ebedi bir sekil halinde tespit edildigini
belirtmektedir.’

Dirilis Medeniyeti’nin kurucu ulular1 olan peygamberlerin 6nemi, Sezai
Karakog’a ulu miitefekkirlerden Muhyiddin Ibn-i Arabi’nin Fiisusu’l- Hikem

5 Karakog, Insanligin Dirilisi, Dirilis Yaynlar1, Istanbul 1978, s.34-35.

Karakog, Cag ve Tlham 11, Dirilis Yaymnlar, Istanbul 2013, s.49.

7  Karakog, Islam, s.32.; Miinire Kevser Bas, Sezai Karako¢ un Diisiince ve Sanatinda Temel
Kavramlar, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim
Dali Basilmamis Doktora Tezi, 2005, s.217.
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eserinin ¢agdas yeniden yazimi olan Yitik Cennet’i yazdirmistir. Karakog, Yitik
Cennet te cennetin sekiz kapis1 olarak nitelendirdigi Hz.Adem, Hz.Nih, Hz.ib-
rahim, Hz.Yusuf, Hz.Musa, Hz.Siileyman, Hz.Yahya, Hz.isa ve cennetin kendi-
si olarak nitelendirdigi Hz.Muhammed’in hayat tecriibelerini insan-medeniyet
iligkisi baglaminda degerlendirir. Bu eserinde Hz. Muhammed’e ise 6zel bir yer
veren Karakog, son peygamber ve biitiin peygamberlerin ulusu olmasi hasebiyle
Hz. Muhammed’i dirilis davasinin imami olarak goriir. Dirilis davasinda biitiin
peygamberleri birbirinden ayirt etmeden onlara iman eden Sezai Karakog, Hz.
Muhammed’i Allah’in ululamasi ve onun timmetine dahil olmasi nedeniyle Di-
rilis davasinin imamu olarak goriir. O: “Evet, biz dirilis erleri, Son Peygamberin
sancagt altina siginiyoruz. Bu sancagin yere diigmemesi gorevimizdir, varolus
hikmetimizdir.”® der.

Karakog, Yitik Cennet te Hz. Peygamberi sanatkarane bir tislupla soyle tanitir:

“O, cennetin bir kapist degil, cennetin ta kendisi oldu. Cennetin sekiz rah-
met kapisiyla ilintili olarak andigimiz sekiz peygamber ve onlara bagl 6biir pey-
gamberler, birer kurtulus kapisi olarak hep O’na agilirlar. Her peygamber O nun
bir cephesiydi. Biitiin cepheler O’nda biitiinlendi. Bu yilizden din O’nda tamam
oldu./ O, inananlar milletini yeniden arza getirdi. Inananlar toplumunu ve ina-
nanlar devletini kurdu. Kurallar1 bir daha degismeyecek sekilde ortaya koydu.
/ Mitkemmeliyeti O getirdi. O’na vahyedilen kitap da son Kitap oldu. Kiyamete
kadar gegerli Kitap./ Her peygamber ve veli, yanmis bir ¢ira idiyse, o yanmis
ciralarin ve mesalelerin ormantydi. O geldi biitiin kadehler kirildi. O geldi bii-
tiin gurur anitlar1 kir1ldi./O, dirilis peygamberiydi. Tek Tanr1 inancinin dirilticisi.
Peygamberler yolunun, Hakikat Uygarligiin dirilticisi.”

Karakoc’a gore Dirilis Medeniyetinin ¢agimizda bir teknigi, bir sanat ve este-
tik ifadesi, bir diisiince dinamigi, bir bilim ag1 olmasi gerektigi ifade eder. Dirilis
erinin benligini koruyabilmesi ve Bat1 uygarligi ile savasabilmesi i¢in bunlar ih-
tiyact vardir. Bu gerekli ihtiyacglar ise Peygamberimizin biitiin siinnetlerini ihya
etmekle ancak karsilanmis olur. O, Peygamberin, inanmayanlarin karsisina hem
s0z hem ve diislince, hem ahlak, hem Tanr1’ya tapinma, hem silah, hem de Miis-
limanlarin siirleriyle ¢iktigini ifade edip, dirilis erlerinin de bdyle kusatic1 bir
donanimda ayni yolu izlemesi gerektigini sdyler."” Bu baglamda diyebiliriz ki,
Sezai Karakog, peygamberleri dirilisin bas mimarlari olarak goérmistiir. Clinkii
yeryiiziinde hayatin 6lmeye basladig1 her donemde bir peygamber ¢ikagelmis-
tir. Boylece peygamberle birlikte 6limiin basladigi yerden yeniden bir dirilis
baglamistir.!!

8  Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, Dirilis Yayinlari, Istanbul 1978, s.11.
9  Karakog, Yitik Cennet, s.121, 122, 123.

10 Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, s. 30.

11 Karakog, Yitik Cennet, Dirilis Yayinlari, Istanbul 2013, 5.97.
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Sembol Olarak Yilan ve Siit

“Sozciiklerin anlamlart degil, kullanimlar: vardir”™'* ifadesinden hareketle
sembollerde yazarin metinlerinde sozciiklerin kullanim degerine baglh olarak
olusurlar. “Sembol, bir sozciigiin bagintili olabilecek bir baska sozciige tasin-
masi, bir gostergenin anlaminin baska bir géstergeye yiikletilmesi olup, temsil
boyutundaki bir ifadedir.”"

“Semboller insan zihninin ve muhayyilesinin, insan ruhunun (psyche) en eski
mitik birikimlerini ve ¢ogu kez de mistik derinliklerinin en iicra koselerini bize
adim adim ve temkinle acabilen unsurlardir.”**

Sembollerin en kesif bir bicimde kendisini gosterdigi zihni etkinlik alanla-
rindan birisi, hi¢ siiphesiz sanat ve (konumuzla ilgili olarak dar anlamda) ede-
biyattir. Her toplum ve milletin edebiyatinda, ilk sozlii tirtinlerden bugiiniin en
karmasik, somuttan soyuta (hangi tiir, akim, moda ve kategoride olursa olsun) en
islenmis yazili eserlerine kadar semboller, sanatkarin 6nemli ifade yollarindan,
disavurum imkanlarindan birisidir. Edebi eserlerde (yahut genelde), bazi sem-
boller, kisiye (yazara), topluma veya devre gore anlam ve gostergeleri acisindan
farkliliklar gosterebilir. Fakat bazilari, insan muhayyilesinin ve zihninin etrafinda
doniip durdugu, insan ruhunun derin egilimlerini disa vuran temel sembollerdir.

C. G. Jung: “kollektif bilincaltimin, “archetype”ler adimi verdigi bu temel
semboller (ve imajlar) tarafindan idare olundugu”nu sdyler. Ona gore: “Toplum-
lar din ve medeniyet degistirmeleri esnasinda ya eski dinlere ve bu eski dinler
etrafinda olusan sembolik dile yahut da mitolojilere basvururlar; onlar aracili-
Sgwla dengesi altiist olan manevi varliklarina yeni bir diizen vermeye ¢alisirlar.”"

Ilk olarak magara resimlerinde rastladigimiz “yilan” sembolii, mitoloji,
edebiyat, resim, heykel gibi pek ¢ok glizel sanatta goriilmektedir. Mitolojilerde
“yilan” sembolii giicii, kudreti, sonsuzlugu, Sliimsiizliigl, yer altindaki kayip
hazinelerin bekgiligi gibi durumlari simgeler.'® “Yilan” bir¢ok milletin mitoloji-
sinde kullanim degeri 6nemli bir yere sahip sembol olmustur.

Misir mitolojisinde Tanr1 Ra’nin 6liimsiizliik isareti olarak kendi kendini ya-
ratmay1 sembolize eder. Bu mitolojiye gore Ra’nin kendi kendini yaratmasi igin

12 Pierre Guiraud, Anlambilim, (Cev.: Berke Vardar), Multilingual Yaynlari, Istanbul 1999, s.34;
Serif Aktas, Edebiyatta Uslip ve Problemleri, Akgag Yayinlar1, Ankara 1986, s.24

13 Mithat Durmus, “imge- Sembol Kavramlarii Yorumlama Projesi ve Melih Cevdet Anday
Siirinde Imge”, Turkish Studies- International Periodical For The Languages, Literature and
History of Turkish or Turkic, Volume 6/3 Summer 2011, p. 745-762 Turkey, s.747

14 Fatih Andi, Giinese Tutulan Ayna, Hat Yayinlari, Istanbul 2010, s.113

15 Ag.e., s.114; Mehmet Kaplan, Siir Tahlileri, c. 1, Istanbul 1980, s. 128.

16  Umit Ozgiir Demirci, “Tarihi lehgelerde yilan”, Turkish Studies - International Periodical For
The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, Volume 9/5 Spring 2014, p. 679-
687, Ankara,-Turkey s.679
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ciktigin yer alt1 yolculugunu engellemeye calisan Apophis de bir yilandir ve ko-
tiliik semboludiir."”

Antik Yunan’da tibbin sembolii olan ‘birbirine dolanmis iki yilan’ motifi bu-
giin de asina oldugumuz bir goriintiidiir. Bu, yilanin 6zsu olarak sifali bitkilere
akan yer alt1 sulartyla beslenen ve her yil derisini degistirerek yeni bir can, taze
bir hayat kazanan bir yaratik oldugu kabuliine dayanir ki, yilanin bu sembolik
kabulii de Eski Yunan mitolojisinden ve tibbindan gelmektedir. Ayrica Olympos
daginda oturan ¢ift cinsiyetli Yunan tanrilarinin habercisi ve insanlarin ruhlarimi
yer alt1 diinyasina gdotiiren kilavuz olan Hermes’in elindeki asa da ¢ift yilanl
kadusistir. Eski Yunan ve Roma mitolojik hikéyelerinde sik sik karsimiza ¢ikan
bir bagka yilanli 6ge de, yilan tapinaklart ve kendisine ¢iplak bakire kizlarin
sunuldugu yilanlardir.'®

Yilan, Amerika Kizilderililerinin ve Afrika zencilerinin efsanelerinde de cin-
sellik, dirayet ve giiclin simgesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir."

Cinliler‘in efsanelerindeki biiyiik yilan (ejderha) pek ¢ok hikayede giiciin,
kudretin ve korkunun sembolii olarak, adeta Cin mitolojisinin etrafinda dondiigii
en biiyiik hayvandir. Cin kozmografyasinda yilan besinci burcun adidir. Astrolo-
jide tehlikelidir ve kurnazligi simgeler.

Iran mitolojisinde de yilan agirlikli bir yer isgal eder ve korkunun sembo-
ludiir.

Yilanin eski Tiirk boylarinin efsanelerinde de 6nemli bir yeri vardir. Samanin
koruyucusu ve yardimeisi olan ruhlar arasinda yilanlarin ruhu da mevcuttur.

Geleneksel riiya tabirlerimizde ise yilan diigmanlik ve tehlikeyi gosterir. Rii-
yada bir yilanin dldiiriilmesi, bir digmandan kurtulunacagi anlamina gelir.°

Tevrat, Hz. Adem ile Hz. Havva’nin cennetten kovulusunun sebebi olarak
Seytan’in yardimciligini yapan “kir hayvanlarinin en hilekar1 yilani”1 gosterir.
Seytan, kibri dolayisiyla Adem’le Havva’ya secde etmedigi i¢in Allah tarafin-
dan lanetlenmistir ve bu yilizden cennete girememektedir. Yilanin yardimciligina
bagvurur. Yilan bu yardimi kabul eder ve 6nce Havva’nin zihnini ¢eler, Havva
da Adem’i yasak agacin meyvasindan yemege ikna eder.?' incil’de Hz. Adem ile
Hz. Havva’nin cennetten kovulmasi icin ugrasan Seytan’mn ortagi ve Adem ile
Havva’y1 kandiran, onlara yasak elmay1 sunan yaratik olarak karsimiza ¢ikar. Ya-

17 Andi, A4.g.e., Bu konuda bk. Bilge Seyidoglu, “Kiiltiirel Bir Sembol: Yilan™, Prof Dr. Dursun
Yildirim Armagani, Ankara 1998, s. 86-92.

18 A.e., s.117; Joseph Campbell, Bat: Mitolojisi, (Terc. Kudret Emiroglu), Ankara 1995, s. 22.

19 A.e., s.117; Bilge Seyidoglu, “Kiiltiirel Bir Sembol: Yilan”, Prof Dr. Dursun Y1ildirim Armaga-
n1, Ankara 1998, s. 86-87.

20 A.e., s.118.

21 Andi, 4.g.e, Tekvin, ayet, 1-6.
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hudi ve Hristiyan geleneginde yilan bu iki kitaptan kaynaklanan bir yaklasimla,
kotiilik ruhunu, Seytan’ 1 temsil etmektedir.?

Kur’an-1 Kerim’de ise “yilan”, ‘uyaran, korkutan ve miijdeleyen peygamber
Hz. Musa’nin misyonu geregi Allah’in izniyle elindeki asanin yilana doniismesi
mucizesi’ olarak gecer. Taha stresinde: “Musa asay1 birakti. Bir de ne gorsiin!
O bir yilan olmus kosuyor. Allah: Onu al, korkma! Biz onu evvelki haline gevi-
recegiz, dedi.”®

Geleneksel edebiyatimizda yilan ¢okg¢a kullanilan bir mazmundur. Yilan,
bu sembolik acilimlar etrafinda, bizim geleneksel edebiyatimizda (halk ve di-
van edebiyatinda) sik sik ele alinmis, s6zli yahut yazili edebi eserlerimize konu
olmustur.

Fars edebiyatindan klasik edebiyatimiza gegen ve Binbir Gece Hikdyeleri ile
Cdamasbname 'de de rastladigimiz “Sahmeran” hikayesi halk edebiyatimizda ¢ok
yaygin olarak anlatilmis hikayelerdendir.

Tasavvufi halk edebiyatinda Haci Bektas Veli bir aslanin iizerine binmis ve
eline kirbag yerine bir yilan almis olarak tasvir edilmistir.

Divan siirimizin mazmunlar sistemi i¢inde sevgilinin ziiliifii, can alic1, agigin
canini yakan bir yilana benzetilmistir.**

Buraya kadar yaptigimiz alintilardan anlasilacagi lizere gordiik ki yilan giic,
kotiiliik, cinsel bir ayarticilik, kotiiliiglin vesvesesi, seytansilik, korkutucu bir
canli olarak insan hayatinda sembolize edilmistir. Daha ¢ok insan hayatina ko-
tiilliiglin ve aldatigin temsilcisi olarak yerlesen bir yilan semboliiyle karsilastik.

Karakog siirinde birgok kere kullanilan “siit” sembolii ise insan hayatinda
6nemli kullanim alanina sahip olmustur.

Sozlikte “stit”: “1. Kadinlarin ve memeli gibi hayvanlarin yavrularini
beslemek i¢in memelerinden gelen, besinli degerli beyaz sivi. 2. Bazi bitkilerin
tiirlii organlarinda bulunan beyaz renkte 6z su. 3. Erkek baligin tohumu. 4. Siite
benzeyen her tiirli sivi.”* seklinde tanimlanmistir

“Siit”, insanoglunun yoktan yaraticisi ve ikram edicisi Allah’in anneye ve ¢o-
cuga bahsidir. Anne araciligryla diinyaya gelen insan dogumdan sonraki ilk be-
sinini annesinin gogsiinden siit ile alir. Bu agidan siit, insan i¢in bir can suyudur.

Siit, insanoglu i¢in dnemli bir hayvansal besin kaynagidir. inek, manda, ko-
yun, keci gibi hayvanlardan elde edilen siit, ham ve islenmis besin olarak, insan
tarafindan tiiketilen bir maddedir.

22 Andi, A.g.e, Cikis, ayet, 24.

23 DiB, 4.g.e,Taha Suresi, ayet.20-21., Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 2012.
24 Andi, A.g.e.s.123-124.

25 Tirk Dil Kurumu, Tiirk¢e Sozliik, TDK, Ankara 2005, s.1835.
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Siit, Tiirk mitolojisinde “Hayat Agac1” inamis1 icinde ele almmustir. ilk insani
bu agacin dogurdugunu kabul eden bu inanista, agacin gégsiinden siitler akmak-
tadir. Anne ile agac eslestirilmistir.?® Samanizm’de ise siit, sa¢1 olarak karsimiza
cikar. Varligi ¢ok bilinmeyen eski Tiirk boylarindan olan Urenhalar (Tuba) yildi-
rim tanrisina siit, ayran sag¢1 etmisler. Yine ilkbaharda, ilk simsek ¢aktig1 ve gok
giirledigi zaman giin ¢adir ¢evresinde de siit sac1 ederler.”’

Destanlarda, masallarda, efsanelerde, halk hikayelerinde ve halk fikralarinda
siit sembolii sik¢a kullanilmigtir. Tiirk destanlarindan Bozkurt Destani 'nda, son
kalan Tiirk ¢ocugunun disi bir kurt tarafindan bulunup emzirilmesi olarak kar-
simiza ¢ikar. Oguz Kagan Destani’nda ise siitli gelmeyen annesinin dua etmesi
sonucu siitliniin bollastigina sahit oluruz.?

Masallarda “siit”, evlenme ¢agindaki kizlarin temiz ahlakliliginin, giizellikle-
rinin; ayrica uykudayken igerisine yilan akan bir kadinin her yil bir yilan dogur-
masinin ve ¢oziim olarak ise bir kazan siit kaynatilip bas iistii kazana tutulmasi ve
yilanin kazana diigmesinin motifi seklinde islenmistir.?

Efsanelerde pinarla birlikte anilan siit suyun kopiigiiniin beyaz olmasindan
benzetilen olmustur. Kisin akmayan bu pinarlarin kimi yazlarda su yerine siit
olup akmasi da bereketi, bollugu, renginden dolay1 temizligi, saflig1, iyiligi sem-
bolize etmistir.*

Halk hikayelerinde siit, sagaltim 6zelligiyle karsimiza ¢ikar. Yarali Mahmut
hikayesinde yaralanan Mahmut’un onu bulan koy halk: tarafindan siit ve bal-
la tedavi edildigini goriiriiz. Zaloglu Riistem hikayesinde de Riistem’i Zeynep’e
asik eden iksir Zeynep’in Riistem’e su yerine sundugu siittiir. Halk hikayelerin-
de deyimleri; agz siit kokmak (toyluk, acemilik), ¢ig siit emmek (hakka hukuka
dikkat etmeden, vicdani1 dinlemeden, yapilan iyilige kétiiliikle karsilik vererek
davranmak), anasindan emdigini burnundan getirmek (getin bir isle, durumla
kars1 birakmak ya da kalmak), helal siit emmig(diiriist, ahlakli, giivenilir) sik¢a
kullanilmasgtir.’!

“Stit”, Kur’an-1 Kerim’de bebegin anneden emdigi bir besin hayvanlarin in-
sanlar i¢in sundugu bir icecek, tadi hi¢ degismeyen bir cennet irmagi ve bebeklerin
0z annesi disinda bir bagka kadin tarafindan emzirilmesi olarak gegmektedir.”*?

26 Meral Dogru, Tiirk Anlatilarinda Siit, Yiiksek Lisans Tezi, www.tez.yok.gov.tr., Konya 2013,
s.133.

27 A.ge., s.129.

28 A.g.e., s.45.

29 A.ge., s.50-55.

30 A.ge., s.55-65.

31 A.ge., s.100-110.

32 DiB, 4.g.e, Lokman, ayet, 31.; Mu’minin, ayet, 23.; Nahl, ayet, 16.; Kasas, ayet, 12.; Muham-
med, ayet, 47., Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 2012.
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“Yilan” ve “Siit” Imgelerinin Olusturdugu Metinleraras1 Anlam Bag-
lamlar:

Modern Tiirk siirinin énemli evrelerinden olan “Ikinci Yeni” siiri, kavramlar1
sembolik degerinden ziyade sembolik degerlerini de i¢cinde tasiyan imgesel tasav-
vurda kullanmigtir. Tanimlamasimin keskin uglart bulunmayan, Yunanca, meta:
Ote, asir1 ve pherein: tasimak, yiiklenmek sozciiklerinin birlesmesi ile olugsmus bir
kavram olan imge (metaphor, metafor metafora), “6teye tasimak™ anlamia gelir.
“Ote”ye tagmnan anlami oldugu gibi, metnin okuyam / dinleyenidir de. Ote*nin
ne oldugu ise, gercekligin yeniden iiretilmesi seklinde tanimlanabilir. imgesel
metin, okurunu daima gercegi yeniden iiretmeye (Jacgues Ellul*un tanimlamasi
ile yeniden inga etmeye), onu doniistirmeye zorlar. Metin, bu doniistiiriilebilme
ol¢iisii ile imgesel nitelik kazanir. Dil ile anlam/lamanin ters yiiz edildigi noktada
imge kendisini gosterir. Ancak bu goriinme somut degil, soyut bir igeriktir. Ciin-
kii imgenin temel 6zelligi bir tasarim olusturabilmesidir.*?

Ikinci Yeni kusagi iginde Ikinci Yeni’yi de asan siirler yazan Sezai Karakog,
sembolik degere sahip birgok kavrami imgesel formda kullanmistir. Karakog ku-
sag1 icinde siirlerinde tasarladigi imgelerin ¢ogunu “dirilis Ggretisi” dairesinde
olusturmustur. Sairin 6dev yiikli siiri, kusagindaki bazi arkadaslar1 gibi imge ug-
runa okurun muhayyilesini kilitleyen zorlama, alisilmamis bagdastirmalarla ku-
rulmus imge yiiklii bir siir** degildir. Onceki boliimde verdigimiz, diisiince, sanat
ve edebiyat diinyamizda 6nemli birer sembol olan “yilan ve siit” sembolleri de Se-
zai Karakog siirinde “dirilis 6gretisi” minvalinde imgesel boyutta kullanilmistir.

Timsal olan sembol, asli 6zelliklerini kaybetmeden dairesel bir form {izerin-
de tasarim olan imge i¢inde yerini alir ve imgenin siire kattig1 degere ¢ikis olur.
Sezai Karakog “yilan ve siit” sembollerini imgesel bir tasarimda, bu sembolleri
siirinde imgesel boyutta tahrif etmeden, doniistiirmeden yeni bir dilde yazmistir.
Bu ifademizden hareketle Karakog’un siirlerinde yer alan bu imgeler “metinle-
rarasi okumda nasil bir anlam baglamina sahip olmuslar sorunsalina gecebiliriz.
Tabii, siirler iizerinde bu imgeleri metinlerarasi okuma yontemiyle okurken bu
yontem, Karakog’un Islam medeniyeti kodlariyla olusturdugu siirinin referans
kaynaklarina ne derece yeterli gelmistir? Bu mesele de tartigilmistir.

Metinlerarasilik hem yazma hem de okuma bicimi olarak son yillarda ede-
biyatimizda yayginlik kazanan bir yontemdir. Bu ydnteme sanat¢1 cephesinden
bakan J. Kristeva, sanat¢inin bir gostergeler dizgesinin baska bir dizgeye gecisini
ve bu yolla eski gosteren dizgesinden yola ¢ikarak yeni bir gdsteren olusturmasi

33 Mithat Durmus, “/mge — Sembol kavramlarini Yorumlama Projesi Ve Melih Cevdet Anday
Siirinde Imge” Turkish Studies - International Periodical For The Languages, Literature and
History of Turkish or Turkic

34  Ayrmtili bilgi i¢in bkz:Ilhan Berk yer yer Ece Ayhan siiri.
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islemini metinlerarasilik olarak adlandirir. Kristeva bu ifadesiyle metni kapali
bir yap1 olarak goren yapisalci anlayisin okuma bicimini de dolayli olarak red-
dederek, her metnin ¢ok sesli bir yapiya sahip oldugunu ve her metnin farkl
gosterenler dizgelerinin baglam degistirme alani oldugunu ifade eder.®® O, me-
tinlerarasilik yonteminin, hem Ortakbirliktelik (alinti,anistirma, kapali anigtirma)
hem de Tiirev iliskilerinden (parodi, alayci doniistiiriim, pastis) sadece birinin
metinler arasinda baglanti kurmasinin okuru metinlerarasilik okumaya gétiirece-
gini belirtir.

Biz de bu calismada, Kristeva’nin baglam degistirme alani olarak gordiigii
metin yazma islemini, Sezai Karakog¢’un siirlerinde yer alan “yilan” ve “siit”
sembollerini sairin onceki metinlerden hareketle nasil bir baglamda ve hangi
metinleraras1 yontem cesitleriyle yazdigi meselesine yogunlagmaya calisacagiz.
Bu yogunlasmamiz sonucunda ise Karakog, bu imgeleri Kristeva'nin iddia etti-
gi gibi farkli baglamda m1 yazmis yoksa sair kendini ekledigi gelenegin anlam
dairesinde ayni baglamda yeniden mi yazmis, bunu gostermeye ¢alisacagiz.*

[k boliimde belirttigimiz gibi Sezai Karakog, sanati “tevhit” diisiincesinde
akletmis ve sanat1 yagsamin bir ameli gérmiistiir. Kaleme aldig1 tiim metinlerini
bu idrakle yazan sanatci, tevhidi inanisin hayat modelini Dirilis Medeniyeti ismi
altinda ifade etmistir. Siirinde metafizik-fizik beraberligine gotiiren imgeye ve
Ikinci Yeni’nin siir dilinde bir imge olusturma unsuru olan aligitlmamis bagdastir-
ma tarzina deger vermistir. “Yilan” semboliinii alisilagelmis simgesel boyutunun
disinda, kendine mahsus diislince diinyasina uygun bir sekilde imgesel boyutta
kullanmistir. Biitiin siirlerini topladig1 “Giin Dogmadan” adh eserinde “yilan”
dogrudan ve dolayli olarak on sekiz, “siit” imgesi de on yedi yerde gecmektedir.

Sezai Karakog¢’un “yilan” imgesini kullandig siirlerinin basinda tizerinde ¢e-
sitli akademik ¢alismalarin da yapildigr®” Kara Yilan ve Yilan isimli siirleri gelir.
Kara Yilan siiri soyledir:

35 Julia Kristeva, Semeiotike, recherches pour une sémanalyse, Paris, Seul 1969, s.60.; Kubilay
Aktulum, Metinlerarasi Iliskiler, Oteki Yaymevi, istanbul 2007,s.43.

36 Metinlerarasiligin, Misliiman duyarlilig1 gdsteren yazar ya da sairlerin metinlerini okunurken
nasil uygulanabilecegine dair detayli bilgi icin bkz: Fatih Andi, “Metinleraras: Iliskiler Aci-
sidan Mustafa Kutlu unun Bu Béyledir Eseri” Hikayenin Bugiinii Bugiiniin Hikayesi 80 Son-
ras1 Tiirk Hikdyesi Sempozyumu, Umraniye Belediyesi, 2007, s.71.; Hiiseyin Y1lmaz, Modern
Tiirk Hikdyesine Mustafa Kutlu'nun Getirdikleri, FSMVU Sosyal Bilimler Enstitiisii, TDE
Anabilim Dali, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2014, s. 101-138,188-227.

37 Bakimiz: Umran Deveci Kirman, “Sezai Karakog’un Kara Yilan Siirinde Gerilim Yaratan Kar-
sitliklar”, Kahramanmaras ta Sezai Karakog'la Kirk Saat, Haz. M. Nedim Tepebasi, M. Fatih
Ertas, Cetin Canli, Mehmet Demirkol, Kahramanmaras Belediyesi Yayinlari, Kahramanmaras,
2006 s.155-165.; Nurullah Cetin, “Sezai Karako¢ un Y1ilan Siirini Tahlil”, Sezai Karakog¢, Haz.
Mehmet Celik, Yakup ¢elik, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayimnlari, Ankara, 2010, s.336-352.;
Bahar Avel, Sezai Karakog Siirinde Anne ve Cocuk, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul
2013, 5.71-75, 96-102.
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“Giinesin yeni dogdugunu sana haber veriyorum
Yagmurun hafifligini topragin agirligin

Ve biitiin varligimla kara yilan seni ¢agirryorum.
Seni ¢agiriyorum parmaklarimdan siit icmeye
Pamugun agirligini yapan dagin hafifligini

Sana haber veriyorum yeni dogdugunu giinegin

Ben giineyli ¢cocuk arkadasim ben giineyli ¢ocuk
Giinahlarum kadar omriim vardr

Agarmayan sagimi giinege tutuyorum

Sag¢larimi acinin elinde unutuyorum
Parmaklarimdan siit icmeye ¢cagirryorum seni
Ben giineyli cocuk arkadagim ben giineyli ¢cocuk

Ben ¢icek gibi tasimiyorum gogsiimde agski
Ben aski gégsiimde kursun gibi tastyorum
Gelmis dayanmig demir kapisina sevdanin
Ben yasamuyor gibi yasamiyor gibi yasiyyorum
Ben aski gogsiimde kursun gibi tasiyorum

Seni siit icmege ¢agirryorum parmaklarimdan

Kara yilan kara yilan kara yilan kara yilan™®

Metni okudugumuzda, gorene korkular salan kara yilanin burada merhamet
edilen aciz bir canli olarak gosterildigine ve 1srarla siite davet edildigine sahit
oluruz. Adeta siir, yilan ve siit karsithiginda akiyor. Siit, sair olmus konusuyor,
metin ise kara yilan olmus sairi dinliyor. Bilindigi tizere yilan siitii sever ve bu-
lundugu delikten siitiin kokusuyla ¢ikar. Yilanin simgesel boyutunu verirken ma-
sallarda, uyurken agzina yilan giren bir kadinin her y1l bir yilan dogurmasinin,
bundan kurtulmasi i¢in de ¢6ziim olarak, i¢inde siit kaynatilan bir kazana bas
iistii tutulmak suretiyle yilanin kazana diismesinin saglanmasi motifini islendigini
sOylemistik. Buradan hareketle, sairin davetinin yilan ac¢isindan reddedilemeye-
cek bir ¢agr1 oldugunu goriiyor ve bu ¢agrimin da yilan i¢in adeta tek kurtulus
yolu olarak sair tarafindan 1srarla yapildigini okuyoruz. Lakin sair kara yilan
wsrarla ¢agirmasina ragmen, siir boyunca kara yilandan bir tis sesi bile duymuyo-
ruz. Bu merhametli davet karsisinda kara yilan siir boyunca susmustur. Yilanin
stit dokmiis kedi misali bu sususu, metindeki gerilimi daha da artirir.

38 Karakog, Giin Dogmadan, s.44.
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Simdi metne bazi sorular sorarak metinlerarasi boyuta gecelim:

1. Goriindiigiine korkular salan, zehriyle canlar alan, uzaktan gelen sesiyle
iirkiintiiler uyandiran “kara yilan”, neden sairde boyle bir hal olugturmayip, bila-
kis sairin ona aciacak ve merhamet edilecek bir canli nazariyla bakmasina sebep
oluyor?

2. “Yilan” 6yle bir halde goriiniiyor ki, sair onu i¢inde bulundugu durumdan
kurtaracak olan tek seyin “siit” oldugunu israrla hatirlatma mecburiyetinde go-
rlyor. Israrin giddeti o derecededir ki yilan zehrini siite akitip da arinmasa saire
akitip onu zehirleyecek sanki. Sairdeki bu hal nedendir?

3. Sairin bunca 1srarli daveti sonucunda yilan ne yapiyor? Nasil mukabelede
bulunuyor?

Siirde ilk misrai olusturan “Ve biitiin varligimla kara yilan seni ¢cagirryorum”
ifadesinde, Karakog, okuyuculara Dirilis Medeniyeti diisiincesinin ana referan-
sin1 hatirlatiyor. Metinlerarasilik okuma yonteminde bunun karsiligi, metinlerin
tiirev iligkileri boyutunda “ovkiinme (pastis)”dir.

‘Oykiinme’ (pastis): “Yazinsal alanda soylu bir metnin bicemini degistirerek
otekini yeniden sunar ya da amimsatir. Bir yazar bir baska yazarin bicemini ken-
di bigemiymis gibi benimseyerek, okurun iizerinde olusturmak istedigi etkiye gore
kendi metnine sokarak ya da 0zgiin metnin icerigini kendi metnine uyarlayarak
yeni bir metin ortaya ¢ikarw: Burada soylu bir metnin yeni bir metne doniistiiriiliir-
ken otekine duyulan bir saygi ve benzerini yapma, etki yaratma amact giidiiltir. Bir
yazara ozgii, bir yazari belirleyen ozellikler yinelenir, taklit edilir. Yine destan tiirii-
nii 6rnek alirsak, ‘yazarin yarattigi érgeler, izlekler destandakilere benzer. Kisaca-
st yazar “benzerini yapmaya ugrasir. Oykiinme bir metni degil bicemi taklit eder.
Bir yapitin bigemi, ya da «anlatim bigimiy (ideolecte) dolayli olarak taklit edilir.”*°

Karakog, kara yilana yaptig1 daveti, Kuran-1 Kerim’de bir ¢ok surenin giri-
sinde yer alan kasem vavi iizerinden yapmaktadir. “Vav (ve)” ile baslayan bu
tarz ibareler bir “islp taklidi” seklindedir. Kur’an- Kerim’de kasem vavi ile
baslayan ayetlerin icerigine dikkat ettigimizde Allah, peygamberler araciligiyla
insana ahiret hayatini hatirlatir ve insanin yaratilig gayesini icra etmesi amaciyla
onu uyarir ve korkutur. Bu ayetler sdyledir:

“Andolsun siddetle ¢ekip ¢ikaranlara, andolsun kolaylikla alanlara, andolsun
ylziip gidenlere, derken 6ne gegenlere, nihayet isi ¢ekip ¢evirenlere. Biiylik bir
sarsintinin olacagi o giinde o sarsintiy1, pesinden gelen bagka bir sarsint1 izle-
yecektir. O giin birtakim kalpler siddet carpacaktir. Onlarin gozleri(korku ile)
inecektir.?

39 Kubilay Aktulum, Metinleraras: Iliskiler, Oteki Yaynevi, Istanbul 2007, s.133-134.
40 DiB, 4.g.e., Naziat, Ayet 1-9.
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Olgiide tartida hile yapanlarin vay haline! Onlar insanlardan &lgiip aldiklart
zaman, tam Olg¢erler. Fakat kendileri onlara bir sey 0Ol¢iip, yahut tartip verdikleri
zaman eksik Ol¢lip tartarlar. Onlar, biiyiik bir giin; insanlarin, alemlerin Rabbinin
huzurunda duracaklar giin i¢in diriltileceklerini sanmiyorlar m1?*!

Goge ve tarika and olsun. Tarikin ne oldugunu sen ne bileceksin? O, (1s181yla
karanligi) delen yildizdir... Biitiin sirlarin yoklanacagi giinii hatirla!*

Giinese ve onun aydinligina andolsun. Onu izlediginde Ay’a andolsun. Onu
ortaya ¢ikardiginda giindiize andolsun... Nefse ve onu diizgiin bir bi¢cimde se-
killendirip ona kétiilikk duygusunu ve takvasini ilham edene andolsun ki, nefsini
arindiran kurtulusa ermistir. Onu katiiliikklere gomiip kirleten kimse de ziyana
ugramistir.*

Andolsun zamana ki insan gergekten ziyan i¢indedir. Ancak iman edip salih
amel isleyenler, birbirerine hakki ve sabri tavsiye edenler miistesna!**”

Ayetlerde goriildiigii tizere Allah, insan1 merhametiyle uyariyor, korkutuyor
ve miijdeliyor. Sezai Karako¢ da sadece “vav (ve)” ile baslayan ibarelerle kara
yilani siit igmeye ¢agirtyor. Bu ¢agri bir nevi ‘pastis’ edasindadir. Karakog, kara
yilani kararan halden temizlenmesi ve igindeki zehri siite bosaltarak arinmasi i¢in
uyaracagini, korkutacagini ve miijdeleyecegini sezdiriyor. ikinci soruda sordu-
gumuz sorunun cevabini, Karakog, siirin girisinde kara yilana yapacagi cagrinin
metinleraras1 baglamimi kismen ‘pastis’ edastyla verir. O, Kur’an’in bir metin
olmay1p “ilahi s6z”, “vahiy” oldugunu bilincinde oldugundan Kristeva’'nin iddia
ettigi metinlerasiligin baglam degistirme 6zelligi burada gegersiz kalmistir. Ku-

ram Kur’an’a yetmemis, yetememistir.

Kara Yilan siirinin metinlerarast iliskide bizi getirdigi bu yerden Kara-
ko¢’un Yilan siirini okudugumuzda, yilanin bildik yilan oldugunu, onun insan
hayatindaki o korkutucu, bozucu, lirkiitiicii, can yakici 6zelligini goriiriiz:

41 DiB, 4.g.e,, Muttaffifin, ayet 1-6.

42 DiB, 4.g.e, Tarik, ayet 1,2,3.,9.

43 DiB, A.g.e, Sems, ayet 1,2,3,7,8,9,10.

44 DiB, A.g.e., Asr, ayet 1,2,3.

45 Burada belirtmek gerekir ki Karakog’un yaptig1, Kur’an’la veya Kur’an’da metinlerarasilik
degildir. O, Kur’an’mn “metin” olmadiginin, “ilahi s6z”, “ilahi vahiy” oldugunun bilincinde-
dir. Kur’an’da metinlerarasilik olup olmadig1 veya yapilip yapilamayacagi meselesi, lizerinde
miistakil olarak durulmasi gereken bir meseledir. (Bu hususta ayrintilt bilgi i¢in, bkz. Hasan
Akay, “Metinlerarasilik ile Ilham Perileri Arasinda Gidip Gelen diisiinceler”, Karabatak, say::
20, Mayis-Haziran, Istanbul, 2015, 5.20,21.). Karakog, miisliiman bir miitefekkir ve sair hassa-
siyetiyle davranmakta, Islam kiiltiir ve medeniyeti algisina uygun olarak metinlerarasi iliskile-
re metinlerinde yer vermektedir.
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“Gittin ve bozdun biitiin biiyiisiinii yuvanin
Yiizyillarin sabriyla

Ay wsigimin harciyla
Giivercinlerden kirlangi¢clardan
Icgiidii miiziginden

Cocuklarmn pul pul diislerinden
Dogmus bir ¢icek evine

Girdin ve bozdun sessizligini
Giinesin dogusunu

Isigin camlardan gegisini
Durdurmak istedin

Ugursuz isliginla

Karlar icinde donmustun

Tuttun sicacik ovaya indin

Baharin gozlerini ezdin

Nergisler iistiinde dans ettin

Bozdun biitiin biiyiisiinii canlt olmanin

Tanrt béyle yaratmis seni

Sen yilan olmaya mahkiim

Gecenin ta kendisi

Kara kaderlerin cercisi

Zafer anitlarinin giivesi

Mutlu ofkelerin sfenksi

Govdende 6liim zehirli bir agit gibi
Ve insanoglunun karsisinda
Kiilkedisi

Melek dagitansin

Zehirli tozlarinda

Skandal serpersin meryemlere

Cennetin kapisini durmadan kapayansin.*®

Bu siirde bir rahmet tebligi seklinde siite cagrilan kara yilanin merhamete ram
olusu, masum ve mazlum olusundan degil, tam tersi gittigi her yeri, 6zellikle-
de temiz ve giinahsiz olan, fitratindan daha uzaklasmamis ¢ocugun hayalleriyle
olusturulmus mahremiyetin en sarp kalesi evi huzursuz etmesi ve evdeki sekineti

46 Karakog, Giin Dogmadan, s.450-451.
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ugursuz 1shigiyla sonlandirmasi siirin 6nemli gerilim noktasindan biridir. Giinesin
ve 151810 girdigi eve artik rahmet girmez olur. Glinesin dogmasini, 1181n gegmesi-
ni engelleyen yilan, gecenin ser sagan karanligina aittir. Bu yilan kara kaderlerin,
hazin sonlarin ¢er¢isi, pazarlayicisi, saticisidir. Kara yilan, zulmetiyle girdigi mah-
rem temiz ruhlarin, evlerin nurunu 6rtendir. Sair, siirini eklemledigi Allah so6ziin-
den biliyor ki, kotiiliigii, karanligir nehyetmenin en sihhatli yolu, bunlart hakkin
rahmet dairesine ¢ekip, catisan degil, yatistiran ve yasatan bir nazarla karanligin
ve kotiiligiin benligini 15181n sonsuz huzmesine birakmaktir. Yilanla yasamaya
mecbur olan sair, yilanin yaydig1 zulmet ortiisinii kaldirmadan, ondaki o kara
lekeyi temizlemeden yilana da kendine de huzurun olmadiginin bilincindedir.

“Ve insanoglunun karsisinda /Kiilkedisi” misralarint okudugumuzda ilk 6nce,
Kara Yilan metnindeki Kur ‘an-1 Kerim pastisinin burada da “ve” ifadesiyle kar-
simiza ¢iktigini, ayni sekilde bu metninde de Yiice Allah’in ayetinin baglam de-
gistirmeden yeni bir formda aktarrmini okuruz. ikinci olarak ise metinlerarasi
yonteminin gonderge unsuru 1s1ginda, “kiildesi” gostergesi bizi Bati kiiltiiriinii
yansitan masal tiiriindeki Kiilkedisi metnine gotiiriir.

Metinlerarasi yonteminde “gonderge”: “Bir metinde bir baska metnin baslig
va da yazarin adinin anilmasidir. Gonderge, bir metinden alinti yapilmadan oku-
ru dogrudan bir baska metne gonderir.”"

Yilan insanoglu karsisinda kiilkedisi kiligindadir. Kiilkedisi* masalinda
Kiilkedisi, anne sefkatinden ve baba merhametinden, rehberliginden mahrum kal-
mis; livey anne ve kardesleri tarafindan somiiriilen, 6tekilestirilen bir kisi konu-
mundadir. Her ne kadar Kiilkedisi aile fertleri tarafindan 6tekilestirilse de {ilkenin
prensini etkileyecek kadar fiziksel bir glizellige sahiptir. Masalda haksizliga maruz
kalan bir motifte verilen Kiilkedisi, fiziksel giizelligini baloda sergilemesi ile gii-
zelligin ayartici 6zelliginden faydalanarak prensi kendine asik eder. Kiilkedisinin
masumiyeti bastan ¢ikarici bir yiizde kaybolur. Yi/an siirinde de yilan imgesi me-
tinlerarasi iliskide ayartici bir kadin figiiriine halinde karsimiza ¢ikar. Karakog¢’un
gondergede kullandig1 gosterge ve onun gotiirdiigii metinin bilingli bir tercih oldu-
gunu diger siirlerinde de gegen yilan imgesine baktigimizda goriiriiz.

Burada yilan, Bati kiiltiirii simgeleyerek masumiyet maskesi altinda bastan
cikarici, ayartict imajiyla aldatict kadin halinde kendini gosterir. Aldatici, ayartici
kadin imajin ayn1 siirde: “Cennetin kapisini durmadan kapayansin.” dizesiyle
okudugumuzda Israyilat kaynaklarinda gegen yilanin seytan simgesiyle karsi-
miza ¢ikar. Siirin bu kismina metinleraras1 yotemin anigtirma teknigiyle odak-
landigimizda, yilan Tevrat'ta Hz. Adem ile Havva’nin cennetten kovulusunun
sebebi ve seytanin yardimciligini yapan hilekar olarak gosterilir. “Seytan kibri

47 Aktulum, 4.g.e, s.101.
48 http://www.masaldinle.com/2007/11/24/kul-kedisi-cinderella/
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dolayisiyla Adem ve Havvad 'ya secde etmedigi icin Allah tarafindan lanetlenmis-
tir ve bu yiizden cennete girememektedir. Bunun iizerine yilamin yardimciligina
bagvurur. Yilan bu yardimi kabul eder ve énce Havvad 'nin zihnini ¢eler, Havva 'da
Adem’i yasak agacin meyvasindan yemege ikna eder.”™

Metinlearas1 yontemde anistirma: “Yazarin bir seyi dogrudan anmadan be-
lirtmesi, ana metni, hikdyeyi, kurguyu hatirlatacak bir unsuru alarak, biitiine
gotiirmesidir. Bir baska yapit kimligi soylenmeden, agik¢a bildirilmeden ani-
lir:® Karakog’ta burada bu Israiliyat kissasina anistirma yaparak yilan1 seytanla
simgeler.

Yilan metinde yilan insan hayatina bircok yonden zarar veren canli olarak
sunulur. Yine metinlerars1 yontemin gonderge teknigiyle;

“Melek dagitansin
Zehirli tozlarinda
Skandal serpersin Meryemlere”

musralar1 Hz. Meryem’e Allah’in ol emriyle nasip ettigi Hz. Isa’nim yaratili-
sin1 fizik kurallar1 i¢inde anlamlandiramayan Israilogullar1, Hz. Meryem’i ¢irkin
bir i yapmakla suglarlar: “Dediler ki: Ey Meryem, sen gercekten sasirtict bir sey
vaptin. Ey Harun’un kiz kardesi, senin baban kotii bir kisi degildi ve annen de
azgin, utanmaz (bir kadn) degildi.”"

Siirde ¢ogul kullanilan Meryem imgesi iizerinden, bugiinkii Bat1 Avrupa’nin
zihniyetini olusturan Israilogullarinin tarihten kalma bozucu, yikic, iftira atici
Ozelliginin kadinin tabiatini tahrip eden onu skandallastiran mahremiyetini yiti-
ren ve onu erkegin objesi haline getiren kotiiliik yania dikkat ¢ekilir. Karakog,
Bati Avrupa’nin 17.yy.’dan itibaren modernizmin cezbedici ambalajinda kadinin
fitratinin aksine olusturdugu hayatin, kadini, ayartici, fetis, erkegin nesnesi konu-
muna indirgemesinin tarihsel arkaplaninin hatirlatir. Bu hatirlatma bize yilandaki
karaligin katmerli bir karalik ve bu karaligin temizlenmesinin ne derece getin bir
is oldugunu anlatir.

Yilan imgesi, Sezai Karako¢’un Giil Mustusu eserinin XIII. siirinde, tarihte
Israilogullarmni aldatan Firavun ve Samiri’ye “altin” miicevheratin1 temsil eden
ozelligiyle gecer. Bu metindeki yilan imgesini de metinlerarasi yontemin génder-
ge teknigiyle okudugumuzda yilan, Israilogullarini aldatan Samiri ve Firavun’un
elindeki ayartici, saptirici, aldatict giic unsuru olarak karsimiza ¢ikar. Altin, yerin
ayartici, bastan ¢ikarici yilan bakisidir insanogluna:

49 Andi, 4.g.e, Tekvin, ayet 1-6., s.120.
50 Aktulum, 4.g.e, s.109.
51 DiB, 4.g.e., Meryem Suresi, Ayet 27.
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“Hey altin hey altin
Yerin insana yilan bakisi
Firavun biiyiisii
Samiri’nin birbag ériimcegi gibi
Goniil yemislerini paslandiran salgisi”>

Siirde, altiin insanin hayatinda yilan o6zellikleriyle verilisi, onun tarihte
[srailogullarinin hayatinda Samiri’nin aracilityla saptirict ve onlarin sirk kos-
masinin miisebbibi olarak yer alisin1 okuruz. Samiri gostergesini, yilan, altin
gostergeleriyle okudugumuzda Kur’an-1 Kerimdeki Israilogullarmin yasadig
kissaya yapilan gondergeyi goriiriiz:

“Seni acele ile kavminden ayirmaya sevk eden nedir, ey Musa! Musa: Iste,
dedi, onlar da benim pesimdeler. Ben, memnun olasin diye sana acele ile geldim
Rabbim. Allah buyurdu: Senden sonra biz, kavmini imtihan ettik ve Samiri onlari
yoldan ¢ikardi. Bunun iizerine Musa ofkeli ve tiziintiilii olarak kavmine dondii. Ey
kavmim! dedi, Rabbiniz size giizel bir vaadde bulunmamis miydi? Su halde size
zaman mi ¢ok uzun geldi, yoksa iistiiniize Rabbinizin gazabini inmesini mi istediniz
ki, bana olan vadinizden dondiiniiz? Dediler ki: Biz sana olan vadimizden, kendi
kudret ve irademizle donmedik. Fakat biz, o kavmin(Miswrlilarin) zinet egyasindan
bir takim agirliklar yiiklenmis, sonra da onlart atmistik; ayni sekilde Samiri’de at-
misti. Bu adam, onlar i¢in, bogiirebilen bir buzagi heykeli icat etti. Bunun iizerine:
I;ste, dediler, bu, sizinde, Musa 'nmin da ilahidir. Fakat onu unuttular.” 3

Ayetlerde altin nasil Israilogullarini, y1lan olup, onlar sirk zehriyle zehirle-
migse, giinlimiiz diinyasinda da bu nesne bastan ¢ikarici, insanlar1 kibirlendirici
bir diinya esyas1 olmasi 6zelligiyle insan1 zehirlemistir. Buradan hareketle siirde
altin1t maddeye sahip olmanin kudreti olarak diisiiniirsek, yiizyillardir ekonomik,
bastan ¢ikarici, saptirict giicli elinde tutup insanlari etrafinda kul kéle eden Bati
Avrupa mengeili kapitalizmin zehirleyici yanini goriiriiz.

Karako¢ un Hizirla Kirk Saat eserinin 29.faslinda yilan, bastan ¢ikarici bir
yiizde, tirkiintii veren bir seste, gorsel bir alimlilik adina pullanmig bir imajda
seytan sembolii i¢inde verilir:

Sonra hortum olup beni ¢ekti ¢ektiyse de
Diismedim etin kizgin mahserine

Aklimdan gegirmedim

52 Karakog, Giindogmadan, $.399.
53 DiB, A.g.e., Taha Siresi, Ayet 83-88.
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Bayrak indirmeyi
Teslim olmayt yine de

Sonra bir tirnak katrani gibi akti ¢evremde

Ovgiilerle geldi ezilip biiziiliip éniimde
Atesler ulu atesler yakti adima tepelerde
Denizi uysal su gibi akti 6niimde

Sofiralar donatti 6niimde

Keskin bir icki yapti ikindiyi
Sabaht sundu sade bir kahve gibi
Adima anitlar dikti kentlerden
Dinlendirilmis mermerden
Aldansam buna aldanirdim

Fakat ona tag yagdirdim

Arkamda ve yanimda

Giiclii surlar vardi sirelerden

Onun ugursuz sesini yankilatmadan
Kendine geri donen

Oyle bastan ¢ikariciyds ki yiizii

Yeni siiriilmiis diyebilirdiniz Cennet ten
Tiiy tellenmis tavustan

Pul pullanmuis yilandan

Yilan oldu ¢evremde dondii durdu o gece
2954

Karakog, anlatict ya da dirilis erinin yilan kiligindaki seytanla savunma hat-
tinda miicadelesini hikaye ederken yilan ve seytan sembollerini i¢ ice gecirip,
seytani yilan suretinde insanin goriinen alemindeki temsilcisi yapar. Kendine 6v-
giiler yagdiran, adina heykeller diken, onilinde sofralar donatan, rakkaseler gibi
etrafinda donen, yliziindeki aldatic1 giizelligiyle Cennet’ten yeni kovulmus imasi
uyandiran geytanyilani tam manasiyla tanimak i¢in Karakog’un Yitik Cennet ese-
rine metinleras1 yontemin i¢metinsellik teknigiyle baktigimizda karsimiza Avru-
pa, yani modern Bati uygarlig1 ¢ikar:

54 Karakog, Giindogmadan, s.240-243.
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“Cennetin kapisinda bekleyen yilan! Yoksa o goriilmemis renkleri cennetten
mi aldin? Miizige olan o korkung tutkun, o, ge¢ kizlarin mendilini en titiz duyarli-
likla sana katlatan askin hep o korkung ddevinden kalan mutlu izler mi? Yoksa o
prtl pird pullarin, o alev gozlerin, o ses sevgin ve ask tutkun, hep icinde tasidigin
zehri daha iyi belirtmek icin tanrisal bir ceza fonu gibi gériintiiniin hemen
arkasina yerlestirilmis bir paradoks panosu mu?(...) Hep cennete bitisiksin,
ama cehennemi yagiyorsun. Gozle goriilmeyen seytanin gozle goriinen ¢ekisin.
Kalbin kapisini bekleyensin, i¢ine bir par¢a stiphe atmak icin.(...)insan ruhunun,
insanlik ruhunun yilanlari vardir; uygarliklarin ¢okmesi icin bekler dururlar si-
nirlarda.(...) Yilanin gézlerindeki ve pullarindaki miknatis bir ¢ok saf ruhlart
¢eker ve disart verir, bu yalanct pirlanta isiklart dis uygarliga vurur ve orayt bir
yvakut siginagi seklinde gésterir. Yilanin uzaklarda beliren béyle yapma elegim-
sagmalart vardir; gozleri yilam elegimsagmalar. Ah, biz nice elegimsagmalar
gordiik ylizyillar icinde Avrupa uygarliginda. >

Alintiladigimiz metni metinlerarasilik yonteminin i¢metinsellik teknigiyle
okudugumuzda agik bir yapit seklinde yazilan kara yilanin burada Avrupa uygar-
ligiyla imgelendigini goriiyoruz.

Icmetinsellik ise: “Bir yazarin onceden yazdigi metni ya da kendi metinlerin-
den sectigi parcalart yine kendi yazdigi yeni yapitlarda yinelemesidir.”*® Yilan
imgesini igmetinsellikle okudugumuzda Karakog Yitik Cennet eserinde ele aldig:
yilan, siirlerindeki yilanin 6zelliklerinin bir nevi acik edilmesidir.

Hizirla Kirk Saat siirinden alintilayarak verdigimiz metninde goriiyoruz ki,
yilan gdzle goriilmeyen seytanin gozle goriinen seytan1 olmustur. Dirilis Mede-
niyeti diislincesini ilk boliimde tanitmaya ¢alistigimizda gérmiistiik ki, Bati Av-
rupa uygarligi Ronesans ve Reform hareketleriyle yasadigi yenilenis ve dmriinii
uzatma hareketi teknik ve sanayideki gii¢lenmesiyle arzin en muhkem uygarlig
Islam Medeniyetinin karsisina ¢ikmis ve islam medeniyetine saldiriya ge¢misti.
Islam Medeniyetin miisahhas hali Osmanlinin fiziksel parcalanisina sebep olan
Bat1 Avrupa uygarlig1, 20yy.’dan sonra da onun Islam Medeniyeti dairesindeki
davranis kodlarimi ¢6ziip, kendi batil kiiltiirii i¢inde asimile etme miicadelesine
girigmistir. Siirde, dirilis eri ise “yilanlasan Bati uygarligi”nin tiim aldatici, bag-
tan ¢ikarici, ayartici taktiklerle yaptigi saldirilara karst gardini alip taarruz ediyor.
Tipkr Karakog’un Masal’" siirinde oldugu gibi Bati’nin tiirlii hilelerle babanin
altt oglunu aldatip degistirmesi karsisinda yedinci oglun bu degisim karsisinda
direnip, degismeden yasamak icin 6lmesi gibi burada da dirilis eri vahyin kalka-
niyla bu degisime direniyor. Bir yilan olup akan Bati, dirilis erinin etrafindaki
surelerden Oriilmiis surlar1 gecemiyor.

55 Karakog, Yitik Cennet, s.12-13.
56 Aktulum, Metinlerarasilik//Gostergelerarasilik, Kanguru Yayinlari, Ankara 2011, s.441.
57 Karakog, Giin Dogmadan, s.409-413.
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Igmetinsellik teknigiyle okudugumuz Sezai Karakog’un bir baska siiri
Otesini Soylemeyecegim®®de yilan, Batili zihniyet tarafindan erkegin cinsel ob-
jesine indirgenen bir kadin goriiniimiindedir. Batili emperyalizme baskaldir siire
olan Otesini Séylemeyecigim’*°de on yasindaki Tunuslu kiz ¢ocugu agzindan Tu-
nus’un Fransiz isgaline kars1 verdigi direnis miicadelesi anlatilir. Kiz ¢ocugunun
iilkesinden istedigi isgalci “Bay Yabaci”’nin gizli gizli 6ptiigii kadinlarla defolup
gitmesini ister. Kiz ¢ocugunun annesinin ona seytan olarak ogrettigi bu kadin,
oynadigi roliiyle iilkesindeki Bati karsisinda asagilik kompleksinde hareket eden
“Ali”leri aldatip degistirmeden gitmelidir.

‘“

Siz otekini Bay Yabanct gizli gizli opiiyordunuz
Elinizle onu belinden tutuyordunuz sonra épiiyordunuz
Siz bizi gérmiiyordunuz

Biz agacin tepesinden seyrediyorduk

Siz onu ¢ok dpiiyordunuz

Otesini séylemiyecegim Bay Yabanct

Ben siz belki bilmezsiniz on yasindayim

Annem boyle konusmak ayiptir dedi

Annem o kadina seytan diyor

Bizim kediler de ona tuhaf tuhaf bakiyorlar

Siz seytani ¢ok seviyorsunuz galiba Bay Yabanci
Siz seytani nigin bu kadar ¢ok opiiyorsunuz

Kabul ediyorum sizinki bizimkinden daha giizel
Ama bizimki sizinkinden daha efendi daha utangag
Onu hi¢ gérmedim o bize hi¢ gelmiyor

Hele yagmur onu hi¢ deliginden ¢ikarmiyor santyorum
2960

Siirin alintiladigimiz boliimiin “Hele yagmur onu hig¢ deliginden ¢itkarmiyor
santyorum” misrasinda suya karsi koyamayan, ondan kagan kara yilan1 animsa-
riz. Glinesi seven kara yilan yagmurda yuvasindadir. “Delik”, “seytan” “kadin”
gostergelerini yan yana koydugumuzda karsimiza Karakog un Yitik Cennet ese-
rinde de bahsettigi cennetin kapisinda bekleyen yilan miti ¢ikar. Yilan, Hizirla
Kirk Saat okumamizda oldugu gibi burada da Bat1 zihniyetinin kadin1 ifsa ederek
onu cinsel bir figiir roliinde ayartici, bastan g¢ikarici 6zellige hapsetmesi duru-
munda kendini gosterir.

58 A.ge., s.46-49.
59 Daha ayrintili bilgi i¢in bkz. Fatih Andi, 4.g.e., s.184-189.
60 Karakog, Giin Dogmadan , s.47,48.
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Buraya kadar okudugumuz siirlerden hareketle basta sordugumuz 1.ve 2.
Sorunun da cevabimi verdik sanirim. Metinlerarasi okuma ydnteminin g¢esit-
li teknikleriyle yaptigimiz okumalarda gordiik ki kara yilan semboli bizi, ¢
asirdir zehriyle Dirilis Medeniyeti cocuklarmin fitri diislerini 6ldiiren, Islam
medeniyetini hem igten hem de distan ayartici, bastan ¢ikartici 6zellikleriyle
asimile eden bir Bat1 uygarligina gotiirdii. Kendini ve girdigi her mekani kindar,
gururlu, kibirli, skandal sagan, ideal olanin sekiiler olanda oldugunu empoze eden
Bati, bir yilan olmus tiim varligiyla Dirilis Medeniyetini sarmalamistir. “Giinah-
lar1 ve tizerindeki ah!”lar1 yiiziinden kararan yilan, Yasadigi ve sahit olduklari
karsisinda diislinsel anlamda ¢etin savaslar veren sair tarafindan siite davet edil-
mistir. Sair, kara yi1lanin davete icabet etmesiyle 1slah olacagina, zehrini siite aki-
tarak serrinden kurtulacagina inanmaistir.

(TR L)

Karakog’un “Yilan” imgesinin karsisina konumlandirdigr  “siit” imgesi
de basta Kara Yilan olmak iizere onun bir¢ok siirinde metinlerarasi yontemle
okumaya uygundur.

Kara Yilan siirinde: “Seni siit icmege ¢agirryorum parmaklarimdan”™ yer alan
misrada “parmaklardan siit igmege cagirma” ifadesi, metinlerarast yonteminin
parodi teknigiyle okundugunda, okuru Hz. Peygamberin hayatinda vuku bulan
bir mucizeye gotiriir:

“Abdullah b. Mesud (ra) rivayet ediyor: “Ondan goriilen harika halleri biz
bereket olarak telakki ederken siz O’nu korkutucu olarak goriiyorsunuz. Bir se-
ferde Rasiilullah ile beraberdik, suyumuz azaldi. “Bana az bir su bulun.” dedi-
ler: Iginde ¢ok az su bulunan bir kap buldular. Elini suyun icine koydu ve séyle
buyurdu: “Miibarek suya gelin, bereket Allahtandir.” Suyun Rasiil-i Ekrem’in
parmaklart arasindan fiskirdigint gérdiim™®!

Hz. Peygamber ile ashap arasinda vuku bulan vakanin Karakog’un metninde
nasil bir diizlemde yeniden yazimina gegcmeden kisaca metinlerarast yontemin
tiirev iligkisi olan parodi teknigine deginelim:

“Dar anlamda, konusu soylu bir metnin, siradan bir konuya indirgenerek do-
niistiirtilmesine verilen ad; kokensel anlamda “parodia”, bir sarkiy baska bir
tonda séylemek, yani bir melodiyi basak bir ses perdesine ge¢irmektir. Parodi
yvazinsal bir dizgenin, tiimiiyle alayci ya da elestirel bir maksat giitmeden, giiliing
bir ¢eliski yaratacak bigimde agik¢a gozler oniine serilerek ve doniistiiriilerek,
oyunsal diizende yeniden yazilmasidir.5

Parodi tamimlamamizda dikkat edecegimiz nokta, parodisi yapilan ana-meti-
nin niifuzu giiglii bir metin olmasi ve alt-metinde donlisiime ugrayarak yeni bir
baglamda kullanilmasidir. Lakin siirde goriilecegi iizere Islami duyarlilikta siirini

61 http://www.sonpeygamber.info/son-peygamber-in-mucizeleri
62  Aktulum, Metinlerarasilik//Géstergelerarasilik, s.479-480.
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yazan Karakog, burada bir doniistirme degil, gelenegin 6énemli bir izi olan Hz.
Peygambere kendini eklemleyerek, Hz. Peygamberin ashapla yasadigi mucizenin
hala goren gozler i¢in baki bir sekilde devam ettigini hatirlatmaktadir.

Sezai Karakog, Hz. Peygamberin parmaklarindan su akma mucizesini, ayni
baglamda yeniden yazar. Bu mucizeyi, yilan simgesini yukarida okudugumuz
iizere, kiifiir medeniyetini temsil eden yilanlasip etrafin1 ve kendini karartan Ba-
t1’y1, Hz. Muhammed’in izinde fitrata davet metodu olarak goérerek imgesel bo-
yutta yeniden yazar. Allah’in izniyle parmaklardan ashaba bir rahmet olarak akan
su, sairin, Dirilis Medeniyeti erinin parmaklarinda siit halindedir. iste metinlera-
rasiliin metin boyuttan Steye gecemedigi bir baska ornektir. Burada goriildiigi
ilizere sairin metni vahiy izinde okunuyor ve o izi devam ettiriyor. Vahyin ve izi
Hz.peygamberin vahiy kaynakli s6z ve eylemleri bir metin olmadigindan metin-
lerarasiligin tanimlarini tanimiyor. Suyun siite doniismesini siit semboliiniin on-
tolojik seriivenini verdigimiz boliimde, kimi masallarda kisin donup akmayan 1r-
magin Tanr1’nin rahmeti olarak yazin siit olup akmasi seklinde gormiistiik. Dirilis
Medeniyeti diisiincesini vahiy ve siinnetten alan Karakog, “parmaklarindan akan
siit” gostergesiyle metinde klasik parodinin aksine olumlu bir doniisiim yapmuis,
ana metni bozmak bir yana onu ayni baglamda devam ettirmistir. Kara yilan im-
gesi lizerine yaptigimiz okumada karsimiza ¢ikan bozucu, yikici, ayartici, asimile
edici Bati medeniyeti, arindirilmak iizere karanin zitt1 ak siite, Peygamber solu-
guna, vahye davet edilmistir.

Karakog¢’un suyu siit halinde imgelestirmesi keskin bir zeka tiriiniidiir. Yila-
nin siite kars1 zaafini iyi bilen sair, onu 6ziine davet eder. Batili yok etmenin onu
kendi 6ziinde tekrar var etmekle olduguna inanan sair, asirlardir giiclii varligiy-
la yeryliziinii zehirleyip insana, Dirilis Medeniyeti erlerine zehir kusturan Bati
medeniyetinden tek kurtulusun onu, Hz. Muhammed’in alemlere rahmet olarak
getirdigi vahiy siit irmagmin i¢inde doniistiirmekten gectigini sdyler ve bu do-
niistime girmenin aciliyetini Bat1 medeniyetine hatirlatir. O, bu hatirlatisi 1srarla
siirdiirtir. Clinkli yoldan ¢ikmis olan yilanin zehrini almaktan bagka ¢are yoktur
ve bu care de Dirilis Medeniyetinin ulularinin baginda yer alan son Peygamberin
risaletini kabul etmede, getirdiklerini uygulamaktadir.

Siitiin Hz. Peygamber olup ¢agildadigi, kapkara kuskular1 yiktig1, yikintilardan
geriye kalan kara lekeleri “siit kevser”inde yikadig1 bir bagka metin:

“I¢ine insan kokusunu indiren coban uyrugu

Ne diistinmektedir dersin

Birak bu kuskular: bu diistinceleri

Yaklastir kryameti

Uzaklastir kryameti

Bu gece
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Goge ¢ikma mucizesi
Mirag gecesi

Sularin gecede parlayis saati
Istiridyelerin agilis saati
Geng kadinlarda siit artma mevsimi®

Metindeki “gdge ¢ikma mucizesi mirag gecesi’ni gostergesini metinlerarasi
yontemin gonderge teknigiyle okudugumuzda, Kur’an-1 Kerim’deki Isra sure-
sinde acikca ifade edilen Hz. Peygamberin Allah’in izniyle Mekke’den Mescid-i
Akasa’ya yolculuga ¢ikartilmasi hadisesiyle karsilasiriz:

“Bir gece, kendisine dyetlerimizden bir kismini gésterelim diye, kulunu Mes-
cid-i Haram dan Mescid-i Aksa ya gotiiren Allah noksan sifatlardan miinezzehtir,
O, gerg¢ekten isitendir, gorendir.*

Ulemaca burada gecen yolculuk Isra, hadislerden nakledilen ve bu yolculu-
gun Mescidi Aksa’dan gége yapilan kismina ise Mirag¢ denilmistir.> Mira¢ hadi-
sesini Karakog, Yitik Cennet eserinde edebi bir tislupla verir:

“Miracinda biitiin peygamberlerle goriistii Son Peygamber. Sonunda da kim-
senin ermedigine erdi: Allah’t gordii. Ve cenneti ve cehennemi gordii. Goriilme-
dik her rengi, her ¢izgiyi gordii. Yine de ‘gozii asld kaymadi.’ %

Siirin gonderdigi ayetlerle siire baktigimizda Karakog, peygamberin bu kutlu
yiirliylstiyle tiim kuskulu, trajik diistinceleri sonlandirdigini, sularin bulanikligi-
nin gittigi ve berrak bir hale geldigi, istiridyelerin i¢indeki incilerin ortaya ¢ikti-
gin1 ifade eder. Bu yiiriiyiis 0yle bereketler ihsan etmistir ki cocuk emziren geng
kadinlarin gogiislerini bereketlendirmis, siitlerini artirmstir.

Fitratin saf hali cocugun emdigi siit, Allah’in peygamberinin bereketiyle ¢o-
galttig1 bir dirilis irmagidir. Bu Kevser irmagi Dirilis peygamberinin alemlere, iki
batiya ve iki doguya rahmetidir.

Okuru metinlerarast yontemle Hz. Peygambere gotiiren siit imgesi ayrica fit-
rat1 da temsil eder. Bir hadis i serifte anlatildig {izere:

“Mirac’da Hz. Peygambere bir kapta sarap, bir kapta siit ve bir kapta da
bal getirilmis. Allah Rasilii siitii tercih edince, Cebrdil Aleyhisselam, bu aldigin,
fitrata uygun olandir, sen ve iimmetin fitrat iizeresiniz, demistir.”®’

63 Karakog, Giindogmadan, $.259-260.

64 DIB, A.g.e., isra, Ayet 1.

65 Mehmet Azimli, “Isra ve Mira¢ olaylart Uzerine Bazi Miilahazalar”, http://ktp.isam.org.tr/
pdfdrg/D02237/2009 _16/2009 16 AZIMLIM.pdf. s.1.

66 Karakog, Yitik Cennet, s.122-123.

67 http://www.peygamberyolu.com/hayati/icerik/mucizeleri/1357.html
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Kur’an-1 Kerim’in pek c¢ok ayetinde fitrata dikkat ¢ekilmis ve Rastl-ii Ek-
rem’in rehberliginde insanlik Hak dine, yani fitrat iizere yasamaya davet edilmis-
tir. Cenab-1 Allah soyle buyurmustur:

“Sen, batil dinlerden uzaklasarak yiiziinii ve oziinii, hak din olan Isldm’a
yonelt; Allah’in insanlart yaratmasinda esas kildigi o fitrata uygun hareket et.
Allahin bu hilkatini kimse degistiremez. Iste dosdogru din budur. Fakat insanla-
rin ekserisi bunu bilmezler, anlamazlar.”®

Ayni siirin devaminda, mira¢ gecesinde, siit medeniyetinin nelere kadir
olduguna, nice sapmis, nefsinin kudurtan yaz sicagimin hararetiyle sarabin
suyunda ferahlayacagina aldanan, aldamisiyla zehrini etrafa kususu bir olan
yilanlar1 arindirmasina ve bu yilanlarin safralarini siite akitmasina gahit oluruz:

“Burak aldi ve gitti peygamberi

Yildirum ¢eken bir paratoner gibi

Bu yiiriiyiis titretiyordu Cebrail’i

Urpertiyordu o vahiy erini cemberini

Eritiyordu kelimeleri

Emiyordu bahar basaklarindaki

Ses siitiinii gogiin siddetli ¢ekirgeleri

Akan suyun sesi degisti
Esen riizgarlarin dogrultusu
Giin dogdu

Actt mevsim

Akarak doldurdu

Kan boslugunu giil

Volkan boslugunu giil
Sarabi kopiiklere

Bogup gecen siit

Stit devrimi”®

Miragta sunulan ickilerden, dalaleti temsil eden sarabin yerine fitratin temsili
siitli tercih eden Hz. Peygamber, immetine sekinet veren ickiyi parmaklarindan
akitarak icirmigtir. Siitten uzaklasip saraba sarilan kiifiir medeniyeti ise sarhos-
lugun sersemliginde elde ettigi zehirleyici giicle saldirip duruyor son ii¢ asirdir

arzin tiim uzamina. Igine girdigi bunalimi sarabin gazabiyla daha da artiran giinii-
miiz sekiiler Hristiyan ve Yahudi Bati uygarlig1 bir ¢ikis ariyor.

68 DiB, A.g.e, Rum Suresi, Ayet 30.
69 Karakog, Giin Dogmadan, $.262-263,268.



Sezai Karakog'un Siirlerinde Gegen “Yilan” ve “Siit” imgelerini Metinlerarasi iliskiler
Baglaminda Okumak / Hiiseyin Yilmaz 303

Karakog¢’un siit imgesiyle peygamber izine davet ettigi Bat1 uygarliginin bu-
nalimin ¢ikigsizligini, onun diisiince eserlerinden hareketle soyle ifade edebiliriz:

“Metafizigi ikinci plana atmisg olmasi Bati medeniyetini uzun omiirlii kilma-
yan faktérdiir. Maddeci akil, dengede durmasi gereken fizik-metafizik dengesini
bozmus; usul, esasi,; pratik, teoriyi; arag, amact, yaptlan, yapani boyundurugu
altina almaya baslamistir.™®

Karakog, Bati’min yiikselisindeki en onemli etken olarak kabul edilen akla
verilen degerin, bugiin bir zaafa doniistiigii fikrindedir. Ciinkii insani ve bilgisini
stmrlayan zincirlerden kurtulma hedefiyle yola ¢ikilmasina ragmen, bu yaklasim
cagimizda akil ve bilimi bir zincire doniistiirmiistiiv. Insanlik, bilim mutlak¢iligi-
na ulagmistir.”*

Ona gore Bati’da, hemen her kavramda ciddi bir anlam kaymasi yasanmigtir.
Esyanin sonsuzlugun yerine konmasi, sonsuzlugun da Tanri yerine konma hatasi-
nt ortaya ¢ikarmigtir. Bu kayma nedeniyle metafizik kavramlarda bir altiist olma
hali yagsanmus, pek ¢ok alan da bundan etkilenmistir’™

Karakog¢, Bati’min en ozgiin taraflarindan biri olan teknolojiyi ve berabe-
rinde getirdiklerini de elestirmektedir. Hald gelisen sanayi devrimleriyle kuru-
lan fabrikalarda her gecen giin insani endiselerden tamamen uzaklasiimaktadir.
Fabrikalardaki ¢calisma sartlart isgiyi ezmistiv. Hatta Karakog, iscilerin ¢alisma
sartlarmin, savas esirlerine bile yapilamayacak bir muamele tarzi oldugunu ve
Bati’min bunu kendi insanina yapmaktan ¢ekinmedigine dikkat ¢cekmekte; bunu
bir tiir ‘zuliim ekonomisi’ olarak nitelendirmektedir. Ciinkii agir sanayi, Bati igin-
deki bu gayr-i insani tutum ve Bati disindaki emperyalizm sonucu gerceklesmis-
tir. Zaten Avrupall ekonomik amagla askert amact hep bir arada diisiinmiistiir.™

Bati’min insanliga yeni bir mesaji yoktur. Soyleyecek sozii kalmamistir. Yeni
bir inang, baglanis ve sevgi doktrini sunamazsa biitiin diinyada bir stire sonra bu
ruhga vahset ve tabiata doniis hallerinin artacagini tahmin etmek zor degildir.™’

Sarabi her seferinde kopiiklere bogup gegen siit, rahmet olarak Bati’ya dogru
akarken Bati, bu siitiin devrimsel ve devinimsel arinigina girecegine, sarabin ser-
semliginde siitiin kaynagini kurutma yoluna gitmistir.

Siit irmagi, kiifre saplanmis Cahiliye’nin, ¢ocuklarinin kaniyla kirlenmis
ellerini temizleyen rahmettir. Sair sonsuza akacagina iman ettigi bu arinma, du-
rulma ve mijjdelenme 1rmagin1 zamanin cahiliyesi kara yilanlasan Bat1 diinya-
sina hatirlatir ve onu igine diistiigii bunalim ¢ukurundan kurtulmaya davet eder.

70 Karakog, Insanligin Dirilisi, s.140.; Miinire Kevser Bas; 4.g.e., 5.23.
71 Karakog, Insanligim Dirilisi, s.96-97.; Miinire Kevser Bas; 4.g.e., 5.24
72 A.g.e.;s.25.

73 A.ge.,s.25.

74 A.ge.,s.27.
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Tipki zamaninda bu giinkii Bat1 uygarliginin temelini atan Israilogullarim Hz.
Musa’nin daveti gibi bir davettir. Allah’in bir litfu olarak Firavun’un 6liim degir-
meninden yagam tohumu olarak ¢ikartilan Musa, en giizel planla 6z annesinden
akitilan rahmet siitinden mahrum kalmamuistir:

“Bunlar dirilis erleri, erenleri, pirleridir
Kucaklarina diinya kesilmis bir bags gibi devrilir
Ruhlarimin akustigi saglansin diye
Arsta ¢inleyen cezbe sesleri devsirilir

Kizgin laviar ¢agindadir artik ayin

Yandi rahibin ziinnart sarildig: veli ciibbesinde
Ve cocuk 6z annesinin siit ve memesinde

Gaormektedir geceklestigini diisledigi alemin

Siiri metinleraras1 yotemin anigtirma tekniginde okudugumuzda, metindeki
su gostergeler: “Yandi rahibin ziinnari sarildigi veli ciibbesinde/ Ve ¢cocuk oz an-
nesinin siit ve memesinde” bizi iki metne gotiiriir. Karakog, boylece kiifiir ehlinin
karsisinda siitiin peygamberler izinde bir dirilis irmagi oldugunu yineler. Ayrica
“Yand rahibin ziinnari sarildigi veli ciibbesinde” gostergesi Seyh Sanan kissasini
anistirir:

“Zamamn hicaz bélgesinden pirlerinden Seyh Sanan birkag gece biteviye bir
riiya goriiyordu. Riiyasinda, haremden gogmiis, Rum iilkesinde yurt tutmus, dur-
madan bir puta secde ediyor. Riiyanin tabirini ¢ok¢a merak eden Seyh, ogrenmek
tizere Rum diyarina gider. Burada putu ararken giizelligiyle bir¢oklarini kendine
kul kole eden Rum giizele rastlar. Rum kizinin zehirli oku Seyh’i de yaralar, oda
kendini kaybeder ask miiptelasindan saraba baslar, Rum kizinin inandig1 Hiristi-
yanligi kabul etmeye kadar varw ciinunu. Seylerinin bu durumuna akil erdirip bir
tiirlii ¢ozemeyen miiritle Hicaz’a donerler. Kabe'de Seyh Sanan’in dirayetli bir
dostu vardi. Seyhten yiiz ¢evirenlerin halini gériince onlara dedi ki: “Mademki
seyh eline ziinnar aldi, hepinizin ziinnar kugsanmasi gerekti, hepinizin Hiristiyan
olmasi gerekti. Yaptiginiz miinafikliktan baska bir sey degil. Dostuna dost olan,
dostu gavur olsa beraberce gavur olmast lazim. Ask, zaten kotii ad san iistiine ku-
rulmusg bir yapidir. Kim bu yolda bas ¢cekerse bu ¢ekilisi, hamliktandwr. Hadi sey-
hinizden ¢ekindiniz, Tanriya niyazdan nigin ¢ekindiniz?” Boylece hepsi feryada
koyuldu, kirk giin kirk gece ne uyudular, ne dinlendiler, ne yediler, ne ictiler. Dua
ettiler. Kirkbirinci giin o temiz dervis riiyasinda ay gibi Mustafa)yr gordii. Mustafa
dedi ki: «Ey himmeti yiice dervis yiirii, var. Seyhini bagdan kurtardim, himmetin
tesir etti, seyhini affettirdi.” Dervisler aglaya aglaya kosup domuz ¢obani olan

75 Karakog, Giindogmadan, s.511.
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Seyh’in bulundugu yere vardilar. Seyh, uzaktan dervisleri goriince kendisini onla-
rin yamnda nursuz, pirsiz gordi, utancindan elbisesini ywrtti, basina toprak sagt.
Tovbe etti. Tanr1 tévbe ategini parlatti mi, o ates neyi bulursa yakar, arindirr.
Seyh gusletti, hikmet, esrar, Kur 'an, Hadis bilgileri yeniden canlandi.”

Dirilis erlerinin, déne done havalandigi bu alemdeki siit atesleri, Hristiyan
diinyasinin Dirilis Medeniyetine sardig1 yilandan ziinnarlar1 yakar, kavurur. Her
sey yanar bu dirilis atesinde agktan gayri, o da bakmaya mecalin yetmedigi siitiin
ruhudur.

“Ve ¢ocuk 6z annesinin siit ve memesinde” gostergesi ise okura, Kur’ani
Kerim’de Allah’in Hz Musa ve annesi Hz. Asiye’ye liitfunu hatirlatir:

“Biz, daha onceden onun siitanalarmin siitiinti emmemesini sagladik. Kiz
kardesi, “Size onun bakimini, sizin adiniza iistlenecek ve ona ictenlik ve sefkatle
davranacak bir aile gostereyim mi?” dedi. Béylece biz, anasinin gozii aydin olsun
diye onu anasina geri dondiirdiik. Fakat onlarin pek ¢cogu bunu bilmezler””’

Karakog un siirini bu ayetler penceresinden okudugumuzda karsimiza ¢ikan
baglam, fitrattan beslenen Dirilis Medeniyeti ulularmin gdriinmeyen ordularin
hifzinda olduklarini, onlarin ve onlarin getirdigi nurun sénmesi i¢in var giiciiyle
taarruza gegen kiifiir ehlinin her cagda ummadiklar1 yonlerden yenilgiye ugradigi
anlamdadir.

Karako¢ bunalimdaki Bati’y1 Peygamber izine, arinig irmagina davet ederek
onlara atalarmin basina gelenleri de hatirlatir, Hz.Peygamberin gelisiyle biitiin
kadehlerin kirildigini biitiin gurur anitlarinin devrildigini sdyler. Sarabin arsizligi
ve sarhoslugundan kaynaklanan gurur ve pervasizlik nasil atalar1 kara yilani mah-
vettiyse, bugiinkii kara yilan Bat1 uygarligin1 da mahvedecektir.

Sairin davetine sessiz kalan kara yilan Bati uygarligi, giiclin ve refahin ar-
sizligindan gurura kapilmis, hakikatin ¢agrisi karsisinda susmustur. Kara yilanin
sahip olmanin ve giiciin verdigi bu pervasiz, alayci sususun sonunun ne olacagini
ise Karakog¢’un Dirilis Medeniyetinin alpinistlerinden Cahit Zarifoglu'nun K-
mizi Gozlii Kara Yilan ¢ocuk hikayesinden okuyabiliriz.

Gliciin emniyetiyle herkese meydan okuyan Kirmizi Gézlii Kara Yilan ken-
disine sunulan rahmete karsi davranisi Kara Yilan siirindekindeki kara yilandan
farkli degildir. Bu yilanda kara yilan gibi gururlu, biitiin varlig1 kolesi olarak
goren, hazzin simartiginda sarhos olmus, gii¢c zehirlenmesine ugramis bir yilan-
dir. Hikayede yaratiligindaki giicii ve sahip olduklaryla, giiciine giic katmasiyla
tiim hayvanat alemine meydan okuyan, onlar1 diktatorligi altina alan Kara Yilan
hi¢ kimsenin kendisine yapmaya cesaret edemedigini kendisine yaparak sonunu
getirir:

76 http://www.yenisafak.com.tr/arsiv/2001/ekim/18/rozdenoren1.html
77 DiB A4.g.e,, Kassas, Ayet 12-13.
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“Nasil olduysa bir homurtuya basini kaldirdi. Belki de riiyasinda duydu o
sesi. Bir tehlike sezmis gibi, uyarilmis gibi birden bire dogruldu. Dogrulmasiyla
da biitiin dikkatleriyle sarayin damina bakan milyarlarca hayvan onun devasa
yiiksekligini gordii.

Birkag yiiz senelik iri ¢inarlarin gdvdesi gibi kalin bu gévdenin ucundaki
dehsetli bas, kipkirmizi 1siklar sagan gozlerle yirmi metre kadar yukari kalkt.

Milyarlarca hayvan ve insan nesillerinden bazilar1 geri ¢ekildiler. Herkesin
agzindan bir hayret nidasi ylikseldi. Belki d mahseri yasiyorlar simdi. Fakat hig
kimse Karayilan’in neden bdyle birden can havliyle yiikseldigini anlamamusti.

Rityasinda bir homurtu, bir ses duymustu da ondan. O uyanisla da etrafina
bakindi. Bakinmasiyla da bes on metre yakininda diismanini gérmesi bir oldu.
Uyku sarhosluguyla, basini kaldirmis kendisine saldirmak iizere sandig1 bu hay-
vanin, aslinda kendi kuyrugundan baska bir sey olmadigini nice sonra anladi.
Ama saldirmist1 bir kere kuyruguna.

Kendi kuyrugunun ucundan baslayarak neredeyse on bes metresini korkung
bir hizla yuttu. Ancak o zaman miithis bir ac1 duydu ve gercegi anladi. Bu kez
stiratle kusmak istedi kuyrugunu ama bir tiirlii basaramadi. Agz1 sonuna kadar
acilmisti. Ve bu agizdan igeriye kendi kuyrugu giriyordu.

Karayilan vaziyetini diistinmek i¢in durdu. Korka korka etrafina bakti.(...)
Gozleri gittikge fal tas1 gibi agilmaya bagladi.

Sonu gelmisti iste.””

78 Cahit Zarifoglu, Cocuklarimizla Atlara Biniyorduk, Beyan Yaynlari, Istanbul 2006. s. 337-
338-339.
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Sonug¢

Calismamizda goriildiigli lizere siirlerinin ana referansi olan Kur’an ve
Peygamber izi Sezai Karako¢’un siirinde, baglam degistirmeden, imgesel olana,
kuramsal olana kurban edilmeden, farkli formda yeniden yazilmistir. Biz de
sairin hassasiyetlerini dikkate alarak, siirlerinde metinleraras1 okuma yontemini
ayni hassasiyet uygulamaya calistik.

Sezai Karakog¢’un siirinden fitratin ve rahmetin pinar1 olarak akan “siit”, Di-
rilis Medeniyeti i¢inde hayati bir icki olarak her daim dirilis erine can suyu ol-
mustur. Buralarin 6tesinden buralara akan siit, Allah’1n insanlar arasindan sectigi
peygamberlerce akitilmigtir. Siit pinarinin ululart bu arinig ve dirilis suyunu in-
san hayatin1 diinya/ahrette dirilten bir hayat modeli olarak medeniyet tesisati arki
icinden akitmislardir. islam medeniyeti, insan hayatin1 sirati mustakim {izerine
kurgulayan vahiy siit pinarinin miisahhas halidir. Son peygamber Hz. Muhammet
de bu medeniyetin izinin kara yilanlarca silinmeye baslandig1 zamanda gelen di-
rilticisi ve yasaticisidir. Hz. Muhammet’in bu izinin diger ululara eklemlenerek
tim alemlerde baki kalacagini : “Yeryiiziinde bulunan her canli yok olacaktr.
Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zdti baki kalcaktir. " Ayetine iman ede-
rek bilen Dirilis Medeniyeti erleri siitii kirletmemenin ve ona muhta¢ olan tiim
canlilara sunmanin davasini giitmiisler ve bu dava Sezai Karako¢’un siirinde ari-
nis, dirilis ve davet olarak yer almistir.

Kiifriin temsili olarak sunulan kara yilan ise, insanligin imtihan edilmeye
baslandig1 zamandan bugiine kadar dirilis erlerinin karsisinda elde ettigi konuma
gore kimi zaman saldirgan, kimi zaman aldatan bir ayartici, kimi zaman ise siitii
doken kedi misali sirnasik edali masumiyet maskeli bir yiizle kendini gosterir.

Allah’in nefis ¢ukurunda zevk arsizi bir halde kendilerine merhameti unu-
tan kavimlere korkutucu, uyarici ve miijdeleyici olarak gonderdigi dirilis ulular
peygamberler siit uygarliginin insanlik alemindeki banisidir. Kendine verileni
unutup onu kazandigina ve onda sadece kendinin tasarrufu olduguna aldanan ve
aldatan miinker ehli ise y1lan olup kararmis ve gittigi her yeri karartmistir. Adem
ve Havva’nin yaratilmasinda seytan olan Yilan her ¢agda farkl kabukta kendini
gostermistir.

Giliniimiiz modern ve post-modern zamanlarda yilanin tiim ¢aglardaki yilan-
ligin tecriibesinden beslenerek karsimiza ¢iktigi kara yilan, tahrifat, zulmet ve
dalalet ehli Bat1 diinyasi olarak Sezai Karakog¢’ un siirinde yer almigtir. Koklerini
Israilogullarindan, onlarin tasidig: ahlaki degerlerden alan kara yilan Bati giiglii
oldugu caglarda saldirgan, bozucu, tahrifat edici olarak, siit uygarligimin rahmetin
otoritesi altinda oldugu donemlerde ise sirnasiklik, alimlilik ayartma siis edasinda

79 DiB, A.g.e, Rahman, Ayet 26-27.
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ve masumiyet bakish bir halde yilanligin1 devam ettirmistir.

Her ¢agda yilanligindan vazgegmeyip kendini ve etrafindakileri kaosa stiriik-
leyen kara yilan, siit uygarliginin ululari olarak Allah tarafindan génderilen pey-
gamberlerce korkutulmus, uyarilmis ve miijdelenmislerdir. Lakin biitiin uyarilara
sagir, kor ve dilsiz kalan kara yilan, tam aksince davranip ya bu ulular1 katletmis
ya da onlara yagamlarini giiglestiren zuliimlerde bulunmustur.

Sezai Karakog¢’un Dirilis Medeniyeti yasam sisteminde, varolusunu gaddar-
likla ve aldatmayla siirdiiren kara yilan modern Bati uygarligi kabugunda yer
alirken; siit ise, rahmetin, fitratin, vahyin ve o vahyi tasiyan peygamberin izi olup
akmistir kara yilanin kargisinda. Ve akmaya da devam edecektir.
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