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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden yararlaniimasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin
herhangi bir kisminin bu Gniversite veya baska bir tniversitedeki baska bir tez

calismasi olarak sunulmadigini beyan ederim.

Sevim Zehra KAYA



OZET

Bu calismada Ahmet Mithat Efendi’nin dislince, sanat ve tercime anlayisinin
temelinde yatan Islam-Osmanli Medeniyeti’nin temel unsurlarinin izini takip etmek
amaclanmistir. Bu cerceveden hareketle 0Ozelde yazarin terclme stratejilerini
belirleyen geleneksel unsurlarin tebariiz ettigi edebi eserlerinden Letéif-i Rivayat
isimli kiilliyati degerlendirilmistir.

Birinci bolimde Osmanli Medeniyeti ve Tercume Hareketleri konusu ele
alinmistir. Ikinci bolimde, Ahmet Mithat Efendi’nin distince diinyasi izah edilmistir.
Ayrica bu boélimde Ahmet Mithat Efendi’nin tercime yaklasimi incelenmistir.
Uclincti bolimde Ahmet Mithat Efendi’nin tercime yaklasimi isiginda Letaif-i
Rivayat’taki sosyal kavramlari ele alisi degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ahmet Mithat Efendi, Islam Medeniyeti, Osmanli
Medeniyeti, Terciime, Hurriyet-Esaret, insan-1 Kamil, Terakki-Maarif, ilm-Cehl, Say
U Amel, Medeniyet, Letaif-i Rivayat
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ABSTRACT

In this work, it is aimed to trace the roots of basic elements of Islamic-Ottoman
Civilization underlying Ahmet Mithat Efendi’s conception of thought, art, and
translation. From this standing point, his Letaif-i Rivayat, which reflect the traditional

elements shaping writer’s translation strategies were elaborated.

In the first section, the subject of Ottoman Civilization and Translation
Movements was evaluated. In the second section, Ahmet Mithat Efendi’s world of
thought is explained in general terms. Aditionally Ahmet Mithat Efendi’s translation
strategies were analyzed in same section. In the third section by elaborating some
social concepts under the light of Ahmet Mithat Efendi’s translation strategies, this

approach was analyzed over his Letaif-i Rivayat.
Key words: Ahmet Mithat Efendi, Islamic Civilization, Ottoman Civilization,

Translation, Freedom-Slavery, Perfect Man, Science-Ignorence, Free Enterprise,
Education-Progress, Civilization, Letaif-i Rivayat
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ONSOZ

Ahmet Mithat Efendi Tirk edebiyati tarihi acisindan son derece 6nemli bir figur
olagelmistir. Genis kapsamli bir kulliyatin sahibi olmasinin disinda Turk edebiyatinin
dustnsel yapisina katkilari agisindan da son derece dikkate degerdir.

Ahmet Mithat Efendi’nin fikri ve edebi eserlerinin temelini Dogu ile Bati

arasindaki disunsel ve fikri sentez yaklasimi olusturmaktadir.

Tezimizde, Ahmet Mithat Efendi’nin yaklasimina uygun bir bicimde
olusturdugu edebi eserlerinde tebariiz eden sentezci yaklasimi ve ozellikle Islam-
Osmanli Medeniyeti’nin agir basan unsurlarinin izleri sosyal kavramlar (zerinden

takip edilmeye calisiimistir.

Giris bolumiinde Islam-Osmanl Medeniyet geleneginin temel unsurlarina genel

bir giris yapilarak bunun iginde terciime anlayisinin dayandigi temellere deginilmistir.

Birinci bolimde Osmanli Medeniyeti ve Tercume Hareketleri konusu ele

alinmistir.

Ikinci boliimde, Ahmet Mithat Efendi’nin diisiince diinyasi izah edilmistir.
Ayrica bu bélimde Ahmet Mithat Efendi’nin tercime yaklasimi incelenmistir.

Uclincti bélimde Ahmet Mithat Efendi’nin tercime yaklasimi 1siginda Letaif-i

Rivayat’taki sosyal kavramlar degerlendirilmistir.

Calismam suresince, titiz incelemeleri ve tavsiyeleriyle destegini esirgemeyen

danismanim Prof. Dr. Hasan Akay’a tiim igtenligimle tesekkir ederim.
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GIRIS

Ahmet Hamdi Tanpinar, Edebiyat Uzerine Makaleler isimli Zeynep Kerman
tarafindan hazirlanan eserinde “modern Tirk edebiyati bir medeniyet kriziyle

baslar™

seklinde bir tespitte bulunur. Alanin uzmanlarinca da haklhgi kabul edilmis
olan bu tespit, hakkinda sz sOylemeye calisacagimiz alanin kapisini aralar
mahiyettedir. Zira bir kriz s6éz konusuysa ¢ozum arayislarina baslanir. C6zum
arayislari dahilinde krizde olmadigi var sayilan ve “Ustiin’ addedilen diger medeniyet
havzalari gozden gegirilir ve ¢ozime katki sunacak unsurlarin devsirilmesi yoluna

bas vurulur.

Ismail Kara Bir Felsefe Dili Kurmak isimli calismasinda konuya su sekilde
yaklasmaktadir, “Toplumun ve fertlerin buhrani algilamasi ve onu asmaya
cabalamasi bir suregtir ve tarihle irtibatlari yeniden kurmak ve yorumlamak dahil
olmak (zere hicbir ani, kriz 6ncesinin hakim karakteri gibi nispeten diiz bir ¢izgi
Uzerinde ve siikunetle cereyan etmez. Zikzaklar, yon tayin etmekte zorlanan
hareketlilik ve karmasa, tereddutler, glvensizlik... yanyana ve icicedir. C6zum
arayislari ve sahsi-kollektif tartismalar, bir seviye tutturmak cabasiyla ve israrla
strdiigli middetge farkl, yer yer zit renklere biriinen bu karmasa sadece bir zaaf

degil ayni zamanda bir imkandir.”

Dolayisiyla bir kriz, buhran s6z konusu olduktan
sonra onu felaha kavusturmak yolundaki cabalar cesitli ve zorlu bir sireci

baglatacaktir.

Sorun gidermeye yonelik tecriibelerden olarak Osmanli Devlet’indeki terciime
faaliyetleri, Uzerine durulmasi gerekli alanlardandir. Karsi karsiya gelen iki
medeniyet havzasindan biri digerini ihata edebilmek igin evvela birbirini anlamayi

basarmak zorundadir. Terctimeler ise bu gabanin en mimbit yardimcilarindan olur.

! Ahmet Hamdi Tanpinar, (Haz. Zeynep Kerman)Edebiyat Uzerine Makaleler, istanbul, Dergah
2 {smail Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak Modern Felsefe ve Bilim Terimlerinin Turkiye’ye Girisi,
Istanbul, Dergah Yayinlari, 2012, s.6.



Bu calismanin amaci, Tanzimat Fermani ile baslayan ve Cumhuriyet’in ilani ile
ulkenin resmi hayat tarzi haline getirilen Batililasma hareketinin etkilerini, Ahmet
Mithat Efendi’nin Letaif-i Rivayat adl kuilliyatinda islenen sosyal kavramlar

Uzerinden anlamaya ve anlamlandirmaya galismaktir.

Yazarin romanlarinda ele aldigi sosyal kavramlarin bir kismi Osmanli edebi ve
kltiirel terminolojisine yeni girmis ve icerik olarak da yeni addedilen kavramlar
olmakla beraber bir diger kismi icerigi yenilenmis eski kavramlardan olusmaktadir.
Bu noktada izah edilmesi gereken bu iki grubun teorik olarak nasil birbirinden
ayrilacagina dair bakis acimiz olacaktir. Ahmet Mithat Efendi’nin romanlarinda yer
verdigi, kaynag! Bati’lh disinlr ve edebiyatcilar olan yeni kavramlar icin ‘tercime
kavramlar’ ifadesi kullanmay! tercih ediyoruz. icerigi degismekle beraber eskiden
beri kullanilmakta olan kavramlar icin ise ‘devsirme kavramlar’ ifadesinin uygun

olacagini diisinmekteyiz.

Devsirme sistemi bilindigi tizere Osmanli Devleti’ne 6zgl bir kendine mal etme
sistemidir. Bu sistemin 0zinde hem kendine given hem de farkh unsurlarla
zenginlesip guclenebilecegine dair inan¢ yatmaktadir. Imparatorluk tecriibesi
boyunca farkli etnik ve dini kdkenlerden olup devsirilen yabanci unsurlar devletin
guciinin ve sisteminin yenilenerek devamina hizmet etmislerdir. Sistem yani
kavramsal cerceve ayni kalmis fakat icerik yani devsirilen unsurlar surekli

degismistir.

Erken donemlerden baslayarak agirlikli olarak 19.yuzyil boyunca ve ardindan
gelen siirecte bir takim kavramlar Bati medeniyeti ve kultirinden devsirilmis ve
Osmanli medeniyeti ve kiltiriince mal edilmistir. Epistemolojik yaklagim farklari
dolayisiyla Osmanli icin yeni olan teknik ve bilimsel kavramlar ise olduklari gibi
tercume edilerek yine kendi kultlr havzasinin dilinde ifadesini bulacak halde
sunulmustur. Calismamizda ele aldigimiz, Ahmet Mithat Efendi’nin isledigi sosyal
kavramlar  kanaatimizce devsirme kavramlar olarak degerlendirilebilecek

niteliktedirler.



Edebiyat sahasinda Ahmet Mithat Efendi, bu hususun erbabi sayilabileceginden,
onun Letéif-i Rivayat’ini kendimize arastirma alani segmek istedik. Hasan Akay’in
ifadesiyle ‘aslina degil zihniyetine sadik’ terclimenin tarafinda duran ve tanistigl
‘yeni’nin kendi kultir ve medeniyeti agisindan degerini ve 6énemini 0nceleyen bir
tavri siirdiiren Ahmet Mithat Efendi, Batililasma devri Osmanli edebiyatinda terctime
faaliyetleri ve bunlarin akisleri gibi bir konu islenirken en 6zgiin isim olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Hislerin degistirilmesinin  fikirlerin degistirilmesinden daha zor oldugunu
bildiginden Ahmet Mithat Efendi, edebiyat tizerinden islam-Osmanli Medeniyet
cizgisine ait inan¢ ve guven hislerinin korunmasina yonelik c¢alismalarini
strdirmustir. Jale Parla’nin Araba Sevdasi romaninin Fatih Altug tarafindan
hazirlanan elestirel basimina yazdigi Onséz’de ifade ettigi sekliyle soylemek
gerekirse Ahmet Mithat Efendi, Tanzimat doneminde ortaya cikan, eski ve egemen
epistemolojiyi yadsimadan Bati modellerini 6rnek alan Turk romaninin
temsilcilerindendir.® Parla’nin da destekledigi lizere Ahmet Mithat, ait oldugu

zihniyet dunyasina sadik bir yazarlik sertiveni yasamistir.

Bu noktaya 0zellikle vurgu yapilmasinin sebebi Osmanli tercime faaliyetlerini
izah ederken bir kisim akademisyenlerin, Osmanli aydinlarinin Bati’y1 buttinuyle bir
metin olarak ele alip eksiksiz ve yanligsiz cevirme gayretinde olduklarini iddia
etmeleridir. Ozellikle Hilmi Ziya Ulken’in Uyanis Devirlerinde Terciimenin Roli’
isimli eserinde Tanzimat donemi terclime hareketine getirdigi elestiriler bu anlamda
belirleyici niteliktedir. Ulken, bir bitin olarak insanlik tarihi boyunca
gerceklestirilen terclime faaliyetlerini ele aldigi eserinde Bati’nin tercime ¢abalarini
Osmanli’nin son dénem tercime faaliyetlerine nispetle daha sistematik ve islevsel
kabul etmektedir. Ozellikle Alman felsefi ve bilimsel birikiminin gelisiminde Antik
Yunan ile diger medeniyet havzalarindan yaptiklari tercimelerin iyilestirici ve
zenginlestirici etkisinden sitayisle bahseder. Buna karsin Ulken, Osmanli’nin son

3 Jale Parla, “Ons6z”, , (Haz.Fatih Altug) Araba Sevdasi, Recaizade Mahmut Ekrem, istanbul,
Tletisim Yayinlari, 2015, s.34.

* Hilmi Ziya Ulken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii, istanbul, Tirkiye IS Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, 2011.



doneminde vuku bulan -Ekmeleddin Ihsanoglu’nun Buyik Cihaddan Frenk
Fodulluguna® isimli calismasindaki ifadesiyle ’selektif’- terciime hareketliligine
elestirel yaklasmaktadir. islam diinyasinin Abbasiler déneminde baslatilan, sistemli
ve yayginlastiriimis bir akis icinde suren tercime faaliyetlerini ise bu medeniyet
geleneginin blylk bir basarisi olarak addeder. Tanzimat sonrasi Osmanli
aydinlarinin giristigi tercime calismalarini ise muadillerine nispetle yetersiz olarak

degerlendirir.

Ayse Banu Karadag’in ‘Tanzimat Dénemi/Sonrasi Ceviriler ve ‘Cekinceli’ Cesur
Cevirmenler’ isimli makalesinde aktardigl sekliyle Ulken’e gore yapilan
tercumelerin biyuk bir kismi ‘daginik’ ve ‘gelisiguzel” dir, tesadufidir. Tercimeler
gunlik ihtiyaclara gore ve cok cabuk yapilmistir. Tercimeler yapilip oldugu gibi
birakilmis, okuyucuya tanitilmak icin hicbir girisimde bulunulmamistir.®

Ihsan Fazlioglu Kayip Halka isimli calismasi icindeki “Iki Ucu Miphem Bir
Kopri: Bilim ile Tarih ya da Bilim Tarihi” isimli makalesinde, Osmanl bilginlerinin
daha 16. yuzyildan itibaren teorik ve teknik bilgi arasindaki farktan haberdar
olduklarini belirtir. Avrupalilarin teknik bilgide mesafe kat ettiklerinin farkinda
olduklarini agiklar.”

Ekmeleddin Ihsanoglu da adi gecen calismasinda Osmanli ilim adamlarinin
devletin kurulusundan itibaren ‘yeni’ bilme tarzi ve kaydedilen yeniliklerden
haberdar olduklarini érnekleriyle agiklar. Osmanli Imparatorluk gelenegi disindaki
diinyada gelistirilen bilim ve tekniklerin ihtiyag¢ nispetinde ithal edildiginin drnekleri
coktur.

5 Ekmeleddin Thsanoglu, Bilyiik Cihaddan Frenk Fodulluguna, Istanbul, letisim Yayinlari, 1996.
® Ayse Banu Karadag, “*Bati’nin Cevirilmesini ‘Medeniyet’ Odagiyla Yeniden Okumak: Tanzimat
Donemi/Sonrasi Ceviriler ve ‘Cekinceli” Cesur Cevirmenler, (Haz, Fatih Altug-Mehmet Fatih Uslu)
Tanzimat Edebiyati Osmanl istanbulu’nda Modern Edebi Kiiltiir, istanbul, Tiirkiye s Bankasi
Kualtdr Yayinlari, 2014, s.497.

" thsan Fazlioglu, “iki Ucu Miiphem Bir Képrii: Bilim ile Tarih ya da Bilim Tarihi”, Kayip Halka,
Istanbul, Papersense Yayinlari, s. 17-39.



Ismail Kara adi gegen calismasinda, donemin felsefe ile ugrasan cagdas
Musliman aydinlarinin - sadece islam felsefesini yeniden kurmak pesinde
olmadiklarini belki modern Bati felsefesinin Islam-Osmanlh kiltiirii ve dili icinde
veya Islam-Osmanh kaltirii kuvvetle hesaba katilarak nasil insa edilebilecegi
meselesi Uzerinde daha ziyade kafa yorduklarini ifade eder. Verdigi orneklerle
meseleyi ¢cok boyutlu bir bicimde ele alan Kara, dénemin aydinlarinin evvela kendi
inang sistemlerinden aldiklari ilham ve tasdikle yaklastiklari sorunlara sistematik ve

bilingli ¢oziimler tiretme ¢abasinda olduklarini gésterir.?

Osmanli’y1 tercime ve telif eserlere yonelten saiklerin basinda askeri
maglubiyetler saymadan gecilemez. Gug dengelerindeki biylk degisim, sebepleri ve
sonuclariyla kiltirel duzlemde bugin dahi tartisiimaya devam edilen terclimeler
meselesini dogurmustur. Tim bu gerekliliklerle beraber dénemin dusinir ve
aydinlari icin tercumelerin, 6zelde gencligi genelde tim toplumsal yapiyr modern
felsefenin dine karsi gelisen fikirlerinin olumsuz etkilerinden korumak maksadini da
gérmek onemlidir. Bu calismaya zemin teskil eden hikayelerin miellifi Ahmet
Mithat Efendi’nin terciime ve telif tarzi da bu hassasiyet cercevesinde yani bireysel

ve toplumsal fayda temelinde sekillenir.

Orhan Okay da Batililasma Devri Tirk Edebiyati isimli calismasinda, Bati’dan
yaptlan ilk edebi terciime olan Minif Pasa’nin Muhaverat-1 Hikemiyye (Felsefi
Diyaloglar — 1859) isimli eseri Uzerinden ayni konuya deginir. Eserin
mukaddimesinden alinti yapan yazar, bu yazinin bir bakima Tanzimat donemi
edebiyatinin da mukaddimesi gibi oldugunu ifade eder. Okay’a gére Munif Pasa,

donemin diger yazarlarinin da ortak goruslerini aksettirmis olmaktadir.

Muinif Pasa’nin gorUsleri, tercumelerin her seyden evvel faydali ve giizel olmak
amacina hizmet etmesi gerekliliginde odaklanir. “Tanzimat yazari didaktiktir,

pragmatisttir. Onlara gore edebi eserin estetik degeri, verdigi bilginin getirecegi

»9

faydayla olgulir. Eglendirerek dgretmek, ogretirken eglendirmek.” Minif Pasa’nin

® fsmail Kara, a.g.e., s. 26-27.
% Orhan Okay, Batililasma Devri Tiirk Edebiyati, istanbul, Dergah Yayinlari, 2005, s.88.



dikkat cektigi ikinci husus ise Batl edebiyatindan hentiz bilinmeyen turleri, tarzlari
tanitmaktir. Orhan Okay Munif Pasa’nin gayretine, Bati kiltlirinden dénem insanina
hos gorinmeyecek olan degerleri de tanimanin ve belki onlara misamahal bir gozle

bakmanin da ilave edilebilecegini ifade eder.'®

Daha edebi bir karakter gosteren donemin ikinci tercimesi Fenelon’un
Telemaque’ igin de mutercimi Yusuf Kamil Pasa, amacin ibretli, hikmetli bir hikaye
anlatmak oldugunun altini ¢izer. Gerek manzum bir takriz yazisi kaleme alan Kemal
Efendi gerekse eserin mukaddimesini yazan Yusuf Kamil Pasa eserde goriinen ve
gorunmeyen iki veche oldugunu ifade ederler; goriniste hikaye, aslinda hikmetlerle

dolu soz.1

Sureta nakl-i hikayet gorunur

Lakin erbabina hikmet gorinur

beyti, Tanzimat aydininin elindeki malzeme ile yapmak istedigini garpici bir sekilde
formile etmektedir. Okay, Tanzimat doneminde Bati’dan yapilan ilk terclimelerde

edebi degerin degil, hikmetin 6n planda tutuldugunun agik oldugunu belirtir.*2

Ozellikle Tanzimat devri, terciimeler noktasinda fayda temelinde bir takim
tercihlerde bulunulmus bir devirdir. Fakat kimin hangi faydayr gittigu noktasi
meselenin farkli bir boyutudur. Tanzimat icinde bir tarafta, Hasan Akay’in “Modern
Turk Siirinde Carpici Bir Iliski: Elektrige Ilan-1 Ask” isimli makalesinde Roger
Garaudy’den aktarimla ifade ettigi tizere ‘terakki dini’ne'® iman etmis bir grup yer
alirken diger tarafta Dogu-Bati aksinda sentezden yana tavir gelistirenlerin
bulundugu bir hakikattir. Sinasi ¢izgisinde baslayan ilk grup Tanzimat sonrasinda
daha etkili olacak ve Servet-i Fundn hareketi cevresinde edebi hayatli domine
edeceklerdir. Akay’in adi gegen makalesinde ifade ettigi tizere Sinasi, “Islami felsefe

1% Orhan Okay, a.g.e., 5.88.

1 Orhan Okay, a.g.e. 5.88.

12 Orhan Okay, a.g.e., 5.88.

1% Hasan Akay, “Modern Tiirk Siirinde Carpici Bir iliski: Elektrige ilan-1 Ask!”, istanbul, ilmi
Arastirmalar 12, 2012, s.16.



kaltirint Bati dustincesi yaninda ikinci bir kiltir gibi tasimadigindan birgok
Tanzimat aydininin ikilemi” ** kendisinde goriillmez. “O, secimini yapmis,
yeteneklerini, Bati uygarligi yoninde kullanmistir.”* Dolayisiyla bir terciime séz
konusu olacaksa Sinasi ve kendisiyle ayni gizgide yer alan 19. Asir Manzumesi
yazarl Sadullah Pasa gibi isimler igin, Dogu-islam-Osmanli diinyasinin felsefesi,
teknigi ve kaltiriiyle Bati’yr bir butiin olarak terclime etmesinde bir beis

bulunmamaktadir.

Buna karsin Ismail Kara, bahsi gecen calismasina konu olan Babanzade Ahmet
Naim Bey’in de icinde bulundugu Islamcilik hareketi cevresinin, diger akimlara
nazaran daha mesuliyetli, sogukkanh, derin ve fonksiyonel tavirlar takinmis
olduklarini belirtir. Bunun da Bati’dan alinacak maddi ve fikrT unsurlarin, dini
tahribe donuk degil, tahkime yonelik bir fonksiyon icra etmesi dogrultusunda bir
beklenti veya siyasete istinaden yapildigina isaret etmistir. Besir Fuad, Abdullah
Cevdet, Baha Tevfik, Celal Nuri, Ahmet Nebil ve benzerlerinin Bati dlnyasi iginde
marjinal ve fakat materyalist, pozitivist, sosyolojist “moda” yazarlari, eserleri ve
konulari tercih etmelerine Kkarsilik, onlarin tercime icin Avrupa Universitelerinde
ders kitabi olarak okutulan, kalitesi ve muhtevasi musellem, daha isin basinda dine
karsithk davasi gitmeyen yazarlarin felsefe grubuna dair hacimli kitaplarini tercih
ettiklerini belirtir.'® Kara, Ahmet Mithat Efendi’nin de bu gruba dahil oldugunu,
verdigi Orneklerle gostermektedir.

Ismail Kara meseleye devamla, mezk(r islamci cephenin Tirkce’ye terciime
edilen ve nisbi bir okuyucu kitlesi bulan Buichner ve Haeckel gibi Ust tabakada yer
almayan duasunirlerin din karsitt soylemlerine, Bati felsefesi ¢izgisinin kendi
donemleri itibariyle son asamalarinda ortaya ¢ikan tenkit ve tartismalari devreye
sokarak cevap (rettiklerini ifade eder.'” Béylece bu isimler, hem daha yeni felsefi
tartismalari takip etme ve daha derin felsefi problemlerle mesgul olma imtiyazi elde

ettiler hem de materyalist-pozitivist distince ve iddialarini ayni kiltir havzasinin

" Hasan Akay, a.g.m., s.11.
!* Hasan Akay, a.g.m., s.11.
18 fsmail Kara, a.g.e., 5.30.
7 fsmail Kara, a.g.e., 5.30.



diisiince, tartisma ve iddialariyla tashih ve saf disi etmis, zayiflatmis oldular.*® Bu
donemde s6z konusu aydinlar tarafindan ilmi yetkinligi tartisma gotiremeyecek
derinlikte ve olgunlukta eserlerin kaleme alindigini da belirtmek gerekmektedir.

Muhittin Macit’in Islam Ansiklopedisi “Tercime Hareketleri” maddesinde ifade
ettigi Uzere insanlik tarihi tercume hareketleri iginde ikinci sirada yer alan, 8.yy-
10.yy arasinda Islam diinyasinda, Pehlevice, Grekge ve Siiryanice' den Arapgaya
yapilan aktarimlardir. Bu sistemli hareketlilik sonucunda bir takim tercume
yontemleri gelistirilmistir. Bati medeniyeti ve 6zellikle Skolastikleri de etkileyen s6z
konusu gorisler ‘ad verbum’(lafzi) ve ‘ad sersum’(manaya gore) seklinde
isimlendirilirdi. Emeviler Donemi verimi olarak Huneyn ismi ile butlinlesmis bu
yontemlerden Islam dinyasi icin kabule sayan olani manaya gore terciime
yontemidir. Huneyn'in gelistirdigi yontem, esas metnin sentaksl disina ¢ikip abartili

bir lafzilikten uzak durarak yalnizca ctimlenin genel anlamini vermeye yonelikti.*

Islam medeniyet gelenegi icinde, Mehmet Ipsirli’nin “Lale Devrinde Teskil
Edilen Tercime Heyetine Dair Bazi Gozlemler” baslikli makalesinde ifade ettigi
gibi, Abbasiler'den el-Mansur zamaninda eski Yunanca’dan bazi Kklasiklerin
tercumeleri ile baslayan sistemli hareket, Harun er-Resid zamaninda o©nceki
tercumelerin gdzden gecirilerek pek cok yenilerinin eklenmesiyle siirmistir. Sonraki
surecler telif calismalarinin stirmesiyle belirginlesir. Bundan sonraki dénemde Islam
ve Tark devletlerinde bu olglide yaygin ve sistemli bir tercime faaliyeti
gorulmemekle beraber hukumdar tesviki, siparisi ile meydana gelen terclimeler
mevcuttur. Osmanli dénemi icinde ise Lale Devri’nin ileri gorisli sadrazami
Nevsehirli Damad Ibrahim Pasa’ya kadar sistemli ve stimulli bir terciime

faaliyetinden bahsedilemeyeceginden bahseder ipsirli.?°

'8 jsmail Kara, a.g.e., 5.31.

!9 Muhittin Macit, “Terciime Hareketleri”, islam Ansiklopedisi, istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2013, s.502.

20 Mehmet Ipsirli, “Lale Devrinde Teskil Edilen Terciime Heyetine Dair Bazi Gozlemler”,
(Haz.)Ekmeleddin ihsanoglu, Osmanli fImi ve Mesleki Cemiyetleri, istanbul, Edebiyat Fakiiltesi
Basimevi, 1987, s.33.



Daha evvelki terciime faaliyetleri, padisahlarin, sadrazam yahut vezirlerin emriyle
gerceklestirilen minferit gevirilerdir. Fakat artik 18.yy’a gelindiginde siyasi, sosyal
ve kultirel konjonktur farkh isleyerek sistemli bir tercime hareketini vazetmistir.
S6z konusu hareketliligin sebepleri noktasina calismanin ilerleyen safhalarinda
detayli bir sekilde deginilecektir. Fakat bu bolimde bu ayrim noktasina isaret
edilmesinin sebebi, Osmanli’nin tercime yapma pratikleri ve saikleri noktasindaki
secici tavirlarinin tarihsel arka planina agiklik getirme ihtiyacidir. Fazlioglu’nun
calismasinda ifadesini bulan Osmanli Imparatorlugu’nun yapip etmelerini belirleyen

0zgivenin dayandigi gucli ve olgun bir gelenek s6z konusudur.

Tahsin Gorgun “Islami Tefekkir Gelenegi ve Onemi” isimli makalesinde gelenek
kavrami Uzerinde durarak gelenegi olusturan ilkelerden bahisle, bilinirlik,
anlasthrlik, tatbik edilebilirlik, gecerlilik ve insicamli olma ilkelerini agiklar. Bunlara
ek olarak ise melhuz ve melfuz ilkelerden bahseder. Gorgiin’ln tarifine gére melhuz
ilkeler, kisinin ancak o gelenege mensup olarak vakif olabilecegi, zikredilmese de
bilinen, gelenegin kendisini olusturan unsurlarin toplamindan fazla seylerdir. Melfuz
unsurlar ise bir sekilde dile getirilen unsurlardir.?! Bu noktadan hareketle Gérgiin,
Bati biliminin, mesela Turkiye’de basarili temsilciler ortaya ¢ikarmayisi, bu bilimin
icinde ortaya ciktigi gelenege niifuz edilemeden, sadece melfuz olanla iktifa
edilmesinden kaynaklanmaktadir seklinde bir degerlendirmede bulunur.?? Yani iki
medeniyet dairesini olusturan tasavvur diinyasinin farkliligi, Osmanli 6zelinde islam
Medeniyet dairesinin Lale Devri’nden itibaren gelistirdigi basta askeri olmak Uzere
pratige yonelik ¢cozumler derinlemesine bir sentezin hayata gecirilmesi 6éniinde engel
teskil etmistir. Zira GOrgun’in ifadesiyle, Bati felsefe-bilim geleneginin melhuz
ilkelerine vukufiyet kesbedebilmek s6z konusu olmamistir.

Paul Ricoeur’un Ceviri Uzerine isimli calismasinda cokca zikrettigi After Babel
adli George Steiner’a ait calismanin hareket noktasini ifade eden Babil Efsanesi,
Islam ve Bati felsefe-bilim gelenekleri arasinda ne denli biyik bir tasavvur farki

bulundugunu go6zler 6niine sermesi bakimindan dikkat c¢ekicidir. Babil Efsanesi,

2 Tahsin Gorgiin, “Islami Tefekkiir Gelenegi ve Onemi”, Bilimname VI, 2004/3, 5.99-100.
22 Tahsin Gérgiin, a.g.m., 5.100.



Hristiyan doktrinleri ile bir sekilde iligkili olan Bati’li yeni bilme tarzinin Tanri-insan
iliskisine bakisini somutlastiran bir 6zellige sahiptir. Zira Tanri karsisinda buyuk bir
basari elde eden insan nesli Tanri tarafindan kiskanilarak cezaya carptirilir ve tek bir
dille konusabiliyorken ¢ok dilli insanlar toplulugu olma ‘lanet’i ile yasamak zorunda

kalir.?®

Kur’an-1 Kerim’in Hucurat Suresi 13. ayette “..Ve sizi kabileler kildik ki
birbirinizi taniyasiniz.” diye ifade edilen ve bir hayir, bereket vesilesi olarak
aciklanan farkh dillerden ve milletlerden olma halinin Bati gelenegi agisindan ne
denli olumsuz bir tasavvur esliginde sunuldugunu gérmek mihimdir. iki medeniyet
dairesi arasindaki tasavvur farki bu denli biyik oldugu icin, Gorgiin’iin de ifade
ettigi gibi Bati’li kaynaklari tercime ederken melhuz ilkelere vakif olamama hali
Osmanli aydinlarini derinlemesine bir terciime faaliyetinden alikoymus olabilir.

Fakat s0z konusu ilkelere vukufiyetin gerekliligi yahut imkani noktasi bahsi digerdir.

Ali Thsan Kolcu nun Tirkee de Bati Siiri isimli calismasinda ifade ettigi Uzere,
Tanzimat devri aydinlari arasinda da, 6zellikleilk tercime dalgasi atlatildiktan sonra,
tercume usulllyle ilgili problemler gundeme gelir. Bir ¢ok farkli gortsin dile
getirildigi bu evrede Osmanli edipleri tercime usulli konusunda degisik teklifler
ortaya attilar. Bu tekliflerden birincisi harfiyyen tercime usulidir. Bu yontemin
kusur ve sakincalari kisa zamanda kavranmis ve terk edilmistir. Ikinci usul, anlamin
muhafaza edilip dilin imkanlari iginde anlami ifadeye ¢alismaktir ki Tanzimat devri
siir tercimelerinde cogunlukla bu yontem kullaniimistir. Uglincli metot ise en zor
olanidir, “anlamin ve siir estetiginin muhafaza edilip cevrildigi dildeki letafet ve

» 24

selasetini tasimasina azami dikkatin gosterilecegi metot”.

Genel hatlariyla bu ¢ yontemin agirlikli olarak kullanildigl Tanzimat devrinde
‘volaplk’ ve ‘traduction libre yontemleri de yaygin olmamakla birlikte
kullaniimaktaydilar. Ahmet Mithat Efendi, Muallim Naci, Ahmet Cevdet Bey, Necip
Asim Bey, Kemal Pasazade Said, Huseyin Danis ve Mehmed Cela gibi ismler

2% paul Ricoeur, Ceviri Uzerine, cev. Siindiiz Oztiirk Kasar, istanbul, Yapi Kredi Yayinlari, 2008.
2% Alli ihsan Kolcu, Tirkce’de Bati Siiri, Ankara, Salkim Ségiit Yayinlari, s.115.
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tercimelerin nasili ve nigini noktalarinda goris belirten ve tartismalara dahil olan

issmlerdir.

Calismanin ilerleyen bolimlerinde daha tafsilatli ele alinacak olan konuyla ilgili
déneminde tercime meselesine en ¢ok 6nem veren isimlerden biri olarak Muallim
Naci’nin gorUslerine yer vererek meseleyi oOrnekleyebiliriz. “Muallim Naci ve
Tercume” isimli makalesinde Fevziye Abdullah Tansal, Naci’'nin harfiyyen ve
mealen tercime yoOntemlerini zaman zaman kullandigini belirtmektedir. Naci,
[Gzumu oldukca tercih edilen bu yontemlerden mealen tercimenin tercihe sayan
oldugu gorusindedir. Dogu ve Bati dillerinden tercimeler yapmis olan Muallim
Naci’ nin Fransizca dan kirk dokuz tane terctimesi bulundugu belirtilmektedir.®

Hilmi Ziya Ulken’in elestirisine geri donmek gerekirse, Tanzimat devrinde belki
Alman klasik okulu gibi battnlikli bir geviri faaliyetine girisilmemesinin sebebi ise
kendi medeniyet birikimine olan guvendir. Donemin aydin ve dusundrlerinin
cogunda klasik Islam felsefe-bilim kaynaklarinin modern felsefe-bilim terimlerini
karsilamada yeterli oldugu disuncesi hakimdir. Bu nedenle de materyalist-pozitivist
akimlara yakin duran isimler -6rnegin Besir Fuad ve cevresi yahut Baha Tevfik ve
arkadaslarinin cikardiklari Felsefe Mecmuasi kadrolari—- de dahil olmak dzere
modern felsefe-bilim terimlerine Kkarsilik olarak Arapga kokenli istilahlarin

kullaniimasinda hem fikirdirler.

Ihsan Fazhoglu “iki Ucu Muphem Bir Kopri: Bilim ile Tarih ya da Bilim Tarihi”
isimli makalesinde Eginli Ebu Sehl Nu’man b.Salih’in (6.1166 h./ 1753 m.’den
sonra) Tebyin-i a’meli’l-misaha isimli Tirkce eserinde, Bati Avrupa ve
Ingiltere’deki ilm-i misaha konusunda fikir serdederken U¢ maddeyi ozellikle
vurguladigindan bahseder. “Birincisi, Bati’daki konuyla ilgili bu bilgilerin asil
kaynagl Enduliis Islam medeniyetidir, baska bir deyisle bu medeniyetten terciime
edilen kitaplar sayesinde Avrupa’da bugiin bu bilgi birikimine ulasiimistir. ikincisi,

tim bu ilimlerin ash (teorisi), bizde yani Osmanli cografyasinda mevcuttur.

?® Fevziye Abdullah Tansal, “Muallim Naci ve Terciime”, Terciime Dergisi, 4. cilt, 22. sayi, 1943,
5.240.
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Uclincuisii, sorunun siklet noktasidir: ‘Ama bizde bu islerin ameli-tatbiki tarafi,
kisaca miuhendislik/teknolojik tarafi eksiktir.” Eginli, olayin baglami dikkate
alindiginda sunu da demek istemektedir: ‘Asli/teorisi bizde oldugu igin istedigimiz

zaman ameli-tatbik{ tarafi da insa edebiliriz.””*®

Osmanl imparatorlugu’nun eylemlerini sekillendiren, belirleyen 6z-gtivenli tavrin
neticesi girisilen terctime faaliyetleri ve teknoloji aktariminin nasil bir donusimi
beraberinde getirdigi ve bunun batin bir Osmanh yapisi icinde tarihsel ve mekansal
acidan homojen bir dagilima sahip olup olmadigi meselesi ayri bir konudur. Zira
tarihi strec birokratik ve toplumsal karsilagsmalarin yaninda savaslarla da yiriinen
bir yolun sonunu heniiz getirmis degildir ve dolayisiyla ‘buhran’ cesitli bigimlerde
hala surmektedir. Buna ragmen biyik resim bitmis ve net bir suret ortaya
citkmiscasina yapilan yorumlarin eksik kalacagl kanaatindeyiz. Tamamlanmamis bir
stirece dair gelistirilen yaklasimlar bir de tarafli olunca ‘vigist’ tepki yani gegmisi
bugiinuin kavramlarini verecek sekilde diizenlemeye calisma haline gelir. Tarihsel ve
baglamsal gercekliklerden kopuk bir takim genel yargilar nedeniyle meselenin énemi
de hakikati de ortulebilmektedir.

Anakronik ve vigist tavrin sosyolojik arka planinda yorumlayicilarin Osmanli
aydin kesimi iginden kimlere daha yakin durduklari meselesi yatar. Zira Niyazi
Berkes’in ‘Turkiye’de Cagdaslasma’ isimli eserinde de dile getirdigi gibi Tanzimat
ile baglatilan yogun degisim ve donlisum surecinde “Yeni-Osmanlilar’ diye tabir
edilen grubun oldukca heterojen bir mahiyet arz ettigi aciktir. Bu grubun yurt icinde
ve yurt disinda algilanislari oldukca farkhdir. Berkes soyle ifadelendirir meseleyi:

“Bu terimin (Fransizca Jeune, Ingilizce young) baslica iki grup icin kullanildigini
goruruz: (a) Osmanhl kurumlarini eski saf geleneklerine déndirme yanlisi olan
islahatcilar; (b) Seriatin zamanin ihtiyaclarini karsilamadigi, devlet-din bilesiminin
artik olanagi kalmadigi, devleti dinden ayirip Avrupa modeline gore kurma gerektigi

?® fhsan Fazlioglu, a.g.m., s.26.

12



dustincesinde olanlar. ikinciler, genel olarak, Avrupa’da okumus, ya da dinsizlesmis

sayilan ve dondiiklerinde hic de iyi izlenimler birakmayan kisiler olarak gosterilir.”?’

Bu mevzuyu agiklarken Berkes, tek tip bir Osmanli aydin tipolojisinden
bahsetmenin s6z konusu olmadigl sonucuna varmaktadir. “19. Asir Manzumesi”
isimli eserinde Sadullah Pasa ikinci gruba ornek verilebilecek bir tavir gelistirerek,
Bati’nin teknigi ve ilmi ile ne denli hayranlik uyandiracak bir medeniyet oldugunu
vurgularken dahi —farkli saiklerle de olsa- ifadelerinde icinden konustugu

medeniyetin degerler sisteminin kavramlarini ve kabullerini kullanmaktadir.

Ihsan Fazlioglu’ nun “Kayip Halka” isimli calismasinda ifade ettigi gibi, Osmanli-
Turk aydininin hem kendinin hem de kendi disindakinin bilme tarzinin tarihine
yonelmesi, belirli oranda disaridan uyarilmis bir énermedir. Uyarilan bu dikkat ilk
once kendi bilgi birikimine atif yaparak tezahir eder.?® Dolayisiyla ihtiyag yoniinde
sekillenmekten imtina etmeyen bir yapidan sOz ettigimizin bilincinde olmak
durumundayiz. Batidan yapilan aktarimlarin —teknik yahut kavramsal- rastgele ve
adeta bir telas tablosu icinde gerceklestigi iddiasi batiinlyle dogru degildir. Ne var ki
bu tespitin, bir kisim Osmanli aydini yahut bir kisim aktarimlar icin dogru olmasi

muhtemeldir.

Saliha Paker de ceviribilim ve ozellikle Osmanlh tercime faaliyetleri Uzerine
yaptigl calismalarinda Osmanli Medeniyetine has bir tercime metodolojisinden
bahsetmenin mumkun olduguna ve bu metodolojinin kesfi igin Arap-Fars ve Tirk
ortak kiltirel alanina dair inceleme ve degerlendirmelerin yapilmasi gerektigine
vurgu yapar. Te’lif, terceme ve nazire kavramlari arasindaki farklar Uzerine
distinulerek bunun saglanabilecegini disunir. Cumhuriyet ideolojisinin, Paker’in
bahsettigi, Osmanli ortak kdltiirel alanini yok sayarak kendini mesrulastirdigini
aciklar.?® Zira Paker’e gore Itamar Even-Zohar’in The Making of Culture Repertoire
and the Role of Transfer isimli calismasindaki kavramsallastirmasiyla bir “kaltor

*" Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, istanbul, Dogu-Bati Yayinlari, 1978, 5.277.

%8 fhsan Fazlioglu, a.g.m., s.26.

2% Saliha Paker, “terceme ve Nazire Olarak Ceviri: Kiiltiire Bagli Kavramlar ve Osmanli Geviri Tarihi
Arastirmalarina Bir Kavramsal Cergeve Kurmak”, Journal of Turkish Studies, cilt 33, sayi 2, 2009.
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repertuari”*°

olusturmaya yonelik tercime ¢alismalari kiltlre ve zamana bagl olarak
distinulmelidir. Osmanh 6zelinde dustnuldiginde, olgunlasmis bir yapi olarak
gorilen Osmanli kiltir atmosferine olan guvenin sekillendirdigi bir terclime

yaklasimi ortaya konulmustur.

Dolayisiyla Osmanli bilgin ve aydin kesimi kendi anlam ve degerler diinyalar
icinden, kendi alem, insan ve doga tasavvurlarinin siizgecinden gecirerek ‘yeni
metne’ yaklasmiglardir. Bu noktada farklilasan mesele Bati’ya verilen tepkinin
mahiyetinde kendini gosterir. Toplumun her katmaninda degisime ugrayarak stirer ve

evrilir.

Dogal olarak zikzaklar ve karmasayla ortlmus bir teyakkuz hali olan buhran
slireci, birbirinden bu denli ayri bakis acilarina sahip iki diinya gorustinden birinin
mahiyeti ve pratikleri itibariyle yikici karakteri dolayisiyla acili bir tecriibeye de
donusebilmektedir. Bati s6z konusu oldugunda karsitlhigin somirt ve ezme seklinde
tezahir etmesinin sebeplerini agiklayan 6zgun bir yaklasimi, Ahmet Davutoglu’nun

“Medeniyetlerin Ben-idraki”*

isimli makalesinden okumak mumkindir. Davutoglu
medeniyet havzalarinin karakterini analiz ederken Osmanli Imparatorlugu’nun
medeniyet tecriibesini ‘gulcli-esnek ben-idraki’ kategorisine yerlestirmektedir. Bati
ise ‘gucli-sert ben-idraki’ 6zelliklerini tagimaktadir. Dolayisiyla Osmanli tecriibesi
gucli olmasiyla olgun ve kokli bir yapi olusturabilmisken, esnek yapisi onun yenilik
ve farkliliklara agik olmasini saglamistir. Batinin kavramlar diinyasini dislayici bir

tavra birinmesinin 6niine gecen ise ’sert’ karakteri olmustur.

Zaten Osmanli Medeniyeti, Toynbee’nin Avrupa’yr elestirirken kullandigi
nitelemeyle soylersek, ‘ben-merkezli tarih idraki’ ne sahip degildi. Bati, Avrupa
kendisini merkeze alan bir tarih ve cografya tanimlamasi yapmaktadir. Bu bakisi
onun giclu-sert ben-idraki ile birlesince kendinden menkul bir otorite olma hali ve

yikim husule gelmistir. Osmanli-Islam diinyasi 6zellikleri agisindan bakildiginda ise

% |tamar Even-Zohar, “The Making of Culture Repertoire and the Role of Transfer”, (haz.Saliha
Paker) Translations(Re)shaping of Literature and Culture, istanbul, Bogazigi Universitesi
Yayinlari, 2002, s.168.

31 Ahmet Davutoglu, “Medeniyetlerin Ben-idraki”, Divan, istanbul, 1997/1.
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— genel planda— Bati’nin gerek kavramlari gerekse pratikleriyle ele alinmasi ve

degerlendirilmesinde bir sakinca gériilmemesi refleksi gelismis oldugu goralir.

Osmanli terciime geleneginin nitelikleri ve hassasiyet noktalari ile bunlarin
derinlikli sebeplerine dair kisaca da olsa yaklasimlari paylasmamizin temel nedeni,
calismamiza konu olan Ahmet Mithat Efendi’nin hikéye ve romanlarinda s6z konusu

ettigimiz bakisin tebariiz ettigini tespit etmis olmamizdir.

Saliha Paker, Metnin Halleri: Osmanli’da Te’lif, Terctime ve Serh isimli kitaptaki
“Terceme, Te’lif ve Ozginlik Meselesi” bashkli makalesinde Ahmet Mithat’in
Ozgun tarzina deginerek onun, ‘terceme yollu yazmak’ stratejisini kullandigini
belirtir. Paker’e gére Ahmet Mithat, “Osmanli terceme pratigini sadece harfiyyen ya
da mealen gibi klise betimlemelere indirgenemeyecek ve degisik niianslar igeren bir
dizi metin Gretme pratigi olarak dile getirmis”tir.*Ahmet Mithat terciime etmek
uzere ele aldigi eserleri “kendi doneminin baglamina gore (hem dil hem icerik
bakimindan) vyeniledigi (yani degistirdigi) bir metin olarak betimlemekle,
gunimizde ‘yeniden ceviri’ adi verilen olgunun temel amaclarindan biri olarak

goézlemlenen ‘giincellestirme’ ediminin acik ve ilging bir 6rnegini sunmus olur.”*

Yukarida dile getirilen meseleler, calismanin diger bolimlerinde ayrintilari ve
farkh boyutlariyla ele alinacaktir. Tim bu dikkat noktalari 1siginda ¢alismanin amaci,
Ahmet Mithat Efendi’nin tercume yaklasimi cergevesinde Letaif-i Rivayat isimli
killiyatinda ele aldig1 sosyal kavramlari irdelemektir.

%2 Saliha Paker, “Terceme, Te’lif ve Ozgiinlilk Meselesi” (Haz.Hatice Aynur-Miijgan Cakir-Hanife
Koncu-Selim S. Kuru-Ali Emre Ozyildirim) Metnin Halleri: Osmanli’da Telif, Terciime ve Serh,
Istanbul, Klasik Yayinlari, 2014, s.46.

% Saliha Paker, a.g.m., 5.46.
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BIRINCI BOLUM

1. OSMANLI BATILILASMA DEVRINDE TERCUME

“Medeniyet surekli bir yirtyistir. Max Scheler’in dedigi gibi her ulus buyuk
medeni akisla birlesen ve ona karisan yeni bir sudur. O kendinden bir seyler getirir;
fakat onu biyuk akisa katmasini bilmezse hicbir sey yapmis olmayacaktir. Medeni
akisa ayak uydurmak demek ona karistigi yere kadar butin fikir mahsullerini
tanimak ve onlarla yogrulmak demektir. Ostwalt Spengler’in sandigi gibi, kendi igine
kapanmis, baskalarindan habersiz ve kendi kendine dogup blyiyen, devresini
tamamlayan medeniyetler yoktur. Eski Stimer ve Misir Yunan’a, Yunan Latin’e ve
Islam’a, Islam ve Latin diinyalari R6nesans vasitasi ile Avrupa medeniyetine ulasir.
Bu surekli yoldan ayrilan ve ayri kalan dallar kendi kendine c¢irtyip dismeye
mahkumdur. Eski Amerikan medeniyetleri bundan dolay1 yari kalmis ve yemislerini

vermeden kaybolup gitmistir.”*

Medeniyetlerin inkisafi ve biylimesinde merkezi bir konuma sahip olan terctime
hareketleri insanhgin ortak mirasini baska milletlere, baska cografyalara ve baska
dillere tasiyan en 6nemli vasitadir. “Bundan dolayr gecmiste ve bugun dinya
medeniyet tarihine mihrind vuran toplumlarin tarihi arastirildiginda; onlarin biyuk
bir tercime hamlesini idrak ettiklerini ve bunun sonucunda kendilerini yeniden
sekillendirdiklerini boylece daha saghkli bir kimlige kavustuklarina sahit
olunmaktadir.” Bu anlamda giiclii 6rneklerden biri olarak Osmanli tecriibesinde
gerceklesmis olan Terclime hareketlerini ele almak onemli veriler saglayacaktir.
Tarihi surekliligi icinde izlendiginde bir takim 6nemli gelismelere ve donistmlere
sahne olan Osmanli cografyasinda viicuda getirilen ve cesitli etkilere yol acan
tercimelerle ilgili s6z soyleyebilmek icin evvela islam Medeniyeti terciime
hareketlerinden bahsetmek gerekmektedir. Zira islam Medeniyeti’nin 6nemli bir
birimi olarak Osmanli Imparatorlugu, Islam Medeniyeti icinde akmaktadir.

% Hilmi Ziya Ulken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Roli, istanbul, Tiirkiye is Bankasi Kiiltir
Yayinlari, 2011, s.VIII.
% Alli ihsan Kolcu, Tiirkce’de Bati Siiri, Ankara, Salkimsogiit Yayinlari, 2008, s.20.
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Teknik anlamda “terctime hareketleri” denildiginde genel olarak medeniyetlerin
ve Kdltirlerin birbirleriyle karsilasip temas kurmalari sirasinda birikim Grini
eserlerin Kkarsilikli nakledilmesi anlasiimaktadir. Islam distnce tarihi agisindan
tercime hareketleri terkibi, 6zellikle VIII, 1X ve X. yuzyillari igine alan dénemde
kadim kaltiir ve medeniyet birikimlerinin Islam’in medeniyet dili olan Arapca’ya

aktariimasini ifade etmektedir.*

Tercume (terceme) kelimesinin klasik donemlerde “ceviri” anlaminda kullanilip
kullanilmadig tartismali olmakla birlikte Cahiz’in (6. 255/869) Kitabi’l-Hayevan
adli eserinde (I, 75-78) kelime defalarca ge¢cmekte, ayrica “nakil” ve “tahvil”
kelimeleri kullanilarak tam bir terctime felsefesi yapilmaktadir. Basta Ibni’n-
Nedim’in el-Fihrist’i olmak Gzere klasik kaynaklarin cogunda nakil kavrami terctime
yerine kullanilmistir. Tbnii’n-Nedim’in eserinde (el-Fihrist, s. 111) tercime lafzinin,
sadece Eb0 Abdullah Mufecca® isimli bir dilciye atfettigi Kitabi’t-Tercuman fi

me’ani’s- si’r adli eseri nitelemek icin teknik anlamda gectigi gorilmektedir.

Tercume kelimesinin etimolojisine dikkat edildiginde, bir seyin, durumun veya
anlamin bir yerden bir yere, bir seyden bir seye aktariimasini ifade ettigi
gorulmektedir. Buradan hareketle tercimenin, munasebeti olan iki seyin birbirine

nispetini yansittigi fark edilebilir.®’

“Terceme/tercime, Turkceye Arapcadan girmis, esasen Arami orijinli bir
kelimedir. Fa‘ale veya dehrece vezninde gelen bu kelimenin, kok olarak ‘t-r-c-m’
harflerinden tlredigi dustinilmektedir (Fraenkel 1962:280; Orhonlu 1993: 175; Oki¢
1966: 29). Osmanli Tirkgesinde, “terceme’ cesitli varyantlariyla bulunur®®. Polonyall
Turkolog Stanislaw Stachowski, Studien Uber die Arabischen Lehnworter im
Osmanisch-Turkischen isimli eserinde ‘terceme’nin 16. yizyil itibariyle ‘tercime’ ve
‘tercim’ gibi varyantlari bulundugunu belirtir (Stachowski 1981: 140). Franciscus a

Mesgnien Meninski de (nlt Thesaurus Linguarum Orientalum Turcicae-Arabicae-

% Muhittin Macit, “Terctime Hareketleri”, islam Ansiklopedisi, istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2013, s. 498.

" Muhittin Macit, a.g.e., s. 498.

%8 paker ve Demircioglu’nun calismalarinda siklikla ifade ettikleri “terceme” vurgusuna ragmen
calisma boyunca yaygin kullanimi dolayisiyla biz “terciime” kelimesini kullanmay1 tercih etmekteyiz.

17



Persicae isimli eserinde bu varyantlara isaret eder. (Meninski (1680) 2000: 11444).
Bu terim, Eski AnadoluTurkgesi (EAT) donemindeki bazi harekeli metinlerde de
‘terctime’ olarak harekelenmistir. Benzer sekilde 19. Yuzyil s6zliukgtsu Ali Seydi de
Defter-i Galatat isimli eserinde ‘terceme’nin (sic.) Tirkcede ‘terceme, tercime ve
tercume’ olarak ¢ sekilde telaffuz edildigini, ancak dehrece vezinde bir masdar
olmasi nedeniyle dogrusunun ‘terceme’ oldugunu belirtir ve diger varyantlari galat
olarak gésterir (Ali Seydi 1906-1907:1322).”%°

Islam dunyasinda terciime hareketlerinin ilkelerine ve gercekligine dair soz
sOylerken, sahaya 0zgiin katkilar saglayan Saliha Paker’in 6zelde Osmanli ceviri
tarihi ve uygulamalariyla ilgili calismalarinda da ifade ettigi gibi*’, terctimelerin bir
taraftan zamana-bagli diger taraftan da kilture-bagli olarak disuntilmeleri gerektigini
dikkate almak gerekmektedir. Gerek Paker gerekse tarih ¢alismalarindaki metodik
sapmalara isaret eden bir kisim galismalar dikkate alindiginda, gegmisi okurken bazi
temel hatalara sapildigi gergegi ile karsi karstya kalinmaktadir.

Mezkdr hatalara isaret eden Ahmet Davutoglu ilk olarak, yatay (es-zamanli
toplumlar ve medeniyetler arasindaki mukayese) ve dikey (degisik zaman dilimleri
arasindaki mukayese) “mukayeselerin gelisigtzel kullanimi ile bir toplumda yasanan
belli bir vetireyi evrensel kilip, diger toplumdaki bir tarihi olgu ile irtibatlandirma”**
sorununu dile getirir. “Metodik sapmalardan bir digeri ise, Ozellikle,
mutlakgi(absolutist) ve simdilikgi(presentist) yaklagim bicimlerinden
kaynaklanmaktadir. Kendi donemlerinin deger yargilart ile tarihi olgulari
yargilamaya calisan mutlakgi yaklasimlar ile tariht olgulari simdiki duruma nisbet
edebildigi olcide degerli goren simdilikci yaklasimlar dzellikle, siyasi, ekonomik ve
sosyal sistemlerin mekanik yapilanmalarinin arka planlarini goérebilme yetenegini

yok etmektedirler.”*?

%% Cemal Demircioglu, “Osmanh Ceviri Tarihi Arastirmalari Agisindan “Terceme” ve “Ceviri”
Kavramlarini Yeniden Distinmek”, Journal of Turkish Studies, 2009, ¢.33, 5.160.

0 3aliha Paker, “Turkiye Odakli Ceviri Tarihi Arastirmalari, Kiltirel Hafiza, Unutus ve Hatirlayis
Tliskileri”, Journal of Turkish Studies, 2004;28/1, s. 275-284.

* Ahmet Davutoglu, “Medeniyetler Arasi Etkilesim ve Osmanli Sentezi”, (Haz. Coskun Cakir)
Osmanli Medeniyeti, Istanbul, Klasik Yayinlari, 2012, s. 4.

*2 Ahmet Davutoglu, a.g.m., s. 4.
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Tarihi olgulari degerlendirmede dikkate alinmasi gereken temel ilkeler 1siginda
Islam Medeniyeti tercime faaliyetlerini incelerken, Bati-Avrupa zihniyetini
sekillendiren din-bilim ¢atismasi temelinden kurtularak s6z séylemek en muteber yol
olmahdir. Buna ragmen bazi akademik cevrelerde, Bati-Avrupa zihin dinyasi
merkezli bir bakisla Islam ve Osmanli’nin gecmisini okuma egilimi etkili
olabilmektedir. Terciime nokta-i nazarindan meseleyi ele alacak olursak, gerek
tercime hareketlerini gerek diger bilimsel gelismeleri olusturan islami tasavvurun

catismaci bir zemine oturmadigini teslim etmek zaruridir.

Bu noktada ibrahim Kalin’in ele aldigi su temel ilkeye dikkat cekmek gerekebilir;
birey ve toplumlarin “ben” tasavvurlari, “6teki” algilarini belirlemektedir. “Otekini
Sartre’in ifadesiyle “cehennem” olarak gdrmekle bir firsat ve zenginlik olarak
gormek arasindaki fark nereden kaynaklaniyor? Tabiati kendine akraba sayan ve
hayvan isimlerini sifat olarak kullanan bir Kizilderili’nin, “ben” tasavvuru ve “oteki”
algisi arasinda nasil bir irtibat varsa, otekini cehennem olarak gdren bireyin ben
tasavvuru ile oteki algisi arasinda da dyle bir irtibat olsa gerektir. Kendini ontolojik
manada evrenin merkezinde goren bir topluluk, herhalde baskalarini “barbar”,

“parya” olarak gérmekten cekinmeyecektir.”*?

Dolayisiyla Aydinlanma ile doniistime ugrayarak farkli bir “ben” ve “6teki” algisi
gelistirmis bulunan Bati Medeniyeti tasavvur diinyasina nazarla Islam Medeniyeti,
otekini bir firsat ve zenginlik olarak telakki edebilmistir. Bu minvalde her turli
birikimi kendi ilkelerinin stizgecinden gecirerek kullanima dahil edebilme 0z
144

glivenine sahip olabilmistir. Baska bir ifadeyle, “kendi kalarak 6tekine agiimayi
saglayabilmistir.

S6z konusu 6zguvenli tutumun belirgin ve belirleyici bir surette somutlastig
sahalardan olarak Islam Medeniyeti terciime hareketleri, 8. ylzyilda baslayip
10.ytzyihin sonuna kadar surmustiir. Ve Dimitri Gutas’in da teslim ettigi Uzere,

insanlik tarihinde yeni bir cag baslatmistir. “Perikles Atina’si, italyan Ronesans’|

*3 ibrahim Kalin, islam ve Bati, istanbul, iISAM Yaynlari, 2007, s.7.
* ibrahim Kalin, a.g.e., s.9.
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veya 16. ve 17. yuzyil bilimsel devrimiyle ayni kategoride yer aldigini, insanlik tarihi
icin ayni derecede dnemli oldugunu”® bildirmek gerekir. Bu iki yiizyillik siirecte
“astroloji, simya ve diger mistik bilimler; quadrivium (dortl) konulari: aritmetik,
geometri, astronomi ve muzik teroisi; tarihi boyunca Aristoteles felsefesinin bitin
alanlari: metafizik, etik, fizik, zooloji, botanik ve dzellikle mantik — Organon; bitlin
saglik bilimleri: tip, farmakoloji ve veterinerlik; askerlik sanati (taktika) Uzerine
Bizans yazmalari, popller bilge s6z derlemeleri, hatta sahin terbiyeciligiyle ilgili
kitaplar gibi kenarda kosede kalmis cesitli yazi tirleri. Bu konularin hepsi
cevirmenlerin elinden gecmistir.... Bu nedenle, klasik ¢ag sonrasi dinsel olmayan
Yunanca eserler konusundaki arastirmalarin  Arapga’nin  tanikhigr olmadan
ilerlemesinin cok zor olacagl hakli olarak iddia edilebilir. Arapca bu baglamda

Latince’nin bile 6niine gegmekte, ikinci klasik dil olmaktadir.”*

Gutas mevzuyu aciklamaya devamla tercime hareketlerinin, Yunan ve Arap
filolojisi, felsefe ve bilim tarihi konularinda elde ettigi sarsici basarilar g6z 6ntne
alindiginda bunun toplumsal bir fenomen olarak agiklanmasi zorunlulugunu
vurgular. Zira 6ne cikan ozellikleri siralandiginda islam Medeniyeti ilk donem
tercime hareketlerinin ne denli profesyonel bir zemine sahip oldugu meselesi
berraklasmaktadir. “Her seyden 6nce, Yunaca-Arapga geviri hareketi iki yizyildan
daha uzun bir stire devam etti; kisa 6murli, gelip gecici bir fenomen degildi. ikincisi
kendi dar giindemini zenginlestirme cabasi icindeki herhangi bir grubun 6zel projesi
degildi; halifeler ve emirler, devlet memurlari ve komutanlar, tiiccarlar ve bankerler,
muderrisler ve bilim adamlari gibi Abbasi toplumunun bitin seckin kesimlerinden
destek gordi. Uglinclst, kamusal ve 6zel cok biyiik fonlarla destekleniyordus... in
kazanmak, hayir isleri yapmak icgin para harcayacak yer arayan birka¢ zengin
himayedarin, giinin modasiyla giristikleri bir hareket olmamisti. Son olarak, Huneyn
ibn Ishak ve cevresi tarafindan yiritilen, kati dilbilimsel kesinlige ve 6zenli
akademik metodolojiye sahip strekli bir program temelinde kusaklar boyunca devam

etmisti.”*’

** Dimitri Gutas, Yunanca Dusiince Arapca Kiiltiir, cev. Lutfi Simsek, Istanbul, Kitap Yayinevi,
2011, s.20.

“® Dimitri Gutas, a.g.e., 5.15.

" Dimitri Gutas, a.g.e., 5.16.
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Terctime hareketlerinin fikirsel zeminini hakikat arayisi olusturur. islam terciime
hareketleri s6z konusu oldugunda, M.S. 800°den evvel bir hakikat arayisi zaten
olusmustu. ihsan Fazlioglu’nun calismalarinda sikca dile getirdigi tizere, Mu’tezile
hareketi Islam’da ‘varlik, bilgi ve deger’ sorusturmasini baslatmisti. Bu sorgulayis
tercume hareketini dogurdu. Dolayisiyla ilk dénem tercime hareketlerini ciddi bir
ihyd hareketi olarak tanimlamak gerekmektedir. Zira muhatap olduklari birikim
tamamen o6li bir birikimdi. Islam tercime hareketi, ana metinleri tam anlamiyla
toprak altina girmis, hayatin icinde islemeyen kuiltir ve medeniyet birikimlerini

canlandirmistir.

“Hi¢ bir medeniyette terctime/ceviri bir felsefe-bilim hareketi baslatmaz; ancak
yolda olan, yurlyen bir fikri hareketi, felsefe-bilim Gretimini besler, zenginlestirir,
gelistirir. Tersi olsaydr tim milletler, ceviri yoluyla yerli felsefe-bilim hareketlerini,
geleneklerini rahathikla kurabilirlerdi. Yine, tersi olsaydi, yakin tarihimizde, Salih
Zeki'nin Henry Poincaré'den yaptigi bilim/matematik felsefesine iligkin terciimelerin
Turkiye'de bir bilim/matematik felsefesi hareketi baslatmasi gerekirdi. ... Ote
yandan, ilmT geviri, daha bastan, gevrilen eserlerin hem dil hem de muhteva itibariyle
anlasilmasini sart kosar. Baska bir deyisle, eserin ana-dili, cevrildigi ikinci-dil ve
cevrilen konunun teknik igerigi bilinmeli, 6zellikle cevrilen dildeki ilmi terimler
hazir olmalidir. Batlmayus'un Almacesti'sinin teknik igerigini bilenler, yukaridaki

sartlar gergevesinde, bu terciimenin kolayca yapilamayacagini da bilirler.

Islam Medeniyeti'nde yapilan cevirilerde ise gelismis teknik bir dil mevcuttur; ve
yabanci kelimeler oldukca azdir. Aciktir ki bu seviyede bir dil, ceviri esnasinda
yaratilamaz; cevirilerle beraber olusamaz. Bu tespitin en giizel 6rnekleri ilk donem
Latince eserlerde gorilebilir: Hem konunun teknik muhtevasinin anlasilamamasi
hem de Arapca kelimelerin ¢coklugu bakimlarindan tipik bir ceviri hareketi ile karsl
karsiyayiz Latince’den tercimelerde. Ote yandan ceviri hareketini yiiriten isimlerin
hemen hemen hepsi, ayni zamanda, matematik, astronomi, tip vb. konularda, 6zgun
eserler yazmiglardir. Mevcut birikimi hazmetmeden (izerine yeni-bir-sey koymanin o

kadar kolay olmadigl erbabinin malumudur. Ciinkii Islam Medeniyeti'nde ceviri ile
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yaratici katki/distince eszamanhdir. Bunun da 6tesinde, ceviriler yapildigl esnada,
cevrilen mirasa, tashih edilmesi yaninda hem elestiri hem de reddiye yazilmasi
oldukga ilgingtir. Baska bir deyisle, ceviriye elestiri ve katki eslik ediyor; ¢unki
hemen hemen tim mdtercimlerin terciime eserleri yaninda 6zgin eserleri mevcuttur.
Bu nedenlerle, sanildiginin tersine, islam Medeniyeti'nde aktarma, Gziimseme,
yaratma, ¢Okls biciminde bir siralanis yoktur; ciinkli tercime asri ayni zamanda

tiretim, yaratim asridir.”*

Islam tercime gelenegi so6z konusu oldugunda “Huneyn ve ekibi tercime
stireclerinde metin tahkiki denile- bilecek tarzda mukayeseli metin ¢alismalarinin ve
terciime editérligtiniin zirvesini temsil etmektedir.”*® Huneyn’in selefleri Yuhanna b.
Bitrik ve ibn Naime el-Hims? Yunanca metinleri birebir ceviriyorlardi. Huneyn’in
gelistirdigi yontem ise esas metnin sentaksi disina ¢ikip abartili bir lafzilikten uzak
durarak yalnizca cumlenin genel anlamini vermeye yénelik olmustur.®® Genel
manada islam Medeniyeti 6zelde ise Osmanlh ve Tanzimat terciime calismalarinda

etkin olan yontem, ilk asirlarda gelistirilen bu yontem olagelmistir.

Islam Medeniyeti’nin temel ilkeleri isiginda sekillenen ve uzun asirlar boyunca
suren Islam tercime hareketleri, kendisinden evvelki felsefe-bilim birikimini
herhangi bir ayirima tabi tutmaksizin terciime etmistir. S6z konusu hareketlilik
bilyiik bir zenginlik olarak gerek Islam Medeniyet dairesine gerekse diger medeniyet
havzalarinin kullanim sahasina kazandirilmistir. Teknik anlamda 8. ytizyil baslarinda
Emeviler devrinde baslayan terciime hareketleri daha ¢ok pratik ihtiyaclara cevap
veren kiicuk caph calismalar olarak yurimustir. Terciimelerin bir devlet politikasi
haline gelerek sistemli ve diizenli bir surete biriinmesi ise Abbasiler doneminde
gerceklesmistir. Hilmi Ziya Ulken’in tafsilath calismasinda aktardigi sekliyle,
Eflatun (Platon), Aristoteles, Safferestes, Burklus, Ferferyos, Amonyos, Samistiyos,
Yahya en-Nahvi (Jean le Grammairien), Eukleides, Sklavos, Ablonios, Hermes,
Eutochios, Menelaus, Batlamyos, Semblikius tr-Rumi, Bukrat (Hippocrate), Calinos

(Galien), Badigoros (Pseudo-Pythagoras), Diskoridis, Magnes’ul-Humusi gibi Antik

*8 fhsan Fazhoglu, “Gokyuzini Bilmeliyiz Pencereden Bakmadan”, Anlayis, Ocak 2005, s. 19.
9 Muhittin Macit, a.g.e., s. 502.
*® Muhittin Macit, a.g.e., s. 502.
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Yunan felsefe geleneginde muhim yerlere sahip isimlerin uzun asirlardir gizli kalmis

eserleri terciime edilmistir.>

> Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., 5.96-123.
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1.1. Osmanli imparatorlugu’nda Terciime Hareketleri

Tarihsel ve dlsunsel gelismeler 1siginda yeni bir evren tasavvuru ve siyasi-sosyal
diizen demek olan modernite noktasina gelen Bati’nin temel zihniyet 6zellikleriyle
Islam-Osmanli Medeniyeti’nin temel zihniyet ozellikleri arasinda kayda deger
farkhhklar bulunmaktadir. En temelde -Ahmet Davutoglu’nun
kavramsallastirmasiyla ifade edecek olursak- Bati, guicli-sert, islam ise giicli-esnek

medeniyet daireleri cercevesinde degerlendirilmektedir.

Osmanli Medeniyeti’ni belirleyen en temel zihniyet 6zelliklerinden birincisi,
birlik anlayisidir. Yani islamiyet’in temeli olan tevhid anlayisidir. “Tevhidin siyasi
ifadesi, siyasi birliktir. ... Islamiyet bir glc olarak ortaya cikarken, asabiyeti dinf
asabiyet haline donstirmeyi basarmistir. ilk Islam devletleri, asiret asabiyetini
gidererek diinya devleti olabilmislerdir.”* Turk devletleri, Osmanli imparatorlugu
bu birlik ilkesini uzun yillar koruyarak biytyebilmistir.

Ikinci temel zihniyet 6zelligi gelenekgiliktir. Bu ilke sayesinde “Hz. Adem’den o
zamana kadar var olan butln iyi gelismeler sistem tarafindan 6zimsenmistir. Bu
konuda, Emeviler’de oldugu gibi hichir kompleks duyulmamistir.”>® En yakindan en
uzaga kadar tim kadim felsefi-bilimsel ve kiltirel mirasin tevaris edilebilmesini
saglayan cok Onemli bir temel ilke olagelmistir gelenekgilik. Bu ilke sayesinde
ilerlemeci zihnin olumlu ve olumsuz tum yonleriyle topyekin red yoluna gittigi
geleneksel yapilar, Osmanli diinyasinda hayati kolaylastiran, ise yarayan tum olumlu
yonleriyle deger bulmustur.

Insanlik tarihini, ilkellikten milkemmellige dogrusal bir ¢izgide ilerleyen bir yapi
olarak goren Aydinlanma tasavvuru onceki topluluklari ilkel kabul etmektedir.
Islam-Osmanli tasavvuru ise uygulamalarda farkliliklar olsa da, kendinden evvel
yasamis topluluklari ve kultlrleri esaslarda benzer gorir. Bu temel ilkeler 1siginda
hareket ederek tercime hareketleri faydali sonuclar dogurabilmistir. Kendinden
evvelkini bir deger olarak gérme 6n kabulilyle hareket eden yaklasim, ondan simdiki

°2 Ahmet Tabakoglu, “Osmanl Mirasi”, (Haz.) Coskun Cakir, Osmanli Medeniyeti, istanbul, Klasik
yayinlari, 2005, s. 21.
> Ahmet Tabakoglu, a.g.e., s. 22.
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konumu ve sistematigi icin azami yarar saglayabilecektir. Boylelikle Osmanli
Medeniyeti, tarihi boyunca, tercume faaliyetlerinden bahsi gecen faydayi elde

edebilmis bir buyik sistem olabilmistir.

Bir Gglincu temel zihniyet 6zelligi ise sosyal refah ve adalet anlayisidir. “Selguklu
ve Osmanli zihniyetinin temelinde halk vardir. Yani devlet halk icindir.” >
Paradoksal bir ifade gibi goriinse de Osmanli Imparatorlugu kicik bir devlettir.
Ekonomik faaliyetler halk tarafindan yapilir. Devletin gorevi, kontrolu ve denetimi
saglamaktir. “Osmanli Devleti, dini ve siyasi anlamda merkezi fakat idari, iktisadi ve
mali anlamlarda adem-i merkeziyetci bir devlettir.” > Devletin giiclenmesi ve
blyutilmesi ¢abasi ve tiim sahalari kontrol eden yapisi Tanzimat ile baslayan stregte

gerceklesmistir.

Islam dunyasinin  tercime geleneginden ayri  dustnilemeyecek  yonleri
bulunmakla beraber kendine 6zgi nitelikleriyle islam Medeniyet’i kiiltiirel ve teknik
gelisimine buyuk katkilar sunmus bulunan Osmanli tercime gelenegi, oldukca
nitelikli eserler ve pratiklerle ortlmis bir gelenektir. Mehmet Ipsirli’nin ilgili
calismasinda ifade ettigi lzere, basta padisahlar olmak (zere sadrazam ve vezirler,
saray mensuplari Islam dinyasinin taninmis, popiiler eserlerini terciime edilmek
tizere ilim adamlarina siparis etmislerdir. ilim adamlarinin takdim ettigi eserleri
odullendirmiglerdir. Bazi hukumdar devirleri bu bakimdan daha verimlidir; 1I.
Murad, Fatih Sultan Mehmet, 1. Beyazit ve Kanuni basta gelir. Fakat yine de bunlar

miinferit 6rneklerdir.>®

Yabanci dil ve kulttrleri, kendi cografya ve kdltiirleri disinda olan biteni takip
ederek 6grenme ve igine yarayani kullanabilme yetkinligi ve gelenegi Osmanli idari
kadrosu ve ulemasi icin klasik dénem de dahil sureklilik arz eden bir aliskanlik
olmustur. Zira gerek Islam Medeniyeti gerek Osmanli Imparatorlugu ulema ve

birokrasisi, ilmi calismalar s6z konusu oldugunda Dogu ile Bati’yi birbirinden

> Ahmet Tabakoglu, a.g.e., s. 23.

> Ahmet Tabakoglu, a.g.e., s. 23.

% Mehmet Ipsirli, “Lale Devrinde Teskil Edilen Terciime Heyetine Dair Bazi Gézlemler”,
(Haz.)Ekmeleddin ihsanoglu, Osmanli Imi ve Mesleki Cemiyetleri, istanbul, Edebiyat Fakiiltesi
Basimevi, 1987, s. 33-38.
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ayirmaksizin ozgivenli bir kucaklayicilik benimsemislerdir. Ne var ki ozellikle
Cumhuriyet donemi tarih yazicithgi genel itibariyle, Arap ve Fars kokenli aktarimlari
tamamen dislayan ve Turk terciime tarihini Bati’dan yapilan tercimelerle baslatan
bir genel yaklasim sergilemistir. Bu yaklasim Cumbhuriyet’i sekillendiren yeniyi,

Osmanli geleneginden kopusla tanimlama egiliminin bir tezahuriidir.*’

Ayni meseleye deginen Saliha Paker, birkag istisna disinda, Cumhuriyet dénemi
edebiyat/kultlr tarihi yeniden yazimlarinda genellikle terciime tarihinin, Anadolu’da
13. yizyila kadar dayandigi gergeginin yadsindigini vurgular. Arap-Fars ortak kultur
mirasini gérmezden gelmeyi secen s6z konusu bakisin dzellikle 6n plana gikardig
fikir ise, ceviri tarihinin Tanzimat doneminde Avrupa’dan yapilan aktarimlarla

basladig fikridir. Bu fikir ise tarihi gerceklik agisindan eksiklerle maluldir.*®

Osmanl Imparatorlugu, 6zellikle siyasi istikrar ve iktisadi refahin tesis edildigi
donemlerde Islam dinyasindaki seckin ilim adamlari ve sanatkarlarin toplandigi bir
merkez halini almistir. Endults’in yikilisiyla ise Granada’daki Misliman ve Yahudi
alimler Osmanli baskentinde bir araya gelmislerdir.>® Konjonktiir bdylelikle hem

dogu hem de batidaki ilmi birikimi Osmanli topraklarinda bulusturmustur.

Kadim ilm1 birikimden istifade ederken Osmanli idarecileri ihtiya¢ temelli bir
takim secimler ve yonlendirmeler yapmaktaydilar. Ornegin Fatih Sultan Mehmet,
himaye ettigi alimlerden Trabzon’da yetismis Yunanh bilim adami Georgios
Amirutzes ve ogluna, Batlamyus’un Cografya kitabini Arapg¢a’ya tercime etmelerini
ve bir diinya haritasi cizmelerini emretmistir.®® Heniiz sehzadelik déneminde Bati
kaltir ve ilmine dikkati bir vakia olan Fatih Sultan Mehmet devri ve sonrasinda
astronomi, matematik, geometri, sanat, felsefe gibi her tirli ilmi sahada Dogu’da ve

Bati’daki gelismelerden bizzat haberdar olan bir ulema ve idari kadro s6z konusudur.

>" Cemal Demircioglu, “Miintehebat-1 Teracim-i Mesahir: An Exploration of Paratext From the
Perspective of Cultural Memory”, 1.U. Journal of Translation Studies 2-2012; 6, s. 15-43.

%8 Saliha Paker, “Turkiye Odakli Ceviri Tarihi Arastirmalari, Kiltirel Hafiza, Unutus ve Hatirlayis
Tliskileri”, Journal of Turkish Studies, 2004;28/1, s. 277-278.

> Ekmeleddin ihsanoglu, Bilyiik Cihaddan Frenk Fodulluguna, istanbul, iletisim Yayinlari, 1996,
S. 24,

% Ekmeleddin ihsanoglu, a.g.e., s. 29.
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Madencilik, savas teknolojileri, cografya ve tip sahalarinda daha 15. ve 16.
yuzyillarda Osmanli, Bati’daki veya diinyanin diger bolgelerindeki gelismeleri gesitli
vasita ve yollarla takip ediyordu. Tum bu farkindalikla beraber yenilikler, islam-
Osmanli tasavvur geleneginin stizgecinden gegcirilerek kabul edilip, dolasima ve
kullanima sokulmustur. Osmanli insani, ait olduklari medeniyet dairesinin

musahedelerini de ilave ederek yeniyi dahil edegelmislerdir.

S6z konusu takibin ve adaptasyonun somut kanitlarindan olarak “taife-i
efrenciyan” adindaki gruptan bahsedilebilir. S6z konusu grup, Bati’dan teknoloji
transferini saglamak Uzere kurulmus ve padisahin sarayinda bulunan maasli
hizmetlilerden olusturulmustur. “Ileri teknolojinin tatbikatinda, cesitli askeri ve sivil
projelerde Osmanlilara hizmet eden bu ecnebi teknisyenlerin kimlikleri ve
faaliyetleri cok ilgi cekici olmakla beraber, bunlar hakkinda genis bilgi bulmak
zordur. Bunlarin en taninmiglarindan biri olan Macar Urban ©Once Bizans
Imparatoru’nun top dékiimciisti olmus daha sonra taraf degistirerek Fatih’in Istanbul

kusatmasinda kullandigi buyiik topu dékmiistir.”®*

Guicli-esnek bir medeniyet yapisina sahip olan Islam-Osmanli Medeniyet’i
Ozgiveni sayesinde vyenilikler karsisinda her hangi bir catisma yasamaksizin
gelisebilmistir. Ornegin Osmanli diinyasinin Copernicus astronomisiyle karsilasmasi
17. yuzyil ortalarinda, Zigetvarli Tezkereci Kose Ibrahim Efendi’nin Fransiz
astronomu Noel Durret’in bir eserini terciime etmesiyle s6z konusu olmustur. Fakat
bu vakiada dikkati ¢ceken husus, Copernicus’un giines merkezli (helyosantrik) kainat
sistematiginin Osmanli’ya girisi ve yayilisi esnasinda Avrupa’daki gibi bir din-bilim
catismasi dogmamis olmasidir. Copernicus’in yaklasimi dnce teknik bir detay olarak
gorulmustir. Ardindan Batlamyus’un ay merkezli (jeosantrik) sistemine tercih

edilerek dini bakimdan daha da uygun oldugu kanaati hakim olmustur.®?

®! Ekmeleddin ihsanoglu, a.g.e., 5.207.
%2 Ekmeleddin ihsanoglu. a.g.e., s. 33.
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Bu noktada Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin, eseri Marifetname’deki tutumu dikkate
degerdir. Marifetndme’nin astronomiye ait bolimlerini incelediginde, Erzurumlu
Ibrahim Hakki’nin “herhangi bir tereddit ve ihtiyat gostermeden Kopernik sistemini
miidafaa eden, onun karsisinda olanlari “avam-1 nas’ ve cahil olarak vasiflandiran™®
bir tutum sergiledigi acikca gorillr. ibrahim Hakki, ilmi delillerin Kopernik’in
sistemini dogrulamay! icap ettirdigini ve “dinin ise bu konularda hikmind bilime
terk ettigini”®* ifade etmektedir. Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin mezkur tavri, islam-
modern bilim karsithgina kanit olarak sunulan; hurafelerle hareket eden, astronomi
hadiselerini metafizik bir takim gtcler ile aciklayan ve bu bilgilerin tefsir ve hadis

kitaplarindan alindigini savunan bir din adami profilini yalanlamaktadir.

Ifade edilenler 1siginda tekrar etmek gerekirse Osmanli insani, 18. ylzyildan
evvel mekan ve zaman gizgisini baska bir bilingle gdrmeye, dinya tarihi ve
cografyasini tanimaya baslamistir. 18. yizyila gelindiginde Osmanlh okur-yazarlari
arasinda artik bir tir aydin zimre dogmustur. “Latince Ogrenen Osmanli-Turk
aydinlari vardi. ... 17. Yizyil sonunun tarih yazicilarindan Hezarfen Hiiseyin Efendi,
Yunanca, Latince Ogrenmisti. Meraklilar kervanina eski Galata kadisi (Yanyali
Hoca) Mehmet Esat Efendi de dahildi. Tbrahim Miteferrika matbaasinin musahhihi
idi ve Latince O0grenmisti. Hezarfen Hiseyin Efendi, Yunan-Roma tarihinden stz
eden ve diinya tarihine bakmasini bilen bir tarihyaziciydi. 18. yiizyil Tirkiye’sinde
ise 6rnegin Pirizade Mehmed Sahib, ibn-i Haldun’un ‘Mukaddime’sini Tiirkce’ye
cevirdi. 18. ylzyil insaninin tarihe bakis cizgisi ve bilinci degisiyordu. Unli
sadrazam Nevsehirli Tbrahim Pasa iki adet diinya tarihinin terciime ve basimi icin de
bu arada emir vermisti (Hvandemir ve Ayni’nin dlinya tarih ve cografyasi ile ilgili

eserleri). Ciddi lugat calismalarina da bu devirde baslanmisti.”®

Dolayistyla Mehmet Ipsirli’nin de ilgili calismasinda vurguladigi tzere, Lale
Devri (1718-1730) padisahi I11. Ahmet’in ileri goriislu sadrazami Nevsehirli Damad
Ibrahim Pasa’nin terciime heyeti bu konuda devlet tesebbisii olarak, belli bir sistem

dahilinde ydrittlen ilk faaliyet olarak nitelendirilebilir. Damad Ibrahim Pasa bu

%% Ekmeleddin ihsanoglu, a.g.e., 5.221.
® Ekmeleddin ihsanoglu, a.g.e., 5.222.
® fIber Ortayl, Imparatorlugun En Uzun Yiizyih, istanbul, iletisim Yayinlari, 2001, s.16.
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projesinin akamete ugramamasl, engellenmemesi icin en basta I1l. Ahmed ve
Seyhulislam Yenisehirli Abdullah Efendi’nin destegini almistir. Bu terclime
faaliyetlerinde dikkat edilen hususlar sunlar olmustur:

Tercume edilen eserlerin bazi kisimlari aynen alinmistir.
Bir kisim olaylar lizumsuz gorilerek ihtisar edilmistir.
Bazi bolimler kisaltiimistir.

Bazi olaylar tamamen atlanmistir.

o B~ w0 DN e

Bir kisim olaylar ilave ve tashihler yapilarak terctime edilmistir.®

I1l. Ahmed’in sadrazami Nevsehirli ibrahim Pasa’nin kurdugu yirmi bes Kisilik
tercume heyeti, Batililasma’nin baslangi¢c devri icin, Bati’dan sistematik terctime

yapilmasi agisindan ciddi bir baslangic olarak telakki edilir.

Sadrazam ibrahim Pasa’nin 1719°da Viyana’ya bir elcilik heyeti ve ardindan
1721°de ise Paris’e bir elgi yollamasi ile baslayan (Avrupa’ya daimi elgilerin
atanmasinin baslangig¢ tarihi olan 1793’ten evvel) siireg, gerek yenilesme gerekse
tercime hareketleri agisindan belirgin farkliliklarin dogmasini saglayan Ozellikler
tasir. Bu yeni devrin en belirleyici farkhligi ise ilber Ortayli’nin “memurlarin genel

raporlari”®’

olarak niteledigi sefaretnamelerin tanikligindan Bati’nin farkli bir gozle
musahedesine baslaniimasidir. Sefaretnamelerin ilkinin, imparatorlugun Paris elgisi
Yirmisekiz Celebi Mehmed’e ait oldugu bilinir. “Genis yankilar yaratan bu eser,
Kara Mehmet Pasa’nin sefaret heyetiyle Viyana’ya gitmis olan Evliya Celebi’nin
gOzlemleri bir yana birakilirsa, yikselen Bati uygarligiyla karsilasmanin ilk tepkisi,

ilk yazili belgesidir.”®®

Celebi Mehmed, Avrupa’da gorip isittigi her seyi, daha
evvelki karsilasmalara oranla hayranlik dozu yiksek bir surette kaydetmistir. Celebi
Mehmed, diger sefaretndmelerde de oldugu lzere Fransa’nin askeri glictnd, bilimsel
ve sosyal yapisini tim ayrintilariyla kaleme almistir. Paris Sefaretnamesi ile birlikte

Rusya, Prusya, Lehistan, Viyana, Nemce ve diger sefaretnamelerdeki hakim dil, artik

% Mehmet ipsirli, a.g.m., 5.33-38.

®" fIber Ortayli, Osmanli’da 18.Y izyil Diisiince Diinyasina Dair Notlar, Bora T, Giiltekingil M
(Editérler). Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, Istanbul, fletisim Yayinlari, 2014, s.37.

%8 Ali Budak, ag.e., 5.40.
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Bati’nin bir Ustiin glc olarak kabul edildiginin isaretidir. Bu nokta, artik “degisimin
degisimi” noktasidir. Osmanli toplumuna hakim klasik tasavvur ve zihniyet
dunyasinin bundan sonra alacagi bicimi biyuk oranda belirleyecek olan yeni bir Bati
algisi ile karsi karstya olundugu agiktir. S6z konusu degisime paralel olarak
Bati’daki gozlemleri, bunlari aktaris bigimi ve devrinin ilki olmasiyla mihim bir
konuma sahip olan Paris’teki elgilik gérevinin, Osmanl tlkesine matbaay1 getirmeye

vesile olmasi bakimindan da etkisi biylk olmustur.

Paris’e elci babasiyla beraber giden Said Mehmed Efendi, Istanbul’a donisiinde
Ibrahim Miteferrika ile birlikte ilk matbaay! kurmustur. Dini ve idarf mesruiyet
goOzetilerek gerceklestirilen kurulum asamasinda donemin seyhilislami  ve

ulemasinin ayrica sadrazaminin onaylarinin elde edilmesi éncelenmistir.

Ekmeleddin Ihsanoglu’nun tespitine gore mezkur mesruiyet arayisi ozellikle
Iborahim Miteferrika’nin asiri ihtiyath tavrinin neticesidir. Zira Macar asilli bir
sahsiyet olarak Muteferrika, yeni mensup oldugu Musliman Osmanl toplumunda,
Avrupa kilisesinin Kopernik’e kars! sergiledigi olumsuz tavrin benzerini miisahede
etmekten cekinmistir.*® Gerekli mesruiyet zemini saglanmasinin ardindan, 1727
yilinda Matbaa-i Amire’nin kuruldugu I1l. Ahmed tarafindan bir ferman ile ilan
edilmistir. Matbaanin actigl yolda yeni fikirlerin ¢cok daha kolay yayginlasabilmesi
mimkin olmustur. 19. Yulzyil boyunca tesiri daha yogun hissedilecek olan
matbaanin Osmanli Ulkesine gelisi hadisesi, Batililasma yolunda 6nemli kose
taslarindan birini teskil eder.

Siyasi ve iktisadi bakimdan gicli bulunulan dénemlerde gerilim yaratmayan
yeninin aktarilmasina dair gelismeler, 19. yuzyilin gerileme ve gerilimle orilmis
entelektiel ortaminda din-bilim catismasina sebebiyet vermeye baslamistir. S6z
konusu catismanin temel séiklerinden biri 19.ylzyil Osmanli ilmi ve kulttrel
sahasinda etkin olmaya baslayan pozitivizm ve biyolojik materyalizm gibi Bati’li
fikir akimlaridir.” Bu yeni akimlar dogrudan felsefi kanalla degil de, Murtaza

% Ekmeleddin ihsanoglu, a.g.e., 5.221.
" Ekmeleddin ihsanoglu, a.g.e., s. 33.
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Korlaelgi’nin degerlendirmesinden hareketle ifade edilirse, edebiyat akimlari, o
devirdeki okullara konan pozitif bilim dersleri, dogrudan Fransizca tedrisat yapan
okullar, Avrupa’ya gonderilen bazi 6grenciler, egitim kurumlarimiza gelen uzmanlar,
bazi dernekler eliyle gerceklesmistir.”* Siyast ve sosyal hayati derinden etkileyen
yeni bilme tarzi ve tasavvur, bir cok baska gelismeyle beraber Batl Medeniyeti’ne ait
yeniliklerin Osmanli diinyasina aktarimi ve adaptasyonu gerekliligini aciga
citkarmigtir. Bati’dan yapilan tercumeler noktasinda kazanilan hizi ve gesitliligi, s6z

konusu algi farklilasmalarindan bagimsiz okumak mimkiin degildir.

™ Murtaza Korlaelgi, “Pozitivist diisiincenin ithali”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Dustince 1, istanbul,
Iletisim Yayinlari, 2014, s.214.
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1.1.1. Osmanh Imparatorlugu Batililasma Siirecinde Terciime

Genel anlamda islam diinyasi 6zel olarak da Osmanli Devleti’nde vuku bulan
Batililasma yahut modernlesmenin nasil bir seyir takip ettigi meselesini tebariiz
ettirebilmek icin oncelikle Bati’nin kendi iginde yasadigli doniisume odaklanmak
gerekmektedir. Zira “modern donemde Bati medeniyeti kendi iginde farkli kirilmalar
yasadi. Bu i¢ kirilmalar, Batili olmayan diinyayla ve ézellikle islam diinyasiyla yakin
iliski icerisinde gerceklesti. Bati’nin modern tarihi, ayni zamanda Bati-disi
toplumlarla olan iliskisinin tarihidir.””? Ciinkii “kendisini tarihin merkezinde géren,
insanhgin son tekamil asamasi olarak tanimlayan, ahlaktan bilime her seyin en
Iyisini ve dogrusunu kendisinin yaptigina inanan bir Avrupa ya da Amerika’nin
Afrikalilara, Cinlilere yahut Latin Amerikalilara evrim sirecinin alt basamaklarinda
kalmis, ‘medenilestirilmeye’ muhtag, dolayisiyla somdarilmeyi hak eden ilkel
toplumlar olarak bakmasi, sasilacak bir durum degildir.”” Dolayisiyla Bati igin vuku
bulan degisim ve donlisumler silsilesi, ben ve 6teki algisinin vaz ettigi zorunluluklar
cercevesinde Bati digi toplumlar igin de degisim ve doniisiim, ayni zamanda da
yikimlar sireci olmustur. Nihayetinde “musliman toplumlarin modernlesme tarihi,

ayni zamanda Avrupa kolonyalizminin tarihi”’* halini almistir.

"2 fbrahim Kalin, islam ve Bati, Istanbul, ISAM Yayinlari, 2007, s. 29.
’® fbrahim Kalin, a.g.e., s.17-18.
™ ibrahim Kalin, a.g.e., s. 35.
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1.1.1.2. Bati Modernlesmesi ve Osmanli /mparatorlugu’na Etkileri

“Bati medeniyetinin koklerini iki ana kaynaga geri goturebiliriz: Greko-Roman
kalturd ve Yahudi Hristiyan gelenegi. Yunan kultiri ve dlslncesi, Bati
medeniyetinin Hristiyanlik dncesi donemini kapsar. Buglinkii Yunanistan’da ve Ege
adalarinda ortaya cikan ve gelisen eski Yunan kulturd, politeist yani ¢ok tanrili bir
dine sahipti. Her ne kadar Sokrates ve 6grencisi Eflatun’da tek Tanri inancinin gucli
bir ifadesini bulmak mumkinse de, populer Yunan dini politeist idi. Klguk sehir
devletlerine yayilan Yunan siyasi-toplumsal yapisi, Yunan olmayanlari barbar kabul
ediyor ve dogal kolelik fikrini benimsiyordu. Aristokratlarin yonetici oldugu Yunan
siyasi modeli, bir ‘seckinler cumhuriyeti’ idi.”” Bati Medeniyeti’ni yapan en temel
Ogelerden olarak Greko-Roman kulttrinin ortaya gikardigi s6z konusu ‘segkinci’
tablo medeniyet koklerinde sabitlenmis ve oldukga belirleyici bir nitelige sahip
olmustur. Etkisi, gerek Bati toplumlarinin kendi icinde gerekse diger toplumlara
yaklasimlarinda belirgin bir sekilde hissedilmistir.

Bilim ve felsefe alaninda kaydettikleri basarilari ile felsefe-bilim tarihinde énemli
bir yere sahip olan Yunanllar’in kaydettikleri bu gelismeler icin 6zellikle kadim
Misir, Pers ve Anadolu geleneklerine ¢ok sey borclu olduklarini ifade etmek
gerekmektedir. Konunun ayrintilarini Martin  Bernal "® ve Peter Kingsley’in
calismalarindan elde etmek mumkinddr. Kisacasi “Yunan Mucizesi’ olarak
ifadelendirilen ve ileriki yizyillarda gerek Orta Cag Bati diinyasini gerekse islam

diinyasini derinden etkileyecek olan diistince mirasi Misir’dan mulhemdir.”

Bati Medeniyeti’ni husule getiren bir diger temel ise Yahudi-Hristiyan

gelenegidir. Hristiyanhgin belirleyici oldugu bu gelenek yapisinin ¢ikis ve olusum

»79

asamalari olan “ilk U¢ asri, baski ve kovusturmalarla dolu”'” ge¢mistir. “Diger

" fbrahim Kalin, a.g.e., s. 26-27.

"® Martin Bernal, Black Athena: The Afro-asiatic Roots of Classical Civilization I-111, Rutgers,
Rutgers University Press, 1987.

" peter Kingsley, In the Dark Places of Wisdom - Reality, California, The Golden Sufi Center,
1999.

’® fbrahim Kalin, a.g.e., 5.27.

" brahim Kalin, a.g.e., s.28.
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Ibrahimi dinler gibi Hristiyanligin da temel amaci tek Tanri inancini yeniden tesis
etmekti. Yahudi hukukunu bly(k 6lciide kabul eden Hz. isa ve ilk Hristiyanlar, Hz.
Isa’nin niteligi ve misyonuyla ilgili teolojik sorunlardan dolayi Yahudi din adamlari
tarafindan kovusturmaya tabi tutuldular. Bunu, gucind yitiren Roma Devleti’nin

Hristiyanliga yonelik baskilari takip etti.”®°

Yahudilerin ve Roma’nin kovusturmalarina maruz kalan Aziz Paulus ve diger
inanmis Hristiyanlar, William H. McNeill’in de aktardigi Uizere, Suriye’nin ve Kiglk
Asya’nin Helenlesmis kentlerinin pagan halklari arasinda kendilerini dinlemeye
istekli insanlar bulabilmislerdir. “Yunan distnceleri ve dinsel gelenekleri hi¢c de
Yahudi dusilince ve inanglarina benzemediginden, paganliktan Hristiyanliga gegenler,
kaciniimaz olarak kendilerinin daha onceki dusiincelerinden bir¢cogunu da birlikte

gegirdikleri icin”®" biiyiik bir cevre degistirme durumuyla kars! karsiya kalinmstir.

Hristiyanligin baskalasim hikayesi, “Roma Krali Konstantin’in 313 yilinda
Hristiyanligi resmen tanimasi ve Hristiyanhgin kisa strede (Roma Imparatoru

82 jle doniim noktasina

Gratin’in emriyle) imparatorlugun resmi dini haline gelmesi
ulasmistir. Boylece bir azinlik dini olmaktan c¢ikan Hristiyanlik iginde Katolik
kilisesi tedrici bir bicimde guc¢ kazanmis ve Orta Caglarda krallara hikmeden bir
kurum haline gelmistir. “Kilisenin sahip oldugu ekonomik ve siyasi guc¢ gug,
Hristiyan teolojisini derinden etkileyen faktordir. Pek ¢ok Hristiyan tarihgisine gore
imparatorluk dini haline gelen Hristiyanlik, teslisten Katolik Hristiyanlarin ruhani
lideri papanin masumluguna kadar, Hz. Isa’nin Ogretileri arasinda yer almayan
birtakim yeni teolojik ilkeler gelistirmek zorunda kalmistir. Bir anlamda Hristiyanlik
guci elinde bulunduran bir din olabilmek icin buyuk bir bedel édemek zorunda

kalmis, teolojisini yeniden kurgulamis ve asli kimliginden uzaklasmistir.”®®

Helenlesmis pagan halklarin Hristiyanlasmasi sirecinde yasanan din igi

donisumi takip eden imparatorluk dini olma ve gucu elinde bulundurma pahasina

8 fbrahim Kalin, a.g.e., s.28.

8 william H McNeill, Diinya Tarihi, gev. Alaeddin Senel, Ankara, imge Kitabevi, 2003, s. 251.
82 fbrahim Kalin, a.g.e., s. 28.

8 fbrahim Kalin, a.g.e., 5.28-29.
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yasanan doniistimler Baba Tanri, Ogul Tanri ve Kutsal Ruh seklinde ifadelendirilen
teslis inancina giden yolu désemistir. “fakat bu dogmanin soyut taniminin buyuk bir
onem kazanmasindan 6nce Hristiyanlar, isa’nin bu diinyadaki yasaminin guivenilir
bir yazili dykusiine sahip olma gereksinimi duydular. Bu gereksinimi karsilamak
tizere 1.S. 70-100 arasinda her biri Ustadin soylediklerinin ve yaptiklarinin az cok
birbirinden farkli derlemeleri olan dort /ncil yazildi. Bunlardan az sonra Aziz
Paulus’un mektuplari ve birgok baska vaaz ve peygamberlik metinleri de Yeni Ahit’i
olusturmak (izere bir araya getirildi.”3* Yahudi gelenegi, Helenistik Kiiltir ve
imparatorluk birikimlerinden cesitli unsurlarla értlmus yeni bir Hristiyan teolojisi

husule gelmis oldu.

“Bati medeniyeti pagan Yunan kiltarind temsil eden Atina ile Hristiyanhgi
temsil eden Kudis arasinda tarih boyunca diyalektik bir iliski ve gerginlik
yasamistir. Bati medeniyetini bu iki kutup arasinda gidip gelen bir sarkac gibi
dustinebiliriz. Ik caglarda Bati medeniyetine ana rengini veren Atina iken, Orta
Caglarda bunun yerini Roma ve Kudus almis; modern dénemlerde ise Atina tekrar
belirleyici giic haline gelmistir. Bu siirecte Bati medeniyeti din ile bilim, akil ile
vahiy, yani Atina ile Kudus arasinda saglikli ve dengeli bir iliski kurabilmek igin
farkh yollar denemistir. Bu senteze en fazla yaklasilan donem Orta Caglardi. Fakat
Hristiyan teolojisinin cevapsiz biraktigi sorular, Katolik Kkilisesinin siyasi ve
ekonomik glc arzusuyla birlesince, ortaya artik Bati medeniyetinin manevi ve felsefi
ihtiyaclarini karsilamaktan uzak bir din kaltird ¢ikti. Bati medeniyetinin Ronesans,
reform ve aydinlanma donemlerinde yasadigl biyik donistim, bu tarihi mirasla bir

hesaplasmanin tarihidir.”®

15. ve 16. yuzyillara gelindiginde Hristiyan dlstncesinin zayiflamasi sonucu
Avrupalilar Antik Yunan distncesi ve Roma gelenegini yeniden kesfetmislerdir.
Cografi kesifler dolayisiyla Afrika, Amerika ve Hindistan’in zenginliklerinin
Avrupalilarca kesfedilmesi soz konusu olmustur. Bu hadiseler sonucu buyik

ekonomik ve siyasi degisimler bas gostermistir. Kiliseye olan giivenin sarsilmasi ile

8 William H. McNeill, a.g.e., s. 252.
8 fbrahim Kalin, a.g.e., s. 29.
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onun temsil ettigi klasik bilme yontemi terk edilerek, Tanri, insan ve evrene dair yeni

bir bilme tarzi gelistirilmistir.

“Avrupa’da Reform hareketi diye nitelendirilen sure¢ ile dini otoritenin
sorgulanmaya baslandigi gortilmektedir. Orta Cag boyunca Bati Avrupa'da Hris-
tiyanlik, dini birligi temsil eden Kkilise teskilatiyla ayni anlama geliyordu. XIII.
yuzyilda sosyal ve siyasal bakimdan en Ust seviyede bulunan kilise kendini manevi
ve ahlaki dizenin belirleyicisi olarak kabul ettirmis, sapkin mezhepler Papalik’a
bagl engizisyon mahkemeleriyle ortadan kaldiriimisti. Ancak kilisenin, kontrolii
altindaki birgok kurum araciligiyla toplum tzerinde baski uygulamasi toplumda yeni
olusan sosyal, siyasal ve ekonomik glclerce reddediliyor, bu durum Kiliseyle bu
gucler arasinda gerginlige yol aciyordu. Ayrica haksiz kazanclar elde etmesi siyasete
karisarak dinyevi olana bulasmasi ve kendi icinde meydana gelen yozlasmalar

kilisenin itibarini giderek zayiflatiyordu.”®

Reform hareketi 16. yizyilda baslamistir fakat kokleri 12. yuzyila kadar dayanir.
Bu yuzyillar arasinda kilisenin dayattigi din anlayisina karsi bir takim reform
cagrilari yapan disundrler yetismistir. Katolik kilisesinin mutlak hakimiyetine karsi
cikan sekdler bu dusundrler, insanlarin insanlarin kilise ve papanin disinda baska dini
kaynaklara dayanarak da erdemli ve mutlu olabileceklerini gdstermek
istemekteydiler. “XVI. ylzyil dncesindeki butin reform girisimleri Katolik kilisesi
cercevesinde kalarak gerceklestirilmek istenmis, doktrinlere yonelik fazla elestiri
yapilmamistir. Ancak kilisenin kutsallastirilmis yapisi ve yanilmazligi doktrini onun
kendi icinde degismeyecegini gostermekteydi. XVI. yuzyilda gerceklesen reform ise
kilise ile irtibatlarini kesin bigimde koparan bir hareket olmus, yayildigi yerlerdeki
otoritelerce kabul edilmistir. BOylece yeni ve devlete bagh Kkiliselerle bir siyasi
otoriteden bagimsiz reformist gruplar ortaya cikmistir.”®” Orta Cag’in Tanri merkezli
din duzeninin yerini, Reform ve Aydinlanmadan sonra insan merkezli rasyonel
diizenler almistir. BOylece Hristiyanlik inancinda, Bati’nin sosyal ve siyasi yapisinda

ciddi bolinmeler s6z konusu olmustur. Bunun yani sira, Anglikanizm, Calvinizm,

8 Jacques Waardenburg, “Reform”, islam Ansiklopedisi, istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2013, s. 530.
87 Jacques Waadenburg, a.g.m., s. 531.
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Cizvitizm, Ortodoksluk, Protestanlik ve Prutenlik gibi bir grup mezheplerin olusmasi

sonucu dogmustur.

“15. ve 16. ylzyillardan itibaren Bati Avrupa’da ortaya ¢cikmaya baslayan ulus-
devlet modelleri zaman icinde geliserek dinin geleneksel otoritesinde ciddi
gedikler”®® acan bir diger etmen olmuslardir. Ulus-devletler, kiiciik ve merkezi
otorite birimleri olarak Orta Cag Avrupa’sinin Papalik ve Imparatorluk otoritesini

sarsmiglardir.

Osmanl Imparatorlugu’nun Bati Karsisinda kaydettigi askeri, siyasi ve iktisadi
basarilarla es zamanh giden ve dolayisiyla Bati’nin ‘dusman Oteki’ algisini
pekistirerek surdirdugi bir donem olmustur bu dénem ayni zamanda. Misliman
dunyanin askeri ve siyast manevralarla alt edilemeyecegine inanan Bati, Islam’in
teolojik argumanlarla onlenmesi icin yeni stratejiler gelistirmeye baslamistir.
Avrupa’nin hem fiziki hem de muhayyile guctu anlaminda geleneksel sinirlarinin
disina ciktigl ve yeni ufuklara acildigl bir sure¢ olan Rénesans ve Aydinlanma
donemlerinde sekuler séylemleri ile s6z sahibi olan dlsundrlerin sayisi artmistir.
Rasyonalite, pozitivizm ve hiimanizm devre hakim olan zihnt dontsimun en énemli

dustinsel akimlari olmuslardir.®

Avrupa yayilmaciligini saglayan ve Bati-disi topluluklari emperyalizm ile
miucadele zorunlulugu ile karsi karsiya getiren cografi kesifler, kapitalist ekonomik
sistem ve sanayi devriminin zihniyet temelleri de bu dénemde atiimistir. Birbiri
Uzerinde domino etkisi yaparak ilerleyen gelismeler yumagi halinde olan bu
donemde, Bati tarihini belirleyen unsurlardan olarak cografi kesifler yoluyla yeni
fark edilen topraklardan aktarilan zenginlikler sayesinde “merkantalizm olusmus,
ticaret yeniden sekillenmis ve burjuvazi dogmustur.”®® Yeni teknolojik gelismelerin

ve kesiflerle gelen zenginliklerin de destekledigi yeni fikirler matbaa gibi tekniklerle

8 Ali Budak, Batililasma ve Tiirk Edebiyati, istanbul, Bilge Kiiltir Sanat, 2008

Ortayl, Tlber, Osmanli’da 18.Yizyil Diisiince Diinyasina Dair Notlar, Modern Tiirkiye’de Siyasi
Dusiince (Editorler, Bora T, Giiltekingil M), Istanbul, fletisim Yayinlari, 2014, s. 30.

% fbrahim Kalin, a.g.e., s. 94.

% Ali Budak, a.g.e., s. 31.
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hizli bir yayilmaya tabi olabilmistir. BOylece evvelden yalnizca kilisenin tekelinde

bulunan bilgi artik herkesin ulasabilecegi bir kaynak gtg¢ halini almistir.

Ilerlemeci tarih anlayisi cercevesinde kendi medeniyetini insanligin gelebilecegi
nihai ve en olgun sistem olarak telakki eden Bati, bunu saglayan temel unsur olarak
insan aklini merkeze almistir. Rasyonalizm ve pozitivizmin mutlaklastiriimasi
sonucunda tarih, Bati-Avrupa’nin o donemde geldigi noktayr mesrulastiracak ve
yuceltecek surette yeniden kurgulanmistir. Dolayisiyla kendisi disindaki tim diger
topluluklarin elde edilen bu ‘kemal’ noktasina ulagmasi igin akil ve yeni bilim
1siginda gelistirilen tim teknolojik, sosyal ve siyasi imkanlar seferber edilmistir.
Medenilestirme misyonu, Bati icin cahil 6tekiyi kurtarma hayalinin mesruiyet araci
olurken Bati-disi topluluklar icin askeri yikimin, isgalin, dustinsel ve kultlrel

dondstimin baslangic noktasini teskil etmistir.

“Bat’da ilk Ronesans, Italyan Ronesansi’ndan dort yiizyill once Misliiman
Ispanya’da harekete gecmis bulunuyordu. .. Ancak Dogu’yu ve Batr’yi
birlestirebilecek olan Gglncl mirasi reddetme gelenegi, Oldiriici hegemonya
macerasi, Bati’yr Uzerinde egemen oldugu diger uluslarla birlikte gelisme ve

uygarhigin intihar sayilabilecek bir modeline dogru stirtiklemistir.”**

% Hasan Akay, “iki Bati Arasinda Dogu”, Bir-Tiirk Diinyasi incelemeleri Dergisi, say!:1, istanbul,
1994, s. 20, (ayri basim).
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1.1.1.3. Osmanli /mparatorlugu Batililasma Siirecinde Terciime Hareketleri

Ilber Ortayli’nin 6zgln bir bicimde ifade ettigi (izere Osmanli’daki Batililasma,
degismenin degismesidir. Modernlesme, klasik tarifiyle -yani gelismis toplumun
ozelliklerinin azgelismis bir toplum tarafindan alinmasi (mimetisme)®- diisiinerek
anlamlandiriimasi mumkin olmayan bir yapiya sahiptir. “Islahat asrinin adini
birokratlar kendileri koymustu. Tanzimat’in Osmanli tarihindeki restorasyon
devirlerinden farkli oldugunun buginun tarihgileri kadar devrin insanlari da
bilincindeydiler. Reformcu bdrokratlarin = “‘usul-0  mehasin-i  Tanzimat® gibi
ibarelerinin karsiti betimlemeler de hemen ortaya c¢iktl. Tanzimat baslarinda
kullaniimayan fakat devir ile birlikte anilan bir deyim ise Tirkiye’de tarihgi ve

siyasal dustinceyi bir yiizyila yakin zamandir mesgul ediyor, ‘Batililagma’...”*®

Batililasma, “Osmanl Ulkesinde salt degisen dis diinyanin zorlamasiyla meydana
gelmedi. ... Sark yasadigl zaman ¢izgisinin, degisen ¢evre diinyanin kendi bilincinde
de farkina vardi.”®* Osmanli, degisimi yasama noktasinda ve bunu benimsemekte
oldukga bagimsiz ve kendiliginden davranmistir. Dolayisiyla 18. yiizyildan itibaren
Avrupa’nin ve Rusya’nin bazen ustaca bazen ise nahif bir bigimde gozlemlendigi bir
donemdir. “DahasiI bu gézlem ve mukayese artik yaziya ve tanitima konu olmustur.
Dogulular savas meydanlarinda, sonra ticarette yiiz yuze geldikleri Avrupa’yi daha

yogun bir bicimde izlemeye baslamislardi.”®

Degisimin her toplum yapisi igin zaman iginde kaginilmaz oldugu gercegine atifta
bulunarak Ortayli, Osmanli Imparatorlugu’nun dogdugu ve yukseldigi devirlerin
tarihin hizlandigi bir zamana rastlamis olmasina dikkati c¢eker. Dolayisiyla
imparatorlugun klasik dénemi olan ilk dort ylzyillik siiregte dahi toplumun dili,
kalturd, dinsel inang ve orgltlenmesi, mali, askeri-idari yapisinda buyuk degisimler
vuku bulmustur. “Bu degismelerdeki tek etken kigik Osmanl Beyligi’nden ¢ok
kavimli bir imparatorluga gecis olgusu degildir; hizli bir yapisal degisim gegiren

% fIber Ortayli, imparatorlugun En Uzun Yiizyili, istanbul, iletisim Yayinlari, 2001, s.14.
% flber Ortayli, a.g.e., s.17.
% flber Ortayli, a.g.e., s.14.
% flber Ortayl, a.g.e., s.15.
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Yenigag dinyasinin kosullarina uyma zorunlulugu da bu degisimde 6nemli bir rol

oynamistir.

14. yizyihn Osmanli sairi ve divan katibi ile 16-17. yuzyildaki meslektaslari ayni
dili kullanmazlar. 14. yuzyilin askeri diizeni ve savas teknolojisi 16. yuzyildakinden
farklidir. Toprak duzeni ve mali yapi icin de ayni sey soylenebilecegi gibi; asil
onemlisi, Osmanli toplumunun cesitli siniflarina mensup bireylerin disiindst, dinya
gorusi ve yasam biciminde bu farklilasma gozlenebilmektedir. Osmanli
modernlesmesi, o toplumdaki kurumlarin, bireylerin ve nihayet toplumsal ve siyasal
orgitlenmenin odagi olan devletin yapisini da kapsar. Tanzimat olayinin halen yogun

bir tartisma konusu olmasi bundan dolayidir.”*

Surasi da mihimdir ki “sadece Babiali’yi ve Anadolu kitasini gz 6nune alarak,
Osmanh imparatorlugu’ndaki Batililasma olgusunu ve degisimi kavrayamayiz”®’
Zira “imparatorlukta yasayan Rumlarin bir kismi daha basindan Bati ile iliskidedir.
fonya Adalari’nda Rénesans kiltiiriiniin hic de kiicimsenmeyecek merkezleri, eski
Yunanca-Latince ve yasayan Bati dillerinde egitim veren kurumlar vardi. Hali vakti
yerinde Yunanli, ¢ocugunu orada okuturdu. Yunanlilar Avrupa dinyasina gidip
gelen, yerlesip yasayan bir gruptu. Fenerli Rum aristokrasisi Bati kiltiriine acikt
ama Osmanlica egitimini de en iyisinden alirlardi. Eflak Bogdan prensliklerinde Bati
tipi egitim erkenden yerlesmisti. Birinci sinif Osmanli aydini Dimitri Cantimir, Bati
dillerine ve bilimine devrinin 6lcdleri icinde esasli bir bicimde sahipti. Bulgarlar 18.
yuzyilda Yunanhlar aracthgiyla klasik diinyaya degilse de Avrupa kultlriine ve
ulusalcihgina yaklastilar. Libnan’in Maruni hanedanlari ve Kkilise ruhbani Batili

yasam bicimine 17. yiizyildan beri giriyorlardi.”®®

Orhan Okay da Osmanli batililasmasina dair fikirlerini ifade ederken, bu vakianin
Tanzimat’la sinirlanamayacagi yaklasimini destekler. Tanzimat Batililasma icin bir
baslangic olarak gorilecekse, “bu baslangic Gulhane Hatt-1 Humayunu diye bilinen 3

Kasim 1839 tarihli fermanda, devletin de takinmis oldugu resmi tavir ve kullandigi

% flber Ortayli, a.g.e., s. 14.
% flber Ortayli, a.g.e., s. 24.
% flber Ortayli, a.g.e., s. 23-24.

40



ifade dikkate alindigi takdirde dogrudur. Ancak degisik alanlarda, bilhassa hukuk,
felsefe, egitim, edebiyat gibi sosyal ve kultirel konularla ilgili olanlarin disindaki
maddi alanlarda, Avrupa ile ilgili bir takim problemlerin ve kabullerin ortaya ¢ikmasi

esas alinirsa o tarihten de bir yiiz elli yil kadar geriye gitmek gerekecektir.”*

Yiz elli yilhk geriye gidisi yuvarlak bir hesap olarak telakki edip bir
degerlendirme yapilacak olsa Tanzimat Fermani’ndan evvel 1699 yilinda imzalanan
Karlofca Anlasmasi ve etrafinda gelisen maglubiyetlerle 6rilmus tarihi bir silsile
karsimiza cikacaktir. “Karlofca, Osmanli’nin Bati Kkarsisindaki ilk ve kesin
kayiplarinin resmi belgesi demektir. Bu kayiplarin muhasebesi, hal careleri ve
Bati’nin —istersek sadece askeri alanda diyelim- artik g6zle gorultr Gstunlugi Gzerine
egilme tesebbuslerinin, ayni zamanda Batililasma sirecinin de baslangici

olmalidir.”*®

Bu donemdeki durumlariyla iki medeniyet dairesi karsilastirmali olarak ele
alindigi takdirde — sebepleri farkli temellere dayansa da — Avrupa’nin bilimsel ve
kiltirel bakimdan Osmanli Devleti ve toplumu tarafindan alimlanmaya ve
kullaniimaya c¢ahisildigi bir tabloyla karsilasthir. Devrin 6nde gelen birokrat ve
aydinlari nezdinde atilan adimlar, entelektiel faaliyetler géz o6nune alindiginda
gorilecektir ki tim bu Avrupa’ya vukdfiyet gayretlerinin 6zlinde gii¢li ve olgun
oldugu dustintlen 6z medeniyet dairelerine olan gliven ve onu tekrar diriltebilmeye

olan inan¢ yatmaktadir.

Bu devir, “gorinuste kiltur alanlarinda bile pratik ve teknik bir takim yenilikler
ihtiva ederse de bu, aslinda mevcut kiymet hiiklimleriyle Bati’nin bize gore yeni olan
degerlerinin Kkarsi karslya gelmesi demektir. Ister iddia edildigi sekilde sadece bir
takim aydinlar ve idareciler, ister halk kesimi tarafindan olsun, birbirinden ayri iki
degerin, iki degerler sisteminin Karsilastirilmasi ve sonucunda tercih ve kabullerde
bulunulmasi”™ devridir. Ayrica devri niteleyen bariz hususiyetlerden biri de cesitli

toplumsal kurumlarda ve devrin bilim anlayisinda kendini gosteren ikili bir durumun

% Orhan Okay, Batililasma Devri Tiirk Edebiyati, Dergah Yaynlari, istanbul, 2005, s. 11.
1% Orhan Okay, a.g.e., 5.12.
191 Orhan Okay, a.g..e., s.12.
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olusmasidir. “Cunki bir yanda Islam kaltir ve gelenegine bagh, dinsel bilgileri 6n
planda tutan bir bilim anlayisi goérilirken; diger taraftan Ronesans’tan beri
Avrupa’da gelisen ve deneysel bilimleri 6n planda tutan bir bilim anlayisi

goriilmektedir.”1%

IIm7 ve fikri tasavvurdaki cesitlilige benzer sekilde vurgu yapan Necati Oner de
Tanzimat’tan sonra 20.ytzyilin ilk yillarina kadar stren eskiye bagl ilim ve mantik
anlayisi devam ederken bu cereyanin yaninda Garp kultlrinun tesiri altinda yeni bir
hareketin basladigini ifade eder. “Eski tarz mantik ve ilim anlayisi, asirlar boyunca
islendigi icin, mlesseselesmis, adeta kaliplasmis batun fikir hayatinda musterek bir
anane halini almistir. Bu durum, konunun islenmesini kolaylastirmis ve bir grup
icinde ifadesini mumkun kilmisti. ..Yeni cereyanlar ise farkl bir hususiyet arz eder.
Burada cesitlilik hakimdir. Cesitler arasinda fikir zincirlemesi pek yoktur. Bu konuda
eser veren muellifler, Avrupa’daki cesitli cereyanlari Tlrk fikir alemine tanitmaya

cabalamislardir.”*

Osmanl Imparatorlugu 19. yizyila gelindiginde uzun yillardir stirmekte olan bir
degisim dalgasinin somut ve resmi sonuclarini almaya baslamistir. “Batililasma
imparatorlugun reform asrinda, gittikce adi ve kavgasi artan bir akim olarak sahneye
ciktl. ... Tanzimat dénemi, ferdin hayat ve kazang guvenligini saglamaya yonelik
hareketler ve yasama girisimleriyle basladi. Rejimdeki Avrupalilagsma (kanun devleti
olma hareketi) kurumlara, oradan egitime ve dislnceye yansidi. Turk toplum

hayatina kadin girdi. ... Bitmez tilkkenmez tartismalar da basladi.”**

Yeni kulttrel ve sosyal ortami sekillendiren temel kaynaklardan biri de terclimeler
olmustur. Askeri, tibbi ve ilmi dilin ve tavrin dénismesinin hem sebebi hem sonucu
olarak donemin terciime hareketliligi dikkate deger bir hal almaya baslar. Ozellikle

Avrupa menseili eserlerin terclimeleriyle vicut bulan Tanzimat Devri terclime

102 Mehmet Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye’ye Girisi, Elis Yayinlari, Ankara, 2014, s. 57.

103 Necati Oner, Tanzimat’tan Sonra Tiirkiye’de ilim ve Mantik Anlayisi, Ankara ,Divan Kitap,
2012, s.86.

194 flber Ortayl, a.g.e., 5.26.
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hareketi idareci kadro iradesiyle gergeklesen bir takim kararlar ve pratikler Gzerinden

genisleyerek stirmistdr.

Batililasma hareketi, 18. yilzyilda hentiz layihdlar ve sefaretndmeler (izerinden
ifade ve talep edilmeye baslanmadan hayatin iginde yogun bir sekilde yasanmaya
baslanmistir.*® Terctimelerle birlikte sefaretnamelerin de biiyiik rol oynadigi yeni
Bati biliminin taninmasi ve aktariimasi hareketinde, yeni tarz egitim kurumlari da
cok belirleyici bir konuma sahip olmustur. Yeni tarz okullarin kurulmasindaki temel
maksat, “her seyden ©Once ordunun yeni bir nizama sokulmasi, askeri islahat
yapilmasi ve yeni tekniklerle donanmis, Avrupa ordulari karsisinda ortaya ¢ikan
maglubiyetleri bertaraf etmek igin fen tahsili gérmis zabit yetistirilmesi gibi daha
cok pratik ihtiyaca cevap verecek uygulamalari gergeklestirmekti. Yani temel hedef,

o devrin tabiri ile ‘mitefennin zabit’ yetistirmektir.”*%

Cavid Baysun ilgili calismasinda I11. Ahmed 6énderliginde baslatilan askeri 1slahat
hareketinin, 1733’te Comte de Bonneval eliyle acilan Humbarahane ve 1776’da
Baron de Tott’un tavsiyesi ve 6n ayak olmasiyla kurulan Muihendishane-i Bahri-i
Himayun: Deniz Miuhendishanesinin kurulmasi ile strdugunid ifade eder. 1795
yilinda tesis edilen Mihendishane-i Berri Himayun: Kara Mihendishanesinde
sistemli fen egitiminin basladigi goriillmektedir.’’ Yeniligin tastyici sac ayaklarindan
olan bu okullardaki egitici kadro, yabanci uzman ve muhendislerle beraber medrese
mensubu hocalardan olusmustur. Tanzimat 6ncesi evreye tekabil eden bu sirecte,
Klasik tasavvur ile yeni Bati bilimini temsil eden iki gelenek mensuplari arasinda
belirgin bir uyum s6z konusudur. Zira bu dénemde yaygin olan yaklasim Bati
karsisinda ihtiyath bir tutum sergilenmesi gerektigine dairdir. Kethida-zade’nin,
“bizim muradimiz evlad ve ahfadimiza sanayi kabilinden elsine-i ecnebiyeyi
Ogretmektir. Yoksa ayin-i nasraniyeyi 6gretmek degildir. Zira lizum yoktur. Evvela
hurGfat ve kavaid ve terkibing beyan eden kitaplar okutturlmal. Zira higbir millet
yoktur ki kendi ilm-i halini okutturmadan elsine- ecnebiyeyi okutsun. Cinki

1% flber Ortayli, a.g.m., 5.40.

196 Elmeleddin ihsanoglu, a.g.e., 5.231.

197 cavid Baysun, “Eski Miihendishanelerin Kurulusuna ve Bazi Hocalara Dair” istanbul Teknik
Okulu 1952 Yillig1, Istanbul, 1952, s.54-58.
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okutulursa o gocuklar kendi milletinden cikar o okuduklari lisdnin kavminden

1108

olurlar.”™" seklinde ifade ettigi endisesi genelde, dénemin alim ve idari kadrosunca

paylasilan bir endisedir.

Tanzimat Oncesi donemde acilan diger modern egitim kurumlari Tibbiye ve
Harbiye mektepleridir. Tiphane-i Amire, ordunun tabip ve cerrah ihtiyacini
karsilamak maksadiyla 1827 yilinda kurulmustur. Ayni yil Cerrahhane mektebi
acilmistir. 1836 yilinda bu iki mektep birlestirilerek 1839 yilinda ismi, Mekteb-i
Tibbiye-i Adliye-i Séhane olarak degistirilmistir. Mekteb-i Harbiye ise 1834 yilinda

faaliyete gecmistir.

Bu okullarda yabanci uzmanlardan istifade edilmis ve yabanci dillerde dersler
mufredata yerlestirilmistir. Mezkur okullarin egitim materyalleri incelendiginde
yabancl kaynaklardan faydalanilmis olundugu g6zlemlenebilmektedir. Gerek
Mihendishanelerin gerekse Tibbiye ve Harbiyelerin tedrisatinda genellikle tercime
edilerek okutulan Bati kaynaklari yer almistir.

Yeni bilim anlayisinin kaynaklarini bu devirde tercime etme noktasinda 6nci
olan isimlerden bir kagl, ishak Hoca, Tamanlh Hiseyin Rifki Efendi ve Emin
Pasa’dir. IIm7 eserlerin terctimelerinde calismis olan bu isimler Mihendishane’nin
kurulusundan itibaren egitici sifatiyla gérev almiglardir. Talebelerinin kendisine
Buyuk Huseyin Efendi seklinde hitap ettigi Tamanli Huseyin Rifki Efendi, “Ingilizce
biliyordu; Ingilizce eserlerden istifade ederek terciime veya iktibas suretiyle Usul-i
hendese, Misellesat, Mecmuat-ul-Muhendisin, Teshis-i esgkal, ilah... gibi birgcok eser
viucuda getirmistir. Emin Pasa 19.asrin birinci yarisinda yasadi. Hiseyin Efendi’nin
ogludur. Londra’da Cambridge Universitesi’nde tahsil ederek memleketimizde
modern riyaziyatl nesretmeye calisti. ... Harbiye Mektebi’nde uzun miiddet ders

nazirlig ve muallimlik yapt.”*%

198 Ekmeleddin ihsanoglu, “Besiktas Ulema Grubu”, Osmanli ilmi ve Mesleki Cemiyetleri, istanbul,
Edebiyat Fakiltesi Basimevi, 1987, s.65.

199 Hilmi Ziya Ulken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Roli, istanbul, Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, 2011, s.244.
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Ishak Hoca ise Divan terciimanligindan yetismistir. Fransizca ve Latince de
biliyordu. Muihendishane’de hocalik ve bashocalik yapan ekiptendir. “Garp
dillerinden Tirkgeye birgok kitap terciime eden bu zat, Osmanli Gslubunda istilahlar
koymak suretiyle yeni ilim ve fen kitaplarinin dilimize cevrilmesini kolaylastirdi.
Hoca Ishak Efendi riyaziye eserlerinden baska Fransizcadan La Maison rustique adli
ziraata ait bir eseri Hane-i zlrra adiyla terclime etmistir. Mecmua-i riyaziye adiyla
nesrettigi dort buyuk ciltten mirekkep olan eseri, bircok Garp riyaziye kitaplarindan

iktibas suretiyle viicuda getirilmigti”r.**°

Riyaziye tercumeleriyle bilinen bir diger isim Vidinli Tevfik Pasa’dir. Tevfik Pasa
da Ozellikle matematik sahasinda telif ve Bati’li kaynaklardan iktibas suretiyle

eserler viicuda getirmistir. Linear algebra adinda Ingilizce bir eser yazmistir,

“Abdiilaziz zamaninda Garp tarihine ait terciimeler basladi. Ali Pasa’nin
yardimiyla kucik bir tercime heyeti kuruldu: Sekip Pasa’nin oglu Ahmet Arifi Bey
(sonradan sadrazam olmustur), Kelami Pasa’nin kuclk kardesi Ethem Pertev
(sonradan Hariciye Vekili Ethem Pertev Pasa), Ali Pasa’nin oglu Ali Fuat Bey
(sonradan vergi emini) birlikte calisiyorlardi. Ilk eser olarak Michaud’un Ehl-i salib
tarihi’ni terctime ettiler. Bu eserin yalniz birinci cildi tabedilmistir. Ethem Pertev
Pasa’nin (vefati H.1289), ayrica Victor Hugo ve J.J. Rousseau’dan kicik terciimeleri

de vardir.”***

Donemin tedrisatindaki kaynak ve dile dayali mezkdr degisim, belli bash
farklilasmalar ve tesirleri de beraberinde getirmistir. “Fransizca egitimin en bariz
tesirlerinden birisi yeni yetisen neslin kendi kultir cevresi ile baglanti kurmasi
yerine, kendini baska bir kdltir dunyasina ait hissetmesi ve topluma
yabancilagmasidir. Bu doneme rastlayan ‘pozitivist’ anlayisin, Osmanli aydinlari

(izerine genis tesiri de bu yoldan baglamigtir.”**?

19 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s245.
1 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., 5.245.
112 Ekmeleddin ihsanoglu, a.g.e., 5.243.
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Bati’li fikirlerin akisint mumkin ve kolay kilan ve ayni zamanda yeni yetisen
Osmanli aydinlarinin tasavvur doénlstiimde muahim tesiri bulunan basat kaynaklardan
biri de 1832 yilinda kurulan Babidli Tercime odasi olmustur. Ahmet Hamdi
Tanpinar’in da ifade ettigi Uzere, devlet islerinde yabanci dil bilen genclere olan
ihtiyag 1839 Tanzimat Fermani’nin ilanindan sonra artmistir. Babiali Tercime
OdasI’nin tesisi, bu ihtiyaci karsilamak icin yeni tarz okullarda okutulan yabanci
dillerden harig olarak alinan tedbirlerdendir. “Tanzimat devrinde Ali, Fuad, Safvet
Pasa’lar1 yetistiren bu oda, sade yeni yetisenlere ecnebi dili 6gretmekle kalmaz.
Yavas yavas yeni bir dinya gorlsinan, yeni bir siyasi idealin gelistigi ¢ok ileri bir
mubhit olur. Abdilaziz devrinde hizlanan fikir hayatinin basinda bu kalemin blylk

hissesi vardir.”**3

“Osmanli hiikiimetine diger devletlerden gelen veya hikimetin yabanci devletlere
gonderdigi yazilari tercime etmekle gorevli Divan-1 Himayun tercimanlari 6teden
beri Fenerli Rumlar arasindan segilirdi. 1821°de Mora’da Rum isyani ¢ikinca Eflak
ve Bogdan’daki isyancilara yazdigi mektuplari ele gegirilen Divan-1 Himayun
tercumani Constantine Mourouzi ve ardindan derya tercimani Hangerlizade
Mihayilaki ile Aleksandr Mavrokordato idam edildi (16 Nisan 1821). Ayrica Rum
maslahatgtzéarlarinin Babiali’yi yanlis bilgilendirdikleri anlasildi ve hepsi azledildi.
Bu durum hem Fenerli Rumlar’a hem diger Rumlar’a devletin giivenini sarsti.”*!*
Bundan sonradir ki Miihendishane hocalari arasindan bir takim isimlerden devletin
muhim belgelerinin terclimesi noktasinda istifade edilmeye baslandi. Diplomatik dile
hakim, yazismalardaki hassasiyetlere riayet edecek nitelikte bir ekibin olusabilmesi

ise biraz zaman gerektirmistir.

Daimi elgiliklerin de artmasiyla artan tercime ihtiyacina da cevap verebilecek bir
surete bulrinebilmesi icin oda binyesinde cesitli dil egitimi kuruluslari da
olusturulmasi gerekti. Ik yillarda Tercime Odasi bilnyesinde, dil 6grenilen kisim
olarak Lisan Odasi kullaniimistir. “Tercime Odasi, 26 Agustos 1856’da Divan-i

113 Ahmet Hamdi Tanpinar, XIX. Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, istanbul, Yapi Kredi Yayinlari, 20086,
s.138.

1% Ali Akyildiz, “Terciime Odasi”, islam Ansiklopedisi, istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
2013, s.504.
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Himayun tercimani Mehmed Kabdli Efendi’nin 6nerileri dogrultusunda esash bir
diizenlemeye tabi tutuldu. Ote yandan burada verilen dil dersleri bir iki yildan beri
terkedilmisti. Oda tam bir dil okuluna donUsturildi ve derslere katihm kurallari
ayrintili bigimde tesbit edildi.”** Béylelikle Oda, hem bir lisan okulu hem de

terciimelerin gerceklestirildigi bir biytk kurulus haline geldi.

“Garplhilagsma fikrinin, siyasi miicadele fikriyle beraber yiriimesi ve yeninin bitiin
duslince ve sanat hayatini sarmasi, nisbeten sade dil ve diizgiin nesir endisesinin 6n
safta yer almasi gibi vékialar, bu kalemde kendiliginden tesekkdiil eden mubhitin tabii
eserleridir. Mustafa Refik, Namik Kemal, Edhem Pertev Pasa, Sadullah Pasa gibi
Abdulmecid zamaninin son senelerinde yetisen gencler, Said Bey’in ‘Babiali’nin
muhalefet firkasi” adini verdigi bu muhitte sahsiyetlerini idrak ederler.” **° 1839°dan
sonra Avrupa’ya tahsile gonderilen genclerin memlekete dénmeye baslamasi, yeni
tarz okullarda okutulan yeni tarz ve dilde miifredat ile beraber artik giindelik hayatin
birer parcasi haline gelen gazete ve dergiler vasitasiyla sirekli akan Bati’li fikri ve
kilturel hayat Osmanli siyasi ve toplumsal yasamini biylk oranda doénustiirmeye
baslamistir.

“Darulfunin acgilmadan evvel ona hazirlik olmak ve egitimde kullaniimak
maksadiyla eser hazirlamakta gorevlendirilen fakat bu arada Bati’daki benzerleri gibi
bir ilimler akademisi karakteri kazanmasi da duistnilen Encimen-i Danig(1851),
Cemiyet-i IImiye-i Osmaniye(1861) gibi kuruluslarla, bilgilerin ve &grenimin
kurumlasmasina dogru 6nemli adimlar atilmistir. Bu kurumlarda ilmi ve metodik
bilginin sinirlari tedricen genislerken bir taraftan da ansiklopedik malimat edinme ve

bu maltimati yayma 6zentisi hemen tiim aydinlari sarmistir.”**’

1862°de Cemiyet-i IImiye-i Osmaniye’nin yayin organi olarak kurulan Mecmua-i
Fundn, 1879’da kurulan Mecmua-i Ulim gibi yayinlarla beraber Hazine-i Fundn,
Servet-i Fundn, Hazine-i Evrak, Maarif, Malimat, Mallmat-1 Mitenevvia, Mekteb

gibi dergilerde edebi tartismalarla beraber ayrintilariyla halka agilan yeni bilme tarzi

15 Ali Akyildiz, a.g.m., 5.505.
118 Ahmet Hamdi Tanpinar, ag.e., s.138.
17 Orhan Okay, a.g.e., 5.21-22.
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ve onun verileri paylasiimaya baslanmistir. Ali Budak’in ilgili calismasinda da dile
getirdigi izere, Fransiz Ihtilali’nin Osmanli Glkesine hemen ve ilk somut etkilerinden
olan gazete ve dergilerin zuhuru ve artisi 6nemli oranda terciime sahasina katki
sunmustur. Gazetecilik buyuk 6lglde, blylik devrimle iligkili olarak baslamis ve
gerek haber gerekse edebi eser tercumelerinin aktarim kaynagi olarak sosyal,

ekonomik ve siyasal degisimi saglayan onemli saiklerden sayiimistir.**®

Orhan Okay’In tespitiyle, bizatihi isimleri dahi birer ansiklopedik bilgi deposunu
cagristiracak bicimde verilmis olan dénem dergileri edebi, fenni, cografi, tarihi, tibb,
felsefi bir cok konuyu icermektedirler. “Yeryiuzinde yeni kesfedilen topraklar, sema
ve fotograflariyla yeni icat edilmis alet, ara¢c ve makineler, tedavi usulleri, tabiat
guclerinden, hayvanlardan, madenlerden faydalanma sekilleri, Avrupa’da buyuk
binalar... gibi cogu ilmi olmaktan ziyade pratik hayata getirecegi faydayla
dlcuilebilecek bir yigin bilgi”**® dergi ve gazete sayfalarinda gerek iktibas gerekse

tercime yoluyla nesredilmektedir.

Ahmet Mithat Efendi basta olmak tzere devrin énde gelen edebiyatci, muharrir ve
dustndrleri her yeni bilgiyi halka ulastirmak gayretinde olmuslardir. Bu meyanda
seyahatnameler ve ansiklopedik kitaplarin sayisi artmistir. Ahmet Mithat Efendi
romanlarini, “bir edebi eser icin hasiv sayilacak bir yigin malumatla” *%
doldurmustur. Sinasi’nin siirleri ve Sadullah Pasa’nin 19. Asir Manzumesi, eski ile
yeninin ne denli tarafli bir surette karsilastiriimaya baslandiginin ve fizik, astronomi,
jeoloji gibi fenni bahislerin nasil da sitayisle bu edebi ¢alismalarda yer buldugunun

muhim kanitlari olarak dikkate degerdir.

“Bu donem edebiyatinda fikrin agirligini dikkate alarak edebiyati genis manasinda
dustinlrsek, Bati’dan yapilan ilk edebi tercimenin, Munif Pasa’nin Fransizca’dan
cevirdigi  Muhaverat-1 Hikemiyye (Felsefi Diyaloglar, 1859) oldugunu

soyleyebiliriz.” *** Minif Pasa’nin eseri, mukaddimede ele aldigi mevzular

18 Ali Budak, a.g.e., 5.235

19 Orhan Okay, a.g.e., 5.22.
129 Orhan Okay, a.g.e., 5.22.
121 Orhan Okay, a.g.e., s. 87.
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dolayisiyla bir tercime olarak ilk olmasinin 6tesinde de deger tasir. Zira “Munif
Pasa’nin bu 06nsozl, bir agidan Tanzimat donemi edebiyatinin da mukaddimesi
gibidir.”*? Munif Pasa’nin dikkat cektigi noktalardan birisi Tanzimat aydinlarinin
seciciligi noktasidir. Her seyden evvel faydali ve giizel olani segerler. Didaktik ve
pragmatist bir tavri benimsemislerdir. “Onlara gore edebi eserin estetik degeri,
verdigi bilginin getirecegi faydayla olculir. Eglendirerek ogretmek, ogretirken
eglendirmek. Munif Pasa’nin dikkat cektigi ikinci husus Bati edebiyatindan bizce
bilinmeyen edebi tirleri, tarzlari tanitmaktir.” **® Tanitim gayretine dénemin
toplumsal kabullerine hos goriinmeyecek olan Bati kiiltirinin degerlerini aktarmayi
da dahil edebiliriz.

Orhan Okay Tanzimat’tan sonra yogunluk kazanan terciime, derleme veya telif
olarak tespit edebildigi Bati felsefesiyle ve Bati’li filozoflarla alakali basiimis
eserleri su sirayla listelemistir:

Minif Pasa, Muhaverat-1 Hikemiye, 1859 (Voltaire, Fénelon ve Fontenelle’den
secilmis diyaloglar)

Ahmed Vefik Pasa, Hikaye-i Feylesofiyye-i Mikromega (\Voltaire’den)

Ali Bey, Hikaye-i Hikemiyye-i Mikromega, 1871 (Voltaire’den)

(Cevireni bilinmiyor), Alzir, (Voltaire’den)

K. Sukri Yanyali, Mesahir-i Kudema-yi Felasifenin Micmelen Tercime-i
Halleri, 1876 (Fénelon’dan)

Kemalpasazade Said, Fezail-i Ahlakiyye ve Kemalat-1 Ilmiye, 1882
(Rousseau’dan)

Ahmed Mithat, Volter Yirmi Yasinda, 1884

Ebuzziya Tevfik, Jan Jak Ruso, 1886

Besir Fuad, Volter, 1887

Ahmed Mithat, Sopenhavr’in Hikmet-i Cedidesi, 1887

Faik Resad, Hikaye-i Aritonots, 1889 (Fénelon’dan)

Tbnt’l Kamil, Kiremizde Seyahat, 1891 (Voltaire’den)

Ahmed Mithat, Ben Neyim? Hikmet-i Maddiyyeye Miidafaa, 1891

122 Orhan Okay, a.g.e., s. 88.
128 Orhan Okay, a.g.e., s. 88.
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Ibrahim Edhem b. Mesud, Us(l Hakkinda Nutuk, 1893 (Descartes’den)

Bu ilk donem tercimelerde hikmetin 6n planda oldugunu tespit etmek
gerekmektedir. Yazarlar eserlerin 6nsozlerinde c¢ogunlukla, tercime gayelerine
deginirken Ozellikle bir hikmete binaen metni sectiklerini ifade etmislerdir. Yusuf
Kamil Pasa’nin Fenelon’dan tercime ettigi Telemaque(1862) isimli eseri hakkinda

yazdigl manzum takrizde devrin maarif naziri Kemal Efendi:

Sureta nakl-i hikayet gorindr

Lakin erbabina hikmet gorundr

diyerek hikaye olarak addedilebilecek bu metnin aslen hikmetlerle 6riilmus yapisina
dikkatleri ceker.'?*

Tercumelerde kullanilan dilin sadelesmesi meselesi de zaman icinde farklilik arz
etmistir. Ilk cevirilerde eski insa tarzinin kullaniminda gel-gitler goriilse de Bat
dillerinin etkisi ve ‘yeni’nin halkin anlayisina hitap edebilecek mahiyette dile
getirilmesi gerekliligine yonelik ortak biling, zamanla dilde sadelesmeye gidilmesi

sonucunu dogurmustur.

Sonraki asamada 1862 yilinda Ceride-i Havadis gazetesinde imzasiz sekilde
tefrika edilen Hikaye-i Magdurin, Victor Hugo’nun Les Miserables isimli romaninin
kisaltilarak terclimesinden ibarettir. 1864 yilinda Daniel Defeo’nun Robinson Cruzoe
isimli romani doénemin vak’aniivis’i Ahmed Lutfi Efendi tarafindan yine 6zet
seklinde terciime edilmistir. Bu eserlerin dilde sadelesme tarafinda olan yazarlarca
kaleme alindigi aciktir. ifadeler sade, ctimleler kisadir. 1868 yilinda Memduh
Pasa’nin Lamartine’den gevirdigi Terctime-i Hikaye-i Joneviev ise eski insa tarzinda

yazilmistir.'#®

124 Orhan Okay, a.g.e., s. 88.
125 Orhan Okay, a.g.e., s. 93.
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Sinasi’nin  Fransiz edebiyatina ait tercimeleri de zikredilmesi gereken
calismalardandir. Sinasi, “La Fontaine’den masallar, Florian’dan efsaneler,
Racine’den bazi siirler, Lamartine’den yine bazi siirleri manzum olarak

(;EVir”lze

mistir.
Ziya Pasa da devrin tercime hareketine katki sunan isimlerden olmustur.
Moliére’den Tartuffe’li, Rousseau’dan Emile’i tercime etmistir. “Ethem Pasa

tarafindan baslanan Endulis tarihi terctimesini bitirerek nesret”**’

mistir. Namik
Kemal’ in cevirdigi halde nesredilmemis olan Volney’e ait Les Ruines isimli eseri

Palmir Harabeleri adiyla tercime edenlerden olmustur Ziya Pasa.

Kemal Pasazade Said Bey de cogu gazetelerde daginik kaldigi icin mazbut
olmayan bir ¢ok terclime yapmistir.

Dolayisiyla Tanzimat Devri’nin ilk yillarinda dilde sadelesme hususunda her iki
tarz da surmistir. Recaizade Mahmut Ekrem’in Chateaubriand’dan yaptigi
Atala(1872) tercumesi, Emin Siddik’in terciime ettigi Paul de Virginie(1873) gibi
orneklerle devam eden tercime calismalari sirasinda ilk yerli roman ve hikaye
denemeleri de yazilmaya baslanmistir. Recaizade bu doénemde ayrica La
Fontaine’nin bircok masallarini Silvio Pellico’dan Mes Prisons isimli eseri de
tercime etmistir. “Bilhassa 1875’lerden sonra hiz kazanarak 1890’lara dogru oldukga
yogunlasan ceviri faaliyeti cercevesinde Muallim Naci, natlralist Emile Zola’dan
Trez Raken(1891)’i cevirir.”*®® Muallim Naci ayrica Sully Prudhomme’dan Les
Yeux’yu de nakletmistir. Donemin etkin yazarlarindan olan Ahmet Mithat Efendi ise
Monte Cristo, Simone et Marie tercimeleriyle birlikte Dumas fils’in La Dame Aux
Camélias adh eserini tercime etmistir. Sonraki siiregte artarak devam eden terciime
calismalarinda yine Emile Zola’nin, Guy de Maupassant’in, Gustave le Bon’un,

Byron’in, Shakespeare’in, Eduard Hartmann’in, Nietzsche’nin, Ernst Renan’in,

126 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., 5.246.
2T Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., 5.246.
128 Mehmet Akgiin, a.g.e., s. 88.
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Ernest Haeckel’in, Alfred Fouille’nin, LouisBuchner’in, Dr. Dozy’nin edebi ve

felsefi icerikli cok sayida eserleri terciime edilmistir*®.

Hilmi Ziya’nin naklettigine gore, Vefik Pasa, Ebllgazi Bahadir Han’dan Usa-I
secere-i tirki ve Hikmet-i tarih’i ve Moliére’in biitun eserlerini; Teodor Kasap,
Avarya isimli eseri Pinti Hamit adiyla; Nuri Seyda, Abbé Prévost’tan Manon Lescaut
ve Lamartine’den Raphaél’i; Ahmet ihsan Bey Jules Verne’den bitin eserlerini,
Francois Coppée’nin Mai Duges’ini; Besir Fuad, Emile Otto’nun Fransiz diline ait
gramer ve tercume Kkitaplari ile Emile Zola’dan Cinayetin Tesiri isimli eseri ve
Almanca’dan Binbasiya Davet, Ingilizce’den Birinci Kat, Fransizcada /ki Bebek
isimli tiyatrolari tercime etmistir. Semseddin Sami Bey, Victor Hugo’dan Sefiller’i
tercime etmis, W. Thomsen’in Orhun Kitabelerini tercime etse de nesrini
saglayamamistir. Bursali Halil Edib Bey ve Hasan Bedri Pasa’nin 6zellikle tiyatro ve
popliler roman nev’inden yaptiklari ceviriler de zikre deger calismalardir. *° Halil
Edip Bey’in, “Bir Mektup Paketi, Giimiis Muhafaza, Asikane Bir Dram, Mesire-i
Etfal, Ciimel-i hikemiye-i ecnebiye, /ki Refika, Paris Esrari, Giivercin Mikafati, Mis
Mari yahut Mirebbiye, 13 Numarah Araba, ilah... gibi bir ¢ok tercime eserleri
vardir. Hasan Bedri Pasa da Harbiye Mektebi’nde kozmografya okuturken bu
mevzua dair bazi terciimeler yapmakta idi. Fakat sonradan edebiyata donerek /skat-I
Cenin Faciasi, Gunlik Zkbal, Jirofle tiyatrolarini ve Madame I’archiduc operasini

Tiirkceye cevirdi ve temsil ettirdi.”*

Tanzimat Fermani’nin ilanindan ¢ok o6nceki devrilere kadar uzanan Batililasma
hareketinin cesitli tezahirleriyle sekillenen ve gelisen Bati’dan fikri ve kultirel
aktarimlar meselesi 6zellikle Tanzimat’in ilani ile baslayan sirecte farkli bir boyut
ve icerige burtinmustir. ilber Ortayli’nin “degisimin degisimi” olarak tanimladigi bu
yeni surecin etkin aktorlerinden olan tercumelerin karakteristigi de yeni tasavvurun
etkisiyle baskalasmistir. Klasik dénem Osmanli terciime hareketliliginin 6zgin

niteligi disina ¢cikmistir. Tanzimat sonrasi tercume faaliyetlerini degerlendiren Hilmi

129 Mehmet Akgiin, a.g.e., s. 90-91.

130 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., 5.246-248.
31 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., 5.248.
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Ziya Ulken’in tespitleriyle ifade edilecek olursa, bu terctimelere bir tir daginiklik ve
tesadifilik hakimdir demek mumkundar. Genel itibariyle acil ihtiyaclara cevap
verebilmek aceleciligine hizmet etmis olan bu donem tercimelerinde bir konu ve
amag butinligi eksikligi goze carpmaktadir. Tanzimat sonrasi tercimeleri Islam
Medeniyeti klasik donem tercime hareketleriyle karsilastiran Hilmi Ziya, déncekilerin
tercimenin butin bir medeniyeti nakletmek demek oldugunun bilincinde olarak
hareket ettiklerini savunmaktadir. Dolayisiyla pargali bir bakisla yaklasilan Bati
Medeniyeti kaynaklari Tanzimat sonrasi i¢in Osmanli siyasi ve sosyal yapisini

parcali bir konuma itmistir.

Rasyonalizm, pozitivizim, materyalizm gibi fikr7 akimlarin aydin ve idareci kesim
basta olmak (lzere Osmanl toplumsal yapisini etkisi altina almaya baslamasi,
geleneksel dini disuncenin degismesi, edebi sahada yeni bir takim tdrlerin
uygulanmaya baslanmasi, eski insa tarzinin birakilarak nesir dilinin konusma diline
yaklasmaya baslamasi, eski tahkiye geleneginin yerine Avrupa tarzi anlati dilinin
yerlesmeye baslamasi gibi tesirler Tanzimat zihniyet ddnyasinin  6nemli

sonuglarindan olan terctime hareketliliginin etkin neticelerindendir.
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IKINCI BOLUM

2. AHMET MITHAT EFENDI’NIN FIKiRLERI VE TERCUME
YAKLASIMI

2.1. Ahmet Mithat Efendi’nin Bati’y1 Tanimasi ve Fikirleri

Ahmet Mithat Efendi, 1844 yilinda Istanbul’un Tophane semti, Karabas
mahallesinde diinyaya gelmistir. Annesi Rus isgali dolayisiyla 1829 yilinda
Kafkasya’yi terk etmek zorunda kalan bir ailedendir. Babasi Bezci Siileyman Aga
Anadolu’dan Istanbul’a yerlesmis orta halli bir esnaftir.

Ahmet Mithat Efendi, maddi sikintilar ile sekillenen bir cocukluk dénemi
yasamistir. Cok kiiglik yaslarinda babasini kaybettikten sonra bir middet otoriteden
yoksun basibos bir hayat slirmistir. Yine kiclik yaslarinda Misir Carsisi’nda bir
aktar dukkaninda ¢iraklik yapmistir. Hayatinin bu evrelerinde Ahmet Mithat Efendi,
kendi gayretleriyle okuma-yazma 6grenir. Geceleri serbest saatlerini degerlendirerek
attigl bu adimda kendisine carsi esnafindan Haci Ibrahim Efendi hoca olmustur.

Ahmet Mithat Efendi, hayati boyunca gerek devlet hizmetlerinde gerekse 6zel
tesebbusleriyle ticaret sahasinda olmak uzere gok gesitli islere girip ¢ikarak calisma
hayatinin her safhasinda yer almistir. Kiigik yaslarinda dogan zorunluluklar
dolayisiyla bir ciraklik ile baslayan calisma hayatinin kendisine ogrettigi ve

kazandirdig! hasletleri ise ifadeden kagcinmamistir.

1853-1854 Kirim savasl sirasinda anne tarafindan agabeyi Hafiz Aga, tim ailesini
mal madurlugt yaptigl Vidin eyaletine bagl bir ilgeye yanina getirtir. Ahmet Mithat
ilk okul tecriibesine Vidin’de baslamis olur. Sibyan mektebine Vidin’de baslamistir
Ahmet Mithat Efendi. 1859 yilinda Istanbul’a déniince Tophane Kumbaracilar
yokusundaki sibyan mektebine yazdirilir ve egitimini 1861 yilinda burada tamamlar.
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Hafiz Aga Ahmet Mithat’in sibyan mektebini tamamladigi yil vezaret rutbesiyle
Vidin’e atanan Mithat Pasa’nin maiyetine girmistir. Bunun (zerine ailesini yeniden
yanina aldirarak Nis’e naklettirir. Ahmet Mithat Efendi Nis’te riistiye egitimine
baslar ve 1863 yilinda mezun olur. Ardindan 1864 yilinda, yeni kurulmus olan Tuna
vilayetinin merkezi Ruscuk’ta mektubi kaleminde 100 kurus maasla ise baslar.

Zeki ve caliskan tabiati sayesinde Ahmet Mithat Efendi bir yandan calisip bir
yandan egitimini surddrebilmistir. Bos vakitlerinde hem cami derslerine devam eder
hem de Dragan Efendi’den Fransizca dersleri alir. Ahmet Mithat daha Misir Carsisi
yillarinda Galata’da bir yabancinin yardimiyla basladig1 Fransizca egitimini, Tuna’da
daire miduri Odyan Efendi ile Bulgar bir hocadan ders alarak sirdirmastar.
Baylelikle Bati lisantyla ilk ciddi temasini tamamlamis bulunmaktadir.

Ahmet Mithat, zekasi, caliskanhgl ve duarustligl ile Mithat Pasa’nin dikkatini
ceker. Mithat Pasa, kendisine “Mithat” ismini vererek yazari taltif eder. Bu tavri
Mithat Pasa’nin Ahmet Mithat’1 himayesi altina aldiginin da gostergesidir. Ahmet
Mithat bu sirada bir yandan yeni kurulan Tuna gazetesi yazi islerinde de
calismaktadir.

Ahmet Mithat Efendi 1866 senesinde mihendis tercimanhgl goreviyle
gonderildigi Sofya’da, Ruscuk asilli Servet Hanim’la evlendirilir. Zeynep Kerman,
biraz da etrafindakilerin israriyla evlilik hayatina adim atmasinin ardindan Ahmet

Mithat’in bir sefahat ve buhran evresi yasadigini ifade eder.'*?

Ahmet Hamdi Tanpinar, hentiz on sekiz gunlik evli iken Rusguk’a geri
cagirildigindan bahseder. Donuste ducar oldugu 6lglsiiz bir sefahat hayati nedeniyle
agabeyi ile de ters diiserek 1867 senesinde evden ayrilir. “Kalemdeki vazifesinden
ayrilip hayatini tapu defterleri kopya ederek kazanir. Midhat Efendi’nin ciraklik
devri gibi bu mihaniki kopyacihigi da hayatinin eserine tesir edecek

tesaduflerindendir. Bu sirada hayatini daima idare eden o kurtarici ve beklenmedik

132 7eynep Kerman, “Ahmet Mithat Efendi”, (Haz. ismail Parlatir, inci Enginiin, Ahmet B. Ercilasun,
Zeynep Kerman, Abdullah U¢man, Nurullah Cetin) Tanzimat Edebiyati, Ankara, Akgag Yayinlari,
2006, s.587.
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karstlasmalarin ikincisi olur. Kendisini elindeki tapu defterleriyle géren ve merak
eden Muhacirin Komisyonu reisi Erkaniharp Sakir Pasa (0 zaman bey) onunla dost
olur, himayesine alir. Midhat Efendi’nin hayatinda bu Sakir Bey’in ve ilk tanidigi
gece misafir kaldigi evinin, aslen Romanya’l olan ve keman c¢alan karisinin mihim
tesiri vardir. Denebilir ki Midhat Pasa’dan sonra hayatinda en mihim kapiyr ‘hem
asker, hem sair, hem filozof’ diye takdim ettigi Sakir Bey a¢gmistir. Romanlarindaki
ev, okur yazar kadin, musikiye ayrilan saatler, hulasa bitin ehli hayat zevki ve ferdi
hayat fikri Menfa’da kisaca anlatilan bu gecenin tesiridir.”*** Ev icindeki Bati’li tarz
hayata bizatihi vakif olmasina vesile olan bu ortam Mithat Efendi igin, eserleri adina

belirleyici bir tablo teskil etmistir.

Sakir Bey ve diger arkadaslarinin destegiyle sikintili ginlerini atlatan Ahmet
Mithat, isine tekrar dort elle sarilir. Ayni sene atandigl Tuna vilayetindeki sandik
eminligi gorevinden bir hesap fazlasini bahane ederek istifa eder. Ardindan Ziraat
Mudarligi’ne katip olarak atanir. Ahmet Mithat Efendi, Mithat Pasa’nin tesvikiyle
strdirdigi calisma ve egitim hayatinda bir yandan yeni kurulan Tuna gazetesinde
1868 senesinde yazilar yazmaya baslar. Bir middet sonra 1869 yilinda gazetenin

basmuharrirligini Gstlenir.

Mithat Pasa yeni vazifesi olan Bagdat valiligine giderken 1869 yilinda maiyetine,
Ahmet Mithat ve agabeyi Hafiz Aga’yl da dahil etmistir. Bagdat, Ahmet Mithat
Efendi icin oldukga zengin bir sosyal ve kultirel gevre saglar. Zevra isimli vilayet
gazetesinin ve Bagdat’ta yeni kurulacak matbaanin idareciligi vazifelerini
tstlenmistir. Matbaanin teknik donaniminin istanbul’dan getirtilmesi ve kurulmasi
isleri de Ahmet Mithat’a aittir.

Ahmet Mithat, Menfa (1876) adli hatiratinda Bagdat’a dogru yaptigl seyahat ve
sekiz ayhk memuriyet hayatindan tafsilatli bir sekilde bahseder. Ayrica Felsefe-i

133 Ahmet Hamdi Tanpinar, XIX. Yuzyil Tirk Edebiyati Tarihi, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2006, s.
401.
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Zenan adh eserinde de seyahatin Halep’e kadar olan kismi yer almaktadir. Yolculuk

dolayisiyla denize, deniz yolcuguna ve ¢adir hayatina baglanir.***

Mithat Efendi’nin hayatinin bu evresinde Avrupa’dan yeni dénen, Vilayet Politika
muduard ressam Osman Hamdi Bey’in (Ferik Edhem Pasa’nin oglu) tesiri oldukca
yogun hissedilir. “Iskenderun’a kadar denizden, Iskenderun’dan Diyarbakir’a kadar
karadan ve Diyarbakir’dan Bagdat’a kadar nehir yolundan yapilan bu uzun
yolculukta Mithat Efendi, o siralarda Avrupa’dan yeni dénmis ve politika madur(
goreviyle heyette bulunan Osman Hamdi Bey’le tanisir. Osman Hamdi Bey, yol
boyunca dikkate deger buldugu her seyin, bu bir manzara, bir portre, bir agag, bir
bitki olabilir, fotografini ceker, resmini yapar. Mithat Efendi Menfa’da kisaca
tanittigi Osman Hamdi Bey’le iliskilerine de genis yer verir. Biylk bir samimiyetle,
bu donemde son derece atak, bilgi¢ ve ukald oldugunu itiraf ettikten sonra, Osman
Hamdi Bey’le yaptigi munakasalarda adeta pence pencgeye geldiklerini ve sonunda

aczini kabul ederek onun tavsiyelerine uymak zorunda kaldigini agiklar.”**

Osman Hamdi Bey Ahmet Mithat’a kendisini gelistirebilmesi igin okumasi
gerekli olan kitaplarin listesini verir. Mithat Efendi o kitaplari getirtemezse de
Osman Hamdi Bey onlari Mithat Efendi igin getirtir. Bagdat memuriyetinin bir
kisminda Ahmet Mithat Efendi, Osman Hamdi Bey, Kaymakam Feyzi Bey ve vali
muavini Raif Efendi ile bir evde kalir. Zorunluluklar dolayisiyla gergeklesen bu
bekér hayatini Ahmet Mithat Efendi hayati boyunca unutamaz. Bu sire ayni
zamanda bir egitim-6grenim siireci olur Ahmet Mithat Efendi icin. Strekli okunan
kitaplar, uzun konusmalar ve musikiyle orilmis bu donemin Ahmet Mithat’in edebi

ve fikri durusu Gzerinde biyuk bir tesiri s6z konusudur.

Osman Hamdi Bey’den Bati kultirtini, Muhammed Feyzi ez-Zuhéavi’den din ve
medrese kiltirind edinen Ahmet Mithat, Sirazli Bakir Can Muttar’dan Fars¢a, Dogu

ilimleri ve cesitli felsefi kultlr sahalarint 6grenir. Osman Hamdi Bey’in Bati’ya

138 Ahmet Hamdi Tanpinar, a.g.e., s.401.
135 7eynep Kerman, a.g.e., 5.588.
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yonelttigi Ahmet Mithat’in yiiziini Dogu’ya déndiiren bu “iki mirsit”**

olmustur.
Orhan Okay’in ifadesiyle, gecen asirda Bagdat’ta yasamis, bir ara Bagdat muftlsi
olmus, fikihta séhret olan bir muderris olan Muhammed Feyzi ez-Z(ihavi ile medrese
ilimleri Gzerine yaptigi sohbetler Ahmet Mithat’in bakis acisini  oldukca
zenginlestirir. Dinya gorUsunu asil genisleten kisi ise Farsca, Arapca, Hintce,
Ibranice ve Ingilizce bilen, cesitli dinlere girip ¢ikmis, yari meczup, yari filozof,
dervis-mesrep bir adam olan Sirazli Muhammed Bakir Can olmustur. Ahmet Mithat,

hadiselere tenkidi bir gozle bakmayi bu zattan 6grenmistir.

Osman Hamdi Bey Ahmet Mithat’i yazmaya ve tercime yapmaya tesvik eden
isimdir. Hamdi Bey, yaptigi tercimeleri duzelterek de yazara destek verir. Yine
Osman Hamdi Bey’in tavsiyesiyle, yeni kurulan mekteb-i sanayi talebeleri icin
yazdigl Hace-i Evvel serisi ve Kissadan Hisse isimli eserlerini ve Letaif-i Rivayat’in
bazi ilk hikayelerini burada yazar ve nesreder. Zeynep Kerman adi gecen
calismasinda Ahmet Mithat’in romanlarinda asli kahramanlar olarak olmasa da
uzaktan uzaga Osman Hamdi Bey’i andiran, ondan gizgiler tasiyan sanatgi tipler
oldugunu ifade etmistir. Cingene romaninda ressam Artvin Alviyan, Paris’te Bir
Tirk romaninda dram yazari Nasuh, Demir Bey adli eserinde kahraman, Misahedat
romaninda Madam Sebat bu 6zelliklerdeki tiplerdir.*’

Ahmet Mithat Efendi, agabeyi Hafiz Aga’nin memuriyeti strerken vefat etmesi
uzerine kalabalik ailesinin tum sorumlulugunu Gzerine almak zorunluluguyla Kkarsi
karstya kalir. 1871 yilinda tim aileyi toparlayarak Istanbul’a doner. Boylelikle
Ahmet Mithat, Bati medeniyeti ile temasinin ikinci merhalesi olan Istanbul’daki
ekalliyet guruplari ve yabancilarla gelistirdigi iliskiler safhasina gecer. Orhan Okay,
s0z konusu temasin ilk merhalesinin kitaplar eliyle gerceklesmis olduguna dikkati
cekerek yabanci unsurlarin imparatorluk icindeki konumlarina su sozlerle agiklik
getirir; “.Rum ve Ermeni ahélisi, muhtemelen Hristiyanliklari sebebiyle,
imparatorluk icinde Avrupa medeniyetini en dnce benimseyenlerden olmuslardir.

Istanbul’un Beyoglu yakasi da, eskiden beri ekalliyetlerin ikamet ettigi bir semt

13 Orhan Okay, Bati Medeniyeti Karsisinda Ahmet Mithat Efendi, istanbul, Dergah Yayinlari,
2008, s.24.
137 Zeynep Kerman, a.g.e., 5.588.
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oldugundan, Avrupai kiyafetler, makine v.s. aletler énce Beyoglu vitrinlerinde
goruldugu gibi tiyatro, operet, varyete gibi yabanci ekipler tarafindan sahneye konan
gosteriler de kendilerine burada seyirci bulurlardi. Bindenaleyh, Tanzimat sonrasi
romaninda, bilhassa Ahmed Mithat’in romanlarinda Beyoglu Muhim bir yer isgal

eder.”*38

Beyoglu, temsil ettigi sosyal ve kultlrel hayat ile Ahmet Mithat icin strekli bir
ilgi odagl olmustur. Tiyatrolari, ecnebilerin adab ve usil-i maisetleri, yabancilarin
yogun olarak girip ciktiklari kahvehaneler ve otel kiraathaneleri Ahmet Mithat’in
Bati kaltarlyle karsilastigi 6nemli sahalardan olarak goértilmektedir. Ahmet Mithat
yillar sonra ¢ikacagl Avrupa seyahati oncesinde Istanbul’daki gerek kordiplomatik
gerekse seyahat ve ticaret erbabi ecnebiler vasitasiyla Bati medeniyeti ile temasa
Beyoglu'’nda geg¢mistir. Bu surecin kendisine ¢ok sey kazandirdigini yazarin fikri ve

edebi calismalarindan izlemek mimkdndr.

Istanbul’a gelisiyle Ahmet Mithat ilk olarak, Fevzi Pasa’nin delaletiyle Ceride-i
Askeriye bagsmuharrirligi teklifini kabul eder. Bir buguk yil bu gorevini strdurdr.
Diger taraftan Tahtakale’de oturdugu evinde bir matbaa kurar ve ev halkinin da
destegiyle isletir. Kendi yazilarinli yazmaya ve matbaasinda basmaya baslar ve
satilmasi icin dagitima sokar. Fakat kalabalik ailesini bu sekilde gecindirmesi
mimkin olamayacaktir. Once Basiret gazetesinde ardindan da baska diger

gazetelerde yazilar yazarak gelirini ve yazarlik tecrlibesini arttirmaya calisir.

Ahmet Mithat Efendi’nin 6zellikle romanlarinda yazarin yogun yazarhk halinin
izlerini gesitli vesilelerle gormek mumkin olabilmektedir. Hususen Misahedat adl
eserindeki gercekci yaklasim dolayisiyla romanin icinde bir karakter olarak yer alan
Ahmet Mithat, stirekli bir yazma ve yazi yetistirme telasi igcinde cizilmistir.

Tanpinar’a gore 1872 yili Ahmet Mithat icin hummali bir genisleme ve faaliyet
yilidir. O yil Joret gazetesini idareye baslar, Namik Kemal ile tanisir. Tiirkce-

Fransizca ¢ikan Takvim-i Ticaret gazetesinin baskisini ve Turkge kisminin yazi

138 Orhan Okay, a.g.e., 5.24-25.
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islerini (izerine alir. Marsilya’ya Fransizca harfler i1smarlar.*** Ahmet Mithat,
zamanla matbaasini buyitur. Mekan degisikligine giderek 6nce Sirkeci’de Babiali
caddesinde ardindan da Beyoglu’nda buyik bir matbaa kurar. Artik birkag is¢inin de
calistigl tesekkdlli bir matbaaya maliktir.

Ahmet Mithat Efendi, Mithat Pasa’nin sadrazamliga atanmasinin ardindan
Dagarcik adli bir dergi cikarmaya baslar. Bununla beraber Devir adli glndelik
gazetenin imtiyazini almis ve Bedir adli da bir baska gazeteyi ¢ikarmaya baslamistir.
Devir, Mahmud Nedim Pasa aleyhinde yazdigl basmakale yuziinden ilk sayisinda
lagvedilmistir. Bedir ise on Gglncu sayisinda kapatilir. Tanpinar s6z konusu
gazetelerin Ahmet Mithat’in kullandigi siddetli dil dolayisiyla kapatildigini vurgular.
Yazarin, yeni oOgrendigi bilgilerin tazyiki altinda, onlari etrafindaki hayatla
uzlastirma carelerini aradigini ifade eder Tanpinar. Politikayl sevmese de surekli
icinde yer alan Mithat Efendi’nin bundan dolay! sikintilar da cekecegine atifta

bulunur.**°

Matbuat, muharrirlik ve gazetecilik sahalarina hizli bir giris yapan Ahmet Mithat
Efendi’nin, devrin tesirli isimlerinden Namik Kemal ve Yeni Osmanlilar ile de bu
donemde tanismis oldugunu ifade etmekte fayda var. Menfa’da bu Kisilerin
lizerindeki tesirine vurgu yaparak, “isimlerini nasil takdir edecegimi bilemezdim.”***
der. Fakat ilerleyen donemlerinde Ahmet Mithat igin Namik kemal ve Yeni
Osmanlilar etkisi eski seklinde kalmaz. Daha Ruscuk’tan dondikten sonra onlarin
micadelesine sahsi garez ve menfaatin karismis oldugunu yavas yavas anladigini
ifade etmektedir. Sahislarini ve eserlerini sevmekle beraber Ahmet Mithat, bu
kisilerin kendi tizerindeki tesirinin azaldigini sdyler. “Bagdat’a azimet icin Istanbul’a
gelip de bes on giin muddet-i ikametimde gordigum ahvél ve zevat ve bunlardan
aldigim malumat ve Bagdat’ta butin miiddet-i ikametimde ahvéal-i mulk 0 devlete
dair ettigimiz mibahesat uzerine fikrimde daha baska mesut bir inkilap héasil oldu.
Bu inkilap Uzerine nazarimda Yeni Osmanlilik, eski Osmanlilik filan kalmadi. Hele

Muhbir ve Hurriyet nishalarinin mevadd-1 mundericeleri eski enemmiyetlerini biitin

139 Ahmet Hamdi Tanpinar, a.g.e., s.402.
149 Ahmet Hamdi Tanpinar, a.g.e., s. 402.
141 Ahmet Mithat Efendi, Menfa, istanbul, 1293, s. 45.
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bitiin kaybeylediklerinden bunlari heniiz arz-1 istiyak etmekte bulunanlara hediye
eyledim. Ben devletimi milletimi (velev ki acizane olsun) busbuttn bir baska nazarla
gormege basladim.”**? Tanpinar, Ahmet Mithat’in baska bir fikrin tesirine girdigini
savunarak, bunun Ogretmek istiyaki ve fikri oldugunu ifade etmistir. Ahmet
Mithat’in 6gretmek igin 6grenecek kadar ve ev ile mektebi bir dislinecek kadar

ogretmek zevkinde oldugunu belirtir.**3

Ahmet Mithat Efendi’deki medeniyet mefhumunun terakki fikri ile siki
baglantisini ele alirken Orhan Okay da yazarin, Yeni Osmanlilar ile munasebetleri
meselesine deginmektedir. Ahmet Mithat gelistirdigi terakki fikriyle Tanzimat
devrinin diger mutefekkir ve maelliflerinden ayri bir durusa sahip olmustur. Ekseri
olarak rejim nokta-i nazarindan ele alinan terakki meselesinde nazariyatta kalinmis
ve pratik sahaya gelindiginde basarisizlikla sonuclanmistir. Ahmet Mithat ise
meseleyi, maddi yahut manevi her sahada Osmanli milletinin saadeti noktasindan,
oldukca pragmatist bir yaklasimla ele almistir.*** Ahmet Mithat, medeniyetin kemali
icin terakkinin gerekliligine inanir. Terakki icin ise toplumun, anlayacagi bir dille
yenilik ve gelismelerden haberdar edilmesinden yanadir.

Namik Kemal ve Yeni Osmanlilar’a olan fikri mesafesi dolayisiyla Ahmet Mithat,
Dagarcik mecmuasinin dordinct sayisinda ¢ikan “Duvardan Bir Seda” isimli
makalesinden dolayi, Basiret gazetesi tarafindan Islam aleyhinde yayin yapmakla
suclanip tutuklanmasina bir anlam verememistir. Mezk{r makalenin nesri ardindan
tutuklanarak Namik Kemal, Ebizziya Tevfik ve Nuri Beylerle birlikte sirgiln
edilmesinin hakiki sebebini hicbir zaman 6grenemedigini iddia eder. Ahmet Hamdi
Tanpinar ise Ozellikle ilk donem gazete yazilarindaki sert ve elestirel (slubu
dolayistyla Abdulaziz yonetiminin tepkisini gektigini belirttigi Ahmet Mithat’in

kendi gorusleri dolayistyla tevkif edilip, siiriildiigiinii savunmustur. *4°

142 Ahmet Mithat Efendi, Menfa, istanbul, 1293, s.48-49.
143 Ahmet Hamdi Tanpinar, a.g.e., s.403.

%4 Orhan Okay, a.g.e., 5.29.

145 Ahmet Hamdi Tanpinar, a.g.e., 5.404-405.
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Tanpinar meseleyi su sekilde delillendirmistir; “30 Mart 872’de Eyvah piyesi
temsil edilir. /oret’in 3 Nisan niishasinda matbuat nizamini tenkit eden ve iginde

‘millet-i metbda’ s6zii gecen ¢ok siddetli bir yazisi ¢ikar.

Midhat Efendi Rodos’a nefyinin hakiki sebebini daima bilmedigini iddia eder.
Ona bakilirsa Namik Kemal ve arkadaslarinin kurbani gibidir. Hakikatte ise
Dagarcik’taki nesriyatinin ¢coktan beri dikkati tizerine ¢ekmis olmasi lazim gelir. Din
meselesi, fakirlik etrafinda yaptigl edebiyat, Lamarck’tan bahsedis Abdulaziz
devrinin hosuna gidecek seyler degildi. Ayrica Eblzziya Tevfik, ‘Yeni
Osmanlilar’da, Midhat Efendi’nin foret’te ¢ikan yazisinda gegen ‘millet-i metbda’
s0zU Uzerine Mustafa Fazil Pasa’nin ne kadar sinirlendigini ve kendisini Kamil
Pasa’nin yaninda nasil azarladigini anlatir. Aksiilameli sofradan kalkacak dereceye
gotiren ve hamisi ile bir daha gorismek firsatini bulamayan Ebizziya, bu isin
bilhassa Kamil Pasa’nin huzurunda agiimis olmasinin sebebini anlamamis gibidir.
Hakikatte ise Mustafa Fazil Pasa’nin bu siddeti bilhassa sarayla munasebeti olan
Kamil Pasa’nin yaninda gostermek istedigi asikardir. *‘Millet-i metbla’ s6zi o zaman
icin biitiin bir ihtilaldi.”**®

Dogu ile Bati arasinda bir tur sentez kurabilmenin gayretiyle surekli okuyan ve
ogrendiklerinin  heyecaniyla belki de fikirlerini realitenin slzgeciyle tam
olgunlastiramadan kaleme alan Ahmet Mithat Efendi, yazarhiginin ilk yillarinda
ortaya koydugu nispeten koseli tavirlari dolayisiyla 10 Nisan 1873’te istanbul’dan
stralir. Namik Kemal’in Vatan yahut Silistre piyesinin temsilinin yarattigi hava
icinde 6 Nisan’da tutuklanir ve ardindan Eblzziya Tevfik ile beraber Rodos’a
gonderilir.

Rodos’taki siire¢ basta kendisine zor gelse de Ahmet Mithat, kisa sirede
toparlanarak okumaya ve yazmaya odaklanabilmistir. Diinyaya Zkinci Gelis, Acikbas,
Ahz-i Sar, Hasan Mellah gibi eserlerini Rodos’taki strgin yillarinda kaleme alir ve
Istanbul’a gondererek akrabasindan Mehmet Cevdet adina bastirir. Ayrica yine bu
yillarda ibrahim Pasa camii avlusunda Medrese-i Siileymaniye isimli bir okul agarak

146 Ahmet Hamdi Tanpinar, a.g.e., 5.404-405.
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yerli cocuklara dersler vermistir. Calisma azmi hayatinin her safhasinda misahede
edilebilen Ahmet Mithat Efendi Rodos’ta da -Kenan AkyUz’un ifadesiyle- adeta bir
“yazi makinesi” gibi calismaktadir.**’ Terakki fikriyle buttnlestirdigi calisma fikri
ile insanin hem kendisine hem de devleti ve milletine faydali olacagi yaklasimini
benimser. Calisma ve caliskanhigr ydceltir, tembeli ve tembelligi yerer.
Romanlarinda surekli isledigi bir konu olarak caliskanlik-tembellik karsithgr roman
karakterlerinin nezdinde musahhaslasir. Mlgsahedat romanindaki Seyyid Mehmed
Numan, Para’daki Vahdeti , Paris’te Bir Tirk romanindaki Numan ile Felatun
Bey’le Rakim Efendi romaninin Rakim’i caliskan tiplere basarili 6rneklerdir.'*®

Medeniyet ve terakki kavramlari sfz konusu oldugunda Yeni Osmanlilar’in
nispeten sistemik elestiri ve ¢dzim onerileri karsisinda Ahmet Mithat, Abdllaziz
sonrasinda tahta gecen Il. Abdulhamid’in fikir ve uygulamalariyla ortusen bir
yaklagimi savunmus ve hayata gecirmistir. Ahmet Mithat, madde ve kultir
sahalarinda terakkiyi savunmustur. Egitim ve kulttrin belli bir seviyeye ulasamadigi
toplumlarda rejim ve sistem tartismalarinin 6n planda tutulmasini dogru bulmamistir.
Orhan Okay, Il. Abdilhamid’den aktararak su gorlslerine yer verir; “Bizim
memleketimizde halk, heniiz cok saftir, cok az okumustur. Insanlarimiza, cocuk
muamelesi yapmaya mecburuz. Clnki gercekte onlar buyik cocuklardir. Aileler ve
terbiyeciler gencligin elinde zararli yazilarin bulunmamasina itina gosterdikleri gibi,
hikimet de biz de halkin zihnini zehirleyecek her seyi ondan uzak

bulundurmaliyiz.”**°

Gerek edebi gerekse sosyal-kulturel konularda kendisini bir “Hace-i Evvel” yahut
bir baba figurl olarak konumlandirmis goérdigimiz Ahmet Mithat igin toplumun
egitilmesi meselesi 1. Abdulhamid’le ayni temele dayanir. Ahmet Mithat da — Yeni
Osmanlilar’in devlet idaresi, hdrriyet, parlamento gibi sisteme dayali terakki ve
medeniyet yaklasimlarina karsit olarak — teknik terakki veya en azindan bilgi ve

147 Kenan Akyiiz, “Modern Tiirk Edebiyatinin Ana Cizgileri, Tirkoloji Dergisi, s.11, say1 1, 1969,
s.51.

8 Erol Ulgen, Ahmet Mithat Efendi’de Calisma Fikri, Istanbul, Ahilik Arastirma ve Kiiltiir Vakfi
Yayinlari, 1994, s.4.

%% Orhan Okay, a.g.e., 5.30.
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kiltir agisindan Bati seviyesine ulasilmasi ardindan, rejim ve hirriyet kavramlarinin

tartigilabilecegi fikrindedir.

Menfa isimli kigiik otobiyografisinde Ahmet Mithat, 1876 yilina kadar
savundugu fikirlerini, durusunu ve Yeni Osmanlilar’in kendi nezdindeki konumunu
ele almistir. Tanpinar’a gore bu kitap ile Ahmet Mithat, hem Mithat Pasa cephesini
hem de fikirlerinin uyusmadigini ifade etmesine ragmen Namik Kemal cephesine
olan hayranligindan acik¢a bahsederek heniiz bir cephe segcmedigini belirtmektedir.
Tarafsizlik, daha dogrusu hikimdarlik makamina taraftarlik, onu saraya

glivenilebilecek bir insan olarak tanitmigtir.*>°

Sirgun yillarr devam ederken edebi ve fikri calismalarini stirdiren Ahmet Mithat
bir yandan da otuz dort sayr devam edecek olan Kirkambar dergisine yazilar
gondermistir. Kendisine bigtigi dgretmenlik ve muharrirlik misyonlari bakimindan
verimli gecen surgiin yillari Ahmet Mithat icin, Abdilaziz’in azli ardindan
affedilmesi sonucu 1876 yilinda nihayete ermistir. Rodos yillarinin bitmesiyle
Istanbul’a déner. Bir taraftan sayilari tilkenen eski eserlerini bastirmaya girisir diger

taraftan ise gazetecilik, romancilik ve nesriyat alaninda gayretli cabalarini strddrdr.

Hakkinda fikir beyan eden bir ¢ok edebiyat tarihgisi acisindan Ahmet Mithat’in
Ozellikle stirglin sonrasi siyasette devlet tarafinda yer alan acgiklama ve tercihleri, 11.
Abdilhamid devrindeki yikselisinin sebebi olarak gosterilmektedir. Siyasete
mesafeli durmak ve toplumu egitmek amacina hizmet edecek bicimde calismalar
stirdirmek tercihi, yazarhk hayatinin ilk yillarindan itibaren fark edilen Ahmet
Mithat icin strgun sonrasi dénem, mezkdr idealini gerceklestirebildigi bir devre
olmustur. inci Enginiin, Ahmet Mithat’in Karsisindakinin anlamasini hedefleyen bir
uslup ve amagla c¢ahsmalarini yurattigund wvurgulayarak bu ozelligi ile 1I.
Abdiilhamid devrinde de rahatca eser verebildigini ifade eder.” I1l. Abdiilhamid
devrinin 6nde gelen kalemlerinden olabilmesi, 6nceki satirlarda da ifade edildigi

Uzere ayni zamanda, devrin padisahi ile bakis acisi olarak da yakin olmalarindandir.

10 Ahmet Hamdi Tanpinar, a.g.e., s.405.
1 inci Enginiin, Yeni Tiirk Edebiyati Tanzimat’tan Cumhuriyet’e, Istanbul, Dergah Yayinlari,
2006, s.71.
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1878 yilinda Takvim-i Vekayi ve Matbaa-i Amire midirliigiine tayin olunur
Ahmet Mithat. Mezkar vazifelere tevdiinden bir yil evvel 1877 yilinda kaleme aldigi
Uss-i Inkilap isimli tarihi bir calisma hem devrinde hem kendisinden sonra bir takim
tartismalari beraberinde getirecektir. Bu eserinde Mithat Efendi, Osmanlicilik
ideolojisinin tarihi zemininden, Tanzimat Fermani’nin Oneminden, Abdulaziz
devrinden, 11. Abdilhamid’in tahta c¢ikisindan ve onun hurriyetperverligi dolayisiyla
I. Mesrutiyet’in ilan edilmis oldugu fikrinden bahsederek idarenin guvenini kazanmis
gorinmektedir. “Midhat Efendi’nin tarihgilerin objektif bir sekilde, vesikaya
dayanarak tarih yazmalarl gerektigini wvurgulamasina ragmen, bu kitabinda,
malzemeyi, padisahin hosuna gidecek tarzda secmesi, pek ¢ok olayl saptirmasi
yuzinden gerek devrinde, gerekse daha sonra Uizerinde arastirma yapanlarca tenkide

ugramistir.”**?

Uss-i Inkilap birincisi 1877, ikincisi 1878 yillarinda ¢ikarilmis olan iki ciltten
olusmaktadir. Iki ciltlik tarihi calisma arasinda yine tarihi bir perspektife sahip
Zibde’ul Hakayik isimli baska bir eser daha kaleme almistir Ahmet Mithat.
Tanpinar’in ifadesiyle her (¢ cilt de I1. Abdilhamid devrinin ilk iki yilhik evresinin,
onemli noktalarda saray lehine aciklamalar yapilmis, tarihidir. *3

Ahmet Mithat Efend,’nin o yillarda itibar kaybetmesine sebep olan bir baska
hadise ise Mithat Pasa’nin muhakemesi sirasinda aleyhte sahitlik yapmis olmasidir.
Hamisi olarak Mithat Efendi Uzerinde blylk tesiri olan Mithat Pasa bu slrec

sonunda goérevinden alinmistir.

1877-78 ve sonrasi yillar Ahmet Mithat’in maddi bakimdan sikintilarinin biyuk
oranda izale oldugu yillardir. “Beykoz’da Akbaba koyindeki ciftlik, yine
Beykoz’daki yali bu yillarin kazanclaridir.”*>* Ayrica saraydan her ay otuz lira
yardim almaktadir Ahmet Mithat. Kendi imkanlarini da seferber ederek Osmanli

gazetecilik tarihinin en uzun ©6murli gazetelerinden olan Terciiman-1 Hakikat

152 7eynep Kerman, a.g.e., 5.590.
153 Ahmet Hamdi Tanpinar, a.g.e., s. 406.
154 Zeynep Kerman, a.g.e., 5.590.
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gazetesini ¢ikarmaya baslar. Gazetenin imtiyazi kayinpederi Mehmet Cevdet adina
alinmigtir. Mithat Efendi, tim kazancini Terciman-1 Hakikat’te yenilikler yapmak
icin kullanir. Ozellikle mizanpaj konusunda yeniliklere gitmistir. Kerman’in
aciklamalarina gore; Bas Makaleler, Avrupa’dan gonderilen telgraflarla desteklenen
dis haberler, dahili haberler, roman tefrikalari, 1882-1885 yillari arasinda damadi
Muallim Naci’in baskanligindaki edebiyat sttunu, ilanlar bu yeniliklerdendir.
“0zellikle edebiyat sutunu, donemin durgun edebiyat alemine biyik bir hareketlilik
getirmistir. Ancak, Uc yil devam eden bu sttunu Naci’nin ask ve saraptan bahseden

siirlerle doldurmasina kizan yazar, kapatir.”*>

Tercliman-1 Hakikat ile Kirim’da Gaspirali ismail Bey’in ¢ikardigi Terciman
isimli gazete arasinda bir yakinlik oldugu meselesi ayrica vurgulanmasi gereken bir
konudur. **® Zira Ahmet Mithat Efendi’nin ozellikle Bati kargisindaki tutumu
noktasinda mezkdr yazar ile benzer bir yaklasimi paylastiklari da dikkatlerden
kagmamaktadir.

19. yuzyil aydinlari ile Ahmet Mithat Efendi’nin Avrupa’ya bakislarini
karsilastirmali olarak ele aldigi calismasinda Fatih Andi, 6zellikle Bati Medeniyeti’ni
konumlandiriglari bakimindan iki cenah arasinda ciddi farklar olduguna deginir. “19.
yuzyil, aydinlarimizin bir¢cogunun aslinda Paris’e, hatta daha da genelleyerek
sOylersek, Avrupa’nin Londra, Berlin, Viyana gibi diger blyuk kentlerine bakisini
kisa yoldan anlatir gibidir. Yani 6zellikle ve 6ncelikle yiizeyde kalan, sorgulamayan,
‘kiihn’tine varamayan “gorsel” bir Avrupa algilayisi... Kalabalik ve gorkemli sehirler,
yuksek binalar, 1sikli vitrinler, bulvarlar, mizeler, tiyatrolar, eglenceler ve kadinlar...

Bunlar karsisinda hayran ve saskin ‘bizimkiler’...”*’

Mezklr yizeysel ve eksik yaklasim karsisinda duran bakisin  6nemli
temsilcilerinden olarak da Kirim Turklerinden olan Gaspirali ismail Bey dikkate

195 7eynep Kerman, a.g.e., 5.590.

%8 fnci Enginin, a.g.e., s. 33

137 Fatih Andi, “Bir Medeniyet Algilamasi Olarak Ahmet Mithat Efendi’nin Paris’i”, (Haz. Nikhet
Esen-Erol Koéroglu), Merhaba Ey Muharrir! Ahmet Mithat Uzerine Elestirel Yazilar, Istanbul,
Bogazici Universitesi Yayinevi, 20086, s.259.
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deger bir isimdir. “Devirdaslarinin Avrupa karsisindaki ya 0lgusiiz kapanis ve
tepkileri veyahut sinirsiz acilis ve hayranliklari karsisinda, Gaspiral’nin”**® Avrupa
Medeniyetine Bir Nazar-1 Muvazene isimli eseri 6zgun ve farkl bir yaklagimi temsil

etmektedir.

“Avrupa Medeniyetine Bir Nazar-i Muvazene’de Gaspirali ismail, Bat
uygarhginin elbette 6zellikle bilim ve teknoloji alanlarinda alinacak birgok yaninin
var oldugunu, ancak onun goriinen parlak yizinin hemen arkasinda kendisini
gosteren pek cok aksayan tarafin bulundugunu, maddi ihtisamin ve gicin aslinda
biyik bir sémurgeye dayandigini, Bati’nin da kendi i¢inde fikri platformda birbiriyle
catisan kuvvetlerden olustugunu uzun uzun anlatir ve risalesini ‘Avrupa’da ne
gorursek, cocuk gibi alip kagmayalim. Akli basinda insanlar gibi ‘Nedir?” Sonu
nereye varacak? Vicdan ve hakkaniyete uygun mu? Diye olclp tartalim.” Ogiitleriyle
bitirir. Bugun igin Turk distincesinin Turk distncesinin tekrarlaya tekrarlaya epeyce
kaniksadigl bu fikirler, unutmayalim ki, devrinin Utopik modernlesmeci aydinlari

arasinda sik hatirlanmayan, gozden irak tutulan yaklasimlardi”**r.

Ahmet Mithat Efendi’nin Avrupa’yi bizzat misahede etmesini saglayan, 1889
yilindaki Stockholm Sarkiyatcilar Kongresi’ne katilmasi vesilesiyle yaptigl uzun
seyahati 6ncesinde Gaspirali’nin mezkdr eserini okumus olmasi kuvvetle muhtemel
gorunmektedir Andi tarafindan. Bu noktadan hareketle Andi, Mithat Efendi’nin
Paris’teki gezilerinde kimi zaman cocukc¢a bir heyecana kapilsa da Avrupa’ya
bakisini kontrollii, kiyaslayici ve elestirel bir secicilik olarak tavsif eder.*®

Ahmet Mithat Efendi’nin Menfa isimli otobiyografisinde serdettigi sozleri
Bati’nin terakkiyati karsisinda Osmanli Medeniyeti’nin vaziyetini konumlandirisi
bakimindan dikkat cekicidir: “Biz devr-i istilamizda diinyanin en guizel memleketine
malik olmusuz. O zaman elimizde bulunan ilim ve san’at vaktin ihtiyaciyla
mitenasip oldugu cihetle malik oldugumuz memleketleri mamur dahi etmisiz.

Tamam dinyay! kuvve-i medeniyemiz 6niinde magllp goriince ‘Iste maksat hasil

158 Fatih Andi, a.g.e., 5.260.
159 Fatih Andi, a.g.e., 5.260.
180 Fatih Andi, a.g.e., 5.261.
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oldu ya! Simdi de istirahat edelim’ demisiz. Halbuki gerek ilimde ve gerek san’atta
hatta servette bile kanaatin gelmis oldugu dakika nokta-i kemal addolunursa da onu
teakup edecek istigna dakikasi dahi inhitatin ilk menzilesi olur. Bu inhitata biz dahi
dlcar olmusuz. Hem de o6yle bir surette dlcar olmusuz ki tedenniyatimizdan
haberimiz bile olmamis. Bir de Avrupa’nin bir-iki yuz senelik sa’yinin semeresi olan
terakkiyat-i medeniyesi karsimiza ¢ikinca veleh 0 hayrete dlcar olmusuz. O kuvvet
ile bizim aczimiz arasindaki nispet hesaba kitaba sigar derecede olmadigini gériince

kemal-i telasla biz de baglamigiz.”*®*

Ahmet Mithat Efendi icin terakki fikri Osmanli toplumuna ickindir. Ustelik
Avrupa’daki gibi doktrin ayriliklari ve siyasi firkalarin olmayisi terakkinin Osmanli
toplumunda kolayca yayilmasini temin etmektedir. Bununla beraber Mithat
Efendi’nin iginde bulundugu devir Bati’nin Gstnligiinin Dogu toplumlari igin gozle
gorullr bir gercek oldugu bir devirdir. Bu nedenle yazarin tim endisesi Bati’nin
maddi Ustlnltgl ile Osmanl toplumunun manevi degerlerine zarar vermesi ihtimali
Uzerinedir. Bu nedenle edebi ve fikri tim eserlerinde din, ahlak ve aile temelli
degerleri korumak icgin cabalamistir. Ahmet Mithat’a gére “maddi sahadaki
terakkimizde Avrupa’ya uymamiz yerindedir ve lazimdir; ancak manevi sahada
Avrupalilasmamiz, hele bu benzeyisimizde maddi sahada oldugundan daha ileriye

gidisimiz esefle kargilanacak bir husustur.”*%?

Her seye ragmen optimist bir yaklasimi benimsemekten geri durmayan Ahmet
Mithat’in Osmanl Medeniyeti ve Bati’nin ezici terakkisi meselesinde de ayni tutumu
sergileyisinin somut Orneklerinden olarak Paris’te Bir Tirk romani kahramani

Nasuh’un ifadelerine yer vermek gerekmektedir:

“Nasuh: .... Bu mesele iki cihette minkasim olur. Bir ciheti Tirklerin eski
medeniyetlerinden pek cok seyler kaybetmis olmalaridir. Diger ciheti ise yeniden
bazi seyler kazanmis bulunmalaridir. iste ben dahi edecegim bahsi bu iki cihete bina

ederek idare eylerim.

161 Ahmet Mithat Efendi, Menfa, s.49.
182 Orhan Okay, a.g.e., 5.33-34.
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Cartrisse: Ey, Turklerin zayiatiyla kazanclarini muvazene ederseniz hangisini
fazla bulursunuz?

Nasuh: Elbette kazanglarini.”*®®

Alntidan da agik bir bigimde gorinmektedir ki Ahmet Mithat Efendi’nin
mensubu oldugu medeniyet dairesinin temel nitelikleri ve kurumlarina olan guveni
saglamdir. Dolayisiyla Mithat Efendi’ye gore bazi noktalardan ileride olmasi Bat’yi
genelde Islam ozelde ise Osmanh Medeniyet’i karsisinda mutlak (stiin
kilmamaktadir. Gerek makalelerinde gerek romanlari ve hikayelerinde gerekse edebi
eserlerinin 6nsozlerinde vurguladigi nokta Bati’nin ileri oldugu noktalarla beraber
Ozellikle ahlak ve maneviyat bakimlarindan ibret verici derecede diskin oldugu
gercegidir. Gerek roman karakterleri gerekse segtigi temalar araciligiyla s6z konusu
duskunluge surekli atif yaparak toplumu, Bati ile muvazeneli bir karsilasmaya
hazirlamaktadir.  Andi’nin  ifadeleriyle soylersek, Avrupa’yr kapsamli  bir
perspektiften; bir yandan tarihi derinligi, bir yandan sosyo-kiiltirel boyutu, aktiel
hayati, insan iliskileri, sehircilik anlayisi, kanun, hukuk, adalet, is, Gretim, calisma,
eglence vs. gibi toplumsal hayati yapan kavramlar ve kurumlar, olgular ve olaylar

etrafinda ele alarak tanitma ve tiim sakillikleriyle gésterme gayretinde olmustur.*®

Bati Medeniyeti karsisinda Islam-Osmanli  Medeniyeti’ni  konumlandirisi
acisindan Ahmet Mithat’in eski devirlere yaptigl atiflari izlemek de yazarin bakis
acisini anlayabilmek acisindan 6nemlidir. Bir ¢ok calismasinda vakia ve
karakterlerin diyaloglarina serpistirilmis bir surette yer alan Islam’in 6nceki asirlarda
toplumlar ve kiltiirler nezdindeki Ustiin konumunu okumak mimkindir. Ornegin
1883-1885 yillari arasinda yazdigi Midafaa isimli G¢ ciltlik calismasi Islam’i
Hristiyanlik propagandalarina karsi muidafaa maksadiyla yazilmistir. Bu eserde
donemin yaygin iddialarindan olarak ortaya konulan islam’in ilme karsi oldugu
tezini yalanlamistir. 1895-1900 yillar1 arasinda W.J. Draper’in 1874 yilinda kaleme
aldigi hem Katolik inancina hem de Islam inancina, ilmi ve diger hususlardaki

yaklasimlari bakimindan hicum eden, eserini tercime etmistir. Calismada ayni

183 Ahmet Mithat Efendi, Paris’te Bir Tiirk, Ankara, Tirk Dil Kurumu Yayinlari, 2000, s.29.
184 Fatih Andl, a.g.e., 5.272.
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zamanda kendi genis agiklamalarini notlandirmistir. Eserinin ismi ilkin Niza-1 Ilm @

Din olsa da aldig! tepkiler sonucu ismini /slam ve Ul(m olarak degistirmistir.

Fikri calismalariyla beraber bir cok romaninda da Islam Medeniyeti’nin Gstiin
nitelikleriyle 6viinmekten kaginmamistir Ahmet Mithat. Ornegin Ahmet Metin ve
Sirzad isimli romanda “12. asirda Musliman Araplar Afrika’yr ve Akdeniz’i
fethederlerken, o devirde Sicilya Mislumanlarinin Hristiyan ahaliden daha ileri ve

medent oldugunu iddia eder.*®®

Terciman-1 Hakikat yillariyla beraber maddi bakimdan biyik bir rahatlama
yasadigl onceki satirlarda ifade edilmis olan Mithat Efendi, fikri ve edebi sahadaki
yazi ¢alismalarini strdirmustir. Cikardigl gazetede genglere 6n-ayak olmasi ve fikri
ve edebi karakterlerinin gelismesine katki sunmasi da dikkate deger bir noktadir.
Ahmet Rasim, Huseyin Rahmi, Muallim Naci, Besir Fuad, Tevfik fikret, Cenab
Sehabettin, Sami Pasazadde Sezai ve Fatma Aliye Hanim gibi Tirk Edebiyati’nin
mihim isimleri Mithat Efendi’nin destek oldugu edebi sahsiyetlerdendir. Ozellikle
Fatma Aliye Hanim’in gelisiminin ilk dénemlerinden itibaren kendisiyle ilgilenerek,
bir muharrire olarak zuhurunu saglayan en o6nemli destekcilerinden olmustur.
Beraber Hayal ve Hakikat romanini 1892 yilinda yazmislardir. Ayrica Ahmet Mithat,
Fatma Aliye Hanim hakkinda Bir Muharrire-i Osmaniyenin Negeti adli kitabr 1893
yilinda kaleme almistir.

Mithat Efendi’nin, kiziyla evlenerek damadi da olan Muallim Naci (zerinde de
biylk tesiri bulunmaktadir. Yazar, Naci’yi dil 6grenmeye, tercimeler yapmaya ve
yazmaya tesvik etmistir.

1884 yilinda ikinci evliligini gergeklestiren Ahmet Mithat Efendi aslen bir Rum
olan Melek Hanim’la evlenmistir. Yogun gazetecilik ve matbaacilik islerinin yani
sira 1885 yilinda Karantinalar Baskétipligi gorevine getirilir. 1895 yilinda Meclis-i

Umdr-1 Sihhiye ikinci reisligine atanir.

185 Orhan Okay, a.g.e., 5.66.
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Ahmet Mithat, kendisine ve kendisinden sonraki nesle uygun gordigu “her seyi
O0grenmek” siarini hayatinin her safhasinda tatbik etmistir. Mustafa Refik’in
Musikinin Tesiri isimli tercimesine yazdigl takrizdeki ifadeleri Ahmet Mithat’in
bilgiye yaklagimini buyuk oranda ifade eder niteliktedir: “Oglum! Yalniz bir seyi
ogrenmeli, fakat mikemmel olarak! Yahut her seyi 6grenmeli, bittabi nékis olarak!
Osmanlihigimizin buginki haline nispetle su iki siktan bence ikincisi mireccahtir.
Ben sana onu tavsiye ederim. Fakat bundan sonra birincisi mireccah olacaktir. Sen

de evladina onu tavsiye eyle!”°®

Sosyal ve fen bilimlerin hemen her sahasindan toplumun yararina olacagina
inandigl malumati, toplumun anlayabilecegi bir Uslupla aktarmak icin her seyden
haberdar olmak gerekliligini strekli vurgulamistir. Bu amagla, Tanpinar’in
ifadesiyle, “bir zamanlar attar ¢irakligi yaptigi Misir Carsisi esnafinin iginde, onlarla
yarenlik edermis gibi yazar.”'®" Muhtemelen bu sebeple de yazili eserlerindeki
uslibu meddah hikayelerinin devami niteligindedir. Tanpinar Mithat Efendi’nin, bu
usllbu genisletmis olsa da okuyucu ile konusmasini higbir zaman karsi karstyaliktan

disari gitkarmadigini vurgular.

Ahmet Mithat, telif ve tercime roman, hikaye ve tiyatro oyunlari gibi cesitli edeb?
tiirde eserlerini felsefe disinda tarih, pedagoji, psikoloji ve cesitli pozitif bilimlerle
ilgili konularda yazmistir. Ahmet Mithat, Sabri Esat Siyavusgil’in ifadesiyle bir
poligraftir. Her konuda s6z sdylemis ve Kerman’in da belirttigi gibi hi¢ bir konuda
derinlesememistir.*®® Bu durum kendi tercihidir aslinda. Buna ragmen her seyi nakis
bir sekilde bilme tercihinin mahdut bir zaman icin gecerliligini vurgulamaktan da

geri durmaz. Sonraki nesillerin uzmanlasmis bilgiye ihtiya¢ duyacaginin altini gizer.

Surekli 6grenen ve 6grendiklerini aktaran Ahmet Mithat, ele aldigi bir gok
konuyla beraber felsefe sahasinda da sdz sdyleyebilmis bir yazardir. Gazetedeki
yazilarinda ele aldigi birgok konu arasinda felsefi milahazalar da yer alir. Bu

yazilarini  kitap haline getirerek okuyucularinin 06zellikle Bati felsefesindeki

1% Orhan Okay, a.g.e., 5.17.
187 Ahmet Hamdi Tanpinar, a.g.e., s.4009.
168 7eynep Kerman, a.g.e., 5.593.
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gelismeleri takip etmesine 6n- ayak olmustur yazar. Enginin, Mithat Efendi’nin
felsefeyle olan ilgisinin Dagarcik’taki yazilariyla basladigini belirtir. Terciman-i
Hakikat’teki yazilariyla bu ilginin surdigunt aktarir. Schopenhauer’in Hikmet-i
Cedidesi isimli eseri 1887 yilinda, yine felsefi meseleleri halka ulastirma amacina

hizmetle yazilmistir.

Ahmet Mithat, “‘yazmak icin dahi sayfalar, ciltler dolusu okumaga mecbur’
oldugunu, okuduklarini yazamayacaksa bunun ‘zaman kaybetmek’ oldugunu, fakat
‘Sehremaneti Celilesi Mektupgusu” Nazim Bey onu taksim ettigi i¢in okudugunu ve
goruslerini yazdigini anlatir. Okuduklari hakkinda surekli kendi goruslerini ekledigi
bu uzun yazida felsefenin en eski seylerden oldugunu, daima 6nem tasidigini belirten
Ahmet Mithat felsefeyi insan zihninin ‘bir nevi pusulasi’ diye niteler.”*®° Genglerin
felsefi konulari 6grenmede gayretli olmalarini tesvik etmistir fakat kaynaklarinin

yeterli olmayisindan sikayetcidir.

1888 yilinda, yazarhk kariyeri boyunca cesitli vesilelerle ele aldigi Avrupa’yi
bizzat miisahede etmesini mimkin kilacak Avrupa seyahati gerceklesir. 1888 yili
agustos ayinda gerceklesen bu seyahat toplam (¢ buguk ay stirmiistir. Ahmet Mithat,
Stockholm’de gergeklestirilen ve sekizincisi diizenlenen Sarkiyatcilar Kongresi’ne
Turkiye’yi temsilen katilir. Mezk(r gezisinin detaylarini ve izlenimlerini, 1891
yilinda kaleme aldigi Avrupa’da Bir Cevelan isimli eserine konu edinmistir.

Ahmet Mithat, Schopenhauer felsefesinde oldugu gibi, ele aldigi konularda
muhakkak bir goristi bulunur ve metni boyunca o fikre sahip ¢ikmistir. Ornegin
1891 yilinda kaleme aldigi Ben Neyim? Hikmet-i Maddiyyeye Midafaa isimli

eserinde materyalizm fikrinin karsisindaki fikirlerini savunur.

Inan¢ boslugunun, materyalizmin de etkisiyle 6zellikle Bati’da, yogun olmasi
dolayisiyla Paris’te Budizm’in yayilisini konu edindigi eseri Paris’te Otuz Bin

189 fnci Enginiin, a.g.e., .72.
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Budi’yi 1890 senesinde yazmistir. “Mdusliimanlarin baska din aramalarina ihtiyaclari

olmadigi halde Hristiyanlarin bu ihtiyaci hissettiklerini”*" ifade eder.

Ahmet Mithat Efendi, Il. Abdulhamid devrinde bala rutbesine yukseltilir. 1908
senesinde yas haddinden emekli olur. Ardindan Darulfunun, Medresetilvaizin ve
Déartlmuallimat’ta genel tarih, dinler tarihi, felsefe tarihi, egitim tarihi gibi dersler
vermeye baglar. Fahri olarak ders verdigi Dariissafaka’da ndbetci oldugu 28 Kanun-i
sani 1912 gecesinde kalp krizi gecirerek vefat eder. Mezari Fatih Camii

haziresindedir.

Ahmet Mithat Efendi’nin hemen her konuda fikir beyan ettigi ifade edilmisti. Her
firsatta kendi 6zgln durusunu serdettigi konular arasinda Batl Medeniyeti karsisinda
Dogu milletleri, yanhs bilinen Bati, Batili gozlyle Dogu ve Turkler, iki medeniyetin
sentezi gibi basliklar bulunmustur.'* Her ne kadar Bati’nin ahlaken sorunlu
kisimlarini vurgulamissa da Ahmet Mithat, Osmanli gelenegi boyunca hakim
yaklasim oldugunu vurguladigl sentezci yaklasimi ile iki medeniyet dairesinin
olumlu yonleriyle sentezlenebilecegini savunur. Mithat Efendi’ye gore sentezde
ayrilik noktasi, hangi tarafin agir basacagl meselesinde dugimlenmektedir. Bu
noktada orta yollu bir yaklasimin esas alinmasi gerektigini savunan yazar, Avrupa’da
Bir Cevelan isimli calismasinda meseleyi tafsilatiyla ele alir.

Mithat Efendi’nin 6énemle Uzerinde durdugu bir baska husus ise dilde sadelik
meselesidir. “Ahmed Midhat ilk olarak 1896 Haziraninda Terciiman-1 Hakikat'te
yayimlanan ‘Dilde Sadeligi Iltizam Edelim’ baslikli yazisinda ve bunu takip eden
diger yazilarinda, oldukga yaygin ve ciddi tepkilere ragmen dilde sadeligi sa-
vunmus Ve sadelestirmenin nasil olabilecegini anlatmaya calismistir. Edebiyat
hakkindaki dstinceleri. cagdaslari olan yazarlardan fazla farkli degildir. lyi vakit
gecirtirken ibret vermek sartiyla ve eski edebiyatimizia herhangi bir ilgisi
olmaksizin, 6rnek daima Bati edebiyatidir. Ona gére roman ve tiyatroya 6nce Bati 'yi

taklit yoluyla baslamak, daha sonra mahalli ve milli bir karakter vermek gerekir.

170 fnci Enginiin, a.g.e., 5.73.
1 Ayrintili bilgi icin bkz. Orhan Okay, Bati Medeniyeti Karsisinda Ahmed Mithat.
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Ahlak yéniinden ise kendi milli ve ictimai gerceklerimiz aksettirilmelidir.”*"?

Ahmet Mithat Efendi’nin eserlerini edebiyat disi ve edebi eserler olmak (izere
ikiye ayirmak mimkindiir. Kendisine “kirk beygir kuvvetinde bir makine”*"

denmesine sebep olan eserleri sunlardir:

Kissadan Hisse — 1870

Letéif-i Rivayat (25 Kitap) — 1870-1893

Hasan Mellah yahut Sir Iginde Esrar- 1874
Ekonomi-Politik -1874

Acikbas — 1874

Ahz-1 Sar yahut Avrupa’nin Eski Medeniyeti - 1874
Diinyaya ikinci Gelis yahut istanbul’da Neler Olmus — 1874
Zeyl-i Hasan Mellah

Hiseyin Fellah — 1875

Yeryiziunde Bir Melek — 1875

Kari-Koca Masali - 1875

Felatun Bey’le Rakim Efendi — 1875

Menfa - 1876

Paris’te Bir Turk — 1876

Suleyman Mdsli — 1877

Cengi - 1877

Kafkas — 1877

Uss-i Inkilap — 1877 1. cilt -1878 II. Cilt
Ziubdet-ul-Hakayik — 1878

“Mukaddime” (Mehmed Emin, istanbul’dan Asyay-1 Vusta’ya Seyahat) - 1878
Sevda-yi Sa’y G Emel — 1879

Beliyyat-1 Mudhike - 1881

Nevm ve Halat-1 Nevm — 1881

172 M. Orhan Okay, “Ahmed Mithat Efendi”, islam Ansiklopedisi, istanbul, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1989, s.101-102.

178 Ahmet Rasim, Muharrir, Sair, Edib, (Haz. Kazim Yetis), Istanbul, Terciiman 1001 Temel Eser,
1990, s.40.
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Karnaval — 1881

Heniiz On Yeni Yasinda - 1881

Acaib-i Alem — 1882

Dirdane Hanim — 1882

Vah! - 1882

Midafaa — 1883

Midafaaya Mukabele ve Mukabeleye Miidafaa — 1883
Muhaberat ve Muhaverat (Muallim Naci ile birlikte) — 1884
Furs-i Kadimde Bir Facia yahut Siyavis — 1884

Cengi yahut Dénis Celebi — 1884

Cerkes Ozdenler - 1884

Voltaire 20 Yasinda yahut Ilk Muasakasi — 1874

Esrar-1 Cinayat — 1884

Cellat — 1884

Mtdafaa - 1885

Ilhamat ve Taglitat — 1885

Hayret - 1885

Schopenhauer’in Hikmet-i Cedidesi — 1887

Besir Fuad — 1877

Vakit Gegirmek — 1887 (Musahebat-1 Leyliye:1)

Omiir Uzunlugu — 1887 (Musahebat-1 Leyliye:2)
Teehhill — 1887 (Musahebat-1 Leyliye:3)

Tasarrufat-1 Kimyeviye — 1887 (Musahebat-1 Leyliye:4)
Itiyad — 1887 (Musahebat-1 Leyliye:5)

Kadinlarda Hifz-1 Cemal — 1887 (Musahebat-1 Leyliye:6)
Tedkik-i Muskirat — 1887 (Musahebat-1 Leyliye:7)
Voltaire — 1887 (Musahebat-1 Leyliye:8-9)

Itirazat — 1887 (Musahebat-1 Leyliye:10)

Berekat-1 Tenastiliye — 1887 (Musahebat-1 Leyliye:11)
Kamere Aslk - 1888

Babalar ve Ogullar — 1888 (Musahebat-1 Leyliye:12)
Kadinlarda Tezyid-i Cemal — 1888 (Musahebat-1 Leyliye:13)
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Arnavutlar-Solyotlar 1888

Demir Bey yahut inkisaf-1 Esrar — 1888

Fenni Bir Roman yahut Amerika Doktorlari - 1888

Haydut Montari — 1888

Terakki — 1889 (Musahebat-1 Leyliye:14)

Istidad-1 Etfal — 1889 (Musahebat-1 Leyliye:15)

Tegaddi — 1889 (Musahebat-1 Leyliye:16)

Gurcui Kizi yahut Intikam — 1889

Paris’te 30000 Budi - 1890

Ahbar-1 Aséra Ta’mim-i Enzér — 1890

Halli’l-Ukad — 1890

Harekat — 1890 (Musahebat-1 Leyliye:17)

Bir Mektup — 1890 (Musahebat-1 Leyliye:18)

Iki Mektup — 1890 (Musahebat-1 Leyliye:19)

Terakkiyat-1 Hazira ve Mesékin — 1890 (Musahebat-1 Leyliye:20)

Avrupa’da Bir Cevelan - 1890

Rikalda yahut Amerika Vahset Alemi - 1890

Ben Neyim? — 1891

Edvar-1 Askeriye — 1891

Zabit — 1891

“Bir Mektup” 1891 (Mustafa Refik’in Kazimir Kolomb’dan terciime ettigi
Musikinin Tesiri isimli kitaba yazdig| takriz)

Musahedat — 1891

Seyyadane Bir Cevelan - 1892

Hayal ve Hakikat (Fatma Aliye Hanim ile beraber) - 1892

Ahmed Metin ve Sirzad yahut Roman i¢cinde Roman — 1892

Istibsar — 1892

Fatma Alliye Hanim yahut Bir Muharrire-i Osmaniyenin Nes’eti - 1893

Avrupa Adab-1 Muasereti yahut Alafranga — 1894

Besar-i Sidk-1 Nlbivvet-i Muhammediye - 1894

Niza-1 ilm i Din — (Dort cilt 1895, 1897, 1900)

Taaffif — 1895
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Said Beyefendi Hazretlerine Cevap — 1896

“Emil Zola’y1 Nigin Okuyorum?” MalGmat - 1896
Gondllt — 1896

Hikmet-i Peder — 1898

Altin &siklari - 1898

Mesail-i Muglaka - 1898

Cocuk Melekat-1 Uzviye ve Ruhiyesi — 1899

Ana Babanin Evladi Uzerindeki Hukuk ve Vazaifi — 1899
Peder Olmak Sanati — 1899

Jontirk - 1910
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2.2. Ahmet Mithat Efendi’nin Tercime Yaklasimi

“Terclime suretiyle bile Avrupa’dan aldigim romanlar lizerinde daima tadilat icra
ederim de badehu onlari ahlak-1 umumiye-i Osmaniyemize tavsiye ederim. Cunki
Avrupa’dan gelen seylerin curiigi saglamindan, koétlsi iyisinden pek ¢ok ziyade

oldugunu iyi tecriibe etmisimdir.”*"

Iki Hud’akar isimli hikayesine yazdigi mukaddimeden yapilan alintidan da agikca
gorilecegi lizere Ahmet Mithat Efendi igin Avrupa, kendisinden ok dikkatli bir
bicimde faydalanilmasi icap eden bir memba olarak belirmektedir. Fikri ve edebi
eserlerinin hemen tlimine sirayet etmis bulunan bu yaklasimi ile Ahmet Mithat
Efendi, doneminin bir ¢ok aydinindan farklh bir surette Bati Medeniyeti’ni ele

almaya calisir.

Cemil Meri¢ Kirk Ambar isimli eserinde Ahmet Mithat ve ¢agdaslari arasindaki
farka isaret ederek sunlari aktarir. “1885’lerdeyiz. Batl, kirk haramilerin magarasi.
Osmanli’nin geng tecessusii o tehlikeli magaranin hazineleriyle blydlenmis, gibi.
Cag, bir aktarma hummasi icindedir.”*"> “Ahmet Mithat, saldiran kifiir karsisinda
sahlanan imandir, sahlanan ve hiicuma gecen. Avrupa kirk haramilerin magarasi,

Ahmet Mithat hazineyi iilkesine tastyan dev.”"

“Midhat Efendi, yazarin mesuliyetini midrik bir distince adamidir.”*”” Diyerek
tavsif eder Cemil Meri¢ Ahmet Mithat Efendi’yi. Ahmet Mithat’in kendisini “Héace-i
Evvel” yahut cevresindekilerin onu, “yazma makinesi” olarak tanimlamalariyla
paralel bir yaklasimdir Meri¢’in yaklasimi. Zira yazar, Islam-Osmanli
Medeniyeti’nin yakici taraflariyla da yuzlestigi ve bir yenilgi psikolojisi iginde
bogustugu Bati Medeniyeti’nin kiltiirel ve pratik unsurlarinin, ciddi bir siizgecten

gecirilerek dolasima sokulmasi gerektigi inanciyla hareket etmistir.

17 Ahmet Mithat Efendi, “Mukaddeme”, iki Hud’akar (Letaif-i Rivayat icinde), Istanbul, Matbaa-I
Amire, 1893, s.2.

175 Cemil Merig, “Hugo mu, Zola mi?”, Kirk Ambar 1. Cilt, Istanbul, iletisim Yayinlari, 1980, s.289.
176 Cemil Merig, “Su Alan Gemi”, Bu Ulke, istanbul, iletisim Yayinlari, 1985, s. 212.

17 Cemil Merig, “Kirilan Rebap”, Magaradakiler, istanbul, Iletisim Yayinlari, 1980, 5.237.
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Calismanin evvelki béltimlerinde de izah edilmis olan bu mevzu Ahmet Mithat’in
belirgin 6zelliklerindendir. “Yasadigimiz cagda giya bilimsel yazilar yazarak;
uygarhiklarin catistigini ve asla bagdasamayacagini iddia edip nefret ve irkgilik
tohumlari yayanlar bulunmaktadir. Iste tam bu siralarda uygarliklarin 6ziinde ahenk
icinde, birbirlerine dayanarak ve birbirleriyle iligski halinde yasadiklarini ve ortak
paydamizin insanlik oldugunu tarihten 6grenmemiz cok uygun diisecektir.”*’® Ahmet
Mithat, Gutas’in géndermesine muhatap olacak bicimde, tespit ettigi tim eksiklerine
ve sakilliklerine ragmen Bati Medeniyeti karsisinda dengeli bir tavri da gelistirebilen
bir fikir adami olabilmistir.

Ahmet Mithat Efendi, mensubu oldugu Islam-Osmanli Medeniyet dairesinin
geleneksel yapisi dahilinde hareket etmis bir yazardir. Dolayisiyla bu medeniyet
dairesinin terciime stratejileri noktasindaki 6zginligine sadik kalmistir. Islam
Medeniyeti tercime geleneginde mutercimler, kendi medeniyet dairelerinden metin

terciime ederken dahi aktarim stratejisiyle hareket etmislerdir.

1 bu konuda

“Fars edebiyatindan yapilmis cevirileri inceleyen Anja Pistor-Hatam
bize ilging ipuglarl sunmaktadir. Farsgayi yeterince iyi bilmelerine ragmen Turk sair
ve mutercimlerin bu eserleri Osmanlicaya terciime etmesinin nedenlerini arastiran
yazar, yaptigl arastirmanin sonucunda cevirilerin kelimesi kelimesine yapilmadigi
sonucuna varmistir. Bunun yerine gevirmenin daha ¢ok one gikardigi husus, kaynak
metnin kaynak kilturdeki islevini ele aldiktan sonra, ayni islevi hedef kiltirde de
saglayabilecek formda yeni bir metin ortaya ¢ikarmaktir. Hatam bu noktadan yola
cikarak, Farsca dan Turkge' ye yapilan tercimelerin blyUk cogunlugunun diller arasi

yeniden yazim olarak tanimlanabilecegi sonucuna varmistir.”*®

78 Dimitri Gutas, Yunanca Dustince Arapca Kdiltir, (cev. Lutfi Simsek), istanbul, Kitap Yayinevi,
2003, s. 9-10.

1% Anja Pistor-Hatam, “The Art of Translation: Rewriting Persian Texts from the Seljuks to the

Ottomans”, Essays on Ottoman Civilization: Proceedings of the XI ith Congress of the Comité
International d’Etudes Pré-Ottomanes et Ottomanes, Praha, 1996, Prag, Academy of Sciences of
the Czech Republic Oriental Institute, 1998, s. 305-316.

180 Hasim Kog, “Osmanli’da Terciime Kavrami ve Tanzimat Dénemindeki Edebi Terciimelere Dair
Calismalar”, Turkiye Arastirrmalari Literattir Dergisi, Cilt 4, Say1 8, 2006, s.353.
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Hasim Kog calismasinda bir ¢ok baska akademisyenle beraber zikrettigi Zehra
Toskanin da meseleyi ele aldigindan bahisle mitercimlerin, Arap veya Fars
dinyasinin bilgisini Tirk toplumunun dikkatine sunmak istedigini 6ne surdigun
yazar. Toska’ya gore “bir yandan tercume faaliyeti icinde olan, diger yandan da
Turkge eserler ortaya ¢ikarmaya calisan yazarlarin tim bu cabalarinin ¢cok daha
islevsel ve kasitsiz sonucu ise, belirli bir edebi zevkin gelismesidir.”*®* Ahmet
Mithat’in romanlarinda da s6z konusu olan 6zgiin edebi zevk, kendine has bir tarz

gelistirme gayretinden kaynaklanmaktadir.

Osmanh geleneginde terciimenin, Osmanli killtiirlerarasi 6rtiisik alaninda'®?

nazire, tefsir, beyan, nakl gibi kiltire 6zgl kavramlarla ifade edildigi belirtilmisti.
S6z konusu sistemik stratejinin yabanci olani kendine 0zgu kilmaya, devsirmeye
hizmet ettigini ve yalnizca metin tercumelerinde gortlmedigini de ifade etmemiz
gerekmektedir. “Metin alaninda yapilan bu ceviri UslUbu/nazire tartismalarinin
esdegeri imajlar alaninda da gorilmektedir. Nazirenin aslinda sanat¢inin kendi
uslubunu gelistirmekte kullandigi bir yol oldugunu, Bati’da da kendisine imitatio
terimiyle karsthk buldugunu distindigilimizde, ceviri ve nazirelerin yapilan kigiik
eklemelerle nasil sanatclya 6zgi birer eser haline donistigtnd anlayabiliriz. Serpil
Bagci'®, bunun izlerini islam sanatinda, 6zellikle de minyatiirde siirerek, Serif’in
Sehname-i  Tarki  eserindeki  minyaturlerin, Osmanlica terciimede nasil

Osmanlilastirildiklarini ve metin cevirisi haricinde mutercimlerin gorsel imajlari da

181 7ehra Toska, “ileriye Yonelik Arastirmalarla ilgili Olarak Eski Tiirk Edebiyati Sahasinda Yazilmis
Olan Terciime Metinleri Degerlendirmelerde izlenecek Yéntemler Ne Olmahidir?”, TUBA, Agah Sirri
Levend Hatira Sayisi, 2000, c. XXI1V, sy. 1, s. 291-306.

182 Cemal Demircioglu, “’Terceme’ ve “Ceviri’ Kavramlarini Yeniden Diisiinmek” adli makalesindeki
ilgili dipnotunda mevzuya, “Saliha Paker, Anthony Pym’in ‘interculture’ kavramina referansla
olusturdugu bu hipotetik kavramla, Osmanli mitercim-sairlerinin yizyillar boyunca Arap, Fars ve
Tark ortlstk alaninda etkinlik gosterdigini ifade eder. Paker’e gore bu ortisik alan, 16.ylzyildan
itibaren Osmanli dil ve kltir yapisinda belirginlesen bir melezlesme sonucu mastakil bir dizge olarak
gelismis gorinmektedir; bu nedenle de ‘ortak Islam kiiltiiri’ kavramindan ayri diistinilmelidir.”
(Saliha Paker, “Translation as Terceme and Nazire: Culture-bound Concepts and their Implications
for a Conceptual Framework for Research on Ottoman Translation History” Crosscultural
Transgressions, Research Models in Translation Studies Il Historical and Ideological Issues,
(Yay. Haz.) Theo Hermans, Manchester, UK and Northampton MA, s. 120-143.) seklinde agikhk
getirmektedir.

183 Serpil Bagcl, “From Translated Work to Translated Image: The Illustrated Sehname-i Tiirk?
Copies,” Mugarnas, 2000, c. XVII, s. 162-176.
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11184
kendi gorsel dillerine uyumlu halde yeniden drettiklerini ortaya koymaktadir.

Ahmet Mithat Efendi gerek tercime edecegi metinleri secerken gerekse segtigi
metinleri nasil terctime edecegini belirlerken ait oldugu medeniyet dairesinin mezkar
hususiyetleriyle 6n plana ¢ikan terclime stratejilerini takip etmistir. Bu sebepten
doneminde kendisinden farkl disunen ve hareket eden bir ¢ok aydinla ozellikle
tercume stratejileri noktasinda tartismalara girismistir. Tanzimat Edebiyati agisindan
muhim bir mevzu olan tercimelerin nasil yapilmasi gerektigi noktasinda cesitli

yaklasimlar zuhur etmistir.

Tanzimat devri ile resmiyet kazanarak Cumhuriyet doéneminde sireklilik
kesbeden kadim olandan kopus temayllu, 19. yuzyil Osmanl edebiyat
cevrelerindeki tim tartismalarin temelini belirleyen unsurlardan olmustur. 1888-1889
yillarinda yayinlanan Tarih-i Edebiyat-i Osmaniye isimli ilk edebiyat tarihi s6z
konusu zihni kopusun belirgin ve micessemlesmis bir drnegini teskil eder. Zira
Abdulhalim Memduh tarafindan kaleme alinan eser tezkire geleneginden kopusu
simgelemektedir. Yazar biyografilerinden mutesekkil bir metin olarak vicuda
getirilen tezkirelerin aksine Tarih-i Edebiyat-1 Osmaniye, tipki Avrupali 6rneklerinde
oldugu gibi, donemlendirme esasina gore bir edebiyat tarihi olusturur. Sehabettin
Suleyman’in 1910 yilinda yazdigi Tarih-i Edebiyat-1 Osmaniye’si, Faik Resad’in
1911 tarihli Tarih-i Edebiyat-1 Osmaniye’si, Kopriliizdde Mehmed ve vyine
Sehabettin Stleyman’in eseri olan 1913 tarihli Yeni Osmanli Tarih-i Edebiyati,
Ibrahim Necmi’nin 1919-1920 tarihli Tarih-i Edebiyat Dersleri isimli calismasi,
Mehmed Fuad Kopruli'nin 1920 tarihli Tlurk Edebiyati Tarihi, Ismail Habib
Sevik’in 1921-22 tarihli Tirk Teceddid Edebiyati Tarihi gibi Cumhuriyet
oncesindeki diger edebiyat tarihi calismalari s6z konusu eski-yeni karsitliginda
yeninin tarafini giclendirir niteliktedirler. Cumhuriyetin ilani ile siren ve artarak
daha ulusgu bir renge birtinen kopusun izleri, yazilan diger edebiyat tarihlerinden

izlenebilmektedir.'®

18 Hasim Kog, a.g.e., 5.354.

18 Ayrintili bilgi icin bkz. Cemal Demircioglu, From Discourse to Practise: Rethinking “Translation”
(Terceme) and Related Practices of Text Production in the Late Ottoman Literary Tradition
(Soylemden Pratige: Osmanli’nin Son Déneminde Edebi Gelenekte Ceviri (Terceme) ve Metin
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Edebi tartismalarin ve algilayislarin tim veghelerinde izlenebilen eski-yeni
dualitesi tercime konusu ele alinirken de kendini gostermektedir. Tarih boyunca
cesitli islevler (izerinden tanimlanan terciime kavrami, iki ana yaklasim gercevesinde
ele alinir olmustur. Tercimenin, kelimesi kelimesine mi yoksa anlam esasli mi

yapilmasi gerektigi'®

sorusuna verilen cevaplar terciime stratejilerini belirlemistir.
Tanzimat Edebiyati s6z konusu oldugunda her iki yaklasimin da, farkl isimler yahut

kavramlar kullanarak olsa da, devam ettigi miisahede edilir.

Anlam temelli yaklasim, Osmanl terclime gelenegini strdiiren kanadin tercih
ettigi strateji olarak belirginlesmistir. Cumhuriyet sonrasi dénemde ise terciime
kavrami, hedef dilin standartlarini bozmadan, asla sadik kalinarak yapilmalidir
anlayisi cercevesinde ele alinmistir. Bu kabul i1s1ginda geriye dogru yapilan okumalar
gerek Tanzimat devri gerekse daha onceki devrilerde vicuda getirilen terciime
pratiklerindeki cesitliligin gérmezden gelinmesine sebebiyet vermistir. Resmi
sOylemin de kabul ettigi, Tanzimat terciime pratiklerinin “taklitcilik”le itham
edilmesi durumu bu sebebe dayanir. Cemal Demircioglu mezkdr calismasinda bu
yaklasimi elestirerek, taklidin, 6zenme yahut 6ding almanin bir terciime stratejisi
olarak donem okuyucusu agisindan alternatif sunan ve yeniden organizasyon

stirecinde bir repertuar olusturan karakterine vurgu yapar.'®’

Uretimi Uygulamalarini Yeniden Diisinmek) Yayinlanmamis doktora tezi.

18 151n Bengi-Oner, Ceviri Bir Siirectir... Ya Ceviribilim, istanbul, Sel Yayincilik, 1999, 5.112.

187 Cemal Demircioglu, From Discourse to Practise: Rethinking “Translation” (Terceme) and Related
Practices of Text Production in the Late Ottoman Literary Tradition (Séylemden Pratige: Osmanli’nin
Son Déneminde Edebi Gelenekte Ceviri (Terceme) ve Metin Uretimi Uygulamalarini Yeniden
Duslinmek) Yayinlanmamig doktora tezi, s.81.
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2.2.1. Klasikler Tartismasi Icinde Ahmet Mithat Efendi’nin Konumu ve Terciime
Yaklasimi

Tanzimat donemi, Cemal Demircioglu’nun ifadesiyle®®

, 19. yuzyilin ceviri
dizgesine Arap ve Fars gibi Osmanli’nin kiltur birligi icinde olmadigi “yabanci” bir
dizgenin —Avrupa- eklendigi bir donemdir. Bu siirecte yeni olan ceviri dizgesinden,
Avrupa’dan, secilen ve Osmanli okurlarinca yabanci addedilen metinler geleneksel
tercime ve metin tretme bicimleri tizerinde 6nemli tartismalara yol agmistir. Bu tir
tartismalarin belirgin bir 6rnegi 1897 yilinda vuku bulan “Klasikler Tartismasi”dir.
Klasikler tartismasinin sembolize ettigi fikirler karsilasmasi siireci olan 19.ylzyil,
tercime alaninda islev, beklenti ve stratejiler bakimindan uygulamadaki bitlin
zorluklarina ragmen kavramsal bir degisimin ortaya ¢iktigl, bir anlamda terciime
sOylemlerinde “imitatio”dan “translatio”ya gecisin gérinmeye baslandigi bir asir

olmustur.*®°

Klasikler tartismasi, Osmanl dinyasinin terciime kavramsallastirmasindaki
degisimleri yansitan verimli bir odak noktasi olmustur. “Uzun siredir Bati, dzellikle
de Fransiz edebiyatiyla temas halinde bulunan ve bu temaslari sonucunda birgok
edebi eserin ‘yeniden yazildigi’ Osmanli edebiyatinda, ne tip metinlerin “tamamen
yabanci” olduklarini ve ne tip metinlerin *edebi agidan bize ait” oldugunu gdéstermesi
acisindan yuzyilin sonundaki bu tartisma Osmanlicadaki terclime tartismalari
arasinda mdustesna bir yere sahiptir. Tartismadaki taraflar, klasiklerin tercime

edilmesi noktasinda hemfikirdirler. Tartisilan nokta ise, edebiyatimizda 6ncesi

188 Cemal Demircioglu, “’Terceme’ ve “‘Ceviri’ Kavramlarini Yeniden Diistinmek”, TUBA/JTS, 33/1,
2009, s.171.

18 Cemal Demircioglu’nun kullandigi bu kavramsallastirma adi gecen makalesinde su sekilde izah
edilmektedir: “Buradaki imitatio (taklid) kavramini, yazarin gercekligi taklid etmesi, mimesis veya
temsiliyet kavraminin karsithgi olarak degil, bir eserler ona model olan bir baska eser arasindaki
aktarimsal iligki anlaminda kullaniyorum. Dolayisiyla imitatio, bir anlamda Latin geleneginde
Cicero’nun (I.0. 106-43) ‘exprimerem imitando’ ile tanimladig ‘benzeterek tiiretme’ ya da *bir eserin
taklidiyle bir baska eseri olusturmaya’ veya Britanya gelenegindeki John Dryden’in (1631-1700)
ceviri siniflandirmasindaki ‘kaynak metne yonelik kayitsizhiga’ isaret eden ‘imitation’ kavramina
benzer bir anlamda kullaniyorum. (Cicero ve Dryden igin ayrica bkz. Robinson 1997) aslinda
Tanzimat’ta baslayan bu gecis, heniiz arastirmacilarca yazilmamis Osmanli geviri kuramina iliskin
ipuclari vermekte, ‘taklid’in en azindan EAT doneminden 19. yuzyil sonuna kadar bu kuramin énemli
kavramlarindan birisi oldugunu distndirmektedir.” Kurdugu kavramsal ve tarihsel bag ile
Demircioglu Osmanli terclime stratejilerinin hem koklu yapisina hem de 6zgln islevselligine atifta
bulunmus olmaktadir.
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olmayan bu metinlerin, taklit (nazire) edilmesinin mumkin olup olmayacagi

noktasidir.”**°

“Osmanli aydinlari ve yazarlari arasinda 1897 yili Agustos ayinda baslayan,
dénemin gazete ve dergi sttunlarinda yaklasik dort ay stren klasikler tartismasi, ayni
zamanda 19.yuzyil sonu Turk edebiyatinda terciime kavraminin anlasiimasinda
onemli bir baslangi¢ noktasini olusturur. Avrupa edebiyatindan klasiklerin Osmanli
Turkgesine nakli konusu, 1897 yilinin Unli *Dekadanhk’ tartismasinin ardindan
gundeme getirilmistir. Konuyu, 19.ylzy1l sonu terciime tarihi bakimindan son derece
onemli bir edebiyat ve kiltir planlayicisi olarak dustinebilecegimiz Ahmet Mithat
ortaya atmistir. Tercliman-1 Hakikat, Malimat, /kdam gibi 6nemli gazete ve
mecmualarda tartisilan meseleye Ahmet Cevdet, Cenap Sehabettin, Necip Asim,
Ismail Avni, Huseyin Danis, Ahmet Rasim, Hiseyin Sabri ve unlii Galatat-i

Terciime yazari Kemal Pasazade Said Bey (Lastik Said) katilmistir.”***

Klasikler tartismasi, Ahmet Mithat’in Terciiman-1 Hakikat’te 5 Eylil 1897 yilinda
yayinlanan “Misabaka-i Kalemiyye ikram-1 Aklam” bashikh yazisiyla baslar.
“Ancak tartismanin cereyan ettigi 1897 yilina gelene kadar Bati edebiyatindan
yaptigl ceviriler dikkate alinirsa Ahmet Mithat’ta Klasikler tartismasina esas
olusturan distincelerin onun geviri calismalari kadar bir gegmisi oldugu kabul edilir.
Soz gelisi klasiklerin cevirisine ilk deneme olmak Uzere hazirladigl Sid'in Hulasas!'
nin Onsdziinde Ahmet Mithat, klasikler tartismasina malzeme olacak goruslerin ip
uclarini verir. .. Ahmet Mithat, bu anlayis cevresinde yogunlasan goruslerini "kram-
I Aklam’da da dile getirdi ve boylece "terakkiyat-1 lisaniyye ve edebiyyemiz icin pek
muahim bir mustakbel tehyie edecegine kesin olarak inandig! bir konuda, asag! yukari

(ic ay kadar siirecek olan bir tartismanin kapilarini aralamis oldu.”

190 saliha Paker, “The 1897 ‘Classics Debate As a Focus for Examining Change in
Ottoman Conceptions of Translation”, Translating Others, Theo Hermans (yay.), Manchester: St.
Jerome, 2006, c. |1, s. 325-348.

191 Cemal Demircioglu, “19. Yiizyil Sonu Tiirk Edebiyatinda ‘Terceme’ Kavrami”, TUBA, 27/I,
2003, s.15.

192 Ramazan Kaplan, “Klasikler Tartismasi (Baslangic Dénemi)”,
http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/12/850/10761.pdf, s.166-167.
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Mithat Efendi’nin yazisi temelde Kemalpasazade Said Bey’in Galatat-1 Terciime
Defterleri’nde ele aldigi terciime meselesini ele alir. Galatat-1 Terclime Defterleri,
Said Bey’in 1890-1899 yillar1 arasinda peyderpey yayinladigl, on yedi defterden
olusan ve déneminde yapilan tercimelerdeki yanlis ve eksik taraflari degerlendirerek
dogrularini vaz eden bir calismadir. Ahmet Mithat yazisinda, tercimeler noktasinda
donemin ihtiyaclarina hizmet edecek asli meselenin Avrupa Klasikleri arasindan
tercime edilmek (izere dogru eserlerin secgilmesi gerekliligi oldugunu savunur.
Toplumun tumine ve o6zellikle de geng nesle 6rnek teskil edecek calismalar
sunulmasi noktasinda oldukc¢a blylk hassasiyet gosteren Ahmet Mithat, yazisinda
dogru eserlerin secilmesiyle genglerin Avrupa’nin edebi eserlerinin “Emil Zola’nin
rezalet-ndmeleriyle Pol Burje’nin &sar-1 kudemayi bozarak ettigi istirdklardan ‘ibaret
olmadigini’ gorerek, ‘te’dib-i tabayi’-i besere cidden hizmet edebilecek asar-i
hakikiyye-i edebiyye dahi bulundugunu’ 6greneceklerini soyler.”**?

Ahmet Mithat Efendi’nin terctime tercihlerinde son derece dikkatli davranilmasi
gerekliligine vurgu yapan ifadelerinden de anlasilacagi tizere tercime “konusuna dair
yazilarinda iki hususun 6ne ¢iktigini goriiyoruz. Bunlardan biri, terciime edilecek
romanlarin secimi, digeri ise tercumenin nasil yapilacagidir. Mithat Efendi’nin
tercime edilecek romani segerken okuyucu ilgisini mutlaka g6z Oniinde
bulundurdugu ve Fransa’da ilgi goren ve c¢ok satan romanlari tercih ettigi
gorilmektedir. .. Ancak elbette romanin ayni zamanda .. ahlaki ve pedagojik
bakimdan faydal olacagina inanmasi da gerekir. Mithat Efendi, bu konuya dair bir
yazisinda, sadece telif eserlerde degil ‘tercime icin intihap olunacak seylerde dahi’
matercimin adeta bir ‘muharrir’ kadar dikkatli olmasinin ‘san-i vatanperverisi
iktizasindan oldugunu belirtir. Ona gore bir baska dilden eser terciime ederek
hizmette bulunmak isteyenler dustinmelidirler ki *hizmet dahi *husn-i hizmet’ ve su-i
hizmet’ diye ikiye minkasimdir.” Goruldigi gibi Ahmet Mithat Efendi terclime
edilecek eserleri segerken bunlarin okuyucular bakimindan faydali olmalarini

istemektedir. Onun meselenin bu tarafina ¢ok dikkat ettigini, romani bir cesit

198 Ramazan Kaplan, a.g.e., 5.168.
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bilgilenme ve Avrupa medeniyetini iyi yonleriyle Tirk okuyucusuna tanitma araci
»194

olarak da gordigl bilinmektedir.

Ahmet Mithat Efendi’nin edebiyat sahasinda ve dolayisiyla terciimeler noktasinda
yeterli ve kalifiye Grlnler ortaya koymadigina dair yaygin bir kanaat, yazar hakkinda
yapilan son arastirmalar 1siginda silinmeye baslamis goriinmektedir. S6z konusu
kanaatin temel musebbiplerinden biri Ahmet Hamdi Tanpinar’in calismasinda
konuyu ele alig bigimidir. Tanpinar, 19. Asir Tirk Edebiyati Tarihi isimli kapsamli
calismasinda “Ahmed Midhat Efendi’de higbir ciddi tesir, tirlt 6rneklerine karsi
suurlu bir 6zenme, hatta onlari siniflandirma ve segme aranmamalidir. Bu devkari
konsomasyon cihazi icin Cervantes, Octave Feuillet ile Victor Hugo, Xavier de
Montepin ve Emile Suenile ayni sayfadadir. Hatta Emil Zola Poul de Kock’a feda
edilebilir. Flaubert ise blsbitiin kuclimsenir. Bu cinsten bir deger cetveline dayanan
roman elbette sadece séz gelisleriyle devam eden uzun bir yarenlik olacaktir.”*®
diyerek yazarin  Bati’dan  yaptigi  tercimelerdeki  bilingli  tercihlerini

olumsuzlamaktadir.

Mezkdr kanaate karsin Ahmet Mithat, Avrupa edebi ve fikri eserlerinden
calismalari kendi toplumuna aktarirken son derece hassas ve stratejik davrandigini,
akillica secimler yaptigini eserlerinin 0nsdz, sonsozlerinde ve makalelerinde dile
getirmektedir. Zola’dan ceviri yapmayisinin sebeplerine Klasikler tartismasi
cercevesinde yazdiklari haricinde, Emile Augier’in L’Aventuriere adli eserinden
yaptigl Nedamet mi? Heyhat! isimli tercimesinin mukaddimesinde tekrar deginir.
Zola’nin ¢izdigi karakterlerin ahlaken distik kimseler oldugunu ve Fransizlar’in
timanu temsil etmediklerini belirtir. Bu nedenle de segimlerini Emil Zola’dan yana

kullanmadigini tafsilatiyla ifadelendirir.**

Ahmet Mithat ikram-1 Aklam adli makalesinde, klasiklerin zaman gecse de

degerli oldugu, Osmanli’nin hentiz klasik bir devrinin bulunmadigini, Faust’lar, Le

9% Fazil Gokgek, “Ahmet Mithat Efendi’nin Cevrileri ve Ceviri Anlayisi”, Kiillerinden Dogan Anka,
Istanbul, Dergah Yayinlari, 2012, 5.199-200.

1% Tanpinar, Ahmet Hamdi, 19. Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, istanbul, Yapi Kredi Yayinlari, 20086,
s.415.

1% Emile Augier, Nedamet mi? Heyhat!, Cev. Ahmet Mithat Efendi, istanbul, 1888, s.69.
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Cid’ler, Andromaque’lar, Romeo and Juliet’ler degerinde eserler meydana
getirilmesinin mumkun olmadigini, hig olmazsa bunlarin terctimelerinin yapilmasi ve

bdylece cevirilerinden haberdar olunmasi gerektigi hususlarina deginmistir.

Ahmet Mithat’in yazisina karsilik olarak Ahmet Cevdet 6 Eylil 1897 tarihinde
“Ikram-1 Aklam” bashkli bir makale kaleme almistir. Demircioglu Ahmet Cevdet’in
mezk(r makalede dile getirdigi tanimlarin tartismanin zemini ve gercevesi agisindan
onemine dikkati ceker. Yazarin “yazisinda ‘fakat simdiden dermiyan edelim ki bir
klasik eserin taklid edilmesi baska, diger bir lisana nakolunmasi yine baskadir’
demekle nakl ve taklid kavramlari arasindaki ayrima dikkat cekmektedir. Ahmet
Midhat da, Cevdet’e verdigi ‘Yine Ikram-1 Aklam’ isimli makalesinde nakl
kavramini taklidin karsiti olarak kullanir ve tanimi genisletir: *...Diyecegiz ki ‘bir
klasik eserin taklid edilmesi baska diger bir lisana nakl olunmasi yine baskadir’.
Hatta diger bir lisana naklindeki baskalik dahi iki tirladir. Harfi harfine nakl etmek
bagka mealen nakletmek dahi bagkadir.”*®” Gerek Ahmet Cevdet’in, gerekse Ahmet
Midhat’in tercime kavramini nakl ve taklid seklinde kutuplastirmalari, bu
kavramlarin donemin terclime soylemlerinde ikili bir karsithk olusturdugunu

gostermektedir.”*%

Klasik tartismasi evvelki satirlarda isimleri zikredilmis olunan dénem yazarlarinin
yazilariyla surmustir. Bazi yazilarda asil konulardan ayrilmalar olsa da tartisma,
Klasiklerin degeri, tercumelerine duyulan ihtiyag, bizde klasik dénem bulunup
bulunmadig, klasiklerin tercimesinde karsilastlabilecek guclikler ve ¢oziim yollari

noktalarinda yogunlasmistir.

19.ytizy1l Osmanli edebi ve fikri tartismalari diistinildiigtinde terctime stratejileri
olarak bir ka¢ kavramin etrafinda hareket edildigi izlenebilmektedir. Cagdas
ceviribilimcilerden Lawrence Venuti’nin The Invisibility of Translator (Cevirmenin
Gorunmezligi) adh calismasinda, “yabanci bir metnin secilmesi ve bu metnin

cevirilmesi icin bir yontemin gelistirilmesi”*® olarak tanimladigi terciime stratejileri

197 Ahmet Midhat, “Yine ikram-1 Aklam, Malumat, 11 Eyliil 1897.

198 Cemal Demircioglu, a.g.m., 5.15-16.

199 | awrence Venuti, “Strategies of Translation”, The Invisibility of Translator, (haz. Mona Baker),
London and New York:Routledge, Routledge Encyclopedia of Translation Studies, 1998, s.240-244.
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Osmanli toplumu i¢in agirlikh olarak sunlardi; “harfiyyen/aynen, mealen, tevsien,

iktibas, hiilasa, taklid, tanzir ve tahvil”?%

Devrin aydinlarindan Necib Asim 1893 yilinda kaleme aldigi Kitap isimli
eserinde harfiyyen ve serbest terciimenin kullanim alanlarini ayirmistir. Bilimsel ve
teknik eserlerin  tercimesinde serbest, edebi eserlerin tercimesinde ise
aynen/harfiyyen terciimenin kullanilmasi gerekliligine vurgu yapmistir. Asim aslina
sadik bir tercimeden yanadir. Buna ragmen terciimenin erek dildeki kabul anlasihr

olmasi Asim igin gerek sarttir.

Tercumelerde anlastlabilirlige temel bir norm olarak  dikkat edildigini
vurgulamak gerekmektedir. Anlasilir olmak terciimeleri ayni zamanda erek dilde
kabul edilebilir kilmaktadir.

Necip Asim serbest ve harfiyyen terclime stratejilerine iki tane daha ilave ederek
dort temel stratejiden bahseder. Birinci stratejide orjinal eser sozle ve anlamla ilgili
sanatlari korunur. ikinci yontemde anlamla ilgili sanatlar korunurken sozle ilgili
sanatlar degistirilir. Uglincu strateji daha ziyade romanci ve gazetecilerin kullandig
stratejidir ve orjinal metnin anlami korunur. Dérdunci strateji ise takliddir. Taklid
orjinal eserin tercumesi olarak degerlendirilemez. Ahmet Mithat’in yaklasiminin

aksine, Asim’a gore taklid, erek dilde klasiklerin olusmasina mani olacaktir.

Devrin 6nemli isimlerinden olan Muallim Naci ise tercimede aynen terciimeden
ziyade mealen ve tevsien yapilan tercime stratejisini on plana c¢ikarir. Milliyeti
muhafaza ederek terakki edebilmenin Onemine wvurgu yapan Naci, terciime
konusunda hassas tercihler ve stratejiler uygulanmasindan yanadir. Naci, Orjinal
dilden yapilacak terciimenin kelimesi kelimesine yapiimasinin cogu zaman islevsel
sonu¢ vermedigini, zevksiz sonuglar dogurdugunu distndr. Mealen yahut tevsien
tercumeyi mireccah kabul etse de Naci bu stratejilerin uygulanmasinda oldukca

itinali davranilmasi gerektigine vurgu yapar. Asil eserin mealiyle Gslubuna halel

200 Cemal Demircioglu, a.g.m., s.17.
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getirmeyecek yolda bir tercime yapilmasinin kolay bir is olmadigini ifade

etmistir. 2

“Terclime ve izledigi yontem konusunda ilging bilgiler veren Tanzimat donemi
yazar ve mitercimlerden birisi de Manastirli Mehmed Rifat’tir. Oliiminden sonra
kizi tarafindan 1908 yilinda yayimlanan ve ‘Hazine-i Hikemiyat® serisinden cikan
Cevahir-i ¢iharyar ve emsal-i kibar isimli kitabin 6ns6zunde tercime yénteminden
bahseder. Rifat, Arapca, Farsca ve Fransizca’dan yaptigl terciimelerde ‘harfiyyen
tercime’ ile *aynen hall’ yontemlerini kullanmadigini ifade eder ve okurlarinin
terciimelerini bu amaca gore degerlendirmelerini ister.”?% Rifat’in, siirin diiz yaziya
tahvil edilmesi olarak acikladigl “hall” yontemi U sekilde yapilmaktadir. ilki “edna”
yoludur; orjinal siir, ayni kelimeler kullanilarak dizyaziya tahvil edilir. Ikinci
yontem “tarz-1 muvassit” seklinde izah edilir. Orjinal siirin anlaminin korunmasi
amaciyla bazi kelimeler degistirilir, bazilari ise oldugu gibi birakilir. Uglinci
yontemde orjinal siirin anlami alinarak baska kelimelerle yeniden dékuldr.

Donemin 6nemli mutercimlerinden Saffet Nezihi Mallmat mecmuasinda terctime
konusunda t¢ yonteme vurgu yapar; harfiyyen, aslindan tebaud edilmeksizin mealen,
mealen ve tafsilen terciime yontemleri. “Herhangi bir kitabi lisanimiza nakletmek
icin matercimlerimiz bu ¢ usulden birini kabule mecburdurlar. Halbuki bunlardan
Ucundn de mehaziri, nakayisi var. Elsine-i ecnebiyedeki dekayik-1 meaniyi o Gslub
ile tamamen terctime etmek o derece muskil bir keyfiyettir ki tamami-i muvaffakiyet
adeta musteb’addir. Aslina tamamen mutabik olarak tercime edilmis olmakla
beraber Gslubunda ayni selaset ayni letafet muhafaza edilebilmis bir numune irae
edilmek icab ederse intihdbda pek biylik muskilat gekilecegine emin olunuz. Hatta
sunu da soylemeye cesaret edrim ki, sayan-1 intihab goériinen numuneler hadde-i
intikadden gecirilecek olursa hicbirinin  matluba tevafuk edemeyecegini

anlarsiniz.”?%

Devrin diger tum aydinlariyla beraber hatta belki de, kaleme aldigi eserlerin sayisi
dikkate alindiginda, hepsinden daha fazla etkiye sahip bir figlr olarak Ahmet Mithat,

201 Muallim Naci, Séyle Boyle, istanbul, Sirket-i Miirettebiye, 1885.
202 Cemal Demircioglu, a.g.m., s.22.
203 gaffet Nezihi, “Terctimelerimiz”, Malumat, 26 Mart 1902.
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tercume stratejileri noktasinda aynen tercime taraftari olmadigini ifade etmektedir.
Bu manadaki ilk beyanini Ahmet Mithat, Ebuzziya Tevfik ile beraber Rodos’ta
yaptiklari Paul de Kock’tan terciime ettikleri Ug¢ Yuzlii Kari isimli eserin
mukaddimesinde yapar. Mezkdr eseri harfiyyen tercime etmedigini, harfiyyen
terciimenin “muhal derecesinde muskdl” oldugunu, her dilin kendine has sivelerinin
bulunmasi dolayisiyla aynen terciimede ayni letafetin yakalanamayacagini bildirir.
Ahmet Mithat, Ug Ylzlii Kar1’yr mealen de terctime etmedigini belirtir. “ctink( Paul
de Kock’un eserinde olan letafeti, rumuzu, nikati, Paris’te yasamis olanlardan
maadas! bi-hakkin temyiz edemez. Binaenaleyh biz hik&yenin hikmini Turkce

yeniden kaleme aldik.”%%*

Tercumede anlastlabilirlik ve kabul edilebilirlik ilkelerine 6nem veren ve
dolayisiyla okur kitlesinin yonelimlerini dikkate alarak hareket eden Ahmet Mithat
bircok mukaddimesinde harfiyyen/aynen tercime noktasindaki karsit durusunu ifade
etmistir. Konuya acikhk getirdigi Migsahedat’in “Kariin ile Hasbihal” baslkl
mukaddimesinde Ahmet Mithat sunlari belirtir; “Imdi her milletin romani kendi
istidad-1 millisine gore yapilmak, fakat ait oldugu asr-1 tabiat-1 galibanesinden
ayrilmamak lazim gelip, bu hélde ecénipten alinacak romanlari da ona gore intihap
eylemek ve bade’l-intihap yine tadilat-1 lazimede gaflet gosterilmemek lizumuna
dikkat edebilecek olursak, bizim igin romani ve romancihigli kendimize 1azim olacak
kadar anlamis bulundugumuz hilkmolunur.”?®® Kendi ifadesinden de anlasildig
Uzere Ahmet Mithat icin aynen/harfiyyen yerine tercih ettigi mealen, tadilen tercime
stratejisi ¢caginin roman ve romancihigini hakkiyla anlamis olmanin da bir 6l¢usi
mesabesindedir. Ele aldigi Grini 6zimser ve kendi dilince, kendi kultlir dairesine

aktarir. Kadim gelenekte oldugu gibi.

“Her ne kadar ‘teracim-i ayniyye’ taraftari olmadigini ifade etse de Midhat, bu
yontemin orjinalin dil ve yazi 6zellikleri hakkinda fikir veren bir yontem oldugunu
belirtir. Ancak bu stratejiyi kullanmayi tercih etmemistir. Midhat’in ‘teracim-i

ayniyye’yi degerlendirmesindeki kistas hem bu tarz tercimelerin zor yapilmasi hem

294 paul de Kock, Ug Yuzlii Karl, cev. Ahmet Mithat Efendi-Ebiizziya Tevfik, Istanbul, Mihran
Matbaasi1,1877.

25 Ahmet Mithat Efendi, “Kariin ile Hasbihal”, Miisahedat, (Haz. Fazil Gékgek), istanbul, Dergah
Yayinlari, 2013, s.19.
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de bu stratejinin orjinal eserin anlasiimasinda bir engel olusturmasidir. Bu nedenle
Midhat, okurun orjinal metni anlayabilmesini 6ne c¢ikarmakta; ‘halis’ bir dille
yapilacak ‘hilasa-i tercime’ yodntemine isaret etmektedir. Ona gore ‘hilasa-i
tercume’ler orjinali anlasilir hale getirirler. Burada Midhat’in hulasa-i terclime
yontemini taklid disinda ele almasi, bu yontemi nakl kavrami altinda tartistigini
distindtrmektedir. Dolayisiyla Midhat’in sfyleminde hiilasanin taklid degil bir nakl
stratejisi olarak diistinuldiigui goriilmektedir.”2%

Ahmet Mithat zikredilen stratejiler haricinde taklidi de tercimede onemli bir
yontem olarak kullanmistir. Klasikler tartismasi ve sonrasinda bu tercihleriyle
dénemi yazarlari tarafindan elestirilse de Ahmet Mithat, yontemi savunmaktan ve

sebeplerini agiklamaktan vazgegcmemistir.

“Taklid kavrami 19. Yizyil sonunda terclimeyle iliskili séylemlerin etrafinda
kiimelendigi iki ©6nemli kavramdan birisidir. Soylemlerde nakl karsisinda
konumlandirilan taklid kavraminin esas itibariyle ‘yeni eserler verme’, ‘yeniden-
yazma’ baglaminda ele alindigi gorulmektedir. Klasikler tartismasinda pek ‘saygin
gorulmeyen’ bir terclime stratejisi olarak degerlendirilen taklid, genellikle yabanci
dizgenin eserleri hakkinda “bilgi vermek’ istendiginde kabul gérmustir. Dolayisiyla
bilgilendirme islevinin 6nem kazandigl durumlarda dizgenin taklidi bir ‘tercime’
stratejisi olarak onayladigl ve tesvik ettigi sOylenebilir. Ayrica bu durum,
bilgilendirme islevinin 6ne ¢iktigi durumlarda, edebiyat tercimelerinden ‘sanatsal’
olmaktan cok “bilgilendirici’ olmalarinin beklendigini de dustindiirmektedir.”?%’

“Ahmet Midhat’in s@ylemi ve Klasikler meselesi, batili pek ¢ok edebi eserin,
Osmanli dizgesine aktariimasinda taklidin etkin bir ‘tercime’ stratejisi olarak
gundeme geldigini ve bu tur eserlerin tercumeyle iligkili bir alt-dizge olusturdugunu
gostermektedir. Buttin bunlarin yani sira dikkatimizi ¢eken bir olgu da, Midhat’in

tercumeyi toplumlarin gelismisliginin bir gostergesi olarak disinmesi ve ona

206 cemal Demircioglu, a.g.m., s.20.
207 Cemal Demircioglu, a.g.m., s.21.
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‘ilerletici’ bir islev yiklemesidir. ... Midhat’in terakki ve terciime arasinda kurdugu
1,208

iliski 6nce Sid’in Hulasas! isimli terctimenin 6nsoziinde ifade edilmistir.

Ahmet Mithat taklid yonteminin Osmanlh toplumsal ve kulturel yapisi igin
Onemine inanmaktadir. Roman tirinin Avrupa’ya oranla Osmanh toplumunda kisa
bir siirede yayginlasmasi ve gelismesini de Avrupa romanlarinin terciime ve taklid

edilmesine baglamistir.

Ahmet Mithat Efendi edebi faaliyetlerinde zikredilen terclime yodntemleri
haricinde “bast, temhid ve ifrag” kavramlariyla Kkarsiladigl bir yaklasimi da
kullanmistir.  Ahmet Mithat, Letéif-i Rivayat serisindeki Diplomali Kiz adli
hikayesinin giris bolimunde meseleye aciklik getirmektedir. “Bu romani bana ihtar
eden sey Dik May naminda bir muharririn yazmis oldugu bir fikradir ki k&nunisani-i
efrencinin yedinci gund nesr olunan Levant Herald gazetesinde okumusumdur.
Fikray! aynen terciime ediyorum veyahut onu bast ve temhid ile bir roman héline
ifrag eyliyorum zannetmeyiniz. Yalniz ondan aldigim fikir (zerine su romani
yazarak aslini hi¢ de ihbar etmemis olsa idim higbir kimse de bunun muktebes
veyahut musterak oldugunu anlayamaz idi. Anlasa idi bile bdyle bir iddiada
bulunamaz idi. Zira ben Dik May’in yazdigl fikradan onda bir istifade etmedigim
halde bu onda biri kendimden bes yiiz misli biyuttim. Anladiniz ya! Dik May’dan
hemen hicbir sey kalmadi, fakat bunca senelerden beri iltizam etmis oldugum adet-i
nimet- sinasiyi bu eserde dahi bozmamak icin keyfiyeti bu kadarcik ihtara mecbur

oldum. 2%

“Burada Ahmet Midhat’in alintilama ahlakina oldugu kadar, bir baska sdylemi
romana dahil etme tarzlarina dair kavramsal dagarcigina da sahitlik ederiz. Ahmet
Midhat’in Dik May’in fikrasina yaptigi midahale o kadar donlstiracidir ki
neredeyse kaynagin yeni metinde hicbir izi kalmamistir. Bu miidahaleden daha az
siddetli donustiirme eylemleri olarak “aynen terciime”yi ve “bast ve temhid ile bir
roman haline ifrag eyleme”yi goriiyoruz. Aynen terciimede kaynak metne baglilik en

yuksek derecededir. “Bast ve temhid”de ise yazarin kaynagl temelliki daha

298 Cemal Demircioglu, a.g.m., s.25.
299 Ahmet Mithat Efendi, “Diplomali Kiz”, (Haz. Fazil Gokcek-Sabahattin Cagin) Letaif-i Rivayat,
Istanbul, Cagri yayinlari, 2001, s.593.
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kuvvetlidir.”?%°

Fatih Altug Semseddin Sami’nin Kamus-u Turki adli so6zluginden aktararak
“bast”1 yayma, serme, ddseme, acma, temhidi 1. Yayma, dosetme, bast etme 2.
Diizeltme, tesviye etme, islah ve tanzim eyleme, ifragi ise 1. kaliba dokme, maden

vesaireyi eritip kaliba akitma 2. Bir sekil ve hey’ete koma olarak agiklamistir.?**

“Ahmet Midhat’in, hikayelerine dair s0yleminde bir bina sembolizminden stz
edebiliriz. Hikayeler baska bir sdylem Uzerine bina edilir. S6zIi ya da yazili baska
sOylemler hikayenin zeminini olusturur. ‘Bast ve temhid’ burada devreye girer;
Ahmet Midhat’in baska sdylemlerden olusan iki boyutlu bir zemini t¢ boyutlu bir
binaya, 6zgunlik kazanmis hacimli bir edebi yapiya donustirme isleminin ilk
asamalarindandir ‘bast ve temhid’. Yaymak ve dosemek anlamina gelen bu iki
kelime, hikayenin kaynagindaki sOylemin yayilip genisletilerek edebi yapinin
zeminine dosenmesi demektir. Disaridaki sdylemin ¢iplak zemini, ‘bast ve temhid’
eylemiyle islenmis, dosenmis bir zemine donisur. ‘Bast ve temhid’ ile birlikte
kullanilan ifadelerden biri de ifrag eylemektir: ‘Bast ve temhid ile bir roman héline
ifrag eyleme’. Ifrag eylemenin, kaliba dokmek, donustiirmek, sekil vermek,
bosaltmak, akitmak, dokmek, cari kilmak anlamlarina geldigini, serbest olma,
bosluk, vakum anlamlarindaki ‘ferag’ ile akraba oldugunu distindigimizde Ahmet
Midhat’in bina sembolizmi biraz daha kuvvetlenmektedir. ‘Bast ve temhid’ ile
hikdye once iki boyutlu duzlemde islenir ve dosenir; ifrag ise metnin ginci
boyutuna ulagmasi, hacim kazanmasi zeminin bir binanin zeminine ddntsmesidir.

Boylelikle edebi yapi kurulmus olur.”?*?

Zikredilen kavramlar 1siginda okundugunda fark edilmektedir ki Ahmet Mithat
Efendi terclimelerini secerken -bazi iddialarin aksine- bilinglidir. Stratejiler
noktasinda da ayni bilincini surdirmstir. 1sin Bengi-Oner ilgili calismasinda, Hans
J. Vermeer’in *Skopos Kurami’nin 6nermeleri isiginda Ahmet Mithat’in tercume

stratejilerini degerlendirmistir. Boylelikle Mithat Efendi’nin bir mitercim olarak

219 Fatih Altug, “Letaif-i Rivayat’in Hayali Cemiyeti, Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi,
cilt/sayi:XLVII, s.42-43.

21 Fatih, Altug, a.g.m., 5.43-44.

212 Fatih Altug, a.g.m., 5.44-45.
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degerlendirilebilecegini kanitlamak istemistir.

Skopos’un oOnermeleri sunlardir; “Her Sdylem c¢ikis noktasindan ayrilmayi
gerektirir. Her eylemin bir amaci vardir. Pek ¢ok segenek icinde bir eylem, eylemi
stirdurecek kisi tarafindan kendi gerekgeleriyle segilir. Eylemi secen ve nedenlerini
belirleyerek amacina ulasmak icin harekete gecen kisi bu amaca en optimal bicimde
ulasmak i¢in yontemini de belirler. Ceviri bir eylemdir; amacin yonlendirdigi bir

eylem.”213

“Vermeer’in  Skopos kuraminin  Onermeleri 1siginda Mithat’in  geviriye
yaklasimina baktigimizda, Mithat’in ceviriye basladiginda c¢ikis noktasindan
ayrildiginin bilincinde oldugunu, amacini agikga belirledigini, eylemini belirledigini,
eylemi dogrultusunda ve amacina uygun olarak yontemini belirledigini

goriyoruz.”?

213 Hans J. Vermeer, A Skopos Theory of Transation (Some Arguements For and Against),
Heidelberg: TEXTconTEXT-Verlag., 1996, s.11-15.

2% 1sin Beni-Oner, “Ceviribilimde Bir Hace-i Evvel: Ahmet Mithat Efendi”, Merhaba Ey Muharrir!
Ahmet Mithat Uzerine Elestirel Yazilar, Istanbul, Bogazici Universitesi Yayinevi, 2006, s.345.

94



2.2.2. Ahmet Mithat Efendi’nin Terctiime Eserleri

Yazarlik hayati boyunca bir¢ok eser kaleme almis olan Ahmet Mithat Efendi’nin
tercume yoluyla Bati edebiyatindan nakl ettigi kitaplar mevzusu bir takim fikir
ayriliklari esliginde tartisitimaktadir. Zira yazar, tercime anlayisi dolayisiyla eline
aldigi eserleri aynen terciime etmek taraftari olmamistir. Terclime stratejisi geregi
Ahmet Mithat’in dénuslime sokarak nakl ettigi Batl edebiyatindan aktarimlar olarak
nitelenebilecek terciimeleri, Isin Bengi-Oner’in doktora calismasinda ayrintisiyla ele

alinmaktadir.?*®

Mezkdr calisma 1siginda terciime olarak degerlendirilen Ahmet Mithat Efendi’ye

ait eserler su sekilde siralanmaktadir:

Alayin Kraligesi — 1878 - Fransa’da Revue des deux Mondes’da ¢ikmis bir hikaye.

Yazari bilinmiyor.
Aleksandir Stradella — 1889 - Friedrich von Flotow
Amiral Bing — 1881 — Yazari bilinmiyor.
Ana Kiz — 1894 — Yazari bilinmiyor.
Antonin — 1881 — Yazari bilinmiyor.
Bilgi¢ Kiz — 1887 — Hector Malot
Bir Fakir Delikanlinin Hikayesi — 1880 - Oktave Feuillet
Can Kurtaranlar — 1893 — Yazari bilinmiyor.
Cifte intikam — 1886 — Monitor Oryantal adli gazete haberinden miilhem.

Cinli Han — 1886 — Yazari bilinmiyor.

215 |sin Bengi, “A Re-evaluation of the Concept of Equivalence in the Literary Translation of Ahmed
Midhat Efendi: A Linguistic Perspective” Yayinlanmamis Doktora Tezi, 1990, Hacettepe
Universitesi, Ankara.
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Diplomah Kiz — 1889 — Dik May

Gabriyelin Glnahi — 1882 - Charles Merouvel

Gonil — 1871 - Yazar bilinmiyor.

Henriyet -

Iki Hiid’akar — 1893 — Fransiz gazetelerinden okunmus haberlerden milhem
Kamere Asik — 1886 — Paul de Kock

Kismetinde Olanin Kasiginda Cikar — 1887 — Le Grand dam de Paris (Paris’in

Buyuk Madamlari) baslikli romandaki bir fikradan mualhem.
La Dam O Kamelya — 1880 - Alexandre Dumas Fils
Lulu-i Esfer — 1885 - Georges Pradel
Madarin Marifeti
Merdud Kiz — 1883 — Yazari bilinmiyor.

Nasip — 1878 — Fransiz bir sairin fikrasindan iktibas
Nedamet mi? Heyhat! — 1888 - Emile Augier

Orsival Cinayeti — 1884 - Emile Gaboriau

Papazdaki Esrar — 1887 - Leon de Tensou

Peceli Kadin — 1882 - Emile Richebourg

Sanatkar Namusu — 1890 - Oktave Feuillet

Seytankaya Tilsimi — 1889 — Fransizca bir fikradan milhem
Sid’in Hilasasi — 1890 - Pierre Corneille

Uc Yzl Bir Kari — 1877 — Paul de Kock
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Udolf Hisari — 1889 - Ann Radcliffe
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UCUNCU BOLUM

3. AHMET MIiTHAT EFENDI’NIiN TERCUME YAKLASIMI
CERCEVESINDE LETAIF-i RiVAYAT KULLIYATINDAKI SOSYAL
KAVRAMLAR

3.1. LetAif-i Rivayat Kulliyati ve Ahmet Mithat Efendi’nin

Eserleri Arasindaki Konumu

“Letaif-i Rivayat, Ahmet Mithat Efendi’nin 1870-1894 yillar1 arasinda nesrettigi
yirmi bes kitaptan otuz hikaye ve romandan meydana gelen killiyatin ortak adidir.
Letaid-i Rivayat’in dordincl ctz' Unin basinda yer alan ‘Kariin-i Kirama Suret-i
Mahsusada Tesekklr baglikli yazida yazarin belirttigine gore, bu seri aslinda tc
kitaptan meydana gelecek sekilde dustnulmis, fakat bu U¢ kitapta yer alan
hikéyelerin ilgi gdrmesi Uzerine yazar bagka adlarla ve mistakil olarak nesredecegi
eserlerini de Letaif-i Rivayat Ust basligl atinda yayimlamistir. Dolayisiyla Letaif-i
Rivayét ortak adi bu eserlerin ortak bir tema veya distince etrafinda kaleme ainmis
oldugu anlamina gelmemektedir.” #¢

Letéf-i Rivayé serisindeki hikayeleri, “Ahmet Mithat Efendi’'nin yine ayni
yillarda mustakil olarak yayimladigi romanlardan farkli kilan, belki hacim itibariyle
daha kisa eserler oluglaridir. Iclerinde hacmi, kurgusu ve zengin Kisi kadrosu veya
kisilerin genis bir cercevede verilisi ile roman olarak degerlendirilebilecek eserler de
bulunmakla birlikte, bunlarin gogunu ‘biyuk hikaye' kategorisine koyabiliriz. Bu
hikéyelerin ¢ogu, konusunu bizim hayatimizdan almakla birlikte i¢lerinde konusu
Fransdda gecen ve dolayisiyla kisi kadrosu yabancilardan olusanlar da
bulunmaktadir. Klliyatin yedinci kitabi ise bir tiyatro eseridir.”?"’

Son devir Osmanli yazar ve dustndrleri icin Bati ile gerceklesen tahripkéar ve
tehditkar karsilasmanin tesirlerini izale edebilmek adina takinilan tavirlar gesitli

218 Fazil Gokgek, “Letaif-i Rivayat Hakkinda”, (Haz. Fazil Gokgek-Sabahattin Cagin)Letaif-i
Rivayat, Istanbul, Cagri Yayinlari, 2001, s.XI.
21" Fazil Gokgek, a.g.m., s.XI.
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olmasina ragmen ortaklasilan noktalardan birisi, Bati’nin metinlerini ihata edebilme
gayreti olmustur. Ahmet Mithat Efendi’nin de dahil oldugu bu gayretkes caba
sonucunda bir ¢cok yeni sosyal kavram Osmanli dustndrlerinin yazilarinda rastlanir
hale gelmistir. Bunlarin c¢ogu icerikleri bagkalasmaya baslayan eski sosyal
kavramlardir. Calismanin basinda da ifade edildigi Gzere biz bu grup sosya
kavramlara devsirme kavramlar demeyi tercih etmekteyiz. Zira zaten kullanimda
olan kavramlarin Batl’l1 bir takim icerikler elde etmeleri sonucu yenilenmes siz

konusu olmustur.

Johann Strauss un tespitleriyle, Osmanlica 18. yizyildan itibaren yeni kavramlari
ifade edebilir haldeydi. Ozellikle siyasi terminoloji alaninda yiizyillar boyu siiren
temas sonucunda detaylandirilmis bir stz dagarcigl olusmustur. Avrupa dillerinde
Uretilecek yeni terimler icin Latince ve Grekge'den ainan yardim, Osmanlica
terimler soz konusu oldugunda Arapca ve Farsga dan alinmistir. Osmanli distndrleri

alintilama yapilirken tiretken konumda bulunmusglardir.*®

Letaif-i Rivayat serisinde de kendisini gosteren yeni kavramlar, Ahmet Mithat’in
kaleminde kendi kdltir ve dilinin hamuruyla karillarak muhatap Kkitlenin
anlayabilecegi ve hazmedebilecegi bir forma sokulmuglardir. Ahmet Mithat’in
yazarlik tecribesinin ilk orneklerinden olarak Letéif-i Rivayét icindeki hikayelerde
yer aan ¢esitli  kavramlarin, yazarin tercime yaklasimi  bakimindan
degerlendirilmesine calisilacaktir. Zira metinler iginde yer alan kavramlar ele alinis
bicimleri bakimindan, Ahmet Mithat’ in ¢alisma boyunca zikredilen 6zglin terciime

yaklasimini ornekler niteliktedirler.

218 Hasim Kog, a.g.m., 5.356.
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3.2. Letaif-i Rivayat’taki Sosyal Kavramlar

3.2.1. Hurriyet ve Esaret

Semseddin Sami 1901 yilinda basilan Kamus-1 Tarki isimli s6zluk galismasinda
hrriyeti, “esir ve kdle olmayip kendine méalik ve mistakil olma, &zadelik; hirriyet-i
sahsiyye, hirriyet-i mezhebiyye” olarak tanimlamistir. “Klasik s6zliiklerde genellikle
hirriyet kelimesi hem ‘soylu olmak’ anlaminda mastar, hem de ‘azat edilmek,
bagimsizligina kavusmak’ manasindaki ‘harar’ mastarindan isim olarak gosterilir;
hirr kelimesinin ise ‘kdle olmayan, serefli, soylu, her seyin en iyisi’ gibi anlamlarina
isaret edilmektedir. Baska bir tanimda ise ‘hurr; esir olmayan, karisani goruseni
olmayan, serbest; hirriyet ise; hirlik, serbestlik, azathk’ anlamina gelmektedir.
Buna gore hiirriyet, ‘kdle olmamak’ manasini ifade etmektedir.”**® “Ancak bazi
sarkiyatcilar eski sozliklerdeki bu bilgilerin yetersiz, hatta yanhs oldugunu ileri
surerek hir kelimesinin Ibranice'deki hor ve Aramice'deki her ile ayni sekilde

hrriyetin de Stiryanice'deki heruta ile baglantisi tizerinde durmuslardir.”??

Tarihsel sure¢ igerisinde farkli felsefi, sosyal, siyasal tanimlamalarla
karstlanmistir hirriyet kavrami. “Eski Arap edebiyatinda hurriyet kelimesi nadiren

gorilurken hir kelimesinin “soylu, serefli, seckin, iyi’ gibi anlamlarda kullanimi

yaygindi.

1221

“Kur'an-1 Kerim'de hirriyet kelimesi ge¢mez. Bir ayette hir. ‘efendi’ (kdlenin
karsit) anlaminda iki defa tekrar edilmistir (el-Bakara 2/178). Ayrica bes ayette ‘ko-
leyi hirriyetine kavusturma’ anlaminda tahrir kelimesi gegmekte. Bir ayette ise (Al-i
Imran 3/35) Imran'in esinin hamile kaldigl ¢ocugunu mabede adamasi muharrer

kelimesiyle ifade edilmektedir. Hadislerde kolenin karsiti olan hiir kelimesiyle ayni

219 Cengiz Cuhadar, “Hiirriyet Kavrami Uzerine Bir Degerlendirme”, Firat Universitesi ilahiyat
Fakdltesi Dergisi, 12:2, 2007, s.133.

220 Mustafa Cagrisi, “Hiirriyet”, islam Ansiklopedisi, istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2013, s.502.

221 Mustafa Cagrict, a.g.m., 5.502.
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anlamdaki tiirevleri sikca gegmektedir.”?%

“Bilhassa ahlak, tasavvuf ve felsefe kitaplarinda hirriyetin giderek ahlaki an-
lama dogru kaydigi ve daha cok kullanilmaya baslandigi gorilmektedir. Farabi
gelenege uyarak keremle es anlamh saydigi hirriyeti, kibirlenme ve alcalma
seklindeki iki asirihgin ortasinda yer alan erdemi ifade eden bir ahlak terimi olarak
gosterir. Ibn Sina da kerem icin soz konusu tarifi verdikten sonra onu ayrica ‘nefsin,
degeri yuksek ve faydasi biyik olan isler hususunda yapilmasi gerekli
harcamalardan hoslanmasi’ seklinde tanimlar ve bunun ayni zamanda hirriyet diye
anildigini ifade eder. Bir tir gondl zenginligi ve comertlikle onur kazanmayi
hatirlatan bu tanim ve agiklamalar Gazzali tarafindan aynen iktibas edilmistir. Ancak
Gazzali, tasavvuf gelenegine uyarak hirriyeti daha ¢ok ‘tutkularin esaretinden
kurtulus’ anlaminda kullanir: ‘Kanaatte hirriyet ve izzet vardir’ derken de bunu

kasteder.”?®

“Teshit edilebildigi kadariyla Islam kultiiriinde ilk defa yine Farabi'nin eserlerinde
hlrriyet, sosyoloji ve siyaset alanina tasinarak ‘fertlerin istek ve arzularini
gerceklestirme 6zgurligt’ anlaminda da kullaniimistir. Bilhassa es-Siyaseti'l-

Medeniyye'de hiirriyet kelimesi bu anlamda siksik gecmektedir.”?2*

“Farabi'nin hirriyet kavramini siyasi ve igtimai hirriyet baglaminda ele almasi
oldukca 6nemliydi ve buradan hareketle siyasal otorite ile vatandasin 6zgurltkleri
arasinda saghkl iligki kuran bir siyaset ve hukuk dustincesine ulastlabilirdi. Fakat bu
yaklasim daha sonraki Islam alim ve distnurleri tarafindan strdirilmemis ve
harriyet kavrami genis 6lglide ‘comertlik’ ile “nefsani istekleri baski altina almaktan
dogan ozgurluk® seklinde tamamen ferdi planda kalan iki ahlaki anlamla

sinirlandinilmistir.”?%

“*Nefis ve dinya tutkularindan kurtulus’ anlamindaki harriyet ilk sufilerden
itibaren tasavvuf ahlakinin temel ilkeleri arasinda yer almistir. Kuseyri, er-Risa-

le'sinde Ozel bir bolim ayirdigl hirriyeti ‘kulun yaratilmiglara kole olmamasi,

222 Mustafa Cagricl, a.g.m., 5.502.
228 Mustafa Cagricl, a.g.m., 5.502.
224 Mustafa Cagricl, a.g.m., 5.502.
225 Mustafa Cagricl, a.g..m., 5.503.
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maddeler alemindeki herhangi bir gliciin onun U(zerinde etkisinin bulunmamasi
seklinde tanimlar. Diger bir ifadeyle gergek hirriyet Allah‘a tam kulluktadir. Boylece
hirriyet, kalpteki tevhid inancinin ahlaka ve amellere yansimasi olarak da
degerlendirilebilir. Insanin Allah'a kullugu ne kadar sadik ve samimi olursa baska

varliklara bagimliliktan o derece kurtulur ve saflagir.”?2°

“Gerek mutasavviflar gerekse diger misliman dustnirler arasinda, ahlaki
hirriyeti metafizik bir temele oturtmaya calisan tek disunir Gazzalli olmustur.
thya’ti ‘ulomi’d-din’in ~ ‘“Hubb(’l-cah’ adh boliiminde ‘De ki : Ruh rabbimin
emrindendir’ (el-isra 17/85) mealindeki ayete dayanarak ruhun rabbani bir gergeklik
oldugunu distinen Gazzali insandaki mevki tutkusunun yetkinlik (kemal) arayisindan
ileri geldigini, yetkinligin ise ti¢ temel unsuru bulundugunu belirterek bunlari kudret,

ilim ve hirriyet seklinde siralar.”**’

“Klasik donem Islam hukuk literatiriinde hurriyet kavrami, koleligin karsit

anlamhisi olarak kisinin dogustan sahip oldugu asli ve tabii statiiyii ifade eder.”??

“Klasik Islam siyaset kiltlriinde iyi yonetim ve kotii yonetim Gzerine pek cok
tartisma yapilmissa da bu tartismalarda konunun Gzerinde durulan boyutu 6zgurlik
degil adalet olmustur. Batr'da oldugu gibi islam diinyasinda da temel insan
haklarindan veya vatandaslik haklarindan biri olarak siyasi, hukuki ve igtimai
Ozgurlikleri ifade eden anlamiyla hirriyet kavraminin, ilk defa 1789 Fransiz
Ihtilali'nin etkisiyle Tanzimat doneminden itibaren dnce edebi eserlerde, daha sonra
da ha- yatin cesitli alanlarinda kullanilmaya baslandigi gérilmektedir. XVII1. yiizyil
Osmanli resmi ve siyasi dilinde 6zgirlik anlaminda ilk kullanilan kelime Farsca
serbesti olmustur. Nitekim Kiiciik Kaynarca Antlasmasi metninin Italyanca'sindaki
‘liberi’ kelimesi Tirkce metinde ‘serbesti’ ile karsilanmistir. Bazan hir yerine yine
Farsca azad kelimesi de kullanilirdi. Tanzimat ve Mesrutiyet dénemlerinde siyasi ve
sivil 6zguarlik fikri hizh bir sekilde etki alanini genisletmis, XIX. ylzyildan itibaren
serbest yerine kullaniimaya baslanan hirriyet kelimesi herkesi buytleyen bir kavram

haline dénusmis, pek ¢ok edebi, siyasi ve fikri yaziya konu olmus, bu baslig! tasiyan

226 Mustafa Cagricl, a.g.m., 5.503.
22T Mustafa Cagricl, a.g.m., 5.504.
228 Mustafa Cagricl, a.g.m., 5.504.
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dergi ve gazeteler ¢ikarilmis, partiler kurulmustur.”??°

Hrriyet fikrini, 19. yizyihin mihim ve etkin kavramlarindan biri olarak, Bati’nin
kullandigl, algiladigi ve uyguladigi cergevenin disinda kendi medeniyet ve
kaltaranun penceresinden bir bakisla ele alir Ahmet Mithat. Bati’li distndrlerin
hirriyet kavrami gergevesinde soylediklerinin dinsizlikle baglantilarini ortaya koyar
ve hatta onlarin farkinda olmaksizin Islam’in temel esaslarina degindiklerini ifade

eder.

Jale Parla’nin betimleyisi ile ifadelendirmek gerekirse “koruyucu ve kollayici bir
kiltiir bekgisi”®®® olan Ahmet Mithat Efendi’nin yeniye olan temkinli yaklasimi
kendisini “hirriyet” kavrami ve etrafinda donen fikirler icin de gostermistir.
Dolayisiyla Bati’da gelisen “hikmet-i cedide”yi ozellikle ahlak, Islam ahlaki
acisindan degerlendirmis ve olumsuzlamistir. Bati Medeniyeti’nin 0 gun igin
olumsuzladig! taraflarina sebep olarak, cesitli vesilelerle, dinden uzaklasmis olan
yapisini gostermistir Ahmet Mithat. Felsefe, hikmet ve hurriyet meseleleri s6z

konusu oldugunda da ayni kanaatini tekrarlar.

Schopenhauer’in Hikmet-i Cedidesi isimli eserinde Batl tasavvurunun dinle
arasinin acilmasi meselesine deginir ve bunun “felsefi (hikemt) bir mesele olmaktan
cok, tarihi bir mesele oldugunu soyler ve ‘Mufassal’ adiyla kaleme aldigl tarihle
ilgili eseri ile “Mudafaa’ baslikli eserine gonderme yapar, meselenin oralarda ele
alindigini ifade ederek kisa bir 0zet yapar. Bu 6zete gore Hiristiyanlik Yahudi
muhitinde dogmus, hos karsilanmamis, neticede Eflatun-1 ilahi’nin felsefe goristine
bagli hiikemanin gorusleriyle birlesmis, papazlar da “miicerred kendi menfaatlerini
temin” i¢in halka hos goriinmek gayesiyle her seyi dine ithal etmislerdir. Biylk
mabedlerin ingasini, mum yakmayi, Kkiliselere resimlerin konulmasini, insani
rubdbiyet mertebesine gikarmayi, yortular kutlamayi ve karnavallar dizenlemeyi bu
anlamda sayan Ahmet Mithat, onlar ‘putperestlikteki batillar (ebatil)” olarak niteler.
Protestanligin tesisini, Luther’in “dini tathir calismasi” olarak belirtir, fakat yine de

229 Mustafa Cagricl, a.g.m., 5.504.

2% Jale Parla, “Rakim Efendiden Nurullah Beye Cemaatci Osmanliliktan Cemiyetci Tiirk
Milliyetciligine Ahmet Mithat’in Romanciligl”, Merhaba Ey Muharrir! Ahmet Mithat Uzerine
Elestirel Yazilar, istanbul, Bogazici Universitesi Yayinevi, 2006, s.24
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Luther’in din denilen hakikati ortaya koyamadigini ifade eder.”?*

Schopenhauer ve Voltaire gibi devrin etkin Bati’li distndrlerini hakikati kendi
akil ve fikirleriyle arayan ve ortaya koymaya calisan filozoflar olarak tanimlar. Bu

isimlerin insanlar igin “hirriyet-i efkar>*

acma azminde olduklarini belirtir. Ahmet
Mithat tarafindan bu azimdeki dustnurler, “hikemiyéat-1 cedide erbabi” olarak
tanimlanmistir.  Ahmet Mithat icin hikmet-i cedide, fikir hirriyetini temel alan
felsefedir. Bu yeni felsefenin olumlu yonlerini kabul etse de Ahmet Mithat, kendi

ahlak suizgecinden gegirerek degerlendirdiginde bunun sikintilarina odaklanir.

Ahmet Mithat, degerlendirmesini biraz daha derinlestirerek onlarin, farkinda
olmadan, kendi ilkeleri arasinda islam hikmetinin hiktmlerine yer verdiklerini
belirtir. “Biz dustnecegiz ki, onlarin dinsizlikleri yine kendi dinleri aleyhine bir
isyandan ibarettir... Zira onlarin dinleri bir esaret-i fikriyye demek olup, o zinciri
kirip da hirriyet-i fikriyye alemine can attiklari zaman bir ¢ok kdselerde hirriyet-i
tamme-i fikriyyenin vasil olabilecegi hakayik-1 Islamiyyeden bir coklarina bila-

ihtiyar ve an-cehl vasil olmaktadirlar.”?*

Ozetle, Ahmet Mithat’in ele alip kendi stizgecinden gecirerek elestirdigi “‘yeni
felsefe (hikmet-i cedide)’ dedigi felsefe, *fikir hurriyeti’ni temele alan, fikir
hlrriyetinin yolunu agmaya ¢alisan ama ayni zamanda din elestirisi yapan felsefedir.
Bir butlin olarak baktigimizda Ahmet Mithat’in Schopenhauer’dan hareketle ortaya
koydugu yeni felsefe, Bacon’la baslayan, Alfred Weber’in tasnifinde de yer alan,
Bruno, Descartes, Spinoza, Leibniz’le on besinci yilizyildaki bilimsel ve edebi
uyanmaya bagli olarak dogup gelisen; Locke, Hume, Kant ve onu izleyenlerce
olusturulan elestirici dusince ve analiz devresini iceren felsefedir. Baska bir deyisle,
Ronesans, Aydinlanma, pozitivist ve materyalist felsefe, bu yeni donemde yer alan
felsefelerdir. Ahmet Mithat Efendi, yazdigi Tarih-i Hikmet’te, bu donemleri bir

biitiin olarak ‘yeni felsefe’ olarak adlandirir.”?** Tanimlamakla kalmayarak tiim bu

28! frfan Gorkas, “Ahmet Mithat Efendi ve Hikmet-i Cedide”, A.U. Turkiyat Arastirmalari Dergisi
(TAED), 44, Erzurum, 2010, s.73.

%2 frfan Gorkas, a.g.m., s.73.
2% frfan Gorkas, a.g.m., s.74.

2% frfan Gorkas, a.g.m., s.79.
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fikri gelismeleri kendi medeniyet dairesinin ve kultirinun distnsel yaklasimi ve

degerleri cercevesinden degerlendirerek gerektigi zaman elestirir.

Ahmet Mithat Osmanlicilik ideolojisi savunusu cercevesinde de hirriyet
kavramina deginmistir fikri yazilarinda. Déneminde ve sonrasinda oldukga tartismali
bir metin olarak kabul edilen Uss-i /nkilap adli iki ciltlik kitabinin “Mukaddime-i
UI&” isimli 6ns6z yazisinda Osmanlicilik ideolojisini savunur ve agiklar. Ahmet
Mithat, ‘Osmanli Devleti’nin sirf bir islam devleti anlayisina gére de; yine orfler-
toreler baglaminda sirf bir Tlrk devleti anlayisina gore de kurulmadigini soyler.
Dolayisiyla Osmanli Devleti, Turklikle(milli) Muislimanhgin(dini) degerlerinin
birlesmesiyle ortaya ¢ikmistir. Midhat Efendi bu birlesmeyi ‘uhuvvet-i umumiyye-i
siyasiyye’(genel anlamda siyasi kardeslik) olarak niteler. Bu olusumun arka planinda

ise, ‘medeniyet nimeti’ ve ‘hirriyet’ vardir.”?*

Mealen, tadilen, tevsien ve benzeri kavramlarla ifadelendirdigi tercume stratejileri
ile yaklastigl tim yeni fikir ve kavramlar gibi hurriyet kavrami da Ahmet Mithat’in
sOyleminde mensubu oldugu medeniyet dairesi ve kiltirel kodlarin diline cevrilerek
dolasima sokulmustur. Terciime yaparken geleneksel uygulama ve kabullerden
kopmamak noktasindaki hassasiyeti hirriyet kavrami cergevesinde gelistirdigi

sOylemini de belirleyen unsur olmustur.

Ahmet Mithat icin hurriyet kavrami ile beraber ele aldigi ve hatta bu konuda
Tanzimat edebiyatinda 6nci oldugu diger bir kavram ise esaret kavrami olmustur.
Hurriyet kavraminin karsiti olarak yazarin sdylemini tamamlayan esaret kavrami
donemin glncel meselelerini degerlendirirken kullandigi iki karsit kavram olmustur.
Ahmet Mithat, hirriyet kavrami gibi esaret kavramini da kendi kultir ve medeniyet
stizgecinden gecirmek suretiyle dolasima sokar. Kimi zaman esaret —tasavvufi bir

bakisla- tercih edilebilecek bir yaklasim olabilmektedir yazar agisindan.

Letdif-i Rivayat’in esaret kavrami acisindan da mistesna bir konumu
bulunmaktadir. 1870 yilinda yazilan birinci kitabin ikinci hikayes ise Esaret’tir.
Konusu adiyla ayni olan hikayede Ahmet Mithat, devrin en yaygin islenen

2% Muharrem Dayang¢, “Ahmet Mithat Efendi ve Uss-i inkilap Uzerine”, Turkish Studies, sayi 7/1,
Kis 2012, 5.846.
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konularindan olan esaret ve olumsuzluklarindan bahseder. Hikaye, Tanzimat donemi

edebi sdylemi icinde esaret konusunu ele almis olan ilk eserdir.

Esaret’in konusu iki kélenin etrafinda doner. Zeynel Bey adinda bir Osmanli
efendisi, kugikken satin aldigi Fatin ve Fitnat isminde iki kdleyi evinde egitip
yetistir. Bluyuduklerinde bu iki koleyi birbirleriyle evlendirir Zeynel Bey. Kiguk
yasta Kafkasya dan getirilmis olan bu ¢cocuklar evliendikleri gece birbirlerinin kardesi
olduklarini dgrenirler. Bu gercek karsisinda intihar ederek hayatlarina son verirler.
Hikaye esaretin yol agtigi buyUk bir trajediyi sergilemektedir.

Hikayenin ele aldig1 meselelerden bir digeri ise Zeynel Bey’in sahsinda ele ainan,
geleneksal evlilik kurumu ve kadinlarin “pence-i tagalltiibi”**® nden azade ve hir
olmak meselesidir. Zeynel Bey muhtemel bir evlilik halinde mecbur kalacag! esine
hesap vermek zorunlulugundan 6zgir olmasindan memnun sekilde yasamaktadir.
“...eve gelmedigim geceler nerede kaldigimi ve geceyi nasil gegirdigimi istintak gibi
bir beladyl mibrem atinda degildim.”*’ diyerek Zeynel Bey bekarlik hrriyeti
karsisindaki memnuniyetini dile getirir. Valide ve kiz kardesiyle yasayan Zeynel Bey
otuz bes yaslarinda her ikisini de kaybettikten sonra bir muddet daha yalniz
yasadigini ifadeigin, “... gayet sade ve bir ev iginde kadinlarin hevayicini bi’t-tevsiye
memnuniyetlerini celp edebilmek gibi agir bir beladan azade olarak yasadim...”*®
sozlerini sarf eyler.

Zeynd Bey’'in mezkdr yaklasimi geleneksel evlilik ve kadinlik tasavvuru
karsisindaki tutumu dolayisiyla gelismis gorinmektedir. S6z konusu algl tarzina
ragmen Zeynel Bey, evdeki sessizlige daha fazla dayanamayip, “vicudumuz familya
ve lya dagdaga ve velvelesine alismis oldugundan midir nedir’?* seklinde de bir
aciklama yaparak odaik edinme yoluna gitmistir. Ardindan da esarete sicak
bakmadigindan cariyesini azad edip kendisiyle evlenir. Fakat evlendigi cariyes azad
oldugu halde zihnen esaretten kurtulamadigindan Zeynel Bey'in her istedigini
yapmaktadir. Bu durum Zeynel Bey’in evlilikten memnun olmasini beraberinde

2% Ahmet Mithat Efendi, “Esaret”, (Haz. Fazil Gékgek-Sabahattin Cagin) Letaif-i Rivayat, istanbul,
Cagri Yayinlari, 2001, s.13.

37 Ahmet Mithat Efendi, “Esaret”, a.g.e., 5.13.

2%8 Ahmet Mithat Efendi, “Esaret”, a.g.e., 5.13.

2% Ahmet Mithat Efendi, “Esaret”, a.g.e., 5.13
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getirse de cariyenin bu durumdan kurtulamayisi bir mesele olarak zihnindedir. Y ani
yazar bu sozlerle icsellestirilmis haldeki esaretin de mutluluk getirmeyecegi

yonundeki kanaatini dillendirmis olur.

Hiké@yenin ilerleyen kisimlarinda Fatin ve Fitnat’'in sohbetleri arasinda dile
getirdikleri fikirleri Ahmet Mithat’ in hurriyet kavramina verdigi 6nemi ve esaret
karsisindaki konumunu netlestirmektedir. ki genc birbirlerine olan sevgilerini itiraf
etmelerinin ardindan Fitnat Fatin icin kendisini feda edeceginden bahseder. Bunun
Uzerine Fatin, “Sen sana malik misin ki, seni bana feda ediyorsun?’*° diyerek
esaretlerinin derecesini Fitnat’ a bir kere daha hatirlatir.

Bu sohbet esnasinda Fatin’in dile getirdigi sozler hirriyet-esaret ikiligi agisindan
son derece dikkate deger mahiyettedir:

“... Insan-1 kamil isen bunu da boyle sdyleme. Fakat suna hayf et ve de ki,
diunyaya Oyle insan gelip de hirriyet-i sahsiyemizi muhafaza edemeyerek gasp
ettirecegimize keske sair nev’ den bir hayvan geleidik. Mesela birer koyun ve kog ola
idik. Hurriyet-i hayvaniyemizi olsun muhafaza ve guizel glizel meralarda zimrit gibi
otlarl yiyip ve turna gozu gibi sulari icip kemal-i huzur-1 ba ve rafah-1 hd ile
yasayabilir idik. Ah! Ah! Ey Fitnat bu da bos fikir. Bu da nakis mitalad. Tabiatin
hirr-i mutlak olarak yaratmis oldugu senin ve benim bes on kurusu medar-1 tahsil
olmak Uzere sevgili hirriyetimizi gasp eden o edna insanlarin zulim ve denaeti
yaniz bu mudur zannediyorsun? Sanki hayvan ola idik harriyet-i hayvaniyemizi
muhafaza edebilir mi idik? Ne mumkin! Bizi oksaya oksaya ve kuyrugumuzu ve
anmmizi kinalaya kinalaya beseyen gaddar encam-1 ké&r gerden-i masumiyet ve
mazlumiyetimize sikkin-i gadr siirmeye iptidar eyler idi. Bu aem boyledir. Ey
Fitnat! Bunda ne insan icin ve ne de sair hayvanlar icin hirriyet yoktur. Madende
yatan taglar1 bile sokip bin pare ederler. Hayvan degil, tas olsa idin bile yine hir

olamaz idin.”?*

Bu sozlerin ardindan Ahmet Mithat direk okuyucusuna sedenir; “Ey kariin!
Baktim ki yalniz Fitnat ile Fatin degil 8lemde hichir sey hur olamiyor. Cimles esir.

0 Ahmet Mithat Efendi, “Esaret”, a.g.e., s.20.
21 Ahmet Mithat Efendi, “Esaret”, a.g.e., s.21.
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Zi-ruhlar da esir. Bi-ruhlar da esir. Fakat bunlar kimin esiri? Climlesi yekdigerinin!
Mesela denizlerin hudud-1 hirriyetini karalar tahdit etmis, karalarinkini denizler. Bu
daneise ne! Zirabunlar ziddeyndir. Hele insanlar bir cinsin bir nev’ evladi olduklari
halde birbirinin esiri ya? Bunane diyelim?’'**

Yapilan iktibaslarda agikga gordlmektedir ki Ahmet Mithat bu hiké@yesinde
hirriyet konusunda oldukga karamsar bir tablo gizmistir. Hirriyetin insan olmak igin
ne denli hayati bir unsur oldugu Fatin’in Fitnat’a sdylediklerinde kendini gosterir.
Kisinin hayatinda hirriyeti yasayamamasinin hayvan olmayi yegleyebilecek kadar
agir bir yuk oldugu vurgusu gorulmektedir. Buna ilaveten Ahmet Mithat roman
yazmateknigi olarak genellikle kullandigi okuyucuyu direk muhatap alma yontemini
kullanarak da hirriyet konusundaki fikirlerini agciklamay1 strdirmdisttr. Y azara gore
alemde kimse hirriyetini yasayamamaktadir. Ruhu olan olmayan her varlik esirdir
Ahmet Mithat’ in baktigl noktadan.

Hikaye bunca aclya sebebiyet veren hirriyet yoksunlugunun bir sonucu olarak
oldukca trajik bir sonla bitirilir. 1ki esir evlendikleri gece birbirlerinin kardesi

olduklari hakikatini 6grenerek canlarinakiyarlar.

Kulliyatin ikinci ciz' inde yer alan ilk hikaye Genglik ismini tagir ve geleneksel
evlilik muessesesinin sikintilarini komik olaylar penceresinden ele alir. Genglik
issimli hikéyede araba icinde pece ardindan gordigi bir kadinailgi duymaya baglayan
bir gencin basina gelen olaylar aktarilir. Begendigi hanimin pesine disen genc
nihayetinde pegeli kadinin aslinda kendi teyzesi oldugunu 6grenir ve blyUk utang
yasar. Aile yapisi, ahlak ve erdemler, Osmanli gelenekleri ve dinin korunmasi
noktalarinda hassas olan Ahmet Mithat, bu sahalarda fark ettigi sikintilari da dile
getirmekten ¢ekinmemektedir. TUk toplumunda kadin-erkek iliskilerinde gelistirilen
asir uzaklasma halinin yol acabilecegi sorunlara dikkati ceker. Genclerin evlilik
onces birbirlerini yeterince tantyamamalarinin buyik sikintilar dogurdugunu gesitli
vesilelerle dile getirir. Farkli hikaye ve romanlarinda diger Musliman topluluklarin

bu konuda gosterdikleri daharahat yaklagimlarini drnekler.

2 Ahmet Mithat Efendi, “Esaret”, a.g.e., s.21.
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Genclik isimli hik&yede “Bizim memelekette kizlar istedigi ve sevdigi kocaya
varamazlar. Babalar kimi isterler ise onu kendilerine damat ederler. Egerci bir kizin
bir delikanliyaizhar-1 mesair-i muhabbet ettigi gorilse, ‘Vay bu kiz perde-i iffeti ¢ak
cak etmis’ derler.”*® diyerek evlilik miessesesinde hurriyet fikrinin 6nemine vurgu
yapmistir. Distince dinyasini kurarken sentezci bir tavri benimsemis olan Ahmet
Mithat, gelenekler sbz konusu oldugunda da dogru bildiginin tarafinda olmustur.
Dogu ile Batr'nin, toplumsal yapinin selameti icin en uygun halini sentezlemenin
yararina inanir. Ahmet Mithat, geleneksel yapidan kaynaklanan ve evliligi hurriyet
baglamindan kopararak yasatan uygulamalarin da karsisinda durmustur.

Letdif-i Rivayat'in 1870 yilinda kaleme alinan ikinci kitap ikinci hikayesinin ad
ise Teehhil’ dur. Genglik’ e benzer sekilde evlilikte irade hirriyeti konusunu ele aan
bu hikéyede, ailesinin istegine karsl cikamayarak sevmedigi bir kizla evienmek
zorunda kalan Mazlum Bey’in ve sevdigi Hayfa ismli kizin intihariyla sonuglanan
hazin bir hikaye anlatilir. Hikéyede Uguncl bir magduriyet ise Mazlum Bey’in
evlendirildigi Sabire Hanim’ in dul kalmasidir.

Teehhil’de Mazlum Bey ve Hayfa arasinda gizli gorisme ve yazismalar olur.
Ahmet Mithat'in hikdye icindeki tutumunda gostermektedir ki evlilik dncesinde
genclerin iffet dairesinde gorismelerini onaylamaktadir. Bu konuda hirriyet taraftar
oldugu anlasilmaktadir. Birbirilerini hi¢ gdrmeden, gorismeden gerceklesen
evliliklerde buyuk sikintilar dogdugu fikrindedir.

Sabire Hanim el emegi ile geginen ve ayni zamanda sanatini mahallenin kizlarina
da 6greten yalniz bir hanimdir. Kizlara ders verirken sirekli evlilik karsiti fikirlerini
asllamaktadir. “ Aman kizlarim, imkéani olsa sakin kocaya varmayiniz! Vakia demin
dolab-1 idaresinin mihveri tezevvictir ve tezevvic ve teehhil demde en biyuk bir
saadet oldugunu inkér edemem. Lakin ne care ki bunda bazi kere canli yurekler
tahammil edemeyecek derecede feléketler de vukua geliyor. Habuki bizim
memleketlerde teehhil ve tezevvic yaniz peder ve maderin rey ve arzular
mucibinde icra edilegeldigine mebni bizde teehhil mucib-i saadet olmaktan ziyade

3 Ahmet Mithat Efendi, “Genclik”, (Haz. Fazil Gokgek-Sabahattin Cagin) Letaif-i Rivayat,
Istanbul, Cagri Yayinlari, 2001, s.33.
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mistevcib-i felaket ve ukubet oluyor.” ** diye sirekli nasihat etmektedir. Bu
kanaatlerinin sebebini anlatmaktan kaginan Sabire Hamim hik&yenin ilerleyen

kisimlarinda bir vesile ile derdini anlatir.

Mazlum Bey ve ailesi kendi ailesine komsu olan Sabire Hanim, Mazlum Bey’e
gonlund dusdrdr. Fakat Mazlum Bey bagkasini sevmektedir. Bunun yaninda Mazlum
Bey’in bu konudaki sirri heniiz agiga gcikmamistir. Bir muddet sonra ailesinin zoruyla
Sabire hanim ile evienen Mazlum Bey, Sabire Hanim’ a dahailk geceden hig yakinlik
gbstermez. Sabire Hanim icinden sunlari distndr; “’ Beni sevmiyor, sevmedi’ dedim.
Lakin gocuk ne zaman sevsin? Nasil sevebilir? Bu gece hentiz ilk milékat. Muhabbet
‘Armut pis agzima dis’ kabilinden degildir ya. Hatta herif evlenmek istemiyordu.
Hig¢ evlenmek istemiyordu denilemez. Lakin besbelli beni amak istemiyor idi. Anasi
babasi zor ile evlendirdiler. Hakkimizi helal etmeyiz dediler. Bigare ne yapsin? Ne
yapacak? iste boyle yapar. Allah'tan bulsunlar! Hem cocugun basini atese yaktilar
hem benim. Canim bdyle evlenmek mi olur? Ne olur idi, ¢cocuklara bu bapta biraz

hurriyet verseler fenami olur idi?"*°

Ahmet Mithat Teehhil’de, evlilik konusunda hir iradesiyle hareket edemeyen
genclerin yasadiklar blyUk trajediye dikkat cekmektedir. Sabire Hanim’in sozleri
Uzerinden yasanan mutsuzlugun tum boyutlariyla irade hirriyetine baglandig
gorilmektedir. Yazar Mazlum Bey’in dilinden de gelenekteki aksakliga isaret
etmistir; “...Oyle ya bizim memlekette hentiz hirriyet-i sahsiye temin edilememistir

ki her erkek istedigi kizi alsin ve her kiz daistedigi erkege varsin.”**

Hik&yenin son kisminda Mazlum Bey’in sevdigi kiz olan Hayfa Hanim’ in intihar
oncesinde yazdigi bir mektuptaki sozleri anlatinin maksadini da agiga ¢ikarmaktadir.
Hayfa Hanim, “... su halde vedaname elbette halden bihaber bir adamin eline gegip o
da bizim ne yolda kurban olup gittigimizi bilmeyerek belki de bizi tayip edecegine
mebni suret-i hali onlara anlatmak icin bir iki satir sdz sdylemeye mecbur oluyorum.
Ama sen diyeceksin ki biz demden tasl tarag toplayip gittikten sonra bizi tahsin

etmelerinden ne fayda olur ki tayiplerinden bir mazarrat hasil olsun? Evet bunda

244 Ahmet Mithat Efendi, “Teehhiil”, a.g.e., 5.43.
5 Ahmet Mithat Efendi, “Teehhiil”, a.g.e., 5.46.
6 Ahmet Mithat Efendi, “Teehhiil”, a.g.e., 5.48.
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hakkin var. Lakin bizim basimizi ateslere yakan bir bel&dan ihvan-1 vatana bir
numune gostererek onlarin dahi boyle bir beldya dismemeleri himmet-i san-i

insaniyet desil midir? 2’

Ahmet Mithat Efendi, hik&yeden yapilan aintida da goraldugi gibi, ibret verme
ve egitme misyonunu eserlerindeki karakterleri diliyle de gergeklestirmektedir.
Hayfa Hanim, intihar ederken geride kalanlara ibret olsun ve bir faydasi dokunsun
diye nicin bu hale distiklerini aktaran bir mektup yazmistir.

Mektubun devaminda Hayfa Hanim ana-babanin evlat (zerindeki hak ve
sorumluluklarini hatirlatan sozler de yazmistir; “Simdi bu analara babalara sormus
olsak ki, ‘Canim kocaya vereceginiz kiz veyahut evlendireceginiz ¢cocugun refik ve
refikasiyla siz mi taayyUs edeceksiniz? Bakalim sizin istediginiz kimseyi ¢ocugunuz
sevecek mi? Buna verecekleri cevap, ‘Evlat benim degil mi? Istedigime veririmy’
kelimelerinden baska bir sey olamaz. Artik isin yok ise anlatmaya ¢alis ve ‘hayir
evlat senin degildir. Cenab-1 Hak onu senin stilbtinden getirdigi cihetle olsa olsa evlét
Uzerinde hukuk-1 UblUvvet olabilir, yoksa her cocuk bereket versin ki henliiz ismi
kaybolmamis olan ‘fail-i muhtar’ olduktan sonra hukuk-1 sahsiyesine tamamiyla
sahip olur.” *®

Ana Babanin Eviat Uzerindeki Hukuk ve Vezaifi** isminde mustakil bir eser
kaleme almis olan Ahmet Mithat Efendi bu mevzuyu, kisi hirriyeti, irade hurriyeti
noktasindan cesitli vesilelerle ele amistir. Teehhll hikayesinde goéruldiugl Uzere
hirriyet ve esaret ikiligi, hirriyet-i sahsiyye, hukuk-1 sahsiyye, fail-i muhtar gibi
destek kavramlarla da kuvvetlendirilerek evlilik bahsinde mutlak bir hurriyetin
zorunlulugu fikri percinlenmektedir. Ahmet Mithat, Hayfa nin yazdiklari Gizerinden,
Kisi harriyetini direk Allah’'in kulu olmaya baglayarak tim geleneksel yapinin ve
adetlerin fevkinde bir konuma oturtmaktadir. Mezk(r bakisi yazarin, meseleye
Batr'li bir takim disinsel acilimlar Gzerinden degil bizzat kendi medeniyet
kodlarindan hareket ederek ¢ozim aradiginin mahim kanitlarindandir.

247 Ahmet Mithat Efendi, “Teehhil”, a.g.e., 5.53.

8 Ahmet Mithat Efendi, “Teehhiil”, a.g.e., 5.54.

49 Ahmet Mithat Efendi, Ana Babanin Evlat Uzerindeki Hukuk ve Vezaifi, Dergah Yayinlari,
Istanbul, 2013.
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Intihari evvelinde bir metin kaleme alarak meseleye agiklik getiren diger isim ise
Mazlum Bey olmustur. Mazlum Bey sorunun genel-gecer adetlerde olduguna vurgu
yaparak islam’in esasindan bihaber ebeveynlerin de bu konuda suclanamayacaginin
altinl su sozlerle cizer; “Keyfiyetin bu sureti minti¢ olmasinda hicbir kimsenin
methali yoktur. Bu bapta pederi ve valideyi dahi mazur goririm. Kabahat yalniz
adet-i cariyenindir. O bicareler de ne yapsinlar, hukuk-1 sahsiye ne oldugunu ve
evlenmek ve kocaya varmak ne kadar mihim bir madde bulundugunu ve boéyle bir
emr-i ehemmi yalniz kendi vicdanlarinda kararlastirmayarak esas-1 dinimizin dahi
tavsiyesi mucibince bu bapta evlenecek ve gelin olacaklarin dahi muvafakatlarini
istihsal 1&zim idiguni bilemeyerek nazar-1 ehemmiyetleri dnline yalniz zamanenin

adetini getiriyorlar.”*®°

Tanzimat yillari ve sonrasini yogun bir bicimde etkisi altina alan sosyal
kavramlardan olarak hirriyet ve esaret kavramlarini ele alis bigcimiyle Ahmet Mithat
Efendi, Idam’'in esadarina da halel getirmeyecek bicimde bir sbylem
gelistirmektedir. Gelenegin sorunlarina deginmekten kaginmazken bizatihi dinin
0zUni temiz birakma gayreti kendisini Teehhtl isimli hik&yede de gostermektedir.

Serinin Uglnc kitabinin hikéyes Felsefe-i Zenan'dir. 1870 senesinde kaleme
alinan bu hikadyede de konu kadin ve evlilik meselesidir. “Bir kadinin bakis
acisindan, evlilik kurumuna baskaldirinin dile getirildigi eserde bu baskadirinin
arkasindaki sebep, kadinin toplumda bir birey olarak kendi kimligiyle yer alamamasi,
iradesinin yok sayilmasidir. HUrriyetini bir erkegin eline vermemek igin evienmeyen
Fazila Hanimin ve evlétlik alarak yaninda biyuttigtu Akile ve Zekiye adindaki iki
gencg kizin hikayesinin anlatildigl eserde Ahmet Mithat Efendi’yi adeta feminist bir
yazar tavriyla goririz. Fazila Hamimin, evlilik aleyhindeki goruglerini agiklarken,
icinde bulundugu toplumda kadinin konumunu sorgulamasi ve evliligin kadini adeta
bir esir derekesine diusurdigunu ileri sirmesi, hikéyenin 1870'te yayimlandig
dusUndlirse, o gunun toplumunda bir kadindan pek de beklenmeyecek cesur
sozlerdir. Fazila Hanimin kendis evlenmedigi gibi yetistirdigi kizlara da

evlenmemelerini tavsiye ederken ‘hirriyet-i sahsiye'den stz etmes ve evlenme

250 Ahmet Mithat Efendi, “Teehhil”, a.g.e., 5.55.
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arzusunu ‘cahillik’ olarak nitelemesi, ondaki bu fikirlerin felsefi diyebilecegimiz bir
temele dayandigini gostermektedir.” >

Fazila Hanim'in 6lum doseginde kizlarina vasiyeti olarak soyledigi sozleri
hik&yenin temelinde yatan 6zu dile getirir mahiyettedir:

“...8iz dahi nefsinize galebe edip kocaya mocaya varmayarak su evcegizde size
biraktigim eshamin iradiyla hanimlar gibi yasayip gidersiniz. Kocaya varmayiniz
diye ettigim vasiyetin sebebini size anlatmak iktiza etmez. Cahil degilsiniz yal
Elhamdiilillah ikiniz de kemale geldiniz. Alemde hirriyet-i sahsiyenize tamamiyla
sahip olarak hanenizde kendi keyfinize yasamak ile bir kocanin ve hele zamanimiz
erkekleri gibi hal ve sanlari muntac-1 izah olmayan bir herifin dest-i tagallGbu altinda
esirane yasamak beyninde olan farki elbette temyiz ve takdir edersiniz. iste vasiyetim

budur.” %%

Yine gelenekler dolayisiyla olusan olumsuzluklarin, evliliklerde 6zellikle kadin
tarafinin fazlaca ezilmesine sebebiyet verdigi tablolarla sikga karsilasildigi bir halin
neticesi olarak Felsefe-i Zenan isimli hak&yede bu denli aykiri bir tavsiyede
bulunulmaktadir. Kadinlar, sikintilarla dolu bir evlilik hayatinda sahsi hurriyetini
kaybedecekse hi¢ evlenmemeyi yegleyecektir.

Letéif-i Rivayat’ in dorduncu kitabinin ilk hikayes Gondl basgligini tasir. 1870
tarihli bu hik&yenin konusu Fransa da gegmektedir. Sinif farklarinin hayati buyik
oranda etkiledigi bir ortamda asilzade sinifindan Matmazel Margret ile halktan Pol
ismindeki bir gencin birbirlerini sevmes ardindan yasananlar hiké@ye edilmistir. Tim
engellemelere ragsmen sonunda hir iradelerini ellerine alarak evlenen genglerin
hik&yesinde Bati Uzerinden bir drnekle eskinin olumsuz taraflari karsisinda kendi

dogrularini savunan ve direnen gengligin sesi dile getirilmistir.

Ahmet Mithat hikéyede, Avrupayla alakall dile getirdigi olumsuz kanaatler ile
Batl ile Dogu arasinda kurmaya calistigi muvazeneli yaklasimin bir drnegini daha
verir. “Tarih okuyanlara malimdur ki sinin-i sabikada Avrupa milletleri ve hususiyle

221 Ahmet Mithat Efendi, “Teehhiil”, a.g.e., s.XI-XII.
252 Ahmet Mithat Efendi, “Teehhil”, a.g.e., s. 58.
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Fransiz halki zadegan sinifinin taht-1 tagallibinde ezilip kalarak zadegan sinifi
pespaye bulunan halki ol kadar istihfaf etmekte bulunmuglar idi ki, bunlardan maada
biris yaninda pespaye siniftan bir adamin en hakir bir hayvan kadar da kadr ve
itibarl yok idi.”**?

Dordunct  kitabin ikinci  hikédyesi Mihnetkegan'dir. 1870 senesinde yazilan
hik&yenin konusu hayat kadinlaridir. Toplumda “batililasmanin getirdigi ahlaki
yozlasmanin sonuglarindan biri olarak goérdigt bu konuya Ahmet Mithat Efendi
daha sonra yazacag! birgok eserinde temas edecegi gibi Henliz On Yedi Yasinda
romaninda bu konuyu daha genis bir cercevede ve toplumsal boyutlariyla
isleyecektir. Hentiz On Yedi Yasinda romaninda Ahmet Efendinin, gittigi genelevde
Ahmet Mithat'in Mihnetkesan’ini hatirlamasi ve bu hikéyenin etkis ile genelev
kadinlarinin yasantilarinin  gorinmeyen yuzinid 6grenme ¢abasl igine girmes,
yazarimizin bu konuyu bilingli olarak takip ettigini bize gostermektedir. Sadece
Ahmet Mithat Efendinin eserlerinde degil, medeniyet degistirmenin dogurdugu
krizlerle daima birlikte ylUrdyen Tark romaninda, birgok romancimizin Uzerine
egildigi bu konunun ilk kez Mihnetkesan’ da ele ainmig olmasi bu eseri de Letaif-i
Rivayat' in dnemli hik&yelerinden biri yapmaktadir. Bu hikéyeyi ‘devri igin hakiki bir
kanat darbesi’ olarak degerlendiren Tanpinar’ in belirttigi gibi, ‘onunla edebiyatimiza
yeni bir tema gelmis olur. Acima hissi, kokini dinden alan bir ahl@kin Gtesine geger.
Bu manéda bakilirsa Mihnetkesan sadece mevzuuyla, bizde insani ahlékin ilk uyanigi
veigtikladidir.”>*

Ik bolimde Ahmet Mithat, hikaye kahramani Dakik Bey'in niteliklerini ele
alirken dilde sadelik meselesine de deginir. Siirde ve sdzde kullaniimasina alisiimis
asirt tezyinin dilin hirriyetine mani oldugunu belirtir. Y azara gore tezyinde asiriya
gidilmesi manay! esir etmektedir. Dakik Bey bunun aks hareket ettigi icin Ahmet
Mithat onun tarzini takdir etmektedir; “Zira sairiyet davasiyla muharrerat-i
vakiasinda tezyin-i elfaza sarf edecegi himmeti imsak ederek bunu yalniz meseleyi

23Ahmet Mithat Efendi, “Goniil”, a.g.e., 5.88.
2% Ahmet Mithat Efendi, a.g.e., s.XIII.
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ruhlandirmaya bezl eylediginden yazdigi seyler pek lezzetle okunur idi.”**

Ahmet Mithat Mihnetkegsan’ da hirriyet-i sahsiye meselesine felsefi bir ¢cerceveden
yaklasarak yeni bir boyut eklemistir. isdm dusiince tarihi icindeki seyrinde farkl
vecheler ve igeriklerle agiklanan hirriyet ve esaret kavramlari, agirlikli olarak
insanin i¢ dunyasindaki, nefs ve dinya tutkularindan azade kilinabilmesini
saglayacak mahiyette ele alinmistir. Ahmet Mithat’in Mihnetkesan’da hirriyet’i ele
alls tarzi da bu mahiyettedir. ikbal hirsinin kisiye en blyik esaret sebebi oldugunu
Ahmet Mithat Efendi, Dakik Bey’in dilinden meseleyi agiklar; “Cunki dinyay!
penges altina aimak her yigidin kéri degildir. Herif ikbal hevesinden hirs ve tamah
beldsindan nasil yakasini kurtarabilir ki, benim gibi bir meslek-i selémete silik
edebilsin. Simdi su meslege meslek-i seldmet dedigime de gilersin. Var gul, fakat
meslek-i seldmet yine budur. Haydi calisayim. Evc-i d&yi ikbale ¢ikayim. Bu
ikbalden ne fayda gorecegim. Huzur ve rahat mi? Halbuki hicbir mukbilin huzur ve
rahatl yoktur. Muhafaza-i ikbali kendi icin en blyuk rahatsizliktir” >

Dakik Bey, hirriyet yoksunlugunu anlatabilmek icin ise sunlart belirtir; “Bizim
memlekette halkin hisn-i nazarini kazanabilmek muhal-ender-muhaldir. Ne ile
halkin hisn-i nazarini kazanabilirsin? Dirayet ve maumatin ve ullvv-i efkérin ile
mi? O halde cimles sana haset ederler. Ellerinden gelse seni bir kasik suda bogarlar.
Bizde erbab-1 iktidarin kadrini kim bilir? Evet, her 6niine gelene arz-1 ubudiyet eder
isen belki sana merhaba diyenler bulunur. Lékin ben kendimi dyle harag mezat
satacak bir abd bulmuyorum. Hurriyetime sahip olmak istiyorum. Hir oldugun hélde
dahi severler der isen hata edersin. Zira bizde hirriyet nedir, hentiz mechul. Hirriyet-
i sahsiyesine tesahup hevesinde olanlara efkér-1 umumiye serkes veyahut dik bagl

der 1 257

Toplumun ekserisinin iktidarin erbabi olan kisilerin kiymetini bilmediginden ve
hakiki hirriyetin heniiz tesis edilemediginden bahsetmektedir Ahmet Mithat bu
cumlelerde. Hurriyetini eline amak icin ugrasan kimselerin ise hi¢ hos
karsilanmadigini ifade etmektedir.

2> Ahmet Mithat Efendi, “Mihnetkesan”, a.g.e., 5.105.
26 Ahmet Mithat Efendi, “Mihnetkesan”, a.g.e., 5.108.
2T Ahmet Mithat Efendi, “Mihnetkesan”, a.g.e., 5.108-109.
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Hik&yenin son boluminde tekrar evlilik bahsine donerek tipki Felsefe-i Zenan' da
oldugu gibi, evlilik kurumunda 6zellikle kadinlarin hirriyetlerini ellerinde tutamiyor
olmalarindan sikayet etmektedir. “kocasiyla olan rabita-l zevciyetin ukdes iki
kelimecikle cozulebilecek kadar gevsek oldugu ve bu iki kelimenin tarik-i
telaffuzundan baska itimat edecek bir sey olmadigl halde bir kar1 kocasini memnun
etmeye ¢alismaz da ne yapar?' *®

Besinci ciz'in hikéyes Firkat yine 1870 senesinde kaleme alinmistir ve
uzunlugu dolayisiyla roman sayilabilecek niteliktedir. Bas kahraman Memduh Bey
gerek cocuklugu gerekse zeka ve caliskanligl ile Ahmet Mithat’ in hayatindan izler
tasimaktadir. Kafkasya cografyasinin Turk romanina ilk girdigi eserdir. Hik&yenin
bluyuk bir bolimu Kafkasya da Cerkezler arasinda geger. Ahmet Mithat Cerkezler'in
bazi adetlerini takdir eder bazilarini ise elestirir. Hikaye kahramaninin medeni diinya
icinde kendisini tam hir hissedemeyisi ve medeniyet ile bedeviyet arasinda yapilan
karsilastirmalar dolayisiyla Firkat'te hirriyet meseless de dikkat c¢eken

konulardandir.

Hikdye Osmanli toplumunda adetlerin yol actigi sikintilara benzer sekilde,
Cerkezler'de bazi konularda kendini gosteren adet taassubu dolayisiyla iki gencin
birbirlerine kavusamayarak 6lumuiyle sonuglanir. Memduh ve Gusacuk birbirlerini
sevdikleri ve sevdalari ugrunda bir cok badireler atlattiklari halde gelenegin

pencesinden kurtulamayarak kavusamazlar.

Ahmet Mithat hikdyede medeniyet karsisinda bedeviyet meselesini ele alir.
Bedeviyeti medeniyete Ustiin gorir. Memduh Istanbul’un medeni atmosferinden
cikip da Kafkasya nin bedevi dinyasina vardiktan sonra kendisini ¢ok daha hur
hisseder.

“Simdi surada merak edilecek sey, Memduh’'un o geceyi nasil gegirmis
oldugudur. Bir kus kafesten kurtulur ise ne hdlde bulunur? Memduh dahi boyle bir
esaret kafesinden kurtulmus kusa tesbih edilir ise tesbih yanlis olmaz zannederim.
Vakia kendis 6nce dem-i hirriyet ve serbestiden yakalanarak medeniyet dedikleri

28 Ahmet Mithat Efendi, “Mihnetkesan”, a.g.e., 5.114.
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bi’l-vicuh esaret kafesine hapsedilmemis idi. Lakin bunun bir tesiri olamaz. Cunk
kendis her ne kadar medeni dogmus ise de fikrini serbesti ve hirriyetle beslemis
oldugundan su héle goére serbesti ve hirriyet kendisi icin henliz tadini tadamayip da
hasret-kesi oldugu bir nimet idi. Hatta Memduh'’un vird-i zebani gibi bir [&kirdisi, bir
s0zU var idi ki, ‘Medeniyet hami-i hirriyettir derler. L&kin hami degil mahi oldugu
bedihidir.’ der ve ‘Zira 8lemde en bilyik kanun bir kavmin &dat-1 melufesidir. Adét-1
melufe kanun-1 hirriyeti mahvedemez. Cunki o kanunu yapan yine o hurriyettir.
Kanun o hirriyetten ¢citkmustir, hirriyet o kanundan degil. Kavanin-i siyasiye denilen
seyler ise hami-i hirriyet olamaz. Clnkd bunu bir hikiimdar irade-i mistakilesine
tevfikan vaz' etmis olabilir. O kanunla halki kendisinin tahdit eylemis oldugu bir
hiirriyet-i mahdude icinde bulunmaya icbar eder. Adat-1 kavmiye kanunu ise bunun
aksinedir. Bedeviyette hirriyeti kanun tahdit etmeyip bilakis hikm-i kanunu hirriyet
tahdit etmistir. O kanun hirriyet-i kavmiyenin kabul edemeyecegi seyleri hikm
etmeyip ona muhalif olanlari cebr eder. Binaberin hami-i hirriyet olan kanun adat-i
kavmiye ve milliyenin meydana koydugu kanundur. Kavanin-i siyasiye aglebi mahi-i
hurriyet olur' muhakematiylaispata calisir.”

Alintidan da géruldigi Gizere medeniyet ve bedeviyet arasinda bir karsilastirmaya
giden Ahmet Mithat medeniyetin, olusturdugu kanunlariyla hirriyeti kisitladigina
vurgu yapar. Hikayenin bu noktasini hirriyet ve esaret baglaminda bu kadar ele
alarak medeniyet kavramini irdelerken tekrar degerlendirilecegini belirtelim.

Ayrica eserin en garpici taraflarindan olarak Ahmet Mithat gercek hirriyeti, tipki
Mihnetkesan'da oldugu gibi, nefsin arzularindan kurtulmus bir surette yasama
keyfiyeti ile agiklar. Zenginlik karsisinda fakirligi 6ne gikararak fakirligin gercek
hurriyet oldugunu ifade eder. Islam tasavvuf gelenegi cizgisi icinden konusurcasina
aktarilan bu fikirleriyle Ahmet Mithat hirriyet ve esaret kavramlarini bagka bir
boyuta tasiyarak ele alir ve igerigini yenileyerek kamunun dikkatine sunar.
Caismanin basindan bu yana ifade edildigi Uzere Ahmet Mithat, ele adig
kavramlart kendi gelenegi, kultiri ve medeniyet dairesinin olumlu taraflaryla
aciklayarak yeni bir icerikle sunmak yolunu tercih etmektedir. Gerek hayata bakisi

2% Ahmet Mithat Efendi, “Firkat”, a.g.e., 5.129.
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gerekse terciime yaklasimiyla uyumlu bir tavir olarak beliren bu yaklagimi ile Ahmet
Mithat, devrinde 6zgin bir konuma sahip olmustur.

“..fakr insan icin medar-1 istihfaf olamaz. Filan fakirdir diye tayip edilemez. Zira
alemde herkes fakirdir, hatta nakdi ¢ok ve vakt U hali yerinde olarak i1stirab-1 fakr u
fakkanin keyfiyat ve derecatindan haberi yok gibi gorinenler daha ziyade fakirdir.
Cunkt bir fakirin havayic-i zaruriyes onlardan az olup onlar tadat ve tarife sigmayan
havayic-i zaruriyeleri atinda ezilip kalmistir. Fakr insan i¢in medar-1 istihar dahi
olabilir. Zira fakr, insanliga daha yakindir. Efkar-1 felsefiyeye daha muvafiktir.
Insanlik tecviz etmez ki bir adam servetine igtiraren kendisini sair hem-cinsinin ma-
fevkinde gorsuin. Efkar-1 felsefiye tahsin edemez ki insan kendisini sair hem-cinsinin
ma-fevkinde tutabilmek maksadi yolunda birgok kulfetleri ihtiyar etsin. Ben hem
sahib-i servet olurum hem de insanliga yaklasarak efkar-1 felsefiyenin tahsin edecegi
bir vaz’ -da bulunurum iddiasina kalkismak dahi abestir. Zira bu da bir nev’ kulfeti
ihtiyar demek olup habuki insanlik bu kulfeti dahi ¢ok gorir. Efkér-1 felsefiye
insanin bltun bitlin azade-ser olmasini ister. Fakr ise bu kilfeti bittabi defeder ve
azadeligi kendi tabiatiyla hasil eyler.”?®

Ahmet Mithat’ In, Memduh Bey’in babasi 6zelinde ele aldigi fakirlik guizellemesi
ve hakiki hurriyetin fakirlik ile elde edilebilecegine dair fikirlerini ifade ettigi bu
cumleler dikkate degerdir. Memduh Bey’in babasini tanitirken degindigi bir baska
hususiyet ise cahilliktir. Ahmet Mithat’ in hakikatte bilmenin neyi bilmekle mimkin
olacagina dair gorislerini de belirttigi sozleri, kaynagini Islam dustince ve kiltur
dunyasindan almig gérinmektedir. Firkat’in cahillik bahsi de ilgili baglik atinda
tekrar ele alinacaktir.

“Sekizinci cliz’ de yer dan Olum Allah’ in Emri (1873) baslikli hikayede, birbirine
asik olan Sitki adli gengle Sinesaf adli cariyenin, Behice Hanim adindaki diizenbaz
bir kadinin kurdugu entrikalar yiiziinden baslarina gelenler ve sonunda beklenmedik
sekilde kavusmalari anlatilir. Merak unsurunun ¢ok basarili bir sekilde surekli canli
tutulmasiyla bugiin de zevkle okunabilecek bir hikayedir. Felsefe-i Zenan’ da oldugu
gibi bu hikéyede de yazar kisileri arasindaki haberlesmeyi saglamak icin mektuplara

280 Ahmet Mithat Efendi, “Firkat”, a.g.e., s.117.
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basvurur. Burada Felsefe-i Zenan’ dan farkli olarak mektup, toplumun ... mahremiyet
anlayisl dolayisiyla, ayni mekéani paylasamayan kisiler arasindailetisimi saglayan bir
unsur olarak islevsel bir yere sahiptir.” %"

Ahmet Mithat, Olim Allah’ in Emri baslikli hikayenin “Hikayeden Evvel iki Soz”
baslikll mukaddime kisminda hikéyede uyguladigi yeni metodu agiklamistir. Bu
metodu nicin tercih ettigini ise hirriyet-esaret dikotomisi baglaminda ele almustir.
Genelde kabul gormus sekliyle hikéye yazis tarzini kisaca 6zetledikten sonra sunlari
soyler; “Hikéyeyi bu suretle tanzim etmek bayagi bir usul hikmtne girmistir. Bir
vak’anin tarihini yazar iken nasil ki mukaddematiyla filaniyla yazarlar ise hikayeyi
de o suretle yazmaya her muharrir kendisini mecbur bilmistir. Bu da bir nev’ esaret

degil midir? Esaret ise terakki igin ayak bagi sayilmaz mi?

Olum Allah'in Emri serlevhasiyla bu hikayeyi tasvir eyledigim zaman en evvel
hatirirma gelen sey tahrir ve tasvir usuliini bu esaret belasindan kurtarmak sureti

oldu.
‘Nasil kurtaracaksin’ mi dediniz?

Nasil kurtaracagim! Oyle hikayeye mukaddime yaparak badehu erbab-1 miital day!
‘Aman bakalim daha ne olacak, at tarafindan ne ¢ikacak? diye intizarlarda
birakmayacagim. Alt tarafindan cikacak olan neticeyi en evvel sdyleyecegim. ...
Oyle ise mukaddimeden evvel neticeyi gosterip de erbab-1 miitaldaya mukaddimati
aratmak yolunu dahi —hem de bihakkin- ben agmis olayim.” %

Alintidan  anlagilacagl Uzere Ahmet Mithat Efendi, hirriyet ve esaret
kavramlarinin  dogru baglamlar icinde kullanilmasinin terakki icin ©Gnemine
inanmaktadir. Esareti terakki icin ayak bagi olarak gérmistir. Hurriyeti, hikayenin
UslGbunu belirlerken dahi sahip olunmasi zorunlu bir hak olarak telakki eder.
Aligilagelmis kaliplarla hareket ederek stz sdylemek zorunlulugunu bir esaret olarak

niteler ve kabul etmez.

281 Fazil Gokgek, a.g.m., s.XV.
%62 Ahmet Mithat Efendi, “Oliim Allah’in Emri”, a.g.e., 5.195.

119



Sonug olarak Ahmet Mithat Efendi, hirriyet ve esaret kavramlarini kendi terciime
yaklagimi gercevesinde yenileyerek ele aldigini sdylemek gerekmektedir. Ahmet
Mithat bu sayede, Letaif-i Rivayat’taki hikayelerini yazdigi devrin atmosferinde
agirhikh olarak Bati’li dustince akimlarinin etkisinde seyreden tartismalara 6zgiin
katkilar saglayabilmistir. Islam-Osmanli Medeniyet dairesi dahilinde kalarak Bati
Medeniyeti’nin dusunsel terakkisinde kendisi ve toplumu icgin faydalh goérdug
unsurlari kullanmak ydntinde tercihte bulunmustur. Hurriyet ve esaret kavramlari s6z
konusu oldugunda, gerek Islam tasavvuf geleneginden gerek Islam’in temel
umdelerinden gerekse Bati’dan kendi kiltirel gergevesine uyan fikri unsurlardan
parcalart muvazeneli bir surette devsirerek bir sentez olusturabilmistir. Hikayelerdeki
olay 6rgusi ve kahramanlarin sézleri Ahmet Mithat’in mezkdr yaklasimini destekler

mahiyette ¢izilmistir.
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3.2.2. Insan-1 Kamil

“Tasavvuf tarihinin en énemli konularindan olan insan-1 kamil anlayisi varhk ve
bilgi problemleriyle ilgisi yaninda dini ve ahlaki boyutlari da bulunan derin fikri ¢aba
ve ruhi tecriibenin Griini olarak ortaya ¢ikmistir. Insan-1 kamil kavrami tasavvuf
literatirtine Muhyiddin Toni'l-Arabi tarafindan yerlestirilmistir. Ancak felsefe
tarihinde kokleri ¢ok gerilere giden "kiigiik alem"” (mikrokozm) ve "buyik alem”
(makrokozm) dustincesiyle baglantili olarak eski kulttrlerde insanla alem arasinda
bir minasebet gorilmis, birinde bulunan 6zelliklerin en azindan bir kisminin
digerinde de bulunduguna inanilmistir. Sokrat éncesinden Ronesans'a kadar uzanan
dislince cizgisinde insanin kiclk alem oldugu inanci az ¢ok farkli Usluplarla ifade
edilmistir. Daha da geriye giderek kozmolojik 06zelliklere sahip insan fikri ve
inancinin eski Mezopotamya ve Misir kilturlerinde de var oldugu gorulmektedir
(Encyclopedia ofEthics, s. 804-806). Mani mezhebinde ve Maniheizm'de insan-I
kadim, Mazdeizm'de gayomart, Yahudi Kabala'sinda adam kadmonun bazi
Ozellikleri uzaktan da olsa tasavvuftaki insan-1 kdmil anlayisini cagristirmaktadir.
Benzer dusuncelere Uzakdogu kultlrtinde de rastlanir. Hint distincesindeki purusa
Cin dustincesindeki chenjen kavramlari, mikrokozm-makrokozm inaniginin ne kadar
eski ve evrensel oldugunu gostermektedir (Nasr, An Introduction to Islamic
Cosmological Doctrines, s. 66). Butin bunlara ragmen Islam fikir geleneginde
anlasildigl sekliyle insan-1 kamilin tasavvufun gelistirdigi bir disiunce oldugunda

stiphe yoktur.”?®®

“Ibnl'l-Arabf cizgisinde gelisen tasavvufi gelenekteki muhtevasiyla insan-1 kamil
duslincesini dogrudan Kur'an'dan ¢ikarmak mimkiin olmasa da bazi ayetlerin insan-i
kadmil dlsuncesi istikametinde yorumlanabilecegi ve yorumlana geldigi
gorilmektedir. Mesela Kur'an'da Adem'in “halifelik’ mevkiine sahip oldugu (el-Sa-
kara 2/30), ben-i Adem'in mukerrem kilindigi (el-isra 17/70), insanin ‘ahsen-i tak-

vim’ (zere yaratildigl (et-Tin 95/4), goklerde ve yerde olan her seyin onun emrine

263 Mehmet S. Aydin, “Insan-1 Kamil”, islam Ansiklopedisi, istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2013, s.330.
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verildigi (ei-Casiye 45/1 3), kendisine esmanin Ogretildigi (ei-Bakara 2/3 1) ve onun
emaneti yiklendigi (ei-Ahzab 33/72) ifade edilmektedir. Ayrica ilk insana ilahi
ruhtan nefhedildigini, bu mevkiin kiymetini bilenleri Allah'in kendisine dost
kildigini, Allah'in bazilarina kendi tarafindan ilim verdigini (ei-Kehf 18/65), Hz.
Muhammed'in giizel 6rnek (ei-Ahzab 33/2 1) ve alemlere rahmet (el-Enbiya 21/107)
oldugunu bildiren ayetler de tasavvufun insan-1 kédmil konusundaki dayanaginin

Kur'an olduguna delil olarak gosterilmektedir.”2%*

“Insan-1 kamil dustincesinin gelismesinde hadis literatirii de &énemli rol
oynamistir. Mesela bazilar1 sahih olmasa da Allah'in Adem'i kendi suretinde
yarattigini (Buharf, "Isti'zan", 1; Muslim, "Birr", 155), ashnda ilk olarak Hz.
Muhammed'in yaratildigini (Acldni, 11 187), Adem bedenle ruh arasinda iken onun
peygamber oldugunu (a.g.e., Il, 187), Hz. Muhammed olmasaydi evrenin
yaratilmamis olacagini (a.g.e., Il, 232) ifade eden rivayetlerin insan-1 kamil

telakkisinin benimsenip yayginlasmasinda etkili oldugu kesindir.”®°

“Insan-1 kdmil Hak ile halk arasinda bir koprii vazifesi gorir. Gergek insan-i
kamil olan Hz. Peygamber ile onun varisi olan insan-1 kadmilin bir 6zelligi de Allah'in
ahlakiyla ahlaklanmis olmasi bakimindan ahlaki kemale sahip bulunmasidir. insan-i
kamil seriat, tarikat, hakikat ve marifet itibariyle tam ve ergin olan kisidir. Kamil
insanin sozleri dogru, isleri iyi, ahlaki guizeldir, marifet sahibidir, yani esyayl ve
ondaki hikmetleri geregi gibi bilir.”?%°

Ahmet Mithat Efendi’nin insan-1 kdmil yaklasimi kavramin literatirdeki karsiligi
dustnulecek olursa, Dogu ile Batl Medeniyetleri arasinda bir sentez gelistirerek ele
alinmig oldugu goralir. Kavram, yazarin dénemine 6zgi bir glncellemeye tabi

tutularak hikayelerde yer bulmustur.

Letaif-i Rivayat kdlliyatinin besinci ctizinde yer alan Firkat bashkli hikayede
Ahmet Mithat, insan-1 kdmil kavramini hikaye kahramani Memduh Bey nezdinde ele
almaktadir.

264 Mehmet S. Aydin, a.g.m., 5.330.
2%% Mehmet S. Aydin, a.g.m., 5.330.
266 Mehmet S. Aydin, a.g.m., 5.331.
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“... Memduh on yedi yasindan yirmi U¢ yasina kadar tamam alti sene Ruzname-i
Ceride-i Havadis e milazemet edip bu middet zarfinda Fransizca dan terciime
hususunda maharet-i kafiyeden baska evvelki malimat-1 muktesebesini dahi bir kat
daha tevs ederek riyaziyeyi, finun-1 tabiiyeyi, tarih-i umumiyi, ilm-i hukuku dahi
Franszica sindan okur. Bir de fazla olarak Iseviyet, Museviyet ve bunlarin mesalik-i
mutenevviasl Uzerine dahi pek ¢ok kitaplar okuyarak her birinden malGmat-1 vefire
alir ve hele en ziyade merak ettigi sey alemin ahval-i umumiyesini gérmek icin
seyahat olmagla seyahate miteallik ne kadar kitap yazilmis ise aglebini mitalaé eder.
Netice-i kelam Memduh Bey insan-1 kamil ve mikemmel olur...”?*’

Alintida da goruldugi Gzere Ahmet Mithat’ in 6rnek kisiss Memduh Bey yalnizca,
tagidigl nitelikler ile gelenegin tanimladigl i¢ dinyasini zenginlestirmis ve manevi
manada olgunlasmis bir insan degildir. Devrin ¢agdas ilim anlayisina da hakim ve
devrin araclariyla donanmig bir “mikemmel” insandir. Bu manada hem Dogu’ lu hem
Bati’lidir. Basarili ve saglam bir karakter olusturabilmek icin neye ihtiyacl varsa
hepsine sahip olmak gayretindedir.

Memduh Bey icin seyahat etmek de insan-1 kémil olmasinin mihim bir parcasini
olusturmaktadir. Zira Memduh Bey icin seyahat, Allah’la kurdugu irtibatin
kuvvetlenmes icin onemli vesilelerdendir. Memduh Bey, “Alemde beni memnun
edecek seyahatten bagka bir sey yoktur. Her giin bir yer gérmek ve her yerde Cenab-
Hakk’in bir sun’unu gorip keyfiyati muhakeme etmek ile muitelezziz olurum.”
*8diyerek seyahatin insan-1 kamil olarak kendisi icin onemini dile getirmektedir.
Seyahat Memduh Bey icin ayrica, kendisini daha yakin hissettigi bedeviyete
ulagabilmenin de vesilesi olarak gorilmektedir.

Kulliyatin on dordinct cuzindeki Bir Tovbekar isimli hikéye igindeki bir
karakterin de insan-1 kadmil olarak nitelendigini belirtmek gerekir. Hikaye “evli bir
kadini bastan ¢ikarmaya c¢alisan, bunda basarili olamayinca tehditle gen¢ kadina
sahip olmak isteyen bir adamin basina gelenlerin yine komik bir tarzda anlatildigi bir
hikayedir. Bu hikédyede Ahmet Mithat Efendi, Bekarlik Sultanlik mi Dedin? Adli

267 Ahmet Mithat Efendi, “Firkat”, a.g.e., 5.122.
268 Ahmet Mithat Efendi, “Firkat”, a.g.e., s. 125.
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hikéyedeki gibi, evlenip duzenli bir hayat yasamanin Onemi ve gerekliligini

vurgular.”

Ahmet Mithat Efendi Bir Tovbekar isimli hikdyede cizdigi karakterlerden olan
Murtaza Bey icin insan-1 kadmil nitelemesini kullanir. Murtaza Bey, olumsuz bir
karakter olarak *“erkek asiftesi” olan Feda Efendi’nin bastan ¢ikarmaya galistig
Talat Hanim’in esidir. Murtaza Bey “Bosna’nin birgok giftlikatina malik
beyzadelerden olmayip orta halli erbab-1 servetten iken geng¢ yasinda Istanbul’a
gelerek servetinin bir miktarini dahi dinya goérmek ugrunda, sarf ve istihlak
eylediginden zenginlikce karisinin kiftivva degildir. Oldukca yakisikh bir babayigit
olup hele daima tabiatindaki safveti ve cenabindaki ulviyeti Istanbul’daki tahsil ve
terbiyesiyle bir kat daha tezyin etmis oldugu zihetle insan-1 k&mil addolunmaya

sayan bir babacandir.”?"

Yapilan iktibastan da anlasildigl tzere Murtaza Bey, giizel ahlaki, tahsili,
yakisiklihgr ve babayigitligi ile insan-1 kdmil olmaya mazhar addolunmaktadir.
Maddi bakimdan esine denk olmasa da huzurlu bir evliligin tesisinde diger
nitelikleriyle 6n plana ¢gikmaktadir.

Letaif-i Rivayat’in yirmi ikinci clziinde yer alan Emanetci Sitki isimli hikayesinde
de Ahmet Mithat Efendi, hikayenin kahramani Sitki’y1 insan-1 kadmil olarak gizmistir.
Zengin bir ailenin yaninda kimsesiz bir ¢ocuk olarak yetisen Sitki’'nin derin ask
hisleriyle dolu oldugu Uvey kiz kardesi Ayse Seref Hanim ve cevresinde gelisen
olaylarin anlatildigi bir hikdyedir Emanetci Sitki. Sitki’nin sadakati ve sabri
neticesinde nihayetinde Ayse Seref Hanim’la mutlu bir izdivag gerceklestirmesiyle

sonuclanan hikayede Emanetci Sitki su sekilde anlatilir:

Fiziksel Ozellikleri itibariyle cok da yakisikli olmadigini ifade ettikten sonra
yazar, “Fakat cemal-i suretin ne ehemmiyeti olur? Asil cemal-i manevi demek olan
ahldka bakalim ahlédka! Ha bakiniz bu ahléak cihetinden Sitki Efendi emsalsiz
adamlardan idi. Gayet halim, kani, sabur, kerim olduktan fazla bir de hossohbet ve
hosgllukla dahi ahbabini kendisine bent eyler idi. En mihim isler esnasinda, en

289 Fazil Gokgek, “Letaif-i Rivayat Hakkinda”, a.g.e., s.XXIl.
219 Ahmet Mithat Efendi, “Bir Tovbekar”, a.g.e., s. 419-420.
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biylk ziyanlar hengaminda, can yakar afetler miinasebetiyle bile bu adamda telés,
yeis, fltur gorilmeyip kaza ve kaderin dimeni Hak taald hazretlerinin yed-i
kudretinde olduguna o kadar kani ve mimin idi ki bir kimsenin kendisine fenalik
yaptigl tahakkuk edecek bile olsa, “Yahu kabahat senin degildir. Sen bana hichir
fenalik yapmadin. Onu sana Allah yaptirdi. Kabahat benim oldugu icin beni terbiye
ettirmek hikmetiyle Hak taalé seni bu fiile sevk eyledi’ diye dismaninin bile gonlini
ele alir idi. Ne guizel adam degil mi? Halbuki Sitki’nin kerem ve inayetleri dahi boyle
bir suret-i latifede idi. Bir adama blyk bir sey verdigi ve o adam tesekkiire basladigi
zaman, “Sus sus! Tesekkurl bana etme! Allah’a et! Hakikatte veren odur. Bu kadar
serveti yalniz ben yiyeyim diye vermedi ya? Benim yedigim kus kadar bir sey.
Baksana ne kadar zayifim. Bu mali lizumuna gore beni nev’ime yardim edeyim diye
verdi. Ben bir emanetci degil miyim ya? Bende olan servet ve sdman dahi emanettir.
Senin gibi kismet ashabinin mahfuz mali demektir’ der idi . iste agniya-i sakirin

béyle olanlardir.”?™

Dervis mesrep nitelikleriyle 6n plana ¢ikan Sitki karakteri de gdostermektedir ki
Ahmet Mithat Efendi igin insan-1 kAmil, gerek tasavvufi 0zellikleriyle tebariiz eden
gerekse —diger karakterlerde agirlikl olarak beliren- Bati duslincesinin yenilikleriyle
donanan gugcli sahsiyetlerden secilmistir. Boylelikle insan-1 kamil, Ahmet Mithat’in
sentezci ve kendi diline tercime eden yaklasiminin kendini bariz bir surette

gosterdigi bir baska kavramsal gerceve olmustur.

2™t Ahmet Mithat Efendi, “Emanetgi Sitki”, a.g.e., 5.737.

125



3.2.3. Terakki ve Maarif

“Osmanli devletinin tarihin realitesi geregi Bati medeniyetini kabul etmesi ve
kendini Bati medeniyetine gore bicimlendirme cabasi, bir medeniyet degisimini
beraberinde getirmistir ve Tanzimat donemi de, degisiminin yasandigl en yogun
donem olmustur. Devlet yonetiminin, askeri kurumlarin, egitim kurumlarinin ve
sosyal hayatin, Bati medeniyetine gore sekillenmeye baslamasi, eski medeniyet
unsurlarinin da varhginin devam etmesiyle, toplumun her bakimdan eski-yeni
catismasini yasamasina sebep olmustur. Bundan dolay1r donemin gazetelerinde,
romanlarinda ve diger bitiin edebi metinlerinde, eski medeniyet-yeni medeniyet

catismasinin yansimalarini gdrmek miimkiindir.”%"?

“Tanzimat fermaninda maéarifle ilgili bir kayit olmamasina karsilik padisah basta
olmak Uzere devletin en yuksek organlarinin bu konuyla yakindan ilgilendikleri ve
Osmanli Devleti’nin ancak maérifle, ilimle, mekteple ayakta duracagina inandiklari
gorilmektedir. Her ne kadar Tanzimat Fermaninda bu konuya yer verilmemis de olsa
Fermanin yayinlanisini takip eden yillarda Bati modeli egitim kurumlari faaliyete
gecmeye baslamistir. Tanzimat oncesi actlan Askeri okullarin akabinde Ristiye
Nezaretleri, Mekteb-i Miilkiye, Mekteb-i Tibbiye, Mekteb-i Hukuk gibi okullarin

yaninda Sultanfler de acilmaya baglar.”?"®

Doneminin onde gelen muharrirlerinden olarak Ahmet Mithat Efendi igin egitim
kavrami blyuk bir 6neme sahip olmustur. Bir “hace-i evvel” olarak nitelenmesi de
mezkdr hassasiyetinin en basat delillerindendir. Ele aldigi konulari bir egitici,
Ogretici hassasiyetiyle aktarmak gayretini kendini surekli yenileyerek devam
ettirmistir. Roman ve hikayelerinin konu ve Gsluplarini da belirleyen 6gretmenlik
ameliyesi Ahmet Mithat Efendi’nin hayati boyunca stirmustir. Dolayisiyla inceleme
konumuz olan Letaif-i Rivayat’ta egitim(maarif) kavramini ele almak ve bunu terakki

fikri baglaminda diistinmek mihimdir.

272 Mehmet Ozdemir-Uzeyir Stigiimlii, “Ahmet Mithat Efendi’nin Jontiirk Romaninda Medeniyet
Algis1”, Turkish Studies, Ankara, Volume 9/3, Kis 2014, 5.1063.

28 Okan Kog, “Toplumsal Degisim Siirecinde Ahmet Mithat Efendi’nin Egitim Anlayisi”,
International Symposium Sustainable Development (ISSD’09) June 9-10, Bosnia and Herzegovina,
2009, 5.387-388.
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Ahmet Mithat Efendi, Hasan Mellah romaninin 6ns6ziinde, medeniyetten ne
anladigini; “Terakki denilen sey, ileride bulunanlari gordiukge onlarin menziletine
can atmakla hasil olur.” ciimleleriyle ifade etmektedir. Bu ifadelerden anlasildigina
gore, Ahmet Mithat Efendi’nin Bati Medeniyeti ile kurdugu butun iliskilerde, oradan
bize intikal eden hemen hemen butiin meselelerde, takindigi tavirda asil belirleyici

yon “terakki”dir.2"

Letaif-i Rivayat’in bir ¢ok hikdyesinde Ahmet Mithat, terakkinin gerek sarti
olarak maarif vurgulamistir. Gerek sahsi terakki gerekse toplumsal terakki igin
konunun egitimini almis olmak yazarin karakterlerine her zaman bir ayricalik

saglamaktadir.

Diger kavramsal ve fikri yaklagimlarinda da kendisini gosteren terciime yaklasimi
cercevesinden meseleye baktigimizda ise Ahmet Mithat’in, terakki ve maarif igin
yegane yontem olarak Bati’lh yaklasim ve kurumlarin oldugu gibi alinip
uygulanmasini arzulamadigl fark edilir. Bati’nin terakkiden anladiginin olumsuz
orneklerini sunarak, hikayelerde okuyucularina dgretici paragraflar esliginde itidalli
bir yolu salik vermektedir. Diger yandan ise Ahmet Mithat, Osmanli toplumu igin
gerekli olan terakki stratejileri ve maarif yaklasimini somutlastiracak kurgulamalar
ve karakterler gelistirir. Bu bakimdan gerekli gordiugunde geleneksel yapiyr da
elestirir.

Letaif-i Rivayat’in on birinci cliziinde yer alan ve 1886 yilinda kaleme alinmis
olan Bahtiyarlik isimli hikdye, Ahmet Mithat’in terakki ve maarif arasinda kurdugu
baglantiyr oldukca belirgin bir surette 6rneklemektedir. Orhan Okay hikayenin ilk
kdy romani oldugunu fakat bu eserin ihmal edilmis olmasinin Ahmet Mithat’in
“ikinci sinif bir yazar olarak gosterilmis olmasi”na bagli bulundugunu savunur.?”
Bahtiyarlik, Turk edebiyati literatirinde ilk kdy romani olarak kabul edilen
Nabizade Nazim’in Karabibik romanindan énce kaleme alinmistir. Hikaye temelde,

2" Mehmet Ozdemir-Uzeyir Siigiimlii, a.g.m., 5.1080.
2% Orhan Okay, “Tiirk Romanina Kdy Mevzuunun Girisinde Unutulan Bir Isim: Ahmet Mithat
Efendi”, Sanat ve Edebiyat Yazilari, istanbul, 1990, s.111.
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Mekteb-i Sultani’de okuyan iki arkadasin hikayesidir. Ahmet Mithat, Felatun Bey ve
Rakim Efendi isimli romaninda oldugu gibi asiri Batililasma ile denge arasinda
kurdugu ikiligin daha ileri bir 6rnegini verir Bahtiyarlik’ta. Bir¢cok baska konularin
da ele alindigi hikdyede Ahmet Mithat, terakki ile maarifin birbirlerini nasil
desteklediklerinin ve birbirleri i¢in ne denli vazgegilmez olduklarinin basarih bir
ornegini sunmustur. Hikayenin sonu hakiki “bahtiyarlik”in hangi tercihler ve yasam

sartlari altinda saglanacagi sorusuna nitelikli bir cevap vermektedir.

Sinasi ve Senai Beyler okul arkadasliklarinin disinda iki zit kutup gibidirler.
Ozellikle babalarinin etkisiyle olusan bakis acilari onlarin geleceklerini de
belirleyecektir. Senai Bey sehirli hayati kdydeki hayata tercih edisinin gerekgelerini
siraladiktan sonra zengin bir kdy agasi olan babasinin kendisine telkinini hatirlatir:
“Oglum! Bari sen benim gibi hayvan kalma sehre git. Oku! Yaz! Terbiye ol!
Talihinde var ise pasa bile olursun. Benim gibi giftci kalmak bahtiyarlik midir?2"®

Ahmet Mithat, hikayenin daha ilk béliminde terakki ve maarif noktasinda tasvip
etmedigi yaklasimi sunmustur Senai Bey ve pederinin sdylemleri tzerinden. Zira
egitimin yegane ve en dogru neticesi olarak sehirde yasamay! kabul eden her iki
karakter de hikéye boyunca yapacaklari tercihlerle gtliing durumlara gark olacak ve

ardindan duskunlikle son bulan hayatlari gozler 6nune serilecektir.

Sinasi Bey ise arkadasinin savunusu karsisinda: “Garip sey! Benim pederim de
aksini soyler idi. ‘Sehirlerde insanin serveti, ikbali ne kadar ¢ok, ne kadar ylksek
olursa rahatsizligi da o kadar artar. Refah ve saadet biylk cemiyetlerden uzak
yasamaktadir’ der idi. ... Koye gidecegim! Koylu olacagim. Kendimce ettigim arzuda

talih dahi yardim eder ise beni mutlaka kéylii géreceksiniz.”?’’

Alintidan da anlasilacag! uUzere Ahmet Mithat ikbal ve varlik artiginin insan
hirriyetini zedeleyen dolayisiyla da hakiki bahtiyarliktan uzaklastiran birer unsur
oldugu yonundeki fikrini tekrarlayarak gelenegin saflarindaki  konumunu

tekrarlamistir. Ayrica Sinasi Bey’in sdylemi ve tercihleri Uzerinden hikéyenin

27 Ahmet Mithat Efendi, “Bahtiyarlik”, Letaif-i Rivayat, (Haz. Fazil Gokgek, Sabahattin Cagin),
Istanbul, Cagri Yayinlari, 2001, s.283.
2" Ahmet Mithat Efendi, “Bahtiyarlik”, a.g.e., 5.283.

128



ilerleyen bolimlerinde egitimin hakiki ve bu topraklara 0zgu terakkiyi nasil
gerceklestirebileceginin 6rnegini vermeye calismaktadir. Say 0 amel kavrami
cercevesinde daha kapsamli bir bicimde ele alinacak olan Ahmet Mithat’in ¢alisma
fikrine olan bakisl ve glveni ile bitlinlesen egitim ve terakki anlayisi Sinasi Bey’i

mamur edecektir.

Ahmet Mithat Efendi ilerleyen sayfalarda Sinasi’nin babasi Semih Efendi’nin
sOzleriyle egitimin herkes ve her kesim i¢in biyk ihtiyac¢ oldugunu su sozlerle ifade
eder: “Itikadimiz vechle tahsil ve taallim yalniz devlet memuriyeti mesleginde
bulunanlara mahsus olacak da baskalarina maarifin lizumu gorulmeyecek ise cihan-i
terakkide hayret-ferma-y1 ukul olan ihtiraat ve kesfiyat kabil olabilir mi idi?”%"® bu
sOzlerinin ardindan Semih Bey, kendi yetistirilis tarzindaki hatalar nedeniyle sehirli
kaldigini fakat Sinasi Bey’in yetistirilisinde muvazeneli bir alginin hakim olmasina
dikkat ederek en uygun neticenin elde edilecegine inandigini ifade eder. Dolayisiyla
Ahmet Mithat, Kisinin okulda aldigi egitim yaninda anne-babadan aldigI gérgu, bakis
acisi ve terbiyenin de maarif kavrami bakimindan énemine dikkat cekmektedir.

Senai Bey sehir ve Avrupa tarz yasam tutkusuyla isret duskinliguni mecz edince
stirekli para harcayan, yiyen, tuketen, kibirli ve hayatini blytk yalanlar tizerine bina
eden bir karakter halini alir. Tam bir Frenk gibi yasayamadigi icin tam bahtiyar da
olamayan Senai’ye etrafindakiler “Dizme Frenk” ve “Tath su Frengi” isimlerini
takarlar. Avrupa’da hukuk tahsil edecegi vaadiyle annesi ve babasini kandirarak
yukli miktar parayr Avrupa’da yitirip hi¢ bir egitim de alamadan, Ustelik borg ve

hastalik icinde Istanbul’a zar zor yillar sonra dénebilir.

Sinasi Bey ise egitimi ve c¢aliskanligl ile giin glinden basarilarini katlayarak
blylyen olgun bir karakter olarak cizilmistir. Mekteb-i Sultani bittikten sonra
babasinin da muvafakati ile Sinasi Bey Hiidavendigar vilayeti dahilindeki Sultanéni

sancaginda bir koye giderek ¢iftgilik yapmaya baslar.

Ahmet Mithat, Sinasi’nin c¢iftgilik yapip yasadigi mekan olarak olduk¢a manidar

bir sancak se¢mistir. Zira “Sultan6nii sancagl ise Sakarya nehrinin sahil-i yesari

28 Ahmet Mithat Efendi, “Bahtiyarlik”, a.g.e., 5.287.
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uzerinde bulunup Porsuk c¢ayi ve Pitekas deresi gibi akarsulari ve tatlica mitemevvic
arazisi ile en ziyade calib-i enzar-1 hayret olan bir yerdir. Hele Osmanlilik sa’saasinin
uyun-1 cihani ilk kamastirmaya basladigi sancak bu sancak olmagla su yizden dahi

burasinin Osmanhlar nazarindaki kudsiyeti hicbir seye kiyas kabul edemez.”?"

Bizatihi hikayenin iginde gecen bu ifadelerle Ahmet Mithat, okuyucularini
Osmanli’nin kurulus devri ruhunu yakalamaya ve o devir insaninin samimi gayretleri
gibi gayret ederek kendi terakkisini gergeklestirmeye ¢agiriyor gibidir. Tipki Sinasi
gibi egitimin en kalitelisini elde edip bunu kdyund, topragini ve insanini mamur

etmek igin kullanmadikga terakkinin mimkin olamayacagini ihsas etmektedir.

Bir stredir koye gelip yerlesmis bulunan Sinasi Bey, koyll arasinda “istanbullu”
olarak bilinir ve egitimi sayesinde yeni tarim teknik ve aletleriyle donattigi
ciftliginde hizhh ve akillica bir ilerleyis gosterir. Kendisini destekleyen koyin
muhtari, Sinasi Bey’in yaptiklarini baslarda takdir edemeyen bazi koylilere su

telkinde bulunur: “Kuvvet ile zor ile degil, akil ile is goriiliir.”2%

Buyuk s6zl dinleyen, tecriibeye 6nem veren Sinasi Bey, parasini akillica kullanip
elde ettigi mulkinde calismaya baslar. Hem kitaplardan elde ettigi bilgisi hem de
koylulerin tecriibelerinden istifade ederek yavas yavas ciftcilikte ilerler. Hem kdy

hem kdylu hem de kendisi mamur olmaya baslar.

Ahmet Mithat Bahtiyarlik’ta “Terbiye-i Nisvan” baslikh bir bolim agarak kadin
egitimi noktasindaki fikirlerini siralar. Bu bolumde ayrica Ahmet Mithat’in
kadinlarin egitiminin terakkiye katkisina nasil baktigini da gérmek mimkuindir. Bu
bolimde 11. Abdulhamid devrinde ¢ocuk, kadin ve sair unsurlarin egitimi
konusundaki gayretli cabalara dvgi ile baslanir bélime. Ahmet Mithat’in kadinin
egitiminin 6nemine dair sOylediklerinde dikkati ¢eken bir ¢ok husus bulunmaktadir.
Terakki kavrami (zerinden gelistirdigi fikirlerinde kadinin egitiminin de terakkiye
sundugu katki nispetinde degerli oldugu goérustundedir. “Zevciyet habli egerci
kadinlari erkeklerin emir ve nehiylerine muti’ ve miinkad olmak mecburiyeti ile

baglamis ise de erkekler daire-i tufuliyetten ¢ikincaya kadar kadinlarin terbiye ve

2" Ahmet Mithat Efendi, “Bahtiyarlik”, a.g.e., 5.294.
280 Ahmet Mithat Efendi, “Bahtiyarlik”, a.g.e., 5.296.
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sevklerine terk edilmis bulunduklarindan bir milletin kadinlari ne kadar terbiyeli olur
ise erkekleri dahi o kadar terbiyeli olabilmek muhakkakat-1 tabiiyedendir. Kadinlar
erkeklerin ilk murebbi ve muallimleridirler. Binaenaleyh dart’l-mualliminde mastait
hocalar yetistirilmedikten sonra nasil ki mekatibin 1slahi caresi bulunamamis ise
terbiyehanelerden mistait valideler yetistirilmeyince terbiye-i umumiyeenin dahi asil
terakkiyat-1 asriyeye muvafik olacak bir surette islahi kabil olamaz. Iste bu hakikata
nazaran evlad-1 inasin talim ve terbiyelerine ne kadar ehemmiyet verilir ise asla

istiksar edilemez.”?%!

Maarif meselesini bir biitin olarak degerlendiren Ahmet Mithat, terakkiyi
saglayacak maarifin hem ev ici hem de ev disi unsurlariyla bir bitiin olarak
profesyonelce islemesinin gerekliligine inanir. Ev iginde gocuk yetisirken gegen

stireci takip edecek olan kadin oldugundan, kadinin egitimi son derece muhimdir.

Kendi durusu ve yaklasimini ifade ettigi baslangic bolimi ardindan kadinin
egitimi noktasinda yanlis bir 6rnek cizip iskenderiyeli Abdilcabbar Bey’in kizi
Nusret’in hikayesiyle meseleyi Ornekler. Agabeyi Mansur Bey ile beraber Nusret
Hanim babalarinin onlari “hisn-i terbiye emeline kosup halbuki Istanbul’da muhtag
oldugu mektebi bulamayacagini daha vaktiyle derpis eyleyince huruf ve lisan ve

27282

ulim-i sarkiye icin bir hoca ve garbiye icin dahi bir madama isticar’=> etmesiyle

evde egitim almiglardir.

Ahmet Mithat Efendi, Mansur ve Nusret’in egitimleri izerinden Avrupai tarzda
bir muallime ile geleneksel tarzda bir hoca arasindaki farklara dikkati geker. Ve
Madam Terniye’yi egitim kabiliyetleri, cocuklara yaklasimi noktasinda daha basarili
buldugunu ifade eder. “Avrupa’nin “institutris’ denilen muallimeleri ne kadar mustait
olurlar. Cocuklarin damarlarina girmeyi ne giizel bilirler! Bunlar ‘Eti benim
kemikleri babasinin anasinin’ diye terbiye-i etfali deruhte etmezler. Ders zamanlarini
cocuklara bir iskence edip birakmazlar. Belki ¢ocuklara hem kendilerini hem tahsili
sevdirerek muayyen olan zamanlarda derslerine seve seve devam ettirdikleri gibi

yine muayyen olan zamanlarinda dahi ¢ocuklarla beraber oynayarak hichir zaman

281 Ahmet Mithat Efendi, “Bahtiyarlik”, a.g.e., 5.312.
282 Ahmet Mithat Efendi, “Bahtiyarlik”, a.g.e., 5.312.
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yanlarindan ayrilmazlar.” ® Ahmet Mithat’in alintilanan ifadelerle taltif ettigi
Madam Terniye cocuklarla ¢ok yakindan ilgilenmektedir ve bir noktadan sonra
Ozellikle Nusret Hanim icin bir anne mesabesinde gorilur. Hatta Nusret Hanim o
kadar tesir altinda kalir ki 6z annesini begenmez ve asagilar hale gelir. “Nusret
Hanimin zavalli validecigini hi¢ sormayiniz. Nusret Hanim pederine karsi maglip
oldugu gibi validesine karsi dahi maglap degil idi. Kadincagiz bir 1&kirdi soyleyecek
olsa lakirdisini ham armut gibi agzina tikayarak hatta kavgayi pek ileriye vardirdigi
zamanlar ‘Ben terbiyeyi bir ham Tirk’ten almaya muhtag degilim!” diye kadincagizi
aglatmak mertebesinde tahkirlere kadar varir idi. Bu ise kizin yalniz aldigi terbiyeyi

degil, belki tabiatindan olan hiddet ve gazabi dahi muvazeneye medar olur.”?*

Madam Terniye’nin verdigi dersler arasinda Hristiyanlik bilgisi de bulunmaktadir.
Ahmet Mithat bu derslerin Madam’in programi geregi verildiginden bahseder. Bu
durumu da takdir ederek; “Evet! Cocuklara maarif-i iptidaiyeyi hem de bdyle
vermelidir. Onlara din muhabbeti, millet gayreti, vatan sevdasi gibi mukaddesatin
kaffesi hentiz hal-i tufuliyetlerinde verilir ise zihinlerine hakk olunmus kalarak bir
daha c¢ikmak mumkin olamaz. Fakat bir Musliman c¢ocuga Hristiyanhk ve bir
Hristiyan ¢ocuga dahi Muslimanlik &alemi igin iktiza eden maarif-i iptidaiyeyi
vermemelidir. Her millet kendi dini, diyaneti igin lazim gelen surette maarif-i

iptidaiyesini tertip etmelidir.”?®°

Hik&yeye devamla Ahmet Mithat, Madam Terniye’nin Otekisi olan Hoca
Efendi’nin beceriksizlikleri ve ¢ocuk ruhundan anlamayan yaklasimlari dolayisiyla
cocuklarin, Arabi ve Farisi alanlarinda yetersiz kaldiklarini anlatir. Kendi dillerini
dahi okuyamaz hale gelmislerdir. Hoca Efendi ile kavgalar edilir ve bu kavgalar
neticesi Madam Terniye’ye siginilir olmustur. Tam da bu sebeple her iki ¢ocuk da
tek tarafli bir egitim almak zorunlulugu ile karsi karsiya kalarak terbiyelerinde
yetersiz hale gelirler. Mansur Bey on (¢ yasinda muhendislik tahsili i¢in Fransa’ya
gonderilir. “Istanbul’da ilk tahsili ne yolda olduguna dikkat edilmis ise Mansur
Bey’in Avrupa’dan ne kadar Mdusliman, ne derecelerde Osmanli olarak avdet

283 Ahmet Mithat Efendi, “Bahtiyarlik”, a.g.e., 5.312.
284 Ahmet Mithat Efendi, “Bahtiyarlik”, a.g.e., 5.315-316.
28 Ahmet Mithat Efendi, “Bahtiyarlik”, a.g.e., 5.314.
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edecegi dahi elbette diistiniiliir.”?®® Nusret Hanim ise “tabir-i digerle o zamana kadar
Mdislimanhga ve Osmanliliga dair hicbir sey o6grenememis oldugu ve aksi-i
tahsilatta bulundugu gibi badema hi¢ de 6grenememek ve tahsilat-1 makdsesinde
daha ileriye varmak ile mahkdm olmus kalmis idi.”?®’ Fransizca, Avrupa mizigi,
tarih, felsefe gibi sahalarda gayet basarili olmasina ragmen hem Nusret hanim hem
de Mansur Bey’in Mislimanlik ve Osmanlilik cihetlerinden eksik kalmasi Ahmet
Mithat’in olumsuzladigi bir durumdur. Bu noktada ise isini dogru yapmamis olan

geleneksel egitimin temsilcisini hatali addeder.

Fransiz ve ingiliz tarzi egitimde kizlara olan yaklasimi Karsilastirdigi bu bélimde
Ahmet Mithat, Ingiliz tarzini daha muvafik bulur. Zira Fransizlar kizlarina roman
okutmazlar, Ingilizler okuturlar. Fransiz kizlar bir hayal aleminde yasadiklarindan
gercek alemle Kkarsilastiklarinda bocalarlar. Ingiliz kizlari ise hakikat alemine daha

erken vakif olurlar. “...evvelen agikgdz bulunmak elbette miireccahtir.”2%®

Nusret Hanim hususiyetleri agiklandigl sekilde olan egitimi ardindan havayi
karakterine de uygun bicimde evlenmek Uzere Avrupa sevdalisi bir es arar. Olaylar
gelir dayanir ve Senai Bey ile birbirlerini bulurlar. Senai, Bey Nusret Hanim ailesini
ve Nusret Hanim’1 kandirarak kendisi hakkinda biylk beklentilere sokar. Borglar

icinde yasadigi halde kendisini gok zengin bir toprak sahibi gibi tanitir. Ve evlenirler.

Bu siralarda Sinasi Bey ise gayretlerinin sonucunu almis blylk bir milk sahibi
ciftci haline almigtir. KGyli nezdinde itibari buyik bir sahsiyet haline gelmistir. Bu
sirada aski da tadar Sinasi Bey. Senai Bey’in lvey kardesi Zeliha Hanim ile
birbirlerine tutulurlar. Zeliha, “Sinasi’nin bir zamanki malimu olan kéy imamindan
yedi sekiz hatim indirmek derecesinde okuyup tamam bu yolda okumak 6grenenlerin
kiraatlari icin harekeli nesih yazi ile basilmis olan Ferhat ile Sirin, Sah Ismail,
Kerem, Arzu ile kamber gibi masallarin kaffesini defaat ile hem de aglayarak okuyup
1,289

kendini de bunlarin eshas-1 muhayyilesi idadina sokmak istidadini almis idi.
Kendisine yetecek bilgiye vakif, glizel ahlakl bir sahsiyet olarak tavsif edilen Zeliha,

28 Ahmet Mithat Efendi, “Bahtiyarlik”, a.g.e., 5.315.
287 Ahmet Mithat Efendi, “Bahtiyarlik”, a.g.e., 5.315.
288 Ahmet Mithat Efendi, “Bahtiyarlik”, a.g.e., 5.317.
289 Ahmet Mithat Efendi, “Bahtiyarlik”, a.g.e., 5.327.
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Ahmet Mithat tarafindan Nusret Hanim’a yeg tutulmustur. Sinasi Bey ile olan
minasebetleri de son derece seviyeli bir bicimde gelisir. “Sinasi her seyin millisine,
ciddisine heveskar oldugu gibi muasakanin dahi o turlisuni tercih ederek hele birkag
gece sonra Zeliha’nin eski masallardan belledigi beyitleri okumasi Uzerine kendisi
dahi kafiyeli kafiyesiz, vezinli vezinsiz birkag beyit uydurup séylemek igin cebr-i
nefs eyledigini gorse idiniz giler idiniz. Onlar ise gilmeyip &deta aglamakta idiler.
Zira eski asik ve &sikalar boyle visal demlerinde yeni asik ve asikalar gibi
yekdigerini der-agus etmeyip aglarlar imis.”*®® Zira her iki karakter de olgun
Kisilikleri ve aldiklari terbiye nispetinde, aski dahi en saf haliyle yasamanin degerine

inanmaktadirlar.

Hikayenin sonunda Senai Bey tim tercihleri ve 6¢zellikleriyle meyus, Sinasi Bey
ise bahtiyar olur.

Killiyatin on ikinci ctzindeki Cinli Han hikayesi 0zellikle kadin egitiminin
O6nemine yaptigl vurgusu bakimindan dikkate deger niteliktedir. 1886 senesinde
yazilan hikéye Fransa’nin Liyon eyaleti Preri kdyunde gecer. Jozefin ile Salpet’in
ask ve kavusma hikayelerinin anlatildigi Cinli Han’da, Hristiyan din adamlarinin
diizenbazlik ve ahlaksizliklari da dahil birgok konuya deginilmektedir. Ele aldigimiz
baslik noktasindan hikéyeyi ele alirsak, Jozefin’in okur-yazar olusu dolayisiyla
hayatinda ve Salpet ile olan iliskisinde elde ettigi kazanimlari okumamiz mumkan

olur.

Ahlaklari ve olgun kisilikleriyle kdylu gengleri arasinda farkh bir konuma sahip
olan Jozefin ile Salpet birbirlerini sevmektedirler. Vakti gelip Salpet askere gidince
Jozefin, tim gayreti ve hamarathigiyla calisarak ve son derece tutumlu davranarak
para biriktirmeye bagslar. Bunun yaninda okuma yazma 0&grenir ve Salpet’e
mektuplarini kendisi yazip okuyabilir hale gelir. Koyli tarafindan gerek caliskanhgi

gerek okur-yazarligi ile kiskanilan bir kimse haline gelmistir Jozefin.

Bu b6élimde Ahmet Mithat, Avrupa’daki egitim anlayisinin nasil gelismis oldugu

noktasina deginir. Onceleri maarifi 6nemsemediklerini fakat sonradan Genminin

2% Ahmet Mithat Efendi, “Bahtiyarlik”, a.g.e., 5.327.
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farkina varsalar da koyliler nezdinde bunun hala gereken ehemmiyeti gérmedigini
hatta alay konusu edildigini belirtir. Ahmet Mithat, bu nedenle Avrupa

hikiimetlerinin zorunlu egitim karari aldiklarini vurgular.®®*

Jozefin okuma-yazma bilmesi dolayisiyla hem kendi mektuplarini hem de
Salpet’in babasinin mektuplarini yazabilmektedir artik. Ve bu egitimli olma hali
astklarin miinasebetini, duygularini pekistirmektedir. “Salpet gideli iki sene oldu.
Fakat ‘mirasele muvasalanin yarisidir’ fehvasinca bizim asik ve asika yazistiklar
mektuplar ile bayagl def’-i hasret ediyorlar idi. Binaenaleyh Jozefin kendisini o
kadar bahtiyar buluyor idi ki tavsife sigmaz. Sair kizlarin ¢ogu eski &siklarini
unutarak baskalarini sevdiklerini ve bazilari kocaya bile vardiklarini goriip de kendisi
astkina sadik kaldigini gorince yalniz bu iftihar bile Jozefin’i bahtiyar etmeye
kifayet eyliyor idi.”?%

Cinli Han, Jozefin nezdinde kadinlara biyuk oévgulerle de bezelidir. Ahmet
Mithat, dirayet bakimindan kadinlarin erkeklerden tsttin oldugunu su sozlerle ifade
etmistir: “”Fakat sunu Karilerimizin nazar-1 dikkatlerine arz edecegiz ki azimde
ciddiyet ve kuvvet hususunda kadinlar daima erkeklere galiptirler. Erkekler hicbir
vakitte kadinlar kadar sahihi’l-azim olamazlar. Bin hal olur ki onlara tebdil-i hal
olur. Kadinlar ise kendi nefislerine elbette erkeklerden ziyade hakim olduklarindan,
gOze aldirdiklari isi mutlaka itmam ederler. Jozefin ise benat-1 nev’i meyaninda en

ziyade azminde kavt bir kadindir.”?*?

Entrikalar, yalanlar ve saskinlik yaratan hadiselerle driilen hikaye kurgusu Jozefin
ile Salpet’i bir middet birbirlerinden ayirsa da akill, dirayetli ve egitimli oluslari

sayesinde elde ettikleri direncleri onlarin tekrar kavusmasina vesile olacaktir.

Cingene isimli hikaye Letaif-i Rivayat kulliyatinin on besinci cuzinde yer ahir ve
1888 senesinde kaleme ahinmistir. Kiilliyatin iginde yer aliyor olmasina ragmen
nerede ise bir roman mahiyetinde olacak kadar uzun bir hikayedir. “Cingene, Ahmet
Mithat Efendi’nin yazarhiginin en énemli amaclarindan biri olarak belirledigi egitim

21 Ahmet Mithat Efendi, “Cinli Han”, a.g.e., 5.345.
292 Ahmet Mithat Efendi, “Cinli Han”, a.g.e., 5.345.
298 Ahmet Mithat Efendi, “Cinli Han”, a.g.e., 5.344.
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konusu Uzerinedir. Bu hikayenin kahramani Sems Hikmet adli geng, toplumun
Cingenelere yikledigi olumsuz imaji reddederek, o gln igin egitimsizlikleri
dolayisiyla insan olup olmadiklari bile tartisilan Cingenelerin, diger insanlardan
farkli olmadigi, iyi bir egitimle bir Cingene kizinin bile bir hanimefendi olabilecegi
fikrini ispatlamaya calisir. On bes on alti yasindaki bir Cingene kizini, ailesinden izin
alarak, tanidigi bir kadinin evinde egitip ileride onunla evlenmek isteyen Sems
Hikmet’in 6niine toplumun Cingeneler konusundaki 6n yargilari cikar. En yakin
arkadaslari bile onun bu istegini makul bulmaz. Gen¢ adam toplum tarafindan alay
konusu edilir. Hikayenin sonunda toplumun bu 6n yargilarinin galip gelerek Sems
Hikmet’in intihardan baska ¢6ziim bulamamasi, Ahmet Mithat Efendinin, okuyucu
kitlesini olusturan bu 6n yarginin sahipleri ile ¢atismak istemedigini gostermektedir.
..... Cingene’de Sems Hikmet Bey 0lir, fakat 6limdinden sonra onun egittigi Cingene
kizi Ziba’y1 taniyan toplumsal cevre gen¢ adama hak verir. Bdylece yine sonugta

yazarin tezi galip gelir.”?%*

Para adli hikaye kulliyatin on yedinci clzinde yer alir ve 1888 yilinda
yazilmistir. Bu hikaye de Vahdeti ve Sulhi isimli iki mektep arkadasinin hayat
icindeki duruslari ve tercihleri tizerinden giden zithklari ile kurgulanan bir hikayedir.
Sulhi igin her sey paradan ibarettir. Bir nevi bir mirasyedi olan Sulhi mektebi yarida
birakip halasindan kendisinin idaresine verilen servetini tiketerek yasamayi tercih
eder. Zeki ve dirayetli bir sahsiyet olan Vahdeti ise egitimi ve her seyi kendi emegi

ile elde etme gayreti dolayisiyla hayatta ¢cok basarili mevkilere yikselir.

Sulhi’nin kendilerini kandirarak zengin bir ailenin kiziyla yaptigi evlilik sonunda
0 ailenin de servetini bitirmesi karsisinda Vahdeti igin sevdigi Latife’de gordigu ilk
haslet yasina gore mthis zekasi olmustur. Latife de Vahdeti’yi evvela bir 6gretmen
gibi sevmektedir. Vahdeti ve Latife egitim konusundaki gayretleri ile muvazeneli bir

birliktelik yasayabilmis olurlar.

Hik&yenin sonunda Ahmet Mithat bu anlatilanlardan bir ibret ¢ikarmak
gerektigini vurgulayarak sunlari sdyler: *... evladimiza Sulhi’nin halasi veyahut Haci
Ismail Aganin babasi gibi servet-i azime terkine calisacagimiza Doktor Vahdeti’nin

2% Fazil Gokgek, “Letaif-i Rivayat Hakkinda”, a.g.e., s.XXIl.
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terbiye ve tahsili gibi bir fazilet, bir kudret kazandirmaya calis”malryiz.**

1901 senesinde kaleme alinan ve killiyatin on dokuzuncu ciizinde yer alan
Diplomali Kiz adli hikaye de egitimin 6nemi bakimindan dikkate degerdir. Konusu
Paris’te gecen Diplomali Kiz kendi hallerinde yasayan bir gift ve kizlari ¢evresinde

gecenleri konu edinmistir.

Madam Ddpre ve Jan Dépre’nin kizi Jili, anne ve babasinin gayretleriyle okumus
ve zamanina gore takdir edilecek bir egitim almistir. Ogretmenlik egitimi almak igin
yillarca okuyan Jili, anne ve babasinin maddi sikintilar yasamalarina ragmen
egitimini surddrtr. Zira babasi tarafindan egitim hayati blyik bir sevkle
desteklenmektedir. Annesinin ¢ok da taraftari olmamasina ragmen Jili, babasinin

destegiyle egitimini tamamlar.

Okulun bitmesinin ardindan Jili icin ¢cahisacak is bulma gayreti baslar. Fakat ¢cok
ugrasmasina ragmen is bulamaz. Uzun ugraslar sonunda aldigi egitimin ve
cesaretinin ona verdigi gucle kisa zamanda zengin olmanin ve ardindan da egitiminin
hak ettigi bir iste calismanin bahtiyarligina erisir. Cevrenin dedikodulari ve
takiplerine aldirmadan zekasi ve aldigl egitimin verdigi giicle calisarak yuklu bir
para biriktirerek anne ve babasini sefaletten kurtaran Juli olur. Ahmet Mithat bu
hikaye ile Juli nezdinde, her sart ve sahsiyet icin egitimin ne denli buyuk farklar
yaratiyor olduguna dair fikrini misahhas kilmaktadir.

Sonu¢ olarak Ahmet Mithat’in, Letéif-i Rivayd killiyatinda yer alan
hikayelerinden maarif ve terakki vurgusu tasiyanlarinda, egitimin énemine olan
inancini pekistirdigini ve okuyucularina bu anlamda ibret numuneleri sundugunu
musahede etmek mumkinddr. Egitimin hem bireysel hem de toplumsal terakkiyi
mumkin kilan en 6nemli amil oldugunu ve kadin-erkek, zengin-fakir, gencg-yasli
herkese gerekli bulundugunu strekli vurgulamistir. Hakiki mutlulugu da toplum
icindeki itibari da saglayan dengeli bir egitimdir.

Ahmet Mithat bu yoldaki fikirlerini ifade ederken Dogu ile Bati kdltirleri
arasinda dengeli bir elestirellikten yana durmaktadir. Hem Dogu hem de bati kultlr

icinde egitim noktasinda elestirilmesini gerekli gordugu hususlari elestirmekten

2% Ahmet Mithat Efendi, “Para”, a.g.e., 5.562.
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kaginmamaktadir. Bunun yaninda hangi kiltiirden olursa olsun begendigi taraflari da

6évmesini bilmistir.
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3.2.4. Ilm ve Cehl

“Sozlukte ‘bilmek’ anlamina gelen ilim (ilm) genellikle ‘bilgi’ ve ‘bilim’
karsthginda kullanilir. Klasik sozliklerde ‘bir seyi gercek yoniyle kavramak,
gercgekle ortlisen kesin inang (itikad) bir nesnenin seklinin zihinde olusmasi, nesneyi
oldugu gibi bilmek, nesnedeki gizliligin ortadan kalkmasi, timel ve tikellerin
kavranmasini saglayan bir sifat” gibi degisik sekillerde tarif edilmistir.
‘Bilgisizligin(cehl) karsiti” biciminde de tanimlanir. Ayni kdkten tireyen alim, alim.
allam ve allame, ma'lim, ma'limat, muallim, muteallim, muallem kelimeleri bilgi
anlamiyla baglantili olarak kullaniimaktadir. Alim ve alim sifatlarina hem Allah hem
de insan igin yer verilmekle birlikte Allah i¢in ikincisinin kullanimi daha yaygindir.
Ayni sekilde allam Allah igin, allame ise insanlar icin kullaniimaktadir. Kok harfleri
ayni olmakla beraber ‘ilm’ masdarindan tiremeyip bilgi anlamiyla dolayli olarak

baglantili olan kelimeler de vardir. Alem, alamet ve alem bunlardandir.”**

“Ilim kelimesi, ilimler tarihi boyunca ‘belli bir alana ait sistemli bilgi birikimini
ifade eden disiplin’ manasinda kullanilmistir. Fen teriminin de islam'in klasik
caginda herhangi bir ilmT disiplini yahut bir ilme ait alt disiplinlerin her birini
karstladigl bilinmektedir. Modern dénemde fen din ilimlerini kapsayacak sekilde de
kullaniimis, ancak ¢ok defa din ilimleri icin ilim, modern bilim igin fen kelimesi
tercih edilmistir.”>’

“Islam medeniyetinin Ortagag insanlik birikiminin sartlarinda parlak bir bilim
gelenegine sahip oldugu modern arastirmalarin ortaya koydugu bir gercektir.
Nitekim muslumanlarin Ortagag boyunca meydana getirdigi bilim mirasinin Latince
ve ibranice'ye cevrilerek Bati'ya aktarilmasi, Avrupa kitasinda yepyeni bir ilim ve
egitim anlayisinin dogmasinda énemli rol oynamistir. Batili bilginlerin Islam
bilimine gosterdigi yogun ilgi bu birikimi 6nemli bulmalarinin bir sonucudur.
Modern zamanlarda Batili ilim adamlarinin fizigin yontemi olarak Aristo mantigini

degil matematigi koymalari, fiziki varlik alaniin nicelige indirgenmesi gibi

2% flhan Kutluer, “ilm”, islam Ansiklopedisi, Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013, s.109.
7 flhan Kutluer, “ilm”, islam Ansiklopedisi, Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013, s.110.
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metafizik bir sakinca tasisa da artik Olctlebilir gozlem ve deney verilerine dayall
bilimsel teori anlayisi yepyeni ilmi ufuklarin ortaya cikmasina. yeni bir ilim
anlayisinin dagma sina yol agmistir. Cesitli sosyal, siyasal ve kultirel gerginliklerin
ihtiyaclari, ihtiyaclarin ise care arayislarini belirledigi bu donemde yenilikler pesinde
kosma temayUlu artmis, Ust tste gelen mekanik icatlart Newton'un bilimsel devrimi,
onu da sanayi devrimi izlemis, modern bilim, Bati sanayi ve teknolojisini mimkin
kilip gelistiren temel yontem haline gelmistir.”2%

“Bati'da s6z konusu gelismeler olurken Islam toplumunun yeni medeniyetin
mensuplari karsisinda maruz kaldigi askeri yenilgilerin sebebini anlamaya ¢alistig
doneme kadar bu gelismelere kayitsiz kalmasi, Bati ve islam medeniyetlerinin
arasinda hizla artan bilimsel ve teknolojik bir mesafenin olusmasina yol agmistir.
XIX. yuzyilin sonlari ile XX. yuzyilin baslarinda Islam dinyasinin bilgin ve
dustndrleri bu mesafe karsisinda islam ve bilim iliskilerini yeniden ele alma ihtiyac
duymuslardir. Ernest Renan'in Sorbonne Universitesi'nde verdigi ‘Islam ve ilim’
baslikli konferansta, islam'in degerler sistemi itibariyle bilimsel ilerlemeye engel
teskil ettigi seklinde bir iddia ortaya atmasi, basta Cemaleddin-i Efgani ve Namik
Kemal olmak tzere misliman aydinlarin cevabi eserler yazmasina yol agmis,
modern Islamci tartismalar icinde Islam'in ilerlemeye engel olmadigi tezi énemli bir
yer tutmustur. Bunu modern bilimin verileriyle Islami hakikatierin catismadigi tezi
izlemis ve ardindan Kur'an't modern bilimsel veriler 1siginda tefsir etme temayuli

glic kazanmistir.”?%°

Cehl kavrami ise “sozlukte "bilmemek™ anlamina gelir.” “Kur'an-1 Kerim'de dort
ayette cehalet seklinde, yirmi ayette de ayni kokten gelen muhtelif isim ve fiiller
seklinde gegmektedir (bk. M. F. AbdulbakT, Mu'cem, "chl* md .). Bu ayetlerde
genellikle cehaletin fenaligi, cahillerin yanilgilari, kotilik ve zararlari Gzerinde
durulmustur. Yine Kur'an' da ilim ve hikmetin Allah'in sifatlari arasinda yer almasi,
ayrica Hz. Adem’den itibaren butiin peygamberlere verilen en 6nemli meziyetler
icinde ilim ve hikmetin zikredilmesi (mesela bk. el-Bakara 2/ 31-33,151,251;en-
Nisad/ 113;Yusufl2/ 22), cehélete karsi bir tavir olarak yorumlanmistir. Kur'an'in ilk

2% flhan Kutluer, “ilm”, islam Ansiklopedisi, Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013, s.114.
2% flhan Kutluer, “ilm”, islam Ansiklopedisi, Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013, s.114.
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inen ayetlerinde kalem kullanmanin ve Allah'in insana bilmedigi seyleri
Ogretmesinin éneminin vurgulanmasi (bk. el-Alak 96/ 4-5), dolayli olarak cehaletin
insan icin en basta gelen kusur ve tehlikelerden biri oldugunu géstermektedir.”*%
“Basta Goldziher olmak (zere bircok cagdas arastirmaci, Ozellikle Cahiliye
donemindeki kullanimina dayanarak cehlin esas olarak ‘azginlik, serkeslik, arzularin
etkisinde kalma, hayvani iggudulere boyun egme’, kisaca ‘barbarlik’ anlamina
geldigini ortaya koymuslardir. Buna gore cahilin karsiti, alimden ziyade ihtiyatl,
agirbasli, ahlaki bitun, bugin ‘medeni’ denilen insani ifade eden halimdir (Muslim
Studies, s. 202-206) Cahiliye edebiyatinda cehl wve tdrevlerinin bu anlamda
kullanildigini  gosteren pek cok ornek vardir. Mesela Amr b. Kilsim'un
Mu'allaka'sinda yer alan, ‘Hele biri kalkip bize karsi cahillik etmeyegdrsiin, biz
cehalette herkesten uste cikar, cahillerden daha cahil oluruz’ (Zevzeni, s. 178)
anlamindaki beyitte cehalet ‘siddet ve saldirganlik’ manasinda kullaniimis ve bir

erdem sayilmistir.”*"

Alintilanan ansiklopedik bilgi 1siginda Ahmet Mithat'in Letaif-i Rivayét
hikéyelerinde ilm ve cehl kavramlarini ne sekilde ele aldigi degerlendirilecek
olunursa besinci clizde yer alan Firkat isimli hik&yenin 6ne ciktigi fark edilir.
Firkat’te Ahmet Mithat, Memduh Bey’in babasini tarif ederken kullandig! ifadelerde

ilm ve cehlin kendi zaviyesinden ne anlama geldigini de izah etmis bulunmaktadir:

“Evet ben cehilden nefret ederim. Cahil, indimde hakirdir. L&kin bu adama
mahsus olmak Gzere onun cehlini dahi ne bileyim gizel goriyorum. Evet kendisi
cahil, cahil ama ahmak degil, budala da hi¢. Cahil hani ya su blylklerde olunca
ilk(iyilik?) dedikleri sey yok mu, iste o. Yani Ummi, fakat goriyor ki kendisi bir
halikin mahlUkudur. Hem de o halik yalniz kendisini yaratmis olmayip bitin cihani
dahi o yaratmis. Gunesi, ayi, yildizlari da. Simsekleri o halik ¢aktirtyor, yagmurlari
daoyagdinyor. Yereotlar, cicekler, agaclar, yetistirmek kuvvetini veren de o. Otlari,
Gigekleri her gorenin agzinin suyu akacak kadar |&tif renklerle boyayan, bunlara

390 Mustafa Cagrici, “Cehalet”, islam Ansiklopedisi, istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2013, s.218.
01 Mustafa Cagrici, “Cehalet”, a.g.e., 5.219.
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guzel guzel kokular veren, agaclara her tirli sekil ile misekkel ve her tirll lezzeti
havi yemisler asan hep o. ... imdi Memduh Beyin babasi boyle bir haliki tanimis ve
sevmis ve sevdiginden dolayr ona hirmet ve tazim etmeye kendisince mecburiyet
gormas. ..... Hem de kelime-i tevhidi ve kelime-i sahadeti dyle bir zikreder ki manasi
ne demek oldugunu bilmedigi h&lde o glizel halikina, o sevgili mabuduna olan
muhabbetini bu kelimelerle arz ettigini bildiginden dolayr hésil olan sevk ve
siddetlendikce siddetlenen aski tesiriyle gozlerinden yags gelir. ... Bundan baska yine
bu cehli semeresiyle kalbi ol kadar safi, ol kadar mucella ki kotulik ne oldugunu
dahi bilmez. Onun da cahili.”>*

Hikayeden yapilan ainti gostermektedir ki Ahmet Mithat Efendi icin hakiki ilm
ve cehl kokleri Islam tasavvurunda yatan bir bakis agisindan neset etmektedir. Ahmet
Mithat, kitaplar ve okullar dolusu egitim almis olmanin degil belki de bu tirden
tahsile hi¢c bulasmamig olmanin safiyetini yiceltmektedir ilm kavrami ¢ercevesinde.
Insani ruhu ile kéim bir varlik olarak goren ve dolayisiyla ilahi olana yakinligi ile
ylcelten geleneksel anlayistan beslenmektedir Ahmet Mithat’in  yaklagimi.
Dolayisiyla ilmin temeli, insanin kendi i¢sel duyusuyla hakikate ermeyi
basarabilmesinde gizlidir.

%02 Ahmet Mithat Efendi, “Firkat”, (Haz. Fazil Gékgek-Sabahattin Cagin) Letaif-i Rivayat, istanbul,
Cagri Yayinlari, 2001, s.118.
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3.2.5 Say U Amel

“Insanin bihakkin zamanini isgal edecek isi ve glcti bulunmaz ise o adam
mesagil-i adiye-i insaniyeden higbirisine benzemeyecek birtakim seyler ile mesgul
olur ki bunlarin bazilarindan cemiyet-i beseriyeye ve bazilarindan dahi sahibine tarli

tiirlii mazarratlar husule gelir.”*%

Gerek fikri gerek edebi eserlerinde ¢alismanin ve emek sarf ederek elde edilecek
kazancin 6nemini cesitli vesilelerle tekrarlayan Ahmet Mithat distincesinin merkezi
kavramlarindandir say U amel kavrami. Hikayelerinde ve romanlarinda kisiyi atalete
stirlikleyecek bos kalma ameliyesini olumsuzlayan ve caliskan karakterleri yicelten
bir cok kurgu gelistirmistir. Letaif-i Rivayat kulliyati igindeki bir ¢ok hikayede say U

amel kavraminin izlerini bulmak mimkuindar.

“Francois Georgeon, Carter Findley ve Serif Mardin iktisadi dustncenin Ahmet
Mithat’ in diinya gorust Uzerindeki belirleyiciliginin altini gizmektedirler. Georgeon,
“L’ Economie Politique selon Ahmed Midhat” bagslikli makalesinde, Ahmet Mithat
icin Osmanli imparatorlugu’nun asil sorununun politik olmaktan cok ekonomik
oldugunu belirtmektedir ***. Mithat Efendi’nin birokrasiyi elestirmesi, serbest
girisimi savunmasi, memurlugu devletin sirtindan geginmek olarak degerlendirip
istifa ederek ve kendi isini kurmasi hep onun bu temel dislinces cercevesinde
degerlendirilmelidir. Hatta Georgeon’a gore, Ahmet Mithat't Yeni Osmanlilardan
ayiran, onun ekonomiye, ekonomik ilerlemeye verdigi 6nceliktir®®.” %

“Carter Findley de, “Ahmet Midhat’ in Sevda-y1 Say-u Amel’” baglikli yazisinda,
Ahmet Mithat’ in Fransizca|’amour du travail ifadesini “sevdayi say-U amel” olarak
tercime ederek bu konuda bir kitap yazdigini vurgulamaktadir. Findley’e gore,

393 Ahmet Mithat Efendi, “Obur”, (Haz. Fazil Gokcek-Sabahattin Cagin) Letaif-i Rivayat, istanbul,
Cagri Yayinlari, 2001, s.383.

%% Francois Georgeon, “L’Economie Politique selon Ahmed Midhat”, Premiére Rencontre
Internationale sur I’Empire Ottoman et la Turquie Moderne. (Ed.Edhem Eldem), I'stanbul ve
Paris: I'sis Yayimcilik, 1991, s.465.

%°Francois Georgeon, a.g.m., s.465.

%98 Murat Cankara, “Ahmet Mithat Efendi ve Besir Fuad’a Gore Gergeklik”, Yayinlanmamis Y iiksek
Lisans Tezi, 5.36.
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Ingilizce de serbest girisim, cok calisma gibi diistinceleri dile getiren “sevda-yi say-(i
amel” Ahmet Mithat’ in zihniyetinin anlasiimasi bakimindan énemlidir. S6z konusu
kitabinda Mithat Efendi calisma ve emek sarf etme askinin bir milletin
ilerleyebilmesi icin en az vatan ve hlrriyet aski kadar gerekli oldugunu 6ne
surmustir. Sevda-y! Say-0 Amel’ de Avrupa yla Osmanli arasinda karsilastirmalar da
yer amaktadir. Ahmet Mithat’a gére, Avrupa da, calismayl ve emek sarfetmeyi
olumlu degerler olarak goren insanlar bulundugu gibi, bunlari asagilayici bulan
“kibarlar” da vardir. Ayrica bu iki sinif insanin yani sira, ¢alismamak icin her tir
bahaneyi bulan issiz gligstiz takimini da eklemek gerekir. Eger diinya bu issiz glcsiiz
takimina kalsaydi uygarlik bir yikintiya donisirdi. Bereket versin ki girisim ruhu
vardir ve bu ruh modern ilerlemeye yol agmistir®. Carter Findley’in Ahmet Mithat
Efendi’ nin Sevda-y1 Say-0 Amel baslikli kitabindan aktardiklari Mithat Efendi’nin
toplumu ekonomik bakimdan nasil siniflara ayirdigini kabaca da ol sa gostermektedir.
Ote yandan Findley’in Ahmet Mithat’ in calismay1 ve emek sarf etmeyi en az vatan
ve hirriyet agki kadar gerekli buldugunu belirtmesi Misahedat romani okundugunda
dahaiyi anlagilabilir. Romanda Osmanli’nin Avrupa devletleri kadar guicli bir devlet
olabilmesi igin, vatanini seven bir kisinin memur olup devlet kasasindan maas amasi
yerine bireysel girisim yoluyla zengin olmasi ve boylece de devletini

zenginlestirmesi gerektigi vurgulanmaktadir.” %%

Ahmet Mithat Efendi’ nin sinifsal kokeni ve iktisat anlayisinin onun zihniyetini ve
edebiyat anlayisini nasil bigcimlendirdiginin altini Serif Mardin de gizmektedir. Serif
Mardin “ Tanzimat’tan Sonra Asiri Batililasma’ baslikli makalesinde Sevda-y1 Say-U
Amel’e deginir. Mardin'e gore, esnaf kokenli olan Ahmet Mithat, eserlerinde
“hesaplilik, gosterisgi tiketimden kaginmak ve namuslu olmak” gibi Osmanli esnaf

309

sinifinin degerlerini dile getirir™. Benzer bir degerlendirmeyi Frangois Georgoen da

%97 Carter Findley, V., Ahmed Midhat Efendi Avrupa’ da. Cev. Aysen Anadol. I'stanbul, Tarih Vakfi
Yurt Yayinlari, 1999, s.23.

%%8 Murat Cankara, a.g.e., 5.36-37.

399 gerif Mardin, “Tanzimattan Sonra Asiri Batililasma”, Tirk Modernlesmesi. I'stanbul, Iletisim
Y ayinlari, 2001, s.45.
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yapmaktadir.”*°

Letdif-i Rivayat Ozelinde “say U amel” kavramini degerlendirmek gerekirse
Bahtiyarlik isimli hikayenin 6n plana ¢iktigini goririz. Bahtiyarlik, ifade edildigi
uzere, killiyatin 6nemli hikayelerindendir. Tilrk edebiyatinin kdy temal ilk edebi
eseri olup olmadigl konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Ahmet Mithat bu hikayesinde,
bir cok edebi eserinde oldugu gibi, asiri batililasmaya maruz kalmis Senai Bey ile

egitimli ve dengeli bir sahsiyet olan Sinasi Bey’i karsilastirmistir.

Bahtiyarhik ‘ta Ahmet Mithat, Sinasi Bey nezdinde say G amelin degeri ve Karli
sonuglarini ele alir ve yiiceltir. Egitimi, gayreti ve guzel ahlakiyla Sinasi Bey say U
amel fikrinin masahhas bir 6rnegini teskil etmektedir. Kendi emegi ile hem kendisine

hem de toplumuna blytik faydalar saglayarak hakiki bahtiyarliga erisebilmistir.

Letaif-i Rivayat’in on dokuzuncu clziinde yer alan Diplomali Kiz isimli hikayesi
de Ahmet Mithat’in calisma fikrini, emegi yicelttigi hikayelerindendir. Hikayede
Ahmet Mithat, Paris’te yasayan bir ailenin hayati (zerinden hem Avrupa’nin
parlatilan yiizi disindaki olumsuz yuzini gostermektedir hem de say G amel fikrini

bir geng kizin gayretli calismalar ile tebartiz ettirmektedir.

Madam Ddpre ve Jan Dopre’nin kizi Jili, anne ve babasinin gayretleriyle okumus
ve zamanina gore takdir edilecek bir egitim almistir. Ogretmenlik egitimi almak icin
yillarca okula giden Juli anne ve babasinin maddi olarak sikintilar yasamalarina
ragmen egitimini surdirdr. Annesinin ¢ok da taraftari olmamasina karsin babasinin

ustiin gayretleriyle egitimini tamamlar.

Egitiminin bitmesi ile Jili icin calisacak is bulma gayreti baslar. Fakat cok
ugrasmasina ragmen is bulamaz. Uzun ugrasglar sonunda aldigli egitimin ve
cesaretinin ona verdigi gucle kisa zamanda zengin olmanin ve ardindan da egitiminin

hak ettigi bir iste calismanin bahtiyarligina erisir. Hi¢ bir zaman vazgegmeden kendi

319 Murat Cankara, a.9.¢., 5.37.
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gayreti ve emegiyle calisarak elde ettigi basari hem kendisini hem de ailesini refaha
kavusturur.

Diplomah Kiz ve Bahtiyarlik hikayelerinden baska diger hikayelerdeki Vahdeti
Bey ve Emanetci Sitki karakterleri de kendi emekleriyle kazanmanin ve bu sayede
toplum nezdinde itibarli bir konuma yukselmenin 6rneklerini verirler. Say U amel
gayreti icinde bulunarak hem kendi hayatlari hem de cevreleri i¢in umut IsigI

olabilmislerdir.
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3.2.6. Medeniyet

“Arapga‘da ‘sehir’ anlamina gelen ve mudfin kokiine dayanan medine isminden
Osmanli Tirkcesi'nde tiretilen medeniyyet kelimesinin; kok itibariyle ‘yonetmek’
(es-siyase) ve ‘malik olmak’ anlamlari da bulunan deyn (din) masdariyla iliskili
oldugu da ileri surilmustir. Medeni (medeniyye) ve medini ise ‘sehre mensup olan,
sehirli’ manasma gelmektedir (Lisand'l-'Arab, "mdn”, "dyn" md.leri). Medine'de
nazil olmus sureler de ‘Medeni’ adini alir. Daha sonra medine kelimesinden
temeddiun masdan tiretilerek ‘sehirli veya medeni hayat yasamak’ anlaminda
kullaniimigtir. Medeni ve medeniyyenin terim olarak kullanilmasi biyik o6lc¢lde
tercume faaliyetleri donemine rastlar. Bu calismalar esnasinda Grekce'de “sehir ve
sehir devleti’ manasindaki polis kelimesi medine, ‘devlet ve ydnetim’ anlamina
gelen, ayni zamanda Eflatun'un diyaloglarindan birinin adi olan politeia kelimesi ‘es-
siyaseti'l-medeniyye’ tabiriyle ifade edilmistir. Bu baglam da medeni terimi hem
sosyal hem siyasal olma niteligini ifade etmektedir.” 3**

“Bati dillerinde ‘medeniyet’ karsiligi olan civilisation da Latince'de ‘sehirli’
anlamina gelen civilis kelimesinden turetilmistir. “Civilisation’ teriminin modern
Bati distncesi icinde kazandigi anlamlari karsilamak Gzere son devir Osmanli
Turkgesi'nde medeniyyet kelimesi kullanilmis, modern Arapga'da ise daha ziyade
hadare yayginlik kazanmistir. ‘Belli yasalara uyarak sehirde yasayan halk’
manasindaki uygurdan tlretilen uygarlik kelimesi de gunimiz Turkge'sinde
medeniyet karsiligl olarak belli bir yayginliga sahiptir. Medeniyet teriminin dustlince
tarihi boyunca kazandigi anlamlarin ortak noktasi sehir hayatinin sosyal, siyasal,
entelektiiel, kurumsal, teknik ve ekonomik alanlarda mimkiin kildigi birikim, diizey
ve firsatlari ifade ediyor olmasidir. Bununla birlikte kelime cesitli zihniyet

diinyalarinda farkli sekilde kavranmis ve tanimlanmigtir.”3*2

lhan Kutluer, “Medeniyet”, islam Ansiklopedisi, istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013,
5.296.
312 flhan Kutluer, a.g.m., 5.296.
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“Tarih felsefesi ve sosyolojinin kurucusu kabul edilen Ibn Haldun, Islam
filozoflarinin insana 6zgu toplu halde yasama olgusunu ifade etmek tzere kullandigi
‘el-ictimau’l-insanl, el-ictimau'l-beseri, el-medeniyye’ gibi tabirlerden ¢cok ‘umran,
umrani'l-alem, el-umrand'l-beseri” tabirlerine yer vermektedir. Buna gore beseri
umran kavrami, hem bedevi hem barbar topluluklari hem de uygar toplumlari ifade
etmektedir. Onun farkh bir terminoloji olusturma gayretinin, bizzat kendisinin
gelistirmek istedigi umran ilminin 6zellikle filozoflarin siyaset felsefesi geleneginden
farkini vurgulamak istemesiyle ilgisi vardir. Nitekim kendisi, bu ilmin Farabi ve ibn
Sina'nin  Islam dinyasinda ortaya koydugu ‘ilmii's-siyaseti'l-medeniyye’ ile
karistinlmamasi gerektigini soyler; ¢linkii s6z konusu felsefi disiplin metafizik ve
ahlak felsefesinin temelleri tzerinde yukselir. Halbuki ibn Haldun, tarihi olay ve
sosyal olgularin sebep-sonug iliskisi icinde nesnel agiklamasini yapmak, bdylece
toplumsal degisme yasalarini tesbit etmek istemektedir. Zira umran ilmi ideal ve
degerlerle degil hayatin gercekleriyle mesgul olacaktir. Distndr insan tabiatinin
medeniligi konusunda filozoflarin tesbitine katilmakta ve onlarin toplumsal hayatin
zorunluluguyla ilgili cikarimlarini benimsemektedir. Ancak ibn Sina'nin, adalet ve
diizen fikrini birlikte degerlendiren gercekgi bakis acisini gormezlikten gelerek
medeni hayatla nubivvet arasinda zorunlu bir bag goéren yaklasimini siddetle
elestirmektedir (Mukaddime, 1, 327, 331-332, 335-339). ibn Haldun, modern Bat
dillerindeki ‘civilisation” kelimesiyle karsila nabilecek olan ‘hadare’ terimini daha
ziyade bilimler ve sanatlarin gelisimiyle yahut zevklerin ineelmesi ve refahin
artmasiyla iliskilendirmek ister. Halbuki bedevi hayat tarzinin hikim surdiga,
temeddiin etmemis yorelerde bu tir gelismelere rastlanmaz (a.g.e., Ill, 1024).
Temeddune has bu tiir hayat tarzlari ve birikimlerin Tbn Haldun'un teorisinde toplum
ve devletlerin gecirdigi asamalarla yakindan ilgisi vardir ve bunlar her zaman manevi

degerler agisindan olumlu gelismelerin géstergesi sayilmayabilir.”**?

313 flhan Kutluer, a.g.m., 5.297.
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“Osmanli Devleti’'nin gerileme slrecine girmesiyle birlikte Osmanli devlet
adamlari, ulema, disunur ve tarihcileri, bu gerilemenin sebepleri Uzerinde
yogunlasmis, gerilemenin c¢okusle noktalanmamasinin mumkun yollarini distinup
arastirmiglardir.  Bu cgercevede ulema, tarihgi ve dustndrlerin, fikirlerinden
etkilendikleri, yararlandiklari, hatta cokisle ilgili teorilerini Osmanli Devleti’ ne -bazi
degisikliklerle de olsa- uyarlamaya calistiklari bir ilim adami, bir tarih felsefecisi, bir
sosyolog karsimiza cikmaktadir: ibn Haldun. Bir cokis teorisyeni olan ibn
Haldun’un tarih ve toplum gorist, Osmanli Devleti’ nin gerileme ve ¢okisten nasi|
kurtarilacagini distnenler icin temel bir basvuru kaynagi idi. ibn Haldun'un
gorislerine olan bu ilgi, Ibn Haldunculuk’'tan stz ettirecek noktaya gelmisti. Bu
baglamda ibn Haldun’un Mukaddime'sini Taskdpriizade, Kétip Celebi, Naima gibi

dustintrlerin kaynak olarak kullandiklarini sdylemeliyiz.”**

Mezkadr sikintilardan gegerken Bati medeniyetine tamamiyle intikalin yegéne
¢Ozim olacagl noktasindaki gorusler karsisinda Ahmet Mithat’in tutumu, Tanzimat
devri iginde farkl bir konuma sahip olmustur. Calismanin basindan bu tarafa ifade
edildigi Uzere Ahmet Mithat, Bati ve Dogu Medeniyetleri arasinda dengeli bir
sentezden yana olmustur. Her iki medeniyet dairesi iginden de faydali olanlarin
mevcut kdlturel yapiyr zedelemeden yenilenebilecegi ve uygulanabilecegi
fikrindedir.

Ibn Haldun’un gorist, medeniyetin ve bedeviyetin bir takim olumlu ve olumsuz
taraflarina odaklanmaktadir. ibn Haldun sehir hayatinin tefessiihe sebebiyet verdigini
savunmaktadir.  Kadini  erkeklestirdigini, erkegi kadinlastirdigini  savunur.
Bedeviyette ise sanat ve bilim Gretimi s6z konusu olamamaktadir Ibn Haldun’a gore.
Mezkdr yaklasimlariyla Ibn Haldun, Ahmet Mithat’in géruslerini belirlemis
goriinmektedir. Bu minvalde dogal olarak Letaif-i Rivayat killiyatindaki hikéayelerin
kurgusunda bariz bir sekilde ele alinan medeniyet-bedeviyet ayrimi temelde Ibn

Haldun ¢izgisini takip etmektedir.

Ahmet Mithat’in Letaif-i Rivayat kulliyatinda, medeniyet bahsini bedeviyet ile
kiyas ederek ele aldigi ilk hikayesi Firkat olmustur. Memduh Bey’in sozleriyle ele

314 Ejder Okumus, “Ibn Haldun ve Osmanli’da Cokiis Tartismalari”, Divan 1999/1, istanbul, s.183.
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alinan medeniyet-bedeviyet ikiligi su sekilde dillendirilir: “Hatta Memduh’un vird-i
zebani gibi bir lakirdisi, bir sozl var idi ki, “Medeniyet hami-i hirriyettir derler.
Lakin hami degil mahi oldugu bedihidir.” der ve “Zira alemde en blylk kanun bir
kavmin adat-1 melufesidir. Adat-1 melufe kanun-1 mahvedemez. Ciinkii o kanunu
yapan yine o hdrriyettir. Kanun o hirriyetten ¢cikmistir, hirriyet o kanundan degil.
Kavanin-i siyasiye denilen seyler ise hami-i hirriyet olamaz. Cunki bunu bir
hikimdar irade-i mustakilanesine tevfikan vaz’ etmis olabilir. O kanunla halkin
kendisinin tahdit eylemis oldugu bir hirriyet-i mahdude i¢inde bulunmaya icbar
eder. Adat-1 kavmiye kanunu ise bunun aksinedir. Bedeviyette hiirriyeti kanun tahdit
etmeyip bildkis hikm-i kanunu hirriyet tahdit etmistir. O kanun hirriyet-i
kavmiyenin kabul edemeyecegi bir sey hikm edemez. Kavanin-i siyasiye ise
hirriyet-i kavmiyenin kabul edecegi seyleri hiikm edemez. Kavanin-i siyasiye ise
hirriyet-i kavmiyenin kabul edecegi seyleri hiikm etmeyip ona muhalif olanlar cebr
eder. Binaberin hami-i hirriyet olan kanun &dat-1 kavmiye ve milliyenin meydana
koydugu kanundur. Kavanin-i siyasiye aglebi mahi-i hirriyet olur’ muhakematiyla

ispata caligir.”*™

Goruldugu Gzere Ahmet Mithat, bir hiukimdarin tasallutu altinda kanunlari
olusturulmus bir medeniyete karsin hirriyetin daha fazla olduguna inandigi
bedeviyeti tercih etmektedir. Zira bedeviyette bir hiikimdar tarafindan tahdit edilmis

bir hurriyet s6z konusu degildir.

“Kendisi zaten bedeviyetle hem-efkar oldugu gibi Havcir’dan aldigl 6rnek tizerine
Cerkezleri dahi efkar-1 medeniyeye yakin gordigiinden medeniyet ile bedeviyetin

ikisi ortas bir halde yasayabilecegini anladi.”%°

Memduh’un i¢ konusmalarindan okudugumuz bu sozler vasitasiyla Ahmet Mithat
Efendi’nin medeniyet ile bedeviyet arasinda bir denge kurmaya calistigini gérmek

miUmkin olmaktadir.

Tum bunlarin yaninda Ahmet Mithat, bedeviyette kiz-erkek iliskilerinin daha

serbestane yasanabildigini ifade etmektedir. Bu durumu olumlayarak medeniyetteki

315 Ahmet Mithat Efendi, “Firkat”, a.g.e., 5.129.
316 Ahmet Mithat Efendi, “Firkat”, a.g.e., s.131.
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kag-gocun sikintili sonuglarina deginir. Bedevi kizlarin “kendileri gayet serbest
olduklarindan sevdikleri bir delikanli var ise onunla dahi serbest gorusurler, onlar ile
medeniler beyninde su kadar fark olabilir ki onlar bir delikanhyi pek giglikle sevip
bir kere sevistikten sonra bir daha ayrilmak mimkin oldugunu hatira bile
getirmezler.” Ayrica Ahmet Mithat’a gore fikirleri ¢ok farkli alanlara
dagilmadigindan bedeviyette yasayan insanlar, bir konu zerinde disindiklerinde

tam motivasyonla fikr edebilmektedirler.

Ahmet Mithat Efendi’nin bazi hikéyelerinde kendini gosteren bedeviyete, kdye
olan 6zlem yahut sitayis Servet-i Finan ehlinde oldugu gibi karamsar bir tablonun
neticesi degildir. Tersine hayatin gerceklerine ¢6ziim dreten olumlu ve Uretken bir
aracsallikla yogrulmustur. Koy berekettir, Gretimdir ve sehri doguran unsurdur
Ahmet Mithat duslincesinde. Bahtiyarlik isimli hikayedeki Sinasi Bey’in ydcelttigi
ve icinde yasayip bireysel ve toplumsal terakkiye yol agtigi koy fikri de, maddi ve

manevi iretkenligin kalbi niteligindedir.®*’

Sonug olarak denilebilir ki Ahmet Mithat distncesi s6z konusu oldugunda,
medeniyet ve bedeviyet karsitligl acisindan tercih bedeviyetten yana gérinmektedir.
Bircok rezaletleri, olumsuzluklari ve hirriyeti kisitlayan vecheleriyle medeniyet
tercihe sayan gorunmemektedir. Bedeviyet ise Osmanli toplumunun iginden gectigi
sikintilara ¢ozim Uretebilecek nitelikte maddi ve manevi zenginliklerle 6rulmis

gorunmektedir.

317 Ahmet Mithat Efendi, “Bahtiyarlik”, a.g.e., 5.324.
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SONUC

“Musliman Turklerin Avrupalilarla kalici iligkilerinin tarihi, 11. ytzyilin ikinci
yarisindan itibaren Anadolu’ya yerlesmeye baslamalarindan kisa bir slre sonra
meydana gelen Hacli Seferlerine kadar gider. Tarkler agisindan beklenmedik bir
sekilde savagla baslayan iliskiler, tarihi gelisim seyri icerisinde karsilikli olarak
kimlik olusturma slrecinin de bir pargasi olmus gorinmektedir. Avrupali kendi
kimligini insa slrecinde “o6teki” olarak Anadolu’da Hristiyanligl zayiflatan unsur
olan Turk’ i gérmeye baslarken, Turkler de Anadolu’ da yurt edinme kararliliklarina
karst en oOnemli tehditlerden birinin Avrupailar tarafindan olusturuldugunu
kavramakta gecikmeyecekti. Anadolu Selcuklu Devleti doneminde baglayan bu
sureg, onun yikilis déneminde ortaya cikan ve kurulus dinamikleri hala tartismal
olan Osmanli Devleti’yle hiz kazanarak devam edecekti. Osmanlilarin XIV. ylzyilin
ikinci yarisinda Avrupa kitasinda siyasi hakimiyet kurmaya baslamasi, Avrupalilarin
Tarkleri “6teki” olarak gormede isabet ettigini teyit eder nitelikteydi. Bundan sonra
Avrupa nin birlesik ordulari zaman zaman Turklere karsl harekete gegecek, ancak
istediklerini el- de edemeden geri doneceklerdi. Avrupalinin kimliginde en 6nemli
izlerden biri sphesiz Konstantinopolis'in 1453 te Turkler tarafindan ethedilmesiydi.
Dahasi, Kanuni Sultan Sileyman doéneminde (1520-1566), Viyana kapilarinin
zorlanmasi ve Macaristan’in 6nemli bir kismini ele gegiren Turklerin artik
Avrupa nin i¢ siyasetine karisacak noktaya gelmeleri Avrupailarin kilttrinde iz
birakacak gelismelerdi.”*®

“17. yuzyihin ilk yillarina kadar Avrupaiyr kendine denk gérmeyen Turklerin
kimligi ilk 6nemli hasarlardan birini 1606 Zitva Torok antlasmasiyla gordii. ilk defa
bir Osmanli padisahi kendisinin bir Avrupa kralina denk oldugunu kabul ediyordu.
Bu siire¢ bir asir sonra Avrupainin Ustinligini kabulle sonuclanmis ve bu defa
Turkler “6teki” olarak gorduglu Avrupaliya karst savunma karakterli kimligini
sekillendirmeye baslamisti. Ne tesadiftir ki 1. Ahmet’le (1603-1617) gelen denkligi
kabul, I11. Ahmet’'le (1703-1730) dstunltgt kabule donisecek, once kaginilmaz

318 g, Tufan Buzpinar, ““Oteki” Uzerinden Hesaplasma: Celal Nuri ve Abdullah Cevdet’in Avrupa

Tartismalari Hakkinda Bir Degerlendirme”, Divan fImi Arastirmalar 19 (2005/2), s. 151-152.
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“kotu” olarak algilanan Avrupa, bir kesimin gozinde giderek vazgegilmez “iyi”
konumuna gelecekti. Bu bakis agisina sahip olanlarin sayisi ve guct 19. yizyilda
ciddi artis gosterdi. Neredeyse artik Avrupa kaynakli olmayan reform dusinilemez
olmustu. Osmanli toplumunun egitilmis genclerinin bir kismina goére Dogu

“viranelerin”, Avrupaise “kasanelerin” mekaniydi.”3*

Osmanli Imparatorlugu’nun Bati ile karsilasmasinin derinlikli ve uzun vadeli
tarihinde 19. ylzyilin belirleyiciligi tartisma gbtirmez bir boyuttadir. Kargilasmanin
ilk evrelerinden itibaren, ifade edildigi surette, bir gel-git iliskisi surdurilmdstar iki
medeniyet dairesi arasinda. Ozellikle Tanzimat ile resmiyet kazanan siiregte yeninin
konumu meselesinde blyUk ayrismalar yasanmistir. Bu “surecte, kadim ile cedid
iliskisinin ¢ift yonli oldugu yani bazen cedidin kadime eklenerek sirekliligi
sagladigl; bazen de icad edilen cedid'in, mevcud kadimi yerinden ettigi; ancak ister
icadin mevcuda eklemlenmesi ister icadin mevcudu yerinden etmesi seklinde olsun

her iki durumda da cedidin, kendisine bir yer talep ettigi aciktir.”3?°

CGalismamiza konu olan Ahmet Mithat Efendi’nin tim bu kadim tecribe ile yeni
gelismeler karsisindaki konumunun belirlenmesi meselesi 6nem arz etmektedir. “Bir
medeniyet gecikmesinin atesledigi hirs ve ivedilikle, Osmanli/islam toplumunun her
alanda ihtiyac¢ duydugu teorik techizati tek basina temin etmek ve hitap ettigi boslugu
tek basina doldurmak gibi imkénsiz bir ideali sasirtici bir gozi peklikle hayata
gecirme ¢abasi”*?! icinde olmustur Ahmet Mithat. Bu nedenle de stirekli okumus ve
elde ettigi malumati siirekli aktarir olmustur. Gerek Dogu gerekse Bati tecriibesinden
alacaklarini almaktan ¢ekinmemistir. Hedefi, ait oldugu felsefi, kulturel, sosyal ve
siyasal yapinin surdarilebilirligini temin etmektir. Bu bakimdan degerlendirildiginde
her iki medeniyet dairesi arasinda muvazeneli bir yaklasimi tercih ettigini gérmek

mUmkuindr.

Ahmet Mithat’in terciime yaklagimi, muharririn en 6zgun taraflarindan biridir.

Karsisina ¢ikan yahut arayip bularak vakif oldugu “yeni”yi ele ahs tarzi ve onu

319
320

S. Tufan Buzpinar, a.g.m., s. 152.

fhsan Fazhoglu, “Turk Felsefe-Bilim Tarihinin Seyir Defteri (Bir Onstz)”, Divan flmi
Arastirmalar 18 (2005/1), s.2.

321 Ahmet Mithat, “Sunus”, iktisat Risaleleri, Erdogan Erbay-Ali Utku (Sadelestiren ve Yayina
Hazirlayanlar), Konya, Cizgi Kitabevi, 2005.
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yansitisi Ahmet Mithat’in dirayetle arkasinda durdugu kendine has niteliklerindendir.
Yeni edebi turleri Osmanli kamusuna tanitirken ve yeni kavramsal cerceveleri
sunarken, malzemesini daima kendi diline tercime ederek kullanmistir. Kendisiyle
beraber olusumunu surdiren hatta Ahmet Mithat’in basat aktorlerinden oldugu yeni
Osmanli okuru igin “mealen, tadilen, bast, temhid ve ifrag eyleyerek” yeni fikirleri
derlemistir. Gerek Dogu’nun gerekse Bati’nin fuzuliyatini elestirerek, noksanlarini

gostererek ait oldugu toplum igin bir sentez olusturma gayretinde olmustur.

“Ben, edebi sayilabilecek hicbir eser yazmadim. Ciinki benim eserlerimin ¢ogunu
yazdigim siralarda memlekette edebiyattan anlamayanlar nifusumuzun bilamibalaga
yuzde doksan dokuzunu teskil ediyordu. Benim emelim de ekseriyete hitap etmek;
onlari tenvire, onlarin dertlerine terciiman olmaya calismakti.”*** Tanpinar’in da
vurguladigl Gzere Ahmet Mithat’in eseri 1870 senelerinin okuyucu Kkitlesinin
seviyesinden baslar. Devrin buyuk isimlerine nispetle degerlendirdigi Mithat
Efendi’yi cok da olumlu bir portre iginden resmetmemistir Tanpinar. Namik
Kemal’in aksine Ahmet Mithat’in edebi seviyesinin halk seviyesinde oldugu
kanaatini tekrarlar.?* Ahmet Mithat Efendi bir zamanlar attar ¢irakligi yaptigi Misir
Carsisi esnafinin iginde, onlarla yéarenlik edermis gibi yazmistir Tanpinar’in
yaklasiminda. Yazarin kendi ifadeleriyle de dogrulanan s6z konusu yaklasim ¢ok da
haksiz degildir. Ne var ki Ahmet Mithat’in bilin¢li bir tercihe dayanarak bu sekilde
yazmay| sectigi hakikatini yadsir gériinmektedir.

Ahmet Mithat bilingli bir tercih neticesinde tercime edilecek romanlarin
seciminde okuyucu Kkitlesini mutlaka g6z o©niinde bulundurur. Yazar, roman
konularinin ahlaki ve pedagojik bakimdan faydal olmasina dikkat etmektedir. Zira
romani, bir cesit bilgilenme ve Avrupa medeniyetini iyi yonleriyle Tirk

okuyucusuna tanitma araci olarak da gérmustiir.**

Bir héce-i evvel olarak Ahmet Mithat, yeni bir ¢cok kavrami ve pratigi halkin

%22 Kamil Yazgig, Ahmet Mithat Efendi: Hayati ve Hatiralari, Istanbul, Tan Matbaasi, 1940, s.24-
25.

328 Ahmet Hamdi Tanpinar, 19. Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, istanbul, Yapi Kredi Yayinlari, 2006,
s.409.

324 Fazil Gokgek, “Ahmet Mithat Efendi’nin Cevirileri ve Ceviri Anlayisi”, Kiillerinden Dogan
Anka, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2012, 5.199-200.
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diline, kdltiriine en uygun surette sokabilmenin aracisi olmustur. Tanpinar’in da
teslim ettigi bir basari olarak yazar, Osmanli toplumunda “okumaya ayrilan saat”*%i
tesis etmistir. Ahmet Mithat, Osmanh toplumuna roman okumayi Ogreten Kisi

olmustur.

Ahmet Mithat Efendi’nin halkin idraki ve begenisine hitap edebilmesini mimkin
kilan unsurlardan olarak tercime stratejileri noktasindaki hassasiyeti de yazarliginin
muhim bir parcasidir. Yalnizca Avrupa romanlarini degerlendirirken degil
karsilastigi tim yeni kavram ve fikirler icin de ayni hassasiyetini harekete
gecirmistir. Yenilikleri kendi medeniyet dairesinin, gelenegin kdltiirel ve toplumsal
yapisinin siizgecinden gecirerek ele almistir. Meseleleri “tadilen” ele almistir
terciimelere yaklagiminda oldugu gibi. Voltaire’in terciime stratejisine benzetilen®”®
bu yaklasimi ile Ahmet Mithat, “okuyucusu igin gereksiz buldugu bir takim
ayrintilari ayiklamaktan da cekinmemistir. Gerekli ‘tadilat’ yapildigi halde Tirk
okuyucusu igin anlamli veya baska deyisle ‘yararli’ ya da ‘eglenceli’ hale gelmesi
mumkin olmayan romanlari ise terciime etmek yerine kendisi bir ‘nazir’ini yazmayi

yegler.”3%’

Ahmet Mithat, Kissadan Hisse baslikli calismasindan itibaren tim edebi ve fikri
eserlerinde Ogreticilik vasfini, mezkdr tercime yaklasimiyla mecz ederek Osmanli
toplumunun hizmetine sunmustur. Ilk donem eserlerinden olarak Letaif-i Rivayat
killiyatt da Ahmet Mithat’in mezkdr niteliklerini tebarliz ettirdigi 6nemli
calismalarindandir. Yazarin 1870 yilindan baslayarak araliklarla yazdigi hikayelerini
topladigi bir kalliyat olarak Letéif-i Rivayat, Ahmet Mithat’in bir c¢ok fikir ve
kavrami ele aldigi eserlerinden olusur. 1894 yilinda tamamlanan kiilliyat iginde

toplam yirmi dokuz hikaye bulunur.

“Ahmet Mithat Efendi’nin Tercime Yaklasimi Cercevesinde Letaif-i
Rivayat’taki Sosyal Kavramlar” baslikh calismamizin ilk boluminden itibaren

Osmanl  Batililasmasi, Islam-Osmanli  Medeniyeti’nde tercime gelenegi ve

325 Ahmet Hamdi Tanpinar, a.g.e., s.413.

326 Emel Kefeli, “Ahmet Mithat Efendi ve Terciime”, Karsilastirmali Edebiyat incelemeleri,
Istanbul, Kitabevi Yayinlari, 2000, s.158.

%27 Fazil Gokgek, a.g.e., 5.201.
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anlayislari, 19. Yuzyil Osmanl terciime stratejileri, Ahmet Mithat Efendi’nin hayati,
duslince diinyasl, terciime yaklasimi ve hirriyet, esaret, terakki, egitim, insan-i
kamil, say U amel, ilm, cehl ve medeniyet gibi sosyal kavramlarini ele alisini
degerlendirdik. Letaif-i Rivayat’taki hikayeleri temel alarak gerceklestirdigimiz
calismada Ahmet Mithat Efendi’nin 6zgun bakisini ayirt etmeye calistik.

Elde edilen sonuglar, Ahmet Mithat’in disince diinyasini sekillendiren sentezci
yaklagiminin, Osmanl geleneksel yapisi lehine olacak sekilde Dogu ve Bati
medeniyetlerine muvazeneli bir yaklasim gelistirmesini sagladigi yonindedir.

Terciime yaklasiminda Ahmet Mithat, “yeniden yazim”3#

olarak tanimlanip André
Lefevere tarafindan detaylandirilan, geleneksel nazire, serh ve hasiye gelenegine

benzer sekilde hareket etmistir.

14. yuzyildan 16. yuzyilin sonuna kadar aktarimlarla olusumu stiren ve “Osmanli

7329 olusmustu.

matercimlerinin icinde hareket ettigi bir Osmanl interculture
“Onceki yiizyillardan beri siiregelen yogun terciime ve nazire faaliyetlerinden neset
eden ve bunun sayesinde artik kendine 6zgu bir 6zerklik kazanmis olan Turk, Fars ve
Arap kiltarlerinin kesisim noktasinda ortaya cikan kultir” olarak tanimlanan bu
ortak kultlr alanindaki terciime yaklasimi metinleri kendi dillerine donisturerek
aktariyordu. Bunun yani sira muhatabin algi ve bilgi duzeyini de dikkate almasi

bakimindan Islam Medeniyeti tercime gelenegi 6zgiin bir konuma sahipti.

Ozellikle ~ “bilim alaninda yapilmis cevirilerin mukaddime kisimlarinda,
matercimler genellikle ceviriyi hangi muhatap kitleye yonelttiklerini ifade
etmislerdir. Dilin bilgiye ulasmada bir alet olmasi, o bilginin muhatabi tarafindan
anlastlacak bir dile gevrilmesini gerektirmekte ve bu gereksinimden 6tiirti ya bilginin
kodlandigi diller 6grenilerek bu kodlamaya vakif olunmakta ya da o bilgi bilinen bir
dile (kodlama bi- ¢imine) cevrilerek muhatabin ulasmasi mamkin kilinmaktadir. Bu

noktada cevirinin odaginda muhatap kitle yer almaktadir. Muhatabin dil yetenegini

328 André Lefevere, Translation, Rewriting and the Manipulation of Literary Fame, Londra ve
New York, Routledge, 1992.
%2 Hasim Kog, a.g.m., 5.353.
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ve dile olan vukufiyetine gére ceviri de sekillenmektedir.”*%

Ahmet Mithat Efendi kendi medeniyet dairesinin geleneklerine sadik kalarak,
gerek tema, eser ve kavram tercihlerinde gerekse muhatap kitlenin dikkate alinmasi
noktasindaki hassasiyetlerinde islam Medeniyet dairesinin kadim terciime
yaklagimini devam ettirir surette eserler vicuda getirmistir. Letaif-i Rivayat’taki

hikéyelerde de ayni hassasiyetin izlerini sirmek miimkiin olabilmistir.

%% Hasim Kog, a.g.m., 5.354.

157



KAYNAKCA

Ahmet Mithat Efendi, Letaif-i Rivayat (Haz. Fazil Gokgek-Sabahattin Cagin),
Istanbul, Cagri Yayinlari, 2001

Ahmet Mithat Efendi, Menf4, istanbul, 1293
Ahmet Midhat Efendi, “Yine ikram-1 Aklam, Malumat, 11 Eylul 1897
Ahmet Mithat Efendi, Paris’te Bir Turk, Ankara, Tirk Dil Kurumu Yayinlari, 2000

Ahmet Mithat Efendi, “Schopenhauer’in Hikmet-i Cedidesi”, Felsefe Metinleri
(Yay.Erdogan Erbay-Ali Utku), istanbul, Babil Yayinlari, 2002

Ahmet Mithat Efendi, “Kariin ile Hasbihal”, Musahedat (Haz. Fazil Gokcek),
Istanbul, Dergah Yayinlari, 2013

Ahmet Mithat, “Sunus”, Iktisat Risaleleri, Erdogan Erbay-Ali Utku (Sadelestiren ve
Yayina Hazirlayanlar), Konya, Cizgi Kitabevi, 2005

Ahmet Rasim, Muharrir, Sair, Edib, (Haz. Kazim Yetis), istanbul, Terciman 1001
Temel Eser, 1990

Akay, Hasan, “iki Bati Arasinda Dogu”, Bir-Turk Duinyasi Incelemeleri Dergisi,
sayl:1, istanbul, 1994, (ayri basim)

Akay, Hasan, “Modern Turk Siirinde Carpici Bir iliski: Elektrige ilan-1 Agk!”,
Istanbul, IlmT Arastirmalar 12, 2012

Akgun, Mehmet, Materyalizmin Turkiye’ye Girisi, Elis Yayinlari, Ankara, 2014

Akyildiz, Ali, “Terciime Odasi”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2013

Akyuz, Kenan, “Modern Tirk Edebiyatinin Ana Cizgileri”, Turkoloji Dergisi, s.11,
say! 1, 1969

Altug, Fatih, “Letaif-i Rivayat’in Hayali Cemiyeti, Tlrk Dili ve Edebiyati Dergisi,
cilt/sayi:XLVII

Andi, Fatih, “Bir Medeniyet Algilamasi Olarak Ahmet Mithat Efendi’nin Paris’i”,
Merhaba Ey Muharrir! Ahmet Mithat Uzerine Elestirel Yazilar (Haz. Nikhet
Esen-Erol Kéroglu), Istanbul, Bogazici Universitesi Yayinevi, 2006

Augier, Emile, Nedamet mi? Heyhat!, Cev. Ahmet Mithat Efendi, Istanbul, 1888

158



Aydin, Mehmet S., “Insan-1 Kamil”, islam Ansiklopedisi, istanbul, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2013

Bagcl, Serpil, “From Translated Work to Translated Image: The Illustrated Sehname-
i Turki Copies,” Mugarnas, 2000, c. XVII

Baysun, Cavid, “Eski Muhendishanelerin Kurulusuna ve Bazi Hocalara Dair”
Istanbul Teknik Okulu 1952 Yillig, istanbul, 1952

Bengi-Oner, Isin, Ceviri Bir Surectir... Ya Ceviribilim, Istanbul, Sel Yayincilik,
1999

Bengi-Oner, Isin, “Ceviribilimde Bir Hace-i Evvel: Ahmet Mithat Efendi”, Merhaba
Ey Muharrir! Ahmet Mithat Uzerine Elestirel Yazilar, Istanbul, Bogazigi
Universitesi Yayinlari, 2006

Berkes, Niyazi, Turkiye’de Cagdaslasma, Istanbul, Dogu-Bati Yayinlari, 1978

Bernal, Martin, Black Athena: The Afro-asiatic Roots of Classical Civilization I-
111, Rutgers, Rutgers University Press, 1987

Budak, Ali, Batililasma ve Tirk Edebiyati, Istanbul, Bilge Kiiltir Sanat, 2008
Ortayl, ilber, Osmanli’da 18.Yuizyil Distince Diinyasina Dair Notlar, Modern
Turkiye’de Siyasi Dustince (Editorler, Bora T, Gliltekingil M), istanbul, iletisim
Yayinlari, 2014

Buzpinar, S. Tufan, ““Oteki” Uzerinden Hesaplasma: Celal Nuri ve Abdullah
Cevdet’in Avrupa Tartismalari Hakkinda Bir Degerlendirme”, Divan ilmi
Arastirmalar 19 (2005/2)

Cankara, Murat, Ahmet Mithat Efendi ve Besir Fuad’a Gore Gergeklik,
Yayinlanmamis Yuksek Lisans Tezi

Cagrici, Mustafa, “Hurriyet”, islam Ansiklopedisi, Istanbul, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2013

Cuhadar, Cengiz, “Hurriyet Kavrami Uzerine Bir Degerlendirme”, Firat
Universitesi Ilahiyat Fakultesi Dergisi, 12:2, 2007

Davutoglu, Ahmet, “Medeniyetlerin Ben-idraki”, Divan, istanbul, 1997/1

Davutoglu, Ahmet, “Medeniyetler Arasi Etkilesim ve Osmanli Sentezi”, (Haz.
Coskun Cakir) Osmanli Medeniyeti, istanbul, Klasik Yayinlari, 2012

Dayang, Muharrem, “Ahmet Mithat Efendi ve Uss-i inkilap Uzerine”, Turkish
Studies, say1 7/1, Kig 2012

159



de Kock, Paul, Ug YuzIu Kari, ¢ev. Ahmet Mithat Efendi-Eblizziya Tevfik,
Istanbul, Mihran Matbaasi,1877

Demircioglu, Cemal, From Discourse to Practise: Rethinking “Translation”
(Terceme) and Related Practices of Text Production in the Late Ottoman Literary
Tradition (S6ylemden Pratige: Osmanli’nin Son Déneminde Edebi Gelenekte Ceviri
(Terceme) ve Metin Uretimi Uygulamalarini Yeniden Diisiinmek) Yayinlanmamis
doktora tezi.

Demircioglu, Cemal, “19. Ylzyil Sonu Turk Edebiyatinda ‘Terceme’ Kavrami”,
TUBA, 27/11, 2003

Demircioglu, Cemal, “’Terceme’ ve ‘Ceviri’ Kavramlarini Yeniden Dustinmek”,
TUBA/JTS, 33/1, 2009

Demircioglu, Cemal, “Osmanli Ceviri Tarihi Arastirmalari Agisindan “Terceme” ve
“Ceviri” Kavramlarini Yeniden Disunmek”, Journal of Turkish Studies, 2009

Demircioglu, Cemal, “Muntehebat-1 Teracim-i Mesahir: An Exploration of Paratext
From the Perspective of Cultural Memory”, 1.U. Journal of Translation Studies 2-
2012; 6

Engindin, Inci, Yeni Turk Edebiyati Tanzimat’tan Cumhuriyet’e, istanbul,
Dergah Yayinlari, 2006

Ihsan Fazlioglu, “Turk Felsefe-Bilim Tarihinin Seyir Defteri (Bir Ons6z)”, Divan
IImi Arastirmalar 18 (2005/1)

Fazlioglu, Thsan, “iki Ucu Miphem Bir Kopri: Bilim ile Tarih ya da Bilim Tarihi”,
Kayip Halka, istanbul, Papersense Yayinlari, 2014

Fazlioglu, Thsan, 1. 07.01.2016 tarihli yayinlanmamis ders notlarindan.
Fazlioglu, Thsan, “Gokyuzinl Bilmeliyiz Pencereden Bakmadan”, Anlayis, Ocak
2005

Fazlioglu, Thsan, “Bilimin Osmanlicasi”, (Cevrimigi)
http://www.ihsanfazlioglu.net/yayinlar/makaleler/1.php?id=47, 14 Mart 2016

Findley, Carter, V., Ahmed Midhat Efendi Avrupa’da. Cev. Aysen Anadol.
Istanbul, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1999

Georgeon, Francois, “L’Economie Politique selon Ahmed Midhat”, Premiére
Rencontre Internationale sur I’'Empire Ottoman et la Turquie Moderne.
(Ed.Edhem Eldem), I'stanbul ve Paris: Isis Yayimcilik, 1991

Gokgek, Fazil, “Letaif-i Rivayat Hakkinda”, Letaif-i Rivayat (Haz. Fazil Gokgek-
Sabahattin Cagin), istanbul, Cagri Yayinlari, 2001

160



Gokgek, Fazil, “Ahmet Mithat Efendi’nin Cevirileri ve Ceviri Anlayis!”,
Kullerinden Dogan Anka, istanbul, Dergah Yayinlari, 2012

Gorgiin, Tahsin, “Islami Tefekkir Gelenegi ve Onemi”, Bilimname VI, 2004/3
Ricoeur, Paul, Ceviri Uzerine, ¢ev. Suindiiz Oztlirk Kasar, istanbul, Yapi Kredi
Yayinlari, 2008

Gorkas, Irfan, “Ahmet Mithat Efendi ve Hikmet-i Cedide”, A.U. Turkiyat
Arastirmalari Dergisi (TAED), 44, Erzurum, 2010

Gutas, Dimitri, Yunanca Duslince Arapca Kultiir, cev. Litfi Simsek, Istanbul,
Kitap Yayinevi, 2011

Itamar Even-Zohar, “The Making of Culture Repertoire and the Role of Transfer”,
Translations(Re)shaping of Literature and Culture (haz.Saliha Paker), istanbul,
Bogazici Universitesi Yayinlari, 2002

Ihsanoglu, Ekmeleddin, “Besiktas Ulema Grubu”, Osmanl ilmi ve Mesleki
Cemiyetleri, Istanbul, Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, 1987

Ihsanoglu, Ekmeleddin, Bilylik Cihaddan Frenk Fodulluguna, istanbul, iletisim
Yayinlari, 1996

Ipsirli, Mehmet, “Lale Devrinde Teskil Edilen Terciime Heyetine Dair Bazi
Gozlemler”, Osmanli ilmi ve Mesleki Cemiyetleri (Haz.)Ekmeleddin fhsanoglu,
Istanbul, Edebiyat Fakdiltesi Basimevi, 1987

Kalin, ibrahim, Islam ve Bati, istanbul, ISAM Yayinlari, 2007

Kamil Yazgic, Ahmet Mithat Efendi: Hayati ve Hatiralari, istanbul, Tan
Matbaasi, 1940

Kaplan, Ramazan, “Klasikler Tartismasi (Baslangi¢ Dénemi)”,
http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/12/850/10761.pdf

Kara, Ismail, Bir Felsefe Dili Kurmak Modern Felsefe ve Bilim Terimlerinin
Turkiye’ye Girisi, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2012

Karadag, Ayse Banu, “*Bati’nin Cevirilmesini ‘Medeniyet’ Odagiyla Yeniden
Okumak: Tanzimat Donemi/Sonrasi Ceviriler ve ‘Cekinceli’ Cesur Cevirmenler,
Tanzimat Edebiyati Osmanli istanbulu’nda Modern Edebi Kultiir (Haz, Fatih
Altug-Mehmet Fatih Uslu), istanbul, Turkiye Is Bankasi Kiiltir Yayinlari, 2014

Kefeli, Emel, “Ahmet Mithat Efendi ve Tercime”, Karsilastirmali Edebiyat

Incelemeleri, istanbul, Kitabevi
Yayinlari, 2000

161



Kerman, Zeynep, “Ahmet Mithat Efendi”, Tanzimat Edebiyati (Haz. Ismail
Parlatir, inci Engintin, Ahmet B. Ercilasun, Zeynep Kerman, Abdullah Ugman,
Nurullah Cetin), Ankara, Akcag Yayinlari, 2006

Kingsley, Peter, In the Dark Places of Wisdom - Reality, California, The Golden
Sufi Center, 1999

Kog, Hasim, “Osmanli’da Tercime Kavrami ve Tanzimat Donemindeki Edebi
Terclmelere Dair Calismalar”, Tarkiye Arastirrmalari Literattr Dergisi, Cilt 4,
Say! 8, 2006

Kog, Okan, “Toplumsal Degisim Slrecinde Ahmet Mithat Efendi’nin Egitim
Anlayis1”, International Symposium Sustainable Development (ISSD’09) June 9-10,
Bosnia and Herzegovina, 2009

Kolcu, Ali ihsan, Tlrkce’de Bati Siiri, Ankara, Salkim Sog(t Yayinlari

Korlaelgi, Murtaza, “Pozitivist diistincenin Ithali”, Modern Turkiye’de Siyasi
Duslince 1, istanbul, Iletisim Yayinlari, 2014

Kutluer, Ilhan, “Medeniyet”, islam Ansiklopedisi, Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2013
Lefevere, André, Translation, Rewriting and the Manipulation of Literary Fame,

Londra ve New York, Routledge, 1992

Macit, Muhittin, “Terciime Hareketleri”, Islam Ansiklopedisi, istanbul, Tiirkiye
Diyanet Vakfl, 2013

McNeill, William H, Diinya Tarihi, cev. Alaeddin Senel, Ankara, imge Kitabevi,
2003

Meric, Cemil, “Hugo mu, Zola mi?”, Kirk Ambar 1. Cilt, Istanbul, iletisim
Yayinlari, 1980

Merig, Cemil, “Su Alan Gemi”, Bu Ulke, Istanbul, iletisim Yayinlari, 1985
Merig, Cemil, “Kirilan Rebap”, Magaradakiler, Istanbul, Iletisim Yayinlari, 1980
Naci, Muallim, Soyle Boyle, Istanbul, Sirket-i Miirettebiye, 1885

Okay, M. Orhan, “Ahmed Mithat Efendi”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1989

Okay, Orhan, “Turk Romanina Koy Mevzuunun Girisinde Unutulan Bir isim: Ahmet
Mithat Efendi”, Sanat ve Edebiyat Yazilari, Istanbul, 1990

162



Okay, Orhan, Batililasma Devri Tlrk Edebiyati, istanbul, Dergah Yayinlari, 2005

Okay, Orhan, Bati Medeniyeti Karsisinda Ahmet Mithat Efendi, Istanbul, Dergah
Yayinlari, 2008

Okumus, Ejder, “Ibn Haldun ve Osmanli’da Cokis Tartismalari”, Divan 1999/1,
Istanbul

Oner, Necati, Tanzimat’tan Sonra Tirkiye’de ilim ve Mantik Anlayisi, Ankara,
Divan Kitap, 2012

Ozdemir, Mehmet — Sugimli, Uzeyir, “Ahmet Mithat Efendi’nin Jontirk
Romaninda Medeniyet Algisi”, Turkish Studies, Ankara, Volume 9/3, Kis 2014

Paker, Saliha, “Turkiye Odakli Ceviri Tarihi Arastirmalari, Kilturel Hafiza, Unutus
ve Hatirlayis Iliskileri”, Journal of Turkish Studies, 2004;28/1

Paker, Saliha, “The 1897 *Classics Debate’ As a Focus for Examining Change in
Ottoman Conceptions of Translation”, Translating Others, Theo Hermans (yay.),
Manchester: St. Jerome, 2006, c. Il

Paker, Saliha, “Terceme ve Nazire Olarak Ceviri: Kiltire Bagli Kavramlar ve
Osmanli Ceviri Tarihi Arastirmalarina Bir Kavramsal Cerceve Kurmak”, Journal of
Turkish Studies, cilt 33, say1 2, 2009

Paker, Saliha, “Terceme, Te’lif ve Ozgunlik Meselesi” Metnin Halleri:
Osmanli’da Telif, Terctime ve Serh (Haz.Hatice Aynur-Mijgan Cakir-Hanife
Koncu-Selim S. Kuru-Ali Emre Ozyildirim), istanbul, Klasik Yayinlari, 2014

Parla, Jale, “Rakim Efendiden Nurullah Beye Cemaatci Osmanliliktan Cemiyetci
Turk Milliyetciligine Ahmet Mithat’in Romanciligr”, Merhaba Ey Muharrir!
Ahmet Mithat Uzerine Elestirel Yazilar, Istanbul, Bogazici Universitesi Yayinevi,
2006

Parla, Jale, “Ons6z”, Araba Sevdasi (Haz. Fatih Altug), Recaizade Mahmut Ekrem,
Istanbul, iletisim Yayinlari, 2015

Pistor-Hatam, Anja, “The Art of Translation: Rewriting Persian Texts from the
Seljuks to the Ottomans”, Essays on Ottoman Civilization: Proceedings of the

X11th Congress of the Comité International d’Etudes Pré-Ottomanes et
Ottomanes, Praha, 1996, Prag, Academy of Sciences of the Czech Republic
Oriental Institute, 1998

Saffet Nezihi, “Tercimelerimiz”, Malumat, 26 Mart 1902

163



Tabakoglu, Ahmet, “Osmanli Mirasi”, , Osmanli Medeniyeti (Haz.Coskun Cakir),
Istanbul, Klasik yayinlari, 2005

Tanpinar, Ahmet Hamdi, 19. Asir Tlrk Edebiyati Tarihi, istanbul, Yapi Kredi
Yayinlari, 2006

Tansal, Fevziye Abdullah, “Muallim Naci ve Tercime”, Terciime Dergisi, 4. cilt,
22. sayl, 1943

Toska, Zehra, “ileriye Yonelik Arastirmalarla Ilgili Olarak Eski Turk Edebiyati
Sahasinda Yazilmis Olan Terciime Metinleri Degerlendirmelerde izlenecek
Yontemler Ne Olmalhidir?”, TUBA, Agéah Sirri Levend Hatira Sayisi, 2000, ¢. XXI1V,
sy. 1

Ulgen, Erol, Ahmet Mithat Efendi’de Calisma Fikri, Istanbul, Ahilik Arastirma ve
Kiltar Vakfi Yayinlari, 1994

Ulken, Hilmi Ziya, Uyanis Devirlerinde Terctimenin Rolu, Istanbul, Ttrkiye Is
Bankasi Kiltur Yayinlari, 2011

Venuti, Lawrence, “Strategies of Translation”, The Invisibility of Translator, (haz.
Mona Baker), London and New York:Routledge, Routledge Encyclopedia of
Translation Studies, 1998

Vermeer, Hans J., A Skopos Theory of Transation (Some Arguements For and
Against), Heidelberg: TEXTconTEXT-Verlag., 1996

Yazgi¢, Kamil, Ahmet Mithat Efendi: Hayati ve Hatiralari, istanbul, Tan
Matbaasi, 1940

Waardenburg, Jacques, “Reform”, Islam Ansiklopedisi, istanbul, Turkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2013

164



