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BEYAN

Bu tezin yaziminda bilimsel ahlak kurallarmin gozetildigini, baskalarmin
eserlerinden yararlanirken bilimsel normlara uygun olarak kaynak gosteriminin
yapildigini, kullanilan veriler iizerinde herhangi bir degisiklik yapilmadigini, tezin
herhangi bir kismmin bu {iniversite veya bagka bir {iniversitedeki baska bir tez

caligmasina ait olarak sunulmadigini beyan ederim.

SIMONE DARIO NARDELLA



OZET

Bu tez, Ebu Hamid Muhammed bin Muhammed bin Muhammed el-Gazzali
(1058-1111) ve Ebu’l-Fltuh Sahabeddin Yahya bin Habes bin Emirek Suhreverdi'nin
(1154-1191), bilginin mistik uygulama ve tecriibe yoluyla edinimi hakkindaki
fikirlerini analiz etmektedir. Onlarin tasavvuf uygulamasi ve entelektiiel yaklasimi,
Islamilesmis diinyasmin felsefe gelenegi anlaminda filozofi ile iliskileri ve bunlarin
her iki gelenege (felsefe ve tasavvuf) iliskin mistisizmini nasil etkiledigi ile
karsilagtirilacaktir. Ontolojilerine ve epistemolojisine 6zel dikkat gosterilecektir. G6z
Oniine alinacak baslica eserler Gazzali'nin Miskat(’l-Envar, Kitab Serh ‘Aca’ibi’l-
Kalb veel-Mingiz mine’l-Dalal ve Sihreverdinin Hikmetii’l-israk, Kelimetii’l-
Tasavvuf ve el-Elvahii’l-imadiyye'idir. Son olarak, bunlarin mistik deneyimleri ve
epistemolojisi, bu yaklasimlarin bu yazarlarin ¢alismasina uygun olup olmadigin
gormek igin mistisizmin (Tradisyonalizm, Birlik Tezi ve Yapisalcilik) ii¢ yaklagimi
ile karsilastirilacaktir. Hem Gazzali'nin hem de Siihreverdi'nin, akla deger vermekle
birlikte, dogruyu aragtirmada mistisizm yolunu akil yoluna gore daha iistiin
gorduklerini ve reddetmediklerini iddia ediyorum. Daha dogrusu dogruluk arayisinin
en 1yl yolu, mistisizm ve akli birlestirmektir. Ayrica adi gecen mistisizm
arastirmalaria (Tradisyonalizm, Birlik Tezi ve Yapisalcilik) iliskin {i¢ yaklasimdan
hicbirinin yazarlarimiza uygun olmadigin1 iddia ediyorum, bu yiizden yeni

yaklasimlara ihtiya¢ vardir.

Anahtar Kelimeler: Gazzali, Stihreverdi, mistisizm, filozofi, epistemoloji



ABSTRACT

This thesis analyzes Abu Hamid Muhammad b. Muhammad b. Muhammad al-
Ghazali (1058-1111) and Abu al-Futuh Yahya b. Habash b. Amirak al-Suhrawardi’s
(1154-1191) ideas about the acquisition of knowledge through mystical practice and
experience. Their practice of tasawwuf and their intellectual approach to it will be
compared to their relation to philosophy, in the sense of the felsefe tradition of the
Islamicate world, and how their being related to both traditions (felsefe and
tasawwuf) informed their mysticism. Particular attention will be given to their
ontology and epistemology. The main works that will be taken in consideration are
Ghazali’s Mishkat al-Anwar, Kitab Sharh Ajaib al-Qalb and al-Mungidh min al-
Dalal and Suhrawardi’s Kitab Hikmat al-Ishraq, Kalimat al-Tasawwuf and al-Alwah
al-Imadiyyah. Finally, their mystical experiences and epistemology will be compared
to three approaches to the study of mysticism (Traditionalism, the Unity Thesis and
Constructionism) to see whether these approaches are suitable to the study of these
authors. | argue that both Ghazali and Suhrawardi consider the way of mysticism as
superior to the way of reason in seeking the truth, even though they both value
reason and do not reject it. Rather, the best way of seeking the truth is by joining
mysticism and reason. | also argue that none of the three approaches to the study of
mysticism mentioned (Traditionalism, Unity Thesis and Constructionism) suits our
authors, so new approaches are needed.

Keywords: Ghazali, Suhrawardi, mysticism, philosophy, epistemology



ONSOZ

Bu tez, klasik Islam diisiincesinde felsefe gelenegi ve tasavvuf gelenegi
arasindaki iligskiyi ve mistik tecriibenin belirli bir bilginin bir yolu olarak nasil kabul
edildigini arastiriyor.

Bu ¢alisma 11. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren ve 12. yiizyilin sonuna
kadar gecen slire icerisinde Islam diinyasmin en etkili diisiiniirlerinden ikisi olan
Eba Hamid el-Gazzali (1058-1111) ve Sahab-i Din Yahya es-Sthreverdi (1154-
1191) eserlerinden bazilarina bakarak yapilacaktir. Goz Oniine alinacak baslica
eserler Gazzali'nin Miskatd’l-Envar, Kitab Serh-i Acaibi’l-Kalb ve el-Minqiz
mine’l-Dalal ve Siihreverdi'nin Hikmet(’l-Israk, Kelimeti’l-Tasavvuf ve Elvah-i

Imadidir.

Bu calismalarda Arapca kelimeler icin iki transliterasyon sistemi kullandim:
Hem Tirkce hem de Arapc¢a kullanilan benzer bi¢im ve anlamda kullanilan Tirkge
kelimeler icin (6rn.: dhawq ve zevk, jusmani ve cismani, mushahadah ve miisahede)
olabildigince Tiirk¢e versiyonunu kullanmaya g¢alistim; Tirkce'de boyle karsiliga
sahip olmayan Arapg¢a kelimeler icin veya biitiin climle alintilandiginda diger bir

cevirme sistemini kullantyorum.

Bu projenin tamamlanmasi i¢in, "Eger siikrederseniz elbette size nimetimi
artirirm.” buyuran Allah'a sonsuz hamd olsun ve "Insanlara tesekkiir etmeyen.
Allah'a da tesekkiir etmez." buyuran Hz. Peygamber Efendimiz'e, ailesine ve
ashabina salat-0 selam olsun.

Allah, kendisine ve Peygamber Efendimiz'e ulasmama vesile olmalarindan
dolay1 Shaykh Abu al-*Abbas Ahmad al-Tijani, Shaykh al-Hajj Aba Ishaq Ibrahim
Niasse al-Tijani, Shaykh ibn al-Khayri, Shaykh Habib Sall, Sayyidi Tevin Mustafa
Okon-Briggs, Imam Muhammad ‘Abd al-Latif Finch ve bu projede bana dualari ve
tesvikleri ile destek veren tiim Tijani kardeslerimden razi olsun ve Allah onlar
miikafatlandirsin. Onlarin manevi yardimlari ve bilgisi olmasaydi, bu teze baslamak

bile benim i¢in imkansizdi, zira Saft yolu anlama hususunda onlar benim rehberimdi.



Ardindan, ¢ocuklarinin mutlulugu ve egitimi i¢in sonsuz sabir, destek ve
fedakarliklar1 dolayisiyla aileme tesekkirler. Hosgoriileri ve anlayiglart olmadan,
simdi oldugum yerde asla olamazdim. Onlarla birlikte, yillar boyu sevgisi, sabri ve
manevi esligi icin sevgili kizkardesim Federica'ya ve biiyiilk yardimlari, sabir ve
dualart ve gosterdikleri ilgi i¢cin de biitlin akrabalarim, kaympederime,
kayimbiraderlerime ve esimin akrabalarina tesekkiir ediyorum.

Danigsmanlarim Yrd. Dog. Dr. Nagihan Haliloglu'na, Prof. Dr. Alparslan
Acikgeng'ya ve Prof. Dr. Bilal Kuspmar'a, Yrd. Do¢. Dr. Onder Kigiikural'a,
MEDIT'in tim yonetici ve dgretim iyelerine, 6zellikle de Vahdettin Isik'in yani sira
ogrencilere TURGEV adina comertce burs verenlere tesekkiir ediyorum. ilk etapta
beni MEDIT'e yonlendirmesi dolayisiyla Prof. Tim Winter'a da tesekkiir ediyorum.

Tiirkiye'de kaldigim siire boyunca ¢ok somut bir sekilde bana yardimci olan
arkadaslarima ve meslektaglarima 6zellikle Abdiilkadir Bey ve ailesine, Muhammed
Ali Akgay, Eylip'e, Sakir'e, Danish'e, Hatice'ye, Fadi'ye, Linda'ya, Firdevs'e, Nimet'e,
Amina'ya, Abd al-Rahman'a, Harun ve ailesine, Metin'e, Ercument ve ailesine,
Nimet'e ve ISAR yurdundaki tim o6grencilere ve personele ayrica tesekkiir
ederim. Onlarin yardimlart beni birden fazla vesilelerle korudu ve bu yardimlarinin
karsiligin1 pek veremedim.

Son olarak, bu tez yolculugunu benimle paylasan, gorevlerimi yerine
getiremedigim zaman onlar1 yerine getirmek {izere zamanini ve hirslarmi benim
tarafimda olmak i¢in feda eden, kiitiiphanede ge¢ saatlere kadar calistigim cogu
giinlerde kizimla birlikte sabirla bekleyen, yorgunluguma ve hayal kirikliklarima
tahammiil eden, beni cesarctlendiren ve basarili omam konusunda benden daha ¢ok
endiselenen kadina, ikinci ruhum Nadia Siddique-Nardella'ya tesekkiir ediyorum.
Nadia, sayisiz yollarla bana destek verdi ve onun arkadashgi, sevgisi ve sabri i¢in
ona asla asla tesekkiir edemem. Onunla birlikte, ayr1 iilkelerde bulunmamizi
gerektiren uzun tez hazirlama siireci igerisinde babasinin yokluguna ve onunla

oynayamamaya dayanmak zorunda kalan kizimiza tesekkiir ediyorum.

Bu tezi, 6liimciil bir kaza atlatip mucizevi bir sekilde iyilesmesinden dolay1
Allah'a hamd ettigimiz sevgili kuzenim Ruggero'ya adamak istiyorum, Allah'in en

onde gelen bilginleri arasinda yer almasi i¢in dua ediyorum, zira onun igin en buyik
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mutluluk budur. Allah, bahsettigim ve bahsetmedigim bu tezde emegi gecenlerin

hepsini  hak ettiginden on kati ve daha fazlasiyla miikafatlandirsin.
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GIRIS

Bu tez, klasik Islam diisiincesinde felsefe gelenegi ile tasavvuf gelenegi
arasindaki iliskiyi ve mistik deneyimin belli bir bilgi i¢in yol olarak nasil kabul
edildigini arastiriyor.

Bu ¢alisma 11. yiizyilin ikinci yarisi ile 12. yiizyilin sonuna arasindaki Islam
diinyasinin en etkili diisliniirlerinden ikisi olan EbG Hamid el-Gazzali (1058-1111) ve
Sahab-i Din Yahya es-Suhreverdi'nin  (1154-1191) baz1 eserlerine  bakarak
yapilacaktir. Goz Oniine alinacak baslica eserler Gazzali'nin Miskatl’l-Envar, Kitab
Serh “Acéd’ibi’l-Kalb ve el-Mingiz mine’l-Dalal ve Suhreverdi'nin Hikmet’l-
Israk, Kelimeti’l-Tasavvuf ve Elvah-i “imadiidur.

Yazarlarin fikirlerini analiz etmede ¢aligma varsayimim sudur ki; bu yazarlar
1) ifade ettikleri hususlarin gegerliligine igtenlikle inanmislardi; 2) bu konularda
kisisel deneyimlere sahiplerdi. S6zlerini ve diislincelerini birbiriyle karsilastirip daha
onceki Islam diisiincesi baglaminda ortaya koydum. Bununla birlikte, yazarlari,
ikincil literatiirde yaygin olarak vurgulanan bazi faktdrlerin yanisira, yazarlarin sahip
olduklar1 bu goriislerini muhafaza etmeye iten olasi sosyal ya da tarihsel nedenleri
tanimlamak bu arastirmanin kapsaminda degildir. Bunun ornekleri, kisinin gercek
inanglarii, kendilerini anlayamama ihtimali olan veya onlarla aynmi fikirde
olmayanlardan gelecek olan muhtemel imansizlik su¢lamalarindan kag¢inmak
amaciyla kismen ve belli bir kitleye ifsa etme egilimi; ya da farkli kitlelere ve
konulara uygun tek bir yazarin eserlerindeki yazim stilleri ve terminolojinin
cesitliligidir. Baslica ilgi alanim, islamilesmis medeniyeti calismalarinda oldugu gibi
genel olarak mistisizm ¢aligmalarinda da kullanilabilecek epistemolojik ve ontolojik
varsayimlar1 ortaya c¢ikarmak i¢in yazarlarin eserlerinde ifade edidigi gibi mistik
deneyimler hakkinda onlarin inanglarini sunmaktir. Hodgson'un Islamilesmis
medeniyet kavramma, her iki yazarimizin da Islam' &gretirken, Islami vahyinin
onlarin diinya goriisiiniin tek kaynagi olmadig: bir diinyaya daldiklarin1 vurgulamak
i¢in bagvuracagim. Islam 6ncesi Yunan diisiincesiyle, hayatta kalan Pisagorizm,

Hermetikgilik, Aristotelizm, Neo-Platonizm ve Zerdiistiik kalintilar1 gelenekleri ile



onemli dlctide etkilesim kurmak zorundaydilar ve bu onlarin diisiincelerinin 6nemli
bir yéniinii olusturuyordu.*

Bu tez, klasik Islamilesmis diisiiniirlerinin gdziinde, mistik deneyim ile bilgi -
veya bilgi gelenekleri - arasindaki farkli veya benzer iliski anlayislarin1 ortaya
¢tkarmayr amachiyor. Bu, bize bir tarafta Islamilesmis medeniyeti ve obir tarafta
mistisizm hakkinda bir seyler ifade edecektir. Kiiresellesmen ve post sekulerizm
kavramlarinin yiikselisi ile, diinyasal mistisizm, orgiitlii dinler perspektifi iginde ve
disinda, gerek akademik diizeyde (egitimini gordiikleri mistik geleneklere bagli olan
akademisyenler) gerekse popiiler seviyede (tarihsel kdkenleri ne olursa olsun, farkli
ve bazen de iddia edilen yeni maneviyat bigimlerine kars1 yirminci yiizyilda ve yirmi
birinci yiizyilin baglangicinda ilginin arttig1) ¢agdas diinyanin kiiltlirel panoramasinin
bir parcasi haline gelmistir. Ayni zamanda, akademik cevrelerde devam eden
mistisizm galismasi, diinyadaki mistik gelenekler arasindaki hem benzerlikleri hem
de carpict farkliliklart ortaya c¢ikarmistir. Bu durum akademisyen camiasini
analizlerinde ayrismaya itmistir. Bazilari, her bir kiltirde farkli dis O6zellikler
oldugunu varsayan tek bir fenomen olarak mistisizme bakmay1 tercih ederler.
Digerleri ise bunu tarihsel olarak onyargili ve gercekligin hatali gosterimi olarak
gortirler ve bunun yerine mistikler arasindaki kiiltiirel ve ideolojik farkliliklara daha
fazla 6nem verirler. Bu gibi durumlarda, her iki yaklasimda da fayda ve sinirliliklar
gorirken, medeniyetler arasindaki entelektiiel tarihin bu bdlimiin ile ilgili algimizin,
kapsam1 ¢ok genis olan genelleme ve yorumlarla karigtirilmamasini saglamak igin
belirli bir gelenek i¢indeki mistik diisiincelerin kaydedildigi gergek metinlerle ilgili
caligmaya geri donmenin 6nemli olduguna inantyorum.

Medeniyet c¢aligmalar1 agisindan, mistisizm ¢ogu uygarligin O6nemli bir
unsurudur, dolayisiyla tasavvur ettiklerini anlamak, onlarin kendileriyle ilgili nasil
diistindiiklerini anlamak i¢in gereklidir. Nitekim ister Hindular, Budistler, Yahudiler,
Hiristiyanlar, Samanlar, Animistler, Miisliimanlar ister Eski Misir uygarliklar1 ya da
Greko-Romen diinyasindan bahsedelim, peygamberler, azizler, kahiniler, cileciler,

samanlar ve hatta siradan insanlar araciligiyla vahiy, bu medeniyetin pek ¢ok

1 Marshall G.S. Hodgson, The Venture of Islam: Conscience and History in a World Civilization.
Vol. 1: The Classical Age of Islam, ¢. 1 (Chicago and London: University of Chicago Press, 1974),
57-60.



unsurunu siklikla (mutlak siklikta olmamakla birlikte) tanimlayan bir anahtar vak'a
idi. Tim bu insanlarin mistik vahyi nasil anladigini anlamak yerine anlayiglarini
modern bilimsel kuramlarla degistirir veya her mistik iddianin arkasinda gergekte
bazi siyasi, ekonomik, sosyal veya tibbi nedenler oldugunu diisiiniirsek, bu
medeniyetleri derinden degerlendiremeyebiliriz.

Bu aragtirmanin iizerinde durulmasi gereken birkag sinirliligr vardir. Birincisi,
bu calisma, yazarlarin eserlerinin tamamina degil, hatta mistisizm iizerine olanlarin
tamamia da degil, yukarida bahsedilen alti seye odaklaniyor. Gerekli gorildiigii
takdirde, yazarlarin 6zellikle de ikincil literatiirde tartisildig: gibi diger ¢alismalarina
atifta bulunacagim, ama ulastigim sonuglarin oncelikle Kitab Serh ‘Acaibi’l-Kalb,
Mishkati’l-Envar, el-Mungiz  min el-Dalal, Hikmet el-Israk, Alwah-i
"Imadi ve Kalimati’l-Tasavvuf'ta ifade edilen goriislere dayandigi anlasilmalidir.
Ikinci sirlilik, bu arastirmanin esas olarak fikirlerin arkasinda olabilecek tarihsel,
siyasi veya ekonomik faktorlerden ziyade fikirlerin kedisiyle ilgili olmasidir. Bu

faktorlerin etkisi agikga goriilen vakalar disinda, bu analizde bunlara yer vermedim.

1. Tasavvuf, mistizism, felsefe ve filozofi terimlerin

tanimlanmasi

Tasavvuf, Sufizm terimleri ve bunlarin tiirevlerinde oldugu gibi mistik
tecriibe ve mistik felsefe gibi mistisizm terimi ve tiirevlerinin tanimlanmasi da zordur
ve anlamlar1 yazardan yazara degismektedir. Bazi1 aydinlar bu kelimelere atfedilen
farkli anlamlarin tatmin edici bir sekilde ¢oziilmesinin ¢ok bilesik bir sorun teskil
ettigini kabul etmis ise de digerleri kat'i ve kesin tanimlamalar ya da ayrimlar

n2

(6rnegin, René Guénon'un “inisiyasyon™s diye isimlendirdigi mistisizm terimininin

kullanim1 ile ilgili elestirisine bakiniz) yapmaya calismistir. Geels ve Belzen'in
belirttigi gibi: "Gizemcilik kavrami ... aynen 'din' kelimesi kadar genel ve aym

n3

sekilde tanimlanamaz goziikmektedir."> Bu yazarlar sadece kendi ¢alisma tanimini

vermek egilimindedir ve kullandiklart s6z konusu terimleri okuyucularinin

2 René Guénon, Perspectives on Initiation, ed. Samuel D Fohr, ¢ev. Henry D Fohr (Ghent, NY:
Sophia Perennis, 1946).

3 Belzen JA & Geels A (eds), 2003. Mysticism, A Variety of Psychological Perspectives. Rodopi
B.V. (The Netherlands: 2003), p. 9.



anlayacaklar1 ve kendilerinin ve diger aydinlarin bu terimlerin kullanim sekillerini
ayirt edecekleri konusunda onlarin yeteneklerine guvenimektedir.

Turevleri ile birlikte tasavvuf terimi, Islam diinyasina 6zgii ve mistisizmden
daha az sorunludur. Clinku Sufi gelenegi, genis bir yelpazede farkli yollar, fikirler ve
uygulamalar igeriyorsa da ayni uygarlik igerisinde tek bir gelenek olarak ayirt
edilebilir. Diger taraftan bati medeniyetinin Gtesinde baglamlara uygulanmasi
durumunda mistisizm terimi, bu terimi kullanarak birinin atifta bulundugu farkh
gelenekler arasinda ortak bir niteligin kabul edildigini ima eder.

Bu tezin amaglart dogrultusunda, mistisizm terimi, bu bilgiyi ya da buna arag
olabilecek bir bilgiyi aktarabilecek nitelikte gorilen bir 6gretmene (seyhe) yakinlik
ya da bir dizi uygulamanin benimsenmesiyle kolaylastirilan bir takim vahiy, ilham
veya tecrlibe yoluyla elde edilecek bir dizi gizli bilgilerin varligi inancin1 belirtmek
icin esnekge kullanilacaktir. Bunun genis bir tanim olmasi gerekiyor ve bu tez sadece
Miisliman disiiniirlerin eserlerini analiz ettiginden, tiirevleri ile birlikte "mistisizm"
ve "tasavvuf” terimleri  birbirinin  yerine  kullanilacaktir. Bununla  birlikte,
gorecegimiz gibi, eski Yunan filozoflarin1 SGfi olarak m1 yoksa baska bir sey olarak
mi1 degerlendireceklerine karar vermek zorunda kalan yazarlarimiz, bizim de
karsilagtigimiz ayni ikilemle yiizlestiler; Bu durumda, bu gibi sorunlar yeni sorunlar
degildir.

Tasavvuf dini ritiiellerin, glindelik eylemlerin ve giinahlarin kisinin bilincine
etkilerini tartisarak ve Allah'a daha yakin olmaya ¢alisan bireylerin karsilasabilecegi
alisiimadik deneyimleri yorumlayarak, kisinin Allah'a yolculugundaki rolii
perspektifinden ruhunu ve kalbin hallerini inceleyen Islam diinyasindaki bu bilimin
adidir. En st diizeylerde, kisisel ve sliphesiz Allah bilgisini ve Allah araciligiyla,
niblvvetin ve evliyalik gizli yonlerinden bu diinyanin ve sonraki hayatin
gercekligine kadar (bagkalarinin gergek niyetlerini ayirt edebilme ya da
iistlenebilecegi en iyi hareket tarziyla ilgili rlyalar araciligiyla uyarilma yetenegi gibi
bir kisiye veya topluluga fayda saglayacak olan arizi ilhamlar da dahil olmak Uzere)
diger biitiin bilgilere erisimi saglamay1 amaglar. Bu bilimi inceleyen ve kendini buna
atfedenlerin benimsemis olduklar1 uygulama yelpazesi (her birinin uygunlugu ve
kesin anlamiyla ilgili bazi anlasmazliklarla birlikte Sifiyyah veya mutasawwifah

terimleri) gercekten gok genistir: en yaygim olani, Islami gretilere dayali olarak
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baskalarinin mensei ve hatta kabul edilebilirligi tartismaya agik olmakla bircogu
Kuran'da ve Peygamber Efendimiz'in (S.A.V.) hadislerinde kok salan bir dizi ibadet
ve tefekkiir bigimi ile farkli derecelerde sofuluk ve baghiliktir. Yiiksek ruhsal gercegi
kavrayabilmek i¢cin manevi olarak hazir olunmasi aksi halde yapilan yorumlamalarin
onlar1 duyan veya okuyan kisinin inancina zarar verecegi varsayimina dayanan,
sufilerin Allah hakkinda ve O'nun yaratilis ve insanlarla olan iliskisine dair sunulan
fikirler, bazen kasitl olarak belirsiz bir dille yazilmistir ve bu anlasmazlik konusu
olmustur. Sufilere muhalif olanlar tasavvuf metinleri i¢cinde bulunan inanislari
imansizlik olarak tasvir ederlerken, din adamlar1 arasindaki tasavvuf destekgileri
karsitlart tarafindan kendilerinin yanlis anlasildigini ve sadece nitelikli seyhin
egitimi altinda Sufi yolunda yiiriiyen birinin bu metinleri dogru olarak anlayabilecegi
ve gerekirse elestirebilecegini iddia ederek ayni diisiinceleri savunmakladirlar.

Islam tasavvufu ile ayni zamanda kendini saflastirma yoluyla kesinlik
kazandiran deneyimler gibi gizli bilgiye ve bilgelige ulastiran islam dis1 diger
manevi gelenekler arasindaki ortak yonleri bu sekilde vurgulayarak, mistisizm ve
tasavvuf terimlerini (maneviyatla birlikte) birbirinin yerine kullanacaksam da bdyle
bir kullanimin tartismali oldugunu ve bu iki terimin her bakimdan ortiismedigini
akilda tutmak gerekir. "Mistisizm" teriminde "tasavvuf” teriminin igermedigi
cagrisimlar vardir. "Mistisizm" O6rnegin, 6rnegin, bazi baglamlarda, semantik olarak
sihire yakindir, tasavvuf ise bazen sihirle karistirilan uygulamalarin varligina ragmen
genellikle bu anlamda degildir.

Felsefe ve filozofiye gelince, onlarin iliskileri tasavvufve mistisizm
arasmdaki iliskiye benzerdir. Felsefe prensipte islam diisiincesi ve Yunan filozofi
arasindaki karsilasmadan Islamilesmis diinyasinda gelistirilen filozofi gelenektir ve
oncii isimlerinden bazilar1 Ibn Sina ve al-Farabi'dir. Filozofi ise daha genis ve yiiklii
bir terimdir. Ornegin, Siifi geleneginde veya kelam geleneginde gelistirilen Islami
doktrinlere filozofi teriminin uygulanmasi, Hindu ve Cin gibi diger medeniyet
diisiincesine uygulamasinda oldugu gibi itiraz edilen bir konudur. Bu tezde her iki
terim birbirinin yerine kullanilabilir ve yalnizca Islamilesmis medeniyetinde Yunan
filozofininden esinlenen ve Farabi ve ibn Sini tarafindan yonetilen gelenegi ifade
eder. Mesela Gazzali'nin diislincesi asla filozofi ya da felsefe olarak

adlandirilmayacaktir, zira o bu gelenekten bir¢ok kavram 6diing almigsa da ona
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bagliligini asla, otoriteleri onaylayan bir bilgi gelenegi olarak hicbir zaman itiraf
etmedi. Suhreverdi ise hem bir Sufi hem de bir filozof ya da faylasaftur. ¢linki o her
iki gelenege de bagliligin1 acgik¢a kabul eder. Peripatetik diisiinceye ve dolayisiyla
Ibn Sina'ya kars1 belirli bir tutum takinsa da, yine de Yunan filozoflarina otoritele

olarak baglantiy1 onayliyor.

2. Mistik tecriibe konusuna akademik yaklasimlarin kisa 6zeti

Tasavvuf aragtirmalarina yonelik sayisiz akademik yaklagim vardir. Bunlarin
hepsini sunmaya caligmayacagim, ancak burada alakali olabilecek bazilarini
sunacagim. Her akademisyenin mistisizme yaklasimi, oOncelikle kendi alanindan
bakis agisina baghdir: filozoflar, psikologlar, biyologlar, nérologlar, teologlar,
tarihgiler, mistisizmi farkli sekillerde agiklama egilimindedir. Her disiplinin
yaklagimlarin1 burada gozden gegirmek mantiksiz bir calisma olacaktir. Ancak
burada belirtilmesi gereken {i¢ yaklagim var. Bunlardan biri 6zellikle Siihreverdi'nin
caligmasiyla ilgiliyken, diger ikisi de Sufizm gibi, Hiristiyan olmayan maneviyat
formlarin1 tarif ederken "mistisizm" teriminin uygunluguna iliskin yukarida
aragtirilan konunun anlasilmasinda yararhdir. ilki, Tradisyonal yaklasimdir. Diger
ikisi William James tarafindan gelistirilen* ve daha sonra Stace tarafindan
desteklenen® "Birlik Tezi" ve Katz® ve Proudfoot.” tarafindan temsil edilen
yapilandirmaci yaklagimdir.

Perennializm olarak da bilinen Tradisyonalizm'e gelince, sadece mistisizm
aragtirmasina bir yaklagim degil, farkli medeniyetleri, felsefeleri, dinleri ve
mistisizmi  birbirine baglayan daha genis bir anlatidir. Birgok eserinde
"Tradisyonalist" okulun anahtar fikirlerini ve temalarmni ortaya koymus olan René
Guénon (1886-1951) genelde fikir babasi olarak var sayilir. Diislincesi okula bagli

olan diger yazarlar, Ananda Coomaraswami, Julius Evola, Frithjof Schuon ve Seyyid

4 William James, The Varieties of Religious Experience: A Study in Human Nature - Centenary
Edition (USA and Canada: Routledge, 1902).

S Walter Terence Stace, Mysticism and Philosophy (Philadelphia: Lippincott, 1960).

& Muysticism and Language (New York: Oxford University Press, 1992); Mysticism and
Philosophical Analysis (New York: Oxford University Press, 1978); Mysticism and Religious
Traditions (New York: Oxford University Press, 1983).

" Religious Experience (Berkeley, CA: University of California Press, 1985).
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Hossein Nasr'dir.®2 Antoine Faivre, Hanegraaff tarafindan 6zetlenen Tradisyonalist

okulun temel 6zelliklerini ii¢ 6nermede soyle 6zetledi.

(1) Insan kokenli olmayan, -insanligin icat etmedigi fakat onu aldigi- giderek
kaybedilen ve gesitli tarihi gelenck ve metafizigin membra disjecta oldugu ilkel bir
Tradisyon var. Bu Gelenegin kaynagi, bilimsel tarih yazinu ile tanimlanamaz. (2)
Modern Bat1 kiiltiirii, bilimi ve uygarligi, Tradisyon ile dogal olarak uyusmaz; tarihte
insanlik bugiine kadar Tradisyon'dan hi¢ bu kadar uzak olmamustir. (3) Tradisyon, en
azindan kismen g¢esitli dini ve metafizik geleneklerin ortak paydalar1 iizerine
odaklanarak toparlanabilir. Bu tiir arastirmalar tarafsiz olamaz, ancak arastirmacinin
temel Tradisyonal degerler ve bakis agilarin1 benimsemesini ve tercihen "inisyasyon"
sirecine girmesini gerektirir. Tradisyon sadece Tradisyon perspektifinden anlagilabilir;
geride kalan kaynaklarin kanitinin en biiyiik 6l¢iit oldugu nétr, "ilgisiz" tarihsel

aragtirma fikri, Tradisyon ile uyumsuz bir modernist ve tarihselci perspektifi

yansitmaktadir. o

Tradisyonalist okulun dilinde, metafizik, ezoterik ve inisyasyon terimleri
genellikle daha c¢ok mistisizm ve mistik bilgi olarak anilan terimlerle
ilgilidir. Ornegin, Guénon, tasavvufu "Islami ezoterikizm"® ve Vedanta'da
arastirilan bilgi tiiriinii ise "metafizik"!! olarak adlandirip, kendisini metafizik bilgiye
hazirlamak veya kendi i¢inde gerceklestirmek i¢in Yoga'yt Hinduizm'de oldugu
sekilde gortirken; 6zellikle tiniter biling deneyimlerine yol agiyor ya da varolusun tek
bir gériiniimiinii ifade ediyor gibi goriindiikleri i¢in, diger literatiirde Sufizm, Yoga
ve Vedanta terimleri mistik gelenekler olarak amilmaktadir. Diger literatiirde
Tasavvuf, Yoga ve Vedanta bir arada mistik gelenekler olarak adlandirilir, ¢linkii
tiniter biling deneyimlerine yol agar ya da varolusun tek bir goriiniimiinii ifade eder.
Daha Once belirtildigi gibi, Guénon'un kendisinin "mistisizm" teriminin bu tiir
kullanimlarin1 elestirdigi fark edilmelidir. Bu nedenle diger terimleri kullanmay1

secti.!2 Terimlerin seciminden ve Tradisyonalizm'in mistisizm calismastyla sinirh

8 Wouter J Hanegraaff, “Tradition”, ed. Wouter J Hanegraaff, Dicitonary of Gnosis and Western
Esotericism (Leiden, The Netherlands: Koninklijke Brill NV, 2006), 1132.

°Ag.e.

10 René Guénon, Scritti sull’esoterismo islamico e il Taoismo, cev. Lorenzo Pellizzi, 5. baski,
Piccola Biblioteca Adelphi 320 (Adelphi, 1993).

11 René Guénon, Introduction to the Study of the Hindu Doctrines, ¢ev. Marco Pallis (Bristol:
Luzac & Co., 1945), 261-67, 276-84.

12 Guénon, Perspectives on Initiation, 7—16.



olmadig1 gerceginden bagimsiz olarak, Buyuk dinya dinleri icerisindeki mistik
geleneklerin tek ilkel Tradisyon'akatildigi ve tezahiir ettigi bir anlatim sagliyor. Bu
cerceve, Tradisyonalistlerin farkli gelenekler arasinda mistisizmi anlama big¢imini
etkiler.

Bu ¢alismada, bu yaklasima ilgili olma nedeni, soylemsel (ba/kth) ve sezgisel,
ya da ilahi, felsefe (ta'alluh),”® miisahede ile tiirevsel muhakeme, ya da "dogrudan
sezgi"** terimlerine katilmada, ve ikincisine oncelik vermede Islamiyet oncesi,
Persler arasinda bazi tektanricilarin yani sira Platon'un ve ondan 6nceki filozoflar ile
aym yolunu takip ettigini ilan ettigi icin bu yaklasimin Israki felsefe tarihinin
Sthreverdi'nin goriisiine sahip bazi ortak unsurlar paylasmasidir. Ben Sihreverdi
anlat1 ve yonteminin cagdas daimicilige gére prisca theologia® kavrami ile ¢ok
daha fazla ortak noktasi olduguna ama sonrakinin Perennializm Corbin (Tam
anlamiyla bir Perennialist degil, ancak en azindan bazi Perennialist fikirlerden
etkilenen birisi),’®" Sthreverdi hakkindaki akademik literatiire 6nemli katkida
bulunan Nasr ve Amin Razavi lzerindeki etkisinin, Siihreverdi'nin'® herhangi bir
calismasinda bunu hesaba katmay1 6nemli kildigina inaniyorum.

Burada ele alacagimiz ikinci yaklasim, William James tarafindan
1902'de®® gelistirilen ve daha sonra Stace tarafindan 1960'da?® yeniden bir araya

getirilen birlik tezidir. Hood goriisti su sekilde 6zetliyor:

Birlik tezi esasen yorumdan ziyade tecriibe iizerine odaklanilirsa, mystizisms

arasinda ¢ok az cesitlilik bulunan Jemaesian goriisiidiir. ... James'in "ittifak daim"

13 Shahab al-Din Yahya Suhrawardi, The Philosophy of Illumination, ¢ev. John Walbridge ve
Hossein Ziai (Provo, Utah: Brigham Young University Press, 1999), 2-3.

14 Roxanne Marcotte onun ‘Reason (’aql) and Direct Intuition (Mushahadah) in the Works of Shahab
Al-Din Al-Suhrawardi (d.587/1191)", Akil ve islam ilham: Miisliman Diisiincede ilahiyat, Felsefe
ve Tasavvuf , ed. Todd Lawson (Londra / New York: IB Tauris Yayincilar / Ismaili Calismalar1 2006
Enstitlsi), 221-34, icinde boyle (direct intuition) bu terimi gevirdi.

15Bkz Hanegraaff, “Tradition”.

% Ag.e., p.1134

17 Bkz mesala onun Suhrawardi d’ Alep fondateur de la doctrine illuminative (Paris:
Maisonneuve, 1939); En Islam iranien: Aspects spirituels et philosophiques. Vol. 2, Sohrawardi
et les Platoniciens de Perse (Paris: Gallimard, 1971); The Man of Light in Iranian Sufism, cev.
Nancy Pearson (Omega Publications, 1994); L’homme de lumiére dans le soufisme iranien (Paris:
Editions Présence, 2003).

18 Bkz mesala Nasr’in Three Muslim Sages: Avicenna - Suhrawardi - Ibn *Arabi (Delmar, New
York: Caravan Books, 1964) ve Aminrazavi’nin Suhrawardi and the School of Illumination,
Curzon Sufi Series (Abingdon, Oxon: Routledge, 2013).

19 James, The Varieties of Religious Experience: A Study in Human Nature - Centenary Edition.

20 Stace, Mysticism and Philosophy.



terimi, Stace (1960) tarafindan yaptig1 "Mysticism and Philosophy" adli eserinde etkili
bir sekilde yeniden glindeme getirildi. Birlik tezi ortak bir ¢ekirdekle hizli bir sekilde
tespit edildi ve mistik deneyimler, birka¢ acik varsayim temel alinarak paylasilmasi
tartigildi. Bunlara  sunlar  dahildir: (a) Deneyimin yorumu ile deneyim
ayirdedilebilir; (B) Birlik deneyimleri biitiin mistisizmlerin merkezinde yer alir; (C)
Birlik, extrovertif (gesitlilikte birlik) veya introvertif (igeriksiz biling) olarak
deneyimlenebilir; (D) Mistik deneyimler, ailenin benzerligini, noetik kalite, kutsallik,
olumlu etki ve itiraz edilemezlik iddialar1 gibi ikincil kriterler agisindan
paylasmaktadir; (E) Introvertif ve extrovertif mistisizm, "bir" in ontolojik statiisiiniin
her ikisinde de 6zdes oldugu olgiide, tek bir mistisizmin goériiniimiiniin kendisinden
baska bir sey degildir; (G) ve nihayetinde, bu iki mistik deneyimin ampirik iliskisi agik

bir sorundur.?

Bu yaklasim deneyim ve Yapisalciliklinin, araci olmayan deneyimin yoklugu
iddias1 goz Oniine alindiginda, birbirinden ayirdedilebilecegi varsayimini elestiren ve
Katz?2 ve Proudfoot? tarafindan ortaya atilan insac1 yaklasimla kasilastirilir. Mistik
deneyimler, tim deneyimler gibi, baglamlari ve bireysel ve toplumsal faktorler
tarafindan sekillendirilmis olarak goriiliir ve onlar1 bir gelenekten digerine son derece
cesitlendirir. "Mistisizm" etiketi herkes icin gecerli olabilir mi? Son olarak, dil,
yalnizca onu yorumlamaktan ziyade deneyim olusturmak i¢in bir rol oynuyor olarak
da gorulir. 24

Bu tez, prensip olarak, son iki yaklasimdan herhangi birine (veya
Tradisyonalist olana) taahhitte bulunmaz. Daha ziyade Gazzali ve Suhreverdi'nin
kendi terimlerinde mistik tecriibelerini tarif etme sekillerinden onlarin sézlerini
anlamaya c¢alistyorum.

Daha sonra burada sunulan {i¢ yaklagimla goriislerini karsilagtirmaya
calisacagim. Kayda deger diger mistisizm goriisleri, mistik deneyimleri (6zellikle
birligin deneyimleri) bebeklik durumuna yapilan dontisler olarak géren psikoanalitik

bir bakis agis1 ve bazi dogaiistii miidahalelerden veya bilinglilik ve varligin baska bir

21 Ralph Wilbur Hood Jr., “Conceptual and Empirical Consequences of the Unity Thesis”, iginde
Mysticism - A Variety of Psychological Perspectives, ed. Jacob A Balzen ve Antoon Geels (The
Netherlands: Editions Rodopi B.V., 2003), 17.

22 Katz, Mysticism and Philosophical Analysis; Katz, Mysticism and Religious Traditions; Katz,
Mysticism and Language.

23 proudfoot, Religious Experience.

% Hood Jr., “Conceptual and Empirical Consequences of the Unity Thesis”, 18—19.
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boyutuna etkin bir sekilde erismekten ziyade, bu deneyimleri biyolojik veya
norolojik olaylarin iiriiniine indirgeme egilimi gosteren psiko-biyolojik bir bakis

acisidir.?®

3. Gazzali ve Suhreverdi ‘yi secme nedenleri

Bu analiz igin Gazzali ve Suhreverdi tercih nedenleri sunlardir: tutumlar
farkli olsa bile her ikisinin de felsefe gelenegi ile bir iliskisi vardir ve konuyla ilgili
beyanlar1 vardir; her ikisi de yazdiklarinda mistik deneyim konusunu arastirmislardir;
her ikisinin de Sufiler yolunda uygulama yapmis oldugu bilinmektedir; her ikisi de
Ibn Sind'dan etkilenmistir, bu nedenle diisiinceleri, karsilastirmay1 kolaylastiran bazi
ozellikleri paylasmaktadir; Suriye ile Iran arasindaki aynmi topraklarda ve aym
donemde yasadilar, farkli tepkiler verdiyseler de benzer kiiltlirel etkilere maruz
kaldilar; Islam'm entelektiiel tarihinde &zellikle felsefi ve manevi gelenekleri
bakimindan iki énemli yazardir; akademisyenler kendilerine biiyiik ilgi gostermistir
ancak ikincil literatiirde kendileri hakkinda heniiz cevaplanmamis bir¢cok soru ve

tartisilan konular vardir.

Bu tez li¢ boliimden ve bir sonuca yapilandirilmistir. "Alimlerin Hayatlar1"
baglikli  birinci bolimde, Gazzali ve Siihreverdi hayatini  ve eserleri
tamitilmistir. "Alimlerin Yollar1" bashikli ikinci boliim, felsefe ve tasavvuf ile olan
iliskilerinden ve bu iki gelenegin diisiincelerinden bahseder. Ugiincii boliim olan
"Alimlerin Kalpleri", epistemolojilerinin ve ontolojilerinin bazi unsurlarinin ve
bilgide kesinlik kazanma sorununa verdikleri cevaptan bahsetmektedir.

Bir sonraki bolim bu yazarlarin hayatlarint ve eserlerini ve filozofinin ve

tasavvuf'un hayatlarinda oynadigi rolii kesfedecektir.

25 Jacob A Balzen ve Antoon Geels, ed., Mysticism - A Variety of Psychological Perspectives (The
Netherlands: Editions Rodopi B.V., 2003), 7-8.
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1. ALIMLERIN HAYATLARI

Gazzali ve Siihreverdi gibi tinlii ve etkili diistiniirlerin hayatlarini arastirirken,
hem Mausliman dunyada hem de modern akademik cevrede bulunan biyografi
yazarlarinin, diisiincelerini sekillendiren insanlar, deneyimler ve kosullarla ilgili
bilgileri bulmalarin1 ve sonraki kusaklar tarafindan okunup bilinmesini saglayacagini
umudu igerisinde, bu alimlerin hayatlarinin ayrintilarint bulmak i¢in biiyiik ilgi
gosterdiklerini  kesfetmek sasirtici degildir. Gazzali'ye gelince, en 0Onemli
(oto)biyografik kaynak sonunda Sdfilerin yontemini benimseyecek olan farkli
tiirdeki hakikat arayanlar iizerine ¢alismasina odaklanan entelektiiel bir otobiyografi
olan el-Munkiz mine’l-Daléldir. Diger kaynaklar arasinda 6grencileri 'Abd el-Géfir
el-Farisi ve Eba Bakr bin Al-'Arabi'nin sehadetleri, ve ayrica gegmis ve cagdas
birkag Miisliiman tarih¢inin eserleri bulunmaktadir.?® Siihreverdi'ye gelince, onun
Hikmati’l-Ishrak'inda otobiyografik malzeme buluyoruz. Bir diger 6nemli kaynak
ise Shahrazuri'nin filozoflarin hayatlariyla ilgili diger eserlerinin yan1 sira Nuzhat al-

Arwih olarak bilinen filozoflarin biyografileridir.?’

1.1. Gazzali’min hayati

Ebu Hamid Muhammed  bin Muhammed bin Muhammed el-Gazzali
zamaninin 6nde gelen aydinlarindan biriydi. O fikih, 6zellikle usulii fikih, kelam ve
tasavvuf alanlarindaki katkilarin ile bilinir. Akademisyenler tarafindan uzun bir siire
Sunni legalizm ve Sufilerin arasindaki boglugu kapatmaktan sorumlu ana figir
olarak goriilmistiir. Bununla birlikte, onun devrinden 6nce Musliiman entelektiel
gelenegi hakkinda ogrendiklerimize gore, onceki Suufilere ait eserler sayesinde,
Tasavvuf ve Sunni Ortodokslugu (ikincisi, Miisliman diistinceye uygulandiginda,
kendisinde anlasilmaz bir terimdir) arasindaki bosluk, Gazzali'nin zamaninda, ilk

bakista tasavvur edilen akademisyenlere kiyasla ¢ok daha az telaffuz edilmis gibi

% “Biography: = Primary = Source = Material”,  ghazaliorg, 12  Eylil 2015,
http://www.ghazali.org/2015/09/psm-bio/.

2" Hossein Ziai, “al-Suhraward1”, ed. P. Bearman vd., Encyclopedia of Islam, Second Edition, 2012,
http://dx.doi.org/10.1163/1573-3912_islam_COM_1107.
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gozukmektedir.?® Tasavvuf hakkindaki erken tezlerin yazarlarinin ¢ogu aslinda fikih
alimleri, teoloji ve peygamberlik gelenekleri ya da Kur'an-1 Kerim tefsirleri idi ve
Gazzali bu eserleri okudugunu beyan eder ve bunlarin etkileri eserlerinde fark
edilebilir. (En belirgin olarak Gazzali’nin tasavvufdaki saheseri IThya’ ‘Ulam al-Din
Uzerindeki Eba Talib el-Makki'nin Kiit el-Kulib adli eseri).

Gazzali'nin eserlerinin diger bir yonii, argiimanlar ve metaforlar icin
Miisliiman felsefi gelenegine (zellikle de Ibni Sind'nin) nasil yaklastigidir.
Gazzali'nin kozmolojisinin ve epistemolojisinin bazi unsurlarmin aslinda Ibn Sina'nin
yogun bir sekilde felsefesinden esinlendigi, ancak felsefi terminolojiden ziyade dini
olarak temsil edildigi ileri siiriilmiistiir.2° Bu, bizim Gazzali'nin, tartismal1 yazarlari
bir sekilde daha kolay kabul edilebilir bir sekilde tekrar ortaya koyarak sadece intihal
ettigini diisiinmemize neden olmamalidir: Filozoflarin etkisinde kaldig1 gerekgesiyle
suclandigr Nisapur tartismasi sirasinda kendisini savunurken iddia ettigi gibi,
eylemlerini tehlikeli bir konu olarak goren, yalnizca inang ve bilgiye dayanan
insanlar i¢in uygun olami incelemek, zararlilardan yararli olam1 ayirt etmek ve
Miisliiman topluluga ancak neyin faydali oldugunu 6nermek icin bir yol olarak
gdrmiis olabilir.*°

Bununla baglantili olarak, Gazzali'nin farkli eserlerinde ifade edildigi gibi
baz1 gorisleri arasindaki bariz bir tutarsizliktan s6z etmek gerekir. Richard M. Frank
tarafindan savunuldugu gibi,®! tutarsizliklarin bazilarimin Gazzal'nin Es'ari okuluna
resmi baghligindan kaynaklanmasi gercekten miimkiin olabilecegi gibi, aym
zamanda, sadece resmi Eg'ari ve Safi'l egitimiyle degil, ayn1 zamanda kendi felsefe
calismas1 ve tasavvuf uygulamasi ile edindigi diisiince ve kisisel inanglari
cogunlugun diisiincelerinden ve kisisel inanglarindan daha farkli olmus olabilir.

Gortiglerini tam olarak ifade etmis olsaydi, bazi okuyucular onlar

anlayamayacakti; digerleri ise Gazzali'nin hayatini, ge¢im kaynaklarin1 ve hatta

2 Toby Mayer, “Theology and Sufism”, icinde The Cambridge Companion to Classical Islamic
Theology, ed. Tim Winter, Cambridge Companions to Religion (University Press, Cambridge:
Cambridge University Press, 2008), 258-87.

29 Alexander Treiger, Inspired Knowledge in Islamic Thought : al-Ghazali’s Theory of Mystical
Cognition and its Avicennian Foundation, ed. lan Richard Netton (London: Routledge, 2012).

% Ag.e., 96-102.

31 Richard M. Frank, Al-Ghazali and the Ash’arite School (Durham and London: Duke University
Press, 1994), 91-101.
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Ogretme yoluyla baskalarina fayda saglama yetenegini tehlikeye atarak diismanlikla
tepki gosterecekti. Frank3 tarafindan analiz edilen metinsel kanitlarmn bazilar
tarafindan desteklenirken, ancak bu, Gazzali'nin kesin goriisleri ve diger okullardan
ne kadar farkli olduklarmi ve yazilarinda muglak ifadelerle neyi ifade ettigini
aydinlatmiyor. Ozellikle, Frank, Avicennali bir model igin Gazali'nin Es'ari
kozmolojisini terk ettigini ancak Marmura'nun onunla ayni goriiste olmadigini
savunmustur. Frank Griffel, her iki akademisyenin diisiincesini sentezlemeye calisti;
sonunda, Gazali'nin orta yolu buldugu ancak Avicennan'mn yogun bir etkisi oldugu
sonucuna vard:.*

Ebad Hamid el-Gazzali 441/1050 ile 451/1060 arasinda Meshhed
yakinlarindaki Horasan'da dogmustur.>* O ve kardesi Ahmed oldukca geng yetim
kalmist1. Egitimlerini Tas'ta baslattilar. Ahmed el-Gazzali sonunda, Unli bir vaiz ve
SOfi disiincesiyle yetisti. EbG Hamid'e gelince, ¢alismalarina Jurjan'daki gesitli
akademisyenlerle, sonra Tds'da, sonra da Nishap(r'da devam etti. Orada, iki kutsal
alanm (Mekke ve Madina) Imamui olan 'Imam el-Haramayn' olarak bilinen el-Juwaini
(1028-85)'nin dizlerinde yetisen parlak bir 6grenciydi. Gazzali'nin ilgisini felsefeye
ve felsefenin dini ilimler ic¢in olas1 yararlarindana kaynaklanmis olmasi
muhtemeldir.®®

484/1091'de Gazzali, Bagdat'in prestijli Nizamiye okulunda 6gretmenlik
yapmak iizere Nizamiil Miilk'te calismaya basladi.Orada iken, Islam diinyasinin dort
bir yanindan gelen akademisyenler onun dizinin dibinde egitim gormeye basladilar
ve prestiji ve popiilaritesi artti. Ancak, sadece dort yil sonra, 488/1095 yilinda, o
okulu birakti. Bunun arkasinda yatan olast siyasi nedenlerle ilgili Isma'li
suikast¢ilar tarafindan Nizamiil Miilk suikastinin ardindan Gazzali'nin, kendisine
kars1 verilen polemik tezlerine karsi Islami misillemelerden korkarak kendisini

Bagdat'tan ayrilarak gizli birakmaya yonlendirmis olabilecegini 6ne siiren birkag

%2 Frank, Al-Ghazali and the Ash’arite School.

3 Frank Griffel, Al-Ghazali’s Philosophical Theology (New York: Oxford University Press, 2009),
10-12.

3 Frank Griffel, “Al-Ghazali”, i¢inde The Stanford Encyclopedia of Philosophy, ed. Edward N.
Zalta, Summer 2016, 2016, http://plato.stanford.edu/archives/sum2016/entries/al-ghazali/; Griffel, Al-
Ghazali’s Philosophical Theology, 23-25; Watt W. Montgomery, “Al-Ghazali”, ed. P. Bearman vd.,
Encyclopedia  of Islam,  Second Edition, 2012, http://dx.doi.org/10.1163/1573-
3912_islam_COM_0233.

% Griffel, Al-Ghazali’s Philosophical Theology, 30.
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spekiilasyon vardir.® Gazzailinin kendi agiklamasi, ruhunun durumu hakkinda,
ahiretten ziyade bu diinyanin 1iyiligi i¢in bilgiyi takip adiyor olmasi sebebiyle
endiseleniyor olmasi seklindedir. Bu nedenle, tovbe etmeye ve kendisini taniyan
insanlardan uzak durmak i¢in Bagdat'tan ayrilmaya, ve Allah'a ibadet ve liikksden
kacinma i¢in Sufiler yolunda yasama c¢abasina karar verdi. Sam, Kudiis, Hebron,
Mekke ve Medine'ye gitti ve Suriye'de on yil gegirdi - orada kaliciliginin kesin
uzunlugu tartismalidir. Bazilar1 onun yaptigi seyahatlerde de Misir't ziyaret etmis
olabilecegi one siirmiistiir.®’ 499/1106'da Nisapur'a dondii ve burada &gretimine
devam etti - ama bu sefer Islam'in kurallarina ve inanglarma yeni bir hayat ve anlam
yukleyen manevi bir perspektifle.Daha sonra, dogdugu yere, yani Sifi 6gretmenlerin
ve dgrencilerin birlikte yasayip ibadet ettigi bir yer olan khangah "1 kurdugu (ya da
Nishapur'a donmeden 6nce kurmus oldugu) yere, Tas'a, geri dondi. Orada, 505/1111

yilinda 6liimiine kadar birkag dgrencisi vardi.3®

1.2. Sthreverdi’nin hayati

Sihab (ya da Sahab) el-Din Ebu el-Futih Yahya bin Hebes bin Amirak es-
Siihreverdi, aym zamanda Seyh-i Israk, es-Seyh el-Maktil ve es-Seyh es-Sehit,
fran’m Zanjan kentinde dogdu.”® Dogmasi igin Sehrezri - Siihreverdi’nin ana
biyografisi, dogrudan bir biyografi olmasa da — 545 ya da 550 AH’a, Seyyed Hossein
Nasr, ve Ziai, 549’u verir.*X’ Amin Razavi bunlari Gregoryen yillarinda sirasiyla
1166, 1171 ve 1170 olarak tanimlar;*? ancak Ziai*® ve Nasr** 549 AH’yi 1154 ve
1153 CE olarak tanimlar.Erken yaslarda, Siihreverdi'nin Marahehe'ye gittigini ve

3% Montgomery, “Al-Ghazali”.

ST Ag.e.

B Age.

% Henry Corbin, Nell’Islam Iranico: aspetti spirituali e filosofici. Vol.2: Sohrawardi e i platonici
di Persia., ed. Roberto Revello, Abraxas 18 (Milano - Udine: Mimesis Edizioni, 2015), 30.

40 Amin Razavi, Suhrawardi and the School of Illumination, 1-3.

L Age.

2 Ag.e.

43 Seyyed Hossein Nasr ve Oliver Leaman, ed., History of Islamic Philosophy, History of World
Philosophies 1 (New York: Routledge, 1996), 777.

4 Nasr, Three Muslim Sages: Avicenna - Suhrawardi - Ibn ’Arabi, 56.
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burada Mecd el-Din el-Cili ile hikmah okudugu sdylenir. *® Sonra Isfahan'a giderek
Zahir el-Din el-Kerri ve Fakhr ed-Din el-Mardini (594/1198) ile felsefesini okudu.*®
Orada ayrica Omer bin Sahlan El-Sawaji’in Basair ile tamitildi, onu Aristo disi
mantiga tanitiran bir eser.*’

Resmi galismalar1 tamamladiktan sonra Suhreverdi, dnce Pers, ve sonra da
Anadolu Suriye'ye gitti.*® Modern biyografiler bu geziler icin farkli hedefler ile
baghyorlar: Amin Razavi,*® Nasr® ve Tosun Bayrak'a® gore Sihreverdi
yolculuklarinda Sifi ustalarini arryordu ve bazilara kuvvetle bagliydi. Ancak Ziai®
ve Walbridge'e>® gore, ideal bir Aydinlanma politik doktrini uygulayabilir icin hem
patronlar hem de 6grenciler olacak prensler artyordu ki onlart filozof-krallar haline
getirebilirsin.

Akademisyenler arasindaki bu anlagmazlik, belki de Sithreverdi'nin iki temel
akademik yorumunu yansitiyor. Ilk Henry Corbin'in® kurdugu ve Nasr® ve Amin
Razavi® tarafindan siirdiiriilen, Siihreverdi'nin diisiincesinin mistik ydnlerini
vurgulamaya calisiyor ve bazen de felsefesinin evrenselci ya da daimi dini egilimleri
ve bunun yaninda Zerdiist diisiincesiyle iliskisi iizerinde durmaya calisiyor.®” Bu
gruba ait bilginleri, Suhreverdinin Neoplatonik ve Hermetik Islam 6ncesi
geleneklerle olan baglantisin1 vurgulayan, daha siirlayict "filozof" ya da "mistik™

degil Siihreverd'a atifta bulunarak "teosofist" terimini kullanmayz tercih ediyor.*®

4Amin Razavi, Suhrawardi and the School of Illumination, 1-3.

46 Nasr ve Leaman, History of Islamic Philosophy, 778.

47 Amin Razavi, Suhrawardi and the School of lllumination, 1-3.

“8Nasr, Three Muslim Sages: Avicenna - Suhrawardi - Ibn *Arabi, 56-58.

49Amin Razavi, Suhrawardi and the School of Illumination, 1-3.

%Nasr, Three Muslim Sages: Avicenna - Suhrawardi - Ibn >Arabi, 56-58.

51Shahab al-Din Yahya Suhrawardi, The Shape of Light - Hayakal al-Nur, ¢ev. Tosun Bayrak al-
Jerrahi al-Halveti (United States of America: Fons Vitae, 1998), 26-29.

S2Hossein Ziai, “Source and Nature of Authority: A Study of Suhrawardi’s Illuminationist Political
Doctrine”, ig¢inde The Political Aspects of Islamic Philosophy, ed. Charles E. Butterworth
(Cambridge: Harvard University Press, 1992), 304—-44.

3Suhrawardi, The Philosophy of Illumination, xv—xvii.

%4 see, for example, Corbin, Nell’Islam Iranico: aspetti spirituali e filosofici. \Vol.2: Sohrawardi ¢ i
platonici di Persia.

% see Nasr, Three Muslim Sages: Avicenna - Suhrawardi - Ibn ’Arabi, 52-82.

% Amin Razavi, Suhrawardi and the School of Illumination.

5See for example: Nasr, Three Muslim Sages: Avicenna - Suhrawardi - Ibn *Arabi, 61; and Amin
Razavi, Suhrawardi and the School of Illumination, 51.

58 Corbin, Nell’Islam Iranico: aspetti spirituali e filosofici. VVol.2: Sohrawardi e i platonici di
Persia., 55-98.
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Ziai ve Walbridge tarafindan desteklenen diger yorum, *° Siihreverdi'nin
eserlerinin felsefi yoniinii vurgular. Amin Razavi ayrica Iran Islam felsefesi bilim
adamlar1 arasinda taninmis, Siihreverd'i bir Neo-Avicenno filozofu olarak gdren
liciincii bir yorumlamay da goriiyor;®® ancak bu yorumlamayi bir sekilde Ziai ve
Walbridge'm goriisleri  dogrultusunda gorme egilimindeyim. Siithreverdi'nin
gezilerinde Sufi ustalarini aradig: fikri Stihreverdi'nin sisteminde tasavvufun dnemini
desteklerken, hiikiimdarlar ile olan iligkileri Aydinlanma i¢inde bir siyasi yon ve
doktrin fikrini destekliyor.

Stihreverdi’nin Sufi ustalarini aramaya gittigi fikrinin kaynagi, Shehrezari'nin
Nuzhat al-Arwah tit adli filozoflarm biyografilerini topladig1 goziikiiyor.®t Ote
yandan, 6grencisi olacak hiikiimdarlar ariyor olmasi fikrinin kaynagi, Ziai'nin The
Source and Nature of Authority makalenin adli Selguklular tarihi tizerine kitabinda
atifta bulundugu bir tarih calismasiydi. Siihreverdi'nin Israk felsefesindeki bir siyasi
program tezi.%?

Nitekim, bir iddia digerini zorla reddetmektedir. Bir tarafta, Stihreverdi'nin
tasavvuf uygulamasi, kendisini belirli bir ustaya teslim olmamasina, manevi
anlayisiyla uyusmayan birini bulamamis olmasina ragmen, o alanda da 6gretmenlerin

olabilecegini diisiindiiriir.®®

Bununla birlikte, 06gretmenleri kendisine layik
bulamayacagim1 fark ettikten sonra, kendisinin de kendisinin de Ogrenci almasi
gerektigini kabul etmis olabilecegini dislamaz. Peripatetik felsefeyi Aydinlatma
arastirmasina propaedeutik olarak kullanma konusundaki egitimi ve egilimi, halkin
mistisizmi uygulayabilmesi ve manevi bilgilere sahip olabilmesi nedeniyle, halktan
daha iyi egitimli yoneticilere 6gretmeyi muhtemelen daha kolay hale getirdi. Bazi
Sifiler ve Ogrencileri gibi felsefeyi tanimaksizin, belirli bir derecede egitim ve
entelektiiel iyilestirme gerektiren Siihreverdi'nin Peripatetik tarafin1 takip etmek igin
ugragirlardi. Bu nedenle, her iki iddianin da aymi anda gergek olabilecegini

goruyorum: Sihreverdi, Sufi ustalarmi ilk ve daha sonra prens olan &grencilere

ileriki zamanlarda Halep'te Malik Zahir bulmaya galisti.

9See: Suhrawardi, The Philosophy of Illumination, xix.

8 Amin Razavi, Suhrawardi and the School of Illumination, xvii—xviii.

61 bkz a.g.e., 1 not 5.

82see Ziai, “Source and Nature of Authority: A Study of Suhrawardi’s Illuminationist Political
Doctrine”, 322, note 48.

8 Amin Razavi, Suhrawardi and the School of Illumination, 1.
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Sthreverdi, Sam'tan Halep'e giderken Malik Zahir ile tanist. ® Yaqit'a gore
b. 'Allah Allah Hamevi, bu 579/1200'deydi (Walbridge ve Ziai, 579 Hicri yilina
karsilk Gregoryen olarak 1183 CE veriyor).®® Halep'te Siihreverdi, yerel
akademisyenler tarafindan dinlenecek ve tartismalarinin giicilinii gosteren filozoflarin
konumlarini savunarak tartisacakt:.®®

Stihreverd'in Halep'teki 6grencileri Malik Zahir disinda egitip yetistirmedigi
bilinmiyor, ancak yasaminda kesinlikle eserlerinden bazilarin1 bestelemesi ve
Hikmetii’l-Israk gibi eserlerinde "kardesler" olarak bahsettigi arkadaslari vardi.®’
Hikmetii’l-israk da dahil olmak (zere eserlerinde. Yine de, hicbiri bize
Sthreverdinin idamindan sonraki politik iklim nedeniyle Seyh el-Israktan bir
biyografi ¢ikarmamisti. Sehreziri, el-Seyh el-Maktdl hakkinda kisisel bilgiyi 6ne
stiren tek kisidir, ancak ikisinin tanistiklarini gésteren baska bir delil mevcut degildir.
Amin Razavi, Sahraziri'nin Suhrawardi'yi sahsen taniyan biriyle karsilagmis
olabilecegini énermektedir. ® Ote yandan, EI-Nujim el-Zahirah fi Milak Misr vel-
Kahireh'in yazar1 Yasuf bin Taghribirdi, orada Siihreverdi ile tanistigini, ancak onu
genis bilgi birikimi ve kii¢iik bir zihinle bir adam olarak buldugunu bildirir.%° Bu
aciklama belki de Suhreverdi'nin felsefi ve bilimsel konulardaki anlayisindan higbir
sekilde eksik oldugunu, yani Slhreverdi'nin kendi eserlerinden ve bagkalarinin onun
hakkinda yazdig1 seylerden farkli olacagi anlamina gelmiyor. Aksine, muhalefeti
ceken ve imansizlik etmekle suglanacak goriislerini gizlememesi konusunda ¢ok az
istihbarat sahibi oldugu anlamina gelebilir; hayatindan belirgin olan ve isfahan'daki
ogretmeni ve Fakh-Din'lin arkadasi tarafindan zaten gozlemlenen bir sey El-Mardini,
Diyar Bakr'daki yerine Suriye'ye yolculugundan énce bir siire ikamet etti.”® El-
Mardini'nin bir zamanlar bilgi arayisinda olan sevkinden otiirii Stihreverdi'ye dvgude
bulundugu belirtilirken, azimli ve ihtiyath olmamasindan dolay1 sonunda yikimina

neden olacagindan korkuyordu.™

4A.g.e.

®5A.g.e., 1; Suhrawardi, The Philosophy of Illumination, xv.

% Amin Razavi, Suhrawardi and the School of Illumination, 1.

Ag.e., 2.

BA.g.e.

®A.g.e.

0 Corbin, Nell’Islam Iranico: aspetti spirituali e filosofici. VVol.2: Sohrawardi e i platonici di
Persia., 26.

TAge.

17



Stihreverdi yalnizca hem felsefe hem de mistisizm iizerine egemenligi ile
degil ayn1 zamanda kaynaga bagli olarak mucizeler, simya veya sihir gibi olagantistii
sonuglar iiretme kabiliyeti ile de bilinirdi. Ornegin, Halep'te Siihreverdi'nin
mahkemeye ¢ikardigir kiymetli bir tas iirettigi ve giderek Salahuddin'in oglu haline
geldigi soylenir.”?

Slhreverdi'nin gii¢lerini gosteren bir diger boliim Shaykh Tosun Bayrak el-

Jerrahi el-Halveti ile ilgilidir:

Malik Zahir'in Suhrawardi'ye bir gin onun simya bilgisine bir 6rnek
gostermesini istedigi bir gelenek var. Suhrawardi ilk basta bdyle bir uygulamanin
valinin gérme ve anlama i¢in olmadigini iddia etmesine ragmen, patronunun israri
iizerine kayitsiz kald.

Bazi hazirliklar ve seslendirmelerden sonra validen sarayin balkonuna gelip
sehrin surlarina bakmasimi istedi. Kentin tamami sehrin duvarlarina saldiran Mogol
ordulariyla ¢evriliydi! Yakinda duvarlar onlarla birlikte dolasiyordu ve oniinde her seyi
oldiiriiyorlardi ve yok ediyorlardi. Her yonden saraya dogru geliyorduk. Sonunda
sarayin kapilarina vardiginda, terdre kapilmak isteyen Malik Zahir, harem kostu. Harem
kapisini agti, yedi bagh ejder ile karsi karsiya geldi. Diistli ve bayiliyordu.

Suhrawardi onu geri getirdi, balkona ¢ikardi ve ona Giines'in altinda parlayan
huzurlu ve giizel Halep sehrini gosterdi. Bu olaym, kalbin degisimini Suhrawardi'nin

patronuna getirdigi sdyleniyor.”

Sthreverdinin dogaiistii yeteneklerinin kokeni sorusu arastirma igin 6nemli
bir konudur. Bazilarinin Suhreverdi'nin giiclerini mucizeler olarak gordigi ve
dolayistyla onun yiiksek ruhsal durusunun bir isareti olarak gordiigii belirtildi.
Digerleri ise, onlar1 simya veya sihir olarak gordiiler. Islam geleneginde, mucizeler
ve sihir neredeyse zit dini kategorilerde isgal eder: Mucizeler (peygamberler icin
mu'jizat ve azizler i¢in karamat denir), bir Peygamber'in mesajinin dogrulugunu
mubhaliflerini igkencelerinden alikoyarak kanitlar niteliktedir. Benzer bir sey liretmek
(micize ise yaramayan seyleri gosterir) veya bir azizin Allah ile olan yiksek konumu
(keramat, 'seref anlamma gelir); Ote yandan sihirbazlik (en yaygin olarak sihar

olarak adlandirilir), Islami fikih tarafindan yasaklanmis olup, uygulamasi imansizlik

2 John Walbridge, The Leaven of the Ancients : Suhrawardi and the Heritage of the Greeks, ed.
Seyyed Hossein Nasr (Albany: State University of New York, 2000), 14.
8Suhrawardi, The Shape of Light - Hayakal al-Nur, 28.
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ve imansizlik anlamina gelmektedir. Seyleri karmasiklagtirmak igin, Misliiman
kiiltiirler (Bat1 kiiltiirlerinden farkli olarak degil), farkli isimlerle anilan ve dini
durumu tartisilan birgok mucize ve biiyii bi¢imini biliyorlardi. Bu farkli pratik ve
bilimlerin Musliiman diinyasinda oldugu gibi modern arastirmacilar tarafindan bu
alanlardaki bazi1 sosyal ve kiiltiirel dinamikleri yanlis anlamalarina yol acan bir
aragtirma eksikligi var. Islami kiiltiirlerin yani sira tarihinin daha dogru ve niiansl bir
anlayisa ulasmak i¢in, yiizyillar boyu bu bilimleri kusatan tartismalara, daha ¢ok
Hermetikg¢ilik ve Batili ezoterizm ile ortak noktalar1 bulunan 1siklara daha fazla 11k
tutmak gerekiyor. Ikincisi, dnceki medeniyetler ve Batili ezoterik diisiince arasindaki
etkilesimler. Ornegin, John Walbridge'in Siihreverdi hakkindaki olaganiistii
calismalar1,”* bu bilimlerle ugrasirken (genellikle sihir veya okiilt olarak anilacaktir)
terimlerin daha hassas bir sekilde yararlanacaktir.” Bununla birlikte, onu bunun igin
sug¢lamiyorum; daha detayli bir arastirmanin yoklugunda, akademisyenlerin elindeki
sartlarin se¢imi kacinilmaz olarak sinirhidir.

Sonunda, Suhreverdi'nin yetenekleri ve fikirleri, muhtemelen Malik Zahir
Uzerindeki artan nifuzuyla birlikte, Halep'teki din akademisyenlerinin kendisini
tehlikeli bir kafir oldugu ve eMalik Zahir'den idam edilmesini istemektedir. Ikincisi
reddetti. Akademisyenler daha sonra Malik Zahir'in babasi1 Selahuddin el-EyyUbi'ye
bagvurdu; endiselerini dinleyen ve oglunu teoprassayr Halep'in yOnetiminden
mahrum birakma tehdidi altina sokmasi i¢in emretti. Malik Zahir itaat ve Sihreverdi
587/1208'de idam ettirdi.”® Taqghribirdi, el-Seyh el-MaktGl'un Dhu el-Hicca ay1 bir
Cuma giinii 61diigiinii bildirdi.”’

Suhreverdi'nin idammin ardindaki motivasyon ve modalite hakkinda farkli
hesaplar var. Ziai, ’® Suihreverdi'nin idam edildigini savunuyor ¢iinkii bir filozof-kral
siyasi doktrini, Hagllar ve Isisma’ililer savasmakla mesgul olan ve felsefi-krallardan

cok etkilenen Salahuddin'i Fatimiler ve Hasan-i Sabah'la yasadigi deneyimlerinden

see John Walbridge, The Leaven of the Ancients :Suhrawardi and the Heritage of the Greeks,
ed. Seyyed Hossein Nasr (Albany: State University of New York, 2000); The Wisdom of the Mystic
East: Suhrawardi and Platonic Orientalism (Albany: State University of New York, 2001); and
especially “The Devotional and Occult Works of Suhrawardi the Illuminationist,” Ishraqg, no. 2
(2011): 80-97.

> Walbridge, “The Devotional and Occult Works of Suhrawardi the Illuminationist”.

®Amin Razavi, Suhrawardi and the School of Illumination, 2.

TA.g.e.

78 Ziai, “Source and Nature of Authority: A Study of Suhrawardi’s Illuminationist Political Doctrine”.
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dolay1 endiselendiriyordu. Kesinlikle, kendi oglunun diismanlarininkine c¢ok
benzeyen bazi siipheli fikirleri takip etmesini goze alamazdi. Corbin'in Shi'ite'nin
Suhreverdi'nin Isma'ili gelenegi ile baglant1 kuran eserini okumasina kimse borcunu
odeyecek olursa,’® bu hipotez daha makul hale gelir.

Corbin, Halep akademisyenleri tarafindan Siihreverdi'ye karsi yapilan
suclamalardan birinin, yani Allah'nin Muhammed'in ardindan peygamber gonderme
imkani olduguna inandigimi tartisiyor. Kendi basina, bazi akademisyenlerin
Suhreverdi'yi sorgulayip, yukaridakilere inanip inanmadigini sorgulayan olay ve
Suhreverdi, Allah'm her seye giicii yetmedigi icin yaptigi cevabi, kendisini
sorgulayan akademisyenler adina c¢ok vasat bir burs Ornegi olarak goriiyor.
Suhreverdi, ger¢ekten Corbin'in dedigi gibi, eger akademisyenler Allah'in bagka bir
peygamber gonderemeyecegini sOylediginde "Mutlak bir imkansizlik olup
olmayacak m1?" Diye diisiinliyorum Slhreverdi'nin atifta bulundugu sey, Allah'in
mutlaka her zaman Kur'an-1 Kerim 33:40 "Peygamberler mithri" dedigi gibi,
peygamber Muhammed'den sonra daha fazla yollamayacagina karar vermis olsa
dahi, yeni peygamber génderme yetkisine sahiptir. Bu, Allah icin entelektiel olarak
gerekli, mimkiin ve imkansiz olan seylerin Ibn Sina ve Es’ari’nin kategorilerine
uyacaktir: peygamber gonderirken, miiminlerin artik bunu yapmayacagini bildirdigi
halde, Allah icin her zaman entelektiel olarak mimkindir. Daha fazla peygamber
gbnderemez.

Ayrica Siihreverdi'nin muhtemelen Aleppo ve Salahuddin bilim adamlarini
alarma gegiren Corbin'in  gosterdigi  Shi'i egilimlerini tezahiir ettirmesi de
mimkindir. Bununla birlikte, bunun kendisine imansizlikle suglananlar tarafindan
Ozel olarak tartisitimadigi goriilityor. Sonugta, Corbin, Salahuddin'in Sthreverdi'nin
infazini, akademisyenlerin destegine duydugu ihtiyac1 reddetmistir.®% Nasr Corbin'in
goriisiinii izliyor gibi goriiniiyor.%!

Amin Razavi,® Sihreverdi'nin infazinin sebebiyle ilgili ii¢c goriisiinii analiz

eder:

™ Corbin, Nell’Islam Iranico: aspetti spirituali e filosofici. Vol.2: Sohrawardi e i platonici di
Persia., 35.

8 A.g.e., 27-29.

81 Nasr, Three Muslim Sages: Avicenna - Suhrawardi - Ibn ’Arabi, 57.

8 Amin Razavi, Suhrawardi and the School of Illumination, 4.
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1) Slhreverdi, Perslerin milliyet¢iliginin savunuculartydi ve Araplarin Pers
tizerindeki egemenligine tepki gosteriyordu. Bu goriis, Zerdiist unsurlarin
kullanmasiyla desteklendi, ancak Amin Razavi tarafindan savunuldugu gibi, bu
gercekten Suhreverdi'nin niyeti olsaydi, Halep bu tiir bir projeyi gergeklestirmek igin
Suhraward'in bildigi en iyi yer olmazdi.

2) Ziai'nin "filozof-kral" teorisi daha 6nce tartisti, ki bu makul.

3) Suhreverdiye, takipcilerinin "Eba el-Futih Resdl-i Allah" (zaferin babasi,
Allahin elgisi) tarafindan ¢agrildi ve bu nedenle kehanet riitbesini talep edebilirdi.
Amin Razavi bunu giiglii bir tartisma olarak goriirken, ozellikle Suhreverdi,
peygamber Idris-Enoch-Hermes'i  bilgeligin  yaraticis1 olarak gordigiinii  ve
kendisinin Hermes'e benzer bir riitbe oldugunu iddia ettigini gordii. Bilginlerin
Suhreverdi'nin kendisi i¢in kehanette bulunduguna inanmasi ihtimaline gelince, akla
yatkin, Ozellikle de Allah'' Muhammed'den sonra Hz. Muhammed'in peygamberi
gdnderebilecegine inanmakla sugladilar. Sihreverdi'nin Ibn Sind'ya olan baglantisi
(kompleks olsa da) . Bununla birlikte, Sthreverdi'nin kendisinin bir peygamber
olduguna inandigin1 sanmiyorum: en ¢ok, o zamanin Allah hilafeti olmak i¢in
zimnen iddia etmis olabilir, zira halife, rasyonel ve aydinlik bilgeligi birlestiren
kitaplarinda ogrettigi iki bilgelik tiiriidiir ve besbelli ki ikisini birlestiren dgrencileri
hazirlamaya calisiyordu. Ancak Safi doktrinlerinde, belirli bir zamanda Allah'in
halifeni mutlaka bir peygamber degil, ayn1 zamanda bir vali veya zamanin Kutbu'st
olabilir. Bu nedenle, Halep akademisyenlerinin diislindiigii diisiiniilse de,
Suhreverdi'nin kendisinin peygamber olmay: iddia ettigini sdyleyecek yeterli delil
gérmayorum.

Suhreverdi, 12. yiizy1l CE'deki Nil-Oxus bolgesinde dolasan entelektiel
etkilerin c¢esitliligine giizel bir Ornektir. SOfi mirasin1 Yunan'dan miras kalan
Peripatetik felsefe ile Bizans vasitasiyla birlestirir. Ayrica yalmizca antik
Yunanistan'a degil, ayn1 zamanda Zerdiist Pers'ine kadar uzanan Pisagor,
Neoplatonik ve Hermetik gelenekleri de sirduriyor. Burada ve orada Budizm'e ve
Hinduizme atifta bulunur; sozii edilen gelenekler gibi diisiincesiyle alakali olmasa da,
o zamanlar Islam medeniyetinin eklektik oldugunu gosteriyor.

Bununla birlikte, parlak taraflar da oldugundan daha olumlu olanlar1 vardir:

Birincisi, Sihreverdi'nin idami, zamaninin entelektiiel ikliminin zengin ve gesitli
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olmasia ragmen gergin oldugunu ve orijinal gorlislerini agik¢a bazilarina meydan
okuyan diigiiniirlerin Yasamis olduklart en kabul goren veya politik destekli
doktrinler yasamlarimi tehlikeye atti. Bu kiiltlirel ¢cogulculuk, bagimsiz diisiinceye
paralel siyasi tehditlerle baglantili olarak iyi goriilebilir: farkli diisiinsel etkiler
genellikle Salahuddin ile Isma’illiler arasindaki g¢atisma durumunda oldugu gibi,
rakip siyasal iddialara bagliydi. Bu, siipheli baz1 diisiincelerin yayilmasina belirli bir
derecede empoze edilmesi belirli bir toplumsal ve siyasal diizeni korumak igin
gerekli oldugu anlamina gelir.

Walbridge'in Siihreverdi'nin eski Yunan ve Iran diisiincesine dair bilgilerine
iliskin aragtirmasi, iki goriiniiste karsit olguyu gostermektedir. Birincisi, tarihsel bir
perspektiften, felsefe ve mistisizm arasindaki baglantiy1 ilerleten diisiiniirler, bugiin
eski diisilincelerle ilgili olarak bilinen bazilarinin celiskili olan, ge¢mis otoritelerin
diistincelerine dair bazi bilgilerine dayanarak felsefenin tarihinin bir anlatisina
inanmalarina inanmaktadirlar. Daha sonra Plotinus tarafindan yazildigini bildigimiz
Aristoto’'nun Teolojisi veya eski Neoplatoistler arasinda popliler olan Zerdiist
bilgeligi gibi sahte, imal edilmis veya yanlis bicimde atifta bulunulmus metin oldugu
ortaya ¢ikt1. Diger Neoplatonistler. Ikincisi, tarihsel bir bakis acisindan zayifligina
ragmen bilgeligi yalnizca kitaplarin c¢alismasiyla degil, ayn1 zamanda mistik
deneyimleri yonlendiren ruhsal uygulamalar yoluyla edinen bir sey olarak gdren
bilgiye olan 6zel yaklasimin tekrar ettigi de su sekildedir: Farkli zamanlarda ve
uygarliklarda savunucular1 arasinda olusan goriis ve yorumlarin farkliliklarini inkéar
etmeden, sasirtici bir doktrin ve pratik tutarliligi olan bir tarihtir.

Gazzali ve Siihreverdi'nin eserleri Islam felsefesi ve tasesvuf tarihinde dnemli
bir yere sahiptir. Gazzali'nin kelam, usli fikih ve tassavvuf alanlarina katkisi, Sunni
dunyasinda ve akademik g¢evrelerde yaygin olarak kabul edilmektedir. Siihreverdi'ye
gelince, eserlerinin 6nemi 6zellikle $1°1 felsefl ve mistik geleneginde hissedilir; Fars
edebiyati i¢in yazdig1 eserlerin edebi degerinden s6z etmez: yazilar1 Fars¢a nesirlerin

en biiyiik 6rnekleri arasinda sayilir.3

8 Siihreverdi'nin etkisinin hakkinda, bkz a.g.e., 12-45.
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1.3. Gazzali’nin eserleri

Gazzall, kelam, felsefe, mantik, ustli fikih, ilm-i mi'amele ve ilm-i miikasefe
alanlarinda cesitli eserlerin yazarlaridir. Aslinda, son ikisi tasavvuf ilminin iki
yoniidiir: Birincisi kiginin isleyiginin, kalbinin ve ruhunun arindirilmasi gibi pratik
yonlerini ilgilendirir; Ikincisi, kuramsal bilgiyi (bilgiyi veren etimolojik vasatinda)
meyveleri, yani ilahi gerceklerin mistik bilgisini, kalpten dogrudan algilamadan
koparan seyin kaldirilmasiyla temsil eder. Burada agiklanan anlamda, hepsi de ayni
adi1 tastyan ve isler ve sozlesmelerin dis kurallar1 ve kosullari ile ugrasan fikih subesi
ile kanistinlmamalidir. Gazzali'nin eserlerinin orijinalligi tartigmalidir ancak
orijinalligi yalnizca bu arastirmaya en yakin olan kitaplarla ilgili olarak tartisacagim.

Gazzali'nin fikih ve usulii fikih konusundaki baslica eserleri neredeyse bir
diizinedir, hepsi de Arapca. Fikih gelenegi i¢in Onemleri ihmal edilemezken, bu
tezlerin amaclar1 acisindan nispeten az miktarda ithalat yapiyorlar ve ben de
bagliklarini burada listelemekle sinirlayacagim: el-Ta'like; el-Mankdl min Ta'liket
el-Usal; El-Basit; El-Vesit fil-Mezheb; EI-Wajiz fi Fikh el-imam el-Safi'idir;
Khulasat al-Mukhtasar wa Naqawat el-Mu‘tasar; Kitab Tahdhib el-Usll; Gayet
el-Gevr fi Dirayet el-Devr; Gazali'nin Us0l'le ilgili en 6nemli eserlerinden biri olan
el-Mustasfa min ‘Ilm el-Usil; Esas el-Kiyas; Fetavi el-Gazzali.8*

Gazzali'nin tasavvuf'daki baslica galigmalari, cogunlukla Arapga olmak Uzere
bir diizinedir, ancak burada listelenen bazi1 Farsca ¢alismalar da dahil olmak {izere:
Mizan el-'Amel; Arastirmamizin en 6nemli ¢alismasi olan Thya ‘Ulim el-Din ve bu
nedenle yakinda daha fazla ilgi gorecektir; el-Imala ‘ala Iskalat el-1hya; Bidayet el-
Hidaye; El-Erbe'in fi UsQl el-Din; Kimiya-ye Sa'dde, Farsca; Eyyuhe’l Veled,
Farsca; Farsca olan Nasihatii’l Miiluk; Farsca olan Zad Akhart; Hakikat ve
kesinlik arayanlart dort temel grupta, yani bilimsel teologlar (mutekallimler),
filozoflar, Isma’ililer ve Sifiler olarak ayiran el-Munkiz mine'l Dalal. Gazzali,
orada otobiyografik olarak bu gruplarla olan tecrtibelerini ve tasavvuf'u kesinlik
saglayacak tek yol olarak nihai olarak nasil sectigini sunar; Sirr el-Alemeyn ve Kesf
ma fi el-Dareyn; ve Minhaj el-'Abidin.®® Gazzali'ye atfedilen ancak muhtemelen

sahte oldugu disiiniilen eserler arasinda ¢ogu tasavvuf veya bazi durumlarda sihir,

8 «Qeuvre”, ghazali.org, 12 Eyliil 2015, http://www.ghazali.org/2015/09/ceuvre/.
& Ag.e.
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talisman ve biiyli formlar1 gibi daha sorunlu bilimler ile ilgilenilmektedir. Bununla
birlikte, Gazzali'ye atfedilmelerinin siipheli oldugu g6z oniine alindiginda, orijinalligi
kisaca tartisilacak olan Miskat el-Envar hari¢ olmak lizere, bu tezde onlara karsi
davranmayacagiz.%®

Gazzal'nin en Onemli eserleri Arapga olan yaklasik bir diizinedir: el-
Mistazhir ya da Fazaih el-Batiniyye ve Fazail el-Mustazhiriyye; Huccet el-
Hakk; el-lktisad fi el-i'tikad; el-Risalah el-Kudsiyye; Miifasil el-Hilaf; Kavasim
el-Batiniyye ya da el-Masail el-Arba’ ellati sa‘alaha el-Batiniyye bi-Hamadhan;
El-Maksad el-Asna fi Serh Esma Allah el-Husna; Cevahir el-Kuran ve Duraruh,;
Faysal el-Tafrike beyn el-Islam ve el-Zandake; iljam el-'AvAmm ‘an ilm el-
Kalam; el-Hakikat fi Mahlikat Allah; Kandn el-Ta’wil.®” Bunlardan ilki, Miskat
el-Envar gibi yalnmizca birkagi, Gazzali'nin epistemolojide tasavvuf kullanmasi
tizerine bugiinkii arastirmalarla dogrudan ilgili olsa da, pek ¢ok kisi (el-1ktisad fT el-
I'tikad; Tljam el-'Avamm ‘an ilm el-Kalam; Faysal el-Tafrike beyn el-islam ve
el-Zandake; Fazaih el-Batiniyye ve Faziil el-Mustazhiriyye; Kanin el-Ta’wil),
Gazzali'nin ilhamla, ilham metinleriyle, Islami metinlerin ve diger gruplarla iliskili
fakat en onemliyle normatif yorumlamasini nasil gordiiglinii anlamamiza yardimci
olarak dolayli, ancak yakin bir ilgisi vardir Stfilere kiyasla iistiin bilgi talebinde
bulunur (8rnegin Isma’ililerin doktrinleri).

Gazzali'nin kitaplarinin iizerinde bu tezde iizerinde durulacak olanlar, Thya
‘Ulum el-Din'in yirmi birinci kitabr olan Kitab Serh ‘Aca’ibi’l-Kalb burada insan
kalplerinin ilham verici bilgi kapasitesini getirir. Thya, tasavvufda Gazzal'nin
saheseri olarak kabul edilir ve dogrudan Sifilerin yagamini siirdiirmek ve hayatini
dindarligia gagirmak isteyen on yillik geri ¢ekilisiyle baglantilidir. Isin bashgi Thya
vasitasiyla Gazzali'nin dinsel bilimlere manevi bir yasam getirme niyetinde: eger bu
gecici bilimsel hayatin ugruna bu bilimler takip edilirse ve Allah ve kigisel
aydinlatmadan Once samimiyetle canlandirilmadiysa ¢cok az fayda saglar, clinkii

onlar1 biriktiren kisinin kalbi 6lii ve sert sonuglanacaktir.

8 bu konuda fazla bilgi ve Gazzali'nin sahte eserlerinin bir listesi icin, bkz “Corpus: Pseudo Works”,
ghazali.org, 12 Eylil 2015, http://www.ghazali.org/2015/09/pseudol/.
87 “Oeuvre”.
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Ihya, her biri on kitaptan olusan dért cilde ayrilmustir. Birinci cilt, giinliik
ibadetler, zakha, oru¢ tutma ve gergeklestirme, gece ndbetleri ve benzeri asir1 tath
uygulamalar gibi ibadetin bilgi, inang ve bireysel bigimlerini ele alir. Ikincisi,
kardeslik ve evlilik gibi toplumsal sorumluluklar1 ele alir ve Peygamberin
karakterinin bir tanimiyla, yani tim Misliimanlar tarafindan Allah ile iliskilerinde ve
yaratilisin taklit edilecegi modelle sonuglamir. Ugiinciisii, gurur, dfke ve kibir gibi
kisinin ruhunun yok olmasia yol agan kalp hastaliklarin1 ya da kotii niyetlerini
sunar. Bu cilt, insan kalbi hakkinda, nefis, ruh ve zeka akil gibi diger terimler
karsisindaki anlami, seytanin yiiregimize vermis oldugu seylerin niteligi ile ilgili bir
kitabi ile baglar ve diisiinceler, diisler ve vizyonlar1 gecerek melekler veya Allah'dan
ilham alabilme imkani. Bu, 'Acaib el-Kalb olarak adlandirilan daha 6nce deginilen
kitaptir. ThyA'min dordiincii cildi, Allah'm ve Peygamberin sevgisi, ilahi bakima
givenme, Allah'nin birligini inanma, ilahi olma, siikkran ve sabir korkusu gibi insan
ruhunun kurtarildig1 erdemlerle ilgilidir.

Aragtirmalarimiza  6zel bir diger kitap da Gazzali'nin entelektuel
otobiyografisi el-Munkiz min el-Dalal'dir; buradaki hakikat ve kesinlik arayan dort
gruptan (filozoflar, Isma’ili, mutakallimdn ve Saffler) bahseder ve bunun nedenini
aciklar. O sonucta kesin olarak tasavvufu secti. Gazzali, kendi zamaninda var olan
dort gruba atifta bulunmakla birlikte, bolinme, muhtemelen insan ontolojisinden
kaynaklanan dini ve felsefi kesinlik arayan dort genis kategoriyi kapsamaya
calismaktadir. Bu nedenle, boyle bir ontoloji akilda tutulursa, gercegi arayanlarin
benzer kategorileri her yerde ve ¢agda bulunabilir. Gazzali'nin filozoflar ve Sifiler
hakkindaki kesin goriislerini sunacagiz.

Gazzali'nin manevi geri ¢ekilmesinden sonra sonuna veya sagina yazilmis
olan Miskat(’l-Envar, bu arastirmayla ilgili bir diger eserdir.® Orada, Gazzali,
Kur'an'in 24. ayetinde, 35. ayetinde bulunan, 15181n ayeti olan tinlii ayet el-Ndr'un bir
aciklamasi sunmaktadir. Bu aciklama Ibn Sind'min epistemolojisine ve insan
ontolojisine baglidir, ancak felsefi degil, dindar olarak sunulmustur. Bu ayeti

acikladiktan sonra Gazzali, insan ile Allah arasinda 70.000 perde karanlik ve 151k

8 F. Rahman, review of Essai de chronologie des ceuvres de al-Ghazali (Algazel), by Maurice
Bouyges and Michel Allard, Bulletin of the School of Oriental and African Studies, University of
London 24, no. 3 (1961): 585-87.
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sactigini sdyleyen bir hadid'i agikliyor. Gazzali igin, bu perdeler, insanlar1 Allah'nin
yanlis konseptlerini eglendirmeye getiren maddi ve entelektiiel baglanma ve engelleri
temsil eder. Karanligin perdeleri genellikle madde ile ilgiliyken, 1s1k saganlarin
perdeleri meleklerle baglantili olma veya ilahi oOzelliklerini yanlis anlamaya
egilimlidir. Ayrica karanlik ve karanlik perdeler vardir. Gazali'nin ilahi ilahi
hakkindaki insani inan¢ ve diislinceleri, bu ti¢lii ortii diizeninde (karanligin perdesi,
hem karanlik hem de 15181n perdeleri ve 15181n perdeleri) dagilir ve ilahiyat ve felsefe
okullar1 dahi Gazzaili'ye kadar zaman Allah hakkinda inancina bagli olarak bir
dereceye kadar orttli olarak ilan edildi. Bltun bu perdenlerden kurtulmus Allah'nin
en ist diizeydeki uzmanlari, Stfilerin en eksiksiz gorinenleri gibi gorinmektedir;
ancak Allah hakkinda kesin inanglari, okuyucularin onun i¢in hazir olmayabilecegi
varsayimiyla tamamen net degildir.

Bu eserin 6zgiinliigli, kendisinden 6nce veya kendisinden once baska Siinni
teologlar tarafindan kullanilmayan, 6zel bir felsefi terminolojinin kullanilmasi
nedeniyle Hava Lazarus-Yafeh 8 tarafindan sorgulanmistir. Montgomery Watt,%
eserin son boliimiiniin 6zgiinliigiinii sordu. Griffel, ikisinin de tartismaci olmadigini
savunuyor.”t Bu tezde Griffel'in kararmi takiben Miskatn 6zgiinliigiinii

varsayacagiz.

1.4. SUhreverdi’nin eserleri

Hayatinin kisaluguna ragmen, Slihreverdi elliden fazla eser liretmistir. Bunlar,
stillerine gore ele aldiklari konulardan daha rahat ayrilirlar. Bunun nedeni,
Peripatetik ve Israki felsefesiyle ugragmaktir, ¢linkl yazar eskisini propedétik olarak
gormektedir. Baz1 eserler, bir felsefe tiiriiniin digerinden daha kesfine ayrilmis olsa
da, her ikisinde de her ikisine de atifta bulunur.

Calismalar;, Corbin®? ve Amin Razavi®® tarafindan yapildigi gibi dort

kategoriye ayrilabilir:

8 Hava Lazarus-Yafeh, Studies in al-Ghazzali (Jerusalem: Magnes Press, 1975).

% William Montgomery Watt, “A Forgery in al-Ghazali’s Mishkat?”, JRAS, 1949, 5-22.

% Griffel, Al-Ghazali’s Philosophical Theology, 9-10.

%2 Corbin, Nell’Islam Iranico: aspetti spirituali e filosofici. Vol.2: Sohrawardi e i platonici di
Persia., 31.

% Amin Razavi, Suhrawardi and the School of Illumination, 8-9.
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1) Peripatetik ve Israki yontem ve doktrinleri ortaya koyan Arapca soylem el
kitaplari. Bunlar dorttiir ve Suihreverdi, digerlerinin bazilarinda, incelenecekleri siray1
aciklayan her birine atifta bulunur. Bunlar el-Telvihat, el-Mukavemat, el-Mesari*
ve el- Mutarehat, ve Hikmati’l-Israk'tr.

2) Farsga'yla ruhani yolculugu boyunca yol gosterecek olan Ibranice sembolik
hikayeler. Ayn1 zamanda Farsga nesirlerin en yiiksek ifadelerindendirler. Bunlar
arasinda: Akl-i Surh, Awaz-i Par-i Cibra'il, Kissat el-Gurbe el-Garbiyye, Lugat-i
Maran, ROzt ba Jama'at-i Sfiyan, Safir-i Simargh, Risale fi Halet el-Tufiliyye,
Risale fi el-Mi'rac, Partaw-name.

3) Arapga ve Farsga belirli konularda ve konularda ugrasan ufak tefekler,
genellikle Siihreverdi'de oldugu gibi, israki ile Peripatetik metot baglar. Bunlar:
Hayakil el-NOr, Elvah ‘imadi, Fi I'tikad el-Hukama, el-Lamahat, Yazdan
Sinakht ve Bustan el-Kulib.

Stihreverdinin ibn SinA'nin ve Farabi'nin Ibn Sinid'nin Risélet el-Tayr adl
eserinin tercimesini iceren el-Isarat ve el-Tenbihat iizerine yaptigi yorumlar1 da
bunlarla birlikte diisiinmelidir. Adl1 eserinde, Ibn Sina'nin Risale fi el-‘Isk iizerine
kurulu olan Risale fi Hakikat el-Isk adli eser ve Farabinin Fisfis'ii iizerine kayp
bir yorum bulunmaktadir.

4) Hurahs, Biiyiik Giines veya "Tam Doga" (el-Tiba’ el-Tamm) gibi
gezegenlere veya bazilarin1 yonlendiren armatiirlere dahil olmak {izere, arayanlar i¢in
farkli davetler sunan adanmis metinler. Bu metinler 6zellikle ilgi ¢ekicidir, ¢linkii
onlar, ezoterik ¢agrilar da dahil olmak tizere tasavvuf eserlerinde daha az yaygin olan
kavram ve terimlere ve Pers, Neoplatonik ve Hermetik geleneklere benzeyen seylere
dair daha ¢ok sey kavramlarma ve terimlere dayanirlar. Sihreverdi'nin bu
geleneklerle baglantis iyi bilinse de, Islamiyet dncesi terimlerin ve kavramlarmn bu
acikliklarla bu agiklamalarla girmesi aslinda biiyiileyici ve o donemde
Miislimanlarin adanmishik ve ezoterik uygulamalarini anlamamiz ve bunlar arasinda
nasil farklilastiklarina gesitli entelektiiel gruplar arasinda dair sorular ortaya cikiyor.

Ayrica, bu gibi adanmus eserler, ¢agrilan varliklarin isimlerini ve 6zelliklerini
yansitan karakterizasyonunun temelini olusturan metafizik ve kozmolojik

varsayimlar1 gergeklestirmeyi gerektirdigi i¢in genellikle bir 6gretim amaci da
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hizmet ettigi gozlemlenmelidir. Sehrezhri, Suihreverdi’nin el-Varidat ve el-
Tekdisat'in bu dualarini ¢agiriyor.

Slhreverdinin eserlerinin ¢ogunun ¢ogu olmasa da, bilgi meselesi ve
Ozellikle de mistik bilgi ile ilgilenirken, bu tez konusu i¢in en 6énemli olan sey su
sekildedir: el-Telvihat, el-Meshari’ vel-Mitarehat, Hikmat el-israk, Heyakil el-
Nar, Elvah 'imadi ve Kelimet el-Tasavvuf.

Suhreverdi, muhtemelen Peripatetik metodu ile ilgili 6zel fikirlerini ortaya
cikarmasi ve dgrencinin Massa'T felsefecilerin felsefi ilkelerini tanidiktan sonra Israk
hakkinda 6grenmesini saglamaya ihtiyaci oldugu icin, Hikmetii’l-Israk'mi yazmada
guclik cektikten sonra el-Telvihat'u yazdi.®* Orada Aristotel mantig1 kategorisini
ondan dorde indiriyor, yeni hareket kategorisini getiriyor ve niceligi kaliteye
indirgiyor, Ornegin kisa bir seyin daha uzun bir seyden daha zayif oldugunu
savlayarak.®® Ayrica, varolusun prensligi hakkindaki Ibn Sina’nin gériisii iizerine
o0zun prensibini destekler;*® daha sonra daha ayrintili olarak tartisacagiz.

Stihreverdi, gercekte Plotinus olan Teolojia'nin  Aristotelesiyle olan
vizyonunu uyanis ve uyku arasinda yasattig1 bu calismada yer almaktadir.” Daha
sonra analiz edilecek olan bu vizyon Suhreverdi'ye, bilginin kesinlik kazanma
yolunun, temsil yoluyla degil, kendi benligimizi nasil bildigimizi diisiinmek oldugu
gergeginden yola ¢ikarak, varligin bilgisi olan ilm-i huzuri kavramini gelistirmesini
saglayacaktir, Dogrudan ve yakin kisisel biling yoluyla. Ayrica, Hermes-idris-
Enoch'tan Yunanlilara, Misirlilara ve Perslere ve daha sonra Sifilere, Sihreverdi'de
birlesecek olan farkli kanallar vasitasiyla giden manevi soyundan bahsetmektedir.

El-Mesari’ ve el-Mutarehat, Telvihat'dan sonra, ancak Hikmet el-
Israk'dan dnce okunmasi gereken bir metindir.®® Peripatetik ve Israki argiimanlari
karistirir. Giriste SUhreverdi, sOylemsel felsefenin anlagilmasinin israk igin on sart

oldugunu acikga belirtmektedir:

Soylemsel felsefe isteyen kigi bu bolimi dogru bir sekilde anlamig ve bu

konuda bilgi birikimine sahip oldugu zaman, belli prensipleri gorebilmek igin iskraj

“Age., 9.
S Age.

% A.g.e., 10.
7 Ag.e.

B Age., 12.
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uygulamasina ayak uydurmasina izin verilmektedir. Aydinlatict bilgeligin ii¢ bigimi
asagidaki gibidir ve onlarla ilgili bilgi, yalmzca aydinlatmadan sonra gelir.
Aydmlatmanin baglangict diinyadan ayrilmaktir; Orta yol, ilahi 1518 goézlemidir; ve

sonu yoktur.%

Bu kitap aym1 zamanda aydinlatma dilini (lisan el-israk) ve kendi mistik

0 bu yizden Siihreverdi'nin mistik bilgi

deneyimlerinden bahsettigi yerdir,’
hakkindaki fikirlerinde yaptig1 analizimize geri donecegiz.

Hikmetii’l-Israk Sihreverdimin biiyiisii ve en yaygin bigimde aydinlatict
bilgeligi sunan yerdir. Suhreverdi'nin dordunct doktrini eseridir ve 582/1186'da
birkag ay icinde besteledi. iceriginin birkag giin icinde Ruh tarafindan Siihreverdi'ye
bildirildigi soylenir. Yazar, kitabin amacglanan alicilarinin, sdylemsel bilgelige ve
ilahi bilgelige katilmak ya da en azindan ilahi bilgelik istemek isteyenler oldugunu
acikga ortaya koymaktadir. Sadece Peripatetik felsefeyle ilgilenenlerin iginde higbir
yeri yoktur. Iki boliimden biri mantik ve Peripatetikler ile ilgili konulardan biri ruhun
saflastirma yoluyla israk’a yolculugu iizerine.1%

Esasen Farsca yazilan Heyakil el-NGr, Sihreverdi'nin en onemli tezidir.
Icinde bir cisim olup olmadigmi tanimlar, "ben" ile beden arasindaki iliskiyi ve
"kisisel kimlik" in dogasi, gerekli ve sarta bagli Varlik, sonsuzluk, yaratilis ve
Allah'nin zamana olan iliskisini, gék cisimlerinin hareketini ve niteliklerini tartigir,
bedenden ayrildiktan sonra ruhun ve kaderin dliimsiizliigii.'%? "Ben" ve "kisisel
kimlik" in dogas1 lizerine yaptig1 muamele arastirmamizda 6zellikle onemlidir.

Elvah imadi, el-Elvah el-imadiyye olarak da bilinir; Selguklularm Harpit
hikiimdar1 ve Stihreverdi'nin himayesi olan Malik Tmad el-Din Urtuk i¢in yazilan
Israki felsefesinin 6nemli kavramlarindan bazilarinin bir ifadesidir.!% Siiheverdi
bunda, felsefe ve mantik'm teknik terminolojisini, nefs natike’nin dogasini,
Kur'andaki r0hu ile bilinen, minerallerin, bitkilerin, hayvanlarin ve insanlarin

(Aristotelizmin nefisleri veya animae) iginde bulunan diger tiirlii nefisleri ve

1siklarin ve 1siklarin 1518mma dogrudan sahit olarak entellektiiel diinyanin bilgisini

% Ag.e.

100 A g.e.

101 A ge., 12-13.

102 A.g.e., 15.

108 Ziai, “Source and Nature of Authority: A Study of Suhrawardi’s Illuminationist Political
Doctrine”, 322, not 48.
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edinirken (dogrudan dogruya nefs natike ait oldugu) dis fakiiltelerin (bes duyu) sebep
oldugu dikkat dagitimindan kisinin kurtulma ihtimalini, Allahyi, ve miimkiin olan en
iyi ihtimalin kuralin1 (imkan el-esraf) ve kotiiliigiin tesadiifen dogasi gibi diger
meseleleri acikliyor.

Kelimetii’l-Tasavvuf bizim igin 6nemli bir ¢aligmadir ¢linkd ilk bolimi
sadece felsefi ve israki kavramlari bugiine kadarki diger eserler gibi hatirlatir ve
aciklar, ikinci boliim (ve metin giris) ise Siihreverdi ve Sufilerin yolu arasinda agik
bir iligki kurar, bunu onlarin sdylediklerine basvurarak, bu yolu tam olarak Kur'an ve
Stinnete baglilik olarak anlatarak, ve tasavvuf hakkinda teknik terimlerin birgogunu
aciklayarak yapar. Bir tarafta, bu Siihreverdl zamaninin Sufi geleneginin bir pargasi
oldugunu ve 6grencilerini burada yetistirmekten memnun oldugunu gosteriyor. Diger
taraftan, ayni zamanda Siihreverdinin felsefe kullanimi ve onun Ishraqi bilgisi, felsefi
dili, Sufiden daha {iistiin yapiyor, ¢iinkii felsefe ve tasavvuf’u birlestiriyor ve onlara

yeni bir ad ve sekil veriyor.
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2. ALIMLERIN YOLLARI

Bu bolim Gazzali ve Sihreverdinin felsefe ve tasavvuf anlayisini ve
tutumunu sunacak . Her ikisi de farkli sekillerde ilkini elestirdi ve ikincisini ifade ve
bilgiye kesin bir yol olarak 6vdu. Onlar ancak ilkini tamamen ikincisi icin
reddetmedi. Gazzali kelam ve tasavvuf c¢alismalarinda felsefedan bircok kavram
kulland1,  Suhreverdi ise acikca felsefe gelenegine aitti (o  gibi
anlamlar1 Hikmet veya bilgelik diye adlandirirdi).

Gazzali'nin felsefe ve Slhreverdi’nin antik Pers veya Zerdiist bilgeligi ile
sorunlar1 akademide tartisilmistir. Bu s6z edilecektir gerekli bu yiizden sadece ne bu

tartismalari tekrarlamak Bu tez kapsaminda degildir.*%*

2.1. Gazzali ve felsefe

Gazzali, uzun bir siire i¢in Batili akademisyenlerden, ondan sonraki (¢
kusakta Siinni diinyadaki felsefenin ve bilimlerinin sona ermesi i¢in sorumlu tutuldu.
Ancak Frank Griffel, Gazzali'nin felsefeyi ortadan kaldirmadigini gosterdi. Bunun
yerine, kalam soylemi icinde emindi (ve Safi sGylemini de ekleyecegim), boylece bu
bicimde takip edilmeye devam edildi.%

Gazzali, felsefenin metodunu elestirmez - daha sonra gorecegimiz iizere
metafizik biliminde hari¢ -. Bir pargasi haline gelmis olan baz1 sosyal ve entelektiiel
yonleri elestiriyor. Bunlar esasen iki idi. Ilki metafizik bilimlerde bulunan hatalardh.
Ogrenciler kérii koriine bu hatalar1 takip etti. Egitimli filozoflar bu hatalari mantig1
yanlis kullanarak savundu. Bu hatalar onlar1 inanamamaya itti.

Ikincisi, pek cok filozofun Gazzali bakis acisindan peygamberlik ve kutsal
hukuktan gercek bir inanci olmadig1 gercegiydi ve uygulamasinda 6ziir diliyordu.

Dinten bu mesafeyi istihbarat ve bagimsiz yargi belirtisi olarak gordiiler.

104 By tartismalar i¢in, bkz Frank, Al-Ghazali and the Ash’arite School; Griffel, Al-Ghazali’s
Philosophical Theology; Corbin, En Islam iranien: Aspects spirituels et philosophiques. Vol. 2,
Sohrawardi et les Platoniciens de Perse; Corbin, The Man of Light in Iranian Sufism.

105 Griffel, Al-Ghazali’s Philosophical Theology, 3—10.
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Gazzali, Mlnkizi’nde filozoflar1 "mantik ve su gotlirmez gosterinin adami

n106

olduklarini savunanlar"**° olarak tanimliyor. Felsefenin konugmasinda, diyor ki:

Filozoflarm, gruplarinin  ¢ogulluguna ve doktrinlerinin  ¢esitliligine
bakilmaksizin, {i¢ ana boliime ayrilabilir: Materyalistler, Naturalistler ve Teistler.

Birinci kategori olan Materyalistler, kehanetcinin ve her seye kadir olan
Yaratici-Cetvelin varligini inkar eden en eski filozoflardan olusan bir gruptu. Diinyanin,
sonsuzlugun oldugu gibi varligin oldugu gibi varligin sebebi ile var oldugunu iddia
ettiler. Hayvanlar durmadan, tohumdan ve tohumlardan hayvanlardan gelirler: bu
yiizden 6yleydi ve boylece her zaman olacakti. Bunlar tam anlamiyla tanrisizlar.

Ikinci kategori olan Natiiralistler, doga diinyasina ve hayvanlarda ve bitkilerde
bulunan harikulara ¢ok fazla calisma yapan insanlardi; Onlar da hayvan organlarinin
parcalara ayrilmasi ile ilgileniyorlardi. Bunlarda, Yiice Allah Allahsimin harikalarim
gordiiler ve her seyin amag¢ ve amaglarini bilen akilli bir Yaratici'nin varligini kabul
etmeye mecbur edileceklerini gordiiler. Nitekim, hayvanlarin ve ozellikle de insanin
yapisini sekillendiren kusursuz yonetisimine dair bu zorlayici bilgiyi almadan, organlari
anatomi biliminin ve olaganiistii kullanimlarinin kimse ¢aligamaz.

Bununla birlikte, bu filozoflara gére dogay1 o kadar ¢ok calismislardi ki, mizah
karigtminin dengesi hayvanin giiclerinin olusumu iizerinde biiyiik bir etkiye sahipti.
Dolayistyla insanlarin rasyonel giicliniin mizahlarinin karisimma da bagimli oldugunu
ve yolsuzlugunun mizah karisiminin yolsuzlugunu izleyecegini ve bdylece varligin sona
ermesini diisiiniiyorlardi. Ortadan kalktiginda ise, var olmayanlarin geri getirilmesinin
anlasilamaz olacagini iddia ettiler. Boylece ruhun 6ldiigiinii, geri donmeyeceklerini
kabul ettiler. Bunun Uzerine 6bir dinyadan vazgecip Bahgeyi, Atesi, Meclis ve Geri
Cagirma ile Kiyamet ve Hesaplasmayi reddettiler. Dolayisiyla onlarin goriisiine gore,
gelecekte itaat igin bir 6diil olmazdi ve itaatsizlik i¢in cezalandirilamazdi. Bu nedenle
tim tutukluluklarin1 kaybettiler ve kendilerini hayvanlar gibi tutkularina terk ettiler.
Bunlar ayni zamanda tanrisiz insanlardi, ¢iinkii temel inan¢ Allah'ya ve Son Gin'e olan
inangtir - ve bu insanlar Allah'ya ve O'nun Niteliklerine inandiklarina ragmen Son Giinii
reddetti.

Uglincii kategori olan Teistler, Platon'un efendisi Sokrates ve Avristoteles'in
efendisi Platon gibi daha sonraki filozoflardi. Felsefeciler i¢in mantigi sistemlestiren ve
felsefi bilimlerin rafine edilmesi, daha 6nce kesin olmayan ifadeleri dogru bir bigimde
formile eden ve bilimlerindeki kaba yasami olgunlastiran Aristoteles'tir. Bunlar
tamamen ele alindiginda, Materyalistlerin ve Dogalcilarin ilk iki kategorisini reddedildi.

Nitekim, argiimanlar tarafindan kincisinin biiyiikliigiinii ¢iplak birakmaya baglanslar

106 Abu Hamid Ghazali, Al-Ghazali’s Path to Sufism: his Deliverance from Error, al-Mungidh
min al-Dalal, ¢ev. McCarthy R.J. (Louisville, KY: Fons Vitae, 2000), 24.
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ve bagkalarim bu gorevden kurtardi: "Ve Allah, miminlerin inkarcilar ile
savagsmamasini saglad1”" (33.25) Inkarcilarin kendi i¢ atigmalart yiiziinden.

Sonra Avristoteles Plato ve Sokrates'i ve kendisinden 6nce gelen Teistleri
boylesine titizlikle ciiriiterek kendisinden koparpti. Yine de, kagimilmaz bir sekilde
basarisiz olan kisir inangsizlik ve yeniliklerinden kalan kalintilar1 korudu. Dolayisiyla
hepsi, ibn Sina, el-Farabi ve benzeri gibi Miisliiman filozoflarm da bulundugu
partizanlar olmalar1 gerektigi gibi, inangsizlik ile vergilendirilmelidirler. Bununla
birlikte, Miisliiman filozoflarin higbiri, s6zii edilen iki adamin yaptig1 gibi Aristoteles'in
inancint iletmek i¢in o kadar ¢ok sey yapmadi. Bagkalari tarafindan gonderilenler,
karigikliktan 6diin degildir ve egitim goriicken zihni o kadar kangiktir ki onu
anlamamaktadir - ve anlagilamaz nasil ret edilebilir veya kabul edilebilir?

Farabi ve Ibn Sina tarafindan aktarilan Aristoteles'in otantik felsefesi olarak
gordiigiimiiz seyin toplami ii¢ kisma indirgenebilir: bir boliim inangsizlik olarak
isaretlenmelidir; yenilik olarak damgalanmasi gereken bir boliim; ve hi¢ reddedilmeye

ihtiyag duymayan bir bélim. %7

Yukaridakilerden goriilebilecegi gibi, Gazzali, dini rehberlik konusunda,
Ozellikle Yunan felsefesinden etkilenmemistir. Yunan filozoflarin1 mistik ya da
peygamber olarak gérmiiyor, aksine inanglarim1 kendisine ilettigi gibi inceledikten
sonra, farkli onlemlerde hepsinin inanmayan oldugunu, ¢iinkii Allah'nin birligini,
diinyanin yaratilmigligini veya Son Giinli savunmadiklar1 sonucuna varmaistir.

Gazzali daha sonra felsefe bilimlerini, yani matematik, mantik, fizik,
metafizik, siyaset ve ahlak konularini tartismaya devam eder. Gazzali matematik

bilimleri (aritmetik, geometri ve astronomi igeren) hakkinda sunlari sdyliiyor:

Iclerinde higbir sey, dini konularda inkar veya teyit anlamina gelmez. Aksine,
bildikleri ve anlasildiklarinda hicbir sekilde inkar edilemeyecekleri kesin gosterilen

gercekleri ilgilendirmektedirler. Onlardan iki kétuliik meydana geldi. 2%

Bu iki kotiiliigiin ilki, 6grencilerinin, matematigin hassasiyetini ve netligini
hayranlikla gosterebilecekleri ve hayrete diisiirebilecekleri ve filozoflarin metafizik
de dahil her bilimde esit derecede dogru olmasi gerektigini varsayiyor olmasidir.
Dini reddetmeleri ve kutsal yasay1r gdz ardi etmeleri ilizerine Ogrenciler din ve

normlarin1 saygiyla taklit etmekten alikoyabilirler. Gazzali'nin goriisiine gore,

07 A.g.e., 29-31.
18 A g.e., 31.
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birisinin bilimde yeterince iyi, bir baskasinda beceriksiz olabilecegi i¢in, ciddi bir
hata olurdu. Filozoflarin matematik konularindaki dogrulugunu, din kararlarinin esit
derecede dogru olmasi gerektigi anlamina gelmez.'%

Ikinci kotiiliik, cahil bir adamin Islam'a kars1 partizan olmasi, yanlislikla,
filozoflarin dini bilim adamlar1 tarafindan reddedildigini, tiim bilimlerinin
cliritiilmesi gerektigini, cahiliye cagrisinda bulundugunu ve Allah'nin anlattig
seylere karsi olduklarimi iddia etmesidir. Bu bilimlerin bilincinde olan ve onlari
apodetik gosterisi ile dogru tanmiyan olanlar, bu adami bir aptal gibi gorecektir.
Bilimlerinden, bilgisinden veya delillerinden siiphe duymayacaklar, ayn1 zamanda
insanin bilimlerinden ve dininden siiphe edilecek, boylece felsefeye ve din reddine
destek verdiklerinde inancli hale geleceklerdir. Tiim bunlar, matematik bilimlerin
dini konularda hi¢ ugrasmadigi anda, dini bilimlerin matematikle ilgilenmemesi
nedeniyle, ikisi arasinda bir ¢atisma yok, zira onlarin ilgi alanlar1 farklilik gosteriyor.
Dahasi, ortaya c¢ikan bir metin apodeektik gosteri ile ¢eligir gibi goriiniiyorsa
(Gazzali burada tutulmalarla ugrasan bir hadis hakkinda 6rnek teskil eder) ortaya
¢ikan metin bu durumda metaforik olarak yorumlanmalidir. Metnin edebi anlamu,
uygun bir metaforik anlam icin birakilirken apotikek gosterisi bu nedenle dogru
kabul edilecekti.*°

Gazzali'nin burada bu bilimler hakkinda soyledigi sey, Munkiz'in modern
okuyucu i¢in degerinin giizel bir 6rnegidir. Gazzali, birkag yiizyilda Avrupa'ya eziyet
edilecek olan bilimsel bulgu ve ortaya ¢ikan metinlerle iman arasindaki tartismay1
sadece birka¢ sayfada c¢izmeyi basardi; bu da devasa entelektiiel degisiklikler, dini
otoritenin zayiflamast ve bilim yiikselisi, ateizm gibi konularla sonuglandi,
agnostisizm.

Gazzali mantik bilimleri hakkinda sunlari sdyliiyor:

Mantiksal bilimlerdeki higbir sey, inkar ve dogrulamayla dinle ilgisi yoktur.
Diger tarafta, delillerin, apodeictic gdsterinin sartlarii  yoneten kosullarin, bu
mekanlarin nasil bir araya getirileceginin, saglam bir tanim icin gerekli sartlarin ve

bunlarin nasil bir araya getirileceginin metotlarinin incelenmesidir. Hazirlanacak. Bilgi

19 A g.e., 31-32.
10 A ge., 32-33.
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ya bir kavramdir ve onu tanimanm yolu tanimdir ya da bir onaydir ve onu bilmek

apodeictic gosteri yoludur. Burada reddedilmesi gereken higbir sey yok.'!

Ayrica, mantigin mutakallimun tarafindan kullanilanla ayn1 bilim oldugunu,
ancak filozoflarin ve teologlarin bunun ig¢in farklt terimler ve jargonlar
gelistirdiklerini de ekliyor. Matematik bilimlerine benzer sekilde, mantik ¢aligsmasi
iki risk tasir. Birincisi, ilahiyatcilar filozoflarin elestirisine tabi tutan 6grencisi,
bunun mantik bilimi i¢erdigini varsayabilir. Mantigin agik, dogru ve gercek olmasini
bilerek, teologun istihbaratindan ve dininden sliphe ederek felsefeye daha yakin ve
dininden uzaklasacaktir. ikincisi, 6grenci, filozoflarin metafizikteki goriislerinin
teologlar tarafindan inangsizlik olarak siniflandirildigini bilerek, bu diisiincelerin
mantik kosullarin1 ve yodntemlerini uygun bir sekilde uygulayacagina ve bdylece
metafizik ¢aligmasina baslamadan 6nce ayni goriisleri korumak igin acele etmesine
neden olabilir . Bu ikinci nokta, Gazzali'nin filozoflara yonelik elestirisine bagli,
yani, gozlemleniyorsa, mantiksal olarak gercek sonuclar ¢ikarmasi gereken sartlari
belirleyerek mantigi istismar ettikleri anlamina gelir. Bununla birlikte, metafizik
calismasi s6z konusu oldugunda, ortaya koyduklar1 kosullar1 gevsekce uygularlar ve
ulasgtiklart sonuglarin - bazen yenilik (bid’e) ve hatta zaman zaman inangsizlik
derecesine varan - mantiksal olarak gereklidir ve bu nedenle reddedilemez. Bunun
anlami, mantik metafiziksel konularda kesinlik saglayamadigi i¢in, bagka bir arag
gereklidir: vahiy.''?

Gazzali fizik bilimleri hakkinda sunlar1 s6yliiyor:

Fiziksel bilimler, goklerin, yildizlarinin ve su, hava, toprak ve ates gibi aymn
yoriingesindeki diinyanin basit organlarinin ve hayvanlar, bitkiler ve mineraller gibi
bilesik organlarin bir c¢alismasidir. Ayrica degismelerinin ve dondstiiriilmelerinin
nedenlerini ve karigikliklarini inceliyorlar. Tip biinyesinde insan viicudu, baglica
organlar1 ve yan organlari ve ayak uydurmalarinin karisimlarinin degisim nedenleri. Ve
tip biliminin reddedilmesini gerektirmeyen dine goére, Tehafut el-Falasife adli
kitabimizda bahsettigimiz bazi 6zel sorular disinda, fizik biliminin reddine gerek
yoktur. Bunlarin yani sira, fizikgilerin karsi karsiya kaldiklar1 diger noktalarin da
belirttigimiz gibi yansittig1 agik¢a goriilecektir. Hepsiyle ilgili temel nokta, doganin
tamamen Yiksek Allah'ya tabi oldugunu bilmektir: kendine gore degil, Yaratici

11 A ge., 33-34.
12 A g.e., 33-35.
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tarafindan bir enstriiman olarak kullanilir. Glines, ay, yildizlar ve elementler Allah'nin

emrine tabidir: hicbiri kendi basina bir sey yaratmaz.'*3

Bu durumda Gazzali, bu bilimlerle ilgili herhangi bir koétilukten sz
etmemektedir. Bununla birlikte, alintilarin sonunda acikladigi gibi, bilimler
acisindan, 6zellikle de Es'ari okulu agisindan ana konu, seylerin etkilerini kendileri
tarafindan, Allah'tan bagimsiz olarak {iirettigi fikrindedir. Gazzali, Es'ari goriisiine
gore, her yaratilisin Allah'in emrine tabi oldugunu ve kendi basgina hicbir etki
yaratmadigimi teyit eder. Daha ziyade, her nedeni - atesin varligi gibi - etkisine -

yanan bir sey gibi - baglayan her miidahale Allah'indir.

Metafizik bilimlerde filozoflarin hatalarin  ¢ogunun bulunmasi s6z
konusudur. Mantikta 6ne sirdiikleri kosullara gore apediklezik gosteri yapamadiklari
gerceginden otiirii, metafizik sorular konusunda ¢ok farkliydilar. Farabi ve ibn Sina'nin
aktardigi gibi bu konulardaki Aristo'nun ogretisi, Islam filozoflarmin &gretilerine
yakindir. Ancak hatalarinin toplami yirmi kafaya, bunlarin {i¢ tanesini inanmazliga, on
yedisinde de yenilige tabi tutuluyor. Kitabim el-Tehéafut' olusturusumuz bu yirmi soru
tzerinde doktrini ¢liritmekti.

[k basta bahsedilen ii¢ soruda, tiim Miisliimanlara (yani inancina) karsiydilar.
Onlarin dogrultusunda

(1) Erkeklerin cesetleri Son Giinunde toplanmayacak, ancak bedensiz ruhlar
odillendirilecek ve cezalandirilacak, ddiiller ve cezalar bedensel degil manevi olacaktir.
Gergekten manevi 6dilleri ve cezalari dogruluyorlardi, ¢linkii bunlar da kesin; fakat
onlarin bedensel odiilleri ve cezalari yanlislikla inkar ettiler ve agiklanan gorisleri
dogrultusunda ortaya ¢ikan yasaya kiifrettiler.

(2) Ikinci soru su beyanlaridir: "Allah evrenseli bilir, ancak ayrintilar1 degil."
Bu, ayn1 zamanda agikg¢a bir inangsizliktir. Aksine, gercek su ki "goklerde ya da yerde
bir atomin agirligi ondan kagamaz" (34.3, cf 10.62 / 61).

(3) Ugiincii soru, diinyanim, ge¢misin ve gelecegin sonsuzlugunu korumaktir.
Higbir Miisliiman bu sorularla ilgili goriislerini hi¢bir zaman ilan etmedi.

Diger konularda - ilahi niteliklerin inkar edilmesi, ve Allah'nin 6ziine istiin bir
bilgi ile degil de 6zii tarafindan bilindigi iddiasi, ve onlarin benzer goriisleri gibi
iddialar1 - doktrinleri Mu'zazilitlerinki yakinindadir. Fakat Mu'zazillerin inaniglari

nedeniyle bu tiir goriislere gore vergi alinmasina gerek yoktur.!24

13 Ag.e., 35.
114 A g.e., 35-36.
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Bu pasajdan, Gazzali, felsefecilerin matematik, mantiksal ve fizik bilimlerine
gecerlilik agisindan onay verirken ve sadece onlar incelemekteki yilikiimli karsiti
uyaranlara kars1 uyarirken, filozoflarin metafizikte inangsizliga yol agan biiyiik
hatalar yaptiklarina inanmaktadir. Bu hatalar, ya Aristoteles'in diisiincesinin
taklidinden ya da metafiziksel konularin incelenmesine mantik uygulama
zorlugundan kaynaklanmaktadir.

Gazzali, siyasal bilimler hakkinda, filozoflarin onlar1 eski Aayetlerin,
peygamberlerin ve seleflerin ellerinden aldigmi  séyliiyor.!'® Ahlaki  bilimler

hakkinda sunlar1 soyledi:

Ahlaki bilimler hakkinda soyleyecekleri tek sey, ruhun niteliklerini ve
aligkanliklarint listelemek ve genel ve belirli tiirlerini kaydetmek ve iyi olanlari
yetistirme ve kotiiliikle savagma yollarin1 bulmaktir. Bunu sadece Sufiler'in szlerinden
devraldilar. Bunlar Allah'y1 ¢agirmak, tutkuya direnmek ve diinyevi hazlari atmak
suretiyle en Yuksek Allahy1 Allahya gétiren yol izleyerek kendilerini sertce uygulayan
kutsal erkeklerdir. Ruhsal micadele siresince, ruhun ve onun eksikliklerinin iyi
aligkanliklar1 kendilerine ve ayrica eylemlerini bozan kusurlara agiklanmisti. Biitiin
bunlar acikca ortaya ¢ikiyor. Sonra filozoflar bu diisiinceleri devraldilar ve onlari, kendi
sahte Ogretilerinin dolasimini tesvik etmek igin onlardan sagladigi pariltiyr kullanarak
kendi Ogretileriyle karigtirdilar. Gergekten yaslarma gore yoktu, fakat her yasta,
Allah'nin en yiicesi'nin diinyay1 asla terk etmedigi bir grup tanrivari adami var. Zira
onlar yeryiizliniin direkleridir ve kutsamalar1 ile kutsal merhamet yeryiiziinde yasayan
insanlar iizerine gelir ve Muhammed geleneginde bildirilir - Allahnin nimet ve barist
ona olsun! - i¢inde diyor ki: "Onlardan dolay1 yagmur alirsimz, onlara yardim edersiniz
ve aralarinda magaranin sahdbe oluyorsunuz" dedi. Kur'an'in ilan ettigi gibi bu tiir

tanrisal erkekler Kuran'da bildirdikleri gibi (bkz. Sura 18).116

Gazzali, filozoflarin ahlaki bilimlerinin eski Sufilerden tiiretildigini soyliiyor.
Bunun agiklamasi 6nemlidir: Allah diinyayr tamamen diinyadan uzaklastiran ve
strekli Allah'yr hatirlayan dindar insanlardan mahrum birakmaz. Bu, Sthreverdi'nin
Hikmet el-Israk'ta (asagiya bakiniz) sdyledigi gibi, diinyanin higbir zaman sezgisel
bir felsefeciden yoksun birakilmadigina benzemektedir. Gazzali'nin burada yaptigi

aciklama ve Suhrawardi'nin konumu, daha sonra goriilecegi gibi, Gazzali,

15 A g.e., 36.
16 A g.e., 36-37.
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filozoflarin Sufileri kopyaladiklarina ve goriislerini onlarin kanisina karistirdiklarina
inanirken, Siihreverdi icin eski filozoflarin kendileri de Sufi'dir.

Iki tehlike, filozoflarin ahlaki bilimlerinden kaynaklanmaktadir. Birincisi,
teologlar tarafindan kinanmis olan filozoflarin bilincinde olan cahil bir adam, ahlak
Ogretisinden peygamberlerden ve SUfilerden gelen gergek yonlerini inkar edebilir;
boylece cehalete kapilip gergegi inkar edebilir ve muhtemelen de taahhit eder. Inkéar
edilen sey Peygamber'in ogrettigi seyin bir parcasiysa, inkarciliktir. Ikincisi,
Ogretilerini tam olarak kabul ederek, Kur'an'a ve peygamberlerin ve Sifilerin
gondermelerine aldatarak kabul ederek, doktrinlerinde yanlis olanit kabullenerek
sonucta yanilmalara neden olabilir.!!’

Gazzali'nin falésife hakkindaki son elestirisi, Seriat uygulamasinda
thmalkarliklarindan ya da onlarin  samimiyetsizliginden dolayr bahsedilen
mazeretlerden hoglanmamasidir. Her felsefeci ya da felsefe Ogrencisi i¢in bu
muhtemelen gegerli degildi, fakat Gazzali'nin ilgisini Munkiz'e gekebilecek kadar
bliytk, falasifanin en iinlii olam Ibn Sina'ya bagh bir pislikti. Ikincisinin 6rnegi,
kendilerini felsefe gelenegine baglayan herkes i¢in muhtemel bir hadise (Gazzali igin
negatif) sahipti; bu nedenle, onun 6rneginin olumsuz etkilerini tezahiir ettirmek icin
elestirmesi gerekiyordu.

Gazzili, bu felsefecilerin kutsal yasay1 gozlemlemedeki gevsekligi nedeniyle
ortaya koyduklar1 bahanelerin, taklidi reddetmeleri, peygamberligin asil anlamini
anlamalar1 ve yalmzca akillica ve yararli olani saglamaya yonelik olduklarini,
aralarindaki catigmalar1 ve arzularmma yiiksek derecede Onem vermeyi Onlemek
oldugunu sodyledi. Bazilarinin Kuran okunmak, Cuma namazi kilmak ve camide
giinliik namazlar1 kilmak gibi Islam térenlerini uygularken bile, sarap igme ya da
Seriath baska sekillerde ihlal ettikleri de goriilebilir. Bu konuda sorgulanirlarsa,
kehanetine inandiklarini, ritiiellerin bir fiziksel disiplin sekli olarak recetelendigini ve
serveti ve aileyi korumalarini iddia ederler; buna karsin diigmanliga sebep olan sarap
yasaktir. Akliyla, filozof kendisini kurtulabilir ve yalnizca zihni tegvik etme niyeti ile
icebilir. Gazzali, Ibn Sina'nin, Seriat'in buyruklarina saygi duymasi, ibadet eylemleri

hakkinda gayret sarf etmesi ve zevk i¢in sarap igmemesi i¢in sarabin tadini ¢ikarmasi

U7 Ag.e., 37-42.
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icin bir seyler yapmasi i¢in Allah ile bir antlasma imzalamis oldugunu yazmisg
olmasma ragmen, saghigini gelistirme niyetine de igmeyi istemis. Gazzali, kisinin
sagligmin iyilestirilmesi*® ugruna bir istisna olmasma izin verdiginde kutsal yasa
uyarinca boyle bir tutum takimiyor (boyle bir ihtiyaci olmayan, 6rnegin saglik
durumunun zayif oldugu durumlarda, Seriyat boyle durumlar i¢in bazi istisnalar
yapiyor). Kisacasi, Gazzali filozoflar1 akillarindan dolayr kendilerini kanun iisti
gordiikleri i¢in, fiilen istedikleri gibi davranmalarini sagladigini gordii.

Gazzali'nin falsafay1 elestirmesinde yontemlerinin hepsinin yanlis oldugunu
sOylemeyi amacglamadigini  burada sunulanlardan acgik¢a  goriilebilecegine
inantyorum: matematik bilimleri, mantig1, fizik bilimleri ve bazi politik ve ahlaki
yonlerinin hassasiyetini, netligini ve kullanigliligini kabul eder. Bununla birlikte,
metafizikte, bu alandaki mantiklarina iyice mantik uygulamayarak yanlis yaptigina
inantyor - bunu yapmanin zorlugu géz 6niine alindiginda — ve bunun yerine Kori
koriine eski insanlarin sdyledikleri ya da kendi yeni goriislerini sunarak kori korine
takip ediyorlar. Biitiin bunlar1 neden ve mantik gerekliligiyle bilindigini iddia ederek
ve Seriat'm metinleriyle kararlastirip kabul etmedigini g6z ardi ederek yapiyorlar.
Buna ek olarak, pek ¢ok kisi kutsal yasanin uygulanmasinda ihmalkar davrandi ve
kendisini bir sekilde bunun iistlinde veya fiki tarafindan aktarilan yorumunun
tizerinde kabul etti. Bilgiye ulagmanin bir yolu olmaktan ziyade elestirmenleri,
felsefe geleneginin toplumsal gergekligine ve eskilerini bir Miisliiman i¢in ima edilen

metafizikte otoriteler olarak goren seylere yonlendirilir.

2.2. Sthreverdi ve felsefe

Suhreverdi, eserlerinin ¢ogunda felsefeden bahsediyor, ¢iinkii timii felsefe
veya hikmah bahthiyyah (s6ylemsel hikmet) veya peripatetik (massa'i) okulundan,
israk ya da hikmabh ilahiyyah (ilahi hikmet) diye adlandirdig: tasavvuf ve her ikisine
katilmain yolu bu okul ayn1 zamanda. Onun felsefe anlayis1 Gazzali'lerden oldukca
farklidir.

Birincisi, felsefeyi Gazzali tarafindan kullanilan daha tarafsiz felsefenin

aksine olumlu gagrisim iceren bir kelime olan hikmet olarak adlandirir. Bu kelime ve

18 A g.e., 66-69.
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tlrevi hakim filozoflara kendileri tarafindan uygulandi, ancak doktorlar i¢in de
(hekim olarak da bilinirdi) kullanildi, siiphesiz tip o sirada felsefe bilimlerinin bir
parcastydi ve hatta bazi1 Sufiler i¢in de , 6rnegin bilinen bir dini bilim adamu, tiglincii
yiizyilin fekih, miheddisi ve Sufisi el-Hekim el-Tirmizi gibi.

Ikincisi, Silhreverdi, eserlerinde iki tiir hikmet aymrir: massa’? hikmet
(Peripatetik) veya bahsiyye (soylemsel, spekdilatif) ve israki hikmet (aydinlatici) ya
ilahi.!'® Birincisi, gelencksel felsefe bilimleri (matematik, mantik, fizik, metafizik,
siyaset ve etigin yani sira) ve Massa’i'nin syllogistic yontemi ile edinilen bilgiye
atifta bulunur. Ikincisi, ilham verme, ilahi tadma (zevk) ve tanik olmaya (miisahede)
yol acan ruhsal armma yoluyla edinilen bilgiye atifta bulunmaktadir. Bu,
peygamberler ve SUfi'ler tarafindan elde edilen bilginin aynisi olarak diisiiniiliir, buna
Aristo'dan onceki Yunan filozoflar1 (Plato dahil), bir grup eski Pers, bilgelerini
peygamber Hermes-ldris-Enoch'dan devralmis olan eski Misirlilar, filozoflarin
babast (valid al-hukema')é ve bir grup Brahminler da dahil 1%

Soylemsel veya Peripatetik felsefeye gelince, Sihreverdi, el-Mesari' ve el-
Mditarahat’ta soyledigi gibi, Ogrencileri aydinlik bilgelige hazirlamak igin
propaedeutik bir ¢alisma olarak goriiyor.1?! Bununla birlikte, felsefenin tarihi icin bir
anlati sunmaya geldiginde, Gazzali'nin Munkiz'inde yaptig1 gibi, Siihreverdi, ilahi
filozoflarin filozoflarindan ziyade ilahi ya da Isrki tarihiyle acikca daha fazla
ilgilidir. Bir¢ok eserinde, mantik, fizik ya da metafizik ile ilgili Peripatetik felsefe
(Gazzali'nin felsefe olarak bahsettigi), bazen bazi orijinal katkilari getiriyor, drnegin
Aristo kategorilerini ondan dorde indirmek, onlara hareket eklemek ve niceligi
kaliteye indirgemek gibi.1?? Eserlerinden agikga goriilebilecegi iizere, Siihreverdi
bahsiyye hikmet'i ve Peripatetikler yontemini ilahi bilgelige gore daha disiik
gormektedir.1?3

Hikmetii’l-israk'ta, ilk bolimiini maneviyatin 6zet ve basitlestirilmesine

ayirarak, manevi deneyimlerinden daha esinlendigi goriislerini sunmaya baglamistir.

118 suhrawardi, The Philosophy of Illumination, 3.

120 Ziai, “Source and Nature of Authority: A Study of Suhrawardi’s Illuminationist Political
Doctrine”, 326.

121 Shahab al-Din Yahya Suhrawardi, Opera Metaphysica et Mystica I, ed. Henry Corbin (Istanbul,
Turkey: Maarif Matbaasi, 1945), 194.

122 Amin Razavi, Suhrawardi and the School of Illumination, 9.

123 Suhrawardi, The Philosophy of Illumination, 3.
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Burada, Peripatetikler'in fikir ve yontemlerinin (6zellikle ustasi olarak gériilen Ibn
Sina'nin)'?* bazilarin1  elestiriyor.  Elestirdigi  diisiincelerden biri de temel

tamimlamalardir (el-hadd el-zati). Walbridge'in sozleriyle:

Bu tanimlamalarin, yakin cinsi ve farklilig: listeleyerek dogal evrensel o6zii
ortaya koymasi gerekiyordu. Bu tiir tanimlarin aslinda miimkiin olmadigini savunuyor.
Tanim basariltysa, dinleyicinin cins ve ayrimcilifi zaten bilmesi Ongoriiliir; eger
Oyleyse, dinleyicinin seyin 0ziinii zaten bilmesi gerekir. Cinsi ve farklili§i bilmiyorsa,
bu tanim sadece bos sozciikler olacaktir. Bagka bir deyisle, seyi bilen kisinin tanimina
ihtiyact yoktur; Eger bir seyi bilmiyorsa, bu tanim onun ne oldugunu 6gretmez. Dahasi,
tim gerekli ayrimlarin fiilen dahil edildiginden asla emin olamaz. Suhreverdi, seylerin
dogrudan deneyim yoluyla bilinmesi gerektigini ve tamimlarin, konusulan seyin
olduguna isaret etmekten fazlasini yapamadigini iddia ediyor. Esas tanimi reddetmek,

Peripatetik bilim fikrinin kalbine zarar verir.'?>

Stihreverdi tarafindan Peripatetik diisiinceye getirilen bir diger degisiklik,
evrensellerin (kulliyyat) zihinde yalnizca mevcut oldugu diistiniiliirken, ayrintilarin
dis varhigint da (juz'iyyat) kabul etmektir. Kiilliyat arasinda, zihin disinda bir
gerceklige sahip olmayan bir sey olarak gordiigi varligi (vucid) saydi; yalnizca var
olan seylerle ilgili olarak zihnimizde 6ngordiigiimiiz bir sey var. Bunlar gergekten
var olan seylerdir, onlara asir1 derecede eklenmemistir. Stihreverdi'nin bu konudaki

)126 olarak adlandirilan ve Ibn

tutumu siklikla esalat el-mahiyye (6ziin Onceligi
Sind'ya ve Mulla Sedadra'nin aséal el-wujad'a (varhigin onceligi) iliskin goriisiine
dayanan bir konudur.’?” Bu tartisma, Islam felsefesi diisiincesinin tarihi i¢in ¢ok
Oonemlidir, ancak bu tezin kapsami disina ¢ikmakta ve burada daha fazla analiz
edilememektedir.

Hem temel tanimlamalarin elestirilmesi hem de o6ziin Onciiliigiiniin
onaylanmasi ile baglantili olarak, Suhreverdi'nin Islam felsefesine diger &nemli

katkilarindan biri olan varligin bilgi kavramina deginmek gerekiyor. Ancak bu

kavram daha sonra ayrintili olarak incelenecektir. Dolayisiyla burada ayrintili bir

124 Amin Razavi, Suhrawardi and the School of Illumination, 31.
125 syhrawardi, The Philosophy of Illumination, xxiv.

126 A ge.

27 Ag.e., 33.
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aciklama yapmayacagiz ve tasavvuf hakkindaki anlayisindan ve Sihreverdi'nin

izinden bahsetmek i¢in Gazzali tartismalarina devam edecegiz.

2.3. Gazzali ve tasavvuf

Gazzali, siiphe edilemeyecek bazi bilgileri edinmenin yolu olarak tasavvuf'u
desteklemesi ile bilinir. Munkiz'de bunu agik bir sekilde savunuyor ve post-
saliverme c¢alismalari, SGfi yolunu ve getirdigi bilgiyi tartismaya egilimliymis.
Ortodoks Islam ile Suafiler arasindaki boslugu dolduran kisi olarak sik¢a goriildii,
ancak c¢alismalar Gazzali'den once bdyle bir boslugun Islam Arastirmalarinda
ongoriilenden daha az telaffuz edildigini gosteriyor.!?® Gazzali hem tasavvuf'un
Miisliiman diinyasinda, hem kendi hayatinin ifadesi hem de Sel¢uklularin
kurulusunun siyasal ve toplumsal desteginden dolay1 énemli bir rol oynamstir (ki bu
onemli bir agirligr tasiyordu, inzivaya cekilmeden once bir bilim adami olarak
durdugunu goriiyordu); bunlar arasinda en onemlisi Selguklularin medrese sisteme
sponsorluk yapmasiydi.t?® Griffel, Gazzali'nin felsefe’nin ortadan kalkmasima neden
degil de kelam'da!®* emilmesine sebep oldugunu savundugu gibi, rasyonel
tartisgmalara ya da Yunan filozoflarinin taklidiyle saglanan bilgiden ziyade,
Gazzali'nin tasavvuf ¢agrist ve metafizik icin deneyimsel bilgi aramaya calismasi,
aksi takdirde felsefesi yetistirmis ve ¢alismis olanlarin tasavvuf ile mesgul olmasina
izin verdigini savunuyorum.3!

Miinkiz'de, Gazzali Slfileri, "Ilahi Huzurin miittefikleri olarak iddia edenler

1132

ve mistik gérme ve aydinlanma adamlari olarak tanimliyor. Ayrica sunlar

sOyllyor:

Onlarin 6zel Yolu yalnizca bilgi ve etkinlikle (teori ve pratigin birligi
tarafindan) tamamlanir. Onlarin bilgisinin amaci, ruhun iginde var olan engelleri

ortadan kaldirmak ve kendini, Allah'y1 kurtarmak i¢in bos bir kalbe ulagsmak ve kendini

128 hkz mesala Mayer, “Theology and Sufism”.

125 A ge.

130 Griffel, Al-Ghazali’s Philosophical Theology.

181 1 argued this point in an unpublished paper on Ghazali submitted in 2013 to the School of Oriental
and African Studies (London, UK) in pursue of the BA Arabic and Islamic Studies degree.

Bu noktayi, 2013'te BA Arabic and Islamic Studies diplomasini takip eden School of Oriental and
African Studies'e (Londra, ingiltere) gonderilen Gazzali'ye iliskin yayinlanmamis bir makalemde
savundum.

132 Ghazali, Al-Ghazali’s Path to Sufism: his Deliverance from Error, al-Mungidh min al-Dalal,
24,
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Allah'nin siirekli hatirlamasiyla siisleyen, kisirlastirilabilecek aligkanliklart ve huysuz
niteliklerinden kurtulmaktir. ... en belirgin 6zelligi, ¢calisma degil, gercek deneyim ve
zevk "niteliklerin degisimi" ile elde edilebilecek bir seydir. Saglik ve doygunlugun
tanimlarini, sebeplerini ve kosullarini, saglikli ve nefret dolu olmaniz1 bilmek arasinda
ne kadar onemli bir farklilik var! Benzer sekilde, ayn1 zamanda, gercek dogayir ve
kosullar1 bilme ile ¢elimsizligin nedenlerini ve gergekte uygulamaniz olan g¢elimsizligi
tanimakla ve bu diinyadaki sahsi seyleri sakinma arasinda fark vardir.

Kesinlikle, Sufilerin devletlerin ustalar1 oldugunu biliyordum, sdzlerini
satanlardan degil ...

Sufilerin yazilarindan 6grendigim sekilde, benim tek meslegim, kendimi
ruhumun saflastirilmasi ve erdemlerin ekilmesine ve kalbimi Allah'y1 anmak icin
temizlemeye adamak icin yalnizlik, yalnizlik ve manevi egzersiz ve miicadele oldu ...

Sonra bazi kaygilar ve ¢ocuklarimin temyizleri beni yerli topraklarima gekti;
bu yiizden geri donmesi en diigiik ihtimalli kisi olduktan sonra ona geri dondiim. Orada
yalnizlik ve kalbimin Allah'y1 anmak i¢in arindirilmasini da segtim. Ancak, giincel
olaylar ve dnemli aile meseleleri ve giinliik hayat i¢in gerekli olanlar1 kazanmak, arzuyu
gergeklestirme yolunda etkili oldu ve yalmizligimizin huzurunu sikti ve saf zevk
araliklarla gerceklesti. Ama yine de ben ona talip olmay1 birakmadim. Engeller beni
uzak tutacakti, ama ona geri donecegim.

Bu yalnizlik dénemlerinde, siralamada veya detaylarda imkansiz olan seyler
bana agiklandi. Soyleyecegim ¢ok sey var ki kér bile tiretilebilir: Sufilerin, Allah'nin
yolunu benzersiz sekilde takip edenlerdir, yasam bigimlerinin en iyisidir, yollari en
dogrusudur ve ahlaklar1 en safidir. Nitekim, entelektiiellerin anlayisini, bilge bilgeligini
ve akademisyenlerin vahiy gizemleri konusunda bilgili olduklar1 bir seyi, Sufi davranis
ve ahlaki tek bir 6geyi degistirmek ve onu daha iyi bir seyle degistirmek yerine, bunu
yapmanin yolu bulunacakti! Tiim hareketi ve duruslari igin, dis ve i¢ kisimlar,
peygamberlik nisinin 15181 altinda dgrenilir. Ve kehanet 1§181nin 6tesinde, aydinlatmanin
elde edilebilecegi yeryiiziinde hicbir 151k yoktur.

Genel olarak, erkekler nasil bdyle bir yolu tarif edebilir? Safligi -
gereksinimlerinin ilkidir - kalpten Allah'nin disindaki her seyden arindirilmasidir.
Namazin baglangicina benzeyen anahtari, yiiregin Allah'yt anmak igin tamamen
emdigidir. Onun sonu Allah'da tamamen kaybolmaktadir. Fakat sonuncusu, se¢im ve
kisisel kazanma gliciine zorlukla giren ilk asamalar1 referans alarak son buluyor. Ancak
bunlar gergekten Yolun baslangicidir ve ondan 6nceki her sey onun yolunu takip eden
bir giris gibidir.

Yolun baslangicindan itibaren vahiyler ve vizyonlar baglar, bdylece uyanik olsa
bile Sufiler melekleri ve peygamberlerin ruhlarini goériir ve onlardan gelen sesleri duyar

ve onlardan faydali seyler 6grenir. Ardindan "durumlar1" sekillerin ve benzerliklerin
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goriislerinden kelimelerin kifayetsiz kaldig1 asamalara yiikselir; bu nedenle kim bunlari
ifade etmeye calisirsa, sdzleri kendini koruyamayacagi agik bir hatayla karsi karstyadir.
Ancak genel olarak konusursak, mesele nihayetinde bir grubun neredeyse "yerlesik", bir
digeri "birlik", bir digeri de "ulasan" olarak diisiinen Allah'ya yakinligiyla sonuglanir:
Fakat hepsi yanlis. Noblest Aim kitabimizda bunun neden yanlis oldugunu zaten
gosterdik. Ancak gergcekten o devlet tarafindan yakindan taniyan biri, sunlari
sOylemenin dtesine ge¢memelidir:

S6z etmedigim sey buydu:

Bu yiizden iyi diisiiniin ve hesap istemeyin!

Genel olarak konugmak gerekirse, amacina ulasan deneyimle bunun higbir
seyine sahip olmayan herkes, peygamberlik ger¢eginden sadece isimi tanir. "Azizler" in
karizmas1 gercekte peygamberler tarafindan gegirilen ilk asamalardir. Bu, Allah'nin
Havarisi'nin ilk hali idi - Allahnin nimeti ve barisi1 onun {izerindeydi! - Zira Rab'bi ile
yalniz kalacagi ve ibadet edecegi Hird Dagi'na gittiginde, ¢6ldek, Araplar bdylece
"Muhammed gercekten Rabbini seviyor" dedi.

Bu, meyve deneyimiyle dogrulayacagi yolu takip eden bir durumdur. Ancak,
bdyle tecriibelere sahip olmayan biri, durumun tecriibesiyle ilgili kosullar1 gdzlemledigi
ve Sufilerin etrafinda sik sik bulundugu siirece, digerlerinin tecriibeleri ve sdylentiler
yoluyla bu durumla ilgili belirli bilgileri alabilir. Onlarla kendilerini iliskilendiren
kimseler, onlardan bu inanci tiiretirler; zira onlar kendileriyle iliskilendirilenin zarar
gormedigi erkeklerdir. Ancak cevresi tarafindan begenilmeyen kimse, bu gizemci
durumun bazi olasiliklarini, Kitdb Serh Eciib el-Kalb kitabinda bahsettigimiz sekilde

apodetik bir gdsteri kaniti yoluyla 6grenmek zorundadir.**®

Yukaridaki agiklamaya gore, Gazzali igin SUfi yolunun Ozellikleri soyledir:

bilgi ve amel birlesmesi, teori ve uygulama; aranacak bilgi sadece bir bilgi degil,
birinin kalbini nasil aritilacagini 6greten bilgidir; nefsi olumsuz 6zelliklerden ve
Allah'dan baska endiselerden arindirmak igin; nefsi erdemlerle ve Allah'nin siirekli
hatirlamasi ile siislemek; Belirli bir inziva derecesi; onlarin yolu Allah'nin Varligina
en yakisir ve en 1iyisi, ¢linkii tamamen peygamberlik alanindan alinan 1siklara
dayaniyor; takipcileri riiyalari, vizyonlari, ilhamlari, agiklamaya meydan okuyan ve
mevcut sOzciiklerin yanlis oldugu 6zel durumlarla karsilasir; Allah'ya yakinlik; ve

mantiksal muameleden elde edilen bilgiden farkli bilgi veren, meyve verme

deneyimlerini veya baskalarin1 duymak ve inanmak suretiyle.

18 A g.e., 51-58.
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2.4. Suhreverdi ve tasavvuf

Gazzali'nin SGft yolunun tasvirleri Stihreverdi'nin Isrdkiyysin yolunu ve ilahi
bilgeligin yeteneklilerini (ilahi hikmet) karakterize etmesiyle ¢cok benzer. Stihreverd,
Hikmetii’l-Israk'in giris boliimiinde, kendi gayretlerini ve basarilarmi su sekilde

aciklar:

... Sana, bana bir kitap yazmam i¢in bana yalvardiginda, geri ¢ekilmelerim
{halvat} ve vizyonlarrm {mlnazelat} sirasmda sezgilerimle {zevk}'* elde ettigimi
sOyleyebilirim. Arayan her ruhta, ki¢ik veya biylk olmak lzere, Allah'nin 1s1gmn1in bir
kismui vardir. Caba sarf eden herkesin sezgisi vardir {zevk}, miukemmel veya kusurlu
olsun. Bilgi tek bir kisi ile bitmedi, ki cennetin kapilar1 kapansin ve diinyanmn geri
kalaninda daha fazla bilgi edinme olanagi engellenmis olsun. Daha ziyade, "acik ufukta
duran bilgi sahibi olan {vahib el-‘ilm}, gérinmeyenle cimri degildir" (Kuran 81: 23-
24). En kotii donem, miicadele halilarinin yuvarlandigi, diisiince hareketinin kesildigi,
vahiylerin kapisinin {mikéasefat} civatali oldugu, vizyonlarin yolunun {miisahedat}
tikandig1 engeldir.

Bu kitab1 yazmaya baslamadan ve kesintilerin {izerinde ¢alismamu engelledigi
zamanlarda, sizin icin ydntemlere gore Peripatetikler ilkelerini ozetledigim bagka
kitaplar yazmistim. ... Fakat bu kitabin daha kisa bir metodu vardir ve onlarin
yontemlerinden bilgi yoluna daha kisa bir yol saglar. Daha diizenli ve kesindir,
caligmas1 daha az aci vericidir. ilk nce enine boyuna diisiiniip {fikr} ulagsmadim;
aksine, bagka bir yolla kazanilmigti. Sonradan bunun kanitin1 arastirdim, boylece kaniti
incelemekten vazgegersem, higbir sey bana siiphe uyandirmaz.

Isik bilimiyle ilgili soylediklerimin her ikisinde de ve buna dayanmayan
seylerle ilgili olarak, Allah'nin yolunu dolasanlar tarafindan destekleniyorum. Bu bilim,
esinlenilmis ve aydinlatilmis felsefenin rehberi ve ustasi {hikmet}olan Platon'un
sezgisidir, ve Hermes zamammndan o6nce kendisinden once gelen, "{hukama}
filozoflarinin babasi", ve Platon zamanina kadar, Empedokles, Pisagorlar ve digerleri
gibi felsefenin glcli direklerini de icerir. Esirlerin kelimeleri semboliktir {marmiza}
ve ciriitmeye agik degildir. Kelimelerin ger¢ek anlamda yapilmis elestirileri gercek
niyetlerini ele almaz, ¢iinkli bir sembolii ¢iiriitemezsiniz. Bu, ayn1 zamanda, Jamasp,
Frashostar, Bozorgmehr ve onlardan onceki digerleri gibi Fars filozoflarinin dgretimi
olan 151k ve karanligin dogu doktrini'nin {kaidat el-sark} temelini olusturuyor. Kafir
Majus, ne Mani sapkinligi, ne de baskalarini Allah ile iliskilendiren sey 6gretisi degildir

- boyle herhangi bir antropomorfizmden {ta'ala watanazzah} tstiin kilinmistir!

13 fKivircik} koseli parantezlerdeki eklemeler benimdir, (yuvarlak) ve [koseli] parantezler orijinal
ceviricidir.
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Felsefenin ancak bu son zamanlarda var oldugunu diigiinmeyin. Diinya
felsefesi olmadan ya da sampiyonluga delil ve agik delil sahibi bir kisi olmadan hi¢
olmamugti. O, Allah'in yeryiiziindeki vekilidir {halife}. Gokler ve yeryiziini surdirecek
kadar uzun olacak m1? Eski ve modern filozoflar yalnizca dil kullanimindaki farklilik ve
aciklik ve zekicelik farkliliklarina sahiptir. Hepsi {i¢ diinyadan bahsediyorlar, Allah'nin
birligi iizerinde anlagiyorlar. Temel sorularla aralarinda bir anlagsmazlik yoktur. ilk
Ogretmen [Aristoteles] cok biiyiik, derin ve anlayish olmasina ragmen, efendisini
gormezden gelmek i¢in onun hakkinda abartmamak gerekir. Bunlarin arasinda
Agathadaemon, Hermes, Asclepius ve digerleri gibi haberciler ve hukukgular vardir.

Filozoflarin saflar1 ¢oktur ve bu simiflara girerler: ilging bir felsefeye
{ta’alluh} vyetkin, ancak sdylemsel felsefede {bahs} yetersiz olan ilahi bir filozof
{hakim ilahi}; Sezgisel felsefeden yoksun sdylem filozofu {hakim bahhas}; Hem
sezgisel felsefe hem de sdylemsel felsefeye sahip ilahi bir filozof; Sezgisel felsefede
yetkin, ancak orta gretim yetenegine sahip veya sdylem felsefesinde zayif olan ilahi bir
filozof; Sdylemsel felsefeye sahip, ancak orta yetenekli veya sezgisel felsefede zayif
olan bir filozof; Hem sezgisel felsefe hem de sdylemsel felsefenin bir 6grencisi; Sadece
sezgisel felsefenin bir Ogrencisi; Ve sadece sdylemsel felsefe Ogrencisidir. Bazi
donemlerde, hem sezgisel felsefe hem de soylemsel felsefeye hakim bir filozofun
olmasi durumunda, o hakiki lider ve Allah'nin vekilidir. Durumun bdyle olmasi halinde,
yonetici, sezgisel felsefeye sahip, ancak sdylem felsefesinde orta yetenege sahip bir
filozofa ait olacaktir. Bu nitelikler cakismazsa, yonetici, sezgisel felsefeye hakim ancak
soylemsel felsefe barindirmayan bir filozofa aittir. Diinyada sezgisel felsefeye hakim bir
filozof asla olmaz. Allah'min diinyasindaki yetki, hicbir zaman sezgisel felsefede
yeterince bilgisi olmayan yeterli soylem filozofuna ait olmayacaktir, ¢lnki, dinya
goriis birligi filozofundan daha layik bir sezgisel felsefesi olan bir yetenegi olmadan
asla olmaz - ¢iinkii vasiyetname dogrudan bilgiyi gerektirir {talakki}. Bu yetkiyle,
siyasi iktidar demek istemiyorum. Sezgisel felsefeye sahip lider gercekten acik bir
sekilde hiikiim siirebilir veya ¢oklukla "Kutup" olarak adlandirilan kisiyi gizleyebilir.
En karanlikta olsa bile, yetkisine sahip olacaktir. Hiikiimet elinde oldugunda, yas
aydinlanacak; Fakat yasin tanrisal bir kurali olmassa, karanlik zafer kazanacaktir. En iyi
Ogrenci, sezgisel felsefe ve sOylem felsefesinin Ogrencisidir. Ardindan, sezgisel
felsefenin 6grencisi ve daha sonra sdylemsel felsefe 6grencisi.

... Bu kitabin okuyucusu, ilahi 15181 kendisine geldigi asamaya, yalnizca bir
kez degil de diizenli olarak ulasmis olmalidir. Hi¢ kimse ic¢inde bir kar bulamaz.
Boylece, sadece sdylemsel felsefeyi 0grenmek isteyen kimse, sdylemsel felsefenin
kendisi tarafindan iyi ve saglikli olan Peripatetics'in yontemini izlesin. ... Nitekim
Israkilerin sistemi aydinliktan esinlenmeden ve kaynaklara basvurmadan insa edilemez,

ciinkii baz1 ilkeler boyle 1s1klara dayalidir. Israkiler bu ilkelerden kusku duyarsa, ruhun
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merdivenine tirmanarak {el-sullem el-miihalli* veya al-muhalla'} basa ¢ikarlar ederler.
Tipki mantikli seyleri seyrettikge, bazi durumalr hakkinda bazi bilgiler ediniriz ve
boylece astronomi gibi gegerli bilimsel kurgular yapabiliyoruz, ayni sekilde bazi ruhsal

seyleri gozlemliyoruz ve onlara ilahi bilimlere temel aliyoruz. Bu yolu takip etmeyen,

felsefenin higbir seyini bilmez ve siiphenin elinde bir oyuncak olacak.*®

Bu uzun alint1, Sithreverdi'nin "Isragin hikmeti (veya felsefesi)" dedigi seyin
birka¢ Ozelligini sunar. Bunlar: tecrit uygulamasi ve vizyonlar yoluyla elde edilen
manevi tatma (zevk) veya sezgiler tzerine kuruludur; bilgiyi isteyen ve bunun igin
gayret gosteren herkesin Allah'nin 1s1@inin bir kismi1 vardir; yapan herkes ister
mikemmel isterse kusurlu olsun, bir miktar ruhsal tatma elde eder; bilgilere
genellikle sadece kesif yoluyla ulasilamaz. Bununla birlikte, Hikmet el-israk
kitabinin 6rneginde oldugu gibi, bu bilginin igerigi i¢in rasyonel kanit bulmak bazen
miimkiindiir; bdylece siiphenizle anlagilamaz hale gelir, hem fikir hem de akilla
dogrudur; biitlin filozoflarin babast Hermes'ti. Empedokles ve Pisagorlar, sezgisel
felsefenin Yunan ustalar1 arasindadir. Platon halkinin ustasidir; bu bilgelik sadece ve
sadece Yunanca degildir. Ayn1 zamanda Farsga bilgelik Jamasp ve Bozorghmehr'in
ogrettigi 151k ve karanliga dayanan Dogu bilgeliginin temelini olusturur. Mecusiler
veya Mani'nin 6gretileri ile karistirilmamalidir; felsefe ya da bilgelik, ya sdylemsel
ya da sezgiseldir; Sezgisel felsefe soylemsel felsefeden Ustin, ancak miukemmellik
her ikisinde de hakim olmakta; yeryiiziinde Allah'in vekili, kutup, zorunlu olarak
sezgisel felsefeye ve bazen de sOylemsel felsefeye hakimdir; yeryilzinin asla
Allah"in bir miiminahasindan ge¢medigi ve bu nedenle sezgisel bir filozofun gecersiz
olmadig; Sezgisel felsefeyi tanimayan soylemsel bir filozof Allah'nin vekil olamaz;
Allah'nin vasiyeni, biiyiik ve adil bir kral gibi disa dogru bir hitkiimdar olabilir ya da
genelde "Kutup" olarak adlandirilan gibi, diinyayr manevi olarak kontrol altinda
tutabilir; sezgisel filozofun yolculugunun bir noktasinda ilahi isiklar ilk Once
araliklarla, sonra da stirekli ya da daha sik gelir. Eger sezgisel bir filozof bilginin
icerigi hakkinda siipheler uyandirirsa, onlar1 "ruh merdivenine tirmanarak" ¢ozer;
yani bedenini terk edip ruhsal isiklarin varligina yiikselerek onlari diigiiniir ve
stiphelerini kaldirir; bir gokbilimci ya da doktor gibi, okudugu fiziksel nesneleri

gbzlemlemek isteyecektir.

135 Suhrawardi, The Philosophy of Illumination, 1-4.

47



Kutbun ve Allah'm halifenin sozleri, bu sezgisel bilgelik ile tassavvuf
arasinda bir iligki oldugunu isaret ediyor gibi goriiniiyor. Bu iligkinin veya kimligin
daha da destekleyici bir gostergesi, Suhreverdi'nin bahsettigi vasita ve basarilardir:
cekingenlik, gorsellikler (miisahede), sezgi veya manevi tatma (zevk). Bununla
birlikte, felsefenin Hermes'ten kaynaklandigi ve Pisagor, Empedokles ve Pers
Jamasp ve Bozorgmehrin bu gelenegin temsilcileri arasinda yer aldigi halde,
Plato'nun sezgisel filozofun ustasi oldugu ifadesi, tasavvuf'un 6zellikle Miisliiman
uygulama olarak bir anlayisa pek uymuyor. Gazzali'nin yukarida bildirilen
Munkiz'deki Platon ve Yunan filozoflar1 ve Tehafut'® hakkindaki goriislerine de
uymuyor. Gazzali, Mungidh'de Pisagor'un doktrininin, Yunan felsefesinin en zayifi
oldugunu bile sdyliiyor.*’

Bununla birlikte, Stihreverdi'nin diger eserlerinden ve Gazzali'den gelen diger
ifadeler, bu boslugun kopriilmesine yardimci olabilir. En azindan Siihreverdi'nin
goriistine gore Sufileri ve eski sezgisel filozoflar, aym1 bilgelik gelenegine ait
olduklarini, ki bunlarin yontemleri farkli olsalar bile, hepsi ilahi bir rehberlik i¢inde
oldugunu ortaya koymaktadir. Gazzali'ye gelince, Platon, Pisagorlar ve genel olarak
Yunan felsefesi hakkindaki goriisleri Minkiz'de agiktir: onlari ilahi rehberlik iginde
diisinmemektedir. Ona gore inkarcilardir onlar. Bununla birlikte, Gazzali, eski
diinyada Sufiler ve peygamberlerin bulunduguna inanmaktadir. Onlar1 diinyayla olan
bagimi koparan, Allah'ya donen ve gercege rehberlik eden vizyon ve ilham alan
kisiler olarak tanimladi. Ayrica, filozoflarin siyasete ve ahlak bilimlerine bu isimsiz
kisilerden geldigini diisiiniiyor.'*

Suhreverdi'ye gelince, ilahi filozoflarmim Siafi oldugu kanisi kolayca iki
kaynaktan alinabilir. Birincisi, Aristo’nun Teolojisinin yazarini gordigii rityanin
anlatim1. Bugiin onu Plotinus ile tanimliyoruz, ancak Siihreverdi onu Aristo olarak
diisiiniiyordu. Ikincisi, S0fi yolundan bahseden ve baz1 Stfi terimlerini tanimlayan
Kelimetii’l-Tasavvuf adli eseridir. Birincisi olarak, Telvihat'te riiyay1 anlatan

Suhreverdi soyle diyor:

1% Abu Hamid Ghazali, The Incoherence of the Philosophers, ¢ev. Michael E. Marmura (Provo,
Utah: Brigham University Press, 2000), 1-5.

187 Ghazali, Al-Ghazali’s Path to Sufism: his Deliverance from Error, al-Mungidh min al-Dalal,
50.

1% A g.e., 36-37.
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Sonra dgretmenini, ilahi Platoyu, o kadar comert¢e 6vmeye basladi ki ve sagkin
olmustum ve "Islam filozoflarmin herhangisi onun seviyesine ulasti m?" diye sordum.

"Yada, ritbesinin binde birine ulagti m1" diye cevap verdi.

Sonra tamidik oldugum birkag kisiyi listelemeye basladim. Hicbirine ilgi
duymadi, fakat EbG Yazid el-Bistami'ye ulastigimda Ebti Muhammad Sahl bin Abd
Allah el-Tustari ve onlar gibi digerlerine ulastigimda ¢ok sevindi ve soyle dedi: "Bunlar
gergekteki filozoflar ve hekimlerdir. Resmi bilgilere son vermediler; varligin, temasin
ve tamikligin sonucunda ortaya ¢ikan bilgiye gectiler. Maddenin baglantilarindan
rahatsiz olmazlar. Onlarm "yakinligi ve iyi sonucu" var. Harekete gectikce ve
dediklerimize gore konusuyorlar. "

Sonra benden ayrildi ve gidisine aglayarak kaldim. Bu durum ne kadar

acimasizdi !

Dolayisiyla, Siihreverdi igin bu rlyayr kabul ettigine gore, el-Bistami, el-
Tustari ve digerleri gibi Stifiler Aristo ile uyumluydu ve sezgilerle ve aciliglarla bilgi
arayan gercek bilgeceye aitti. Obiir tarafta Ibn SinA ve Farabi, cok az dikkate alinir.
Platon, Musliman filozoflar ve Safilere gore ustin gordliyor gibi gozukuyor.
Miisliimanlarin dini cemaatlerin en iyisi olduklarima ve Peygamberin niblvvet
muahard ve peygamberlerin lideri (imam-1 miirselin) olduguna dair yaygin bir
inangin 1s18inda bu sorunludur.

Suhreverdi, Kelimeti’l-Tasavvuf'da, kitabin alicisinin kendisinden Sufilerin
ve bunlarin terminolojisinin bir agiklamasi talep ettigini belirtmektedir. Ona her
zaman dindarlig1 (takve) devam etmesini ve Kur'an ve Sunneti sirekli olarak yerine
getirmesini tavsiye ediyor, ¢iinkil tasavvuf'un yolu ve rehberligi buna bagh.'*® Bu
onemlidir: Sthreverdi'yi, Gazzali'nin kendisini Seriat'dan {istiin kilmak ve ona saygi
gdstermemekle elestirdikleri filozoflardan ayirir.'** Stihreverdi daha sonra, kullT ve
juz’i, 1siklarin Isigindan entelleklerin ortaya ¢ikisi ve insan ruhunun dogasini (veya
nefs natike veya rah), hayvanlar, bitkiler ve minerallerdeki fakilte ve gucler ve

onemli Olcilide, gizli seylerin bilinglenmesinden veya yoklugundan kazanilma sekli

139 Walbridge, The Leaven of the Ancients : Suhrawardi and the Heritage of the Greeks, 228-29.
140 Shahab al-Din Yahya Suhrawardi, Al-Mu’allafat al-Falsafiyyah wal-Sufiyyah: al-Alwah al-
’Imadiyyah, Kalimat al-Tasawwuf, al-Lamahat, ed. Najafgali Habibi (Beirut - Baghdad:
Manshurat al-Jamal, 2014), 112-16.

141 Ghazali, Al-Ghazali’s Path to Sufism: his Deliverance from Error, al-Mungidh min al-Dalal,
68-609.
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gibi felsefi kavram ve konular1 agikliyor. Diinyanin sonsuzlugu (kidam),**? Hiristiyan
uclemliligi ve dualizm gibi bazi kavramlar1 reddeder. Daha sonra eski Persler
arasinda Meciisler'den ayr1 olan, adil olan ve Allah tarafindan ve yonlendirilen ve
Hikmet el-Israg'inda Siihreverdinin tarafindan bilgelik 151818m1n canlandirilanlardan
bahsediyor. Daha sonra ruhsal yikimlarm (halasat)!*® olusmasi igin gerekli sartlar
listeler ve basit, kabiz, riza, marifet, muhabbet ve digerleri gibi birgok Safi
terimini agiklamaya baslar. Bazen anlamlarm filozoflarm dilinde verir.}** Manevi

yikimlarin olusma kosullarina iligkin olarak sunlar1 soyliiyor:

Ruh alammi (malakdt) incelerken 1srar eden kim olursa olsun, Allah't algak
goniilstizliikten hatirlar, kutsallik diinyasinda (tafakkara fikran latifan) incelikle
kendini gosterir; yiyecegini ve istahini azaltir ve geceleri uyanik kalir ve Rabbine karsi
alcak goniillii davranmast ve Ovgiisii yakinda keyifli yikimlarla yol acar, bu da daha
sonra, parlayan ve yok olan yildirim gibi, onun ruhunda kalmaya baslayacak ve onu

genisletip katlayacaktir.1*®

Stihreverdi, ¢ogunlukla, tasavvufun terminolojisi yerine, eserlerinin ¢ogunda
Peripatetik veya dzel Israki terim kullanmayi tercih eder. Bununla birlikte, bu genel
aciklamalar, SGff terimlerin izahi ile birlikte ele alinirsa, Stihreverdi'nin tasavvufu ve
onun bahsettigi ilahiyi gercege tek bir yol olarak gordiigli, bu hem eski Yunanlilarda
hem de Perslerde de bulunur.

Bu nedenle hem Gazzali hem de Stihreverdi, antik diinyada ve Islam'dan 6nce
Sufilerin, yani kutsal filozoflarin bulunduguna inanmig ve felsefe veya hikmet
gelenegini etkilemis olduklara inanmistir. Bununla birlikte, Pisagor ve Plato gibi
tinlii Yunan filozoflarinin kendilerinin sezgisel filozof olup olmadiklar1 konusunda

birbirilerine katilmiyorlar. Her iki durumda da, Farabi ve Ibn Sina gibi Musliman

142 Siihreverdi’nin, diinyanin sonsuzluguna veya gegiciligine iligkin diisiincelerinin tartigsmasi, Gazzalt
ve Sihreverdi arasinda daha genis bir karsilastirmada kesfedilmeye deger olsa da, tezin kapsami
disindadir. Siihreverdi, Hikmet el-israk’ta diinyay1 sonsuza dek savunurken, bunun kadim ve
diinyay1 esit kilmadigin belirterek kadim olarak adlandirdigin1 séylemekte fayda vardir, ¢ilinkii bunlar
Hukiimet elgisine baghdir ve eskiye dayalidir. Kelimet el-Tasawwuf, Hikmet el-israk’ten sonra,
ilkinden ikincisine yapilan atiflardan ispat edildigi gibi yazilmistir. Gazzali, diinyanin sonsuzluguna
Tehé&fut’ta kiifr olarak inanmis oldugu i¢in, farkli ifadeler, muhtemelen metinlerin farkl alicilarindan
ve kendisini kafirlikten koruma arzusundan kaynaklaniyor.

143 Suhrawardi, Al-Mu’allafat al-Falsafiyyah wal-Sufiyyah: al-Alwah al-’Imadiyyah, Kalimat al-
Tasawwuf, al-Lamahat, 155.

144 A g.e., 160-72.

145 A g.e., 155.
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filozoflarin sdylem filozoflar1 olduklarin1 ve sezgisel filozoflar olmadigini kabul
ettiler. Tek istisna, Ibn Sind'min Hikmetii’l-Mesrikiyyin'de sezgisel felsefeye
atfedilen imalarn1 ve el-Isharat ve el-Tenbihat'da acgik tartismasi olabilir.
Stihreverdi'nin ikinci belirtilen igin yaptifi yorum bize ulassaydi, ibn Sina
hakkindaki diigiincelerinin ne oldugunu tam olarak bilebilirdik.

Gazzalimin Islam 6ncesi felsefeye yaklasiminin Siihreverdi'den cok daha
kritik oldugu da gozlemlenebilir. Eski filozoflarin inanglarin1 inanamayacak kadar
siniflandirmak ve hatta Pisagor'un felsefesini "felsefi tiim Ogretilerin en
gaddarligi"**® olarak nitelendirmek konusunda higbir fikri yoktur. Ote yandan
Suhreverdi, eskarlarin &gretilerini bilyiitir ve onlart sembolik (mermize)olarak
goriir ve bdylece ciiriitmeye acik degildir.'*” Ayrica, tiim 6nemli konular1 kabul
ettiklerini, hepsinin Allah'nin birligini ve ti¢ diinyanin varligin1 kabul ettigini iddia
ediyor.!*® Esirlerin ogretilerinin simgesel oldugu ve bu nedenle karsi konulamaz
oldugu fikri, Stfilerin satahat, veya muazzam anlatimlari, ve dillerinin belirli yonleri
tizerindeki tartigmalar {izerine olan polemiklerden birini hatirlatiyor. Stfileri
eserlerinde bulunan bazi bildirilere dayanarak kiifredenlere, siklikla bdyle bir
suclama yapmadan Once suclunun Sifilerin terminolojisini incelemesi ve yollarina
gitmesi gerektigini soyler. Bu, Suhreverdi igin eski filozoflarin ve Miisliiman
Stfilerin ger¢ege neredeyse ayni yoldan nasil ait olduklarina dair bir baska kanittir.
Suhreverdi'nin bu eski filozoflar hakkindaki resmi, onun zamaninda mevcut bilgiyi
gbz ongne alarak, bizim onlar hakkindaki modern resmiden farkliydi. Ornegin
Plotinus, Plato ve Aristo ile karistirildi. Giinlimiizde okullarda felsefe tarihi 6gretimi
bile, Empedokles'in ve digerlerinin gizemci, gizemli ve sihirli uygulamalarini
kiigiimseme egilimi gdsterir; yalnizca rasyonel felsefeye odaklanir, 4
Gazzalinin eski felsefe bilgisi, Mlnkiz'de belirttigi kadariyla, 6gretmen

150

olmaksizin™" iki yillik zorlu calisma meyvesiydi. Felsefe gelenege kisisel bir

146 Ghazali, Al-Ghazali’s Path to Sufism: his Deliverance from Error, al-Mungidh min al-Dalal,
50.

147 suhrawardi, The Philosophy of lllumination, 2.

148 Ag.e.

149 Siihreverdi’nin kadim filozoflar hakkinda bilgisinin hakkinda {istiin bir c¢alisma icin, bkz
Walbridge, The Leaven of the Ancients : Suhrawardi and the Heritage of the Greeks.

150 Ghazali, Al-Ghazali’s Path to Sufism: his Deliverance from Error, al-Mungidh min al-Dalal,
27-28.
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baglhlig1 yoktu. I¢inde faydali buldugu her unsuru ondan alabilirdi, ancak eserlerini
sembolik veya hatta esin kaynagi olarak kabul etmek icin herhangi bir zorlama
cekmiyordu. Zor Sifi eserleriyle uygulayacagi bakimla onlarla aymi pratige gerek
duymadi. Bu yiizden Pisagor’un goriislerini kolayca zayif olarak adlanabilirdi.
Pisagor’un genelde bir ¢esit gizemci olarak bilinirler, bu nedenle felsefesi, hakl
iddialar i¢in sembollerin yanlis anlasilmasi ihtimalinin farkinda olarak &zenle
yorumlanmalidir. Ancak Slhreverdi, antik ve Miisliiman filozoflarin eserlerini uzun
uzun incelemisti. Kendisi bir filozofdu ve bu gelenekte, kalam gelenegi veya dini
bilimlere kiyasla daha ¢ok bilgiliydi ve kararliydi. Bununla birlikte, kendi eserleri
hakkinda yeterince bilgi sahibi oldugu kadar, onun eserlerinde siklikla yaptig1 gibi,
onun anlayiglarin1 ve esinlerini Kuran ve Hadis'e baglamati da yeterince iyi
biliyordu. Aristo'nun hayalini kurmasi, Yunan filozoflar1 i¢in sahip oldugu ilginin ve
baglantinin bir bagka kanitidir. Eskilerle entelektiiel yakinlik, Gazzali'nin tartisma
konusu olan Stfilerin sozleri i¢in kullandigi merhameti ve sefkatli gézlerin aynisi ile
kendi eserlerine bakabilecegi anlamina gelir.

Gazzali ve Suhreverdi'nin felsefe ve tasavvuf gelenekleri ile olan iligkisini
sunduktan sonraki bolimde, bilgide kesinlik kazanmak igin ikincisini ya da her

ikisinin birlesmesinden nasil faydalandiklarin1 gorecegiz.
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3. ALIMLERIN KALPLERI

Bu bolum Gazzali ve Sihreverdinin bazi bilgileri bulma yontemlerini ve
epistemoloji ve ontolojileriyle ilgili yonlerini sunmaktadir. Gazzali'nin dogruluga
olan kisisel yolculugunu anlatarak baslayacagiz; buna ikisinin 1s18in metaforunu nasil
kullandiklariyla, insan ruhu hakkindaki fikirlerini, melekleri, bilgi felsefeleri ile
diinyalar arasindaki iligkiyi, ruhun tirmanis1 ya da yolculugunu, bahsettikleri bilgiye
giden iki yol, ve Suhreverdi'nin bazi bilgilere nasil ulasilacagi ve siipheleri gidermek
icin yaptig1 agiklama ile devam edecegiz. Her ikisinin de tasavvuf'u daha iyi ve daha
kesin bilgi saglayacak bir yol olarak gordiiklerini iddia edecegiz. Bununla birlikte,
ogrencilerini 6grenimden uzak tutmaya niyetli degillerdir. Mukemmellik, her

ikisinde mevcuttur ve mantik ¢aligmasina 6zel deger verirler.

3.1. Gazzali’nin kesinligi

El-MiUnkiz mine’l-Dalal’da, Gazzali, gergegi arayanlar gruplarina olan
yolculugunun baglangicini bize anlatmaktadir. Bize ¢ocuklugundan beri Allah'nin
kendisine sorgulayici bir nitelik kazandirdigini soyliiyor. Yetkililerin taklit
edilmesinden memnun degildi ve inanglarinda dogru olan1 ver olmayan: ayirt etmek

icin karsilagtigi farkli diistince ve din okullarin1 derinlemesine arastirmaya

kararliyd1. 1!

Kendisine, bilginin gergek anlaminin ne oldugunu sorarak basladi. Kendisine

verdigi cevap suydu:

... kesin bilgi, bilinen seyin agik¢a gosterildigi seydir ki sliphesiz ona yapisir,
ne hata ve aldatma ihtimali eslik etmez, ne de zihin boyle bir ihtimali bile varsayamaz.
Dahasi, hatadan kaynaklanan emniyet, kesinlige esit derecede eslik etmelidir ki, eger
biri sahte oldugunu gostermek igin teklifte bulunmussa - 6rnegin, tasi altina, sopayi
yilana ¢eviren bir adam - saskinlik ya da inkar etmeyecektir.

Oyle ki, bu sekilde bilmedigim ve bu tiir bir kesinlikten emin olmadigim seyin,
giivenilmez ve gilivensiz bir bilgi oldugunu anladim, ve emniyetle birlikte hata

icermeyen her bilginin kesin ve kesin bir bilgi olmadigim anladim.!%?

51 A g.e., 17-20.
%2 A g.e., 20.
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Duygusal veriler ve bedihiyyat disinda sahip oldugu tiim bilgiden
siiphelenmeye basladigin1 soyleyerek devam ediyor. Bu iki bilgi vasitasini, duyu
verilerinden baglayarak, arastirmaya karar verdi. Diisliince sayesinde duyum
verilerinden siiphelenmenin yani sira duyularin kolayca aldatilmasimin miimkin
oldugunu fark etti, 6rnegin zaman ve mesafe konusunda. Golgeler duruyor gibi
goziikiiyor, ancak gercekte Giines'in hareketi nedeniyle siirekli fakat belirsiz bir
sekilde ilerliyorlar. Uzaktaki yildizlar, matematik bilimleri aracilifiyla Diinya'dan
daha bilyiik olduklar kanitlanmis ancak goze kiigiik goriiniiyorlar.®>

Artik duyu bilgisine giivenememekle birlikte, bedihiyyat sinifina ait rasyonel
veriyi test etmeye ¢alisiyor. Bunun 6rnekleri on sayisinin iigten fazla olmasi ve bir
seyin ayni anda kendi ve kendisinin zidd1 olamayacagi gercegidir. Bununla birlikte,
mantiksal sebebin kendisine daha Once olan glivene ragmen yanlis ve giivenilmez
olduguna karar vermesine olanak tanidigimi fark etti. Sebebin Otesinde, sebep
mantiksal veriyi yalanladigi gibi mantik kararlarimi yalanlayabilecek bir baska
Ogretim tiiyesi olsaydi ne olurdu? Bdyle bir fakiiltenin tezahiir etmeyis gercegi, var
olmayigim kanitlamadi. >

Ruya halinin hakkinda diisinmeye basladi: riiya goriirken buldugumuz tiim
alg1 ve diislincelere sliphenmiz olmadan inanmiyoruz, ancak uyandigimizda onlari
hayaller gibi kii¢limiiyoruz. Normal uyaniklik halimizin 6tesinde, normal uyaniklik
halimizde yasadigimiz seyleri hayaller olarak reddedecek bir durum olsaydi ne
olurdu? Belki de bu durum, Sufilerin, konsantrasyonlarmin ve duygularinin
yoklugunun bir sonucu olarak sdyledikleri durumdur. Bu durumda onlar, akla uygun
olmayan seyleri algilarlar. Ya da belki Peygamberin erkeklerin uyurken oldiikleri
zaman uyanik olduklan diisiiniildiigiinde, bu durum 6ldiikten sonra gelmektedir.'*

Gazzali boyle arglimanlari ¢iiriitmeye ¢alisti, ancak bir itiraz ancak rasyonel
bir delille yorumlanabilir. Bu durumda, Gazzali'nin yargiladiklar1 en temel yasalari
oldugu i¢in rasyonel deliller kabul edilemezdi. Bu hastaliga karsi tedavini,

nihayetinde geldigini sOyledi; boylece, aklin belirgin verilerini kabul etmek ve onlara

18 Age., 21.

154 Ghazali, The Incoherence of the Philosophers, 22.

1% Ghazali, Al-Ghazali’s Path to Sufism: his Deliverance from Error, al-Mungidh min al-Dalal,
22-23.

54



huzur icinde givenmek icin geri dondi. Diyor ki: Bu hastaliga karsi tedavi,
nihayetinde geldi, ki boylece aklin belirgin verilerini kabul edebilsin ve onlara huzur
icinde giivenebilsin.®® Ancak bu tedavi, sebeple sonuglanmadi. "Allah'nin En
Yiicesinin gogsiim icine attig1 bir 151k geldi. Ve bu 1s1k, en bilginin anahtaridir."*’

Dolayistyla sunlari sdyledi:

Bu nedenle, gergegin ortaya ¢ikmasinin tam olarak formiile edilmis delillere
dayandigini diisiinen kimse, gercekten Allahnin genis merhametini bogmustur. Allahnin
Elgisi - Allah'nin nimet ve barigt onun iizerine olsun! - En Yiksek'in soziindeki
"genisleme" hakkinda: "O zaman Allah'nin yol goéstermesini istedigi kimse, gogsiini
kendine teslim etmek igin (yani Islam'1 kucaklamak icin) genisletir" (6.125) dedi: "Bu,
Allah'nin kalbe attig1 bir 151k. " Sonra birisi $6yle dedi: "Peki bunun isareti nedir?" ve
"Dinyeden ¢ekilme ve ahirete donme" diye yanitladi. Havari - Allahnin nimeti ve barigi
onun {zerine olsun! - "En Ydcelik Allahs1 insanlar1 karanlikta yaratti, ondan sonra onun
siklariin bir kismina serpistirdi." dedi. Bu 1giktan sonra, gercegin ortaya ¢ikmasi
aranmalidir. Dahasi, bu 151k belirli zamanlarda ilahi liberaliteden firlar ve havarinin
sOzlerine gore - Baris ona olsun! - "Rabbiniz, 6mriiniizin oldugu giinlerde, liituf

nimetlerini génderir; siz de o halde kendinizi onlarin yoluna koyarsiniz!"*%

Dolayisiyla, Gazzali, hakikat arayisinda aklin gegerliligindeki kesinligin bile
ilahi bir 1s1kla edinildigini soyler. Bu 151k gogiisleri genisletir ve birincil diisiince
yasalariyla huzurlu ve emin olmasini saglar. Dolayisiyla gergegi, Allah tarafindan
belirli zamanlarda gonderilen, yolumuza ¢ikmaya g¢alismamiz gereken bu isiktan
aramak gereklidir.

Bunun Gazzali'den bilgi ve tatbikat yolu olan Safi yolundan yiriimesine bir
ima olduguna inaniyorum. Vahiy ve Peygamber'in dgretileri, bu zamanlar hakkinda,
namaz kilma saatleri recetesi ile bize bilgi verdi. Peygamber Efendimizin ve SOff
ustalarin dgretilerine uymak, bu 15181 ve mikasefeleri, bilgimizi ve keskinligimizi
arttirmak i¢in almamizi saglar.

Gazzali, on yillik inzivaya ¢ekilmesini ve manevi uygulamasindan
bahsettikten sonra boyle bir kesinlik kazandiran Safi tarzinm oldugunu bize
bildirmektedir:

1%6 Ag.e., 23.
7 Age.
18 A ge.
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On yil boyunca bu durumda kaldim. Bu yalmizlik donemlerinde, siralamada
veya detaylarda imkansiz olan seyler bana agiklandi. Séyleyecegim ¢ok sey var ki kar
bile tdretilebilir: Stfilerin, Allah'nin yolunu benzersiz sekilde takip edenlerdir, yasam
bigimlerinin en iyisidir, yollari en dogrusudur ve ahlaklar1 en safidir. Gergekten de, Sufi
davranis ve ahlakindaki tek bir 6geyi degistirmek ve onu daha iyi bir seyle degistirmek
icin,entelektiiellerin anlayigini, bilgelerin bilgesini, ve vahiy gizemleri konusunda bilgili
akademisyenlerin habercisini birlestiren biri varsa, bunu yapmanin hi¢bir yolunu

bulamaz!%®

Burada durup, bazi soru setleri sunmamiz gerekiyor. ilki: Minkiz'de Gazzali,
Sifi tecriibelerinin kuskusuz ger¢cek oldugunun iddia edildigini iddia ediyor mu?
Veya giivenilirligini kamitlamak igin bir tartisma mi yapiyor? Ikincisi: Insanlari
sadece ruhani tecriibelere dayanmaya ¢agiriyor mu? Veya niyeti daha ayrintili mi?
Kesin bilgi edinmenin yolu olarak akili, anlam bilgisini, raporlari, manevi tecriibeyi,
vahiyi ve nlbuvveti birlige mi ¢agirtyor? Gazzali'nin bu bilgi yollarainin birligine
cagrida bulundugunu savunuyorum. Ona gore ruhani deneyim peygamberlikle
baglantilidir. Bu baglantiy1 nasil kurdugunu yakinda gorecegiz. Bu deneyim, daha
once de belirtildigi gibi, akli ve aklin birincil verilerini kullanmada kendisine zaten
bir gliven verdi. Dolayisiyla, akil ve manevi tecriibenin birlesmesine c¢agrida
bulundu. Tek bagina manevi tecriibenin kullanilmasini tesvik edici gériinmiiyor.

Belirtimesi gerekli gordiigiim ilk nokta, McCarthy'nin fruitional experience
veya hedefine varan tecriibesi olarak tercime ettigi manevi tadi (zevk), peygamber
fakiiltesinin bir pargast olmasidir. Bu tecrube yalnizca peygamberler tarafindan degil,
ayni zamanda ayak izlerini takip eden evliyalar tarafindan da tadilmistir. Bu,
Gazzali'nin  Safilerin - butin hareketlerinin - "niblivvet niginin 15181  altinda"

tiiretildigini soyledigi son pasajla kanitland1.*®® Gazzali ayrica:

Genel olarak, hedefine varan tecriibesi {zevk} ile hi¢bir sey kazanamayan bir
kimse, peygamberlik gergeginden, yalnizca ismini kavrar. "Azizler" in karizmasi
{karamat} gergekte peygamberler tarafindan gegirilen ilk asamalardir. Bu, Allah'nin

Havarisi'nin ilk hali idi - Allahnin nimeti ve baris1 onun iizerindeydi! - Zira Rab'bi ile

1% Ag.e., 56.
160 A ge.
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yalniz kalacagi ve ibadet edecegi Hird Dagi’na gittiginde, ¢oldek, Araplar bdylece

"Muhammed gercekten Rabbini seviyor" dedi.'®!

Ikinci nokta, Gazzali icin duyulara ve akillara benzer bir bilgi birikimi
olmasidir. Tipki zihinsel olarak gerekli, miimkiin ve imkansiz olanin belirlenmesi
gibi entelektiiel yargilarin sorumlulugunu fiziksel diinyay1r kavramaktan sorumlu
oldugu gibi bu fakiilte de goriinmez, metafizik ve gelecekteki meselelerin endisesine
atanir. Bu fakiilte, zevk veya manevi tatma niibiivvetin bir pargasidir, ancak yalnizca
peygamberlerle sinirh degildir. Safi yolunu yiirliyenler veya onlara eslik edenlerin
sahit olduklari kisiler tarafindan da tecriibe edilebilir.1%?

Uclinclist, Gazzali'nin zevK'in gecerliligini ispatlamak igin aklin kullanimini
kabul etmesi ve varligint ve kullanimini desteklemesi. Bundan baska, akil ve
givenilir haber, 6zellikle de bu iiciin bir araya geldigi zaman, zevk ile birlikte bilgi
edinmenin yollar1 olarak kabul eder. Ote yandan, bir iddiada ileri siiriilen dogaiistii
delillerin tek baslarina bagimsiz yetkilere sahip oldugunu reddetti. Bunun bir 6rnegi,
sopalar1 yilana ¢evirmek gibi bilyiilii ve goriinliste mucizevi etkiler Ureten erkeklerin
durumudur. Bunlar biiyii, aldatma ve yanlis yonlendirmeler olabilir. Aksine, kesinlik,
givenilir ya da kitlesel olarak aktarilan raporlarla (tevatur), zevk'in dogrudan
deneyimiyle ve birinin nibivvet vaatlerinin dogrulugunu tekrarlayan deneylerle akil
yuritmesinde yatmaktadir. Ornegin, Peygamberin vaat ettigi gibi, Allah tarafindan,
hayatinda binlerce defa Allah'nin bildiklerini uygulayanlarin bilgilerini arttirilir ve 0
giin kendisini memnun etme istegi ile uyananlarin olaylarryla ilgilenilir.!%® Akil ve
ruhani bilgilere katilmanin ve birbirlerini teyit etmesine izin veren bu uygulamanin
Suhreverdi'nin felsefi projesinin bir parcasi oldugunu da gorecegiz. Siihreverdi'nin
Gazzali ile bir tamdiktan esinlendigi bile mumkunddr. Bununla birlikte, simdiye
kadar Suhreverdinin  Gazzéli'nin eserlerinden aldigina dair higbir kanit
bulunmamaktadir. Muhtemelen bazilarindan en azindan haberdarda.

Gazzalt'nin tasavvuf cagrisinda, kesin bilginin bir yolu olarak burada
yapilacak son bir husus var. Ona gore bu yol sadece akil sonuglarini desteklemek i¢in

deneyimler sunmadi. Aksine, sOyledigimiz gibi, zevk'in, Teh&fut'ta daha ©nce

161 A g.e., 57-58.
162 A g.e., 59-64.
163 A g.e., 60-64.
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Gazzali’nin ispatladigi gibi, mantik uygulamasinin dogal olarak giivensiz oldugu
metafizik konular1 yakalamak i¢in ihtiya¢ vardir. Bu nedenle yararliliginin bir
parcasi, metafizik konular1 hakkinda 6zgiin bilgi vermek ve bunlar hakkindaki
entelektiiel tartismalar1 ¢6zmek olmalidir.

Gazzalinin bunu yaptigi, el-Erba‘in fi Usil el-Din'in en az bir pasajindan
aciktir. Bu, Thya'nin eserlerine benzer, ancak daha kisa olan ve biraz farkl1 bir yapiya
sahip bir eserdir. Thya gibi on boliimden dort kisma ayrilmistir, ancak birinci ve
ikinci kisimlar1 sirasiyla inang ve disa doniik ritiiel ibadet konularina ayrilmstir.
Thya'nmn birinci ve ikinci cildi, obiir tarafta sirasiyla bireysel ibadete (bilgi ve inangla
ilgili ilk kitapta) ve toplumsal yiikiimliiliiklere ve iligkilere ayrilmistir.

Gazzali ilahi irade®®* iizerine yapilan tartismada, ilahi kader ile insanin 6zgiir
iradesi arasindaki iliskinin ikilemine verilen ¢6ziimiin ancak bu meseleyi bir kisinin
ruhunu  arindirarak  Allah'nin 15181 altinda  anlayarak ¢6ziimleyebilecegini
belirtti.!% Farkli Miisliiman gruplarin aksine ileri siirdiigii teolojik konumlar
(Gazzali, Kadariyye’nin, Cebriyye'nin, Mii'tazile'in ve Ebt Hanife ve Ehl-i Slinnet’in
konumlarini tartigiyor) ya yanlis ya da imansizliga yol agiyor ya da (Ebl Hanife'ye
atfedilen goriis gibi) yalnizca yaklagimlardir.'%®

Sthreverdinin kesinlik hakkindaki goriislerini agiklamak igin Once
epistemolojisinin bir 6zetini sunmaliyiz. Bunu, aralarinda bir karsilastirma yapmak

icin Gazzalininki ile birlikte yapacagiz.

3.2. Nur mecazi

Gazzali'nin Miskati’l-Envar ve Suhreverdi’nin Hikmet el-Israg'in her ikisi
de 151k sembolizmi ilizerine kurulmustur. Gazzali 15181 "kendisini goriiniir kilan ve
diger seyleri goriiniir yapan" (ma yubsaru bi nafsihi wa yubsaru bihi ghayruhu)

olarak tanimlar.’®” Sihreverdi bir tanim saglamiyor. "Higbir tamm gerektirmeyen

164 Abu Hamid Ghazali, Kitab al-Arba’in fi Usul al-Din fil->’Aqaid wa Asrar al-’Ibadat wal-
Akhlag, ed. Abd Allah Abd al-Hamid *Urwani ve Muhammad Bashir Al-Thagfah (Damascus, Syria:
Dar al-Qalam, 2003), 22-30.

185 A.g.e., 23-24.

166 A g.e., 24-30.

167 Abu Hamid Ghazali, Mishkat al-Anwar (“The Niche for Lights”) by al-Ghazzali, cev. William
Henry Temple Gairdner, c. XIX (London, United Kingdom: Royal Asiatic Society, 1924); Abu Hamid
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varolan herhangi bir sey aciktir. Isiktan daha belirgin bir sey olmadigindan, ondan
¢ok tanima ihtiyag duymayan higbir sey yok."*®® Ancak baska yerlerde de 15181 soyle
tanimlar: "Isikla ilgili bir kurala sahip olmak istiyorsan, kendi hakikatinde ve 6ziinde
acik olan 151k 151k olmasina izin ver."*6°

Suhreverdi'nin ilk ifadesini diistiniirken, Suhreverdi, Peripatetik temel tanima
(hadd zati) giivenmeyi elestirdigini bilmeliyiz. Bu, tanimlanan sey’in yakin cinsini ve
farkliligin1 tanimlamayi igerir. Calismalarinda, bilginin elde edilmesi i¢in tanimin
kullanilabilmesi elestirileri i¢im kosullar1 ve argiimanlar sunmaktadir.'’® Bu
arglimanlara ve kosullara girmek tezin kapsamini asacaktir. Kisacasi, "tanimlamaya
yalnizca tanimi yapan kisi ile onun araciligiyla bilmedigini anlamaya caliganlar
tarafindan karsilasilan seylerin arac1 olmalryiz" diyor.>’1172

Gazzali igiklart dort siralarina ayirir:

1) Islerin ortaya cikt1g1 (algilanan ve / veya bilinen);

2) Isler aciga ¢ikanlar;

3) Bu, seylerin ortaya ¢iktig1 andan;

4) Isik ¢cikarmaya yarayan baska bir 151k olmadan seyler ortaya ¢ikar.!™

Ghazzali, bu bolinme safhalarma gore farkli 1giklar1 sistematik bir sekilde
dagitmaya devam etmemektedir. Ancak, bu siralardan bahsettikten hemen sonra,
cesitli 1s1klardan bahsediyor. Onlar1 akli alemle iliskili olanlar ile hissi alemle iligkili

olanlar arasinda béliiyor.'™ Anlayisima gore, oarada s6z edilen 1siklart ve

Miskat’l-Envar’daki geri kalanlarida bu dort siraya gore bolecegim. Gazzali igin

Ghazali, Mishkat al-Anwar fi Tawhid al-Jabbar, ed. Samih Damigh (Beirut: Dar al-Fikr al-
Lubnani, 1994), 44.

168 Suhrawardi, The Philosophy of Hllumination, 76.

89 A g.e., 81

170 Amin Razavi, Suhrawardi and the School of Illumination, 93.

111 Suhrawardi, The Philosophy of Illumination, 10.

172 Bu geviri benim. Walbridge ve Ziai adli ¢evirisi "biz sadece birlikte belirttiginiz seyleri vasitasiyla
tamimlar1 var olan (bi umiar takhussu bil-ijtima®)". Ben Sithreverdi elestirisinin benim anlamaya
dayali, kendi ceviri belirsiz ve bulmak, kelime inanityorum jjtima’ burada aslinda olmasa bir teknik
biriyle karsilasabilirsiniz ya da birisi ya da kelimenin anlamlarindan biri olan sey, birlikte olmak
demektir. Sithreverdi tarafindan giindeme getirilen konularin bir kismi, aksi halde bilemez,
tanimlandig1 bir sey asla karsilasmak eger durum olmasi muhtemeldir diger kisinin baska bir yerde
asla karsilagmak olduguna dair bir differentia araciligiyla birine bir sey tanimlamak imkansiz
oldugunu zaten ve bunu bilmek bir tanim gerektirmez. Nedenle, definer ve o tanimmi ile asla
kargilagmak ne bilmek istiyor kimse her iki taniminda kullanilan differentia karsilastigim gereklidir.
173 Ghazali, Mishkat al-Anwar fi Tawhid al-Jabbar, 61.

74 Ag.e., 61-62.
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ilk siraya goklerde gezegenler, giines ve ay ve onlarin gibi olanlari ve tum bunlar
diinyadaki fiziksel diinyadaki 151k 1sinlarmna aittir.}™® Gazzalimin bu 1siklar
tamimlamasina iliskin anlayisim da bunlar igerecektir: bes dissal duyu (gérme,
isitme, dokunma, koku, tat) ve algilama araglar1 (hissi ve akli) olarak bes igsel
duyuyu (hiss miisterek, vehim, hayal, hafize, mutehayyile ve mifakkire - son ikisi
birlikte diisiiniiliir -) 12 ¢iinkii bunlar seyler’in bilinen 1s1klaridir ve bilginin alicisini,
kendileri degil de, kalp oldugunu bilirler; bes i¢ ve dis duyuya deginilmesin sebebi
ile ayn1 olarak her bilgi, bilim ve bilgi par¢asi; vizyonlar, miikasefeler, ilhamlar ve
manevi zevkler de duyu ve bilimlerle ayni nedenle bu kategoriye girer.

Ikinci sirada ise Gazzali manevi akli 1siklari (anwar ‘aqliyyah
ma‘nawiyyah)!’® tarafindan bilinen, hayvanlarin ve insanlarin ruhlar1 ve melekler
gibi biitin bilen varliklara aittir. Gazzali melekleri "yiiksek, asil 1s1k unsurlar1"
(jawahir niiraniyyah sharifah ‘aliyah)'’’ olarak tanimliyor.

Ucgiincii sirada, bilmenin miimkiin olmasmin yam sira, baskalarmna bilgi
saglayan varliklar aittir. Bunlar yine diinyadaki Allah'nin vekilleri olarak fiziksel
diinyayin yonetimin emanet edildigi insan ruhlar1 ve 1siklarin (bilgi anlaminda) insan

ruhlarma indigi meleklerdir.!’® Kendisi olduklar1 melekler hakkinda yaziyor:

Isiklarin insan ruhlarma yayilmis yiiksek, asil 151k maddeleri ve bu 1siklardan
dolay1 ‘erbab’ diye ¢agrilabilir, bdylece Allah ‘Rabb el-erbab’ olur ve parlakliklarinda

farkli derecelerde olurlar.1”®

Dordiincii sira sadece, gercek 1sik olan, Allah'nindir. "Isik" ismi uygulanan
her sey, onun 151kligini ve varligin1 Allah'tan tiiretir. Dolayisiyla, yalnizca metaforik
anlamda "151k' olarak adlandirilabilir.18°

Varligin (wujud) kendisi 1s1kla 6zdeslesmistir, ¢iinkii onun ziddi adem en (st

diizeyde karanliktir, ¢iinkii asla aydinlanmayacak veya agiga ¢ikmayacaktir.®t Aksi

175 Gazzali eserleri araciligiyla farkli sekillerde bu i¢ duyular: diizenler. Bu konuda daha fazla detay
icin, bkz. Abu Hamid Ghazali, Al-Ghazali’s Kitab Sharh *Ajaib Al-Qalb - The Marvels of the
Heart, trans. Walter James Skellie (Louisville, KY: Fons Vitae, 2010), xxiii—Xxxvii.

176 Ghazali, Mishkat al-Anwar fi Tawhid al-Jabbar, 62.

T Ag.e., 72.

178 Ag.e., 62.

% Age., 72.

180 A g.e., 56.

8L Ag.e., 57.
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takdirde, madde karanliklarla 6zdeslesir, ¢linkii kendine ait bir 1518a sahip degildir ve
baska bir sey tarafindan aydinlatilmay1 gerektirir. Giines veya ates gibi 151kl fiziksel
bedenler, 1s18a maruz kalmayan diger fiziksel bedenlere gore 1s1ktir. Bununla birlikte,
insan ruhlart veya melekler gibi ruhani varliklara gére karanliktirlar.®2 Bunun
nedeni, ikincisinin bilgi 15181 ve benlik bilincine sahipken, birncisi ise istemiyor. Bu
nedenle, 151k ve karanlik goreli niteliklerdir: bir sey bir seye gore 1sik olarak
sayilabilir, ancak baska bir seye gore karanlik olarak sayilabilir.83 Allah'nin 1518102
kiyasla her sey karanliktir. Bununla birlikte, O'nun 15181 her seyi aydinlatabilir. Baska
bir deyisle, Allah'in varligi ile ilgili her sey varolmaz, ancak Allah her seye
varolabilir. Allah'nin bilgisi (6zfarkindalik dahil), irade ve iktidar konusunda her sey
cahil, bilingsiz ve gucstzdir ve ancak O, kendi bilincini, bilgisini, iradesini ve
giiciinii diledigine verir. 18

Stihreverdi'nin farkli 1g1k tiirlerine gore smiflandirmasi Gazzali'den daha
karmagiktir. Bunun nedeni, aralarindaki fiilen bir anlagsmazlik yuzinde degil,
ornegin, 1giklarin Gazzali tarafindan tanimlanan dort siraya boliinebilecegi gergegine
inanmadigma inaniyorum. Aksine bunun nedeni, Sthreverdi, nirani alemdeki
varanlar oldugunu daha ayrintili bir agiklama yapmaya calistig1 igindir.

Stihreverdi, Gazzali'yle, Allah'nin Isiklarin Isig1 (nar al-anwar) oldugu ve
tiim 1s1klarin O'dan ¢iktigin1 konusunda ayni fikirdedir. Bununla birlikte, Ibn Sina'nin
zamanin higbir baglangict olmadig1 ve sona ermedigi ve diinyanin ebedi ve sonsuza
dek ebedi olduguna dair ¢ikma diisiincesini destekliyor. Allah neden ve alem de
etkidir. Sebep ve sonu¢ esanlidir, bu nedenle diinya Allah gibi ebedi ve sonsuz
olmalidir, 18

Gazzali, Tehafut'daki filozoflarin bu goriisiinii imansizlik olarak
yorumlamustir. Fahr el-Din el-Raziin ve Ibn Riisdin bu karar1 kabul etmediklerini
belirtmek gerekir. Gazzali'nin Tehafut'ta diinyanin sonsuzluguna karsi olan
arglimani Kuran ayetlerine atfen yapilmaksizin tamamen rasyonel bir tartismadir. El-
Rézi ve onunla bu konuda anlasanlar, Gazzali'nin argiimanim ikna edici bulmadilar

ve Kuran'daki yaratilig ayetlerini hem alemin kadim olmadigin1 (Gazzali tarafindan

182 A g.e., 52-54.

183 A.g.e., 43.

18 Ag.e., 57-59.

185 Suhrawardi, The Philosophy of lllumination, 115-17.
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savunulan) hem de alemin kadim oldugunu (ibn Sinid ve Suhrawardi tarafindan
savundu) destekleyen buldu.®® Sihreverdi'nin Ibn Sind'ya razi oldugu ve Gazzali
siiflarinin giivensiz oldugu bir baska goriis, bir sonraki hayatin hazzi ve sancilarinin
imgesel olmasi, boylece bedensel organlar diriltilmemis olmasidir.*®’

Siihreverdi, Ibn Sind'y1 yakindan andiracak bir surdurucu diizeni takip eder.
Ibn Sina, Allah'y1 en yogun varlik (wujiid) olarak goriir. Varligin yogunluk derecesi,
zihinler yerine cisimler ortaya ¢ikana dek, Allah'dan giderek azalir. Suhrawardi
varolus yerine 1siktan soz eder. Bu 1s1k, 151k sacan maddelere (jawhar ghasiq, cog.
jawahir ghasigah veya ghawasiq), karanlik haller (hay’ah, ¢og. hay’at
zulmaniyyah) ve bariyerlere kadar (barzakh, ¢og. barazikh) isiklarin Isiktan
uzaklasan her derecede daha az yogundur ve saftir Gretilir.}8® Dolayisiyla, 1518m
yoklugu ya da adem, maddenin diinyasiyla ve - bundan daha diisiikk - varolustan
yoksun olarak, Gazzali igin gordiigiimiize benzer sekilde tanimlanmaktadir. '8

Stihreverdi, 15181 bedensiz veya saf olan (nar mujarrad veya mahd) ve
kazayla olanlara (“aradt veya niir ‘arid) ayirir. Ayrica karanlik (zulmah), bulanik
madde (jawhar ghasiq) ve karanlik hal (hay'ah zulmaniyyah) olan baska bir seyin
bir kazas1 veya hali olan bir lokusa ihtiyag duymayanlarida ayirir. Dolayisiyla 151k ve
karanlik, bagimsizlik ve bagimlilik var. Bagimsizlik tarafinda maddi olmayan 151k ve
karanlik bir maddeye sahibiz, bagimlilik tarafinda ise kazara 1s18a ve karanlik
haldedir.**

Suhreverdi cisim'i bariyer (barzakh) olarak nitelendiriyor ve beden ayrica
isaret edilebilecek birseydir. Her bariyer karanlik bir maddedir. Uzerine 151k yansirsa
aydinlik olur ve yansimazsa karanlik olur. Giines gibi cesetlere eslik eden 151k kazara
bir 11ktir, giinesin kendisi ise bir bariyerdir, bu nedenle karanlik bir maddedir, ¢iinkii
her bariyer karanlik bir maddedir.!

Cisimlerin saf igiklara sahip olmalarina bagli olduklari i¢in onlardan istiin

olan1 gerektirmezler. Konumu bir beden oldugu i¢in, kazara 151k isaret edilebilir.

186 Griffel, Al-Ghazali’s Philosophical Theology, 118-20.

187 Suhrawardi, The Philosophy of lllumination, 148-49.

18 Amin Razavi, Suhrawardi and the School of lllumination, 78-79.
189 A.g.e., 87-88.

190 Suhrawardi, The Philosophy of Illumination, 77.

Pl Age.

62



Anlamsiz 151k isaret edilemez. Bagka bir seyden ziyade kendi i¢inde 151k olan her sey
saf bir 1g1ktir.1%2

3.3. Ruh

Siihreverdi i¢in kendinin farkinda olan her sey, saf bir 151k ve bdylece kendi
kendini gegindiren bir seydir. Bu saf 1sik, egosunun iginde olan bir ego temsili
(ananiyyah) yoluyla kendisini farketmez c¢linkii o temsil egoya bagli bir temsile
sebebiyet vermez. Ustelik, eger egonun kendisini bilmek i¢in yalnizca bir temsile bel
baglamasi gerekseydi, bu sagma olunca kendisi olarak onu tanimak i¢in onun
temsilden dnce kendisini bilmesi gerekir. Bu nedenle, biz kendinin farkinda varliklar
olarak, manevi 1siklar, siirekli kendinin farkindayiz. Bu farkindalik, bizim 6zlimiiz
olunca ona eklenmis bir 6zellik degil. Bizim bedenimiz degiliz. Eger bdyle olsa,
kendimizin bedeninin farkindaligini kaybetmeyiz. Viicudumuzun i¢inde ne oldugunu
azicik hissediyoruz ki i¢ organlarimizi kesfetmek icin onlar1 kesip parcalara
ayirmamiz lazim. Ego belli ve 151k olmadan baska bir sey degildir.1%

Bu ego Siihreverdi tarafindan nir isfahbadhi, nar mudabbirah (yonetme
151k), nefs natike, kalp ve ruh olarak tanimlanir. Siihreverdi’ye gore, melekler ve
insan aym1 Oze sahipler oluyor. Aralarindaki temel fark, insanlarin diinyevi
bedenlerine bagli olmasi. Dolayisiyla 1siklarin hiyerarsisinde meleklerinkinden alt
dizindeler.

Gazzali, insanin ruhu igin farkli terimler kullaniyor. Adamin i¢inde bilen ve
farkeden sey olarak tanimliyor. Ince rabbani ruhani hafif bir sey olarak (latifah
rabbaniyyah riihaniyyah)!® veya manevi akli bir 151k olarak (niir 'aqli ma‘nawi )
onu tarif ediyor ve melek ruhlar1 aym sekilde resmediyor.!® Biitiin bu terimlerin
farkli anlamlar1 oldugunu, fakat bu insanin i¢inde bilen ve farkeden gercek 6zl olan
ince manevi madde olarak ayni anlam1 paylastigini agiklayarak, o kalp, ruh, akil ya

da nefs terimleri ile onu tammliyor.®® Gazzali’ye gére, "kendiliginden yasayan bir

192 A.g.e., 78-79.

19 A.g.e., 80-81.

19 Abu Hamid Ghazali, Al-Ghazali’s Kitab Sharh ’Ajaib al-Qalb - The Marvels of the Heart, cev.
Walter James Skellie (Louisville, KY: Fons Vitae, 2010), 6.

195 Ghazali, Mishkat al-Anwar fi Tawhid al-Jabbar, 62.

1% Ghazali, Al-Ghazali’s Kitab Sharh ’Ajaib al-Qalb - The Marvels of the Heart, 6-10.
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prensip (asl ga’im bi-nafsihi) olan bir varlik, ve bilim onun i¢ine ait olmak bir
ozellik (sifah) ve o ozellik nitelendirilmis seyden baskadir."'" Gazzali, kalpten
baska olan bilimnin bu ozelligini gostermek icin akil terimini de kullaniyor,'®
mesela manevi aleme kalp gozii olan akil hakkinda konustugu Miskati’l-
Envar icerisinde.'® Aym zamanda, ruh ve nefs insaniyyah (insani nefs) olarak
bazen atfedilir.?®

Burada, Suhreverdi ile Gazzili’nin arasindaki temel farklardan birini
gorebiliriz. Gazzali’ye gore, nefs (ya da kalp), akil, ruh ya da insan nefsini
isimlendirdigi kendisinden baska olan bir 6zellik araciligiyla biliyor (bu terimler
ayrica kalp kendisi i¢in kullanilabilir). Bilhassa, kalbin akli ya da manevi alemi
algilamasi bu 6zellik vasitasi ile oluyor. Sithreverdi, diger tarafta,nefsin bir 6zniteligi
araciligiyla bildigini reddedip nefsin 6ziinde farkindalik oldugunu®® ve hissi ya da
manevi seylerinin sadece farkina vararak bilimne sahip oldugunu iddia ediyor.2%

Stihreverdi, Islam diisiincesine en dnemlilerden biri olan varliktan gecerek
bilim (ilm-i huziiri)?®® katkisim uyugulamaya koyuyor. Ona gore, ruh saf 151k ve
farkindaliktir. Viicuda bagli oldugunda, basit bir sekilde dis diinyayi algiliyor: gorme
duyusu misali vererek ruh, gozlerinin 6nunde olan bir seyi Oniinde bulundugu ve
onlarin arasinda perdeler bulunmayinca o, dis 1siklar tarafindan aydinlandigi i¢in
algiliyor. Bu, 15181n ya gdzden goriilmiis bir seye ya da goriilmiis seyden goze
isinlanmasi hakkinda 6nceki teorilere kargidir. Ruhani alemin algilanmasina gelince,
bunun da ek araglara ihtiyact yok. Ruh, duyular tarafindan dikkati dagilmamay1
basardiginda, dogal sekilde 1siklar alemini, manevi alemi kendiliginden algiliyor. Ne
kadar yogun 151k olursa o kadar uzak vizyonu ulasir. Ne kadar ytliksek isiklarin

hiyerarsisindeyse, altindaki seyleri algilacagi icin o kadar bilir. Ayn1 zamanda, ne

¥7Age., 9.

1% A.g.e., 10.

19 Ghazali, Mishkat al-Anwar fi Tawhid al-Jabbar, 45-46.

20 A g.e., 45.

201 syhrawardi, The Philosophy of Illumination, 81.

202 A.g.6., 4.

203 By kavramin ayrintil bir analiz i¢in, daha sonra da Islam felsefesinin 1s131nda, Mehdi Hairi Yazdi,
The Principles of Epistemology in Islamic Philosophy (Albany: State University of New York,
1992).
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kadar bilirse o kadar yiiksek su isiklarin hiyerarsisinde ve isiklarin Isigina yakin

olur.204

3.4. Angeloloji

Yiiksek 1giklar ile asagi 1siklarin arasinda iligkisi hakimiyettir (qahr), oldugu
halde asagi 1siklarin yiiksek 1siklara aski (mahabbah) var. Bu 6nemli ¢linkil insanin
1siklarin Isigma 6zlem duyunca bedensel kaygilar ayrilmaya bagsladiginda, onlara
0zlem duymasi, artik viicuda bagli olmayana ve en yiiksek 1s1ga bagl olana kadar,
1isiklarin Isigmin huzurunda onu yiikseltiyor. Bu, bir anlamda Gazzali’nin Mishkat
icerisinde insanin meleklerin ve peygamberlerin ruhlarinin ve evliyalarin yardimi ile
Allah’a yiikselmesi baglarken, tiim bilime ulasabildigi yer olan Allah’in varligina
varana kadar insanin ruhani aleme bagli olmast ile ilgili séylediklerine benziyor.2%®

Stihreverdi melekleri kategorilerde boliyor. ilk ayrim baskin 1siklar
(gqawahir) ile tartistigimiz yoneden 1siklarin arasinda (anwar mudabbirah). Baskin
1siklar, 1siklarin Isigindan zuhur olan iki diizende boliiniir. Bir diizen dikey ya da
boylamsal (tiili) ve diger yatay ya da enlemsel (‘aradi). Meleklerin dikey diizeni
basmeleklere tekabiil eder. Sithreverdi meleklere Zerdiist isimlerini verme
egilimindedir. Meleklerin bu dikey sirasi ilk tiirim ve bahman ya da niir aqrab (en
yakin 1s1k) denir. Enlemsel dizeni, boylamsal diizeninin erkeksi yonlerinden zuhur
olur ve Platonik arketiplere karsilik gelir. Bu diizenin melekleri arbab al-anwa“
‘tirlerin hakimleri' denir. Onlar da tilismat (tilsimlar) ya da sanam (putlar ya da
ikonlar) denir.?% "Her birinin hikim sirdigi semavi miilkiisii var ve yaratilmis
siranin {izerinde kendisine 6zgii baski kurur."?®” Boylamsal kadinsi y®nlerinden,
melek sirasinin katilagsmasindan dolayr sabit yildizlar ve gezegenler olarak gok
cisimleri Uretilir.2%8

Gazzali'nin 1siklar dort sira boliinmesinin aksine Sihreverdi’nin saf 1siklari,
hem baskin 1siklar1 hem de insan ruhlarini iceren ydnetme 1siklarin, onlarin
vasitistyla seyler belli olunca, ikinci siraya ait oldugunu gorebilirsiniz. Bir de,

seylerin kendilerin tarafindan ve vasitisiyla belli oldugu 1siklar tiguincl siraya aittir.

204 Amin Razavi, Suhrawardi and the School of Illumination, 81-92, 102—20.
205 Ghazali, Mishkat al-Anwar fi Tawhid al-Jabbar, 45-67.

206 Amin Razavi, Suhrawardi and the School of Illumination, 82.

27 Age.

208 A g.e.
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Siihreverdi’ye gore melek sirasinin katilasmasi olan, seylerin onlarin vasitistyla belli
oldugu goksel cisimleri, ilk siraya aittir. Siihreverdi’nin onlara yonetme 1siklar
anlam1 yiliklemesine ragmen, bedensel bariyerler ve 15181 tesadiifi olunca onlarin
ozfarkindalig1 yok. Goksel cisimlerin yonetme 1siklart Gazzali’ye gore agikea ikinci
ve lgclincii siralara aittir. Dordiincti  seviye, ikisinde de 1siklarin  Isigina
mahsustur. Gazzali’nin Mishkat’taki melekler "insanslara 1siklari?® doken yiiksek
asil cevherlerdir. Bu nedenle, Allah ‘Rabbi’l-erbab’ olunca onlara ‘rab’ adi
verilebilir. Isikliligi konusunda farkli riitbeleri var ve goriiniir diinyasinda metaforu

Giines, Ay ve goksel cisimlerdir."?1°

3.5. Alemler ve bilgi fakilteleri

Gazzali, iki alem, hissi ve akli olanlar1 ve onlar igin ¢esitli isimleri
kullaniyor. Bes dis duyu ile ve ¢ogu insan tarafindan goriinmedigi igin akli alem
Gayb alemi de denir. Bu, melekleri ve hissi alemde sahit olunmus etkilerin
esbaplarin1 barindirdigi ve hissi alemin yansimasi ve metaforu oldugu igin melekiit
alemi denir. Sembolik olarak daha asil ve bu nedenle hissi alemden yiiksek oldugu
icin, ulvi denir. Hayvanlar, insanlar ve meleklerin ruhlarint barindirdigr i¢in ruhani
alem denir. Hayvanlar, insanlar ve meleklerin 1siklar olan ruhlar1 yanisira Allah,
1isiklarin Isigini barindirdigi ig¢in nurani da denir. Buna binaen hissiki tiim bunlarin
tersi ile denir: gérme (sehadet), milk, sufli, cismani ve karanlik (zulmani).?!!

Bu Mishkat’ta konustugu iki diinyay1 bilimnin iki fakiiltesi (fiziksel goz ve
kalp gozili, yani akil) ile ilgili olarak tamimliyor iceri davranir. Ancak diger
caligmalarda ve Mishkat’in diger boliimlerinde baska alemler ve fakiilteler hakkinda

Konustugunu okuyabiliriz. Genel olarak:

Insanin 6ziinii, dzgiin durumunda, Allah Yiice’nin "alemleri" hakkinda hig
bilgi olmadan yaratilir, bos basitlikta. Bu "alemler” o kadar cok ki sadece Allah Yiice
onlar1 sayabilir: “Rabbinin ordularini, kendisinden baskas1 bilmez.”> (74:31) Insan,

“alemler” hakkinda alginin araciligiyla bilgi aliyor. Alg tiirlerinin her biri, insanin var

209 Gazali ilk yani 1giklarin riitbe, bir anlamda: Bilim, bilim, bereket ve hangi ruhsal deneyimler neden
olur.

210 Ghazali, Mishkat al-Anwar fi Tawhid al-Jabbar, 72.

21 A g.e., 51, 70.
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na

olan “adlemlerden” birini bilmesi i¢in yaratilir - ve "alemler" ile var olan seylerin

kategorilerini demek istiyorum.?!?

Gazzali’nin eserlerinde bahsettigi alemler kendinin bilim fakulteleri ile ilgili
tartismasina gore degistigi agik. Eserlerin igerisindeki fakiilteler siniflandirmasinin
nasil degistiklerini takdim etmek amacimiz degil. Ayrmtili bir hesap sunmak i¢in
burada amacimiz degil.?*® Ancak alt1 fakiilte ve dort alemlere bakarak genel bir resim
cizebilirsiniz.

Alt1 fakiilteye gelince, bu aristocu diisiincenin bes i¢ duyusu arti manevi
gercekliklerini tatmasma dair zevk?* olarak da adlandirilan nubuvvet.?® Bes i¢
duyudan ikisi algilamaktan, ikisi korumaktan ve biri ne algilandip korudugundan
sorumlular. Algilamaktan sorumlu iki olani, hassasiyetin araciligiyla formlari
algilayan hiss-i miisterek ve anlamlari ve kavramlari (ma‘ani) algilayan fikir
edinebilen fakiltedir (vehim, wahmiyyah). Korunmaktan sorumlu iki olani, sagduyu
tarafindan kaydedilmis hissi formlar1 koruyan alikoyucu hayal ve fikir edinebilen
fakiiltenin  araciligiyla ~ kaydedilmis  kavramlar1  koruyan  animsamadir
(dhakirah). ikisi de bazen hafiza denir. Aslina bakilirsa, hafizede saklanan
kavramalara deginmekten sorumlu olani iki fakiilte, ama onlar siklikla tek fakiilte
olarak kategorize edilir. Bu, alikoyucu hayalda saklanan hissi kavramalari yeni hissi
formlar (bir kanatli at ya da kahve kokusu olan bir gul gibi) haline birlestiren
sentezlenmis hayal (mutehayyil veya mutakhayyilah) ve yeni kavramlari, yargilari
ve bilimi iiretmek i¢in kavramlari birlestiren diisiinme (mufakkirah). Bu ikisinden
tiim bilimler ve sanat tiirediyor.?'

Altinc1 fakiilte olan zevk peygamberlere ve evliyalara aittir. O, insanlarin
miizik ya da siir zevkine benzer sekilde, ona sahip olmayanlar degil, sahip olanlar
tarafindan anlasildig1 i¢in tat denir. Gayb ve kutsal alemin farkedilebilenleri,

iceriklerinin duyular ve hayalin 6tesine gectigi kutsallik alemi (‘alam al-quds)

212 Ghazali, Al-Ghazali’s Path to Sufism: his Deliverance from Error, al-Mungidh min al-Dalal,
59.

213 Bgyle bir agiklama igin, bkz Ghazali, Al-Ghazali’s Kitab Sharh *Ajaib al-Qalb - The Marvels
of the Heart, pp.xxiii-xxvii.

214 Ghazali, Mishkat al-Anwar fi Tawhid al-Jabbar, 82-83.

215 Ghazali, Al-Ghazali’s Path to Sufism: his Deliverance from Error, al-Mungidh min al-Dalal,
60.

216 Ghazali, Al-Ghazali’s Kitab Sharh ’Ajaib al-Qalb - The Marvels of the Heart, xxvi.
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algiladigr i¢in, ruh (bu durumda bir bilim fakiiltesinin anlamina gelen) qudst
(kutsal), da denir.?!” Bu fakiiltenin aracilifiyla, peygamberler ve evliyalar ilham,
aciklama (mukashafah), taniklik (mushahada) ve haller (ahwal) yasiyor ve Gayb
alemi bilime sahip oluyor.

Siihreverdi’ye gore, zevk kendiliginden bir nitelik ya da fakulte
degilmis. Ondan daha bir sezgi, baz1 seyler anlasilacak bir sekildir. Ilm-i huzari ve
farkindaligin ruhun 6zii olmasi1 fikirlerinin araciligiyla, Gayb, 1siklar alemini
algilamak icin ek bir fakiilte ya da ozellige ihtiyaci yok. Ruh duyulan tarafindan
dikkati dagilmayinca, kendi kendisinin araciligiyla cismani alem algiladigindan daha
berraklik ile igiklar alemi algiliyor.

Bes i¢ duyuya gelince, Siihreverdi bazi eserlerinde Gazzali'nin ayni seklinde
onlar1 tanir®*® ama farkli bir agiklama Hikmetii’l-Israk’ta veriyor. Bu fakiiltelerin
(Aristocu felsefesindeki bitkisel, hayvansal ve insan ruhunun fakiltelerinden ofke,
sehvet, cogalma, besleme edinmesi iktidarlarinin yani sira) yoneden 1sikta belirleme
bir yansimasi oldugunu sdyliiyor. Ornegin, sehvet ve dfke ydneden 1518 yiiksek
1siklara sevgisi ve alt 1siklar1 baskinlik kurmasindan tiirliyor. Isik, Siihreverdi
tarafindan ‘kalesi’ (sisiyah) olarak tanimlanan viicuda sahip, onun boyunca
yaytyor. Ruh 15181, bosluklar1 ve viicudun yerlerini isgal eder, boylece ruh i¢indeki
fakiilteler bu bosluklar ve pargalarla iliskilendirilir. Baglandiklart boliim hasar
gorirlerse hasar gorurler. Beynin farkli bosluklarinda bulunan bilgi fakilteleri
beyindeki bolgeler hasar goriirse hasar gorirler.2t

Hem hissi imgeler hem de kavramlar icin bellek fakiltesine gelince,
Suhreverdi, bu “semavi (falakiyyah) yoneden (isfahbadhiyyah) isiklarin rabina ait
olan yerlerden biri olan hafiza aleminde bulunuyor. Bunlar hi¢ bir seyi
unutmuyor.”??® Hafiza aleminde bedenden uzaklastirarak unutmak igin kapasitemizi
aciklamaya calisiyor. Anilar fakiilteleriyle bedenimizde saklanmislarsa, higbir sey
hafizanin istenildiginde onlari bulmalarin1 engellemezdi, fakat Siirehverdi, hatiralar

kendi alemlerinde saklansa dahi, bir fakiiltede bellege ayrilmis fakiillii olabilecegini

217 Ghazali, Mishkat al-Anwar fi Tawhid al-Jabbar, 70, 82-83.

218 Ornek olarak, bkz Suhrawardi, Al-Mu’allafat al-Falsafiyyah wal-Sufiyyah: al-Alwah al-
’Imadiyyah, Kalimat al-Tasawwuf, al-Lamahat, 34-38.

219 suhrawardi, The Philosophy of Hllumination, 133-40.

20 A g.e., 136.
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kabul eder.??! Bir bakima, bellegi 1siklarin bir pargasi olan baska bir diinyaya
yerlestirmek, ruhun hatirlama kabiliyetinin giiciinii belirleyen o aleme baglanmasi
zimnen gegerli olunca, Islam kiiltiirii ve tasavvuf’ta giinahkarlik hafizay1 diisiiriirken
dindarlik onu azaltig1 genel diisiinceye katiliyor.

Sentezlenmis hayal (mutakhayyilah), tahmini fakulte (wahmiyyah) ve kalici
hayal (hayal) ise, Suhreverdi, hem hissi goriintii ve kavramlari ele alabilecek hem de
kavramlar1 formlardan ayiran tek bir fakiilte oldugunu soyliiyor.?%2

Gordiigimiiz gibi, Gazzali her fakilteye bir alem bagliyor: hiss-i miisterek,
alikoyucu hayal ve sentezlenmis hayal icin hissi imgeleri igeren bir alem var;
usavurma nesnelerini, anlagilabilir seyleri (ma‘qilat) iceren bir alem var; fiziksel
alem ile birlikte manevi zevk'in kavramalari ile ilgili bir alem (ruhani alem) var. Bu
dort diinyanin ayrimi, Gazzali'de ne kati1 ne de agik degildir. Bahsettigimiz gibi, bir
alemi her algilama fakiiltesine baglar. Ornegin her bir duyu kendi alemine
sahiptir. Alemlerin sayisi, bilgi fakiiltelerini numaralandirma seklimize gore degisir.

Listeledigim dort alemin arasinda, Gazzali'nin, cismani ve ruhaniyi dis varligi
olan ve birinin etkilesime girebilecegi duygusal varliklar1 iceren bir objektif olarak
gordiigi agiktir. Hayal fakiilteleri ile ilgili aleme gelince, Gazzali metaforlar1 ve
riiyalar1 ona baglar. Miskat'ta saskin bir ifade disinda, bana, diger iki aleme oldugu
kadar objektifligi de ayn1 derecede yormuyormus gibi gelmiyor.

Gazzali, camdan (zlucaciye veya zujajah) peygamberlerin temsili ya da
hayalperest fakultesi i¢in bir metafor olarak bahsediyor. Eger cam siskinse, arkasinda
acikca goriinmesini engeller. Eger rafine ve nazikse, seffaf olur. Briit iken 1s1k
yerlestirilirse 151k goriilmez. Eger rafine edilmis olduysa, 151k buna parlaycak ve
ayrica (mum gibi) ruzgarlardan korunacak. Bu demektir ki, birinin yaratici fakiiltesi,
peygamberlerinki gibi rafine edilirse, goriiniir diinyadaki imgelerle tikamak yerine
goriinmez diinyayr ortaya cikarir, clinkii bu imgeler birinin manevi anlamin
anlamasma izin verecek sekilde diizenlenecektir.??®iste Gazzali soyle diyor:

“Goriinen temsil (veya form) dogru (veya gergek) ve bunun ardinda bir sir var (al-

21 A g.e., 136-39.
222 A ge.
223 Ghazali, Mishkat al-Anwar fi Tawhid al-Jabbar, 78-79.

69



mithal al-zahir hagq wa wara’a hadha sirr).”??* Gazzali'nin atifta bulundugu sir
ne olabildigini bilmiyorum, fakat bu agiklama, belki de bu hayal bigcimlerinin fiili bir
dis gergeklige sahip olduguna bir kinaye olabilir.

Anlasilabilir seyler diinyasi (ma‘qalat) icin, zorunluluk, imkan ve
imkansizlik gibi kavramlar ve akilci yargilara gelince, Gazzali tarafindan bunlarin
kendi diinyalarinda gergek varliklar olup olmadigi veya herhangi bir dis varlik
olmadan zihinsel yapilar olup olmadigimi tartisilacak hi¢ bir bildirimde
bulunmadim. Farkedilebilen bir alemin, Gazzali’nin algilama her fakiiltesine yaptigi
genel dernegi, belki de, kavramlara ve akile1 yargilara bir dig varligini atfettigini
Onerebilir. Ek kanit olmadan, spekiilasyona devam edecegiz.

Siihreverdi esas olarak iki yerine i¢?® ila dort??® dinyadan bahsediyor. ilk
ikisi 1giklarin alemi ve cismani alemi. Isik alemi, baskin isiklarin (qawahir) ve
yonetim 1siklarinin alemine (anwar mudabbirah veya isfahbadhiyyah) ayrilabilir.
Gordigiimiiz gibi muzaffer 1siklar, Siihreverdi'ne gore Platonik arketiplerinin
karsilig1 olan bagmelekler ve "tiirlerin rablari"dir (arbab el-anwa*). Yo6netim 1siklari,
alemdeki insanlarin yani sira insan ruhlarimin koruyucu melekleridir. Aslinda
Suhreverdi, her insan ruhunun bedene girdiginde ruhu bdliinmiis bir koruyucu melegi
oldugunu sdyler. Bir yaris1 semate kalirken, viicuttaki diger yaris1 gokylizii yarisi ile
yeniden bir araya gelmeye Ozen gostermektedir. insan tiiriiniin hakimi de Hz.
Muhammed'in ruhuyla tanimlanmis olan basmelek Cebrail, Kutsal Ruh'la
tamimlanmustir.??’ Bu Siihreverdi’ye gore insanligm bilim kazandirdigi aktif akil
("aql fa*al) ve onun ruhlarimizla iliskisi, ruhlarimiz1 birincil (awa’il) ve ikincil
(thawani) anlagilabilir seyler (ma‘qilat) bilgisiyle yazdirdiginda kalemin (kalem)
tabletle iliskisine benzemektedir (lawh).??® Bu, Ibni Sind'min aktif akil ile ilgili
doktrinine ¢ok benzer.

Stihreverdi tarafindan tanman iigiincii diinya, "karanlik ve aydinlatilmis

astlmis  imgelerin”  alemidir  (sawar  mu‘alligah  zulmaniyyah wa

24 Ag.e., 79.

225 guhrawardi, The Philosophy of Illumination, 2.

226 A g.e., 149.

227 Amin Razavi, Suhrawardi and the School of Illumination, 82-83.

228 Syhrawardi, Al-Mu’allafat al-Falsafiyyah wal-Sufiyyah: al-Alwah al-’Imadiyyah, Kalimat al-
Tasawwuf, al-Lamahat, 91-93.
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mustanirah).??® Daha sonraki gelenek, bu alemi misal alemi (‘alam al-mithal)
olarak ilan etti. Ozellikle Henry Corbin, bu aleme énemli bir 6zen gdstermis ve kendi
felsefesine entegre etmistir.2° Bu alem insanlarin riiyalar ve hayal giiciilerde
algiladiklar1 bedensiz formlari, ayn1 zamanda bazi dogaiistii olaylar1 da igerir:
Suhreverdi, Darband ve Miyanaj halklarinin (Sthreverdi alanindaki iki kentten) bu
tiir kitle goriintiilerini defalarca tecriibe ettiklerini anlatiyor ancak gecit bize ne
gordiiklerini agik¢a sdylemiyor. Benim anlayisim, goriinlir olmalarina ragmen bir tiir
cin veya seytanlar1 gordiiler.?3!

Siihreverdi, bazi ruhlarin, 6zellikle de gok cisimlerini yonetenlerin, kendileri
icin bu formlar1 yaratabildiklerini, hayal giiciinden onlar1 gergeklestirebildiklerini
acikliyor. Alternatif olarak, vizyon ve goriiniislerde oldugu gibi giizel formlar
takinarak diinyadaki kutsanmis insanlara gosterebilirler. Cinler ve seytanlar veya
bunlardan bir tiir de bu aleme aittir. Obiir diinyadaki zevklerin ve acilarin fiziksel
degil, hayali oldugu fikire gore - Ibn Sina tarafindan desteklenen filozoflara iliskin
bir diisiince ve Tehafut'ta kiifre mahkim edilen bir fikir - o zevklerin ve acinin bu
hayali alemin bir pargasi oldugunu soyliiyor. Ancak, burada hayali terimin gercek
dis1 anlamina geldigini diistinmemeye dikkat etmeliyiz ¢Unki Sihreverdi icin bu,
cismani ve 151k alemleri gibi gercek yasanmis olan bir alemdir.?%? Gordiigiimiiz gibi,
Gazzali'nin bu alemin digsal gergekligi hakkinda goriisii, daha once atif yaptigimiz
esrarengiz ifadenin benzer bir fikri ifade etmedigi siirece, Siihreverdi ile ayn1 fikirde
olmadig1 anlagilir.

Anlisabilirler (ma‘qualat) alemi ve kavramlar (ma‘ani) meselesi s0z
konusuysa, Suhreverdi bunlari ve evrensel varliklarinin (kulliyyat) dis varliga sahip
odugunu kabul etmez.?® Platonik arketipleri, tirlerin rablari fikriyle (arbab al-
anwa‘) kabul ettigini gordiik. Bunlar yalnizca bitki, hayvan ve insan diinyasinin
tirlerini degil, ayn1 zamanda su, ates ve sevgi gibi seyler de yonetir. “Siihreverdsi,

yangin i¢in Urdibihisht, su i¢in Khurdad, mineraller igin Shahriwar, bitkiler igin

229 guhrawardi, The Philosophy of Illumination, 149.

230 bkz Henry Corbin, Alone with the Alone: Creative Imagination in the Sufism of Ibn ’Arabi,
Bollingen Series 91 (Princeton, New Jersey: Princeton University Press, 1998).

231 Suhrawardi, The Philosophy of Illumination, 149.

232 A g.e., 149-50.

2B Age., 7-8.
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Murdad ve sevgi icin Aspandarmaz gibi Zerdiisti isimlerini kullaniyor."?** Bununla
birlikte, bunlarin evrensellerin aksine, ger¢ek anlamda varliklari oldugunu anlamak
onemlidir.

Siihreverdi'nin evrensel varligindan vazgegmesi, Ibn Sind'dan farkli olarak
varligin kudretine ya da 6ziine oncelik vermesine yol agar. Varlik, 6ziline ek olarak
bir seyin gergek bir parcasi degildir; ancak yalnizca zihnimizde 6ngordiigiimiiz bir
seydir.?®® Yalnizca ayrmtilarin varhgini (juz’i) kabul ederek, Sihreverdi, diger
filozoflerin buldugu Allah'in bilgisi sorununa diismez. Gazzali, Allah'in ayrintilari
degil, yalnizca evrenselleri bilmemesi fikri inangsizlik  durumu
degerlendirmisti. Sthreverdi icin, Yice Isik olan Allah, 1s1gmin ulastigi her seyi,
biitlin yaratimi, bedensel ya da manasiz olarak algilar ve bdylece tim juz’iyyat

iliskin tam bilgiye sahiptir.?%®

3.6. Ruhun yukselmesi

Hem Ghazzali hem de Sihreverdi icin ruh, dissal ve igsel duyulari
endiselendiren cismani alem ile dahiliyeti yuziinden, Gayb alemi kavramasindan
dikkati dagilir. Bu rahatsizliktan, uyku halinde oldugu gibi, ruhun gili¢lenmesi ve
ruhsal ¢abayla viicudun zayiflamasindan kurtuldugunda, Gayb alemi, ona sufli
alemdeki o6zgiirligiiniin derecesine gore yiikselterek, Allah'nin huzuruna ulasana
kadar, her seyi bildigi yerden algilamakta ozgiirdiir. Ruh, ruhani alemi uyku
halindeyken algiladiginda, izlenimler bazen hayal giicii fakiiltesiyle kodlanir ve bize
yorum gerektiren hayalleri verir. Gayb alemi, alem-i sehadetteki olan seylerin yani
sira Allah'l, melekleri ve diger insanlarin ruhlar igerdigi i¢in - Allah yolunda
peygamberleri ve yardimct olan evliyalari da i¢eren - oradan her sey, gegmis, simdiki
ve gelecekten etkili bir sekilde 6grenebilir.?’

Bunu basarmak i¢in, Allah'in siirekli hatirlamasiyla, ilahi seylerde yansimayla

Allah'a, Gayb alemin soylu sakinlerine (melekler, peygamberler ve evliyalar) ve

234 Amin Razavi, Suhrawardi and the School of Illumination, 82.
25 A.g.e., 33-35.

2% Suhrawardi, The Philosophy of lllumination, xxvii.

237 Ghazali, Mishkat al-Anwar fi Tawhid al-Jabbar, 76-164.
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genel olarak S0fi yoluna sevgiyle basarilan diinyanin birinin tizerindeki fiziksel
duyularm gii¢lerini azaltmasi ve diinyay1 yok saymasi gerekiyor.?*®

Gazzali ilk 6nce aldigi seyin yaratici fakiilte araciligiyla hissi bicimde
iletilecegini soyliiyor. Duyulari asarken, ilhamlar1 hissi nesneleri andiran bigimlerden
ozgiirlesecek veya ruhani gergeklerin hallerini ve zevklerini yasayacak.?® Gercek bir
151tk ya da varligin olmadigmi fark ettikten sonra Allah't herseyde, hatta cismani
alemde gorebildigi bir duruma gelebilir. Bu tiir bir hale, ya Allah'dan ayrimi
konusunda kendisini karistirmayan bir irfani bilgi formu (‘ilman ‘“irfaniyyan)
yoluyla ulasabilir, ya da onunla Allah arasinda birligin (ittihad) olduguna inandiran
bir tadin halinin (halan dhawqiyyan) vesilesiyle. Boylece el-Bistami ve el-Hallac
gibi Subhani veya “Ene'l-Hak” (ana al-haqq)" gibi Allah konusmus gibi seyleri
sOyleyebilir. Ancak sonunda bdyle bir halden ‘aklin oteritesine' (sultan al-*aql) geri
donecek ve hissettiklerin gergek birlik olmadigini, ancak onu benzeyen bir sey
oldugunu fark edecektir.24°

Sthreverdi, benzer sckilde, Sifi edebiyatinda bahsedilen, nefsin
saflastirilmast ve vizyonlarin kazanilmasi, 1siklarin yanip so6nmesi ve benzer
deneyimler elde etme yolundan s6z eder. Fiziksel bedene bagliligt manevi ¢abayla
kaldirma fikri, Stihreverdi'de manevi bir arindirma ve diizeltmeden (kendini gipta ile
kurtarmak gibi) daha fazla vurgulanir. Ciinkii ruhun ilahi 1giklara tanik olmasini ve
onlara yiikselmesini engelleyen viicuda bagliliktir. Onlarla birlikte bulunmak, tek
basina, ruhu daha da arindirir.?*! Ayrica ruhani yolculukta karsilasilan bazi 1siklarm

bir agiklamasi da yapiyor:

Sthreverdi'ye gore, bazilar1 kendine has agiklamalara sahip olan bu on bes 151k
"bilgi yolunun amaci1" dir. Akli alemden ¢ikan bu vizyon 1siklari, iktidarin ve bilginin
oziudir ve bu 1giklart tecrilbe eden de cismani alem yonetme giicline kavusuyor.
Bununla birlikte, bu tecriibe i¢in gerekli sart, kisinin cisimlesmis viicudundan
ayrilmasidir (tajrid). Isiklar sunlar:

1. Acemi iizerine parlayan ve hos ama kalic1 olmayan bir 1g1k.

2. Baskalart iizerinde parlayan bir 151k ve daha ¢ok yildirim gibi.

2% A g.e., 52-88; Suhrawardi, The Philosophy of Illumination, 72-164.

239 Ghazali, Al-Ghazali’s Path to Sufism: his Deliverance from Error, al-Mungidh min al-Dalal,
57.

240 Ghazali, Mishkat al-Anwar fi Tawhid al-Jabbar, 58-59.

241 Suhrawardi, The Philosophy of lllumination, 72-164.
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3. Yatistirict ve gnostiklerin goniillerine giren bir 151k. Sanki 1lik su dokiilmiis
gibi, hos bir sansasyon yasaniyor.

4. Basiret insanlarinin kalbine inen ve uzun siire siiren bir 1s1k. Zehirlenme
bicimine yol agan baskin bir 1s1ktir.

5. Sevgi giicii vasitasiyla uyarilan asir1 Liituf ve zevk 15181.

6. Isik yoluyla yanan ve aydinlatilan, bilgiyle ulasilan bir 1siktir.

7. 11k bakasta 151k veren ve giines 1s131ndan daha yogun olan bir 1s1k.

8. Sanki sagtan geliyormus gibi goriinen ve uzun siire devam eden, hos bir 1s1k.

9. Agrili fakat zevk veren, yayilan bir 151k.

10. Bazi figiirlerden gelen ve beynin iginde bulunan bir 1s1k.

11. Nefisten ¢ikan (nafs) bir 1g1ktir ve biitiin manevi dgelerin iizerine parlar.

12. Basaris1 yogunluk ile isaretlendigi bir 1s1k.

13. "Nefsini" doguran ve askiya alinmis gibi goriinen bir 151k. Bu 151k
araciligiyla kisiligin cisimsizligi gézlemlenebilir.

14. Bir kisinin kabiliyetinin 6tesinde bir baski uygulayacak kadar 6zel bir
agirlik uyandiran bir 1s1k.

15. Viicudun hareketlerinin ve maddi kendiligin nedeni olan bir 151k.?4?

Gazzali, kalp, kiskanglik ve kiistahlik gibi hastaliklarla veya baska nedenlerle
ruhani alemden kirlenebilecegini ve ortiinebilecegini sdyliiyor. Bu nedenlerin iginde,
cocuklarda oldugu gibi heniiz fakiiltelerinin tam olarak gelistirilmemesi; ¢ilgin bir
insanda oldugu gibi hasar gérmesi; diisiincesini Allah'a ¢evirmek yerine viicudun
ritiiellerinin ayrintilartyla mesgul olan dindar bir adam gibi, ters yonde dondiiriiliir;
ve cocukken kendisine giivendigi otoriteler tarafindan 6gretildigi i¢in ona yerlesmis
olan yanlis inanglarla ortiilmiis olmasi, bdylece goriinmezden bilgi almasina ragmen
o bu inanslar tarafindan carpitilmigtir. Eger kalp saf ve manevi aleme dogru
dondiiyse, sonuncusu bir ayna gibi yansitir; boylece Gayb alemde olanlar1 farkeder
ve farkina varir. Biitiin gercekleri, melekleri, evrenin ruhlarin1 ve cismani alemde
gerceklesen her seyin nedenlerini icerdiginden, kalp her seyden emin bilgiye erisir ve

Allah1 tanimlayabilir.?43

242 Amin Razavi, Suhrawardi and the School of Illumination, 61.
243 Ghazali, Al-Ghazali’s Kitab Sharh ’Ajaib al-Qalb - The Marvels of the Heart, 29-44.
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3.7. Bilgine iki yol

Gazzali igin, bu sebeple bilgi, ya c¢alismayla ya da kalp oymasina ve
siislemesine benzeyen spekiilasyon ile izlenebilir, ya da ilahi ger¢ekleri yansitacak
sekilde onu arindirarak. Bu ikinci rota daha zor ama pratik uygulayan ve basarili
olanlarin istasyonu, yalnizca calisma ve spekiilasyon yoluyla bilenlerden daha
yuksektir. Gazzali, dini bilginlerin, kalp temizlemek i¢in gerekli ruhani uygulamalara
kapilmadan once bir calisma ile bilim aradigini tercih ettiklerini belirtmektedir.
Bunun nedeni, bu rotanin zor ve uzun olmasi ve kisinin bu bilgiyi almayinca yillarimi
kaybetmesi olabilir.2* Bilim edinmenin bu iki yolu, onceki boliimde sunulan
Suhreverdi'nin soylemsel hikmet (hikmah bahthiyyah) ve ilahi hikmet (hikmah
ilahiyyah) ile kolayca karsilastirilabilir. Ilahi hikmet her zaman séylemsel hikmetten
daha uistiindiir, ancak her ikisine de katilmak miitkemmeldir.

Gazzali, kalbi temizleyerek bilgi edinmeye tesvik eder. Ancak ¢alismalarinin
dikkatle okunmasi, diger 6grenme tiirlerinden uzak durmadiini ortaya koyar.
Baslangi¢ olarak, dini bilginleri 6grenmesini, uygulamasint ve diger teolojik ve
hukuki meseleleri, Mi‘yari’l-‘llm ve el-Qistas el-Mustagim'dekiler gibi
dziimsemesini tesvik ettigi i¢in, mantik 6gretmesi ile acikca ilgilenmektedir. Ikincisi,
Ihya’> ve El-Arba‘in fi Usdli’l-Din gibi eserler, dogru inanglarin ve Seriat'm nasil
uygulanacag1 hakkinda digsal bilgi edinmenin 6nemi {izerine tartigmalarla baglar. Bu
ikisini tamamladiktan sonra kalbin arindirilmasi gelir. Buna ek olarak, yaptig
calisma BidayetU’l-Hidayet, bilim arayanin sorunu arayanin niyetinin oldugunda
israr eder: Allah agkina onu ararken samimi ise, onun igin sadece iyi bir bekleme var;
Ancak diinyevi sebeplerden dolayu istiyor ise, onun azabina neden olacaktir.?4

Bagdat'ta Nizekamiyye'den ayrilincaya dek, bu, onun kendi tecriibesi oldugu
i¢in, Ghazali bundan haberdardir. Bidayet'te, 6grenciye sabah ve aksam Allah'in ani
ve ibadetine uyma kararliligi 6ngoriir. Bununla birlikte, 6grenci sabah sofuluklarini
tamamladiktan sonra, ruhu ve onun temizlemesi hakkinda bilim edinmek, giiniin
kalan gegirebilecegi en iyi etkinligin oldugu sOylenir. Bunu yapmay1 basarinca,

Allah'in koélelerinin menfaati i¢in baska bilim dallarinda da aragtirma yapabilir.

244 A g.e., 51-76.
245 Abu Hamid Ghazali, Bidayat al-Hidayah, ed. Muhammad Al-Hajjar (Beirut, Lebanon: Dar al-
Bashair al-Islamiyyah, 2001), 13-22.
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Ancak sadece kosullart onun bilim edinmesini engelliyorsa, glinliin geri kalaninda
baskalarina ya da ailesine yardim etmesi igin ek kararlilikla ugrasmali.?® Bu,
Gazzalinin salt halvet ve ibadet etmeyi arastirma pahasina tesvik etmedigini
gostermektedir.

Diger bir konu Gazzali'nin mantik ile ilgisi. Eserlerinden ve simdiye kadar
soylediklerimizden Ibn Sind'min felsefesinden etkilendigi ve uygun gordiigiinde
diisiincelerinden faydalandigi agik. Ancak mantikla ilgili olarak, Gazzali onu dini
arastirmacilara kabul ettirme niyetindeydi, Mi‘yarQ’l-‘llm ve el-Qistas el-
Mustagim gibi kitaplarin yazar olmasia yol act1. Frank Griffel,?*” 6zellikle felsefe
bilimlerine ve mantiga yaklasmak i¢in mutakallimén'u yonetmede Gazzali'nin rolu
Uzerine daha fazla bilgi verdi.

Munkiz'de, on adet {igten fazla, bir seyin bir sey ve bunun tersi olamamasi
gibi mantik bedihiyyat siiphelendikten sonra, sonunda yine mantiga giiveni verdi
mantikli bir argiiman yoluyla degil, Allah'n 15181 vasitas1 ile.?*® Bu, ruhani tecriibesi
1s1g¢1nda bu bilime verdigi 6nem hakkinda giiclii bir beyandir.

Bu sebeple, Hikmeti’’l-Israk'tan 6nce, okuyucularina Telvihat, Lemehat ve
Masari‘de takdim ettigi Peripatetik mantik, fizik ve metafizigi okumay1 talimat
verir, 1sraki diisiincenin kademeli olarak gosterir. Farkli geleneklere (Siihreverdi
davasinda felsefe'ye ve Gazzali i¢in usulii fikth ve kelam'da dini alimlik) mensup
olmalarina ragmen, stfilere baglantiyr paylasirken, ikisi de ilahi bilgiyi elde etmek
icin hem mantik hem de tasavvufu kullanabilecek 6grenciler kurmay:1 hedeflemis
goriniyordu. Gazzali'nin peygamberligin ve gayb alemi?*® kavrayacak bir fakiiltenin
mevcudiyetini savunmasi ve Siihreverdi'nin Hikmetii’l-Ishrék'teki gesitli sayisiz
mantiksal arglimanlar1 gibi, her ikisi de spiritiiel gayretle elde ettigi goriisleri mantik

yoluyla savunuyorlar.

3.8. Suhreverdi’nin kesinligi

Gazzali'nin bazi unsurlarini ve Siihreverdi'nin epistemolojisini sergilemeden

once, kesinlik kazanmak ic¢in Gazzali'nin yolundan soz ettik ve Sdhreverdi'nin

246 A g.e., 45-91.

247 Griffel, Al-Ghazali’s Philosophical Theology.

248 Ghazali, Al-Ghazali’s Kitab Sharh ’Ajaib al-Qalb - The Marvels of the Heart, 23.
249 A g.e., 59-64.
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kenslige kendi yolu ertelenmis kaldi. Suhreverdinin siipheye yonelik ¢ozumd,
Hikmeti’l-Israk'in girisinde kisaca bir sekilde sunulmustur ve varlikta bilim
fikirlerine ve vicudun dagilmasindan kendini pargalayarak 1siklarin diinyasini

algilama imkanina dayanir.

.. sadece soylemsel felsefeyi 6grenmek isteyen her kim, sdylemsel felsefenin
kendisi tarafindan iyi ve saglikli olan Peripatetik yontemini takip etsin. Boyle birine
sOyleyecek bir seyimiz yok, Aydmlatict ilkeleri de onunla tartigmuyoruz. Nitekim
Aydmlatict sistemi aydinlik esinlenmelere basvurmadan insa edilemez, ¢iinkii bazi
ilkeleri bu 1siklara dayaniyor. Aydinalticilar bu ilkeler hakkinda siiphe diiserse, ruhun
merdivenine tirmanarak {istesinden gelecektir. Tipki mantikli seyleri gorerek bazi halleri
hakkinda belirli bilgileri elde ederiz ve bdylece astronomi gibi gegerli bilimlerin
olusmasint saglayabiliriz, ayn1 sekilde bazi manevi seyleri gézlemliyoruz ve ondan
sonra ilahi bilimler temel aliyoruz. Bu sekilde takip etmeyen, felsefenin hicbir seyini

bilmez ve siiphe elinde bir oyuncak olacak.?*°

Stihreverdi, manevi alemin kesinligi hissi olaninin kesinligi ile karsilgtirir ve
her ikisine yol, seyleri dogrudan dogruya gdrmenin ve gegerli bilimler insa
edebilmek i¢in hallerini gdzlemenin oldugunu soyliiyor.

Bu tasvirinden hem Gazzali hem de Suhreverdi'nin Tasavvuf'u daha iyi ve
daha kesin bilim temin edebilecek bir yol olarak gérdiklerini gérdik, ancak ne dini
bilimler (Gazzali davasinda) ne de felsefe (Siihreverdi'nin durumunda oldugu gibi)
Ogrenmesi yoluyla 6grenmekten dgrencilerini saptirmak istemiyorlar. Mikemmellik,

her ikisini birlestirmek ve mantik ¢calismasina 6zel deger verirler.

250 Suhrawardi, The Philosophy of Illumination, 4.
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Bu arastirmada, Gazzali ve Suhreverdi'nin hayatlar, eserleri, felsefe ve
mistisizm ile iliskisi, kesinlige yollari, ontolojisinin ve epistemolojisinin
unsurlarindan bazilar1 sunulmustur. Ortaya ¢ikan resim birgok ortak 6zelligi olan iki
figlirdiir. Her ikisi de Ibn-i Sina’nin felsefesi ile miiteessir olunca, dis ve i¢c duyulara
ve ruhlara iligkin fikirleri, onlarin farkli sekillerde yorumlamasina ragmen, benzerdir.
Gazzali ve Suhreverdi arasindaki ¢ok ©6nemli farklardan biri, Gazzali'nin ruhun
bilebilmesinin bilgi vasitasiyla olacagini diisiinmesi ve bunu ruhun bir niteligi olarak
gbrmesi, Siihreverdi’nin ise, varlikta bilim fikrini formiillestiren ruhun 6zii ile bilme
fikrini one strmesidir.

Goriildigi gibi, bu iki alimin fikirlerindeki ortak unsurlardan biri, gayb
alemin manevi olarak kavranmasi ile mantigi birlestirmektir. Bununla ilgili olarak,
Gazzali'nin, ¢ogunlukla sifi yolunun imkanlarini ve gériinmeyenden hikmet yoluyla
bilim edinmeyi asla yasamamis olanlara ispat etmek i¢in mantik yolunu
kullanmasma karsin, Siihreverdi daha da ileri gider ve manevi kavramalarinin
rasyonel gegerliligini gostermek i¢in SGfi yolunun imkanlarini kullanmaktadir.

Iki alimin de fiziksel ve ruhsal evrenlerin varligina inanmalarma karsin, zihnin
kavramlariin ve anlagilabilir seylerin (ma‘qulat) ontolojik statiisiinde ayn1 fikirde
olmadiklar1 goriillmektedir. Hayal alemine gelince, Stihreverdi bu diinyay1 son derece
gercek, bizim miidahalemizin disinda bulunan, dolayisiyla tarafsiz, askida duran
karanlik ve 151k sagan bigimleri barindiran bir diinya olarak goruyor. Bu hayal alemi
Suhreverdi’ye gore rityalarimizda gordiigiimiiz alem olmasinin yani sira aynalarda
goriilen imgelerin, sonraki hayatin zevklerinin ve agrilarinin ve deruni seytanlarin ve
hayaletlerin yansimalarini igeren diinyadir. Gazzali bu diinyanin gergekligini asla
Suhreverdi tarafindan varsayildigi derecede gordiigiinii dile getirmemektedir ancak
bizi, kap1y1 yoruma agik birakan, gizemli bir agiklama ile birakmaktadir.

Ikisi de meleklerin ve insanlarin ruhlarmin benzer oldugunu ve meleklerin
insana yardim ettigini, onlara bilgi verdigini, melekler ve insanlarin farkli parlaklik
derecelerine sahip oldugunu ve fiziksel diinyada olusan etkilerin ger¢ek nedenleri

arasinda oldugunu varsaymaktadir. Ancak, Siihreverdi'nin meleklerin bolinmesine
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iliskin tarifi Gazzali'ninkinden ¢ok daha ayrintilidir ve Zerdiistliik inancinda bulunan
kavramlar ve isimler de bu tarifte kullanilmaktadir.

Ikisi de 151k sembolizmi iizerine yogun bir sekilde durmaktadirlar. Fiziksel
olaninin aksine, bilim, varlik, benlik bilinci, melekler ve ruhlar, Allah, iktidar,
manevi olanina baglayarak onu kullanmanin bir¢ok yoniinde fikir birligine vardilar.
Fakat Suhreverdi'de 1s1gin ontolojisi Gazzali'de oldugundan daha gelismistir.

Her iki alim de Fars kokenli idi ve muhtemelen gezgin sufilere rastlayarak ya
da onlardan 6grenerek bir zaman gegirmislerdi. Gazzali'ye gelince, uzlette gegirdigi
on yil igerisinde gezgin sufilerle karsilasip karsilasmadigini bilmiyoruz, ancak
muhtemelen boyle olmustu diyebilmekteyiz. Cilinkii, 6gretmenlige donmeye karar
vermeden Once manevi tecriibelerine saygi duydugu bazi ustalara veya Kkisilere
damstigim kendisi eserlerinde kabul etmektedir.?®* Gazzali ve Sihreverdi’de 1s1g1n
sembolizmini, Ibn Sind’nin cogunlukla kaybolmus Hikmeti’l-Mesrikiyyin'i ile
birlikte degerlendirmek mimkin olsa da Gazzali asla agikga israk veya mesrik
kavramina deginmez. Fakat simdilik ve tamamen spekiilatif olsa dahi, kendisinin ve
Suhreverdi’nin, bu donemde yagsamis olan bazi gezgin Fars Sufilere rastladiklar ve
onlarin karanlik ve 151k sembolizmi {izerine yogun bir sekilde dayanan -proto-tarikat
yapilanmasina benzeyen- goriislerinden ve kendilerini Islam tarihindeki Fars
bilgeligine ve maneviyata miras¢1 olarak goren tarzlarindan etkilendikleri bir olasilik
olarak gorilmektedir. Bu gezgin Sufi 6n-tarikatlarinin Hallac-1 Mansur ve Beyazid-i
Bestami ekolleri Gzerinden bir zincirleme ile Gazzali ve Sihreverdi’ye ulasmis
olmasi da diisiiniilebilir. Gazzali bu iki mistige siklikla atifta bulunmaktadir.
Suhreverdi igin ise bu iki mistik Antik Pers bilgeligini miras aldigi (Antik Misir
bilgeligini miras aldiklar1 da Zunnun-1 Misri ve Tustari) Sufi Ustatlar ve mistikler
listesinde yer almaktadir. Ibn Sina da eger onun déneminde yasamis olsalar bu
gezgin Sufilerle karsilasmis ve bu karsilasmanin meyvesi de kayip Hikmetd’l-
Mesrikiyyin (Corbin®? ve Nasr’1n?® bu kayip eser ile ilgili ibn-i Sina ve Siihreverdi

baglantisint dogru kabul edersek) olmustur denebilir. Kabul etmem gerekir Ki,

21 Ghazali, Al-Ghazali’s Path to Sufism: his Deliverance from Error, al-Mungidh min al-Dalal,
71.

252 Corbin, Nell’Islam Iranico: aspetti spirituali e filosofici. Vol.2: Sohrawardi e i platonici di
Persia.

258 Nasr, Three Muslim Sages: Avicenna - Suhrawardi - Ibn ’Arabi.
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Gazzali ve Sihreverdi tarafindan kullanilan 151k sembolizmi ve sonrasinda da ibn-i
Sina tarafindan kullanilan mesrik terimi disinda bu iki goriisii birbirine baglayacak
bir kanit bulunamamaktadir. Bununla birlikte, 10. ve 12. yiizyillar arasindaki o
bdlgenin gezgin sufilerinin inanglar1 ve uygulamalarinin neler oldugunu bilmenin ne
kadar zor oldugu ve bdylesine periferik bir kiiltiir ortaminda ezoterik fikirlerin ve
Islam oncesi dinlerin izlerinin dolasimda ve hayatta kalmasinin ne kadar kolay
oldugu agikca gorilmektedir. Tam da bu sebeple, Gazzali, Siihreverdi ve Ibn-i
Sina’da 1s1k sembolizmlerinin gezgin sufi 6gretileri de gdz 6niinde bulundurularak

incelenmesi 6nemli bir aragtirma konusu olarak 6ne ¢ikmaktadir.
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