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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden yararlamlmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullamlan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigim, tezin
herhangi bir kismunin bu {liniversite veya baska bir {iniversitedeki baska bir tez

calismasi olarak sunulmadigini beyan ederim.

Mustafa KOSEOGLU



EBU HAYYAN’IN EL-BAHRU’L-MUHIT
ADLI ESERININ BEYAN iLMi ACISINDAN TAHLILi

OZET

Ebu Hayyan el-Endiiliisi’nin el-Bahru’l-Muhit isimli tefsiri belagat agisindan
onemli bir yere sahiptir. Calismamizda bu tefsiri ilm-1 beyan agisindan tahlil etmeye
calistik. Bu calismamizi yaparken klasik ve modern bir¢cok belagat ile ilgili yazilan

eserlerden de yararlandik.
Ebu Hayyan tefsirinde belagate biliyiik 6nem vermis ayetlerdeki belagat
sanatlarim ilmi meani, ilm-i beyan ve ilm-1 bedi’ yoniinden agiklamustir.

Bu ¢alismamiz Ebu Hayyan’in el-Bahru’l-Muhit tefsirindeki belagat unsurlarim
ilmi beyan noktasinda tesbih, mecaz, istiare ve kinaye basliklar1 altinda tespit etmeyi
amaclamaktadir. Bununla birlikte tespit edilen bilgilerin giiniimiiz Tiirk¢esine

kazandirilmasi hedeflenmistir.



ABU HAYYAN AL-ANDALUSIAN’S FAMOUS EXEGESIS, AL-
BAHRU'L MUHIT

ABSTRACT

Abu Hayyan al-Andalusian’s famous exegesis, al-Bahru'l-Muhit, has an
important place in terms of eloquence. In our work, we tried to analyze this exegesis
in terms of knowledge. While doing this work, we also got benefit from many classic

and modern works related to eloquence.

In his exegesis, Abu Hayyan explained the beliefs of the arts in the verses, which
gave great importance to the belief in the commentary, in the direction of the

scientific knowledge, ilm-i beyan and ilm-i bedi.

This study aims to determine the elements of belief in the exegesis of Abu
Hayyan's al-Bahru'l Muhit under the headings of simile, metaphor, comparison, and
allusion at the scientific point of view. Along with this, it was aimed to gain the

detected information to today's Turkish language.



ONSOZ

Her kavmin her milletin ebediyeti edebiyatindadir. Uslab-i beyan aymyla
insandir. Insan yaratilis1 itibariyle medeni oldugundan kendi cinsiyle miisareket ve
birbirine yardim etmeden yasamasi miimkiin degildir. Insanin baskalariyla iletisim
kurmas1 ve miisterek bir sey yapmasi ancak duygu ve diislincelerini karsisindakine
ifaide etme ve karsisindakinin de bunlari anlamasiyla miimkiindiir. Bu miisareket ve
yardim zihinde disiiniilen bir manayr bir maksadi baskasina bildirmek ve anlatmak

seklinde ortaya ¢ikar. Bu da ancak lafiz ve kelam vasitasiyla olur.

Allahii Teala’mn bahsetmis oldugu konusma kabiliyetiyle insan, harfleri bir
digerinden temyiz ve tefrik ettirerek kendi tasavvur ve diisiincesini bagkasina
bildirme ve anlatmada bir¢ok yonden degisik terkip ve ifadeler kullanmustir. Her bir
lafz1 bir manadya vaz’ ve tayin sebebiyle edebiyat olusmustur. Her milletin
edebiyatinda fesahat ve belagat 6teden beri var olmus ve en 6nemli mevkiyi almstir.
Birgok lisanlarda edebi nesir ve siir olarak insanlarin zevkine hitap eden selis ve

veciz, eserlerte’lif ve tasnif edilmistir.

Bu hususta meshur Arap edibi Cahiz (6. 255/869) el-Beydn ve t-Tebyin isimli
meshur eserinde sOyle der: “Farslilara, belagat nedir, diye sorulunca, fasl’1 vasl’dan
ayirabilmek kabiliyetidir, Yunanlilara belagat nedir, diye soruldugunda, soziin
fasillarimin diizeltilip segilmesidir, Rumlara, belagat nedir, diye soruldugunda, séze
iyi ve giizelce baslamak, sdziin uzatiminda ‘ItAl’ bolca mana ve kelime icermek
demektir, Hintlilere belagat nedir? diye sormuslar, delaletin agik olmasi, diizgiin s6zii
sOyleyecek amn gozetilmesi ve giizel, yerinde olan isaretin verilmesidir, diye cevap

vermistir.”*

Kutsal kitabimiz Kur’an-1 Kerim’in dili  oldugu i¢in Arapga biitiin
Miisliimanlarin ortak din dilidir. Miisliimanlar Kur’an-1 Kerim’den murad-1 ilahi’yi

anlamak icin bu dile dair bir¢ok ¢aligmalarda bulunmuglardir.

! Ebt Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, Thk., Adiisselam Harun, Mektebetii’l-
Hanci, Kahire, 1998, C. 1. s.88.



Allah Teédla’nin biitiin insanlara hidayet rehberi olarak gonderdigi Kur’an’t
Mu’cizii’l-Beyan, insanlar1 her tiirlii karanliklardan, aydinliga, batildan hakka,
cehaletten ilme ve sekavetten saddete ¢ikarir. O’nun en giizel sekilde anlasilmasi igin,
muhataplarinin idrakine O’ndaki ulvi disturlarin  aksettirilerek hayata hakim
kilinmasi ve hayirli, huzurlu bir toplum insa etmek i¢in her devirde tefsirine ve onun
da esasi olan Arap lisanina ihtiya¢ duyulmustur. Bundan dolayr belagat ilmi hemen
her asirda ve her miisliman toplumda degerli ve serefli bir ilim olmustur. Zira o,
alemlerin Rabbi olan Allah’in kullarina yOnelik mesajlarimin  daha iyi

anlagilabilmesinde en onemli alet ilmidir.

Islam tarihinde bir¢ok zitlar Kur’an-1 Kerim’in tefsirine dair Arapga essiz

eserler birakmiglardir. Onlardan biri de hi¢ stiphesiz el-Bahru’l Muhit’tir.

Bu ¢alismamizda o biiyiik okyanustan, belagatin dnemli bir boliimiinii olusturan

beyan ilmi agisindan bir katre olsun giiniimiiz insamna aksettirmeye c¢alistik.

Calismamuzin ilk boliiminde Ebu Hayyan’in hayatt — eserleri belagat ilmi

kistmlar1 ve 6zellikle beyan ilmi hakkinda bilgi verilmistir.

Ikinci boliimde beyan ilminin béliimlerinden tesbih ve kisimlari el-Bahru’l-
Mulhit tefsirinden ve diger bu ilme dair telif edilen eserlerden istifade edilerek bilgi

verilmistir.

Uciincii boliimde mecdz ve kisimlari ve aldkalari gesitli kitaplardan kisa
orneklerle anlatilmis ve el-Bahru’l-Muhit tefsirinde tesbit edigimiz ayetlerle Ebu

Hayyan’in goriislerine yer verilmistir.

Dérdiincii boliimde ise Istidre ve kisimlari tamtilmus ve el-Bahru’l-Muhit
tefsirinden ayetlerle 6rnekler verilmistir. Sonu¢ kisminda ise ¢aligmamn nihayetinde

ulasilan sonuglara yer verilmistir.

Caligmam esnasinda bana kiymetli zamanlarini ayiran basta saygideger hocam
ve tez damgsmamm Prof. Dr. Ali BULUT Bey’e, fakiiltemizin kiymetli dekani Prof.
Dr. Ahmet Turan ARSLAN ve diger hocalarima, tesekkiirlerimi bir borg bilirim.

Mustafa KOSEOGLU
istanbul-2017
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KISALTMALAR

: Ad1 gecen eser.

: Aleyhisselam.

: Ayni yer.

: Bin (Oglu).

: Bakiniz.

: Baski.

: Ceviren.

: Hicrd.

. Hazreti.

: Madde.

: Oliim Tarihi.

: Radiyallahii anh.

. Sayfa.

: Sadelestiren.

: Sallallahu aleyhi ve sellem.
: Tashih eden.

: Tahkik eden.

: Tarih Yok.

: Temel islam Bilimleri.
- Ve benzeri.

: Yayim yeri yok.



GIRIiS
Arastirmamin Konusu

Arap dilinde belagatin en 6nemli kisimlarindan birini olusturan beyan ilmini
Ebu Hayyan’in el-Bahru’I-Muhit isimli eserinde tesbit ve tahlil etmektir. Beyan ilmi

tesbih, mecaz ve istiare ve kindyeden olugmaktadir.
Arastirmanin Amaci

Bu calismada beyan ilmini konularina ve alt dallarina ayirarak igerigini el-
Bahru’l-Muhit tefsirindeki bu ilme dair bilgilerle en giizel sekilde anlamaktir. Klasik
ve modern eserlerden istifade ile beyan ilminin ve dolaysiyla belagatin, el-Bahru’l-

Muhit tefsirinde nasil ele alindig tesbit edilerek gliniimiiz insamina takdim etmektir.
Arastirmanmn Yontemi

Calisma esnasinda basta el-Bahrii’l-Muhit tefsiri ve diger klasik ve modern
tefsirler ile belagatla dair telif edilmis eserlerden istifade edilmistir. Ayrica liigat

kitaplarina, ansiklopedilere, makalelere de miiracaat edilmistir.

Caligsma beyan ilmine dair oldugu i¢in dncelikle beyan ilmini olusturan kisimlar
gerek Tiirkge ve gerekse Arapca belagat eserlerinden Orneklerle izah edilmeye
calisilmig, sonrasinda el-Bahru’l-Muhit’ten Ornekler verilerek konu biitiinligi

saglanmaya calisilmustir.

Calismamizda agirlikli olarak Zemahseri’nin el-Kessaf’r, Muhammed Ali es-
Sablni’nin Safvetii’t Tefasir isimli eseri, Sekkaki’nin Miftahu’l Ulum adli eserinin
beyan bolimii, Kazvini’nin Telhisii’l Miftal, Ali Bulut'un Beldgat Terimleri
Sozliigii, Beldgat, Medni-Beydn- Bed’i, Ahmed Cevdet Pasa’nin Beldgdt-1 Osmdniye
isimli eserleri vb. eserlerden istifide edilmistir. Ayet-i kerimelerin meali hususunda
ise Turkiye Diyanet Vakfi tarafindan yayimlanan Kur’'dn't Kerim ve Agiklamall

Medli isimli eser esas alinmustir.



Arastirma sonucunda elde edilen veriler ve arastirmayla ilgili tespitler

caligmamn sonunda yer alan sonu¢ kisminda 6zetlenmistir.



BiRINCIi BOLUM
EBU HAYYAN, EL-BAHRU’L-MUHIT VE BELAGAT

Bu boliimde Ebu Hayyan’in hayati ve eserleri ile belagat tizerinde durulacaktir.
1.1. ADI, KUNYESI, LAKABI, NiSBETi VE MEZHEBI

Ismi Muhammed b. Yasuf b. Ali. Ydsuf b. Hayyan (6. 745/1344), kiinyesi
Hayyan’in babas1 anlaminda Ebu Hayyandir. Miiellef kiinyesine Huctrat stresi 11.

Ayetinin tefsirinde isaret eder.*

Lakab: Esirii’ddin’**dir.* Ulkesine nisbetle el-Endeliisi, Girnata’da dogdugu
icin el-Girnati, baba tarafindan asillari Endiiliis’{in en biiyiik sehirlerinden biri olan
Ceyyan oldugundan el-Ceyyani ve Berberi kabilelerinden biri olan Nifzi kabilesine
mensup oldugundan dolayr en-Nifzi, Misir’da ikdmet ettigi i¢in el-Misri nisbeleriyle

amlir.?

EBU HAYYAN’IN MEZHEBI

Ebu Hayyan, itikad konusunda, felsefi bid’at diisiincelerinden salim, sadik ve
sikadir. Mutezile ve Miicessime goriislerinden uzak durmustur. ® Ehl-i Siinnet
mezhebinden Eg’ari goriislerine tabi olmustur. Tefsirinde Zemahgeri’nin 1’tizal

gortisleri basta olmak tizeri Mu’tezile ve diger bid’at firkalar1 tenkit etmistir.

Amelde ilk baslarda Maliki mezhebinde iken sonraki donemde Endiiliis’te
Zahiriyye mezhebi revacta oldugu i¢in bu mezhebe intisap etmistir. Misir’a hicret
edince de halkin Zahiriyye mezhebine itibar etmedigini gormiis ve bu mezhebi terk

ederek Safii mezhebiyle amel etmistir. * Tefsirinde fikihta Safii mezhebinin

! Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyiti Bugyetii'l-Vuat thk. Muhammed Ebii'l-
Fazl Ibrahim 2. Bs.,Beyrut,Darii’l-Fikr, 1979. C.L 5.280, Saldhuddin Muhammed b. Sakir b. Ahmed
Kiitiibi ed-Darani, Fevatii'l-Vefeyat, thk. lhsan Abbas. Beyrut, Daru Sadir, 1973. C.IV. s.71. Ebii'l-
Abbas Sehabeddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Makkari, Nefhii’t-Tib thk. Ihsan Abbas.
Beyrut, Daru Sadir, 1968/1388 C.1I. s.535,

2 Mustafa Ibrahim, Medrestu’t Tefsir fi’l -Endeliis, 2. Baski, Beyrut, Daru’r Risale, 1986, s. 104.

3 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer Askalani, ed-Diirerii'l-Kamine fi
A'yani'l-Mieti's-Samine, Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, [t.y.] C.IV. s.306. Suyiti a.g.e. C.I. 5.282

4 Ebii’s-Safa Salahuddin Halil b. izziddin Aybeg b. Abdillah es-Safedi, el-Vafi bi'l-Vefeyat thk.
Ahmed Arnaut, Tiirki Mustafa, Beyrut, Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi 2000/1420. C.V.s.176.



goriislerini tercih etmistir. iImam Safii’yi ve goriislerini ¢cok begenmis ve takdir

etmigtir ve Safii’yi medheden bir kaside yazmustir.
G sl U A 38 M s s el Y A s

G 15 255 il Lalf 255 ™ slib1 2h 6 3y b Y
“Fikih ilmi Hazret-i Peygamber (s.a.v)'in dininin esasindan baska bir sey degil
midir? Bundan dolayt onu tahsile bi-hakkin azmet, onun icin yeni bir sa'y ii gayret
goster. (Bu konuda) fmam Safii'yve uy, O’nun yolundan yiirii ki, o sayede en son
gayeye erigirsin. Agih ol! Ibn Idris ile hiddyet yolu aydinlanmistir. O, nice kapali

meselelere aciklik getirmis ve nice unutulmus meseleleri ihya etmistir.”*

Ibn Hacer, Ebu’l- Bekd’dan naklen; Ebu Hayyan’in Safii mezhebine gore amel
etse de Zahiri mezhebinden oldugunu soyler. Ebu Hayyan’in, zihni Zahiri
mezhebiyle alakali olan bir kimsenin bu mezhepten dénmesinin muhal oldugunu
soyledigini nakleder.” Talebesi Isnevi tabakatinda O’nun Zahiri mezhebine meyilli

oldugunu ve bazen bunu O’nun acikga ifade ettigini séyler.’?
1.2. DOGUMU, GENCLIiGI, TAHSIiLi VE HOCALARI

Ebu Hayyan, Safedi’ye verdigi icazetnamede kendi ifadesine gore 654/1256
yilinda Sevval ayimmn sonlarinda Girnata®da Suyiti ise Muthasaris’te® dogdugunu
sOyler. O tarihlerde Muthasaris’in bir sehir kadar biiyiik bir yerlesim alan1 olmadig
Girnata’ya bagl bir mahalle veya kasaba oldugu da ifade edilmistir.°

1 Kasidenin tamanu i¢in bknz: Eb Nasr Taceddin Ibnii's-Siibki Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi
Taceddin es-Siibki, Tabakatii’s-Safi'iyyeti'l-Kiibra, thk. Mahmid Muhammed Tanahi, Abdiilfettah
Muhammed el-Hulv. -- Kahire: isa el-Babi el-Halebi, 1964.C. X, 287-288

? jbn Hacer Askalani a.g.e C.IV. 5.306.

® Ebd Muhammed Cemaleddin Abdiirrahim b. el-Hasan el-Isnevi, Tabakatii's-Safiiyye, thk. Kemal
Yusuf el-Hit. Beyrut: Daru’l Kutubi’l ilmiye 1987/1407 C.I. s.219.

* Safedi, a.g.e C. V. s.176.

> Suyiti a.g.e. C.I. 5.280,

® Makkari, a.g.e C.IL s.559. Hadice Hadisi. Ebéi Hayyan en-Nahvi -- Bagdad: Mektebetii’n-Nehda,
1966/1385 1. Baskis.31



Ebu Hayyan ilk tahsiline dogdugu yer olan Girnata’daki alimlerden Arapca,
fikith, hadis, tefsir gibi ilimler okuyarak bagladi. Tefsirin mukaddimesinde
zikrettigine gore Kiraat ilimleri hakkinda tahsilini soyle ifade etmistir, “Kiraati
Seb’a’y1 Endiiliis adasinda Girnata’da ibn Tabba’ diye meshur Hatip Ebu Cafer
Ahmed b. Ali b. Muhammed Ruayni’den sonra da Hatib Ebu Muhammed Abdiilhak
b. Ali b. Abdullah el-Ensari el-Vadil Asi’den Girnata’daki yerlesim yeri olan
Muthasaris’te okudum. Bu ikisi disinda Endiiliiste bulunan diger alimlerden de
okudum. Kiraat-1 Semniye’yi Iskenderiye hududunda “Ibn Meryiti” diye meshur
es-Seyh es-Salih Residiiddin Ebi Muhammed Abdiinnasr b. Ali b. Yahya el-

Hemdani’den okudum.”

Kaynaklarin zikrettigine gore Ebu Hayyan, ilk hocasi Abdiilhak b. Ali b.

Abdillah el-Ensari’den Kiraat-1 Seb’a’y1 ifrdd ve cem’* yoluyla yirmi hatimde
okumustur.?

Ebii’l-Hasan el-Ubbez, Ebu Ca‘fer Ahmed b. Ibrahim b. Ziibeyr, ibn Ebii’l-
Ahvas gibi hocalardan Arapca dersleri aldi. Kendisini sarf, nahiv, dil, tefsir, hadis,
usil-i fikith ve kelam konularinda ¢ok iyi yetistirdi. Kiiglik yasta kendini ilme veren
Ebu Hayyan, kisa bir zaman siiresi i¢inde kendini yetistirebilmis ve hocalar1 hayatta
iken tahsilini tamamlayarak 674 (1275) yilindan itibaren kendi talebelerine Arapga
okutmaya baslamustir..?

Ebu Hayyan, pek ¢ok ilim ehli kimselerle bulusmustur. Pek ¢ok alimden ¢esitli
ilimler almistir. Ozetle Girnata’da iistaz Ebu Ca'fer b. ez-Ziibeyr, Ebu Ca'fer b. Besir,
Ebu Ca'fer b. et-Tiba' ve digerlerinden; Malaka'da Ebu Abdulldh Muhammed b.
Abbas el-Kurtubi'den; Bicaye'de Ebu Abdullah Muhammed b. Salih el-Kinani'den;
Tunus'da Ebu Muhammed Abdullah b. Harun'dan ve digerlerinden; Iskenderiye'de

! Ebu Hayyan el-Endiiliisi el-Bahru’l-Muhit thk. Mahir Habbus vd., Darii’r-Risaleti’l Alemiyye I.
Baski Dimesk,1436/2015, C.1, s.17.

*Ifrad (Infirad) Usilii: Infirad, yalniz olma, yaninda kimse bulunmama anlamlarina gelmektedir.
Kiraat 1stilahinda ise, kiraitlar1 ayr1 ayr1 okuma, rivayetleri birbirine karigtirmadan okuma, her rivayet
i¢in ayr1 hatim indirme seklinde tarif edilmistir. Cem’ (Indirac) Usilii: Indirac dahil olma, arasina
sikistirma manalarina gelmektedir. Istilahda ise, rivayetleri bir araya cem’ ederek okuma manasina
kullanilmigtir. Bu ustl, besinci asra kadar devam eden ve ¢ok sabir ve zaman isteyen infirad ustliiniin
kullaniminin azalmasindan sonra baslamistir.

2 Ton Hacer, a.g.e, C. IV. 5.302. el- Makkari, a.g.e C.II. s.540.

® Mahmut Kafes, “Ebli Hayyan el-Endeliisi” DIA. C. X, s.152.



Abdii'l-Vehhab b. Hasen'den; Mekke-i Miikerreme'de Ebii’l-Hasen Ali b. Salih el-
Ceseni'den; Misir'da Abdii'l-Aziz el-Harrani'den, Ebu Muhammed Dimyati'den ve
bagka alimlerden; Kiraat, hadis, fikih, nahiv, liigat, edebiyat gibi ilimleri tahsil etmis,
kendisinden de bir¢ok kimseler; 6zellikle Tabakat-1 Safiiyye sahibi Tacii'd-Din es-
Siibki ile babas1 Ali b. Abdii'l-Kafi es-Siibki gibi meshur alimler ders almuslardir.*

Ebu Hayyan, kiraat, nahiv, liigat ilimlerini Girnata'da tahsil ettikten sonra
miiktesebatini artirmak icin (680)’lerde Afrika'ya gecmis, oradan da Iskenderiye'ye
Misir'a ugramug, Hicaz, Irak, Sam havalisini ziyaret etmis bir¢ok ilimler tahsil etmis
ve bu bolgelerin alimlerinden icdzetler almistir. Bu merkezlerde kendilerinden
istifade ettigi alimlerle hocalarinin sayis1 450°ye ulasmaktadir.” Ogrencisi Safedi’ye
verdigi icdzetndmede elliden fazla hocasimun adim zikretmektedir. * Ebu Hayyan
Endiiliis’te bin bes yiize ulasan alimlerden ilim okumus ve “Kitabii’l-Beyan fi Siiyiihi
Ebi Hayydn ” adl1 eserinde her birinin ismini tek tek zikretmistir. Her bir hocasindan
icazet almig ve bununla birlikte seyahat ettigi her bolgeden de icazetler almayr ihmal
etmemistir. Nihayet Misir'a avdet ederek orada tedris ve kitaplarim te'lif ile mesgul

olmustur.*

Ebu Hayyan, Girnata, Velez, Malaga ve Almeria’da nahiv ve hadis tahsil
ettikten sonra Kuzey Afrika ve Misira seyahat etmis ve hacca gitmistir. Hacci
miiteakip, doniiste Kahire’nin Manstiriye medresesinde hadis okutmus aym zamanda
Ibn en-Nahhas’1n gramer derslerine devam etmis ve hocasinin éliimiinden sonra ona

halef olmustur. (698/1298)°

Ebu Hayyan'in Girnata'dan ayrilis sebebi, kaynaklarda farkli bir sekilde
anlatilmaktadir. Bazilarina gore; hocast Ahmed b. Ali b. et-Tabba' ile aralarinda baz
ilmi tartigsmalar vuku bulmus, bunun neticesi olarak: Ebu Hayyan, tenkit eder
mahiyette olan, “el-fima’ fi Ifsadi Icizet Ibn et-Tabba”, adim verdigi kitab1 telif

etmisti. Bunun lizerine hocasi onu, “el-Fakih”, adi ile bilinen Emir Muhammed b.

! el-Makkari, a.g.e C.I .540,; Omer Nasthi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi Bilmen Yayinevi C.1I, s.
250.

2 el-Makkari, a.g.e, C.II. 5.552.

* Safedi, a.g.e, C.V. 5.176.

* fbn Hacer, a.g.e C.111, 5.308. .

®> Mecdud Mansuroglu, “Ebi Hayyan” md.MEB. islam Ansiklopedisi C.IV, 30.s. 30



Nasr'a sikayet etmisti. Emir de Ebu Hayyam cezalandirmak iizere huzuruna
¢ikarilmasini emretti. Bu durumdan haberdar olan Ebu Hayyan, gizlice deniz yoluyla

doguya kagmustir.!

Imam Suyiti’nin naklettigi baska bir rivayete gore Girnata’da felsefe, mantik,
fizik ve tabiat alimleri, sultana gelerek artik ihtiyarladiklarim, 6lmekten korktuklarim
sOylemisler ve vefatlarindan once kendilerine bu ilimleri talim edebilecekleri
talebeler istemislerdir. Ta ki bu ilimler kendilerinden sonrakilere faydali olmasim
istemislerdir. Bu 6grenciler arasinda Ebu Hayyan da vardir. Hatta kendisine iyi bir
maas verilmesi, elbise ve ihsan verilmesi de kararlagtirlmistir. Ebu Hayyan bu
ilimleri tahsil etmek istememistir. Ileride baskiya maruz kalacag diisiincesiyle

gizlice Endiiliis’ten ayrilmustir.?

Ebu Hayyan iilkesinden ayrilmamn hiizniinii, ona olan hasret ve istiyakim baz

siirlerinde dile getirmistir. Onlardan birinde ayrilik acisim s6yle beyan eder;
L Wl BB 150 &gzl ™ bty Al S
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“Ey Firkat! Sevincimi kedere doniistiirdiin, uyumak istedigim halde (firkatin

acisindan) uyuyamadim.  Ayri kalan (sevgililerin) kavusmasi nerede? Beden

Masir’da ruh kaldi Endiiliis 'te!”
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“Hatirlarmisin Ahbel deki konaklar,

! el-Makkari, a.g.e, C.Il. s.581
2 Suyiti, a.g.e C. I. 5.280,; Hadice Hadisi, a.g.e 5.34
® Suyiti, a.g.e C. I. 5.280



Sennel’in iki yakasinda dizilmis konaklart,

Sahneleri tanmdik yerleri ve manzaralari,

Uzun elbiseli calimli taze dilberlere 6zgii mekanlari,

Cicekleri agmis bahgeli yerleri/ kokladim en giizel kokuyu orada ben!
Kuslar oterken dokerek igini/ gerdan kiran yas dallarin iistiinde,

Costurarak dsikin sakli askini/ve korumasiz birakarak siiziilen gézyasini »
1.3. AILESI:

Ebu Hayyan’in ¢ocukluk yillarina iligkin elimizde ¢ok fazla bilgi bulunmadig
gibi aym sekilde onun aile hayati ile ilgili de yeterli bilgiye sahip degiliz. Elde
mevcut olan kaynaklari taradigimizda Ebu Hayyan’in evli ve dort ¢ocuk babasi
oldugunu gérmekteyiz. Ebu Hayyan’in esinin isminin Zimriide binti Ebrak oldugu

ve hicri 736 (miladi 1335) yilinda vefat ettigi ifide edilmektedir?

Ebu Hayyan’in ¢ocuklar1 arasinda sadece kiz1 Nudar hakkinda baz bilgilere elde
edebilmekteyiz. Nudar, babasi gibi ilme ve okumaya diigkiin bir hanimdir. O, farkli
hocalardan el-Alemu’l- Berzali’nin (v. 740/1339) kiraatini okumustur. Dimyati’nin
(v. 705/1306) derslerine katilnus ve farkli hocalardan hadis dersleri almistir. Aym
sekilde Nudar, Ebu Ca‘fer b. Zubeyr’den de icazet almigtir®

Bu istiin meziyetleri kendisinde toplayan Nudar maalesef geng yasta vefat
etmistir. Hicri 702 (miladi 1301) yilinda diinyaya gelen Nudar, hicri 730 (miladi
1329) yilinda vefat etmistir®

Kizt Nudér’in oliimiinden biiyiik {iziintii duyan Ebu Hayyan donemin sultam

Melik Nasir’in huzuruna ¢ikmus ve kizini kendi evinin bahgesine defnetmesine izin

! Muhammed Gasséani el-Endiiliisi, Ruhletii’l-Vezir fi ihtikak’il-Esir, Darii’s- Siiveydi Ebizabi
gAbudabi] 2002.s.42

Ebu Hayyan el-Endiiliisi, et-Tezyil ve’t-Tekmil fi Serhi Kitabi’t-Teshil, Thk. Hasan Hindawi,
Dimesk, Daru’l- Kalem 1997, C.1s.7.
¥ Makkari, a.g.e., C.1/559.
* Makkari, a.g.e., C.11/560.



verilmesi igin talepte bulunmustur®. Gerekli izni aldiktan sonra da kizim oraya
defnetmistir. Ebu Hayyan kizini buraya defnettikten sonra uzunca bir siire kizimin
mezarimn basindan ayrilmanmus vebir y1l boyunca her giin kizimn mezarim ziyaret

etmistir.
1.4. FiziKi YAPISI

Ebu Hayyan, giizel yiizlii, agik benizli bir insandi. Onun uzun beyaz saglari, pek

fazla giir olmayan uzun sakallar1 ve kizila ¢alan biyiklar1 vardi.

Ebu Hayyan’in yapis1 hakkinda er- Ruayni (v. 779/1378) sunlar1 soyler: “O, ¢ok
faziletli bir insandi. Ben onun bir benzerini daha gérmedim. Oldukea giiler yiizli,
mutlu, neseli, samimi, sikintilardan uzak kalmay: basaran, tath dilli, agik, anlasilir ve
diizgiin ifadeler kuran biriydi. Ne ¢ok uzun boyluydu. Ne de ¢ok kisaydi. Saclarinda

oldukea fazla liilesi vardi™?

Lisanuddin ibnu’l- Hatib (v. 776/1375) ise Ebu Hayyan’in dis goriiniis itibariyle
cok giizel bir yapiya sahip oldugunu ve aynt zamanda hos bir mizact bulundugunu

sOylemektedir

Kendisi dadima agik, net ve sade bir dil olan Endiiliis sivesiyle konugurdu. Yalmz
Ebu Hayyan’in “Kaf (3)” harfini “Kef (&)” harfine yakin bir mahregle ¢ikardig
sOylenmektedir. Ancak Ebu Hayyan Kur’an-1 Kerim okurken “Kaf (3)” harfini asil
mahrecinden ¢ikarirdi. Hatta o, Misir’a yerlestiginde “Bu diyarda “Kaf (3)” harfini
tam olarak mahrecinden ¢ikarabilen hi¢ kimse yok”® demistir.

! Eba Hayyan’i kizinin gomiildiigii yer hususunda Safedi’den gelen iki farkli riviyet bulunmaktadir.
Safedi “A‘yanu’l- ‘Asr” ile ‘“el- Vafi” adli eserlerinde Nudar’in gémiildigi yer olarak Eba
Hayyan’in evinin bahgesini gostermektedir. Safedi, “Nektii’l- Himyan” adli eserinde ise Nudar’in
gomiildiigli yer olarak Nudar’in kendi evinin bahgesini gostermektedir. Bkz. Safedi, A‘yanu’l- ‘Asr,
C.V, s.332; es- Safedi, el- Vafi, C.V s.268; Safedi, Nektii’l- Himyan fi Niiketi’l- ‘Umyan Thk.
Ahmed Zeki, Kahire, Matbaatii’l- Cemaliyye 1911,s.281.

? Makkari, a.g.e., C.Il 5.565.

% Safedi, el- Vafi, C.Vs.268; Safedi, Afyanu’l- ‘Asr, C.V s.332; Safedi, Nektii’l- Himyén, s. 281; el-
Kiitiibi, a.g.e., C.IV, s.72; Siibki, a.g.e., C.IX 5.279; Makriz, a.g.e., C.VII 5.505; Ibn Hacer, a.g.e.,
C.V s.74; Suyiti, a.g.e., C.I 5.282; ed- Davidi, a.g.e., C.II, 5.290; Makkari, a.g.e., C.II, s.541; Ibnu’l-
‘Imad, a.g.e., C.VIII, s.253.



1.5. VEFATI

Elimizdeki mevcut kaynaklari inceledigimiz zaman Ebu Hayyan’in vefat tarihi
konusunda birbirinden farkli rivayetler oldugu gbze ¢arpmaktadir. Her ne kadar bu
konuda birbirinden farkli rivayetler s6z konusu ise de Ebu Hayyan’in vefatiyla ilgili
umimi kanaat, onun 745 / 1344 yilinin Safer ayinin yirmi sekizinde Cumartesi giinii
ikindiden sonra aksama yakin bir saatte Kahire’deki evinde vefat ettigi

dogrultusundadir.®

Birtakim kaynaklar; Ebu HayyAn'in 745 senesinin Rabiulahir ayinda® bazlari
sekiz Saferde®, bazlari on sekiz Saferde4, bazilar da yirmi iki Saferde® vefat etti gini
zikretmislerdir. Bazi kaynaklar ise Ebu Hayyan’in vefat tarihi olarak sadece Safer

ayimm vermekle yetinmislerdir.

Hafiz ibn Kesir (v. 774/1372) “el- Bidaye ve’n- Nihdye” adli eserinde Ebu
Hayyan’in 11 Rabiulevvel Cuma giinii vefat ettigini soylemistir.®

Talebesi Safedi’nin onun i¢in sdyledigi mersiye soyledir:
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“Sanatinda oncii olup insanlarin onun pesinden gittigi imam 6ldii.

! Safedi, el-Vafi, C.V s.281; Safedi, Nektii’l-Himyan, s. 284; Subki, a.g.e., C.IX s.279; ibn Hacer,
ag.e., CVs.76

? Imaduddin Ismail Ebi’l- Fida, el-Muhtasar fi Ahbari’l-Beser (Tarihu Ebi’l- Fida), Beyrut, Daru’l-
Ma‘rifet tsz., CIV/142,

® Muhammed b. Ali es- Sevkani, el-Bedru’t- TAli’ bi Mehasini Men Ba’de’l- Karni’s-Sabi Kahire,
Daru’l- Kiitiibi’l- islami tsz., C.11291.

* fbnu’l- Imad, Sihabuddin Ebi’l- Felah Abdilhayy b. Ahmed b. Muhammed el- Hanbeli ed-Dimeski;
Sezeratii’z- Zeheb fi Ahbari Men Zeheb, thk. Abdulkadir Arnavit, Beyrut, Daru Ibn Kesir 1992, C.
VII1/254.

> Semsiiddin Ebi’l- Mehasin Muhammed b. Ali b. Hasan el-Hiseyni ed- Dimeski, Zeylii Tezkirati’l-
Huffaz 1i’z- Zehebi, Haydarabad, Daru Ihyi’t- Turasi’l- Arabi 1956,s.23

® imaduddin Ebi’l- Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n- Nihdye, Beyrut, Mektebetii’l-
Mairif. 1990, C.XIV. s.213
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Onunla tamdigim diger insanlar arasinda tercih yapamam. (O zaten iistiin oldugu
icin baskasiyla mukayese edemem.)

Onun gibi Allahtan korkan kimse yok artik. Yaptig: isin kaynagi, baslangici, Allah
Korkusu idi.

Mezara girerken simsiki bagl sabrida ¢ozmiistiir.

Onun i¢in Zeyd, Amr, diger gramer érneklerive okuyanlar aglamistir. ™

Safedi burada, bir yandan Ebu Hayyan’a aglarken 6te yandan kelime segimi ve

bunlar1 uygun bir sekilde kullanmadaki maharetiyle 6n plana ¢ikmaktadir. Beyitlerde
gegen; (24d) tercih etmek, tistiin tutmak, (Jw) karsilik,(c) sifat, (=) fiil, (2es)

masdar, (~#3) girmek kaynagmak ve (&) ¢ozmek kelimeleri, aslinda birer gramer
terimleri olup sirasiyla: Ustiinliik belirten ism-i tafdil, bedel, sifat, fiil, mastar,
harflerin kaynasmasi (idgam) ve idgamin ¢dziilmesi anlamlarina gelmektedir. (3
39) Amr ve Zeyd ise, Arapga gramer Orneklerinde kullamlan sembolik sahis

adlaridir. Burada tevriye olmayip kelimeler, en yakin anlamlarinda kullamlnuslardir.
Ancak Ozenle sec¢ilmis olmalari, mersiyeyi en azindan dil, agisindan c¢ekici

kilmaktadir.

Bu mersiyede Ebu Hayyan’in dilciligine kindyeli bir sekilde vurgu yapilmistir.
1.6. iLMi VE EDEBI KiSiLiGi:

Ebu Hayyan ilmi ve edebi yonden pek ¢ok kisinin takdirini kazanmustir. Ebu
Hayyan’in yasadigr donemde meshur alimlerin bir kismu sunlardir:

e Abdulaziz b. Abdisselam (v. 660/1261),
e [bn Malik (v. 672/1273),

e Ibnii’n- Nehhas (v. 698/1298),

e [bn Dakik el-id (v. 702/1302),

e Ibn Manziir (v. 711/1311),

! Safedi, el-Vafi, C.V.s.281- 283; Suyiti, a.g.e., C.l, 5.283-285; Suyiti, Hiisnii’l-Muhadara, C.I,
$.438-439; Makkari, a.g.e., C.Il s.539-540.
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e Ibn Teymiyye (v.728/1327),

e ibn Kayyim el-Cevziyye (v. 751/1350),
e Takiyyuddin es-Siibki (v. 756/1355),

e Ibn Hisam el-Ensari (v. 761/1359),

o ibn AKil’dir (v. 769/1367).

1.7. EBU HAYYAN VE TURKCE

Ebu Hayyan‘in Tirkgeye olan ilgisi Misir’da baslamustir. XII. asirdan itibaren
Misir ve Suriye’de Eyylbiler (1169/1250) ile hdkimiyetin Tiirklerin eline gegmesiyle
buralarda Tiirk 6rf ve adetleri yayillmaya baslamisti. Memluklular Devri’nde ise Tiirk
etkisi artik iyice yerlesmis idi." Bu devirde saray dilinin Tiirkce olmasi, bir Tiirk
yurdu olmamakla birlikte Misir’da Tiirk Diline biiyiik dnem verilmesine sebep olmus
ve boylece dini, edebi bir¢ok Tiirkge eser meydana getirilmistir. Arapga bilmeyen
Tiirk Emirleri ve Memluk Sultanlar1 adina bir¢ok Tiirkge eserler yazildig gibi, diger
Tiirk memleketlerinde ve Ozellikle Anadolu’da meydana getirilmis bashica Tirk

eserleri de, onlarin kiitiiphaneleri igin istinsah ettirilirdi.?

O devrin Misir ve Suriye dil alimleri, ¢esitli miinasebetler yolu ile iligki i¢inde
olduklar1 Tiirkmen, Kipcak gibi Tiirk soylar1 ve hatta onlarin komsular1 olan baz
yabanci milletlerin etnoloji ve dilleri hakkinda bilgi sahibi idiler.®* Boylece Misir’da
Tiirk Dilinin kazand1g 6nem, Ebu Hayyan gibi bir dilciyi, Araplara Tiirkce 6gretmek
amaci ile Tiirkge ve bilhassa Misir’da konusulan Tiirk siveleri {izerine bir kitap

yazmaya sevk etmistir.*

Ebu Hayyan’in Tiirkceye dair 4 kitap yazdig bilinmektedir. Bunlardan sadece
Kitabu’l-Idrak li Lisani’l-Etrdk, elimizde mevcuttur. Diger ii¢ kitabi sunlardir ve
maalesef bunlar heniiz giin yiiziine ¢ikmamustir: Zehru’I-Miilk fi Nahvi't-Tiirk, el-
Ef°al fi Lisani 't-Tiirk ve ed-Diirrdtii’I-Mudi a fi 'I- Liigati 't-Ttirkiyye.

! Mecdud Mansuroglu, a.g.e. s.30.

? Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyati Tarihi, istanbul 1981,s.312

* Mecdud Mansuroglu, a.g.e.s.31.

* Hiiseyin Avni Celik, “Ebu Hayyan el-Endeliisi ve Tefsirdeki Metodu”, Erzurum Atatiirk Unv.
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 19,1990s. 145.
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Kitabu’l-Idrak li Lisani’l-Etrak

Ebu Hayyan bu kitabit H. 713 / M. 1312 yilinda Kahire’ de tamamlanustir.
Eserin su anda Istanbul’da bilinen iki yazmas1 vardir. Birincisi, Veliyyuddin Efendi
Kiitiiphanesi No: 2896°da kayith olup eserin yazimindan 23 sene sonra H. 735/M.
1335 yilinda meghul bir kisi tarafindan istinsah edilmistir. Ikinci niisha ise Istanbul
Universitesi Kiitiiphanesinde Halis Efendi—6574 numarada kayitlidir. Bu niisha, H.
805/M. 1402 yilinda Lazkiye’ de Ahmed b. es-Safil tarafindan istinsah edilmistir.
Eser ilk olarak 1893 yilinda Mustafa Bey tarafindan Istanbul’da yaymlanmstir. Bu
yayinda, sadece birinci niishadan istifade edilmis olup eksiklikler vardir. Daha
diizgiin bir ¢alisma, Ahmed Caferoglu tarafindan yapilarak 1931 yilinda Istanbul’da
yaymnlamustir.!

Ebu Hayyan, diger Tiirk¢e eserlerinin yaziminda oldugu gibi bu eserin
hazirlanmasinda da Beylik ve Fahreddin Mehmed gibi Tiirk alimlerinin eserlerinden
bityiik 6lgiide istifade etmistir.” Iki boliimden olusan kitabin ilk bolimii, bir Tiirkge
sozliikten ibarettir. Ahmed Caferoglu tarafindan bazi diizeltme ve eklemeler

yapilmustir.®

Tiirk Dilinde gramer ¢alismalar1 ve kural tespitleri, Arap Diline nazaran daha
sonralar1 basladigr i¢in Ebu Hayyan, gerek istifade ettigi diger Tiirk Dili bilginleri ve
gerekse sahip oldugu tecriibesi sayesinde konu adlarim basariyla tayin etmistir.
Bunlarin bir kismu, her dilde mevcut olan ve Arapga’da “tasgir, hal, istifham, naib-i
fail, tafdil” gibi konulardir. Bunlarin disinda kalan baz1 konulara kendince uygun bir
isim vermistir ki burada Arapcanin etkisini hemen fark etmeyiz. Bunlar arasinda
Arapga’daki “inne” ve “kane” grubundan esinlenerek kurdugu “ (<) keske ve
chevatuha” (keske ve kardesleri) ve ittihaz* konular1 dikkati ¢ekmektedir. Bunun
disinda Arapga’da oldugu gibi Tiirk¢e’de de var olan ism-i alet, bedel, hazf, idgam
ve te’kid gibi sarfya da nahve ait 6zellikleri gostererek izah etmistir.

! Mecdud Mansuroglu, a.g.e. s.31.

2 Kopriilii, a.g.e. 5.314.

¥ Mecdud Mansuroglu, a.g.e.s.31.

% Sakin bir Nun harfini, isme ilave ederek bu isimlerden fiil elde etme yolu olarak belirtilmistir.
Ornegin (dunne) elbise ve (yastik) yastik kelimelerinden (dunendi) elbise giydi ve (yestendi) bir seyi
yastik edindi fiilleri tiiretilmistir. EbGi Hayyan, Kitabii’l-Idrak 1li Lisani’l-Etrak, yay. Ahmet
Caferoglu, Istanbul 1930-1931,s.110.
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Ebu Hayyan, kelime konusunda, Arapca’da oldugu gibi Tiirkge’de de kelimeyi,
isim, fiil, harf diye iice ayirarak isimlerin en az iki ve en fazla bes harften meydana
geldigini belirtmekte, ! ayrica az rastlanmasina ragmen alti harfli isimlerin de
bulundugunu sdylemektedir. Tabi bu isimlerde, Tiirkge’de harf, Arapga’da hareke
olarak kabul edilen sesli harfler, hareke olarak gdz dniinde tutulmus ve isimlerde harf

sinirlamasi bu esasa gore yapilmustir.?

Sonug olarak s6ylemek gerekirse, Ebu Hayyan’in bu eseri, Tirk Dilinde bir
asama olup kendisinden sonra bu yolda yapilan ¢alsmalara 151k tutmustur. Eser, Tiirk
dilinin gramer 6zelliklerinin yam sira, o devirde Misir’da konusulan Tiirk siveleri

hakkinda fikir vermektedir.’
1.8. ESERLERI

Doksan yil yasayan Ebu Hayyan kiiciik yasindan itibaren kendisini ilme
vermistir. Ebu Hayyan’in Kur’an ilimleri, hadis, tefsir, tarih, tabakat, siir ve
edebiyata dair kaleme aldigi pek c¢ok eseri vardir. Kaynaklarda Ebu Hayyan’in
kirktan fazla, baz1 kaynaklarda ise elliden fazla eser biraktig1 soylenmistir. Diger baz
kaynaklarda da onun yazmus oldugu eserlerin sayisinin altnus kiisiir oldugu rivayet
edilmistir.*

Biz burada Ebu Hayyan’in eserlerini ilgili oldugu ilim dallarina gére kisaca

sOyle tasnif etmeyi uygun goriiyoruz.

Tefsir ilmine Dair Eserleri:
e el- Bahru’l- Muhit
e en- Nehru’l- Mad
e [thafi’l- Erib bima fi’l- Kur’ani mine’l- Garib.
e en- Niiketii’l- Hisan

Kiraat ilmine Dair Eserleri:

! Eba Hayyan, Kitabii’l-idrakli Lisani’l-Etrik, yay. Ahmet Caferoglu, istanbul 1930-1931,s.101.
° Ebd Hayyan, a.g.e. 5.103.

3 Aydin Yildirim, Endiiliis’te Arap Dili Calismalan Yiiksek Lisans Tezi, Yiiziincii Y1l Universitesi
Van—2007, s.64.

* fbn Hacer, a.g.e., C.V, s.75; Makkari, a.g.e., C. Il, 5.563.
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e er- Ravdu’l- Basim fi Kirdati Asim

e el- Menafi fi Kiraati Nafi’

e Gayetii’l- Matltb fi Kiraati Ya’kib

e ¢l- Meznu’l- Hamir fi Kirdati fbn Amir

e el- Birri’l- Celi fi Kirdati Zeyd b. Ali

e el- Fadl fi Ahkami’l- Fasl

e el- Mevridi’l- Gamr fi Kirdati Ebi Amr

e el- Esir fi Kiraati Ibn Kesir,

e er- Remze fi Kirdati Hamza,

e Reshu’n- Nef* fi’l- Kiraati’s- Seb’

e Takribu’n- Nai fi Kiraati Kisa‘i

e el- Huleli’l- Haliye fi Esanidi’l- Kiraati’l- Aliye
Hadis Imine Dair Eserleri:

e Ciiz fi’l- Hadis

e el-lma‘ fi ifsadi Icazeti Ibni’t-Tabba
Fikih ilmine Dair Eserleri:
Safii Fikh:

e el- Vehhac fi Thtisari’l-Minhic 1i’n- Nevevi,

e el-1‘1am bi Erkani’l Islam
Maliki Fikh:

e ihtisaru Bidayeti’l- Miictehid 1i Ibn Riisd

e Meslekii’r- Riisd fi Tecridi Mesaili Nihayeti Ibn Riisd.
Zahiri Fikh:

e el- Enverii’l- Ecla fi Ihtisari’l- Muhalla 1i Ibn Hazm
Sarf ve Nahiv ilmine Dair Eserleri:

e et- Tecrid li Ahkdmi Sibeveyh

e et- Tezyil ve’t- Tekmil fi Serhi’t- Teshil 1i Ibn Malik

e et- Tenhilii’l- Miilahhas min Serhi’t- Teshil li Ibni Malik

e Irtisafii’d- Darab fi Lisani’l-Arab

e Serhu Tuhfetii’l- Mevdad 1i ibni Malik fi’n- Nahv

e el- Menhecii’s- Salik ala Elfiyyeti Ibn Malik
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e el- Hidaye fi’n- Nahv
e ¢l- Mibdi’ fi’t- Tasrif

1.9. EL-BAHRU’L-MUHIT TEFSIiRi

Biiyiik miifessir Ebu Hayyan, h.710 (m.1310) yilinin sonlarina dogru elli yedi
yagina heniiz girdigi sirada yazmaya basladigi eserinin mukaddimesinde, tefsir ilmi
ve bu ilmin kaynaklari hakkinda bilgiler verdikten sonra takip ettigi usulii de

aciklamustir.

Omer Nastihi Bilmen (1391/1971) sdyle der: “Miifessirlerin sekizinci tabakasi
ricalinden olan Ebu Hayyan, tefsir aleminin biiyiik bir allamesidir. Arab lisanmina pek
cok vukufu vardir. Bu cihetle tefsirinde en ziyade lisan kavaidine, belagat ve fasahate
miiteallik tahkikat gdze carpar. Bu hususda en kuvvetli gordiigii Zemahseri ile Ibn-i
Atiyye ile ¢arpisir, pek ¢cok takdir eyledigi bu iki miifessir ile ilim sahasinda adeta bir
miibarezeye atilmig gibi bir vaziyet gosterir, belig bir kalemin, metin bir
muhakemenin, cevval bir fikrin mahsilii olan El-Bahru'l-muhit, En-Nehrii'l-mad
adindaki iki tefsiri, engin denizlerin, 1atif cereyanli irmaklarin birer ali timsali

denilecek kadar viisatli, letifetli bir manzara teskil etmektedir.”

Ebu Hayyan el-Bahru’[-Muhit'te su tertibe ridyet etmistir:
1- Tefsirin mukaddemesinde tefsir ilminin gereksinim duydugu ilimlere ve bu
ilimlere ait olan en derli toplu, en muteber kitaplara, kaynaklara dair pek faydali

bilgiler vermistir.

2- Tefsirde ayetleri olusturan kelimeler, liigat ve nahiv kaidelerine gore izah

edilmis, bir kelimenin ¢esitli manalar1 var ise bunlar da agiklanmustir.

3- Ayetlerin tefsiri yazilmus, niizul sebebi malim ise nakledilmis, mensuh

olanlar1 var ise isaret edilmistir.

4- Ayetlerin arasindaki miinasebetler, irtibatlar gosterilmis, bunlarin kirdetine ait
vecihler yazilmis, bu vecihler Arapganin nahiv kaidelerine tatbik edilerek tetkik

edilmistir.

! Omer Nastihi Bilmen Biiyiik Tefsir Tarihi, Bilmen Yayinevi, 1974 Istanbul. C.1I. 5.253-254
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5- Ayetlerin hakkinda Selefden Halefe rivayetle nakledilegelen manalar,
vecihler yazilmig, bunlarin muhkem (a¢ig1) ve miibhem-miitesabih (kapalilari) da

gosterilmis, i'rab ve belagat itibariyle bir kistm incelikler ve niikteler kaydedilmistir.

6- Biribirinin aym ve benzeri olan kelimelerden veya terkiplerden biri hakkinda
verilen bilgi, lizum goriilmedikge digerlerinde tekrar edilmemis, 6nceden verilmis
olan bilginin yerine isaretle yetinilmistir. Bu sayede Ebu Hayyan tekrardan kaginmak

istemistir.

7- Ayetlerden bazilarmmn igerdigi ser'l hitkiimler hakkinda dért mezhep
imamlarinin ve diger miictehidlerin sdzleri nakledilmis, bunlarin dayandiklar: deliller

zikredilmemistir.

8- Baz ayetlerin tefsirlerinde Tasavvufi-isari tefsirlerde yaplinus ve meshur
stfilerin sozleri nakledilmistir. Fakat Kur’a’mn zahirine ve ruhuna aykiri batil ve
batini sozleri nakletmekten Ozellikle kagimlmistir. Batiniyye taifesinin sikilmadan
Cenab-1 Hakk'a veya Hazret-i Ali ile Ashab-1 kiramina isnad ettikleri esassiz sozlere

tefsirde hi¢ yer verilmemistir. Ebu Hayyan, bu sozlere "hezeyan" namini vermistir..

9- Ayetler, dil ve belagat itibariyle, tahlil ve terkib siretiyle ayrintilariyla ele
alindikdan sonra o Aayetlerdeki birkag vecihle tefsire uygun bulunan kisimlar
hakkinda giizel, miicez bir fezleke yapilmis, bu vecihlerden hangisinin tercihe sayan

olduguna Ebu Hayyan isaret etmistir.

10- Ebu Hayyan, Ustlii dairesinde sabit olmayan esbab-1 niizule, strelerin
faziletleri hakkinda sahih olmayan haberlere, miinasebetsiz hikdyelere, Israiliyattan

sayilan bilgilere tefsirinde yer vermemistir.*

Ebu Hayyan tefsirini yazarken Ibnii’n-Nakib diye bilinen Muhammed b.
Siileyman el-Makdisi el-Hanefi’nin (6. 698 / 1299) 100 ciiz kadar oldugunu sdyledigi
“et-Tahrir ve't-Tahbir li-Akvdli Eimmeti’t-Tefsir” adli eserinden ¢ok faydalanmus,
nahiv ve belagat konularinda Zemahseri (8. 538/1144) ile ibn Atiyye el-Endeliisi (6.
541/1147)’den nakillerde bulunmustur. Kur’an’in belagati konusunda Zemahseri (6.

! Ebu Hayyan el-Endiilisi el-Bahru’l Muhit thk. Mahir Habbus ve digerleri. Darii’r-Riséleti’l
Alemiyye I. Baski Dimesk,1436/2015, Mukaddime C. I.5.12-17.
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538/1144)’nin dnemli yerini kabul etmekle birlikte onun Mu‘tezil1 fikirlerine de kars1
cikmistir. Nitekim Ebu Hayyan’in talebelerinden Taceddin Ahmed b. Abdilkadir,
ed-Diirrii’l-Lakit Mine’l-Bahri’I-Muhit, adli eserinde onun Zemahseri ve Ibn
Atiyye’ye verdigi cevaplar ele almaktadir. Yahya es-Savi de; Beyne Ebi Hayydn
ve'z-Zemahgeri isimli  eserinde miifessirin  Zemahseri’ye yaptig itirazlari

toplamustir.

el-Bahru’l-Muhit, kenarinda ed-Diirrii’l-Lakit ve en-Nehrii’l-Mdad ile Misir’da
(Matbaatii’s-Saade) sekiz cilt halinde basilmustir (1328-1329). Yine sekiz cilt halinde
Kahire’de yapilmis bir diger baskisi daha vardir (Bulak 1928). Eser daha sonra
Darw’l-Kiitiibii’I-Iimiyye tarafindan dirase ve tahkikle -Seyh Adil Ahmed

Abdiilmevcid ve digerleri tarafindan- 8 cilt olarak nesredilmistir.

En son olarak Muhammed Mu’tez Kerimii’ddin, Mahir Habus ve digerlerinin —
Istanbul, Medine, Kahire’de bulunan ¢esitli kiitiiphanelerden 14 yazma niishadan-
tahkikleriyle, Darii’r-Risaleti’l-Alemiyye tarafindan 2015/1436 yilinda Dimask’te

basilmistir. Bizde ¢alismamizda bu niishay1 esas aldik.
1.10. BELAGAT

Belagat ilmi kelamin meziyetlerini bildiren bir fendir. Kelamin meziyetleri,
mukteza-y1 hale tatbiki, tesbih, mecdz ve kindyelerinin hakkiyla edas1 ve “sandyi’-i

bedi’iyye” ile tezyini hususlaridir.’

Omer Nastihi Bilmen belagat ilmi hakkinda séyle der; Belagat ilminin de en
feyyaz kaynag siiphe yok ki, Kur'an-1 Kerim'dir. Ciinkii Kur'an-1 Miibin'in hi¢bir
vechile benzeri kabil olmayan fesahat ve belagati, rikkat ve cezaleti, ifadesindeki
zinet, Uslibundaki ulviyyet, ahenk ve letifet ediblerin, beliglerin hayret nazarlarim
celp etmis, bu edebi mu'cizenin giizelliklerini, bedialarim miimkiin mertebe

gosterebilmek i¢in Belagat ilmini tedvine liizum goriilmiistiir.®

! Suat Yildirim “el-Bahrii’l-Muhit” md. DIA. C.IV. s.517.

2 Ahmed Cevdet Paga, Bel4gat-i Osmaniye, Nisan Berberan Matbaas1 1310,s.9-10

¥ Omer Nasdhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (Tabakatii’l-Miifessirin), Bilmen Yayinevi, 1971, C.I
s.61.
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na

Gergekten de Kur’'an-1 Azim’den istifide edilerek bu ilim tedvin edilmis, bu
ilme dair birgok kitaplar telif edilmistir.

Malim oldugu iizere Belagat ilmi, Meani, Beyan, Bedi, kisimlarina ayrilir.
Soyle ki: Soylenilen veya yazilan bir soziin, makdnmina, muktezay-1 hale muvafik
diismesi belagatin icaplarindandir. Mesela: Zihni hali bir kimseye karsi sdylenilecek
bir s6z ile miitereddid veya miinkir bir sahsa karsi sdylenilecek bir s6z bir tarzda

olamaz.

Ayni sekilde baz1 yerlerde i'caza, baz1 yerlerde miisavata, bazi yerlerde itnaba
liizum goriiliir; yani soz ya kisaca veya maksada kafi derecede veya bir maslahata
mebni biraz uzunca sdylenir. Bazi ibarelerde de miisned, ya miisnediin-ileyh veya

bagka bir kayid mezkiir veya mahzif olur, ya muarref veya miinekker bulunur.

Bununla beraber, siikiir ve sena, vaad ve tesvik, tebrik ve kutlama makaminda
irad edilecek sozler, sikdyet makaminda, vaid ve tehdit makaminda, tesliyet ve

ta'ziyet makaminda soylenecek sozler kabilinden olamaz.

Iste kelamun biitiin bu gibi hususiyetlerinden, inceliklerinden bahseden, (Ilm-i
Meani) dir. Kur'dan-1 Miibin ise bu hususlarda biitiin belagat eserlerinin fevkinde bir

miimtaziyyete sahip bulunmaktadir.

Herhangi bir maksadi muhtelif iisliblardan biriyle beyan etmek, maksadin vuzih
(aciklik) veya hafasini (kapaliligim) temin igin bazan hakikat ve bazen mecaz,
kinaye, tesbih yolu ile meranu ifade eylemek de belagat muktezasidir.

Bazi maksatlar vardir ki dogrudan dogruya sarih, hakiki lafizlar ile ifade
edilmesi icabeder. Baz1 maksatlar da vardir ki bunlar ifade igin kinaye, tesbih, istiare
gibi belagat iisliblarindan birine miiracaata lizum goriiliir. Bu sayede maksat daha
canli, daha miessir bir halde muhataba telkin edilmis olur. Ozellikle alelade
mevzilar hakkinda, sade bir lisltb kifayet ettigi halde yiiksek mevzilar hakkinda ali

veya miizeyyen bir tisliiba miiracaat 1azim gelir.

Iste soziin bdyle inceliklerini bildiren, sbziin vuziih ve hafd hassalarindan
bahseden, bir soziin hangi iislib ile sOylenmesi, yazilmasi muvafik olacagim

gdsteren de (Ilm-i Beyan)dir.
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Kur'an-1 Mu’ciz-Beyan, bu konuda biitiin biileganin eserlerine iistiin gelmis,
herhangi bir mevzuyu ifade igin miiracaat ettigi muhtelif {isliblardan her biri ayn

derecede belig bi-nazir bulunmustur.

Baz1 s6zler yazilir; muktezay-1 hale muvafik, vuzih ve giizidelige sahip olduktan
sonra cinas, tersi', tevriye, hiisn-i ta'lil gibi bir kisim Bedi’1 sanatlar ile tezyin edilir.

Bu sayede soziin giizelligi, kiymeti bir kat daha artmus olur.

Iste sdzlerin bdyle Bedi’1 sanatlar ile tezyin edilmesini bildiren de (ilm-i Bedi")
dir. Kur'an-1 Kerim'in ayetleri bu bedi’i meziyetler itibariyle de her tiirlii tasavvurun

fevkinde bir giizellige sahiptir.

Binaenaleyh islam alimleri, Kur'dn-1 Miibin'in gerek mukteziy-1 hale ridyet,
gerek herhangi mevzuyu muhtelif tisliiblardan biriyle ifade ve gerek edebi sanatlar ile
tekelliifsiiz tezyin hususundaki miikemmeliyyetini miimkiin mertebe ispat etmek ve
gostermek i¢in li¢ subeye ayrilmus olan (Belagat ilmi)’ni tedvine acele etmisler,

eserlerinde Kur'an'in ayetlerinden bir¢ok misaller vermislerdir..!

Ahmed Cevdet Pasa soyle der; “Medeni toplumlar kendi dillerinin kurallarint bir
araya getirip 6zel bir ilim olarak tedvin edegelmislerdir. Buna en fazla 6nem veren
Araplardir. Ciinkii Islam dini’nin esis1 olan, fesahat ve belagatin zirve noktasinda
bulunan, apagik micizelerden biri olan Kur’an-1 Kerim tatli bir dil olan Arapca
tizerine nazil olmustur. O’ nun kavaidini bozulmadan korumak dini bir hizmet olmasi

sebebiyle Arapca bilen alimler buna fevkalade itina etmislerdir.

Lisammzin baglica kaynag Arap dili oldugundan kavaidini toplayarak “ilm-i
nahvi” tedvin etmislerdir ki kelimenin hallerinden bahseden bir ilimdir. Sonra gelen
alimler bunu iki fenne taksim edip birine “ilm-i sarf” digerine “ilm-i nahv” adim

verdiler.

Bu iki ilim ile kelamin asil manay: ifadesi keyfiyeti bilinir. Ancak fasih ve

belig bir sekilde ifideyi merdam edebilmek icin “ilm-i belagat™i bilmek lazim gelir.”

' Omer Nasthi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (Tabakatii’l-Miifessirin), Bilmen Yaymevi: C.1s.61-64.
% Ahmed Cevdet Pasa, Belagat-i Osmaniye, Nisan Berberan Matbaasi 1310, s.5-7
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Ahmed Cevdet Pasa Unvanii’l Beyan isimli eserinde “Arapca ilimlere edebi
ilimler de denir. Arap kelaminda bozulmadan sakinmaya sebep olan ilimler olup

asillar1:

Ilm-i liigat, ilm-i istikak, ilm-i sarf, ilm-i sarf, ilm-i nahv, ilm-i meani, ilm-i
beyan, ilm-i arliz, ilm-1 kdfiyedir. Bu sekiz ilim Arapg¢a’nin asillart olup dort fen daha
vardir ki onlarda furG’laridir. Fenn-i hat, fenn-i karz-1 siir, fenn-i insa ve fenn-i
muhadarattir.!

Belagat bir sifattir ki onunla mahiyetleri muhtelif iki sey ittisaf eder:

Kelam ve miitekellimdir.
Kelam ile miitekellimin mahiyetlerindeki ihtilaf sebebiyle belagati hakkiyla tarif
etmek miimkiin olamaz. Bundan dolay1 “Kelamda belagat” veya “Miitekellimde

belagat” diye iki tiirlii tarif olunur.

Kelamda belagat, fasih olmakla birlikte mukteza-y1 hale mutabik olmasiyla,

miitekellimde ise kelam-1 belig ile konusma melekesine sahip bulunmasiyla

gergeklesir. Miitekellimde belagat soyle tammlanir; (&4 5" Gdb e U s KD
yani, hangi maksatla olursa olsun miitekellimin meramim mukteza-y1 hale uygun
olarak belig bir sozle agiklayabilme kabiliyetidir. Miitekellimde fesahat ise;( Kl
Cﬁaﬁ Lil, 28 I s suek) “Hangi maksatla olursa olsun miitekellimin meramim
fasth bir sozle agiklayabildigi bir kabiliyettir.”

Belig, belagatle muttasif demek olduguna goére hem kelama hem miitekellime
vasfolabilir. “nazm-1 belig, kaside-i beliga, hatib-i belig ve edebiye-i beliga” gibi
tabirler kullamlir.

Halin iktiza ettigi suret demek olan “mukteza-y1 hal” tabirine bedel “mukteza-y1

makam” ve “itibar-1miinasip” tabirleri de kullanilir.

! Ahmed Cevdet Pasa, Beyanii’l-Unvan, Matbaayi Osmaniye 1289,5.36
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“Hal” ifadesine dikkat edilecek olursa ondaki c¢esitlilik icte ve dista
goriilmekte olan muhtelif her bir haldir. Her halin muktezasi olur. Her muktezaya

gore soz bulunur.

Belagatin merkez noktas1 soOziin biitiin Ozellikleri mefhumunda bulunan
mukteza-y1 hile mutabakatidir. Mukteza-y1 hile mutabakattan mahrum olan s6zde

fesahat bulunsa da belagat bulunmaz.

“Fasih olan bir soz, hdle uygun bir bigimde sOylenirse “belig” olur. Belagat da

budur. Bunun icin belagati kisaca soyle ifade edebiliriz:

Mukteza-y1 hal: Kelamda bulunmasi gereken uygunluk itibariyle nitelik ve
Ozelliklerin makam ve hal’e miinasip bir sekilde soze yerli yerince konulmasidir.
Usliipta zamana, yere, duruma ve hitdp edilen kisilere gore dili ayarlama, s6ziin
sOylendigi yerin, zamanin ger¢ek ve gereklerine uygun olmasidir. Mukteza-yi

makam, itibar-1 miinasib diye de isimlendirilmistir.
Hutay’e (6. 59/678 [?]) siirinde
Ve sl I 0. B B0 gl iE

Merhamet et bana Allah seni hiddyet etsin
Ciinkii her makama uygun bir soz vardir.*,

Cahiz (6. 255/869) mukteza-y1 hali sdyle ifade etmistir;
Ve plis JSU o) (JU il Gles 0L ST 5 )
“S6ziin hayirlis1 mukteza-y1 hale uygun olamdir. Her makdmin bir s6zii vardir.”
S aclio Sy ¢ Jlie plie Sy

Yine Cahiz (6. 255/869) soyle der: “Her makamin kendine uygun sozii ve her

sanatin kendine 6zgii bir sekli vardir.”®

! Ebu Hayyan el-Endiiliisi el-Bahru’l-Muhit thk. Mahir Habbus ve digerleri. Darii’r-Riséleti’l-
Alemiyye I. Baski Dimesk,1436/2015, C.XI, 5.403.

2 Ebti Osman Amr b. Bahr b. Mahbub el-Kinani el-Leysi Cahiz, Kitébii’l-Hayevan, thk. Abdiisselam
Muhammed Harun, Nsr. Mustafa el-Babi el-Halebi 1965/1384, C.Is. 201,

% Cahiz, a.g.e. C. Ill. 5.369
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Sekkaki(6. 626/1229):
il ¥ ey (JU atie s 4S5 Gl e aody oISl s e )

“Kelamin giizelligi ve ¢irkinliginin 6lgiisti terkibinin muteza-y1 hale uygun olup

olmamasina baglidir.”*

Sekkaki(6. 626/1229), haberle alakali mevzular1t meani ilmi noktasindan izah
ederken s0zii mukteza-y1 hale getirir ve sdyle der: “Her makamin bir s6zii vardir.
Sana gizli kalmaz ki kelAnun makamlar1 birbirinden farklidir. Oyle ki tesekkiir
makami sikdyet makamindan ayridir. Tebrik- kutlama makami taziye makamindan
bagkadir. Medih makamu kinama makamindan ayridir. Tergib makamu terhib
makamindan farklidir. Ciddiyet makamu her zaman saka makammyla bir degildir.
Aym sekilde ibtidai kelanuin makanu talebi, binai ve haberi veya inkari makama
mugayirdir. Bir soru iizerine kurulan makam, inkar iizerine kurulandan farklidir.
Biitiin bunlarin hepsi akil sahiplerinin malumudur. Keza zeki ile olan kelamun
makami gabi ile olan kelamin makamindan bagkadir. Bundan dolayr her bir

A e . 2
makamin muktezasi digerlerinden farklidir.”

Sekkaki (6. 626/1229) bu ifadesiyle belagatin iligi mesabesindeki “mukteza-y1
hal” esasini ortaya koymustur. Cahiz’in, mukteza-y1 hal diisiincesi etrafinda soyledigi
sozler, belagat ilminin icdz, 1tndb ve miisavat fasillarim olusturmustur; “yerine gore
sozii uzatmak noksanlik olmayacagr gibi, yerine gore az sdylemek de acizlik degildir.
Zira Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de Araplara hitap ettiginde, adeta isaret
mahiyetinde ¢ok kisa; fakat Yahudilere hitap ettiginde ise, sézii daha uzun ve yaygin
bir tarzda getirmektedir.” S6ziin uzun ve kisaliyi hal ve makamla orantili bir

keyfiyettir.

Mukteza-y1 hal i makam: Hal ve makamin gerekleri anlamina gelen bir sozdiir.
Belagat biliminde, s0ziin konusma amndaki hal ve sartlara uygun olarak
soylenmesidir. So6ziin  yerine ve dinleyicisinin durumuna gére yeniden
diizenlenmesidir. Buradaki hal yahut makam sozleri de agiklanmasi gereken

terimlerdir: Hal, soziin sOylendigi zamana, makam, soziin sOylendigi mekana bagl

L Ebd Ya'kub Siraceddin Yu_suf b. EbQ Bekr b. Muhammed Sekkaki, Miftahii'l-Uliim zabt ve talik,
Naim Zezur Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1983/1403 s.175
? Sekkaki, a.g.e 5.168.
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sartlar1 ifade eder. Yani zaman ve mekana bagli sartlardir. Bununla birlikte bu iki
terim beldgatcgiler tarafindan ¢ok zaman s6ziin sdylendigi sartlar1 ifade etmek i¢in
esanlamli imis gibi kullamilmustir. Ayrica unutmamak gerekir ki hal ve makam,
zaman ve mekan kategorileri disindaki degisik sartlar1 da ifade edebilir. Hal ve
makamin gerektirdigi duruma gore soz, pekistirilmis (te’kid), veciz (icdz), uzun
(1tnab) vb... sdylenebilir. Bunlarin her biri halin gerektirdigi sartlara uyma (mukteza-
y1 hale mutabakat) 6rnekleridir.

Ibnii’l Enbari (6. 577/1181) nin naklettigine gore filozof Kindi, (8. 252/866 [?])
bir giin Ebii’l Abbas’a(6. 286/900)* (el-Miiberrid'e) gelerek:

“Ben Arap dilinde bazi lizumsuz fazlaliklar goriiyorum™ der. el-Miiberrid :

Hangi yerlerde goriiyorsun? diye sorar. Kindi soyleki:

Araplar, “ ;JU & X ” "Abdullah ayaktadir" anlamini vermek igin, lafizlar aym

" <

oldugu halde, ii¢ ayr1 ibare kullantyorlar: "6 & 1z ", “u6 & 1% O)" ve "u@ & 1 )

" gibi, burada lafizlar miikerrer ama ii¢ ifadeyle kast olunan mana tektir: demesi

iizerine el-Miiberrid: Hayir, burada lafizlar degistig§i i¢cin manalar da farklidir.

Onlarin birinci ifadelerinde * 356 & X ” "Abdullah ayaktadir" Abdullah'in sadece
ayakta oldugunu bildiren bir haberdir. Ikinci ifadelerinde,”z:6 & iz 3; " “Kuskusuz
Abdullah ayaktadir” bu haber hakkinda tereddiidii bulunan kigiye "inne" ile
pekistirilmis bir cevaptir. Ugiincii ifadeleri ise ;:LAJ & Je u\ " “Kuskusuz Abdullah

elbette ayaktadir” onun ayakta oldugu haberini inkar edene "inne" ve "lam" ile
pekistirilmis bir cevaptir. Gordiigiin gibi manalar degistigi ve tekerriir ettifi igin

lafizlarda tekerriir etmistir.”*

Burada da goriildiigli tizre muhatabin hali ve makam gozetilerek ciimleler ifade
edilmistir bunlardan birincisine "Ibtidai'. Ikincisine “Talebi" ve iiciinciisiine de

"Inkari” makam denir.

* Ebli’l Abbas’in o asirda yasayan (Ebii’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Zeyd b. Yesar (Seyyar) es-
?eybﬁni) Sa’leb (6.291/904) oldugu da ifade edilmistir. .

Ebl Bekr Abdiilkahir b. Abdurrahman Abdiilkahir el-Ciircani, Deléilii'l-I'caz, itina Ali Muhammed
Zeynll Miiessesetii’r-Risale Nagirtin Beyrut. 2005/1426 s.235
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Soziin belagat derecesi muktezayr hale mutabakatimn derecesine miinasip olur.
Bir halin muktezasina mutabik birkag tiirlii s6z buluna bilir. Bunlardan hangisi en

fazla mutabakat ederse o s6z en belig kabul edilir.

Muktezayr hal sadece muktezayr hali muhatap demek degildir. Miitekellimin
hali de vardir. Insan yalmz muhatabin haline gore s6z sdylemez. Ornegin kalbinin
bazi yogun duygulara maglup oldugunu goren bir sair feryad eder. O feryad onun
hasbi halidir. Baskasinin halini diisiinmeye vakti olabilir mi? Acaba Fuzili su

nesideyi yazarken kimin halini hatirina getir mistir?:

Dost bi perva, felek bi rahm, devran bi sukiin

Boyle sozler gayri ihtiyari ahlar gibidir. Bir yere kadar sadece sahibinin halini

bildirir. Kimseye bir sey demek i¢in yazilmaz.

Bununla birlikte “sozlii muhatabin haline gore sdylemeli!” hiikmii bir edebiyat
kaidesidir. Akilli bir insan igin bu kaideye uymak dogaldir. Ornegin, bir cahile
soylenecek soz bir alime sOylenilmez. Soylenirse de bir niikteden dolayr soylenilir
bir niikteden dolayr demek ise muktezayr hale mutabik demektir. Niiktesiz s6z

muktezayr hale mutabik olamayacagindan 6nemsiz sayilir.

Bazi kadim belagat alimlerince muhatapta ti¢ hal bulunur:

1-Huliivvii zihin (zihnin bos olmast)

2-Tereddiid

3-Inkar

Bu alimlerce kelam bu hallere uygun bir sekilde sdylenir. Birincisine gore
“ibtidai” ikincisine gore “talebi” li¢linciisiine gore * inkari” vasfim alir. Yani
muhatabin hali-i zihin veya miitereddid veya miinkir olmasina gbre sdylenilen s6z

“kelamu ibtidai” veya “kelamu talebi” veya “kelamu inkari” ismini alir. Cogullarina

“ibtidaiyyat” “talebiyyat” “inkariyyat” tabirlerikullanilir.
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Ibtidaiyyatta muhatabta tereddiid ve inkar hallerinden hi¢ biri bulunmayacag
icin genellikle tekide ihtiyag¢ duyulmaz. Sade bir sekilde s6z sodylenir. Ancak

muhatap sdylenilen meseleyi anlamadig takdirde tekide miiracaat edilir.

Talebiyyatta, sadeligin korunmasi uygun olmakla birlikte tereddiidii kesin bir

sekilde yok etmek i¢in tekit glizel goriiliir.

Inkariyyatta, gaye inkar1 ikrar ve kabule dondiirmek olacagindan dolay: tekid

mutlaka lazimdir.

Mecmua-i muallim’de bu ii¢ gesit séze misal olmak tiizere:
Hak perestim arz-: ihlds ettigim dergah bir,
Bir nefes tevhidden ayrilmadim Allah bir,

Beytinin ikinci musrast,

_Tevhidden ayrilmadim.

_Bir nefes tevhidden ayrilmadim.

_Bir nefes tevhidden ayrilmadim Allah bir.

2

Sekillerinden birincisi tekitsiz oldugundan ibtidai ve talebi’ye, ikincisi “bir nefes
ile tekitli oldugundan talebi ve inkari’ye, li¢ilinciisii “ bir nefes” dem baska *“ Allah bir”

ile tekitli oldugunda yalmz inkariye ornektir.
1.11. EL-BAHRU’L- MUHIT’TE BELAGAT VE ARAP DiLi

Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit tefsirini yazmasimin sebebini sdyle belirtir:
“llimler pek coktur, hepsi de miithimdir. Bunlarin en dnemlisi ise ebedi hayata,
sonsuz mutluluga sebep olamdir ki, bu da Kitabullah ilmidir. Bizzat makstd olan
budur, diger ilimler ise buna vasita komundadir. O en saglam kulp, sigimlip

korunulacak en saglam kale, kopmaz ip ve apagik dogru yoldur....

Bundan dolayr 6 mriimiin son zamanlarinda nazarlarimu yalmz tefsire hasretmegi

diisiinliyordum, Cenab-1 Hak lutf etti, bu arzuma nail oldum..... soyle ki:
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(710) y1ilimin sonunda ve dmriimiin (57) nci yili baslariyd: ki Sultan Melik Manstr'un
kubbesinde Tefsir miiderrisligine ta'yin olundum, bu vesile ile tefsirimi yazmaga
basladim, diger miifessirlerin tefsirlerini de miitalaaya koyuldum, bu kitaplardaki
tafsilatli yazilar1 6zetlemeye, miiskillerini halle, mutlak ifadeleri kayitlamaya, kapali
ifadeleri agiklamaya calisum. Daha sonrada diisiincemin ¢ikara bildigi kadar
Kur’an’in iizerine dogan beyan ilminin letaiflerini ve sanatlarina ait niikteleri ve i’rab
ilminin inceliklerini de yazdigim tefsire ilave ettim, bunlar senelerce vuku bulan
Arap lisania ve edebiyata dair ilmi ¢aligmalarimin mahsuliidiir.”

Ebu Hayyan, yine mukaddimesinde sdyle der; “Islam ehlinin, kelamin fesahatini
idrak etmede farkl1 diizeyde olmasi, nazmin birbirinden tstiinliigiine sebep olur. Bu
nedenle i’cdzi Kur’adn’da ihtilaf etmislerdir. Herkim fesdhatin usliiblariyla ve
sanatlariyla mesgul olur ve edebiyatin maarif ve kaidelerinde yiikselirse; vicdaniyla
Kur’an’in, fesdhatin en son noktasinda geldigini ve O’na ulugsmamn miimkiin
olmadigimi anlar. Aym zamanda beldgatin zirvesinde oldugunu onu kusatmanin
imkansiz oldugunu idrak eder. Beserin ona muarazasinin imkansiz oldugunu,
kudretinin altina dahil olmadigim bilir. Herkim bu idrak ile anlayis sahibi olmazsa bu
yola (belagat ve fesdhat’a) girmezse Kur’an’t Arap kelamimn tarz ve islibunda
goriir. Ve O’nun benzerinin okuna bilecegini diisiiniir. Kur’an’in i’caz1 ise bu
kimseye gore her nekadar insanlar onun mislini yapmaya kudretleri varsada Allah’in
onu benzerini yapmaktan ve muarazadan insanlar1 sarf etmistir.... Bu kimse ve
Kelam-1 Hak ile Kelam-1 mahliku tefrik edecek kadar zevk-i selim’den nasip

almamustir.””

lAEbu Hayyan el-Endiiliisi el-Bahruw’l-Muhit thk. Mahir Habbus ve digerleri. Darii’r-Risaleti’l
Alemiyye I. Baski Dimesk,1436/2015, C.I. Mukaddime s.6.
% Ebu Hayy4n a.g.e s.18.
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IKiNCi BOLUM
EL-BAHRUL-MUHIT TEFSIiRINDE BEYAN iLMi

2.1. BEYAN iLMi

Belagat ilminin birinci kismu olan ilm-i meani’den sonra ikinci bdliimiinii Beyan

ilmi olusturur. Beyan, liigatta “ (0¢) ” Bane fiil kokiinden masdar olup; belli ve agik

olmak, ortaya ¢ikmak, agiklamak, anlasilir hale getirmek gibi mandlara gelmektedir.*

Kamus tercemesinde soyle denmektedir: Sifi[el-beyan] (54 [‘ayan] vezninde) Belli
ve vazih ve asikdre olmak mAndsinadir; sdyle denilir: %3 13 643 G5 2250 6 “birsey

ortaya ¢ikinca agik ve belli olur” ve bu manada miiteaddi olur; Sarihin beyanina gore

5% [beyan] vuzith ve zuhiir minasina isim dahi olur.

Beyan ilmi; Tesbih, mecaz ve kinaye vs.'den bahseden bir ilimdir. Beyan bir
maksadi degisik yollardan ifade etmenin usul ve kaidelerinden bahseden ilim dalidir.
Istilahta ise Beyan ilmi, belagat ilmini olusturan ti¢ alet ilminden birisi olarak su

sekilde tammlanmaktadir:
(ke Y oo G a2 gk o @l S o Sl 545 ). “Kendisi dizerine

delaletin acikliginda mubhtelif yollar ile bir manayr murad etmek, kendisi ile bilinen
ilimdir.” Diger bir ifade ile Beyan:“Manay: ifadede lafz1 acikliga kavusturmak icin
gerekli olan melekeyi kazandiran ve bununla ilgili kaidelerin biitliniinii i¢ine alan bir
ilim” ve “bir manayi farkli s6z ve ustillerle anlatmayr 6 greten, belirli ustil ve kurallar1

olan bir ilim dalidir.”?

! Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, nsr. Emin
Muhammed Abdiilvehhab, Muhammed es-Sadik el-Ubeydi 2. bs. Darii’l-ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
1997/1417, Beyrut, C.Xl 5.67; Ibrahim Kafi Donmez, “Beyan” Md.DIA, C. VI s.22-25.

% Hikmet Akdemir, Belagat Terimleri Ansiklopedisi, Nil Yay., 1999 istanbul, s. 228
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Beyan ilminde ayrica s6z konusu ifade tarzlarindan hangisinin daha belig oldugu
tizerinde durulur ve genellikle mecazin hakikatten, istidrenin tesbihten, kindyenin de

acik olarak sdylemekten daha belig oldugu kabul edilir.!

Ebu Hayyan el-Bahru’l-Muhit’in mukaddimesinde tefsirin yoOnleriyle ilgili
ilimlerden bahsederken tigiincii olarak beyan ilmine deginmis ve sOyle demistir:
“Ugiincii vecih: Lafzin veya terkibin en giizel ve en fasih olmasidir. Bu da ilmi beyan
ve bedi’den alinir. Bu hususta insanlarlar birgok kitaplar tasnif etmislerdir. Bunlar
icerisinde en camiiyyetli olam hocamiz el- Edib es-Salih Ebu Abdullah Muhammed
b. Siileyman en-Nakib’in eseri olup iki cilttir bu tefsirinin mukaddimesinde yer

almugtir.”?

Yine Ebu Hayyan el-Bahru’l-Muhit mukadimesinde tefsirin tertip ve
ustliinden bahsettigi yerde s0yle demisdir: “Allah’in kelam’1 en fasih kelamdir. ...
Tefsir ettigim ayetlerin sonunu beyan ilmi ve bedi’ ilmini zikredip Ozetleyerek
bitirdim.”*

Ebu Hayyan tefsirinde “beyan ilmi’’ 1stilahim giiniimiiz anlayisindan daha genis
4

tutmus baz yerlerde [lm-i meani ve Ilm-i bedi’i de beyan ilmine dahil etmistir.

Bazan da diger belagat vecihlerine beyan demistir.

Bunun sebebi beldgat ilimlerinin o vakitler simrlandirilmanus olmasidir.
Bundan dolayr Hatib el-Kazvini (6. 739/1338) sdyle demistir: “ Insanlardan bir¢ogu
bunlarin hepsine ilmi beyan diye isimlendirmistir. Bazilar1 birinciye ilmi meani,
ikinci ve tglinciiye (ilmi beyan ve ilmi bedi’e) ilmi beyan, ve tigiine (ilmi meani-

ilmi beyan -ilmi bedi’) ilmi bedi’ demistir.’

! Fahreddin Muhammed b. Omar er-Raz, Nihayetw’l-icaz fi Rivayeti’l-I’cdz, thk. Nasrullah
Hacimiiftiioglu, 1. Baski, Daru’s- Sadr, Beyrtt 2004, s. 162-164.

2 Ebu Hayyén, el-Bahru’l MuhitC.1.5.10

*ag.e. Cl, s.10

‘ag.e.Cl. s93

® Hatib el-Kazvini Telhisii’l-Miftah, Yasin Yayinevi, istanbul, 2011, s.26,; Sa'deddin Mesud b.
Omerb. Abdullah Teftazani, Muhtasaru’l-Meéni Mektebetii’l Biisra, Pakistan, 2014-1435, C.I,s.71
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Ebu Hayyan’in tefsirinde istifade ettigi miifessirlerden biri olan Zemahseri (0.
538/1144)’ye gore beyan ilmi genel olarak bedi’ ilmini de igerir. Leff, isti’naf, belagi

ihtisas1 da beyan kelimesiyle ifade eder.*

Abdiilkahir Ciircani (6.471/1078) belagat konularim “Ilmi beyan” diye
isimlendirmistir. Clinkii ona gore beyan; kalbdeki manayr fasih konusma ile ifade

etmektir.?

Beyan ilmi miitekaddim belagat alimlerinin 1stilahina gore (meéani-beyan- bedi’)
i¢ ilmi igeren isimdir. Cahiz (6. 255/869)sdyle demistir; “Beyan, sana agik olan her
bir manayr iceren ilmin adidir. Ibnii’l-Mu‘tez (6. 296/908) ise Beyan, kalplerin

terciimar ve akillarin cilasidir, demistir.

Ibnii’1-Mu‘tez (8. 296/908), Kudame b. Ca‘fer (6. 337/948), Ebu Hilal el-Askeri
(6. 400/1009) ve ibn Resik el-Kayrevani (6. 456/1064) gibi Alimler beyan ilminin
konularint ve problemlerini de bedi’ konulariyla birlikte incelemislerdir. Beyam
medni’den ayr1 bir ilim olarak ilk defa ele alip el-Fevdid ve’l-kaldid adli eserinde

tarifini veren Ebu Manstir es-Sealibi’dir (6.429/1038).*

Bir dilde anlatilmak istenen manay1 birbirinden farkli agiklik ve nitelikte ifade
eden lafizlar vardir. Mesela bir kimsenin cesur oldugu, “o cesurdur”, “o cesarette
aslan gibidir”, “o aslan gibidir”, “o aslandir” soézleriyle anlatilabilir. Birincisi
digerlerinden daha agik ve herkesin kolayca anlayabilecegi bir ifade sekli olmakla
beraber hepsinin en zayifidir. Sonuncusu ise hepsinden kuvvetli, ancak digerlerine

gore aciklik derecesi en az olamidir.”

Manay ifade etme ve lafzi agikliga kavusturmada ifadeler aym derecede degildir.
Bazi bazisindan daha agiktir. Rivayet olunduguna gére Emevi halifesi Abdiilmelik b.
Mervan’in(6. 86/705) meclisinde devrin meshur sairleri, Ferezdak (6. 114/732),
Cerir (6. 110/728 [?]) ve Ahtal (6. 92/710-11) bir araya gelir. Abdiilmelik Oniine

! ez-Zemahseri, el-Kessaf, |, 226 (el-Bakara, 2/185), I, 407 (Htd, 11/95). 1L, 669 (el-Isra,17/100).

2 Abdiilmiiteal Saidi, Bugyetii’l-izih li-Telhisi’l-Miftah fi Ulumi’l-Belaga Mektebetii’l-Adab,
1997/1417, Mukaddime C.I, s.3.

® Ahmed Mustafa Meragi, Ulimii’l-Bel4ga, Daru’l-Kiitiibii’l-[imiyye. 1993- 1414 Beyrut 3. Baski
541

* Nasrullah Hacimiiftiioglu “Beyan” md. DIA. C.VI, 5.23

*ag.e.CVl, s.22
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icinde besyliz dinar bulunan bir kese koyar ve onlara her biriniz “kendi nefsini 6ven”

bir beyt sOylesin! Sizden herkim galip olursa kese onundur.

Ferezdak(s. 114/732), su beyti okudu:
L Ak el Ui pall otedl
“Ben katramm ki, sdirler uyuzdur (hastaligr)

Uyuzun sifasi katrandadir.”
Ahtal(6. 92/710-11), su beyti okudu:

A6 Al 35 6 D5/, 5155 & Jud Syl

Sayet sen binitteki katran dolu kirba olsan da
Ben taiin 'um onun ¢dresi yoktur!

Cerir (6. 110/728 [?]), ise su beyti sOyledi:

Sile o b Ssddl 61/ 2 e oy I8
Ben size gelen 6/iimiin ta kendisiyim

Benden kag¢anin kurtulusu yoktur!

Abdiilmelik(6. 86/705), Cerir’e 6. 110/728 [?]):
Bu keseyi al, hayatim tizerine yemin ederim ki 6liim mutlaka her bir seye gelir!*

Bu ii¢ sairden bir tek mandnin ifade edilmesi yani “kendi nefislerini 6vme” talep
edilmistir. Onlardan her biri kendi nefislerini 6vmeyi manayr ifade etme ve lafz
acikliga kavusturmada muhtelif yollarla ifade etmislerdir. Ferezdak (6. 114/732)
kendini katrana, sairleride uyuz hastaligina yakalanmug develere benzetmis ve kendi
nefsinin onlarin ilaci oldugunu aciklamustir. Ciinkii uyuz hastaliina yakalanan

develer katran olmadan iyilesemezler.

Ahtal(6. 92/710-11), kendini tain hastaligina benzetmistir. Taln, yakalanan
kimseyi helak eden son derece tehlikeli bir hastaliktir. Ayni zamanda Ferezdak’a(6.
114/732), bir cevapta vermistir. “Sen kirbadaki katranda olsan talin hastaligina
tutuldugunda kurtulus ¢aren yoktur!” demek istemistir.

LAli b. Zafir el-Ezdi, Bedaiii’l-Bedaih, thk. Mustafa Abdii’l-Kadir Ata, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye,
Beyrut, 2007, s.16.
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Cerir ise kendini ondan higbir seyin kacip kurtulamadigi 6liime benzetmistir.
Boylece Cerir, Ferezdak ve Ahtal’a cevap vermistir. Her biri kastedilen manada
tesbihi kullanmis ancak nefislerini benzettikleri seylerde (katran- tatin- 6liim) manayi

ifade etme ve lafz1 agikliga kavusturma farkli olmustur.

Mesela Rastlullah (sav)’in comertligini dort ayr1 iislipla séyle ifade edebiliriz:
Hakikat: “«s & Jsw,” Rastlullah (s.a.v) comettir.
Mecéz/istidre: « »5dly s, 2l 3 b5 7 Medine’de comertlik deryasim ziyaret

ettik.

Tesbih: “I3s>y US =JS &l Js)” Rastilullah (s.a.v) comertlik yoniinden derya
gibidir.
Kinaye: “C‘J:U‘ >y 05" & Jsw,” Rastilullah eli agik biriydi.1

Beyan ilminin konusu olan tesbih, mecéz, istiare ve kinayelerle ifadeler edebi
seviyelere yiikselir. Ancak bu yiikselis bizzat siraladigimiz sanatlarin icrasiyla degil,

bu sanatlarin ileri derecede edebi icrasiyla gergeklesir. >

Ozellikle Kur’an-1 Mu’cizii’l-Beyan’1n nazmunin inceliklerine vakif olma sebebi
olan beyan ilmi takdim, tahalli ve tezyine daha layik ve hak sahibi, kiymet ve
oncelikte diger ilimlerden daha istiindiir. Zira beyan ilmi Kur’an-1 Kerim’in

hakikatlerini kesfetmek ve inceliklerine anlamak igin en iyi bir anahtardir.

Beyan ilmi kendi i¢inde bes ana kisimdan olusur:
Hakikat,
Meciz,
Kinaye,
Tesbih,
Istiare

Simdi bu kisimlar1 tektek ele alacagiz.

'Ali Bulut, Belagat (Meani-Beyan-Bedi’), Marmara Unv. ilahiyat Fak. Vakfi Yaynlari, Istanbul,
2015, 5. 185. )
2Fahreddin Muhammed b. Omar er-Razi, a.g.e,s. 162-164.
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2.2. TESBiH (BENZETME)

Tesbih liigatta, <% fiilinin masdar1 olarak “benzetmek” manasina gelir. Bir

belagat 1stilahi olarak, belirli bir maksat i¢in aralarinda bir veya daha ¢ok vasifta
benzerlik bulunan iki seyi birbirine benzetme diye tarif edilir.* Tesbih aralarinda ya

hakikaten yahut mecazen miinasebetleri bulunan seyleri biribirine benzetmektir.

Kisaca tesbih bir seyi diger bir seye benzetmektir. Ornegin, sagi-gece

karanligina, ebrayu-hilale ve disi-inciye benzetmek gibi.

Tesbihte alt seviyede olan iist seviyede olana tesbih olunur. Ancak hicivde

bunun aksi olur yiice olan sey altindaki bir seye tesbih olunur.

Tesbih iki kistmdir. Ayni olan seyleri birbirine benzetmektir. Ornegin; “Nil
suyu, Firat suyu gibidir.” Cevheri cevhere tesbihtir. “Yiiziin kizillig, kelin kizarikligi
gibidir”, arazi araza tesbihtir. “Zeberced ziimriit gibidir.” cismin cisme tesbihine

ornektir.
Ikincisi kisim ise farkli seyleri birbirine benzetmektir.

“Arslan gibi bir yigit” benzetmesi gibi birinci kistm hakiki, ikinci kisim tesbih

ise mecazi olarak onda miibalaga kast edilir.

Mehmed Akif “Tesbih” makalesinde sOyle der: “Surasi pekiyi hatirda olmalidir
ki: miisebbeh, miisebbehiin bihin biitiin evsafina istirak etmek lazim gelmez. Mesela;
bir adam secaatinden dolayr aslana benzetili vermekle yine o adamin aslandaki

vahset, yirticilik gibi diger vasiflara da istiraki icab etmez.

Bir de insan tesbihte her zaman serbest degildir. Bir dereceye kadar adeta
miinkad olmalidir. Mesela; bir Osmanli sdiri hi¢bir vakit methettigini sadakati
itibariyle kopege; biiylik bliylik manialar1 ikttham ettiginden dolayr dag kegisine

benzetmez; merdiim — giriz bir adama ay1 diyemez. Daha garibi miiteradif elfazdan

! Celaluddin Muhammed b. Abdurrahman Hatib el-Kazvini, el-izah fi ‘Uldimi’l-Bel 4ga, el-Me’ani el-
Beyan el-Bedi’, nsr., Ibrahim Semsiiddin, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Kahire, 1424/2003, s. 164;
Ahmed Hasimi, Cevahirw’l-Beldga fi’l-Me’ani ve’l-Beyan ve’l-Bedi, el-Mektebetii’l-‘Asriyye,
Beyrut, 1999, s. 219; M.A. Yekta Sarag, , Klasik Edebiyat Bilgisi “Belagat”, Gokkubbe, Istanbul,
2010,s.129.
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birini kullamr da digerini kullanamaz. “Tosun gibisin” deyince koltuklar1 kabaran bir
adama “Okiiz gibisin” deyin de bakin ne olur! Halbuki tosunda okiiz de aym
mahltktur.

Ali b. Cehm isminde bir bedevi sair Abbasilerden el-Miitevekkilin huzuruna
¢ikarak bir siir okumus. Sair halifeyi hukuki siyanet seciyesinde kopege; ukiibat-1
siyaseti bi perva agsmak maharetinde dag kegisine, icabinda halim, selim olmak
hassasinda esege; halkin kendisinden intifai hususunda biiyiilk su kovalarina
benzetmig! El-Miitevekkil bedeviyi ¢ok takdir etmis. Lakin yamindakiler bu siir
medih midir, kadih midir anlamamus. Halife onlara demis ki: “Bu adam bedevi
oldugu i¢in bir sey gérmemistir. Onun igin tabiidir ki tesbihati, hayalati hep kendi
muhitine gore olacaktir. Eger sizde alem-i bedaveti bilseydiniz tesbihlerdeki isabeti

anlar, siirin biiylikliigiinii teslim ederdiniz.

Tesbihin giizelligine, ¢irkinligine hikkmedecek meleke zevk-i selimdir.”*

2.3. TESBIHIN GAYESI

Miiberrid el-Kamil’inde: “Sayet bir kimse; Araplar sdzlerinde ekseriyetle tesbih
kullamr derse, bu s6z dogrudur”, der. Tesbih insan tabiatimn bir sey anlatmak igin
kendisine basvurdugu ilk ifade yoludur. Tesbih, belagat ilminin en Onemli
konularindan biridir. Tesbih ile anlattimda bir takim incelikler, niikteler, ibretler
vardir. Akla gizli olani agi8a ¢ikarir, fehme uzak olam yakinlastirir, manalara ulviyet
ve aciklik katar, kelamu kuvvetlendirir onun fazilet, seref ve giizelligini artirir. O,
sinirlan, mevzulart ve genisligi itibariyla ¢ok engin bir sanattir.” Belagat ilimleri
igerisinde erken donemde farkina varilan edebi sanatlardan biridir. Bu sanatlarin en

sereflileri ve en iistiinleri arasinda yer alir.’

Mehmed Akif “Tesbih” makalesinde soyle der: “Tesbih ediplere has bir marifet

degildir; hepimiz en adi, en tabii muhaverelerimizde bile bir¢ok tesbihler yapariz.

! Mehmed Akif (Ersoy), -Edebiyat Bahisleri- “Tesbih”, Sirat-1 Miistakim, 1326, Istanbul, C.VII,
say1: 182,s.407-408.

2 Ahmed Hasimi, a.g.e s. 219, Ali Bulut, Belagat (Meéni-Beyan-Bedi®), Marmara Unv. [lahiyat Fak.
Vakfi Yaynlar1, Istanbul, 2015, s. 186.

® Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti, el-Itkan fi “Ultiimi’l-Kur’an, nsr. Mustafa Dib el-
Buga, Beyrut, 1996, I, 773.
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Ciinkii tarif etmek istedigimiz mahiyetin eger haricte viicudu varsa tesbih sayesinde,
miicerredattan olan mahiyet, maddiyet sahasina girer. Mesela sogukluk, sevimsizlik
miicerredattan iken “yilan gibi...” deyince buradetin pek maruf bir timsali olan o
mahlik derhal goziimiiziin oniine gelir; tarif edilmek istenilen seyin yahut sahsin

halini bize olanca vuzuhuyla gdsterir.”

Tesbihin iyi olabilmesi i¢in agik, tabii, miimtaz, mutedil ve nezih olmalidir.

Mesela,

Kirpikleri uzundur yarin haydle sigmaz,
Bu eski bir meseldir mizrak ¢uvala sigmaz.

Tesbihi tabil degildir. Zira kirpikleri mizraga, hayali ¢uvala benzetmekte hicbir
tabilik yoktur.

2.4. TESBIHIN DERECELERI

Tesbih, miisebbehle miisebbehiin bih arasindaki gegisin durumu, tagidigr hayal
unsuru, lafizlarin olusumu ve miibdlaga ifade etmedeki seviyeye gore farkl
derecelere ayrilmistir. Sekkaki (6. 626/1229) ve Kazvini (6. 739/1338), tesbihin
sekiz derecesinden bahsederken, Bahaiiddin es-Siibki (6. 773/1372) bu dereceleri
18’¢ kadar ¢ikarmustir.?

Arap belagatinda ¢igir agmus dil bilimi alimi Sekkaki (6. 626/1229) sdyle der;

“ elhasil tesbihin mertebeleri sekizdir:

1-Tegbihin dort riiknii olan miisebbeh, miisebbehiin bih, tesbih edati ve vech-i

sebeh’in zikredildigi tesbih cesididir. Mesela, « a2l & NI EN “Zeyd secaatte

aslan gibidir” soéziinde oldugu gibi. Bu mertebenin kuvveti yoktur.

! Mehmed Akif (Ersoy) a.g.e.,s.408

2 Ebt Hamid Bahaiiddin Ahmed b. Ali b. Abdiilkafi es-Siibki el-Misri ‘Ardsii’l-Efrah fi Serhi
Telhisi’l-Miftah, el-Mektebetii’l- Asriyye, thk. Dr. Abdii’l-Hamid Hindavi, Beyrut 2003, C.IL. s.114-
119, Ayrica Bkz. Ali Bulut, Belagat Terimleri SoAiigii. M.U. Ilahiyat Fak. Vakfi Yayinlari, 1. Baski
Istanbul, 2015, s.441.
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2-Miisebbehin terk olundugu (hazfedildigi) tesbih cesididir. Mesela, & w9&
21530 “(Zeyd) Secaatte aslan gibidir” soziinde oldugu gibi. Bu da dnceki mertebe
gibi kuvvetsizdir.

3-Tesbih edatimn terk edildigi tesbih tiiriidiir. Mesela, « 52 &) A 47 “Zeyd
secaatte aslandir” séziinde oldugu gibi. Bu mertebede bir gesit kuvvet vardir.

4-Miisebbeh ve tesbih edatimin terk edildigi (hazfedildigi) tesbih cesididir.

Mesela, « ael52) 3 et “Secaatte aslandir.” soéziinde oldugu gibi. Zeyd’den haber
mahallindedir. Buda kuvvette iiclincii mertebedeki gibidir.
5-Vech-i sebehin terk edildigi tesbih ¢esididir. Mesela, “J¢& 4y “Zeyd aslan

gibidir” soziinde oldugu gibi. Buda aym sekilde vech-i sebehin umumiyetinden
dolay1 kuvvetlidir

6-Miisebbeh ve vech-i sebehin terk olundugu tesbih ¢esididir. Mesela, Zeydden

haber verme mahallinde ¢ ..Y8™ “Aslan gibidir” soziinde oldugu gibi. Bu
mertebenin hitkkmii besinci mertebenin hiikkmii gibidir.

7-Tesbih edatinin ve vech-i sebehin terk edildigi tesbih ¢esididir. Mesela,

“si L £

Lly” “Zeyd aslandir” soziinde oldugu gibi. Bu mertebe hepsinden daha

kuvvetlidir.

8-Sadece miisebbeh bihin zikredildigi tesbih tiiriidiir. Zeyd’den haber vermede

“iui” “Aslandir” sbziinde oldugu gibi. Bu mertebe yedinci mertebe ile aym

kuvvettedir.!

! Sekkaki, a.g.e 5.355, Kazvini, el-izih s.202
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2.5. TESBIHIN UNSURLARI

Tesbih, miisebbeh (4.ie ; benzeyen), miisebbehiin bih (« <« ; kendisine
benzetilen), tesbih edati («.xd! 31s1) ve vech-i sebeh ()l 4xs ;benzetme yonii/ortak
vasif) olmak tizere dort unsurdan meydana gelir.

“Tiirk askeri aslan gibi cesaretlidir” ctimlesinde “Tirk askeri” benzedigi i¢in
miisebbeh “aslan” kendisine benzetildigi i¢in miisebbehiinbih, “cesaretli” ikisi
arasindaki miinasebeti anlattigl i¢in vech-i-sebeh, “ gibi “ benzeyis hiikmiinii verdigi

icin edat-1tegbihtir. Bazen edat-1 tesbih olmadanda tesbih yapilir 6rnegin:

“Lebi 1a'li giile benzer o mehin” yani; “o ay gibi giizelin kirmiz1 dudag giile

benzer” misrasinda oldugu gibi edat olmayan kelime ile de tesbih yapilir.

Bir tesbihte riikiinlerin dordii de bulunursa ona ( tesbih-i mufassal ) vech-i-
sebeh bulunmazsa (miicmel) vasita-i- tesbih hazfedilmise (mickked) denilir.

Tesbihin riikiinleri azaldik¢a manas1 kuvvetlenir.
Tiirk askeri cesarette aslan gibidir,
Tiirk askeri aslan gibidir,
Tiirk askeri aslandir.

Ciumlelerinden evvelkiler, Tiirk askeri aslana benzer demek oldugu halde

sonrakisi : “Turk askeri aslanin ta kendisidir”” anlamim ifade eder.

Bazan miigebbeh ile miigebbehiinbih arasindaki tezad, yani aykirihg, vech-i-
sebeh teskil eder. Korkak bir adama “aslan gibi”, kisa boylu birine “servi gibi”

denilmesi bu kabildendir. Bunlar aym zamanda birer hiciv olur.

Bazan miisebbeh ile miiebbehiinbih, muzif ve muzifun'ileyh halinde ve izafi bir

terkib suretinde olur:

Artiyor igimde askin atesi
Oluyor bir sitem yangini esi

Omriim baharimn batmus giinesi
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Kurumus hayatim kig havasiyla,

Kosmasinda oldugu gibi.

Miisebbehiinbihin miisebbehten kuvvetli bulunmasi ve hosa gidecek bir sey
olmasi sarttir. Yoksa mesela bir fikrin dogrulugunu direge, bir hissin inceligini gegili
makara tiresine, bir hayalin parlakligin1 boyatilmus potine benzetmek, be genilecek bir
marifet sayilamaz. Ziya Pasa (1829-1880); “Fuziili(6.963/1556)’nin divam Yyanik
siirleri havidir” demek igin:

Yaniktir o askin kitabi
Nazminda kokar ciger kebabt,
Beytini yazmus, Fuzli (6.963/1556) divanimin sayfalarimi adeta cigerci

pestamalina benzetmis olmakla hicte hiiner gosterememistir.*

2.6. TESBIH EDATLARI ( 4wid) )

Tesbih edatlari, miisareket ve miimaselet manalarina gelen lafizlar olup
miigebbeh ile miisebbehiin bih arasindaki ortak bagdir. Tesbihin bir¢ok edati vardir.
Bunlar harf, isim ve fiil olmak tizere tige ayrilir:

e Harfler:
Tesbih harfleri iki tanedir. Bunlar () kafve (utf) kene/sankidir. (¢) Kaf harfi,

tesbihin temel edati olup genelde mesebbehiin bihin basina gelir.

o Isimler:
Arapga’da tegbih bildiren isimler sunlardir:

(42),(42), (), (2),(J£), (&) ve (Je)dir.

o Fiiller:
Tesbih ifade eden fiiller sunlardir:

! Tahir Olgun (Tahiri’l- Mevlevi), Edebiyat Liigati, Asar1 IImiye Kiitiiphanesi, 1936/1355,5.150-151
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(4:2), (5% ), (212),(2522), (1)), (S5 (35) ve (<) dir!

2.7. TESBiH CESITLERI

Bir tesbihte tesbihin unsurlarindan vech-i sebeh ile tesbih edat, ikisi birden veya
sadece birisi, kelamda sdylenmeyebilir. ikisinin birlikte soylenmedigi tesbih “belig”,
vech-i sebehin sdylenmedigi tesbih “miicmel”, sdylendigi “mufassal”, tegbih edatimn
zikredildigi tesbih “miirsel”, zikredilmedigi “miiekked” tesbih olarak isimlendirilir.?

Kazvini, Telhisii’I-Miftah isimli meshur eserinde tesbih gesitlerini soyle taksim
etmistir;

Tesbih taraflan itibariyle:

1. Tesbih-i Miifred bi Miifred

2. Tesbih-1 Miirekkeb bi Miirekkeb
3. Tesbih-i Miifred bi Miirekkeb

4. Tesbih-i Miirekkeb bi Miifred

Tesbih taraflarn teadiidii itibariyle:

1. Tesbih-i Melfaf
2. Tesbih-1 Mefrik

Tesbih bir tarafin teadiidii itibariyle:

1. Tesbih-1 Tesviye
2. Tesbih-i Cem’

Tesbih vech-i sebeh itibariyle:

!Seyyid Ahmed Hasimi, Cevahirwl-Belaga fi’l-Me’ani ve’l-Beyan ve’l-Bedi, el-Mektebetii’l-
Asriyye, Beyrut, 1999, s. 236-237, Ali Bulut, Belagat (Meani-Beyan-Bedi’), IFAV, 2015, 5.188-189;
Ali Bulut, el-Belagati’l-Miiyessera: el-Meani-el-Beyan-el-Bedi’, 2. bs. IFAV, 2015 Istanbul.s.101

? Teftazani, a.g.e, s. 151-154; Seyyid Ahmed Hésimi, a.g.e s. 242.
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Tesbih-1 Temsili

Tesbih-i Gayr-1 temsili
Tesbih-i Miicmel
Tesbih-i Mufassal
Tesbih-1 Karib-i Miibtezel
Tesbih-1 Baid-i Garib

o g~ w DN

Tesbih edat itibariyle:

1. Tesbih-i Miiekked
2. Tesbih-1 Miirsel

Tesbih garaz (maksat) itibariyle:

1. Tesbih-i Makbiil
2. Tesbih-i Merdad®

Giinlimiizde belagat lizerine telif edilen eserlerde ise tesbihin tiirleri soyledir;
Miisebbeh ve Miisebbehiin bihe gore:

Tesbih-i Melfuf
Tesbih-i Mefrik
Tesbih-i Tesviye
Tesbih-i Cem’
Tesbih-i Belig

o &M . np e

Vech-i Sebehe gore:

1. Tesbih-i Musaffasal
2. Tesbih-i Miicmel
3. Tesbih-i Temsili

! Ebii'l-Meali Celaleddin el-Hatib Muhammed Kazvini, Telhisii’l-Miftah fi’l Meani ve’l Beyan ve’l
Bedi’ hz. Dr. Yasin el-Eyyiibi, el-Mektebetii’l Asriyye.2008/1428, Beyrut, s.143-148.
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4. Tesbih-i Gayri Temsili
Benzetme Edatina Gore:

1. Tesbih-i Miirsel
2. Tesbih-i Miiekked

Vech-i Sebehin Anlasilmasina Gore:

1. Tesbih-i Miibtezel
2. Tesbih-i Garib

Maksadi ifade edip etmemesine gore:

1. Tesbih-i Makbtl
2. Tesbih-i Merdad!

Diger bir taksime gore ise tesbihler su kisimlara ayriir:

Tesbih-1 Miirsel
Tesbih-1 Miiekked
Tesbih-i Mufassal
Tesbih-1 Miicmel
Tesbih-i Belig?

o~ w DN

el-Bahru’l Muhit’te tespit ettigimiz tesbih gesitleri ve izahlar1 soyledir:
2.8. TESBiH-i MURSEL

Tesbih edat1 zikredilen tesbih tiiriidiir. Tesbihin bu cesiti i¢in bir¢ok 6rnekler

vardir. Sairin;

Kiikremis sel gibiyim bendimi ¢igner asarim.

Yirtarim daglari enginlere sigmam tasarim (M. Akif ERSQY)

L Ali Bulut, Belagat (Meani-Beyan-Bedi’), IFAV, 2015, 5.192-204 ) .
2 Ali Bulut, el-Belagati’l-Miiyessera: el-Me4ni-el-Beyan-el-Bedi’, 2. bs. IFAV, 2015 istanbul.s.101
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Sair, kendi sahsinda Tiirk insanim veya milletini, coskun sele benzetmistir ve bu
musrada, tesbih edatr olan “gibi” kelimesi zikredilmistir. Dolayisiyla Tesbih-i miirsel

vardir.!

el-Bahru’l Muhit’te bu tesbih tiirii s6yle yer almuistir; Misall:

2

{i’ﬁ/ HRSES ‘,_@\5 HESHPIEN Islsks Ol5 dgileal Blnid 2350 Gg}“Onlan gordiigiin
zaman kaliplart hosuna gider. Konusurlarsa sozlerine kulak verirsin. Onlar sanki

dayanmus kiitiikler gibidirler.” (Miinafikun, 63/4). Bu ayet-i kerime’de miinafiklar

duvara yaslanmis kiitiiklere benzetilmistir. {o.ami Cii r.i} “onlar” Miisebbeh
(benzeyen), {Z'.x.m: s.,:«;-} “Duvara dayannus kiitiikler” miisebbehiin bih (kendisine

benzetilen), (u\f } ise tesbih edatidir. Vech-i sebeh ise (benzetme yonii)

hazfedilmistir. Dolayisiyla bu tesbih, edat zikredildigi igin tesbih-i miirsel, vech-i
sebeh hazfedildigi i¢in de tesbih-i miicmeldir. Tesbih’in iki tarafi, somut varliklar
oldugundan her ikisi de hissidir. Ayrica misebbeh ve miisebbehiin bih
miirekkeblerden olusmadigi i¢in tesbihin her iki tarafi da miifred olup tesbih-i miifred
bi miifred dir.

Ebu Hayyan soyle der; “<€ v.é_i\-«v\ Sl v.é.n:\) 1315 } “Onlar1 gordiigiin zaman
kaliplari hosuna gider.” Ayetteki hitap Rastllah (sav)’e veya dinleyen kisiyedir. Yani,
onlarin beden giizellikleri, gilizel yiizleri ve cemalleridir. Onlar miinafiklarin
reisleridir.e@é}i} ot bjf; ol3 %e “Konusurlarsa sozlerine kulak verirsin” onlarin

dillerinin fesahatli, seslerinin giir, goriiniislerinin parlak, ifadelerinin makbul olmalari

sebebiyledir.

Onlar, imandan kalplerinin yoksun ve akillarinin uzak olmalari sebebiyle
kerestelere tesbih edilmislerdir. Hatta bu da yeterli olmamus ki faydasiz olduklar igin
duvarlara yaslanmis kerestelere benzetilmislerdir. Ciinkii sayet keresteler tavanda

veya kiris olarak kullamilan bir yerde olsa faydalamlnmus olurlar. Faydasiz iseler

! Ali Bulut, Belagat (Meani-Beyan-Bedi’), IFAV, 2015,5.202
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duvarlara yaslandirilarak veya bir yere atilarak ihmal edilirler bunun igin bu vasifla
vasiflandilar. Veyahut ahsaptan yapilmus ve duvarlara dayandirilan putlara tesbih
olundular. Veyahut birbirlerine benzemekte, kerestelerin duvarlara dizilislerine

tesbih olundular.”
Misal 2:
‘E"))“J o &5 amd R ‘..24\5} “ Adeta onlar (miisrikler) aslandan iirkiip kagan

yaban esekleridirler?Bu tesbihte (vi} (miisrikler) miisebbeh, {%} (yaban esekleri)

miisebbehiin bih, €5 tegbih edat, ve (Eza2) ile {5323 .. 5) “(Arslandan)

irkmek, kagmak” vech-i sebehtir. Bir tesbihte, tesbihin dort unsuru zikredilmistir.
Dolayisiyla bu tesbih tesbih-i mufassal ve tesbih edati zikredildigi iginde tesbih-i
miirsel dir. Ayrica ayetinde tesbih-i temsili vardir. Clinkii vech-i sebeh bir kag

seyden alinmstir.?
<€°)ﬁ“ o &5 Gamd R \HLK} “ Adeta onlar (miisrikler) aslandan iirkiip kagan

yaban esekleridirler” Onlarin kagmalarim anlatmak i¢in sadece <€ i V.éﬂf} “onlar

yaban esekleridirler” ifadesiyle yetinilmemistir. Bilakis onlarin Islam davetinden
nefret ve tirkmelerini, ¢ilginca ve delicesine kagmalarini, sagkinlik ve caresizlik

icerisinde uzaklagmalarini anlatmak ve bu tirkme ve kacisa ne kadar yatkin ve istekli

olduklarim gostermek igin {g}é.:i&ﬁ%ézciigﬁnﬁ eklenmistir. Bununla da kalmanus, bu

kacisin nedenli hizli oldugunu ve bunlarin can havliyle, korkudan arkaya bile
bakmadan, baska bir tehlikeye diisiip diismeyeceklerini bilmeden nasil saga sola

kagistiklarim da ifade etmek igin @W o uy} “aslandan kagar gibi* ibaresini

eklenmistir.

' Ebu Hayyén, el-Bahru’l -Muhit C. XX. 5.338.

2 Miiddessir (74):50-51

¥ Muhammed Ali Sabtni, Safvetii't-Tefasir 4. bs. Darii'l-Kur'ani'l-Kerim Beyrut, 1981/1402. C ILs
48; Vehbe Zuhayli, Tefsirii'l-Miinir fi'l-Akide ve's-Seri’a Ve'l-Menhec, Darii'l-Fikri'l-Muasir
Beyrut, Darii’l-Fikr Dimagk 1991/1411. C.XXIX.s.258
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Ebu Hayyan soyle der; “Miisrikler, imandan ve Allah Teala’mn ayetlerinden

nefret etmeleri ve siddetli yiliz ¢evirmelerinden dolayi, (arslandan) tirkiip kagan yaban

eseklerine tesbih olundular. Cumhur éjﬂé} mim harfinin 6tresi ile A’mes ise sukin

iizerine okumustur. ibn Abbas (ra.) sdyle dedi ki: <€ jii} dan maksat yaban essekleridir.
Yiice Allah onlar1 yermek ve onlarin ¢irkin durumlarim anlatmak igin yaban
esseklerine benzetmistir.”™

2.9. TESBiH-i MUEKKED

Tesbih edati zikredilmeyen tesbih tiiriidiir. Bu tesbihe, tesbih-i miiekked (tekitli
benzeme) ismi verilmesinin sebebi; tesbih edatinin hazfedilmesiyle muhatapta sanki
miisebbeh ve miisebbehiin bihin aymsiymus gibi bir izlenim birakmasidir.> Bu

durumda tesbihi kuvvetlendirir. Sairin su misrasinda oldugu gibi;

Stirekli sevgiyi duydukg¢a anne topraktan
Icimde korku nedir kalmiyor yok olmaktan. (Yahya Kemal)
Sair bu beyitte topragl anneye benzetmektedir. Bu iki unsur arasindaki ortak

yon ise sevgidir. Tesbih edat1 zikredilmediginden miiekked tesbihtir.
Misal;
foszh % % o sl e Jed 539 “Sen daglari goriirsiin e, onlart yerinde

durur samrsin. Oysa onlar bulutlarin yiirimesi gibi yiirimektedirler.”® Bu ayet-i

kerime’de daglarin yiiriitiilmesi bulutlarin riizgarlarla hareket etmesine benzetilmistir.

Miisebbeh (), Miisebbehiin bih (-=2J)) ve vech-i sebeh ise (5#) fiilinin masdari
olan( s, diir. Bu tesbihte benzetme edati zikredilmedigi igin bu tesbih-i miiekked bir

tesbihtir.

! Ebu Hayyan el-Bahru’l- Muhit C. XXI. 5.98.

?Abdiinnafi iffet Efendi, en-Nef'u'l-Muavvel fi Tercemeti‘t-Telhis ve'l-Mutavvel, Bosna Vilayet
Matbaasi, 1289 C2.s. 66.; Ali Bulut, Belagat (Meani-Beyan-Bedi’), IFAV, 2015,5.203

¥ Neml sdresi (27):88.
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Safvetii’t- Tefdsir’'de ise: ég\.&fﬁd‘ i % @5})”Onlar, bulutun yiiriimesi gibi

yiuriimektedir" ciimlesinde tesbih-i belig vardir. Yani daglar, bulutlar gibi hizli

yiriirler. Bu climlede tesbih edati ve vech-i sebeh hazfedilmis ve boylece tesbih-i

2 (13

belig olmustur. “ 33 Zz” “Muhammed aydir" tesbihi gibidir.” denilmistir.*

Ebu Hayyan soyle der; “@L’}\ 6}33} “Sen daglar1 goriirsiin” Bu goziin

gormesiyle olup (W% “Onlar1 (yerinde durur) samrsin.” “sj-tera”nin failinden

veya “cibal”den haldir. Daglarin bu hali str’a tifliriilmenin akabinde olacaktir. Bu
daglarin ilk hali olup dalgalanma ve yiirtimeleridir. Sonra Allah daglar1 parca parca

edince hallac pamugu gibi olurlar sonrasinda da daglar dagilip toz duman haline
gelir.{ ES AR (2 } “Oysa onlar bulutlarin yiirlimesi gibi yiiriimektedirler.”
Hal ciimlesidir. Yani, bu giin hal-i hazirda daglar1 goriirsiin yerlerinde sabit, camid

ve hareketsiz sanmirsin, halbuki onlar yilirlimektedirler. Daglarin yiirtimeleri bulutlarin

yiirlimesine tesbih edilmesi; bulutlarin izl ve siiratli yiirtimeleri gibi gegmeleridir.
Sair Nabiga el-Ca’di bir orduyu nitelendirirken s6yle demektedir:

el s g Dy T L E s e st

" Onlar1 biiyiik dagi andiran ¢ok yiiksek bir dagda samrsin! Binekleri hizlica yol
aldig1 halde- bir takim ihtiyaclari i¢in durmuslar (gibi goriirsiin)."

Denildi ki, daglarin yiiriiyiisii bulutlarin orta halli yiirlimelerine benzetildi. Sair (Sair
el-A'sd)indedigi gibi:
Per G EE VLI S Gle o e R OE
"Onun komgusunun evinden yiliriiyiisii bulutun yiiriiytisii gibidir: Ne agirdir, ne
acelecidir."

Gorenlerin, daglar1 sabit sanmalarinin tefsiri sudur: O’giiniin dehsetinden

dolayidir. Zira o giin zihinde higbir fikir sabit kalmaz bundan dolayr daglarin sabit

! Muhammed Ali Sabani, Safvetii't-Tefasir 4. bs. Darii'l-Kur'ani'l-Kerim Beyrut, 1981/1402. C IL s.
422
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olmadigim diisiiniir. Ebu Abdullah er-Razi soyle demisir: “Biiyiik cisimler, aym

yoriingede hzli bir sekilde hareket ettiinde, lzl1 bir sekilde gitmelerine ragmen

onlara bakan, onlarin durdugunu zanneder. Halbuki onlar hareket etmektedirler.”*

2.10. TESBiH-i MUFASSAL:

Benzetme yonii,( vech-i sebeh) agikea zikredilen tesbih tiiriidiir.?

"Ali aslan gibi cesurdur." ciimlesinde: (Ali) Miisebbeh, (aslan) miisebbehiin bih,
(gibi) edat-1 tesbih, (cesurdur) vech-i sebehtir.

Tesbihin bu tiirlinde 6gelerin dordii de bulunur. Bu dort unsur ciimle yer aldig
icin diger tesbihlere gore daha acgik ve anlasilir olmakla birlikte, edebi yonden

digerlerinin hepsinden zayif kabul edilir.
Misal:

<€ Soyioth O ‘.@K A dele 3 RACH UJVU\ Ez & u\ }“Allah, kendi yolunda
kenetlenmis bir yapi gibi saf baglayarak savasanlar1 sever”’ayetinde Ous F@K}
{:pj-:ﬁ}z “Kenetlenmis bir yap1 gibi” ifadesinde (~») miisebbeh, (5&2) miisebbehiin bih,
vech-i sebeh (os23:) ve (f’)/@) tesbih edatidir. Her iki tarafida miifred ve hissi olan
bu tesbihte vech-i sebeh agikga zikredildigi igin bu tesbih, tesbih-i mufassaldir.

Ebu Hayyan soyle der: “ (Lw) hal tizerine nasb edilmistir. Yani; kendilerinin

saflar halinde olmalaridir. Veya sanki bir birlerine kenetlenen duvarin tuglalar gibi
safda bosluk birakmadan ve safi bozmadan saf baglanus olmalaridir. Burada goriinen,

bazisimin bazisina kaynasmada, kenetlenmis bir yapiya zati benzerlikleridir.*

Misal:

! Ebu Hayy4n el-Bahru’l-Muhit C. XX, 5.338.

2 Kazvini, Telhis, s. 277; Teftazani, Muhtasaru’l-Meani, s. 151; Hagimi, Cevahiru’l-Belaga, s. 235
® Saff stresi (61):4

* Ebu Hayyan el-Bahru’l-Muhit C. XX. 5.312.
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¢ il 0n w8 g ol e 2, YKendilerine kitap verdiklerimiz onu

5,1 A

(Peygamberi) ogullarim tamdiklar1 gibi tamrlar.”” ayet-i Kerime’sinde (‘L};J’-’) “Ehl-i

kitab’1n Rastlullah (s.a.v)’i tammalar1” miisebbeh, (;;fz;\fi,/f Uj—gj*-’) “kendi nesillerinden

olan ogullarim tammalar1” miigebbeh bih, (&la¥y b Y &l 24l) “ onda sek ve

tartigmanin olmadig tamma” vech-i sebeh, tesbih edati ise (&) dir. Bu ayette vech-i
sebeh agikga zikredildigi igin fegbih-i mufassal, tesbih edatt da bulundugu igin

tesbih-i miirsel vardir.
Allah Teala (wselx) lafzimi degilde («s2+) lafzim kullanmlmasinin niiktesi olarak

soyle denilmistir; “ Marifet cogunlukla hissedilebilen seyler ve zatlarla ilgilidir.
Gozlerinle goriir derecesinde bildigin seylerde marifet s6z konusudur. Bundan dolay1
ehl-i kitab’in Rastllallah (s.a.v.) sifatlartyla tammlar1 sadece gaybi bir ilme
dayanmuyordu. Bilakis onlar O’nu peygamberliginden Oncesinde ve sonrasinda

sifatlartyla tamidiklar1 gibi O’nu gozleriyle goriiyorlar peygamber oldugunu ¢ok iyi

biliyorlardi. Onlarin bu marifetleri sebebiyle Ayette («skr) lafziyla degil (<) lafa

kullanmldi.

Ebu Hayyan soyle der: “Kaf’ harfi nasb konumunda olup hazfedilmis bir

masdarin sifatidir. Takdiri ((:fn’;L‘J,T (ﬂfbf s GG) “ Cocuklarim tamdiklarmim misli ile
tamrlar” veya (-:::;::E‘LQLZET Y P s );,’u) “O’nu ¢ocuklarim tammalarimn benzeri

bir tamma ile tamirlar.” Bu tesbihte goriinen; tammaktan maksat yiiz ve slrettir.
Bunu cocuklarin tamnmasina tesbih edilmesi bunu kuvvetlendirir. Aym sekilde
zamir Rastllah’a doniik olmasi da bunu kuvvetlendirir ki bu iki marifet miisahede
olanan ve hissedilen seylerle alakalidir. Buda mana dolayisiyla ve hissedilen
seylerden olmast sebebiyle birbiriyle alakali iki marifet (tanima) arasinda tesbihin
vaki olmasi1 tesbihte tekiddir...Tesbihin ¢ocuklara yapilmasi kendilerine

yapilmasindan daha kuvvetlidir. Ciinkii insan iizerine bir miiddet zaman gecince

'Bakara stiresi (2):146.
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kendini tamyamaz. Cocuklar ise bunun hilafinadir. Nekadar zaman gec¢sede insan

¢ocugunu tarur.’
2.11. TESBiH-i MUCMEL
Tesbih’te benzeme yoniiniin (vech-i sebeh’in) agikca zikredilmeyen tesbihtir.
Sairin:
“Suya virsiin bagbdn giilzari zahmet ¢ekmesiin

Bir giil agilmaz yiiziini tek virse min giilzare su” (Fuziili)

Beyitte yiiz, giile tesbih edilmistir. Benzeyen: yiliz, kendisine benzetilen: giil,
benzetme edati: tek bu beytte vech-i sebeh agikca zikredilmedigi igin “tesbih-i

miicmel”dir. Yine sairin:
“Sandim ki giizelligin cihdnda

Bir saltanatin giizelligiydi. ” (Yahya Kemal)

Mubhatabin giizelligi bir saltanatin glizelligine benzetilmektedir. Bu benzetme,
benzetme edati ile degil "sandim" fiili ile gerceklestirilmistir. Bununla birlikte
benzeyis yonii metinle muhatap olamn hayal giicline birakilmaktadir. Dolayisiyla

miicmel tesbihtir.
el-Bahru’l Muhit’te bu tesbih tiirii s6yle yer almistir; Misal:
iaied kx5 anm saad Wl o sl Sat 2485 55 ) “Onlan gordiigin

zaman kaliplart hosuna gider. Konusurlarsa sozlerine kulak verirsin. Onlar sanki

dayanmus kiitiikler gibidirler.” (Miinafikun, 63/4). Bu ayet-i kerime’de miinafiklar

duvara yaslanmus kiitiiklere benzetilmistir. <€o.\mi Cii ;..i} “onlar” Miisebbeh
(benzeyen), {mmi Limé-} “Duvara dayanmus kiitiikler” miisebbehiin bih (kendisine

benzetilen), (utf } ise tesbih edatidir. Vech-i sebeh ise (benzetme yonii)

hazfedilmistir. Dolayisiyla bu tesbih, edat zikredildigi i¢in tesbih-i miirsel, vech-i

'Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C.1I. 5.101.
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sebeh hazfedildigi i¢in de tesbih-i miicmeldir. Bu ayete dair agiklama daha once

tesbih-1 miirsel’de geg:rnistir.1
2.12. TESBIH-I BELIG

Tesbihte sadece miigebbeh ve miisebbehiin bihin zikredildigi, vech-i sebeh ve
tesbih edatinin hazfedildigi tesbih tiiriidiir. Bu tiir tesbihe tesbih-i belig ad1 verilmistir,
clinkii tesbih edat1 ve vech-i sebeh hazfedilince sanki miisebbeh ve miisebbehiin bih
tek bir sey gibi olur. Tesbihin bu tiirli miirsel, mufassal ve miicmel tesbihlere nazaran
daha muglak ve zor anlasilir olsa da, beldgat cihetinden onlarin hepsinden tstiindiir.

Ciinkii tesbihin unsurlar1 azaldikga mana kuvvetlenir.

“Rabbim, Rabbim bu isin bildim neymig
Tiirkgesi Senin askin atestir, atesin giil bahgesi” (Necip Fazil Kisakiirek)

Sair bu iki misrada Rabbine karsi duydugu agki once atese, sonra da bu atesi giil
bah¢esine benzetmektedir. Her iki benzetme de tesbihin sadece iki asil unsuru ile

yapildigi i¢in buradaki tesbihler belig tesbihlerdir.
"Maz nedir? Bir mevt-i ebedi" (Namik Kemal)

Bu ciimlede mazi ebedi bir Olime benzetilmektedir. Bu tesbih yalnizca

miisebbeh ile miisebbehiin bihten olustugu i¢in belig tesbih olarak adlandirilabilir.

“Bir su'lesi var ki sem'-i canin
Faniisuna sigmaz asumdanin” (Seyh Galib)

"Can mumunun Oyle bir alevi var ki, bu alev semd fanusuna sigmaz."
anlamindaki beyitte "asuman" bir "fanls"a, "can" da muma benzetilmektedir. Tesbih
edatinin ve yOniiniin bulunmamasimn yam sira hayalin ve bu hayalin ifadesinin de

orijinal olmasi ile bu tesbih, belig bir tegbihtir.
el-Bahru’l Muhitten misaller:

Misal:

! Bkz.Ebu Hayyén, el-Bahru’l-Muhit C. XX.s.338.
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{bji.’;; Yo pae ;.Q *2 9  “Onlar sagirlar, dilsizler ve korlerdir. Artik (Hakka)

dénmezler.”? Ayetin’de e cgfv’, % lafizlarinda tesbih edati ve vech-i sebeh

(benzeme yonii) zikredilmedigi i¢in buradaki tesbih, tesbih-i beligdir.
Ebu Hayyan soyleder; “Cumhur bu ayeti ref” ile okumustur. Takdiri ,» ;Q o

(s %o o seklindedir. Vaz’'i delélet ve lafizda farkli haberler olmasina ragmen tek

haber anlanmindadirlar. Ayetin minas1 miinafiklarin hakki kabul etmediklerine te’vil
olunur. Onlar; gozleri gormesine, dilleriyle konusmalarina, kulaklariyla isitmelerine
ragmen hakki duymaya yanasmamalar1 ve dilleriyle hakki soylememeleri ve hidayet
nurlarim gézleriyle gormemeleri sebebiyle sagir, dilsiz ve korliik ile vasiflandilar.
Sairin su beytiyle gdzlerin gérmesine ragmen kor olmasina istishad edilmistir.

( Miskin ed-Darimi (6. 89/708))

S e @ B S g b

"Hamim komsum disar1 ¢ikti mu kor olurum Ta ki duvarlar onu saklayincaya

kadar." 2

Ebu Hayyan sozlerine devamla soyle der: “Bu ayet muhakkiklere katinda tesbih-
i beligdendir. Istidre konusundan degildir. Ciinkii miisteariinleh (miisebbeh/kendisine
benzetilen) zikredilmistir ki “onlar miinafiklardir.” IstiAre ise miisteariinleh
hazfedilerek yapilan tesbihtir. Istidrede olan sdzde miisteariinleh zikredilmezse
diizgiin olur. Ciinkii ondan (istiareden) kastedilen delalet-1 hal ve kelanun fehvasi
olmasa da menkul-i anh (hakiki anlam) ve menkil-i ileyh (mecdz anlam)dir. Sair

Ziiheyr b. Ebu Stilma’nin(6:609) su beyti buna misaldir;
JE TG A L A o s el W

“Ben tirnaklar1 kesilmemis ve boynun tiiyleri katkat kecelesmis ve her tarafi
irilesmesi miinkiin ise okadar etlenmis biiylik ciisseli ve tam silahli bir arslamn

1
yamndayim.”

! Bakara siresi (2):18
? Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C.1.5.226
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Burada sair medhettigi kimseyi arslana tesbih etmistir. Sonra da medhetti§i
kimsenin arslan cinsinden oldugunu iddia etmistir. Bundan dolayt onun ismini
tamamen hazf ederek miisebbeh bihe mevzu olan arslan lafzim onun yerine
kullanmistir. Sonrada miisebbeh bihe mahsus olan vasiflar1 zikretmistir. Boylece bu

konuda gerekli olan tersihada isaret etmistir. Istirenin hakikati bundan ibarettir.

Ebu Hayyan s6yle izah eder; “Bu ayette daha 6nce miinafiklar zikredildigi icin
miibteda hazfedilmistir. Bundan dolayr istidredendir, denilemez. Ayet sdirin su
beytinde oldugu gibi (tesbih-i belig) olup istidre degildir;

Ul il e A5 A L LW opt gy e L

“Bana karsi arslan kesilirsin! Muharebelerde ise riizgdrin ugultu sesinden ve
hatta hafif bir sesten iirkerek kanatlar1 diisen deve kusu gibi korkaklik ve rehavet

. .. 2
gosterirsin!”

Bu beyitde tesbih-i beli§ vardir. Zira burada gl Al sdzii gl duf o

takdirindedir. Bir kelamda mukadder olan sey o kelamda zikredilmis hiikmiinde
oldugundan bu Aayette i¢inde miinafiklar daha Once zikredildigi i¢in e~ zamiri
mukadderdir.® Bundan dolay1 da Ebu Hayyin'in isaret ettigi gibi istidreye mahal
yoktur

Misal:

{ AE e G L*;,Ua\ s 16 } “Bundan once diinyada bize verilenlerdendir bu,
derler™*ayette tesbih edati ve vech-i sebeh hazfedilmistir.

Ebu Hayyén sdyle der; “Bu dyetin takdiri ;5 i ke 1is olur. 25 . takdiri ise
Gay M 5 e sl als e seklinde olur.” Miicahid ve ibn Zeyd’den rivayete gore; A5 .

“daha Onceden (yedigimiz meyve)” maksat diinyada iken” demektir. Mana yani

' Ebu Hayy4n, el-Bahrw’l-Muhit C.I.5.227
2 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C.1.5.227
% Musa Kazim, Safvetii’l-Beyan, s. 154-155.
* Bakara siresi (2):25

® Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C.I.5.315
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goriiniiste benzeri demektir. “Onceki” hakinda iki gdriis olup birisi cennette iken

digeri diinyadadir.*

Ayette zikredilen iki gesit meyve arasinda sekil ve surette benzerlik bulundugu
icin kelam tesbih-i beligdir. Sanki iki meyvenin biri digerinin aym oldugu ifade
edilmistir.

Misal:

(ol ¥ 08 g2 3% 30 i B0 Y e Y 6 B 0 s B 0 s )

“Hidayet cagrisina kulak vermeyen) kéfirlerin durumu, sadece g¢obamin bagirip

cagirmasint igiten hayvanlarin durumuna benzer. Ciinkii onlar sagirlar, dilsizler ve

korlerdir. Bu sebeple diisiinmezler.”?

Ebu Hayyan tefsirinde soyle der; “Allah Teald bu kéfirler hakkinda: Allah
Teala’nin indirdiklerine uymalar1 emr olundugunda ondan yiiz ¢evirdiler ve alisik
olduklar1 batila tabi olmaya déndiiler. Oyle onlar o batil igerisinde yetismisler ve
atalarim batil lizere bulmusladir. Kendilerine sdylenileni diistinmediler. Hakki
dinlemeye kulak asmadilar ve onu sdylemekte dilsiz oldular. Parlak niibiivvet nurunu
gdrmede kor oldular. iste bundan dolay1 Allah Teala kafirin, atalarim taklit etmedeki
haline dikkat gekmek, nefsini hakir kilmak tizere onu havyan mertebesine indirmekle

veya hayvanlig1 cagristiran bir mertebede bu hayret verici tegbihi zikretti. >

“Kafirlerde bu hislerin anlamu kalmadigi ve hislerini kaybedikleri kesinlesince,
onlarin akil etmediklerine hiikiim etti. Ebii’l Meali ve digerleri sdyle demislerdir;
“ Akil, bu hislerden gelen zaruri bilgilerdir. Veya mutlaka bu hislerden kazanilir.”..
Bundan dolay1 herkim hislerini kaybederse mutlaka aklim da kaybeder denilmistir.”*

Bu ayette tesbih edati ve vech-1 sebeh mahzuf oldugu i¢in tesbih-i beligdendir.

Misal:

! Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C.I.5.316

2 Bakara sdresi 2):17

® Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C.III. 5.212

* Ebu Hayyén, el-Bahru’l-Muhit C.II. 5.218-219
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§d s a3l o s 22 Sl ) & i 19 20 2T ) “Orug gecesinde
kadinlarimza yaklagmak size helal kilindi. Onlar sizin i¢in birer elbise, siz de onlar
icin birer elbisesiniz™*

Bu ayette atif harfi vav’la birbirine baglanan iki tesbih vardir. V:"ﬁ (‘ij S A

{u’“& >4 “Onlar sizin i¢in birer elbise, siz de onlar i¢in birer elbisesinizdir.” Bu
tesbihlerin her ikisinde de tesbih edati ve vech-i sebeh hazfedilmistir. Bundan dolay1
her ikiside tesbih-i beligdir. Bu ciimlelerin takdiri ise (.}.Q LS Gavedd LS

seklindedir.

Ebu Hayyan séyle der; “Libas asil itibariyle sevb (Ortii) demek olup kadin
hakkinda kullanilir. Ebu Ubeyde sO0yle demistir; “Kadin senin elbisen, dosegin ve
ortiindiir. Elbise ile kadin arasinda irtibat vardir. Kari- koca (yattiklarinda) sarmas
dolas olduklar1 i¢in her biri digerini igerdigi i¢in libasa benzetilmistir. Libas sarma
anlaminda insam da igine alir.

Bu ayet-i kerime {i¢ nevi beyan sanatini bir araya getirmistir:

1-Manevi tibak sanati varir soyle ki; {r'Q J:-’\} “Size helal kilind1.” Ibaresi

mutlaka kendisinden Once bir haramligin varligini gerektirir. Sanki “Size haram

kilinan helal kilindi veya “Sizden oOncekilere haram kilinan size helal kilindi”

denilmistir.

2-Kinaye vardir ; “Refes” kelimesi cinsel iligskiden kinayedir.

3-istiare-i bedi’iyye (Tesbih-i belig) vardir: ﬁ,’é o ;ﬁﬁj (:Q >4 E2 9 “Onlar sizin
icin birer elbise, siz de onlar i¢in birer elbisesinizdir.” Libas kelimesi masdar

oldugu icin miifred getirilmistir. Soyle:lols iwde Eos ¥ dersin.”?

Misal:

! Bakara stresi (2): 187
? Ebu Hayyén, el-Bahru’l-Muhit C.11I. 5.380-381
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% ;.Q S éh%o “Kadinlariniz sizin i¢in bir tarladir.”1 Bu ayette tesbih edati
ve vechi sebeh hazfedilmis oldugu igin tesbih-i belig vardir. 4 v‘f;b%o “kadinlarimz”
miibteda ve ‘%V'}Q u,:-% “sizin ig¢in bir tarladir.” haberidir. Tesbih edatinin
hazfedilmesiyle yani V')Q & ~S seklinde oldugu takdirde 4 V'%;L“"%’ muzafin hazfi
tizre olur. Yani « .SJ ity (.iw t by “Hammlarimzla cinsel iligkiniz sizin igin tarla

ekmek gibidir.” Cinsel iliski “harsa” tesbih edilmistir. Buna gbre nufte tohum,
kadinin rahmi tarla ve ¢ocuk ekine tesbih edilmigtir.?

2.13. TESBiH-i MAKLUB:
Misal:

<€ G e & G 1Je V.éab 2U5 & “Bu hal onlarin «Alim-satim tipki faiz gibidir»
demeleri yiiziindendir.”® Ayette miisebbeh, miisebbehiin bihin yerine kullamlidig
icin tegbih-i maklib vardir. Sayet ayette tesbih-i maklip yapilmasaydi ’@J\ Lf; )
%L}}\ “faiz alim- sattm gibidir” olurdu. Ciinkii tesbih-i maklip kaidesince
miisebbehiin bih’in miisebbehten daha kuvvetli olmasi gerekir.

Tesbih-1 maklub, miisebbehin, vech-i sebeh bakimindan, miisebbeh bihten daha

mitkemmel ve kuvvetli oldugu iddiasim gostermekle olur.*

Ebu Hayyan soyle der: “Ihtimal ki “zAlike-bu” lafz1 onlarmn faiz yediklerine

isarettir. Yani; bu “yemek™’ten maksat, sozleri ve itikatlar1 sebebiyle helal kildiklar1

! Bakara stresi (2):223

? Ebu Hayyén, el-Bahru’l-Muhit C.IV s.177

® Bakara siresi (2): 275

* el-Hatib Ebd Abdullah Muhammed b. Saduddin el-Kazvini, el-idah fi ‘Uldmi’l-Bel4ga, Daru
Thy4i’l-“Ulim, Beyrut, 1997 5.226; Nasrullah Hacimiiftiioglu, i‘c4z ve Beldgat Deyimleri, Ekev Yay.
Erzurum, 2001, s.152,5.160.

* Ebii’l-Haris Zirrumme Gaylan b. Ukbe b. Ma‘dl b. Amr el-Adevi el-Kinani el-Kahtani
(6. 117/735) Emeviler devrinde tabiat tasvirleriyle 6ne ¢ikmis sairdir.

** Endiiltis’te ilk miihtedilerin soyundan gelen nesiller.

***Ebt’'l-Kasim Muhammed b. Héani b. Muhammed el-Magribi el-Endeliisi (6. 362/973)
Fatimi Halifesi Muiz-Lidinillah’in saray sairidir. “Magrib’in Miitenebbisi” diye meshur olmustur.
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faiz alis veris gibidir, yani onlarin dayandiklar1 sey bu olup onlara gore faiz ile alis

veris esittir.

Caiz oldugunda icma edilen alig- verisi faize tesbih ettiler ki faiz haramdir.
Aksini yapmadilar. Faiz olarak yaptiklar1 seyleri asilda ona benzeyen alis-verise
indirgediler. Bu ise tesbih-i makliib 'tur. Bu Araplarin kelamlarinda mevcuttur.

Ziirrumme(d. 117/735) " soyle demistir:
Gl s51dal 93 3
“(Sahrada) gectigim kum yiginlar1 bakirelerin kalgalar1 gibidir.”

Miivelled** sairlerin siirlerinde bir¢ok 6rnekleri vardir. Onlardan Ebu’l Kasim

b. Hani(. 362/973)* nin dedii gibi:
@ﬁéﬂ E)/J\/JJL; :)}éj\&/f)’ J;v;-;.'gj.é/ DQ"\;L’:‘\? 3%

“Sanki giinesin ziyas1 Caferin yiizidiir. Cafer, gilinesin ziyasini goriince

glizelligini katkat artirdi.”

Cahiliye halki bor¢ miiddeti gectigi zaman alacaklisina “borcun Odeme
miiddetini artir bende sana parayi artirayim” der bunu yaparlar ve “bize alis verisin
oncesinde ki kar ile gecikmeden dolayr sonraki faizli kazang aymdir”derlerdi.
Bundan dolayr Allahii Teala onlar1 yalanladi. Denilmistir ki Sakif en ¢ok faizli is
yapan Arap kabilesiydi. Faizden nehyolunduklari zaman “ faiz alis veris gibidir”

dediler.’
2.14. TESBIiH-i ZIMNi

Tesbihte miisebbeh ve miisebbehiin bihin agik olmadig, ancak sozin
manasindan ve sibak ve siydkindan anlasilan tesbih tiiriidiir. Miisebbehe isnat edilen
hiikmiin (iddiamin) miimkiin oldugunu ispatlamak i¢in kullamlir. Iddia miisebbeh,
iddianin ispati1 i¢in getirilen delil niteligindeki ciimle ise miisebbeh bihtir. Sarih (agik)
tesbihlerin tersi bir tesbih ¢esidi oldugu igin kapali anlaminda tesbih-i kindni ve
tesbih-i ganud, diye de isimlendirilirler. Bu tesbihte iddiayr ispat igin getirilen

! Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C.V. 5.58-59.
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climleler, genellikle dogrulugu ve giicii halk tarafindan tescil edilmis, itiraza mahal
birakmayacak sekilde herkes tarafindan kabul gérmiis deyim ve mesellerden segilir.
Bu anlamda bedi ilminin konusuna giren ve bir diislinceyi ispat etmek i¢in mesel ve

vecize kullanma sanati olan irsal-i mesel (irdd-1 mesel)le ortiismektedir.

Bu tesbih diger tesbih c¢esitlerinden farklidir.  Bu tesbihte c¢ogunlukla
miisebbehiin bih, miisebbehin sebeb ve delili olur.

{ A SO W SreF Ny ce Sdd % Vs }“ Onlar, deve igne deliginden geginceye
kadar cennete de giremezler! *” Bu ayette tesbih-i zimni vardur.

Ebu Hayyan soyle der: “ Bu ayette sonu basina dahil olan bir imkansizlik ile

olumsuzluk vardir. (z4)5)) viilic: Bir seye sokmak demektir. Devenin zikredilmesi ise

devenin insan i¢in ¢ok ¢alisan en biiyiik hayvan olmasindan dolayidir. Deve ancak

genis bir kapidan geger. Sair soyle demistir:

“ Deve akli olmadan iri ciisseli olmugtur.”* Yine sair sOyle demistir:
il DTy JUdb s

“ Develer gibi biiyiik ciisseli ve kuslar gibi beyinsiz!”

“Igne deligi”nin zikredilmesi ise bu konuda gegilecek yerin darligim ifade etmek

ve bununla ilgili birgok deyimler olmasi sebebiyledir. S6yle denilir: (53! w33 2 3;39/7)

“igne deliginden daha dar” yine dar yollar igne deligine benzetilerek yolu iyi bilen

rehber igin (So) “Hurit) “igne deliginden gecer” denilir. Ayetin anlamu onlar

kesinlikle cennete giremezler demektir.”?

2.15. TESBiH-i TEMSILi VE TESBiH-i GAYRI TEMSILi

! Araf siiresi (7):40
* Sair, Mekke miigriklerini yermistir.
? Ebu Hayyén, el-Bahru’l-Muhit C.X.s.89-90.
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Bir tegbihte vech-i sebeh birbirinden ayirt edilmeyek sekilde ve iki veya daha
fazla vasiftan meydana gelmisse bu tiir tesbihlere tesbih-i temsili denir.* Tesbih-i
temsili olmayan tesbihlere tesbih-i gayri temsili denir. Zahir tesbih, sarih tesbih, asli
tesbih ve hakiki tesbih diyede isimlendirilir. Tesbih-1 temsili’de vech-i sebeh
taraflardan birinde veya her ikisinde duyularla algilanmayan soyut nitelikte
oldugunda ancak te’ville ve fikri gayretle kavranabilir. Bundan dolay1 bu tiir en zor
tesbih katagorisine girer.? Tesbih-i temsili séze kuvvet verip fikri harekete gecirdigi
ve goniilde haz uyandirdig i¢in tesbihin en 6nemli tiirlerinden biri olarak ve tesirli

olani kabul edilir.

Namik Kemal’in Nevha adli siirinde vatan bir sevgiliye benzetilmis ve vech-i

sebeh bir¢ok unsurdan olusmustur.
Nevha

Feminin rengi aks edip tenine
Yeni a¢mus giile misdl olmusg
In ‘itdfile bak ne al olmus,
Serv-i simin safali gerdenine
O letdfetle ol nihal-i revan
Giriyor goz yumunca riiydma
Benziyor, ayni kendi hiilyama,
Bu tasavvur dokundu sevddama
Ah boyle gezer mi hi¢ candn?...
Giil degil arkasinda kanli kefen...
Sen misin, sen misin garib vatan?... (Namik Kemal)®
“Agzinin rengi tenine yansiylp yeni agnus giile benzemis. Glimiis servinin safali
boynuna doniip bir bak, ne kirmiz1 olmus. O giizellikle su gibi akip giden o fidan,

g0zimii yumunca riiyama giriyor. Aym kendi hiilyama benziyor. Bu diisiince

! Kazvini, el-izah, s. 190, Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi, s. 132.

2 fsmail Durmus, “Temsil”, md. DIA, C.XXXX, 5.434-435.

® Kadri Nazli, “Namuk Kemal Ve “Vaveyla® Siiri Uzerine Notlar” COMU Uluslararas1 Sosyal
Bilimler Dergisi 1(1),61-73,2016 .69
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sevdama dokundu. Ah, sevgili hi¢ boyle gezer mi? Giil degil arkasinda, kanl1 kefen
sen misin, sen misin garip vatan?

Misal:

QT &0 g el a5 e S e 12 G50 0 o o il Dk o0 s )
<E Hlas s e <l OB (i Allah'in rizasim kazanmak ve kalblerini saglamlagtirmak

icin mallarim sarfedenlerin durumu, yliksekce bir tepede bulunan, bol yagmur
aldiginda yemislerini iki kat veren, bol yagmur yagmasa bile ¢isentisi yeten bir

bahcenin durumu gibidir”*

Allah rizas1 i¢in infak edilen mallarin durumu bol yagmur aldiginda yemislerini
iki kat veren, bol yagmur yagmasa bile az bir c¢isentinin iirlinlerin biiyliyiip
olgunlagmasi i¢in yeterli oldugu bir bahgceye benzetilmistir. Bu ayette vech-i sebeh
birkag¢ unsurdan olustugu i¢in tegbih-i temsili vardir.

Ebu Hayyan soyle der: “ Allah Teald malini insanlara riya ile infak eden kimseyi
ornek verince —o mii’min degildir- o’nun z1dd1 olan zihinlere bir temsil-i mahsusunu
zikretti ki taki isiten kimse bu iki zit temsilin farkliliklarim tasavvur edebilsin. Bu ise

Kur’4n’n fesahatimin bedi’i usliiplarindandir.”?

Ebu Hayyan, Zemahseri’den naklen sOyle der: “Bu ayette onlarin Allah
katindaki halleri yiiksek bir yerdeki bahgeye, az veya cok yaptiklari infaklari ise
sagnak halde yagan yagmura ve cisentiye temsil olunmustur. Bu yagmurlarin her
ikiside bahgenin iirliniinii artirdig1 gibi aym sekilde onlarin Allah rizasi i¢in az veya
cok verdikleri infaklar1 Allah katinda imkalarim artirir. Allah katindaki giizel

hallerini yakinliklarim artirir,”

! Bakara stiresi (2):265
° Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C.IV. 5.554.
® Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C.IV. 5.562.
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UCUNCU BOLUM
HAKIKAT VE MECAZ

3.1. HAKIKAT

Hakikat sozliikte gergek olan ve gergekligi ortaya konmus sey anlamlarina
gelmektedir. Bir sdzde asil olan hakiki anlamdir, mecadzi anlam ise arizidir.
Dolayisiyla bir lafiz agiklanirken hakikate veya mecdza aym derecede yakin ise
hakikat manasina yorulur. Eger lafzin gergek anlaminda degil, farkli bir manada
kullamldigina dair bir karine (ipucu) varsa mecadzi anlam kastedilir. Beyan ilmi
hakikatle ilgilenmez. Ancak mecazin anlasilabilmesi i¢in hakikati anlamak gerekir ve

bu sebeple hakikat de beyan ilminin konular1 arasinda yer alir.*

Hakikat: “4 ¢,250 &) &is e & apf s plzind Li” « Konuldugu manada
kullanilan lafizdir.” Mecaz: « f —Gdis 85 8% & S 2 8 f2h G ki Bl
o Jasinlly U s lgl G ey JUal-d ks ) e G 25 &7 “Hakiki mandy:

murad etmeye mani bir karine ile beraber her ikisi arasinda bir alaka ve miinasebetle

konuldugu mananin disinda kullanilan lafizdir.”?

! Hacimiiftiioglu, “Beyan”md. DiA. C.VI, s.22. ]
? Mahmid b. Abdullah Antaki, Metn-i Alika Maa’l-istiarat, Girit/ Kandiye Maérif Matbaas1 1303.
s.2
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Hakikat ve mecazin tariflerinde gegen “haysiyet” kaydi dua veya erkanda
kullanildigt zaman “salat” gibilerde hakikat ve mecdzin birbirine karigmasim

Oonlemek igindir.

Alaka kaydi1 “kitab1” isaret ederek su “at1 tut” s6ziinde oldugu gibi bozuk olan

seyleri mecazdan ¢ikarmak igindir.

Karine kaydi hakiki manayr murad etmek caiz olan ve hakiki manamn disinda
kullanilan kindyeyi ¢ikarmak icindir.
3.1.1. Mecazda Kullamlan iki Terim

Alaka: Hakiki ve mecdzi mana arasindaki bagdir. Bu bagla iki mana birbirine
baglanir ve zihin birincisinden ikincisine intikal eder.?

Karine: Hakiki manamn kastedilmesine mani olan ipucudur. So6zii sOyleyen
kisinin, s6zii hakiki manasinda kullanmadigina delil olarak zikrettigi seydir. Bu delil
bizzat s6zii sOyleyenin telaffuz ettigi ifade icinde yeralirsa “lafzl karine” adim alir.
Ifadenin i¢inde yer almiyorsa sozii sdyleyen kisinin halinden veya siyak- sibakindan

anlasiliyor ise “héli karine” adim alir.?
Hakiki anlam ile mecazi anlam arasindaki alaka iki sekilde taksim olunur:

Kiilli: Genel olarak bu Hizum alakasidir. Yani hakiki anlamun mecizi anlama
lazzm olmasi demektir. Bu gerek alakas1 miisabehet olan istiare de ve gerekse gayri

miisabehet olan mecéaz-1 miirselde mevcuttur.

Ciiz-1: Ozel olarak “burada miisabehet veya gayri miisAbehet vardir” denilir.
3.1.2. Koyucusuna Gore Hakikat ve Mecaz

Lugavi Hakikat: Lafzin anlam igin tayininin lugati vaz’ eden tarafindan

yapilmasidir. Bir baska ifadeyle lafiz, lugat koyucu tarafindan konuldugu anlamda

! Alaeddin Ali b. Muhammed b. Mes'ud el-Bistami Musannifek, Serhu'l-Alaka [Sirket-i Sahafiyye-i
Osmaniyye (Matbaa-i Hiiseyin Efendi),1305 H/1887-1888s.26-29

2 Seyyid Ahmed Hasimi, Cevahiru’l-Belaga, s. 251; Hikmet Akdemir, Belagat Terimleri
Ansiklopedisi, izmir,1999, s.231; Ali el-Carim, Mustafa Emin, BelAgatii’l-Vaznha, s. 70.

® Ali el-Carim, Mustafa Emin, Belagatii’l-Vazha, s. 69
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kullamlmasidir. Mesela; Giines, Ay gibi lafizlar bilinen 1sik veren cisimler igin
konulmustur. Dili olusturan lafizlarin biiyiik ¢ogunlugu bu vaz’ ftiiriiyle vaz’
edilmistir. Dolayisiyla, vaz’ kelimesi mutlak olarak zikredildiginde ilk akla gelen

lugavi anlam olmaktadir.®

Lugavi Mecaz: Lafiz, lugat koyucu tarafindan konuldugu anlamin disinda
kullaniliyorsa buna lugavi mecaz denir. Aralarindaki bir miinasebetten dolayr bir
soziin asil manasinin disinda baska bir anlamda kullamilmasidir. Bu da istiare ve

mecAz-1 miirsel olarak ikiye ayrilir. Istiare, alakasi tesbih olan mecézlardir. Mecaz-1

miirsel ise alakasi tesbihin disinda baska bir miinasebet olan mecazlardir. (223

arslan) lafzi eger bilinen hayvan anlamm disinda cesur ve vyigit kimse igin

kullamliyorsa lugavi mecdza 6rnek olur. Aymi sekilde (XVel) lafa viicudun bir
orgam degil de gii¢ kuvvet anlaminda kullamlmus ise o zaman lugavi mecéz olur.?

Ser’i Hakikat: Lafzin kullamildigi anlamuin sari’ tarafindan tayin edilmesidir.

Lafiz din tarafindan konuldugu anlamda kullamlir. Mesela; Sal/salat, zekat, hace

gibi lafizlar sozliik anlamlar1 farkli olmalarima ragmen sari’bunlari bilinen
anlamlariyla belli ibadetler i¢in vaz’ etmistir. Dolayisiyla bu tiir lafizlarin gectigi dini

metinler anlasilmaya g¢alisildiginda lafizlara sari'nin koydugu anlamlar 6nceliklidir.

Ser’l Mecaz: Bir lafzin ser’i manasimin disinda bir mana i¢in kullamlmasidir

Lafiz, din tarafindan konuldugu anlanmun diginda kullaniliyorsa buna ser’l mecaz

denir. (5522 namaz) kelimesi islamuin bes temel esasindan birisi olarak degil de dua

anlaminda kullanilirsa ser’l mecaza ornek olur. Aym sekilde (583\/zekat) kelimesi

temizlenme ve artma anlamuinda kullamilirsa ser’i mecaza Srnektir.

! Ali Bulut, Belagat (Meani-Beyan-Bedi’), IFAV, 2015, 5.209
2 Ali Bulut, a.g.e, 5.209
® Ali Bulut, a.g.e, 5.209
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IstilAhi Hakikat: Lafiz, ilim, meslek ve sanat ehli tarafindan konuldugu
anlamda kullaniliyorsa buna 1stilahi hakikat denir. (‘lel3)/ fail, Jebi/hal) lafizlar: ilim

ehli tarafindan nahiv terimi olarak kullamldiklarinda 1stilahi hakikate drnek olurlar.’

Istilahi Mecaz: Lafiz, ilim, meslek ve sanat erbabi tarafindan konuldugu

anlamin diginda kullamliyorsa buna 1stilahi mecdz denir. (Jls\&\/ fail, jG-\/hél)

lafizlar1 ilim ehli tarafindan nahiv terimi olarak degil de asil anlaminda

kullanildiklarinda 1stilahi mecaza &rnek olurlar.?

Orfi Hakikat: Orfiin bir lafz belli bir mana igin tayin etmesidir. Yani lafiz
halkin 6rfiine dayali olarak konulmasidir. Bu noktada orfiin has olmasiyla - belli bir
grup tarafindan kullamlmasi- amm olmasi arasinda bir fark yoktur. Bu bazen

herkesin kullandigi manada olabildigi (umumi 6rf) gibi bazen de belli meslek

gruplarimin kendi aralarinda kullandiklar1 lafizlar (hususi 6rf) olabilir. Mesela (13
hayvan) kelimesi dort ayakli hayvanlar igin kullamldiginda 6rfi hakikate Grnek olur.®

Orfi Mecaz: Orfteki hakiki anlamuyla bilinen bir lafa bu anlamin disinda
kullanmaktir. Nahiv orfiinde fiil, malum kelime c¢esitlerinden biri iken “is-eylem”

manasinda kullanilmasi 6rfi has olan mecaz1 teskil eder. Umumi orfte, yerde yiirliyen

hayvanlar i¢in kullamlan dabbe ( £ ) kelimesinin insan ve can tasiyan icin
kullanilmas1 6rfi mecaza érnek olur.*

Bu zikredilenler icinde asil olan lugavi hakikattir. Digerleri bunun fer’i
hitkmiindedir. Hakikat asil, mecaz ise arizi dir. Onun igin mecellede: ( C‘ﬂ/ﬁ\ &) AV

2

i34 “Kelamda aslolan hakikattir.”® Yani Lafiz, ser’l mecaz ya da ser’i hakikat

arasinda miisterek olursa hakikat manasi tercih edilir. Yine aym sekilde lafiz, 6rfi

mecaz ve Orfl hakikat arasinda olursa hakikdt manasina hamledilir. Yoksa yine

! Ali Bulut, a.g.e, 5.209
2 Ali Bulut, a.g.e, 5.209
® Ali Bulut, a.g.e, 5.209
* Ali Bulut, a.g.e, 5.209
> Mecelle-i AhkAm-1 Adliye, Hikmet Yayinlar1, Istanbul, 1985, mad., 12.
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mecellede ( ;L;.J»j\ Ji sl dded u)-w 13)) “Manayr hakiki miiteazzir oldukta mecaza
gidilir*denilmistir.
3.2. MECAZ

Sozliikte, “gecip gidilen yer ve zaman” anlamina gelen mecaz, ilm-i beyan’in bir
terimi olarak, bir kelimenin kendi ger¢ek anlamindan alinarak baska bir manaya

nakledilmesi demektir®
Hatib el-Kazvini’ye (6.739) gore mecdz, “aralarinda bir iliskiden dolayr
kelimenin konuldugu anlamin diginda kullanilmasidir”.3 Mecaz kelimesinin kokii,

“cavz )3 7 olup siilas? mazi fiili “;> ” céze nin mimli masdar1 ve aym zamanda ism-

i mekan da olabilir. “ ;=" caze fiilinin s6zliik anlam,“bir yerden bir yere ge¢mektir”.

Q

“Jazs ” Mefal vezninde olan mecdz ;% kelimesi, ism-i mekan olarak, “yol, gelip

gecilen yer” manasindadir. Masdar olarak méana “bir yerden bir yere yiiriimek

suretiyle gegmek” seklinde olmaktadir.

Mecaz islibuna ilk yer veren alim Sibeveyh, el-Kitdb’inda mecdz anlaminda
“ittisa’ fi'l-kelam ve’l-icdaz ve’l-ihtisar/ sdzde genislik, icaz ve ihtisar” ifadesini

kullanmustir.

Mecazlar ifadeye parlaklik ve kuvvet verir. Kelama renk ve letafet katar. Insan
simasi i¢in hareket ve eda ne ise beyan iginde mecazlar odur. Mecazlar fikir ve hissi

siislerler. Hulasa mecaz hayat iislibudur. Ciinkii hayaldir.’

Baz belagat alimleri mecdzi, mecaz-1 akli ve mecaz-1 lugavi olarak ikiye taksim

etmislerdir.

3.2.1. Mecaz-1 AKkli:

' a.g.e, mad., 61.

2 Ciircani, Esraru’l-Belaga, s. 267; Razi, Nihﬁyetﬁ’l—icﬁz, s. 87.

® Hatib el-Kazvini, el-izah fi “Uldimi ’I-Belaga, nsr. Ibrahim Semsiiddin, Beyrut, 2003, s. 202-203.
4 Seyyid Ahmed Hagimi, Cevahiru’l-Beliga, s. 249.
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Mecaz-1 akli, bir alakaya binaen bir isin asil failinden baskasina isnad
edilmesidir. isnddi mecdz- Mecazi isnAd vb. isimler de verilir. Sairin su beytinde

oldugu gibi;
« sl 4% 51041 a5 ,MQ f GJ\ 5 )l Ul

“Gencin sacina ak distirdii, yashiyr fani kildi,/ Gilinlerin ve gecelerin gelip

gegmesi”

eyl Sl i3 “Doktor hastayr iyilestirdi.”

Bu orneklerde hakiki faili olan Allah’a degil, gece giindiize ve doktora isnad
edilmistir.
Iste bu isndda mecaz-1 akli (mecazi isnad) denir.

3.2.2. Mecaz-1 Aklideki Alakalar

Mecaz-1 aklide gecen alakalarin en meshurlar1 sunlardir.
Sebebiyyet(z:2J1)
Failiyyet(&lsla))
Mef uliyyet(&)saill)
Masdariyyet(z,1.2V)

Zarfiyyet(zs L))
3.2.3. Mecaz-1 Aklideki Alakalar

1-Sebebiyyet(x:2J):  Fiilin, isin yapilmasina sebep olacak kisiye nispet
edilmesidir.

“Fatih Istanbul’u fethetmistir.” Istanbul Fatih Sultan Mehmet’in emriyle

fethedildigi icin fiil kendisine isnad edilmistir.
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2

(b %Y a2) “Emir orduyu bozguna ugratti.” Orduya bozguna ugratan

askerlerdir. Ama emir askerleri emir ve komuta ettigi i¢in ona isnad edilmistir.

(101 LMy .S) “Halife Kabe’yi giydirdi.” Kabe’yi 6rten halife degil onun
emrindeki kisilerdir. Halifenin emriyle oldugu i¢in bu is ona isnad edilmistir.

Misal:

{;L;;JEQ\ \i.éifij bj@ L \LKM} “Dediklerini ve haksiz yere peygamberleri

ldiirdiiklerini elbette yazacagiz” ' Soylediklerini yazanlar gdrevli meleklerdir.
Yazma emrini Allah Teald verdigi igin fiil Allah’a isnad edilmistir. Aym sekilde
peygamberleri Rastlullah zamanindaki Yahtdiler degil onlarin atalar1 6ldiirmiistiir.
Kendileri onlarin soyundan geldikleri i¢in peygamberleri 6ldiirme onlara isnad
edilmistir.

Ebu Hayyan s6yle der: “Bir kisim miifessirler buradaki “yazma™ mn mecaz
oldugunu manasinin ise hi¢bir seyin ihmal edilmeden kayit altina alimp muhafaza
edilmesi ve unutulmadan Allah Teala’min ilminde yazilmis oldugu gibi sabit ve

mahfuz oldugunu sdylediler.”

Ebu Hayyan Hz. Peygamber (sav) donemindeki Yahudilere peygamberlerin
oldiriilmesinin isnadi hakkinda ise soyle der: “Peygamber (s.av.)'in doneminde
yasayan, ona muasir olan Yahudilere -asil 6ldiirenler onlarin atalar1 olmakla birlikte-
bu Oldiirmenin onlara isnad edilmesinin sebebi bu ise razi olmalari, Rasilullah
(sav)’i zehirlemeleri ve O’nu 6ldiirmeye azmetmeleridir. Bu séz ve fiil, biitiin

kotiiliiklerin ve kotii sézlerin onlardan sadir oldugunu gosterir.”

2-Failiyyet(zlsla))): Ism-i mef (liin, ism-i fiil manasinda kullanilmasidir.

! Al-i Imran (3): 181.
2 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, C.VI, 5.326
® Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, C.VI, 5.327
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(oot osh b BBY & g 4 J&) “Firavun ona: “Ey Miisa! Dogrusu ben seni
sihirle donanmus zannediyorum” demisti.”* Bu dyette gecen fb);wﬁ} lafz1 ( 1=\)
manasinda kullamlmustir.

Ebu Hayyan soyle der: “ Zahir olan {\));.M) “sihirlenmis” s6ziin ism-1 mef*Gldiir.

29 ¢

Yani “ &5 487 “sihirlendin”, bundan dolayr senin séziin bozuk, getirdigin seyde
dogru degildir. Bu kiigiik gérme hitdbidir. Ferra ve Taberi ise {bjéwu»} ism-i fail

anlaminda yani( >.) “sihirbaz” anlaminda oldugunu séylemislerdir ki anlamu “ bu

getirdigin acayip seyler sihirdendir.” Demektir. Miifessirler: “Mefl, {fail
manasindadir, “mes’Gm- sdim” ve “meymiin —yamin” kelimelerinde oldugu gibi”

demislerdir.?
Misal:
<€L3Lﬁ 308y 08 i,\} “Siibhesiz ki O, va'di yerine gelecek olandir.” Ayetinde (Lgu}

kelimesi (&7) manasinda kullanilmustir.

Ebu Hayyan soyle der: “Zahir olan (;123}) lafzinin masdar olmasidir. Denilmistir
ki; é@t}kelimesi (57) manasindadir. Zemahseri soyle demistir: “égu} mef 0l olup
fail manasindadir.”

3-Mef uliyyet(&ds2dl)): ism-i failin, ism-i mef 0l manasinda kullanilmasidir.

! fsra stresi (17): 101.

2 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C.XIV. s.191.
8 Meryem siresi (19):61.

* Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C.XIV. 5.460.
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<€“-J-4U e 4 } “Artik o, hognut olacag bir hayat i¢cinde olacaktir.”* Bu ayette

gegen {aem\ﬁ lafz1 ( :*-JAAJA) manasinda kullamlmistir. Ciinkii hayatin kendisi degil,

kisi raz1 olur.

Ebu Hayyan sOyle der: “Kisi riza sahibidir. Ebu Ubeyde ve Ferra soyle
demislerdir:( LRI @L;} “Fiskirip ¢ikan bir sudan yaratildi.”*Ayetindeki {y\s)
lafa (&,55) manasinda oldugu gibi fwb) lafada ( #£23%) manasindadir

demislerdir.”

4-Masdariyyet(&,seall): Masdarin Ism-i fiil anlaminda kullamlmasidir.

Misal:

{b@}ﬁ‘ Jﬁj} “Furkan'1 da indirdi.”* Bu ayette gegen <E G 3? lafzr (3,))
manasinda ism-i faildir.

Ebu Hayyan, “Furkan”in manasina dair muhtelif tefsirlerden sekiz goriis

naklettikten sonra sdyle der: * Furkan aslinda mastardir. Iste bu tefsirlerin hepsi

delalet ediyorki ondan ism-i fail irAde edilmistir. Yani (&, “ayiran” demektir. Ism-
i mef’ il mandsinin kastedilmesi de caizdir.’

Misal:

<€ M‘J ,«g F GJJLW} “Sana, sarap ve kumar hakkinda soru sorarlar.”®
Ayetinde yer alan <E /&\) "hamr" kelimesi, 6rtmek anlamina masdar oldugu halde,

ism-i fail manasinda kullanilmustir,

! el-Hakka stiresi (69):21.

% Tarik stiresi (86):6.

® Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C.XIV. s.191.
* Al-i Imrén (3): 4.

® Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C.V.s.175.

® Bakara (2): 219.
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Ebu Hayyan soyle der: “Hamr kelimesi bu istikaklara gore aslinda masdardir

ondan ism-i fail veya ism-i mef’dl kastedilmistir.”*

Bazi miifessirler masdarin ism-i fail yerine kullanilmasinin miibalaga oldugunu

belirtirler.

5-Zarfiyyet(xs,)): Fiilin zamana nisbet edilmesidir. Sairin su beytinde oldugu
gibi:

Yals &G 26N A sue
s d 2 el st

“Gtinler sana bilmedigin seyleri gésterir.
Kendisine yol azig1 vermedigin kimseler sana ne haber getirir.”

Bu beyitte “Giinlerin bir seyler gostermesi” mecazidir. Cilinkii glinler insana bir
sey gostermez. Insan kendisi goriir.

Misal:

<ELW Z)\ﬁ;\ Rz G};}“...Cocuklarl ak sagliya gevirecek olan giinden!”? Bu ayette

saclarin agartma isi giine isnad edilmistir. Oysa saglari agartan giin degildir.

Ebu Hayyan soyle der: “f\.ﬁ;} “0 giin” mensubtur. Ayette gegen (o}iﬁ mecaz
iizerine mef (ilii bihi nasbetmistir. Yani “nasil karsilayacagimz bu biiyiik giinden ki o
sOyle boyle bir giindiir” demek olur. (’Jﬁl} deki “giin” i¢in olan zamir giine isnad
edilmistir ¢iinkii mecdz yoluyla o giin vaki oldugu i¢indir.’

Misal:

! Ebu Hayyan, el-Bahru’l Muhit, C. IV. 5.128.
% Miizzemmil (73):17.
® Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C.XXI.s.55.
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<€ hatt 5 o 15l g vfd o P }3} “Size geceyi dinlenesiniz diye

karanlik ve giindiizii ¢alisasimz diye aydinlik olarak yaratan Allah'tir.”?

Bu ayet-i
kerimede gorme fiilinin glindiize isnadinda mecdz-1 akli vardir. Ciinkii giindiiziin

kendisi gormez, o vakitte insanlar ve diger canlilar goriir.

Ebu Hayyan soéyle der: “Bu ayet Allah Tedla’min kullarina biiyiik kudretini
gdstermek ve her seyi kusatan nimetini hatirlatmak igin bir tenbihtir. Ibadete sadece
O miistahaktir...

Ayette “gormenin” giindiize isnadi mecazdir. Ciinkii gorme giindiiz olur. Sair’in
soyledigi gibi;
ol ol Gy oy
“Ve sen uyudun. Halbuki binek (iizerinde olan kimse)'in gecesi uyumuyor.
(Yani, binek tizerinde olan geceyi uykusuz gegiriyor)."

Kutrub der ki: "Gece karardi" denilir. Yani, gece karanlik oldu. "Giindiiz
aydinland1" ve "gordi" denilirken de; gilindiiziin aydinlig1 oldu ve giindiiziin ortalik

goriinebilir hale geldi, denilmek istenir.?
3.2.4. Mecaz-1Lugavi:

Bir kelime veya terkibin bir alaka dolayisiyla lugat anlamindan alinarak baska
bir mandya nakledilmesine mecaz-1 lugavi denir. Mecaz denilince aslinda kastedilen
budur. Bu aldka benzerlik ise istare, benzerlik disinda bir sey ise mecaz-1 miirsel

denir.?
3.2.5. Mecaz-1 Mirsel:

Hakiki anlamin disinda kullanilan ve alakasi benzerlik disinda bir sey olan
lafizdir.

! Yanus stiresi (10):61
2 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C.IV. s 562.
® Ali Bulut, Belagat, IFAV. 2015,5.216.
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Hakiki anlamin disinda kullanilan ve aldkasi benzerlik disinda bir sey olan
lafizdir. Benzerlik aldkasi disinda bir miinasebetle bir kelimenin ger¢ek anlamda

kullanilmasina engel bir karine dolayisiyla baska bir manadda kullanilmasidir.

Mecaz-1 miirsel i¢in otuzdan fazla alaka tespit edilmistir. Baslicalar1 sunlardir:
1.Ciz’iyyet, 2.Kiilliyyet, 3.Sebebiyyet, 4.Miisebbebiyyet, 5.Ge¢mise itibar,
6.Gelecege itibar, 7.Mahalliyyet, 8.Halliyyet, 9.Aliyyet 10.Umim-Hus(s.

3.25.1. Ciiz’iyyet:

Bir biitliniin pargasinin zikredilip tamamimin kastedilmesidir. Buna “zikr-i ciiz

irade-i kiill ” denir.

“Bagsin sag olsun gibi ” Bas zikredilmis biitiin beden kastedilmistir.

Ornekler:

f&g,fﬁi\ & nyfj\j} “Riikii edenlerle beraber riikii edin.” * Ayetinde “riikd”
zikredilmis namaz kastedilmistir.

Ebu Hayyan soyle der: “Denildi ki, riikki namazdan kinayedir. Yani “namaz
kilanlarla beraber namaz kilin” anlamindadir. Namaz yerine sadece secde zikredilip

kindye yapildig: gibi burada da zikr-i ciiz iradeyi kiill vardir.”

{wj },4 3/7} “Yahut da bir kéle azat etmektir.”* Bu Ayette, {w)} “bir boyun”

terkibinde alakasi ciiziyyet olan mecaz-1 miirsel vardir. Zira insanin bir orgam olan
boynun esareti veya hiirriyeti s6z konusu degildir. Dolayisiyla bu ibareyle gercek
anlam kastedilmis olamaz. O halde buradaki ifade mecdzdir. CiizZ (boyun)
zikredilmis, ama kiill (kblenin tamami) kastedilmistir.

! Bakara stiresi (2): 43.
2 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C.1.5.492.
¥ Maide siresi (5): 89.
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Ebu Hayyan sdyle der: “Insami “boyun” diye isimlendirmek insamn ciiz’i bir

parcasimin ismiyle kiillisini isimlendirmek demektir.””*
3.25.2. Kiilliyyet:

Bir seyin biitiiniiniin zikredilip bir parcasinin kastedilmesidir. Buna “zikr-i kiill

irade-i ciiz” denir.

{;;;éli'\ & Rl u}i&) “Parmaklarim kulaklarma tikarlar.”” Gok giiriiltiisii veya

yildirim sakirtist duyduklarinda, 6liim korkusuyla parmaklarim kulaklarina tikayan
miinafiklarin durumunun anlatildig bu ayet, alakasi kiilliyyet olan mecéz-1 miirsel’in
en meshur 6rneklerinden biridir. Mecazin bu tiirlinde bir biitlin sdylenir, onun bir
pargasi kastedilir (zikr-i kiill irade-i ciiz). Burada da biitiin “parmaklar” zikredilmis,
onun ciiz’i “parmak uclar1” kastedilmistir. Buna gore climlenin manasi, “parmak

ucglarim kulaklarina tikarlar” seklindedir. Ciinkii parmagin tamaminin kulaga girmesi
imkansizdir.

Ebu Hayyan sOyle der: “Parmaklardan maksat bazisidir. Ciinkii parmaklarin
hepsi kulaga sokulmaz. Ancak parmagin ucu sokulur. Bu kelamda genisliktir. Kiilliin
ciz’e genellemesidir. Ciinkii miinafiklar gok giiriiltiisiinden asir1 korkmalar1 ve
rahatsiz olmalarindan dolay1 sanki parmak ucu kafi gelmiyor, bilakis eger miimkiin

olsa biitiin parmaklariyla kulaklarini tikarlardi.”

3.2.5.3. Sebebiyyet:

Sebebin zikredilip sonucun kastedilmesidir. Burada sebep- sonug iligkisi vardir.

Misal:

! Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C.VIII 5.368.
? Bakara siresi (2): 109.
® Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C.|.5.242.
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$@is W Bk U Y8 O of 2 Y @ &) “Siiphesiz Allah (hakki agiklamak

i¢in) sivrisinek ve onun da G6tesinde bir varlign misal getirmekten cekinmez.”*

Ayetinde haya terk etme sebebidir. Terk ise haya’nin neticelerindendir.

Ebu Hayyan soyle der: “Haya’nin Allah Teala’ya nisbet edilmesinin nefyinin
manasinda ihtilaf edilmistir. Denildi ki manasi: “Terk etmez.” Haya terk olunmakla
tabir olundu. Zemahseri ve baskalar1 boyle demislerdir. Ciinkii terk etmek hayamn
neticelerindendir. Ciinkii insan bir seyi yapmaktan haya ederse onu terk eder.

Boylece, sebebin ismiyle miisebbibin isimlendirilmesi kabilinden olur.

Denildi ki manasi (2% V) “korkmaz” demektir. Hasyet, haya diye isimlendirilir,
¢linkii onun neticelerindendir. Bunu Taberi tercih etmigtir.2
Misal:

{4» fiz 08 . } “Kim, Allah'a, diisman olursa.” Ayette (Yahudilerin) Allah’a

diismanligin zikredilmesi mecdz olup aldkasi sebebiyettir. Diismanlik sebebiyyet

neticesi ise emre muhalefettir.

Ebu Hayyan s0yle demistir: “ Allah ile kul arasindaki diigmanlik hakiki olmaz.
Kulun Allah’a diigmanligi mecazdir. Manasi ise emre muhalefettir. Allah Tedla’nin

kuluna diigmanlig ise muhalefetinden dolayr onu cezalandirmasidir.”*
3.2.5.4. Miisebbebiyyet:

Sonucun zikredilip sebebin kastedilmesidir.

Cifigilerin yagmura “Altin yagiyor- bereket yagiyor” demeleri gibi yagmur
hasilatin bollugu, bereketi olup bunun neticesi de para kazanmaktir. Yagmur altina

sebep olmus olur.

! Bakara stresi (2): 26.
2 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C.1.s.332.
¥ Bakara siresi (2): 98.
* Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C.115.356.
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{fﬂ\ 5] lgdnts Y (*}‘L O \3;3) “Onlara: Yeryliziinde fesat ¢ikarmayin, denildigi

zaman.” b Ayette “fesat” sonu¢ olarak zkredilip fesada sebep olan giinahlar

kastedilmistir.

Ebu Hayyan fesaddan maksat ne olduguna dair sahabe, tabiinden ve
miifessirleden bir¢ok goriis nakleder sonra sozii Zemahseri’ye getirerek soyle der:
“Zemahseri sOyle demistir: “Yeryiiziinde fesattan maksat savas ve fitne kiskirticilig
yapmaktir. Ciinkii boyle bir sey fesada sebebiyet verir ve istikimetin yok olmasina,
insanlarin, ekinlerin, dini ve diinyevi menfaatlerin yokolusuna sebep olur. Allah
Teala : “O, doniip gitti mi (yahut bir is bagina gecti mi) yeryiiziinde ortaligi fesada
vermek, ekinleri tahrip edip nesilleri bozmak igin ¢alisir.”? ve “Yeryiiziinde fesat
cikaracak, orada kan dokecek birini mi yaratacaksin?” ayetlerinde fesad kelimesini
bu manada kullanmistir. Ayni sekilde Tay kabilesiyle yapilan bir savasa da “fesad
harbi” demislerdir.”

Fesadin bu goriislerle tefsir edilmensin vechi bunlarin hepsinin biiyiik giinah ve
masiyet olmalaridir. Onlarin 1srarlar1 fesadi agirlastirmustir. Yeryiizii halki isyanlari
nezaman artirmug ve yaymuslarsa hayirlart azalmus, bereketleri alinmistir. Hayatin
sebebi olan yagmurdan menolunmuslardir. Onlarin  mevsuf oldugu fiilleri

yeryiiziiniin fesad ve harabimin en biiyiik sebebidir...

Yeryiiziinden fesattan nehy, miisebbebten nehy babindan olup neyhden murad

sebebidir.”®

<€L€j SRS A V'Q J}Zij) “Gokten sizin i¢in r1izik indirir”®, Yani “Yasamumz temin

etmek icin yagmur gibi rizik sebepleri indirir. “Rizik” lafz1 zikredilerek sebep olan

“yagmur” lafz1 kastedilmistir.

Ebu Hayyan soyle der: “ O yagmurdur ki insan bedeninin kivaminin sebebidir.

Bu ayetler dinler i¢in ne konumdaysa bedenler i¢inde rizik yledir.”*

! Bakara stresi (2): 11.

? Bakara sdresi (2):205.

® Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C.1.5.184.
* Mii’min/Gafir sdresi (40):13
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3.25.5. Gecmise Itibar(osL Lzel):

Bir seyi gecmisteki bir vasfiyla zikretmektir. Kevn-i sabik diye de isimlendirilir.
Misal:
{v’i\y\ L;ef:;j\ \)f_\j} “Yetimlere mallarini veriniz*? islerinde resid olanlara “yetim”

denilmesi, kevn-i sabik itibarile mecazdir. Evvelce yetim iken bugiin resid olanlara

mallarin veriniz, mealindedir.

13

Ebu Hayyan soyle der: * isin gorlineni yetimlere malarinin verilmesidir. (;ﬁ\)

insan oglunda babasi 6lmiis kimseye denir. Bu lafiz ¢ogul olup erkek ve kadinlari
icine alir. Buluga erince bu isim ser’i olarak sona erer. Burada kesinlikle bir mecaz
vardir. Bu “yetimler” lafzimn buluga erenlerle genel olarak kullamlmasiyla olup

bulugdan 6nceki itibar ve isimleriyle (itibar-1sabik) yetim isminin verilmesidir.”®

3.25.6. Gelecege Itibar(osSiwls Lzsl):

Bir seyi gelecekte bulunacagi hali ile anmaktir. Kevn-i lahik, i’tibar-i ma yeald

ileyh ve i’tibar-i ma seyekin diye de isimlendirilir.

<€‘ﬁ Sefl gl d,‘} “Ben riiyada sarap siktigim gordiiny”* Yani, “sarap sikiyorum”

ifadesi, ilerde boyle olacag nazar-1 itibara alinarak “sarap olacak iiziim sikiyorum”
anlaminda kullamlmustir. Bu ayette mecaz-1 miirsel’in alakalarindan “gelecege itibar”

vardir.

Ebu Hayyan soyle der: “Ayette tiziimiin sarap diye isimlendirilmesi i’tibar-i ma

yetlii ileyh oldugundandir.”

! Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C.XVIII. 5.400.
% Nisa stresi (4): 2.

® Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C.VI. 5.403.

* Yasuf stresi (12): 36.

® Ebu Hayyéan, el-Bahru’l-Muhit C.XII.5.476.
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€ Tk s e o heaty) J6 Y39 “ibrahim de demisti ki: Ey Rabbim! Buray:

emin bir sehir yap.”! Ayette zikredilen Mekke sehri Hz. ibrahim (as.) dua ettigi
vakitte sehir olmadig i¢in gelecekte bulunacag hal ile zikredilmis olmakla kevn-i

lahik vardir.

Ebu Hayyan soyle der: “Ayette gecen (Jv\} lafz1 burada “yap” manasinadir.
Streti emirdir. Oda talep ve ragbet i¢indir. Buda ailesini orada iskan ettiginde onlara
dua ettigi vadi ki Ibrahim (as.)’1n su sdziinde : <E (ajsr.ij\ Sl Ls @) s> g 3\}} “Beyt-i
Harem'inin (Kébe'nin) yaninda, ziraat yapilmayan bir vadiye.”? isaret etmistir. Veya
“o mekan ki ileride sehir olan” Bundan dolay: ayette {uT L\L} seklinde nekre olarak

gelmigtir. Sehir oldugunda ise: {uT A e e C}»j} “Rabbim! Bu sehri (Mekke'yi)

emniyetli kil”® ve soyle dedi: <€-U.J\ Ne3 (..m:i ¥} “Busehre (Mekke'ye) yemin ederim”*

seklinde marife olarak gelmistir. Buda duanin iki defa ayr1 vakitlerde yapildiginda
boyledir.

Denildi ki : “Iki ayette aymdir. Nekreli olan ayetin dncesinde hazfedilmis bir

marife vardir soyle ki: (GeT 1AL AL\ 1is |=>1) “ Bu sehri sehir olarak giivenli bir sehir
yap” olur ki (11L) nekre olur ve kendisinden sonrasim kuvvetlendirir. Nasil ki soyle
dersin (= Us sl Ms 0K)) “Bu giin giinlerden ¢ok sicak.” Bundan dolayr bu iki

ayette sonrasinda sehir olacagina isaret eder. Diger bir ihtimale gore ise burada
mahzuf olan bir lafiz yoktur ve heniiz sehir olma s6z konusu degildir budan dolay1
ona dua edilmistir. Marife takisiyla gelen ayette {uT G \.u} seklinde 1’tibar-1 ma

yetilii ileyh olarak sehir diye isimlendirilmistir.””

! Bakara stiresi (2): 126.

2 fbrahim stiresi (14): 37.

® [brahim stresi (14): 35.

* Beled sdresi (90): 1.

® Ebu Hayyén, el-Bahru’l-Muhit C.XI1.5.476
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3.2.5.7.  Mahaliyyet(zl):

Bir mahalli soyleyerek o mahalde bulunam kastetmektir. Babidli karar verdi,

testiyi doktii.

{jqﬁ\ G o <_s,>”- otz BT} *“ Onlar i¢in, i¢inden 1rmaklar akan cennetler

vardir” ' Bu 4yette “wrmaklar” zikredilmis mahallinde bulunan akan sular
kastedilmistir.  Ciinkii 1rmaklar akmaz akan sularidir. Hale isnad olunacak sey

mahalle isnad olunmustur. Bu mecazdir.

Ebu Hayyan, Ibn Atiyye’den naklen soyle der: * Ibn Atiyye sdyle dedi: Akma
kelamda genislik ve gegislik haliyle nehirlere nispet edilmistir, oysaki sadece akan
sudur. Nitekim Allah Teila’min s$6yle buyurmustur: {mfd\ Jilj}“Kéye (sehre)

sor”?( Bu ayet “Koyiin halkina sor” demektir. Yani mekdn ismi olan kdy lafziyla

orada yasayan halk kastedilmistir. Koy, igerisinde oturanlar i¢in bir mahaldir.
Mekanlara ve binalara soru sormanin imkansizlig, kdy lafzimin hakiki manada

kullanilmasina engel karinedir.) bunun gibi sair sdyle demistir:
Pl g Ahs Edng M B0s A% 50 5 i

"Haber verildi bana ki, senden sonra ates tutusturuldu Ve yine senden sonra
ey Kiileyb! Meclis éylece kaldi."®
Sair, meclis tabiriyle mecliste bulunanlar1 kastetmektedir.

{W\yb u)j)fu} “Agizlariyla, soyliiyorlar.”* Agizlar kelimesi mecaz olarak dil
yerinde kullanilnustir.

Ebu Hayyan bu ayetin tefsirinde agizdan maksatin dilleri oldugunu séyler. *

Mekan zikredilmis mahalde bulunan kastedilmistir.

! Bakara stresi (2): 25.

2 Yasuf stiresi (12): 82.

® Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C.I.5.311.
* Al-i Imrén (3): 167.
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3.2.5.8. Halliyyet(zw):

Bir mahalde bulunam sdyleyerek o mahalli kastetmektir.
“Kahveye gitmisti.” Kahve pisen mahale demektir. Siileyman Pasa’nin:

Namdzdan ¢iktilar seyre gittiler
Zavalli zahidler gor ne ettiler

Beytindeki “namaz ve seyr” hallerinden cami ile mesire kastedilmistir.

{;‘»\ PSR R L VES BCReA I \f\j} “Yizleri agaranlar ise Allah'in rahmeti

icindedirlerBurada mutlak olarak hal zikredilmekte, ancak bu halin ger¢eklesecegi
mahal olan cennet kastedilmektedir. Yani onlar cennette olacaklardir. Ciinkii cennet

rahmetin inecegi yerdir.

Ebu Hayyan soyle der: “Allah Tedla onlarin Allah’in rahmetinde sabit
olduklarim bildirince bu sabit olmanin sonu ve intikali olmayan ebedi kalis oldugunu
beyan etti. “Rahmet” lafziyla onlara olan dnceki indyetine isaret etti. Kul nekadar

taati cokda olsa cennete ancak Allah’in rahmetiyle girer.

Abdullah b. Abbas (rah) soyle dedi: Burada rahmetten murat cennettir.”*

<€L~?y & éti;ﬁj} “Onu rahmetimizin i¢ine soktuk.”” Ayette rahmet lafzinin

zikredilmesi alakas1 hdliyyet olan mecdz-i miirsele 6rnektir. Ciinkii burada mutlak

olarak hal zikredilmekte, ancak bu halin ger¢eklesecegi mahal olan cennet

kastedilmektedir.

Ebu Hayyan soyle der: “Onu rahmetimizin ig¢ine soktuk.” Yani rahmet ehlimize
veya cennete demektir. Cennet rahmetin eseri oldugu ic¢in rahmet diye

isimlendirilmistir.”®

! Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, C.VI. 5.277-278..

2 Mehmed Rifat, MecAmi‘u’l-Edeb, s.248; M.A. Yekta Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi-Bel agat, s.115.
® Al-i imrén (3): 107.

* Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C.VI, 5.66.

® Enbiya siresi (21): 75

® Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C.XV, s.256
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3.25.9. Aliyyet(3Y)):

Aleti zikredip eserini kastetmektir. Onun eli boldur (comerttir). Ciimlesinde “el”

alet olup eseri comertligidir.

{V‘J e Gl A J\} “Iman edenlere, Rableri katinda kendileri icin bir

dogruluk makami bulundugunu miijdele” “Dogruluk makamindan kasit ge¢mis ve
yiiksek bir mertebedir. “Kadem” (ayak) diye isimlendirilmesi, ilerlemenin ve
gecmenin ayakla miimkiin olmasindandir. Ayette, gecmenin ve ilerlemenin

sebebi/aleti olan “ayak” zikredilip onun eseriolan gegmek kastedilmistir.

Ebu Hayyan soyle der: “ ibn Abbas, Miicahid, Dahhak, ve Rebi’ b. Yunus ve Ibn
Zeyd’e gore: “Kadem-i s1dk” ibadetlerden salih amellerdir. Hasan ve Katade’ye gore:
Hz. Muhammed (sav)’in sefiatidir. Zeyd ibn Eslem ve digerlerine gore: B,
Peygamber (sav)”in vefiti musibetiyle karsi karsiya kalmadir. Ibn Abbas ve
digerlerine gore ise: Onlarin levh-i mahfuzdaki 6ne gecen seadetleridir. Mukatil’e
gore: Allah’a onceden takdim ettikleri hayirdir. Bu mandya Vaddah el-Yemen su

siiriyle isaret etti:
SN B e TR 4t Gu
Sy B g Bt ML 0 A ]

“Ey Vaddah! Sana ne oluyor ki daima gazel okuyorsun! Ecelin
vaklagmasindan korkmuyormusun?

Ars'in sahibi i¢in namaz kil da tokezleme ve ayaklarin kayma giiniinde Seni
kurtaracak bir kadem (salih ameller) edin."

Denildi ki: One gecen sereftir. el-Accic’in su siiri bu anlamdadar:

RO S 5 S N R

"Avvamogullart el-Hakem hanedaninin oniinden ¢ekildiler. Ve hiikiimdarlig

kadem (seref) sahibi bir hiikiimdara biraktilar.”

! Yanus stiresi (10):2.
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Zeccac ise: Ustiin ve yiiksek derece diye agikladi. Bu anlamda sir Zii'rrimme

sOyle dedi:

A e i ol cad s Gl K8 Y 33 5K

"Sizin insanlarin inkdr etmedigi kademiniz (iistiin bir mevkiniz) vardir. Ve

denizi bile ortmiistiir bu tistiin mevkiniz, yiice serefiniz ile beraberdir.”

Zemahseri ise sdyle demistir: “Oncelik/onde bulunmak, fazilet ve yiiksek
mertebe. Eger oncelik/0ne gecme, neden "kadem" (ayak) diye isimlendirildi dersen;
ilerleme ve 6ne ge¢me ayakla oldugu i¢in, giizel cabalar ve 6ne gegme "kadem" diye
isimlendirilmistir, derim. Nitekim "nimet" de elle verildigi i¢in "yed" (el) diye
isimlendirilmistir. Keza (nimet) "ba'/satilik nesne" diye de tesmiye edilmis, ¢linkii
sahibin sattigi sey, odur. Falanca hayirda kademdir/ondedir denir.. Onun sidk'a
izafesi ise faziletin ziyadeligine ve mezkir kisinin 6nde gelen biiyiiklerden olduguna

isarettir.”

Beyzavi'nin beyam veghile bu ayette kadem; mertebe-i aliye ve menzile-i refia
manasinadir ve derecat-i aliyeye ayakla varildigindan mertebeden kademle tabir
olunmus ve bu dereceye nail olmak dogru s6z ve halis niyetle olduguna isaret igin

kadem sidkla tavsif olunmustur.?
3.2.5.10. Umim-Husis:

Kelimenin hakiki anlamu ile mecdzi anlamindan birisinin digerinden daha

umumi olmasidir.

ﬁ&l [ Rk T Rk SN &) “Bir kisim insanlar, miiminlere:

«Diismanlarimz olan insanlar, size kars: asker topladilar» dediler.”® Ayette zikredilen
“ “Bir kisim insalar”’dan maksat Nuaym b. Mes’id el-Esca’i (630/650)dir. Umiimi

bir lafiz olan “insanlar” kelimesiyle husiisi bir lafiz olan Nuaym kastedilmistir.

* Ebu Hayyan, el-Bahrw’l-Muhit C.XIl,s.12-13. .
2 Mehmed Vehbi, Bityiik Kur’an Tefsiri, Evkafi Islamiye Matbaasi Istanbul 1340-1342, C.VII. s.181
¥ Al-i Imrén (3): 173.
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Ebu Hayyan soyle der: “ Alikoymaya c¢alisan sadece Nuaym’dir. {&Lﬁ\} latz:
mecéz yoluyla O’na tamim edilmistir. Zira oda insanlardan bir cinstir.”*
{;w J’f di:—;} “Her seyi O yaratmustir.”? Ayeti hakkinda Ebu Hayyan soyle der:

“Denildi ki: bu umiimdur manas1 husdistur. Yani: “Alemi yaratt1.” Demektir. Zat1 ve
sifitt Aleme dahil olmaz.”?

ﬁ’fﬁi\ benZ (‘} “Yoksa onlar insanlara hased mi ediyorlar?™* Ayetinde (:ﬁﬁ\)/
Nebi (sav) yerine ﬁ’ftﬁdi} insanlar lafzi kullamlmistir. Yani umimi bir lafiz olan

insanlar kelimesiyle hustisi bir lafiz olan Nebi (sav) kastedilmistir.’

Bu Ayet hakkinda Ebu Hayyan soyle der: “(3@\} “insanlar”’dan maksat burada

Nebi (sav.)dir. Hased ettikleri ise niibiivvetidir.”®

! Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C.VI, 5.290.

2 En’am siresi (6): 101.

® Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C.1X, 5.328-329
* Nisa stiresi (4): 54.

> Ali Bulut, Belagat., IFAV., 2015,s.224

® Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C.VII, 5.138.
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DORDUNCU BOLUM
ISTIARE

Beyan ilminin en 6nemli edebi sanatlarindan biri de istiare dir. Arapca ‘wurydn,
‘ariyet kokiinden gelen bir kelime olup liigatte, “birinden 6diing bir sey isteyip almak,
bir seyi kaldirmak ve onu bir yerden alip baska bir yere koymak,” manasindadir.®
Kamis-i Okyaniis’da istidrenin liigat anlamu: “Bir adama ‘ariyet verdigi nesneyi geri
istemek manasinadir” ? denilmistir. Bir kelimenin, benzerlik alakasiyla ve asli
manasinin kast edilmesine karine-i maniamn bulunmas: sebebiyle ger¢ek anlamimn
disinda kullamlmasi olarak tarif edilir. Bir diger tamimla, tesbihin iki ana unsuru olan
miisebbeh Ve miisebbeh bih’ten birinin kaldirilmasiyla istiare meydana gelir. Veya

“bir kelimenin manasimn gecici olarak alimp bagka bir kelimenin yerinde

kullamlmas1” seklinde tanmmlanmustir.

Tahirii'l-Mevlevi (6.1951), Edebiyat Liigati’nde: “Istiare, liigat manas1 birinden
igreti bir sey almak olup, edebiyatta bir kelimenin manasim muvakkaten diger bir
kelime hakkinda kullanmaktir. Beyancilar bunu, benzerlik aldkasi ile ve karine-i
mania dolayistyla asil manas1 disinda kullanilan lafizdir diye tarif ederler. Buna gore
istiare, kendi manasinda kullanilmayan bir lafiz olup, asil manasinda kullanilmasina

mani olacak karine vardir ve bu hdlde mecazdir ve alakasi da tesbihtir.

Bir kelimenin baska bir manada kullamlmas: i¢in bir alaka gerekir ve o alaka ya
tesbih yahut tesbihten baska bir sey olur. Alakasi tesbih olan mecazlar istiare, baska
alakas1 bulunanlar mecaz-1 miirseldir. Istiare, tesbihte tarafeyn denilen miisebbeh ve

miisebbehiin bihten birinin atilmas ile yapilir.”

Istiare, akilla duygular arasinda baglanti kurarak fikir ve hayalleri kuvvetlendirip
anlatimi daha etkili hale getirir ve bu yOniiyle diiz ifadeye tercih edilir. Ayrica
okuyucu veya dinleyicinin tasavvur ve tahayyiil imkdmm zenginlestirip manaya
parlaklik katar. Alegori ve sembolleri kullanarak zihindeki bir seyi benzer bagka bir
seyle, Ozellikle soyut varliklari somutlarla degistirmek suretiyle daha etkili bir

! Sekkaki, Miftahu’l-Uldim, s. 369; Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, Beyrut trs, 1V, s.618-619
? Miitercim Asim Efendi, Okyanis, C.11, 5.46.
® Tahir Olgun, Edebiyat Liigat15.54-55
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anlatim giicli saglar. Ad1 konulmamis ruh hallerine, dis alemden 6diing alinan bir
benzerlik vesilesiyle ad verme imkdm verdigi icin istiarenin gli¢lii bir yapis1 ve
yaygin bir kullamm vardir. Bu yoniiyle ifadeye ait bir siisten ziyade dilin tabii bir
parcasi olarak giinliik dilde de yer alir. Dilde basli basina bir istiare olusturan
kelimeler yaninda (mesela sersem yerine “kaz”’, ahmak yerine “angut”, inat¢1 yerine
“keci” veya “katir”, asik suratli veya zalim yerine “Nemrut”, asik veya sagkin yerine
“Leyla” vb.) baz1 deyimler de (meseld agir s6z, bastan ¢ikmak, kulak kabartmak,
soziinde durmak, yufka yiirekli) nemli bir yekiin teskil eder.*

Istiare, aslinda tesbih bulunan ve aldkasi benzerlik olan bir mecaz gesitidir.
Bundan dolayr mecaz istidreden daha kapsamlidir. Buna goére biitiin istiareler

mecazdir, fakat her mecaz istidre degildir. Istiarede ii¢ niteligin bulunmas1 gerekir:

Kelimenin gercek anlamu disinda kullamlidir.
Benzetme amacinin bulunmasi.
Kelimenin ger¢ek anlanminda kullamlmasini engelleyen bir durumun bulunmalidir.
Yani mutlaka karine-i mania bulunmalidir.
Ornek:
Soguk ay Optii beyaz ensesini. (Yahya Kemal Beyatl1)

Burada Optii kelimesi mecdz anlamda kullanilmustir. Opmek fiilinin gercek
anlaminda kullamlmasina imkan yoktur. Ciinkii ayin dudagimin olamayacag bir

karine-i mania vardir.
4.1. ISTIARENIN RUKUNLERI:

Miistear/istiare: Odiing lafiz veya terkip,

MiisteArun minh/miisebbehiin bih: Kendisinden mana 6diing alinan.
Miistearun leh/miisebbeh: Kendisine mana 6diing verilen.

Cami /vech-isebeh: Iki mana arasindaki benzeme alakas:.

Karine-i mania: Ger¢ek mananin kastedilmesine engel karine (ipucu)

! fsmail Durmus-iskender Pala, “Istidre”, md, DiA. C.XXIII, 5.317
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Istidrenin amilan riikiinleri, “JLd) .y Wl <f,” “Ok atan bir aslan gdrdiim”.
Climlesine gore soyledir:

e Miistearun minh: Yirtici hayvan.
e Miistearun leh: benzetilen kisi.
e Miistear: Aslan lafz.

e Cami‘: Kuvvet, cesaret.

e Karine-i mania: Atmak fiili.

A G Tl e, “Savasta bir aslan gdrdiim” ciimlesi, aslinda 4.3 7\1@3 Yy

“Savasta aslan gibi kuvvetli bir adam gordiim” anlamindadir. Ciimle bu sekilde bir

tesbih climlesi dir. Bu ciimleden miisebbeh (=, ), tesbih edati (&) ve vech-i sebeh

(v) atilarak sadece miisebbehiin bih (J—wi) sOylenerek bu tesbih istidreye

doniismiistiir. Burada aslan lafz hakiki manasinda degil mecdzi anlamda
kullanilmustir. Gergek anlamin kastedilmesine engel karine ise savasta aslamn

bulunmamasidir.
4.2. iISTIARENIN CESITLERI:

Istiare-i tasrihiyye /agik istiare -Istiare-i mekniyye / kapali istiare
Istiare-i miiragsaha -Istiare-i miicerrede -Istiare-i mutlaka
Istiare-i asliye - Istiare-i tebeiyye

Istiare-i vifakiyye- Istiare-i inAdiyye

Istiare-i tehekkiimiyye- Istiare-i temhiliyye

Istiare-i Ammiyye- Istiare-i Hassiyye

Istiare-i tahyiliyye

Istiare-i temsiliyye
4.3. ISTIAREYLE ALAKALI MEZHEPLER

Selef
Sekkaki
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Hatib-1 Dimigki
4.4, SELEFE GORE iSTIiARE

Istire-i musarraha
Istiare-i mekniyye.
Musarraha (agik istiare) ile mekniyye (kapali) arasindaki fark ise istiare-i

usarrahada miisebbehubih mezkir, istiare-i mekniyyede mezkir degildir.
4.5. ISTIARE-i MUSARRAHA (ACIK iSTIARE):

Bir tesbihten miisebbeh atilip da yalmz misebbehiin-bih sdylenirse buna
sarahatli bulunmas1 dolayisiyla istidre-i musarraha denir. Yani, bu istiare tiiriinde
benzetme Ogelerinden yalmzca benzetilen ile yapilan istidredir. Bu istareye istidre-i
tasrihiyye ve tahkikiyye de denir. Isti’dre-i tahkikiyye, manasi miitehakkik
oldugundan dolay1 tahkikiyye adim almustir. Bu istidrede benzetilen sdylenmez.
Divan edebiyatindaki mazmun(kaliplasmus mecaz)larin  ¢ogu agik istidre

durumundadir. Soylede tarif edilmistir.

PO AURIE S VRN U it PP b4 “Miisebbehte kullamlan mezkir miisabbehu bih

latzidir.”
Misal:

Sl ok ] &3 “Ben elince kili¢ olan arslan gordiim.” Soziindeki “aslan”
lafz1 gibi.
Bu misalde:
Miisebbeh: Adam (mezkir degil)
Miisebbehu bih: Arslan(mezkar)

Vurulup tertemiz alnindan uzanmuis yatiyor

Bir hildl ugruna ya Rab ne giinesler batiyor. (Mehmed Akif Ersoy)
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Batan giinesten maksat "Tiirk askeri"dir. Canakkale’de sehid olanlar giinese
benzetilmistir. Burada sadece benzetilen/ miistariin minh “giines” zikredildigi igin

acik istiare vardir.

4.6. iLMi BEYAN ALIMLERINE GORE iSTIARE-i MUSARRAHA’NIN
KISIMLARI:

Tarafeyn itibari ile: Miifred -miirekkep

Istiare olan lafiz itibariyle: Asliye -tebeiyye

Istiare olan lafizin tahkiki (meydana gelip gelmemesi)itibar1 ile: Tahkikiyye ve
tahyiliyyedir.

4.7. TARAFEYN ITIiBARI iLE iSTIARE-I MUSARRAHA’NIN KISIMLARI:

Miifred
Miirekkep

4.8. MUFRED:
S &aad o eaieadn S0 54 & £ad) LI “Miifred miisebbehte kullanilan
mezkir miifred miisebbehun bih lafzidir.”

Sl o 3 1LT &35 “Elinde kalig olan aslan gordiim.”

Miisbebbehiin bih: Aslan
Miisebbeh: Adam

Her ikiside miifred olmustur.

4.9. MUREKKEP:

S fad g s 580 L840 4 240 LI« Miirekkep miisebbehte

kullamlan mezkur miirekkep miisebbehiin bih lafadir.”
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Fetva vermekde tereddiid eden miiftii hakkinda kullamlan ;£8, 9%, 31& )7 3
6}% “Ayagim bir ileri bir geri attigint goriiyorum.”

Miisebbhiin bih: Ayagim ileri geri atan miifti

Miisebbeh:  Fetvadaki tereddiit

Burada dogru olan mec4z-1 miirekkebin mecaz-1 miirsel olmasidir. Ornegin:

it (el G891 A (slsa “Mahbubem yemen kafilesi ile beraber gitmektedir.”

Sairin siirindeki hiiznii gibi.

Miisebbehiin bih: Mahbubesinin gitmesidir.

Miisebbeh: Sairin hiiznii

Mecazi miirsel olmasida soyledir:

Burada melzimiyet alakasi vardir.

Lazzm: Sairin sevgilisinin gitmesi (hakiki mana)

Melzum: Hiiziinlenmesi(mecazi mana)

4.10. ISTIARE OLUNAN LAFIZ iTIBARIYLE iSTIiARE-i MUSARRAHA
iKi KISIM

Asliyye
Tebeiyye

4.11. ISTIARE-I ASLIYE:

Gl of ol DAy Gl b Sl Lal o1 o) “istiare olunan lafiz miigtak ve

harfin gayri ismi cins veya alem olmasidir.

4.12. iSM-I CINSE MiSAL:
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il o 3 1T &3 “Elinde kilig olan aslan gordiim.” Istiare olunan lafiz aslan

ismi cinsidir.

4.13. ALEME MIiSAL:

EERES d‘ a5 &3 “Ben bugun Ebu Hanifeyi gordiim. Istiare olunan lafiz Ebu

Hanife alem dir.

4.14. ISTIARE-i TEBEIYYE:

G B o sxely Beall 01 o) “istiare olunan lafizin miistak ve harf olmasidir.”

4.15. MUSTAKA MiSAL:

JW &tk “Hal konustu (delalet etti).” Istidre olunan lafiz “natakat” dir. Mastar

olan natakat miistaktir. Once mastar1 sonra ona tabi olmakla kendisi istiare olunur.

4.16. HARFE MIiSAL:

# ¢ 1 cils “Kadin kedinin icinde azap gordi.” (kedi sebebiyle)
Isitiare olunan lafiz “fi” dir. Once muteallik olan zarfiyyet istidre olunur, ona tabi

olmakla kendisi istiare olunur.

4.17. MEYDANA GELIP GELMEMESI iTiBARIYLE IiSTIARE-i
MUSARRAHA:

Sekkaki’ye gore iki tanedir.

Tahkikiyye
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Tahyiliyye
4.18. ISTIARE-i TAHKIKIYYE:

Murad olunan mana hissen ve aklen tahhakkuk ederse istiare-i tahkikiyye olur.

Misal:(hissen)  Zail o6 & e &3 “Elinde kalig olan aslan gordiim.”
Misal:( aklen )¢ w20l bizall €189 “Bizi dogru yola ilet.”t

4.19. ISTIARE-i TAHYILIYYE:

Murad olunan mana ne hissen ne de aklen tahakkuk ederse istidre-i tahyiliyye

olur.

Misal: oS &2s5 & skl “Oliimiin tirnag filana yapisti.”oldugu gibi.”
el-Bahru’l-Muhit ten misaller:

‘E mhe Ole 5 Hlas B}iﬁfj A5y e I oasll Bow = } “Allah onlarin
kalplerini ve kulaklarim miihiirlemistir. Onlarin gbzlerine de bir ¢esit perde
gerilmistir ve onlar igin (diinya ve ahirette) biiyiik bir azap vardir.’® <Ei“»\ P”"} "Allah

onlarin kalplerini miihiirlemistir." ifadesinde latif bir "istidre-i tasrihiyye" vardir.
Allah, hakki kabul etmedikleri i¢in onlarin kalplerini, kurtulusa ¢agiran peygamberi
dinlemedikleri i¢in kulaklarini ve hidadyet nurunu gormek istemedikleri i¢in de
gozlerini, menfezleri kapatilmus, kendisine yarari olan herhangi bir seyin igeri
girmesine engel olan bir oOrtii ile Ortlilmiis ve {lizeri mithiirlenmis bir kaba benzetti.
Allah Teala, istiare-i tasrihiyye yoluyla, "hatm™ ve "gisave" kelimelerini miistear

olarak kullanmustir.

! Fatiha stiresi (1): 6.
% Antaki, Alaka s.2-8
¥ Bakara siresi (2): 7.
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Ebu Hayyan soyle der: “€a :3"Allah miihiirlemistir.” Bu ifide Allah’dan

miihiirlediginin haber verilmesidir. Bazilar1 bu ifadeyi onlarin iizerine beddua’ya
hamletmislerdir. “hatmymiihiir” hak olan higbir sey kabul etmedikleri ve yiiz ¢evirip
igine bir sey almadigr i¢in kindye edilmistir. Mahsiis/ hissi olan bir sey makdl olan
seye istare yapildi. Veya kalp, igindekileri muhafaza etmek, diger seylerin igine
girmesine mani i¢in Ustii mihiirle kapatilan bir kaba temsil olundu. Birincisi
mecazii’l istidre, ikincisi temsili mecazdir.”?

€ 0 4 eudhy 5, £A8 34 st L ) «(Bu Kuran), Rablerinin izniyle
insanlar1 karanliklardan aydinliga ¢ikarman i¢in sana indirdigimiz bir kitaptlr.”2 Bu
ayette istidre vardir. Soyle ki, %u@\} "karanliklar" kiifr icin, <€ );5\} "aydinlik" ise

iman i¢in miistedr olarak kullamlmustir. Bu ayette miisebbeh zikredilmedigi ve

sadece miisebbehiin bih zikredildigi i¢in istiare-itasrihiyye vardir.

Ebu Hayyan soyle der: “{guﬁa\} ve <€ J ;J\} kiifir ve imandan miisteardir.”

<€ Gaen 40l Jisy U&é}—‘j} “Hep birlikte Allah'm ipine (islam'a) simsiki yapisin.”* Bu
ciimlede istidre-i tasrihiyye yoluyla Kur'an-i Kerim veya ahd ipe benzetilmistir.
Miisebbehiin bih olan( dn} kelimesi, miisebbeh olan Kur’dn veya ahd kelimesi

yerinde miistear olarak kullamlmustir. Cimi (benzetme yonii) ise, her ikisinin de ipin

ve Kur’an’in kurtulus vesilesi olmasidir.
Ebu Hayyéan soyle der: “Bu ayet istidreden olmasi s6z konusudur. “{J@S-}” ahde

(pLasy)) “simsiki sarilmada” ahdin saglamligina istiare yapilmustir.”

AN

é Lalesiy aele Lo ’@’;T) “Ondan suyunu ve merasini ¢ikardi.”* Ayetteki "mer'a

ile, insanlarin ve hayvanlarin yiyecekleri seyler kastedilmistir. Bu ayette istidre-i

' Ebu Hayyén, el-Bahru’l-Muhit C.I.s5.138.

2 [brahim stresi (14): 1.

® Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C.XIII. 5.125.
* Al-i Imrén (3): 103.

® Ebu Hayyé4n, el-Bahru’l-Muhit C.VI. 5.49.
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tasrihiyye vardir. Clinkii Allah Teala, insanlarin yemesini hayvanlarin otlamasina
tesbih edilmistir. "otlamak" insanlar i¢in miistear olarak kullamlmustir. Bu ayette

cami/ benzeme yonii: Insanlarin ve hayvanlarin bitkilerden yemesi alakasidir.

Ebu Hayyan soyle der: “{L’G}Z} “mera” ra’ye fiilinden mef’al veznindedir. Mekan,

zaman ve masdar anlaminda olur. Burada masdar olup ondan ism-i mef’dl
kastedilmistir. Sanki onun “otlagl” yani * otlamlan bitkiler” demektir. Su, meradan
once zikredilmistir ¢linkii mera’min varlik sebebi sudur. Mera, insan, hayvan ve

diger canlilarin gidalarim igin alir. Insan hakkinda istiare olur.?
4.20. ISTIARE-i MEKNIiYYE (KAPALI iSTIiARE):

Bir tesbihten miisebbehiin bih zikredilmeyip yalmz miisebbeh sdylenirse o
istidre kapali bulundugu igin istidre-i mekniyye denilir; lakin bu istidre tiiriinde
miisebbehiin bihin miilayiminden/levazimindan birinin sdylenmesi sarttir. Soylede

tarif olunmustur: a2l 3 Jesxdl [SI0 ) o 420 i “Miisebbehte kulanmilan gayri
mezklir miisebbehu bih lafzidir.” Misal:

Oy cuds adl juﬁ “Oliimiin tirnag filana yapist1.” Soziinde mezkiir olmayan
sebu(canavar gibi)

Bu misalde:

Miisebbeh: Oliim (mezkur)

Miisebbehu bih: Canavar(mezkur degil)

“Oliimiin tirnag filana yapisti.” Misalindeki miisebbehiin bih olan canavarin
lazimu (yani canavar manasim bize gosteren) olan ezfar (tirnak) lafz1 selefe gore
hakikattir.

Selefe gore mecaz: Ezfarul meniyyeti 6liimiin tirnag seklindedir ki buna “istiarei

tahyiliyye” denilir.

! Naziat stiresi (79): 31.
% Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C.XXI.5.218.
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Sairin su siirinde oldugu gibi:

“Vur Pence-i Ali'deki semsir askina
Giilbang-i dsmani tutan pir agkina.” (Yahya Kemal)
Vur Ali'nin elindeki kili¢ askina

Duasi gokleri tutan pir agkina.

Burada Hz. Ali (ra.) bir arslana benzetilmistir. Benzetilen zikredilmemis, ona ait
bir Ozellik olan “pence” lafz1 zikredilmistir. Yine sahabeden Ebu Ziieyb el-Hiizeli
(6.27/648-49) sairin:

MEY 9 cadll M bl Boa gl iy,
“Oliim pengesini sapladigi zaman

Goremezsin fayda hi¢bir muskadan.”

Burada oliim bir yirtict hayvana benzetilmig, ancak yirtict hayvan
zikredilmemistir. Hayvana ait levAzzmindan “penge” zikredilmistir. Oliimle yirtict

hayvan arasindaki cdmi “can” almaktir.
<€ AN R RN R Lﬁ’}“Musa‘mn 6fkesi dinince levhalari aldi.”*
C ~ o 5 .

Bu ayette istidare-i mekniyye vardir. Cilinkii ayette Ofke insana tesbih edilmistir.
Benzetilen insan ise hazfedilmis, ama ona ait bir Ozellik olan “susmak” fiili
zikredilmistir. Buradaki anlamin kastedilmesine karine-i mania susmak fiilinin

fkeye isnad edilmesidir. Zira susmak 6fkenin degil insamin bir dzelligidir.?

Ebu Hayyan sdyle der: “Ofkenin susmas1” istidredir. Ofkenin dinmesi konusanin

s6ziiniin kesilmesine benzetilmistir. O’da susmasidir.”*

<€Lw ;jji\ ;};3«3\3})“ Bas yaslilik alevi ile tutustu.”* Bu ayette miistedriin minh

atestir. Miisteariin leh ihtiyarliktir. Ikisi arasindaki cAmi ise yayilmadir. Bas yakita

L A’raf stresi (7): 154.

2 Bulut Ali, Belagat, s.229, Sabani, Saffetii’t-Tefasir, C.I. 5.480.
® Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C. X.s.331.

4 Meryem siresi (19): 4.
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benzetilmistir. Miisebbehiin bih olan yakit hazfedilmistir. Tutustu fiiliyle ona isaret
edilmigtir. Tutusma ve parlama (istial), agarma (ibyidad) anlamu ig¢in miistear olup
aralarinda renk itibariyle benzerlik bulunan bu iki taraf ve vech-i sebeh gozle goriiliir

olduklarindan hissidirler. Bu ayette istidre-i mekniyye vardir.

Ebu Hayyan sOyle der: “Sagin beyazligi ve parlakligi atesin alevine; akligin
saglarda yayilip ¢ogalmasi, atesin (odunlar igerisinde) yayilmasina benzetilmis, sonra
da istiare tislubunda kullamlmustir. Tutugsma lafzi da miibalaga olsun diye ak sa¢in
mekam olan basa isnad edilmistir. Beyazlig temyiz olarak belirtmis basa isnad
etmemistir. Muhatabin Zekeriya (as)’1n bast oldugu bilgisiyle iktifa edilmistir. Iste

bundan otiiriidiir ki bu climle, fasih olmustur. Bunu Zemahseri séylemistir.”1

Beyzavi'nin beyam veghile: Ihtiyarlikta kemale vasil olduguna isaret icin
saclarimin beyazligim atesin alevine tesbih etmistir. Ciinkii istial; atesin alevinde
isti'mal olunur. Beyazligin siddetine isaret i¢in istial basa isnad olunmustur. Halbuki
istial eden bas degil belki bastaki saclardir. Fakat bas alevlenince basta bulunan
saglarin alevlenecegi evleviyetle sabit olacagindan alev basa isnad olunmustur ki

«Beyazlig1 son dereceye geldi» demektir.””

! Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C.XIV s.391.
2 Mehmed Vehbi, Biiyiik Kur’an Tefsiri C.IX.s.240.
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BESINCI BOLUM
KINAYE
Kindye kavranu birinci babdan olan s, - U fiilinin veya ikinci babdan < -
&S fiilinin masdaridir. Liigatte; bir seyi acikca soylemek ve gizlemek manasina gelir.

Kindye kelimesi edebi sanat olarak “ortiilii anlatim” demektir. Beyan alimlerine gore
kinaye, s6z i¢inde gecen asil anlanmuin yaninda bir baska 1azimi ménanin anlatildig
kelime veya terkiptir. S6z i¢inde gecgen asil ve gergek anlamindaki unsura “mekni
(miikennd) bih” veya “kinaye”, bununla kendisine isaret edilen ve s6z icinde
gegmeyen unsura da “mekni (miikennd) anh” adi verilir. Mekni bih ile mekni anhe
kapal1 bir bicimde isaret edildigi i¢in ilk unsur orten, ikinci unsur ortiilen konumunda
bulundugundan kinaye (6rtme) kelimesi kullamlmustir; “eli ac¢ik” (mebsatu’l-yed)
soziiyle comert kimsenin, “eli siki” (maglali’l-yed) ifadesiyle de cimrinin Ortiili bir

bigimde anlatilmasi gibi.

Istilahta ise; hakiki manay: diislinmeye bir karine-i mania bulunma sartiyla bir
sozii gercek manasina da gelebilecek sekilde, baska bir lazimi manada kullanma

sanatidir.? (4 @jag;J\ 3350 sl) a5 O D apg b oY (3 skaind L3 “Hakiki manay:

murad etmeye mani bir karine olmaksizin konuldugu manamn laziminda kullanilan
lafizdir.”® Abdiilkadir el-Ciircani (5. 471/1078)’ye gore, "Konusanin bir anlam ifade
etmek istedigi zaman, onu dilde vazedilmis lafziyla degil de redifi olan baska bir

anlamu delil olarak getirerek asil kastettigi anlama imada bulunmasidir.™.

Kinaye’nin mecazla arasindaki en 6nemli fark sudur: Mecazlarda hakiki mana
murad edilemez, kinayelerde edilebilir. Mecazda soziin ger¢ek anlamda
kullamlmadigim gosteren bir karine/ipucu vardir. Kindyede ise bdyle bir karine

yoktur. Ayrica kindyede hem hakiki hem mecdzi anlama gore ifade dogrudur.®

! [smail Durmus, “Kindye”md. DIA. C.XXVI. .34,

% Kazvini, izah, s. 241

¥ Antaki, Aldka s.2.

4 Abdiilkadir el-Ciircani, Delilii'l-I’ cazBeyrut 1994, s. 60.
> Ali Bulut, Belagat. s.242.
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“Hamamda bir aslan gordim." denildiginde akli karine olarak
kullanabilecegimiz aslan denilen yirtici varligin hamamda bulunmasinin mantiksiz
ve aklen muhal olusu, aslan kelimesinden kastedilen manamn ormanda ya da ¢olde
yasayan yirtict bir hayvan olmadigi, bu kelime ile o hayvan tiirliniin sahip oldugu
cesaret ve giic gibi 6zelliklere haiz bir insanin kastedildigi anlasililir. Kinayede ise
durum boyle degildir.

Gozii agtk- eli agk dedigimizde asil anlamda kastedilmis olabilir. Bazen

kindyede hakiki mana diisliniilmez. Mesela:
‘E%;" LR } “O’nun benzeri hicbir sey yoktur.”* ayetinde oldugu gibi sdyleki.

S sk Y, eof, "Kalincimin kimi uzun adam gordiim" misalinde hakiki mananin

lazimi (adamin boyunun uzunlugu) kastedilmistir. Fakat hakiki manayr murat
etmekte miimkiindiir. Yani ger¢ekten kilincimin kin1 uzun da olabilir.

Fakat sahibi Kegsaf’in zikretigi bu misalde (ki ayet-i kerime) hakiki manayi
murat etmek miimkiindegildir.
Ciinkii burada hakiki mana:f te dhS e } diir. Bunun lazimu ise: s & 4

diir. Ciinkii birseyin mislinin misli yoksa, o seyin de misli yoktur. Yani kindyeli

Mana:s & dz _.J diir. Burada hakiki manayr murat etmek miimkiin degildir. Ciinkii

Cenab-1 Hak i¢in misil diisiinmek (hasa) miimkiin degildir...?
5.1. KINAYENIN UNSURLARI:

Mekni bih: Kinayenin lafzina denir. Hem gercek hem de mecaz anlamina
muhtemel olan lafizdir. Kisaca kendisinde kindyenin olustugu lafizdir.

Mekni anh: Kinayenin delalet ettigi manadir. Yani kinayeli anlam.

Ornegin, cesur birisi hakkinda “yiirekli” ifadesinin lafz1 mekni bih, manasi

“cesur” da mekni anh’dir.

! Sira stiresi (42): 11.
% Antaki Alakas.8
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5.2. KINAYENIN KISIMLARI:
Kinaye, sifattan, mevsiftan ve nisbetten olmak tizre ii¢ kisimdir.!
5.2.1. Sifattan Kindye:

Kinaye ortiilii anlam oldugu i¢in ortiilii anlam sifat ise buna sifattan kindye denir.
Ornegin “filamn dili uzundur” dedigimizde ona ait bir sifati zikretmis oluruz. Cok

konugmaktan kindyedir.

‘Eﬁfﬁ Y5 2.3 2% @l W Y3 } “Allah kiyamet giinii onlarla konusmaz ve onlar

giinahlardan aritmaz” > Bu A4yette sifattan kindye vardir. Allah Teald’nin

konugmamas1 gazabindan kinayedir.

Ebu Hayyan soyle der: “ Allahii Teala’min onlardan kelamim nefyetmesinin
anlamu, onlara gazap ettigini gosterir. bir kimsenin 6fkesi onu diigmanliga ve kiisliige
sevkeder. Denildi ki “Allah’in onlarla konusmamasimn” manasi, onlara gazap eder

demektir.”

Ee dip o 8 o Ok sk e by Za sz ) O giin, zalim kimse

ellerini 1sir1p soyle der: Keske o peygamberle birlikte bir yol tutsaydim!”* "Zalim

ellerini 1s1rir" ciimlesi pismanlik ve hasretten kindyedir.

Ebu Hayyan soyle der: “Zemahseri soyle dedi: “Elleri 1sirmak, eli diismek,
parmak uclarim yemek, disleri gicirdatmak ve benzeri hareketler ofkeden ve
pismanliktan kindyedir. Ciinkii biitin bu davramglar 6fkenin ve pismanligin

levAzimlarindandir.”

! Ali Bulut, Belagat. s.243.

2 Bakara sresi (2):174

® Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C. llI. 5.240.

* Furkén sdresi (25): 27.

> Ebu Hayyén, el-Bahru’l-Muhit C. XVI. 5.191.
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{w uj\} “Her biri 6mriiniin bin yil olmasim ister.”* Ayette gecen  bin y1l dmiir”

uzun zamandan kindyedir.

Ebu Hayyan soyle der: “<E L o } Bin y1l, kendi akranlarindan daha uzun 6 miir

manasina olup uzun zamandan kinayedir.”

5.2.2. Mevsiiftan (zattan) Kinaye:

<E NWERNA .&\ & @J &0 }“Yazﬂ( bana! Keske falancay1 (batil yolcusunu) dost

edinmeseydim!® Ayette gecen “fiillan” lafzi dosttan kiniye olup burada seytandan
veya Ubey b. Haleften kinayedir.

Ebu Hayyan soyleder: “fillan” seytandan kindyedir. Bir onceki ayette gecen
“ zalim” ise Ukbe b. Ebu Muaytdir. O islam’a yonelmek isterken “fiilan” lafzimin
mekni anh’1 olan Ubey b. Halefile aralarinda dostluk vard: ve onu islamdan nehyetti

oda kabul etti.”*
5.2.3. Nisbetten Kinaye:

Nisbetten kinaye, sifat ve mevsufu/ ismi agikca zikredildigi halde nisbetin agikca
degil, kinayeli olarak ifide edilmesidir. Ornegin “Hatasim anlayinca Ahmed’in yiizii
kizard1.”

! Bakara stiresi (2): 96.

2 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C. I1. 5.339.

® Furkén sdresi (25): 28.

* Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit C. XVI. 5.190.
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SONUC

Ebu Hayyan’in el-Bahru’|l-Muhit Adli Eserinin Beyan Ilmi Acisindan Tahlili
adli bu calismamizda ilmi beyan el-Bahru’l-Muhit tefsirinden tesbit edilmeye
calistlmistir. Bu ilmin tesbitini kolaylastirmak i¢in tesbih, mecaz, istidre ve kinaye
boliimleri ve bu boliimlerin alt bagliklar1 altinda konular ele alinmustir. Boylece

konun anlasilmasina gayret gosterilmistir.

Calismamiz esnasinda beyan ilminin beladgatin en dnemli bdliimlerden biri olup
Ebu Hayyan’in bu ilimde son derece yetkin ve etkin biri oldugu ortaya ¢ikmustir. Ebu
Hayyan tefsirinin mukaddimesinde beyan ettigi lizere belagat ilimlerini bilmeyen
kimsenin Kur’am anlayamacagim ifade etmis ve kendisinin nahivde oldugu kadar

belagatte de maharetini tefsirinde gostermistir.

Ebu Hayyan yaklagik bin kadar ayette beldgat ilimlerine degindigi tespit
edilmistir. Ilmi meani- ilmi beyan ve ilmi bedi’in iizerinde ¢ok durmustur. Beyan
ilminin konularim olusturan tesbih, istiare, mecdz, kindye ve ta’riz sanatlarimin
tamamina tefsirinde yer vermis, aralarindaki farklara temas etmis, bu sanatlari
aciklarken iinlii sairlerin siirlerinden ve baz1 Arap vecizeleri ve atasozlerinden ¢cokga

istifade etmistir. Bu sanatlar1 anlatirken inceliklerine de temas etmistir.

Ebu Hayyan belagatta temel kaynag olan Zemahseri, Ibn Atiyye ve Fahreddin
er-Razi basta olmak lizere selef alimlerinin goriislerini 6zetleyerek kendi iislubuna
doniistiirmiis, onemli belagi incelikleri tespit etmistir. Yer yer onlara tenkidler
yoneltmistir. Ozellikle Zemahseri’'nin gramer yorumlarina Sibeveyh’in el-

Kitab’indaki nahiv usiliinden tenkitlerde bulunmustur.

Ebu Hayyan, kiraat, sarf-nahiv, liigat, ahkdm, belagat, esbab-1 niizul, dirdyet ve
rivayete nem vermis kendisinden sonra gelen talebesi Ibn Semin el- Halebi’nin “ed-
Diirrii'l-Mastin i 'Ullimi'l-Kitabi'l-Mekniin ” basta olmak iizre Elmalili’ya kadar bir

cok tefsire kaynak olmustur.

Bu hususta DI/A’da soyle denilmistir: “Kesfii ‘z-zuniin’daki degerlendirmeye gore
eser konusunda yazilanlarin en 6nemlisi olup telifinde EbG Hayyan’in el-Bahru’l
Muhit’inden genis Olgiide istifade edilmis, hatta onun 6zeti oldugu ileri siirlilmiisse
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de miiellif eserde bircok konuyu tartismus ve bazi yerlerde hocasina agir elestiriler
yoneltmistir. Bu elestiriler Bedreddin el-Gazz ile Kinalizdde Ali Celebi arasinda
tartisma konusu olmus ve Gazzi, Semin’in hocasina yaptig elestirilere cevap vermek
i¢in “ed-Diirrii’s-semin fi’l-miindkasati beyne Ebi Hayydn ve’s-Semin” adli bir eser
kaleme almistir (DIA, XIII, 538). Kinalizide de buna karsilik Semin’in hocasina
yonelik elestirilerini savunan “Risdle fi’l-muhdkeme beyne Ebi Hayydn ve tilmizihi

fi ’t-tefsir” baslikl1 bir risile yaznustir.*

Elmalil1 Tefsirinin mukaddimesinde soyle der: “Bu tefsir Arap¢a muayyen bir
tefsir kitabimin terciimesi degildir. Liizumuna gore bir cok tefsirlere miiracaat
olunmustur....Ebu Hayyan’in “el-Bahru’l Muhit” namindaki tefsiri kebiriyle “Nehr-
Mad” namindaki telhisi..”

Elmalil1 tefsirinin fihristinden tesbit ettigimiz kadariyla Ebu Hayyan’in ismini

zikrederek el-Bahru’l Muhit’e 120°den fazla atifta bulunmustur.®

Ebu Hayyan’mn bu tefsiri giiniimiizde de ¢ok istifade edilen tefsirler arasinda

yerini koruyacaktir.

! Abdiilaziz Hatif, “Semin el-Halebi”,Md. DIA. C.XXXVI. 5.493.
2 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’4an Dili Mukaddime (0sm.)Asitane Kitabevi.s.15
¥ Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili ( Fihristve Liigat1) C.Xs.490
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