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FESAD KAVRAMININ AKIiTLER VE TOPLUMSAL YAPI
UZERINDEKI ETKIiLERI

OZET

Bu calismada, fesadin fikhi ve sosyolojik baglamda toplum yapisindaki
tezahiiriiniin, gesitli yonleriyle incelenmesi hedeflendi. Bu amagla ferdin ahlaki ve
vicdani suurundaki eksikliklerin insini degerlere zarar vererek toplum yapisini nasil
bozdugu izah edildi. Cemiyette, diizeni bozucu faaliyetlerin devlet eliyle nasil

azaltilabilecegi ile ilgili 6rnekler (siyasi, huklki ve askeri anlamda) ortaya konuldu.

Islam hukukunun sézlesmeler cercevesinde gelisen literatiiriine bakildiginda,
muamelat sahasinin en temel konularindan biri olan akit miiessesesine 6zel bir énem
atfedilmesi sebebiyle, ¢alisma icerisinde fesadin akitler tizerindeki etkilerine deginildi.
Akdin sonug dogurabilmesi i¢in hukukun mesru kabul ettigi lgiitler ve fakihlerin akit

icin gelistirdigi sartlar; sihhat, fesad ve butlan kavrami ¢ercevesinde ele alindi.

Calisma icerisinde “Fesadin” lugavi ve fikhi manasi yaninda maslahat ve
mefsedet diizleminde topluma etki eden yonleri incelendi. Fesadin toplumsal yap1
tizerindeki menfi tesirlerinin ¢6ziim yollarini izah etmeyi hedefleyen bu ¢aligsma, giris,

dort boliim ve sonug boliimlerinden olusmaktadir.

Birinci bolimde fesad kavraminin dilsel tahlili ile birlikte fitne ve herc
baglaminda degerlendirilmesi ve fesadin fikhi manada tanimi yapilip, maslahat ve

mefsedet kavramlari incelendi.

Ikinci boliimde akit teorisi, akdin tarihgesi ve toplum hayatindaki yeri izah

edilip akit gesitleri, akdi ifsad eden noktalar ve Islamda nehy edilen akitler ele alind.

Ucgiincii boliimde fesadin toplumsal yap1 ve ferde etki eden yonii, ferdin
sorumluluk ve haklari, ayrica “ilk fitnecinin durumu” anlatildi. Bu boliimde, devletin

birligini ve tilke biitiinliiglinii bozma amaci tasiyan siyasi suglar kapsamindaki iig fitne
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hareketi (“bagy, hirabe, irtidad”) ve bunlarin cemiyetteki olumsuz yansimalari izah
edildi.

Dordiincii boliimde, sahis ve toplum baglamindaki ¢6ziim yollar1 iizerinde
durulup, devlet teskilat yapisindaki hisbe teskilatinin toplumsal ahlaki ve ticari
faaliyetleri tanzim etmesi ve fesad1 6nlemedeki katkilarina deginildi. Ayrica bu bolim
icerisinde fesadin devleti ve devlet bagkanini ilgilendiren yonii degerlendirilirken, bu
baglamda devletin iizerine diisen gorevler askeri ve siyasi noktada ele alinip izah

edilmeye ¢aligildi.

Anahtar Kelimeler: Fesad, Akit, Fitne, Toplum, Devlet, Fert.



THE EFFECTS OF THE CONCEPT OF CORRUPTION (FESAD)
OVER SOCIAL STRUCTURE AND CONTRACTS

ABSTRACT

In this study, the effects of the concept of corruption (fesad) over social
structure and contracts in legal and socialogic respects are analyzed. In this regard, it
has been explained how the deficiencies in the moral and conscience consciousness of
individuals disrupt the social structure by damaging human values. In the society,
examples of how to reduce the disruptive activities by the state (political, legal and

military sense) were put forward.

In the first chapter, linguistic analysis of corruption terminology, evaluation of

corruption in fitnah context are done while maslahat and mefsedet terms are examined.

In the second chapter, the theory of contracts, the history of the contracts and
its position in the life of the society were explained and the types of contract and the
breaking contractual points were discussed. Afterwards the description of the

corruption in legal context was explained and its effect on the contracts.

In the third chapter, affected sides of corruption to social structure and
individuals, the rights and responsibilities of individuals and the situation of first fitnah
person (mischief maker) are explained. Also three fitnah movements — Baghiy (rebel),
Hirabe (bandit), Irtidat (apostasy) in context of political crimes and their negative

effects on society were expressed.

In the fourth chapter, the solutions for individuals and society context,
regulating the social ethic and helping to prevent corruption by hisba (municipilaty)
organization in state structure are explained. While the side of the fesad which is
related to state and president of the state was evaluated, in this context the military and

political duties on the state are elaborated.
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ONSOZ

Stiphesiz ki, en dogru s6z Allah (c.c.)’niin kitabi, en giizel yol O’nun Rasilii
Hz. Muhammed (s.a.v.) ‘in yoludur. Her seyi yerli yerince yaratan, her seyi layik
oldugu yere koyan alemlerin rabbi, hikmet sahibi Allah’ii Teala’ya hamd-ii sena ve

O’nun Rastlic Hz. Muhammed (s.a.v.)’in al-ii ashabina salat-ii selam olsun.

Nefislerimizin  serrinden, seytamin  kigskirtmasindan,  amellerimizin
kotlliiginden ahir zaman fitnesinden Allah’a siginiriz.  “Allah kimi  hidayete
erdirirse, kimse onu saptiramaz; kimi de saptirirsa Kimse onu hidayete erdiremez.”1
Her zaman ve her halde tevfik ve indyet ancak Cenab-1 Hak ’tandir. Uzerimizde hakki

olan herkese rahméan ve rahim olan Allah’tan magfiret dileriz.

Uzunlugu ve derinligi sinirsiz uzay boslugunda hig bir gdk cisminin bast bos
dolasmadigi, her seyin belirli bir diizen icerisinde evrensel ahenge uyum saglayarak
dontip durdugu alemde, kiigiiciik bir yer kaplayan diinya gezegeni yerlisi insan, elbette
basibos, amagsiz ve bosuna yaratilmis degildir. Insanm varolma sebebi ve yegane
hedefi imtihan yeri olan diinyadaki sinav1 hakki ile gegebilmektir. Kur’an-1 Kerim’de:
“Biz, onlardan onceki kusaklar: da sinavdan gecirdik. Bu sinav neticesinde Allah,

dogru soz sahipleriyle yalancilar: kesinlikle belirleyecektir.”’2 buyurulmaktadir.

Insanoglu en giizel yaratihs iizere halk edilmistir. Ayet-i Kerime’de:
“Stiphesiz ki biz insani ahseni takvim iizere yarattik, sonra O, kendini al¢aklarin en

al¢agina indirdi.”3 buyurulmustur.

Insanoglu, maddi ve manevi varhigi ile diger mahlikattan {istiin vasiflara
sahiptir. Bunun i¢indir ki sorumluluk sahasi da o dl¢lide genis tutulmustur. Yiice
yaratici genelde tiim insanlara 6zelde Miisliimanlara, birbirlerinin 1rz, namus seref ve
haysiyetlerine hiirmet etmeyi emretmis ve bunun gerceklesebilmesi i¢in de ferde ve
topluma hukuki ve ahlaki degerlere uygun bir hayat siirmeyi gerekli kilmistr.
Dolayisiyla insan, istikamet iizere dosdogru, diirlist, vicdanli, adalet sahibi, ahde

vefaya akitlere ve emanetlere riayet eder olmali; yalan istihza, haset, kin, riya, siil zan,

1 Kehf,18/17.
2 Ankebut, 29/2-3
3 Tin, 95/4.
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nemime, giybet, kotii soz ve iftira gibi toplumu fesada siiriikleyen, cemiyeti tahrib

eden islerden de uzak durmalidir.

Insanoglu en giizel fitrat {izere halk edilmis olmakla birlikte, ayn1 zamanda
seytanin ve nefsin de isbirligi ile ¢abucak bozulabilme ve bozgunculuk yapabilme
fitratina sahiptir. Kulluk bilinci, insana bir taraftan 6zgiir iradesiyle se¢cim yapabilme
hakki sunarken diger taraftan sinirsiz serbestiyi yasaklayan baglayici sorumluluk
alan1 dogurur. Bunun i¢indir ki, teklif ile muhatap olan kul, itdate layik, yegane varlik
olan rabbine kosulsuz itaat ve ibadet (kulluk) ile sorumludur. Allah’ii Teala’nin “Ben,
insanlart ve cinleri yalnizca bana ibadet etsinler igin yarattim”4 ayeti bize kulluk

bilincini ve yaratilig gayesini apagik ifade etmektedir.

4 Zariyat, 51/56.
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GIRIS

Calhismanin Amaci

Oncelikle “fesad” kavramiyla ilgili bir calisma yapmak isteyisimizin temel
sebeplerinden bir tanesi, kelimenin lugavi manasinin 6tesinde dertini manada hem
ifsad etmek (bozmak, bozuk hale getirmek zarar vermek) fasid olmasi, ( gayr-i mesri
hale gelmesi) hem de bozgunculuk, kargasa anlaminda kullanilabilmesidir.
Kelimenin “ifsad, miifsid fasid” gibi tiirevleri daha ¢ok fikhi terimler olup ibadat,
muamelat ve akitlerle alakali boliimiinii igine alirken, fesad kavrami, toplumu, ferdi,

siyaseti ve gevreyi de kapsayan daha genis bir manayi ifade etmektedir.

Muamelat, islam fikhinin en temel konularindan biridir. Zira toplumla birarada
yasamaya ve siirekli hukuki- ictimai iliskiler kurmaya muhta¢ olan insan c¢esitli
tasarruflarda bulunmak zorundadir. Bu nedenle, “Fesad” kavrami ele alinirken
calismay1 hem fikhi bir zemine oturtmak hem de ayni zamanda bir ¢erceve ¢gizmek
maksadiyla fikih boyutunun akitler baglaminda, sosyolojik boyutunun ise maslahat ve
mefsedet diizleminde izah edilmesi uygun goriilmiistiir. Calismada fesadin toplumsal
yap1 iizerindeki menfi tesirleri izah edilerek toplumu fesada gotiiren sebepler yaninda,
mazarratt def edip sulha ve saldha ulastiran maslahati te’min yollar1 anlatilmaya

caligilmistir.

Konu basliklarindaki ifadelerde, olumsuz davranis kaliplarinin; tehasiid,
tenafiis, tebagud, tenaciis seklinde tefaul babinda olmasina 6zen gdsterilmistir. Zira bu
lafizlardan miiterekkib, siga hey’et tertibinin ifade ettigi mana, bu fiilllerin miinferid
olarak degil de toplumda karsilikli zarar veren ve zarara ugranilan davranislar

olmasidir.

“Fesad” kelimesinin diinyevi, uhrevi, hukuki ve sosyal boyutu kelimeye ¢ok
derinlikli bir anlam kazandirmaktadir. Bu durum, bizi fesad kavramini dini ve ictimai

boyutuyla, dahili ve harici amillerini géz 6niinde bulundurarak sosyal yap1 ve devlet



siyaseti noktasinda fikhi cihetten ele almaya sevk etmistir. Ayrica, bozgunculuk,
yoldan sapma, anarsi,” ihtilaf, ihtilal, kargasa ortami, kavga, sekavet ve karisiklig
ifade eden ve toplum algisinda adeta fesad ile es anlaml kabul edilip daha ¢ok
birbiriyle beraber veya biri digerinin yerine kullanilan “fitne” kavramina da ¢alismada

yer verilmisgtir.

Gliniimiizde terérizm diye ifade edilen bagy ve hirabe kavramlar1 “siyasi
suclar” bashig altinda incelenmektedir. Bu nevi suglar, igerdikleri zarar sebebiyle
yalnizca kamu diizenini ciddi anlamda ihlal etmekle kalmayip ayn1 zamanda sahislara

ve miilkiyete miiteallik suglarin da sayisini arttirabilir mahiyettedir.

Bu baglamda ¢alisma igerisinde birbirine yakin benzerligi olan {i¢ fitne hareketi
(“Irtidad, Bagy, Hirabe™) devletin birligine ve toplum biitiinliigiine zarar veren isyan
suclar1 kapsaminda ele alinip, toplumsal barigin temini ve ictimai fesadin izalesi igin

ayet ve hadislerle ¢6ziim onerileri sunulmaya calisilmigtir.

® Yunanca “an arkhos” (yonetimsiz) : Ana diisiincesi, insanlar iizerinde bir devlet otoritesi
kurulmasinin insanliga zarar verdigini, ve devlet olmadan da toplumun adil bir diizen iginde
yasayabilecegini savunan felsefi ve siyasal akim. Bkz. (Britannica, 11,44).



BIiRINCIi BOLUM

1. FESAD KAVRAMI

1.1. LUGAT MANASI

“Fesad” kelimesi, lugatta “fsd” kokiinden masdar olarak bozulmak, ¢iirlimek
sagduyudan sapmak vb. anlamlarma gelmektedir.® Bir seyin salah halinin bozulmasi
ondan istifade imkanmm kalmamas: demektir.’Isim olarak ise, zulim c¢alkanti,
diizensizlik; kuraklik, karisiklik, herc-ii merc® (karisiklik) kargasa ve bozgunculugu

ifade i¢in hep “fitne ve fesad” tabiri kullanilmistir.

Fesad ayni1 zamanda itidalli ve iktisadli olamama halini ifade eden, ifrata
diismek, orta yolu tutamamak® anlaminda kithk manasinda da kullanilmaktadir.
Dilcilerin bir kismi fesadi, itidal c¢izgisinden uzaklasip bozulmak anlaminda da
kullanmuslardir.'°Ayrica, baskasinin malina haksiz yere el koymaya da fesad

denilmisgtir.!!

Kuran ve siinnette, bozgunculugu ifade baglaminda da yine fesad tabiri
kullanilmaktadir. Giliniimiizde ¢ok kullanilmamakla birlikte arapga bir kelime olan
“fevza” da fesadin bir tiirli olan anarsizmi, otorite yoklugunu ve bast bozuklugu ifade

etmektedir. 1?2

Fesad kaliblari igerisindeki “Fesede” lafz1 da ““itidalin digina ¢ikt1, dengeden
uzaklast’” demektir. Dilciler “fesad”in bu anlami bakimindan orta yoldan ¢ikis ve
sapmada, 6l¢iiyii gegme miktarmin az ya da ok olmas arasinda bir fark gozetmezler.'®
Ciinkii her iki durumda da siir asilmis demektir. Dogru olan; ifrat ve tefrit arasinda

orta yolu, yani dengeyi bulmaktir.

6 {lhan Kutluer, “Fesad” TDV islam Ansiklopedisi, (DiA),1995, XIl, 421-422

" Tbn-i Manzur, Lisan’ul-Arab,|11,335-336; Zebidi, Tacu’l-Ariis, 11,452.

8 Sahih-i Buhari, “Kitab’al-Ilm”, 85. Hadis, Beyrut/Liibnan, 2010,s.35.

% Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Pnar Yayinlari, Istanbul, t.y, s. 233-236.
10 Ed-Damegani, KAmusu’l-Kur’an, Beyrut, 1983,s.357-358.

11 Kutluer, “Fesad” (DiA), XIl, 421-422.

12 {brahim Canan, Kur’an ve Hadise gore Ahir Zaman Fitnesi ve Anarsi, Tiir-Dav Yayinlari, Kit-
San Matbaasi, Istanbul, 1982, 5.394.

13 Ragib el-isfahani, Miifredat, Kuran Kavramlar: Sézliigii, {stanbul 2012, 5.795.



Salah’in'* zidd1 olan ‘fesad’, fitri dengenin bozularak®® toplumun deger
yargilariin yok edildigi, nefis, beden, ruh, ¢evre ve sosyal iligkilerle ilgili istikametin,
adaletin ve dogrulugun disina ¢ikildigi, akabinde zuliim ve ¢alkantinin hakim oldugu

durumlar icin kullanilir.'®

Ayrica Arapca olarak, kisiyi bir baskasmmin dogru yoldan saptirmasi ve
fesadgiliga sevk etmesi anlaminda “efsedehii gayriithii” (baskasi onu ifsad etti)
seklinde de gelmektedir.!” Fesad kelimesi Kuran-1 Kerim’de on bir ayette!® gecmekte

olup bunun disinda otuz dokuz ayette de farkl: tiirevleriyle yer almistir.

Kur’an-1 Kerim, Allah’in yeryiiziinde hakim kildig1 yasama bi¢imine kars1
¢ikanlarin tamamin1 miifsid/fesat¢1 saymaktadir. Ayrica, fesadin sebebi ve sonucu olan
ahlaki  kotilikler de Ku’rdn-1  Kerim’de “fesad” terimi  kapsaminda
degerlendirilmektedir. Ornegin, tartiyr eksik kullanmak,'® nesli helak etmek,?

akrabalik baglarini koparmak?! gibi. 2

1.1.1. Kur’an’da Fesad Kavram

Miifessirlere gore “fesad” kelimesi, Kur’an’da yedi farkli anlamda zikr
edilmistir. Bunlar, ma’siyyet, helak, kitlik/kuraklik, 6ldiirme, tahrib etme /harab olma,

kiifr ve sihir gibi anlamlardir.?®

Anlamlarin ihtiva ettii mana bir ¢ok ayette diizenin bozulmasi seklindedir.

Mesela, “Eger yerde gékte Allah’tan baska ildhlar olsaydi, yer ve gok kesinlikle

14 g|-Isfahani, a.g.e., 5.795.

15 Rum,30/41.

16 flhan Kutluer, “Fesad”, (DIA),1995, XII. s. 421-422

17 el-isfahani, a.g.e., 5.795.

18 Bakara,2/11-12-27-30-60,205,220; Maide,5/64,32,63-64.

19 Araf,7/85.

20 Bakara, 2/204-205.

2L “Demek siz is basina gelecek olursaniz yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikaracaksimz ve akrabalik
baglarmizi koparacaksiniz 6yle mi? Bk.(Muhammed, 47/22).

22 flhan Kutluer, “Fesad”, (DIA),1995, XII. s. 421-422

2 Tbnu’l-Cevzi, el-Viiciih ve’n-Nezair, s. 470-471. Tlgili ayetler i¢in bk. (Bakara,2/11,205;
Araf,7/56,127;Yunus,81; Isra, 15/4; Kehf, 94; Enbiya, 22; Mii’mintin, 23/71; Riim,30/41; Gafir, 26;
Neml,34).



9924

bozulurdu.”** ayetinde fesad kelimesi, “batil olma, ¢oziilme, denge ve nizamin

bozulmas1” anlaminda kullanilmistir.?®

Su ayette gecen fesad kelimesi, “haksiz yere, zulmederek baskasinin malini
almak” anlaminda kullanilmustir: “Iste Ahiret yurdu! Onu yeryiiziinde haksiz iistiinliik
kurmak ve bozgunculuk ¢ikarmak istemeyenler icin hazirlamis bulunuyoruz. lyi son
Allah’a karsi gelmekten sakinanlarin olacaktir.”?®

Fesadin, bir mali yahut bir isi mahvetme, tahrip etme, nesli ve toplumu bozma
anlaminda kullanilmas1 ayette sdyle ifade edilir: “Is basina gecti mi yeryiiziinde
bozgunculuk ¢ikarmak, ekini ve nesli heldk etmek icin kosar. Allah ise bozgunculugu
sevmez.”?’

Kur’an’t Kerim’de fesad’in, yeryiiziinde sulh ve salahin mukabili olarak,
bozguncular tarafindan ¢ikarildigina isaret edilirken, ortaya ¢ikan bu fesad ile kiifiir,
nifak, sirk ve isyanin yayginlasacag ifade edilmistir. Dogrudan ve dolayl bir sekilde,
yeryliziiniin bozulmasi, hayirli ve giizel islerin azalmasi ve yok olmasi bereketin
kalkmasi, savaglarin ¢ikmasi, toplumun dengesini bozacak diizeyde sosyal
karisikliklarin ve g¢alkantilarin olmasi, insanlarin ¢ekismeleri sonucu ticaretin zarar
gormesi ve nesillerin bozulmasina sebep olacak her tiirlii kotii is ve eylemin de bu
fesad nedeniyle toplumda yayilacag haber verilmistir. 28

Toplumda mevcut olan ve devam etmesi gereken siyasal ve ekonomik diizen,
sosyal barig ve denge, kimi zaman zalim yoneticiler veya egemen siniflar tarafindan
bozulur ve Kur’an da bunu “fesat” olarak tanimlar.?®

Bu baglamda Elmalili, Rum,30/41 ayetini su sekilde tefsir etmistir: “Karada
ve denizde fesad zuhura geldi”- fitri nizam bozuldu, gerek tabii ve gerek ictimai
seriatta uygunsuzluk meydana geldi. Insanlarin ellerinin kesbi yiiziinden- fitratin

ziddina ortaya ¢ikan sirk, ahlaksizlik, haksizlik, muhtelif hevalar, tiirlii mezheplerle

beseri ihtiraslarin ¢arpismasi sebebiyle, yaptiklarinin bazisimi Allah kendilerine (bu

24 Enbiya, 21/ 22

%5 7ebidi, Tacu’l-Aris, 11, 452.

% Kasas, 28/83.

27 Bakara, 2/204- 205.

28 Fahreddin Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXV, 105; Aldsi, Rihu’l-Meani, I, 153; ibn Asir, Tefsiru’t-
Tahrir ve’t-Tenvir, |, 284; Heyet, Kur’an Yolu, DIB. IV, 206-207.

2 Mustafa Aydin ve Arkadaslari, Kur’an ve Cagimiz, s. 63.



diinyada) tattirmak i¢in —tamamini ise dhirette tadacaklar, asil cezasini orada
cekecekler. *°

Kasimi’ye gore ayette zikredilen yeryiiziinde fesad ¢ikarmanin anlami, savasi
ve fitneleri kiskirtarak kan dokiilmesine yol agmak, ge¢im kaynaklarini yok etmek,
ekonomik buhrana sebep olmak, nesiller boyu maddi ve manevi her alanda yikim ve
tahribatin siirekli devam etmesidir.3

Toplumda fesad ¢ikarmak; mesr yonetime karsi silahli ayaklanma, silahli
gasp ile toplum giivenligini bozmak ve yol kesmek, Kur’an’da’ki fesat fi’l-arz
(yeryiiziinde fesad ¢ikarmak) kavraminin igine girer. Bu tiirden olumsuz davranislar,
dinin zaruri hedefleri olan can ve mal giivenligini ortadan kaldirir.*?
Mukatil b. Siileyman “Fesad” kelimesini alt1 degisik anlamda tefsir etmis ve her birine
isaret eden ayetleri de misal olarak vermistir:

1. Ma’siyet, (isyan ve itaatsizlik). (Bakara,2/11)

2. Helak, (Isra, 15/4) “Eger o ikisinde (ver ve g6k) Allah’in disinda iléhlar
olsaydi, ikisi de fesada ugrard: ( helak olurdu). (Mii’mintn, 23/71)

3. “el-Fesad fi’l-Ard” ile yagmur ve ekin kitligi kastedilmistir. (Rtm, 30/41)

4. Oldiirmek, (A’raf, 7/127) Firavun dedi ki: “Ben O’ nun dininizi
degistirmesinden veya arzda fesad ¢ikarmasindan korkuyorum.” (Mi’min{n, 23/26)
“Gergekten Ye ciic ve Me ciic yeryiiziinde fesad ¢ikariyorlar.” (Kehf, 18/ 94)

5. Saldhin zidd1 anlaminda fesad (yikmak, bozmak, tahrip etmek). (Bakara,
2/30- Neml, 27/34)

6. Sihir, biiyii, (sihirbaz-biiyiicii) kastedilmistir. (Yunus, 10/81)%

Ibnu'l-Cevzi ise fesadin anlamlarini su sekilde maddelestirmistir:

a- Can, beden ve istikametten ayrilan her sey icin.

b- Zat ve esya hakkinda kullanilabildigi gibi, din hakkinda da kullanilabilir ki,
din hususundaki fesad, ¢ogunlukla isyan veya kiifiir ile olur.
c- Ibadetler: Bazi ibadetler (hac, umre), fisid oldugu halde devam edilip

tamamlanabilir. Bazilar1 ise (namaz vb.), fasid olunca artik devam edilmez.

%0 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 41-42.

81 Kasimi, Mehasinu’t-Te’vil, XI1 / 4784,

32 M. Sait Simsek, Kur’an’mn Ana Konulari, s. 312

33 Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve ‘n-Neziir, s. 104.



d- Akitler: Hukuki (ser'?) sartlarini tamamlamadiklar1 zaman fasid olurlar.

e- Sehadet: Kendisiyle hiikiim verilmesini gerektirecek vasifta ve Ozellikte
olmayan sehadet “fasid sahitlik” olarak adlandirilir.
f- Dava: Bir dava mahkemede dinlenebilmesi i¢in gerekli sartlar1 tasimiyorsa,

“fasid dava” olarak vasiflanir.
g- So6z: Bir s0z eger muntazam ve diizenli degilse, buna “fasit s6z” denir.

h- Fiil (is): Bir is, bir davranig, nazar-1 itibara alinmiyor ve dnemsenmiyorsa,

buna “fasid fiil" denir.3*

Allah (c.c.) ‘ye isyan etmek, yeryiiziinde fesad ¢ikarmak demektir. Zira seriatlar,
insanlar i¢in konulmus maslahat yollaridir. Insanlar, bunlara tutunursa ¢atisma ve
diismanliklar ortadan kalkar, fitne atesi soner ve dokiilen kan durur, neticede,
toplumun tamami sulha ve siikina kavusur. Sayet bu siinnetler (seriat yollar1) terk
edilir ve insanlar hevasina gore hareket ederse anarsi, terér ve sosyal calkantilar
kacinilmaz olur.®®

Kur’an’da “fesad” kavrami ‘zulm’ ve ‘u’luvv’ kelimelerinin te’kidli hali ile
sOyle zikredilmistir: “Kendileri de bunlarin hak olduklarini kesin olarak bildikleri
halde, sirf zalimliklerinden ve biiyiikliik taslamalarindan otiirii onlart inkar ettiler.
Ama bozguncularin sonunun nasil olduguna bir bak.”® Aym sekilde “u’suvv”
kelimesiyle birlikte te’kidli olarak Su’ara suresinde “6l¢ii ve tartida haksizlik etmek”
yani insanlarin hak ve emeklerini gizli/hileli yollarla somiirmek anlaminda
kullanilmustir. “Olgiiyii tam yapin. Eksik verenlerden olmaywn.” “Dogru terazi ile
tartin.” “Insanlarin - mallarimi ve haklarim eksiltmeyin. Yeryiiziinde bozgunculuk
yaparak karisiklik ctkarmayin” 3" Su ayette de kiifre saplanip, insanlar1 Allah yolundan
alikoymaya calisanlar “fesad” islemekle suglanmaktadir: “Inkdr eden ve insanlar
Allah yolundan alikoyanlarin, yapmakta olduklari bozgunculuklarina karsilik

azaplarimn iistiine azap ekleriz.”®

3 Ibnu’l-Cevzi, Niizhetii’l-Aynu’n-Nevazir fi ilmi’l-Viiciih ve’n-Neziir, s. 469-471.
3 Fahreddin Razi, Mefatihu’l Gayb, XXV, 105.

% Neml, 27/ 14

37 Suara, 181-183; Ayrica Bk. Had 11/ 85; 1sra,17/ 4.

% Nahl, 16/ 88.



Fesad kelimesinin veya buna karsilik gelen ‘efsede’ fiilinin her tiirlii kotiiligi
ifade edebilecek Olgiide kapsamli bir kelime oldugu, onun din dis1 baglamlardaki
kullanimlarindan da anlasilmaktadir. Bizzat Kur’an’in icerisinde dahi kelimenin bu
anlamlarma iliskin 6rneklerini bulmak miimkiindiir.>*Bu baglamda, Islami hiikiimlerin
olmadig1 sosyal ve siyasal sartlar igerisinde cereyan eden bazi eylemler, Kur’an’in

ifadesinde fesad ve ifsad olarak yer almaktadir. %°

Bunun ornekleri Kur’an’da Yusuf kissasinda anlatilan bir hirsizlik olayz,
Firavun ve kavminin Hz. Musa’nin davetini fesad olarak goérmesi, Ye’cic ve
Me’clic’'un yeryiiziinde isledikleri biiylik zuliimlerin “yeryiiziinde fesad ¢ikarmak”

olarak degerlendirilmesidir.**

Kur’an’da “fesad” kavrami ve tlirevlerinin gectigi ayetlerde su eylemlerin fesat

kapsami icine girdigini goriiyoruz: Allah’a kars: biiyiiklenme,*? kiifiir ve inkar etme,*

Allah’a kars1 isyan,** O’nun emirlerinden yiiz ¢evirme,*

insanlar1 Allah yolundan
alikoyma ve saptirma,*® haksiz yere kan dékme ve cana kiyma,*’ ekonomik diizeni
bozma ve nesli ifsad etme,*® haddi asma,*® azginlik etme, fuhus ve miinker isleme,*
zuliim,*! kétiiliik etme,® bask1 ve zorbalik yapma,® hirsizlik yapma ve gasb,>* 6l¢ii ve
tartida adaleti gozetmeme,> yol kesme (eskiyalik), livata (escinsellik),>® sihirbazlik,
akrabalik iliskilerini koparmak ve akrabalar arasini1 bozmak,>’ gibi.

Tim bu anlamlar Kur’an’daki fesadin, ferdin bireysel yasamindan, aile

hayatina, toplumsal hayatindan iktisadi ve siyasi hayatina kadar her alanda meydana

39 |zutsu, Kavramlar, s. 320.

40 |zutsu, Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 320-321.
41 Kehf, 18/ 94.

42 {sra, 17/ 4; Kasas, 28/ 83.

43 A’raf, 7/ 142; Yunus, 10/ 40; Neml, 27/ 14.

4 Yunus, 10/ 91.

45 Al-i imran, 3/ 62-63.

48 A°raf, 7/ 86; Nahl, 16/ 88

47 Bakara, 2/ 30; Kasas, 28/ 4.

8 Bakara, 2/ 205.

4 Kasas, 28/ 76-77.

50 Nahl, 16/ 90

51 A’raf,7/ 103.

52 Bakara, 2/ 28

53 Kehf, 18/ 94; Fecr, 89/ 12

S Yisuf, 12/ 73

55 A’raf, 7/ 85; Hd, 11/ 84-85; Su’ara, 26/ 181-183
5 Ankebit, 29/ 29-30

57 Muhammed, 47/ 22; Yunus, 10/84



gelen bozulmalar1 ve bozgunculuklart kapsayan ¢ok genis bir anlam alanma sahip
oldugunu gostermektedir.

Fesad kavraminin sosyal ve siyasi igerigi yaninda bir de, hukuki muhtevasi
vardir. Bu muhteva kelimenin Kur'an, hatta siinnetteki kullaniminda mevcut olmayip
daha sonra hukukgular tarafindan gelistirilmis ve onayiiklenmistir. Hukuki muhtevaya

calisma icerisinde yeri geldik¢ce deginilecektir.

1.1.2. Fesadin Fitne ve Herc Baglaminda Aciklanmasi

Fitnenin Tanim

“Ftn” kokiinden tiiremis olan “fitne” kelimesinin lugattaki asil anlamu,
cliriigiinii saglamindan ayirmak igin altin ve giimiis gibi degerli madenlerin ateste
eritilmesi demektir.®® Dolayisiyla kelimenin asli manas1 bir seyi yakmak (“ihrak”) tir.
% Bu baglamda, Kur’an-1 Kerim’de insani atese atilip azap edilmesi anlaminda da
yine “fitne” kelimesi kullanilmistir: “O giin onlar atese sokulacaklardir.”®® Atesle
azab olunup onunla imtihan olunduklari vakit o fitnecilere, “Fitnenizi tadin’!%
denilecektir.®

Bu kelime, kimi zaman azéba sebep olan seyle ilgili bir anlamda®® kullanildig1
gibi kimi zaman da klasik sozliiklerdeki® sinama,®® maddi ve manevi anlamdaki
sikinti, bela ve iiziintii ile imtihana tabi tutulma anlamlarinda da kullaniimaktadir.®Din
ve vicdan hiirriyeti ortamin1 yok eden (0zellikle siyasi alandaki ozgiirliiklerin
kisitlanmasi) sisli, puslu, belirsiz karanlik ortamlar igin de fitne tabiri kullanilir.®’ Bu

anlamda fitnenin katilden daha siddetli ve daha kétii bir sey oldugu ifade edilmistir.%®

%8 g|-[sfahani, Miifredat, 5.778.

% Ayhan Tekines, “Muhaddislere Gore Fitnelerden Kurtulus Careleri Kitabu’l-Fitenler Ornegi”,
Sakarya U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,12/(2005): 5.101-130.

60 Zariyat, 51/13.

61 Zariyat,51/14.

62 {bn-i Abbas, (R.A.) “fitnenizi” soziinii yalanlamamz olarak tefsir eder. Bunun hakikati ise, Ziimer
suresi 24: “Tadin kazandiklariniz seyleri” ayetindeki gibi“ Fitnenizin sonucunu, fitnenin gayesini ve
fitne isinin varacagi atesi tadin” demektir. Bkz.(ibn-i Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-Mead,111,1154).
83 g]- {sfahani, Miifredat, s.778.

64 Mustafa Cagrici, “Fitne”, (DIA), X1, s.156.

% Bakara,2/102; bkz.(Elmalil;, Hak Dini Kur’an Dili, 1,5.63).

8 Cagrici, “Fitne”,(DiA), XIII, 5.156; Ismail Karagoz, Dini Kavramlar Sézliigii, DiB.Yay., 5.B.,
Ankara, 2010,5.188.

67 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii,s.147.

68 Bakara, 2/191.



Fitne lafzinin bir ¢ok anlami olmakla birlikte, bu farkli anlamlarin igerigi de
yine dogrudan veya dolayl1 olarak fitne kavramu ile alakalidir:

1- Kiifiir ve Dalal: “Dalal ve giimrah’a® (kétii yola) diistii demektir.”

2- Riisvaylik

3- Bela ve azap: Fitne-i Diinya ve Fitne-i Kabirden murad, budur.

4- Kutal, harb-i dahili (i¢ savas)

5- Insanin halinin iyilikten kétiiliige dénmesi, bozulmasi.

6- Bir seyi begenip kalbin ona muhabbet ve meyl etmesi: Fitne-i nisa ve evlat
bu kabildendir. Mecnun (delilik)” ve seyda olmak. "

Arap dilinde farkli kullanim alanlar1 olan bu kelimenin “fettan” seklindeki
kullanim1 yine “fitne” kelimesinden tiiremis ve Tiirkgeye “Fettane” seklinde gecmis
olup, “fitne ve fesat sahibi, karistirici, kurnaz, goniil alan, adami1 meftun eden,
sihirbazane bir kuvvetle insam aska diisiiren anlamlarma gelmektedir.’?

Fitne kavrami glinlimiizde anlam1 ¢ok da net olmayan ancak toplum algisinda
kotii bir bicimde yer etmis, “irtica” kavrami ile de ifade edilebilmektedir. Yaygin
olarak kullanilan bu tabir, mesruiyyet sart1 aranmaksizin mutlak itaatin saglanmasinda
hep bir arag olarak kullanilmis ve fitne ithamu ile topluma gozdag: verilmeye calisilip,
toplumda bu damgay1 yemek istemeyen insanlar bu yolla sindirilebilmistir.”®

[rticai faaliyetler ad1 altinda, toplumda kaotik bir ortam ve belirsizlik durumu
olusturulmak istenmis, neticede miirteci olarak nitelenen insan toplulugu cemiyette
oOtekilestirilen, diizeni bozan grup olarak goriilmiis ve toplum kutuplastirilmistir.
Sonugta kentsel ve toplumsal sisteme yansiyan planli bir fitne hareketi ortaya

cikarilmistir.

89 Kem: kotii- fena, Rah yahut Reh : yol ,tarik anlamindadir. Bileseni olan “giimrah” kelimesi kotii
yol anlamindadir. Bkz.(Semseddin Sami, Kamiisu Tiirki,s. 514, 913).

" DIB. Dini Kavramlar Sézliigii,s.188.

> Sahih-i Buhari Muhtasar1 Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, 5. Baski, DIB.Yayinlari,
Ankara,1978,11, s.468.

2 Sami, Kamis-u Tiirki, s.762.

3 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii,s.147.

10



1.1.3. Fitnenin Kur’an’ daki ve Hadislerdeki Kullanim

Daha ¢ok ahlaki bir kavram olarak ele alinan “fitne”, Kur’an-1 Kerim’de
sasirtma’® ve kandirma anlamlarinda kullanilmis™ ve bu baglamda Yiice Allah,
Insanlarin diinyada sahip oldugu mal ve ¢ocuklarmn kendileri i¢in bir imtihan sebebi
olacagim1 Kur’an- 1 Kerim’de soyle ifade etmistir: “Mallariniz ve ¢ocuklariniz ancak
birer (imtihan) fitnedir.”® Allah’a gelince biiyiik miikdfat onun yamndadir.” 7" Ayette
ozellikle bu iki seyin zikredilme sebebi, diinyevi zaaflardan olan “mal ve evlat
sevgisi” kimi zaman insani sasirtip, aklini karigtirarak giindha sevk edebildiginden
hustsiyetle bunlara dikkat ¢ekilmistir.”

Hadisde: “Kiginin fitnesi, ehlinde, (ailesinde) malinda, nefsinde ¢ocugunda ve
komgusundadr. Kisi bu fitneyi, orug, namaz, sadaka emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l
miinker ile setredebilir.”’® buyurulmaktadir.

Kisinin ehli yiiziinden fitnesi, onlardan dolay1 helal olmayan s6z sdyleyip, helal
olmayan fiil islemesi; mali yliziinden fitnesi, almasi helal olmayan mali alip helal
olmayan yerlere harcamasi, evladi yliziinden fitnesi ise, onlara fart-1 muhabbet
etmekle beraber bu ylizden bir ¢ok hayri islemeye firsat bulamamasi, yahut ailesini
gecindirecegim diyerek maisetini kazanirken helale harama dikkat etmemesi, komsusu
yiizlinden olan fitnesine gelince, onun zenginligine hos nazarla bakmayarak, hased
edip onun igin kotii temennide bulunmasidir.®

“Fitne” kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de, “ftn” masdarindan tiiremis farkl
kaliplariyla altmis yerde ge¢mektedir.®® Fitne kavrami hem Kur’an’da hem de
hadislerde ¢cokga kullanilip birbirine oldukc¢a yakin ya da ¢gogu zaman ayni1 anlami ifade

ederler.8? Fitnenin Kur’an’daki en yaygin kullanimi, mii’minlerin inang degerlerine

7 A’raf,7/27; Bkz. (Elmalil;, Hak Dini Kur’an Dili, IV,29).

S Muhammed, H. Kemali, “islam’da ifade Hiirriyeti: Fitne Kavramimn Tahlili”, islami Sosyal
Bilimler Dergisi, 1/2 (1993) : 41.

76 Tegabiin, 64/15; bkz.(Elmalil, a.g.e.,VI11,96).

7 Enfal,8/28; Tegabiin,64/15.

8 Kemali, a.g.m., 1/2 (1993) :41.

9 Buhari, “Mevakit” 4, Fiten,17; Miislim, “Iman”, 231; Tirmizi, “Fiten”, 71.

8 Sahih-i Buhari, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi,ll, 5.469.

81 Ali, Celik, “Hz. Peygamber’in Hadislerinde Fitne Kavrami ve Sebepleri”, Diyanet Dergisi, Ankara,
25/2,(1989):110.

82 Kemali, “a.g.m.”,1/2 (1993): 41.
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uygun bir hayat siirmelerini engelleyen veya kisitlayan, sozlii veya fiili saldiri
8seklindeki zuliimdiir. &

Hadis kiilliyatina bakildiginda ise, “fitne daha ¢ok “el-eyyam’iil-ahira”
(Ahiret giinii) nden 6nce meydana gelecek olan savas, karisiklik ve fesad anlaminda
kullanilmaktadir.® Hz. Peygamber (s.a.v.) hadislerinde, Islam toplumu igerisinde
zamanla ortaya ¢ikacak bir takim fitnelerin islam birligini bozacagindan ve toplumsal
yapinin bu kaos ortamindan olumsuz manada etkileneceginden haber vermektedir.®
Fitne ili ilgili bu s6z konusu hadislerin bir kismi, sonradan ortaya ¢ikacak olaylar ile
ilgili bir kism1 da “Kiyamet” ve “Ahir zaman” ile ilgilidir.8’

Muhaddisler genelde, toplumsal yapi icerisindeki diizen ve sosyal barisi tesis
etme ile ilgili hadisleri, ya miistakil “fiten” kitaplarinda veya hadis kitaplarinin “fiten”
boliimlerinde ele almiglardir. Bu baslik adi altindaki hadislerde, sosyal baris ve
toplumsal diizenin korunmasi i¢in, misliimanlar arasinda meydana gelecek bir i¢
savasg, kargasa ve ihtilal doneminde nasil bir yol izlenilmesi lazim geldigi, ayrica
devlet baskani ve idarecilerle iliskilerin nasil olmasi gerektigi anlatilmaktadir. 88

Dilimizde daha ziyade toplumsal bozulma, ¢6ziilme anlaminda kullanilan
“fitne” kelimesi, Tiirkce’de sikinti, beld, mihnet, ayartma, ara bozma, fesad, karisiklik,
ihtilal dinsizlik ve delilik anlamlarinda kullanilmaktadir.®® Ancak birbirine oldukca
yakin olan bu anlamlarin hepsi de sonugta, imtihan ve deneme manasinda
toplanmaktadir.®® Neticede nasil ki, madenler ayristirilirken asli degeri ortaya gikiyor
ise (“saf altinla ciirufun ayrigsmasi” gibi) fitneler de, insanlarin iyi mi? kotii mii?
oldugunu ortaya ¢ikaran sikintilar ve test edilme durumlaridir.

“Fitne” kelimesinin sozlik anlamma veya Kur’an’daki kullanimina

bakildiginda, kelimenin daha sonra kazanacagi anlamlari olan, “dini ve siyasi

8 Bakara, 2/193; Enfal,8/39.

8 Kemali, a.g.m.,1/2 (1993):41.

8 Kemali, a.g.m.,1 /2 (1993):41.

8 Ortaya ¢ikacak fitnelerin sayis1 hususunda, Hz. Ali (R.A.) sdyle dedi: “Allah’ii Teald bu iimmeti bes
fitneye diisiirecektir. Ozel fitne, genel fitne, sonra tekrar ézel fitne sonra tekrar genel bir fitne, sonra
da karanlik gecelerin fitneleri gelecek ki, insanlar o fitnelerde ¢iftlik hayvanlari gibi olacaktir. bK.
(ibn-i Hacer el-Askalani, Metalibii’l-Aliye,V,s.271.

87 Celik,“a.g.m.”,Diyanet Dergisi, 25/2 (1989): 109.

8 Tekines, “a.g.m.”, Sakarya U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,12 (2005):101,103.

8 DIB. Dini Kavramlar Sozliigii, s.188; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii,s.147.

% Celik, a.g.m., Diyanet Dergisi, 25 /2 (1989): 110.
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nedenlerle ortaya ¢ikan toplumsal kargasa, anarsi ve i¢ savas” seklindeki kullanimina
hicbir yerde rastlanmamaktadir. Tefsir ulemas: da fitne ilgili herhangi bir ayet i¢in
boyle bir yorum ve agiklama getirmemislerdir. Bunun yaninda, bir kisim hadislerde
ise “fitne” ile ilgili, Islamiyetin baslangicindan itibAren meydana gelmis olan dini ve
siyasi olaylarin toplumda huzursuzluga yol acabilecegini bildiren ifadeler yer
almaktadir. %

Ornegin, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in: “ Bir takim fitnelerin yagmur selleri gibi
evlerinizin arasinda aktigini goriiyorum”®? hadisi ile ilgili alimlerin yorumu:” Hz.
Osman’in sehit edilmesiyle baglayan fitne olaylarinin ve ardindan devam eden i¢ savas

ve kargasa ortaminin kastedildigi seklinde ifade edilmektedir. %3

1.1.4. “Herc”

Insanlar arasindaki i¢ savas ve karisikligin artmasi ve dliimlerin gogalmasi
hadisde “herc”® lafz1 ile ifade edilir. Efendimiz (s.a.v.) bir hadislerinde, kiyamet
kopmadan énce “herc’in ¢ogalacagini haber verdiginde “herc”’in ne oldugunun
sorulmasi tizerine: " Oldiirmedir”’ diye cevap vermistir %

Hadis’in ifade ettigi manadan yola ¢ikarak “fitne”nin en belirgin 6zelliginin
sosyal karigikliga yol acan fikir ayriliklar1 ve toplumsal kaos oldugu vurgulanmistir.
Bu kaos ve kargasa ortaminin da daha ¢ok, farkli kiiltiir ve inang topluluklarinin bir
arada yasadigir biiyiik kentlerde meydana gelebilecegi hatta toplumdaki zihni
boliinmelerin siddet olaylarini tirmandirip 6ldiirmelere kadar vardirabilecegi haber
verilmektedir.®® Her¢ kelimesiyle kasdedilen, ictimai bozuklugun dahili kirrm halini
alacak kadar ilerleyen safhaya gelmesidir.°’Bu durumda fitnenin en tehlikeli cesidi

ortaya ¢ikmis demektir ki, artik miisliimanlar birbirine silah ¢eker duruma gelmis,

91 Mustafa Cagrici, “Fitne”,(DIiA), XII1, 5.159.

92 Byhari, “Fiten” 4.

9 Cagrict, “Fitne”, (DIA), X111,5.159; el-Askalani, Metalibii’l-Aliye,V,s.267-270.

% Miislim,“Fiten”,56.

% Buhari,“Fiten”,5, 25; Bazen bizzat sozle: “Her¢ 6liim demektir, 6liim demektir 6liim demektir.”
seklinde ii¢ kere tekrar etmek suretiyle, 6liimii kasdettigi,bk.(Miislim, “Fiten”,18; Ebu Davud, “Fiten”,
1; Tirmizi, “Fiten”,31); bazen de eliyle boyun ugurma isareti yaparak, herc ile katletmeyi kasdettigi
belirtilir.bk.(Buhari,“Ilm” 24).

% Tekines,“a.g.m.”, Sakarya U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12/ (2005): 101-103.

% Canan, Ahir Zaman Fitnesi ve Anarsi, Sebepler, Tedbirler Careler,s.40.
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asayis ve emniyet ortadan kalkmis, can ve mal dokunulmazliklart hige sayilir hale
gelmistir.

Bozgunculuk ve kargasanin sonunda, fitneye istirak eden herkes fiili ve niyeti
nisbetince ciirimden kendilerine diisen pay1 alacaklardir. Bu baglamda, Ibn-i Hacer
Feth’ul-Bari’de fitneye karisanlari ii¢ grupta incelemektedir:

1) Iginden fitne ¢ikarma istegi gegenler: Bunlar bu arzularmi fiile

gecirmedikleri miiddetce giinahkar sayilmazlar.
2) Niyetle kalmayip fitneyi ortaya ¢ikaranlar: Bunlar giinahkardir.

3) Niyeti kotii olmamakla birlikte (¢ikan kargasa sonucunda ortamin sulh

olacagini diisiinmek)

Fitneye azmetmek (fitne ¢ikarmaya g¢alismak iyice niyetlenmek). Bunlarin
durumu tartismalidir.®® Hadiste bazi kimselerin digerlerine iistiinliigii soyle

agiklanmaktadir:

a) Giinah olarak en ileride olan kisi (kosan) fitnenin artmasi i¢in ¢abalayan
sahis.

b) Fitnenin ortaya ¢ikmasi i¢in uygun zemin hazirlayanlar. (Yiiriiyen)

c) Fitnenin sebeplerini ortaya ¢ikarmasa bile bununla alakasi olan kisi. (Ayakta
olan)

d) Fitnenin ortadan kalkmasi igin hi¢ bir gayret gostermemekle birlikte
karisikligr izleyen kisi. (Oturan)

e) Fitne ile hig bir ilgisi olmayan, hatta kargasadan haberi olamayacak derecede

ehli (ailesi), kendisi ve rizki ile mesgul olan kisidir. (Uyuyan)®®

% el-Askalani, Feth’ul-Bari,16,139; bk.Canan, islam Isiginda Anarsi,s.302.
% el Askalani, a.g.e.,16,139; bk. Canan, ag.e., 5.302.
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1.2. MASLAHAT VE MEFSEDET BAGLAMINDA FESAD

1.2.1. Maslahat-Mefsedet iliskisi

Fesadin zidd1 “salah” olup, toplumsal alanda “maslahat - mefsedet” seklinde
kullanilan ve de “Seddi zerai”'® kavramiyla dogrudan ilgili olan bu iki kavram,
kotiiliige gotiiren yolu kapatmak, bunun yerine maslahati gerektiren seye tevessiil
etmek noktasinda birinin digerine tercih edildigi iki farkli durum olarak ortaya
¢tkmaktadir.!®® Bunlar birka¢ misalle 6rneklendirmek gerekirse: Isyan (bagy) ve
asirilik (israf) yerine itidal ve boyun egme, sapma ve yoldan ¢ikma yerine istikamet
lizere olmak, zuliim yerine adalet, fitne ve anarsinin yerine sulh ve saldh, sefihlik

(harcamalarda asirilik) yerine iktisat vd. 192

Mukabili mefsedet olan “Maslahat” kelimesi sozliikte, “yarar, ¢ikar,% “dogru,
diizgiin kusursuz olma anlamina gelen ve bir isin hayirli olmasina, saldha ulasmasina
sebep olan sey” anlamindaki fikih terimidir.}%* Salah kelimesinden tiiremis olan
maslahat, iyi olana ulastiran, fesddin ve mazarratin z1ddi, elverigli, yararli manalarina
gelip cogulu “mesalih”tir.1%®

Lugavi ve istilahi manada “maslahat”, (kamu yarar1)'%

menfaat kelimesiyle
ayni diizlemde degerlendirilir. Ciinkii Islami hiikiimler ve onun gdzettigi maslahatlar,

kullarin diinyada ve ahirette saddet ve salaha ulasma amacin1 hedeflemektedir.%’

Ayni1 kelime kokiinden tiiremis olan “Sulh ve Musalaha” da, olumlu manada
karsilikli mutibakat, uyusma ve barisma anlamina gelmektedir.'®Ayn1 zamanda
“istilah” kelimesi de bir sdzciigiin anlam1 noktasinda bir grubun mutabakata varmasi,

uyusmas1 demektir. %

100 Bkz fbrahim Kafi Donmez, “Sedd-i Zerai”,(DiA), XXXVI,5.282.

101 k7. Satibi, el- Muvafakat, islimi ilimler Metodolojisi, iz Yaymcilik, Istanbul,2016, 11, s.10-50.
102 Mustafa Y1ildirim, Mecellenin Kiilli Kaideleri, izmir flahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1 2009,s.95.
108 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s.345.

104 Bijlmen, istilahat-1 Fikhiyye Kamusu,l, s.18,199; DiB. Dini Kavramlar Sozliigii, s.410.

105 Abdiilkadir Sener, islam Hukukunun Kaynaklarindan Kiyas, istihsan Istislah, DIB Yayinlari,
Ankara,1974, 5.137

106 Sener,a.g.e., 5.138.

197 Sener,a.g.e., s.141.

108 Omer Dumlu, Kur’an’da Salah Meselesi,3.Baski, DIB.Yayinlari, Ankara, 2009,s.23.

199 Bilmen, a.g.e., 1,5.10.
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Esasen, “salah masdariin farkl tiirevleri Kur’an-1 Kerim’de sik¢a gegmekte
olup, “salih” ve “islah” bicimi en ¢ok kullanilanlardir. Bunlarin i¢inde “Salih”
kelimesi hem sifat, hem isim hem de 6zel sahis ismi olarak kullanilir. “Amel”
kelimesini vasiflarken “salih amel” terimi kullanildig1 gibi'*® 6ziinde ve soziinde dogru
diiriist'! olan kimseye de “salih” denmektedir. Ayrica diger bir tanima gére de hem
Allah hakkimni hem de kul hakkini yerine getiren kimseye silih denir. 2 Kur’an-1

113

Kerim’de de, “salih insan”, “itikadi1,”™ yasayisi, amelleri, ve davranislar1 itibariyle

dogru olan kimse” olarak tarif edilmektedir. 14

Fikhi literatiirde, “maslahat”, faydanin saglanmasi, zararin ise izale edilmesini
gerektiren bir terim olarak kullanilmaktadir. Maslahat, terim anlamu itibariyle fikihta,
def-i mefasid ve celb-i menafi > kavramlari ad1 altinda ayrica bir baslik seklinde

incelenir.

Fikih ilminde, ser-1 ameli konularin ¢6ziime kavusturulmasi igin, maslahatin
farkli mezheplerce hiiccet olup olamayacagina dair ihtilaf olmakla birlikte,*® bash
basina bir delil olarak da kullanilmistir. Kimi zaman naslarin yorumlanmasinda, kimi
zaman da hakkinda nass1 zahirden bir delil bulunmayan konularin vuzithunda yardime1

kaynak olarak kullanilir. 1t/

Islam’in gozettigi maslahatlar énem ve derecesi bakimindan “zaruriyyat,
tahsiniyyat haciyat” seklinde ii¢ boliimdiir.!*® Bunlarin icinde en miihimi, birinci
kisimda yer alan “zaruriyyat”tir ki bunlardan maksat, “dinin korunmasi, nefsin

korunmast, neslin korunmasi, malin korunmasi ve aklin korunmas1”dir.**®

110 Dumlu, a.g.e., s.27.

11 fzutsu, Dini ve Ahlaki Kavramlar, 5.269-270.

112 Dumlu, a.g.e.,s.128.

113 «Salihdr’, davrams yoluyla, biitiiniiyle disa yansiyan “imdn” olarak tammlanir. Bundan dolay1,
“Iman edip, Salih amel isleyenler” ifadesi, Kur’an’da en sik kullanilan tabirlerden birisidir.bkz.
(izutsu, Kavramlar, s.269-270).

14 Dumlu,a.g.e., s.128.

115 Y1ldirim, Mecellenin Kiilli Kaideleri, Izmir 2009.s.94.

116 Sener, Kiyas, Istihsan, Istislah, s.140-150.

117 hkz. Bilmen, a.g.e.,1,5.199-203; Abdiilkadir Udeh, islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk, Thya
Yay. Istanbul,1976,1,5.394.

118 Sener, a.g.e., Ankara,1974,5.142,

119 Sener, a.g.e., s. 142; Udeh, a.g.e., 1,5.395.
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Zarlri maslahatlar kendisinin olmamas: diisliniilemeyen, din ve diinya islerinin
nizam1 kendisine bagli olan seylerdir. Eger bu zarGiri maksatlar hasil olmazsa, diinya
isleri rayindan ¢ikar, fitne ve karisikliga sebebiyet veren fesad ve bozgunculuk hakim
olur. Yine bu zarliri maksatlarin olmadig1 durumlarda, uhrevi hayatla ilgili cennet
nimetlerine kavusma ve kurtulusa erebilme imkani da ortadan kalkar. Bunun i¢indir
ki, bu bes maslahatin korunmasina tiim semavi dinlerde titizlikle ridyet edilmistir.%°
Kald1 ki, Allah’ii Teala’ nin seriat1 vaz’ etmesindeki temel gaye de, diinyevi ve uhrevi

maslahatlarin gerceklestirilmesidir.!?*

Kimi zaman maslahat ve mefsedetin i¢ i¢e gegtigi durumlar da
gozikmektedir. Ancak burada da yine, muhakkak bir menfaat ve dncelikli bir maslahat
gozetilmis olmalidir. Mesala, insan hayatinin dokunulmazligi geregi can giivenligi
esastir ve her tiirli saldiridan korunmalidir. Sayet, malin heder edilerek canin
kurtarilmas1 veya can pahasina da olsa malin korunmasi gibi tercihe dayali bir durum
ortaya ¢ikarsa malin ziyan olmasi goze alinarak insan hayatinin kurtarilmasina éncelik

verilir.12

Eger insan hayati ile dinin ihyasi kars1 karsiya gelecek olursa bu sefer insanin
Olmesi pahasina da olsa dinin thyasi tercih edilir. Ciinkii aksi takdirde timmetin fesadi
kaginilmaz olur. Nitekim kafirlerle cihad edilmesi, dinden donen miirtedin
oldiirtilmesi ve yol kesicinin katl edilmesi bu esasin geregidir ki, burada tek bir insanin
hayatin1 ortadan kaldirarak pek ¢ok insanin hayatini kurtarma ve bdylelikle toplumun

fesadimi dnleme &nceligi gozetilmistir.?3

120 fmam-1 Gazali, el- Mustasfa, Rey yayincilik, Kayseri, 1994, 1,5.332.
121 Satibi, el- Muvafakat, 11, s.37-38.

122 Satibi, a.g.e.,ll, 37-38.

123 Satibi, a.g.e.,ll, 37-38.
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1.2.2. Maslahat-Mefsedet iliskisi ve Tercih

“Mefsedet”, “ser’an yasak olan fiilleri igeren, ayrica hakkinda nassi zahir ile
sabit, 6zel bir hiikiim bulunmasa bile dinin temel gaye ve emirlerine ters diisen, seriat

kaidelerini ihlal eden, zarar ve kotiiliikler” anlamindaki usul-ii fikih terimidir.*?*

Kotiiliik, zarar ve bozukluk anlamina gelen, “mefsedetin‘ karsit1 maslahattir.
Cogulu mefasid olan “mefsedet” lafzi, fesada gotiiren oyun eglence vb. seyler

manéasinda da kullanilir.1?®

Kur’an-1 Kerim, genelde fesad ve bozgunculuk igeren eylemlerin terk
edilmesini, 6zelde ise insanlarin din, can, mal akil, nesil ve mallarina zarar verecek
davraniglardan kaginilmasini, bilhassa bugz etmeyi, hased,*®® kin,*?" haksizlik ve
giybeti men eder. Kur’an-1 Kerim’in yani sira bir ¢ok hadiste de bu ve bunun tiirevi

davranislar yasaklanmigtir.128

Fikih literatiiriinde, mefsedetin ruha, bedene, ferde, topluma, toplumsal hayata
etki eden yonii farkli farkli ele alinmistir. Mefsedet, diinyevi ve uhrevi zararlara
gotiiren seylerin sebebi olmakla, uslul-ii fikhin fer-1 kaynaklarindan olan Seddi zerai

ile de yakindan ilgilidir.'?®

Hak dinin hukuk diizeni daima maslahat1 gézetmis mefsedeti def etme yoluna
gitmistir.®® Gercek manida maslahat ve mefsedetin bir arada bulundugu bir fiil
bulmak ¢ok zordur. Zira biri digerine muhakkak galip gelir. Teoride maslahat ve
mefsedetin esitlendigi bir fiil oldugunu diisiinlirsek o zaman birini digerine tercih
lazim gelir ki mecelle-i ahkdm-1 adliyenin 30. Md. “def-1 mefasid celb-1 menafiden
evladir” kaidesi cihetinden hareket ederek az bir menfaatin elde edilmesindense ona
galebe c¢alan mazarratin ortadan kaldirilmasi1 daha iyi olacaktir. Bu durum ¢ogu
zaman kamu yararim ilgilendiren bir durum olabildigi gibi kimi zaman da kisisel

menfaati ilgilendiren bir durum olabilir. Ornegin, kisi kendine it bir miilk veya

124 Ferhat Koca,”Mefsedet”,(DIA), 2003, XXVIII, s. 356-358

125 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s.355

126 “Yoksa onlar Allah " liituf ve kereminden insanlara verdigi nimetleri kiskaniyorlar mi?.. bK.
(Nisa,4/54).

127 Hasr, 59/10.

128 Ferhat Koca, “Mefsedet”,(DiA), XXVIII, 356-358.

129 Sener, islam Hukukunun Kaynaklarindan Kiyas, istihsan, istislah,s.139.

130 Sener, a.g.e. ,s.139.
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gayrimenkul {izerinde istedigi gibi tasarrufta bulunma hakkina (alip satmak hibe etmek
vh.) sahiptir. 13!

Ancak, giiniimiiz kosullarinda bir apartman dairesinde oturan iki kisinin kendi
dairesi ile ilgili bir degisiklikte bulunmak istediginde bu durumun higbir sekilde maddi
veya manevi diger apartman sakinlerine zarar vermemesi gerekmektedir. Ornegin alt
kattaki kisinin st kattaki komsusunun rizasit disinda kendi katina kazik ¢akmasi,

pencere ag¢masi dogru degildir.}®

Yine aym1 kaide uyarinca kamu yarar
diisiiniildiiglinde mesk(n bir mahalde ¢evre halkinin huzurunu bozacak, sagligini

tehdit edecek bir tesis yapilmasi veya isyeri agilmasi da uygun goriilmemektedir. '3

1.2.3. Fikhi Manada Fesadin Tanim

Fikih terimi olarak “fesad” bir ibadetin veya hukuki bir islemin, vasif ve
sartlarindaki bozukluk veya noksanliktan dolayr hiikiimsiiz hale gelmesi seklinde
ifade edilmektedir.**Hadislerde de ibadetlerin ifsad olmasi (bozulmasi) veya gecersiz
sayillmas1 anlaminda fesad kavrami kullanilmaktadir.?3® Muamelat sahasinda “fesad”
genel manada “akitlerin kendileriyle ulagilmak istenen neticeleri dogurmamasi ya da
diger bir ifadeyle akdin hiikme sebep teskil etmekten c¢ikmasi” seklinde
tanimlanmistir. Bu tanim, fesad ile butlan arasinda ayrim gozetmeyen ve ¢ogunlugu
olusturan usulciilere goredir.?*® Islam hukuku alanindaki doktrinlerin ortaya ¢ikist ve
fikih terminolojisinin olugmasiyla birlikte fesad terimi “butlan” kavramu ile birlikte
yeni bir boyut kazanmistir. Dolayisiyla akitler, ibadetler ve hukuki islemlerdeki
bozukluk ve gecersizligi ifade i¢in “fesad” terimi kullanilmis, fikhi diizlemde sartlarin
olugmadigi hukuki fiillere de “fasid” denilmistir. Bunun yaninda kendisi tizerine higbir
hiikiim bina edilemeyen ser’i bir neticesi olmayan fiiller i¢in de butlan kavrami

kullanilmis ve batil denilmistir. 3’

131y11dirim, Mecellenin Kiilli Kaideleri, s.94.

132 Thrahim Halebi, Miilteka, 11,5.350.

1383 y1ldirim, a.g.e. ,s.94.

134 Yunus Apaydin, “Fesad”, (DIA), XII, 417.

135 Byhari, “Ezan”,58, “Vudi”,69, “Salat”,15.

1% Apaydin, a.g.e.,417

137 Apaydin, “Fesad”,(DiA), XII, 417; Mustafa Sait el-Hinn, islam Hukukunda Yéntem
Tartismalari, Rey Yayincilik, Kayseri, 1993, s.243.
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Sahih, Batil ve Fasid Kavramlan

a. Sahih fiil: Sart ve riikunlarin tamami kendisinde bulunan, hukukun aradigi
Ozelliklere sahip olan bir fiildir. Bu fiil ile, sahsin diinyevi maksatlara ulagmasi
durumuna sthhat denir. Bu durumda kisinin, Sariin emrine uygun olarak yerine
getirdigi bir ibadet, hukuki bir muamele veya akit sahih olarak islem gérecektir.3®

b. Batil fiil: Sart ve rikkunlarin tamami veya bir kismi eksik olan, hukukun aradigi
Ozelliklere de sahip olmayan fiildir. Bu sekildeki fiilin kisiyi maksadina
ulagtirmamas1 haline butlan denmektedir. Bu sartlar ¢ercevesinde yapilan bir
ibadet, akit veya herhangi bir tasarruf batil yani hiikiimsiiz sayilacaktir. 3

c. Fasit fiil: Hukuken aranilan sartlara sahip oldugu halde istenilen vasiflarin
kendisinde bulunmadigi fiildir. Bu sekildeki fiilin  durumuna fesad

denilmektedir.14°

1.2.4. Batil ve Fasit Ayrim

a. Hanefilere Gore

Hanefiler disindaki fukahanin ¢ogu, butlan-fesad ve batil-fasit terimleri
arasinda ayrim yapmazken, Hanefiler, ibadetlerin disinda’*! kalan tasarruflarda, yani
akitlerde ve hukuki islemlerde bu iki terime farkli anlamlar yiiklemisler ve nikah akdi

hari¢,#2 akidleri “batil akid” ve “fasid akid” seklinde iki kisma ayirmislardir.

Esasen, Hanefiler agisindan akit; sahih, fasit ve batil olmak iizere {i¢ boliimden
olusmaktadir. Sahih akdin disindakiler riikkun ve sartlarindaki kriter ve sariin
belirledigi nitelikleri tasiyip tasimamasi acisindan batil veya fasit siifina girerler.}4®

Hanefilere gore butlan/batil kavrami, sart veya rilkknundaki bir noksanliktan dolayi

138 Fahrettin Atar, Fikih Usulii, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, Istanbul,
2006,5.118; Bilmen, istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, 1,5.35.

139 Atar, a.g.e., 5.118; Bilmen, a.g.e., 1,35; Bardakoglu,“Butlan”,(DiA), V1,476-478.

140 Atar, a.g.e., s.118; Bilmen, a.g.e.,1,35.

141 Thadetlerde butlan ve fesad es anlamli telakki edilir. Ibadetler riikun veya sartlarindaki bir
noksanliktan dolayi fasid ya da batil olur. Ciinkii ibadetin diinyevi maksadi, bunlar1 istenildigi gibi
yerine getirip borgtan kurtulmaktir. Bkz. (Apaydin, “Fesad”,(DiA), XII, 418; Atar, a.g.e., s.118).

142 Hanefilerden Ziifer: “Yasag1 te’lif etmek yalniz muamelat sahasinda olabilir. Nikah akdinde ise,
helal ve haram olan fiiller ve durumlar bulundugundan batil ile fasid arasinda bir fark gozetilmeksizin
her ikisi de ayn1 hilkkme tabidir.” der. Ziifer digindakiler ise, yalniz fiili vakia olarak bakmayip (zina
haddi cezasinin bertaraf edilmesi, cocugun nesebi, iddet, mehir vb.) “akit siiphesi ile” nikahta fesad
ile batil arasinda ayrima gitmislerdir.Bkz. (Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11,264,268).

143 \/ehbe Zuhayli, islam Fikhi Ans., Risale Yayinlari, Ankara, 1989,V,s.286.
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Sari’in emrine muhalif olarak gerceklesen bir hukuki muamele veya akit i¢in
kullanilmaktadir. Batil fiilin Ser’1 bir neticesi olmadigindan seklen var olsalarda

hakikatte hi¢ varolmamig hiikkmiindedirler.**

Hanefiler fasit ve batil ayrimimi karsilikli bor¢ doguran bedelli akitler i¢in
kullanirlar. Vekalet vesayet gibi bedelli olmayan akitlerde veya ibadet, talak, kefalet,
vakif gibi kisisel tasarruflarda fiilin gecersiz olmasindan dolayi fasit ve batil kavrami

arasinda hiikiim acisindan bir fark gozetmezler. *4°

b.  Hanefiler Disindakilere Gore

Islam hukukgularmin biiyiik bir kism1 akit ve hukuki islemlerde akdi bir biitiin
olarak ele aldiklari i¢in asil ve vasif ayrimina gitmemislerdir. Akid i¢in hukuki sonug
doguracak tiim sartlar1 ayn1 6nem derecesinde degerlendirip, eksikligi halinde de tek
dereceli bir miieyyide (butlan-fesad) getirilmesini uygun gérmiislerdir. Dolayisiyla
akdi, miinakid (sahih) ve gayr-i miinakid (fasid veya batil) seklinde iki kisma
ayirmiglardir. Akdin ritknunda yahut sart veya vasfindaki bir noksanliktan dolay: akde
hicbir hukuki sonug baglanamayacagi i¢in fasit ve batil akit denilmesi arasinda bir fark
gdzetmemislerdir.}#® Fakihlerin coguna gore de ibadetlerde veya velayet, vesayet,
talak gibi hukuki —muamelelerde batil ve fasit arasinda higbir hiikiim fark:

bulunmamaktadir. 4’

144 Zuhayli, a.g.e.,V,178.

145 Abdiilkerim Zeydan, Fikih Usulii, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiilyesi Vakfi Yayinlari,
Istanbul, 1993,72-73; Zekiyyiiddin Saban, islam Hukuk ilminin Esaslar1, TDV Yayinlari, Ankara,
1990, s.233-234.

146 Bkz.Zuhayli, a.g.e.,V,176; Apaydin, “Fesad”,(DIA), XI1,417.

W7 Apaydin, “Fesad”, (DIA), X11,417.
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IKiINCi BOLUM

2. AKITLERDE FESAD

2.1. AKIT TEORISI

Islam hukukunun muamelat alam biiyiik oranda akitlerden olusmaktadir.
Tiirkcede “sozlesme” kavramiyla ifade edilen bu kelime sozliik anlamiyla baglantili
olarak, taraflarin birbirlerine kars1 bor¢lanilan seyle alakali yiikiimliiliik bagini ifade

etmektedir. Bu bakimdan akit, hukuki anlagsmalarin tiimiinii icermektedir.®

Hanefiler disindaki Islam hukukgularinin ¢ogunlugunun da akde bakis1, biitiin
hukuki anlagmalar1 ihtiva edecek tarzda genel kapsamlidir. Bu hukukgular “tek ya da
daha fazla iradenin azmederek yonelmis oldugu her tiirli tasarrufu ve bunun

)%kit kavramiyla tanimlamislardir.®®® Buna

dogurdugu yiikiimlilikleri (iltizam
karsin Hanefi fukahasinin benimsemis oldugu Mecelledeki tarif'>! daha dar bir
mabhiyet arz etmektedir. Nitekim bu tanimda akit kavramiyla kasdedilen anlam, satim
akdi gibi bir akdin kurulusudur. Dolayisiyla tarifteki vurgu, saticinin ve alicinin mali

miibadele yiikiimliiliigii altma girmeleri ve bunu taahhiit etmeleridir.!>2

Hanefi firG fikih kaynaklarinda bey* ya da bunun alt tiirevlerini ifade etmek
lizere bliyll‘ bagliginda ele alinan ve en yaygin borg¢ kaynagi ve miilkiyet sebebi olarak

153 seklinde

bilinen “satis sozlesmesi” “Bey”, yani “mali mala degismektir
tamimlanmustir,’>* Tarifte akdin adinin ve mahiyetinin belirtilmis olmasi, satis
sdzlesmesinin isimli ve de dolayisiyla dzel bir akit ¢esidi oldugu anlamina gelir.*>> Bu

tirden akitlerin ele alindigi bagliklar incelendiginde, tariften sonra icap kabul

148 Bkz. el-sfahani, Miifredat,s.714.

149 Spzlesme neticesinde taraflar akdin geregini yapmaya sdz vermis ve bunu borglanmus (iltizam ve
teahhiid) olurlar.bkz.(Orhan Ceker, islam Hukukunda Akitler, A H.I.Yayincilik, istanbul, 2006,s.3).
150 Epy Zehra, el-Milkiyye ve Nazariyyetii’l-Akd Fi’s-Seriati’l-Islamiyye,s.199.

151 Mecelle, md.103.

152 Ali Haydar, Diirerii’l-Hiikkdm, Serh-u Mecelleti’l-Ahkam, 1,90; Ceker, a.g.e., 5.24.

158 Mecelle md.105.

154 Bardakoglu, “Bey”, (DiA),1992, IV, 13-19; Hamdi Déndiiren, Ticaret ve Iktisat ilmihali, Erkam
Yaynlari, Istanbul,1993,s. 102.

155 Bkz. Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 11,53.
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konusuna oOncelik verilip sonrasinda taraflarin edimlerini ifa yiikiimliiligiit®

konularinin ele alindig: gériilmektedir. >’

Akitler fikih wustli kitaplarinda “hiikiim/ahkam” konusu i¢inde sihhat
bakimindan sahih, fasit, batil; kurulus bakimindan miin’akit, gayr-i miin’akit; yiirtirlik
bakimindan nafiz, gayr-i nafiz; baglayicilik bakimindan lazim, gayr-i lazim seklinde
tasnif edilmistir. Akitlere “ser’l tasarruf ”, akitlerin zikredilen tasnifteki tiirtinii
belirleyen ser’i hiikiimlere de “ser’i ihtisaslar” denmistir. Ornegin “Fasit akit
miin’akittir ama sahih degildir”,**® “Muhayyerlik sartiyla yapilan akit miin’akittir”

gibi ciimleler bu tasarruflarla ihtisaslar arasindaki iliskiyi gostermektedir.

Islam hukukgularinin ¢ogu, akitleri sihhat bakimindan tasnif ederken sahih
olmayan akitler kategorisinde fasit ile batil akit arasinda ayrim gbézetmemislerdir.
Kaynaklarda bu akitlerle ilgili fasit veya batil seklindeki adlandirma, hiikiim
bakimindan ayni neticeyi dogurdugu i¢in es anlamli kullanilmasindan

kaynaklanmaktadir.

Hanefilere gére ise cumhurun bu kabulii, bir yonden dogru fakat diger yonden
eksik bulunmaktadir. Fukahanin ¢ogu fasit akitten “yasaklanmis” (memn’) hiikkmiinii
anlamis ve bu akdi “gayr-i caiz” saymislardir. Ancak fasit ve batili es anlamli kullanip
s6z konusu yasak hiikkmiinii tek dereceli saymalar1 cihetinden cumhurun goriisii
eksiktir. Bu eksiklik, aslen mesru olan fasit ile aslen mesru olmayan batil arasindaki

farktan kaynaklanmaktadir.'>®

Fasittekinin aksine batilda malin teslim alinmasi miilkiyetin intikal etmesini
saglayamamakta, hiikiim farklihig bu ikisi arasinda fark oldugunu kanitlamaktadir. 1%
Bu sebeple her batil, mahiyet itibariyle hakikaten fasit sayilamaz. Ancak bu ikisinin

birbiri yerine kullanilmasi, 6rfteki mecazi bir anlatimdan dolayr makul karsilanabilir.

156 Bkz.Sefa Reisoglu, Borglar Hukuku, Beta Basim Yayim, Istanbul, 1993,s. 226.

157 Ayhan Hira,“Hanefilerin Fasit Akit Anlayisi ve Fasit Satim Akdinin Feshedilmesine Engel
Durumlar”, islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, sy.29,2017,5.115-135.

158 Ornegin miikrehin akdi, ihtiyar mevcut oldugundan miin’akit olmus, ancak riza bulunmadigindan
sthhat derecesine ¢ikamayip fasit kalmistir. Bkz. (el-Ceziri, Dort Mezhebin Fikih Kitabi, Bahar
Yayinevi, II1, 203; Ebu Zehra, el-Milkiyye ve Nazariyyetii'l-Akd,Daru'l- Fikri'l-Arabi, Kahire,1977,
$.224; Ebu Zehra, islam Hukuku Metodolojisi, 5.344).

19 Hira, a.g.m., sy.29,2017, s.115-135

160 g]-Ceziri, a.g.e., ll, 273.
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Ciinkii batil hem asilda hem de vasifta mesru olmazken fasit yalnizca vasifta mesru
olmayandir. Neticede ikisinin de gayrimesru oldugu bir yon bulunmaktadir. Buraya
kadar yapilan agiklamalardan anlasildig1 iizere, Hanefiler batil akit ile sahih akit
arasma fasit akdi yerlestirmisler ve bu akdin birtakim hukuki sonug¢lari meydana
getirmesine dayanak teskil edecek Olgiitler gelistirmislerdir. Bundan sonra, Hanefi
fakihlere gore, fasid akdin, hangi Olgiitlere uyarlanarak akit iizerindeki tesirinin

aciklanacagi sorusuna cevap aranacaktir. %!

2.1.1. Akdin Tarifi

Lugavi ve Istilahi Tanim:

Akit, lugatta “akd” fiilinin mastar1 olup, baglamak, rabtetmek, diigiim atmak
bir seyin iki ucunu birbirine baglamak demektir. Bu tanim ipi baglamak seklinde
maddi nitelikli bir bag olabildigi gibi ayn1 zamanda satis1 baglamak, s6zii baglamak,
kararin1 ve niyetinini baglamak seklinde manevi nitelikte bir bag da olabilir.1®2 Mesela

“satig akdi yapt1” demek baska sahislarla baglant1 kurdu demektir.

Akit kelimesi Tiirkgede de aynmi anlamda kullanilmis ve iki taraf arasinda
olacak bir igin, her iki tarafin da rizasiyla bir bor¢ ve taahhiid olusturmak {izere

kararlastiriimasi seklinde tarif edilmistir.15

Islam fikhinda akit, genel ve 6zel anlam olmak iizere iki sekilde tarif edilmistir.
Genel manada akit, sahsin iradesiyle ortaya ¢ikan her tiirlii tasarruf ve bor¢lanmayi
kapsar. Bu anlamiyla akit; vakif, ibra, talak, yemin ve 0nalim (suf’a) hakkindan

feragat gibi tek tarafli irade beyaniyla olabilecegi gibil®

ayni zamanda satis, kira,
vekalet rehin gibi iki tarafli irade beyaniyla da olabilir.1®® Bu yoniiyle, tiim tasarruflara
akit denilmesi ile beraber akit ile tasarruf aynmi anlamda kullanilan iki kelime

olmustur.16°

161 Hira, “a.g.m.” Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi,sy.29,2017,5.115-135.

182 fbn-i Manzur, Ebti Fadl Muhammed b. Miikerrem el-Ensari,(711/1311), Lisanii’l-lisan: Tezhibii
lisani’larab, 11,201; el-Isfahani, Miifredat, 5.714.

163 Semseddin Sami, Kamus-u Tiirki, s.731.

164 M.A. ez- Zerka, el- Medhalu’l-Fikhi> el-Amm, s.289.

165 Cessas, Ahkamiil-Kur’an, 11,294; Abdiilkerim Zeydan, islam Hukukuna Giris, 5.385; Ebt Zehra,
el-Milkiyye ve Nazariyyetii'l-Akd fi's-Seriati'l-Islimiyye, s.176.

166 o7- Zerka, el- Medhalw’l-Fikhi el-Amm, 11, 5.290; Zeydan, a.g.e.,s.385.
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Ozel manas: itibarryla ise akit, sdzlesmeyi yapan taraflardan birinin icap,
digerinin kabul beyaninin ayn1 konuda birlesmesidir.!®” Akdin konusunun hukuki

acidan mesru sonug dogurmasi igin iki beyan arasinda irtibat kurmak sarttir.

Buna gore iki ayr1 sahsin beraberce bir akit mahalli iizerinde anlasip sdzlesme
yapmalar1 esastir. Kadri Pasa Miirsidii’l- Hayran’da akdin 1stilahi tarifini soyle
yapmistir: “Akit, taraflardan birinden sadir olan icabin, mevzuda sonucu meydana

gelecek sekilde, karsi tarafin kabulii ile baglanmasidir.”*6°

Nitekim Mecellede de akdin tarifi buna benzer sekilde: “Tarafeynin bir hususu
iltizam etmeleridir Ki, icap ve kabuliin irtibatindan ibarettir” seklinde tanimlanmis ve
akdin gerceklesmesi igin taraflarin iradelerinin mesru bir sekilde uyusmasini sart

kosmustur.° Tarife gore akitle ilgili su sonuglar ortaya ¢ikmaktadr:

1. Diger hukuki tasarruflar gibi akit de karsilikli icab kabulden ibarettir,
fiil degildir ve fiile ihtiyact yoktur.

2. Akit bir noktada anlasan iki iradedir; tek tarafli bir irade olmadigi gibi
aralarinda anlasmazlik bulunan iki irade de degildir.*"*

3. Akit, mevzuu olan mala tesir etmekte, onun malikini degistirmekte,
teslim, teselliim yiikiimliiliigii seklinde hak ve borglar dogurmaktadir. Bu ve benzeri
tanimlar, hukuki sonu¢ meydana getirmek iizere iki iradenin irtibatin1 akit olarak
tamimlarken, tek tarafli iradenin akit olarak degerlendirilmedigini gosterir.1’

Bu konuda farkli goriisler olmakla birlikte, genel itibariyle tek tarafli iradeyle
tamam olan islemler akitten ayrilmakta ve bu gibi muameleler sozliik anlamiyla akit
olarak tarif edilse bile, bunlara tasarruf veya taahhiit denilmesinin daha uygun olacagi
belirtilmektedir. Buna gore tek tarafli irade ile akit meydana gelmez. Biitiin bunlar,

tek tarafli iradenin hukuki bir sonu¢ dogurmayacagi anlamina gelmeyip, bu

tasarruflarin  akit kavrami gergevesinde degerlendirilip degerlendirilmeyecegiyle

167 Bilmen, Istilahat-i Fikhiyye Kamusu, 1,5.34.

168 Zeydan, islam Hukukuna Giris, 5.383.

169 Kadri Pasa, Miirsidii’l- Hayran, Md. 262,5.72.

170 Zeydan, islam Hukukuna Giris, 5.383; Ahmet Cevdet Pasa vd., Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye
Serhi, yay. haz. Hafiz Mehmed Ziyaeddin, Kasbar Matbaasi, Istanbul, 1312/1894, Mecelle md.
103,104.

171 Bkz. Karaman, a.g.e., 11,47.

172 Zeydan, el- Medhal li Diraseti’s-Seraiti’l-Islamiyye, Miiessesetii’r-Risale, s.270.
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ilgilidir. Mesela vakif muamelesi akit degildir,}” ¢iinkii tek kisinin iradesiyle tamam

olmaktadir, ancak hukuki sonuglari bulunmaktadir.

2.1.2. Akitlerin Mesruiyeti

Islam hukuku, [l1ahi kaynakli bir hukuktur. islam hukukunda mesruiyetin
kaynagi, oncelikle Kur’an ve Siinnet’tir. Orf, adet igtihat gibi uygulamalar, vaz’
edilecek hukuk kaideleri ve hiikiimler ya Ilahi iradenin 1s181nda olusmakla yahut da

ona uygun diismekle mesruiyet kazanmaktadir. 1/

Hazreti Peygamber’in (s.a.Vv.) “Bizim amellerimiz disinda kim bir amel islerse
o is reddedilir’*™ hadisi, Islam hukukunda mesruiyet mefhumunun, {izerine
kurulabilecegi olduk¢a saglam bir temeli teskil etmektedir.l’® Naslarda akitlerin
mesruiyyetine dair birgok delil bulunmaktadir. Ornegin bey’ akdinin ve ayni1 zamanda
ticaretin  mesruiyyetine ve de faziletine dair Hz. Peygamber (s.a.v.)  soyle
buyurmustur: “Sizden birinizin ipini alip daga ¢ikarak bir demet odun yiiklenip onu
satmasi, kendisi icin verecek yahut vermeyecek olan bir kimseye gidip istemesinden

elbette daha haywhdr.t""

Bu hususu Maliki fakih Muhammed Hirsi, Muhtasar-1 Halil serhinde soyle
ifade etmektedir: ““ Bey’ akdinin mesruiyyetindeki hikmet,baskasinin miilkii olan mala
riza ile ulasmaktir. Bu suretle bir seye malik olmak; miinazaaya, mukateleye, sirkate,
hiyanete, hile ve benzeri seylere sebebiyyet vermeden husule gelir. Hakikatte, boyle
bir muamele toplumun ihtiyacim giderir, diizeni korur ve yiikselmelerini saglar.”"®

Bu anlayis ¢ercevesinde Islam hukuku, akitler ve tiim muamelat alanin1 seriat

kaidelerine uygun kurallar tahsis ederek diizenlemistir.

173 Halebi, Miilteka, 11,85-95; “Vakif tasarrufu, yalmz vakfedenin iradesi ile sonuglarini meydana
getirir.” bkz. (Déndiiren, T. ve i. Ilmihali,s.60).

174 Mustafa el-Hinn,el-Buga,el-Fikhu’l-Menheci, ala Mezheb-i imam es-Safii, 111,120.

175 Byhari, “Sulh”,5; Miislim, “Akdiye”17,18.

176 Semseddin Ulusal, “Islam Hukukunda Anlagma Akdetmenin Mesruiyyeti”, Diyanet ilmi Dergi,4/
XXXIX,(2003),5.15.

177 Buhari, “Zekat”,50-53;1402,(Ziibeyr b. Avvam’dan); Miislim, “Zekat”,106; Tirmizi, “Zekat”,28.
178 Bilmen, a.g.e., IV,17.
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2.1.3. Akitlerin Toplum Hayatindaki Yeri

Insan, dogas1 geregi ihtiyaglar1 olan bir varliktir ve bu ihtiyaglarinin tamamini
tek basina karsilayabilmesi diisiiniilemez. Insanoglu dogumundan itibaren kendisini
belli bir sosyal ¢evre ve diizen igerisinde bulmakta ve yasamini devam ettirebilmesi
igin diger insanlarla iliski kurmaya ihtiya¢ duymaktadir. Aksi takdirde insanin tek
basina bir yasam siirmesi olanaksizdir. Mesela bir insanin, tek basina barinma, gida
temini, giyim, savunma gibi gereksinimlerini karsilamasi1 yahut meslek ve sanat
dallarmi icra etmesi miimkiin degildir. Insanin toplum igerisinde yasamasi ve
ithtiyaglarini karsilamasi noktasinda ikinci sahislarla hak ve sorumluluklar doguran

sozlesmeler (akitler) yapmasi gerekir.

Toplumdaki fertlerin yalnizca bir giinliik ihtiyacinin giderilmesi i¢in ¢abalayan
insan sayis1 azimsanamayacak kadar fazladir. Sadece tarlaya atilan bugday
tohumundan baglayarak ekmek hazirlanana kadar gegen siire igerisinde kag kiginin
emek verdigini diistinmek, insanin insana olan ihtiyact hakkinda bize bir fikir verebilir.
Biiyiik bir hizla ilerleyen teknik, buna paralel yol alan ve degisimlere maruz kalan
insan hayatinin eskiye nazaran ihtiyaclarini daha da fazlalastirmistir. Insanin
hayatinda tasarruflarin ne kadar yer tuttugunu arastirirsak, akitlerin igtimai hayattaki
onemini de idrak etmis oluruz. Sahis sadece bir giinde yaptig1 akitleri saymaya kalkigsa

akitlerin insan yasamindaki yayginligini anlayacaktir.

Eski ¢aglardakine gore ¢ok fazla artan insan ihtiyaglari akitlerin sayisini ve
cesitlerini de beraberinde artirmustir. insan hayati icerisinde akitler o derece yer
kaplamaktadir ki akd olunurken bile akit yapildigimin farkinda olunmaz. Ornegin
dolmusa bindigimiz zaman bir icare akdi, elektrik ve su parast 6dedigimiz zaman birer
bey* akdi, para bozdurdugumuzda bir sarf akdi, otobiise bindigimiz, bagaja ¢antamizi
verdigimiz zaman bir vedia akdi yaptigimizin farkinda olmayiz. Sonug olarak akitler

insan yagamiyla i¢ i¢edir. Dolayisiyla toplumu akitsiz diisiinmek miimkiin degildir.
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2.1.4. Islamdan Onceki Akit Sekilleri

Islam’dan &nceki donemde de bir hukuk nizami ve bu sistem icinde de bir akit
anlayis1 ve tasarrufu mevcuttur. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim ve Siinnet, akitleri tarif
etmeden zikretmis, bu hukuki tasarrufla ilgili hiikiimler koymustur. islam “Ey iman

P INTs

edenler, akitlere riayet ediniz ", “Soziintizii tutunuz, ¢tinkii séziin hesabt verilecektir™'™

gibi ayetlerle akitleri Islam hukukuna gére tanzim edip, 1slah ederek Islam hukukunun

maksadina uygun hale getirmistir. 18

Islamiyet’ten 6nce Arap toplumunda satislar, taraflarin iradelerini sinirlayan
birgok sekli uygulamaya biiriinmiis idi. Satin almak isteyenin, “miilimese”®! denilen

uygulamayla mala dokunmasi, gece ve giindiiz elbisesinden tutup akdi yapmadan

182 k183

yakasini birakmamas1~*° veya “hasat” ismi verilen sekille, {izerine bir tas atara
yahut da “miindbeze”'® denilen muameleyle saticinin mali ona atmasiyla, satis

baglayici hale gelirdi.

Eski Roma hukukunda da satim, evlenme vb. akitlerin her biri i¢in muayyen
sekil ve merasimler vardi. Bunlara riayet edilmedikg¢e akit muteber olamazdi. Satim
akdinde “bakir ve terazi” usulii denilen sekil bunlardan biridir. Bu sistem geregince
akit esnasinda bakir paranin teraziye vurulmasi gerekirdi. Ayrica satim akdine dahil
olabilecekler yalnizca menkul mallar olurdu. Gayrimenkuller satim akdine mevzu
olamazdi. Bunun yaninda, satim konusu malin akit meclisinde mevcut bulunmasi
sartt1. Ornegin gayrimenkul satisim1 kabul eden hukuklarda; arazi satisinda, araziyi
temsilen bir parca topragin satim meclisinde bulundurulmas: sart kosulurdu. Sonug

olarak akitler bir takim sekli sartlara tabi idi.*®

179 Maide,5/1.

180 Karaman, Anahatlariyla islam Hukuku, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2008, (iic cilt birarada) s. 525
181 Bkz. Merginani, el-Hidaye, 111,73-74; Celal Yeniceri, “Miilamese”,(DiA), XXXI,536-537

182 Tbn-i Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-Mead, bk.( tas atimi,el verme, tas degirmece) VI,5.2699.

183 Cakil (Hasat) satist: Elindeki ¢akil tas1 malin iizerine diistiigiinde satim akdi baglayici hale gelecek.
Bkz. (Karaman, a.g.e., 11,169; Merginani, a.g.e., 111,73).

184 Bkz.Merginani, a.g.e., I11,73; Celal Yeniceri, “Miinabeze”, (DiA), XXXI,563;

185 Karaman, a.g.e., 11,50-51.
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Islamiyet’in gelmesiyle Hazreti Peygamber, (s.a.v.) biitin bu sekilleri
yasaklamig,'®® Islam hukuku, akdi, genel itibariyla taraflarin karsihkli rizalarina
baglamis, ehliyeti olan tarafin soziinii baglayict kilmistir.!®” O kadar ki icab ve
kabulsiiz, fiyat1 etiketten 6grenip parayr mal sahibine vererek mali alip gotiirme

seklinde cereyan eden satis seklini (bey* bi’t-teati) de 18

caiz gérmistiir. Satilan seyin
menkul veya gayrimenkul olmasi arasinda bir ayrim yapmamis, satis yapilan yerde

mebi‘in hazir olmamasini satisa engel gérmemistir.

Zaruri haller disinda biitiin sekilleri kaldirmus, veli ve mevlanin izin vermeleri
halinde, temyiz sahibi ¢ocuklar ile kélelerin akitlerini de gegerli saymustir.’®® lvazli
akitler, teberrular, taahhiitler ve evlenme gibi biitiin iradeli fiillerde, akit hiirriyeti
konusunda kadin ile erkegi esit telakki etmistir. Dolayisiyla akitleri, agir sekil

kayitlarindan kurtarma onceligi Islam hukukuna aittir.1%

2.2. AKDIN HUKUKI SORUMLULUGU

Akdin hukuki sonucu, akit neticesinde taraflar icin meydana gelen hak ve
hiikiimler; akdi mesuliyet ise akdin bu hiikiimlerinin ger¢eklestirilmesi ile ilgili olarak
taraflara diisen sorumluluktur. Bu baglamda akdin hiikmii ile akdi mesuliyet arasinda
sik1 bir iligki vardir. Akdin dogurdugu sonuglara iki agidan bakmak miimkiindiir ve

goriilecegi iizere akdi mesuliyet birinci kismi olusturmaktadir.
Akdi mes’uliyetten s6z edebilmek i¢in ii¢ temel unsura ihtiyag vardir:

1. Ortada saglam bir sekilde tesekkiil eden ve ifas1 gereken bir akit varken

taraflardan birinin borcu ifa etmemesi seklinde ortaya ¢ikan kusur

2. Kars1 tarafin zarar gérmesi

186 By tiir muamelelerin yasaklanmasindaki asli sebep riza ve diisiinme olmadan aligverisin
yapilmasidir. Bkz. (Nesai,7/261; Buhari, “Biiy(”,62; Miislim, “Buy@”,1; Ibn-i Kudame, el- Mugnt,
111,12-15).

187 gl- Cevziyye, a.g.e.,V1,2699; Subhi Mahmesani, en- Nazariyyat’iil-amme li’l-Mucebat ve’l-
Ukid, 11, 294.

188 «“Pazarliksiz ve lakirdisiz olarak miisteri akceyi verip firinc1 da ona ekmegi verse her iki taraftan
miibadele-i filiyye ile bey’ miinakit olur.” bkz.(Bilmen, Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu,V1,16).

189 Bkz. el- Ceziri, Mezahibii’l-Erbaa, 111,423-425; M.el-Usruseni, AhkAmu’s-Si13ar,s.16,198,202;
Mahmesani, a.g.e., 11,294.

190 Karaman, a.g.e., 11,50-51.
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3. Kusur ile zarar arasinda illiyyet baginin bulunmasi*®® (zarara kusurun

sebep olmas1)!9?

Akdi mesuliyette tazminat konusu olan sey genelde maddi olarak telakki
edilmektedir. Ciinkii akitler genellikle mal ve menfaat iizerinde yapildigindan manevi
zarar daha az bulunur. Ancak ciirmi mesuliyet yaninda doktorun hastasina yanlis
tedavi uygulamasi, hastasinin sirrini ifsa etmesi veya vekilin miivekkili oldugu sahsin
gizli bilgilerini acgiklamas1 gibi durumlarda manevi tazminattan s6z etmek
miimkiindiir.}*B.K.49.Md.ye gore manevi tazminat talebi kabul edilmistir.“Sahsiyet
haklari, diger bir deyisle, hayati fiziki ve ruhsal biitliinliigli, seref ve haysiyeti,
ozgurliigii, kisisel ve aile gizliligi haksiz bir tecaviize ugrayan kimsenin manevi

tazminat isteyebilmesini, Kanun, B.K. md. 49°da genel bir hiikme baglamistir.'%*

2.3. AKDIN KURULUSU / IN’'IKADI

“In‘ikad” kelimesi sozliikte “bir seyin kenarlarin1 bir araya toplamak, ipin
uclarini  sikica birbirine diigiimlemek” anlamma gelmektedir. Islam hukuk
literatiiriinde In’ikAd kelimesi, namaz hac gibi ibadetlerin sahih sekilde yerine
getirildigini belirtirken, borg¢lar hukukunda, hukuki islemlerin 6zellikle de akitlerin
hukuki varlik kazanmasimi ifade eder. Hukuki varlik kazanmis bu islemler icin de

“miin‘akid” terimi kullanilir.1%

Islam hukukunda akitlerin in’ikdd etmis olmas1 i¢in bazi unsur ve sartlari
tasimasi Ongoriilmiistiir. Akitlerde bulunmasi gereken ortak sartlar olmakla birlikte
bazi akitlere mahsus 6zel sartlar da akdin in’ikad edebilmesi igin gereklidir. Bir akdin
miin'akid olabilmesi i¢in karsilikli iki irade beyaninin, bu beyanlar1 yapacak taraflarin
ve hakkinda beyan yapilacak bir mahallin bulunmasi zorunludur. Bu {i¢ madde

akitlerin temel ritkk(inlar1 olarak adlandirilir.

191 Karaman, a.g.e., 11,417.

192 Paketlenmis bir esyay1 kargoya veren sahis, icindekinin kirilacak esya tiirevi oldugunu bildirmedigi
takdirde, tasiyici, araci hizli kullandigi i¢in mallar kirilsa burada bir zarar mevcuttur. Ancak bu zarar
borg¢ludan degil mal sahibi alacaklinin kusurundan dogmus bir zarardir. Bkz. (Karaman, a.g.e.,1,417).
193 Karaman, a.g.e., 11,416.

194 Sefa Reisoglu, Bor¢lar Hukuku,s.178

19 Bkz.Yunus Apaydm, “In’1kad”, (DiA),2000,XX11,314-315.
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Akdin miin‘akid hale gelmesi i¢in bu temel unsurlarin ayrica birtakim sartlari
tasimas1 gerekir. Irade beyanina (icab kabul) iliskin iki sart vardir. Bunlar bu irade
beyanlarinin birbirine uygun olmasi ve beyanin ayni akit meclisinde yapilmasidir.
Akdin riikkunlarindan biri olan taraflarla ilgili iki sart olup bunlar, taraflarin akdi yapma
ehliyetlerinin bulunmasi ve irade beyanlarinin farkli taraflarca temsil edilmesidir.
Akdin mabhalline iliskin olarak aranan In’ikAd sartlar1 arasinda ilk siray1 akit
konusunun mevcut olmas: teskil eder. Bunu, mahallin muayyen ve maliim olmasi,

teslim edilebilir olmasi ve mesru olmas1 sartlar1 takip eder.%

Ayrica bahsi gecen bu rikkun ve sartlarla birlikte akdin islerlik kazanmasi
(nefaz) igin akitte bulunmasi gereken bir takim vasiflar vardir ki bunlar, akitte irade
bozuklugu olmamasi, gararin bulunmamasi, akdin cehalet igermemesi, akitte fasit

sartin Ve ribanin bulunmamasi ve teslimde taraflara zarar dokunmamasidir.®’

Su kadar var ki, fukaha bu sartlarin akdin in'ikadina etkisi hakkinda farkli
goriislere sahiptirler. Hanefiler disindaki Islam hukukgulari, temel itibariyle akdin
in‘ikad, sihhat ve islerlik (nefdz) kazanmasini bir biitiin olarak gordiikleri igin,
zikredilen riikun, sart ve vasiflari ayn1 derecede kabul etmektedirler. Hanef1 fakihleri
ise akdin miin‘akid hale gelip islerlik kazanma asamalarini ti¢ farkli merhalede ele
almiglar ve bu merhaleler i¢in “In’ikad, sihhat ve nefiz” sartlari ileri siirmiislerdir.
Hanefilerin 6ne siirdiikleri bu sartlarm hepsi diger mezhepler tarafindan In’ikad sartlari

olarak kabul edilebilmektedir.

Burada ek olarak rukiin ve sart terimleri arasindaki farka ve bu ikisinin akitler

tizerindeki tesirine dikkat ¢gekmek i¢in bu terimler tizerinde durmamiz yararli olacaktir:

Rukiin ve sart, her ikisi de hilkmiin varlig1 kendi varligina bagl olan, varlig
hiikkmiin varligim1 zaruri kilmayan, lakin yoklugu, hiikmiin yoklugunu gerektiren
unsurlardir.!® Biitiin usulciiler, bu ikisinin hiikmiin varhginda etkili olduklar
goriisiinde ortak olmakla beraber, bunlarin hiikkmiin yapisi i¢inde olup olmadiklar

noktasinda ayrilirlar. Hanefilere gore rukiin, hilkkmiin yapisindan bir parca teskil

196 Mahmesani,

en-Nazariyyatﬁ'l-Amme li'l- Miicebat ve'l-Ukid, |1, 298.

197 Mahmesani, a.g.e., 11, 296; el- Ceziri, Mezahibu’l-Erbaa, 111, 210
198 Dihlevi, Huccetullahii’l-Baliga, 1,5.308.

31



etmesine ragmen; sart hilkkmiin yapis1 disindadir. Sart lugatta: Daimi alamet
anlamindadir. Ser’1 manasi ise,birseyin kendisine bagli bulundugu ancak i¢inde dahil
olmadig1 nesnedir. Bir seye bagli olan nesne o seyin hakikatinde dahil ise ona riikun
derler. Ornek: Namazdaki riikQi gibi. 1%Diger fakihler ise hem riiknii hem de sarti

hiikiimden bir parca olarak kabul etmektedirler.2%

Bu goriis farkliligiin sonucu olarak, Hanefilere gore, rilkundeki eksiklik akdi
butlana; sartlardaki eksiklik ise fesada gotiirmektedir. Su kadar var ki yine Hanefilere
gore ibadetlerde sartin ibadete tesiri, riikniin tesiri gibidir. Yani bir ibadette sart

tahakkuk etmemisse bu ibadet, riikkun tahakkuk etmemis gibi batil olur.

Mesela riikli namazdaki bir riikindiir; namazin hakikat ve mahiyetinden bir
par¢adir; namazin ser‘1 varlig1 rukiisuz tahakkuk etmez. Abdest almak namazin sihhati
icin sarttir; abdestsiz namaz var olamaz. Fakat abdest namazin hakikat ve mahiyetinin
disindaki bir seydir yani sarttir. Buna ragmen sart olan abdestsizligin bulunmamasi da

riikGisuzluk gibi namazi iptal etmektedir.

Nikah akdindeki icab ve kabuliin her biri nikah akdinin bir ritknidiir; her biri
nikah akdinin hakikat ve mahiyetinden bir parcadir, bunlar olmadan nikéh akdi batil
olur. Iki erkek sahidin nikah akdinde hazir bulunmasi ise nikah akdinin sthhati icin
sarttir; fakat nikah akdinin hakikat ve mahiyetinin disindadir, yani riiknii degil sartidir.
Bu sart bulunmadan nikah akdi batil olmamakta, fasit hale gelmektedir.?”! Bu fesadin

giderilmesiyle ancak akit fasitlikten ¢ikip sihhat bulmaktadir.?%2

Akitlerle Alakali Temel Dort Sart:
1. Akdin viicuda gelmesini saglayan sartlara in’1kat sartlari

2. Sahih ve muteber olmasini saglayan sartlara sihhat sartlar

199 {bni Abidin, Reddii’l-Muhtar,11,102.

200 Atar, Fikih Usulii,s.133,137.

201 Dgrt mezhebin tamamy, sahitsiz akdedilen nikahin fasit oldugunda goriis birligi halindedir.
Hiikmiin delili, ayet ve hadislerde soyle ifade edilir: “7ki sahit bulunmaksizin nikdh caiz olmaz” bkz.
( Buhari, “Sehadet” ,8); “Bir veli veya iki tane adaletli sahit bulunmadik¢a nikdh olmaz” bk.( EbQ
Davud, “Nikah”,19; Darimi, “Nikah” I1.); “ Erkeklerinizden iki de sahit tutun. Eger iki erkek
bulunmazsa, o halde razi olacaginiz sahitlerden bie erkekle iki kadin yeter.” Bk.(Bakara, 2/282).

202 Teyhit Ayengin, “Riikun”,(DiA), XXXV,286,287.
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3. Yapildig1 andan itibaren bagka birisinin cevazina ihtiya¢ olmaksizin

gecerli olmasini saglayan sartlara nefaz sartlari

4. Feshe imkan vermeyen sartlara da liizum sartlar1 denmektedir.?’® Bu

sartlar sirasiyla ele alinacaktir.

2.3.1. Akdin Riikunlari

Fikih usulii terimi olarak riikun, ibadet ve akitlerdeki ana unsur demektir.2%*

Buna gore, ibadet ve hukuki islemlerde ritknu bulunmayan fiiller yok hiikkmiinde olup
ma’luldiir. Riikknundaki noksanlik sebebiyle batil olan hukuki islem, iizerinden belirli
bir siire gegmesi ile dahi gegerli hale gelemez. Ornegin temyiz kudreti olmayan sahsin

0 donemde yapt1g1 hukuki islem temyiz ¢agina ulastiginda gecerli olamaz.2%

Islam hukukunda akdin gegerli olmas1 ve hukuki sonu¢ dogurabilmesi icin bir
takim unsur ve sartlari tagimasi gerekmektedir. Hanefiler akdin yegane riiknunun icab
ve kabul / irade beyanindan ibaret oldugunu savunurken, Hanefiler digindaki fukaha,
akdi yapan taraflar ve ma’kud’un aleyhi de akdin riikknuna dahil ederler. Halbuki
Hanefilere goére ma’kudun aleyh ve taraflarin varligi, akdin riikknu degil in’ikad
sartlaridir. Dolayisiyla bu ikisinin varligi asli unsur olan icab ve kabuliin varligina
baglidir.?® Ornegin Hanefiler evliligin riiknii olarak sadece icap ve kabulii sayarlar.
Nikah akdinde taraflar1 ayrica zikretmezler. Bunun sebebi icap ve kabuliin temelde
taraflar1 da kapsamasidir.?’ Diger mezhepler ise taraflart da nikah akdinin zaruri

unsuru (rikun) olarak kabul ettiklerinden onlara gore nikéh akdinin rikknu dorttiir:
1. Siga (icap-kabul)
2. Kadin

3. Koca

23 Dondiiren, Aile Tlmihali,s.155-161; Zuhayli, islam Fikh1 Ans.VI11,47.

204 Bilmen, Istilahat-i Fikhiyye Kamusu, I, 5.36,217; Ayengin, “Riikun” (DiA), XXXV,286-287;
205 Ayengin, “Riikun”, (DIA) XXXV,286-287.

206 bn-i Hiimam, Serhu Fethii’l-kadir, Mustafa el-Babi el-Halebi,yy.,V1,248,1970; Zuhayli,
a.g.e.,V,222; Kasani, Bedaiii’s-Sanai fi tertibi’s-Serai, V1,528.

207 Dgndiiren, Delilleriyle Aile ilmihali,s.156.
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4. Veli. Veli, Safii ve Malikiler’e gore nikah akdinin ritkknudur ve akit onsuz
tahakkuk etmez. Hanbeliler ve Hanefiler ise veliyi akdin sihhat sart1 olarak kabul

etmislerdir. 2%

2.3.2. irade Beyam

2.3.2.1. irade Beyam ve Riza

“Irade, esasen &zii ve mahiyeti itibariyle zihinde gerceklesen siibjektif bir
durum oldugundan, agiklanmadik¢a muhataplar tarafindan bilinmesi ve ona hukuki
sonug baglanmasi miimkiin olmaz.2°*Bunun i¢in de icte olusan iradenin disa vurulmasi
ayrica gereklidir.?!® Bu baglamda iradenin kendisi veya olusmasi riza ve ihtiyar, bu
iradenin disa vurulmasi ise “irade beyan1 veya icab-kabul” terimleriyle ifade edilmis,
icab ve kabuliin dokiilecegi kaliplar da "harflerin tertibinden ortaya ¢ikan heyet"

anlamindaki siga kelimesinden hareketle “sigatii'l-akd” olarak nitelendirilmistir.?!!

Kur’an-1 Kerim’de “Ey iman edenler! Mallarinizi aranmizda haksizlikla
yemeyin. Ancak kendi rizanizla yaptiginiz ticaretle yemeniz helaldir**? buyrulmasi
akitlerin hukuki sonu¢ dogurabilmesi i¢in temel Olgiiniin, karsilikli riza oldugunu
gostermektedir. Riza insanin iginde bulunan 6znel, gizil bir fiildir. Hukukun buna
hiikiim bina edebilmesi i¢in 6nce varliginin bilinmesi, sonra da muteber oldugunun
tespit edilmesi gerekir. Rizanin tespiti yoniinde gii¢lii bir zan ve kanaat olusturdugu

i¢in, icab ve kabul rizanin gostergesi olarak nitelendirilmistir.

Bu bilgiler 1s1ginda bir kisi i¢inden talak karar1 vermis ancak bunu
belirtmemisse talak ger¢eklesmez.?'® Ayni sekilde akit kurulurken taraflardan biri sart
muhayyerligine niyetlense fakat niyetini a¢iga vurmasa, daha sonra bu konuda hak

iddia edemez.

Bununla beraber irade beyanimin varligi, rizanin varligim kesin olarak

gostermez; fakat irade beyani agik oldugu ve aksi ortaya ¢ikmadigi siirece rizanin

208 |-Ceziri, Mezahibii’l-Erbaa,V,81.

209 g|-Hinn, el-Buga,el-Fikhu’l-Menheci ala Mezheb-i iImam es Safii, 111,123.

210 Bkz.Sefa Reisoglu, Borg¢lar Hukuku,74.

211 Apaydin, “Irade Beyani”, (DIA) XXI11,386-391.

212 Nisa,4/29.

213 “Lafizs1z niyyet ile talak vaki olmaz.” bkz. (el-Ceziri, Mezahib’iil-Erbaa, V1,19).

34



varlig1 yoniinde giiclii bir belirti sayilir. Bu anlayis sebebiyledir ki doktrinde i¢ iradeye
de dis iradeye de tek basina itibar edilmemesi ilkesi benimsenmistir. Akil hastasi ve
gayri miimeyyiz ¢ocukla uyuyan kiside i¢ iradenin olugsma imkani bulunmadig i¢in
bunlardan sadir olan beyanin da bir degeri yoktur. Irade beyaninin hukuki islem
ehliyetine sahip kisilerden sadir olmas1 gerektiginde ittifak edilmesi, irade beyanina

verilen 6nemi gostermektedir.

Esasen akdin temeli olmasi sebebiyle i¢ irade daha 6nemli olsa da hukuki
hayatin giiven ve istikrar iginde devam edebilmesi agisindan dis iradeye Oncelik
verilmesi gerekir. Bunun icin de fakihler agik ve net oldugu ve aksi ispatlanmadigi
stirece akitler konusunda agiklanan iradeye itibar edilecegini belirtmislerdir. Hukuk
ekollerinin bu konudaki genel egilimleri bdyle olmakla birlikte aralarinda bazi
farkliliklar mevcut olup Hanefilerin daha ¢ok irade beyanina, Maliki ve Hanbeli
ekollerinin daha ¢ok rizaya dncelik verdigi,?!* Safii mezhebinin ise bu ikisi arasinda

bir noktada durdugu soylenebilir.?*

Akdin in’1ikad sartlarinin tamam olmasi i¢in rizanin sahih ve muteber olmasi
gerekmektedir. Rizada sihhat, irade beyaninda bulunanlarin ehliyet ve rizayr bozan,

sakatlayan sebeplerden hali olmasidir.

Rizayi Bozucu Sebepler:

1. Hata
a. Akdin in’1kadina mani olan hata 216
b. Vasiflarda hata?’
C. Sahista hata
d. Ivazda/semende, hata ve gabin
e. Kanunda hata

214 Hanefiler disindakiler rizay1 da akdin in’1kad sartlarina dahil etmisler, aksi halde akdin miin’akid
olamayacagini ifade etmislerdir. Bkz.(Ahmet Unsal, “In’1kadin Mahiyeti, (Akdin Hukuki Varlik
Kazanmas1)”, A.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, C.2, sy.51,5.107.

215 Apaydin, “Irade Beyan1”, (DIA), XXI1,386-391.

216 Hata ¢esitleri igerisinde zikredilmis olsa da,akdin in’tkadina mani olan hata, akdin fasit degil batil
olmasina sebep olur. Ciinkii malin cinsinde yani akit mevzuundaki hata,akdin mahallinin
bulunmamasi demektir.Fesada sebep olan hata, liizumlu vasiflarda, sahista ve 1vazda (bedelde)
hatadir. Bkz.(Unsal, a.g.m.,C.2,sy.51,5.108).

217 Vasifta hatamin bulunmasi halinde miisteri muhayyerdir. Dilerse akdi feshedebilir.bkz.(Karaman,
a.g.e., 11,124-141).
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2. Hile

a. Fiil yoluyla®®

b. Yalan beyan yoluyla®'®

C. Soz ile??°

d. Siikit ve Gizleme yolu ile??
3. Ikrah

a. Tam ikrah

b. Eksik ikrah???

2.3.2.2. icab-Kabul

Hanefi mezhebine gore hukuki bir sonucun insasina yonelik olarak ilk beyan
edilen irade icab,?2® buna cevap mahiyetinde ikinci olarak beyan edilen irade kabul??
adini alir. Fukahanin ¢cogunluguna gore ise kural olarak miilkiyetin devrine (temlik)
delalet eden soze icab, miilk edinmeye (temelliik) delalet eden s6ze de kabul denir. Bu
ikinci anlayiga gore kabuliin dnce, icabin ondan sonra ger¢eklesmesi de miimkiindiir.
Bu oncelik ve sonraligmm akdin kurulmasma etkisi yoktur.?Ancak Hanbeliler,
ozellikle nikah akdinde kabuliin olabilmesi i¢in 6nce bir icabin bulunmasi gerektigi,

aksi takdirde akdin kurulmayacag1 goriisiindedir.?%°

Karsilikli irade beyaninin akdi dogurmasi ve baglayici hale gelebilmesi icin

akit meclisinde yapilmasi, birbirine uygun olmas1,??’ muhayyerlik haklarinmn

218 Satilacak hayvam sagimdan once siitlii gostermek “fiili hile”ye drnektir. bkz.( Karaman, a.g.e., |,
141-143).

219 Yalan beyan yoluyla aldatma, kasitl olarak susma, ayrica iigiincii sahislarin muvazaali satiglarda
fiyat arttirimi yapmast kavli hile 6rnekleridir.Mezheplere gore farklilik olmakla birlikte hileye maruz
kalan tarafin akdi feshetme muhayyerligi s6z konusudur.bkz.(Karaman, a.g.e., 11,143-146).

220 Ornegin pazarlik esnasinda saticinin, “Bu mala su kadar verdiler de satmadim” demesi gibi.

221 Malin kusurunu gizlemek veya sdylememektir. Bkz.(Karaman, a.g.e., I1,146).

222 Bkz. Karaman, a.g.e., 11,140-150.

223 [cab: Bir seyin tasarrufunun diger sahsa intikali icin dnce sdylenilen sdzdiir. Bkz.(el-Bagdadi,
Kuduri, s.122; Bilmen, a.g.e., 1,5.35).

224 Kabul: Icabtan sonra sdylenilen sozdiir ki akit bu s6zle tamamlanmis olur. Bkz.(el-Bagdadi, a.g.e,
s.122; Bilmen, a.g.e., 1,5.35).

225 Dgndiiren, T. ve I. ilmihali, 5.50-51.

226 Bkz. el-Ceziri, Mezahibii’l-Erbaa,V,48.

227 {cab ve kabulun semenin cinsinde, mikdarinda, vasfinda miisemmende ve sart-1 hiyarda birbirine
uygun olmasi lazimdir. Bayi’ “on bin Tiirk Lirasina sattim dedigi zaman miisteri dokuz yiiz Tiirk
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kullanilmamig bulunmasi gerekir. Muhayyerlik haklarindan maksat kabul ve riicu’
muhayyerlikleridir. icibda bulunan taraf, karsi taraf heniiz kabulde bulunmadan
icabin1 geri alabilir. Buna riicu’ muhayyerligi denir. icAba muhatab olan taraf da akit
meclisi devam ettigi siirece kabul etme veya etmeme muhayyerligine sahiptir. Buna

da kabul muhayyerligi denir.??8

Kural olarak icab ve kabuliin karsilikli iki kisi tarafindan dile getirilmesi

229

gerekir. Ancak nikdh akdiyle®®® veli veya vasinin ¢ocugun malina iliskin bazi

tasarruflari®*® bu kuraldan istisna edilmistir.

Irade beyaninin prensip olarak sozle yapilmasi esas oldugundan irade beyani
vasitalar1 konusu klasik literatiirde s6z ve s6z yerini tutanlar seklinde bir tasnifle ele
almmistir. S6z kalibi anlamindaki siga tabiriyle icdb ve kabul kastedilmis,
ayrintilardaki goriis farkliliklarina ragmen rizaya delaletleri kesin olmak kaydiyla
yazi, teati, isaret ve sinirli hallerde siikiitun sz yerini tutacagi ve bunlarla da irade

beyaninda bulunulabilecegi benimsenmistir.?!

2.3.2.3. Sigat’iil-Akd

Akitlerde karsilikli rizanin mevcut olmasi ve bu mevcut rizanin da muteber
olmasi akdin sihhati acisindan mithim goriilmiis ve bu husus Kur’an-1 Kerim’de
vurgulanmistir.?®2 Rizanin varligina delalet eden sey irade beyanidir ki sozlii veya
bagka sekillerde icab ve kabuliin ifade edilme sekli, sigatii’l-akd olarak
isimlendirilmistir.2® Ornegin bey’akdinde satis, ge¢mis zaman sigastyla yapilan icab

ve kabul ile birbirine baglanir.?%*

Lirasina satin alinmasini kabul ettim dese “bey’ miin’akit olmadigindan akit sahih olmaz. bkz. (el-
Ceziri, a.g.e., 11, 209 ; Bilmen, a.g.e.,VI1,18-19).

228 Mahmesani, en-Nazariyyatii'l-Amme li'l- Micebat ve'l-Ukid, 11, 298; el- Ceziri, a.g.e.,

I11, 207-208; Merginani, el- Hidaye, 111,39.

229 Nikah akdinde, iki tarafin birden velisi veya vekili durumundaki bir kisi iki tarafi temsil ettigi icin
hukuken iki kisi hilkmiindedir. Bkz. (Dondiiren, T.ve I. ilmihali, .59).

230 Baba,veli sifatiyla tasarrufta bulunabilir.bkz. (Déndiiren, T. ve I.ilmihali,s.59.)

231 Gns.blg.i¢in,bkz. Karaman, a.g.e., 11,63-73; Bilmen, a.g.e., IV,15.

232 Nisa,4/29.

233 Karaman,a.g.e., 11,63.

2% el-Bagdadi, Kudiri,122; Ibn-i Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 111,42.
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“Satiyorum aliyorum” seklinde hale mahsus siga ile de bey’ miin’akit olur.
Ancak bunlar ile istikbal kasd edilirse yahut “alacagim satacagim” gibi miicerrred

miistakbel sigas1, istifham ve emir olursa bunlar ile akit sahih olmaz.?%®

Hanefilere gore: Akd davranisi icap; karsi tarafin beyami da kabul olarak

2% Mecellede icap: “Insay-1 tasarruf icin ibtida sdylenilen

degerlendirilmektedir.
sozdiir ki tasarruf onunla isbat olunur.”?” Kabul: Insay-1 tasarruf igin saniyen
soylenilen sdzdiir ki onunla akit tamam olur.”?*® Fukahanim tamamu akitlerde icab ve
kabuliin gerekliligi iizerinde ittifak etmekle birlikte?®® Hanefiler haricindeki fukahanin
cogu “icab” lafzinin 6nce sdylenmesi veya kabul lafzinin daha sonra s6ylenmis olmasi

arasinda bir fark gézetmemislerdir.4

Malikilere gore: Aligveris akdi insanlarin aligveris olarak bildikleri her durum
icin gecerli oldugundan ve buna ihtiya¢c duyuldugundan, bedel iizerinde ittifak ederek

icab ve kabul olmaksizin yapilan muatatat satis1 ile de akit miin’akit olabilir.

Safii mezhebinin meshur olan goriisliine gore muataat satisi sahih olmaz. Zira
saticinin da alicinin da siga kullanmasi sarttir. Diger mezheb fukahasi ise kiymetsiz

olan esyada sigasiz satisi caiz gormiiglerdir.?*!

Ancak, bu hususta nikéh akdi digerlerinden ayrilmaktadir. Ciinkii nikah akdi
insanlarin toplu halde yasamasindan dolay1 fesad ve fitnenin kendisinde ¢ok olacagi
akitlerdendir. Bundan dolay1 “vesikada sekilcilik” ad1 altinda sekle ihtiyag duyulan bir
akit olmustur.?#? Sahit ve ilan da esasen fitnenin 6niine gecilmesi i¢in nikah akdinin
sartlar1 arasina girmistir. Diigiin yemegi vermek (velime)?*® ve ¢esitli merasimler tertip

etmek bu sekli uygulamalardandir. ?**Hulasa, insanlar arasinda zuliim, kirginlik fitne

235 Bilmen, istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, 1V,15.

23 Merginani, el-Hidaye, 111,39; 11,62-63; Ibn-i Hiimam, Serh’ii Fethii’l-Kadir, VI, 248.

237 Mecelle, md.101.

238 Mecelle, md.102.

239 7yhayli, islam Fikh1 Ans.V,76; ibn-i Hiimam, a.g.e., V1,248,

240 Zuhayli, a.g.e.,V.222.

241 g|-Hin, el-Buga, el-fikh’ul-Menheci, I11,124; Tbn-i Riisd, a.g.e. , 111,42).

ibn-i Kudame, el- Mugnt, 11,498-499; Karaman, a.g.e., 11,70-72.

242 Ceker, islam Hukukunda Akitler, 5.136.

243 Velime: “Hususi olarak diigiin icin verilen yemegin adidir. Baska bir sey i¢in tesmiye edilemez.”
Diigiin yemeginin mesruiyyeti, “Abdurrahman b. Avf’in “evlendim” demesi iizerine, Allah Rasulii
(s.a.v.)’in, Bir koyun bile olsa velime ver” hadisidir.bkz. (Ibn-i Kudame, a.g.e., 1V,74).

244 Hz. Peygamber (s.a.v.) ile Ummii Habibe nin nikah merasiminde bulunanlar nikah hutbesinden
sonra kalkip dagilmak istediler. Necasi: “Oturunuz! Evlenildigi zaman, evlendirme yemegi yenmesi
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ve niza’nin oniine gecilmesi i¢in akitlerde sekilci davranmak seriata uygundur. Fakat

zorlugu def” etmek de iimmetin maslahati icin gereklidir. 24

2.3.3. Taraflar /Miiteakideyn

Akdin riiknii olan icab ve kabuliin, akdi yapacak sahislar olmadan varliklar
diisiiniilemez. Akitlerin bir tarafi icapta bulunan digeri kabul eden iki kisi tarafindan
yapilmasi sarttir. Ciinkii akit, bu iki sahsin iradesiyle gergeklesecektir.?*® Taraflarn
akde ehil olmalar1 gerektiginden akideynde bulunmasi gereken bir takim sartlar vardr.

Bu sartlar akdin in’1kad sartlar1 kapsaminda degerlendirilmektedir.

AKkit yapan akdin merkezidir. Insanlar hukuki islem akdetme bakimimdan ayni
seviyede degillerdir, yani akit yapmaya herkes ehil degildir. Akitte taraf olan sahislarin
hukuki ehliyete sahip olmalar1 gerekir. Kiminin kullandig: ifade gegersiz sayilir ve
boyle bir ifade herhangi bir sorumluluk dogurmaz. Kiminin irade beyaninin
doguracagi sonug ise sinirlidir, boyle bir durumda mutlak olarak veya bagka bir
iradenin muvafakatina bagl olarak akdin bazi sonuglan dogup bazilari meydana
gelmez. Kimisi ise tek basina kullandig ifade ile her tiirlii akit tesis edebilir. Ehliyet
terimiyle ifade edilen bu durum, viicub ehliyeti ve eda ehliyeti olarak ikiye
ayrilmaktadir.?*’” Bu iki ehliyet kendi icinde detayli olarak tasnife tabi tutulmus ve
sahsin hangi durumlarda akit yapmaya ehil oldugu, nelerin ehliyeti arizali kildig:

etraflica incelenmistir.

Akitte taraflar derken akla gelen sayi ikidir yani icab ve kabuliin ayn1 taraflarca
temsil edilmesi gerekir. Bunlardan birisi akdi teklif edecek, digeri de akit teklifini
kabul edecektir. Ancak durum her zaman bdyle olmayabilir. Taraflar tek kisiden ibaret

olabilecegi gibi iki sahistan fazla da olabilir. Bu durum velayet ve vekalet konulari

Peygamberlerin siinneti ve adetidir.” dedi. Bunun {izerine davetliler nikah ziyafetinden sonra
ayrildilar. bkz.(M. Asim Koksal, Hz. Muhammed (s.a.) ve islamiyet, “Medine Devri”, VI1,s.31).
245 Orhan Ceker, a.g.e.,s.137.

246 g|-Hinn, el-Buga, el-fikh’ul-Menheci, 111,124; Zuhayli, islam Fikhi Ans.,V,90.

247 Viichp ehliyeti, insanin lehine ve aleyhine olan mesru haklarin sabit olmasina elverisli olmasidir.
Eda ehliyeti ise sahsin medeni haklar1 kullanabilme ehliyetidir ki, kisi bununla uygun ve muteber bir
sekilde fiil ve muamelede bulunabilir. Bk. (Atar, Fikih Usulii, 5.143-144).
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icinde degerlendirilmekte ve sartlar tahakkuk ettiginde veli, vekil, el¢i ve fuzuli, asili

temsil edebilmektedirler. 248

Akdi Yapan Taraflarda Bulunmasi Gereken Sartlar

Akideynin sartlar1 in’ikad ve liizum sartlar1 olmak iizere ikiye ayrilir:
a. In’ikad sarti: Akil

Akdin miin’akid olmast i¢in taraflarda aranan tek sart, ister satan ister satin alan
olsun “akil”’dir. Buna gére miimeyyiz olmayan sabi veya mecnunun, baygin

kimsenin sarhosun yaptig1 akit gecersizdir.?4°

b. Liizum sartlar:
1. Akdi yapacak kisinin miikellef olmas1?>°
2. Mahciirun-aleyh olmamas1?! (sefih kimse gibi)?®2
3. Miikreh olmamasi
4. Taraflarin malik olmasi veya malik olanin vekili olmasi. Buna gore

fuzulinin yaptig1 akit ldzzzm olmaz.?®

2.3.4. Akdin Mahalli /Ma’kud’un Aleyh

Islam hukukunda, iizerine akit yapilan ve hiikiim terettiib eden sey, akdin
mevzuu/mahallii’l-akd seklinde ifade edilmektedir. Akdin mevzuu, alisveris akdinde
satilan mal, ve onun karsiliginda verilen para; icare akdinde, kiralanan is; hizmet ve

menfaat, elde edilen mal vb. seylerdir.?>*

Akdin mahalline, ma‘kiidun aleyh de denir. Akdin mahallinden maksat,

kendisinde akdin sonucunun ve hiikmiiniin goriildiigii seydir. Akdin mahalli akdin

248 Mahmesani, a.g.e., Il, 283; Zeydan, islam Hukukuna Giris, 5.448,454,465.

249 e|-Ceziri, Mezahibii’l-Erbaa, 111,210.

250 Akid miikellef degilse, akit sahih olsa da (sabi’nin bey’i gibi) lazim olmaz. Ancak bir miikellef ona
vekil olursa lazim olur.bkz. (el-Ceziri, a.g.e., 111, 210).

251 Haklar1 kullanma ehliyetinin yoklugu, kaldirilmas: yahut kisitlanmasi demektir. Cumhur, hacir’i,
“sahs1, mali tasarruflardan men eden durumdur ” seklinde ifade ederken, Hanefiler “sozlii tasarrufun
hukuki gecerliligi engellemesi” olarak tamimlarlar. Bkz. (Apaydin,”Hacir” (DiA), X1V, 514).

252 Ergenlik cagina ulasmus, temyiz giiciine sahip olan sahsin kir ve temettu’ yolunu bilemeyip kisith
say1lmasim gerektirecek sekilde dlgiisiiz harcamalar yapmasi.bkz.(“Sefeh” ,(DIA), XXXIV, 294;
Bilmen, istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, 1,5.241); Delili: “Yetimleri evlenme ¢agina gelinceye kadar
deneyin! Eger onlarda olgunluk gériirseniz mallarini kendilerine verin! bk.(Nisa,4/6).

23 gl-Ceziri, a.g.e., 111,211,

24 g|-Hinn, el-Buga, el-fikh’ul-Menheci, 111,124; Karaman, a.g.e., Il, 158,177.
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cinsine gore degisir. Bazen satis akdindeki mebi’ gibi ayni bir mal; bazen icéare
akdindeki gibi menfaatler; bazen miizaraa akdinde ¢ift¢inin arazi tizerindeki ¢aligmasi
gibi is ve hizmet olabilir. Kimi zaman da rehin akdinde rehnedilen mal, selem akdinde
sonradan verilecek mal, kefalet ve havalede borg, evlilikte sahis akdin mahallidir.?>®
Bazen akdin taraflarindan biri de akdin mahalli olabilir. Mesela evlilik akdinde sahsin
durumu boyledir. Burada kadin akdin kurucusu olmasi1 bakimindan akdin tarafi, akdin

hiikmiiniin onunla hukuki sonu¢ dogurmasi bakimindan da akdin mahallidir.

Her sey akde mahal olamaz. Bir seyin akde mahal olabilmesi i¢in kendisinde
birtakim sartlarin bulunmasi gerekir. Mahal icin gerekli sartlar, taraflarin nizaa
diismemeleri, birbirlerine diisgman olmamalari, giizel ge¢inmeleri ve zarara

girmemeleri i¢cin konulmustur. Sartlarin hepsinde bu esaslar rahatlikla miisahede

edilebilir. 26

Akdin konusunun esya, is ve hizmet olma durumuna gore akdin sihhati
acisindan bir takim sartlari tagimasi gerekir. Bu sartlar asagidaki bagliklarda sirasiyla
izah edilecektir.

2.3.4.1. Mahallin Mevcut veya Miimkiin Olmasi

a. Akdin konusunun mevcut olmasi

Mevcut olmayan bir sey lizerinde sozlesme yapmak gecersizdir. Bu tiirden
akitlerin butlanina hiitkmedilmistir. Akdin konusunun varlik sartinin hukuka yansimasi
mecellede soyledir: “Ma’diimun bey’1 batildir.”?" AKit konusunun akdin yapildig:
anda mevcut olmasi sarttir. Ornegin bey’ akdinde, kendisinden istifade edilecek hale

gelmemis, heniiz ortada olmayan seylerin satis1 caiz degildir.?%®

Hanefi mezhebine gore, mevcut olmayan akdin bedelli yahut teberru’ akdi

olmasi sonucu degistirmez. Ma’diimun satisinin caiz olmayis1 hadisle sabittir.

“Rasuliillah (s.a.v.) medaminin,®® meldkihin®® ve hayvamn dogacak yavrusunun

25 Dgndiiren, T. ve I. ilmihali,s. 62.

256 Ceker, islam Hukukunda Akidler, A H.I. Yayincilik, Istanbul 2006,s.54.

257 Mecelle, md.205.

28 Serahsi, Mebsut, XI11,330-331; el-Hin, el-Buga, el-fikh’ul-Menheci, 111,126-127; ibn-i Kudame el-
Mugni, 11,509; Karaman, a.g.e., Il, 159, 160.

29 “Medamin”,anne karminda bulunan yavrudur. Bkz. (Serahsi, a.g.e., Xl11,5.330).

260 “Melakih”, erkegin sulbiindeki tohumdur. Bkz. (Serahsi, a.g.e., XI1,5.330).
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yavrusunu ( habelii’l-habele) satmay: yasak etmis ve bu tiir satislart kaldirmistir.”?5!

Temelde bu islemlerdeki yasagin sebebi risk ve aldatma ihtiva etmesi ihtimalidir.252
Bu ve benzeri aligverislerde iki taraftan birinin zarar1 s6z konusudur. Ayrica bu tiirden
belirsiz ve riskli islemler islam kardesligini bozup toplumdaki huzuru ciddi anlamda

zedeleyecektir.

b. Akdin Konusunun Mimkiin / Makduru’t-Teslim Olmasi

Taraflar, muhatablarina teslim etmeye gii¢ yetiremeyecekleri mevzular akde
konu edemezler. Ciinkii kisinin mali teslim edebilmesi, ancak o malin elinde
bulunmast ile miimkiindiir.?®®> Bu hususda Hz. Peygamber (s.a.v.) : “Elinde olmayan
seyi satma’?®* buyurmustur. Boyle bir durumda akdin gegersiz hale gelmesinin nedeni,

teslimin olmamas: sebebiyle akitlerin gayesi olan menfaatlerin elde edilememesidir.?®°

Konu ile ilgili Kur’an-1 Kerim’de, “Ey iman edenler yaptiginiz akitleri yerine
getiriniz’?® buyrulmus fakat baska bir ayette de: “Allah hichir kimseye giiciiniin

yeteceginden fazlasim yiiklemez”?%" buyrularak bu hususa sinirlama getirilmistir.

Akdin mevzuunun imkansiz olmasi akdin butlanin1 gerektirir.?%® “Bir akdin
mevzuu, gayr-i miimkiin veya gayr-i muhik?®® yahut ahlaka (edebe) mugayir ise o akit
batildir.”?"

Akit aninda tesliminden aciz olunan sey miilkiyet altinda olsa dahi akit sahih

olmaz. Ornegin nereye gittigi belli olmayan atin satis1 batildir. Ayn1 sekilde teslimi

imkansiz olan seyin semen olarak ta’yini de akdi batil kilar. Sayet akit yapilip satilan

261 Byhari, “Buy” 61; Miislim, “Buy”,5; Ebu Davud, “Buy(”,24; Muvatta, 11,s.180.

262 {bn-i Kudame, a.g.e., 11,509; Serahsi, a.g.e., X11,330; el-Hinn, el-Buga, a.g.e., I11, 126.

263 Serahsi, Mebsut, X111,220.

264 Hadisin sdylenmesine neden olan olay, Hakim Hizam’in Allah Rasiliine gelerek:”Ya Rasulallah,
Insanlar bana gelip elimde olmayan mali satin almak istiyor. Sonra ¢arsiya gidip o mali satin altyor
ve teslim ediyorum” demesidir. bk.(Ebu Davud,”Buyd”,68;Tirmizi, “Buyl”,19;Nesai, “Buyi”60).
265 Bkz. el-Ceziri, Mezahibil-Erbaa, 111,212.

266 Maide,5/1.

%67 Bakara, 2/286.

268 “Teslimi miimkiin ve makdur olmayan seyi satmak batildir” . Bkz. (Mecelle, md.209).

269 “Muhik”, hakli, gegerli ve uygun olan, gayr-i muhik ise hakli ve gegerli olmayan demektir. Buna
gore, akit kanuna aykirt yahut kanun tarafindan men edilmisse butlanina hiikm edilir. bkz.(Erdogan,
Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii,s.393.

210 Mecelle, md.20.
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mal heniiz teslim edilmeden kaybolur gasb edilir yahut telef olursa teslim imkani

kalmadigindan saticinin bedeli iadesi gerekir.?’

Gokyiiziindeki kusun, denizdeki baligin,?’? kagan avin, diisman isgali altindaki
evin veya gasb edilmis miilkiin akid sirasinda teslimi miimkiin olmadigindan akde
konu olmasi da imkansizdir. Akdi yapanin bunlarla ilgili alim satim bagiglama ya da
kiraya verme gibi bir hukuki islemi, batil hiikmiindedir.?’*Dért mezhep de teslim

edilemeyen sey lizerinde akit yapmanin batil oldugunda ittifak etmislerdir.?’*

Ancak, Imam-1 Malik “akdin konusunu ifaya gii¢ yetirmeyi” yalmz bedelli
akitlerde lizumlu goérmiis, bedelsiz akitlerde ise bunu sart kosmamaistir. Buna gore bir
kimse ¢alinan otomobilini ya da tahsil edemedigi alacaklarini diger bir sahsa hibe etse,
karz veya ariyet olarak verse yahut da vasiyet yolu ile devretmis olsa sahsin lehine bir
islem oldugundan bdyle bir akit gegerlidir. Tahsil edilemeyen ¢ek ve senet bedellerinin

bir hayir kurumu veya vakfa bagislanmasi muamelesi bu kabildendir.?”

Mevcut olma sarti, miilkiyeti nakleden akitlerde yani menfaat akitlerinde
aranmaktadir. Bir malin miilkiyetinin veya menfaatinin bagka birine nakledilebilmesi
i¢in akdin konusunun mevcut olmasi gerekir. Ancak selem?’® ve istisna®’’ gibi
akitlerde, bu akitlerin yapist icabt akdin konusu akit esnasinda mevcut

olmamaktadir.?’® Bu tiir akitlerde de mevcut olma yerine miimkiin olma sart:

271 Merginani, el-Hidaye, 111,71-72;

212 [bn-i Mes 'ud’ dan rivayet olunduguna gore Allah Rasulii (s.a.v.) soyle buyurdu: “Sudaki (heniiz
yakalanmamuis baligi) satin almaywn. Siiphesiz o garardr. "bK.(el-Askalani, Buliigul-Meram, s. 309).
213 7yhayli, a.g.e.,V,133; Kasani, Bedaiii’s-Sanai, VI,569; Dondiiren, T. ve I.ilmihali, s. 64.

274 Merginani, el-Hidaye, 111,71-72; Ceziri, Mezahibii’l-Erbaa, 111, 212,282,

215 Dondiiren, T. ve I. ilmihali, 64.

276 Pesin para ile sonradan teslim edilmek iizere mali almaktir. Bkz. (Imam-1 Malik, Muvatta, 11,166);
Selem akdinin delili: “Kim ki bir seyi pesin para ile veresiye (selem)olarak satarsa, o seyin belli bir
Olgiide, belli bir tartida ve belli bir vadeye degin satisint yapsin” mealindeki hadisdir. bk. (Buhari,
“Selem”,35/2,n0:2240; Ebl Davud, “Buyl”,17/57,n0:3463); Selem akdinin sihhati i¢cin malin
teslim/ifa yerini belirtmek sarttir. Aksi takdirde akit fasit olur. Bk.(Mecelle, md.387).

217 Istisna (1smarlama) akdi, “Bir sanatkardan su kadar paraya su cins, su nitelikte su zamana kadar
mest yap” demek gibidir. Bkz. (Halebi, Miilteka, |1, 262).

278 «“Selem, mali sonradan almak iizere bedeli pesin yatirilan akittir.”Bu, ortada olmayan seyin satist
demektir. Islam fukahasimin kiyas anlayisina gore ise, ortada olmayan seyin satigt batildir. Fakat varid
olan hadise gore maslahat sebebiyle celi kiyas terk edilmis ve “miimkiin olma sart1” ile iktifa
edilmistir. bkz.(Udeh, a.g.e., 1,5.346; Bilmen,istilahat-1 Fikhiyye Kamusu,VI,11).
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aranmaktadir. Bu akitlerin konusunun bizzat bulunmasi degil, yerine getirilebilir

olmasi, sthhati igin yeterlidir.2"

2.3.4.2. Mahallin Muayyen ve Malim Olmasi

Islam hukukunda, &zellikle iki tarafa da sorumluluk yiikleyen, bedelli
akitlerde, akdin konusunun maltm (bilinir) ve muayyen (belirlenmis) olmasi tizerinde
onemle durulmustur.?®® Akdin konusunun malum olmasi, kimi zaman malin cins ve
niteligine gore tatma, koklama, isitme dokunma ve tecriibe etme ile de
gerceklesebilir.?®! Taraflardan birisi i¢in akdin mevzuunun mechul olmasi, ileride
akdin ifas1 sirasinda razi olmamasina ve taraflar arasina husumet ve niza girmesine
sebep olabilir.?8? Bu sebeple fakihler akdin mahallinin taraflarca malim ve muayyen
olmasi1 konusunda 6zel hassasiyet gostermislerdir. Fukaha, akdin konusunun ihtilafa
mahal vermeyecek derecede taraflarca bilinir olmasii sart kosmuslardir. Ciinkii, Hz.
Peygamber (s.a.v.) “garar” olan yani icinde hile aldanma veya bilinmezlik bulunan

akdi yasaklamigtir.283

Imam-1 Malik: “Rasulullah (s.a.v.) “miizabene’yi yani élciisii tartisi ve sayisi
mechul olan seylerin su kadar gelir diye tahminen satilmasini yasaklamigtir28* der.
Boyle bir satisin akdi ifsad etmesinin sebebi, bunun bir satim akdi degil aldatmaca ve

99285

kumar olmasidir. Ivazli /bedelli akitler haricinde fukaha ihtilaf etmislerse de

bedelli akitlerde mevzuun bilinir olmasi hususunda ittifak etmislerdir.286

Insanlarin miisamaha ile karsilayacagi az mikdarda bilinmezlikler akde zarar
vermez. Ancak nizaya sebep olacak olgiide biiyiik bir bilinmezlik mevcutsa yapilan
akit Hanefilere gore fasit, diger mezheplere gore ise batil olur. Mesela veresiye satista
bedelin 6deme tarihinin mechul olmasi, taraflar arasinda ihtilafa yol acabilecek 6nemli

bir eksikliktir ve bundan dolay1 akit fasit hale gelir. Vadeli satislarda, sart

279 Merginani, a.g.e., 111,119.

280 Mesela “su iki otomobilden birini sana kiraladim” demek sahih olmaz. Ciinkii mevzu muayyen
olmalidir. bkz.(el-Hinn, el-Buga,el-Fikhu’l-Menheci, 111,236).

281 Ceker, Fikih Dersleri,s.53.

282 g|-Hinn,el-Buga, a.g.e.,I11,128; Dondiiren, T. ve I. Ilmihali,s.65.

283 Miislim, “Buyd”,4; Ebd Davud, “Buyd”,24; Tirmizi, “Buyd”,17.

284 fmam-1 Malik, Muvatta, 11,146.

285 Malik, a.g.e., 11,146.

286 Zyhayli, islam Fikhi Ans.,V,134; ibn-i Hiimam, Fethu’l-Kadir,V1,417.
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muhayyerliginde vadenin belirlenmemesi ve bor¢ teminatlarindaki bilinmezlik de
satim akdini ifsad eder.287 Safii ve Hanbeliler, bedelli ve bedelsiz tiim akitlerde akit

konusunun akdi yapanlarca maliim olmasin1 sart kosmuslardir. 288

2.3.4.3. Mahallin Mesru Olmasi / Hukuki Muameleye Uygun Olmasi

Bir seyin hukuki muameleye uygun olmasi, kendisinden istifade edilmesinde,
alinip satilmasinda ser‘i bir engel bulunmamasi anlamina gelir. Islam hukukunda,
mevzuun hukuki tasarrufa elverisli olmamasi belli basli sebeplere dayanmaktadir.
Bunlar, mevzuun tahsis edildigi maksadin baska bir tasarrufa uygun diismemesi,
mevzuun yapist ve Ozellikleri bakimindan tasarrufa uygun olmamasi, satim vb.
tasarruflarda mevzuun miilkiyet konusu olmadigi i¢in tasarrufa uygun bulunmamasi,
toplum diizeni ve umumi ahlaka aykir1 oldugu icin mevzuun tasarrufa elverisli
olmamasi durumlaridir.?®® Vakif malinm satimi birinciye, domuz, les, kan vb. satim1
ikinciye, havadaki kusun satimi ligiinciiye ve kumarhane isletmek de dordiincii duruma

ornek gosterilebilir.

2.3.4.4. Mahallin Miitekavvim Olmasi

Akdin konusunun ser’an muteber olmasi sarttir. Ornegin bey’ akdinde akdin
konusu olan malin miitekavvim bir nesne olmas:t sarti aranir.290 Kendisinden
yararlanilmasi caiz olmayan seyler lizerinde akit yapmak mesru degildir. Buna gore
meyte eti, kan, les sarap, vb. ser’an akdin hiikmiinii kabul edebilecek nitelikte
olmadigindan hukuki sonu¢ dogurmaya da elverisli degildir.291 Mesela bey’ akdinde
gayr-1 miitekavvim mali mebi /akdin konusu olarak tayin etmekle akit batil,292 semen/
bedel olarak tayin etmekle ise akit fasit olur. 293 Ciinkii satim akdinde mebi, akdin

287 Dondiiren, T. ve . ilmihali,s.65.

288 {bn-i Kudame, el-Mugni, 1V,209.

289 Unsal, “In’kadin Mahiyeti”, A.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 51:2(2010),105.

290 Bkz. el-Ceziri, Mezahibii’l-Erbaa,209,212.

291 Kasani, a.g.e. ,V1,549-568; Zuhayli, a.g.e., V,132; el- Cevziyye, Zadii’l-Mead, VI, 5.2637-2640.
292 Gayr-i miitekavvim malin satig1 batildir. bk. (Mecelle,md. 211).

293 Gayr-i miitekavvim mal karsiliginda bir mal satin almak batildir. Bk. (Mecelle,md.212); Gayri
Miislimlerin yaptig1 yaptig1 sarap ve domuz ticareti bundan istisna edilmistir. Ciinkii zimmiler
arasinda bunlar miitekavvim oldugundan akit istihsanen caizdir. Halbuki, Misliiman sira satin alsa
ve teslimden dnce saraba doniisse, teslim almadan 6nceki durum akit sirasinda varmig gibi
sayildigindan, yapilan satim akdi fasid olur. Bkz. (Serahsi, Mebsut, X111,193-194.); Hadisden delili:
“Sarabi icmeyi haram eden, onu satmay ve parasini yemeyi de haram etmigtir’bk.

(Miislim, “Miisakaat”, 68; Nesai, “Buyi”, 90).
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amacidir. Zira mebiin bizatihi kendisi faydalanilan seydir. Semen/ bedel ise asli unsur
ve hedef olmayip mebi ye ulasmak igin vasitadir.?*Ornegin para, satilan mala
ulagmaya vasitadir. Bu sebepten paranin zimmette sabit olmasi caizdir. Sarap ise
aligveriste mebi (satilan mal) olursa o zaman bizzat maksut o olur. Bunda ise seriatin
kendisine ihaneti emr edip haram kildig1 seyi aziz kilmak vardir. Bundan dolay: akitte

sarab1, domuzu mebi yapmak batildir.?%

2.3.5. Meclis

Meclis, i¢inde akitlerin yapildigr zaman ve mekandan olusan ortamin adidir.
Icab ve kabuliin akit meclisinde ortaya konulmas: gerekir. Icabin yapilmasiyla birlikte
akit meclisi baslamis olur. IcAbla bulusabilmesi icin kabuliin de ayni mecliste
yapilmasi ve icibin kabul beyanina kadar varligmi devam ettirmesi sarttir.?%
Mecelle’de akit meclisi i¢in yapilan tanim: “Alig-veris meclisi, taraflarin pazarlik i¢in

bir araya gelmesidir?®’ seklindedir.

Esasen akit meclisi ile kasdedilen, akdi yapan taraflarin oturdugu yer degildir.
Meclisten maksat, taraflar ayrilmadan bedellerin teslimidir.?®Ornegin sarf akdinde?®®
her iki bedelin de, akdin yapildigi mecliste teslim alinmasi gerekir. “Sayet
birbirinizden ayrilmissamiz veya aramizda baska bir iglem olmamissa bunda bir
sakinca yoktur®® hadisindeki “aramzda bir islem olmamissa” ifadesi, birbirinizden
ayrilmadan oOnce semenin teslimi dogrultusunda aranizda bir iglem olmamigsa

anlamina gelmektedir.>%!

Safii ve Hanbelilere gore, alic1 ve satici icab ve kabulden sonra meclisten
ayrilincaya kadar taraflardan bir kisinin talebi ile akdi bozabilirler. Bu duruma meclis

muhayyerligi denir. Hanefiler, “birbirlerinden ayrilmadik¢a ifadesini* taraflar

294 “Mebi satilan sey ki bey’de taayyun eden ayn’dir ve bey’den maksiid-i asli odur. Zira intifa ancak
ayan ile olup, semen mubadele-i emvale vesiledir.”bk.(Mecelle, md.151).

29 Halebi, Miilteka,|1,174.

2% Bilmen, Istilahat-i Fikhiyye Kamusu, 1V,20.

297 Mecelle, md.181.

2% Bkz. Serahsi, a.g.e., XIV,4.

29 Sarf: (para bozma) Bir tiir satis sozlesmesidir. Semen (satilan seyin pahasi) niteligindeki bedellerin
birbiriyle degistirilmesi demektir.bkz. (Serahsi, a.g.e., XIV).

30 Ebd Davud, “Buy(”, 14; Tirmizi, “Buy(”24.

301 Serahsi, a.g.e., XIV,2.
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» 392seklinde anlarken, Safii ve Hanbeliler, bunu

“iradelerini aciklamadiklar: siirece
“bedenen ayrilma” manasina hamletmislerdir. Malikiler ise: “Satis akdi; evlenme,
hul@’, rehin verme, kasden katilde bedel iizerinde sulh yapma akdi gibi bedelli akit
oldugundan nasil ki bu akitlerde taraflar ayrilmamisken akit bozulamiyorsa, satis
akdinde de bozulamaz” derler. Bu kiyasa delil olarak da “Akitleri yerine getirin”3%
ayetindeki emrin viicub anlaminda oldugunu, buna gore alict ve saticinin heniiz

ayrilmamigken satis1 bozabilmelerinin akdi yerine getirmenin viicubuna aykir

oldugunu ifade ederler.3%

Akit meclisi, icAb yapanin icabindan vazgegmesi,®® taraflarin birbirinden
bedenen ayrilmasi, konusmalarda baska bir isle mesgul olunarak akdin s6z konusu
olmaktan ¢ikmas1,3% taraflarin akdi reddettigini gosteren bir tavir almasi/teklife sirt
cevirmesi, akdin miin‘akid olmasina mani bir hal zuhur etmesi ve akdin miin‘akid

olmastyla sona erer.3%’

2.4. SARTLARIN TAHAKKUK EDIP ETMEMESINE GORE
AKDIN DURUMU

Akdin hiilkmiinii belirleyen 6l¢ii, akdin riikunlari, bu riikunlara ait sartlar ve
vasiflarin bulunup bulunmamasidir. Akdin in‘ikadi béliimiinde s6z edilen bu esaslari

maddeler halinde siralamamiz, konunun anlasilmasi agisindan faydali olacaktir.

Akdin riikunleri /in‘ikid sartlar1 (mevydana gelme sartlar1) tictiir:

1. Irade beyani: iki sart1 vardir

302 «Akit meclisinde icabdan sonra taraflar meclis sonuna kadar muhayyerlik hakkina sahiptir.” bkz.
(Mecelle, md.182); icapdan sonra, kabulden &nce taraflardan biri akdi yapmak istemedigine delalet
eden bir s6z veya davranista bulunsa icap batil olur. Kabule mahal kalmaz. Bk. (Mecelle md.183);
Taraflardan biri kars1 tarafin kabuliinden dnce ruci etse icap batil olur ve kabul ile akit meydana
gelmez. Bk.(Mecelle, md.184).

%03 Maide, 5/1.

304 Ibn-i Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 111,43.

305 By cesit feshe “ikale” denir. Bkz.(Déndiiren, T.ve I. ilmihali, s.111).

3% Ornegin telefonla yapilan bir akitte, miicib ve kabil akitten bahsetmeyi birakip hal hatir sorma
seklinde konuyu degistirdiklerinde akit meclisi sona ermis olur. Bkz. (Sirbini, Mugni’l-Muntac, 2-44;
M. Sellam Medkur, telefonla akit yapilabilecegine dair, Fethu’l Kadir’den ( 5/78) “Birbirinin sesini
duyabilecek uzakliktaki sahislarin akit yapabilecekleri seklindeki igtihadi delil olarak gostermektedir.
bkz. (Medkur, el- Medhal 1i’l-Fikhi’l-Islami s.527); “Telefonla yapilan akitler, hazirlar arasinda
yapilan akitler gibidir” bk.(T.B.K., md.4,F.2)

307 Ceker, islam Hukukunda Akitler,s.60.
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2. Ta

a. lIcab ve kabuliin birbirine uygun olmasi
b. Meclis birligi

raflar: ki sart1 vardir
a. Ehliyet

b. 1Icab ve kabuliin ayr taraflarca temsil edilmesi

3. Mabhal: Dort sart1 vardir

Bu
kabul edil

(nefaz) igi

a. Mevcut veya miimkiin olmasi
b. Muayyen ve malim olmasi

Teslim edilebilir olmasi

o

d. Mesru olmasi / hukuki muameleye uygun olmasi®*

rukiin ve sartlar olmadan akit var olamayacagi igin bunlar akdin temelleri
migtir. Bununla birlikte ilerde bahsi gelecek olan akdin islerlik kazanmasi

n akde ait bazi vasiflarin da var olmas1 gerekmektedir.

Akit acisindan vokluklar: itibariyla sihhat sartlari, varliklan itibari ile fesad

sebebleri:

A A o

6.

Akitte irade bozuklugu bulunmamasi

Garar olmamasi3%?

Teslimde taraflara zarar dokunmamasi

Cehalet olmamas1®1°

Fasit sartin bulunmamasi

Ribanin bulunmamasi®'*

Akitte fesadi izale eden vasiflar:

a- Temyiz®? ve riza unsuruna bagh olarak ikrahin bulunmamasi

b- Mevzuu unsuruna bagl olarak gararin ve teslimde zararin bulunmamasi

Cc- Teamiile elverisli olma unsuruna bagli olarak fasid sart ve ribanin

308 Bkz. Gazzali, ihya-1 Uliimii’d-din, 11,171-175.

309 «“Tehlike, risk gibi anlamlara gelen “garar”, bir fikih terimi olarak akdin haksiz kazanca yol agacak
derecede kapalilik tagimas1 demektir.bkz.(el-Askalani, Bulugu’l-Meram,s.300).

310 Akdin konusu ile ilgili belirsizlik; garar,vasiflarimn bilinmezligi ise cehalet kavramiyla ifade
edilmektedir. Her iki kavramin birbiri yerine kullanilabilmektedir.bkz.(el-Askalani, a.g.e., s.300).

311 {bn-i Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 111,46.

312 Temyizden kasit, akil sahibinin maksada ait sozii idrak edip cevap verebilmesidir.Buna gore,
temyizden mahrum olan sarhosun akdi miin’akid olmaz. Bkz. Bilmen, a.g.e.,VI1,87.
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bulunmamas1.313

Akde ait bu unsur ve vasiflar cercevesinde akde taalluk eden hiikiimler su

sekildedir:

1 Batil - mukabili: Sahih / Miin’akid
2 Fasit - mukabili: Sahih

3. Mevkuf- mukabili: Nafiz
4

Gayr-i Lazim - mukabili: Lazim

2.5. HUKUKI SONUCLARI BAKIMINDAN SAHIH FASIT VE
BATIL AKITLER

Diinyevi maksatlar itibariyla miikellefin fiilleri sahih, fasit, batil, miinakid,
gayr-i miinakid, nafiz, gayr-i nafiz, lazim, gayr-i lazim seklinde kisimlanir.31

Hanefiler, akdi hukuki sonu¢ dogurmasi agisindan in’ikad, sihhat ve nefaz
olmak iizere ii¢ bolimde ele almislardir. Akdin, in’ikad sartlarinda bir noksanlik
varsa, miieyyidesi butlan, sihhat sartindaki eksiklikten dolay1 fesad, nefaz sartindaki

eksikligin miieyyidesi ise akdi mevkuf (asil) hale getirmektedir.

2.5.1. Sahih Akit

Akit, asil ve vasifitibariyle Sari’in istedigi umumi ve hususi sartlarin tamamini
ihtiva ediyorsa, akdin nitelikleri her tiirlii fesaddan uzak ve akdi fesada gotiiriicii
herhangi bir sart da tagimiyorsa bu akit, sahih yani kendisiyle hukuki netice elde edilen
fiil olarak degerlendirilir.3!® Bu baglamda sihhat kavrami iizerinde fukaha goriis birligi
etmisler ve bu tiir akitlere “bizatihi mesru akit”*'® demislerdir.3!” Sahih akit, hukuki
sonu¢ dogurmasi bakimindan hiikmiiniin eseri derhal sabit olan akittir. Ornegin
miitekavvim bir mal iizerindeki satis akdinde muhayyerlik olmadig: takdirde, akdin

yapildig1 andan itibaren satilan sey miilk olarak aliciya, 6denen bedelde miilk olarak

313 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11,261.

314 Bilmen, a.g.e., I, 5.217;

315 Bilmen, a.g.e., 1,35; Zeydan, islam Hukukuna Giris,s.491.

316 Zeydan, a.g.e.,s.491.

317 Zuhayli, a.g.e.,V,176; Zekiyyiiddin Saban,Usulii’l-Fikh, 233; Zeydan, Fikih Usulii,s. 72-73.
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saticiya gegecektir.®'® Ayni sekilde degeri olan bir mali muayyen ve agiklanan bir

licretle kiralamak da boyledir.31°

2.5.2. Batil Akit

Butlan, bosa gitme, heder olma, hiikiimsiiz olma anlamlarina gelir. Hiikkiimsiiz
hukuki islemler batil veya fasit diye tabir olunur. islam hukuk literatiiriinde hukuki
tasarruflar, gecerlilik bakimindan ikiye ayrilir: “Hukuken gecerli olanlar ve gegersiz
olanlar.” Bu ayrima gore gegersiz olan akitlerde batil olmaktan baska ikinci bir ihtimal
bulunmamaktadir. Bu durum Hanefiler disindaki fakihlere gore olup, Hanefiler,
gecersiz olan akitleri ikiye ayirmis, butlanin yaninda fesat terimini bu ¢erceveye dahil

etmisler ve her ikisine farkl1 hiikiimler baglamislardir.®?°

Unsur veya vasiflardan birinin eksikligi, hukuki islemlerin butlanina sebebiyet
vermektedir. Bunu, “batil akit, aslen veya vasfen gayr-i mesru akittir” seklinde
tanimlamamiz da miimkiindiir.?* Mesela, taraflardan biri akit yapma ehliyeti olmayan
bir sahis ise veya akde, akdin ruhuna uymayan bir sart ilave edilmisse, bu durumlarda
akit batil kabul edilir. Bu gegersizlik miieyyidesi, birinci ornekte akdin in‘ikad
sartlarindan biri eksik kalmis oldugu, ikinci 6rnekte vasiflarindan biri ihlal edilmis
oldugu i¢indir. Tekrar belirtmek gerekir ki bu durum, Hanefilerin disindaki fikih¢ilara
goredir. Hanefiler ise batil akdi “aslen gayr-i mesru olan akitler” olarak tanimlamislar,
“vasfen gayr-i mesru” akitlere ise butlan hitkkmii vermemis, bu akitler i¢in farkli bir

terminoloji gelistirmislerdir.3%2

Batil akit, seklen mevcut olmakla beraber, hitkkmen yok kabul edilir. Ornegin
batil bey’ akdi higbir hiikiim dogurmaz.®?® Dolayistyla bu isleme, miilkiyetin intikali,

bor¢ dogurma veya baska bir hukuki netice baglanmaz. Kabz ve teslim hallerinde,

318 Zuhayli, a.g.e..V,175.

319 Karaman, a.g.e., 11,55.

320 Mustafa Sait el-Hinn, islam Hukukunda Yéntem Tartismalari, 5.243.
%21 Zuhayli, a.g.e.,V,178.

322 Ayengin,“Rukiin”, (DIA) XXXV,286-287.

323 Mecelle,md.370.

50



karsilikli iade gerekir ve mahal alicinin elinde emanet hiikmiinde olur.3?* Ugiincii bir

sahsa satilmis olmasi dahi bu durumu degistirmez.

2.5.3. Fasit Akit

Fesat, “bir seyin diizgiin ve yararli iken degismesi ve bozulmasi” anlamina
gelir.3>®Hanefilere gore yukarida sayilan riikun ve sartlar, akdin in‘ikadi (kurulmasi)
i¢cin yeterli olmakla beraber, sihhati i¢in yeterli degildir. Akdin sihhat bulmasi igin,
yine yukarida zikredilmis olan vasiflarin da bulunmasi gerekir. Sayet bu vasiflar
bulunmazsa akit, asli (unsurlari) itibariyle sahih, fakat vasiflar1 bakimindan gayr-i
sahih olur ki, Hanefller bdyle akitlere fasit adin1 vermislerdir. Diger miictehitlere gore
ise her iki durumda da hiikiim ayni, yani akit batildir. Mesela unsurlar1 varolan bir
hukuki islemde, mahalde cehalet varsa, aslen mesru oldugu i¢in bu akde hukuki olarak
itibar edilmekle beraber, vasfindaki bir eksiklikten dolay fasit olarak meydana gelmis

olur, 326

Fasit akit, giderilmesi ve tamamlanmast miimkiin olan bir eksiklikle
yapildigindan seklen mevcut olmakla beraber hiikmen de mevcut kabul edilir. Buna

gore bu tasarrufa bazi hiikiimler bina edilir.

2.5.4. Fasit Akdin Neticeleri

1. Kabzdan Once, fasit akde hicbir hukuki sonuc baglanmaz. Fasit bir

akitle alinan mal, ancak kabzedildiginde nafiz olabilir. Ciinkii fasit satim akdinde
yalniz, kabz/tesellim ile miilkiyet aliciya gegebilir. Buna gore taraflar akdi bozma
yetkisine sahiptirler.®?” Bu durumda miisterinin, mali kabzetmeden baskasina satmasi
veya icareye vermesi gibi tasarruflari sahih olmaz.®?® Fasit akdin onaylanmasi sz
konusu olmadig: gibi taraflarin bu akdi kabullenip icazet vermesiyle veya fesih hakkini

diislirmesiyle akit sthhat ve gegerlilik kazanmaz. Miilkiyet el degistirmedigi gibi,

324 Miisteri batil bir akitle satilmis mal1 bayi’in izni olmadan kabzetse gasib hiikkmiinde olur.bkz.
(Bilmen, Istilahat-i Fikhiyye Kamusu,V1,89; Bayi’in izniyle mali kabzetse alicinin elinde mal
emanet sayilir.bk.Mecelle,md.370).

325 Apaydin, “Fesad”,(DIA), XI1,417.

3% Karaman, a.g.e., ll, 265-268.

327 bn-i Hiimam, Fethu’l-Kadir, V1, 403; Zuhayli, a.g.e.,V,290.

328 Bilmen, a.g.e.,V1,87.
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taraflar mahal ve bedeli teslime zorlanamaz. Ornegin satis akdindeki fesadin
kesinlesmemesi i¢in alicinin malda miilkiyet hakk: sabit olmaz. Ciinkii kabzdan 6nce
miilk hakki kabul edilirse fesad gerceklesir. Halbuki ser’an satis akdi bozularak bu
fesadin kaldirilmasi gerekir. Bu durumda akit feshedilmeden fesat sebebi ortadan

kaldirilirsa akit sthhat kazanir, aksi halde taraflarin akdi feshetmesi dini bir borgtur.

2. Kabzdan sonra, fasit akit kendisine gore bir hukuki deger ifade eder.

Fasit akde terettiip eden bu hiikiim, akdin kurulmus olmasiin degil, teslim ve
teselliimiin sagladigi bir durumdur. Ciinkii fasit akit, teslim ve teselliim ile miilkiyet
hasil eder.??® Fakat yine de akit, feshedilmeye mahk@imdur. Taraflar, teslim aldiklari
nesnelere miilkiyet olarak sahip olup, menfaat/istifade olarak sahip olamazlar.®® Yani
yeme, igme, barima gibi istifade sekilleri taraflara haram olur.®3! Sayet mala iigiincii
bir sahsin hakki terettiip etmigse yani akitle, mahalli teslim alan sahis bunu {igiincii bir
sahsa satmis veya hibe etmisse akdin feshedilme kabiliyeti sona erer. Buna ek olarak
akdin feshedilebilmesi i¢in malin, akdin icras1 esnasindaki durumunu muhafaza etmesi
gerekir. Akde mahal olan seyde ayristirilmasi miimkiin olmayan bir eksiklik veya
fazlalik meydana gelmisse akdin feshedilme imkani kalmamis demektir. Ulema,” fasit
akitle satin alman miilk, alicinin elinde oldugu gibi muhafaza edilmisse sahibine geri
verilir’ goriisti tizerinde ittifak etseler de baskasina satma, hibe etme, rehin verme veya
artma-eksilme gibi degisiklige ugramis mal hakkinda ihtilaf etmislerdir. Imam-1
Safii’ye gore, fasit satis akdi neticesinde satin alinan malda her tiirlii tasarruf fasittir.
Ugradigr degisikligin hukuki degeri bulunmadigindan malin sahibine iade edilmesi
gerekir. Imam-1 Malik’e gore ise maldaki tiim tasarruf ve degisiklikler malmn alic
elinden ¢ikmis olmasi demek oldugundan malin kendisi degil fakat kiymeti geri

verilir.332

329 Karaman, a.g.e., I1,182; “Bey’ i fasid, inde’l-kabz miilkiyet ifade eder.”bkz. (Mecelle,md. 371).
330 Kasani, a.g.e., V,304.

331 Karaman, a.g.e., 11,270.

332 jbn-i Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 111,82.
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2.5.5. Mevkuf Akit ve Nafiz/Islerlik Kazanan Akit

Sozliikte "durmak; durdurmak™ gibi anlamlara gelen vakf kokiinden tiireyen
ve "durdurulmus, askiya alinmis" demek olan mevkaf kelimesi,®* akit olarak; ya
taraflarin ehliyeti bulunmamas1 (miimeyyiz ¢ocuk-sefih-miikreh)*** ya da mahal
lizerinde tasarruf salahiyetleri bulunmadig (fuzili-yetkisizlik)®®® veyahut da ticiincii
sahislarin haklar1 taalluk ettigi icin (rahin-mucir-marazu’l-mevt-33®dain-miirted)
islerligi durdurulmus, hiikiimlerini fiilen yerine getiremeyen akitleri ifade eder.
Mevkif akit**’teorisine gore in'ikad ve hatta sihhat sartlari tasiyan bir akdin
islerliginin durdurularak hiikmiiniin askiya alinmasinin temel gerekgesi ve mantigi,
ilgili tarafin veya bu hukuki islemden olumsuz sekilde etkilenecek {igiincii sahsin
hakkinin korunmasidir.3®

Hiikiim yoniinden bu akitler sahih kabul edilmekle beraber, bagkalarinin
haklar1 bulundugu i¢in, ilgili ve yetkili sahsin onayina kadar bir sonu¢ dogurmaz.
Ancak ilgilendirdigi ohakkin diismesi halinde yiiriirliige konulabilir. Ilgilinin onay
vermesi durumunda, icazet verilen andan degil, yapildigi andan itibaren islerlik
kazanir ve sonuglarin1 o andan itibaren meydana getirir. ilgilinin onay vermemesi
halinde ise akit yine yapildigi andan itibaren batil olur ve hi¢bir hukuki sonug
dogurmaz.®*® Buna gore mal sahibi ve onun temsilcisi olmayan bir kimsenin( fuzul?)
yaptig1 akit ile kiradaki veya veya rehindeki bir mal tizerinde yapilan akit mevkuf olur
ve hak sahibi izin vermedigi siirece de (nefaz) kazanmaz.3%

Mevkif olmayan akitler ise nafiz akitler olarak isimlendirilir. Nefaz sartlar

tamam olan akit nafiz akit grubundandir. Ornegin eksik ehliyetli sahsin, nikah akdi

i¢in velisinin muvafakatini almasi, velinin de velayet hakki olan tam ehliyetli sahis

333 Sami, Kamiis-u Tiirki, s.1107.

334 Bkz.Karaman, a.g.e., I, 275-276.

335 Fuzuli: “Hukuki izni bulunmadan diger bir kimsenin hakkinda tasarrufta bulunan kimsedir” bk.
(Mecelle md.112).

336 Mecellenin 393. Maddesine gore, 6liim dosegindeki hasta, varislerinden birine miilkiinii satsa bu
akit diger varislerin icazetine mevkuftur. Sayet varisler icazet verirse akit nafiz, vermezlerse gayr-i
nafiz olur. Bkz. (Mecelle, md.393,394).

337 Mevkuf satim akdi, baskasmin hakki tealluk eden satistir. “Fuzuli’nin satis1 gibi”’bk. (Mecelle, md.
368).

33 pkz. Karaman, a.g.e., 11, 275-308,306-308.

339 Batil ve fasit akitler icazet kabul etmezken mevkuf akitler veli ve vasi vb. hakki taallluk eden
sahislar icazet verdigi takdirde sahih olarak nafiz/ gecerli olabilir. Bkz.(Karaman, a.g.e.,ll, 277).

340 Merginani, el-Hidaye, 111,64.
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icin nikah akdedilirken rizasin1 almasi nefaz sart1 olup, akdin islerlik kazanmasi i¢in
gereklidir.34

Ehliyetli Kimsenin riikun ve sartlarina uyarak yaptig akit, resit kimsenin kendi
mali lizerinde yaptig1 akit; yine veli veya vasinin kiigiik cocuk veya kisith adina yaptigi
akit ile vekilin miivekkili adina yaptig1 akit derhal sonu¢ dogurur. Bu tiir akitler
kimsenin iznine bagli olmaksizin akitten sonra sonug dogurur.34?

Nafiz akitlerde baskasinin hakki taalluk etmedigi i¢in akde icazet verme veya
akdi feshetme hakime degil, sadece taraflara miinhasir kalir. Akdin nefazinin mahiyeti
de bdylece anlasilmis olur. Icazeti veya feshi bizzat akdin taraflarina kalmis akitler
nafiz akitlerdir.3*® Nafiz akitler de kendi i¢inde 1dzim ve gayr-i 1azim akitler olmak

tizere ikiye ayrilir.

2.5.6. Lazim ve Gayr-i Lazim AKkit

2.5.6.1. Lazim Akit

Sozliikte sabit olmak, ayrilmamak, gerekli olmak gibi anlamlara gelen liizum,
hukuki islemlerdeki kullaninmina gore, akdin baglayici olup, tek tarafli iradeyle
feshedilememesini ifade eder.®** Lazim akit taraflardan birisinin, digerinin rizasi
olmadan feshetme hakkinin bulunmadig akittir. Mesela; satis ve kira akdi gibi. Bunlar
tek yanli irade ile feshedilemez.

Akdin lazim olmasi, in‘ikad-sihhat-nefaz merhalelerinin disinda, akit i¢in
dordiincii bir niteliktir ve bagka haklar taalluk etmedigi i¢in akde icazet verme veya
akdi feshetme yetkisi sadece taraflara kalmis akitleri ifade eder. Ornegin bir kimse
muhayyer olmamak {izere bir sahsa mesru sartlar cer¢evesinde miilkiinii satsa bu
muamele lazzim oldugundan sahsin bunu bozma yetkisi olmaz. Lazim akit

muhayyerlikten hali bir akit oldugu igin ilizerine terettiib eden hiikmiin eserini

341 Fahrettin Atar, “Nikah”,(DIA), XXXI11,112.

342 7uhayli, islam Fikh1 Ans.,V.227; Zeydan, islam Hukukuna Giris, 5.496.

343 Bkz. Karaman, “Akit”, (DIA), I1,252; Armagan, “Islam Hukukunda Akitlerin Siniflandirilmas1”,
I.U. Mukayeseli Hukuk Arastirmalar1 Dergisi,s.57.

344 «Evllilik akdi gibidir ki, ancak bogama, muhalda, muayyen kusur ve hakimin ayirmasi vb.
sebeplerle sona erdirilebilir.” bkz. ( Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 11,56).
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kaldirmak miimkiin olmaz.3*® Lazim olan her akit sahihtir. Ancak her sahih akit lazim

degildir. 34

2.5.6.2. Gayr-1 Lazim AKkit

Miitedkideynin tek tarafli iradesiyle feshedilebilen akitler gayr-i lazim olarak
isimlendirilir.3*'Miictehidlerin bazis1 buna caiz akit de demislerdir.

Hiiklim olarak gayr-i 1azim akitleri, taraflardan biri muhatabin rizasini dikkate
almaksizin tek tarafli iradeyle feshedebilir.Bunun 6rnegi in’1kad sartlari tamam oldugu
halde liizum sartlarinda eksiklik bulunan nikah akdi gibidir. Ornegin akilli ve ergin
kadinin velisinin izni diginda kiifiiv olmayan bir adamla yapmis oldugu nikah, velisi
izin verinceye kadar gayr-1 lazim bir akittir.3*® Velisi dilerse bu akdi feshetme hakkina
sahiptir.34

Hulasa, tek tarafli irade ile bozulabilen akitlere gayr-i lazim, sadece iki tarafin
iradesiyle feshedilebilen akitlere ise 1azim akitler denmektedir. Bir hukuki tasarruf,
sthhat ve neféz sartlarini1 tasimakla birlikte iki sebepten dolay1 gayr-i lazim olur:

1. Akdin yapisinin liizumu (baglayiciligl) kabul etmemesi: Liizumun temeli,

akdin, her iki tarafa borg yiikleyici olmasidir. Dolayisiyla yapisi geregi karsilikl borg
yiiklemeyen akitler baglayici olmayan akitler grubunda yer alir. Burada akdin
baglayici olmamasi, dogrudan akdin yapisindan kaynaklanan bir durumdur. Vedia®*®
ariyet ve vekalet tiirii akitlerde taraflardan biri veya her ikisi, karg1 tarafin rizasi
aranmaksizin tek tarafli olarak akdi kaldirabilir. Clinkii bu tlirden akitlerde her iki taraf
i¢in de rucii ve ilga hakk: vardir.%!

2. Akitte muhayyerlik bulundugundan dolay1 1dzim olmamasi: Baglayicilik

vasfina sahip akit, kural olarak taraflardan herhangi birinin tek tarafli iradesiyle

feshedilemez. Ancak taraflardan biri veya her ikisi i¢in s6z konusu olabilen

345 Bilmen, istilahat-i Fikhiyye Kamusu, 1,5.35.

346 g|-Ceziri, Mezahibii’l-Erbaa, 111, 211.

347 Rehin, kefalet gibi teminat akitleri grubundaki akitler tek tarafli irade ile istenildigi zaman
feshedilebilir. Bkz. (Karaman, a.g.e., 11,56).

348 «“Kadm hiir oldugunu zannederek bir adamla nikahlansa kole ¢iksa kadina muhayyerlik yoktur.
Muhayyerlik veliye aittir.” Bkz.(ibn-i Abidin, Reddii’l-Muhtar,V,423).

349 Bilmen, a.g.e., 11,61-62; Dondiiren, Aile Ilmihali, s.214; Ibn-i Abidin, a.g.e., V,396.

30 “Vedia, gayr-i lazim akittir. Taraflardan her biri istedigi zaman akdi bozabilirler.”bk. (Mecelle,
md.774).

31 Ceker, islam Hukunda AKitler,s.278; Zuhayli, islam Fikh1 Ans. V.227.
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muhayyerlik hakkinin bulunmasi durumunda akdin baglayicilik 6zelligi belli bir siire
icin kaldirilir. Cilinkii muhayyerlik, muhayyere akdi feshedebilme hakki vermektedir
ve bundan dolay:r akit gayr-i lazim hale gelmektedir. Feshedilen gayr-i lazim akit
miinfesih olur ve yok kabul edilir. Muhayyerliklerin ihtiyari (akde icazet) veya zorunlu

(siirenin dolmasi) olarak son bulmasiyla birlikte akit baglayicilik kazanir. 3%

2.6. AKDIN SONA ERMESI

Insanlar arasinda yapilan sozlesmeler ya akdi feshetmekle veya taraflardan
birisinin Sliimiiyle yahut baskasinin iznine bagl akde izin verilmemesiyle sona erer.>*3
Akdin sona ermesi ve ortadan kalkmasi ¢esitli sekillerde olur. Bunlarin

baslicalar asagida siralanmistir.

2.6.1. ifa

Akdin asli gayesi ifadir. Sari tarafindan ifanin emredilmesi ve istenmesi de
bunun geregidir.”***Hz. Peygamber (s.a.v.) de ifa etmek niyeti ile bor¢lanana Allah i
yvardim edecegini, ifa kasdi tasimadan bor¢lanan kimsenin ise Allah in huzuruna hirsiz
olarak ¢ikacagim ifade etmistir.”®> Hadise gore ifa etmemek gayesiyle yapilan akit /
bor¢lanma caiz olmaz.3%®

Ifa, borcun &denmesi, borg iliskisinden dogan yiikiimliiliigiin yerine
getirilmesidir. Satilan malin teslimi, alinan malin bedelinin 6denmesi, is¢inin igini
yapmasi, isverenin iicreti ddemesi hep birer ifadir. ifa, borcu/akdi sona erdiren
sebeplerin baginda gelir.’Oregin vekilin, miivekkili tarafindan kendisine tevfiz

edilmis olan isi (evini satmak gibi) yerine getirip bitirmesi ile vekalet akdi sona erer.
358

352 Karaman, a.g.e., I11, 288.

353 Dgndiiren, T. ve I. ilmihali,s.90.

34 Karaman, “Akit”,(DIA), 11,251-256.

3% Ebd Davud, “Buyt”,11.

3%6 “Kim insanlarin mahni ifa niyetiyle alirsa Allah onun yerine ifada bulunur.Kim de itlaf niyetiyle
alirsa Allah o kigiyi itlaf eder.” Bk. (Buhari, “Istikraz”,2; Ibn-i Mace, “Sadakat”,11).

357 Bkz.Karaman, a.g.e., I1,539; Reisoglu, Bor¢lar Hukuku,s. 221-225.

38 Mustafa el-Hinn,el-Buga, Biiyiik Safii Fikhi, 1V,68.

56



2.6.2. Takas

Arapgada, “mukassa” borglarin birbirine takas edilmesi, bir borcun baska bir
borca mahsub edilmesidir. Takas, karsilikli borcu diigiiren bir iskat nedenidir.
Karsilikl1 borglarda yapilan zorunlu veya rizaya dayali bir hesaplasma islemidir.>*® ki
sahis arasinda hem bor¢lu hem alacakli iliskisi bulundugu zaman bor¢ ve alacak
birbirine esit ise takas sonucu borg iliskisinden dogan akit sona erer.3%° Alacak veya
borcun daha fazla olmasi halinde ise az olana gore takas yapilir, geri kalan i¢in ayrica
ifa gerekir.®®1Cins, vade, nitelik ve mikdar bakimimdan ayni olanlarda riza aranmaz.
Ciinkii bunlar zorunlu takas sinifina girer. Ancak, boyle olmayip nev’ileri farkli farkli
olursa o zaman takas ancak karsilikli riza ile miimkiin olur. Bazi1 Hanefi alimleri, Ibn-
1 Ebi Leyla ve 6rf’den delile gore altin, glimiis, madeni para veya diger temsili paralar,
tek cins olarak kabul edilmektedir. 3¢

Tiirk Bor¢lar Hukukunda takasin tanimi sdyle yapilmistir:” Takas, karsilikli
olarak hem alacakli hem de bog¢lu bulunan sahislarin iki bor¢dan en az olan nisbetinde
yaptiklar1 hesaplagsma seklidir. Mesela (A), (B) YE 1000 TL borg¢lu ve (B) ‘den 1200
tl alacakli ise (A) veya (B) takas yapinca (A) ,(B) ye 1000 TL 6deyip 1200 TL tahsil
etmeksizin yalmzca 200 TL alacakli olacak ve bu miktar te’diye edilecektir.3®® Bu

sekilde takas sonucunda alinan borgtan geriye kalan fazla mikdar ayrica 6denecektir.

2.6.3. ibra

Alacaklinin kendi istek ve rizasi ile hakkindan vazgegmesi ibra terimiyle ifade
edilmistir.®* Bu, bir iyilik, yardim ve dayanisma olarak kabul edilir. Kur’an *®ve
Siinnet naslar1®® insanlari iyilige, yardim ve dayanismaya tesvik etmistir. Bu sebeple

biitiin miictehitler ibray1 caiz gormiislerdir. Ibra, belli bir hakla ilgili olursa 6zel (hass),

359 Kahraman, “Islam Borglar Hukukunda Takas islemi”,Cumhuriyet U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Sivas,1998,Say1:2,s.288.

30 Dgndiiren, T. ve I. ilmihali,s.332.

31 Bkz. Karaman, a.g.e., 11,551-552; Reisoglu, Bor¢lar Hukuku,s.326.

362 Zyhayli, islam Fikh1 Ans.,|1V,641-642.

%3 Aydin Aybay, Bor¢lar Hukuku Dersleri, istanbul,1991,s.169.

34 Apaydin, “Tbra”, (DIA), 2000, XXI, 263.

365 “Allah adaleti, ihsani emreder.”(Nahl,16/90); “Eger eli dar ise genislemesine kadar beklemelidir,
bununla beraber eger bilirseniz karsiliksiz vazge¢meniz (1asadduk etmeniz) sizin i¢in daha haywrhdir.”
Bk.(Bakara, 2/280).

366 Byhari, “Sulh”,13.
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biitiin haklar1 i¢ine alirsa genel (amm) adin1 almaktadir. Ibra, hukuki yapisi itibariyle
bir iskattir; bu sebeple borcu diistiriir, borg iliskisini de sona erdirir.

Ornegin bir sarf akdinde alic1 borgluyu ibra etse yahut bunu bagislasa ya da
tasadduk etse borglu kabul ettigi takdirde sarf akdi ortadan kalkar.®” Yine bunun gibi,
rehin akdi alacaklinin borgluyu ibra etmesiyle batil olur.3%8

Ancak borglunun ibray1 kabul etmeme hakki vardir. Ciinkii ibrada temlik
0zelligi bulundugundan borglu ibray1 kabul etmezse zorla temlik edilemez. Malikilere
gore de ibra bor¢lunun Kkabulii halinde sonug dogurur. Zira ibra, hibe ve sadaka gibi
kabul sart kosulan temliklerdendir.®®® Ayn1 zamanda 1skat mahiyetindeki tasarruflar
da ibra manas: tasir. Ornegin nikah akdi kadin ve erkek arasindaki haramligi, talak

veya muhalda helalligi, kasten 6ldiirmelerde; tazmin {lizere anlasma ise kisasi i1skat

etmekte/ diisirmektedir. 37°

2.6.4. Zamanasimi

Zamanasimi (tekadiim, miirGr-u zaman), borcun diismesi sonucunu doguran
bir miiddetin davasiz ve talepsiz olarak ge¢mesidir.”* Beseri hukuktaki tarifi: “Bir
hakkin kazanilmasi veya kaybedilmesi i¢in dngdriilen siirenin gegmesidir.” Buna gore
zamanasimi borcu degil, dava ve talep hakkini diisiirmektedir.>’> Ancak
zamanagiminin alacaklinin talep hakkini diisiirmesi, kazden dava edilme imkanin
tanimasa da bu borg diyaneten varligini siirdiirmektedir.”® Mecelle’nin, “Tekadiim-
i zaman ile hak sikit olmaz” maddesinden kasd olunan budur.3’* Hanefi ve

t375

Malikiler’in goriisii “muayyen bir miidde gectigi halde alacaklinin talepte

bulunmamasi, onun bu haktan vazgectigini yahut diisiirmeyi istedigini

%7 Dondiiren, T. ve i. Ilmihali, 5.330.

38 Armagan, a.g.m., I.U., Mukayeseli islam Hukuk Arastirmalar Dergisi, N0.17,5.64.

39 Dondiiren, T.ve i. ilmihali, s.60.

370 Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 1,347,

371 Bkz.Sefa Reisoglu, Bor¢lar Hukuku, $.199.

372 Abdiilkerim Unalan, “Islam Hukukunda Zaman Asimi”, D.E.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,sy.
XTI, Tzmir, 1999, ss.101-124.

378 Bkz. Osman Kasike1, “Zamanasimi”,(DiA), 2013,XLI1V,114-116.

374 Mecelle, md.1674.

375 Mur{iru zaman miiddeti, Mecellede kanunlagsmadan énce Hanefilere gore 33 yil,Malikilere gore ise
20 veya 30 yil olarak takdir edilmigdi. Bkz. (Karaman, a.g.e., 11,564-565; Ayrica zaman asimu siireleri
i¢in bk. (Abiisselam Ar1,“Islam Hukukuna Gore Hukuk ve Ceza Davalarinda Zaman Asimi”, 1. U.
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy.11, 2005,5.77-80)

58



gostermektedir” seklindedir. Zamanasiminin bu sekilde tesirini sadece Hanefi ve
Maliki miigtehitleri benimsemislerdir. Osmanli doneminde maslahat-1 amme adina
hile ve tertibi 6nlemek i¢in mururu’z-zaman on bes seneye indirilmis ve Mecelle de
bunu kanunlastirmistir.3’®

Alacakli ve bor¢lu arasindaki diisiliriicii zaman asimiminin kanunlagmis
kabuliinli hakli gdsteren en miithim gerekge sosyolojik hakikatlerdir. Cagdas Tiirk
hukukc¢usu Feyzi Feyzioglu bu durumu soyle aciklar: “Zaman pek ¢cok derdin ve acinin
ilacidir. Aradan gecen yillar, hislerin uyusmasina, acilarin dinmesine, anilarin
kiillenmesine ve yaralarin kapanmasina neden olur. Anlagsmazliklarin yatismasinda
zamanin rolii biyiiktiir. Bir alacaklinin alacagini uzun siire istememis olmasi, o
alacagin daha 6nce 6denmis oldugu kanaatinin olusmasina neden olur. Bu kanaatin
yillar sonra yikilmasina meydan vermek daha biiylik ihtilaflara yol agar. Bu
aciklamalar, Islam Hukuku alaninda da zaman asimi miiessesesini kabul eden
fakihlerin yaklasimlarin1 desteklemekte ve zaman agiminin benimsenmesinde kamu

yararinin etkili oldugunu gostermektedir.”’

2.6.5. ifamin Imkansizhig

Islam hukukunda prensip olarak verme ve yapma borglarinm, imkansizlik
sebebiyle diisecegi hiikkmii benimsenmistir. Bu durumda, borglu, verme veya yapma
ile ylikiimlii tutulamaz. Veremedigi yahut yapamadig: sey karsiliginda aldigini iade

etmesi gerekir. Tazmin sorumlulugu®’®

ile telef ve zararin kime ait olacagi konusunda,
kabz, kasit ve kusurun 6nemli rolleri vardir. Sayet imkansizlik akdin yapildig: esnada
mevzu bahisse akit batil olur. Ancak akdin tamamlanmasindan sonra miicbir sebep,
kaza vs. meydana gelirse borg diiser.>"

ortadan kalktiginda akit feshedilmis sayilacaktir. Mesela satim akdinde satilan mal
teslimden once saticinin elinde helak olsa, icare akdinde kiralanan yerle ilgili olarak

kirac1 veya mal sahibi borcundan dolayi kiradaki miilkiinii satmak zorunda kalsa veya

376 «“Kaza, zaman ve mekan ile ve bazi hususlarin istisnasi ile kayitlanir ve 6zellestirilir.” Bk.
(Mecelle, md.1801).

T Ar1, “a.g.m.”,1.U. Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:11,Y11:2005,s.67.

378 Borcun ifa edilmemesinden dogan zarar igin bk.(B.K. md.106).

379 Karaman, a.g.e., 11,559.
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kiraci iflas etse yahut bir kdylin tamamininin kullanimi i¢in kiralanmig bir miilk
varken kdyiin tamaminin baska bir yere goc¢ etmesi gibi bir durum ortaya ¢iksa o
zaman satim veya kira akdini ifa imkani1 ortadan kalkacagi igin akit sona erer. ifanin

tamamen imkansizlign “infisah” kismen imkansizlig1 ise fesih sebebidir.!

2.6.6. Oliim

Akdin in’1kad1 akideynin mevcudiyeti halinde kabildir. Meyyit ise akde ehil
olamaz.®® Dolayisiyla akit de ortadan kalkmis olur.Oliim, biitiin akitlerde akdin
iptaline sebep olmamakta, 6zellikle taraflar acisindan baglayici olmayan akitlerde
etkili olmaktadir. Akdin sona ermesi icin iki tarafin 6lmesi sart degildir; taraflardan
birinin dlmesiyle de akit sona erer.3® Her iki taraf i¢in de gayr-i 1dzim olan; sirket,
vekalet, kefalet, miizaraa ve miisakat akitleri, taraflardan birinin 6lmesiyle miinfesih
olur.®*Su kadar var ki miizaraa ve miisakat akdinde tarladaki meyve olgunlasmamissa
ekenin zarar gsrmemesi igin tarla, ekenin elinde hasat zamanina kadar birakilir.3®

Akit meclisinde sahislardan birinin vefati, kabulii imkansiz kilacagindan akit
son bulur.3%

Her iki taraf i¢in baglayici olan kira akdinde de taraflardan birinin 6lmesiyle
akit fesholur. Hanefiler disindaki mezhepler bu gériisii benimsememislerdir.%®” Soyle
ki, Malik, Safii, Ahmed b. Hanbel, Ishak ve Ebu Sevr,” Oliimle kira akdi bozulmaz.
Oldugu gibi varislere gecer” demislerdir. Bozulmaz diyenlerin goriisii: “Kiralama satis
gibi bedelli bir akittir. Oyleyse satis nasil taraflardan birinin 6liimii {izere bozulmazsa
bunun da bozulmamas: gerekir” seklindedir.

Ebu Hanife, Sevri ve Leys ise bozuldugu goriisiindedir. Ciinkii mal sahibinin

Olimii ile mal bir baskasinin miilkiyetine gecer. Bundan dolayr akdin bozulmasi

380 Dondiiren, T. ve i. ilmihali,92.

381 Bardakoglu, “Fesih”, (DiA), 1995,X11,427-436.

382 Bilmen, istilahat-i Fikhiyye Kamusu,V1,179.

383 Ornegin ariyet akdinde, ariye alan veya veren kisilerden birinin Sliimiiyle ariyet akdi sona erer.bkz.
(el-Hinn,el-Buga, Bityiik Safii Fikha, 111,311).

384 Karaman, a.g.e., I1,85;Tbn-i Kudame, el-Mugni, 111,104,

385 Miisakat akdi yapan taraflarin maslahatlarinim gdzetilmesi ilkesi geregince, bahgenin isleri
bitmeden akdi fesh etme yetkisi verilseydi mal sahibi bundan zarar goriirdii ¢iinkii meyvelerin tiimil
veya bir kismi fevt olurdu. Bkz. (el-Hinn, el-Buga, a.g.e., l11, 291).

386 Karaman, a.g.e., I1,85; Ibn-i Kudame,a.g.e., 111,104,

387 Akit, belirlenen miiddetin sonuna kadar devam eder.Olen kisinin yerine varisi gegerek malin
menfatini alir. bkz. (el-Hinn, el-Buga, a.g.e.,I11,243;Dondiiren T.ve I. ilmihali, 5.92-93).
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gerekir. Hanefiler kimi zaman da bu konuda, kira akdini evlenmeye kiyas etmigler ve
boyle bir akdi kurmanin miimkiin olmadigma hiikmetmislerdir. Ayrica Hanefi
mezhebinin diger bir itiraz1 da, sudur: “Kira akdi bozulmazsa, 61diigii halde, 6len sahis
icin kira hak edilir. Halbuki “Gliimiinden sonra, Olen kimse i¢in hak lazim
gelmediginde icma vardir”. 38

Malik, Imam-1 Safii, Sevri ve rey ashabina gére **° hacr altinda olan miiflisin3®
borglar1 da, 6lmesi sebebiyle, kisi yok oldugundan zimmetindeki borcu da sakit olur.3%

Ayni sekilde vekalet akdi de 6liimle son bulur. Ciinkii sahis, 6liimden sonrasi
i¢in vekalet edemez. Zira tasarruf ehliyetini kaybetmistir.>*> Akideynden her biri veya

yalniz birinin 6liimii sonrasinda ikale de sahih olmaz.3%

2.6.7. Batil ve Fasit Akitlerin Iptali ve Mevkuf AKkitlere Icazet

Verilmemesi

Kendi konu bagligr altinda gectigi iizere batil ve fasit akitler, butlan ve fesat
sebepleri giderilemezse, mevkif akitlere ise icazet verilmezse bu akitler iptal edilir.
Baz1 durumlar hari¢ hi¢bir hukuki sonug ifade etmez, yapilan islem gecersiz ve akit
de batil olur. Ornegin bagkasinin icazetine baglh (mevkuf) akitlerde yetkili sahis izin
vermedigi takdirde akit sona erer. Ornegin; bir kisi yetki dis1 bir baskas1 adina satim,
nikah vb. bir akit yapmis olsa miilk sahibi veya evlenecek sahis onay vermedigi

takdirde akit sona erer.3%

388 [bn-i Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 111,153.

%89 [shak ve Ebu Ubeyd’in goriisii icin bkz. ibn-i Kudame, el-Mugnt, 111,104.

39 fmam-1 Malik’e gére hacr altindaki miiflisin ne satimi, ne satin almas1 yahut borg ikrar1 gecerli
olmaz. Bkz.(ibn-i Riisd, a.g.e., 111,265).

31 bn-i Kudame, a.g.e., 111,104,

392 Ceker, islam Hukukunda Akitler,s.148; el-Hinn,el-Buga, el-Fikhu’l-Menheci, 1V, 67.

3% Bilmen, istilahat-i Fikhiyye Kamusu,V1,27.

3% Dgndiiren, T.ve I. Ilmihali, .94; Zeydan, islam Hukukuna Giris, 5.494.
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2.6.8. Sahih veya Fasit Akitlerin Feshi

Bu sekilde akdin sona ermesinin de iki sekli vardir:

2.6.8.1. Fesih

“Fesih”, bir akdin veya hukuki irtibatin se¢imli olarak ortadan kaldirilmasi ve
akit baginin ¢dziilmesi demektir. Ifa, ibra, takas, yenileme zaman asimi gibi sebepler,
akit veya hukuki islemlerdeki borg iligkisini tabii olarak sona erdirdigi halde fesih,
hukuki varlik kazanmig akdin, geriye doniislii veya doniissiiz olarak taraflar veya
yargi¢ tarafindan ihtiyarf olarak sona ermesidir.3%

Fesih bazen akdin basinda / kurulus zamaninda ariz olan bir engel sebebiyle
gerceklesir. Mesela bir erkegin bir kadmla nikahlanip, sonra onun siitkardesi
oldugunun ortaya ¢ikmasi sebebiyle nikahim feshi gibi.3%® Bazen de akde sonradan ariz
olan bir engel sebebiyle gergeklesir. Mesela ehl-i kitap olmayan eslerden birinin
miisliiman olup digerinin kendi dinininde kalip Islami kabul etmemesi veya
miisliiman eslerden birinin irtidad etmesi sebebiyle nikah akdinin fesh olmas1 gibi.*®’

Fesih ile butlan arasindaki fark, butlan akdin unsurlarindaki bir eksiklikten
meydana gelirken, fesih akdin sihhatli olarak viicuda geldikten sonra akdin
kendiliginden veya taraflardan birinin rizasiyla yahut hakimin karariyla bozulmasi
olmak iizere ii¢ farkli sekilde gerceklesebilir.3%

Fesih akdi temelinden kaldirir ve sanki akit hi¢ yapilmamig gibi “keen-lem-
yekiin hale gelir.3%® Akitten higbir eser ve netice kalmaz. Bundan dolayi, bir bedel
karsilig1 bosama ve nikah akdi, taraflarin ittifaki da olsa fesh edilemeyen s6zlesmeler
grubunda degerlendirilir. Ornegin yapilan talak, akdi sona erdirse de mehir ve nakafa
gibi neticeleri ortadan kaldirmaz.*®

Icare akdi, her ne kadar nikah gibi feshe imkan vermeyen akitler grubunda
olmasa da tamamlandiktan sonra 6ziirsiiz olarak fesh edilemez. Ancak icare edilen

malin helak olmasi veya kiralanan malin, zamaninda miisteriye teslim edilmemesiyle

3% Bardakoglu, “Fesih”, (DIA),1995, X11,427-436.
3% K asani, Bedaiu’s-Senat, 11,338-340.

397 Kasani, a.g.e., 11,338-340.

3% Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 11,255,
39 Kasani, a.g.e., 11, 336.

400 Zeydan, islam Hukukuna Giris, $.495.
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icare akdi fesh olur.*®* Ayn1 zamanda icare akdi lazim bir akit oldugundan taraflardan
biri digerinin rizasini1 almadan da akdi fesh edemez.*%2

Mesela, miilkiinii kiraya veren sahis, veya komsular kiracinin hanede
muharremati irtikab etmesinden dolayr akdi fesh etmeye kalkisamazlar. Ancak
kiractya 0giit verip onu 1slah i¢in gayret ederler. Bu konuda, yalnizca hakimin karari
gecerlidir. Hakim, kiracinin haneden ¢ikmasinda maslahat goriirse onu ¢ikarir. 403
Akitler zarar gorme halinde fesholmak yahut feshedilmekle karsi karsiya kalir.

Iste bu durumda infisah ve muhayyerlik durumlari ortaya ¢ikar.*%

2.6.8.1.1. Infisah

Akdin kendiliginden sona ermesi seklinde tanimlanabilecek olan infisah, bir
bozma iradesi yahut beyan1 gerekmeksizin akdin ifa edilmeden bitmesidir.*°® Bu
sekilde sona eren akde miinfesih denir.*%® Esasen infisah fesih de dahil olmak iizere
akit bagini kaldiran sebep veya hukuki islem veya olay sonrasindaki durumu anlatir.
Dolayistyla infisah, kurulusunu tamamlamis bir akitte s6z konusudur. Akit mahallinin,
akdin hiikmiinii gergeklestiremeyecek kadar ayiplanmasi veya akit konusunun yok
olup,*”” ifasinin imkéansiz hale gelmesi, sahsi hak ve sorumluluklar ilgilendiren
akitlerde, sahsin 6liimii ve akde baglanan fasit bir sartin tahakkuk etmesi durumlarinda
ortaya cikar. Bu durumlarda akit kendiliginden sona erer ve bu sebeple fesih
bildirimine veya yargi hiikmiine ihtiya¢ duyulmaz. 4%

Akdin bu sekilde miinfesih olmasinin sebebi, akdin icrasina mani olan 6zriin
ortaya ¢ikmasidir. Mesela diigiin icin bir as¢1 kiralandiktan sonra evlenecek eslerden
biri vefat etse veya disi agriyan kisi disini g¢ektirmek i¢in muayyen bir bedelle

mukavele yapmuis iken agr1 zail olsa yapilan icare akitleri miinfesih olur.*%°

401 e]-Hinn, el-Buga, Biiyiik Safii Fikha, 111,241-242.

402 g]- Hinn,el-Buga, a.g.e., 111,250.

403 Bilmen, istilahat-i Fikhiyye Kamusu,V1,178.

404 Ceker, islam Hukukunda AKkitler, s.2.

405 Bardakoglu, “Fesih”, (DIA), 1995, X11,427-436.

406 «“Ulema, kendiliginden miinfesih olan akit i¢in hicbir tarafa da bir sey lazim gelmez”
demislerdir.bkz. (ibn-i Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 111,194).

407 Akdin hiikmiiniin gerceklesmesine mani olan helak gibi bir durum ortaya cikarsa akit miinfesih
olur.bk.(Mecelle, md.442).

408 Bilal Aybakan, “Infisah”, (DiA), 2000, XX11,292-293; “Oziir /mani, apagik zahirse hakimin
hiikmiine muhtac olmaz.”bkz.( Bilmen, a.g.e.,VI1,179).

409 Bilmen, a.g.e.,VI1,78.
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2.6.8.1.2. Baglayict Olmayan Taraflarin Akdi Feshetmesi

Akitlerin bir kismi taraflardan herhangi birinin tek tarafli iradesiyle fesholur.
Bu durum, akdin tabiat1 geregi baglayici olmamasindan yani gayr-i lazim olmasindan,
sart veya gorme muhayyerliklerinden kaynaklanmakta olup fesih hakki karsi tarafin
rizas1 veya hakimin hiikmii gerekmeksizin kullanilabilir. Daha 6nce zikredildigi tizere
her iki taraf i¢in gayr-i lazim akitler, taraflardan birinin akdi reddetmesiyle ortadan
kalkar. Ayrica, bir taraftan 1azim, diger taraftan gayr-i 1lazim olan akitler de, yine kendi
acisindan gayr-i 14zim tarafin ferdi iradesiyle fesholunabilir.*° Her iki tarafin rizasi
olmaksizin bozulamayan lazim akitler ise ikale bashigi altinda degerlendirilecektir.
Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki gayr-i lazim akitler, kendiliginden fesholmaz.
Taraflardan birisi feshetmedigi siirece gecerliligi devam eder.

Eger akit, ariyet, sirket ve vekalet gibi her iki taraf icinde baglayict olmayan
akitlerdense taraflardan her biri istedigi zaman akdi feshetme hakkina sahiptir. Buna
gore, vekalet akdinde vekil azledildikten sonra azledildigini bilmeden tasarrufta
bulunsa tasarrufu batildir.*!! Vekaletin feshi hususunda biitiin fukaha,“Vekil istedigi
zaman vekaleti birakabilir” gériistinde birlesirler. Ancak, Ebu Hanife’ye gore, vekaleti
birakmak i¢in miivekkilin hazir bulunmas: sattir.*'? Ariyet*®akdi de imam-1 Safii ve
Ebl Hanife’ye gore feshi caiz olan akitler grubundan oldugundan istenildigi zaman
feshedilebilebilir. Yani ariyetin sahibi diledigi zaman akdi bozup ariyetini geri
isteyebilir. imam-1 Malik’e gore ise ariyeti alan sahis heniiz ondan istifade etmemisse
sahibi onu geri isteyemez. Dolayisiyla akit devam eder. Ancak, ariyeti alan kimse
belirli bir siireyi sart kogsmus ise sart kostugu siireyi bekler. Sart kosmadigi takdirde
ise, 0 beldenin halkinin 6rfe gére ariyetler icin tayin ettigi miiddet kadar bekler.***
Rehin ve kefalet gibi yalniz bir taraf i¢in baglayici olursa akit, 0 zaman fesih hakkini
yalniz bir taraf kullanabilir.

Ornegin rehin alan rehin verenin rizast olmaksizin rehin akdini bozabilecegi

gibi alacakli da bor¢lunun rizasi olmadan kefalet akdini bozabilir. *°

410 Ceker, Islam Hukukunda AKkitler, s.159).

411 el-Hinn, el-Buga, Biiyiik Safii Fikhi, 1V,67.

412 Tbn-i Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 111,296; Zeydan, islam Hukukuna Giris, 5.495.

413 Ariyet: Baskasina igreti (kullanim 6diincii) olarak verilen seydir. bkz. (ibn-i Riisd, a.g.e., 111, 323.
414 Tbn-i Riisd, a.g.e., 111, 324-325.

415 Dondiiren, T. ve 1. ilmihali, 5.90; Zeydan, a.g.e., s.495; Ceker, a.g.e., 5.159.
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2.6.8.1.3. Kazai Fesih

Akdin bu sekilde feshi, hakimin miitedkideyden birinin talebiyle veya re’sen
bir akdi sona erdirmesi tarzinda olur.Taraflarin anlasmalar1 disinda devletin
miidahalesi sonucu tahakkuk eden bu duruma,“devlet eliyle fesih” de denmektedir. 41
Bu durum, gayr-i lazim akitlerin taraflarca feshedilmesi ve lazim akitlerin ikale ile
bozulmasi disinda tiglincli bir durumdur ki akdin fasit bir sart icermesi nedeniyle
feshedilmesini ve baglayici akitlerin zarara ugrayan tarafin talebiyle, hakim tarafindan
bozulmasini i¢ine alir.

Satis bedelinin veya vade tarihinin belirlenememesi gibi bir nedenle fasit olan
satim akdi, taraflardan biri veya hakim tarafindan feshedilebilir. **’Fasit akitte fesih,
yalniz bir hak olmaktan 6te hem Allah hakki geregi hem de taraflar ve hakim i¢in bir
gorevdir. Maliki fakihlerinden Ibn-i Ferhun, faiz veya faiz siiphesi tasiyan
aligverislerin, aldanma veya aldatmaya sebep olan veya toplumda kot bir fiilin
yayilmasina neden olan akitlerin hakim tarafindan re’sen feshedilmesinin hakim i¢in

bir vazife oldugunu ifade eder. 418

2.6.8.2. ikale

Ikale, lugatta, “mutlak olarak kaldirmak” demektir.**® Tiirk¢edeki karsilig1
“cayma”dir.*? ikale, saglam olarak dogan bir akdin, taraflarin karsilikli rizasiyla
ortadan kaldirilmasidir. Ornegin, bayi ile miisteri, lazzim ve nafiz olarak akdettikleri
bey’i kendi rizalariyla ikale edebilirler.*?! ikale caizdir ve mesrudur. Hatta akdi yapan
taraflardan biri akdin feshini isterse ikale mendub olur. Ciinkii ikalede toplum igin
kolaylik vardir. Tkale halki kuruntu ve sikintilardan kurtarir. Mesela akdi yapan sahis
miiteakiben aldatildigin1 yahut o akde ihtiyaci olmadigini fark edip iizlintli ve sikinti
icinde kalirsa bunu gidermekte biiyiik ecir vardir.*?? Bu hususta Peygamber efendimiz

(s.a.v.) soOyle buyurmustur: “Her kim yaptigi alisveriste pisman olamn alisverisini

416 Ceker, a.g.e., 5.159.

47 Dondiiren, T. ve i. ilmihali,s.90.

418 Bilal Aybakan, “Infisah”, (DIA), 2000,XX11,292-293.

419 Halebi, Miilteka, 11, 202.

420 Ceker, a.g.e., 5.160; Ikale: “Akd-i bey’i ref’i ve izaledir” bk. (Mecelle,md.163; Merginani, el-
Hidaye, 11, 92).

421 Bilmen, Istilahat-i Fikhiyye Kamusu,V1,25.

422 |-Hinn,el-Buga, el-Fikhu’l-Menheci, 111,159; Bilmen, a.g.e.,VI1,28; Ceker, a.g.e., 5.160).
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bozarsa, Allah (c.c.) de kiyamet giinii onu tokezleten engeli kaldirir.”*%

Ikale haddi =zatinda fesihten farkli olarak akdin ashini ortadan
kaldirmaktadir.*?* Fesih, ya akdin 6zelligi ve tasidig1 bazi vasiflardan, ya da taraflarm
elde ettikleri haklardan kaynaklandigi halde; ikale, dogrudan dogruya taraflarin akitten
sonra anlasmalarina dayanmaktadir. Ikle icab ve kabulle dogar. icab ve kabuldeki
ifadelerin ikale iradesine delalet etmesi gerekir.*”®> Bunun yaninda ikalenin muteber
olabilmesi i¢in (selem satis1 hari¢)*?® bazi sartlar da tasimasi gerekir: Ikale igin icab
ve kabuliinlin yapildig1 meclis ayni olmalidir ve ikdle mevzuu belli bir mal ise ikéle
esnasinda mevcut olmalidir. Bu malin helak olmus olmasi durumu ikéleye manidir.
Semenin tiiketilmis olmasi ise ikaleyi engellemez, ¢iinkii semen muayyen degildir,
misli ile karsilanabilir.*?’

Ebu Hanife’ye ve Hanbeli fukahasina gore ikale, akdin taraflar1 agisindan bir
bozma yani fesihtir.*?® Ebu Yusuf’a gére ise miimkiin oldugu takdirde taraflar i¢in yeni
bir akit olarak degerlendirilmektedir.*?

Bir akdi ortadan kaldirma islemine fesih mi yoksa ikdle mi denilecegi
hususundaki 6l¢ii, akdin baglayict (ldzzim) olup olmamast ve fesih kabul edip
etmemesidir. Ikale, baglayict olan ve kurulus asamasinda herhangi bir eksiklik
icermeyen akitlerde isledigi halde, fesih baglayici olmayan veya kurulusunda bir
hukuki eksiklik bulunan akitlerde kullanilmaktadir. Ayrica, ancak karsilikl riza (gift
tarafli irade) ile akitlerin bozulmasi ikale, kars1 tarafin rizas1 aranmaksizin tek tarafli
irade ile bozulma islemi ise fesihtir.

Ikalenin gegerli olmasi i¢in su sartlarin mevcut olmasi gerekir:

a-  Taraflarin rizasi
b-  Altin giimiis veya paranin birbiriyle diger satandart ribevi mallarin
ikalesinde iki bedelin de ikale meclisinde kabzedilmesi

c-  Ebu Hanife ve Ziifere gore akdin mevzuunun feshe elverisli olmasi

423 Thn-i Mace,“Ticarat”,26.

424 Tbn-i Kudame, el-Mugni, 111,65.

425 Karaman, a.g.e., 11,448; Bilmen, a.g.e.,VI1,25.

428 Hanefi ve Safii’ye gore selem satisinda ikale higbir sarta tabi olmaksizin caizdir. bkz.(ibn-i Riisd,
Bidayetii’l-Miictehid, 111,107).

427 Bilmen, a.g.e.,V1,25.

428 Bilmen, a.g.e.,VI1,27.

429 Serahsi, Mebsut, XX1,203.
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d-  Satilan malin ikale sirasinda mevcut bulunmasi**°

2.7. SARTLARIN AKDIN SIHHATINE TESIRI

Sartlar kaynak bakimindan ikiye ayrilir. Islam’in belirledigi sartlar ki, bunlara
ser’i sart denir. Bunlar gerek ibadetler ve gerekse muameleler i¢in ayet veya hadislerle
belirlenmis olan sartlardir. Ikincisi ise, insanlarin kendi hukuki tasarruflar ile ilgili
olarak ileri siirdiikleri kayitlar olup, bunlara da ca’li sart adi verilir.**! Insanlarin
serbestce belirledikleri bu sartlara dzel sartlar diyebiliriz. Béylece Islam’in diizenleme
yapip getirdigi sartlar da genel sartlar niteligini tasir. Islim’a aykir1 olmadig siirece
taraflarin belirledigi 6zel sartlara da uymak gerekir. Clinkii Hz. Peygamber (s.a.v.)
sOyle buyurmustur: “Miisliimanlar kendi aralarinda belirledikleri sartlara uyarlar.
29432

Ancak harami heldl, helali haram kilan sart miistesnadir.

Insanlarin koydugu sartlar kendi arasinda sahih, fasit ve batil olmak iizere iige ayrilir.

2.7.1. Sahih Sart

Gegerli olan ve taraflarca riayet edilmesi gereken sartlardir. Bunlar akdin
gerektirdigi hiikiimlere uygun olan veya akdin ifasini glivence altina alan yahut bizzat
Islam’1n koydugu ya da 6rfiin kabul ettigi sartlardir.*33

Akdin gerektirdigi hiikiimlere uygun olan sartlara sunlari 6rnek verebiliriz:
Saticinin satig bedelinin teslimini veya satis bedelinin tamami 6deninceye kadar satilan
mali hapsetmeyi sart kogsmasi, alicinin da satilanin teslimini veya onu miilk edinmeyi
sart kosmas1 vb.*** Bunlar taraflarca dne siiriilmese bile Islaim’a gore gergeklesmesi
gereken sartlardir. Mesela; satim akdinde paranin teslimi veya paranin tamami
O0deninceye kadar malin elde tutulabilmesi bedelli akitlerin gerektirdigi
hiikiimlerdendir.

Bu baglamda veresiye satista, saticinin alicidan kefil veya rehin istemesi ise

“akdin ifasini gilivence altina almaya yonelik” sartlardandir. Cilinkii alig-veriste siire,

430 Dondiiren, T. ve i. ilmihali, 5.92.

431 Atar, Fikih Usulii, 5.137-138.

432 Byhari, “Icare”,14; Tirmizi,“Ahkam”,17; Ebu Davud, “Akdiye”,12.

433 Atar, a.g.e., 5.139; Zeydan, islam Hukukuna Giris, s.537; Bilmen, a.g.e., 1V,23-24.

434 Hanefiler bunlari, takyidi sartlar igerisindeki caiz sart grubunda degerlendirmislerdir. bkz. (Atar,
a.g.e, s.139).
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muhayyerlik,*® sahit, kefil veya rehin istenmesi, vadeli satista satis bedelinin, selem
(para pesin mal veresiye) akdinde malin, 6diing para vermede bu paranin alinmast i¢in
teminat niteligi tasir. Dolayisiyla bu sartlar, sdzlesmeyi yapan taraflarin maslahat ile

ilgili sartlardir.*3®

2.7.2. Fasit Sart

Akdin gerektirmedigi veya akdin gerektirdigi hiikiimleri destekleyici nitelikte
olmayan, alisverisin geregine aykiri sart,*®’ yahut dinin mesrt goérmedigi*® ya da orfiin
kabul etmedigi sartlar*®® fasit sart niteligindedir.

Bu sartlar, “ta’liki sart” (bir seyin varligi kendisine bagli olan sart)
grubundandir. “Sayet falan is meydana gelirse bu mali bin liraya sattim” gibi. Bu
tiirden sartlar, temlik ifade eden akitlerde ileri siiriilemez.**

Bu sartlarda akdin taraflarindan birisine, digerinden daha fazla yarar saglama
ozelligi bulunmaktadir.**! Bu gibi sartlar akdi ifsad eder.**? Delil su hadistir: “Hz.
Peygamber (s.a.v.) sartla birlikte satist yasakladi.” **

Ulema, fasit bir sart kosulmasi sebebiyle satisin fesadi satim akdine gecer mi,
yoksa akdin kendisi bizatihi sahih olup fesad yalniz sartta m1 kalir hususunda ihtilaf
etmislerdir. Ebu Hanife, “sahis kosmus oldugu sarttan vazgecerse satig sahih olur”,
Imam-1 Malik ve Imam-1 Safii ise “kisi vazgecse dahi satis fasittir” der. Bu durumda
Hanefi’ye gore akit saglam kalir, fesad akde gegmez. Ancak, Safii ve Maliki’ye gore,

fesad akde geger.**

435 Hiyar-1 sart, hiyar-1 ayb, hiyar-1 gabn, hiyar-1 nakit ve tagrir ile bedeli, muayyen bir miiddetle te’cil
gibi sartlarla yapilan akit sahih, sart da muteberdir.bkz.(Bilmen, a.g.e., IV,24; Muhayyerlik sartinin
delili: “Satin aldiginda; aldatma yok, ii¢ giin muhayyerim, de”. Hadisidir. Bk.(Buhari, “Buy(”,38/48;
Miislim,“Buy6”,21/12).

43 Bkz. Mustafa Said el-Hinn, islam Hukukunda Yéntem Tartismalari,s.259.

437 Bkz. el-Hinn, a.g.e., 5.259-260; ibn-i Kudame, el-Mugnt, 111,180-181.

438 “Haram sart”: Dinde caiz olmayan bir seyin akdin mevzuunda sart kosulmasidir. Mesela, doviisken
olmasi sartiyla kog,boga horoz almak, adam oldiirme sartiyla silah vd. satmak, akitleri ifsad eder. Bkz.
(Mustafa Said el-Hinn, a.g.e.,s.259; Hagkali, “ Islam Hukuku Agisindan Akit Serbestisi”, Dini
Arastirmalar Dergisi,C.5,5y.13,5.129

439 «“Beldenin 6rf ve adetinde cari olan bir sart ile bey’ sahih ve muteberdir. Ciinkii 6rf kryasi
hitkiimsiiz kilar.” Bkz. (Bilmen, a.g.e.,VI, 23-24; Merginani, el-Hidaye, 111, 80).

440 Atar, Fikih Usulii, 5.138; el-K1’1yy, Kanunu’l-Fikri’l-islami, s.113.

441 Kasani, Bedai’u’s-Sana’i’ fi Tertibi’s-Sera’i’, VI1,536; Atar, a.g.e., bk.(Miifsid sart) s.139.

42 Bilmen, a.g.e., 1V, 24.

43 Tirmizi, “Buy”,18; Buhari, “Buy(”,73.

44 fbn-i Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 111,119.

68



Hanefilere gore, akdin geregine aykiri sart tastyan her akit fasittir. “*>Ancak
akitle beraber teslim olursa o zaman akit miilkiyeti gerekli kilar ve gerceklesir. Safii’ye
gore ise sartli alisveris batildir.**® Imam Ahmed de sarth alisveris sekillerinden bir
cogunu batil saymaktadir.**” Zahiriler ise naslarda ta’yin edilenlerin disinda her bir
akit ve sartin batil oldugunu savunur ve bu goriislerini de Hz. Peygamber’in (s.a.v.) su
hadisine dayandirirlar:

“Bir takim insanlara ne oluyor da Allah’n kitabinda bulunmayan bazi sartlar
ileri siiriiyorlar. Her kim Aziz ve Celil olan Allahin kitabinda bulunmayan bir sart
ileri siirerse batildir. Isterse yiiz sart kossun. Dogru ve saglam olan Allah’in
sartidir.”**®
Kasani, fasit sartlar1 agiklarken soyle der: “Fasit sartlardan bir boliimii akdin
geregi olmadig halde ya satana, ya da satin alana veya satilan seye bir yarar saglayan,
fakat bununla birlikte akdin geregini teyit edici nitelikte bulunmayan ve insanlar
arasinda orf ve adet halini almis da olmayan sartlardir:

Disi deveyi yiiklii olmasi sartiyla satin almasi, bir kimsenin evini, i¢inde bir ay
licretsiz oturmak sartiyla satmast; bir yil kendisi ekip bigmek sartiyla tarlay1 satmasi,
bir ay binmek sartiyla hayvani1 satmasi; bir hafta giymek sartiyla elbiseyi satmasi,
yahut satin alanin bedeli 6demesi disinda bir de 6diing para vermesi veya bir hediye
vermesi yahut kizin1 vermesi veyahut da kendisine bir seyi satmasi gibi sartlarla, bir
mal1 satmasi, yahut da saticinin dikip teslim etmesi sartiyla kumasi; 6giitlip teslim
etmesi sartiyla bugdayi; agacgtan toplamasi veya yerden sokmesi sartiyla meyve ve
sebzeyi; istedigl yere tagimasi sartiyla bir mali satin almasi bu niteliktedir. Bu tiirden
satim akitlerinin tamami gayr-i sahih sart da fasittir.*4°

Ciinkii bu sartlarla yapilan bir satim akdinde satis bedelinden ayr1 olarak bir
yarar saglanmaktadir. Bu ek yararin satig akdinde bir karsiligi bulunmadigindan bunda

faiz niteligi vardir. Clinkii faiz haksiz ve karsiliksiz fazlaliga denir. Faizli satis akdi ise

fasittir. Bagka bir agidan bakildiginda ise bu ¢esit sartlarda faiz stiphesi bulunmaktadir.

445 Mesela, mali muayyen bir kimseye satmamak sart1 ile yapilan akit, imam-1 Azam ve imam-1
Muhammed’e gore fasiddir.bkz.(Bilmen, a.g.e., 1V,24; Merginani, el-Hidaye, 111, 80).

46 Safii’ye gore azad etme sart1 ile olan istisna edilmistir. Delili ise meshur “Berire” hadisidir. Bkz.
(Buhari, “Mesacid”, 70, “Biiy(”,67, “Mekatib2,3,4,5; el-Askalani, Buldgu’l-Meram, s.297).

447 pkz.el- Hinn, islam Hukukunda Yéntem Tartismalari, 260-262.

448 Buhari, “Surft”,17; Ebu Davud, “Itk”,2.

449 Bkz. Karaman, a.g.e., 11,187-190; Bilmen, a.g.e., VI, 23-24; Késani, Bedai’u’s-San4’i’,V1,536.
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Zira, akit icerisindeki bu menfaatler, akitte sart kosulan bir fazlalik gibidir ve bu
fazlaliga karsi bir sey verilmemis, bir sey 6denmemistir. Boyle bir sliphe ise, faizin
bizzat kendisi gibi akdin fasit olmasia neden olur.*>°

Fasit sartin akdi ifsad etmesinin diger bir sebebi de anlasmazliga sebep olup
akdi asil amacindan uzaklastirdig1 igindir. Ciinkli akit zorlamay1 degil kayitsiz ve
serbest tasarrufu gerektirir. Sart ise kesin zorlama anlami tagir.***

Muamelelerde One siiriilen fasit sartlar, yalniz mali bedelli akitlerde sonug
dogurur ve akdi bozar. Mali nitelikli olmayan, nikéh akdi ile bedelsiz akitlerden olan
hibe ve 6diing verme gibi teberrular veya kefalet, havale, rehin gibi teminat akitleri
yahut da vekalet gibi miibah akitler fasit sarttan etkilenmez. Burada fasit sart gegersiz
olur, akit gegerli olarak devam eder.*®? Ornegin nikah akdinde fasit bir sart ile birlikte
icap ve kabul gerceklesmis ise akit sahih olarak kurulmus olur. “*Ancak, fasit sart
tagiyan satis, kira, taksim, ziraat, bag-bahge ortakligi gibi mali bedelli akitler fasit olur.

Ciinkii fasit sart, bedelli akitlerin dayandig1 “bedellerin denkligi (teadiil)” prensibi ile

celisir.®*

2.7.3. Batil Sart

Sahih sartlarin disinda kalan ve ne akdi yapana, ne de baskasina bir yarari
olmayan, aksine taraflardan birisine bir zarar getiren sarttir. Bunlar anlamsiz ve
miilkiyet hakkini kullanmay1 kisitlayici sartlardir. Alicinin satin aldig1 mali bagkasina
satmamas1, bagislamamas1 veya kiraya vermemesi sartiyla almasi bu niteliktedir. 4>

Kanuna ve ahlaka aykiri eylemler de akdin sart: olamaz. Ornegin, bir kimsenin
oldiirtilmesi, bir kisiye hakaret edilmesi veya bir malin ¢alinmasi vb. sartina baglh

sozlesmeler bu gruptandir.*®

450 K asani, a.g.e. ,V1,536; Karaman, a.g.e., 11,188.

41 Merginani,el-Hidaye, 111,80.

452 Halebi, Miilteka, 11,276-279; Talak, Itak gibi iskatatta da, ta’liki sart gegerlidir.(Atar, a.g.e., 138).
453 Atar, “Nikah”, (DIA),XXXI11,115.

454 Karaman, a.g.e., 11,192-193.

455 Zeydan, islam Hukukuna Giris, s.538; Hackal1, “Islam Hukukunda Akit Serbestisi”, Dini
Arastirmalar Dergisi, 5.131.

456 Sefa Reisoglu, Bor¢lar Hukuku, 348; bkz. BK.md.155.
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Akideyn’den higbirine bir menfaat saglamayan bu gibi batil sartlar ile yapilan
akitler sahih/ gegerli, sart ise lagv (yok) kabul edilir.**" Akdin bedelli veya nikah,

kefalet ve hibe gibi bedelsiz akitlerden olmasi sonucu degistirmez.**

2.8. NEHIY FESAD ILISKISI

2.8.1. Nehyin Fesada Etkisi

Rukiin veya sartlarindan biri noksan olan akitler sahih olmayan akitler
grubundandir ve hiikiimsiizdir. Hanefi hukukgulari, fasid akdi, “asli sahih oldugu
halde teferruattaki bir eksiklikten dolayt mesru olmayan akit smifinda
degerlendirmislerdir. Ser’an kiymetsiz olan sarap, domuz, haremin avi, veya immii
veledi karsilik vererek bir sey satin almayi talep etmek gibidir. 4>°

Fasid akid ser’an yasak edildigi i¢in bir bakima yasagi ¢ignemenin tovbesi
mahiyetinde hukuki agidan fesh edilmesi lazim gelir.*®° Taraflar feshedilmesini telep
etmeseler dahi hakim, fasid akdi re’sen feshetmelidir. Zira ser’an yasak edilen bir
seyi izale etmek Allah hakkidir, ve toplum nizami i¢in hakim bdyle bir akdi
feshetmekle  yiikiimliidiir.**Bu  baglamda, Hanefilerin fesad anlayisinin
kavranabilmesi i¢in dncelikle emir ve nehyin halleri ve her bir halin fesada delaletinin
bilinmesi*®? ve “nehiy fesad” iliskisinin iyi anlagilmasi1 gerekmektedir.

Fesad ve Butlan mevzusundaki goriis ayriligi, ser’an yasak edilmis olan akdin
degerlendirilmesindeki farkliliktan kaynaklanmaktadir.

Nehy, akdin fesadini ve ayni zamanda yasak edilmis olan seyi islemekten
dolayr kisi icin giinaha diismeyi mi gerektirir, veya akit muteber olmakla birlikte
yalnizca giinaha diismeyi mi? gerektirir noktasinda fukaha ihtilaf etmistir.

Safii, Maliki ve Hanbelilere gore, akitle ilgili bir yasak, o akdin sonu¢ meydana
getirmesine engel olur. Ciinkii yasaga ragmen bdyle bir akdi yapmak Allah’a isyandir.

Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de; “Allah alisverisi heldl, faizi ise haram kildi.” “Iman

457 Bilmen, istilahat-i Fikhiyye Kamusu,V1,172.

458 K asani, Badai’u’s-Sana’i’fi Tertibi’s-Sera’i, 11,189.

49 Feteva-i Hindiyye,V,s.430-440.

460 Zuhayli, a.g.e.,V,s.178.

41 Karaman, a.g.e., 11,5.269; Zuhayli, a.g.e.,V,s.178.

462 Bkz. Hasan Ali Gorgiilii, “Nehyin Delaleti Konusunda Usulciilerin Gériisleri”, Siileyman Demirel
U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010/2,sy.25,s. 80-90.
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etmedikge miisrik kadinlarla evlenmeyin”*®® buyurulmustur. Buna gére batil akit higbir
sonu¢ meydana getirmez. Hulasa, Cumhura gore Sariin akdi nehy sigasi*®* ile
yasaklamasi, akdin muteber olmamasi ve onu yapan kisinin de giinah kazanmasi
anlamina gelmektedir.*®® Hanefiler ise, “Sariin bir akdi nehyetmesi demek akdin batil
olmas1 demek degildir. Ciinkii, eger bir muamelatta kulun maslahatt mevzu bahisse, o
zaman onu isleyen kisi gilinahkar olsa bile yaptig1 is hukuki netice dogurmaktadir.”
derler.*®® Soyle ki, seriat bir akdi yasaklarken, (6rnegin alisveris gibi) insanlarmn
muhtag oldugu bir seyden toplumu men etmek gayesi giitmez.

Muamelat sahasinda toplumun en fazla akit yaptig1 alan alim satim akdi,
(aligveris) haddi zatinda hasen yani 1iyi ve giizel bir fiildir. Ancak, satis1 ser’an caiz
olan bir seyi, bedel olmasi ser’an caiz olmayan sarap gibi bir nesne mukabilinde
satmak, bey’akdini ifsad eder. Zira akid asli itibariyla mesru olsa da “vasfen kabih li-
gayrihi” olan (muamelenin ayrilmaz vasfi) bedelden®®’ (sarap) dolayr mesru
olamaz.*®® Yine bunun gibi Cuma namazi vaktinde namaza gitmeyip alisveris yapmak
da “miicaviran kabih ligayrihi”*®° (ona bitisik bir 6zellik) nedeniyle kabih (girkin)
olmustur. Dolayisiyla Cuma vakti yapilan aligverisin hiikmii, Hanefilere gore
teslimden sonra miilkiyet gerceklestigi i¢in batil ya da fasit degildir. ° Ancak amelin
aykirihigl, “var olmayan seyin satig1 gibi”, akdin hakikatine raci’ ise 0 zaman bunda
higbir maslahat gerceklesmeyeceginden akit batil olur.*"*

Netice olarak Sarii tarafindan yasak edilmis olmasina ragmen akdi kurmanin
yaptirimi, uhrevi ve diinyevi olarak iki yonliidiir. Uhrevi miieyyide, sahsin yasagi ihlal

etmesi sebebiyle asi olmasi, ve ahirette azaba carptirilmasidir. Diinyevi sonucu ise

463 Bakara, 2/221,275.

464 Hass lafiz nehiyle yahut nehiy manasindaki bir haber sigasiyla varid olursa tahrim ifade eder ve
yasaklanan fiili kesin olarak yapmama manasi tagir. Bkz. (Udeh, a.g.e., 1,348).

465 Zuhayli, a.g.e.,V,s.286.

466 Gorgiilii, a.g.m., 2/25,5.88.

467 Bedel riikun degil vasiftir. Esyaya sahip olmaya bir vesiledir. Ser’an caiz olmayan bedel ile akit
fasit olur. Bkz. (Udeh,a.g.e., 1,5.365).

468 Gorgiilii, “a.g.m.”, 2/.25,5.89.

469 Kendisinden ayrilmasi kabil ve miimkiin olan vasif nedeniyle ¢irkin olan fiillerdir. Gasb edilmis
arazide namaz kilmak, gasb edilmis su ile abdest almak vb.Bk. (Gorgiilii, a.g.m., 2/ 25,s. 89).

470 Bkz. Zuhayli, a.g.e.,V,s.288; Gorgiilii, a.g.m., 2/25,s. 89.

471 Zuhayli, a.g.e.,V,288.
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yasaklanan seyin mahiyet ve durumuna gore akdin butlan, fesad, sihhat seklinde

tezahiir etmesidir. *"2

2.8.2. Islam’da Nehyedilen Akitler

2.8.2.1. Nehyedilen Batil Akitler

Hanefilere gore, akdin ana unsurlarinda/rukiinlarinda, Islam’mn acik olarak
yasak ettigi bir durum ve giderilemeyecek 6lciide giiclii eksiklikler akdi batil kilar.*”
Buna gére, Islam’1n agik olarak yasakladig satis tiirleri batil kapsamindadir.

Islam hukukunun hedefi, sézlesme meydana gelmeden heniiz akdin basinda
taraflarin aldanmasina (garara) ya da nizdya yol agabilecek riskleri bertaraf etmektir.
Bunun i¢in bu akitlerin yasaklanan s6zlesmeler kapsaminda degerlendirilmesi gerekir.
Ciinkii bunlar, s6zlesmeyi engelleyen pek ¢ok dini hiikiim ihtiva eder ve akdi batil
kilar. Fakihler tarafindan tesbit edilmis bir ¢ok gegersiz akit tiirii olmakla birlikte,
temelde batil (gecersiz) olan ve hukuki bir netice elde edilemeyen baglica muameleler
sunlardir:

a. Ma’dumun (yok olan) seyin satisi: Mezhep imamlar1 yok olan veya yok
olma tehlikesi tasiyan seyin satis akdinin batil olacaginda ittifak etmislerdir. Dogacak

hayvanin yavrusunun satisi, annenin karnindaki yavrunun,*’*

lirlin verecegi ortaya
¢ikmamis meyvenin satilmasi gibi satislar heniiz ortada olmayan ve ayn1 zamanda da
yok olmast muhtemel satislardandir.*”*Sedefindeki incinin, memedeki siitiin,
torbasinda bulunan misk’in, koyunun sirtindaki yiiniin, basimindan 6nce kitabin satis1

da ma’dum gibi kabul edilen batil satis tiirlerindendir.*’® Madumdaki asil illet

472 Gorgiili, a.g.m., 2010/2,sy.25,s. 99.

473 Erkek hayvanin siilbiindekiler, disi hayvanin karmindaki yavrusu, les ve kan gibi mal olmas1 uygun
olmayan seylerin satisi; sarap, domuz gibi faydanilmasi helal olmayan seylerin akde konu olmasi
inikad sartlar1 tasimayan batil aligveris grubuna girer, ve higbir hiikkiim ifade etmez. Bkz. (Feteva-i
Hindiyye,V,430-440; Zuhayli, islam Fikhi Ans.,V,178).

474 “Rasulullah (s.a.v.)Erkek devenin sulbiinde ve disi devenin karminda bulunan ceninin satisini
yasakladi.”bk.(Buhari, “Buy0”,34/61;Miislim, “Buy”,21/5-6).

475 Hz. Peygamber (s.av.): “Agacinda olgunlasmadan énce meyvenin, kirpilmadan 6nce hayvanin
sirtindaki yiintin, sagilmadan 6nce memedeki siitiin satigini yasakladi.” bk. (Buhari, “Zekat”, 24/58;
Miislim, “Buyt”,21/51,52,56).

476 Tbn-i Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-Mead, Bk.(“Efendimizin Aligverise Dair Hiikiimleri”) VI,
2703-2713; Zuhayli, a.g.e.,V.290.
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garardir. Ciinki batil olma sebebi, ortaya ¢ikmayacagi i¢in degil ortaya ¢ikmast malum
olmadigi i¢indir.

b. Deyn’in satisi: Borca karsi bor¢ anlaminda, kali’in kali’e kars1 satilmasi
“kali” olarak bilinir ve ser’an men’ edilmis bir satistir. Ister borgluya ister bor¢ludan
baskasina satilsin deyn’in deyn’e karsilik satisinin caiz olmadigina dair insanlarin

2477

icma ettigi rivayet olunmustur. “Bey’ul-kali’bi’l-kali” seklinde ifade edilen

borcun vadeli olarak satis1 dinen yasak edildiginden bu akit ittifakla batildir. Pesin
olarak borgluya satis1 ise ittifakla caizdir.4’

c. Miilk olmayan bir sey iizerine akit yapmak: Akdin mevzuunun akit
vaktinde tam bir miilk olmas1 sart1 arandigindan mal olmasi miimkiin olmayan seyler

uizerindeki akitler batildir.

1. Vakfin satilmasi: Vakif ne miilk kilmay1 ne de miilk edinmeyi kabul

etmediginden akdi batildir. Fukaha vakifla ilgili hadisde nakledilen sozleri esas almis,

479 ifadesinden yola ¢ikarak vakif malinin

“ayn’nint hapset, semeresini tasadduk et
satim, hibe miras gibi hukuki islemlere konu olmasinin yasakligindan dolayr vakfin
mahiyeti ile ilgili tiim tasarruflar1 batil kabul etmislerdir.*®® Baglayic1 bir vakif

muamelesi*®! ile vakfedilmis mal, manevi bir dokunulmazlik kazandig: i¢in*®2

alinip
satilmigsa dahi satim akdinin iptal edilmesi gerekir. Zira miisterek ve manevi servet

olan vakfin mesruiyetindeki hikmet ve maslahat topluma daimi hizmettir. 483

477 Hanefi Hanbeli ve Zahirilere gore batildir. Bkz.(Zuhayli, a.g.e., 295).

478 Zuhayli, a.g.e.,V,29.

479 Vakif mallarmin temlik iceren akitlere konu olmasini yasaklayan genel hiikiim hadisdeki delile
dayandirilmistir. Abdullah b. Omer’den rivayet edilen hadisde Hz. Omer hadiseyi sdyle anlatmsgtir:
”Bir giin Rastilullahin yanmindaydim. Ey Allah’in Peygamberi! Hayber’de ganimetin taksimi sonucu
bir araziye sahip oldum ki omriim boyu boyle giizel ve kiymetli bir araziye sahip olmamigtim. Bu arazi
hakkinda ne buyurursunuz, dedim. Hz. Peygamber de istersen ayn int hapset (vakfet) semere ve
menfaatini de fakirlere tasadduk et” buyurdu. Bkz.( Buhari, “Vesaya”, 28-29); Bunun iizerine Hz.
Omer (R.A.),Hayber’deki araziyi satilmamak, bagislanmamak ve miras yoluyla bagkasina
birakilmamak sartiyla yoksullara, miskinlere yolda kalmislara Allah yolunda cihad edenlere ve
efendisiyle miikatep anlagmasi yapan kolelere vakfetti. Hadisden anlasilan odur ki, “ayn’in: hapset,
semeresini tasadduk et” ifadesi vakif miilkiiniin satim hibe vb. muameleye konu olmasini engellemis
ve ona ayn1 zamanda ebedilik ve devamlilik kazandirip vakif mallar tizerinde temlik iceren bir akit
yapmak yasaklanmgtir. Bkz. (inb-i Kudame el-Mugni, V111, 229-233); bk. (Buhari, “Vesaya”, 28-29).
480 Bjlmen, istilahat-i Fikhiyye Kamusu, 1V,299.

481 \/akf-1 Lazim: Vakif veya hakim tarafindan feshedilmesi caiz olmayan vakiftir. Vakfedilecek bir
malin, faydast devamlilik arzeden mallardan olmasi i¢in akar olmasi sart1 aranir. Menkulattan bir
malin vakfedilmesi sahih olmaz. Bkz. (Bilmen, a.g.e., IV,313; Akgiindiiz, Osmanh Tatbikatinda
Vakif Miiesesesi,199; Merginani, el-Hidaye, 111,29-30).

482 Akgiindiiz, islam Hukukunda ve Osmanh Tatbikatinda Vakif Miiessesi, 5.170.

483 Bilmen, a.g.e., I, 5.212.
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2. Insan sacin1 ve siitiinii satmak: Kendileriyle intifa’ hadisle yasak

edildiginden satislar1 batil kabul edilmistir.*®* Hz. Peygamber (s.a.v.) “Adllah, sacin
baskasimin sa¢ina ilistiren kadina ve bunu ona yapana lanet etsin.”buyurmustur. Bir
kadin Allah Rasiliine gelerek: “Kizim ¢icek hastaligina yakalandi ve sag¢lari dokiildii.
Ben onu evlendirdim, igreti sa¢ takayim mi? diye sordugunda: Peygamberimiz (s.a.v.)
cevaben: “Allah takana da taktirana da lanet etmistir” buyurdu.*®®

Insanin sac1, kili veya siitiinii satma ve onlardan faydalanmanm batil
olmasindaki asli sebep, insanin muhterem bir varlik olmasi ve her tiirlii bedel ve satigla
kiigiik diigtirilmekten korunmus olmasidir. Bununla birlikte onun bir pargasi olan kil,
sag ve siitiin de kiymetten diisiiriilmesinin caiz olmamasidir.*8®

3.Yerde biten yesil otlarin_satis1 ve kiralanmasi: “Hima”, devletin, bir kasaba

yahut koylin insan ve hayvanlarinin faydalanmasi i¢in ayrilan/koruma altina alinan
yer demektir.*8” Otlaklar ve meralar ( “hima”) devletindir. Kisi miilkiyetine girmemis

tiim memleket arazilerinin sahibi devlettir. Korular, pazar yerleri, yollar, meydanlar

namazgahlar da “hiikmi sahis” adi verilen kdy kasaba veya belediyelere aittir.4%

Bunlar {izerine akid yapmak batildir.

Hayvanlarin otladigi kela ve meralar sahsin kendi miilkiinde olsa bile*8®

“Insanlar ii¢ seyde ortaktir. “Suda, otta ve ateste”* hadisine binaen satim1 ve icar

batildir. Ulema, icare edilmesinin fasit mi yoksa batil m1 oldugu hususunda ihtilaf

491

etmislerse de,™" ot ortak bir mal oldugundan herkesin tasarrufuna sunulan bir malin

icar1 caiz goriilmemistir.*%?

4. Suyun satimi: Esasen sahsin miilkiinde bulunan pmar kuyu gibi su

kaynaklarimin yahut kaplarda depolanmis suyun satigi caizdir. Ancak tiim toplumun

ortak miilkii sayilan deniz, g6l, nehir kaynaklarinin ve umuma ait pinar gesme sarnig

484 Ceziri, Mezahibii’l-Erbaa,111,290.

485 Byhari, “Libas”,83-85; Miislim, “Libas”,115,(2122); Nesai, “Zinet”,71, (8,187,188).

488 Merginani, a.g.e., 111,75.

“87 fbn-i Kudame, el-Mugni, 111,348,

488 Celal Yeniceri, islam iktisadinin Esaslari,s.43.

489 Ozel bir mal olsa dahi tiiketim amaciyla kiralanmasi sahih olmaz.(Siitiinii igmek igin inegi
kiralamak gibi) Buna kiyasla otlagin icar1 evleviyetle caiz olmaz. bkz. (Merginani,el- Hidaye, 111,74).
40 Tbn-i Hacer el-Askalani, Bulugu’l-Meram,s.353.

491 Ceziri, Mezahibii’l1-Erbaa, 111,290.

492 Merginani,el- Hidaye,111,74.
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vb.miibah sularim satis1 batil sayilmistir.**® Ayni sekilde suyun yatagini satmak ve hibe
etmek de batildir.*%

d. Akdin mahallinin nikdhlanmasi1 yasak Kisilerden olmasi: Aralarinda
evlenme yasag1 bulunanlarin yapmis oldugu nikah akdi batildir.*®® Evlenilmesi yasak
olan kadinlar gecici ve ebedi haram olanlar olmak tizere iki grupdur. Nikahlanmasi
ebedi haram olanlar nesep, musahara (evlilikten dogan hisimlik) veya siit hisimlig1#%
bulunanlardir. *°” Gegici evlenme engelleri ise; din farki,*® kadmin evli olmas1,*%®
erkegin dort esinin olmasi ve eslerin iig talakla bosanmis olmasidir. °® Gegici evlenme
yasag1 olan sahislarin yaptigi nikah akdi, bu engel mevcut oldugu miiddetce batil,
engel ortadan kalktiginda ise yeni bir akitle sahih olur.>** Evlenilmesi yasak olanlarla

502 alimler arasinda bu konuda higbir

ebedi evlenme engeli nass ile sabit oldugundan
ihtilaf yoktur. Boyle bir akit yapildiginda nikahin gecersiz oldugunda ve derhal
ayrilmalar1 gerektigi hususunda goriis birligi vardir. Taraflar kendileri ayrilmazsa
hakim aralarini ayirir.>%

Ebu Hanife’ye gore ise boyle bir nikahta akdin mahal agisindan in’1kad sartlar
tamam oldugundan hukuki varlik kazanmais bir akit olarak kabul edilmektedir. Ancak,
nehyi ittifakla sabit olup evlenme engeli de nikahin sihhat sart1 olmasi sebebiyle sihhat
sartinin eksikliginden dolay: akit fasittir. Diger mezhepler ve Imameyn ise nikaha
mani olan halleri in’1ikad sartlar1 igerisinde saydigi i¢in mahremle yapilan evliligi

hiikiimsiiz kabul ederler ve bdyle bir nikahin batil olduguna hiikmederler.>** Burada

49 Dondiiren, T.ve I. Ilmihali, s.225.

4% Merginani, a.g.e., 111,76.

49 Dondiiren, Delilleriyle Aile ilmihali, s.155.

49 Yasakligmin sebebi taraflarin birbirlerinin pargasi olmasidir. Ciinkii insanlardan bir parga olan siit
ile kemikler ve et gelisir. Bu hususta Hz. Peygamber (s.a.v.): “Emzirme eti olusturan ve kemikleri
gelistirendir” buyurmustur. Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/432.

497 Bkz. ibn-i Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, I11,1302;Merginani, el- Hidaye, 11,225-230; Mevsili, el-
ihtiyar, I1,105; Serahsi, Mebsut,V,205-206.

4% Nikéah akdine konu olmada, konunun niteligine itibar edilir. Buna gore miisliimanin kafir bir
kadinla evlenmesi sahih olmaz. Miisliiman kadin da kafir i¢in nikdha konu olamaz..Konu bulunmadig1
icin de miisliman kadinla kafir evlenemez.bkz. (Serahsi, a.g.e., X111,187).

4% Nas ile haram olanlardir. Ayette “muhsanat” (namuslar1 korunanlar) olarak gecmektedir. Bkz.
(Tbni- Kayyim el- Cevziyye, Zadii’l-Mead, (“Evli Kadinlarin Haram Olusunun Hiikmii”) V, 2120).
500 Dgndiiren, Aile Ilmihali,s.169-172.

501 Zuhayli fslam Fikh1 Ans.VIIL,51; Dondiiren, Aile ilmihali,s.169-172.

502 Nijsa,4/23.

503 Bilmen, Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, 11,36

504 Bilmen, a.g.e., 11,34-36;Serahsi, Mebsut,1V,194-198; Zuhayli, a.g.e.,VI1,112-116; el-Hinn,el-
Buga, Biiyiik Safii Fikhi, 111,13-135).
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Ebu Hanife’nin akdin butlanina degil de fesadina hilkmetmesinin temel sebebi nesebin

stibiitli i¢indir. Hukuk-u Aile Kararnamesi de bu goriisii savunmus ve bu fiili durumu

hukuki bir sonuca baglamustir.>%®

Uzerine akit sahih olmayan batil nikahlar:
1. Sahsim usulii ve furtiu®%®

Hiirmet-i Miisaharenin sabit oldugu kimseler>®’

2

3. Iki kiz kardesi bir nikahta cem’ etmek®%®

4. Eh-i Kitap olmayan®® kafir kadinla nikdh veya miisrik erkek yahut
miisrik kadimla yapilan nikah.%°

5. Ug talak ile bosadig1 kadin1 nikahlamak.>!!

f. Necisin (Pisligin) ve Necisli Seyin Satilmasi: Mezheplerdeki tafsilat1 farkli
olmakla birlikte necis olan veya kendisine necaset bulasip temizlenme imkani1 olmayan
sey iizerine akit kurmak batildir. Esasen Islam hukuku kendisiyle faydalanmak
miimkiin olan her miilkiin satisin1 caiz goérmiis ancak seriatin istisna ettigi kopek,

domuz, les ve haseratlar gibi faydasiz seylerin satismi bunlarin disinda tutmustur.>?

505 H.A.K.,md.24.

506 Nesep (kan bag1) yoluyla haramhigin delili su ayettir: “Analariniz, kizlariniz, kiz kardesleriniz,
halalariniz, teyzeleriniz, erkek kardesin kizlari, kiz kardegsin kizlari... sizlere haram kilinmistir.”
(Nisa,4/23); Rada (Stit emmek) ile, neseb ile haram olan haram olur. bkz. (el-Ceziri, Mezahibii’l-
Erbaa,V,109).

507 Hanefilere gore, “Hiirmet-i miisahere”, kelamsiz sahih akit ile sabit olur. Ciinkii fasit akit hiirmet-i
miisahereyi gerektirmez. Ancak Maliki ve Hanbeliler “Miisahere hiirmeti fasid akitle sabit olur”
derler. Bk.(el-Ceziri, a.g.e.,V,111; ibn-i Abidin, Reddii’l-Muhtar,V,306).

508 Helal olmayan iki kadin bir akitte cem’edilirse bdyle bir akit talaksiz fesh olunur. Ciinkii, haram
kilinmanin ebediyetinden dolay1 bu akdin fesadi iizerinde fukahanin ittifak etmistir. Bkz. (el-Ceziri,
a.g.e.,V,124); Kadmin halas1 veya teyzesini de bir nikahta cem etmek, iki kiz kardesi beraber
nikdhlama haramliginin aslindan alinmis olmasi dolayisiyla Allah Ras{lii bunun da haram olduguna
hiikmetmistir.bkz.(Ibn-i Kayyim el- Cevziyye, Zadii’l-Mead,V,2120).

%99 Hanefiler, “Kitab ehli kadinin nikdhlanmas1 Daru’l-Harpte Miisliimanlarin hiikiimlerine boyun
egmezse haramdir. Ciinkii bu durum fitne ve fesad kapilarini agar”demislerdir. Bkz. (el-Ceziri, a.g.e.,
V,132).

S0 “Miisrik erkeklerle onlar iman edinceye kadar mii 'min kadinlar eviendirmeyin! Muhakkak ki

mii 'min bir kole, hosunuza gitmis olsa bile miisrik bir erkekten daha hayirlidir. Ciinkii onlar
(miisrikler) sizi atese ¢agirirlarken, Allah ise kendi iradesiyle sizleri cennet ve magfirete ¢cagirir.
Insanlar 6giit alsinlar dive onlara ayetlerini beyan etmektedir.”bk.(Bakara,2/221).

511 pkz. el-Ceziri, a.g.e.,V,107-139; “Erkek karisini ii¢ defa bosarsa kadin onun disinda baska bir
kocayla nikahlanmadik¢a ona helal olmaz. Bu koca da onu bosadig: takdirde onlar Allah’in koydugu
olciiyii gozetebileceklerine inantyorlarsa tekrar birbirlerine doniip evlenmelerinde bir giinah
yoktur”bk. (Bakara,2/230).

512 bn-i Kudame el-Makdisi, el-Mugni, I11,47.
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e Malikilere gore, necis hayvan giibresi, “icma ile” les olarak kabul edildiginden
satis1 sahih degildir. Zira bu, insanoglunun pisligi gibi goriilmiistiir."*® Yine
giibre gibi 61l hayvan derisi de dibag olunsa dahi, temiz olmayacagindan satis1
sahih goriilmemistir. At, katir esek gibi yenmesi haram olan, veya sirtlan, tilki
kurt vb.5* yirtic1 olan hayvanlar da akde konu olamaz.%*® Képek ise temiz
olmak ile beraber®!® satis1 sahih kabul edilmemistir.>!’

e Hanbelilere gore, temiz hayvan tersini (giivercin pisligi vb.) satmak caizdir.
Ancak akrep yilan gibi hasarelerin satim1 sahih goriilmemistir.

e Safiiye gore, necis olan seylerin tamamu igin akit yapmak batildir. >*8Ancak
temiz olan seye bulasan necaseti ondan ayirmak miimkiinse 0 zaman sahih
olabilir.>*

e Hanefilerde ise hamr,>?° domuz,%** kan®?? gibi necisin ve bogularak 6ldiiriilen
yahut diisiip 6len vb. meytenin satimi1 batildir. Semen kilip mebi kilnmazsa
akit fasit olur. Dibag olmadan 6nce derilerini satmak da helal olmaz. Hanefi
mezhebine gore dibag olduktan sonra temiz oldugundan akit sahih olarak
gerceklesir. Ancak domuz derisi bunlarin disindadir. Clinkii domuz derisi
dibagatle pak olmayacagindan satimi sahih gériilmemistir. Meyte yagi ve insan

pisligi de seriat haram kildig: i¢in bunlarla da bey’ batil olur.

513 [bn-i Kudame, a.g.e., 111,47.

514 Imam-1 Safii, Katir, esek ve kendileriyle avlanma imkani olan Pars, Kartal ve Sahin gibi yirtict
hayvanlarin satisim caiz gdrmiistiir. Bkz.(Ibn-i Kudame, a.g.e., II1,47). Ciinkii bunlarda asl olan
hiikiim, Yiice Allah’in “Allah size alisverisi helal kildi” (Bakara,2/275) ayetindeki buyrugu geregi
miibah olmalaridir.

%15 el-Ceziri, Mezahibii’l-Erbaa, 111,279-280.

516 K gpek meselesi, iki sahih kavlin tercih edilenine gore bina edilir. Bu kavil kdpegin ayn-1 necis
olmayip diger hayvanlar gibi (domuz istisna) bedeninin dig kisminin temiz olmasi ve ancak 61diigii
takdirde pis olarak kabul edilmesidir.bkz. (ibn-i Abidin, Reddii’l-Muhtar,11,108).

517 “Rasulullah (s.a.v.) fahisenin iicretinden, kahinin kazancindan ve képegin semen/bedel’inden
nehyetti.” bk.( Buhari, “Buyd”,113; Tirmizi, “Buyd”,46.).

518 Safiilerin bu konudaki delili: *“ Allah bir seyi yemeyi insanlara haram kildi mi, semenini de haram
kulmistir.” mealindeki hadisdir. bk.(Ebu Davud, “Icare”,30).

519 gl-Ceziri, a.g.e., 111,279-280.

520 Maide suresinin 90. Ayetinde, “rics” olarak vasiflandirilmistir.bk. (Maide,5/90).

521 Maide,5/3; En’am,6/145; Bakara,2/173.

522 Fakihler, kan meselesi konusundaki haramligi Ebu Cuhafe’den nakledilen sahih bir hadise
dayandirmislardir. Hadisde, “Rasiilullah (s.a.v.) kan mukabilinde (hacamat) alinan bedelden, képegin
ticretinden ve fuhus kazancindan men’ etti” buyurulmaktadir. Bk.(Buharkalki,”Buy(”,25).
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e Ebu Hanife’ye gore belde halki sakinleri higbir kinama olmaksizin ekinleri igin
giibre alip sattiklarindan satimi caizdir.>**Buna gore, devenin kigis1®** gibi
hayvan tersleri kendisinden intifa edilip yakit yapilirsa satimi sahihtir.>?®> Av
ve kap1 bekgiligi yapan kopegi,®?®derilerinden yararlanma imkan1 oldugunda

arslan, kurt, fil %?’gibi hayvanlar1 satmak da caizdir. Kurbaga disinda,>?

akrep,
bocek, yilan ve diger hasereler kendilerinden faydalanildigi (ilag vb. alanlarda)
takdirde satimi caiz olanlardir. Burada Hanefi mezhebine gore temel kaide

sudur: “Kendisinde ser’an menfaat bulunan her seyin satilmasi caizdir.”%%°

2.8.2.2. Nehyedilen Fasit Akitler

Eger hitkkmii tamamlayan veya hiikiimle ilgili olan bir sart eksikse akit fasit
olur, batil olmaz. Ornegin bir satis akdinde 6denecek olan para miktarmin veya ddeme
vadesinin bilinmemesi gibi hiikkmiin uygulanmasi sirasinda anlasmazlia yol agacak
eksiklikler sebebiyle akit fasit olur. Buna gore fasit akit; akdin vasfinda, yani hiikiim
ve sonucunu tamamlayan sartlarinda eksiklik bulunan akittir.

Ser’1 hiikkiimleri gozetmek i¢in fasit akdin ya akdi yapanlardan birisince, ya da
hakim tarafindan feshedilmesi hakki dogar. Fasit akitte zaman asimi, taraflarin fesih
hakki devam ettigi siirece uzar. Fesih engeli meydana gelince akit kesinlesir.

Vasif, sart yahut ser-1 bir yasakla fasit hale gelen bir takim muameleler
sunlardir:

a. Haram kilinmis bir semen mukabilinde yapilan akit: Sarap, murdar

Olmiis hayvan eti, kan ve domuz gibi haram olan bir semen karsiliginda yapilan satig
Hanefilere gore fasittir *%ve o seyin kiymeti mukabilinde akit olur. Bir Miisliimanin

sarap karsiliginda kumas, kumas karsiliginda sarap satmasi fasit bir akittir.>*! Cumhura

523 {bn-i Kudame,el-Mugnt,111,47.

524 K1g: Koyun giibresi, kuru giibre anlamindadir. Bkz.(Sami, Kamus-u Tiirki,s.874).

525 Cezir, a.g.e.,111,279-280.

526 “Kim av ya da ¢iftlik kopegi hari¢ képek edinirse onun ecrinden her giin iki kirat azalir.” BKk.
(Tirmizi, “Sayd ve Zebaih”,17; Miislim, “Miisakat”,10).

527 Hanefiler’e gore arslan kaplan, pars kedi gibi yirtict hayvanlar satim akdine konu olabilir.bkz.
(Serahsi, Mebsut,X1,235).

528 “Allah Rasiilii 'ne (s.a.v.) kurbaganmn ilagta kullanilip kullamlmayacag soruldu. Rasuliillah, onun
kullaniimasin “O habaisten bir habistir” diyerek nehyetti.”bk. (Ebt Davud, “T1b”,11, “Edeb”,178).
529 gl-Ceziri, Mezahibii’l-Erbaa,l11,279-280.

530 Merginani, el-Hidaye, 111,70.

531 brahim Halebi, Miilteka, I11,175; Dondiiren, T. ve i. ilmihali,s.194.
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gbre, bu akdin batil olmasimnin sebebi hadisdeki hiikiim geregidir.>*?Satim akdinde
oldugu gibi evlenme akdinde de sarap ve domuz gibi haram olan malin nikah
akdindeki mehirde tesmiye edilmesi akde gdlge diisiiriir. Imam-1 Ahmed’e gore her
ne kadar nikdh sahih olsa da bu fasit bir mehir tesmiyesidir. Fakihlerin geneli de bu
goriistedir.>*

b. Tek bir satista iki satis akdi veya bir satis akdi icinde iki sart: Boyle bir

muamelede satis bedeli belirsiz oldugu i¢in Hanefilere gore iki satis1 veya iki sarti
kapsayan satim akdi fasittir. **Mesela satic1 sahsin, “Su evi sana, parasim simdi
verirsen 3000 liraya, bir y1l sonra verirsen 5000 liraya sattim” demesi akid sigasinda
iki akdi/iki fiyat1 ayn1 zamanda sdylemesidir. Boyle bir aligverisin caiz olmamasinin
sebebi, birincide fiyatin bilinmemesi ikincisinde de akdin sarta baglanmasidir. Halbuki
535

pesin aligveriste sart olmaz.

C. “Telcie” satis1 (Haksizliga ugrama korkusu) sebebiyle vapilan satis:

Kendisine zulmedildigi icin malin1 korumak maksadiyla satmak zorunda olan
“Miilce’in satis1 Hanefilere gore fasit, Hanbelilere gore ise riza bulunmadigindan batil
bir akittir. 53¢

d. Zorlanan kisinin (Miikreh) satim ve icare akdi: Hadisde: “Siiphesiz

Allah  timmetimden yanilmayi, unutmayr ve zorlandiklari seyin  hiikmiinii

937 ifadesiyle, zorlamanimn sorumlulugu kaldirdigi belirtilmistir. Akdin

kaldirmistir
erkanindan biri de, akidin muhtar olmasidir. Buna gore miikrehin ne satig1 ne de satin
almas1 miin’akid olabilir.>®® Boyle bir akit Hanbelilere gore fasit, Malikilere gore ise
baglayic1 degildir.>®® Icare akdinin sihhat ve nefazinda da akideynin rizasi sart

oldugundan ikrah ile yapilan icare akdi nafiz olmaz. Ikrahin miilci veya gayr-i miilci

532 Zuhayli, islam Fikh1 Ans.V,361; el-Ceziri, a.g.e., 111,281.

53 {bn-i Kudame, el-Mugni, 1V,53-54.

53 Dgndiiren, T.ve I. ilmihali,s.194.

53 gl-Hinn,el-Buga, el-Fikhu’l-Menheci, aldA Mezheb-i imam es-Safii, 111,146.

53 Zuhayli, islam Fikh1 Ans.V,354.

537 Buhari,”Talak”,11,”lim”,44,”Surut”,12,ibn-i Mace,”Talak”,16.

5% Hanefilere gore sahsin iizerine zorlandig: akit fasit olarak in’1kad eder. Mesela zalim bir kimsenin
sahsin miilkiinii satmaya zorlamasiyla akit fasit olarak miin’akit olur. Ancak, zorlanma durumunda
bey’ ve icarede fesh imkani vardir. Ancak talak ftak, nikdh ve nezirde fesih imkani yoktur. Bkz. (el-
Ceziri, Mezahibii’l-Erbaa, 111, 202).

59 Dondiiren, T. ve I. Ilmihali,s.220;el-Ceziri, ag.e. ,V,38.
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olmasi gecersiz olma durumunu degistirmez. Miikreh olan taraf ikrahin ortadan

kalkmasindan sonra muhayyerdir. Dilerse akdi fesh edebilir.>*

e. Ikrah altindaki sahsin nikah akdi: U¢ mezhep de miikrehin nikahinin
in’1kad etmeyisinde ittifak etmistir.>*'Eslerden birisinin, hapis yahut siddetli dayak
korkusu ie yapmus oldugu, yahut velinin muhtar olmadig1 nikah fasit olur. >*2

f. Fasit sartla yapilan akit: Hanefilere gore fasit sart ile satis fasit olur.>*3

Clinkii fasit sartlar faiz babindan sayilmistir. Mali ve muvazaali olmayan teberru’ gibi
akitlerde ise yalniz sart batil olur akit ise gecerlidir.
Sarta baglanmasi sahih olmayip fasit sartin iptal ettigi akitlerden bir kismi
sOyledir:
1-Fasit sart ile kiralama: Kiralayan sahsin kiraya verene bir mikdar borg
vermesi sarttyla yapilan kiralama akdi fasittir.
2-Ahgveris akdi: Hz. Peygamber (s.a.v.) sartli aligverisi yasakladigindan malin
malla tebadiil edildigi akitlerde, fasit sarta baglama sahih olmaz.>** Mesela bir
kadmin kendisini veya kizini tezevviic sartiyla evini bir sahsa satmasi veya
kadinin kendisini bosamas sartiyla malini kocasina satmasi bey’ akdini ifsad
eder.>® Ayni sekilde alicinin da gebe olmas1 kosuluyla havyan satin almasi
veya “su kadar yag” ¢ikmasi kosuluyla susam veya zeytin satin almasi, bilme
ve yerine getirme imkan1 olmadigindan akdi fasit kilar.54
3-Icazet (Onaylama): Kendisine vekalet verilmeyen bir kimse birisinin malini
onun izni olmadan satsa, malin sahibi de, “bana bor¢ vermen yahut bir sey
hediye etmen sartiyla bu akdi onaylarim™ dese bu sart ile icazet fasit olur.
4-Borgdan Ibra: “Bana bir ay hizmet etmen yahut falan kimsenin gelmesi,
gitmesi.. sartiyla seni bor¢dan beri kildim” diyerek yapilan ibra fasittir.
5-Miizaraa (ziraat) ve Miisakat akdi: “Su kadar bor¢ vermen sartiyla tarlami

Sana muzaraa olarak verdim veya miisakat ortakligi yaptim” demek suretiyle

540 Bilmen, Istilahat-i Fikhiyye Kamusu,V1,168.

%41 Hanefi Mezhebinin goriisii igin bk. el- Ceziri, a.g.e.,V,47.
52 Dondiiren, Delilleriyle Aile Ilmihali, s.164.

543 Bk.Sart cesitleri konusu.(sahih sart fasit sart) s.78-81.

54 Halebi, Miilteka,|1,272-273

%% Bilmen, a.g.e.,VI, 24.

546 Serahsi, Mebsut, 111,29,
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yapilan ziraat ve miisakat akdi fasit olur. Ciinkii miizaraa ve miisakat

kiralamadir. Sarta baglanmasi sahih olmaz.>*’

g. Faizli satis: Hanefilere gore nesie ve fazlalik ribasini i¢ine alan satim
akdi fasit, cogunluga gore ise, faiz yasagi Kitap ve Siinnetle sabit oldugundan batildir.
Mesela bir kimse, 10 gram agirligindaki altin1 10,5 gram agirligindaki bir altinla pesin
veya veresiye olarak miibadele etttiginde, mesru mikdar1 miitecaviz olan bu fazlalik
faiz oldugu igin akdi ifsad eder.>*®

h. Mechuliin satisi: Satilan seyde, vadede, rehin birakilan veya kefille

ilgili ileri derecede bilgisizlik igeren bir satis Hanefilere gore fasit cumhura gore
bat1ldir.>*® Nikah akdinde de durum bunun gibidir. Ciinkii akit konusunun mechul
olmasi, satim akdinin in’ikadina engel oldugu gibi nikdh akdinin de in’ikadina
manidir. Mesela, bir baba, “seni iki kizimdan biriyle evlendirdim “dese nikah akdi
gecerli olmaz.%>>® Mehir tayinin de de ayni hiikiim cereyan eder. Safii’ye gére mehrin
taraflarca malum olmas1 gerekir. Ciinkii mehir, karsilikli 1vaz akdinde ifa edilen bir
1vaz sayildig1 icin mechul olmasi durumunda akit sahih olmaz. Imam-1 Malik’e gére
ise, aligveris konusuyla bu ayridir ve mechul olsa da mehir sahih olur.%!

Cehalet-i Yesire, (az bilinmezlik) **2 akdin sihhatine mani degildir. Mesala
sandik i¢indeki esyasini satmak veya malum ve muayyen vakte kadar vadeli pazarlikla
bey’ akdi yapmak sahih kabul edilmistir. Cehalet-i fahise/ Cehalet-i miitefavite, (¢cok
bilinmezlik) ise viicuda gelip gelmeyecegi belli olmayan, zuhur edecegi
kestirilemeyen veya ta’yin edilmesi miimkiin olmayan seydir. Ornegin yagmur
yagacagi, riizgar esecegi zamana kadar demek, miiddeti meghul kildigindan, bir

stirlinin  igerisinden ta’yin edilmeksizin bir koyun satmak da mebi’ yi meghul

%47 Halebt, a.g.e., Il, 272-273.

548 Bilmen, Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu,V1,104.

549 Rehin verilecek sey belirsiz ise akit fasittir. Kefil meselesinde ise, kefil akit meclisinde
bulunmadigi takdirde alici ister kefili belirtsin isterse belirtmesin akit fasit olur. Ciinkii kefilin, kefil
olmayi kabul edip etmeyecegi mechuldiir. Bu durumda, belirsizlik nedeniyle akit fasit olmus olur.bkz.
(Serahsi, Mebsut, X111,25).

550 Serahsi, a.g.e., XI11,99.

51 Ibn-i Kudame,el- Mugni,|V,52.

%52 “Bugday yiginindan bir dlgek satmak” gibi az bir bilinmezlik taraflar1 anlagmazliga gotiirecek
derecede olmadigindan akdi fasit kilmaz. Bkz.(Serahsi, a.g.e.,XI11,98).
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kildigindan akdi ifsad eder.®?® Ciinkii akit, cok aldanmay1 degil az aldanmay1

tasiyabilir.>>*

i. “Arabin” (Kaparolu) satis: Alict sahsin, saticinin caymasini 6nlemek

amaciyla onden verdigi bir miktar paraya, “kaparo” ya da “pey akgesi” denir. Boyle
bir satim akdi, satic1 i¢in baglayic1 (lazim) alict i¢in de muayyerlik barindirir. Sayet
alic1 akdi yapmaktan vazgegerse kaparoyu kaybetmis olacaktir.>>°Pey (kaparo verme)
Imam-1 Malik’e gore: Satis tamam olmadan &nce miisteri saticiya bir miktar para verip,
“ Mal1 alirsam bunu malin parasindan sayariz, geri kalani da veririm. Eger almazsam
0 zaman bu verdigim senin olsun, geri istemem” seklinde yapilan satistir. Hadisdeki
yasaga ve cumhura gore, bu yasak ve sahih olmayan bir satistir.>®® Ciinkii satis
gerceklesmezse kaparo yanmak iizere yapilan satim akdi gegersiz olur. Hanefilere gére
bu fasit bir akittir. Diger miigtehitlere gore batil olmasmin delili su hadisdir: “Hz.
Peygamber “urban” (kaparolu satisi) yasaklamistir”.>" Yasagm sebebi smirsiz bir
muhayyerlik, garar, muhatara, (risk) karsiliksiz olarak malin yenilmesinden dolayi
sebepsiz zenginlesme ve iki fasit sart bulunmasidir. Birisi yalniz satici lehine bagis,
digeri alic1 igin cayma hakkidir.>%®

J. Baskasinin icazetine mevkuf olan nikah akdi: Bir adam akil balig olan

oglunu onun icazeti olmaksizin o gaibken evlendirse ve ogul razi olmasa nikahi
reddetse akit fasit olur.%%° Ancak gerekli sahsin izni alindig1 takdirde bu nikah sahih
ve miin’akit olabilir.>%°

k. Niisiik>®* ile ihraml1 olanin nikéh akdi: Béyle bir nikdh Hanefilere gore

sahihtir.®2 Malikiler ihramlinin nikdhinin fesadina hiikmederler.?®® Hanefiler

553 Bilmen, a.g.e.,V1,29,30,41.

554 Serahsi, Mebsut, XI11,24.

555 Zuhayli, islam Fikhi Ans.V,309-310.

55 fmam-1 Malik, Muvatta, 11,125.

57 Ebti Davud, “Buy”, 67; Ibn-i Mace, “Ticarat”,22; el-Askalani, Bulugu’l-Meram, s.302.

558 Zuhayli, islam Fikh1 Ans.V,309-310; Dondiiren, T. ve I. Tlmihali, s.18; Karaman, a.g.e., 11,108;
el-Hinn,el-Buga, Biiyiik Safii Fikh, 111,147.

559 g|-Ceziri, Mezahibii’l-Erbaa, V,117.

560 Zuhayli, a.g.e.,VI1,109.

51 Allah’a yakinlik saglayan her tiirlii ibadet ve taat. Bk. (“Niisiik”,(DIA), XXXI11,303).

%2 Hac veya umre igin ihramli bir kadin ihraml bir erkekle kerahat-i tahrimiyye ile nikah akdi
yapabilir. Delili: Hz. Meymune ile Rasuldllah (s.a.v.) in ihraml iken evlenmesidir. Bkz. (Ibn-i Abidin,
Reddii’l-Muhtar,V,341).

563 e|-Ceziri, a.g.e.,V,116; Malik,Muvatta,1,348,349; ibn-i Kudame,el-Mugni, 1V,35.
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%4 olan kisinin akdinin sahih

disindaki ti¢ mezhep de hac menasiki {izere ihramlanmis
olmadiginda ittifak etmislerdir.®® Fesadia delilleri ise Miislim’in sahihindeki Osman
b. Affan (R.A.)’in Hz. Peygamber (s.a.v.)’den aktardig1 “/hramli ne nikah yapabilir

ne de nikdh yapilir” hadisidir.%%®

2.8.2.3. Mekruh Akitler

Mekruhun nehy edilip edilmedigi ile ilgili farkli goriisler bulunmakla birlikte,
Gazzali’ye gore mekruh fiil dort anlamda kullanilmaktadir.
e Imam-1 Safii'nin “Fildisinden yapilan kap kacak kullanmayr mekruh
goriiyorum” ifadesindeki “mekruh” s6ziiyle kasdedilen haramliktir.
e Imam-1 Safii’nin “Cuma gusliiniin terkini mekruh goriiyorum” ifadesindeki
mekruh kavrami ile “tenzihen mekruh” kasdedilmektedir.
e Kusluk namazinin terkine mekruh denilmesi ise “hilaf-1 evla, yani yapilmasi
terk edilmesinden evla goriilen fiiller icindir. Dolayisiyla bunda bir yasaklik
degil tercih s6z konusudur.
e Dordiincii olarak ise mekruh, “haramligi husunda siiphe hasil olan sey” icin
kullanilir.®®” Ornegin yirtic1 hayvanlarin etinin yenmesinin mekruh goriilmesi
bu siniftandir.>®®
Baz1 akitler riikun, sart veya vasiflarinda higbir eksiklik bulunmadig: halde,
akdin kendisi disinda kalan bir sebepten 6tiirii yasaklanmus olabilir.>*Hanefiler bu gibi
akitleri mekruh sayarken, cogunluk mezhep miictehitleri haram kabul ederler.

Akdin disinda kalan bir sebeple yasaklanan baglica muameleler sunlardir:

a. Neces satis1: Pazarlik sirasinda ii¢ilincii kisilerin gercek alici olmadigi halde

sirf fiyatt yiikseltmek amaciyla gostermelik, kiskirtict yanilticr teklifler ile alig-verise

%4 Efendimiz (s.a.v.)’in Meymune (R.A.) ile ihramli m1, yoksa ihrams1z m1 nikahlandig1 hususunda
ihtilaf edilmistir. ibn-i Abbas:(R.A.) “Onu ihramli aldr” derken Ebi Rafi’ nin gériisii, buliga ermis
oldugundan tercihe sayan bulunmustur. Bkz. (ibn-i Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-Mead,V,2108).
%65 g|-Ceziri, Mezahibii’l-Erbaa, V,49.

566 Bkz. el-Cevziyye, Zadii’l-Mead,V,2108.

%67 Gazzali,el-Mustasfa,l,53-54.

%8 Malikilere gore sirtlan, tilki, kurt kedi gibi yirtict hayvanlarin etinin yenmesi mekruhtur. bkz.
(Ceziri, Mezahibii’l-Erbaa,l11,279-280).

%9 Halebi, Miilteka,l1,173.
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karismasidir. Ebu Hureyre (R.A.)’dan rivayet edilen bir hadisde: Hz.Peygamber
(s.a.V.) “Surf miisteri kizistirmak icin satisa girmeyiniz”>"®buyurmustur.

Hanefilere gore, eger malin fiyati gergek degerini asarsa tahrimen mekruh
olur. Zahirilere gore boyle bir satis akdetmek fasit, Safiilere gore ise haramdir. Ancak,
akit giinaha girmekle birlikte sahih kabul edilir. >*Muvazaali arttirmadaki goriis
ayriliginin nedeni, akdin unsur ve sartlarindan degil de harici bir sebeple yasaklanmis
olmasindandir. Ciinkii fukaha, yasaklamanin, akdin fesadim1i m1 yoksa sadece akdi
yapan taraflarin giinahkar olmalarin1 m1 gerektirdigi hususunda ihtilaf etmislerdir.5"2
Imam Ahmed’den nakl edildigine gére bu satis batildir. Imam-1 Malik’de yasagin
aligverisi ifsad ettigi goriisiinden hareketle akdi gegersiz kabul eder.>”

b. Malin pazara ulasmadan satisi: Sehirdeki bazi kimselerin kdyden veya

disaridan mal getirenleri yolda karsilayip mallari elinden almasidir. Burada, tireticinin
sehirdeki glinliik rayi¢ fiyatlar1 6grenmesi engellenmekte, sehirli tiiccarin onun
elinden ucuza aldigi mali piyasaya kontrollii ve pahali olarak slirmesi veya
karaborsaya diisiirmesi s6z konusu olmaktadir.>’* Hadiste sdyle buyurulur: “Hz.
Peygamber (s.a.v.) binitlileri yolda karsilamayi, yani pazara gelmeden yiiklerini satin
almayr yasaklamigtir.®® Hanefilere gore, bu sekilde iiretici veya mali disaridan
getiren kimse ile tiiketici arasina girmek eger topluma zarar veriyorsa tahrimen
mekruhtur. Eger sun’i fiyat artisina yol agmiyorsa bunda bir sakinca bulunmaz.

c. Sehirlinin koylii adina satis yapmasi: Sehirlinin koyliiye ait iirlinleri

depolayip, komisyoncu sifatiyla piyasaya siirmesi yasaklanmistir. Tavus’un, Ibn
Abbas (R.A.)’dan naklettigi bir hadiste s0yle buyurulur: “Hz. Peygamber, sehirlinin
koylii adina satis yapmasim yasaklamistir. 5% Tavus, Ibn Abbas tan béyle bir satisin
seklini sormus, Ibn Abbas; sehirli koyliiye komisyonculuk (simsarlik) yapip, onun
malint satamaz, dive cevap vermistir.”®’" Hanefilere gore bdyle bir komisyonculuk

belde halkina zarar veriyorsa mekruh olur, aksi halde bunda bir sakinca bulunmaz.

570 Buhari, “Buy(”, 58-59,60,70,71; “Siirat”,11; Tirmiz, “Biiyd”,57; Malik, el-Muvattaa,ll, 5.219.
571 el-Hinn,el-Buga, el-Fikhu’l-Menheci, alA Mezheb-i imam es-Safii, 111,150.

572 [bn-i Riisd, Bidayet’iil- Miictehid, 11,136.

573 Ibn-i Kudame, el-Mugni, 111,19.

574 Ibn-i Kudame, a.g.e., 111,22,23; el-Hin, el-Buga, a.g.e., I11,151.

575 Buhari, “Biyd”,71; Miislim, “Biyd”,14; Tirmizi, “Biyda”,17.

576 Buhari, “Biy(”,58,64,68.71, “Icare”,14; Tirmizi, “Bayd”, 13.

577 Buhari, “Biiyu”,1422.
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Malikilere gore, neces satisi gibi, bu sekil komisyonculuk da akdin feshini gerektirir.>’®

Hanbeli ve Safiiler ise bu simsarligi, sehirliye fenalik getirip halki sikintiya
diisiireceginden haram gormiislerdir.>”

d. Cuma namazi vaktinde satis yapmak: {slam dini temelde ticari islemleri

belirli bir zaman ve mekana hasretmemis, hatta bu konuda olabildigince genis
davranmustir. Ancak dinin seairinden olan bazi zaman ve mekanlari ticari mumele i¢in

uygun gérmemistir. Mescitlerde®®

ve Cuma namazi vaktinde yapilan bey’ akdinin hos
goriilmemesi bu duruma &rnek teskil etmektedir.’®® Ciinkii, Cuma namazi vakti
ticaretle ugrasan kisinin hutbeyi ve namazi terketme ihtimali s6z konusudur.>®2
Cuma namazi ile yiikiimli olanlarin cuma saatinde islerini birakip namaza
kosmalar1 gerekir. Sadece cemaate gelmemek igin Oziirlii olan erkeklerle, gayr-i
miislimler, kadin ve c¢ocuklar bunun disindadir. Cuma namazi sirasinda namaza
gitmeyip de bir takim giinlik muameleler, akitler yapilirsa bu akitler gecerli olmakla
birlikte mekruhtur. Cuma namazina g¢agirilma sirasinda olmadiginda, aligveris akdi
miibah ve giizel iken, bu vasifla (Cuma) kabih hale gelmistir.%%3
Safiilere gore ise boyle bir akit haram olur. Cilinkii Kur’an-1 Kerim’de; “Ey
iman edenler! Cuma giinii namaza ¢agrildiginiz zaman hemen Allah’in zikri olan
namaza kosun, alis verigi birakin”®® buyurulmustur. Hanbelilere gore bu sirada
yapilan akitler gecerli olmaz, Malikilerde meshur olan goriise gore de bu aligveris fasit
oldugundan akit feshedilir. Cuma namazi vakti Hanefilere gore ilk ezandan,
cogunluga gore ise hatibin minbere ¢ikisindan itibaren namazin sonuna kadar olan

siiredir. Dolayistyla bu siire zarfinda yapilan muamele mekruh olmus olur.>%®

578 {bn-i Kudame,a.g.e., 111,21.

579 Yenigeri, islam iktisadimin Esaslar1,5.390.

580 {slam tarihinde, mescitlerin farkli fonksiyonlar1 olmakla birlikte, asli islevi namaz kilmak, itikafa
girmek vb. ibadetleri yerine getirmek igin mabed olmasidir. Bkz. (Ahmet Onkal, Nebi Bozkurt,
“Cami” (DIA),VII, 46-47).

581 Hz. Peygamber (s.a.v.) bir kisinin kayp devesini mescide girip sormasini dahi hos gérmemis,
mescitlerin yalniz ibadet mekanlari oldugunu ima etmis ve de yapilis maksatlarina uygun olarak
kullanilmasini emretmistir.bk.( Ibni Mace, “Mesacid”,11).

582 “Namazin ve hutbenin terkine sebep olan alisveris tahrimen mekruhtur.” bkz.(ibn-i Abidin,
Reddii’l-Muhtar,1,552.

583 Udeh, islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk, |,365.

584 Cuma, 62/9.

585 Bilmen, istilahat-i Fikhiyye Kamusu,V1,31.
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e. Toplumsal Kargasa ve Kaos Doneminde Silah Satisi: Islam hukuku akitlerde

aranan tiim sartlar1 tasiyor olmasina ragmen kimi zamanlarda bazi muameleleri
yasaklamis veya sinirlama getirmistir. Bunlardan biri de fitne zamanlarinda silah
satmaktir. Bu yasagin temel sebebi, Kur’an’a gore “iyilik ve takvada yardimlagma,

fakat giinah ve diismanlikta yardimlasmama’>%®

prensibine dayanmaktadir. Fitne ve
kargasa zamanlarinda silah satmanin tavsiye edilmemesinin asli sebebi, fitne ve
fesadin biliylimesine mani olmaktir. Hadislerde fitne kavramiyla kasdedilenin de
miisliimanlar arasindaki i¢ savas oldugu ifade edilmektedir.%®’

Hanefi ve Safiiler fitne zamanlarinda silah satiginin mekruh oldugunu
savunurken, Hanbeli ve Malikiler haram oldugunu ifade ederler. Buna gére Hanefl
ve Safii hukukgulara gére akit sahih / gecerli iken Maliki ve Hanbelilere gére batil/
gecersiz oldugu goriisii hakimdir.5®

Hanefilere gore, boyle bir satim akdinin mekruh olabilmesi i¢in, dncelikle
satigin toplumsal kargasanin oldugu bolge sinirlart dahilinde olmasi ve de alici sahsin
niyetinin ayaklanma (bagy) ve anarsizm olaylarina katilma kasdi tasimasi
gerekmektedir. Dolayisiyla Hanefilere gore farkli bolgede gerceklesen yahut
miisterinin niyeti bilinmeyen satimlar kerahet vasfi tastmamaktadir.>®
Safii fukaha, keraheti kabul etmekle beraber, “sayet niyet kesinlesmis ise satis

gecerli ancak hiikiim haramdir” derler. Hanbell ve Malikiler ise niyete bakilmaksizin

akdin butlan/ gecersizligine hitkkmederler.>%

586 “[yilik ve takva hususunda yardimlasin. Giinah ve diismanlik yolunda yardimlasmaymn. Allah tan
korkun. Ciinkii Allah in cezast ¢etindir.”bk. (Maide,5/2).

587 «“Hz. Peygamber (s.a.v.) fitne zamanlarinda silah satimini yasakladi.’bk. (Beyhaki, es-Siinenii’l-
Kiibra,V,327).

588 {bn-i Kudame, el-Mugni,V,395; Zuhayli, islam Fikhi, 1V,3045.

589 [bnii’l-Hiimam, Fethu’l-Kadir,V,460.

590 Ziihayli, islam Fikhi,1V,3045.
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2.9. FESADIN AKIiTLERE ETKIiSININ DEGERLENDIRILMESI

Hukuk diizeni, bir kisim tabiat olaylarina ve insan fiillerine bir takim hukuki
sonuglar baglamistir. Ornegin dogum, 6liim akil hastalig1 gibi tabii haller ve bir borcu
O6demek veya bir insani yaralamak, 6ldiirmek vb. insan fiilllerinin belli bir hukuki
sonucu vardir. Hukuk diizeni fiiller, tek tarafli hukuki islemler veya “akit” gibi ¢ok

tarafli hukuki islemler olarak ortaya ¢ikmaktadir.5*

Akitler, medeniyet tarihinin gelismesine paralel, sahsin iradesine taninan
sayginin en Onemli gostergesidir. Insanlar sahip olduklar1 hiir iradeyle, sosyal
hayatlarin1 devam ettirebilmek igin ihtiyaglarin1 akit denilen hukuki miiessese ile
karsilarlar. Akitlerin hukuki temelinde akit hiirriyeti ilkesi yer almaktadir. Bu ilkeye
gore fertler, istedikleri sahislarla, istedikleri akitleri, kendi belirledikleri sartlar altinda

yapabilmekte ve bir takim hak ve sorumluluklar elde etmektedirler.>%?

Insan iradesine biiyiikk 6nem veren Islam hukukunda, genis bir akit yapma
hiirriyeti vardir. Teorik olarak, fukaha bu konu iizerinde ihtilaf etmistir. Islam
hukukgularmin bir kismi, “akitlerde aslolan haramliktir”®% kaidesini savunarak esas
itibariyle akit yapmanin yasak oldugunu ancak ayet, hadis ve icmanin cevaz verdigi

akitleri yapmanin caiz olacagin ifade etmislerdir.

Onlara gore, seriat insan1 basibos birakmamus, insan igin bir siir gizmistir.>%
Ser‘1 bir delile ve sabit bir asla dayanmayan biitiin akitler dinde haddi agmak ve dinin
disina ¢ikmaktir. Bu fikri savunanlar, goriislerinin delili olarak, “bizim amellerimiz

disinda kim bir amel islerse merduttur®® hadisini 6ne siirmektedirler.

Cogunluk ise “prensip olarak akit yapmak serbesttir;>*® ancak naslarin, kiyasin
ve icma’in yasakladigi, caiz gdrmedigi akitler yapilamaz” tezini savunmuslardir.” Bu

goriisiin  savunucularina gore Kuran-1 Kerim, haram kilinan sozlesmeler harig,*%®

591 Sefa Reisoglu, Bor¢lar Hukuku,Genel Hiikiimler, s.42-43.

592 Hagkali, a.g.m., C.5,s.121.

593 Ebu Zehra, el-Milkiyye ve Nazariyyetii’l-Akd, s. 258.

594 Ceker, islam Hukukunda Akitler, s.5.

5% Buhari, “Sulh”5; Miislim, “Akdiye”,17,18.

5% «Akitlerde asl olan ibahadir.” bkz. (Ebu Zehra,el-Milkiyye ve Nazariyyetii’l-Akd, s. 264.)

57 imam- Safii, bu hususu, Bakara,2/275; Nisa, 4/ 29 ayetleriyle ifade etmistir.bkz. (Zuhayli, islam
Fikhi Ans.,V,221).

58 «“Size haram kildigim size ayrintili olarak agikladi.”bk.(En’am,6/119).
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genel olarak akitlere saygi gosterilmesini emretmistir. Uygulamada da daima akit
hiirriyetine yer verilmis ve ihtiyacin ortaya ¢ikardig yeni akit sekilleri genel prensipler

cercevesinde gegerli sayilmistir.>%°

Akit, insanoglunun uyguladig1 en eski hukuki islemlerden birisidir. Karsilikli
borglanmak fiizere akitlesme fikrinin ne zaman dogdugu, hangi gereksinimlerden
kaynaklandigi hakkinda tarihi vesikalara dayanan bir bilgimiz yoktur. Bu mevzudaki
bilgiler, insanligin sosyal hayatinin gelisme ve degismesiyle ilgili umumi kanunlara,

kisacasi zan ve tahmine dayanmaktadir.

Senhiri, insanligin tanidig1 en eski muamele seklinin malin mal karsilig1 pesin
degistirilmesi tarzinda oldugunu bildirmektedir. Ancak bu islem, daha ¢ok insanlar
arasindaki giivenligi saglamak igin tatbik edildiginden, bu devrede heniiz akitlesme
fikri mevcut degildir.5%° Akit fikri daha sonra 6ldiirme sugundan alian tazminattan
(diyet) dogmustur.’®? Baslangigta &ldiirme olayr kan davasina yol agar, aileler

karsilikli olarak 6ldiirmeye devam ederlerdi.

Ancak bu durum daha sonra degiserck intikam yerine diyet (kan bedeli)
alinmaya baglandi. Katil diyeti bulamayinca tedarik etmek iizere miihlet ister, teminat
i¢in de rehin birakirdi. Buna gore akitlesme miiessesesinin tarihi temeli, diyeti 6demek
lizere bir miihlet iizere anlasmaktan ibaretti. Tarihi olarak akdin temelini, davaci ile
davalinin, anlagsmazligi hakem yoluyla ¢6zme hususunda anlagmalarinin teskil ettigini
diisiinenler de vardir. Durum ne olursa olsun akitlesme fikrinin ortaya ¢ikmasi

iizerinde dinlerin biiyiik tesiri olmusgtur.%%2

Semavi dinlerin sonuncusu olan Islam dini, insanlarin iki cihandada mesut
olmasini hedefler. Bu niyet ve hedefin, muamelat sahasina da yansimasi beklenir.
Buna gore Islamin gayesine ters diisen tasarruflar yasaklanip yerine maksadi hasil eden
tasarruflar tesvik edilmistir. Bu durumda muamelatin en kapsamli béliimiinii i¢ine alan
akitlerde gozetilen siyasette, Islamin 6ziine ters diisen tasarruflar batil, veya fasit

sayilacaktir.

599 Maide,5/1; Isra,17/34.

600 Karaman,a.g.e., 11,50-51.

601 Ali Bardakoglu, “Diyet”, (DIA),1994, IX,473-479.
602 Karaman, a.g.e., 11,50-51.
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Oncelikle akit yapmak igin tasarrufta bulunacak en az iki kisiye ihtiyag
olacaktir. Ancak, bu sahislarin tasarrufa ehil olabilmesi, ehliyetin sartlarmna haiz
olmasina baglidir. Ciinkii hukuk nazarinda her bir sahis hak sahibidir fakat her hak
sahibi tasarruf yetkisine sahip degildir.

Ehliyete sahip olmayan sahislarin yapmis oldugu akitler ve bu akitlerin gegerli
kabul edilmesi, toplumda iktisadi yonden diizensizlik, piyasalarda karigiklik, taraflar
arasinda ge¢imsizlik ve kavgalara sebep olur. Halbuki akit, herhangi bir husus
lizerinde anlagsmaya varmaktan ibarettir. Nizaaya/kavgaya sebep olan durumlar ise
akdi, yerine gore ifsad veya ibtal eder. Bunun icindir ki Islam Hukukunda akitler
temelde rizaya dayandirilmistir. Ancak rizanin gizli olmasi sebebiyle riza ile
yetinmeyip fitne ve fesadin oniine ge¢mek i¢in sekle de bagvurulmustur. Zarar gérme
halinde ise akit, muhayyerlik veya infisah durumlari ile birlikte fesh olmus yahut fesh
edilmistir.

Islam Hukuk literatiirinde “akd” sozciigiiyle ifade edilen kavram, genel
anlamda taraflar arasindaki maddi veya manevi nitekli tiim hukuki sézlesmeler/
anlagmalar1 kapsar. Yine Islam hukukuna gore akitler taraflarin rizasina isaret eden
irade beyanlari ile kurulup tamamlanir. Karsilikli bedellerin teslimi yahut kabzi da
akitten dogan borg olur.

Islam hukukgularinin ¢ogunluguna (cumhur) gore akdin hukuken mesruiyet
vasfin1 ve sahih hiikmiinii kazanabilmesi, akdin in’ikadi ile mimkiindiir. Sahih
hiikmiinti alamamuis bir akit batil olarak kabul edilir. Dolayisiyla akdin in’1kad sartlari
ayn1 zamanda akdin sihhat sartlar1 olarak degerlendirilir. Hanefl fakihlere gore ise
akdin in’1kad1 yokluk halinden (adem) ¢ikip varlik kazanmasi anlamina gelir. Bu da,
hukukuken ehliyetli olan sahislarin mesru mal (mahal) tizerinde, yine hukuka uygun
olarak anlagsmalar1 ile miimkiindiir. Hanefi fukahaya gore, akit her ne kadar bu haliyle
hukuk nazarinda mevcut goziikse de bu onun sahih oldugunu gostermez. Ciinkii, bu
zahiren mevcut olan durum, igerisinde mahzurlu bir takim vasiflar barindirabilir yahut
bulunmasi gereken bazi vasiflar1 bilinyesinde barindirmayabilir. Sihhatle butlan
arasindaki fesad mertebesi de bu noktada ortaya ¢ikmis olmaktadir.

Hanefilere gore fasit akit, akdin sihhat sartlarinin ihlal edilmesine ve bunun
hukuki neticesine bagli olarak sahih ve batil akitten farkli sekilde degerlendirilmesi

demektir. Sahih akitteki mesruiyet bir taraftan miilkiyetin intikalini saglamakta diger
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taraftan da miilk {izerinde tasarruf ve miilkden faydalanma imkanini tanimaktadir.
Batil akit ise hilkmen yok kabul edildiginden hukuki sonu¢ dogurmamaktadir.

Fasit akit, malin tesliminden sonra miilkiyet tesis etmekte, tasarruf imkani
tanimakta ancak istifadeyi mesru kilmamaktadir. Mal iizerinde istifadenin caiz
olmayisi, akdin asli itibariyle sahih, vasfi itibariyle fasit olmasi sebebiyledir. Bu ayrim,
kazanilan miilkiyetin temiz olmadigini, akdi yapan taraflara akdi feshetme
sorumluluklar1 oldugunu ve akdi yapanlarin giinahkar oldugunu gostermektedir. Bu
duruma gore, Allah hakkinin bir geregi olarak sayet taraflar feshetmezse yetkili hakim
re’sen akdi fesh etmelidir.

Kazanilan miilkiyetin kirli sayilmasi cihetinden hareketle, Hanefiler fasit akitle
gasp arasinda iliski kurarak, gaspin hiikiimlerini fasit akdin feshi durumunda da
uygulamiglardir. Buna gore, kiyemi mallardan olmasi halinde malin akit esnasindaki
haliyle (aynen) iadesi gerekir. Bunun herhangi bir sekilde miimkiin olmamasi halinde
ise kiymeti 6denmek iizere mal tazmin edilmelidir. Misli mallar ise misliyle tazmin
edilmelidir. Bu tazmin sayesinde malin miilkiyetinin saticidan misteriye intikal ettigi
kabul edilir. Bu sekilde satici tarafin kiyemi mal {izerindeki miilkiyet hakki da malin
kiymetine intikal etmis olmaktadir.

Fasit akitle satin alinan miilk, miisterinin elinde helak oldugunda, iade imkan1
ortadan kalktigi i¢in bundan sonra akdin feshedilmesi de miimkiin degildir. Yine fasit
akitte malin teslim alinmasi yoluyla miisteriye ge¢en miilkiyet, miisterinin bu mali bir
bagskasina satmasi ya da hibe etmesi durumunda, satilan veya hibe edilen kisiye intikal
etmektedir. Bunun yaninda, fasit akdin konusunda “mala bitisik olan ve maldan
dogmayan ziyade” tiirlindeki artis, asil maldan ayrilamadigi icin akit
feshedilememektedir. Fasit akdin konusundaki hukuki tagyir de ayni sonucu

vermektedir.
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UCUNCU BOLUM

3. FESADIN TOPLUMSAL YAPIYA VE FERDE ETKi EDEN
YONU

3.1. FESADIN TOPLUMSAL YAPIYA ETKISI

3.1.1. Toplumsal Yap1

Karsiliklr iligki gercevesinde bir araya gelmis ya da gelme olasiligi bulunan
insanlarin olusturdugu toplumsal yapi; ferdi, toplumu, devleti, kurumlar1 ve insan
iliskilerini i¢ine alan ¢ok genis bir olgudur. Insanoglu tek basina ferdi olarak yasama
imkan ve kabiliyetine sahip degildir. Rabbi onu toplumcul bir varlik olarak
yaratmistir. Dolayisiyla topluluk halinde yasayan insanlarin zaman zaman arzu ve
ihtiyaglarinin ¢atigmamast miimkiin degildir. Arzu ve ihtiyaclarin karsilanmasi
noktasindaki anlagsmazliklar diigmanliklar1 da beraberinde getirecektir. Bu durumda
toplumu 1slah edecek fesad sarmalindan ¢ikaracak ve toplum yapisinin her katmanina
sirayet edebilecek bir nizama ihtiyag vardir.®%® Ciinkii toplumsal yap1 igerisindeki
bozukluk, yani ictimai kargasa ortami, maddi ve manevi tiim degerleri ifsad etmekle
kalmayip ayn1 zamanda tabii ve fitrl dengeyi de tahrib etme giiciine sahiptir. Zira
fitne ve fesad Iblisin baskanlhiginda galisan orgiitsel bir yapilanmadir. Bu orgiitsel
yapilanmaya kars1 ancak hak dinin getirdigi hukuk diizeni igerisinde hareket edilerek

toplum nizamu tesis edilebilir.®%

Insanoglu tarih boyunca gogebe kavimler de dahil olmak iizere topluluk
halinde yasamistir. Sosyal bir varlik olan insan, duragan olmaktan uzak, siirekli
degisen ve gelisen bu toplumsal hayata uyum saglamak zorundadir. Uyumun olmadigi
durumlarda catisma ve kargasa ortami hakim olur ki bunun farkli farkli sebepleri

olabilir. Kimi zaman sosyal sebepler kimi zaman ekonomik, siyasi, dini cografi ve

803 Karaman, Mustafa Cagrici vd.Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, DIB.Yay.4.bs., Saray
Matbaacilik, 1,s.109.

604 bkz. Muhammed Ebti Zehra, Islamda Sosyal Dayamisma, Yagmur Yayinlari, 3. Basim,
Istanbul, 1981, 5.28-38.
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kiiltiirel sebepler fesad, kargasa ve catisma  ortaminin dogmasina zemin

hazirlayabilmektedir.

3.1.2. Toplumdaki ilk Fitne ve ilk Fitnecinin Durumu

Bir mesele dini agidan ele alintyorsa dncelikle ustil ve metodun (yol gosterici
nitelikte) “Kur’an ve Siinnet” olmas1 gerekmektedir. Bu baglamda, “fitne”” olgusunun
modern veya cagdist olmasi hi¢ bir onem arz etmemektedir. Her zamanin, her
cografyanin, her milletin ve her bir bireyin maruz kalacag fitne farkli farkli olabilir.
Fitne yani kargasa, diger bir tabirle bozgunculuk, her ¢cagda, her kavim ve toplulukta
sosyal bir hastalik olagelmistir. Bliylik imparatorluklar ve medeniyetler, sadece kiigiik
bir fitne kivilcimu ile ates alip yok olmaya mahkiim olmuslardir. Burada miithim olan,
bozgunculuk isini ilk 6nce kimin baglatmis oldugudur. Zira nassa gore ciirlimden en

biiyiik pay da ona ayrilmis olandir.

3.1.2.1. Hadise Gore ilk Fitnecinin Yiiklenecegi Giinah

Hz. Peygamber (s.a.v.) kargasa ortaminin ¢ikmasina sebep olan ilk fitnecinin,
sadece kendi giinahin1 degil, ayn1 zamanda ondan sonra ortaya ¢ikacak olan her
bozgunculugun ve fesadin da giinahin1 yiiklenecegini ifade eden hadis-i serifinde:
“Kiyamete kadar islenecek cinayetlerin giinahindan bir mislinin Hz. Adem (a.s.) ‘in
oglu Kabil’e gelecegini, zira yeryiiziinde bu menfur isi ilk onun baslattigini ifade eder.
895 Ciinkii bir mazarrata sebep olan kisiye, onun giindhinin yiiklenecegi, bunun yaninda
bir iyilige onciiliik eden kimseye de o iyiligi yapanin ecri gibi sevap verilecegi vaad
edilmektedir. Bu baglamda, Hadjisi Serifte: “Islam 'da iyi bir ¢igir acan kimseye bunun
sevabi vardwr. O ¢igirda yiiriiyenlerin sevabindan da kendisine verilir. Fakat onlarin
sevabindan hicbir sey eksilmez. Her kim de Islam’da kotii bir ¢igir agarsa o kisiye
onun giinaht vardir. O kotii ¢igirda yiirtiyenlerin giindhindan da ona pay ayrilir.

Fakat onlarin giinahindan da hichir sey eksilmez.”®%® buyurulmaktadir.

805 Buhari, “Diyat”, 2,“Enbiya” 1, “I’tisam”15.
606 Miislim, “Zekat” 69, Nesai, “Zekat” 64.
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3.1.2.2. insanin Yaratilmasiyla Baslayan Ilk Fitne

Alimlerin bir kismu ise, ilk fitnenin seytamin aldatmasiyla ilk insan Hz.
Adem’e kadar dayandigini ifade etmektedirler. Allah (c.c.) kendine halife olarak tayin
ettigi,%%’ fesada elverisli bu insan cinsine akil, irade vb. Kabiliyetler lutf etmis, ve
Allah’m buyrugunu hakim kildig: takdirde, istedigi gibi bir hayat yasayabilme imkan1
sunmugtur. Fakat Allah’in emir ve yasaklarina kulak asmadan bagina buyruk bir hayat
stirecek olursa ve kendine verilen yetkileri insanligin maslahatina degil de kendi

menfaatine kullanacak olursa, halifelik siirim1 asmus, ve sinavi kaybetmis olacaktir.5%

Allahii Teala, Hz. Adem’i yaratmadan 6nce meleklerine hitaben, Yeryiiziinde
(genis yetki ve kabiliyetlerle donatil1)®® bir halife®!? yaratacagini haber verdiginde,
devamli surette Rablerini tesbih ve takdis eden meleklerin, halifelige kendilerinin degil
de, bozgunculuk ¢ikaracak, kan dokecek insan cinsinin getirilmesinin hikmetinden
sormasi ayette sOyle anlatilir : “Rabb’in meleklere: “Ben yeryiiziinde bir halife
varatacagim.” dediginde, Onlar, “Biz seni tesbih edip dururken, orada fesad
¢tkaracak, kanlar akitacak birini mi yaratacaksin? dediler.” Bunun tizerine, Allah’ii

Teald ,” Sizin bilmediginizi ben bilirim.”%* buyurdu.

Kur’an-1 Kerim’de: Hz. Adem (a.s.) ve Hz. Havva’ya hitaben:” Dedik Ki:
“Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlesiniz, oranin nimetlerinden istediklerinizi bol bol
yiyiniz, fakat su agaca yaklasmayimz;, yoksa zalimlerden olursunuz” 5

buyurulmaktadir.

Hz. Adem ve Hz. Havva’nin, Iblis’in akil ¢elmesiyle®®(“fitnesi”) meydana

gelecek olan diinyadaki ilk imtihanlar1 boyle baglamis olacaktir. Burada insanlik i¢in

807 «Sizi yeryiiziine ¢ikaran ve oraya hakim kilan Allah’tir.’bk. Hud,11/62.

608 {smail Yigit, Peygamberler Tarihi,s.75; Emiroglu, Esbab-1 Niiziil, XV,22.

609 Yigit,a.g.e.,a.y.

810 “Allah’in vekili”, en biiyiik serefe nail olan, yeryiiziinde Allah’mn hiikiimlerini uygulayan, yasatan,
diinyay1 imar eden ve biitiin canlilardan iistiin olan anlaminda kullanilmistir. Bkz. (Emiroglu, a.g.e.,
XV,14-20,22; Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, (DIA), 1,358).

611 Bakara, 2/30.

612 Bakara, 2/35.

813 <y biliniz ki, rabbiniz bu agacin meyvesinden yemenizi; ancak sizin iki melek olmanizi, yahut
cennette ebedi kalmanizi istemediginden yasak etmistir. Baska bir sebep igin degil! Ve o ikisine “Emin
olunuz! Ben bunu sizin iyiliginiz i¢in soyliiyorum, ben size ogiit verenlerdenim.” diye yemin etti.
(A’raf,7/20-21.); “Derken seytan onun aklini karistinp séyle dedi: Ey Adem! Ebedilik ve sonu gelmez
bir saltanati saglayacak bir agaci gostereyim mi?” (T4ha,20/120) diyerek ikisini de kandirdi ve yasak
agacin meyvesinden yemeye ikna etti. Bkz.(Yigit, a.g.e., s.87; Emiroglu, Esbab-1 Niiziil, XV,22).
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ibret niteligindeki asli ders, Oliimden sonra devamli kalmak iizere girilen cennet

yurduna, insanoglunun heniiz diinya hayat1 baglamadan bir imtihan i¢in konulmasi,

sonra oradan yeryiiziine indirilmesidir ki,*** bunda bir ¢ok hikmet vardir.8®®

2616

“Insanligin atasi olan Adem (a.s.) bir yasagm ¢ignenmesi neticesinde sonsuz

617 «c

nimetlerle donatilmis ebedi sdadet yurdu olan cennetten ¢ikarilip®’ “aci ile tatlinin”,

2 13

“nimet ile kiilfetin” “mutluluk ile hiizniin” bir arada bulundugu imtihan diinyasina
indirildi ®8ise, diinyadaki ilahi emirlerin ve yasaklarin ¢ignenmesi de insana imtihani

kaybettirecek ve onun ebedi mutluluk yurduna geri dénmesine engel olacaktir. %%°

3.1.2.3. Fitne-i Kiibra

Islam tarihinde “Fitne-i Kiibra” adiyla bilinen ilk fitne,%?® Abdullah bin Sebe’
isimli, aslen Yemen’li olan bir yahudi®? tarafindan Hz. Osman (R.A.) zamaninda
ortaya ¢ikmistir. Daha sonra Rafizilik®?? adiyla anilacak olan bu fitnenin mensuplar

zaman igerisinde on iki firkaya ayrilmis ve tarih boyunca miisliiman kan1 dokiilmesine

614 Araf, 7/26-27:“Ey Adem ogullari! Sizin icin, avret yerlerinizi értecek elbise ve zinet esyast yarattik.
Takva elbisesi ise daha haywhdir. Iste bunlar Allah i dyetlerindendir. Belki diisiiniip ibret alirlar. Ey
Adem ogullari! Seytan ebeveyninizi ( Adem’i ve Havva yi ) avret yerlerini kendilerine gostermek icin
tizerlerindeki takva elbisesini siyirtarak elbiselerini soyarak cennetten ¢ikardig: gibi sizi de aldatip
fitne ve belaya diisiirmesin sakinin!”’bk.(Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1V,29.

615 Heyet, Kur’an Yolu, DiB. Yay., 4. Baski, Saray Matbaacilik, Ankara, 2012.1, s.108-109; Elmalil1,
a.g.e., 1V,29).

616 Adem (a.s.) ilk yaratilan insan cinsi oldugundan ve tiim insanlik alemi onun soyundan tiirediginden
kendisine, Ebu’l-beser/ insanligin atasi kiinyesi verilmistir. Semavi dinlerin tamami bu hususta ittifak
etmiglerdir.(bkz. Emiroglu, a.g.e.,XV,23).

617 Mevdiidi, Hz. Adem ve Havva’ ilgili ayetteki, “oradan ininiz” emrinin bir kovulma degil bil‘akis
yaratilig gayesinin ( halife olma) zorunlu neticesi oldugunu ifade eder ve cennette tutulmalarinin da
“imtihan” sebebiyle oldugunu belirtir. Bkz. (Yigit, a.g.e., s. 95) ; Dolayisiyla diinyaya génderilmeleri
de bir ceza degil asli yaratilis gayesi igin olmustur. Bk. (Tefhim,1/67).

618 <“Allah (c.c.) buyurdu: Bir kisnumiz, diger bir kisminiza diisman olarak Cennetten inin. Yeryiiziinde
sizin i¢in bir miiddete kadar, yerlesme ve gecim imkdni vardir. Yine soyle dedi: Orada yasayacaksiniz,
orada 6leceksiniz ve tekrar oradan diriltilip ¢ikarilacaksiniz.” Bk.( Al-i Imran, 7/24-25.)

619 Heyet, Kur’an Yolu, 1,5.109; Ayetteki “La Yeftinekiimii’s-Seytan” (seytan sizi belaya ugratmasin!)
ifadesindeki yasaklama, her bir insan i¢in takva giysisi ile silahlanarak geytanin fitnesinden geri
durmak ve ¢ekinmenin miimkiin oldugunu gostermektedir.bkz.(Elmalils, a.g.e., 1V,29).

620 [s]lam alimleri genelde Hz. Osman’in (R.A.) éldiiriilmesiyle doruk noktaya ulasan kanli siyasi
donemi ilk ve biiyiik fitne diye adlandirirlar. bkz.(Mustafa Cagrici, “Fitne”,(DIA),XII1,156; ilyas
Celebi, “Fiten ve Melahim”, (DIA), XI11,150).

621 M. Said Ramazan el-Biti, Fikhu’s-Sire, Peygamberimiz (s.a.v.)’in Uygulamasiyla Islam, 10.
Baski, Yaylacilik Matbaas, Istanbul, 1992,s.512.

622 Gulat- 1 Sia ile birlikte Haricilerin tiimiinii tanimlamaktadir. Zeyd b.Ali’den ayrilan ilk Imamiler’e ,
daha sonra biitiin Sii firkalari ile $ii unsurlari tagtyan bazi Batini gruplarina verilen isim.BKz.
Muhammed Ebii Zehra, islamda Siyasi itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, Hisar Yaymevi,
Istanbul,2011,5.303-304; Mustafa Oz, “Rafiziler”,(DIA), XXXIV,396-397).
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sebep olmuslardir.®?® Her ne kadar fitnenin baglamasi Hz. Osman (R.A.) déneminin
bitimine rast gelse de daha oncesinde, arka planda fitneyi siirekli koriikleyip
olgunlastiran kisi ibn-i Sevda (Abdullah b. Sebe’) idi.?* Bu sahis Hz. Osman R.A.
zamaninda Misir’a gelmis ve Halife hakkinda aleyhte sozler sOyleyip bunun yaninda
“sozde” Hz. Ali (R.A.) ve Ehl-i Beyt lehine propaganda yaparak halki: isyana tesvik
etmisti. Kendisi Misir’da fesadini yaymak ve halka niifiz edebilmek i¢in garip taktik
ve tesbihlere basvuruyordu: “ Muhammed (s.a.v.) Isa (a.s.) ‘dan efdal degilmidir?
Peki Muhammed (s.a.v) Isa’dan daha elyak degilmidir, diinyaya tekrar gelmeye? O
halde Hz. Muhammed (s.a.v.) kendisine en yakin olan amca oglu Ali’nin kisiliginde
gelecektir ” tarzinda bozguncu sozler igeren climleleriyle Misir halkini zehirlemeyi
basarmis ve Ibn-i Sebe’nin elinde “fitne” son sekline ulasmisti. Neticede oyuna gelen

cevreler (ihtilalciler) isyan edip eylem i¢in Medine’ye yiiriimiislerdi.®?®

Halbuki ayni1 taktigi Yemen’de de denemis olmasina ragmen, tek bir kisiyi bile
oyuna getirmeyi basaramamusti. “Bu durum Ummetin yalan ( fitne) iizerine ittifak
etmeyeceginin en somut 6rnegidir.” 52

Buradan anlasilan odur ki, Islam iimmetinin Siinni- Sii®? seklinde iki pargaya

boliinmesinin ardindaki asil sebepler, zihinlerin bozguncular tarafindan hurafelerle
doldurulmas1 ve boylece eyleme hazir hale getirilmesidir.%?®Tiim bu yasanan hadiseler
neticesinde Hz. Osman (R.A.) ’in oldiiriilmesi sonsuza kadar siirecek olan fitneler

zincirinin ilk halkasii (fitne-i kiibra) olusturmustur. 62°

623 Rafizilerden Sebeiyye taifesi iginden Batinyye, Kiramite, Babikiyye ad1 altinda Ismailiyye subesi
ve Gayraiyye (mecusi) giiruhu tiiremistir.bkz.( Bilmen, Ashab-1 Kiram Hakkinda Miisliimanlarin
Nezih itikadlar,s.59; Mustafa Oz, Rafiziler”, (DiA),XXXIV,396-397.

624 [bn-i Sebe’ esasen bir yahudidir. Islam alemine tefrika diisiirmek igin zahiren miisliiman gibi
gdriinmiistiir. Olusturdugu firkaya “Sebeiyye” denilmistir. Imametin Hz. Ali’ye ve evladina layik
oldugunu ve hasa imam Alide Ulfihiyyet bulundugunu iddia etmistir.bkz.(Bilmen, a.g.e., 5.58).

625 g|-Biti, Fikhu’s-Sire, s.519.

626 “Benim iimmetim asla daldlet iizerinde birlesmez. Oyleyse siz (iimmetim arasinda) bir ihtilaf
gordiigiiniiz zaman biiyiik Miisliiman toplulugundan ayrilmayiniz.” Bk.(Ibn-i Mace,“Fiten”,8).

627 Gng.blg.i¢in.bkz. Ebii Zehra, Siyasi, itikddi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 5.36-45; 180, 210.

628 hkz. el-Biti, Fikhu’s-Sire, s.505-525.

629 M.Said Ramazan el-Biti, a.g.e., 5.519.
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3.1.3. Aileden Millete Uzanan Toplumsal Fesad

Toplum hayati ferd i¢in, toplumu meydana getiren ferdlerin farklilig1 da toplum
hayati i¢in zorunludur. Allah’ii Teald, insani kadin ve erkek c¢iftinden halk ettigi
halde onlar1 da yine kendi aralarinda farkli yaratip, stretlerini, fiziklerini, seslerini,
kabiliyet ve istidatlarin1 da farkli kilmistir. Bu farklilik neticesinde aileden millete
dogru uzanan kiicilik ve biiylik topluluklar, ferdler ve gruplar yasamak ve gelismek
icin daima birbirlerine muhtagtirlar. Hatta insanin tek basina insanlik ideallerini
gerceklestirmesi bir yana biyolojik yasamini devam ettirebilmesi dahi miimkiin
degildir. 3° Bu hususta, Kur’an-1 Kerim’de: “Ey insanlar haberiniz olsun ki biz sizi
bir erkekle bir disiden yarattik. Ve sizi milletler ve kabileler yaptik ki, tanisasiniz. Zira
Muhakkak ki Allah indinde en itibarliniz en takvalinizdir” ®! buyurulmaktadir.

3.1.3.1. Toplumun En Kiiciik Sosyal Birimi Olan Ailenin Fesadi

Arapgada aile manasina gelen “usre” kelimesi lugatta “kisinin en yakin
akrabalarindan (ebeveyn, dede, nine, ¢ocuk ve torunlar) olusan topluluk olarak
tanimlanir.%®? Aile, nikih bag: ile birbirine baglanan kar1 koca ve kan bagi ile birbirine
bagli evlatlardan meydana gelen ve her biri kendi icinde birbirlerini karsilikli
etkileyen, ortak bir kiiltiiri paylasan ve siirdiiren bireyler grubu olarak
tanimlanmaktadir.®® Genis anlamiyla, akrabalik iliskileriyle birbirlerine baglanan
fertlerin olusturdugu topluluga da aile denebilmektedir. 534

Ictimai hayatin esasm teskil eden bu kurum, topluma it diizenin de
devamliligini saglamaktadir. Islam ahlak ve nizimmin yasanmasi ve bu anlayisin yeni
nesillere aktarilmasindaki en biiyiik etken, siiphesiz ki toplumun en kiigiik birimi olan
ailedir.%®® Aile toplumun temel tas1 ve insani duygularin ilk sekil verildigi mektep

olarak goriildiigiinden toplumdan aile mefthumii kaldirildiginda tabii ve fitri insan tipi

)636 637

de ( “medeniyyiin bittab’)*>® ortadan kaldirilmis olmaktadir.

630 Karaman, Islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri, iz Yaymcilik, Istanbul, 2012,5.433.

631 Huctirat,49/13.

632 Mustafa el- Hinn el-Buga, el-Fikhu’l-Menheci, ald Mezhebi’l-imam es-Safii, (Nikah) 11,5.123.
633 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii,s.18;

634 Britannica, 1,5.228; Mehmet Akif Aydin, “Aile”, (DIA) ,1989,11,196-200.

635 Karaman, islamn Isiginda Giiniin Meseleleri,,s.430.

6% Tbrahim Canan, Namus Fitnesi Mut’a, Timas Yayinlari, Istanbul,1992,s.10.

837 Canan, a.g.e.,s.10.
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Sah Veliyyullah Dihlevi, ” Kisinin ailesine yonelik ‘“fitnesi” aile diizeninin
bozulmasi ile olur™®® der. Nasil ki bir iilkede ortaya cikan fitne, o iilkenin
parcalanmasina, halkinin bdliinmesine yol agiyorsa, kiiclik bir topluluk olan aile
icindeki fitne de ailenin dagilip perisan olmasina, diinya ve ahiret hayatlarinin
mahvolmasina yol agacaktir. Ayrica ailedeki iliskilerin bozulmasi, toplumun farkli
katmanlarindaki bozulma ve diizensizliklere de zemin hazirlayacaktir.

Cemiyet igerisinde koklesmis olan bazi1 geleneklerin, ve toplum degerlerinin
ilk 6grenildigi yer dile yuvasidir. Islam, aile kurumunun muhkem olmasi igin ser-1
manada ne yapilmasi gerekiyorsa yapmis, ve aile nizamini sabit kaideler iizerine bina
etmistir. Kur’an-1 Kerim’de herhangi bir hiikiim, aile ahkadminmin (evlenme,

%39 miras®® ve nafaka) beyan edildigi kadar ayrintili beyan edilmemistir.

bosanma,
Ciinkii Islama gore aile, “insanlik binasinin vahdetidir ve asirlar boyu zevale maruz
kalmadan devamlihigini siirdiirmektedir.%! Ailenin ve evlilik kurumunun bozulmasi

ile birlikte toplumun fesad1 ve ¢iiriimesi de kagiilmazdir.54?

3.1.3.2. Evlilik

fslam’da ev halkinin arasindaki iliskilerin korunmasi (Aile hukuku) esastir.
Zira buradaki nizamin topluma bakan bir tarafi da vardir. Islam hukukunun bu noktada
koymus oldugu kaideler biitiiniine bakildiginda, islam hukuku icerisinde, Aile
hukuku:®*® “Evlilik, Dogum, Miilkiyet ve Unsiyet” seklinde dért konu bashg ile ele
alinmistir. #“Bati mense’li hukuk sisteminde de medeni kanunun ikinci kitabi, Aile
hukukunu, 1-Kari-koca (evlilik hukuku)2- Hisimlar (neseb) 3- Vesayet seklinde {i¢
boliim olarak tanzim etmektedir. ( mad.82-438)54°

9646

Evlilik, Kur’an-1 Kerim’in “misak-1 galiz”**® yani “agir ve biiyiik s6z” seklinde

vasifladig1 énemli bir akittir. Islamda, “evlilik” i¢in, ancak Islam’mn dngoérdiigii sartlar

63 Dihlevi, Huccetullah’iil-Baliga, 11,5.121.

639 Bakara, 2/227, 228, 229, 230, 231, 232, 236, 237; Talak,65/1,2,6.
640 Nisa,4/13,11,12,176.

641 Abdurrahman el-Cezeri, Dort Mezhebin Fikih Kitabi, 1V,5.620.
642 Muhammed Ebii Zehra, islamda Sosyal Dayamisma, s.139.

643 Bkz. Mehmet Akif Aydin, “Aile”, (DiA), 1989,11 ,196-200.

644 Sah Veliyyullah Dihlevi,a.g.e.,11,5.121.

645 Karaman, a.g.e.,1,s.24.

646 Nisa,4/21.
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cergevesinde oldugunda “mesr(i nikah” tanimi yapilabilir. %47 Allah’in helal kildig
tasarrufun haricindekiler ise (mut’a,®*®sigar®vs.) haram dairesi kapsaminda
degerlendirilmistir.5%°

Oncelikle evliligin ilan edilmesi, (Nikah akdinin “aleniligi”)®®' ve bu
davranigla birlikte herkes tarafindan bir kurum olarak kabullenilmesi gerekmektedir.
Malik, Ib-n, Ebi Leyla, vd. nikdhin ilan kosulunun tamk sartindan daha miihim
oldugunu savunurlar. “Eger taniklara “bu akdi gizli tutun’diye tembihde bulunulsa
akit gegersiz olur.” %2 Mehir,®>3sahit,***nisan/hitbe,%*°(65rfe gore) kiifiivliik, (neseb,
Islam, zanaat, hiirriyet, diyanet ve zenginlik noktasinda denklik)®*® velinin izni®’ gibi
bir takim sartlarin yerine getirilmedigi bir nikah, &rfe ve Islam hukukuna gére
gecerliligi olan bir s6zlesme olarak kabul edilemez.

Islam hukuku, evliligi ciddi bir kurum olarak gériir. Dort mezhep de nikahin

saka ile olsa dahi miin’akid oldugu iizerinde ittifak etmislerdir. EbGi Hureyre (R.A.) ,

847 el- Cezeri, Mezahibii’l-Erbaa,V,30-45.

648 Mut’a: Akit sigastmin muayyen bir vakitle kayitlanmasidir. Safi, Maliki ve Hanbeliler, “Mut’a”
yahut “muvakkat” arasinda hicbir fark yoktur. Muvakkat nikah mut’a nikdhindan bagka bir sey
degildir.” derler. Hanefilerin burada ayrildig1 tek nokta, mut’a lafzinin bizzat zikredilmesinin sart
olmasidir. Bkz.(el- Cezeri, a.g.e.,V,154; Merginani,el-Hidaye,I1,15; Canan, Namus Fitnesi,
Mut’a,15-16).

649 Sigar nikah1 sahihayn hadisiyle nehy olunmustur. Bkz.( el-Ceziri, a.g.e., V, 211); Sigar: Karsilikli
mehir vermeden, iki kiginin birbirlerinin kizlar1 ile evlenmeleridir.

Abdullah b. Amr (R.A.): “Rasilullah (s.a.v.), “sigar "usulii nikahi yasaklad:.” Buyurmustur.
Bkz.(Imam-1 Malik, Muvatta, “Nikah bab1”, H.24,11,5.23); el- Cezeri, a.g.e., V,161-165, 209-215;
Feteva-i Hindiyye, 111,5.362-365.

850 Miislim, “Nikah” ,19, 22,24; Ibn-i Mace, “Nikah” 44; Hz. Ali R.A. ‘dan rivayet olunan bir
hadisde: “Rastilullah (s.a.v.) Hayber savast giinii, Mut’a nikahinit ve ehli merkep etinin yenilmesini
yasakladi.” Buyurulmaktadir. Bk.(Imam-1 Malik, Muvatta “Nikah bab1”, H.41,11,5.34.

851 pk. Buhari, “Nikah”,50; Nesai, “Nikah”,72; Tirmizi,*Nikah”,6, Ibn-i Mace,“Nikah”,20).

852 Serahsi, Mebsut,V,48.

853 Mehirsiz nikah, (“sigar”) ser’an caiz olmayan nikah simfindandir.bk. (Nisa,4/24).

654 Ebu Hanife, Malik ve Safii, sahitlerin varliginin zar(reti iizerinde ittifak etmistir. Bkz.(el-Cezeri,
a.g.e.,V,s.48); [bn-i Kudame el-Mugni, I11,536. Hadisde:”Nikah ancak taniklaria caiz olur”
buyurulmustur. Bk.(Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V,5);

655 Hitbe (nisan), nikah akdinin bir pargasi olarak kabul edilmez. bk.(Fahrettin Atar, “Nikah”, (DiA),
XXXIII, 112) Fikih ve hadis kitaplarinda“Hitbe”, Tiirk 6rf ve adetlerinde de s6z kesmek yahut
“Nisan” olarak ifade edilir. Evlenme niyetini agiklama; “hutbe”, agiklayan erkek “hdnb”, agiklanan
kadin “ mahtiibe” seklinde tanimlanir. Hitbede mehir tizerinde anlagma ve riza var olmakla birlikte
heniiz akit yoktur. Bkz.(H. Tbrahim Acar,”Nisan”,(DIA),XXXII1,153; Karaman, a.g.e., 1,238-239).
6% «Kefaet” (denklik), akdin sihhati igin sarttir. Kadin dengi olmayan bir erkekle evlenecek olursa,
velisinin itiraz ve bozma hakki vardir.Velisi akitten 6nce nikaha razi olmazsa akit batil olur. Bkz.(el-
Cezeri, a.g.e., V,96-106; Serahsi, a.g.e., V,37-40; ibni Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 11,353-354).

857 Hanefiler, hiir ve miikellef kadmin, velisiz nikahinin gecerli olmasini kefaet sartina baglarlar.
Velinin dengi olmayanda itiraz hakk: vardir. Bkz.( Halebi, Miilteka,l,s.369; Maliki, Safii Sevri ve
Ishak “Velisiz nikah Yoktur” hadisine istinaden nikdhin sahih olmayacaginda birlesmistir. Bkz.(ibn-i
Kudame, el-Mugni, |11,534).
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Rastlullah (a.s.)’1n bir hadisinde: “Ug sey vardir ki onlarin ciddisi de ciddi sakas: da
ciddidir: “Nikah, taldk, ric’at.”®® Buyurdugunu aktarmaktadir. Bir diger hadisde:
Said b. Miiseyyeb sdyle aktarir: « U¢ seyle oynanmaz, saka yapilmaz; “Nikéh, taldk,
ve kéle dzad etmek.” Bunlarda ¢ok ciddi davranmak gerekir.®%

Evliligin basarili olamadigi durumlarda ayriligin diizenlenmesi de yine nikah
akdi konusu icerisinde, miibahlarin en sevimsizi olmakla birlikte®®° "talak” ®6! bahsi
kapsaminda ele alinmaktadir. Bosanirken dahi daha once devam ettirdigi evlilik
kurumuna sayginin zedelenmemesi i¢in ayriligin da kayda baglanarak (“iddet
miiddeti”®®? ile) hem vefd duygusu hem de neseplerin karismasmin dniine ge¢gmek
maksadiyla kurumun bir siire daha siirdiiriilme hakkinin eda edilmesi gerekli goriiliir.
663

Nikah, devamlilik ciheti olan sdzlesmeler icerisinde her iki taraf i¢in de
“baglayiciligi olan akitler” grubunda degerlendirilir ve evlilik sona erdikten sonra bile
hélen, akdin neticeleri devam eder. iptal edilen herhangi bir s6zlesme gibi hiikiimsiiz
sayllamaz. Dogurdugu ‘“hukiki sonu¢” Omiir boyu gecerlili§ini muhafaza eder.
Ornegin kisi eski kayinvalidesi ile miir boyu nikahlanamaz.%%*

Evlilik, ayn1 zamanda hukuksal ve toplumsal agidan gegerli sayilan, ve o0 aile
icinde dogacak olan ¢ocuklara da statii saglayan kurumsal birligin adidir. Séyle ki,
dogacak olan ¢ocuklarin temiz bir nesil olarak devam edebilmeleri, ancak bir nesebe
baglanmalar1 ile miimkiin olabilir. °° Soy sop onuru ve serefi de ancak pak bir soy’a
ait olmakla miimkiin olacagindan, soyun kdkeni temiz ve giivenilir oldugu miiddetge

o soydan olmanin serefli ve yararl bir durum oldugu apagik ortadadir. °6°

8% Eb Davud, “Talak” 9,(2194); Tirmizi, “Talak” ,9, (1849); el-Ceziri, a.g.e.,V,38,46.

89 Imam-1 Malik, Muvatta,(Nikah bab1),H.56, 11,5.42.

660 Rasulullah (a.s.) buyurdular ki: “ 4llah 'in helal kildiklar: arasinda en sevmedigi sey talaktir.” (Ebi
Davud, “Talak™ 3,(2177,2178) ; Dihlevi, Huccetullahiil-Baliga, 11,5.123.

661 Ser’an: Ozel lafizla (sen bogsun/serbestsin, vb.) nikah bagini ortadan kaldirmaya talak denir. Bkz.
(imam-1 Malik, el- Muvatta, 1, 5.45-659).

862 {ddetin mesruiyeti Kur’an, siinnet ve icma ile sabittir. Bk. (Bakara,2/234,228; Talak,65/1,4,6
Buhari/5014; Miislim/1483); iddet, kadinin hayiz ve tuhur giinlerine itlik olunur. Ser-1 manada,
kadinin bagkasi ile evlenmeksizin bu giinlerin sona ermesi beklenir. Hamilenin iddeti doguma
kadardir. Yashliktan dolay1 hayizdan timit kesilmis kadmnin iddeti, ti¢ aydir. Hamile olmadig: halde
kocas1 6len kadinin iddeti ise dort ay on giindiir. bkz. (el-Ceziri, a.g.e.,VI, 5.337-392); Ibn-i Abidin,
Reddii’l-Muhtar, VII, 215-247).

663 Dihlevi, Huccetullah’ul-Baliga, 5.123.

664 Karaman, a.g.e., 11,56.

665 brahim Kafi Donmez, “Nesep”, (DIA), XXXI1,5.574; ibn-i Abidin, a.g.e.,VII, 5.215-240.

8% Tbn-i Haldun, Mukaddime, 6.bs. Kaynak Yayinlari, Ankara,2016, II, s. 285.
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Cocuklarin bakiminin, egitiminin, toplumsallagsmasinin saglanmasi, mirasin
taksimi, nesep®’ ve sihriyet baglarmin korunmasi, soy ¢izgisinin belirlenmesi ve
ekonomik anlamda iiretim ve tiiketime katki saglamasi da evliligin ve aile olmanin
islevleri arasinda sayilabilir.® Evlilik, dolayisiyla aile olmak, dogan g¢ocuklara
mesriluk kazandirip yasalarla belirlenmis miras hakkini da kapsayan ayricaliklardan

faydalanmalarini saglar.

3.1.3.3. Cocuk

Toplumsal degerler, aile yuvasinda edinilen insani ve vicdani hasletler ile
benimsetilir, ve nesiller aras1 dayamisma da bdylece saglanmis olur.%®® Bu vicdani
dayanisma hususunda: “Rabbin yalniz kendisine tapmanizi ve ana babaya iyilik
etmenizi buyurmugstur. Eger ikisinden biri veya ikisi senin yaninda iken ihtiyarlayacak
olursa, onlara kars1 “6f” bile demeyesin! onlari azarlamayaswn. Ikisine de hep tath
soz soyleyesin. Onlara aciyarak al¢cak goniilliiliik kanatlarini ger ve: “Rabbim !
Kiiciikken beni yetistirdikleri icin sen de onlara merhamet et!” de “®’° buyurulmustur.
Ancak, ebeveynin cocuga kiifrii (Alah’1 inkar) telkin etmesi veya Islamin bir farzim
inkar etmeyi emretmesi ¢’* hususunda anne babaya itaat caiz olmaz.5"

Bu yapmin yani ailenin en kiymetli varligi olan ¢ocuk, toplum hayatina
karismadan once ailede sekillenmektedir. Cocuk, anne babaya Ilahi bir emanetdir.
Cocugu giizel yetistirmek, saf kalbini koétiiliklerden korumak ailenin gorevidir.
Imam-1 Gazali, ilk gelisme ¢agindaki ¢ocugu sdyle tarif eder: ”Onun kalbi sdfi bir
cevherdir. Her tiirlii nakis ve suretten bos, heniiz iglenmemistir. Kendisine yoneltilen
her seye meyl edebilir. Sayet iyilik telkin edilirse hayirli iglere yonelir ve iyi bir

insan olarak yetisir. Eger kotii islere itilip ihmal edilirse azitip heldk olur.” ®™

67 Bkz. Fetava-i Hindiyye, 111,5.365.

%68 Dihlevi, a.g.e., s. 125; islam dini veraset sistemine o derece ehemmiyet vermistir ki , Kur’an, miras
hukukunun neredeyse tiim esaslarini siinnete birakmadan, bizzat agiklamistir. Bkz. (Eb( Zehra,
Islamda Sosyal Dayamsma, s.19-20); Ayrica bkz. (Sahih-i Buhari Muhtasari, Tecrid-i Sarih
Tercemesi ve Serhi, “Babii’l-Vesaya”,VIII,s.200-225; imam-1 Malik, Muvatta, “Feraiz Bab1”,1,650-
676; Karaman, a.g.e.,1,5.386-416.

69 Eb{i Zehra, Islamda Sosyal Dayamsma,s.128,130,140,181; Karaman, islam’mn Isiginda Giiniin
Meseleleri,s.430.

670 fsra,17/23-24.

671 Bkz. Mustafa el- Buga, el-Fikhu’l Menheci,l1,5.127.

872 “Halika isyanda mahluka itaat yoktur.” bk.( Miislim, 1480, “Itaat”,39; Buhari, “Ahkim”,4).

673 imam-1 Gazali, Thya-1 Uliim”iid-din, 111,s,165.
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Cocuk heniiz miikellefiyet ¢aginda olmadigindan Allah’in emirlerine karsi
sorumlulugu yoktur.%”* Nehiylere riayet etmemesi halinde, kendisine cezai miieyyide
de uygulanmaz.®”insani haklar noktasindaki bir takim haklarini da (yalniz menfaatine
olan tasaaruflari) ancak veli ve vasisi yoluyla kullanabilir. 67

Cocugun, IslAm’in oOngdrdiigli toplumsal diizene uygun davranislar
sergileyebilmesi, ancak bu diizen igerisindeki kurallari 6grenmesi ve bu dogrultuda
egitim almasi ile miimkiin olabilir. Islam’a aykir1 davranislarin benimsendigi, ve bu
tiir davraniglarin yadirganmadigt bir ortamda fitrat1 bozulmamig, Miisliiman ¢ocuk
yetistirmenin ¢olde giil yetistirmekten daha zor oldugu ifade edilmektedir. 87’

Cocuk buliiga erinceye kadar ebeveyninin dinine tabidir. Anne ve babasi
Miisliiman oldugu takdirde cocuk da Miisliiman olarak kabul edilir.?”® Cocuklarin dini
hayati ve uhrevi sorumluluklari hususunda Islam alimlerinin farkli gériisleri olmakla
birlikte, Ebu Hanife; ¢ocugun iman ve kiifiir vasfindan soyutlanmis ikisini de
kabullenebilecek tabiatta oldugunu ifade eder. Buna goére cocuklara uygulanacak
diinya ahkam1 ve ahirretteki {1ahi miikafat ve ceza noktasinda da anne baba sorumlu
olacaktir.5”®

Bu hususta: Kur’an-1 Kerim’de, “Ey Iman edenler: Kendinizi ve coluk

cocugunuzu cehennem atesinden koruyunuz” buyurulmaktadir. 68

874 Dini eda ehliyeti noktasinda, temyiz kabiliyetini elde etmis olan gocuga namaz, orug, zekat hacc
gibi ibadetler buliigdan 6nce farz olmamakla beraber bunlar1 eda etse sahih olur. Bkz. (Karaman,
a.g.e., 1,5.185).

875 Cocugun istirak ettigi sirkat fiili igin hadd uygulanmaz.Muharib ile ilgili hiikiim de bunun gibidir.
Sayet aralarinda ¢ocuk varsa hepsi hakkinda hadd diiser.bkz.(el-Usrugeni,Ahkdmu’s-Sigar,s. 146-
147.

676 Cocugun, velisinin izni olmadan yaptig tasarruf sahih olmaz. Kiiciikliik, yani bultiga ermemek
“hacr” sebebidir. Velisinin izni dahilinde yapilan tasarruflar ise ancak ¢ocugun maslahatina olan
durumlarda tercih edilebilir. Bkz.(Halebi, Miilteka, 111,5.173-174; Mehmet Akif Aydin,
“Cocuk”,(DIA),VI11,362; el-Usruseni, Ahkimu’s-Sigar, 5.200-205).

677 Karaman, islam’n Isgginda Giiniin Meseleleri, 5.324-325.

678 Aydin, “Cocuk”,(DIA),VI111,362; el-Usruseni, AhkAmu’s-Sigar,154.

679 Hayati Hokelekli, “Cocuk”, (DiA),VI11,359.

680 Tahrim, 66/6.
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3.1.3.4. islamda Evlat Edinmenin Hiikmii

Islamda neseb, nikah ve dogumla sabit oldugundan evlat edinme yoluyla yeni
bir neseb olusturmak haram kilinmis, ve bu haramligin hiikmii bizzat Kur’an-1
Kerim’de su ayetlerle ifade edilmistir: “Allah bir adamin i¢inde iki kalp kilmad.
Kendilerine zihar yaptiginiz hamimlarinizi da analariniz kilmamistir. Evlatliklarinizi
da ogullariniz yapmamustir. Bunlar ancak sizin agizlarinizla soylediginiz sozlerinizdir.
Allah hakki soyler ve o dogru yola hidayet eder. Onlari ( evlatliklary) babalarina nisbet
ederek cagiriniz. Allah katinda o daha dogrudur. Eger babalarini bilmiyorsaniz, onlar
sizin dinde kardesleriniz ve dostlarinizdir. Bununla beraber, hata ettiklerinizde,
tizerinize bir giinah yoktur. Fakat kalplerinizin kasdettiginde giinah vardwr. (Vebal
altina girersiniz.) Allah giinahlar: orten, ok merhamet edendir.”%®

Islam’dan 6nce Hz. Peygamber (s.a.v.) kélesi Zeyd b. Harise’yi evlat edinmis
ve onu kolelikten azad etmistir. Fakat miras ve evlenme yasagi gibi hukuki sonuglari
ortadan kaldiran ayetler inzal olununca, Zeyd bundan sonra 6z babasina nisbet edilerek
Zeyd b. Harise seklinde ¢agirilmaya baglanmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) eski evlatligi
Zeyd b. Harise’nin bosadig1 esi Zeynep ile evlenmis ve boylece evlatlik kurumunun
biitiin sonuglari ile gecerliligini yitirdigini gdstermistir. °82

Buna gére evlat edinmek, (yeni bir soy icat etmek) Islamdan 6nceki cahiliyye
usuliine geri donmek, hatta “onlarin islediginden daha da fenasini1 yapmak™ seklinde
ifade edilmektedir. Soyle ki, Cahiliyye araplari, “ Bunlar bizim 6z evladimiz degil,
evlathgmmizdir” diyorlard1.%830ysa giiniimiiz toplumlarinda yetimhanelerden yahut
farkli kurumlardan evlat edinme yoluyla aileye katilan ¢ocuk, (iyilik yapiyorum
zanniyla) 6z evlat olarak addedilmektedir. Bu durum, Islami agidan hakikatteki
mirasgt1 ile ilgili, hukuksuz bir durumu ortaya ¢ikardig: gibi, ayn1 zamanda Allah’in

helal kildigin1 haram, haram kildigin1 da helal yapmak (ailedeki kadin veya erkege

681 Ahzab,33/4-5.

682 M. Akif Aydin, “Evlat Edinme”,(DIA) 1995,X1,527-529.

683 Evlat edinme, cahiliyye déneminde yaygin bir uygulama idi. Nesep, evlilik, miras ve mahremiyet
hususunda 6z ¢ocuk gibi kabul edilirdi. Cocuk, evlat edinen kiginin adiyla ¢agirilirdi. Baba ogul
arasindaki tiim hukuki islemler evlat edinen ile evlatlig1 arasinda da aynen gegerli kabul edilirdi. Bkz.
(Ibrahim Acar, “Islam Hukuku Agisindan Evlat Edinme ve Hz. Peygamber’in Zeynep’le Evliligi”,
islam Hukuku Arastirmalar Dergisi,sy.7, Nisan, 2006,5.99).
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nikah diismesi vb.) demektir ki, evlat edinmenin mahzurlari, bunlarla bitmeyip daha
baska fitne ve fesadlarin ortaya ¢ikmasina da sebep olabilmektedir.8

Esasen Islam fikhindaki evlat edinme ile ilgili hiikiimler; yetim, fakir, kimsesiz
ve terk edilmis ¢ocuklara sahip ¢ikmamak anlamma gelmemektedir. Aksine islam
bunlara sahip ¢ikilmasini siddetle tavsiye etmektedir. Bu gibi ¢ocuklarin egitilip
topluma kazandirilmasi devletin asli gorevidir. Kurallarina riayet ederek yetim ve
kimsesiz cocugu himaye edip bilyiitmek son derece yararl bir istir.®

Bu hususta, Hz. Peygamber (s.a.v.) “Yetimi himaye eden kimse ile ben cennette
sehadet parmag ile orta parmag gibi yakin olacagiz.”%®® buyurmuslardir.

Bu baglamda kimsesiz c¢ocuklara koruyucu aile sifatiyla kucak agmak
mesrudur ve bu tiir faaliyetlerde hayir vardir. Ancak ¢ocugun koruyucu aile olarak
degil de evlat edinme seklinde alinmasi halinde ger¢ek anne ve babasi ¢ocuktan
saklanmamalidir. Zira Hz. Peygamber (s.a.v.) kisinin babasindan bagkasina nisbet
edilmesinin (neseb iddias1) yalan ve ifiranin biiyiiklerinden oldugunu ifade etmistir.%%’

Evlat edinme hususunda dikkat edilmesi gereken diger bir konu da
mahremiyyetdir. Bakimi dstlenilen gocuk iki yasina ulagmamis bir bebek ise,
emzirildigi takdirde emziren kadin bebegin siitannesi olacagindan ¢gocugun aile fertleri
ile arasindaki mahremiyyet kalkar.

Bu hususun siinnetten delili sudur: Salim’i evlatlik alan, Ebu Huzeyfe’nin
hanim1 Sehle b. Siiheyl; “Ey Allah’in Rasalii biz Salim’i ¢ocugumuz diye
cagiriyorduk, ancak Ahzab,33/4 ayeti inzal oldugundan, artik o benim yanima gelebilir
mi? diye sorunca Hz. Peygamber (s.a.v.) “Onu emzir de sana mahrem olsun”%
buyurmuslardir.

Hukuki meselede lakitin (buluntu) durumu da aynidir. Birakilmig bir ¢ocugu

goriince almak terk etmekten evladir. Hatta cocugun birakilmasi halinde ziyana

684 [slam fikhinda mirasin sebepleri, “neseb (soy) , nikah ve vela” dir. Bkz.(el-Hinn, el- Buga, el-
Fikh’ul- Menheci, aldA Mezheb’il-imam es-Safii, 11,5.277-278); Aydm, “Aile”, (DIA), 11,197.

685 Acar, “Islam Hukuku Agisindan Evlat Edinme ve Hz. Peygamber’in Zeynep’le Evliligi”, Islam
Hukuku Arastirmalar Dergisi,sy.7, Nisan, 2006,s.110.

686 Byhari, “Edeb”23; Miislim,”Ziihd”,42.

687 Buhari, “Megazi”,56, “Feraiz”,29; Miislim, “Itk”,18-19;Tirmizi, “Vesaya”,5.

688 Muvattaa, “Rada”,12; Miislim, “Rada”,26-30.
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ugrayacagi hususunda zanni galib hasil olursa alinmasi evladir. Ancak “benim
oglumdur” diye evlatlik iddiasinda bulunmak caiz olmaz. ©8°

Biitiin bu degerlendirmelerden yola ¢ikarak, islam dini, kurallar1 ihlal etmemek
ve neseb hususunda hakikati gizlememek kaydiyla bakima muhta¢ ¢ocuklar: himaye
altina almay1 uygun gérmektedir. Nitekim Osmanli doneminde de yiizyillar boyu bu
uygulama usuliine uygun olarak tatbik edilmis, kimsesiz ¢ocuklar evlat edinilmis,
egitilmis ve zamani geldiginde de evlendirilmistir. Bu sayede terk edilmis ¢ocuk

sayisinin artmasina da engel olunmustur.®%

3.1.3.5. Fitratlarin Bozulmasi

Fitrat, insanin iyi ve gilizel olan seyleri bilip kabul edecek kabiliyette

yaratilmasidir. Beserin yaratilisinin temeli de budur. Bu noktada, evlilik biitiin

691 692

maslahatlarin tahakkuku ve ruhi istikrar®* i¢in mesru kilinmastir.

Evlilik kurumunun kendisi 6rfi manada halen sayginligini korumakla birlikte,
ozellikle sanayilesmis bati toplumlarinin ¢ogunda, bireyin aileden kopup tek basina
yasamay1 se¢mesi, bosanma oranlarinin artmasi, yahut, geleneksel iilkeler disindaki
bazi iilkelerde escinsel ciftlerin de nikah yapabilmesi ve bunun toplumda kabul
gdrmesi,®®® herkesce bilinen geleneksel evlilik tanimi ve anlayisii &nemli dlciide

zedelemistir. Muhtemel ki, bu son durum i¢in, asirlar Oncesinde manastirlardaki

689 El-Usruseni, AhkAmu’s-Sigar,s.162,164.

6% Murtaza Kose, “Mukayeseli Hukukta Evlat Edinme Problemi”, Atatiirk U. Tlahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Erzurum, 2001,sy.15,5.303.

891 «Sizler icin nefislerinizden, kendileriyle siikiinet ve huzura kavusmaniz icin esler yaratmasi ve
araniza sevgi ve merhamet kilmast O nun ayetlerindendir. Siiphesiz ki bunda diisiinen bir kavim icin
bir¢ok ayetler (ibretler) vardir.”bk. (Rum,34/21).

692 el-Hinn,el-Buga,el-Fikhu’l-Menhect, 111,121,

893 Bugiin diinyada, escinsel giftlerin birlikteliklerine resmi statii kazandiran ii¢ ayr1 hukuki uygulama
mevcuttur. 1- Evlilik (same sex marriage) 2- Kayith Birliktelik (registered partnership) 3- Medeni
Birliktelik (unregistered cohabitation). Kanada’nin Ontario, British Columbia, Saskatchewan ve New
Foundland eyaletleri ve ABD’ nin Massachusetts eyaletinde escinsel ¢iftler resmi evlilik
yapabilmektedir. Almanya, Danimarka, Isve¢, Norveg, Finlandiya, Izlanda, Slovenya, Isvicre ve
Birlesik Krallik gibi iilkeler de 2. Modeli kabul etmislerdir. Daha sonra Hollanda, Belgika Ispanya,
Norveg ve Isveg gibi devletler escinsel giftlere, kayitl birliktelik yerine, resmi evlilik hakki da
tanimis ve bu modeli, hukuken tam olarak uygulamayi ger¢eklestirmistir.bkz. (Kazim Sedat Sirmen,
“Escinsel Birliktelikler ve Bunlarin Kanunlar Ihtilafi Hukukunda Diizenlenisi”, A. U. Hukuk
Fakiiltesi Dergisi, 2009,C.58,sy.4,5.828-830).
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gayr-i ahlaki hayatin bugiine tevariis etmis lati % kalintilarmin katkis1 oldukca
fazladir.

Soyle ki: Hristiyanlar arasinda kadin veya erkek bazi kisilerin uzlete ¢ekilip,
ruhban hayati yasamalari, rahip ve rahibelerin émiir boyu evlenmemeleri, bilinen
hususlardandir. Bunun yaninda Abbasi’ler donemindeki Hristiyanlarin genel
Ozelliklerine bakildiginda manastir hayatinda, ruhbanlik yolunda Allah’a yakin olmak
adma kendileri ile birlikte baz1 anne ve babalarin ¢cocuklarin1 da hadimlastirmalari,
fitratin zorlanip bozulmasina yol actigindan kimi zaman ¢arpik iligkilerin ortaya

cikmasina neden olmustur. %°

3.1.3.6. Allah’1in Nizaminda Ruhbanlik Yoktur

“Islamda ruhbanlik yani diinya ile olan ilgiyi kesip insanlardan uzaklasmak
yasaklanmustir.”%*®islam’a girmis bir kimsenin tiim insanlardan uzak, diinya ile
iliskisini kesmesi hakikate ters bir durumdur.5%’

Hicbir Peygamber de ruhbanlik {izere bir emir vermemistir. Hatta Hz.
Peygamber (s.a.v.) diinyadan el etek ¢ekerek kendisini yalnizca ibadete vermis kisilere
kars1 ¢ikmis ve soyle buyurmustur: “Ben ruhbanlikla génderilmedim. Ben sadece
kolaylik ve hosgorii esasina dayanan, batildan hakka yiiz tutan Islam seriatiyla
gonderildim.”%%®

Ruhbanlikla ilgili yasak Sa’d b. Ebi Vakkas’dan rivayet edilen bir hadisde
sOyle ifade edilmektedir: “Allah Rasulii (a.s.) Osman b. Mazun’un ruhbanligini
(evlilikten ve diinya nimetlerinden uzak durmasint) kabul etmedi. Eger ona miisade
etseydi kendimizi hadim yapmakta tereddiit etmezdik”.5%°

Bu hususta Allah’ii Teala, Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyurmaktadir: “Sonra

bunlarin izinden ard arda Peygamberlerimizi gonderdik. Meryem oglu Isd’yi da

arkalarindan gonderdik. O ’na Incil’i verdik ve ona uyanlarn yiireklerine bir sefkat

694 “L{it kavminin irtikab ettikleri habaseti icra eden algak tabiatli, fitratin hilafina fuhsiyyata diiskiin
olan kisi.” Bkz. (Sami, Kamiisu Tiirki, s.962); Bk.(Araf,7/80,81.)

6% Gns. blg. I¢in bkz. Levent Oztiirk, Islam Toplumunda Bir arada Yasama Tecriibesi, insan
Yayinlari, Istanbul, 1995,s. 113-124.

6% Ahmed b. Hanbel, Miisned,11,82.

897 Serahsi, Mebsut,X,206.

6% Dihlevi, Huccetullahii’l-Baliga,|,s.334.

699 Buhard, “Nikah™, 1;Miislim, “Nikah”,5,(1401);Nesai, “Nikah™,4,(6,60).
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ve merhamet koyduk. Uydurduklar: ruhbanliga gelince onu biz yazmadik."®Fakat
kendileri Allah rizdsi kazanmak igin yaptilar. Ama buna da geregi gibi uymadilar.
Biz de onlardan iman edenlere miikdfatlarini verdik. Iclerinden ¢ogu da yoldan
ctkmiglardur.” "

Ruhbéniyyeti,’® kendilerinin bid’at olarak icad ettikleri ve bu kendi
uydurduklar1 seye de hakki ile ridyet etmedikleri ve artik onlarin sapiklik igerisinde
bir hayat siirdiigii gercegi kendilerine bizzat Rabbleri tarafindan bildirilmistir. /%

Mubharref Incillere gére, (s6zde) Hz. isa’nin erkekleri evlenmemeye ve hadim
etmeye tesviki, onlara gére su diyaloga dayanmaktadir: Hz. Isa, Havarileriyle
konusurken, onlar: Hz Isa’ya, “Eger erkegin karist ile hali bu ise, evlenmek iyi degil”
derler. Bunun iizerine Hz. Isa’ da onlara: “Biitiin adamlar bu s6zii kabul edemez, ancak
kendilerine verilmis olanlar kabul edebilir. Ciinkii iki ¢esit hadim vardir. Biri fitrd,
digeri ise sonradan olma...(Kitab-1 Mukaddes, Matta,19:10-12.) Pasajin sonunda,
goklerin melek(itu ugruna kendini hadim etmekten bahsedilmekte, ve kutsiyyet
atfederek bu durum tesvik edilmektedir.’®*

Kilise, Incillerde (muharref) yer alan bu vb. ifadelerden yola ¢ikarak rahiplere
evlenme yasag1 getirmistir. Insan yaratilisina aykiri, fitrat bozucu bu telkinler, sonraki
zamanlarda, 6zellikle Hristiyan toplumlar igerisinde, bir takim sapkinliklarin ortaya
¢ikmasina sebep olmustur. " Esasen hristiyanliktaki “bekarlik adagi”’®® lahi bir
emre dayanmadigi gibi, kilisenin eski an’anesine de uymamaktadir. Hatta, 1139
senesinde Kilisenin karariyla ihdas edilen ve Nasrani dininin mantiki bir pargasi olan
bu durumdan Hristiyan alemi de zaman zaman kendini kurtarma g¢abasi igerisinde

olmustur. Ornegin, Sovyetler Birligi’'nde ihtilal sonras1, toplumda tam hiirriyet adi

0 Tefsirde, “Biz onu iizerlerine yazmanmustik” ciimlesinden kasit, “miistakil olarak farz kilinmamus,
onunla sorumlu tutmamistik” demektir. Bkz.( Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili,V11,443).

™1 Hadid,57/27.”

92 Biiyiik bir korku hissiyle diinya hayatindan uzaklasmak, diinya lezzetlerini terk edip nefsin
isteklerine karsi ¢ikarak ibadette agir1 gitmek demektir. Fiil,(ruhban) rahibin miibalagasi olup ¢ok
korkan anlamina gelir.bkz. (Elmalili, a.g.e.,V11.5.443).

%8 Elmalily, a.g.e. ,\VI11,5.443.

704 Saban Kuzgun, Dort incil, Farklihklar: ve Celiskileri, Fazilet Nesriyat, Istanbul, 2008,5.263
%5 Kuzgun, a.g.e.,s.267.

796 Papazlarin kendilerini, tiimiiyle Isa’ya ve gelecekteki Tanrinin Kralligina adamalari ve aile
sorumluluklarindan armmis olmalar1” seklindeki bekarlik kurali”bk.(Britannica, 111,531;Katolik
kilisesinin temel 6greti ve uygulamasinda Ruhban sinifi evlenemez. Ortodoks kiliselerinde ise, alt
kademelerdeki papaz vb. din adamlari harig, piskopos ve patrik gibi iist kademe din adamlari ile
kesislerin evlenmesine asla miisade edilmez.bkz.( Sinasi Giindiiz, Yasayan Diinya Dinleri, s.110,119
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altinda yasanan olumsuz tecriibeler ve dejenarasyon evlilik kurumuna tekrar
doniilmesini gerekli kilmugtir.”%’

Insanlik tarihinde Liit kavminin baslatmis oldugu hastalik’®® (homoseksiiellik)
fenaliklarin en igrenci ve insan tabiatindaki bozulma ve dejenerasyonun en ug
ornegidir.”® Insan1 hayvanatin seviyesinden bile asag1 diisiiren bu durum karsisinda,
Hz. Lat, bu bozgunculara karsi rabbine niyaz ederek, onlarin isledigi fiile ¢ok
kizdigini, kendisini ve ailesini, kavminin yaptig1 bu igrencglikten kurtarmasini istedi:
“ Lat, “Rabbim ! Bozgunculara karsi bana yardim et”’!"*° dedi.

“Lut, “Dogrusu yaptigimiza ¢ok kizanlardanim. Rabbim! Beni ve ailemi
bunlarin yapa geldigi kétiliikten kurtar.” "dedi.

Sonraki ayetlerde, L(t kavminin bagina gelen azabdan bahsedilmekte ve bu
fiili isleyen diger zalimler icin de ayni akibetin yakin oldugu haber verilmektedir:
“Azap emriniz gelince oralarin altim iistiine getirdik, itizerine Rabbinin katindan,
isaretlenmis kizgin taslart saganak halinde yagdirdik. Bu azap zalimlerden hi¢chir
zaman uzak olmayacaktir! “"? buyurulmaktadir.

Allah Rasilii (s.a.v.) de, ahlakin tefessith edip bozulmasi hususunda séyle
buyurmuslardir: “Ummetim hakkinda en korktugum sey, Lit'un kavminin amelini
islemeleridir.”"**Ayrica hadisde, “livata” denilen bu sen’i fiili isleyenlerin mel’in
kimseler olup lanete ugradig1 ve haklarinda zina haddi tatbik edilecegi bildirilmistir.”**

Lt kavminin islemis oldugu bu g¢irkin davranis, eski caglardaki Yunan
filozoflar1 tarafindan adeta bir ayricalik gibi gosterilmeye ¢alisilmis, ve bu yaklagim
modern diinyada, (6zellikle batida) yeniden hortlatilmis ve daha da ileri gidilerek bu
duruma yasal bir statii kazandirilmaya caligilmistir. Halbuki, homoseksiiellik

toplumun tabiatin1 bozup ahléaki ¢okiintiiye ugratmanin yaninda insan sagligina ciddi

07 Ali izzet Begovic, Dogu ve Bat1 Arasinda islam, Nehir Yayinlari, Tiirkgesi: Salih Saban,
Istanbul,1993,s.287-288.

708 Bkz. Mehmet Kamil Yasaroglu, “Livata”, (DIA), XXVI11,5.198-200.

9 fsmail Yigit, Peygamberler Tarihi, s.281.

10 Ankebut, 29/30.

"1 Suara,26/168-169.

712 fad, 11/82-83.

13 Tirmizi, “Hudud”,24/1457.

14 Tirmizi, “Hudud”,24/1456.
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anlamda olumsuz etkileri olan bir ¢ok hastaliga da (frengi, kemik zafiyeti, bel
soguklugu AIDS vd.) yol agabilmektedir.”*

3.1.3.7. Kadimin Calismasi - Cocuklarin Bakimi

Toplumsal degismenin kapsaminin genisligi toplumsal fesadi da beraberinde
getirmektedir. Bu degisimde bosanma oranlarinin artmasi ve alternatif yasam
tarzlarmin ortaya ¢ikmasi arasinda dogrusal bir baglant1 oldugu aciktir. Kadinlarin
egitim firsatlarindan daha fazla yararlanabilmesi kisisel gelsimlerine zaman ayirma
olanagi sunmus ve bu durum sosyal statiilerini ve yasami algilayis bi¢cimlerini de
etkilemistir. Bununla birlikte diisiinsel c¢atisma ortami yani feminizm o6n plana
cikmustir.

Diinyadaki modernlesme olgusuyla beraber tiim diger kurumlarda oldugu
gibi evlilikte de sanayilesme ve kentlesmenin getirdigi degisim (mali kiilfet dengesi,
kadmin ¢alismasi, cocuklarin bakici ile biiyiimesi vs.) kaginilmazdir. Ibn-i Haldun’un:
“Karsal kesim kentlilere yeniktir’*® tanim1 bu ifadeyi dogrular niteliktedir. Soyle ki:
Kente gelen insanlarin zorunlu olarak gereksinim duyduklari ihtiyaglarin kendilerine
verilmesi sonucu, toplumsal yasami bir dl¢lide diizene girmis olan insan, diizeni
bozulur kaygisiyla artik kentin egemenine ve kentlilere yenik diismiis durumdadir.”’
Bunun sonucunda “kentlesme, cagdaslasma” adi altinda batidan devsirilen sini
degerlerle birlikte toplumun tiim aligkanliklar1 ve geleneksel kimligi de degismistir.
Ornegin, kadinin ¢alismas1 ve sosyal hayatin icinde var olmasinin, onun yasadig
hayata ve cocuklaria kars1 duydugu sorumluluga katkida bulunmasindan 6te, bunun
bir zorunluluk gibi addedilmesi onun kadin kimligine, anneligine ve evliligine zarar
verebilmektedir.

Islamda, annenin, olagan kosullarda gocuktan ayrilmasima hos bakilmadig1

gibi harpte dahi harp esiri olan ¢cocuklarin annelerinden ayr1 esir alinmasina miisaade

715 Bkz.Yasaroglu, “Livata”, (DIA),XXVI11,198-200;Yigit, a.g.e.,s.287.
16 {pn-i Haldun, Mukaddime, s.334.
7 Tbn-i Haldun, a.g.e.,a.s.
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edilmemistir.”*® Bu hususta, Hz. Peygamber (s.a.v. ) sdyle buyurmaktadir:  Cocuga
annesinden ayri sahip olunmaz. ”°

Insan ve toplum hayatinin énemli bir bdliimiinii kapsayan evlilik ve aile olma

kavrami, gliniimiiz diinyas1 ve modern toplumlarda ¢okca tartisiimaya baslanmis ve bu
konuda, aile hayatinin devami adina, gerek dogumdan itibaren ¢ocugun yararina,
gerekse sosyal hayatin iginde var olan anneye (sosyokiiltiirel ve sosyoekonomik
anlamda) yasalarla diizenlenmis bir takim imkanlar sunulmustur. Ornegin, 1961 T.C.
Anayasa’sinin 43. Maddesi, kadinlarin 6zel olarak korunmalarini emreder.
25. 08. 1971°de kabul edilen 1475 sayili is kanununda: Md. 70: “Kadin isgilerin
dogumdan once 6, dogumdan sonra 6 hafta olmak iizere 12 hafta siire igin
calistirilmalar1 yasaktir der. Ancak bu siireler, is¢inin saglik durumuna ve isin
ozelligine gore dogumdan 6nce ve sonra gerekirse arttirilabilir ”diye de ekler. Md.
100’de, bu maddelerdeki hiikiimlere uymayanlara verilecek para cezalar1 yer
almaktadir.

Tiirkiye’de kadinlarin ¢alisma yasamina katilimimi desteklemek adina
“dokuzuncu kalkinma plan1” kapsaminda 2010 yilinda Bagbakanlik tarafindan “Kadin
Istihdamimin Arttirilmasi ve Firsat esitliginin Saglanmas1 Genelgesi” ¢ikarilmigtir.
Genelgenin amaci, kadinlarin sosyoekonomik konumlarinin gii¢lendirilmesi, esit iicret
imkaninin saglanmasi, mesleki egitim ve ¢ocuk bakim hizmetlerinin devlet tarafindan
verilmesidir.”?

Islam fikh1 genel manada kadinlara calisma yasag: yahut sosyal hayattan tecrit
gibi bir bakis agis1 sunmaz. Hatta, yan gelir saglama ve aile biit¢esine katkida bulunma
adina, kadmlarin evde (el becerisi ile)’?! veya disarida calisabilecekleri bir ¢ok is

alaninda ser-1 serifin disina c¢ikmadan faaliyet gostermesinde bir sakinca

118 «“Hz. Peygamber (s.a.v.) bir defasinda esirler arasinda deliye donmiis bir kadini gériince sebebini
sordu. Kadin, ¢cocugu satildig icin agladigini séyleyince ¢ocugun derhal kadina geri verilmesini
emretti.” bkz. (el-Usruseni, Ahkdmii’s-Sigar,s.218).

9 imam Eb’ul-Hasen Maverdi, Ahkam-1 Sultaniyye, islam’da Hilafet ve Devlet Hukuku, Bedir
Yaymnevi, Istanbul,1976, s.149.

20 KEIG Platformu Arastirma Raporu,”Tiirkiye’de Kadin Emegi ve Istihdamina Yénelik
Politikalar”, Mayis, 2013, KEIG Yayinlari, s.33.

2L Hz. Peygamber,(s.a.v.),“parmak uclarini géstererek” kadinin aile isi olsa dahi kol giicii gerektiren
agir is sahast yerine, fitratina uygun el becerisi ile yapilacak is alanlarinda olmasinin daha uygun
olacagini belirtmistir. Bk.( Ebt Davud, “Buy(”,39; Buhari, “Icare”,20, “Buy” ,113).
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goriilmemistir. %2 Ancak, Islam’a gore calisma hayati ve sosyal hayat, anneyi
¢ocugundan kadini esinden ayri tutan bir igleyis i¢inde de olmamalidir. Zira sadece

"23artlarma

maddi anlamda diinya kazanimini hedefleyen giiniimiiz is diinyasi
bakildiginda, ¢cocuk anne sefkatinden ve manevi egitimden yoksun yetisebilmekte,
bununla birlikte belki de problemli bir neslin ortaya ¢ikisina sebep olunmaktadir. Bu
durum sadece aile kurumunun fesadi ile sinirli kalmayip, toplumun tiim katmanlarini
olumsuz manada etkileyebilmektedir. '2*

Peygamberimiz (s.a.v.)’in bu mevzu ile ilgili hadisi bize durumun ciddiyetini
apagik ve kesin bir dille ifade etmektedir: “Ana ile ¢ocuklarint birbirinden ayirani
kiyamet giinii Allah da sevdiklerinden ayirir.” '

Son yillarda erkekler gibi hayat kavgasina atilan kadin, kimi zaman evini ve
cocugunu ihmal edebilmekte, mesrll ve fitratina uygun olmayan bir meslek grubunda
calistig1 takdirde rihi problemler yasayabilmektedir. Halbiiki insanlarin ¢aligsmalari
(bilek giicti, teknik isler, el emegi, fikir is¢isi yani ilmiye sinifi vb.) siniflara ve kendi
hiinerlerine gore farkl farklidir. 728

Calisma yasami, kadina saygimlik, iretkenlik kazandirip ekonomik
Ozgiirliigiinii saglarken, kimi zaman da geleneksel degerlere ait davranig kaliplari
lizerinde olumsuz etkisi olabilmektedir. Ornegin huzurlu, mutlu bir aile ortamina
erismede ev hanimhiginin yerini tutacak bir bagka meslek diisiinmek miimkiin
olmamakla birlikte,’?” harcanan emek noktasinda istihdamin hangi alaninda

8 ev hanimligina issizlik gibi bakilmasi, toplum algisinda

durdugunun sorgulanmasi,’
calisan kadimi isgliciine katilan kadin, ev hanimimi da atil bir birey olarak

gostermektedir ki bu son derece yanlis bir bakis agisidir.

722 Yenigeri, islam Iktisadinin Esaslari, 5.217-221. Gns.blg. icin bkz. Aysel Zeynep Tozduman,
islam’da Kadimin Haklar, Kadi ve Aile Yay., Ankara, s139-142.

2 Diisiik iicretler,uzun ¢alisma saatleri yaninda isyerleri ve devlet tarafindan cocuk bakim
hizmetlerinin verilmemesi, Mobbing, (isyerinde psikoljik yildirma) kadinlarin ¢aliyma yasamina
girmesini ve devam etmesini zorlastirmaktadir.bkz. (KEIG, “Tiirkiye’de Kadin Emegi ve Istihdamina
Yonelik Politikalar”,s.31,46).

724 Bkz.Yenigeri, Peygamber ve Sonrasinda islam’in Emege Bakisi ve Emek Hayatim
Diizenlemesi, Camlica Yayinlari, Istanbul, 2009.5.37-38.

2 Tirmizi, “Buyf”,52,;Darimi, Siinen, “Siyer”,39.

726 Epu Zehra, Islamda Sosyal Dayamisma, 5.102.

2" Yenigeri, islamin Emege Bakisi ve Emek Hayatim Diizenlemesi, S. 84-85.

728 Tiirkiye genelinde, istithdam oram %44.9” dur.Erkeklerde isgiiciine katilma oran1,%70.9, kadinlarda
%29.5 dir.Kadinlarda istihdama katilim oran1 ise 26.3 tiir.bkz.(KEIG Platformu,”Tiirkiye’de Kadin
Emegi ve Istihdamina Yonelik Politikalar”, s.24).
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Ayrica Bati iilkelerinde oldugu gibi erkeklerle birlikte tiim is sahalarinda
calisan kadin dogum yapmaktan da kaginmak istemektedir.”?® Bu son durum
gostermektedir ki kadimin mutlu olmasi adina yapilan bu fedakarlikta tim toplum
kaybetmis demektir. Zira fitrat kanunlarinin disina ¢ikilmis ve dogum oranlar1 azalmis
bir memlekette geng nesil de o oranda azalmis olacaktir. Mevcut durum, Islam’mn

tanidigr evlilik ve aile yapist ile ilgili kaygt veren bir gelecegi haber vermektedir.

3.1.3.7.1. Nafaka

Islam, kadini cemiyetin temel tasi1 ve ayrilmaz bir parcasi olarak gériir ve onun
icin miistesnd bir yer aymir. Islam hukuku esisen kadim evlilik birliginin mali
kiilfetine ortak etmez. Hatta kadin serveti ne olursa olsun, yalniz kendisi istedigi
takdirde evlilikteki mali yiike ortak olur. Islam’in sahsi mallar iizerindeki tasarruf
yetkisi ve kadma tanidig1 serbesti, bir ¢ok modern hukuk sisteminde dahi mevcut
degildir. "

731 gvlenen kadmin ( zengin olsa dahf) nafakas1’®2

Islama gore, sahih nikahla
kocas1 iizerine vaciptir.”®® Ciinkii nafaka, kanundan dogan bir bor¢ olarak kabul
edilmistir.”** Bu hususta, kadinmn Miisliiman, zimmi, zengin, fakir kole veya hiir
olmasi arasinda fark gozetilmeksizin  kadinin nafakasi (gegimi) kocasina ait
kilmmustir.”®  Hatta kadin yemek yapmak ve ekmek pisirmekten kaginirsa, kocanmn
(kolay olanlardan) hazir yemek temin etmesi veya yemek yapacak birini hizmetli
olarak tayin etmesi gerekmektedir.”®® Kadin ¢cocugunu emzirmesi igin siitanne yahut

ev isleri igin bir ¢alisan kiralanmasini talep etme hakkia da sahiptir.”®’

729 Ali Bardakoglu, Ali Toksar1, vd. “Sosyal Hayatta Kadin”, isav, Tartismah ilmi Toplantilar
Dizisi, 22, 3.bs.,Ensar Nesriyat, s. 145-147.

730 Bardakoglu,vd. a.g.m., isav, Tartismah ilmi Toplantilar Dizisi, 5.122-126.

731 “Fasit nikahta nafaka yoktur.” Bkz. (Feteva-i Hindiyye, 111, 384.)

732 “Thtiyag duydugu seyi alma imkanini sunmak yahut ihtiya¢ duydugu seyi bizzat almaktir.” bk.
(Serahsi, Mebsut,V, 283).

738 Kadin i¢in nafakanm vacip olan nev’i iitiir: 1-“Yeme i¢me icgin lazim gelen sey.2- Kadmm
giyecegi.3-Kadinin iskani. Bkz. (el-Ceziri, Mezahibii’l-Erbaa,V,396; Serahsi ,a.g.e.,V,282-285).
3 Merginani,el-Hidaye, 11,39, 45-47.

7% Bkz. Feteva-i Hindiyye,l11,5.383-410.

73 jbn-i Abidin, Reddii’l- Muhtar,V11,283,299; Feteva-i Hindiyye, 111, 390.

737 Babanin, siitanne olarak bizzat ¢ocugun kendi annesi ile akit yapip iicret 6demesi dogru olmaz.
Cilinkii bu onun diyaneten vazifesidir. Zira Cenab-u Hak, Bakara,2/233 de: “Anneler ¢cocuklarin
emzirsinler” buyurmaktadir. Ancak diyaneten gorevli olduklart bu hususta hukuken icbar
olunamazlar. Ev isleri i¢in de akit yapsa durum aynidir. bkz. (el-Usruseni, Ahkdmu’s-Sigar,s.239).
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Evlilikteki gorev paylasimi hususunda, Rasulullah’in (s.a.v.) uygulamalari
bizim igin rehber niteligi tagimaktadir. Zira, Hz. Peygamber (s.a.v.) Hz. Ali ve Hz.
Fatima (R.A.) arasindaki isleri taksim ederken; dis islerini Hz. Ali’ye, (R.A.) i¢ islerini
ise, Hz. Fatima’ya (R.A.) vermistir.’®

Hanefilere gore nafaka mikdarmin belirlenmesinde, kocanin zenginlik ve
yoksulluk derecesi de goz oniinde bulundurulur.”® Bu hususta Kur’an-1 Kerim’de
sOyle buyurulmustur: “Zengin olan durumuna gore, yoksul da durumuna gore
vermelidir.”"* Ve yine bir baska ayette: “Imkan: genis olan, nafakayr imkanlarina
gore versin.”™*! buyurulmaktadir.”

Ayrica bu hususta beldenin 6rfiine gore hareket etmek esastir. Koca esine orfe
gore yeterli olan mikdar1 nafaka olarak sunmuyorsa kadin kocasini mahkemeye
verdigi takdirde hakim, aylik olarak 6rfe gore” kendisine kafi gelecek bir mikdari
nafaka olarak belirler. Orfe uyularak belirlenen miktar ne yetmeyecek kadar az ne de
israf derecesinde olmamalidir. Hakim her iki tarafin da yararin1 gézetip bunu orfe gore
ta’yin etmelidir.”*?

Bu hususta Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurulmaktadir: ”Onlarin (evli kadinlar)
orfe gore uygun olarak beslenmesi ve giyimi baba tarafina aittir.””'*

Hz. Peygamber (s.a.v.) Hind’e sdyle buyurmustur: “ Ebu Siifyan in malindan

orfe gore sana ve cocuguna yeterli olacak kadar al.”"*

3.1.3.7.2. Hiddne

Islamda “Hidane” /hadane’® (cocugu kucagma alma ve onu terbiye etme)

neseben, anneye sabit olan bir haktir.”*® Hidanenin bir hak m1 yoksa sorumluluk mu

oldugu ve kime ait bulundugu hususu hukuk doktirininde tartisilmakla birlikte,’*’

73 Tbn-i Abidin, Reddii’l-Muhtar,, VII, 299.( Ibare, Bahirdan aktarilmistir.)

739 Serahsi, Mebsut,V,284.

740 Bakara,2/236.

741 Talak,65/7.

742 Serahsi, a.g.e.,V,283.

743 Bakara, 2/233.

744 Buhari, “Buy(”,2097; Miislim,“Akdiye”,7; Ebi Davud,“Buy(”,79; Bkz.(“Nafaka Ahkami1”) Ibn-i
Kayyim el Cevziyye, Zadii’l-Mead,V1,2425.

745 “Hadane”, kucak manasina gelen “hedin” kokiinden tiiremistir. Fikih istildhinda, cocugu
yetistirmek ve temyiz ¢agina getirmektir. Bkz.( el-Hinn,el-Buga, el-Fikhu’l-Menhect, 11,5.254;
Bardakoglu, “Hidane”, (DIA),XV11,467;Karaman, a.g.e., 1,34-343).

746 Tbn-i Abidin, a.g.e.,VI1l,5.248.

747 Halil Cin, Ahmet Akgiindiiz, Tiirk Hukuk Tarihi, (OSAV Yaynlar1), Istanbul,2011,5.536.
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¢ocuk yedi yasina gelinceye kadar hadane (velayet) sartlarina ehil (Miisliiman, akills,
ikamet sahibi, iffetli) olmak kaydiyla bakim ve gdzetimi dncelikle anneye aittir.”®
Ancak anne bu sartlara haiz olmakla beraber baska biriyle evlenmesi halinde’*® hadane
hakki diismektedir.”°

Bu husustaki delil su hadisdir: Bir giin bir kadin Allah Rasfliine gelerek, “Ey
Allah’in Rasulii, su ¢ocuk benim oglumdur. Karnim ona yuva, gégsiim pinar,kucagim
da ona kundak oldu. Simdi babasi beni bosadi ve c¢ocugu benden almak
istiyor.”dediginde, Hz. Peygamber (s.a.v.)  c¢ocugun annesine hitaben: “Sen
evlenmedikce, cocugun bakim ve gozetim hakki sana aittir.” ™buyurdu.

Miimeyyiz ¢ocuk, kefalet etme ehliyeti olmak sartiyla kefalet devresinde anne
veya babasindan birini tercih etme hususunda muhayyer birakilmistir.”2 Bunun delili,
Eb( hureyre (R.A.) dan rivayet edilen su hadisdir: “Rasiilullah, (resid olan) bir erkek

cocugu, babasi ile annesi arasinda muhayyer birakt1.” ™3

3.2. FESADIN FERDE ETKI EDEN YONU

3.2.1. Fesada Mani Olmada Ferdin Uzerine Diisen Gorevler ve
Haklar

Teklif ile muhatap olan her fert (miikellef) Allah’in emir ve yasaklarini yerine
getirme noktasinda mes’uldiir. Kisinin mu’tedil davranmasi, toplumun bir ferdi olarak
yasalara uymasi, haklardan faydalanmasi, baskalarmmin hakkini gozetmesi ferdi
vazifesi oldugu gibi aym1 zamanda bunlarin ictimai hayata etki eden yonii de

bulunmaktadir.

Ferdin oncelikli vazifesi kendiyle mesgul olmak, kendi kusurlarini 1slaha

calismak ve yaratildign hedef ugrunda gayret sarf etmektir. Ayet-i Kerime’de: “Iste

748 El-Usruseni, Ahkamii’s-Sigar,s.106-107; el-Hinn,el-Buga, el-Fikhu’l-Menhect, 11, 254.

49 Bakim hakkinin nikahla diismesi husususunda ihtilaf olmakla birlikte Safii, Maliki, Hanbeli ve
Hanefi’ye gore, cocuk kiz olsun erkek olsun evlenmek bakim hakimi diisiiriir. Hasan-i Basri ve Ibn-i
Hazm’a gore ise evlilik hicbir sekilde nikah hakkim diisiirmez.bkz.(ibn-i Kayim el-Cevziyye, Zadii’l-
Mead,111,1319).

50 Cocugun 6z babasinin izni ve yeni kocanin ¢ocugun akrabalarmdan biri olmasi, bu durumdan
istisna edilmistir. Bkz.(el-Hinn, el-Buga, a.g.e., 11,5.255,258.)

1 Eb Davud, “Talak”,35. /2276.

752 gl- Hinn,el-Buga, a.g.e., 11,5.255,258

83 Tirmizi/1357.
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azip da diinya hayatini tercih edenin varacag yer siiphesiz cehennemdir”. Ama kim
rabbinin azametinden korkup da kendini kétiiliikten alikoymussa varacagu yer siiphesiz
cennettir. “>* buyurulmaktadir. Her bir ferdin diinyevi yasamda, kendi isini ihlash
ve en giizel sekilde yapmasi, Allah’a kullugunun geregidir ve dolayisiyla ferdin yasami
icerisindeki sorumluluklar1 ayn1 zamanda onun ibadetidir.”>>Ayrica herkesin kendi
yiikiimliiliiklerini yerine getirdigi 6zel isinin faydasi, semeresi ve neticesi yine topluma
ait olacaktir. Zira fert ile toplum arasinda birbirlerine bir takim sorumluluklar
yiikleyen ve haklar sunan bir baghlik ve dayanisma mevcuttur. "°® Ayet-i Kerime’de:
“De ki: “Istediginizi isleyin; Allah, Peygamberi ve mii'minler islediginizi
gorecektir.”Hepiniz goriilmeyeni ve goriileni bilen Allah’a dondiiriileceksiniz. O size

islediklerinizi bildirecektir” ™" buyurulmaktadur.

Her fert, adeta bir bekgi bir gorevli gibi toplum menfaatini kollamak ve
gozetlemekle ylikiimliidiir. Miisliiman, ¢evresinden sorumlu bir varlik olmali ve
gordigi bir kotiligl, fesadi gayr-i mesrilugu ortadan kaldirmak icin ¢aba sarf
etmelidir.”® “Bu hususta: “Bir kétiiliik goreniniz onu eliyle diizeltsin, giicii yetmeyen
2759

diliyle, buna da giicii yetmeyen kalbiyle; ... bu durum imdnin en zayif olanidir

buyurulmaktadir.

Kotiiliiklerin -~ ortadan kaldirilmadigi  cemiyetlerde, pek yakin zamanda
toplumun diger iiyelerine de, fenaliklarin neticesi olan azabin isabet edecegine dair,
Ebu Bekir R.A. ’dan rivayet edilen hadis-i serifte: “ Ey Insanlar! Sizler sadece
kendinizden sorumlusunuz. Eger siz dogru yolda iseniz sapikliga diisenler size hi¢bir
zarar veremezler. (Maide 105)“"%° ayetini okuyorsunuz, halbiiki ben, Rasiilullah
(s.a.v.)’in soyle buyurdugunu isittim. “Insanlar zdlimi ve zulmiinii gériip de onu
zuliimden el ¢ektirmezlerse Allah’in onlarin hepsinin basina bir cezd indirmesi pek

yakindur. 770!

54 Naziat,79/38-39.

75 Muhammed Ebii Zehra, islamda Sosyal Dayamisma, s.101.

756 Karaman, Islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri, 5.430-431.

757 Tevbe,9/105.

758 Karaman, Islam’in Ipgginda Giiniin Meseleleri,s.432-433;

9 Miislim, “Iman” 78;Nesai, “iman”,17; bkz.(Siinen-i Tirmizi Terciimesi, Haz: Abdullah Parliyan,
Derya Bask1, Konya Kitapeilik, Istanbul,2007, 2172. H.s.419).

60 Maide, 5/105.

761 Siinen-i Tirmizi Terciimesi, 2168.H. s.417.
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Ferdin bir takim sorumluluklar1 oldugu gibi, ayn1 zamanda, pek tabii dogustan
(insanlik vasfi geregi) yahut sonradan kazanilmis (yas, akil ve riisd bakimindan)
haklar1 da mevcuttur.’®? Bu haklar1 kullanirken de yine baskalarinin hakkina tecaviiz
etmeden, ahlaksizlik yapmadan ve fesada mahal vermeden bunlardan istifade

etmelidir.

Mii’min kul, rihi ve ahlaki kemale ermek i¢in heniiz diinyada iken imtihana
tabii tutulmus, dolayisiyla insanoglu bir sinav i¢in yaratilmistir. Bu hususta Kur’an-1

Kerim’de: ”Hanginiz bana daha giizel amel isleyeceksiniz”"% buyurulmaktadir.

Insanoglu diinyada farkli sekillerde hayirla, serle’®

hastalikla, saglikla,
bollukla "®darlikla’®® mal ve evlatlar ile ®" imtihan edilmekte ve kisinin bu imtihan
neticesinde uyanik olup bir siis, mal yarisi, oyun ve oyuncak aleminden ibaret olan
diinyanin "®8gecici nimetlerine kapilmadan sabirla bu smavi vermesi ve smirli olan
hayatta, sonsuz yasam igerisindeki konumunu belirlemek yiikiimliiliigtiniin bilincinde

olmas1 istenmektedir.

Miikemmel din olan islam dininin miintesibi Miisliiman kisi Kur’an-1 Kerim’de
en hayirli millet”’®® olarak ifade edilmistir. Rotasin1 Allah’in (c.c.) belirledigi bu
varliga da yine en dogru yol, insan cinsinin en miikemmeli ve en yiicesi olan canli bir
ornekle sunulmustur.”’® Dolayisiyla yonelinilen yol, Hz. Peygamber (s.a.v.)’ in
yasadig1 hayat, onun takip ettigi ¢izgi ve Yyine onun hayat bi¢imi olmalidir. Bu
hususta: “Ey Muhammed! De ki: Eger Allah’1 seviyorsaniz bana tabi olun; ki Allah

da sizi sevsin” ""! buyurulmaktadir.

762 Karaman, Mukayeseli islam Hukuku,|,179-188.
763 Miilk,67/2.

764 Enbiya,21/35.

765 Cinn,72/17.

766 Bakara,2/155.

767 Enfal,8/28.

768 Hadid,57/20.

769 Al-i imran,3/110.

0 fbntil-Esir el Cezeri, Camiu’l-Usul, Terciime: Kemal Sandike¢1, Muhsin Kogak, 1.bs., Ensar
Nesriyat, Istanbul, 2008, XV,s.595.

7 Al-i imran, 3/31.
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3.2.1.1. Haklardan Yararlanmak

“Hak” kavrami farkli anlamlarda kullanilmakla birlikte asil manés: itibariyla,
uygunluk ve uyumluluk’? dogruluk, batilin ziddi, adalet ve hakkaniyete uygun,’’®
dogru ve gergek olan’’* ve aym1 zamanda gergeklesmesi gereken seyler; “Thkak-1
Hak”’™ (Hakkin gergeklestirilmesi)’’® i¢in kullanilmaktadir. Her isi ve olusu, bir
hikmete binden yaratip yoktan var eden yaradan i¢in ve yarattig1 seyler i¢in de “hak”
lafz1 kullanilir. Allah (c.c.) igin “O, hak’tir” ve “O’ nun her fiili haktir” denir.

Ornegin: “Oliim haktir, dirilis haktir ““ vb. 77

Islam hukukgularinin tarifine gére, hukuki bir terim olarak “hak”: “Mali bir
degeri olan ve kanun tarafindan korunan, ayrica ser’an hak edilen bir yarar olarak

tanimlanir, 78

Kur’an’da gegen bir kavram olarak bir ¢cok ayette, “hak” kelimesi ile kasd
edilen mana Allah lafzinin kendisidir.””® Yunus suresinin 30. Ayetinde: “/nsanlarin
tiimii gercek sahibi olan Allah’a dondiiriiliirler”™ yine aym surenin 32. Ayetinde :
“Iste “hak” olan Rabbiniz, Allah budur. Hakkin étesinde sapikliktan baska ne var ki?”

"8 buyurulmaktadir.

Gerek modern hukuk sisteminde gerekse Islam hukukunda sahis hukuku
onemli bir yer tutmaktadir. Hak sahibi, her bir sahsin kendisi olmas1 dolayisiyla sahibi
olmayan bir hak da mevcut olamaz.”® Her bir ferd teker teker hak sahibi olmakla
birlikte, ayn1 zamanda bu sahislarin her birinin toplu halde yasama zorunlulugu
oldugundan toplu haldeki yasam, hukuku /hakkaniyeti (kamu hukuku) zorunlu

kilmaktadir. Ciinkii her bir ferdin huzurlu bir yasam siirebilmesi i¢in haklar1 korumak

2 Ragip el-isfahani, el-Miifredat, $.296,297.

73 Semseddin Sami, KAmus-u Tiirki,s.434.

74 Sami, a.g.e.,s.434.

75 Bilmen, a.g.e.,I,s.13;Abdiilkerim Unalan, Hak ve Hakkin Kétiiye Kullanilmasi,s.15.
776 gl-isfahani, a.g.e.,s.297.

7 el-Isfahani, a.g.e.,a.y.

%8 Unalan, a.g.e., .16.

"% Ragib el- isfahani, el-Miifredat, 5.296-297.

780 Yunus,10/30.

81 Yunus,10/32.

782 Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 11,5.169.
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ve ihlal edilmesini 6nlemek gerekir. Aksi takdirde hayat diizeni bozulup anarsi

dogar.’®

3.2.1.1.1. Hukékullah ve Hukiik-ul-Ibad Ayrimi

Islami hiikiimler, a- Itikat (inang esaslar1) b- Ibadetler, c- Muamelat, d-Ukubat
(cezalar) seklinde boliimlere ayrilmaktadir. itikat ve ibadete dair hiikiimler, Allah
hakka ile ilgili olanlardir. Allah hakki bulunan fiillerin esasii taabbudilik olusturur.’®*
Muamelat kisminda, hukiki miinasebetler ve ahlaki miinasebetler gibi hem Allah
hakki hem de kul hakki arasinda miisterek hiikiimler, emirler ve yasaklar
bulunmaktadir.”® Yasaklardaki hiikiim de aynen emirdeki hiikiim gibi cereyan eder
clinkii, burada yasaklanan sey mutlak surette sihhatli olmayip fesadi gerektiren

seydir.”®

Men’ edilenler disinda, her ne kadar hukiiki bir sonu¢ dogurmayip miieyyideye
baglanmamis olsa da ahlaki iliskilerde de otoritenin kaynagi yine Allah’in koydugu
yasalar ve hikmetler oldugundan bu alanda da yine caydirici gii¢ Sari’in kendisidir.
Mesala vefat eden komsunun ailesine bassagligi dilemek ahlaki bir bor¢ olmakla
birlikte ayn1 zamanda burada komsuluk hakkindan dogan vicdéni bir yaptirnrm da s6z

konusudur. "8’

Hz. Peygamber (s.a.v.) bir hadislerinde séyle buyurmaktadir: “ Ya Muaz!
Allah’win kullart itizerindeki hakki kullarin da Allah dizerindeki haklari nedir,
bilirmisin?” Buna cevaben Muaz: “Allah ve Rasulii daha iyi bilir ” der.  Rasulullah
(s.a.v.) : “Stiphesiz Allahin kullar: iizerindeki hakki, O’ na kulluk ve ibadet etmeleri
ve O’na hi¢bir seyi ortak kosmamalaridir. Kullarin Allah iizerindeki haklar ise,
kendisine hichir seyi ortak kosmayana azdab etmemesidir. ”"®® Hadisden de anlasildig
gibi Allah’in kullar {izerindeki haklarin en 6nemlisi kosulsuz iman etmesi ve bu

iman neticesinde mii’minin Allah’a kars1 asli gorevi olan kulluk vazifesini yerine

783 Karaman, a.g.e., a.y.; ibn-i Teymiye, Bir islam Kurumu Olarak Hisbe, insan yaymlar1, Istanbul,
1989 5.124; Unalan, “Hak ve Hakkin Kotiiye Kullanim”,s.21.

84 Satibi, el- Muvafakat, 11,5.318; Udeh, islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk,|,5.378.

78 Maverdi, Ahkamii’s-Sultaniyye,s. 277-292.

786 Satibi, a.g.e., I1,5.318; bkz.Unalan, a.g.e., 5.85-90.

787 Servet Armagan, Islamda Temel Hak ve Hiirriyetler, DIB.Yay.,Emel Matbaacilik,
Ankara,1987,s.71.

788 Buhari, “Tevhid”,1.
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getirmek iizere emr olundugu seylere itaat edip yasaklanmis olan seylerden de

kaginmasidir.

3.2.1.1.2. Allah Hakk:

Allah hakki yalniz belirli bir ziimreyi degil ayn1 zamanda kamu yararini ve
diizenini de ilgilendiren fiillerdir.”®*Allah haklarmin ihlali ile ilgili miieyyyideler,
tiiriine gore had, ta’zir keffaret olarak belirlenmis ve bunlarla iligili uygulama, imama

yani devlet bagkanina birakilmistir. Bunlari kisilerin yerine getirmesi caiz olmaz.”®

Allah hakki, af, anlagma ya da cayma ile diismez ve degistirilmez. Ayni1 sekilde
miras yoluyla baskasina gegemez. Dolayisiyla tiim insanligin maslahati i¢in Sari’
tarafindan belirlenen bu haklar fertler tarafindan iskat edilemez. Mesela tatbik edilecek
zina haddi i¢in kadinin riza gostermesi yahut kocanin affetmesi cezay1 diislirmez.
Bunun gibi yerine getirilmeyen ibadet veya islenmis su¢dan dolay1 mirascilar sorumlu
olmaz. Bu baglamda Hanefi fukaha, Allah hakkinin, dlemin fesaddan arindirilmasi

demek oldugunu ifade ederler.’!

Allah hakki olanlarda ihtiyaten eda caizdir. Ancak kul hakki olanlarda bu
miimkiin degildir. Mesele kisi fasit olma ihtimalinden dolay1 namazi ihtiyaten tekrar
kilabilir. Ancak tazmin siiphesi ile ihtiyaten tazmin yoluna gidemez, Clinkii siiphe isle

tazmin olmaz.

Allah hakki, yalnizca Allah’a karst hesap verilen, biiyiik bir boliimii ahiretle
ilgili olan ve onun affetmesiyle sona erebilen haklardir. "% Emir ile muhatab olan kul
sayet sorumluluk alanindaki fiilleri eksiksiz eda eder ve kulluk bilincine varirsa o
zaman Allah’in verdigi nimetlere kars1 siikriinii eda etmis, fitri safiyetini
kaybetmeden uhrevi miikafata erismis olur. Zira ibadet, Allah’{i Teala’nin nimetlerine
Karsihik bir siikiir ifadesidir.”*® “Hukitkullah* igerisindeki eda edilmemis yahut eksik
yapilmis olanlar i¢in Cenab-u Hak kendi liitfu ile veya kulunun tevbesi sonucu dilerse

affeder, fakat kul hakkina, hak sahibi kisinin rizasi disinda hi¢bir kimsenin miidahale

789 Alj Bardakoglu, “Hak”,(DIA), XV,139-151.

790 Merginani, el-Hidaye, 11,743-744

1 Merginani, a.g.e., 11,743-744; Unalan, Hak ve Hakkin Kétiiye Kullanimi,s.88.
2 Armagan, Temel Hak ve Hiirriyetler, s.71.

% Dihlevi, Huccetullah’iil-Baliga, 1,5.220.
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yetkisi olamaz. Kullar arasindaki karsilikli hukiki iliskilerden dogan bu hak ancak
diger kuldan talep edilebileceginden Allah hakkindan énce geldigi sdylenmistir. /%4

3.2.1.1.3. Kul Hakk:

Kul hakki bir yontiyle kamu yararini ilgilendirmis olsa da temelde ferde ait bir
menfaati korumayi hedefler. Kul haklar1 Allah haklarindan farkli olarak ferdin tercih
ve secimine birakilmistir. Buna gore kamu otoritesini ellerinde bulunduranlar bu

haklarin kullanimini ancak kamu yarar1 gerekcesiyle engelleyebilirler.

Kisilere ait mali haklar, mali sonuclar1 olan haklar, tazminat haklar1 vb. kul
hakki icerisinde kisiye yahut gruba 6zgii haklardir.”**Bu tiir haklarda ibra, sulh ve af
yoluyla haktan vazge¢mek miimkiindiir. Aym1 zamanda bu haklar miras yoluyla
varislere gecebilir. Bu haklarda tedahiil s6z konusu olmadigindan ihlali durumunda

sucun birden fazla kez islenmesi halinde her defasinda ceza tekrar uygulanacaktir.”®

3.2.1.1.4. Hukuki Baglamdaki Hak Kavrami

“Hak” kelimesinin hukiki baglamdaki anlami; yasal diizenlemelerde
sahislarin menfaatlerinin korunmasi noktasinda kisilere taninmis olan hukuki yetki,

ya da bagkasini o kisiye kars1 yiikiimlii kilan bir aitliktir. '%

Fikhi 1stilahta: “Hukukun benimsedigi, yetki ve yiikiimliilik doguran
aidiyettir” sekinde tanimlanir.”®® Arapga’da hukuk; fikih, seriat, kanun tesri gibi
kelimelerle ifade edilmektedir. Fert ve toplumun islerini tiim yonleriyle ele almasi
bakimindan hukuk, seriata gére daha kapsamlidir.’®® “Objektif hak” olarak ifade
edilen hukuk kavrami, toplumsal diizenin muhafaza ve devami igin kisilerin
birbirleriyle veya devletin kisilerle miinasebetlerini tanzim ettigi gibi ayn1 zamanda

uluslararasi iliskilerdeki usil ve kaideleri de diizenlemektedir.8%

% Armagan, a.g.e., s.70; Satibi, el-Muvafakat, 11,315-320,380.

7% Bardakoglu, “Hak” (DIA),XV,139-151;Unalan, Hak ve Hakkin Kotiiye Kullanimu,s.88.
96 Unalan, a.g.e., s.88.

7 Britannica, X,274; Unalan, a.g.e.,s.17.

8 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii,s.171.

79 Mustafa Cagrici, “Hak”,(DiA), 1997, XV,s.137.

80 Erdogan, a.g.e., 5.169.
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Ait oldugu hukuk alanina gére haklar, kamu hukiikundan dogan haklar ve 6zel
hukuktan dogan haklar olmak iizere iki ana bolimde degerlendirilir. Kamu haklar
kisilerin toplumla ve onun temsilcisi niteligindeki devletle iliskilerinden dogan haklar
(esas haklar) olarak kabul edilirken 6zel hukuktan dogan haklar (hususi hukuk) 8 ise
kendi i¢inde alt detaylar1 ihtiva etmekle birlikte daha ¢ok iki kisi arasindaki hukdki
iligkilerden dogan haklardir.

Mallar {izerindeki haklar, maddi olmayan; diisiince - fikir haklari, borg
iliskilerinden dogan haklar, aile hukuku, miilkiyet, rehin, evlenme evlat edinme ve

benzeri haklar bu alana dahil edilebilir. 8%

3.2.1.1.5. Ferdi Haklar

Islam hukukundaki sosyal yapi icerisinde ferdi haklari iki grupta ele almak
miimkiindiir: “Siyasi haklar ve umumi haklar.” Bu haklar esas haklar icerisinde yer
almaktadir. Siyasi haklar, segme ve secilme hakki, danigma hakki (miisavere)
murakabe hakki, azletme hakki, amme hizmetlerinde isttihdam edilme hakki gibi
haklardir.8% Siyasal haklar aynmi zamanda kisinin devlet idaresine katilmasina

ogrudan ve€ya dolayllt bi¢imde mkan Saglayan nakilar
dogrudan veya dolayli bicimde) 8%imkan saglayan haklar®®

oldugu icin bunlara
katilma hakki®%® da denmektedir. Umumi haklar ise, esitlik, hiirriyet, 6grenme hakki,

ictimai sigortadan istifade hakki, vb. haklardir. 87

801 Bkz.Karaman, a.g.e. I,s. 109-118,172-200.

802 Britannica, X ,274.

803 Karaman, a.g.e. , |, 5.256-257

804 Kisilerin/yurttaglarin, kendi istemleri ile yoneldikleri faaliyetler ve yoneticilerin segim ve
kararlarini etkilemeyi amaglayan eylemlerdir. “Olaylar izleme, siyasal konusmalar1 dinleme ve bu
konugmalara katilma gibi. Bkz.(Esat Cam, Siyaset Bilimine Giris,s.169-173).

805 Karaman, a.g.e., 11, s.109.

806 Aktif ve pasif katilma, acik ve gizli katilma, zorunlu katilma (yasalar geregi vergi ddemek gibi).
Oy verme gibi siyasal sisteme katkida bulunan veya yol ve hizmet talebinde bulunma gibi sistemden
bir sey alma niteligindeki haklar siyasal katilma bigim ve tiirlerindendir. bkz. (Cam, a.g.e., 5.172).
807 Bkz. Karaman, a.g.e., 1,5.11-117.
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3.2.1.2. Ozgiirliik Alanlarim Bilmek

Insanoglu tabiat1 itibariyla sahsiyetini korumak ve giivende hissetmek icin
ozgiir olmaya ihtiya¢ duyar.8%® Inandig1 degerlere uygun bir hayat siirebilmek, (Din
ozgiirliigii)®®® meslek segimi, seyahat dzgiirliigii, can ve mal giivenligi, diisiince

Ozgurliigii ve egitim hakk: i¢in bireyin buna ihtiyaci vardir.

Klasik dénem Islam hukuk literatiiriinde “hiirriyet* kavrami, “kisinin dogustan
sahip oldugu asli ve tabii statii” olarak tarif edilmektedir. 2°Umaimi haklar icerisinde

811 ayn1 zamanda “hak” kavramu ile de yakindan iliskilidir.8*? Soyle

yer alan “hiirriyet
ki, hak, hiirriyetten daha kapsamli olmakla birlikte, hiirriyet hakkin gergeklesmesi
icin arag olan seydir. 812 Zira hiirriyetten yoksun olma hali haklarin kullanilmasina ve

hakkini talep etmeye de mani bir durumdur.

Hiirriyet kavrami kisisel 6zglirliikk baglaminda degerlendirilecek olursa, Sahsi
hiirriyet: “Baskalarinin hak ve hiirriyetlerine tecaviiz etmemek sartiyla gerekli
alanlarda hareket imkanina sahip olmak ve de hayat ve sahsiyetin her tiirlii zarara kars1
korunmasidir.81

Islama gore 6zgiirliik kavrami icin “ insanlik degerinin asil bir ifadesidir”8®

tanim1 yapilmis olup, “bagimsiz karar verme, kisiligin gelismesi ve hiirriyet”, insan
onuru i¢in gerekli goriilen ii¢ unsur olarak kabul edilmistir.?'® Eski Arap edebiyatinda
ise “hiir” lafzi; soylu, serefli, seckin anlaminda, {istlin bir degere sahip olan seyler

icin kullanilird:.8

808 Servet Armagan, Islam’da Temel Hak ve Hiirriyetler, s.82.

89 Gns.blg. icin bkz. Levent Oztiirk, islam Toplumunda Birarada Yasama Tecriibesi, 5.65-155.
810 Mustafa Cagrici, “Hiirriyet”, TDV islam Ansiklopedisi,(DIA),XVI1I1,5.504.

811 Karaman, a.g.e., 11,5.113.

812 Gns. blg. i¢in bkz. Ebli Zehra, Islamda Sosyal Dayamisma, s.49-60.

813 Mustafa Cagric, “Hiirriyet”, (DIA) XVI1I1,5.504.

814 Karaman, a.g.e., 11,5.113.

815 Muhammed Ebu’s-Sadr, islam Ekonomi Doktrini,s.274.

816 Yenigeri, islam iktisadinin Esaslar,s.423.

817 Cagrici, “Hiirriyet”, (DIA),XV111,5.502.
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3.2.1.2.1. Ferdi Hiirriyet

Islam, ferdin hiirriyetini her seyin 6niinde tutar, vazgegilemez bir nimet olarak
goriir ve toplumun 6zgilirlestirilmesinin  ve sosyal refahinin da ancak ferde taninan
hiirriyet ile miimkiin olabilecegini savunur.8'® Hiirriyetlerin kisitlanmasinm ise ictimai

boliinmeye sebep olabilecegini ve fitnelerin Oniinii acacagini vurgular.

Bugiine kadar ayet ve siinnet 1s1ginda izdiigimli ¢alisma yapmis ilim
adamlarinin ¢ogu da anarsi fitnesinin dahi  hiirriyetlerin kisitli olusundan
kaynaklandigi soylemektedirler.8® “Yeryiiziinde ne varsa hepsini sizin igin yaratan
O’dur...”®° Ayet-i Kerimesinden hareketle, hakkinda Nass’da agik¢a hiikiim
bulunmayan tiim fiiller “EsyAda asl olan ibahadir” 82! fikih kaidesi uyarica, dzgiirliik
dairesi gercevesinde degerlendirilir. Kisi bu isleri yapip yapmama noktasinda 6zgiir
birakilmistir. Sahis dinen yiikiimliiliik gerektirmeyen bir fiilinden dolay1 sevab ya da
giinah kazanmaz.®?? Dolayisiyla, yasaklandigina dair her hangi bir kAnun hiikmii yok
ise, lizerine kanun hiikkmii islemeyen su¢ ve ceza da olamayacag1 i¢in, kiginin aleyhine

delil bulunmadikca “Beraat-i zimmet asildir’®?3

prensibine gore sanik sahsin
beratine hiikmedilir. 8* Boylece kisi islemekte 6zgiir birakildig1 fiflden dolay:

sorumlu tutulmaz.

3.2.1.2.2. Hiirriyetin Stmirlandiriimast

Islam’1n kisileri serbest biraktig1 bir hususta, devlet kisitlama yoluna gidemez.
Kamu menfiati (maslahat1) aksini gerektirmedikge halki bu konuda simirlayamaz. 8%°
Ancak yine de * Islam’da mutlak / kayit altina alinmamis sinirsiz bir hiirriyet kavrami

yoktur.” Ciinkii, ferdin hiirriyeti daima toplumun maslahati ile paralel bir ¢izgide

818 Muhammed Ebt Zehra, islamda Sosyal Dayanisma, s.49.

819 Canan, Islam Isiginda Anarsi, Sebepler, Tedbirler, Careler, Yaylacilik Matbaasi, 2. Baski,
Cihan Yayinlar1,1984, Istanbul, s.21.

820 Bakara,2/29.

82LAli Himmet Berki, A¢iklamal Mecelle, (Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye), Hikmet Yayinlari,
Istabnul, 1978, s.19.

822 Satibi, el- Muvéafakat, 11,5.115.

823 Satibi ,a.g.e. ,a.y.

824 Sener, Kiyas, Istihsan, Istislah, 5.47.

825 Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 1,5.113.
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durmalidir. Toplumdaki diger fertlerin 6zgiirliigiine tecaviiz edildigi noktada artik

“ideal hiirriyet” smrlarinin disina ¢ikilmis demektir. 82

Hiirriyeti, “basibosluk ve her aklina eseni yapabilme Ozgiirliigii” seklinde
anlayanlar, toplumun ve bireyin hukiikuna ridyet etmeyen, nefsinin heva-ii hevesine

kapilmis ve onun kulu kélesi, zebunu olmus kisiler olarak tanimlanmustir. 827

Ayet-i Kerime’de: “ Ey Muhammed! Hevd ve hevesini kendine iléh edinen,
Allah’in kendi ilmi ddhilinde saptirdigi, kulagini ve kalbini miihiirleyip géziine perde

2 828 »»

cektigi kimseyi goriiyormusun Eger gercek onlarin heveslerine uysaydi, gokler,

yer ve onlarda bulunanlar “bozulup” giderdi.”®?°” Iste bunlar, Allah’in kalplerini

7830 Rabbinin katindan acik

miihiirlemis oldugu kendi heveslerine uyan kimselerdir.
bir belgesi olan kimse, kotii isi kendisine giizel gosterilen kimseye benzer mi? Bunlar

heveslerine uymugslardir.” ®'buyurulmaktadir.

Sari’ Teald’nin buradaki maksadi miikellefin bas1 bos bir sekilde hevasinin
pesinden gitmesine mani olmaktir. Ciinkii boyle bir basi bosluk durumunda, diinya ve
ahiret ile ilgili maslahatlar gerceklestirilemedigi gibi, aksine, anarsi ve teror ortami

hakim olur ve bu sinirsizligin neticesinde insanlar birbirine girer, her sey helak olur.8%?

Sayet toplum, nefsini zabt-ii rapt altina alamayan ve tiim bireylerin higbir
kayit ve sinir tanimadan 6zgiirce hareket ettigi bir cemiyet haline geldiyse, bu noktada
Devlet reisi tiim toplumun hak ve hukiku adina duruma miidahale etmeli ve gerekli
yerlerde 6zgiirliikleri, “vaz’olunan kanun hiikmii ile” cebren sinirlamalidir. Hiirriyetin
bu sekilde kanunlarla tahdid edilmesi, hiirriyete vurulmus bir zincir degil bil’akis onu

himaye maksad: tasimaktadir.8%3

Islam hukukunda ¢ok genis bir sekilde ele almmis olan “hiirriyet” kavrami

”)834

kisiye ancak seriatin sinirlart (“ser-1 hiirriyet icinde kalmak sartiyla haklarin

826 Muhammed Ebt Zehra, islamda Sosyal Dayanisma,s.49-52.

827 Eb{i Zehra, a.g.e.,5.49-52.

828 Casiye, 45/23.

829 Miimintn, 23/71.

830 Muhammed,47/16.

81 Muhammed,47/14.

832 Satibi, el-Muvafakat, 11,5.171.

833 Epu Zehra, islamda Sosyal Dayamisma,s.49-52;Karaman, islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri,
5.430.

834 Servet Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, s.72.
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kullanimu serbestisini sunar. Islami hiikiimlerin disina ¢ikilan hiirriyet islamda fasiklik
olarak goriilmiis ve yasaklanmistir. 8° Islam hukukunun bu konuda 6zgiirliige bakist
kisaca soyle tarif edilebilir: “Her insan iradesiyle hareket ederken cesitli eylem ve
olanaklardan birini segebilme noktasinda Ozgiirdiir, fakat boyle olmakla birlikte
insanoglu “ihtiras” ve “niyet” sahibidir. O zaman, sahis sunun bilincinde olmalidir
Ki; niyeti iyi olmaz ve yapmis oldugu is de Allah rizas1 i¢in olmazsa bu is ya fasit, ya

da Allah rizas1 disinda bir is oldugundan batil olur. 8%

3.2.1.2.3. Hiirriyetin Kotiiye Kullanimi

1789 Fransiz Insan ve Yurttas Haklar1 Beyannamesi’nin 4.Md.si: “Hiirriyet,
baskalarma zarar vermeyen her seyi yapmaktir.” der. islam bdyle bir hiirriyet
anlayisini kabul etmemek ile birlikte “hiirriyetin kotiiye kullanimini” da bizzat devlet

tarafindan miidahale edilmesi gereken bir durum olarak gériir. 8%

Ornegin kisi adalet / “ihkak-1 hak®® tesis ediyorum diyerek, dzgiirce kendi
hakkini kendi yontemleriyle almaya kalkisirsa bunun adi sahsi adalet arayisina girme,
yani “intikam” olur ki Islam buna asld miisdade etmez. Bdyle bir uygulama,
cezalandirma metodunun en ilkel seklidir ve ancak medeniyet seviyesi en asagi olan
kavimlerde “kabile ittihad1” déneminde goriilen “6¢ alma usullerindendir.®%® Halbtki
Islam’a goére hiirriyet, “6zgiirliik, soyluluk, nefsin tutkularindan, esaretinden,

kurtulma, kisilerin kintini haklarini koruma ve kullanma serbestligidir. 84°

3.2.1.3. Can ve Mal Dokunulmazhg Hakki

Islam Hukukunda temel esas, mal ve can emniyetinin muhafazasidir.Cilinkii
mal ve can ma’sumdur. Yani miibah degildir. Bu hususta, gerek insana gerekse malina

verilen zarar fiili karsisindaki ceza, tazminat sulh veya ceza yoluyla olacaktir.8!

835 Armagan, a.g.e., a.y.

86 Tbn-i Teymiye, Bir islam Kurumu Olarak Hisbe, s.124.

87 Armagan, Islam’da Temel Hak ve Hiirriyetler, 5.72.

838 “Insanligin ilkel donemlerinden kalma intikam, kendi kuvvetini kullanarak hakkini elde etme.”bkz.
(Unalan, Hak ve Hakkin Kétiiye Kullanimi,s.73).

839 Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 1,5.122.

840 Cagric, “Hiirriyet”, (DIA), XVI111,5.502.

81 Abdiilkadir Udeh, islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk,|,120.
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Islam’da, fitne ve anarsiye kars1 caydiriciligi olan en miihim tedbir, insanlarin

7842 jnancidir.  Islam, kisi

can, mal ve 1rz dokunulmazliklar ile ilgili “haram
dokunulmazlig: ihlalini, neredeyse afvi miimkiin olmayan giinah mesabesinde kabul
eder.8* Bu hususta Ayet-i Kerime’de: Kim bir mii’mini kasden éldiiriirse, cezast

icinde ebedi kalacag: cehennemdir ” buyurulmaktadir. 844

Mevcut ceza kanunlari da kasden adam Oldiirme suguna, yasal yaptirim
sistemindeki en agir cezayr ongoriir. Bu baglamda, kasden 6ldiirme sugunun temel
sekli, TCK.nin 81. Maddesinde; “(1) Bir insant kasten oldiiren kisi, miiebbet hapis

cezast ile cezalandirilir” tarzinda diizenlenmistir.”8%

Oncelikle insanin kaninin haramligi, O’nun yaratilmislar icerisindeki en
miikerrem varlik olmasindan kaynaklanmaktadir ki, Kur’an-1 Kerim’in O’na {stiin
bir makam atfetmesi ve diger mahliikatin dahi, onun hizmetine sunulmasi ayette sdyle
ifade edilir: “And olsun ki, Biz Ademogullarini iistiin bir izzet ve serefe mazhar
kilmisizdir. Onlara, karada, denizde tasyyacak “vasitalar” verdik, onlari

yarattigimizin bir cogundan cidden iistiin kildik. > 8%

Islam’da herhangi bir gerekge ile (harp hali disinda) higbir masum insanin can

ve mal dokunulmazlig1 ihlal edilemez.®*’ Bu husustaki hiirmet (haram olus) icin

Miisliiman, kafir, miinafik ayrimi yapilmamistir,84®

82 {zutsu, Kavramlar,s.310-315; Ferhat Koca, “Haram”, (DIA), XV1,101.

83 Canan, Islam Isiginda Anarsi, Sebepler, Tedbirler, Careler,s.116-117.

84 Nisa,4/93.

85 Ahmet Gokgen, Murat Balci, “Kasten Oldiirme Sugu”, (TCK. M.81), Marmara Universitesi
Hukuk Fakiiltesi Hukuk Arastirmalar Dergisi,C.17,5y.1-2 s. 96-97; Ayrica,”Genel Agiklamalar,
Eski ve Yeni Tiirk Ceza Kanununda Yer Alan Hitkiimler” igin bkz. (Gokgen & Balci, a.g.m.,s.97-
100).

846 fsra,17/20.

87 Bkz.(Sahih-i Buhari, Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, DIB.Yay., Miiellif: Zeynii’d-din
Ahmet b. Ahmet b. Abdi’l-latifiz- Zebidi, Trc: Ahmet Naim, Ankara, 1976,V 111,386).

88 Sa’b b. Cessame 'nin Muharip miisriklerin kadinlarimin ve erlik ¢agindaki erkeklerinin katli
hakkinda hiikiim sormast iizerine: Rasulullah: (s.a.v.) “Muharip miisriklerin kadinlari ve ¢ocuklari
kendi camialarindandir”. Diye cevap vermis, ancak burada ihtiyari olarak katl edilmelerini ibaha kasd
edilmemistir. Bilakis, Peygamberimiz sav.’in maksadi harp zaruretinden dolay1 onlar1 tefrik etmenin
miimkiin olmamasidir. Hatta Abdullah Tbn-i Omer hadisinde, Mekke’nin fethi giinii kadinlarin ve
cocuklarin 6ldiiriilmesinin Allah Rasulii (S.a.v.) tarafindan men” edildigi agik¢a bildirilmistir. Yine
Ebu Davud’un birden fazla rivayet tarikinde, harpte kadin ve ¢ocuklardan bagka ihtiyar ve esirlerin
oldiiriilmesi de yasaklanmistir. Ahmet b. Hanbel’in Ibn-i Abbas’tan gelen bir rivayetinde: “Papaziar:
da (Ashab-i Savami’) éldiirmeyiniz.” buyurulmaktadir. Bkz.( Sahih-i Buhari, Tecrid-i Sarih
Terciimesi ve Serhi, DIB.Yay.,VIIl,s.386). Buradan anlasilan odur ki, harpte dahi katl hususunda
istisnai durumlar gozetilmistir.

126



Bu mevzi ile ilgili Buhari’deki bir hadisde: “Mazlumun bedduasindan sakin!

Zira onun bedduasi ile Allah arasinda hi¢chir perde mevcut degildir. ”buyurulmaktadir.
849

Hadisin Hz. Enes’ten (R.A.) gelen vechinde: “Mazlum kisi kdfir bile olsa”...
ifadesi yer almaktadir.®*® Eb(i Hureyre’den gelen tarikinde ise: “Mazlum kisi kafir bile
olsa” denildikten sonra “Onun fiicuru®® kendini ilgilendirir. Sizin zulmiiniizii mesri

kilmaz > diye ilave edilir. 82

Islam’1n belirli kaideleriyle koruma altina alinan temel haklar anayasa ile de
giivence altina alinmistir. T.C. Anayasast Madde 17 de, “Herkes yasama, maddi ve
manevi varligmi koruma ve gelistirme hakkina sahiptir.” Tibbil zorunluluklar ve
kanunda yazili haller disinda kisinin viicut biitiinliigiine dokunulamaz. Kimseye
iskence ve eziyet yapilamaz; kimse insan haysiyetine yakismayan bir cezaya veya

9853

muameleye tabi tutulamaz.”>” ifadesi yer almaktadir.

3.2.1.4. Kur’an ve Hadise Gore Mal ve Canin Hiirmeti

Kur’an-1 Kerim’de haksiz yere bir kimseyi 6ldiirmek, tiim insanlar1 6ldiirme
cindyetine denk tutulurken bunun yaninda bir insanin hayatin1 kurtarmanin da tiim
insanligin hayatin1 kurtarmakla esdeger tutulmasi, ayette sdyle ifade edilmektedir:
“Kim bir camt bir can mukabilinde (kisas olarak) veya yeryiiziinde bir fesad
¢tkartmaktan dolayr olmayarak éldiiriirse, biitiin insanlart dldiirmiis gibi olur. Kim

de bir cami kurtarirsa biitiin insanlarin hayatint kurtarmig gibi olur. 8%

Satibi, Muvafakat’inda maslahat ve mefsedetleri kisimlara ayirirken “can
giivenligini temin etmek maslahatinin” ve “insan 6ldiirme mefsedetinin” diinyanin

diizen ya da fesadinin ancak kendilerine bagl oldugu mefsedet ve maslahat cesidi

849 Buhari, “Zekat”,63.

850 Ahmed b. Hanbel, Miisned,3,153.

81 Davranislari iyi olmamak, dogru yoldan ayrilmak gayri ahlaki bir is islemek anlamindadir. Bkz.
(izutsu, Kavramlar, s.219).

82 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2,367.

83 T.C.1982 Anayasasi, Md.17.

84 Maide,5/32.
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oldugunu soyler. Hatta bu ugurda (canin feda edilmemesi i¢in) neslin, aklin malin

dahi heder edildigi goriiliir. 8°

Islam’da mal hiirmeti can hiirmeti ile beraber diisiiniilir. Bu iki husus da
(mal,can) kisinin sahsiyet ve biitlinliigiinli tamamlayan unsurlar olmasi dolayisiyla

nasslarin bir cogunda bunlarim bir arada zikredildigi®®® goriilmektedir.

Bu hususta, Hz. Peygamber, (s.a.v.) bir yoniiyle “Islam’in insan haklari
beyannamesi” olarak kabul edilen Veda Hutbesinde; ilk sundugu ve tizerinde durdugu
prensibi bir vasiyet seklinde insanlara aktarmis ve sdyle buyurmustur:

“Ey Nds! Kanlariniz ve mallariniz, ta ki Rabbinize kavusacaginiz giine kadar
birbirinize haram kilimmistir. Tipki bugiiniin ve tipki bu ayin yasakhigi gibi.” &'
Rasitilullah (s.a.v.) Hutbenin bitiminde bu soziinii tekrar ediyor, boylece bu husisa
dikkat etmelerinin ehemmiyetini vurgulamis oluyordu. Bilesiniz ki: Biitiin

Miisliimanlar kardestir. Bir kardegin hi¢bir seyi de goniil rizasi olmaksizin digerine

heldl olmaz. Dikkat edin! Kendi kendinize zulm etmeyin! Peki teblig ettim mi?®®

Hz. Peygamber, (s.a.v.) bu tavsiyelerini sadece oradaki farkli Islam
cografyalarindan, Hac vazifesini noksansiz bir sekilde Ogrenmek, cahiliyye
adetlerinden arinmak ic¢in husl ve teslimiyetle her bucaktan toplanip yiiz binleri
olusturan o muazzam topluluga degil, ayn1 zamanda Kiyamete kadar tiim nesillere
ve asirlar sonra gelecek olan Islam milletlerine ve de tarihe, miithis eskimez bir

vasiyet olarak aktarmustir. 85°

3.2.1.5. Diisiinceleri Aciklama Hiirriyeti

Anayasal bir hak olan diisiince hiirriyeti, kisinin 6zgiirce diislinebilme, diisiince

ve kanaatlerinden dolay1 kinanmama, herhangi bir miidahaleye maruz kalmama ve de

bunlar agiklama ve yayma hakkinin dokunulmazlig olarak tanimlanir.8°

85 Gns. Blg. igin bkz. Satibi, el-Muvafakat, 11, s.300.

86 Byhari, “Ilm”,37, “Hacc”,132, “Megazi”,77, “Edeb”,43.

857 Buhari, “Hacc” , 132, “Megazi”,78, “Tevhid”,24, “Fiten”,8, “Edeb”,42; Miislim, “Hacc”,283.
88 Tirmizi, “Tefsir’ul-Kur’an”,10.

89 M. Said Ramazan, el-Biti, Fikhu’s-Sire,s.463,464.

80 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii,s.145; Britannica, VI1,5.576.
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I¢c ve dis uyaranlara yamit olarak gelisen diisiince edimi, Aristoteles’e gore
insan1 hayvandan ayiran en belirgin 6zelliktir. 3! Farabi, saglikli diisiinebilen ve irade
giiciine sahip olan kisiyi hiir insan, bundan yoksun olani ise (diisiinme ve eylemde
bulunma) “hayvani insan” veya “kéle tabiatl” varlik olarak tanimlamaktadir. 82 flk
davranig¢1 psikologlardan E. Jacobson ve L. W. Max, diisiinmenin “sessiz bir
konusma” olugunu ileri siirmiis ve kendisinin bu bilimsel yaklasimi “Cevresel

Kuram” adin1 almstir. &2

Demokrasinin temel ilkesi olarak kabul edilen diisiince dzgiirliigii,®* beyinde
kalan soyut bir diisiince degil ayn1 zamanda ferdin kendi re’yi (goriisii) olmasi
nedeniyle, “kisinin fikrince kararlastirip segtigi yolda miilahaza ettigi yahut endise
etmis oldugu seyi®®® aciklamasidir.” Fikir hiirriyetinin yalniz zihinde kalmayip sdzciik
Oncesi slirecten cikarak kuvveden fille gecme hali, “ifade Ozgiirliigli, tartisma

i 86 adi altinda

Ozgurligi, basin 6zgiirligl, yaymlama, yazi yoluyla iletme 6zgiirliig
farkli fikirlerin agiga vurulma halidir ki, tiim diinyada insan haklar ile ilgili biitiin
belgelerde de ilk sirada yerini almistir. 887 Ayrica Islam da, kisiye tanidig: fikir ve soz

hiirriyeti hakkin zarurf bir hak olarak telakki etmektedir.8%®

3.2.1.5.1. Islamda Diisiince ve Ifade Ozgiirliigii

Diisiince dzgiirliigii kavrami, esasinda Islam hukuk literatiiriinde mevz{atta
vér olmakla birlikte terim olarak mevcut degildir. Islam hukukgularmin bir kismi1 bu
konuda “soz hakki - goriis hakki” gibi terimleri kullanirken diger bir kisim da
“konugsma hakki” yahut “fikir aciklama hiirriyeti” tabirlerini kullanmay: tercih
etmislerdir.®®® Laik hukuk sahas1 da dahil olmak iizere islam huktikunda konuyla ilgili

870

terim birligi olmamakla birlikte,®’® uygulamada Islam kisiye bu hakki Bat’dan ¢ok

once tanmmstir. Oyle ki, Ortacagda insanlar diisiincelerini agikladiklar1 igin

81 Britannica,VII, s. 576.

862 Cagric1,“Hiirriyet”,(DIA,) XVI1I1,S.502.

83 Cagrici, a.g.e.,a.y.

864 Cam, Siyaset Bilimine Giris, Der Yayinlari,istanbul, 2011,5.375.
85 Sami, Kamus-u Tiirki,s.78.

86 Cam, a.g.e., 5.375.

87 Britannica, VI1,5.576.

868 Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 1,5.116.

89 Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, 5.126.
870 Armagan,a.g.e.,s.126.
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cezalandirilirken islam devletlerinde ferdin, devlet baskaninin icraatlarmni elestirmesi
ve muhalefet etme hakkini kullanmasi, fikir agiklama hiirriyeti kapsaminda kabul
edilmistir.8’* Bu baglamda Islam hukuku, devlet baskani ve onun zatinda yonetim
erkinin elestirilmesini su¢ kabul etmemistir. 8% Tiirk Ceza Kanunu da “Elestiri

99873

amactyla yapilan diislince aciklamalar1 su¢ olusturmaz ifadesiyle elestiriyi sug

kapsamindan ¢ikarmustir.

Islam dis1 kanunlarin uygulandigi, sdzde gelismis, endiistriyel anlamda
kendini kanitlamis ve uzun bir demokrasi deneyimine sahip olan iilkelerde dahi
zaman zaman ifade 6zgiirliigline kisitlamalar getirildigi goriilmektedir.

874 ve Uluslararas1 Insan Haklar1 Bildirgeleri, kanl

Fransiz devrimi
catismalar sonucunda ortaya c¢ikabilmistir. Bu devrim, tim diinyada vatandaslik,
devredilemez haklar ve 6zgiirliikkler temelinde aydinlanma ilkelerine dayali radikal bir

sosyal degisim olarak kabul edilmis 87

olmasina karsin Fransizlarin 21. Asirda
Sarkozy tarafindan “diisiinceyi su¢ sayan kadnunu” meclisten gecirmesi tiim diinya
nazarinda hayret uyandirmis ve toplum hiirriyeti i¢in olumsuz manada biiyiik bir

celiski olarak goriilmiistiir. 87

Islam inancinda, insanoglu iman ettikten sonra itikidin1 saglamlastirip yakin
derecesine ulastirmak igin diisiinmekle miikellef kilinmistir.2”” Akil nimeti, insana
diisiinmeyi zarurl kilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de, bununla ilgili Allah’ii Teala‘nin
insanogluna hitaben: “Diisiinmezler mi? 878 nkletmezler mi? Akillamirlar, Diisiiniirler,
Bilirler” gibi diisiinceye tesvik sadedinde bir ¢ok ayetini gormekteyiz: “De ki; Allah
size boylece ayetlerini aciklar. Olur ki diinya husiisunda da, Ahiret hususunda da iyice

diisiiniirsiiniiz.”®"® “O géklerde olanlari, yerde olanlart hepsini sizin buyrugunuz

871 Armagan,a.g.e., 5.126.

872 Fatih Orhan, “islam Hukuku ve Tiirk Hukukunda Siyasi Su¢ Kavrami”, Uluslararas1 Sosyal
Aragtirmalar Dergisi,C.11,sy.58,5.866.

873 T.C.K. Madde 301,(3).

874 Bkz. Cengiz Cagla, Merak Edenler I¢in Demokrasi, 5.152-155.

875 Bkz. Cagla,a.g.e.,s.168-169.

876 Mustafa Giimiis, i1k insandan Giiniimiize Catisma, Cizgi Kitabevi Yay. Konya,2012, s.31.
877 Karaman, Islam’in Ispgginda Giiniin Meseleleri, s.907; Udeh, islam Ceza Hukuku ve Beseri
Hukuk, 1,5.58-59.

878 En’am,6/50.

879 Bakara, 2/218.
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altina vermigtir. Siiphe yok ki bunda diigiinen kimseler igin ayetler, ibretler vardir.

880 buyurulmaktadir.

Insanoglu “deger atfedici ve tefrik edici” olmasi dzelligiyle maksada gore izah
ihtiyaci duyan ve yorum yapabilen bir varliktir. Kendini ifade etme alan1 buldugunda

diisiinsel alanlara yayilmis olan fikirleri iistiine konugmak ve tartismak ister.

Fikir hiirriyetinin sekli bir hiirriyet oldugunu disiiniirsek Ki bu durum (diistinsel
faaliyet) fiili bir kudreti kasd etmemekle birlikte o kudretin olusmasi i¢in zartiri sart
olmalidir, dyleyse sahis, kendini potansiyel olarak 6zgiir hissettigi noktada ancak,
fikrini baski1 altinda kalmadan agiklayabilir. Bu psikolojik aktiviteden, yani agiklama
hiirriyetinden yoksun oldugunu hissettiginde ise tabiil Ozglirliige sahip olmasi
(dogasinda var olan hiirriyet) vasfi ile insan, asli gereksiniminin, yani ifade giiciiniin
elinden alindig1, engellendigi hissine kapilir ve bu degersizlik hissi ferdin toplumdan
uzaklasip toplumla catismasina yol agar. 88! Insanoglu her konuda diisiinme hiirriyetine
sahiptir ve seriat dis1 bile olsa diisiindiiglinden mesul degildir. Zira seriat, insanoglunu
kafasindan gecen seylerden dolayr muahaza etmez.8%? Ancak diisiinceler fiiliyyata

dokiiliirse 0 zaman muahaza eder.%83

3.2.1.5.2. Diisiince Ozgiirliigiiniin Toplumsal Nizama ve Inan¢

Degerlerine Etkisi

TCK ’da kisisel oOzgiirlikler gibi din ozgiirligii de en genis big¢imde
diizenlenmis olan haklardir.88 Insanoglunun kendi duygu diinyasinda manevi
hiirriyete kavusmadan, dis diinyada huktki ve iktisadi anlamda maddi hiirriyete sahip
olabilmesi olanaksizdir. Manevi hiirriyet ise sahsin saglam bir iman neticesinde,
diinyadaki yasamiyla baslayip ebedi dleme kadar uzanan bir diinya goriisli ve inang

sistemini benimsemesiyle miimkiin olabilir. 8%

80 Casiye,45/3.

81 George Simmel, Catisma Fikri ve Modern Kiiltiirde Catisma, Iz Yayncilik, Istanbul, 1999, s.
132.

82 “Allah, dilleri ile séylemedikce yahut fiiliyyata dokmedikce iimmetimi goniillerinden gecirdikleri
seylerden dolayr hosgoriir (hesaba ¢ekmez).”bk.(Hadislerle Islam, 111,5.501).

83 Udeh, a.g.e., 1,.60.

84 Britannica, XV, 5.327.

885 Karaman, islam’m Isiginda Giiniin Meseleleri, iz Yayincilik, istanbul,2012,5.429.
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Giiniimiiz Islam fakihleri Ictimii maslahatin temini igin fikir hiirriyetine
biiyiik 6nem vermisler ve bu 6zgiirlilk alanina miidahalenin toplumun bdliinmesine

86  Insanoglu farkli tabiatlarda

sebebiyyet verebilecegini ifade etmislerdir.
yaratilmistir.2” Dolayisiyla ayn1 seyleri diisiinen, ayn1 yasam bigimini benimseyen
yeknesak bir insan modeli ne diinya nizamma ne de insan fitratina uygun
diismemektedir. Sayet, bu gibi durumlarda toplumda karsidakinin fikrine hiirmet
gosterilmeyip tek segenekli bir diisiinme sekli dikta edilmeye calisilirsa insanlar arasi

catisma kacinilmaz olacaktir. 888

Diislince 6zgiirliigii hakkinin sinirlart yasalarla ¢izilmistir. Devlet sirlarinin
aciga ¢ikmamasi, baskalarinin 6zel ve aile hayatinin sirlarinin korunmasi, veya
yarginin  gorevini saglikli bir sekilde yiiriitebilmesi i¢in bu hak kanunla
siirlandirilabilmektedir. Disiinceleri agiklama konusunda din birligi ve kamu
diizeninin korunmasi yaninda, inanan kisilerin rencide edilmemesi de mithim goriiliip
bu hususta topluma bir takim smirlamalar getirilmistir.88° Zira islam toplumunda
devletin varligi dine dayandirilmis, devleti ve milleti bir arada tutan bu ortak degere
yani inancin bozulmasina yonelik her tiirlii faliyet siyasi su¢ (diisiince sucu) olarak

kabul edilmistir. 8%°

Ornegin gayr-i miislimler, Miisliimanlarin sayica fazla oldugu yerlesim
merkezlerinde miisliimanlarin rencide edilmesini 6nlemek amaciyla, gerektiginde ¢an
calmak sokakta ha¢ ¢ikartmak, fikirleri agiklamak vb.%%! davranislardan men

edilebilmislerdir.8%?

886 Mustafa Giimiis, i1k insandan Giiniimiize Catisma, $.32.

887 “Diisiincenin temeli insan olunca, onun sonucunun siireki salt haywr olmast imkan ve mantik dist
bir durumdur. O, duygusunun ilhamina uyarak ve menfaatinin arzularina boyun biikerek, islahta da
bulunur, bozgunculuk da yapar.”bkz. (Abdulmiin’im el-K1’yy, Kanunu’l-Fikri’l- islami, 295);
Mustafa Giimiis, ilk insandan Giiniimiize Catisma, 5.32.

88 Giimiis, a.g.e.,s.32.

889 Karaman, Islamin Isiginda Giiniin Meseleleri, 5.907.

890 Orhan, “Islam Hukuku ve Tiirk Hukukunda Siyasi Su¢ Kavramm” Uluslararas1 Sosyal
Aragtirmalar Dergisi,C.11,sy.58,2018,s.868.

891 Hz. Omer R.A. tarafindan Sam’daki Miisliimanlara génderilen tasiyede: “Domuz ciftlikleri size
komsu olmasin, aranizda da salibi (hag) gostermesinler... ifadesi yer almaktadir. Ancak burada
kasdedilen Miisliiman kentleri degil sulh yapilarak ele gecirilmis sehirlerdir ki, zaten buralarda kendi
evlerinde ve kiliselerinde diislincelerini agiklamalarina ve hag ¢ikarmalarina engel olunmuyordu. bkz.
(Levent Oztiirk, islam Toplumunda Birarada Yasama Tecriibesi, 5.184.)

892 Karaman, a.g.e., 5.907.
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Ayn1 diislinceyi ve inanci paylasan kisilerin kendi aralarinda  inandiklar
degerlere ait fikirleri konusmalarinda bir mahsur goriilmezken, diger inan¢ gruplari
arasinda bu fikirleri aciklamalar1 fitne ¢ikmasina ve toplumda asdyis ve diizenin
bozulmasia yol acabilmektedir.8% Ancak fitne ¢ikma korkusundan emin olundugu

durumlarda fikirleri agiklamakta bir sakinca gériilmemistir. 894

Buna gore, siinni ortamda yagayan bir Miisliiman, eger ehl-i stinnet itikadina
ters diisen fikirleri benimser ve bunlar1 sadece agiklamakla kalmayip, toplumu kendi
inan¢ ve fikirlerine davet ederek propaganda yaparsa, fitneye sebep olacagindan
ona da engel olunur. Ehl-i siinnet ¢izgisinden ¢ikmis olan bu kisilerin olusturdugu
topluluga “bid’at ehli”®®® denmektedir. Bid’at ehli kendi sapik itikadlarin1 toplumda
iktidar kilmaya tesebbiis etmedikleri miiddetce devlet onlara da miieyyide uygulamaz.
8% Ancak bazi1 ilim adamlar1 icmay1 zedeleyici, naslara muhalif bir bid’at fikir ortaya
atip bunu toplumda yayarlarsa, zamanin ulemasi, o sahsi bu isten men eder ve halkin
aldanmamasi igin onlarin sapik fikirlerini topluma agiklar. Fesadindan vazgegmemesi
halinde durum halifeye bildirilir. Clinkii dini, bid’atlerden korumaya en yetkili kisi

odur.87

Esasen “ifade hiirriyeti”, hicbir ferde, 6zgiirliikk kilifi altinda Islami degerlere
ve akideye zarar verme salahiyyeti sunmamaktadir. Fitne uyandirici séz ve
davraniglarla ilgili, dort halife donemindeki uygulamalar, ifadeler; sayet fitne apagik
kiifiir (kiifr-i sarih) boyutuna geldiyse, fesadi izale etmek igin cezalandirmanin daha

sert olmas1 gerektigi yoniindedir. 8%

Bu baglamda, agiklanan her diisiince hiirriyet kapsaminda degerlendirilemez.
Oncelikle diisiincenin insan zihninde bir gergekliginin olmasi yaninda ayn1 zamanda
toplum etigine de ters diigmemesi gerekir. Gergekei diisiince bir amag¢ dogrultusunda

gelisir. Bundan dolay1 bir amaca hizmet etmeyen, maslahat temin etmeyen fikirleri

893 Ornegin Hristiyanlarm “Isa Allah’in ogludur” seklindeki sdzlerini agiktan sdylemeleri gibidir. Ebu
Yala’nin Ahkamu’s-Sultaniyyesinde, toplumda tartismaya yol agabilecek bu gibi durumlarn muhtesib
tarafindan engellenmesi gerektigi ifade edilmektedir.bkz.(Oztiirk, a.g.e., 5.69).

8% Karaman, a.g.e., 5.907.

8% Bid’at: Hz. Peygamber (s.a.v.) den nakl olunup, malum ve meshur olan seyin aksini itikad
etmektir. (Bkz. Ibn-i Abidin, Reddii’l- Muhtar, 11,409).

8% Karaman, islam’m Isiginda Giiniin Meseleleri, 5.907.

87 Maverdi, Ahkdmu’s-Sultaniyye,s. 281.

8% Kemali, “Fitne Kavramiin Tahlili”, islami Sosyal Bilimler Dergisi,C.1,sy:2,(1993), s.42.
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aciklamak hukuk diizeni igerisinde degerlendirildiginde 6zgiirliik kapsami disinda
kalmaktadir. Ornegin iftira, hakaret igeren yahut kaba, miistehcen, onur kiric1 s6z

899 Bireyin fikir 6zgiirliigiine

ve yazilar diisiince 6zglirliigii kapsaminda yer alamaz.
sahip olmasi, sahsin kisisel amaclarina ulasmak icin diledigi gibi konusma 6zgiirligi

oldugunu gostermez.

3.3. TOPLUMU FESADA GOTUREN OLUMSUZ
DAVRANISLAR

3.3.1. Fert Baglamindaki Olumsuzluklar

Sosyal bir varlik olan insanin bu sosyal yasam igerisindeki diizene ayak
uydurabilmesi ve ayni1 zamanda insani iligkilerin ve sosyal hayatin belli bir ahenk ve
diizen icinde devam edebilmesi i¢in kiside bulunmasi gereken bir takim ahlaki vasiflar
vardir. Ayrica fertlerin birbirleriyle olan iliskilerinde de uyulmasi gereken bir takim
ahlaki dlgiiler (tutum ve davranislar) ve dlgiitler vardir. Insanoglu bunlardan yoksun
oldugunda, rhi ve ahlaki degerler bakimindan bozulmasi kaginilmazdir.®® Bu
bozulma bireyin sadece kendi yagamiyla sinirli kalmayip ayni zamanda hayatin her

safthasina sirayet edebilmektedir.

Devlet kademesinde, ailede, akraba iliskilerinde, ticaret hayatinda, kiside
bulunmasi gereken olumlu ahlaki vasiflar ve bulunmamasi gereken nitelikler Hz.

Peygamber (s.a.v.)’ in hadislerinde® tek tek ele alinmaktadir.

3.3.1.1. Zan

Sozliikte sanma, kuskulanma, tohmet altinda birakma, ithdm etme ihtimal ile
hilkkmetme gibi anlamlara gelmektedir.**? insanin igine dogan ve bir belirtiden
meydana gelen®® fakat hic bir sekilde kesinligi olmayan bilgidir. Bu hisse kapilan

insan bununla kat-1 imis gibi hiikiim vermeye kalkisir. Sayet ice dogan belirti giiglii

89 Muhammed Ebii Zehra, Islamda Sosyal Dayamsma,s.51-53.

%0 Mustafa Cagrici, “Ahlak”,(DIA), I1,5.1-9.

91 Tirmizi, “Birr”,61; Ebt Davud, “Siinne”,15,“Edeb”,7; Ibn-i Mace,*Nikah”,50.
%2 Cagrict, “Zan”(DIA) 2013, XLIV,120; Sami, Kamusu Tiirki,s.918.

903 g|-[sfahani, el-Miifredat,s.661.
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ise, o zaman buna “Galebe-i Zan”%* denir ki, bu kalbe kanaat veren ilme gotiiriir.
Kendisi ile amel edilir, fakat yine de kesinlik manasinda ilim (yakin bilgi) ifade etmez.

A

Tevatiirden meydana gelen yakin” (kesin) haber gibi degildir. °® Belirti zayif ise bu

zaten sadece bir vehimden ibarettir. 99

%7 viizde elliden

Seriat lisaninda “zan” ig¢in, “ylizde yiiz olmamakla birlikte
daha fazla bilgiyi ° ifade eder” tanim1 yapilmaktadir.®®® Ancak bdyle bir bilgi itikat

noktasinda hi¢bir dayanak olusturmaz.

3.3.1.1.1. Kur’an ve Hadisdeki Kullanimi

Islam ahlak kiiltiiriinde “zan” bir sahsin diger bir sahisla ilgili, iyi ya da kétii
manada kanaat beslemesi olarak tanimlanmis®!® ve Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerde de
hep bu anlam biitiinliigii iginde gelmistir.®!

Zannin ¢ogu hos goriilmemis ve Kur’an’da hep zanni yeren ifideler
kullanilmistir.  Allah: (c.c.) “Onlarin ¢ogu sadece zanna tabi olurlar. Stiphe yok ki
“zan” hakikat karsisinda bir sey ifade etmez. Dogrusu Allah, onlarin biitiin
islediklerini bilendir.”®*? buyurmaktadir. Baska bir Ayet-i Kerime’de: “Onlar yalnizca
zanna uymaktadirlar. Oysa gercekte zan, Hak’tan yana hichir sey ifade etmez.”®*3
buyurulmaktadir.

Hucirat suresinin 10 ve 12. Ayetlerinde de, mii’minlerin kardes oldugu
vurgulanmis ve kardesler arasinda hos goriilmeyen davramislardan sakindirma
noktasinda, “Zanmin g¢ogundan sakinin! Ciinkii  bdazi zanlar giinahtir.”%*
buyurulmustur.

“Zann” ile “hakikat ifade eden ilm’in,” temelde birbirine zit oldugunu ifade

eden®® ayetlerde: “Eger yeryiiziindeki cogu insana uyacak olursan, onlar seni Allah’in

%4 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii,s.616;ibn-i Abidin, Reddii’l-Muhtar, 1V,s.265.
95 {hn-i Abidin, a.g.€., IV/,5.265.

906 g|-fsfahani, el- Miifredat,s.661.

9079451 ile %99 arasinda kesinligi olan bilgidir. Bkz.(Erdogan, s. 616).

98 94 50 oraninda olursa, o zaman sekden (siipheden) bahsedilir.bkz.(Satibi, el-Muvafakat, 111, 5.12).
9 Dihlevi, Huccetullah’iil-Baliga,l,s.133.

%10 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii,s.616; Mustafa Cagrici, “Zan” (DIA),XLIV,122
911 Nur, 24/12.

%12 Y unus,10/36.

%13 Necm, 53/ 28

914 Hyclirat, 49/10-12.

915 Jzutsu, Dini ve Ahlaki Kavramlar, 5.192.
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volundan uzaklastirirlar. Ciinkii onlarin, pesinden gittigi sey “safi zan’dir. Onlar
yalnizca fikir yiiriitirler.”®'® buyurulmaktadir.

“Zan” ile anlam yakinlig1 tasiyan “Reyb” kokiinden tiireyen lafizlar sekke
yakin olan, kalbe huzursuzluk veren kusku uyandiran anlamlarinda kullanilir. Hatta
“reyb” kelimesi “sek” ten farkli olarak, daha ¢ok, endise, korku sii-i zan ve tohmet
anlam da igermektedir.%’

Kur’an-1 Kerim’de de “reyb” ve tiirevleri genelde Hz. Peygamber’in (s.a.v.)

cagrisina muhalefet edenler igin “inkarci siiphe”%®

anlaminda kullanilmistir. Farkli
ayetlerde gecen “la raybe” ifadesi de sek ve siiphenin bulunmadigi kat’1 bilgi
anlamindadir.®*°

Stiphe, sek, ve reyb vb. hadislerde de sik¢a gegmekte, 6rnegin Hz. Peygamber
(s.a.v.) : "Sana siiphe veren seyi birak, siiphe vermeyene bak.%?° Kalbine dams; iyilik,

nefsi mut’'main ve kalbi ferah kilan seydir. Giinah ise, i¢i tirmalayan ve baskalart

sana fetva verse bile icinde tereddiid uyandiran seydir %! buyurmaktadir.

3.3.1.1.2. Muamelatta Zan

922muteber sayilmamasi noktasinda Islam

Zannin usil ve akaid konularinda
alimleri arasinda goriis birligi vardir.®2Sadece muamelat kapsamindaki hususlarda
kendisiyle amel edilebilir.®** Uygulamada, zan mesabesinde dayanak olarak kabul
edilen yemin,®® yazili belge, hal karinesi vb. deliller vasitasiyla taraflar kendi
siiphelerinden dolay1r husumete diistiikleri mevzular1 agikliga kavusturma imkani

bulurlar.9?® Ornegin sahitlik vasfi tastyan iki kisinin sehadeti®*’ sonucu hasil olan bilgi

916 En’am, 6/116.

917 Hac1 Mehmet Giinay, “Siiphe”,(DiA),XXX1X,263-265.

%18 Bakara, 2/23; Tevbe, 9/45,110; Hacc,22/5; Hadid,57/14.

919 Bakara, 2/2; Al-i imran, 3/9; Kehf,18/21.

920 Tirmizi, “Kiyamet”,60.

%L Darimi, “Buy(i”,2; Tirmiz, “Ziihd”,52.

922 «Usil ve akide bahislerinde zanna itibar edilmez.bk.(Satibi, el-Muvafakat, 111,5.12).
923 Cagrict, “Zan”, (DIA)2013, XLIV. s.122.

924 “Fur(i” bahislerinde amel icin zan yeterlidir.bk. (Satibi, a.g.e., III,12; Dihlevi, Huccetullah’iil-
Baliga,l,s.133).

925 Bkz. Feteva-i Hindiyye, “Kitab’ul-Eyman”, 111,435-445.

926 Dihlevi, a.g.e., 1,5.133.

927 Bkz. Halebi, Miilteka, ( Sahitligi kabul olan ve olmayanlar babi),II, 369-375.
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“zanni”dir, fakat hatas1 zahir olmadig1 miiddet¢e furti mevzularinda bu bilgi ile amel
edilmesine cevaz verilmistir.%?8

Fukaha, fikhin bilhassa ameli konularinda zanna tutunmuslar, ve yakin bilgi
hiikkmiinde degerlendirmislerdir. Hanefi imamlarindan Semsiil-eimme Serahsi de
zannin, fikhi sahada daha ziyade idadetler, helal-haram, evlenme bosanma gibi
ihtiyatli davranilmas1 gereken konularla ilgili oldugunu ifade etmistir.%?°

Fikih usuliinde hiiccetler, tasidig1 stiphe durumuna gore zanni - kat’1 seklinde

931 zan ve vehim” kavramlari,

ikiye ayrilirlar.®® Dini literatiirde yer alan “sek/siiphe,
hiikiimler agisindan siiphenin diizeyini ifade ederler. Bilginin dogruluk derecesine
gore kesinlige yaklastik¢a siiphe azalir, uzaklastikca artar. 932

Esasen fikih lisaninda zan i¢in, daha c¢ok arastirma tahkik etme anlamindaki
“teharri” ve onunla es anlaml1 olan “tehavvi” sézciigii kullamlmistir.*®3 Ulemanin bir
kismu1 teharrinin bir tiir zan oldugunu ve kendisiyle sliphenin ortadan kalkmayacagin

1934

savunurken, Hanefiler buna Kur’an ve siinnetten delil*** getirerek her ne kadar gergek

bilgiyi gerektiren seye ulastirmasa da bilgi tarafina yaklastiran delil olarak

gdrmiislerdir.%°

928 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii,s.616.

929 Cagric1,“Zan” (DiA)2013,XLIV,122.

930 “Her bir ger-1 delil ya kat’idir ya da zannidir. Bk.(Satibi, a.g.e., 111,12).

931 Siiphe, sabit olmadig1 halde sabite benzeyen seydir.bkz.(Udeh, islam Ceza Hukuku ve Beseri
Hukuk,l,5.398).

982 Hac1 Mehmet Giinay, “Siiphe”,(DIA),XXXIX,264.

933 Serahsi, Mebsut,X,333.

934 “Mii’'min kadinlar hicret ederek size geldigi zaman onlari imtihan edin. Allah onlarin imanlarini
daha iyi bilir. Eger siz de onlarin inanmis kadinlar olduklarini 6grenirseniz onlart kafirlere geri
gondermeyin.”bk. (Miimtehine,60/10); “Mii ’min Allah in nuruyla bakar, ”Mii ’minin feraseti yanilmaz.
bk.(Tirmizi, “Tefsirii’l-Kur’an”,16).

935 Serahsi, a.g.e.,X,333-334.
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3.3.1.1.3. Sii-i Zan

Nasslarda yasaklanan ve hos goriilmeyen zandan maksat, “sii-i zan”%%° (kotii
diisiinceler) dir. Zira yaratilis (cibilli sifatlar)®®’ itibar ile, her insan elinde olmadan
zanna diisebilir. Bu tabii bir durumdur.®*® “Hiisn-ii zan”%% (iyi kanaat)** beslemekte
zaten bir beis goriilmemistir. Giinah olan, “Zanda bulunup konusulan zandir. Gilinah
olmayan zan ise zanda bulunulsa da konusulmayan zandir.”%islam alimlerinin bu
konu ile ilgili genel yorumlarina bakildiginda, “bir kimse ile ilgili aksini gosteren
apagik bir delil bulunmadikga 1yi kanaétte bulunmak gerektigi, ¢linkii boyle olmadigi
takdirde kotii diisiincelerin ve yersiz siiphelerin ahlaki ve insani ger¢evede zararla
sonuclanacag ve toplumda bozgunculuga sebep olacagi bildirilmistir.” %42

Kindi, islam kiiltiiriinde ilk felsefe terimleri sozliigii olarak kabul edilen “Fi
Hudddu’l-esya ve rusimuha” adli risalesinde, zann1 "’bir seyin dis goriiniisline bakarak
hiikiim verme” olarak tanimlamistir.®*® Sayet, salt bu sekilci zihniyet noktasindan
hareket edilerek hiikiim verilirse o zaman bu apacik kotii niyet ile “siii zan” (koti
diisiince) beslemek olur.

Gazali, Thya’sinda: “Insanin aklindan gegirdigi bu kétii diisiincelerin de (“sii-
1 zan”) giybetten sayildigini, hatta bunlarin kalp ile i¢ten yapilan giybet oldugunu ve

AAAAA

giybetin de aym sekilde haram” oldugunu ifade etmektedir. %

936 Jzutsu, Kavramlar, s.303; “Yo, Hayrr, Bil’akis, sizin diigiinceniz, Rastil ve mii 'minlerin bir daha
asla dilelerine donemeyecekleri idi. Ve bu akliniza cazip geldi. Diistinceniz kotii bir diisiince idi. (“si-
izann”, “kotiiliik fikri”) siz de ¢ok degersiz, ( ¢iiriimiis, bozuk, kokusmug insanlardiniz.)” bk.
(Fetih,48/12).

937 bkz.Satibi, el- Muvafakat, 5.108-112.

938 Adem Délek, “Sii-iZanla Tlgili Hadis Uzerine Bir Inceleme”, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, VIL,(2007).say1: 2.s.30.

939 pkz. Satibi, a.g.e., 1V,s.276-280.

%0 Mustafa Cagrici, “Zan”, (DIA) 2013,XLIV,s.121.

%1 Tirmizi, “Birr”,56.

%2 Cagric1, “Zan” (DiA) ,2013,XLIV,121

93 Cagrict, “Zan”, (DiA),XLIV,s.121.

94 Gazali, Thya-1 Ulimu’d-din, 111, 5.334.
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3.3.1.1.4. Sii-i Zannin Haram Olmasinin Hikmeti

Islam ahlak nizdminda genel kural olarak, “disaridan bakildiginda iyi goriilen
bir kimse ile ilgili “sii-i zan”%° da bulunmanm haram oldugu” kabul edilir. *4¢”Sii-i
zann”in haram olmasinin hikmetine gelince: “Herkesin kalbinden gegirdigi gizli
niyetleri ancak Allah’ii Teala bilebilir. Gozle goriiliip kulakla duyulmayan islerle ilgili
kalbe gelen siipheler seytandir.®*’ Siiphe neticesinde téhmet altinda birakilan insan,
eziyet yapilan kisi olarak kabul edilmektedir. Sii-i zan, ¢ekistirme ve benzeri bir
durumla karsilasip da eziyet goren bir insan karsilik vermekten kendini alamayabilir.
Bu tiirden intikam duygusu barindiran bir davranis da “dinin” fesadina sebep olur.%*
Hatta boyle bir halden (sii-i zan etmekten) kendini kurtaramayan kisiye, ancak
insanlardan uzak kalarak kurtulus bulacagindan “uzlet” tavsiye edilmektedir.%*°

Hz. Peygamber (s.a.v.), hadislerinde “kotii zann1” kesin bir dille yasaklamakta
ve sOyle buyurmaktadir: “Sii-i zan 'dan sakininiz,; ¢iinkii sii-i zan (“yetersiz tohmet”)
sozlerin en yalamdur.” °°

Sti-i zan’nin sonug¢ olarak insanda ortaya c¢ikardigi kot huy ise
“tecessiis”®tiir. Ciinkii insanin igine siiphe yerlestiginde, artik sadece “zan” ile
yetinmez. O kisinin gizli hallerini bulup hakikate varmak ister. Sonrasinda ise
“tecessiis” ile mesgul olmaya baslar.®>? Bunun icindir ki, “k&tii zan” kalbe ve 4zalara
yerlesmeden kurtulus ¢arelerine bakilmalidir. Bu hususta, Hz. Peygamber: (s.a.v.)
“U¢ sey mii’minde bulunabilir. “Ugursuzluk hissi, sii-i zan ve haset”. Bunlardan
kurtulus careleri nedir? Diye soruldugunda: “Ugursuzluk hissettiginde tizerinde

durma, sii-i zan ettiginde onu arastirma, haset ettiginde onu fiiliyyata koyma” diye

%5 Dilbilimciler, ciimle yapisi ve okunus bicimine gore, fesad, ¢dziilme, bozulma, zarar, ziyan, hasar
veya hezimet, yenilgi, ser, kotii hal ve durum anlamina geldigini ifide etmektedirler. Bkz. (izutsu,
Kavramlar, s.303-304).

%6 Mustafa Cagrici, “Zan”(DIA),XLIV,s.121.

97 Gazali, Thya-1 Ulimu’d-din, I11,5.335.

98 Gazali, a.g.e., 11 ,5.602.

%9 Gazali, a.g.e., 11,5.602.

90 Siinen-i Ebl Davud,“Edeb”,4917. H. s.590; Buhari,“Feraiz”,1. ; Bu hadislerde sozii edilen “zan”
dan maksadin “sii-i zan” oldugu ifade edilir. (Bkz. Cagric1,“Fesad” (DIA), XLIV,s.120).

%51 “Merakini gidermek i¢in gizli bir seyi arastirip ortaya ¢ikarmaya galigma”,bk. ( Erdogan, Fikih ve
Hukuk Terimleri Sézliigii,s.554).

92 Gazali, Thya-1 Ulumu’d-din,|11,5.337.
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2

cevap vermistir.®®*Hadisden anlasilan odur ki, su’-i zan’dan kurtulus caresi,

siiphelendigi seyin iizerine diismemektir.%>*

3.3.1.2. Tecessiis

Tecessiis sozliikte, “gayret ve dikkatle arastirmak, kesfe ¢ikmak gizli gizli
izlemek demektir.”®® Ayn1 zamanda dini bir kavram olan “tecessiis”, insanlarin
kusurlu gizli hallerini arastirip desifre etmektir Ki, kisi “casusluk”®® yaparak bu gizli
bilgileri edinmeye calisir.®®” Tecessiis fiilinde, elde edilen bilgiler yalniz kendinde
kalmayip baskalarina da aktarma gayreti oldugundan tecessiislin tahassiisten daha
siddetli oldugu ifade edilmistir. Ciinkii “tahassiis” yalniz kendisi i¢in bilgi edinme
gayesi tasimaktadir.®®

Islamda, tecessiis, insanin dokunulmazlik dairesinde yer alan hak ve hiirriyete
miidahele olarak kabul edilir.®®® Halbiki Islam dini, insanlarin birbirlerine
yaklasimlarinda daima karsidakinin onur haysiyet ve serefini goz Oniinde
bulundurarak ve 6zel hayatin dokunulmazlig: ilkesine ridyet ederek iletisim kurmayi
uygun gormiis, hak ve dzgiirliik alanlarina tecaviizii yasaklamistir. 9°

Bu hususta, Sahihayn’da EbG Hureyre (R.A.)’ dan rivayet edilen bir hadisde
Nebi (s.a.v.) baskasinin evine rontgencilik yapan kisi ile ilgili soyle buyurmaktadir:
“Bir kimse senin iznin olmadan seni (evini) gozetlese, sen de bir ¢akil tasi atsan da
g6zii ¢iksa bundan dolayr sana bir giinah yoktur.”%!

Insanlarin &zel hayatlari ile ilgili durumlari izleme ve arastirma faaliyetlerinin

son yillarda, sosyal medyaya da sigramasiyla birlikte sahsin kendisiyle ilgili

953 {hn-i Hacer, Fethu’l-Bari, X,396.

94 Gazali, a.g.e., 11, 5.336.

95Cagric1, “Tecessiis”, (DIA), XL,246-247;Serdar Mutgali, Dagarcik, Arapca-Tiirkce Sozliik,
Dagarcik Yayinlari, istanbul,2012,s.155.

96 fslam hukukunda casusluk, ceza-i miieyyideyi gerektiren bir sug olarak kabul edilmistir. Hanefilere
gore casusluk sugunu isleyen kisi eger miisliiman ise “celde” vurulur ve 1slah edlinceye kadar haps
olunur.Maliki mezhebinden Ibnu’l-Kasim’a gére ise pismanligi dahi kabul edilmez ve cezas1 6liimdiir.
Bkz.(Karaman, a.g.e., I11,340).

97 Ibnii’1-Esir el- Cezeri, Camiu’l-Usul, Ensar Nesriyat, Terciime ve Serh: Kemal Sandike1, Istanbul,
2008, X,s.535.

98 Dolek, “Sii-i Zanla Tlgili Hadis Uzerine Bir Inceleme”, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, VIL, (2007), say1: 2.s.56.

99 «“Meclisler emanettir’bk.(Ebu Davud. “Edeb”,32); Buralarda konusulanlar ve yapilanlar
mahfuzdur. Bk.(Cagrici,(DIA),247).

%0 DIB., Dini Kavramlar Sézliigii, s.640.

%! Buhari, “Diyat”,87/23; Ayrica bk.(Ibn-i Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-Mead,V,2042).
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ogrenilmesinden hosnut olmadig1 seylerin yabancilarin eline gegmesi sonucu, c¢ogu
insanin glinimiiz diinyasinda bu fesad¢iligin buhrdnindan kendini kurtaramayip
hayatia son vermek durumunda dahi kaldig1 gézlemlenmektedir. 62

Toplumda, ferdin gerek aile hayatina gerek is hayatina zarar veren bu durum,
bireyi insan igine ¢ikamaz hale getirdigi gibi ayn1 zamanda da kusurlar1 desifre edilen
kisilerin bu halleri toplumda ibret olmaktan ziyade koti birer fesad ve fitnecilik
ornegi olmaktan oteye de gecememektedir. %2

Hz. Peygamber (s.a.v.) de hadislerinde, islam kardesligine halel getirecek
her tiirli davranigdan men’ etmis ve baskalarinin gizli hallerinin arastirilmasini
yasaklamistir.%* Mahremiyetlerle ilgili casusluk yasagi hadisde bizzat “ve la
tecessesii ”/ mahremiyetleri arastirmayin'®®ifadesiyle yer almistir.

Casusluk sugu ve cezast ile ilgili hitkmiin tatbiki, “Ey iman edenler! Zannin
cogundan sakimin; zanmn bazisi ( kétii zan) giinahtir, ve gizlilikleri arastirmayin” %%
ayetine, ayrica Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Hulefa-i Rasidinin uygulamalar1 ve
mesalih prensibine dayanmaktadir. %’ Buna gore tecessiis, umumun menfaatini
ilgilendiren konulardan biri oldugundan islam Hukukuna gore bu sug ta’ziri gerektiren

suglar arasinda sayilmigtir.%®

3.3.1.2.1. Devlet Aleyhinde Casusluk / Gizli Bilgileri Edinme
Faaliyeti
Islam hukukgulari, bu husustaki casuslugun tarifini sdyle yapmuslardir: “Islam
devletinin ve toplumunun yabancilardan gizledikleri seyleri farkli metotlarla®®®

ogrenip bu mevzilar onlara aktarmalaridir.”®”® Bir nevi ajanlik da denebilecek bu

durum sadece toplumu degil ayn1 zamanda devleti ve devlet siyasetini de olumsuz

92 {pnii’1-Esir el-Cezeri,Camiu’l- Usul, X,s.535.

%3 Tbnii’l-esir el-Cezeri,a.g.e.,X,s.535.

%4 Eba Davud, “Edeb”,40; Tirmizi, “Birr”,84.

95 Byhari, “Feraiz”,2; “Nikah”,45.

96 Huctirat,49/12.

%7 Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 111,5.340.

98 Udeh, islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk, 1,5.227.

%9 Casusluk her zaman silahla olmamus, silah imkani bulunamadiginda farkl fitne- fesad yollar
secilmigtir. Turizm faaliyetleri ile kiiltiir somiirgeciligi, tebdil-i kiyafet ile dindarlarin igine niifuz
ederek misyonerlik faaliyetleri, vb. metotlarla ajanlik faaliyetleri siirdiiriilmiistiir.bkz. (Thsan Siireyya
Sirma, Somiirii Ajam Ingiliz Misyonerleri, Beyan Yaymlari, Istanbul, 2016, s.17-20;71-77

970 Karaman, a.g.e., 111,5.340
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manada etkileyebilmektedir.®’*Bu faaliyet, kendi devleti ve memleketi aleyhinde bir
sirr1 ifsa edip hiyanet ile diismana hizmet etme faliyeti olarak goriilmiis ve bu hususta,
Enfal suresinin 27. Ayetinde: “Allah’a ve rasuliine hiyanette bulunmaymn ki kendi
emanetlerinize de hiyanette bulunursunuz.”®’? Buyurulmustur.’”® Bu ayetin inme
sebebiyle ilgili, Hz. Peygamber’in, (s.a.v.) miisrikler hakkinda séylemis oldugu bir
takim so6zleri dinleyip, bunlar1 miisriklere ileten ve sirlart ifsa eden kimseler hakkinda
inzal olundugu soylenmektedir.®’*

Ancak su kadar var ki, devlet erkdn1 bu hususdan (casusluk sugu) istisna
tutulmustur. Zira devletin, kendi vatandaslarinin lehine istihbari bilgileri edinmesinde
bir sakinca yoktur. Hattd bil’akis, bu durum pek tabii devletin asli gorevidir. 9"
Dolayisiyla devletin kendi milleti lehine olan istihbarat, vebal kabul edilen casuslugun
disinda tutulmaktadir. Cilinkii burada milletin yararina olan bir maslahat
gozetilmektedir.®’® Fakat bu durumun siiistimal edilmesi noktasinda Ulii’l-emr’e de
kisitlamalar getirilmektedir. Ornegin, milletin yararina olan miinker ise mani olmada,
muhtesibin dahi “bilmek, haberdar olmak” gayesi ile halkin gizli kapakli islerini
arastirmasi caiz goriilmemistir.®”’ Hatta Islam hukikunda, ihtisab vazifesini yiiriiten

kisinin sadece agiktan islenen miinkeri diizeltme salahiyyeti vardir. Yoksa, gizliden

islenen miinkeri “tecessilis” yaparak ortaya cikartmasi ihtisabda takip edilecek ustle,

971 Bkz.S1rma, a.g.e., 85.

972 Enfal,8/27.

978 Elmalili,bu ayeti soyle tefsir etmistir:”Allah’a ve Rasuliine hiyanet etmeyin!Iman zimmetinize
verilmis olan Ilahi hiikiimlere ve Rasuliin siinnetine riayetsizlik etmeyin. Bunlar size hayat veren
hiikiimlerdir.Onlardan dolay siikr etmekten geri kalmayin. Nankorliik etmeyin. Onlara sadakdt ve
baghliktan ayrilmaywmn. Dinde laubalilik etmeyin. Dinin emir ve yasaklarina sirf gésteris olsun diye
uymayin.Can-1 géniilden benimseyerek uyun. Ganimetten mal kagirmak veya diismana gizli swrlar
iletmek gibi bir davramigla ahlakinizi lekelemeyin.Allah ve Rasulliine hiyanet ederseniz kendi
emanetlerinize hiyanet edersiniz.Bir kere Allah ve Rasuliine hiyanet etmeye basladiniz mi, kendi
aranizda da mala, cana,irza ve namusa hiyanet etmeye baslarsiniz. Hakka, hukuka, vatana ve milli
goreviere de hainlik etmeye bagslarsiniz.O halde siz bilirsiniz. Bile bile hiyanet edenlerden olursunuz..
Kimsenin kimseye giivenmedigi bir toplum olursunuz. Siz kendinizden emin olmazsaniz, digerleri
sizden hig¢ emin olamaz.O vakit emniyet ve giiven biisbiitiin ortadan kalkar. Basiniza o sézii edilen
biiyiik fitneler kopar.” bkz. (Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili,|V,220-221).

974 Dolek,“Hadisler Isiginda Hiyanetin Boyutlar1 ve Sosyo-Kiiltiirel Agidan Zararlar”,Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, C.11,Say1:1,2011,s.116,131.

95 Karaman, a.g.e., 111,340.

976 Karaman, a.g.e., I11, 5.340.

7 “Miisliimanlarin gizli hallerini arastirmaya ¢alisirsan onlarin huzurunun bozulmasina yol
acarsin”, bk.(Ebl Davud,”Edeb”,37); Bu hadisin bilhassa yoneticilere yonelik bir uyar1 oldugu ifade
edilmistir. Clinkii yoneticilerin kendi halkini izletmesinin toplumda doguracag giivensizlik ve
huzursuzluk daha da biiyiik olacaktir.bkz.(Cagrici, (DIA),XL,247).
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adab ve derecelerine ters diismektedir. °® Sayet iki adil sahid®”® getirilmeden

“taarruf’9%

ile hiikkiim verilmeye kalkisilirsa bu da toplumda bagka tiirlii fesad ve
fitnelere yol acacaktir.

Hz. Omer (R.A.) sokaklarda gezerken sazliktan yapilmis bir evin iginde ates
yakilip igki i¢ildigini goriir ve onlart uyarir. Bunun iizerine evdekiler halifeye, “ Ey
Halife Allah sana arastirmay: tecessiisii yasakladigi halde sen de evlere izinsiz girmeyi
yasak ettigin halde nigin tecessiiste bulundun?” derler. %!

Islamda evin ve ailenin mahremiyeti vardir. Hig kimse bir eve izinsiz giremez.
Islam hukukuna gére de evi basmak suretiyle ta’zir cezasi uygulamak caiz olmaz.
Bugiinkii medeni hukukta oldugu gibi islam hukukunda da aile mahremiyetinde arama

yapmak i¢in yetkili mercilerden izin almak gerekir.

3.3.1.3. Tahassiis

Tahassiis, bir seyi duyu organlariyla hissetmek ve onun iizerinde arastirma
yapmak demektir.%®? fbnii’l-Esir kelimeye, “kendisi icin haber toplama” manasini
vermistir.® Sosyal yasam igerisinde insanlarin birbirlerine olan giiven duygularini
sarsan ve herkesin birbirine siiphe ile bakmasina neden olan bu davranis, baskalarinin
konusmalaria kulak kabartip onun hayat1 ile ilgili arastirma yapmaya caligmaktir.
Dilbilimcilerin bir kismi, bu kelimenin “tecessiis” ile ayn1 manaya geldigini de
soylemektedirler.®®* Ancak tahassiisiin tecessiisten ayrildigi nokta kisinin bilgi
edinmeye ¢alistig1 gizli durumu veya haberi yalnizca kendisinin 6grenmesi amaciyla
arastirma yapmasidir.%°

Her ne kadar 6grendiklerini baskalarina ulastirma gayesi giitmese de, sahislarin

0zel hukukuna ait olan tim alanlarla ilgili arastirma, dinleme ve miidahale faaliyeti

978 Karaman, islam’m Isiginda Giiniin Meseleleri, 5.798; Gazali,ihya-1 Ulumii’d-din, 11,5.809.
8 “Miisliimanin hakki ancak iki sahidin sehadeti ile sakit olur”. Bkz.(Gazali, a.g.e., 11,809).

980 “Taarruf”’,miinkeri arastirip 6grenmeye ¢alismaktir ki buna “casusluk”denir. Bagkasinin evine
kulak kabartip iceriden ¢algi sesi geliyormu? diye dinlemek, sarap igiliyor mu? Diye koku almaya
caligmak, veya cantasini karigtirmak yahut kisiyi komsusundan sorusturmak tiiriinden fiiller
yasaklanmigtir. Hatta Lokman (a.s.)’1n yiiziik tasinda soyle bir ibare yazili idi: “Gérdiigiinii gizlemek,
stiphe ettigini aciklamaktan daha giizeldir.” Bkz.(Gazali, a.g.e.,11,5.810).

%1 Maverdi, Ahkdmu’s-Sultaniyye, s. 285.

%2 [bn-i Manzur, Lisanii’l-Arab,V1,49-50.

983 Thn’iil-Esir el-Cezeri, Camiul-Usiil, X,s.536.

%4 el-Cezeri, Camiuw’l-Usil, X,s.536.

%5 Dolek,”Sii-i Zanla Ilgili Hadis Uzerine Bir Inceleme”,Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, VII (2007),say1: 2.5.55.
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hadisde “ve la tahassesi / baskalarmin konusmalarini dinlemeyin”%® ifadesi ile
yasaklanmustir.

Giliniimiizdeki telekulak olaylarinin  ve gizli kamera kullaninminin
yayginlasmasi bu faaliyetin (tahassiis’iin) en belirgin 6zelliklerindendir.%’

Esasen kisi haklarindan olan hususi hayatin desifre edilmemesi, yasalarla da
giivence altina alinmistir. “Konut her tiirlii saldiriddan korunmadikca kisinin 6zel
yasami1 da korunamaz” ilkesi geregince, 6zel hayatin gizliligi ve konut dokunulmazligi
Tiirkiye’de ilk kez 1876 Kanini Esasisi’nde diizenlenmis, daha sonra 1924,1961ve

1982 anayasalarinda da yer almistir,%®

3.3.1.4. Tenafis

“Nefs” masdarindan tiiremis olan bu kelime, kendini diisiinmek, kimsenin

kimseye hayrinin olmamasi, (“nefsi, nefsine””)%®

veya bir seyin saddece kendinde
olmas1 (“bencillik”)®® arzusu ile onu elde etmeye calismak, adetd bunun yarisi
icerisine girmektir ki, bdyle bir rekabet Islam’da asla mesrfi sayilmamis ve insanlarin
helakina sebep olacag ifade edilmistir.%

Sosyal problemleri ortaya ¢ikaran bu kisisel i¢giidii yani “benlik duygusu”
kendi ¢ikarini gozetme ve kisinin kendi degerine asir1 6nem vermesi, (benlikgilik)
toplumda paylagsma fikrini yok ettigi, “hirs ve tamaha” sevk ettigi icin yasak
edilmistir.%

Peygamber efendimiz (s.a.v.) insanin madde karsisinda fazlaca zaafi oldugunu
ve yaratilis itibariyle insandaki bu hirs ve tamahin 6liinceye kadar da devam edecegini
hadislerinde bildirmektedir: Ebt Hureyre R.A.’dan rivayet edilen bir hadisde Nebi
(s.a.v.) soyle buyurmaktadir:

“Intivar gonlii, iki huyda her zaman gen¢ bir halde bulunur: “Diinya sevgisi ve

uzun omuir.” Hadisdeki ” tiil-ii emel” lafz1 Tirk¢ede uzun iimid (“umma”) olarak tabir

96 Eb{i Davud, “Edeb”,48;Buhari”’Edeb”,58;Malik,”Husn’1-Huldik”,15.

%7 Dolek, a.g.m.,VII (2007),say1: 2.5.55.

98 Britannica, XI1,5.499.

99 Sami, Kamisu Tiirki, s.1135.

90 Arapgada “enaniyyet” kelimesiyle ifade edilmektedir.bkz.(Gormez vd. Hadislerle islam, 111,525).
91 Hadisde, “diinyalik seylerle ilgili yaris icine girmek” anlaminda kullanilmustir. “Ve la tenafesii”/
birbirinizle diinyalik hususunda yarigmayiniz!” buyurulmustur. Bk. (Miislim, “Birr”, 28; Buhari,
“Edeb”,58).

%2 ibn’iil-Esir el-Cezeri,Camiu’l-Usul, X,s.535.
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edilir. Enes b. Malik (R.A.) tarikiyle gelen diger bir rivayette de “filii omr”
denildiginden “wzun émiir” diye tercime edilmistir. Rivayetin metin terciimesi
soyledir: “Adem oglu yaslanir, biiyiidiikce iki huyu da berdber biiyiir: Mal sevgisi ve
uzun omiir temennisi.”%

Tenafiisiin, beseri ve ictimai hayattaki fesddinin en biiyiik sonuc¢larindan birisi
siiphesiz ki bencillik ve hirstan kaynaklanan cimriliktir. Alimler fitne devri geldiginde
cimriligin artacagina dair haberler vermisler, ve eger bu artan mal hirsinin hastalikli
neticesi olarak cimrilik, toplumun geneline yayilirsa toplumsal bozulmanin da o denli
hizli olacagm sdylemislerdir.***insandaki mal edinme arzusu ve tamahi arttikga mal
sevgisi de beraberinde artarak cimrilik hastaligini doguracaktir.

Peygamberimiz (s.a.v.) fesdda gotiren cimrilik hastaligindan {immetini
sakindirmis ve “Cimrilikten sakininiz! Ciinkii cimrilik sizden énceki milletleri heldk
etmigtir.”®® buyurmuslardir. Diger bir rivayette: “Cimrilikten sakimn! Zird cimrilik
sizden once yasayan insanlari, birbirini bogazlamaya ve dokunulmaz haklarini
cignemeye gotiirmek suretiyle perigsan etmistir.” °® buyurulmaktadir.

Hayirdan ve toplumsal yardimlagsmadan uzaklasan, malinin kélesi olan,
kendinden baska kimseyi diisiinmeyen bencil ve muhteris kisinin hali hadislerde soyle
ifade edilmektedir: “Adem oglunun iki dere dolusu mali olsa bir iiiinciisiinii ister.
Adem oglunun (muhteris) gonliinii topraktan baska bir sey dolduramaz. Su kadar var
ki (ihtirastan nefret edip) tevbe eden kisinin tevbesini Allah kabul eder.”%’

Miisliimanlar, bencillik yapmaz, Allah’in verdigi nimetleri bdliistirlerse, ve
hayir islerinde ortak hareket ederlerse,( zekat ve sadaka kurumu vb.) aralarinda kin,
husumet, bencilce rekabet ve kiskancglik duygusu olmayacagi gibi ayni zamanda
muhtaglik, mahrumluk ve bozgunculuk da olmaz. 9%

Kur’an-1 Kerim’in bize bildirdigine gore: Allah’in tabiatta yaratmis oldugu

nimetler tiim insanliga sunulmustur.’®® Bu nimetleri kullanmak hig bir toplumun ya

993 Sahih-i Buhari Muhtasari, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, X11,5.179.

994 Canan, Ahir Zaman Fitnesi ve Anarsi,s.71.

995 Miislim, “Birr”,56.

99 Miislim, “Birr”,56,Hadis no:2578.

97 Sahih-i Buhari, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, XI1,5.183.

9% Ahmet el- Serbasi, Sorulu Cevaph Islam Fikh, Muamelat Bahsi, istanbul, 2010.s.133.

999 “Sy ot ve ates yalniz insanlar icin degil biitiin varliklar icin halk edilmistir.”bk.(Rahman, 55/10).

145



da insanin tekelinde degildir. Tam aksine bunlar insanligimn ortak malidir. °® Mecelle-
i Ahkam-1 Adliyye’nin 1234. Md. gore:”Su, ot ve ates miibahdir.”'%! Bu ii¢ sey ile
ilgili, kimse 6zel miilkiyet hakkina sahip degildir. Sahipsiz yerlerde bitmis olan otlar,(
Mecelle Mad. 1241) Denizler ve biiyiik goller (Mecelle Mad. 1237) yer altinda cereyan
eden sular (Mecelle Mad. 1235 kimsenin miilkii degildir.1%

Hz. Peygamber (s.a.v.) “Insanlar ii¢ seyde ortaktir: “Suda, otda ve atesde.” %
buyurmuslardir. Oyle ki fukahanin tamami, su bir sahsin 6zel miilkiyetinde olsa bile
licretsiz verilmesinin miistehap olduguna kanaat getirmislerdir. Hattd Hanefi ulemasi
bu konuda: “Zaruret halinde (susuzluktan 6lmekten korkarlarsa) ¢arpismanin dahi
miibah oldugu hiikkmiine varmislardir.19%4

Hadisde gecen ot, su ve atesin disinda insanlarin ortak degeri olan su ve tarim
iiriinleri, ayrica yer alt1 zenginliklerinden olan giines, petrol dogalgaz gibi kaynaklar
da bunlara dahil etmek rivayetin evrensel agidan izahina daha uygun diismektedir.1%
Bunlarla beraber, insanlarin zahmetsiz ulasip faydalanabildigi agik madenler yani tuz,
kiikiirt, zift, neft siirme vb. madenlerden de tiim insanlar istifade edebilir. Insanlarin
bunlardaki ortakligi miilk ortaklig1 degildir. Herkesin kendine mal edebilecegi ibaha
ortakligidir. Sayet bunlar bencilce tek bir sahsa isletmeye verilip digerlerine

yasaklanacak olursa bu topluma zarar verir ve onlar sikintiya diisiiriir. 0%

Ayet-i Kerime’de: “O, yerde ne varsa hepsini sizin icin yarattr.”*%
buyurulmaktadir. Kur’an-1 Kerim, burada cemi ( ¢ogul sigas1) kullanmis, dolayisiyla
belli bir sahsa hitab etmemistir.

Islam hukuk dairesinde tiim insanligin kullanimima sunulmus, asli ihtiyag olan
kaynaklar veya mallar noktasinda, bencillik ve tamahkarlik yaparak, tekelcilik

(intikar- kara borsacilik- mal stoklama vb.) yapmaya cevaz verilmememistir. 1008

1000 g]-Serbasi, a.g.e.,s.134.

1001 Berki, Aciklamali Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye, s. 252,

1002 Berki, a.g.e., s. 252.

1003 By Davud, “Biiyd”, 62, (3477).

1004 7yhayli, islam Fikhi Ans.V,s.312.

1005 Hijseyin Akyiiz,”Ot Su ve Atesin Ortak Kullanimi {le Tlgili Bir Hadisin Giincel ve Evrensel
Degeri”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirma Dergisi/ Journal Of The Human and Social
Scienses Researches,C.4,Say1:1, 2015,s.233.

1006 Yenigeri, islam iktisadinin Esaslar1,s.76.

1007 Bakara,2/29.

1008 NMuhammed Ebti Zehra, islamda Sosyal Dayanisma, s.113-116.
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Kamuya ait olan mallar1 yalnizca bir topluluga ya da ferde mal etmek baskalarinin
hakkin1 gasp edip somiirmek demektir. Somiirii ise zuliimdiir. Zulmiin oldugu yerde

ise adaletten uzak fesad ve fitne ortami hakim olur.

3.3.1.5. Tehasiid

Tiirkge karsiligi kiskanglik (hased) olan bu terim, umimi manada: “Bir kisinin
elindeki nimetin ondan gitmesini dilemek (hastd olma) ve ona sadece kendisi sahip
olmak istemektir.” 1°%° Kisi eger bu kiskanclik neticesinde o nimeti elde etmeye caligir
ise bu zuliim ve tecaviiz olur. Sayet elde ederse, o zaman o kisiye ait olan seyi gasp
etmis demektir. 1°2° Tehasiid, (hased) sadece Islam dininde degil diger dinlerde de
zemmedilmis koti bir huydur.

Hasedin “hususi manasi”na gelince: “Bagkasinin elindeki nimetin kendisinde
de olmasini temenni etmektir” ki, buna “gipta” denir. 19! Gipta etmek yasak degildir.
Hatta Ebli Hureyre R.A.” dan rivayet edilen bir hadisde, Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle
buyurmaktadir: “Hased (hi¢cbir seyde) caiz degildir, ancak iki (huy) hakkinda caizdir.
1.) O kimseye hased ( gipta) olunur ki, Allah ona Kur’an’i 6gretmis, o da gecenin
(krymetli) saatleriyle, giindiiziin muayyen zamanlarinda Kur’an okur ve komsusu igitir
de: “Keske (komsum) filana verilen Kur’an nimeti gibi bana da ihsan olunsaydi ve
onun miicibince amel ettigi gibi ben de amel etseydim” der. 2.) Obiir kimseye de gipta
olunur ki, ona da Allah mal vermigtir, o da malint hak yolunda sarf etmektedir. Simdi
birisi: “Keske su hayir seven kisiye verilen mal gibi bana da verilse idi de onun hayir
isledigi gibi ben de isleseydim!” diye imrenir. 1012

Kur’ant Kerim’de, yahudilerin, Miisliimanlar1 inkarciliga doéndiirmek
istemeleri ve bu husustaki niyetleri, onlarin nefislerinde tagidiklari hasedleriyle
1014

iliskilendirilmis, ve ayetlerde!®hasedin duygu ve niyetle bagintis1 vurgulanmustir,

Haset ettigi vakit hasetcinin serrinden Allah’a siginmak gerektigini belirten ayetteki

1009 Sami, Kamisu Tiirki, s.430.

1010 Thn {il-Esir, el-Cezeri, Camiu’l-Usul, X,s.536.

1011 Sahfh-i Buhari Muhtasari, Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, XI, s.240.
1012 Sahfh-i Buharf Muhtasari, Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, XI, s.240.
1013 Bakara,2/109.

1014 Muystafa Cagrici, “Haset”, TDV Islam Ansiklopedisi, XV1,5.378.
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“hasid”1%%® kelimesi de hasedin insan tabiati ile ilgili bir duygu durumu oldugunu ifade
etmektedir.

Insanin kisiligi, yasadig1 ortam ve yetisme sartlar1 da biiyiik 6l¢iide etkili
olmakla birlikte kiskangh@in insana ait fitri bir duygu oldugu iizerinde
birlesilmistir.1%® Bu zehirli hastalik  kalbe yerlesip ferdin benligine ve diinya
goriisiine hakim olursa hayatini kabusa ¢evirebilir. Bu tehlike tek bir insan i¢in oldugu
kadar toplum igin de sdz konusudur.'®” Nitekim Hz. Peygamber : (s.a.v.) “Onceki
iimmetlerin hastaliklarindan olan haset ve kin size de bulast:..”**'® buyurarak bu
hususta timmeti uyarmistir.

Hasedin yalnizca duygu durumunda, (diistinsel bir faaliyet olarak) kalmasi
giinah sayilmayip, giinah olan bunun eyleme doniismesi ve toplumsal bir hastalik
haline gelmesidir. 191° “Iyiligi tiiketen ates”1%%° olarak ifade edilen bu hastalikla ilgili
Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurdu: “Hasetten sakimin. Ciinkii ategin odunu yakip
tiikettigi gibi haset de iyi amelleri yakar bitirir.”1%?!

Esasen hased eden kisi bir bakima Allah’in takdirine itiraz ediyor
durumundadir. Ciinkii o sahsa verilen nimet ve vasif Allah (c.c.) tarafindan takdir
edilmistir. Diinya nimetlerinin insanlar arasinda nasil ve ne sekilde bdliistiiriilecegi
yalnizca Allah’ii Teala’nin yetkisi dahilindedir.1%%

Bu hususta Kur’an-1 Kerim’de: “Rabbinin rahmetini onlar mi
béoliistiiriiyorlar? Diinya hayatinda onlarin gecimliklerini aralarinda biz paylastirdik.

Birbirlerine is gordiirmeleri i¢in, kimini kimine, derece derece tistiin kildik. Rabbinin

rahmeti, onlarin biriktirdikleri seylerden daha hayirhdir. ***buyurulmaktadir.

1015 Felak,113/5.

1016 o|-Cezeri, Cami’ul-Usil, X,s.536.

1017 Gormez,vd. Hadislerle islam, 111,574,

1018 Tirmizi, “Sifatii’l-Kiyame”,56.

1019 T’ iil-Esir, el-Cezeri, Cami’ul-Usiil, X,s.536.
1020 Grmez, vd. a.g.e., I, $.567.

1021 Eb(i Davud, “Edeb”,44; Ibn-i Mace, “Ziihd”, 22.
1922 Gormez, vd. a.g.e., ll1, 574.

1023 Zyhruf,43/32.
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3.3.1.6. Tebagid

“Tebagud”, sevginin z1dd1, bugz, kin ve nefret duygulari ve de hoslanilmayan
seye kars1 goniilde karsilikli olusan nefret hissidir.2%?* Ofke ile baslayan, toplumu
bolen pargalayan, insanlarin birbiri ile ¢atismasina yol agan bu duygu (Tebagud) nefis
geregi fitri kabil edilmekle birlikte'®?® irdde onu gelistirebilir ve baski altinda tutabilir.
1026 Rastlullah (s.a.v.) buyurdular ki: “Kuvvetli kimse (giireste hasmini yenen)
pehlivan degildir. Hakiki kuvvetli, éfkelendigi zaman nefsini yenen kimsedir.” %%

Islam insana, giinahtan armik melek goziiyle bakmaz. Bil’akis, giidiileriyle
stiriiklenen nefsin etkisi altinda kalan, insan ve cin seytanlarinin aldatmasiyla, karanlik
fitne dalgalar1 arasinda bocalayan cekisen, catisan, diisman kesilen hatta bu
diismanlik sonucu dogilisen kan doken birer beser olarak bakar.

Yeryliziinde diinya kuruldugundan bu yana, anne, baba ve cocuktan olusan
ilk ailenin varligindan bugiine kadar insanlar aras1 catisma ddima olmustur. Ilk
catisma, bugz etme ve diismanlik besleme, Hz. Adem (a.s.) ve Hz. Havva’nin 6z
cocuklart arasindaki 6tke duygusu ile baslamis ve aralarindaki tebagud ( gazap) hissi
ile yasadiklar1 ¢atigma, birinin digerini 6ldiirmesi ile sonuglanmugtir. 102
Bugz etmenin yasak edilmesinin en mithim sebebi, kizginlik ile baslayan bu

1029 bir siire sonra kin ve nefret

hissin intikam duygusu ve cezalandirma istegi ile
duygularina doniiserek insanlarin birbirlerinden uzaklagsmasina ve ¢atismasina yol
acmasidir. 1®° Bugz etmenin temelinde gazap bulundugundan &ncelikle yapilmast
gereken akli bastan gotiiren dfkenin bertaraf edilebilmesidir. 1% Zira insan gazaph
iken saglikli karar veremez. Bunun i¢indir ki, ustlciiler: “Kad: gazapli ( ofkeli) iken
hiikmetmez.” hadisini’®®? usal-0 fikih kaidesi olarak kabul etmisler ve (“ancak

diisiincesini etkilemeyecek derecede az bir gazab hali miistesna’) hakimin 6fke halinde

1024 g|-[sfahani, Miifredat, Kur’an Kavramlar: Sézliigii, s.158.

1025 Gng. blg. icin bkz. Satibi, el- Muvafakat, 11, s.110-116.

1026 T’ ii]-Esir, el-Cezeri, Cami’ul-Usiil, X,s.536.

1027 Buhari, “Edeb”,76; Miislim, “Birr”,107,(2760); Muvatta, “Hiisn’iil-halk”,12,(2906).

1028 Maide,5/27,28,29,30,31.

1029 Cagrict, “Gazap”, TDV Islam Ansiklopedisi, X111,5.436.

1030 {hp’iil-Esir, el-Cezeri, Cami’ul-Usiil, X,s.536.

1031 “Biriniz gazaba geldiginde abdest alsin. Ayakta ise otursun, gazabi yine gitmezse uzansin. (Ebl
Davud, “Edeb”,11).

1032 Byhari, “Ahkam”,13; Ebl Davud, “Akdiye”,9; Tirmizi, “Ahkam”,7.

149



salim diisiinemeyeceginden hareketle, etki doguracak her sebepten dolayr hiikiimde
bulunmasini men etmislerdir. 1023

Islam fikh1 acisindan, gazap halinde yapilan isler ve verilen kararlar i¢in bazi
istisnalar getirilmis ve hiilkmii de gazabin derecesine gore belirlenmistir. Ornegin
gazabliyken kinaye sozlerle bosama, niyet olmadikca gegerli sayilmamistir. Mesela
kocanin, gazabin son haddinde akli degiserek, karisina “Babanin evine git” demesi
gibidir ki, burada hiikiim, “ Gadbdn in talaki vaki olmaz. Ciinkii, onunla mecnunun

akly miisavidir.” seklindedir.0%*

3.3.2. Toplum Baglamindaki Olumsuzluklar

3.3.2.1. Miisliimanlarin Dayanismayi Ve Yardimlagsmay1 Birakmasi

Hakikatte Islam, maddi ve manevi anlamda toplumsal adalet ve dayanismanin
tesis edilmesi igin gerekli olan tiim (hukuki, ictimail, siyasi ve iktisadi) temel
prensipleri biitiin acikiligiyla ortaya koymus evrensel bir nizamdir.1%% Bu evrensel
diizenin, toplum maslahati adina ictimdi biinyede oncelik verdigi mesele, kiigiik
topluluklar (aile, koy mahalle) arasindaki yardimlasma ve dayanigsma faliyetidir. 103
Islamm mahalle ve koy halki i¢in tanzim ettigi esaslardan en onemlisi, bizzat
Peygamberimiz (a.s.) tarafindan vaz’ edilen “miiashat” (kardeslik) sistemidir.1%%
Karsilikli muhabbet ve dayanigma ilkesine dayanan bu daimi kardeslik esasina gore
ithtiyag sahibi veya zulme ugrayan Miisliimanlar kendi haline terk edilmez. Bu hususla
ilgili, hadisde:

“Miisliiman Miisliimanin kardesidir. Ona zulmetmez, haksizlik yapmaz, onu
diismana teslim etmez. Miisliiman kardegsinin, ihtiyacint gideren kimsenin Allah’ da
ihtiyacimi giderir. Kim bir Miisliimandan bir sikintiyr giderirse, Allah’ii Teald o
kimsenin kiyamet giiniindeki sikintilarindan birini giderir. Kim bir Miisliimanin ayip

ve kusurunu Oorterse Allah’ii Tedld da o kimsenin ayp ve kusurunu

orter.”8uyurulmustur.

1033 Satibi, el-Muvafakat, 1,5.79.

1034 Bk7. el-Ceziri, Mezahibii’l-Erbaa,V1,24-25;Bilmen, istilahat-i Fikhiyye Kamusu, 11,185.
1035 Myhammed Ebii Zehra, islamda Sosyal Dayamsma, s.13.

1036 Ebu Zehra, a.g.e. ,s.180-185.

1037 k7. Hiiseyin Algiil, “Muahat”, TDV Islam Ansiklopesi, 2005, XXX, 5.308-309.

1038 Byhari,“Mezalim”,3; Miislim, “Birr”,58.
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“Destek vermemek”, yardimlasmamak anlamindaki manayi ifade eden kelime
olarak hadisde “hazl” lafzi kullanilmistir.!%% “Hazl” Zalimlere karsi miisliiman
kardesini yalniz birakmak demektir. Ayn1 zamanda kelimenin tahkir ve rezil etme
manast da vardir.!®*® Miisliimanlar arasinda ortaya cikabilecek bir fitnenin ve
bozgunculugun en miihim nedenlerinden biri de dayanisma ve yardimlagsmanin
terkidir.104

Kur’an-1 Kerim’de: “Ey iman edenler! Kafir olanlar bile birbirlerinin
dostudur, yardimcilaridir. Eger siz bunu yapmazsaniz yeryiiziinde bir fitne ve biiyiik
bir fesad olur.”*%2 buyurulmus ve yardimlasmanmn onemine dikkat cekilmistir.

Insanoglu fitrat itibariyla hayatini devam ettirebilmek icin muhtag¢ oldugu
seylerin hepsini kendi basina karsilayabilme imkéanina sahip degildir. Bil’akis her
insan bu noktada bagka bir insana mubhtagtir. Dolayisiyla yaratilis gayesi olan
mitkemmel ve iyi insan olma vasfini da ancak toplum hayatinin iginde var olarak ve
diger insanlarla iletisim kurup yardimlasarak elde edebilir. 1% Islam’da ibadetlerin
esasinda da bu anlayis hakimdir. Meselda namazin cemaatle kilinmasi siddetle tavsiye
edilmis ve birlestirici olmas1 hustsiyetiyle, diinyevi pratikte bu ibadete sosyal bir
boyut kazandirilmistir. Oyle ki, “Ulema, cemaati terk edenin “fasik”%*olduguna ve
giinaha girdigi icin kendisine ta’zir gerektigine hiikmetmislerdir.”1%4°
Islamda birlik ve beraberlige, ibadet vesilesiyle sik sik bir araya gelmeye, ve

cemaat olmaya tesvikte bulunulmustur.’®*® Hadislerde, cemaat miickked siinnet olarak

1047 1048 y/a

ifade edilmis™"" ve yalniz, hastalik, zayiflik gibi hallerde, zorluk durumlarinda

fitne korkusuyla cemaatin terkine ruhsat verilmistir. 1%4°

1039 \fiislim,“Birr”, 32.

1040 Thyn, *iil-esir el-Cezeri, Camiu’l-Usill, X,s. 537.

1041 Canan, Ahir Zaman Fitnesi ve Anarsi, s. 98.

1042 Bl 8/73.

1043 Farabi, Medinet’iil- Fazila,s.97.

1044 pkz.1zutsu, Dini ve Ahlaki Kavramlar, s.211-218.

1045 {hn-i Abidin, Reddii’l- Muhtar, 11,5.207.

1046 Dihlevi, Huccetullah’iil-Baliga, 11,5.670.

1047 Byhari, “Ezan”,29; Muvatta, “Cemaat”,3.

104 Cemaate istirake mazeret teskil eden durumlar: 1-“Soguk ve yagmurlu gece”: Miiezzinin,bu
durumda, “Namazi menzillerinizde (evlerinizde) kilin'” diye nida etmesi miistehab olur.” BK.
(Buhari, “Ezan”, 18; Miislim, “Misafirin”, 22); 2-Beklemesi zor olan bir isin hazir olmasi. 3-Sikigik
halde iken cemaat olunmasi. Bkz. (Dihlevi, a.g.e.,11,5.671-672.)

1049 Dihlevi, a.g.e., 11,5.671.
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Cemaatle kilinan namazin gayesi, insanlar1 “ibadet maksadiyla”, kisisel
baglarin aracisiz, sahsi menfaatten uzak olarak kurulmasi igin bir araya getirmektir.1>
Namaz ibadetinin bu toplumsal egilimini ve toplumsallastirma siirecini tamamlayan
ise “Cuma namaz1”'%'dir. Sehre mahsus olan bu namaz'®*? devlet memurunun

10535]mas1 bakimindan onun en Onemli kismini da

idaresinde “siyasi” bir namaz
topluma siyasi mesaj mahiyetindeki “hutbe” 1%*teskil etmektedir.

Ayrica cemaatle kilman namazin faydalar1 hadislerde ¢ sinifta
toplanmistir.1®®® Bu siniflar icinde insana déniik faydalarindan biri onlarin aralarinda
ornek bir yol olusmasi ve bu sayede mahalle ve sehirlerin intizaminin saglanmasi,
Islam {immetine yonelik faydalarindan biri, taptaze kalmalar1 ve tahriflere meydan
vermemeleri, kisinin kendi nefsine doniik faydasi ise hayvani yOniine egemen
olmasidir. Bir baska rivayette, cemaatin faydalarinin yirmi bes derece oldugu,
bunlardan birinin de cemaatin kaynasmasi1 ve millet olarak ayakta durmalart oldugu
ifade edilmektedir.9%® Bununla birlikte camiilerde cemaatle namaz kilma, ezan okuma
Islam’1n siar1, Islam iilkesiyle harp iilkesini ayirt eden, Rasuliillah (s.a.v.) tarafindan
tatbik edilen bir uygulama ve alamettir. Onun i¢indir ki, bir bdlgenin, mahallenin halki
camiilerden cemaatle namazi, namaz vakitlerinde ezan okumay1 toptan terk ederlerse
ve bunu adet haline getirirlerse muhtesib, o topluluga siinnet mahiyetinde olan emirle
uyarida bulunur. Ciinkii bu ibadetlerin terkinin, toplumun tamamina sirayet edip diger

insanlarin da onlara uyacagindan korkulur.10%’

1050 AJj izzet Begovig, Dogu ve Bat1 Arasinda islam, Tiirkgesi: Salih Saban, Nehir Yayinlari,
Istanbul,1993,5.231.

1051 Cuma,62/9,11,

1052 fmam-1 Malik’e gére bu, mescidi ve carsisi olan her karyede demektir ki, sehre de lugaten
“karye” denilir. Cuma’y1 ikame etmek vaciptir. Imam-1 Safii ve imam-1 Ahmed’e gore (Umumi
manast ile ister sehir ister kdy olsun) hangi bir karyede hiir ve balig olarak mukim kirk erkek
bulunursa iizerlerine Cuma vacip olur. imam-1 Azam Ebu Hanife’nin gériisii : Hz. Ali R.A.’dan
rivayet olunan: “Ne Cuma ne bayram namazi misr- cami’den ( sehir camii) baska yerde kilmamaz.”
hadisini hiiccet kabul ederek Cuma yalniz kalabalik sehrin i¢inde caizdir. Sehir harici olan kdylerde
caiz degildir.” seklindedir. Bkz. (Sahih-i Buhari Muhtasari, Tecrid-i Sarih Tercemesi, 111,44-45.
1053 Sahih-i Buhari, Tecrid-i Sarih Tercemesi, ve Serhi, 111,5.44-45.

1054 Bk 7 Mustafa Baktir, “Hutbe” TDV islam Ansiklopedisi, XV111,5.425.

1055 Byhari, “Ezan”,30; Miislim, “Mesacid”,239.

105 Dihlevi, Huccetullahii’l-Baliga, |,5.324-325.

1057 Maverdi, Ahkamu’s-Sultaniyye, s.276.
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3.3.2.1.1. Islamda Toplumsal Dayanisma ilkesi “Infak”

Kur’an-1 Kerim’de, otuz {i¢ yerde bir arada zikredilen iki mithim farz ibadet
olan “namaz ve zekat”, 198 fslam’m toplumsal yapiy1 nasil dizayn etmek istediginin
de en glizel 6rnegidir. Sahsi bir ibadet olan namaz ve onunla ahenk igerisinde bulunan
ve diizenin bir parcasi olan ve de sosyal bir davranis teskil eden zekatin arasinda bir
nevi birligin bulunmas1 hustisunda hemen hemen tiim Islam otoriteleri hemfikirdir.
Zekat, Islam’1n bes esasindan biri ve sosyal mali bir riikundur. Miisliiman kisi tevhid
ilkesi ve namazla birlikte, zekat ile islam cemaati arasina katilir,19%°

Medine’de Islam toplumunun tesekkiil etmesi ve aymi zamanda zekat ve
sadaka kurumunun ihdas edilmesiyle birlikte Islam, Sosyal bir hareket olarak temayiiz
etmistir. Genelde bu infék hareketi, ©6zelde ise sosyal ve ekonomik nizdmin temel

esas1 olan zekat,106°

yoksulun seféletini zenginin ise kayitsizligin1 bertaraf ederek
insanlar arasindaki maddi farklar1 azaltip manevi anlamda insanlar1 birbirine
yaklastirmistir.1%! Temelde Islam’in gayesi zenginligi kaldirmak degil, yoksullugu ve
sefaleti bertaraf etmektir. Zird yoksulluk ve sefilet sadece igerisinde mahriimiyet
barindiran bir sosyal problem degil ayn1 zamanda i¢inde kotiilik de olan bir
giinahtir.}%®2 Kur’an-1 Kerim’in ifadesine gére yoksula yardim etmek bir liituf degil,
bil’akis fakirin zengin {izerindeki hakkidir,%3

Biiyiik aragtirmact Muhammed Ferid Vecdi, sosyal dayanigsmanin olmadigi
toplumlarda fakir ile zengin smnif arasindaki maddesel ug¢urumun topluma nasil
yansidigini, ve sonunda fesadini nasil getirdigini su veciz sozleriyle ifade etmektedir:
“Bir insan hangi topluma bakarsa baksin, li¢iinciisii olmayan iki simif goriir: “Fakir ve

zengin.” Bunlarin yaninda ger¢ekten miithim olan su durumu miisahede eder: Zengin

siifit smirsiz biiyliylip sismekte, fakir sinif ise her giin biraz daha ezilip toprakla

10%8 Bakara,2/43,83,110,177,277,

1059 e]-Kardavi, islam Hukukunda Zekat, |,s. 21).

1060 g]-Kardavi, a.g.e., a.y.

1061 Gng. blg igin bkz. Muhammed Ebii Zehra, islamda Sosyal Dayamisma,s.151-165.

1062 Ali zzet Begovig, Dogu ve Bat1 Arasinda islam, s.231-232

1063 Mearic,70/24-25.” Onlarin mallarinda belirli bir hak vardir. Isteyen igin, istemekten utanan yoksul
icin”. “Mallarinda (sade nasil isterlerse dyle verecekleri nafile bir yardim degil, malina gore) belirli bir
oranda bilinen bir hak, yerine getirilmesi farz bir Allah borcu olmak iizere bir vergi vardir. Buna
inanip da dilenen ihtiyag sahiplerine ve dilenmeyi gururlarina yediremedikleri i¢in dilenmediklerinden
dolay1 zengin zannedilen ve fakat hi¢bir kazanglar1 bulunmayan yoksullara, o hakki seve seve, iyi
niyetle bizzat veya vekilleri vasitasiyla verirler.”bkz. (Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili,V111,3399).
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kaynagmakta ve hayatiyetini yitirmektedir. Bunun neticesi olarak zayif temellere
dayanan toplum sarsilmakta ve zenginler baslarina tavanin nereden ¢oktiigiiniin bir
tiirlii farkina varamamaktir.” 1064

Tarihi nazarla bakildiginda zenginlerin, mallarmin zekatim verdigi
toplumlarda, bazi bolgelerde zamanla zekat verecek fakirin kalmadigi ve dilenciligin
ortadan kalktig1 gdzlemlenmistir. Ornegin Osmanl1, zekat alan1 da vereni de azaltmayi
basarmisti. Polonya asilli Bronislaw Geremek, “Avrupa’da Fakirligin Tarihi” adli
eserinde XVIIL yiizyilda kendi milleti de dahil olmak iizere Ingiltere ve Fransa’da
yiizde kirk fakirlik oldugunu ifade eder. Hatta Bronislaw Geremek’in ifadesine gore
Paris ve Londra’da elli bin dilenci vardi. Aym yillarda Istanbul’dal®®®336 kisi
dilencilik yaparken yakalandi. Istanbul’da sayim1 yapilan dilencilerin tamami, gayr-i
miislim hristiyanlardi. Ciinkii Islam’a gére bir giinliik yiyecegi olan kimsenin
dilenmesi yasaktir. Osmanli sonrasinda ise XIX. Yiizyillda kapitalizmin biyiik
hamlesinden sonra dilencilik tekrar baslamistir.1%

Modern sosyal sigorta fikrinin temeli 1941°de A.B.D ve Ingiltere temsilcileri
ile Atlantik anlagsmasinda atilmistir. Halbuki 1400 yil énce Islam’daki toplumsal

dayanisma ilkesini Kur’an-1 Kerim bizzat kendisi ser-1 bir hiikiim olarak koymus%’

ve bu hiikkiim Rasiilullah’in (s.a.v.) siinnetiyle'%® de agiklanmstir. 106°

3.3.2.1.2. Kur’an ve Hadisde Zekit

Ebi’d-Derda (R.A.)dan, Rastlullah’m (s.a.v.) “Zekdt Islamin kopriisiidiir°™
buyurdugu rivayet edilmistir. Ibn-i Omer ( R.A.) ‘dan zekatla ilgili rivayet olunan bir

baska hadisde: “Zekdt: verilen mal, yedi kat yerin altinda bile olsa gomiilii mal kabul

1064 e]-Kardavi, a.g.e., I,s.58. ( Bu pasaj, “el-Islam-ii Din-ii Alemin, Halid” kitabs, s.179,181. dendir.
1065 X VIII. yiizy1lda alti- yedi yiiz bin niifusla Avrupa’nin birinci sehri Istanbul, ikincisi bes yiiz elli
bin niifusla Londra, ii¢iincii ise Paris idi. bkz.( Mehmet Geng,“Tarihte ve Giliniimiizde Zekat
Uygulamalar1”, islami ilimler Arastirma Vakfi, Milletler Aras1 Tartismali ilmi Toplantilar
Dizisi, 22, Ensar Nesriyat, 1.bs.istanbul,2017,5.260.

1066 Mehmet Geng, a.g.m., 5.260.

1067 Bakara, 2/110, 267; Tevbe, 9/60,34.

1068 Byhard, “Zekat”, 1,41,“Sadaka”,1,63, Tirmizi, “Zekat”,6,(625); Ebl Davud, “Zekat” 4, (1584).
1069 Hadisde, servet stogu yapmanin kétiiliigii ile ilgili: Abdullah b. Dinar sdyle anlatmaktadir:
“Abdullah b. Omer’e: “Servet stok yapmanin ne oldugunun soruldugunu igittim. Su cevabi verdi: “O
zekdt verilmeden depo edilen maldir.”bkz. (Imam-1 Malik, el- Muvatta, Afa Matbaacilik, Al-Tug
Yaynlari, Istanbul,1982, 1.5.327.

1070 fmam Hafiz el Miinziri, et-Tergib ve’t-Terhib, Hikmet Yayinlar1, Trc: Muhtar Biiyiik¢inar,
Ahmet Arpa, vd. Istanbul, 1984, 11,5.183,H. 6.
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edilmez. Zekati verilmeyen mal, yeryiiziinde bile olsa gomiilii hazine sayilir ve bu mal
sahibine Allah (c.c.) azab eder” buyurulmaktadir.1%

1072

Esasen Islamda mal Allah’in mali olup, insanlara sadece bu maldan

1073

faydalanma hakki verildigi kabul edildiginden, infak konusunda insanlara bir

ihtiyar ve segme hakki taninmamustir, 1074

Kur’an-1 Kerim’de, miskin, yoksul ve muhtag kimselere acimak, onlari
yedirmek ve gozetmek, tesvik edilip onlari ihmal edenlerin de kinanmasi gerektigi,
hatta bununla da yetinmeyip miskini doyurma ve gozetip korunmasi hususunda
bagkalarini tesvik ediyor olmanin her mii’'minin boynunun borcu oldugu ifade
edilmistir. Kur’an, bu tesviki terk etmeyi ise Allah’li Teald’ya kars1 kiifir olarak
addetmis, ve bu durumu hem diinyada hem de ahirette acikli bir azap sebebi olarak
gostermistir.1%®

Bu hususta, “El-Hakka” suresinde amel defterlerini sol taraflarindan alanlar
icin sOyle buyurulmaktadir: “Fakat kitabt kendisine sol tarafindan verilen kimse:
Kitabim keske bana verilmeseydi, keske hesabimin ne oldugunu bilmeseydim. Bu is
keske son bulmus olsaydi. Malim bana fayda vermedi, giiciim de kalmad: > der.*%"
Sonrasinda yiice Allah onu miistehak oldugu azaba ¢arptirip adaletle hiikmiinii verir
ve soyle buyurur: “Ilgililere soyle denilir: “ Onu alin, baglayin sonra cehenneme
vaslayin. Sonra onu boyu yetmis arsin olan zincire vurun. Ciinkii o yiice Allah’a
inanmazdi. Yoksulun yiyecegi ile ilgilenmezdi. "’

“Maun” suresinde de, yetimi azarlamak, miskini gézetmemek, ayni sekilde
kiifiir olarak ve ahireti inkdr etmenin gerekgesi olarak gosterilmis ve soyle
buyurulmustur: “Dini yalanlayani gérdiin mii? Oksiizii kakigtiran, yoksulu doyurmaya
yanasmayan kimse iste odur.”*%®Stirenin devaminda da dini yalanlayan kimse tarif

edilmeye devam edilmis ve soyle buyurulmustur: “Vay o namaz kilanlarin haline ki

onlar kildiklart namazdan gafildirler. Onlar gosteris yaparlar. Onlar (egreti olarak

1071 e]- Miinziri, Tergib et-Terhib, 11,5.187,H.13.

1072 “Géklerin yerin ve ikisi arasinda bulunanlarim miilkii Allah’mdir.” bk.(Maide,5/17).

1078 “Géklerde ve yeryiiziinde bulunanlarin hepsini size musahhar kilmistir.”bk.(Casiye,45/13).
1074 Udeh, islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk, 1,5.315.

1075 o]-Kardavi, islam Hukukunda Zekat, 1,5.65.

1076 E]-Hakka, 69/25-29.

1077 El-Hakka, 69/ 30-34.

1078 Maun, 107/2-3.
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»1079 fhn-i Kesir bu ayetleri sdyle tefsir etmektedir:

basit seyleri bile vermezler.
“Onlar ne Rablerine karsi diizenli ibadet ettiler, ne de Allah’in kullarma ihsanda
bulundular. Hatta faydalanildiktan sonra iade edilmek iizere kullanilacak esyay1 egreti
olarak bile vermediler. Iste boyleleri kili kipirdamadan zekat1 6nler ve sadakalar

keserler. 7’1080

3.3.2.2. intilaf ve Ayrilik¢1 Gruplarin Ortaya Cikist

3.3.2.2.1. Intilaf

Lugatta “ihtilaf”, uyusamama, ayrilik, anlagmazlik, delilden kaynaklanan
goriis ayrilig1 gibi anlamlarda kullanilir. 198! istildhi manas1 ise bir mes’elenin varlig
tizerinde ittifak edildikten sonra, igerigi bakimindan anlayis ve yorum farkliliklarina
gore farkli sonuclar ¢ikarmaktir. insanlarin sdzlerindeki farkliliklar1 kimi zaman
cekismeye yol actigindan “ihtilaf” kavrami, bazen istiare yapilarak tartisma i¢in de
kullanilir. 1%2Bu  ihtilaf cesidi ilmi miindzara seviyesinde kaldigi ve Islam
toplulugunun birligine zarar vermedigi siirece caiz goriilmiistiir.!®® Ciinkii belli
sinirlar ¢er¢evesinde insanlar arasinda fikri ihtilaflarin olmasi tabii bir durumdur.

Insanoglu ilk yaratilisindan itibaren medeniyet ve ilerleme yolunda asama
kaydettik¢e ihtilaflar artmis ve bu ihtilaflar sonucunda biiyiik bir ilmi zenginlik alani
olan felsefi, sosyal ve ekonomik doktrinler ortaya c¢ikmistir. Ancak ihtilaflarin
sebepleri kimi zaman insanlarin arzular1 heva ve hevesleri olabilir. Boyle oldugunda
da meseleyi kisi kendi istek ve egilimine gore kavrar. Bu konuda Spinoza soyle der:
“Bize esyay giizel gdsteren basiretimiz degil kendi arzu ve meyillerimizdir.”'%* Kimi
zaman kisilere nefislerinin heva ve heveslerine “muhalefette” bulunmak agir gelir.

Zira nefisleri arzulanan seylerden vazgecirmek zordur. 18

1079 Maun, 107/4-7.

1080 g]-Kardavi, a.g.e., 1,5.68.

1081 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s.237.

1082 g|.. fsfahani, el-Miifredat, s.357.

1083 Ramazan Altintas, “Islam Diisiincesinde Tevhid ve Tefrika”, Cumhuriyet U., ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Sivas,1996,say1.1,s.112.

1084 Mehmet Kasim Ozgen,”Spinoza’da Ask Felsefesi”,Cumhuriyet U. Dergisi, Arastirma
Makalesi, C.3,sy.,1,2013,5.85-103.

1085 Ramazan Altintas, a.g.m. ,a.y.
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Hz. Peygamber (s.a.v) ’in kendilerine gonderildigi miisrik topluluk ve kitap
ehlinin durumu, buna en agik ornektir. Ciinkii onlar kendilerinin ve mallarinin yok
olmasmi goze almis, ancak yine de hak ve hakikate boyun egip hevalarindan
vazgecmeye r1za gostermemisler ve ihtilafta 1srar etmislerdir.’’®Yiice Allah Kur’an-1
Kerim’de, onlarm durumunu tafsilath bir sekilde anlatmaktadir.”1%7

Miisliimanlar asla kendi heva ve heveslerine uyup dinin temel prensiplerinde
ihtilafa diismemislerdir.'%®® Ornegin Allah’m birligi, ( “tevhid ilkesi”) 1% ickinin veya
domuz etinin ve lesin haram olmasi, feraiz ( miras hukuku) ile ilgili umami esaslar
vb. dinin kesin hiikiim beyan ettigi konularda, “genel kurallar disinda kalan fer-i
meseleler hari¢” ihtilafa diismemislerdir.19%°

Dini hiikiimlerin anlagilmasi ve yorumlanmasinda, farkli fikhi goriislerin
beyan edilmesi, Islamda tefiika degil, rahmet olarak telakki edilmektedir. Zaten ihtilaf
konusu olan mes’ele Miislimanlar arasinda bozgunculuga, kin ve ayrilifa yol
acmiyorsa anlasilir ki o dini bir meseledir. Bunun disindakiler ise mesri
goriilmemistir. 199

Seriatta yeri olan ciiz-1 meseleler iizerinde ilmi manada fikir ayriligina diismek
caiz gorilmiistir. Ancak bu ihtilafli meselelerden dolayr mezhepler arasi bir
“gruplagsma fitnesi” ortaya ¢ikiyor ve miisliimanlar arasindaki ihtilaflar kin ve
diismanlik doguruyor, sosyal ayriliklarla toplumsal hayatin yapisina zarar verip onlari

parcaliyorsa bu ihtilaAf haramdir. %2 Bu baglamda Ayet-i Kerime’de soyle

1086 Satibi, el-Muvafakat, 11,5.151.

1087 Muhammed, 47/14.

1088 By hususta Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyurulmaktadir: “Dini dogru tutun ve onda ayriliga
diismeyin diye, din olarak Nuh’a tavsiye ettigini, sana vahyettigimizi, Ibrahim’e Musa'ya ve Isa’ya
tavsiye ettigimizi sizin icin igin hukuk diizeni yapti. Bk.(Sura,42/13).

108 T{im i1ahi kokenli dinlerin askin birligini “tevhid inanci” temsil etmektedir. Tevhid inanci insana,
goniilde dilde ve davranislarda istikamet aligkanlig1 kazandirmaktadir. Tevhidin olmadig1 yerde
tefrika hakim olur.Bkz.(Altintas, “Islam Diisiincesinde Tevhid ve Tefrika”, Cumhuriyet U. ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, .111-115) ; Tevhidin Islam’1n vazgecilmez bir sart1 oldugu ayet-i kerimede soyle
ifade edilmektedir: “Gergek su ki, bu (tehvid ve Islam dini ) bir tek din olarak sizin dininizdir. Ben de
sizin Rabbinizim. O halde baskasina degil bana kulluk edin”. BK. (Enbiya,22/92).

109 Ehy Zehra, Islam’da Siyasi, itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, s.13.

1091 Altintas, a.g.m., s.112-113.

1092 Mevdiidi, itikadi, iktisadi, Siyasi, Sosyal ve Fikhi Meselelere Fetvalar, Urduca Aslindan
Cevirenler: Mahmud Osmanoglu, A. Hamdi Chohan, Nehir Yayinlari, Istanbul,1992, 11, 5.24-27;
Altintas, a.g.m.,s.113.
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buyurulmaktadir: “ Siz kendilerine apagik dyetler, deliller geldikten sonra par¢alanip
dagilanlar gibi olmaymn.” 109

Biitiin peygamberler de iyiliklerin esasini teskil eden tiim maslahatlarda goriis
birligi etmislerdir.}%®* Dinin esas1 birdir ve ihtilaf ancak takip edilen yollarda ve ser-1
esaslarin suret ve sekillerindedir. Mesela Hz. Musa’nin seriatinda namaz i¢in Beyt-i
Makdis’e yonelinirken, Hz.Peygamber (s.a.v.)’in seriatinda kabeye yonelinir. Hz.
Musa’nin seriatinda yalnmiz kisas varken bizim seriatimizda kisas ile beraber diyet
hiikmii de getirilmistir. Dolayisiyla devrin ihtiyaclarina gore hiikiimler, kurumlar vb.
farkliliklar seriat icin yéntem (minhac) olmus ancak dinin hiikmii baki kalmigtir.10%
Bu hususta Kur’an-1 Kerim’de séyle buyurulmustur: “ Her birinize bir seriat ve bir yol
(minhac) verdik.”%®® Yine baska bir ayette: “ Biz her iimmete bir ibadet edis tarzi

(mensek) gosterdik ki, onlar bunun takipgileridirler.”**" buyurulmaktadir.

3.3.2.2.2. Kavmiyetcilik ve Tefrika

Lugattaki anlami itibariyla aidiyyet ifade eden, milli, etnik, milliyetgilik ve

irka ait olma anlamma gelen “kavmiyet” kelimesi, 1°°® dinf literatiirde daha ¢ok

k1099

ayrimeilik, kel ve boliiciiliik anlamina gelen, ve Islamin siddetle reddettigi

“tefrika”!1% kelimesi ile ifade edilmektedir.!% Irkeilik, Islam {immetini pargalayan,

fesada siiriikleyen ihtilaflarin en basinda gelmektedir. 1192

1093 Al-i fmran, 3/15.

1094 Temizlik, namaz, zekat, orug hac gibi farz ibadetler; dua zikir, Alllah’tan indirilen kutsal kitabi
tilavet gibi nafile ibadetler; bunun yaninda nikah, zinanin haramlig, toplumda adaletin hakim kilinip,
zuliim ve haksizligin yasaklanmasi, suclular i¢in cezanin tatbiki, Allah diigmanlarina karsi cihad dini
yaymak... gibi hususlarda tiim seriatlarin peygamberleri ittifak halindedir. Bunun igindir ki Kur’an bu
gibi seylerin nigini iizerinde durmamistir. Bkz. (Dihlevi, Huccetullah’iil-Baliga, 1, s. 282).

10% Dihlevi,a.g.e. ,1,5.283.

109 Maide,5/48.

1097 Hacc, 22/67.

109 Mutcali, Dagarecik, Arapea- Tiirkce Sozliik, 5.772.

109 Bir 1rkin baska bir 1rka iistiin oldugunu ileri siiren dgreti. Bkz.( Erdogan, Fikih ve Hukuk
Terimleri Sozliigii, s.212; “Sosyal gruplarin kalitimla gegcen baz1 6zellikleri nedeniyle farkliligini ve
bu farkliliklarin da o gruplar arasinda statii ve deger farkina yol ac¢tigin1 savunan akima da “irk¢ilik”
denmektedir.”bkz. (Recep Sentiirk, Kadir Canatan, “Irk¢ilik”, (DIA),X1X,130).

1100 Kur’an-1 Kerim’de “tefrika” kelimesi, farkli tiirevleriyle hem s6zliik hem de terim anlam olarak
bir ok ayette gegmektedir.bkz.(Tuncay Basoglu, Tefrika”,(DIA),XL,279).

1101 DiB.Dini Kavramlar Sozliigii, s.642.

1102 By Zehra, islam’da Siyasi, itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, s.14.
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Islam, 1rk¢iliga karsi savas agmus ve Kur’an-1 Kerim’de, Allah katinda en
degerli olanin O’ndan en ¢ok korkan oldugu ifade edilmistir. 119

Insanoglunun zaruri olan yani biyolojik, psikolojik, ekonomik, kiiltiirel ydnden
farkliliklar1 (kimisi dogustan kimisi sonradan kazanilan) bazi dini anlayis ve
sistemlerde!!®* siniflarin ortaya c¢ikmasina %(kast sistemi gibi)*% ve toplumun
catismasina neden olurken, aksine Islam’da dayanisma, yardimlasma ve toplum

biitiinliigiine katk1 saglamaktadir. 17

Tarihsel gecmisi ¢ok eski olmakla birlikte, irk¢iligin kuramsal kokeni 19.
Yiizyilda ortaya ¢tkmustir. Insan 1rklarmin esitsizligini savunan ve karmasik toplumsal
etmenlerin bir sonucu olan bu kuram, (irk¢ilik) kimi zaman ekonomik, kimi zaman
psikolojik, kiiltiirel dinsel vb. bir gok nedenle ortaya ¢ikabilmektedir.t%®

Kavmiyetcilik davasinin en mithim nedenlerinden birisi siiphesiz ki insan
nefsinin kendini begenmisligi,'®hirs ve istekleri ve heva’larinin pesinden
gitmeleridir.}'% Ebi Davud’un tahric ettigi bir hadis’de: “Ummetimde, kendilerini
heva ve nefsi arzularin istila ettigi bir takim gruplar ortaya ¢ikacak; tipki kuduz
illetinin girmedik damar ve mafsal birakmadig gibi, heva da onlarin her tarafina

isleyecek.” buyurulmaktadir. 1!

1103 Hycfirat, 49/13.

1104 Muharref Incillerde,Hristiyanligin yalmzca Israil irkina tahsis edilmis bir din oldugunu ifade eden
ibarelere rastlamak miimkiindiir. Yahudilerin kutsal kitab1 olarak kabul edilen eski ahit yani “Tanah”
ve yine muharref Tevratta da diger insanlar ikinci sinif insanlar olarak tarif edilmektedir.bkz.(Saban
Kuzgun,Dért incil Yazilmasi, Derlenmesi, Muhtevasi Farklihklari ve Celiskileri,s.256).

1105 Hinduizm,siif¢1 bir yapiya sahiptir ve kendi mensuplarim kast adiyla bilinen belli katagorilere
ayirir. Bk. (Recep Sentiirk, Kadir Canatar,Irk¢ilik”(DIA),X1X,124).

1106 Giindiiz, Yasayan Diinya Dinleri, DIB. Yayinlar1,3. Baski, Ankara,2010,s.288.

1107 Karaman, islam’m Isiginda Giiniin Meseleleri, 5.433.

1108 Britannica,X1,5.383.

1109 “Yemin ederim ki, Firavun iilkede kendini begenmislik etti, ve halki hiziplere ayirdi; bunlardan bir
firkayt (israillileri) baski altina aldi, erkek evlatlarini katledip, kadinlarini birakti. Muhakkak, kotii
bir is yapti. (Miifsidin’den di.) bk.(Kasas,3/4.) bkz. ( izutsu, Dinf ve Ahlaki Kavramlar,s. 280).

110 Dinde tefrika,ve ihtilafin en 6nemli sebebi,vahiyle gelen bilgiye muhalefet etmek ve nefsani
arzulara uyarak taskinlik (bagy) yapmaktir. “Ne kadar ¢irkindir o ugruna kendilerini sattiklar: sey ki,
Allah i kullarimdan diledigine kendi liituf ve kereminden vahiy indirmesine kafa tutarak, Allah ne
indirdiyse hepsini inkar ettiler. Iste bu yiizden de gazap iistiine gazaba ugradilar. Can yakic: azap asil
kafirler icindir.”bk.(Bakara, 2/90); “Onlar kendilerine bilgi geldikten sonra, ancak aralarindaki
cekememezlik yiiziinden ayriliga diistiiler. Eger Rabbin tarafindan azabin ertelendigine dair bir séz
gecmemis olsaydi aralarinda mutlaka hiikiim verilirdi. Kendilerinden sonra Kitab’a varis kilinan
Kitap ehli de Kur’an hakkinda bir siiphe ve tereddiid igindedirler.”bk. (Sura, 42/14).

111 Eb{ Davud, “Siinnet”,1/4597.
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Hadisde, sonradan ortaya cikan aykir1 gruplarin meydana getirdigi tefrikanin
bulasict bir illet gibi toplumun her katmanina sirayet edecegi, niifliz etmedik higbir yer
birakmayacagi ifade edilmektedir. Hadis’de kuduz illeti ile tesbih yapilmasinin
sebebi, beserl hirs ve arzularin insani1 yonlendirmeye basladiginda insanin biitiin
benligini kaplamasi1 ve adeta 6liime gotiiren kuduz gibi, kisinin bundan kolay kolay
kurtulamamasidir. 1112 Ayni1 hadisin ilavesiz kisminda Ebi Siifyan soyle aktarir: Sunu
bilin ki: “Sizden onceki kitap ehli yetmis iki millete boliindii; bu timmet de yetmis ii¢
firkaya boliinecek! Bunlarin yetmiy ikisi cehennemde, sadece biri cennetdedir ki, onlar

)1113

da “cemaattir.” (Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat mezhebi Bagka bir rivayette, bu

cennette olan grup kimdir? Ey Allah’in Raslli diye soruldugunda: “Benim ve
Ashabimin yolundan gidenlerdir” buyurdu. *'**

Hz. Peygamber (s.a.v.) Miisliimanlara: “Nefsi ve beseri arzularmmizin size
hakim olmasina izin vermeyiniz. Ciinkii o, insani dogruya karsi sagwr ve kor yapar.”
UShyyurmaktadir. Diger bir hadisde: “Kim hevdsina uyarak batil yolda cenk eder,
kavmiyetcilie cagrida bulunur veya kavmiyetciligin sevki ile dfke ve tehevviire'''®
kapilirsa cahiliyye 6liimii iizere oliir.”***"buyurulmaktadir.

Toplumdaki her insanin, sonu bitmek bilmeyen tiirlii hirs ve istekleri olabilir.
Bundan kurtulus ¢aresi, kendi heva-u hevesine kapilmadan sadece siinnet-i seniyyeye
uygun tek bir yolu takip ederek,*'® o cizgide Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yolundan
gitmektir.!°Hadislerde de genelde “asabiyet” olarak adlandirilan  1rgilik

1120

yasaklanmistir. Kavimcilik/asabiyyetin cahiliyyet vasiflarindan oldugunu ifade

eden hadis-i serifte: Peygamberimiz (s.a.v.) sOyle buyurmaktadir: “ Kavimcilige davet

1112 Thn’iil-esir el-Cezeri, Camiul-usul, XV,s.592.

1113 Eb{i Davud, “Siinnet”,1/4597.

1124 Tirmizi, “iman”,18/2642.

115 Suyiti, Camiu’s-Sagir,1/388, No: 2928.

1116 «“Kizma, 6fkeye kapilma, saldirma”.bkz.( Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s.559).
17 fbn-i Mace,“Fiten”, 7.

1118 Hz Peygamber (s.a.v.) Tebiik’te miisliimanlara irad buyurduklar1 hutbede, sdyle buyurdu: « fyi
biliniz ki, Sozlerin en dogrusu: “Allah’wn kitabidir. Yapisilacak tutunulacak en saglam kulp: Takva
kelimesidir.Siinnetlerin haywiisi: Muhammed’in (a.s.) stinnetleridir. Amellerin kétiisii: Bid atlar,
sonradan sonraya ihdas olunmug olanlardwr. En giizel yol ve gidisat, Peygamber’in yolu ve
gidisaditir.” bk.( Ahmed b. Hanbel, Miisned, I11,37; M. Asim Kéksal, islam Tarihi, 1X,207).

1119 {bn’iil-esir, el-Cezeri, Camiu’l-Usil, XV,s.590-591.

120 [rkgilik igin: Cahiliyye déneminde giiglii bir kabilecilik ruhu hakim oldugundan “asabiyyet”
kavrami kullamlmaktaydi. bkz.(“Irk¢ilik”(DIA),X1X,124).
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eden bizden degildir. Kavimcilik iizerine savasan bizden degildir. Kavimcilik iizerine
olen de bizden degildir.” 1*?

Hz. Peygamber (s.a.v.) minberde insanlara hutbe okurken: “Felaketler,
beldlar ortaya c¢ikacak. Birlik halinde olan bu iimmette kim “tefrika” meydana
getirmek isterse, kim olursa olsun boynunu kiligla vurun!”''?? buyurdu. Hadis’de
zikredilen “ henat”( lafz1 kotiiliik ve cirkin seyler) anlamina gelmektedir. Felaket ve
musibet olarak terciime edilen bu kelime, climlenin siyak ve sibakina bakildiginda,
zaten “fitne” ve “musibet “ anlaminda kullamlmaktadir.!1?3

Naslarda dini tefrikadan sonra en ¢ok sakindirilan husus siyasi alandaki
tefrikadir. Ciinkii tarihte ve de giiniimiizde, genellikle siyasi ¢ekismeler i¢ savaslara
yol agmistir. Hadislerde tefrikadan uzaklagmak i¢in cemaate sarilmak ve birligin
korunmast tavsiye edilmistir.12

Bu hususda Sevban’dan yapilan bir rivayette: “Ummetim icin korktugum
seylerden birisi de timmetimin iizerine sapik ve saptirici devlet adamlarinin
gelmesidir. Ummetimin arasinda kili¢ ortaya ¢iktugi ( i¢ savas*® basladigi) zaman
kiyamete kadar bu i¢ savas son bulmayacaktir. Ummetimden bir kismi miisrik ve
kafirlere katilacak hatta bazilar: putlara tapar hale gelecektir. Kiyamete yakin otuz
kadar yalanci (deccal) ortaya ¢ikacak, hepsi de kendilerinin Peygamber oldugunu
soyleyeceklerdir. Halbiiki ben Peygamberlerin sonuncusuyum.  Benden sonra
Peygamber gelmeyecektir. Ummetimden bir grup daima hak yol iizere kalacaklardir.
Allah’in emri ( kiyametin kopmast ile ilgili ) gelinceye kadar muhdlifler onlara zarar
veremeyeceklerdir.'?% Ali b. EI-Medini; Hadisde belirtilen hak yol iizere olan grubun

“hadisciler” oldugunu séyler. *2” Ummetimin arasina kili¢ girerse boyle bir i¢ savas

121 Ebi Davud, “Edeb”,121; Miislim, “Imare”,53,57, Hadis no: 1850; Nesai, “Tahrim”, 27,28.
Bkz.(Seyyit Mansur Ali Nasif El- Hiiseyni es- Safii, Et-Tacu’l-CAmiu-li’l-usiil fi Ahadis’ir-Resul,
Bekir Sadak Tercemesi, Istanbul, 1980,V, s. 91).

122 ©Migslim, “Imaret”,14/59; Eba Davud, “Siinnet”,30/4762; Nesai, “Tahrimu’d- Dem”,6.

1123 g|-Cezeri, Camiu’l-Usil, XV,s.588-589.

1124 Tuncay Basoglu, “Tefrika”,(DIA),XL,280.

1125 Bkz.“Dahili Fitne” (Canan, Ahir Zaman Fitnesi ve Anarsi, 5.88-89;Ilyas Celebi,“Fiten ve
Melahim” (DIA),V11,149-153).

1126 Thn-i Mace, “Fiten”, 9; Miislim, “Fiten”,5. Bkz.( Siinen-i Ebu Davud Terciimesi, 111,5.322).

1127 Thniil-esir el- Cezeri, CAmiu’s-sahih, 111,5.599,
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kiyamete kadar devam eder.” 1fadesi de ihtilaf ve tefrikanmn ne boyutta oldugunu dile
getirmektedir. 1128

Ahir zaman {immeti icerisinde halkin arasina karisip onlarla konusmak
suretiyle, “etkin ifade giiciinii kullanarak™ giizel s6zlerle insanlar1 kandirip kendine
ceken (sozde) insanlar1 Allah’in kitabina davet edip halblki kitapla ilgileri olmayan
ve toplumda ¢oziilmelere ve boliinmelere sebep olan ziimrelerle ilgili, Rastlullah
(s.a.v.), Enes b. Malik ve Ebt Said el-Hudri’den rivayet edilen bir hadisinde soyle
buyurmaktadir:

“Ileride Ummetim arasinda anlasmazliklar ve béliinmeler olacak. Bunlar
arasinda bir grup olacak ki, giizel laf edecek ama igleri bozuk olacak, Kur’'an
okuyacaklar fakat Kur’an gwrtlaklarindan asagi inmeyecek. Okun yaydan firladig
gibi dinden ¢ikacaklar. Atilan ok nasil ki yay’'a geri dénmezse onlar da dinlerine
donmezler. Allah Rasulii (s.a.v.) Onlar: insan ve hayvan dahil tiim mahlikatin en
serlisi diye tammlamaktadir. <%

Islam cahiliyetten kalma rk¢ilik ve kabileciligi ortadan kaldirmistir ¥ Hz,
Peygamber (s.a.v.) : “ Ey insanlar iyi bilin ki Rabbiniz birdir, babaniz birdir. Iyi bilin
ki Arabin Arap olmayana, Arap olmayanin Arap olana, kizil derilinin siyaha, siyahin
kizil deriliye hichir iistiinliigii yoktur. Ustiinliik, ancak Allah’tan korkma iledir. 113!
buyurmuslardir. Rastlullah (s.a.v.),Vedd hutbesinde: “Dikkat edin! Cahiliyye
devrinden kalan (Islamiyetten énce, veya sonradan insanlarin kendi uydurmasi olan
her tirlii davranig, emirler, kanunlar, yasalar, hiikiimler) bakis agilari iptal

edilmistir. Cahiliyyeden kalan kavmiyetcilik,***?  kabilecilik, dil, wk*® renk

1128 fhniil-esir el-Cezeri, a.g.e., 111,5.599.

1129 Bh Davud, “Siinnet”,31, H.No: 4765, 111, 5.537; el-Askalani, Metalibii’l-Aliye,V,s.323.

1130 Byhari, “Ahkam” 4.

131 Ebi Davud, “Kitabii’l-Edeb”, bab,120,H. no: 3955.

132 hkz fzutsu, Kavramlar,s.70-108.

1133 peygamberimiz (a.s.) : Ummetimin icinde cahiliyetten kalma, tamamen terk edemeyecekleri dort
ddet vardir: Asdletleriyle 6viinmek, baskalarimin soyuna dil uzatmak, yildizlar vesilesiyle yagmur
istemek ve éliintin arkasindan yiiksek sesle aglamak.” (Miislim, “Cenaiz”, 29,H. no: 934.)
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ayrimi.. 3% Biitiin - bunlar  hiikiimsiiz, ilgd olmus ayaklarimin altindadir™'*%®

buyurmaktadir, 1%

3.3.2.3. Giybet

“Gayb” kelimesi gizlenmek, uzaklasmak gozden kaybolmak'*®” masdarindan
tiremistir. Sozliikte: “Birinin giyabinda, (“hazir ve mevcut, yani gbéz Oniinde

olmaksizin”)**8aleyhinde séz sdyleme, ¢ekistirme,!t%

zikredilmesine ihtiyag
duyulmadigr halde (mecbur tutulmadigi) bir bagkasinda mevcut olan ayiplardan
kusurlardan bahsetme 140 anlamia gelir. Giybet, kisiyi sadece giinaha sevk etmekle
kalmayip ayn1 zamanda gonlii de bulandiran bir fiildir.

Islam’da bir Miisliimana haksiz yere soz ile, gdz kirpma, veya el isareti ile
dahi olsun fiilen zarar veren kisinin ta’zir olunmasina hiikmedilmistir. Ciinkii g6z
kirpma ve el isareti gibi fiiller grybettendir. Bu tiirden fiilleri isleyen kimse agzindan
tek bir s6z ¢ikmamis olsa bile bu haram olan fiili islemis demektir. 14

Belgesay’da giybetin tarifi s0yle yapilmaktadir: Giybet giinah oldugu gibi ayni
zamanda sahsiyete tecaviizdiir.**? Kisinin 6zel hayatiyla ilgili vak’alar1 yaymak, rizas
disinda bagkalarina anlatmak, hesab1 uhrevi boyutta goriilecek olan onur zedeleyici,
incitici ve kisilige zarar veren bir davranis kalibi igerisinde degerlendirilir. 1143

Allah (c.c.) : “Bir kisminiz bir kisminizi giybet etmesin! Sizden biriniz hi¢ olii
kardesinin etini yemekten hoslanir mi 7 *** buyurmaktadir.

Bir sahsin giyabinda, duydugunda hosnut olmayacagi bilinen bir seyi konusup
baskalarina aktarmak giybet olarak ifade edilmis ve Islam buna cevaz vermemistir.

Hz. Peygamber’e (s.a.v.) “Konustugumuz sahsin gryibinda séylediklerimiz dogru ise

1134 Bilal-i Habesi’ye (R.A.) “sivah kadinin oglu “diye hitab eden Hz. Ebd Zer el-Gifari ‘ye (R.A.),
Peygamberimiz (a.s.) soyle buyurmuslardir: “Ya Ebd Zerr! Onu annesinin renginden dolayr mi ?
ayiplyorsun. Demek ki sende hald cahiliyye ahldki bulunmaktadur.”’(Buhari, “iman”,22, “Edeb”,79,
“Itk”,28; Eb Davud, “Edeb”,133, H. no: 5157.)

135 Miislim, “Hacc”, 194,H. no: 1218; Tirmizi, Fiten”, 2,H. no: 2610.

1136 Bkz. M.Sait Ramazan, el, Biti, Fikhu’s-Sire, 5.464-465.

1137 DIB.Yayinlar1, Dini Kavramlar Sozliigii, s.200.

1138 Semseddin, Sami, Kamis-u Tiirki, s.755.

1139 Semseddin, Sami, a.g.e., S.755.

1140 g|-{sfahani, Miifredat, s.768, Istanbul 2012.

1141 {phn-i Abidin, Reddii’l-Muhtar,VII1, 5.292.

1142 Servet, Armagan, Islam hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler,s.96.

1143 Mustafa Cagrict,“Giybet”, TDV islam Ansiklopedisi, XIV,s.63.

1144 Huctirat, 49/12.
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o zaman da yasaklanan giybet fiili gerceklesmis olurmu?” diye soruldugunda, buna
cevaben: “Soylediginiz sey onda mevcutsa grybet olur. Yoksa yaptiginiz iftira olur”
buyurdu, 4

Sahsin giyabinda O’nun serefine halel getirecek bir sekilde s6vme maksadiyla
konusulmas1 mekruhtur. Fakat kisinin serli bir adam olmasi dolayisiyla, halkin bu
durumdan haberdar olmasi1 ve ondan sakinmasi gayesi ile kotiiliikleri anlatilirsa bunda
bir beis yoktur. 146 Feteva-i Kadihan’da ki hiikme gére: “Ser-1 Hiikiimlerin tatbik
edildigi bir Islam yurdunda, Farz ibadetleri (namaz, orug gibi) mazeretsiz olarak terk
ettigi bilinen bir adamin durumunu, cezasmin tahakkuk ettirilmesi i¢in hiikiimdara
haber vermek amaciyla anlatmak giybetten sayilmaz.” Ayrica, anlatan kisi de
giinahkar olmaz. !4

Bu baglamda ulema, haram olan giybetten su alt1 hali istisna tutmuslar ve
umumun maslahatt adina bunlarin giybet smifina dahil edilmemesi gerektigini
belirtmislerdir :

1) Zulme maruz kalma hali, ki bu hususta ayet-i kerimede: “Allah kotii séziin
actkca soylenmesini sevmez; ancak zulme ugrayan baska”'*® buyurmaktadir. Bu
durumda sahis haksizliga ugradigimi diisiiniiyorsa zulmii defetmek maksadiyla
haksizliga ugradig: kisi hakkinda konusabilir.

2) Bir kotiiliigi degistirmek niyetiyle ve isyan halindeki kisiyi dogru yola
sevketmek adina yardim talep etmek i¢in.

3) Fetva istemek i¢in konusmak.

4) Miisliimanlar1 uyarmak, serli birinden sakindirmak gayesiyle konusmak da
giybetin disinda degerlendirilmistir. Rasulullah (a.s.) ‘in yanma girmek i¢in izin
isteyen biri hakkinda, “Ona izin verin. Bu asiretin oglu ne fenadir!” **° buyurmasi
gibi.

5) Aciktan, asikar bir sekilde fasiklik yapmaktan sakindirma maksadiyla

konusmak.

1145 Miislim,“Birr”,70; bkz. Heyet, Kur’an Yolu, DiB.Yay.,V,s.95-96.

1146 Feteva-i Hindiyye, Feteva-i Alemgiriyye, Ak¢ag Yayinlari,1.Baski, Ankara, 1986, XII, s.148.
147 Feteva-i Hindiyye, Feteva-i Alemgiriyye, XI1, 5.148.

1148 Nisa, 4/148.

1149 Miislim, “Birr”,73.
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6) Bir kimseyi tanitma amaci ile konusma. Ornegin tahkir niyeti tasrmamakla
birlikte, sahs1 “ama ya da topal” diyerek tarif etmeye calismak da giybetten
sayllmamistir. 110

imam-1 Gazali, Thya’ da, Afit-1 Lisan (Konusmanin Afetleri) Kitabinda
giybetin  kotiiliiglinii anlatirken, “bu fiilin insanlar arasinda bulunarak  terk
edilemeyecegini ve bunun ancak Siddiklar tarafindan basarilabilecegini ifade
etmektedir.” Bundan uzak durmak igin, ancak fitneyi dnleme yollarindan olan Uzlet’e

basvurmanin faydali olabilecegi ifade edilmistir. 115!

3.3.2.4. Nemime

1152 yve kiigiik hareket” demektir. Toplumda fesada

Nemime’nin asl1, “fisildama
yol acan bu davranis, bir kisiyi islemedigi bir fiille itham etmek, onu lekeleme,
karalama maksadiyla ¢ekistirmek laf dolastirmak anlaminda kullanilmaktadir. Sozii
yayma igi ve bu gammazligin etrafta kokusunun duyulmasi, bizzat bunu huy edinen
“nemmam”'® tarafindan yiiriitiilen bir faaliyettir. 1***Bu baglamda, Arapcada etrafa
koku yayan bir gesit naneye de “nemmam”***denmektedir.}'*® Nemime yani “soz
getirip gotiirmek” biiyiik giinahtir. Nemmam kisi fasiktir ve sehadeti de merdtiddur.**>’
Bu hususta Allah (c.c.) soyle buyurmaktarir:” Ey iman edenler, eger size bir fasik
haber getirirse onu tahkik edin. Yoksa bilmeyerek bir kavme satagwrsiniz da... Sonra
yaptiginiza pisman olursunuz.”**%

Kuran-1 Kerim’de, Mekke’li putperest lider tipinin “bozguncu” karakterini

anlatan ayetlerde: “hemmadzi*'®® messdin binemim”'®° (daima kusur arayip kinayan

1150 Dihlevi, Huccetullah’iil-Baliga, 11,5.1141-1142,

1151 Gazali, ihya-1 Ulumiid-din, 11, s.585.

1152 Muystafa Cagrici, “Nemime”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXXI1,5.553.

1153 Koguculuk yapan, insanlarin aralarim bozmak igin laf gotiiriip getiren. Bkz.(Erdogan, Fikih ve
Hukuk Terimleri Sozligii, 5.452.)

1154 Cagrict,“Nemime” (DIA), XXXI1.5.553.

115 Gazali, a.g.e., 11, 5.349.

11%6 g|-fsfahani, el-Miifredat Kuran Kavramlan Sozliigii, 5.1087.

1157 e|-Ceziri, Mezahibii’l-Erbaa,VI1,692.

1158 Hucirat, 49/6.

1159 Giybetei, cok koguculuk yapan, gammaz,baskalarina dil uzatan, sunu bunu ayiplayan bir mecliste
g0z kirparak kardesi ile alay eden kimse. Bkz.(Emiroglu, Esbab-1 Niiziil, XIII, s.15; Elmalili, Hak
Dini Kur’an Dili, VIII, s.5273).

1160 K oguculukla oraya buraya kosan, insanlarin aralarin1 bozmak igin fettan, bosbogaz hafiyelik ve
koguculukla yasayan kimse. Bkz. (Emiroglu, a.g.e. ,s.15; Elmalil, a.g.e. ,s.5273).
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laf gotiiriip getiren)!®'manasinda “nemimiin” ifadesi ge¢mektedir. Ayetlerde,
nemmami dogrulamak ve onun so6ziinii dinlemek de yasaklanmustir.

Nemime, umumiyetle birinin aleyhinde konusulan incitici sozii ona
ulagtirmaktir. (“Falan senin hakkinda sdyle boyle dedi” vb.) Maverdi, Edeb’iid-Diinya
ve’d-Din adli eserinde, “nemime” yi “ser ve fesad i¢in kosturma” gayesi giidiilen s6z
ve davranis kaliplar igerisinde degerlendirmistir.16?

So6ziin emanet olarak saklanmasi, yayllmamasi hususunda, Rasuliillah (s.a.v.)
“Soziin hiyanet edilmemesi gereken bir emanet olmasi sebebiyle, kisi birisine bir sey
soylese sonra da etrafinda baska birisinin olup olmadigina baksa o séziin emanet
oldugunu ve ifsa edilmemesi / yayilmamasi  gerektigini (karsidaki sahsa)
bildirmistir.***® buyurmaktadir.

Koguculuk,¢*

sadece konusulan sozili gezdirmekle degil, mutlak stirette hosa
gitmeyen bir seyi aciklamakla da olur.''®® Bu agiklanan, ifsa edilen seyin mahiyetinin
yazi, isaret, gizli goriintli, kod veya sifre ile olmasi, onun O6nemsiz veya daha az
onemli oldugu anlamina gelmez. Zira olaylara ve kisilere gore her isin, “gdrece”
Oonem derecesi farkli olabilmektedir. Miihim olan burada agiklanmasi hos olmayan
bir seyin insanlar arasinda yayilmis olmasidir. Ayni sekilde, ortaya ¢ikarilan durumun
bir is, bir s6z veya kabahat olmas1 arasinda da bir fark yoktur. 16 Ornegin bir adamin,
kendine ait malini gizlerken goriilmesi ve bunun bagkalarina aktarilmasi caiz
goriilmemis, bunu yapan kisi de iki giinah1 (giybet ile nemime) bir arada toplamaistir.
Zira boyle bir seyin sonucunda bir kabahat veya kusur ortaya ¢ikarsa bunu yapan kisi
nemime yapip sirr1 ifsa etmis demektir ki, bu sir sahsin kabahati bile olsa buna cevaz
verilmemistir. 116

Dilin afetlerinden sayilan nemime ile mesgul olanlarla ilgili: Hasan-i Basri:

“Senin lehine soz gezdiren adam, hadd-i zatinda senin aleyhindedir.” demistir. Bunun

1161 Kalem, 68/11.

1162 Bkz. Ebu’l-Hasan el-Maverdi, Edeb’iid-Diinya ved-Din, Beyrut,1398/1978,5.257-259.

163 Eh Davud, “Edeb”,32;Tirmizi, “Birr”,39.

1164 Kogucu: “Fesad ¢ikarmak igin insanlar arasinda laf tastyan kisi.” bkz.(Ibn-i Abidin, Reddii’l-
Muhtar, 1V,413).

1165 Nemime, sirr1 ifsa ve agilmasi hosa gitmeyen seyden ortiiyii ¢ignemektir. Ancak hikaye etmekte
bir miisliimanin faydasi veya bir masiyeti def” etmek varsa miistesnadir.bkz.(el-Ceziri Mezahibii’l-
Erbaa,VIl,692).

1166 Gazali, Thya-1 Uliimii’d-din, 111,s.347; Ceziri, a.g.e.,VI1,690-692.

1167 Gazali, a.g.e, I11,s. 347.
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anlami sudur ki: Her ne sekilde olursa olsun “nemmama” yani sozii yayan kisiye
ehemmiyet vermemek ona baglanmamak ve de inanmamak lazimdir. Ciinki bu gibi
adamlar bir vakit dahi giybet, hiyanet, hased, nifak, hile ve insanlar arasinda
bozgunculuk yapmaktan kurtulamaz. Aslinda bu adam Allah’in yasak ettigi fesad i¢in
yeryiiziinde seyahatten kurtulamaz. Bugiin lehinde ise yarin da aleyhinde konusabilir
11688 ifadesi ile her sekilde “séz dolastiran seyyahlardan” sakinilmasi gerektigi
vurgulanmistir.

Kogucu hakkinda:  Allah Rasilii: (a.s.) “Kesen cennete giremez.”1!6°
buyurdugunda: “ Kesen kimdir? Ey Allah’in Rasilu, sualine cevaben: “Insanlarin
arasini ayiran ve “nemmamlik” eden kimsedir.” buyurmustur.t1’°

Tahir oglu Hiiseyn, ogluna mektubunda: “Yonettigin halk igerisinde sakin
kovuculara ve fitnecilere aman verme! Ciinkii tiim islerin bozulmasindaki en biiyiik
sebep kovuculuk ve yalandir. Giinahlarin basi yalandir. Kovuculuk da giinahlarin son
kertesi sayilir. Kovuculuga kendini kaptirmis kimse artik iflah olmaz. Kovuculuga

kulak veren kisi de saglam dost edinemez.” demistir.}1"!

3.3.2.5. Evlilik Teklifi Uzerine Evlilik Teklifi

Halk arasinda “diiniirliik Gstiine diiniirlik” diye bilinen bu fiil evlilik teklifi
yapilmis olan taraftan heniiz olumsuz yonde bir cevap gelmemisken diger taliplinin
araya girerek teklif yapmasidir.t*’? Resulii Ekrem, (s.a.v.) baskasi tarafindan istenip
de sozii kat’illesmeyen bir kadini istemekten men’ etmistir. Bu konuda, Eb(i Hureyre
R.A.’dan rivayet edilen bir hadisde sdyle buyurulmaktadir: “Miisliiman, Miisliiman
kardesinin satisi iizerine satis yapmasin ve Miisliiman kardesinin evlenme talebinin
iizerine evlenme talebinde bulunmasin.”**™

Kisinin, mii’'min kardesinin, nikahina talip oldugu bir kadin1 istemesi dogru
olmaz. Ancak ikinci kisi istemeden Once birinci talip vazgegmis olursa yahut birinci

talip ikincisinin istemesine izin verirse o zaman caizdir.''’* Bu konuda fukaha arasinda

1168 Gazali, a.g.e.,111,5.349.

1169 Buhari, “Edeb”,11.

110 “Koguculuk yapan cennete giremez.” bk.(Ebt Davud, “Edeb”,33; Buhari, “Edeb”,49-50).
171 {hn-i Haldun, Mukaddime, s.264.

1172 Gazali, Thya-1 Uliimii’d-din, 11,95.

1173 jhn-i Mace, “Nikah”, 10; Nesai, “Nikah”,20.

1174 Buhari, Tecrid-i Sarih Terciimesi, 11, 5.344.
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farkli gortisler vardir. Hattabi, her ne kadar bu yasagin haram ifade etmedigi, ancak
ahlaki agidan sakincali goriilen bir durumdan (bozgunculuktan) kagindirmak igin

te’dip maksadiyla yasaklandig1 7

gorlislinii ileri siirse de, fukahanin ekserisi bu
yasagin haram ifade ettigi kanaatindedirler. Hatta Nevevi, “haram olmasinda icma
vardir.” demistir. Fakat ikinci talibin haram olmakla birlikte, yapacagi nikah akdi
fasid olmaz. Yapilan is haram olmakla birlikte nikah akdi gegerli (sahih) tir. 1176
Zahiriler, boyle bir evliligin kat-i surette gegerliligi olmadig1 hatta nikahin fasid
bir nikah olmasi dolayisiyla derhal feshedilmesi gerektigini sdylerler.**’” Hanefilerin
goriigiine gelince: Adamin mehir lizerinde ittifak ettikten sonra bagkasinin diiniircii
oldugu kadina diiniircii olmas1 tipki “bey’ al’el- bey’ “ da oldugu gibi tahrimen

mekruhtur. Sayet mehir iizerinde heniiz anlasilmadi ise mekruh olmaz.}1"®

Birinin talip oldugu nisanlanmig!’®

es adayma bagska birinin araya girip de
gerceklesme ihtimali olan bir ise mani olmaya ¢alismasi, toplumda tiirlii hustimetlere
ve diismanlik duygularinin artmasina yol acabilecegi i¢in evlilik teklifi tistiine evlilik

teklifi yapmak yasaklanmistir, 118

3.3.2.6. Biihtan / iftira / Yalan Soz

Sozliikte, “bir kimseye yapmadig: halde kotii bir seyi nisbet etmek”'8! demek
olan iftira, ahlak terimi olarak kiside mevcut olmayan seyi sdylemek, 82 birine durduk
yerde yalandan asilsiz bir sey isnad etmek,''#(ifk”), veya kendini temize ¢ikarmak

maksadiyla kendi kabahatini bagkalarinin {izerine atmaktir. 18 “Iftira”nin hukiki ve

175 {pnii’l- Esir el-Cezeri, Cami’ul-Usiil, X,s.538.

1176 Thn’{il-Esir el-Cezeri, a.g.e., X,5.538.

W77 {bnii’1-Esir el-Cezerd, a.g.e., X,5.538.

1178 g|-Cezeri, Dort Mezhebin Fikih Kitabu, 111,5.332.

117 Nisan iizere nisan yapmak:Bayanin erkegin nisan teklifine (“iistii kapali olsa bile”) icabet etmesi,
yahut velisinin izin vermesidir ki bu durumda baskasinin, icra edilen bu nisan iizerine nisan kiymasi
haramdir.bkz.(Ibn-i Kudame, el-Mugni, 1V,18).

1180 fhnii’1-Esir el- Cezeri, Camiu’l-Usil, X,s.538.

1181 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s.232.

1182 Ciineyt Gezer, Giybeti Biraktiran Kitap, (Giybetin Vecihleri), Istanbul, 2013, s.35.

1183 DIB. Dini Kavramlar Sozliigii, s.298.

1184 Nafiz Danisman, “Biihtan ve Iftira”, DiB. (Dini, Ahlaki, Edebi, Mesleki, Ayhk Dergi), C.I, No:
6, Kasim,1962, s.27.
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ahlaki baglamdaki kullanimi1 daha ¢ok “ifk, “biihtan” seklinde gelirken fikhi manada
zina iftirasi i¢in “kazf’*'® kelimesi kullanilmistir.

Bir Miisliimana kafir diyerek ona iftira atan kimsenin onu katl etmis gibi giinah

isledigini bildiren hadisde!'®® ve iftiranin, insanin uhrevi hayatini iflasa gotiiren kul
haklarindan oldugunu ifade eden hadislerde, 1'% iftira anlaminda “kazf’ lafz1

kullanilmistir, 1188

Islam, toplumun huzuruna zehir katan, sahsin 1rzina ve mukaddesatina dil

51189

uzatarak ona “zulm eden, belki de onu 6ldiirmekten beter hale getiren bu fiili adam

1190 saymistir. iftira kendisi haddi zatinda

6ldiirme derecesindeki biiyiik glinahlardan
haram oldugu gibi, hakikat olup olmadig1 bilinmeyen belki de asilsiz olan haberlere

itibar etmek ve sanki dogruymus gibi bunlara ilgi géstermek de ayni sekilde giinahtir

1191 1192

ve yasaklanmistir.

3.3.2.6.1. Iftiramin Yalan Ile Iliskisi

Hem kelime anlami1 olarak hem de huy olarak “yalan” ile ilgili olan bu fiile,11%
(“iftira”) Kur’an-1 Kerim’de, icat etmek, uydurmak anlamindaki “kazib” kelimesi
eslik etmis, ve Adeta ikisi ayrilmaz bir “gramatik nesne” grubu olusturmuslardir, 1%

Iftira, Islami nasslarda yasak edilmekle birlikte, diger semavi dinlere Ait
kitaplarda da, yalan dolan barindiran iftiranin ¢irkin ve giinah oldugu hususiyetle ifade
edilmektedir.!'®® Islam’da vaki olmamis herhangi bir isten haber vermek yalandir. En

cirkin giinah ve fahis ayiplardan sayilan “yalan” riiya ile ilgili oldugunda dahi, kiginin

1185 S zlilk anlamu, “atmak, sozii diisiiniip tasinmadan savurmak, iftira atmak” gibi anlamlara gelir.
Fikih terimi olarak ise iffetli bir kadma zina sucu isnad etmek demektir. bkz. (DIB. Dini Kavramlar
Sozliigii, 5.367.)

1186 Byhari, “Edeb”,44; Tirmizi, “iman”,16.

1187 Miislim, “Birr”,60; Tirmizi, “Kiyamet”,2.

1188 Mustafa Cagrici, “Iftira” (DIA),XXI,523.

1189 “ftira” kelimesi Kur’an’da “zalim” ve “kazib” kelimesiyle birlikte 6zel semantik bir alan
olusturmaktadir. bkz.( zutsu, Kavramlar, s.68).

110 Fhyu Hureyre 'den rivayet edildigine gére, Rasuliillah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “ Kisinin haksiz
yere bir miisliimanin seref ve namusuna dil uzatmasi, biiyiik giinahlarin en biiyiiklerindendir...”bk.
(Ebti Davud, “Edeb”,35).

1191 {gra, 17/36; Hucurat, 49/6.

1192 Cagricy,“Iftira”,(DIA),XX1,5.523.

1198 Ali Osman Kogkuzu, “Iftira Uzerine Birka¢ S6z”, Diyanet Dergisi, C.XIX, No: 1,0cak-Subat,
Mart 1983,5.55; Ibn’ul-Esir, en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis, Kahire,1883,1963,Tahir Ahmet Zavi,
Mahmut Muhammed Tenahi nesri, 111,s.443.

1194 {zutsu, a.g.e., S.68.

119 Nafiz Danisman, “Biihtan ve iftira”, DiB. Dergisi, C.I.No: 1,Kasim,1962,5.27.
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uyanik hali gibi degerlendirilmis ve Peygamberimiz (a.s.) bir hadisinde: “En biiyiik
yalanlardan biri: (Hadisin diger metinlerinde “en biiyiik iftiralar)” diye de
gecmektedir. Kisiyi babasindan baskasina nisbet etmek, yahut riiyada gérmedigi seyi
gordiim demek, veya “demedigim sézii” benim i¢in, dedi demektir. > buyurmustur. 1%

Ulemanin bir kismi, kendisi ile bir maslahat gozetilen “kizb” iizerinde dahi
ihtilaf etmisler ve vukfia gelmemis isleri ihbar etmekten mutlak surette men’
etmislerdir. Bazi ulema ise, Ummii Giilsiim R. A. ’dan rivayet olunan: Rasiliillah
(s.a.v.) ’in: “Halkin arasini diizelten ve bunun igin hayw kasdi ile s6z ulastiran veya
hayir kasd ile yalan soyleyen yalanct degildir.” buyurdugunu isittim.”*%” hadisinden
yola ¢ikarak, kiyas yapmislar ve maslahat olan her seyde “kizbi tecviz etmislerdir.
Onlara gore olmamis isi haber vermek yalnizca mazarrat olan seylerde zemmedilmis
ve yasaklanmistir. Bu baglamda, Hadise gore: “Islah-1 beyn” (Insanlarin arasim
diizeltmek) icin yalan séyleyen yalanci degildir’'®® kelammin manasi, “yalan
giinahina miistehak degildir” demektir. Yalan her ne kadar “islah” i¢in sdylenmis olsa
da mabhiyeti itibariyla yalandir. Ancak bazi hususlarda “fesddi islah” i¢in ruhsat
verilmistir.

Zaruret karsisinda menfaati saglayacak yalan, miibah olarak kabul
edilmistir.'% Miislim’in Ummii Giilsiim’den rivayete ziyade olarak tahric ettigi
hadisde, Ummii Giilsiim R.A: “Ndsin dedikodusundan yalniz ii¢ yerden baskasinda
Kizbe miisdade edildigini isitmedim” :

1) Harpte,120°

2) Halk arasini 1slahta, 2%

3) Kadmin kocasina kocanin da karisina, aile diizeninin bozulmamas: igin

yalan séylemesi. 2%

119 Byhari, “Menakib”,5.

1197 Sahih-i Buharf, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, VII11,5.111.

1198 Miislim,“Birr”, 101.

1199 Gazali, Thya-1 Ulimiidin, 111,5.308; Sahih-i Buhari Muhtasar1,V111,5.308.

1200 ““Cinkii harp hileden ibarettir.” Bk.(Tirmizi, “Birr”,26,1940).

1201 «Jki kiginin arasim diizelten, haywr séyleyip hayur teblig eden kimse yalanct degildir.” bk.(Buhari,
“Sulh”,Ebd Davud, “Edeb”,58).

1202 Sahih-i Buhari Muhtasar1,VII1,s.111.
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Insanlar arasindaki niza’ ve fesadi 1slah2%3

etmenin Islam nazarindaki faziletini
bildirmek iizere Nisa suresinin 114. ayetinde: “Insanlarin toplanp gizli
konusmalarinda hayw yoktur. Meger ki, toplanip konusanlar bir sadaka vermeyi,
yahut bir ma ’rufislemeyi veya halk arasindaki “‘fesadi islah’ etmeyi emreden kimseler
ola. Her kim ki bu ii¢ hayri, (“sadaka, ma’ruf, islah”) Allah rizasini dileyerek islerse,

91204

yvarmn biz ona biiyiik bir ecir veririz buyurulmaktadir. Bunun i¢indir ki,

toplumdaki niza’ ve fesadi izale edip diizeltmeye ¢alismak menduptur. 120

3.3.2.6.2. Miifteri Namu Ile Unlenen Kisi

“Iftira” bir sahis icin olabildigi gibi bir kurum ya da bir topluluk igin de olabilir.
Miifterinin iftiradan kazang olarak bekledigi sey, itham ettigi kisinin hasletlerinden,
makam ve mevkiinden yoksun hale gelmesi, insanlar nazarinda fazilet ve sayginligini
yitirmesidir. Bu cihetten, ahlakgilar iftiraci ile haset¢i kimse arasinda, ¢cekememezlik
noktasinda bir benzerlik oldugunu diisiiniirler. 1?®Toplumda tabiat1 bozuk insanlar
tarafindan sergilenen bu davranisin zarar verdigi sey yine toplumun kendisidir. Cilinkii
ortada toplum yoksa zaten yalnizca iki kisinin birbirine iftira atmasinin bir anlam1 da
kalmayacaktir. Ancak toplumda bu kétii ise sebep olan her birey, dncelikle Miifteri,
(iftirada en biiylik hizmeti goren kisi), aradaki inanan veya aldatilan, yahut isine dyle
geldigi i¢in aldanmay1 tercih eden kimseler, yani iftira miiddetince topluma bu zehrin
akitilmasi igin istihdam edilen (kullanilan) kitle veya her bir kisi tek tek sorumlu
olmaktan kacamayacaktir. 27 Dolayistyla bu toplumsal afetten herkes nasibini
alacaktir.

[ftiracinin esasen bu kétii fiili ile ulasmak istedigi hedefi, iftiraya maruz kalan
sahis bundan beraat edip temize ¢ikmis olsa bile, atilan ¢amurla bithtandan {izerinde
bir iz kalmasi ve sahsin toplumdaki manevi niifuzunun azalmasi yahut tamamen yok
olmasidir.*?%® Halbuki bu cirkin fiilinden dolayz iftiray1 atan da toplumda miifteri nAnm

ile tinlenmis ve saygiligini kaybetmistir.

1203 §ylh lugatta, miinazaa ve miinakasadan sonraki miisaleha ( barigma) demektir. Fesadin zidd1 olan
“salah” tan tiiremistir. Bkz. (Sahih-i Buhari Muhtasari, Tecrid-i Sarih ve Serhi, VIII, s. 109.)

1204 Nisa,4/114.

1205 Sahih-i Buhari Muhtasari, VI11,5.110.

1206 K ogkuzu, “Iftira Uzerine Birka¢ S6z”, Diyanet Dergisi, C.XIX,No:1,0cak-Subat-Mart ,1983,.55.
1207 K o¢kuzu,a.g.m.,s.55-56.

1208 K ogkuzu, a.g.m., Diyanet Dergisi, c.X1X,No:1,0cak-Subat-Mart 1983,.5.55.
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3.3.2.6.3. Kur’an’a Gore Iftiramin Biiyiik Giinah Olmast

Kur’an-1 Kerim’de, kisinin bilmedigi seyin pesine diismesi yasaklanmistir.
Ayetlerde, “iftira” ve ayn1 kokten tiireyen lafizlar elli dokuz yerde gegmektedir. 12%°
Bazen masdarlar1 degismeden (“iftira, biihtan, ifk”) seklinde, gelirken bazende Nur
suresinin 11. Ayetindeki, “el-ifk” gibi, ayni surenin 13. Ayetindeki “ifkiin Miibin”?*°
(apagik iftira) gibi, veya Hz. Peygamber’e (s.a.v.) iftirada bulunmak, Islam aleyhine
uydurulan asilsiz s6z, yahut Kur’an-1 Kerim’in uydurulmus oldugunu iddia etmek
anlamindaki  “ifk, ifkii’'n kadim, ifkii’n miiftera, ifkiin’ifterah” gibi ifadelerle de
gelebilmektedir. 21! Ayette: “Bu biiyiik bir iftiradr.*“***? Yani duyanlar: ¢irkinliginden
dolayi*?® dehsete diisiiren bir yalandir.”buyurulmaktadir.

Iftiranin ve sugsuz bir kisiye yalandan ciirm isnad etmenin biiyiik giinahlardan
oldugunu ifade eden ayette soyle buyurulur: “Her kim bir hata veya giinah kazanir da,
sonra bu kazandigi giinahi hi¢ ilgisi olmayan tertemiz, su¢suz bir kimsenin tizerine
atarsa, muhakkak ki bir iftira ve acik bir giinah yiiklenmis olur.”*?**Zikr edilen ayette,
(“hata”) ve (“ism”) lafizlar1 kullanilmistir.

“Hata” kisinin kendisinde kalan “kii¢iik giinah” olarak ifade edilirken “ism”
ise daha ¢ok bilerek ve isteyerek meydana gelen zuliim, 6ldiirme gibi sahsin kendisi
ile sinirlt kalmayip baskasina gegen “biiyiik giinah” anlamina gelmektedir. Buradan
anlasilan Odur ki, iftira méhiyeti itibariyla, kendisi haddi zatinda giinah-1 kebairden
(bliyiik giinah) oldugu i¢in artik burada kisinin iizerine atilmis olan giinah, isnad edilen
sug, ister biiyiik ister kiigiik giinahlardan olsun neticede iftira gibi agir ve biiyiikk
giinahin yaninda bir de kendi giinahin1 sugsuz kisiye yiiklemek, mevcut giinaha biiyiik
giinah (“biihtan”) ilave etmek demektir. 1215

Zikredilen Ayette bu kisilerin, nefislerine hainlik eden'?'® ve geceleri fitne

kurmakla'?’ mesgul olan hainler oldugu ve bunlarin bir kisminin Allah Rastliinii bile

1209 Bkz.DIB., Dini Kavramlar Sézliigii, 5.298.

1210 Nur, 24/11,13.

1211 Ankebut, 29/17; Ahkaf,46/11;Sebe’,34/43.

1212 Nur, 24/16.

1213 Semseddin Sami, Kamiisu Tiirki, s.256.

1214 Njsa, 4/112.

1215 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, I11,5.81

1216 Nisa, 4/107.

1217 Bu gibi kimseler zihinlerinde veya kendi aralarinda tertip etmis olduklari kétii fikirleri herkesten
gizli tutmak igin geceleri toplanirlar. Ayet’i Kerime’de 6zellikle “beytiiter” veya “beyt” ten alinmig
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gaflete diisiirlip saptirmak istedikleri haber verilmistir. Buna karsilik Hz. Peygamber
(s.a.v.) ile igili Allah’i Teala’nin, litfuyla, onun masumiyetini ilan etmek, onun
yiiksek derecesini agiklamak, siikre ve miicahedeye sevketmek maksadi gézetilmis ve
onceki azarlamanin yalnizca nimet oldugu Ayet’i Kerime’de iltifat ve liituf ile beyan
edilmistir:'?!® “Uzerinde Allah’in Litfu, (niibiivvet nimeti) ve rahmeti (hifzetmesi,
korumast) olmasaydi o hainlerden bir giirith seni muhakkak sasirtmak istemislerdi.”
buyurulmustur.”*21

Hz. Peygamber (s.a.v.) tmmetini fesadgiliktan uzak tutmak igin iftira
konusunda uyarmis, iftiranin insanin ahiret hayatini iflasa gotiirecek bir davranis

oldugunu ve kul haklari arasinda yer aldigin1 bildirmistir. 1?2

3.3.2.6.4. Iftiramin En Siddetlisi “Kazf”

Hadislerde kotiiliikkten habersiz iffetli bir kadina zina iftirasinda bulunmanin
biiyiik giinahlardan oldugu ifade edilmektedir.!??! Kur’an-1 Kerim’de, “Elleri ile
ayaklar arasinda bir iftira uydurup getirmeyecekler.”**?? Ayetindeki “biihtan” (iftira)
kelimesi zinddan kinayedir. Bu ifade ¢irkin olan her fiil icin olabildigi gibi,
“Islenmesi yasak ve cirkin olan bir seyi almak, ayakla ona dogru yiiriimek gibi tiim
fiiller igin de gegerlidir.” diyenler de vardir. 1223

Iftiranin en siddetlisi iffetli kadna zina iftirasinda bulunmaktir. Bu kisiler
hem diinyada 1% hem de ahirette lanete ugramislardir ve onlar1 biiyiik bir azap

beklemektedir. Kur’an-1 Kerim’de bu mesele ile ilgili hususen (5/627) tarihinde Beni

Miistalik (Miireysi) gazvesinden doniiliirken cereyan eden tarihi bir hadise (“ifk™)

“tebyit” mastarindan tiiremis olan lafiz kullanilip “bir isi geceleyin yapmak geceletmek, geceleyin
diistinmek” anlamina gelmektedir. Bk. (Elmalili, a.g.e., 111,5.80; Nisa,4/114.ayetinde, Onlarin
fisiltilarinin, gece fesatgilik yapmak i¢in toplanip konugmalarinin ¢ogunda hayir olmadig: da ifade
edilmistir. Bk. (Elmalili, a.g.e. ,5.82).

1218 Nisa,4/ 112.

1219 Nisa,4/114. (Tume’nin kavmi onun hirsiz oldugunu bildikleri halde sugu bir yahudiye isnad etmek
istemislerdi. Hz. Peygamber’den onu beraat ettirmesini rica ettiklerinde Allah Rasulii de goriiniigte
Miisliman olan Tume’nin yeminine ve Beni Zafer’in sahitligine dayanarak dyle yapmak istemis,
sonrasinda temiz (iftira edilen kisi) ile haini birbirinden ayiran ayet inzal olmustu).Gns.blg. i¢in bkz.
(Elmalil, a.g.e.,111,5.78-84).

1220 Miislim, “Birr” ,60.

1221 Byhari, “Vesaya”,23.

1222 Miimtehine,60/12.

1223 g {sfahanti, el-Miifredat, s.173.

1224 Diinyada sehadetlerinin kabul edilmemesiyle, kendilerine ebediyyen fasiklik damgasi
vurulmustur. bkz.( Udeh,islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk, 11,253).
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ornek olarak se¢ilmis ve Allah Rasiliiniin zevcesi Hz. Aise R.A. ‘in nasil sugsuz yere
boyle bir iftiraya maruz kaldigi ve nihayetinde Cenab’u Hak tarafindan vahy olunan
ayetler **?%ile namuslu oldugu, kendisine dil uzatanlarmn ise miifteri ilan edildigi,
unutulmaz bir ibret dersi olarak anlatilmistir.

Bu konuda inzal olunan ayetlerde, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in miibarek
zevcesine iftira edenlerden her birinin iglemis oldugu bu biiyiik giinaha (zina iftirasi)

1226 jse azabinin daha biiyiik

karsilik cezaya carptirilacagi, elebasilik yapan kisinin
olacag: bildirilmektedir. Ayet-i Kerime’de: “Onu dilinize dolamistiniz. Bilmediginiz
seyleri agzinmiza aliyordunuz. Onu 6nemsiz bir sey saniyordunuz. Oysa Allah katinda
onemi biiyiiktii! Onu isittiginizde, “Bu mevzuda konusmamiz yakisik almaz; hasa bu
biiyiik bir iftiradir!” demeniz gerekmez miydi?” Sayet siz mii’'min kigiler iseniz Allah,
buna benzer bir seye bir daha dénmemenizi tavsiye eder.” buyurulmaktadir.*??’
Ayetlerde, miisliimanlarin iftiray1 (ifk) duyduklarinda hiisn-ii zan besleyerek
bunun apacik bir iftira oldugunu sdylemeleri gerektigi vurgulanmaktadir. Bu tiirden
iddialarina dért sahit getirmeyenlerin Allah indinde yalanci olduklari, Islam
toplumunun da bu kotii soz ile fesddin yayilmasina firsat vermesinden dolay1
carptiritlacagi biliylik azaptan ancak Allah’in liatfu ile Kkurtulabildigi ifade
edilmektedir.}??® Neticede fesadlarmin karsilig1 olarak ifk ayetleri inzal olunduktan

1230;

sonra iftiraya karisanlara “hadd-i‘??® kazf* cezas1 1%*icra edilmistir. 123

1225 «Gjze bir iftira ile gelenler bir avug kisidir. Siz bu iftiray: size bir ser sanmayin. Belki de sizin igin
hayirdir. Onlarin her birine ise yaptiklari kotiiliigiin karsiligi var. Onlar arasindan bu biiyiik cinayete
girisenlere ise biiyiik bir azap vardwr...” bk. (Nur, 24/15).

1226 Bag tahrik¢i Abdullah Ubey Ibn Sel’iil, fitne faaliyetini yiiriitiirken bunu bizzat agziyla sdylemek
yerine dedikodular1 toplayip onlara sekil verip baskasindan naklediyordu. Halbuki fitnenin,
mel’anetin ve iftiranin kaynagi, elebas1 oydu. Hadd-i Kazf’in mesruiyyeti agisindan agikga iftiray1 dil
ile ifade etmedigi i¢in hadd tatbik edilmese de ayette her bir kimsenin cezadan hissesini alacagi en
biiytigiinii tagtyana ise azabin en biiyligliniin layik goriildiigii ifade edilmektedir. Bkz. (M. Said
Ramazan el- Bati, Fikhu’s-Sire, Peygamberimiz sav.’in Uygulamasiyla islam ,5.302.)

1227 Nur, 24/15-17.

1228 Nur, 24/11-14.

1229 g]-Cezeri, Dort Mezhebin Fikih Kitabi, bk.(Haddi Kazif Bab1),VII,330-335

1230 Kur’an-1 Kerim’de, “Namuslu kadinlara zina isnadinda bulunup, sonra bunu isbat icin dort sahit
getiremeyenlere seksener sopa vurun ve artik onlarin sahitligini hi¢bir zaman kabul etmeyin. Onlar
tamamen bozguncudurlar. Ancak bundan sonra tovbe edip 1slah olanlar miistesnadiwr. Allah ¢ok
bagislayict ve merhametlidir.” buyurulmaktadir.bk. (Nur, 24/4-5).

1231 Rasuliillah (s.a.v.) vahyi miiteakip nazil olan ayetleri halka okuduktan sonra Mistah b. Esase,
Hassan b. Sabit ve Hamnetii binti Cahs bu iste ¢ok ileri gittiklerinden kendilerine hadd vuruldu. Bkz.
(el- Bati, Fikhu’s-Sire, 5.302).
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Beseri hukukta iftira sugunun cezasi, genellikle hapis ve tazminat cezasi, ya
da her ikisinin birlikte tatbik edilmesidir. Ancak, islam Hukuku, seref ve haysiyetleri
rencide eden kazf igin bu cezalar1 yeterli bulmaz. Insan tabiat1 daha ¢ok bedeni cezadan
korkar. Islam hukuku bu noktada beser tabiatin1 kullanmus, hiikiimleri ve cezalar1 da
bu yaratilistaki koklii esaslar iizerine bina etmistir. Islam’m uzak ve yakin gelecekte
uygulamaya elverisli bir sistem olugunun sirr1, insan tabiatinin zamanin degismesiyle

degismemesidir.'?*? Kazf sugunun cezasi da bu tabiat {izerine bina edilmistir.

3.3.3. Fesada Yol Acan Iktisadi Noktadaki Olumsuzluklar

3.3.3.1. iktisat ve israf

Iktisad kelimesi arapg¢a “ksd* fiil kokiinden tiiremis olup, mu’tedil davranmak,

adaletli olmak, ?®orta yolu tutmak, israftan kaginmak hesapl ve tutumlu olmak?3

ifrat ve tefritten uzak durmak anlamlarma gelir. 12%°

Kur’an-1 Kerim’de, “Oyleyse Allah’tan korkun ve bana itaat edin ve diinya

tizerinde bozgunculuk yapan-dirlik ve diizen vermeyen ve asla dogru bir is islemeyen

1236 ayetlerinde, “iktisad”in karsisindaki “miisrif”

1237

miisriflerin emrine boyun egmeyin.
kargasa cikaran, hayir islemeyen kisi olarak ifade edilmistir.
Farkl1 ayetlerde, yine ayn1 kokten gelen iktisad kelimesi, davranislarda agriliga

2% nlamlarinda kullanilmis, “Israf

diismeme, orta yolu tutma ?®tutumlu olma
edenler, (6lgiiyii tasiranlar) cehennemin halkidirlar”*?4? buyurulmustur.

Lokman (a.s.) da ogluna verdigi nasihatte orta yolu soyle ifade etmektedir: “
“Va’ksid fi mesyike / Yiiriiyiisiinde ol¢iilii hareket et ve sesinin tonunu da diisiir.” 1?4
Cesitli hadislerde de “muktesid” orta yolu tutan 6l¢iilii davranan anlaminda

kullanilmigtir. “Kasd” ve “iktisat” hadislerde birbirinin yerine kullanildiginda ¢ok

1232 Jdeh, islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk, 11, 255-256.
1233 g|-{sfahani, el-Miifredat, s.848.

1234 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s.243.

1235 DIB. Dini Kavramlar Sézliigii, 5.306.

1236 Suara, 26/150-152.

1237 Bkz. Tzutsu, Dini ve Ahlaki Kavramlar,s.233-236.

1238 Fatir, 35/32.

1239 Bkz. Recep, Aykan, Kuran Fihristi, s.563.

1240 Bkz. DIB. Dini Kavramlar Sézliigii,s.306.

12411 okman, 31/19.
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daha genis anlam ihtiva edip, ibadetler, tiim insani davranig sekilleri, mali harcamalar
ve orta/dogru yolu tutma anlaminda kullanilmigtir, 1242

Bir fikih terimi olarak iktisat, “israf ve cimrilikten kaginarak gereken yerde
gerektigi kadar harcama yapmak” demektir. Ayrica servetin liretim tiiketim ve
dagilimim inceleyen bilim dalia da iktisat denilmistir.’***Bu baglamda “ekonomi ve
iktisat” es anlamlidir. Iktisadin konusu yalniz mal ve ticaret ile sinirli olmayip, “siyasi
iktisat, sosyal iktisat” gibi dallar1 ve alanlar1 da mevcuttur.!?** iktisadilik ve iktisat
bilgisinin servetten iistiin oldugu ve en yiiksek ahlaki olgunluk olan miiriivvetin de
ancak iktisadi faaliyet ile miimkiin olacag ifade edilmistir.1?4°

Bu hususda, Kuran-1 Kerim’de Yice Allah, harcama ve tiikketim konusunda
iktisatlhi davranmaya ve sonucunu diisiinmeden suursuzca ve cahilce harcama
yapmaktan kaginmaya g¢agirir ve sOyle buyurur: “Elini boynuna baglayip cimri
kesilme, biisbiitiin agarak da savurma! Sonra kinanmis pigsman bir halde oturup
kalirsin.”*?*® “Onlar ki, harcadiklari vakit israfa da kacmazlar, cimrilik de yapmaziar;
ikisi arasinda orta bir yol tutarlar” buyurulmaktadir. 24" Ayette, cimrilik de
savurganlik da ifrat olarak goriilmiis ve itidalin, yani orta yolun ancak iktisad ile

miimkiin olacag vurgulanmistir.

3.3.3.2. Kapitalist Anlayis

Kapitalizm,“serbest girisim ekonomisi” olarak bilinen ve batida feodalizmin
¢okiislinden itibaren egemen olan iktisadi sistemin adidir. 16. Yiizyildan sonra siirekli
gelisen bu anlayis, 1929°daki biiyiik bunalimin ardindan devletin, ekonomiye
miidahale etmemeyi Ongoren ‘“birakiniz yapsinlar” (laissez-faire) politikasini sona
erdirerek bir stireligine sistemin gelecegi ile ilgili kuskuya yol actiysa da II. Diinya
savasindan sonra ABD, Ingiltere, AFC ve Japonya’daki basarisi, kapitalist sistemin

yasama giiciinii siirdiirdiigiinii gdstermistir.1248

1242 yeniceri,islam iktisadinin Esaslari,s.26.

1243 Erdogan , Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 5.244.
1244 DIB. Dini Kavramlar Sézliigii, 5.306.

1245 yeniceri, islam iktisadinin Esaslari, 5.29,31.

1246 g|-isra,17/29.

1247 g|-Furkan, 25/67

1248 Britannica, XI1,543.
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Oncelikle, Islama gore diinyadaki tiim iktisadi faaliyetlerin amaci, insan
hayatindaki temel ihtiyaglarin karsilanmasidir.!?®® Batili iktisatcilarin kapitalist
anlayisi ise esyay1 kutsallastirmakta ve bu ihtiya¢ kavraminin sinirlarini olabildigince
genisletip tiikketim kiiltiirlinii bir yagsam felsefesi ve hayatin gayesi haline getirmektedir.
1250

Tiiketimi kortikleyen en biiyiik faktorlerden birisi siiphesiz ki kiiresellesmedir.
1251 By baglamda ¢ok uluslu biiyiik sirketlerin global 6lgekte diinya ekonomisine
hakim olmasiyla birlikte giiniimiiz diinyasinda reklam ve moda yolu ile yayilan bir
tiketim cilginlig1 yasanmaktadir.!?®? Degerler hiyerarsisinde iktisadi faaliyetin
dinamigi sosyal adalet ve bunun getirdigi sosyal refahtir. Halblki sinir tanimayan
istek ve arzularin 6n plana ¢iktig1 tiiketim eyleminde insan1 motive eden tek sey kisinin
kendi menfaatidir.2>3

Hal boyle olunca, hedefi fertlerin zardri ihtiyaglarini karsilamak ve insanca bir
hayat yasamalarini saglamak olan iktisat faaliyeti amacindan sasmus, bil’akis
bencilligin ve ¢ikarcilifin 6n planda tutuldugu, ahlaki ve manevi sinirlari ortadan
kaldiran “ekonomik 6zgiirliik”'?* adi altinda toplum ¢ikarlarmi hice sayan bir
hiiviyete biiriinmiistiir. 22>®Halbuki birey kendini mali tasarruflar1 noktasinda Allah’a
karst sorumlu hissetmelidir. Ciinkii biitiin miilklerin ger¢ek sahibi Allah’tir.1?®
Insanlar sadece yeryiiziinde Allah’in halifesi'®’ve kendilerine verilen servet ve
miilklerin bekgisi niteliginde yilice Allah tarafindan tayin edilmis emanetci ve

vekillerdir.

1249 By hususta Osmanlidaki iktisadi anlayisa bakildigimda tarihin tiim zamanlarmda Osmanl
ekonomisi, tabiri caizse “ihtiyag ekonomisi” olarak faliyet gostermekteydi. insan ekonomi igin midir?
Yoksa ekonomi insan i¢in midir? Sorusu soruldugunda, Osmanli zihni, hi¢cbir miibhemlige mahal
vermeyecek sekilde “ekonomi insan i¢indir” cevabini verirdi. gns.blg.i¢in bkz. (Mehmet Geng vd.
“Iktisadi Kalkinma ve islam/ Kalkinma Meselemize Tarihi Bir Yaklagim”, islami ilimler Arastirma
Vakfi Yay.,s.219).

1250 Bkz. Muhammed b. es-Sadr, islam Ekonomi Doktrini, s. 270-290.

1251 Bkz. Michael S. Drake, Kiiresellesen Diinyada Siyaset Sosyolojisi, Bilge Kiiltiir Sanat, Cev:
Hiisamettin Tnanc,1.Basim, Istanbul,2016,5.192-198.

1252 Robert Holton, “Kiiresellesmenin Kiiltiirel Sonuglar1”, Sosyoloji Konferanslari, no: 47,(2013)s.
59-75.

1253 Bk7.Cengiz Cagla, Merak Edenler i¢cin Demokrasi,s. 120,212,220; Ayrica bkz.. es-Sadr, islam
Ekonomi Doktrini, s.255-285.

1254 Bkz.Muhammed b.es- Sadr, a.g.e. , 5.294-298.

1255 gs- Sadr, a.g.e., 5.243-293.

125 Al-i fmran, 3/189.

1257 Bakara, 2/30-39.
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Bu hususta Allah (c.c.) Fatir suresinin 39. Ayetinde soyle buyurmaktadr:

“O Allah ki, sizi yeryiiziinde halife kildi. Artik kim kiifrederse onun kiifrii aleyhinedir.
Kadfirlerin kiifrii de Rablerinin yaminda (kendileri i¢in) gazaptan baska bir sey
arttirmaz.” ¥*%“Eger Allah dilerse sizi giderir ve sizin arkanizdan diledigini yerinize
getirir.”12%°

Madem ki bu servetleri idare hususunda insan hilafet makamina layik goriildii
ise Oyleyse kendisini halef tayin eden Rabbinin talimatlarina da uymak zorundadir. Bu
sorumluluk Ayet’i Kerime’de soyle ifade edilmektedir:

“Allah’a ve Rasuliine iman edin. Sizi tizerinde “halif”ler kildigi (“mallar”)
dan infakta bulunun. Sizden iman edip de infakta bulunanlar igin biiyiik sevap vardur.
1260

Insanoglu sahip oldugu diinya miilkii ile ilgili topluma kars1 da sorumludur.
Ciinkii bir memlekette iiretilen mallar tizerinde gercek mal sahibinin hakki oldugu gibi
toplumun da hakk: vardir. Soyle ki, kisi bu mali, israf ederek, iilke iktisadiyyatini,
dolayisiyla da toplumu zarara ugratmis olacaktir.'?®? Sayet malmi israf eder yahut
fesad ve bozgunculuk unsuru haline getirirse gerektiginde toplum onun eline vurarak
(“mecazi anlamda”) faaliyetini durdurma ve onun fesad¢iligina mani olma hakkina
sahiptir.!?®? Nitekim Rasulullah (s.a.v.) malim fesad ve bozgunculuk unsuru haline
getirdigi i¢in Semiire b. Ciindiib’lin eline vurmus ve ona; “Sen zararli bir adamsin”

demistir. 1263

3.3.3.3. Haksiz Kazan¢/ Emeksiz Zenginlesme

Kisinin hukuksuz bir sekilde baska birinin mal varligi aleyhine sebepsiz
zenginlesmesi ve malinin ¢ogalmasi, haksiz iktisab olarak tanimlanmaktadir.'?%*
Sebepsiz iktisab, iktisadi anlamda toplumun huzurunu bozan ve cemiyeti

kutuplastiran bir fiil olmasi dolayisiyla ser’an yasak edilmistir.

1258 Fatir, 35/39.

1259 Fatir, 35/16.

1260 Hadid, 57/7.

1261 yeniceri, islam iktisadinin Esaslari, .188.

1262 Muhammed b. es-Sadr, islam Ekonomi Doktrini, . 537-540.)

1263 Ebi Davud, Siinen, “Akdiye” 1, H. no: 3636, Siinen-i Ebti DAvud Terceme ve Serhi, Samil
Yay., XI11,5.235-236.

1264 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s.174.
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“Borg¢lu olmadig1 seyi vermek ” (hatden- veya riisvet olarak) “Irade disinda iki
miilkiin karigmas1”, “Takdiri karsilik” (bir tarafin istifadesine karsi digerinin bedel
talep etme hakk1) vb.durumlar sebepsiz iktisab (haksiz kazang) rnekleridir.?6®
Heniiz miladi ikinci asirda, hukukgcular “bir kimsenin baskasinin zararina haksiz olarak
bir kazan¢ saglamasi tabii kanunlara ve insafa uygun degildir” diyerek bunu
reddetmislerdir. Daha sonraki yeni yasalarda da sebepsiz iktisab (haksiz kazang)
kaynagi, umumi bir prensip olarak kanunlastirilmistir. Ornegin, Alman Medeni
Kanunu, 812. Maddesinde: “Hukiki bir sebep bulunmaksizin bir bagkasi hesabina
(zararma) bir sey edinen ve kazanan bunu ister o kimsenin vermesiyle, ister baska bir
yol ile edinmis olsun iAde etmek ile miikelleftir” seklinde tanzim etmistir.1?%® Hiikiim,
Islam Hukukunda da ayni sekilde diizenlenmistir: “Sebepsiz olarak bir kazang elde
eden her sahis, bu kazanci sebebiyle zarara ugrayanin zararini, kazanct ile sinirl olmak
lizere karsilamak (karsiligin1 6demek) zorundadir.”*?%” Ciinkii Islam hukuku, sahislar
arasinda yapilan medeni ve hukuki muamelati riza prensibine dayandirmis, ve sahsin

rizas1 ve izni disinda yapilan tiim mali tasarruflar yasaklamugtir.1268

Ayet-i Kerime’de: “Mallarimizi aramzda haksiz yollarla  yemeyin”?%°
buyurulmaktadir. Yasagin nass’dan diger bir delili, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in “Hig¢bir
kimsenin haksiz yere kardesinin malindan almasi helal degildir. "**"°Goniil hosnutlugu
ile olmadikga bir Miisliimana diger Miisliimanin mali helal olmaz.” **"*hadisidir.

Emeksiz zenginlesmenin temelinde mesru yollar disinda diirtistlitkten uzak bir
ticaret anlayis1 vardir. Bu hususta Kur’an-1 Kerim, ticarette diirtistliiklerini kaybeden
Medyen halkini “miifsitler” olarak vasiflamistir.'?"2

Insan1 fesada siiriikleyen diinyadaki imtihani (fitnesi) ile ilgili Hz. Peygamber,
(s.a.v.) Ummetinin karisikliga diisecegi en biiyilk meselenin “mal” olacagmi bir

hadisinde sOyle ifade etmektedir: “Her iimmetin bir fitnesi vardir, benim iimmetimin

fitnesi de maldir.1?73

1265 Ali Kaya-Halit Calis, “Haksiz iktisap”, TDV Islam Ansiklopedisi, XV,s.214.
1266 Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 11,454,

1267 Karaman,a.g.e., 11, s.467.

1268 Alj Kaya-Halit Calis, “Haksiz Tktisap”, (DIA), XV,s.214

1269 Bakara, 2/188;Nisa,4/29.

1270 Miisned, 5,425.

1271 Miisned, 5,72,113.

1272 Hud, 11/85; Isra,17/4; Su’ara, 26/181-183.

1273 Tirmiz, “Ziihd”, 26.
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Bey-1 Mebrur

Kapitalizm, miilk sahibine kazancin tiim tiirlerini helal kilmaktadir. Islamiyet
ise tiim bu haklara belli noktalarda baz1 smirlamar getirmektedir. Islama gore kisi
istedigi gibi kazanip ( gayr-i mesru- sebepsiz zenginlesme) servetine servet katamaz.

Islamiyet tiim haksiz kazang tiirlerini yasaklamig!?"4

yalnizca yasal sinirlara ve sartlara
uygun bir servet arttirimina miisaade etmistir. islamda sadece emek iiriinii kazang ve
ticari kazang helal goriilmektedir. ?"*Islam, emekginin iirettigi iiriine sahip olmasin
kabul eder. 1%’® Fakat iscinin veya isverenin elinde bulunan mal faiz veya sebepsiz
iktisab yoluyla fazlalastirip haksiz kazang elde etmesini kabul etmez.12”

Islam devleti, iktisadi ve mali siyaset noktasini ii¢ temel hedefe dayandirir:
“Iktisadi bagimsizligin saglanmas, israfin bertaraf edilmesi, ve adil gelir dagilimu ile
servet ve miilkiyetlerin yayginlastirilmasi.”2'8

Islam’da kisinin ailesinin nafakasini temin icin calismasi farzdir. Fakirlere ve
akrabaya yardim i¢in farz olan miktardan daha fazla ¢alismak ise miistehabdir. Miras
bagis gibi yardimlar disinda insanin maddi ve manevi serveti ancak calisarak elde
edilebilir. 127° “Genel servetler” olarak ifade edilen, araziler ve ¢ikarilan acik madenler
veya gizli madenler zaten aslh itibariyle kimseye ait olmayip toplumsal miilkiyet
cercevesinde degerlendirilirler. 28 Ozel servetler kapsamina giren menkul veya gayri
menkul mallar1 kazanmak ve miilk edinmek ise ancak emek ile olur.*?8

Kur’an-1 Kerim’de: “Hakikaten insan i¢in kendi ¢alisgindan bagkasi yoktur”
buyurulmustur.1282

Hakim’in Mistedrek’indeki rivayete gore Eba Burde R.A. soyle
aktarmaktadir: “Bir kere Rasuliillah (s.a.v.)‘e soruldu: “Hangi kazang¢ daha

temizdir?” Cevaben: Kisinin el emegi ile kazanci ve “bey-1 mebrur” efdaldir?83

1274 Bakara, 2/257.

1275 Muhammed b. es-Sadr, islam Ekonomi Doktrini, s.340.

1276 Bkz. Yenigeri, Islamin Emege Bakisi ve Emek Hayatim Diizenlemesi,s.116-117.
1277 Muhammed b. Es-Sadr, a.g.e. , 5.358.

1278 Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 11, 5.229.

1279 Yenigeri, Islam Iktisadinin Esaslar, 5.146-147.

1280 bz Muhammed b. es-Sadr, islam Ekonomi Doktrini, 5.465-475; Maverdi, Ahkimu’s-
Sultaniyye,s.223-224.

1281 Muhammed b. Es-Sadr, a.g.e. , 5.358.

1282 Necm,53/39.

1283 Sahih-i Buhari Muhtasar1 ve Tecrid-i Sarih Tercemesi, VII, s.124.
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buyurdular. Diger bir hadisde: “Hi¢ kimse el emegi ile kazandigindan daha hayiwrli bir

yiyecek yememigtir.”*?®* buyurulmaktadir.

3.3.3.4. Tenaciis / Miisteri Kizistirma

991285 s 1286

Islam hukukunda “neces ve “miinacese adiyla bilinen bu terim satis
bedelindeki sani fiyat arttirmi?®’ demektir. “Miisteri kizistirma”!?88 olarak da ifade
edilen bu kavram, satici ile alic1 arasina girerek, tabiri caizse pazarligi kizistirarak
(kendisi almaya talip olmadig: halde)?®® “gercek kiymetinin iistiinde” malin fiyatin
arttirip asil miisteriyi aldatarak daha fazla para 6demesini saglamaktir.®*°Boyle bir

satis “hileli alisveris”'?%! grubuna girer,12%?

ve her ne kadar satim akdi gerceklestigi
icin satisin  hukuki gecerliligi olsa da bu cinsden bir satis toplumda girkin
goriilmiistiir.1?% Bu tiirden satis genelde, alic1 gibi davranan kisinin (miisteri kizistiran
sahis) satict ile anlasip ona satigta ortak olmasi veya belli bir miktar komisyon
karsiiginda (malin bir kismi1 veya para vb. ) anlasmas sonucunda gergeklesir. 2%
Muvattaa’da ibn-i Omer R.A.’den rivayet olunan bir hadisde: “Bey-1 Necs”
haramdir. Rastilullah (s.a.v.) ondan nehy etmistir*?® buyurulmaktadir. Sayet bayi’,
(satici-tiiccar) “Nacis” ( fiyat1 arttiran kisi)!?®® ile beraber hareket edip de aliciyr
kandirirlarsa, o zaman tiiccar da necs satisindaki giinaha ortak olmus olur.'?%
Ne yazik ki gliniimiizde agik arttirmalarda bu yola sik¢a bagvurulmakta ve alici

olmadig1 halde alic1 roliinde satisa giren kisi, fiyat1 ylikseltip satici lehine kazang

1284 Byhari, “Buyi”,15.

1285 Hadisdeki “neces” lafzi, kagirmak/ dagitmak anlaminda kullanilmistir. Avim yuvasindan kagiran
avctya da “nacis”denilmistir. Bk.(Miislim, “Nikah”,38; Tirmizi, “Buy(”, 57; Nesai, “Miizaraa”,1);
Hadisde kasd edilen mana bir ¢esit hile ve aldatmadir.bk.(Serahsi, Mebsut, XV,104).

1286 Karaman, a.g.e., 1, s.101.

1287 Dgndiiren, Delilleriyle T. ve i. ilmihali, s.231.

1288 fbn-i Teymiye, Bir Islam kurumu olarak Hisbe, s.33; Ibn-i Riisd, Bidayet-iil-Miictehid, 1.620.
1289 {bn-i Riigd, a.g.e.,11,5.632.

129 pndiiren, T.ve I. ilmihali, 5.231.

1291 Malikilere gdre bu akit, ayip ve kusuru gizlenerek bir seyi satma ile ayn1 hitkme tabidir.bkz.
(Karaman,a.g.e., 11,101).

1292 o|-Ceziri, Mezahibii’l-Erbaa, 111,326.

129 Dndiiren, T. ve 1. ilmihali, s.231.

1294 Karaman, a.g.e., 11.101; Dondiiren, T. ve I. ilmihali, s. 231.

129 E|-Muvatta, “Buy(”,45.

12% g|-Ceziri, Dort Mezhebin Fikih Kitab, 111, s.326-327.

1297 g|-Cezird, a.g.e., 111,5.326,327.
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saglamakta, kimi zamanda acik arttirmadan ¢ekilerek malin belirli bir alict menfaatine

kiymetinden daha diisiik bir degere satilmasini saglamaktadir.'?%

”)1299

Esasen Islam’da acik arttirma yolu (“miizayede satist ile satisa siinnette

1300 591301

cevaz verilmis,”*"ve bu tiir satiglar fikihta “miizayede akdi gercevesinde

degerlendirilmistir. Hatta bizzat Allah Rastlii (a.s.) tarafindan yoksul bir sahabenin
mals, agik arttirma yolu ile en yiiksek fiyati veren kisiye satilmistir.'*%? Burada dikkat
edilmesi gereken husus, acik arttirmaya fesad karistirmamaktir.*3% Mal veya hizmet
alimu ile ilgili ihalesi yapilan islerde, ihaleye katilmak isteyen veya katilan kisilerin
ihale sartlarin1 ve de 6zellikle fiyati etkilemek igin aralarinda gizli veya agik anlasma
1304

yapmalari da bu grupta degerlendirilebilir.

Fukaha, her ne sebeple olursa olsun “necs “ satis1 yapan veya ona ortak olanin

21305 1306

“asi” ve “gilinahkar oldugu iizerinde ittifak etmislerdir.

3.3.3.5. Satis Uzerine Satis / Bey’ Ale’l-Bey’

“Din kardesinin pazarlig1 lizerine pazarlik yapmak suretiyle” gergeklesen ve

1307

nehy olunan bu satim sekli,™"’ saticinin malina belli bir fiyat istemesi, miisterinin de

bu fiyata rdz1 olmasindan sonra bagka bir miisterinin gelip birinci miisterinin yaptigi

1298 Bkz. Karaman, a.g.e., 11,5.103.

129 T B K. igerisindeki miizayede ile ilgili madddeler ile Islam hukukunun miizayede esaslar1 arasinda
esasa tealluk eden bir aykirilik yoktur: “ Kanuna ve ahlaka mugayir tertibatla miizayedeye fesat
karistirilmis ise her aldkadar tarafindan on giin zarfinda itiraz edilebilir.” Bk. (T.B.K. md.226); “Cebri
miizayedelerde satim, miizayede memurunun ihalesi ile miin’akid olur.” Bk. (T.B.K. md.225.) vd.

1300 Ehu Davud, “Zekat”, 26,(1641); Tirmizi, “Buyd”, 10,(1218); Ibn-i Mace, “Ticarat”,25,(2198);
Bkz. Merginani, el- Hidaye Tercemesi, 111, s.89.

1301 Karaman, a.g.e., 11,5.102

1302 7. Peygamber, hichir is yapmayip kendisinden para isteyen Ensar’dan birine, kendi imkanlart ile
nasil ticaret yapabilecegini gosterir ve onu denetim altinda tutarak ticarete aligtirir, para kazanmayi
ogretir. Olay soyle cereyan eder: Rasulullah ona evinde bir seyler bulunup bulunmadigini sorar. O da
bir kusmint giydikleri, bir kismini yaygi olarak kullandiklar: kege ile su ictikleri bir bardaklar
oldugunu séyler. Resulullah bunlar: getirerek acik arttirmaya sunar. Ikisi, iki dirheme alict bulur. Hz.
Peygamber, adama, bir dirhem ile evine yiyecek almasini bir dirhem ile de keser alip kendisine
getirmesini tembihler. Rasuliillah kesere kendi eliyle bir sap takar ve adama daga gidip ¢ali ¢cirpi
toplamasini ve satmasini soyler. Adam oncelS, sonra 10 dirhem kazaninca bu sefer bir kismi ile
yiyecek bir kismi ile de elbise almasini soyler ve bunun kryamet giiniinde yiiziinde bir dilencilik lekesi
olarak gelmesinden ¢ok daha hayirli oldugunu bildirir. BKz.( Ebl Davud, “Zekat”26).

1303 Dyndiiren, Delilleriyle T. ve I.ilmihali, s.231.

1304 7eki Hafizogullari; Muharrem Ozen, “Tiirk Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler Topluma Kars:
Suglar”,U.S.A.Yayincilik, Ankara, 2012,5.409.

1305 Karaman, a.g.e., 1, s.101.

1306 Dyndiiren, T.ve I. ilmihali, 5.231.

1307 g|-Cezeri, Dort Mezhebin Fikih Kitabu, 111,5.332.

182



pazarliga miidahale ederek mali ayni fiyattan veya daha pahaliya satin almasidir.
138Mijsterinin: ” O mali ona satma! Ben senin talep ettigin rakamdan daha fazlasim
oderim.” demesi gibi.**%

Bu satis sekli iki miisteri arasinda degil de iki satic1 arasinda da gergeklesebilir.
Soyle ki satict malin1 satmak {izereyken, baska birisinin araya girip o mali kendisine
daha ucuza satacagini soyleyerek miisteriyi mali almaktan caydirmasi seklinde olur.
Her iki sekilde de insanlar arasinda bozgunculuga sebep olan bu fiil “tahrimen
mekruhtur.”?31% Kasani de, bu tiirden satisi “mekruh satim sekilleri” sinifinda
degerlendirmistir.®*'*Hanefi mezhebine gore, esasen buradaki yasaklama, satim
akdinin disinda ona bitisik olmayan bir sebebe dayanmaktadir.®12 Zaten akit, mekruh
olsa da ser’an muteberdir.’®'® Buradaki yasaklamanin gayesi, iki din kardesi arasinda
fesada yol agabilecek bir isin gergeklesmesine mani olmaktir.®* Pazarlik iizerine
pazarlik ve satig lizerine satis, zarar veya aldatma sebebiyle yasak edilmis satis tiiridiir,
ve bizzat Allah Rasdlii tarafindan yasaklanmistir.

Rasfilullah (s.a.v.), bir hadisinde: “Adam kardesinin pazarlhigi iizerine pazariik
yapmaz”¥Bbuyurmuslardir. Hadisdeki “satis yasagi”®'® ifadesinden anlasilan, bu
satisgin mii’'min kardesligine zarar vermemesi ve mii’minler arasinda menfaat
catismasina yol agmamasi gerektigidir. 1317

Hanefi ulemasinin bu meseledeki goriisii: “Baskasinin pazarligi {izerine
pazarlik yapmak, eger satici ile alici, belirledikleri fiyat {lizerinde bir anlagmaya

vardilarsa, ve bu anlagsma sonucunda satici satmaya meyilli ise o zaman tahrimen

mekruh olur” seklindedir. Safi ve Hanbelilere gore ise, haramdir.**8Ancak satic1 taraf

1308 Karaman, a.g.e., 11, s.99.

1309 g|-Cezeri, a.g.e., 111,5.332.

1310 1bii’1-Esir Cezeri, Camiul-Usul, X,534- 537; Karaman, a.g.e., 11,99.

1811 Karaman, a.g.e., I1, 99.

1812 Yasaklamanin nedeni kisinin diger bir kisiye verdigi eziyet ve onu yalmzliga terk etmektir. Bunun
akitle bir ilgisi yoktur.bkz. (Serahsi, Mebsut,XV).

1313 Hanefl ve Safiilere gore bu satig, giinah olmakla birlikte hukuki sonug dogurur. Nitekim gash
edilen arazide namaz kilmanin hitkkmii de boyledir. Maliki ve Hanbelilere gore ise fasittir. Bkz.
(Serahsi, a.g.e., XV,103; Dondiiren, T.ve I. Ilmihali, 5.233; Karaman, a.g.e., Il, 99; ibn-i Kudame el-
Mugni, 111,19-20).

1814 fbn-i Kudame, a.g.e., 111,19; Karaman, a.g.e.,11,99.

1315 Byhard, “Buyd”,58,70,71; Miislim, “Buyd”,9.

1316 “Hadisdeki yasagin kerahete mi mahmul yoksa hiirmete mi? oldugu noktasinda fukaha ihtilaf
etmistir. Gns.blg. i¢in bkz. (Ibn-i Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 11,5.630. )

1817 Dyndiiren, T. ve I. ilmihali, 5.233.

1318 g|-Cezeri, Dort Mezhebin Fikih Kitabu, 111,5.333.
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heniiz fiyata razi olmamig, ve diger miisteri de kiymet {izerine ilave yapmis, yeni
bir fiyat teklif etmis ise o takdirde bdyle bir satis sahih olur.”***® Dolayisiyla bu sekil
bir satin almada beis goriilmemistir. Ciinkii burada “pazarligi bozma” veya “kardesini
incitme” faktorii yoktur. *2° Bu son sartta, dort mezhep de sahih kavil iizere

pazarligin haram olmayip nizasiz caiz oldugunda ittifak etmislerdir.3%

3.4. FESADA YOL ACAN SIYASI SUCLAR /ISYAN SUCLARI

3.4.1. Bagy

3.4.1.1. Devlete Isyan Sucu /Bagy’in Tanim

Devlete karsi islenmis olmasi sebebiyle devletin varligi kadar eski olan siyasi
suglar, giinlimiizde terérizm diye ifade edilen bagy ya da hirabe baglig altinda isyan
suclart olarak degerlendirilmektedir. Buna gore, siddet igeren siyasi suclar, diger
pozitif hukuklar ve Tiirk Hukukuna gore anlatilirken “terdr”'%?? kavramu ile, Islam
Hukukuna gére anlatilirken ise “bagy” kavramu ile ifade edilir.’®?® Islam Hukukuna
gore sugun “bagy” vasfini tagimasi i¢in su¢lunun kendiliginden bir giice degil, kendi
goriisiinde olan destekgileriyle meydana getirdigi bir giice sahip olmasi gerekir. Sayet
bu nitelikte giiclii birisi degilse o siyasi suclu sayilmaz. 1324

Lugat manas1 itibaryle, haddi asmak, gerekenden fazlasini talep etmek,3%

adaletten uzaklasip zulmii istemek ve fesada bulagsmak, anlaminda kullanilan (bagy)

1319 gl-Cezeri, a.g.e., l11, 5.332.

1820 Karaman, a.g.e., 11,5.99.

1321 g|-Cezeri, Dort Mezhebin Fikih Kitabu, 111, 5.333.

1322 Tiirk ceza Kanununda “terdr sugu” 3713 sayili Terérle Miicadele Kanununda diizenlenmistir.
[lgili kanunun 3iincii ve 4iincii maddesinde yer alan siyasi amaglar1 iceren terdr suclari sunlardir:
-Devletin birligini ve iilke biitiinligiinii bozmak (TCK-madde 302),

-Askeri tesisleri tahrip ve diigman askeri hareketleri yararina anlagma (TCK-madde 307),
-Anayasay1 ihlal (TCK-madde 309),

-Yasama organina kars1 su¢ (TCK-madde 311),

-Hiikiimete kars1 su¢ (TCK-madde 312),

-Tiirkiye Cumhuriyeti Hiikiimetine kars1 silahli isyan (TCK- madde 313),

-Silahl1 6rgiit (TCK- madde 314),

-Orgiite silah saglamak (TCK-madde 315),

1323 Fatih Orhan, “Islam Hukuku ve Tiirk Hukukunda Siyasi Su¢ Kavrami”/The Concept Of Political
Crime In Islamic Law And Turkish Law, Uluslararasi Sosyal Arastirma Dergisi, /The Journal
Social Research, C.1,sy.58,2018,s.866.

1324 Jdeh, islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk, 1,5.164.

1325 g|-{sfahani,el- Miifredat, s.158.
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kelimesinin hukuk literatiiriindeki istilahi manasi: “Hakl1 bir gerek¢esi olmadigi halde
mesrQ devlet bagkanina veya naibine kars1 itdati reddedip silahla kars1 koyma ve ona
iistiin gelmeye calismaktir. 1326Ahlaki bir terim olarak, Allah’a karsi gelme ve dinin
¢izdigi sinirlarin disina ¢ikma®®? haline de bagy denmektedir.'*?® Ayet-i Kerime’de,

fitneyi arzu eden ve fitne ¢ikarmak isteyenler icin de “bagy” lafz1 kullanilmistir, 3%

3.4.1.2. Bagi

Bagi, durmasi gereken sinirda durmayan haddi asip saldirganlik yapan
kimsedir.133° Dini ve hukuki anlamda isyan eden kisiye bagi ve asi denmektedir. 133
Bir grup Miisliimanin mevcut diizeni ve devlet baskanini degistirerek kendi uygun
gordiikleri diizeni ihdas etmek maksadiyla devlete isyan edip ayaklanma
baslatmalaridir. **?Bu suca (devlete darbe) karisanlara “Ehl-i Bagy”!3*® haksiz yere
bu saldirtya maruz kalanlara ise “eh’l-lil- hak veya eh’l-iil-adl” (hak ve adalet ehli)
denilmektedir. 1334

Bir kisim ulema, fitne ile isyan arasinda bir paralellik oldugu fikrinden yola
cikarak, asilerin diger adi suglulardan ayirt edilebilmesi icin, imamin otoritesini
reddetmek yaninda, toplum tarafindan kabul edilmis inan¢ degerlerine zit bir bakis
acisina da sahip olmasi gerektigi goriistindedir. Zira fiillerinin isyan vasfi tagimasi i¢in
bozgunculukla, topluma niifuz ederek giicii ele gegirme ve devlet bagkanina muhalefet
etmeleri gerekmektedir.133®

Hanefilere gore, itaate layik olan imdmin emrinden ¢ikanlar dort kisimdir:

1326 yenigeri, el-Thtiyar Metni, s.543; Ali Safak, “Bagy” (DiA),1991, IV, s.451.

1327 Bakara, 2/173. Ayetteki, Allah’ii Teald'min “sinirt asmadan ve saldirmadan” ifadesi igin: “Zevk
icin yeme i¢gmedeki sinirt agmaksizin demek oldugu gibi, ayrica, herhangi bir imama karsi
gelmeksizin ve hak yolunu agip giinaha girmeksizin manasina da geldigi sdylenir. (bkz. el-isfahan, el-
Miifredat, 5.159).

1328 Ali Safak, “Bagy”,(DiA),1991,1V, s.541.

1829 “Eger icinizde sizinle beraber cihada ¢tkmis olsalardi ,bozgunculuk etmekten baska seye
yaramayacaklardi ve araniza fitne sokmak icin ugrasacaklardi. Icnizde onlarn laflarina kanacaklar
da vardi.; “Gergekte onlar fitneyi daha once ¢ikarmak istediler ve sana karst tiirlii isler ¢evirdiler.
Sonunda onlarin hoslarina gitmemesine ragmen, hak yerini buldu ve Allah’in emri iistiin geldi.” bk.
(Tevbe,9/47-48).

1330 g]-Hinn,el-Buga, Bityiik Safii Fikhi,1V,195.

1331 Ali Safak, “Bagy”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1991, IV, s.451.

1332 Karaman, a.g.e., I11, 339; el-Hmnn,El-Buga, a.g.e., 1V,195.

1333 Bilmen, istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, 111, 420.

1334 Karaman, a.g.e. ,I11, 339;Bilmen, a.g.e. ,111,333.

133 Kemali, Fitne Kavramiin Tahlili, Islami Sosyal Bilimler Dergisi, C.1,sy.2,(1993),s. 48-49.
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1. Asker giicii ile veya askersiz, te’vil olmaksizin hurug edenlerdir: Bunlar yolda
insanlar1 korkutma, mallarini gasbetme ve katl fiilini isleyen kimselerdir ki yol
kesiciler smifina girenlerdir.

2. Asker giicli olmamakla birlikte kendileri i¢in hakli gordiikleri bir te’vil vardir:
Bu kisiler de yol kesicinin/Hirabe hiikmiine tabidir.

3. Asker giicii, gayret ve gazap ile hurug edenler; bunlar asilerdir: Kendilerince
hakl1 gordiikleri bir te’vil yoluna gidip (savasmay1 gerektiren masiyetin oldugu
goriisii) boyle bir ise kalkismislardir. Bu kisiler, emri altinda bulunduklari
imamin makamina daha layik bir kimsenin tayin edilmesi maksadiyla bu ise
tesebbiis etmislerse bile yine bugat (isyan ehli) kabul edilirler.t3® Zira
Hariciler de ii¢iincii kisimdakiler gibi, bir “te’vile dayanarak™ isyan etmis kabul
edildiklerinden bagi sayilmiglar ve haklarinda da ona gore hiikiim
verilmistir.'¥’ Cumhur fukaha indinde ve cumhur ehl-i hadis indinde,
havaricin hiikmii bagilerin hiikmiiniin aynidir.*3%

4. Buson kisimdakiler ise, Miisliiman kavimdir, ve adaletli bir imama kars1 huruc
etmislerdir. Haricilerin miibah gordigli seyleri (Misliiman kani ve
zirriyetlerini esir etmek gibi) miibah gérmezler. Bunlar da bagy ehlidir. Zira
kendi itikadlarinca caiz olan bir te’vile dayanarak muhalefete kalkismiglardir.
Ancak hataya diismiislerdir. Bu grup, fasik olarak kabul edildiginden

zemmedilmeleri gerekir.*33

3.4.1.3. Bagilere Yapilacak Muamele

Devletin birligini ve iilke biitlinliiglinii bozma amaci tagiyan isyan sugu, tiim
diinyadaki hukuk sistemlerinde sug olarak kabul edilmistir.***°Ayrica ceza kanununun
evrenselligi ilkesinden hareketle diinyanin her yerinde soykirim, insanliga karsi
islenen suglar ve savas suglari, ¢ekirdek suglar olup, bunlari ortaya gikaran temel sebeb

de anayasayi ihlal, hiikiimet ve yasamaya bagskaldir1 niteligi tasiyan isyan suglaridir.

1336 Gng. blg. icin bkz.Canan, Kiitiib-ii Sitte Muhtasar1 Terciime ve Serhi, VI, 5.197.
1897 Bkz. Ethem Rahi Figlal, “Hariciler”,(DIA),XV1,5.169-175.

1338 g|-Cezeri, Dért Mezhebin Fikih Kitab1,V11,5.638-639.

1339 g]-Cezeri, a.g.e.,VI1,5.639-640.

1340 Orhan, “a.g.m.”,Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, C.11,sy.58,5.866.
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Islam dini, toplumsal diizeni bozan her sugun cezasini kendi énem dairesi
icinde, verilen zararin mikdarina gore degerlendirir. Hirsizlik ve adam &ldiirme ile
devlete isyan sugunun yahut yol kesicilik ve irtidddin cezasinin bir olmas1 miimkiin
degildir.t®*! Islam ceza hukuku gergevesinde “siyasi suclular” olarak kabul edilen
“imama kars1 hurlic edenlerin” (bagilerin), haksiz oldugu disiiniiliirse ki, onlarin,
halkin emniyet icinde yasadiklar1 vatanda veliyyiil-emr’e isyan etmeleri, hakli bir
gerekge sunmaksizin boyle bir ise tesebbiis ettiklerini gosterir.'**?Zaten aksi
diisiiniildiiginde bu kimselere bugat (asi) denilemez. Zira halkina yapmis oldugu
zuliimden dolay1 devlet baskanina itaatten ¢ikmak bagy (isyan) olmaz. 343

Islam hukukunda, “devlete isyan sucu” cezasmnin ayete gore tatbiki soyledir:
“Sayet mii’minlerden iki grup birbirleriyle ¢arpisirsa aralarim diizeltin. Eger biri
digerine saldiracak olursa (bagy) o zaman Allah’in emrine doniinceye kadar saldiran
tarafa karsi savagin”. .. ****Bu ayet, muharabe ayeti olarak isimlendirilmistir.13*

Sayet saldirma isi kuvveden fiile gegmediyse o zaman devlet de silahli harekata
basvurmaz.®**®Ancak, silah satin alip devlete karsi ayaklanma baslatacaklari
Ogrenilirse, fitnelerine meydan vermemek i¢in, o kisiler bulunup “hapis cezas1”

verilerek tedbir alinir.*3%

1341 Canan, Kiitiib-ii Sitte Muhtasar ve Serhi, VI, s.197.

1342 Canan, a.g.e.,VI, s.197.

1343 Gns.blg.i¢in bkz. Canan, a.g.e.,VI, s.197.

1344 Hucdrat, 49/ 9.

1345 Her ne kadar ayette “imama karsi huruc edenler” lafz1 zikr olunmasa da umum ifade eden lafiz
yani “taife” onu da icine almaktadir. fcma, hi¢ kimsenin muhalefeti olmaksizin bagilerle savasmanin
cevazi lizerine miin’akid olmustur.bkz. (el-Cezeri, Déort Mezhebin Fikih Kitabi, V11,626,639).

1346 fmam-1 Safii: “Bilfiil savasa baslamazlarsa ve de Miisliiman iseler onlarla savasmak caiz olmaz.
Gayri miislim iseler, kiifriin kendisi haddi zatinda savagmay1 miibah kilan bir durumdur” der. Bkz.
(Merginani, el-Hidaye, 11,5.336); Hadislere gore, heniiz isyan baglatmamis kimseyi devlet bagkaninin
oldiirme yetkisi yoktur.bkz.(Serahsi, Mebsut, X,232).

1347 Merginani, a.g.e.,(Devlete Karsi Ayaklananlar Babi), 11,335-340; Karaman, a.g.e., 111,339.
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Bagilerle savasin kafirlerle yapilan savastan ayrildigi noktalar vardir.13*® Buna
gore,oncelikle kendilerine isyandan vazgegmeleri igin telkinde bulunulur.**° Kabul
ettikleri takdirde fesadin oniine gegilmis olur.’®° Ancak isyanda israr ederlerse 0
zaman fesadlarin1 engellemek veya tamamen ortadan kaldirmak maksadiyla asilerle
miicadele edilir.***! Mesru devlet giicleri, ihtiya¢ duyduklari takdirde isyancilarin
binek ve silahlarini da onlara karsi kullanabilir. Geride katilabilecekleri bir birlikleri
varsa, isyan devam ediyorsa ve bu kisilerin serrinden korkuluyorsa esirleri de etkisiz
hale getirilir.132? Ancak, harbe katilmadiklar1 miiddetge kadinlar, ¢ocuklar ve yaslilar
oldiiriilemedigi gibi 13*3kole de yapilamazlar.!3%*

Bagilerin maktulleri iizerine namaz kilinmaz. Bir kisim ulema,” gaslden sonra
kefenlenir ve defn edilir” derken diger bir kisim ise “yikanmaz ve namazlar1 kilinmaz”
goriisiindedirler. Ciinkii bu muamele ehl-i bagy’e kiymet atfetmek olur. Bu ise
memnu’dur. Ehl-i adl’in maktullerine (haksiz yere oldiiriilen) ise, harbde zulmen
katledildikleri i¢in sehit muamelesi yapilir. Gasl edilmeksizin {izerlerine namazlari
kilinip kendi elbiseleriyle defn olunurlar.**%°

Bagilerle savas, devlet i¢indeki basi bozuklugu ve bunun sebeplerini ortadan

kaldirip fitnenin en korkuncu olan dirligin bozulmasina mani olmak ve asilere kars1

1348 Malikilere gore, bagilerle savas kafirlerle savastan on bir yerde ayrilir:

1-Imamin onlar1 men’ etmek icin savasmay1 murad edip, katletmeyi kasdetmemesi.

2-Onlarin miidebber (azad edilme vaadi olan) kdlelerine dokunmamak

3-Yaralilar1 katletmek igin siddet ve siir’at gostermemesi.( Safiiler ve Hanbeliler de bu goriistedir).
4-Mallarinin ganimet olarak alinmamasi

5-Esirlerinin 6ldiirilmemesi ( Hanefl ve Safiiler de ayn1 goriistedir).

6-Cocuklarinin esir edilmemesi

7-Miisrik ile onlar {lizerine yardim talebinde bulunulmamasi

8-Onlari1 bir mala karsilik vedia (emanet) kilmamak

9-Uzerlerine ambargo kunulmamasi

10-Evlerinin yakilmamasi

11-Agaglarinin kesilmemesi. Bkz. (el-Ceziri, Mezahibii’l-Erbaa,VI1,641).

1349 {mam bagilere, emin, zeki nasihatci bir kimseyi gondermedikge onlarla savasmaz. bkz.
(Ceziri,a.g.e.,VII,643).

1350 Bagiler miisliimanlarin hangi grubundan olursa olsun halifenin heyet génderip maksatlarini
O0grenmesi vaciptir. Sayet istekleri ma’kul ve fesadlarini tesvik edecek bir durum ortaya
cikarmayacaksa isteklerini yerine getirmek vaciptir. Itaat tavsiye edilmesine ragmen isyan ederlerse
fiilen savasilir.bkz. ( el-Hinn,El-Buga, el-Fikhu’l-Menheci alA Mezheb-i imam es-Safii 1V, 195).
1351 Canan, Kiitiib-ii Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi, VI, 198.

1352 Serahsi, Mebsut,X,335.

1353 Byhari, “Cihad”,147-148; Miislim, “Cihad”, 25-26; Ibn-i Mace, “Cihad”,30.

1354 Canan, islam Isiginda Anarsi, 5.327.

1355 Bilmen, istilahat-i Fikhiyye Kamusu, 111,417,

188



koymak igindir. Bu baglamda,“genel savunma ile ilgili cihad” kavrami iginde
degerlendirilmistir. '3

Isyan cezasi, hakim olan diizene ve o diizenin yoneticisine kars1 bir tehdid
oldugu i¢in Islam hukuku bu noktada siddet gdsterip hizli hareket etmistir. Zira bu
noktada yavas hareket etmek fitnelerin ve kararsizliklarin hizla yayilmasina neden olur
ki, bu da Islam toplumunun dagilmasina yol acar. Giiniimiizde bir ¢ok devlet de, Islam
Hukukunun isyan cezast i¢in belirledigi idam cezasini silere tatbik etmektedir.®>’

Islam, mesru yollarla iktidara gelmis olan devlet baskanina itaate biiyiik dnem
vermistir.}*®® Bir lider usuliine uygun olarak segildikten sonra ifsad edici (siyasi
manada) bir fitne ile onu devirmeye calismak veya iktidara gegmek maksadiyla
bozgunculuk ¢ikarmak tiirtinden her tiirlii girisimin cezasinin 6liim olabilecegini ifade

etmistir. 13%°

3.4.1.4. Tiirk Hukuk Sisteminde Isyanin Cezasi

Tiirk hukuk sisteminde de “Vatana fhanet” olarak kabul edilen isyan/bagy
sugunun cezast, T.C.K.’nin 149. Maddesi uyarinca: “Her kim devlete kars1 silah ya da
patlayict madde kullanmak suretiyle halki ayaklandirip kigkirtirsa 20 yildan az
olmamak kaydiyla hapis cezasi ile cezalandirilir” seklindedir. “Bu kiskirtma
sonucunda halkda toplu bir ayaklanma meydana gelirse o zaman buna yol agan ya da
bu isyancilart komuta edenler 6liim cezasina carptirilir. Bu ciiriimlere “yalnizca
katilmis olanlar” 6 yildan az olmamak kaydiyla agir hapis cezasiyla cezalandirilir.”
Bu maddede: “Yazili silahlar ve diger nesneler kullanilmadig: halde yalnizca bir yerde

95 1360

depolanmuis olsalar bile ayaklanma silahli sayilir. ibaresi yer almaktadir.

13% e|-Hinn, el-Buga, a.g.e., 1V,216.

1357 Udeh, islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk,s.277.

1358 Kemali,a.g.m., Islami Sosyal Bilimler Dergisi, C.1, sy.2, (1993),5.43.

1359 “Bir adamin liderligi etrafinda toplandigimiz halde kim size gelir de birlik ve beraberliginizi
parcalamak isterse onu éldiiriin”. Bk.( Miislim, “Kitabii’l-imare”bab,59; Ebu Davud, “Kitabii’s-
Sitinne”,27,Nesai, Kitabii’t-Tahrim”,6).

1360 Britannica, XII, s.108.
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3.4.1.5. Hiikiimetleri Diisiirme Girisimi Darbe/ihtilal
“Darbe”, bir iilkede, kanunsuz, zor kullanarak yonetimi devirme isidir.!

1362

Mevcut rejime iliskin askeri vesayet, asker bekgiligi ya da cunta*>°~cilik olarak ifade

edilen “darbe”1363

yahut ihtilal, tiim diinyada, askeri yonetimin se¢ilmis hiikiimeti
devirme girisimi olarak tanimlanmaktadir.®***Diinyanin  ¢esitli {ilkelerinde;
Yunanistan, Ispanya, Portekiz, Arjantin ve Tiirkiye’ de, secimle iktidara gelmis
yonetimler zaman zaman askeri diktaya maruz kalmis ve her defasinda siyasi rejim
askerilesmeye mahkim edilmistir. 136

Miisliiman toplumlar igerisinde de, ulus devletin kuruldugu tarihten bu yana,
devletin, kendini fesad, siiikast ve ihtilal tehdidinden nasil himaye edecegi konusu bir
yasama problemi haline gelmis, fakat baskiyla iktidara gelmis ve polisiye tedbirlerle
iktidarmin devamini saglamaya c¢alisan hiikiimetlerin giivenlik ve demokrasi
konusundaki ¢abalar1 yetersiz kalmistir. Mesruiyyet sorununun ve ulus devletin resmi
otoritesinin baski altina alinmasinin altinda yatan en biiyiik poblem, yirminci yiizyilin
en tehlikeli fitnelerinden biri olan “askeri darbe” dir.3%

Islam Hukukunda, ihtilal/darbe sucu, adi suctan farkli olarak “siradist ve
anormal su¢” olarak nitelendirilmistir. Udeh, bu siradisiligi soyle ifade etmistir: Siyasi
suclar olusturan 6zel sartlar; ihtilal, i¢ savas ve sokaga ¢ikma yasagi gibi durumlar,
rutin hayatin icinde olmayan olagan dis1 durumlardir.?® Ciinkii adi suclarda sug
olarak yasa ihlal edilirken, bu tiir siyasi suglarda yasay: degistirmek i¢in yasa ihlal
edilmektedir.’*®® Bu baglamda bugiin diinyada, yonetim seklini ya da iktidar

degistirmek adina gii¢ kullanmak (darbe) “terdrizm” seklinde tanimlanmaktadir. 3%

1361 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s.91.

1362 Cynta: Ispanya, Yunanistan ve Latin Amerika’da i¢ savas ya da devrimci ayaklanmalar sirasinda,
se¢imle veya kendi kendini atayan organlar. Bkz.(Britannica,VI1,259).

1363 Hasan Cemal, Tiirkiye’nin Asker Sorunu, Dogan Egmont Yayicilik,Istanbul, 2010, s. 20.
1364 Kanun ve nizama aykir olarak devletin siyasi yapisini degistirmek i¢in genis ¢apl cebir ve
kuvvet kullanma suretiyle yapilan askeri hareket. Bkz.( Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri
Sozliigii, 5.2389.

1365 Hasan Cemal, Tiirkiye’nin Asker Sorunu, s. 17.

1366 Kemali, a.g.m., Islami Sosyal Bilimler Dergisi,C.I, Say1: 2,(1993),s.58-59.

1367 Udeh, islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk, 1,5.159-160.

1368 Orhan, “Islam Hukuku ve Tiirk Hukukunda Siyasi Su¢ Kavrami”, Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi,C.11,5y.58,5.867.

1369 Orhan, a.g.m.,C.11,sy.58,5.867.

190



3.4.2. Hirabe/ Yol Kesicilik

Toplumsal hayatta insanlar1 tedirgin eden, toplumda korku yayan kargasaya
ve huzursuzluga sebebiyyet veren bu sugun islam hukukundaki bir diger adi1 da
“serikat-1 kiibra” (biiyiik hirsizlik)tir. 79 Fikihta (cemi olarak “kutta’ut-tarik™) diye

ifade edilen bu grup “Muharib (“sehir eskiyasi”)*®"

veya gilinlimiizdeki tabirle
“anarsist3"?/terorist” olarak kabul edilmektedir.

Imam-1 Malik, ayette zikredilen muharib (eskiya) icin: “Yeryiiziinde fesad
c¢ikaran insanlar1 korkutup tedhiste bulunan kimselerdir. Yalnizca tedhiste bulunmus
fakat kimseyi 6ldiirmemis olsa bile bu kisi muharib olarak kabul edilir. Tedhis**"® isini
aleni veya gizli yapmasi arasinda da fark gozetilmez. Insanlar tarafindan duyulmus
olmast ile yette gecen muharebe vaki’olmus demektir” der. 374

Ebu Hanife ve Ahmed b. Hanbel’e gore harabe sugunu igleyenin muharib
sayilabilmesi icin giiclii bir toplulukla beraberinde silah bulundurmasi veya sopa tas
odun gibi silah hiikmiinde olan alet bulundurmas: sarttir. Malik, Safii ve Zahiri
mezhebi ise silah1 sart kogsmaz. Hatta bu mezkur imamlara gore bozguncu, tokat
yumruk ile dahi yollara korku salmis fesat ¢ikarmis ve harabe sugunu islemis

saytlir. 137

1370 jhn-i Abidin, Reddii’l Muhtar, V111, 5.360; Udeh, islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk,
1V,s.142.

1371 Dilimize eskiya olarak ¢evirdigimiz, “muhdrib” (harb agan) tabiri iizerinde ayette hususiyetle
durulmus ve bununla kasdedilenin Miisliimanlarin canina malina kasdedederek onlarin yolunu
kesenler oldugu ifade edilmistir. Ebu Bekr Ibn’iil-Arabi’nin tarifine gére: “Muharabe, selb (soyma
kasdh ile silah ¢cekmektir. Harp kékiinden gelen bu kelime silah ¢ekerek Miisliimanin iizerindeki seyi
almak, onu soymak demektir.” bkz.(Canan, Kiitiib-ii Sitte Muhtasari ve Serhi,VI, 5.201.)

1872 Yunanca’dan bat1 dillerine gecmis olan bu kelime liigat olarak “otorite yoklugu” demektir.
Dilimizde de her tiirlii bas1 bosluk, diizen bozuklugu, kural ve disiplin yoklugu ve cemiyetteki
fenaliklar i¢in kullanilmaktadir. bkz.( Canan, Kur’an ve Hadise Gore Ahir Zaman Fitnesi ve
Anarsi, 5.394.

1373 “Dehget masdarindan tiiremis, dehsete, diisiirme, sasirtma, iirkiitme.” bkz. ( Semseddin Sami,
Kamus-u Tiirki, s.308).

1374 Bkz. Canan, Kiitiib-ii Sitte Muhtasar1 ve Serhi, VI, 5.202.

1875 Udeh, a.g.e., 1V,s.145.
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3.4.2.1. Muharib’in Cezasi

):378yollarmi kesip mallarini zor kullanarak

Insanlarin (Miisliiman veya zimmi
ellerinden aldiklari i¢in yol kesicilere “Kat1 ut-tarik”*3’” denilmektedir. Ayn1 zamanda
insanlarin seyahat emniyetini ortadan kaldirmakla kalmayip, yerel ve uluslararasi
ticarete de mani olan bu saldiri, Kur’an-1 Kerim’de, Allah ve Rasiiliine savas ilan
etmek (“Muharebetullah”)"®olarak kabul edilmis ve Maide sfresi 33 ve 34.
ayetlerde bunlara verilecek ceza apagik beyan edilmistir: ¥ “Allah ve rasiiliine
(mii 'minlere) harb a¢anlarin yeryiiziinde (yol kesmek siiretiyle) fesadciliga kosanlarin
cezasi, ancak oldiiriilmeleri veya asiimalari yahut ¢apraz olarak el ve ayaklarinin
kesilmesi veya bulundukiar: beldeden siiriilmeleridir. Bu onlarin diinyadaki cezasidir.
Ahirette ise onlara baska, daha pek biiyiik bir azap vardir.”*3%

Esasen Hirabe sugu haddi gerektiren sucglardan oldugundan infazin
gecikmesiyle ceza sakit olmadig1 gibi af da cezayi iskat etmez. Fakat Hirabe sugu
“maglub edilmesinden dnce olmasi sartiyla, istisnai olarak tevbe ile sakit olur.%8!
Ciinkii Allah’ii Teala, ayet-i celilede soyle buyurmaktadir: “Su kadar var ki, siz
kendilerini ele gegirmeden once tevbe etmis olan muhariblerle yol kesenler
miistesnadir. Bilin ki Allah ¢ok yargilayicidir ve ¢ok esirgeyicidir.” 1382

Cumhur ulema bu ayetin soyguncular i¢in oldugunu sdylemektedir *% ve ayet,
“muharabe ayeti” adin1 almistir. Burada muharebeden kasit, zitlagma mubhalif grup
olusturmadir. Bu lafiz, kiifiir lizerine itlak olundugu gibi, yol kesme, yolda insanlari
korkutma, bir yerde fesad ¢ikarma, anlagsmay1 bozma ve diger ser gesitleri (bagi ve

savascilar) iizerine de itlak olunur.'®%*

1376 Bilmen, a.g.e., l11, 296; Ibnii’l-Arabi’nin beyanina gore: “Muharibin cezalandirilmasi igin ille de
Miislimanin malina géz dikmesi gerekmez. Gayr-i miislimin (Vatandag durumundaki zimmi) malini
calmasi durumunda da ayni sekilde cezalandirilir. Bkz.(Canan, Kiitiib-ii Sitte Muhtasari ve

Serhi, VI, s.201.

1377 Yenigeri, Thtiyar Metni, s.515.

1378 Bilmen, a.g.e., 11, 5.295.

1379 Bkz.Yenigeri, Thtiyar Metni, s.515.

1380 Maide,5/33.

1381 Udeh, a.g.e., s.99; “Yol kesicilik cezasim iskat eden seyler” i¢in bkz. Bilmen, a.g.e.,V1,303-304.
1382 Maide,5/34.

1383 {bn-i Riisd, Bidayet-ii’l Miictehid ve Nihayet’iil- Muktesid, s.68.

1384 Abdurrahman el-Cezeri, Dort Mezhebin Fikih Kitabi, V11,5.626.
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Ayet-i Kerime’deki'®®® hiikiimden yola ¢ikarak, yol kesiciligi, sadece
korkutma, insanlar1 dehsete diislirme maksadiyla yapmis olan kimse ta’zir cezasi
kapsaminda oliinceye kadar “nefy” olunur. Nefy hususunda, “fukahanin bir kismi
hapsedilir, bir kismi1 da tagrib yani siirgiin edilir” demislerdir. )3

Yol kesen yalniz yolcularin mallarin1 ¢almig ise o zaman muhakkak surette
siirglin edilmekle birlikte (“nefy”’de hakimin se¢im hakki yoktur ) katledilmeleri,
salb'®®’ veya uzuvlarinin kesilmesi noktasinda hakim diledigi karar1 verir.'388

Sayet Hirdbe sucunu isleyen kisi sadece mal gasb etmek ve yolcular1 “ihafe”
(korkutmak) ile kalmayip ayn1 zamanda yolculardan birini veya hepsini 6ldiirmiis olsa
ki (ikisi de miisavidir) o zaman cezasi, el ve ayaklarinin ¢apraz kesilip dldiirtilmesi
veya uzvu kesilmeden direk 6ldiiriilmesi yahut da asilarak 6liim cezasi verilmesidir.
1389 Ancak adam &ldiirmiis, mal almamissa Malik’e gore katledilir fakat asilmaz.
Yikanir, namazi da kilmir. 3%

Insanlarin hayatlarina uzuvlarina verilen kiymet, halkin selametine toplumun
huzuruna tecaviiz ettikleri noktada zail olur. Cemiyetin fesadina yol agan bu kimselerin
“kat’1 uzuv cezas1” ile cezalandirilmasindaki hikmet, cemiyetin hayatinin zararlh bir
ferdin hayatindan daha liizumlu olmas1 maslahatidir.13%

Ancak yol kesiciye ceza tabik edilmesinin sart1, akil, balig ve natik olmasidar.
Buna gore cocuk, mecnun ve dilsiz olanlar i¢in had lazim gelmez. Ayrica yol
kesicilerin erkek olmasi da sarttir. Birkag kadin birleserek yol kesicilikte bulunsa veya
erkek olan yol kesicilere katilsa, bu kadinlar i¢in had cezasi tatbik edilmez. Yalniz

kisas ve tazmin gibi sahsi cezalar verilir.13%?

1385 Maide,5/ 33-34.

138 Bjlmen, Istilahat-i Fikhiyye Kamusu,V1,290.

1387 bkz. “Maslub, Salb”, Bilmen, a.g.e., 11 5.292.

1388 Bilmen, a.g.e., I11, 5.292; Udeh, a.g.e., 5.270-272.

1389 Bkz. Tbn-i Riisd, Bidayet-iil-Miictehid, 111,5.610-615; Merginani, el-Hidaye, 11, 271-276.

1390 Maverdi, Ahkamu’s-Sultaniyye, s.72.

1391 Bjlmen, Istildhat-i Fikhiyye Kamusu, V|1, 294.

1392 Zahiru’r-Rivaye’ye gore hiikiim boyledir. Diger bir rivayete gore kadinlar ile erkekler miisavidir.
Eimme-i selaseye gore, kadinlara da erkek gibi had uygulanir.bkz.( Bilmen, a.g.e.,V1,296; Cezeri,
a.g.e.,VII,633).
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Sehirlerde yol kesen muharibler hakkinda da sahralarda, denizde yol kesenler
korsanlar i¢in uygulanan cezalar hiikiimler aynen tatbik edilir. Zira her ne kadar bu
sucu sehirlerde islemislerse de yaptiklari is mahiyet itibarryla aynidir.13%

Fesad¢1 muharibler/ yol kesenler anarsistler sayet tevbe etmez ve isyanlarini
devam ettirirlerse ozaman asilerle savas gibi bunlarla da savasilir. Ancak muhariblerle
yapilan savag bes yerde asilerle yapilan savastan ayrilir:

1-Kars1 karsiya ve kacarken savasilir ve oldiiriiliir. Kendilerine idareci tayin
edilmez.

2-Bizzat 6ldiirmek niyetiyle bunlarla harb edilir.

3-Harp esnasinda ve harbin disinda zarara sebep olduklari can ve mal
kaybindan 6tiirii yargilanir ve bunlarin tazminine hiikmedilir.

4-Esir olarak alinanlar durumlarini diizeltinceye kadar hapsedilir.

5-Vergi ve zekat olarak almig olduklart seyler zorla gasbedilmis mal gibidir.
Vergi ve zekat miikellefleri yeniden bu borg¢larini 6demek zorundadir. Bununla

beraber zorla alinan mallar1 istemeye haklar1 vardir. 1%

3.4.3. Irtidad: Dinden Dénme

“Redd” kokiinden tiireyen “ridde ve irtidad”, sozlilk anlami olarak, “gelinen

k,1395

yola tekrar geri donme geri gevirmek % kabul etmemek anlamlarina gelir. Fikhi

terim olarak anlami ise, “ister Miisliiman bir anne babadan dogsun isterse 6nceden

1397 1398

kafir iken sonradan Islama girmis olsun,™%" miisliiman bir yetiskin yahut ¢ocugun
hi¢ kimsenin zorlamas1 olmaksizin, kendi se¢imi ile Islam dinini kabul ettikten sonra
dininden ¢ikmas1 demektir.”***® Kisinin mevcut dininden dénmesi ya bir séz, ya da
yapmis oldugu bir fiil sebebiyle, apagik dininden doniip baska bir dine girmesi veya

higbir dine inanmay1p tamamen inkar yolunu tutmas1 demektir. 4%

1393 Maverdi, a.g.e., 5.72.

1394 Maverdi, a.g.e., s.71.

13% o|-{sfahani, el-Miifredat, s,421,422.

13% En’am, 6/28,147.

1397 Canan, Kiitiib-ii Sitte Muhtasari ve Serhi,VI, s.196.

1398 «Akl1 eren bir gocugun irtidadi muteberdir”.bkz. (M. el -Usruseni, Ahkamii’s-Sigar,s.119).
1399 frfan Ince,“Ridde”,(DiA),2008,XXXV,s.91.

1400 Bkz.Bilmen, Hukuku islamiyye Kamusu, 1V,5-7.
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Dinden donme ferdi olabilecegi gibi cemAatler halinde de olabilir.}*%

Cemaatler seklindeki dinden donmelerde miirted kisinin bu durumu, artik yalniz
sahsin1 ilgilendirmekle kalmayip ayni1 zamanda toplumun diger fertlerine de sirayet
etmis demektir. Soyle ki: Miirted kisi, irtidadin dort riikknundan herhangi biri (“soz,
fiil, itikad ve sek”%%2 kisimlar1) ile bu fiili islemis olsa (irtidadin tahakkuk sartlari
kendisinde mevcut olmakla birlikte)*®® 6rnegin; namaz yahut zekat gibi farziyyeti
kat’1 ve itikadi viicib ifade eden fiilerden bir tanesinin veya hepsinin artik farz
olmadigina kandat getirse veya tam tersi, haram oldugu Sarii tarafindan agikca
belirtilmis olan riba, zina gibi haramlarin helal oldugu noktasinda hiikiim verse,'4%
ve ¢evresindekileri de bu konuda ikna etmeye calisip basarili olsa o zaman bu kisi
sadece kendisi dinden ¢ikmakla kalmaz, ayni zamanda toplumu da dini ve itikadi
sapmalara, sapkinliklara agik hale getirebilir. Boyle bir durumda toplu halde “irtidad”
vuku bulmus olur ki burada artik bu kisilerin Miisliiman olarak dogup biiyiimesi veya
sonradan Miisliiman olup da dinden ¢ikmasi miisavidir. Her hal’iikarda kendileriyle

savas yapilir. Zira bunlar artik Islam toplumuna kars1 “muharib” kabul edilirler.14%

3.4.3.1. Miirtedlere Muamele

’

Bu hususta, Hz. Peygamber (s.a.v.): “Kim dinini degistirirse onu éldiiriin’
buyurmaktadir.***® ve dinden dénenlerin tekrar Miisliiman olmadig: halde Katlinin
vacip oldugunu ifade etmektedir.!*”” Baska bir hadisde de Allah Rasulii, (s.a.v.)
miirtedle ilgili soyle buyurmustur: “Allah’tan baska ibadete layik hichir ilah
bulunmadigina ve benim de Allah’in muhakkak bir el¢isi olduguma sehadet eden
miisliiman kimsenin kani helal olmaz, ancak su ii¢ sebepten biri ile helal olur: Evii
oldugu halde zina etmekle, haksiz yere bir nefsi éldiirmekle, Islam dinini terk edip

cemaatten ayrilmakla'”'*%®

1401 Canan, a.g.e.,VI, 196.

1402 Bijlmen, a.g.e., IV,7.

1408 Bkz. Bilmen,a.g.e.lV, s.8.

1404 Bkz. Bilmen,a.g.e. IV, s.7; Mustafa el-Hinn,el-Buga, Biiyiik Safii Fikhi, 1V,203.
1405 Bkz. Bilmen,a.g.e., IV, s.11

1406 Byhari, “Cihad”,149; Ebu Davud, “Hudud”,1; Tirmizi, “Hudud”,20.

1407 Bkz. [brahim Canan, Kiitiib-ii Sitte Muhtasar1 ve Serhi, V1, 5.196.

1408 Buhari/6484; Miislim/1676,( Abdullah b. Mes ud’dan)
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Yemen’e vali, hakim ve zekat amili olarak gonderilen Muaz b. Cebel’in
Yemen’deki arkadasi Ebi Musa’nin yanma varip onu, (Abdullah ibn-i Kays)4 iki
eli bir adamin bogazina saril1 vaziyette buldugunda, heniiz atinin {izerinden inmeden
durumu sorguladiktan sonra, ancak miirted sahsa 6lim cezasinin tatbik edilmesi
halinde (o sartla) atindan inmesi'#!° ”Sahabenin tatbiki” ile bu emrin, “sartlar olustugu
takdirde”!#!! titizlikle yerine getirilmesi gerektiginin apagik 6rnegidir.

Mezheplerdeki tafsilati farkli olmakla birlikte miirted kisi, miisliimanlardan
ayrt bir yerde tutulup, kendilerine miisriklerle yapilan harpteki hiikiimler tatbik
edilmelidir.}*1? Sayet Miisliiman devletin idaresi altinda bulunurlarsa; hakikat anlatilip
batil yoldan hak yola girmeleri teklif edilir. Eger tevbe etmezlerse''® kadin olsun
erkek olsun oldiriiliir. % “Ancak tevbe edip kendilerini diizelten ve Allah’in
indirdigini agiklayanlar miistesna.”***

Hanefi mezhebine gore ise, “riddet” halindeki kisi dncelikle haps olunur, siire
istemesi halinde kendisine ii¢ giin siire verilir.!*!® Dinden ¢ikis sebepleri aranir, bu
yanlisindan doniip tekrar dinine avdet etmesi telkin olunur, ve kafasindaki siipheleri

izale edilmeye ¢alisildiktan sonra eger hala irtidadda israrci olursa o zaman cezasi

1409 “Eb{y Miisa’min adidir.” Bk.( Sahih-i Buhari, X, 5.349).

1410 Yemen iki mintika halinde bulunuyordu. Rasiliillah sav. Ebu Musa ve Muaz b. Cebel’i her ikisini
farkl bir mintikaya me 'mur ta’yin etmisti. Bunlardan her biri kendi mintikasini dolasip arkadasinin
mintikasini ziyarete gider ve dostlugunu yenilerdi. Muaz b. Cebel devesine binip arkadagint ( Ebu
Musa’y1) ziyarete gittigi sirada Ebu Musa’'nin etrafina bir siirii halk toplanmus, kendisi de iki eli bir
adamin bogazinda bagl duruyordu:” Ey Abdullah Ibn-i Kays, bu ne istir?” diye sordu. Ebu Musa:
“Bu elleri bagh duran “Yahudi” bir kisidir. Miisliiman olduktan sonra irtidad etmistir!” dedi. Bu soz
tizerine Muaz b. Cebel: *“ Bu miirted oldiiriilmedikce devemden inmem” dedi. Ebu Musa: “Bunun katli
icin mi? geldin, haydi in! Dediyse de Muaz: “Bu miirted oldiiriiliinceye kadar inmem” diye israr etti.
Bunun tizerine Ebu Musa el- Es’ari’nin emri ile Yahudi 6ldiiriildiikten sonra Muaz b. Cebel
devesinden indi. bkz. ( Sahih-i Buhari Muhtasari, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, X,s.349; el-
Hinn, el-Buga,el-Fikhu’l-Menheci, ald Mezheb-i imam es-Safii, 1\V,206).

1411 Miirted’e Ceza Tatbik Etmenin Sartlar1:

1-Miirted olan kisi akil ve balig olmalidir.

2-Irtidad eden kisi tevbeye davet edilmelidir.

3-irtidad eden kisinin miirtedligi, sahsin kendi ikrartyla yahut iki adil sahitle sabit olmalidir.bkz.
(Mustafa el-Hinn,el-Buga,a.g.e., 1V,206).

1412 Maverdi, Ahkamu’s-Sultaniyye, s.64.

1413 fmam-1 Malik’e gore miirtede tevbe teklifinin miiddeti {i¢ giin {i¢ gecedir. Imam-1 Safi ve Ahmed
b. Hanbel’e gore, miirted sahsa ii¢ giin siire verilmesi velliyyii’l-emr {izerine vaciptir. Miihlet
verilmeden Kkatli helalolmaz. Bkz.( Bilmen, istilahat-i Fikhiyye Kamusu, 1V, s.9).

1414 Bkz. Maverdi, a.g.e., 5.63-64.

1415 Bakara, 2/160.

1416 slam Hukukunda diisiiniip karar verme siiresi ii¢ giin olarak takdir edilmistir. Alim satim
akdindeki kosul muhayyerligi de ii¢ giin ile tahdid edilmistir.bkz.(Serahsi, Mebsut,X,183)
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oliimdiir.**!” Bu ceza erkek miirted i¢in uygulanacak olan cezadir. Kadin ve ¢ocuklar
bu hiikmiin disinda tutulmuslardir.}#!® Dininden donen kisinin kadin olmasi halinde

1419

oldiiriilmez,**!° sadece haps olunur, ve Islama doniinceye kadar her giin dayak cezasi

ile ta’zir edilir. 1*?° Burada Hanefi mezhebini **?*digerlerinden ayiran nokta, kadin ve

erkege verilecek cezanm farkli olmasidir. 1422

3.4.3.2. Bulundugu Yer Bakimindan Ehl-i irtidad ve Hiikmii

Bulundugu yer bakimindan ehl-i irtidada gelince: “Ridde” toplulugunun
bulundugu yer (Dinden cikanlar iilkesi / Daru’r-Ridde) Dar’ul-islam’**?%dan da
Dar’ul-Harb’**?*den de farklidir. Kendilerine taninmis haklar smirlidir. Ornegin
dinden ¢ikanlarla miitareke yapilamaz. Halbiki Dar’ul-Harb’dekiler ile miitareke
yapilir. Dinden ¢ikmalarimi gerekge gosterdikleri konu iizerinde kendileri ile bir
anlasma yapilamaz. Daru’l-Harb’dekilerle ise harb gerekgesi ile anlasma yapilir. 14%°

Miirted ile zimmet akdi de yapilamaz. Zira gayr-i mislim ile yapilan zimmet
akdinden maksat, ona hidayet imkan1 vermek, ve sahsi hukuku miistesna, onu Islam

hukukuna tabi kilmaktir. Miirted ise, zaten dncesinde bu haklara sahip iken, Islamla

tanistiktan sonra fitrat1 bozulmus oldugundan onunla yapilan akit topluma bir maslahat

1417 Ebu Musa el-Es ‘ari’nin yamindan Hz. Omer (R.A.) a bir adam geldi.Hz. Omer adama halki sordu.
O da, Hz. Omer’e agiklamalarda bulundu. Sonra Hz. Omer(R.A.) ona:”Oralara ait yeni bir haberin
var mi? ’dedi. Adam: “Evet, adamin biri irtidad etti” dedi. Ona ne yaptiniz? Diye sordu. Adam:
“Yakaladik ve boynunu vurduk “dedi. Hz. Omer: “Onu ii¢ giin hapsedip bir ekmek verip tevbeye
davet etmediniz mi? Belki tevbe eder Allah in emrine (Islama) donerdi” Buyurdu. Sonra Hz. Omer:
“Allahim ben orada degildim. Oldiiriilmesini de ben emretmedim Bana bildirilseydi éldiiriilmesine
razi olmazdim.” Bkz.( imam-1 Malik, Muvatta, 11,305).

1418 “Kadin ve ¢ocuklart 6ldiirmeyin” bk.(Ebu Davud,”Cihad”,90).

1419 Eb Davud, “Cihad”,121.

1420 yenigeri, Thtiyar Metni, s. 541.

1421 Hanefi mezhebine gore sayet “irtidad” eden kadin, fikirlerini baskalarina empoze etme noktasinda
etkili ve kendine yandag bulabilecek bir kisilige sahipse o zaman ona da tipki erkek gibi 6liim cezas1
verilir. Bkz.(Serahsi, Mebsut, X,s.111; bk. Irfan Ince, “Ridde”,(DiA)XXXV,S.89).

1422 Bkz.Merginani, el-Hidaye, 11, 5.327; Safii, Maliki ve Hanbeli’lere gore: “Miirted kadimin hiikmii
erkeklerden olan miirtedin hiikmiiniin aynidir.” Malikiler “emzikli olmasi istisna” derler.bkz. (Ceziri,
Mezahibii’l-Erbaa,VI1,649).

1423 Sakinlerinin tiimii veya cogu Miisliiman olan ve Islami hiikiimlerin agikga icra edildigi
memleketlerin adi Daru’l-islamdir.Bkz. (Karaman, a.g.e., 1,5.60; Udeh, islam Ceza Hukuku ve
Beseri Hukuk, 1,5.502).

1424 fs]lami hiikiimlerin icra edilemedigi, Miisliimanlarin hakimiyetine girmemis memleketlerin adidur.
Bkz. (Karaman,a.g.e.,1,5.60; Udeh, a.g.e. ,5.505).

1425 Bkz. Merginani, el-Hidaye, 11, 5.329-335; Maverdi, Ahkdmu’s-Sultaniyye, s.65; Bilmen,
istilahat-i Fikhiyye Kamusu, 1V,11-13.
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kazandirmayacaktir.}#?® Islam hukukcular1 bu goriise dayanak olarak, Miirtedlerle
ilgili: “Onlarla ya savasirsiniz, yahut onlar Miisliiman olurlar”**?" ayet-i kerimesini
delil olarak getirirler.

Riddeti sabit olan bir erkegin (hiir veya kole farketmez) cezasi
oliimdiir.1*?®Sayet miirted hiinsa-i miiskil ise kendisine miirted kadinin hiikmii tatbik
edileceginden katl edilmeyip yalmz haps olunur.4?°

Dinden ¢ikanlarin cizyeleri kabul edilmez, kestikleri yenmez, kendileriyle sulh
yapilmaz. Miisliiman bir kadin miirtedle nikAhlanamaz.'%% rtidad ile nikh miinfesih
olur.}3! Koca dinden déndiigii zaman karis1 ondan derhal bos olur.*3? imam-1 ziifer,
“irtidad birlikte yahut ayr1 vaki’ olsun, nikih mutlaka fasid olur*** der. Miirted kadin
miislimanhiga avdet edinceye kadar dayak ile ta’zir olunur.*®* Hadane hakki
(cocugunun bakimi-terbiyesi) elinden alinir. Ciinkii miirtedin hidane hakki yoktur.4%®
Ayrica kendisi i¢in nafaka da tayin edilemez. % Kari- koca beraberce irtidad etse,
hamile olan kadin dogum yapip, cocuk bildhare 6lse miirtedin dlen ¢ocugu iizerine
cenaze namazi kilinmaz.14%’

Irtidad eden sahsin alisverisi, hibesi, rehin vermesi vb. muamelelerdeki
tasarrufu batildir. Ciinkii Islam’dan avdet etmekle ser-i tasarruflarla ilgili ehliyetini

kaybetmistir.14%®

1426 Karaman, a.g.e., 111,5.236.

1427 Feth, 48/16.

1428 Bilmen, a.g.e., IV,s.9.

1429 Bijlmen, a.g.e., 1V,s.11.

1430 {phn-i Abidin, Reddii’l-Muhtar, Ale’d-diirrul- Muhtar, 1V,s.397,430; VI,5.314.

1431 Nikah din esasina dayanir. Miirtedin ise dini yoktur. Nikah devamli kilma gayesiyle mesrudur.
Miirted ise oliimil hak etmistir. Hiikmen hayatta degilmis gibi degerlendirilir. Bu yiizden de nikah
akdi yapmasi gegerli degildir.bkz.( Serahsi, Mebsut, V,76).

1432 o|-Ceziri, Mezahibii’l-Erbaa,V,365.

1433 Bilmen, Istilahat-i Fikhiyye Kamusu, 1V, 21).

1434 |- Ceziri, a.g.e.,V,364.

1435 M. el-Usruseni, Ahkamu’s-Sigar,s.106; el-Ceziri, a.g.e.,VII, (Hidane Bab),s.248.

1436 g]-Ceziri, a.g.e.,VII, Bk.(Nafaka babr), 5.291; Bilmen, a.g.e.,111,106.

1437 M. el-Usruseni, Ahkidmu’s-Si1gar,s.28.

1438 e]-Hinn,el-Buga, Bityiik Safii Fikh,1V,207.
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3.4.3.3. Oliimiinden Sonra Miirtede Yapilacak Muamele

Sayet miirted sahis, irtidadi iizere Oliirse, Miisliiman iken islemis oldugu
amelleri de bosa gider. Bu, ulemanin ¢ogunun kabul ettigi bir goriistiir. Goriislerinin
delili ise: “Kim dininden déner ve kdfir olarak éliirse, iste bunlarin diinya ve ahirette

1439 ayet-i kerimesidir.

amelleri bosa gider

Miirted oldiiriiliince yikanmaz, kefenlenmez, cenaze namazi kilinmaz, cenazesi
Miisliiman mezarligina konulamadig1 gibi miisrik mezarligina da konmaz. Kendisi
icin bir gukur acilir ve oraya brrakilir.**® Miirted icin istigfar etmek ve rahmetle
anmanin caiz olmadig1 Ayet-i Kerime’de soyle ifade edilmektedir: “Ne Peygamberin
ne de mii’minlerin cehennemlik olduklar: belli olduktan sonra, yakin akrabalar: da
olsa miisrikler icin af dilemeleri asla dogru olmaz.”****

Miirtedin malina Miisliiman veya kafir kimse véris olamaz.**? Miirtedin
emlaki hususunda,'**® dért mezhep de farkli hiikiim beyan etmekle birlikte**** imam
Ebi Hanife’ye gore, mali hazineye kalir.!**® Miirted, Miisliman yakinlarmna
Miisliiman yakinlar1 da ona miras¢1 olamayacaktir. Ciinkii “Miisliiman kdfire kdfir de
Miisliimana miras¢t olamaz.”***® Miirtedin vasiyyeti ancak Islam dinine dénmesi
sartiyla sahih olabilir. Miirted olarak 6liirse vasiyyeti batildir.}*4’ Ebi Hanife nin
haricindekiler: “Ridde toplulugu ile savasilsa bile mallari harp ganimeti sayilmaz,
savascilara taksim edilmez ele gegirilenler kole ve esir olarak alinamaz” derler. 1448

[rtidad,(dinden dénme) toplumun sosyal nizamma yapilan bir saldiridir.

Miisliiman olsun veya olmasin her toplumun kendine ait bir sosyal diizeni vardir.

1439 Bakara,2/217.

1440 Bkz. Maverdi, Ahkam’iis-Sultaniyye , s,64-65; el-Himn,el-Buga, a.g.e., 1V,208.

1441 Tevbe, 9/113.

142 “Miisliiman kafire kafir de miisliimana miras¢t olamaz” Buhari/6383; Miislim/161,( Usame b.
Zeyd’den).

1443 Bjlmen, istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, bk.(Ehl-i irtidadin Tasarrufuna Ait Hiikiimler), IV,15-18.
143 Miirtedin malinin “miisadere”si ile ilgili, mikdar1 konusunda farkl goriisler olmakla birlikte
Maliki Safii ve Hanbeli mezhebindeki kuvvet kazanmig goriis miirtedin tiim malina samil olmasidir.
Hanefi ve Malikilerden bir kismu ise irtidad sonras1 kazandiklari ile sirlamaktadir. imam-1 Safii’ye
gore de mallarinin tamamina hacr konur, kendisine sadece nafakasi verilir. Tevbe edip donerse hacr
kalkar. Bkz. (Udeh, islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk,s.276; el-Hmn,el-Buga, a.g.e., 1V,207; el
Cezeri, Mezahibii’l-Erbaa,, Bk.(Mirtedin Emlakinin Bahsi), IV, 652).

1445 Krs. Merginani, el-Hidaye, 11,326-335; Canan, Kiitiib-ii Sitte Muhtasar1 ve Serhi, V1, 5.196.
1446 Byhari, “Feraiz”, 26; Miislim, “Feraiz”,1; Ibni Mace, “Feraiz”,6.

1447 e]- Cezeri, Dort Mezhebin Fikih Kitabi, 1V,s.349.

1448 Canan, a.g.e.,VI, s.196;Merginani, el-Hidaye, 11, 326-335; Maverdi, a.g.e., s.65.
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Irtidad bu sosyal diizen igindeki prensipleri ¢igneyip, toplumun sagligindan kusku
duyulacak saldirt ortami hazirladigindan buna verilecek cezada umursamaz
davranmak toplumun yikilmasina neden olur.144°

Esasen gerek Islamdan &nceki hak dinlere, gerekse Semavi dinler disindaki
inang sistemlerine de bakildiginda hukuk diizeni igerisinde dinden dénmenin sug
saylldigin1 gérmekteyiz. Romalilar ve Yunanda bu suga 6lim cezasi verilirken
Yahudilikte taslanarak oldiirtilmeleri uygun goériilmiistiir. Hristiyanlikta ise dinden
donenler engizisyon mahkemelerinde yargilanmalar1 sonucu farkli donemlerde 6liim
ve aforoz gibi cezalara carptirilmislardir.}**® Oyle goriiliiyor ki Islamin disindaki
dinlerde de her ne kadar uygulamalar farkli olsa da “ridde” nin isyana doniisebilecegi

ve toplumda bozgunculuga yol acabilece8i endisesi ile her hal’iikkdrda bu sucu

isleyenlerin infazi 6ngorilmiistiir.

3.4.3.4. Zekat Vermeyi Reddeden Ehl-i irtidad

Fahrettin Razi, Tefsir-i Kebir’inde, “Nisa” suresindeki “Tagus”*Y’

un gectigi
ayeti#? tefsir ederken su ifadeleri kullanir:“Allah ve Rasiliiniin emirlerini reddeden
bir kimsenin islam’dan ¢iktigina dair deliller vardir. Bu kimselerin emirleri reddetmesi
ister sliphesinden olsun ister inadindan olsun, miisavidir. Ashab-1 Kiram’in, zekat
vermeyi reddedenlerin irtidadlar1 sebebiyle dldiiriilmelerine, mallarinin ganimet ve
ziirriyetlerinin esir olmalarma dair hiikiim vermeleri de bu hiikmiin sihhatine delalet
etmektedir. ” 1453

Te’vil gotirmeyecek sekildeki aleni kiifiir ve irtidad yaninda, Hz. Ebl
Bekir’in (R.A.) miicadele ettigi dolayl yoldan irtidad ***(dinden donme) hareketi

Rastlullah (s.a.v)’in vefatindan hemen sonraki déneme rastlar. 14°° Hz. Ebu Bekir’in

1449 Udeh, a.g.e., 11,215,275.

1450 jrfan Ince, “Ridde”, (DIA), XXXV, 91.

1451 “Tagur” kelimesi lugatta: Kahin, put sanem, zuliim ve kiifiir diizeni, ve seytan gibi insanlari
yoldan ¢ikaran seylerdir. Bkz.( Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii,s.534; Emiroglu,
Esbab-1 Niiziil, 111, 5.144).

1452 Nisa, 4/60.

1453 Emiroglu, a.g.e., 111,5.145.

1454 Zekat vermeyi kabul etmeyenler Hz. Ebu Bekir’e kars1 isyan eden bir ziimredir ve en mutedil
olandir. Digerleri te’vil gotiirmeyecek sekilde Allah (c.c.)’a karsi agikga isyan/ kiifrettiler.
Peygamberligi inkar ettiler. Yalanci Peygamberlik iddiasinda bulunan Miiseyleme’yi desteklediler.
Namazin ve zekatin vacipligini tanimadilar. bkz.(el-Kardavi, islam Hukukunda Zekat, 1,5.93).
145 E|-Kardavi, a.g.e., 1,5.90-95.
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ilk hilafet giinlerinde, Arap yarimadasinin her yerinde irtica ve irtidad hareketleri
ortaya ¢ikmistt. Yemame’de Miiseyleme, San’a’ da Esved’i Ansi, Peygamberlik iddia
ederek toplumda fesadgilik yapip ortalig karistirmaya baglamiglardi.

Ayni donemde, irtidad ehlinin bir kism1 da “dolayli inkar” yoluna giderek
risaleti ve namaz kilmayi kabul ediyorlar ancak “zekati vermeyiz” diyorlardi. Hz. EbG
Bekir, bunlarin bagy ehli ve miirted olduklarina hiikkmederek, kendileri ile savas
yapmanin vacip oldugu kararina vardi. Hz. Omer R.A. ise Nassin zahirine!**® baktig
icin, bunlar hakkinda nasil bir muamele yapilacagi Ashab arasinda tereddiid konusu
oldu. Ancak, namazdan kaganlarin irtididi sahabe arasindaki icma ile sabit
oldugundan Hz. Ebu Bekir, muhtelefiin fih olan zekati muttefekun aleyh (sahabenin
icmai) olan namaza Kiyas yapmak suretiyle, zekati reddedenlerin irtidadina
hiikmetti.***’

Halifenin, nassan, delaleten ve kiyasen, isabeti sabit olan ictihadina, Hz. Omer
de istirak ederek: “Cenab-1 Hak Ebu Bekr’in gonliine bir insirah vererek ona
mukdtelenin hak oldugunu gostermigtir” buyurdu. Neticede, Hz. Ebu Bekr’in (R.A.)
ictihadi sonucunda tiim Arap yarimadasi ve dolayisiyla Islamiyet irtidad ile vukd’
bulan biiyiik bir fitneden kurtulup, iki sene gibi kisa bir zamanda da tiim Arabistan

yarimadasinda Islamiyet tamamen hakim oldu.'4%®

1456 Hz. Omer tereddiidiinii dile getirmek i¢in Hz. Ebfi Bekr’e (R.A.) miiracaat ederck: “Ey Halife-i
Miislimin! Cenab-u Hakk’1 tevhid, Risalet-i Muhammediyyeyi tasdik ve namazin farziyyetini kabul
eden bir kimseye nasil kili¢ cekersin? Rasul-I Ekrem (La ilahe illallah) diyen kimse benden malini,
camint muhafaza etmis olur, buyurmad: mi? BKkz. (Sahih-i Buhari Muhtasari, Tecrid-i Sarih
Tercemesi ve Serhi, V,s.23).

1457 Buhari, a.g.e.,a.y.

1458 Buhari, ag.e.,V,s.22-24.
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DORDUNCU BOLUM

4. AYET VE SUNNETE GORE FiTNE VE FESADDAN
KACINMA VE COZUM YOLLARI

4.1. FERT BAGLAMINDAKI COZUM YOLLARI

4.1.1. Uzlet ve Taarrub

4.1.1.1. Uzlet

Lugatta, “AzIl” (Beden veya kalp ile bir seyden karsilikli olarak veya ferdi
olarak kaginma) *°fiil kokiinden tiireyen Uzlet’ den murad, husumeti harakete
geciren, fitne ve fesada sebep olan ayrilik fikirlerini bertaraf etmek i¢in kaginmak ve
uzak durmakdir. 246° Belirli bir ruhsal olgunluga ulasmak icin diinya hayatindan ve
sosyal ¢evreden uzaklasmak maksadiyla miinzevi bir yasam siirmek ve arzulari
siirlamaya calismak, %! i¢ calkantilara karismama ve kaostan uzak durmak igin fitne
zamanlarinda bilhassa tavsiye edilmektedir.

Ulemanin ekserisi, hadislerden yola ¢ikarak Miisliimanlar arasinda ¢ikan fitne
ve anarsi, aninda halk i¢ine karigmaktansa inzivaya ¢ekilmenin daha faziletli oldugunu
soylemislerdir.*®?  Zira halk arasindaki bulusmalarda riya, nifak catisma gibi fesad
iceren faaliyetler fazlaca bulunabilir. Fitri bir tesir olarak insan bunlara asina hale gelir
ve tabiat1 bozulur. Halbuki sahis, uzlette iken (yalniz kalmak) bu ¢irkin islerden uzak

durdugu i¢in fesada bulasma olasilig1 da o denli az olacaktir. 1463

Esasen Islam, ferdin cemiyet i¢inde vAr olmasina, cemadte ve sosyal
dayanismaya oldukg¢a 6nem vermekte ve ruhbanlig1 yasaklamaktadir. 1464 Bu hususta,

Semure ve Sa’d b. Ebi Vakkas, Hz. Peygamberin, iimmetini ruhbanliktan men ettigini

1459 p|-fsfahani, el-Miifredat, 5.698.

1460 Gazali, Thya-1 Ulimiid-din, 11, 573.

1461 Giileyman Uludag, “Uzlet”, (DIA), XLII,255-257.

1462 Serahsi, Mebsut, X,230.

1483 Gazali, a.g.e., 11, 591.

1464 Giindiiz,Yasayan Diinya Dinleri, DIB.Yay., 3.Baski, Ankara,2010, s.74.
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rivayet etmistir. 1*% Fakat fitne giinlerinde ruhbanligin caiz oldugu ile ilgili hadisler
oldukca fazladir. Hadisde bu konu ile ilgili: “Hafifii’l-haz” (“Mali ve ailesi
olmayan®)14® ifadesi kullanilmistir.**®” Kisinin fitnelerden uzak durmak igin diinyada
en kiymet verdigi iki seyden (mal ve aile) feragat etmesi, hatta sanki onlara hig¢ sahip

olmamig gibi davranmasi kasdedilmektedir.

Fitne ¢iktiginda “evine ¢ekilmek”, “daga ¢ekilmek”, gerekirse “terk-i diyar
etmek” gibi uzlet”i tavsiye eden bir ¢cok hadis mevcuttur.4%® Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
fitne aninda, emniyetin ortadan kalkmasi, insanlarin birbirine giiven ve itimadinin
olmayist sebebiyle, iyinin kotiiden ayirt edilemedigi derecede insanlarin
degisebilecegi ve bu durumda ne yapilmasi gerektigi sorulunca, Allah Rasulii (s.a.v.)
sOyle cevap verir: “Evine kapan, diline sahip ol, dmmenin ( halkin) isini terk et > der.
1469 Baska bir hadisinde: “Evinin kilimlerinden ¢ullarindan bir ¢ul ol. Fitne evindeyken
sana kadar ulasirsa sen Allah’in 6ldiiriilen kulu ol.” (Hadisin bagka bir metninde:
“Allah’in yaminda ol.” 1fadesi yer almistir. Hadisin ifade ettigi mana, “Evinde
oturanlardan ol. Fitneye karisan ve fitne kasdiyla hareket olanlardan olma!”

demektir.1470

EbG Hureyre R.A. tarikiyle gelen bir hadisde de sdyle buyurulmaktadir:
“Haberiniz olsun! (benden sonra) fitne ¢ikacak, o fitne sirasinda uyuyan uyaniktan,

yatan, oturandan daha hayrldir.”**™

Bagka bir metinde: “Ayakta olan yiiriiyenden, yiiriiven, kosandan daha
haywrlidir.  Kim boyle bir fitneye rastlarsa hemen geri donsiin. Kim de fitne aninda
sigimacak  bir  kuytu bulursa oraya girsin. (fesadcilara  karismasin)”**7?

buyurulmaktadir.

Fitne ile ilgili, Ebli Masa el-Es’ari’den rivayet edilen bir hadisdeki ifade de

soyledir: “Oniimiizde karanlik gece parcalar: gibi fitneler var. O fitneler geldigi

1465 Tirmizi,1082,1083; Miislim, 1402;

1466 Tirmizi, “Ziihd”, 35; Ibn-i Mace, “Ziihd” 4.

1467 Bkz. Tbn-i Hacer el-Askalani, Metalibii’l-Aliye, V,s.267.

1468 Byhari, “Iman”,12,“Menakib”,25, “Fiten”14; Ebt Davud, “Fiten”, 4,(4267).
1469 Bkz. Canan, islam Isiginda Anarsi, 5.303.( Hadis Tebrizi’den alinmistir).
1470 Ahmed b. Hanbel, Miisned,V,110; Ebi Davud,”Fiten ve Melahim”,2.

1471 Sahih-i Buhard, VIII, 92; Siinen-i Ibn-i Mace, 11, 3961.

14712 Bkz. Siinen-i Tirmizi “Fiten”, 11, s.433
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zaman kisi mii’'min olarak sabaha ulasir da aksam oluncaya kadar kafir olur. Orada,
oturan ayakta durandan, ayakta duran yiiriivenden, yiiriiyen de kogsandan hayirlidir.”
Oyleyse yaylarimizi kirin, kiriglerinizi parcalayin, kiliclarimzi da tasa vurun. Sizden
birinin evine girerlerse, Hz. Adem’in iki oglundan hayirlisi olsun. (6len olsun 6ldiiren
degil).” ¥™Dinleyenler: “ Bize ne emredersiniz? Ya Rasilallah” deyince: Hz.

Peygamber (s.a.v): “Evinizin demirbaslart olun” (“evinize ¢ekilin”’) buyurdular.14™

Bir baska rivayette: "Gdze batici, dikkat ¢ekici davranislardan kag¢inarak
kendinizden az bahsettirin” denmektedir. Buradan anlasilan o dur ki, fitne ¢iktiginda
siradan uzaklagma, eve ¢ekilme hali yeterli olmayip ayni zamanda dikkatleri {izerine

ceken her tiirlii hareketten de sakinmak gerekmektedir. 147°

4.1.1.2. Taarrub

Fitne sirasinda inzivavyi tesvik eden “taarrub’ hadisi

Fitne vukd’ buldugunda inziviya ¢ekilme yollarindan birisi de “taarrub”4®

dur. Araplar arasinda bu tabir, Medine’ye yerlesip sehirlestikten sonra eski gocebe
hayatina, bedeviyete geri ddnmek demektir.**’” Hz. Peygamber (s.a.v.), ashabina bunu
kesinlikle yasaklamistir.¥’® Hatta, Allah Rasulii, (s.a.v.) bir hadis-i serifinde:
“Sehirlestikten sonra (hicret ettikten sonra) gégcebe hayatina geri donen kimseye Allah
lanet etsin” buyurmaktadir. Burada bedeviyete donmekten kasdedilen Medine-i
Miinevvere’yi terk etmektir. Ancak fitne ve kargasa aninda geri donenler bundan harig
tutulmustur. Ciinkii bedeviyete geri donmek, fitnenin ¢iktig1 yerde ikamet etmekten
daha hayirl goriilmiistiir. 247°

Hz. Peygamber (s.a.v) bir ¢ok hadisinde, Medine-i Miinevvere’nin diger

beldelerden daha {stiin oldugunu ifade etmekte ve soyle buyurmaktadir: “ Kim ki

1473 Eb Davud, “Fiten”,2,(4259,4262); Tirmizi, “Fiten”,33,(2205).

1474 Eb Davud, Hadisin bu kismini,”kosandan” kelimesinden sonra ziyade olarak kaydetmistir. Bkz.
(Siinen-i Ebfi Davud, “Fiten”, Konya Kitapeilik, Istanbul 2015, 111, 5.327)

1475 Canan, Kutub-i Sitte Terciime ve Serhi, XII1, 378-379.

1476 g|-Askalani, Feth’ul-Bari bi- Serh’1l Buhari, s. 16,150.

1477 Bkz. Canan, Kur’an ve Hadise gore Ahir Zaman Fitnesi ve Anarsi, 5.334.

1478 Asli (Islam dncesi) ¢6l araplari, her zaman en ufak bir kiskirtma ile asiriligin herhangi bir
noktasina itilebilecek fevri insanlar olmalari ile namlidirlar. Goriiniiste, cahiliyye ruhu mazide kalmig
olmasina ragmen gizliden gizliye varligini siirdiiren ve hortlamaya hazir olan dinamik bir sey olarak
Paygamberimiz (a.s.) nazarinda bu durumun yeni dine yonelik muhtemel bir tehlike olabilmesi ve
dolayistyla bundan sakindirma s6z konusudur.Bkz.( izutsu, Kavramlar, s.50-55).

1479 ¢] -Askalani, Feth’ul-Bari, s.16- 150.
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O’nun (Medine’nin) giicliik ve darligina katlanirsa kiyamet giinii ben ona sefaatgi

olurum, > 1480

Bu hususta, Ibn-i Omer (R.A.)’den rivayet edilen bir hadisde de soyle
buyurulmaktadir: “Her kim Medine’de yerlesip orada olmeye giicii yeterse orada
olsiin; ciinkii ben Medine’de dlenlere sefaat edecegim.”'*8! Medine-i Miinevvere’de
yasamanin faziletini anlatan bunun gibi!*®? bir cok hadis’e ragmen fitne vuki

buldugunda “taarrub” etmeye ruhsat verilmistir.

Esasen “taarrub” bir uzaklagsma halidir. Sayet sahsin bu uzaklagsmaktaki niyeti
fitnelerden ve zulimden uzak olmak, ailesini korumaksa buna miisaade edilmektedir.
Imam-1 Gazali, Thya’sinda bu durumu soyle izah eder: “Kisinin, isyanin ¢iktig1 ve
yayildig1 bir memleketten uzaklagmasinda bir beis goriilmemistir. Isyanim/ fitnenin
cogaldig1 ve hayrin azaldigi bir memlekette durmanin bir manasi olmayip, layik olan
21483

oradan go¢ etmektir.

Nitekim Allah’ii Teala:“Allah in yeri genis degilmiydi? Hicret etseydiniz’**8*

buyurmaktadir. ihya’da fitneden hicret edemeyen Kisi i¢in su tavsiye edilmektedir:
“Sayet ailevi durumu ¢ikmasina engel olsa bile yine de haline razi olup bulundugu
halden memnun olmamalidir.}*®® Devamli strette, “Rabbimiz, bizi halki zalim olan
bir sehirden ¢ikar.” diyerek dua etmelidir. 1% Ciinkii zuliim umaimilestiginde bela iner

ve iyi kotii ne varsa hepsini igine alir. 148’

Nitekim Ayet-i Kerime’de: “Aranizdan yalniz zalimlere erigmekle kalmayacak

fitneden sakinm.” 1488 buyurulmaktadir.

1480 Miislim, “Hacc”, 27.bkz.( Siinen-i Tirmizi Tercemesi, Ill, 5.634); Tirmizi:“Bu konuda Ebu Said,
Siifyan b. ebi Ziiheyr, Siibey’a el-Eslemiyye’den de hadis rivayet edilmistir”.

1481 Tirmizi, “Menakib”, 3913. Bkz.(Siinen-i Tirmizi Tercemesi, 111,5.634.)

1482 “Medine (sahasi) nin suradan suraya kadar (olan mahalli) haremdir, muhteremdir. Bu hududun
agact kesilmez; bu sahada bid’at ihdas edilmez. Kim ki, Harem-i Medine 'de (Kitap ve Siinnet’e
muhalif) bir bid at ihdas ederse, Allah’in azabi, Meleklerin ilenci, biitiin insanlarin nefreti o kimse
tizerine olsun.”Bkz.“Fezail’iil-Medine”,(Sahih-i Buhari Muhtasar: ve Serhi, V1,226).

1483 Gazali, Thya-1 Ulumii’d-din, 1V,637-638.

1484 Nisa, 4/97.

1485 Gazali, a.g.e., 1V, 5.637-638.

1486 Njisa, 4/75.

1487 Gazali, a.g.e., 1V,637-638.

1488 Enfal,8/25.
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Ashab’dan Selemetu’bniil- Ekva, (Hz. Peygamber’den izin alarak,) bir ¢ok
kisinin” hicretten irtidad m1? Ettin!* ithamlarina maruz kaldig1 halde, sadece fitneden
uzak kalmak i¢in Mekke ile Medine arasindaki Rebeze denilen mevkiye gog¢ etmistir.
1489 By baglamda, Irtidad ilgili hadislerin bir kisminda da, “Kabail-i Arab’dan” (Arap
kabilelerinden) irtidad edenler (“kiifi-i sabiklarina avdet) edenler- donenler, tabiri

kullaniimigtir. 149

Yine Ashab’dan terk-i diyar edenler arasinda bulunan Ebu’d-Derda da fitneden
uzak durmak ve fesdda bulagsmamak i¢in Sam’a gidenlerdendir. Bu konu ile ilgili
Yezid b. Ebi Habib’den rivayet edilen bir hadisde soyle anlatilir: Bir karis toprak i¢in
tartisan iki adam bu sahabinin yanina gelince, Ebu’d-Derda soyle der: “Ben Rasuliillah
(s.a.v)’den soyle isittim: “Eger iki kisinin bir karis toprak igin ¢ekistigini goriirsen o
verden ¢ik.” Bu hadise lizerine kendisi, taarrub maksadiyla Medine’den ¢ikip Sam’a

terk-i diyar etmistir. (Ebu Davud et-Tayalisi)*%

Fakat su kadar var ki, bu inziva, hicret ve kaginma hali, emirin, (imamin)

bulunmadigr hallerde gecerlidir. Eger, fitnecilerle cihad etmeye ¢agiran bir imam
varsa o zaman kadin, erkek cihada icabet etmek farz ( farz-ayn)492 olur, 149
Inzivanin asil sebebi, cemaat ve imam bulunmayan durumlarda Hz. Peygamber

1494

(s.a.v.) ‘in emri geregi, hi¢bir gruba istirak etmeme ve boylece anarsinin

biiyiimesini énlemek ve fitnenin séndiiriilmesini saglamaktir.14%®

1489 Byhari, “Kitabu’l- Fiten”, 14.

14% Sahih-i Buharf Muhtasari, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi,V, s.20.

1491 Bkz, el-Askalani, Metalibil-Aliye,V,s.267.

1492 Tevbe, 9/36, 41: “Dogrusu aylarin sayist Allah yaminda on iki aydir. Gékleri yeri halk ettigi Allah
yazisinda; bunlardan dordii haram olanlardir. Iste bu dogru bir hesaptir. Artik o aylarda nefislerinize
zulm etmeyiniz. Ve miisrikler sizinle toplu bir halde savasta bulundugu gibi siz de toplu bir halde
miisriklerle savasta bulunun ve biliniz ki, Allah’ii Teald, muhakkak korunanlar ile beraberdir.”

“Ey Mii’'minler ister hafif techizatla, ister agirlikli olarak seferber olun ve mallarinizla, canlarinizla
Allah yolunda cihad edin. Eger bilirseniz boylesi sizin i¢in daha haywldr.”

1493 Bkz. Merginani, el-Hidaye, “Cihad Bahsi”, Il,s. 278-284; Canan, Ahir Zaman Fitnesi ve Anarsi,
5.334.

1494 Byhari, “Salat”,88, “Fiten”,13; Eba Davud , “Melahim”,17,(4342); ibn-i Mace, “Fiten”, 10,
(3957).

14% Bkz. Canan, a.g.e., 5.271-272.
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4.1.2. Fitne Aninda Devlet Baskanina Mutlak itaat

[slam dini, “Imamin acik kiifri”'*® disinda hicbir bahane ile Imama itaatten
ayrilmaya ve ona isyan etmeye cevaz vermez. imama itdat konusunda asla tiviz
verilmemesinin ve israr edilmesinin en miithim sebebi fitneyi dnlemektir. Bu konuda
Islamiyet, kisisel ve toplumsal zararlara sebep olabilecek fitneyi énlemek pahasina

ferdlerden “itaat noktasinda” azami fedakarlik bekler. 1497

“Halifelere, onlar Islam’imn esaslarindan birini tagyir (degistirmek) etmedikleri

miiddetge, sirf zuliim ve fisklar1 sebebiyle isyan caiz degildir.” 1498

Hz. Peygamber (s.a.v.) fitne ve ihtildlden kagmnmay: tavsiye ettigi Ibn-i
Abbas’dan rivayet edilen bir hadisinde séyle buyurmaktadir: “Her kim emirinden
sudiir eden bir hareketi fena goriirse sabretsin! (isyankadr bir vaziyet almasin!) Ciinkii

her kim Sultdna itaatden bir arsin disari ¢ikarsa, o, cdhiliyyet 6liimii ile 6liir.””*4%°

Ibni Abbas’dan gelen diger bir rivayette de:” Her kim emirinden fena bir hdlin
sudur ettigini goriirse, onun fenaligina sabretsin,( isyan etmesin!) Ciinkii her kim
Islam camiasindan “bir karis ayrilir da” é6liirse, muhakkak o cahiliyyet 6liimiiyle

oliir” 1500

Hadislerde, Rastlullah (s.a.v.) amirlerin gayr-1 mesrd hareketlerde
bulunabileceklerini  ve bu durum karsisinda tmmetin siikin ile hareket edip

bozgunculuktan uzak durmasini vasiyet etmektedir:

“Kim de sabiwrsizlanarak milli otoriteyi temsil eden kisiye isyan eder, ihtildle

kalkisirsa ve Islam timmetinden ayrilirsa o zaman bagsiz, Islam nizamindan mahrum

kalmus iimmetlerin dsi bir ferdi gibi oliir” buyurmaktadir. *°°

149 Alimler,“agik kiifiir” tibirine dayanarak, kiifiir olup olmadiginda tereddiid edilen veya te’vil
yoluyla kiifiir olarak degerlendirilen (amel, fikir vs.) hususlardan dolayi itaat vecibesinin
diismeyecegini ve isyanin helal olmayacagini bilhassa belirtirler. “Kiifiir” te’vil imkani1 olmayan bir
nassla,(ayet veya sahih hadis) ile sabit olmalidir. Bkz. (ibn-i Hacer, Feth’ul-Bari, 16,114; Canan,
a.g.e., s.271).

1497 Canan, a.g.e., 5.273.

14% Canan, a.g.e., .271.)

149 Byhari, “Fiten”, bab:2,Hadis no:5; Miislim, 2/1478,hadis no:1851.

1500 Miislim, “Imare”,56.

1501 Bkz, Sahih-i Buhari Muhtasari, Tecrid-i Sarih Terciimesi, XII, 5.292.
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“Ey timmet-i Muhammed! Allah’a ve su Rasiile itaat edin, sizden emir sahibi
olan kimselere de itaat edin.”*%% Ayetinde, Allah (c.c.) “Ul-il emir” olan kullara itaati
vacip kilmistir. Ebt Hiireyre (R.A.) “iil-0l emr” lafzindan murad, amirler ve valilerdir
der. 159 Buna gére, mutlak surette itaat edilmesi gerekenler de onlar olmalidir.

Ancak buradaki itaat, imadmin hakka (kitap ve siinnet)’e uyan bir kimse olmasi
ile vacip olur. Ciinkii il-iil emr’e itaat iki sarta baglanmistir: Birincisi, iil-iil emr’in
mii’'min ve hiir olmasidir.’®®* Digeri de, Allah ve Rasiliine itdat eden bir kimse
olmasidir. °® Bu sartlar1 haiz olmayan bir emire itait edilmedigi takdirde Huzfir-u
[lahiyyede sorumlu olunmaz. Ciinkii, Rasuliillah: (s.a.v)”’Hdlika ma siyyet esnasinda
mahlika itaat yoktur > % buyurmuslardir. Bunun anlami: “Kul, Allah’a isyan
ederken kula itaat edilmez” demektir. Ali b. Ebi Talip de: ”Allah’in inzal buyurdugu
Kur’an-1 Kerim ile hilkkmetmek ve emaneti ehline vermek (hilafet, riyaset, kaza, ifta
vd. devlet isleri)®™®® imam {izerine vaciptir. Imam bunlar1 yaptig1 takdirde, halkin

imami dinlemeleri ve ona itadt etmeleri {izerlerine vacip olur” demistir. %%

4.1.3. Islam’dan Sapan Devlet Baskaninin Gorevine Son

Verilmesi

Nasslardan ve “6rnek uygulamalardan” hareket eden islam alimleri: “Gerek
kisisel hayatinda gerekse devleti ydnetmede Islam’dan sapmis olan fasik
yoneticinin, % (Imamin) sayet fitne ¢tkmadan degistirilmesi miimkiinse bu duruma
sessiz kalmayip hemen azl edilmesi 1azim geldigini, yok eger fitne ¢ikacaksa daha

sonra uygun zamana birakilmasi ve iki zarardan daha azina katlanilmas: gerektigini

1502 Nisa, 4/59.

1503 H, Tahsin Emiroglu, Esbab-1 Niiziil, 111,s.139.

1504 fhn-i Abidin, Reddii’l-Muhtar, 11,5.382.

1505 Bkz.Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, (Halifede aranan sartlar), 1,5.87-90.

1506 Byhari, “Ahad” ,1; Miislim, “imare” ,39,40; Eba Davud, “Cihad” ,87.

1507 BKkz. ibrahim Canan, islam Isiginda Anarsi, s.176-178.

1508 Emiroglu, a.g.e., 111,5.138-139.

1509 Kiifiir derecesine ulasmasa bile “fisk” azli gerektirir.bkz.(Karaman, a.g.e., Bk. “Halifenin azli”,
1,5.99-100); Bir kisim ulema, fasikligin imamet akdini engelleyecegi goriisiine sahipken bir kism1 da
kiiftir derecesine varmadig1 miiddet¢e masiyet/ fisk azli gerektirmez derler ve Ubade b. Samit’in su
hadisini delil olarak gdsterirler: “Biz Rasuliillah’a (s.a.v.)kolaylikta ve zorlukta darlikta ve bollukta
dinleyip itaat etmek, onu kendimize tercih etmek ve is konusunda (devlet yonetiminde) ehli ile
konusmatk iizere biat ettik. Ancak miibah géren ve kafir olan miistesnadir.Onun hakkinda Allah
katinda delil vardir.”bk.(Udeh, islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk, 1V,5.434).
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soylerler.”1% Prensip olarak devlet baskaninin adalet ehli (ehl-i adl) olmasi lazim
gelir. Bu nitelige sahip olmayan devlet baskaninin gérevden alinmasi gerekir. Fakat
burada, fukahanin cogunlugu ihtiyath davranmak gerektigini, ¢iinkii “bilhassa
Islam’m ilk yillarinda vukua gelen hadiselerden yola ¢ikarak  siyasi olaylar sebebiyle
fasik imamin gii¢ kullanarak ve silaha bagvurarak degistirilmesinin daha biiyiik fitne
dogurabilecegini diisiinmiislerdir.’®! Soyle ki, yonetimi Islami ¢izgiye cekmek
isterken bu durum baska bir fitneye ve toplumda karisikliga yol agabilir. Ehl-i
siinnetten olan {immetin cogunlugunun ve Rasid halifelerin fikri de bu yondedir. %12

Fitneye ragmen zalim sultana kars1 ¢ikilmasi fikrini savunanlar dahi, canlara,
mala tecaviizii ve masum insanlarm dldiiriilmesini onaylayamazlar."®*3*Ancak buna
ragmen fitne ¢iktig1 anda toplumda &sayis ve giivenligi temin etmenin zorlugu,
anarsinin ve oliimlerin 6niine gegmeye imkan vermeyebilir.

Udeh, fitne aninda halifenin azledilmesi gerektigi fikrini soyle savunur:
“Bize gore ii¢ goriisten en sahihi, azil gerektiren bir sebeple veya fasiklikia (fitneye
vesile olsa da) halifenin/imamin azledilebilecegini kabul eden gériistiir. Ciinkii mucip
sebeple azli gerektiren halifeyi azletmek gercekte fitneye vesile olamaz, aksine islah
ve gelismeye vesile olur. Fitne, halifenin azli gerektiren fiileri isledigi halde ona susup
ses ¢tkarmamaktir. Bu fitne kapatilmadig: takdirde bir giin oyle kapilar agilacaktir ki,
bu kapilarin agilisi siiphesiz Islam’in yikilmasina kadar gidecektir. Halbuki her

miisliiman Islam’1 korumak ve ayakta tutmakla géreviidir.”**'*

4.1.4. Fitne Aninda Konusmalara Dikkat Etmek

Fitne ve kargasa ortamina zemin hazirlayan sebeplerden bir tanesi de “dil” dir.
Zira s0z, konusuldugu meclisin disinda insicdmi bozulmaya ¢ok elverisli bir seydir.
Kur’an’in ifadesiyle insanin konusmasi ve meramini sozlerle ifade edebilmesi, onu

yaratan, ona beyan 6greten Yiice Allah’in ona verdigi ilahi bir liitfudur.'®*® Ancak

1510 {phn-i Abidin, Reddii’l-Mubhtar,1V,s.383;Udeh,islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk, 1V,s.435.
1511 Alj Safak, “Bagy”, (DiA), 1991,1V, s.451.

1512 Karaman, Islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri, s.1020.

1513 Karaman, a.g.e. a.y.

1514 Udeh, a.g.e., 1V,s.435.

1815 “Insani o yaratti. Ona anlama ve anlatmayr égretti.”bk.(Rahman,55/3-4).

209



yerinden oynatilip tahrif edilirse’>!® habis bir bitki gibi habis olur'®’ ve azab olur.*>!8

Maksada gore yerinde olursa glizel bir agac gibi hos olur.

Hz. Peygamber (s.a.v) ’in fitneden uzak durmak ve fitneye karsi uyarmak
maksadi ile varid olan hadislerinde, fitneyi koriikleyen ve artmasina yol agan “dilin”
(konusmalarin) olumsuz yénde etki eden roliine bilhassa dikkat ¢ekilmistir.®*® Oyle
ki, hadislerde dilin bir kili¢ gibi hatta kiligtan bile zararli ve beter olabilecegi ve fitnede

dil oynatmanin aynen kili¢ oynatmak gibi oldugu ifade edilmektedir. *°2°

Ebl Davud ve Tirmizi’de:” Muhakkak &yle bir fitne olacaktir ki, Araplarin
hepsini kapsayacaktir. Bunlarin maktulleri cehennemdedir. Dilin te’siri bu fitnede
kili¢ darbesinden daha siddetli olacaktir.” *°*” buyurulmaktadir. Ummetin ve Islam
dininin maslahatina ters diisen seyler sOylemek, insanlar arasinda ve toplumda
bozgunculuga, kargasaya sebep olan, zihin karistiric1 ve fitne ¢ikarabilecek laflar

etmek dilin afetlerinden sayilmstir. 1°22

4.2. TOPLUMSAL BAGLAMDAKI COZUM YOLLARI

4.2.1. Emr-i Bilmaruf Yapmak

Ma’ruf lugatta, bilinen, taninan kabul edilen demektir. Nefsin hayir ve iyi
olarak gordiigii, miitmain oldugu her seydir. Bunun yaninda Allah’a itaati, kurbiyyeti
insanlara ihsan1 ve iyiligin her tiirliisiinii de igine alir.®® “U’rf” kelimesi de aym
kokten, zinet comertlik ve sabir anlamindadir. “U’rfun zidd1 “niikr” ma’ruf’un zidd1

da miinker olarak kullanilir.15%

1516 “[ste verdikleri sozlerini bozmalar sebebiyledir ki onlart lanetledik, kalplerini de kaskati kildik.
Kelimeleri yerlerinden kaydirarak (tahrif edip) degistiriyoriar...”bkz. (Maide,5/13); “Kelimeleri
suraya buraya ¢ekerek kelami tagyir ederler.”Bk.(Elmalili,a.g.e., 111,1602).

117 “Kétii (habis) soziin durumu da yerden koparilmis, kékii olmayan kétii bir agaca benzer.” bk,
(Ibrahim, 14/26); “Gérdiin, Allah (c.c.) nasil bir temsil yapti; hos bir kelimeyi hos bir agag gibi ki kokii
sabit dali semada. Yemigslerini her dem verir, habis bir kelimenin temsili de habis bir aga¢ gibidir ki
topragn iistiinden ciisselenmig karari yoktur. Bk. (Elmalili,a.g.e.,V,3025).

1518 {gra,17/16.

1519 Canan, Kur’an ve Hadise Gore Ahir Zaman Fitnesi ve Anarsi, 5.347-348.

1520 Ebi Davud, Fiten”,3.

152! Tirmizi, “Fiten” 16; Miisned, 2/212; bkz.(Siinen-i Ebu Davud Tercemesi, 111, .328.)

1522 Dihlevi, Huccetullah-iil-Baliga, 11, 5.829

1523 fbn-i Manzur, Lisanu’l-Arab, X, 236.

1524 E|- Cevheri, es-Sthah, IV,1400; Ibn-i Manzur, Lisanu’l-Arab, 1V,238-240.
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Islam, ma’riifu (iyi telakki edilen seyleri) emretmeyi ve miinkeri ( kotii telakki
edilen seyleri) yasaklamayi Oncelikle devlete ve devlet bagkanina vazife olarak
vermektedir. Bu hususta: “O mii 'minleri yeryiiziinde temellestirdigimizde (vatan ve
hakimiyet verip yerlestirdigimiz zaman) namazi dosdogru kilar zekati verirler. Iyiligi
emreder ve kétliikten nehy ederler. Islerin sonu Allah indir.” buyurulmaktadir.1%

Bu ayetlerde gegen “emr-i bil-ma’ruf nehy-i an’il-miinker” prensibi, Islam
esaslarinin ve akidesinin yasatilmasi, toplum nizami i¢in bu esaslara uygun bir hayat
stiriilebilmesi adina, tiim miislimanlarin ve ayni zamanda onlarin temsilcisi olan
devletin asli gorevidir. Ayn1 zamanda bu Kur’ani ilke bir 1slah sistemidir.

Insan tabiati, ¢irkin ve kotii olandan nefret eder. Esasen fitrat daima giizel ve
iyi olana meyillidir. Fakat nefsin hilesi (giizel gostermesi) 1°?° ile kétiiliige ve fesada
da oldukca elverislidir. Bunun i¢indir ki, nerede ve ne halde olursa olsun, kisinin
gormiis oldugu kotiiliigii men’ etmesi onun i¢in bor¢dur. Ciinkii ayet ve hadisler bir

+ 1527

kotiiliigi goriip de siikait eden kisinin asi *2’oldugunu bildirmektedir.1>?

1529 Ayrica Al-i imran

Emr-i ma’ruf ve nehy-i miinker, icma ile sabittir.
suresinin 104. Ayetinde: “Sizden dyle bir cemdat bulunmalidr ki, (onlar herkesi)
hayra cagwrsin, iyiligi emretsin, kotiilitkten de vazgegirmeye calissinlar. Iste onlar
murada erenlerin ta kendileridirler.” buyurulmaktadir. *>°Ayette, emrin zahirinden

1981 plsa da “Iste

anlagilan, viicib ifade etmesidir. Her ne kadar emir farz-1 kifaye
onlar” demekle, sadece emr-i bil-maruf nehy-i an-il miinker yapanlarin felaha
ulasacagi anlasiimaktadir. 5%? Yine Al-i imran suresinin 113 ve 114. Ayetlerinde:

“Hepsi bir degildirler. Ehl-i Kitabin i¢inde ayakta dikilen bir timmet vardir ki, gecenin

1525 Hac, 22/41.

1526 Yusuf,12/83: “Babalar: dedi ki: Hayrr, sizi nefisleriniz aldatip bir ise siiriiklemis. Artik bana giizel
giizel sabretmek diistiyor. Belki Allah hepsini birden bana getirir. Ciinkii O, her seyi bilir, hiikiim ve
hikmet sahibidir.”

1527 Bakara, 2/284.

1528 Bkz. Mustafa Cagrici, “Emir bi’l-Ma’ruf Nehiy ani’l-Miinker”, TDV Islam Ansiklopedisi, X,
5.138-141; Gazali, ihya-1 Ulumu’d-din, 11, s.781.

1529 Gazali, a.g.e., I, 5.757.

1530 Al-i imran,3/104.

1531 Drt mezheb imami da Islam devletinin hakkim vermek igin, gerek Islam iilkesi sinirlar1 i¢inde
gerekse diginda tebligin, (emr-i bi’l ma’ruf) her Miisliimana farzi kifaye oldugu noktasinda ittifak
etmiglerdir. Hicbir devlet bagkani bu sorumlulugun disinda kalamaz. Sayet belli bir tegkilat tarafindan
teblig faliyeti yiiriitiiliip, delillerle dine yoneltilen siipheler ve fitneler izale edilerek Islam dininin
savunuculugu yapiliyorsa o zaman kifaye olan gorev yerine getirilmis ve diger fertlerden sorumluluk
kalkmig demektir. Bkz. (el-Buti, Fikhu’s-Sire, s. 436).

1532 Gazali, Thya-1 Ulum’iid-din, |1, 5.758.
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saatlerinde onlar secdeye kapanarak Allah’in ayetlerini okurlar. Allah’a ve Ahiret
giiniine inamrlar. lyiligi emredip kotiiliikten vazgecirmeye calisirlar. Hayir islerinde
de birbirleriyle yaris yaparlar. Iste onlar Salihlerdendir.” ****buyurulur.

Burada yalnizca Allah’a ve Ahiret giiniine iman etmelerinden dolayi
salahlarina sehadet edilmeyip ayni zamanda emr-i bi’l- maruf nehy-i an’il-miinker
yapmalar: da imanlarina bitistirilerek ancak bu sayede saldha kavusup Salihlerden
olabilecekleri ifade edilmistir. 1> Her iki Ayet-i Kerime’de de kisinin saldha ve felaha
ulasabilmesinin yalnizca iyilikleri emredip, kotiiliikklerden kacindirmakla miimkiin
oldugu belirtilmektedir.

“Sizden dnceki devirlerde insanlari  yeryiiziinde fesad ¢ikarmaktan
vazgegirmeye c¢alisacak (bu suretle onlart helaktan kurtaracak) fazilet sahipleri

2153 Ayetinde, Allah’ii Teald, yalnizca insanlari fesida ve

bulunmali degilmiydi
bozgunculuga bulagsmaktan vazgegirmek igin ¢alisan azinligin kurtulabilecegini, fakat
bdyle bir ¢abasi olmayanlarin helak olacagin1i haber vermektedir. Vazgegirmekten
maksat miinker (kotii haram olan her tiirlii fiil) den nehy etmektir. *°%¢ fslam’daki
amme hukukunun geregi, bir igin sevabini yalnizca Allah (c.c.) den beklemek, ve
neticesi belirsiz olan durumlarda bile ( tesiri olsun veya olmasin) emr-i bimaruf nehy-
i anil miinker yapmay: terk etmemektir. 3" Ancak miinkeri def’ etme gayesiyle
yapilan nehy faaliyetinin fitnenin tahrikine ve amme nizaminin bozulmasina sebep
olmadan yapilmasi icab eder. Sayet miinkere mani olmak istenirken baski, zor
kullanma hakka tecaviiz gibi, durumun icab ettirdiginden fazla bir harekette
bulunulursa o zaman hududu asan kisi bu mikdardan sorumludur ve miinkeri isleyen
kisi i¢in savunma hakki dogar. Ciinkii hudud asildiginda miinkeri 6nleme, fiili

saldirtya déniismiis olur.5%®

1533 Al-i imran, 3/113-114.

1534 Gazali, a.g.e., I, 5.758.

1535 Hd, 11/116.

1536 Gazali, a.g.e., Il, 5.760

1537 fphn-i Abidin, Reddiil-Muhtar, V111,5.375.

153 Jdeh, islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk, 1,5.42-43.
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4.2.2. Devlet Teskilat Yapisinda Topluma Yon Verme ve Hisbe

Kurumunu Cahstirma

4.2.2.1. Hisbe Teskilati ve Toplumsal Diizene Katkilar:

Fesdda sebep olan durumlardan biri de sosyal sistemlerdeki hata ve
yetersizliklerdir. Bu hata ve noksanliklarin izale edilebilmesi ve kurumlara islerlik
kazandirilabilmesi i¢in Oncelikle, bunlarin denetlenebilir bir niteliinin olmas1
gerekmektedir.

Denetlenmeyen ve sosyal kontrdl mekanizmasinin bulunmadigi bir toplumda
bast bozukluk ve fesad hakim olur. Siirekliligi olan bir denetim igin, islevleri farkl
araglar ve kurumlar mevcut olmalidir. E. A. Ross’a gore, inang degerleri, kanunlar,
edep ve terbiye kurallari, gelenekler, toplumsal etik kamu oyu vb. araglar ve
miiesseseler bunlardan bir kacidir. 5%

Toplumsal yap1 icerisindeki uyum ve diizenin nitelikli bir sekilde devam
edebilmesi i¢in, gorev sinirlarini devletin belirledigi bir takim kurumlara ihtiyag
vardir. Bu kurumlarin sorumluluklarini yerine getirmedigi veya “her ne sebeple olursa
olsun” getiremedigi durumlarda toplumdaki her alana etki eder bir sekilde kargasa ve
uyum sorunu goriilebilir. Bu uyumsuzlugun ortadan kaldirilabilmesi ve fertlerin
ahlak, din, iktisad ve adalet sahasinda toplumsal refahinin saglanabilmesi i¢in resmi
statliye sahip toplumsal kurumlar igerisinde yer alan, toplum ve gevre ile en yakin iliski
halinde olan devlet kurumu “Hisbe Teskilati” (belediyecilik) **° bu gérevi
istlenmektedir.

“Hisbe” nin vazifesi, uyum sorununun ortadan kaldirtlip insanlarin arasini
diizeltmek, iyiligi tesvik edip kotiiliiklerin oniinii kesmektir, >4
Bu hususta, EbG Hureyre’den rivayet edilen bir hadis’de Allah Rasilii soyle

buyurmaktadir: “Insanlarla aranizin bozuk olmasindan sakinin, ¢iinkii o kaziyicidir.”

1539 7iya Kazici, Osmanhlarda Thtisab Miiessesi, Istanbul, 2008. s. 23;Karaman, islam’mn Isiginda
Giiniin Meseleleri, 5.790.

1540 Bkz. Alpaslan Alkis, “Tiiketicinin Korunmasi A¢isindan Hisbe Teskilat: ile 4077 Sayil1 Tiiketici
Kanunundaki Kurum ve Kuruluslarin Karsilastirilmas1”, Kahramanmaras Siitcii imam
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/17(2011): 5.135-140.

1541 Apdurrahman bin Nasr es-Seyzeri, Nihayetii’r-Riitbe fi Talebi’l-Hisbe, islam Devletinde Hisbe
Teskilati, Marifet Yayinlari, Istanbul, 1993, s.34.
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15%2Hadis’deki “Insanlarla aranizin bozuk olmasi” ciimlesinden kasit, her bir ferdin
insanlarla bozusmasi ayni1 zamanda da insanlarin arasini bozup onlar1 birbirine diisman
etmek, nifak tohumlar1 ekmektir. Bu durum, amaci sosyal iliskilerde adaleti ve huzuru
temin etmek olan Islam dininin ruhuna uymamaktadir. “Kaziyicidir” lafzindan
kasdedilen ise ictimal hayatta husumet, kin ve c¢atismanin olmasi ve dinin insan

hayatindan kazinmasidir. 1%

4.2.2.1.1. Belediyecilik / Hisbe Kavrami

Kokeni Arapga olan “Belediye” kelimesi, bir insan toplulugunun yerlesme
niyeti ile ikamet ettigi yer anlamina gelen “belde” kelimesinden tiiremis olup “beldeye
iliskin kurulus veya yonetim” anlamina gelmektedir.®®** Kent agirhikli bir siyasal
fadliyet olan belediye genelde kendi kendini yonetme yetkisi tasiyan tiizel bir
kisiliktir, 154

Hemen her iilkede mevcut olan belediye teskilati, sehir ve kasabalarda yagayan
halkin, giinlik hayatta ihtiya¢ duydugu su, yol, aydinlatma, temizlik ulasim gibi
medeni ihtiyaclarini karsilama ve ayni zamanda da kendi mahalli zabitas: ile bu
hizmetleri kontréle memur kimselerdir. ¢ Diinyanin pek ok iilkesinde, yasalarin da
ongordigi sekilde yerel yonetim faaliyetleri belediyeler tarafindan yiirtitiilmektedir.

Islam dininde “farz-1 kifaye” olan belediyecilik, “hisbe”’®*" adiyla yer
almaktadir.'®* Sozliikte, sayma, hesaplama, zannetme, kafi gelme sevabini1 Allah’tan
bekleme manasindaki bu kavram, sonraki devirlerde ahlak zabitasi, ¢arsi zabitasi vs.

1549

anlamlariyla anilmis olmakla birlikte, genel manada dini hayati, ekonomik ve

1550

sosyal hayat1 diizenleyen adaleti temin eden halkin orf ve inang ilkelerine

uyulmak kaydiyla ferdin, toplumun ve devletin haklarini gbzeten, ayn1 zamanda bu

1542 Tirmizi, “Sifat’iil-Kryamet”, 56/2508; ibn’iil-Esir, el-Cezeri, Camiul-usul, XI, s.28-29.

1543 Bkz. Tbn-iil-Esir, el- Cezeri, Camiul-usul, XI, s.28-29.

1544 yYeni Rehber Ans., 111, 5.329.

1545 Britannica, 111, 5.550-551.

1546 Kemal Girgin,Cagdas Politika ve Diplomasi, Tiirkiye I3 Bankasi KiiltiirYay.,1975,Ankara, s.80.
1547 «Miikafat, Hasbilik yani bir seyi Allah rizas1 igin yapmak, iyiligi emretmek, kotiiliigii dnlemek,
kamu diizenini saglamak ve korumak vazifesi ve bu vazifeyi zamanla tistlenen kurum.” Bkz.(Erdogan,
Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii,s.199).

154 DIB. Dini Kavramlar Sézliigii,s. 261.

1549 eg Seyzeri, Nihayet-ii-Riitbe fi Taleb-il Hisbe, s.7.

155 DIB.Dini Kavramlar Sozliigii,s. 262.
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haklarin ihlal edilmesini de kamu ahlakini ve toplum nizdmin1 koruyarak onleyen
teskilatin adidir. °°!

Hisbe, (belediyecilik kavrami) toplumun fesadini 6nleme yollarindan biri olan
emr-i bi’-maruf nehy-i an’il-miinker ilkesinin, 6gretide ve hayata uygulanabilen
pratik alandaki kisminda agiklayici ve denetlenebilir bir nitelik tasir.2>2 Hemen her
fitne cesidi “hisbe” konusuna dahil edilebilir. Soyle ki, had, kisas ve ta’zir cezalarinin
aksine, hisbe, devlet yetkililerinin 6n kararina bagl degildir. Ciirmiin islendigine sahit
olundugunda muhtesib tarafindan duruma miidahale edilerek fesadin 6niine gegmeye

caliglir 153

4.2.2.1.2. Osmanlida Hisbe

Osmanlida bu kurum, giinlimiiz belediye bagkan1 gibi secimle is basina gelen
ve genelde vergi ve ¢esitli harcamalar noktasindaki mali islerde halk ve devlet
arasindaki iligkileri tanzim eden “Sehir Kethiidas1” (sehir yoneticisi ) adiyla bilinir.
Sehir Kethiidas1 ayn1 zamanda sehrin asayisinden de sorumludur.'®*

Ik devirlerde islam hukukunda devlet muhasebesi adiyla bilinen hisbe, daha
sonraki ¢aglarda alisveris ve ahlak zabitas1 kurumu olarak, carsi pazarda, esnafin ve
diger meslek gruplarinin calismalarini kontrol ederek, fiyatlandirma, kalite, vb.
hususlarda halkin zarara ugratilmasinin oniine gecmistir.’>® Dolayisiyla hisbe

teskilatinin, genis manada bir “sosyal kontrol”’15%

mekanizmasi oldugu da sdylenebilir.
Osmanli’da “Ihtisab miiesssesi” halk igin sehir hayatini saglam temellere
oturtup kurulu sosyal diizeni korumay1 amaglarken ekonomik ve ticari faaliyetlerde de

kamu yararii gozetip taban ve tavan fiyatlarin belirlenmesinde 6nemli rol oynardi.

1551 DiB.a.g.e., 5.262.

1952 eg-Seyzerd, a.g.e., 5.9.

1553 K emali, “Islamda Ifade Hiirriyeti: Fitne Kavraminin Tahlili”, islami Sosyal Bilimler Dergisi
C.I,Say1:2,(1993),s.57.

1554 Senol Celik, “Sehir Kethiidasi”, (DIA), XXXV111,451-453.

1555 Osmanli Hukukunda esnaf ve zanaatkarlardan umumi nizamnamelere aykiri davrananlar, drnegin,
et stoku yapan kasaplar,eksik gramajli ekmek ¢ikaran firincilar, noksan tartan oduncular, para cezasi
yaninda hapisle de cezalandirilmiglardir.bk.(Esra Yakut, “Tanzimat Donemine Kadar Osmanli
Hukukunda Ta’ziri Gerektiren Suglar ve Cezalar1”, Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalari, sy. 2, $.38;
Celik,“Sehir Kethiidas1”,(DIA), XXXVI11,451-453.

15% gs-Seyzerd, islam Devletinde Hisbe Teskilati, s.10; Karaman, “Islamda Ictimai Terbiye ve
Kontrol (Ihtisab Miiesssesi)”’, DiB. Dergisi, 1972,C. XI, sy.5,s. 688-714" de (“Hisbe” konusunu,
sosyal kontrol ve teorik agidan ele almustir.); Ahmet Duran, “Islam Hukukunda Sosyal Terbiye ve
Kontrol Kurumu Olarak Hisbe Miiessesi”, Ekev Akademi Derqgisi, (Giiz 2015): 19, sy. 64, s.10.

215



Hatta, bilfiil devletin en iist kademesi bu isi titizlikle takip ederdi. 1**” Oyle ki Ihtisab
gorevinin 6nemli bir boliimiini olusturan “narh koyma” isi ile bizzat sadrazamin
kendisi ilgilenirdi.'>®® Evliya Celebi, seyahatnamesinde, Istanbul’un Fethinden hemen
sonraki donemde Vezir-i Azam Mahmut Pasa’nin ¢arsida halkin igerisinde gezip,
esnaf ile divan ederek meyve fiyatlarina narh koydugunu anlatir. **° Yine aym
donemde, Fatih’in Unkapani ve Yemis iskelesine giderek fiyatlar1 bizzat kontrol
etmesi, IV. Murad’in Istanbul’daki yag kitligindan dolay1 sehrin iasesinden sorumlu
olan Kadi Kara ¢elebi-zade Abdiilaziz Efendi’nin cezalandirilmasi emrini vermesi bu

husustaki (hisbe) hassasiyeti gdstermesi bakimindan nemlidir.1°°

4.2.2.1.3. Hisbenin Islam Tarihindeki Yeri

Iyiligi emretmek ve kotiiliigii yasaklamak esasi geregince, ayet ve hadise
dayanan hisbe teskilat1 Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde taninmaya baglanmis ve
ilk defa halife Hz. Omer R.A. déneminde sistematik bir hiiviyete biiriinmiistiir.
Sonraki devirlerde de hemen hemen tiim islam devletlerinde ya miistakil bir kurum
olarak veya kaza (kadilik) makaminin gdrev birimleri arasinda yer alarak canliliini
siirdiirmiistiir.’®! Her ne kadar Hz. Omer devrinde, hisbeye devlet teskilat1 yapist
kazandirilmis olsa da esasen hisbenin ilk uygulayicist Efendimiz (s.a.v) dir. Bunun
Kur’an’dan delili ise, “O Peygamber, onlara iyiligi emreder, fenaliktan men eder,

temiz seyleri helal, murdar seyleri ise haram kilar, yasaklar” Ayet-i kerimesidir. 1562

1557 Osmanlida, Sadrazamlar narh teftisini “mesalih-i Amme”den kabul edip, Istanbul kadis1 ve Ihtisab
agasinin katilimi ile gars1 Pazar teftisi yaparlardi. Tefisi ihmal eden sadrazamin akibeti ise azil, hatta
katl dahi olabilirdi.bkz.( Tlgiirel, “1116-1119/1704-1707 Tarihleri Arasinda Bakikesir’e Ait Narh
Diizenlemeleri”, Osmanli Arastirmalari/The Journal Of Ottoman Studies, XXIII,s.12; Kazici,
Tiirk Zabita Teskilatinin Temelleri, Osmanlilarda ihtisab Miiessesesi, 5.22).

15%8 Kazic1, a.g.e., S.28.

1559 Kazicy, a.g.e., 5.28

1560 flgorel, ag.m., Osmanh Arastirmalar/The Journal Of Ottoman Studies, XXII1,s.11.

1561 Alkas, “Tiiketicinin Korunmasi Agisindan Hisbe Teskilati ile 4077 Sayili Tiiketici Kanunundaki
Kurum ve Kuruluslarin Karsilastirilmas1”,Kahramanmaras Siit¢ii imam U. ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 9/17(2011): 133.

1562 Araf, 7/157.
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4.2.2.2. Muhtesibde Aranan Sartlar ve Muhtesibin Gorevleri

Emr- i Ma’ruf ve Nehy-i Miinker ile yakindan ilgili olan Hisbe’yi, Imam-1
Gazali, Thya’sinda, “Muhtesib, Muhtesebiin aleyh, Muhtesebiin fih ve Ihtisab”
seklinde her biri kendi i¢inde farkli sartlara haiz olan dért rikna ayirmustir. %63

“Muhtesib”, toplumsal hayattaki hemen her alanda, islam kaidesi uyarinca
hareket edilmesi, fesddin 6nlenmesi i¢in nezaret eden kisinin adidir. Bugiinkii karsilig
belediye baskani, ahlak zabitasi yahut devlet baskani tarafindan tayin edilmis olan
kamu gorevlisidir.1°%4

Muhtesibin, oncelikle miukellef, Misliman ve muktedir bir kimse olmasi
gerekir. Cocuklar, akli melekesi yerinde olmayanlar, gayri miislimler ve acizlerin
Thtisab yetkisi yoktur.?*®®Siradan herhangi bir kimsenin de muhtesib olmas1 miimkiin
degildir. Oncelikle bu kisinin devlet tarafindan liyakat sahibi kimseler arasindan
secilmesi sartt aranir. Hattd sadece basiret sahibi, ilimde yiikselmis ve mevzuata
hakim olmak gibi nitelikleri ile temayiiz etmeleri yetmez, ayni zamanda bu kimselerin
gOriiniis itibariyle de slretlerinin temiz ve nurlu olmasi sart1 aranir ki, bdylece halk
icerisinde fesdda meyl edecek olanlar icin caydiriciligr olsun. 1

Bir kisim ulema, 1yiligi emretmek ile vazifeli olan muhtesib icin “Adalet”
yani Diyaneti tam, itikad cihetiyle Ehl-i Siinnet ve’l-cemaat mezhebine mensub, fisk

1567

ve fiiclirdan uzak olan adil kimse olma’®®’ sartin1 da koymuslardir. Béylece “Icma’nim

hilafina”*%% Fasik kimsenin ihtisabina cevaz vermemislerdir. Zira bu kimse heniiz
emretmis oldugu seyi kendisi yerine getirmemektedir.
Ulema: Bagkasini 1slah etmek, “Salah” nisabinin zekatidir. Halblki kendi

“Salih” olmayan kisi baskasini nasil 1slah edebilir! “Emrettigini yapmayan muhtesib

1569

olamaz” demisler,**®°ve su Ayet-i Kerime’yi delil olarak gostermislerdir. “Insanlara

iyiligi emredip kendinizi unuturmusunuz?”t>7°

1563 Gazali, Thya-1 Ulimiid-din, 11, s. 775.

1564 es-Seyzeri, Nihayetii’r-Riitbe fi Talebi’l-Hisbe, s.9.

1565 Gazali, a.g.e., I1,5.775.

1566 K azic1, Tiirk Zabita Teskilatinin Temelleri, Osmanlhlarda ihtisab Miiesssesi, 5.22.
167 Canan, Ahir Zaman Fitnesi ve Anarsi, bk.(liigatge),s.466.

1568 Bkz.Gazali, a.g.e., I1,777-779.

1569 Gazali, a.g.e.,ll, s.776.

1570 Bakara, 2/44.
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Ihtisab vazifesi yapan sahislarin ahlakli, diiriist ve giivenilir olmakla beraber
ayni zamanda manevi hasletlere de sahip olmasi gerekmektedir. Vazifesinde salahiyeti
asan yahut bunu kotliye kullananarak hiyanet, riisvet ve haksizlik gibi olaylara
karisanlarla ilgili “maddi bir miieyyide olarak” muhtesiblerin de devlet eliyle siki bir
kontrol altinda tutulmas: icab eder. "' Esasen bu murakabe gérevi tiim iimmete
samildir. Ciinkli ma’rufu emretme ve miinkeri nehy etme vazifesi iimmetin tamamina
tevdi edilmigtir.®"

Osmanlida “Sehremini” (Belediye Reisi) veya Kadi sicil kayitlarinda “sehir
kahyas1” yahut “kasaba kahyas1” olarak bilinen ve hisbe teskilatin1 yoneten bu
kisilerin, gorevlerinde bir ihmalin goriilmesi yahut herhangi bir yolsuzluga karismalari

halinde derhal gorevlerine son verilirdi. %73

4.2.2.2.1. Muhtesibin Toplumsal Ahliki Tanzim Etmesi

Fukaha, sehirde fuhus ve fesadda sebep olan durumlarla ilgili miistakil bir ceza
ongormemistir. Ancak fesadi koriikleyen ve fesada gotiiren yollarin kapatilmast igin,

)1574 cercevesinde bir takim

devlet bagkanina, seriata dayali siyaset (siyaset-i ser’iyye
yetkiler verilmistir. Buna gére muhtesib, muamelatta (fasit-batil akitler) ve
ibadetlerde aleni ihlallere, bid’atlara engel olunmasi1 yaninda taskinlik derecesine
varan eglence, sarhosluk veren i¢ki kullanimi, sinir1 asan kadin erkek iliskilerine mani
olma vb. cemiyetteki ahlaksizliklara firsat vermeme tiiriinden dini ve ictimai
faliyetleri yiiriitmek durumundadir.®™

Ibn-i Kayymm, bu hususta kendi goriisiinii desteklemek amaciyla Imam-1
Malik’ten yaptigi alintida su ifadeleri kullanir: ”Hiikiimet ve emir sahipleri, (uld’l-
emr) pazarda, eglence yerlerinde ve ¢ogunlukla da erkeklerin bulundugu mekanlarda
kadin ve erkeklerin birbirlerine karigmalarini engellemek ve sinirlamak igin gerekli

tedbirleri almak zorundadir. Ayrica kadinlar esnaf ve zanaatkarlara ait diikkanlarda

1571 Kazic1, a.g.e., 5.31.

1572 Bkz. Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, bk.(Murakabe Salahiyeti) 1,s.107.

1578 Yeni Rehber Ans. 111,5.329.

1574 Gns.blg.i¢in bkz. Chief Sayyid M. Syeed, The American JournalL of Islamic Social Sciences,
Jointly Published by The Association of Miislim Social Scientist and The International Instute
of Islamic Thought, U.S.A. VVol.6,No.1, 1989,5.60-80.

1575 Cengiz Kallek, “Hisbe”,(DIA), XVIII,s.14.
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gerektiginden fazla siire kalmamalidir. Bu tlirden sinirlamalar ancak yasl kadinlar
icin hafifletilebilir.”*>®

Esas itibariyle muhtesib olabilmek i¢in erkek olma sarti aranir. Ancak M.
Hamidullah’tan aktarildigmma gore: Bazi delillere bakilirsa, Hz. Omer’in
akrabalarindan olan Sifa b. Abdullah isimli kadinin “Pazar” (stk) islerinde Hz.
Peygamber (s.a.v) tarafindan vazifelendirildigi anlagilmaktadir. O’nun pazarin bazi
islerini goriip gdzetmesi i¢in bizzat Hz. Omer tarafindan gorevlendirildigi kesin olarak
bilinmektedir.2>”" Hz. Peygamber dénemi uygulamalarina bakildiginda, muhtemeldir
ki bu uygulama, hanimlara yine bir hanim tarafindan hizmet sunularak erkeklerle
hanimlarin ihtilatin1 6nlemek i¢indir.

Osmanli déneminde, kayik¢ilarin daha fazla para kazanmak amaciyla
kayiklarinda erkek ve kadinlar karisik bir sekilde oturtmasina mani olmak i¢in, ayni
aileden olmayan erkek ve kadinlari kiigiik bir kayikta tasimak yasaklanmisti. Nitekim,
6 Cemaziyelevvel 995 (24 Haziran 1586) tarihi ile Istanbul kadis1 ve muhtesibine
gonderilen bir hiikiimde, “kadi ve muhtesibin kayiklarda meydana gelebilecek bu
ihtilata miisdade etmemeleri gerektigi bildirilerek buna ridyet etmeyenlerin hakkindan

gelinmesi icabettigi istenmektedir. »*°"8

4.2.2.2.2. Ticari Faaliyetleri Diizenleme ve Is Hayatindaki Fesadi
Onlemedeki Katkilar

Devlet, iktisadi faaliyetleri yiiriitiirken ekonomik iliskilerin ve olaylarin
diizenlenmesiyle ilgili denetimi, yiiriirliikteki yasalariyla, kararnameleriyle, mali
polisiyle ve Belediye teskilati ile birlikte koordineli galisarak gerceklestirir. 2>’
Devletin ekonomik sorunlara miidahelesi, ve bu konudaki yasalara aykir1 fesada yol
acabilecek eylemlerin bastirilmasi noktasinda rejimin tiirii, devletin ideolojisi, sosyal

ve siyasal kosullar ve de geleneksel anlayis caglara gore degisiklik gosterse de

1576 Kemali, “ Fitne Kavraminin Tahlili”, Islami Sosyal Bilimler Dergisi, sy. 2,C.1,s.55.
1577 K azic1, Tiirk Zabita Teskilatinin Temelleri, Osmanhlarda ihtisab Miiesssesi, 5.35.
1578 Kazicy, a.g.e., .70.

1579 Esat Cam, Siyaset Bilimine Giris, s.351.
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degismeyen tek sey toplumdaki” hak ve adalet” ihtiyacidir.'®®® Bu ihtiyaca cevap
vermek igin de devlet dncelikle hukuki garantileri temin eder.t°5!

Islam hukuku, iktisadi hayatta &nemli rol oynayan arz ve talep farkliliklarini
ve taraflarin elde ettigi menfaatlerin farkli olmasin1 genel manada mesri gormiis ve
miidahale etmemistir. Ancak, bu iktisadi hiirriyet kotiiye kullanilip mesrit olmayan
yollara sapilir ve ihtikar, faiz alip verme, gabn-i fahis hileli aligveris gibi durumlarla
insanlarin ihtiyaci istismar edilirse Islam haks1zlig1 ortadan kaldirmak igin miidahale
eder.®® Bu noktada Hisbe’nin islevi, Islami sosyo-eckonomik sema ile de
biitiinlesmektedir. 1°83

Buna gore muhtesib, yani belediye gorevlisi, yalniz ¢ars1 pazar degil, ayni
zamanda is hayatinda doktorlar ve 6gretmenler gibi insanlar1 terbiye ve tedavi eden
meslek erbabinin islerini de hakkiyla yerine getirip getirmedigini kontrél eder. Cilinkii
doktorlar hatalari sonucu, insanlarin Sliimiine yahut sakat kalmasina yol agabilir.
Ogretmenler ise belli bir usiilde terbiye edilip egitilen bireylerden sorumludur. Bu
noktada insan sahsiyetinin bozulmamasi, cemiyet adabinin kirlenmemesi ve toplum
kurallarinin unutulmamasi i¢in, muhtesib tarafindan kusurlu ve ahlaksiz islerde
bulunan muallimlere mani olunur.!*8

Asli gorevi sokak pazarda zanaat polisliklerini kapsayan muhtesib, ihmal
edilen hizmetleri, ge¢ 6denen borglari, akitleri kontrdl ettigi gibi carsi pazarin 6l¢ii ve
tart1 aletlerinin ayarlariyla bizzat ilgilenir ve siiphelendigi takdirde herkesge bilinen

bir miihiirle aletleri miihiirler.1°%

180 Cam, a.g.e., $.351.

1581 Muhammed b. es-Sadr, islam Ekonomi Doktrini,s.301.

1%82 Osmanli déneminde, ticari faliyetlerde usulsiizliik yapanlar, 6rnegin, standartlarin altinda mal imal
eden ve de bunu aligkanlik haline getirenler, nizamnamelere, narhlara uymayanlar, stok¢uluk yapan,
kad1 ve kethiidan izinsiz diikkan acan, eksik tart1 aleti kullanan miisterilere sert davranan kisiler
“kalebendlik” (kale hapsi) ile cezalandirilirlardi.bkz.( Esra Yakut, “Tanzimat Donemine Kadar
Osmanli Hukukunda Ta’ziri Gerektiren Suglar ve Cezalar1”, Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalari,
2006, sy. 2, 5.36).

1583 Alkas, “Tiiketicinin Korunmasi Agisindan Hisbe Teskilati ile 4077 Sayili Tiiketici Kanunundaki
Kurum ve Kuruluslarm Karsilastirilmas1”, Kahramanmaras Siit¢ii imam U. I1ahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 9/17(2011): 140.

184 Maverdi, Ahkamu’s-Sultaniyye, s.272.

1585 Maverdi, a.g.e., 279,286.
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4.2.2.2.3. Faize ve Haksiz Kazanca Mani Olma

Kur’an-1 Kerim’de, hadislerde “artma ¢ogalma” manasinda kullanilan ve riba
kelimesiyle ifade edilen bu kavram, (faiz) Islam hukuku istilahinda: “Malin mal ile
tebadiil edildigi bir sozlesmede, karsiligi bulunmayan bir fazlalik olarak tarif
edilmektedir.’>®® Giiniimiiz ekonomi piyasasindaki tanimi ise: “Para ya da kredi
kullanim1 karsiiginda ddenen kiradir.”*®®” Modern hukuk acisindan: “Faiz, para
alacaklisina, parasindan yoksun kalmis oldugu siire i¢in hukiki bir islem veya yasa
uyarinca odenmesi gereken karsilik ve tazminat olarak tanimlanir.”'%® fslam
hukukunda faizin az1 da ¢ogu da *°8 Ayet ve Hadislere dayanan naslar ile kat-i suretle
yasaklanmustir. ”Ey Insanlar! Allah’tan sakinin! Inanmis iseniz faizden arta kalmus
hesaptan vazgegin. Boyle yapmazsaniz bunun Allah’a ve Peygamberine karst agilmig
bir savas oldugunu bilin. Sayet tevbe ederseniz sermayeniz sizindir. Boylece haksizlik
etmemis ve haksizliga da ugramamus olursunuz.”***° buyurulmaktadir.

Mubhtesib, ¢arsida az para verip ¢ok para almak gibi kesin yasaklik bulunan bir
sonuca gotiiren isleri Onler ve bunlar ile ilgili miieyyideyi uygular. Ciinkii bu
hareketler, kat’i olarak haram kilinan vadeli borg¢lardaki faize benzer ve netice ona
varir, 199

Ribanin haram olmasimin hikkmii: Mazarratin1 ve yasaklanmasindaki

hikmetini, ancak Allah’imizin bize bildirdigi kadar1 ile idrak edebildigimiz

“taabbiidi”*°% bir emr-i {1ahi olan “Riba”nim haram olmasimin ve “Giinah-1 Kebair”den
sayllmasinin hiikkmii: Baskasinin malinin 1vazsiz olarak alinmasi ve sahsina ait kiymet
arzeden bir miilkiin kullamlmasidir. 1*%” Hz. Peygamber (s.a.v.) bu hususla ilgili bir
Hadis-i Serif’te: “Insamn  malmn  hiirmeti  kanimn  hiirmeti  gibidir” %%

buyurmaktadir.

1586 {smail Ozsoy, “Faiz”, (DiA), XI1,110.

187 Britannica,V1I1,5.428.

1588 Sefa Reisoglu, Bor¢lar Hukuku, Genel Hiikiimler, s.237.

1589 Bjlmen, stilahat-i Fikhiyye Kamusu,V1,5.104.

1590 Bakara, 2/ 275,276,278,279.

1591 Maverdi, Ahkamu’s-Sultaniyye,s.286.

1592 Teabbudiligin manasi,“aklen kavranamayacak” konulardir. Mesela: Abdesstte belli organlarm
yikanmasi; namazda ellerin kaldirilmasi, riikkG’ siiciid gibi belli fiillerin icrasi, orucun gece degil de
giindiize has olmas1 vb. bkz.( Satibi, el- Muvafakat, I, s.70).

1593 Bilmen, a.g.e.,V1,5.109.

1594 Miislim, “Birr”, 32; Tirmizi, “Birr”,18.
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Faizcilik, toplumun kalkinmasi noktasinda biiylik katkisi olan ticaret, tarim
sanat gibi is kollarina ragbeti azaltip halki tembellige sevk edebilmektedir. Ayni
zamanda faizcilik yaparak fazladan zenginlesenlere karsi, toplumun tepkisi ve
diismanca duygular beslemesi, bozgunculuga yol agabilmektedir. Ayrica faiz kurumu,
cemiyet hayati icerisindeki dayanismay1 ve muhtag olana yardimi1 (karz-1 hasen’i) de
ortadan kaldirir. 1°%

Karl Marx, faizi para politikasi olarak goren klasik iktisatgilarin aksine soyle
tanimlamaktadir:  “Faiz, kaynagmi kapitalistlerin  giiclinden alan emegin
somiiriilmesinin sonucu olan artik degerin parcalaridir.”®®% Emek harcamadan
saglanilan kazang ise Islamin adalet anlayisiyla bagdasmaz.!®%’

Ser’an belirli bir miktar1 gegen fazlaliligin Islam fikhindaki adi, “riba” yahut

71598 (ir, 1% Mal degisiminde bir tarafin daha fazla vermesi halinde “pesin

“1yne
olursa” fazlalik faizi, ( ribe’l-fadl) veresiye olarak sonraya birakmasi durumunda da
gecikme faizi ( ribe’nesie) ortaya cikar ki, her iki durumda da islam Ulemas1 ve
Cumhur s6z birligi ile bunun “haram” olduguna hiikmetmislerdir. 5% Ciinkii islam
kar karsiliginda bor¢ vermenin her tiirliisiinii yasaklamistir. Buna gore faizin kesin
olarak haram oldugu ortaya ¢ikmaktadir.6%

Batinin yon vermis oldugu iktisadi hayatta, kisiler arasinda yapilan
sOzlesmenin veya yasanin, borcluyu faiz ddemekle ylikiimlii kilmasi, faiz miktari ve

1602 oibi gesitli islemlerle her

yasal simirlamalar, veya faiz miktarinin belirlenmesi
ne kadar faize hukiki bir nitelik kazandirilmak istense de Islam, “faizin haram

oldugunu zuliim oldugunu faizcilik yapmanin Allah ve Rastliine savas ilan etmek

159 Bilmen, a.g.e., VI, s. 110.

15% Ersan Bocutoglu, “Iktisat Teorisinde Emegin Oykiisii: Degerin Kaynagi Olan Emekten Marjinal
Faydanin Tirevi Olan Emege Yolculuk”, Uluslararasi Emek ve Toplum Dergisi, C.1,5y.1,5.136;
Britannica,VIIl, 428.

1597 Muhammed b. es-Sadr, islam Ekonomi Doktrini,s.612.

159 Veresiye olarak, pahali satip, ayn1 mali ucuz fiyatla geri almaktir.bkz.(Déndiiren, T. ve 1. ilmihali,
5.228).

1599 Bilmen, a.g.e., VI, s. 104.

1600 Karaman, Mukayeseli islam Hukuku,|1,5.208.

1601 Muhammed b. es-Sadr, a.g.e., $.599.

1602 Reisoglu, Bor¢lar Hukuku.Genel Hiikiimler,s. 238-239.
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kadar vahim oldugunu vb. (ayrmntili hususlari Islamin kaynak ve delillerine birakmak

stretiyle)!®® ifade etmektedir.” 1%

4.2.2.2.4. Narh Koyma Ilkesi ve Ihtikdra Mani Olma

a-Fiyatlara Narh koymak:

Narh, temel ve zorunlu ihtiya¢g maddeleri ve hizmetlerin tamaminin (toptan
veya perakende) taban ve tavan fiyatlarinin belirlenmesidir.'%%Arapca bir kelime olan
“Tes’ir” mastar1 da yine, sozliikkte mala narh koymak fiyatlar1 sinirlamak, belirlemek

gibi anlamlara gelir. %Kimi zaman” Narh* terimi yerine narh’m Arapca karsiligi

olan (tes’ir) problemi,'®tes’ir ilkesi seklindeki kullanimia da rastlanmaktadir. 1698

Islam devletlerinde insanlarin zaruri ihtiyaclarindan olan “et, ekmek” gibi

yiyecek maddelerine devlet tarafindan belirlenmis olan smirli fiyat, (Narh-1 Riizi)'%%

kiymet yahut bedele “narh” denmektedir. 61 Karaborsay1 6nleyici bir miieyyide

olarak kabul edilen “narh” ¢ars1 pazarda satilan her gesit iiriin icin gegerlidir. 161

Devlet ¢ars1 pazara miidahale yetkisini sadece fiyatlar1 sinirlama noktasinda

1612

degil ayn1 zamanda kar hadlerini belirleme™*“ ve satislar1 vesika usuliine baglama

noktasinda da kullanabilir.?®'® Tiiketiciyi koruma amaci giidiilen bu faaliyet (narh)

1603 Ebfi Davud, “Buy(”54, “Melahim”10; “Buyi”,80; Nesai, “Buy(i”,73; bk. Bakara, 2/275, 276, 278,
279; Rum,30/39; Nisa,4/161; Bakara,2/275,276,278,279; Rum, 30/39; Nisa,4/161; Abdullah Ibn-i
Mes’ud (R.A.) ‘in soyle dedigi rivayet edildi: “Rasulullah (s.a.v.) : “Faiz yiyene de yedirene de,
alana da verene de lanet etti.” Bk.(Miislim, “Miisakat”,25,(1579); EbiDavud, “Buyt”,4,(3333);ibn-i
Mace, “Ticarat”,58,(2278).

1604 hkz. Muhammed b. es-Sadr, a.g.e., 590-600,611-614; Karaman, a.g.e.,ll, 204,

1605 Cengiz Kallek, “Narh Konusuna Yeniden Bakis”,islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, sy.7,
2006,5.258; Britannica, XVI, s.408.

1606 Dondiiren, Delilleriyle T.ve I. ilmihali, s.283.

1607 fbn-i Teymiye, Bir Islam Kurumu Olarak Hisbe, insan Yaynlari, istanbul,2001.s.37.

1608 Sy]°ul, Kasim, ilk Kaynaklara Gore Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, Insan Yaymnlari, 3.
Baski, Istanbul,2011, s.815-816.

1609 Britannica, XVI, s.408.

1610 Semseddin Sami, KAmus-u Tiirki, s.1127.

1611 DiB. Dini Kavramlar Sézliigii, s.516.

1612 Osmanl ekonomisinde ticaret veya esnaflik igin belirlenen kar haddi %5 ile %15 arasinda, %10
civarinda bir kar olmustur. Bunun iistiindeki karlar1 ise gayr-i mesru saymiglardir.bkz.(Mehmet Geng,
iktisadi Kalkinma ve islam/Kalkinma Meselemize Tarihi Bir Yaklasim, Tartismali {lmi
Toplantilar Dizisi, s.219; Ilgiirel, “1116-1119/1704-1707 Tarihleri Arasinda Balikesir’e Ait Narh
Diizenlemeleri”,Osmanlh Arastirmalari /The Journal Of Ottoman Studies, XXI11,5.15).

1613 Dondiiren, T.ve 1. Ilmihali, s.283.
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giinimiizde daha cok belediyelerin yetki sahasina birakilmig bir uygulama haline
gelmistir. 1614

Islam toplumunda, Devletin gorevi toplumun tiim islerini maslahat prensibine
gore diizenlemek ve onlarin maddi ve manevi zarar gormesini onlemektir. 6%
Dolayisiyla toplumun ticari ve iktisadi sorunlarina ¢oziim aramak, asir1 pahalilik ve
zamlanma karsisinda toplumu ezdirmeyip sosyal adaleti temin etmek, devletin
gorevleri arasindadir. 1® Buna ragmen bir sekilde zarar gérmiis olan ferdin zararim
hukuki yollardan bertaraf etmek de yine devletin gérevidir.

Hz. Peygamber doneminden itibaren ihtikara mani olmak i¢in vazifeliler tayin
edilmis, sonraki donemde de (Hulefa-i Rasidin Donemi)!l’ hisbe teskilat1 yani
belediyecilik bu isle sorumlu tutulmustur, 1618

Abbasiler devrine ait bir fermanda muhtesibe verilen bir talimatta, gida
maddesi ile ilgili, toplumda fakiri ezici ihtikara meydan vermemesi istenmektedir.
Aym sekilde Endiiliis’e ait hisbe kitaplarindaki kayitlara, Fatimiler devri'®*ve
Osmanlilar dénemi uygulamalarinal®®  bakildiginda muhtesib  tarafindan
karaborsaciya ¢ok kat1 ve ilging cezai miieyyideler uygulandig1 goriilmektedir. 6%
Islam iktisAdi anlayisinda sinirsiz hiirriyet yoktur. Kapitalizmin savundugu

ozgiirliik anlayis1 Islami dgretideki ahlaki ve manevi degerler gergevesinin disinda

1614 {s]lam tarihinde de Emevilerden itibaren “narh” uygulamasina bagvurulmus ve fiyatlarin
denetiminden de hisbe teskilati sorumlu tutulmustur.bkz. ( Kallek, “Narh Konusuna Yeniden Bakis”,
Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, sy.7,5.268; Britannica, XVI, 5.408).

1615 Dgndiiren, T.ve I.ilmihali, 5.283.

1616 Bkz. Alkis,“Tiiketicinin Korunmas: A¢isindan Hisbe Teskilat: ile 4077 Sayili Tiiketici
Kanunundaki Kurum ve Kuruluslarin Karsilastirilmas1”, Kahramanmaras Siit¢ii imam U. ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 9/17(2011): 144-148; (Déndiiren, T. ve I.llmihali, s.283).

1617 Hz. Ali R.A. tiiccar ile ilgilenme gérevinin bizzat devlet baskaninin vazifesi oldugunu kabul etmis
ve bir valisine yazdig1 mektupta su ifaleri kullanmistir: “Tiiccar ve sanayicilerin islerini arastir ve
teftis et. Bu nasihatle beraber belki onlarin ¢ogunda asiri siklikla kotii bir cimrilik, menfaat i¢in mal
yigma, (karaborsa) hapsetme ve alip sattiklar: nesnede tahakkiimleri vardir. Bu ise halka zarar ve
idare kapist i¢in de aywp kapisidir. Bu bakimdan ihtikdr: yasaklamak gerekir.” bkz.(Yenigeri, islam
iktisadimin Esaslari,s.311).

1618 Yeniceri, islam Iktisadinin Esaslar1,5.311.

1618 Misir’da Fatimiler devrinde un ve ekmek karaborsacili1 yapanlar, sokaklarda teshir i¢in
dolastirilir ve sonra da dayak cezasi verilirdi. bkz. (Zeki Uyanik, a.g.m.,s.435).

1620 Osmanli dénemi ihtisab teftisinde, narhin iistiinde gida maddesi satan veya tartida hile yapan
esnafin cezasi, diikkanlar1 oniinde falakaya yatirilmak veya uygun goriildiigi takdirde” 1slah-1 nefs”
edinceye kadar siirgiine génderilmek seklinde olabiliyordu. bkz. (Ilgiirel, “1116 -1119/1704-1707
Tarihleri Arasinda Balikesir’e Ait Narh Diizenlemeleri”, Osmanh Arastirmalari, XXII1, s.12).

1621 Endiiliis’te karaborsaci olarak bilinen esnafa, devlet teskilati tarafindan ancak ailelerini
gegindirecek kadar satis yapma ruhsat1 verilirdi.bkz. (Yenigeri, islam iktisadimin Esaslar1,s.311).

224



kalmaktadir.’®?? [slam’in ruhuna uygun bir ticarette, tiiccar kisi, serbest piyasa
ekonomisi ad1 altinda kendi ¢ikarlari ugruna toplumu zarara ugratacak sekilde fiyat
arttirrmina gidemez. Zira boyle bir durumda iktisadi fesadin 6niine gegmek miimkiin
olmaz. Sayisiz menfaat gruplar1 servetini ve gelirini arttirmak i¢in diger ziimrelerin
ozellikle de tiiketicilerin, fakirlesmesine yol acacagi i¢in bu servet farklilismasini
onlemek adina bunu sinirlandiracak bir iktisadi politika izlenmesi gerekmektedir.
Tiiccarin gayesi alim satim islerinin zahmetine katlanarak kar ve kazang temin
etmek olmalidir. Fakat daha fazla kar elde etmek amaciyla piyasada fiyatlarin basi
bos seyrettigi bir asir1 pahalilik durumunda devletin, muhtesib (Belediye Baskani)

nezaretinde fiyatlara miidahale yetkisi vardir. 6%

Boyle bir durumda, devletin
gorevlendirdigi yetkili kisiler, esnafa ve tiiccara belirlenen fiyattan asagi ya da yukari
satis yapmay1 yasaklarlar.

1624ve bu

Ibn-i Hibban’a gore: Hicri 8. yilda gida maddesi sikintis1 yasanmus,
durumdan dolay: fiyatlar yiikselmisti.!% Halk, Allah Rasiliine miiracdat ederek
fiyatlara narh koymasini talep etmis ve karsiliginda su cevabi almislardi:

“Fiyatlar1 Allah (c.c.) belirler; rizki veren de, artirip eksilten de O’ dur. Ben
ise Allah’a kavustugumda hi¢ kimsenin benden ne kan ne de mal hususunda hak
talebinde bulunmasini istemiyorum” der.1%%

Fakat Hanefi ve Maliki mezhebine gore, sayet tacirler fiyatlari, insanlar1 zarara

ugratacak sekilde fahis olciide!®’

yiikseltmislerse, “maslahat” ilkesi geregince halkin
zararim1 bertaraf etmek maksadiyla, fikhin izin verdigi sinirlar ¢ergevesinde narh
konulmasinda bir beis olmadig1 kanaatine varilmistir.'®® Hz. Peygamber (s.a.v)’in
burada (zikr edilen hadisde) narh koymaktan kaginmasi ise narhi yasaklamasi

anlamina gelmez. Bil’akis o donemde tiiccarlar zaten az olan mali emsal fiyattan

1622 Muhammed b. es-Sadr, islam Ekonomi Doktrini, 5.294.

1623 K azic1, Osmanlilarda [htisab Miiessesi, 5.52.

1624 K asim Suldl, Tk Kaynaklara Gore Hz.Peygamber Devri Kronolojisi, $.815-816.

1625 o5-Seyzeri, islam Devletinde Hisbe Teskilati,s.40.

1626 fbn-i Mace,”Ticarat”,27;Tirmizi, “Biiy(”,69; Ebl Davud, “Biiy?”,51.

1627 Bk7. Celal Yenigeri, islam Iktisadinin Esaslari, (Gabn-i Fahis ve Miktar1) s.371-372; Ayrica bk.
Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 11,5.137-138.

1628 Hanefilere gore gida maddeleri fiyatlar1 fahis dl¢iide artip, kamu zararin1 dnlemenin baska yolu
kalmadig1 durumlarda kamu maslahat1 i¢in narh caiz, hacir mesriidur.bkz. (Feteva-i Hindiyye, 111,
214; Ibn-i Abidin, Reddii’l-Muhtar,V,256; Merginani, el-Hidaye,|V,93; Karaman, a.g.e. ,(Narhin
Genel Esaslar) 11,316-322.
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satmaktaydilar. Eger bdyle bir kisitlamaya gidilseydi, bu durum helal olan kari

yasaklamak olurdu. Boyle bir uygulama, satictya zuliim olacagindan Allah Rasuli,

1629

buradaki durumu Allah’a havale etmis ve arzin talebi karsilamadigi bir ortamda

serbest rekabet sonucu olusan fiyatlara miidahaleyi isabetli bir iktisat politikasi olarak

gdrmemistir, 163

Ulema narh’m hiikmii konusunda ihtilafa diismekle birlikte, “Hanefiler olagan

piyasa kosullarinda normal isleyen pazar'®® fiyatlarma narh koymak mekruhtur”163

derken, diger iic mezhep haram olduguna hiikmederler.”6%3

b-Karaborsaciligin (Mal Stoklama / Thtikar) in Oniine Gecme:

Halkin ihtiyact olan seyleri ileride pahalanmasini bekleyerek yiiksek fiyata
satmak “karaborsacilik” olarak ifade edilmektedir. 15** Sayet tiiccar kisi, insanlarin
muhtag olduklari seylerde kitlik olmasini bekleyip, ta ki fiyatlarin yiikselecege darlik
zamanina kadar, mali stoklayip piyasaya siirmezse, o zaman “ihtikar” (Karaborsacilik)
yapmus olur.%*® “Kara borsa-kara piyasa” yahut “yeralt: ekonomisi” olarak da bilinen
bu faaliyet, devletin koymus oldugu kanunlara aykir1 bir sekilde yiiriitiilen yasadisi
ticarettir. 16% Bgyle bir ticaret anlayisi, toplumu dara diisiirdiigii gibi iktisadi hayattaki

arz talep dengesine bagli serbest piyasa ekonomisine de zarar vermektedir.16%’

1629 DIB. Kuran Kavramlar1 Sézliigii, 5.516.

1630 K allek, “Narh Konusuna Yeniden Bakis”,islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, sy.7,s. 259;
DiB.Yaymlarl, Kuran Kavramlan Sozligii, 5.516.

1631 Olagan fiyat artislar1 ve piyasa kosullarinda uygulanacak narh, iiretici ve tiiketiciyi zarara ugratip,
iflas etmesine, yahut gizli karaborsaciliga yonelmesine yol acip, zamlar tetikleyeceginden
ekonominin dengesini iyice bozabilir. bkz. ( Kallek,“a.g.m.”, islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi,
sy.7,5.259).

1632 fs]lam hukuku, ferde, 6zel miilkiyet iizerinde tasarruf hiirriyeti tamdigindan normal piyasada
“narh” sahsi miilkiyete hacir 6zelligi tasir. bkz.(Merginani,el-Hidaye, IV,93; Mevsili,el-ihtiyar, IV,
439).

1633 Feteva-i Hindiyye,I11,214;ibn-i Abidin,Reddii’l-Muhtar,V,256; ibn-i Kudame,el-Mugni,|V,239.
1634 fmam-1 Malik, Muvatta, 11,176; Déndiiren, T.ve i.ilmihali, s.636.

1635 Yenigeri, El-Thtiyar Metni, 5.551.

1636 Britannica, X11,5.566.

1637 Karaborsacilarin veya tekellerin yol actiklar: stini darlik neticesinde ortaya ¢ikan fiyat artislar:
sonucu sagladiklari ilave kazanca, ekonomi terminolojisinde kar degil “rant benzeri” veya “yari rant”
denilmektedir. Bu kisiler arzini istedikleri gibi kontrol edebildikleri ticaret mallarina yonelik talebin
mevcut esneksizliginden faydalanarak gegici sun’1 bir arz talep dengesizligi yaratip fiyatlar1 arttirarak
emeksiz kazang elde etmektedirler. Bunun sonucunda ya karaborsa fiyatlarinda yeni bir arz-talep
dengesi olusacak ya da arz arttirilarak fiyatlarin diismesi saglanacaktir. Talebi dengeleyecek arz artisi
miimkiin olsa bile, bu zaman alacagindan bir miiddet daha birinci ihtimal gegerliligini koruyacaktir.
bkz.(Cengiz Kallek, “Thtikar”,(DIA), XX1,560).
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4.2.2.2.5. Intikdarin Yapildigi Esya Cinsi ve Siiresi

Ihtikarin ( Karaborsacilik) tarihinin ¢ok eski olmasi ve de alisverisin ve
paranin kesfi ile birlikte ortaya ¢ikmis olmas1 muhtemeldir. 163

Karaborsaciligi, iktisadi alanda tek bir esya cinsi veya grubu ile tahdid etmek
zordur. Bazen bir esya, bazen bir yiyecek maddesi olabildigi gibi, kimi zaman bunun
disinda seylerde de olabilir. Gelisen diinya ekonomisinde ve ihtiyaclarin arttig1 iktisadi
alanda Kkaraborsaciligi yalmiz gida maddesiyle siirlandirmak pek makul
goriilmemektedir.’%3® Ornegin modern ekonomi piyasasinda dovizin kit oldugu veya
sik1 denetim altinda bulundugu zamanlarda karaborsadaki dovizin fiyati da belirlenmis
olan resmi rakamin ¢ok iistiinde (karaborsaya diismiis) olur.'®*® Dolayisiyla ihtikar
sartlarin1 barindiran'®! her tiirlii yigma, istifleme bu gruba dahil edilebilir. Her ne

1642 ve imam-1

kadar Hadis’de gida maddesi olarak zikredilmis olsa da Ebl Yusu
Muhammed, bunun sadece bir 6rnek niteligi tagidigini ifade ederler. Bunun sebebi,
Islam’mn ilk yillarinda, iman edenlerin zor sartlar altinda bulundugu o dénemde,
Miisliimanlarin giinlerce yiyecek bulamamasi ve her seyden c¢ok gida maddesi
sikintis1 ¢gekmesi ve buna ihtiya¢ duymalarindan dolayidir. Onun i¢indir ki, Allah
Rastlii de, yiyecek karaborsacilifina zemin hazirlayacak olan bu duruma “gida
maddesi” ile 6rnek vermistir. 1643

Kitlik zamaninda karaborsaya diisen mallar icerisindeki insanlarin eksikligini
hissettigi birinci derecedeki ihtiyag maddesi, gida {irtinleridir. Bu durumlarda devlet
firsat diigkiinlerine mani olmak igin bazi tedbirler alir. Hatta Hanefi hukukgularindan

Kasani’ye gore, devlet bagkani halkinin kithiga maruz kalip 6lmesinden korkarsa

1638 Yenigeri, islam iktisadin Esaslari, s. 284.

1639 Uyanik, “Islam Hukukunda ihtikar”, islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi,sy.16,5.437.

1640 Britannica, XII,s.566; Ozellikle kapali ekonomilerde, devlet hala merkez bankasi araciligiyla faiz
hadleri ve doviz kurlarini takdir ederek makro diizeyde 6nemli etkiler doguran narh politikalari
uygulayabilmektedir.bkz.(Kallek, “Narh Konusuna Yeniden Bakis”, islam Hukuku Arastirmalari
Derqgisi, sy.7,5.270).

1641 Risalet 6ncesi cahiliyye toplumunda hububat karaborsacilig1 yaygindi. Hatta Arabistan ticaretinde
olagan kabul edilirdi. Buradan anlasilan odur ki, Hz. Peygamber’den 6nce de ihtikar mevcuttu. Bkz.
(Yenigeri, islam Iktisadinmin Esaslari, 5.309, 311).

1642 Ebu Yusuf’a gore, “Satilmamasi topluma zarar veren her seyde ihtikar cereyan eder.” bkz.
(Bilmen, istilahat-1 Fikhiyye Kamusu,V1,123; Uyanik, a.g.m., sy.16,2010,5.437).

1643 Yenigeri, islam Iktisadinn Esaslari, 5.293.
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karaborsacilarin piyasadan ¢ektigi gida maddelerine el koyup bunlari ¢aresiz kalan
halka dagrtir, 1644

Hadise gore, ihtikar sartlarinin olusmasi i¢in piyasada darlik olmasi ve arz

)1645

edilmesi i¢in verilen siirenin (40 giin gecmis olmast gerekir. Ancak ihtikar

yapilan malin saklama siiresi, her ne kadar hadisde 40 gece olarak belirtilmis olsa da

giiniimiiz diinyasinda petrol, gaz ilag'®¥® vb. ihtiyagc maddelerinin kisa siireligine

yokluk hallerinin bile toplumda nasil bir kaos ve gerginlige yol acacag: asikardir.'%4’

Buna gore, depolanmasi topluma zarar veren her tiirlii malda ihtikar cereyan eder.1%48

Toplumun ihtiyact olan seyleri istiflemek ve onlar1 dara diisiirmenin nasil bir
fesadgilik, ve ne biiyiik bir zuliim oldugu, ayrica ihtikarcinin vasiflari, Rasuliillah
(s.a.v) ‘in, Ma’mer b. Ragid’den rivayet edilen bir hadisinde ve diger baska hadislerde

soyle ifade edilmektedir:  “/htikar  yapan  giinahkardir.’***°Karaborsaci,

991650¢¢ 991651¢¢

glinahkar%?ve

“sapkin mel 'un

kimsedir,”1653

ciizzam  hastaligina  diicar  olacak

Su kadar var ki, “mal i¢in”, satin alinmis olma sart1 aranmaktadir. Buna gore
kisi kendi iirettigi mali yahut mahslii depolama hakkina sahiptir. Soyle ki: Cifciye
destek mahiyetinde, (destek alimlari) hasat zamani1 komisyoncunun, ireticiden fazla
miktarda mal satin alip bunlar1 peyder pey piyasaya siirmesi, fiyatlarin arttigi noktada

iireticiye zarar verebilir. Bu zarar bertaraf etmek i¢in kendi iiretimi olan Uriinii

1644 Bk7 Yeniceri, islam Iktisadinin Esaslari, s.264; Bu goriisiin dayanag zaruret halinde bazi
haramlarin miibah olabilmesidir. Burada tiim halkin zararini1 gidermek i¢in bazi kimselerin zarari
tercih edilir.bk.(Mecelle md.26: “Zarar-i1 dmmi def” i¢in zarar-1 hass ihtiyar olunur”).

1645 En kasa siire, Hz. Peygamber’in,“Satilik bir taaami 40 gece satmayip saklayan kimse Allah’tan
beridir, Allah da ondan beridir.”(Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11,33.) hadis-i serifine gore, 40 giin
olarak belirlenmistir. Hanefilere gore en kisa siire 1 aydir. Bundan agagis1 az sayilir ve ihtikar
meydana gelmis olmaz. Bk.(Dondiiren, T. ve i. ilmihali, s.636; Bilmen, a.g.e.,VI1,124).

1646 Serum ve benzeri acil tibbi miidahale araclarmin bir kag saatlik bir zaman dilimindeki ihtikarinin
bile 6limciil sonuglar doguracagi goz iintinde bulundurulmalidir.bk. (Uyanik, a.g.m.,s.444).

1647 Uyanik, a.g.m., s.444.

1648 Dndiiren, T. ve i. Ilmihali, 5.636.

1649 Sahjh-i Miislim, “Miisakat”,129,130; Eba Davud, “Buyt”,40,41.

1650 Ebfi Daviid, “Buy(”,40.

1651 Thn-i Mace,“Ticarat”,12.

1652 Miislim, “Miisakat”,129.

1653 Ahmed b. Hanbel, el- Miisned,V,27.
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bekletebilir.1®>* Ciinkii insanoglu kendi emegi ve alin teri ile iirettigi bir seyi, degerini
bulmadan satmak istemez. 165

Servetin ve is hacminin temsilcisi olan paranin biiyiik bir giicii vardir. O sayede
kolay yoldan ihtiyaglar temin edilir. Bu husus hadisde soyle ifade edilir: “Dirhem ve
Dinarlar Allah’in, arzindaki miihiirleridivler. Kim Mevlasinin miihriinii getirirse
ihtiyact goriiliir.***® Bununla birlikte paraya kars1 hirsh olanlar icin de Allah Rasulii :
(s.a.v.) “Dinar ve dirhemin kullarina lanet edilmistir”***" buyurmaktadir.

Insani ihtiyaglarin karsilanmasi ve bir seye sahip olmak i¢in yapilan iktisadi ve
ticari faaliyetlerde kisilerin ve bankalarin ellerinde tuttuklari, degisim araci olarak
kullandiklari, herkes¢e benimsenmis likit deger; 6deme arac1 paradir. Para toplumda
miibadeleyi kolaylastirmak igin icAd edilmistir.®®® Bu miibadele neticesinde hem
miisterinin hemde saticinin ihtiyaci karsilanmaktadir. Kazang, mal sahibinin hakki
iken maldan faydalanmak de alicinin hakkidir. Fakat zamanla para, gorev sinirini asip
neredeyse arag olmaktan ¢ikip bir amag haline gelmis ve ekonomik hayat alanindaki
bu kagit pargasi tehlikeli roller oynamaya baslamistir. Iste bu noktada toplumun
maslahatindan ¢ok, tliccar kisi kendi cebini diisiinmeye baslamis ve gerekirse elindeki
mali piyasada talep oldugu halde ucuza gider korkusuyla arz etmeyip tekelcilik ve
zorbalik yaparak iirlinii istiflemis, kendi uygun gordiigii zamanda uygun gordigi
fiyattan satisa sunmustur.

Islamm ruhuna ve toplumun menfaatine aykirt olan bu depolama ile ilgili,
Rasulullah: (s.a.v.) “Bir kimse Miisliimanlarin yiyecegini depolar ve piyasaya

siirmezse, yiice Allah onu ciizzam hastaligi ve iflasla karsilastirir” 1*°° buyurmustur.

1654 Dgndiiren, T.ve I. Ilmihali,s.636; Kallek, “ihtikar”,(DiA),XXI1,562.

165 fbn-i Abidin: “Halkin ihtiyacina ragmen iiriiniin arzini geciktiren ¢ifi¢i karaborsacilik sugu
islememis olsa da dindaglarini sikintiya sokacak bir darlik ve fiyat artisi beklentisinde oldugundan
giinahkar kabul edilir’ der. Buna gore, Ibn-i Abidin mal piyasaya siiriip siirmeme hiirriyetini kabul
etmekle beraber dindasina zarar verdiginden hareketle onu giinahkér telakki eder. bk. (ibn-i Abidin,
Reddii’l-Muhtar,V,255-256).

16% Yenigeri, Islam Iktisadinin Esaslar1,s.34. (Hadis, el- Hindi Kenz el-Ummal, 11,50 .den
aktarilmgtir.

1857 Tirmizi, H.no: 2375; Ibn-i Mace, H.no: 4135-4136.

1658 Muhammed b.es-Sadr,islam Ekonomi Doktrini, s.366.

1659 Thn-i Mace, “Ticarat”,6; Darimi, “Biiyd” ,12.
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4.3. FESADIN DEVLETI VE DEVLET BASKANINI
ILGILENDIREN YONU

Devlet, belli sinirlar (iilke) igerisinde, biitiin bir insan toplulugunun, (millet)
uyum igerisinde bir arada yasayabilmesi i¢in siyasal, toplumsal, kiiltiirel ve ekonomik
gereksinimlere en 1iyi cevap verebilecek ve boylelikle daha iyi bir yasami
gerceklestirebilecek tek orgiitlenme bicimi ve lilkeye egemen, siyasi tlizel yap1 olarak
tanimlanmaktadir. 660

Cagdas anlamiyla ise devlet, belirli, bir iilkede yasayan insan toplulugunun,
egemenlik ve bagimsizlik ad1 altinda olusturdugu ulusal yap1 ve siyasal orgiitlenmedir.
1661

Bati’da devletin kokeni eski Yunan kent devletine (polis) dayanmaktadir.
Cagdas devlet kavrami ise 16. ylizyilda ortaya ¢ikmistir. 18. yiizyil sonlarinda serbest
ticareti Ongdren kapitalist ekonomiye dayali liberal (6zgiirliik¢ii) siyaset felsefesi ve
anayasal devlet anlayis1 hakim olunca merkezi devlete kars1 farkli goriigler de bu
yiizyillda ortaya g¢ikmaya baslamistir. 20. Yiizyila gelindiginde ise, siyaset
felsefesinde devlet kavramini ele alirken devletin temeli olan toplumsal yapiyi, siyasal
ve ideolojik yansimaya gore liberal, kapitalist, sosyalist , fagist veya korporatist ulusal

devlet seklinde ifade etmek miimkiin olmustur.1%62

4.3.1. Devlet ve Toplum

Ibn-i Haldun’a gére devletin egemenligi toplum i¢indir, yani devlet toplumdan
ayr1 disiiniilemez. Toplum icin hangi tarihsel siiregteki yasanmigliklar s6z konusuysa
devlet icinde ayni kader kacinilmazdir. Devlet, dogus, gelisme, gerileme yaslanma
evrelerinden geger ve sonunda kendisi i¢in Oliip gitme kagimilmaz bir son olur. Ancak
toplum i¢in yok olus diye bir kavram yoktur. Ciinkii insan var oldugu siirece toplum

da var olma kabiliyetine sahiptir. Hatta baska bir toplum iginde erimis olsa bile

1660 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s.100.

1661 Gng. Blg. i¢in bkz. Britannica,VIL,s.,202; Gokce Zabunoglu, “Giiniimiizde Ulus-Devlet”,
E.R.U.H.F.D.,C.XIlll,sy.1,2018,5.539.

1862 Bkz. Britannica,VII, 202-203.
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yenilenip tekrar kaliciligini siirdiirebilir. Bu kalic1 toplum, yikilan devletlerin yerine
yeni devletler kurabilir.!®®*Bunun igindir ki, belirli bir cografyada, toplumun
tamaminin menfiati adina kanunlar gergevesinde harcket eden (toplum igin) resmi

951664

kalic1 “yonetim aygiti olan devletin 6nceligi, toplumun maslahati i¢in ¢alisip onun

ihtiyaglarina cevap vermek olmalidir.

4.3.2. Devletin Gorevi ve Amaci

Ulke igerisindeki tek egemen varlik olan devletin gérevi, yalmzca toplumu
yonetmek ya da o milletin uluslararasi iligkilerdeki bagimsiz temsilcisi olmak degil
ayni zamanda kargasadan uzak, toplumsal huzur ve refahi arttiric1 tedbirler alarak
giiven ortamini olusturmaktir. Mahmut el-Gazi’ye gore: “Sultan ve emirlerin
(Melikin) miiriivveti, memleketin mamur, yollarin giivenilir, halkin refah ve huzur
icinde, maaslarm bol, askerin raz1 ve hayir dualarin tam olmasidir.”%%°

Islam 1sti1ahinda, toplumsal bir varlik olan insan iliskilerinin adi Muamelat
olarak belirlenmistir.}%%® Toplumsal yapr1 icerisinde insanlar kendi aralarinda karsilikl
sOzlesme anlagsma gibi sartlar1, sinirlar1 ve miieyyidesi belirli bir takim muameleler
yaparlar. Bunun sonucunda da beseri hayat igerisinde bu yiikiimliiliikleri yerine
getirmekten kacan adaletten uzak, zulme meyilli, bagkalarinin malina canma zarar
verebilecek toplumda taskinlik ¢ikaran insanlar olabilir. Tam da bu noktada sosyal
adaleti ve ulusal gilivenligi saglamak i¢in hiikiimet ve hiikiimdar kavramina ihtiyag
duyulur. Devletin ve devlet bagkaninin buradaki  gorevi, zulme, kotiiliiklere ve
catismaya mani olmak, refah seviyesini ylikseltmek iilkedeki yer alt1 ve yer tstii

kaynaklarmin halk arasinda esit bir sekilde boliisiilmesini saglamaktir. %%

1663 Thp-j Haldun, Mukaddime, 1,s.36.

1664 Michael S. Drake, Kiiresellesen Diinyada Siyaset Sosyolojisi, s.88-89.
1685 Yenigeri, islam Iktisadinin Esaslari,s.150.

16686 Dyndiiren, T.ve I. ilmihali, s.5.

1667 Dihlevi, Huccetullahiil-Baliga,l,s.114.
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4.3.3. islami Devlet

Cagdas Islam hukukgularinin ¢ogu, Islam’mn savundugu devlet modeli
icerisinde devletin, amaca hizmet eder bazi vasiflart olmasi gerektigini dile getirirler.
Bu 6zelliklere sahip olan devleti kurmanin da tiim Misliimanlarin vazifesi oldugunu
sOylerler. Kur’an-1 Kerim ve Siinnetten, Devletin unsurlarini ve gorevleri ile ilgili olan
ayet ve hadisleri, Peygamber efendimizin uygulamalarini ve zartret prensibini de bu
konu da delil olarak gdstermektedirler. Zaruret prensibi ile kasd olunan, islam’in fert
ve topluma yonelik amaclarini, bu amaglar dogrultusunda hareket eden bir devlet
olmadan gerceklestirmenin miimkiin olmamasidir. 1668

Islami devlet diisiincesi miilkiin asil sahibinin Allah oldugu inancina
dayanmaktadir. Islamin ilk defa siyasal bir gii¢ olarak kabul edildigi Medine’ de
kurulan devleti, Hz. Peygamber (s.a.v.) yOnetmekteydi. Medine sehir devleti
federatif'®®® bir yapiya sahipti. O’ nun vefatindan sonra halifeleri Hz. Ebu Bekir, Hz.
Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali devlet baskanlig1 gorevini devam ettirdiler. Islam
dininin Arap yarimadasi disinda farkli cografi bolgelere yayilmasi ile Islam devleti de
sekil degistirdi ve konfederal®’® bir yaprya doniistii.?®”* Islami devlet/ hiikiimetin en
onemli 6zelligi, Kur’an’a dayanmasi, sira prensibi, hilafet ve imamet makamidir. Dort
halife de tiim miisliimanlarin onayr (biat) ve sfra ile gelmisti.’®”?Déort halife
sonrasindaki donemde Islam diinyasinda, birden fazla devlet ortaya ¢iktr. Devletle
ilgili farkl1 goriisler, halifenin mesriilugu gibi tartigmalarla birlikte Islam diinyasindaki
ihtilaflar da 10. yiizyilda ortaya ¢ikt1 ve neticede sura ve bey’at usulii yerini hilafet

sistemine birakti.1673

1668 Karaman, Islam’in Ipiginda Giiniin Meseleleri, 5.474

1669 Federalizm, birden ¢ok eyaletin ya da baska siyasal birimin her biri kendi siyasal biitiinliigiinii
koruyarak, tek bir merkez altinda birlestigi siyasal 6rgiitlenme bi¢imidir. Bkz.(Britannica,VI111,5.482).
1670 Bagimsiz devletlerin ortak ve sinirli ¢ikarlar icin i¢ ve dis egemenliklerini koruyarak olusturdugu
topluluk. Bu sistemde dnemli kararlar oy birligi ile alinabilir.bkz. (Britannica, XI11,5.473).

1671 Karaman, a.g.e., 1,s.85;Yenigeri, islamda Devlet Biitcesi, bk. (Devletin yapisi- olusumu) s. 4-5.
1672 Karaman, a.g.e., 1,5.79-80; Bilmen, Ashab-1 Kiram Hakkinda Miisliimanlarin Nezih
itikadlar,s.69.

1673 Karaman, a.g.e., |, s. 95.
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4.4. FESADI ONLEMEDE DEVLETIN UZERINE DUSEN
GOREVLER

4.4.1. Hudud-u Seriyyeyi Tahakkuk Ettirmek, Miieyyideleri

Belirlemek

Sug, Ceza ve Sug Isleme istidadi: Su¢'®’#/Ciiriim”,'*”®> Allah’1n had veya ta’zir

ile cezal miieyyideye bagladigi ve islenmesini yasakladig1 fiillerdir.’*’® Sayet sugun
islendigi ispat edilirse o zaman dini hiikiimlerin hangisinin tatbiki gerekiyorsa o
uygulanir.’®”” Bu noktada ceza (el-Ukiibe) prensibi ortaya ¢ikmaktadir.

Sugun geregi olan cezada giidiilen amag, toplumun bozgunculuktandan
korunmas1 ve islahidir. Ancak her ceza her sucluya ayn1 mikdarda ve ayni tarzda
uygulanabilir mi? Uygulandig: takdirde toplum i¢in menfaati mi getirir? Fitneye mi
sebep olur? Bu hususlarin miilahazalarini iyi yapmak lazimdir. Ciinkii toplumsal
maslahat durumlara ve cemiyetlere gore degisebildigi igin, fesadi onlemek adina
cezalarin uygulanmasinda ilkeli davranmak gerekir.1678

Cezada uygulanan prensipler toplumlara gore farklilik arz etse de tiim
toplumlarin dayandigi temel ilke su dort esasa dayanmaktadir:

1. Aile Diizeni

2. Sahsi ve Miilki Nizam
3. Sosyal Nizam

4. Hukuki Nizam

1674 Genel manada, “kanunun cezalandirdig: fiiller” seklinde tanimi yapilan “sug”un, kanunilik, maddi
unsur ve manevi unsur gibi {i¢ ana unsuru vardir. Kanunilik, Islamin baslangicindan beri benimsenmis
bir unsurdur. Islam Ceza hukuku da bu kanunilik esasina gére sucu had, kisas, diyet ve ta’zir suglari
sekinde bir tasnife tabi tutumustur.bkz.(Rifat Uslu, “Islam Hukukunda Sug ve Ceza Kavrami”,
Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2015, C.VI1II, sy.37, s. 1049).

1675 «Sug olarak degerlendirilen fiil, bir emrin yerine getirilmemesi veya yasagin ihlalidir.” bkz.
(Udeh, islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk, 1,5.108).

1676 Maverdi, Ahkamii’s-Sultaniyye, s. 249; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii, s.512.
1677 Maverdi, a.g.e. , s.248.

1678 Osman Nedim Yektar, “Hz. Peygamber’in Suglar Hakkinda Uyguladigi Temel Prensipler”,
Namik Kemal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015,C.1,sy.1,5.60.
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Toplumun yasamasi ve devami i¢gin bunlarin korunmasi esas oldugundan bu
temel ilkeleri etkileyecek onemli saldir1 bigimleri karsisinda Islam hukuku tek tek ceza
teorisinin dayandig1 kurallari uygular.'67®

Insanoglu ahlak yasalar1 geregi ya iyi, ya da kétiidiir. Tatbikata bakildiginda
insan, ahlaki yasalarin disina ¢ikip sug isleyebilme istidadina sahip bir varliktir. Hatta
ahlak tecriibesinde, insanin giinah isleme, su¢a bulagma temayiiliiniin dogru ve diiriist
olmaktan daha fazla oldugu gézlemlenmistir. 168

Hukukun asli hedefi, insanlar arasindaki miinasebetleri yoluna koyup
anlagsmazliklari gidermek, kisiye 6zel veya toplumun genelini ilgilendiren maslahatlari
korumak, ve en mithimi de adaleti gergeklestirmektir. 1681

Toplumdaki fesadi izale edecek olan cebri yaptirim, kamu diizen ve disiplinini
tehdid eden davraniglarda bulunanlarin ve sosyal hayata yon veren kurallar1 hige sayan
kisilerin  islemis olduklari suglarm, IslAm tatbikdti noktasinda  karsiliksiz
kalmamasidir. Toplumda insanlar1 korkutanlara, mal, can ve namuslarina tecaviiz
suretiyle ictimai hayatta fitne ve kargasa cikartanlara karst Kur’an-1 Kerim!®? ve
hadislerle te’yid edilmis en mithim devlet tedbiri, ceza ve “tenkil” 1683y 1684

Ceza kimi zaman topluma zararli eylemlerde bulunan kisiyi gecici ya da siirekli
olarak etkisiz hale getirmek olabildigi gibi, kimi zaman da caydirici ¢oziimlerle
topluma yeniden kazandirmay1 amaglar.

Temelde cezanin iki amaci vardir:
1. Sugluyu uslandirmak
2. Baskalarini sugtan alikoymak68°

Caydirict mahiyetteki miieyyideler, hukiiki ve cezai olmak iizere iki kisimdir.
Sayet, kanuna aykiri fiil, kamu diizenini bozan, giivenligi tehdid eden ve kasden zarar
verme amaci tagtyan su¢ cinsinden olursa, tatbik edilecek miieyyide, cezaidir ve ceza

hukukunun sahasina girer.'% Kanuna aykir fiil, medeni hukuk alanindaki tasarruflari

1670 Udeh, a.g.e., 11,5.212-213.

1680 Ali zzet Begovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, s.67.

1681 Karaman, Mukayeseli islam Hukiiku, 11,5.251.

1682 «“Allah onu herkese ibret olarak diinya ve ahiret azabi ile cezalandirdi.”bk.(Naziat,79/25).

1683 «“Uzaklastirma, eskiyay1 def> ve “tenkil etme”, emsaline ibret olacak sekilde cezalandirma
yontemi.” Bkz.(Sami, Kamiisu Tiirki, $.350).

1684 Canan, islam Isiginda Anarsi, 5.322.

1685 Udeh, a.g.e., 11,270; ilhan Akbulut, “Islam Hukukunda Suglar ve Cezalar1”, 2003,C.52, sy.1,5.169.
1686 Karaman, a.g.e., I1, s. 252.
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diizenlemek i¢in konulmus sart ve kurallara uymama, tatbik etmeme seklinde ise,
buna uygulanacak miieyyide, tasarruf sahiplerini, mahrum edici ve hedeflerine
ulagsmaktan alikoyucu mahiyette olmalidir ki bu miieyyide tiiriine emsal teskil etmesi

2

acisindan hukuktaki “butlan” (tiim yonleriyle) hukuki ve medeni miieyyidenin tipik

bir 6rnegini olusturmaktadir. 1687

4.4.1.1. Hadleri ikame Etmek

“Had” kelimesinin sozliik anlami, “men’ etmek” yani yasak koymaktir. 1688

Had, Sariin sugu isleyen kisiye layik gordiigii cezadir. “Had” cezasinin amaci, kisiyi
zararli fiili isleme noktasinda caydirict olmast sebebiyle, o kotii ise bulagsmasini da
engellemektir. 168°

Fukaha istilahinda Had, Allah’ii Teala’nin Allah hakki i¢in kullarina mikdarini
bizzat kendisinin takdir ettigi cezadir.“*%%° Hanefilere gére haddin icra edilmesi, sucu
isleyen kisiyi glinahtan temizlemez. Gilinahtan temizlenmek ancak tevbe ile olur.
Fukaha, tevbenin diinyada haddi diisiirmeyecegi iizerinde icma ile ittifak etmiglerdir.
1691

Toplumu fesaddan himaye etmek, halkin mutluluk ve huzurunu, ve milletin
bekasini gbzetmek, ayrica emniyet adalet ve nizami toplumda tesis etmek i¢in Allah’i
Teala’nm koymus oldugu hiikiimleri®® tenfiz etmek ve hadleri ikame etmek sarttir.
1693{slam hukukunda, ridyet edilmesi gereken ser-1 kurallar-haddler %94 (hudud-u
ser’tyye) “kamu maslahati i¢in sosyal yapi icerisindeki fesadi def” edip menfati

saglama niyetiyle, mikdar1 ser’an belirli olan “hadd”leri fesad ehline tahakkuk

1687 Karaman, a.g.e.,a.y.

1688 fmam-1 Malik, Muvatta, 11,5.427.

1889 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s.166.

169 |- Cezeri, Dért Mezhebin Fikih Kitab1, V11, 5.15-16.

1691 Thp-j Abidin, Reddii’l-Muhtar,VI11,5.161.

1692 fslam’da haddler Kuran-1 Kerim ayetleri ile sabittir. Zina ayeti, hirsizlik ayeti, muhsine kadinlara
kazif ayeti, muharabe ayeti, sarab1 haram kilan ayet vb. Haddler, kendileri hakkinda varid olan
hadisler ve Nebi (s.a.v.).’in fiiliyle sabit oldugu gibi Sahabelerin fiiliyle de sabittir. Ayrica onun
tizerinde immetin icmai da vardir. (bkz. el-Cezeri, a.g.e., VII, 5.15,155); Had ve kisas cezalarinin
mikdar1 Kur’an ve hadisle ta’yin edilmistir. Ancak ta’zir cezasinin mikdar1 Kur’an ve siinnet ile tesbit
edilmedigi i¢in buna hadd denilmemistir. Bkz. (Malik, Muvatta, 11,5.427).

1693 e]-Cezeri, a.g.e.,VII,s.13.

169 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s.166.
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ettirmektir. 6% Bunlar: Haddi sirkat,*¢% haddi sekr, haddi hamr,*%°” haddi kazf,16%
haddi zina ***°yol kesicinin'’®(ehl-i bagy) ve ehl-i irtidadin'’®* cezasidir.}’%? Bunlara
“hudiid-u halise” dendigi gibi “Hukukullah” da denmektedir.1’%® Fukaha, fasid dairede
is yapan kisilerin muhakkak surette cezalandirilmalar1 gerektigini ifade eder, ve Islam
fikh1 ulemas: “ fesadgilikla meshur olan bir kimse itham edilmis olsa bile yemin
ettirilip hapsedilmeden saliverilmez” hiikmiinde birlesir. 1"®*Hatta, halk arasinda
fesadcgilikla ma’ruf ve meshur olan kimsenin cezasi i¢in; “sadece kadi’nin bilgisinin
olmas1 yeterlidir” denir. 1"%Ciinkii, O bu fiiliyle tiim topluma zarar verme ciiretini
gostermistir. Dort mezhep imami da bunun aksinin, Hz. Peygamber’in Nass’1
beyanina, icma-1 immete ve ser-1 siyasete muhalif hareket etmek olduguna kanaat

getirmislerdir. 17%

4.4.1.2. Fesad Ehlinin Ta’zir Edilmesi

Biiyiik giinah igleyenler, yani biiyiik giinahtan murad, zarar1 baskasina tecaviiz

1797 yol kesici, hirsiz, 1% latiler,

eden suglar, ortaligi birbirine katan fesadgilar, sihirbaz,
insanlar1 bogup 6ldiirenler gibi umuma zarar veren fesad ehlinin fiilleridir. Onlarin bu

fena fiillerine baska suretle mani olunamaz ise'’® Hanefi mezhebinin usal ve

16% Bilmen, Hukiik-u islamiyye Kamusu, 111, s.15.

169 Maide, 5/39,

1697 Bakara, 2/219; Maide,5/90; Nahl,16/67.

16% Nur, 24/11,23; Bkz. Ibn-i Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 111,5.577-581.

1699 Nur, 24/2.

1700 Maide, 5/33-34.

1701 Bakara, 2/218.

1702 g]- Cezeri, a.g.e.,VI1,s.16.

1703 Bilmen, a.g.e., I11,5.15.

1704 fon-i Abidin, Redd”iil-Muhtar, V111, 5.307.

1705 Sjyaset-i ser’1yyeyi uygulamak, yalmzca veliyyii’l-emr’e mahsus degildir. Hakim, fesad: ile
meshur sahislar hakkinda beyyineye ihtiyag duymaksizin siyaset-i ser’1yyeyi tatbik eder ve ta’zirat
suretiyle ceza tertib eder.bkz.(Bilmen, a.g.e., 111,331; ibn-i Abidin, a.g.e.,VIII, 5.307).

1706 {hn-iAbidin, a.g.e.,a.y.

1707 «Sihir, agi1zda sdylenen, yazilan sézde bulunan, yahut sihre miiptela olmus kimsenin, akli, bedeni
kalbi tizerinde direk temas olmadan etkisi altina alan diigiim ve rukye’dir.” Sihirbazin cezasi,Ebu
Hanife ve Imam-1 Malik’e gore dldiiriilmesidir.bkz.( ibn-i Kudame, el-Mugni, 1V,385).

1708 Maide,5/38.

1709 Amme menfaati geregi suclunun zarari, ancak 6ldiiriilmesi yoluyla izale olunabilecek tiirden ise,
Ornegin, casusun, bid’atlere ¢agiran kisilerin ve tehlikeli suglari itiyad haline getirenlerin 1slah
olmasindan timidin kesilmesi ve topluma verdigi zararin ortadan kaldirilmasi nedeniyle 6liimle ta’zir
edilmesi (siyaseten 6liim) Hanefl mezhebine, baz1 Hanbeli fakihlere ve Maliki mezhebindeki azinliga
gore miibahtir. Safiiler ve Malikilerin gogunlu ise ta’zir cezasi olarak 6liimii kabul etmezler. Bunun
yerine isledigi suglar sebebiyle gevresine zarar veren bozguncu suglunun siiresiz hapsedilip toplumu
onun serrinden korumay1 hedeflerler.” Bkz.(Udeh, islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk,1,315).
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kaidelerine gore bu fenaliklar1 adet edinmis kimselerin ser ve fesadini 6nlemek igin

1710 maslahat ve menfaat gordiigiinde

veliyyii’l-emrin, sahsi ta’zir yoluyla 6ldiirmesi,
muayyen had iizerine ziyade etmesi caiz goriilmiistiir.'’'! Hatta yol kesiciler icin,
sahsin kendisinin yolunu kesmedigi halde, baskasinin yolunu kestigi goriilse bile onun

serrinden ve ezasindan halki kurtarmak maslahati gdzetildigi i¢in 6ldiiriilmesine cevaz

1712 1714

verilmis ve buna “siyaseten!’'? 5ldiirme”?"*? denilmistir.

Halk icinde islenen suglar ve yolsuz hareketler i¢in idari ve siyasi noktada
zorlayici tedbirler alinmaz ise 0 zaman idareciler seriata muhalif hareket ettiklerinden
Allah’mn koydugu dl¢iiyii asip zuliim ve bid’at yollarina sapmislar demektir. Ornegin,
hirsizlik ile suglanan bir kimsenin déviilmesi ser-1 siyaseti tatbik etmektir. "**Bunu
yerine getirmemek ise ser-1 siyasete muhalefettir. Kaldi ki, “ser’1 siyasette”
yOneticinin, (uliil-emr’in) bu infaz1 yerine getirebilmesi i¢in, ceza kanunundaki yetki

sahas1 oldukea genis tutulmustur.11®

Islam hukukunda, cezasi Allah ve Rasilii tarafindan ortaya konmamis olup,
cezay1 belirlemede devlet baskani veya hakime yetkinin birakildig1 suglarin cezasi

“ta’zir” kapsaminda degerlendirilmistir.'’*” Esasen irtikab edilen sug had ve kisasi

1710 Hanefi mezhebi, hamile kadmin &ldiiriilmesi ve livata suglarinda ta’zir cezasi olarak dliimii miibah
kabul etmektedir.bkz.(Udeh, a.g.e. ,11,314).

1711 Mesela gayr-i mesru mukarenette bulunan bir sahss igin, dayak ile nefy cezasi, Hanefi mezhebine
gdre cem edilemez. Ancak maslahat icab ederse siyaseten cem edilebilir.bkz.(ibn-i Abidin, a.g.e., 290;
Bilmen, a.g.e., 111,331).

1112 «Siyaset” kelimesi genel manada, “cemiyetin salah ve nizam igin dine uygun olarak konulan
hiikiimler demektir. Ozel manada ise, “baz1 sug sahiplerine yapilan zecr ve te’dib dir.  Fikih
kitaplarinda, bu iki kelime biri digerine atifla, “ta’ziren ve siyaseten” diye miiteradifen
kullanilmaktadir.bkz. (Uslu, “Islam Hukukunda Sug ve Ceza Kavran” Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi,C.VIIl, sy.37,5.1055).

1113 Ta’zir cezalari iginde en agir1 6liim cezasidir. Bu ceza, fesadi aliskanlik haline getirip bagka
herhangi bir ceza ile &nlenilemeyen kisiler igin uygulanilan cezadir. islam hukukunda ta’ziren liim
cezasi verilecek olanlar, casusluk, agir bir aletle (tas, sopa vb.)6ldiirme, livata ve dinde bid’at olan
seylere davet etme suglaridir.bkz. (Esra Yakut, “Tanzimat Dénemine Kadar Osmanli Hukukunda
Ta’ziri Gerektiren Suglar ve Cezalar1”, Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalari, 2006,sy.2,5.27.

1714 jbn-i Abidin, a.g.e.,VIII, 5.290.

1715 Byradaki miieyyide heniiz “miittehem” olan sahisla ilgilidir. Gns. blg. i¢in bkz. (ibn-i Abidin,
Reddii’l-Muhtar,VIlIl, s.307).

1716 Bkz. Chief Sayyid M. Syeed, The American JournaL of Islamic Social Sciences, Jointly
Published by The Association of Miislim Social Scientist and The International Instute of
islamic Thought, U.S.A. Vol.6,No.1, 1989,5.60-80.

117 gl-Askalani, Bulugu’l-Meram,s.451; Uslu, “a.g.m.”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi,
C.VIII, sy.37,5.1056.
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1718 1719

gerektirmiyorsa bunlar, “ta’zir gerektiren suglar icerisine dahil edilmistir.
Baslica ta’zir cezalari, 6liim, cezasi, sopa cezasi, hapis cezasi, siirglin cezasi, nasihat,
mahkemeye celp, kinama, tehdit, tecrit, azl, teshir ve mali cezalardir.'’?® Mali cezadan
kasit bor¢landirma cezalaridir. Bu tiir cezalarin kaynag1, icma-1 iimmetttir.1"2

“Ta’zir'’??in manas, te’dib/uslandirmaktir.”'’%® Uslandiric1 mahiyetteki ta’zir

suclarinda ceza dnceden takdir edilmemistir. Islam Hukuku, ta’zir gerektiren cezalari
kesin olarak tahdid etmemekle birlikte sucun en hafifinden en agirina kadar cezalari
belirlemis, geri kalan hususu da hakime havale etmistir. Hakim hal ve sartlara gore,
sugu isleyen kisinin durumunu da gz oniine alarak'’?* cezalardan birini secip hiikiim
vermekte muhayyerdir. 12 Hakim isterse cezanin en alt hududunu tatbik eder. Dilerse
en iist hududa da cikabilir.}’?°Bunun bdyle olmasinin sebebi 6nceden belirlenmesinin
imkansiz olmasidir. S6yle ki, seriatin kesin olarak yasakladigi hiikiim kat’i surette
degistirilemez.*"?" Halbuki, devlet yoneticilerinin bugiin icin yasakladig: bir hiikiim,
toplum menfaati bunun aksini gerektirdigi durumlarda yasak olmaktan
¢ikabilmektedir.}’?® Bundan asirlar 6nce sug sayilmayan bir kistm durumlar bugiin sug
telakki edilebilir. Bu hususlarda bu boslugu doldurma yetkisi devlet bagkanina

verilmistir.!?°

1118 Faiz, emanete hiyanet , kiifiir riigvet gibi suclardir.bk. (Udeh, Islam Ceza Hukuku ve Beseri
Hukuk, 1,125).

1118 Udeh, a.g.e. ,1,118.

1720 Ydeh, a.g.e., 1,5.233-237; Yakut, “Osmanli Hukukunda Tanzimat Dénemine Kadar Ta’ziri
Gerektiren Suglar ve Cezalar1”, Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalari, sy.2,s,28-29.

1721 Udeh, a.g.e. ,1,5.236.

1722 K elime anlamu olarak, ¢evirmek ,alikoymak,edeplendirmek , tahkir etmek anlamina geldigi gibi
yardim, iane tazim anlaminda da kullanilmaktadir.bk.(Uslu, a.g.e.,C.VII, sy.37,5.1055).

1723 Udeh, ag.e., 1,124; ibn-i Abidin, Reddii’l-Muhtar,VI111,279.

1724 Ta’zirin icra edilebilmesi i¢in ta’zir olunacak sahsin akil olmasi balig olmasi ve hi¢ olmazsa
sabiyyi miimeyyiz olmasi sart1 aranir. Miimmeyyiz ¢ocuga uygulanacak ceza da ancak te’diben ta’zir
olmalidir.bkz.(Bilmen, a.g.e., 111,310).

1725 Udeh, a.g.e. , I,125; Tbn-i Abidin, a.g.e., XI11,284.

1726 Udeh, a.g.e. , 11,312,

1727 Had kisas ve diyet suclari igin konulan cezalar devlet yoneticileri tarafindan affedilemez ve iskat
olunamaz. Bu suglarda su¢un durumu nazar-1 itibara alinir. Suglunun durumu dikkate alinmaz. Ta’zir
cezalarinda ise gerek sugun durumu gerekse suclunun durumunun dikkate alinmasi esastir.bkz.(Udeh,
a.g.e., 11,313).

1728 Toplumda islenen suglar nihayetsizdir. Ayrica sug anlayis1 devirden devire degisebilmektedir.bkz.
Usluy, “a.g.m.”,Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, C.VIII, sy.37, s.1061; Udeh, a.g.e., 1,127).
1729 Uslu, a.g.m., C.VIII, sy.37,5.1061.
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Islamda, insanlara ezi cefa edenlerin, ser’an haram ve 6rfen’3C

utan¢ veren
fiilleri kendi iradesiyle yapan kimselerin  ta’zir edilmesinin viicibiyyetine
hitkmedilmis, ve bu ceza, kimi zaman hapis'’®! kimi zaman evlerinden ¢ikarilmalari,

)1732

kimi zaman da  memleketlerinden siirgiin (tagrib edilmeleri seklinde

uygulanmistir, 1733

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Risalet devri ve halifelerin  uygulamalarina
bakildiginda da “siirgiin, terk,'3* tevbih”1"® seklinde ta’zir cezalarinin tatbik edildigi
goriilmektedir. Mesela Hz. Peygamber (s.a.v.) kadinlara benzeyen erkeklere siirgiin
cezast vermis ve onlarin Medine’den ¢ikarilmalarin1 emretmistir. Hz. Peygamber
(s.a.v.) sonras1 donem, ashab da ayni sekilde davranmistir. Ornegin Hz. Omer (R.A.)
Dabi’1 sopa cezasiyla ta’zir edip Basra ve Kiife’ye siirmiistiir. Tevbe edinceye kadar

kimsenin onunla konusmamasini emretmistir.*"%

Osmanli Hukukunda da siirgiin cezasi, kiirek* "3’ ve kalebendlik'’38 cezalar ile
birlikte uygulanmis kimi zaman da tek basina kullanilan bir ceza olmustur. Yavuz
Sultan Selim Kanunnamesine de acik bir hiikiim olarak girmistir.Ta’zirin vacib
olmasindaki asil kaide, sahsin ciirmii kendi istegiyle islemesi ve ta’zirin de ancak
giinah islendiginde lazim gelmesi gibi anlasilsa da cezanin “Onleyici tedbir” mahiyeti

tagimasi sebebiyle, insanlar fitneye diistirmesinden korkulan kimseye dahi glinahsiz

1730 Madde: 36- “Adet muhakkemdir.” Yani hiikm-ii ser-1 yi isbat i¢in &rf ve adet hakem kilimr. Gerek
am olsun gerek has olsun. Bkz.(Berki, A¢iklamali Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye, $.22.)

1731 Giiresi belirli veya belirsiz olarak ta’yin edilir. En az miiddeti bir giindiir. En iist sinir1 izerinde
kat’1 bir ittifak yoktur. Siiresiz hapis cezasinin sona ermesi, mahkumun 1slahi, tdvbesi yahut 6limi
neticesinde olacaktir.bkz. (Udeh, a.g.e., 11,328).

1732 «“Tagrib”,gurbetten mastar; birini memleketinden gikarma, gurbete yollama veya gotiirme, tard,
teb’id anlamina gelir.bk.(Semseddin Sami, Kamus-1 Tiirki,s.330).

1733 Tbn-i Abidin, Reddii’l-Muhtar,VIIl, 293).

1734 Bu ceza Kur’an-1 Kerim’de kadinlar igin varid olmustur.bk. (Nisa,4/34); Hz. Peygamber
(s.a.v.)Tebiik savasina katilmayan {i¢ kisi i¢in terk cezasini tatbik etmis ve Tovbe,9/118 inzal
olnuncaya kadar 50 giin boyunca onlarla konusulmamasini emretmistir.Bk. (Udeh, a.g.e., 11,335).

1735 «“Tevbih”, azarlama, tekdir ta’zir manasindadir.bk.(Semseddin Sami, a.g.e., s.352; Tevbih cezasina
ornek olarak Ebu Zer el-Gifari’den rivayet edilen su hadis ornek gosterilmektedir: Ebu Zer (R.A.) der
ki: “Ben birisiyle soviistiim ve ona annesiyle hakaret ettim. Allah Rasulii: Ya Eba Zer!Sen onu
annesiyle mi kinadin? Dogrusu sen kendisinde cahiliyyet bulunan kisisin” buyurdular.”bk. (Buhari,
“Iman”, 22, “Itk”15; Miislim, “Eyman”,40).

1736 Udeh, a.g.e., 11,335-337.

1737 Fatih déneminden itibaren, 1572 yilinda, Osmanli donanmasinin gemilerine, suclularm kiirek
mahkumu olarak gonderilmesidir.bk. Yakut, “Tanzimat Donemine Kadar Osmanli Hukukunda Ta’ziri
Gerektiren Suglar ve Cezalar1”, Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalari, sy.2,s.36.

1738 “Devletin belirledigi kaleden gikmamak iizere verilen hapis cezasidir.” Bkz.(Yakut, a.g.m., sy. 2,
5.36).
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oldugu halde ta’zir yapilmasina cevaz verilmistir. Ornegin Hz. Omer (R.A.) bazi
kadinlarin fitneye diismesinden korktugu i¢in Medine’de “Nasr b. Haccac” adinda
giizel bir yiize sahip olan bir genci, Medine-i Miinevvere’den uzaklastirmis ve bu
miibarek beldede fitne zuhlGr etmemesi icin bunu lizumlu gordigiini
soylemistir.1**Halbuki, ispatlanmis somut bir sucu yokken ve yakisikliligindan dolayi
dikkat ¢cekmesi kendi ihtiyar1 dahilinde bir durum degilken buna ragmen ( iftitaii’n-
nisa ) endisesiyle siirgiin cezas1 verilmesinin sebebi, fesadin 6nlenmesi noktasindaki

“kamu maslahat1” prensibine dayanmaktadir. 1740

4.4.1.3. Cezanin Caydiricihi ve Asikar Fesadi Onleme Fonksiyonu

Hakimin ser-1 ahkama ridyet ederek, Hudid-u Ser’ityye’yi tahakkuk
ettirmesinin gayesi, giinah1 isleyen kimseyi ayni gilinaha tekrar dénmekten men
etmekle birlikte, toplumda ayni sugu isleme niyeti ve cesareti gosterenlere de emsal
teskil ederek azami olgiide sucun oOniine gegmektir. 14! Sayet Alemde zararl isleri
men edici miieyyideler bulunmaz ise, toplum sapkinliga ve bozulmaya siiriiklenir.
Cemiyetin zarar gormesine sebep olan islerde de gizli olmayacak kadar asikar fesad
ornekleri vardir. 142 Ornegin: Zina, salih olan nesli bozar. Zinanin yaygin oldugu
memleketlerde tiirlii mefsedetler meydana ¢ikar. O miinker fiil sebebiyle onlardaki
ahlaki fesadin hizla yayilmasi kuru otta atesin yayilmasina benzetilmistir. Bu biiyiik
giinah, milletlerin temelini bozup o milletlerin halkin1 yikilmis parcalanmis ve kiigiik
kiigiik topluluklara béliinmiis, ve ¢oziilmiis olarak ziyan eder. 1**Birbirine kardeslik
ile bagli olan temiz nesli muattal kilar, onlar1 birbirinden nefret eder duruma getirir.1"44

Ayet-i Kerime’de: “Iste bunlar, Allah’in hadleridir. O halde onlara
yaklasmayniz.” Yani o giinahlardwr ki, Allah onlar yasakladi. Oyle ise sizin igin

onlara yaklasmak heldl olmaz. *"**buyurulmaktadir.

1739 fbn-i Abidin, Reddii’l-Muhtar,V111,293; Bilmen, istilahat-i Fikhryye Kamusu, 111,306; Udeh,
Islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk, |, 5.244

1740 Udeh, a.g.e.; Kemali, “Fitne Kavraminin Tahlili”, islami Sosyal Bilimler Dergisi ,C.1, sy. 2,
(1993),5.55-56.

1741 e|-Cezeri, Dért Mezhebin Fikih Kitab1,VILs.17; Uslu, “Islam Hukukunda Suc ve Ceza
Kavrami”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi,C.VIIl,sy.37,5.1057.

1742 e|-Cezeri, a.g.e. ,VIl,s.17.

1743 |- Cezeri, a.g.e.,VI1,5.96.

1744 |- Cezeri, a.g.e.,VI1,5.96.

1745 Bakara, 2/187-188.
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Hirsizlik,'#® zina,}™" kazif, icki icmek!’*® gibi haramlar yalnizca nefiste
kalmay1p, topluma doniicti suclardir, ve toplum menfaati adina kendileri i¢in had
gerekir. Zira herhangi bir ciirmiin zarari, topluma doniiyor ise dyleyse bu mazarrati
def” igin tatbik edilecek cezanin maslahati da yine topluma donecektir. 174°

Safiiler had gerektiren cinayetleri yedi kisima ayirirken, Kitab’ul- Cerrah
(Cinayetler boliimii) , Bugat ( Devlete kars1 gelenler) ve Riddet’i de ( Islam dininden
donmek) bunlara dahil etmistir. 1"°°Bu fiilleri islemis olan kimseye hakimin mutlak
surette had cezasini tahakkuk ettirmesi icab eder. Hig bir sekilde hakimin bunlar1
affetme yetkisi yoktur.1”>1Ciinkii bunlar naslarla sabit olan “asil cezalar”dir.}"*? Tiim
mezhep imamlar1 da bu konu iizerinde ittifak etmislerdir. Hatta gazadda ve dar’ul
harpte bile haddin yerine baska bir ceza ile hilkkmedilemez. /%3

Yeryiiziinde fesad ¢ikaran kimselerin had cezas1 da, haddi kisas1 yahut tazir
cezasini gerektirenlerin disinda tutulamaz.!”>* Hatta onlar ( fesad ¢ikaranlar) islemis
olduklar1 su¢ sebebiyle yalniz kendi nefislerinden sorumlu tutulmayip, ayni zamanda
kalbindeki kotii duygularini agiga ¢ikararak toplumun diger fertlerini de ruhsal
manada olumsuz etkiledikleri i¢cin iki yonlii sorumlu tutulup cezalandirilmalari
gerekmektedir.™ islam ceza hukukundaki temel ilke, cezanin devlet tarafindan
verilmesidir. Boylece sugu isleyen sahsi, ¢evresi, herhangi bir kurum, kisi veya
topluluk cezalandiramayacaktir.}’® Ayrica Islama gore suca istirak, tesvik veya

1757 sucun sahsiligi esastir.1”®® Dolayisiyla ceza, yalmzca

yardim olmadig1 miiddetce
sucu isleyen sahsa tatbik edilecektir. Bir kimse bagkasinin sugu sebebiyle ceza

alamayacaktir.

1746 Kur’an-1 Kerim’de, Yusuf stresinde hirsizlik eylemi “fesad” kavramu ile ifade edilmistir:
“Vallahi! dediler,biz bu iilkeye fesad ¢ikarmak icin (ifsada’dan, miifside) gelmedik; hirsiz da degiliz”!
(Yusuf,12/73) ; Bkz. (izutsu, Dinf ve Ahliki Kavramlar, s.279).

1747 el-Cezeri, a.g.e., bk.(Haddi Zina) VI1,5.82-108.

1748 Bkz. el-Cezeri, a.g.e., bk. (Kitabil-Esribe),VILs.21,55,

1749 Bilmen, istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, 111,5.187.

1750 g]- Cezeri, a.g.e.,VI1,s.17.

1751 «“Hadler ve kisasta hakem tayin etmek sahih degildir.” bkz.(Halebi, Miilteka,l1,349).

1752 Maverdi, Ahkamii’s-Sultaniyye, s.269.

1753 g|- Cezeri, Dort Mezhebin Fikih Kitab1,VI1,5.79.

1754 gl- Cezeri, a.g.e.,VIl,s.16.

1755 pkz. el- Cezeri, a.g.e., VI, s.12-17.

1756 g|-Askalani, Bulugu’l-Meram,s.451;Udeh, islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk,|,665.

1757 Bkz. Udeh, a.g.e., |, 640-646.

1788 “Hicbir giinahkdr baska bir giinahkdrin giinah yiikiinii yiiklenmez.”bk.(En’am, 6/164; Isra,17/15).
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4.4.2. Sosyal Adaleti Temin

Adalet kelimesi “ad]” kokiinden tiiremis olup “I¢inizden “adl” sahibi (adalet

«1759

sahibi) iki kisiyi sahit tutun ayetinde gectigi gibi mastardir ve esitlik anlamina

gelmektedir. Duyularla idrak edilen, dlgiilen tartilan seylerle ilgili de esit bir sekilde
boliisiip paylasmak anlaminda “udil ve adil” kelimeleri kullanilmaktadir."®°

Adalet, yargi erkine bagli bir dinsel gorev olmasi dolayisiyla seriatin disinda
degerlendirilemez. 15! Ayet-i Kerime’de: “Ey Iman edenler, Allah i¢in hakki ayakta
tutan( hakimler- insanlar) adaletle sahitlik eden kimseler olun. Bir kavme olan kininiz
sizi addlet disinda hareket etmeye sevk etmesin, addletle hareket edin ki, takvdya en
yakisan da budur.”*"®? buyurulmaktadir. Bu ayetten anlasilan o dur ki, kanun 6niinde
esitlik esastir. Irk, kan, soy, akrabalik, dostluk, makam, servet ve siyasi diisiince gibi
olumlu yahut olumsuz manadaki ayricaliklar toplumdaki hi¢bir ferdin adaletten
yoksun birakilmasi noktasinda bir gerek¢e olamaz.

Ayet-i Kerime’de: “Ey iman edenler, ddima addleti gozetleyici olun; nefsiniz;
ana, baba ve hisim aleyhinde de olsa, zengin fakir demeyerek Allah icin sehddet edin.
Zengin, fakir herkesin isi Allah’a aittir. Nefsinizin hevdsina uyarak addaletten
uzaklasmayin.” buyurulmaktadir 1763

Toplumda gayet tabii tabakalar ve farkliliklar olacaktir ancak yasalar nazarinda
herkes insandir ve statii farki gézetmeksizin esit muameleye tabi tutulurlar. Oncelikle
bu konuda toplumu ydneten devlet, ideolojik a¢idan nétr olmali, devletin formu,
rejimlerden ve ideolojiden uzak, bagimsiz bir olgu olmalidir. Devlet, her tiirlii

1764

gorevini siyasal rejime bakmaksizin yerine getirmelidir. Devletin  tiim

vatandaslarina hukuki islerde, gelir ve servet dagiliminda, diger mevzuatta ve cezai
uygulamalarda esitlik esasina gore sosyal dengeyi gozeterek muamelede bulunmasi

gerekir. 17

1759 Talak, 56/ 2.

1760 o] {sfahani, Miifredat, s.680.

1761 Thp-i Haldun, Mukaddime, s.112.

1762 Maide: 5/8.

1763 §ad, 38/26.

1764 Michael S. Drake, Kiiresellesen Diinyada Siyaset Sosyolojisi, 5.88-89.

1765 Bkz.es-Sadr, islam Ekonomi Doktrini, s.678,685; Maverdi, Ahkdmii’s-Sultaniyye, s.240-270.
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Yasalar Onilinde vatandagina esit oldugunu hissettirmek devletin en onemli
gorevidir. Ciinkii adaletin temeli buna dayanir. Ayrica ferdin adaletli bir devletin
varligina inanci, devlete giivenip destek olmasi, halkla siyasi irddenin ¢atismamast
bakimindan da 4zami seviyede 6nem tasimaktadir.!%

Kanun 6niinde esitlik, 1982 Anayasasinda da Birinci Kisim:” Genel Esaslar”
baslig1 altinda ve yine 10. maddesinde yer almistir. 1982 Anayasasi md. 10 “Kanun
ontinde esitlik” kenar bagligini tasimaktadir, ve md. hiikmii séyledir: “Herkes dil, 1rk,
renk, cinsiyet, siyasi diisiince, felsefi inang, din mezhep ve benzeri sebeplerle ayrim
gozetilmeksizin kanun Oniinde esittir. Higbir kimseye, aileye ziimreye veya sinifa
imtiyaz taninamaz. Devlet organlar1 ve idare makamlari, biitiin igslemlerinde kanun

oniinde esitlik ilkesine uygun olarak hareket etmek zorundadir. 7%

4.4.3. Islama Gore Yargilanmada Adalet-Esitlik

Islam hukundaki esitlik prensibi Islamn ilk giinlerinden beri bir fariza olarak
kabul edilmistir. Bu esitligin hududu tiim insanlig1 igine alir. Mahkemeler, suglulari
yakalama ve cezalari tatbik noktasinda cemiyetin ileri gelenleri ile gii¢siiz tabakaya
farkli muamele yapamaz. Halbuki diinyadaki (6zellikle batidaki) uygulamalara
bakildiginda 18. Yiizyilin sonlarina kadar, smiflarma gore soylularin ve halkin
mahkemesi ayr1 ayriydi. Soylu bir kisinin igledigi fiile en basit cezalar verilirken
normal bir vatandas ayn1 sucu islemis olmasina ragmen en agir cezaya garptirilirdi. 1’8

Gegmiste ve giliniimlizde beseri hukuktaki en bariz esitsizlik 6rnegi devlet
baskanlari krallar vb. fertler arasinda ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin Ingiliz anayasasi
kral ve kraligeyi dokunulmaz kabul etmektedir. Polonya anayasasi, vatana ihanet veya
anayasayr ihlal disinda cumhurbagkaninin yargilanmasini kabul etmemektedir.
Kralligin ilgasindan dnceki Italya ve Fransa’da da durum farkli degildir.!"®
Islam hukukunda ise devlet idarecilerinin yargilanmasi igin 6zel bir mahkeme

kurulmasini emreden bir hiikiim ya da uygulama yoktur. Hatta hitkmiin geregi siradan

1766 Armagan, islamda Temel Hak ve Hiirriyetler, s.19-26.
17671982 T.C.Anayasasi, md.10.

1768 Jdeh, islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk, 1,555.
1769 Bkz.Udeh, ag.e., |, $.557.
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bir vatandas ile ayn1 mahkemede muhakeme edilmesidir. 1" islam kaza'’"! tarihinde,
kaza isleri ve sorumlulugu daima 6zerk kalmistir. Bugiine kadar bize intikal eden bir
¢ok 6rnekte oldugu gibi, Hulefa-i Rasidin donemi, Emeviler, Abbasiler ve Osmanlilar
da dahil tiim devirlerde, sultan ve halifeler de diger insanlar gibi esit sartlar altinda
“umumi mahkemelerde” hakim karsisinda muhakemeye tabi tutulup gerektiginde
mahkim edilmisler, }""?gerektiginde de bizzat kendileri tenfiz edilmek stretiyle hak
sahibi olan sahsa hakki icra edilmistir. *'"3

Islam dini, hakimin hicbir seyin tesiri altinda kalmadan, hissi davranmadan tiim
insanlar arasinda esit muamele etmesini kesin olarak istemektedir, ve bu hususta:
“Stiphesiz, Allah emanetleri sahiplerine vermenizi, ve insanlar arasinda
hiikmettiginizde addlet ile hiikmetmenizi size emrediyor” buyurulmaktadir.t’"*

Islam diinyas1 ve Islam toplumu heniiz 1000 li yillarin basinda Hak ve Adaletin
isleyisi baglaminda diinyanin gidisatina yon verirken Avrupa’da 6zellikle Fransa’da,
ortacag ve yeni ¢ag doneminde asilleri yargilamak i¢in ayr1 mahkemeler kurulurdu.
Hatta bu mahkemeler “Ustiin Mahkemeler” diye isimlendirilirdi. *’"® islam bdyle bir
uygulamay1 kabul etmedigi gibi, adalet sinirlar1 disinda degerlendirir ve Hadis-i
Serif’te bu hususa soyle isaret edilir:

“Sizden evvelkilerin mahvolmalarimn sebebi sudur ki: Iclerinden serefli bir
kimse hirsizlik yaptiginda onu birakir zayif birisi yaptiginda ise kanunu tatbik eder,
onu cezalandirirlardi. Allah’a yemin ederim ki Muhammed’in kizi Fatima hirsizlik
yapsa elini keserim.”177®

Islam dini sadece cezai yaptirimlar noktasinda degil ibadetlerde de esitlik
esasina gore hareket eder. Ornegin, zengin ve fakir icin ayrilan 6zel bir ibadethane

bulunmaz. Hatta onlarin bir arada cemaat ile ibadet etmelerini ister. Cemaatle namaz,

hac, ve orug ibadeti Miisliimanlarin suurlarina ve ruhuna esitlik anlayisini isleyen ve

1770 Armagan, islamda Temel Hak ve Hiirriyetler, 5.29; Udeh, a.g.e.,1,5.564.

1771 Kaza: Adaletin yerine getirilmesi, hakkin sahibine verilmesi sugun tesbiti, cezanin ta’yini, sefih,
miiflis ve ehliyetsize velayet, evkafa nezéret gibi meseleleri ihtiva eder. Bkz.( Karaman, Mukayeseli
islam Hukuku, 1,5.105).

1772 Karaman,a.g.e., 1,5.106.

1773 Hakimlerin aciz kaldig1 yerlerde o isleri hafifletmek icin kurulmustur.(Fevkalade Yetkili
Mahkeme Yargilama Usilii) bkz.Maverdi, Ahkdmu’s-Sultaniyye,s.92-93,275).

1774 Nisa,4/58.

1775 Armagan, a.g.e., s.24.

1776 Buhari,”Enbiya”,54, “Megazi”,53, “Hudid”,11,12; Miislim,”Hud(d”,8,9.
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bunu tam anlamiyla hissettiren farz ibadetlerdir. Zira bu ibadetler sirasinda zengin
fakir, kadin erkek idareci veya idare edilen vb. kim olursa olsun herkes ayni riikkin ve
sartlara ridyet etmek zorundadir. "’

Yasalara uyulmasi ve diizenin iyi islemesine yonelik 6nlemler ve yaptirimlar
baglaminda hukuk kapsayici bir nitelik tasimaktadir. Bu nedenle inang degerlerine
bakilmaksizin sosyal devlet, tiim vatandaslarina (bazi istisndi durumlar disinda)
Miisliman veya gayr-i miislim, adalet gervevesinde, kanunun tatbik edilmesini
saglamalidir.}’’® Ciinkii genel manas itibariyla sosyal adalet, ekonomik, sosyal ve
kiiltiirel zenginliklerin dagilimindaki dengesizliklerin giderilmesini 6ngérmekle
birlikte, toplumdaki her bir bireyin her tiirlii haklarinin yerine getirilmesini, onlara
yetenegine gore calisma giicii ve milli gelirden pay verilmesini saglamaktadir.'’’® Aksi
takdirde, toplumdaki acik adaletsizlik ve haksizliklar gerginliklere ve tartismalara yol

acacaktir.178°

Cagimizin sosyal demokrasi anlayisina gore’8!

sosyal adalet ile amaglanan sey
gelismis toplumlarda, yasam Kkalitesinin ve refah diizeyinin artmasi, toplumsal
giivenligin saglanmasi, heniiz gelismemis fakat gelisme karakteri gdsteren iilkelerde
ise dengeli kalkinmanin hedeflenmesidir. 1782

Islam literatiiriindeki 6zel manasi itibar ile ise sosyal adalet, “genel dayanisma
ilkesi ve sosyal denge” olmak iizere iki genel ilkeyi kapsar. Dayanisma ve denge
ilkelerinin hayata gegirilmesi ile ancak sosyal adaleti temin miimkiin olabilir.t"83
Islamin sosyal adalet ilkesine verdigi dnemin en giizel 6rnegi, Peygamber Efendimiz
(s.a.v) ‘in Medine devletini kurdugu sirada ilk siyasi hareket olarak Ensar ve Muhéciri
kardes ilan etmesidir. 178

Hakikatte bir devletin kurulmasi ve kalkinmast milli birlik ve beraberlik
prensibine dayanir. Bir devlet otoritesi toplumda adaleti tesis etmeyi ne kadar isterse

istesin, kardeslik ve sevgi esasina dayanmadikca adalet gerceklesemez. Asli fitrat ve

1777 Armagan, a.g.e., s.30; Karaman, a.g.e.,111,205-206.

1778 Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, |, 5.112.

177 Brdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii, s.511; Britannica, XIX, s.72.
1780 BKkz.Yenigeri, islam iktisadinin Esaslari, 5.424.

1781 Bkz. Cengiz Cagla, Merak Edenler i¢in Demokrasi, s.255-260.

1782 Britannica, X1X,s.527.

1783 Bkz. Muhammed b.es-Sadr, islam Ekonomi Doktrini, s. 298-299.

1784 o|-Bti, Fikhii’s-Sire,s.227.
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tabil garanti, kardeslik ve karsilikli sevgidir. Kanun ve devlet garantisi bunlardan sonra
gelir. Bunun i¢indir ki, Ras@lullah’in (a.s.) Ensar ve Muhacirler arasinda kurdugu
kardeslik ve dayanigsma, diinyada tatbiki anlamda ( uygulama sahasinda) esine
rastlanmayacak tiirden bir adalet prensibi ortaya koymustur.’%

Hz. Peygamber (s.a.v) Islamdaki sosyal adaleti, kardesler arasindaki
dayanigma ilkesini tesis etmek ile yirlrlige koymus ve bununla ilgili siyasi
beyanlarinda da Miisliimanlara sdyle hitab etmistir:

“Ey Insanlar! Ahiret icin bu diinyada iken hazirhga girigin. Biliyorsunuz ki
sizlerden biri oliince koyunlarini ¢obansiz birakacak, sonra da Rabbi kendisine soyle
diyecektir: “Rasuliim sana gelip de tebligatta bulunmadi mi1? Sana mal verdim. Malin
gittikce arttirdim. Diinyada iken kendin igin neler yaptin?” Bunun tizerine hesaba
cekilen adam, saga ve sola bakacak. Bir sey goremeyecek. Daha sonra déniine
bakacak. Cehennemden baska bir sey goremeyecektir. Bir hurma pargast ile kendi
yiiziinii (bedenini) atesten koruyabilecek bir kimse varsa bunu hemen yapsin. Hurma

pargasini bulamayan giizel bir sozle bunu yapsin. Bir iyilik 10 misliyle hatta 700 kiistir

misliyle miikdfatlandirilacaktir. Allah’in selami rahmeti ve bereketi tizerinize olsun.”
«1786

4.4.4. Sosyal Giivenligi Saglamak

“Sosyal sigorta veya ictimai sigorta”'’®olarak da ifade edilen bu kavram,
1gsizlik yashilik emeklilik, hastalik ya da bunlardan kaynaklanan gelir kayiplarina kars1
bireyin ve ailelerin hayatin1 sosyal hizmetler yoluyla teminat altina alip yasam
kalitelerini yiikseltmeyi hedefleyen programin adidir. 178 Kisisel hak ve hiirriyetler
kapsaminda degerlendirilen Sosyal giivenlik her seyden once insani bir hak olup,
toplumu bagkalarina muhtag olma esaretinden kurtarir. Devletin, ferde hayati
ihtiyaclarini temin etme garantisi sundugu ictimai sigortanin amaci, esasen ekonomik

anlamda sosyal dengeyi saglamaktir. Ciinkii toplumdaki her fert, tabi servet

1785 e|-Buti, a.g.e., 11, 5.227.

178 Byhari, “Zekat,9,10, “Rikak”,49,51, “Menakib”,25,

1787 Bkz. Karaman, Mukayeseli fslam Hukuku, 1,5.117-118.
1788 Britannica, XIX, s.528.

246



kaynaklarindan istifade ederek, ge¢imini makul seviyede bu kaynaklar vasitasiyle
stirdiirme hakkina sahiptir.

Islamdaki sosyal denge kisilerin gelir seviyesi agisindan degil gegim seviyesi
bakimindan esit olmalarin1 6ngériir.'’® Zira iktisadi dengesizligin yol agt11 olumsuz
sonuglarin toplumun birligini bozmasi kaginilmazdir. Bunlar bertaraf etmek adina
devletin aldig1 sosyal tedbirler, ferdin psikolojik anlamda ezilmemesi ve toplumun
varligimi saglikli bir sekilde siirdiirebilmesi i¢indir. Iktisadi anlamda kisiye &ncelikle
kendini giivende hissettiren sey, diinyevi gereksinimlerini temin i¢in ve bakmaya
mecbur olduklarinin nafakasi i¢in yeterli kazancinin olmasidir. Fakat bu imkanin
bulunmadig1 yahut sonradan bir sekilde yitirildigi (hastalik, yaslilik gibi) durumlarda
devlet, vatandasina bu imkan1 zorunlu olarak saglarnahdlr.1790

Hz. Ali (R.A.) ‘in Misir valisi Haris b. Malik Ester’e yazdigi mektubundaki su
sozleri, sosyal garanti ilkesini ve uygulama sorumlulugunun direkt devlete ait
oldugunu apagik ortaya koymaktadir:

“Calisamayacak durumda olan giigsiiz, diigkiin ve muhtaglardan olugan yoksul
tabakaya zulmetmekten sakin! Zira bu tabakada kit kanaat yasayan vardir. Onlarin
sana tevdi’ edilen haklarini Allah rizasi i¢in koru. Hazinenden onlara pay ver.
Ulkedeki safi milli hasiladan da onlara pay ver. Millet fertlerinin yasam bakimindan
en list diizeyde olaminin elinde bulunan mal kadar, bu yoksullarin en diisiik yasam
diizeyinde bulunanlarinin da mal sahibi olmaya hakki vardir. Haklarina riayet ettigin
takdirde huzursuzluk c¢ikaryp seni mesgul etmezler. Bir ¢ok onemli hiikiimleri,
ihmalkarlik dolayisiyla vermemekte mazur sayimazsin. Himmetini onlarin tizerinden
kaldirma. Kibirli davranarak onlara iistten bakma!

Jurnalcilerle diger devlet erkanimin hakaret ve gadrine ugrayip da haberleri
sana ulasamayanlarin durumlarimi arastir. Bu gibi insanlar i¢cin hagsyet ve tevazu
sahibi kimselere olanca giiciinle itimat et ki, bunlarin haberlerini sana
ulastirabilsinler. Omriiniin sonuna kadar Allah rizast icin hi¢ basa kakmadan onlara

iyilikte bulun. Zira tebaan arasinda insafa en fazla ihtiyact bulunan bunlardir.

1789 Bkz.Muhammed b.es-Sadr, islam Ekonomi Doktrini, s. 680-686.
1790 Yenigeri, Islam Iktisadinin Esaslar, s.424.
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Haklarini verirken basa kakma! Yetimleri gozet. Dilenmeye yiizii tutmayan, ¢calismaya
giicii yetmeyen, yash durumda olup zayif biinyeli olanlara itinayla davran.” 1"
Tarihte ilk zorunlu sosyal sigortanin 1880 yilinda Almanya’da kuruldugu
soylenir.}’®? Islamda ise Sosyal giivenlik heniiz Islimin ilk yillarinda Hz. Peygamber
(s.a.v.) tarafindan Medine devletinin anayasasina dahil edilmistir. 1% Islam’da
ictimai sigorta yani sosyal giivenlik, giinlimiiz devlet siyaseti ve Osmanli donemi de
dahil olmak iizere yalniz miisliimanlar1 degil, gayri miislim vatandaslar1 da
kapsamakta olup, gecmiste kimsesi olmayan yoksul zimmiler i¢in dahi devletin
cizye sorumlulugunu kaldirarak gec¢imlerini beyt’iil-malden sagladigina dair saglam
vesikalar mevcuttur.1’% Ayni sekilde, fakirlere zekat mallarmin yetmedigi durumlarda
da, onlarin ihtiyacinin karsilanmasi i¢in, gerekli harcamalar devlet hazinesinden
(beyt’iil mal) den yapilacaktir.}’®® Devletin kendi hazinesinden zekat haricinde kaynak
ayirmasi, fakiri kimseye muhta¢ etmeden gegim seviyesini, yiikseltip toplumdaki
sosyal adaleti saglamak icindir.!’® Boylece, sosyal dengesizliklerden ( iktisadi
anlamda) kaynaklanan ayrigsmalarin da (devlet eliyle) dniine gegilmis olacaktir.}’9’
Devletin tebaast lizerindeki sorumlulugunu Hz. Peygamber (s.a.v.) bir
hadisinde soyle ifade etmektedir: “Hepiniz ¢obansiniz ve hepiniz elinizin
altindakilerden mes’ulstiniiz; devlet reisi cobandir ve idare ettiklerinden

mesuldiir.?1"%8

4.4.5. Ulusal Giivenligi Saglamak

4.45.1. Niifiisun ve Smirlarin  Genisligi

Devletin giicii ve giivenligi, sayis1 ve biyiikliigi ile dl¢iilmektedir. Devletin
omrii de yine devlete bagli olan kisilerin ¢okluguyla dogru orantilidir.1%° Bir iilkenin

sahas1 ne kadar genis, ekonomik alt yapisi ne derece giiclii ve niifusu ne kadar fazla

1791 Muhammed b. es-Sadr, islam Ekonomi Doktrini, s. 674.
1792 Yeniceri, islam iktisadinin Esaslari, 5.422.

1798 Yenigeri, a.g.e.,a.y.

1794 Karaman, a.g.e.,l, 118.

1795 es-Sadr, a.g.e. ,s.688.

179 es-Sadr, a.g.e. ,a.y.

1797 es-Sadr, a.g.e.,a.y.

1798 Buhari, el-Vesaya, bab: 9; Tirmizi,bab: 27, H.1705.

1799 Cam, Siyaset Bilimine Giris, 5.303.
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oranda iilke ylizeyine yayilmis ise, yok olma ya da yok edilme duyarliligi da o kadar
az demektir. Ancak bunun tam aksi, lilkenin sahasi kiiciik, niifus yogunlugu ve
sanayisi Sadece iilke yiizeyinde toplanmis ise bu durumda krize ve vurulmaya
duyarlilig1 da o oranda fazladir.*®% Ciinkii devletler kiigiiliirken kiigiilme ¢evresinden
baslar. Bu durumda, bir iilkenin illeri yoreleri ne kadar ¢oksa sinirlarin  merkeze
uzaklig1 da o kadar fazla demektir. Boyle olunca, hedef olma durumunda, Ulustan
ayrilan her bir toprak pargasinin eksilisi i¢in uzun bir siire gerekecektir. Bu siire, sinir
ve iilke giivenligi ac¢isindan olumlu sonu¢ dogurmakta ve disaridan gelecek olan her

tiirlii tehdide kars1 da savunmayi kolaylastirmaktadir. 1801

1802

Esasen Islam, Miisliimanlarin tek devlet sahibi tek iimmet olmalarmi*®° ve bu

baglamda Islami devletin tiim Islam memleketlerine dolayisiyla da tiim diinyaya samil

olmasini ister. Zira Islam bir kisim insanlara degil tiim insanliga din olarak gelmistir.
1803

1804

Miisliimanlarin ¢ogalmast, ekonomik ve siyasal anlamda giliclenmesi ve

ayni sekilde de suurlu bir toplum olusturmalar: halinde, s6z sahibi olmalar1 miimkiin
olabilecektir. Boylece secilmis miisliman temsilciler iktidara gelebilir ve Islam

1805 mjisliiman

timmetini temsil edebilir. Cesitli kuruluslarin bildirdikleri rapora gore,
niifusun diinyada, bir boliimii kirk bes Islam iilkesinde, digerleri de farkli gayr-i
mislim iilkelerde dagilmis sekilde takribi 1.6 milyar civarinda oldugu tahmin
edilmektedir. Bu sayinin 2030 yilina kadar % 35 oraninda biiyiiyerek 2.2 milyar kisiye

ulasacagi tahmin edilmektedir.8%

1800 Cam, a.g.e, a.y.

1801 fbn-i Haldun, Mukaddime, s. 358.

1802 Hycirat, 49/12.

1803 Karaman, a.g.e., 1,s.60.

1804 “Evleniniz, cogaliniz, ciinkii ben kiyamet giiniinde sizin ¢coklugunuzla iftihar edecegim” Bk.( Tbn-i
Mace, “Nikah”,1; Beyhaki,VII/81).

1805 ABD’nin Washington kentinde bulunan “Pew Research Center” adindaki think- thank kurulusu,
diinyadaki miisliiman niifusu ve ve bu niifusun gelecegine dair, The Future of Global Muslim
Popilation, Projections for 2010-2030 (TFGMP) bir projeksiyon ¢alismasi yapmis ve arastirma
sonucunda diinyadaki miisliiman niifus sayis1 tespit edilmistir.bkz. (Omer Akgiin Tekin, “Islami
Turizm: Diinyadaki ve Tiirkiyedeki Genel Durum Uzerine Bir inceleme/An Investigation On General
Stuation In The World And In Turkey”,Uluslararas1 Sosyal Arastirma Dergisi,C.7,5y.29,5.763.

1806 Tekin, a.g.m. , C.7,sy.29, s.763.
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Diinya niifusunun 7 milyar civarinda®’

oldugu diisiiniildiigiinde, bu durumda
tiim diinyadaki Miisliimanlar, toplam niifusun beste birini olusturmaktadir. Islam
immeti igerisinde bulunan ve yeryilizinde farkli cografyalara yayilmis degisik
milletlerden olan bu insan gesitliligi %®diinyada gii¢, yayilma, askeri kuvvet ve
niifuz agisindan biiyiik dnem arzetmektedir. 18%°

Hz. Peygamber (s.a.v.) Medine’ye hicretin birinci yilinda Miislimanlarin
sayisini tam olarak tesbit etmek i¢in niifus sayimi yaptirmistir. Bu hususu, Sahabeden
Huzeyfe b. Yeman soyle aktarir: “Biz de ona bin bes yiiz kiginin adini yazip getirdik”
1810 Muhtemel ki, Medine Islam devletinin heniiz kurulma asamasinda Allah Rasulii
(s.av.)’in Miisliimanlarin sayisin1 6grenmek istemesi baslangigta sahip oldugu askeri

giicii tesbit etmek i¢indir.?8!! Bu durum, niifus igerisindeki asker sayisinin devlet igin

ne denli 6nemli oldugunu gostermektedir.

4.45.2. Asker ve Silah Giicii

Devletin, sehiri ve iilkeyi diigman saldirisindan korumak icin, devlet
harcamalarindaki en 6nemli kalemi olusturan alanlari, ulus igin gerekli goriilen
karakol ve kaleleri insa etmek, sinir muhafizlarini ve askerleri beslemek, ve ihtiyag
duyulan her tiirlii silah ve techizat: hazir bulundurmak olmalidir.8!2

Ortagag sonlarinda, savas araglarinin ¢gesitlenmesiyle beraber “ulusal giivenlik”
ve ulusal giivenligi saglayan araglar arasindaki iliskinin yeniden diizenlenmesine
thtiya¢ duyulmustur.  Diinyada ilk defa atesli silahlarin Avrupa kitasinda
kullanilmasiyla birlikte silahlar caydirict bir rol oynarken, diger taraftan da
toplumlarin giivenliginin bu tiir silahlara sahip olmak ve onlar1 gelistirmekle

saglanacagi anlagilmistir, 1813

1807 Su anki diinya niifusu: 2017 verilerine gore,7,53 milyar.2019 verileri: 7.713. milyar. bk.
(Worldometers-Gerg¢ek zamanh diinya istatistikleri, www.worldometers).

1808 Araplar yiiz milyon civarindadir ve Miisliiman niifusun onda birini olustururlar. Araplarin disinda
Afrikallar Tiirkler, franllar, Afganlar, Pakistanlilar, Endonazyalilar, Malaylar bir kisim Avrupali,
Amerikali, ve Tiirk asilli Cinli ve Rusyalilar vardir. Bkz.(Karaman, islim’in Isiginda Giiniin
Meseleleri, s.732).

1809 Karaman, a.g.e., 5.732.

1810 Byhari, “Cihad”,181.

1811 M. Tayyib Okig,”Islamiyette Ik Niifus Sayimi1”, A. U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,C.7,5.11-15.
1812 Dihlevi, Huccetullah’iil-Baliga, 11,5.1075; Bahar Asc1, “Mali Gii¢ ve Askeri Gii¢ Arasindaki
Kritik Iliski: Osmanli Imparatorlugu Ornegi”, KHO, Savunma Bilimleri Enstitiisii, 2011, s. 2-5.
1813 Ggkhan, Bayraktar, Siber Savas ve Ulusal Giivenlik Stratejisi, Yeni Yiizyil Yayinlari, Istanbul,
2015,5.32.
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Devletin askeri agidan ve silah giicii agisindan diger uluslara iistiinliik saglamasi, iilke
emniyeti i¢in olduk¢a biiyiilk onem tasimaktadir. Ciinkii zafer ancak asker sayisi ve
silah hazirligiyla elde edilebilir. 184

Kur’an-Kerim’de: “Onlara giiciiniiziin yettigi kadar kuvvet ve savas atlart
hazirlayin ki Allah’a ve size diismanlik edenleri yildirasiniz.”****buyurulmaktadir. 816
Bu hususda el-Cevzi ve Ibn-i Teymiyye, toplumun ihtiyag duydugu diger meslek
gruplar1 yaninda, halkin maslahat ve menfaati geregi harp silahlar1 yapan ve yine harp
ve diger maksatlar i¢in kopriiler insaa edenlerin {icretlerinin, bizzat devlet tarafindan
ta’yin edilmesi gerektigini ve iicretlerinde bir eksiltme veya arttirma yapilmasinin ise
bu amellere (harp icin silah yapma vb.) narh koymak demek oldugunu ifade eder. 81

Diinyada, ordusundaki asker sayis1 fazla ve niikleer silahlara sahip devletlerle
bunlardan yoksun olanlar arasindaki kuvvet esitsizligi apacik ortadadir. 818 Bunun
icindir ki, bir savag sirasinda maliyeti ne olursa olsun iilkenin ulusal savunma
endistrisine mutlak sahip olmasi gerekir. Miimkiinse bu ihtiya¢ iilkenin kendi
kaynaklarindan karsilanmalidir. Fakat kabul edilmelidir ki biiyiik iilkeler bile savunma
sanayii agisindan kendi kendine yetemeyebilir ve bazit hammaddeleri disaridan temin
etme durumunda kalabilir. Ancak stratejik 6nem tasiyan arag¢ ve gereglerin (Savunma
silahlar1 ve savas mithimmati gibi) saglanmasinda diga bagimli olmak ulusal giivenlik
acisindan sakincali goriilmektedir. 81° Bu hususa “siber istihbarat” bdliimiinde
deginilecektir.

Devlet harp aninda bazi mallarin 6zellikle de silah ve silah sanayiinde
kullanilacak malzemenin ihrag edilmesini ve satisin1 da yasaklayabilir. ibn-i Kudame:
“Diisman tarafa, fitnecilere yol kesicilere silah satmak yasaktir” der. Kad1 Iyaz da bu

konuda: “Harp aminda diismanmin isine yarayacak harp malzemelerinin silah

vapiminda kullanilan demirin, harpte yiik ve binek vasitasi olarak kullanilacak

1814 fhn-i Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-Mead, 111,5.1472.

1815 Enfal, 8/60.

1816 “Yani savas icin kuvvetli olmaniza sebep olabilecek her neye giiciiniiz yetiyorsa onu hazirlayn,
her zaman hazirlikli olmaya bakin. Bedir’'de oldugu gibi aletsiz ve hazirliksiz bulunmayin. Bkz.
(Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1V,s.245).

1817 Yenigeri, islam Iktisadinn Esaslari, s.340.

1818 Cam, Siyaset Bilimine Giris, 5.278.

1818 Zeki, Tiiyen, Tiirkiye’de Dis Ticaret, Politika ve Uygulamalari, s.98.
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hayvanlarin ve muhariplerin isine yarayacak her tiirlii giysi ve esyanin da satigina

miisaade edilmez” der.8%0

4.4.5.3. Gerektiginde Allah Rasiiliiniin Askeri Techizat1 Ariyet
Olarak Almasi

Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde, ilk zamanlar Miislimanlar ekonomik
problemlerden kaynaklanan sikinti nedeniyle askeri techizat agisindan noksan

olduklarindan malzemeleri Aariyet'8%

olarak karsilama yoluna gitmisler ve
Necranlilarla yapilan anlagmada: “Sayet Yemen’de bir savas ¢ikacak olursa ariyet
olarak otuz zirh, otuz kargi, otuz at ve otuz deve vermeleri mecbur kilinmis,

2

techizatin zayi olmasi halinde ise tazmin edilecektir ” maddesi kabul edilmistir.
Buradan anlasilan o dur ki, Hz. Peygamber (s.a.v.) askeri techizat anlaminda belli bir

giice ulasincaya kadar farkli imkanlar1 degerlendirmis, Aariyet olarak alinan

1822 1823

malzemenin tazminini de garanti-*“* etmek suretiyle - asli hedefi olan kendi askeri
donamimim saglamak adma gegici bir zarGreti gdgiislemistir.'¥2* Devlet baskan
diismanla carpismak i¢in (uygun goriirse) miisriklerin silahlarini da 6diing olarak
alabilir. Bunun 6rnegi, Safvan’mn heniiz miisrik iken Allah Rastliiniin onun zirhlarini
odiing (emanet-i mazmune)!®? olarak almasidir. Ancak, Miislimanlarin kars: tarafla
baris anlasmasi imzalamis olsa dahi, her an sulhiin bozulabilme veya miithimmat
sebebiyle kendilerini gli¢lii hissedip anlasmay1 bozma ihtimaline karsin  diisman

askerlerine silah vermesi veya silah ve harp teghizat1 satmasi dogru goriilmemistir. Hz.

1820 yeniceri, islam Iktisadinin Esaslar1,5.265.

1821 Bkz. Feteva-i Hindiyye, ( “Kitab’ul-Ariye™), IX, 5.190-215.

1822 Tazmini sart kosuldugunda vaciptir. Ciinkii Nebi (s.a.v.) “Hayiwr! Garantili driyet olarak talep
ediyorum.”Buyurmustur.bkz.(Serahsi, Mebsut, XI, 230); Safvan b. Umeyye (R.A.)’dan rivayet
edildigine gore, Huneyn giinii Allah Rasulii (s.a.v.),ondan bir mikdar zirh istedi. Safvan: “Bu gash mu,
Ya Muhammed!” deyince, Peygamberimiz : (s.a.v.) “Bil’akis, emanet-i mazmune olarak aldik”
buyurdu.bkz. (el-Askalani, Bulugu’l-Meram,s.340).

1823 Esasen kisinin savasmak iizere birisinden 6diing aldig silah kirilsa ddemesi gerekmez. bkz.
(Serahsi, a.g.e., XI, 240; Bilmen, a.g.e., 1V,s5.203-204; Ebu Hanife, Sevri, Evzai, ve Malik, ariyet
mali emanettir, tazmini gerekmez. Ancak telefte kasit olmasi miistesna derler.bkz. (ibn-i Kudame, el-
Mugni, 111,229).

1824 Sahih-i Buhari, Muhtasari ve Serhi, X,5.382; Oztiirk, islam Toplumunda Birarada Yasama
Tecriibesi, S.350.

1825 Emanet-i Mazmune: “Emanet alinan seyin kendisi harcamr. Daha sonra misli verilir. Mesela
komsudan alinan bir mikdar piring yerine daha sonra ayni mikdarda piring verilmesi gibi.bkz.
(el-Askalani, a.g.e., s.340).

252



Peygamber (s.a.v.) diismanlara silah gondermek veya satmaktan Miislimanlar1 nehy

etmistir. 182°

4.45.4. Askerin Refahin1 Temin ve Asker Maaslari

Askeri varligin ulus emniyeti i¢in ne denli mithim oldugu goéz Oniinde
bulunduruldugunda askeri personelin refahinin devlet tarafindan temin edilmesi
ihtiyact ortaya ¢ikar ki bu konuda Hz. Peygamber (s.a.v.)’in uygulamalari bize yol
gbsterici niteliktedir. Her ne kadar Islam’in ilk yillarinda Hz. Peygamber (s.a.v.) ve
Hz. Ebu Bekir (R.A.) donemi de dahil, daimi askerlik olmadigindan, askerlere diizenli

maas baglanmamis olsa da herhangi bir sefer sirasinda askerler Kur’an’in belirledigi

1827 1829 1830

dlciiye gore,'8 ele gecirilen ganimetten 828kendilerine diisen pay1'®?°® alirlardi.

Hatta Hz. Peygamber her harp i¢in o harp sonrasindaki ganimetlerle ilgilenecek ve

onlar1 hukukuna uygun bir sekilde taksim edecek memurlar tayin ederdi.*83!

1826 Merginani, el-Hidaye, 1, 5.286.

1827 Enfal,8/41: “Sunu da biliniz ki, ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyden beste biri mutlaka
Allah igindir. O da Hz. Peygambere ve ona yakinligi olanlara, yetimlere, miskinlere ve yolda
kalmislara aittir. Eger siz Allah’a iman etmis, hak ile batilin ayrildigi o giin, iki ordunun karst karsiya
geldigi o (Bedir) giinii kulumuza indirdigimiz ayetlere iman etmis iseniz bunu boyle biliniz. Ve biliniz
ki, Allah her seye kadirdir.”

1828 Ganimet: Sulh yoluyla olmaksizin harp sirasinda ele gegirilen mallardir. Bkz. ( Erdogan, Fikih ve
Hukuk Terimleri Sozliigii,s.153; Yenigeri, islamda Devlet Biitcesi, 5.235 ; Ganimetin ihrazinin
Ozellikleri vardir. Ferdi ( teke tek, karsilikli) savaslarda diismani 6ldiiren Miisliman bir gazi, Safii
Ahmet gibi bazi miigtehitlerin goriigiine gore maktuliin iizerinden ¢ikanlara malik olur. Ebu Hanife’ye
gore ise ancak devlet bagkaninin askeri tesvik igin boyle bir va’dde bulunmasi halinde maktuliin
iizerinden ¢ikanlara (seleb) sahip olmak bahis mevzu olabilir. Bu 6zel mali ve durumu istisna edersek
savagta elde edilen diger ganimet mallarina gelince, bunlar onu alan, bulan, kazanan askerin mali
olmaz. Biitiin ganimet mallar tespit edilip toplandiktan sonra devletin beste birlik hissesi (humus)
alinir, sonra savasa katilan gaziler kendilerine isabet eden mala sahip olurlar. bkz.(el-Buti, Fikhu’s-
Sire, 5.414; Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, I11,5.54-55.)

1829 Hz. Peygamber (s.a.v.), ganimetlerin taksimi hususunda: Siivarinin ii¢ ganimet hissesi, piyadenin
de bir hissesi olduguna hiikmetmiglerdir. Bu hiikiim Peygamberimizin tiim megazilerindeki
hiiktimd{ir. Fukah&nin ileri gelenlerinin tamami da bu hiikmii istisnasiz kabul etmislerdir. Efendimiz
(s.a.v.), harpte oldiiriilen kifirin iizerinden ¢ikan esyalarn da oldiiven kisiye ait olduguna
hiikmetmistir. Bkz.( el-Cevziyye, Zadii’l-Mead,V,s. 2075.)

1830 Rasfilullah devrinde ortaya ¢ikan “Divan’l- Cund” veya Divan’ul- Ceys ( askeri daire) esasina
gore, sefere katilan askerlere ne miktar erzak gidecegini tesbit etmek ve kimlerin ganimete hak
kazanacagimi belirlemek i¢in harb oncesinde defterlere isimleri yazdirilird1. Bkz. (Yenigeri, islamda
Devlet Biitgesi, 5.109-110; Bilmen, a.g.e. , 1V,s.104).

1831 Yenigeri, islamda Devlet Biitcesi, $.57.
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Savas sonrasi, ganimetlerden 1832 ncelikle beste biri ¢ikarilir, geri kalan beste

dordii ise ganimeti ele gegiren askerler arasinda taksim edilir.#3® Atlinin ¢abas1, harp
esnasinda yayanin gdsterdigi cabadan daha fazla oldugu i¢in imam-1 Azam Ebu Hanife
‘ye gore, atliya iki hisse yayaya bir hisse verilir. Diger iki imam ve Imam-1 Safii ise
atliya iig, yayaya bir hisse verilmesi hiikmiinde birlesirler. 184

Hz. Omer (R.A.) zamanina bakildiginda diizenli orduya gegilmis ve askerlere
diger memurlar gibi maas baglanmustir.'®%® Halife Me’mun zamaninda da asker
sayisindaki artig sebebi ile maaslar diislince askerin ihtiyacim1 karsilamak adina bu
maaslara ilaveten askerlere hem ganimetlerden hisse hem de atd’ verilmistir. 183

Osmanli donemine gelindiginde ise, Osmanli devletinin sinirlari, bagindan beri
milletler arasi ticaret yolu iizerinde bulundugundan can ve mal giivenliginin
saglanmasi, merkezi otoritenin ve fetihlerin devami, sadece genis ve profesyonel bir
ordunun beslenmesi ile miimkiin olabiliyordu. Dénemin Avrupa krallar1, 8" askeri
anlamda senyorlerin derme ¢atma kuvvetlerine dayanirken Osmanli Sultani o donem

kiigiimsenemeyecek sayida iicretli asker beslerdi. 8%

1832 Kysimlarma gore Ganimetler:

-Maksume ( beste biri beytiilmale kalan digerleri gazilere taksim olunan)

-Gayr-i Maksume ( heniiz pay edilmemis)

-Me’liife ( diismandan zorla alian menkul mallar)

-Gayr-i Me’liife (zorla ya da sulh yoluyla alinan gayr-i menkul), Halise ( miicahidlere enfal olarak
verilenler) olarak kisim kisimdir. Bkz.(Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii 5.152-153)

1833 Vakidi’nin Megazi’sinde nakl edildigine gore, Tebiik gazvesi sirasinda, Peygamberimize
Baskumandan hakki olarak ganimet mallari iginden bir sey segildikten ve beste bir hisse gikarildiktan
sonra kalanlarin beste dordii miicahitler arasinda béliistiiriilmiistiir.bkz. ( Koksal, islam Tarihi,
1X,220).

1834 Merginani, el-Hidaye, 11,5.297-298.

183 Fytthatla birlikte Islam cografyasi genislemis, mali salahiyet noktasinda , sadaka disinda cizye,
harag ve ganimet gibi gelir kaynaklar1 da devletin mali tasarrufuna dahil edilmistir. Bu tiirden gelirler
( Kur’an ve siinnetteki tatbikata gore) berlirli sahis ve gruplara taksim edildikten sonra geri kalan1
halka dagitilmak iizere beytii’l-male gonderilmistir. Hatta Hz. Omer déneminde herkese beytii’l-
mal’den diizenli aylik gelir baglanmis ve bu uygulama uzun yillar boylece devam etmistir.Bkz.
(Karaman, a.g.e., 1,5.106-107).

1836 Bkz.Yeniceri, islamda Devlet Biitcesi, 5.310.

1837 Bat1 Avrupa iiretim ve askeri anlamda giiclenene kadar Ming Cini, Osmanli Imparatorlugu,Mogol
Imparatorlugu, Moskof Rusyasi ve Tokugava Japonyasi en biiyiik giice sahip devletlerdi.bkz. ( Bahar
Asc1, “Mali Giig ve Askeri Gii¢ Arasindaki Kritik liski: Osmanli Imparatorlugu Ornegi”, KHO,
Savunma Bilimleri Enstitiisii, 2011, s.2-5).

1838 Dogan Avcioglu, Tiirkiye’nin Diizeni, Diin, Bugiin, Yarin, Bilgi Yaymevi, Ankara,1971,s.16;
Aset, a.g.m., KHO, Savunma Bilimleri Enstitiisii Dergisi, 2011, s.2-10.
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4.455. Islam’a Gore Askere Ayrilan Thsan ve Ucret

Islam’a gore askerlere verilecek ihsan ve iicret konusuna gelince: Oncelikle
zarlri ihtiyaglara gore pay ayrilir. Yiyecegi, elbisesi ve aile fertleri de diisiiniilerek
her yil durum (ayrilan pay) yeniden tetkik edilir. Sayet ihtiyaglar1 daha fazlasini
gerektiriyorsa Imam-1 Azam Eba Hanife’ye gore hazine mali miisaitse iasesi
arttirilabilir. 1839

Ordu komutani1 veya halife gecerli bir sebep olmadikga askerin ticretini azaltma
yoluna gidemez. Eger askerin iasesi i¢inde sefer iicreti hari¢ tutulmussa sefere
¢iktiginda kendisine sefer iicreti verilir. Asker 6liir veya oldiirtiliirse Beyt’iil-Maldan
alacakli olarak mirasgilart maasa hak kazanirlar. Asker kisisinin sakatlanmasi veya
Omiir boyu is géremez duruma gelmesi halinde ise hukukgular ihtilafa diismiislerdir.
Zira maas is karsiligi oldugundan idsenin diismesi icap eder demislerdir. Fakat
hukukgularin diger bir goriisiine gore: Askerlige ve asker yetistirmeye tesvik etme
amaciyla hastalanan veya sakatlanan askerin iasesi ordu defterinde devam eder.84°

Rastlullah (s.a.v.), asker donatiminin sevabini bir hadis-i serifinde sOyle
ifade etmektedir:“ Her kim Allah yolunda bir gaziyi donatirsa, o da gazd etmig
demektir. Ve her kim gazinin dilesi hakkinda hayirla onun yerini tutarsa muhakkak
gazad etti demektir. 184

Viicudla giicii yetene cihad vaciptir.®*? Ancak yalmz sefere ¢ikmak yeterli
degildir. Sayet cihad; silah, mal ve nafakaya dayaniyorsa, 0 zaman her bir kimsenin
viicudla yapacagi cihad da ancak mali cihada sarf etmek ile olacaktir. 1842 Osman b.

Affan (R. A.)’m Tebiik gazvesinde biiyiik bir nafaka'®* getirmesi ve herkesi gecmesi

tizerine Nebi: (s.a.v.) “Allah, saklayp saklamadigin, kendine ayirip nafaka olarak

1838 Maverdi, Ahkam-1 Sultaniyye, 5.233-234

1840 Maverdi, a.g.e., 5.233-234.

1841 Miislim, “Imare”,135.

1842 Miisliimanlar1 miidafaa, yani miisliimanlarin birlik ve beraberligini bozmak isteyen ve
miisliimanlar1 parcalayip perisan etmek isteyenlerle savagsmak cihaddir. Umumi seferberlige katilmak
cihaddir.bkz.(el-Hinn,el-Buga, el-Fikhu’l Menheci,|1V,213); Ayet-i Kerime’de:

“Ey iman edenler! Size ne oldu ki “Allah yolunda topluca seferber olun” denildiginde yere ¢akilip
kaldiniz. Yoksa ahiretten vazge¢ip diinya hayatina mi razi oldunuz? Fakat ahiret hayatinin yaninda
diinya hayatimin zevki pek azdir. Eger emr olundugunuz bu savasa topluca ¢ikmazsaniz, Allah sizi ¢ok
elim bir azaba ugtratir ve yerinize baska bir kavmi getirvir.Sizler ise savasa ¢ikmamakla O ’na
(Allah’a) bir zarar veremezsiniz. Allah her seye kadirdir.” bkz. (Tevbe,113/38-39).

1843 In-i Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-Mead, 111, s.1472; el- Biti, Fikhu’s-Sire, 5.426.

1844 Hz. Osman R.A. Tebiik’te bin dinar, ve semeri gulu, teghizat ile birlikte ii¢ yiiz deve infak
etmisti.bkz.(el-Cevziyye, a.g.e., 111,5.1473.)
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getirdigin seyler de seni bagislasin! Ey Osman” buyurup, sonra da “Bugiinden sonra

yapacag: giinah Osman’a zarar vermez “®*demistir.

4.4.5.6. Miicahidi Maddi Anlamda Desteklemek

Cagimizda silahlanma ve askeri harcamalar mali masraflar1 gerektiren bir hal
almistir. Bunun igindir ki, tiim Miisliimanlarin Islam yurdunu disaridan ve igeriden
gelebilecek olan fitnelere ve isgale kars1 korumak i¢in askeri giderleri finanse etmesi
ve desteklemesi Allah yolunda yapilan mali bir cihat olarak kabul
edilmektedir.’®*fhtiyacin  siddetine gore gerektiginde zekat mallarindan da
“Sebiltlah’a” pay ayrilabilir. Safii ulemasi, bu konuda devletin beytii’l-Malinden
diizenli maas alan nizdmi askerlere zekat malindan verilmesinin caiz olmadigi
goriisiinii ileri siirerler. Ancak Ayetteki Allah yolunda olanlar'®’ (Sebil’ullah) dan
maksat, dort mezhepte meshur ve muteber olan goriise gore askeri anlamda ki
cihaddir. 8% Bu da Kur’an bayrag altinda Allah i¢in, sapik dinlerin ve firkalarin,
azgin ve saldirgan fitnecilerin zulmiinden insanlig1 Islam adéletine ¢ikarmak amaciyla
yapilan harpler yahut siir boylarinda beklenilen nobetlerdir. 184

Rasilullah (s.a.v.) , Allah yolunda “Ribat” (n6bet tutma) nin diinyada olan her
seyden hayirli oldugunu sdylemis ve sdyle buyurmustur: “ Bir giin bir gece sinir
bek¢iligi yapmak bir ayin orucu ve teravihinden daha haywhdir. Oliirse iizerine
diinyada iken yaptigi ameli ve rizki cereyan eder. Fettandan'® da emin olur.”18!

Miicdhidi maddi anlamda desteklemenin amact ona verilen mal ile Allah’in
diismanlarina kars1 onu giiclii kilmak ve diismani yildirmaktir. Vatan1 muhafaza igin

devlet tarafindan hududda vazifeli olan miicahidler, ziraatten ve cihada mani olan her

1845 Semure R.A.’dan rivayet edidigine gore: “Tebiik ordusuna yardim igin bin dinar getirdi. (Hasan b.
Vaki’, kitabin bir baska yerinde, “elbisesinin kolu iginde "der.) Efendimiz sav.’in kucagina yayd.
Abdurrahman soyle demektedir: Rasaliillah sav. 'in dinarlar: alt iist edip iki defa soyle dedigine sahit
oldum: “Osman bundan sonra ne yaparsa ona zarar vermez.” Bkz. ( Siinen-i Tirmizi Tercemesi, IlI,
5.547, 3701.H.)

1846 g|-Kardavi, Islam Hukukunda Zekat, 11,5.148-149; Ahmet Ozel,“Cihad”,(DiA),VI11,528.

1847 Tevbe,113/60.

1848 BKkz.Yeniceri, islamda Devlet Biitcesi, (Fi Sebil’illah- Allah Yolunda) s.223-224; el- Kardavi,
a.g.e.,141-143.)

1849 g|-Kardavi, a.g.e., 11,5.141-142; Ahmet Ozel,“Cihad” (DIA),VI1,528.

1850 “Fettandan giiven iginde olmaktan maksat, Miinker ve Nekir fitnesinden emin olmaktir.” Bkz.
(Dihlevi, Huccetullahii’l-Baliga, 11, s.1061-1062).

1851 Miislim, “Imare”,163.
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tiirli mesguliyetten memnt’'®2olduklarindan geride kalan vatan dahilindeki
dindaslar, cephedeki miicahitlerin ve de ailelerinin iasesini temin,'® harp levazimin
tedarik ve ordunun ihtiyaglarini gidermek icin ¢alisarak kazang elde etme seferberligi
ile emr olunurlar. 18

Islam’in dogusundan itibaren savunma biitgeleri ve asker masraflari (silah,
harp arag ve gereci, asker maasi vb.) eger hazinede para varsa devletin genel
biitgesinden ve devlet hazinesinden karsilanmistir.’®%® Ciinkii bu 6denekler halkin
verdigi zekat mallari ile karsilanamayacak kadar biiyiik 6lcekli harcamalardir. 8%

Ancak su kadar var ki, ililkede ekonomik kriz oldugu bir donemde devlet
hazinesinde askerlere ayrilacak bir pay bulunmaz veya gelir kaynaklarindan elde
edilen mallar askeri personelin ihtiyacini karsilayamaz duruma gelir ve bu arada da
diismanin Islam yurduna saldirmasi yahut ser odaklarmin fitne ¢ikarmasi ihtimali s6z
konusu olursa devlet bagkaninin zenginlerden mal almayi zorunlu kilmasi yani onlari
vergiye tabi tutmasi ciiz olur.!®’ Degisik asirlarda Islam alimlerinin tehlikeyi ve
fitneyi O6nlemek igin, gerekirse devletin, askerlerin ihtiyacinin karsilandigi beytii’l-
mali desteklemek adina vergi almasi yoniindeki fetvalari, Imam-1 Gazalinin yukarida
gecen gorilislinii destekler niteliktedir.

Savasta veya savas ¢ikmasi muhtemel durumlarda oldugu gibi, bir hizmetin
goriilmemesinden dogacak olan zarar umimi ise, bu zararin bertaraf edilmesi adina
tiim Miisliimanlarin onu karsilamas1 farz-1 kifaye olur.!®® Zira burada iki zarar

catismistir. Soyle ki; “Bliylik zararin Onlenmesi i¢in kiiglik zarara katlanilmasi

vaciptir”'®° kuralindan hareketle, daha biiyilk olan mazarrat1 6nlemek icin

1852 “Kim savasa gitmez veya bir gaziyi techiz etmez ya da savasa giden kiginin ailesine hayirli bir
sekilde halef olmaz ise, Allah Subhanehii onu kiyamet giiniinden dnce bir kryyamete ugratir!”’bk.
(Ebtt Davud, “2503; Ibn-i Mace,2762; “Umame Hadisi”, bk. Sahih-i Buhari, Muhtasari, ve Serhi,
VIl,5.127-128).

1853 Hz. Peygamber (s.a.v.) savasa giden askerlerin ailelerinin, geride kalanlara emanet oldugunu ve
korunup gozetilmesi gerektigini soyle ifade etmistir: “Savasa gidenin ailesini goriip gozeten savasa
katilan gibidir.’bk. Buhari, “Cihad”,38; Ebu Davud, “Cihad”,90).

1854 g|-Kardavi, Islam Hukukunda Zekat, 11,5.140-155; Ahmet Yiicel, “Hz. Peygamber’in Cihad
Anlayst ve Kiiltiire Yansimalar1”, Istanbul 29 Mayis U. Uluslararasi islam veDin Bilimleri
Fakiiltesi, Kur’an Arastirmalar1 Merkezi Calistay Serisi: 4,2016,5.231.

1855 Yenigeri, Islamda Devlet Biitcesi, 5.151.

18% Bkz. el-Kardavi, a.g.e., 11,5.140-155.

1857 g|-Biiti, Fikhu’s-Sire, 5.426. (Bu kisim ayn1 zamanda imam-1 Gazali’nin gériisiidiir).

1858 Yenigeri, islamda Devlet Biitcesi, 5.151.

1859 Mecelle Md. 26: “Zarar-1 4mmu def” igin zarar-1 has ihtiyar olunur.” Md. 27: “Zarar-1 esed zarar-1
ehaf ile izale olunur.” Bkz. (Berki, A¢ciklamah Mecelle-i Ahkim-1 Adliyye, s.21.)
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maslahatlardan kii¢iik olan feda edilir ve boylece hususi zarara katlanilmasi (mallardan
az bir miktar almakla ugranilan zarar) ile umumi zararin ( mallarin bile degersiz

goriilecegi fitne ve savas tehdidi) oniine gegilmis olur. 180

4.4.5.7. istihbarat

Sorup, tahkik ederek haber ve malimat almal®!

anlamina gelen istihbarat,
devlet giivenligini saglama noktasinda ¢ok miihim goriiliip Islam devlet biitgesindeki
kamu harcamalarinda bu alan icin ciddi bir 6denek ayrilmistir.82 Hz. Peygamber
(s.a.v.) devrine bakildiginda haberlesme, devlet istihbarati seklinde yapilmaktaydi.
Hatta Rastlullah (s.a.v.) kimi zaman haber toplamak icin farkli bolgelere kiiclik
birlikler cikarir,'82 bazen de bir haberi 6zel bir gorevli vasitasiyla iletirdi. 18%4

Ornegin, Abdullah b. Cahs’in Nahle seriyyesinde Hz. Peygamber (s.a.v.) ona
bir mektup vermis ve iki giin yiiriimedikce zarfi agmamasini tembihlemisti. Iki giin
sonunda mektubu okudugunda: ““ Benim bu mektubuma baktiginda Mekke ve Taif
arasindaki Nahle'de konaklayincaya kadar yiiri'! Orada Kureys’i gozetir ve bize
haberlerini bildirirsin” yazili oldugunu gordii. Abdullah, cevaben: “Sem ‘an ve ta’aten
basim goziim iizerine” dedi ve arkadaglarina durumu haber verip hepsi hareket
ettiler,18%

Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda oldugu gibi, Abbasiler déneminde de
tilkenin yiiksek yerlerine ve sahillerine ates ve giivercin kuleleri inga etmek suretiyle
diismanlarin hareketleri merkeze hizl bir sekilde aktarilabilirdi. 18

Sadece digaridan gelebilecek tehlikelere karsi degil ayni zamanda Islam
devletinin kendi i¢inde olusabilecek olumsuz durumlar i¢in de istihbarat hizmeti
hassas bir sekilde yiiriitilmelidir. Ciinkii tarih boyunca Islim’1 bir kalkan, ve

maskesini saklamak i¢in bir ortii olarak kullanan sapik mezhep ve ideoloji mensuplari

1860 Bk7. el-Kardavi, islam Hukukunda Zekat, 11, 5.584-585.

1861 Sami, Kamus-u Tiirki, s. 84.

1862 yeniceri, islamda Devlet Biitcesi, 5.349.

1863 Allah Rasulii, Usame b. Zeyd’in de bulundugu bir seriyyeyi Ciiheyne’lilerden el-Huraka’ya
gonderdi ve seriyye komutani arastiricilar gonderip, geceleyin siitleri sagip sessizlige biiriinerek onlar
iyice yaklasincaya kadar bekledi. Yine Allah Rasulii, Galib b. Abdullah el-Kelbi’yi Kudeyd’de oturan
Miilevvah ogullarina gonderip onlara baskin yapmalarini emretti. bkz. (el-Cevziyye, Zadii’l-Mead,
111,1309-1310).

1864 Yenigeri, Islamda Devlet Biitcesi, 5.349; Bkz. el- Cevziyye, a.g.e., I11,5.1159.

1885 g]-Cevziyye, a.g.e., I11,1153.

1866 Yenigeri, islamda Devlet Biitcesi, Fs.350.
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“misyonerlik faaliyetleri ad1 altinda’8¢’

casusluk yaparak timmetin i¢ine sizmislar ve
Miisliiman  goriinerek Islam’t lekelemek admna iceride cesitli fesadlar
cikarmislardir.'®%8 Kimi zaman bu casuslar istihbarat zafiyetlerinden faydalanmuslar,
Kimi zaman da bizzat devlet kademelerine sizarak devletin kendi i¢inde bu
bozgunculuk isini gerceklestirmislerdir. 1869

Yerel veya uluslararast 6zel statiiye sahip ve operasyonel gorevlerle yetkili,
gizli istihbarat teskilatlari, “ CIA®® (ABD),¥* KGB (Beyaz Rusya), SIS (Birlesik
Krallik), BND (Almanya), MOSSAD (israil)” , vd. diinyanin pek cok iilkesinde,
ozellikle de Ortadogu cografyasinda, fitne ve kaos planinin 6nemli bir unsuru haline
gelmislerdir.8"?

Islam, casuslugu devletin giivenli§ine kars1 islenen suclar kapsaminda
degerlendirir ve bu hususta fukaha, casuslugu yapanin Miisliiman veya gayr-i miislim
olmast halinde cezadi yaptirimlarda farklilik olmakla birlikte mutlak surette

cezalandirilmasini éngoriir. 187

1867 Gns. blg. i¢in bkz. Thsan Siireyya Sirma, Somiirii Ajam Ingiliz Misyonerleri, Beyan

Yaynlari, 18.Baski, Istanbul, 2016,5.23-32.

1868 Karaman, Islam’mn Isiginda Giiniin Meseleleri, 5.1022.

1869 Bkz. Siireyya Sirma, a.g.e.,s.36.

1870 ABD’de ¢esitli kurumlara ait 17 isithbarat teskilati vardir. Bunlarin hepsine birden “istihbarat
toplumu” ad1 verilir ve tek bagimsiz teskilat olan CIA dig istihbarattan sorumludur. Bkz.( Sait Yilmaz,
“ CIA ve Analiz”, yeditepe.university.academia.edu., 22 Nisan, 2018,s.1).

1871 Casusluk ABD’de son on yilda en hizli gelisen dzel endiistri alanlarindan biri olmustur. ABD
Hiikiimeti, ve de 6zellikle Savunma Bakanlig: gittik¢e 6zel sirketlere daha da bagimli hale gelmistir.
Istihbarat biitgesinin % 70’1 (y1lda 56 milyar dolar) 6zel sirketlere gitmektedir.

CIA ‘nin isbirligi Yaptig1 Ozel Sirketlerden Bir Kac:

1.Sirket ad1: In- Q-Tel. Islevi: Kisi Tahkikati.

2.Sirket adi: 3VR Islevi: Video Gozetleme.

3.Sirket ad1: Crime Dex. Islevi: Suclu Takibi.

4.Sirket ad1: Open Span. Islevi: Bagkalarinin Bilgisayarini izleme.

5.Sirket adi: Biomatrica. Islevi: DNA, RNA ve Protein Analizi.

6.SirketAd1: Looxcie. Islevi: Elbise I¢inde Tasinabilir Kameralar.

7.Sirket adi: Seventh Sense. Islevi: Insan Viicuduna Temas fle Saglik Durumu Kontrolii.

8.Sirket ad1: Sonitus Mecical Inc.Islevi: Duyulmayan Sesleri Tesbit Etmek.

9.Sirket adi: infinite Z. Islevi: Sanal Holografik Similasyon.

10.Sirket adi: Walleye: Islevi:Kati cisimlerin igini gdsteren elde tasimir X-Ray. Bkz. Kaynak: Walter
Hickey, 25 Cutting Edge Firms Funded By The CIA,(Aug.11,2012).bk.(Sait Yilmaz “Kirli Isler ve
Ozel Askeri/Istihbarat Sirketleri” yeditepe academia.edu, 25 May1s,2018, s.3. iginde).

1872 Kijciik, Modern Fitne, s.109.

1873 Bkz. Karaman, a.g.e., I11,5.340.
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4.4.5.8. Casusla Ilgili Ceza-i Yaptirim

Efendimiz (s.a.v.)‘in casuslar hakkindaki tutumuna gelince: Allah Rasili’niin
miisriklerden bir casusu 6ldiirttiigii kesin olarak bilinmektedir.*®* Casusun Miisliiman

1875

olmasi halinde fukaha arasinda goriis farkliliklar: *°">olmakla beraber Peygamberimiz

(s.a.v.) ’in kendi aleyhine casusluk yapmis olan Hatib’1187®

oldirmedigi delil ile
sabittir. Hatta, Hz. Omer (R. A.) Onu &ldiirmek igin izin isteyip, “(beni birak ta, sunun
boynunu vurayim Ya Rastlullah! Bu adam (Hatib b. Belted)'®’” miinafiklik yapiyor™)
deyince: Allah Rasilii: “O Bedir harbine katilmistir. Ne biliyorsun? Ya Omer! Belki
Allah Bedir gazilerinin durumlarina bakmus ta, “Dilediginizi yapin, Ben sizi affettim”
buyurmustur, dedi. Bu sozler iizerine, Hz. Omer’in gézleri yasardi, ve Allah ve Rasulii
daha iyi bilir « dedi. *¥"®Buradan anlasilan o dur ki, dogru olan, casusun Sldiiriilmesi
kararmin imama (devlet baskanina) birakilmasidir. Oldiiriilmesinde Miisliimanlarin

maslahat1 1879

s0z konusu ise Oldiiriilir. Eger birakilmast uygun goriiliirse birakilir.
Ornegin Hevazinlilerin casus olarak gonderdigi adami, Hz. Peygamber’in Arc’dan
hareket ederken istihbarat ve gozciilikk etmek {izere 6nden gonderdigi gozcii sahabiler
Arc ile Talup arasinda yakalayip getirmis ve Allah Rasulii onu 6ldiirmek yerine harp
siyaseti gozeterek karsi taraftan haber almak ic¢in sorguya ¢ekmistir. Ayni sekilde
Gamre seferinde de Esed ogullar1 casusu yakalanarak sorguya ¢ekilmis ve kendisine

eman verilip serbest birakilmugtir, 188

1874 el-Cevziyye, Zadii’l-Mead, 111,5.1110.

1875 1- Safii ve bir grup alime gére Miisliiman casus 6ldiiriilmez, azarlanr.

2- Ebu Hanife ve Evzai’ye gore cezalandirilir ve uzun siire hapsedilir.

3- Malikilerden Ibn-i Vehb’e gore tevbe etmezse dldiiriiliir. Malikilerin bir kismina gore casusluk
yapmay1 adet edinmis ise dldiiriiliir. ibn-i Macustin’un gbriisii budur. Ibn-i Kasim’a gore boynu
vurulur. Ayni der ki; 6ldiiriiliir diyenler hadise ve miitekaddimin’in s6zlerine muhalefet etmis olurlar.
Bkz.(el-Cevziyye, a.ge., 111,5.1110.)

1876 Hatib b. Ebi Belta’, Kureys’e bir mektub yazarak Allah Rasuliiniin onlara dogru gelisini haber
vermistir. bkz. (el-Cevziyye, a.g.e., 111,5.1340-1341.)

1877 Miimtehine, 60/1 de: “Ey mii 'minler diismanimi ve diismaninizi dost edinmeyiniz” ayeti, Hatib b.
Beltea hakkinda inzal olunmustur. bkz. (Sahih-i Buhari ve Tecrid-i Sarih Serhi, X1,196-198.

1878 g|-Cevziyye, a.g.e., 111,5.1110,1340-1341.

1879 Sirk digindaki Giinah-1 Kebair, biiyiik sevaplarla drtiilebilir. Hatib’in Bedir’de bulunmasi casusluk
giinahina keffaret olmus, burada maslahat mazarrata galip gelmis ve kuvvetli zayifi iptal etmistir. Bkz.
(el-Cevziyye, a.g.e., 111,5.1362).

1880 g|- Cevziyye, a.g.e., I11,s.1363; Koksal, islam Tarihi, Medine Devri,VII1,5.212-213.
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Kafirlere casusluk eden bir miisliman, Ibn-i Ukayl’e gére ta’ziren Katl
edilebilir. Harbilere casusluk edip, onlarla birlikte Islam beldelerini basan kimseler de

veliyyii’l-emrin emri ile katl edilir. 18!

4.4.5.9. Allah Rasulii’niin Cihad Hazirhg Icin Haberci Gondermesi

Devlet bagkan1 ve komutanin, Ulus emniyeti i¢in diismanin yanina sik¢a girip
cikan kimseleri, karsi taraftan haber getirmesi i¢in yollamasi uygundur.
Hudeybiye Miisalahas1 neticesindeki fikhi ahkdma gore, ordu komutaninin 6nden
diisman tarafina casus géndermesi ve ihtiya¢ halinde giivenilen bir miisrikten yardim
almasi da caizdir. Nitekim, Rasiilullah (s.a.v.)’in o donem ki casusu Huzaa’l1 bir
kafirdi. Ciinkii burada, onun kafirlerin i¢ine rahatga girip oradan haberleri tam
alabilme maslahat1 gozetilmistir. Ayrica devlet bagkaninin tebaasi ve askeri ile esas
goriisii ortaya koyabilmek, goniillerini alip fesad yapmalarini giivence altina almak
adina herkesin degil ama bir kisminin bilgisi dahilinde olan hususi bilgileri 6grenip
faydalanabilmek igin, Al-i Imran,3/159: “Iste onlarla istisare et” ayetine gore istisare
etmesi de miistehabtir. 1882

Devlet bagkaninin veya komutanin savas esnasinda veya diger durumlarda

diismanin stratejisini  kesfetmek, asker sayis1 ve silah mithimmatin1 6grenmek
maksadiyla gozciiler ta’yin etmesi, ileri karakollardan yararlanmasi ve diigmanlarin
arasma casuslar salmasi caizdir.'®® Boylece baskan, diismanin kendi safina
yoneldigini haber alinca onlarin 6nce davranmasina imkan vermeyip kendi ordusunu
hazirlayarak onlara kars1 harekete gecebilecektir. Nitekim Allah Rasulii, Abdullah b.
Ebi Hadrad el-Eslemi’yi diismanin sayisini, hazirhlk ve stratejisini  6grenip

1884

Miisliimanlara haber vermek iizere casus olarak gondermis ve bdylece edindigi

istihbaratla Hevazinliler {izerine yiiriiyiip onlara Huneyn’de rastlayabilmistir. 88°

Bedir Gazvesinde de etrafa gonderdigi gozcii haberciler kanaliyla Kureys’in sayisini

1881 Bjlmen, istilahat-i Fikhiyye Kamusu,l11,315.

1882 o|-Cevziyye, Zadii’l-Mead, 111,1256; el-Buti, Fikhu’s-Sire,s.231).

1883 g]-Biiti, a.g.e., 5.231.

1884 e]-Biitd, a.g.e., 5.409.

1885 Huneyn Gazvesinde fikhi meselelerden birisi. bk.(el-Cevziyye, a.g.e., 111,5.1408).
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ve durumlarimi 6grendikten sonra, buna gore harb siyaseti izlemis ve gerekli tedbirleri
almistir, 1880

Vakidi’nin anlatimina gore, Hayber yahudilerine yardim etmek isteyen bir
toplulugun haberi Allah Rasulii’ne (s.a.v.) ulasinca, Hz. Ali (R.A.) Fedek’deki Sa’d b.
Bekir oymagina sefere ¢ikt1. Gece yiiriiyiip glindiiz gizlenerek onlar tizerine ylirtidii ve
casusu yakaladi. 188

Cihad ve diger durumlardaki istihbarat hususunda imamlar arasinda higbir
goriis ayrilig1 yoktur. Bil’akis bunun vacib olduguna hiikkmetmislerdir.’888Sayet devlet
baskani, istihbarat hususunda bagvurabilecegi farkl1 yollar'®®varsa milletin maslahati
icin uygun gérmesi halinde bu yollar1 kullanmasi da caizdir. Ancak basvurulacak bu
yol diismanin durumunu 6grenme maslahatindan daha miithim olan bir maslahata zarar
verecek sekilde olmamalidir. 18%°

Istihbarat konusunda, Hiiseyn oglu Tahir, oglu Abdullah’a halki nasil
yonetmesi gerektigini anlatan mektubunda, devlet i¢indeki casusluga mani olmasi ve
istihbarat1 saglam tutmasi icin su tavsiyede bulunur: “Her iline sana gorevlilerin
durumlarint bildiren, giivenilir bilgi verici birim (miifettisler) koy ki, gizli kapakh
yaptiklar: isleri énceden bilesin. Oyle ki aldigin bilgiler sayesinde her bir gorevlinin

isini yaparken ddeta sen yanlarinda bulunup géziinle goriiyormus gibi olasin.” 18

4.4.5.10. Siber istihbarat

Istihbarat, bilgi toplayip analiz yapmak anlamimna geldigi gibi aym zamanda
belirlenen politikalar dogrultusunda psikolojik harekat ve propaganda gibi yontemleri
kullanarak toplumlarimn algilarim1 ydnetmek olarak da ifade edilebilir.}8%?Siber casusluk
olarak da bilinen ve kara, deniz hava ve uzaydan sonra besinci siraya oturan bu savas
yontemi, “elektronik ortamda politik veya askeri bir amag igin, kurumlarin veya

devletlerin, gizli ve kiymetli bilgilerinin bilgisayar korsanligi ile elde edilmesidir.”

1886 g]-Biitd, a.g.e., 5.225.

1887 g]-Cevziyye, a.g.e. , 111,1240.

1888 g|- Biitd, a.g.e. , 5.409.

1889 Tyzak kurma, sir saklama veya hile yapma gibi yollar, Miisliimanlarin maslahat1 ve emniyeti icin
lizumlu goriildigiinden mesru sayilmistir.bkz.( el-Bati, a.g.e., s.231).

18%0 Gng.blg. i¢in bkz. el-Biti, ag.e., 5.231.

1891 {bn-i Haldun, Mukaddime,|,s.266.

1892 Bayraktar, Siber Savas ve Ulusal Giivenlik Stratejisi, s.53.
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Beyaz Saray Siber Giivenlik danismani Richard Clark’e gore siber casusluk, ajanlarin
yillarca ugrasi vererek ulagsmaya calistigi bilgileri, riksiz bir sekilde bir ka¢ dakika
icerisinde ele gegirme teknigidir.'®%

Istihbaratin askeri agidan bir disiplin haline getirilmesinin {izerinden elli y1l
askin zaman gecmis ve teknolojinin gelismesine paralel olarak Istihbaratin ¢alisma

alan18%

ve kullandig1 araclar siirekli degismistir.!8% Istihbarat bir bilim alan1 olarak
degerlendirilmis ve haber alma teknolojisinden psikolojiye, ekonomiden antroplojiye
vb. bir¢cok bilim dali alaninda disiplenler arasi bir ¢alisma alaninina hitap etmeye
baslamugtir,18%

Bilgi teknolojilerinin gelismesiyle beraber tiim diinyada kiiresel haber alma
imkanlar1 sayesinde geleneksel istihbarat yerini siber istihbarata birakmstir.*¥" Harp
silah ve araglarinin sayisinin, menzilinin ve teknik ozelliklerinin 6nemli oldugu
donemde, istihbarat daha ¢ok ajanlar ve casuslar ile yiiriitiilmeye calisilirken,'8%
giiniimiizde internetin yayginlasmasi ile beraber istihbarat servisleri agik kaynak
istihbarat1 (medya) ve sosyal aglara dayali siber istihbarati tercih etmeye
baslamuglardir. 8%

Siber elektronik istihbaratin en énemli araci internettir. Kimi zaman ulusun
giivenligine yonelik yakin ve uzak tehlikeleri belirlemek amaciyla bilgi destegi
saglayip agik diigman veya muhtemel diismanin faaliyetlerini izlemek gibi yararl bir
amaca hizmet ettigi gibi, kimi zamanda” siber casusluk” yontemiyle maddi degeri
yikksek olmamakla birlikte tlkeler i¢cin c¢ok kritik gizli bilgiler de bu yolla

calmabilmektedir. Ornegin bu yontemle iilkenin kendi milli imkanlar1 sayesinde

189 Bahar Asc1, “Savas ve Rekabetin Degisimi: Ekonomik Istihbarat”,21. Yiizyil Tiirkiye Enstitiisii
Dergisi,sy.52,s.38.

1894 Ekonomi Casuslugu: (Espiyonaj) ”Yatirim kararlarim etkileyecek sekilde istihdam, yatirimlari,
verimliligi ekonomik biiylimeyi riske sokacak, ulusal giivenligi ilgilendiren istihabari 6rgiitlenme.”
Endiistriyel Casusluk: “Ekonomik casuslukla benzer olmasina ragmen,bilgi toplama islerinin sirketler
tarafindan yapiliyor olmasidir.”

Teknoloji Casuslugu: “Elektronik, uzay, savunma ve biyoteknoloji gibi krtik alanlara saldir1 yapmaya
ve bilgi edinmeye yonelik casusluk.”

Bilimsel Casusluk: “Laboratuvar ve sirketlerin Ar-Ge birimlerinin, faaliyet alanlarindaki bilgilerinin
toplanmasi ve rakiplere ya da diger iilkelere satilmasidir.”

Siber Casusluk: “Elektronik ortamda bilgisayar korsanlig1.”bkz.(Asg¢1, a.g.m., sy.52,5.39).

18% Bayraktar, Siber Savas ve Ulusak Giivenlik Stratejisi, 5.53.

18% Sait Y1lmaz, Diinyay1 Yéneten Gii¢ istihbarat Bilimi, Kripto Yaymevi, Istanbul,2013,s.5.

1897 Atalay Kelestemur, Siber Istihbarat, Level Yayinevi,2015,5.6.

18% pkz. Sirma, Sémiirii Ajam Ingiliz Misyonerleri, 86-90.

1899 Bayraktar, a.g.e., 5.66-67.
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gelistirdigi bir silah sisteminin tasarim ve kodlar1 ele gegirilip ¢ok uzun zaman ve
zahmetler sonucu gelistirilen savunma ve giivenlik sisteminin bir benzeri kolaylikla
baska bir iilke tarafindan kopyalanabilmektedir. %%

Kimi zaman da bu fasid yazilim, toplumda alg1 yonetimi i¢in bagvurulan yalan
haber iiretme ve bunlar1 yayma yontemlerine hizmet etmekte, ve sadece telefon
kayitlari tizerinden ele gegirilen ses kayitlari, video- kamera kayitlari ve gesitli montaj
teknikleriyle bireye ve de dolayisiyla topluma, sosyal, ekonomik ve siyasi anlamda

itibar suikasti hedeflenmektedir.1%!

4.4.5.11. Silahsizlanmay1 Tesvik ve Silah Denetimi

Huktki acidan baris, savasin ve ¢atismanin olmamasi olarak tanimlanir. 1%

Savas yoklugunun 6n kosulu ise, kuvvet veya kuvvet tehdidine basvurmayi
yasaklamaktir. %% Tehdidin mevcut oldugu durumlarda fitnenin olgunlasmasini ve
vukl bulmasini beklemek gerekmez. Bil’akis kuvveden fiile gegmeden fesadgilarin
tehdid edici araglari1 ellerinden alip kargasanin Oniinii alma girisiminde
bulunulmahdir. Zira fesadin somut olarak gergeklesmesi beklendiginde ¢ok gec
olabilmektedir. Bu konuda Ebu Hanife, diger mezheplerin aksine fesadi ve sapkinlig
tesvik edenlerin Oliim cezasina c¢arptirilmasi yerine bunlar igin  caydir1 cezalarin
(ta’zir)1%% yeterli olacagini savundugu halde, O da silah mevzuunda ta’zir cezasinin
kifayet etmeyecegini, dolayisiyla silaha sarilanlar, ve de savasgt asiler i¢in Olim
cezasmin uygulanabilecegini ongdrmektedir. 19

Fitne ve kargasa doneminde siddet yanlis1 gruplar tarafindan ortaya ¢ikarilan,
fesad ve fitne hareketlerini engellemek ve olumsuz havay1 diizeltmek i¢in muhaddisler
sadece aleni siddet durumlar1 degil bunlara kapi aralayacak eylemlere de karsi
cikmiglardir. %% Sgyle ki, dldiirmeyi kasdetmedigi halde tehdit, korkutma niyetiyle

kisinin mii’min kardesine yanindaki silahla isarette bulunmasi dahi yasaklanmugtir.1%%’

1900 Bayraktar, Siber Savas ve Ulusal Giivenlik Stratejisi, 5.52.

1901 Kiiciik, Modern Fitne, s. 9-11.

1902 Cam, Siyaset Bilimine Giris, 5.301.

1908 Cam, a.g.e. s.301.

1904 Bkz.Udeh, islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk,s.310-330.

1905 Kemali, “ Fitne Kavraminin Tahlili”, Islami Sosyal Bilimler Dergisi ,sy.2,c.1 s.53.

1906 Tekines, “Muhaddislere Gére Fitnelerden Kurtulug Careleri”, Sakarya U. ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 12/2005,5.118-119.

1907 Miislim, “Birr”,125; Tirmizi, “Fiten” 4.
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Hz. Peygamber, (s.a.v.) bir hadisinde:” Sizlerden biri, kardesine silahla isaret
etmesin! Bilemez ki belki seytan eline dokunuverir de cehennem ¢ukurlarindan birine
yuvarlanir gider” buyurmustur. °%® Halk arasinda saka yollu dahi olsa silah ¢eken
kimseye, “yapma! Seytan doldurur” ifadesinin geregi, ve yine incelik ve adab bilen
insanlarin birbirlerine makas bigak gibi keskin aletleri uzatirken u¢ kismini avug i¢inde
saklayarak, tutacak tarafin1 karsidaki sahsin elinde olacak sekilde uzatmast da bu
hadisden tevariis eden bir durum olsa gerektir. **®Yine bunun gibi yaralama kasdi
olmaksizin mescidde gelisi giizel korumasi olmaksizin  okla dolagmak, silah
gevirmek ve ya silah g¢ekilmesinin sakincali oldugu da ¢esitli hadislerde ifade
edilmistir.

Ebl Musa (Abdullah b. Kays el- Es’ar,) R.A.dan rivayet edilen hadisde: “Hz.
Peygamber: “Her kim mescitlerimizin yahut ¢arsilarimizin birinden yaninda ok varken
gececek olursa eliyle temrenlerinden (okun ucunun demirleri) tutup éyle gegsin ki bir
Miisliiman: yaralamasin” ***° buyurmaktadir.

Rivayetlerde; Taberani, Mu’cem-i Evsat’inda: Bir sahsin mescitte elinde bir
oku ¢evirdiginin goriilmesi lizerine, Ebu Said-i Hudri (R.A.) *in: “Bu adam Rasiilullah
(s.a.v.) i taklib-i **silahtan, sell-i'®'2 silahtan nehiy buyurmus oldugunu bilmiyor
mu?” dedigini rivayet eder. 1913

Bu hadislerden anlasilan odur ki, siddet kasdi ile yapilmayan bu tiirden
davranislar dahi caiz goriilmezse, “teshir-i silah”'%* evleviyetle caiz olmaz.

Fitne ile ilgili bir hadisde: “Kiyametten hemen once karanlik gecelerin
parcalart gibi fitneler var. Kisi o fitnelerde mii’'min olarak sabaha erer, aksama kdfir
¢tkar. O fitnede oturan ayakta durandan, yiiriiven kosandan haywhdir. “Oyleyse

yvaylarimizi kirin! Kirislerinizi parcalayin, kiliglarinizi da taga vurun.” Sizden birinin

1908 Buhari, “Fiten”,7.

1909 Tekines, “a.g.m.”, Sakarya U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12/2005,5.118-119.

1910 Sahih-i Buhari, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, 11,5.394; Buhari, “Salat” , 66, “Fiten”,7;
Miislim, “Birr”,12-124.

1911 Kalb’den tef’1l ve déndiirme cevirme anlamidadir. Bkz. (Sami, Kamus-u Tiirki, s.336).

1912 Sell: Yavasca gekmek, styirmak anlaminda kullamlir. Ayrica “selli seyf etmek “(kilig gekmek)
diye bir tabir de vardir. Bkz. (Semseddin Sami, a.g.e., 5.336).

1913 Sahih-i Buhari, Tecrid-i Sarih Tercemesi, ve Serhi, 11,5.394.

1914 Teshiri Silah: Bir sahsa kars1 katl veya yaralama kasdiyla silah cekmektir. Uzerine bu sekilde
silah cekilen kimseye de “miisteherun aleyh” denir.bkz. (Bilmen, Istilahat-i Fikhiyye Kamusu, 11,
25).
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evine girerlerse Hz. Adem’in iki oglundan hayiwrlisi olsun (Slen olsun, oldiiren
degil).”***® buyurulmustur.

Alimlerin ¢ogu fesadin bas gosterdigi anda i¢ savasa mani olmak ve fitneyi
arttirmamak i¢in silah satiginin yasaklanmasi ve bdylece kullaniminin 6niine gegilmesi
gdriisiinii savunur. Ornegin, M. Seybani, Siyeri’l-Kebir’de, silah kullanimu ile ilgili
fitneyi tahrik eden sebebin varligina dikkat cekmektedir. Ibn-i Hacer’den nakl
edildigine gore, Imam-1 Malik, Imam-1 Safii ve Ahmed b. Hanbel ve digerleri ayni
prensipten hareketle (sebebin varlig1)!®%® sarap yapacak olan kisilere iiziim satmay1
kerih gormiislerdir. 1°'” Burada maksat “silah veya iiziim satismnin kerih gériilmesi”
ile potansiyel tehlike arz eden fesddin Oniine gecilmis olmasidir.

Fesadi1 onlemek ile alakali bir ¢cok hadisde de silah satisinin yasaklanmasi ve
sinirlandirilmasi zikredilmis, ve bir rivayette: Imranb. Husayn:” Rasdilullah (s.a.v.)
fitne zamanlarinda silah satisini yasaklad: > diye ifade etmistir. 18

Savunma amagli kullanilmas1 Ongériilen bu aygit yani silah, kargasa
durumunda fitneye fazlasiyla yardim eden ve anarsizmi koriikleyen bir arag olarak
goriilmiistiir. Bilhassa Ibn-i Hacer ve bir kisim alim bu goriisii benimsemis ve fitne
aninda boyle bir satisin kerih olduguna kanaat getirmislerdir. Hele ki kendilerinden
zarar gelmesi ihtimali olan kimselere satisi tamamen yasaklanmistir. °Yalniz
vatandasa degil, fitne aninda devlete de silah bulundurma konusunda kontrol ve
smirlama getiren emirler mevcuttur. 1%

Ancak sunu kabul etmek gerekir ki, herhangi bir kriz durumunda diplomatik
diizlemde devletin hareket 6zgiirliigiinii koruyabilmesi ve giiciinii gosterebilmesi i¢in
pek tabii c¢ok cesitli silah tiiriine ve stratejik anlamda askeri giice sahip olmasi
gerekmektedir. 9?'Fakat ne yazik ki, diinyada stratejik savunma girisimi ad1 altinda
kitlesel yok edici nitelige sahip vurucu silahlarla ger¢eklesen niikleer devrim,

diplomasinin verilerini tam anlamiyla degistirmis, ve artik korkunun kontrol ettigi bir

1915 B Davud, “Fiten” 2,(4259,4262); Tirmizi, “Fiten” ,33,(2205)

1916 Bkz. Karaman,a.qg.e.,(illiyet rabitas1),Il,s.490; bk. Mecelle md.888.

1917 Canan, Islam Isiginda Anarsi, Sebepler, Tedbirler Careler,s.322.

1918 fhn-i Hacer, Metalib’ul-Aliye, Ceviri: Hiiseyin Kaya, Ocak Yayincilik, istanbul, 2006,V,s.267.
1919 Canan, a.g.e., 5.322.

1920 Canan, Ahir Zaman Fitnesi ve Anarsi, s. 354.

1921 Cam, Siyaset Bilimine Giris, s. 303.

266



barisin ve teror dengesiyle paralel giden barig ortaminin diinyada yalnizca, bu silahlara

sahip olmakla saglanabilecegini ortaya koymustur. 1922

4.4.5.12. Azinhik Haklar: ve Eman

4.4512.1. Azunlik Hukukunu Gozetmek

Islamiyet’e gére devletin hem kendi vatandaslarinin hem de azmliklarin hak
ve Ozgiirliiklerini giivence altina alma hususu olduk¢a miithim goriilmiis ve konu ile
ilgili diizenlemelerin cogu bizzat Kur’an’a gore belirlenmistir.}%?® Rasid halifelerin de
dini bir vecibe olarak telakki ettikleri bu husus,®**irksal ve etnik fark gozetmeden,
adaletin tesis edilmesi ve ayni zamanda saglikli bir toplumsal yapinin olugmasini
saglayan bir unsur olarak goriilmiistiir. 1%%° Hulefa-i Rasidin déneminde, halifenin
gorevi, “Devleti, Kur’an ve siinnetin Ol¢iilerine gore yonetmek, Miisliimanlar1 ve
tebaasi olan gayr-i miislimleri hakkaniyetli bir sekilde idare edip, dini hakim kilmak”
seklinde tanimlanmugtir. 1928 « Farkli kiiltiir ve diinya goriisiine sahip olan insanlarin
birbirlerinin farkliligini anlayip degerler arasi tutarsizlik ve ¢atigmaya girmeden ayni
cografyada bir arada yasamalar1 pek tabii miimkiindiir. Bunun en giizel 6rnegi,

Osmanli milletler sistemidir.1%%’

Batililarin “Pax Ottoman” (Osmanli Baris1 ve
Hosgoriisii) diye ifade ettigi bu sistem, tiim insanlar1 Allah’in kullar1 olarak goren,
[1ahi Mesuliyete dayali Islam Hukukunun, Osmanli devleti tarafindan tatbik edilme
bigimidir.1%?® Osmanli devletinin idari yapisi, Ermeniler, Araplar, Rumlar, Romanlar,
Stiryaniler ve Yahudiler gibi farkli din ve kiiltiirden bir ¢ok insani bir arada
barindirtyor, ve bu gruplara ayni zamanda kendi dillerini rahatca kullanip

geleneklerini ve dini vecibelerini istedikleri gibi yerine getirme imkan1 sunuyordu.'%2°

1922 Cam, a.g.e., $.301.

1923 Tevbe,113/29.

1924 Hz. Omer (R.A.) Ebu Lu’1d tarafindan vurulduktan sonra soyle demistir: “Ben, benden sonraki
devlet baskanina: “Allah in zimmetiyle ve RaSuliin zimmetiyle, Kitap ehline verilen taahhiidlerin
onlara tastamam yerine getirilmesini,onlarin éniinde haklarinin korunmasi yoniinde muharebe
edilmesini ve onlarin ancak takat getirebilecekleri mikdar cizye ile miikellef tutulmalarini tavsiye
ediyorum”.bk. (Buhari, 2887); el-Hinn, el-Fikhu’l-Menheci,alad Mezheb-i imam es-Safii,1\V,242).
1925 Mustafa Fayda, “Hulefa-yi Rasidin”,(DIA), XVI11,5.324-338.

1926 Fayda,”Hulefa-yi Rasidin”, (DIA), XVI11,5.324-338.

1927 (Oztiirk, islam Toplumunda Bir arada Yasama Tecriibesi, $.253.

1928 Ahmed Akgiindiiz, Pax Ottoman,Osmanh Devletinde Gayri Miisliimlerin Yonetimi, Timas
Yaynlari, Istanbul, 2008, s.10-15.

1929 Gztiirk, a.g.e., 5.253.
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Yasam siirdiikleri toplum i¢inde dinsel kiiltiirel, etnik ve irksal yonden farklilik
tagiyan topluluk azinlik olarak kabul edilmektedir. Birlesmis Milletler belgelerine gore
bir toplumda “Azinlik korumasi” yahut “Azinlik Haklar1” kavramindan
bahsedebilmek i¢in:

1- Oncelikle kiiltiirel ve etnik bakimdan toplumun ¢ogunlugundan farkl bir
grubun varlig gerekir.

2- Bu grup kendi gelenek ve goreneklerine bagli bir avug insandan
olugmadigi gibi ayn1 zamanda da 6zelliklerini kendi basina koruyabilecek bir sayiya
ulasmalidir.

3- Azmlik grubu iilkede basat konumda olmamalidir.

4- Yalnizca ilgili tilkenin uyruklar1 azinlik sayilmalidir.

5- B.M. Insan Haklar1 Komisyonu Alt Komitesine gére azinlik grubun ilgili
devlete baglilik duymasi ve ayriliker politika izleyerek devleti pargalamaya
yonelmemesi gerekmemektedir.

6- Azinliktaki grup, kendi ayirt edici 6zelliklerini koruma ve siirdiirme istegi
yani azinlik bilinci tagimalidir.

7- Cogunluk da bu grubu azinlik olarak gérmeli ve tizerlerinde bask1

uygulamamalidir. 1930

4.45.12.2. Zimmilik, Zimmi ve Harbiye Verilen Eman

Toplumsal ve siyasal anlamda pek ¢ok degisiklie ugramis olan azinlik
kavrami farkli devletlerde farkli sekillerde (ekalliyet) (minoritya) gibi isimlerle de
kullanilmaktadir.*®3! islamda ise, “Miisliiman bir devletin idaresinde eman altinda
yasayan gayr-i miislim vatandaslara zimmi/zimmet!®32 ehli denilmektedir.”*%3 Zimmi,
kendisine giivence verilen, koruma altina alian kisidir.193

Zimmiler, Islam devletiyle yaptiklar1 zimmet anlasmasi neticesinde Islam

iilkesinde (darul-islam) vatandas olarak yasama hakkina sahip olmuslar ve Islam

1930 Britannica, 111, 117-118.

1931 Armagan, islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, s.38.

1932 7immetten maksat, ahittir. Islam iilkesindeki gayr-i miislimlere zimmet ehli /zimmet vatandaslar
denilmesi de bundan dolayidir.bkz. (Serahsi, Mebsut,X.,17).

1933 Brdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s.621;Armagan, a.g.e., s. 38.

1934 Fayda, “Zimmet”, (DIA), XLIV,s.428.
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1955 vermeleri karsiiginda Islam devleti ve Miisliiman

egemenligini taniyip cizye
toplumdan haklarin1 koruma giivencesi almislardir.2%® Cizyeye miistehak olmalar1 6
sarta tabiidir:

1- Kur’an hakkinda kotii s6z sdylememeleri, 6rnegin “tahrif edilmistir”
idiasinda bulunmak gibi.

2- Rasuliillah (s.a.v.)’i itham etmemeleri, hakaret etmemeleri.

3- Islam dinini yalan din olarak gdstermemeleri, tenkit etmemeleri.

4- Miisliiman kadinlarla zinaya tesebbiis etmemeleri, evlenmeye
zorlamamalart.

5- Miisliiman goriiniip, dinde fine ¢ikarmamalari, miisliimanlar1 dinden
caydirmamalari.

6- Diisman tarafina yardimda bulunmamak. 1%’

Vatandas olan gayr-i Miislimlerin (zimmilerin) seref ve haysiyetleri, hayatlari,
mallar1 ve namuslar1 tipki1 Miisliimanlarin ki gibi koruma altindadir. Ayrica seyahat,
toplanma, ibadet, 6grenme Ogretme ve segme hakkindan da faydalanirlar. Ahval-i
Sahsiye denilen evlenme bosanma miras gibi konularda ise kendi 6zel diyanet
kanunlarina tabidirler. 1938

Zimmiler, giinliik hayatlarinda da, Miisliimanlarla olan miinasebetlerini devam
ettirirler. Fakat bu durumun siyasi ve askeri alanda Islam toplumunun ve islam’in
aleyhine bir sonu¢ doguracak, fesada yol agacak, isbirligi, yardim, sirdaslik ve
casusluk!®*® mahiyeti tasimamas1 gerekir. ¥ Ciinkii onlar artik Islam cemiyetine

girmislerdir. Her ne kadar vermis olduklar1 cizye ile kendi nefislerinde Islam dinini

benimseyip baglanmamis olsalar da idari bakimdan Islam ahkdmina boyun egmis ve

1935 Cizye:“Gayr-i Miislimlerin erkeklerinden seneden seneye alinan sahsi vergidir ki, buna “haracii’r-
riiis” denir.”Bkz. (Bilmen, istilahat-1 Fikhiyye Kamiisu, IV, 97; Erkek ve disiligi belli olmayan
sahistan (hiinsa) cizye alinmaz. Bkz. (Maverdi, Ahkamii’s-Sultaniyye,161).

193 Fayda, “Zimmet”, (DIA),XLIV 5.428.

1937 Maverdi, a.g.e., 5.162.

19%8 Armagan, a.g.e., s. 78.

1939 Gayr-i miislim bir vatandasin casusluk yapmasi halinde farkli goriisler olmakla birlikte bir kisim
miictehid: “Zimmilik vasfi sona erer ve muharib diisman statiisiinde kabul edilir.” derler. Hatta Ebl
Yusuf, Miisliiman casustan farkli olarak, zimmi casusun idam edilmesine hiitkmeder. Bkz. (Karaman,
a.g.e., 111,5.340.)

1940 Kur’an’a muaraza yapmaya kalkisirlarsa yahut Hz. Peygamber’i, sanina yakigmayan bir sekilde
nitelerlerse ya da Allah’in seriatina saldirirlarsa, kafir savasgiya yardim ederlerse ta’zir cezasina
captirilirlar.bkz.(el-Hinn,el-Buga,el-Fikhu’l- Menheci,IV,242; Fayda, “Zimmet”, (DiA), XLIV,429).
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Islam devletine itadti kabul etmis kimseler olarak kabul edilmektedirler.!%4

Dolayistyla devlete ve genel hiikiimlere ridyet ederek, islam toplumu ile uyum iginde
olmalar1 beklenir. 1**? Devletin i¢ diizeni ve kamu menfaatide bunu gerektirir. Bu
noktada, azinlik statiisiindeki miiste’mene verilen izin ve eman, ona bulundugu
topraklarda fesad ¢ikarip sug isleme hiirriyeti bahsetmez. Sayet zimmi, Islam’a sovme,
miisliimanin yolunu kesme, Islam iilkesine savas acma ve din konusunda
miisliimanlari fitneye diisiiriirse zimmet akdi bozulur.%43

Esasen Islam hukukunda, iilkeye vizeli pasaportla girmis olan diisman iilke
vatandasi ile zimmiyi birbirinden ayiran nokta, birinin harbi, digerinin ise tebaadan
kabul edilmesidir. Her ne kadar kendilerine eman verilmis olsa dahi harbiler (diger
iilke vatandas1) zimmi statiisiinde degerlendirilemez. Imam-1 Azam Ebu Hanife ve
Ebu Yusuf'un goriisiine gore, sayet zimmi veya miisliiman bir sahis, pasaportlu
miiste’men lehine bir vasiyette bulunacak olursa bu gegersiz sayilir. Ciinkii harp
iilkesi vatandaslar1 tebaadan degildir. Ulkesine geri donebilir. Dolayisiyla iilkelerin
farkli olmasinin, dokunulmazlik ve dayanismay1 ortadan kaldirma noktasindaki etkisi
kacinilmazdir. 1%

Bir kimse gerek sulh yolu ile yahut savas sonrast maglubiyet yolu ile veya
kendi istegiyle azinlik olarak Miisliiman devletin idaresi altinda, Islam devletine vergi
(cizye) vermeyi kabul ettigi takdirde artik “zimmi” statiisiinde kabul edilir.1%%
Zimmilerin Islam devletine cizye adi altinda vermis olduklar1 vergi dncelikle kendi
can ve mal giivenliklerini teminat altina almak icindir.1%® Hz. Ali’nin de belirttigi
gibi: “ Onlar cizyeyi mallari ve kanlar: bizimkiler gibi olsun diye veriyorlar.”***" Sozii
bunu dogrular niteliktedir.

Hicretin 8. Yilinda Tebiik gazvesi sirasinda inmis olan Tevbe suresinin 29.

Ayeti cizye akdine temel olusturmaktadir. Kuran-1 Kerim’de cizye ile ilgili ayette

sOyle buyurulmaktadir: “Kendilerine kitap verilenlerden Allah’a ve Ahiret giiniine

1941 Zimmiye sarab icme haddi disindaki hadler tatbik edilir: Miiste’men, Miisliiman: kazfetse (zina
iftiras1) kendisine had uygulanir. Ciinkii zimmi sahis, Islam toplumunda kul haklarin1 yerine
getirmeye, taskinlik ¢ikarmamaya s6z vermistir. bkz. ( Ibn-i Abidin, Reddii’l-Muhtar,V111,5.265.
1942 g|-Biiti, Fikhu’s-Sire, s. 431-432.

1943 Zeydan, “Islam Hukukuna Gére Zimmiler”, D.E.U.I. Fakiiltesi Dergisi ,5.432.

1944 Serahsi, Mebsut, XXVI111, 5.140-143.

1945 Armagan, islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler,s.40

1946 e]-Hinn,el-Buga, a.g.e., 1V,227.

1947 Zeydan,“a.g.m.”, D.E.U.1. Fakiiltesi Dergisi, s.433;Armagan, a.g.e., s.41.
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inanmayan, Allah’in ve Peygamberin haram ettigi seyleri haram olarak tanimayan
hak dinini din olarak kabul etmeyen kimselerle, boyunlarini biikiip kendi elleriyle cizye
verene kadar savagin.”%

Hz. Peygamber (s.a.v.) Hicretten sonra Medine s6zlesmesi (Medine vesikasi)
ile Miisliiman grubu olusturan Muhacir ve Ensar’in ve gayr-i miislim tebaay1 olusturan
miisrik ve yahudilerin hak ve sorumluluklarinin giivence altina alindigini, ve bdylece
her bir ziimrenin farkli din ve kiiltiirlere ait olmalarina ragmen bu vesika ile bir arada
yasayabilme olanagina sahip olduklarmi duyurmus ve boylece Islam tarihi ve insanlik
tarihi boyunca uygulanabilecek olan bir toplum modelinin temellerini atmustir,194°

Islam devleti, Hz. Peygamber devrinden baslayip, Osmanlinin son dénemine
kadar 6dedikleri vergi karsiliginda azinliklarin hayatini her tiirlii tehlikeye ve tehdide
kars1 korumayi, 6ldiiriilmemelerini yurtlarindan siiriilmemelerini, esir alinmamalarin
garanti etmistir.!®® Hatta sadece canlar1 degil mallar ve ticari faaliyetleri de giivence
altindadir.®Her  tiirlii  menkul ve gayr-i menkul miilkleri dahi teminat

kapsamindadir.1%>

4.4.5.12.3. Azinhiklarin Inan¢ Hiirriyetinin Giivence Altina Alinmast

Islamiyet, dinde baskiy1 ve zorlamay1 kesin bir dille reddetmektedir. Bu husus,
Bakara stresinin 256. ayetinde apagik ifade edilmektedir.’®®*® Toplumda farkli din
mensuplarinin inang hiirriyetine saygi duyarak bir arada yasama tecriibesini, gerek
Hz. Peygamber donemi uygulamalart ve gerekse Hulefa-i Rasidin donemi

orneklerinde gayet net gormekteyiz.!%* Her iki dénemde de yapilan anlasmalarin

1948 Tevbe,113/29.

1949 Fayda, “Zimmet”, (DiA), XLIV,s.428.

1950 Yenigeri, islamda Devlet Biitcesi, 5.189-190.

1951 Zimminin silah demir gibi savas malzemesi olacak bir mal satmamak kosuluyla anlagma yapilan
bir tilkeye mal gétiirmesine engel olunmaz. Ayni sekilde tacirlerin de onlara silah malzemesi disinda
mal satmasi caizdir. Sonugta anlagsma yapilmis bile olsa diisman iilkesi oldugundan savas malzemesi
ile giiclenebilir ve miisliimanlara karsi savas durumuna gegebilirler.bkz. (Serasi, Mebsut,X.,164).
1952 Fayda, “Zimmet”, (DIA), XLIV,s.428.

1953 “Dinde zorlama yoktur. Dogru egriden agikca ayrilmistir...”’bk.(Bakara, 2/256).

1954 Hz. Peygamber (s.a.v.) Necranlilara gonderdigi emannamede, Allah’m himayesi ve Nebi nin
zimmetinde olduklarini s6yle ifade emistir:” Onlarin, bu bulunduklar: halleri degistirilmeyecek!
Kendilerinin ve dinlerinin haklarindan bir sey degistirilmeyecek.Onlarin papazlarindan kimse
degistirilmeyecek! Hichir rahip rahipliginden alinmayacak. Hi¢bir kilise kayyimi kayyimliginden
atlmayacaktir...”bkz. (el- Cevziyye, Zadii’l-Mead,1V,1542).
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tamaminda Islam idaresini benimsemis olan topluluklara (puthaneler disinda)'®*® din
Ozglrliigii taninmis ve hicbir sekilde ibadet ve mabetlerine miidahale edilmedigi gibi
dinlerini terk etmeleri veya dinlerinde kalmalar1 yahut isim degistirmeleri noktasinda
bir zorlama yapilmamustir.}%® Rasid halifeler sonras1 dsnemde ve Osmanli désneminde
de zimmilere din ve vicdan hiirriyeti, amme maslahati ¢ercevesinde mesru dairede
taminmis ve tatbik edilmistir. islamdan alinan temel prensibe gére zimmilerin
mabetlerine dokunulmamis ancak yenisinin insasina da izin verilmemistir.1%’

Zimmet akdinin esasin1 din ve vicdan hiirriyeti olusturur. Kendilerine eman
verilmig olan ehl-i kitdbin mabede (kilise, havra, manastir vb.) ihtiyaci olmasi tabiidir.
Anlagma yoluyla alinan sehirlerde, gerektiginde yeni mabed insa edilmesine (devletin
belirledigi sartlar cer¢evesinde) izin verilir. Savasarak feth edilen tilkelerde ise, devlet
baskani1 topragi dagitmayip, sahiplerinin elinde birakir, ve bunlardan zimmilik statiisii
taninanlar kendi sehirlerinde eski mabetlerini koruyabildikleri gibi “ihtiyag¢ dahilinde”
yenisini de yapabilirler.}®® Bir zimmi, kendine it evini veya miilkiinii sagliginda
kilise yahut havraya doniistiirebilir. Zimmi 6ldiikten sonra o ev varisleri i¢in mirastir.
Zimmi sahsin, evini belirli bir kavim i¢in (Imameyn’e gore) veya belli olmayan bir
kavim icin (imam-1 Azam’a gore) kilise ya da havra yapilmak iizere vasiyet etmesi de
(malmin iigte birinden) caizdir. 1%%°

Kendilerine eman verilmis olan gayr-i miislimler, kendi dinlerine tabidir.
Hangi dine mensublarsa, uygulamada o din iizere devam ederler.'*°Zimmiler kendi
akideleriyle 1ilgili, dini konularda ihtilafa diistiiklerinde, kendi hakimlerine
gidebilirler. Buna engel olunmaz. Hiikiim ona gore verilir. Sayet Miisliiman hakime

basvurmayi tercih ederlerse o zaman Islami hiikiimlere gore karar verilir.1%!

4.4512.4. Azinliklarin Kimliklerini Koruma Teminat

Ayni din ve kiiltlirlere mensup olan insanlar arasinda bazi ortak degerlerin

zaman igerisinde genel kabul gérmiis olmasi pek tabii miimkiindiir. Ornegin ¢ogu

1955 (ztiirk, islam Toplumunda Bir arada Yasama Tecriibesi, .85..

1956 Oztiirk, a.g.e.,s.65,83-86.

1957 Akgiindiiz, Pax Ottoman/ Osmanh Devletinde Gayr-i Miislimlerin Yénetimi,s.63.
1958 Bkz. Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 111,5.262-263-264.

1959 Halebi, Miilteka, 111,5.542.

1960 {mam-1 Malik, Muvattaa, 1,5.356.

1961 Maverdi, Ahkamii’s-Sultaniyye,s.163; el-Hinn,el-Buga, el-Fikhu’l-Menheci, 1V,241.
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toplumlarda ¢ocuklara koyulan isimler, O milletlerin kendi varliklarini inanglarini ve
kimliklerini devam ettirebilmenin bir gostergesi olarak kabul edilmistir. Buna gore
kisinin ¢ocuguna kendi istedigi ismi koyabilme hiirriyeti sadece bir kiiltiir problemi
degil ayn1 zamanda dinsel anlamda asimile olmamanin da bir geregidir.'®®? Farkli din
ve kiiltiirlere mensup olan azmlik gruplarin zaman icinde yasadiklari toplum
tarafindan eritilerek kimliklerini unutturmak adina uygulanan isim degistirme
zorunlulugu, zamanla kimin kim oldugu bilinmeyen bir toplumun sekillenmesi
anlamma gelir. Bu da asirlarca var olan bir kiiltiiriin yok edilmesi, devletlerin
zayiflatilmasi demektir ki bunun adi kiiltiir somiirgeciligidir. Diinyada higbir devletin
azinliklari iizerinde bdyle bir tahakkiim hakki yoktur, 193

Azinlik grubun topluma entegrasyonu yerine onlart asimile etmeyi hedefleyen
devletler, azinlig1 toplum disina iterek veya baski altina alarak eritmeyi amaglarlar.
Bunun diinyadaki en ug asir1 6rnegi Nazilerin milyonlarca Yahudiyi yok etmesidir.

Kimi zaman da bu kimlik eritme faaliyeti daha yumusak bir yontemle olur ki
bunun ad1 6ziimlemedir. Oziimleme faaliyetinin en giizel drnegi 19.Y{izyilda, ABD’ye
Avrupa’dan gelen ¢ok sayida go¢mene, kendi 6zgiin kiiltiirlerini koruma imkani
tanimak yerine Amerikan kiltiiriiniin agilanmasidir. Bu go¢men topluluklar basat
konumdaki ~ Amerikan  kdltirii, dili ve ideolojisi igerisinde eritilerek
dziimlenmislerdir.!%* Zira azinlik gurup iizerindeki nefreti bloke etmenin en kesin
¢Oziimii, “kiiltiirii ¢cogulculastirarak™ olumsuzluklari, sézde bu uzlagsma yontemi ile

telafi etme yoluna gitmektir.

4.45.12.5. Aunliklarin Yiikiimliiliikleri ve Haklar:

Her hak bir sorumluluk karsiliginda elde edilebilmektedir. Genis yetkileri olan
kimselerin o 6lgiide de biiyiik sorumluluklart olacaktir. Zira “Menfaat mazarrat
mukabelesindedir.”(Mecelle, md. 87) “Nimet kiilfet ve kiilfet nimet mukabilindedir.”
(Mecelle, md.87) Buna gore bir kisim tebaaya bazi sorumluluklar yiiklenmemis,

bunun kargiliginda bir takim haklar da kendilerine verilmemistir. Ornegin zimmiler

1962 Miisliimanlarm hakim oldugu memleketlerde azinlik olan hristiyan topluluklar kendi
kiiltiirlerinden getirdikleri kimlik isimleri rahat¢a kullanabilmek yaninda, kendi aralarinda ve
ibadetlerinde de kendi lisanlarin1 6zgiirce konusabiliyorlardi. Bkz. (Oztiirk, a.g.e., s.71).

1963 Oztiirk, a.g.e., s.70.

194 Britannica, 111, 118.
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zekat vermekle, iilkesini savunmak ve savasmakla miikellef degildirler.!%°

Askerlikten muaf tutulmuslardir. Sayet goniillii olarak askerlik yapmak isterlerse o
zaman 6demis olduklar1 vergi (cizye) kendilerine iade edilir. Bunun yaninda vermis
olduklar1 hizmetleri karsiliginda ticretleri de 6denir. Ancak ganimetten pay alamazlar.
1966

Azmlik grup askerlik yapma hakkina sahip olamasalar da diger devlet ve kamu
hizmetlerinde goérev alabilirler, (6gretmen-memur) olabilirler. Hatta Halife Harun
Resit zamaninda neredeyse tiim okullar Hristiyan tebaanin idaresine birakilmgtir. 1%’
Ancak devlet baskanligi, ordu komutanligi vb. islerin zimmiye birakilmasi caiz olmaz.
Ciinkii bu gibi gorevlerde, sahsin tam bir sekilde Islam inancina sahip olmasi
gerekir. 1968

Zimmiler bazi haklardan mahrum gibi goziikseler de bir ¢ok miihim
sorumluluktan da muaf olmuslardir. Odemeye zorunlu olduklari cizye dahi onlarin
odeme giiciine gore belirlenir. Ornegin bir kimseden vergi alinabilmesi igin onun
savagilabilir bir kimse olmasi gerekmektedir. Savasma kabiliyeti olmayan kadin,
cocuk, yash, akli melekesi olmayan, engelli, hasta ve koleden vergi
almamaz.'®°Iimam-1 Malik, bu hususta, cizye ile ilgili sdyle der: Simdiye kadar
uygulanan tatbikata gore cizye, ehl-i kitabin kadin ve ¢ocuklarindan alinmaz, sadece

akil balig olmus erkeklerinden almnir. 197

4.45.12.6. Azinliklarin Can Giivenligi

Zimmi ile Misliimanin kani, can1 ve mali arasinda devlet otoritesinin tahakkuk

ettirilmesi bakimindan higbir fark yoktur.2%* Sayet islam iilkesinde, bir Miisliiman

kasden bir zimmiyi dldiiriirse islam Hukuku kaidesi uyarinca kisas tatbik edilir.197?

1965 Zeydan, “Islam Hukukuna Gére Zimmiler”, D.E.U. i. F. Dergisi,Cev:Giileg, sy.VIII,s.434.
1966 Armagan, islamda Temel Hak ve Hiirriyetler, s,46.

197 Yenigeri, islamda Devlet Biitcesi, 5.189-190.

1968 7eydan, “a.g.m.”,D.E.U. 1. Fakiiltesi Dergisi, 5.433-434.

1969 Serahsi, Mebsut,X.,143-146;Yeniceri, a.g.e., s.189-190.

1970 fmam-1 Malik, Muvattta, 1,5.355; el-Hinn,el-Buga, el-Fikhu’l-Menheci, 1V,239.

1971 fslam hakimiyetindeki memleketlerde, zimmilere sahsi hak ve hiirriyetlerinin ve de can
giivenliklerinin mesru dairede tanindigini aslen Macar olan bir miistesrik soyle ifade etmistir: “500
sene hakimiyetleri altinda yasadigimiz Osmanlilar, bize hayat hakki tanmimasalar ve giinde bir gayr-i
miislim oldiirselerdi, bugiin Yunan, Strp, Bulgar ve Romen halkindan bahsedilemezdi.”bkz.
(Akgiindiiz, Pax Ottoman, Osmanh Déneminde Gayr-i Miislimlerin Yonetimi,s.62; Ayrica
bk.Udeh, islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk, 1,5.595-598).

1972 Karaman, Mukayeseli islam Hukuku,|11,5.345.
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Hanefiler, Miisliiman veya gayr-i miislim ayrmmi yapmaksi1zin'®’® kisas gerektigini
ifade eden kisas ayetlerini'®’* bu hususta delil olarak gosterirler. Islamdaki bu hiikiim
maslahata (amme menfaatine) dayanmaktadir.?®”® Ciinkii Islam devleti, izin ile
iilkesine girmis olan gayr-i miislimlere eman vermistir. Miisliimanlar onlardan birini
oldiirdiigiinde kisas uygulanmazsa azinliklarin can giivenligi ortadan kalkar, ve bu
durum, kotii niyetli bozgunculara cesaret verir. Devlet de, can gilivenligi teminati
verdigi miiste’meni yeterince koruyamamis olma durumuna diismiis olur ki, islam
boyle bir devlet zafiyetini hos gormez.*%"

Hz. Peygamber (s.a.v.) bir zimmiyi katleden Miisliimanin dldiiriilmesine dair
hiikiim vererek (kisas cezasini tatbik) etmis ve: “Onun zimmiligine herkesten ziyade
benim sadakat gdstermem gerekir.” Elbette ben zimmetim altinda bulunanlarin
hakkini almaya en ldyigim.”*®"" buyurmustur. Diger ii¢ halife donemindeki
uygulamalarda da Hz. Peygamber’in tatbikatina uyulmus ve katil Miislliman i¢in
kisasa hitkkmetmislerdir. %78 Hz. Peygamber (s.a.v.) zimmiye zuliim ve haksizlvk yapan
ona giictiniin tistiinde sorumluluk yiikleyen ve onun rizasi disinda bir sey alan kimseye
kiyamet giinii bizzat kendisinin hasim olacagin bildirmigtir. "

Bir bagska Hadisde de: “Bir zimmiyi haksiz yere oldiiren kimsenin kirk yillik

mesafeden duyulan cennet kokusundan mahrum kalacagini belirtmistir. %%

1978 imam-1 Malik, Safii ve Ahmed b. Hanbel, miisliimanin zimmiyi katletmesi halinde kisas
gerekmeyecegi goriisiinil,“Bir miisliman bir kafir icin éldiiriilmez” bk. (Ibn-i Mace, “Diyet”,21)
hadis-i serifine dayandirirlar.bkz.(Udeh, a.g.e.,s.596).

1974 Bakara,2/178; Maide,5/45; Isra,17/33.

1975 Udeh, a.g.e., 5.596.

1976 Karaman, a.g.e., 11, 5.347.

1977 Byhari,“Diyet”,22.

1978 Zeydan, a.g.m., sy. VIII, s.435; Armagan, islamda Temel Hak ve Hiirriyetler, s,47.

1979 Ebfi Davud, “Harac”,31-33.

1980 Byhari, “Cizye”,5.
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SONUC

Islam, toplumsal yasam icin bir hayat nizamidir. Islam’in ictimai gayesi, tiim
toplumu mu’tedil seviyeye ¢cekmek, Islam ile ¢atisan deger yargilarii 1slah etmek ve
bozgunculuktan uzak bir diizen tesis etmektir. Diizenin en belirleyici pargasi olan
insan, bu yapinin en mithim unsurudur. Zira yalnizca gordiikleri ile degil hissettikleri
ile de topluma yon verebilen insan, diger mahlikattan (hayvanat, bitki esya) ayri
tutulmus, saygideger bir varlik olarak goriilmiis ve sorumluluk da bu ayricalikli varliga
yiiklenmistir. Dolayisiyla mevcut diinya diizenine etki edebilecek en yetkili eleman
da odur.

Islam dininin toplum igin koymus oldugu kurallar, (ahlaki, hukiki) yasamsal
degerlerin insana ve hayata doniik yiiziidiir. Bunun i¢indir ki, toplumsal nizamin en
iist seviyede tanzim edilebilmesi icin tiim islerin, (muamelattan uktbata), toplum
maslahat1 gozetilerek Islam’in ser-1 kurallarina gore tatbik edilebilir olmas1 gerekir.
Ancak boyle oldugunda, ictimai, siyasi ve iktisadi baglamdaki diizenleyici islemler
toplumun genelinin amag¢ ve menfiatine uygun sekilde pratik hayata gegirilebilir.
Aksi diisiiniildiigiinde, Islami degerler toplumda bir yasam kiiltiirii olmaktan ziyade
teorik bir diisiince ve inang sistemi olarak kalir ve gercek fonksiyonunu kaybeder.

Allah’ti  Teala, i¢inde yasadiZimiz diinyada, toplumsal diizenin
devamliligindan insan1 sorumlu tutmus, rayindan c¢ikmis isleri yoluna koyma
noktasinda da yine onu goérevlendirmistir. Toplumun ferdi olan insan, bir taraftan
kisisel zaaflarin1 kontrol altina almaya ¢alisirken diger taraftan 6zgiirce segebilme
hakkini kullanmak istemektedir.

Bu caligmada, fesadin toplumsal yap1 {izerindeki tesiri ve sebepleri izah
edilirken, insanin kisisel zaaflarindan ve bunlarin topluma yansimalarindan da
bahsedilmis olup, yalnizca ortaya ¢ikmis olan problemler degil ¢ikmasi muhtemel
sorunlar da fesad kapsaminda degerlendirilmistir.

Fesad ve fitne ile ilgili uyarilarin yapildigi tiim ayet ve hadislerde toplumsal
kargasaya sebep olan irdde zayifliklarinin fitri dengeyi nasil bozdugu ve buna paralel
olarak toplum kimliginin nasil bozuldugu izah edilmektedir. Bu anlamda,

bozgunculuktan kurtulus gareleri aranirken, “ferd, toplum ve devlet” diizleminde
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alinmas1 gereken tedbirler, yerine getirilmesi gereken gorevler c¢alisma icerisinde
anlatilmaya ¢aligilmistir.

Bu baglamda, fesadin toplum yapisi lizerindeki tesirinde belli boyutlar 6n plana
¢ikmaktadir:

Toplumun genel hedefi, cemiyet i¢indeki yasami boyunca i¢ huzuru, esitlik,
Ozgurliikk, adalet aile giivenligi vb. degerlerdir. Bunlarin bir deger olarak
benimsenmedigi toplumlarda fertler arasinda dayanisma olmayacagi i¢in catisma da
kacinilmazdir. Bu hususta Kur’an’in insana gdosterdigi hedef, adalet ve giliveni
yerlestirmektir.

Toplumsal degerler nesilden nesile aktarilirlar. Bu hususta toplumsal yapinin
diizenini ve devamliligin1 saglayan en dnemli kurum ailedir. Hatta, ekonomi, din,
hukuk egitim gibi kurumlar bu yap1 i¢inde sekillenip toplum tarafindan sahiplenilir ve
korunur.

Fitrat kanunun tesiri altinda kalan insanin, ahlaki noktada akil ¢eldirici bir
vasita ile yaniltilmasi yahut bizatihi yanilmasinin 6nlenmesi iyi ve dogru olana
yonlendirilmesi gerekmektedir. Emr-i ma’ruf ve nehy-i miinker faaliyetlerinin amaci,
fitratlar bozulmadan topluma miidahale etmek, ferdin dolayisiyla toplumun ménevi
yapisin1 korumak ve fesada, tagskinliga ahlaksizliga kars1 toplum olarak bir giivenlik
duvari olusturmaktir.

Toplumlart ve gruplart birbirinden ayiran hus@siyetler vardir. Bunlar kimi
zaman dogustan kimi zaman sonradan kazamlabilir. Islam dini, toplumu, cografya
veya 1rk gibi belli sinifsal 6zelliklerine gore ayirmaz. Toplum, fertlerin toplamindan
meydana geldigine gore, bu fertler farkliliklari ile birlikte toplumun biitiiniini
olusturmaktadirlar. Bu baglamda Islam kavmiyetgiligi asla kabul etmez. Insanlarin
ferdi farkliliklarinin yanisira servet, rizik, mevki ve saglik gibi cesitli yonlerden farkli
yaratilmalar ve yasatilmalarinin sebebi, Kur’an’da imtihan olarak ifade edilmistir.

“Fitne”, yani insanin degerini belirleyen “imtihan”, ferdin zaaflarina yenik
diismesi sonucu ortaya ¢ikmis olup, insandaki tezahiirii bir takim olumsuz davranis
gruplaridir. Bunlar: Koétii diisiinceler, (sti-i zan) casusluk-izleme faaliyetleri, bencillik,
gazap, diigmanlik, kin, hased, ayrimcilik, dedikodu, s6z gezdirme, yalan iftira vb.
toplumsal hastaliklardir.  Bu tlir olumsuz faaliyetler toplumda ¢oziilmelere,

boliinmelere sebep olabilir. Bu davranislarin bir kism1 dogrudan, bir kismi da biri
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digerinin sebebi olarak ortaya ¢ikabilmektedir. Ornegin basit bir drnekle, kisinin
“yalan soyleme” sebebinin hased (“kiskanglik™) oldugu diistiniildiigiinde, kiskandigi
sahs1 topluma karst kotli tanitmasi sebebiyle yukarida sayilan tiim ifsad edici
faaliyetler aktif hale gelmis demektir. Soyle ki, yalnizca kendini diisiinerek
(“bencillik- ihtiras™) bu yalan fiil sebebiyle, cemiyetin o kisi hakkinda kotii zanna
kapilmasina,(“sii-i zan) bdylece toplumun o kisiye biihtan (“iftira”) etmesine,
arkasindan cekistirme ve dedikodu (“giybet”) ile yayilan séziin toplumda nemime
(“koguculuk”) glinahinin islenmesine, sadece bir yalan ile ulasilmis olacak ve belki de
toplumun ayrigmasi (“tefrika”) ve insanin saldirganliginin kaynagi olan gazabin
(“0fke”) ortaya c¢ikmasi ve insanlarin birbirlerine kin ve diismanlik (“bugz”)
beslemesi, kiigiik gibi goriilen bu giinah “(yalan”) sebebiyle olacaktir.

Fesad ortami topluma hakim oldugunda, emanet edilen mal ve gorevlerin
kotiiye kullanimi, sozlerin yerine getirilmemesi, sozlesmelere / akitlere sadik
kalinmamasi, devlet ve toplum sirlarinin agiga ¢ikmasi gibi adaleti engelleyen
davranislar yayginlik kazanir. Ayrica sosyal hayatta fesada sebep olan mal stoklama,
tekelcilik gibi faaliyetler ve ticari hayatta mesru olmayan eylemler de artar.

Toplumun saldhi adina, tiim yaptirimlarin, insanlar tizerinde etkili olabilmesi
icin, sahis ve toplum iradesinin {izerinde bir kaynaktan (sari’tarafindan) gelen
hiikiimlerin devlet eliyle icra edilip miieyyidesinin tatbik edilmesi gerekir. Bu noktada
mesri otoriteye itdat ve tam teslimiyet esastir. Aksi takdirde isyan ve ihtilale kalkisip
fesad ¢ikaranlar adil bir sekilde yargilanip gereken cezaya carptirilacaklardir.

Higbir fert ve higbir toplum fitne ve fesaddan ari degildir. Fitne topluma
girdiginde fesadinin ve zararimin toplumun diger bireylerine ulagmasi kaginilmazdir.
Ancak fitnenin, toplumu ve devleti kugatmasi halinde fesada g6z yumulur ve bununla
miicadele etme noktasinda zafiyet gosterilirse cemiyetteki hi¢ kimse fitne ve fesadin
yozlastiric tesirinden kurtulamayacaktir.

Calismamizi nihayete erdirirken, her kadar elimizdeki muhtevay: tekraren
gozden gecirsek de beser cinsinden olan insan noksanligi ve unutkanlig: ile hataya
diismemiz muhtemeldir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, fesad kavrami ile ilgili buraya kadar getirmis

oldugumuz bu miitevazi ¢alisma, imkan dahilinde bir nebze maksadi hasil etse de
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kemal noktasinda bununla iktifa edilmeyip, konu ile ilgili farkli kaynaklara miiracaat
edilerek, ihatali bir ¢aligmaya muhtac olundugu hakikattir.

Zira diinya varoldugu siirece toplumun anlayisi, sosyal yasami, diisiince ve
degerleri bilimsel ve teknolojik gelismeler ekseninde degismeye devam edecektir.
Dolayistyla fesad probleminin her asirda, bitmeyen ve devaml farklilasan bir yonii
olmasi sebebiyle, fesad kavrami ile ilgili genis kapsamli ¢aligmalarin siirekliligi
esastir.

Her tiirlii hamd-ii sen4, aczimize ragmen c¢aligmay1 tamamlamay1 litf-u ihsan
eden, noksan sifatlardan miinezzeh, kemal sifatlartyla muttasif bulunan, alemlerin
Rabbi Allah’ti Teald’ya dir.

Ne mutlu dmriinii hak adalet ve hikmet yolunda harcayanlara!
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