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BEYAN/ ETIK BILDIRIiM

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin
herhangi bir kisminin bagli oldugum {iniversite veya bir baska iiniversitedeki baska

bir calisma olarak sunulmadigini beyan ederim.
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TESEKKUR

Kontenjaninda Balkanli 6grencilere yer vererek biz Balkanli 6grencilere
degerli akademik kadrosunu tanima imkani saglayan, hocalarin engin bilgilerinden
yararlanma firsati sunan basta rektoriimiiz Prof. Dr. M. Fatih ANDI hocamiz olmak
iizere Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi yonetim Kadrosuna, sahsim ve
Balkanli 6grenciler adina tesekkiirii borg¢ bilirim. Karsilastigimiz zorluklarda hig
tereddiit etmeden yardimlarin1 esirgemeyen Lisansiistii Egitim Enstitlisit memuru

Biilent UCAN Bey’e tesekkiirlerimi sunarim.

Her zaman oldugu gibi, biiyiik bir sabir ve destekle yanimda duran esim
Halil QAHJA’ya ve c¢ocuklarim Besar ve Besnik QAHJA’ya, sevgi dolu

tesekkiirlerimi sunarim.
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MILLET VE MILLIYETCILIK KAVRAMLARI ETRAFINDA MEHMET
AKIF’IN ESERI VE ARNAVUT AYDINLARININ YORUMLARI

SHUKRIJE KJAHJA

OZET

Mehmet Akif Ersoy, Osmanl kiiltiiriinii bilhassa Islamiyet’i esas alan bir
milliyet¢ilik anlayisina sahiptir. Bu anlayista irkeilik s6z konusu olmamasina ragmen
yine de Tiirkliigiin tarihi misyonuna vurgu yaparak, Isldm’la biitiinlesmis bir
milliyetgilik anlayisindan yanadir. Mehmet Akif’i, irka dayali biitiin sahiplenmeler
onun bu anlayisina ters bir yaklasimdir. Buna ragmen, bir yandan “Tirkiye nin
Istiklal Mars1’'n1” yazmis olmasi diger yandan Arnavut oldugunu belirtmesi onu
milliyet¢ilik oklarinin hedefine maruz birakmistir. Bu g¢alismanin amaci, Arnavut
aydmlarmin Mehmet Akif Ersoy’la ilgili yorumlarindan ve diinyanin kaderini
degistirmis olan wka dayali milliyet¢iligin ¢ikis noktasindan hareketle, Akif’in
gercek milliyetciligini ortaya koymaktir. Bu baglamda Arnavut Aydimlarinin Akif ile
ilgili yorumlarmi degerlendirdigimiz ¢alismamizda bir Arnavut olan Akif’in babasi

Ipekli Tahir Efendi’nin kdyii Susitsa ve ailesi hakkinda bilgilere de yer verilmistir.

Anahtar kelimeler: Mehmet Akif Ersoy, millet, milliyetgilik, , ik, Arnavut
aydinlari, Tiirk



NATIONAL AND NATIONALISM CONCEPTS, MEHMET
AKIF'S WORK AND COMMENTS OF THE ALBANIAN
AUTHORS

SHUKRIJE KJAHJA

ABSTRACT

Mehmet Akif Ersoy's understanding of nationalism is based on Ottoman
culture and Islam. Nevertheless, it has an understanding of nationalism integrated
with Islam, emphasizing the historical mission of the Turks. All possessions based on
Mehmet Akif's race nationalism are an opposite approach to his understanding. He
was Albanian origin and he wrote the "Turkey's National Anthem"” and become the
objective of nationalist arrows. The aim of this study is to reveal the real nationalism
of Akif based on the comments of Albanian intellectuals and the starting point of
race-based nationalism that changed the fate of the world. In this study, we evaluate
the comments of the Albanian intellectuals about Akif and information about Akif’s

father Ipekli Tahir Efendi his village Shushica and his family.

Keywords: Mehmet Akif Ersoy, nations, nationalism, racial, Albanian

intellectuals, Turkish.



ONSOZ

Saygmliginmi her donem siirdiirebilen entellektiielleri, dogru bir sekilde
okuyabilmek icin yasadigi donemi g6z Oniinde bulundurup gercek fikirlerini
anlayabilmek agisindan onlarin eserlerini  bir biitiin i¢inde degerlendirmek

gerekmektedir. Ancak bu sekilde isabetli sonuglara ulasilabilir.

Mehmet Akif Ersoy hakkinda yazilacak her sey, bizi onun medeniyet
anlayisinin yani sira bu anlayisin kapsam ve sinirlarina gotiirecektir. Bir siirinden

hareketle Akif’i degerlendirmeye kalkmak bizi her zaman dogru sonuglara gotiirmez.

Kendi fikirlerini net bir sekilde ortaya koyan Akif, Safahat’in iigiincii kitab
Hakkin Sesleri’ndeki bir siirinde, Arnavut oldugunu dile getirmektedir. Babasinin
Arnavut oldugu bilinirken bu ifadenin yani sira siirlerinde Arnavutlar1 konu almasi,

Arnavut aydinlarinin ilgisini ¢ekmistir.

Bu calismada Akif’in gergek millet ve milliyetgilik anlayisim ortaya koymak
adina, Arnavut aydinlarmin Akif hakkinda yazdiklarindan ve diinyanin diizenini

degistirmis olan modern milliyet¢iligin etkilerinden yola ¢ikilacaktir.

Oncelikle ¢aligmanin birinci boliimiinde, modern milliyetgilik ile diinyanin ne
zaman tanismis oldugu, milliyetciligin zirveyi yasadigi XIX ve XX yiizyilda

Avrupa’y1 ve Balkanlar1 ne sekilde etkiledigi tizerinde durulmustur.

Calismanin ikinci boliimiinde, Mehmet Akif Ersoy’un ilk bdliimde incelemis
oldugumuz modern milliyetcilik penceresinden milliyetgilige, millet kavramina ne
sekilde baktigi ve bu akimi nasil yorumladigi tespit edilmeye calisilmistir. Bu
baglamda; once Akif’in milliyetiligi konusunda yapilmis olan yorumlara yer
verilerek devaminda Safahat’daki siirler incelenecektir. Akif’in, ‘millet’, ‘kavim’,
‘rk’, ‘Turk’, ‘Arnavut’, ‘Osmanli’ gibi bugilinkii modern milliyet¢ilik anlayisi ile
yakindan aldkali olan kavramlara, Safahat’daki siirlerinde ne sekilde yer vermis
olduguna bakilmistir. Bu sekilde Akif’in gergek milliyetcilik anlayist konusunda bir

sonuca varilmaya calisilmistir.

Calismanin tigiincii boliimiinde Arnavut Tiirk dostlugunun tarihi gegmisinden

baslayarak, bir ortak deger olarak Akif’in Arnavutlarn edebiyatinda ki yeri,

\



Arnavutluk, Makedonya ve Kosova’da ki yazili basindan ve Arnavut Aydinlarinin
yorumlarindan hareketle degerlendirilmeye calisilmistir.  Akif hakkinda yazan
Amavut aydinlarm Akif’i ne sekilde yorumladiklari incelenecektir. Calismanimn
devaminda Akif’in babasi Tahir Efendi’nin koyii Susitsa‘ya gerceklestirdigimiz
ziyaret sonucu, Tahir Efendi’nin imamlik yapmasi amaci ile Mulay ailesi tarafindan
insa ettirilen, TIKA tarafindan onarilan ve Mehmet Akif Ersoy’un ismini tasiyan
cami ve yine TIKA tarafindan onarilan ve Mehmet Akif Ersoy’un isminin

yasatildigi Susitsa ilk ve ortaokulu gorselleri yer alacaktir.

Akif’in babasmin koyii Susitsa hakkinda Osmanli tapu defterine dayali
bilgilerin yani sira, Tahir Efendi’nin ailesinin soy agacinin da yer aldigi kaynak
niteligindeki bir eser terciime edilerek, ilk kez bu ¢aligmada konuya ilgi duyanlarin

istifadesine sunulmustur.

Amacimiz, Mehmet Akif Ersoy ile ilgili yapmis oldugumuz bu ¢alismanin
Akifi gergek millet anlayist ile Arnavut ve Tiirk milletinin tanimasina bir nebze dahi

olsa katkimizin olmasidir.

Bu calismanin her asamasinda anlayis, destek ve yardimlarini benden
esirgemeyen degerli danigman hocam Prof. Dr. Hasan AKAY’a, tiim kalbimle

tesekkiir ederim.
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GIRIS

Mehmet Akif Ersoy, yasadigi dénemden baslayarak giiniimiize kadar
sayginhigi devam eden bir aydindir. Yazdig “Istiklal Mars1” Tiirk milleti tarafindan
siirekli ayakta okunup dinlenirken diinyanin hi¢bir yerinde esine benzerine

rastlanmayacak bir sadakat ve saygiyla alkiglanmaktadir.

Akif’in ismini bu milletin cocuklari anaokulu yillarindan baslayarak
hayatlar1 boyunca zikretmektedirler. Mehmet Akif Ersoy’un gerek yedi kitaptan
olusan Safahdt adli eseri, gerekse milletine hediye etmis oldugu “Istiklal Mars1” ile
kazanmis oldugu {iiniin yami sira, gormekte oldugu sayginlik baglh basma bir
arastirma konusudur. Akif’e bu giin verilen bu deger, bir yonii ile Tiirk milletinin
karakterinin resmini ¢izerken, diger bir yonii ile bir milletin degerlerine nasil sahip

c¢ikilmasi gerektigi konusunda biitiin diinyaya 6rnek teskil etmektedir.

Mehmet Akif Ersoy hakkinda ¢ok sayida kitap yazilmistir. Birgok doktora,
yiiksek lisans tezlerine konu olmus, makale, dergi, gazete gibi yayinlarin her gegen
giin konusu olmaya devam etmektedir. Tiirk “Istiklal Marsi”nin yazar1 olan Akif,
eserleri ile Sadece Tiirkiye Cumbhuriyeti siirlari iginde degil, diinyanin bir¢ok
yerinde yasayan Tirkler tarafindan Tirkiye’deki kadar olmasada, taninip deger
gormektedir. Akif’i taniyan ya da tammaya calisan bir baska millet de Arnavut
milletidir. Akif, Hakkin Sesleri isimli, Safahdt’n iigiincii kitabinda “Ug beyinsiz
kafanin derdine ii¢ milyon halk” diye baslayan, Arnavutlar1 konu aldig siirinde “Ben

ki evet Arnavutum” ifadesini kullanmis, her ne kadar babasi Tahir Efendi’nin



Arnavut oldugu bilinse de bu ifadesi ile Arnavutlar’in kendisini tanimasina vesile

olmustur.

Osmanli’nin Arnavutluk’a ilk seferlerini, iki milletin resmi tanismasi olarak
alacak olursak, bu bizi 1376 yilina kadar gotiirecektir. Tarihgilerin konusu olan
konuyu irdelersek ¢ok daha eskilere gitmemiz miimkiin olacaktir. Konumuz bu
olmadigindan dolayr biz Arnavut ve Tirklerin dostluklarinin ne kadar eskiye
dayandiklarin1 vurgulamak amaci ile bu tarihten yola ¢ikacagiz. 1376 yilindan
baslayarak Arnavutluk’un bagimsizligini ilan edip Osmanlidan koptugu 1912 yilina

kadar, 536 yillik bir beraberlikten bahsetmemiz miimkiindiir.

Bes yliz otuz alt1 y1l boyunca beraber yasamis olan bu iki milletin zaman
icerisinde biiyiik dostluklar kurmus olduklarini gérmekteyiz. Her ne kadar fetih
donemlerinde Osmanli’nin Arnavutluk’un bazi bolgelerini elde etmeye calismasi
sirasinda Arnavut Beylikleri ile ¢atigmalar yasanmis olsa da zamanla Arnavutlarla
Osmanli’nin biliylik bir dostluk kurdugu goriilmektedir. Bu dostluk Arnavutlarin
Islam dinini kabul etmeleri ile bambaska bir hal alarak bu iki milleti tek bir millet
haline getirmistir. Osmanli’'min Balkanlar’da Islamiyet’i kabul etmemis olan diger
milletlerle boyle bir dostluk baginin olmayisi, Tiirk ve Arnavutlart Islamiyetin bir
biitiin haline getirdiginin bir delilidir. Tiirk-Arnavut dostlugunu pekistiren Islam dini

olmus ve bu din her iki milleti tek bir ¢at1 altinda toplamustir.

Osmanli Devleti, hiikiimdarligi altindaki milletleri kurmus oldugu “millet
sistemi” ile kucaklamig, milletlerin dinleri, mallari, kimlikleri en ufak bir zarar
gormeden biiyiik bir adaletle gozetilmistir. Osmanli’nin  hakimiyet siirdiigii
topraklarda yasayan milletlere Islamiyeti kabul etmelerine dair herhangi bir sart
kosmamasina ragmen, Arnavutlarin Isldmiyet’i tercih etmis olmalar1 bir dostlugun
degil, bir biitlin olmanin temelini de atmistir. Osmanli, Arnavutlara biiyiik deger
vermis ve Arnavutlarla tek millet olarak Islam bayragim dalgalandirmistir. Bunun en
biiyiikk delili devlet yonetiminde Arnavutlart iist diizey yoneticilik gorevlerinde
gorevlendirmis olmasidir. Osmanli Imparatorlugu déneminde otuz iic Arnavut

sadrazam imparatorlugu yonetmistir.



Asirlarca tek millet olarak hareket etmis olan Arnavutlar ve Tiirkler 1912
yilinda Arnavutlarin milliyet¢ilik davasinda yer almalart ve miistakil devlet
kurmalar1 yolunda Osmanliya karsi bas kaldirmalar1 sonucu ayriliga diismiislerdir.
Bu ayrilik Mehmet Akif Ersoy i¢in biiyiik bir yikim olmustur. Ayrilik sonucu Akif’in
aldig1 bityiik yaralar siirlerine volkanlardan fiskiran lavlar gibi yansirken, Akif’i tek
tek Arnavutlart yolundan ¢evirip “parcalanmaya sebep olmayin” dercesine biiyiik bir
haykirisa siiriklemistir, Akif‘in yakarislari, Arnavutlari Isldm’m biitiinii i¢inde
kalmaya ikna edemeyince, son hamle olarak Oliiler alemine yonelmis, o tarafi da
velveleye vermistir. Bu yakariglar bizi bu ¢alismada, diinyada milliyetgiligin
baslangic noktasina gétiirmektedir. Balkanlarda 107 yil once, etkisini gdsteren ve
536 yillik bir birlikteligi sonlandiran bu biiyiik etkenin yani sira, bizi bu calismada
milliyet¢iligin gecmisine bakmaya yonlendiren etken, gilinlimiizde bile bu akimin
giincelligini koruyarak, her iki millet tarafindan Mehmet Akif Ersoy’un Tiirk veya

Arnavut kalibina sikistirlmaya c¢alisilmasi olmustur.

Devletleri parcalayarak yillarca siiren dostluklari sonlandiracak kadar etkili
olan Avrupa’da baslayan milliyet¢ilik akiminin ilk once fikir olarak nasil ortaya
¢iktigina, konumuzu aydinlatmasi amaci ile bakmamiz gerekmektedir. Caligmanin
ilk boliimiinde bu konuya yer vermemizin sebebi, oncelikle milliyet¢iligin aslini
Ogrenip bir zamanlar bir biitlin olarak aym1 davanin pesinde kosan milletleri
parcalamay1 basaramadan once Avrupa’da sonra Osmanli’da millet anlayiginin ne

oldugunu tespit etmektir.

Mehmet Akif Ersoy, ulus devlet kurmaya dayali milliyetcilik anlayisinin
zirve yaptig1 donemde yasamis bir aydindir. Dolayisi ile milliyetciligin vaatlerine ve
faliyetlerine de sahitlik etmistir. Akif kendi milliyetcilik anlayisim daha o yillarda
yazdiklar1 ile c¢ok net bir sekilde ortaya koymustur. Balkan savaglarimi ve
milliyet¢ilik akimlarinin Balkanlar1 bastan basa etkilemis oldugu yillarda, bu etkinin

Akif’in siirlerine ciddi bir sekilde yansidigini gormekteyiz.



BIRINCi BOLUM

1. DUNYADA MILLIYETCILIGIN BASLANGICI VE
GELIiSMESI

Calismamizda milliyetgiligin bir fikir olarak baslangi¢c noktasi ve gelismesine
yer vermemizin sebebi M. Akif Ersoy’un milliyetcilik anlayisina gegmeden once bir
ideoloji olarak milliyet¢iligin ne oldugunu, ne zaman ve nasil ortaya ¢iktigini, ne
vadettigini, nasil bir etki yarattigim gérmektir. Mehmet Akif Ersoy’un milliyetgilige

bakisini anlayabilmemiz i¢in oncelikle milliyetgilige bir gz atmamiz gerekmektedir.

Milliyetcilikten soz ettigimizde ilk basta kisinin yasadigi topraktan g¢ok
konustugu dili, irksal aidiyeti aklimiza gelmektedir. Giliniimiizde giindelik hayatta
bile dilimizden diismeyen millet-milliyet-milliyetcilik kavramlari 6zellikle niifusu
karisik olan, bircok milletin bir arada yasadig iilkelerde en ¢ok tartisilan konularin
basinda gelmektedir. Milliyetgiligi arastirmaya basladigimizda tek bir anlamla
siirlandirilamayacagini goriiyoruz. Kimi yazara gore milliyetgilik dile, kimisine
gore 1rka, etnik kokene, kimisine gore yasadigi topraga ya da ortak tarihe baglilik

olarak degerlendirilmektedir.

Milliyetcilik {izerine ¢aligma yapmis isimlerin hemen hemen hepsinin hem
fikir oldugu nokta, milliyetciligin modern bir kavram oldugu ve Fransiz ihtilali ile
sahneye ciktigidir. Milliyetgilik XIX. yiizyilda zirveyi yasamis ve zamanla bugiinkii

manaya kavusmustur.

Fransiz ihtilali ile hakimiyeti millete teslim eden yeni bir diizenin, bu yeni
devlet sisteminin ortaya ¢ikmasi ile biitlin yiikii “millet” kavraminin omuzlarina
yiikledigini goriiyoruz. Dilimize Arapgadan ge¢mis olan “millet” kelimesinin
ugradig1 degisimi gorebilmek igin, bu terimin, XIX. yiizy1l oncesi ve XIX. yiizyil

sonrasinda ne sekilde kullanildigina bakmaliyiz.



1.1. MILLET NEDIR

Tiirkgenin modern anlamdaki ilk sozligii olan Kamus-i Tirki de “millet”
kelimesini Semseddin Sami, su sekilde tanimlamustir: “(Cem’i: milel). 1. Din
mezhep, kis: millet-i Ibrahim; din ve millet ikisi birdir. 2. Bir din ve mezhepte
bulunan cemaat: millet-i IslAm; milel-i muhtelife riiesasi. (Lisanimizda bu liigat
sehven {immet ve {immet liigati millet yerine kullanilip, mesela milet-i Islamiye’ ve
‘Tirk milleti’ ve bilakis ‘iimmet-i islamiye’ diyenler vardir. Halbuki dogrusu
‘millet-i IsAmiye' ve ‘iimmem-i Islamiye’ ve ‘Tiirk iimmeti® demektir. Zira millet-i
Islamiye bir, ve iimem-i Isamiye yani din-i Islama tabi akvam ise ¢oktur. Tashihen

istimal elzemdir.)”*

Islam Ansiklopedisi'ndeki manasina baktigimizda “millet” kelimesinin “Dikte
etmek anlamindaki “imlal” kokiinden tiiredigini, dikte edilmesi ve yazilmasi
bakimindan din karsiliginda kullanildigint ve kelimeye izlenilen, gidilen yol”
manasinin  verildigi goriilmektedir.? Farkli ansiklopedilerden verdigi bilgiler
dogrultusunda, millet teriminin ugradig1 degisimi, Milletler ve Milliyetcilik adl
kitabinda gozler Oniine seren E.J. Hobsbawm, “Bir milletin resmi dilinin o iilkede
yasayan diger milletlerin dilinden ayr1 olabilecegi ifadesinin ilk defa, Ispanya
Kraliyet Akademisi Sozligii’niin 1884 yili baskisinda goriildiigiinii” belirtmektedir.?

1884 yilma kadar Ispanya Kralivet Akademisi Sézliigii’'nde “nation” terimi
“Bir tiilkede bir krallikta oturanlarin toplami ya da bir yabanci” manasini
tasimaktaydi. 1884 yilindan itibaren bu mananin yerine “Ortak ydnetim merkezini
tantyan bir devlet, bir politik birim, bir devletin topraklar1 ve bu topraklarda yasayan
insanlar’* manasim almustir. Enciclopediya Prasileria Merito’da ise nation “Bir

995

devletin i¢inde yasayan ortak ¢ikarlari olan yurttaslar toplulugu™ olarak gecer.

Ispanya Akademik Sézligii’'nde milletin tanimi 1925 yila kadar goriilmez. Ancak

! Semseddin Sami, Kamiis-i Tiirki, Istanbul, Cagr1 Yaymnlari, 2004, s.1400.

2 Recep Sentiirk, “Millet”, TDV islam Ansiklopedisi, c.: 30, Istanbul, TDV Islam Arastirmalar
Merkezi, 2005, s. 64.

3 E.J Hasbawm, Milletler ve Milliyet¢ilik, Cev: Osman Akinhay, istanbul, Ayrint1 Yayinlari, 1993, s
29.

4 Hasbawm a.g.e., s. 30.

 Hasbawm a.g.e., s. 30.



bu tarihten sonra millet “Ayni1 dili konusan ayni etnik kokene sahip ortak gelenegi
olan kolektif”® olarak goriilmektedir.

Ansiklopedist Johann Heinrich Zedler’e gore “millet” “1740°da gercek
anlamiyla ortak adetleri, ahlaki gelenekleri ve yasalar1 paylasan birlesmis bir
burger”” demekti. Ona gére “Aym devlette yasayan biitiin milletlerden insanlarin
tamamini tanimlayan sézciik ‘volk’tur. Millet terimi genel olarak “Volk” terimiyle es

anlamda kullanilmaktadir.””®.

Dilbilimi agisindan 6nemli bir yapit olan, New English Dictionary’de,
“1908’de millet teriminin eski anlaminin esasen “etnik birimi” ifade ettigini son
zamanlardaki kullaniminda ise “Politik birim ve bagimsizlik nosyonuna agirlik

verildigi™® goriilmektedir.

Renan, Ilk ¢aglarda bu giiniin manasinda milletlerden séz edilmediginden
bahsederken milletlerin bu sekilde anlasilmasinin tamamiyla modern anlamda
milliyetciligin kendini gostermesi ile gergeklesmis oldugunu sdylemektedir. Renan,
milletlerin bu yeni tarzda irka ve dile bagh olarak anlasilmalarinin tarihte oldukca
yeni bir sey oldugunu “ilk cagda bu gibi milletler yoktu; Misir, Cin... Higbir

bakimdan millet olamamislardir”.° Ifadeleri ile dile getirmektedir.

Modern milliyetgiligin birgok milletin bir arada yasamalarini saglayan
imparatorluklarin kotii bir yonetim sekline sahip olduklari, milletlere gereken
ozgiirliigii tanimadiklar iddialarina, E.Gellner, Hasburg imparatorlugundan &rnek
verir ve bu imparatorlugu, “Bir ulus hapishanesi degil; uluslarm oyun bahgesi”*!
olarak yorumlar. Gellner, Hasburg Imparatorlugunda kiiltiir farkliliklarinin yasama
bir engel degil, anlam ve zenginlik katan unsurlar olarak goriildiigiinii soylemektedir.

Ayn1 zamanda Gellner, imparatorlugun asil gorevinin farkli kiltiirleri bir arada

yasamaya heveslendirip tesvik etmek oldugunu soylerken bunu onlarin hak ve

® Hasbawm a.g.e., s. 30.

" Hasbawm a.g.e., s. 32.

8 Hoshowm, a.g.e., s. 33.

® Hoshowm a.g.e., 5.33-34.

10 Ernest Renan, Nutuklar ve Konferanslar, Cev: Ziya ishan, Ankara, Sakarya Yaymevi, 1946, s.
99.

1 Ernest Gellner, Milliyetgilige Bakmak, Cev: Simten Cosar- Saltuk Ozertiirk- Nalan Soyarik,
Istanbul, Tletisim Yaymlari, 1998, s. 107-109



Ozgiirliklerini koruyarak ve birbirlerine diismelerini, birbirleri ile savagmalarini
engelleyerek gerceklestirdigini, bu sayede, ulus kiiltiirlerini muhafaza ettigini
soylemektedir. 1

Milliyetgilik doktrininin millet kelimesine “XVIII. asrin sonuna kadar hig

bilinmeyen yeni bir mana kazandirmis oldugunu”*3

sOyleyen Elie Kedourie, her irkin
kendine ait bir devletinin olmasi gerektigini savunan ve ayni zamanda modernizmin
gelismesinde 6nemli katkis1 olan Herder’ den ornek verir. Herder’e gore, “Bir¢ok
milletin bir arada yasamalarin1 saglayan imparatorluklar bozuk imparatorluklardir.”
Bir devletin saglam olabilmesi ic¢in tek bir milletten yani tek bir irkin o devletin
olusmas1 gerekmektedir. Buna bagli olarak Kedouriye, Herder’in, Mogol
Imparatorlugunu, Osmanli Imparatorlugunu ve onlar gibi birgok milleti kapsayan,
birgok milletin i¢inde beraber yasamalarini saglayan imparatorluklarin, milletleri bir
arada tuttuklar1 icin bozuk imparatorluklar olarak gordiigiini sdylemektedir.
Herder’in goriistine gore, “Tek milletli devletler, milletler ¢esitliliginden kendilerini
korumay1 basarmislardir ve bunu basarabildikleri icin devlet olarak yikilsalar bile

onlarin milletleri saglam kalir.”*

“Millet” kelimesi ikinci manasina XIX. yilizyilda kavusmus ve Arapga olan
“millet” kelimesi, Fransizca “nation” terimine karsilik olarak kullanilmaya
baslanmustir. ™

E.J. Hobsbawm, “Kavramlarin yerel, toplumsal, kiiltiirel manalar1 oldugunu
onlarin ayaklar1 yere basmayan felsefi sdylemlerin parcgalari olmadigimi”t®
soyleyerek “millet” teriminin XIX. yiizyilda ugradigi degisime vurgu yapar. Modern
milletin ve onunla baglantili olan her seyin temel karakteristiginin modernligi

oldugunu buna ragmen, “Milli kimligin tarihten de eski olacak kadar dogal, temel ve

12 Gellner, a.g.e., s. 107-109.

13 Elie Kedourie, Avrupa’da Milliyetcilik, Cev.: Haluk Timurtas, Istanbul, Képrii Yaymlari, 2017, s.
22.

14 Kedourie, a.g.e., s. 76 -77.

15 fIber Ortayli “Millet*, TDK islam Ansiklopedisi, Istanbul, C.: 30, TDV islam Arastirmalar:
Merkezi, 2005, s. 66.

6 Hoshowm.a.g.e., s 23.



kalict oldugu yoniindeki zit varsayimin gordiigii yogun kabulii gbéz Oniinde

bulundurarak” millet sdzciigiinii bu baglamda incelenmesi gerektigini savunur.t’

Elie Keudere, XVII. yiizyil sonlarmin millet kelimesine kazandirdigi yeni
mana sonucu, “millet” teriminin ugradigi degisimi anlatirken, millet teriminin
“dogustan benzerlik gosteren, bir aileden biiylik fakat kabile ve kavimden kiigiik bir
toplulugu” temsil ettigini sdylemektedir. Bu manada eskiden bir Roma halkindan s6z
edilebildigini, fakat Roma milleti diye bir milletten s6z edilmedigini ifade
etmektedir. Keudere, 0 déonemde millet kelimesinin ugradigi degisimi ifade etmek
amaci ile Ortacag Universitesinden ornek vermektedir. “Ortagag Universitesi
milletlere boliinmiistii ve Paris Universitesinde dort biiyiik millet vardi. Serefli
Fransiz milleti, Sadik Pikardie milleti, Muhterem Normandiya milleti, fakat bunlar
eyaletleri gostermek icin kullanilmislardir. Bu giin anlasildigi manada bir millet
anlayisini, 1rksal bir mensubiyeti ya da cografi bir ayirimi temsil etmek igin

kullanilmamistir.”!8

O donemde “Fransiz milleti denildiginde Latince dillerini
konusanlar anlasilmistir, buna Italyan ve Ispanyol’lar da dahildir. Picardiye milleti
denildiginde Hollandalilar, Normandiyalilar denildiginde kokleri kuzeydogu
Avrupa’dan gelenler, Alman milleti denince de Almanlar ve Ingilizler

anlasilmaktaydi”.*°

Kedourie, millet kelimesinin eskiden bu manalarda kullanilirken ne dil ne irk
ne topraga bagli olmadig1 ve giiniimiizde kullanildig1 manadan ¢ok uzak bir manada
kullanildigin1 vurgulamaktadir. “Millet” teriminin zamanla “Muayyen bir memleketi
meclislerde temsil etmek veya bu maksatla temsilciler se¢gme hakki bulunan fertlerin
meydana getirdigi heyet ve ayn1 zamanda, Allah tarafindan her biri hususi vasiflarla
bezenen insan 1rkinin tabi bir boliinmesi”? olarak anlasilip goriilmeye baslandigim

dile getirir.

Irka dayali modern anlamda bu yeni milliyet¢iligin iddiasina gore, milletler

Allah tarafindan ayrilmislardir ve birbirleri ile karigmamalar1 gerekmektedir.

17 Hosbhowm.a.g.e., s. 23.
18 Kedourte, a.g.e., s. 27.
1% Kedourre, a.g.e., s. 77-78.
20 Kedourie a.g.e., S. 28.



Kedourte, tek bir millete ait olmayan bircok milleti barindiran, Roma Imparatorlugu,
Osmanli Imparatorlugu gibi imparatorluklardan &rnek vererek, eskiden Avrupa’da
cok giiclii devletlerin oldugunu fakat bunlarin bu gin modern milliyetgiligin
yiiklemis oldugu manada millet devletleri olmadiklarini, i¢lerinde yasayan milletlerin
ise refah ig¢inde yasamis olduklarin1 soylemektedir. Eskiden bugiinkii manada
milletlerin olmadigini sdylerken milleti, “Hi¢ bir ayrimin yapilmadigi tek bir umumi
irade ile hareket eden ferdin ve milletin refahin1 arzulayan birbiriyle kaynasmis

0 21

vatandaslarin toplulugu” “*olarak tanimlar.

A.D Smith’e gore “millet”, “Tarihi ve kiiltiirii ile belli bir yurdu paylasan

herkesi tek bir siyasi topluluk iginde birlestiren kiiltiirel ve siyasi bagdir.”??

Renan, modern milliyetcilikle “millet” teriminin, 1k, dil, din, toprak gibi
sinirlamalara maruz kaldigini sdyler. O milleti kutsal olarak goriir ve millet denen
kutsalin temeline insan1 yerlestirir. “Bir milleti ne bir 1k, ne bir dine mensup olusu
ne kendini ifade bicimi olarak bir dili kullaniyor olusu ne de topragin teskil
edemeyecegini”? savunur. Renan’a gére millet bu giinkii manasindan ¢ok uzaktadir.
Milletin maddiyattan uzak manevi bir manasi oldugunu sdyler; bu maneviyat: da

tarthi gegmisten almistir. Gegmisinde biriktirdigi hatiralari, beraber yasanilanlar ve

bugiin beraber yasama arzusu milletti temsil eden temel unsurlardir.?*

Renan’in tanimlamasi ile millet bir anda ortaya ¢ikabilecek bir sey degildir,
“millet”, “Manevi bir ailedir, 0 gegmiste birlikte ¢esitli olaylar1 yasamis olmanin
getirdigi katlamlmishik ve gelecekte katlanilmaya hazir bulunulan fedakarlik
duygusunun yarattig1 bagliliktir.”? Millet ne cografi konumu, ne dili, ne de 1rki ile
sinirlandirilamaz. “Millet akli basinda ve yiiregi atesli insan toplulugudur. Ciinkii
insan ne 1rkinin, ne dilinin, ne dininin, ne nehirlerin mecrasinin, ne de siradaglarin

istikimetinin esiridir.”%8

21 Kedourie a.g.e., 5.76-78-139.

22 Antony, D. Smith, Milli Kimlik, Istanbul, Iletisim Yaymlari, 2016, s. 32.
2 Renan, a.g.e., s. 119-121.

%4 Renan, a.g.e., s. 119-121.

% Renan, a.g.e., s. 119-121.

% Renan, a.g.e., s. 121-124,



“Millet” kelimesi Osmanli Imparatorlugunda bu giin kullamldig1 manada
kullanilmamistir. Giiniimiizde “millet” belli bir devletin sinirlari i¢inde yasayan ayni
dili konusan aymi wrktan olan insan toplulugunu ifade etmektedir. Osmanl
Imparatorlugu’nda ise “millet” Iimparatorlugun smirlarinmn iginde ve imparatorluk
siirlarinin disinda belli bir dinin mensuplarini ifade etmekteydi. Millet Kavrami
Osmanli imparatorlugu déneminde etnik kdken ya da dil baglilig: degil; fertlerin dini
aidiyetligini ve mezhebini ifade etmekteydi. XIX. yilizyila kadar millet kavrami
“gayrimiislim” olan topluluklar1 ifade etmek icin kullanilmistir. XVI.- XVIII.
yiizyillardaki belgelerde “Papanin milleti, milel-i Ermeniyan, milel-i selase” tabirleri

gecer.?’

1.1.1. Osmanli’da Millet Sistemi

Osmanli Devleti’nde farkli dinlerin mensuplari yasamaktaydi ve devlet
tarafindan bu farkliliklara yonelik 6zel kanunlar olusturulmustu. Milletler bu giinkii
manada etnik kokene ve dile gore degil; dini mensubiyetine gore
degerlendirilmekteydi.  “Osmanli  Devleti’nin  hakimiyeti altinda  bulunan
topluluklarin din ya da mezhep esasina gore orgiitlenip yonetilmesine millet sistemi”

denilmistir.?8

Devlet, XIV. ve XV. yiizyillarda elde ettigi zaferler sonucu hizli ilerleme
gostermistir. Fethettigi topraklarda cesitlilik ¢cok fazlayd: ve farkli dinlere mensup
olan milletler yasamaktaydi. Farkli dinlerin mensuplarmin yasadigi topraklara
yerlesen ve hakimiyet kuran Osmanli Devleti’nin resmi dini Islamiyet, yonetim sekli
de Ser-i Hukuk’tu. Resmi dini Islamiyet olan Osmanli Devleti hakimiyetini kurdugu
topraklarda diger dinlerin mensuplarina Islamiyet’i kabul etmeleri konusunda higbir
baski uygulamamistir. O dénemde Osmanli dis1 bircok yonetim, vatandaslarina o
devletin resmi dinini kabul ettirme yoniinden farkli baskilar uygulamiglardir. Bu

anlamda ti¢ tek tanrili dini resmen taniyan bu {i¢ dinin mensuplarini bir arada

?" Ortayli, a.g.e., s. 68-69.
28 Ugur Kurtaran,” Osmanli Imparatorlugunda Millet Sistemi”, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
Say1 8, 2011, 5. 58-59.
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giivenlik i¢inde yasamalarini saglayan ve her tiirlii hakkini koruyan tek siyasi kurum
Devleti’dir.?°

Osmanli’nin millet sistemi dini aidiyet ve mezhep esasina dayanmaktaydi.
“Bir din kag mezhebe ayriliyorsa hepsi millet olarak adlandirilmaktaydi, Ermeniler:
Gregoryan Ermeni milleti, Yahudi Ermeni milleti ve Protestan Ermeni milleti olmak

tizere, li¢ millet olarak adlandlrllmaktaydl’’.30

Osmanli’nin ilk fetih dénemi gergeklestiginde devlet Islam hukuku ile idare
ediliyordu. Fakat donemin sartlarinda karsilasilan zorluklar c¢ok fazla olmustur,
fethettigi topragm zanaatkarlarina, toprak sahiplerine, kdyliilerine, Islam hukukunu
bile zorlayan kolayliklar saglamak zorunda kalmistir. Onlari kazanmak amaci ile
toprak sahiplerini, eski yoneticileri askeri ziimreye dahil etmistir, bu sisteme
“’Istimalet’” (kazanma, kendi tarafina cekme politikas1) denmistir. Osmanl yerlestigi
topraklarda yasayan bu farkliliklar1 kazanma ve gii¢ kullanmadan, 6zgiirliiklerine

dokunmadan, onlar1 memnun kilmak igin “millet sistemini” kurmustur.3!

Millet sistemi esas itibari ile islam’daki “Zimmi Hukuku’na” dayanir. Zimmi
Kur’an-1 Kerim’de, tdvbe suresinin 29. ayetinde gegmektedir. Ayet Islam Ulkesinde
yasayan Islamiyet’i kabul etmeyen gayrimiislimlerin ddemekle yiikiimlii olduklari
mali sorumluluklaridir. Bu uygulama, Hz. Muhammed’e, Islamiyet’i kabul etmemis
olan gayrimislimlere uygulamasi konusunda vahiy gelmesi iizerine uygulanmaya
baslanmistir ve Islami bir kanundur. Bu uygulamadan sonra gayrimiislimler” cizye

odeme sart1 ile islam Ulkesinde zimmi olarak kalmaya devam etmislerdir.**?

Osmanli Devleti’nde zimmi statiisinde bulunan Miisliman olmayan
milletlerin, buna bagl olarak haklari ve sorumluluklari vardi. Odedikleri cizye
vergisi askerlik gorevine karsilik 6denmekteydi. Gayrimiislimlerin disinda da

askerlik bedeli olarak, askere gitmek istemeyenlerin bu vergiyi 6demis olduklar

29 Ziya Kazic1 “Osmanlilarda Hosgorii”, C.:X, Ankara, Tiirkler, Yeni Tiirkiye Yayinlari, 2002, s.
221-232.

%0 Ortayly, a.g.e., s. 69.

31 Ortayl1, a.g.e., 2005, s. 69.

32 Mustafa Fayda, “Zimmi”, TDV islam Ansiklopedisi, C.44, istanbul, TDV islam Arastirmalari
Merkezi, 2013, s. 430.
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goriilmiistiir. Bunun disinda gayrimiislimler, tarimda hara¢ gibi vergilere tabi
tutulmuslardir. Bu sistemin i¢inde gayrimislimler tarafindan da uygun goriilen, kilik
kiyafet kanunu, ayri mahallelerde oturma gibi kanunlar yer almistir. O dénemde
milletler kendi kiiltiirlerine ¢ok fazla 6nem vermekteydi. Hi¢bir millet kendi dogdugu
dinin ruhaniyetinden uzaklagsma taraftar1 degildi. Kiiltiirlerini yasatabilmeleri ve
kusaktan kusaga aktarmalari agisindan bu durum onlar i¢in Onemliydi. Devletin
himayesindeki farkliliklarin bir bakima bu sekilde iliskileri oldugu gibi ¢atismalari
da en aza indirilmistir. Millet sistemi iginde Onemli sayilan bir baska husus,

milletlerin protokollerde temsili ve yer almalaridir.®

XIX. ylizyilda gayrimiislimler Osmanli topraklarinda {igte bir oraninymais, bu
orana ve milletlerin talebine gore de okullara alimlar gerceklesmistir. Ozellikle XIX.
yiizyilda her dinden gengler egitilip devlet islerinde gorevler almislardir. Bazi gruplar
baskaldiris ve ¢atigmalarda yer almistir. Esnaf ve zanaatkar olarak kalmayi tercih
edenler ayn1 sekilde hayatlarini siirdiirmiislerdir. Osmanli Devleti’nde zimmi tebaa
adi altinda hayatim1 siirdiiren gayrimislimler hakkinda ikinci sinif muamelesi
gordiikleri iddiast gercek degildir. Bu ifadeden kasit anonim kurallar iginde yasayan

milletlerdir.3*

1.2. MILLIYETCILIGIN BASLANGIC NOKTASI
Fransiz ihtilali ile patlak vermis olan milliyet¢ilik doktrini diinyanin kaderini
degistiren ve ondan sonraki yillarda diinyanin yeni diizenini olusturan bir akim

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ihtilalin ifadesine gore “Bir devletin vatandaslar1 o devletin siyasi diizenini,
yonetim seklini begenmiyorsa onu daha tatmin edici diizenlemelerle degistirme hak
ve kudretine sahip olacaklardir”.®® Thtilalciler insanlarin vazgecilmez dogal haklara
sahip olduklarmi bu yiizden 6zgiir olmalari, kendi istedikleri gibi karar alabilme
hakkina sahip olmalar1 gerektigine inaniyorlardi. Eski rejim bu haklardan halkim

mahrum birakiyor, onlarin bu hakkini ihlal ediyordu; bunun igin eski rejimin koti

8 Ortayli, a.g.e., s. 66-67.
% Ortayly, a.g.e., 5.66-68.
% Kedourte, a.g.e., 5.34.
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oldugunu iddia etmislerdir. Hakimiyetin millette olmadig1 bir rejimden alinip millete

gecmesi gerektigini savunmuslardir.3®

O zamanki yonetim sekli monarsidir. Fransa Avrupa’nin diger iilkelerinde
oldugu gibi XVI. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren monarsi ile yonetilmekteydi.
Oncesinde ise feodal diizen vardi.®” Fransa’da yasayan halklar siniflara ayrilmislardi.
Devletin tepesinde “Monark™ yani kral, hiikkiimdar bulunmaktaydi. Ayn1 zamanda
aristokratlar da tist kisimda yer almaktaydilar orta sinif denilen kisimda burjuvazi ve

en alt smifta ise koyliiler yer almaktayd.®

Ihtilalcilerin girisimleri ve tepkileri o zamanki biitiin hiikiimetlerin idare
yetkisini bahis konusu etmekteydi ve hepsinin tahtlarini yerinden edebilirdi, ¢linkii o
zamanda Avrupa’daki biitiin yonetimler bu sekildeydi. Bu sinif ayrimlar1 bu sekilde
goriinse de son yillarda Fransa da siniflar birbirlerine karismaya baslamiglardi.
Memnuniyetsizlik biitiin smiflart sarmisti. Aristokratlar en tepede goriilmelerine
ragmen, bircok konumdan uzak tutuluyorlardi. Orta sinif konumu itibari ile bir st
siifa erisemiyordu. Alt sinifi olusturan koyliiler eskisi gibi okuryazarlikta geri
kalmiyorlardi fakat okuryazarlik oranlar1 artmasina ragmen ayni muameleyi

goriiyorlardi. Kiigiimseniyor, hor gériiliiyor ve yiiksek vergilere tabi tutuluyorlard:.

Bir ihtilalin baglayabilmesi icin, sadece halklarin memnuniyetsizligi ya da
simif kavgalari, ekonomik sikintilar gibi nedenlerin yetersiz olacag: asikardir. Thtilalin
gerceklesebilmesi icin fikirlerle desteklenmesi gerekli oldugu biliniyordu. ihtilalin
gerceklesmesinde donemin felsefecilerinin fikirleri etkili oluyor, yazdiklar: elden ele

herkes tarafindan okunuyordu ve onlarin fikirleri biitiin milleti etkisi altma alryordu

Bir taraftan halkin biitiin smiflarinin  memnuniyetsizligi, diger taraftan
felsefecilerin ihtilalin rununu beslemesi sonucu, Fransiz ihtilali gergeklesiyordu. Ilk
once parlamenter monarsi olarak yonetilen Fransa, daha sonralari amagladigi

cumhuriyet rejimine kavusmustur. Hakimiyeti millete teslim eden yeni rejimin ismi

% Kedoure, a.g.e., s.34.

37 Ayferi Goze, Siyasi Diisiinceler ve Yonetimler, istanbul, Beta Yaymlari, 2009, s. 564.

% George Rude Fransiz Devrimi, Cev: Ali Thsan Dalgig, istanbul, iletisim Yayinlari, 2015, s. 12.
% Rude, a.g.e. s. 19.

40 Rude, a.g.e. s. 20.
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Cumbhuriyet rejimidir. Cumhuriyet rejimini Avrupa’da teoriden uygulamaya tasiyan
olay Fransiz Ihtilali’dir. Ihtilalden sonra Fransa asamali olarak ilk 6nce, Monarsi
daha sonralar1 ilk Cumhuriyet (1792-1795) donemlerini yasamistir. Ilk olarak
Fransa’da kurulan bu rejim, daha sonralart diinyanin bir¢ok yerinde kurulan

cumhuriyet idarelerinin de temelini olusturmustur. 4!

1789 yilinda demokrasi ve 6zgiirliik sebep gosterilerek Fransa’da yaymlanan
insan ve vatandas haklar1 beyannamesinin etkileri milliyet¢iligin zirvesi olarak
bilinen XIX. yiizyildaki siyasi vakalara da tesir etmistir. Hiirriyet, esitlik, vatandas
haklari, 6zgiirliik gibi ilkelerin olusturdugu beyannamenin birka¢ maddesini milliyet

prensibi olusturmaktadir: 2
“Maddel. Insanlar hukuken hiir ve miisavi olarak dogarlar ve dyle kalirlar
Madde3. Her hiikiimetin mebdei, esasen millette miistakardir

Madde6. Kanun halkin iradesinin ifadesinden ibarettir. Bilclimle

vatandaslarin bizzat veya bilvekale onun tanzimine istirak hakki vardir.”*3

Ihtilalciler, Allah’in 6zel varliklar olarak yarattigma inandiklart milletlerin en
dogru ve en iyi siyasi diizene ulasabilmelerinin tek yolunun kendi siyasi devletlerini
kurmalarindan gectigine inanmaktaydi. Onlara gore “Milletler her biri Allah
tarafindan 06zel vasiflarla bezenmis olan insan irkinin bir boliinmesidir. Her
vatandagin gorevi bu milli karakteri muhafaza etmektir. Milletler Allah’in var

olmasini istedigi ayr1 ayr1 varliklardir ve bunlarin kendi siyasi diizenleri olmalidir.”**

1.3. MILLIYETCILIK FIKRININ DOGUSU VE GELISMESI:
Milliyetgilik {izerine derinlemesine bir arastirma yapmis olan Ozkirmli,
“Milliyetciligin  bir sosyal konu olarak arastirilmaya baslamasinin 1920-1930
yillarint buldugunu, 1920°den sonra, milliyetciligi akademik diinyanin konusu olarak

arastiran isimlerin ise “Carleton Hayes ve Hans Kohn” “olduklarini, arastirmasi

4 Ergiin Aybars, Tiirkiye Cumhuriyeti Tarihi, izmir, Zeus Yayinlari, 2012, s. 19.

42 Mehmed Ali Ayni, Milliyetcilik, Istanbul, Kurtuba Yayinlari, 2011. s. 81.

4 Ayni, a.g.e., s.81

4 Kedoure, a.g.e., s.76.

45 Umut Ozkirimli1, Milliyetcilik Kuramlari Elestirel Bakis, Istanbul, Sarmal Yaymevi, 1999, s.10-
11.

14



dahilinde ortaya koymaktadir. Milliyetcilik akademik olarak, yogun bir sekilde
arastirilmak i¢in yaklasik 200 yil beklemistir. Diinyanin diizenini bu sekilde
etkilemis, kaderini degistirmis olan milliyet¢iligin 200 y1l beklemis olmasi, akademik
olarak arastirilmamis olmasi sira dis1 bir olay olsa gerek. Ozkirimli, diinyada
milliyetciligin arastirtlmasinin hiz kazanmasini 1980 den itibaren milliyetcilikle ilgili

kuramsal eserlerin yaymlanmasiyla gerceklestigini soylemektedir. “°

Milliyet¢iligin sahneye ¢ikmasi Fransiz ihtilali ile gergeklesip zamanla
yogruldugu ve XIX. yiizyilda zirveyi yasadigi goriinse de, bir fikir olarak ne zaman
basladig1 sorusunun cevabi, yazardan yazara farklilik géstermektedir. ”Keudeurea
milliyetciligin  kokenini, XVIII.-XIX. yilizyillarinin gecis Avrupa’sinin  yiiksek
diisiincesine yerlestirirken o Brien ¢ok daha gerilere giderek antik Israil’e vurgu
yapar.”4"  Gellner, “XVIII. yiizyil Avrupa’sinin higte milliyetci olmadigini ilk
baslarda milliyet¢iligin zararsiz hatta utanga¢ oldugunu” sdylemektedir. Gellner’e
gore ilk baglarda milliyetcilik o kadar masumdur ki “Aydinlanmanin evrenselciligine

kars1 koylii kiiltiiriiniin 6zgiil degerlerinden s6z etmektedir.”*®

Milliyetgiligin atalar1 ya da habercileri olma roliine soyunanlar olmus olsa da
Galler, “Milliyetgiligin ortaya ¢ikisini en basta reformasyona, sonrasinda da kismen

Ronesans’a” baglar.*

A.D Smith milliyetgilik fikrine bir baslangi¢ noktasinin belirlenmesinin pek
mimkiin olmadigin1 sdylemektedir. Fakat Smith Milliyet¢iligin  motif ve
sembollerinin ortaya ¢ikis devrelerinin tam belli olmasalar da XVII. yiizyil sonu
XVIII. yizyill basi, Batt Avrupa’sinda goriilmeye basladiklarini soyler. “XVII.
yiizyilda ‘milli karakter’ ve ‘milli deha’ milliyetciligin motifleri olarak goriinmeye

baslarken 18. yiizy1l ortalarinda ‘milli karakter’ kavramlari kabul gérmey” baslar. %°

Renan Roma imparatorlugunun sona ermesinden, daha dogrusu Charlemagne

imparatorlugunun parcalanmasindan beri Avrupa’nin dénem donem insanlari

4 Ozkirimli, a.g.e., s.10.
47 Gellner, a.g.e., s. 89.
48 Gellner, a.g.e., s. 51.
4 Gellner, a.g.e., s. 235.
% Smith, a.g.e., s. 137.
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milletlere ayirmaya c¢alistigini fakat bunu pek basaramamis oldugunu sdyler. Renan,
Avrupa’da milliyet¢iligin bu gilinkii manaya kavusmasint ve Avrupa milli
devletlerinin bugiinkii sekli almalarmin temelini ta 3. yiizyila kadar gotiirmektedir.
Renan Dogu ile Bati’y1 ayirmayr hedefleyen, Gol Imparatorlugunu kurma
denemelerinin basarisizlikla sonuglanmasinin ardindan “Milletlerin varligini temel

vazife gibi géren prensibin diinyaya Cermen istilas1” ile getirildigini syler.>

Diger yandan Kedourie’'nin “Insanlarin oldugu gibi fikirlerin de kaderleri
vardir” diyerek milliyetciligin kokenlerini fikirlerde aradigini hatta ¢ikis nedeni
olarak Kant’1 gosterdigini goriiyoruz.®> Ayn1 zamanda Baron’un da milliyetgilik
fikrini diislince akimlarinda aradigini ve hemen hemen milliyet¢ilik {izerine yazan
her isim gibi onunda milliyetgilik fikrinin yayilmasinda bu kadere yon veren
isimlerin en O6nde gelenleri olarak Jean Jacques Rouseau, Johann Gotlieb Fichte,
Edmund Burke, Thomas Jefferson, Guiseppe Mazzini gibi isimleri zikrettigini

goriiyoruz. >

Milliyetciligin dogusunda bu isimlerin énemli rol oynadiklar1 bir¢cok yazar
tarafindan dile getirilse de siiphesiz onlarin arasina eklenebilir bagka isimlerde vardir.
Baron’un zikretmedigi fakat diger arastirmacilarin milliyetgilik fikrinin yayilmasinda
onemle zikrettikleri isim Herder’dir. Milliyetciligi arastiranlarin  ¢gogunun bu
isimlerin {lizerinde durmus olmalar1 bizi de bu isimlerin milliyet¢ilik {izerine
fikirlerine goz atmaya yoneltmektedir. Asil Konumuz milliyetciligin felsefi yoniinii
derinlemesine incelemekten uzak oldugu igin bu isimler iizerine yogunlasamasakta
fikir olarak diinyada milliyetgilik fikrinin dogmasina ve milliyet¢iligin gelismesine

olan katkilarindan dolay1 kisaca ele alacagiz.

Bu isimler sadece kendi milletinden olanlar1 degil diinya capinda yer alan
biitiin goriislerden milliyetcileri de derinden etkilemislerdir.>* Ismi gecen felsefeciler
hem kisilik bakimindan hem milli aidiyetlikleri bakimindan oldukga farkliydilar.

Milliyetgilik fikrinin dogusunda ve gelismesinde ad1 gecen bu felsefecilerin ¢cogunun

51 Renan, a.g.e., s. 99.

52 Kedoure, a.g.e., s. 23.

53 Solo Wiltmayer Baron, Modern Milliyetcilik ve Din, Cev: Mehmed Ozay, Istanbul, A¢gilim
Yayinlari, s. 2007, s. 38.

5 Baron, a.g.e., s. 38-44.
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birlestigi tek ve en Onemli nokta tarihte biiyiik rol oynamak iizere segilmis
olduklarma duyduklari inan¢ti. Bu dyle bir inangt1 ki onlar1 kutsal emirle gonderilmis

gibi davranmaya itmekteydi.>®

Ister milliyetgilik fikrinin dogusunda isterse Fransiz ihtilalinin
gerceklesmesinde isminden s6z ettiren Rousseau (1712-1778) hakkinda ““ Rousseau
devrimin nedeniydi.” soziinii Napolyon’un sdyledigi iddia edilirken “devrime yol

actig1” icin de Burke tarafindan suglanmistir.*

Rousseau, Her halkin kendine ait bir karakteri, bir kisiliginin oldugunu bunun
da milli karakteri olusturdugunu soylemektedir. Milli karaktere ait bir bosluk
goriiliirse, kisi bundan yoksunsa ona bunu kazandirmak ig¢in yola koyulmak
gerektigini iddia ederek milli hislerin gelistirilmesi gerektigini sdylemektedir. Kiside
bu duygularin gelistirilmesi gerektigini iddia ederken Rousseau bunun igin
izlenilmesi gereken ilk kuralin da “milli karaktere” ait olmasi gerektigini

soylemektedir.>’

Rousseau’nun ideal devletinin bireyleri zeki, gii¢lii, Tanrmin varligina,
ahirete, inanan bireyler olmalilar. Devletin vatandaginda tim bu o6zelliklerin
bulunmasi gerekir, onlar zeki ayni zamanda gii¢lii ve ileri goriislii olmalar gerekir.
Ahirete ve kutsalin varligina inanmasi gereken vatandasin ayni zamanda devletine
faydali bir birey olmasi gerekmektedir. Rousseau’ya gore: “Bir devletin ferdi
toplumsal sozlesmeye uymali ve sadik kalmalidir. Toplumsal sdzlesmeye uyum
saglamayan oradaki kurallarin digina c¢ikan her vatandasin mensup oldugu

vatandasliktan ¢ikariimas1” °® gerekmektedir..

Rousseau i¢in halkin rejimden memnun olmasi énemlidir. Eger bir devletin
vatandaglar1 o devletin yonetim seklinden memnun degilse, Rousseau onun yerine
“halkin memnun olmadig1 mevcut rejimlerin yikilip yerine istedikleri gibi bir rejimin

ve yeni milli ritiiellerin getirilmesi gerektigini”*® savunmaktadir. Ayn1 zamanda onun

%5 Baron, a.g.e., 5.38-44.
%6 Baron, a.g.e., s. 38-44.
5" Baron, a.g.e., 5.38-44.
%8 Baron, a.g.e., s 38-44.
59 Baron., a.g.e., s 38-44
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i¢in “umumi istek” 6nemidir. Bir milletin milletge isteklerinin bir biitiin olarak dnemi
vardir. Halkin ortak c¢ikarlart ferdi istek ve ¢ikarlardan onemlidir. Umumi istek
ugruna insanlarin ferdi isteklerinden feragat etmeleri gerekmektedir. Milletin refaha
erebilmesi ancak ferdi arzulardan feragat etmeye baghdir. Ferdi isteklerden feragat
etmedikce ne devletin ne de ferdin saadet veya fazilete erisemeyecegini iddia

etmistir.%°

Rousseau’yu devrime sebep oldugu i¢in suglayan isim Burke’nin (1729-1797)
milliyetgiligi, “tarihsel, anayasaci ve muhafazakar milliyetgiliktir.”®* Ona gore din ve
devlet bir biitin olmalidir. Dinin devletten ayrilmasi gerektigi fikrine karsidir.
Aydinlanmacilarin akli adeta kutsamalar1 ve her seyden iistiin goriiyor olmalar1 ona
gore yanlistir. Akil biitlinliin i¢inde sadece bir pargadir, o insan dogasinin bir
pargasidir, Aydinlanmacilarin iddia ettigi gibi akil insandaki en biiyiik parca degildir.
Devleti yonetme, devletin kanunlarini belirleme, biitiinle uyumlu olmalidir. Onun
politikasinin temelini olusturan sey, “politikanin insan akli ile degil, insan dogasi ile

uyumlu olmas1 gerektigidir.” 62

Milliyetgilik fikrine 6nemli katki saglamis bir diger isim de Jefferson’dur.
(1743-1826) Jefferson, ge¢mise, tarihe takili kalmadan gelecegin insa edilmesi
gerektigini savunmaktaydi. O geleneklere bagli kalmaya karsiydi, gecmise bagh
kalmadan ilerlemek gerektigini savunanlardandi. Geg¢mise doniip bakmaktansa

gelecegin hayalini kurmayi tercih ediyordu.5

Ona gore tarih, akil ¢agi ile uyusmamaktadir hatta dogmakta olan akil ¢agi ile
tezat igermektedir. Jefferson, kanunlarin degismezligine olan inanca karsidir,
kanunlarin kutsal olmadigini ve zamana gore degistirilmesi gerektigini savunur.
Kanunlara kutsal bir deger atfetme yerine, yirmi yilda bir degistirilmelerini teklif
ediyordu. Ciinkii bugiin yasananlar ve bugiiniin sartlarina uyumlu olarak getirilen
kanunlar akil ¢aginda yirmi yil sonra gelecek olan genglere uyumlu olmayacaktir, 0

yizden yirmi yilda bir degismesi gerektigini savunuyordu. Milliyet¢i fikirleri

80 Kedoure, a.g.e., s. 56.
61 Baron, a.g.e., s. 38-44.
62 Baron, a.g.e., s.51-60.
8 Baron, a.g.e., s.51-60.
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gelecege yonelikti. Milletlerin degerlerine siki sikiya bagli olduklarina inantyordu
kiiltiirlerine, inanglarina, kanunlarina bagli olduklarini ve bu degerleri degistirmek
istemediklerini biliyordu, bu bagliligin gelecege tasinmasi taraftariydi. Gegmise
takili kalmadan milletlerin gelecekteki milli degerlerini inga etmeye yogunlasmalari
gerekmekteydi. Gelecege yonelik fikirleri arasinda degerlerine boyle bagli olan
milletlerin onlardan koparilmamalari i¢in bir iilkede iskenceye maruz kalmis bir
milletin baska bir iilkeye gd¢ edebilmesi yoniinde sartlarin olusturulmasi gerektigini

savunuyordu.5

Jefferson, sekiilerlesmenin temellerini atmis ve egitimin Amerikalagmasi
olgusunu nihayete erdirmistir. Ona gore, tilkeler bagimsiz ve dini 6zgiirlilk hakkina

sahip olmalidirlar. %

Kant’in ogrencisi ve kiiltiirel milliyet¢ilik fikrinin en onde gelen ismi
Fichte’dir. (1762-1814) Fichte’ye gore, “Devlet bir sanat miiessesesidir, bir milletin
devleti kiiltiirde ve sanatta en 6nde gelen tilke olmalidir.” Fichte, herkesin tilkesinin
gelismesi icin gayret sarf etmesi gerektigini, milkemmel bir varlik olan insanin
tilkesini kiiltiir ve sanat agisindan miikemmellestirme acisindan calismasi gerektigini
savunmaktadir. Fichte, hiirriyet ilkesini de kiiltiire baglamistir. “Eger kisi hiir olmak
istiyorsa kiiltiirel agidan kendini gelistirmelidir ¢linkii kiiltiir, insan1 insan yapan

yoldur. Bunu saglayabilirsek tam hiirriyeti saglamis oluruz.”®®

Kiltiir kadar Fichte i¢in devlette Onemlidir. “Fert devletine siki sikiya
baglanmalidir, vatandasin hayatin1 diizenleyecek olan devlettir. Fert ile devlet bir
olmalidir, ancak fert ile devlet bir iseler ferdin hiir ve tatminkar bir hayat siirdlirmesi

miimkiin olacaktir.”’®”

Kiiltiir ¢ok fazla 6nem vermesi ile bilinen Fichte i¢in bundan da 6nemli olan
hatta her seyin basinda olan sey dildir. O rksal kokeni reddeder ve bir milletin millet
olabilmesini dile baglamaktadir daha da oOtesi Herder’le birlikte “insanin dili

olusturmasindan o6te, dilin insani sekillendirdigini” savunmustur. Dil ve kiiltiiriin

® Baron, a.g.e., s. 51-60.
& Baron, a.g.e., s. 51-60 .
% Baron, a.g.e., s. 60-65.
67 Kedourte, a.g.e., S. 54.
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entelektiiel dlciitleri konusunda 1srarct olmustur. Almanlarin diline biitiin degerlerin
iistiinde bir Ustiinliik atfetmektedir. O Alman milletini diinyadaki en istiin dile sahip
olan “insanlik milleti” olarak goriiyordu. Milletini o kadar dstiin goriiyordu ki
“Alman milliyetciliginin amaclarina hizmet eden her ferdin ve her seyin biitiin
insanliga da hizmet ettigini savunuyordu. Her bir milletin tarihte bir 6neme sahip
oldugunu fakat Almanlarin biitlin zamanlar1 etkileyecek kadar biiyiik 6neme sahip

olduklarini sdylemistir.®®

Fichte “dilleri yasayan ve 6li diller” olarak ikiye ayirtyordu. Almancay: saf
bir dil oldugu i¢in 6lii dillerin yapmaciligindan ve kisirligindan kurtulmus olarak
goriiyordu. O Almanlara glivenmekte hakli oldugunu savunurken Almanlar
“se¢ilmis bir millet” olarak gérmekteydi. Cilinkii millet olarak sadece Almanlarin
cansiz ve mekanik bir diizende erimemis saf ve gercek kalabilmis olduguna
inanmaktaydi. Ona gore Sadece bir Alman yiireginde kendi milleti i¢in hakiki ve

mantikli bir sevgi tastyabilirdi.” % .

Yabanci dil konusan kisiler hakkinda kendi 6zlerinden koptuklarini diisiintir.
Ayni sekilde Almancaya baska dillerden kelimelerin girmesi Almancanin saf ve
temizligini bozmaktadir. Dilinin saf kalmasi igin yabanci kelimelerin diline

girmesine kargidir.”

Fichte, bir milletin kendi kendine yetebiliyor olmasini, o milletin serveti
olarak gormektedir. Tam bir milli karakterin olusabilmesi i¢in milletlerin
yabancilarla daha az iliskide olmalari gerektigini ve milletlerin kendilerini

yabancilara kapatmalar1 gerektigini savunur.

Fichte, milletlerin, sadece kendi dilini konusan ve kendi irkindan olanlarla
aralarinda daha yogun fikir aligverisinde bulunmalar1 gerektigini, ancak bu sekilde
bir milletin kendine ait bir yasama sahip olabilecegini ve kendi kendine
yetebilecegini diisiiniir. Boyle hareket etmeleri durumunda kendilerine ait kanunlara,

kendi inanglarina ve en onemlisi kendi vatanlarina karst biiylik bir vatan sevgisine

6 Baron, a.g.e., s. 80-82.
% Kedourte, a.g.e., s. 82-85.
0 Kedourte, a.g.e., S. 82-85.
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sahip olacaklardir.”* Fichte devlet hakkinda sunlari sdylemektedir: “Bir devletin
hedefi, insana insan olma serefini bahgsetmek olmalidir. Devlet, gayesi kiiltiir olan bir
sanat mucizesidir. Insan1 gergekten insan yapan yol kiiltiirdiir, Insan kiiltiirle kendini

miikemmellestirir, ancak bunu saglamakla tam hiirriyeti saglamis olur.”’?

Fichte’nin milliyet¢iligindeki dini yon Hristiyanlik kavramini da etkiler,
Hristiyanlig1 carpitarak ceza ve 0diil 6gretisini reddeder. O toplumsal sozlesmeye
olumsuz bakar. Ona gore gercek vatanseverlik kisinin kendini vatani ugruna feda

edebilmesidir.”®

Fichte gibi dil ve kiiltiire bagl milliyet¢iligi ile bilenen bir baska milliyet¢ilik
diistiniric Herder’dir. O da Alman diline vurgu yapan ve dile yogunlasmis bir
diistinlirdiir. Onun milliyet¢iligi milletlere kendilerini koruma altina alma gibi
ayrismay1 Oneren Fichte’nin milliyet¢iligi gibi degildir. Fichte gibi o da dile vurgu
yapar fakat onun milliyet¢iligi “biitlinctil” bir milliyetgiliktir. Aydinlanmanin
karsisinda bir durus sergilemistir. Aydinlanma ile gelen bir¢cok reformun insani kotii
yonde etkilemis olduguna inanmaktadir. Modernligin “insana 6ziinti kaybettirdigini,
insanin gelisimini kotii yonde etkiledigini ve insani Oziinden kopardigmi” iddia
etmektedir. Herder, insanin kendi 6ziinden koparilarak, yapay bir gelenegin kurbani
haline getirildigine inanir ve insanlari “kendi gercegine geri donmeye” davet
etmektedir. Doga bilimlerine uygulanan bir¢cok seyin insana uygulanmasina karsi
gelmektedir ¢iinkii insan farklidir ve kendi 6ziinden kopma riski ile karsi karsiya

kalmaktadir. ™

Herder, insanlarin tarihsel c¢ergevede degerlendirilmesine karsidir.
Toplumlarin yalniz kendi bulunduklar1 zaman ¢ercevesinin i¢inde degerlendirilmeleri
gerektigini sdylemektedir. Her bir nesil kendi degerlerini olusturup kendi déneminin
kiiltiirel gelisimine katkida bulunmas1 gerektigini savunur. Eski degerlerin lizerine
yenilerinin eklenip gitmesi gerektigini savunur. Zamanin ayni kalmadigi gibi

aligkanliklarin, zevklerin, isteklerin de ayni kalmadiklarini sdyler. “Bir zamanlar bazi

L Baron, a.g.e., s. 60-67.

2 Kedourte, a.g.e.,, . 82.

3 Baro, a.g.e., s. 60-67.

™ Alper Ipekgi, “Johann Gottfried Herder’de Milliyetgilik Diisiincesi”, Al-Farabi Uluslarasi Sosyal
Bilimler Dergisi, 2017, s. 128-129. (Cevrimigi),
https://dergipark.org.tr/tr/pub/farabi/issue/31364/343524 . 2017
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insanlara giizel goriinenler bir baska zamanda ki insanlara giizel goriinmeyebilirler.
Bu yiizden tarihsel anlamda bir genellemenin yapilmamasi gerektigini”
savunmaktadir. “Bireylerin gayeleri biitiin insanlig1 kapsayamaz, onlar bireyseldir.
Tarih ele alindiginda tiim insanlik tarihinin ele alinmasi gerektigini soyler.
Almanlarin kendi milli devletlerini daha kurmamis olduklari, Alman birliginin daha
olusturulmadigir donemde yasamis olan Herder, milli dava yoniinde yogun calismalar

yapmis ve ilgisini bu yonde yogunlastirmistir.”’®

Hem kendi milli degerlerine hem de baska milletlerin milli degerlerine saygi
gostermistir. Bagka milliyetgiliklerde olan “devlet”, “irk” gibi vurgular onda
goriilmez, onun milliyetgiliginin vurgusu “dile ve halka” yoneliktir. Herder, millete
dini bir deger atfetmektedir. Ona gore “milletler tanr1 tarafindan bir plana gore
yaratilmiglardir ve 6zel gorevleri vardir. Insanin milletine baghligi ahlaki bir
baghiliktir ve bir insanin bir millete mensup olarak diinyaya gelmesi kaderin bir

tecellisidir’ 77

Herder’e gore “Milletleri olusturan farkli fikirlerdeki insan topluluklardir,
bunlar1 olusturan ise dildir. Bu ylizden milletler, birbirleri ile karigmamalidirlar.” O
kendi kiiltiriinii baska milletlere dayatma girisiminde bulunmaz. Herder
“somiirgecilige ve secilmislige” karsidir. Insani bicimlendiren seyler “dogduklari
yer, ait olduklar1 toprak, milliyetleri ve dilleridir’."*Herder’in milliyetgiligi dil
tizerinedir her ne kadar Almanca disinda baska bir dil konusmamalar1 gerektigini
sOylese de o 1irksal bir ayrim yapmaz en azindan bagka irktan olanlart kiigiik
gormemektedir. Baris¢il bir milliyetgi goriise sahiptir. Ona gore, millet olabilmek
icin “ Tarihsel bir ge¢misin yan1 sira ayni dili konusabilmek 6nemlidir. Dil yoksa
milleti olusturabilecek hicbir sey kalmaz, dili olmayan bir milletten bahsetmek abes

olur.” 7

Herder, Alman milletine bir siirle seslenerek Almanlar1t Almanca konusmaya

davet eder ve onlara “Almanca konusun ey Almanlar” diye seslenmektedir.

7> Ipekgi a.g.e., 5.128-131.

76 Sevim Acar, Halk Milliyetgiliginin Onciisii Herder, Istanbul, Bilge Yayinlari, 2008, s. 14,15.
T Acar, a.g.e.,s. 25,34.

8 Acar, a.g.e., s. 25,34

® Acar, a.g.e., s. 25,34.
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“Sadece siz Almanlar
disardan gelince annenizi
Almanca selamlyorsunuz
Haydi, atin onu agzinizdan
Seine nehrinin,

Pis camurlart kapiniza dolmadan,

Almanca konusun ey Almanlar %

Cografi kiiltiirel bir milliyet¢iligi savunan ve bu milliyetciligi yayma
acisindan olduk¢a ¢aba sarf etmis bir isim, Mazzini’dir( 1805-1872 )8 Mazzini,
“Yaraticinin her insana diinyada gergeklestirmeleri ile yiikiimli olduklari bir rol
yiikledigini ve bu roliin isminin millet oldugunu” sdylemektedir. Insanin ilahi hedefe
ulagabilmesi igin, yaraticinin ona vermis oldugu roliin gereklerini yerine getirmesi
gerektigini sOyler. Yaraticinin millete bahsettigi en 6nemli seyin “cografi mekan”
oldugunu sdylemektedir. Mazzini i¢in cografi konum o kadar biiyiilk 6nem arz eder
ki, bu durum onu Italya’nin smirlarin1 her seferinde daha bir zveriyle gizmeye

itmektedir. 8

Italyan’inin smirlar1 Mazini igin yanindaki adalar ve Alpler’in yam sira
Kuzey Afrika’nin da bliylik bir boliimiinii olusturuyordu. Onun goziinde cografi
konumun bu kadar 6nemli olmasinin nedeni cografi konumlarm o6nemli dini
yaptirimlara sahip olduguna olan inancindandi. Mazzini’ ye goére uluslar, yaraticinin
gercek peygamberleridir ve yeryliziinde ilahi isteklerin gerceklesmesindeki
araclardir. Insanhigin kurtulusa erebilmesi icin Italyan milleti mesihgi bir rol

tistlenmelidir. Italyan milleti insanligin Kurtulusu i¢in ¢cok ¢abalamalidir.” 83

Mazini, bir insanin dogdugu toprakta iilkesinin basariya ulagabilmesi i¢in var

giicii ile ¢aligmas1 gerektigine inanmaktadir. Yaraticinin kullarimi tek bir millet olarak

8 Kedourie a.g.e., s.77.
8. Baron., a.g.e., s. 67-75.
8 Baron, a.g.e., s 67-75.
8 Baron, a.g.e., s 67-75.
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gormek istedigi icin biitiin sartlar1 6nceden hazirlamis oldugunu savunur. Bunu
gerceklestirecek ya da gerceklesmesine onciiliik edecek milletin de “Italyan milleti”
olduguna inanmaktadir. Mazzini, kendini dogdugu, oturdugu topraga ve topragin
gelisip ilerlemesine adadigini séyler. XVIII. ylizyilin gegmisi biitiiniiyle degistirmis
olduguna inanmiyordu. Katolik dinini elestiriyor ve papaliga karst oldugunu
sOylityordu. Ona gore “gercek ve milli olan din, insani diislincelerin gelisimci
evrelerini yansitmalidir.” Hristiyanhigin bireysellestirilmis halini de elestirir,

bireysellesmis bir dinin, insanligin kolektif birlikteligini tehdit ettigini® diisiiniir

Mazzini, Hiristiyanlik dininin kiliseye bagli ibadet sekline hatta tiimiiyle
kiliseye yapilan dini térenlere ve dini ayinlere, dinin mucizelere olan inancina ve
bunun gibi dini yansitan birgok seye karsi ¢ikmistir, ¢linkii o bunlarin ger¢ek dini
yansitmadigina inan1yordu. Gergek dinin her yerde, her zaman hazir ve nazir bulunan
yaratictylr yansittigini, Yaratict ile kulun arasina hicbir sey giremeyecegini
savunmaktaydi. Kulun tanr ile irtibatin1 kendisinin saglayabilecegini bir araciya
ithtiyact olmadigint sdyliiyordu O, dinin siirekli yenilenmesi gerektigini savunan
Protestan reformunun da karsisinda duruyordu. Mevcut olan hicbir din onun dini

inancini ya da dini goriisiinii yansitmiyordu. 8

Mazzini diinyada yeni milli bir dinin dogacagma ve bu dinin gorevlilerinin
Italyanlar olacagma inanmaktaydi. Gegmiste Avrupa’nmin biiyiik bir boliimiinde
birligi Roma imparatorlugu saglarken ondan sonra bu birligi saglama gorevini
papalar devralmis, simdi ise Mazzini bu yeni gorevi Italyanlarin iistleneceklerine
inanmaktaydi. Yeni dine Ibraniler, Miisliimanlar, Budistler ve insanlig1 bu giine
kadar, bir tek iman semsiyesinde toplamayi bagaramamis olan biitiin dinler dahil
edileceklerdi. “Iman birligi” italyanlar tarafindan olusturulacak ve biitiin milletler
onun i¢inde toplanacaklardi, yeni din aymi zamanda, yeni devletin ruhunu da

sekillendirecektir.®

Mazzini’ye gore, diinya artik o eski diinya degildir, eskiden diinyay: temsil

eden ne varsa, hepsi Onemini yitirmistir. “Diinyadaki her seyin degisme vakti

8 Baron, a.g.e., s 67-75.
8 Baron, a.g.e., s. 67-75.
% Baron, a.g.e., s. 67-75.
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gelmistir, her seyin farkli olmasi gerekmektedir, fakat biitiin bu farkliliklarin temelini
farkli bir yaratictya tapmak oOlusturacaktir. Bir devletin devlet olarak basariya
ulagsmasi ve aymi zamanda bir devrimin basari ile sonuglanmasi igin, devletin
toplumsal problemleri ile siyasal problemlerinin birlestirilmesi ve devletin ilkelerini

dinin belirlemesi gerektigini iddia etmistir.”®’

Kedouriye’ye gore ise, milliyetcilik doktrini immanuel Kant (1724-1804 ) ile
baslamistir. Kedouriye, Kant’tan sonra gelenlerin onun metafiziginden bir devlet
nazariyesi ¢ikarmis olduklarini iddia eder. Kant’in bir milliyet¢i olmadigini fakat
milliyetciligin temellerini atan kisi oldugunu savunur. Kedourie’ye gore, Her seyin
akil ile ispat edilmeye ¢alisildigi donemde, diinyanin diizensizligini ve uyusmazligini
cekilir hale getirmeye calisan ilim felsefesi Platon, Aristo, Incil’deki izah gibi
sistemleri reddedilmekteydi. ilim felsefesinin izahta zorlandigi, akilla ispatin
mimkiin olmadig hiirriyet, kardeslik, ahlak gibi konulara modasi ge¢gmekte olan
mevcut metafizik disinda ilk agiklamay1 Kant getiriyor ve Kant’in bu yeni bakis agis1

felsefeci arkadaslarinin yan1 sira herkes tarafindan benimseniyordu.®

O da digerleri gibi Allah’in, hiirriyetin, ahlakin varligin1 kabul ediyor fakat
bunlarin ispat tarzinda digerlerinden ayriliyordu. Kant, tabiati anlamak i¢in
kullanilan yontemleri ahlaki meselelerden ayr1 tutmak gerektigini, ahlaki kaidelerin
fizik kurallartymig gibi, ispata calisgilmamasi gerektigini soylityordu. Ahlak ve
hiirriyetin varligl insanlar tarafindan bilinen bir seydir buna bilgiyi yiiklemeyi
calistigimizda giicliikkler ortaya ¢ikacaktir. Kant, “bilginin ahlaktan ayrilmas1”
gerektigini savunuyordu. Ona gore bilgi “Bazilarinca izah edilemez ihtimaller
bazilarinca da mutlak zaruretler aleminden elde ediliyordu, eger ahlak ta bu cesit
bilgiden cikariliyorsa bu durumda biz, hicbir zaman hiir olamayiz, ancak ya

ihtimallerin ya da gayri sahsi karanlik kanunlarin esiri olurduk.”®®

Iste bu ihtimaller yiiziinden ahlakin bilgiden koparilmasi gerekmektedir.
Kant’in izahinda Ahlak goriilen diinyadan uzaktir, icimizdeki kanuna itaatin bir

sonucudur. Kant’a gore “iyi insan, muhtar bir insandir ve onun bu muhtariyeti

8 Baron, a.g.e., s. 67-75.
8 Kedourie a.g.e., s. 34-52.
8 Kedourie a.g.e., S. 34-52
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gerceklestirmesi igin hiir olmasi sarttir. Insan dis Aleme degil sadece kendi igindeki
ahlak kaidelerine itaat ettigi zaman hiirdiir.”®® Bir insanmn ahlakli ve adaletli
olabilmesi i¢in manevi kanunlarin tesirinde olmasi gerekir, iradesi yalniz manevi
kanunlarin tesirinde kaldigi zaman bir insan gercekten hiir olabilir. “Ahlak
miikafatlara kapali ve akibetlerin disindadir, bir insan zindanlarda kapali durabilir
zuliimlerde inleyebilir, fakat eger iradesi hiir ise o insan zindanda bile olsa hiir

sayilir.” 9

Kant Hiirriyetin insanin icinden gelen “katti emire” uyularak
gerceklesebilecegine inanir. Kant, Ahlakla ilgili yeni bir prensip degil sadece yeni bir
formiil getirdigini sdyler. “Ruhumuzun ig¢inde kaynayan serbestge dolasan kati emir
degildir, kati emir Tanrinin iradesinin disindadir. Biz ilahi olmayan kendi hiir
irademizin emrine uyulmaliyiz. Eger Tanrinin iradesi kati emirin temeli olursa,
insanlar kendi iradelerinin degil, harici bir iradenin emri ile hareket etmis olurlar, bu

durumda hiirriyet yok olur ve ahlakin bir manasi kalmaz.”%?

Kant’a gore irade serbest ve hiir olmalidir. Bu sekilde her seyden kurtulmus
hiir bir irade kendi kaderini kendisi tayin edebilir. Kedourie, Kant’in kendi kaderini

tayininin bu sekilde en yiice siyasi fazilet haline geldigini savunur.%

1.4. MILLIYETCILIK DOKTRINININ ONERILERI VE GETIRILERI
Kant’tan sonra gelenler onun metafiziginden bir devlet nazariyesi
cikarmiglardir. Kendi kaderini kendisi tayin edecek olan milletlerin hakimiyetleri
kendilerinde olacaktir, baska milletlere mahkim olmayacak ve kendi kanunlari
koyma hakki da o milletin kendisine ait olacaktir.®* Mesela Cek milleti kendi
kanunlarmi kendisi koymalidir, Alman milletinden olanlar onun kanunlarinm

belirleme konusunda higbir hakka sahip olamaz.”® Milliyetcilik doktrini milletler

% Kedourle, a.g.e., s. 34-52.
%1 Kedourie, a.g.€., s. 34-52.
%2 Kedourle, a.g.e., s .34-52.
9 Kedourie a.g.e., s. 34-52.
% Kedourie a.g.e., S. 54.

% Aynia.g.e.,s. 82.
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diinyasinda her bir milletin biricik, essiz ve se¢ilmis oldugunu iddia eder, modern

oncesi kutsal, etnik secilmislik mitinin laik, modern muadilidir.”%

Bu ideoloji, insanligin dogas1 geregi, her bir ferdin farkli milletlere ayrilmis
oldugunu, milletlerin de taninabilir Ozelliklere sahip olduklarini ileri siirer. Bu
milletlerin, sahip olmalar1 gereken tek mesru hiikiimet seklinin her birinin kendine ait
devletlerinin olmasi gerektigini ve bunu elde edebilmenin tek yolunun kendi

" Bu amaca hizmet ederken

kararlarin1  kendilerinin alabiliyor olmalaridir.®
milliyet¢iligi eski dini kiiltiir tarzlarini ve ailevi egitimi orten ya da onlar1 yerinden

eden tarihselci bir kiiltiir ve egitim bigimi olarak goriirler.%®

Gellner, Milliyetgilik ideolojisini “Belirli insan kategorisine duyulan sevgi ve
digerlerine karsi duyulan tiksinti” seklinde yorumlar.?A.D Smith milliyetciligin
cekirdek doktrininin merkezi Onermelerini sdyle siralar: “Diinya her biri kendi
bireyselligi ve tarihi olan milletlere boliinmistiir. Millet, biitliin siyasi ve toplumsal
giiciin kaynagidir ve millete baglilik biitlin 6teki sadakat baglarinin iistiindedir. Sayet
Ozglr olmak ve kendilerini gerceklestirmek istiyorlarsa insanlarin bir milletle
0zdeslesmeleri zorunludur. Diinyada baris ve adalet hakim olacaksa milletlerin 6zgiir

ve giivenlik i¢inde bulunmalar1 gerekir”. 1%

Keudere, milliyetgilik doktrinini siyasi bir romantizme benzetir ve Madam
Bovary’yi, yalnizca romantik askin ilk 6rnegi degil ayn1 zamanda romantik siyasetin
de bir sembolii olarak goriir. Milliyet¢iligi romantizm arayisinin siyasi ifadesi olarak
gormektedir. Romantiklerin bu hayati kokiinden degistirmek istemeleri gibi
milliyetciligin de diinyanin siyasi diizenini kokiinden degistirmeyi arzuladigini iddaia
eder. Romantiklerin olime kapildiklart gibi, milliyet¢iligin de kusurlu diinyanin
uzaginda kendi i¢ine doniik bir sekilde yasadigini ve sonunda Olimii 6zler hale

geldigini soyler.1%

% Smith a.g.e., s. 136.

% Kedourie a.g.e., s. 22.
% Smith,a.g.e., s. 147.

% Gellner, a.g.e., s. 95.
100 Smith,a.g.e., s. 121.

101 Kedourie a.g.e., s. 107.
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Milliyetciligin gelismesi ile diinyada onceden goriilmemis olan iilkelerin
hudutlarmin kesin cizgilerle ¢izildigi goriilmeye baglanmistir.’® Bu hudutlar dile ve
irka gore ciziliyordu. Milliyet¢iligi 1tk ile bagdastirilmasinda Almanlarin biiyiik
katkis1 vardir. Fransiz ihtilalinden dnce bir Alman olan Johann Joachim Winchelman
(1717-1768) italya’da yapmis oldugu kazilardan cikardig: eserler iizerine okumalar
gerceklestirerek eskiye ait olanlari, farkli yonleriyle arastirmaya baglamistir. O eski
zamanlar1 ve mitolojiyi tahkike almis boylece eski dinleri, eskiden yasamis olan
milletleri, eski irklari, eskiden yasamis olanlarin mitolojilerini ve onlarin sanatlarini

arastirilmaya baslanmistir. 19

Cok yonlii yapilan bu aragtirmalarin sonucunda eskiden yasamis olanlardan
haberdar olunarak ge¢mise dair birgok konunun aydinliga kavusturulmasi
amaglanmistir. Bunlar dil vasitast ile arastirilirken dile yonelik bu arastirmalarin
yogunlagmasi ile bu sekilde filoloji ilmi de gelismeye baslamistir. Boylece yilizyillar
boyu yabanci ve belirsizlikler altinda kalmis olan otantik kimligi ortaya ¢ikarmak
icin filoloji, tarith ve arkeoloji, arkeologlar ve filologlarin ciddi arastirmalara
koyulmus olmalarinin yani sira milliyetgiligin de rotasint yogun bir sekilde dil ve irk

yoniine yonlendirilmigtir'®

Almanlarin milliyet¢iligi dil agirlikli idi. Avrupa’daki biitiin Almanlarin tek
bir devlette toplanmalari gerektigini savunmusglardir. Bunun igin azinlik olarak
Almanlar hangi devlette bulunuyorlarsa hepsi ya Almanyaya toplanmaliydi ya da

Almanlarin yasadiklari yerler ele gegirilerek tek bir Alman devleti olusturulacakt:. 1%

Dilde en az Almanlar kadar Fransizlar da israrct olmuslardir. Fransizlar
devrimden bu yana dilsel birlikteligi korumak igin biiyiik cabalar sarf etmislerdir.
Kanun koyucularin yani sira, Fransa halki da yasa, 6zgiirliik ve ortak karakteristikler
yaninda Fransizcaya kars1 da biiyiik istek gostermekteydi. “Fransizlarin dilsel temele
dayali milliyet taniminin en iyi 6rne8i devlet niifus sayimlarinda dille ilgili bir

sorunun yer almasi ve Fransiz vatandasligina iiye olabilmek icin Fransizcay: bilme

102 Kedourie a.g.€., S.

103 Ayni a.g.e., s. 84.
104 Ayni, a.g.e., s.85.
105 Kedourre, a.g.e., s.150
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sartiydr.”2% Milliyet ilkesi Avrupa’nin haritasin1 dramatik bir bigimde degistirmisti,
XIX. ylizyilin baginda milli devletlerin sayisi ¢cok azdi. Degisim 1830- 1880 yillari
arasinda gerceklesmistir. Bu degisime damgasini vuran liberal burjuvazilerle onlara

bagl olan entelektiiellerdir.'%’

Bir devlette saf bir milletin yasamasmin imkansizligt g6z Oniinde
bulundurulursa Avrupa’daki biitiin devletlerin milletlere ve biitiin milletlerin de
devletlere denk diisemeyecegi goriiliir. Odonemde asil 6nemli olan konu millet
olarak ayrilabilen Avrupa topluluklarindan hangilerinin bir devlete sahip
olabilecekleri ve ayn1 zamanda var olan devletlerden hangilerinin  millet
olabilecekleriydi. “Devlet sinirlart ile belirlenen ve ekonominin roliiniin biiyiik
oldugu XIX. yiizyilda diinya ekonomisi kozmopolit olmaktan ziyade milletlerarasi

nitelik tasimaktayda.””1%®

Milliyetgilik yavas yavag diinya da devletlerin birbirlerine kars1 kullandiklar
bir silah haline gelmekteydi buna bagli olarak milliyetcilik farkli hedefleri olanlarin
ve uzun vadeli stratejilerin kurbani haline gelmisti. Milliyetcilik dyle bir amaca
hizmet etmeye baslamistt ki modern anlamda bir milliyete mensup olabilmenin
sartlarint doldurabilen, bazen da dolduramayan kisilerin ya da farkli amaglarin
kurban1 oluyordu. Rus devleti Balkanlardan Osmanli’nin g¢ekilmesi igin ¢areler
ararken Balkan halklarmi kullaniyordu. Ingilizler Ortadogu’ya bas koymak ve
kendilerine pay ¢ikarmanin yollarim1 ararken Araplart kullanmis ve Arap
milliyetgiligi Ortadogu’da diger biiyiik devletlerin tesirini azaltmak isteyen Ingiliz

politikasinin sonucu olarak sahnede yer almustir. 1%

Gengler milliyet¢i hareketler adi altinda organize edilen cemiyetlere iiye
olmaya baslamiglardi. XIX. yiizyilin ilk yarisinda genglerin diisiincelerinde ve
kaygilarinda yer alan ve onlart iizen noktalar hiikiimetlerin halk tarafindan
tutulmuyor oluslart ve milli hiikiimet olmayislariydi. Milliyetcilik adi altinda
yapilacak her tiirlii faaliyette yer almaya hazir hissediyorlardi. O giine kadar bir

106 Hashawm, a.g.e., s. 38.
107 Hashawm, a.g.e., s. 39.
108 Kedourie a.g.e., s. 119.
109 Kedourie a.g.e., s. 121-122.
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biitiiniin parcasi olarak yasamaya alismis olan ailelerine, onlarin yasayis bigimine
kars1 geliyorlardi. Biitlinlin pargasi degil tek olmay1 amagliyorlardi. Beyinleri bu ve
buna benzer seylerle dolduruluyordu. Eskiden yasanmis olan her sey yanlisti.
Asirlarca kiiltiirlerin olusmasinda sekillenmesinde yer alan adetler, diisiinceler, biitiin
yasayls tarzi hedef alintyordu. Herkes milletinin haklarinin savunuculugunda yer
almak itiyordu. Geng, Tiirkler, Geng Araplar Geng Italyanlar gibi isimlerle
kendilerini isimlendirmeye baglamis olan genclerin aldiklar1 bu isimler bile yaglhilara

kars1 bir baskaldirist, bir tavir alisin gostermekteydi. 110

“Milliyetei hareketler c¢ocuklarin bir haglilar seferiydi.” Genglerin bu
gayretleri bosuna degildi onlar bir hedefe yonlendirilmislerdi Milliyetgilik onlara
sadece kendilerine ait bir kiiltiir, bir dil ve gen¢ olmalarina ragmen ydneticiligi
vadediyordu. "Miistakil bir devlete sahip olmayacak olan milletlerin kiiltiirleri de
yasamayacaktir.” Eskiye dair ne varsa hepsinin degisme vakti gelmisti ve bunlari

ancak gengler basarabilirlerdi.!*!

Devletlerin sinirlarinin belirlenmesinde ekonominin de giicii biiyiik oluyordu.
Her seyden oOnce, miilkiyet ve sozlesme giivenligini giivence altina almaya
calisiliyordu. Bir milletin zengin bir devlete sahip olabilmesi i¢in diizenli bir
hiikkiimet yonetimine sahip olmasi gerekmekteydi. En asir1 liberaller ekonomistler

bile milli ekonomiyi gz ardi edemiyorlardi. 112

“Muillet liberal ideolojinin perspektifinde bakildiginda XIX. yiizyilin ortasinda

gelinen evrimin asamasini yansitiyordu.” 113

Milliyetcilik insanlart ayr1 ayri farkli milletlere bolmiistii, bu milletlerin
kendilerine ait devletlerinin olmas1 gerektigini one slirmiistii. Milletin hiirriyet ve
basariya ulasabilmesi i¢in kendi kaderini tayin edebilir hale gelmesi gerekmekteydi
bu duruma gelindikten sonra biitiin milletlere birer devlet diisemeyecegi

anlasildiginda farkl1 sorunlar boy gostermeye baslamist. 114

110 Kedourie a.g.e., s. 122.
11 Kedourie a.g.e., s. 121.
112 Hashawm, a.g.e., s. 42.
113 Hasbawm, a.g.e., s. 42.
114 Kedourie a.g.e, s. 91-92.
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Ik baslarda milliyet ilkesi, biiyiik olan milletlere uygulanmaktayds, kiigiik
olan milliyetlerin haklar1 ve talepleri ¢ok ciddiye alinmiyordu. Her devlet milli
olmay1 arzularken ve hizli bir sekilde milli devletler kurulurken biitiinden bir pay
alamayacak durumda olan milletler vardi. Ciikii bir devletin i¢inde azmnligi
olusturuyorlardi. Asimilasyonu reddeden kendi varliklarini siirdiirmek isteyen karisik
niifuslu tilkelerde farkli sorunlar boy gostermeye baslamisti. Bu gibi toplumlarda
kimlik ispat1 en onemli noktalardan biri haline gelmisti, onlarda kendi varliklarinin
otorite sayilabilecek milli devlet tarafindan farkina varilmasi istiyorlardi, onlarin da
milletce haklar1 vardi, devlet olabilecek niifusa sahip olmasalar da dillerinin ve

irklarinim yok olmasina, eriyip gitmelerine raz1 degillerdi.!™

Aznliklarin  gevresi ve devleti ile yarist baglamisti. Diger taraftan
asimilasyona razi gelenlerde farkli sorunlar boy gosteriyordu. Kendilerini gii¢siiz
hisseden azinliklar bu durumda giiglii olan ya da daha biiylik olan millet tarafindan
asimile ediliyordu. Asimile olmaya razi gelen milletler gegmisine bakmak istemiyor,
eski baghliklarimi terk etmeyi arzulayabiliyorlardi bu ylizden XIX. yiizyilin

ortalarinda millet asimilasyonu da temsil ediyordu.!!®

XIX. ve XX. yiizyillarinda milli devletlerin kurulmasi ile yoneticilerin
yonetilenlerle ayni irktan oldugu hayal edilen devlet yonetimlerine kavusulmus
goriinliyordu. Artik politik smirlar etnik koken ve dile gore ayarlanmis, etnik
sinirlarla politik sinirlar birbirine denk getirilmislerdir. Milliyetgilik bu istenen
Ozellikleri elde etmis olmakla milliyetcilik tarihinin zirvesini yasamaktadir, hi¢bir

doneminde kavusamadigi kadar belirgin bir otoriteye kavusmustur. 1t/

115 Kedourie a.g.g, s. 138.
116 Hasbawm, a.g.e., s. 48-49.
17 Hasbawm, a.g.e., s. 50-52.
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IKiINCi BOLUM
2. MEHMET AKIiF ERSOY’UN MILLIYETCIK ALGISI:

Mehmet Akif Ersoy, kendi toplumu igin biiyiik gayretler gostermis,
miicadeleler vermis, toplumunun acilarini ve sevinglerini onlarla beraber yagamis ve
bunlar1 Safahdt’inda olimsiizlestirmistir. Bir milletin devleti ile sinandigr en zor
donemden gegmis, kiiglikliigiinden baslayarak Osmanli’nin en sancili donemlerine

sahit olmus ve Osmanliy1 ugurlayanlardan biri olmustur.

1912 yilinda Arnavutluk, ardindan diger Balkan topraklar1 elden gitmisti.
Milliyet¢ilik davasinin pesinde, devlet olma yolundaki Balkan milletlerinin gozii
higbir sey gormez olmus, Balkanlar kan goliine doniismiisti. Mehmet Akif, bu
yaralar1 en derinde yasamus, hissetmis ve kaleme almistir. Akif, bu acilar yasanirken
milleti Islam sancagi altinda toplamaya gayret etmis, béliiciiliigiin pengelerine
diismemeleri konusunda uyarilarda bulunmus, milliyet¢ilik fikrinin getirecegi

sonuglar siirlerinde adeta haykirmistir.

Akif, her seyin basinda milletine hediyelerin en biiyiigiini “Halkin

temsilcilerinin eliyle tescil ettirerek” hediye etmistir.}'® Bu hediye Istiklal Mars1’dr.

Bir millete verilebilecek en biiyiik hediyeyi vermesine ragmen, milliyetgilik

konusunda yine de birgok elestiriye, yoruma, saldirtya maruz kalmistir.

Akif'in milliyetciligini konu aldigimiz ¢alismanizda, oncelikle Akif’in
yasadig1 donem ve donemin fikir uyusmazliklari karsisindaki tavrina baktiktan sonra,
milliyetcilik ile ilgili gorlislerini 6nce onunla ilgili yazilanlardan, ardindan

Safahdt’ i1 inceleyerek anlamaya ¢alisacagiz.

118 Hasan Akay, Dograndik¢a Artan Ekmek, Istanbul, Bilge Yayinlari, 2008, s. 32.
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2.1. YASADIGI DONEM, CALISMALARI VE DONEMIN FIiKiR
UYUSMAZLIKLARI KARSISINDAKI DURUSU:

Mehmet Akif Ersoy 1873 yilinda, Istanbul’'un Fatih semtinde diinyaya
gelmistir. Babasi, Kosova'nin Ipek kasabasma bagl Susitsa koyiinde dogmus 20
yasinda iken tahsil igin Istanbul’a gelmis olan Ipekli Tahir Efendi, annesi ise
Buharali Emine Serif Hanimdir. AKif, tahsiline 4 yasinda iken Fatih semtinin mahalle
mektebinde baslamis, ardindan lise egitimini de tamamlayarak, iiniversite egitimini o
doénem yeni agilmis olan Halkali Baytar Mektebinde birincilikle bitirmistir. Baytarlik
mesleginde yirmi yil boyunca gorev almis, gorev icabi Arabistan, Rumeli,
Anadolu’yu dolagmis ve bu sayede bu topragin insanini, cografyasini yakindan
tanima firsati bulmustur. 1913 yilinda Ziraat Vekaleti Baytarlik Subesi Miidiir

muayini iken gorevinden ayrilmigtir.!t°

Edebiyata kiiciik yaslarinda ilgi duymaya basladigi bilinen Mehmet Akif
Ersoy’un bu yonde kendini gelistirdigi Fars¢a, Arapga, Fransizca dillerini 6grenmis
oldugu bilinmektedir. Baytar mektebinden mezun olmasina ve bu meslekte yirmi yil
caligmis olmasina ragmen, edebiyat alaninda kendini ¢ok iyi yetistirmis olmasi, daha
sonraki yillarda onun edebiyat hocalig1 yapmasina yol agmistir. Baytarlik gorevinin
yani sira Akif’in 6nce Kitabet-i Resmiye hocasi olarak Baytar Mektebine tayin
edildigi sonra da Edebiyat Fakiiltesi’nde 6gretmen olarak gorev yaptigi goriiliir.
Hastalanip iilkesine doniinceye kadar, son olarak bu alanda Misir’daki Kahire

Universitesinde Tiirk dili hocas1 olarak gorev yaptig1 bilinmektedir.1%°

Yasadigt donem Osmanli’nin kaderinin ¢izildigi ya da Tirk milletinin
kaderinin yeniden yazildigi donemdir. 1908 yilinda Mesrutiyetin ilan1 ile
Osmanl’nin giliciinii  toplayacagmna inamilmistir,  fakat isler Oyle gitmemis
Osmanli’nin eski giiclinii toparlayamamast sonucu iilke savas ve felaketlerin igine

stiriklenmisti. Bu dénemde Mehmet Akif, bir aydin, bir vatanperver, bir sair, bir

119 M. Ertugrul Diizdag, Mehmed Akif Hakkinda Arastirmalar 2, istanbul, M.U. ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 1989, s. 21-22.
120 Ertugrul Diizdag, a.g.e. s.23.
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savasclt ve bunlarin yani sira bircok farkli oOzelligi ile de temayiliz etmis bir

aydinimizdir 1%

Bu zor dénemde savas meydanlarinda savasircasina Mehmet Akif Ersoy, ister
kalemi ile ister yaptigi konugmalar ile isterse aldig1 gorevler ile vatanini yasatma
ugruna var giicii ile ¢aligmistir. Balkan savaslari esnasinda, camilerde vaazlar vererek
halki uyarmis tek ylirek olmaya davet etmistir. Sadece yurt icinde degil, Teskilat-1
Mahstisada gorev aldigr yillarda yurt disindaki halki da uyarmaya caligmistir.
Gonderildigi Berlin’de, Osmanliya kars1 farkinda olmadan savasan Osmanli esirlerini
bilgilendirmeye c¢alisarak Fransiz ordusundaki Miisliimanlara yonelik Arapga
beyannameler yazmis bu beyannameleri cephelere ucaklardan atilmistir. Araplarin,
Ingilizler tarafindan Osmanliya karsi kigkirtilmasi iizerine 1916 yilinda, yine
Teskilat-Mahstisa tarafindan Hicaz’a gonderilmis, islam devletleri arasinda ¢ikan
meseleleri halletmek ve Isldm aleyhindeki olaylara miidahale etmek amaci ile

kurulmus olan Darii’l — Hikmeti’l- Islamiye Cemiyetinde de yer almugtir.1?2

Akif, Biitiin bu miicadelelerin yaninda tlkedeki fikir uyusmazliklari
sahasinda da cidii miicadeleler vermistir. 1908’de darbe sonrasi devlet iginde
Islamcilik fikri, Baticilik fikri ve Tiirkgiiliik fikri olmak iizere ii¢ ana fikir belirmistir.
1908- 1918 yillar1 arasinda devlet idarecileri, hangi fikrin benimsenmesi gerektigi
konusunda bocalimislar fakat zamanla “Baticilik dis giiglerin de etkisi ile derinden
islenmis, Tiirkgiiliik parlatilarak 6n plana ¢ikartilmistir”. Mehmet Akif, her zaman
Islamcilarin yaninda yer almis fakat o donemde Islamcilik fikri eski gosterilerek

kiigiimsenmeye ¢aligilmistir.123

Islamcilar kendilerine uygulanan kiskirtici politikalar karsisinda direnmeye
devam etmis, Baticilardan biraz daha kendilerine yakin bulduklar1 Tirkgiileri
anlagmaya ve onlarla bir biitiin olarak hareket etmeye davet etmis fakat higbir sonug
alamamuslardir. Mehmet Akif'te Islamcilarm yaninda oldugunu, yazdigi siirlerle,

cevirdigi Islami eserlerle, ¢ikardigi mecmua ve yazdigi makalelerle gostermistir.

121 Brtugrul Diizdag, a.g.e. 5.24.

122 Hasan Akay, “Mehemet Akif Ersoy’un Hayat1 Sanat1 ve Eseri” Istiklal Marsi istikbal Marsy/ 41
Dize 41 Yorum, Hazirlayan: Hasan Akay- M. Fatih Andi, Istanbul, Hat Yaymnevi, 2010, s. 20-22.
123 §ezai Karakog, Mehmed AKkif, istanbul, Dirilis Yayinlari, 2017, s. 17-19.

34



Akif bu alanda ciddi miicadele vermis 0 giiniin aydmini, ydneticisini Islim’dan

uzaklasmanin getirecegi konusunda Uyarmaya calismugtir.124

Donem, ¢ok eskiden tohumlarinin atilmis oldugu Batililasma fikrinin kendini
biitiin ¢iplaklig: ile gdsterdigi ve biitiin islam devletlerinin Bati’nin saldiris1 altinda
bulundugu donemdir. O donemde Islami temsil eden tek devlet Osmanlidir.
Osmanli’nin giiciiniin azalmas: Islam diinyasini olumsuz etkilerken, Bati1 devletlerini
de cesaretlendirmistir. Miisliimanlara milli degerlerinden uzaklasmay1 sart kosan
Batililasma fikri, Isldim’1 milletin gdziinden diisiirme yoniinde etkili politikalar
iiretmeye devam etmistir. Mehmet Akif Ersoy bu politikalar karsisinda suskun
kalamamis ve bu fikirlerle miicadele ederek, Islim’a yonelik yapilan saldirilarin

karsisinda durup Miisliimanlar1 kucaklama gayreti i¢inde bulunmustur.'?®

O zamanlar Akif’in hayalinde bir Islam birligi vardir. Bu Islam birligi biitiin
Islam milletlerini eskisi gibi irk ayrim1 gdzetmeden bir halkanin iginde toplayacak bir
birliktir. Bu amag¢ ugruna ciddi miicadeleler vermis fakat bu gayretinin bir sonug
vermeyecegini, Islam birliginin kurulamayacagim1 anladigi  noktada Milli
Miicadele’yi desteklemeye baslamustir. Milli Miicadele esnasinda direnisi
destekleyip ateslemek amaci yoniinde ¢alismis ve onun bu c¢aligmalart Milli

Miicadele’nin manev ruhunu olusturmustur.*?8

Milli Miicadele’yi desteklemesi Islam birligi ile baglantilidir, IslAim birligi
fikrinin gergeklesemeyecegini anlamis olsa da Islam 1s1gin1 gordiigii bir genglik vardi
o genglik Asim’in nesli olarak adlandirdigi Tiirk gengligidir. Hayallerini bu gengligin
gergeklestirecegine inanmistir, Milli Miicadele’ye de bu yiizden katilmis ve var giicii

ile miicadele etmistir. 27

Milli Miicadele galibiyet ile sonuglanmis, Tiirkler savastan zaferle
ayrilmiglardi. Fakat fikir savaglarinin son bulmamistir. Savasin ates hattinda

Imanlarindan aldiklar1 giicle Islamcilar savasmislardir. Savas bittiginde devletin

124 Karakog, a.g.e., s. 17-19.

125 Kazim Yetis, Bir Mustarip Mehmed AKkif Ersoy, Ankara, Ak¢ag Yayinlar, 2011, s.46-47.

126 Hasan Akay, “Mehemet Akif Ersoy’un Hayat1 Sanat1 ve Eseri” Istiklal Mars: istikbal Marsi/ 41
Dize 41 Yorum, Hazirlayan: Hasan Akay- M. Fatih Andi, Istanbul, Hat Yayinevi, 2010, s. 20-22.
127 Karakog, a.g.e., s. 17-19.
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alacagi sekil s6z konusu oldugunda ortaya dokiilen ve liderleri ¢evreleyen yine
Baticilar olmustur. Savastan sonra iilke, arka arkaya devrimlerin yasanacagi ve bir

Bat1 romantizmine kapilacagi doneme girmistir. 128

Ulke, Islamla baglarm yavas yavas kopartildigi, tarihi gegmisin silinmeye
caligildigl, yeni fakat tamamiyle kendine yabanci olan bir doneme girdiginde
Mehmet AKkif bu yeni diizene yabanci kalmistir. Yeni diizenin Islamin kiiltiir ve

ruhunu ihmal ettigini ve biitiin kuruluslarin onun iptali yolunda isletildigi fikrindedir.
129

Akif  Mislimanlarin ~ birlik  olmalari  yoniinde ki faliyettlerin
gerceklesemeyecegini anladigr anda miicadelesini de brakmistir. Bu durum Akif’i
cok zor durumda birakmustir. Balkan harbi ve Araplarin Istiklal savas1 onu derinden
etkilemis fakat boylesine yikmamustir.  Akif’in yikilisina sebep Laik Tiirkiye
devletinin gittigi yolda bir IslAm birligi 15181na yer olmadigini gérmesi olmustur.
Bu dénemde Baticilar biiyiik bir sarhoslukla yeni teklifler, yeni bicimlerle ortaya
cikmis Akif, buna dayanamamis ve cok sevdigi iilkesinden uzaklasarak Misir’a
yerlesmistir. Islam {ilkelerinin parcalanisi, Bat1 Kopyaciligi, halkin sefaleti, fikir ve
ruhtan kopmus aydinlarin durumu Akif’in i¢ine dert olmustur. Akif kotii emellerden
o kadar endisenir hale gelmistir ki terclime etmek i¢in biiyiik ¢aba sarfettigi bilinen
Kur’an-1 Kerim’i ya yakmis ya da emanet lizere kaldirmistir, ¢linkii onun da kot
emellere alet edilebileceginden endise duymustur. Alti yil Misir’da kaldiktan sonra,

yurduna hasta bir sekilde dénmiis, alt1 ay yattiktan sonra da vefat etmisgtir.3

2.2. MODERN MILLET ANLAYISINA KARSI, ISLAMI MiLLET ANLAYISI
Diinyada millet teriminin ugradigi degisimi, eski donemlerde verdigi mana ile
Fransiz Ihtilali sonras1 verdigi mana arasindaki farki gérmiistiik. Bunun yani sira

milliyet¢ilik anlayisinin aydinlanma ile baslayip XIX. yiizyillda zirveyi yasamis

128 Karakog, a.g.e., S. 29.

129 Karakog, a.g.e., s. 27-30.

130 Feyziye Abdullah Tansel, Mehmed Akif Ersoy, Mehmed Akif. Ersoy Fikir ve Sanat Vakfi
Yayinlari, 1991, s. 104-105.

181 Karakog, a.g.e., s. 27-30.
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oldugunu ¢alismamizin basinda gordiik. Mehmet Akif Ersoy da milliyetgilik atesinin

diinyay1 iyice kavurmakta oldugu zamanda yasamistir.132

[slam inancinda ¢ok taninmis olan hatta Islamiyet sayesinde insanligin
tanimis oldugu “millet” ideali, basta Hz. Ibrahim ile ortaya ¢ikmis ardindan Hz.
Muhammed ile varligini siirdirmiistiir. Bu bilindik kavrama modernizmin farkli bir
mana katmasi sonucu millet-ulus manasin1 almistir. Avrupa’da oldugu gibi
Miisliimanlarda da bu mana degisikligi etkisini gostermis ve Islami o6zelligini

kaybetmisti.®

Ismail Kara’ya gore Islam diinyasinda bu konuda sorun yasayan ya da sorunu
kendileri insa eden Oryantalistlerdir. Oryantalistler Kur’an-1 Kerim’i Bati dillerine
terciime esnasinda “millet”, kavim, timmet” kelimelerine karsilik olarak, her ii¢
kelimeyi ayn1 manada kullanmayi tercih etmislerdir. Bu i¢ kavramin karsilig1 olarak
Fransizca “nation” kelimesinin verdigi manay1 gosterdikleri i¢in bu gilinkii kavramsal
sorunular meydana gelmistir. Ozellikle ikinci mesrutiyetin ilanindan sonra “millet”

kavraminin “kavim” manasini1 almas1 yogun bir sekilde kendini gostermektedir.***

Bu kavrami yeniden anlayip anlamlandirmada Mehmet Akif Ersoy’un rolii
¢ok biiyiik olmustur. Mehmet Akif, “Garbin yillardir bir somiirii aygiti olarak
kullandig1r kimi kavramlarin yerine 6z kiiltiiriin kavramlarin1 duygu ve hassasiyet
yiiklii bir anlam agiyla yerlestirmektedir.”*®* Millet kavrami da bu kavramlar
arasinda dnemli yere sahiptir. Tiirk milletine Islami 6zelligini kaybetmis olan millet
kavramini yeniden anlatan ve anlamanin yolunu gosteren Mehmet Akif Ersoy’
dur.’® Akif bu konuda, 1913 yillarinda basmi cektigi Sirat’t Miistakim ve

Sebiliirresad kadrosuyla da ciddi sikint1 ve tartismalar yasamugtir.*’

132 Broin Yildiim AKif’in Leylas, Istanbul, Etkilesim Yayinlari, 2014, s.21,22.

133 Yildirim, a.g.e. s.21,22.

134 {smail Kara, “O Benimdir, O Benim Milletimindir Ancak” istiklal Mars1 istikbal Marsi/ 41 Dize
41 Yorum, Hazirlayan: Hasan Akay- M. Fatih And, Istanbul, Hat Yaymevi, 2010, 5.141,143.

135 Hasan Akay “ Istiklal Mars1’n1 Yeniden Okumak i¢in 6n Tespitler” istiklal Mars: istikbal
Marsy/ 41 Dize 41 Yorum, Hazirlayan: Hasan Akay- M. Fatih And, Istanbul, Hat Yaymevi, 2010, s.
82.

136 Yildirim, a.g.e., s. 21,22.

187 Kara, a.g.e., s. 144.
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2.3. AKIF’IN MILLIYETCILIK ALGISI:

AKkif, siirlerinde milliyetcilik ile ilgili fikirlerini agik agik belli etmektedir. O
irk ilkesine bagli bir milliyetcilige karsidir. Bunun béliiciiliik oldugunu, islam’in
kavmiyet fikrini reddettigini Safahdt’ i birgok siirinde dile getirmektedir. Akif’in
siirlerinde, 1912 yilina kadar modern milliyetgilik konusunda tenkitler yoktur. Fakat
1912 den sonraki siirlerinde milleti irk¢iliga bagl bir milliyet¢ilik konusunda ciddi

sekilde uyardigm goriiriiz!3®

AKkif Irk¢iliga bagl bir milliyetgilige karsi dururken, insanm yaradilis itibari
ile bir kavmin, bir irkin mensubu olma durumunu kabullenmiyor degildi, bunun en
giizel Ornegini Tirk¢iilik hareketlerinin ilk basladigi donemde onlara muhalefet
etmeyisi  gostermektedir. Tirkeiilik hareketinin  Tirkleri ilim ve fikirde
yiikseltecegine inanmaktadir. Fakat bu hareketin zamanla siyasi bir yol alip diger
irklara karsi bir iistiinliik iddia etmeye baslamasi sonucu ilk tepki veren de kendisi

olmustur.**°

Akif, Arnavutlarm, Araplarin ve Tirker’in wk¢ilik sevdasma kaptirilarak
birbirlerine diisman edilmesini devleti pargalayacak bir felaket olarak gérmektedir,
nitekim bu etken Osmanli’nin yikilis sebepleri arasinda 6nemli yere sahiptir. O
boliiciiliige gotiiren milliyetcilige karsidir, Akif’in milliyetcilik algis1, 6zii Islam olan
bir milliyetgilik algis1 ve davasidir. O milliyetcilige kars1 degildir, kars1 oldugu sey
Turancilik ve Irkgiliktir. Osmanli Imparatorlugu’nun 1k ayrimciligi yapmayan
biitiinciil politikasi ve Peygamberin bu konudaki ikazlarini esas alan bir milliyetgilik
fikrine sahiptir. Irk¢iliga bu yiizden siddetle tepkilidir. Ahmet Kavakli, Mehmet Akif
Ersoy’un milliyetcilik algisini” Islami Milliyetci” olarak degerlendirir ve bu durumu

su sozleri ile 6zetlemektedir: “Ziya Gokalp ve arkadaslari i¢cin Tiirk¢ii milliyetei

1% Kara, a.g.e.,, s. 145.
139 Ertugrul Diizdag, a.g.e. s.43.

38



diyorsak, Mehmet Akif ve arkadaslari i¢in “Islami milliyet¢i” deyiminin kullanilmasi

yerinde olacaktir”14°

Nureddin Topeu, Akif’in milliyet¢iligini iki unsurun olusturdugunu sdyler:
Bunlardan birisi Akif’in ruh yapisina sinmis olan “Tarih, mazi-i mefahir, ecdat
duygusudur.” Topgu, Akif’i tarih ve ge¢misle Syle bir biitiinlestirir ki, adeta Akif’in
bakislarinda “bin yillik bir tarihi yolculuktan gelisini ve ecdadin huzurunda soz
vermis bir yeminin ifadesini” goriir. Topeu’ya gore, Akif’in milliyetgiligini olusturan
bir diger unsur, milliyet¢ilik hareketlerinin siddet kazanmasi ile ahlaki yapinin
bozulmasi sonucu Akif’in miidahalesinin adeta bir zaruret haline gelisidir. Akif 6yle
bir imana sahiptir ki her tiirlii ahlaki bozuklugun karsisinda durmay1 kendine borg

bilmektedir ve bdyle bir durum karsisinda da sessiz kalamayacaktir. 4!

“Mehmet Akif Igin vatan Islam cografyasidir, millet de dini temele dayanan
toplumdur. O Vatani ve toplumu millet etrafinda ortak bir inan¢ ve ruhla gormek
istemistir”. %2 Akif’in, millet anlayis;, Millet kelimesinin modern oncesi
manasindaki “din” karsiligindadir. Gergek milliyetgiligi de, din ekseninde verdigi
miicadeledir. Akif, kendi devrinde Milliyetciligin gercek manasmi anlatma
konusunda ciddi gayretler gostermistir, 0 donemde dinciler cahil yobaz diye
algilanmaya baslanmisti, dinci denildiginde yobaz insan, milliyet¢i denildiginde ise

irk¢1, kemikgi gibi anlamlar veriliyordu.*,

AKkif, bir taraftan Islam’1 dogru anlatma gabalar1 iginde bulunmus, diger
taraftan Fikret gibi Batici sairlerle ¢atmis, ayni zamanda Tirkgiilerede dogruyu
gostermeye calismistir.***Tiirkliik ile Isldam’1 ayrilmaz bir biitiin olarak géren
Mehmet Akif Ersoy, bu kargasalara diismiis olan ruhlar1 temizlemeye ¢alisarak ,

milli irade ile dini iradeyi birlestirmeye calismistir. Akif, “Tirkligimiiziin

140 Ahmet Kabakli Mehmed Akif, istanbul, Tiirk Edebiyat Vakfi Yaynlari, 1989, s. 85-86.
141 Nyrettin Topgu, Mehmed AKkif, istanbul, Dergéh Yayinlari, 2018, s. 46.

142 Y1ldirim, a.g.e., s. 30.

143 Topeu, a.g.e., s. 46.

144 Karakog, a.g.e., s. 25.
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Miisliimanliktan, milliyetgiligimizin de Islam’dan ayrilamayacagimi bize 6gretendir”.
145

Onun anlayisinda millet ile din birbirinden ayrilmayan unsurlardir, bu
anlayisa Safahdt’mm yaninda Tefsir, vaaz, hutbe metinleri ve en dnemlisi “Istiklal
Mars1”, basl basina bir 6rnek teskil etmektedir. “Istiklal Mars1’nda”, “Istiklal “ve
“Hak” kelimelerini bir arada kullanmakla hem kendisinin milliyetcilik anlayisini hem
de Tiirk milletinin karakterini ortaya koymaktadir. “‘Hakkidir Hakka tapan milletimin
istiklal” ifadesi adeta bu diisiincenin bir gostergesidir. Bu iki kavram Tiirk milletinin
iki ana ozelliginin ifadesidir. “Biri Tiirklerin tarihin hi¢bir doneminde kaybetmemis
oldugu Istiklali, Ikincisi ise Istiklal hakkmin iman duygusuyla beraber dogusudur.”14°
“Istiklal milletin hakk1 olarak tutan sart milletin Hakk’a tapmasidir. Bu hak ortadan

kalkarsa istiklalin de yitirilecegi hilkme baglanmis gibidir.”*4

Bu noktaya kadar Akif’in milliyetciligi ile ilgili farkli kaynaklar iizerinden
fikir edinmeye calistik. Fakat Akif’in milliyetgilige bakisini ve tam manasi ile onun
milliyet¢ilik ile ilgili fikirlerini anlayabilmemiz i¢in en onemi eseri olan ve yedi
kitaptan olusan Safahdt’ma bakmamiz gerekmektedir. Milliyetcilige bakisini
degerlendirmek agisindan Gnemli sayilan kavramlari Safahdr’ta, Akifin ne sekilde
kullanmis olduguna bakmamiz gerekmektedir. “Millet” ,“Kavim” gibi terimlerin
yani sira Osmanliya, Tiirklere ve Arnavut oldugunu sdylemesi iizerinde Arnavutlara,
Safahdt'inda ne sekilde yer verdigine bakacagiz ve Akif’in milliyetgiligini bu

baglamda, siirleri izerinden yorumlamaya ¢alisacagiz.

2.3.1. Safahdr’ta Millet
Safahdt 1. kitabinda “Acem Sah1” adli siirde “millet” kelimesi gecmektedir.
Bu siirde Akif'i ifran Sahina seslenirken goriiyoruz. Siirde Iran halki,

yoneticisi tarafindan zulme ugramistir. Akif, fran halkinin safindadir ve fran Sahina

seslenmektedir:

145 Topeu, a.g.e., s. 46.

148 Orhan Okay “ Milli Mars ve Edebi Metin Olarak istiklal Mars1”, istiklal Mars: istikbal Mars1/ 41
Dize 41 Yorum, hazirlayan: Hasan Akay- M. Fatih Andu, Istanbul, Hat Yayinevi, 2010, s. 74.

147 Mehmed Can Doga “Hakkidir Hakka Tapan Milletimin Istiklal” Istiklal Mars: istikbal Marsi/ 41
Dize 41 Yorum, hazirlayan: Hasan Akay- M. Fatih Ands, Istanbul, Hat Yaymevi, 2010, s. 191.
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“Bu miidhis velvelen Iran’1 ddim inletir sanma.

“Muzaffersin!” diyen sesler biitiin haindir, aldanma.
Zafer yab oldugun kimdir? diistin bir kerre, millet mi?
Adalet isteyen bir kavmi vurmak galibiyyet mi?”48

Bu siirde Iran halkinin ugradig1 zulmii, bir irkin zulme ugramasi olarak degil,
biitiin IslAm iimmetinin zulme ugramasi olarak goriir. Bu zuliim &yle bir zuliimdiir ki
Miisliimanlarin Kabe’sini yikacak kadar Miisliimanlari etkilemis, gayri Miisliimleri

ise mutlu etmistir.
“Ne Allah’tan haya ettin, ne peygamber’'den ar ettin:
Devirdin kd 'be-i ulyd-y: dini, héik-sar ettin!

Hamdset-perveran-1 kavmi tuttun bir bir 6ldiirdiin,

Umiimien Sark’1 aglattin, umiimen Garb 1 giildiirdiin."*°

Burada Akif'in “millet ve kavim” terimlerini, ayni siirde aym1 manada
kullanmig oldugunu goriiyoruz. Siirde “millet” terimi Miisliimanlar1 temsilen

kullanilmustir. Siirde Akif’in, dertleri ile dertlendigi millet “Islam milletleridir”.

Millet kelimesinin gectigi bir baska siir, Safahdt |. kitabindaki “Istibdat” adli
siirdir.  Bu siirde Akif, 1l. Abdiilhamid’e y&nelerek onu, biiyiik bir milleti
kiictiltmekle suclar. Bu siirde Akif’in milleti icin 1stirap ¢ektigi ve Sultan II.

Abdiilhamit’in yonetimini elestirdigi goriilmektedir.

“O birkag hayme halkindan cihangirane bir devlet

Cikarmus, bir zaman diinydy: lerzan eylemis millet” 150

Siirdeki “millet” teriminden, kiigliik ¢adir halkindan olusan bir toplulugun
biiyliyerek bu giin biitiin diinyaya s6z gegiren, diinyay titreten bir gii¢ haline gelmeyi

basaran Tiirk Milleti kastedilir. Siirin biitiinline baktigimizda asilamayacak gibi

148 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, stanbul, Timas Yaymlari, 2008, s.11.
149 Ersoy, a.g.e., s.111.
%0 Ersoy, a.g.e., s.114.
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goriinen zorluklar1 agmis, uzun yollar kat etmis olan bu milletin bu giin yoneticileri

tarafinda gordiikleri muameleyi hak etmediklerini s6ylemektedir.

Safahdt’in tek siirden olusan Il kitab1 “Siileymaniye Kiirsiisiinde” siirinin
birgok yerinde “millet” kelimesi ge¢mektedir. Siir, Akif’in Siileymaniye Camii’ne
gelmesi ile baslar. Akif, camiyi detayll bir sekilde anlattiktan sonra anlatmak
istediklerini, verecegi mesajlar1 kiirsiideki vaizin agzindan anlatmaya devam eder.
Kiirsiideki vaiz cemaatten, kendisini bir vaiz olarak degil, Isldm aleminin her yerini
gezip gérmiis, Miisliimanlarin dertleri ile hemhal olmus ve gayesinin pesinden kosan
biri olarak gérmelerini isteyip baslar sdze. Biitliin gayesi dindir, bu ugurda icinde
susturamadig hisleri vardir. Miisliimanlarin geleceginden duydugu biiyiik endise ile
diiser yollara. Abdiilhamit yonetiminden razi degildir ve bu yoOnetim tarafindan
yonetilen milletin haline acir. Cahil, gaddar, acimasiz olarak tarif ettigi yoneticiler

karsisinda millet magdur durumdadir.

“Ne felaket, ne rezaletti o devrin hali!

Basta bir kukla, biitiin milletin istikbali,

Tki ii¢ kuklacimn keyfine mahkim olmug, >

Bunun ardindan milletin kendisini elestirir. Millet vurdumduymaz,

umursamaz, hi¢bir seyin tasasini ¢cekmez haldedir:

“Geliyor rithun igin Fdtiha ¢ekmek swrasi;

Yazik ey millet-i merhiime!” dedikten sonra;

Atladim Rusya’ya gitmekte olan bir vapura.”™

Vaiz, Rusya, Cin, Japonya gibi devletleri gezdigini sOyler. Buhara, Semerkant
gibi beldelerden bahsederken, Akif’in millet tanmimi bu siirde biitiin 6zellikleri ile
kendini gostermektedir. Siirde millet teriminden, Islam topraklar i¢inde yasayan,
farkli irklardan olusan, imani bir olan bir topluluk anlasilmaktadir. Bu Siir,
Miislimanlarin gegmisten giiniimiize gelislerinin ve bu giinkii vaziyetlerinin resmini

cizer adeta. {limde Islam milletinin geldigi durumu, Buhara iizerinden anlatr.

151 Ersoy, a.g.e., s. 189.
152 Ersoy, a.g.e., s. 190.
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“O Buhdra, o miibdrek, o muazzam toprak;
Zilletin koynuna girmis uyuyor miistagrak!
Ibn-i Sind’lart yiizlerce dogurmus iklim

Tek ¢ocuk vermiyor dgiisuna ilmin, ne akim! ">

Eskiden ilimin merkezi olan yiizlerce Ibn-i Sinalarm yetistigi Buhara’da, bu
giin de sayisiz medreseler vardir fakat icleri bostur, bu mekteplerde ilime dair artik
hicbir sey bulunmaz, 6grettigi seyler ise yaramayan seylerdir; alim sayist ¢ok
fazladir, her oniine gelen sairdir fakat hepsi ilimden uzaktir. Buhara’da Akif’i iizen

nokta, milletin cehalete diisiip ilimden uzaklasmis olmalaridir.

“Okunandan ne haber? On para etmez fenler,
Ne bu diinydda soran var, ne de tikbada geger!
Udebad dogrusu pek ¢ok, kimi gorsen: Sdir.

Yallniz, si’irine mevzii iki seyden biridir:

Koca millet! Edebiyati ya oglan, ya kart”...*>

Bu misralarda “koca millet” ten kastt Misliimanlardir. Siirin devamindaki
misralarda gecen bir baska millet, Japon milletidir. IslAm’mn  emirlerini
Miisliimanlarmis gibi yerine getiren bir millet olarak goriir Japonlari. Isldim’in
ruhunun adeta onlarda yasadigini sdylemektedir. Miisliimanlarin sadece goriiniiste
iman1 yastyor goriindiiklerini, aslinda Islam’m gercek emirlerinden cok uzakta
olduklarini Japonlar iizerinden anlatir. IslAm’in biitiin emirlerini Japonlarin

gerceklestirdiklerini dile getirir.

Kiirstideki vaiz, Hindistan’da iken kendisini ugurlamaya gelen Hintli adam
ve onun oglundan bahseder. Hintli adam Hindistan’daki Miisliimanlarin Tmanlarinin,
Tiirklerin ki kadar giiclii olmadigin1 sdyler ve kurtulusu Osmanli’nin o topraklar
fethinde goriir. Kendilerinde, Tiirklerde oldugu gibi kahramanlik ruhunun olmadigin
soylemesi iizerine Akif, siirde Hintli adamim Ingiltere’de tahsil goriip iilkesine

donmiis olan oglunu konusturarak Miisliimanlar1 bir millet olarak tanimlar.

18 Ersoy, a.g.e., s. 194.
1% Ersoy, a.g.e., $.195.
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“Gegiyor simdi esaretle deyip eyyami ,

Miisliimanlar gibi mazisi biiyiik bir kavmi,,

Ebed: zillete mahkim edemem dogrusu ben”.*>

Miisliimanlardan mazisi biiyiik bir 1k olarak bahseder. Siirde biitiin
Miisliimanlarin tek bir millet olduklarinin vurgusu yapilmaktadir. Ayn1 zamanda bu
misralarda Akif’in Miislimanlardan bir kavim olarak soz ettigini goriiyoruz.

Buradaki “kavim” milletle es anlamda kullanilmustir.

Vaiz iilkeye dondiikten sonra iilkeye uzun zaman bekledigi, hayalini kurdugu
“hiirriyetin” geldigini goriir; seyahatte iken duyduklari dogrudur. Fakat o ugruna
biliylik miicadele verilen hiirriyette de milletin halinin perisan oldugunu goriir.
“Vicdan hiirriyeti” ad1 altinda dine soviiliiyor, insanlar borca girerek Avrupa’ya akin
etmeye baslamiglardir. Bu manzara karsisinda hayal kirikligina ugrar ve yine millete

seslenir:

“Vatamin tdkati yoktur yeniden ihmale:
Dolu dizgin gidiyor baksana izmihldle;
Ey cemdat, uyamn, elverir artik uyku!

Yok mu sizlerde vatan namina hi¢chir duygu? "

Miisliman milletini kastederek “ey cemaat uyanin!” diye seslenir ve bu
miskinligin bu bilingsizce hareket etmenin somununda, Islam topraklarinin
kaybedileceginin altin1 ¢izmektedir. Siirin devaminda ezanlarin yerini ¢anlarin
alacagindan ve Vatani1 kaybetme kaygisi ile kivrandigr goriiliir. Siir boyunca “millet”
I[slam’dan ayn diisiiniilmez, “kavim” ve “cemaat” terimleri milletle es anlamda
kullanilmigtir, giiniin manasinda degildir. Siirdeki “Millet” ig¢ine “iman” sarti
konularak, bu giin anladigimiz manadaki birgok irkin sigdirildigi bir millettir. Siirin
temeli Islam iizerine kurulmustur ve icindeki her sey Islam’la baglantilidir. iginde
Islam bayraginin dalgalanacagi topraga “Vatan”, bu topraklar icinde bu bayrag
dalgalandirma gayretinde bulunacak olan biitlin cemaat ve irklarin mensuplarini

Millet olarak degerlendirdigi goriilmektedir.

%5 Ersoy, a.g.e., 5.199.
1%6 Ersoy, a.g.e., 5.147.
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Siir boyunca en sik rastlanan “millet” terimi olsa da “kavim” ve “cemaat”
gibi terimlerle de Akif in bu siirde Islam milletini ya da icinde iman1 olan biitiin

milletlere seslendigini goriiyoruz.

Safahdt’m I, kitabi Hakkin Sesleri’nde Arnavutluk’un ve Balkan
topraklarmin elden gidisinin acisin1 Mehmet Akif’in siirlerinde bityiik sizlanislara

sebep oldugu goriiliir.

“Hakkin Sesleri Kitabmin ilk siiri, Al-i Imran suresi 26. ayetle basliyor.
Ayette “Ey miilkiin sahibi olan Allah’im, Sen miilkii diledigine verirsin, Sen miilkii
dilediginden alirsin. Sen diledigini aziz edersin. Sen diledigini zelil edersin. Hayur,
yalniz senin elindedir. Sen hi¢ siiphe yoktur ki her seye kadirsin” buyrulmaktaydi.
Akif bu ayetten hareketle, Osmanli’nin kaybetmekte oldugu Balkan iilkelerinin
wstirabi ile kivranirken siirinde “millet” kavrami, Balkan topraklarinin elden gitmesi
sonucu kaderine boyun egmek zorunda kalmis olan bu topraklarda yasayan Islam

dininin mensuplarini ifade etmektedir.
“Eger Almigsa bir millet, edip bir miilkii istila;

Eger vermisse bir millet biitiin bir miilkii bi-pevd;

Alan sensin, veren sensin, senin hiikmiindedir diinya”. 157

Siirin biitiiniine baktigimizda buradaki “millet” terimi, Akif’in kendisi i¢in
kaygilandig1 bir Islim toplulugu manasinda kullanilmistir. Balkan topraklarinda
Arnavutlar kalirken, Tirkler cekiliyordu, fakat kazanan yoktu. Irksal aidiyetin
Islam’m karsisinda bir hiikmii yoktu. Kazanan yoktu kaybeden vardi. Balkanlardan
giden islam’in varligiydi, bu durumda yapacak bir sey yoktu. Akif biiyiik bir

teslimiyetle Rabbine sigintyordu.

Siirde ezanlarn yerini ¢anlarin almis olmasi karsisindaki feryadi Akif’in,
Islam adina duydugu miithis kaygisini1 gdstermektedir. Dolayis1 ile “millet” kavrami
Akif’in millet anlayigindaki 1rk ayrimi gozetmeyen imanli, kavimleri kucaklayacak
manadadir. Siirde Miisliimanlarin ¢ektigi istirab1 anlatirken “Miisliiman” kelimesi ile

iman1 olan biitiin rklar1 kastettigini anliyoruz. Siirde Miisliimanlara zuliim yapan

157 Ersoy, a.g.e., s. 221.
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Bulgar, Sirp gibi milletleri “millet” terimi ile isimlendirdigini onlara “Kahpe

milletler” diye seslendigini goriiyoruz.

“Fatih Kiirsiisiinde” isimli Safahdt’in IV. kitabinda “millet” iki arkadasin

camiye giderken sohbeti esnasinda bir misrada “sarikli milleti” diye gegmektedir.

Burada Akif ulemadan yakinir ve Islam adma ortalikta dolan ulemalari,
aslinda milletin bagindaki en biiylik bela olarak nitelendirir. Burada “millet” bir

devletin vatandaslari manasinda kullanilmistir.

Fatih Kiirsiisiinde isimli siirinin devaminda, milletinin diger milletlerin

goziinde bir degeri kalmadigini, biitiin itibarinin yok oldugunu sdyler.

“Dilenci mevki’i, milletlerin iginde yerin!

Ne zevki var, bana anlat bu omr-i derbederin?

Simdle dogru gidersin, soguk bir istikbal,

Ceniiba niyyet edersin; A¢ik bir istiskal! ">

Hazirciliga kacan milletin miskinligini elestirir. Islam’m kaderle ilgili
emirlerini anlatmak i¢in sahabeden Ornek vererek milleti distigii miskinlik

karsisinda elestirir. Burada “millet” terimi bir devletin vatandasi manasinda

kullanilmastir.

Akif’in aym siirin devaminda “Milet-i islam” ifadesini kullandigin1 ve bu
misralar ile kendisinin millet anlayisini net bir sekilde ortaya koydugunu goériiyoruz.
Bu ifade ile islam inancina bagl olan irklarin tiimiinii kapsamaktadir. Bu irklari,
kendilerini bir iman birligi altinda birlestirmis olan mevcut devleti korumaya davet
ederken, Islam {immetinin bir millet oldugunun vurgusunu yapar. Bunu da su

ifadeleri le dile getirir,

“Bizim diydnete sigmaz sekiz, dokuz millet!

Biitiin bu tefrikalar etsenizdi isiknah”,**°

Safahat’in V. kitabt Hatiralar’daki basliksiz bir siirinde millet ve milliyet

duygularina vurgu yapar:

18 Ersoy, a.g.e., s. 283.
19 Ersoy, a.g.e., s.302.
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“Fakat, ahldkin izmihlali en miithis bir izmihlal;
Ne millet kurtulur zira, ne milliyet ne istiklal,
Oyuncak sanmayin! Ahlak-i milil, rith-i millidir,

Onun ifldsi en korkung oliimdiir: Mevt-i kiillidir

Olur cem’iyyet artik ¢dresiz pamal-i istila; "™

Insanlardaki fazilet duygusunun Allah korkusundan kaynaklandigimi soyler.
Bir milletin ahlak agisinda ¢okiis yasamasinin sebebini, o millette azalan Allah
korkusuna baglar ve Allah korkusunun yoklugunda bu gibi durumlarla
karsilasildigimi soylemektedir. Siirin devaminda Akif, bir millette “milli ruhun”

olusmasi i¢in dncesinde “milli ahlakin” olmasi gerektigini soyler.

“Millet” terimi, Safahdt’m VI. kitabi Asim’da, Akif’in ge¢mis giinlere olan

0zleminde karsimiza ¢ikar:

“Oyle bir cebhe kesilmis ki:Maselsel imdn,
Hangi imdna dokunsan tasacakitmindn,

Ah o yekparelik eyydmi hayal oldu bu giin;

Milletin halini gor, sonrada maziyi diigiin”.***

Eski glinlerde var olan birlik beraberlik ve en 6nemlisi iman birligi bu giin
kaybedilmistir. O yiizden milletin hali perisandir. Siirin devaminda Hocazade Kose
Imam’a bu giin, birgok degerini kaybetmis olan bu milletin eskiden boyle olmadigini,
eskiden milletteki en 6nemli degerlerden olan san ve seref duygusunun yani sira,
acima duygusunun da mevcut oldugunu soyler. “Millet” terimi burada bir devletin

icinde yasayan topluluk “halk” manasindadir.

AKif, Asim isimli kitabinda, milletlere yiiksek mevkii kazandirmanin yolunun

iki seye bagli oldugunu soyliiyor:
“Clinkii milletlerin ikbali icin evlddim,

Ma rifet bir de fazilet Iki kudret lazim,

160 Ersoy, a.g.e., s. 325.
161 Ersoy, a.g.e., s. 402.
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Ma’rifet, ilkin, ahdliye sa’ddet verecek
Biitiin esbabi tasir, sonra fazilet gelerek”,162

Bir milletin ilerlemesi i¢in gerekli olan ilim, teknoloji ve ahlaki degerlerdir.
flim ve teknolojiden geri kalindig: takdirde bir milletin ahlaki degerleri yiiksek olsa
da ilerleyemeyecegini sOyler. Bunun tersinin gergeklesmesi durumunda ise, bir
milletin sadece ilim ve teknolojiye sahip olup ahlaktan uzaklagsmasini, bir milletin
basina gelebilecek en biiyiik felaket olarak goriir. Burada “millet” kavrami bir 6rnek
teskil eder. Akif millet olabilmek i¢in gereken sartlari ortaya koymaktadir. Bu
kitabinda Akif’in bir devlet igindeki toplulugu anlatmak igin basta “millet”,
sonrasinda “Gmmet”, sonra da “insan toplulugu” gibi ifadeleri kullandigin

goruyoruz.

Asim  siirinin - devaminda, biz “biiyiik milletin® evladiyiz ifadesini

kullanmaktadir.

“Bizler edvdr-i faziletleri cidden parlak,

Bir biiyiik milletin evlddiyiz, oglum ancak ™

Bu siirde Tiirk milletini kastederek “biiyiik millet” ifadesini kullanirken siirin

devamina:
“O fazilet son ii¢ asrin yiiriiyen ilmiyle,
Birlesip gitmedi; battik¢a da iimmet cehle,”

Biiyiik millet olarak Tiirk milletini kastederken “biiyiik millet” ifadesinin
hemen ardindan “limmet” ifadesi gelmektedir. Bu ifade imani olmayan, immetten
sayilmayan bir Tirk milletine Akif’in disiincesinde herhangi bir yerin

olmayacaginin gostergesi gibidir.

“Simdi sen bizdeki kudretleri essen bir bir,

162 Ersoy, a.g.e., S. 466.
163 Ersoy, a.g.e., s. 467.
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Goreceksin ki; Bu millette fazilet en uzun,

En derin koklere yaslanmada; hem sonra onun,

Bir miibarek suyu var, hi¢ kurumaz: Din-i miibin » 164

Bu musralarda Akif’in “Bu millet” diye hitap ettigi “Tiirk milletidir”.
Kaybedilen topraklar ardindan elde kalan miistakil bir Tiirk devletidir. Ama bu
milleti yasatan, yeserten onu ayakta tutan seyin din olduguna inanir; bu din Islam

dinidir. Bu milletin mazisini de bu giiniinii de IslAm dinin olusturduguna inanr.
“Iki ti¢ balta ayirmaz bizi mazimizden.
Agacn kokleri mdadem ki derindir cidden,
Dali kopmus, ne olur? Govdesi gitmis ne zarar?
O, bakarsin, yine iistiindeki edar: yarar,

Yiikselir, fiskirip, afdak-1 periisanimiza;

Yine bin viha serer kavrulan iméanimiza.”*®

Akif, Islam birligini olusturacak Osmanli gibi yine Islam bayragim
dalgalandiracak giicti Tiirk gengliginde goriir. O ylizden Asim’da bu 6giitler yer alir.
Biitin bu yasananlara ragmen Akif, umudunu yitirmemistir. Agacin kokleri
derindedir ve bu giin dallart kopmus olsa da asil olan koktiir. Bir giin o kok yine
gdvdesini biiyiitecek, dallarini gelistirecek ve Islam igin tek umut olarak goérdiigii bu

millet, Islam bayragmi yeniden diinyada dalgalandiracaktir.

Tiirk gencligine inanci sonsuzdur, bu yiizden siirde, bu giivenin ve Tiirk
gencinin temsili olan Asim’a, arkadaslarin1 da alip Batiya gitmelerini, Batidan ti¢
ylizyll geri kaldigimiz ilmi almalarini, bilim ile donanip tlkelerine geri donmesini

tavsiye eder.

“Bir giin evvel gidiniz, bir saat evvel doniiniiz!

Sark’in agisu agiktir o zaman size;

O zaman varmanin imkdni olur gdyenize.”*

164 Ersoy, a.g.e., $.468.
165 Ersoy, a.g.e., s. 468.
166 Ersoy, a.g.e., $.469.
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Akif bu musralar ile Islam adina, “Tiirk gencinden” ve * Tiirk milletinden”
beklentisini acik acik belli etmektedir. Dogu’da Islim bayraginin yeniden
dalgalanabilmesi i¢in, diinyanin gidisatina ayak uydurulmasi gerektigine ve bu yolun
Islam’m da emrettigi {izere ilimden gectigine inanmaktadir. Degismis olan diinya
diizeninde teknoloji ¢ok ilerlemistir ve bu ilime Bati sahiptir. Akif Tiirk gencini
Bat:’nin ilmini alip yeni gelismelerle donanarak Islam birligini kurmak iizere gurbete

ugurlar adeta.

Safahdt’m VII. kitab1 Gélgeler’de yer alan “Umar Miydin” baslikli siirde,
“toplum”, “nesil”, “millet” gibi terimleri kullanarak Islim iimmetinin diistiigii

durumu 6zetlemektedir:

“Goériinmez dsina bir ¢ehre olsun rehgiizarinda;

Ne gurbettir ¢éken Islam’a Islam i diydrinda ?

Umar mydin ki: Ma’betler, ibadetler yetim olsun?

Ezanlar arkasindan aglasin bir nesl-i me yisun? ™%

Akif’in son yillarinda daha fazla Misir’da oldugu dénemde yazdigi Golgeler
kitabinda yer alan siirlerinde, {slam topraklarmin ugradig1 yalmzliga Akif’in bir de

kendi yalnizhgini ekledigi goriiliir. Bu durum islam birligi umutlarini tamamen

yitirmis oldugu Islam diyarimi, gurbete benzetmesinde goriilmektedir.

2.3.2. Safahdr’ta Kavim( Akvam)- Kavmiyet
“Kavim” terimini Siileymaniye Kiirsiisiinde kitabinda, yurt diginda tahsil
gérmiis, Avrupa goriip kendi vatanina donmiis olan Hindistanli bir gencin babasina
verdigi cevapta goriiyoruz. Hindistanli baba, Hintlilerin Tirkler kadar iman askiyla
dolu olmadiklarini sdylemisti. Bunun karsisinda oglu o topraklarda da Islam ruhu ve
vatan askiyla yanan bir siirii insanin oldugunu sdylemektedir. Burada Akif,

Hindistanli gencin dilinden Miisliimanlari, mazisi biiyiik bir kavim olarak tanimlar:

“Miisliimanlar gibi mazisi biiyiik bir kavmi,

167 Ersoy, a.g.e ., 5.480 .
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Ebedi zillete mahkiim edemem dogrusu ben. ™

“Kavim” terimi ayni siirde hiirriyet sonrasi, irk¢iligin boliictilige gotiirme
riski karsisinda, asirlarca Islam topraklarinda beraber yasamis olan milletlere Akif’in

yonelttigi sorularda goriiliir:
“Ayrilik hissi nasil girdi sizin beyninize?
Fikr-i kavmiyyeti seytan mi sokar zihninize?
Birbirinden miiteferrik bu kadar akvdam

Aymi milliyetin altinda tutan Islam 1,

Temelinden yikacak zelzele kavmiyyettir. "

Siirde Akif, irk¢ilikla ayriligin esiginde olan millete seslenir, onlar1 gelecekte
bekleyen tehlike konusunda uyarmaya calisir. Siir boyunca, biitiin islam kavimlerine
seslenir, irk¢iliktan uzak durmalart konusunda uyarilarda bulunur ve irk¢iligin
vaatlerine kanmalari durumunda, islam milletlerinin diisecegi durumu yine islam
timmetinin distigi durumu ornek gostererek delilleri ile anlatir. Cezayir, Tunus,
Fas’in elden gidisini 6rnek verirken Iran’in da paylasildigini sdylerken milleti birlige

davet eder:

“Girmeden tefrika bir millete diisman giremez

Toplu vurdukga yiirekler, onu top sindiremez. ™™

Bu siirde, Islam milleti;  “kavim”, “akvam”, “millet” gibi terimler
kullanilarak anlatilmaktadir.
Safahdt’in Hakkin Sesleri adli kitabinda Balkan harplerinin tiziintiistini AKif,

kitabinin her siirinde her misrainda hissettirir. Burada Balkanlari kan géliine ¢evirmis

olan Sirp, Bulgar, Yunan gibi ordular1 “en rezil kavimler” olarak nitelendirir.

“Ildhi, en asil akvami alcaltirsin istersen

Dilersen en zelil eshdsa izzletler verirsin sen!”™*™

168 Ersoy, a.g.e., s. 199.
189 Ersoy, a.g.e., s. 206.
170 Ersoy, a.g.e., s. 206.
1 Ersoy, a.g.e., s. 231.
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Ayni kitapta “l¢ beyinsiz kafanin derdine {i¢ milyon halk” diye baslayan
siirinde Akif, Arnavut kavmine seslenmektedir. Arnavutlarin 1rk¢ilik yaparak
Islam’m emirlerine kars1 ¢iktiklarini soylerken, Islim Peygamberinin de irk¢ilik
fikrini lanetlemis oldugunu belirtmektedir. “Kiifi olur baska degil, kavmini siirmek
ileri!”1’2 Ciimlesi ile bu hareketin kendilerini kiifre kadar gotiirebilecegini soyler ve
siirin devaminda Miislimanlarin bu konuda peygamberleri tarafindan uyarilmig

olduklarini hatirlatir:

“Miisliimanlikta andsir mi olurmus? Ne gezer

Fikr i kavmiyeti tel’in ediyor Peygamber. "™

Siirde ilk énce “kavim” terimi, Akif’in Arnavut kavmini 6vmesi ile kendini
gosterir. Siirin baglarinda Arnavutlardan “soylu bir kavim”,olarak bahsederken siirin
devaminda bu soylu kavmin wrkint ileri siirmesi sonucu kiifre ugrayip, bu ozelligini

kaybettigini goriiyoruz.

Fatih Kiirsiisiinde Ki kitabinda Islam catisindan ayrilmak isteyen kavimlere

hayretler iginde sorular yoneltir:

“Bu ayrilik da neden, Bir degil mi her seyiniz?

Ne firka herzesi lazim, ne derd-i kavmiyyet; "™

Bu siirde Akif, Miisliimanlar1 bir ¢at1 altinda gérmek ister ve ne particiligin
ne de wrk¢iligin kendilerine fayda getirmeyecegi konusunda uyarirken yine bir biitiin
olmaya davet eder.

Safahdt’in yedinci kitab1 Golgeler’de “Hala mi Bogusmak™ isimli siirinde
“kavim” terimi gegmektedir.

“Her hurfe bir iimmet, su yatanlar biitiin akvdam;

Encdama bu dhengi veren ayni serencam!”
Ey zdir-i avare, isittin ya! Demek ki;

Birmis biitiin iimmetlerin esbdbi heldki. ™™

172 Ersoy, a.g.e., s. 231.
173 Ersoy, a.g.e., s. 231.
174 Ersoy, a.g.e., s 302.
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Akif, Safahdt’indaki bircok siirinde kavimleri, kavmiyet sevdasina
diismemeleri konusunda uyarmisti. Bu siirinde ise dinlemedikleri uyarilarin koti

sonuglarini ac1 bir sekilde yasamakta olduklarini dile getirir.

2.3.3. Safahdt’ta Irk:
Safahat’m V. kitab1 Hatiralar’da, baglhigi olmayan bir siirde 1k terimi

gecmektedir

“Géosterin ecddda az ¢ok benzeyen bir kan bana!

Isterim sizlerde gormek wkinizdan yadigar ™™

Miisliimanlik nerede diye baslayan bu siirde, kahraman atalarina benzemeyen
millete, Miisliman wrkinin segkinligini hatirlatarak atalarna layik davranmalarini
ister. Buradan Osmanli ve Islim dininin 6nciileri beraber diisiiniilmiistiir. Bircok
siirinde Akif, Miisliimanlardan s6z ederken Miisliman kavmi diye soz ettigini
gérmiistiilk. Burada kavim teriminin yerini ayn1 manaya gelen irk teriminin aldiginm

goruyoruz.

Irk sdzctgii Safahdt V1. kitab1 Asim’da da gegmektedir. Burada, Hocazade,
Koése Imam’a gitmis oldugu bir kdy diigiiniinde sahit oldugu iiziicii durumu

anlatmaktadir:
“Oyle seksenlik adamlar aramak pek yanls;
Kirk onun omriine son merhale olmus kalmus.
Degisik sanki o aslan gibi wrkin torunu!
Bense Isidm ' o giirbiiz, o civan unsurunu,
Kocamaz, derdim, asirlarca, sorulsaydi eger,

Ne ¢abuk elden, ayaktan diisecekmis o meger!”*"’

175 Ersoy, a.g.e., s.483.
176 Ersoy, a.g.e., s. 326.
17 Ersoy, a.g.e., s. 399.
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Burada “Aslan gibi rkin torunu” ifadesindeki “irk” “Tiirk 1rkidir.” Fakat
buradaki Tiirk, “Islam’m giirbiiz ve civan unsurudur.” Akif’in Islam bayragmi
diinyada dalgalandiracagina inandig irktir.

Akif’in siirlerinde “irk” kelimesinin Asim’da kendini net bir bicimde

gosterdigi goriiliir. 1919-1924178

yillar1 arasinda kaleme aldig1 bu siirin yazildig
yillara baktigimizda artik Akif’in irklara dayali miistakil devletlerin kurulmasinin
kaginilmazligini kabullenmis oldugunu ve bunu siirine yansittigini gériiyoruz. Bunun
ardindan “1rk” terimi yogun bir sekilde, “Istiklal Marsi”nda da goriilecektir. Akif in,
Tiirk wkim diinyada isldim dinine mensup 1rklar arasinda islim bayragim

dalgalandirmada en basarili irk olarak gordiigl i¢in yiicelttigi goriiliir.

2.3.4. Safahdt’ta Osmanh:
Hakkin Sesleri kitabinda ki bir siirinde, Isliam bayragmi diinyada en iyi
sekilde dalgalandirdigina inandigi Osmanli’nin giiciiniin zayiflamas1 karsisinda

liziintiisiinii su ifade ile belli etmektedir. “Ilahi, ser’-i ma’simun su topraklard:.”*"

Safahdt'n V. Kitabi Fatih Kiirsiisiinde, Akif, birgok yerde milleti elestirir.
Eski degerlerini kaybetmis olan milleti diistiigii miskinlik ve umursamazliga karsi
uyarir. Millete 6rnek olarak Osmanliy1 ve gegmisteki basarilarini gosterir.

“Sdfa-y1 fitrat sahit ki: Tertemiz asli;

Damarlarinda yiizen kan da, can da Osmanli!

Goriip bu cusis-i san’atte rith-i ecdddi,

Biraz sikilmali sehrin sikilmaz eviadi”™*®

Bu siirde Osmanli eski basarili donemi hatirlatilarak milletin eski giinleri

hatirlayip uyanmalari i¢in 6rnek olarak verilir.

Safahdtin V. Kitabinda Islam milletleri ve Islam’in gelecegi adina

Osmanli’nin yasamasinin gerekliliginden bahseder:

178 Ersoy, a.g.e., s. 379.
1% Ersoy, a.g.e., s.222.
180 Ersoy, a.g.e., s. 260.
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“Bu intihar oteden, ii¢ yiiz elli milyonluk,
Zavalli Alem-i Islam icin elim olacak!
Biz olmazsak bu kadar haniimdn yetim olacak!

Gircirdamakla berdber serir-i sevketimiz,

Bu dini kurtaran ancak bizim hiikiimetimiz. %

Bu siirde Osmanliyr Islam Aaleminin koruyucusu, kurtaricis1 olarak
gérmektedir. Eger “Osmanli Devleti olmazsa biitiin islam aleminin yetim kalacagini”
ifade eder. Onun goziinde Osmanli bu siirin devaminda belli ettigi {izere islam alemi
icin bir “aile reisi” gorevindedir ve aile reisinin intihari ¢ilginliktir. Tunus, Fas,
Cezayir, iran, Endonezya, Hindistan, Pakistan, Afganistan gibi iilkeleri 6rnek vererek
Hristiyanlarin idaresi altinda yagsamakta olan Miisliimanlarin
Hiristiyanlasmamalarinin tek sebebi olarak Osmanliyr gdsterir, bu gorevi layikiyla
yerine getiren Osmanli’nin Islam’1 yasatmak adina yasamasi gerekmektedir. Bunu
“O halde simdi bizim hakkimiz degil 6lmek” musralari ile dile getirir. Osmanli’nin
¢okmemesi i¢in millete ona yapismalarini tavsiye eder, ciinkii diinyada Islam
bayragimi en iyi sekilde dalgalandirmakta olan tek devlet O’dur ve bu kadar
Miisliimanin vebali onun boynundadir. Eger kendini birakirsa “yarin 6biir diinyada
biitiin Islam milletinin giinahin yiiklenmek™ onun boynunadir.

Ayni siirin devaminda, Osmanli’nin elinden kaybettigi Edirne icin ac1 ¢eker,

“Edirne... Iste o, Islam i dhenin siiru;

Edirne... Iste o Sark in cebin-i magriiru;

Tkinci asr-1 tedlisi Al-i Osmaén’in;

s182

Birinci mevk’-i feyyazi, belki, diinyanin’

Osmanlilar bu siirde Islam’1 temsil eden gii¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir .
Bu gii¢ Edirne iizerinden anlatilmaktadir. 1912 yilinda Osmanli Edirne’yi kaybetmis,
1913’te Bulgarlardan geri alinmist1 *83Edirne topraklar1 Bulgar yonetiminde oldugu

donemde yazilan siirde Akif, Edirne’nin bir zamanlar (Osmanli’nin elindeyken)

181 Ersoy, a.g.e., s. 300.
182 Ersoy, a.g.e., s. 309.
183 Ersoy, a.g.e., 5.344.
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Islam’n kalesi oldugunu sdylemektedir. Osmanli’'nin oradan gitmesi ile oralar

viraneye donmiis Miisliiman halk Bulgar zulmiine maruz kalmistir.
Safahdt’in besinci kitab1 Hatiralar ‘da yer alan, 6zel bir baslig1 olmayan,

Miisliimanlik Nerede diye baslayan siirde:

“Gosterin ecddda az ¢ok benzeyen bir kan bana!
Isterim sizlerde gormek wkinizdan yadigar,
Cok deg,i ancak necib eviada layik tek siar.

Varsa sa’yvet, soyleyin bir parcacik insdfiniz.;

Boyle kansiz miydi-hdsd kahraman esldfimz”.*%

Bu siirde Miisliiman halkimin gidisatindan memnun olmayan Akif’in 6rnek
alinmasin istedigi “kahraman atalari” hem Osmanliliklar hem de Hz. Muhammed

basta olmakla Sahabedir.
Safahat’m Hatiralar kitabinin “Berlin Hatiralar1” isimli siirinde:
“Bilirsiniz ki, hemen, yiiz, yiiz elli yildir, biz,
Ne varsa elde verip muttasil ¢ekilmedeyiz!

Omerlerin, Yavuz 'un bir vefasiz evilddi,

Stydnet eylemedik yadigar-1 ecdad. ™*®

Bu siirde Osmanli’nin yliz-yiiz elli yildan beridir giicliniin zayiflamis
oldugunu, elde avugta ne varsa verip ¢ekilmekte oldugunu ve atalar yadigarini
korunamadigmi biiyiik bir iiziintii ile dile getirir. Akif bu siirde Hz. Ebubekir'den
sonra, ikinci Islam halifesi olan Omer bin Hattab®® ile beraber, Misir’in fethi {izerine
son Abbasi halifesi 11l. Miitevekkii-Aiellah'tan hilafeti alan, Yavuz Sultan Selim’i*®’
birlikte zikredilmektedir. Akif’in Atalarimiz diye zikrettigi isimlere baktigimizda Hz.

Omer ve Yavuz Sultan Selimi yan yana goriiyoruz

184 Ersoy, a.g.e., s. 326.

185 Ersoy, a.g.e., s. 366.

186 Casim Avei,” Hilafet”, TDV islam Ansiklopedisi, C.: 17. istanbul, islam Arastirmalar: Merkezi,
1998, s. 539.

187 Avcl, a.g.e., s. 546.
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Safahdt’m Gélgeler’ kitabinda yer alan  “Umar Miydin” isimli siirde,
Osmanli terimi gegmese de siirin mateminden, Islam’m temsilcisi olarak gordiigii
Osmanliy1 kastettigi anliyoruz.

“f;it: On dort asirlik bir cihanin inhidamindan,

Kopan ra’dn, ufuklar inliyor, hald devamindan!

Civdrin manzarin cevvin muhitin her yerin mdtem, 188

Islam kendi diyarinda gurbete diismiis, Islim bayragm dalgalandiran
Osmanli’nin giiciiniin solmasi ile XIV asirlik Islam’mn yikilis1 da gergeklesmistir. Bu

da Akif icin matemi gerektirir.

Golgeler kitabinda yer alan “Biilbiil” isimli siirde Osmanli yine matem

sebebi olarak yer alir.

“ Serdbd Garb’a ¢ignettim de ¢itktim hdk- 1 ecdddi!
Haydlimden gecerken simdi, fikrim herciimerg¢ oldu,
Salahaddin’i Eyyibi’lerin, Fatih’lerin yurdu,
Ne zillettir ki : Nakiis inlesin beyni’nde Osman in;
Ezan susuun, fezdlardan silinsin yadi Mevla nin! ™"
AKkif, atalar topragmin diistiigii durumu hatirladigi anda fikrinin alt iist

oldugunu sdyler. Ezanlarin yerini ¢anlarin alisi ve bu topraklarin bu sekilde elden

gidisini hatirladik¢a matemlere biirtinmesi gerektigini diisiiniir.

2.3.5. Safahdt’ta Tiirkler:
Asim, kitabinda, Kose imam ile Hocazade arasinda gecen konusmada siirin
birgok yerinde “Tiirk” terimi gegmektedir.
“Stirdiiler Tiirk’e “tasavvuf” diye olgun Sirayi,
Muttasil simdi “hakikat” kusuyor Sidki Dayt!

Bu cihan bos, yalniz bir raki hak, bir de sarab,

188 Ersoy, a.g.e., s. 480.
18 Ersoy, a.g.e., s. 495.
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Kible: Tezhdh basi, meyhaneci oglan:Mihrab. »190

Hocazade’nin, kendisini sair olarak tanitmasi lizerine eski nesli temsil eden

Kose imam, tasavvufun Tiirk siirine yerlestirilmesini elestirir.

Bu siirdeki “Tiirk” kelimesinin, Akif’in diger siirlerinde milletini
isimlendirmek i¢in kullandigi ~ “koskoca millet”, “mazisi biiyiik kavim” gibi
ifadelerin yerini aldigimi goérmekteyiz. Fakat bu glinin manasinda kullanilan bir
Tirkgtliik vurgusu degildir. Siirin hemen devaminda peygamberimizden s6z etmesi
“Sadece ¢ok sovme ki peygamberimiz siiri sever”'®! ifadesi bu fikri

desteklemektedir.

Siirin devaminda Kose imam yurdun her yerinin yabancilastigini su misralar

ile dile getirir:

“Yurdu bastanbagsa viraneye donmiis Tiirk iin;

Diinkii sen satir ocaklar yatiyor yerde bu giin”*%

Bu musralarin ardindan Siileyman, Yildirim, Yavuz, Osman, Orhan gibi
Osmanli’nin 6nde gelen padisahlart kahramanliklart ile anilir. “Tiirkiin” kahraman
gecmisini dile getirerek bu gecmisin varisi olarak geriye “Tiirkiin” kaldigi vurgulanir

adeta.

Asim’a gelinceye kadar Akif irk¢ilik ve kavmiyetgiligin tehlikelerini
Safahat’in bes kitabinda da biitiin agiklig: ile dile getirmisti. Fakat Akif’in 1rke¢ilik
uyarisina ses verilmemis ve higbir ¢aba Osmanliy1 bu tehlikeden kurtaramamisti. Bu
yeni diizende her seyin yerini aldig1 gibi, Akif’in siirinde de zamana uygun terimlerin
yerlerini aldiklart goriilmektedir. Siirinde terimler degissede fikr ve gaye aym
kalmaktadir. Gayesini fikrinden uzaklasmadan “Tiirk” kelimesine yiikledigini
goriiyoruz. “Yeni diizende Islami degerlere Tiirkler sahip ¢ikacaktr ve bu bayrag
devam ettirecek olan Tirklerdi”. Akif’in fikrinde bu sekilde yerini alan Tiirk
kelimesi siirine de yanstyor ve “Tiirk” terimi Akif’in sozliigiinde eskiye kiyasen daha

siklikla goriilmeye bagliyordu

190 Ersoy, a.g.e, s. 385.
%1 Ersoy, a.g.e, s. 385.
192 Ersoy, a.g.e, s. 397.
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“Swrtindan boynu biikiilmiis de o dimdik Tiirk "iin,
Diisiiniip durmada oksiiz gibi kiiskiin kiiskiin.
Govde tegrihlere donmiis o bacaklar degnek;
Daha yas yirmi iken eller, ayaklar titrek.

Oyle seksenlik adamlar aramak pek yanlis;

Kirk onun émriine son merhale olmus kalmis. ™%

[slam’in  temsilcileri artitk gen¢ yaslarma ragmen

gibi

goriinmekteydiler ve o eski cevherliklerinden eser kalmamustir. Burada Islam

ruhunun zayiflamig olduguna, ruhsal bir ¢okiintiiniin yasanmakta olduguna, diinyay1

sar1p sarmalamis olan modernlik ve milliyetgilik akimimin, Islam’in da ruhuna sinmis

olduguna gonderme vardir. Zaten “Tiirk” kelimesini kullanmasindan da anlasildig:

lizere yeniye vurgu yapilir; ¢iinkii Akif’in bundan 6nceki siirlerinde “Tiirk” kelimesi

cok az goriilmektedir.
“Degisik sanki o arslan gibi irkin torunu!
Bense Isldm i o glirbiiz, o civan unsurunu,
Kocamaz, derdim, asirlarca, sorulsayd eger,

Ne ¢cabuk elden, ayaktan diisecekmis o meger! "

Yine Tiirk ve 1k gibi terimlerin ardindan Islam vurgusu yapilmaktadir. Bu

sekilde Akif’in modern milliyetgiligin onerdigi 1rka bagh bir Tiirkliige degil, Islam

bayragini dalgalandiracak bir Tiirke umut bagladigini anliyoruz.

Asim siirinin devaminda Mogol Hiikiimdar1 Cengiz Han’1 konu almaktadir:

“Ya bizim diismanimizmig o meger,
Dedemiz diye bir kahpe ¢ifitmis yamayan...

- Size ha?”1%®

193 Ersoy, a.g.e, s. 398.
1% Ersoy, a.g.e, s. 398.
1% Ersoy, a.g.e., s. 421.
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Cengiz Han’m aslinda Tirk degil bir Mogol oldugunu su musralarla dile
getirir:

“Cok ge¢medi, lakin aradan,

Geldi bir baska gavurcuk, dedi;” Cengiz’le, ayol,

Bu husimlik nereden cikt1 ki, siz Tiirk o Mogol!.. “'%

Ikinci mesrutiyetin gelmesi ile Tiirk 1rkini yiiceltmeye calisan, buna uygun bir
tarih ve dil yaratmaya calisanlara yonelik, Cengiz Han {izerinden giiclii bir elestiri
yapar. Gavurcuk vurgusunun arkasinda ise Bati’min fikirlerinin sorgusuz sualsiz

kabul edilmesinin elestirisi vardir.

2.3.6. Safahdr’ta Vatan
IV. Kitap Fatih Kiirsiisiinde vatan sevgisini su misralarla anlatir:
“Vatan muhabbeti, millet yolunda bezl-i haydt:
Hiilasa, aile hissiyle ciimle hissiyyat;
Mukaddesati i¢in ¢irpinan yiirekte olur.
Icinde les tasiyan sineden ne hayr umulur.
Vatan Felakete diismiig... onun Hamiyeti ciig

Eder mi zannediyorsun? Herif: Vatan-ber-diis!” *%

AKkif, vatan sevgisini “hayat: milletin yoluna adamak” olarak goriir ve bu
sevgisinin “aile duygusu ile birlikle biitiin duygulardan gectigini” ifade eder. Vatan
duygusundan mahrum olan insanlarin vatanlari felakete ugrasa da, vatanperverlik
duygusunun onlarda cosmayacagini sOyler. Aymi siirin devaminda hiirriyeti

isteyenlerin vatanlarina sahip ¢ikmalar1 gerektiginin mesajini verir:
“Nasil tahammiil eder, hiir olan esaretine

Kor olsun aglamayan, ey vatan, felaketine” I8

1% Ersoy, a.g.e., s. 421.
197 Ersoy, a.g.e., s. 300.
1% Ersoy, a.g.e, s. 379
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Asim kitabinda vatan topraklari i¢in can vermis olan sehitleri anarken onlar
en yiice makama yerlestirir.

“Ey bu topraklar icin, topraga diismiig asker!

Gokten ecdad inerek opse o pak anli deger.

Ne biiyiiksiin ki kanin kurtaryor Tevhid’i

Bedr’in aslanlar ancak, bu kadar sanl idi ™

Vatan topraklarini korumak i¢in can vermis olan askerler sehitlik
mertebesindedir ve ¢ok degerlidirler. Burada vatan topraklart i¢in can vermis olan
askerler o kadar yiiceltilir ki Miislimanlar i¢in ¢ok 6nemli bir savas olan Bedir
Savasi’nda Hz. Muhammed’in sancagi altinda savasmis olanlarla ayni safa

yerlestirilir.

Safahdt’in VII. kitab1 Goélgeler’deki “Yeis Yok” isimli siirinde vatani igin

milleti iimitli olmaya davet eder:
“Mel’um ags1 bir nesli uyusturdu, birakti!
“Devlet batacak!” ¢igligi beyninde éter de,
Millette bekd hissi ezilmez mi ki? Nerde!
“Devlet batacak!” iste bu éldiirdii sehdbi;
Git yokla da bak var mi kimildanmaya tabi?
Afékina yiiklense de binlerce mehilik,

Batmazdi bu devlet, “Batacaktir” demeyeydik.”

“Devlet batt” diye insanlarin iimitsizlige kapilmalarmin yanhs oldugunu
sdylemektedir. Insanlari yasanan zor giinlere ragmen devletin yasamasi adma

gelecege umutla bakilmaya davet etmektedir.

Vatan, Safahdt’in VII. kitabinin “Biilbiil” adli siirinde matem sebebi olarak

cikar karsimiza:

“Teselliden nasibim yok , hazan aglar bahdarimda ;

199 Ersoy, a.g.e, s. 487
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Bugiin bir haniimansin serseriyim 6z diyarimdal”**

Bu siirinde Akifiin 6lmiis bir vatanin ardindan yaslara biiriindiigiinii
goriiyoruz adeta. Hayalindeki Vatan iimidi ile yarinlara bakma gayreti i¢inde bulunsa
da kaybedilenler karsisinda matemlere biiriinmekten kendini alamaz. Osmanli’nin
kaybetmis oldugu vatan topraklari karsisinda kendini 6z vataninda evsiz barksiz bir

gariban gibi goriir ve kendine yakisanin matem oldugunu savunur.

2.3.7. Safahdt’ta Arnavutlar

Mehmet Akif Ersoy’un Hakkin Sesleri adli kitabinda,“ii¢ beyinsiz kafanin
derdine ti¢ milyon halk” diye baslayan bir siirinde Arnavutlar1 konu edindigi ve ayni
siirde kendisinin de Arnavut oldugundan bahsettigini goriiyoruz. Yogun bir sekilde
Arnavutlar1 konu aldig1 bu siirden hareketle, onun Arnavutlar hakkindaki goriistinii
anlamak miimkiindiir. Onun goziinde Arnavutlar, soylu bir kavimdir. Onlar er ve
cesur kisilerdirler, namuslarina diiskiin bir millettir. Arnavutlar, Akif i¢in, kani
coskun, yigit kisilerdir ve 6fkeleri bile kahramanlik 6fkesidir. Onlar biitiiniin 6nemli
bir pargasini olusturmaktadir, Islam milleti icinde dnemli bir parcadirlar. Onlara

seslenirken “ey rahmete layik millet” diye seslendigini goriiyoruz.

Arnavutlara ilk kez “Siileymaniye Kiirsiisiinde” isimli siirinde seslendigini
goriiyoruz. Bu siirde beklenen hiirriyet geldikten sonra milletin halini begenmeyen
AKkif, dinlerinden uzaklasmak riski tasiyan milleti, irk¢ilik sevdasmin biiriidiigiinii
goriir; ayrilik hissinin Miisliimanlar sadece pargalayabilecegini vurgular ve millete
doniip sorar “ayrilik hissi nasil girdi sizin araniza? Irk¢ilik fikrini seytan m1 sokar
zihninize?” Diinyada hizli bir sekilde yayilmakta olan irk¢iligin bdliiciiliigiine

kapilmis olan Arnavut ve Araplara seslenir:
“Arnavutluk, Araplikla bu millet yiiriimez...
Son siyaset ise Tiirkliik, o siyaset yiiriimez!.
Sizi bir dile efrddi yaratmis Yaradan;

Kaldwrin ayrilik esbabint artik aradan, »201

200 Ersoy, a.g.e., s. 495.
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Akif'in Arnavutlar1 konu alan” ii¢ beyinsiz kafanmn ardma ii¢ milyon halk”
diye baslayan siirinde, li¢ milyon halk o giinkii Arnavutlarin Balkan topraklarindaki
niifusudur. Ug beyinsiz kafa diye seslendigi kimseler ise, milliyetcilik sevdasina
blriiniip mistakil devlet kurma pesinden kosan, bununla Osmanli’nin
parcalanmasinda katkis1 olan ve Arnavut Halkini pesinden siiriikleyen aydin

Arnavutlardir.

Bu siirde Akif, Arnavutlari diinden bu giine tarif eder. Siir Arnavutlarin
karakterinin resmini ¢izerken ayni zamanda Arnavutlarin fitneye kapilmalari sonucu

ugradiklart degisimin de resmini ¢izecektir.
Siirde Arnavutlar birka¢ resimden olusan bir tablo olarak karsimiza ¢ikar:
1) Islam {immeti olarak Arnavutlar,
2) Kendi degerlerinden vazgegmis olan Arnavutlar,

3) Aydmlarmin pesinden giden, béliciligin pengesine diismiis ve sonu

hiisran olmus olan Arnavutlar,

4) Akibetleri ile ibret alinmasi gereken Arnavutlar.

2.3.7.1. Islam Ummeti Olarak Arnavutlar
Akif'in goziinde Arnavutlar, “Milletlere meydan okuyan, soylu bir kavimdir”.
Onlar “er kimselerdir.” ,* haysiyetlerini ¢ignetmeyen, haysiyet sahibi kisilerdirler.”
“kan1 coskun kisilerdir.” esleri ve bacilar1 en hassas noktalaridir. Yabancilara birak
eslerini gostermeyi, isimlerini bile sdylemeyi namuslarina hakaret saymaktaydilar.

Bunun i¢in niifus sayimlarimi bile reddetmislerdir.

Islam cografyasinda Arnavutlarla kol kola binlerce zaferler elde edilmistir.
Kosova topraklarinda binlerce “kivang verici hadise” yasanmistir. Islam ordular1 bu
topraklarda, binlerce sehit vermistir. Sanli tarihin sehitleri “Kosova’nin kalbinde
yatmaktadir. Kosova topraklari bayram yeridir. Yildirirm bu topraklart yarip

gegmistir.” Bu siirde dile getirdigi tizere, bu topraklarin manevi degeri Akif igin ¢ok

201 Ersoy, a.g.e., s. 206.
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fazladir. Babasi, dedesi o toraklarin insanidir, buralar dyle kolay elde edilmemistir,

Sultan Murad bu topraklarda sehit edilmistir.

2.3.7.2. Arnavutlarin Kendi Degerlerinden Vazgegmeleri
Siirde AKkif, eski tanidig1i Arnavut dostlarini aramaktadir, fakat bulamaz
“asina ¢ehre aradim o meger hi¢ yokmus” dedirtecek kadar degismistir Arnavutlar.
Meydanlar Sirp, Hirvat Askerlerinin kol gezdigi yerlerdir artik. O yigit

Arnavutlardan eser kalmamistir. “gdérmedim bir kisi, tek bir kisi meydanda... garip”
202

Hayretler icinde Akif Arnavutlarin o “eski yigitliklerinden eser kalmayisini”
izlemektedir. O yigit halk yasananlar karsisinda o kadar tepkisizdir ki basinda
dalgalanan gayrimiislimlerin bayraklarina bile sessiz kalmaktadirlar. Akif bu

sagkinlik igerisinde Arnavutlara doniip:
“Ya su ii¢ parcall bayrak dikilirken kafana,

Niye indirmedin, kim ¢ikti bu halkin éniine” 2*® diye sorarak saskiligim ifade

eder.

2.3.7.3. Aydinlarimin Pesinden Giden Arnavutlarin Akibeti

Uc¢ milyon halk ve hatira dolu topraklar “ii¢ kaltabamin hirsma feda
olmustur.” Miisliman topraklarinda “mescit” olarak kullanilmis olan yerler
“ahirlara” doniismiistiir, “Hirvat askerleri bunlarin {istiinde hora tepmektedir”. O
topraklarda gezinen artik Sirplardir. “binlerce sehidin sarigi yerlerdedir.” “Sirp’in
carig1 ezmektedir oradaki dedelerinin kani ile boyanmis olan o sanli topragi.” Bu
toprakta, “kandil gorevini kadehler iistlenmistir.” burada yatanlar “sapkali sarhoglar”
olarak tarif ettigi gayrimiislimlerdir. Arnavutluk yangin yeri haline gelmistir. Bu
yangmn aym zamanda Akif’in kendi i¢ yangmi haline gelir, dirilerden bulamadig
yardimi Sliilerden ister Akif. Arnavutlar i¢in yardim istedigi kisi o topraklarda dogup

bliylimiis olan ve kendisi de bir Arnavut olan babas1 Tahir Efendi’dir. Arnavutluk’un

202 Ersoy, a.g.e., 5.230.
208 Ersoy, a.g.e., s. 230.
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kurtulmasi i¢in babasindan dyle bir yardim istemektedir ki adeta babasini gelmesi

i¢in ikna etmeye ¢aligmaktadir. 204

Arnavutluk’un yanginina su serpecek higbir er kalmamistir meydanda.
Yasayan kisiler o kadar yabancilagsmistir ki adeta yasayan oliiler haline gelmislerdir.
Bunun i¢in babasindan yardim isteyecektir.

“Ug beyinsiz kafanin derdine, ii¢ milyon halk

Bak nasil dograniyor? Kalk baba kabrinden kalk...

Diriler kosmadi imdadina, sen bari yetis

Arnavutluk yaniyor... Hem bu sefer pek miithis! %

Gitmis olan 6z vatandir, giden bir toprak parcas: degildir. O ayni zamanda
“ana kucagidir” ve bu ana kucagi “sehit kanlar1 ile boyanmistir.” Dedeleri o topragi

sadece siirmekle kalmamis ona “ruh” ta eklemislerdir. Babasina seslenirken Akif:
“Baba! En sevgili, annen o senin 6z vatanin...
Dedemin siirdiigii can ektigi toprak gitti
Oyle bir gitti ki hem bir daha dénmez ebedi...

Ne olurdun bunu kalkip ta géreydin acaba’...

Bu yangini sondiirmeye artik dirilerin giicli yetmeyecektir, ¢linkii Arnavutlar
biitlin degerlerini kaybetmis irk¢ilik davasina kosan duyarsiz kisiler, yasayan oliiler

haline gelmislerdir.

Arnavut Aydinlar1 Oyle bir seyin pesine kosmuslardir ki bununla biitiin

Arnavut milletini yangina siiriiklemislerdir.

“Iste ey unur-i isyan, bu cetin izmihlal,

Seni tahrik eden, ii¢ bes aligin ma rifeti!

Ya neden beklemiyordun bu rezil dkibeti? %

204 Ersoy, a.g.e., . 228-232.
205 Ersoy, a.g.e., s. 228.
26 Ersoy, a.g.e., s. 231.
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Akif Arnavutlarin bu duruma gelmelerinin sebebi olarak, irkeilik davasinin
pesinden kosmalarini goriir. Arnavutlar dinin emirlerine karsi ¢ikmislardir.
Peygamberin lanetledigi irk¢ilik fikrine kapilarak gercek milliyetlerinden kopmus

boliiciiliikk davasinda yol almislardir bu yiizden bu son ile kars1 karsiya kalmislardir.

2.3.7.4. Akibetlerinden Ibret Alinmas1 Gereken Arnavutlar
Arnavutluk’un durumu ortadadir, bu durum diger Miisliimanlara ibret

olmalidir.

“Hani, milliyetin Islam idi... Kavmiyet ne! sarilp simsiki duraydin a
milliyetine” ifadesi ile Islam’in i¢inde Miisliimanlar1 bir biitiin olmaya davet

etmektedir.

Akif, Safahdt'm IV kitabinda, iilkedeki egitim zayifligindan yakinirken

Arnavutlar1 6rnek verir:

“Mahalle mektebi olsayd bizde vaktiyle;
Ya ugrasaydi kalanlar giizelce ta dile;

Yarim pabugla gezen donsuz ti¢ buguk zibidi

Bir Arnavutlugu isydna kaldirir mu idi »207

AKif, bu siirin devaminda bu giinkii Almanya’nin okuryazar ola yolunda ilk
once eksikliklerinin farkina varip basariya inanarak bu yonde calismaya nail
basladiklarindan bahseder. Sonrasinda bu diislinceyi eyleme gegirip kazanch
ciktiklarini anlatirken yine Arnavutlart 6rnek verir. “Biz de zamaninda egitime 6nem
vermis olsaydik Arnavutlar isyana siirliklenmeyecek, onlar1 kigkirtan kisilerin pesine
takilmayacaklardi” der ve siirin devaminda bu isyana onlar1 cehaletlerinin siiriiklemis
oldugunu vurgular. Islim toplumunun bu giin cektigi biitiin acilarm temelinde

cehaletin yattigini vurgular. Dini korumanin ise egitime bagli oldugunu soyler.

Safahat’in V. kitab1 “Fatih Kiirsiisiinde” yine Arnavutlar ve elden giden

Balkan topraklar i¢in 1stirap ¢ektigini goriiriiz.

“Neden Haife'ye Kur’an’la bagh Arnavut’u

207 Ersoy, a.g.e., 5.298.
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Aywrdimiz da hdrab ettiniz biitiin yurdu ">

Siirin devaminda Akif Arnavut aydinlarini konu edinir “Siz bu yangini hazirlayan bes alt1
sefil” diyerek, Balkanlarm yangin yerine dénmesini ve Islim iimmetinin par¢alanmasinda

onlar1 sorumlu gosterir. 2

208 Ersoy, a.g.e., 5.313.
209 Ersoy, a.g.e., s. 313.

67



UCUNCU BOLUM

3. ARNAVUTLARIN FiKiR VE EDEBIYAT DUNYASINDA
MEHMET AKIiF ERSOY VE HAKKINDAKi YORUMLAR

Osmanlilar Balkanlara yerlestikten sonra hakimiyet kurduklari Arnavut
topraklarinda zamanla Arnavutlarla gii¢li iliskiler kurmuslardir. Arnavutlarin
Islamiyet’i kabul etmeleri sonucu, Tiirklerle aralarinda asirlar boyu devam edecek bir
dostluk olusmustur. Islim’a dayali bu giiclii dostluk bu iki milleti zamanla tek millet
haline getirm ve oyle giiclii iliskiler kurulmustur ki Ortodoks Arnavutlar, Miisliiman
olan Arnavutlar: Tiirk saymislardir. Islam dini ile Tiirkliigii bir biitiin olarak gdrmiis
olan Arnavutlar, bu giin bile duyulmasi miimkiin olan,“Turk jam elhamdiilillah

(Elhamdiilillah Tiirkiim)” ifadesini kullanmislardir.?*

Osmanli Imparatorlugu zamaminda Arnavutlarda Tiirkler kadar Tiirk
bayragini serefle dalgalandirma gayreti iginde bulunmuslardir. Bu iki milletin
kurmus olduklar1 giiclii iligkilerin tarihine baktigimizda Osmanli’nin devlet
yonetiminde Arnavutlara Onemli gorevler verdigini, zaman zaman Osmanl
Imparatorlugunu Arnavutluk’ta yetisen pasalarin idare ettigini ve devletin biitiin
gdrev kapilarinin Arnavutlara acik oldugu bilinmektedir.?!* Bunun en iyi gostergesi,
bu giin bagbakan gérevi manasina gelen sadrazamlik gorevinde hakimiyeti siiresince

toplam otuz ii¢ Arnavut sadrazamin gérev yapmis olmasidir.?*2

Bu giiclii bag vyiiziindendir ki “Arnavutlar, Osmanli Imparatorlugu’nun tacinin

incileri” olarak bilinmislerdir.?*®

210 Adalet Yavuzer “Arnavutluk’ta Tiirk izleri” Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi Dergisi,
Istanbul, Mayis 2004, s. 37.

211 Ayni, a.g.e.,.349.

212 Mustafa L.Bilge, “Arnavutluk” TDV islam Ansiklopedisi, C.:III, istanbul, islimi Arastirmalar
Merkezi, s. 387.

213 Ayni, a.g.e., s. 30.
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3.1. ARNAVUTLUK CUMHURIYETI
Balkan Yarimadasinin bir iilkesi olan Arnavutluk’un resmi adi Arnavutluk
Cumhuriyeti’dir. Komsulari: Kuzeyinde Karadag, kuzeydogusunda Kosova,
dogusunda Kuzey Makedonya ve giineyinde Yunanistan’dir. Batida Iyon denizi,
giineyBatisinda ise Adriyatik Denizine kiyilart bulunmaktadir. 2016 yili sayimlaria
gore niifusu 2.821.026 oranindadir. Arnavutluk, Arbér Prensligi, Les prensligi,

Osmanli Imparatorlugu ve bu giinde anayasal diizenle idare edilmektedir.?**

Ulkede dinlerin niifusa orani: Miisliimanlar % 70-75, Ortodokslar % 18-20,
Katoliklerde% 10-12'dir. Yasaklamadan once Miislimanlarin % 75- 80’inin Siinni,
geriye kalanlarin da Bektasi olduklari ve Bektasilerin Ehl-i siinnet disindaki inanig

mensuplar1 tarafindan temsil edildikleri bilinmektedir. 1

3.1.1. Arnavutlarin Osmanh Ile Tamismalar:

Osmanlilarin  Arnavutluk topraklarinda varliklarini gostermeleri 1376-1389
yillart arasinda goriilmektedir. Sirp Kralligimin yikilmast sonucu Arnavutluk
topraklarinda olugsmus olan yonetim boslugunu zengin Arnavut agiretleri yonetmeye
calistyor fakat basar1 gosteremiyorlardi. 1377 yilindan baglayarak 1389 yilina kadar
Arnavut beyliklerinden bazilar1 Osmanliya baglanmaya baslamiglardir. Bu sekilde
Arnavutluk par¢a parca Osmanli’nin olmaya basliyordu. 1389 yilinda Kosova
ovasinda birinci Murat komutanliginda Bosnak, Arnavut, Bulgar, Sirp milletlerinden
olusan 100 bin kisilik bir ordu ile Sirp Krali Osmanliya kars1 savagsmistir. Bu savasta

Sultan Murad sehit edilmis, buna ragmen Osmanli ordusu galip gelmistir. 2

1394 yilinda Giliney Arnavutluk Beyazit yonetimindeki Osmanli idaresine
alinmistir. Kuzey ve Orta Arnavutluk ta Osmanliya baglanirken, Osmanliya
baglanmak istemeyen beylikler kovulmustur. Berat, Avlonya gibi 6nemli sayilan iller

1417 yilinda Osmanliya dahil olmuslardir.?!

Z4Wikipedia, Arnavutluk, ( gevrimigi), https://tr.m.wikipedia.org/wiki/Albania 17 Aralik 2019
215 Bilge, a.g.e,. 5.383.

216 Agim Terziu, “16’c1 Yiizyilda Arnavutluk’ta Islam’in Yayilis1”, Uludag Universitesi

Sosyal Bilimler Enstiitiisii, Isldm Tarrihi Bilim Dal1, Bursa, 2010, s. 21-22.

217 Bilge, a.g.e., s. 385.
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Ikinci Murad’in Yanya’yr almasi sonucu Osmanli ydnetimi Arnavut
topraklarinda yayilmaya baslamistir. Giliney Arnavutluk’ta daima Osmanli idaresi
hakimken Kuzey Arnavutluk’ta on bes yil boyunca Osmanli sarayimda Osmanl
terbiyesi ile biiyiimiis olan Iskender Osmanliya karsi direnmektedir. Iskender hem
ikinci Murad’la hem de Fatih Sultan Mehmet’le savagmistir. 1468 yilindan sonra
Iskender’in Sliimiiyle bolge bolge Arnavutluk Osmanli’nin olmaya devam ederken

Arnavutluk’ta Osmanli’nin tam hakimiyetini kurmas1 1571 yilm1 bulmustur.?'8

3.1.1.1. Arnavutlarm Kékeni ve Arnavut Ismini Almalari

Bu giin Arnavut milletinin atalar1 olarak Pelazg irki kabul edilmektedir.
Balkan Yarimadasma XIII. yiizyilda, kuzeydogudan Iliriyalilar ismi ile adlandirilan
[liriya milleti gd¢ etmistir. O donemlerde Balkan yarimadasimin topraklarinda Pelazg
ismini tasiyan Pezg irki yasamis ve bu irk bazi tarihgilere goére Avrupa’nin en eski
k1 olarak kabul edilmektedir. Bu gilinkii Arnavutlar ise Pelazg kavmi ile
kuzeydogudan gelen Iliriya kavminin karigmalar1 sonucu, bu karisimin tek varisi
olarak kabul edilen halktir. Arkeolojik bulgular da bunu kanitlarken dile ait bulgular

ise fliryalilarm dilinin Arnavutca ile devam ettigini gostermektedir.?®

M.O. 1IV. asirdan itibaren Bosna’dan Iskombi nehrine dogru Ilirium devleti,
bunun ardindan Preveze nehri ve Iskombi nehri arasi Epir devletleri kurulmustur.
Bunun yam sira o zamanki ilirya topraklarinda bu giinkii Kosova devletinin
bulundugu alani da kapsayan Dardan devleti kurulmustur. Sonrasinda Iliriya
topraklarinda Roma Imparatorlugu saltanat siirmiistiir. Roma doneminden sonra
[liryalilar. M.S. III. yiizyildan baslayarak V. yiizyila kadar Gotlarin ve Hunlarin
idaresi altinda kalmistir. Sonrasinda ise V. ve VII. yiizyillarda Avarlar, Bulgar ve
Slavlarin saldirilarina ugramis, bu donemde kuzey iliryalilar Slavlar tarafindan toplu
katliamlar, asimilasyon ve géce maruz kalarak benliklerini kaybetmislerdir. Orta ve

Giiney liryalilar ise benliklerini korumay1 basarmislardir.??

218 Bilge, a.g.e., s. 385.
219 Terziu, a.g.e., S. 4-7.
220 Terziu, a.g.e., s. 9-10.
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O donemde Kruya yakininda bulunan Albani sehri Slavlarin saldirisina
ugramis fakat saldiridan kurtulmayi basarmistir. Bu kurtulusun sonucunda, Albani
sehri bu saldirilardan kurtulusun sembolii olmustur. Bunun sonucunda biitiin
[liryalilar kendilerini Albani ismi ile isimlendirmeye baslamislardir. Bu giin Arnavut
olarak isimlendirdigimiz millete Yunan kaynaklarinda “Arbanitoi” ya da “Albanoi”
seklinde rastlanirken, Osmanlilarin Arnavutlar1 ilk 6nce Yunancaya yakin olarak
“Arnavid” ismi ile isimlendirdiklerini, zamanla da Arnavit kelimesinin Arnavut

olarak degisim gosterdigi goriilmektedir.??

3.1.1.1.1. Arnavutlarin Osmanhdan Ayrilmalart
1878 yilinda Berlin Kongresi’nde Arnavutluk’un belli bolgelerinin Karadag’a
verilmesi karar1 alimmistir. Alman bu karar Arnavutlar1 kizdirmis ve Arnavut
aydinlarimin  toplanip Osmanli’nin da destegini alarak Prizren’de, Arnavut
Milletlerinin Haklarin1t Miidafaa Cemiyetini kurmalarina sebep olmustur. Osmanli
Devleti’nin destegini almis olan kurulus, zamanla bagimsiz Arnavutluk fikirlerini
savunmaya ve bunun iizerinde caligmalar yiirlitmeye baslamistir. Bu durum

karsisinda Osmanli Devleti destegini cekerek cemiyeti dagitmustir. 222

Daha sonraki dénemde Avusturya, Macaristan, Italya gibi Bati devletleri
Arnavutluk’u Osmanliya kars1 kiskirtmaya baglamasiyla, milliyetcilik hareketlerinde
bulunmalar1 yoniinde tesvik etmislerdir. Osmanli yoOnetimine karst olan ve
Avrupa’dan beslenen Jon Tiirkler “Biyiik Arnavutluk” hayaline kapilmis olan

Arnavut aydinlarina kucak agryorlard.??®

Abdiilhamid Arnavutlarin boyle bir harekete kalkinmalari riskini biliyor,
bunu o6nlemek icin onlar1 hos tutmaya ¢alismistir. Fakat biitiin bu c¢abalar netice
gostermemistir. 1908 yilinda Frizevik’te yapilmis olan bir toplantida, Arnavutlar
Abdiilhamid’e kars1 olduklarini belli ediyor ve Abdiilhamid’e kars1 olan ihtilalcilerle

birlikte hareket etmeye baslyorlardi. 2%

221 Terziu, a.g.e., s. 9-10.

222 Bilge, a.g.e., 5.386-388.
22 Bilge, a.g.e., 5.386-388.
224 Bilge, a.g.e., 5.386-388.
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O dénemde Mecliste onemli gorevde bulunan Arnavut delegeler Ismail
Kemal, Esat Pasa Toptan1 ve Hasan Pristine, Abdiilhamid’e karsi ¢alismakta olan,
Abdiilhamid’i hiirriyet karsit1 olarak gosterip hiirriyet i¢in savasan ittihat ve Terakki
partisine katilmiglardir. 1908 yilinda silahlarin toplanmasina karsi ¢ikan daglilar
arasinda Arnavutlarda isyan c¢ikmistir. Arnavutlarin bu sekilde Osmanliya karsi
direnmeye devam etmeleri sonucu, 4 Eyliil 1912 yilinda yeni Osmanli Hiikiimeti
Arnavutluk’a bagimsizlik vermek zorunda kaliyor ve bu sekilde yilizyillar siiren

beraberlik sona ermis oluyordu.??®

3.1.1.1.1.1. Balkan Savaslar:

Rumeli topraklarinin Osmanli’nin elinden kaymaya baglamasi 1878 yilinda
Berlin Antlagmas: ile baglamisti ve 1912 yilina gelindiginde ise Osmanliya karsi
isyanlar artmis. Balkanlarin milliyet esasina gore devletlere boliinmesi talep
edilmistir. Abdiilhamid’in 6nlemeye calistigi ve lizerinde siddetle durdugu Balkan
devletlerinin Osmanliya karsi ittifaki gergeklesmistir. Osmanli Devleti’nde sular
durulmazken, Arnavutluk isyani yeniden canlanip, geteciler isyan ¢ikarmustir. ittihat
ve Terakki’nin Sirp, Bulgar ve Yunan komiteleri ile yaptig1 anlagmalar sonucu gete

isyanlari kisa siireligine durdurulsa da uzun vadede basar1 elde edilemiyordu.?%

13 Mart 1912 yilinda Bulgaristan-Yunanistan, ardindan 1912 Agustos ay1
Karadag-Bulgaristan ve son olarak 6 Ekim 1912 yilinda, Karadag-Sirbistan arasinda
Osmanli Devleti’ne kars: ittifak imzalanmigtir. Boylece 8 Ekim 1912 yilinda
Karadag’in Osmanli Devleti’'ne savas ilan etmesi sonucu Balkan savaslari
baslamistir. Karadag’in ardindan Bulgaristan ve Sirbistan Osmanli’ya savas ilan

ediyor, onu Yunanistan takip ediyordu. %

Dogu cephesinde Bulgarlar, Bati cephesinde diger miittefikler, denizde de

Yunan donanmasi ile savas bagshmistir. 30 Mayis 1913 yilinda Osmanli ve Balkan

225 Bilge, a.g.e., 5.386-388.

226 Cevdet Kiigiik, “Balkan Savasi” TDV Islam Ansiklopedisi, C.: 5, Istanbul, C.: 17. slam
Arastirmalar1 Merkezi, 1992, s. 23-24-25.

227 Kiigiik, a.g.e., s. 23-25.
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devletleri arasinda imzalanan anlagsmada bir¢cok toprak Bulgaristan, Yunanistan,
Sirbistan ve Romanya’ya birakilmisti. Bunun ardindan bu devletlerin kendi
aralarinda baslayan anlagsmazliklar sonucu Il. Balkan savasi baslamistir. 1l. Balkan
savasl 10 Agustos 1913 yilinda Bulgaristan ve Sirbistan, Yunanistan ve Karadag’in
uzlagsmaya varmalari sonucu Biikres Antlagsmalari ile son bulmustur. Balkan savaslari
Balkanlar1 kan gdliine ¢eviriyordu, bir¢ok insan mallarint birakip Anadolu’ya

kagiyor ve katliamlar durmuyordu.??®

3.1.1.1.1.1.1. Osmanlidan Sonra Arnavutluk
Osmanlidan sonra Arnavutluk ilk Once miistakil bir prenslik olarak
kurulmustur. Ulkede cikan ayaklanmalar sonrast 1914 yilinda o zamanin Prensi
Prens Wilhelm Von Wied iilkeyi terk etmek durumunda kalmistir. Birinci Diinya

Savasi’ndan sonra Iskodra ve Drag iizerinde Sirbistan devleti hak iddia etmekteydi.
229

Avlonya Italyanlarin isgali altindaydi. 1920 yilinda Arnavut liderlerinin
Lusnye sehrinde diizenledikleri kongrede Arnavutluk’un bagimsizligini talep
etmislerdir, bu taleplerinde karli ¢ikarak 3 Agustos 1914 tarihinden itibaren Italyan
isgalinde bulunan Avlonya’yr almig, Tiran’da milli Arnavutluk devletini
kurmuslardir. 1921-1924 yillar1 arasinda miicadeleli bir parlamento devri

yasamislardir, 230

Ihtilal hareketleri yiiziinden bagskan Ahmet Zogu iilkeyi terk etmek zorunda
kalmistir. Bunun ardindan Yugoslavya’nin kendisine verdigi destek sonucu Ahmet
Zogu iilkesine geri donmiis ve 1925 yilinda Arnavutluk’un Cumhurbagkani
secilmistir. Bundan ii¢ y1l sonra Ahmet Zogu kral ilan edilmis on bes yil boyunca

Arnavutluk’u ydnetmistir. 23

Bu zaman zarfinda Zogu ltalyanlarla imzalamis oldugu farkli anlasmalar
sonucu Arnavutluk’u Italya’nin himayesi altina sokmustur. 6 Nisan 1939 tarihinde

Italyanlar Arnavutluk’u isgal etmis ve Ahmet Zogu tekrar iilkesinden kagmak

228 Bilge, a.g.e., s. 387.
229 Bilge, a.g.e., s. 388 .
230 Bilge, a.g.e., s. 388.
231 Bilge, a.g.e., s. 389.
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zorunda kalmistir. 1939-1944 yillar1 arasinda Arnavutluk Alman ve Italyanlar
tarafindan yonetilmistir. Arnavutluk devletinin isgalden kurtulup bagimsizligina tam

manasi ile kavusmasi 1944 yilindan sonra gergeklesmistir. 232

3.2 MEHMET AKIF ERSOY’UN BABASININ DOGUP BUYUDUGU KOY,
SUSITSA?%

Resim 1 Mehmet Akif Ersoy’un babasi Tahir Efendi’nin dogup biiyiidiigii koy Susitca?*

232 Bilge, a.g.e., s. 389.
233 Arnavutga yaziliginda, Shushica diye yazilan isimin, Tiirkge’de karsiligi olmadigi igin, “C”, “ts”
olarak degistirilmistir.
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Susitsa koyii, Kosova Cumbhuriyeti’nin, Ipek kasabasma bagli, Dukagini
Ovasi'nin kuzey kesiminde yer almaktadir. Kosova 2010 yil1 niifus sayimlarina gore,
Kosova’nin Ipek kasabasma bagli Susitsa kdyiinde Arnavut milliyetine ve islam
dinine mensup 260 ailenin yasadigi saptanmisti. Su anda veya 2014 yili sonu
itibariyle Susitsa kdyiinde yaklasik 300 aile yasamaktadir. >®Bu giin Susitsa’da
yasayanlar bundan 250 yil énce Arnavutluk’un Kuzeyinde bulunan iskodra sehri ve
Kosova’nin Gjakova sehrinden gog¢ edip bu kdye yerlesenlerdir. Bunlarin arasinda

Avrupa’nin gesitli iilkelerine ve Tiirkiye’ye goc etmis aileler de bulunmaktadir.?*

Susitsa, Sirp kokenli bir kelime olup "kuru toprak" anlamina gelmektedir.
Orta Cag boyunca koOy hakkindaki kayitlarda, kdyde Slav veya Sirp halklarinin
yasadiklar1 goriilmektedir. 1485 yilina ait Osmanli vergi kayitlarindan edinilen
bilgiye gore, bu giinkii Susitsa kdyiiniin niifusunu o zamanlar Sirplar olusturmustur.
O zamanki kayitlara gore Susitsa kdyii 38 haneden olusan iskodra sancagina bagli bir
koydir. Milliyet belirtilmese de kayitlardaki isimlerden Susitsa kOyliniin o zamanki
niifusunun tamamini Slavlarin olusturdugu anlasilmaktadir. Kayitlardaki isimlere
bakilarak burada yasamis olanlarin Sirp degil Katolik Arnavutlar olabilecegi
sonucuna da varilabilir. Fakat bundan emin olmak mimkiin degildir. O zamanki
Susitsa koyii Orta Cag’daki Sirp Kralligina ait bir koymiis, fakat 0 zamanki Sirp
niifusu ile bu giin Susitsa’da yasayan Arnavutlarin bir baglantisi yoktur. Clinkii 1689
ile 1730 yillar1 aras1 Sirplar Kuzeye dogru biiyiik bir gé¢ yasamuslardir. 27

Susitsa, Kosova Muharebesi’nden sonra Osmanli hékimiyetine gecmistir.
Osmanli hakimiyetine gegtikten 100 sene sonra bile elimizdeki Osmanli kayitlarinda
goriildiigli lizere koOy niifusu dinini degistirmemis, Slav olarak varliklarin
stirdiirmiiglerdir. Zamanla koylin etnik dengesi degisim gostermis ve 1689-1730

yillart arasinda biiyiik Sirp gogiinden sonra kdyiin tamami Misliiman Arnavutlarin

2% Bu fotograf 2018 y1li Kasim ayinda Kosova nin ipek kasabasina bagl Susitsa kdyiine

gerceklestirdigimiz ziyarette tarafimizdan gekilmistir.

2% {sa Mulllay, Kontributi i Mulajve né Perandoriné Osmane, Turqiné moderne, dhe ndértimin e
identitetit t& shqiptaréve, ( Cevrimigi) https://www.academia.edu/11170364/ , 19, Aralik, 2014. s. 6.
2% Mulllay, a.g.e., s.7.

237 Pulaha, Selami (1974), Defteri i regjistrimit t& sanxhakut t& Shkodrés i vitit 1485, s. 7.

Tirané: Akademia e Shkencave dhe Arteve t€ R. P. T€ Shqipéris€, Instituti i Historis€, f. 202
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yasadig1 yer haline gelmistir. Susitsa'nin ve ayn1 zamanda Kosova topraklarmin etnik
dengesi, XVIIL yiizyilin sonlarindan XVIII. yiizyilin baslarma dogru Avusturya-

Osmanli savaslarindan sonra Arnavutlar lehine degismeye baslamigtir.?%

Susitsa koyiine ilk yerlesen ailelerden biri Mulay ailesidir. Mulay’lar,
Mehmet Akif Ersoy’un babasi Tahir Efendi’nin soyudur. **Tahir Efendi’nin dogup
bityiidiigii kéy olan Kosova’nin Ipek kasabasina baglh Susitsa koyiine girdigimizde
Mehmet Akif Ersoy’un isminin yasatildigini gormekteyiz. Koye girer girmez yolun
sag tarafinda Mehmet Akif Ersoy ismini tastyan cami, caminin avlusunda da
“Mehmet Akif Ersoy Cesmesi” bulunmaktadir. Caminin Insaati 1855 yilinda
baglamig, 1861 yilinda tamamlanmistir. 1999 yilinda Kosova-Sirp savasinda Sirplar

tarafindan yakilmis, 2015 yilinda Tiirkiye Isbirligi ve Kalkinma Ajansi (TIKA)
240

tarafindan restore edilmistir.

Resim 2 Mehmet Akif Ersoy’un dedeleri tarafindan insa ettirilmis olan, Susitsa Camii.

2% pylaha, a.g.e., s. 202.
240 Susitsa koyiinde Mehmed Akif Ersoy’un Isminin yasatildigr Susitsa Camii
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Resim 3 Susitsa Koyii, Mehmet Akif Ersoy ilk ve Ortaokulu?*!

Susitsa koyiinde Mehmet Akif Ersoy Camii’nin karsisinda yer alan Mehmet
Akif Ersoy’un ismini tasiyan Arnavutca egitim veren ilk ve ortaokul
bulunmaktadir.2009 yilina kadar tek katli olan okul, Tiirkiye Isbirligi ve Kalkinma
Ajansi (TIKA) tarafindan 2009 yilinda ek kat ilave edilerek restore edilmistir.

241 Susitsa koyiinde, Mehmed Akif Ersoy’un isminin verildigi, ilk ve Ortaokul.
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Resim 4 Susitsa Koyiinde Mehmet Akif Ersoy’un babasi, Tahir Efendi’nin eskiden evinin

bulundugu arsa?¥?

3.1.2. MEHMET AKIF ERSOY’UN BABASI TAHIR EDENDI VE AILESI
Mehmet Akif Ersoy’un babas1 Tahir Efendi 1826 yilinda Hayreddin Mulay’n
altinc1 oglu olarak diinyaya gelmistir. Akif’in amcazade torunu Isa Mulay’m
arastirmalar1 sonucu Akif’in dedesi ortalama 1779 yilinda diinyaya gelmistir. Akif’in
ailesinin soy agacindaki bilgiler dedesi Hayreddin Efendiden ii¢ kusak gerisine kadar

bilinmektedir. Bunlar Mula, Hiiseyin ve Mehmet ismini tasimislardir.?*3

Akif’in amcazade torunu Isa Mulay, ailenin soy agacindaki yas ortalamasini
47 yil olarak hesaplamis ve Mulay ailesinin Kuzey Arnavutluk’tan Susitsa’ya 1640

yillarinda gé¢ etmis olduklar1 tahmininde bulunmustur. 244

Mulay ailesi, Kuzey Arnavutluk’tan Kosova’ya dogru go¢ esnasinda ailenin
bir boliimii Kosova’nm Ipek kentinin Yunik kdyiine yerlesirken diger bir boliimii
Susitsa’ya goc etmistir. Bu giin bu iki kdy arasinda Mulay ailelerinin akrabalik

iliskileri devam etmektedir. Mulay ailesinin Susitsa koyline yerlesen en eski

242 Sugitca Koyii, Tahir Efendr’nin eskiden evinin bulundugu arsa. Tahir Efendi’nin evinin bu arsada
oldugu fakat yikildig: bilinmektedir.

243 Mulay, ( Cevrimigi) https://www.academia.edu/11170364/ 19, Aralik, 2014.

244 Mulay, a.g.e., 14.
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ailelerden biri olduklari soy agacimin yani sira Susitsa’daki “Varet e Mulajve
(Mulaylarin Mezarlig1)” aileye ait 6zel mezarliklardan da anlagilmaktadir. Bu
mezarliklar bu giin koydeki Mehmet Akif Ersoy Ilkokulunun 200 metre ilerisinde
bulunmaktadirlar. Kéyde Mulay ailesi disinda aile olarak 6zel aile mezarli§ina sahip
baska bir aile bulunmamaktadir. iki bélimden olusan Susitsa kdyiiniin asag1 ve

yukar1 mahalleleri Malay’larma isimlerini tasimaktadir. 24°

Tahir Efendi bu kdyde 1826 yilinda diinyaya gelmistir. 29 yasina kadar
Susitsa koyiinde yasamig 1855 yilinda ayni devlet i¢inde sayilan topraklarda kdyden
Istanbul’a go¢ etmistir. Istanbul’a yerlesen Tahir Efendi bir daha kdye dénmemistir,
Kendini iyi bir sekilde yetistirmis Istanbul’da miiderrislik gérevinde bulunmustur.
Basarili bir miiderris olan Tahir Efendi’nin basarilarini Mehmet Akif Ersoy’un
hayatinda gérmek miimkiindiir. Ciinkii Akif, babasmin ayni zamanda hocasi
oldugunu ve ne ogrendi ise ondan Ogrenmis oldugunu belirtmektedir. Onun

kisiliginin gelismesinde babasi Tahir Efendi’nin ilminin biiyiik etkisi vardir.?4

Tahir Efendi, Istanbul’a Susitsa kdyiinde o yil (1855) insaatin1 ailesinin
baslatmis oldugu camiye miiderris olarak yetisip kdylinlin camiinde imamlik yapmasi
amaci ile ailesi tarafindan gonderilmistir. Susitsa Camii, Debre sehrinden getirilen
ustalarca Mulay ailesi tarafindan yaptirilmis, ingaat1 1861 yilinda tamamlanmistir. Bu
bilgiler Osmanli kayitlarinda Ipek sehri arsivinde yer almaktadir. 1908 yilinda
camiye ek bir boliim eklenmistir. Cami 1999 yilinda Kosova’daki Arnavut- Sirp
savasi esnasinda Sirplar tarafindan yakilmis, 2015 yilinda Tiirkiye Isbirligi ve

Kalkinma Ajansi (TIKA) tarafindan restore edilirmistir.?4’

Tahir Efendi, ailede ¢ok saygin bir alim olarak bilinmekte ve hem Kosova
hem de istanbul’daki akrabalari tarafindan yeni dogan ¢ocuklara ismi verilerek ailede
halen ismi yasatilmaktadir. Tahir Efendi’nin yani sira Mulay ailesinin bir baska tiyesi

Selim Halit’inin de Osmanliya hizmetleri olmustur. 248

245 Mulay, a.g.e., s. 12.
246 Mulay, a.g.e., s. 14.
27 Mula, a.g.e., s. 14.
28Mulay, a.g.e., 16.

79



Selim Efendi Mehmet Akif Ersoy’un babasi Tahir Efendi ile ayni evde
dogmus olan Akif’in amcasinm ogludur. Selim Efendi Akif’ten yedi yas biiyiiktiir.
Selim’in erken yasta vefat eden Tahir isminde bir oglu vardi. Kéyde padisahin sadik
askeri ve Kosova vilayetinin en iyi askerlerinden biri olarak padisah tarafindan
takdirname alan kisi olarak bilinmektedir. Selim’e takdir veren Sultan Il
Abdiilhamit’tir. Ciinkii Abdiilhamit Kosova’y1 “Osmanli imparatorlugu’nun incisi”
olarak gormekteydi. Koyiin ve Mulay ailesinin yaslilari, Selim Efendi’nin Jon
Tiirkler tarafindan 1913 yilinda esir alindigim1 ve Istanbul’a gonderildigini
soylemislerdir. Daha sonralar1 Selim Efendi’nin Istanbul’dan Canakkale’ye

gonderildigi ailede bilinmektedir.?4°

Selim Efendi, iyi bir Abdiilhamit askeriydi, Jon Tiirk ve Sultan Mehmet
Besinci Resat’a karsi olmasina ragmen var giicii ile Canakkale savasina katilmigstir. O
da diger yirmi bes bin Arnavut gibi Canakkale savasinda cephede yer almistir. Selim
Efendi 1916 yilinda koyline doniip 1951 yilina kadar Tahir Efendi’nin imamlik
yapmasi beklenen Susitsa Camii’nde imamlik yapmistir. 1951 yilinda 85 yasinda
vefat etmistir. IKinci diinya savasi esnasinda Selim yashliktan dolayr savasa
katilamamustir. Fakat Mulay ailesinden Akif’in amcasi, Salih’in torunu Ahmet Nuhi

ikinci diinya savasina katilarak komiinistlere kars1 savasmis ve sehit diismiistiir. 2>°

Mehmet Akif Ersoy’un Susitsa’daki ailesini Rumeli’deki gérevi esnasinda iig
kez ziyaret ettigi bilinmektedir. Bu ziyaret esnasinda Mehmet Akif Ersoy,
amcazadesi Bekir Mulay’1 egitim i¢in Istanbul’a almak istemis, fakat Bekir Mulay’in
babas1 Saban Mulay, oglunun Tahir Efendi gibi Istanbul’da kalma ihtimalini goz
oniinde bulundurarak buna izin vermemistir. Bu giin Mulay ailesi Mehmet Akif
Ersoy’la gurur duyarken onun yaninda Tahir Efendi, Selim Haliti ve Ahmet Nuhi

gibi degerli isimleri yetistirmis olmanin gururunu da yasamaktadir.?>!

249 Mulay, a.g.e., 17.
20 Mulay, a.g.e., 17.
21 Mulay, a.g.e., 15.
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3.2. ARNAVUTLARIN YAZILI BASININDA MEHMET AKIF ERSOY VE
ARNAVUT AYDINLARININ AKIF HAKKINDA Ki YORUMLARI

Arnavutlarin yasamlarimi siirdiirdiikleri Arnavutluk, Kosova ve Makedonya
devletlerinde Mehmet Akif Ersoy’un pek tanmnmadigi bilinmektedir. 2006 yilinda
Logos A yaymnevi tarafindan Safahat’mn Arnavutgaya cevrilmesi ve bazi Arnavut
Aydinlarmm gayretleri sonucu, Akif'in Arnavut aydinlarinm ilgisini ¢ekmeye
basladig1 ve eskiye kiyasen son yillarda Arnavutlarin yazili basininda daha fazla

konu edinildigi goriilmektedir.

Kamusal alanlarda ise Yukarda da belirtildigi gibi, Mehmet Akif Ersoy’un
isminin, babasi Tahir Efendi’nin dogup biiylidiigii Susitsa Koyiinde, Tika tarafindan
insa edilmis olan, Susitsa Camii ve Susitsa ilk ve ortaokullarina verildigi
goriilmektedir. Kosova’da ozellikle 1990 yilindan itibaren Mehmet Akif Ersoy’un
isminin Pristine, Ipek, Gjilan, ve Mitravica gibi sehirlerde sokaklara verilmeye

baslandig1 goriilmektedir.?®2

Arnavut aydmlar tarafindan Mehmet Akif Ersoy hakkinda yazilanlar
konusunda ilk caligmay1 ve arastirmayi yapan kisi Nurettin Ahmeti’dir. Ahmeti,
Kosova’da Mehmet Akif Hakkinda yazilanlar1 derlemis ve yazilig tarihlerine gore
siralamigtir. Bu calismada da Nurettin Ahmeti’nin c¢aligmasi1 ve yardimlarindan

yararlanilmagtir.

Amavut aydinlarmin = Akif hakkindaki goriislerini, bakis agilarim1 ve
yorumlarmi degerlendirilebilmesi i¢in Arnavutlarin yasantilarini = siirdiirdiikleri
Arnavutluk, Kosova ve Makedonya’da yayinlanan dergilerden hareket edilmesi
gerekmektedir. Calismada boyle bir yol izlenmis, Arnavutluk’un: “Pérpjekje
Shqiptare”, “Studime Filologjike”, “Studime Historike”, “Ura”, “ Univers”, Degileri,

Kosova’nin:“Rilindija”, “ Edukata Islame”, “Bashkimi Paqésor”, Diturija Islame.

252 Nuredin Ahmeti, “Mehmet Akif Ersoy’un Figiirii Kosova’da” Atayurdunda Mehmet Akif Ersoy,
Uluslaras1 Sempozyum Bildirileri, Cev: Jonida Begay, Ankara, Egitim Bir Sen Yayinlar1, 2016 s.
104-111.
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Makedonya’nin:“Studime Albanologjike”, “Shenja”, “Vepra” dergileri ve
“Koha” ile “Fakti” gazeteleri taranarak once yillarina gore Akif hakkindaki yazilar
ayrilmis, ardindan Mehmet Akif hakkinda bu yazilanlar terciime edilerek
degerlendirilmistir. Bunun yaninda Akif’i konu eden, sempozyum bildirileri,

kitaplar, ansiklopediler degerlendirilerek, Akif hakkindaki yorumlara yer verilmistir.

3.2.1. Arnavutluk Basimnda Mehmet Akif Ersoy:
Arnavutluk’ta 6limiinden bir yil sonra 1937 wyilinda “Pérpjekja
Shqiptare”?isimli aylik kiiltiir dergisinde imzasiz bir yazida ilk olarak Mehmet Akif
Ersoy’dan bahsedildigi goriiliir. Ardindan yazili basinda uzun yillar Akif'ten soz

edilmedigi goriilmektedir.?>*

1997 yilinda, Nexip P Alpan, Nesip Kagi tarafindan kaleme alinan
Shqiptarét né Peréndorin Osmane?® ( Osmanli Imparatorlugu’nda Arnavutlar) isimli

Kitapta,

2010 yilinda, Ledian Cikallesht’nin yazist ile “ “URA”?%® jsimli Bilim Kiiltiir

Dergisinde,
2010 yilinda, Elizbeta Kosumi’nin yazisi ile “URA”%’ dergisinde,
2013 yilinda, Eduart Caka’nin yazis1 ile “Zéri Nalté”?°® Dergisinde,

2013 yilinda, Ali Payaziti’nin yazis1 ile “Univers”?® isimli Kiiltiir ve Bilim

Dergisinde,

2016 yilinda, Arnavut ve Tiirk diinyasindan bir¢ok akademisyenin katildigi,

“Alsar” Dernegi ve Tiirkiye’nin Egitimciler Birligi Sendikasi “Egitim Bir Sen”

28 “Mehmet Aqif”,né: Pérpjekja Shqiptare, Tirané, nr. 8, 1937, f. 116-117. ( yazar belirtilmemis)
254 1964 yilindan sonra Akif ve Akif gibi islamiyet’i konu alan yazarlar hakkinda Arnavutluk’ta s6z
edilmemesini, bir¢cok aragtirmaci, komiinizmin o topraklarda siirdiirmiis oldugu baskici politikaya
baglamaktadir.

2% Nexip P. Alpan, Nesip Kagi Shqiptarét né perandoriné Osmane, Tirané, Albin,1997, f. 158-160.
2% L edian Cikalleshi,“Shqiptari qé shkroi himnin e flamurit turqisé€”, né: Ura, nr.5, Tirang, 2010.

257 Elizabeta Kosumi, “Vizioni bashkékohore né opusin letrar té veprave té¢ Mehemt Akif Ersojit” né:
Ura, nr.5.Tirang, 2010, f. 222-232.

28 Eduart Caka, “Njé shqipétaré né shérbim t& njerézimit: Mehmet Akif Ersoj”, né: Zéri Nalt, nr.4,
Tirané, 2013,

29 Alli Pajaziti, “Vizione bashkékohore né opusin letrar té veprave té Mehmet Akif Ersojit”,né:
Univers, Tirané, 2013, f. 222-232.
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tarafindan ortaklasa diizenlenen “Atayurdunda Mehmet Akif Ersoy”?%® isimli
sempozyumda, Mehdi Gura, Nuredin Ahmeti, Metin Izeti, Mulazim Krasnigqi, ismail
Bardhi, Zydi Dervishi, Hysen Matoshi, Zekerija Ibrahimi gibi Arnavut
akademisyenlerin konusmaci olarak yer aldiklari ve Akifin konu edinildigi

goriilmektedir.

Arastirmamiz dahilinde Arnavutluk’ta ki “Studime Filologjike”, “Studime
Historike”, isimli akademik dergilerde Mehmet Akif Ersoy hakkinda herhangi bir

yaziya rastlanmamaistir.

3.2.2. Kosova’nin Arnavut Basininda Mehmet Akif Ersoy:

Kosova basininda Mehmet Akif Ersoy’dan ilk defa, 1976 yilinda Hasan

Kaleshi’?%! seminer bildirisinde bahseder.

1986 senesinde, liimiiniin 50.y1linda, Prof. Dr. Abdullah Hamiti’nin yazis

ile “Rilindiya”?%? adl1 gazetede,

1996 yilinda G.Catapano, N. Vlora-Falaschi, S. Rizaj tarafindan yazilmis olan
Shqiptarét populli i ndaré *Zisimli Kitapta,

1991 yilinda imzasiz bir yazi ile “Diturija islame” isimli, aylik Din Kiiltiir ve

Sanat Dergisinde,?%
1992 yilinda, Skender Rizaj’m yazis1 ile “Bashkimi Pagésor’?®® dergisinde,

1998 yilinda, Shyqri Nimani’nin yazis1 ile* Diturija Islame”?%® dergisinde,

260 Atayurdunda Mehmet Akif Ersoy, Uluslarasi Sempozyum Bildirileri, Cev: Jonida Begay,
Ankara, Egitim Bir Sen Yayinlari, 2016.

261 Hasan Kaleshi, “Roli i shqiptaréve né letérsing orientale” Semineri i Kulturés Shqiptare Pér té
Huaj, Prishting, 1976, f. 163.

262 Apdullah Hamiti, “Mehmet Akif Ersoj —poet i dashur nga té gjithé”, né: Rilindija, Prishting, 1966,
f. 14-15.

263 G.Catapano, N. Vlora-Falaschi, S. Rizaj, Shqiptarét popull i ndaré, Pejé, 1996, f. 190.

264 »Mehmet Akif Ersoj”, e Pérktheu nga turgishtja: Naime Hocxha (1873-1936), né: Dituria Islame,
nr.44, Prishting, 1991, f. 37.

265 Skender Rizaj, “Akif Memeti poeti mé i madh i letérsisé turke” né: Bashkimi Paqésor, Prishting,
1992, f. 3.

268 Shyqri Nimani “Akif Mehmet Pejani kryepoet e turqisé moderne” né: Dituria islame, nr.100,
1998. f. 46-48.
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2003 yilinda, Shyqri Nimani’nin Arnavud Artistet Shqiptar né Peréndorimé

Osmane?®’isimli kitabinda,
2003 yilinda, Shemsi Rahimi’nin yazis1 ile“Diturija Islame”?%® dergisinde,
2008 yilinda, Prof. Dr. Mehdi Polisi’nin yazis1 ile “Lajm”?®° gazetesinde

2009 yilinda Hysen Matoshi, Milazim Krasniqi, Qemajl Morina’ nin yazilar

ile “Uluslararasi Balkan Tarihi ve Kultir Kongresi”270 bildirilerinde,

2011 yilinda, Feti Mehdiu’ nun yazist ile “Edukata islame”?™ isimli Bilim,
Kiiltiir ve Islam dergisinde,

2011 yilinda, Kosova Tarih Sozliigiinde, “Fjalori Historik i Kosovés”?

2012 yilinda, Qemajl Morina’nin yazis1 ile “Edukata islame”?” isimli

dergide,

2015 yilinda, prof. Dr. Abdullah Hamiti’nin “Trashigimija Orientale- Islame
Né Balkan”, Ibn-i Sina, Prishtiné 2015

2018 yilinda, “Kosova Ansiklopedi Soézligiinde”?* Mehmet Akif’e yer

verildigi goriiliir.

3.2.3. Makedonyada’nin Arnavut basininda Mehmet AKkif Ersoy ?
Makedonya’da 2006 yilinda Logos A yaym evi tarafindan Mehmet Akif

Ersoy’un Safahat ?"eserinin Arnavutca’ya ¢evrildigi goriilmektedir.

267 Shygri Nimani, Arnavud artistet shqiptar né Peréndorimé Osmane, Prishting, Libri Shkolor,
2003, f. 95-99.

268 Shemsi Rahimi, “Mehmet Akif Ersoj”, né: Diturija islame, Nr.150, Prishtiné, Janar 2003, f. 86-
88.

269 Mehdi Polisi, “Fletét” qé “ Flasin” Shqip”, né: Lajm, 27 dhjetor, Prishting, 2008, f. 19.

270 Hysen Matoshi, Milazim Krasnigi, Qemajl Morina, né: Historia dhe kultura e Balkanit,
Prishtiné, 2009.

271 Feti Mehdiu “Reflekse Kur’anore né poeziné e Mehmer AKifit”, Prishting, né: Edukata islime ,
nr. 96, 2011.

272 Robert Elsie, “Aqif Mehmet” Fjalor Historik i Kosovés, Tirané, 2011.

273 Qemajl Morina, “Mehmet Akif Ersoji poeti i dy popujve”, Prishting, né: Edukata islame, nr.99,
2012, f. 6-16/

214 «Ersoj Mehmet Akif“, Fjalori Ensiklopedik i Kosovés”, Prishting, 2018, f. 396.(Yazar belli degil)
25 Mehmet Akif Ersoj, Fletét, e Pérktheu nga turgishtja: Mithat Hoxha, Shkup, Prishting, Tirang,
Logos-A, 2006.
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2007 yilinda, Safahat’ten terciime edilmis, Arnavutga siirlerinden hareketle

yine Fletét?’® (Safahat) adi altinda kiigiik bir kitapgik yaymlanmustir.

2007 yilinda Zekerija Ibrahimi’nin yazisi ile “Fakti”?’’gazetesinde

2011 yilinda, “Shenja” Dergisinde,?"®

2013 yilinda, “Studime Albanologjike”?’® Hysen Matoshi’nin yazisi ile
dergilerinde,

53280

2017 yilinda, Cerardo Nikjari’nin yazisi ile “Koha”**" adl1 gazetede,

2017 yilinda, “Islam Ansiklopedisi Sozliigiinde” 28'Akif'e yer verildigi

goriiliilmektedir.

3.2.4. Arnavut Aydinlarinin Mehmet Akif Ersoy Hakkindaki Yorumlari:

1964 yilinda Arnavutluk’ta aylik olarak yayinlanmis olan “Pérpjekja
Shqipétare” isimli kiiltiir dergisinde “Mehmet Akif’ bashgi altinda imzasiz bir
yazinin, Akif’in 6liimiinden bir yil sonra yayinlanmis oldugu gériilmektedir. Bu yazi
ayni zamanda Mehmet Akif Ersoy hakkinda Arnavut¢a basinda yer alan ilkyazi
olarak da degerlendirilebilir. Yazi Mehmet Akif Ersoy’un 6liim haberi ile baslarken
devaminda onun &liimii ile isldim ruhunun da son 1siginin sondiigii ve Tiirk

edebiyatinin en degerli Islam sairini kaybettiginden bahsedilir. 282
Yazida Akif’in milliyetcilik goriisine yer verilir, onun ika dayali bir

milliyetcilik anlayisindan ¢ok uzakta olan milliyetcilik goriisiine sahip oldugundan

bahsedilir. Akif’in ne Tiirk ne de Arnavut olarak degerlendirilemeyeceginden, onun

276 Mehmet Akif Ersoj -Fletét, pérktheu: Mithat Hoxha, Shkup, Vizion. M, 2007/

277 Zekerija Ibrahimi, ““Né gjurmé t& gjenive”, né: Fakti, 13 Janar, Shkup, 2007.

278 Hysem Matoshi,“Antidespotizmi né poeziné e Mehmet Akifit”, Shkup, né: Shemja, 2011, f. 73-
75.

219 7Zekerija Ibrahimi, “Fletét e Mehmet Akif Ersojt”, Shkup, né: Studime Albanologjike, nr.7, 2013,
f. 13-19.

280 Cerardo Nikyari, “Poeti nga Peja me zemér plot shqipni thuri himnin e Turqisé”, né: Koha,15
gusht, Shkup, 2017, f. 9.

%81Nexhat Ibrahimi, “Mehmet Akif Ersoj”, Fjalor Enciilopedik islam, Shkup, Prishting Tirang,
Logos-A, 2917, f. 538.

282 “Mehmet Aqif”, né: Pérpjekja Shqiptare, Tirang, nr. 8, 1937, f. 116-117
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anlayisinda sadece dini bir anlayisa yer oldugundan s6z edilmektedir. Akif’in
hayalindeki Islam’in Hz. Omer zamam ile Osmanli’nin ilk dénemlerindeki Islam
anlayis1 ve yasayis tarzi oldugu vurgulanmaktadir. Yaz1 soyle devam etmektedir:
“Akif’in diinya anlayist biitiin ruhu ve bedeni ile Dogu kiiltiiriine aitti, o Dogu’nun
eski gelenek ve degerleri karsisinda biiyiilenmis durumdaydi. O Mogol kokenli bir
Tiirkliik ile Avrupa hayranlig: arasinda kalmis bir anlayistan nefret ederdi. Akif
siipheci olanlardan degil, Imanli olanlardandi, fakat biitiin bunlara ragmen sasirtic1

olan sey, siirinin modern siir olmasidir. 2%

Akif biiyiik bir Islam sairidir, onun siiri Batili bazi Tiirk edebiyatcilar
tarafindan Chateaubriand’in siirine benzetilir. O da “Génie du Christianisme” adli
eserinde tipki Akif’in siirlerinde Islam’1 anlattig1 gibi biiyiik bir incelikle kendi dini
olan Hristiyanlig1 anlatmaktadir.” Yazinin sonunda Akif’in siirlerinin birgok Avrupa

diline terciime edilmis oldugunu ve Arnavutcaya ’da c¢evrilmesi gerektiginden
bahsedilir.?%*

1976 yilinda Hasan Kaleshi, “Roli i Shgiptaréve né Letérsiné Orientale”
baslikli yazisinda, Osmanli Imparatorlugu’nda Arnavutlarin katkilar1 ve faydalari
kapsaminda Mehmet Akif Ersoy’u da ele almaktadir. Osmanli dénemindeki Arnavut
kokenli, sadrazam, pasa, vezirler, yazarlar ve bilim adamlarindan bahsederken
Arnavutlarm bu konuya bu giine kadar cok az ilgi gosterdiklerinden bahseder. Akif
hakkinda biyografik bilgilerden sonra 1913 yilinda yazmis oldugu Arnavutlarla ilgili

siirinden bahseder.?®

1986 yilinda Kosova’da giinliikk olarak yayinlanan “Rilindiya” gazetesinde
“Poeti Dashur Nga T€ Gjith” ( Herkes Tarafindan Sevilen Sair) baslikli yazisinda
Abdullah Hamiti, Mehmet Akif Ersoy’u Arnavut kokenli biiyiik Tiirk sairi olarak
gordiiglinii  belirtir. Hamiti, XV. asirdan baglayarak Arnavutlar arasinda Tiirk
edebiyatina katki saglamis bir¢cok ismin oldugunu fakat bu isimlerin en basinda gelen
ve en cok bilinen sairin Mehmet Akif Ersoy oldugunu belirtir. Abdullah Hamiti,

Akif’in, donemin ¢ok deger gbren mesleklerinden Veteriner ilmini almasina ragmen

283 “Mehmet Aqif”, né: Pérpjekja Shqiptare, Tirang, nr. 8, 1937, f. 116-117
284 “Mehmet Aqif”,né: Pérpjekja Shqiptare, Tirané, nr. 8, 1937, f. 116-117
285 Kaleshi, a.g.e., s. 163-165.
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kendi mesleginin disinda, siirde bu kadar basarili olmasin1 ve bir Islam sairi
olabilmesini, babas1 tarafindan 1iyi bir Miisliiman olarak yetistirilmesine
baglamaktadir. Akif’in gorev Icabi Rumeli’ye gitmesi ile oralari ¢ok iyi tanima
firsati yakaladigimi belirtir. Hamiti, Akif’i Misliimanlarin dertleri ile dertlenen,

Kosova i¢in siitler yazan yenilik¢i ve Islam sairi olarak degerlendirmektedir.®

1991 yilinda “Diturija islame” isimli dergide Nexhmije Hoxha’nin Tiirkceden
terciime etmis oldugu Mehmet Akif Ersoy’un oliimiiniin elli besinci 6liim yildi
dolayis ile “Mehmet Akif Ersoy” bashgi altinda imzasiz bir yazi yaymlanmstir.
Tiirkgeden terciime edilmis olan yazida Akif’in hayati ve sanati hakkinda bilgi
verildikten sonra “Istiklal Marsi’nin” birka¢ kitasinin terciimesine yer verildigi

goriiliir.287

1992 yilinda Kosova’nin “Bashkimi Paqésor” dergisinde, iinlii Arnavut
Tarihgi Skender Rizaj’mn, “Akif Mehmeti Poeti mé i Madh i Letérsisé Turke” ( Tiirk
Edebiyatinin en Biiyiik Sairi, Mehmet Akif Ersoy) isimli yazis1 yer almaktadir. 288

Skender Rizaj, Mehmet Akif’i Tiirk Edebiyatinin en biiyiik ve en yetenekli
yazarl ve sairi olarak gordiigiinii ifade etmektedir. Rizaj, onun siirinin Balkanlar,
Armavutlar ve diinyadaki gelismelerden olustugunu sdylemektedir. Rizay,
Arnavutlarin bu degerli sairi ¢ok az tanidiklarindan, Arnavut edebiyatinda ise sozii
bile edilmediginden yakinmaktadir. Yazar, Mehmet Akif Ersoy’un hayati hakkinda
bilgi vermektedir ve o da Akif’in babasi Tahir Efendi’nin Ipek kasabasmin Susitsa
koyiinde dogup bilyiimiis bir Arnavut olduguna, Akif’in veteriner gorevlisi olarak
Balkanlarda gorev aldig1 yillarda ailesinin yanina gidip geldigine dikkat ¢ekmektedir.
Rizaj Arnavut kokenli biiyiik sair olarak degerlendirdigi Akif’in, siirlerinde biiyiik
bir sevgi ve hayranlikla Kosova’dan, Prizren’den ve Ipek’ten bahsettigini dile
getirirken, Akif’in Arnavut dilinde de siir yazmis olabilecegine fakat bu konuda
herhangi bir arastirma yapilmadigini sdylemektedir. Skender Rizay’da yazisinda
Akif hakkinda yazan diger bircok isim gibi, ii¢ beyinsiz kafamin derdine ii¢ milyon
halk diye baslayan siirden 6rnekler vermektedir. Rizay, Akif’in 1913 yilinda Balkan

286 Kaleshi, a.g.e., s. 163-165.
287 Kaleshi, a.g.e., s. 163-165.
28 Rizaj, a.g.e., s. 3.
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savasindan sonra, devletteki gorevlerinden ayrildigini sdylemektedir. Buna sebep

olarak ta o donemin ydnetimini siirlerinde elestirmis olmasimi gdstermektedir. 28°

1996 yilinda Kosova’da G Catapano, N.V Falaschi ve Skender Rizaj
tarafindan kaleme alinan Shqiptarés populli i ndaré (Boliinmiis bir millet-Arvautlar)
isimli kitapta, Arnavutlarin bir¢ok alanda oldugu gibi edebiyat alaninda da Slav
yanlist olmayan isimlere ihtiya¢ duyduklar1 sdylenmektedir. Kitapta Sairler arasinda
Naim Frasheri, Gjergji Fishtra ve Mehmet Akif Ersoy gibi sairlere Arnavutlarin her

zamankinden daha fazla ihtiyaglar1 oldugu vurgulanmaktadir.?®

1997 yilinda Nexhip P. Alpan- Nesip Kagi tarafindan yazilan Shqiptarét né
Peréndoriné Osmane (Osmanli Imparatorlugu’nda Arnavutlar) isimli kitapta Mehmet
AKkif Ersoy’dan s6z edilmektedir. Akif ‘in erken yasta egitime basladig1 babas1 Tahir
Efendi’nin Susitsa’dan Istanbul’a gitmis bir Arnavut oldugu ve Islam ruhunu
derinden yasayan bir kisi oldugundan bahsedilmektedir. Eserde Mehmet Akif’in
veteriner oldugu fakat edebiyata olan yatkinlig1r ve yeteneginden séz edilmektedir.
Mehmet Akif’in Rumeli’deki gorevi esnasinda babasmin koyiinii ziyaret edisinden
bahsetmektedir. Mehmet Akif’in milliyetci bir demokrat oldugunu ve Osmanli’nin
tek adam rejiminin yaninda Bati emperyalizmine de karsi oldugu sdylenmektedir.
Kitapta Akif’in Islamci1 bir yazar oldugundan, Turancilara ve Tiirkgiilik vurgusu

yapanlara kars1 oldugundan bahsedilir.?%!

1998 yilinda “Diturija islame” isimli dergide yaymlanan Shyqri Nimani’nin
“Akif Mehmet Pejani Kryepoet e Turqisé Moderne” (Modern Tiirkiye nin En Biiyiik
Sairi, ipekli Mehmet Akif) baslikli yazis1 yaymlanmistir. Bu yazida Nimani, Pelazgo
[lir ve Arbir soylarindan gelen biitiin Arnavutlarm diinyanm {i¢ en 6nemli
imparatorlugu olan Roma, Bizans ve Osmanli Imparatorlugu’na kendi milli
davalarindan daha fazla hizmet verdiklerini ve bunu bir gelenek haline getirdiklerini

bunlardan birinin de Mehmet Akif oldugunu sdylemektedir. Ardindan Nimani Akif

29 Rizaj, a.g.e., s. 3.
2% G, Catapano, N. Vlora-Falaschi, S. Rizaj, a.g.e., f. 190.
291 Nexhip P. Alpan- Nesip Kagi., a.g. e., s. 158-160.
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ile Arnavutlar1 tanigtiran isimlerin, Skender Rizaj ve Necip. P Alpan gibi degerli

yazarlar oldugunu sdylemektedir.?%

2003 yilinda Shyqgri Nimani tarafindan Arnavud Atistét Shqitaré né
Perendooriné Osmane (Osmanli Imparatorlugu’ndaki Arnavut Sanatcilar.) isimli

kitap kaleme almmugtir.?%

Shygkri Nimani bu kitapta Mehmet Akif Ersoy gibi Arnavut kokenli, boyle
biiyiik bir yazarin Arnavut edebiyatinda yer almamasindan yakmir. Akif’in Arnavut
aydinlar tarafindan gerektigi gibi arastirilmadigini, eserlerinin Arnavutgaya terciime
edilmedigini, hepsinden oOnemlisi Mehmet Akif’e Arnavutlarn Ansiklopedi
Sozliigiinde bile yer vermediklerinden bahseder. Nimani, Arnavutlar tarafindan az
bilinse de Akif’i Arnavutlar ile tamstiran Skender Rizay ve Necip Alpan gibi énemli

yazarin oldugundan bahseder. 2%

Yazar Akif’in Rumeli’deki gorevi esnasinda akrabalarii ziyaret ettiginden ve
Fazil isimli kuzenini egitim igin Istanbul’a aldigindan, bu giin bile Akif’in
Susiitsa’da akrabalarinin oldugundan ve bunlarin aile hakkinda genis bilgi sahibi
olduklarindan bahsetmektedir. Nimani, Safahat’in Tirkiye’de ¢ok fazla okunan bir
kitap oldugunu, bu kitabin bir¢ok siirinde Arnavutlardan bahsedildigini ve kitapta
Arnavutlarla ilgili olan bir siirinde Akif’in, yiiksek entelektiiel kimligi ile yirminci
asrin en trajik yillarini ve Arnavutlarin ugradigt zulmii kaleme aldigini belirtir. Yazar
bu siirde Akif’in biiyiik bir hayal kiriklig1 ile babasina seslenisinden bahseder.
Nimani, Akif’in Arnavutlara yonelik sevdasmi belli eden bir¢ok yazili ve yazilmamis
delilin mevcut oldugundan bahsederken Akif'in “Istiklal Mars’’n1” yazmasiin

arkasinda yasadig biiyiik hayal kirikliginin yatabilecegini diisiiniir. 2°°

2003 yilinda Shemsi Rahimi’nin “Diturija islame” dergisinde “Mehmet Akif
Ersoj” baslikli yazisinda Akif’in biyografisinden bahsedilmektedir, bu yazi da da

292 Nimani a.g.e., s. 46-48.

293 Nimani, Arnavud artistet shqgiptar né Peréndorimé Osmane, Prishtiné, Libri shkolor, 2003, f.
95-99.

2% Nimani, a.g.e., s. 95-99.

2% Nimani, a.g.e., . 95-99.
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diger yazilarda oldugu gibi yazar, Akif’in Arnavutlari konu alan siirinden drmekler

vererek yazisina devam eder.?%

2007 yilinda Dr. Zekeriya Ibrahimi’nin Makedonya’nin “Fakti” isimli
gazetesinde yaymlanmis olan yazist yer almaktadir. Ibrahimi bu yazisinda
Makedonya’dan ¢ikip Mehmet Akif Ersoy’un babasi Tahir Efendi’nin dogup
biiyiidiigii koye ve Akif’in akrabalarina gergeklestirdigi ziyareti anlatir.?%’

[brahimi, Sisitsa’da, yukarida bahsettigimiz Susitsa Camiinin, Kosova- Sirp
savasinda Sirplar tarafindan yakilmis, harabeye donmiis halini goriir ve yazisinda bu
durum karsisinda duydugu tiziintliyli belli eder. Yazar1 bu kdyde etkileyen bir baska
olay, Akif’i sordugu koyliilerin onun hakkinda bilgi sahibi olmamalaridir. Ardindan
Akif’in akrabasi Adem Mula’y1 ziyaret edip Akif’in baba Tahir Efendi’nin ailesi
hakkinda bilgi edindikten sonra kdyden ayrilir. 2%

2007 yilinda Safaht’m Arnavut¢a yayinlanmis olan kitabindan terciime
edilmis olan siirlerin bazilarinin yer aldigi, ayn1 Fletét (Safahat) adi altinda, kiigiik

bir kitapgik yaymlanmistir.?%®

2008 yilinda Prof. Dr. Mehdi Polisi, Logos A yaymevi, tarafindan
yayinlanmis olan Safahat (Fletét) Adli eser hakkinda “Fletét qé Flasin Shqip”(
Arnavutca Konusan Safahat) baslikli bir degerlendirme yazisi yazmis ve bu yazi
“Lajm” isimli gazetede yayimlanmistir. Bu yazida Polisi, Mithat Hoxha’nin Safahat’1
Arnavutca konusturdugunu ve orjinalligini kaybettirmeden ¢ok basarili bir terclime
ile bu eseri Arnavut edebiyatina kazandirdigini sdylemektedir. Safahat’in doérdiincii
kitabmnin biiyiik bir bolimiiniin Arnavutlara ayirmis oldugunu, Akif’in her ne kadar
bu topraklardan uzakta dogup biiyiimiis olsa da Arnavut topraklarini unutmayip

Arnavutlarin dertleri ile hem hal oldugundan bahsetmektedir. 3%

2% Shemsi Rahimi, , “Mehmet Akif Ersoj”, Nr.150, Prishting, né: Diturija islame, Janar, 2003, f. 86-
88.

297 Zekeriya Ibrahimi, “Né& Gjurmé té gjenive”, Shlup, né: Fakti, 13 Janar, 2007, f. 8.

2% Tbrahimi, a.g.e. s. 8.

299 Mehmet Akif Ersoj, Mehmet Akif Ersoj Pejani-Fletét, e pérktheu nga turgishtja: Mithat Hoxha,
Shkup, Vizion.M. Yaninevi, 2007.

300 Mehdi Polisi, “Fletét” qé « Flasin” shqip”, Prishting, Lajm, 27 dhjetor, 2008, f. 19.
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2009 yilinda Prof. Dr. Hysen Matoshi, Prof. Dr.Milazim Krasniqi ve Qemajl
Morina’nin konusmaci olarak katilmis olduklart Uluslarasi Balkan Konferansi
“Historija dhe Kultura e Balkanit” (Balkanlarda Tarih ve Kiiltir Kongresi)

bildirilerinden olusan bir bildiri kitab1 yaymlanmugtir.3%

Hysen Matoshi, “Shqiptarét né “Fletét” ¢ Mehmet Akif Ersojit” ( Mehmet
Akif Ersoy’un Safahat’inda Arnavutlar) baslikli yazisinda, Arnavutlarin birgok
milletin kiiltiiriine katkida bulunduklarmi®? &zellikle Osmanli Imparatorlugu’nda

Arnavutlarin

onemli gorevlerde yer aldiklarim soylemektedir. Mehmet Akif Ersoy’un da Tiirk
Edebiyatina biiyiik katki saglayan, Arnavut kokenli bir aydin oldugundan
bahsetmektedir. O, Akif’i, Tiirkiye’de ¢ok biiyiik bir sair olmasima ragmen kokenini
unutmayan bir deger olarak goriir, Akif’in Arnavutlara olan sevgisini Safahat’ta
genis bir sekilde dile getirdiginden bahseder. Yazar yazisinin devaminda Prof. Mehdi
Polisi’nin Akif in siiri ve kisiligi hakkindaki yorumlarma yer vermektedir. Mehdi
Polisi’nin, Akif’in siirinde sosyal konular1 islediginden halkin derdi ile
dertlendiginden bahsettigini aktarir. Mehdi Polisi’nin analizine dayal, Akif’in,
milliyetgiligi Islam’1n gerisinde birakti§mni ve bunu Isldim milletlerinin boliinmemesi
amaci ile yapmis oldugunu dile getirmektedir. Yazar devamda, o donemde Rusya’nin
kiskirtict politikast sonucu biitiin Slav milletleri ve Yunanlarin Arnavutluk
topraklarindan pay almak isteyislerini, Ortodoks olan Arnavutlara Avusturya-
Macaristan’in kol kanat gerdigini Miisliiman Arnavutlarin ise Osmanli’nin ¢ekilmesi
ile sahipsiz kaldiklar1 ve cesitli zulme ugradiklarini anlatir. Akif’in bu noktada
Miisliman Arnavutlarin sesi oldugunu ve biitiin diinya Miisliimanlarina bu zulmii

duyurmaya calistigim sdylemektedir. 33

Matoshi, yazisinin devaminda, Arnavutlarin ugradigi zulim karsisinda
Akif’in sesinin ¢ok giir ¢iktigini, bu durumdan dolay1 ¢ok aci gektigini ve bu acmnin

siirinde sanatinin istiine ¢iktigini belirtir. Akif’in bu cirpinislarinin o donemde

301 Hysen Matoshi, Milazim Krasnigi, Qemajl Morina, né: Historia dhe kultura e Balkanit,
Prishting, 2009.

302 Hysen Matoshi, “Sqiptarét né “Fletét” e Mehmet Akif Ersojit ”, Historia dhe kultura e Balkanit,
Prishting, 2009, f. 845-851.

308 Matoshi, a.g.e., s. 845-851
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etkisini gOsteremeselerde, Arnavutlarin 100 yil sonra Slavlardan tamamen
kurtulmay1 basardiklarini soyler. Matoshi Akif’in Balkanlarda Arnavutlarm basina
gelen trajediler ve distiikleri durum karsisinda donemin yonetimine tepkisini
gostermek amaci ile devletteki gorevlerinden istifa ettigini belirtmektedir. Slavlardan
100 yil gecikmeli kurtulan Arnavutlarin Akif ile tanismalarinin da 100 y1l gecikmeli
olmasina ragmen bu giin Safahat’in Arnavutcaya terciime edilmesi, Susitsa camii ve
okuluna Mehmet Akif Ersoy’un admin verilmesi ile Arnavutlarin Akif’i tanimalari

ve ona gereken degeri vermeye basladiklarini séylemektedir.3%

Qemajl Morina, 2009 yilindaki “Balkanlarda Tarih ve Kiiltiir Kongresi’nde,
“Mehmet Akif Ersji Né Faqet e Revistés “ Err-rrisale” Té Kajros”. (Kahire’nin “Er-
rrisale” Dergisinde Mehmet Akif Ersoy) baslikli yazisinda, Arnavut ve Tiirk milleti
arasinda koprii olacak isimlerin sayismin az oldugunu, bu yiizden Mehmet Akif
Ersoy’un bu konuda ¢ok 6nemli bir deger oldugundan bahseder. Morina, Akif’in
Kosova’nin derdi ile dertlenen ve bunu siirlerinde dile getiren bir sair oldugundan
bahsederken ayni zamanda Tirklerin de dertleri ile dertlendigini ve bu yilizden
“Istiklal Marsi’n1” yazdigmi soylemektedir. Morina, yazisinda “Mehmet Akif
Kahire’de” alt bashigi altinda Akif'in Tirkiye’yi birakip Kahire’ye gidisini o
doénemde Tiirkiye’de gerceklesen reformlarm Akif’in goriislerine ters olusuna baglar
ve bu gidisi onun igin bir ¢oziim olarak degerlendirir. Yazar, Akif igin Tiirk
Devletinin ¢ok 6nemli olduguna Tiirkiye’nin Islam devletleri igin bir 151k
olabilecegine inandigina, fakat Tiirk Devletinin bunun tersini yaparak yliziini
Avrupa devletlerine ¢evirdigine ve bu yiizden Akif’in ¢ok sevdigi ve ugruna “Istiklal

Mars1’m” yazdig1 vatanini terk etmek zorunda kaldigim sdylemektedir. 3%

Morina, Akif’in Tiirkiye’den ayrilirken baska bir devleti degil de Misir’1

tercih etmesinin ardinda 6zel bir sebep bulmaktadir ki bu Akif hakkinda yazan birgok

Arnavut yazarin goriislerinde de mevcuttur. 3%

304 Matoshi, a.g.e., s. 845-851.

305 Qemajl Morina, “Mehmet Akif Ersji Né Faqet e Revistés * Err-rrisale” Té Kajros”. Historia dhe
kultura e Balkanit, Prishting, 2009. f. 941-946.

306 Morina, a.g.e., 5.941-946.
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Birgok Arnavut yazar gibi Morina’da “Akif’in Maddi ve manevi destegi
Misirdaki Arnavut hanedanligindan ve orada ikamet eden Arnavut halkindan
gordiigiinii” savunmaktadir. Akif’in Misirdaki yillarini anlatirken yazar, Misirdaki
Miisliiman aydinlar tarafindan Akif’in fikirlerine ve yazdiklarma ¢ok deger verildigi
ve bundan dolay1 da Islami ilimlerinin merkezi sayilabilecek Kahire Universitesinde

ders vermesinin istendigini belirtmektedir.3%’

Ayni zamanda Misir’da ¢ok degerli bir akademisyen olarak goriildiigiine
“Err-rrisale” isimli dergide yazilarin1 yaymladigini ve aynmi dergide Safahat’in ilk

boliimiiniin 1933 yilinda yaymlandigimin bilgisini verir.3%

Yaymlanan Safahat’in bir 6rnegini o yillarda Mehmet Akif Ersoy’un aym
tiniversitede 6grenim goéren bir Kosovali Arnavut olan Hasan Efendi Nahit’e hediye
ettigini belirten Morina, bu hareketten, Akif’in Kahire’ de Amavutlarla olan yakin
iligkisinin anlasildiginin altin1 ¢izmektedir. Morina, “Err-rrisale” dergisinde Dr.
Abdulvehab Azam’m kendi kosesinde Mehmet Akif Ersoy’un siirlerine terciimeleri
ile ¢ok sik yer verdiginden bahseder. Bunlarin yani sira Morina kendisinin de
arkadas: oldugunu soyledigi Abdullvehap Azzam’in, Akif’in hayat: ve ¢alismalari
hakkinda oliimiinden sonra “Err risale” dergisinde yayinlamis oldugu yazilarindan
bahseder, bu yazilarm Akif’in hayatindaki son on yili konu edindigini séylemektedir.
Morina yazisinin devaminda 1937 yilinda “Err rrisale” dergisinde Dr. Abdulvehab
Azam’in Akif ile nasil tanistigim anlatirken onun dostluk ve karakterinden soz ettigi
bir yazisimin 6rnegini vermektedir. Dr. Abdulvehab Azam’m, Akif’in Sliimiinden
sonra Tirkiye’deki gazetelerde yazilanlar1 derleyip “Err rrisale” dergisinde

yayinladigin sdylemektedir. 3%

Prof. Dr. Milazim Krasniqi ,“Safahati si Sintez Botévéshtrimit Té Mehmet
Aqifit” (Mehmet Akif Ersoy’un Diinyaya bakisini yansitan Safahat Adli Eseri)
baslikl1 yazisinda Mehmet Akif Ersoy’un eserinin Arnavutcaya terciime edilmesinde

cok fazla ge¢ kalindigindan soz eder.31°

307 Morina, a.g.e., s. 941-946.
308 Morina, a.g.e., s. 941-946.
309 Morina, a.g.e., s. 941-946.
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Bu ge¢ kalimmighigin sebebini politik unsurlara baglamaktadir. Krasniqi
Akifin bir Tiirk yazar1 oldugunu fakat Arnavut kokenli olusu onun ortak deger
olarak goriilmesine yol actigim sdylemektedir. Yazar, Osmanl Imparatorlug’unda ki
bircok Arnavut Kokenli yazarin oldugundan bahsederken, bunlarin zamaninda
Arnavutca degil de Osmanlica yazmig olmalariin bu giin Arnavut edebiyatina déahil
edilmemelerine bir sebep olarak goériilmemesi gerektigini soylemektedir. Mehmet
Akif’i de, Osmanli déneminde eserlerini Arnavut dilinde kaleme almamis bircok
Arnavut’tan biri olarak goriir ve bu giin Arnavut edebiyatina dahil edilmesi gerektigi
belirtir. Krasnigi, Akifin Safahat’inin Arnavutcaya terciime edilmis olmasinin
Arnavutlar i¢in 6nemli bir gelisme oldugundan bahsederken yazar, Safahat’in
Arnavutlar tarafindan okunmasi sonucu Arnavutlari Akif ile birlikte o donemdeki
gelismeler ve gelenek ile tanigmalarina da vesile olacagina inanmaktadir. Safahat’in
ayni zamanda dénemin politikasim1 ve Islim’mn o giinkii durumunu anlamada

okuyucuya tarihsel bilgi de verdigini diisiiniir. 31

2010 yilinda “URA” Dergisinde yaymlanan Ledian Cikalleshi tarafindan
kaleme alinan “Shgqiptari qé€ shkroi himnin e Flamurit Turqis€” ( Tiirk Milli Marsini
Yazan Arnavut) bashkli yazida, Mehmet Akif’in, Tirkiye’de dogmus olmasi
annesinin bir Tirk olmasina ragmen babasinin ve kendisinin aslini inkér etmedigini
siirlerinde Arnavut oldugunu agik agik sdyledigini vurgular. Sozlerine sdyle devam
etmektedir: “Balkan savasi bagladiginda biitin komsularimiz topraklarimiza goz
dikmislerdi Osmanli ordusunun harekete gegmemesi sonucu bir takim bos kafali
komutanlar bir¢ok yaslhinin, kadinin, ¢ocugun Oliimiine neden oldular. Bunlarin
karsisinda Mehmet Akif, bu duruma duyarsiz kalmiyor, Arnavutlar1 kurtarmalar1 igin
camilere ¢ikip insanlar1 davet ediyordu”. Bunun ardindan Cikalleshi, Akif’in ii¢
beyinsiz kafanin derdine, ti¢ milyon halk diye baslayan siirinin tahlili ile devam
etmektedir. Yazinin sonunda yine Akif icin su sozleri sdylemektedir. “Mehmet Akif,
Islam diinyasinimn yetistirdigi Arnavut asilli gok énemli bir degerdir. O akillarimizda

her zaman kendi kdkenini unutmayan, Arnavut oldugunu acik acik sdyleyen ve

310 Milazim Krasniqi, “Safahati si Sintez botévéshtrimit t&¢ Mehmet Aqifit”, Historia dhe kultura e
Balkanit, Prishting, 2009. f. 925-928.
811 Krasniqi, a.g.e., s. 925-928.

94



Arnavutlara yardim etmeleri konusunda insanlar1 tesvik etmeye c¢alisan, biri olarak

kalacaktir.31?

2010 yilinda Arnavutlukta yayinlanan “URA” isimli dergide, Elizabeta
Kosumi tarafindan, “Mehmet Akif Ersoj Dhe Poema E Tij Kustuar Kosovés “Ben
Arnavudum” (Uné Jam Shqipétar)” ( Mehmet Akif Ersoy ve Kosova i¢in Yazmis
Oldugu “ Ben Arnavudum Siiri)***baslikli yazis1 yaymlanmustir.

Kosumi, Mehmet Akif Ersoy’dan, biiyiik bir sair, bir bilim adami, “Istiklal
Marst’nin” yazari, bir asir ge¢cmesine ragmen hala ilgiyle okunan ve Arnavut
edebiyatinda gereken degeri gérmeye baslayan biiylik sair olarak bahseder. Kosumi,
Akif’in Tiirkiye de dogmasina ragmen Arnavut oldugunu gurula sdyledigini ve bu
sekilde iki millet arasinda bir koprii oldugunu sdéylemektedir. XIX. ylizyilin sonunda
bircok Arnavut aydininin Istanbul’da yasadigii fakat bunlarin arasinda, deger olarak
Sami Frasiri ve Mehmet Akif Ersoy’un 6n plana ¢iktiklarmi sdylemektedir. Bu giine
kadar Akif’in Arnavut edebiyatinda yer almamasmin sebebini Osmanlica yazmis
olmasma ve Islam ideolojisine baglamaktadir. Kosumi, Arnavutlarin Osmanl
kiiltiiriine, edebiyatina, ilimine  katkida bulunduklarini belirtirken, bu giin
Arnavutlarin bu isimleri kendi milletinden kabul edip hak ettikleri degerin vermeleri

gerektigini soylemektedir.3!4

Mehmet Akif’in eserinin Arnavut edebiyatinida yerini almasinin ¢ok 6nemli
oldugunu Arnavutlarin bu giin her ne kadar Avrupa kiiltiirii ile yasiyor olsalar da, bes
asir boyunca Dogu kiiltiirii ile yasamlarini siirdiirmiis olduklarin1 vurgular.Kosumi,
Mehmet Akif ile birlikte Osmanli'min 500 yillik yonetimindeki diger Arnavut
aydinlarla da Arnavutlarin tanigsma zamaninmin gelmis oldugunu sdylemektedir.
Akif'in Kahire’ye yerlesmesini, donemin yonetimine kiisiip Misirda’ki  Arnavut
azinhigm arasina katilmak olarak yorumlar. Bulgar, Karadag, Sirp ve Yunanlilarin,
Amavutlara yaptigi zulmii Akif’in dile getirdigini ve bu zulim karsisinda
Arnavutlar1 birlik olmaya davet ettigini sdylemektedir. Ayn1 zamanda Osmanl

yonetiminin ~ Arnavutlara  sahip ¢ikmayisii  Akifin  bir ihanet olarak

312 Cikalleshi, a.g.e, s. 21-23.
313 Kosumi, a.g.e., s. 222-232.
314 Kosumi, a.g.e., s. 222-232.
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degerlendirdigini ve Ozellikle Osmanli’'nin yonetiminde bulunan Arnavutlara

tepkisini belli etmek igin Istanbul’daki gérevlerinden istifa ettigini soylemektedir.3™

Onun 1rka bagh bir milliyetciligi reddettigini Osmanli Devleti yikilsa bile
Miisliimanlar1 birlik olmaya davet ettigini, yalan yanlis politikalara uymamalari
konusunda onlar1 uyardigimi soylemektedir. Kosumi, Akif hakkinda yazan biitiin
diger Arnavut yazarlar gibi yazisia Akif’in Arnavut oldugunu dile getirdigi siirden
orneklerle devam eder ve bu siirden hareketle Akif’in, giiglii bir milliyet¢i ve

vatansever biri oldugunu dile getirir.3!6

2011 yilinda Feti Mehdiu “Edukata Islame” isimli dergide “Reflekse
Kur’anore Né Poezin e Mehmet Akifit” bashkli yazisinda Akifin Kur’an-1
Kerim’den ayetlerle baslayan siirleri ve buna bagh Islam agirhikli siirlerini

degerlendirilir.3’

2011 yilinda Makedonya’nin “Shenja” isimli dergisinde Hysem Matoshi’nin
“Antidespotizmi Né Poeziné e Mehmet Akifit” ( Mehmet Akif’in siirinde Istibdat
karsithgl) baslikli yazisi yaymlanmistir. Bu yazisinda Matosi, Akif’in o donemin
devlet yonetimini korkusuzca elestirisinden hareketle bir sairin cesurlugunu ele

alirken Safahat’taki siirlerden 6rnekler verir.38

2012 yilinda Kosova’da yayinlanan “Edukata Islame” isimli dergide Qemajl
Morina’nin “Mehmet Akif Ersoji Poeti i Dy Popujve ” ( ki Milletin Sairi Mehmet
AKkif Ersoy)isimli yazis1 yaymlanmustir. Bu yazida Morina, Akif’in biyografisinden
bilgiler verir ve devamda yukarida yer verdigimiz 2009 yilindaki Balkanlarda Tarih
ve Kiiltiir Kongresi’ndeki “Mehmet Akif Ersji N& Faqet e Revistés “Err-rrisale” Té
Kajros”. (Kahire’nin “Er-rrisale” Dergisinde Mehmet Akif Ersoy) baslikli
yazisindaki bilgileri aktarir. Burada dikkatimizi ¢eken nokta Morina’nin da birgok
Arnavut yazar gibi Mehmet Akif Ersoy’un, 1923 yilinda Prens Abbas Halim’in

misafiri olarak Misir’da ki Arnavut hanedanligima gittigini soyler.3°

315 Kosumi, a.g.e., s. 222-232.

316 Kosumi, a.g.e., s. 222-232.

317 Mehdiu a.g.e.,

318 Hysem Matoshi,“Antidespotizmi né poeziné e Mehmet Akifit”, Shkup,Shemja, 2011, f. 73-75.
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2013 yilinda Makedonya’nin “Studime Albanologjike” isimli dergisinde yine
Zekeriya Ibrahimi’nin “Fletét e Mehmet Akif Ersojt” (Mehmet Akif Ersoy”un
Safahat’1) Baslikl1 yazis1 yer almaktadir. Zekeriya Ibrahimi, Mehmet Akif Ersoy’un,
Tiurk Milli Marsinin yazar1 olarak Tirkiye’de c¢ok iyi taninip bilindigini, fakat
Arnavutlara dliimiinden 80 yil sonra sunuldugunu sdylememektedir. Ibrahimi’nin
“Mehmet Akif Ersoy’un Safuhdt Eseri” konulu yazisi ii¢ bolimden olusur: Birinci
boliim; Yazarm Dislanmast, ikinci Bolimii; Mehmet Akif Ersoy’un Kimligi, tiglincii

boliimde ise; Istiklal Mars1’n1 konu almaktadir.3?°

Ibrahimi, yazisinin birinci  boliimiinii  olusturan, yazarin dislanmasi
bolimiinde Akif’in, hem Arnavutlar hem de Tiirkler tarafindan dislanmis oldugunu
sdylemektedir. Oncelikle bir yazarn ya da eserin Arnavut edebiyatina dahil
olabilmesi i¢in yazarin Arnavut olmasi, eserin Arnavut¢a olmasi veya eserin
iceriginin Arnavutlarla ilgili olmasi gerektigini soyler. Ibrahimi, eserin dili
Arnavut¢a olmadigr halde Arnavutlar1 konu alan bir¢ok eserin Arnavut edebiyatinda
yerini aldigina dair ornekler vermektedir. Bunlardan biri, Latince yazilmis olan
Marin Barleti’nin Latin dilindeki eseri, “Bardha e Temalit” Fransiz dilinde yazilmis
olan bu eserin, yazarinin Arnavut olmasi ve igeriginde Arnavutlarla ilgili konular ele
almas1 sebebiyle, Arnavut edebiyatinda yerini aldigini sdylemektedir. Ibrahimi,
Osmanlica yazmasina ragmen Sami Frageri’nin de Arnavut edebiyatina girmis
oldugundan bahseder. Fakat Arnavut olduklar1 halde ve eserlerinde Arnavutlari1 konu
edinmelerine ragmen Osmanlica yazan, Osmanli ve modern Tiirkiye devletinde
yasamig olan birgok yazarin Arnavut edebiyatina dahil edilmediklerini
sOylemektedir. Yazar, bunun asil sebebi olarak XIX. ve XX. yiizyillarda Arnavut
siyasetinin Osmanli karsit1 eylemleri ve sonrasinda komiinizmin etkisi altinda kalmig

olmalarim gosterir. 32!

Ibrahimi, Arnavutlarin bu sekilde davranmalarmmn onlara hicbir fayda

getirmemis oldugunu, bu yazarlar1 sahiplenilmesi Arnavutlarin Osmanli gibi biiyiik

319 Qemajl Morina, “Mehmet Akif Ersoji poeti i dy popujve” Prishting, Edukata Islame, nr.99, 2012,
S. 6-16

320 7Zekerija Ibrahimi, “Fletét e Mehmet Akif Ersojt”, Shkup, Studime Albanologjike, nr.7, 2013, f.
13-19.

%21 fbrahimi, a.g.e., s. 13-19.
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bir imparatorlugun basarisinda yer aldiklarinin delili olabilecegini belirtir. Ibrahimi,
Mehmet Akif'in Arnavut oldugu konusunda delillerin cok fazla oldugunu,
yazilarinda Arnavutlar1 konu edinmesinin yani sira, bu giin Susitsa kdyiinde net bir
sekilde akrabalar1 olduklarini belirten kisilerin mevcudiyetinin de buna biiyiik bir
delil olarak gosterilebilecegini sdyler. Her seyden once “ben ki evet Arnavut’um”
dizelerinin Akif'in, Arnavut edebiyatina girmesi konusunda gerekli sartlari
doldurdugunu sdyler. Buna ragmen Arnavut edebiyatcilarinin ne Akif’i ne de eseri
Safahdt’ Arnavut edebiyatina dahil etmeye yanasmadiklarmi dile getirir Ibrahimd,

Akif e yonelik ikinci diglamayi, Tiirk milletinin yapmus oldugunu séyler. 322

Akif’in Kahire’ye gidip son on yilin1 orada gegirmis olmasimin sebebi olarak
Modern Tiirkiye Cumhuriyeti yoneticileri ile arasinda olusan ideolojik farkliliklar
yiiziinden oldugunu ve bu yiizden Akif’in iilkesinden Kahire’ye siirgiine gittigini
soyler. Biiyiik bir tutku ile vatani igin yazdigi onca siirin ardindan bir de Istiklal
Mars’n1 armagan ettigi “vatani” tarafindan dislandigini ve Akif’in, Tiirk devleti
tarafindan diglanisinin bu kadarla kalmayip na’sinin bile dislanmis oldugunu,
donemin yonetimi tarafindan sade bir torenle defnedilmesinin talep edildigini
soylemektedir. Ibrahimi, Akif’in hi¢ hak etmedigi bir sekilde hem Tiirkler hem de
Arnavutlar tarafindan kabul goérmemis oldugunu vurgular. Bunun yam sira
Makedonya’da, bu giin bile Uskiip’te ki Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimiinde Akif’in

ders kitaplarinda yer almamast elestirir.3%

fbrahimi, yazisinin ikinci boliimiinii olusturan “Mehmet Akif Ersoy’un
Kimligi” adli bolimde Akif’in, Arnavut oldugunu belirttigi siirini ornek verir.
Arnavutluk ve Kosova’da yasayan halklarin sirf Miisliiman olduklart i¢in zulme
ugradiklarini, siirlerinde dile getirdigini belirtir ve ardindan “Giiniimiizde ¢ogu
Arnavut ya da herhangi bir Arnavut milliyetcisi Mehmet Akif Ersoy’u okudugunda
yazarin milli davalar1 savunan bir milliyet¢i oldugunu anlayabilir.” ifadesini

kullanmaktadir. Ibrahimi, Ersoy’un Arnavut oldugundan bahsettigi kadar, Tiirk

322 fbrahimi, a.g.e., s. 13-19.
323 {brahimi, a.g.e., s. 13-19.
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oldugundan da bahsettigini séylemektedir. Akif’i Tiirk ya da Arnavut olarak gérmek

isteyenleri, mesnevideki “Fil” hikdyesine benzetmektedir. 324

Karanlikta filin viicuduna dokunan insanlarin her biri farkli nesneleri
dokundugunu zannetmislerdi, oysa o filin viicuduydu. Akif’in milliyetciliginin de bu
giin karanlikta algiladigimiz bir sey gibi algilandigin1 ve bunu aydinlatiimasi
gerektigini soylemektedir. Akif’in kimligini anlamanin yolunun Canakkale’ye, Tiirk
topraklarim1 kurtarmak amaci1 ile gelip sehit diismiis Uskiipli, Kalkandelenli,
Prizrenli, Iskodrali, Gilanli geng Arnavutlarin kimliklerini sorgulamanin yolundan
gectigini soyler. Bunun yani sira Akif’in kimligini anlamanm formiiliiniin Balkan
savaslar1 sirasinda Sirbistan, Karadag, Bulgaristan’da, Arnavutlari korumak igin

binlerce sehit veren Tiirklerin kimliklerini sorgulamaktan gegtigini soylemektedir. 3%°

Ibrahimi, Mehmet Akif Ersoy’u irk¢ilik kalibma sikistirmaya galisanlar igin
bu iki milletin bir biitlin olarak birbirleri i¢in savagmig olduklart gerceginin
algilanamaz  oldugunu soyler. Akif’in, Islam’in kavmiyetciligi reddettigini
vurguladigi misralarin1 6rnek vererek, onun milliyetciligini kendi agzindan anlamaya
davet eder herkesi. Balkanlarda bugiin Tiirk ve Arnavut halklarinin artik birbirlerine
dost tek millet olabileceklerini kavramis olduklarini dile getirmektedir. Metninin son
boliimiinde Ibrahimi, Istiklal Marsini konu almaktadir. Istiklal Marsinda Akif’in
Tiirk kelimesinin yerine “milletim” terimini kullanmasinin millet konseptini etnik bir
kategori olarak degil dini bir kategori olarak algiladiginin gostergesi oldugunu
soylemektedir. “Istiklal Marsi’min” dikkatli okunmasi durumunda “Akif’in”
milletten” bahsettiginde, Arnavutlar1 ve onlarla beraber Balkanlarda yasayan biitiin

Miisliimanlar1 kastettiginin anlasilabilecegini soylemektedir.>?®

2013 Yilinda Arnavutluk’un “Univers” isimli Bilim ve Kiiltiir Dergisinde
Prof. Dr. Ali Payaziti’'nin “Vizione Bashkohore Né& Opusin Letrar Té Veprave T¢&
Mehmet Akif Ersojit” baslikli yazisinda, Mehmet Akif Ersoy’u ¢ok genis bir
cografyaya biiyiik izler ve miras birakan bir aydin olarak degerlendirmektedir. Onun

ayn1 zamanda kisiligi, eserleri, ideolojisi ile Osmanli kiiltliriine ¢ok biiyiik katkida

324 [brahimi, a.g.e., s. 13-19.
325 [brahimi, a.g.e., s. 13-19.
32 [brahimi, a.g.e., s. 13-19.
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bulundugundan bahsetmektedir. Osmanli’nin ¢okiisiine, yeni bir devletin kurulusuna

sahit olmasina ragmen, ideolojine sadik kalan bir aydi olarak goriir.>?’

Donemin getirdigi sorunlart ¢ok 1iyi bir sekilde inceleyip biiylik bir
olgunlukla ¢6ziimler bulmaya calistigini, bunun arkasinda ise almis oldugu egitim ve
giiclii karakterinin yattigini1 soylemektedir. Ardindan yazar, Safahat’in incelemesine
gecmektedir. Safahat’in ¢ok biiyiik bir eser oldugunu ve ayni zamanda sosyal hayata
bir alternativ olarak goriilebileceginden bahsetmektedir. Oncelikle Akif’in halkin
sorunlarmi ¢ok iyi bir sekilde analiz ettigini, bu sorunlar1 objektiv bir bigcimde
degerlendirdigini ve ¢oziimler 6nerdigini soylemektedir. Akif’in sanat anlayisinda

“sanatin sanat icin degil, Sanatin vatan ve millet i¢in” oldugunu vurgulamaktadir.3?

Payaziti, Safahat’ta 1908- 1923 yillar1 arasinda Osmanli, Tiirk ve Islam
topluluklarinin  durumunun incelendigini belirtmektedir. 3290, Akif i, “Istiklal
Mars’nin” yazari, kurtulus savasinin manevi destekleyicisi, Isldim sairi ve Islam
kiiltiiriiniin en giiclii ve en giir sesli temsilcisi olarak gormektedir. Akif’in yasadig
donemdeki fikir ayriliklarim1 ve o donemde Akif’in goriisiinii yazar su sozlerle
anlatmaktadir, “O dénemde yarista olan ii¢ siyasi fikir vardi bunlar Isalmcilik ,
Tiirkgiiliik ve Osmancilik fikirleriydi. O zamanda Islam aydinlarinin en biiyiik derdi
teknolojik gelismelerden Islam devletlerininm geri kalmishigiyds, aydinlarin bir diger
kisim ise sehirlesme ve Bati kiiltiiriine yaklagsma derdi ile dertlenmekteydi bu da
[slamm ana felsefesinden uzaklasmak demekti. Mehmet Akif bu noktada islameci bir

yaklasimla Milleti bir ¢ok konuda uyarip, aydinlatmaya calisiyordu”.

Payaziti, Akif’in siirlerinin din, milliyet¢ilik, modernlik ve ahlaki degerlerle
ilgili oldugunu fakat siirinin merkezinde dinin durdugunu soyler. Payaziti, Akif’in
Safahat eserinin “IslAmin biilbiili ve “Islam diisiincesinin sembolii” olarak
gorildiiglinii ve bu eserin gegcmisi ve gelecegi inceleyen bir eser olarak goriilmesi
gerektigini sdylemektedir. Bu ve bunun gibi kalpten yazilan eserlerin hi¢bir zaman

deger kaybetmeyecegini, Akif gibi dinini, milletini vatanin1 seven ve onlar igin

327 pajaziti, a.g.e., s. 222-232.
328 pajaziti, a.g.e., s. 222-232.
329 pajaziti, a.g.e., s. 222-232.

100



haykiran bir degeri Arnavutlar’in bu kadar ge¢ tanigmis olmalarinin ¢ok iiziicii

oldugunu sdyler.3%

2013 yilinda “Zéri Nalt€” dergisinde Edvart Caka tarafindan yazilan “Njé
Shqipétaré Né Shérbim Té Njerézimit: Mehmet Akif Ersoj” (Insanlik Yararina Bir
Arnavut: Mehmet Akif Ersoy) Baslikli yazida, Arnavutlarin asirlarca insanligin
yararina ¢ok degerli sahsiyetler yetistirdiklerini sdylerken sozlerine soyle devam
etmektedir. “Arnavut milletinin insanhiga sehircilik kiiltiirtinii verememis olduklari
bir gergektir fakat bu milletin ¢ocuklarinin insanligin gelisiminde olaganiistii
emekleri vardir. Ister dogu ister Bati kiiltiiriinde Arnavutlarin biiyiikk emekleri
olmustur. Yine insanlia biiylik bir faydasi olan bu sahsiyetlerden biri de hig
siiphesiz ki Mehmet Akif Ersoy’dur. Kisiligi ile insanliga biiyiik katkis1 olan Akif’in,
kokeni Ipek kasabasmin Susitsa koyiine dayanmaktadir. Akif, Tiirkiye’de “Istiklal
Marsi’nin” yazar1 ve Tirkiye’nin onde gelen degerlerindendir. Siirlerinde,
diistincelerinde karsimiza bir idealist olarak ¢ikmaktadir, sorunlar onun karsisinda bir
insanlik sorunudur, bunu ¢ok derin bir ac1 ve hiiziinle karsilar. Bir idealist olarak
halkin dogru degerlere yonelmesi icin ¢ok emek vermis ve ait oldugu toplumun
acilari dile getirmeyi ¢ok iyi bilmistir. En biiyiik eseri olan Safahdt’in iki boliimii
Balkan savaslar1 i¢in yazilmistir. Bu savaglarda milyonlarca sugsuz insan hayatini

kaybetmis, bu esnada tiim Balkan halki fakirlesmistir 33

Caka, Milletinin sorunlarini i¢inde bir yara gibi tasiyan ve bu sorunlari
siirinde 6n planda tutan, egitici ve ¢6ziim odakli bir sairle Arnavutlarin Safahat’in
terciimesi sayesinde tanmistiklart i¢in Safahat’t Arnavutgaya terciime edenlere
tesekkiir eder. Arnavutlarin bu kitaptan yararlanmasi ic¢in halkin bu eseri okumaya
tesvik edilmesi gerektigini sOylemektedir. Yazar, Arnavut topraklarinin
pargalanmasmin Akif’in i¢inde bir yara olusunu Kosova igin yazmis oldugu siirde
goriildiigiinii soylemektedir. Ayni zamanda Akif’in siirlerini okuyan Arnavut

okuyucu ile Akif arasinda duygusal bir bag olustugunu soyler.3%

330 pajaziti, a.g.e., s. 222-232.
331 Caka, a.g.e.,
332 Caka, a.g.e.,
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2016 yilinda, Arnavutluk- Tiran’in “Alsar” Dernegi ve Tiirkiye’'nin
Egitimciler Birligi Sendikasi “Egitim Bir Sen” tarafindan Tiran’da ortaklasa
diizenlenen “Atayurdunda Mehmet Akif Ersoy” isimli sempozyuma bir¢ok Arnavut
akademisyen, konusmaci olarak katilmistir, Semozyuma katilan bazi

akademisyenlerin bildirileri asagida degerlendirilmistir.

Nuredin Ahmeti, “Mehmet Akif Ersoy’un Kosova’daki Figiirii” baslikli
konusmasina “Biitiin hayatin1 Osmanli ve Arnavut iligkilerinin aragtirilmasina
adayan” diye tanittig1 Arastirmact Skedener Rizay’in “Arnavutluk milletine Naim
Frasheri, Gjergji Fishta ve Mehmet Akif gibi sairlere her zamankinden daha ok
gerekmektedir” sozleri ile baglamaktadir. Ardindan Ahmeti, Arnavutlarin Osmanli
kiiltiirtine bircok alanda katkida bulunmus olduklarin1 ve yapmis olduklari bu
katkilarin gilinlimiizde ister Tiirk ister Arnavut arastirmacilar tarafindan kabul
gordiigii. ve Dbiitlin arastirmacilarin  bu konuda uzlastigmi belirtmektedir.
Konugsmasiin devaminda, Avusturyali arastirmact Oliver Shmit’in “Arnavut ve
Bosnaklarin Osmanli y&netiminin omurgasini olusturduklarm ve Imparatorlukta
onemli mevkilere ulastiklarin” ifade ettigi sozlerinden Ornekler vererek bu

milletlerin tarih boyunca beraber yiiriidiikleri ger¢egine vurgu yapmaktadir.33

Osmanli Imparatorlugu’na énemli katkilarda bulunan ve hem Tiirk hem de
Arnavut milletleri i¢in ¢ok degerli isimlerden birinin de Mehmet Akif Ersoy
oldugunu belirtmektedir. Ahmeti, Akif hakkindaki ¢alismasinda, Kosovali
arastirmacilarn  Mehmet Akif Ersoy hakkindaki yazilart ve Akif hakkindaki
caligmalarim1 yazilis tarihlerine gore ayirmis, ardindan Kosova’daki Tarih ve
Edebiyat ders kitaplarim1 degerlendirerek Akif’in isminin Kosova’da nerelerde ne
sekilde yasatildig1 ile ilgili derinlemesine bir arastirma gergeklestirmistir. Kosovali
Arastirmacilarin Akif hakkinda yazdiklarini yillarma gore degerlendirmis olan
Ahmeti’nin, ¢alismasinin devaminda “Kosova’daki Ders Kitaplarinda ve Sosyal
Hayatta Mehmet Akif Ersoy’un Varligr” alt bashg: ile derinlemesine bir galisma
gerceklestirdigi goriiliir. Bu boliimde Ahmeti, aragtirmasina dayali olarak 1941-2015

333 Nuredin Ahmeti, “Mehmet Akif Ersoy’un Figiirii Kosova’da” Atayurdunda Mehmet Akif Ersoy,
Uluslaras1 Sempozyum Bildirileri, Cev: Jonida Begay, Ankara, Egitim Bir Sen Yayinlar1, 2016 s.
104-111.
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yillart arasinda Ortaokul ve liselerdeki Tarih ders kitaplarinin hi¢birinde Mehmet
Akif Ersoy hakkinda herhangi bir bilgiye rastlamadigmi belirtirken en azindan

Akif e isim olarak bu kitaplarda yer verilmesi gerektigi goriisiinde bulunmaktadir. 33

1990-2016 yilina ait inceledigi edebiyat kitaplarnda da Mehmet Akif
hakkinda herhangi bir bilgiye rastlamamis oldugunu belirtmektedir. Ahmeti, Mehmet
Akif gibi Arnavutca yazmayip baska dilde eser vermis isimlerin Arnavutca eser
vermemis olsalar da etnik kokenlerine dayanarak Arnavut kiiltiirel degerlerine dahil
edildiklerini sdylerken, Mehmet Akif Ersoy’un da bu kitaplarda en kisa zamanda
yerini almasi gerektigini soylemektedir. Ahmeti, Akif’in sadece edebiyat kitaplarinda
degil, tarih kitaplarinda da yerini almasi gerektigini sdylerken biitiin engellere
ragmen yeterli olmamakla beraber yine de Mehmet Akif Ersoy’un fikirleri, yazilari

ve ruhunun Kosova’da yasatildigmin altim ¢izmektedir.3*®

Ismail Bardhi, “Logos A Yaymevinin ilhami Mehmet Akif Ersoy” baslikli
konusmasinda Logos A yaymevinin, Mehmet Akif’in ideolojisinden ilham alarak,
kuruldugu giinden itibaren yoluna devam ettigini soylemektedir. Mehmet Akif
Ersoy’un ruhunun bu yaymnevi tarafindan yayinlanan her eserde yasadigimi dile
getirmektedir. 3®Akif’in eserlerinde yasadigi dénemin yikimlarini net bir sekilde
resmettigini ve bizim de o donemi gérmemize yardimci oldugunu soylemektedir.
Bardhi, Mehmet Akif’in bir tarihgi ya da bir filozof olarak kendini ifade etmemesinin
sebebini yasadigi doneme baglamaktadir, kalplere dokunabilmeyi siiri sayesinde
basardigin1 ve siirinin gii¢lii temellere dayandig1 icin gii¢lii oldugunu soyler. Akif’in
siirine seytan1 bulastirmadigr i¢in, okurun kin ve nefretten uzaklastirip siirinde
donemin kargasaliklarin1 ve yikimlarint degil, 6z elestiri ve elestiriyi hissettigini dile

getirir.3¥7

Bardhi, Akif’in siirlerinde gordiigiimiiz kargasaliklar, adaletsizligi ve

cehaleti, giiniimiizde yasananlara benzetir. Mehmet Akif Ersoy’un siirinden “Yarabbi

334 Ahmeti, a.g.e., s. 104-111.

335 Ahmeti, a.g.e., s. 104-111.

3% {smail Bardhi “ Logos A Yayimevinin ilhami Mehmet Akif Ersoy” Atayurdunda Mehmet Akif
Ersoy, Uluslarasi Sempozyum Bildirileri, Cev: Jonida Begay, Ankara, Egitim Bir Sen Yaynlart,
2016 s.172.

7 Bardhi s. 172-178.
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bu ugursuz gecenin yok mu sabahi1?” misrainin onun i¢in ¢ok sey ifade ettigini, bu
dizelerin ge¢mis donemde ve kendi doneminde, dine karsi yapilan haksizliklari ¢ok
iyi anlattigini dile getirmektedir. Mehmet Akif Ersoy’un sehitlik mertebesinde
oldugunu giliniimiizde hala bu sekilde biitiin canlilif1 ile yasamasinin sebebinin bu

oldugunu sdylemektedir.>%

Zyhdi Dervishi, “Mehmet Akif Ersoy’un Armavutluk Toplumunun
Gergeklerine Yonelik Siirsel, Idealist ve Ozgecil Vizyonun Degerleri” baslikl
metninde, Arnavutlarin 1990 yilindan itibaren diinyanin gesitli devletleri ile 6zellikle
Avrupa devletleri ile bir¢ok alanda farkli aligverislere basladiklarini dile getirir. 1990
yil1 Oncesinde yazar Arnavutluk’u izole bir devlet olarak degerlendirir. Bat1 iilkeleri
ile her alanda farkli etkilesimlerin yasanmaya baslanmasi sonucu, Arnavut
kiiltiirlintin Bat1 kiiltiirlintin etkisi ile pek ¢ok degerinin ¢okiintiiye ugradigini ve
bunun sonucu olarak kisisel ¢ikarlarin 6n plana ¢ikarildigini séylemektedir. Mehmet
AKkif Ersoy’un ise siirinde bu gibi sosyal ve psikolojik sorunlar1 dile getirdigi ve bu
siirlerin ~ Arnavut  kiltiirlinlin ~ yeniden yapilanmasinda faydali olabilecegi

goriisiindedir. 3%

Dervishi, Mehmet Akif Ersoy’un birgok konuda Arnavut toplumuna 6rnek
olabilecegi ve onun goriislerine ihtiya¢ oldugunu sdylemektedir. Bu giin Arnavut aile
yapisinin birbirinden kopma, yalnizlasma, kin ve nefret duygular1 gibi sorunlarina
Mehmet Akifin siirlerinden ornekler vererek bu sorunlarin ¢oziimiinde Akif’in
stirinin etkili olabilecegini vurgulamaktadir. Arnavut aile yapisinin bu saydigimiz
sorunlarin yani sira bosanmalar yiiziinden de biiyiik sarsintilar yasadigin belirtir. Bu

konuda da Akif’in, siirlerinin yon gosterici olabilecegine dikkat ceker.3*

Bardhi, Bat1 kiiltiiriiniin birgok konuda Arnavut kiiltiiriinii olumsuz yonde

etkilemis olmasi karsisinda, kendi kiiltiirimiiziin yeniden insa edilmesi ve Bati

%38 Bardhi s. 172-178.

339 7yhdi Dervishi “Mehmet Akif Ersoy’un Arnavutluk Toplumunun Gergeklerine Yonelik Siirsel,
Idealist ve Ozgecil Vizyonun Degerleri” Atayurdunda Mehmet Akif Ersoy, Uluslarasi Sempozyum
Bildirileri, Cev: Jonida Begay, Ankara, Egitim Bir Sen Yayinlari, 2016 s. 276.

340 Dervishi, a.g.e., s. 276-286.
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kiiltiiriiniin olumsuz etkilerinden kurtulmak i¢in Mehmet Akif Ersoy’un siirini

kaginilmamasi gereken bir firsat olarak goriir.>**

Arnavut toplumunun boyle bir firsata her zamankinden ¢ok daha fazla ihtiyag
duydugunu belirtirken, Akif’in siirsel onerileri sayesinde baska kiiltiirlerden Arnavut
kiiltiiriine bulagsmis olan bir¢ok tehlikenin sosyal yara olmaktan ¢ikabileceginin altini

cizmektedir.342

Musa Kraya, “Mehmet Akif Ersoy’un Edebi Calismalarinda ve
Faaliyetlerinde Pedagojik Fikirler” bashikli metninde, Mehmet Akif Ersoy’un birgok
alanda basarili olmus oldugunu dile getirir. Diinya ¢apinda bir aragtirma yapilacak
olsa Akif’in diistincesinin inceliginde, onunla kiyaslanacak birini bulabilmenin ¢ok
zor hatta imkansiz olabilecegini diisiiniir. Kraya, Tiirk¢e, Arapga, Fars¢a, Arnavutca
dillerini ¢ok iyi bilen, lise 6gretmenligi yapmis bir pedagog, edebiyat alaninda hoca,

miikemmel eserler ortaya koym

us sair, yazar, sporcu, giiresci, yiizlicii, din gorevlisi ve daha bir¢ok alanda
basarili olan bdyle bir sahsiyete hayranlik duymamanin imkénsiz oldugunu

soylemektedir.3*

Kraya, Akif’in, Fars sair ve slam alimi olan Sadi’den etkilenmis oldugunu
dile getirirken Sadi ile Akif’in bircok ortak noktasi oldugunu belirtir. ikisinin de
insani degerlere dnem verdigini, insan sevgisini siirlerinin merkezine aldiklarini,
ikisinin de yetim olarak biiylimiis olduklarini, fakirlik cektiklerini belirtir. Onun
eserlerinin ¢ok egitici oldugunu ve okuyucuya bir eseri okurken nasil bir bakis acisi
ile yaklasmasi gerektigi konusunda bilgiler verdigini belirtir. Kraya, Akif’ten,
“Profesor Akif” diye bahsederken, giiniimiizde bile diislince gelisimi agisindan

egitimcilere ornek teskil ettigini sdylemektedir. Kraya, Akif’in aile, ahlak ve erdem

341 Dervishi, a.g.e., s. 276-286.

342 Dervishi, a.g.e., s. 276-286.

33Musa Kraya, “Mehmet Akif Ersoy’un Edebi Calismalarinda ve Faaliyetlerinde Pedagojik Fikirler”
Atayurdunda Mehmet Akif Ersoy, Uluslarasi Sempozyum Bildirileri, Cev: Jonida Begay, Ankara,
Egitim Bir Sen Yayinlari, 2016. s. 315-323.
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kisilik konusundaki egitimsel hedeflerini iinlii Alman pedagog Herbart’in hedefleri
ile cok benzetmektedir.344

Yazar, Akif’in ana yurdu olarak gordiigii Tiirkiye icin savastigini, ata yurdu
olan Arnavutluk’a biiylik vatanperverlik duygusu ile baglh oldugunu ve gururla
Arnavut oldugunu soyledigini bununla da etrafindaki Arnavut asillilar
gururlandirdigini soylemektedir. Kraya’da Akif ile ilgili yazan bircok yazar gibi
onun Kahire’ye gitmesini bir tesadiif olarak gormez. Yazar o yillarda Kahire’de ¢ok
sayida Arnavut’un yasadigini, Mehmet Ali Pasa’nin oralara gitmesi tizerine 50.000’e
yakin Arnavut’un Kahire ve etrafina yerlesmis olduklarini sdylemektedir. Akif’in
oraya gitmesi ile Kahire’de yasayan Arnavutlarin da kendilerini iyi hissetmelerine
sebep oldugunu soyler. Kraya, Akif’in ismi ile Tiirkiye’de birgok kurumun
onurlandirildigi gibi Arnavutlar arasinda da ister egitimde ister ansiklopedilerde ve

birgok yerde isminin gerektigi degeri almas gerektigini soylemektedir.3*°

2017 yilinda “Koha” isimli gazetede Cerardo Nikyari’ nin , “Poeti nga Peja me
zemér plot Shqipni thuri himnin e Turqisé”. (Kalbinde Arnavut Aski Ile Tiirk Milli
Marsini Yazan Ipekli Sair) baslikli yazis1 sdyle devam etmektedir: “Ipekli Mehmet
Akif ya da Tiirk edebiyatinda Mehmet Akif Ersoy olarak bilinen sair Tiirkiye’de
yasamis birgok Arnavut’tan biridir. Onun eserleri yabanci toprakta bir yildiz gibi
parlamigtir. O kadar degerli bir sair unvanini almasi ile birlikte modern Tiirkiye’nin
en iyi sairleri arasinda yerini almigtir. Ne yazik ki Arnavut asilli olan bu degerli sair,
Arnavut tarihinde hak ettigi degeri alamamis ve Arnavut tarih¢iler tarafindan
yeterince arastirilmanustir. Nikyari, Arnavutlara Mehmet Akif Ersoy’u tanitan
isimlerin Uinlii Arnavut yazarlar1 Skender Rizay ve Necip.P Alpan gibi isimlerin
oldugunu soylemektedir. .Akif’in birgok dili bildigini Arnavutcay: da gec te olsa

ogrenmis oldugunu sdylemektedir. 34

34 Kraya, a.g.e., s. 315-323.

35 Kraya, a.g.e., s. 315-323.

346 Cerardo Nikjari, “Poeti nga Peja me zemér plot Shqipni thuri himnin e Turqisé”, Koha, Shkup, 15
Agustos,2017 f. 9.
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Safahat’ta Arnavutlar1 konu aldigi bir siirinde Arnavutlara olan 6zlemini, elestirisini,

hayal kirikligini ve vatanseverligini dile getirdigini sdyler.34

Arnavutlara yapilan zuliim, iskenceler ve Arnavut topraklarinin pargalanmasini bu
siirinde dile getirdigini fakat **®Arnavutlart konu aldign bu siirin onun yiiksek
makamlardaki gdrevine son vermesine sebep oldugunu iddia etmektedir. Nikyari,
Akif’in Arnavut milletine ve Arnavutluk’a olan tutkusunu kanitlayan ¢ok sayida
yazili ve yazili olmayan delilin mevcut oldugunu. Tirk Milli Marsi’n1 yazmasinda
belki de Arnavutlarin distiigi durum ve Balkan savaslarinin ilham olmus
olabilecegini soyler.3*

2017 yilinda * Fjalori Enciklopedik islam” (Islim Ansiklopedisi Sozliigii)

Mehmet Akif Ersoy’a yer verildigi goriilmektedir.>°

2018 yilinda “Fjalori Ensiklopedik 1 Kosovés” Kosova ansiklopedi

sozliigiinde Akif e yer verildigi goriilmektedir.®%*

37 Nikjari a.g.e., s. 9.

38 Nikjari a.g.e., s. 9.

39 Nikjari a.g.e., s. 9.

350 Nexhat Ibrahimi,” Mehmed Akif Ersoj” Fjalori Ensiklopedik Islaim,Shkup, Prishting, Tirang,
2017, f. 538.

31 «Ersoj Mehmet Akif”, Fjalori Ensiklopedik i Kosovés, Prishting, 2018, f. 396. (yazar ad:
belirtilmemis)
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SONUC

Akif”in, siirinde Arnavut oldugunu ifade etmesi, Arnavutlarin onu
kendilerinden hissetmelerine ve ortak deger olarak gormelerine vesile olustur. Bu
calisma Akif’in bir Tiirk mii yoksa Arnavut mu oldugu konusundan ¢ok uzakta bir
caligmadir. Calismanin tek gayesi vardir o da asirlarca beraber yasamis olan Arnavut
ve Tiirk milletleri arasinda Mehmet Akif Ersoy’un bir aydin olarak tekrardan
birlestirici bir unsur olabilmesi yoniinde, milliyet¢ilik konusundaki fikirlerine

deginilerek farkli algilamalara sebebiyet verilmemesi konusuna 1s1k tutabilmektir.

Bu glin modern milliyet¢iligin milliyet¢ilige getirmis oldugu irk¢t bakis
agisindan dolayr Mehmet Akif Ersoy’un milliyetcilik anlayis1 da farkli yorumlara
maruz kalmaktadir. XIX. yiizyilda tanistigimiz millet ve milliyet¢ilik kavramlarinin
bu yeni manasma gore Akif’in milliyetciligini yorumlayacak olursak onun hangi
millete ait oldugu konusunda bocalamis, Akif’i kimlik krizi yasayan bir aydin olarak
yorumlamis olacagiz. Bu sebepten dolay1 Akif’in milliyetgilik anlayismin bu giinkii
milliyet¢ilik ideolojisinin iddiasindan ¢ok uzakta oldugunu gorebilmek ve gercek
milliyetgiligini kavrayabilmemiz i¢in “millet” kavramimin XIX. yiizyildan onceki

manasina ve ugradigi degisimin temeline inmek gerekecektir.

Tarih igerisinde “millet” terimi degisiminin temellerini Fransiz ihtilali ile
atmig, XIX. ylizyillda bambagka bir mana ile sozliiklerde ve halk arasinda yerini
almisti. Eskiden Avrupa’da “nation” terimi farkli manalarda kullanilirken Fransiz
ihtilali ile baslayan degisim sonucu XIX. ylizyila gelindiginde sozliiklerde bile yeni
yeni bugiinkii manasini aldig1 goriilmektedir. XIX. yilizyila kadar sozlikklerde “Ayni
topraklar icinde yasayanlar1” ifade ederken XIX. yiizylldan sonra “Ayni dili

konusanlar, ayni etnik kokene sahip” olanlar olarak degisim gostermistir.

XIX. yiizyilda zirveye ulasmis olan milliyetgilik ideolojisi, her milletin kendi
devleti olmas1 gerektigini iddia etmistir. Osmanli Imparatorlugu, Habsburg
Imparatorlugu, Mogol Imparatorlugu ve birgok milleti bir arada tutan biitiin
imparatorluklar, bozuk imparatorluklar olarak goériilmiis, her milletin etnik kdkenine
ve konustugu dile bagh kendi devletini kurmasi gerektigi iddia edilmis; ancak bu

sekilde saglam devletler kurulabilecegi goriisii ileri stirlilmiistiir.
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Modern manada millet teriminin bu degisime ugramasindan 6nce milletlerden
irksal kokenine bagli olarak bu giinkii manada s6z edilmemistir. Avrupa’da millet
kelimesine getirilen bu yeni mana millete kutsiyet atfetmis, her seyin basina milleti
yerlestirmistir. Bunun yaninda Avrupa’da deger olarak bilinen birgok sey manasini

kaybetmis, bu yeni olgu her seyin ilizerinde deger gérmeye baglamstir.

Avrupa’da durum boyle iken bu hizli degisim bir salgin gibi yayilmis,
kiltlirlerine ve dini inanglarina ters olmasina ragmen Osmanlidaki Miisliiman halklar
arasinda da bas gdstermeye baslamistir. Osmanli Imparatorlugu icinde “millet” belli
bir dine ait, bir toplulugu ifade etmekteydi. XIX. yiizyillda bu mananin Fransizca

“nation” teriminin kullanildig1 manasinda kullanilmaya baslandig1 goriilmektedir.

Fransiz ihtilali ile bir siyasi hareket olarak sahneye ¢ikan milliyetgilik
ideolojisinin zeminini hazirlayan seyler, fikir akimlarinda sakliyken, istenilen sey,
milletlerin kendi kaderinin tayin etmeleriydi, bunun icin ise hiir olmalari
gerekmekteydi ancak her millet kendi devletini kurarsa bu hiirriyetin elde edilecegine

inanilmisti.

Zamanin felsefi agiklamalarina gore, Mevcut olan biitiin beraberlikler
hiirriyete engeldi her seyin ayirmasi gerekmekteydi, devletlerin yani sira ahlakin da
bilimden ayrilmasi1 onerilmisti.  Insanin hiir olabilmesi icin ne gerekliyse
yapilmaliydi. Bir millet kendi devletinin yonetiminden memnun degilse, onu
memnun edici baska bir yonetimle degistirebilme hakkina sahip olmaliydi. Bazi
diistintirler hiirriyeti kiiltiirel agidan gelismeye baglarken bazilar1 da milletine
kutsiyet atfetmigslerdi. Milletler kendi kendilerine yetmeli ve diger milletlere kendini
kapatmaliydi. Almanlar sadece Almanca, Fransizlar Fransizca, italyanlar sadece

Italyanca konusmaliyds.

Biitiin bunlarin sonucu olarak diinya bu fikrilerin pesinde bambagka bir yone
dogru yonelmisti. Devletler kurulmus bu devletlerin siirlar1 dil ve irka gore
cizilmisti. Almanlar ve Fransizlar milletlerin birlikteliginin dilsel birliktelik olmasi
gerektigi konusunda 1srarci davranmis, saf bir milletin yasadigi bir devletin

imkansizlig1 bilindigi halde bu konuda israrlar devam emisti. Bu imkansizliklar
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zorlayan politikalar gelistirilmis ve zamanla milliyetgilik devletlerin birbirlerine karsi

yonettikleri silahlar halini alimistz.

Avrupa’da baslayan bu akimlar zirveye on dokuzuncu yiizyil ile ulagsmis ve
Balkanlar’a sigramisti. Farkli milletlerin adeta merkezi sayilabilecek Balkanlar1 kan
goliine cevirmeyi de basardig1 sdylenebilir. Her ne kadar Islam dinine mensup olan
milletler bu gériisiin Islam’a kars1 oldugunu bilseler de bu akima kapilmadan kendini
alamamislardir. Akif, biitin bunlari gormiis, yasamis ve sirtinda bir ates gibi
tasimistir. Bu ylizden siirlerinde “Avrupa’nin ilmini alip fikrini reddetmeyi”
onermistir. O yillarda, Irka ve dile bagli devlet kurma hayallerine Arnavutluk’ta
kapilmisti. Arnavutluk’un, islam dinine mensup olan bir millet olarak Islamiyet’in
boliiciilik emrine karsi ¢ikmasint Mehmet Akif Ersoy kabullenememis, Arnavutlari

bu yanlis yoldan geri ¢evirmeye ¢aligigmisti.

Arnavutlarm  Osmanlidan kopmalart  sonucu  Akif’in, 1stirap icinde
kivrandigini siirlerinde agik acik gormekteyiz. Dirilerden belki de onun gdziinde
yasayan Oliilerden bulamadigi destek karsisinda oliiler alemine yonelisini, mezarlar
sarsarcasina, can havliyle Arnavutlar1 kurtarmaya gelmeleri i¢in Oliilere yalvarigini,
Oteki tarafi da adeta velveleye verisini Arnavutlar1 konu aldig1 siirinde gérmekteyiz.
Siirin sonunda, biitiin yakarislarinin bosa ¢iktigini, hicbir seyin Arnavutlari Islam
birligi olarak gordiigii Osmanlida tutmaya, Islam bayragm eskisi gibi ik ayrimi

gozetmeden beraberce dalgalandirmaya ikna edemedigi gorliir.

AKkif “in goziinde Arnavutlar, Islam birligi yerine 1rk¢iligi tercih etmis bir
millettir. Bu durumda Akif, “Ben ki evet Arnavut’'um” ifadesini, Arnavutlar
boliciiliigii secti “Ben artik onlarin yaninda yokum” ifadesi ile degistirmistir adeta.
Akif, Islam bayragmi o giine kadar dalgalandirmis olan Osmanli’nin devam olarak
gordiigii, Tiirklere teslim edecektir. Ciinkii Akif, tiim kalbiyle Islam devletleri iginde
Islam bayragini en iyi sekilde Osmanlinin dalgalandirmay1 basarabildigine
inanmastir. Bunu bir¢ok siirinde oldugu gibi, Safahdt’in Ill. Kitabi, Hakkin
Sesleri’nde Osmanli i¢in kaygisini belli ettigi bir siirinde de agik acik su ifadelerle

belli ettigini gormekteyiz “Allah’im, masum seriatin son yurdu bu topraklardi.”
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Onun gbziinde, asilarca dedelerinden devraldiklar1 Isldim bayragim
dalgalandirmada en basarilt olmus millet Tirk milletidir. Osmanli her ne kadar irk
gbzetmemis olsa da artik diinyanin diizeni degismis, irka ve dile bagli devletlerin
kurulmasinin kagmilmaz, oniline gegilmez bir ger¢ek oldugunun farkindaligi ile
Akif’in de hareket etmek zorunda kaldigini goriiyoruz. Onun goziinde Arnavutlar
islam bayragini dalgalandirmak yerine birakip gitmislerdi, Araplar da 1rke¢ilik
sevdasma kapilmisti. Islam bayragini dalgalandirabilecek tek millet olarak Tiirkleri
goriiyordu. Tarih de Osmanli 6rnegi ile bunu desteklemistir. Islim’a dayal: biitiin
umutlarini, Tirk milletine baglamis ve bu yiizden Siileymaniye Kiirsiisiinde isimli
siirinde  “Tiirkiin Imanin1” yiiceltmistir. Akif, bu noktada da Islami bir yaklasim
sergilemis ve adeta Huctrat Suresi 13. ayetten hareket etmistir, Ayette, takvaca en
istiin olanin Allah katinda en degeri oldugundan bahsedilr: “Ey insanlar, gercekten,
Biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizle tanismaniz i¢in sizi kavimler
ve kabileler kildik. Siiphesiz, Allah katinda sizin en {istiin sayilaniniz, takvaca, en
ileride olanlariizdir. Siiphesiz Allah bilendir.” Akif’in tek gayesi Islam’in
kurtulusudur ve takvaca en iistiin olduguna inandig1 milletin yaninda olmustur. Onun
goziinde bu millet Tirk milletidir ve Tirk milleti ile hayatinin geri kalaninda
davasina, yoluna devam ettmeye karar vermistir. Vatani i¢in her tiirlii miicadelede
yer almis olan Akif, islam’1 yeniden bir cati altinda toplayabilecegine olan inancini

hig¢ yitirmemistir. Asim’in neslinin bunu basarabilecegine olan inanci tamdi.

Miicadelesine yorulmadan devam etmistir. Canakkale siiri Akif’in feraha
erdiginin ifadesidir. Asim’in nesli Peygamber sancagindaki gibi savasip vatani
kurtarmiglardi. Sira eskisi gibi irk¢ilik g6z etmeden seriatin emirlerine uygun bir
sekilde yine Islam bayragimm dalgalandirmaya geldigine Akif, bu milletin bir 6diilii
hak ettigine inanmis ve “Istiklal Marsi’m” Islam milletleri adma Tiirk milletine
hediye etmis ve “Yola devam edelim.” nidalar1 ile hediyesini teslim etmistir adeta.
Fakat isler istedigi gibi gitmemis, Arnavutlarda oldugu gibi Tiirklerde de bir veba
gibi rkeilik salgini baslamisti. Akif’e bu noktada miicadele sahasi kalmamust: ¢iinkii
onun anlayisinda 1rkcilik, béliiciilik demekti oysa Islam bu  béliiciiliigii
reddediyordu. isldm bayragini 1rkgilik catis1 altinda devam ettiremeyecegini

anlaymca tipki Arnavutlarin irk¢iligi segmeleri sonucu yanlarinda olmadig gibi
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Tiirklerin de yaninda durmamis Misir’a gitmistir. Akif, hayat: ve yazdiklar ile
samimi bir Miisliiman profili sergilemistir. Irk¢iliga kars1 oldugunu sadece sozleri ile

degil hareketleri ve yasayis bigimi ile de géstermistir.

Mehmet Akif Ersoy’un milliyetcilik anlayisimi ger¢ek manasi ile kavramak
amaci ile Arnavutlarin fikir ve edebiyat diinyasinda Mehmet Akif Ersoy’un ne
sekilde degerlendirildigine baktigimizda, Arnavutlarm, Mehmet Akif Ersoy’u, yeni
yeni tanimaya basladiklarini gérmekteyiz. Akif’in bir Arnavut oldugu ve eserinde
Arnavutlar1 konu aldigr ile ilgili Arnavut basininda yeterli olmasa da son yillarda
yavag yavag yerini almaya basladigini goriiyoruz. Akif’i tanima firsat1 bulmus olan
Arnavutlar’in, onu ilk olarak Osmanli ve Arnavut iliskilerini arastirma konusunda
tinlii bir Arnavut arastirmaci olan Skender Rizzaj’dan duyduklarini gériiyoruz. Rizaj,
1996 yilinda yayinladigi bir kitabinda Akif’i “bu giiniin Arnavutlar1 igin biiyiik bir
ihtiyag” olarak gordiigiinii belirtir.  Akif’in Arnavut aydinlart ve Arnavut
edebiyatindaki yerini tespit etmeye calistigimiz ¢alismada Arnavutluk, Kosova ve
Makedonya’da Akif hakkinda yazilanlardan hareket etmistik. Arastirmamiz
dahilinde Arnavutluk basininda ilk olarak 1937 yilinda bir dergide, bundan 60 yil
sonra 1997 yilinda ise Osmanli Imparatorlugu’nda Arnavutlar isimli Kitapta adinin
gectigini, 2010 yilindan itibaren ise bazi dergilerde, sempozyum bildirilerinde

Akif’ten bahsedildigini gordiik.

Kosova basminda ise 1976 yilinda bir seminer bildirisinde, ardindan 10 yil
sonra 1986 yilinda bir gazetede ve 1991 yilindan itibaren Arnavutluk ve
Makedonya’daki yazilanlara kiyasen Kosova basminin, 1991 yilindan itibaren en

yogun sekilde Akif’e yer verildigini gérmekteiz.

Makedonya’ nin Arnavut basininda Akif’in ilk olarak Safahatin terclimesi ile
2006 yilinda yer aldig1 goriiliir. Bu yildan itibarende nadiren dergi ve gazetelerde
Akif’e deger veren belli isimlerin Akif’ten bahsettigi goriiliir. Arnavut diinyasinda
Akif hakkinda en biiyiilk ¢alismayr Logo- A yaymevinin Safahat adli eserini
Arnavutgaya terciime etmekle gergeklestirmis oldugunu soyleyebiliriz. Akif
hakkinda yazilanlarin nadir olmasiin sebebi, Balkanlarda uzun yillar komiinizm
rejiminin hiikiim siirmesinden kaynaklanmaktadir. Bu giin Akif’i ele almis olan, Akif

ile ilgili yazmis olan bir bakima Akif ile tanismis olan Arnavut yazarlarin hepsinin
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ondan &vgiilerle bahsettiklerine Arnavutlarin gergek kiiltiirlerine donmeleri adina

Akif’i bir firsat olarak degerlendirmek isteyislerini gordiik.

Hemen hemen biitin yazarlarm Akifi, Safahdt'min 1. kitabi Hakkin
Sesleri’nde yer alan, “ii¢ beyinsiz kafanin derdine ti¢ milyon halk” diye baslayan ve
Arnavut oldugunu ifade ettigi siirinden hareketle kaleme aldiklarini goriiyoruz. Bu
siirden hareketle Arnavut yazarlar, Akif’in siirlerini okumus ve onun hakkinda bilgi

sahibi olmuslardir.

Arnavut yazarlar, her seyden 6nce Arnavut milletinin Akif ile tanismalarinda
¢cok gec¢ kaldiklarindan yakinmaktadirlar. Fakat bunun sebebini Osmanli’nin
Balkanlardan c¢ekilmesi sonucu Arnavutlarin Bati kiiltiiriiniin - etkisi altinda
kalmalarina baglamaktadirlar. Ozellikle Arnavutluk’un yillarca izole bir devlet
olarak yasamis olmasi, Arnavutlar1 Akif gibi kendi 6z degerlerinden uzaklastirdigin
soylemektedirler. Arnavut aydmlarinin ¢ogu bunu Bati’nin bir projesi olarak
gormektedir. Yazarlar, Bati’'nin istediginin  Arnavutlari [slam kiiltiirinden
uzaklastirmak oldugunu dile getirirler. Bunun i¢in Osmanli Devleti ile alakali olan
seylerin 6zellikle de Arnavut-Tiirk dostlugunun ve Arnavutlara islam’1 hatirlatacak
her seyin Arnavutlarin hafizalarindan silinmesi yoniinde g¢alismalarini siirdiirmiis

oldugunu so6ylemektedirler.

Arnavutlarin bu giin bagka milletlerden aldiklar1 kendi degerlerinden ¢ok
uzak olan yapay degerlerin pesinde kosmakta olduklari Arnavut yazarlarin
ifadelerinde yer almaktadir. Yazarlar arasinda Akifin Arnavut edebiyatinda yer
almamas ile ilgili getirilen bir baska yorum Akif gibi Arnavutlarla alakali yazmis
olan birgok yazarm Arnavut edebiyatinda yer aldigi, fakat Akif'in Osmanli ve
Tiirkiye devleti topraklarinda yasamis bir¢ok yazar gibi Arnavut edebiyatina dahil

edilmemesinin sebebini Osmanli karsith eylemlere baglamaktadirlar.

Yazarlarin hemen hemen hepsinin Akif’i, Arnavutlar i¢in ¢ok biiyiik bir deger
olarak gordiiklerine ve Kendi Ozlerinden uzaklasmis olan Arnavutlarin Gzlerine
donmeleri konusunda Akif’i bir firsat olarak gordiiklerine sahit olmaktayiz. Hatta
bazi Arnavut yazarlari arasinda “Arnavutlar Akif ile daha 6nce tanismis olsalard

vatan sevgisini ogrenmis olurlardi.” seklinde yorumlara rastlanmaktadir. Akif
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hakkinda yazan isimlerin ¢cogu Arnavut kiiltliriiniin yeniden yapilanmasi konusunda
Mehmet Akif Ersoy’u bir 151k olarak gormektedirler. Akif’in ahldkina deginmis olan
yazarlar, onun siirlerinin okunmasinin Arnavut milletinin ahlaki degerlerini, Bati
etkisinde bliyiik degisime ugramis olan aile yapisin1 ve kaybedilmis olunan bir¢ok

degerin bu sayede geri kazanilabilecegine vurgu yapmaktadirlar. .

AKkif ile ilgili yazmis olan Arnavutlarin cogunun Akif’i iyi taniyip ona gore
degerlendirdikleri goriilmektedir. Akif’i irka veya dile bagl olarak degil, islam’a
bagli milliyetcilik kapsaminda degerlendirmislerdir. Akif'i gercek milliyetcilik
anlayis1 cergevesi icinde degerlendirenlerin yani sira “Tirklerin “Milli Marsti’n1”
Yazan Arnavut”. “Kalbinde Arnavut Aski ile Tiirk Milli Marsi1 Yazan Ipekli Sair.”
“Insanlik Yararma Bir Arnavut: Mehmet Akif Ersoy”. Gibi bashklar dikkatlerden
kagmamis, her ne kadar yazilarin igeriginde c¢ok fazla milliyetcilik vurgusu
yapilmamissa da bu basliklar Mehmet Akif Ersoy’un gergek kimligini yansitmayan
basliklardir. Onun bdyle bir ayrismadan ¢ok uzakta olan milliyetciligine ters bir
yaklasim olacaktir. Eger Akif’e boyle bir bakis acisiyla bakilacak olursa o zaman
[stiklal Marsi’nda “milletim” , “irkim” ve Asum gibi siirlerinde yer alan 1k ve Tiirk
milleti gibi ifadelerin arkasinda, bu giinkii manada kullanilacak sekliyle ¢ok koyu
milliyet¢i bir Tiirk oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz. Fakat bu ve bunun gibi
yaklasimlar Akif’in Islam ugruna verdigi dava ve harcadig1 bir émre biiyiik haksizlik

olur.

Diger taraftan Arnavut aydinlarinm, Mehmet Akif Ersoy’un Misir’a
gitmesini bu gine kadar gorilmemis bir farklilikta yorumlayanlara
rastlanmaktadir. Bu giine kadar pek ¢ok Tiirk yazar tarafindan Akif’in Tiirkiye’den
uzaklagip Kahire’ye gidisi farkli sekilde yorumlanmistir. Arnavut yazarlarinin bu
gidisi cok farkli, hatta goriilmemis sekilde yorumlandigi goriilmektedir. Bu gidis
kimi Arnavut yazara gore o donemde Misir’in Arnavutlar tarafindan yonetildigi (?),
Kimisine gore Misir’in o donemde Arnavut topraklari olarak bilinmesi (?), kimisine
gore Arnavutlarin o topaklarda yogun bir sekilde yasamakta olduklar1 seklindeki
sebeplere dayandirilmaktadir. Akif’e yonelik bu pek rastlanilmayan yorumlar,
Kavalali Mehmet Ali Pasa’nin  Arnavut oldugu yoniindeki iddialardan

kaynaklanmaktadir. O donemde Misir, Kavalali Mehmet Ali Pasa’nin torunlari
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tarafindan yonetilmistir. Bu basli basina arastirilmasi gereken bir baska konu olsa da
bizim bu konuda getirebilecegimiz tek yorum Arnavutlarin Misir’a yonelik boyle bir
fetihlerinin tarihte hi¢ goriillmemis oldugudur. Yine de yorumun muhatabi

tarihgilerdir.

Sonu¢ olarak Mehmet Akif Ersoy’un bu gibi irkeiliga bagli biitiin
yakistirmalardan ¢ok uzakta oldugunu ve onun milliyet¢ilik anlayisinin “millet”

kavraminin degisime ugramadan 6nceki manasinda sakli oldugunu soyleyebiliriz.

Mehmet Akif Ersoy “millet” kavrammi degisime ugramadigi yonii ile
algilamis ve yasamis bir aydindir. Akifin, Tiirk mii yoksa Arnavut mu oldugu
tartismalar, milliyetciligin gergek tarihini ve Akif’in gercek milliyetcilik goriisiinii
anlamadigimiz ~ siirece  devam  edecektir.  Akif'i  davasi  kapsaminda
degerlendiremeyenler, olaya bu sekilde baktikga Akif’in milliyet¢ilik anlayisma bir
yorum bulamayacaklardir. Onun milli davasini anlayabilmek i¢in Oncelikle onun
millet anlayisim kavramamiz gerekir. Mehmet Akif Ersoy “millet” kelimesini etnik
bir algi ile degil, dini kiiltiirel bir algi ile algilamis, yazmig, yasamis ve yasatmistir.
Hakk’a tapmayan, islam dinine mensup olmayan, gégsiinde iman askini tasimayan
bir milletin mensubu olmadigin1 “Hakkidir hakka tapan milletimin istiklal” misralar
ile en iyi sekilde dile getirmistir. Akif’in bu 6l¢iisii Arnavut halki arasinda da gegerli
bir bakis acgisidir. Bu bakis agis1 bu giin dahi giincelligini koruyan “Turk jam
elhamdiilillah” ve “Un jam Muslulman, un jam Turk”,( Elhamdiilillah Tirkiim ve
Ben Miislimanim ve Tiirkiim ) ifadelerinde yasamaktadir. Bu sozler Akif’in
milliyetcilik anlayisinin  6zetidir adeta, bu sozlele, Tirklik ve Miisliimanlik

Ozdeslestirilmistir.
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