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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi
bir kisminin bagli oldugum tliniversite veya bir baska tiniversitedeki baska bir calisma

olarak sunulmadigini beyan ederim.

Ummii Giilsiim Yesil



ABDULGANI{ EN-NABLUSI’DE SUFILIK TEMAYULUNUN
FIKHA YAKLASIMINA ETKIiSi (EL-HADIKATU’N-NEDiYYE
ORNEGI UZERINDEN)

Ummii Giilsiim Yesil

OZET

Islamiilimler, kaynak ve maksatbakimimdanbir biitiindiir. Dinin anlasiimasma
ve yasanmasina yonelik ¢abalarin birer neticesi olan fikih ve tasavvuf, inceledikleri
konular merkez alindiginda birbirinden ayrilan iki ilim dahdir. Abdiilgani en-
Nablusi’nin, Birgivi’nin et-Tarikati’l-Muhammediyye isimli eserine yazdig el-
Hadikatii 'n-Nediyye serhi igerik itibariyle hem fikih hem tasavvuf kategorisine dabhil
edilen bir eserdir. Her iki alanda 6nde gelen isimlerden olan Nablusi, kaynaklar,
mensuplari, gayeleri bakimindan birbirinden farkli degerlere sahip bu iki sahayi
eserinde ortak paydada bulusturmustur. Arastirma, fikih ve tasavvufun tanimini ve
iliskisini agiklayarak baslamistir. Nablusi’nin biyografisine deginilerek devam eden
bu ¢alismada, eserindeki fikhi goriisleri incelenerek, Nablusi’nin nezdinde her iki
alanin konumu, 6nceligi ve ortak degerleri mukayese edilerek ele alinmistir. Yapilan
tespitler sonu¢ bolimiinde fikhin giiniimiizdeki uygulanabilirlik boyutuyla

degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Tasavvuf, Abdiilgani en-Nablusi, el-Hadikatii’n-
Nediyye, Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye.



THE EFFECT OF THE THEME OF SUFiSM TREND ON THE
APPROACH OF FIGH IN ABDULGANI EN-NABLUSI (ON THE
EXAMPLE OF EL-HADIKATU’N-NEDIYYE)

Ummii Giilsiim Yesil

ABSTRACT

Islamic Sciences are a whole in terms of source and purpose. Figh and Sufism,
which are the results of efforts to understand and practice religion, are two branches
of science that differ from each other when the subjects they examine are taken as a
center. The annotation of al-Hadikatii'n-Nediyye written by Abdiilgani en-Nablusri in
Birgivi's work titled al-Tarikatu'l-Muhammediyye is a work that is included in both
Figh and Sufism category. Nablusi, who is one of the leading names in both fields, has
broughttogether these two fields, which have differentvalues in terms of their sources,
members and purposes, ona common ground in his work. This research is initiated by
explaining the definition and relationship of Figh and Sufism. In this study, which
continues by referring to the biography of Nablusi, the Figh views in his work are
examined and the position, priority and common values of both areas in the eyes of
Nablusi are has been handled in comparison. The detections made are evaluated in the

conclusion section with the applicability of Figh today.



ONSOZ

Tarihsel stire¢ g6z Oniine alindiginda, toplumlarin ihya ve insast i¢in gerekli
olan prensiplerin farkli yontemlere dayandirildigi karsimiza g¢ikmaktadir. Kimi
medeniyetler salt hukuk kurallarin1 6nceleyerek toplumun irsadina yonelmis, Kimi
medeniyetler de mensubu olduklar1 din veya ahlakin ilkelerine uygunlugu hedef

edinerek toplum diizenini saglamaya ¢caligmistir.

Islam medeniyetinde ise, her iki ydntemin kendine hayat bulacagi zemin
mevcuttur. Hukuk kurallarint dncelemeye egilimli kimseler kendilerine fikhi, ahlak

ilkelerini dnceleyenler ise tasavvufu rehber edinmistir.

Niizul sonrasi ilk donemlerde yontem farkliligi olusmamisken, sonraki
asirlarda farkliliklar belirginlesmis hatta bu iki y6ntemi seg¢en kimseler arasinda
ayrigma ve ihtilaflar meydana gelmistir. Her iki alandan istifade edilmesi gerektigini,
sadece birisinin tercih edilmesi durumunda toplumun ihya ve insasinin eksik

kalacagini diisiinenler de olmustur.

Nablusi (v. 1143/1731), fikih ve tasavvuf arasindaki ayrigsmanm arttig1 bir
donemde yasamis olmasma ragmen, hem kadi olarak fikih alaninda 6nde gelen
isimlerden, hem de tasavvuf alaninda seyhlik makamini deruhte eden nadir
sahsiyetlerdendir. Hassas bir zemin lzerinde gelisen fikih ve tasavvuf ayrigmasinm,
dinin emir ve yasaklariin yaganmast hususunda bireyi hangi noktaya getirdigini ve
gotiirecegini degerlendirmek, toplum diizeni acisindan da faydali olacaktir. Bu
degerlendirmenin yapilmasina katki saglayacagini diisiindiiglimiiz ¢calismamizda
Nablusi’nin se¢ilmesinin en énemli sebebi, yasadigi donemin ve tercihlerine gore

sekillendirdigi sahsi hayatinin disiplinler arasi bir ¢calismaya elverisli olmasidir.

Tarafimizdan yapilan degerlendirmelerde, her ne kadar mdaellifin kendi
ifadelerinden yola ¢ikilsa da, takdir edilecegi lizere ortaya konmaya gayret edilen
durum bir zihin okumasidir. Bu sebeple yapilan degerlendirmelerin hakikatle

ortiismesi en biiylik temennimizdir. Hi¢bir kulun hatadan 4zade olmadigmni da itiraf
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ederek var olan kusurlarimizi Rabbimiz’in, hocalarimizin ve okuyucumuzun mazur

gorecegini iimit ediyoruz.

Calisma stirecimde her asamada bana rehberlik eden, degerli fikirleriyle katk
saglayan, calismam son haline gelene kadar yorulmadan, bikmadan yoénlendiren ve
biiyiik bir titizlikle degerlendiren danismamm Dr. Ogr. Uyesi Ahmet Efe Hocam’a
tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Ilim ve irfanindan istifade ettigim, ayrica ¢alisma
konusunun belirlenme siirecinde de tavsiyelerini aldigim, ufuk agic1 bir bakis agisina

sahip olan Do¢. Dr. Mahmut Ay Hocam’a siikranlarimi sunarim.

Bu mesakkatli yolculukta istisare ederek fikirlerinden yararlandigim, tezimin
hem icerik hem sekil olarak hazirlanmasinda desteklerini esirgemeyen Akile Tekin’e,
tezimi tamamlama hususunda destekleyen ve maddi manevi daima yanimda olan

aileme ve dostlarima da tesekkiir ederim.
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GIRiS

Bismillahirrahmanirrahim.

Hikmet denizlerinden bizleri haberdar ederck kiyisinda dolastiran,
acizligimizle bas basa birakmay1p ilmi kendisine ulagsmada en biiyiik vesilemiz kilan
Rabbimiz’e sonsuz hamd-u sené olsun. Ancak kendisine uymakla seref buldugumuz
ve yine ancak O’nu tanidik¢a hakka giden yolda ilerleyebildigimiz Habibimiz
Muhammed Mustafa’ya, &l ve ashabina, O’nun yolunda giden tiim salih kullara salat

ve selam olsun.

Siiphesiz ki Rabbimiz hem diinya hayatinin yasanabilmesi hem de diinya
hayatinin ahireti kazanmaya vesile kilmabilmesi i¢cin bizlere yol ve ydntem
gostermistir. Bunlar1 idrak edebilmenin en giizel yolu, emir ve yasaklarin kendisi i¢in

getirildigi insan1 anlamaktir.

Insan hem zahiri hem de batini yonii olan bir varliktir. Insana hitap eden her
din, ideoloji, mezhep, fikir ve diistince, bu iki yonu esit bir sekilde iginde
barindirabildigi oranda insan hayatinda kabul gérecektir. Ayn1 durum, insanin diger

insanla iligkisinin merkezde oldugu davranis ahlakimin belirlenmesinde de gecerlidir.

Gunlimuizde hukuk denilince insanin zahiri yoniine, sufizm denildiginde ise
batini yoniine agirhik vermesi akillara gelmektedir. islamf ilimlere ait olan fiki/ ise, bu
ayrismadan payini alarak hukuk tarafina yerlestirilmistir. Kimilerine gére “fikih esittir
Islam hukuku” olarak algilanmaya baslannus, fikih ilmi hukuk alani ile es deger hale
getirilmistir. Fikih her ne kadar hukuk ilmi ile yakindan irtibatl olsa da, kriterleri,

Olgiitleri, deger yargilar1 bakimindan oldukga farklidir.

Modernlesmenin artmasiyla beraber, batini yonii agir basan dinlere duyulan
egilim de artmistir. Katt hukuk kurallarindan uzak olmak modern insaninilgisini ceker
hale gelmistir. Bu durumun bir neticesi olarak, zahir ve batin ayrismasindan paymi
batin yonune yerleserek alan tasavvufa da ilgi artmistir. Maalesef ki kurumsal din ile

oznel yasam maneviyati arasinda ciddi ayrim olugsmaktadir. Son donemlerde inang,
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yasantiya karismayan, 0zle ve kalple ilgilenen bireysel mistik serliven olarak
adlandirilmakta, iyi hissetme kiiltiirii tizerine yatirim yapilmaktadir. Tasavvuf da bu
amagla ilintili oldugu i¢in kullanilmaya miisait bir durumdadir. Din algis1 sadece dinin

psikolojisine indirgenmistir.

Fikih ve tasavvuf alanindaki ayrigmanin giderek artmasinin temelinde, hem
fikhin asil manasindan uzaklastirilip salt kurallardan ibaret olan hukuk kavramma

indirgenmesi, hem de tasavvufun sadece batina hitap ettigi diisiincesi vardir.

Fikh1 sadece zahire gore hareket eden kurallar biitiinii olmaktan kurtarip asil
manastyla kavusturmak, batini yonii géz ardi edilemeyecek olan insana daha rahat
hitap edebilmesini saglayacaktir. Fikihta niyete gore hiikmiin degismesi, ginimiz
hukuk anlayisiile farkli olduklarina dair verilebilecek drneklerdendir. Tasavvufu da
filozoflarin ontolojik nazariyelerinin bir neticesi haline getirmek yerine, temel
onermelerinin Islami ilimlerden alinmak, onun daha dogru anlasilmasima ve diger

ilimlerle arasinda olusan uzakligin azalmasina vesile olacaktir.

Bu ayrisma fikih ve tasavvuf alaninda olmanin 6tesinde artik her alana ait bir
durum haline gelmeye baslamistir. Islami ilimlerin her bir alan1 birbirinden bagimsiz
olarak diistiniilmekte ve degerlendirilmektedir. Elbette her alanin kendine has
ozellikleri mevcuttur fakat birbirinden kopuk ve bagimsiz birer adaciga doniismiis,
aralarindaki ortak duygu ve amag birligini kaybetmis olan Islamf ilimler, aslinda bir
organizmanin ayrilmaz parcalaridir. Eski alimlerin yaklasimlar1 dikkate alindig

zaman, ilimler arasindaki ge¢is daha kolay fark edilmektedir.

Nablusi’nin, Birgivi’nin et-Tarikati I-Muhammeddiye kitabinin serhi olan el-
Hadikatii'n-Nediyye eserinde hem fikth hem tasavvuf alanmna gore
degerlendirilebilecek goriisleri mevcuttur. Bizim bu c¢alismadaki amacimiz,
Nablusi’nin fikhi goriislerinin veya tasavvufi goriislerinin tamamini toplamak degil,
iki alanin deger yargilarina sahip ortak goriisleri toplayarak degerlendirmektir.
Ozellikle onun tasavvufu diger Islami ilimlerden ayiran kesf ve ilham gibi konulara

kars1i bakis agis1 ve tercihi, tespit etmeye ¢alistigimiz noktalar olacaktir.

Bu konuyu ¢alismamizin diger bir sebebi ise, fikhin glintimiizde uygulanabilir

kurallar1 soylilyor olmaktan uzaklastigi elestirisidir. Fikhin tslubunun gézden



gecirilmesi ve farkliiislup kullanan alimlerin incelenmesi, dolayli olarak fikhin giincel
hayatta yer edinememeye baslamasinin sebeplerine bir nebze 151k tutabilecek nitelikte

bir konudur.

Nablusi’nin tefsir, hadis, kelam ve tasavvuf yonuni ele alan ¢alismalar
yapilmis, Gesitli eserleri iizerine incelemeler, tahkikler ve degerlendirmeler kaleme
almmistir. Fakat fikhi yoniinii ele alan bir ¢alisma heniiz mevcut degildir. Tayyip
Durceylan’in “Medrese-Tekke Catismalar Ekseninde Gelisen Semd Literatiiriine Bir
Katki: Nablusi’'nin (v.1731) el-Ukiidii I-Lii liiiyye Risalesi ve Semd Miiddfaasi” ve
Emine Nurefsan Ding¢’in  “Abdiilgani en-Nablusi’'nin Zimmilerin  Mali
Yiikiimliiliiklerine Dair Fetvasi: Tahkik ve Tahlil” isimli makaleler, Nablusi’nin
fetvalarmikonu edinerek onunfikhiyéniine kismendeginen ¢alismalardir. Ote yandan
Nablusi’nin fikhi yoniinii ele alan Marmara Universitesi Temel islam Bilimleri Islam
Hukuku Bilim Dali 6grencisi Ayse Aktas tarafindan Nablusi’nin fikh1 yoniinii ele alan
“Abdiilgani en-Nablusi ve Osmanli Dénemi Fikhi Tartismalarina Yaklasim:” isimli

devam eden bir dokora tezi yapilmaktadir.

Nablusi’nin tefsir, hadis ve kelam yoniinii ele alan ¢alismalar, Necmettin
Erbakan Universitesi Tefsir Bilim Dali 6grencisi Mehmed Zahid Tigilioglu’nun
hazirladigi “Abdiilgani en-Nablusi ve Tefsirciligi” isimli devam eden doktora tezi,
Atatiirk Universitesi Hadis Bilim Dali 6grencisi Abdurrahman Han’in hazirladig
“Abdiilgani en-Nablusi'nin Hadisciligi ve el-Hadikatii n-Nediyye’de Izledigi Serh
Metodu” isimli devam eden eden doktora tezi ve Erciyes Universitesi Kelam Bilim
Dali 6grencisi Ahmet Kamil Cihan tarafindan tamamlanms “Abdiilgani Nablusi nin

Hayati ve Kelami Géoriisleri” ismiile yapilan yiiksek lisans ¢alismasidir.

Tezimizin konusu olan Nablusi’nin el-Hadikatii 'n-Nediyye eseri Gizerinde ise
az dnce ismini zikrettigimiz Abdurrahman Han’m hazirladigi devam eden doktora tezi

disinda baska bir ¢aligma yapilmamistir.

Calismamizin konusu olan el-Hadikatii 'n-Nediyye eserinin farkli zamanlarda
yapilmis baskilar1 mevcuttur. ilk olarak 1873 (h.1290) yilinda Matbaa-i Amire
tarafindan Istanbul’da basilmistir. Uzun yillar sonra Mahmud Hasan Nassar tarafindan

tahkik edilerek 2011 yilinda Liibnan’da Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye yaymnevinde



basilmistir. Arastirmamizda 2011 yilinda yapilan baski dikkate alinarak dipnotlar onun
tizerinden hazirlanmis fakat bu baskinin igerisinde hatalar bulunmasi sebebiyle, 1290

yilinda yapilan baski ile karsilastirilarak bir okuma yapilmistir.



BIiRINCi BOLUM

1. FIKIH KAVRAMININ ANLAMI, TARTHSEL SUREC
ICERISINDEKIiDEGIiSIMi VE TASAVVUFLA ILiSKiSi

1.1. FIKIH KAVRAMI

1.1.1. S6zlik Anlam

“Fikih” kelimesi s6zliikk anlami itibariyle “bilmek, anlamak, idrak etmek, bir
seyin esasina vakif olmak” manalarina gelmektedir.! Konusanin s6ziinden maksadmni
anlamaya da “fikith” denir.?2 “Fakih” ise “bir konuyu derinden anlayan, ince anlayis
sahibi” kimse i¢in sifat olmustur.® Kur’an-1 Kerim’de fikih kelimesinin kullanimu
sozliilk anlami cercevesinde kalmis olmakla birlikte, bu kelime Islami ilimlerin

gelisimiyle beraber lizerine yeni manalar hamledilmesine elverisli hale gelmistir.

Fikih, hadis, tefsir gibi Islami ilimler ve onlarla ilgili kavramlar, Kur’an’m
nuzuliiyle beraber hayatimiza girmeye baslamistir. Herhangi bir kavram tanimlanuken
o kavramin ortaya ¢iktig1 baglangic tarihinden itibaren ele alinmasi o kavramin daha

dogru ve daha kolay anlagilmasini saglamaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de fikih kelimesi yirmi defa farkli fiil kaliplariyla
zikredilmistir.* Kullanildiklar yerlerde genel olarak; “bir seyi iyi ve tam anlamak,
kavramak, hakikatini bilmek ve akletmek” gibi manalar1 ifade etmektedir.5 Ayetlerden
birinde “fi’d-din” kaydiyla kullanilarak “dinde derin bilgi sahibi olmak” manasi
Ozelinde zikredilmektedir.6 Mastar ve isim olarak kullanimin yaninda muzari fiil

olarak da kullanilmistir.

! Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Istanbul, Ensar Nesriyat,2013,5.144.

2 Abdiilkerim Zeydan, islam Hukukuna Giris, [stanbul, Kayihan Yayinlari, 2015,5.99.

® Mecdiiddin Muhammed b. Ya kb Firlizabadi, el-KaAmisu’l-Muhit, Kahire, Darii’l-Hadis, 2008,
5.1260.

4 Bkz. M.F. Abdiilbaki, el-Mu’cemi’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Leiden, Mektebetii
Beril, 1926, C:6,5.190-192.

S Hayreddin Karaman, “Fikih”, Tiirkiye Diyanet Vakfiislam Ansiklopedisi, Ankara, TDV Yayinkn,
2003, C:XIll,s.1.

® Tevbe 9/122.



Diger slamf ilimlerde oldugu gibi fikih ilmi, Islim’m ilk kaynag1 olarak kabul
edilen Kur’an-1 Kerim’de kelime olarak zikredilmekle beraber, sonradan literattire
kazandirilan terim manasi ile her ne kadar irtibath olsa da, degisim ve gelisim

gostererek yeni manalar kazanmstir.

1.1.2. Terim Anlanm

Fikhin terim anlamu, ilk defa Eb( Hanife’ye (v.150/767) nispet edilen “kisinin
kendi lehine ve aleyhine olan hak ve yukumliliklerini bilmesi”’ sOzlyle ifade
edilmekle beraber, “ser’i, fer’i-ameli hiikiimleri, tafsili delillerden ¢ikararak bilmek
veya tafsili delillerden ¢ikarilmis ser’ hiikiimler” olarak da tanimlanmaktadir.®
Meshur olan diger bir tarife gore ise fikih, “ibadet, uklbat ve muémelata miteallik
ser’l hiikiimleri mufassal delilleriyle bilmektir.”® Nablusi (v.1143/1731) de fikh,
Kiginin itik&di ve ameli olarak lehine ve aleyhine olan durumlari bilmesi olarak tarif
etmis fakatbu tarifin miiteahhirun dénemine gelindiginde, tafsili delillerden ¢ikarilmis

ser’T hitkkiimleri bilmek olarak degisime ugradigini belirtmistir.10

1.1.3. Tarihsel Siirecte Olusan Fikih Terimi

Islam toplumunun ilk zamanlarinda “fikih” kavrami inang, ibadet, ahlak ve
muamelat gibi dinle ilgili biitlin meseleleri icine alan kapsayici bir anlam ifade
ediyorken, dini ilimlerin gelisip kategorize olmaya basladigi h. II. (m. VIIL.) yiizy1iln
sonlarindan itibaren, ferdi ve i¢timai olarak ameli hukimleri bilme ve bu konulan
inceleyen ilim dalin1 ifade etmek tizere kullanilan bir kavram haline gelmistir.11
Yukarida gectigi tizere Eb( Hanife’ nin tanimi da bu kavramin neredeyse mezheplerin

olustugu doneme kadar kapsayiciligini korudugunu gostermektedir.

Fikih kavraminin Kur’an-1 Kerim’de ifade ettigi mana ile hadis-i seriflerde
ifade ettigi mananin ayni gergeve igerisinde oldugu sdylenebilir. Mutlak olarak
kullanildiginda sozlitkk anlammi ifade eden fikih, “fi’d-din” kaydiyla kullanildiginda,

" Burhaneddin ez-Zem(ci, et-Ta’KEmii’l-Muteallim, Istanbul, el-Mektebetii’l-Mahmadiyye, t.y. s.6.

& Fahrettin Atar, Fikih Usuli, i stanbul, Mammara Universitesi I lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2016, 5.407.
® Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, y.y., Bilmen Yaymevi,
1976,C:1,5.13-14.

10 Abdiilgani en-Nablusi, el-Hadikatii’n-Nediyye Serhu’t-Tarikati’l-Muhammediyye ve’s-Sireti’l-
Ahmediyye, thr. Mahmud Hasan Nassar, Liibnan, Darii’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 2011, 1.Baski, C:11,5.174.
! Hayreddin Karaman, “Fikih”, C: X1II,s.1.



“Allah kimin i¢in hayir dilerse onu dinde anlayish (fakih) kilar.”12 hadisinde oldugu
gibi din konusundaki genel bilgiyi ifade etmektedir.

Ashap devrine gelindiginde ise, fikihkelimesiyerinekaza ve re’y kelimelerinin
kullaniminin daha yaygin oldugu karsimiza ¢ikmaktadir. O zamanda dini konularda
bilgi sahibi olan kimselere “kurra” denilirken, fikhin ilim dali haline gelmesinden
sonra “kurra” kelimesinin yerini “fakth” ve “alim” kelimeleri almistir.13 Fikih sahibi

olmak dindarlikla es deger olarak goriilmiistiir.

Fikhin sozliik anlami gergevesinde genel manada kullanimi h. 5. (m. 11))
yiizyila kadar devam etmistir. Inang konusundaki bilgiler “ilmii’t-tevhid, ilmii usuli’d-
din” gibi isimlerle anilan kelam ilminin, Miislimanin iyi ve kotii huylari, 6zel hayat
ve sosyal iliskileri ile ilgili bilgiler ahlak ve tasavvuf ilminin konusu haline gelmesiyle
beraber, fikih terimi de bash basina bir ilim dali haline gelerek dinin ameli

hikimlerine tahsis edilir hale gelmistir.14

Yeni kullanimiyla birlikte iman ve ahlak ile ilgili bilgiler fikhin disinda
kalmstir. IIk bakildiginda anlaminda daralma meydana gelmis gibi goziikse de, fikih
baslibasma bir ilim dali haline geldikten sonra kapsayiciligi ayni sekilde devam etmis,
cagimiza kadar ilmihal, hukuk ve hukuk metodolojisi, ekonomi, siyaset ve idare
bilimleri ve bu bilimlerle ilgili kurumlar fikih alaninin konusu olarak kabul edilmis ve
incelenmistir.’® Bunun yani sira devletler hukukunu ele alan “siyer”, idare, anayasa,
ceza ve kismen vergiyi ihtiva eden “el-ahkamii’s-sultaniyye, es-siyasetii’s-ser’iyye”,
miras hukukunu i¢eren “ferdiz”, muhakeme hukuku olan “edebii’l-k&di”, hukuk
felsefesine tekabiil eden “hikmetii’t-tesri” fikhin ¢cercevesi i¢cine girerek alt dallarim

olusturan konulardan bazilaridir.16

Guntmize gelindiginde ise, “Isliam hukuku” kavrami “fikih” kelimesinin
yerini almis ve ayni manada kullanilmaya baglanmistir. Halbuki ayr1 bir ilim dali

haline geldikten sonra manasi Ozellestirilerek kapsami daraltilmis olsa da fikih,

2 Buhari“flim”, 10, Mislim “Imaret”, 175.

13 {bn Haldun, Ebd Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahmanb. Muhammedb. Muhammed b. Muhammedb.
Hasenel-Hadramiel-Magribi et-Tanist, Mukaddime, cev. Halil Kendir, Yeni Safak Yaymlari, 2004,
C:l1,s.624.

14 Karaman, “Fikih”, C:XIII,s.1.

% Hayreddin Karaman, “Fikih”, C: XIII,s.1.

¢ Hayreddin Karaman, “Fikih”, C: X11l,s.1.



toplumsal yasam diizeni olarak kabul edilen ve gerek bireylerarasi gerekse birey ve
devlet arasindaki iligskiyi diizenleyen kurallar biitiinii olarak goriilen “hukuk”
kavramindan oldukga farklidir. Hukuk sistemi, bireyin bireyle ve bireyin devletle olan
iliskisini, devletin maddi icbar kuvvetiyle saglayan kurallar biitiiniiyken;” fikih
bireyin kendisiyle, mensup oldugu devletle ve kendisini yarattigia inandigi ilahiyla
olaniliskisini dlizenleyen kutsiyetyuklikurallardir. Bu manada fikih, gliniimiiz hukuk
sistemini de i¢inde barindiran kurallar ve degerler biitiinii, dinin bireyin tiim hayatma
niifuz ettirilme cabasidir. Biz bu ¢alismamizda Islam Hukuku kavrammi, genis

manastyla “fikih” manasinda kullanmayu tercih ettik.

Insanhgmm var oldugu giinden beri hukuka ve hukuk kurallarina ragbet
gosterilmekle beraber, hukuk alanini ilk defa “ilim” olarak ele alma serefinin
Miisliiman bilginlere ait oldugu Prof. Dr. Muhammed Hamidullah (v. 2002) tarafindan

israrla vurgulanmaktadir.18

1.2. TASAVVUF KAVRAMI

1.2.1. S6zIUk Anlamm

Tasavvuf ilmine ait olan eserlerde “tasavvuf” kelimesinden daha gok “sGfi”
kelimesinin iizerinde durulmus, tasavvuf kelimesi ile ilgili pek agiklama
yapilmamistir. Kur’an-1 Kerim’de ve hadis-i seriflerde de “tasavvuf” ve “sdff”

kavramlar1 bizzat gegmemektedir.

Tasavvuf kelimesinin Arapca kokenli bir kelime oldugunu séyleyenler oldugu
gibi, Arapga kokenli olmayip sadece bir lakap oldugunu sdyleyenler de vardir.1?
Arapga kokenli bir kelime oldugunu soyleyenler, “safd” ve “vefa” kelimesinin
birlesiminden, ¢6l1 bitkisi olan “sufane” kelimesinden, ashab-1 suffanin “suffe”sinden,

Hakk’aboyun egenlerin uzattiklar: “stfetii’l-kaf@” (ense sa¢1) kelimesinden veyaucuz

" Hayreddin Karaman, islam Hukuk Tarihi, Istanbul, iz Yayincihk, 2016,5.23.

18 Zekiyyiiddin Saban, islam Hukuk ilminin Esaslan, terc: {brahim K4 fi Donmez, Ankara, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlar, 2017,25. Baski, S.9.

1% Abdulkerim Hevazin el-Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, Liibnan, Daru’l-Minhac, 2017, 5.584.
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oldugu i¢in giyilince insani gurura sevk etmeyen yiin manasina gelen “s(f”

kelimesinden tiiredigini soylemislerdir.20

Genel kabule gore, bazi kimselerin tevazu sembolii olan yiin elbiseyi siklikla
giymeleri sebebiyle “tasavvafe” (yiin giydi) fiilinin tiiretildigi, tasavvuf kelimesinin de

bu fiilin mastari oldugu ileri stiriilmigtiir.?

1.2.2. Terim Anlanm

Glnumuze kadar belki de en fazla tanimi1 yapilan ilim dali tasavvuftur. Bu
tariflerin bine kadar ¢iktigi sOylenmektedir. Tasavvufu ilk tarif edenlerden
Muhammed b. Vasi’a (v. 123/741) gore tasavvuf; husu, nefsi hor gorme, kanaatkarlik

ve algak gonalluliktir.22

Tasavvufun énci isimlerinden Ciineyd-i Bagdadi (v. 297/909) ise tasavvufun
diinya ile ilgili seylerde azla yetinme, kalbiyle Allah’a dayanma, taat ve ibadete
yonelme, diinyevi arzulara karsi sabretme, eline gecebilecek seylerin yararlisim
secme, Allah’1 igten zikretme, Allah ile huzur bulma gibi konulari i¢ceren bir alan

oldugunu séylemistir.23

Tasavvuf ilminin temel eserlerinden biri olan Liima’kitabinin yazari Ebu Nasr
es-Serrac (v. 378/988) eserinde soyle sdylemektedir: “Bana, insanlarm ihtilaf ettigi,
bazilarinin oldugu mertebeden ¢okea yiikselterek faziletine daldigt, bazilarinin ma’kul
sinirinin digina ¢ikardigl, bazilarimin da oyun ve eglence olarak gordiigii tasavvuf
ilminin ne oldugu ve kimin tasavvuf ehli olabilecegi soruldu. Ben de, kanaatimce
tasavvuf; Allah’in kitabina uyanlarin, Resulullah’1 takip edenlerin, ashab-1 kiramm
ahlakiyla ahlaklanmak, salih kullarin edebiyle edeplenmek isteyenlerin mezhebidir,

diye cevap verdim.” demistir.2*

2 Ebu Nuaym el-isfehani, Hilyetii’l-Evliya ve Tabakatii’l-Asfiya, Kahire, Darii’I-Fikr, 1996, C:I,
s.17-28.

21 Resat Ongoren, “Tasavvuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Ankara, TDV Yayinhn,
2011,C:XL,s.119.

22 Ongoren, “Tasavvuf”’, C:XL,s.120.

28 [sfehani, Hilye, C:1,5.22.

24 Ebu Nasr es-Serrac, el-Liima’, thk. Abdulalim Mahm(d, Abdlbaki Stirur, y.y., Darii’-Kiitiibi’l-
Hadis, 1960,s.21.



Serrac’in kitabinda yer verdigi dnemli diger bir mesele, Kur’an’da gecen “ilim
sahibi” kimselerin muhaddis, fukaha, ve sifiler oldugunu beyan ederek tasavvufu ilim
olarak gormesidir. Tim ilimlerin ilim, amel ve hal olarak adlandirabilecegimiz {i¢ ana
baslik altinda toplandigini; Kur’an ayetleri, peygamberin siinneti, evliyalarin hikmetli
s0zlU ve ahlakiyla ilgilenen ilimlerin bulundugunu sdyleyerek tasavvufu son gruba
yerlestirmistir.25> Serrdc’in bu smiflandirmasinda tasavvufu “ilm-i hal” olarak

nitelemesi de dikkatleri cekmektedir.

Tasavvuf ehli kimseler, Allah ile irtibati kesen her seyden irtibatt kesmeyi
hedef edinmis, bununigin de ilmi sart kosmuslardir. Ikinciadim olarak ameli artirmayi

amagc edinerek, hakikate ilim ve amel birlikteligiyle varmak istemislerdir.26

“Tasavvuf, Islim’mn ruh hayati ve Isldm peygamberinin sahsinda temsil ettigi
maneviotoritenin, miiesseselesmis ve giintimiize kadar yayginlasarak gelmis seklidir.”
Islamf ilimlerin cevherive zirve noktasidir. Tasavvuf, insanm i¢ diinyasini1 imar ederek

kotii duygularini temizlemeye ¢alisan ahlaki sistem olarak da goriilmiistiir. 27

Yapilan tanimlarin her biri, tasavvuf alaniyla irtibata giren kimselerin kendi
icindeki diisiincelerinin bir yansimasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tanimlara genel
olarak bakildigizaman tasavvufunziihd, ahlak, kalp temizligi, nefs ile miicahede, kitap
ve siinnete sarilmak, Allah’a tam teslimiyet, Hakk’a vuslat, Islam’m ruh hayat1 ve
batin ilmi olduguna dair kanaat yerlestigi gériilmektedir. Bu tanimlarin ortak yonii,
kalbi ve kalbin hallerini merkeze alinmasidir. Kalbe bu kadar 6nem vermesinden

dolayitasavvuf ilmi, “ilmi’1-kulab”, “ma’rifetii’l1-kulib” gibiisimlerle de anilmistir.?

1.2.3. Tarihsel Siirecte Olusan Tasavvuf Terimi

Tasavvuf kelimesinin ifade ettigi manalara gore, tasavvuf ilmini li¢ doneme
ayirmak miimkiindiir. Birinci donem, tasavvuf kavramimn heniiz ortaya ¢ikmadig
hicri ilk iki asirdir. Islam tarihine baktigimizda, tasavvufkelimesinin kullaniminm h.
II. asirda yayginlastigi karsimiza ¢ikmaktadir. Peygamberimizden sonraki donemde

yasayan insanlar arasindafazileti temsil edensifat “sahabi” kelimesi iken, daha sonraki

% Serrac, Liima®,s.22-23.

% Serrac, Liima’, 5.19-20.

2" Hasan KaAmil Yilmaz, Ana Hatlaniyla Tasavvufve Tarikatlar, [stanbul, Ensar Yayinlar1, 2018,s.17.
28 Ongdren, “Tasavvuf’, C:XL,s.120.
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asirda bu kelime yerini “tabiin” kelimesine, bir sonraki asirda da “etbau’t-tabiin”
kelimesine birakmustir.2 {lk donemlerde bir kimsenin faziletini ifade etmek i¢in bu
ifadelerin yaninda “abid”, “z&hid” gibi nitelemeler kullanilmaktaydi. Ik defa “s(fi”
lakabiyla Cabir b. Hayyan (v.150/767) anildiktan sonra “sUf1” kelimesi yayilmaya,

tasavvuf terimi de olugsmaya baglamigtir.30

Ikinci donem, tasavvuf kelimesinin kullanilmaya baslandig ve her miiellifin
kendine gore bir tarif yaptigi, hicri ikinci asrin sonundan besinci asra kadar olan
donemdir. Bu donemde, islam{ ilimler olusma asamasinda oldugu i¢in, tasavvuf ilim
olarak degil yasanti ve hayat tarzi olarak ifade ediliyordu. Herkesin kendine gore
tasavvuf anlayisi vardi. ilk asirlarda genel tarifler yapilirken, ticiincii ve dérdinci
asirda daha teknik ve detayli tariflerin yapildig goriilmektedir. Adeta ruhi hayattaki

her incelik kaydedilmeye baslanmustir.

U(;UnCU donem, tasavvufun artik sahislarin vasiflar1 olmanin Gtesinde
kurumsallagsmaya basladigi, ilim olarak kabul edilip kendine ait terimlerinin olustugu
hicri besinci asirdan sonraki donemdir. Bu doneme geg¢ilmesinde Gazali’nin (v.

505/1111) biiyiik katkis1 olmustur.3!

Modern doneme gelindiginde, Bati’'nin da tasavvufa olan ilgisi artmistir.
Ozellikle tasavvufun kendi kiltirlerine dahil edilmek istendigi bazi kesimler, Hint
Mistisizm’inden, Yunan Felsefesi’nden veya Hristiyanlik ’taki ruhbanliktan alindigm
iddia etmislerdir. “Tasavvuf” ve “mistisizm”32kavrami birbirinin yerine kullanilir hale
gelmistir. Ancak herikikavramin 6zellikleri incelendigi zaman aralarinda ciddi farklar

oldugu acik bir sekilde goriilmektedir.

Glnidmuzde de tasavvufun tam bir tanim1 belirlenememis, ortak bir manada
ittifak edilememigstir. “Kimilerine gore tasavvuf, tekke ve dergadh adi verilen 6zel

mekanlarda, seyh denilen miirsidlerin gozetiminde tac ve hirka denilen 6zel libaslar,

# Kuseyri, Risale, s.100.

yilmaz, Tasavvuf,s.23, Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf islam’da Manevi Hayat, Istanbul, iz Yaymcilk,
2018,s.31.

31 Yilmaz, Tasavvuf,s.30.

% “Mistisizm kelimesi Yunanca’dan alintidir. “Dilsiz olmak, konusmamak, dudaklar ve gdzleri
yummak” manasma gelmektedir. Terim olarak, insani1 ahlaken yliceltme, ruhi saadete erdirme, 6ziindeki
hakikati kavratma, goriinen diinyanin iistiinde ve 6tesinde gériinmeyenin suuruna erdirme ¢abasidir.”
Yilmaz, Tasavvuf,s.12-13.
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kudim ve ney denilen 6zel aletlerle yapilan zikir ve ayin gibi birtakim 6zel adet ve
merasimlerden, murakabe ve rabita gibi batini hallerden ve bunlarin hususiyetlerinden
bahseden ilimdir. Kimilerine gore tarikat denilen, miiesseseleriyle halki cemiyet
hayatindan uzaklastirarak uzlet ve inzivaya yonelten bir kurumdur. Kimilerine gore
de, diger Islami ilimlerden farkli olarak kesf, keramet ve tasarruf gibi gayb dlemine ait
sirlardan bahseden, ilm-i kelam ve felsefede akil ile gergeklestirilen nazar ve istidlal

metodunun yerine kalp ile alakali kesf've ilham yolunu benimseyen bir ilimdir.”33

1.3. HUKUK-AHLAK ILISKISI

Ahlak diisiincesi, toplum dizeninin olusmasina blyuk katki saglayan bir
yapidir. Hukuk esasen ahlaktan tiiremistir. Hukukun korumaya galistigi sistem; iyilik,
adalet, mutluluk, hakkaniyet, emniyet gibi degerlerin hepsi ahlaki degerlerdir. Ahlaki
korumak amag, fikih ise bizleri bu amaca ulastiran aractir. Siire¢ icerisinde arag,
amactan daha degerli hale gelmis, araci korumak esas olarak goriilmeye baglanmistir.
Bu durum, tum toplumlara niifuz eden modern donemin de etkisiyle beraber bizi ahlak
yoksunlugu gibi bir problemle kars1 karsiya getirmistir. Ahlak standartlarindaki
degisiklik, fikth normlarmi da etkilemekte ve islevselligini yitirmesine sebep

olmaktadir.34

Hukuksuz toplum anarsiyi dogurur fakat hi¢bir toplumun olusum siirecinde
once hukuk denilerek yola ¢ikilmamistir. Allah’1in bizlere 6rnek olarak gdsterdigi asr-
1 saddet donemini inceledigimizde, once tevhid fikrinin ve Islam ahlakinn
yerlestirildigini, daha sonra normatif sistemin olusturulmaya baslandigim
gormekteyiz. Hukuk bir felsefenin ardindan gelir ve kanunlarin ruhu vardir. Bugiin
fikir ve ruh geri plana atilmis, sadece hukuk sistemi nemsenir hale gelmistir. Halbuki
toplumun diizelmesi ve gelismesi isteniyorsa bu ise toplumun ahlaki diizeltilerek
baslanmalidir. “Bir kavim 6zlerindeki (giizel hal ve ahlaki) degistirip bozuncaya
kadar, Allah o kavmin halini degistirip bozmaz.”3 ayeti de toplumu dizeltmeye

nereden baslanilacagi konusunda bizlere recete sunmaktadir.

% HasanKéamil Yilmaz, Tasawuf,s.11-12.
* Ahmet Yaman, “Fikih-Ahlak iliskisi”, islAim Arastirmalar1 Dergisi, say19,2008.
¥ Rad13/11.
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Ahlak felsefecilerinin tanimlarina gore ahlak; fitri ve vicdani degerlerin s6z ve
davraniglara doniismesidir. Bu da su anlama gelir; ahlak insanin kendisinin iirettigi bir
sey degil, onu asan bir olgudur.3® Filozoflar ve felsefe ekolleri arasinda siiregelen
yogun tartigsmalar, hangi davranisin ahlakli hangi davranigin ahlak dis1 olduguna,
insanin karar verebilecegi konusunda bizi tereddiide sevk etmektedir.3” Ahlak
kurallarinin giivenilirligi hususunda tam bir 61¢ek belirlenememigken, ahlak diizenini
olusturacak olan kurallarin da ancak, insaniistii bir gli¢ tarafindan belirlenmesi

guvenilirlik agisindan daha elzemdir.

Insan toplumsal bir varlik olarak yaratilmistir. Oyle ki amel defterini
doldurmak i¢in yapmasi gerekenhayirliamellerin ¢ogu, kendisiyle bas basa kaldiginda
yerine getiremeyecegi ameller olarak belirlenmistir. Toplum igerisinde yasayan
insanin diger insanlara verdigi deger, imaniyla dogru orantilidir. Nitekim Peygamber
Efendimiz: “Iman bakimmdan miiminlerin en kamili, ahlaki en iyi olandir.’3
buyurarak ahlakin 6nemini vurgulamistir. Ahlakin imanla olan iliskisinin bu kadar
kuvvetli olmasi, imani somut bir sekilde yasamimiza yansitmamzi saglayan fikihile
de iliskisinin kuvvetli oldugu sonucuna bizleri gotiirmektedir. Ebd Hanife’nin “Imanm
kaynag kalptir, uzantilar1 ise biitiin organlardir.”3® s6zii bu iligkiyi teyit eder

niteliktedir.

Islam dininde, fikih ve ahlak anlayisi kesin¢izgilerle birbirinden ayrilmamustrr.
Oyle ki Kur’an-1 Kerim’de “hukuki” olan ayn1 zamanda “ahlaki”, “ahlaki” olan da esit
derecede “hukuki” olarak kabul edilmistir. Bazen hukuki talimatlar ahlaki
kavramlarla, ahlaki dnermeler hukuki terimlerle dile getirilmistir.?® Boylelikle,
Islam’da “ahlaka uygunluk” ile “hukuka uygunluk” birlikte saglanmus, “Islim ahlak:”
ayni zamanda “hukuk” olarak karsimiza ¢ikmistir.#! Ancak ozellikle yasadigimiz

cagda hukukun ahlaki yonii ihmal edimis durumdadir.

% Ahmet Yaman, “Fikih-Ahlak [liskisi”’, Islim Arastirmalar Dergisi, say19,2008.

%7 Bedia Akarsu, Ahlak Ogretileri, Istanbul, Remzi Kitabevi, 1982.

38 Epu Davud, “Sinnet ”, 14, Tirmiz?, “Iman”, 6.

% Eba Hanife, el-Fikhi’l-Ebsat, imam-1 Azam’1n Bes Eseri, cev. Mustafa Oz, Istanbul, Mamara
Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Vakfi Yayinlari, 2017,5.51.

“ Ornek olarak bkz. Bakara 2/177, el-Enam 6/153-155, el-Araf 7/33.

“ fslam Diisiincesinin Kurucu Unsurlari, Tartismali 1lmi Toplantilar Dizisi, Istanbul, Ensar
Yayinlari, 2016,s.258.
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Hukuk kurallariyla ahlaki degerleri korumay1 hedefleyen islam dini, bu
degerlerin en mikemmel haliyle fiile doniistiiriilmesini bizlere tavsiye etmistir. Bu
baglamda incelendigi zaman, ilk peygamberden son peygambere Islam’m can, akil,
din, nesep ve mal gibi temel degerleri korumak iizere hiikiimler vazettigini goriiyoruz.

Bunlarin pek ¢ok yonu ile ahlaki degerler oldugu agiktir.

Fikhin 6zellikle ameli ahlak kapsami igerisine dahil olan; 6zdeki iyilik ve
samimiyetin esas olmas1,*? fiile doniismeyen diisiince ve niyetlerin dahi diinyada
olmasa bile ahirette mutlaka karsiliginin olacagi,*? biitiin fiillerde dengeli olunmasi
gerektigi,* bu kurallarin toplumda meleke haline gelmesini saglayacak kisilerin her
zaman bulunmas1,*® dava konusu haline gelmedigi siirece kotiiliigiin {izerinin
ortiilmesi gerektigi,*6 yapilan amellerin hem dunyevi hem uhrevi sonuglarmm
olacagi*’ gibi 6zellikler ameli davraniglarin merkezinde ahlakitemellerin var olduguna
isaret etmektedir. Ornegin, borcunu édemekte zorlanan borgluya vade tanimak
yikiumliliktir; fakat boyle bir borglunun borcunu tamamiyla silmek 6viilmiis bir
harekettir.48

Fikih-ahlak iliskisi baglamina dahil olabilecek bir diger mesele ise, fikih
ilminin igerisindeki “tahsiniyyat”, Satibi’nin (v.790/1388) sdylemiyle “mekarim-i
ahlak” kavramidir.#® Bilindigi lizere dini hiikiimler binasinin temelinde “zaruriyyat”
(zaruri ihtiyaglar), onun istiinde “haciyyat”(gerekli ihtiyaglar), en iist katinda ise
“tahsiniyyat” yer alir. Bu kavram, fikih ilminin sadece asli ve zorunlu kurallar koyan
bir sistem degil, aksine insani iligskilerin miikemmellesmesini de hedef alan kurallar
biitiinii oldugunubizlere gosterir. Temizlik, nezaket, yeme igme adabi, nahos hallerden
uzaklagma gibi hiikiimler bu kisma girmektedir. Bu kavram ameli hikiimlere kemal
vasf1 getirmekle beraber, fikhin amacglarindan birinin ahlaki davranislarin toplumda

yer etmesi oldugunu bizlere hatirlatmaktadir.

42 Bakara 2/177.

43 Bakara 2/284,1sra 17/36,Kaf50/16.

4 H(d 11/112, Furkan 25/67, Kasas 28/77, Bakara 2/173.

Al imran3/104,200, Maide 5/2, Tevbe 9/71.

“® Nisa 4/148-149, Isra 17/3, Hucurat 49/12,

4" Tevbe 9/72, Al-iimran3/147-148.

48 Bakara 2/280.

4 Satibi, Ebf Ishak Ibrdhim b. Misd b. Muhammed el-Lahm{ el-Girati, el-Muvafakat Fi Usiilii’s-
Seria, y.y., Darii Ibn Affan, 1991, C:2,s.9-10.
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Goriildiigi tizere hiikiimler, inang ve ahlak ilkelerini takip etmekte, ahlaki
ilkelerin keyfiyeti ameli hiikiimlerin kapsamini etkilemektedir. Bu bakimdan yukanda
verdigimiz ornekleri de dikkate alirsak, fikhin sadece hayatimizin zahirT yénuni
diizenledigi elestirisi gercedi yansitmamaktadir. Insan hem zahirf yoni hem batini
yoniiolan bir varliktir. Islim dini insan kodlarinauygun olarak indirildigine gore, dinin
nasil yasanilmasi gerektigini 6grendigimiz kurallar biitiinii olan fikih ilmi de hem
zahiri hem de batini uzlastiran bir yapida olmalidir. Sadece zahire indirgenmis fikih
ilmi, eskialimler tarafindan da faziletli gériilmemis, “Dinde fikih, ahkdmda fikihtan

daha Gstiindiir.” gibi sozlerle fikih ilminin 6z yapisina dikkat ¢ekilmistir. 50

Fikih sisteminin bu ¢ok yonlii ve duyarl yapisi fakihlerin de zihin yapisim
etkilemis, diinya hayatini diizenleme amaciyla vaz’ ettikleri ameli hiikiimlerde fazilet
ve erdem kaygisina sahip olmalaria sebep olmustur. Ornegin, sadece kefen satarak
gecimini saglayan bir kimsenin sahitliginin kabul edilmeyisi bu minvaldedir. Ciinkii
bu kisi, 6limlerin cogalmasinin kendi isine yarayacagmi diistinerek sahitlik ehliyetini
zedeleyebilir.5 Bu duruma bir bagka 6rnek olarak, dogrulugu ispatlanmis olsa bile,
kisiyi tizecek sug isnadinda bulunmanin sahsiyeti zedelemek oldugundan dava konusu

yapilabilecegi gibi misaller verilebilir.52

Sonug olarak, insan davranislariyla yogun bir sekilde ilgilenen iki ilim dali,

hukukun temsilcisi olan fikih ve ahlakin temsilcisi olan tasavvuftur.

1.4. FIKIH-TASAVVUF ILISKISi
Islam{ ilimlerin tedvin dénemi siirecinde ilim ehli, insanlarin zaman igerisinde
ortaya ¢ikan ihtiyaclarina en kisa yoldan cevap verebilme yolunu, z&hiri olarak ifade
ettigimiz ameli ilimlerde bulmus ve onunla ilgilenerek fikih ilmini ve fikih usuliinii
sistem haline getirmislerdir. Ayni donem igerisinde bulunan bazi alimler de insanlara
sadece zahiri ilimlerin degil, zahiri ilimler ve arkasinda gizli olan batini ilimlerin

harmanlanarak sunulmasi gerektigini diistinmiislerdir. Bu diisiince, tasavvuf ilminin

% Eb( Hanife, Fikhii’l-Ebsat, 5.33.

>t Zeyla®, EbG Muhammed Ceméliiddin Abdullahb. Yusufb. Muhammed, et-Tebyiniil Hakaik Serhu
Kenzii’d-Dekaik, Mektebe Imadiyye, C:4, s.227. Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Istilahiyye, C:8,
5.168.

*2 Baska ornekler igin bkz. Ibn Abidin, Muhammed Emin, Reddii’l Muhtar Ala’d-Diirri’l-Muhtar,
Darii’l-lhyaii’t-Ttrdsi’l-Arabi, C:3,5.182.
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dogmasina ve gelismesine sebep olmustur. Béylece, insanlarin ihtiyaglarinin ¢oziimii
olarak ilk bakildiginda birbirinden farkli gibi gériinen ama aslinda ayn1 amaca hizmet
eden iki yontem ortaya ¢ikmis, seriat ilimleri zahiri ve batini olarak ikiye ayrilmistir.53
Islam hukuku “fikh-1 ameli, fikh-1 zahiri” 54, tasavvuf da “fikh-1 batini”%5 olarak
isimlendirilmistir.

Tasavvuf camiasinda kabul géren genel goriise gore “Cibril hadisi”6 olarak
bildigimiz hadiste, Peygamber Efendimiz’e sorulanii¢ sorudan ilki olan “Iman nedir?”
sorusu kelam ilmini, “Islam nedir?” sorusu fikih ilmini, “Thsan nedir?” sorusu da
tasavvufilminitemsil etmektedir. Tasavvufunne oldugu ve ihsanin nasil elde edilecegi
sorusuna verilen cevaplar ise oldukca cesitlidir. Bunlardan bazilari soyledir:
“Tasavvuf, Haktan gayri climle esyadan teberri etmektir.” (Ebu Said Ebu’l-Hayr v.
440/1049) “Tasavvuf, harama bakmamak, Hakkin rizasin1 aramak, bos seyleri terk
etmektir.” (Siimbiil Sinan (v. 936/1529)) “Tasavvuf, yapilan amelin 6ziidiir.” (imam
Sa’rani (v. 973/1565) “Tasavvuf, kalbin tasfiyesi, beseri sifatlar1 sokiip atma, hakikat

ilmine yapismaktir.”’5’

Yapilan tanimlar1 genel c¢ercevede Ozetlemeye c¢alisirsak tasavvuf,
marifetullahi elde etmek ve tezkiye-i nefsi tahakkuk ettirmeye ¢aligmaktir. “Tasavvuf,
kulun Rabbi ile iliskisini, varliginin asil meselesi olarak goren Miisliimanlar
icerisindeki belli bir kesimin, Allah’in rizasin1 kazanmak amaciyla dinin temel
kaynaklarma ilaveten, kalbi bilgiye dayanarak tirettikleri her tiirden fikir ve pratigi

ifade eden genel bir terimdir.”58

Fikih ilmi, Islam’1 yasamak i¢in gerekli olan temelleri teskil ederken, tasavvuf
ilmi, bu temellerin devaminda gerekli olan binay1 temsil etmektedir. Hem Cibril

hadisinden hem de tanimlardan anlasilacagi lizere bu iki yontem birbirinden ayr1 ve

5 [smail Koksal, “Fikih ve Tasavvuf [liskisi”’, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
Ankara, 1999.

5 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Istanbul, Otto Yaymlari, 6. Baski,
2014,s.166.

% Cebecioglu, Tasawuf,s. 475.

% Buhan, “Iiman”, 1.

5 Diger tanimlar icin bkz. Safer Baba, Tasavvuf Terimleri, Istanbul, Heten Keten Yaymlari, 1998,
$.275-278.

% [slam Diisiincesinin Kurucu Unsurlar, Tartismah [Imi Toplantilar Dizisi, Ensar Yayinlari, istanbul
2016,s412.
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bagimsiz degil, bilakis birbirinin tamamlayicisidir. Mesela fikih kitaplari, namaz
anlatirken abdestten baslayip namazin i¢inde gerekli olan kurallar1 anlatarak bitirir
konuyu tamamlar. Halbuki, namazin kamil olmasi i¢in Rabbimiz’in bizden istedigi
baska sartlar da vardir. Ibadetlerde mitkemmele ulagsmak igin gerekli olan husu, ihlas
gibi Ozellikleri kazanma yolunu da tasavvuf ilmi bize 6gretmektedir ki, Nablusi’ye

gore ibadetlerde ihlas farzdir.5

Tasavvuf fikih i¢in ne kadar lazimsa, fikih da tasavvufi¢in o kadar gereklidir.
Ne fikih olmadan tasavvufa adim atilabilir ne de tasavvuf olmadan fikih ilmi tamama
erebilir. Imam Malik e nispet edilen; “Kim ki fikih bilir, tasavvuf bilmezse fasik olur,
kim de tasavvufu bilir fikh1 bilmezse zindik olur. Her ikisini birlestiren ise hakikate
erer.”80 sozii Islim dininin layikiyla yasanabilmesi i¢in her iki ilme de ihtiyag
oldugunu ifade etmektedir. Nablusi’nin eserinde yer verdigi su sézde bunu teyit

etmektedir: “Kim fikih 6grenir, ziithd ve hikmet ilmini 6 grenmezse kalbi katilagir.”61

Tasavvufta Allah’a gidilen yol sirasiyla; “seriat-tarikat-hakikat” denilen ti¢
baslikta incelenir. Seriat, dinin kurallar1 yani fikih, tarikat, Allah’a ulasmak i¢in gerekl
menzillerin kat edilmesi, hakikat; kesf ve ilhamla elde edilen bilgidir. Bu yolun ilk
basamagi seriat yani fikihtir. Allah’a vasil olmak isteyen kul, 6nce fikhi bilmeli ve
yasamalidir. Kul, ilk mertebeyi layikiyla tamamlamadan {ist makama ¢ikamaz. Bu
yolun hem temelinde hem de evvelinde fikih vardir. “Seriat bir agactir; tarikat onun
dallari, marifet onun yapraklari, hakikat ise meyveleridir. A§a¢ mevcut olmazsa
dallar1, yapraklar1 ve meyveleri de olmaz. Bu sebepledir ki seriat asil, digerleri
fiird’dur. Asil olmaynca fiiri’ daolmaz.%2 Tasavvufun ve fikhin 6nde gelen alimlerden
sayillan Ahmed Ziyatiddin Gumiishanevi (v.1311/1893) ise, bunu soyle bir
benzetmeyle ifade etmektedir; “Seriat gemiye, tarikat denize, hakikat de denizdeki

inciye benzer. Kim inci toplamak isterse 6nce gemiye biner, sonra denize agilir. Sonra

9 Nablusi, Hadika, C:1l1,5.238

% Halil Necatioglu, "Seriat ve Tarikat Uzerine", Islam Dergisi, Eyliil 1983, Say11,s.31. Busozii imam
Malik'e nisbetedenler de vardir. Bkz. Ebu Medyen, Tasavvufun Incisi, serh: Ibn Ataullah el-Iskender,
cev. Halil Sevimli, Konya 1974, s. 65, Ahmet Inci, Tasavwufun Hakikatleri, Bursa, Oner Matbaasi,
1984,s.33.

61 Nablust, Hadika, C:1l,5.194.

62 Abd(ilkadir Sezgin, Haci Bektas Velive Bektasilik, [stanbul, Ak¢ag Yayinlar1, 1988,5s.70.
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gayesi olan inciyi bulur.”63 Nablusi de arastirmamizin konusu olan eserinde, seriati

olmayanin tarikatinin olmayacagini ifade etmistir.%4

Tasavvuf ve fikih ilminin her ne kadar yontemleri ve igerikleri farkli olsa da
varmak istedikleri hedef aynidir. Tarih igerisinde bu iki ilim dalinin birbirlerinden
farkli oldugu iddia edilerek birtakim kavgalar ve ayrismalar meydana getirilmigtir. %
Bu iki ilmin ¢atismasinin en 6nemli sebeplerinden biri, 6ncelik siralamasina verilen
cevabin ihtilafl1 olmasidir. Hem s0fi hem de fakih olan Ahmed b. Zerrdk, tasavvufun
kaidelerini beyan ettigi kitabinda bu meseleye soyle aciklik getirmistir: “Fakih
mutasavvifa hitkkmedebilir, fakat mutasavvif fakihe hiitkmedemez.”% Yine bir baska
sozilinde ayn1 minvalde “fakih sifi ol, sfi fakih olma.”®” diyerek 6nce fikih bilgisine
sahip olmanin énemini vurgulamistir. Klasik donemdeki sifi muelliflerinden Kelabazi
(v. 380/990), sifilerin ilminin “hallerin ilmi” oldugunu belirterek, bu hallerin
amellerin miraslar1 oldugunu ve amellerin de fikih ilmi bilinerek diizeltilebilecegini

sOyler.68

Nablust ise seriat ilimlerini sayarken, 6nce akaid ilmini, sonra tasavvufu temsil
eden marifeti ve en son fikih ilmini zikretmektedir. Tasavvufu, fikihtan 6nce
ogrenilmesi gereken bir ilim olarak gdrmiistiir.6® Nitekim meshur mutasavvif imam
Gazali (v. 505/1111) de aym1 siralamay1 takip etmis, 6grenilmesi gereken ilimleri
sirayla, tevhid ilmi, sirlar ilmi (tasavvuf) ve seriat ilmi olarak zikretmistir.” Gazal’ye
gore, insanlar diinyadan adil dl¢iiler ¢ergevesinde yararlanmis olsalardi aralarinda
anlasmazlik olmaz, fikihgilara da gerek kalmazdi. Fakat insanlar diinyaya buyk bir

hirsla sarildiklar1 igin husumetler ortaya ¢ikti. Bu anlasmazliklarin ¢6ziimii i¢in de

68 Rahmi Serin, “Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi’nin Camiuw’l-UsOl’iinde irsad ve Egitim
Metodu”, Sempozyum Bildirileri, Istanbul, Seha Nesriyat, 1992,5.100.

% Nablusf, Hadika, C:1,5.366.

8 Bkz. Kadizadeliler ve Sivasiler olay1. Kaynak icin bkz. ibrahim Baz, Kadizadeliler Sivasiler
Tartismasi, Ankara, Otto Yayinlar, 2019.

% Ahmed b. Zerr(k, islam Tasavvufunun Temel Esaslari, cev. Ali Pekcan, Istanbul, Gelenek
Yayinlari,2015,s.67-70.

67 Ahmed b. ZerrOk, islam Tasavvufunun Temel Esaslar, s.12.

% Ebu Bekr Muhammedb. ishak el-Kelabazi, et-Taarrufli Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, Beyrut, Dar’iil
Kiitiibi’l-iImiyye, 1993, 5.97-98.

% Nablust, Hadika, C:11,5.319.

™ Ebu Hamid el-Gazali, Minhacii’l-Abidin ila Cenneti Rabbi’l-Alemin, Liibnan, Darii’l-Minhac,
2011,s5.48
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otorite sahibi bir glice yani fikha ihtiyag duyuldu. Ona gére fikih, ahirete hazirlik igin

araci olarak kullanilan bir dinya ilmidir.”®

Goriildiigi tizere bazi alimler, tasavvufu isik ve rehber olarak kabul etmis, 15Kk
olmadan yolda ilerlenemeyecegi i¢in evvela tasavvufun elde edilmesi gerektigini
diistinmiislerdir. Bazi alimler de yol saglam olmazsa, 15181n bir faydasi olmayacagmi

ifade etmis Once fikih 6grenerek yolun saglamlastirilmasi gerektiginiiddia etmislerdir.

™* Ebu Hamid el-Gazali, ihya-u Ulumi’d-Din, trc. Sitk1 Giille, Istanbul, Huzur Yayinevi, 2012, C:1, s.
43.
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IKINCIi BOLUM

2. ABDULGANI EN-NABLUSI’NINHAYATL iLMI KiSiLiGi VE
ESERLERI

2.1.NABLUSI’NIN YASADIGI DONEM

2.1.1. Siyasive Sosyal Ortam

Nablusi, Osmanli’ya bagli ve on tane sancagl olan Sam eyaletinin Nablus
ilgcesinde dogup bliylimiis ve yaptigi seyahatler haricinde hayatinin ¢ogunu orada
idame ettirmistir. Sam bolgesi, 1516°da I. Selim tarafindan fethedildikten sonra

Osmanli topraklarina dahil olmustur.”2

Sam bolgesi, Mekke’ye giden hac kervanlarinin ugrak yeri olmasi hasebiyle,
Osmanli imparatorlugu i¢in olduk¢a Onemli bir konuma sahipti. Bedevilerin
saldirilarma kars1 giivenligi saglamak ve ticaret kervanlarinin herhangi bir
engellemeye maruz birakilmadan gidecegi yere ulagsmasini temin etmek, Osmanli’nin

o bolgeye yogun ilgi géstermesine sebep oluyordu. 3

Bereketli topraklar1 sayesinde tarim, kervanlarin gectigi merkez olmasi
hasebiyle de ticaret oldukga gelismis durumdaydi. Dogu’yu ve Bati’y1 birbirine
baglayan bir koprii vazifesi gordiigii i¢in, ticaret kervanlarina hakim olmak isteyen
devletlerin de goz bebegiydi. Ticaretkervanlarina hakim olmak, diinyaya hakim olmak
sayilirdi. Bu yogun ilgi beraberinde bircok karigiklik hatta isyanlar meydana
getiriyordu.

Osmanli Devleti, hem bolgeyi hakimiyetinde tutmanin zorlugunu yasiyor hem
de 17. yiizyilda duraklama donemine giren devleti eski giicline kavusturmak igin

elinden geleni yapiyordu. 17. yilizyilin son yarisi, Osmanli i¢in fetihlerin azaldigy,

’2 Bekri Alaadin, Bir Cagin Onciisii Abdiilgani Nablusi Hayat1 ve Fikirleri, trc. Veysel Uysal,
Istanbul, Insan Yaymlari, 1995,s.9.
# Alaaddin, Bir Cagin Oncst, s.10.
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siyasi, mali ve sosyal problemlerin, isyanlarin meydana geldigi sikintilt bir siiregti. 74

Nablusi’nin hayati, Osmanli devletinin en hareketli donemlerine denk gelmisti.”

Sam bolgesinde zanaat agisindan en gok g6z 6niinde olan meslek ise, tekstildi.
O bolgede yasayan herkes, ister zengin isterse fakir olsun oldukca giizel giyinmeye
gayret gosterirdi. Ahi teskilati sayesinde ¢esitli meslek alanlar1 kuruluyor, meslek
egitimleri sistemli bir sekilde yapiliyordu. Meslek erbabimnin neredeyse tamami,
tasavvufi tarikatlardan etkilenen ve bu tarikatlardan birine bagh olan kimselerden

olusuyordu. Meshur olan sanatlara verilebilecek diger bir drnek ise, ¢elik yapimi idi.”®

2.1.2. Kiltdrel Ortam

Sam bdolgesi, sahip oldugu giizellikleri ile adeta “bir Dogu Cenneti” olarak
isimlendirilmistir. Miislimanlarin nezdinde ise, giizellikleri sebebiyle cennet imajim
andirmanin Stesinde, Islam’in ii¢ kutsal sehri olan Mekke, Medine ve Kudiis ile boy
Olciisen kutsal bir sehir mertebesinde goriilmiistiir. Sam’1n sahip oldugu giizellikleri
anlatmakla beraber onun faziletini, manevi degerini anlatma adina Sam biyografileri

kaleme almmustir.”’

Nablusi de Sam boélgesine epey Onem gostermis, Ogrencilerine “Burasi
evliyalar dagi, sUfiler yatagidir. Burada yasayip 6lmeye gayret edin. Eger burada
gomilurseniz, topraklarmiz veli kullarin topraklartyla karigmaktan geri

durmayacaktir.” diye tavsiyelerde bulunarak orada yasamaya tesvik etmistir. /8

Sam toplumu Hristiyan, Yahudi ve Miisliman olmak iizere ii¢ kisimdan
olusuyordu. En azinlikta olanlar Yahudiler, daha sonra Hristiyanlar, en kalabalk

olanlar da Miislimanlardi.

Sam halki, genel olarak beyaz tenli, saglam yapili, akilli, kurnaz, kibar ve nazik

olarak taninmis kimselerdi. Bolgede, diger sehirlerde kolay goriilmeyen bir hiirriyet

7 Feridiin Emecen, “Osmanhlar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, Ankara, TDV
Yayinlari, 2003, C: XXXI1l,5.495-496.

> Alaaddin, Bir Cagin Onciisii, s 55.

76 Alaaddin, Bir Cagin Onctisii, s.22.

"Bkz.Rib’1, Ebu’l-Hasen Alib. Muhammed, Fedailii’s-SAm ve Dimask, Bedri, Ebu’l-Beka Abdullah
b. Muhammed, Niizhetii’l-Endm fi Mehasini’s-Sam, Minecced, Salahuddin, Mu’cemii’l-
Miiverrihin ed-Dimaskiyyin ve Asarihim’il-Mahtiita ve’l-MetbOavd.

8 Gazzi, Muhammed Kemaleddin el-Amiri, el-Virdii’l-Unsi ve’l-Varidii’l-Kudsi fi Tercemeti’l-Arif
Abdiilgani en-Nablusi, thk. Samir Ukkas, Leiden, Daru Beril, 2012, 5.81.
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havasihakimdi. Herne kadar toplumdayoneticiler, kadilar, ilim adamlari, zanaatkarlar
ve halk arasinda hiyerarsik bir ayrim olsa da, Islim dininin esitlik ve adalet ilkesi
sayesinde bu ayrim biiyiik bir zuliim olmaktan kurtulmustu. Zengin pasalarin zulmiine

maruz kalma durumu oldukga azdi.”®

Hangi dine mensup olunursa olunsun giizel giyinilir, giizel evlerde oturulurdu.
Estetik miimkiin mertebe 6n planda idi. Bayram ve torenler olduk¢a fazla yapilir,
cocuklara siinnet merasimleri diizenlenir, diiglinlere gosterisli bir sekilde

hazirlanilird:.80

Sam kiiltiiriiniin olmazsa olmazlarindan biri de kahve ve tiitiin kullanim1 idi.
Kahve ve tutln, 16. ylizyil Osmanli toplumunda birgok defa siddetle yasaklanmasma
ragmen, oldukca yaygin olan bir adetti. Ozellikle tiitin, pek ¢ok fukahinm
miidahalesine ragmen “tibbi” bitki olarak goriiliiyor, bazilar1 siddetle kars1 ¢ikarken
bazilari da tiryaki oluyorlardi. Nablusi, kahveyi miibah gordiigii gibi tiitiine de cevaz

veren fakihlerdendi. 8!

2.2.NABLUSI’NIN HAYATI

2.2.1. Ailevi Hayat1

Nablusi’nin tam ad1, Abdiilganib. ismail b. Abdiilganib. Ismail b. Ahmed b.
Ibrahim’dir. “Zeynii’d-Din” lakab1yla lakaplandirilmistir.82 Dedelerinden ibrahim b.
Ismail, Kudiis’ten Nablus’a gb¢ etmis, bir siire orada kaldiktan sonra Dimask’a
gelmistir. Kendisinden rivayet edilen tarihe gére 4 Zilhicce 1050°de (17 Mart 1641)
Dimask’ta dogdu.® Fakat tarih kaynaklarmin ¢ogunda 5 Zilhicce’de dogdugu
kaydedilmistir.

Tanmmis alimlerden Ismail b. Abdiilgani’nin oglu olan Nablusi, koKl ilim

gelenegine sahip olan bir aileden gelmektedir. Babasi, dedesi, dedesinin babasi alim

® Alaaddin, Bir Cagin Oncisi, s.28

& Alaaddin, Bir Cagin Onciisii, .32.

8 Alaaddin, Bir Cagin Onciisi, s.34.

8 Muhibbf, Muhammed Emin b. Fazlullah b. Muhibbiddin b. Muhammed, Hul4satii’l-Asar fi
A’yani’l-Karni’l-Hadi Asr, c.11,5.433.

8 Alaaddin, Bir Cagin Onciisii, s.87.

22



zatlar arasinda zikredilen isimlerdendir. Annesi, Zeynep binti Muhammed b. Ibrahim

Yahya ed-Diiveyk?’dir. 8

Kiigiikliigiinden itibaren babasiin nezaretinde ilimle mesgul olan Nablusi,
1062°de on dort yasinda iken babasimni kaybetti.8 flimle mesguliyetini, babasi vefat
ettikten sonra arttirarak devam ettirdi. Artik dul kalmis bir hanim olan annesi,
Nablusi’nin hem ilmihem de tasavvufiac¢idanegitim almasiig¢in gayret sarf eden giicli
bir hanim idi. Emevi Camii’nin yakininda oturmalar1 da buyuk alimler ile irtibat

kurmasini ve onlarin ders halkalara katilmasin kolaylastirmisti.

Nablusi, yirmi alt1 yasina geldiginde Muslibe binti Ebu’r-Rebi’ Siileyman

Ibnu’l-Havs ile evlenmis, ismail, Zeynep ve Tahir isminde {i¢ cocugu olmustur.&

16 Saban 1143’te, vefatina yaklasik on giin kala hastaland1. Doksan ii¢ y1l gibi
uzun bir 6miir yagsamasina ragmen, omriiniin sonlarina dogru hasta iken dahi akli
karigmamis hafizasi zayiflamamisti. Hastalandigi giinlerde bile nafile namazlarm
ayakta kilar, camiye gidemedigi zaman teravihi evinde cemaatle kildirirdL
Hastalandiktan bir hafta sonra, 24 Saban 1143°te (4 Mart 1731) doksan U¢ yasinda
Dimask’ta vefat etti. Cenazesinin oldugu giin, sehir neredeyse dolmustu. Kendisini

seven birgcok insanin esliginde evinin bahgesindeki mezarliga defnedildi.8’

Daha sonra torunu Mustafa en-Nablusi, mezarmin yaninda bir cami insa
ettirmistir. Mezar1 sikc¢a ziyaret edilen mekanlardandir. Bagdat’ta da, “Mescidu’s-

Seyh Abdiilganien-Nablusi” ismiyle bir mescit insa edilmistir.88

2.2.2. Ilmi Hayat1
Nablusi, Hanef1, Dimaski, Naksibendi, K&diri, hocalarin hocasi, biiyiik alim,
arif, veli, yazdiklar1 Dogu’da ve Bati’da meshur olmus biiyiik bir zattir. Baz1 kimseler

“Zaman onun gibisini getirmede cimridir.” vb. sdzlerle onu dvmiistiir.8?

8 Muhibbi, Muhammed Emin b. Fazlullah b. Muhibbiddin b. Muhammed, Nefhatii’r-Reyhane ve
Resahatii T1lai’l-Hane, thk. Abdiilfettah Muhammed el-Hulvi, y.y., Darii Thyai Kiitiibi’l-Arabiyye,
C:11,s.132.

8 Muradf, Silk,s.31

8 Gazzi,el-Vird,s.88.

8 Muradf, Silk, C:111,S. 38, Nebhani, Yusufb. ismail, Camiii Keramati’l-Evliy3, Hindistan Merkezi
Ehl-i Siinnet ve Berekat-1R1z4,2001,5.200.

8 Muradf, Silk., C:111,s.38.

8 Muradh, Silk., C:111,s.30, Nebhani, CAmi’,s.195.
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Daha bes yasinda iken Kur’an’1 hatmetmis, on yasinda sarf-nahiv, Kur’an ve
fikih gibi temel ilimlere baslatmak i¢in okutulan Mukaddimat ve Manzumat
metinlerini ezberlemisti. Keskin zekas: onu arkadaslarindan ve kardeslerinden 6n
plana ¢ikarmisti. Bu durum babasinin derin memnuniyetini kazanmasina vesile olmus,

on dort yasinda babasindan (6liimiine yakin) umumf icazet almist. 0

On iki yasinda siir yazma denemelerine girismis, yirmi yasina gelince ders

okutmaya ve eser tasnif etmeye baglamsti.

Nablusi, telif hayatina Peygamberimizi dven bir mersiyesiyle adim atti. Siirini
kaleme aldiktan sonra, kiymetli insanlarin yer aldigi bir toplantida iki misrasii
okumustu. Dinleyenler merakla siirin kime ait oldugunu sormus, kendisine ait
oldugunu soylediginde, orada bulunanlar edebiyati bu kadar giiclii bir metnin ona ait
olduguna inanmamiglardi. O sirada arkadaslarindan biri, siirin ona ait oldugunu
ispatlamak i¢in serh etmesini teklif etti. Nablusi de meydan okumak i¢in, birkag hafta
sonra o kimseleri evine davet ederek hem ilk siirini serh etmis hem de yeni bir siirini

daha okumustu. Boylelikle, devrinin siir tistad1 olma yolunda ilk adimini atmigt1.%1

Eser vermeye bagladigi donemde ders vermeye de baslamisti. Emevi
Camii’inde sabahin erken saatlerinde gesitli dersler, ikindiden sonra da Suyuti’nin
(v.911/1505) el-Camiu ’s-Sagir’i, imam Nevevi’nin (v. 676/1277) el-Erbain’iile el-

Ezkar’1ve benzeri eserler okuttu.92

Resmi gorev almak igin, 1075°te Istanbul’a gitti. Fazla zaman gegmeden, (¢ ay
sonra Dimagk’n giiney kesimindeki Meydan’a kadi tayin edildi. Fakat bu gorevde de

fazla durmayip ayrildi, tekrar Emevi Camii’inde ders okutmaya bagladi.

Nablusi’nin 1090°a kadar tedrisle devam eden normal bir hayati olmus fakat
1090’dan 1097’e kadar halvet diye adlandirabilecegimiz bir inziva donemi yasamistur.
Imam Gazali’de oldugu gibi alimler arasinda siklikla goriilen ve “kirk yas sendromu”

olarak da isimlendirilen bu durum, Nablusi’de de cereyan etmistir.

* Muradf, Silk, C:1l1,5.31.
1 Gazzi,el-Vird,s.139.
9 Muradf, Silk, C:111,s.32.
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Bu donemi yasamasmin bir¢ok sebebi olsa da asil sebebinin kendi
ifadelerinden anladigimiz iizere, Nablusi’nin yasadigi devirdeki insanlarin zevk-i
selimden uzaklasmalaridir. Ozellikle toplumda yer edinen “ask” anlayisi, onu Gileden
cikartmistir. Evlilik i¢in ese kars1 hissedilen ask bile, Sam toplumunda utang duyulan
ve aylip sayilan bir durumdu. “Ask” ve “asik” kelimelerinin alaya alinan hakarete
ugranan bir hale gelmesi Nablus?’yi tizmekteydi. Nablusi, bunlarla bir muddet
savasmis, askin bazi kavramlari ve tiirlerinin tizerinde durarak, ask ile arzunun, arzu
ile sehevi askin arasinda ayirim yapmistir. Sempati ile baslay1p ihtiras ile biten agkin
derecelerinin tablosunu yaptigi bir eser kaleme almistir. Eserinde, askin hakikatini tarif
etmeye calismis, aski yaraticiya ulasan yolda olmazsa olmaz bir baglam olarak
gérmiistiir. Ona gore agk, once Allah’in mahluku olan insana atfedilir daha sonra
Yaraticiya uzanan bir vesile olarak kullanilir ki Hakk’a ulasmada en giiclii vesile

agktir,93

Yine kendi doneminde dini ve fikhi bilgilerin 6gretimi artmis, matematik,
astronomi, t1ip, eczacilik vb. gibi ilimler oldukg¢a gerilemisti. Arap dili ve edebiyatnmn

seviyesi de oldukca diismiistii. Ozellikle siir kotii bir vaziyet almaya baslanust1.

Idarecilik ¢ok ragbet edilen bir durum haline gelmis, kadilik gérevi sayesinde
idareci olunabildigi i¢in ilim adamlar kadilik alanina yonelmislerdi. Hirslar
sebebiyle, sirf yonetici olma adina fikih 6grendikleri i¢in cahil fukahanmn Sayisi
artmisti. Nablusi, hem bu zihniyete kars1 fikih 6zelinde seriati, hem de fikhm
karsisinda yer alan zihniyetin timsali olan tasavvuf 6zelinde hakikati savunmak

istiyordu.®4

Fakihleri, edebive gonle hitap eden biriisluptanuzaklasip sert ve kuru bir Gislup
kullandiklar1 i¢in, seriati tam ifade edemedikleri hususunda elestirmis, fakih olarak
bazi konulara farkli bakis agilar1 getirmisti. Tasavvufa getirmeye calistifi yeni
yorumlardan dolay1 da sOfilerin muhalefetine ve reddiyelerine maruz kalmisti. Bu
durum hem fakih hemde sifiolan Nablusi’nin ikitarafla aynianda miicadele etmesini

gerekli kilmisti.

% Genelolarak bkz. Nablusi, Abdiilgani, Gayetii’l-matliib fi Muhabbetii’l-Mahb(b.
% Alaaddin, Bir Cagin Oncist, s.106-107.

25



Cevresinden gordiigii tepkilerden dolay1 bir donem bunalim yasamis, 1091
yilinda Emevi Camii’nin yakinindaki evinde halvete ¢ekilerek kendini toplumdan
tecrit etmisti. Yedi yil siiren bu halvet siirecinde, zarurl durumlar haricinde disari
¢ikmamis, saglarini uzatmais, tirnaklarini kesmemis ve ¢ok az yemek yemisti.?® Bazi
kimseler Nablusi’nin bu inzivasini melankoli bunalimi olarak degerlendirirken, bazi
kimseler de Efendimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) Hira Magarasi’ndaki inzivasma
benzetmislerdir. Nitekim o da inzivayakirk yaslarinda ¢ekilmistir. % Nablusi’nin insan

askiadina miicadelesi, onu “ask”1 bulmaya gotiirmiistir.

Yedi yil siiren bu donem igerisinde Kur’an iizerinde derinlesmeye, manevi
sirlart tefekkiir etmeye, husn-U hatla ilgilenmeye, tasavvuf camiasiyla irtibatini
strdirmeye, belirli 6zel gruplara ders vermeye ve eser telif etmeye devam etmisti. %’
Ta 'tiru’I-En&m, Cevdhirii 'n-NUs(s ve bizim iizerinde ¢alisugimiz el-Hadikatii n-

Nediyye adli eserlerini bu dénemde kaleme almistir.

Nablusi, yedi sene sonra halvetten ¢iktiktan sonra sUfilerin adeti oldugu tizere
seyahatlere basladi. Salih zatlarin kabirlerini ziyaret etmek i¢cin 1100’de (1688-89)
Liibnan’a (Bika’), ertesi yil Kudiis ve Haliliirrahman’a gitti. 1105°te (1693) yedi
ogrencisi ile beraber yanlarinda hi¢ mal yokken biiyiik bir yolculuk yaparak Filistin,
Misir ve Hicaz’a gitti. 1112°de (1700) Trablus’a gitti ve orada kirk giin kald1.98

1115°te (1703) altmis bes yasinda iken, yirmi yil siirecek bir gdrev olan, Ibnii’l-
Arabi’nin mezarinin yakinindaki Selimiye Medresesi miiderrisligine tayin edildi.
Beydavi’nin tefsirine yazdigi serhine orada basladi. Bakara Suresi’ni (¢ cilt olarak

tamamlad1.9°

Bu siralarda medresede verdigi tefsir derslerinin yaninda, evinde ibnii’l-
Arabinin el-Fiitihatii’I-Mekkiyye, Fiisisii'I-Hikem ve et-Tecelliyatii 'I-llahiyye adlh
eserlerini okuttu. Ayni zamanda cami derslerine devam ediyor, Emevi Camii’nde

Buhari’nin Sahih’ini okutuyordu.

% Muradf, Silk, C:1ll, s.33, Nebhani, Cami’, s.64.

% Alaaddin, Bir Cagin Onciisii, s.99-100.

" Nebhani, Cami’, s.68.

% Muhibbf, Nefha, C:11,5.141, Nebhani, Cami’, s.195.

% Nebhani, Cami’, s.19, Nablusi’nin eseri i¢in bkz, Abdiilgani, Serhu’l-Havi ala Tefsiri’l-Beydavi
Ala Vechi’l bastve’l-1zah.

26



Kur’an ilimleri, hadis, kelam, fikih ve usulii, tasavvuf, Arap dili ve edebiyat,
siir ve belagat, hendese ve mantik, tarih ve Arap seceresi gibi otuza yakimn alanda ders
veriyor, Tiirk¢e ve Fars¢a olmak tizere birkag dil biliyordu. Ayni zamanda ¢ok giizel

yazisi vard1.100

Nablusi’nin ilminin derinligi tarif edilemeyecek kadar genistir. Eserlerinde

bolca muhabbet, akla faydali fikirler, zihni tatmin eden agiklamalar vardir. 101

1135 (1723) yilinda, Dimask Hanefi miiftiisii Muhammed b. Ibrahim el-imadi
vefat edince, sehrin ileri gelenlerinin yonlendirmesiyle Istanbul’dan onay gelmeden
Vali Osman Paga tarafindan miiftii ilan edildi fakat sadece birkag ay bu gérevde kaldu.

Istanbul’dan gelen haber sonucu miiftiiliik makamina dgrencisi Halil b. Es’ad el-Bekri
(v.1172/1759) getirildi.

Uzun bir Omiir yasamasiyla birlikte, omriiniin sonlarina kadar ilimle
ugrasmustir. Seksen dort yasinda iken dahi Sam valisi Recep Pasa’nin istegi lizerine
bir kitap kaleme almistir. Oliimiinden énce okuttugu son kitap ise Ibnii’l-Arabi’nin et-
Tecelliyatii’I-Ilahiye isimli eseridir.

2.2.2.1. Fikhi Yoni
NablusT, dini ve fikhi egitimine ilk olarak Sam’da baslamigti. Fikih ilminin
donemin 6nde gelen ilimlerinden olmasi, onun da fakih olarak yetigmesine vesile
olmustu. Pek ¢ok alanda yetkin bir alim olmasina ragmen, Nablusi denilince akillara

gelen ilk vasiflardan biri fakih olusudur.

Nablusi’nin ilk fikih hocasi, sliphesiz ki babasidir. Ismail b. Abdiilgani, ilk
once Safit mezhebine mensup iken, daha sonra Hanefi mezhebini tercih etmistir.102
Molla Hiisrev’in (v. 885/1480) Diirerii’I-Hiikkam isimli eserine [hkdm adinda on
ciltlik serh yazmasi Hanefimezhebine olan hakimiyetini; ibn Hacer’in Serhu 'I-Minhac
isimli eserine de bir hagiye yazmasi Safitmezhebineolan hadkimiyetini gostermektedir.

Nablusi, Hanefi mezhebine mensup olmasinaragmen babasi gibi her iki mezhebe de

hakimdir.

100 Muradf, Silk, C:111,s.37
101 Muhibbfi, Nefha, C:11,5.137.
192 Muhibbi, Hulasa, C:1,5.406, Muhibbi, Nefha, C:11,5.133.
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Nablusi’ye gore tefakkuh, takva, ihlas ve husu nurunun kuvveti ile
diigiinmektir. Mukarreb kullart hor gormeye ve salih kullara bugz etmeye davet eden
nefsaniduygularin etkisi altinda kalmis kimselerin akletmesi ve diistinmesi tefakkuh
degildir.19 Fikih, ihlas ve takva nurunun kuvvetiyle diisiinmektir.194 Yine ona gore
fakih, Allah’in hiikiimlerini zahirf ve batini olarak bilen ve onlarla ihlash bir sekilde
amel eden kimsedir. 195 Nablusi, fikhi ihlasli bir sekilde amel etmek i¢in 6grenilen bir
ilim olarak gormektedir. Ona gore kulun yaptigi her davranis, seriatin yani fikhin
kapsamina girmektedir. Kulun her ise besmele ile baslamasinin istenmesinin hikmeti
de, yaptigi her davranigin 6nemine gore seriata yansiyan bir yoniiniin oldugunu,

miibah, mekruh, haram diye neticelenecegini bilmesi sebebiyledir.106

FikhT meselelerinin hikmeti diisiiniilmediginde fikih ilminin, meselelerin
sadece sekline 6nem verilen bir ilim haline geldigini ifade ederek kendi zamanindaki
fakihleri elestirmistir. Ona gore bu durum giderek hakikatin ruhunu, sirrini, hikmetini
kaybedip bereketinden mahrum kalmaya yol agmaktadir. Sadece zahiri mana tahayyul
edildigi siirece, meselelerin kabugunda takili kalinarak 6ziine inilememektedir.
Nablusi’ye gore ilimle amel etme hevesinin azalmasi ve sélih amel ehli olan mukarreb
kimselerin yaptiklart davranislarin yadirganmasmin en énemli sebeplerinden biri

budur. Kendi zamaninda, bir¢ok fakihte bu durumun var oldugunu sdylemistir.107

Fikih alaninda ictihad ehliyetine sahip olan Nablusi, sadece fakihleri degil
kelam alimlerini de elestirmis, mezhep ihtilaflarinin dinde genislik ve kolayligin bir
ifadesi oldugunu; bir meselede bir mezhebi, diger meselede baska bir mezhebi taklit
etmenin caiz fakat bir tek meselede farkli mezhep goriislerini birlestirmenin caiz

olmadigini belirtmigtir.108

Yasadigt donemde, ulemd arasinda meydana gelen fikhi konulardaki

tartigmalara eserleriyle beraber katilmistir. Dervislerin sema yapmasi, musiki aleti

103 Nablust, Hadika, C:1l,5.189.

194 Nablusi, Hadika, C:11,s.186.

105 Nablusf, Hadika, C:1l,s.176.

196 Nablust, Hadika, C:1,s.37.

17 Nablusi, Hadika, C:1l,5.179.

108 Bkz. Nablusi, Abdiilgani, Hul&satii’t-Tahkik fi Hiikmi’t-Taklid ve’t-Telfik.
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kullanilmasinin cevazi, tiitlin igmenin mubah olusu gibi konularda yaptig1 ¢alismalar

bu tiir eserleri arasindadir.

2.2.2.2. SUfTYonl
Nablusi’yi en ¢ok 6n plana ¢ikaran diger bir yonii ise ziihdidiir. Birgok alimin
ve slfinin kendisinden faydalandigi en meshur velilerdendir. Ondan birgok keramet
de meydana geldigi aktarilmaktadir. Evliyanin kerametlerini toplayan bir eser kaleme
alan Nebhant (v. 1350/1932), onun hi¢ kerameti olmasa bile ilimlerde bu derece derin
olmasi1 ve neredeyse sayilamayacak kadar ¢cok eser telif etmis olmasinin ona keramet
olarak yetecegini sOylemistir. Nablusi, kerametlerini anlatmayi ve onlardan

bahsetmeyi sevmezdi.10°

Nablusi’nin tasavvufi hayatla irtibati dogmadan once baslamistir. Bir giin
annesi Zeynep ed-Duveyki Sam’da yasayan Yusuf el-Kamini’nin (v. 657/1259)110
tirbesine hizmet eden ve bir halk mutasavvifiolan Seyh Mahmud el-Hulvani’yi (v.
1050/1641) ziyarete gitmis, ona ve esine hediyeler gétiirmiistiir. Hulvani, hamile olan
Zeyneb’e dogacak ¢ocugun adin1 “Abdiilgani” koymasini sdylemis ve ona giimiis bir
paravererek, “Abdiilganidogunca bunu benim hediyem olarak ona vereceksiniz.” diye
vasiyet etmistir. Annesi cocuk dogduktan sonra bu vasiyeti yerine getirmis ve oglunun
adin1 Abdiilgani koymustur.11! Nablusi, daha dogmadan 6nce kurulan bu baglantiya
sadik kaldigin1 gostererek, ilerleyen zamanlarda Hulvani’nin tiirbesini restore

ettirmigtir.112

Dogumundan sonra tasavvufi hayatla ilk irtibati sekiz yasinda olmustur. H.
1058 yilinda babasiyla beraber Sam Mevlevihanesi’ne giderek Mevlevi semasina
katilmigtir.113 Egitim hayatma kii¢iik yaslarda baslayan Nablusi, egitime basladig

dénemden itibaren tasavvufi eserlere ilgi duymus ve okumalar yapmistir. Ozellikle

199 Nebhani, Cami’,s.199, Muradi, Silk, C:1l1,s.37.

110«Sam I meshur bir seyhtir. Allah aski ile meczup olmus “Miivelleh” kimselerdendi. Halk arasinda
diger insanlarn yapmadigi davranglar sergiler, harabelerde yasar, yerlerde siiriinen elbiseler giyer,
idarini {izerine bulastirir, yalin ayak yiiriirdii. Insanlarin onun hakkinda hiisn-i itikatlar vardi.” Bkz.
Semseddin Zehebi, Tarihu’l-Islim ve Vefeyatu’l-Mesahirve’l-A’1am, Daru Kitabi’l-Arabi, s.329.
1 Muradf, Silk, C:111,s.31.

112 Alaaddin, Bir Cagin Onciisii, 5.92.

13 Nablusi, Abdiilgani, el-Ukddii’l-Lii’liliyye fi Tariki’s-Sadeti’l-Mevleviyye, thk. Bekri Alaaddin,
Daru Nineva, 2009 m,s.14.
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yirmili yaslara geldigi siralarda ibn Seb’in (v. 668/ 1269), Afif et-Tilimsant (v.
690/1291), ibnii’l-Arabi (v. 638/1240) ve Sadreddin Konevi (v. 673/1274) gibi
mutasavviflarin kiilliyatlari1 okumaya baslamistir. Bu ilgisi ilerleyen zamanlarda
lediinniilmin kapilarint ona agmistir.114 Hakikatin mecaziile ugragsmak ona yetmemis,

bu bahcgenin i¢ine girerek hayat bulmak istemistir.11°

Nablusi’nin tarikatlara intisabi ise iki sekilde olmustur. Yirmi bes yasina
geldiginde resmi bir gdérev almak icin Istanbul’a gelirken, Hama’da Kadiri seyhi
Abdiirrezzak b. Serefeddin el-Geylani’ye intisap ederek, H. 1075 yilinda tasavvuf
dinyasina ilk adimmi atmistir.11® Biat islemi oldukg¢a goOsterisli bir torenle
gerceklestirilmistir. Abdiirrezzak, yesil tiirbanini ve tacini1 Nablusi’ye giydirmis ve ona
cok 6zel bir hediye olan Hama Kadiri kolunun babadan ogula miras kalan kilicin1

vermistir.117

Ikinci olarak, H. 1087°de Buhara’dan Dimask’e gelen Seyh Ebu Said el-
Belhi’den (v. 1092/1681) Naksibendiyye hirkas1 giymistir.118 Ebu Said, Turkleri ve
Araplaritarikatina davetetmek i¢in seyahatettigi esnada Nablusiile karsilagmustir. Bir
dost meclisinde hos geldin demek i¢in Nablusi’ye iki misra okuyarak tarikata
girmesini teklif etmistir. Nablusi teklifi hemen kabul etmis ve o aksam biat toreni
diizenlenerek kendisine beyaz hirka giydirilmistir. Ertesi giin Emevi Camii’inde,
herkesin i¢inde baglilik yemini etmis, seyhi de ona Taceddin b. Zekeriya’nin (v.

1050/1640) risalesini ve kendi asasini hediye etmistir. 119

Nablusi’nin intisap ettigi tarikatlar, islim diinyasindaen yaygin olan Kadiriyye
ve Naksibendiyye tarikatlaridir. Kadiriyye tarikatininen 6nemleri prensipleri, her tirli
zorluga katlanma, riza, sabir, halvet, yunli giymek, fakr ve sesli (cehri) zikirdir. 120

Naksibendiyye tarikatlarinin en belirgin 6zellikleri ise, gizli (hafi) zikir, halk icinde

14 Muradt, Silk, C:11l1,s.32.

15 Muhibbi, Nefha, C:11,5.137.

116 Ahmet Ozel, “Nablusi, Abdiilgani b. Ismail”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, Ankara,
TDV Yayinlari, 2003, C: XXXI1,s.268.

17 Alaaddin, Bir Cagin Onciisii, 5.165.

18 Muradf, Silk, C:111.,5.32.

19 Alaaddin, Bir Cagin Onciisii, 5.168.

120 Nihat Azamat, “Kadirilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Ankara, TDV Yayinlan,
2003, C: XXI1V,s.131-136.
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Hakk’la olmak (halvet der enclimen) ve her nefeste Allah’1 zikretmektir.121 Nablusi,
intisap ettigi tarikatlarin prensiplerinin farkli olmasina takilmamis, merkezinde
tasavvuf olan her tarikata hosgoriilii davranmistir. Ornegin mensubu olmadig halde,

Mevleviler’i savundugu el-Uk0di ’[-L0 ‘lUiyye adli bir eser kaleme almigtir.122

Daha sonraki yillarda medresede verdigi tefsir derslerinin yaninda Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi’nin el-Fiitiihatii’I-Mekkiyye adl1 eseri basta olmak iizere birgok tasavvuf
eserlerini okutmustur. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Abdulkerim el-Cili (v. 832/1428),
Ibnii’l-Fanz (v.632/1235), Abdiisselam b. Mesis (v. 625/1228), Ebu’l-Hasan es-
Siisteri (v. 668/1269), Mevlana Celaleddin-i ROmi (v. 672/1273), Abdirrezzak el-
Kasant (v. 736/1335), Molla Camf (v. 898/1492), Imam-1 Rabbani (v.1034/1624) ve
Aziz Mahmud Hidayi (v.1038/1628) gibi tasavvufun 6nde gelen isimlerinin
kitaplarina serhler ve hasiyeler yazmistir. Bu eserlerde sadece 6ncekilerin goriiglerini
nakletmekle kalmayip bunlar1 gelistirmeye, Endiiliis-Magrib temayilu ile Fars-

Anadolu temayiiliinii birlestirmeye ¢alismigtir.123

Nablusi’nin eserleri arasinda tasavvuf alanina dahil olanlar sayica 6n plana
¢ikmaktadir. Tasavvufi eserlerinin dnemli bir kisminda, Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i
viicud anlayisinin lizerinde durmustur. Tasavvuf tecriibesinin yaninda fikih ve
edebiyat egitimi almis olmasi, anlasilmasi zor olan Ibnii’l-Arabf fikirlerini halkm
anlayabilecegi sekilde kolay bir dile indirgemesine yardimci olmustur. Ibnii’l-
Arabi’nin doktrinine giris mahiyetinde yazdig: e Viicudii’I-Hakk adli eseri, Osmanh
déneminde vahdet-i viicudu sistemli bir sekilde inceleyen tek Arapga kitap olarak
kabul edilmektedir.124 Yine Ibnii’l-Arab1’yi savunmak i¢in yazdig1 Cevadhiru 'n-NUsCs,
Zulii’I-MemdQd, Iddhu I-Maks(d, es-Swru’I-Muhtebl fi Tarihi’l-Ibni’l Arabi ve er-
Reddu ’I-Metin isimli eserleriyle de tasavvuf alaninda Ibnii’l-Arabf takipcisi oldugunu

gostermistir.

Nablusi, tasavvufta otorite sayilmasmna ragmen tarikat kurucusu olarak

zikredilmemistir. Bununla birlikte tasavvufta kendine has goriisleri olmasi hasebiyle

128 Hamdi Algar, “Naksibendiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakf1 Islaim Ansiklopedisi, Ankara, TDV
Yayinlari, 2003, C: XXXIV, s.342-343.

122 Ozel, “Nablusi”, C: XXXII, s.268.

128 Ozel, “Nablusi”, C:XXXII, s.268.

124 Ozel, “Nablusi”, C:XXXII, s.268.
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tarikati, mensup oldugu Kadiriyye tarikatinin bir kolu olarak Nablusiyye, ibnii’l-

Arabi’nin fikirlerine dayanmasindan dolay1 da Ekberiyye adiyla anilmistir. 12

2.2.2.3. Hocalan

Nablusi’nin pek ¢ok alanda bir¢ok hocasi olmustur. Bu kadar ¢ok yonli

olmasinda hocalarming¢esitliliginin katkis1 oldukca biiytiiktiir. Tespitedildigi kadariyla

kaynaklarda 20 hocasinin ismi gegmektedir.

IIk ve en biiyiik hocas1 babasi Ismail b. Abdiilgani’dir. (v. 1062/1652)

Ondan genel icazet almistir.
Necmeddin Muhammed el-Gazzi’den (v. 1062/1652) genel icazet almistir.

Muhammed b. Kemaleddin meshur ismi ile bilinen Nakibii’l-esraf Ibn
Hamza’dan (v. 1085/1674) tim dersleri okumustur.

Muhammed b. T&ceddin el-Muhasini’den (v. 1072/1662) Tefsir ve Nahiv,
Abdilbakib. Abdulbaki el-Hanbeli’den (v. 1071/1661) Hadis,

Ahmed b. Muhammed el-Kal’i el-Hanefi’den (v. 1067/1666) Fikih ve
Usulu,

Kemaéleddin Muhammed b. Yahya ed-Dimaski’den (v. 1088/1677) Arapca,

Hesap ve Miras,
Molla Mahmud el-Kirdi’den (v. 1094/1683) Nahiv, Meénf, Beyan ve Sarf,

Muhammed b. Yahya Kemaleddin’den (v.1090/1679) Mebadiu’l-ilm tahsil
etmistir.

Zikredebilecegimiz diger hocalari ise,

Ibrahim b. Mans(r el-Fettal (v. 1098/1687),
Abdulbéaki b. Abdulbaki el-Ba’li (v. 1126/1714),
Muhammed b. Ahmed el-Ustuvani (v. 1072/1661),

Nureddin Alib. Ali es-Sebramellisi (v. 1087/1676)

125 Ozel, “Nablusi”, C: XXXI1,5.268.

32



- Abdulkadir b. Mustafaes-Safravi es-Safii (v. 1081/1671),

- Kemaleddin el-Huseyni el-Hasenh. Hamza (v. 1098/1687),
- Muhammed b. Muhammed el-Tsavi (v. 1080/1670),

- Molla Hiiseyin b. iskender Rumi (v. 1084/1674),

- Ibrahim Siileyman el-Cenini (v. 1108/1697)

- Ahmed b. Muhammedb. Stiveydan (v. bilinmiyor)

- Muhammed b. Berakét el-Kefavi’dir. (v. 1076/1666)126

2.2.2.4. Seyhleri

Nablusi’nin seyhleri, zahirl ve batini olmak lzere ikiye ayrilmaktadir. Batini
seyhleri, manevi alemde goriistiigii kimselerdir. Zahiri seyhleri ise, bizzat goriistiigi
kimselerdir. Alaiddin Attar ile manevialemde goriisiip ona biat ettigini 6grencisine
nakletmistir. Yine Seyh Mahmud Hulvani ile hi¢ gériismemis olmalarina ragmen
aralarinda ¢ok 6zel bir iliski vardir. Annesi Seyh Mahmud ile goriistiikten sonra
Seyh’in annesine verdigi ikinci talimat, dogum yapar yapmaz mezarina gelinmesi ve
mezardan toprak alinarak Nablusi’nin ¢ene kemiklerine siiriilmesiydi. Annesi talimati
yerine getirmisti. Hayatinin ilerleyen donemlerinde Nablusi, tiikiiriiglinii yutmasim
engelleyen oldukga agir bir hastaliga yakalanmis, imidini iyice yitirdigi esnada bir
anda uyaniklik halinde Hulvani gelerek agzindaki ¢ibam patlatmig ve kendisini tedavi
etmistir. Seyh Mahmud’u hi¢ gérmemis olmasina ragmen yasadigi bu olay ona
bagliliginda c¢ok etkili olmustur. Bunun siikriinii eda etmek amaciyla kabir

ziyaretlerinin dnemine dair bir risale kaleme almigtir. 12

Zahir olarak goriisiip bizzat intisap ettigi seyhleri ise, Abdurrezzak b.
Serefiiddin ve Ebu Said el-Belhi el-Buhari’dir. Iki seyhine de 6zel insanlara yapilan

torenle baglanmistir. Bu durum Nablusi’ye verilen nemi gdstermektedir.

2.2.25. Talebeleri

126 Gazzi, el-Vird, s.42-46,
127 Genel olarak bkz. Nablusi, Abdiilgani, Ziyaratii’l-Kub(r.
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Nablusi’nin kaynaklarda tespit edilebilen 150 civarinda 6grencisi vardir.128
Seyahat edip farkli sehirlere giderek sohretini hem doguda hem batida yaydigi igin,

esasen dgrencilerinin sayisini tam bir say1 ile sinirlamak oldukca zordur.

Nablusi’nin hayatina dair bilgilerin yer aldigi eserlerin en Onemlileri,
talebelerine ait eserlerdir. ilk basta el-Virdu 'I-Unsi ve 'I-Varidu 'I-Kudsi fi Tercemeti 7
Arif Billah Abdiilgani en-Nablusi isimli eserin sahibi, torunu Muhammed b.
Abdurrahmanel-Gazzi (v. 1167/1754) gelmektedir. Silkii 'd-Diirer fi A 'vani I-Karni’s-
Sdni Asar isimli eserin sahibi Muhammed Halil el-Muradi (v. 1206/1791), Hul&sati'l
eser fi A’vani’l-Karni’l-Hadi Aser ve Nefhatii'r-Reyhane isimli eserin sahibi
Muhammed Emin el-Muhibbi (v. 1111/1699) de 6nde gelen talebelerindendir. Diger
baslica talebelerin arasinda;

- Muhammed b. Ibrahim ed-DekdekeT (v. 1131/1719),

- Muhammed b. ibrahim el-Ba’If (v. 1132/1720),

- Muhammes Sadik b. ibrahim (v. 1143/1731),

- Tahazade el-Halebi (v. 1137/1725),

- AbdulHay Alib. Muhammed (v. 1117/1706),

- Ahmed el-Menini (v. 1172/1759),

- Hiiseyin b. Tu’me el-Beytlimani (v. 1175/1761),

- Halvetiyye tarikatinin Bekriyye kolunun kurucusu Kutbiiddin Mustafa el-
Bekri (v. 1162/1749) anilabilir.129

2.2.3. Eserleri
Nablusi’nin tespit edilebilen 300’e yakin eseri vardir. Her alana ait eseri
bulunmakla beraber, eserleri arasinda en ¢ok yer kaplayan alan tasavvuf ve fikihtir.

Ozellikle fikhi konulara dair yazdig: risaleler nemlidir.

128 Detah bilgi icin bkz. Musab Baran, “Abdiilgani en-Nablusi ve Gezi Edediyati Baglaminda el-
Hadratu’l-Unsiyye fi’r-Rihleti’l-Kudsiyye Adli Eseri”, Dicle Universitesi Sosyal Bilim ler Enstitiisii,
Diyarbakir,2017.

129 Ahmet Ozel, “Nablusi”, C: XXXII,s.268.
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Eserlerinin 6nemli bir kismini olusturan seyahatnamelerinde, gezdigi yerlerin
fotografik ve mimari yapilarmi anlatmaktan ziyade, kendi manevitekamuline etkisi
olan gozlemlerini aktarmistir. Klasik kaside tiiriiniin haricinde miivessah3 denilen

halk tarzinda siirler soylemis, bazi eserlerini manzum sekilde kaleme almistir.

Calismamizin kapsami alanina girmediginden dolay1 tim eserlerinin ismini

degil fikih ve tasavvufa dair eserlerini zikretmekle iktifa edecegiz.
Fikha dair eserleri:

“el-Ibtihacu bi Menasiku 'I-Hac
- “el-Ebhasu’'l-Muhallasati fi hukmi key el-Hamsati”
- “el-Cevabu's-serif fi'l-Hadreti's-Serif fi enne mezhebe Ebu Yusuf™
- “er-Reddu'l-véfi 'ala cevabu'l-Haskefi fi meseletu'l-hiffi'l-Hanefi”
- “el-Gaysu'l-munebbecesi fi'l-hnukmi’l-masbigi bi'n-necsi ”
- “el-Fethu'l-Mekki ve'l-milhu ’l-Meleki”
- “el-Kevakibu'd-durriyeti f7 serhi'l-mukaddimeti en-Nablusiyye”
- “en-Ni‘amu's-sevabig fi ihrami'l-medeni”
- “Ittihafu min badiriila hukumu'n-nusadir”
- “Israfi'l-mu ‘allimi fi ehkami'l-mazdlim”
- “el-Kevakibu'l-megsreketi fi hukmi isti ‘mali'l-mintikati”
- “Bagyyatu'l-muktefi fi cevazu'l-meshi ‘ala’l-huffi'l-Hanefi”
- “Tahsilu'l-ecri fi hukmi ezani'l-fecri”
- “Tuhefetu'r-raki ‘u's-sacid fi cevazu'l-i tikaf fi fenai'l-mescid
- “Tahkiku'l-kadiyyeti fi'l-farki beyne'r-rugsati ve'l-hediyyeti ”
- “Tahkiku'n-nazrati fi tahkiki'n-nazrati ”
- “Teshizu'l-ezhan fi tathiru'l-edhdn ”
- “Tatibu'n-nufasi fi hukmi'l-mukaddim ve'r-rus”
- “Tekmilu'n-ne ‘ut fi luzumi'l-buyit”
- “Cevab sualfi'l-bidati'l-hasis ”
- “Hulasatu't-tahkiki fi beyani hukmi't-taklidi ve't-telfik
- “Raf‘u’d-darureti 'an hacci's-sayrireti”

- “Risaletii abdanu'n-nassi fi mes eletii'l-kassi”

130 Endiiliis’te ortaya ¢ikan bir siir tiirii.
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- “Risdletu tete ‘alleku bi cevabi sudl fi'l-vakt”
- “Risalet tete ‘alleku fi beyani hukmi't-tas ‘ir”
- “Risdletu't-tenfir mine't-tefkiri fi hakki min harami nikahi'l-mut‘ati fi'-

~l

sari‘a
- “Risaletu'd-duhhdn”

- “Risdletu sur‘atu'l-intibah fi mes elti'l-istibah”’

- “Risdletu fi cevab suadl”

- “Risdletu’l-kesfi ve'l-beydn ‘amma yete ‘allaku bi'n-nisyan”
- “Reghatu’l-aklam bi serhi kifayetu'l-kelam

- “Raf'i‘l-inai ‘an hukmi et-tafvid ve'l-isndd ”

- “Serhu’l-esbahve'n-nezdir”

- “Serhu'l-Kadvdiri”

- “Serhu hediyyetu ibni'l-fmad ”

- “Sadhu'l-hamameti fi suriitu'l-imameti”

- “Gayetu'l-vecazeti fitekrari's-salati ‘ald'l-cendzeti”

- “Kitabu'l-ehkdm bi serhi devri’l-ehkam”

- “Kesfu's-setri'an fariydatu'l-vitri”

- “Kifayetu'l-gulam fi kava ‘idu'l-Islam”

- “Nezhetu'l-vacibi fi hukmi's-saldti ‘ala cenaizi fi'l-mesdcid”
- “Nukudu's-siri fi serhi ‘ukidi”

Tasavvufadair eserleri:

- “Envaru’s-suliik fi esrdari’l-mullk”

- “Vahdetivuciud”

- “et-Tenbih mine 'n-nevmi fi hukmi mevacidi el-kavm”

- “el-Cevabu'l-maksud ‘an mu ‘ali'l-m'abud fi suretu kullu ma ‘bud
- “el-Futuhdtu’[-medeniyye el-hadaratu'l Muhammediyye”
- “el-Lii li'l-mekndn fi'l-ahbar ”

- “el-Vucud ve merdetu's-suhiid”

- “el-Cevabu'l-‘ali ‘an Halili'l-Veli”

- “el-Fethu 'r-Rabbani ve'l-feydu'r-Rahmani”

- “Bakkiyetullah hayru ba ‘de'l-fena”

- “Biddyeti'l-murid ve nihayetd's-sa id ”
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- “Tahkiku'z-zavk ve'r-resfi fi m ‘ana'l-muhalefeti’l-vaki ‘ati beyne ehle'l-kesfi”
- “Tenbih men yelhii ‘an sihhati'’z-zikri”
- “Tevsiku r-rutbeti fi tahkiki'l-hutbeti ”

- “Kuttabu neticetl'l- ‘ulum ve nasihatii ‘ulema”

- “Cem ‘u'l-esrar fi men ‘u'l-esrar mine't-ta ‘ni fi's-sufiyeti'l-ehyar”
- “Cevahiru'n-nusis fi halli kelimatu'l-fusis ”

- “Reddii'l-metin 'ala Muntakus el- ‘arif Muhyeddin”

- “Risdletu fi'l-intisar I’ibni ‘Arabi”

- “Risaletu fi kavli ibn el-Farid ‘arafte em lem ta ‘rif”

- “Ref'u er-reyb 'an hadratu’l-gayb”

- “Ziyadetii'l-faideti fi'l-cevabi ‘ani'l-ebyati’'l-varideti”

“Zahretu'l-hadikati fi zikri rical't-tarikati'l-Muhammediyye ve's-siyertu'l-
Ahmediyye”

- “Ziyadetu'l-bestati fi beyani'l- ilmi nuktati”
- “Serhu'l-tuhfetu’l-murseldti”

- “Serhu dibaecetu'l-miisneva ”

- “Serhu risaltu fi edebi'l-mirid”

- “Uzru'l-eimmeti fi nashi'l-ummeti”

- “Kadrdtu's-sema ve nazrati'l- ‘ulema”

- “Kesfu'n-nur ‘an Ashabu'l-Kubir”

- “Kevkebu's-subhi fi izaleti leyli'l-kabhi”

- “Lem ‘atii'l-barki'n-necdi fi serhi tecelliyat Mahmut Afzadi”
- “Muhtasar fusii'l-hukmi li ibni ‘Arabi”

- “Munac ‘atu'l-hakim ve mesafatu'l-kadim ”

- “Hediyytu'l-fakir ve tehiyyatu'l-vezir ”

2.3. ETKILERI
Nablusi’nin toplumun biitiin tabakalarindan olusan bir ¢evresi vardi. Hem
kadilik ve seyhlik yaptigi hem de seyahatlerde bulundugu icin toplumun en st
tabakasi olan yoneticilerden alimlere, ariflerden maritlere kadar herkesle irtibat
halindeydi. Toplumun her kesimiyle irtibatta olmasi, yasadig asri etkileme firsatinn

en gii¢lii vesilesi olmustu.
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Tasavvufun en bilyiilk imamlarindan biri olan Ibnii’l-Arabi’nin fikirleri
tasavvuf diinyasinda bir¢ok tartigmalara ve siiphelere yol agmistir. Nablusi bu
tartismalara bir nebze durgunluk getirmis, ibnii’1-Arabi ve fikirlerinin daha ¢ok kabul
gérmesine zemin hazirlamistir. Onun hem fakih, hem muhaddis, hem usiilcii, hem de
miitekellim olmasi, anlasilmas1 zor olan Ibnii’l-Arabi diisiincesini zihinlerin daha
kolay kavrar hale gelmesine vesile olmustur. Ibnii’l-Arabi, tasavvufun 6zel
manalarinmn temsilcisi iken, Nablusi tasavvufun genel manasinin en giizel temsilcisi

olmustur.

Nablusi bir¢ok ihtilafli meselede seriat ulemasi ve tasavvuf seyhleri arasindaki
ayrimi1 da azaltmaya gayret etmis, aralarindaki irtibati kuvvetlendirerek birbirinden
uzaklasan “seriat” ve “hakikat” kavramlarm tekrar yaklastirmistir. 131 Ozellikle bu

tavri onun “miiceddid” olarak ilan edilmesine sebep olmustur.132

18. ytlizy1l Suriye ve Misir yazarlarinin hemen hepsinin dogrudan veya dolayh
olarak Nablusi’den etkilendigini sdylemek miimkiindiir. Nablusi, sadece Sam
bolgesinde degil, ismini tim Islam aleminde duyurmustur. Fikhimeselelere verdigi
cevaplari iceren mektuplar1 sayesinde biitiin Islam alemini etkilemistir. Payitaht’a
yaptig1 seyahatler onun adin1 Osmanli’da da duyurmus, II. Abdiilhamid’in istegi

tizerine birgok eseri istinsah edilerek Osmanli kiitiiphanelerine konulmustur, 133

17./18. ylizyilda yasamis kiymetli sahsiyetleri ele alan ve ayni zamanda
Nablusi’nin talebesi olan Muradi, Silkii 'd-Direr isimli eserinde en uzun Nablusi’ye
yer vermis, iki asr1 kapsayan donemde yasamig tim sahislarimn igerisinde en ¢ok onun

hayatinin iizerinde durulmustur.

19. yiizyilm son yarist ile 20. yiizyihn ilk baslari arasindaki déneme
gelindiginde hem Isldim aleminde hem de Bati’da Nablusi iizerinde ¢ok ¢alisma
yapilmis, miistesrikler de yaptiklar1 g¢alismalarda Nablusi’ye olduk¢a 6nem

vermislerdir.134

131 Ata, Ahmed Abdiilkadir, et-Tasavvufu’l-IslimiBeyne’l-Esile ve’l-iktibas fi Asri’n-Nablusi, y y.,
Daru’l-Cil, 1987,s.411.

132 Nebhani, el-Vird,s.103.

133 Alaaddin, Bir Cagin Onciisii, 5.194.

34 Yapilan calismalarigin genel olarak bkz. Ga zzi, el-Vird, s.80-90.
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Nablusi yasadigi devirden etkilenen biri olmanin 6tesinde yasadigi devri
etkileyen bir sahsiyettir.13% “Ariflerin Tevhidi”, “Mevlevilik Miidafaas:”, “Ger¢ek
Varlik”, “Abdiilgani en-Nablusi ve Osmanlt Tarihine Dair Eseri” gibi Tiirk¢e’ye

terciime edilmis eserleri etkisinin Tiirkiye’ye de ulastigini géstermektedir.

135 Alaaddin, Bir Cagin Onciisii, 5.85.
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UCUNCUBOLUM

3. EL-HADIKATU’N-NEDIYYE ESERINDEKI FIKHT
GORUSLERIN DEGERLENDIRILMESI

3.1.EI-HADIKATU’N-NEDIYYE

3.1.1. Telif Amaci

Nablusi, oncelikle Birgivi'nin (v. 981/1573) et-Tarikat:i /-Muhammediyye
eserini yazmasmin amacini soyle agiklar: “Bu kitap, fakihler lafizlar1 ezberlesin,
manalar1 iizerine diisiiniilslin, meclislerde ibareler okunulup lezzet alinsin diye degil,
amel edilmesi i¢in yazilan bir kitaptir. Amel edenlerin saheseri, gafillerin hayal

kirikligi, saliklerin 6lgiisii, salihlerin miracidir.”136

“Birgivi’nin eserinin tam adi ef-Tarikatii’I-Muhammediyye ve’s-siretii’l-
Ahmediyye’dir. Hz. Peygamber’insiinnetini yagamr kilma ve miisliiman toplumu inang
ve ibadet hayatina sirayet eden bid‘atlara kars1 uyarma gayesiyle yazilan bu eser,
hayatinin son yillarinda kaleme almis olmasi sebebiyle miiellifin diisiince diinyasmi
tam olarak yansitir niteliktedir. 16. ylizyill Osmanli toplumunun dinT ve ahlaki
bunalimlarina dair tesbit ve tanimlamalari, eseri klasik anlamda bir ahlak -tasavvuf
kaynagi olmasinin yani sira sosyal tarih agisindan da degerli kilmaktadir. Arapca olan
eserin sade birdille ve sohbetiislibundayazilmis olmasi, y er yer konularin soru-cevap
seklinde ele alinmasi ve numaralandirilmasi, bazi béliimlerin sonunda ¢le alinan
basliklarin bir liste halinde sunulmasi icerigin zihinde yer etmesini sagladig gibi
anlasilmasimidakolaylastirmaktadir. et-Tarikatii’I-Muhammediyye ele aldigi konunun
onemi ve Uslibu kadar, yazilisindan yaklasik bir asir sonra ortaya ¢ikan ve Osmanh

ilim ve kiltiir hayatinda ciddi etkileri olan Kadizadeliler ile Sivéasiler arasindaki

136 Nablusi, Hadika, C:1,5.137.
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miicadelenin de etkisiyle ¢ok tartigilmis ve giiniimiize kadar devam eden yaygin ilgiye

mazhar olmus bir eserdir.”137

NablusT, Birgivi’nin et-Tarikati '-Muhammediyye kitabini serh etme sebebini
ise, “Baz1 zayif goriislii kimselerin anlayamayacagi meseleleri izah ederek yanlis
anlasilmalarin 6niine ge¢ip, bilginin ancak dogru anlasildigi zaman {izerine dogru
manalar yiiklenebilecegini gostermek, cahil ve mutaassip kimselerin bu kitabm
icindeki faydali bilgileri idrak edemeden faydasizca tiiketmelerinin dniine gegmek’138

seklinde ifade etmistir.

Nablusi, burada ozellikle kendi doneminde var olan tasavvuf ve fikih
arasindaki ¢atismayi kasteder. Eseri serh ederken de ortaya ¢ikarmaya calistigi durum,
ozellikle fikih ve tasavvuf ilminin arasinda ¢atigsma gibi goziiken meselelerin aslinda
bir catigma olmadigini, aksine birbirini tamamlayan nitelikte oldugunu gostermektir.
Nitekim, et-Tarikati -Muhammediyye'yi tanitirken en 6nemli 6zelliginin ziihd
makamlari ile fikih meselelerini birlestirmek oldugunu beyan etmesi, serh etmek icin

neden bu kitab1 segtigini de ortaya koymaktadir.13°

Fikih ve tasavvuf arasindaki ayrismayi hakli gosterme adimna, Birgivi’yi
kendine delil olarak kullanmak isteyen bazi kimselerin onu yanlis anladigini izah
ederek; Birgivi’nin elestirdigi meselelerde 6zellikle kendi zamanindaki sUff zimreleri
kastetmeden genel elestiri yaptigini ve bunda da hakli oldugunu zikretmesi,
Nablusi’nin kendi doneminde devam eden fakih ve sOfi atismasini yatistirmak

istedigini bizlere gdstermektedir.140

3.1.2. Muhtevasi

Incelememizin konusu olan el-Hadikati 'n-Nediyye isimli eser, et-Tarikatii '/
Muhammediyye isimli eserin serhi oldugu i¢in genel itibariyle ana metnin konularimi
merkeze alinmistir. et-Tarikati /-Muhammediyye ahlak kitabi kategorisine girmisken,

el-Hadikati 'n-Nediyye isimli eser, Nablusi’nin gerekli gordiigii yerlerde yaptigi tefsir,

137 Huriye Mart1, “et-Tarikatii’l-Muhammediyye”, Tiirkiye Diyanet Vakf1 islam Ansiklopedisi,
Istanbul, TDV Yayinlar1,2011,C:XL,s.106-108.

138 Nablusi, Hadika, C:1,s.35.

1% Nablusi, Hadika, C:l,s.34.

140 Nablusi, Hadika, C:1,5.397.
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hadis, akaid ve fikha dair a¢iklamalar sayesinde birkag farkli alana dahil edilebilecek

bir kitap haline gelmistir.

Nablusi’nin serh etmeyi en ¢ok tercih ettigi alan ise akaid, fikih ve tasavvufa
dair konulardir. Ozellikle fikha dair yaptig1 agiklamalar eserin ddeta muhtasar bir fikih
kitabiolarak kabul edilmesine vesile olmustur. Yine tasavvufa dair yaptigi1 agiklamalar
ile meseleleri akla gelebilen tiim yanlis anlamalardansiyirmayacgalisarak hem tasavvuf
ehlinin hem de tasavvuf ehline karsi olanlarin istifade edebilecegi bir eser ortaya

koymustur.

Nablusi’ye gore, “Seriat peygamberin soz ve fiilleri, tarikat, O’nun hali ve
ahlaki, hakikatise O’nun vasil oldugu seydir. Tarikat, seriattan daha faziletlidir. Bunun
icindir ki, Birgivi kitabma “et-Tarfkatii’l-Muhammediyye” ismini vererek yolun bast
olan seriat ile yolun sonu olan hakikat arasinda kalan “tarikat”1 agiklamistir.” Bu
ifadelerle Birgivi’nin eserinin muhtevasini 6zetledigi gibi su ifadelerle de kendi
eserinin muhtevasmi Ozetlemistir: “Bu kitap ebrar kullarm makamlarmi ve
0zelliklerini, avam kullarindan tstiinliiklerini anlatir. Mukarreb kullarimm makamlarma

girmez.”141

Birgivi’nin metni bir Miisliimanimn bilmesi gereken temel meselelere deginip
gecerken, Nablusikitabinda ilmimuinazaraseviyesindeyikseltecek sekildeizahata yer
vermistir. Kitabin ne derece zengin oldugunu gosteren durumlardan biri de, eserde

bolca alim ve kitap ismi zikredilmesidir.

3.1.3. Telif Yontemi

Nablusi’nin s0fi mesrep olusunun tezahiirii kitabina baslar baslamaz karsimiza
ctkmaktadir. Her miiellif kitabini baslattigi “Hamdele” kisminda, yazmis oldugu
kitabin igerigini 6zetler ve hayatindaki 6ncelikli konular1 zikretmis olur. Bu yiizden
her kitabin “Hamdele” boliimii birbirinden farklidir. Kimi miiellif bu boliimiinii kisa
tutarak ana esaslar1 zikreder, kimisi de uzun tutarak kendisi i¢in 6nemli gérdiigii bazi
kavramlari bu boliimde belirtir. Nablusi de “Hamdele” boliimiinii kendine has kilan

muelliflerimizdendir.

141 Nablusi, Hadika, C:1,s.124.
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Kitabina, “Salih kullarinin goniillerini, olgun meyvelerin oldugu bahgeye
salarak marifet sirlarindan pay almaya, ibadetlerini miinferit kilarak miinacattan lezzet
almanin zirvesine ¢ikmaya vesile olacak yolu gosteren Allah’a hamd olsun”142
sOzleriyle basglayarak ddeta amacimin sadece ibadet olmamasi gerektigini belirtmis,
ibadetten lezzet almak ve kullugun zirvesi gibi kavramlar ile hedefimizi biiyiik
tutmamiz gerektigine, zihin diinyamizi hazirlayarak giris yapmistir. Nablusi’nin
yaptig1 giristen anladigimiz lizere, onun i¢in 6ncelikli olan konulardan biri de kullarm

goniil diinyasina hitap etmektir.

“Hamdele” boliimiinden sonra gelen “Salvele” boliimiinde de Nablusi’nin sOff
mesrep olusunun izleri goriilmektedir. Sadece peygamberlere, ashaba, 6nde gelen
alimlere salat etmekle kalmamis; tevekkiil, istikamet ve ziihd ehlinin 6nde gelenlerine

de salat getirmistir.143

Nablusi, serhinde kelimelerin liigat manalarina olduk¢a 6nem vermistir. Bir
ayetiveyabir hadisiagiklarken, o meseleile ilgili tiim goriisleri ana hatlariile zikredip
birbirine zit gibi goériinen fikirlerin arasmi cem etmeye ¢alismistir.244 Ayetin genel
anlamini izah ettikten sonra siklikla isdri yorumlarina deginmistir.14> Eserde en ¢ok
zikrettigi isimler, Stilemf (v. 412/1021), Vahidi (v. 468/1076), Beydavi (v. 685/1286)
ve Kurtubt (v.671/1273) dir. Hadislerin izahatina yer verdigi kisimlarda ise en ¢ok

Nevevive Kurtubi’nin serhlerinden alintilar yapmstir.

Fikha dair konularda fukahanm tiim goriislerine genel olarak delilleriyle
beraber yer vermis, ifade edilen goriis bir gruba aitse kime ait oldugunu, hang
mezhebin goriisii oldugunu séylemistir.146 Meseleyi alimlerin goriislerine yer vererek
ele aldiktan sonra, varsa illeti ve hikmetine dair agiklamalarda bulunmustur. Sadece
goriisleri ve delilleri zikretmekle kalmamus, yer yer “buna soyle cevap verilir”, “boyle
sOylenilmemesi sundandir” diyerek, hem &limlerin birbirlerine olan cevabini tahlil

etmis hem de kendi goriisiinii beyan etmistir. 147

142 Nablust, Hadika, C:1,5.33.

143 Nablusf, Hadika, C:1,s.33.

144 Nablusf, Hadika, C:1,s.41, 334

145 Nablusf, Hadika, C:1,s.71,C:1,5.107,161, 203.
146 Nablusf, Hadika, C:11,5.86.

147 Nablusi, Hadika, C:1V,s.194.
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Sadece ana konular1 degil, sakal, biyik, giyim kusam gibi her konuyu
detaylariyla ele alarak varsa ihtilaflarina deginmistir. Zit goriislerin bulundugu
meselelerde her bir tarafin goriislerini beyan etmis, genellikle Hanefi mezhebinin
goriislerini tercih ederekl4® kabul ettigi goriisi diger fikhi meselelerle kiyaslayarak
aciklamigtir.14? Diger mezhep goriislerini de delilleriyle beraber zikretmis, %0 en son
sOfi sahsiyetlerin goriislerine yer vererek efdal olan goriisii beyan etmistir.15!

Efdaliyyet hususu varsaona deginmeden gegmemistir.

Nablusi, meseleleri izah ederken miimkiin oldugu kadar fikhi bakis agisiyla
degerlendirmistir. Mesela Nisa 59. ayeti agiklarken Kitap ve siinnete sarilmay1 zar(rat-
1 hamseyi korumak olarak serh etmesi,'%? itaat edilmesi gereken ulu’l-emri fukaha
olarak agiklamasi bu duruma verilebilecek drneklerdendir.153 Bazi1 hadisleri serh
ederken hadisin sihhatiyle ilgili agiklamaya yer verdigi kisimda, hadis usuliinde 6ne
¢ikmig alimlerden Once fikihtaki mezhep imamlarinin, Ozellikle de Hanefi

mezhebindeki imamlarin goriislerini zikretmistir.154

Ayetleri ve hadisleri izah ettigi baz1 yerlerde, orta yolu bulmak igin fiiru’ fikih
hikimlerini kullanmistir. Ornegin, “Dinimizde iyi bir yol baslatana o yolda giden
herkesin sevabi, kotii yol baslatana da o yoldan gelen herkesin giinah1 vardir”5®
hadisini izah ederken, fikihtaki su hiikiimle kiyaslayarak a¢iklamistir: “Nasil ki bir
imam imam olmaya niyet etmedigi zaman, kendisine uyanlarin namaz sahih olmasma
ragmen, imamliktan sevap alamiyorsa, hadisteki durum da bdyledir.” Nablusi’ye gore,
bir fiil baslatilirken bundan sonra geleceklerin kendisine uymasima niyet edilmiyorsa,
kisiye sadece kendiyaptiginin karsiligi vardir, bagkalarinin yaptiklari ona eklenmez. 156
“Ehl-i beytine sefaat eder” ibaresinin izahmni yaparken de ehli beytin kim oldugunu,
fikihta yer alan bir hiitkme dayandirarak agiklamistir. Ona gore bunun izahi, “vakif”

konusunda oldugu gibidir. Nasil ki bir kimse: “Ben ehli beytime vakfettim” dedig

148 Nablusi, Hadika, C:1,5.262.

149 Nablust, Hadika, C:1,s.253.

1% Nablusi, Hadika, C:1V, s.289, C:V, 5.387-390.
151 Nablust, Hadika, C:1,s.44,

152 Nablusf, Hadika, C:1,s.144.

158 Nablusi, Hadika, C:1,s.214.

154 Bkz. Niyet hadisi. Nablusi, Hadika, C:1l,5.378.
155 Mislim, “Zekat ”, 69.

1% Nablusi, Hadika, C:1,5.334.
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zaman vakfedilenkimseler vakifin babatarafindan usul ve furu’u olan kimseler oluyor,
ayni sekilde sefaat meselesi de dyledir. Nablusi, anne tarafi vakfa dahil olmadig gibi
sefaate de dahil olmaz, demistir.5” Verilen son drnekler, Nablusi’nin hadisleri

degerlendirirken dahi, fikhi bakis agisin1 benimsedigini gostermektedir.

Hikmiinin “mekruh” oldugu sdylenilip birakilan meselelerde, Nablusi,
tenzthen mi tahrimen mi mekruh olduklarmi séyleyerek, mekruh gdrilmesinin
sebebini ve hiikmiin degisebilecegi durumlari agiklamistir. Ornegin, nafile namazlan
insanlara ilan ederek ve herkesi davet ederek cemaatle kilmak mekruhtur. Ama
mescidin bir kenarinda ezan ve kamet olmaksizin kilmabilir.1% Ayni sekilde
Birgivi’nin sadece hitkmii soyleyip biraktigi konularda, neden o hitkkme varildigini da
izah etmistir. Bir kimsenin borcu varken sadaka vermesinin caiz olmadigmi sdyleyen
Birgivi’nin bu sdziinii agiklamig; sadaka nafile, borcu6demek farzoldugundan dolayi,
farzi thmal etme durumu ortaya ciktigi i¢in nafile bir ibadeti yapmanin haram

oldugunu fikhikaideye dayandirarak belirtmistir. 15°

Nablusi’nin fikha ne derece hakim oldugunun diger bir gostergesi ise,
acikladigi herhangi bir konunun, fikhi konu olmasa dahi fikih kitaplarinda hangi
bashigin altinda yer alabilecegini zikretmesidir.10 Fikha hakim olmasmin yaninda
objektif bir bakis acisma da sahip olan Nablusi, ibnii’l-Arabi ekoliinin
savunucularindan ve dnciilerinden olmasima ragmen, Ibnii’l-Arabi’ye siddetle karst
¢ikan ve agir elestirilerde bulunan Ibrahim el-Halebi nin (v. 956/1549) Milteka isimli

kitabinin serhinden faydalanmaktan geri durmamuigtir.162

Muellifimiz tasavvuf literatiiriine ait bir kelime gegtigi zaman, 6rnegin siikiir,
hamd, bakiolmak, faniolmak, seytanin vesveselerinden korunma, tevekkiil, muhabbet
gibi konularda mutlaka tasavvufun kendi kaynaklarini kullanarak izahat vermistir. 162
Birgivi de tasavvufi kavramlar yeri geldikge agiklamis fakat Nablusi, meseleyi

Birgivi’nin nihayete erdirdigi kisimdan ele alarak bol izahata yer vermistir. Tasavvuf

157 Nablust, Hadika, C:1,s.204.

1% Nablusi, Hadika, C:V, s.267.

159 Nablusi, Hadika, C:1ll,5.294.

160 Nablusi, Hadika, C:1,5.83

161 Nablusi, Hadika, C:1,s.255.

182 Nablusf, Hadika, C:1,5.90,107,117,120,142, 207.
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ilmine dair herhangi bir meseleye deginildigi zaman ise, miiellifimiz ayn1 sekilde
tasavvuf ilminin kaynaklarina dayanarak meseleyi agiklamis, ortada bir ihtilaf varsa
ayetlerden veya hadislerden delil getirerek meydana gelebilecek yanlis anlagilmalarin

ontinii kesmek istemistir, 163

Ahlaki konularin gectigi yerlerde sOfi zatlarin s6zlerine ve hikayelerine yer
vermis, 64 ozellikle Gazali ve Ibnii’l-Arabi’nin kitaplarmdan bolca alintilar
yapmistir.165 Sadece tasavvuf ilminde bilinen 6ncu kimselere yer vermektense, Gazali,
Ibnii’l-Arabf, izzb. Abdisselam (v.660/1266) gibi hem ilim sahasinda hem de tasavvuf
meydaninda ismi duyulmus kimselere yer vermeye c¢alismasi, Nablusi’nin
disiplinlerarasi bir yaklasimla tasavvufu diger alanlar ile i¢ ige gordiigiinii bizlere

gostermektedir.

Muellifimizin aciklamasina yer verdigi herhangi bir mesele sifi kimselerin
kitaplarinda gegiyorsa, dncelikle onlari tercih etmistir. Ornegin peygamberin fiillerini
acikladig1 yerde, Imam Gazali’nin [hya eserine ve Ibnii’l-Arabi’nin Miisamerat

kitaplarina bakilmasini tavsiye etmistir. 166

Nablusisiir kullanmaya olduk¢a 6nem vermis, yeri geldik¢e konuyu 6zetlemek
icin babin sonunda siirlere yer vermistir. Siiri, zihni rahatlatmak ve meseleyi
ezberlemeyi kolaylagtirmak icin faydal géormiistiir. Ona gore kalp, bir seyden nefret
ettigi zaman zihnin kuvveti azalir, kabul etmesi zorlasir. Siir kalbin rahatlamasi i¢in
gereklidir. Kalp ne kadar rahatlarsa fikir o kadar gelisir, fikir ne kadar geligirse amel o
kadarrahatortaya ¢ikar.16’ Bu sebeple kendisi siire sik sik yer verdigi gibi bunu tavsiye

de etmistir.

Muellif, isminin gectigi yerlerde kendisini “fakir” olarak nitelemistir. Bu hem
alimlerin hem de sdfi mesrep kimselerin kullandigi bir nitelemedir. Kullandig: bir

baska tasavvufi niteleme ise, okuyucularaara ara, “Ey salik” diye hitap etmesidir.168

183 Nablust, Hadika, C:1,5.67-69.
184 Nablusi, Hadika, C:11,s.314
185 Nablusi, Hadika, C:1l,s.411.
166 Nablusi, Hadika, C:1,s.103.
187 Nablusi, Hadika, C:1V, s.348.
188 Nablusf, Hadika, C:1l, s.206.
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3.2.USUL YONUYLE EL-HADIKATU’N-NEDIYYE
3.2.1. Ser’i Deliller

3.2.1.1. Kitap
Nablusi, Kur’an’1; “kalplerde korunmus, dil ile okunan, satirlara yazilan ve
Cebrail tarafindan peygambere getirilen bir kitap” olarak tarif etmistir.16% islam dininin
olmazsa olmazi ve ilk delil kaynagi kabul edilen Kur’an’1 izah ederken yaptig1 ilk
nitelemenin “kalplerde korunmus” seklinde olmasi, fikih usulii kitaplarinda gérmeye

aliskin olmadigimiz dikkat ¢ekici bir tanimlamadir.

Nablusi’ye gore her seyin hiikkmii Kur’an’da vardir. Hatta mescitlerde diinya
kelaminin konusulmamasinin hiikmiinii dahi Kur’an’dan aliriz. Fakat Kur’an’daki
btln hiikiimler kendiliginden anlasilan hiikiimler degildir. Ancak Ebd Hanife gibi
ince anlayis sahibi kimseler tiim hiikiimleri Kur’an’dan ¢ikarabilmektedir. Nablusi
burada, birgok mictehidin bunu yapamadigini, Kur’an’dan hiikiim ¢ikarabilme
inceligini anlayamadiklar1 igin de Hanefi mezhebinin kurucusu ve re’y ekoliinii
benimseyen Ebx Hanife’nin hiikiimlerine, kendi goriisii zannederek karsi ¢iktiklarmi

belirtmigtir.170

Nablusi’ye gore tim hiuklmler Kur’an’dan alindigi gibi, Peygamber stiinnetini,
veli varidatini, miictehid de ilmini Kur’an’dan almistir.’’? Ona gore nasil ki
Kur’an’dan alinan hiikiimlerekarsi gelinemedigi gibi digerlerine de karsi gelinmemesi
gerekmektedir. Burada dikkatimizi ¢eken husus, Nablusi’nin bu smniflandirmaya

velilerin varidatlarini da eklemesidir.

Miiellife gore, Kur’an’in i¢inde her derdin ilaci, zahir ve batin her sikintinin
kurtulusu vardir.172 Kur’an’1 sadece zahiri hikimlerin ¢ikarildig: bir kaynak olarak
gormemis, batini hastaliklarin da sifas1 olarak gérmistiir.1’3 Ona gore Kur’an hem

kalbi hastaliklar1 iyilestirir hem de ruhi hastaliklara sifa olur.1’4 Bu durumu bir

189 Nablust, Hadika, C:1,s.167.
10 Nablusi, Hadika, C:1,5.259.
1 Nablusf, Hadika, C:1,5.261.
172 Nablusi, Hadika, C:1,5s.186.
173 Nablusi, Hadika, C:1,s.157.
174 Nablusi, Hadika, C:1,5.178.
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benzetme ile zihinlerimize yerlestirmis; yemegin karn1 doyurdugu gibi Kur’an’in da

ruhant bir ziyafet oldugunu ifade etmistir.17>

Nablusi, Kur’an’a verdigi 5nemive onun kalplere sifa olusunu su kissa ile teyit
etmistir: “Ahmed b. Hanbel (v. 241/855) hastalandig1 zaman, babasi onun yaninda
Yasin suresi okuyup sehadet telkini veriyordu. Babasi telkin vererek, “Lailaheillallah
de” dedigi zaman, o “Hayir” cevabini veriyordu. Babasi fitne ¢ikmasindan korkup
iyilestikten sonra bu durumu ona anlatti. Ahmed b. Hanbel, babasini1 dinleyince ona
sOyle cevap verdi: “Seytan benim yanima geldive ‘Benden kurtuldunmu?”’ diye sordu.
Ben ona “hayir” diyordum. Sonra baktim ki yiizii giizel bir gen¢ beni seytandan
koruyor. Ona “Sen de kimsin?” dedim. O da “Ben Y &sin suresiyim.” dedi.”*’6 Muellif

bu drnekle Kur’an’mn batini yoniine vurgu yapmustir.

Batini yoni ihmal etmememiz gerektigini sik sik vurgulayan Nablusi, Kur’an
tefsirinin nasil yapilacagina dair agiklama yaptigir boliimiin sonunda, sdfilerin tefsir
metoduna yer vererek her ayetin zahiri ve batini oldugunu, her harfin temsil ettigi bir
mananin ve o mananin herkesin anlamadigiince boyutlarininoldugunubeyan etmistir.
Ozetle muellifimiz, sOfilerin yorumlart olmadan, Kur’an’in tam olarak

anlagilamayacagini ifade etmistir.1’’

3.2.1.2. Stinnet
Nablusi’ye gore siinnet batini vahiydir.17® Cebrail Kur’an’1 nasil indirdiyse
stinneti de dyle indirmistir.17® Nablusi, “Peygamber size ne vermisse onu alin ve size
neyi yasaklamigsa ondan kagimin.”18 dyetini delil getirerek, Kur’an’dan sonra ikinci
kaynak olarak stinneti kabul etmistir.18 Slinnete uymanin farz oldugunu Safii
mezhebinin delillerini zikrederek beyan etmistir.182 Nablusi, ele aldigi konu usul

konusu da olsa delillerini ve dayandigi noktalari zikretmeden gegmemistir.

15 Nablusi, Hadika, C:1,s.177.

176 Nablusi, Hadika, C:1,s.171.

17 Nablusi, Hadika, C:1V, s.293.

178 Nablusf, Hadika C:I,s.385.

17 Nablusi, Hadika, C:1,s.200, 250.
180 Hasr59/7.

181 Nablusi, Hadika, C:1,s.65.

182 Nablusi, Hadika, C:1,5.226, 249.
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Bazi dlimler Peygamberimizin yaptigi fiilleri, terk edilmesi halinde hiikmiinin
ne olacagmi belirlemek icin edep, mistehap ve stinnet olarak ayirmis ve onlan
derecelendirmistir. Baz1 alimler ise, ayrim yapmadan tiim fiilleri stiinnet kavrami
icerisinde ele almiglardir.183 Nablusi, hangi derece olursa olsun Peygamberin yaptig
fiilleri terk etmeyibuyik biryanlis olarak gormiis ve bunun harama yaklagmaya sebep
oldugunu soylemistir. Muellifin buradaki harama yaklagmaktan kasti, kisinin

Peygamberin sefaatinden mahrum kalmasidir.184

Peygamberi taklit etmek sadece hiikiimlerde ona uymak degildir. Nablusi
“stinnet” kavramini, Peygamberin bir davranisi ne siklikla yaptigini dikkate alan
hiikmi manasindan ziyade tasavvufi manasi ile ele almistir. MUellif siinnete uymanm,
takva sahibi olmakla bizzat iliskili oldugunu vurgulayarak, siinnetin yeme icmeden
sevdigi seylere kadar her halde ve durumda Peygamberi taklit etmek oldugunu ifade
etmigtir. Nablusi bu duruma, Ahmed b. Hanbel’in karpuz yememesini, neden
yenilmedigi soruldugunda ise: “Peygamber zamaninda karpuz olmadig i¢in, O’nun
nasil karpuz yiyecegini bilememek beni karpuz yemekten men ediyor” deyisini 6mek
olarak gostermistir.18> Muellifin bu konuya 6rnek verecegi pek ¢ok sUfi zat varken
fakihligiyle taninmis bir kimseden Ornek vermesi, zihinlerde yer edinen fakih

portresine olumlu katki saglamak istediginin bir gdstergesidir.

Nablusi, siinnete verdigi 6nemi riya bolimiinii serh ederken bir kere daha
ortaya koyarak soyle bir 6rnekle agiklamistir: Bir Kimse baska bir kimsenin gorecegi
yerde ibadet edecegi zaman, seytan onun yanina sokulur ve “Seni gorirlerse bu adam
bunuriyaigin yapti, derler. Halbukisen bunuriya i¢in yapmamistin. Eniyisibu ibadeti
yapma ki, senin hakkinda su-i zan yaparak dedikodu haramina diismesinler” diyerek,
o isi ona terk ettirir. Bu duruma dikkat ¢ceken Nablusi yapacag ibadet siinnet
hikmdinde olan bir kimsenin riya olacak diisiincesiyle bu ibadeti terk etmesinin dogru
olmayacagini vurgulamis, baskasimi korumak i¢in siinneti yerine getirme sevabindan
uzaklasilamayacagini zikretmistir. Ona gore, her miikellef Allah’1n hiikiimlerine uyma

hususunda evvela kendisinden sorumludur.186 Miiellifimiz bu diisiincesiyle, sOfi

183 Nablusi, Hadika C:1,5.329.
184 Nablusi, Hadika, C:V, s.278.
185 Nablusi, Hadika, C:1, s.60.
18 Nablusi, Hadika, C:1l, s.446.
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mesrep kimselerin iyilikperver olmalarinin bazi insanlarca yanlis yorumlanmasi
sebebiyle bu insanlar1 kurtarmak adina kendi dint vecibelerini yerine getirmediklerini

sOyleyen bazi kimselere cevap vermistir.

Nablust, siinnete bu kadar 6nem vermekle birlikte, siinneti yerine getirmenin
haram olacag bazi durumlar1 soylemekten de ¢cekinmemistir. Ornegin, sadece farzin

eda edilecegi kadar vakit sikistig1 zaman siinnetleri kilmak ona gére haramdir.187

Miiellifimiz bu baglamda bid’at meselesine de deginmistir. Onagore, bid’at mi
stinnet mi olduguna karar verilemeyen bir ameli ihtiyaten terk etmek gerekir. Clnki
bid’ati terk etmek vacip, siinneti eda etmek ise vacip degildir.188 Bid’atlerin en gok
yakistirildigr ziimre, tarikat ve tasavvuf ehlikimselerdir. Nablusi, bununyanlis biralg
oldugunu, aksine bid’ati terk etme hususunda sifilerin ne kadar hassas oldugunu
vurgulamis, bir fiilin bid’at olup olmadigi hususunda siipheli olmasini bile o fiili terk

etmek i¢in yeterli sebep olarak gérmiistiir.

Nablusi’nin basa gelen biitlin belalara sabretmenin siinnet oldugunu beyan

etmesi, stinneti sadece Peygamberin fiilleri olarak gérmediginin bir baska delilidir.18°

3.2.1.3.icma
Nablusi, icmé ve kiyasi din ilimlerinin anahtari olarak gérmiistiir.1%° Ona gore

icma, bir delilin lizerine bina edilmek durumunda degildir. Bash basina kendisi bir
delildir.191

Nablusi icminin Kur’an’da var olduguna, Imam Safii’nin (v. 204/820) su
goriisiinii naklederek delil getirmistir: “Imam Safii’den Kur’an’da icmanin varligma
dair delil getirmesi istenmis o da sdyle cevap vermistir, “Kur’an’1 su ayeti delil olarak
buluncaya kadar 300 kere okudum: “Miiminlerin yolundan bagkasini izleyen kimseyi
saptigl yonde birakiriz.”192 Bu dyetle anladim ki, miminlerin cemaatinden ayrilmak

haramdir. Buradan icmanin immet i¢in delil oldugu sabit olmustur.”19 Bu delil usul

187 Nablusi, Hadika C:1,s.337.

18 Nablust, Hadika C:1,5.335,342.
18 Nablusi, Hadika, C:11,5.416.
190 Nablusi, Hadika, C:1,s.155

191 Nablusi, Hadika, C:1,s.344.

192 Nisa 4/115.

193 Nablusi, Hadika, C:1,5.189.
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alimleri tarafindan pek kabul gormemistir. Hatta Nablusi’nin sik sik zikrettigi ve sUfi
yoOniiyle 6n plana ¢ikmis olan Gazali de bu delili kabul etmemektedir. Fakat Nablusi
sff olan Gazali’nin goriisiinii tercih etmektense, fakih olan Imam Safii’nin goriisiinii

tercih ederek se¢imini fikihtan yana yapmistir.

Muellifimiz, icmay1 kabul etmeyen kimsenin hikminl de ifade etmistir.
Kuran, mutevatir hadis veya icma ile sabit olan bir hikm (hamaz, orug, zekat, hac,
gusiil...) inkar eden bir kimse kafir olur ve bu fikrinde devam ederse 6liim cezasmna
carptirtlir. Nablusi bu hususta hitkmii hafifletmemis, te’vili veya cehaleti 6zur olarak
kabul etmemistir. Ciinki{i bu meseleler farzi ayn’dir. Farz-1ayn hususundaise cehalet

0zUr olarak kabul edilmez.194

3.2.14. Kiyas
Nablusi Kur’an ve siinnete verdigi dnemi icma ve kiyasa da vermistir. Kiyas
genel olarak kabul gormiis bir kuraldir. Fakat Nablusi’nin, kiyasin delil olmasi

konusunda diger alimlerin kabul etmedigi ayet ve hadisleri delil olarak kabul etmesi
dikkat cekicidir.

Muellif, Kur’an’da “Siz hig ibret almaz misiniz?”1% hitabi ile bizlere kiyasm
emredildigini ifade etmistir.1% Yine “Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz, onu,
Allah’a ve Resiilii’ne arz edin.”1°7 yetini, kiyas1 kabul etmeyen alimler delil olarak
kullanmigken, NablusT asil bu &yetin kiyasin delili oldugunu zikretmistir. Ona gore,
ihtilaf edilen mesele Kur’an’da olmadig i¢in anlasmazlik meydana gelmektedir.
Ayette ise, bdyle bir meselenin hikmiinii benzetme yoluyla Kur’an’da ve siinnette
araym deniliyor ki, bu bir kiyastir. Ayetin devamimda “ulu'l-emr” zikredilmektedir.
Nablusi’ye gore ulu'l-emrin yaptigi, hakkinda ihtilaf olan bir meseleyi Kitap ve

stinnetten ona benzer bir hiilkmu esas alarak ¢ézmektir.198

3.2.2. Fer’iDeliller

3.2.2.1. Orf

1% Nablusf, Hadika C:1,s.350.

195 Mi’mintin23/85, Saffat37/155.
1% Nablusf, Hadika, C:1,s.189.

197 Nisa 4/59.

1% Nablusi, Hadika, C:1,5.219.
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Nablusi orfe olduk¢a 6nem vermis, izah1 miimkiin olabildigi yerlerde
orneklerle meseleyi uzunca ele almigtir. Konuya bu kadar 6nem vermesinin sebebini,
Mdaslimanlar tarafindan glizel gorilenin, Allah tarafindan da guzel gorulecek
olmasi® olarak beyan etmistir.2% Bu uygulama yaratici olarak Rabbimiz’in, kullarna

ne kadar deger verdiginin en giizel tezahtiridiir.

Muellifimiz, teravihte ne kadar ayet okunmasi gerektigine dair goriisleri
aciklarken, en efdal olanin halka agir gelmeyen miktar oldugunu sdyleyerek orfii

dikkate almis, efdaliyyeti halkin maslahatina yani 6rfe baglamistir. 201

Ebu Yusuf’tan gelen zayif bir goriise gore, hakkinda nas olsun veya olmasm
mutlak olarak 6rfe itibar edilir. Bu hiikiim Islam dininin, ne kadar insan merkezli
oldugunu gostermektedir. Birgivi, yeri geldiginde bunu tercih etmis fakat Nablusi,
bunu kabul etmeyerek, nas varken orfe itibar edilmeyecegini benimsemistir.202 Birgivi
dahi hafif olan hikm tercih etmisken, Nablusi’nin daha sedid olan hiikmii tercih

etmesi nadir gorillen meselelerdendir.

3.2.2.2. AzZimet-Ruhsat

Nablusi’nin siklikla yer vererek agikliga kavusturmak istedigi, 6zellikle fakih
ve sUfi gevreler tarafindan yanlis yorumlanan bir diger mesele, ruhsat ve azimet
meselesidir. Nablusi, Hanefi mezhebinin ser’ kurallar1 belirlemedeki 6l¢usinin,
“Allah sizin yiikiiniizii hafifletmek ister.”29 yetinden yola ¢ikarak kolaylik ve ruhsat
yolu oldugunu belirtmistir.2%4 Yumusaklik bahsinin anlatildig1 yerde bu konuyu ele
almis ve zamanindaki fakihleri elestirmistir. Ona gore fakihler, bir hilkmu ararken
insanlarakolay gelen birhukiim bulabilirlerse, onu gizlememeli ve zorlastirmamalidir.

Aksi halde insanlar1 ¢ok sikmis ve zora sokmus olurlar.

Yine zamanindaki fakihlerin, meselenin kolay bir ¢6ziimiinii bulduklar1 halde

soylemeyip gizlediklerini, insanlarin bir davraniglarini gérdiikleri zaman hata yapmis

139 Ahmed b. Hanbel, Misned, 3/505.
200 Nablusf, HadikaC:V, s.153.

201 Nablust, Hadika, C:V, s.280.

202 Nablusi, Hadika, C:V, 5.493.

203 Nisa 4/28.

204 Nablusi, Hadika, C:1,5.399.
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olma ihtimali vermeden kotiiye yorduklarini ve elestirdiklerini belirtmistir.205> Ona
gore, ruhsatlari kerih gormek ve ondan men etmek seytanin ahlakindandir.206 Bir sGfi
olmasina ragmen Nablusi’nin bu goriiste olmasi, fikihta asiriya gitmenin verd
olmadigmmi beyan etmek i¢indir.207 Muellifimiz, islam dininin zor bir din olarak
algilanmasinin 6niine gegerek, Allah’in bize zorluk yiiklemedigini fakat kullar istedigi

zaman kendilerini zorlayabileceklerini ortaya koymaya ¢alismistir.

Ibadetleri artirma meselesine gelince bu, Nablusi’ye gdre de istenen bir
durumdur. Zira Peygamberimiz’e, neden bu kadar ¢ok nafile namaz kildigi sorulunca,
“Stikreden bir kul olmayayim mi?” demistir.28 Ayni sekilde helal olan riziktan
istendigi kadaryeniliyorolsa da Nablusi, Hz. Ali’nin, “Kim 40 giin boyunca etyemeyi
terk ederse ahlaki bozulur. Kimde kirk giin boyunca et yerse kalbi katilasir.” s6ézuni

zikrederek, belirli bir zithdiin olmas1 gerektigini géstermek istemistir. 209

Bir tarafta gecenin tamamini namaz kilarak gecirmeyi aligkanlik haline
getirmenin mekruh olusu?1® yer aliyorken, diger bir tarafta da “Miiridin ruhsatlarla
mesgul oldugunu goriirsen bil ki ondan hayir gelmez”2!1 diistincesi yer almaktadr. Bu
durum ilk bakista ¢elisiyor gibi goziikmektedir. MUellifimize gore, buradaki ince ¢izgi,
bir seyi terk etmek ile hitkmiinii degistirmek arasindaki farktir. Fakihler, bildikleri bir
hiikmii soylemeyerek o seyin hiikmiinti degistirmektedirler. SUfiler ise, bilerek o
hikmu terk etmektedir. Nablusi’ye gore, nefsi terbiye ederken Allah’m helal kildigim,
haram kilmadan yapmak gerekir. Kendisine zarar vermeden ve baskalarinin hakkm
kaybetmeden, kendini ibadete adamak ve diinyalezzetlerini terk etmek faziletli olandir
hatta emredilmistir.?2 Kisinin, bir seyi yapabilme imkani1 ve giicii varken, terk etmesi

nefse daha zor ve agir gelir.

Nablusi, “Kolaylastirin, zorlastirmayin.” hadisini serh ederken, bu manay1

destekleyen oldukga farkli, batini bir yorum getirmistir. “Kolaylastirin” ifadesini,

205 Nablusfi, Hadika, C:lll,s.155.

206 Nablust, Hadika, C:1,5.435.

207 Nablusi, Hadika C:11,5.540, C:V, 5.359,384.
208 Nablusf, Hadika, C:1,s.404.

209 Nablusfi, Hadika, C:1,5.410.

210 Nablusi, Hadika C:1,s.438.

211 Nablusi, Hadika C:1,s.464.

212 Nablusi, Hadika, C:1,5.412.
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islerin tiimiinii Allah’a havale etmek, her ihtiyacin1 O’ndan istemek olarak beyan
etmis, “zorlastirmayin” ifadesini de, ihtiyaclarin mahlukattan istenmemesi seklinde

serh etmigtir.213

Muellifimiz, ruhsat kavramini ele alirken HanefT usulciilerin ayrimini tercih
etmis, hakikive mecaziolarak ikiye ayirmigtir.214 Daha sonra bu kavramla iligkili olan
“hile” (yani mesru bir ¢ikis yolu) meselesini ele alarak, diinya sevgisi ve mal ¢ogaltma
istegi ile kendini kaybetmemis bir kimseye, bu isin (hile) ¢irkin bir is olarak
goziikecegini ifade etmistir.2’> Nablusi, her zaman ki gibi meseleyi once fikih
kitaplarindan nakiller yaparak acgiklamis, daha sonra ahlak kitaplarindan
faydalanmustir. Birgivi'nin eserini serh ederken sik¢a kullandigr ahlak kitaplarindan
biri olan Hiisnii t-tenebbih eserinden alinti yaparak, hilenin ne kadar kétii bir davranis
oldugunu belirtmistir. Insanlar1 caydirmak igin Isrdilogularinin ¢ignedigi cumartesi

yasagini ve maymuna doniisme olaymi zikrederek meseleyi nihayete erdirmistir.216

3.2.2.3. Diger Deliller

Nablusi’ye gore ictihad farkliliklarindaki ihtilaf seriatin inceliklerini ortaya
¢ikaran bir durumdur. Hiikiimlerde farklilik ashap doneminde de hep var olmustur.
Aralarinda ihtilaf ve goriis farkliliklar1 olmasma ragmen, hepsi makami yiiksek ve
Allah’a vasil olmus kimselerdi. Efendimiz’in de buyurdugu gibi, “Ihtilaf-1 immefl
rahmettir.”217 Miellife gore, usulde ayrihiga diisiilmedigi siirece, fliru” konularnda
alimler farkli yollar kullanabilir. Tasavvufta da terbiye metotlarmin farkli olmasi bu
kabildendir. “Mahllkat adedince Allah’a giden yol vardir.” s6zii de, Nablusi’ye gore
buna delalet etmektedir.?1®

Mullifimize gore, arif kimselerin ictihad sartlar ile fikih usulundeki ictihad

sartlar1 birbirinden farklidir. Fakihler akillariyla ictihad ederek seriati, sfiler ise

213 Nablust, Hadika, C:1,s.421.

214 Nablusi, Hadika C:1,5.427,428
215 Nablusi, Hadika, C:1,5.432.

216 Nablusi, Hadika, C:l, 5.432-433.
217 Nablust, Hadika, C:1, 5.495.

218 Nablusi, Hadika, C:lll,s.354.
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kalpleri ve basiretleri ile ictihad ederek tizeri Ortiilmiis marifet ve hakikatleri ortaya

cikarir. Genel kaidelerde icma ettikleri siirece bundabir beis yoktur.219

Nablusi’ye gore, ictihad kapsamina giren bir mesele de, mezhepleri taklit etme
durumudur. Ona gbre dort mezhep haricindeki diger mezhepleri, sahabeden ve
tabiinden gelen goriisleri taklit etmek, delillendirildigi siirece caizdir. Baz1 alimlerin
avami bundan nehy ettiklerini soylese de Nablusibunu caiz gérmektedir. Hatta ona
gore miictehid olan bir veli, delilini sadece kendisinin bildigi bir goriisii uygulayabilir
ve ictihad kapisi kiyamete kadar agik olacagi igin bunu agiklamasma da ihtiyag

yoktur.220

Muellifimize gore, bir kimsenin dort mezhebin imam1 disindaki bir migtehidi
kimseden fetva almadan kendi kendine taklit etmesi caizdir.221 Alimlerimize ait
goriisler ortada iken baska bir mezhebi taklit ettigini syliyor dahi olsa avami bundan

men etmek dogru degildir.222

Nablusi, taklit eylemine farkli bir boyuttan bakarak, fiili isledikten sonra da
taklidin mimkin olabilecegini sdylemistir. Mesela bir kimse, dogru oldugunu
zannederek namaz kilsa, sonra ona namazinin olmadig1 haber verilse eger baska bir

mezhebe gore namazi oluyorsa, fiil bitmis dahi olsa o fiilde taklit gecerlidir.223

Nablusi’ye gore, ictihad baglayici ve terk edilemez bir durum degildir. Ictihad
ederek ulasilan bir hikmd, bagka bir sebeple terk etmek de caizdir. Muellifimiz bu
meseleye, Imam Safii’nin Eb( Hanife’nin mezarin1 ziyarete gittiginde sabah
namazinda kunut okumayi stinnet-i miiekkede gormesine ragmen, Eb( Hanife’ye olan

saygisindan dolay1 bunu terk etmesini 6rnek vermistir.224

Nablusi, ictihadin ucunun agik birakilmasinin bid’atlerin yaygmlasmasmna
sebep olacagini belirterek, ortaya c¢ikabilecek bid’atlere karst nasil bir durus

sergilenmesi gerektiginin iizerinde durmustur. Ozellikle bid atgilerin ihtilaf1 ile,

219 Nablusi, Hadika, C:1,5.380, C.111,5.341.
220 Nablusf, Hadika, C:11,5.342.
221 Nablusi, Hadika, C:1ll1,s.100.
222 Nablusi, Hadika, C:1ll,s.437.
223 Nablust, Hadika, C:V, 5.463.
224 Nablusf, Hadika, C:V, s.464.
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muctehid ve sOfilerin ihtilafinin farkli oldugunu beyan etmis, sUfileri bid’at¢i olarak

niteleyenlerin aksine, sfileri mictehidler ile ayni tarafa koymustur.225

Muellifimize gore, din ve ibadet konularinda yeni fikir ortaya atilmasi bu
bid’attir. Genel davranis sekillerinde ortaya yenibir sey konuluyorsa sonucuna bakilr,
hayri engellemiyorsa reddedilmez; Kibir, ucup gibi ahlaki bir zafiyete sebep oluyorsa
o zaman reddedilir.226 Nablusi, burada kalbin korunmasini hedef alarak hiikmiin
duruma gore degisecegini ifade etmistir. Ona gore, bid’at sadece yeni bir fikir ortaya
¢ikarma olarak degil, var olan fikirlerden eksiltme olarak da yapilir. Siinnette var olan
bir sey, artik yapilmamaya baslandiysa bid’at isleniyor demektir. Nablusi’ye gore her
seyden Ote, seriatin temel taslarindan biri olan siinnetin eksik uygulaniyor olmas,

miimini tizen ve hiiziinlendiren bir durum olmalidir. 227

Bid’atleritikadi ve ameli olmak tizere ikiye ayrilir ve ftikadibid’atkufirdr.228
Nablust, bu hiikmiin hikmetini s6yle aciklamaktadir: “itikadi bid’at, Rabbin nazargihi
olan kalbin pisletilmesidir. Ameli bid’at ise, mahlUkatin baktigi kismin, yani zahirin
kirletilmesidir.”22° Ona gdre kulun batini zahirinden daha 6nemli oldugu i¢in itikadi
bid’at daha agirdir. Miiellifimiz burada, batina daha ¢ok 6nem verilmesi gerektigini,
hiikiimlerin batini hikmetler iizerine bina edildigini bir kere daha bizlere

gostermektedir.

Nablusi, bid’ati sadece ameli ve itikadi olarak ayirmakla kalmamis, bir de
ahlaki bid’atler diye bir kisim eklemistir. Bid’atin zahiri, disardan gériinen, sekilsel
boyutu oldugu gibi batini yonl de vardir. Ona gore siinnetin ortadan kalkmasi bid ’at
olarak kabul edildigi gibi gaflet halinde namaz kilmak, namazda uyusukluk, husu ile
ibadetleri yerine getirmemek, murakabe halinden uzaklasmak, ticareti Allah igin

yapmamak da bid’attir.

Nablusi’ye gore, bid’atlara kars1 bakis agimizi belirleyecek bir diger husus ise
niyettir. Ornegin, ikindi namazimnin farzindan sonra yanhshkla besinci rekat: kilan

kimse, ikindinin farzindan sonra nafile namaz kilmak mekruh bid’atlardan oldugu i¢in

225 Nablusf, Hadika, C:11,s.99.
226 Nablusf, Hadika, C:1,5.300.
227 Nablusi, Hadika, C:1,5.302.
228 Nablust, Hadika, C:1,5.319.
229 Nablusi, Hadika, C:1,5.323.
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bazidlimlere gore besincirekatta namazitamamlar. Bazialimlere gore ise altinc1 rekat
tamamlayarak nafile kilmis olur. Nablusi burada, yanilarak besinci rekata kalkan
kimsenin bunu kasith yapmadigindan dolay1 altiya tamamlamasinda beis yoktur, hatta
tamamlamas1 gerekir, der. Birgivi bu goriisii tercih etmeyerek kerih gérdiigi halde,
Nablusi niyete baglayarak kerih gormemis, kiginin niyetine gore kerihligine karar

vermistir.230 Buradaki kerahat, bilerek namaz kilan kimse igindir.

Siinnet konusunda degindigimiz iizere, bir durumun bid’at olup olmadig:
bilinmiyorsa, onu terk etmek daha ihtiyathdir. Bid’ati terk etmek, suinneti yerine
getirmekten daha dnceliklidir.23! Sadece siinnet olan hiikiimlerde degil, adetlerde
yapilan bid’atlarda da terk etmek, daha evladir. Nablusi’ye gore bu bid’atlar, diinya
nimetlerine baghlik olusturan, kalbin ihlasini gaflet ve gurura ¢eviren fiillerdendir.
Ozellikle takva ehlinden olan alimler, yiiksek binalar yapma, fazla giysi ve binek
edinme gibi hususlarda kat1 davranmistir. Miiellifimize gére bunun sebebi, sayilan bu
fiillerin insanlarin gbzleri oniinde yapilacak olmasidir. GOz neyi gériyorsa, gonle o

yerlesir. O sebeple gdzii de uzak tutmak lazimdir.

Nablusi, adetlerde olan bid’atlara birka¢ 6rnek verdikten sonra, kendi
doneminde giindem olan, tiitiin ve kahve 6rneginin iizerinde durmustur. Nablusi’ye
gore bu iki sey haramligi veyakerihligi s6z konusu olmayan adetbid’atlardandir. Eger
bunlara haramlik veya kerihlik isnad edersek, siradan bid’atlerin de haram olmasi
gerekir. Bu, alimlerin tizerinde ihtilaf ettigi bir konudur. Fakat Nablusi, sifi cevreye
sahip olusundan ve o ¢evrede bu iki 6rnek yaygin olarak kullanmldigindan olsa gerek,
bunlar1 miibah olarak kabul etmistir. Yine yasadigi doneme yakin tarihlerde vuku
bulan, padisahlarin tiitiin ve kahve kullanimin1 yasaklamalarini da elestirmis, Allah’m
emrine mutabik olmadigi siirece, herhangi bir seyi kendi goriisiine gore yasakladig
zaman, padisaha uyulmamasinda bir beis gormemistir. Eger zulmiinden korkulan bir

padisahsa, haram veyakerih oldugunu diisiinmeden o yasaga uymalidir.232

230 Nablusi, Hadika, C:1,5.341.
231 Nablusi, Hadika, C:1,5.335.
232 Nablusi, Hadika, C:1,5.325.
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Nablusi mefsedetten dolay1 maslahatin terk edilecegi ilkesine ara ara yer
vermis, hikmetiniise soyle agiklamigtir: “Mefsedet, Allah’in celalini celb edeceginden

dolay1 halin tekamiiliinii terk etmek daha evladir.”233

Nablusi’nin, ihtiyat ilkesini 6nceledigi yerlerden biri de “Beréet-i zimmet
asildir” kaidesine yer verdigi kisimlardir.234 NablusT, buradan yola ¢ikarak soyle bir
sonuca varmistir: “Asil olan beraat oldugu i¢in, bir kimse bir seyi yapip yapmadig
hakkinda siipheye diiserse onu yapmamis kabul etsin. Yaptig1 hakkinda bilgisi ¢ok

ama az da olsa siiphesi var ise, yine siiphesi iizerine giderek yapmamais kabul etsin.”

Bunun akabinde yer verilecek olan diger bir mesele, galib-i zan meselesidir.
Diger fukaha gibi Nablusi’ye gore de gélib-i zan, edille-iseri’yye’dendir.2% Siiphe, bir
durumun olmasi ve olmamasini esitleyen bir haldir. Zan ise, insanin kalbinde bir
durumun daha agir basmasi halidir ve yakine daha yakindir. Bu sebeple siiphe,
fukahéya gore kabul edilmez. Siiphe ile yapilmis biribadetin sonradan yanlis yapildig
ortaya ¢ikarsa, 0 ibadetin tekrar yerine getirilmesi gerekir. Fakat géalibi zan, fikihta
kabul edilmis ve tizerine bir¢ok hiikiim bina edilmistir. Ciinkii fukahdya gore, muteber
olan kalptir. Siiphe olan durumlarda, efdal olan tercih edilir-23 Fakat abdest bozma ve
talak meselelerinde efdaliyyet degil zan itibara alinir.23” Bu kaide, fikih ve tasavvufun

ortak konularindan olan kalbin merkezde oldugu bir kaidedir.

3.2.3. Tasavvufi/isari Usul

3.2.3.1. Kesif/Ilham/Keramet
Nablusi, kulu “tevfik”e23® gotiirdiigli siirece Kur’an ve siinnetten delil
bulmaksizin, sadece kesif ve ilhamla amel etmeyi uygun gérmiistiir. Ona gore tevfiki
elde etmenin sart;, sadece ilim &grenmek degildir. Ilim, ameli dogru yapmay1

ogrenmek i¢in bir vesiledir fakat tek vesile degildir. Muellifimize gére énemli olan,

233 Nablusf, Hadika, C:1,5.336-3337.

234 Nablusi, Hadika, C:1,5.338.

2% Nablust, Hadika, C:V, s.411.

2% Nablust, Hadika, C:V,s.417.

237 Nablusf, Hadika, C:ll1,s125, C:V, s.402.

2% Allah i hayrrh islerde kisiyibasarih kilmasi.
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amelin nasil elde edildigi degil, amelin dogru yapiliyor olmasidir. Hangi vesile ile
olursa olsun, amel dogru yapildiysa kabul edilmektedir. Clnku ilim, abdest gibi li
zatihTdegil i gayrihi farzdir. Nablusi’ye gore bir kimse, abdestalma maksadi olmadan
abdest halini elde ettiginde nasil ki abdestli sayiliyorsa, amel de ister kesif ister
ogrenme yolu ile elde edilmis olsun dogru yapildiysa maksat hasil olmustur.23?
Miuellifimiz, tasavvufi usule ait olan kesif ve ilhami kabul etmekle kalmamus, fikhi bir

hiikiim iizerine bina etmistir.

NablusT, takvanin mertebelerini agikladigi yerde insanlari {i¢ kisima ayirarak,
kendini sadece kifurden koruyan avam insanlar, giinahlardan sakinan has kullar ve
Allah’tan baska her seyden sakinan havassu’l-havas kullar oldugunu séylemistir. Ona
gore, batun kullar iman ile mukelleftir fakat kesif ile miikellef degildir. Allah’m

sadece 6zel kullarina has kildig1 baz: littuflart vardir ki, kesif onlardandir.240

Nablusi kesfi degerlendirirken, insana ritya halinde ve yakaza halinde uyarilar
gelebilecegini ama bunlarin seytandan gelen vesveseler de olabilecegini soylemistir.
Bu durumun ancak seriata 6nem veren, ilmiyle amil kimselerde meydana gelecegini
belirterek, tasavvufun dncu isimlerinden olan Muhésibi’nin (v. 243/857), siipheli bir
seye uzandigl zaman parmaginin titremesi ve uyarilmasini 6rnek olarak zikretmistir. 241
Burada miiellifimiz, ilhami1 herkesin yasayabilecegi basit bir durum olmaktan ote,

kiymetli kisilere verilen bir liituf olarak degerlendirmistir.

Nablusi’ye gore, Kur’an’1 anlamanin yolu silinnet, evliyalarin kerameti ve
ictihaddir. Miellifimiz, evliyalar1 mictehidlerden 6nce zikrederek, velilerin kesfini
ictihaddan 6nemli gormiistiir. Ona gore, hakikate ulasmanin yolu kesif ve ilhamdan
gecmektedir. 242 Fakat Nablusi, Kur’an ve siinnete muvafik oldugu siirece ilhamm
kabul edilebilecegini beyan etmistir. Ona gore ilham, Kur’an ve stinnetten muhalif
olmadigi ve ictihad yoluyla anlagilan manalara zahiri veya batini olarak uygun oldugu

surece sahih bir yoldur.243 Miiellifin burada batini uygunlugu eklemesi, zahird

2% Nablusf, Hadika, C:11,s.202.
240 Nablusf, Hadika, C:1,s.76.

241 Nablusi, Hadika, C:1,s.357.
242 Nablust, Hadika, C:1,5.261.
243 Nablusi, Hadika, C:1,s.361.
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ulemanm ilhami degerlendirme hususundaki eksik yoniine dikkatleri ¢ekmek

igindir.244

Nablusi’ye gore, seytanin alimlere o6zellikle zahiri goriislerde karar kilan
fukahaya en ¢ok verdigi vesvese, bir baskasinin kusurunu bulmak icin gayret
gostermesidir. Ayn1 sekilde seriata uymuyormus gibi géziiken seyhin miiridine de,
seyhini elestirmesi igin vesvese verir. Seyh olmus bir kimse igin, Allah’m helal
kildigin1 haram kilmak, haram kildigini da helal kilmak muhal oldugundan dolayz,
muellifimize gore, bilinen goriislerin disinda bir goriis beyan etmis olsalar dahi bunun,
kesif, ilham veya Resullullah’tan almarak yapilmis oldugunun diisiiniilmesi gerekir.24°
Nablusi, oOzellikle zamanindaki fukahdyi elestirerek, siirekli kusur bulmaya
calistiklarini, meselenin batinina vakif olmadan sézleri ve yazilariyla elestiriye

giristiklerini soylemektedir.246

Nablusi’ye gore 6grenmeden, ilham yoluyla ilim elde etme, garipsenecek bir
durum degildir. Kotllikler, goriinen bir muallim olmadan seytan vasitasiyla insanlara
ogretiliyorsa, ilimlerin de boyle olmasi miimkiindiir. Ona gore, Fiithat-1 Rabbani ve
FlyUzat-1 Rahmaani gibi ilimler ancak ilham melegi vasitasiyla Cendb-1 Hak tan

teallim edilebilir.247

Nablusi, ilim olmadan da ilhamin dogruya ulastiran vesile oOlabilecegini
gostermek icin, ilmi kendilerine pusula edinmis iki biiyiik fakihin hayatindan 6mek
vermektedir. Bir giin Ahmed b. Hanbel, Imam Safii’nin yaninda iken, yanlarma sGff
bir zat olan Seyban er-Rai gelir. Ahmed b. Hanbel imam Safii’ye, “Ey Ebl Abdullah,
su zata kendisine lazim olan ilimleri 6 grenmesi gerektigini anlatmak i¢in soru sormak
istiyorum” der. Imam Safif, “Yapma” dese de ikna olmaz ve sifinin yanina giderek,
“Ey Seyban, bes vakit farznamazdanbirini kilmay1unutan fakathangisini kilmadigmi
hatirlamayan adam hakkindane dersin?” der. Seybén; “Ey Ahmed, bu adam kalbi
Allah’tan gafil olmustur. Onun terbiye edilmesi gerekir.” deyince Ahmed b. Hanbel,

Ummi biri olmasina ragmen Seyban’m bu cevabini gok begenir.248

24 Nablusf, Hadika, C:1,5.371.
25 Nablusi, Hadika, C:1,5.381.
246 Nablusi, Hadika, C:1V, s.25.
247 Nablusi, Hadika, C:1l1,s.156.
248 Nablusf, Hadika, C:11,s.203.
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Muellifimiz mikasefe yoluyla ilim elde edilebilecegini sdylese de buradaki
kasti, ser’i ahkamm ve zahiri amellerin keyfiyetinin kesif ve ilham yoluyla bilinmesi
degil, ilah? marifetler ve Rabbani hakikatlerin kesfe mazhar olusudur. Ariflerin ilham
yoluyla edindikleri bilgiler tesri’ bilgiler degil, peygamberlerin vahiy yoluyla aldiklar
bilgilerin “anlayis nurlari”dir.24% Onagore, seriatancak ilim ile elde edilir. Fakat nadir
de olsa, ilim 6grenmeyi terk edip zikirle mesgul olan bir velinin ilhami, uleménn
goriisleriyle uyumlu olabilir. Béyle bir durumda, hemen o veli ta’n edilmeyip
Allah’tan gelen bir hidayet ile buna muvaffak oldugu diisiiniilmelidir. NablusT, her ne
kadar geriat ilim ile elde edilir diyorsa da bunu genel kaide olarak zikrettigini, baz

durumlarin veya bazi 6zel kisilerin istisna olabilecegini beyan etmistir.250

Nablust, bid’at ehlinin velileri ve kerametleri inkér etmesinin sasilacak bir
durum olmadigni fakat ehli siinnet fukah&smin bir kismimin, velilerin kerametlerinin
caiz olduguna inanmanin kiifiir oldugunu sdylemesinin sasilacak bir durum oldugunu
ifade etmistir. Ehli siinnete gére bu caizdir.?®1 Hatta Nablusi, Hanefi ve Safii
fukah&sinin birgok seri meseleyi, tayy-1 mekan konusu iizerine bina ettigini soylemis,
ornek olarak nesebin tespiti konusunda, evliyamn uzaktaki bir kadinla evlenip onu
hamile birakmasini caiz gordiiklerini zikretmistir.252 Miiellifimiz bu agiklamasiyla,
kerametve ilhamn, sadece tasavvufiusul olarak algilanmasinin yanlis oldugunu, fikth

ilminde de bu usule yer veriligini géstermek istemistir.

Taklit meselesinin yer aldigi kisimlarda, arastirma yapmaksizin taklidin caiz
olmadigmi belirten Nablusi, arastirma kapsamina kesfi de dahil etmistir. Ona gore, bir
alimin dogru sdyledigine delil bulunarak karar verildigi gibi, kalbikesif sayesinde elde
edilen basiret nuru ile de karar verilebilir.253 Miellifimize gore, elde edilen bilgiler ile
akhn ikna edilmesi yeterli goruliyorsa, basiret nuruyla kalbin ikna edilmesi de yeterli

gorulen bir durumdur.

3.2.3.2. Rilya

249 Nablusf, Hadika, C:1,5.370.
20 Nablusf, Hadika, C:11,5.200.
%1 Nablusi, Hadika, C:ll, s.56.
22 Nablusi, Hadika, C:1l, s.56.
23 Nablusf, Hadika, C:11,s.341.
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Nablusi, Peygamberimizin her giin ashabina, “Bugiin ne riiya gordiiniiz?”
sorusunu sormasini ve “Miiminin riiyasi, peygamberligin kirk alt1 ciiziinden bir
clizdiir.”2% hadisini zikrederek, riiyaya verilen 6nemi belirtmistir. Nablusi, riiyay:
ilhamin kaynagi olarak gdrmekle beraber, ser’i ahkamin elde edilmesinin bir yolu
olarak kabul etmemistir. Ona gore riiya ile birtakim sirlar, marifet yolunun incelikleri
elde edilebilir fakat bu, herhangi bir kimsenin degil zahirde ve batinda Kur’an’a ve
stinnete uyan, bid’atleri terk ettiginde siiphemiz olmayan kimseler icin gecerlidir.
Muellifimize gore ilham ve rlya, peygamberlerin vahiy alma yollarindan biri ise,

alimler de peygamberlerin varisi olduklari i¢in riya ile geleni kabul edebilir.2%5

Nablusi’nin sGfimesrebinin, fakihliginin 6niine gegtigi onemli konulardan biri,
riiya ile amel etme noktasindaki goriisiidiir. Ona gore arif bir zat, mezheplerin
goriislerine uymayan bir rliya gorse, gérdiigi riiya sahihtir ve baska bir goriisle amel
etmesine gerek yoktur. Nablusi, kendi yasadig1 bir olay1 zikrederek bu duruma 6mek
vermigtir: “Bir giin riiyamda Resulullah’1 (sallallahu aleyhi ve sellem) gérdiim. Ve ona
tek mecliste ii¢ kere bosamanin hiikkmiinii sordum. “Ug kere bosama sayilir. Esi baska
birisiyle evlenmeden onunla evlenemez.” buyurdu. Bende ona, “Zahir ehli (fukahay:
kastederek), bunun tek bosama olduguna hitkkmediyorlar.” deyince, “Onlar kendilerine
ulasan bilgilerle hiikiim vermisler ve isabet etmigler. Fakat benim bu meseledeki
hiikmiim s6yledigim gibidir.” buyurdu. Bu vakitten sonra bende bu goriisle hikim
verdim.” Miiellifimize gore, arifin riiyas1 ictihaddir. Bir miictehid baska bir miictehide
uymak zorunda degilse, arif de kesfi ictihadindan dolay1 fikhi muctehide uymak

durumunda degildir.2%6

Nablusi’nin gérdiigii riiya lizerine karar verdigi diger bir goriisl, miisrik
cocuklarin akibeti meselesidir. Ebd Hanife gibi alimler bu konu hakkinda tevakkuf
etmigstir. Fakat Nablusi, “Ben bir riiya gérdiim o sebepten onlarin cennet ehline

hizmetgi olacaklarini tercih ediyorum.” demistir. 257

Nablusi’ye gore, riiyanin Oonemini gosteren durumlardan biri, seytanmn

uyanikken kandiramadigi, yaklasamadigi bir kimseye riiyasinda gelmesidir.

24 Buhani, “Ta 'bir”, 26, Muslim, “Riiya”,8.
25 Nablusi, Hadika, C:1, 5.363-365.

26 Nablust, Hadika, C:1,5.381.

%7 Nablusi, Hadika, C:11,s.300.
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Miiellifimize gore seytan bile riiyay1 firsat olarak degerlendirmek istiyorsa, salih

kimselerin hayir firsati olarak degerlendirmesi normal bir durumdur.2%8

Nablusi, riiyalarin kisiye dogru yolu gésteren vesile olabilecegini, bir fakihin
yasadigi olaym ornekliginde gostermek istemistir: “Taskopriizade (v. 968/1561)
“Sakaik-i Nu’maniyye” kitabinda kendisi igin sdyle sdylemistir, “Insanlar arasinda
sevilen birisiydim. Kadi olarak se¢ildim. Kadi iken haftada bir rilyamda
Peygamberimiz’i goriirdiim. Sonra O’na daha yakin olmak i¢in kadilig: terk ettim. Bu
sefer, aramizdaki bag kesildi ve hi¢ gorememeye basladim. Kadiliga tekrar geri
dénmeye karar verdim. Gorevebaslaymca Peygamberimiz’irlilyamdagérdiim ve O’na
sordum. “Ya Resulallah, ben sana daha yakin olmak i¢in kadilig1 terk ettim. Fakat
kadiliga tekrar donene kadar seni géremedim.” Peygamberimiz sdyle cevap verdi.
“Benimle senin arandaki miinasebet, kadilik sebebiyledir. Sen kad1 iken hem kendi
1slahinla hem de timmetin 1slahiyla mesgul oluyorsun. Kadilig: terk ettiginde sadece
kendi islahinla mesgul oluyorsun. Ne zamanki 1slah ile istigalini arttirirsan bana o lan
yakinhgmm da artar.”25® Muellifimiz burada, kadi olmasina ragmen, riiyasindaki
duruma gore hareket eden bir fakihin 6rnegini zikrederek, alimlerin riiyalara verdigi

onemi gostermistir.

3.3.FURU FIKIH YONUYLE EL-HADIKATU’N-NEDIYYE
Nablusi’nin yaptig1 agiklamalardan anladigimiz lizere, onun 6nem verdigi en
temel mesele, zahir ve batin kavramlar1 ve bu kavramlar arasindaki iligkidir.
Nablusi’nin, ser’1 hiikiimleri ve insanlarin davranislarini degerlendirmesindeki tavrini
yerli yerince anlayabilmemiz i¢in, 6ncelikle onunkullandigi bu kavramlara karsi bakis
acisinin tespit edilmesi gerekmektedir. Bu durum tespit edildikten sonra, Nablusi’nin

hangi 6lculer 1s1ginda meselelere baktigi daha net bir sekilde ortaya ¢ikacaktir.

Oncelikle ifade etmek gerekir ki, Nablusi gerek yaptigi agiklamalarda gerekse
verdigi hiikiimlerde her zaman kalbi merkeze alarak hareket etmistir. Ona gore,
kullukta esas olan kalptir. Ameller kalpten séddir oldugu gibi, amellerin karsiligt

verilirken de kalp esas almir. Evvela kalbi olusturmak, saglam kilmak gerekir ki

2% Nablusi, Hadika, C:l,5.105-106.
29 Nablust, Hadika, C:1V, s.258.
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disariya yansiyan ameller diizgiin olabilsin.260 Miellifimize gére bedendeki en dnemli
yer, kalptir. Kur’an’in amaci da esasen kalpleri tedavi etmektir. Bu sebeple ilaht
hitabin en énemli 6zelligi, hiikiimleri detaylica tarif ederek akillar1 tatmin etmenin

otesinde hikmetleriyle beraber izah ederek kalbi tatmin etmesidir.261

NablusT, sadece amelin kalple irtibatin1 kurmakla kalmamus, 6grenilen ilimleri
de kalbe gore degerlendirmistir. Ona gore kalbe inmemis bir bilgi, ilim degildir.262
Oyleyse kisinin hedefi, zéhirde o&grendiklerini batindaki kalbine yerlestirmek
olmalidir. Nablusi’ye gore zahirdeki ilim, kalbe inerse marifet olur. Marifete sahip
kimseye de “arif” denir ki Kur’an’1 Kerim’de bir¢ok ayette elde edilmesi gereken
kivamin arif olmak oldugu belirtilmistir. Nitekim Nisa suresi 69. ayette gegen
“kendisine nimet verilen kimseler”i Nablusi, arifler olarak te’vil etmistir. Ayni1 sekilde
“Allah’tan ancak alim kullar1 hagyet duyar”?63 dyetindeki hagyetin, marifet ile
olabilecegini aciklayarak alim kimselerin dahi amacinin marifet oldugunu

vurgulamigtir.264

Nablusi’nin selef-i salihini, sahabe, tabiin, mictehid imamlar ve arif stfiler
olarak tanimlamasi, Allah’in has kullar1 kategorisine kimleri layik gordiigiini

gostermektedir.265

Muellifimize gore, kulun amaci Hakk’a talip olmak ve ahiret nimetlerini elde
etmektir. Fakat bilinmeyen bir seye talip olunamayacagindan dolay1, kisinin ilk hedefi
“bilmek”, bir baska ifadeyle “arif” olmak olmalidir. Ahiret nimetlerini bilmek ise,
ilhdmT yolla elde edilir ki bunu isteyen kimseye de “miirid” denir.2% Nablusi bu
aciklamasiyla, ahiret nimetlerini elde etmek isteyen tiim kullarin “miirid” olmasi

gerektigini ifade etmistir.

Nablust, hedefi belirledikten o hedefe nasil ulasilacagini da zikretmistir. imam
Malik’in “Batin ilmi ancak zahir ilim ile elde edilir. Kim z&hir ilimleri 6grenir, onlarla

amel ederse, Allah ona batin ilmini agar. ilim, rivayetleri cogaltmak degil, Allah’in

260 Nablust, Hadika, C:1,5.96.

%1 Nablust, Hadika, C:l,5.153-154.
262 Nablusi, Hadika, C:1,s.200.

263 Fatir35/28.

264 Nablust, Hadika, C:1,5.192.

265 Nablust, Hadika, C:1ll,s.16.

266 Nablusi, Hadika, C:1,5.125.
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kalbe attig1 nur ile batin1 ilmi bulmaktir267 sézun( naklederek ilmi, zahir; marifeti de
batin olarak nitelemistir. Her ne kadar marifeti, zahirde baslayan yolculugun batma
yansimasi olarak ifade etse de bazen sadece batinda elde edilebilen bir durum
olabilecegini soylemistir. Muellifimiz, kullugun yerine getirilmesi i¢in gerekli olan
seyleri sayarken, ilmi ve marifeti birbirinden bagimsiz olarak zikretmis sadece marifet

ile de kulluk yapilabilecegini sdylemistir.268

Nablusi’ye gore stfilerin zahir ulemadan en 6nemli farki, ilimle ihlash bir
sekilde amel etmeleri ve amele devam ederek kalplerinde Rabblerinden gelen yakin
nurunu olusturmalaridir. Z&hir uleméamelde ilerlemeyi degil, ilimde ilerlemeyi hedef
edinmislerdir. Miellifimize gore, ilimde ilerlemeyi kendine hedef edindigi kadar,
amelde ilerlemeyi hedef edinen kimse stfi olur. Nablusi, burada sadece ilmi artirmayi
degil, ameli artirmay1 da hedef edinmenin 6nemine dikkat gekmek i¢in, imam-1 Azam
Ebd Hanife’nin talebesi Davud et-Tai’den su 6rnegi zikretmistir: “Bir giin Eb( Hanife
ogrencisine seslenerek soyle soyler, “Ey Eb0 Sileyman, alet ilmini yeterince
ogrendik”, Davud et-Tai “Geriye ne kald1?” diye sorunca, Eb{ Hanife “ilimle amel
kald1” cevabini verdi. Bunun tizerine ilmi birakip ziihd hayatia y6oneldim.”26° Burada
dikkatcekilen husus, kisinin ilmi terk etmesi degil, ilmi elde ettikten sonra onunla amel

etme gayretinin olmasi gerektigidir.

Nablusi, ilim noktasinda batina daha ¢ok 6nem verdigi gibi, ayn1 minvalde
Allah’a vasil olmaya vesile olan ibadetler hususunda da batina daha ¢ok dnem
verdigini belirterek, batini ibadetleri zahiri ibadetlerden iistiin gérmiistiir. Ona gore,
“Ameller niyetlere goredir”270 hadisinin mucibince z&hir uyan, batin ise uyulandr.
Nablusi, Abdulkadir Geylani’nin (v. 561/1165) su sozii ile fikrini teyit etmistir: “Ben
Allah’a gece namazi, giindiiz tuttugum oruglar ve ilim 6grenmem ile ulasmadim. Ben

Allah’a comertlik, tevazu ve goniil safligi ile ulagtim.”271

Muellifimiz, “Kim ilim elde etme arzusu ile yola ¢ikarsa” hadisindekiilmi izah

ederken, evvelaariflerin ve takva sahiplerinin hak {izere olduklari marifet ilmi olarak

%7 Nablusf, Hadika, C:1,s.358, 361.
268 Nablusi, Hadika, C:1,5.395.

269 Nablusi, Hadika, C:ll1,s.381.

20 Nablust, Hadika, C:1,5.481.

271 Nablusf, Hadika, C:11,s.142.
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aciklamis, daha sonra seriat ilimlerini zikretmistir.2’2 Nablusi’nin burada, batm ilmi
onceleyerek siralama yapmasi, sSfibakis agisinibizlere netbir sekilde gostermektedir.
Shfilerin seriat Olgiilerinden disar1 ¢iktiklart zaman, Allah’in bir cezasi olarak
kalplerinde sikisiklik hissettigini ifade etmis, ser’i Olgiileri yasarken dahi sGfilerin
kalpten ilham aldiklarin1 beyan etmistir.2’® Bdylelikle miiellifimizin, seriatn

yasanmasi hususunda, kalbe ne derece 6nem verdigi bir kere daha vurgulannmustir.

Nablusi’nin, zahir ve batin ilme sahip olmanin gerekliligini tevil ettigi bir bagka
ayetise, “Rabbaniler olunuz’274ayetidir. Bu ayeti cumhurulema, alim olmak 6zellikle
fakih olmak olarak yorumlamistir. Nablusi tim goriisleri naklettikten sonra, “Rabbani”
kelimesini tasavvufi manada yorumlayan kimselerin goriislerine yer vermis, onlara
gore kalbin sesini duyan, gaybi1 géren gozlere sahip olmak, ilimleri sadece Rabbinden

almak gibi manalara geldigini beyan etmistir.2’>

Muellifimize gore alimler, insanlarin kalplerini tedavi eden doktorlar gibidir.
Yarim tedavi kisiyi 1slah etmekten ziyade daha ¢ok hasta eder. Nablusi bu sebeple,
sadece zahiri ilimlerde kemale ermis bir alim olmay1, yarim doktor olmus kimseye
benzetmistir. Ona gore, zahirde ve batinda kemale ermis biri, ancak kisiyi tedavi
edebilir. Nablusi, bu durumun daha iyi anlasilmasi igin sdyle bir izahat vermistir:
“Zahir ulemadan 6yle hirsizlar var ki, batin ehlinin hakikatlerini ¢alarak anladiklar
sekilde insanlara aktarirlar, o hakikatlerle insanlara nasihat etme makamimda
olmadiklari halde, insanlara nasihat ederler. Cogu da avami diizeltecegim diye daha
¢ok saptirir.” Nablusi’nin tam bir doktor olabilmek icin tavsiyesi, zahir ilimlerde
kemale ermis kimsenin, bir seyhin riyasetine girerek batmmi da kemale

erdirmesidir.276

Nablusi’ye gore, Peygamberin seriatinin zahirf ve batini yonii vardir. Zahiri
yoni, kendi doneminde yasayan miiminlerin ve miinafiklarin ortak olduklan,
ibadetlerin yapilis sekillerinin ilmi bilgileridir. Batini yonl ise, ashabindan 6zel

kimselerin vakif oldugu, takva, husu ve sadakatleri sebebiyle ilhdmi marifetlere

272 Nablusf, Hadika, C:11,s.170.

273 Nablusi, Hadika, C.V,s.434.

274 Al-i imran3/179.

275 Nablust, Hadika, C:11,5.162.

276 Nablusi, Hadika, C:1ll,5.439,440.
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mazhar olarak elde ettikleri ledinni ilimdir. Nablusi’ye gore zahir ilim, Kur’an ve
siinnetten alindigi gibi, batin ilim de Kur’an ve siinnetten alinir. Aralarinda sadece isim
farkliliklar1 vardir; seriatin ahkamu ile ilgilenenler fakihler, hakikati ile ilgilenenler

velilerdir. Her iki ztimre de seriatla ilgilenmektedir.277

Mouellifimize gore, seriatin bazi hakikatleri vardir ki, diinya da bize verilen
imkanlar ile onlar1 anlayamayiz. Ornegin, cennette Allah’1n griilmesi durumu, diinya
akli ile algilayabilecegimiz bir mesele degildir. Nablusi’ye gére bunu ancak arifler
anlayabilir.2’® Ayni1 sekilde bazi 6zel durumlar vardir ki, miikasefe ehline has
kilinmistir. Omer b. Abdiilaziz (v. 101/720) gibi miikasefe ehli kimselerin, yakaza

halinde seytanin suretlerini gormesi, eserimizde 6rnek olarak zikretmistir.27°

Nablusi’ye gore alim kimse, zahir ilmi bildigi kadar, batindaki sirlari, ibadetin
inceliklerini bilen kimsedir. “Bilmiyorsaniz zikir ehline sorun” ayetindeki zikir ehlini,
seriatin zahir? ve batini hiikiimlerini bilen kimse olarak ag¢iklamistir.280 Ona gdre
Kur’an’la amel etmek, onun hiikiim ve sirlarin1 bilmektir.281 Sadece zahiri bilgiye
sahip birisi, gafil alimlerdendir. Nablusi’ye gore batini1 bilmeyen, sadece zahirle
ilgilenen alim, hicbir bilgisi olmadan ¢okca ibadet eden kimse gibidir. Cahil abid ne
kadar faydasiz ve zararliysa, gafil 4lim de ayni derecededir.?82 Nablusi, kendi
zamaninda bu tiir kimselerin artti@in1 belirterek, sadece bilgi ezberleyen ama
yagsamayan alimleri elestirmis, salih amel ve sahih niyet olmadigi siirece alim
olunamayacagini zikretmistir.283 Yasayan alimler dedigi ziimreyi sOfiler olarak

gérmiis, yasamayan fakihlere itirazlarini yoneltmistir.

Miiellifimiz, ortaya ¢ikan bu problemin ¢oziimiinii de ele almistir. Alim
diyecegimiz bir kimsenin, seytani ahlaktan styrilmis, 6viilmiis ahlak ile ahlaklanmis
bir kimse olmasi gerektigini vurgulayarak, her alimin muhakkak stfiimamlarin riyazet

egitiminden ge¢mesi gerektigini belirtmistir. Eserinde “ser’i 6l¢iilere uygun riyazet”

27 Nablust, Hadika, C:1,5.477-478.
278 Nablusft, Hadika, C:1,5.88.

2® Nablusf, Hadika, C:l,5.118

280 Nablusf, Hadika, C:11,s.105.

281 Nablusi, Hadika, C:l,5.175,197
282 Nablust, Hadika, C:1,5.128.

283 Nablusf, Hadika, C:1l,5.466.
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tabirini kullanarak, tasavvuf ve fikih cephesini birlestirmistir.284 Her alimin tasavvuf
ilmi ile ilgilenmesi gerektiginin Onemini, Ebu’l Hasan Sazeli (v. 656/1258)
hazretlerinin su sozii ile vurgulamistir: “Kim bizim su ilmimizle (tasavvuf) mesgul
olmadan 6llrse, biiyiik giinahlar tizere 1srar etmis olarak 6liir.”285

Nablusi’ye gore, Allah Teald’dan baska bir sey ile mesgul olan, O’na vasil
Mdellifimize gore, zahiri ilimleri amag olarak goriip ona ulagmak isteyenler, sadece

onu elde etmekle yetinen kimseler biiyiik bir yanilgi i¢erisindedir. 28

Nablusi’nin, zahir ve batin ayrimma dnem vermesinin bir diger sebebi ise,
Peygambere ittiba konusuyla yakindan irtibatli olmasimdandir. Peygamberi takip etme,
O’na uyma hem zahiri hem de batini, her halinde olmalidir.28” Muellifimize gore,
Peygamberlerin en 6nemli 6zelliklerinden biri, olaganiistii hal gdstermeleridir.
Dolayisiyla O’na varis olacak kimsenin de keramet ehli, diger bir ifadeyle veli olmasi
gerekir ki bu kimselere “ebdal” denir. Varis, yerine gegecegi kisiye bedel oldugu igin,
mevrisun 6zelliklerini tagimalidir. Nablusi burada Gazali’nin goriisiinii zikrederek,
peygamber vérisiolacak kimsenin seriatin tiim manalarinavakifolmasi, peygamberlik

hari¢ O’nun tiim 6zelliklerine haiz olmas1 gerektigini sdylemistir.

Mdaellifimize gbére bazi kimseler, cahilliklerinden ve kendi amellerinin
eksikliginden dolay1, kemal derecelerine ulagsan kimselerin, makamlarini ve fikirlerini
anlayamadiklar icin bu kimselere diismanhk etmislerdir. Nablusi’ye gore, Ibnii’l-
Arabi, ibn’1-Fariz, Afif et-Tilimsani gibi zatlar elestiren, hakikati gormekten uzak,
seviyesi diisiik fakih kimseler de bunlardandir. O zatlarin mertebelerine ve sirlarina
erisemedikleri i¢in, cehaletlerinden ve ahmakliklarindan dolayi, onlar hakkmnda
gercege uygun olmayan sozler sarf ederek, seriata muhalif manalarin pesinde olma
iftiras1 atarak, Batinilerle ve mulhid kimseler ile bir tutmuslardir. Sadece bununla da
yetinmeyip, ortaya attiklar1 iddialar yiiziinden halka da vesvese vermis ve yanls

yonlendirmislerdir. Nablusi’ye gore bu kimseler, yaptiklarini ilimlerine dayanarak

284 Nablusi, Hadika, C:1l,5.479, 480.

285 Nablusi, Hadika, C:1l,5.108,5.480, C:1V, s.196.
286 Nablust, Hadika, C:l,5.353.

287 Nablusf, Hadika, C:l,s.57.
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yapmis olduklarmi iddia etseler de, evliyalara duyulan saygiy1 azaltmalarindan dolayz,

Allah’m gazabini gerektiren agir bir sug islemislerdir. 288

Nablusi’nin, salihleri, evliyalar1 sevip saygi duyma konusuna sik sik
deginmesini, 6zellikle kendi zamaninda var olan sUfileri, veli kullari elestirme, hakir
gérme durumuna karsi bir savunma olarak anlamamiz miimkiindiir. Ozellikle
muellifimiz, ilim ehli oldugunu iddia eden kimselerin bunu yapmasini oldukca
elestirmistir. Evliyalara duymamiz gereken saygiy1 pekistirmesi adina, Ibnii’l-
Arabi’nin bir rityasini nakletmistir: “Bir giin Ibnii’1-Arabf, riiyasinda Peygamberimiz’i
gérmiis, Peygamberimiz ona, “Bu nail oldugun makama ne ile nail oldun biliyor
musun?” diye sormus. O da “Bilmiyorum” diye cevap verince Peygamberimiz, “Allah
yolunda oldugunu sdyleyen kimselere saygi duydugun i¢cin bu makama erigtin”
buyurmustur.”?8 Nablusi’ye gore, sUfilerin savunmasini yapmak ve onlara yardim

etmek dahi kisiye mertebe kazandiracak davranislardandir.

Miiellifimiz, bu konuya dair yaptig1 agiklamay1 ¢esitlendirmek adina, taninmis
meshur fakih Muhammed b. Hiiseyin el-Beceli’den de, Ibnii’l-Arabi’nin riiyasma
benzer bir nakil yapmistir. Beceli bir giin riiyasinda Peygamberimiz’i gdrmiis ve “Ya
Resulallah, en faziletliamel hangisidir?” diye sormustur. Peygamberimizde, “Allah’m
veli kullarindan birinin 6niinde durman, yaninda bulunman, gizelce kulluk
yapmandan daha hayirhdir” diye cevap vermistir. Becelf, “Olii ya da diri mi?” diye
sorunca “Olii de olsa diri de olsa” buyurmustur.2%° Dikkat edildigi {izere, Nablusi ayni
ornegi hem bir s0ff Uzerinden hem de bir fakih tzerinden anlatarak, her iki alana dahil

olan kimselerin 6n yargilarin1 azaltmaya ¢alismistir.

Nablust, salih kullara muhabbet beslemenin dahi kisiye fayda saglayacagm
diislinerek, dua ederken bu sevginin vesile kilinacagini ifade etmis ve eserinde giizel
bir duaya yer vermistir: “Allah’1m sen biliyorsun ki sana isyan ederken kalbimde Sana

itaat edenlerin sevgisi vardi, onlara olan muhabbetimi sana yakinlik sebebim eyle.””291

28 Nablusi, Hadika, C:11,s.173.
289 Nablusi, Hadika, C:1,5.397,c.I1l,5.391.
2% Nablusfi, Hadika, C:1l1,5.392.
291 Nablusi, Hadika, C:1ll,5.336.
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Muellifimiz bu tir konularda, sGfiler ve fakihler arasindaki anlasmazligi dile
getirmis ve SUfilerden taraf oldugunu beyan etmistir. Bu ¢atigsmanin en onemli
sebeplerinden biri olarak, muhatabin soyledigini anlayamama konusunu izah etmistir.
Zahir manaya odaklanan alimler, batini alemden haber veren alimlerin sdylediklerini
anlayamamis, onlari elestirmis hatta kiifiirle suglamislardir. Nablusi’ye gére, bu
kimseleri ve goriislerini reddetmek, batini ilmi reddetmektir. Batin1 ilmi inkar eden
kimse ise, Seriat-t Muhammediye’nin sirlarin1 inkar etmis bid’atci bir kKimsedir.
Nablusi, “Batin ilmi Allah’in sirlarindan bir sir, diledigi kimsenin kalbine attig1
Allah’in hiikiimlerinden bir hiikkiimdiir” hadis-i serifi ile yapilan bu hatanin ne kadar

biiylik bir yanlig olduguna nastan deliller getirmistir. 292

Bazi kimseler, stfilerden anlasilmasi zor manalar duydugu zaman karsi
¢ikarak, “bu sozler zahirle gelisen batini s6zlerdir” derler. Nablusi, bdyle sdyleyenleri
akilsiz, sadece sekle takili kalan alimler olarak degerlendirir. Ona gore bir s6z
duyuldugu vakit, hem zahir ulemanin hem de batin ulemanin literatiiriine gore
degerlendirilmeli, agiklamalarma ve izahatlarina bakilmalidir.2% Boyle bir durumda,
hem zahirilimleri hem de batin ilimleri bilen birisinin elestirmesine ancak itibar edilir.
Sadece zahir ilimle ilgilenen kimsenin gordiigi seyi elestirmesine itibar edilmez.2%
Muellifimize gore, tasavvuf ilminin inceliklerini bilmeyenbir kimsenin duydugu fik,
Kur’an’la gelisiyor diye reddetmesi, itibar edilebilir bir elestiri degildir. Ona gore, bazi
cahil fakihler tevile yol bulamiyor diye, tevil ihtimali olan bazi stfilerin s6zlerinin
tekfir edilmesi dogru degildir. Onlarin sadirlarinda ki ilim, Kur’an ve Siinnet ile
mutabik olan ilimdir. Nablusiburada, “Her bilenin {izerinde bir bilen vardir”2% dyetini

sOyleyerek, sUfilerin fakihlerden daha iistiin olduklarini agiklamigtir.2%

NablusT, sOfiler ve fakihler arasindaki anlasmazliga yer verdigi baska bir yerde,
bir kimsenin s6ziinde 70 tane eksiklik olsa bile, giizele yorulmasi gerektigini ifade
etmistir. Miiellifimiz, yasadigi donemde bazi cahil fakihlerin, sOfilerin ince anlayis

gerektiren fikirlerini anlayamadiklar1 igin, kendi akil eksikliklerini safilerin

292 Nablusf, Hadika, C:lll,s.125.
2% Nablusi, Hadika, C:1,5.375.
2% Nablusi, Hadika, C:1,5.392.
2% yusuf 12/76.

2% Nablusf, Hadika, C:1V,s.5.
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fikirlerinde zannettiklerini beyan etmistir. Nablusi, bu kimseleri “Hig bilginiz olmayan
konularda niye tartistyorsunuz?”2%7 dyeti ile uyarmaktadir. Oyle ki bu kimseler, halk
koruduklarmi iddia etmekte, sUfilerin bozuk fikirleri yiiziinden halkin iman1 ifsad
oldugundan dolay1bu fikirlerekarsi ¢iktiklarini beyan etmektedirler. Nablusti, bu fikrin
yanlis oldugunu izah ederek, Kur’an’daki ayetlerde dahi avamin anlayamayacag,
ancak tesbih ve tecsim yaparak anlayacag: dyetlerin oldugunu, hadislerde de aym
sekilde avamin kolayca anlayabilecegi manalardan uzak anlamlarin yer aldigmi
hatirlatmaktadir. Ona gore nasilki avam anlayamiyor diye Kur’an ve hadis okumaktan

men edilmiyorsa, bu ilimden de kimse men edilmemelidir.298

Nablusi, yanlis anlagilmaya mahal verilen fikirleri, yeri geldik¢e tasavvufta
zirve olan isimlerden 6rnekler vererek diizeltmeye calismistir. Bu diislincelerden biri,
sifi kimselerin geriata, zahire 6nem vermeyen kimseler oldugudur. Miiellifimiz bu
konuda, Ibnii’l-Arabi’nin su séziinlinaklederek asil siifilerin seriat: yasama hususunda
ne derece hassas olduklarini ifade etmistir: “Bu Gmmetin iginde, Allah’a davet ettigini
sOyleyen birkimsenin, seriatin herhangi bir edebine karsi edepsizlik yaptigini goriirsen
bil ki, akillara hayretlik verecek olaganiistii olaylar géstermis olsa da ona itibar

edilmez. O kimse seyh degildir.”299

Nablusi, 6zellikle Birgivi’nin sOffleri elestirdigi yerlerde onlari savunarak, bu
kimselere kars1 hiisn-U zan edilmesini ve su-i zandan uzak durulmasini tavsiye etmis,
amellerin niyetlere gore olacagini hatirlatmistir.3%0 Ona gore, olmasi gereken davranis,
kisinin kendi beyaninin esas alinmasidir. Buna drnek olarak, Isa’nin (aleyhisselam)
yasadig bir olay1 aktarmistir: “Isa (aleyhisselam), hirsizlik yapan bir adam gordii ve
ona, “Hirsizlik m1 yaptin?” dedi. Adam “Kendisinden bagka ilah olmayan Allah’a
yemin olsun ki ¢almadim” deyince, Isa (aleyhisselam), “Allah’a iman ettim, gdzlerimi
de yalanladim.” demistir.” Isa peygamber, gdzleriyle gordiigii halde hirsizin beyanmi
kabul etmistir. Miellifin zikrettigi bu 6rnek, téhmetten, su-i zandan ne kadar uzak

durmamiz gerektigini gosteren ince bir niktedir. Nablusi, kendi zamaninda en ¢ok

27 Al-i imran, 3/ 66.

2% Nablust, Hadika, .1V, s.99.
2% Nablusi, Hadika, C:1,5.377.
300 Nablusf, Hadika, C:1V,s.116.
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sUffler hakkinda su-i zan yapildigini, 6zellikle fakihlerin bu hataya diistiiklerini beyan

etmigtir.301

Nablusi, firsat buldukga sUfileri savunmaya devam etmis, hisn-U zan
tavsiyesinibiraz dahaciddiye alarak, velilere su-izan eden kimsenin seriat dairesinden
cikacagini zikretmistir. Ona gore, velilere saygidan mahrum olan kimse, Allah’m
litfundan kovulmay1 hak etmistir. Miellifimiz, Gmmetin icmésina gore veliyi inkar
eden kimsenin hikmine de yer vererek, ké&fir oldugunu beyan etmistir.302

Nablusi, korii koriine stfileri savunmamus, yeri gedikce onlar1 da elestirmistir.
Ona gore, fakihlerin fasik, kot ahlakl hatta kafir olanlar1 oldugu gibi, sufilerin de
cahil, f&sik, miilhid olanlar1 vardir. Fakat bu durum, o toplulugun tamaminin

elestirilmesine sebep olmamalidir.3%3

Nablusi, seyhlerin masumlugu ve kesin cennete girecek kimselerden oldugunu
distinme gibi, sOfileri taassuba suriikleyen meselelerde orta yolu bulmustur. Ancak
Peygamberin cennetle miijdeledigi kimseler hakkinda kesin konusabilecegimizi,
fmam-1 Azam Eb{ Hanife, imam Safif gibi biiyiik zatlarm dahi kesin cennete girdigini
konusmamizin hata olacagini ifade etmistir. Ayni sekilde Ciineyd-i Bagdadi, Bayezid
Bistami gibi sufizatlar hakkinda kesin konusmak da boyledir. Muellifimize gore, hayr
lizere yasayip hayir lizere 6ldiikleri igin, galib-i zannimiza gore konusuruz fakat 6lim

anindaki son hallerini bilemeyiz.304

NablusT, fikhin sirlarini bilmek isteyen kimseler i¢in, Salih zatlarin sdzlerini en
faydali bilgiler olarak gOérmistiir. Fakat bunun i¢in evvela cehalet ehlinin
iddialarindan, kotii zanlarindan siymrilarak o zatlara karst muhabbet beslemek

gerektigini ifade etmigtir.3%5
Birgivi'nin naslari zahirine gére yorumlamak gerektigini, batin ehlinin iddia
ettigi bazi manalara sapmanin insani kiifre gotiirdiigiinii soyledigi kisimda, Nablusi,

muhakkik alimlerin, gizli sirlar1 ve mlkasefe ehlinin sahip oldugu incelikleri, zahirle

301 Nablusf, Hadika, C:V, s.130.
302 Nablusi, Hadika, C:1,5.489.
308 Nablusi, Hadika, C:1,5.478.
304 Nablusi, Hadika, C:1l,s.59.
305 Nablusf, Hadika, C:11,s.191.
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uyumlu oldugu stirece zahir hikmuyle beraber almalarini, imanin kemalinden ve

irfanin safligindan oldugunu zikrederek, Birgivi’den farkli goriis beyan etmistir.306

Nablusi’ye gore, bir dyet veya hadis ne sadece zahiri ne de sadece batini
yoOniiyle ele alinmalidir. Sadece zahiriyonuyle ele almak, Hagvimezhebinin yaptigidir
kibu dogru degildir. Sadece batini yonuyle ele almak da Batinilerin yaptig bir seydir
ki bu da dogru degildir. Muellifimize gore, bir lafzi hem zahiri hem de batini yonden
ele alirsak ancak kdmil manada anlamis oluruz. Oregin, “I¢inde kopek ve suret
bulunan eve melekler girmez’307 hadisinden z&hiri olarak, evde kdpek bulundurmann
dogru olmadigi anlasildiktan sonra; batini olarak evin kalp oldugunu, kétii sifatlarm
ise kopek oldugunu, kotii sifatlar ile dolu kalbe meleklerin girmeyeceginin anlasilmasi
gerekir. Nablusi’ye gore, lafz1 sadece bir yoniiyle degerlendirmek, hakiki manasmi
eksik birakmaktadir. Burada dikkat edilmesi gereken husus, zahirin, batina gecis
mertebesi mesabesinde olmasidir. Lafiz, once zahirf, sonra batini olarak
degerlendirilmelidir. Miiellifimize gore, seriatin zahiri ile hakikatlerin batinini cem

etmek en kamil olandir ki, iste bu da tasavvuftur. 308

Nablusi, “kamil” olma sifatini, seriatla beraber ilaht hakikatleri bilmek olarak
serh etmistir.39 Siklikla yer verdigi mesele, daha dnce zikredildigi tizere batin ilmini
ancak zahir ilimleri bilen kimselerin idrak edebilecegi hususudur. Nablusi’ye gore,
kisi ne zaman zahir ilimleri 6grenirse, 0 zaman Allah ona batin ilminin kapilarin

aralar.310

Nablusi’nin, batini ilimleri savunarak ona daha ¢ok dnem veriyormus gibi
g6zukmesini, kendi zamaninda batina karsi var olan midahalelere bir 6nlem olarak
yorumlamamiz miimkiindiir. Onun bu tavri, yanls degerlendirilerek z&hiri ilimlere
onem vermedigi neticesine varilmamalidir. Nitekim batin ilmine sahip kimselerin,
“bize bazi seyler haram degildir”, “bizim z&hirle hikmetmemize gerek yoktur”
soylemlerine karsi, Nablusi sert tepki gostermis hatta agikca kiifiir oldugunu beyan

etmistir. Bu konularda Birgivi, sert bir tislup kullanmayip kiifiir oldugunu beyan

308 Nablusf, Hadika, C:ll,s.67.

307 Buhari, “Bed %il-Halk”, 7, Muslim, “Libas”, 102.
308 Nablusi, Hadika, C:l,5.373-374, C:1V, 5.295.

309 Nablust, Hadika, C:11,5.417.

310 Nablusi, Hadika, C:lll,5.125
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etmezken, Nablusi ondan daha kati davranmustir. 311 Ona go6re, zahiri ilimlerin
onemsenmemesine vesile olan sebepler, ilim 6grenmeden miicahedeye baglamak, ehil

olmayan bir seyhin egitimine tabi olmaktir. 312

Nablusi, “Kisi sevdigiyle beraberdir” hadisinin izahim yaparken, bir kimsenin
ameli onu, salih kimselerin mertebesine ulastirmasa da, kalbindeki muhabbeti
sayesinde onlarin yaninda yer alir, diisiincesinin yanls anlasiliyor oldugunu ifade
ederek, bu sdze dayanip tembellik yapilma ihtimaline karsi Hasan Basri’nin sozii ile
insanlari uyarmistir: “Ey Ademoglu, Kisi sevdigiyle beraberdir sézii seni aldatmasmn.
Sen, ebrar kullar arasina ancak amellerinle dahil olabilirsin. Yahudiler ve Hristiyanlar
da peygamberlerini seviyorlardi ama onlarla beraber amel etmiyorlardi.” Nablusi,
yanlig yorumlandigii¢in insanlari tembellige gotiiren ve sUficevrelere nispetedilen bu

diisiincenin dogru zeminini, SGfi bir alimin s6zinu zikrederek bildirmigtir.313

Nablusi, Imam Muhammed’in adimn gegtigi bir yerde, onu anlatirken ahlak ve
ahkam ilminde 6nde gelen alim diye tanitmis, evvela ahlak ilminde 6nde olusunu

zikrederek, ahlak alanina daha ¢ok 6nem gosterdigini vurgulamigtir.314

Nablusi’nin, tasavvuf anlayigini bu eseri iizerinden degerlendirecek olursak,
tanimlara baglh kalmayan, ameli, i¢i dolu bir tasavvuf karsimiza ¢ikmaktadir. Her
zaman tasavvufun ameliboyutuna vurgu yapmis,onu diisiince olmanin 6tesinde yasam
tarz1 olarak degerlendirmistir. Sadece fikhi hiikiimlerde hikmeti bilmeyi degil,
tasavvufi uygulamalarda da o davranisin neden yapildigini, hikmetinin bilinmesi
gerektigini vurgulamistir. Ornegin, tasavvufun olmazsa olmazi, zikir kavramm
degerlendirirken soyle agiklamaktadir: “Sadece zikirle olmayacag gibi zikirsiz de
olmaz. Seytan a¢ kopek gibidir. Sana yaklasir. Eger sende et veya ekmek yoksa, sadece
bagirarak sdzlerinle onu kovarsin. O da kacar gider. Ama sende et veya ekmek varsa
ve onun kokusunu almigsa, bagirsan da gitmez. Sadece zikirle seytan kovulamaz,
zikirle beraber takva da gereklidir.” NablusT, bu érnekle hem zikrin 6nemine hem de

nasil yapilmasi gerektiginin hikmetine deginmistir. 315

311 Nablusf, Hadika, C:1, s.349-350.
312 Nablusi, Hadika, C:1, 5.355.

313 Nablusi, Hadika, C:1l1,s.374.
314 Nablusfi, Hadika, C:1V, s.363.
315 Nablusi, Hadika, C:1,s.121.
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Nablust, kisinin tasavvufta ilerlemesi igin amelinin 6nemli olduguna deginse
de nefisle miicadelenin ancak ilimle yapilabilecek bir ibadet oldugunu siklikla
belirtmistir.316 Ona gore tasavvuf, ilim ehlinin isidir. Eserinde baska bir yerde “safi

seyhleri” tabirini “ilim ve amel ehli” olarak agiklamistir.317

Nablusi’nin, zahir ve batin kavramlar arasinda kurdugu iliskiyi incelememiz,
alim, fakih, veli sifatlarini tanimlayisina deginmis olmamiz, ¢alismamizin devammda

yer alan meselelerin daha iyi anlagilmasina yardimei olacaktir.

3.3.1. IBADETLER

Nablusi, ibadetlerin kullar Uzerindeki olumlu veya olumsuz etkilerini
acikladigi kisimlarda, en ¢ok ahlak kitaplarindan faydalanmigtir. Nablusi’ye gore
ogrenilen tiim ilimler, ancak kisinin ahlakini korumasi i¢in 6grenilir. Tevbe, tevekkiil,
sabir, riza gibi 6viilen ahlak terimlerini veya kibir, riya, hased gibi kot gorulen ahlak
terimlerini bilmek ve onlar1 en giizel sekilde agiklamak, fakihlerin gorevidir.318
Fakihler, i¢ diinyamizi koruma hedefini esas alarak, dig diinyamiz ile ilgili kurallan
belirlemektedir. I¢ diinyamizda neyi korumamiz gerektigini bilmeyen bir kisi, dis

diinyanin da kurallarini belirleyememektedir.

Nablusi, bu baglamda ibadetleri kalbi ve bedeni olarak ikiye
ayirmistir.319Ahirette sevaplar ve cezalar kalpte olana gore verileceginden dolayi,
kalbin amelini daha 6nemli gormiis, nasil ki abdestsiz namaz olmazsa ihlastan
bosalmis bir kalp ile de ibadet olmayacagmni belirtmistir.320 Takvay1 ise, amellerin

kabul sart1 saymis ve Habil-K&bil olayini 6rnek olarak zikretmistir. 321

Nablusi ibadetlerin bir diger amacini ise, Allah’a duyulan muhabbet ile
iliskilendirerek soyle dzetlemistir: “Insanin Allah’a duydugu muhabbet ikiye ayrilir.
Birincisi, kisinin emredilenleri uygulayip nehy olunduklarindan kaginirken yerine
getirdigi farz olan muhabbettir. Ikincisi ise, nafile ibadetleri yaparken ve siipheli

seylerden kagiirken yerine getirdigi mendup olan muhabbettir. Nafile ibadetler,

316 Nablust, Hadika, C:11,s.108.
317 Nablusf, Hadika, C:11,s.385.
318 Nablusi, Hadika, C:11,5.204.
319 Nablusf, Hadika, C:1l,5.136.
320 Nablust, Hadika, C:1l1,s.49.
%21 Nablusf, Hadika, C:I1,s.211.
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cezadan kagmak veya sevap ummak i¢in degil, Allah’in rizasmi kazanmak icin

yapilir,”’322

Namaz i¢in abdest ne ise, ibadetler icin de ihlas odur. Nablusi bunun icméen
gerekli oldugunu soyleyerek, Beyyine suresinin 5. ayetini delil getirmistir. Orada

ihlasli olma emri, namaz kil emrinden 6nce zikredilmistir.323

3.3.1.1. Temizlik

Nablusi’ye gore temizlik, diinya nimetlerinin lezzeti tadilip insan viicudundan
¢iktiktan sonra, insanmn kendisine gelmesini saglayarak ibadete hazir hale getiren
seydir. Insan, yemek yer ve yemegi yerken lezzet alir. Daha sonra yemek mideye
inerek, viicuttan disar1 atilir. insana lezzet veren bu yemek, bir tiir pislige doniisiir.
Insan da tazelenmek ve viicudunda kalan etkisini temizlemek icin, abdest ile kendine
gelir. Ayni sekilde cima da boyledir. Birlesme aninda sehvet artar ve lezzet yasanir.
Bunun beraberinde ise viicuttan maddi bir sey ¢ikar ve insan, tekrar maddi bir sey ile,

su ile yikanarak kendine gelmelidir.324

NablusT, insan1 ibadete hazir hale getiren temizligin, sadece maddi yonin ele
almakla kalmay1p, manevi yoniine de dikkat ¢ekmistir. Ona gére bir kisi nasil ki kirli
olan elbiseyi 6nce yikar sonra ona koku siirliniirse, insan da 6nce kalbini temizlemeli

sonra sirastyla farz, siinnet ve miistehap olan amellerini artirmalidir. 325

Nablusi, fikih kitaplarinda sularin temizligi bahsinde yer alan bir 6rnegi
degerlendirirken de maddive manevi temizligin her zaman irtibath oldugunu bizlere
gOstermistir; bir kuyuya fare diistiigii zaman kuyudan 100 kova su ¢ikarilsa bile, o fare
cikarilmadan su temiz sayilmamaktadir. Ama fare cikartildiktan sonra suyun
temizlenmesi i¢in yirmi kova suyun ¢ikarilmasi yeterlidir. Nablusi, bu hiikmii insann
kalbi ile irtibatlandirarak, insanin batmmin temizlenmesi i¢cin 6nce kotii olanmn

¢ikartilmasi gerektigini s6ylemistir. Nasil ki pis olan bir elbiseye koku siirmektense

322 Nablust, Hadika,C:1,5.385-386.
323 Nablust, Hadika, C:Il, s.440.
324 Nablusi, Hadika, C:lll,s.415.
325 Nablusf, Hadika, C:1l,s.265.
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onu yikmay1 tercih ediyorsak, insan da evvela glinahlarinin necasetini tovbe guslii ile

kalbinden temizledigi zaman, giizellikleri ve ibadetleri daha rahatkalbine yerlestirir. 326

Nablusi, eserinde maddi ve manevi temizligin ne kadar 6nemli olduguna
deginirken, temizlikte asir1 hassas davranmak ve haddi agsmak hususuna da dikkat
cekmistir. Daha temiz olanin daha takvali oldugu manasma gelmedigini, aksine
Gazali’nin de dedigi gibi “bir kimsenin temiz suya olan tutkusunun bilgisinin
azligmmdan dolay1”32’ oldugunu zikretmistir. Bu mesele genel olarak takva konusuna
dahil edildigi i¢in, insanlar ¢ogunlukla stfilerin sozlerine itibar etmektedir. Nablusi de
bu meselenin yer aldig1 kisimlarda fakihlerin goriislerinden ziyade, Gazali ve Ibrahim

b. Ethem gibi stfi kimselerin s6zlerini zikrederek meseleyi agiklamugtir.

Muellifimiz, ihtiyat ve verad 6nderleri olan ashab-1 kiramin da bu konudaki
tavrini agiklayarak, gergek veranin onlari taklit etmek oldugunu bizlere hatirlatmistir.
Asil hedefin kalp temizligi oldugunu belirterek hem fakihlerin hem sifilerin bu

meselede, fikhi 6lgiileri 6nceledigini belirtmistir.328

Nablust, sGfi mesrep olmasina ragmen taharet konusunda hep kolay olanive
kisiyi zorlamayan goriisleri tercih etmistir. Ornegin, necasetin buharinin elbiseye
isabet edince elbisenin de necis olmayacagini soylemistir.32° Muellifimiz, temizligi
hususunda hakkinda ihtilaf olan pek ¢ok konuda da, necis olmayan taraf1 tercih
etmistir; malzemelerin sabuna doniistiikten sonra temizleyici olmalari hakkinda ihtilaf
olmasina ragmen necis olmayacag@mi3%, eti yenmeyen ve bizzat necis olmayan bir
hayvan kuyuya diisse ve ordan canli ¢iksa kuyudaki suyun necis olmayacagmi 33!

zikretmistir.

Nablust, necasetdiisenbir yagin durumu hakkinda da genel tavrini korumustur.
Bir yaga necaset diistiigii zaman, su eklenir ve kaynatilir. Bu islem ii¢ kere

tekrarlaninca, Ebu Yusuf’a gore yag temiz olur. Imam Muhammed’e gore artik yag

3% Nablust, Hadika, C:1l,5.264.

%27 Nablusf, Hadika, C:V, s.358.

328 Nablusi, Hadika, C:1V,s.354,C:V,s.381.
329 Nablusi, Hadika, C:V, 5.400,421.

330 Nablust, Hadika, C:V, 5.406.

31 Nablusf, Hadika, C:V, s.409.
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temiz olmaz. Nablusi, Ebu Yusuf’un gériisiiniin daha genis oldugunu ifade ederek onu

tercih etmistir.332

Nablusi’nin kolay goriisii tercih ettigi meselelerden biri de, deriden yapilmis
ayakkabiya veya meshe necaset bulasmasidir. Ayakkabiya veya meshe necaset
bulastigi zaman temizlenmesi i¢in, ti¢ kere yikanir ve her defasinda kurulanir. Diger
bir goriise gore, bir kere kurulanmasi yeterlidir. Nablusi, daha kolay olan bu goriisii

tercih etmistir.333

Bir kimsenin kiyafetine necaset bulassa fakat kisi necasetin nerede oldugunu
bilmiyorsa, zann1 gilibine gore hareket ederek elbisenin bir kismini yikar ve bdylece
temiz olduguna hiikiim verilir. Baz1 fakihlere gore ise, elbisenin tamamini yikamak
gerekir. NablusT, bu iki farkli hiikiim arasinda orta yolu bularak tamamin1 yikamay1
gerekli gorenlerin ihtiyaten boyle hiikiim verdiklerini s6ylemis ve elbisenin bir kismm

yikamanin yeterli oldugu goriisiinii tercih etmistir.

3.3.1.1.1. Abdest
Abdest li-zatihi degil, li-gayrihi farzdir.33* Tek basina ibadet sayilmayan
huklmlerde, niyet sart degildir. Fakat Nablusi, fikhi hiikkmiinii s6yledikten sonra niyet
etmeyen bir kimsenin hata edecegini ve siinnete muhalif is yapmis olacagini belirterek

takva boyutunu da zikretmistir.33°

Nablusi, ilk olarak abdest uzuvlarmin iigten fazla yikanmasmin ve fazla su
kullanilmasinin mekruh oldugunu belirterek, fakihlerin bu konudaki goriislerini
zikretmistir. Daha sonra meselenin hassas bir boyutuna deginerek, hiikmiin inceligine
ve hikmetine dikkatimizi ¢ekmistir. MUellifimize gore kullanilan su, nehir suyu veya
insanin kendisine ait bir su olsa bile, israf yapilmasi mekruhtur. Fakat su, durgun su
veya bir medresenin suyu ise, israf yapmak haramdir.336 Dinde yasaklanan bir fiil
olmasina ragmen, hikmet ve takva acgisindan bakildiginda, meselenin farkl boyutlan

oldugundan dolayr mekruh ve haram gibi derecesi farkli olan iki sonug ortaya

332 Nablusf, Hadika, C:V,s.411.
333 Nablusi, Hadika, C:V, s.415.
334 Nablusi, Hadika, C:11,5.202.
3% Nablust, Hadika, C:1l1,s.377.
336 Nablusi, Hadika, C:lll,s.274.
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¢ikmistir. Nablusi, bu sebepten dolay1 batinin zahirden daha 6nemli oldugunu, zahiri

bir hikum verilirken batiin goz ardi edilemeyecegini sik sik vurgulamaktadir.

Abdestsiz bir kimsenin, Kur’an’1 Kerim yazip yazamayacagi hususunda ihtilaf
vardir. Imam Ebu Yusuf, ciiniip olan bir kimsenin yerde duran bir sayfa {izerine
yazabilecegini sdylemistir. Kuduri de, bu goriisii tercih edenler arasmdadir. Imam
Muhammed ise yerde duran sayfa izerinde dahi olsa, cliniip ve abdestsiz kimsenin
Kur’an’1 Kerim yazmasini kerih gormiistiir. Nablusi de, Allah’in siarmma daha ¢ok
saygili olacagmi diisiindiigiinden dolay: ihtiyaten Imam Muhammed’in goriisiinii

tercih etmistir.337

Genellikle tasavvuf literatiiriinde karsimiza ¢ikan kavramlardan biri olan 1sar,
fikih ilminin abdest béliimiinde de yer almaktadir. Tsar; bir kimsenin bir seye ihtiyac
varken vazgecip, baska bir kimseye vermesidir. Cok hos goriilen ve tesvik edilen bir
haldir. Fakat Allah’a kulluk ve itaati engelleyecek bir durumda yapilirsa, mekruh olur
denilmistir. Mesela bir kimsenin yaninda sadece kendisinin abdest alabileceg
miktardasu var ise, onu bagkasina vermeyip kendisinin abdest almasi gerekir. Nablusi,
bu konuda 6nce fukahanin, sonra sfi kimselerin goriislerini zikrederek yanlis
anlasilmaya sebep olacak kavramlari agiklamis ve iki grubunda ayni goriiste oldugunu

belirtmistir.338

NablusT, abdest meselesiyle ilgili agiklamalar yaptigi kisimlarda abdestin fikhi
ve ahlaki boyutunu zikretmekle kalmayip, hayatin diger alanlari ile bagdastirarak
abdest hiikiimlerinden dersler ¢ikarabilecegimizi belirtmistir. Ornegin, bir kimse
abdesti olmadan husulu, kiraati, riilkusu, secdesi uzun bir namaz kilsa bu kimsenin
namazi kabul olmaz. Hatta abdest almaya kudreti oldugu halde, abdest almadigi i¢in
namazin basindan sonunakadar giinah iglemis olur. Nablusi bu misali, ilmiyle amel
etmeyen alimler icin drnek getirmistir. Bir kimse tiim ilimleri 6grenmis olsa, fakat
onun gerekliliklerini yerine getirmezse asil maksat hasil olmaz.33° Nablusi’ye gore

namaz icin abdest neyse, amel icin de ilim odur.340

337 Nablusi, Hadika, C:1V, s.454.

3% Nablusi, Hadika, C:111,5.199, 291.
33% Nablust, Hadika, C:11,5.416.

340 Nablusf, Hadika, C:11,s.517.
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Miaellifimiz, bir baska 6rnek olarak, nasil ki abdest esnasinda insanlarla
konusmamak abdestin edeplerinden ise, ilim 6gretme esnasinda da yanindakinden bir
sey istemenin dogru olmayacagini ifade etmis, &dab-1 muaseretle ilgili bir meseleyi

fikhibir meseleye kiyas ederek bir sonug ¢ikarmistir. 341

Nablusi, abdestin hangi maddelerle alinabilecegi hususunu ise, insanm
yaratilis1 ile irtibatlandirarak soyle agiklamistir: “Insan, topraktan ve sudan
yaratilmigtir. Allah Teala atesi, sudan ve topraktandaha hareketli, daha ylksek ve daha
hizli yarattigi halde, insan, toprak ve suyun karigimi olan balgiktan yaratildigi igin,
Allah Teala sadece suyu ve topragi temizleyici kilmakla beraber suya 6ncelik vermis

ancak suyun bulunmadigi zamanlarda toprak ile temizlenmeye izin vermistir. 342

3.3.1.1.2. Istinca
Nablust, bu konu ile ilgili agiklamalarda bulundugu yerlerde meseleyi sadece
hikimi olarak ele almamis, kalbimize ve i¢ diinyamiza yansiyan yonlerini de

zikretmistir.

Muellifimiz, istinca yaparkenbesmelegekilip ¢ekilmeyecegini zikrettigi yerde,
soyle bir agiklama yapmuistir: “Istincayapmadan dnce besmele dil ile soylenmez fakat
bu durum bulunulan ortamin necisliginden dolayidir. Besmeleyi dil ile soylemesek de,

bereketinin tizerimizden kalkmamasi igin kalbimizden gegirmemiz gerekir. 343

Istincanin ne ile yapilacag hususunda, bazi Alimler tas ile istinca yapilmasim
stinnet, su ile istinca yapilmasmiedep olarak gérmiislerdir. Bazialimlerise, artik kendi
zamanlarinda su ile istinca yapmanin siinnet oldugunusdylemislerdir. Nablust, sGf1 bir
zat olan Hasan Basri’nin de soziinii kendisine delil edinerek, su ile istincanim stinnet

oldugu goriislinii tercih etmistir.344

Fakihlere gore, Misliman bir kimsenin nasihatalmaniyetiile de olsa muharref
olan Tevrat, Zebur ve Incil’i eline alip okumasi caiz degildir. Hatta kiliseye ve diger
ibadet yerlerine girilmesini de mekruh gérmiislerdir. Baz1 fakihler, bu konuda

miibalagaya giderek, onlarin yazili oldugu sayfaya saygi gosterilmemesini hatta

341 Nablusi, Hadika, C:1V, s.299.
342 Nablusi, Hadika, C:11,5.499.
343 Nablusf, Hadika, C:1V, s.310.
34 Nablusf, Hadika, C:V, s.379.
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onlarla istinca yapmanin caiz oldugunu séylemislerdir.34> Nablusi, bu goriiste olan
fakihlerin diisiincesini zikrettikten sonra, bu goriise katilmadigini belirterek istincayi
caiz gorenlerin goriislerinin yer aldig1 bir kitabin dipnotunda zikredilen, kendisi gibi
diisiinen ve bu goriise katilmayan bir alimin ac¢iklamasini zikretmistir. Nablusi kendi
gorilisiine uygun olmadigr halde, diger goriise ait olan bir eseri delil getirerek meseleye

ne kadar hakim oldugunu da gostermistir.

Muellifimize gore, Tevrat, Zebur ve Incil, muharref olsalar da Hak kitaplardir
ve onlara saygl duymak vaciptir. Muharrefliginin hangi boyutta oldugu hususunda
ihtilaf vardir. Hangi kistmlarinin muharref oldugunu bilemedigimizden dolay1, ihtiyat
ilkesine dayanarak saygi duymamiz gerekir. Nablusi, dahadnce de zikrettigimiz tizere,
Hanefilerin ciinlip kimsenin Tevrat, Zebur ve Incil’e dokunmasini kerih gormelerini,

kendi goriisiine teyit olarak tekrar zikretmigtir. 346

Nablusi’nin hiikiimlerdense hikmetleri daha 6nemli gordiigiine dair bir baska
ornek ise, ortii bulamadig1 zaman bir adamun istincay1 terk etmesine cevaz vermesidir.
Kendisini koruyamayacag bir yerde istinca yapmasi gerekiyorsa, Ortlii olmadigi i¢in

istincay1terk eder. Nablusi’ye gore hikminecaset, ayninecasetten dahakuvvetlidir.347

Nablusi, def-i hacet halinde olan bir kimsenin konusmasinin tahrimen mekruh
oldugunu belirtmis, selam verilmesi durumunda ne yapilacagr hakkinda fukahanm
ihtilafin1 agikladiktan sonra, konuyu fikih kitaplarinda gormeye alisik olmadigimiz bir
tarzda tinli mutasavvif Sadreddin Konevi’nin siiri ile toparlamistir.34®  Fikhi bir
meseleyi, fukah&nin dilinden degil de mutasavvif olan bir zatin dilinden aktarmay1
tercih etmesi, Nablusi’nin fikith ilmi dahi olsa, mutasavvif kimselerin tislubunu

benimsedigini gostermektedir.

3.3.1.1.3. Cunupluk Hali
Nablusi, insanlarin bizzat kendisini ilgilendiren konularda daha genis
hiikiimleri tercih etmis fakat Allah’a olan saygisini gosterecegi zeminlerde, genellikle

ihtiyath ve faziletli olan goriisleri tercih etmistir.

35 Nablust, Hadika, C:1,5.277.

36 Nablust, Hadika, C:1,5.277.

347 Nablust, Hadika, C:1,5.336, C:1V, s.144.
348 Nablusf, Hadika, C:1V, s.225.
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Hayizli veya ciiniip olan bir kimse, Kur’an’a dokunamadig gibi tefsir, fikih ve
hadis kitaplarma da dokunmasi mekruh goriilmiistiir. imam-1 Azam Eb( Hanife bu
durumu mekruh gérmemis fakat Nablusi, daha ihtiyath oldugunu distindiiginden
dolay1 mekruh gérmiistiir. Ona gore bu kitaplar ilmi kitaplar oldugu igin, ayetlerden

hali olamazlar. Ayetin yazili oldugu bir seye de ciiniip kimse dokunamaz.349

HanefT alimlerin gogunluguna gore, muharref olsalar dahi clintip bir kimsenin
Tevrat, Zebur ve Incil’e dokunmas1 mekruhtur. Nablusi, Hanefflerin bu durumu kerin
gormelerinin hikmetini, kendi hayatinda karsilastig1 bir olay1 anlatarak zikretmistir:
“Banabiradamin kiliseye girip, Tevratsayfalarinieline alip, onlarla dalga gectigi hatta
onlara tiikiiriip oradan ¢iktig1 anlatildi. Daha sonra ben, o adami yoldan sapmis bir
halde gordiim ve vefatinakadar bu haliboyle devam etti. Vefatida kotii bir halde oldu.
Hatta intihar ettigi sdyleniyordu. Ben o adami goriince muharref dahi olsa, Allah’a
nispet edilen kelama yaptig1 saygisizlik ve ihanet sebebiyle o duruma getirildigini
anladim. Alimlerimizin de neden ciinip halde Tevrat, Zebur ve Incil’e sayg
duyulmasmi tesvik ettiklerinin hikmetini idrak ettim.”3%0 Bu 6rnekte de goriildiigi
Uzere Nablusi, fikhi hiikkiimlerin kalbi ameller ile irtibatli oldugunu, davraniglarimizi

ilgilendiren bir hukiim dahi olsa, kalbi tezahiirleri olabilecegini hatirlatmistir.

Ciiniipliik baghgialtinda ele alinan bir diger mesele ise, ciiniip olarak sehitolan
bir kimsenin durumudur. Sehit olan bir kimseyi yikamak, bid’attir. Fakat bir kimse
clinilip olarak sehit olmussa, ciinilip kimsenin yikanmas1 vacip oldugundan dolay1 sehit
de yikanir. Bu durumda vacibin yerine gelmesi i¢cin nehy edilmis bir davranis yapilmis
olur.3%1 Bid’at oldugu halde vacibin yerine getirilmesi hususunda ihtilaf olsa da
NablusT, Eb( Hanife’nin goriisiinii tercih ederek, vacibin yerine getirilmesini bid’atin

terkinden daha gerekli grmiistiir.352

Nazar1 degen kimsenin abdest almasinin vacip olup olmadig hususunda
alimler ihtilaf etmistir. Nablusi, nazarin metafizik boyut oldugunu ve bunun da ancak

hiikmi temizlik olan abdestile giderilebilecegini sdyleyerek, nazari degen kimsenin

349 Nablusi, Hadika, C:1V, s.455.
30 Nablusi, Hadika, C:1,5.277.
%1 Nablusi, Hadika, C:1,5.337.
%2 Nablusi, Hadika, C:1,5.338.
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abdest almasinin vacip oldugunu zikretmis ve nazar degen kisinin de bu abdest suyu

ile nasil yikanmasi gerektigine dair ayrintili agiklama yapmistir.3%3

3.3.1.1.4. Kadmnlarin Ozel Hali
Hayizli bir kadin ile giinah oldugunu bilerek iliskiye giren bir kimsenin, tevbe
istigfar etmesi gerekir. Yarim dinar veya bir dinar sadaka vermesi de miistehaptr.
Hayizin basinda ise bir dinar, sonlarina yakin ise yarim dinar verir. Bu konuda farkh
goriisler olsa da Nablusi, ihtiyat olani tercih ederek fazlaca sadaka vermesini gerekli

gormiistiir. 3

3.3.1.2. Namaz
Nablusi ibadetler boliimiinde, temizlik meselelerinde gostermis oldugu
kolayligi tercih etme tavrinin tam tersini gostermistir. Abdest gibi li-gayrihi farz olan
hiikiimlerde ihtiyat1 degil kolayligi tercih etmis, li-zatihi farz olan hiikkiimlerde ihtiyat

tercih etmistir.

NablusT, ibadetler yerine getirilirken ilk adim olan niyetin makaminin dil degil,
kalp oldugunu zikretmis; ibadetlerde dil ile niyetin telaffuz edilmesini sart olarak
gérmemistir. Bu konuda alimlerin farkli gériislerde oldugunu, niyetin dil ile telaffuz
edilmesini bazi alimlerin miistehap, bazi1 alimlerin siinnet, bazi1 alimlerin de mekruh
olarak gordiiglinii belirtmistir. Niyetin dil ile sdylenmesini mekruh olarak goren
kimseler, Nablusi’nin de tercih ettigi goriis tizere olan kendihocalaridir.3%5 Dil ile niyet
ancak zayif kullarin yapacag bir davranistir. Niyetin makami kalp oldugu halde,
kalbin yerine dil bedel olarak kullanilacaksa, bu zaruret durumunda veya acziyet
durumunda caiz olur. Muellifimize gore burada kul, kalbin yerine dili kullanma

hususunda, Rabbine kars1 hangi bahaneyi ve acziyeti sunacagini iyice diisiinmelidir.

Nablusi’ye gére namazi ikame sartlarindan biri, gaflette olmamaktir. “Namaza
sarhosken yaklasmaym”3® ayetini yorumlarken Siilemi’nin isari tefsirindeki goriisiine

dayanarak, sarhoslugun sadece ickiden kaynaklanmadigini, asil sarhosun diinya

3% Nablusi, Hadika, C:ll,s.65-66.
34 Nablusi, Hadika, C:V, s.66.

35 Nablusi, Hadika, C:11,.380.
36 Nisa 4/43.
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hayatina dalarak Allah’tan gafil olan kimse oldugunu belirtmis, namazi ikame etme

sartinin Allah’tan bagka her seyden gafil olmak oldugunu sdylemistir. 357

Muellifimize gore, namazin Allah’1 hatirlamak i¢in kilinmasi gerektigine bir
baska delil, uykulu bir kimsenin teravih namazi kilmasinin mekruh olmasidir. Nablusi,
Hanefifukah&nin goriisiinii zikrederek, namazda tedebbiirii azalttigi ve namazin hafife
alinmasia yol acacagindan dolay1, kisinin uyku hali lizerinden gidene kadar namaz

kilmasmin mekruh oldugunu zikretmistir. 358

Nablusi, “cahil” kimseyi seriatin hiikiimlerini bilmediginden dolay1 hiikiimleri
uygulamada asirtya giden ve 6l¢iliyii asan kimse olarak tanimlarken, “gafil” kimseyi
ise, nefsine ve hevasma yardim etmek i¢in hiikiimleri azaltan ve hafifleten olarak
tanimlamaktadir. Bu tanimlamasini Malin Sure’sinde anlatilan olay {izerinden
orneklendirmektedir. Mimin bir kimse kendisini riyaya sokacak kadar namazmi
uzatmamasi gerektigi gibi, herhangi bir 6zrii olmadan namazini ertelememelidir. Her
daim orta yolu tutmalidir. Nablusi, namazda yapilan hatayi, miinafiklarin hatasi ve
miiminlerin hatasi olarak ikiye ayirmaktadir. Miimin kimse, namazda yanilip hata
yapmis olsadakalbi Allahile beraberdir. Esas olan kalbin durumu oldugundan dolayz,
sadece sehiv secdesi yapmasi yeterlidir. Ama miinafik bir kimsenin kalbi Allah ile
olmadigi i¢in hatasi kabul edilmez. Nablusi, burada batini durumu zahirt hikme tercih
etmektedir.359

Nablusi’ye gore namazin sithhat sartlarindan bir digeri, riku ve secdelerin
tesbihleri ile beraber yapilmasidir. Imam Muhammed’e gore namazda acele ederek,
rikuda ve secdede okunan tesbihler birer kere sdylenmis olursa, mekruh olmakla
beraber namaz sahih olur. Fakat Nablusi, ihtiyat: tercih ederek en az ii¢ kere

sOylenmezse namazin bozulacagni belirtmigtir. 360

Namazda yapilmamasi gereken davranislardan biri, secdede iken gozleri
kapatmaktir. Nablusi, bu hiikmiin zikredildigi yerde illetini belirtmeden gegmemis ve

bazi stfilerin goriislerine dayanarak illetini sdyle agiklamistir: “Namaz, her uzvumuza

37 Nablust, Hadika, C:1,s.70.

38 Nablust, Hadika, C:1,5.417.

39 Nablusi, Hadika, C:l,5.132-134.
360 Nablusi, Hadika, C:Ill,s.319.
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ayr1 lezzet veren bir ibadettir. Namazda gozler kapatildigi zaman, lezzet alma

hakkindan mahrum edilmis olur.”361

Hanefi mezhebine gére namazda mekruh olan davranislardan bir digeri de,
uykusu fazla olan bir kimsenin nafile namaz kilmasidir.362 Nablusf, bunu s6yle ta’lil
etmistir: “CuUnkU uyku, ruhun kanallarmi agir buharlarla kapattigi i¢in, ruhun da
basireti kapanmis olur.”363 Ona gore nafile ibadetler, kisinin feyiz ve bereketinin
cogalarak ruhunun agilmasi i¢in yapilir. Teravih namazi, ismi Uzerine Kisiyi
dinlendiren namazdir. En fazla dort rekatta bir ara verilmesi gerekir. Aksi halde kisi

mekruh islemis olur.364

Kisi namaz kilarken rukuya veya secdeye egildigi zaman, kendi avreti kendine
gbziikiirse namazinin sahih olup olmayacagindaihtilaf vardir. Nablusi, kisinin kendi
avretinin avret sayilmadigindan dolayi, namazin caiz oldugu goriisiinii bir baska

ifadeyle kisiyi zorlamayan kolay goriisii tercih etmistir. 36

Nablusi’nin ihtiyati tercih ettigi bir baska goriisii, birkimsenin namaz kildiktan
sonra adil veya adil olmayan bir kisi tarafindan, namazda hata yaptig1 kendisine
bildirildigi zaman ki durumudur. Bu kisinin, ihtiyaten namazini tekrar ikame etmesi

gerekir.366

Nablusi, kabirlerin yaninda namaz kilmayr mekruh gérmiistiir. Bunun
hikmetinin, dlitye tiziintii ve sikinti verilmemesi oldugunu beyan etmistir. Bir kimse
oliince, amel defteri kapanir. Olii, namaz kilan kimseyi goriince amel defterinin
kapandigna iiziiliir. Olii dahi olsa hi¢ kimseyi {izmemek miiminin hedefi olmalidr.
Miiellifimiz burada, ince bir noktaya deginerek fikhin sadece yasayan kisinin
menfaatini korumak olmadigini bize gostermistir.367 Ayni sekilde, kabirlerin yaninda
yemek yemeyi, kalbi katilastirdigi ve 6liimii unutturdugu i¢in tahrimen mekruh olarak

saymuigtir, 368

31 Nablusi, Hadika, C:1V,s.427.

32 Nablust, Hadika, C:1,5.417, C:ll,s. 340.
363 Nablust, Hadika, C:1l,5.340.

34 Nablusi, Hadika, C:1,5.437.

365 Nablusi, Hadika, C:1V, s.414.

366 Nablusi, Hadika, C:1, 5.338-339.

37 Nablusi, Hadika, C:ll1,5.328.

368 Nablusi, Hadika, C:V, s.36.
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Nablusi, ahiret ameli ile diinya menfaatini elde etmeye c¢alismanin caiz
oldugunu belirtmistir. Yagmur yagmasi i¢cin dua etmek ve namaz kilmak da bunlardan
biridir. Bunun caiz olmasinin hikmeti ise, yagmur vesilesi ile ahiret amellerinin

yapilacak olmasidir. Abdest, gusil gibi.36°

Muellifimiz, namazm hem zahirinden hem batinindan dersler ve hikmetler
¢ikarmakla yetinmeyip, namazdan ahlaki hiikiimler de ¢ikarmistir. Peygamber
Efendimiz’in namaz kilarken cemaatten aglayan ¢ocuk sesi geldigi zaman, namazi kisa
tutmasi ve bunu gonlii hosnut olarak yapmasimi degerlendirmis ve sdyle aciklamistir:
“Namaz dinimizin en miithim ibadetlerinden biri oldugu halde, namazi kisa tutmasma
sebep olan bu durumadahi Peygamberimiz sinirlenmemisken, bir miimin hangi durum

karsisinda sinirlenebilir?370

Nablusi’nin hiikiimler ile edepleri beraber zikrettigi bir diger husus, kible
tarafina tiikiirmenin mekruh olmasidir. Kible, namazmn sihhat sartlarindan olup
Allah’in degerli gordiigi bir hiikkiimdiir. Miellifimize gore, bizler de kibleyi, sadece
namaz igin gegerli kabul etmeyip, Allah’in degerli gordiigiinii her an degerli

gormeliyiz .37

Nablusi’ye gore, teravihte her rekatta ihlas suresi okumak veya fil suresinden
asaglya dogru sirayla okumak giizel olan bir davranistir. Clinkii boylelikle kiginin
kalbi, hangi rekatta oldugunu diistinmekle mesgul olmaz.372 Muellifimiz burada da,

ibadetlerin yerine getirilisi esnasinda kalbin durumuna gore hiikiim vermistir.

3.3.1.3. Orug
Oruc, nefsi aglikla terbiye etmek i¢in mesru kilinmistir ki nefse en agir gelen
ibadetlerdendir. Nablusi, boyle zor bir ibadet olmasina ragmen, bid’at¢i bir kimsenin
kabul edilmeyecek ibadetlerini sayarken orucu da zikretmis, bid’atin kisinin
Mislimanhgini direk etkiledigini ifade ederek en degerli amellerini sildigini

zikretmistir.373

369 Nablusf, Hadika, C:11,s.348.
370 Nablusi, Hadika, C:1l1,s.142.
371 Nablusi, Hadika, C:1,s.377.
372 Nablusi, Hadika, C:V, s.281.
373 Nablusf, Hadika, C:1, ,5.3009.
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Seferde orug tutmamak, ruhsat verilen durumlardan biri olmasina ragmen orug
tutmak daha faziletlidir. Kendisine orug zarar veren bir kimsenin ise, orug tutmamasi
daha faziletlidir. SOfi mesrep bazi1 kesimlerde zarar gorecek bile olsa, takva sebebi ile
oru¢ tutmasiin daha faziletli oldugunu diisiinen kimselere kars1 Nablusi fikhi tercih
etmis, kisi sabreder ve buna dayanamadig i¢in oliirse glinahkar ve kendi caninin katili

oldugunu belirtmistir.374

Oruglarin en faziletlisi bir glin orug¢ tutulup bir giin tutulmayan, “Davut
orucu”dur. Nablusi, bu orucun en faziletli oru¢ olmasinin sebebinin, kisinin sifaya
alismamasi oldugunu zikretmistir. Miellifimize gbre, orug sifadir ve her giin yapilisa
aliskanlik haline gelir. Aliskanlik dailacin etkisini 6ldiiriir. Her zaman almaya alisilan
bir ilag, hasta oldugunda kisiye fayda vermez. Kul sabir ve siikiir arasinda dengede
kalmalidir.3”> Nablusi’ye gore ibadetler, aligkanliklar1 degistirme {izerine bina
edilmistir.376 Kisi, evvela kendisine adaletli davranarak hem kuvvetini korumali hem

de mesakkati tatmalidir.

Bayram giinlerinde oru¢ tutmak caiz degildir. Ciinkii o giinler, Allah’m
kullarina ikram ettigi, misafirperver davrandigt giinlerdir. Allah’in ikramina
nankdrliikle cevap verilmemelidir. Nablusi’ye gore, nasil ki bir kimseye misafirlige
gittigimiz vakit, nafile oru¢ tutmamamiz daha faziletli ise, bayram giinleri de Allah’mn
ikram giinleri oldugundan dolay1, onun misafirleri oldugumuz i¢in orug¢ tutmay1z.377
Ayni sekilde miellifimiz, Allah’in misafiri oldugumuz i¢in ziyafet verilecegini
bildigimiz misafirlige gitmeden yemek yenilmemesi gerektigi gibi, bayram glinlerinde
de kurban eti yenilene kadar bagka bir sey yenilmemesini daha giizel gormiistiir.378

Nablusi, fitr sadakasmin da sadece hiikmiinii belirtmemis, hikmetlerini de

zikretmigtir. Ona gore fitr sadakasinin ii¢ tane hikmeti vardir: orucun kabuli, 6lim

sekeratindan kurtulmak ve kabir azabimmdan korunmaktir.37°

374 Nablust, Hadika, C:1,5.427.
375 Nablusf, Hadika, C:1,s.440
376 Nablusi, Hadika, C:1, 5.450.
377 Nablusi, Hadika, C:1V,s.114.
378 Nablusi, Hadika, C:V, s.54.
37 Nablusf, Hadika, C:V, s.292.
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Nablusi, malin tamammin sadaka olarak verilmesinin kerih goriildiigi
meseleyi izah ederken bu durumun hikmetini soyle agiklamistir: “Nefis, cok ¢abuk
degisebilen bir yapidadir. Glindiiz baska, gece bagka bir hale gecger, tek bir halde sabit
kalmaz. Kisi, bir kere glizel gordiigii bir seyi, baska bir zaman hos gérmeyebilir.
Sadaka da boyledir. Malin tamamin1 vermek ona hos gelir fakat sonra pisman olur. Bu
pismanligi da biitiin sevabini gotiiriir.”380 Burada Nablusi, fikhin insanin duygularni
onemseyerek hareket ettigine, hiikiimlerinin insanin kalbine gore sekil aldigina

dikkatlerimizi gekiyor.

Nablusi’nin 6nemli bir ibadet oldugu halde, efendisi izin vermeyen koélenin
nafile orug tutamayacagini ifade etmesi,38 bir s0fi olarak fikhin sadece kul ile Rabbi
arasindaki iligkiyi degil, toplum diizenini saglayan, insanlar arasindaki iliskileri de

belirleyen bir sistem olarak gordiigiinii bizlere gostermektedir.

Nablusi’nin, visal orucunun hiikkmiini agikladigi kisimda da sOfi mesrep
olusunun etkisi goriilmektedir. Once mezheplerin goriislerini agiklanis, bazi alimlerin
buna cevaz verdigini, bazilarinin vermedigini zikretmistir. Hanef mezhebinde ise,
Peygamber’e has bir durum oldugunu, diger insanlarigin caiz olmadigini belirtmistir.
Son olarak muellifimiz, elimizdeki deliller neticesinde en dogru goriisiin, visal
orucunun haram olmayisi oldugunu ifade etmistir. Peygamber’e visal orucunu nasil
tuttugu soruldugu zaman, beni, “Rabbim yediriyor ve i¢iriyor” demistir. Nablusi’ye
gore bu hadis, yuksek makama erisip ruhani gida ile beslenebilen kimselerin, visal
orucunu tutmalarinin caiz oldugunu gosteren bir delildir. Nablusi’nin kullandig
delillerden biri de, “Deccal’in zamaninda yasayan miiminlerin gidasi, meleklerin
gidast gibi tesbih olur. Allah Teala, o zaman tesbih edenlerin agligmni giderir” 382

hadisidir.38 Burada manevi doyumun, maddi aglig1 giderecegi ifade edilmistir.

3.3.14. Zekat
Mimini kafirden ayiran en énemli 6zelliklerden biri de zekattir. Malindan

vazge¢mek, insana en zor gelen durumlardan biridir.384 Nablusi, zekati vermemenin

30 Nablusf, Hadika, C:1ll,s.288.
31 Nablusi, Hadika, C:V, s.119.
382 Hakim, el-Mustedrek, 4/511.
383 Nablust, Hadika, C:1,5.487.

34 Nablusi, Hadika, C:11,5.468.
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ne kadarbiiyiik giinah oldugunu, Necmeddinel-Gazzi’ninahlak kitabimdan bir bo ime
yer vererek agiklamis, zekat vermekten kagmmmanin ve hakki olmadig halde zekéat
almanin, ehli kitaba ait bir 6zellik oldugunu vurgulamistir. Zekat vermeyen bir
kimsede ortaya c¢ikan durum, Karun’da ortaya ¢ikan durumdan daha agirdir.
Muellifimize gore zekat vermekten kaginmak, insan1 kibire gotliren bir alamettir.38
Burada Allah’in, indirdigi hiikiimleri insanlarin ahlakini korumak i¢in koymus

olduguna isaret vardr.

Nablusi’ye gore cimrilik, bir sey istenildigi zaman vermemek degil, kisiye
vacip olan seyleri vermede imtina etmektir. 38 Cimriligin ilac1 ise, zekattr. Kisi,
kendisinde cimrilik hastaliginin var olup olmadigin1 anlamak istiyorsa, zekati kolayca

verip veremedigine bakabilir.

Nablusi, dilenciligi kerih gormiis, 6zellikle cami ve mescitlerde dilenme
hususunu hos kargilamamus, kisinin ahlakiyla dogrudan etkili oldugunu ifade etmistir.
Dilenme cevazindaki asgari sartlar1 zikrettikten sonra fetva kitaplarinda gegen bir
alimin su soziinii zikretmistir: “Kad1 olsaydim mescidde tasadduk eden bir kimsenin

sehadetini kabul etmezdim.”387

Nablusi, imamlara, hocalara, muftiilere, Beytilmal’den verilen paranmn
miktarinin ne olmasi gerektigi hususunda da ihtiyati tercih ederek, bu kimselerin heva
ve hevesine meyletmemesi icin, kendisini ve ailesini gecindirecek kadar Ucret

verilmesini gerekli gormiistiir.388

3.3.1.5. Hac ve Kurban
Hac ibadetinin yaygin olarak kullanilan Arapca karsiligi, “niisk” kelimesidir.
“Nesk” sozliikte, zuhd yasamak, terk etmek manalarina gelmektedir. Nablusi, bu
kelimenin 6zellikle hac ibadetinin sirrina uygun oldugu igin kullanildigini belirtmistir.
Clnku hac, giinlik yasamda kullandigimiz tiim aliskanliklar1 terk ederek yerine

getirdigimiz bir ibadettir.389

35 Nablusf, Hadika, C:V, 5.285-286.
38 Nablusi, Hadika, C:1ll,s.29.

387 Nablusi, Hadika, C:V, s.332.

38 Nablust, Hadika, C:V, s.478.

39 Nablusfi, HadikaC:1,s.128.
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Harem bolgesi, Allah’mn siarlarindan biri olup, Allah’mn ve Resul’iiniin haremi
manasina geldiginden dolay1 oraya saygi gostermek, Allah’a ve Resul’line saygi
gostermektir. Nablusi’ye gore, Kabe’de bulunan “Hacerii’l-esved” isimli tas,
cennetten ¢ikarilmistir ve i¢inde nur vardir. Bu tasi nurunun ulastigi yerler saygi
gostergesi olarak “Harem” bolgesidiye isimlendirilmistir. Nablusi, bu bélgeye girecek
olan bir Miisliimanin ihrama girmesi gerektigini, sadece hiikiim olarak belirtmemis

hikmetini de bu bolgeye saygr géstermek oldugunu zikrederek belirtmistir. 39

Nablusi, Mekke’ye hac ve umre disinda baska bir maksatla giden kimsenin,
harem bolgesine thramsiz da girebilecegini zikretmis fakato bolgeye verdigi 6nemive
Allah’m siarlarina ta’zimin ne kadar gerekli oldugunu gostermek adma, meselenin
takva boyutuna dikkatimizi ¢gekerek sunlari soylemistir: “Harem bolgesinde, Allah’a
ibadet sayilmayacak bir isle mesgul olunmamalidir. Oraya giden bir kimse, yemek
yeme veya tuvalete gitme gibi ihtiyaclarini karsilamak istedigi zaman, ¢ikabiliyorsa
harem bélgesinin disina ¢ikmalidir.” Nablusi, bu goriisiinii, Omer b. Abdiilaziz’in
hacca gittigi zaman, biri harem bdlgesi i¢inde biri harem bdlgesi disinda olmak {izere
iki ¢cadirkurdurarak;ibadetleri¢cin harem bolgesinini¢indeki ¢adiri kullanmasi, yemek
yeme, uyuma, konusma gibi diger ihtiyaglari i¢in de harem bdlgesinin digindaki ¢adir

kullanmas1 6rnegiyle desteklemistir.391

Nablust, digerimamlardan farkliolarak Eb( Hanife’ninharem bolgesindeuzun
kalinmasmi mekruh gordiigiinii zikretmis, bu hilkman illetinin, o bélgenin hakkim
veremeyip uzun kalma esnasinda kusur isleyebilir olusumuz oldugunu belirtmistir. 392
O bolgede gidip kalmak isteyen bir kimsenin, nasil davranmasi ve nelere dikkat etmesi
gerektigini yine fikih kitaplarinda aligik olmadigimiz sekilde kendisi gibi sOfT bir &lim

olan Sa’rani’nin ahlak kitabindan aktararak uzunca agiklanusgtir.393

Nablusi, ibadetlerin sadece huktmlerini belirtmekle kalmayip tim ibadetlerin
ihlas lizere yapilmas1 gerektigini belirten bir alim olarak, haccin gezinti ve ticaret gibi
nefsani bir amagla da yapilabileceginin miimkiin oldugunu belirtmistir. Fakat hac

ibadeti, kisiye namaz ve zekattan daha hafif gelebilecegi igin, hacci ihlasli bir sekilde

3% Nablusi, Hadika, C:1,5.291.
391 Nablusi, Hadika, C:1,5.292.
392 Nablusi, Hadika C:1,s.292.
393 Nablusf, Hadika C:1,5.293-294.
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yapmanin, namazi ve zekatiihlasli bir sekilde yerine getirmekten daha kolay oldugunu

belirtmistir.3%4

Nablusi, haccin farz oldugu kimselerin, ertelemeden haccim yapmalarini daha

faziletli gormiistiir.3%

3.3.1.6. Cenaze
Nablusi’nin hikmetine degindigi bir diger mesele ise, cenazede konusmanmn
mekruh olusudur. Insanin kalbinde ne varsa, bedeni ve davranislari o hal tizere olur.
Ayni1 sekilde, davraniglarin da kalp iizerinde tesiri vardir. Bir kimse cenaze esnasinda
konusur, gller ise kalbi, cenazeden ibret almaktan uzaklagir. Dili tesbih ile mesgul
olursa, kalbi de siikun bulur, 8liimii ve yeniden dirilmeyi daha kolay diisiiniir. Oliim,
oli kalplere sifa olur. Cenaze yolunda kalbi 6ldiirmek lazim ki Sliimden ibret

alinabilsin. Iste Nablusi’ye gore cenazede konusmak bu sebep ile mekruhtur. 3%

3.3.2. Aile Hukuku

3.3.2.1. Nikah
Nablusi, nikahm miibah kilinmasinin hikmetini insanin zayif olarak, kadina ve

cimaya sabirda zorlanacak fitratta yaratilmis olmasi olarak ifade etmistir. 397

Evlenmek isteyen bir kimsenin, evlenmeden 6nce evlenecegi kimseyi gormesi,
Peygamberimiz’in tavsiye ettigi giizel davraniglardan biridir. Nablusi’ye gore, kisi
buna ihtiyac duymuyor olsa bile, sirf siinneti yerine getirme maksadi ile bunu
yapmalidir.3%® Nablusi’nin siinnete verdigi onem, bu 6rnekte bir kez daha karsimiza

¢ikmaktadir.

Muellifimize gore nikah, Allah’in sevdigi bir ameldir. Allah, nikah vesilesi ile
kullarina mutluluk nasip eder. Insanlar, bu mutlu giinde mutluluklarini ifade etmek ve
daha da artirmak igin, diigiin giinlerinde miizik ¢almak gibi birtakim adetler yerine

getirirler. Bazi alimler bu duruma sicak bakmis, bazilari pek hos gormemistir. Kisinin

394 Nablusf, HadikaC:1l,5.468.
3% Nablusi, Hadika C:V, s.294.
3% Nablusi, Hadika, C:1V, s.397.
397 Nablusf, Hadika, C:1,5.399
3% Nablusf, Hadika, C:1V,s.422.
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digiinde miizik kullanmasi, nikahin1 destekleyen bir durum oldugundan dolayi,
Nablusi bu durumu soyle degerlendirmistir: “Nasil ki serre gotiiren bir sey ser ise,
hayra gotiiren bir sey de hayirdir. Diigiinde miizik ¢alinmasini bu minvaldedir; hayra
gotiirdiigli i¢in hayiwrdir. Nefisler zayif yaratildiklari i¢in, lezzet almadig bir seye
boyun egmez. Ancak onu, oyun ve eglence ile ikna ederek hayra ¢ekmek gerekir ki bu
acidan bazi durumlara ruhsat verilebilir. Diigiinden ve miizikten lezzet almak, nikahi
kolaylastiran bir vesiledir.”3% Bu sebeple miicllifimiz, miizige cevaz vermistir.
Nablusi’ye gore miizik vesilesiyle, dinin siarlarindan olan, bayram glinlerinde

mutlulugu ortaya ¢ikarma durumu meydana gelmektedir.

3.3.2.2. Bosanma
Herhangibir dinTsebep yokken, kadinin bosanmay1istemesi haram kilinmistr.
NablusT, bu hiikkmii s6yledikten sonra hikmetini de agiklamistir. Allah Teala kisiye,
esler arasinda sevgi, ¢oluk cocuk sahibi olma, mirasta birbirlerine hak verme gibi
nimetler vermistir. Kisi, sebepsiz yere bosanmak istedigi zaman, tim bu nimetlere
karst nankorliik etmis olur ki bu da kulun Rabbine kars1 yaptigi en koti

davraniglardandir.400

Bazi1 mezheplere gore, clizzam hastalig1 diger esin nikahi feshedebilmesi icin
mesru bir sebeptir. Hanefi mezhebine gére nikahi feshedemez. Nablusi bu kismi
aciklarken, “bizim mezhebimize gore” ifadesini kullanarak, Hanefi mezhebini
benimsedigininetbir sekilde ifade etmis, daha agir bir hikkiim olmasma ragmen, kendi

mezhebinin goriislinii tercih etmekten geri durmamistir. 401

Yemin-ilagv, dogru oldugu diisiiniilerek bilmeden, hatayla yapilan yemindir.
Safiimezhebine gore, hertirliiyemin-ilagv affedilir. Hanefimezhebindeise, bosanma
ve kéle azat etme haricindekiler affedilir. Nablusi, burada da Hanefi mezhebini “bize
gore” ibaresini kullanarak zikretmis ve ihtiyaten HanefT mezhebinin goriisiinii tercih
etmenin daha dogru olacaginiséylemistir. Ona gore, yanlis yere yemin etmek, stipheyi

icinde barindirir. Nikah ise, siipheyebirakilacak bir durum degildir. Siiphe ile bozulma

39 Nablust, Hadika, C:1V, s.114, 448.
400 Nablusi, Hadika, C:1V, s.147.
401 Nablust, Hadika, C:111,5.180.
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ihtimali olan bir evliligin devam etmesi, bozulmama ihtimalinden daha agir ve

onemlidir.402

Nablusi’nin fazileti zikrettigi bir baska husus, talak-1 ric’i ile bosanmis bir
kadinin kocasi ile beraber yolculuk yapmasidir. Yolculuk esnasinda kocasinin ona
donme ihtimali bulundugundan dolay:1 esiyle beraber gitmesi faziletli olan bir

durumdur.403

Muellifimize gore, namaz kilmayan bir kadini, esi, namaz kilmasi i¢in uyarir
hatta dovebilir. Fakat genellikle hiisn-0i zan etmeyi tavsiye eden NablusT, bdyle bir
durumla karsilagan kimseye, hanimi kendisinin gérmedigi zamanlarda namazmi
kiliyordur diye hiisnii zan etmesini tavsiye etmistir. Erkek ailesinden sorumlu oldugu
icin, bu durumu diizeltmekle yiikiimliidiir fakat kotiligi gordiigii ve kotiiliikten emin
oldugu yerlerde sorumludur. Bilinmedigi zaman su-i zan yapamaz. Kadin kendi itiraf
etmedigi siirece, sadece namaz kildigin1 gérmedigi i¢in esini sorumlu tutmasi dogru

degildir.404

3.3.3. Muamelat

3.3.3.1. Bey’

Yiiksek fiyat (abn-1 fahis) ile bir mal alan miisterinin satis akdini fesh edip
edemeyecegi hususunda ihtilaf vardir. Baz1 alimler mali geri veremeyecegini, bazi
alimler de geri verebilecegini sOylemislerdir. Nablusi, malin geri verilebilecegini
soyleyen alimler arasindadir. Bu goriisiinii ve kendisi gibi diislinen alimlerin
goriislerinin illetini, insanlara kolaylik ve miisamahakar olmak olarak zikretmis, fikhn
kolaylagtiric1 yoniinii 6n plana ¢ikarmigtir.4% Nablusi, aldatarak satis yapmanin haram
olusunun illetini, sefkat yoksunlugu, kardeslik hukukunun zedelenmesi gibi ahlaki
davraniglarla agiklamistir. Aldatarak satis yapan kisi i¢in, “Bir kimse, kendisi igin
istedigini kardesi i¢in de istemedikg¢e, kdmil manada imana erisemez” hadisi lizerine

imanini kemale erdiremez demistir.406

402 Nablusi, Hadika, C:1V, s.13.

403 Nablusi, Hadika, C:V, s.254.
404 Nablusi, Hadika, C:V, s.326.
405 Nablusi, Hadika, C:111,5.425.
406 Nablust, Hadika, C:111,5.424.
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Nablusi, alim ve satim ile mesgul olan birisinin ribadan ve fasit akitlerden
korunmak igin, ihtiyaten, alisveris hiikiimlerini iyi bilen bir fakihle istisare etmesini
miistechap gorerek fikha verdigi onemi gostermistir.40’ Tartida eksiklik yapan bir
kimsenin de iginde pintilik ve &dilik olduguna isaret ederek ahlakini ilerletmesi
gerektigini nasihat etmistir. Boylece muellifimiz, ortaya ¢ikan bir hatanin hem z&hiri
de hem de batini etkileri oldugunu tahlil etmis, seriati uygulamada eksikligi olan

kimsenin, ahlakindaki eksiklikten etkilendigini belirtmistir. 408

Pazarlik bitmeden bir malin iizerine pazarlik yapilmasi mekruhtur fakat
Nablusf, burada kalbi korumay1 merkeze alarak hiikmiin degiseceginibelirtmistir. Ona
gore, eger saticinin kalbi, mali arttiran miisteriye meylediyorsa mekruhtur. Kalbi yeni

miisteriye meyletmiyor ve onun dediginden razi olmuyorsa bunda bir beis yoktur.40°

Nablusi sadece ibadetlerde degil, muamelat konularinda da yer yer ihtiyath
davranmis, daha sert géziiken goriisleri tercih etmistir. Ornegin, Tne akdi4© Hanefflere
gore caiz goriilmemistir. Nablusi, kendi zamaninda bu tiir akdin ¢ok kullanilmaya
baslandigini, insanlarin dogruyu birakip fesadi tercih ettiklerini sasirarak belirtmistir.
Insanlarin bunu tercih etmelerinin sebebini ise, batmlarmda meydana gelen bir

eksiklikten, zillete diismelerinden dolay1 oldugunu belirtmigtir. 41

3.3.3.2. Gadr
“Gadr, haber vermeden s6ziinden dénme” bahsinin aciklandigi kisimda
Nablusi, gadrin haram oldugunu belirttikten sonra, tasavvufi alan ile irtibatin1 kurarak,
bir seyhe intisap etmis ve onun yolunu kendisine yol edinecegine s6z vererek miiridi
olmus bir kimsenin de, baska seyhlerle oturup kalkmasinin bu bashga girecegini

zikrederek, tasavvufi bir meselenin hikmn, fikhibir meseleye kiyas etmistir.412

3.3.3.3. Emanet

“7 Nablusi, Hadika, C:1V, s.363.

“% Nablusf, Hadika, C:11,5.48.

%% Nablusi, Hadika, C:V,s.311.

410 Vadelisatilan birmalin pesin para karsiliginda daha diisiik bir bedelle geri satin alinmasiniifade
eden terim.

1 Nablusi, Hadika, C:V, s.305.

412 Nablust, Hadika, C:111,5.130.
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Bir seyi emanet olarak birine vermek veya emanet olarak kabul etmek ser’an
izin verilmis bir hiikiimdiir. Fakat Peygamberimiz bir hadisinde “Hi¢ emanet kabul
etme” diye tavsiyede bulunmustur. Nablusi burada, emanet kabul etmenin mendup
islerden oldugu halde, Peygamberin boyle bir sey istemesinin altinda yatan hikmetin,
mumin kalbin kulunu, Rabbinden baskasmin murakabesinden korumak oldugunu
sOylemistir. Aynizamanda, Peygamberin de sadececevazi olan hiikiimlere degil, kalbi
korumaya Oncelik verdigini, kalbi korumak hangi sartlarda daha elverisli hale
getirilebiliyorsa, Peygamberin onun yapilmasindan hoslandigin1 bir kere daha

hatirlatmigtir.413

3.3.3.4. Buluntu Mal
Bir kimse, buluntu mali heba olmasi veya bir hainin eline gegmesi korkusuyla
alip, sahibine vermek lzere saklayabilir. Fakat Nablusi’ye gore, kisi onu sahibine

veremeyeceginden veya harcayacagindan korkuyorsa, terk etmesi daha faziletlidir.414

3.3.4. Ceza Hukuku

3.34.1. Katl
Islam seriatina gore, bilerek katil olmus bir kimsenin cezas1 kisastir. Bu durum
Kur’an’1 Kerim’de “Oldiiriilenler konusunda size kisas farz kilind1” 415 ayeti ile ifade
edilmistir. Nablusi, bu hiikmin genel olarak bilinen hikmetlerinin yaninda diger bir

hikmetini, Kur’an’in kalplere hayat vermesi olarak agiklamigtir.416

“Miimine lanet etmek onu 6ldiirmek gibidir.” hadisinin ge¢tigi yerde Nablusi,
hikmetini izah etmeden gegmemis soyle izah etmistir: “Katil, 6ldiirdiigi kimseyi
dunyadan ve onun menfaatlerinden men eder. Lanet okuyan da, lanet okudugu kisiyi,
ahiret nimetlerinden ve Allah’in rahmetinden men etmis olur. Boylelikle katil ve lanet

eden giinahta ortak olmus olurlar.”47

3.3.4.2. Irtidat

413 Nablust, Hadika, C:11,5.261.
414 Nablusi, Hadika, C:1,s.255.
415 Bakara 2/179.

416 Nablusi, Hadika, C:11,s.237.
47 Nablusi, Hadika, C:1V, s.79.
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Eserimizde yer verilen bir diger mesele, Misliman bir kimsenin, dininden
doniip miirted oldugu vakit, Miisliiman iken isledigi hayirli amellerin sevabinin 0
kisiden alinmasidir. Bu kimse tovbe edip tekrar Misliiman olursa, eski amellerinin
sevabiin ona geri verilip verilmeyecegi hususunda ihtilaf vardir. HanefT mezhebine
gore geri verilmez. Bazi alimlere gore geri verilir. Nablusi’nin ¢ogunlukla goriislerine
yer verdigi ve onun fikirlerini tercih ettigi babasi da geri verilir goriisiindedir. Nablusi
ise, iki goriise de katilmayarak kendi goriisiinii belirtmis ve orta yolu tutmustur. Ona
gore, yaptigi nafilelerin sevab1 donmez ama itaat etmesi gereken noktalardaki itaati

(farzlar1) doner.418

Miirted olan bir kadmin, 6ldiirilip 6ldiiriilmeyecegi hususunda ihtilaf vardur.
Nablust, burada ortayolu tutarak, miirted olan kadinin 6ldirilmeyecegini sadece sihir
ve buyu yaparak, olaylarikendisinin yarattigini diisiinen bir kadinin 61diriilebilecegini
soylemistir. Miirted olan bir erkegin durumunda ise, yumusak davranmamis, tovbe

teklif edildigi halde kiifriinde 1srar ediyorsa, 0ldurtilmesinin gerektigini sdylemistir.41°

Nablusi’ye gore, bir kimsenin kafir olduguna dair fetva verirken oldukca
dikkatli davranmak gerekir. Rabbimize gore affetmede hata yapmak, cezada hata
yapmaktan daha sevimli oldugundan dolay1, Miisliiman olduguna dair bir ihtimal bile
varsa, onun kafir olduguna fetva verilmemelidir. Tekfir etmekten miimkiin mertebe
kagmilmali, vukuf edilmelidir. 420 Hele Ki, ihtilafli bir mesele ise, tekfirde daha da

ihtiyath davranmak gerekir.42

Herhangi bir seyin ugursuzluguna veya uguruna inanan kimselerin, dinden
cikip ¢ikmadig konusundaki ihtilafa gelince, tekfir etme hususunda olduk¢ahassas
davranan Nablusi’ye gore, dogru olan o kisi dinden ¢ikmadigidir. Muellifimiz, her
zaman hlisn-ii zan etmeyi tavsiyeettigi lizere, burada da o kimseye karsi iyi diisiinmeyi
hedef edinmistir. Ona gore, bir seyin ugruna inanan kimsenin bunu yapmasinin sebeb-

i hikmeti, tefe’iil olarak degerlendirilebilir.422

418 Nablusi, Hadika, C:1V, s.6.

419 Nablusi, Hadika, C:1V,s.8-9,C:V,s.218.
420 Nablusi, Hadika, C:11,s.71-72.

42! Nablusi, Hadika, C:11,s.90.

422 Nablust, Hadika, C:11,s.150.
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Nablusi’ye gore, blyik ve kii¢iik giinah ayrimi, kisinin ona bakisina gore
degisir. Bir kimse giinahi kii¢iik goriiyorsa o biiyiiktiir, giinahi biiyiik goriiyorsa o
kuguktlr.422Yine Nablust, Civeynive Gazaligibialimlerden alintilar yaparak Allah’a
kars1 isyan sayilabilecek her hatanin aslinda biiyiik goriilmesi gerektigini de

belirtmistir.424

3.34.3.Zina

Zina eden kimse ¢ok biiylik bir hata islemis olur. Nablusi, avam tabakasindan
olan kimselerin anlayamadiklari sorular ve ilimlerle mesgul olmalarini, zina giinahma
kiyas ederek soyle agiklamustir: “Avam bir Kimsenin zinaglinahiniislemesi, bilmedig,
derinligini anlayamadig sorularla hemhal olmasindan daha hayirhidir. ilim bir
deryadir. Yiizme bilmeyen bu deryada bogulur, helak olur. Insanm helak
olmasindansa, kirlenmesidaha evladir.”42> Nablusiburada, bir kimsenin anlayamadig
tasavvufkonulariile ilgilenip, onlar1 didiklemesinden uzak durulmasi gerektiginiifade

etmeye ¢calismistir.

Bir kimsenin bir kimseyi zina ederken gordiigii zaman, emr-i bi’l maruf nehy-
i ani’l miinker yapmak i¢in onu 6ldiirmesi caizdir hatta baz1 alimlere goére bunu
yapmasi gerekir. Nablusi, caiz oldugunu diislinen alimlerin goriislerini detayl bir
sekilde zikrettikten sonra, en son bir kimseyi zina ederken goéren kisinin sugluyu
oldirmeyip, hatasini 6rtmenin ve onu terk etmenin daha dogru bir davranis oldugunu

zikretmisgtir.426

3.3.4.4. Hadler
Nablusi’nin hiikiimlerin faziletine degindigi hususlardan biri, hadlerde sugu
gizleme meselesidir. Hadlerde sucu gizlemek, ortaya ¢ikarmaktan daha faziletlidir.42
Nablusi buradan yola ¢ikarak, seyhinin hatasini goren muridin, bu durumu gizlemesi
gerektigini ifade etmistir. Nasil ki zina eden bir kimseyi gordiiglimiiz zaman

soylememek daha faziletli ise, seyhinin hatasini veya seriata muhalif bir sey yaptigm

423 Nablust, Hadika, C:1,s.200.

424 Nablusi, Hadika, C:11,s.27.

425 Nablusi, Hadika, C:1V,s.139.

426 Nablusi, Hadika, C:1V,s.194.

427 Nablust, Hadika, C:11,5.207,C:V,s.129.
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gbren mdirid de gorduklerini iyiye yorarak giizel degerlendirmeli, su-i zandan
kaginmalidir. Nablusiburada fikih ve tasavvufusuliiniibirlestirerek fikhihiikiimlerden

tasavvufi ahlak elde etmisgtir.428

Muellifimize gore, hadlerde bile faziletli olan susmak iken, bir miminin kiictik
giinahlarini, kusurlarini 6rtmenin ne kadar faziletli oldugunu tekrar ifade etmeye gerek
yoktur.42® Nablusi, giinahlarin ortiilmemesi gerektigini diistiniip “Fasikin giybeti
yoktur” diyen fukahayi ciddi sekilde elestirmis, Peygamberimiz miinafiklarin oldugu
bir toplumda bile onlart ilan etmeden duruyorken, giinahi ilan etmeyi Resulullah’m bu
davranigsindan daha faziletli gormek, ancak akli eksik olan, ismi fukaha olsa da cahil
kalan kimselerin sdyleyebilecegi bir séz oldugunu hayretle ifade etmistir.430 Ozellikle
zamanindaki fukahdy1, kendi kusurlarin1 birakip, bagkalarinin kusurlarini bulmaya
hevesli kimseler olarak vasiflandirmig ve bunu sik sik belirterek dogru bir davranig
olmadigmn1 beyan etmistir. Gece vakti Omer’in (radiyallahu anh) teftis yaptig1 sirada,
gordiigli, duydugu hatalari tecessiis etmis olmamak ve hiisnii zan etmek i¢in ortaya

¢tkarmamasini da ornek olarak vermistir. 43!

Nablusi’ye gore, zina eden kimse eger tovbe ederse ona had uygulanmaz.
Hadler kisiyi caydirmak i¢in vardir. Tovbe eden kimse zaten caymis ve pisman
olmustur.432 “Kisi zina eder sonra tevbe ederse, Allah tevbesini kabul eder” hadisi
serifi mucibince Nablusi, i¢cki igme, zina yapma gibi had cezas1 gerektiren glinahlarmn,

had cezasi uygulanmadan da sadece tovbe ile affolunabilecegini zikretmistir.433

Eserimizde yer alan bir rivayete gére, Omer’e (radiyallahu anh) bir giin
hirsizlik yapan biri getirildi. Adama, “Neden hirsizlik yaptin?” diye sorulunca,
Allah’1n kaza ve kaderi iizerine yaptigini sdylemesi iizerine, Omer (radryallahu anh)
once adamin elini kesmis sonra da sopa cezasi vererek, “Elini hirsizlik yaptigin i¢in
kestim, sopa cezasini da Allah adina yalan sdyledigin igin attirdim” demistir. Nablust,

hadis kaynaklarinda ge¢meyen bir rivayet olmakla beraber bu rivayeti 6rnek olarak

428 Nablusi, Hadika, C:11,s.207.

429 Nablust, Hadika, C.111,5.445,

40 Nablusi, Hadika, C:111,5.451,452.
4! Nablusi, Hadika, C:1V, s.205.

432 Nablusi, Hadika, C:1V, s.59.

433 Nablusi, Hadika, C:1V, s.59.

98



vermeyi uygun gormistiir. Miellifimiz, yeri geldiginde 6zellikle Allah hakki s6z
konusu oldugu durumlarda, agir hiikiimleri tercih ettigini gostermekten geri

durmamistir.434

Livata haramdir ve zina amacini barindirdigl igin, cezasi zina ile ayni1 sekilde
had cezasidir. Karisi ile livata yapan kimsenin durumunda ihtilaf vardir. Bazilarma
gore hanimi ile livata yapana da cezaverilmelidir. Nablusi ise, hanimu ile livata yapan
kimsenin ondan faydalanmak i¢in bunu yapmis olabileceginden dolay1 ortada siiphe

oldugunu, siipheile hadlerin diisecegini belirtmistir. 43>

3.34.5. Kefaret
Nablusi’ye gore, kefaret, Allah’m kullan i¢in koydugu bir ¢ikis kapisidir.
Allah, ¢ikis1 olmayan bir glinah ile kulu imtihan etmez. Muellifimize gore, Rabbimiz
bir kulunu hata yapti diye yliziistii birakmaz, ona tevbe ile, kefaret ile veya kisas gibi

¢esitli yollarla doniis yolunu gosterir.436

3.3.5. Cesitli Meseleler

3.3.5.1. Sehadet
Nablusi, Miisliimanlarin birbirine sahitliginin caiz oldugunu ama alimlerin
birbirine sahitliginin caiz olmadigini belirtmistir. Ciinkii hased ihtimalinin en fazla
oldugu makam orasidir.#3” Nablusi, hiikiimleri kalpteki etkilerine gore belirlediginden

dolay1, burada da kalbi korumay1 esas almistir.

Muellifimize gore, bir kimsenin dini yasama hususundaki gayreti, ahlakinn
kalitesi ile dogru orantilidir. DinT yasant1 konusunda meydana gelen bazi eksiklikler,
kisinin ahlak: ile ilgili karar vermemize sebep olabilmektedir. Ornegin, teravih
namazimi terk eden kimse, bid’at¢i olarak isimlendirilmis ve sahitligi kabul
edilmemistir.#38 Nablusi’ye gore, teravih namazi sahabe icmasi ile siinnet-i
miiekkededir. Allah’a verdigi s6zleri, peygamberin fiillerini yerine getirme hususunda

hassasiyeti olmayan insanin, Allah’in kullarina karsi da hassasiyetinin azalacag

434 Nablust, Hadika, C:11,5.429.
4% Nablusi, Hadika, C:V, s.63.
4% Nablusi, Hadika, C:1,s.405.
47 Nablusi, Hadika, C:111,s.71.
438 Nablusi, Hadika, C:V,s.279.
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muhtemel bir durum olacagindan 6tiirii, sahitligi kabul edilmemistir. Ayn1 sekilde,
Halef ulemasma gore mescidde tasadduk eden kimsenin de sahitligi kabul edilmez.43°
Nablusi’ye gore, Allah’tan baskasina el agmaya alismis bir kimsenin, yalanci sahitlik

yapma ihtimali de yuksektir.

3.3.5.2. Cihad
Muellifimize gore, insanm fitrati, Allah’1 tanimaya ve ahireti diisiinerek
bulmaya meyillidir. Fakat fitratimiz, kaldirmamiz gereken bazi perdelerle ortiiliidiir.
Korku duygusu, bu perdelerin kalkmasini, insanoglunun fitratina donmesini ve hakki
gérmesini saglayan en Onemli vesilelerden biridir. Nablusi’ye gore cihadin farz
olusunun hikmeti de, korku vesilesiyle hakikati buldurmak ve Allah’a sirk kogsmaktan

vazgecirmektir.440

3.3.5.3. Tevessil
NablusT, tevessiilii sefaatin bir nev’i olarak gordiigiinden dolay1 caiz oldugunu
beyan etmistir. Seleften ve ehli siinnet ulemasindan hi¢ kimse, bunu inkar etmemistir.

Ik inkér eden Ibn Teymiyedir ki Nablusi onu bid at¢i olarak nitelemistir.441

Eserimizde yer verilen tevessiil meselesi ile irtibatli olan bir bagka mesele,
peygamberlerden bagkasina salavat getirilmesidir. Bu konuda ihtilaf vardir. Bazi
alimler haram oldugunu, bazi alimler ise tenzihen mekruh oldugunu sdylemislerdir.

Nablusi de tenzihen mekruh goriisiinii tercih etmistir.442

Tevesiil meselesinin bagligi altinda ele alinabilecek ve oldukea tartismali olan
bir diger konu, kabirlerin yanina mescit yapilmasidir. Nablusi, bunu caiz gérmiistiir.
Ozellikle evliyalardan olan salih bir kulu insanlara bildirmek icin yapiliyorsa,
insanlarin orada dua etmesi, teberriik edinmesi miistehaptir. Muellifimize gore, bu

durumdan insanlari kimsenin men etmesi dogru degildir.*43

Nablusi’nin Birgivi’ye katilmadigi ve zit goriis beyan ettigi yerlerden biri,

Oliintin arkasindan para karsihiginda Kuran okuma, tesbih ¢ekme gibi ibadetlerin

4 Nablusi, Hadika, C:V,s.332.
40 Nablusi, Hadika, C:1,s.131.
41 Nablust, Hadika, C:111,5.393.
42 Nablusi, Hadika, C:1,5.46.
43 Nablust, Hadika, C:V,s.323.
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yapilmasinin bid’at olup olmadig1 konusudur. Nablusi, ister para karsiliginda isterse
ucretsiz olsun bunun bid’at olmadigini, caiz oldugunu ve dliiye sevabinin ulagacagmi
ifade etmistir. Efendimiz’in, herkesin ibadetinin ancak kendi i¢in gecerli olacag
manasina gelen hadisleri, baskasi tarafindan yapilan ibadetlerin sevabindan mahrum

olunacagni degil, borcunun tlizerinden diismedigini gosterir.444

3.3.5.4. Duada Kullanilan Ifadeler
Fakihler, Kur’an ve siinnetin zahirine bakarak dua etmenin emir oldugunu
sOylemislerdir. Nablusi burada, sadece fakihlerin goriislerini zikretmekle kalmamus,
zit olmalaria ragmen tasavvuf ehlinin de goriislerine yer vermistir. Nablusi, baskasi
icin yapilan duanin giizel oldugunu ifade etmekle beraber 6zellikle kiginin kendisi igin

yapilan duayi terk etmesinin daha faziletli oldugunu beyan etmistir.44°

Birgivi'nin dua ederken, “peygamberin hakk1 i¢cin™ ibaresinin kullanilmasinn
mekruh oldugunu ifade ettigi yerde, Nablusi bu goriise katilmadigini sdyleyerek,
mekruhlarin illetine gére hitkkmiiniin degisebileceginiifade etmistir. Miellifimize gore
burada, hicbir mahlukun Halik iizerinde hakkinin olamayacagindan 6tiirii boyle bir
climleyi kullanmanin edeben uygun olmadigint diisiinmek miimkiin olacag: gibi,
Rabbimiz’in dyetlerde ifade ettigi iizere bu hakki kenditizerine alarak kullarina verdigi
sz olarak anlamak da mimkundur. Bu ifadeyi, Rabbimiz’in vaadi manasina gelen bir
tabir olarak kullanmakta beis yoktur. Nablusi’nin buradaki tavri, iyiye yorma, guzel
gormeye c¢alismadir. Ona gore, bir durumun yapilabilir olduguna imkéan
bulunabiliyorsa, engellenmesi dogru degildir. Onu engellemeye ¢alismaktan Gte

yapilabilmesinin imkani arastirilmalidir. 446

Birgivi’nin, duada “arsin izzeti i¢in” ifadesinin de kullanilmasinin mekruh
oldugunu soéyledigi yerde Nablusi, bir stfinin duasinda bu ifadeninyeraldigini ve eger
0 caiz olarak goriip kullandiysa muhakkak Rahmani bir sir bildiginden dolay1

kullandigmi agiklamigtir.447

3.3.5.5. Sesli Zikir

44 Nablusi, Hadka, C:V,s.518.
45 Nablusi, Hadika, C:11,5.34, C:1ll,s.421.
46 Nablusi, Hadika, C:1V,s.161.
47 Nablust, Hadika, C:1V,s.162.
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Nablusi, nafile ibadetlerin gizli yapilmasi boliimiinde zikir esnasinda sesi
ylikseltmenin hitkmiine de deginmistir. Kendimezhebiolmamasimnaragmen, mustehap
olarak gordiikleri i¢in dnce Safil mezhebinin goriisiinii séylemis daha sonra Hanef?
mezhebinin gériisiine gegmistir. HanefT mezhebinin ¢ogunluguna gore, zikirde sesi
ylkseltmek haramdir. Fakat Nablusi, bu alimlerin muradinin insanlar1 riyadan ve
gosteristen korumak oldugunu sdyleyerek, kisiyi riyaya ve gosterise sevk etmedigi
siirece zikirde sesin yiikseltilmesinde beis gormemistir. Kendi zamaninda birtakim
cahil ve mutaassip kimselerin, Hanefi mezhebinin bu goriisiindeki illeti ve hikmeti
anlamayarak sesli zikre karsi ¢ikmalarini elestirmistir. Bu karst duruslari, onlari zikrin
faydasina odaklanmaktan alikoyup, sadece sesin yukselmesine odaklanmaya
gotiirmistiir. Ona gore, zikir yapan kimseleri, yapma sekillerinden dolay1 elestirmek
bir siire sonra, zikir yapanlarin zikirden sogumalarina sebep olabilmektedir. Boyle bir
duruma sebep olma korkusu dahi, sesli zikri tercih eden insanlara karigilmamasinmm en

onemli illeti olabilir. 448

3.3.5.6. Muzik

Nablusi’nin s0filik yoniiniin agir bastigi yorumlarindan biri de, miizige karsi
yaklagimidir. Fukah&nin miizik konusundaki tavri gok nettir ve caiz gérmemislerdir.
Nitekim Birgivi, “Su, ot cinsinden bitkileri yeserttigi gibi, sarki da miinafikli
yesertir” hadisini delil getirerek caiz olmadigini sdylemistir. Nablusi, hadiste
kastedilen mananin nefs-i emmareye sahip kimseler oldugunu belirtmistir. Nefs-i
levvame sahibi kimseler, miizik duyduklari zaman husular artar, kalpleri tirperir,
aglama ve amellerine pisman olma hali igerisine girerler. “Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?” hitabinin lezzetini hatirlarlar. Nefs-i mutmainne sahibi kimseler ise, miizigi
duydugu zaman ilahi marifetler ortaya ¢ikarir, Rabbani hakikatlere ulasirlar. insanlar
icerisinde, bu U¢ grup da mevcuttur. Fakat batin alemi kabul etmeyen, zahire
odaklanmis fikihgilar, tiim insanlar1 birinci gruba dahil ederek, hadisi bitunsel
manasindan uzaklastirmis, eksik akillartyla kdmilleri kiyaslamaya kalkmis ve hakikati

eksik algilamiglardir.449

48 Nablusi, Hadika, C:111,5.325.
49 Nablust, Hadika, C:1V,s.109.
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Ayni minvalde, miizigin caiz olmadigina dair zikredilen delillerden birisi,
Peygamberimiz’in ¢algi aletinin sesini duydugunda kulaklarini1 kapatma olayidir.
Fakat Nablusi, bu durumun da miizigin kerih olduguna delil olamayacagini zikreder.
Clinkil 0 an, yaninda olan ibn Omer’e kulaklarin1 kapattirmamis sadece kendi
kapatmistir. Peygamberimiz bunu caiz olmadigindan degil ziithdiinden yapmuistir ki
O’nun bir¢cok miibahi terk ettigini, yeme icmenin lezzetlerinden uzak durdugu bilinen

bir durumdur.40Nablusi’ye gore miizigin zahiri fitne; batiialmasini bilene ibrettir.451

Muellifimiz, miizik aletlerinin kullanilmasina dair serhin yapildigi yerde soyle
bir a¢iklamaya yer vermektedir: “Farkli usulleri benimsemis olmalarmaragmen, Ehl-
i slinnet tizere kurulmus tiim tarikatlarda, mizik aletleri kalbi husuya getirmek,
seytanin vesveselerini kovmak i¢in kullanilir. Hepsinde var olmasi bunun caiz
oldugunu gosterir.”452 Aksi halde immet, dogru olmayan bir sey iizerine toplanmis

(icma etmis) olur ki bu da muhaldir.

Nablusi’ye gore, miizige mutlak olarak haram denilmesi miimkiin degildir.
Diiglinlerde sevinci artirmak, savaslarda kalpleri heyecanlandirmak gibi baz

durumlarda caiz oldugu, bircok alime gore de kabul edilen bir durumdur.453

Birgivi’'nin miizikle beraber dansin da haram olduguna yer verdigi kisimda,
Nablusi meseleyi sifilerin lehine olacak sekilde izah etmistir. Vecde gelme, ayaga
kalkma halleri insanlarin yasadiklar1 hissiyatin yogunlugundan meydana gelmektedir.
Muellifimiz, sGfi olmayan bir kimsenin, sdfilerin girdigi bu hissiyat yogunlugunu
yasamadigindan dolay1 bu davraniglari anlamasinin zor olacagini belirtmis, su hadisi
zikrederek hissiyat yogunlugu yasayan bazi kimselerin, genel insanlar tarafindan
normal karsilanmayacagini delillendirmistir: “Allah’1 o kadar ¢ok zikredin ki sizi deli
zannetsinler.” Bu durumu, hakikivecd ile degil de kisinin kendini zorlayarak ortaya
cikardigini elestirenlere de su hadisle delil getirmistir: “Bir kavme benzeyen o

kavimdendir.” Benzemeye ¢alismak, Kisinin onlara olan muhabbetini gosterir.4%4

40 Nablust, Hadika, C:1V,s.393.
4! Nablust, Hadika, C:1V, s.396.
42 Nablusi, Hadika, C:1V, s.449.
43 Nablusi, Hadika, C:1V, s.399.
44 Nablust, Hadika, C:V, s.132-140.
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3.3.5.7. Kerih Gorulen Ameller
Nablusi’ye gore, yemek yapilmadan 6nce yikama esnasinda yere diisen ve
kolay dagilan piring, nohut, baklagil tiirii malzemelerin yerden alinmamasi, kalbi
hastaliklardan israfa sebep olmaktadir. Bu sebeple miellifimiz, yikarkenkolay dagilan

malzemelerin yikanmasimni kerih gérmiistiir.4®

Nablusi, Gazali’nin de goriisiinii zikrederek, Kur’an’a bakarak okumanm
ezbere okumaktan daha faziletli oldugunu sdylemistir. Sahabiler, Kur’an’a
bakilmadan gegirilen bir giinii kerih gormistiir. Nablusi sadece faziletli olam
zikretmekle kalmamisg, Kur’an’1 ¢ok¢a okumanin hikmetlerini de zikretmistir ki

onlardan birisi ezberi gu¢lendirmesidir.456

Kur’an’1 Kerim’i okuyan bir kimsenin, manay1 degistirecek kadar biiyiik hata
yapmamak i¢in tecvit bilmesi vaciptir. Fakat harfleri glizel ¢ikarma, uzatmalari tam
yapma, idgamlar1 dogru okuma gibi kurallar1 6 grenmesi ise miistehaptir. Nablusi, bazi
kimselerin bu konuda miibalagaya gittigini ve neredeyse miikemmel okumanmn
herkese vacip oldugunu soylediklerini zikreder. Daha sonra, Tecvit ilmi konusunda 6n
plana ¢ikmis bir alim olan Ibnii’l-Cezeri’nin kitabindan alintilar yaparak onun
gorlisiinii agiklar. Kitapta gegen, “Tecvit 6grenmek herkese vaciptir.” Sdziiniin yanhs
anlagildigini, miiellifin aslinda burada farz-1 kifayeyi kastettigini ama halk arasinda
Kur’an’a verilen 6nemden dolay1 farz-1 ayn gibi anlasildigin1 a¢iklamistir. Nablusi
burada, Gazali’den de alintilar yaparak Kur’an’in dil, akil ve kalp ile okundugunu
soylemektedir. Bu sebepten sadece dile yatirim yapip onunla ugragmak, onu

miibalagali hale getirmek seytanin vesveselerinden biridir. 4%’

Alimler, duvar ve mihrap gibi yerlere siisleme amactyla Kur’an’t Kerim
yazilmasini kerih gérmiislerdir. Nablusi ise, daha hassas davranarak bu durumu
tahrimen mekruh olarak kabul etmis ve sadece Kur’an ayetleri ile simirlamamaistir.
Herhangi bir kelime dahi olsa, Arapga olan bir harfin yazilmasini, onu hafife alma
durumu meydana gelebileceginden dolay1 hos karsilamamistir. Nablusi, bu konuya

verdigi dnemi soyle ifade etmistir: “Geg¢mis zamanda imamlardan bir kimse, genclerin

45 Nablust, Hadika, C:111,5.269.
46 Nablusi, Hadika, C:1,5.182.
47 Nablust, Hadika, C:11,5.526-528.
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oklarm tlizerine, “Allah Ebu Cehil’e lanet etsin” diye yazarak diismana attigini1 gormiis
ve onlar1 bundan nehiy etmistir. Clinkii bu harfler, Kur’an’1 ve Allah’in esmasimi
olusturan harflerdir. Onlara saygi duyulmasi gerekir.”45¢ Nablusi’nin bu tutumu,
aklimiza meshur sifilerden Bisrel-Hafi’nin, bir gece sarhos halde iken yerde gordiigi,
Arapca yazili olan bir kagida hiirmeti vesilesiyle yasadig donilistimi getirmektedir.
Stfilerin bu konudaki tutumu birbirine benzemektedir ki Nablusi de ayn1 hassasiyeti

gOstermistir.

Nablusi’ye gore, tizerlerinde ayet yazili olan bir kagidi, baska bir sey igin
kullanmak mekruhtur. Kagittaki harflerden bazilar silinmis bile olsa, mekruhluk
ortadan kalkmaz. Nablusi bunun sebebini acgiklarken, Abdulkadir Geylani
hazretlerinin goriisiinii zikretmistir: “Alfabe harfleri, kadimdir. Onun muradi, ilaht

tecellilerin hakikati ve Rahmani yonelisleridir.4%°

Birgivi, “Kibir ve tevazu” konularmi ele aldigi boliimde, bir kimsenin ileri
gelen kisilerle karsilagtigt zaman ayaga kalkmasini, selam verme veya alma niyeti ile
ruku edercesine egilmesini hatta secdeye kapanmasini, tezelliil olarak saymis ve haram
gormiistiir. Nablusi, oncelikle Birgivi’nin gériisiinii agiklamis, bu durumu yagcilik
olarak nitelendirdigini, yagciligin kisinin kendi degerini kiigiiltmeye (tezelliil) sevk
eden bir davranis oldugundan dolayr onun haram olarak hiikiim verdigini zikretmistir.
Daha sonra Ibn Niiceym, Nevevive Izzb. Abbdisselam gibi alimlerin de goriislerini
zikrederek, aslinda bu durumun Peygamberimiz’in tavsiye ettigi, hadisi seriflerde
ornekleriyeralan bir davranis oldugunu, ibadet maksadiolmadigi siirece yapilmasmin
uygun goriildiiglinii hatta Miisliimanlarin arasinibozmamaki¢in yapilmasi gereken bir
davranis oldugunu belirtmistir. Yine Ahmed b. Ali’nin Fetvalar kitabindan alintt
yaparak, secde edilmedigi siirece ritku edermis gibi miibalagali boyun egmede bir beis
bulunmadigini zikretmis ve bu durumu Miisliiman bir kimseye sayg1 gésterme olarak
belirtmistir. Bu davranisi terk etmek, Miisliimanlar arasinda kin, haset gibi durumlara
sebep olacagindan 6tiirii, yapilmasi emredilen bir davranis olmasa bile, mefsedete

gotiirmemesi agisindan yapilmasi vaciptir denilmesi bile uzak bir ihtimal degildir. 460

48 Nablusi, Hadika, C:V, s.330.
49 Nablusi, Hadika, C:V, s.329.
460 Nablust, Hadika, C:.11,5.494, C:11l1,s.3.
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Nablusi’nin burada hem izahat verirken tercih ettigi alimler hem de meseleyi
uzlastirict bir sekilde ele almasi sebebiyle, sifi yoniiniin 6n plana ¢iktigini
soyleyebiliriz. Fakihlerin kullandig tisluptan daha farkli bir iislup kullanarak, o
davranist yapmanin nelere sebep olabilecegini degil, o davranisi yapmamanin nelere

sebep olabilecegine dikkatleri cekmistir.

Peygamberimiz’in nehy ettigi davranislardan biri, bir Kimsenin ilim meclisine
girdigi zaman, mecliste bulunan birinin kalkip kendisine yer verdiginde oraya
oturmasidir. Bazi alimler bu nehyi haram olarak kabul etmistir. Nablusi ise, bu nehyin
haram olmadigini, verdy1 korumak i¢in geldigini sdyleyerek, nehiy olunmasini iki
sebebe baglamistir. Birincisi, kisinin gelen kisiye ayip olmasin diye goniilsiiz olarak
kalkip yer verme durumu meydana gelebilir ki bu durumda kisinin oraya oturmasi
mekruh olur. ikincisi, kurbiyet konularinda isar yapmak mekruh oldugundan dolayz,
kisi kendi ahireti i¢in faydalanacagi bir durumda iken, bu imkanin baskasima verdigi

zaman mekruh islemis olur.461

Nablusi’nin hikmetini zikrettigi olaylardan biri de, silay-1 rahimi kesmenin
haram olusudur. Rabbimiz’in insanlar arasinda akrabalik bagini kurmasi ve bunu canli
tutmalarini istemesi, Allah’mn onlara verdigi nimetleri unutmamalarini istemesinden
dolayidir. Akrabasini veya yakinini goren kimse, her defasinda Allah’in nimetlerini

hatirlar. Kim de akrabalik baglarini keserse bu nimete karst nankorliik yapmis olur.462

Nablusi’nin hikmetini zikrettigi bir diger mesele, kadinin erkege erkegin
kadina benzemesinin haram olusudur. Kadin ve erkek farkli yaratilmistir.
Insanoglunun fitratinda bir seyi yapmaya baslayinca, onu arttirarak yapmaya devam
etme meyili vardir. Mesela erkek, ipek giymeye basladigi zaman bunu daha da ileriye
gotarar, artik s6zlerinde fiillerinde hareketlerinde kadin gibi davranmaya baslar.463
Insano glunun fitratinin bozulmamasi i¢in, iki cinsin arasindaki benzememe hususuna

bu kadar 6nem verilmistir.

Bir kimsenin emr-i bi’l-maruf nehyi ani’l-miinker yapmasi hususunda da

Nablust, kalbi korumay1 dikkate almistir. Kisi o niyetle yola ¢ikar ama sonra bakar ki

4! Nablusi, Hadika, C:V, s.210.
42 Nablusi, Hadika, C:V, s.180.
463 Nablusi, Hadika, C:V,s.191.
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kalbinde emr-i bi’l-maruf nehyi ani’l-miinker yaptig1 kisiye kars1 hased, kin, nefret
gibi davranislar oluyor ki bunlar haram olan seylerdir. Harami terk etmek, caizi terk

etmekten daha evladir.

Muellifimizin kalbi korumayi dikkate aldigi bir baska ornek, baskasmi
utandiracak sorular sormanin haram olmasidir. Nablusi bunun haram olusunun
sebebini, insanlar arasinda diismanliga sebep olmasi ve kalpte bugz meydana

getirmesinden dolay1 oldugunu sdylemisgtir. 464

Nablusi’ye gore, bazi insanlar hastaliklarin tedavisini kesin sifa zanneder ve
tedaviye itimat edip dayanirlar. Halbuki sifa Allah’tandir. Bu gibi durumlarda, kisinin
kalbinin zayiflamamasi i¢in, yakin makami olan tevekkiilii tercih etmesi daha
faziletlidir.46> Tevekkul yakini bir makam iken, tedavi yontemleri ise vehme

dayalidir.466 Yakin, vehmden daha gii¢luddr.

Nablusi, Musliman olmayan doktora tedavi olmay1 uygun gérmeyenlerin
hikmetini su sekilde agiklamistir: “Kalbi zayif olan bazi kimseler, gayri Mislimlerin
eliyle sifa bulduklar vakit, onlarin yoluna ve akidelerine meyledebilir, onlara kars
sevgi besleyebilirler. Onlarin dinleri sebebiyle, ellerinden sifa hasil oldugu
diistincesine kapilip, sifay1 verenin Allah oldugunu unutabilirler.” Burada da kalbi

korumak esas alinmis, hitkiim onu koruma iizerine bina edilmistir.467

Nablusi, “Her derdin bir ilac1 vardir” hadisinin tedaviyi aramaya tesvik
oldugunu, hasta kimsenin kendisini gu¢lendirmesini ve takviye etmesini ifade ettigini
zikretmistir. Bu durum sayesinde, hastamin kalbinde bir umut dogar ve timitsizlikten
uzaklasir. Umut i¢inde olmaksa, sifaya yaklagsmanin en onemli vesilesidir. Bir¢ok
hastalik ilaca gerek duymadan, hasta onu yenebilecegine dair umutlu oldugundan
dolay1 hastadan uzaklasabilir.#6® Nablusi, bu noktada da orta yollu olunmasi
gerektigini diisiindiigiinden dolay1, Nevevi’nin bu hadisi, tedaviyi kabul etmeyerek

asirtya giden sOffler igin reddiye olarak kullandigini belirtmistir. Bazi sGfiler, kaza ve

464 Nablust, Hadika, C:1V, s.156.
45 Nablusi, Hadika, C:11,5.143.
46 Nablusi, Hadika, C:11,s.141.
47 Nablusi, Hadika, C:11,s.144.
468 Nablust, Hadika, C:11,5.146.
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kadere teslim olduklarini iddia ederek tedavi olmazlar. Fakat tedavi de, Allah’m

emrettigini yapmak, O’nun kaderine uymaktir.46°

NablusT, tevekkiil ehlioldugunu iddia ederek ¢alismaya liizum gérmeyip rizkin
Allah’tan geldigini diisiinen insanlar1 iki gruba aymrmistir. Bir kismi, tembel
olduklarindan dolay1, nefislerine uyarak bu s6zii sdyleyen kimselerdir. Bir kismi da,
Allah disindakibagka bir sey ile mesgul olmayacak kadar kalplerini doldurduklari i¢in,
kazang elde etmekle mesgul olmayan kimselerdir. Birgivi’ye gére bu iki grup da
aynidir ve bu sekilde diisiinen kimse giinahkar olur. Fakat Nablusiburada, disardan
bakildiginda bu iki grubu aynizanneden kimseleri elestirmis 6zellikle fakihlerin her
iki grubun da giinah isledigini séylemelerine karsilik, bunun su-i zan yapmak
oldugunu, i¢c yiziine vakif olunmayan meselelerde hiikiim vermenin dogmu

olmayacagini hatirlatarak, ikinci grubun giinah iglemis olmadigini belirtmigtir.#70

Muellifimiz, 6zellikle sOfiler ve avam arasinda yontem farkliligi olarak bilinen
kazang biriktirme meselesinin detaylarini, Birgivi’den dahagenis bir sekilde ele alarak
herboyutuylaizah etmeye calismistir. Birgivi, sadece farz ve mistehapolan kesb diye
iki baglikta ele alirken, Nablusi haram olan ve miibah olan kesb gibi alt basliklar
eklemistir. Birgok sUfinin kendisine dnder edindigi, kazang biriktirmeyi haram olarak
g6ren Eb( Zer el-Gifari’nin goriisiinii ve sozlerini zikretmistir. Fakat sonrasinda bu
goriise zit gibi goriinen “Salih mal, salih kimse i¢in ne giizeldir” hadisi serifini de
zikrederek, kendisine kazan¢ biriktirme hususunda herhangi bir yontemi secmek
isteyen kimseye, asil olanin kalpteki yerini korumak oldugunu ve insanm
davraniglarinda kibre, kendini begenmeye gotiirmedigi siirece her iki yontemi
segmenin bir beisi olmayacagni belirtmistir. Fakihlere de amellerin niyetlere gore
olacagini, imkan oldugu siirece insanlarin yaptiklarinin glizele yorulmasi gerektigini,

disaridan bakilarak kesin yargilara varilmamasi gerektigini hatirlatmigtir. 471

Birgivi, meseleyi sadece fetva kitaplarindan agiklarken, Nablusi Gazali,
Semerkandi gibi tasavvuf ehlinin kitaplarindan agiklayarak fakihlerin de bu goriislere

katildigin1 belirtmistir. Asil rizkin, kisinin ¢alisip elde ettigi degil, Allah’in kisiye

49 Nablusi, Hadika, C:11,s.151.
470 Nablusi, Hadika, C:1,5.457.
471 Nablust, Hadika, C:1, s.458.
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takdir ettigi rizik oldugunu, doygunlugun, 6niinde olan yemekle alakali olmadigin
ifade etmistir. Kazanci elde etme hususunda ise ticaretin ve ziraatin arasindaki fazilet
konusunda ihtilaf oldugunu, ziraat el emegi oldugu i¢in daha faziletli goriilebilecegini

beyan etmisgtir.#72

Nablusi, “Av kopegi veya goban kopegi disinda her kim, kdpek edinirse
amelinden her giin iki kirat eksilir*43 hadisini izah ederken soyle soylemistir:
“Buradaki sir, kopegin bulundugu yere rahmet meleklerinin girmemesidir. Eksik
yaptigimiz amelleri melekler tamamlar ve bizim igin istigfar ederler. Hadis-i serif,
meleklerin istigfarindan ve bereketinden uzak kalacagimiz igin, amellerimizi

tamamlayamamadurumunun énemini intiva etmektedir.474

Nablust, lanet boliimiiniin gegtigi yerde de dnce detayl bir sekilde fikhi izahmi
yapmis, kimlere, nasil sartlarda lanet ifadelerinin kullanilabilecegini zikretmis, son
olarak lanet etmenin, naslarda yer alan bir pay1 olsa da oldukga tehlikeli ve kisitlanmig
bir durum oldugunu, kisiye hi¢bir sevap getirmedigini ama lanet etmemenin hi¢bir
sakica dogurmayacagini hatta kisi lanet edecegine zikir ve tesbihle mesgul olursa
sevap kazanacagmi hatirlatmistir. Zayif bir hadis olmasma ragmen “Ummetimden
abdal4’® olanlarin alameti, hi¢bir seye lanet etmemeleridir” hadisini delil olarak
getirmistir. Nablusi’nin buradaki tercihi, zarari olmasa da yarar1 olmadig i¢in bir

davranisi terk etmeye tesviktir ki bu stfilerin slubudur.476

Nablusi’nin bu mesele ile ilgili zikrettigi diger yorumlardan biri, lanet
edicilerin kiyamet giinlinde sahit olamayacak olmasidir. Sahit olamamanin, genel
goriislere gore neler olabilecegini zikrettikten sonra, bu konuyla ilgili aklina sdyle bir
fikir geldigini beyan etmistir: “Buradaki sahit olamama durumu, ahirette lanet edici
kimsenin Rabbimiz’i géremeyecegi, O’nun huzuruna ¢ikamayacagl manasmna

gelmektedir.” Miiellifimizin yaptigt bu yorumunda, sUfilik etkisi gorilmektedir.

472 Nablusf, Hadfka, C:1, 5.460.

47 Buhari, “Bedii’l-Halk”, 197.

4" Nablusf, Hadika, C:V, s.321.

475 “Tasavvufta veliler arasinda, insanlarmn islerinde tasarruficin manevi olarak miisaade verilmis
kisilerdir.” Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri,s.12.

47 Nablusi, Hadika, C.1V,s.78.
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Nitekim, “sahit olma” tabirini, tasavvuf ehli kimseler Rabbi gérme olarak beyan

etmektedir. 477

47" Nablusi, Hadika, C:1V, s.80.
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SONUC

Arastirmamiza konu olan Nablusi’nin fikha yaklagimi, fikhi ne olarak
gordiigiine gore boyut kazanmaktadir. Onun fikirlerinin olusturdugu cerceveyi
kavramak ve fikhi ne olarak gordiigiinii tanimlamak, fikirlerinin timund inceleyip
anlamaktan daha 6nemlidir. Nablusi’ye gore fikih, insan1 tanimak demektir. Insan ne
kadar iyi taninirsa, insanla ilgili hiikiimler de o kadar isabetli verilecektir. A¢ikladig
hiuklmlerde, insan1 pek c¢ok yoénuyle, her ihtimali g6z 6ninde bulundurarak
degerlendirmistir. Bu tavri bizlere fakihin nelere dikkat etmesi lazim geldigini ifade

etmektedir.

Calismamizda tesbit edebildigimiz Uzere, Nablusi’nin dini hiikiimleri serh
etmedeki iislubu, fikth zemininin tizerine bina ettigi tasavvuf yontemidir. Hiikiimleri
izah ederken varsa once illeti zikretmis sonra hikmetini zikretmistir. illeti olmayan
hiikiimlerin de hikmetini zikretmeden ge¢cmemis, illeti bulunmasa dahi hikmetini

aciklayarak hikmete daha ¢cok 6nem verdigini gostermistir.

O, bir hiikmii agiklarken o hiikiimle ilgili tiim goriisleri zikretmis, hiikiimlerin
kolay olanlarmi1 da zikretmeyi ihmal etmemis fakat tercihini genelde ihtiyat ve
faziletten yana kullanmistir. Azimet igeren huklimlerde, Allah’a karsi duyulan
muhabbet fazlaligindan meydana gelen veya muhabbetin artmasina vesile olacak olan
asiriliklar caiz hatta hos gérmesine ragmen ruhsat imkani olan hiikiimlerde asirya

gidilmesini dogru bulmamistir.

Nablusi’de ortaya ¢ikan bir diger nokta ise ictihad ehliyetinin sadece fakihlere
has kilinmasidir. Ona gore fakihler bir hukim sdyledikleri zaman safiler onlara
karismazken, sOfiler ictihad ettigi zaman fakihler onlara itiraz etmektedir. Halbuki her
ikialan kendi deger yargilari icinde elestirilmeli, disaridan bir miidahale olmamalidir.
Nablusi’ye gore alanlar birbirine miidahale edecekse bu hak en iist mertebeye sahip
olan tasavvuf ehline verilmelidir. Ciinkii onlar insani insan kilan zahir ve batn

yonlerine hakim olmus kimselerdir.
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Muellifimiz, tasavvuf ehline has kilinmis bazi1 ddet ve uygulamalara dair
hiikiimlerde fakihlerin agir elestirileri olmasina ragmen SUf1 ¢evrenin yaninda yer
almistir. Tercih ettigi goriisii, sebebiyle beraber zikretmistir. Kabul etmeyenlerinhangi
sebepten otiirli kabul etmediklerine de deginerek meydana gelen yanlis anlagiimay:

acikliga kavusturmaya ¢alismistir.

Nablusi’nin tasavvuf yontemini bu kadar benimsiyor olusu onun fikhi
Otelemesine sebep olmamis, tam tersine fikha hakikatine yarasir bir yaklagim
kazandirmistir. Fikhin deger yargilarini onceleyerek tasavvufun deger yargilaria
ulasmay1 hedef edinmistir. Fikh1 arag, tasavvufu amag edinmistir. Anlayabildigimiz
kadariyla giintimiizde de sergilenmesi gereken tavir budur. Yeri geldigi zaman arag,
amaca gore sekil almalidir. Fakat hukuk kurallari olarak goriilen fikih, gittikce arag

olmaktan uzaklastirilip, amag haline doniistiirilmeye baslanmistr.

Nablusi daha gok fakihleri elestiriyor gibi goriinse de aslinda her iki alani da
gerekli gordiigiinde elestirmistir. Temelde elestirdigi iki mesele; akli sig fakihler ve
amel etmeyen sifilerin varligidir. Fakihleri elestirdigi noktalar fikirsel diizeyde oldugu
icin serhinde yer vermesini kolaylastirmistir. Bu durum bizleri sanki fakihlerin
elestirisine daha ¢ok yer veriyor algisina gotiirmemelidir. Nablusi, fikha amel boyutu

kazandirmaya ¢alistig1 gibi, tasavvufada ilim boyutu kazandirmistir.

Nablusi fikha yeni bir hiikiim eklemekten ziyade yeni bir bakis acis1 ekleyerek
bir durus sergilemistir. Serh ettigi dini hiikiimlerde 6zii degistirmeksizin, 6zii beyan
etme Uslubunu tazelemistir. Adeta fikih 1518inda tasavvufi edeple ilerlemistir.
Giliniimiizde insanlarin dini yasamadaki 6nyargisini kirmak i¢in faydalanilabilecek en
giizel yontemlerden biri budur. Zaman degistik¢e ve doniistiikge 6zii sunma iislubu da

degismelidir.

Seriat denilince akla salt hukuk kurallar1 geldigi kadar muhabbet, merhamet,
mutluluk gibi kavramlar da gelmelidir. Rahmet ve merhamet Rabbimizin hem kendini
hem de son peygamberini tanitirken kullandigi ifadelerdir. Bu ifadeler bugiin din
denilince akla gelen ilk diisiincelerden olmalidir. Islam dini adma son sdzii sdyledigi
iddia edilen fikih alani, akillarda boyle bir algiy1 olusturmanin dtesinde tam tersi bir

algi brrakiyorsa, bu, Islim dininin degil fikhin bir problemi oldugunun agik delilidir.
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Bir ilim dali hakikatinden uzaklasma problemi ile kars1 karsiya kaldiginda, o ilmin
terminolojisinin ifade tarzinin incelenmesi problemin ¢6ziimiine gidilecek ilk adimdur.

Arastirmamizin en guclu neticelerinden biri, fikhin sufilerin diliyle sunuldugu vakit

neticenin daha farkli olacagi kanaatidir.
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