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ISTIKAKIN KUR’AN AYETLERININ
YORUMLANMASINDAKI YANSIMASI
(iISRA SURESI ORNEGI)
Mehmet Sah Giil
OZET

Istikdk, Arapca kelime tiiretme aracidir. IstikAk yontemi Arap dilinin
gelismesinde degisen ve gelisen olaylar karsisinda Arap dilinin ihtiya¢ duyabilecegi
her tiirlii yeni kelimeleri tiiretmek i¢cin adeta bir fabrikanin imalat atdlyesi gorevini
listlenmektedir. Istikdkin bu denli énemli olusu genelde Arap dili, 6zelde de Kur
’anin farkl bir sekilde yorumlanmasina ve degerlendirilmesine sebebiyet vermistir.
Istikakin Kur’an Ayetlerinin Yorumlanmasindaki Yansimasi (Isra Stresi Ornegi) adli
bu ¢alismamiz, giris, li¢ boliim ve sonugtan ibarettir. Giris boliimiinde ¢alismanin
amaci, Onemi, calismanin kaynaklart ve c¢aligmanin yontemi ile ilgili bilgiler
verilecek. Birinci boliimde Istikikin genel tanimi, tarihi, Arap dilindeki yeri ve
onemi, Istikdk ile ilgili yazilmis eserler, Arapcadaki kelimenin kok meselesi ve
istikakin kisimlar1 ile ilgili bilgiler verilecek. Ikinci boliimde Isra Stresi hakkinda
genel bilgiler, kapsadig: baslica konular, bir 6nceki siire ile baglantisi, fazileti, Isra
olay1 ve ilgili rivayetlerin degerlendirilmesi, niiziil sebebi ve Isra olayinin keyfiyeti,
Isra olaymin tarihi, kag kere meydana geldigi, bize kazandirdiklar1 ve Isra olayiyla
ilgili genel bilgiler verilecek. Calismamizin ana omurgasini olusturan tglinci
boliimde ise Isra Stresindeki ayet siralamasini gdzeterek istikaka konu olabilecek 50
kelimenin istikdk yoniinden detayli tahlilini ve anlamlar arasindaki farkh

yansimalarini tespit etmeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: istikak, isra Saresi, Tefsir, Arapca, Kok Kelime.



THE REFLECTION OF ISHTIQAQ (DERIVATION)
IN THE QURANIC COMMENTARY

(SURAH AL-ISRA)

Mehmet Sah Giil
ABSTRACT

Ishtigaq is Arabic word derivation and production method. In the face of
changing and developing events, the ishtiqgdq method almost undertakes the task of a
factory’s manufacturing workshop in order to derive all kinds of new words the
Arabic language may need. In fact, the connection is so important and has led to
different interpretations and evaluations of the Arabic language in general and the
Qur’an in particular. This work contains three chapters and a conclusion. In the
introduction section, purpose, importance, sources and method of the study, will be
given. In the first chapter, information about the general definition of ishtiqaq, its
history, its place and its importance in the Arabic language, the works written about
ishtiqaq, the root of the word in Arabic, and the parts of ishtiqaq will be given. In the
second chapter, general information about the Surah Al-Isra, major topics, its
connection with the previous surah, its virtue, the evaluation of the Isra event and
related narrations, the reason for the descent and the nature of the Isra event, the
history of the Isra event, how many times it occurred, learned lessons and general
information about the Isra event will be given. In the third chapter, which is the
backbone of our study, we will try to do a detailed analysis of fifty words that can be
the subject of ishtigaq and their different reflections between meanings by

considering the order of the verses in the Surah Al-Isra.

Keywords: Ishtiqaq, Surah Al-Isra, Tafseer, Arabic.
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ONSOZ

Islami ilimlerdeki tiim ¢alismalarin ana gayesi, Allah’in keldmi olan
Kur’an’in sagliklt bir sekilde okunmasi, anlasilmasi ve yasanmasini saglamaktir.
Ancak Kur’an’t tanimanin ve anlamanin en saglam ve en kestirme yolu onun
kelimelerini tanimaktan gecer. Zira ilgili kelimeler bilinmeden ne Kur’an’in anlami

bilinebilir ne de Allah’in evrensel mesajinin yerine ulagsmasi saglanabilir.

Binaenaleyh Arapcanin kelime tiiretme sanati olan istikak biliminin temel
hedefi de Arapgadaki kelimelerin aslini, kaynagini ve diger kelimelerle olan iliskisini
tespit etmek ve insanlarin her zaman ve her alanda ihtiya¢ duydugu yeni kelimeleri

dilin kurallar1 ¢ergcevesinde temin etmeye ¢alismaktir.

Islam aleminde ¢ok eski dénemlerden itibaren istikAk konusunun &neminden
bahseden miistakil eserler kaleme alinmistir. Tiirkiye’de de son donemlerde ¢ok az
sayida da olsa, istikdk ve kelime tahliline dair tefsir merkezli ¢alismalara rastlamak
miimkiindir. Ancak ilgili caligmalar, genelde sire tahlilleri {izerine yapilan
caligmalar olup istikak konusunu merkeze alan ve dogrudan Kur’an streleri tizerine
yogunlasan calismalara raslamadik. Biz de bu alanla ilgili ¢ok 6nemli gordiigimiiz
bu boslugu doldurmak ve ilgili ¢calismalarin 6niinii agmak adina bdyle bir calisma
yapmaya karar verdik. Ancak ¢ok onemli bir konu olmasina ragmen Kur’an’in biitiin
sirelerini istikdk merkezli bir yiliksek lisans c¢alsmasina sigdirmak miimkiin
olamadig1 i¢in, biz de bu ¢alismamizi istikdkin ¢ok nadir kullanilan kism1 (istikak-1

kiibbar) ile baslayan Isra stiresiyle sinirlandirmay uygun gordiik.

Istikakin Kur’an Ayetlerinin Yorumlanmasindaki Yansimas: (fsrd Stresi
Ornegi) adli bu galismamiz, giris, ii¢ boliim ve sonuctan ibarettir. Girig boliimiinde
calismanin amaci ve onemi, ¢alismanin kaynaklar1 ve ¢aligmanin yontemi ile ilgili
bilgiler verilecek. Birinci bolimde istikakin genel tanimi, tarihi, Arap dilindeki yeri
ve Onemi, istikak ile ilgili yazilmis eserler, Arapcadaki kelimenin kdk meselesi ve
istikakin kisimlar ile ilgili bilgiler verilecek. Ikinci béliimde isra Siresi hakkinda
genel bilgiler, kapsadig1 baslica konular, bir énceki sire ile baglantisi, fazileti, Isra
olay1 ve ilgili rivayetlerin degerlendirilmesi, niizill sebebi ve Isra olaymin keyfiyeti,

Isra olaymin tarihi, ka¢ kere meydana geldigi, bize kazandirdiklari ve Isrd olayiyla
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ilgili genel bilgiler verilecek. Calismamizin ana omurgasmi olusturan {igiincii
boliimde ise Isra Stresindeki ayet siralamasini gozeterek istikaka konu olabilecek 50
kelimenin istikdk yoniinden detayli tahlilini ve anlamlar arasindaki farkl

yansimalarini tespit etmeye ¢alisacagiz. Gayret bizden bagsar1 Allah’tandir.

Haziran, 2021 MEHMET SAH GUL
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GIRIS
l. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Islamimn ilk ve en temel kaynag1 olan Kur’an’1 Kerim tiim insanlarn diinya ve
ahiret saadeti i¢in sayisiz mesajlarlar icermekte ve insanlarin Kur’an merkezli bir
hayat siirdiirmelerini istemektedir. Diinyadaki Islami ilimlerin en temel hedefi de
Allah’in kelami olan Kur’an’i ana kaynagindan ve orijinal metninden okuyarak,
anlayarak ve hayatinda yasayarak tatbik etmektir. Islam tarihi boyunca Kur’an’in ve
de timmetin dili olan Arapganin 6grenilmesi ig¢in hem bireysel hem de toplumsal
alanda bircok alimin ve kurumun c¢ok ciddi ¢alismalarindan ve Arapgayr 6grenme
seferberliginden bahsetmek miimkiindiir.

Arap dilinin alametifarikas1 diyebilecegimiz istikdk konusu da hicri ikinci
yiizyildan itibaren birgok alim tarafindan hem diger bilimlerin bir alt boliimii hem de
bagimsiz bir bilim olarak iizerinde ¢alisilmis ve konuyla ilgili bir¢ok eser kaleme
alinmigtir. Ancak yaptigimiz arastirmalar sonucunda istikdk konusuyla ilgili yapilan
bu ¢alismalarin ¢ok az bir kismi hari¢ geride kalan ¢alismalarin biiyiik bir kisminin
dogrudan Kur’an’la iligkilendirilememis oldugunu tespit ettik. Ornegin bu alanla
ilgili caligma yapan alimlerin Kimisi, Arap isimlerinin sagmaligi ve mantiksizligi
elestirilerine bir cevap, kimisi kabile isimlerini, kimisi iilke ve sehir isimlerinin
koklerinin agiklanmasi, Kimisi Allah (c.c.)’in isim ve sifatlarinin beyani amaciyla ve
kimisi de bagimsiz bir bilim olarak istikak ismiyle eserlerini kaleme almiglardir.

Bu bilginlerin igerisinde istikdk konusunu dogrudan Kur’anm timi ya da
herhangi bir siresiyle iligskilendirene rastlamadik. Ancak son donemlerde akademik
alanda az da olsa, Kur’an’1 merkeze alan galismalar yapilmaya baslanmistir. Bizim
bu ¢alismadaki asil amacimiz istikdk konusunu dogrudan Kur’an’la iliskilendirmek
ve bundan sonra yapilacak caligmalara bir O6rnek teskil etmektir. Onun ig¢in
calismamizin konusunu tam da Kur’an’m ortasindan segerek, “Istikdkin Kur’an
Ayetlerinin Yorumlanmasindaki Yansimas: (Iisra Stresi Ornegi)” olarak belirledik.
Ciinkii tiim Misliimanlar i¢in Arap dil bilimlerinin 6nemi onun basta Allah (c.c.)’in
kelam1 Kur’an-1 Kerim ve Islami ilimlerle olan iliskisine baghdir. Dolayisiyla basta
bizim bu c¢alismamiz olmak {izere diger dallardaki tiim ¢alismalarin, Kur’an’a olan

yakinlig1 ve hizmeti mesabesinde 6neme ve degere layik oldugu kanaatindeyiz.

1



II.  ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Calismamiz ii¢ bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde istikdkin tanimui,
Arap dilindeki 6nemi, tarihi, istikak ile ilgili yazilmis eserler, kelimelerin kaynak
itibariyle asil-fer’ durumu ve son olarak da istikakin kisimlarini isleyecegiz. Bu
boliimdeki kaynaklarimiz daha ¢ok konu merkezli oldugu igin, istikdk konusunu ilk
defa kisimlara ayiran ve istikakin dort kismina da el-Hasdis isimli eserinde yer veren
bu alanin piri olarak kabul edilen Ibn Cinni (8.392/1002)’den yararlandik. Yine
istikdk felsefesini tim boyutlariyla Mu‘cemii Mekdyisi’l-Luga adli eserinde
ornekleriyle beraber harmanlayarak veren Ibn Faris (6.395/1004)ten yararlandik.
Ayrica istikak konusunda her ne kadar miistakil eserler yazmasalar da konuyu ¢ok iyi
bir sekilde derleyen Suyiti (6.911/1505) nin el-Miizhir fi Uliimi’l-Luga ve Envdiha,
Said el-Efgani (6.1420/1999)’nin Fi Usuli’'n-Nahv adli eseri, Hilmi Halil
(6.1431/2010)’in el-Miivelled fi’I-Arabiyye adli eseri ve Subhi Salih (6.1406/1986)’in
Dirdsat fi Fikhi’l-Luga adli eseri vb. eserlerden yararlandik. Bunlarin diginda istikak
konusuyla 1ilgili eser kaleme almis, Abdiilkadir b. Mustafa el-Magribi
(6.1375/1956) nin  el-Istikak ve’t-Ta‘rib, Fudd Hanna Tarazi’nin  el-Istikdk 1,
Abdullah Emin’nin el-fstikdk’s Mahmdd el-Hasan’nin el-Istikik inde Ibn Adil ed-
Dimaski fi Tefsirihi el-Liibab fi Uliimi’l-Kitdb adli doktora tezi, Hulusi Kilig’m DIA
daki “IstikAk” maddesi, Abdulkadir Bayam’in Arap Dilinde Istikdk adl1 yiiksek lisans
tezi (2002), Abdullah Bedeva’nin Tahir b. Asir un et-Tahrir ve T-tenvir inde Istikdk
adli doktora tezi (2019) vb. eserlerden kaynak olarak yararlandik. Son olarak da
Tiirkgedeki istikak konusuyla ilgili en kapsamli kaynagimiz olan Soner Giindiiz6z’iin

Arapganin S6z Varlig isimli eserinden yararlandik.

Ikinci béliimde de Isra Stresini isleyecegiz. Oncelikle 111 ayetten olusan bu
stireyi de ayet ayet bes bolimde isleyecegiz. Daha sonra ilgili stirenin baslica
konulari, bir 6nceki siireyle baglantisi, fazileti, nuzdl sebebi, isra olayr ve ilgili
rivayetlerin degerlendirilmesi, genel anlamiyla isra ve mirag¢ olay1, en son da bizlere

neler ogrettigi ile ilgili bilgi verilecektir. Bu bolim tefsir, siyer ve tarih agirlikli



oldugundan siyer ve tarihe yonelik bilgileri, Kadi Iyaz (6.544/1149)1n eg-Sifa’ bi-
ta rifi hukiki (fi serefi)’I-Mustafd, Tbn Hacer (6.852/1449)’in Fethu I-bdri bi-serhi
Sahihi’I-Buhdri ile Suyati (6.911/1505) nin el-Ayetu'l Kiibrd fi serhi kissati'l Isrd’
adli eseri ile buna benzer eserlerden yararlandik. Bu boliimiin tefsir kismini da
konuyla ilgili yazilan bir makale ile birlikte tipki ii¢iincti bolimdeki gibi daha ¢ok

tefsir kaynaklarindan istifade ederek olusturduk.

Ucgiincii béliim ise bizim ¢alismamizin ana konusunu olusturuyor. Dolayisiyla
kelime istikak ve tahlili ile ilgili alanda Arap dilinin en kapsaml1 sozliikleri olan Ibn
Diireyd (6.321/933)’in Cemheretii’l-Luga’si, Cevheri (6.400/1009) nin Tdcii’l-Luga
ve Sthdhu’l-Arabiyye’si, Ibn Manzir (6.711/1311)’un Lisdnii’l-Arab’1, Fir(zabadi
(6.817/1415)’nin  el-Kdmiisii 'I-Muhit’i, Zebidi (6.1265/1791)’nin  Tdcii'l-Aris U,
ayrica Kur’an merkezli eserlerden de Ragib el-Isfahani (6.V./X 1. Yiizyiln ilk
geyregi)’nin el-Mufredadt fi garibi’l-Kur’dn, Semin el-Halebi (6.756/1355) nin ed-
Diirrii’lI-Masun fi Ulimi’l-Kitabi’I-Mekniin ile Umdetu’l-huffiz fi tefsiri esrefi’l-
elfaz’, Ton Adil (6. VI 1 1./X 1 V.yiizy1l)’in el-Liibab fi Uliimi’I-Kitdb adli eseri vb.
birgok eserden yararlandik. Tefsir ile ilgili boliimde ise daha ¢ok dil agirlikli klasik
tefsirleri tercih ettik. Ornegin: Taberi (6.310/925)nin Cdmiu’l-Beyin an Te ' vili
Ayi’l-Kur’an’1, Zemahseri (6.538/1144) nin el-Kessdf’1, Ibn Atiyye (6.541/1147)’nin
el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz’i, Razi (6.606/1210)’nin Mefatihu’l-
Gayb 1, Kurtubl (6.671/1273)’in  el-Cdami*  li-ahkdmi’l-Kur’dn’1,, Eba Hayyan
(6.745/1344)’nin  el-Bahrii I-Muhit’i, Tbn Astr (6.1284/1868)’un et-Tahrir ve't-
Tenvir’i, Ayetullah Hasan b. Muhammed Rahim et-Tebrizi el-Mustafavi
(0.1426/2005)’nin et-Tahkik fi Kelimati’l-Kur’dni’l-Kerim adli eseri vb. bir¢cok

kaynaktan yararlandik.

I1l. ARASTIRMANIN YONTEMI

Arastirmamizin ana konusu isra Slresi ile sinirli oldugundan, dncelikle bu
suredeki istikdkin dyetlerdeki farkli yansimasini ortaya koyabilecek tim kelimeleri
tespit ederek detayl bir kaynak taramasi yaptik. Yaptigimiz arastirma sonucunda

Arapganin en kapsamli sozliklerinden ve dil agirlikh tefsirlerden elde ettigimiz bu



bilgi ve bulgulari ilgili dyetin anlam biitliinlGglint géz dnlinde bulundurarak islemeye
calistik. Ayrica bu incelememiz neticesinde Ugten fazla farkh kiraat ve farkh
kaynaklara sahip olan kelimelerin tim segeneklerini zikretmek yerine, sadece
Araplarda meshur olan ve kullanilan seceneklerine yer verdik. ikili ve tgli farkh
seceneklere sahip olan kelimeleri ise tim segeneklerini zikrettikten sonra, ilgili
ayetin siyak ve sibakini da goz 6niinde bulundurarak degerlendirip tercih ettigimiz

gorlsl aciklamaya calistik.

BiRINCI BOLUM
1. ARAP DILINDE iSTIKAK

1.1. ISTIKAKIN ANLAMI VE KAVRAMSAL CERCEVESI

Dil insanogluna bahsedilen en biiyiik ilahi armagandir. En az ekmek, su ve
hava kadar insan i¢in gerekli olan ve yasaminin siirdiiriilebilirligi adina yeri
doldurulamayacak olan ¢ok degerli bir hazinedir. Zira insanoglu sevgisini, nefretini,
duygu ve diisiincelerini, bircok bilgi birikimini vb. bir¢ok hayal giiciinii dil
araciligiyla baskasiyla paylasabilmekte ve onunla bir bag kurabilmektedir. Onun i¢in
bir dil ne kadar kapsamli/zengin ve giincel olursa o denli insanin meramini
aktarmada islevsel bir dneme sahip olur. “Gilinlimiizde 60 civarinda iilkede konusulan
Arapga, yayginligi itibariyla Diinyanin besinci dili konumundadir ve sirasiyla
Cinceyi, Ingilizceyi, Hintceyi ve Ispanyolcayi takip etmektedir. Sohretini de 6zellikle
Hz. Peygamber (a.s.v.)’in Araplar igerisinden segilmesine ve ona indirilen Kur’an’a
bor¢ludur. Arapga Kur’a-1 Kerim’in dili olmas1 sebebiyle Miisliimanlar i¢in herhangi
bir dilden ¢ok daha fazlasini ifade eder. Cilinkii Hz. Peygamber(s.a.v.)’in konustugu
ve hadisleri vasitasiyla Islom’1 anlattigi dil de Arapgadir. Ayrica Kiraat, Tefsir,
Hadis, Fikih ve Kelam gibi temel Isldim bilimlerinin ana kaynaklarinin da Arapca
olmasi bu dilin 6nemini bir kat daha artirmaktadir. Cilinkii bu temel eserleri
anlamanin ilk sart1 Arapgayi iyi bilmektir. Arap¢a, Namazda okunan Kur’an’nin dili

olmasmin yani sira ayn1 zamanda Namaza c¢agiran Ezanin da dilidir. Bu sayede,
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rengi, ki, milliyeti, kiltiri ve yasadigi cografyasi birbirinden farkli olan
milyonlarca insan, diinyanin herhangi bir yerinde ayni camide bir imamin arkasinda

Namaz kilmakta ve iimmet bilinci ile bir arada hareket edebilmektedir.””*

Arapcayr diger dillerden ayiran en belirgin O6zelliklerden birisi de onun
istikak gibi ¢ok veltd/dogurgan bir 6zellige sahip olmasidir. Ciinkii istikak bilimi
modern hayatin siirekli degisen ve gelisen ihtiyaclar1 karsisinda insanin ihtiyag
duyabilecegi hem giincel hem de Arap diline 6zgii orijinal kelimeler {iretme imkanini
sunmaktadir. Tiirkge gibi eklemeli dillerde bu ihtiya¢ kelimenin degistirilmesi ya da
kelimeye eklerin ilave edilmesiyle karsilanirken, Arapga gibi biikiimli dillerde
istikak bilimini kullanarak tiglii ya da dortlii harflerin olusturdugu koke yeni harfler
eklemek ya da g¢ikartmak stretiyle yeni kelimeler ve yeni anlamlar elde edilerek

gerekli ihtiyaclar karsilanmis olur.

Diller istikak 6zelligi bakimindan,

. Tek heceli diller (isolantes-monosyla-labic-languages),
o Baglantili diller (eklemli-agglutinating languages),
o Biikiimlii diller (analitigues-inflexional languages) olmak tizere ii¢

gruba ayrilmaktadir. Tek heceli diller tiiretme ve g¢ekimle kelimeleri degismeyen
dillerdir. Bu dillerde bi¢cimi degistirmeden, kelimelerin siralanmasinda yapilacak bir
degisiklik kelimelerin her birine bir islev ve yeni bir deger vermektedir. Klasik Cince
boyle bir dildir. Baglantili dillerde ise kelime degismemekte, ona ek ve takilar
eklenerek ¢ekilmekte ve tiiretilmektedir. Tiirkge baglantili dillerin en tipik 6rnegidir.
Biikiimlii dillerde kok ile ek arasinda sinir her zaman kesin degildir. En 6nemlisi de
bir ek, tek bir kavram yerine pek cok kez, birka¢ kavrami birden aglklamaktadlr.2 Bu

son kismin en tipik 6rnegi de Arapgadir. Ciinkli Arapga biikiimlii bir dildir.

Bu kisa 6n bilgiden sonra istikakin tanimi konusunu ele almaya baglayalim.

1.2. ISTIKAKIN TANIMI

! Muhammet Vehbi Dereli, Arap Dili ve Edebiyatimin Islim Medeniyeti Icin Onemi, Necmettin
Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy: 49, Bahar 2020. s. 55-58.
2 Zeynel Kiran — Ayse Eziler Kiran, Dilbilime Giris, Ankara 2002, s. 29-30.
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Istikak (3WisY)) kelimesi “G G &5, skk kokiinden tiiremis, (Jlil) iftial
babinin mastart olup, sozliikklerdeki klasik tanima gore, “yarilmak, catlamak,
ayrilmak, boliinmek, bir seyin bagka bir seyden ¢ikmasi, bir seyin parcasi ya da
yarist” anlamina gelmekte, kelamin istikaki, “onda saga sola gitmek, meyletmek (onu
saga sola c¢evirmek)” seklinde ve harflerin istikdki da “onlar1 birbirinden almak”
seklinde tanimlanmaktadir.®

S6z konusu kelimenin terim anlami ise, Arap dilcileri tarafindan bir¢ok farkli
sekilde yorumlanmis olup kisaca, “gesitli morfolojik kaliplara girebilen bir kokten
‘tiirev’ kelimenin koparilmas1”; “anlam iligkisini gozeterek birtakim degisikliklerle
bir kelimeden baska bir kelime olusturulmas1™; “lafiz ve anlam iligkisini gozeterek
bir kelimeden yeni bir kelime olusturulmasi”; “bir anlam ve terkip iligkisi
cergevesinde kaliplarda meydana getirilen bir degisime bagl olarak bir kelimeden
baska bir kelimenin ortaya ¢ikarilmasi”; “iki kelime arasindaki lafiz ve anlam
iligkisini gozeterek, gerekli bigimsel degisiklikleri yapmak stretiyle bir kelimenin
baska bir kelimeye asil (kok) yapilmast”; “bir kalib1 (kokii/asli) farkli kaliplara
dontistiirerek kokte/asilda bulunmayan farkli bir anlamin ortaya c¢ikarilmasinin
saglanmas1” gibi tarih icinde birbirine benzer, fakat bazi ince niianslarla birbirinden

ayrilan tammlar yapilmustir. 4

Tiim bu tanimlarin ortak noktasindan anliyoruz ki, iki kelime arasindaki
istikaktan s6z edebilmek igin, her iki kelime arasinda hem lafiz hem de anlam
iliskisinin olmasi gerekir. Clinkii asil/k6k (miistak minh- me’hiizun anh- merdad anh)
kelime ile ondan tiireyen tiirev (miistak-me’hiz-merdiid) kelime arasinda eger s6z
konusu iligki olmazsa, ucu agik ve gelisigiizel arada hi¢bir alaka bulunmayan bir¢ok

3 Cevherd, Ismail b. Hammad, Tdcii’l-Luga ve Sthdhu’l-Arabiyye (thk. Muhammed Muhammed
Samir — Enes Muhammed es-Sami — Zekeriyya Cabir Ahmed), Kahire 2009, s. 608; ibn Faris, Ebii’l-
Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyyad b. Muhammed er-Rézi el-Kazvini el-Hemedani (6. 395/1004
Mu‘cemii Mekdyisi’l-Luga (thk. Abdisselam Muhammed Harun), Beyrut 1979, c: Ill, s. 171;
Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri (6. 538/1144),
Esdsii’l-Belaga (thk. Muhammed Basil), Beyrut 1998, c: |, s. 515-516; ibn Manzir, Ebii’l-Fazl
Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii (6. 711/1311), Lisdnii’l-
Arab, Daru Sadir, Beyrut 1994, c: X, s. 184; Fir(zabadi, Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b.
Ya‘kiib b. Muhammed el-Firtizabadi (6. 817/1415), el-Kdmiisii’I-Muhit, Beyrut 2005, s. 898; Zebidi,
Ebii’l-Abbas Zeyniiddin (Sihabiiddin) Ahmed b. Ahmed b. Abdillatif es-Serci ez-Zebidi (6.
893/1488), Ticii’l-Ariis min Cevéhiri’l-Kamis (thk. Abdiilmiin‘im Halil Ibrahim — Muhammed
Mahmud), Beyrut 2012, ¢: XXV, s. 300; Ahteri, Muslihuddin Mustafa, Ahteri-i Kebir, Istanbul 1275,
s. 30; Hulusi Kilig, “Istikak”, Istanbul, D74, 2001, ¢: XXIII, s. 439.

* Siiyati, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyati es-
Safii (6. 911/1505), el-Esbdh ve’n-Nezdir fi’n-Nahv (thk. Muhammed Abdiilkadir el-Fadili), Beyrut
2009, c: I, s. 65-66; Fuad Hanna Tarazi el-fstikdk, Beyrut 2005, s. 53; Emil Bedi Ya‘kab, Fikhu’l-
Lugati’l-Arabiyye ve Hasdisuha, Beyrut 1982, s. 186-187; Soner Glindiizéz, Arapcanin Soz Varlig,
Grafiker yay, Ankara 2015, s. 15; inci Kogak, Arapcanin Gelisme Yollari, Ankara 1984, s. 2; Said el-
Efgani, Fi Usiili’n-Nahv, Dimagk 1376/1957, s. 122; Abdiilkadir b. Mustafa el-Magribi, el-i§tikﬁk
ve’t-Ta‘rib, Kahire 1366/1947, s. 8; Abdullah Bedeva, Tahir b. Asiir’un et-Tahrir ve’t-Tenvir’inde
Istikak (yayinlanmus doktora tezi, 2019), Bingdl Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 5. 114-115.

6



kelimenin istikakina sebebiyet verecektir. Oysa boylesi bir durum hem akla hem de
Arap dil kurallarina aykiridir.

Arap dilcileri bu tliretim bilimine “ilmii’l-istikak” adin1 vermislerdir.
Goriildiigii tizere istikak biliminin bir¢ok tanimi s6z konusudur, ancak hem eski hem
de yeni alimlerin tim tanimlarini igine alacak ve istikdkin tiim kisimlari
kapsayacak iki kapsamli tanimla konuyu Ozetlemek isteriz. Birinci tanimi modern
donemin/XX. yiizyilin istikak alaniyla ilgili en etkileyici simalarindan Abdullah
Emin’den aliyoruz, soyle ki: “Istikdk bilimi, kok/asil (me’hiz minh- miistak minh)
ve tilirevi (mistak- me’h(iz) arasinda lafiz ve anlam iligkisi ¢ergevesinde bir
kelimenin bir ya da birden fazla kelimeden alinmasidir.”

Ikinci tanimu ise Katib Celebi’den (8. 1067/1657) aliyoruz, sdyle ki: “Istikak
bilimi, iki kelime arasinda cevher bakimindan var olan asil-fer iliskisi ¢ercevesinde
tiremenin nasil oldugunu inceleyen bir bilimdir.” Tanimdaki cevher/kok kaydiyla
sarf ilmi devre dis1 kalir. Ciinkii onda da kelimeler arasi asil-fer iliskisi ¢er¢evesine
bir inceleme s6z konusudur, ancak oradaki bu iligki cevher/kok endeksli olmayip
hey’et, sekil/kalip endekslidir. Ornegin, istikdk biliminde “G3~" ile “3¢” maddeleri
arasindaki kok/asil iliskisinin incelenmesi s6z konusuyken, sarf ilminde her iki
kelimenin arasindaki sekilsel iliskinin incelenmesi durumu s6z konusudur.
Dolayisiyla bu her iki bilimin birbirinden bagimsiz ayr1 birer bilim dali oldugunu
anliyoruz. ®

Bat1 dilbiliminde tiiretim/istikak (derivation) ve tiiretim bilimi / istikak ilmi
(etymology) icice gecmis kavramlardir. Osmanli’da her iki terim Arapgadan alinmis
kavramlar olarak, istikdk ve ilm-i istikdk adlariyla anilmistir. Bugiin igin Arap
diinyasinda modern dilbilim ¢aligmalarmin da etkisiyle kelimelerin kokeni ile ilgili
bu bilim, L ssei¥ el-etimilficiya, Jealdl ae ilmii’t-ta’sil-c sl Jualill ve Jilil Ale
‘ilmii’t-te’sil (koken bilimi) adlariyla anilir.”

Ancak etimoloji ifadesinin istikdk bilimine bire bir uyumlu oldugunu
sOylemek biraz zordur. Ciinkii etimoloji (koken bilimi) bir dilin kelimelerinin
koklerini hangi dile ait oldugunu, hangi kokten geldigini, ne zaman ortaya ¢iktigin
inceleyen bir bilim dalidir. Gergek bir etimoloji biliminin ortaya ¢ikmasi ancak XIX
Yiizyllda miimkiin olmustur. Etimoloji 6nce belli bir kelimenin prototipini
belirlemeye ¢alisir. Kelimenin gelismesi fonetik kurallara gére meydana gelmelidir;
ama kelimenin biitiin tarihini ortaya koyabilmek i¢in, ilgili kelimenin tarih siireci

5 Abdullah Emin, el-Istikdk, Kahire 1420/2000, s. 1.
® Katib Celebi, Kesfii’z-Zuniin, istanbul 1941, c: I, s. 81.
7 Giindiizoz, Arapcanin Soz Varhigi, s. 16-17.



icerisinde aldig1 ¢esitli anlamlari da siralamak gerekir. Etimoloji yalnizca dil bilimine
degil, insanla ilgili tiim bilimlere de bagvurdugu i¢in, ¢ok karmagik bir bilim dalhdir.?

Yine Bati’nin taninmisg etimologlarindan Yakov Malkiel (6. 1998) de
dilbilimsel disiplinler arasinda etimolojinin tanimlanmasinin ve sinirlandirilmasinin
giic oldugunu ileri siirer. Ciink{i etimoloji tam olarak ne temel bir iletisim aract
olarak goriilen dil alanlar1 ve yorumlanabilen siir, tslup, folklor, sanat (edebiyat)
araci olarak kabul edilen iiriinlerin dili arasinda bir yerde bulunur ne de anlambilimle
(semantikle) bir benzerlik tagir.”

Arap dilbilimcileri, istikdk kelimesinin terim anlamina uygun en eski tanimi
su kudsi hadise dayandirmuslardir: < Uasl Lgd Ei 5 aa 50 Eatla faa 50 Ul 2 a5l 40 8
G \gadad oy iy Leliay (b ! 0«7 Anlami: “Allah Teéld sdyle buyurmus: Ben
Rahmén’im, rahimi (akrabalik baglarini) ben yarattim ve ona kendi ismimden
tireyen bir isim tiiretip verdim. Akrabalik ilgisini siirdiiren ile ben de ilgimi
siirdiiriiriim, bu ilgiyi kesenlerden ben de ilgimi keserim.”*°

Goriildiigii gibi istikak ifadesinin kok ve yalin hali ¢ok bariz bir sekilde bu
hadiste yer almakta ve isimden isim tliretmenin en belirgin Ornegini teskil
etmektedir.

Burada zikrettigimiz istikak taniminin disinda konumuzla pek ilgili olmasa da
sekilsel olarak ayni anlami ifade eden, bedi ilminin alt sanat1 olan “cinasii’l-istikak”
tabiri de mevcuttur. Soyle ki ayn1 kokten tiireyen iki farkli kalibin hem asli harflerde
hem de asli anlamla birlesip harflerin tertibine ridyet sartiyla nazim ya da nesirli bir
kelamda bir arada zikredilmesine denir. Ornegin: 055 L T Y () 55K el G 08
gey’;;a’\ G Gsle &8 Vs ) B Lole U Y5¢n) el Gsae & Y3 ¢YY, “De ki: ‘Ey
inkarcilar! {1} Ben sizin tapmakta oldugunuz seylere tapmam. {2} Siz de benim
taptigima tapiyor degilsiniz.{3} Ben sizin taptiklariniza tapacak degilim. {4} Sizde
benim taptigima tapiyor degilsiniz.” 11 Bu stredeki her bes ifade de “ Osis
:,.m.m e« (sule, her ne kadar farkli kaliplarda olup ayri anlamlari ifade etseler de
hepsinin ortak noktasi “s3L=l” maddesinden tiiremis olup aymi kok anlami ifade
etmeleridir.

1.3. ARAP DILINDE ISTIKAKIN ONEMIi

® Abdulkadir Bayam, Arap Dilinde Istikik (yayimlanmamuis yiiksek lisans tezi, 2002), Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, s. 5/23.

% Yakov Malkiel, Essay On Linguistik Tehemes (nsr. Stephen Ullmann), Oxford 1968, s.175;
Giindiizoz, Arapcanin Soz Varligi, s.17.

1% Tirmizi, Eba Isi Muhammed b. isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi (6. 279/892), el-Cémi ‘u’s-sahin/
Siinenii’t-Tirmizi, (thk. Ahmed Muhammed Sakir) Mektebtu Mustafa el-Béabi el-Halebi, Misir, 1975.
C: IV, s. 315; Ebi Davud, Ebti Daviid Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi (6. 275/889),
Siinen Ebi Déviid, Dari’1-Kitabi’l- Arabi, Beyrut. t.y. c: II, s. 60.

" Kafirtn 109/1-4.



Arap dili diger yasayan diinya dilleri gibi hem bagka dilleri etkilemeye hem
de onlardan etkilenerek, siirekli insanlarin ihtiyaglart dogrultusunda degisim ve
dontistime acik aktif bir dildir. Cilinkii diger aktif diller gibi Arap dili de hig
degismeyen ya da degistirilemeyen dini sabiteler gibi diisiiniilemez. Zira dil en kisa
tanimiyla “insanin duygu ve diisiincelerini aktarmaya yarayan bir aragtir.” Bdylece
dilin her bir sozciigii insanin siirsiz olan duygu ve diislincelerinin birer somut
ornekleridir. Nasil ki insanin duygu ve diisiincelerine bir sinir koymak miimkiin
degilse tipki onun gibi bu duygularin anlam diinyasina ve onlarin ifade araci olan
sozciiklere de bir sinir koymak miimkiin degildir. Dolayisiyla giiniimiizde
teknolojinin giinliilk hizli degisimiyle birlikte, duygu ve diisiincelerin her an
yenilendigi, yeni yeni kavram ve anlamlarin meydana geldigi ve bdylece tiim
etkenlerin insan1 yeni kavramlar tiiretmeye zorladig1 bir ortamda, insanin gerekli bu
tiir ihtiyaglara cevapsiz ve eylemsiz kalmasini, dilin de tiiretim yapmadan pasif bir
halde kalmasini diigiinemeyiz. Onun igin tiim bu modern gelismelere, teknolojik ve
teknik buluslara kars1 yeni kelime tiiretme araci olan istikak bilimi, genelde Arap dili
icin 6zelde de Kur’an-1 Kerim ’i saglikli bir sekilde anlamak i¢in hayati bir 6neme

sahiptir.

Binaenaleyh konuyla ilgili bilginlerin beyanlarina baglamadan 6nce Siiyti (0.
911/1505) ve Ragib el-Isfahani’nin (6. V./XL. yiizyihn ilk geyregi) istikak bilimini
farkli bir kategoride nasil degerlendirdiklerine isaret ederek baslamak istiyorum.
Cunkii onlara gore istikak bilimi sadece Arap dili ile ilgilenenler igin degil, ayni
zamanda miifessirler i¢in de ciddi bir 6neme sahiptir. Zira her iki alim de istikak
bilimini tipki lugat, nahiv, sarf, kiraat, kelam vb. ilimler gibi miifessirlerin bilmesi
gereken ilimler smifindan saymuslardir. Ornegin Siiylti konuyla ilgili soyle der:
“Miifessirin bilmesi gereken ilimlerden dordiinciisii istikak ilmidir. Ciinkii bir kelime
iki farkli kokten tiireyebiliyorsa, anlami da dogal olarak ona gore degisir. Ornegin
“ea”) “mesih” kalibi, koken itibartyla “4alidl” “seyahat”ten tiiremis seyahat eden,

yiiriiyen anlaminda olabilecegi gibi, “g-l-ki\”, “mesh” maddesinden de tiiremis olup,



hastalara elleriyle dokunan, mesheden (sifa dagitan) anlaminda olmasi da

. . . 12
miumkindiir.”

Goriildugii izere birbirinden tamamen bagimsiz iki farkli anlamin var olugu
bu gibi durumlarda, istikak ilmi olmadan s6z konusu kalibin hangi kokten tiiremis
oldugunu bilmek/anlamak neredeyse imkéansizdir. Onun igin genelde Arap dilini,
Ozeldede Kur’an-1 Kerim’i saglikli bir sekilde anlamanin yolu istikak ilminden
geemektedir. Clinki istikdk bilimi Arap dilini en giizel sekilde anlama, kavrama,
onun sirlarina vakif olma ve lafiz ile anlam arasindaki ince bagi ve iliskiyi ortaya

koyma adina ¢ok 6nemli bir yere sahiptir.

Istikdk biliminin 6nemiyle ilgili Tevfik Sahin sdyle der: “istikdk biitiin
gesitleriyle birlikte kelime tiiretmede ve yeni anlam kazandirmada ¢ok 6nemli bir
aragtir. Ciinkli istikak siirekli bir kelime tiiretme yontemidir. Her ne kadar
Arapcgadaki kalip olgusu kiyasi (kuralli) olup donuklugu c¢agristirsa da hem istikak
yontemi hem de Arapganin kalip olgusu Arapgaya biiyiikk fayda saglamaktadir.
Boylece bize diisen, kelimelerin kaliplarinda harf eksiltip ilave etmek, donugu canli

kilmak ve dilin kurallar ¢er¢evesinde yeni kelimeler tiiretmektir.”*

Yine istikak bilimini Arap dilinin bir alametifarikasi olarak goren bagka bir
arastirmaci olan Hamid Sadik el-Kuneybi de soyle der: “Arap dilini, Hint, Avrupa
dilleri gibi diger dillerden ayiran temel ozelliklerden birisi de kelimelerin istikak
yontemiyle birbirinden tiiretilmesidir. Bu istikdk yontemi Arapgaya canlilik
katmakta, soyut diisiinceleri ve modern kavramlari ifade edebilmeyi kazandirmakta
ve insanlik tarihinin ¢ok hizli gelisen gilincel gelismeleriyle uyum igerisinde

kalmasini saglamaktadir.”**

Istikakin 6nemiyle ilgili birbirinden farkli birgok etkenden bahsedilebilir
ancak kanaatimizce bu etkenlerin en somut 6rnegi Arap dili uzmanlarmin konuyla

ilgili su tespitidir: “Arap dilini gelistiren kaynaklar kurumus olsa bile, istikak onun

12 Siiyati, el-ftkdn fi Uliimi’l Kur’dn (thk. Muhammed ibrahim), el-Heyetii’l-Misriyyetii’l-Amme 1i’l-
Kitab, Kahire, 1974, c: IV, s. 214; Ragib el-Isfahani, Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-
Mufaddal (6. V./XI. yiizyilin ilk ¢eyregi) Mukaddimetii Camii’t-Tefdsir, Kuveyt 1984, s. 93.

B Tevfik Muhammed Sahin, Avdmilii Tenmiyeti’l-Luga, Kahire 1422, s. 104.

Y Hamid Sadik el-Kuneybi, el-Istikik ve Tenmiyetii’l-Elfiz, Mecelletii’l-Lisani’l-Arabi, 1993, sy. 37,
s. 19-20.
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gelismesini devam ettirecek bir 6zellige sahiptir. Kullanilabildigi takdirde en yeni ve
modern icatlara bile isimler verebilecek olan istikak o6zelligiyle Arap dili ne kadar

Oviinse yeridir.”15

Binaenaleyh istikak biliminin bu kadar anlamli ve vazge¢ilmez olmasinin en
onemli faktorii, onun birgok eski ve yeni sorunlara birden fazla ¢6ziim firetiyor
olmasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii istikdk bilimi bir yandan Arap dilinin ¢aga
uygun modern, yenilik¢i ve canli kalmasini saglarken 6te yandan dilin farkli
alanlarinda gelisen ihtiyaclarini karsilamak icin c¢ok cesitli ve renkli bir dzellige
sahiptir. Konunun net anlasilmasi adina, eski ve yeni birka¢ drnegin paylasiimasinda
yarar vardir. Ornegin: “a )% kelimesinden “s3Uall <uad 53, “Ebegiimeci bitkisi
dirhem gibi kiymetlendi”, “3:3” maddesinden “G3, “zindiklast1”, yine “w)33”,
“corap” maddesinden “G)3% 4333, “Ona gorabi giydirdim, o da giydi”, “Csia”
maddesinden “aigs”, “Miihendis”, “4s25"” maddesinden «i4f “telefonla aramak™
“4 555 maddesinden * 3’ “yaymlamak” ve “zliy” maddesinden “zis” “dublaj

yapilmis filim” vb. bir¢ok 6rnek verilebilir.

1.4. ISTIKAKIN TARIHI

Arap dilinin gelismesine, zenginlesmesine ve ilerlemesine ¢ok biiyiik katkilar
saglayan istikak biliminin ilk temel tasi niteligindeki yazili ¢aligmalar hicri Il.
yizyilda baglamistir. Ill. ve IV. yiizyillda ise tedvin ve tasnif donemi diye
nitelendirebilecegimiz bagimsiz bir bilim olarak degerlendirilen bir doneme
gecilmistir.'® Binaenaleyh genelde alimler istikak bilimini bagimsiz bir bilim olarak
degerlendirip miistakil eserler seklinde zikretmislerdir. Ancak Siiylti gibi gec
dénemin bazi alimleri yine de onu “tastif’ baghigi altinda zikretmislerdir.'” Bu
durum, ilk dénem Arap grameri tarihinde nahvin, sarf ve istikak ilmiyle beraber

degerlendirilip yorumlanmasindan kaynaklanmis olabilir.

Istikak alaniyla ilgili ilk eser yazan ismin Kutrub (6. 210/825 civari) oldugu

neredeyse ilgili biitlin kaynaklarimizda geg¢mektedir. Ancak istikak biliminin

' Hiiseyin Kiigiikkalay, Kur’dn Dili Arap¢a, Konya 1969, s. 269.
'® Fuad Hanna Tarazi el-Istikdk, Beyrut 2005, s. 51.
Y Siiyati, el-Miizhir fi Uliimi’l-Luga ve Envdihd (thk. Fuad Ali Mansir), Beyrut 1998, ¢: I, s. 278.
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formatina ve mantigina baktigimizda, bu isimden 6nce bu alanin ilk niivesini ve
genel hatlarini ¢izen kisinin aslinda Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/797) oldugu
gortlecektir. Clnkl Halil, Kitabii’l-Ayn isimli ansiklopedik sozliigiint iki temel
yontem lizerine kurmustur. Birincisi, kelimeleri asli  koklerine  gore
konumlandirmustir. ikincisi, tiim kelimeleri &nce bogaz, dil, dis ve dudak
harflerinden baslayarak 6zel bir hece siralamasina uygun bir sekilde diizenlemistir.
Iste Halil’in bu yeni yontemi Arap istikAk biliminin niivesini ve ana temelini
olusturmustur. Onun kok kelime merkezli bu fikri, Arapga’daki sozciiklerin istikak
mantigryla bire bir uyustugu gibi, arastirmacinin miistak (tlireyen) ile miistak minh

(kok) arasindaki tiim ortak unsurlara ulasmasim da saglamistir.*®

Fuad Hanna Tarazi’nin bu tespiti takdire sayandir. Ciinkii Halil’in bu girisimi
kendisinden sonra gelen alimler ve aragtirmacilar i¢in de bir ufuk olmustur. Nitekim
sonraki donemlerde onun bu calismasina benzer birka¢ eser daha ortaya ¢ikmustir.
fbn Faris’in (8. 395/1004) muhtesem eseri Mu‘cemii Mekdyisi’l-Luga bunun en

somut ornegidir.

Bu alana dair bir¢ok alim erken donemlerden itibaren pek ¢ok eser kaleme
almis olup kisaca onlar1 sdyle siralamak miimkiindiir: “Ibnii’l-Kelbi (8.204/820),
Kutrub (6. 210/825 civari), Ahfes el-Evsat (6. 215/830), Asmai (6. 216/831), Ahmed
b. Hatim el-Bahili (6. 231/846), Abdiilmelik b. Kattan el-Miihri (6.256/810),
Miiberred (6. 286/900), Mufaddal ed-Dabbi (6. 178/794 [?], Zeccac (6. 311/923),
Ibnii’s-Serrac (6. 316/929), Nehhas (6. 338/950), ibn Diireyd (6. 321/933), Zeccaci
(6. 337/949), Gulam Sa‘leb (5. 345/957), Ibn Diiriisteveyh (6. 347/958), Ibn
Haleveyh (6. 370/980), Rummani (6. 384/994), Ibn Faris (6. 395/1004), Ebii Ubeyd
el-Bekri (6. 487/1094), Ali b. Muhammed el-Harizmi (6. 560/1165), Muhammed b.
Ahmed el-Vaili (6. 685/1287), Satibi (6. 790/1388), Siiyti (6. 911/1505) ve Sevkani
(6. 1250/1834). Isimlerini zikrettigimiz bu alimlerin her biri (ibn Faris ile Suyiti
hari¢) genelde “Kitabii’l-Istikdk” ya da “Kitdbu Istikaki’l-Esma” gibi istikak
biliminin teorisini ya da belli konulardaki isimlerin istikakini1 inceleyerek eserlerini

kaleme almislardir. Bu alanla ilgili Ibn Diireyd’in, Araplardaki baz1 6zel isim ve

® FuAd Hanna Tarazi a.g.e., s. 48.
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kabile isimlerinin sagmaligi ve mantiksizligi elestirisine cevap vermek amaciyla
yazdi1g1 hacimli eseri Kitdbii'l-Istikdk’ta (Istikdku’I-Esma | Istikdku Esmai’l-Kabail),
Zeccaci'nin Istikdku Esmdilléh adli eserinde Allah’m isim ve sifatlarinin istikaki, Ali
el-Harizmi’nin Istikdku Esmdi’l-Mevazi ve’l-Biilddn’da ise yer ve iilke adlarinin
istikak1 ele almmustir. Istikak biliminin teori ve uygulamasma dair ¢agdas ve

kapsamli bir eser de Abdullah Emin’in el-Istikdk’ adli eseridir.”*®

Burada Ibn Cinni’yi anmadan gecemeyecegim. Ciinkii o da her ne kadar bu
alana 0zgii bagimsiz bir eser yazmasa da ileride de zikredecegimiz iizere bu istikak
bilimini ilk olarak istikak-1 sagir ve kebir diye iki kisma ayirdigin1 ve bu taksimatin
da kendisine ait oldugunu el-Hasdis adli eserinde zikreder.”® Ayrica ilgili eserde her
ne kadar ¢ok farkli konular1 ele alip, tamamen istikdk merkezli bir galismay1
yiirlitmese de istikakla ilgili 6zel bir boliim ayirarak ve hocas1 Ebii Ali el-Farisi’den

de yararlanarak, istikak bilimine dair ¢ok 6nemli bilgilere yer vermektedir.

Ibn Faris de tipki Ibn Cinni gibi her ne kadar istikak alaniyla ilgili miistakil
bir eser kaleme almasa da onun meshur Mu ‘cemii Mekayisi’l-Luga adli eseri Arap
dilinin istikak felsefesini ortaya koymasi adina ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Cilinkii
onun bu eserindeki ana diisiincesi, tipki istikdkin ana felsefesindeki gaye gibi Arap
dilindeki kelimeleri bir ya da birden fazla olan kokleriyle ortak bir noktada
bulusturmak, kelimeyle kokii arasindaki lafzi ve manevi baglantiyi ortaya

cikartmaktir.

Arap dilinde istikak alaniyla ilgili glinimiize dek kaleme alinmis baslica

eserleri yazarlariyla beraber vermenin yararli olacagi kanaatindeyiz:

1. Ebl Ali Muhammed b. Miistenir b. Ahmed Kutrub (6. 210/825),
Kitabii'l-Istikk.
2. Ebii’l-Hasen Said b. Mes‘ade Ahfes el-Evsat (6. 215/830), Kitabii'l-

Istikak.

¥ Hulusi Kilig, “Istikak™, istanbul, DiA, 2001, ¢: XIIL, s. 439-440.
% fbn Cinni, Ebii’l-Feth Osman b. Cinni el-Mevsili el-Bagdadi (6. 392/1002), el-Hasdis (thk.
Abdiilhamid Hindavi), Beyrut 2013, ¢: I, s. 491.
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3. EblG Said Abdilmelik b. Kureyb el-Asmai (6. 216/831), Kitabii'l-
Istikdk.

4. Eb(i Nasr Ahmed b. Hatem el-Bahili (6. 231/845), Kitabu Istikdki’l-
Esma.

5. Ebii’l-Velid Abdiilmelik b. el-Mehri el-Kayrevani (6. 256/869),
Kitabii Istikaki’l-Esma.

6. Ebi’l- Fazl Ahmed b. Eba Tayfir et-Tahir (6. 280/893), Kitdbii'l-
Miistak.

7. Ebii’l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Miberred (6. 285/898),
Kitabii’l-Istikak.

8. Ebi Talib el-Mufaddal b. Seleme b. Asim el-Lugavi (6. 300/912),
Kitabii 'I-Istikak.

9. Ebi Bekir Muhammed b. es-Serl b. Sehl es-Serrac (6. 316/928),
Kitabii’l-Istikak.

10.  Ebd Bekir Muhammed b. Hasan b. Diireyd el-Ezdi (6. 321/933), el-
Istikak.

11.  Eb( Muhammed Abdullah b. Ca‘fer b. Muhammed b. Diiriisteveyh (0.
347/958), Kitdbii'l-Istikdki’s-Sagir, Kitabii’l- Istikdki’I-Kebir.

12. Ebd Ca'fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail en-Nehhas (6. 338/950),
Kitabii 'l-Istikdk.

13.  Ebd Ca'fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail en-Nehhas (6. 338/950),

Kitabii Istikék li-Esmaillahi’I-1Ghi Azze ve Celle.

14.  Ebii’l-Kdsim Abdurrahman b. Ebd Ishak ez-Zeccaci (6. 377/987),
Istikéiku Esmailléh.

15.  Ebli Abdullah el-Hiiseyn b. Ahmed b. Haleveyhi (6. 370/980),
Kitabii 'I-Istikak.

16.  Ebii’l-Hasen Ali b. Isd er-Rummani (5. 384/994), Kitdbii'l-Istikdki’I-
Kebir, Kitdbii’l-Istikdki 's-Sagir.

17.  Ebii’l-Kasim Ydsuf b. Abdullah ez-Zeccaci (6. 415/1024), Istikdaku’l-

Esma.
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18.  Ebd Ubeyd el-Bekri Abdullah b. Abdiilaziz Ebti Mus‘ab el-Endeliisi

(6. 487/094), Istikdku’ - Esma.

19.  Hucceti’l-Efadil Ali b. Muhammed el-Umrani el-Harizmi (0.
560/1164), Istikaku Esmdi’l-Mevddi ve’l-Biildan.

20.  Ebl Bekir Muhammed b. Ahmed b. Abdullah b. Suhman el-Viili el
Bekri el-Endeliisi (6. 685/1286), el-Istikdk.

21. EbG Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani (0.
1250/1834), Niizhetii'lI-Ahdak fi [Imi’I-Istikdk.

22.  Seyyid Muhammed es-Siddik Hasan Han Bahadir (6. 1307/1890), el-
Alemii’l-Haffdk fi (min) [imi’l-Istikak.

23.  Abdiilkadir b. Mustafa el-Magribi (8. 1956), el-Istikdk ve 't-Ta rib.

24.  Abdullah Emin, el-Istikdk.

25. Fuad Hanna Tarazi, el-Istikdk.

26.  Tantdvi Muhammed Dirdz, Zdhiretii 'I-Istikdk fi’I-Lugati’I-Arabiyye.
27.  Muhammed es-Seyyid Ali Belasi, el-Istikik Inde z-Zeccdc maa Ameli

Mu temin Istikakiyyin Lugavi (basilmamis doktora tezi), Camiatii’l-Ezher,

Kiilliyyetii’l-Lugati’l-Arabiyye.

28.  Muhammed Hasan — Hasan Cebel, [imii’l-Istikdk Nazariyyen ve
Tatbikiyyen, Kahire 1428/2006.

29.  Abdulkadir Bayam, Arap Dilinde Istikdk (yiiksek lisans tezi, 2002),
Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

30.  Abdullah Bedeva, Tahir b. Asiir'un et-Tahrir ve T-tenvir’inde Istikak
(doktora tezi, 2019), Bingdl Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Bunlarin yani sira istikdki ilk defa boliimlere ayirmasi dolayisiyla ibn
Cinni’nin el-Hasdis isimli eseri ile istikakin ilk ana felsefesini yazan Halil b. Ahmed
el-Ferahidi’nin (6. 175/791) Kitabi’l-Ayn isimli eseri ve istikak felsefesini Arap
sozliik tarihine muhtesem bir formatla uygulayan Ibn Faris’in (6. 395/1004)
Mu ‘cemii Mekayisi’l-Luga adli eserini de zikretmeliyiz. Bu eserlerin disinda yurt
icinden ve yurt disindan Arapga ve Tirk¢e yazilmis birkac eser daha zikredilebilir.

Ancak konu daha fazla uzamasin diye burada sadece bunlarla yetindik.
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1.5. ARAP DILINDEKI KELIMELERIN iSTIKAK DURUMU

Konuya baslamadan &nce bir hususun altini ¢izmekte yarar vardir. Oncelikle
cok eski donemlerden itibaren Arap dil dlimleri arasinda tartisila gelen, ancak bizim
tez konumuzdaki temel kabullerle taban tabana zit olan “Arap dilindeki kelimeler
birbirlerinden tirer mi?” konusunu paylagmak istiyorum. Ciinkii Arap dilcileri,
istikdkin en yaygin kismi olan istikdk-1 sagirde kelimelerin birbirlerinden tiireyip
tiremedigi konusunda ihtilaf etmislerdir. Siiy(iti de bu konudaki ihtilafi {i¢ farkli
goriis seklinde 6zetleyerek agiklamistir. Soyle Ki:

1. Sibeveyhi, Halil, Ebd Amr, Ebii’l-Hattab, Isa b. Omer, Asmai, Ebi Zeyd,
Ibnii’l1-A‘rabi, Seybani ile bir grup dilcilerin temsil ettigi goriis, Arapcadaki bazi
kelimelerin miistak (tiiremis) oldugu, digerlerinin ise miistak olmadigi seklindedir.

2. Son donem bazi dilciler ile Sibeveyhi ve Zeccac’a nispet edilen baska bir
goriis, Arapgadaki tiim kelimelerin miistak oldugu seklindedir.

3. Diger bazi bilginlerin temsil ettigi baska bir goriis ise Arapgadaki tiim

kelimelerin miistak olmayip hepsinin kok/asil oldugu seklindedir.

Ikinci ve {iglincii goriisler, kisir bir déngiiye sebebiyet verdigi igin onlarin

kabul edilebilir hicbir yani olmayip kendisiyle dahi celismektedirler. Zira bir

kelimenin ayni1 anda kendisinin hem ashi hem de fer'i olmasi diisiiniilemeyecegi gibi

asilsiz bir fer'in olmasi da diigiiniilemez.?

Binaenaleyh gerek SiiyGiti’nin buradaki agiklamasindan gerekse konuyla ilgili
kaynaklarin neredeyse tamamindan, Arap dilindeki bazi kelimelerin miistak,
bazilarmin da asil oldugunu, boylece birinci goriisiin ¢ok az istisnasi harig ilgili genel
alimlerin benimsedigi bir goriisten ibaret oldugunu anlamak miimkiindiir. Clinkii geri
kalan her iki goriis de Arap dilinin genel kurallarina ve genel felsefesine uymadigi
gibi, kabul edilmesi halinde Arap dili gelisiminin 6niindeki en biiyiik engellerden
olmus olur. Dolayisiyla Arap dili ailesindeki kelimelerin tiiremedigini ileri siirmek
bir ailenin liremedigini ileri stirmekle esdegerdir. Zira daha dnce de anlatildig1 gibi

Arap dili, istikdk bilimi sayesinde gliniimiiz modern hayatin siirekli degisen ve

2! Siiyti, el-Miizhir fi Uliimi’l-Luga ve Enviihd, c: 1, s. 276.
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gelisen ihtiyaclar karsisinda insanin ihtiya¢ duyabilecegi Arap diline 6zgii her tiirli

kelimeleri tiretme imkanin1 elde etmistir.

Bu degerlendirmemizi destekler mahiyette bir yaklasim da Ibn Faris
yapmustir. Zira o da Arapga kelimelerin birbirlerinden tiireyip tiiremedigi ve bu
tiireme isleminin de belli kurallar ¢ergevesinde olup olmadigiyla ilgili soyle bir
degerlendirme yapar: “Tim Arap dilbilimcileri -saz olanlar hari¢- Arap dilinin belli
bir kiyasa (kurala) tdbi oldugu ve Araplarin bazi kelimeleri baska kelimelerden
tiirettigi noktasinda goriis birligine varmislardir. Ornegin, “cin”, “Gal” maddesi,
“olia¥”” maddesinden tiremistir. Bu maddedeki ¢im ve nin harfleri her zaman
bulunduklar1 kelimeye “6rtme” anlamimi katarlar. Bu anlamda Araplar, insani
koruyan ve drten “zirh” ifadesi i¢in “433” kalibin, her tarafi kusatan, kaplayan, “gece
onu orttii” anlami igin, “Jlll 432 kalibini ve anne karmindaki kapali, Srtiilii (gizl),
goriinmeyen bebek igin de ‘“cemin”, “(is” kalibii kullanirlar. Buradaki cin
kavraminin zidd1 olan ins (insan) ifadesinde de ayni durum s6z konusudur. Ciinki
“ins” maddesi de Arapgada her zaman “gorlinmek, acifa cikmak” anlaminda
kullanilir (Insanlar cinler gibi gériinmez olmayip, gdzle goriiniir olduklari igin
goriinen varliklar anlamindaki “ins”, “insan” kalibiyla kullanilmistir). Bu anlamda
Araplar, “bir seyi gordiim” anlami igin “{-3)) &P kalibimi kullanirlar. Iste Arap
dilinin diger kelimeleri de tipki bunun gibi genel bir kiyasa (kurala) tabidir. Bunu

bilen bilir, bilmeyen bilmez.?

1.6. ISTIKAK BILIMINDE ASIL VE FER* TARTISMASI

Genel olarak Arap dilinde, istikak bilimi Ozelinde de istikak-1 sagir
konusunda, kdk kelimenin hangisi oldugu yoniinde Basra ve Kife ekolleri arasindaki
tartismalar ¢ok eskiden baslamis ve etkisi giinimiize kadar sirmistir. Kifeli
alimlere gore, istikaktaki kok kelime fiil olup mastar onun feridir. Boylece mastar
fiilden tliremistir. Basrali alimlere gore ise istikaktaki kok kelime mastar olup fiil
onun fer‘idir. Boylece fiilin mastardan miistak oldugunu ileri siirmiislerdir. Her iki
ekoliin de kendi goriislerini destekleyecek bir¢ok delili mevcuttur. Onlar1 kisaca

sOyle siralamak miimkiindiir. Kafeli alimlerin delilleri:

22 {bn Faris, es-Sahibi fi Fikhi’l-Luga, s. 35-36.
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1. Mastar, sithhat ve illet bakimindan her zaman fiile tabi olup ona uygun bir
degisim gosterir. Mesela, “W3# 258 drneginde sahih (vav harfinin elif harfine
doniismemesi) olarak gelirken, “Glé a8 rneginde tipki fiili gibi illetli (baska bir
harfe dontismiis olarak) gelmistir. Bu durum mastarin asil degil, fer* oldugunu
gosterir.

2. Mastar, fiile tekit icin gelir, oysa miiekkedin riitbesi tekidin riitbesinden
daha oncedir. Bu durum mastarin asil degil, fer® oldugunu ortaya koyar. Bu goriisii
destekleyen baska bir delil de mastarlari olmayan « «aaill Jzd g ¢l g (oo 5 (a5 cand
1X2 5 gibi fiillerin varhgidir. Dolayistyla eger mastar fere degil asil olmus olsaydi,
fiilsiz gelmesi diislintilemezdi. Ciinkii asilsiz bir fer‘in olmast miimkiin degildir.

3. Fiilin anlam1 olmadan mastarin anlami diisiiniilemez. Zira mastarin anlami
ancak fail (6zne) ile fiilin ortak eylemi sonucunda meydana gelebilir. Bu durum da
mastarin fer‘ oldugunu gerektirir. 23

4. Fiil, mastarda bir¢ok degisim yaparak ve onu etkileyerek amel eder. Onun
i¢in Amilin (etkileyenin) riitbesi, ma‘maliin (etkilenen) riitbesinden éncedir. Ornegin,
“3 528 &8 de ki 13528 maddesi mastar olup, “&3#” fiilinden etkilenerek nasb olmus
bir mef uldiir. Boylece fiil, mastardaki bu kuvvetli etki ve ameli dolayisiyla asil

olmay1 hak eder.*

Basrali1 alimlerin delillerini de kisaca s0yle siralamak miimkiindiir:

1. Mastar, belli bir zaman dilimine bagli kalmaksizin mutlak bir zamani ifade
ederken, fiil belli bir zaman dilimini ifade etmektedir. Dolayisiyla nasil ki mutlak
zaman, mukayyedin (belli bir zaman dilimi) asli ise aynen onun gibi, mastar da fiilin
ashidir.

2. Mastar, bir isim olup fiil gibi baska etkenlere ihtiyac1 yoktur. Oysa tiim
fiiller her zaman i¢in isme muhtactir. Dolayisiyla kendi kendine yeten ve baskasina

muhtag¢ olmayan bir kalibin asil olmas1 daha uygundur.

2 Enbéri, Ebii’l- Berakat Kemaluddin Abdurrahman el-Enbari, el-insdf fi Mesaili’l-Hildf, Beyrut
2007, c: 1, s. 190-191; Enbari, Esrdrii’lI-Arabiyye, Darii’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, 1999, s. 137-138.

% Radi el-Esterabadi, Necmii’l-eimme Radiyyiiddin Muhammed b. el-Hasen el-Esterabadi el-Garavi
es-Semnaki (es-Semnati) (6. 688/1289’dan sonra) Serhu’l-Kifiye, 1978, c: 11, s. 400.
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3. Fiil, kalib1 itibariyla iki seye, hades (olay) ve zamana delalet ederken
mastar ise sadece hadese (olaya) delalet etmektedir. Dolayisiyla nasil ki bir, ikinin
asli ise mastar da fiilin ashdur.

4. Mastar, eger fiilden tiiremis bir kalip olsaydi, bu durumda fiildeki zaman
ve hades (olay) anlaminin disinda ti¢lincii bir anlami da ifade etmeliydi, tipki ism-i
fail ve ism-i mef‘llde oldugu gibi, ¢linkii her iki isim de fiildeki anlamin disinda
ayrica o fiili yapan ya da ondan etkilenen anlamini da ifade etmektedir. Dolayisiyla
mastarda boyle bir durum s6z konusu olmadigi i¢in onun fiilden tliremis olmasi da
s0z konusu olmaz.

5. Mastar kavraminin kendisi dahi “kaynak”, “kok™ anlamindadir. Dolayisiyla
boyle bir isimlendirme bile ¢ok acik bir sekilde mastarin asil oldugunu ortaya

koymak i¢in yeterlidir.25

Arap dilinin en eski ve en koklii iki ekolii olan Basra ve Kife ekollerine
mensup alimler, kendi goriislerini desteklemek icin onlarca delil getirmislerdir. Bu
karsilikl ilmi tartigmalar glinlimiize kadar devam ederek kimisinin goriis olarak 6ne
siirdiigli deliller, diger ekol tarafindan ciiriitiilmeye ¢alisilmistir. Ve bu durum Arap
dili i¢in biiyiik bir zenginlik vesilesi olmustur. Ancak tim bu c¢alismalara ragmen
ozellikle Emil Bedi* Ya‘kab, Abdullah Emin ve Ulyan Muhammed el-Hazimi gibi
son donemin birkag aragtirmacisi, bu her iki ekoliin arasindaki ilgili tartismalart Arap
dili i¢in ciddi ve somut bir yarar saglayamadigi gibi, 6zellikle konumuz olan istikak
konusu noktasinda degerlendirildiginde, Arap dili i¢in bir pranga ve kisir dongiiye
sebebiyet verecegi diisiincesiyle elestirmislerdir. Istikdkin kok konusunu sadece fiil
ve mastarla sinirlamayip, ses isimleri, cins isimleri ve Ozel isimlerden de

tiireyebilecegini sdyleyen Ibn Cinni ve ibn Side’yi 6rnek almislardr.

Onlarin genel goriislerini Ibrahim Medk@r’dan alint1 yaparak kisaca sdyle
aciklamak mimkiindiir: “Buradaki istikakin asil-fer‘ konusu faydasiz teorik bir

ihtilaftan ibarettir. Ciinkii bu durum istikakin uftkunu daralttig1 gibi asil-fer® arasinda

% Enbari, el-Insdf fi Mesdili’l-Hilaf, s. 191-192; Enbari, Esrdrii’l-Arabiyye, s.137-138; ibn Malik et-
Tai, Serhu’t-Teshil (thk. Abdurrahman es-Seyyid — Muhammed Bedevi), Daru Hicr, 1990, c: II, s.
178-180. Konu hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Mahmid el-Hasan, el-Istikik inde Ibn Adil ed-
Dumagski fi Tefsirihi el-Liibab fi Ulami’l-Kitab, (yayimlanmamis doktora tezi, 1433), Mekke
Ummii’l-Kura Universitesi Usalii’d-Din Fakiiltesi, s. 34-48.
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da gereksiz yeni kayitlar getirmektedir. Ote yandan dil akademisinin ana gayesi
suydu: istikakin durumunu kolaylagtirmak, onun bazi baglarin1 ¢c6zmek, kendisinden
tiiretilmeyenden tiiretmek, istikaki ediplerin ve bilginlerin ellerinde esnek bir arag
yapmak ve onlarin akillarina gelen anlamlari makama uygun yeni kelimeleri
bulmalarin1 saglamakti. Ger¢ekten de bu bilginler tiiretimde (istikdk biliminde)
basarili oldukca, halk diline (sivelere) ve yabanci dile ihtiyag duymamustir. Boylece
Arap dili akademisi, ¢agin ihtiyaglarini gidermeye odaklandig i¢in ne Basrali ne de

Kifeli olmayi hig¢ arzulamarms‘ur.”26

Fuadd Hanna Tarazi ise daha genel bir yaklasim sergileyerek soyle der:
“Aslinda Arap dilindeki istikdkin asli/kokii ne Basrilerin dedigi gibi sadece
mastardan ne Kifilerin ileri siirdiigii sadece fiilden ve ne de Abdullah Emin’in
benimsedigi camid isimler ile ses isimlerden ibarettir. Bilakis zikredilen tim bu
asillar ile beraber, miistak isimler ve harfler de asil olmaya elverislidir. Dolayisiyla
bu denli genis capli bir kaynak yelpazesini sadece iki kaynakla sinirlandirmak, dil
adina biiytik bir tahakkiim olur. Onun i¢in bizim yontemimiz Arap dilinin dogasinda
var olan ve en kiicligiinden en biiyligline tiim kelimeleri kapsayacak genel bir bakis
acisina sahip kolektif bir yontemdir.” Ilgili yontemi de {i¢ baslk altinda 6zetleyerek
sOyle der:

1. Arap dilindeki istikakin asli/kokii konusu sadece (fiil ya da mastar gibi) tek
bir asil ile siirlandirilamaz. Ciinkii Araplar yaygin olarak kullandiklar1 kelimeleri
hem fiiller hem isimler (camid-miistak) hem de harflerden tiiretmislerdir. Ancak
buradaki tliretme islemi gelisi gilizel olmayip, bir disiplin ¢ergevesinde
gerceklesmistir. Ornegin Arap dilindeki istikAkin en ¢ok tiiretildigi kok kaynak
siralamasi, 6nce fiiller, sonra isimler, en son da harfler seklindedir.

2. Miistaklar (tiiremisler) olarak nitelendirdigimiz bir¢ok kelime (mastar da
buna dahildir) genel hatlariyla fiillerden tiiremistir.

3. Bu fiiller de genelde su sekilde olur: Bazen higbir seyden tiiremeden asli

(irticali), ilk kurulus iizere, kok olarak kurulur, bazen de camid isimler ya da camid

*® Hamid Sadik el-Kuneybi, el-Istikik ve Tenmiyetii’l-Elféz, el-Lisanii’l-Arabi, sy. 24, 1990, s. 85.
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isimlere benzeyen ses isimleri (yansimalari) ve harfler gibi kelimelerden de

tiirerler.?’

Tiim agiklamalardan sonra gerek ibrahim Medkir gerek Fuadd Hanna Tarazi
ve gerekse son donem arastirmacilarinin genel yaklagimlarini degerlendirdigimizde
onlarin hakli olduklarin1i ¢ok rahatlikla anlayabiliyoruz. Cilinki istikdkin temel
felsefesi Arap dilinin ihtiya¢c duydugu tiim terimleri, kavramlari, Arap¢a’nin 6z
yapisina ve kurallarina uygun olarak temin etmektir. Dolayisiyla bu temel ihtiyacin
karsilanmasini belli akimlarin goriiglerine hasretmek ya da hapsetmek Arap dilinin
gelisimine darbe vurmakla es deger olur. Binaenaleyh Arap dilinin biiyiik dehalar
olarak kabul edilen Halil b. Ahmed el-Ferahidi’nin Kitdbii'I-Ayn’1, Sibeveyhi’nin el-
Kitdb’1, Tbn Cinni’nin el-Hasdis’1, Miberred’in el-Muktedab’1, ibn Side’nin el-
Muhassas’1, ibn Manzir'un Lisdnii’l-Arab’1, Ibn Faris’in Mu‘cemii Mekayisi’l-
Luga’s: vb. eserlere baktigimizda, Arapcadaki kelimenin fiil ve mastara bagh
kalmayip, bir¢ok farkli kaynaktan tiiretildigini goérebiliyoruz. Konunun anlagilmasi
adma ¢ok fazla detaya girmeden genel hatlariyla birka¢ 6rnegi paylasmanin yararh

olacagi kanaatindeyiz:

Say1 isimlerinden: Birden doksan dokuza kadarki tiim say1 isimlerini tef<il
babina déniistiirecek sekilde, “a” kelimesinden “33 5is 225” “Birledi ya da yalniz
kaldr?, “ddad) i A48 “Ikiledim, itcledim, dortledim” anlaminda; zaman

2% ¢

isimlerinden: “—w 2” “sonbahar” kelimesinden “4sill < A “Toplum sonbahara

99 ¢

girdi” “sluss | zLua” kelimelerinden “-ul «zual” “Sabahladi, aksama girdi”; Insan
organlarindan: “L¥” “Koltuk alti” kelimesinden “bil> “Koltuk altina ald1”, i
“kulak” kelimesinden, “43” “Kulagina vurdu”; nesne isimlerinden: “353” “Yaprak”
kelimesinden, “’»all 353” “Agac yapraklandr”; ses isimlerinden: “Zs> {7, “Gel,
gel” (Tiirkge’deki kediye seslenmedeki pisi pisi gibi ancak buradaki ifade daha ¢ok
deveyi su igmeye cagirmak igin kullanilir) kalibindan “d:¥L bl “Deveyi suya
cagird’”; mana harflerinden: “&” “Evet” kalibindan “Ja ) a3” “Adam evet dedi”,
yine “¥” “hayir” kalibindan “Jal &Y “Adam hayir dedi”,“<3+”, “daha sonra”

kalibindan “4slsl) Ca3w” “fhtiyacini sonraya birakti”; Arap kabilelerinden: “(dadd”

“Kahtan kabilesi’nden “{h3%” “Kahtan kabilesine baglandi”; yabanci isimlerden:

2" Fyad Hanna Tarazi a.g.e.,s. 70.
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“ad 3 kelimesinden “3Uall <uad 53 “Ebegiimeci bitkisi dirhem gibi kiymetlendi”,

T e 6, 0z 99

“zindik”maddesinden  “3x”  “zindiklast’”, yine “@33”  “corap”

66 % (% a9

S
maddesinden “G033® 4555” “Ona gorabi giydirdim, o da giydi” vb. birgok
kelimeden fiil kaliba tiiretilmis olup bunlarin hi¢biri ne mastar ne de fiildir. Onun i¢in
bazi alimler Arap dilindeki istikak bilimini mide ve organlar arasindaki sindirim
sistemine benzetmigler. Nasil ki mide disaridan aldigi tim gidalari bu sistem
dolayisiyla once oOgiiterek, sonra da viicudun tiim organlariyla kan gruplarina
varincaya kadar uyumlu bir ¢aligma yiiriiterek viicuda kazandiriyorsa, aynen onun
gibi istikak bilimi de yukaridaki bu yeni kelimeleri sistematik bir ¢alisma ile Arap

diline kazand1rm1§,t1r.28

Iste biitiin bu 6rneklerden de anlasildig1 gibi Arap dilindeki tiim sozciiklerin
ilk kurulus ve ilk kullaniminin yalnizca Araplar tarafindan olmasinin bir zorunluluk
olarak kabul edilmemesi gerektigini anliyoruz. Ciinkii diinyadaki tiim dillerin az veya
cok birbirlerinden etkilendikleri bilinen bir hakikattir. Onun i¢in Arap dilcileri de bu
hakikatlerden yola ¢ikarak ve istikak bilimini de ¢ok aktif bir sekilde kullanarak, hem
toplumun ihtiyag duydugu yeni kelimeleri tiiretmis hem de yabanci kokenli
kelimeleri de Arapcaya uyarlamaya calismislardir. “(38” maddesinden *(w2ies”
“Miihendis”, “&sE” maddesinden «ii “telefonla aradi” “&s%E” maddesinden
“ 34 “yaymlad” ve “&%” maddesinden “&33%” “dublaj yapilmus filim” vb. birgok
ornekte oldugu gibi. Bu kisa aciklamadan sonra simdi de konumuzun en 6nemli

ayagi olan istikakin kisimlarini agiklamaya calisalim.

1.7. ISTIKAKIN KISIMLARI

Istikak bilimi ok yonlii olmasi dolayisiyla ii¢ farkli tasnife tabi tutulmustur:

1. Kok ve tiirevi arasindaki istikak baginin delaletinin net olup olmamasi
acisindan yapilan tasnif.
2. Kok ve tiirevi arasindaki istikak baginin kelimeler arasindaki kurulma

sikligina gore yapilan tasnif.

%8 Said el-Efgani, Fi Usili’n-Nahv, Beyrut, 1987, 5.142-148.
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3. Zorluk derecesine gore sagir, kebir, ekber ve kubbar olarak ele alinan
tasnif. Genel olarak istikdkin kisimlar1 denilince ilk akla gelen ve istikak biliminin

ana temelini olusturan kisim bu iigiincti kisimdir.?®

1.7.1. DELALET BAKIMINDAN iSTIKAKIN KISIMLARI
Delalet bakimindan istikdk muhakkak ve gayri muhakkak diye iki kisma
ayrilir. Istikik-1 muhakkak, istikak dolayisiyla kastedilen anlamm cok net bir
sekilde bilinmesine denir. Ornegin “ale” kelimesinin “air,—” kelimesinden tiiremis

olmasinin bilinmesi gibi. Bu kisim da kendi arasinda ti¢ boliime ayrilir:

1) Miifred: Tek bir maddeden tiireyip baska bir maddeden tiireme ihtimali
olmayan alternatifsiz istikdk tiiriidiir. Ornegin, “&)b=”  kalibimin “@i&”
maddesinden tiiremis olmas1 gibi.

2) Racih: iki farkli kaynaktan tiireme ihtimali olmakla beraber birinci
kaynaktan tlireme ihtimalinin tercih edilmeye daha uygun oldugu istikak tiiriidiir.
Ornegin, “w=sd” kelimesi, kimisine gore, “Jx&2” vezninde olup “tiras etti”

(13

anlamindaki “~3” fiilinden tiiremistir. Kimisine gore ise, “1*¥” vezninde olup,

3

“kibirlendi” anlamindaki “G«Ww” fiilinden tiiremistir (Kimisi de “hafif, temkinsiz
adam” anlamindaki “ue J45” maddesinden tiiremis oldugunu ileri siirer), ancak
birinci goriis tercihe daha sayandir. Ciinkii Arap dilinde “J2&4” kalib1 hem kullanim
olarak daha fazladir hem de bu kalibin “J3” kalibindan tiiremesi kural olarak daha
uygundur. Fakat ‘1"&3” kalib1 i¢in ayn1 durum s6z konusu degildir. Bir diger tercih
sebebi de birinci kalibin munsarif, ikinci kalibin da gayr-i munsarif olmasidir.*

3) Vadih: iki farkli kaynaktan herhangi bir tercih sebebi olmaksizin esit bir
sekilde tiireyebilen istikdk tirtidir. Oregin, “& Y kelimesi, kimisine gore, “Je #”
vezninde olup “delirdi” anlamindaki “G” fiilinden tiiremistir. Kimisine gore ise

“Jad” vezninde olup “hizh gitmek” anlamindaki “&'3” maddesinden tiiremistir. Bu

iki goriis arasinda herhangi bir tercih durumu s6z konusu degildir.*"

Istikak-1 gayr-i muhakkak: Istikdkinda siiphe bulunan ve istikak dolayisiyla

kastedilen anlamin tam olarak lafizdan anlasilmamasi seklinde tarif edilen bir istikak

% Efgani, a.g.e., 5. 130-152; Giindiizéz, Arapcanin Séz Varhgu, s. 25.
** Efgani, a.g.e., s. 149.
$'Efgani, a.g.e., a.y.
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tiiridiir. Ornegin, kimisi, “uzun adam” anlamindaki “} )%8” kelimesinin “uzun”
anlamindaki icerigi dolayisiyla “g 521" maddesinden tiiremis olabilecegini ileri siirer.

Ancak bu bir ihtimal olup kesin bir durum s6z konusu degildir.32

1.7.2. BAGININ  SIKLIK DERECESINE GORE iSTIiKAKIN
KISIMLARI

Istikak biliminde as1l ve fer® arasindaki bag her zaman ayni diizeyde olmayip,
duruma gore farklilik arz eder. Boylece bu kisim da muttarid ve gayr-i muttarid

olmak iizere iki gruba ayrilmistir.

1. Muttarid istikak: Istikaktaki asil ile fer‘in kelimeleri arasindaki iliskinin
belli bir disiplin ve bilinen kurallar ¢ercevesinde meydana geldigi istikak tiirlidiir. Bu
kisimda mazi, muzari ve emirden olusan g fiil ile ism-i fail ism-i mef‘al, sifat-1
miisebbehe, ism-i zaman, ism-i mekan, ism-i tafdil ve ism-i alet gibi yedisi de isim
olmak tizere toplamda on kaliptan olusur.® Arap dilcilerden bu kaliplar1 emsile-i
muhtelife bashig altinda ele alarak bu sayiy1 on sekize ¢ikaranlar da vardir. Bu on
kaliba ilaveten, nehiy, taacciib fiili, mimsiz miickked mastar, mimli mastar, bina-i
merre, bina-i nev‘, miibalagali mastar ve ism-i fiili de ekleyenler olmustur.34

2. Gayr-i muttarid istikak: Istikaktaki asil ile fer‘in kelimeleri arasindaki
iligskinin belli bir disiplin ve bilinen bir kural ¢ergevesinde meydana gelmedigi istikak
turtidiir. Biraz once zikrettiklerimizin digindaki tiim miistaklar bu kisma dahildir.

Ayrica suyun i¢inde karar kilmasi dolayisiyla siseye “3_,5 )& denmesi de baska bir

ornek olabilir.®®

1.7.3. ZORLUK DERECESI BAKIMINDAN iSTIKAKIN KISIMLARI
Istikikin kisimlarr denilince ilk akla gelen ve istikAkin ana omurgasini
olusturan kisim bu kisimdir. Hicri IV. yiizyilin ortasina kadar istikak bilimi bazen
sarf kapsaminda bazen nahiv kapsaminda bazen de lugat kapsaminda higbir
taksimata tabi tutulmadan degerlendirildi. Bu zamana kadar yapilan tiim calismalar,

istikakin genel anlamdaki tarifiyle, “aradaki anlam iliskisi dolayistyla bir fer‘i asildan

*Efgani, a.g.e., a.y.

% Efgani, a.g.e., 5.150.

34 Gilindiizoz, Arapcanin Sz Varlhig, s. 27.
% Efgani, a.g.e., a.y.
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tiiretmek” seklinde zihinlerde canlandi. Bu durum Ibn Cinni’ye (6. 392/1002) kadar
boyle devam etmistir. Ancak ibn Cinni seleflerinin tersine istikak bilimine ilk defa
yeni bir taksimat getirerek, onu kebir ve sagir diye iki kisma ayirmistir. Ibn Cinni, el-
Hasdis isimli eserinde istikaki kebir ve sagir diye iki kisma ayirdigini ve bu
taksimatin da kendisine ait oldugunu agik¢a beyan etmistir. Bununla beraber istikak-1
ekberin de daha once bu isimle hi¢ anilmadigini, onu da ilk defa bu isimle
isimlendiren kisinin EbG Ali el-Farisi (6. 377/987) oldugunu sdylemis ve ayni
konunun devaminda da istikdkin dordiincii kismi olan istikdk-1 asgari detayli bir

sekilde agiklamustir.*®

Boylece Ibn Cinni kendisinden sonra gelen Sekkaki (6. 626/1229), ibnii’l-
Esir (8. 630/1233), Ibn Usfiir (6. 1186/1772), Ebt Hayyan (6. 745/1344), Ciircani (6.
471/1078-79), Siiy(ti ve Sevkani gibi bircok eski alim ile Ibrahim Enis (1906-1977),
Temmam Hasan (1918-2011), Subhi Salih (1926-1986), Seyh Muhyiddin
Abdiilhamid (1900-1973), Emil Bedi‘ (d.1950) ve Ulyan Muhammed el-Hazimi gibi
bircok yeni bilginleri de etkileyerek ayni taksimati yapmalar1 noktasinda onlara
onciiliik yapmigtir. Istikdk alaniyla ilgili son dénemin etkili bilginlerinden biri olan
Abdullah Emin ise bu kisimlarin disinda kubar (ibdal) ile kubbar (naht) isminde iKi

yeni istikak kismuni ilave etmistir.’

Binaenaleyh tiim bu taksimatlar1 degerlendirdigimizde aslinda yeni
bilginlerin isim degisikligi disinda eski alimlerden farklt ve yeni bir seyi ortaya
koyamadiklarini gorityoruz. Onun i¢in konunun daha karisik bir hal almamasi adina
genel olarak kabul goren taksimatla beraber, basliklar1 zorluk derecesini de goz
oniinde bulundurarak en kolayindan en zora olacak sekilde sagir, kebir, ekber ve

kubbar kisimlariyla dort baglik altinda degerlendirecegiz.

1.7.3.1. Istikak-1 Sagir
Arap dilinde istikdk-1 sagir “Kipleri ayr1 olmakla beraber asil harfleriyle

siralaniglar1 ayni olan ve aralarinda anlam iligkisi bulunan kelimeler arasindaki

% Tbn Cinni, el-Hasais (thk. Abdiilhamid Hindavi), Beyrut 2013, c: I,s. 491.
%" Abdullah Emin, el-Istikk, s. 1.
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. . 38
tiremedir.”

seklinde ifade edilmistir. Diger bir ifadeyle, bir kelimeyi asil harflerde,
bu harflerin dizilisinde ve anlamda da iligkili oldugu baska bir kelimeden

tiiretmektir.>®

Arap dilindeki en ¢ok bilinen ve ilk akla gelen istikak tiirii budur. Bundan
dolay1 bu istikak tiiriine “el-istikaku’l-Am” da denilmistir. Ayrica istikak-1 sagir, fiil
cekimlerini de kapsamaktadir. Bu sebeple “el-istikaku’s-sarfi” ad1 da verilmistir (Ibn
Cinni ile Siiylti bu istikak tiirline zaman zaman istikak-1 asgar adin1 vermislerdir).
Dolayisiyla ii¢lii ve dortli yalin fiillerden mezid kaliplarin tiiretilmesi bu tiir

istikaktandar.*

Arap dilinin olusum asamasindan sonra aktif bir sekilde devam eden tek
istikak tiirti bu istikaktir. Bu istikdkin on tane ana unsuru bulunur; bunlar sirayla fiil-i
mazi, fiil-i muzari, fiil-i emir, ism-i fail, ism-i mef*il, sifat-1 miisebbehe, ism-i tafdil,

ism-i zaman, ism-i mekan ve ism-i lettir.*!

Istikak ¢esitleri icerisinde Arap dilinin gelismesinde ve yenilenmesinde en
¢ok bagvurulan ve en ¢ok 6neme sahip olan istikdk bu istikak tiiridir. Ciinki bu
istikak stirekli kendisini ve Arap dilini yenileyen kiyasi bir 6zellige sahiptir. Arap Dil
Akademisi de onun bu oOzelliginden dolayr sema (duyum) ve zaman sarti

aranmaksizin kelime tliretimi yapmasina yetki vermistir.*?

Binaenaleyh sarf ilminin ¢ok biiylik bir yekiinlinii olusturan bu on temel
unsurla beraber Arapcada zevaid (ekler) olarak bilinen harflerin bu istikak tirii
dolayisiyla meydana gelmesi bu istikak tiiriiniin Arap dili i¢in ne kadar vazge¢ilmez
bir konuma sahip oldugunun en somut &rnegidir. ilgili konunun zihinlerimizde net
bir sekilde canlanmasi igin Arap dilindeki kelimelerin istikdk dolayisiyla nasil

olustuguyla ilgili kisa bir bilgi paylagsmak istiyorum, soyle ki:

Arap dilinde istikakin olusum asamalari on bes sekilde olur:

% Hulusi Kilig, “Istikak™, istanbul, DiA4,2001, c: XXIIL s. 439.

% Emil Bedi, Fikhu’l-Lugati’l-Arabiyye, s.188; Abdullah Emin, a.g.e., a\y.; Siiyati, el-Miizhir fi
Uliimi’l-Luga ve Envdihd, c: 1,s. 275.

0 Kilig, a.g.md., a.y.

* Kuneybi, a.g.e., s. 82.

*2 Kuneybi, a.g.e., a.y.
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1. Hareke eklemek: e “bilgi”> ale “bildi”.

2. Harf eklemek: Gk “istedi™> Gl “isteyen”.

3. Hareke ve harf eklemek: & xa “dovmek™> &b “doven”.
4. Hareke azaltmak: (=240 “at™ > 540 “siivari”.

5.
6
7
8

Harf azaltmak:<\S “kalicilik” > < “fihrist”.

. Hareke ve harf azaltmak: )5 “sigramak™ >3 “sigradi”.

. Hareke azaltmak ve harf eklemek: st “ofkelendi” > ot “ofkeli”.

Harf azaltmak ve hareke eklemek: Ol “mahrumiyet” > ala

“mahrum/yasak”.

9.

Harf ve hareke azaltirken bunlara karsilik bagka harf ve harekeler eklemek:

480l “disi deve” > Gsil “disi deve gibi oldu / olmaya calist1”.
10. Hareke degistirmek: ks “simartkhik” > ks “gimarik”.

11. Bir harekeyi azaltirken bir harfle beraber baska bir harekeyi eklemek:
Q;&S\ “dévmek” >C_I):.4l “dﬁV”.

12. Bir harfi azaltirken baska bir harf eklemek: 4cla’ll “emzirmek’™ # )

“emziren”.

13. Bir harfi azaltirken yerine baska bir harf ve hareke eklemek: a3l
“korku” > <la “korktu”.

14. Bir harf ile bir hareke azaltirken yerine sadece bir hareke eklemek: 2= 3l

“soz vermek” > = “soz ver”.

15. Bir hareke ile harfi azaltirken yerine baska bir harf eklemek: A4l

“viinme” > K33/ KA/ KA “Gviindii”.

.99 43

1.7.3.2. istikak-1 Kebir

Ayni harflerden olusan, ancak siralamasi farkli olan ve aralarinda anlam

iligkisi bulunan kelimeler arasindaki tiiremedir (u»u\ — O A% — ded (R — O3

gibi).** Bagka bir ifadeyle, bir kelimenin harflerinde takdim ve tehir yapilarak ortak

bir anlam paydasi i¢inde yeni bir kelimenin elde edilmesidir. Bu tiir istikak “kalb-i

lugavi,

~ 99 45

ve “el-kalbii’l-mekani” olarak da bilinmektedir. Bu istikak tiirtiyle ilgili

miiteahhir ve miitekaddim bir¢ok alim (Ahmed Faris es-Sidyak, Ebii’l-Kasim ez-

4 Siyati, a.g.e., ¢: I, s. 277; Glindiizoz, Arapcanin Sz Varlhig, s. 33-35; Efgani, a.g.e., s. 150-151.
* Kilig, a.g.md., s. 440.
4 Giindiizoz, Arapcanin Soz Varligi, s. 52.
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Zeccaci, Ibnii’s-Sikkit ve Asmai) “el-kalb, el-kalb ve’l-ibdal, el-mudkebe ve’n-
nezair’ vb. eserler yazmiglardir. Arap sozliik literatiiriinde bu istikdkin birgok
ornegine rastlamak miimkiindiir. Ornegin Arap dilindeki ilk sdzliigiin yazar1 Halil b.
Ahmed’in Kitabii’I-Ayn’ isimli eserindeki taklib (degisim ve doniisiim) sistemi bu tiir
istikdka tam olarak uymaktadir. Buna gore asli harfleri bir olan kelimelerin farkli
dizilisleri dolayisiyla meydana gelen yeni kelimeler ve yeni anlamlarin ortak bir
noktada (yani istikakta) bulustuklar1 kabul edilir. Zebidi Muhtasarii’l-Ayn, Ezheri
Tehzibii’'I-Luga, Ebi Ali el-Kali el-Bdari ve Ibn Side el-Muhkem isimli sozliiklerinde

bu sistemi uygulamuslardr.*®

Binaenaleyh bu istikak tiiriinii ilk defa bu isimle isimlendiren basta ibn Cinni
olmak tizere ismi zikredilen bu alimler ve onlarin disinda da bu istikak tiirlini
savunanlar oldugu gibi gerek eski gerekse yeni bilginlerden onu elestirenler, hatta
kabul etmeyenler de olmustur. Bunlarin basinda Halil b. Ahmed ile 6grencisi
Sibeveyhi gelmektedir. Clinkii onlara gore “<3> ile X»” maddeleri birbirinden
bagimsiz iki kalip ve iki lugattir. Ikisinin arasinda her ne kadar asli harflerde bir
ortaklik s6z konusu olsa da her ikisinin de bir kaynaktan tiiredigini ve birinin asil,

digerinin de fer* oldugunu séylemenin dogru olamayacagini ileri siirmiislerdir.*’

Modern Arap filolojisinde ise konu bir istikak tiirii olarak anilmaktan ¢ok bir
ses olay1 olarak degerlendirilmektedir. Bati’daki yaklasim da budur. Tiirkiye’de de
konuyla ilgili olan wuzmanlar onu degisik isimlerle (degisi, goclisme)
isimlendirmisler. Konunun daha giizel anlagilmasi adina her iki dilden de birkag
ornegi vermek yararli olacaktir. Soyle ki: Tirkgede koprii>korpi, bulgur>burgul,
ileri>ireli, lanet>nalet vb. kelimeler nasil ki gé¢lismeye birer 6rneklerse, aynen onun
gibi Arapcadaki <& “limidini yitirdi” >Csl; 732 “Gvdii”>a gibi fiillerde de kalb-i

mekani (gdgiisme) vardir.*®

1.7.3.3. Istikak-1 Ekber

*® Kilig, a.g.md., a.y.

*" Sibeveyhi, Ebii Bisr (Ebii Osman, Ebii’l-Hasen, Ebii’l-Hiiseyn) Sibeveyhi Amr b. Osman b. Kanber
el-Harisi (6. 180/796), el-Kitdb (thk. Abdiisselam Muhammed Harun), Kahire 1988, c: IV, s. 381;
Styati, a.g.e., ¢c: I,s.367-371.

48 Giindiizoz, Arapcanin Soz7 Varligi, s. 53-54.
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Iki asil harfiyle anlami ayn1 olan veya harfleri arasinda mahreg birligi ya da
yakinlhigi bulunan iki kelime arasindaki tiiremeye denir (3 «— J# e «— 72 gibi).
Bu istikak tiiriine “lugavi ibdal” de denir.*® Baska bir ifadeyle, bir kelimenin
harflerinden biri degistirilerek yeni bir kelimenin elde edilmesine denir. Yeni kelime
degisime ugramamis harfler agisindan kaynak kelimeyle tam bir ortaklik, degismis
harfler agisindan ise mahreg veya sifat ortaklig igindedir. Iki kelime ortak bir anlam
paydasinda da birlesirler. Buna ibdal de denir.”® Bir diger érnek zaill jle Fual
maddeleri arasinda goriilmektedir. Zira burada da ilk iki harf tamamen aynidir.
Ancak iigiincii harfler her ne kadar farkli olsalar da bogaz harfleri olmasindan dolay1
mahreg itibartyla aynidirlar. Binaenaleyh buradaki sifat ve mahre¢ yakinlagsmalari
onlarin anlamda da yakinlagsmalarina ve birbirlerinin yerine kullanilmalarina (ibdal)
sebebiyet vermistir. Ciinkli her ikisi de ¢ok ince bir farkin disinda ayn1 anlamlar
ifade etmektedir. Ornegin, =il maddesi yumusak ¢ harfiyle su ve benzeri sivi
maddelerdeki hafif serpmeyi, fiskirtmay: ifade ederken, =il maddesi kalin & ile
daha sert ve giiclii fiskirtmayi ifade etmektedir. Ayn1 anlamda Kur’an-1 Kerim’de de
gecmektedir, sOyle ki: EJUA‘AA-’ oMie g “Ikisinde de giiriil giiriil akan iki su kaynag

bulunur.”®*

Boylece yumusak harfli olan kelimeyi hafifligi ve yavasligi, kalin harfli
olan kelimeyi de sertligi ve siddeti ifade edecek sekilde bir kullanima uyarlayarak,

aralarindaki iliskinin tam bir lafiz-mana uyumuyla sonuglandigina sahit olrnaktaylz.52

Ibn Cinni’nin “tesikub” (yani kelimelerdeki harflerin yakinlagmasiyla
anlamlarin yakinlagmasi), diger alimlerin de “ibdal” (sifat ya da mahre¢ dolayisiyla
harflerin yer degistirmesi) olarak nitelendirdikleri bu olgu, Sekkaki ve hocas1 Hatimi,
Seyyid Serif el-Ciircani, Ahmed b. Ali b. Mesud, Si1ddik Hasan Han ve Ahmed Faris

es-Sidyak vb. alimler tarafindan istikak-1 ekber olarak isimlendirilmistir.

Bu istikak tiirlinii ibdal olarak degerlendiren alimler de bu olgu i¢in belli
kriterler getirmis olup her harfte ibdalin s6z konusu olamayacagini ileri stirmiislerdir.

Boylece bazi alimlere gore bu harflerin sayisi dokuzdur. Bu harfler Lk se <iss,

* Kilig, a.g.e., a.y.

% Giindiizoz, Arapcanin Séz Varligy, s. 55.

°L Rahmén 55/66.

*2 {bn Cinni, el-Hasdis, c: 11, s. 158; Subhi Salih, Dirdsdt fi Frkhi’l-Luga, Daru’l-“ilmi 1i’l-melayin,
Beyrut 2009, s. 144.
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(saskin1 yola soktum) ciimlesinde gecen harflerde oldugu gibi bazilarina gére on bir
harf iken, bazilar1 onlara 1am harfini de ekleyerek, il a1 Jds (ona uzun bir giin
boyu yardim ettim) ciimlesindeki harflerle birlikte bu sayiy1 on ikiye ¢ikartmuistir.
Dolayisiyla bu alimlere gore bu harflerin disinda olusan her ibdal kural disidir

(sazdir).”®

Tim bu agiklamalardan sonra Ozellikle s6z konusu her iki kelimeden
hangisinin asil hangisinin fer olmasi gerektigi noktasinda ¢ok somut ve de ikna edici
bir cevabin olmamasi, kimi alimlerin de bu her iki kelimeyi de basli basina birer
liigat (bagimsiz bir lehge/ bagimsiz bir kullanim) olarak kabul etmesi dolayisiyla bu
istikakr bir tiir olarak kabul etmeyip ciddi anlamda elestirenler de olmustur. Bu
istikak tlriiniin bu isimle (el-ekber) isimlendirilmesi de diger istikak tiirlerinden ¢ok

uzak bir konumda olmasindan dolayi olabilir.

1.7.3.4. Istikak-1 Kubbar
Iki farkli kelimeden veya ciimleden bazi harflerin atilmasi geri kalan kisminin
alinmasiyla yapay bir kelimenin olusturulmasina denir. Arap dilindeki bu istikakin
diger ismi de “naht” tir. Bu sekilde olusturulan yeni kelimeye “menhiit”, kok/kaynak

kelimeye de “menh(t minh” denir.

(a — & 2l @i ) ae Al — gsadll de (JRE —d) lags

6rneklerinde oldugu gibi).>

Arap dilinde naht olgusu ¢ok eski donemlerden itibaren kullanilagelmistir.
Sozliik manasina gelince “yarmak, bicmek, budamak ve kesmek” > anlamlarma
gelir. Yiizeyini keserek diizlestirdiginde 254! s Ca3all 533 &l (Marangoz tahtayr ve
dali keserek diizlestirdi/yonttu) denir. Tas ve daglar i¢in de aym durum so6z
konusudur. Terim olarak naht: iki kelime ya da bir ciimleyi alip, biitlin kelimelerden,

s06z konusu iki kelime veya ciimlenin delalet ettigi anlami ifade edecek yepyeni bir

53 Giindiizoz, a.g.e., 5. 55-56; Mehmet Ali Sar1, “ibdal”, istanbul, DiA, 1999, c: XIX, s. 263-265.

> Abdullah Emin, a.g.e., 5. 391; Abdiilkadir b. Mustafa el-Magribi, el-Istikik ve’t-Ta‘rib, s. 13; Subhi
Salih, a.g.e., s. 243; Kili¢, a.g.md., a.y.

> Beyrut 1993, ¢: 11, s. 97, “nht” md.; Zebidi, Tacii’l-Ariis (thk. Abdiilmiin‘im Halil ibrahim —
Muhammed Mahmud), Beyrut 2012, ¢: V, s. 119, “nht” md.
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kelime ¢ikartmaktir. Bu ¢ikartma iglemi ahsap ve tas yontmaciligina benzedigi igin
naht olarak adlandirlmistir.>® Binaenaleyh Arap dilindeki naht olgusunu ilk ortaya
¢ikaran kisi olarak kabul edilen Halil b. Ahmed ise Kitdbii’l-Ayn isimli eserinde nahti
sOyle tarif etmistir: “Birbirinin pesi sira gelen iki kelimeden tek bir kelime elde
edilmesi ve bundan bir fiilin tiiretilmesidir.”’" Ogrencisi Sibeveyhi de hocasindan
istifade ederek bu istikdk bilimini ilk defa sarf ve nahvin bir alt birimi olarak
isleyerek bu alana kazandirmistir. Bu alanda ibn Faris, Ebi Ali ez-Zahir en-Nu‘mani,
Ibnii’s-Sikkit ve Tebrizi gibi, naht ismiyle miistakil eserler ya da yazilar yazan

alimler de mevcuttur.>®

Naht’1n bir tiiretim araci olarak kullanilmasi1 konusunda ¢agdas dilbilimcilerin

tic farkli goriisli s6z konusudur.

Birinci gorlis, Anistas Mari ile Mustafa Cevad’in ileri siirdiikleri goriis olup
onlara gore naht bir istikdk araci degildir. Ciinkii naht adina sOylenen her sey,
sistemli bir kurali olmayan, kendisine itimat edilemeyen ve gercegi yansitmayan,
zandan bagka bir sey degildir. Bagka bir delil ise, Abbasi doneminde ¢ok yogun bir
sekilde yenilik¢i ilmi faaliyetlere ragmen naht olgusunu bir ara¢ olarak
kullanmamiglardir. Onun i¢in glinlimiizde de boylesi bir araca ihtiya¢ yoktur. Bir
diger delil ise naht olgusunun Arap dilinde sik¢a kullanilan kelimelerde goriilmesidir.
Oysa yeni kelimelerde bu aracin kullanilmasi pek de uygun goriilmemistir. Son
olarak ozellikle tip alaniyla ilgili yeni tiireyen kelimelerde nahtin kullanilmasi
durumunda ¢ok ciddi karisikliga yol agip kardan ¢ok zarara sebebiyet vermesi

dolayisiyla kullanilmasinin uygun olamayacagin diisiinmiislerdir.

Ikinci goriis, Emir Mustafa es-Sihabi’nin ileri siirdiigii goriistiir. O da orta
yolu secerek nahti ne tam inkar eder ne de tamamiyla kabul eder, ikisinin arasinda
itidalli bir yol izler. Ancak el-Mustalahat isimli eserinde iki 6rnek vererek nadir de

olsa naht’1 bir tiiretme araci olarak kullandigini agikca sdylemistir.

% Abdiilkadir b. Mustafa el-Magribi, a.g.e., a.y.

%" Halil b. Ahmed, Ebii Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi (el-Fiirhadi) (.
175/791), Kitabii’l-Ayn (thk. Mehdi el-Mahzimi — Ibrahim es-Samerraf), Daru Mektebetii’l-Hilal, t.y,
c: I,s. 60-61.

%8 Hilmi Halil, el-Miivelled fi’l-Arabiyye, Daru'n-Nehdati'l-‘ Arabiyye, Beyrut 1985, s. 88.
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Ucgiincii goriis, nasil ki bizden onceki Araplar ihtiyaglar1 dogrultusunda
nahtten yararlandilarsa aynen onlar gibi bizler de kurallar ve ihtiyaclar dahilinde
naht’ten yararlanabiliriz seklindedir. Bugiinkii bilimsel ve kiiltiirel alandaki hizli

degisim ve doniisiim bizleri nahtten yararlanmaya mecbur birakmustir.”®

[Ik dénem dil alimlerinden sonra gelenler, Halil b. Ahmed ile ibn Faris’in
zikrettikleri ornekleri inceleyerek nahti birka¢ bolime ayirmislardir. Boliimleri

kisaca soyle siralamak miimkiindiir:

1. Nahti’l-fi‘li: Bir cimleden onun sdylendigini ya da igerdigi anlamin
gergeklestigini bildiren bir fiil tiiretmektir. Ornegin, 3xa fiili &1 &dxd “Camim sana
feda olsun dedi” anlamindaki ciimleden tiiremis bir fiildir; Jais fiili de &) Qs
“siibhanallah” anlamindaki ciimleden tiiremis bir fiildir; Jals fiili de sl i au
= J“Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla” anlamindaki bir ciimleden tiiremis bir
fiildir.

2. Nahtii’l-vasfi: Sifat anlamini bildiren iki kelimeden, ayni ya da daha
vurgulu anlama gelecek sekilde yeni bir kelime olusturmaktir. Ornegin, “sert ve
hagin adam” anlamindaki )hm kelimesi, “toplad: ve sikica tuttu” anlamindaki s b
ua kelimelerden tiiremistir. Yine “tekmesi pek / kuvvetli adam” anlamindaki eﬂm
kelimesi de “sert, sik1 ve ¢arpma” anlamindaki Alia 23a kelimelerinden tiiremistir.

3. Nahtii’l-ismi: Isim olan iki kelimeden tek kelimelik bir isim tiiretmektir.
(")rnegin, “tas, kaya” anlamindaki > }Al: kelimesi, “buz, kati ve saglamlik”
anlamimdaki 55 33 bu iki kelimelerden tiiremistir; yine “dolu/don” anlamindaki
A kelimesi, “sogukluk, tohum/dane” anlamindaki %5 &5 kelimelerinden meydana
gelmistir.

4. Nahtii’'n-nisbi: Bir seyin ya da bir sahsin iki beldeye, kabileye veya kisiye
nispet edilmesidir. Ornegin, Taberistan ve Harizm’e nispet igin bu iki isim
birlegtirilerek “Taberistan ve Harizmli” anlaminda & )A)-\-E ISm-i menstb kalibiyla

yeni bir kelime tiiretilmistir; yine Safii ve Ebli Hanife’ye nispetle, “Safii ve Hanefl

** Hilmi Halil, a.g.e., s. 97-99.

32



mezhebine bagl” anlaminda 2% ism-i mensib kalibiyla yeni bir isim
tiiretmislerdir.%’

5. Nahtii’l-harfi: Bir kisim nahiv alimlerinin, “lakinne”nin (58)) naht yoluyla
tiiremis bir kelime oldugu yoniindeki sdylemleri buna 6rnektir. Ciinkii Ferrda’ya gore
bu kelimenin ashi lakin ve enne (&) 5 ¢S) seklinde olup farkli iki harflerinden
tiiremistir.>*

6. Nahtii’t-tahfifi: NGn ve lam harflerinin mahreclerinin birbirlerine yakin
olmasindan dolayr kolaylik olsun diye ‘“nGn”la beraber edat olan harfleri
diisiirmektir. Ornegin, “Anber ogullar” anlamindaki =l s °i ifade etmek icin Ol
“Haris ogullar” anlamindaki < sl s jcin & J\AL ve “Hazrec ogullar1” anlamindaki

zo A suicin de CJﬁl' ifadesini kullanmlslatrdlr.62

Naht ile istikak arasindaki baglantiya baktigimizda sunu goriiriiz: Bunlar ¢ok
eski donemlerden itibaren her ne kadar ayri ayr isimlerle anilmislarsa da Arap
dilinin ¢ok 6nemli tiretim araglar1 olmasi dolayisiyla hep i¢ ice islenmislerdir. Ancak
son donem aragtirmacilart hem konunun énemi ve ikisinin arasindaki siki baglantiya
binaen hem de arastirmacilara bir kolaylik olsun diye her ikisini de bir ¢at1 altinda
topladilar. Bazilar1 ise biraz daha ileri giderek nahti de istikakin bir boliimii olarak
degerlendirdi. Abdullah Emin ilk defa nahti istikdkin bir boliimii olarak zikretmis ve
onu istikak-1 kubbar ismiyle isimlendirmis oldugunu acikca sdylemistir. ilgili eserde,
“Ben ona istikak-1 kubbar (ba harfinin seddesiyle) ismini verdim. Ciinkii bu naht

kismi gecen istikak kisimlarinin en biiyiigidiir” der.®®

Binaenaleyh Fuad Hanna Tarazi de giiniimiiz arastirmacilarini Abdullah

Emin’in bu isimlendirmesi noktasinda ii¢ farkli grupta degerlendirerek,

1. Onun izinden gidenler: Subhi Salih,** Said el-Efgani (1911-1997).%°
2. Karsisinda olanlar: Enis Fureyha (1903-1993),°°Muhammed el-Miibarek.®’

% Abdiilkadir b. Mustafa el-Magribi, a.g.e., s. 13-15; Faris Fendi el-Betdyine, en-Nahtii beyne
Miieyyidihi ve Mudridihi, el-Lisanti’l-Arabi, sy. 34, 1990, s. 122-123; Fuad Hanna Tarazi el-istikék,
S. 294-295; Abdullah Emin, a.g.e., s. 393; Subhi Salih, a.g.e., s. 243-249; Said el-Efgani, Fi Usiili’n-
Nahv, s. 134-135.

®! Betayine, a.g.e., a.y.

%2 [brahim Eba Sikkin, Fikhii’l-Luga, s. 23; Abdullah Emin, a.g.e., s. 394.

% Abdullah Emin, a.g.e., s. 391.

% pkz. Subhi Salih, a.g.e., a.y.

% pkz. Said el-Efgani, a.g.e., 5.134.
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3. Ne izinde ne de karsisinda olanlar/kararsizlar: Abdiilkadir b. Mustafa el-
Magribi (1867-1956)% gibi isimleri sayarak giiniimiiz aragtirmacilar i¢in de giizel

bir taksimat yapmuistir. 69

IKINCi BOLUM
2. iISRA SURESI
2.1. iISRA SURESI HAKKINDA GENEL BILGILER

2.1.1. isim ve Ayet Sayisi

Isra Siresi, tarihi bilgiler, temel inang esaslari, temel ahlaki ilkeler, toplumsal
degerler, diinya ve ahiret hayati, Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’in en biiyiik mucizesi
olan Kur’an ve Allah Teala nin ona somut destegini gosteren Isra (Mi’rac) olay: vb.
¢ok onemli ve ¢cok boyutlu bilgileri igerisinde barindirmasi dolayisiyla birgok farkli
acilardan degerlendirilmistir. Ornegin Isrd shresi, dini, ahlaki, tarihi, idari,
sosyolojik, psikolojik, bireysel, toplumsal ve egitici bir¢cok alanla ilgili gerek yurt
icinde gerekse yurt disinda doktora ve yiiksek lisans tezi, makale, bildiri, sSempozyum
ve konferanslara konu olmus ¢ok genis yelpazeye sahip bir stredir. Bizim bu
calismamizda Isra sfiresini tercih etmemizin sebebi ise, sfirenin daha dnce etimolojik

olarak islenmemis olmasi ve ayrica ¢aligmamizin ana konusunu olusturan istikdkin

% bkz. Enis Fureyha, el-Istikiku Ameliyyetiin Hulika fi’l-Luga, Afik, sy. 3, 1959, s. 4.
®" bkz. Muhammed el-Miibarek, Fikhii’l-Luga, Matbaat: Camiati Dimask, t.y. s. 124,
% pkz. Abdiilkadir b. Mustafa el-Magribi, el-Istikik ve’t-Ta‘rib, s. 13.

% Fuad Hanna Tarazi a.g.e., s. 290.
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son boliimii olan istikak-1 kubbar ile baglamis olmasidir. O bakimdan biz de ¢ok fazla
detaya girmeden Isra sfiresini ana hatlariyla tanitmaya galisacagiz.

Mekke doneminde indirilen son stirelerden biri olup Ylnus stiresinden once
Kasas stresinden sonra nazil olmustur. Adini, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Mekke’den
Kudiis’e gotiirtilisiinden bahseden ilk ayetindeki “gece yiirliylisii” anlamina gelen
(sou) esra kelimesindeki kokten alur. Ayrica Allah Teald’y1 tesbih (Ob) ile
basladig1 igin “Siibhan shresi” ve 2-8. ayetlerde Isrdilogullar’na yer vermesi
sebebiyle de “Beni Isriil siresi” olarak da adlandirilmistir. Buhari ve Tirmizi’nin
hadis mecmualarmin tefsir boliimiinde de “Beni Isrdil sfiresi” ismiyle bir baslik
altinda degerlendirilmistir. Kelimeleri 1563, harfleri 6460 olan Isra siresi,
Mushaftaki siralamasmna gére 17. inis sirasina gore 50. siredir. Ayet sayisi ihtilafli
olmakla birlikte ¢ogunlugun kabul ettigi goriise gore 111 ayettir. Yiice Allah’1
tesbihle baslayip hamd ve tekbirle sona ermistir. Fasilalari ise _ « harfleridir.”

Ayrica tiglincii ve son boliimdeki ¢alismamizin biiyiik bir boliimii de sirastyla
ayetlerin tahlili izerine olacagi i¢in, bu boliimde kisa ve 6z bir sekilde stredeki tim

ayetleri ana hatlariyla bes boliimde ele almak miimkiindiir.

2.1.2. Siirenin Boliimleri

Birinci boliimde (1-22. ayetler), hicretten yaklasik bir yil dnce meydana
gelen Isrd hadisesinden bahsedilerek Allah’in, en biiyiik kudretinin delillerini
gostermek tizere kulu Hz. Muhammed’i (s.a.v.) bir gece Mescid-i Haram’dan
Mescid-i Aksa’ya gotirdiigii ifade edilmektedir.”* Bu bolimde daha sonra
Israilogullar’nin ¢ikardiklar1 iki karisikhiga ve baslarina gelen felaketlere isaret

edilir. Kaynaklarda, Israilogullari’nin fesat donemleri olarak nitelendirilen bu

O M. Kamil Yasaroglu, “Isra stiresi”, Istanbul, Di4., 2001, ¢; XXIIL s. 177; Ebu Abdillah Fahruddin
Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani (6. 606/1210), Tefsir-i Kebir-Mefétihu’l-Gayb,
Nsr. Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi. Beyrut 3. Baski. 1999, c¢: XX. s. 292; Tefsir-i Kebir-Mefatihu’l-
Gayb (trc. Suat Yildinm vd.), Akc¢ag Yayinlari, stanbul, 2013. C: X1V, s. 387; Eba Ca‘fer
Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi (6. 310/923) Camiu’l-Beyin an Te’vili
Ayi’l-Kur’dn, Miessesetii't-Risale,2000.C. X VII.S.590; Taberi Tefsiri, (trc. Kerim Aytekin, Hasan
Karakaya), Hisar Yayinlari, Istanbul, 2013. C: V, S. 253; Hayreddin Karaman, vd., Kur’dn Yolu
Tiirkce Meil ve Tefsiri, DIB Yay., Ankara 2012, c: III, s. 456; Vehbe Zuhayli, Tefsirii I-Miinir,
Dariv’1-fikir el-muasir, Dimegk, 1998, C: XIV. S.5; et-Tefsirii’I-Miinir (trc. Ahmet Efe vd.), Risale
Yayinlari. Istanbul, 2013. C: VI, s. 7; ibn ‘Asﬁr, Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed
et-Tahir et-Tunisi, (6. 1973) Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, Darii’t-Tlnusiyye li’n-nesr Tunus, 1984, C:
XV, s. 5.

" Salih Sabri Yavuz, "Mi‘rac", istanbul, DiA., 2005, ¢: XXX, s.132.
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olaylardan ilkinin kendilerine génderilen peygamberlerden Hz. Isaya’y1 éldiirmeleri
ya da Yeramya’yr hapsetmeleri, ikincisinin de Hz. Yahya’yr dldiirmeleri ve Hz.

Isa’y1 6ldiirmeye karar vermeleri oldugu nakledilmektedir.”?

Bu boliimde asil muhatap kitle olan miisriklerin kendilerinden O6nceki
iimmetlerin basina gelen ayni hatalara diismemeleri uyarisinda bulunarak bu gibi
Kur’ani kissalardan ders almalart gerektigi konusunda vurgu yapilir. Kur’anin bu
konuda ¢ok somut bir kilavuz oldugunun ve insanlar1 en dogru yola ilettiginin alt1
cizilir. Insanlarin tiim bu uyarilara ragmen kendi icgiidiileriyle hareket ederek cok
aceleci bir yapiya sahip olduklari, hayirli ve yararh isleri arzuladiklari gibi zaman
zaman serli isleri de arzuladiklari, kiyamette insanin yaptigi her tiirlii amelinin agik
ve secik bir kitap olarak kendisine arz edilecegi ve hesap goriicii olarak kisinin
kendisine yeterli olacagi, hi¢ kimsenin kendi giinahinin disinda baskasinin giinahini
tagilyamayacagl ve peygamber ya da el¢i gondermedik¢e higcbir kimsenin
cezalandirilamayacagi ifade edilir. Yiice Allah (c.c.) bir beldeyi helak etmeden 6nce,
O beldenin kendisine boyun egip kulluk yapmalarin1 ve itaat etmelerini emreder.
Ancak O beldenin ileri gelen yoneticileri ya da zengin ve simarik zenginleri itaat

yerine bozgunculugu ve isyan etmeyi tercih edince Allah (c.c.) da onlar1 helak eder.”

Ikinci boliimde (23-39.4yetler), Islamin hem bireysel hem de toplumsal
bir¢ok ahlaki ilkelerine vurgu yapilir. Bu ayetler; kulluk noktasinda higbir seyi yiice
Allah (c.c.)’a ortak kogsmamak, anne ve babaya hoslanmamanin ve sikilmanin en
kiiciik 6rnegi olan 6f demeyi, azarlamay1 yasaklayarak onlarla iyi ge¢inip dualarinda
unutmamak, yakin ve uzak akrabalara, ihtiya¢ sahiplerine, yolda kalmig gariplere
ihtiyaglart nisbetinde haklarini vermek, sagip savurmaktan, israf etmekten kaginmak
gibi durumlar1 emreder. Yiice Allah (c.c.) burada israf eden savurganlar1 da bu koti
davraniglart dolayisiyla seytanlarin kardesleri/yakin dostlar1 olarak nitelendirerek
ilgili davranislarin ne denli kotii oldugunu vurgular. Bununla beraber israf kadar
cimriligin ve de eli siki olmanin da kdtii bir haslet oldugunu, en saglikli davranigin

itidalli olmaktan gectigini bildirir. Bu bolimde cahiliyye doneminde Araplardaki

2 Sevkéni, Ebai Abdilldh Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani es-San‘4ni el-Yemeni, (5.
1250/1834) Fethu’I-kadir, Darii ibn Kesir, Dimesk, 1994. c: IIL s. 209.
" Rézi, a.g.e., c: XX, s.313; ibn ‘Asir, a.g.e., c: XV, 5.53.
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kotii bir gelenege 0zel olarak yer vererek kendi 6z evlatlarini sadece fakirlik ve rizik
endigesiyle asla oldiirmemeleri gerektigini bildirir. Yine toplumsal bir illet olan
zinadan, haksiz yere cana kiymaktan ve toplumun emaneti olan yetim malina el
uzatmaktan alikoyar. Ayrica hem toplumun sagligt hem de ekonomik dengenin
saglanmas1 adina Olgliye ve tartiya riayet edilmesi gerektigi, kandirmaya, aldatmaya
ve hileye mahal verilmemesi gerektigi, bunun daha hayirli olacag: ifade edilir. Bir
diger ahlaki ilke olarak da kisinin hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigi konularin
pesine diismemesi gerektigini, miiminin glinlik hayatinda asla bobiirlenmeye ve
kibirlenmeye yer vermemesi gerektigini, en basit sekliyle yeryiiziindeki yiirlimesinin
de belli bir dogallik gergevesinde olmasi gerektigini ifade eder. Buraya kadar
zikredilen tiim bii kotii hasletlerin hem Allah (c.c.) katinda hem de insanlarin
nezdinde hos karsilanmayan ve uzak durulmasi gereken kesin haram davraniglardan
ibaret oldugu bildirilir. Genel olarak bu boliimdeki onsekiz ayetin Tevrattaki on
emirle bir uyum igerisinde oldugu ve aymi sekilde orada da yer aldigini aktaran ibn

Abbas (r.a.) Kur’an ile Tevrat arasindaki semavi baga da isaret etmektedir.™

Uciincii boliimde (40-60. ayetler), Allah (c.c.)’n esi ve benzerinin olmamasi
dolayisiyla hicbir canlinin gerek melek gerekse herhangi bir varligin ona ortak
olamayacagi, boyle bir iddianin Allah (c.c.)’a atilmis biiyiik bir iftiradan ibaret
oldugu, Allah (c.c.)’m tiim bu yakistirmalardan uzak oldugu vurgulanir. Devaminda
da goklerde ve yerlerde bulunan tiim canlilarin kendi lisan-1 haliyle Allah (c.c.)’1
tesbih ettikleri ancak insanlarin onlart anlayamadiklari bildirilir. Daha sonra bu
ayetler Hz. Peygamber (s.a.v.)’in miisriklerin yiiziine kars1 Kur’an’1 okudugunda ona
inanmayanlar ile kendisi arasinda gozle goriilmeyen gizli bir perdenin varligindan
bahsederek, onlarin kalplerine Kur’ani anlamalarimi  zorlagtiracak —engeller,
kulaklarmma da  isitmelerini  engelleyecek  bir agirllk  verdigini, Hz.
Peygamber(s.a.v.)’in onlarin putlarina yer ayirmadan yalnizca Allah (c.c.)1
andiginda da miisriklerin hemen oradan ayrilip gittiklerini ve Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e iftira atarak biiyiilenmis oldugunu ileri siirdiiklerini haber verir. Daha sonra
o6ldiikten sonra dirilmenin nasil olacagini soran miisriklere de onlar1 nasil yoktan var

etti ise ayn1 sekilde ilk yarattigi gibi onlari tekrar diriltecegini bildirir.

" Raz, a.g.e., ¢ XX, s. 344,
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Dérdiincii boliimde (61-87. ayetler), Tiim Meleklerin Hz. Adem’e secde
ettigi ancak Iblis’in Kibirlenip bu ilahi emre uymayarak secde etmekten imtina ettigi
Iblis’in kendisini daha iistiin saydig1, kiyamete kadar kendisine verilen siire zarfinda
insanlarin ¢ok az1 hari¢ geri kalanlar1 her tiirlii hile ve tuzaklari ile saptiracagina dair
yemin ettigi bildirilir. Korku ve tehlike ile karsilasinca hemen Allah (c.c.)’a yalvarip
sahil-i selamete varinca da onu unutan ve ondan yiiz ¢eviren nankoérlerin Allah
(c.c.)’in hem karada hem de denizde onlara her tiirlii musibeti verebilecegini ve bu
konuda asla emin olmamas1 gerektigi bildirir. Daha sonra insanlarin saygin ve
degerli bir varlik olarak yaratildigi, karada, denizde sinirsiz nimetlere nail oldugu,
Ahirette de herkesin kendi 6nderiyle beraber hasrolunacagi bildirilir. Bu bolimdeki
ayetler miisriklerin Hz. Peygamber (s.a.v.)’i vahiyden uzaklastirip Allah (c.c.)’a iftira
atmasi icin ¢esitli planlar ve tuzaklar kurduklar1 ancak Allah (c.c.)’in onlarin bu
tuzaklarini bosa ¢ikardigini, ayrica Hz. Peygamber (s.a.v.)’in tehecciid namazina
dikkat etmesi gerektigini ve Kur’anmn miiminler i¢in sifa ve rahmet oldugunu
bildirdikten sonra miisriklerin Hz. Peygamber (s.a.v.)’e ruh ile ilgili sorular
sorduklarin1 ancak kendisinin bu konuda net bir bilgiye sahip olmadigini onu Allah

(c.c.)’tan baska hi¢ kimsenin hakkiyla bilemeyecegini aktarir.

Besinci boliimde (88-111. ayetler), Kur’anin essiz bir kitap oldugu, biitiin
insanlar ve cinler hep birlikte omuz omuza vererek bir araya toplansa ve Kur’anin bir
benzerini ortaya koymaya g¢aligsalar yine de bunu basaramayacaklari bildirilir. Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in asil gonderilis amacimin miisriklerin istedikleri mucizeleri
yerine getirmek degil bilakis onlara miijdeci ve uyarict bir el¢i ve bir beser olarak
gonderilmis olmasidir. Son olarak da bu ayetler ilim ehlinin diger insanlardan farkli
olarak kendilerine Kur’an ayetleri okundugu zaman aglayarak, secdeye kapanarak ve
kalbi bir huzur ile Allah (c.c.)’1 tesbih ederek kulluga simsiki sarildiklarini bildirir.”

Binaenaleyh nasil ki bu her bes boliimdeki ayetlerin siyak ve sibakiyla ilgili
bir baglantis1 ve uyumu s6z konusu ise aynen onun gibi stredeki konularin da bir
uyumluluk ve biitiinliik icerisinde islendigini gormek miimkiindiir. O bakimdan

stireyi birkag baslik altinda kisaca tanitmakta yarar vardir.

& Yasaroglu, a.g.e., s. 178.
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2.1.3. Stirenin Kapsadig1 Bashca Konular

. [srA  Sdresinin  ana temas;, Hz. Peygamber (s.a.v.)) ’in
peygamberliginin ispati, Kur’an’in olaganiisti bir mucize olup, Allah (c.c.)
tarafindan indirilmis bir vahiy iirlinii oldugunu ve Kur’an’nin kendisi gibi Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in de ¢ok iistiin faziletlere sahip oldugunu bildirir.

. Mekke miigriklerinin Hz. Peygamber (s.a.v.)’i ve onun getirdigi
evrensel mesaji anlaylp kavrayamadiklar1 i¢in ondan yiiz c¢evirip inkara
kalkismalarini sert bir dille elestirir.

. Yiice Allah (c.c.), Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bir gecede Mekke’den
Beytii’l-Makdis’e olan yolculugunu inkdr eden miisriklerin bu iddiasinin
tutarsizh@mi ortaya koymak ve Hz. Musa (a.s.) ile Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
seriatlarmin ortak noktalara sahip olduklarm bildirmek igin, bu sureye Isrd mucizesi
ile baglayarak, daha 6nce higbir Peygambere vermedigi bu istiin failzetin yalnizca
Hz. Peygamber (s.a.v.)’e 6zel oldugunu bildirir.

. Israilogullar’min ~ iktidar ve sonrasi yapacaklart bozgunculuk
siireclerinden kisaca bahsedilir. Miisliimanlara, Israilogullari’nin sik sik isledikleri bu
tiir hatalara bulagsmamasi i¢in telkinlerde bulunulur.

. Goklerde ve yerlerdeki biitiin varliklarin ylice Allah’t kendi lisan-1
haliyle tesbih ve takdis ettikleri, gece ile gilindiiziin Allah (c.c.)’in varligmin ve
birliginin birer delili olduklar1 bildirilir.

. Oliim ve sonras1 hayatla ilgili 6rnek deliller getirilerek miiminlerin
ahiret inanglartyla ilgili somut 6rneklere yer verilir.

. Sadece Allah (c.c)’a kulluk gorevinde bulunmasi gerekirken diger
varliklar1 da ortak kosan miisrikler kinanir ve one siirdiikleri mesnetsiz iddialar
reddedilir.

. Islam Seriatinin ¢ok iistiin fazilet ve hikmetlerle donatilmis oldugunu,
Allah (c.c.)’in Miisliimanlara hem kendisine hem de birbirlerine karsi nasil
davranmalar1 gerektigi konusunda onlar1 her tiirlii bilgilendirdigi ve onlarin acik gizli
her hallerini bildigini bildirir.

. Inanmamakta 1srar edenlerin her defasinda Hz. Peygamber (s.a.v.)’den

istedikleri mucizelerin ger¢ceklesmemesinin sebep ve hikmeti iizerinde durulur.
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. Meleklerin ilahi emre boyun egerek Hz. Adem’e secde etmesinden,
Iblis’in de kibirlenerek isyan edip secde etmemesinden bahsedilir.

. Allah (c.c.)’in insanlara vermis oldugu siirsiz nimetler vurgulanarak
insanlarin nankdrliik etmeyip stikretmeleri istenir.

. Ozellikle miisriklerin Hz. Peygamber (s.a.v.)’in kendi heva ve
heveslerine uymasimi istedikleri ancak yilice Allah (c.c.)’m yardimiyla onlarin
kurduklar1 bu sinsi planin bosa gittigi anlatilarak islam dininin uyan degil uyulmasi
gereken hak din oldugunun alt1 ¢izilir.

. Hz. Peygamber (s.a.v.) ’in 6zel olarak tehecciid namazina kalkip

ibadet etmesi emriyle birlikte Makam-1 Mahmiid’a ulasmas1 umulur.

. Kur’an-1 Kerim’in miiminler i¢in bir sifa ve rahmet kaynag: oldugu
vurgulanir.
. Hak ile batilin miicadelesinin her zaman olacagini ancak eninde

sonunda hakkin galip, batilinsa zail (yenilgiye mahkim) olacagin1 bildirilir.

. Daha sonra Kur’an-1 Kerim’in bir 6zelliginden bahsederek onun diger
semavi kitaplar gibi bir anda ve toplu olarak degil de duruma ve ihtiyaca gore parca
parca halinde indirilmis olmasinin sebebine vurgu yaparak dikkatlerimizi celp
etmeye calisir.

. Son olarak da Allah (c.c.)’m c¢ocuk edinmekten ve yardimci
bulundurmaktan uzak ve yiice oldugu, hicbir seye ve higbir kimseye muhtag
olmadig1 konusu vurgulanarak tevhid inancinin vazgecilmezleri lizerine hassasiyetle

durulur.”

2.1.4. Sirenin Bir Onceki Siire ile Baglantisi

Isra stresinin kendisinden onceki stre olan Nahl siresiyle bircok ortak

noktada baglantili oldugunu kisaca su sekilde izah etmek miimkiindiir:

o Nahl siresinin son ayetlerinde, cumartesi yasagindan ve ilgili fikir
ayriliklarindan bahsederken, bu sirede, cumartesi yasagina saygi duyanlarin ve
Tevrat’ta kendilerine farz kilinan ser‘l hiikkiimlerin nelerden ibaret olduguyla ilgili

detayli bir agiklama s6z konusudur. Konuyla ilgili Taberi’nin Ibn Abbas (r.a.)’tan

’® Zuhayli, a.g.e., c: XV, s. 6-8; ibn ‘Asir, a.g.e., ¢: X V, 5.7-9; Celal Yildirim, flmin Isgginda Asrin
Kur’dn Tefsiri, Anadolu Yayinlari. ¢: VI[ 5.3449-3450.
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aktardig1 rivayete gore: “Tevrat’in biitiin hiikiimleri Beni Israil (Isrd) Sdiresinin on
bes ayetinden ibarettir.”

J Nahl siresinin son ayetlerinde Hz. Peygamber (s.a.v.)’e misriklerin
kendisini yalancilik, biiyliciilik ve sairlikle itham ettikleri, bu eziyetlerine karsi
tiziilmeden, daralmadan sabirli olmasi gerektigi ifade edilmekte, bu stredeki
rivayetler ise onu Isra olay1 gibi olaganiistii bir mucize ile teselli etmekte ve onun
Allah (c.c.) katinda ne kadar degerli ve yliksek bir konuma sahip oldugunu herkese
ilan etmektedir. Ozellikle bu siirenin isrd olay: ile baslamas1 hem Hz. peygamber
(s.a.v.)’in seref ve degerine agik bir atif hem de Mescid-i Aksa’nin kutsalligina ve
dokunulmazligina bir tazimdir.

° Nahl siiresinde, genel anlamda birgok nimete dikkatler gekilirken. Isra
stiresinde ise, genel ve 6zel nimetlerin 6nemli bir kismindan 6zel stirette soz edilir.

° Nahl stiresinde balda sifa bulundugu konu edilirken. Isra siiresinde ise,
Kur’an’in sifa ve rahmet oldugu belirtilerek birinde maddi, digerinde manevi sifa’nin
yer aldig1 hatirlatilir.

. Nahl stiresinde Allah (c.c.) Kur’an-1 Kerim ’in hicbir insanin dahline
mahal verilmeden yalnizca kendi indinden indirilmis oldugunu aciklarken, bu sire,
Kur’anin asil hedefine dikkatlerimizi ¢ekmektedir.

J Her iki sGrenin ortak noktalarindan birisi de: Mekke donemindeki o
mesakkatli ve gileli giinlere yer verilmesi, Isra olayi ile aslinda o dénemin ¢ok yakin
bir zamanda sona erecegine ve Islim dininin de yakin bir gelecekte biiyiik bir
fiittihat1 elde edecegine isaret edilmesidir. Dolayisiyla bu strelerde, iskenceye maruz
kalan acilt miiminlerin de selamete kavusacaklarina dair nice miijdeler igermektedir.

. Son olarak Nahl stiresinde yiice Allah yeryiiziindeki yarattigi her tiirli
nimetlerinden yararlanmanin kurallarindan s6z ederken, bu strede, anne babaya iyi
davranmak, akrabalar, yoksullar ve yolda kalmiglarin haklarini vermek, Israftan ve
de eli siki cimrilikten uzak durmak, cana kiymak, zina yapmak ve yetimin malina

yakinlagsmaktan uzak durmak, ol¢ii ve tartida hile yapmadan eksiksiz bir sekilde
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ticaret yapmak, korii koriine yapilan taklitten uzak durmak gibi toplumsal hayatin

birgok genel kuralindan bahsetmektedir.”’

2.1.5. Siirenin Fazileti

Konuyla ilgili Ahmed b. Hanbel, Tirmizi, Nesai ve baska ravilerin de Hz.
Aise’den rivayetle aktardiklar: hadis soyledir: “Hz. Peygamber (s.a.v.) her gece Beni

Israil (isra) ile Ziimer strelerini okurdu.”

Buhari ve Ibn Merdiye de Ibn Mes’ud’dan rivayetle: “Hz.
Peygember(s.a.v.)’in Beni Israil (Isra siiresi), Kehf, Meryem, Taha ve Enbiya stireleri
hakkinda soyle dedigini rivayet eder: “Bu shreler Mekke doneminde ilk nazil olan
stirelerden olup benim eskiden beri ezberledigim stirelerdendir.” Ozetle, bu her bes
stirenin de Mekke’nin ilk doneminde nazil olmasi ve olaganiistii olaylari igermesi bu

stirelerin ortak noktalarindandir denebilir.”®

2.1.6. Stirenin Niizil Sebebi

Elbetteki srenin niizul sebebini sadece Isrd olayini anlatan birinci ayetle
sinirlamak dogru degildir. Ciinkii biraz 6nce de anlatildig1 iizere Isrd stresi 111
ayetten ibaret olup birbirinden farkli birden fazla konular1 igermektedir. Ayrica stire
icerisinde de yaklasik yirmi sekiz ayetin bagimsiz bir niizul sebebi bulunmaktadir.
Dolayisiyla burada aktaracagimiz niizul sebebi bilgisi sadece Isra olayi ile ilgili cok
kisa bir bilgi aktarimindan ibarettir. Detayli bilgi igin konuyla ilgili miistakil olarak
yazilan eserlere bagvurulabilir. Ornegin Vahidi ve Siiy(ti *nin Esbdbu n-Niiziil isimli
eserleri ile klasik tefsirler ve temel kaynak hadis eserleri bu konuda en ¢ok

basvurulmasi gereken basucu kaynaklaridir.

Restilullah (s.a.v.) Isrd olaymin ertesi giinii, Kureys’in ileri gelenlerine isra
olayindan bahsedince, onlar onu tasdik etmek yerine, hemen yalanlamaya basladilar.
Bunun iizerine Yiice Allah (c.c.) Isra stiresini ona teselli ve tasdik olsun diye indirdi.
Hz. Peygamber (s.a.v.) Isra ile Mi’ra¢ olayindan hemen sonra, Mescid-i Hardm’a

giderek bu olaganiistii mucizeyi Mekkelilere aktarmak istedi. Daha 6nce boylesi bir

" Zuhayli, ag.e., c: XV, s. 5-6,; Celal Yildirim, a.g.., . 3450-3451,
’® Zuhayli, a.g.e., a.y.; Ibn ‘Asir, a.g.e., c: XV, s. 5.
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mucize ile karsilagsmayan miisrikler bu olayin miimkiin olamayacagini ileri siirdiiler.
Kaynaklarda iglerinde zayif bir imana sahip olan ¢ok az sayidaki kisilerin de dinden
ciktiklarina  dair rivayetler vardir. Bununla beraber ilgili olay1 Hz.
Peygamber(s.a.v.)’in en yakin arkadasi olan Hz. Ebl Bekir (r.a.)’e gotiirenler de
olmustur. Ancak Onun cevabi ¢ok agik ve nettir: “Eger bu sdylediklerinizi O
sOylediyse kesinlikle dogrudur. Ciinkii ben onun bu olayin ¢ok daha &tesindeki
durumlarda da dogru sdyledigini tasdik ediyorum” demistir. Hz. EbG Bekir’in bu
sartsiz ve kayitsiz teslimiyetinden dolay1 kendisine Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan

“cok dogrulayicr” anlaminda “es-Siddik” lakab1 verilmistir.”®

Daha sonra, Mescid-i Aksd’ya gitmis gormiis bazi misrikler, Hz.
Peygamber(s.a.v.)’den Mescid-i Aksa’nin birkag 0Ozelligini anlatmasini istediler.
Bunun iizerine yiice Allah (c.c.) Hz. Peygamber (s.a.v.)’i miisriklere kars1 mahcup
etmemek adina ona bir ikram olarak Mescid-i Aksa’y1 Hz. Peygamber’in géziiniin
Ontine getirdi, boylece karsisindaki mescide bakarak onlarin tiim sorularini yanitladi.
Ancak miigrikler bununla da yetinmeyip, Mekke’ye dogru gelen kervanlarinin nerede
olduguyla ilgili de birka¢ malumat istediler. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v.)
kervanla ilgili develerinin sayilarina varmcaya kadar ¢ok detayli bilgiler vererek,
kervanin hangi giin ve vakitte nasil Mekke’ye gelecegini de haber verir. Bunun
tizerine miisrikler, Hz. Peygamber(s.a.v.)’in haber verdigi vakitte “Seniyye” denilen
tepede kervanin gelmesini beklediler. Tam olarak Hz. Peygamber (s.a.v.)’in haber
verdigi sekilde ve vakitte kervanin geldigini gordiiler ise de iglerindeki kin ve
ofkelerine yenilerek iman etmekten geri kaldilar. Ilgili olayin da ancak bir biiyiiden

ibaret oldugunu ileri siirerek inkarlarina devam ettiler.®

2.2. ISRA VE MI’RAC
2.2.1. Isra Olay ve Ilgili Rivayetler

Isra (ve Mi’rc) olayi ile ilgili birbirinden farkli yaklasik kirk sahabenin farkli
senedler ile olay1 aktarmasi, ilgili olaymn birka¢ kez meydana geldigi izlenimini

vermistir. Ancak ilgili kaynaklar tarandiginda Isrd olaymin yalmzca bir kere

¥ Rézi, a.g.e., s. 294.
8 Zuhayli, a.g.e., ¢. XV, s.11; Beyzavi, Nasiruddin Ebi Said Abdullah b. Omer b. Muhammed,
Envdrii’t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil, Daru’l-Fikir, Beyrut, t. y. ¢: III, s. 430.
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meydana geldigini ve bu yondeki gorlisiin kabule sayan oldugunu sdylemek
mimkiindiir.

Buna gore olayin genel akisinin su sekilde oldugunu soyleyebiliriz: “Bir gece
Resilullah (s.a.v.) Kabe’de Hicr veya Hatim denilen yerde iken, baska rivayetlerde
kendi evinde uyurken, diger bir riviyete gore ise amcasinin kizi Ummii Hani’nin
evinde bulundugu sirada uyku ile uyaniklik arasi bir halde iken, Cebrail (a.s.) geldi.
Bundan sonraki olayla ilgili Restlullah (s.a.v.) soyle buyurur: “Cebrail (a.s.) gelip
beni diirttii. Uyandim sonra tekrar uyudum, bir daha uyandird: ve bu eylemi ii¢ kez
tekrarladi. Sonuncusunda oturdum, o da beni kolumdan tuttu ve birlikte ayaga
kalktik, mescidin kapisina dogru yiiriidiikk. Sonrasinda Cebrail (a.s.) Restlullah’t
(s.a.v.) Mescid-i Haram’a gétiiriip gogsiinii bogazinin altindan gébeginin alt kismina
kadar acti, zemzemle yikadiktan sonra i¢ine iman ve hikmet doldurup kapatti.
Ardindan Cebrail (a.s.) uzunca, beyaz renkli, merkepten daha yiiksek ve daha biiyiik,
katirdan daha kiigik Burak isminde bir hayvan getirdi. Binmek iizere ona
yaklastigimda birden azginlasip hareketlendi. Cebrail (a.s.) elini hayvancagizin
yiizline siirlip ona, ‘Utanmiyor musun? Yemin ederim ki Hz. Muhammed’den daha
listiin bir beser sana binmedi! Ne oluyor sana?’ deyince sakinlesti ve sonra ona
binmemi istedi. Cebrail’in (a.s.) terkisine bindim, o kadar hizli idi ki 6n ayaklarim
gdzlimiin en uzak gordiigli yere/uzaga atarak her bir hareketi goziin gordiigii en son
noktaya ulasarak ilerliyordu. Ardindan Mekke’deki Harem-i Serif’ten Beytii’l-
Makdis’teki Mescid-i Aksa’ya gotiiriildii. Resdlullah (s.a.v.) Mescid-i Aksa’da
Kur’an’da kissalar1 anlatilan ve anlatilmayan peygamberlerle birlikte, onlara imam
olup iki rekat namaz kildiktan sonra Cebrail (a.s.) birinde siit, digerinde sarap olan iki
kap getirip kendisine ikram etti. Restlullah (s.a.v.) bu iki kaptan siit dolu olani
secince Cebrail (a.s.) ona seni, insanlarin yaratilis gayelerine uygun olana
yonlendiren Allah (c.c.)’a hamd olsun. Sen fitrat1 se¢tin” dedi. Zira siit fitrati, sarap
ise dlinyaya ragbeti temsil etmektedir. Sonra Cebrail (a.s.) Restlullah (s.a.v.)’1 alip

diinya semasina yiikseltti. Bundan sonra Isra sfiresi birinci ayette zikredilen, ‘Ona
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ayetlerimizden bir kismini gostermek igin’ buyrugunun geregini yerine getirmek
amactyla Mi’rc olay1 baslad1.”™

Imam Kurtubi de “Isrd ve Mi’ric olayr ilgili rivayetlerin biitiin hadis
kitaplarinda yer aldigini, sahabelerden gelen rivayetlerin biitiin Islam diinyasmn her
tarafina yayildigini, muhaddislere bircok yoldan ulagmis bulundugunu ve hadis
mecmualarinin hepsinde yer aldigini, hatta Nakkas’in da yirmi kadar sahabiden gelen
bu rivayetleri naklettigi ve ilgili hadislerin miitevatir olduklarini ileri siirmiistiir.” ®

Tim bu agiklamalardan sonra sunu diyebiliriz ki gerek hadis gerek siyer
kaynaklarimizda Isra ve Mi’rac olayi ile ilgili birgok rivayetin oldugu bilinmektedir.
Siyer kaynaklarimiz icerisinde belki de en eski kaynak olarak bilinen ibn Ishak’in es-
Siretii'n-Nebeviyye adli eseri ve onun serhi olan Ibn Hisdm’m ayn1 ad1 tastyan eseri
ornek olarak verilebilir. Ciinkii hem ilgili eserlerde hem de Islam diinyasinda en
giivenilir ve saglam eserler olarak bilinen Buhari’de alt1 farkli sahabiden tam olarak
yirmi ayri rivayete yer verilmistir. Aynt konuda Miislim’de ise yedi sahabiden tam
olarak on alt1 ayr1 rivayete yer verilmistir. Tiim bu farkli rivayetlerin ortak noktalar
tespit edilerek ilgili miiellifler tarafindan bir ¢at1 altinda toplanmaya ve bir biitiin
olarak ele alinmaya c¢alisilmistir. Son olarak konuyla ilgili bir seyi ilave ekmekte
yarar vardir. O da sudur: ilgili olay1 bagindan sonuna kadar biitiin safthalariyla birlikte

tek bir rivayetle aktaran bir rivayetin sézkonusu olmadiginin bilinmesi

gerekmektedir.®
2.2.2. Isra Olaymin Keyfiyeti

Isrd (ve Mi’rac) olayinda Restlullah’in (s.a.v) bu yolculugu ruhu ile mi
bedeni ile mi gergeklestirdigi noktasinda selef ile halef alimleri arasinda ihtilaf s6z
konusudur. Aslinda burada altin1 ¢izmemiz gereken c¢ok Onemli bir husus s6z

konusudur. Gerek selef gerekse halef alimlerinin higbiri, Isrd ve Mi’ric olayinin

81 Ahmet Agirakca, Kaynaklar Isiginda Isrd ve Mi’vic Olayr, Artuklu Akademi | Journal of Artuklu
Academia 2014/1(2), s. 5-7; Bkz. Buhari, Salat 1; Menakibu’l-Ensar, 42; Enbiya 5; Bed’u’l-halk 6;
Miislim, Iman 263.

82 Ebti Muhammed Ceméliiddin Abdiilmelik b. Hisam b. Eyyib el-Himyeri el-Meéfiri el-Basti el-
Misri, es-Siretii’n-Nebeviyye, Beyrut, 1971, c: II, s. 37-38; Kurtubi, Ebli Abdillih Muhammed b.
Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi (6. 671/1273) el-Cami‘ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, (thk. Ahmed el-
Berdini- Ibrahim Atfis.) Darii’l-Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire 1964.c: X, s. 205-206; el-Camiu li-
Ahkami’l-Kur’an, (trc. M. Besir Eryarsoy), Burug Yayinlari, Istanbul, 1997. ¢: X, s. 315.

8 Ahmet Agirakca, a.g.m., s.4.
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gerceklesip gerceklesmedigi konusunu higbir zaman tartismamislardir. Ikisinin
tartistig1 asil nokta isrd ve Mi’rac olaymin nasil ve ne sekilde olduguyla ilgilidir.
Dolayisiyla her iki grup da bu olayin gerceklesmis oldugu noktasinda hemfikirdir.
Bu kisa agiklamadan sonra simdi de asil tartisilan konuya gelelim.

a) Kelam ve hadis alimlerinin genel goriisiine gére, Restlullah (s.a.v.) *m Isra
ve Mi’rdc yolculugu hem ruhen hem bedenen hem de uyamik bir haldeyken
gerceklesmistir. Ancak bu olayin sadece ruhen oldugunu ileri siirenler Islam
alimlerinin ¢ok az bir kismimi olusturmaktadirlar. Miitekaddim alimler ve
Miisliimanlarin ¢ok biiyiik bir ¢ogunlugu Isra’nmin hem ruhen hem de bedenen
gerceklestigi kanaatindedir. Isra siresinin ilk ayetindeki “xe”, “kul” ifadesinden ruh
ve bedenden olusan Hz. Peygamber (s.a.v.) kastedilmistir. Clinkii “kul” kelimesi
kisinin ruh ve bedeni icin birlikte kullanilir. insanin sadece ruhuna kul denilmez.
Dolayisiyla bu ayet-i kerimeyi zahiri anlamindan uzaklastirip onu sadece ruha
yorumlamay1 gerektirecek hicbir sebep yoktur. Eger Isrd hadisesi uykuda
gerceklesmis olsaydi yiice Allah, “s2%”, “kulunu” demez, “oas ;Jf)g”, “kulunun
ruhuyla” derdi. Bir diger 6nemli husus da ilgili ayetteki “oxa g)lui”, “geceleyin
kulunu yiiriittii” anlamindaki bu ifadedir. Ciinkii geceleyin yiiriimek, fiili olarak bir
mesafeyi kat etmek i¢in kullanilir. Ve bu yiiriime eylemi de ruhla olmayip ancak
bedenle miimkiin olabilir. Ayrica Isra sdresinin ilk ayetinin basindaki tenzih (lae)
ifadesi, olayin ne kadar muazzam, olaganiistii, sasilacak, hayret edilecek bir olay
oldugunu ve bunun her seye giicii yeten yiice Allah’in kudretiyle gerceklestigini
anlatir. Dolayisiyla Isrd ve Mi’ric olayr riiyada gergeklesmis olsaydi o zaman
olaganiistii bir mucize olmayip siradan bir hadise olurdu. Ciinkii her insan riiyasinda
bir aylik mesafe bir yana bir yillik mesafeyi dahi ¢ok kisa bir zaman diliminde kat
edebilir. Bu durum herkes i¢cin miimkiin olup Hz. Peygamber’in peygamberliginin bir
delili olamaz. Diger taraftan Kureysliler de olayin iizerinde bu kadar durmaz, onu
inkar etmez ve bazi insanlar da dinden déonmezlerdi. Konunun rivayet kisminda ise,
Buhari de dahil neredeyse sahih hadis kitaplarinin hepsinde, Restlullah’in (s.a.v.)
“Burak” isimli bir binege bindirildigi zikredilmektedir. Oysa ruhun tek basina binege
ihtiyacinin olmadig1 muhakkaktir. Son olarak da Hz. Peygamber bu olay1 amcasinin

kizi Ummii Hani’ye anlatinca, kendisi, “Sakin bu olay1 kimseye anlatma yoksa seni
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yalanlarlar” diyerek Hz. Peygamber’i uyarmistir. Buradan da anliyoruz ki, Isra olayi
uykuda gerceklesmemistir, ¢iinkii eger olay sadece uykuda/riiyada olmus olsaydi ne

Kureyslilerin inkarinin ne de Ummii Hani’nin bu endisesinin bir anlam1 olurdu.

b) Bazi alimler de IsrA stresinin “Hani sana, ‘Rabbin insanlar: cepecevre
kusatmistir’ demistik. Sana gosterdigimiz o riiyayt ve Kur’an’da ldnetlenmis agaci,
sadece insanlart sinamak i¢in meydana getirdik. Biz onlart korkutan uyarilarda
bulunuruz, fakat bu onlarin taskinliklarini iyice arttrmaktan baska bir sey
saglamaz” mealindeki 60. Ayetini delil getirerek, isra olaymin ruhen gerceklestigini,
bedenin yattig1 yerden hi¢ ayrilmadigini ve sadece gercekleri kapsayan bir riiyadan
ibaret oldugunu ileri stirmislerdir. Cilinkii peygamberlerin gordiikleri riiyalar da
sadece hakikatten ibarettir. Bu goriisiin 6nciileri ise Hz. Aise, Hz. Muaviye, Hasan-1

Basri ile Ibn Ishak’tir.

¢) Diger baz1 alimler ise soyle der: Isra olaymin Beytii’l-Makdis’e kadar olan
bolimii bedenen uyanik bir sekilde olmus, oradan semaya kadar olan bolim ise
bedenen degil ruhen olmustur. Bu son goriiste olanlar, kendi goriislerini teyit i¢in de
Isra stresinin ilk Ayetindeki “=8¥l 2ol 7 “Mescid-i Aksa’ya” kadar
anlamindaki, yolculugun bitis noktasin1 belirten “ A “a kadar” edatindan
esinlenerek, bu ayetteki zahiri anlama gore, Isra yolculugunun Mescid-i Aksa’da son
buldugunu iddia etmislerdir. Ciinkii eger Isrd yolculugu Mescid-i Aksa’da sona
ermeyip bedenen devam etmis olsaydi, mutlaka Allah (c.c.) onu da zikrederdi. Zira
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bundan sonraki yolculugu eger bedenen gergeklesmis

olsaydi, bu olay zikredilmeye ve dviilmeye daha layik olurdu.

Birinci goriiste olan alimler, Hz. Aise’nin delil olarak ileri siirdiigii “Alla/’a
yemin olsun ki, Resilullah’in bedeni yatagindan kaybolmadi. Mi’rdc ancak
Restilullah’in ruhu ile ger¢eklesmistir” mealindeki bu hadis’e soyle bir itirazda
bulunmuslardir: Isra olay1 gergeklestiginde, Hz. Aise bu hadisi aktaramayacak kadar
kiiciik yastaydi ve bu olaya da sahit degildi. Dolayisiyla Hz. Aise bu hadisi bizzat
Restlullah (s.a.v.)’den nakletmeyip onu nakleden sahabelerden nakletmistir. Hz.
Muaviye’nin delil olarak getirdigi, “Isra, Allah’tan gelen sadik bir riiyadan ibarettir”

seklindeki bu sozii de kabul edilemez. Ciinkii o donemde Hz. Muaviye daha
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Miisliman degilken, ilgili hadisi rivayet etmesi s6z konusu dahi olamaz. Konuyla
ilgili detayl bilgi icin Kad1 IyAz’in es-Sifd adl1 eserine basvurulabilir. Ciinkii onda

gonle sifa bir¢ok bilgi meveuttur.®*

2.2.3. Isra Olaymn Tarihi

Isra olaymin hangi yilda oldugu hususunda eskiden beri ciddi bir ihtilaf s6z
konusudur. Konuyla ilgili otuza yakin birbirinden farkli goriisler mevcuttur. Bu
goriiglerin tiimiinii burada zikredemeyiz. Ancak bu goriisleri genel bir cergevede
degerlendirebiliriz, sdyle ki: Bazi alimler, Isra olayinin Hz. Peygamber’in bi’setinden
once oldugunu sdylemiglerdir. Ancak Siiy(ti bu goriisiin zayif bir hadise dayandigini
ve kabul goren genel goriislere ters distiigli icin de saz bir goriis oldugunu
sOylemistir. Clinkii alimlerin genel goriisii olayin bi’setten sonra oldugu yoniindedir.

Bazi alimler de Isra olaymin hicretten 6nce oldugunu sdyler. Ancak bunlar da
kendi aralarinda farkli goriislere sahip olup kimisi bir yil, kimisi alt1 ay, kimisi on bir
ay, kimisi on bes ay, kimisi on yedi ay, kimisi on sekiz ay, kimisi yirmi ay, kimisi {i¢
yil ve kimisi de bes yil demistir. Diger yandan bi’setten bes yil sonra meydana
geldigini sdyleyenler oldugu gibi, on bes ay ile bir buguk y1l sonra diyenler de vardir.

Isra olayinin gerceklestigi ayda da ihtilaf vardir. Kimi alimler rebiiilevvel,
kimisi rebiiilahir, kimisi Recep, kimisi Ramazan, kimisi Sevval demistir. Ancak en
meshur olan goriis onun Recep ayinda meydana geldigini beyan eden goriistiir. Isra
olaymin hangi gecede oldugu konusu da ihtilaflidir. Kimi alimler Ramazan’in 17.
cumartesi gecesidir. Kimisi Rebiiilahir’in 27. Pazartesi gecesidir der. Bu goriis
takdire sayandir. Ciinkii bu goriise gore nasil ki Hz. Peygamber’in dogumu,
peygamberligi, hicreti ve vefati pazartesi giiniinde ise onun en biiyiik mucizelerinden
olan Isra yolculugu da pazartesi gecesine denk gelmistir. Bazilar1 da miibarek olmasi
dolayisiyla cuma gecesinde oldugunu sdylemistir. Ancak bdyle bir goriis cumanin
fazileti sebebiyle her ne kadar Isrd olayina uysa da teyit i¢in bir delile ihtiyaci

vardir.®®

8 Taberd, c: X VI, s. 344-351; Rézi, ¢: X X, s. 293-297; Kurtubi, ¢: X, s. 205-209; Ahmet Agirakga,
a.g.m., s.16-21; Zuhayli, a.g.e., s.11; Kadi Ebii’l-Fazl Iyaz b. Misa b. Iyaz el-Yahsubi, es-Sifa’ bi-
ta ‘rifi hukiiki (fi serefi)’I-Mustafd, Beyrut, 1996, ¢: 1, s. 149-150.

8 Suyiti, el-Ayetu'l Kiibrd fi serhi kissati'l Isré’ Daru’l-Hadis, Beyrut,1989, s. 23-24.
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Muhammed Hamidullah da konuyla ilgili soyle der: “Allah (c.c.) yeryliziine
gonderdigi el¢isini Odiillendirmek istemis ve onu kendisine ¢agirmig, semavata
yiikseltmis, huzura kabul ve ilahi sdylesiden sonra Restlullah (s.a.v.) tekrar
yeryliziine donmiistiir ve burada son nefesini vermeden once on bes sene daha

yasamlstlr.”86

2.2.4. Tsra ve Mi’rac Olay1 Ka¢ Kere Olmustur

Bundan &nceki konuda da gectigi iizere alimler arasinda, isrd ve Mi’rac
konusuyla ilgili ¢ok farkli tartismalar s6z konusudur. Kimisi bu yolculugun riiyada,
kimisi yakaza halinde(uyanik), kimisi yalnizca ruhuyla, kimisi hem bedeni hem ruhu
ile, kimisi olayin sadece bir kere gergeklestigini sdylerken, kimisi de olayin sadece
bir kereye mahsus meydana geldigini sdylemektedir. Bununla beraber bir de ilgili
olaym bi’set (peygamberlik) ve hicret dncesi ile sonrasi konusu da ayrica tartisma
konusudur. Bu goriisleri beyan eden alimlerin her biri kendi goriiglerini teyit etmek
icin konuyla ilgili birden fazla delil getirmektedir. Biz tim bu goriisleri 6zetleyecek
iki farkli nakil ile olay1 neticelendirmek istiyoruz.

Birinci nakil: ibn Hacer konuyla ilgili sdyle der: “Selef alimleri, rivayet
edilen haberlerin ihtilafli olmas1 dolayisiyla goriis ayriligina diismiislerdir. Onlardan
bir grup, Isrd ve Mirac’mn tek bir gecede uyanik bir halde, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
bedeni ve ruhu ile beraber bi’setten sonra meydana geldigini diistinmektedirler. Bu
gdriis, muhaddisler, fakihler ve miitekellimlerden olusan Islam alimlerinin biiyiik bir
¢ogunlugu (cumhur) tarafindan savunulan bir goristiir. Clinkii konuyla ilgili rivayet
edilen tiim sahih haberlerin zahiri bu goriisii teyit etmekte olup bu goriisten ayrilmak
miimkiin degildir. Zira aklen de bu goriisle ¢elisen ya da tevil yapmamizi gerektiren
hicbir durum s6z konusu degildir.

Diger bir grup ise, Isra’nin uyanikken, Mirac’in da uyku halinde oldugunu ve
ikisinin arasindaki uyku ya da uyanik halindeki ihtilafin Isrd olay1 ile higbir
iligkisinin olmadigini, bu durumun sadece Mi’rac i¢in s6z konusu oldugunu ileri
siirmiistiir. Onun i¢in Hz. Peygamber (s.a.v.) Kureyslilere Isrd olaymi anlatinca,
onlar higbir sekilde Mi’rdc olaymdan bahsetmeksizin dogrudan Isrd olaymin

miimkiin olamayacagini bildirerek onu yalanladilar. Daha 6nce de anlattigimiz gibi

8 Muhammed Hamidullah, isldm Peygamberi, Cev. Salih Tug, istanbul, 2003, ¢: I,s. 129.
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eger Mi’rac olay:r sanildig1 gibi uyanik bir halde gerceklesti ise -ki onun bu sekilde
vuku bulmasi zikredilmeye ve 6viilmeye daha layiktir- 0 halde neden Rabbimiz onu
zikretmedi. Dolayisiyla her ydniiyle Isra olayindan ¢ok daha garip ve olaganiistii olan
Mi’rac olaymin burada zikredilmemis olmasi onun uyanik degil uyku halinde
oldugunu ortaya koymaktadir.”®’

Ikinci nakil: Kaynaklarda Isrd ve Mi’rdic olaymin Hz. Peygamber’in
hayatinda ka¢ defa gergeklestigi tartismasi da hayli bir yer tutmaktadir. Bunun
sebebi, ilgili rivayetlerde ortaya ¢ikan tarih, tasvir ve bilgi farkliligidir. Bazilarina
gore Isra olay1 biri uyanikken digeri de uyku halinde olmak iizere iki kez meydana
gelmistir. Diger bir goriis her ikisinin de uyanik oldugu halde bedenle gergeklestigi
yoniindedir. Bunlardan ilki Mescid-i Aksd’ya, digeri de dnce Mescid-i Aksa’ya,
oradan da semaya kadar olanidir. Bagka bir kisim alimlere gore ise olayin ii¢ defa ya
da daha fazla meydana geldigidir. Bunlardan biri ruh ve bedenle uyanikken, digerleri
uyku halinde olmustur. Binaenaleyh Isra’nin bir defa uyanikken beden ile, Mirac’in
ise bir defa ruhen gerceklestigi telakkisi de vardir. Ancak ¢ogunlugun goriisii her

ikisinin de bir defa ayni gecede vuku buldugu yéniindedir.®®

2.2.5. Isra ve Mi’rac Olaymn Bize Ogrettikleri

Genel kabul géren goriise gore hicretten bir veya bir buguk yil kadar 6nce Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in hayatinda meydana gelen bu ¢ok Onemli olay, birtakim
hakikatlere bizleri irsat etmekte ve Islim’in gelecegini haber vermektedir. Bu giizel
hakikatleri Celal Yildirim soyle 6zetliyor:

1) islam’1 saran tehlike ¢emberinin hizin1 ve tesirini kaybetmek iizere
oldugunu; inkarc1 azginlarin sonunun yaklastigini haber veriyor.

2) Hakkin emekleyerek de olsa batildan oOnce hedefine ve amacina

kavusacaginin miijdesini veriyor.

8 [bn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethu’l-bdri bi-gerhi
Sahihi’l-Buhdri, Darii’l-Ma’rife, Beyrut, 1960, c: VI s. 197.
% Salih Sabri Yavuz, “Mi’rac”, Istanbul, DiA., 2005, c: XXX, s. 134,
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3) islam’m ¢ok gecmeden yiicelecegi, kitalar arasi1 yayilacag:; ayn1 zamanda
Kudiis’lin fethedileceginin miijdesini veriyor.

4) Mevcut semavi dinlerin artik yirirliikten kalkacaginin kesin hatlarini
ciziyor. Gelip gegen biitiin peygamberlerin, Hz. Muhammed (s.a.v.)’1 6nder ve imam
kabul ettiklerinin 6rnegini Beytii’l-Makdis’te sergiliyor.

5) Burak adli ilahi aracin her adimini géziiniin ulasabildigi en uzak noktaya
atmastyla, Isldm’m hizlica gelisecegine isaret ediyor. Islam miicahitlerinin
“Allahuekber” sesleriyle akillara durgunluk verecek bir hizla yeryiiziine yayilacagini
bildiriyor.

6) Resdlullah (s.a.v.)’in Burak’t Mescid-i Aksa’nin kapisinin Oniindeki
halkaya baglamasi, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in her seyini saglam temeller {izere insa
edeceginin ve ilerde de islam miicahidlerinin cihad i¢in ¢iktiklar1 yolda atlarini bu
halkalara baglayacaklari, Mescid-i Aksd da cemaatle namazi eda edeceklerinin
miijdesini mustular.

7) Hz. Peygamberin lahi sirlarla donanmis en son durak ya da makdm olan
sidretii’l-miintehdya ¢ikmasi, Restlullah’m ve onun getirdigi Islim dininin en iistiin
ve en ilvi mertebeye layik oldugunun somut bir 6rnegidir. Béylece bu dine ve onun
onderine uyanlarin da yliksek mertebelere nail olacaklarina dair i¢cinde nice miijdeli
haberleri barindirmaktadir.

8) Resulullah (s.a.v.) ’in gokleri ard arda asarak yol almasi ve goklerin her
katinda ayr1 ayr1 peygamberler ile karsilasip onlarin her biriyle samimi ve sicak bir
sekilde karsilanmasi onun ortaya koyacagi dinin ¢ok biiyiik bir insan toplulugu ile
cok genis cografyalarda yayilacagina dair bir igarettir.

9) Cebriil (a.s.)’in tiim yolculugu boyunca Hz. Peygember (s.a.v.)’e eslik
etmesi, onun ilahi liituflara ve ihsanlara mazhar olacagini, Allah (c.c.)’in himayesi ve
yardimiyla en asilamaz denilen beldeleri ve goniilleri asarak ve fethederek hedefine
kavusabileceginin miijdesini vermektedir.

10) Mirac’in en biiyiikk armagani olan bes vakit namazin mesru kilinmasi,
diinyanin gafletinden, giinahlarin yiikiinden kurtulmaya calisan ve Allah (c.c.) ile
bulusmak, huzura ermek isteyen miiminler i¢in aradaki tiim manevi perdelerin

kalkabilecegine dair bir bulugsma ve kavusma mustusunu haber vermektedir.
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11) Bakara sfresinin son iki Ayetinin miiminlere armagan edilmesi, Islam
dininin 6nceki dinler gibi inananlara ¢ok agir dini sorumluluklart yiiklemedigi,
insanin yanilarak ya da hata yaparak isledigi her tiirlii eylem ve sdylemlerden muaf
olacagi, Allah (c.c.)’in rahmet kapisinin her zaman i¢in kendisine yalvaran ve Tevbe
edenlere agik olacagin, sirkin disinda her tiirlii giinahlar1 affedebilecegini miijdeler.®

Bunlara su maddeleri eklemek de miimkiindiir;

12) 1isra olaymm gece meydana gelmesi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
dostlugunun bir nisanesidir. Ciinkii gece vakti, hassalarin (sirdaslar) bulustugu,
kavustugu 6zel bir zaman dilimidir.

13) Peygamberler igerisinde en ¢ok Allah (c.c.) ile konusan kelimullah Hz.
Musa’nin bile ancak tayin edilmis bir randevu, 6zel bir mekan (Tar vadisi) ve belirli
kurallar (ayakkabinin c¢ikarilmasi gibi) c¢ercevesinde konusabilmesine imkan
verilirken, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bdyle resmi prosediirlere ve kriterlere ihtiyag
duymadan ¢ok ani bir davetle higbir engele takilmadan meleklerin bile varamayacagi
en Ustliin makamlara ulasmasi onun Allah (c.c.) katindaki degerinin ¢ok somut bir
Ornegidir.

14) Son olarak, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayatinin her aninda oldugu gibi,
bu 6zel yolculugu boyunca da Allah’in (c.c.) kendisini hi¢ yalniz birakmadigini, hep
onun gozetim ve himayesinde, hep onunla beraber oldugunu “kulu” anlamindaki
“sxie” kelimesinin basia gelen ve “beraberlik” anlamini ifade eden “ba” harfinden
anlamak miimkiindiir.

Binaenaleyh Isrd ve Mi’ric olay1 sadece Hz. Peygamber’in (s.a.v) sahsima
0zgli ya da tarihi olarak olmus bitmis bir olaydan ibaret degildir. Bilakis bu olay
kiifriin en biiyiik savunucular1 olan EbGi Cehil ve onun yolundan gidenler ile sadakat
ve teslimiyetin timsali olan Ebl Bekirler’in birbirlerinden ayrildigi adeta bir mihenk
tagidir. Ayrica bu olay, esinden akrabalarindan yoksun kalmis, yapayalniz,
himayesiz, her seyden ve herkesten timidinin kesildigi en dipteki bir insanin Allah
Teala’nin yardimi ve indyeti ile en iist makamlara ¢iktig1 bir olaydir. Yine bu hadise
Allah’in (c.c.) sonsuz kudretinin en biiyiik nisanelerinden olup insanlik tarihinin

esine ve benzerine hi¢ rastlanmayan essiz bir olay olmakla beraber, Hz.

% Celal Yildirim, a.g.e., s. 3458-3460.
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Peygamber’in (s.a.v.) en biiyilk mucizelerindendir. Ciinkii bu olayla birlikte
milyarlarca kilometrelik mesafeler ¢cok kisa bir zaman dilimi igerisinde katedilmis,
zaman ve mekan kavramlari anlamlarini yitirmis ve XXI. yiizyilin ulasimdaki en son
teknolojisinin de 6tesinde bir yolculuk ger¢eklesmistir.

Bu yolculuk, yeryiiziiniin halifesi tiim insanlik adina yalnizca Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) nasip olmus en biiyiik armagandir. Cilinkii bu yolculukla beraber
Restl-1 Ekrem’in tiim insanliga génderilmis bir peygamber, dnder, miirgit ve imam
oldugu tescillenmistir. Son olarak, bu yolculukla birlikte insanlik tarihinin ve semavi
dinlerin hepsinin en eski ve en koklii mescidi ve kiblesi olan, bugiin dahi Israil’in
ifsad1 ve isgali altinda bulunan Mescid-i Aksa ile biz miisliimanlarin kiblesi Mescid-i
Haram’in iki kardes gibi birbirlerinden asla ayr1 diisliniilemeyecek olduklarinin ilan

edildigi bir olaydir.

2.3. ISRA SURESINDEKI BAZI DIiL OZELLIKLERI
2.3.1. Fevasil
Strenin en belirgin Uislip 6zelligi tartigmasiz barindirdigi fevasil sanatidir. Clinkii
ilk ayet hari¢ geri kalan tim duraklar elif (') harfi ile bitmektedir. Bu insicamdan
bagimsiz gibi goriilen ilk ayet ise her ne kadar ra (L) harfi ile bitmisse de kendi
icerisindeki ana duragi (W4l () elif ile bitmekte yani genel insicama uyum

saglamaktadir.

2.3.2. Tesbih

Kur’an’1t kerimim genel islip oOzelliklerinden biri olan, hatta belagat
alimlerinin Arap beyan tislubu hakkinda tamami tesbihe racidir dedikleri benzetme
sanatini Isra Stiresi’nde de gormekteyiz; 433! SMasil 8 i)g%w‘ &3 ‘33‘-3 uaJ‘-‘MS‘ &)
;UJ‘IS “Sac¢ip savuranlar, siiphesiz seytanlarin dostlaridir. Seytan da rabbine karst ¢ok
nankordiir.” (Isra 17/27) Kureysliler mallarin1 eglencelere, baz1 yasak davranislara
daha ¢ok gosteris yapmak icin sacip savururlardi. Kur’an’1 kerim burada icazinin bir
parcast olan tesbih iislubunu kullanarak, iki konu arasindaki benzerlikleri izhar etmis,
muhataplar1 lizerinde milkemmel bir tasvir ile biiyiileyici ve etkili bir tesir

birakmustir.

53



2.3.3. Tezyil

Kur’an’mn icaz sanatmin bir pargasi da tezyil®® grubuna dahil edebilecegimiz
ayetleri Isra Stresinde de gérmekteyiz. Oncelikle iman edenlere, muhataplarma kars
olmas1 gereken sosyal davranis sekli hatirlatilmis, sonra da bunun gereginin nedeni
agiklanmustir. (3 u‘-*-“-'m S8 Gl u‘hee-*:“ &J—E Sl & hu‘-ﬂﬁ‘ 7 u—f‘” )5l 55 @kl B
U#A “Kullarima soyle, soziin en giizelini soylesinler; yoksa seytan aralarina girer.
Kuskusuz seytan insanlarin apagik diismamdr.” (Isra 17/53) Insanlara hatirlatma ve
uyart mahiyetinde olan bu ayetin dolayli yoldan mukayese anlami tasidigi da
goriilmektedir. Nitekim Oncesindeki 46-51 ayet araliginda miisriklerin kendi
inanglarindan olmayanlara karst kibirli, kaba, alayci ve suglayict tavirlar
takindiklarindan bahsedilmistir. ... [BYSOWRES ‘2” uyﬁ &) “Siz, sadece biiyiilenmig
bir adama uyuyorsunuz!” (Isra 17/47) devamindaki, yukardaki bahsi gecen ayetlerde
ise inananlardan, miisrikler dahil biitiin muhataplarla iligkilerinde ince ve kibar
olmay1, nezaket kurallarina riayet etmeyi 6giitlemistir. Ciinkii kotii davraniglar insan
fitratina aykir1 oldugu i¢in, olumsuz bir s6z ve davranis insanlar1 tepki psikolojisine
iter. Ayetin deyimiyle “Kuskusuz seytan insanlarin apagik diismamdir” Sreginde

oldugu gibi.

2.3.4. Kinaye
Belagat {islubunun en hos ve ince 6zelliklerinden biri olan kinaye 6rnekleri de
sirede yer almaktadir, | suaa La gl 8 Sl 8 \ghaluls ¥ i uJ“ ‘Ujlu 4y Jaaivy
“Elini boynuna baglayip cimri kesilme, biisbiitiin de a¢ip tutumsuz olma,
yoksa pisman olur, acikta kalirsin.” (Isrd 17/27) kur’an bu ayet ile miiminlere
diinya hayatlarinda orta halli olmalarini tavsiye etmis, bunu yaparken de soziin
anlamini daha carpitict ve etkili bir sekilde ortaya konulmasini saglayan kinaye
Gslubunu kullanmistir. Nitekim SuyGti de Kur’an’da kinayenin zikredilme
gerekeelerini sdyle aciklar: ilahi kudretin azabina dikkat ¢ekmek, lafz1t muhtemel

en giizel anlamlarla yorumlansin diye tasrih etmek, zikredilmesi c¢irkin olan

*® Tezyil: Bir ciimlenin arkasindan onu pekistiren ve anlamini igeren bir baska climlenin getirilmesi
olarak tamimlanabilir. Genis bilgi i¢in bkz. Durmus, ismail, "Itnab" md. DIA. TDV. Yay. Ankara
1999, c: XIX, s. 215-219.
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seyleri agikca sOylemekten kacinmak ve belagat ile miibalaga anlaminin

amaclanmasidir.*

UCUNCU BOLUM
3.ISRA SURESi BAGLAMINDA iSTiKAKIN KUR’AN
AYETLERININ YORUMLANMASINDAKI YANSIMASI

Tezimizin ana omurgasini olusturan bu bdliimde, Arap dilinin zenginliginin
en temel faktorii olan ve Arap dili icin adeta bir fabrikanin imalat atdlyesi
durumundaki istikikin IsrAd sfresindeki yansimalarmi agiklamaya calisacagiz.
Binaenaleyh Kur’an-1 Kerim’in anlam diinyasinin zengin bir yapiya sahip
olmasindaki en temel faktorlerden biri de istikdk yontemidir. Ciinkii bu yontemin
saglikli bir sekilde kullanilmasi, beraberinde birgok farkli kelimelerin ve anlamlarin

meydana gelmesini saglamaktadir.

Arap dilindeki baz1 kelimelerin ve Kur’an-1 Kerim’deki bazi ayetlerin, bazen
birbirlerine yakin, bazen de farkli anlamlar ile yorumlanmasinin ve bu farkliliklarin
tefsirlere yansimasmin bir¢ok sebebi olup bunlar1 kisaca su basliklar altinda

zikretmek mimkindiir:

. Hakiki, mecazi, genel (am) ve 6zel (has) anlamlar.

. Es anlamlilik, z1t ve yakin anlamlilik.

. Kelimelerin zamansal anlamlarim yitirip yeni bir anlamla tanigmasi.

. Yabanci bir dilin etkisiyle anlam daralmasi, genislemesi ya da yeni bir

anlam kazanmasi.

. Kelimelerin baglami dolayisiyla siyak/sibaka (6ncesi ve sonrasina)
gore yeni bir anlam kazanmasi.

. Kelimelerin dil kokeni itibariyle farkli kaynak ve kokenlerden

tiireyerek ayr1 ayr1 anlamlar kazanmasi.

. Songiil Hacioglu, Tarihi Cerceve, Niiziil Ortami, Uslup ve Konulart Bakimindan Maide ve Isrd
Stirelerinin Karsilastirmali Incelenmesi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dali, Yayinlanmis Yiiksek Lisans Tezi, S. 63-65.
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. Kelimelerin Kur’an, hadis ya da Cahiliye siiriyle farkli bir anlam

kazanmasi.

. Kelimelerin yazimi dolayisiyla kazandiklar1 anlam.

. Kelimelerin yapisindaki miibalaga, tesbih vb. anlamlarim 6n plana
¢ikmasi.

. Kiraat-i agerenin farkli bir kiraatiyle okunmasi ve yorumlanmasi.

. Kelimelerin sozliiklerdeki anlami ile toplumlardaki 6rfi bir kullanim

sonucu anlam kaymasina ugramasi vb.

Biz de ¢alismamizin bu boliimiinde yeri geldiginde hem bu farkli etkenlerden
yararlanacagiz hem de konumuz itibariyla Isra sresinde istikdk yontemi odakli bir
calismayr ve degerlendirmeyi gergeklestirecegiz. Bdylece bu calismamizin
sonucunda, yeni olusan kelimeleri ve bu kelimelerin anlama kattig1 farkliligin

yaninda bu anlamlarin kendisine 6zgli yansimalarini aktarmaya g¢alisacagiz.

Arap dilinin istikak yonteminin kullanimi dolayisiyla ¢ok zengin bir kelime
hazinesine ve ¢ok genis bir anlam yelpazesine sahip oldugu bilinen bir gercektir. O
bakimdan hem g¢aligmamizin ana konusu olmasi dolayisiyla hem de Kur’an-1 Kerim’i
anlamadaki etkisi sebebiyle bu gercegi birka¢ Ornek ve rakamsal veriler ile
paylasmak istiyorum: “Yakinimizda olan Batili ve Dogulu diller agisindan
gordiigiimiiz  kadartyla  ‘istikdk/kelime tiiretme’ ve c¢ekim (sarf), dilin
vazgecemeyecegi dilsel olaylarin basinda gelir. Herhangi bir dil istikakta ve siga
cekiminde gii¢lii ve zengin olursa, ifade giiciinde ve kelime hazinesinde de o nispette
giiclii olur. Bu yoniiyle Arapcaya baktigimizda ¢ok farkli ve zengin bir istikak ve
cekim zenginligine sahip oldugunu hemen fark ederiz. Ornegin “k-t-b” kok
harflerinden, fiillerin baslarina aldiklar1 nefiy ve nehiy edatlari olan ‘lem’, ‘lemma’,
‘la’ ve emr-1 gaib 1am1 gibi ek edatlar sayilmaksizin tam 146 siga yani yeni kelime
formu tiiremektedir. Bastaki ekler de sayildiginda bu say1 yaklasik olarak 500’

ulasmaktadlr.”92

“Burada kaydedilmesi gereken dikkat cekici bir husus sudur: istikak alaninin

Arapcada cok genis olmasi. Ornegin “k-I-m” {i¢c harfini alalim. Bu harflerin her

% M. Halil Cigek, Tarihten Giiniimiize Kur’an’a Yaklasimlar, ilim Yayma Vakfi, Kur'an ve Tefsir
Akademisi Arastirmalar1:2, Ankara, 2010, s. 7.
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licini hem basa hem ortaya hem sona yerlestirebiliriz. Her defasinda farkli ve
anlamli bir kelime ortaya ¢ikar. Bu 6zellik diger diinya dillerinde nadir goriilebilen
bir 6zelliktir. 1949 yilinda farkli dillerin terkiplerinden s6z eden oryantalist Louis
Massignon’un Arap diline yonelik su degerlendirmesi Arap dilinin zenginligi
konusunda bize 6nemli ipuglart vermektedir: “...Ciinkii Arapg¢ada var olan her bir
sesin, bir niteligi, bir ¢ikisi, bir isareti, bir ifadesi, bir i¢ anlami, bir pariltisi, bir

yankisi1 ve bir vurgusu vardir.”%

Arap dilinin ve de Kur’an-1 Kerim’in kelime hazinesindeki genis yelpazeyi
anlamak adina konumuzla yakindan ilgili olan su rakamsal verilerin bilinmesi ¢ok

biiyiik 6nem arz etmektedir.

Birincisi: “es anlamlilik” dilsel bir olgudur. Arapca ‘da “teradif” terimiyle
ifade edilen bu terimin bir olgu olarak dilde olup olmamasi 6teden beri hem dilciler
arasinda hem de wusilciiler arasinda tartisilagelen bir konudur. Biz buna
girmeyecegiz. Ancak sunu sdyleyebiliriz: Tek bir manaya birden fazla kelimenin
konulmus olmasi; karsihkli anlagsma vasitalarmin ¢ogalmasi demektir. Oyle ki
konusmaci kolaylikla kelimeleri bulmakta ve bir kelimeyi hatirlamadigi zaman
hemen es anlamlisini bulabilmektedir. Veya bir kelimenin telaffuzunda bir sikintisi
olanlar hemen miirddifini bulabilmektedir. Vasil b. Ata (6. 131/748) “r” harfinin

€.
T

telaffuzunda sikintis1 oldugundan 6tiirii bir giin yaptig1 bir konusmada harfinin
oldugu hicbir kelimeyi kullanmadan konusmasini siirdiirmstiir. Bu, Arap dilinin
zenginligini ortaya koymaktadir. Arap dilinin, miiteradif olarak algilanabilen
kelimeler acisindan olsun diger kelime hazinesi agisindan olsun ¢ok zengin bir
yapiya sahip oldugundan kusku yoktur. Muhammed Hamidullah (6. 2002) bu gercegi
su sekilde dile getirir: “Arap lisaninin ne kadar zengin oldugu bilinmektedir. Ayn1
kelime i¢in yiizlerce es anlamli kelime vardir. Yalniz aslan kelimesi i¢in 4000
Arapca kelime oldugu soylenir. Deve, kap (canak) ve diger kelimeler i¢in de dyle bir
zenginlik vardir ki bu insan1 hayrete diisiiriir. Bunun gibi senenin 24, 1518 21,
karanligin 52, giinesin 29, bulutun 50, yagmurun 64, kuyunun 88, suyun 170, sarap,

erkek deve ve yilanin 100’er ve disi devenin 255 ismi vardir.”%

% Cigek, a.ge., ay.
* Cigek, a.g.e.,s. 8.

57



ikincisinde ise Omer Kara’nmn su tespitini aktaralim: “Kur’an’da korku
anlamini ifade eden yaklagik 26 kelime vardir. Bu kelimeleri salt bir korkuyu ifade
etmekten ziyade, “<s3”in zafiyetten kaynaklanan korku, “ 453 ”in heybetten
kaynaklanan tazimle karisik korku, “Ja3 in titremeyle karisik korku, “g 32 “in refleks
korku/irkilme, “_ & “un korkudan iirkme, “ 2>& ”in tirkiip kagmak, « 4 ) in siirekli
bir korku, “< 5 ”un kalbe dolan potansiyel korku, “¢ 33 “un korkuyla boyun egme,
“ 35 ”un korkudan gozlerin bakakalmasi/gozlerin semaya dikilmesi, “¢\& “nin
korkuyla sakimmak, “%) ”mn korkutarak bildirmek, “J3& in zafiyetle karisik korku,
“¢s> " bilyileyici bir seyden korkmak, “<sa3 “in korkudan kalbin siddetli
carpmasi, “w<a3 “in kalpte gizlenen korku, “343) ”1n sefkat/ihtimamla karisik korku,
“ & » ”m, korkudan gdremez olma/gozleri fal tasi gibi agilma, “G32% “m kalbi
parcalayan korku, “ £3% ” ve “ahd "in korkudan siiratle kosmak anlamlariyla

birbirlerinden ayrildigin1 gérmek daha makuldiir.”*

Onun igin gerek ¢ok anlamlilik gerekse yakin anlamlilik gibi tamamen i¢ ige
gecmis ya da aynilesmis olan kelimeleri ve aralarindaki ince ayrintiyr anlayabilmek

hem teknik hem de teorik olarak ciddi bir emek ve gayret gerektirmektedir.

Iste tam da bu amag¢ dogrultusunda bir¢cok Islam alimi Kur’an’in evrensel
mesajinin layikiyla anlagilmasi ve yayilmasi adina bu alana dair ¢ok sayida eser telif
etmiglerdir. Sistematik olarak bu alanda ¢igir acanlarin basinda bu yontemin piri
olarak sayabilecegimiz kisi hi¢ siiphesiz ki Ragib el-Isfahanidir. Zira onun el-
Miifreddt adli eseri hem ilmi hem de akademik camiada bu alanla ilgili olan herkes

icin hala basucu kitab1 olma 6zelligini stirdiirmektedir.

Biz de bu ¢alismamizda sarfi ya da liigavi istikdkin sistematik siralamasini
(mastar, fiil, ism-i fail, ism-i mef*al, sifat-1 miisebbehe, ism-i tafdil vb.) gézetlemek
yerine, Isrd sfiresindeki 4yetlerin rakamsal siralamasini esas alacagiz. Ciinkii bu
yontem hem sdrenin anlasilmasi i¢in biitlinciil bir mananin kazanmasina hem de
bastan sona ayet merkezli dogru bir ¢calisma yonteminin uygulanmasiyla okuyucu ve

arastirmaci i¢in daha verimli bir bilgi birikimine vesile olacagi kanaatindeyiz.

Konuya baglamadan 6nce su iki hususu paylasmakta fayda goriiyoruz.

% Omer Kara, Kur’in’in Anlasilmasinda Yakin Anlamhilik ve Niians -Ragib el-Isfahini Ornegi-,
Istanbul, 2009, s. 44.
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Birincisi, yetlerin meallerini verirken, Diyanet isleri Bagkanligi’nin Kur’an-1

Kerim mealini (Kur’an Yolu) isimli eseri esas alarak verecegiz.

Ikincisi, Isra Stresindeki tiim kelimelerin istikdkini bir yiiksek lisans tezine
sigdirmak miimkiin olmadig1 i¢in, biz de bu ¢alismamizda birden fazla
kaynaktan/kokten tlireyebilen ve farkli anlamlar1 ifade edebilen yalnizca 50
kelimenin tahlilini yapmaya c¢alisacagiz. Tahlil esnasinda bu kelimeleri diger
kelimelerden ayirmak igin de orijinal Arapca metni igerisinde altin1 g¢izerek
verecegiz. Ciinkii ayni ayet icerisinde birden fazla tahlil yapmaya elverisli

kelimelerin bulunmasi da mimkiindiir.

a3l e I Al ol
G d 1 4138 B30 (o ad) aatidll D) ol oall satiall G ST sty (o 5l (21 plaity
) Onadl ol 5 25Tt
“Bir gece, kendisine bazi dyetlerimizi gosterelim diye kulunu Mescid-i
Hardm’dan c¢evresini miibarek kildigimiz  Mescid-i  Aksd’ya gotiiren  Allah

eksikliklerden miinezzehtir. O, gercekten her seyi isitmekte ve gormektedir. »96

3.1. “yai’ KELIMESININ TAHLILI

“Aali s Wi L0 #57 maddesi, sozliikte “suda yiizmek, yol almak, cabuk
yirlimek, kosmak, uzaklagsmak, bos vakit, yeri ve benzeri bir seyi kazimak, ¢ok
konusmak ve maasinda tasarruf etmek,” gibi anlamalara gelir. Seddeli hali"zw" ise:
“subhanellah demek, tenzih etmek, yiiceltmek, uzaklastirmak vb.” anlamlara gelir.
Ayni kokten tiireyen tesbih, maddesi de terim olarak Cenab-1 Hakk’1 ulGhiyyetiyle
bagdasmayan es ve ¢ocuk sahibi olmaktan ve her tiirlii eksiklik ve noksanliktan
tenzih etmeyi ifade eder. Ayrica siibhane kelimesine lafza-i celalin eklenmesiyle
olusturulan siibhanallah terkibi de tesbih ile ayn1 anlama gelir. Boylece Siibhanellah

kelimesinin anlami tipki at'in hizli kosarak yolu katettigi gibi, kulun ibadet ve itaat

% fsra 17/1.

59



konusunda hizli davranarak adeta kosarcasina Allah (c.c.)'a yonelmesi ve onu

kendsine yakismayan her tiirlii noksanliklardan uzaklastirmasidir.”®’

“Ragib el-Isfahani, tesbihin terim anlaminin kelimenin kokiindeki “hizl
bicimde ylizme” manasiyla alakali olduguna dikkat c¢ekerek bu kavrama “kulun
Allah’a ibadet etme niyetiyle her tiirli kotiilikten hizla uzaklagmasi” anlamini verir
(el-Miifredat, “s-b-h” md.). Buradan hareketle tesbih “insanin siirekli bi¢imde ilahi
kontrol altinda bulundugunu bilmesi, daima iyi ve yararl isler yapmaya ¢aligmas1”

seklinde daha kapsamli bir icerik belirlemek miimkiindiir.”%

“Nahiv Alimlerinin konuyla ilgili soyle aciklamalari olmustur: “Siibhane”
kelimesi, tesbih cinsinin ism-i alemidir. Arapga ’da “Glail; Auld @) &30 (Allah™
tesbih ettim) denilir. Bu ifadedeki “tesbih” mastar, “siibhane” kelimesi ise, tesbih
cinsinin alem ismidir. Bu tipki “G &3 15 el &R (Yeminime kefaret verdim)
demen gibidir, bu ifadenin manasi, Allah’1t her tirli kotiliklerden ve
noksanliklardan tenzih etmek, yani onlardan uzak oldugunu soylemektir. Nazme 'l-
Kur’dn kitabinin miiellifi (Hasan b. Yahya el-Ciircani), soyle der: “Sbh”, sozliikte
“uzaklik” manasmadir. Buna, “Ciinkii giindiiziin senin i¢in uzun bir mesguliyet var”
Josh i gl 3 &l &) (Miizzemmil 73/7) ayeti delalet eder. O halde (Allah’1 tesbih
etti) ifadesi, “O, Allah’1, O’na yakismayan seylerden uzaklastirdi ve tenzih etti”

demektir.
Bu ifade, bir¢ok farkli anlamlara gelmektedir, soyle ki:

1) “Namaz” anlaminda, Hak Teala’nin “Q;\e-:\l-wﬂ\ G O A3 Y S, “Eger ¢ok
tesbih edenlerden olmasaydi” (es-Saffat 37/143) ayeti bu anlamdadir. “Subha”
kelimesi, nafile namaz manasina gelir. Namaz kilana da “miisebbih™ (tesbih eden)
denilmistir. Ciinkii namaz kilan, namaz ile Allah’a sayg1 gostermis ve O’nu, O’na

yakigmayan seylerden tenzih etmistir.

2) “Istisna” anlaminda, “&said Y31 &1 Q& &0 sgbaiesl 08, “Oprtancalars, ‘Ben
size demedim mi, Allah't tesbih etmeli degil miydiniz?’ dedi” (el-Kalem 68/28)

 ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, “S-b-h” md. ¢: I, s. 470-471.

%Metin Yurdagiir, “Tesbih”, istanbul, Did., 2011, c: XL, s. 527-528]; Ragib el-isfahani, el-Miifredit
fi Garibi’l-Kur’dn, (thk. Safvan Adnan Davidi), Daru’l-Kalem, Dimesk, 1992. s. 392-394, “S-b-h”
md.; Miifreddt /Kur’dn Kavramlari Sozliigii (trc. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu,) Cira Yayinlari,
Istanbul, 2010. s. 475-476.
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ayetinde “tesbih”, “istisna” (insallah deme) manasina kullanilmistir. Yani, “Insallah
demeli degil miydiniz?”” demektir. Bunun izahi da “ingallah” diyerek Allah’a tazime
dayanir.

3) “Yiiziin parlakligr” anlaminda, hadis-i serifte * (e S8 53 L 43 5 Sl &8 3Y

“woy [

sl “O’nun yiiziiniin subuhati, yetistigi her seyi yakardi” diye varit olmustur.
Bunun manasinin, “Allah’mn yiizinlin nuru” oldugu sdylendigi gibi, onu biri
gordiigiinde “‘siibhanallah” diyecegi “yiiziiniin parlakligi” manasina geldigi de

séylenmistir.”99

Teshihin bu tiir farkli anlamlara gelmesinin bir¢ok nedeni vardir. Ornegin
namaz manasinda olmasi namazin tesbihleri de i¢inde barindirmast dolayistyladir.
Tipki bu strenin 78. Ayetindeki “Kur’ane’l-fecr” de yer alan Kur’an kelimesinin
“sabah namaz1” anlaminda kullanilmasina benzer. Arap dilinde bu tiir uygulama

formatina (ciiz’iin kiil yerinde kullanilmasi agisindan) Mecaz-1 Miirsel sanati denir.

Tesbihin “namaz” anlaminda kullanildig1 bir¢ok alim tarafindan ifade edilmis
ve bu yorum namaza Siibhaneke duasiyla baglanmasi, riikQi ve secdelerde yapilan
tesbihlerin namazin bir pargasi olmasi, namazin bir biitliin halinde Allah’1 tenzih ve

yiiceltme anlamina gelmesi gibi delillerle desteklenmeye caligilmustir.'®

Allah’m zatini, sifatim1 ve fiillerini kendisine yakismayan her tiirlii seylerden
tenzih etmek demek, O’na layik olmayan higbir seyin Onunla aynmi karede
bulunmasina, yan yana kullanilmasina izin vermemek, O’nu bu ithamlarin ve ¢irkin
iftiralarin  her tiirliistinden uzak tutmak demektir. Dolayisiyla kelimenin kok

anlamindaki uzaklik anlami1 dolayli da olsa béylece meydana gelmis olmaktadir.

Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi de bu kavramin iki farkli sebepten dolay1
kullanilmis olabilecegini aktarir. Birincisi, Araplar acayip bir sey gordiikleri zaman
tesbih eder (siibhanallah) derler; sanki Allah Teédla da Resuliine verdigi nimetten

dolay1 kullarinin dikkatini ¢gekmistir.

% Razi, Mefatihu’l-Gayb: et-Tefsirii’l-Kebir, c: XX, s. 291; (trc. Suat Yildirim vd.), Ak¢ag Yaynlari,
Istanbul, 2013. C: X IV, s. 375. .
190 Mehmet Boynukalm, “Tesbih”, Istanbul, DI4, 2011, ¢: XL, s. 528-529.
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Ikincisi, bunun onlar1 reddetme mahiyetinde sdylenmis olmasidir; ciinkii
onlara Isri’dan bahsedince, onu yalanladilar. O zaman mana, “Allah yalanci bir

peygamber edinmekten miinezzehtir” seklinde olur.’*

Maverdi de Ibn Kayyim’in bu aciklamasina benzer bir agiklamada bulunarak,
“Jainin Nabati lehgesindeki “Lleis” ten alindigini, Mukatil ve Kelbi’den aktardig:
bilgide ise “Cai” nin “&ae” taacciib/sasilacak sey anlaminda oldugunu, bdylece bu
ayeti, “kulunu gecenin bir kisminda isrd yolculuguna ¢ikaran Allah’in meydana
getirdigi bu olaganiistii duruma sasilir” anlaminda yorumlamanin hem Sibeveyhi
hem de Kutrub’un yorumuna daha uygun olacagini séyler. Bu yorumun nedeni de
sudur ki, kisi olaganiistii olaylar karsisinda ani bir refleksle (masallah, siibhanallah, 1a
havle ve 1a kuvvete illa billah gibi kelimelerle) tesbih ¢eker. Bu durum bir siire sonra

artik taacclip olarak algilanir ve boylece sasilacak bir hale gelir.102

Bu kavramin taacciip manasinda kullanilmas1 hem Arap dilinde hem ayet ve
hadislerde ¢ok yaygin olarak kullanilan bir yontemdir. Nitekim Peygamber
Efendimiz (s.a.v) ile EbQ Hiireyre (r.a) arasinda gegen su diyalog konumuza giizel bir
ornek teskil etmektedir. Ebt Hiireyre (r.a) ciiniip bir halde iken Medine sokaklarmin
birinde kendisine Nebi-yi Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem tesadiif etmis. Eba
Hireyre der ki: “Yanindan savusup gittim ve gusledip geldim.” Resilullah
(sallallahu aleyhi ve sellem), “Ya Ebi Hiireyre, nerede idin?” diye sordu. “Ciiniip
idim. Taharetsiz olarak sizinle birlikte oturmak istemedim” dedim. Bunun iizerine,
Peygamber Efendimiz (s.a.v) <08 ¥ aldll &) il G “"Siibhdnallah! Miislim

w . . 1
(Miimin) necis olmaz” buyurdu. 03

“Peki, bu ayet ve hadisteki taacciip ile bu kavramin kok anlamindaki mana
arasinda nasil bir baglant1 kurulabilir?” diye aklimiza bir soru gelebilir. Soyle ki,
taacciip durumu ya anlamini bilmedigimiz ya da anlamakta c¢ok zorlandigimiz

durumlarda meydana gelir. Dolayisiyla miisriklerin Mekke ile Kudiis arasindaki 0

190 jbnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali, Zadii'l-mesir fi ilmi't-Tefsir, Beyrut, Darii'l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 2009, c: I s. 7.; Zadii'l-Mesir fi ilmi't-Tefsir, (trc. Abdiilvehhab Oztiirk),
Kahraman Yayinlar1, Istanbul, 2009. ¢: I, s. 295.

192 Maverdi, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed, en-Nuket ve’l-Uyiin, (thk. es-Seyyid b. Abdulmaksud b.
Abdurrahim,) Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, c: I, s. 224.

193 Buhari, Ebi Abdullah Muhammed b. ismail, el-Camiu’s-Sahih (thk. Mustafa Dib el-Buga), Beyrut
1987, Gusiil, 23, ¢c: I,s. 65.
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¢ok iyi bildikleri mesafenin, ancak ¢ok uzun bir zaman diliminde ve biiyiik bir
mesakkatle gidip gelinebilecegini biliyorlardi. Dolayisiyla bdylesi bir mesafenin
gecenin ¢ok kisa bir zaman diliminde kat edilmesine bir tirlii anlam verememis ve
boyle bir olayin akildan uzak bir durumdan ibaret oldugunu ileri stirmiislerdir. Onun
icin onlarin tam da bu diisiincelerine uygun olarak, bu kelimenin kok anlamlarindan
uzaklig1 ifade eden bir kavramin kullanilmasi gayet makuldiir. Yukardaki Hadis-i
serifte de sanki Peygamber Efendimiz (s.a.v) bir miiminin manen necasetle beraber
anilmasini sasilacak bir sey, cok garip bir olay ve akildan uzak bir durum olarak

degerlendirmek istemistir.

Akla gelebilecek sorulardan birisi de Isra siresinin tenzih ve onun bir
yansimast olan uzaklik ifadesini bildiren “cla” kavramiyla baslamis olmasinin
hikmeti nedir? Oncelikle Isrd olayr vuku buldugu giinden giiniimiize dek
tartisilagelen ve tartisilmaya devam edecek olan essiz ve olaganiistii olaylarin
basinda gelmektedir. Zira olaya sadece aklin ya da bilimin penceresinden bakarsaniz
icinden ¢ikmaniz miimkiin degildir. Ciinkli sadece o giiniin degil, bugiiniin en son
teknolojik imkénlariyla dahi boyle bir yolculugu yapmak imkan dahilinde degildir.
Ancak bu olay1 her seyin yegane sahibi ve maliki olan sinirsiz ve sayisiz giiciin tek
mercii olan Allah’a baglayip onu vahyin bir mucizesi olarak degerlendirirsek ve
olayr kulu Muhammed’in (s.a.v) eyleminden ¢ikarip o kulu yaratan yiice Allah
(c.c.)’n bir eylemi olarak goriirsek ve biitiin anlamlariyla beraber “4 Hlais” dersek o

zaman bir anlam kazanacaktir.

Ebl Hayyan el-Endeliisi el-Bahrii’l-Muhit adli eserinde, Bakara saresi 30.
ayetin “dass; 7 aciklamasinda bizim burada zikrettigimiz anlamlara ilave olarak,
“ululuk, tazim ve tathir” (arindirma paklama) manalarini da eklemistir. Boylece
ayetin anlami sOyle olur: Allah’in biiyilikligline kars1 tazim eder, O’nu her seyden
bliylik sayariz. Ya da kalbimizi Allah’tan baskasina meyletmekten arindiriniz. Bu

anlami da Miicahid’e dayandlrlr.104

Diger taraftan siibhadn kelimesine ayni zamanda “biitiin varliklarin tesbih

ettigi, biitlin akillarin, ruhlarin kendisine dogru yliziip aktigt Allah” manas: da

1%Ebt Hayyan Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyén el-Endeliisi (6. 745/1344), el-Bahrii’l-
Muhit, (thk. Sidki Muhammed Cemil), Daru’l-Fikr, Beyrut 2000, ¢: I, s. 221.
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verilebilir. Her sey Allah’a dogru aktig1, hareket ettigi, ylizdiigii icin Allah siibhandir.
Varliklar ancak noksan sifatlardan uzak olan bir varliga dogru akarlar, hareket

ederler, benliklerinden siyrilip O’na yénelirler.105

Fahreddin er-Razi bu kavramin anlaminin yaninda bir de Kur’an-1 Kerim’deki
farkli kaliplarda kullanmasina da deginerek ayr1 bir bakis agisiyla onu
degerlendirmeye tabi tutar. Soyle ki, bazi strelerin basinda “z” mazi sigasiyla,
“teshih etti”, bazilarinda “z%3” muzari sigasiyla “teshih ediyor, eder” bazilarinda

wo

emir sigasiyla “z”, “tesbih et”, bazilarinda ise higbir zaman ve mekan kavramina
baglanmadan tipki burada oldugu gibi mastar ya da isim seklinde gelmistir. Bu tiir
farkli kaliplar, tim varliklarin tesbih etmelerinin, herhangi bir zaman ve mekana
bagli kalmadan, her an ve her yerde, mazide de hep O’nu tesbih ettiklerini (simdi de)
gelecekte de tesbih edeceklerine dair bir isarettir. Bu bdyledir, zira tiim varliklarin

tesbih ediyor olmalari, kendi yaratiliglarinin ayrilmaz bir 6zelligidir. Dolayisiyla, tim

bu varliklarin O’nu tesbih etmekten ayrilmalari imkansiz olur.*®

fbn Asir ise bu kalib1 isim tamlamasiyla (£ =il beraber bir istikak tiirii
olarak degerlendirir.'”” Soyle ki: Bu kelime tezimizin birinci bélimiinde de
acikladigimiz iizere istikdkin dort boliimiinden biri olan ve naht olarak bilinen
istikak-1 kiibbar kapsamindadir. Kisaca birka¢ kelimeden bir fiil kalibini tiiretme
sanati da diyebiliriz. Ornegin “4L ¥) 35 Y5 I3~ ¥”, “la havle ve 13 kuvvete” anlamina
gelen ciimleden “C83~” rubai miicerred bire: “Ji¥” fiil kalibini elde etmek, © e &
$)all” kalibindan “Jes” ve “d olaw” kalibindan da “J5%” kalibini tiiretmek gibi.
ibn Asur’a gore 4) olass ifadesinden naht yontemiyle Jais fiili veya dlawd) jsmi
tiiretilmis, sonra bu kullanim bazen zamir eklenerek 4~ «clilsws gibi formlarda
kullanilmis, bazen de ism-i mevsil ile birlikte ¢ s seklinde kullanilmistir. Bu
son goriis, hem bizim ¢alisma konumuzla birebir uyumludur hem de bu sireyi tercih

etmemize vesile olan en 6nemli etkendir diyebiliriz.

Binaenaleyh Arap dilinde buna benzer tek bir kelimenin nasil bu kadar farkl

anlamlara geldigi hep merak konusu olmustur. Oysa bu denli zenginligin asil sirri

1% Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’dn Tefsiri, istanbul, 2004, c: XI, s. 163-170.
1% Razi, Mefitihu’l-Gayb, c: [1[11Xs. 441,
7 {hn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. XV, s. 10.
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kelimenin kok/asil anlami ile istikdk (kelime tiiretme) sanatinda saklidir. Ciinkii bu
ifadenin kok anlamini degerlendirdigimizde onun tek bir kalip ile birden fazla
anlama geldigini gorebiliyoruz. Ornegin bu ifadenin kok anlami olan “sbh”
kelimesinin, “suda (hizl1) yiizmek; tenzih, uzaklik; namaz, istisna; nur, parlaklik;
taacciip, tazim,; tathir, 6zel zikir” vb. anlamlara geldigini goriiyoruz. Boylece tek bir
kelimenin birden fazla anlama gelmesi onun kok anlamindaki manaya baglidir. Zira
bu kelime bu anlamlarin hangisinde kullaniliyorsa ona gore farkli bir anlam s6z
konusu olur. Ancak bu kelimenin sozliiklerdeki kok maddesine baktigimizda kimi
anlamlarin bagimsiz ve 06zglin oldugunu, kimisinin de dolayli / yan anlamlar

oldugunu gérmekteyiz.

Bir ornek tizerinden konuyu biraz daha somutlastirarak agiklik getirmek
istiyorum. Soyle ki, Ibn Faris (6. 395/1004) Mu ‘cemii Mekdyisi’l-Luga adli meshur
eserinde, “z” kelimesindeki sin, ba ve ha harflerinin asli birer harf oldugunu, bir
kisminin ibadeti, diger kisminin ise gayreti, ¢abalamay1 ifade ettiginin altin1 ¢izer.
Birinci kisma 6rnek olarak “4aild” kelimesini, “nafile namaz, tesbih, (zikir) tenzih,
Allah’t tim kotiliklerden uzaklastirmak, taacclip” (son iki anlamlar dolayli
anlamlardir) gibi ibadet agirlikli anlamlari ifade etmek icin kullanildigim
vurgularken, ikinci kisma da “’c-f-m\”,”i&-};ﬂ\ ”” kelimeleri 6rnek vererek bu kelimelerin
“suda yiizmek, cabalamak ve gayret etmek” gibi anlamlar ifade etmek igin

kullanildigin1 aktarir.'®

Dolayistyla bu “Olails” kalib, ya “4aidl” kelimesinden tiiremistir. Buna gore
anlami, kullugu, saygiyi, tazimi, tesbihi, taacciibii, yiiz nuru, 6zel zikirleri ve dini
ritielleri ifade eden her tiirlii ameli kapsar. Ya da “’C-f\m\”,”ié\ééﬂ\j ” kelimelerinden
tiremistir. Buradaki anlam ise, kisinin ibadetlerdeki ¢aba ve gayretini gosteren her
tiurli eylemi ifade etmek igin kullanilir. Soyle Ki, nasil ki i¢ ve dis alemde
gordiigiimiiz her sey siirekli olarak bir hareket ve seyir halinde ise, inanan kisi de
hem i¢ hem de dis diinyasiyla, diisiince ve eylemleriyle her zaman Allah’a akmali,
O’na yonelmeli ve O’na dogru yol almalidir. Tipki yiizen kisinin ¢abalayarak ve

emek vererek yol aldig1 gibi o da yoluna devam etmelidir.

198 {bn Faris, Mu‘cemii Mekdyisi’l-Luga, c: 1II, s. 126-127, “sbh” md.
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Son olarak diyebiliriz ki, bu ifadenin kok harfleri olan “sbh” kelimesi ve onun
biitiin tlirevlerinde zikrettigimiz bu iki anlamdan ikisinin de ya dolayli ya da
dogrudan bu kelimede bulunmasi kagmilmaz olur. O bakimdan buradaki anlam igin
de soyle bir yorum s6z konusu olabilir: Allah’1 tesbih eden, namaz kilan, tazim eden,
zikreden vb. eylemlerde bulunan kisi, yaptig1 bu amelleriyle hem ibadetini, zikrini
vb. her tirlii gorevlerini ifa ediyor hem de bunun sonucunda manen nurlantyor,
manevi bir parlakligi elde ediyor demektir. Boylece manevi olarak Allah’a dogru
yonelisi ve ibadetlere olan ¢abasi dolayisiyla, tipki yiizme eyleminde oldugu gibi, 0
da Allah’a dogru manen ylizmiis, Allah’1 tazimde bulunmus ve O’na yakigsmayan her

tirlii eksikliklerden de O’nu uzak tutmustur.

Ge 40 A58 BEO 31 2ad¥) aaiall ) o 5aT) satiall (e S sy o hl 31 Ak
{opatl) o) 55 25 Tt
“Bir_qece, kendisine bazi dyetlerimizi gosterelim diye kulunu Mescid-i
Hardm’dan ¢evresini miibarek kildigimiz  Mescid-i  Aksd’ya gotiiren Allah

eksikliklerden miinezzehtir. O, gergekten her seyi isitmekte ve gormektedir. »109

3.2. “c I KELIMESININ TAHLILI

O @oe 1Y) G cinlly gotas o <in, “Geceleyin  yiiriidi/yiiriittii”
anlamindaki bu kalip genel goriise gore iki sekilde yani sowve ol olarak
kullanilabilir. Bunlardan ikincisi olan () Hicaz halkmin kullanmmidir. Tipki “su
icti/igirdi” anlamindaki (&) ile (&) kalibinda oldugu gibi. Kur’an-1 Kerimde her
iki kullanim da mevcuttur. Ancak birinci kalibin mastar1 (¢_~) “sin”in zammesi ile
gelirken, ikincininki (s!_l) olarak gelir. IstikAkin mastar ile fiii arasindaki sik1 anlam
iligskisine bir 6rnek de Arap Atasosiinde ki 5348 2 L) 1SRN, “kirpinin gece ylriyiisii
gibi yiiriidiiler” bu ifadedir. Ciinkii kirpi geceleyin hi¢ uyumadan yol alir.'° Bazi

alimler ise her iki kalibin arasinda ince bir farkin varligindan bahseder. Soyle ki

109§ a

Isra 17/1.
10 Kinnevei, Ebii’t-Tayyib Muhammed Siddik Hasan Han, Fethii’l-Beyin fi Makdistdi’l-Kur’in,
(thk. Abdullah b. Ibrahim el-Ensari,) el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 1992, c¢: VII, s. 347; ibn
Manzir, a.g.e., “S-r-y” md. ¢: X1V, s.381.
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(s~l) kalib1 harflerinin de fazlaligi dolayisiyla ekstra miibalagali bir anlami ifade
eder. Yani bu kalip diger kaliba nazaran ¢ok daha hizli bir yolculugun gerceklestigini

bildirmek icin se¢ilmistir.***

Olayin olaganiistii bir mucizeyi ifade etmesi bakimindan bu ikinci mananin
hem sirenin anlam biitiinligiine hem de (34) kalibindaki ¢ok kisa zaman dilimi

anlamindaki azlik ifadesine daha uygun olacagini sdyleyebiliriz.

Diger bir goriise gore ise (s_~)) gecenin ilk saatinde yiiriimek, (so~) ise
gecenin son saatlerine dogru yiirlimek anlaminda zikredilmis olsa da birinci mana

daha cok bilinen ve meshur olan manadir.**?

Tiim bu aciklamalardan sonra, bu kalipla ilgili bilmemiz gereken bir sey daha
vardir. O da bu kalibin bazen nesne alarak gegisli bir fiil kalibinda, bazen de nesneye
ihtiyag duymadan gecissiz bir fiil olarak kullanildigidir. Buradaki kullanimina

gelince, onun iki farkli sekilde gegisliligi kazanmig olabilecegini gérmekteyiz.

ibn Atiyye el-Endeliisi, buradaki (s~f) kalibinin gizli bir nesneyle beraber,
hemze ile miiteaddi (gegisli) bir fiil oldugu ve “sx= 4SSl sl “Bir gece, kendisine
bazi dyetlerimizi gosterelim diye melekleri araciligiyla kulunu Mescid-i Hardm dan
cevresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa’ya gotiiren Allah...” anlaminda olmasi
gerektigini sdyler. Ona gore (s_~f) kalibinda bir yerden baska bir yere tasinma,
yiriime ve intikal etme anlami s6z konusudur. Dolayisiyla bu kalibin hemze ile
degil, ba (L) harfiyle miiteaddi (gegisli) oldugunu soylersek, bu durumda itikadi
olarak biiyiik bir sikintiyla kars1 karsiya kaliriz. Ciinkii bu durumda, fail olan Allah
(c.c.)’m (6znenin) fiilin bir gerekliligi dolayisiyla nesneye fiili meydana getirmede
ortak olmasmi gerektirir. Yani Allah’mm da bu intikal eyleminde yer almasini

gerektirir. Oysa Allah’in bdyle bir eylemde yer aldigini sdylemek asla dogru degildir.

M1 Kasimi, Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed Said b. Kasim ed-Dimaski (1866-1914),
Mehadsinii’t-Te’vil, (thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki), Daru’l-Fikr, 2. Baski, Beyrut, 1978., c: 1], s.
191.

Y12 Rurtubi, el-Cami* li-Ahkéami’l-Kur’dn, c: X, s. 205.
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Ozetle sdylemek gerekirse ibn Atiyye bdylesi bir miiskiilii ¢dzmek igin bu tevile

113
basvurur.

Eba Hayyan el-Endeliisi ise bu kalibin (so~) hemze ile degil de ba ile
miiteaddi oldugunu, féailin bu fiile ortak olma gibi bir durumun sdz konusu
olamayacagini soyleyerek buradaki anlamin da tipki Bakara stiresindeki (agxess Cad)
“Allah onlarin isitme duyularimi giderir” ifadelerindeki gibi oldugunu ifade eder.
Dolayistyla buradaki anlam, kuluyla beraber yiiriiyen degil, kulunu yiiriiten
anlamindadir. Binaenaleyh buradaki sikintinin asil kaynagi, ibn Atiyye el-Endeliisi
ile Miberred’in hal ile miiteaddiligi bildiren ba harflerini birbirleriyle
karistirmalarindan  kaynaklanmaktadir. Ciinkii (23 &8) drneginde de goriildiigii
tizere, bu ifade hal manasinda olunca, “ben de onunla beraber kalktim” seklinde olup,
boylece fiil ile failin ortaklig1 s6z konusu olur. Ancak ayn1 harf miiteaddi i¢in olunca,
“ben onu kaldirdim” seklinde olup, fiil ile failin ortaklik durumu séz konusu

olmaz.t*

bn Asir ise buradaki kalibin (cs_~f) hemze ile degil de harf-i cer olan ba ile
miiteaddi oldugunu ve (s_~) kalibryla ayn1 anlama geldigini syler. Daha sonra ¢ok
Oonemli bir alinti yaparak konuyla ilgili bir ayrintiya dikkat ¢ekerek soyle der:
Miiberred ve Siiheyli’nin aciklamalarina gore, ba ve hemze harfleriyle miiteaddi olan
fiillerin aym1 anlamda olamayacagini, bilakis ikisinin arasinda ¢ok ince bir niiansin
var oldugunu ve ba ile miiteaddi olmanin hemzeye nazaran daha etkili oldugunu ileri
stirer. Clinkii ba harfinin asil kurulusunda failin (6znenin) mef*ul (nesneyle) ile ilgili
fiilde ortak ve beraber olma durumu sdz konusudur. Ornegin Kasas stiresindeki ( Jtws
4l “Hz. Musa ailesiyle beraber yiiriidii” anlamindadir. Onun igin buradaki kalibin
0zel olarak bu sekilde se¢ilmesinde makama da uygun olacak ¢ok ince bir niians igin
olmalidir. O da sudur ki Allah (c.c) bu isra olayinda (ba harfinin de geregi olan bir
mana ile) kulu Hz. Muhammed’i (s.a.v) hi¢ yalmz birakmayarak, yardimi ve
tevfikiyle hep onun yaninda ve onunla beraber olmustur. Tipk1 Tar siresinde gegen

(Guels 8) “Kuskusuz sen bizim gozetim ve korumamiz altindasin” ayeti ile Tevbe

3 fbn Atiyye, Ebt Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahmén b. Galib el-Muharibi el-Girnéti el-
Endeliisi (6. 541/1147), el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-Aziz, Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut 2001, c: 1II, s. 434.

14 Ebi Hayyan, el-Bahrii’l-Muhit, c: VI s. 8.
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stresindeki (L &) o) ¢33 Y aalal 64 J) “Hani onlar magaradaydilar; arkadasina,
Tasalanma! Allah bizimle beraberdir’ diyordu” ayetinde oldugu gibi, burada da
Allah (c.c) her tiirli yardimiyla kulunu yalniz birakmadigini ve onu her zaman

destekledigini vurgulamak i¢in boyle bir tabir tercih edilmis olabilir.**®

Isra olayini bir biitiin olarak degerlendirdigimizde bu en son yorumun, isra
olay1 ile ne kadar uyumlu oldugunu anlayabiliriz. Zira bir kulun sadece kendi
bireysel imkanlariyla boyle olaganiistii bir mucizeyi gerc¢eklestirmesi miimkiin
degildir. Ancak ayni olay1 hatta daha fazlasin1 Allah (c.c.)’in yardimi ve destegiyle

gergeklestirmek hem akli hem de nakli olarak miimkiindiir.

Cra 43 A 5a 8 @l el aataaddl I 2ol antal) Ga ST bainy o o 201 ALy
mail) a3 45 T

“Bir gece, kendisine bazi dyetlerimizi gosterelim diye kulunu Mescid-i

Hardam’dan ¢evresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksd’va gotiiren Allah
,,116

eksikliklerden miinezzehtir. O, gergekten her seyi isitmekte ve gormektedir.

3.3. “al_all x2a” KELIMELERININ TAHLILI

Mescid-i Haram, iki ayr1 kelimeden (sifat ve mevsuftan) ibaret olup, daha
sonra ¢ok kullanimi dolayisiyla 6zel bir isim halini almis miirekkep isimdir. “apl”
kelimesi 23w 335 babinim ism-i mekan1 olup secde edilen mekan / secde yeri ya da
namazgah olarak kullanilir. Genel kurallar ¢er¢evesinde bu kalibin ortasindaki harfin
fetha olmasi gerekirken, kural disi (saz) bir kullanimla kesreli olarak kullanilmasi
daha ¢ok yaygmlasmistir."*’

“al )37 kelimesi ise ya “»)3” kalibindan tiiremis olup, “d&d e J 920 yani

a3a4” “yasaklanan, haram kilinan, engellenen sey” manasindadir.’® Ya da “a5a”

kalibindan tliremis olup “dokunulmaz olan, kutsal, saygin, hiirmet edilmesi gereken

18 ihn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. XV, s. 11.

18 jsra 17/1.

Y7 Cevheri, Ismail b. Hammad, Técii’l-Luga ve Sthdhu’l-Arabiyye (thk. Muhammed Muhammed
Samir-Enes Muhammed es-Sami-Zekeriyya Cabir Ahmed), Kahire 2009, c: 11, s. 484, “scd” md.

18 {hn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. XV, s. 9.

69



sey” anlamimdadir. Ciinkii “4axdis 4de Ji& L 4k as JA3N 2587, “kisinin haremi,

»119 seye denir. Boylece Mescid-i

koruyup gozettigi ve gerektiginde ugruna savastigi
Haram’in anlami simirlar1 dahilinde insana, hayvana, bitkiye, yesile ve her tiirli
canliya dokunmanin, zarar vermenin haram oldugu anlamindadir. Ya da Islami
birgok simgeyi (siar1) iginde barindirmasi dolayisiyla her miiminin hiirmet edip saygi
duymasi gereken saygin, dokunulmaz ve kutsal bir mabet anlamindadir. Dolayisiyla
her iki anlam her ne kadar birbirlerinden farkli gibi goériinse de aslinda biraz
incelendiginde onlarin ortak bir noktada ince bir niiansla birbirlerine baglandiklarin
gormemiz miimkiindiir. Ciinkii her yasaklanan seyin aslinda kanun koyanlar i¢in bir

kirmiz1 ¢izgi olup, dokunulmaz ve saygi duyulmasi gereken bir durumdan ibaret

oldugu bilinen bir gergektir.

Alimler, ayetteki “Mescid-i Haram”dan ve Hz. Peygamber’in isra
yolculuguna tam olarak nereden baslamis oldugu noktasinda iki farkli goriisi ileri
stirmislerdir. Birinci gorlise gore, isra yolculugunun asil baslangi¢ noktasi, Mescid-i
Haram’dir. Ciinkii bu ayetteki baslangig yerini bildiren () lafzinm zahirinden bunu
anlamak miimkiindiir. Bu goriisii destekleyen bir rivayet de Hz. Peygamber’in, “Ben
bir gece Mescid-i Hardm 'dan, Hatim de idim- bazi raviler de- Hicr'in yaminda, uyku
ile uyaniklik arasinda iken, Cebrail burak ile geldi” yoniindeki rivayettir. Ciinkii bu
hadis-i serifte yolculugun Mescid-i Haram’dan yapildig1 agikca belirtilmistir. ikinci
goriise gore: Hz. Peygamber bu yolculuga, EbG Talib’in kiz1 Ummii Hani’nin
evinden almip gotiiriildiigii yoniindedir. Bu goriise gore, ayetteki “Mescid-i Haram”
ifadesi 6zel olmayip, genel bir anlam ile mescidi de kusatip sinirlari igerisine
alinmas1 dolayisiyla, biitin Harem bolgesi kastedilmistir. Bu ikinci anlami1
destekleyen bir riviyet de Ibn Abbas’tan (r.a), “Harem’in tamami Mescid-i
Hardm’dir” seklinde gelmistir. Alimlerin biiyilk c¢ogunlugunun goriisiic de bu

y('jndedir.120

"9 ibn Manzfir, a.g.e., “H-r-m” md. ¢: X I, s. 123.

120 ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, c: 11, s. 8; Razi, Mefatihu’l-Gayb, c: XX, s. 117.
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3.4. “ 4abY) 2a2al” KELIMELERININ TAHLILI

Mescid-i Aksa da tipki Mescid-i Haram gibi sifat tamlamasindan miirekkep
bir isim olup, daha sonra yaygin kullanim dolayisiyla Hz. Siilleyman’in insa ettigi
Kudiis Mescidi’nin 6zel ismi olarak sohret bulmustur. “atYP kelimesi 43 Lab :Lad
313l ali GIal) Lad g 343 s cliad g Lad s 1 5ai 5 T 5108 Fiilinden tiiremistir. Biitiin
tirevleriyle beraber “uzaklik” anlaminda olup ism-i tafdildir. Miiennes kalib1 ise

“s 38l dir. Tipki “cs &0 s 583 gibi kullanilir.*?*
Bununla beraber bu kelime ti¢ farkli sekilde degerlendirilmistir:

1) Bu ifade ism-i tafdil kalibinda olup, “en uzak mescid” anlamindadir.
Ciinkii o giiniin sartlarinda Mescid-i Hardm’a en uzakliktaki mesafeye sahip tek
mesciddir. Ancak buradaki tafdil kalibinda kullanilmis olmasi, ¢cok manidar Kur’ani
bir mucizeye isaret i¢in de olabilir. Ciinkii en uzak olabilmesi i¢in ondan biraz daha
yakin olan bir mescidin olmasi gerekir ki tafdil manasinin mantigina uygun olabilsin.
Ancak tarihl olarak o giiniin sartlarinda yeryiiziinde bu her iki mescidin disinda
bilinen herhangi bir mescid bulunmamaktadir. Onun i¢in buradaki tafdil manasinin
kullanilmasi ancak ileride bu her iki mescid arasinda insa edilecek olan ve Mescid-i
Haram’a biraz daha yakin olan, Islam tarihinde de ii¢ haremden biri olarak da bilinen
Mescid-i Nebevi’ye isaret etmis olmast muhtemeldir. Boylece, “Su ti¢ mescidden
baskasina yolculuk edilmez: Mescid-i Hardm, Mescid-i Aksa ve benim mescidim”
hadisine de manen bir isaret olmus olur. Binaenaleyh bu her iki mescidin isra
mucizesiyle beraber 6zel isimleriyle zikredilmesinin bir hikmeti de Islim dinindeki
tevhid inancinin, kendisinden 6nce gelmis, Hanif, Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi tiim
dinlerin hepsine samil oldugunu da vurgulamak icindir. Ciinkii Isrd 23. ayet ve
sonrasindan da anlasilacagi lizere, tipki Yahudilikteki o meshur “on emir”’in aynisi,

hatta daha fazlas1 bu stirede acik bir sekilde zikredilmistir.*?

2) Bu ifade, ism-i tafdil manasindan soyutlanmis olup, en uzak yerine uzak
anlamindadir. Cilinkii bugiiniin sartlarinda bile yiiriiyerek ancak 20 giinde gidilebilen,
Hicaz bolgesine ve Mescid-i Hardm’a yaklasik (1478 km) gibi azimsanamayacak bir
uzaklhiga sahiptir. Dolayisiyla buradaki uzakliktan gaye baska bir unsurla

! ibn Manzfir, a.g.e., “K-s-v’ md. ¢: X V, s. 183,

122 jbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. XV, s. 15.
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kiyaslanmadan, bu kadar uzun bir mesafenin sadece gecenin ¢ok kisa bir siiresinde

katedilmis olmasindaki olaganiistii isrd mucizesine dikkat ¢ekmek icin kullanilmistir.

3) Ya da bu ifade cografi bir uzaklik seklinde olmayip, manevi bir uzaklik
anlamindadir. Cinkii burasi ge¢mis peygamberlerin ibadetgahi, Peygamberimizin
(s.a.v) isra karargahi, her iki milletin kiblegahi, dort biiyiik kitabin tilavet merkezi,
iki kiblenin ilki, iki mescidin ikincisi ve iki haremin tiglinciisii gibi bir¢ok faziletle
donanmis, kendisi gibi etrafi da miibarek kilinmis, tarih boyunca bir¢ok pislik ve

kotiiliikten uzaklasmis oldugundan bu vasifla nitelenmis olabilir.

Ge 40 A58 BEOG 31 2adf) aaiall L) o 5a0) satiall (e S sy (o 5l o3 (At
Omaidl poaldl 54 43 Ty
3.5. “_radl medd” KELIMELERININ TAHLILI

Bu her iki sifat da iki sekilde yorumlanmistir. Birincisi ve neredeyse tim
miifessirlerin genel goriisii olarak diyebilecegimiz goriig, Allah’in birer sifati olarak
degerlendirilmeleridir. Bu durumda her ikisi de tipki “,085 a8 alle 5 ade” ojbi “Jand”
kalibinda olup, “Je@¥” anlaminda miibalagayr bildiren iki kalip olarak
degerlendirilmigtir. Buradaki miibalaganin anlami tipki “Ja8” kalibinin sifat-i
miisebbehedeki devamlilik ve siirekliligi bildiren anlami gibi anlasilmalidir. Ornegin
“cuba 5 488 kaliplarinda nasil ki fikih ilmi ve hitabet yetenegi kisinin karekteri ve
tabiat1 haline geldi ise burada ki isitme/duyma ve gorme eylemi de Oyle
anlasllmalldlr.lZ?’ Buna gore ikisinin anlami, “Kendisine 6zgii sinirsiz ve sayisiz
duyma ve gorme yetisine sahip olan Allah (c.c) yapilan her seyi hicbir istme ve gome
organina ihtiya¢ duymadan en ince ayrintisina varincaya kadar, hakkiyla ve layikiyla
isiten ve gorendir” seklinde olur. Dolayisiyla buradaki duymal/isitme ve goérme
eylemi elbette bizlerde oldugu gibi sadece belli organlar ile ve sinirli gergevede
olmayip, ylice Allah (c.c.)’in sanina layik sinirsiz bir sekilde ve keyfiyetini de ancak
onun bildigi ve uygun gordiigii sekildedir. Ibn Asir ise buradaki her iki sifati da
isiten ve goOren anlami yerine, konuyu biraz da Peygamber Efendimiz ile

iliskilendirerek, tipki “duyuran tellal” anlamindaki “aets 3 JB8” ve “haber veren

123 Fazil Salih es-Samerrai, Meani'l-Ebniyyeti fi'l-Arabiyye, Daru Imar, 2007. s. 102-103.
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muhbir” anlammdaki “ 45 ,ua”?* gibi “_aidll auldll” (isittiren/gordiiren), kuluna

isitme ve gdrme yetisini bahgsetmeye kadir olan Allah (c.c) anlaminda degerlendirir.

Ikinci goriise gore ise buradaki her iki sifatin da Hz. Peygamber’in birer sifat1
olarak yorumlanmasidir. Bu yoruma gore, tim bu yolculugun sathalarini gerektigi
gibi isiten ve goren anlamlarinda kullanilir. Binaenaleyh bu manaya ilave olarak
“J” kalibinin Aadeta vazgecilmezi olan miibalaga anlamini da g6z Oniinde
bulundurmaliyiz. Ciinkii ne bu yolculuk siradan bir yolculuktur ne de o goren gozler
ve isiten kulaklar siradan birer uzuvlardir. Onun i¢in tim bu olaganiistii olaylari
gorebilmek ve isitebilmek icin giiclii bir destege ihtiyag¢ vardir. Ayni sekilde “Simdi
siz stipheye diistip gordiikleri hakkinda onunla tartismaya mi kalkisiyorsunuz?”
mealindeki Necm suresi 12. ayette ve “Goz(ii) ne kaydi ne de hedefinden sasti”
mealindeki 17. ayette buyurarak bu olayin perde arkasindaki asil destekleyici giice

vurgu yapilmaistir. 125

Tiim bu aciklamalardan sonra burada bir seyin altin1 ¢izmekte fayda vardir. O
da sudur ki bu isra olaymin bir numarali odak noktas1 ve birinci derecedeki muhatabi
elbette ki Peygamber Efendimiz (s.a.v.) dir. Allah (c.c) Hz. Ibrahim’e yerlerin ve
goklerin melekGtunu nasil gosterdiyse, Restlullah’a da sidretii’l-miintehaya
varincaya kadar aklin ve hayalin anlamakta zorlanacag: yiizlerce/binlerce olaganiistii
olaylar1 gdstermis, onilinii gorebildigi gibi arkasini da gérmeyi ona nasip etmistir.
Ancak Hz. Peygamber’i én plana ¢ikartma adina buradaki ( /s ) zamirlerini
Allah’a degil de Resil-i Ekrem’e baglamak ya da bu her iki sifati “_padl gpeul”
Restlullah’1n sifati olarak degerlendirmek, Arap dili gramerine aykir1 oldugu gibi, bu
konudaki miifessirlerin goriislerinin tamamima da aykir1 saz bir kullanim oldugu,
Kur’an ve stinnet literatiiriindeki genel kullanimla da bagdasmadigi ¢ok rahatlikla

sOylenebilir.

124 fbn Manzir, a.g.e. “S-m-a” md. c: VIl s. 162-164.
125 ibn Asir, a.g.e., ¢ XV, s. 23.
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(63 Las Tole Lty e o) b Bl il 3 050 3 ) i
“Biz kitapta Isrdilogullari’'na soyle bildirmistik: ‘Yeryiiziinde mutlaka iki defa

fesat ¢ikaracak, cok bébiirleneceksiniz.” %

3.6. "Gixd" KELIMESININ TAHLILI

Bu kelime sozliiklerde “Jiads oSa 1)) (ali 3 olmd mi =87 geklinde
gegmekte olup genelde bir seyi kesin bir hilkme baglayarak birbirinden ayirma

27 Kuran’da ise su manalara gelmektedir: Hiikmetmek,

anlaminda kullanilir.
emretmek (el-Bakara 2/117; el-isra 17/23); son vermek (el-Kasas 28/15); tamamlamak (el-
Kasas 28/29); canini vermek (el-Ahzab 33/23); karar vermek (el-Ahzab 33/36); agiga
vurmak (Yasuf 12/68); vahyetmek, bildirmek, agiklamak (el-Hicr 15/66; el-isra 17/4); isi
bitirmek (el-En‘am 6/8); gidermek (el-Hac 22/29); yaratmak (Fussilet 41/12). Gortldigi
tizere, buradaki kelime hakkinda birbirlerinden farkli anlamlar1 gérmek miimkiindiir.
Binaenaleyh bu kelime genel olarak kesinlik bildiren sdylem ve eylemlerde
kullanilir. Ornegin, kisi bir sdylemi ya da eylemi yapmis, bitirmis, noktalamis bir
konuma getirdiginde, artik onu bir karara, hiikkme baglama zamani geldiginden
dolayi, hiikiim ve kesinlik anlamini bildiren bu “ % ifadesini kullanir. Onun i¢in
Araplar olaylari, eylemleri hilkme baglayan hakime de bu maddeden tiireyen o=l
“kadr” kavramini kullanirlar. Ciinkii kadinin verdigi kararlar herkesi baglayan kesin

kararlardir.

Fahreddin er-Razi de yukarda zikrettigimiz ayetlerle beraber siirlerden de
istishad getirerek bu ifadeyi agiklamaya calisarak soyle der: Arapgada “kada” esyayi
muhkem bir tarzda ayirip bigmektir. Hak Teala’nin, “Allah onlari, yedi sema olarak
kaza etti” { <l slale file (ALSS) (Fussilet 41/12), yani “yedi sema olarak bicti, yaratt1”

ayeti bu manadadir. Nitekim sair de,
<3310 Ladlial (50 5 s Legile 37

“O 1kisi tlizerinde Davud’un bigtigi (yaptig) iki zirh vardi” demistir.

120 fsra 17/4.
" ibn Manzfir, a.g.e. “K-d-y” md. c: X V, s. 186.
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Ancak bu ayetteki "Eind" kelimesi, “Onlara bunu bildirdik, haber verdik ve
vahyettik” anlamindadir. Burada ila harf-i cerri haber vermeyi ifade eden bir siladir.

Zira “Gx=8 bazen de “Uia5i” “vahyettik” manasinda kullanilmugtir.'?®

Fahreddin er-Réazi’nin buradaki “Gi=8” kelimesini “a 3 ile yorumlamasinin
sebebini Nesefi’den 6greniyoruz. Ciinkii 0, “Biz Isrdilogullari 'na ¢ok kesin ve net bir
sekilde, kuskuya yer birakmayacak tarzda yeryiiziinde bozgunculuk edeceklerine dair
vahyettik, bildirdik ” diyerek bu olay1 tartismaya mahal vermeyecek kadar agik ve net
bir vahiy perspektifinde degerlendirilmesi gerektigini diisiinmektedir. Ve ayetin
sonundaki 1amh fiil de “C%&P ya mahzaf bir kasemim cevabidir ya da kesin bir
hiikiim ile ger¢eklesecek bir durumdan ibaret olup, kasem yerine ge¢mistir. Buna
gore ayetin anlami soyle olur: “Biz yemin ile bildirdik ki, siz yeryiiziinde mutlaka iki

kez bozgunculuk ¢ikaracak ve boylece anarsizmi doguracaksiniz. 129

Burada bir seyin altin1 gizmekte fayda vardir. Soyle ki: “ =8 kelimesi bazen
kendiliginden gegisli olur. Tipki su drneklerdeki “I b5 &is 35 x8 WE”, “Zeyd onunla
evlenip ayrildiktan sonra” (el-Ahzab 33/37) ya da “daV¥) s o8 W& “Musa bu
stireyi doldurup...” (el-Kasas 28/29) gibi. Bazen de harf-i cer ile gecisli bir fiil
kalibinda kullanilir, tipk1 burada oldugu gibi. Ancak bu her iki durumdaki kullanim
da ihtiyaca binaen farklilik arz edebilir. Ornegin bildirmek, haber vermek anlaminda
ise harf-i cerre ihtiya¢ duymadan yalin olarak kullanilir. Hilkiim vermek manasinda
ise “e” ile, bitirmek ve tamamlamak manasinda ise “J” harf-i cerri ile gegislilik

kazanarak kullanilir.**

Ozetle diyebiliriz ki bu “=% kelimesinin yalin olarak kullanilan tiim
tiirevlerini kavli ya da fiili olduklarina bakilmaksizin inceledigimizde, neredeyse
onlarin tiimiinde bir kesinlik anlaminin ya dogrudan ya da dolayli olarak s6z konusu
oldugunu gorebiliyoruz. Bu durum tiim tiirevlerin kdk anlamiyla uyum igerisinde
oldugunun bir kamitidir. Buradaki anlamina gelince, onu iki farkli sekilde

degerlendirmek miimkiindiir. Birincisi, dogrudan Kesinlik bildiren bir anlamdadir,

128 Razi, a.g.e., c: [111,5. 124,

129 Nesefi, Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid, Medariku’t-tenzil ve
hakaiku’t-te’vil, Daru’l-Kalemii’t-Tayyib, Beyrut, 1998, c: II, s. 246; Nesefi Tefsiri (trc. Harun Unal,
Serafettin Senaslan), Ravza Yaymnlari. Istanbul 2015. C: V, s. 234,

130 §1ddik Hasan Han, Fethu I-Beyan, ¢: VI, s. 355.
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soyle ki: “Levh-i mahfizda ya da Tevrat’ta, bildirildigine gére, Israilogullari’nin
Allah’in ezeli ilminde, ilahi bir kader ¢ercevesinde, asla yanilmasi diisiiniilemeyen
kesin bir bilgi veya hiikiim ile yeryliziinde iki defa fesat ¢ikaracak ve
bobiirleneceklerdir.” Bu ifadenin bu anlamda kullanilmasi, kelimenin kdk anlamiyla
birebir ortiismektedir. Ikinci anlam ise, Razi ve Nesefi'nin de beyan ettigi gibi
kelimenin “Wa 3 “vahyettik” anlaminda kullanilmasidir. Kelimenin bu anlamda
kullanilmasi, her ne kadar onun k6k maddesindeki asil anlam ile uyumlu olmasa da
kelimenin daha sonra aldig1 “J” eki dolayisiyla mecazi veya dolayli bir anlam s6z
konusu olmustur. Onun i¢in bu dolayli anlam asli/kdk bir anlam olmaktan ziyade
konunun siyak ve sibakina da uygun olarak bu isin ehli tarafindan yorumlanmis,

fer‘l/yan bir anlamdir.

3.7. “5ad KELIMESININ TAHLILI

Sézliiklerde bu kalibin yalin hali, © S s 2uld 534 o sl 5 Told Al 5 S5 M i
g8 seklinde gegmekte olup “dogruluk, birlik, diizen ve barisin zitt1 olan kaos, fitne,
bozgunculuk vb.” anlamlarda kullanilir. Siilasi mezid kalibindaki tiiremis formunda
ise ““clalud 5 Talud) ohusd OLall (36 324 geklinde olup “bozgunculuk, fesat ve diizensizligin
basint ¢ekmek, kotiiliglin ve fesadin 6znesi durumunda olmak” anlaminda
kullanilir."®" Genel kiraate gore bu madde “Xd fiilinin muzarisi olarak “ta”mn
zammesi, “sin”in de kesresiyle okunmustur. Ayrica Kur’an’1 kerimde bu kalip, bazen
mef*uliin (nesnenin veya tiimlecin) hazfi ile, bazen de bu hazfe ihtiya¢ duymaksizin
iki farkli sekilde de kullanilmistir. Buradaki kiraata gore ayetin anlami, “Ey
Isrdilogullari! Muhakkak sizler ileride yeryiiziinde bozgunculuk yapacak, fesat
¢tkaracaksiniz” seklinde olur. Bu bozgunculuk ve fesadiniz semavi dinleri bozma,
tahrif etme anlaminda olmasi diisiintilebilecegi gibi, hayatin her alanin1 kapsayacak
genel bir bozgunculuk anlaminda olmasi da diisiiniilebilir. Buna gore ayet tarih
boyunca Isrdilogullar’nin her zaman ve her yerde firsat buldukga yaptiklari ve
yapmaya devam edecekleri bozgunculuk, kaos, fitne, fesat ve saldirganlik gibi bozuk

inanglarinda var olan bir hastaligin bas mimarlar1 olduklarinin altin1 ¢izmektedir. Bu

! ibn Manzfir, a.g.e., “F-s-d” md. c: III, s. 335.
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anlam hem konunun biitiinliigi hem de kiraat imamlarinin genel kabuli ve
kendisinden sonra gelen kelimeyle yakin bir anlam iligkisi dolayisiyla daha c¢ok

tercih edilmistir.

ibn Abbas ve diger birkag alim de (X&) bina-i meghul kalibiyla okumus
olup, “birileri tarafindan ya saptirilarak ya da saldirisina ugrayarak bozulup

32 Bu anlam Israilogullar’’m

darmadagin olacaksiniz” anlaminda kullanilmistir.
bozgun ve fesadin disinda tutarak edilgen bir konumda degerlendirdigi i¢in ayetin

siyak ve sibakina uygun diismemektedir.

isa es-Sekafi ise (&xaill) “ta”nin fethasi, “sin”in zammesiyle okumus olup,
“baskalarimin sizleri bozmasina gerek duymadan kendi kendinize haddi asarak ve
azginlasarak bozulacaksiniz” anlaminda kullanmistir.*** Bu son anlam her ne kadar
birinci anlamla ayniymis gibi goziikse de aslinda onunla ayn1 degildir. Ciinkii fesadin
ve fitnenin olusmasinda aktif rol alan, kizistiran ile edilgen, fitneye ugrayan ve fitne
dolayistyla bozulan kimse asla bir degildir. Bu son anlamda ince bir ayrintinin da alt1
cizilmekte, soyle ki Israilogullart fitne ve fesat konusunda o kadar ciddi bir
potansiyele sahiptirler ki digaridan birilerinin onlar1 azdirmasina, bozmasma gerek

kalmadan, kendileri bu eylemin her tiirliisiinii yapmaya elverislidirler.

£0) Y sada Ta 5 85 N O | stilad auan Gl 31 U ol 208 has Lagd 3l 52 5 6151348

“Bu iki fesattan ilkinin zamami gelince tizerinize gii¢lii kuvvetli kullarimizi

gonderdik. Bunlar, evierin arasinda dolasip kése bucak her tarafi aradilar. Bu,
1134

yerine getirilmis bir vaat idi.
3.8. “)sua¥ KELIMESININ TAHLILI

Sozliiklerde bu kalibin mazi muzari ve mastar1 “Glusa s Luza 0da” seklinde
gecer. Dolayisiyla ashi vavli olup “Cevs” kokiinden tiiremistir. “Cevs”in anlami ise

“yagmalak, saldirmak ya da intikam almak igin bir seyi en ince ayrintisina kadar

132 Ebyari, Ibrahim b. ismail (v. 1414/1993), el-Mevsiatii’l-Kur’dniyye, Miiessesetii Sicilli’l- Arab,
Kahire 1984 c: V, s. 375.

133 Ebyari, a.g.e., a.y.

3 Isra 17/5.
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didik didik aramak, dedektif gibi iz pesine diismektir.”**®> Araplar kolaylik olsun diye
vav harfini elife doniistiirmiislerdir. Bu madde gerek eski klasik liigat eserlerinde
gerekse kadim tefsirlerde yaklasik sekiz ayri mana ile agiklanmistir. Ancak biz
burada hepsinin dzeti mahiyetinde, Razi, Ibn Kayyim ve Ibn Manzir’dan alinti

yapmakla yetinecegiz.

Birincisi, “onlarin evlerinin arasinda dolastilar, arastirdilar, teftis ettiler”
demektir. Bu manay1 ibn Eb Talha, Ibn Abbas’tan rivayet etmistir. Miicahid de
sOyle demistir: “Onlar haber topluyorlardi, savas yoktu.” Zeccac da sdyle demistir:

“Evlerin aralarinda dolastilar; 6ldiirmedikleri kimse kald1 m1 diye bakiyorlardi.”

Ikincisi, “onlar1 evlerinin arasinda &ldiirdiiler”, bunu da Ferra ile Eba Ubeyde

demislerdir.

Ugiinciisii, “bozgunculuk yaptilar, fesat ve kargasa cikardilar” anlamindadir.

Bunu da ibn Kuteybe demistir.**®

Dordiinciisti, “ayakla basip ¢ignemek, tepelemek” anlamindadir ki bu da

ayetle gayet uyum igerisindedir.'*’

Kelimenin istikdkinda ti¢ilincli anlamin nadir ve dolayli, geri kalan her i
anlamin da dogrudan hem Arap siirinde hem de naslarda kullanildig1 bilinen bir
gercektir. Dolayisiyla ilk bakista her ne kadar birbirlerinin tamamlayici pargalariymis
gibi goriinseler de biraz detayl bir sekilde incelendiginde, her bir mananin bagimsiz

ve zengin bir anlam diinyasina sahip oldugu anlasilacaktir.

9.1 1 s 5 5 0153l 28T aglle 1380 &1 1

“Bir zaman sonra onlara karsi size tekrar iistiinliik verdik, servet ve ogullarla

glictiniizii artirdik; adamlarinizin sayisini daha da ¢ogalttik. 138

3.9. “I ¥ KELIMESININ TAHLILI

B ibn Manzir, a.g.e., “C-v-s” md. c: VI, s.43.

136 Razi, a.g.e., c: 11, s. 300; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-Mesir, c: V, s. 9.
37 {bn Mangziir, Lisanii’l-Arab, “C-v-s” md., ¢: VI, s.43.

138 sra 17/6.
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Bu kelimenin sozliiklerdeki kok hali “Iis 18 o555 4l 58 geklinde olup
genelde “kisinin agiretinden kendisi ile birlikte savasa ¢ikan ii¢ ile on sayilari
arasinda kimselere” *° denir. Tiirkge’de nefer olarak kullanilan bu kelime daha ¢cok
bir bolik, birlik ve toplulugu ifade etmek igin kullanilir. Bununla beraber “N-f-r”
maddesi, “bir seyden usandiktan, rahatsiz olsuktan sonra baska seye kagmak, bir
seyden korkup baska bir seye kagmak gibi.” Bu anlama yakin da “|5si ¢ o8l e D8
Bir seyden hoslanmadi, rahatsi oldu, nefret etti, denir.**® Bu maddenin istikaki ile
ilgili ise ti¢ farkli yorum yapilmis olup, buna bagl olarak birbirinden bagimsiz ii¢

ayr1 anlam ortaya ¢ikmaistir.

Birincisi, “Jd= kalibinda olup, “Jel¥” manasindadir. Arap dilinde buna
benzer yiizlerce drnek vardir. Ornegin, “_»¥” kalibiin “_»&” anlaminda oldugu gibi.
Dolayisiyla buna gore bu ayetin anlami, “Savasta size yardim edecek (vardimci) her

bir neferin sayisini ¢ogalttik” seklinde olur.

Ikincisi, bu kalip tekil degil, “’<” kelimesinin ¢cogulu olup, “savasmak icin
diismana kars1 toplanmis ve cepheye ¢ikmis birlik, topluluk” demektir. “axe <8 |
=" kelimelerinde oldugu gibi, bunlarin her biri “x&, I8 | 324 > kelimelerinin gogul

kaliplaridir. Bu anlamin siirde de yaygin kullanildigina dair bir 6rnek de su siirdir:
|58 038 81 s wn 13 e a0 G
“Baba(lar) itibariyle Kahtan(lilar) ne kadar tistiindiir!
Himyerliler de savasa ¢ikan kimseler (nefir) olarak ne de iistiindiirler!”

Buna gore ayetin anlami1 sdyle olur: “Onlar, bu ilk olaydan sonra birbirlerine
daha bir katildilar, daha ¢ok birbirlerinin yardimcist oldular. Hallerini daha bir
diizelttiler.” Bu da ylice Allah'in, itaatine donilis yapmalarina karsilik onlara bir

miikafat: idi.**

Uciinciisii, bu kelimenin mastar kalibinda ve manasinda kullanilmasidir. Buna
gore ayetin anlami soyle olur: “Bir zaman sonra onlara karsi size tekrar iistiinliik

verdik, servet ve ogullarla giictiniizii artirdik; diismana karst cepheye ve muharebe

3% fbn Manzir, Lisanii’l-Arab, “N-f-r> md. ¢: V, s. 224.
"0 Ragib el-isfahani, Miifredat /Kur’an Kavramlar Sozliigii, “N-f-r” md. s. 1075.
¥ Rurtubi, el-Cami* li-Ahkdmi’l-Kur’én, c: X, s. 217.
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meydanlarina olan ¢ikislarimizi ¢ogalttik.” Araplar’in klasik sozliiklerinde bu anlami
destekleyen yaygin bir kural da “kelimenin birinci ve ikinci asli harfleri niin ve fa
harflerinden olusuyorsa, bu durumda o kelime ve tiirevlerinde mutlaka ana

karargahtan ayrilma ve uzaklasma, baska bir yere ¢ekilme anlami s6z konusudur.”*

Araplarda her ne kadar duruma gore bu ii¢ farkli anlamdaki kullanimi s6z
konusu ise de elbetteki siirekli ve yaygin olarak kullanilan bir anlam her zaman i¢in
gecerlidir. Dolayisiyla buradaki tiim etkenler géz onilinde bulunduruldugunda ikinci
anlamin daha uygun olacagi sdylenebilir. Soyle ki, bu ayetteki tiim zamirlerin cogul
olarak gelmesi, nefir kelimesinden 6nceki kavram olan (/) kelimesinin de ¢okluk
anlammi ifade etmesi ve konunun genel biitiinliigline, siyak ve sibakina uygun

olmasi sebebiyle ikinci anlamin daha makul oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.

1 - R PP PR L L N A S T |-
(MY oman (p 8SI aiga Ulaa 5 Bae e Gl alaaty () oS0 ot
“Umulur ki rabbiniz size acir. Ama eger yine fesat¢iliga donerseniz biz de

cezay tekrarlariz. Biz cehennemi kdfirler igin ebedi bir ceza yeri yaptik. 143

3.10. “I_jsa3” KELIMESININ TAHLILI

Sozliiklerde bu kalibin mazi muzari ve mastart “clad Gl (Jia 1 jiaa Ja ) juas?
“4“~.//‘53) a"}éj‘/‘aléjj a;é,, /‘j
ki 4518 Do gl U e Aaia rmDall Sitadly N G A (LSS 35l seklinde

gecisli ve mezid olarak da gelmektedir. Arap dilinde ve tefsirlerde bu kelimenin

seklinde gecissiz olarak gelebildigi gibi,

anlami i¢in “saran, kusatan, kusatilan, kusatma yeri, dar, daraltan, zindan, cimri,

1” ¥** gibi ondan fazla farkli mana verilmistir.

hasir, dosek, yatak, yan bogiir, kra
Ancak tiim bu anlamlarin ortak noktasini ve tiiredigi kok harfleri géz Oniinde

bulundurdugumuzda, onlar1 “daraltma, kisitlama ve engelleme” anlaminda toplamak

Y2 fon Faris, Mu‘cemii Mekayisi’l-Luga, c: V, s. 459; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, “N-f-r” md. c: V,
s. 224; Dervis, Muhyiddin, I‘r@bu’l-Kur’ani’l-Kerim ve Beydnihi, el-Yemame, Daru ibn Kesir,
Beyrut, 1992, c: XV, s. 3809.

3 {sra 17/8.

Y% {bn Manzir, a.ge., ¢: IV, s. 193-197. “H-s-r” md.; Semin el-Halebi, Ebii’l-Abbas Sihabuddin
Ahmet b. Yasuf b. ibrahim. Umdetu’l-huffaz fi tefsiri esrefi’l-elfdz. (thk. Muhammed Basil Uytinu’s-
Std.) Darul-Kiitiibi’l-*Tlmiyye, Beyrut, 1996, ¢: I, s. 417, “hsr” md.
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miimkiindiir. Ciinkii tiim bu anlamlarin ortak noktasinda ya dogrudan ya da dolayl

olarak bir engelleme, sikistirma ve sinirlama durumu s6z konusudur.

Bu ayetteki anlamina gelince gerek dilcilerin gerekse tefsircilerin genel

yorumlarina baktigimizda onu birkag¢ farkli manada degerlendirdiklerini gorebiliriz.

Birincisi, fail (kusatan, saran, engelleyen) anlamindadir. Buna gore ayetin
manasi, “Biz cehennemi, kdfirleri ¢epecevre kusatan ve baglayan bir sey kildik”
seklinde olur. Boylece |was kelimesi, sirlayan, daraltan ve belli bir alanda
hapseden manasina gelmis olur. Ciinkii cehennem, igine giren herkesin 6zgiirliik,
tasarruf ve hareket etme kabiliyetleri vb. bir¢ok eylem ve sdylemlerine ciddi manada

bir engelleme ve sinirlama getirmektedir.

Ikincisi, mef‘ul manasinda olmasidir. Buna gére Ayetin manasi, “Biz
cehennemi kdfirlerin toplanacagi, iginde kusatilacaklar: bir yer haline getirdik” olur.
Buna gore, “Diinya azab1 ve iskencesi, ne kadar kuvvetli ve fazla olursa olsun, bazi
insanlar ondan kurtulur ve kagar; o azabin igine diisen kimse, ya 6liim veya bagka bir
yolla ondan kurtulabilir. Ama ahiret azabina gelince bu, insani, kendisinden kurtulma
timidi bulunmaksizin g¢epegevre kusatir” seklinde olur. Binaenaleyh, bu kimseler
icin, bahsettigimiz diinyevi azabin yaninda, bundan sonra, kendilerini her yonden

kusatacak olan ve kurtulamayacaklar1 ahiret azab1 vardir.**

Araplar kral ve hiikiimdarlar i¢in de bu kavrami kullanirlar. Ciinkii hiikiimdar
baskasinin gorebilecegi bir yerde bulunmayip genelde perde arkasinda ya da kendi
askerleri tarafindan korunan bir durumda olur. Yani mef‘ul manasinda olup, koruma

altina alinmis anlamindadir. Bu anlama uygun olarak, sair Lebid de der ki:
2 juadd) Gl (o8 Fa s 28308 a5l i Lald

“Ve boyun kisimlari olduk¢a kalin birtakim giigiimler ki,

Hiikiimdar kapisinin yam basinda ayakta duran cinleri andirmakta. 146

Ugiinciisii, ism-i mekan kalibinda olup, “zindan, hapis, tutukluluk evi”
manasindadir. Buna gore, “Biz cehennemi kdfirlerin, engellenecek, cezalandirilacak

ve hapsedilecekleri bir hapishane, zindan kildik” anlaminda olur. Cilinkii ““_as”

%5 Razi, a.g.e., c: 007, s. 303.
18 Taberd, Camiu’l-Beyin an Te’vili Ayi’l-Kur’én, c: X VI, s. 391.
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maddesi hapis anlaminda da kullanilir. Ornegin, “4iaa 13) (JA3 &as” “adamm
hasrettim yani tutukladim” anlamindadir. Burada hasredilen kisiye mahsur yani
mahpus (tutuklu) ya da “s xes 138 “bu onun tutuklandigi evdir” denir. Ayrica yere
serilen hasira ve yana da (bogiire) “_»=3” denilmesinin sebebi, hasir saplarinin veya
kaburga kemiklerinin {ist liste ve i¢ ice gegmesinden kaynaklanir. Tipki cehennemin
katlarinin iist {iste birbirlerini kusattig1 gibi.**” Hapishanenin de kara parmakliklari ve

kelepgeleri de mahpusu ¢epecevre kusatir.

Dérdiinciisti, “yatak ve dosek” anlaminda kullanilmasidir. Buna gére ayetin
anlami, “Biz cehennemi kdfirlere bir dosek, bir yatak yaptik” anlamindadir. Tipki
A‘raf stiresi 41. ayet-i kerime de, “Onlar i¢in cehennem atesinden désekler, iistlerine
de ortiiler vardwr” buyruldugu gibi. Bu goriis Hasan-1 Basri’ye ait olup, Taberi de
boylesi bir goriisiin dogru ve isabetli oldugunu ve kendisinin de bu goriisii

benimsedigini dile getirmistir.**®

Bu anlamlariin disinda baska anlamlar1 da zikredebiliriz, ancak kelimenin
hemen hemen biitiin tlirevlerinde birinci ve ligiincii anlamin daha yaygin ve baskin

oldugunu gordiiglimiiz i¢in geri kalanlar1 agiklama ihtiyacin1 duymadik.

|54l 5 257 o Sl | A3 B emls U ) G O 91 U3aad o) S5 D s
€YY Slauaf slilEad oo 25 (85 iladl 5 (il S22

“Biz geceyi ve giindiizii birer nisan olarak yarattik. Nitekim rabbinizin
nimetlerini arayasiniz, ayrica yularin sayisini ve hesabini bilesiniz diye gecenin

nisamnt siler, aydinlatici olarak giindiiziin nisamni getiririz. Iste biz her seyi agik
& 7149

actk anlatti

3.11. “6 pais” KELIMESININ TAHLILI

Bu kelimenin sézliiklerdeki yalin ve mezid hali, 3 lays 3 lais | iai 43 Haj
o et b ad) Sl 25 52a 5 6 5iall 37 geklinde olup “gdrebiliyor mu diisiincesiyle bir seye

bakmak, odaklanmak™ anlamindadir. Sibeveyh buradaki mezid kalib1 ile yalin kalip

Y7 {bn Kayyim, a.g.e., ¢: 11 1, s. 12; Cevheri, Tdcii’l-Luga, c: I, s. 630-632, “hsr” md.
%8 Taberd, a.g.e., c: XVII, s. 390-391.
9 fsra 17/12.
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arasindaki farki yalin iken “d el Slia 3a “bir seyi gérmek, kavramak” seklinde

H
\’7 13

aciklarken, mezid kalibini ise “4ile afie s d-ﬁh BEAL PRI gozle gorlinen seyi
basgkasina gostermek, aktarmak, haber vermek” seklinde agiklamustir.*® Dolayisiyla
buradaki kalibin “Jl=8)” babina doniismesi, beraberinde ge¢is anlamini da katmistir.
Bu kavramla ilgili birbirine yakin, ama ¢ok ince ayrintilarla farklilagan birka¢ yorum

yapilmustir.

Birincisi, “aydinlatan, nur sagan, 1sik veren” anlaminda olup, tipki bizim
mealde verdigimiz mana gibi kullanilmasidir. Buradaki “gilindiiz”{in miibsiraten
(goren) anlaminda kullanilmasi, mecéaz-i aklidir (Bir fiili asil failinden, aralarindaki
bir iliski nedeniyle bir baska faile isnat etmektir). Clinkii burada goren giindiiziin
kendisi degil insanlardir, ancak giindiiz her seyi goriiniir hale getirdigi i¢in sanki

kendisi gorliyormus gibi sebebiyet iliskisi dolayisiyla bu kalip tercih edilmistir.

Ikincisi, ettirgen ya da oldurgan anlammi katan, if‘dl babmin ism-i fail
kalibinda ve anlaminda kullanilmasidir. Buna gore ayetin anlami, “Biz geceyi ve
giindiizii birer nisan olarak yarattik. Nitekim rabbinizin nimetlerini arayasiniz,
ayrica yillarin sayisint ve hesabini bilesiniz diye gecenin nisanini siler, gordiiren
(g6rmenizi saglayan) olarak da giindiiziin nisammi getiririz. Iste biz her seyi acik

actk anlattik” seklinde olur.

Bu anlama gore bizim asil gormemizi saglayan sey giinesin yaydigi 1siklardir.
Ciinkii bizim gérme eylemimiz, gdziimiiziin korneasina temas eden 1siklar sonucunda
gerceklesir. Aksi takdirde giindiiz gibi gece de goriiyor olmamiz gerekirdi, oysa bu
miimkiin degildir. Onun i¢in kelimenin bu anlamda kullanilmas1 hem Kur’an’in bir

mucizesi hem de bilimsel verilere uyumu dolayisiyla ¢ok daha uygundur.™

Ucgiinciisii, mastar ya da ism-i mekan kalibinda “¢)ai” mim ve Sadin
fethasiyla olup, isim makaminda kullanilmasidir. Araplarda ism-i mekanlarin bu
sekilde kullanilmasi ¢ok yaygindir. “laila Gadl dima i s”, “Yirtict hayvanlari,
canavarlar1 ve keleleri bol olan mekanlar” 6rneginde oldugu gibi. Buna gore ayetin
anlami soyle olur: “Biz geceyi ve giindiizii birer nisan olarak yarattik. Nitekim

rabbinizin nimetlerini arayasiniz, ayrica yilarin sayisini ve hesabini bilesiniz diye

% ibn Manzfir, a.g.e., “B-s-r” md. ¢: IV, s. 64.

11 ibn Asdr, a.g.e., ¢: XV, s. 44.
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gecenin nisamint siler, kendisinde gorme ve ibret almanmin mahalli olan giindiiziin

nisamni getiririz. Iste biz her seyi acik agik anlattik. ~152

Iste Arap dilinin zenginligi ve Kur’an-1 kerim ’in anlam diinyas1 tam da
burada ortaya ¢ikiyor. Ciinkii ¢ok ince bir hareke ya da istikdk kaliplarinin degisimi
dolayisiyla, muhtesem bir anlam s6z konusu olabilir. Ornegin ikinci ve iigiincii
anlamlar her ne kadar eski klasik tefsirlerde 6n planda degerlendirilmese de giiniimiiz
bilimsel ve arastirma merkezli tefsirlerde ¢ok ©Onem kazanan anlamlar olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

7Y T siaia Al T il 250 40 ¢ A s e a4 sl ) 0%

“Her insanin sorumlulugunu omuzuna yiikledik. Kiyamet giiniinde insana,
),'153

ac¢ilmuis vaziyette oniine konulacak olan bir kitap ¢ikaracagiz.
3.12. “434k” KELIMESININ TAHLILI

Bu kelimenin sozliklerdeki asil kokii « Uishy Tk a5kl Sl
35,2k ’seklinde olup temelde “ugmak” anlamma gelmekte, ayrica “kusun (ya da
ugabilen herhangi bir seyin) ugtugunu haber vermek” anlamini da ifade etmektedir.
Dolayisiyla bu kelime ism-i fail kalibinda olup genelde “ugma eylemini
gerceklestiren sey” anlaminda kullanilir. Bununla beraber tiirevleriyle beraber
Arapgada ve Kur’an’da, “ucan, ugmak, yayilmak, kus, ugursuzluk, kader, amel,
kitap, nasip, rizik, hayir ve ser” gibi bircok anlamda da kullanilmaktadir.™* Ancak
burada tiim bu anlamlar1 zikretmek miimkiin olmadig1 i¢in, onlarin 6zeti mahiyetinde

Razi’den de alint1 yaparak, iki maddeyle yetinecegiz.

Birincisi, Araplar, herhangi bir is yapmak isteyip, o isin kendilerini hayra mi
serre mi gotiirecegini anlamak istediklerinde, kuslarin hallerine bakarlardi. O, kendi
kendine mi uguyor, yoksa ugmak i¢in onu zorlamaya (rahatsiz etmeye) mi gerek var?
Ugtugu zaman, saga mi sola mi uguyor, yoksa yukart dogru mu yiikseliyor? Buna

benzer tiim bu hususlara itibar ederek ve her birinden hayir ve serrin, mutluluk ya da

52 Eba Hayyan, a.g.e., ¢: 1T, s. 21.
3 1sra 17/13.
54 fon Manzar, Lisénii’l-Arab, ¢: IV, s. 508-512, “T-y-r” md.
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mutsuzlugun bir kanit1 olarak kabul ettikleri boylesi hareketlerden belli hiikiimler
cikarmaya caligirlardi. Araplarda bu durum yaygin olarak kullanilan bir gelenek
haline geldiginden dolayi, hayir ve ser islerine genel olarak “tair” isimlendirmesini
uygun gordiiler. Dolayisiyla burada bir seyin lazimi (gerektirdigi sey, ayrilmayan
pargasi) ile isimlendirilmesi durumu s6z konusudur. Kur’ani kerim’de buna benzer
bir 6rnek de Yasin stresindeki, “Dediler ki: ‘Dogrusu biz sizin yiiziiniizden tetayyura
ugradik (ugursuzluga ugradik)’. Onlar da “Xax L3k 1806 Sizin tdiriniz
(ugursuzlugunuz) sizdendir’ dediler” (Yasin 36/18-19) ifadesidir. O halde, ayetteki bu
kalibin anlami, “Her insanin amelini boynuna gecirdik” seklinde olur. Buradaki
aciklamanin dogruluguna dair bir delil de Hasan ve Miicahid’in, bu kelimeyi, (55i)
seklinde okumus olmalaridir.**® (Buna gbre bu kavram her ne kadar zahiren ism-i fail
kalibinda olsa da anlam bakiminda mastar manasindadir.).

Ikincisi, Eba Ubeyde soyle der: “Araplarca, (jéda“) “tair”, “pay, hisse, nasip”
demek olup, Iranlilarin “baht” (talih) dedikleri seydir. Bu izaha gore, ayetteki “tair”,
“O insan i¢in, hayir ve serden payina diisen, nasibi olan sey” demektir. Bu konuda
sOziin 6zl sudur: Allah Tedld mahlikati yaratmis ve her birine belli bir miktar akil,
ilim, omiir, r1izik, saadet ve sekavet vermistir. Insanin bu miktar1 asmasi1 ve ondan
ayrilmast miimkiin degildir. Aksine onun gerek kemiyet gerek keyfiyet bakimindan
mutlaka bu miktara ulagsmasi ve bunu asmamasi gerekir. O halde, mukadder olan bu
seyler, sanki ona dogru ugar, onun igin meydana gelir. Bu manaya gore, takdir
edilmis o seylerin, ayette “tair” lafz1 ile ifade edilmis olmasi uzak bir ihtimal
degildir. Binaenaleyh ayetteki bu tabir, “Allah Teald’'nin takdir ettigi ve ilm-i
ezelisinde tahakkuk edecegi belli olan seylerden kinayedir. Bu sebeple biitiin bunlar,

hicbir tarafa sapmaksizin o kimseye (sanki ugarak) gelip ulasir ve ondan ayrilmaz’

demektir.°®

Bu anlama gore ise bu kelime fail kalibinda olup, bu anlamin lazimi
(gerektirdigi sey, ayrilmayan parcasi) olan kinayeli bir mana kastedilmistir. Ozetle
diyebiliriz ki bu kavram, tefsircilerin biiylik bir boliimiiniin genel yorumuna uygun

olarak ister birinci manadaki kisinin ameli anlaminda olsun, isterse ikinci anlamdaki

%5 Razi, a.g.e., c: XX, s. 308.
1% Razi, a.g.e., ay.
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kisinin hakkinda yazilmis mukadderati anlaminda olsun, her iki durumda da dolayl
veya dogrudan, kelimenin asli anlam1 olan u¢gma eylemini i¢inde barindirir. Ciinkii
bu diinyada yaptigimiz biitiin amellerimiz ya da hakkimizda yazilip ¢izilen biitiin
ilahi mukadderat, kuslarin u¢arak menziline ulasmasi gibi mutlaka bizi takip ederek
(ya da ucarak) bizlere ulasacaktir. Bu anlamlara ilave olarak sunu da diyebiliriz ki;
Allah Teala bu tabiri kullanarak, tam manasiyla hakikatini bilemedigimiz soyut bir
gercegi, neredeyse her giin karsilastigimiz ve gozlerimizle gordiigiimiiz somut bir

ornekle aciklamistir.

6 £ s ol a5 a3

“Oku simdi kitabini! Bugiin kendini yargilamak iizere kendi nefsin sana
11157
r/

yete
3.13. “luws” KELIMESININ TAHLILI

Bu kelimenin yalin hali “Lws ] 3l &ina” “herhangi bir seyi saymak,
hesaplamak” anlamindadir. Ayrica aym1 kok harflerden tliremis ve Esmaii’l-
Hiisnadan “cual” kalibr da “Kulun her seyini hesaba ¢eken ve ona her konuda kafi

olan” bu anlamda kullanilmigtir.*®
Bu ifadenin istikak ve anlamiyla ilgili olarak iki goriis s6z konusudur.

Birincisi, kelimenin kok anlamimi da goz oniinde bulundurarak, (J:3)
vezninde olup, fail “lula” “Gulas” (kendini hesaba ¢eken, sorgulayan, yargilayan)

anlaminda kullanilmasidir. Bu anlam bizim mealdeki anlamla da uyum igerisindedir.

Ikincisi, kelimede ¢ok yaygin olarak bilinen ve Kur’dn’da ¢ok¢a kullanilan
“kifayet, kafi, yeterli” anlamida kullanilmasidir. Tipki Al-i Imran stiresi 173. ( Gia
OS5l a3 40) “Allah bize yeter, O ne giizel vekildir!” vb. ayetlerde oldugu gibi. Buna
gore ayetin anlami séyle olur: “Oku simdi kitabini! Bugiin her seye ve herkese kdfi ve
yeterli olan Allah, sana da (sahit olarak) yeterli ve kdfidir.” Ancak burada iki tane

2

ayn1 anlami ifade eden kifayet kelimesinin bir arada gelisi ve ikinci ifadenin de “le

157 fsra 17/14.
'8 ibn Manzfir, a.g.e., ¢: I, s.314. “H-s-b” md.
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harfiyle gelmesi, bu kelimenin sahit anlaminda oldugunu ortaya koymaktadir. Ciinkii
“2¢8” Kkalib1 “Je” ile miiteaddi olur. Ve sahit iddia sahibinin maksadinin yerine

gelmesi i¢in yeterli olur. 159

Ayetteki tiim zamirlerle beraber siyak ve sibak uyumunu da goz oniinde
bulundurdugumuzda birinci anlamin daha az tevile ihtiya¢ duymasi, kdk anlamiyla
da birebir Ortiismesi ve sorumlulugu tamamen muhataba yiiklemesi dolayisiyla daha

makul oldugunu sodyleyebiliriz.

1) T B 558 Al \gdle (28 Lgob 1 i g i ol 3008 Gyl 3 Gy 305

“Bir iilkeyi heldk etmek istedigimizde oranin sumarmis yoneticilerine (iyiye
yonlendirici) emirler veririz, onlar ise orada giinah islemeye devam ederler, sonucta

o tilke heldke miistahak olur, biz de oranin altint iistiine getiririz. »160

3.14. “G%” KELIMESININ TAHLILI

Bu ifadenin yalin hali “5 55l Jd L“si Sl | Sl Tl o 53 8 54l 43554” seklinde olup
tipki mealini verdigimiz bu ayette oldugu gibi hem Arap dilinde hem de Kur’an’da
genelde nehyin zit anlamlisi olarak “emretmek™ anlaminda kullanilir. Ancak zaman
zaman farkli kaliplar ve anlamlarda kullanildigi da olmustur. Ornegin: “G5al L5l »
hemze yerine uzatmali elif ya da mim harfinin seddesiyle mezid kalibinda amir,
idareci, yonetici ya da (makam, yetki, mal bakimindan) ¢ogalan anlaminda da

okuyanlar olmusgtur.*®*

Buradaki son kaliplara gore ayetin anlami soyle olur: “Bir iilkeyi helik etmek
istedigimizde oranin simarmus kisilerini yonetici, dmir ve yetki sahibi kilariz;/onlarin
makam ve mallarint ¢ogaltiriz; onlar ise (bu yetkileri dolayisiyla) orada giinah
islemeye devam ederler, sonugta o iilke helake miistahak olur, biz de oramin altini

. 162
listiine getiririz.”

159 Zemahserd, el-Kesgdf, istanbul 2017, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlar,70, c:
I, s. 1079.

' fsra 17/16.

'*! ibn Manzfir, a.g.e., ¢: IV, 5. 26-29.

182 Taberd, a.g.e., ¢: XVII, s. 403-404.
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Bununla beraber bu son anlamlarin ayetin anlam bitiinligi ile bir uyum
icerisinde oldugunu sdylemek ¢ok da zor olmamalidir. Hatta yalin halindeki birinci
anlama gore, bu ayeti parantez i¢indeki kelimeleri hesaba katmadan, yiizeysel olarak
anlamlandiracak olursak, bizim temel itikadi esaslarimiza uymayan olumsuz bir
anlam da ortaya ¢ikar. Boylece sanki Allah (c.c.) kotiiliigi murat ederek emretmis
gibi bir izlenim s6z konusu olur. Onun i¢in birgok miifessir Allah Teala tarafindan
emredilen seyin saglikli ve dogru anlasilmasi i¢in iyilik ve taat kelimesinin bir

timleg (mef‘ul) olarak gizli olmasi gerektigini vurgulamislar.

Ancak her ne kadar ikinci anlam tevile ihtiyag duymadan bu sorunu ¢oziiyor
gibi goziikse de sdz bir kiraat olmasi ve de nadir bir anlam olmasi dolayisiyla
miifessirler arasinda da pek tercih edilmemistir. Onun i¢in kiraat-i agsere’ye de uygun

olan birinci ifadeyi tercih etmek daha isabetlidir.

gl Y6 YIS 51 GhAal S et ali Tl ca gl g i v 15 v ot L
€YY La S 38 Lagh 085 Lk o 5 ol
“Rabbin, sadece kendisine kulluk etmenizi ve anne babaniza iyi

davranmanizi emretti. Onlardan biri veya ikisi senin yaminda yaslanirsa onlara of

bile deme! Onlart azarlama! Ikisine de goniil alici giizel sozler soyle. ~163

3.15. “&%i” KELIMESININ TAHLILI

Bu kelimenin istikaki, kullanimi ve anlamiyla ilgili hem soézlilklerde hem
tefsirlerde cok farkli agiklamalar s6z konusu olup, 6rnek olmasi i¢in birkag¢ tanesini
buraya almak isteriz. Soyle ki:

PRCR I RPN S R RS B I RN R R A

& IS TS TS - T TS
Alimler, bu kelimenin tefsiri hususunda, su izahlar1 yapmislardir:

a) Ferra soyle der: “Araplar, ‘Falanca, duydugu kokudan dolay1 6flenmeye, 6f

demeye baslad1’ derler ki, bunun manasi, ‘Of, 6f!” dedi, demektir.”

183 1era 17/23.
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b) Asmai soyle der: ““Uff” kelimesi, ‘kulak kiri’; ‘tuff” kelimesi de ‘tirnak
kiri’ anlamina gelir. Bu kelimeler, bir seyden tiksinildigi zaman soylenilir. Daha
sonra bu kelime yayginlasarak, Araplar bunu, eziyet duyduklari her sey i¢in kullanir

oldular.”

C) Bazilari, bu kelimenin manasinin, “killet, azlik” oldugunu sdylemislerdir ki
bu, Araplarin, “az sey” anlaminda kullandiklar1 “efif” tabirlerinden alinmigtir. “Tuff”
kelimesi de “itba” kabilinden kullanilir. Bu, Araplarin tipki, “Seytanim-leytamin;

habisun-nebisun” (Seytan meytan; kotii motii vb.) demeleri gibidir.

d) Sa‘leb, ibnii’l-A‘rabi’den, bu kelimenin, can sikintis1 anlamina geldigini

sOyledigini rivayet etmistir.

e) Kutebi soyle der: “Bu kelimenin asli sudur: Senin ilizerine toprak veya kiil
diistiiglinde, sen onu izale etmek i¢in, ona iiflersin. O {ifleme esnasinda meydana
gelen ses, iste senin ‘if, Gf...” demendir. Daha sonra Araplar bu kelimenin kullanis
sahasin1 genisleterek, bu kelimeyi, kendilerine gelen her kotii hal sirasinda

sOylemeye bagladilar.”

f) Zeccac bu kelimenin manasinin, “kokmak, kokusmak” oldugunu
sOylemistir ki bu, Miicahid’in goriisiidiir. Ciinkii Miicahid, Cenab-1 Hakk’1n hitabina,
“Onlar, sen horlarken, sen altina pislerken, senden tiksinmedikleri gibi sen de
onlardan tiksinme” manasini vermistir. Miicahid ’den gelen bir bagka rivayette de
onun bu ayette, “Sen onlardan, hosuna gitmeyecek bir koku duydugunda, sen onlara

‘6f” deme!” manasini verdigi zikredilmistir.'**

Bu kelimenin istikdkina gelince, ya ism-i savttir. Yani tiksinti ve
hosnutsuzlugu ifade eden sesin ismidir. Buna gore ayetin anlami: “Rabbin, sadece
kendisine kulluk etmenizi ve anne babaniza iyi davranmanizi emretti. Onlardan biri
veya ikisi senin yaminda yagslanirsa onlara of gibi, tiksinti ya da hosnutsuzluk
anlamina gelen hicbir kitii sozii séyleme! Onlart azarlama! Ikisine de goniil alici

)

giizel sozler soyle.’

Ya muzari manasinda ism-u fiildir. Buna gore ayetin anlamina genis zaman

kavrami da dahil olur. Soyle ki: “Rabbin, sadece kendisine kulluk etmenizi ve anne

184 Razi, a.g.e., c: 0[], s. 325.

89



babaniza iyi davranmanizi emretti. Onlardan biri veya ikisi senin yaninda yaslanirsa
onlara sizden rahatsizlanip tiksiniyorum anlamina gelen of gibi kelimeleri kullanmal

Onlari azarlama! Ikisine de goniil alici giizel sozler séyle.”

Ya da mastar olup, “Ul s 5 lad s U yok olasica, yaziklar olsun, ziyan olsun”
anlamma kullanilmistir.  Bdylece ayetin anlami soyle olur: “Rabbin, sadece
kendisine kulluk etmenizi ve anne babaniza iyi davranmanizi emretti. Onlardan biri
veya ikisi senin yaninda yaslanirsa onlara yaziklar olsun size anlamina gelen 6f vb.

kelimeleri kullanma! Onlart azarlama! Ikisine de goniil alic giizel sozler séyle.”

Ozetle diyebiliriz ki, bu kelime her tiirlii ya 6zel sesleri ifade etmek igin
kullanilan saf bir savt (ses) ismidir, ya muzari anlaminda olup hosnutsuzlugu ifade
eden fiilimsi bir isimdir Ki, dilcilere gére bu anlamdaki kullanimi ¢ok nadirdir, ya da
mastar olup “yaziklar olsun” anlaminda kullanilan bir kelimedir. Tim bu farkli
aciklamalardan da anliyoruz ki, burada asil yasaklanan sey of vb. kelimeleri
kullanmak degildir. Asil yapilmamasi gereken sey, ebeveyni her tiirlii incitici,
rahatsiz edici, tiim eylem ve sdylemlerden sakindirmaktir. Of kelimesinin
aciklanmasit ise bu hosnutsuzlugun minimum diizeyini ortaya koymak ig¢in

zikredilmistir.

Bununla beraber bu ifadenin Kur’an’daki kullanimina baktigimizda, buradaki
kullanimiyla beraber sadece ii¢ yerde gegtigini, (Enbiya stresi (67. ayet), Ahkaf
siresi (17. ayet) ve Isra sfiresi (23. ayet), bu her ii¢ yerde de fiilimsi bir eylem yerine,
1sim agirlikli bir sézciik olarak kullanilmasinin daha yaygin oldugunu goriiyoruz.
Zemahseri’nin de bu kelimeyi sadece memnuniyetsizligi ifade eden bir ses kelimesi

olarak tarif etmesi bizim sdylediklerimizi destekler niteliktedir. 165

€YV 15588 4550 G (I8 5 Galalil ) 530 ) A1 Gyl &)

165 Detaylh bilgi i¢in bkz. Zemahseri, a.g.e., c: 1l s. 1094; EbG Hayyéan el-Endeliisi, el-Bahrii’l-
Muhit, c: V1, s. 25; Siddik Hasan Han, Fethu’l-Beydn, c: VI, s. 376; Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-
Masin fi Uliimi’l-Kitdbi’l-Mekniin, (thk. Ahmed Muhammed el-Harrat), Darii’l-Kalem, Dimesk
1994, c: VII s. 341-342.
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“Ciinkii savurganlar seytanlarin dostlaridir. Seytan da rabbine karsi ¢ok

. . 166
nankordiir.”

3.16. "33 ” KELIMESININ TAHLILI

Z
"5

Bu kelime kardes anlamindaki “Z" kelimesinin ¢ogulu olup ash “ Al
seklinde yani ha’nin fethasiyladir. Cilinkii tesniye (ikil) kalibinda “o)351” vavl olarak

kullanilir. Cogulu ise “s3405354) 5 0I5 seklinde gelir."®
Ancak Kur’an’da yalnizca iki ¢ogulu kullanilir.

Birincisi, “s5A” bu kelime hem kan bag: ile birbirlerine bagl olan kardesler
icin kullanilir. Ornegin, “<al i 533) 655" “Yusufun kardesleri ¢ika geldiler” (Yasuf
12/58). Hem de aymi inang¢ yapisina sahip hayir ve takvadaki kardeslik i¢in de
kullanilir. Ornegin, “¢53) O sha Al & “Miiminler ancak kardestirler”’ (el-Hucurat 49/10)
mealindeki ayet-i kerimede oldugu gibi.

Ikincisi ise “0)sa)” seklindedir. Bu kelime ise daha cok iyi ya da kétii
olduguna bakilmaksizin, ayni diisiince ve fikir yapisina sahip olan, yol arkadashig: ya
da goniil dostlugu icin kullanilir. lyilikteki kullanimma rnek: Uil 54) Aty e-n-miﬁ”
“Ve O’nun nimeti sayesinde kardes oldunuz” (Al-i imran 3/103). Zira séz konusu
ayetteki bahse konu olan kardeslerden maksat sahabe efendilerimiz olup, bu ifadeyi
kullanmanin hikmeti de su olabilir: Allah Teédla bu ayet-i kerimede sahabelerin
birbirlerine olan siki baglarin1 ve goniil diinyasindaki irtibatin1 tipki 6z kardesin
kardesine olan siki irtibati gibi 6zel bir ifadeyle vurgulamak istemis olmasidir.
Kotilikteki kullannomma o6rnek olarak da konumuzdaki bu ayet gosterilebilir.
Buradaki temel vurgu da tipki yukaridaki ayet gibi savurganlarin seytanin yolundaki
ve izindeki sik1 baglantisim1 bu ifade dolayisiyla, 6z kardesin kardesine olan irtibati
ve egilimi seklinde vurgulanmak i¢in yapilmis olabilir. Dolayisiyla hem Arap dilinde
hem de Kur’an’daki bu ve buna benzer kelimelerin ayni1 kokten gelmelerine ragmen
ufak bir niiansla birbirlerinden ayr1 ayr1 anlamlar1 ve mesajlar1 igeriyor olmasi,

istikdkin ve kelime odakli calismanin ne kadar biiyiik bir 6neme sahip oldugunun

acik bir kanitidir.

186 jsra 17/27.
'*” ibn Manzfir, a.g.e., ¢: XIV, s. 19. “E-h-v”> md.
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“Clinkii savurganlar seytanlarin dostlaridir. Seytan da rabbine karsi ¢ok

nankordiir.”*%

3.17. «JRid” KELIMESININ TAHLILI
Bu kelimenin istikak ve anlamiyla ilgili ti¢ farkli gériis bulunmaktadir.

Birincisi ve en sagliklisi, bu ifade “oUats Sl (i kalibindan tiiremistir. Bu
goriise gore “seytan” kelimesi, Jx# vezninde olup siilasi miicerredin birinci babindan
olan &k fiilinin sifat-1 miisebbehesidir. Anlamu ise “sh i kalibindaki, “uzak ve
derin kuyu” anlaminda olup, haktan, dogruluktan, rahmetten uzaklasan anlamindadir.
Bu goriise gore “Ohi” harflerinin her iicii de asli harflerdir. Bu kelimenin asli
anlamina uygun olarak Ebii Ubeyde soyle demistir: “Her tiirlii haktan ve dogruluktan

uzaklagan ve azginlasan cin, insan ve hayvanlarin her birine seytan denir.”

ikincisi, bu ifade “/Usiz buis L& kalibindan tiremistir. Bu goriise gore
“seytan” kelimesi “0M*#” vezninde olup, siilasi miicerredin ikinci babindan olan
“lad” fiilinin sifat-1 miisebbehesidir. Anlamu ise “batila sapmis”, “aceleci”, “helak
olmus” ve “6fkeden yanmay1 hak etmis kisi” demektir. Ciinkii Rahman stresinin,
“Cinleri de dumansiz alevden yaratt1” mealindeki 15. ayetinden de anlasildigi tizere
seytan atesten yaratilmistir. Onun i¢in 6fkeye dayali agir1 giic ve wrkina bagl asirt

tutku seytanin bir karakteri haline gelmistir. Bu yapisindan dolayr da Hz. Adem

(a.s.)’a secde etmekten kaginmugtir.*®

Ugiinciisii, bu kelime Arapga olmayip, “diisman” anlamindaki ibranice ya da
Siiryanice bir kelimeden geldigi ya da “karsi ¢ikan, egri yoldan giden” anlaminda

Incil’de gecen bir kelimeden esinlenerek, Bati dillerinde de kullanilan “satan”

1% sra 17/27.

199 {bn Faris, Mu ‘cemii Mekdyisi’l-Luga, c: 111, s. 184; ibn Diireyd, Eba Bekr Muhammed b. el-Hasen
b. Diireyd el-Ezdi el-Basri (6. 321/933), Cemheretii’l-Luga (thk. Remzi Miinir Ba‘lebeki), Beyrut,
1987, c: 1, s. 867; Cevheri, Tdcii’l-Luga, s. 598; Ahmed b. Muhammed el-Feyytimi el-Hamevi,(5.
h.770) el-Misbahu'l-Miinir fi Garibi's-Serhi'l-Kebir li'r-Rafii, el-Mektebetii’l-ilmiyye, Beyrut, 1987,
s. 163; Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, (thk. Safvan Adnan Davadi), Daru’l-
Kalem, Dimesk, 1992. s. 261, “S-t-n” md.; Miifredit /Kur’dn Kavramlar Sozliigii (trc. Abdulbaki
Giines, Mehmet Yolcu,) Cira Yayinlari, Istanbul, 2010. s. 551.

92



kelimesinin Arapgalasmis hali olarak karsimiza ¢iktigi seklindedir. Bu kelimeyle
ayn1 vezne gelip, Ibranice ve Siiryanice kelimelerden derledigimiz bu ii¢ kalip da
“ladll jlanll aldell » Bahadir, Baytar ve Ismail aleyhisselamin soyundan Kaydar

kabilesi veya reisi, bu kelimenin yabanci bir dilden tiirediginin bir kanitidir.*"

Tim bu agiklamalardan sonra sunu rahatlikla sdyleyebiliriz: Bu kelime
Kur’an’da her ii¢c anlama uygun bir sekilde kullanilmistir. Ancak bu kelimenin
kokiiniin Arapga mi yoksa bagka bir dil mi oldugu seklindeki bir tercihle karsi
karsiya kaldigimizda, onun Arapga bir kelime olmasinin daha yaygin oldugunu
gormekteyiz. Ciinkii dipnotta da kaynaklarini verdigimiz tiim sozliikler bu kelimenin
Arap dilinin siirinde de nesrinde de ¢ok¢a kullanildigi kaynaklariyla beraber
zikretmislerdir. Onun i¢in kelimenin eski dillerde ya da eserlerde kullanilmis olmasi,
her ne kadar Arapga bir kelime olmadiginin bir kanit1 gibi goziikse de, bu kelimenin
Kur’an’da seksen sekiz defa ayni kalip ve onun ¢ogul ifadesiyle zikredilmesi ve Arap
dil ¢aligmalarinin bas mimarlar1 olan Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/791),
Sibeveyhi (6. 180/796), Asmai (6. 261/831) ve Ezheri (6. 370/981) gibi dilcilerin de
bu kelimenin istikdkina yer vermeleri bu kanit1 ¢liritmektedir. Ciinkii bu ifade Arap

dilinin hem lafiz hem de mana yapisina tamamen uyumlu bir yapiya sahiptir.

V) TS T (IS 2458 &) 2005 26855 (45 (35 A 2y 51 1,H Y 5

“Fakirlik korkusuyla ¢ocuklarimizin canina kiymaywmn! Biz onlarin da sizin de

rizkinizi veririz. Onlart oldiirmek gergekten biiyiik bir giinahtir. AT

3.18. “lha” KELIMESININ TAHLILI

Bu ifadenin kiraati, istikaki ve anlamiyla ilgili birka¢ goriis vardir.

A

Birincisi, mealde de oldugu sekliyle, “tha” “ha”min kesresi ve “ta”nin
silkinuyla, “bilerek ve kasitli olarak islenen sug, ciiriim, giinah” anlaminda olup,
siilasi miicerredin dordiincii babindan olan Wil &P manasinda ve veznindeki “& b3

fiillinin mastaridir. Bu kiraat cumhurun kiraati olup, bizim mealdeki verdigimiz

170 Ayetullah Hasan b. Muhammed Rahim et-Tebrizi el-Mustafavi, et-Tahkik fi Kelimati’l-Kur’dni’l-
Kerim, Ferheng ve Islami Irsad Bakanligi, Tahran, 1949. c: VI s. 62; Abdullah Bedeva, Tdhir b.
Asiir’un et-Tahrir ve’t-Tenvir’inde Istikik, s. 221.

™ fsra 17/31.
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anlamla birebir aynidir. Kur’an’daki bu anlama benzer iki 6rnek de Kasas ve Alak
strelerindeki su ayetlerdir: “oibla | 5IS L gia s Glala 5 50 8 OV, “Dogrusu Firavun,
(veziri) Hamdn ve askerleri hep giinahkdrdilar” (Kasas 28/8) ve “i\-\ﬂ: LA Apal,
“O yalanci, giinahkdr per¢ceminden!” (Alak 96/16). Ancak bu her iki 6rnek de fiil

kalib1 yerine ism-i fail kalibinda gelmistir.

Ikincisi, “bi” ha ve ta harflerinin fethasiyla olup, kasitli’nin ziddi
anlamindaki Tiirk¢e ifadesiyle “bilmeden, yanlislikla” manasinda olup, “Wsai fiilinin
mastari olan “sUa)” kalibimin yerinde kullanilan bir isimdir. Bu kalibin ism-i fili ise
“s hi%” dir. Ahzab siresi ’nin 5. Ayetteki anlami (“ & Sslsa Aladi gy FUA oKl Gl
;5055 &X& | “Yamldigimiz hususta size giinah yoktur, fakat bilingli ve kasitl olarak

yaptiklarimizdan sorumlusunuz.”) buradaki anlamla bire bir ortiismektedir.

Iki anlamin arasindaki ince ayrintiy1 sdyle aciklayabiliriz: Birinci anlama
gore, bilerek ve kasith olarak, dogrudan sagsmak ve ayrilmak s6z konusu iken,
ikincisinde kisi bilmeden, yanilarak ve unutarak ayrilmaktadir. Burada o6zellikle
ayrilmak kelimesinin altin1 ¢izmek lazim. Ciinkii bu ifadenin kok manasinda « Usa
«3b3” yani adim atarak nakil eylemini, hareketi gergeklestirmek manasi yatmaktadir.
Soyle ki: “Dogruluk” herkesin kafasinda, orf ve adetlerinde karar kilan, sabitlesen ve
zihinlerinde yerlesen bir durumdur. Dolayisiyla bu durumun siirlarini asip, baska
bir duruma yonelip gecersen (adim atarsan) iste o zaman dogruluktan (adim
atarcasima) ¢ikmis olursun. Bu ince anlam dolayisiyla eylemin adi da kendisine
uygun bir tabirle “adim atarak ilerlemek™ anlamina gelen “hata” olarak belirlendi.
Bakara siiresi 168. ayet-i kerime Uil il 3had | A5 Y5 “Fakar seytamin adimlarina

uymayin” bizim bu sdylediklerimizi destekler mahiyettedir.172

Uciinciisi, “slbd” “ha”nin kesresi, “ta”nin fethasi ve uzatmali bir elif ile
“thas” manasinda olup, “Y@ Ji& M :Jic zlas hlad Wla” kalibinda oldugu gibi
mastardir. Ancak buradaki ifadenin farki, onun bir ligat (farkli bir dilsel kullanim
veya farkli bir lehge) olarak kullanilmasinin yaninda, ciimleye ekstra bir miibalaga

manasini da katmis olmasidir. Ciinkii Araplarda meshur olan kurala gore: “harflerin

172 Detayl bilgi icin bkz. ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c: XV, s. 88-89; Semin el-Halebi, ed-
Diirrii’l-Masiin, c: VI s. 346-348; ibn Adil, Eba Hafs Sirdciiddin Omer b. Ndriddin Ali b. Adil en-
Nu‘mani ed-Dimaski (VIIL/XIV. yiizy1l) el-Liibab fi Uliimi’l-Kitdb (thk. Adil Ahmed Abdiilmevcad
— Ali Muhammed Muavvad), Darul-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, Beyrut 1998, c¢: X1I, s. 268-269.
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coklugu mananin ¢okluguna delalet eder.” Bdylece bu mufaale kalibi araciligiyla
islenecek olan sugun vahameti daha somut ve daha vurgulu bir sekilde ifade edilmis
olacaktir. Bu agikladigimiz kiraatlerin disinda, “sUaall€ 2ally elbad LazS yailly Uad

~lidad gibi kisa ve uzun okunuslar1 aktaran baska farkli rivayetler de olmustur. Ancak
0 rivayetlerde bizim burada soylediklerimizden farkli bir anlam s6z konusu
olmadigindan onlar1 6zel olarak agiklama ihtiyacin1 duymadik. Iste tiim bu farkl
kiraat ve istikak yorumlari, bizlere Arapganin ve dolayisiyla Kur’an’in ¢ok zengin bir
yapiya sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Clinkii ¢ok kiiciik bir hareke degisimi ya
da istikak yorumuyla bambagka anlamlar ortaya ¢ikmakta ve aragtirmaci/ilgili i¢in de

yeni ve farkli ufuklar ¢izilmektedir.

7YY S ol Anald GIS A 30 1556 Y5

“Zinaya yaklasmaywn! Ciinkii o hayasizliktir, ¢ok kétii bir yoldur. 73

3.19. “ 5" KELIMESININ TAHLILi

Bu ifadenin dini anlami, “seri bir akit olmadan kadinla yapilan cinsel iligki”

demektir. Istikak ve kiraatine yonelik de iki farkli gériis s6z konusudur.

Birincisi ve en yaygin olani, Hicaz ehlinin kiraatine uygun olarak, “b)”
kelimesinin maksiir (sonunda hemze olmayan) olarak okunmasidir. Bu ifadenin
Kur’an’daki genel kullanim1 bu sekildedir. Binaenaleyh bu kalip, “i=) &3 Sa M (557
stilasi miicerredin ikinci babindan tiiremis olup, asli ya harfi ile dir. Clinki nisbet
kalib1 igin “’s 3" denir. (Buradaki vav harfine takilmamak lazim, zira bu harfin ash

da ya olup, ti¢ ya harfi pes pese gelmesin diye ya harfi vav harfine kalb edilmistir.)

Ikincisi, Beni Temim ya da Necd liigatine gore “<U)” kelimesinin memdad
olarak (sonunda hemze ile) okunmasidir. Bu kiraat digerine nazaran ¢ok az kullanilsa

da Arap siirinde buna dair 6rnekleri bulmak miimkiindiir. Ornegin, Ferezdak siirinde

sOyle der:
R0 fatad o b AN T g 8505 a0 o peala U
Ey Ebii Hazir, kim zina ederse, zinasi bilinir
1 Isra 17/32.
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Kim de keskin sarap icerse, sabahleyin mahmur kalkar.
Bagka bir sair de soyle der:
a2 50 Ay 8 2L S s W& (585 e Ay b CilS

Dediginin cezasi o oldu.

Tipki recmin de zinanin cezasi oldugu gibi.”4

Buna gore bu kalip, miifiale bab1 “« 53 &) Y’ nin mastaridir. Bu ifadenin bu
anlamda kullanilmasi hem lafiz hem de mana bakiminda ciddi bir uyumu da
beraberinde getirmektedir. Clinkii miifaale babinin en belirgin anlam istirak (ortak
eylem) i¢indir. Bu ¢irkin eylemin de tek tarafli olmayip, ancak iki kisi arasinda
gerceklesiyor olmasi bu goriisii desteklemektedir. Buraya kadar zikrettigimiz bu iki

anlam, kelimenin vav ya da yali oldugu durumlar i¢in gegerlidir. Ancak ayni1 ifadenin

9% Ce

nadir de olsa hemzeli olarak kullanilip i3 , “tutulmak, daralmak, daga tirmanmak,
sidigi sikismak ve kisa olmak™ gibi bambaska anlamlara da gelmektedir. Ornegin bu
anlamda hadis-i serifte soyle buyrulmus: “2U3 33 ~S3al Gilial ¥ “Sizden biriniz

abdesti sikisik oldugu halde namaza durmasin. AT

Tim bu agiklamalardan sonra kisaca diyebiliriz ki: Bu kavram ve
tirevlerindeki ortak nokta, bir eylemi haksiz, makul, mesru ve dogal olmayan
yollarla temin etmeye g¢aligmaktir. Ornegin zina mesru olmayan bir yontemdir.
Abdestini sikigik bir halde birakmak dogal olmayan bir eylemdir. Daga tirmanmak
makul bir durum degildir. Diger 6rnekler de buna benzer agiklanabilir.'™® Burada
konumuz itibariyla bir seyin altini ¢izmek lazim, sdyle ki: “G5 ve &35 maddeleri
hemzeli ve yali olunca iki kelime arasinda istikak-1 ekber (kelimenin bazi harflerini,
aralarinda sifat veya mahre¢ benzerligi veya yakinligt bulunan bazi harflerle
degistirilerek yapilan istikak tiirii) s6z konusu olur. Bu konu ¢alismamizin birinci

boliimiinde detayl bir sekilde islenmistir.

1r4 Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, c: 1, s. 23; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, c: XIV, s. 359; Semin el-
Halebi, ed-Diirrii’lI-Masiin, c: VI s. 348.

5 Nevevi, Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi (6. 676/1277), Tehzibii’l-Esma ve’l-
Lugat, Dari’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut, c: III, s. 135.

178 Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, c: XIV, s. 359; Hasan el-Mustafavi, et-Tahkik fi Kelimati’l-Kur’dni’l-
Kerim, c: 1V, s. 354; Ragib el-Isfahani, el-Mufredit fi garibi’l-Kur én, s. 215, “zna” md.
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“Olctiigiiniiz zaman tastamam él¢iin ve dogru terazi ile tartin. Bu hem daha

iyidir hem de sonucu daha giizeldir. sl

3.20. “uilandl” KELIMESININ TAHLILI

Bu ifadenin istikdk ve kiraatinde ihtilaf olup, birbirinden farkli birkag goriis
s6z konusudur. Kimi alimler kelimenin yabanci oldugunu, Arapcaya daha sonra
gectigini savunurken, kimisi de yabanci olmayip Arapga asilli bir kelime oldugunu

savunur.

Birincisi, “usaidll” kiraat imamlarmim biiyiik bir kisminin goriisiine gore,
“sin” in siikkGnu “kaf’in zammesiyle okunur. Ancak Hafs kiraati ve birka¢ kariye
gore ise kelimenin okunusu, “kaf’m kesresi, “sin “in siikiinuyladir, bu her iki okuma

sekli de ¢ok yaygin olarak kullamlan iki farkh ligattir.'"®

Ikincisi, (OUaid) (Gullaiad) ((allaial) kiraat imamlarinda Hamza’nin bu sekilde
okuduguna dair rivayetler olsa da ancak bu okuma sekilleri yok denecek kadar

azdir.t™®

Kelimenin istikdkina gelince, baz1 alimler onu 6l¢ii aletinin ismi olup “kistas,
mizan, 6l¢ii ve terazi” anlaminda kullanmistir. Tipki bizim de mealde verdigimiz gibi
kelimenin bu anlamda kullanilmas1 ¢ok manidardir. Ciinkii kendisinden sonra gelen
sifat (dogru terazi) ile de gayet uyum igerisinde olur. Miicahid gibi baz1 alimler ise
bu kelimenin Rum asilli olup, “adalet” anlaminda oldugunu ileri siirmiigler. Buna
gore bu kelime, ya adalet anlamindaki “Lis” ve terazinin kefesi anlammdaki “Cxds”
kelimelerinden olusmus miirekkeb bir isimdir ya da adalet anlamindaki “kls”
kelimesi “CwUatd” kelimesinin kisaltilmis halidir. Zira Rumca harflerin birgogu sin

harfiyle tamamlanir.**

Y77 fsra 17/35.

178 1hn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. XV, s. 98.

9 {bnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, c: 11, s. 24; ibn Adil, el-Liibdb fi Ulimi’l-Kitdb, c: 111, s. 279.
180 jbn Asir, a.g.e., ¢: XV, s. 98.
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Boylece bu kelime, Arapca olmayip, ashi itibartyla Rumca bir kelimedir.
Ancak daha sonra Araplar onu kendi kullanimlarmma uygun bir hale getirerek
kullanmaya baslamis, muarreb (Arapgalasmis) bir kelime haline getirmislerdir.
Kelimenin bdyle olmasi, Kur’an’in fasih Arapgasmma herhangi bir halel
getirmemektedir. Ciinkii Araplar eger yabanci bir kelimeyi alip, onu kendi dillerinin
kurallarina uygun olacak sekilde dizayn ederlerse artik o kelime yabanci olmaktan

cikip Arapgalagmis olur.

Ibn Atiyye el-Endeliisi gibi baz1 alimler de bu kelimenin yabanci olmayip,
Arapcada “adalet” anlamindaki “Lid”  kelimesinden tiredigini ve ¢“Cuald”
kelimesinin de miibalaga i¢in kullanilmis bir ifade oldugunu ileri stirmislerdir.
Ancak bu durumda kendisinden sonra gelen sifat ile (dogru adalet) anlam
bakimindan bir uyumsuzluk s6z konusu olur. Ciinkii adaletin her tiirliisii dogru
olmak zorundadir. Eger dogru degilse o adalet, adalet degildir. Ancak bu anlamsal
uyumu saglamak i¢in buradaki sifatin adaletin dogruluguna vurgu yapmak igin

geldigini sdylersek, o zaman ciimledeki uyumsuzluk da ortadan kalkmig olur.'®

ibn Faris de “bid” maddesinde ki her ii¢ harfin de asli harfler olup bu kalibin
ezdad’tan (karsit anlamli kelimelerden) oldugunu ileri siirer. Ornegin: “Lig” kelimesi
“adalet” anlamindadir. Bu anlamda ki mezid kalib da “5s} 528 olarak gelmektedir.
Nitekim (Maide siresi, 42. Ayette) “Gasiall Sual ) O (Siiphesiz Allah adil olanlar
sever.) ayni anlamda ism-i fail kalibinda gelmistir. Ancak ayni kalibin fethali hali
olan “lagdics Lk Lis jse “egrilmek, adaletten sasmak, zulmetmek”

anlamidadir.*®?

Ozetle sdylemek gerekirse, bu ifade her ne kadar iki anlamda da
kullanilabiliyorsa da bu kelimenin “6l¢ii aleti” anlaminda olmasi daha makuldiir.
Ciinkii bu anlamda kullanilmasi kendisinden sonra gelen sifat ile uyumlu olmasim
saglarken, hicbir tevile de ihtiyag birakmamaktadir. Ayrica 6l¢ii ve tart1 fiillerinden
sonra Ol¢li aletinin kullanilmasi ayetin insicamina da uymaktadir. Son olarak da
adalet anlamini, “dosdogru” anlamindaki “e,-.\éil-ﬂ\” sifatindan da anlamak

miimkiindiir, ayrica bu kelimeyi o anlama tevil etmeye gerek yoktur.

181 ibn Asir, a.g.e.a.y.; Ibn Adil, a.g.e., ay.
'82 ibn Faris, Mu‘cemii Mekdyisi’l-Luga, c: V, s. 85-86.
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€7 Yhiea Al 8 A 805 Seadll s et &) e 4l G B Y 5

“Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina diisme! Ciinkii kulak, géz ve goniil,

bunlarin hepsi ondan sorumludur. 183

3.21. “&i Y3 KELIMESININ TAHLILI

Kelimenin istikAki ve anlami hakkinda Ferra, bu kelimenin “4ial”
kelimesinden tliremis oldugunu ve “iz siirmek, pesine diigmek” anlaminda oldugunu
soylerken, Ibn Kuteybe, “ense” anlamindaki “s&&l” kelimesinden tiiremis olup,
“islerin arkasina diismek, onlar1 arkadan takip etmek” anlaminda oldugunu sdyler.
Buna gore ayetin anlami su sekilde olur: “Hakkinda bilgin olmayan zan ve tahminin
arkasina diigme! Ciinkii kulak, goz ve géniil, bunlarin hepsi ondan sorumludur.”
Mana itibariyla bu anlamalara yakin birkag anlam daha zikredilmistir. Ornegin,
“hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin konularda kimseye iftira atma, gérmedigini
gordiim, duymadigini da duydum deme. Higbir seyi Allah’a ortak kosma, yalanci

sahitlik etme” gibi birbirlerine yakin birkag farkli anlam verilmistir.'®

Taberi de bu kelimenin asil manasim “batil ve hak olmayan seyleri ileri
stirtip, iftira etmek” anlaminda oldugunu ifade ederek konuyla ilgili bir siiri, bir de su
hadisi zikreder: “Gaf (e 85 Y5 Gal 8 Y 208 o umdl s A7 “Biz Nadr b. Kindne
ogullart olarak ne annemize iftira eder, soveriz ne babamizi reddederiz.” Ayn
kokten gelen bu kelimeyi delil olarak getirmistir. Binaenaleyh ayni kelimenin
maklubu olan “Zaal” kelimesi “iz siiren ve izleri takip eden izci” igin kullanilir,
(4:48) kafiye de her seyin sonu demektir, tipki siirin son boliimiine de kafiye denildigi
gibi. Son olarak da Hz. Peygamber’in bir ismi de “.®4d” el-Miikaffa
“peygamberlerin  sonuncusu” anlamindadir. Dolayisiyla bu kelimenin tiim

tiirevlerinde bu ve buna benzer anlamlarin olmasi kaginilmazdir. *®

Bu ifade ii¢ farkli kiraatle okunmus olup, genel kiraat bizim de buraya

~99% ¢¢

aktardigimiz sekliyle “<a ¥3” “vav “in cezm sebebiyle hazf olmasiyla okunmasidir.

183 Jsra17/36.
¥ ibnii’l-Cevzi, a.g.e., a.y.
185 Taberi, Camiu’l-Beydn, c: X, s. 257-258; ibnii’l-Cevzi, a.g.e., a.y.
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ikinci kiraat, “s8 Y5 “vav™in isbatiyladir. Bu okuma sekli bir zaruret dolayisiyla
olmayip, bir kavmin liigati olup hem Arap siirinde hem de nesirde buna benzer

A9

birok ornek meveuttur. Ugiineii kiraat ise “ca& Y5 tipki “J8 Y57 gibi “t3” nin

fethasi, “kaf’mn zammesi, “fa’nin da siikiinuyla okunmustur.186

Burada konumuzla ilgili olan bir seyi vurgulamakta yarar var: Ilk iki kiraate
gore “vav” 1 hazfi ile ispati disinda ne mana bakimindan ne de lafiz bakimindan
herhangi bir farklilik s6z konusudur. Ancak fiiglincii kiraate gelince, iste orada
harflerin siralamasinda bir yer degisikligi s6z konusu olup, istikdk noktasinda da
farkli bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Cilinkii ligiincii kiraate gore bu kelime “ sy L4
“pesine diistii, takip etti.” maddesinden tiiremeyip, ayni anlama gelen “ast il
“izini siirdd, takip etti” kalibindan tiiremis olur. Bu durumda da tezimizin birinci
boliimiinde detayli bir sekilde acikladigimiz gibi bu her iki kalip arasinda istikak-1
kebir séz konusu olur. Tipki “cekti” anlamindaki “—35 5 33” ile “kirdi” anlamindaki

“Jia 5 @4”maddelerinde oldugu gibi.

rayisana logde dea o 38 SA1 Th ) g a8 V5 A& e i i) A 51 L 13

“Iste bunlar, rabbinin sana vahyettigi hikmetlerdir. Allah’tan baska tanri

187
tanima, sonra kinanmis ve kovulmus olarak cehenneme atilirsin.”

3.22. “4&all” KELIMESININ TAHLILI
Bu kelimenin anlamina dair EbG Hayyan el-Endeliisi (6. 745/1344) el-
Bahrii'I-Muhit isimli eserinde, alimlerin yirmi dokuz farkli agiklamasini nakleder.
Devaminda da tiim bu agiklamalarin biri hari¢ geri kalanlarin birbirlerine ¢ok yakin
anlamlar oldugunu ve tim bu farkli anlamlarin ana temelinde de bu kelimenin
istikakiin 6nemli bir yere sahip oldugunun altini ¢izer. Clinkii ona gore bu kelime

“A&all” “saglam tutmak ve saglam yapmak” anlamina gelen “sSa¥’” maddesinden

18 fbnii’l-Cevz, a.g.e., a.y.
187 {sra 17/39.
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tiiremis bir mastardir. Buna gore hikmetin anlami, “sozli veya fiili olan herhangi bir

seyi siki tutmak, saglam yapmak ve yerli yerine kullanmak™ demektir.'®

Kurtubi de buna benzer bir acgiklamada bulunur. Ancak devaminda da
Kur’an, siinnet ve tiim faziletli erdemlere bu anlamda hikmet denilebilir. Ciinkii
hikmetin asil anlami, “insani her tiirlii cahillik, sefihlik, akilsizlik, hafiflik ve her
tirlii girkinlikten alikoyan seydir.” Onun igin ilme hikmet denilmistir. Zira ilim,
sahibine bu tiir ¢irkin davranislardan sakinmayi1 ve onlardan uzak durmayi ogretir.

[limdeki bu anlam gibi Kur’an, akil, idrak ve anlayisa da hikmet denilmistir.*®

Taberl ise hikmetin birka¢ anlamini agikladiktan sonra, anlamlar arasi bir
tercihte bulunarak soyle der: Tiim bu agiklamalardan sonra bizce hikmetin en dogru
anlami, “Allah’in hiikiimlerini bilmektir. Bu hiikiimler de ancak peygamberlerin
bildirilmesiyle 6grenilmis olur.” Bu agiklamaya gore “4&sl” kelimesi, hak ile batili
birbirinden ayiran hitkiim “43” kelimesinden tiiremistir."®® Béylece ayetin anlami,
“Iste bunlar, rabbinin sana vahyettigi hak ile batili birbirinden ayiran hiikiimlerdir.
Allah’tan baska tanri tamima; sonra kinanmis ve kovulmus olarak cehenneme

attlirsin” seklinde olur.

Ragib el-Isfahani ise bu kelimenin kok kelimesinden baslayarak “a83”
kelimesinin aslinda “bir seyi diizeltmek, 1slah etmek i¢in alikoymak, engellemek”
anlaminda kullanildigint agiklar. Onun i¢in hayvanlar1 frenlemek ve dengelemek i¢in
basina takilan “gem”e “483” denir (Bu madde “hikmet”in yazilis1 ve kok harfleriyle
birebir aymidir). Hikmeti de sdyle tanimlar: “Ilim ve akilla hakka isabet etmektir.”
Yiice Allah’in hikmeti, esyayr bilmesi ve onlar1 gayet saglam ve hikmetle
yaratmasidir. Insanin hikmeti de varliklar1 tammak ve hayirli isleri yapmaktir. Iste

Hz. Lokman’in Kur’4n’da kendisiyle nitelendigi vasif da budur.*®*

Gerek Ragib el-Isfahani’nin  gerekse miifessirlerin  konuyla ilgili
aciklamalarindan net bir sekilde anliyoruz ki bu kelime “A&all” ya hiikiimden “x8a1\

tiiremistir; buna gore, hiikiim nasil ki birbirine girmis davali iki hasmi ayiriyor, hak

'8 Ebti Hayyén el-Endeliisi, el-Bahrii’l-Muhit, c: 11, s. 683-684; ibn Faris, Mu‘cemii Mekayisi’l-
Luga, c: I, s. 91.

189 Kurtubi, el-Cami* li-Ahkéami’l-Kur’én, c: 111, s. 330.

%0 Taberd, a.g.e., c: III, s. 87.

91 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 248-251, “hkm” md.
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ile batili agik bir sekilde ortaya ¢ikariyorsa, hikmet de gerek sozlii gerekse fiili olarak
her seyi yerli yerinde kullanarak, kapali ve karmasik gibi goziiken seyleri usuliince
basiret ve ferasetle birbirinden ayirir ve bir ¢ézliime kavusturur... Ya da bu kelime
“sik1 tutmak, saglam yapmak” anlamindaki “2\SaY)” kalibindan tiiremistir; bu anlama
gore ise hikmetin asil hedefi isi saglikli ve saglam bir sekilde icra etmektir. Tipki
hayvanlarin gemi onlar1 kontrol etmede, yonlendirmede nasil ciddi bir role sahipse,
aynen onun gibi hikmet erdemi de hikmet ehli i¢in bir direksiyon takimi gérevini
tutmakta, onlar1 sevk ve idare etmekte ciddi bir 6neme sahiptir. Onun i¢in feraset,
hikmet ve basiretle nerede, nasil ve ne sekilde konusmasini, susmasini ve dinlemesini

ayarlayabilen 6ngoriilii ve dirayetli Kimseye hikmet ehli kisi denir.

5w

Bl {8 ¥ (805 eaas &0 V) o0 (e 3 e s (¥l 3 4l &l gl A A
(6 sk Loks 5823
“Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar O’nu tesbih eder;, O’nu hamd ile

tesbih etmeyen hicbir sey yoktur. Fakat siz onlarin tesbihini anlayamazsiniz. O
)’192

halimdir, bagislayicidir.

3.23. “{)5&5 ¥ KELIMESININ TAHLILI

Simdi bu ayeti diiz mantik ve yiizeysel olarak okudugumuzda ¢ok manidar ve
ilahi iradeye uygun bir mananin ortaya c¢ikmasini bekleyemeyiz. Ciinkii ayetin
vermek istedigi asil mantik/mesaj sudur ki gokler ve yerlerde olan her seyin Allah’in
sonsuz kudretinin birer delili/kanit1 olup, onlarin her biri kendisine 6zgii
mekanizmasina yerlestirilen 6zel bir dil ile Allah’1t tesbih ettiklerini ancak
insanlarin/inanmayanlarin bunu anlamadiklarmi/anlayamadiklarini bildirir. Iste sorun
da tam olarak buradan ortaya ¢ikmaktadir. Madem insanlar bu delili/ayeti/kaniti

anlamayacaklar, o halde bu kanitin nasil bir anlami olabilir?

Bunun cevabini Réazi su sekilde verir: “Bir elma diisiinelim; bu elma ¢esitli
atomlardan (ciiz-eczd) olugmaktadir ve bu parcaciklardan her biri Allah Teala’nin
varligina tam ve basli basina bir delildir. Bu atomlardan her birinin kendine 6zgii

dogal yapisi, tadi, rengi, kokusu, hacmi gibi nitelikleri vardir. Atomun bu 6zel

192 fsra 17/44.
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sifatlarla belirlilik kazanmas1 imkan dahilindedir ve bu belirliligi ona ancak kudretli
ve hakim olan bir belirleyici kazandirabilir. Su halde elmanin her bir pargasi yiice
Tanri’nin varligina eksiksiz bir delildir. Esyanin kendilerine mahsus dil ile yaptig
tesbihi insanlar anlayamazlar; ote yandan atomlarin sayilarini, niteliklerini,
mahiyetlerini de biitiinliyle bilmek miimkiin degildir. Bu sebeple ayette,
“...bilemezsiniz, anlayamazsiniz” buyurmustur. Ya da kafirler her ne kadar dilleri ile,
alemin bir ilah1 oldugunu soyliiyorlarsa da onun varligina delalet eden ¢esitli deliller
lizerinde hakkiyla tefekkiir etmiyorlar. iste bundan &tiirii Allah Teala, “Goklerde ve
yerde nice ayetler vardir ama (insanlar) bunlardan yiiz ¢evirici olarak, iistiine basar
gegerler” (Yasuf 12/105) buyurmustur. Binaenaleyh, “Siz onlarin tesbihini

. .. oA s e e 5,103
bilmezsiniz, anlayamazsiniz” ayeti ile de bu mana murat edilmistir.”

‘

Bununla beraber biz de eger bu “0s3& ¥ kelimesinin kok anlamim biraz
irdelersek, Razi’nin cevabina yakin bir sonucu elde etmemiz miimkiindiir. Clinkii
ayn1 harfleri ve kalib1 paylasan bu her iki ‘4% /3> kaliplar arasinda ince bir ayrinti
vardir. Soyle ki: “43” maddesi “kaf” harfinin kesresiyle olunca siradan bir bilgi
anlamindaki “ilim” kelimesinden daha 6zel ve daha detayli bir anlami ifade edip, “bir
seyl en ince ayrintisina kadar bilmek™ anlaminda kullanilir. Ayn1 kelimenin zamme
halindeki “4%” anlami ise, “bilginin kiginin karakteri haline gelmesi onunla

0zdeslesmesi” anlaminda kullanilir. Onun igin siirekli fikih ilmiyle ilgilenen ve onu

hayatinin bir parcasi1 haline getiren alimlere “4:s” denilmistir.***

Demek ki buradaki “0 38 ¥ kalibimin anlamy, sizin gibi isin ehli olmayan
siradan insanlar/Allah a inanmayanlar ya da Allah’in bu olaganiistii ayetlerini
hakkiyla tefekkiir etmeyenler onlar1 anlayamaz ve kavrayamazlar. Zira onlari
anlamak ve kavramak, ciddi bir ihtisas ve gayret gerektirmektedir. Dolayisiyla
buradaki ayetlerin anlagilamamasinin sebebi anlagilamayan birer delil olmalarindan
degil, bilakis anlasilmasi i¢in ince bir ayrintiya ve kafa yormaya ihtiya¢ duyulan birer

delil olmalarindan kaynaklanir.

Bizim bu sdylediklerimizi destekleyen, tezimizin ana konusuyla da birebir

ortiisen ve buradaki sOylediklerimizin de adeta bir Ozeti niteligindeki baska bir

**® Kur*an Yolu Tefsiri, Hayrettin Karaman vd. c: IIL, s. 485-489.
1% ibn Astrr, a.g.e., c: XI,s. 61.
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aciklamay1 da Tefsirii’l-Mendr’dan aliyoruz. Soyle ki: “Oséiss a3 gyl Gliad 2
“Gergekten biz, anlamaya agik bir topluluk icin kanitlart birer birer agikladik™ (el-En
‘am 6/98) ayetin tefsirinde Ragib el-Isfahani ve ibnii’l-Esir’den alint1 yaptiktan sonra,
Hakim et-Tirmizi’nin konuyla ilgili agiklamasin1 daha ¢ok begendigini sdyleyerek
sOyle devam eder: @3 4@ by her iki kalip ayn1 anlamda olup, aralarinda sadece ha
ile hemzenin yer degisikligi s6z konusudur. Ve bu durum Arapgada ¢ok yaygindir.

[13

Kelimenin orijinal anlamu, i 55 G, “sivilceyi desti, yardi, oydu” anlaminda
kullanilir. Bununla beraber “i&” maddesi daha ¢ok somut gozle goriilen seylerde
kullanilirken, “4%” maddesi ise manevi ve soyut seylerde kullanilmistir. ikisinin ortak
noktasi ise, derin ve ince ayrinti isteyen seylerde kullaniliyor olmalaridir. Onun igin
esyanin ya da kelamin sadece dis anlamini bilen, anlayan, i¢ anlamini bilmeyen,
anlamayan kisiler i¢in bu ifadeler kullanilmaz. Ser‘i ilimlere fikih denilmesinin
sebebi de i¢inde tasidiklar1 o derin anlamlardan farkli farkli hiikiimlerin

¢ikarilmasindan ileri gelmektedir. O bakimdan konumuzla ilgili olan bu ayette de
insanin yaratilisindaki sayisiz hikmet ve ibreti anlamak i¢in, derin bir tefekkiir ve

ince bir ayrintiya ihtiya¢ duyuldugundan dolayi, buradaki bu ifadenin ozellikle

kullanilmas1 ¢ok isabetli ve anlamli olmustur.

Ayni ayetin devaminda konuyla ilgili Zemahseri de soyle der: Sayet, “Nicin
yildizlardan séz ettikten sonra “C 543" (bilenler) fiili, Ademogullarmin yaratilmasinin

3

bahsinden sonra ise “Os%” (anlayanlar) fiili kullanildi?” dersen, soyle derim:
Insanlarin  bir tek nefisten/cinsten yaratilmasi ve muhtelif haller arasinda
dolastirilmasi, sanat bakimindan ¢ok daha latif ve tedbir bakimindan ¢ok daha ince
bir istir. Dolayisiyla kivrak zekayr kullanmak ve ince ayritisiyla beraber incelemek

anlamindaki “fkh” fiilinin zikredilmesi bu makama daha uygun diismiistiir. ™

Konuyla ilgili 6zetle diyebiliriz Ki: istikak ilmi, Arap dilinin ¢ok zengin bir
dil olmasindaki en 6nemli etkenlerin basinda gelir. Clinkii cok ufak bir harekenin ya
da harfin yer degigmesiyle birbirinden tamamen bagimsiz nice yeni kaliplarin ve yeni
anlamlarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamaktadir. Ornegin, sadece bu yetteki “4&”

kalibinda bile iki farkli istikak tlirii mevcuttur. Birincisi, istikak-1 sagirdir (istikak

1% Muhammed Resid Riza, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Hakim-Tefsirii’l-Mendr, Hey’etii’l-Misriyyeti’l-
amme, Kahire 1990, c: VI s. 534; Zemahseri, el-Kessdf, c: I, s. 50-51.
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esnasinda “miistak minhu”nun / asil kelimenin harfleri ve harflerin siras1 korunarak
baska bir kaliba aktarilmasi ile yapilan istikak tiirii). Ikincisi ise > kalibryla hemze
ve ha harfinin yer degismesi dolayisiyla ayni anlami ifade ettikleri i¢in de istikak-1
ekber (bir kelimenin bazi harflerini, aralarinda sifat veya mahre¢ benzerligi veya
yakinlig1 bulunan bazi harflerle degistirilerek yapilan istikak tiirii) s6z konusudur. Bu
konu ¢alismamizin birinci bolimiinde detayli bir sekilde gegmistir. Bununla beraber
“a@ jle e kaliplar arasinda ince bir ayrinti da s6z konusudur. Ciinkii birinci kalib,
genelde ilmi konular1 derinlemesine deserken, ikinci kalip ise daha ¢ok bedende ya

da gézde meydana gelen sivilce ¢iban vb. seyleri desmek ve ¢ikarmak igin kullanilir.

1, I VIV R T I SRRt P
fe0) 1) sitea Llan 3 5AVL (sie’ Y (pdll (g Sl Ulea () 5all &l 53135

“Kur’'an okudugun zaman seninle, ahirete inanmayanlar arasina (gizli _bir

* ))l
perde ¢ekeriz. %

3.24. “1, 42" KELIMESININ TAHLILI
Bu kalibin yalin hali “¢sWal 1 iy 1 i » 555 2 505 80 55 seklinde olup “bir
seyi gizlemek, ortmek” anlamindadir. Ayni kalibin ism-i faili “>\%” “Grten” ism-i

mefilu ise “I, 55" “brtiilen, kapanan” seklindedir. Ancak kabul goren genel goriise

gore buradaki ism-i mefil kalib1 da ism-i fail manasindadir. **’

Bu kalibin vezni ve anlamiyla ilgili birkag farkli yorum s6z konusu olup,
Razi’deki aciklamalar hepsinin 6zeti mahiyetinde oldugu i¢in biz de onunla
yetinecegiz. Burada soyle bir soru sorulabilir: Ayette, “ 55 yani “gizlenen perde”
yerine, “hicaben satiran”, (6rten, gizleyen perde) denilmesi gerekmez miydi? Ciinki
perdenin/engelin en Onemli Ozelligi arkasindaki seyleri 6rtmesi/gizlemesidir.

Razi’nin konuyla ilgili verdigi {i¢ farkli cevab soyledir:

1. Bu kalip kendi asli anlaminda olup, Allah (c.c.)’in kendi peygamberini
koruma amacl olarak miisriklerin goremeyecegi gizli bir perdeyle korudugu

seklindedir. Dolayisiyla bu perde miisriklerin géremeyecegi bir 6zellikte yaratildigi

*{sra 17/45.
%7 fbn Manzir, Lisanii’l-Arab, “s-t-r” md. c: IV, s. 343.
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icin ona “gizlenmis” anlaminda “mestur” mef’ul kalibinda ve anlamindaki bu kalip

tercih edilmistir.

2. Bu kalip her ne kadar mef’ul vezninde olsa da aslinda burada sahip
anlamina gelen gizli bir muzafin () hazfi s6z konusudur. Tipki “siit¢ii” anlamindaki
“labin” ve “hurmaci” anlamindaki “tamir” kelimelerinde ayn1 durum séz konusu
oldugu gibi. Bu soylediklerimizi destekleyecek baska bir delil de Araplarin bu
kullanima benzer, “rutubetli” anlamindaki “mertab” ile “isveli ve nazl, edali”

anlamindaki “cariyetiin magniice” seklindeki kullanimlaridir.

3. Ahfes’e gore, buradaki “mestur” kalib1 her ne kadar mef’ul vezninde olsa
da aslinda, fail “satir-orten, gizleyen” manasindadir. Ciinkii ism-i fail zaman zaman
ism-i mef*Qil kalibyla da ifade edilebilir. Ornegin, Araplar tipki buradaki kullanima
benzer olarak, ‘sdim-ugursuz’; ‘yamin-ugurlu’ anlamindaki, ‘Siiphesiz ki sen bizim
icin mes’Gmsun, ugursuzsun; meymuinsun, ugurlusun’ mef’ul kalibini fail anlaminda
kullanmislardir. Ahfes’in bu goriisii birgok alim tarafindan elestirilmistir. Bu ¢

farkli goriisiin en saglikli ve dogru olani birinci gérﬁstﬁr.l%

Birinci anlamin ¢ok daha isabetli olmasinin baska bir nedeni daha olabilir,
sOyle ki: Arap dilinde asil olan, kelimeyi higbir tevile gerek duymadan asli anlamiyla
beraber degerlendirmeye tabi tutmaktir. Dolayisiyla birinci siktaki anlam bu 6zellik
sebebiyle daha makul goriinmiistiir. Geri kalan anlamlar ise her ne kadar Arap
dilinde kullanilsa da netice itibariyla zoraki bir tevil ve tekelliiften ibarettir.
Binaenaleyh birinci sikkin tercih edilmesinin bagka bir nedeni de ayetin muhtevasina
ve gizli olan o perdeye miibalaga manasim1 katmasindan ileri gelmistir diyebiliriz.
Ciinkii bir onceki kelime olan hicab (perde) ifadesinden gizlilik anlamini dogal
olarak anliyoruz, ancak bu “!, 5.2 ifadesinin 6zel olarak kullanilmasmin baska bir
nedeni de aradaki o perdenin gizliligine vurgu yapmak ve onun mucizevi boyutuna
dikkatleri ¢ekmektir. Boylece ayetin anlami soyle olur: “Seni duymalarina ve
gormelerine engel olan o perdenin kendisi dahi gizlidir.” Dolayisiyla bu perdenin
kendisi de eger gizli ise o perdenin arkasinda (Allah tarafindan) gizlenmis olan
kisinin (peygamberin) ne denli gizli ve korunur oldugunu artik siz diisiiniin seklinde
de degerlendirilebilecegi kanaatindeyiz.

198 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c: [, s. 65-66.
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“Ayrica onu anlamamalart icin kalplerinin tizerine ortiiler, kulaklarina da bir

tika¢ koyariz. Sen rabbinin Kur’an’daki ismini tek basina andiginda canlart sikilmig

olarak arkalarin: doniip giderler.”**°

3.25. “6323” KELIMESININ TAHLILI

Bu ifadenin i‘rabinda oldugu gibi kalibinda da alimler aras ihtilaf s6z konusu
olmus olup onlarin bu farkli bakis agilarinin etkisi dogal olarak anlamina da
yansimistir. Bu noktada en ¢ok acgiklama yapanlarin basinda Zemahseri gelir. Ona
gdre bu ifadenin gekimi; “s2>5 1223 355 335 vezninde olup tipki “s3c 5 lac 5 32y 2 5 kalibi
gibidir. Buradaki “:223” maddesi de hal yerine kullanilmig bir mastardir. Anlam1 da
“Sen rabbinin Kur’dn’daki ismini yalnizken, tek basina, yaminda kimse olmadan
zikrettigin vakit...” seklindedir. Goriildigii gibi Zemahseri bu kalibi hal yerine
kullanilmis bir mastar olarak kabul ediyor. Ancak bu goriis Sibeveyhi’nin goriisiine
aykiridir. Ciinkii ona gore bu kalip mastar olmayip, hal yerine konulmus bir mastarin
yerine kullanilan bir isimdir. Dolayisiyla buradaki “33” kalib1 aslinda mastar olan
“Aay” yerine kullanilmigtir. O da Allah’1 birleyen, birligine iman eden anlamindaki
“a23<” yerine kullanilmistir. Boylece buradaki hal de failin hali olur. Buna gore

raA_ s

ayetin anlami, “Sen rabbinin Kur’an’daki ismini O’ ’nun birligine ve tek olduguna

’

inanarak zikrettigin vakit...” seklinde olur. Zira miisriklerin asil nefretini, 6fkesini
celbeden ve onlar1 Kur’an’1 dinlemekten ve anlamaktan alikoyan, yliz ¢eviren anlam
da budur. Ciinkii bu manaya gére O’ndan gayri higbir ilahin varhigi distiniilemez ve

O’na itaat ile ibadet de edilemez.

Miiberred ise buradaki halin failin degil, mef*aliin hali olmasi gerektigini
sOyler. Bu durumda ayetin anlami, “Sen rabbinin Kur’dn’daki ismini yalnizca O’nu
anarak O’ndan baskasint bu zikrine ortak etmeden zikrettigin vakit...” seklinde olur.
Bu anlama gore miisriklerin Kur’an’dan yiliz ¢evirmelerinin asil nedeni ilahlarinin

isimlerinin Onemsenmemesi ve onlar1  Ozel olarak Allah ile beraber

199 1sra 17/64.
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zikredilmemesinden kaynaklaniyor. Ciinkii onlar da yakinen biliyorlar ki ilahlarinin

isimlerinin zikredilmemis olmasi, onlara deger verilmemesinden ileri gelmektedir.

Yinus b. Habib ed-Dabbi el-Basri en-Nahvi (6. 182/798)’in de konuyla ilgili
farkli goriisiinii aktararak konuyu tamamlayalim. Ona gore bu “s333” ifadesi ne
mastar ne de ism-i mastardir. Bilakis bu kalip, “yaninda, katinda” anlamindaki “sxie”
gibi bir zarftir. Buna gore ayetin anlami, “Sen rabbinin Kur’an’daki ismini (O’nun

200

huzurunda) yaninda, katinda zikrettigin vakit...” seklinde olur.”~ Boyle bir anlam ne

ayetin siyak ve sibakina ne de onun genel biitiinliigiine uymaktadir.

Iste Arap dilinin zenginligi buradan kaynaklaniyor. Gériildiigii gibi tek bir
kelimeden birgok farklt manayi, degisik bakis acilariyla elde etmek miimkiindiir.
Buradaki zenginligin ve degisimin nedeni, kelime kalibindaki istikdkin farkl
yansimalart oldugu gibi tamamen birbirinden farkli i‘rabin etkisini de sayabiliriz. Bu
saydiklarimizdan baska konuyla ilgili her ne kadar baska goriisler varsa da aralarinda
pek farklt bir anlam ve ciddi bir degisiklik s6z konusu olmadigi i¢in buraya almay1

uygun gormedik.

00315505 350 Wl 5 (i e Gl Goarg Uillad 215 foa V) 5 ool pall) & Bay sl Gl 5

“Goklerde ve yerde olanlari en iyi bilen senin rabbindir. Dogrusu biz

peygamberlerin kimini kiminden iistiin kildik; Davud’a da Zebir u verdik. »201

3.26. “,53” KELIMESININ TAHLILI
Bu maddenin tiim tiirevlerinde gegerli olan iki asli mana s6z konusudur.

Birincisi, “bir seyi saglamlastirmak, giiclendirmek, takviye etmek” anlamindadir.

200Detayll bilgi i¢in bkz. Eb(i Hayyén el-Endeliisi, el-Bahrii’l-Muhit, c: VI s. 57, ibn Asﬁr, et-Tahrir
ve’t-Tenvir, c. X 1,s.208;c: XV, s. 118.
20 fsra 17/55.
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Ikincisi ise, “okumak, yazmak” vb. anlamlarda kullanilmasidir. Birinci anlama uygun
soyle bir ornegi verebiliriz: “> &%, “kuyunun etrafimi taslarla  Srdiim,
saglamlastirdim.” Buna benzer bir 6rnek de “demir pargasi, 6rs” anlamindaki 3535
wal” rnegidir. Tkinci anlama uygun da su 6rnegi verebiliriz: “aisS 13) QUSl & 557,
“kitabr yazdim.” Bazen de “45%3”, “ben o kitabi okudum” anlamunda kullanilir. iste
bizim buradaki bu ifade “, 3 asli anlamina uygun olarak, “yazilan ya da okunan

kitap” anlamidadir.”%

Burada birinci ve ikinci anlam arasindaki ince bir ayrintinin/6zelligin altini
¢izmek lazim, soyle ki: Bir kitap okunarak zihinlerde, beyinlerde korundugu gibi
yazilinca da hem unutulmaktan korunur, saglamlasir hem de sonradan gelenler igin
de 6nemli bir vesika olarak kalir. Bu her iki durumda da asli anlamina uygun olarak

bir eserin giiclendirilmesi ve saglamlastirilmasi durumu s6z konusudur.

Bu ifade genel olarak “zeblr” kalibinda okunmus olmakla beraber, za
harfinin zammesiyle “2528’ gibi mastar ya da cins ismi olarak “kitaplar ve yazili
sayfalar” anlaminda okuyanlar da olmustur. Birinci kiraate gére bu ifade “Js&”
kalibinda olup “Js»i&” manasindadir. Tipki “casla “sagilan sit” ve “Jsu)”
“gonderilmis el¢i” orneklerinde oldugu gibi bdylece bu ifade yazilan ya da okunan
kitap anlaminda kullanilmistir. Buna gore bu ifade artik mastar olmaktan c¢ikip Hz.
Davud’a verilen 6zel kitabin ismi olmustur. Ancak bununla beraber mastar olarak bu

anlama gelebilecegini savunanlar da olmustur.

Baz1 alimler, ilahi kitaplardan anlagilmasi zor olan her bir kitabin Zebir
olarak isimlendirilebilecegini sdylerken, bazilar1 da ser‘1 hiikiimleri degil, sadece akli
hiikiimleri igeren kitaba Zebtr ismini vermisler. Hz. Davud’a verilen kitabin higbir

hiikiim igermemesini de buna delil olarak getirmislerdir.203

Binaenaleyh buradaki ifadenin nekra (belirsiz) olarak gelmesiyle ilgili
Zemahseri soyle der: “Sayet ‘sl 3 W M3 (Enbiya 21/105) ayetinde oldugu gibi
burada da zebir kelimesi 1am-1 tarifli olarak gelse olmaz miydi?” desen ben de soyle

derim: Nasil ki Abbas ve Fadl isimleri hem lam-1 tarifli hem de l1am-1 tarifsiz

22 {hn Faris, Mu ‘cemii Mekdyisi’l-Luga, c: I, s. 32.

203 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 377, “zbr” md.; Taberi, Cimiu’l-Beydn, c: VII, s. 687-688; ibn
Manzir, Lisdnii’l-Arab, c: 1V, s. 315-318, “zbr” md.; Zebidi, Tdcii’l-Aris, ¢: X 1,s. 399-402, “Z-b-
r’ md.
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gelebiliyorsa, ayni sekilde bu ifade de her iki sekilde kullanilabilir. Ya da burada
nekra (belirsiz) gelmesinin bir hikmeti de Zebilir’un timi degil, sadece bir kismint
verdik anlamindadir. Cilinkii ¢ogul olarak “ziibiir” kitaplar demek olup, zebur da
onun tekili olarak bir bolimi anlaminda olabilir. Veya iginde Hz. Peygamber’in
zikredildigi bolimler de kastedilmis olabilir. Boylece o bolimlere de Zebar ismi
verilmistir. Tipki1 Kur’an’1n bir boliimiine de zaman zaman Kur’an ismi verildigi gibi

burada da ayni durum séz konusu olmus olabilir.?**

Tiim bu agiklamalardan sonra bu kelimenin Arapga kokenli bir kelime
oldugunu ve Arap dilinin orijinal bir kelimesi oldugunu sdyleyebiliriz. Clinkii hem
kelimenin kok maddesinde hem de birden ¢ok farkli tiirevlerinde ayn1 anlami ifade
etmekte olup, bu sekilde cokca kullanildig1 goriilmektedir. Buna ragmen bu
kelimenin yabanci oldugunu savunanlar da olmustur. Ornegin, Arthur Jeffery,
“zebur” kelimesinin Arapca “zebr” ile baglantili olmakla birlikte, Mezmdrlar
(psalter) i¢in kullanilan yahudi veya hiristiyan kaynakli bir kelimenin bozulmus hali
olmas1 gerektigini ileri siirmiistiir. Jeffery ve bazi sarkiyatcilar tarafindan One
siiriilen, kelimenin Ibranice zimra (melodi, sarki, &vgii), Siiryani ve Etiyopya
dillerinde mazmo(u)r (sarki, ilahi; ibranice/ Ardmice mizmor) ya da her ne kadar
genel kabul gérmese de Ibranice sefer (kitap) kelimelerinin bozulmus sekli olmasina
karsi, gerek “zebere” fiilinin gerekse zebiir kelimesinin Islam 6ncesi eski Arap
siirinde “yaz1” anlamindaki yaygin kullanima sahip olmasi, bu kelimenin mazmor
(mizmor) veya zimra kelimesine dayandigi goriisiinii, zayif bir ihtimal haline

getirdigini belirtmistir.2%

o it soala s L0 A ) @l D e uhs g G LT ot &) &l ul
) e Tk W) 2hd, 35 L Ldsads Bl
“Hani sana, ‘Rabbin insanlart c¢epegevre kusatmistir’ demistik. Sana

gosterdigimiz o riiyayi ve Kur’an’da lanetlenen agaci, sadece insanlari sitnamak icin

2047 emahseri, el-Kessdf, c: 111, s. 1132. .
205 Salime Leyla Giirkan, “Zebtr”, Istanbul, Did, 2013, ¢: XLIV, s. 171-173.
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meydana getirdik. Biz onlart korkutan uyarilarda bulunuruz, fakat bu onlarin

taskinliklarini ivice arttirmaktan baska bir sey saglamaz.” *®

3.27. “G: 3” KELIMESININ TAHLILI
Bu kalibmm yalmn fiili olan “w!,” maddesi birka¢ manaya gelir: “Gordii
(gozle/kalple), bildi (bu durumda iki mef*ul alir), sandi, riiya gordii, begendi, goriis
bildirdi, cigerine vurdu.” Tim bu farkli anlamlari anlamanin yollarindan biri de
mastarmn farkli kaliplarda kullanilmasidir. Ornegin, “gdzle gormek” anlamindaki
fiillin mastar;, “4%)” olarak gelirken, “diis goérmek, uykuda riiya gormek”
anlamindaki fiilin mastar ise, “L%)” olarak gelir. Genel kural boyle olmasina ragmen

zaman zaman bu son kalip, “gézle goriilen” anlaminda da kullanilmistir.”®’

Goriildiigii iizere bu her iki mastarin fiili aynidir. Ikisinin arasindaki farkliliga
sebebiyet veren etken ise, onlarin mastarlarinin farkli kaliplarda kullanilmasisir.
Onun i¢in aralarindaki farki net olarak anlamak i¢in su iki 6rnegi vermekte yarar
vardir. Ornegin, “L5) <l ifadesi, “ben riiya gordiim” anlaminda iken, “4:5, &uf )7
ifadesi ise “ben (onu) gozlerimle gordiim” anlamindadir. Dolayisiyla bu ifadenin
genel kullanimi riiya agirlikli durumlar igin gegerlidir. Ancak ¢ok nadir de olsa ya bir
karineye ya da bir hikmete binaen gozle goriilen eylemlerde de kullanildigi olmustur.
Konuyla ilgili somut bir 6rnek vermek gerekirse, bu ifadenin Kur’an’daki bu
anlamda kullanilmas1 tam yedi yerde ge¢mektedir. Burasi hari¢ geri kalan her alti

yerde de ihtilafsiz olarak riiya anlaminda kullanilmistir.

Buradaki kullanimi hakkinda ise iki farkli goriis s6z konusudur. Birincisi, en
cok tercih edilen genel goriis, bu ifadenin riiya icin degil, gozle goriilen bir anlami
ifade etmek i¢in kullanilmis olabilecegini ileri siirer. Ikinci goriis ise, tipki Kur’an’mn
diger alt1 yerinde oldugu gibi burada da bu ifadenin kendi asli anlam1 olan, riiya
yoluyla vuku bulmus bir gercegi bildirmek icin kullanilmis olmasidir. Yiizeysel
olarak bakilinca, Kur’an’in kavramlar aras1 uyumu i¢in, ikinci goriis her ne kadar

daha makul gibi goziikse de strenin genel biitiinliigii, ayetin siyak ve sibaki ve de

206 §_..A

Isra 17/60.
27 Semin el-Halebi, ‘Umdetii’l-huffiz, c: 11, s. 56, “rey” md.; ibn Manzdr, Lisdnii’l-Arab, c: XIV, s.
291-303, “rey” md.; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 374, “rey” md.
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isrd olaymin siradan bir olay olmadigini géz oniinde bulundurdugumuzda birinci

anlamin ne kadar isabetli oldugunu rahatlikla anlayabiliriz.

“Hz. Peygamber’in bu riiyayr ne zaman gordiigii, riiyanin igerigi hakkinda
kayda deger li¢ farkli agiklama yapilmistir: Birinci agiklamaya gore, Resilullah
(s.a.v) Mekke’yi fethedecegini rityasinda gérmiis, nitekim hicretin 8. yilinda (630) bu
riiya gergeklesmistir. Ikinci agiklamaya gore, putperestlerin Islam ordular1 karsisinda
yenilecekleri ve Onderlerinin Olecekleri yerler Hz. Peygamber’e riiyasinda
gosterilmis, bu riiya hicretin 2. yilinda (624) Bedir zaferinde gerceklesmistir. Bu iki
goriisii kabul edilebilir gormeyen alimler buna gerekce olarak strenin Mekke’de
indigini, oysa gerek Bedir Savasi gerekse Mekke’nin fethinin Medine doneminde
gerceklestigini hatirlatirlar. Cogunlugun tercihi olan tiglincii goriis ise, ayetteki riiya,
Isra gecesinde Hz. Peygamber(s.a.v.)’e gosterilenler seklinde aciklanmustir. Isranin
uyku halinde gerceklestigini kabul edenler buradaki riiyayr uykuda gérme eylemi
olarak aciklamalarmna karsin, Islam Alimlerinin ¢ogunlugu, riiya kelimesinin kok
anlaminin “gdzle gormek” seklinde oldugunu vurgulayarak isra olayinin Restlullah

(s.a.v)’in uyanikken cereyan ettigini ileri siirmiislerdir.”?*®

Binaenaleyh ayetin devaminda bu gergegin, inananlar Ve inanmayanlar igin
bir simav/imtihan vesilesi oldugunun agik¢a vurgulanmasi, bu isrd olaymin bir riiya
olarak gerceklesmis oldugunu ileri siirenlerin iddiasiyla uyusmadigi gibi buradaki
olaganiistii olayr da bir mucize olmaktan c¢ikarip siradanlastirir. Ciinkii her insan
rilyasinda sinirsiz mesafeleri ¢ok kisa bir stirede katedebilir. Dolayistyla boylesi bir

durum ne bir mucize ne de bir imtihan vesilesi olabilir.

Tiim bu agiklamalardan sonra, bu isrd olaymin riiya halinde olmadigini, bu
ifadenin de riiyada goriilen bir eylemden ibaret olmadigini belirttikten sonra su
sorunun cevabini vermek durumundayiz: Madem bu olay da bu kavram da “riiya”
anlaminda degildir, 0 halde genelde riiya i¢in kullanilan bu ifadenin 6zel olarak
sec¢ilmesinin hikmeti nedir? Bunun cevabimi Muhammed Miitevelli es-Sa‘ravi’den
aliyoruz, soyle ki: Allah celle celaluhti bu ifadeyi Kur’an’in 6zel bir ifadesi olarak,
olayin siradan bir olay olmayip, olaganiistii ve ¢ok ender bir hakikatten ibaret

oldugunu bildirmek i¢in se¢mistir. Bu ifade, bizim giinliik hayatta da “Bu olay ancak

2% Kur’an Yolu Tefsiri, c: III, s. 497-498.

112



riiyada olur” ifadesi gibi de yorumlanabilir. Ciinkii isra olayi, tipki riiyalardaki kisa
zaman dilimine benzer, ¢ok kisa bir siirede gerceklestigi i¢in ylice Allah da bu olay1
ona uygun bir ifadeyle aciklamak istemistir. Boylesi bir ifade hem mana olarak
manidar hem de etki bakimindan isabetli olmustur. Nitekim bilim adamlarinin
giiniimiiz yeni teknoloji verilerine de dayanarak sdyledigi gibi Uykunun riiya goriilen

.. S e . 209
evresinin yedi saniyeyi gecmedigi yoniindedir.

Bu Kur’ani ifade bizlere, aslinda Arapca’nin de kadar zengin bir dil yapisina
sahip oldugunun bir kanit1 mahiyetindedir. Cilinkii kok itibariyla ayni fiilin birden
fazla anlami1 oldugu gibi farkli mastar kaliplarina da sahip olmasi ve ¢esitli anlamlar

tek bir ifadeyle agikliyor olmasi gergekten takdire sayan bir durumdur.

3.28. “& sl KELIMESININ TAHLILI
Bu ifadenin yalin hali olan, «aP fiili, “lanet etmek, rahmetinden kovmak,
uzaklastirmak, beddua etmek, kinamak, sovmek, ilen¢ etmek, kovmak, reddedip
stirmek” vb. anlamlara gelir. Allah i¢in kullanilinca, ahirette onun cezasina miistahak
olmak, diinyada ise O’nun rahmetinden ve yardimindan uzak diismek ve bunlardan
kopmak anlaminda kullanilir. Insan i¢in kullanilinca da bir kisinin baskasina beddua

etmesi anlaminda kullanilir.?*°

Ayetteki anlamima gelince, aga¢ kelimesiyle beraber zikredildigi i¢in, asli
manastyla birlikte ism-i mef‘al kalibinda ve “4lsia” vezninde “lanetlenen agag”
seklinde anlamlandirilir. Ancak akil ve sorumluluk sahibi olmayan bir agacin boyle
bir sifatla nitelenmesi alimler arasinda bir ihtilaf konusu olmustur. Onun i¢in bazi
alimler bu sorunun ¢oOziimii i¢in kelimenin kok manasina basvurmus; Kimisi,
kelimeyi asli manasindan ¢ikararak mecazi bir anlamla yorumlamis, kimisi de
kendinden oOnceki kelimeyi de goz Oniinde bulundurarak uzak bir yoruma

basvurmustur. Ornegin;

209 \fuhammed Miitevelli es-Sa‘ravi, Havdnri Havle’l-Kur’ani’l-Kerim, Misir, 1997, ¢: X1V, s. 8649.
219 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, c: XIII, s. 384, “la‘n” md.; Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, s.741,
“la‘n” md.; Semin el-Halebi, Umdetii’l-Huffiz, c: 1V, s. 27, “la‘n” md.
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Zeccac’a gore her ne kadar Kur’an’da agik bir sekilde bu agag
lanetlenmediyse de buradaki asil gaye bu agaci yiyenlerin lanete ugrayacagidir.
Dolayisiyla lanetlenen, agacin kendisi degil, onu yiyecek olan insanlardir. Lanetin
insana degil de agaca nispet edilmesi de mecazidir.

. Araplar hoslarma gitmeyen ve zararli olan her seye mel‘un derler.
Demek ki buradaki “lanetlenen”den amag, “tiksinilen, hoslanilmayan, pis, zehirli,
clriimiis ve kokmus yiyecekler” anlamindadir.

. Arapca ‘da “l-a ‘-n” fiilinin kok anlamlarinda biri de uzaklastirmaktir.
Dolayisiyla buradaki lanetli olan zakkum agact da cehennemin en alt dibinde olmasi
dolayistyla Allah’in rahmetinden uzak bir yerdedir demektir.

. Ya da kendinden onceki kelime olan aga¢ kelimesi mecazi olup
seytan, Ebli Cehil, Umeyyeogullari, Yahudilerden kinayedir. Bdylece lanetlenen

agacin kendisi degil, bu saydiklarimizdir.?**

Ozetle diyebiliriz ki ilk bakista anlam1 anlasilmayan ya da yanlis bir manaya
acik olan bir¢ok Kur’an ayetini, tipki burada oldugu gibi kok anlamina giderek ya da
ayetin Oncesini ve sonrasini da hesaba katarak biitlinclil bir manayla ¢6zmek
mimkiindiir. Aksi takdirde bu durum zamanla inananlar arasinda bir kafa
karisikligina sebebiyet verebilecegi gibi firsat kollayan din diismanlarinin da

emellerine ulagmasina zemin hazirlayacaktir.

) Lk IR B2 A0 O Sl Y1 150508 sy 1 ha akalal il

“Hani, meleklere, ‘Adem e secde edin’ demistik. Iblis’in disinda hepsi secde
11212

ettiler. Iblis, ‘Ben, camurdan yarattigin kimseye secde eder miyim!’ dedi.

3.29. “i&ila” KELIMESININ TAHLILI
Bu ifadenin Arapca olup olmadigi noktasinda iki farkli goriis bulunmaktadir.
Birinci goriise gore: Bu kelime Arapga bir kelimedir. Ancak bu goriise sahip olan
alimler arasinda, kelimenin istikdki konusunda, yiizeysel de olsa birbirinden farkli

birkag goriis s6z konusudur.

211 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c: [, s. 82; Zemahseri, el-Kessdf, c: 1II, 5.1139-1140.
212 fsra 17/61.
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. “4<d” Melaike kelimesi, “<l”in cogulu olup sonundaki ta harfi de
cemaat (¢okluk) anlamimi pekistirmek adina te’kit igin gelmistir. Bdylece asli
harflerinde ve cem‘inde olup da tekilinde olmayan bir hemzenin hazfi soz
konusudur. Araplarda bu “ci3” maddesinin tekilindeki hemzenin hazfi, hemzeli
halinden ¢ok daha kullanish ve yaygindir. Hatta tekilinin hemzeyle kullanimi saz
(kural dis1) olarak kabul edilmistir. Ancak bununla beraber tekilinin hemzeyle geldigi
yerler de mevcuttur. Ornegin sair soyle der:

it oLl 33 (e O35 s DU (805 (Y il

“Sen insandan gelme degilsin, fakat sen bir meleksin

1

Gok boslugundan yagmur gibi iniyorsun.’

Gortldiigii gibi buradaki “4N jfadesi aslina uygun olarak hemzeyle beraber
gelmistir. Bu kalibin “&ls” anlam ise, “kuvvetli, giiglii idareci, yoneten, tasarrufta
bulunan” demektir. Ayn1 kok harflerden olusup “lam”in kesresi ile kral anlamindaki

“dl” de, “elinde gii¢, kuvvet ve yonetimi barindirdigr” i¢in bu isimle anilmistir.

. Bazilarma gore, “ASSL” kelimesi, “J22” veznindeki, “dS«’in
coguludur. Tipki “Jad ges & Je&” Srneginde oldugu gibi. Bdylece hemzenin
hazfedilmesine gerek kalmadan bu kelime asli harfleriyle beraber gelmis olur.
Sonundaki ta harfi de te’kit i¢in degil, cemdeki (¢coguldaki) disiligi bildirmek i¢indir.
Anlami ise “mesaj, mektup, elgi, elcilik, gonderme” anlamindadir. Ornegin aym

kokten bir kelimeyi kullanan sair soyle der:
5 U5 nd Ol 38 Al o Glandl &l
“Benden Numan’a bir mektup ilet
Hapsim ve bekleyisim uzadi.”

Son olarak, buradaki kelimenin “<i&” kalibinin degistirilmis bir
maklubudur, diyenler de olmustur. Ciinkii bu kalibin orijinal sekli « :AS3 &5 4,3) &y
Al 4l Jusl 137 olup, “ona bir mektup génderdi” anlamindadir. Iste tiim bu
aciklamalara gore bu kalip, ister «25 jster “alle” olsun her iki durum da mimli
mastar olup, ism-i mefal manasindadir. Yani “ilahi aracilar, elgiler” anlamindadir.

Ciinkii melekler Allah Teala’nin birer elgileridir.
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Ikinci goriisiin dnciilerinden Nadr b. Siimeyl ise, “Melek kelimesinin
Araplarca bilinen bir istikaki (tiireyisi) yoktur” der. Bu goriise gore bu kelime Arapga
bir kelime olmayip, Ibranice’den tiiremistir ve Tevrat’taki mal‘ahin (mal‘akh)
anlamindadir. Tevrat’taki bu sekilde kullanilmasi, her ne kadar bu goriisii destekliyor
gibi goziikse de bu kelimenin ondan tiiremis oldugu anlamina gelmez. Ciinki iki
farkli dildeki kelimelerin ayn1 anlamda bile olsa, birinin digerinden tiiredigine dair
bir kanit olmadan onlarin birbirinden tiiremis olmasindan s6z edilemez. Nitekim Eba

Hayyan el-EndeliisT de Nadr’in bu agiklamasini talihsiz bulmustur. 213

Konuyu kisaca ozetlemek gerekirse bu “4<3W” ifadesinin Arapga olup
olmadig1 noktasinda iki farkli goriisiin oldugunu, ancak birinci goriislin daha isabetli
oldugunu diisiiniiyoruz. Bununla beraber Arapg¢a kokenli oldugunu ileri siirenler hem
kok anlamini hem de yaygin kullanimin1 géz 6niinde bulundurarak bir¢ok farkl
islemle birlikte Arap diline de ciddi bir zenginlik katacak sekilde bu kelimeyi
yoruma tabi tutmuslardir. Bu islemlerin sonunda hem siirde hem de nesirde
birbirinden farkli birgok kalip ve anlamin ortaya c¢iktigini goriiyoruz. Burada
calisgmamizin ana konusu itibariyla bir seyin altin1 ¢izmekte yarar vardir. Soyle Ki:
“43kelimesinin yalin halindeki bu her iki kalip «alli/a¥ > arasinda, tipkt “aa/ 2
kaliplarinda oldugu gibi istikak-1 kebir s6z konusu olmustur. Calismamizin birinci

bdélmiinde konuyla ilgili detayli bilgi verilmistir.

3.30. “»>” KELIMESININ TAHLILI
Bu ifadenin kokeni hakkinda hem dil bilimciler hem de miifessirler arasinda,
genel olarak kelimenin Arapga olup olmadigi noktasinda iki farkli goriis soz
konusudur. Bu iki goriisle beraber dort farkli goriis daha ilave edilerek toplamda

Adem’in kokeni hakkinda alt: farkli goriise ulasilmustir.

Birinci ve de en cok tercih edilen goriise gore, bu ifade tipki azer ve saleh

vezinlerinde oldugu gibi fael vezninde olup, acemi (yabanci) bir isimdir. Bununla

213 Detayl bilgi i¢in bkz. Ebli Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii’l-Muhit, c: 1, s. 222; ibn Asﬁr, et-
Tahrir ve’t-Tenvir, ¢: 1, s. 397; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’lI-Mesir, c: 1, s. 49; Taberi, Camiu’l-
Beydn, c. 1, s. 444-447; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 82, “lek” md.; Ali Erbas, “Melek”,
Istanbul, Did, 2004, c: XXIX s. 37.
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ilgili birgok bilgi/belge mevcuttur. Ornegin, bu kelimenin Siimer dilindeki adamu
(babam), Asur-Babil dilindeki adamu (yapilmis, meydana getirilmis, ortaya konmus;
cocuk, gencg) veya Sabii dilindeki adam (kul) kelimesinden geldigi ileri striilmiistiir
Gayr-i munsarif olmasinin sebebi de acemi ve 6zel bir isim olmasinda kaynaklanir.
Dolayistyla bu goriise gore bu ifade i¢in istikdk durumu s6z konusu olamaz. Ciinkii
biitiin sarf alimlerinin ortak goriisiine gore, konumuz olan istikak yalnizca Arap

diline mahsus olup acemi isimlerde bulunmaz.

Ikincisine gore, bu ifade, iy kalibindan tiiremistir. Ancak bu kalibin
manasinda da farkli yorumlar olup, kimisine gore, “siyaha ¢alan kirmizilik,” kimisine
gere, “esmerlik” ve kimisine gore de “beyazlik” anlamindadir. Bu son anlama gore
Hz. Adem’in bu ismi almasinin nedeni, onun beyaz tenli olmasindan kaynaklanir.

Ciinkii Araplar ayn1 kokten, ““elad] 480, “beyaz deve” tabirini kullanirlar.

Ucgiinciisiine gore, bu ifade, “bir seyin dis yiizii” veya “yeryiizii” anlamimdaki
“UaJ¥) anl” kalibindan tiiremistir. Bu son iki goriise gore, Adem’in gayr-i munsarif

olmasinin sebebi, 6zel isim ve “Jai” kalibindaki veznii’1-fiildir.

Dérdiinciistine gore, tipki birinci goriiste oldugu gibi fael vezninde olup, yine
de “eaéi” kalibindan tiiremistir. Ancak bu goriis isabetli bir goriis degildir. Ciinkii bu
goriise gdre bu kalibin ¢ogulu, “0 543 olup, kelimenin de munsarif bir kelime olmasi

gerekirdi. Oysa boyle bir durum s6z konusu degildir.

Besincisine gore, bu ifade Arapga olmayip, Ibranice’de toprak anlamina gelen

“e\A}I\/Un\j ” kalibindan tiiremistir.

Altincisina gore, Taberi’nin de ifade ettigi gibi bu kelime asli itibariyla “a S
vezninde olup, dort harfli bir fiildir. Ancak daha sonra fiilden nakledilerek 6zel isim
olarak kullanilmistir. Bu isimle anilmasimin sebebi ise fiilindeki kok anlaminin
(toprak renginin) isme yansitilmasidir. Tipki “Ovgi” anlamindaki “Jleay)”
maddesinden tiireyen "2:31"kalibi ve “bahtiyarlik” anlamindaki “slawy¥’” maddesinden

tireyen “ 2L kalibi gibi. Buna gore bu kalipta istikdkin varligindan s6z edemeyiz.
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Ciinkii bilinen genel kurallara gore, acemi isimlerde ne istikak ne de tasrif (kelime

¢ekimi) s6z konusu olur.?*

Tiim bu agiklamalardan sonra, bu ifadenin gerek Tevrat gibi eski dini
metinlerde gerekse tarihi belgelerde buna yakin bir ifadeyle gegmesi, kelimenin asl
itibartyla Arapca bir kelime olmadigini, acemi bir isim oldugunu ortaya koymaktadir.
Ciinkii Hz. Adem ve ona yakin dénemlerde Arap¢a’min varhigdan séz etmek
neredeyse imkansizdir. Madem bu kelime Arap asilli bir kelime degildir, o halde
onun istikakindan da s6z etmek dogru olmaz. Zaten bu kelimenin dilbilimcilerde
gayr-i munsarif olmasmin en ¢ok bilinen sebebi onun acemi/yabanci bir isim

olmasidir.

3.31. “ul” KELIMESININ TAHLILI
Bu ifade de tipki 6nceki ifadede oldugu gibi en az insanlik tarihi kadar eski

bir ge¢cmise sahip olup, kokeni hakkinda iki farkli goriis s6z konusudur.

Birincisi ve de en ¢ok tercih edilen goriis, bu kelimenin Arapca olmayip
acemi bir kelime oldugudur. Ciinkii Batili dilciler arasinda yaygin olan, iblis
kelimesinin “en biiyiik seytan” anlamindaki Grekge “diabolos”tan Arapga’ya gectigi
yoniindedir. Bagka dilciler de bu kelimenin Ibranice’den Arapga’ya ge¢mis oldugunu
ileri siirmiislerdir.”’> Dolayisiyla bu kelime neredeyse biitiin dilcilerin ortak
goriisiine gore gayr-i munsarif olup acemi bir kelimedir. Zira bu kelimenin acemi
olmaktan bagka gayr-i munsarif olmasini1 gerektirecek ikinci bir sebebi yoktur. Oysa
bir kelimenin gayr-i munsarif olabilmesi igin en az iki sebebe sahip olmasi1 gerekir.
Binaenaleyh bu kavramin Kur’an’da Hz. Adem ile birlikte zikredilmesi ve
Arapca’nin heniiz tesekkiil etmedigi bir doneme denk gelmesi, kelimenin Arapga

kokenli oldugu yoniindeki goriisii ciddi manada zayiflatir.

24 Detayh bilgi igin bkz. Semin el-Halebi, Umdetii’l-Huffédz, c: 1, s. 262; ibn Adil, el-Liibdb fi
Uliimi’l-Kitdb, c: 1, s. 512; Taberi, Cimiu’l-Beydn, c: 1, s.511-513; Eb( Hayyan el-Endeliisi, el-
Bahrii’l-Muhit, c: 1, s. 223; ibn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 1, s. 408; Ragib el-Isfahani, el-
Miifredat, s. 70; Siilleyman Hayri Bolay, “Adem”, istanbul, Di4, 1988, c: 1, s. 358.

213 [lyas Celebi, “Seytan”, istanbul, DiA, 2010, ¢: XXXIX, s. 99-101.
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Ikincisi, bu kelime “iimit kesmek, pisman olmak, sdyleyecegi bir sey olmayip

2

sasirtp kalmak™ anlamindaki iblds kokiinden tiiremistir. Ciinkii seytan Allah’in
emrine karsi gelmekle O’nun rahmetinden uzaklasmis ve limitsizlige kapilmstir.
Binaenaleyh bu kelimenin bazi ayetlerde ayni kok ve aymi anlamla yer aldigi da
bilinen bir gercektir (el-En‘am 6/44; el-Mi’mintn 23/77; er-Ram 30/12, 49; ez-

Zuhruf 43/75). ?*® Arap siirinde de buna benzer anlamlara geldigi olmustur. Ornegin:
Ll 5 48 j2 1 aad O o L4 iy L a3 b 2l b

“Ey arkadas! Sen, deve pisliklerinin iist iiste kerme haline geldigi yikik yer ve

harabeleri tanir misin? Evet tanirim dedi ve bundan dolay: sasti kaldi.” 21

Dolayisiyla ayn1 kok ve anlamda bu kadar kelimelerin hem ayetlerde hem de
Arap siirlerinde bu denli yer edinmesi, tesadiifi bir durum olmayip, bu kelimenin

ALY

Arapga asilli oldugunun bir delilidir. Ancak bu kelimenin “iblas” kokiinden tiiremis
olmasi, sarfin genel kurallarina aykiridir. Ciinkii bu durumda kelimenin munsarif
olmasi gerekirdi, oysa Oyle bir durum s6z konusu olmamistir. Binaenaleyh bu
sorunun ¢oziimi i¢in, “Arap dilinde bu kaliba benzer bir kelime olmadigindan bu
kelimeyi yabanci/acemi isimlere benzettiler” gibi pek de tutarli olmayan bir ara
formiille onu ¢6zmeye ¢alismak da kabul edilemez. Zira “Jw))”, “pabucgu bigkis1”,

“AP”) “tag”, “Ua2)”, “dolu”, “hujAl”, “yabani pirasa” vb. kelimeler Arapca olup

ayni kalipla gelmislerdir.218

Tiim bu agiklamalardan sonra, gerek konuyla ilgili verilen bu denli tutarsiz
cevaplar, gerekse kelimenin Arap dili kurallarina aykiri olmasi dolayisiyla, bu
kelimenin Arapga asilli bir kelime olmayip, acemi bir kelime oldugunu séylemek ¢ok
daha isabetli olacaktir. Ciinkii bir 6nceki kelimede de oldugu gibi bu kelime birgok
eski dillerde ve dini eserlerde kullanilmistir. Onun igin ilgili kelimenin Arapga asill
bir kelime oldugunu soylemek hem tarihi vesikalara hem de bilinen genel kurallara

aykiridir.

218 Celebi, a.g.md. a.y.; Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, S. 143.

27 Kurtubi, el-Cami* li-Ahkdmi’l-Kur’dn, c: V1 s. 427.

218 Semin el-Halebi, Umdetii’l-Hufféz, c: 1, s. 276; ibn Adil, el-Liibab fi Uliimi’l-Kitib, c: 1, s. 540;
Ebt Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii’l-Muhit, c: 1, s. 244; ibn Asar, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c: 1, s.
424,
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“Ve ekledi: Su benden iistiin kildigina bak! Yemin ederim ki eger beni

kiyamete kadar yasatirsan, az bir kismi disinda, onun neslini pesime takacagim! 219

3.32. “(REAY” KELIMESININ TAHLILI

Bu Kalip “cliids sd « KLid) ¢ ol S8 veznindeki iftial babindan tiireyip,
fiil-i miizari miitekellim igindir. Bagindaki 1am harfi kasem, sonundaki ntin harfi de
te’kit icindir. Sozliikte “pesine takmak, ¢ekmek, cignemek, kokiinden kazimak,
kusatmak, davar basina ip takmak, agzina gem vurmak, galip olmak, egemenlik
kurmak” gibi anlamlara gelmektedir.”® Bu ifadenin miicerred halindeki kalibi ve
anlami ise, “Sia aiaf g aSial Gu il &S “atin agzina (¢enesine) yulari takip cektim,
¢ekerim”dir. Aymi anlam buradaki kalip i¢in de gecerlidir. Ancak buradaki anlam
kelimenin basindaki kasem harfi olan ldm ve sonundaki te’kit i¢in gelen nin
harfinden anlasilacagi iizere daha miibalagalidir. Bununla beraber Araplarda bilinen
kurala gore “genelde harflerin ¢oklugu mananin ¢okluguna delalet eder.” Dolayisiyla
buradaki mezid kalib1 ile miicerredin anlam1 ayn1 olmakla beraber esit degildir. Bu
kelimenin kok anlamina benzer bir anlam da Hz. Peygamber’in hayatindaki “tahnik”
uygulamasidir. Sozliikte “damak” anlamindaki hanek kokiinden tiireyen tahnik terim
olarak “agizda yumusatilan hurmanin veya bal gibi tatli bir maddenin yeni dogmus
ve heniiz siit emmeye baslamamis bebegin damagina siiriilmesi” demektir. Nitekim
Hz. Aise (r.a) yeni dogan bebeklerin Resil-i Ekrem’e getirildigini, onun hayir ve
bereket duasinda bulundugunu, adlarmi koydugunu ve agzinda iyice yumusattigi

kuru hurmay1 damaklarina siirdiigiinii anlatmaktadir.?*

Bu ifadenin anlamina gelince genel olarak miifessirler onu kok anlamini da

g6z onilinde bulundurarak iki sekilde anlamlandirmislardir.

Birincisi, “hepsini, tamamini1 almak, ¢ignemek” anlamina gelir. Bu anlamda
Araplar birinin malin1 en kiigiik par¢asina varincaya kadar alan bir kimse igin, « <liia)

Jle e 028 2ie L 28 derler ve iftial babindaki bu kalib1 kullanirlar. Yine ayni kalibi,

9 fsra 17/62.

220 Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 260; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, c: X, s. 416, “hnk” md.; Zebidi,
Técii’l-Ariis, c: XXVI[ s. 125, “hnk” md.; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, c: XIV, s. 655; Kurtubi, a.g.e., ¢: X,
s. 285,

221 7ekeriya Giiler, “Tahnik”, Istanbul, Did, 2010, c: XXXIX s. 416.
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“e ool aall sl “cekirgeler ekini tamamen ¢ignedi/yedi” seklinde kullanirlar.
Buna gore ayetin anlami: “Ve ekledi: Su benden iistiin kildigina bak! Yemin ederim
ki eger beni kiyamete kadar yasatirsan, az bir kismi disinda, onun neslinin tiimiintin

kékiinti kaziyacagim, saptiracagim!” Bu anlama gore ilgili kelime mezid bir kalip

olup, tipki mealde verdigimiz mana gibi “onlarin pesine diiserek ve onlar1 kusatarak,

hepsini ¢igneyip, kokiinii kazryacagim,” anlamindadir.

Ikincisi, bu ifade Araplardaki su deyimden alinmistir. Onlar bir hayvanin alt
¢enesine onu dizginlemek/yonlendirmek/kontrol etmek i¢in gem/yular1 takinca, « <lia
LeSiiag 4lall 387 ) “hayvanin ¢enesini yular/gem ile bagladi.” Buna gore seytanlar tipki
stivarinin gem/yular aracilifiyla binegini kontrol edip yonlendirdigi gibi insanlara
sahip olup onlar1 yonlendirebiliyor demektir. Buna goére ayetin anlami, “Ve ekledi:
Su benden iistiin kildigina bak! Yemin ederim ki eger beni kiyamete kadar yasatirsan,

az bir kismi disinda, onun neslini (Nasi hayvan gem ile giidiiliip idare ediliyorsa,)

ben de insanlar: éyle giidiip, kontrol edip giinahlara sevk edecegim!” seklinde

olur.???

Her iki anlamin da ortak noktasi, ¢cene/damak anlamindaki “hnk” maddesinde
bulunan icerigin bu kelimenin tiim tiirevlerinde ya dogrudan ya da dolayli olarak
ortaya ¢ikmasidir. Ancak ikinci anlamin bu ayetin genel biitiinliigiine daha uygun
olacagim diisiiniiyoruz. Ciinkii kelimenin basindaki kasem ldmu ile sonundaki tekit
nlinu seytanin icinde besledigi asir1 kin ve 6fkesinin disa yansimis halidir. Onun i¢in
seytan bu emelini gerc¢eklestirmek ve insanlari her tiirlii kontrol altina almak ve
saptirmak icin elinden gelen her tiirlii hile ve tuzaklarini uygulamaktan geri
durmayacaktir. O bakimdan onlarin boynuna yular1 takip kontrol etmek anlaminin,

ayetin siyak ve sibakina daha uygun diisecegi kanaatindeyiz.

S35 51 (8 w85 dllass Sliay aglle GAATH Slijiay aghe il oo 535
e 10558 W) U 2 e fie

222 Razi, a.g.e., c: 11[J, s. 366; Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 260; Taberi, a.g.e., ¢: XIV, s. 655; Kurtubf,
a.g.e, c: X, s. 285.
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“Haydi, onlardan giictiniin yettiklerini sesinle (telkinde bulunarak) ¢agrinla
ayart! Siivarilerinle, yayalarinla onlara karsi ordu topla; mallarina, evlatlarina
ortak ol, kendilerine vaatte bulun. Zaten seytan insanlara aldatmadan baska bir sey

vaat etmez. %%

3.33. “LaP” KELIMESININ TAHLILI

Bu ifadenin siilasi ve mezid kaliplart & -l &l 5 3Bl 5 U 5 Ula 4y s allas s
@SB 5 si 7 geklinde olup, genelde “toplu haldeki bir siiriiyii bi yerden baska bir
yere slirmek, nakletmek” anlaminda kullanilir. Ayni kalibin kokii / yalin hali olan
“cls” maddesinin anlami da “bir seyi siirmek, toplamak, bir araya getirmek, kendi
tarafina ¢ekmek, baska yerden getirmek, celp etmek, cagirmak, haykirmak”
anlamidadir.”** Buradaki kalip ise if‘4l babindan emir kipi olarak kullanilmis olup
AR5 4y Fla 1) adle AT, allel calaly 1oy ) 5aass 1) adle 1 220 “bir geyin baginda
toplanmak, bulusmak, topluca yardim etmek, kisiye bagirmak onu tahrik etmek”

anlamlarinda kullanilir.

Nitekim miifessirler de bu kalibin kdk anlamini géz oniinde bulundurarak onu

farkli birkag¢ sekilde agiklamiglardir.

Birincisi, Ferrd’ya gore bu ifade, “bagirmak, ¢agirmak, yaygara koparmak”
anlammdaki “&daV/AN 2 mastarindan tiremistir. Ciinkii bu ifade genelde at
yariglarinda kisinin atina daha hizli kosmasi ve yarisi birincilikle bitirmesi igin,
bagirip ¢agirarak yaygara koparmasinda kullanilir. Ya da bir ordu komutani,
askerlerini ates agmak, baskin yapmak ve diismana saldirmak ic¢in toplamak
istediginde, onlar1 costurmak i¢in yiiksekce bir seslenisinde kullanir. Buna gore

’

ayetin anlam, “Siivarilerinle, yayalarinla onlara karsi bagirarak yaygara kopar’

seklinde olur.

Ikincisi, Zeccac’a gore bu her iki kalip da “<la/ wla” ayni anlamda olup,
“kisinin yanina siivarilerini ve piyadelerini toplayarak diisman iizerine saldiriya

gecmesinde” kullanilan bir deyimden alinmistir. Bu anlam bizim mealde verdigimiz

223 ¥ ...a

Isra 17/64.
224 Ragib el-isfahani, a.g.e., 5.198-199, “C-I-b” md.; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, c: 1, s. 647, “C-l-b”
md.; Zebidi, Tacii’l-Aris, c: 11, s. 166-168, “C-1-b” md.
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anlamla birebir Ortiismekle beraber, “onlar iizerine, yapabilecegin her tiirlii hile ve

tuzagini yap” anlaminda da olabilir.

Ucgiinciisii, Ibnii’s-Sikkit’e gore, bu kalip ala harf-i cerri ile kullanildigindan
ondaki (istiane) yardim manasini almis olup, “onlarin yardimi ve destegini de yanina
alarak” manasindadir. Buna gore ayetin anlami, “Onlar: kandirmak i¢in siivarilerin

ve pivadelerinle onlarin aleyhine kendine destek sagla” seklinde olur.?®®

Iste bunun gibi tek bir kelimenin, bazen bir harekesinin degismesi, bazen bir
edatin eklenmesi, bazen de hicbir degisiklik olmaksizin birden fazla manayla
yorumlanabilmesi, Kur’an’in dili olan Arapg¢a’nin ne kadar zengin bir yapiya sahip
oldugunun agik bir gostergesidir. Bizim burada zikrettigimiz su ii¢ anlamin diginda
en az dort farkli mana daha mevcut olup, konuyu daha fazla dagitmamak adina onlari
buraya almadik. Detayli bilgi icin, Ibn Faris’in Mu ‘cemii Mekdyisi’l-Luga ile Ibn

Manzir’un Lisdnii’I-Arab isimli eserlerine bakilabilir.

VTR @ ARV 15T e (o G G g 0 e o1 NS )

“O putperestler, sana vahyettiklerimizden baska seyleri yalan yere bize
yvamayasin diye neredeyse seni ayartip ondan saptiracaklar, iste o zaman seni

kendilerine dost sayacaklard. #1226

3.34. “Sua” KELIMESININ TAHLILI

Bu ifadenin anlami ve istikdki hakkinda iki farkli goriis s6z konusudur.
Birincisine gore, bu kelime hem fail (seven) hem de mef‘ul (sevilen) manasinda
olabilir. Buna gore, bu ifade ya “sevgisinde en ufak bir eksiklik ve halel bulunmayan
yar, candan, gercek ve samimi dost” anlamindaki, “3\333\, (“ha”nin  zammesiyle)
maddesinden tiiremistir. Ya da “i¢ ice girmis, birbirine karismis yerin ortasi”
anlamindaki “J>a1” (“ha”nin kesresiyle) maddesinden tiremistir. Bu anlamda
Araplar “ael3 5 aglls (5 JA3 :a gl JE “artr ve eksileriyle beraber topluma karist1”
anlaminda yine “ssiafll 3 ala¥ls a1 (LAY “abdestte sakali ve parmaklar ic ige

#° Razi, ag.e., ¢: 00, s. 368; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, 5.260; Taberi, Camiu’l-Beyin, c:
X1V, s. 658; Tbn Astr, a.g.e., ¢c: XV, s. 153.
22 isra 17/73.
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gecirmek, hilallemek” anlaminda kullanirlar. Ciink{i samimi dostlar da tiim art1 ve

eksileriyle i¢ ice girmis, yogrulmus bir beden gibi olmuslardir. Sair soyle der:
Sld L) a4 g e 7 g lline el o8
“Sen, icime ruhun girdigi gibi girdin

Dost da bunun i¢in dost diye adlandirilmigtir.”

A

Ikincisine gore, bu ifade fakir ve muhta¢ anlamindaki «aiaip, (“ha”nin
fethasiyla) maddesinden tiiremistir. Araplar ayni kokten “alle a3y JE8) Ja ) 087
“mali miilkii yok oldu, fakirlesti” anlaminda, “zUss L;i als 5 Gl “ihtiya¢ sahibi,
fakir olan kisi” anlaminda kullanirlar. Bu anlama gore, eger Hz. Peygamber onlarin
bu olumsuz isteklerine cevap verseydi, bu durumda onlara gebe, muhtag olmus
olurdu. Buradaki anlama benzer bir anlam da Nisa stiresindeki bu ayettir: « &I 33313
SWS anl 537, “Allah Ibrahim’i kendisine dost edindi” (Nisa 4/125). Bu ikinci goriise
gbre ayetin anlam, “Allah Ibrahim’i yalnizca kendisine ihtiyacini arz eden, baska
hi¢ kimseye ihtiyacini bildirmeyen” seklinde olur. Boylece Hz. Ibrahim’e nasil
halilullah deniyorsa fakirullah da denir. Baska bir 6rnek de Ziiheyr’in Herim b.
Sinan’1 6vdiigi su siirdir:

“é}ng\a;ﬁh’:Yijjﬁg***éﬂuméﬁ&.\solﬂbb”

“Bir kithk giiniinde bir fakir (halil) ona gelecek olursa,

Der ki: Malim gaip degildir (iste malim) ve alikonulmus da a’egildir.”227

Bu ayetin agiklamasinda gerek klasik tefsirlerde gerekse eski siir ve
sozliiklerde, her ne kadar bu iki anlam zikredilmis olsa da birinci anlamin ayetin ve
sirenin biitiinliigline, siyak ve sibakina daha uygun diistiiglinii syleyebiliriz. Ciinkii
ikinci anlam hem zoraki bir anlam olmakta hem de “133” kelimesinden anlagilan
sebep sonug iliskisine ters diismektedir. Zira bir kisinin isteklerini yerine getirmek
ona fakir olmayi/muhta¢ olmay1 degil, tam tersi ona dost olmay1 gerektirir. Onun igin

birinci anlam, tipki Nisa stresinde de oldugu gibi daha makul goriinmektedir.

227 {bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, ¢: X T ,s. 211-217, “H-I-1” md.; Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 290-291;
Kurtubi, a.g.e., ¢: V, s. 400; X, 300; ibn Asir, a.g.e., ¢. V, s. 211; Vahidi, Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed
b. Ali b. Miitteveyh en-Nisabiri, et-Tefsiru’l-Basit, (tahk. Muhammed b. Salih b. Abdillah el-
Fevzan,) Cami’atu’l-Imam b. Muhammed es-Su’ud, Riyad, 2010. ¢: X1, s.428.
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“Giindiiziin giinesin giin_ortasini_asmasindan gecenin karanlhigina kadar
1,228

namazi kil; bir de sabah namazini, ¢iinkii sabah namazi sahitlidir.

3.35. “5sliall” KELIMESININ TAHLILI

Bu ifade, dini bir terim olarak, “tekbirle baslayip selamla son bulan, belirli
hareket ve sozlerden olusan bedeni bir ibadettir.” Bu ifade tiirevleriyle beraber
Kur’an’da doksan dokuz yerde ge¢mekte olup, namaz, tdzim, rahmet, bereket, dvgii,
dua, istigfar, ibadet, nafile namaz, teshih, salavat, kiraat, ibadethane, sinagog gibi
birgok anlamda kullanilmustir. Iste kelimenin bdylesi ¢ok ydnlii bir 6zellige sahip
olmasi, limlerin onun kdkeni ve anlam1 hakkinda birden fazla gériis beyan etmesine
sebebiyet vermistir. Basta Batili miistesrikler olmak iizere, kelimenin yabanci bir
kelime olup ash itibartyla Aramice, ibranice ya da Siiryanice’den Arapga’ya
gectigini iddia edenler oldugu gibi kelimenin orijinal Arapga bir kelime oldugunu
kabul edip kokeni konusunda farkli goriisler beyan edenler de olmustur. Kelimenin

kokeni hakkindaki bu farkli goriisleri soyle 6zetlemek miimkiindiir.

Birincisi, bu ifade “istemek ve dua etmek” anlamindaki “éla” maddesinden
tiiremistir. Ciinkii bu ifade Araplarda genel olarak dua anlaminda kullanilir. Ornegin

Kur’an-1 Kerim “de, “ale g D5 £ (&0 & 5ka () Zle Jias L 28555 ab Hpkd 48aia 2l 340 (e 347

“Onlart arindirmak ve temize ¢ikarmak tizere mallarindan sadaka al! Bir de onlar

icin dua et; clinkii senin duan onlara huzur verir. Allah her seyi ¢ok iyi isitmekte ve

bilmektedir ” (Tevbe 9/103). Ve hadis-i serifte de « ghula 15his H& (s Candla laa ) 2021 23 13))
gl ool (O Wilia 98 837 “Biriniz (diigiin) yemegine davet edildigi zaman gitsin; sdyet

orugluysa yemek sahibine dua etsin, oruglu degilse yesin.” bu anlamda

kullanilmistir. Arap siirinde de bunun bir¢cok 6rnegi mevcuttur. Sair sdyle der:
Gadalng o Sal il 8 3 son pnaitld cilin o3 e elile

“Sen bu duanin benzerini yapmaya devam et, uyku i¢in yum gozlerini. Ciinkii

kisinin yant uyumak ihtiyacini duyar.”

228 1sra 17/78.
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Dini literatiirde de zaten bu ifade “dua” anlaminda olup, namazda da belirli
hareket ve 6zel sozler/dua/kiraatler de ona ilave edilince artik hepsine birden mecazi
olarak dua denildi. Ciinkii namazin biiyiik bir boliimii dualardan olusmaktadir. Ibn
Atiyye el-Endeliisi ile Razi, bu kelimenin dua anlaminda kullanilmasinin hem Arap

dili literatiiriine hem de dini/ser‘i kullanimina daha uygun olacagini sdylemislerdir.

-

Ikincisi, bu kelimenin asl1 “42” vezninde olup, “uylugun bitimindeki kemik”
anlamindaki “al” maddesinden tiiremistir. Bu goriisiin sebebi ise, bu kemikten iki
farkli damar cikip ikisine birden Arapga’da “o)skal" denir. Dolayisiyla kisi namaz
kilip rikkaya egilirken, onun sirtindaki bu her iki kemik hareket ettiginden dolayz,
namaz kilan kigiye “éia’d\” denmistir. Ayni ifade at yarisini ikincilikle bitiren kisi
icin de kullanilir. Ciinkii yarista bu kisinin atinin bas1 genelde kendisinden 6nceki
yarig¢inin atinin uylugunun/sirtinin yaninda olur. Binaenaleyh namazda dinimizde
imandan sonra ikinci siradaki bir 6neme sahip oldugundan ayni ifade burada da
kullanilmis oldu. Bu kelimenin ikili halindeki vav harfinden “¢)sial" onun aslinin
vavli oldugunu anlayabiliriz. Mushaflardaki vavli yazilist da bunun bir kaniti

hikmiindedir.

(134

Uciinciisti, bu kelime “ates” anlamindaki “#3ial” maddesinden tiiremistir.
Ciinkii Araplar gubugu yumusatmak ve belirli bir kivamina getirmek igin 2 sl Balia
Ay “atesle onu yumusatip kivama getirdim” tabirini kullanirlar. Namaz kilan kisi
“é—laﬂ\” de namaz kilarak aslinda nefsini yumusatmis, dizginlemis ve onu bu namaz
ibadeti dolayisiyla bir kivama getirmistir. Bu anlama benzer sair Harzenci de sdyle

der:
il AMine Lin Wb s dadi 5 & el J255 8

“Isinde acele etme, onu siirdiir, ¢tinkii devamli stirdiiren kimse gibi asani

dogrultan bulunmaz.”

Dérdiinciisii, bu kelime “yapisti/sarildi, devam etti, girdi” anlamindaki “1a”
maddesinden tiiremistir. Cilinkii Araplar, kisinin atese diistiigii, ateslik oldugu
zamanda “atesi boyladr” anlamindaki “,84 La” tabirini kullanirlar. Kur’an-i
Kerim’deki “ééeﬁ BE AE” “Kizgin bir atege girerler” (Gasiye 88/4) mealindeki

ayet de bu anlamdadir. Yine ayn1 anlama benzer sair Haris b. Ubad soyle der:
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“Allah biliyor ki ben o cindyete katilanlardan degilim. Bugiin onun atesinin

’

hararetine yaniyorum.’

Yani onun atesine diismiis bulunuyorum anlamindadir. Bu son anlama gore,
inanan kisinin ibadete, 6zellikle de namaza, yiice Allah’in emrettigi ve istedigi sekli

ile devam etmesinin ve ona simsiki sarilmasinin gerekliligini vurgulamak kastedilmis

olabilir.??®

Tiim bu agiklamalardan sonra sunu rahatlikla sdyleyebiliriz ki, bu ifade genel
anlamda dua, 6zel anlamda da namaz manasinda olup, tiim semavi dinlerde varligini
korumustur. Ciinkii tarihi bir bilgi olarak nasil ki seriatsiz bir din yoksa, namazsiz bir
seriat ve duasiz bir namaz da tarihte hi¢ olmamistir. Onun i¢in her iki anlam bu
kelimeyle dzdeslesmis anlamlardir. Razi, Siiy(ti, Ragib el-isfahani, Ibnii’l-Esir, ibn
Atiyye el-Endeliisi vb. alimlerden de bu kelimenin asli anlami olan “dua” anlaminda
kullanilmasinin ve ondan tiiremis olmasinin daha yaygin ve daha uygun olacagini

anliyoruz.

3.36. “dlsl” KELIMESININ TAHLILI
Bu ifadenin ne anlama geldigi noktasinda miifessirler ile dilciler arasinda iki
farkli goriis s6z konusudur. Clinkii bu kelimenin kdk anlaminda bir yoniiyle “intikal,
meyil, hareket etme, yer degistirme” anlami varken, diger yoniiyle de “sararma ve
batma” anlamma gelip, tek bir kelimeyle birkag manay1 birden ifade edebilme

ozelligine sahiptir.

Birinci goriise gore, bu ifade giinesin batmasi anlamindadir. Ciinkii Araplar
giinesin batisini “giines batti, batiyor” anlamindaki “ISsld @l ‘ueill <& Kalibryla

ifade ederler. Bu anlamina uygun olarak sair der Ki:

22 Detayl bilgi icin bk. Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, c: IV, s. 2489-2492, “sla” md.; Zebidi, Tdcii’l-
Ariis, ¢. XXXVI[ s. 437-444, “slv” md. ; Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 490-491,”sly” md.;

Kurtubi, el-Cami¢ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, c: 1, s. 168-170; ibn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 1, s.
232-234; Razi, Mefitihu’l-Gayb, c: 11, s. 274-275; Semin el-Halebi, Umdetii’l-Huffiz, c: 1, s. 94;
Ibn Adil, el-Liibab fi Uliimi’l-Kitdb, c: 1, s. 289-290; Ebi Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii’l-Muhit, c:
I,s. 65-66; M. Kamil Yasaroglu, “Namaz”, Istanbul, DiA, 2001, ¢: XXXII, s. 350-357; Abdullah
Bedava, Tdhir b. Asiir’un et-Tahrir ve’t-Tenvir’inde Istikik, s. 213-217.
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“Bu, Rabah in giines batincaya degin ayakta duran (istirahate ¢ekilmeyen) iki
ayaguin kaldig yerdir.”

Dolayisiyla bu ifade gerek bu ayette gerekse ilgili siirde gilinesin batisini
bildirmek i¢in kullanilmistir. Bu goriisii savunan birka¢ sahabenin yaninda
dilcilerden de Ferra ve Ibn Kuteybe’yi sayabiliriz. Bu goriise gdre Ayetin anlamu,

“Giindiiziin giinesin batmaya baslamasindan gecenin karanligina kadar namazi kil;

bir de sabah namazimi, ¢iinkii sabah namazi sahitlidir” seklinde olur. Boylece bu

ayetin anlam kapsamina sadece aksam, yatsi ve sabah namazi vakitleri girmis olur.

Ikinci goriise gore ise bu ifade “giinesin gdgiin tam ortasindan batrya dogru
kaymas1 meyletmesi” anlamindadir. Clinkii Arapga’da bu ifadenin bu manada
kullanilmast ¢ok yaygin ve bilinen bir durumdur. Hatta glinesin bu durumdaki haline
ayni anlam ve kok ifadesiyle “batiya dogru meyleden, kayan giines” anlaminda
“adla” tabiri kullanilir. Zira bu ifadenin asli anlamlarindan biri de “zail olmak,
kaymak, hareket etmek” seklindedir. Buna benzer bir 6rnek de yine ayni kokten
masaj yapan kisiye “tellak” ve “masor” anlaminda “dis /&893 ifadeleri kullanilir.
Ciinkii ovalayan kisinin eli siirekli hareket halindedir. Bu goriis gerek hadislerle
gerekse Arap siirleriyle desteklenip, sahabe ve tabiinlerin biiyiik bir bolimi
tarafindan tercih edilen ve benimsenen bir goriistiir. Zira bu gorlise goére ayetin
anlami bizim mealde verdigimiz sekilde olup, ili¢ vakit yerine her bes vakti de

kapsayacak bir anlam yapisina sahip olacaktir.”°

Biz de mealde bu goriisii tercih ettik. Ciinkii bu goriis hem konuyla ilgili
rivayet edilen sahih naslarla uyum igerisindedir hem de dilbilimcilerin iizerinde
ittifak ettikleri ortak bir anlami ifade etmis olacaktir. Bununla beraber kelimenin bu
anlamda yorumlanmasi her bes vakti de kapsadigi icin Kur’dn’in evrensel olan

mesajina da ayr bir katki saglamis olmasi dolayisiyla tercih edilmeye sayandir.

{V‘\)’\;,AM” o Lalia ol Sliay ) e ilfdsl_\mq;@_ud:d\ G

2 Razi, a.g.e., ¢: XX, 5. 382; Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 317, “dlk” md.; ibn Manzir, a.g.e., c: 1I,
s.1412, “dlk” md.; Eba Hayyan el-Endeliisi, a.g.e., ¢: VI[ s. 97; Tbn Adil, a.g.e., ¢: XII, s. 355, “dIk”
md.
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“Gecenin bir vaktinde kalkip kendine mahsus ndfile bir ibadet olarak da

. . o e e . . . . 9231
namaz kil ki, rabbin seni 6viilmiis bir makama yiikseltsin.

3.37. “33¢5” KELIMESININ TAHLILI
Bu ifade kok harfleri “uyku” anlamindaki “>s34” maddesinden tiiremistir.
“Uyuyan” igin de “3sW” kalib1 kullamlir. Bu ifade igin ise “33¢i# 43334” ben onun
“uykusunu kagirdim o da uyandr” kullanimi vardir, tipki “43a’” “onun hastaligini
tyilestirdim” kalib1 gibidir. Bu ifadenin uyku anlaminda kullanilmas1 Arap siirinde de

yaygindir. Sair der ki:
s omd) JUa 388 h3h
“Gece oyle uzadi ki, neticede biz uyuyuverdik.”

Sanki sair soyle demektedir: Uyuttu bizi. Clinkii gece bize dyle uzun geldi ki,
derken bizi uyku basti. Binaenaleyh kelimenin kok anlami “334” maddesinin iki
boyutu olup hem “gece uyudu” hem de “gece kalkip (uyanip) namaz kild1”
anlaminda kullanilir. Kisacas1 ayni kok ve harflere sahip olan bu kelime birbirine
tamamen zit olan iki farkli anlama gelmektedir. Tipki “g” kelimesinin hem “satt1”
hem de “satin ald1” anlamina gelmesi gibi boylesi bir duruma Arapga’da “bu kelime
ezdadtan”dir (ziddin ¢ogulu olup tek bir kelimenin iki zit anlama gelmesi) denir.
Bununla beraber Razi’nin konuyla ilgili takdire sayan farkli bir degerlendirmesi de
soyledir: Bu ifadenin kok maddesi “2534”, “uyku” anlamindadir. “33¢ maddesi ise
“biiylik bir emek ve ¢abayla uykuyu arzulama ve uyumaya calisma” anlamindadir.
Soyle ki insanin bu diinyadayken gece vaktinde o tatli uykusunun lezzetini birakmasi
ve gece namazina kalkmanin mesakkatine katlanmasi, ancak o&lim ve oOlim
sonrasinda, rahat ve tatli bir uykuyu (rahatlig1) arzulamasindan ileri gelir. Onun i¢in
bu ifadeye de bu anlam gozetilerek, “x3¢”, “uykuyu arzuladi, biiyiikk bir emek ve

cabayla uyumaya calist1” denmistir.?*?

Ancak burada bir seyin altim1 ¢izmek gerekir ki, bu ifade, tefe‘ul babina

doniistip “23¢% kalibina girince, kok anlama ilave olarak, bu babin 6zel anlami olan

2 fsra 17/79.
%2 Razi, a.g.e., ¢: XX, s. 386; Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 832-833, “hcd” md.; Zebidi, a.g.e., c: IX,
S. 334, “hed” md.; Tbn Manzir, a.g.e., ¢: VI s. 4614, “hcd” md.
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tekelliif “kiilfet, mesakkat ve zorluga ragmen” anlami da eklenir. Clinkii “23¢” iin
anlami, sadece “gece kalkip namaz kild1” anlamiyla siirli olmayip “biiyiik bir emek
ve ¢aba harcayarak, adeta uykuyla savasarak ve miicadele ederek, uykusunu kagirip

gece namazini kildi” anlamindadir.

3.38. “dlil KELIMESININ TAHLILI

Bu ifade “J%” nefl kokiinden tiiremis ism-i fail olup ¢ogulu “Jél 5 nevafildir.
Sozlikte “cisiiall (e AL ailael o 4l “ona fazladan bir seyler verdim”denir.
Kelimenin anlami ise “hak edilen miktara veya paya eklenen, ziyade, ilave, fazlalik”
gibi anlamlara gelir; ayrica “J&¥” nefel ile es anlamli olarak “ganimet ve bagis”
anlammda da kullamlir. “J&” kalibim ¢ogulu ise “J&s J&” olarak gelir. Fikihta
nafile ve nefl kelimeleri, genis anlamiyla dinen farz ve vacip niteliginde olmaksizin
miikelleften yapilmasi istenen mali ve bedeni ibadetleri, dar anlamiyla farz, vacip ve
stinnet ibadetler disinda kisinin daha fazla sevap kazanmak i¢in kendi istegiyle
yaptig1 mali ve bedeni ibadetleri ifade eder. Kur’an-1 Kerim ’de nafile kelimesi biri
“torun” (el-Enbiya 21/72), digeri de buradaki ayette “ilave ibadet” (el-Isra 17/79)
anlaminda olmak {izere iki ayette geger. Miifessirler, bunlarin ilkinde torunun kisinin
kendi cocuguna nispetle fazladan bir armagan sayilmasi dolayisiyla, ikincisinde
tehecciid namazinin ya Hz. Peygamber’e yiiklenen ilave bir vecibe olmasi veya

kilana fazla sevap kazandirmasi sebebiyle bu kelimenin kullanildiginm belirtirler.?

Dolayisiyla bu ifade mana bakimindan her iki kokten de tiiremis olabilir.
Cilinkii en az birinci anlam kadar ikinci anlam da manevi olarak ¢ok uygundur. Zira
gece namazi nasil ki néfile bir namaz olmasi dolayisiyla biiyiik bir 6neme sahipse,
kazang olarak da kilanlar i¢in ¢ok degerli bir armagan ve paha bicilmez ilahi bir

ganimettir.

(A T mt WL G G ) 05 B 580 0 AT (B 8 SN 05 (5

%% {bn Manzir, a.g.e., ¢: X1, s. 670-672, “N-f-I” md.; Fahrettin Atar, “Nafile”, Istanbul, DiA, 20086,
c: XXXII, s. 290.
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“Ve soyle niyaz et: ‘Rabbim! Girilecek vere dogrulukla girmemi, ¢ikilacak

yerden de dogrulukla ¢ikmami sagla, bana tarafindan yardimer bir gii ver!”” >

3.39. “z )&% ve (3% KELIMELERININ TAHLILI
Her iki ifadenin de ism-i mekan olarak “girilecek ve ¢ikilacak yer ve mekani1”
bildirmek i¢in kullanilmalar1 daha yaygindir. Ancak buradaki kullanimlari siradan
miicerred ve gegissiz bir kalip olan “z s ve Jax” yerine, “Jid; z 53 babindan
mezid ve gecisli yani edilgen bir yapiyla zikredilmis olmasinin 6zel bir anlami
vardir, soyle ki: Bu ayetin vermek istedigi asil mesaj, kisinin girebilecek ve
cikabilecek biitlin mekanlarin Allah Teéla tarafindan kolaylastirilmis, onun izin ve

rizasina uygun hale gelmis olan mekanlar kastedilmistir.”®®

Binaenaleyh bu her iki kalibi “Jss%” veznindeki mastar kalibinda
anlamlandirmak da miimkiindiir. Buna goére ayetin anlami su sekilde olur: “Ve séyle
niyaz et: ‘Rabbim! Benim biitiin iglerime dogru bir girisle girmemi ve dogru bir

¢tkisla ¢ikmami sagla, bana tarafindan yardimci bir gii¢ ver!”” 236

Kisacasi kisinin ister diinyalik ister ahiretlik ister agik ister de gizli olan tiim
eylem ve sOylemlerinin bas Oznesi ve ana gayesi Allah (c.c.) ile onun rizasi
olmalidir. Dolayisiyla eger burada gecisli bir kalip yerine ge¢issiz bir kalip olan
“JAN” jle “Z )A=” (mim harfinin fethasiyla) tercih edilmis olsaydi, bu eylemin 6znesi
ve bas miisebbibi Allah yerine kisinin kendisi olurdu. Onun i¢in bu gecisli kalibin

hem fiilde hem de ism-i mekanlarda tercih edilmesi takdire sayandir.

AV Ll S8 A A% 1305 s Uy ane | i) e sl 135

“Insana nimet verdigimiz zaman yiiz ¢evirip yan cizer; basina bir kotiiliik

gelince de hemen karamsarhiga diiser.

3.40. “i” KELIMESININ TAHLILI

234 isra 17/80.

% Jbn Astr, a.g.e., c: XV, s. 186.

2% Ebii Hayyan el-Endeliisi, a.g.e., ¢: [, s. 103.
7 {sra 17/83.
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Bu ifadenin kiraati ve anlami konusunda birkag¢ farkli goriis bulunmaktadir.
Birinci goriis, alimlerin genel kiraatine uygun olarak buradaki nin ve hemzenin
fethasiyla A5 maddesi, o sl sl seklinde olup “uzaklasti, yiiz ¢evirdi” yani
Allah’in hukukunu yerine getirmekten kacarak ve de kibirlenerek uzaklasti ve yiiz
cevirmeye bagladi anlamindadir. Bu anlam genel kabul goren bir anlam olup,
kibirlenmek anlami mecazi olarak kullanilmigtir. Bu anlamdaki kullanimima uygun
olarak, aym1 k6k maddenin mezid /ek almis halinin ism-i mekani i¢in sair Nabiga der
Ki:

fol 3 Slie G G & G5 wmx (S0 3 g3l IS etis
“Stiphesiz ki sen, bana nasil olsa yetisecek olan geceye benzersin.

Her ne kadar senden uzak kaldigim yerin ¢ok otelerde oldugunu sansam da.”

Ikinci goriis, Araplarin tahfif (kolaylik) amaclh harflerin yerini degistirerek,
eliften sonra hemze olacak sekilde “21” kalibi ile kullanilmasidir. Boyle bir degisim
Araplarda yaygm olarak kullanilan bir durum olup, tipki “gordii” anlamindaki “csi”
maddesini ayn1 anlamdaki “¢))” ye doniistiirmelerine benzer. Buradaki anlamina
gelince, kimisine gore “agirlast1” yani kendisine verilen bu nimetlerin siikriinii yerine
getirmekten tigenerek agirlasti anlamimdadir. Kimisine gore ise bu ifadenin ash « U
16 3 ¢ 55 “kalkmak ve dogrulmak” anlamindaki “s 3 maddesinden tiiremistir. Yani
Allah’n bunca nimetlerine kars1 bu kisinin siikretmesi gerekirken tam tersine kiyama
kalkarak ve nankorliik ederek, siikretmez anlamindadir. Hatta bu kelimeyi ezdaddan
(aynm1 kelimenin zit iki anlama gelmesi olarak) kabul edip, “diismek ve oturmak”
anlamindaki “#3” maddesinden tiiredigini ileri stirenler de olmustur. Buna gore
Allah’in kendilerine verdigi nimetlere siikretmeleri gerekirken adeta yere kapanarak,

hicbir hareket emaresi gdstermeden pasif bir sekilde oturmaya devam eder dururlar

anlamindadir.

Ucgiincii goriis olarak, nin harfinin fethasi, hemzenin de kesresiyle “”

seklinde ya da imaleyle de okuyanlar olmustur. Ancak son goriise gore bu ifadenin
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anlaminda herhangi bir degisiklik s6z konusu olmayip kibirlenip, biiyiiklenip,

siikretmekten uzaklasti anlamimdadir.?*®

Iste boylece kelime tiiretme sanat1 olan istikakin tek bir kelimeden ufak bir
degisimle birden fazla anlami ¢ikarmanin en somut Ornegini gérmekteyiz. Ayrica
burada bizim ¢alismamizin ana konusu olan istikdkin nadir bir tiri de soz
konusudur. Ciinkii ikinci goriise gore “l jle “sl kaliplar1 arasinda tipki “c3a 5 a7
kaliplar1 arasinda oldugu gibi istikdk-1 kebir s6z konusudur. Tezimizin birinci

boliimiinde konuyla ilgili detayli bilgiyi aktarmistik.

) S 90T 58 e 58 4l e O 8K

“De ki: ‘Herkes kendi miza¢ ve karakterine gére is yapar.’ Rabbiniz kimin
1,239

dogru bir yol tuttugunu ¢ok iyi bilmektedir.

3.41. “aiSla” KELIMESININ TAHLILI

Bu ifadenin kokii, 6zellikle de anlami konusunda birden fazla yorum séz
konusudur. Ancak biz o yorumlara girmeden Once, Arapca’da tipki buradaki
kelimeye benzer bir kullanima sahip olup ¢ok ince niianslarla birbirinden ayrilan iki
farkli kelimeden “dail /AP ve 3L&l/all” bahsedecegiz. Soyle ki Arapga’da
cinsiyetteki benzerlik i¢in “3ai /A kaliplart kullamlir. Tipki « &85 1ol & | shasd S
o555 artik siz de bile bile O’na es ve ortaklar kosmayin” (Bakara 2/22) Orneginde
oldugu gibi. Keyfiyet/nitelikteki benzerlik i¢in ise ‘ol L3l/al) kaliplart kullanilir.
Tipki Araplar’in; ok L o A& (a8 “Babasina benzeyen (annesine) zulmetmemistir”

atasoziinde oldugu gibi.

Heyet, bi¢im, karakter ve sekil benzerligi i¢in ise buradaki “GRzal” kalibg
kullanilir. Ciinkii bu ifadenin kok manasi, “deveyi baglamak” anlamindaki “J8&”
maddesinden tiiremistir. Bu anlamda ‘433 &K& “deveyi bagladim™ ya da « &<
QusIP - “kitaba nokta ve hareke koydum” denir. Dolayisiyla bu ayetteki ifadenin

anlami, “Herkes kendisini baglayan seciye/karakterine gore is yapar” olur, tipki

2 Kurtubi, el-Cami* li-Ahkami’l-Kur’an, c: X, s. 321; Tbn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, ¢: XV, s.
192; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, c: XV, s. 300, “N-e-y” md.; Ragib el-Isfahani, el-Miifredit, s. 830-
831.

2% sra 17/84.
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mealde ayni anlamda kullandigimiz gibi. Binaenaleyh insanin karakterinin insan
tizerinde adeta onu baglayacak sekilde ciddi bir etkiye ve hakimiyete sahip oldugunu

hem hadislerden hem de yapilan ilmi arastirmalardan anlamaktaylz.240

Bu ifadenin ¢ekimi “JsSia Jsmialls ¢ JSLE 568 ¢ &L ¢ J&i (K& geklindedir.
Ayrica kok anlamini g6z oniinde bulundurarak “yol, yon, mezhep, din, tabiat, niyet,
inang” vb. anlamlara geldigini sdyleyen dilciler ve miifessirler de olmustur. Ciinkii
bu kelimenin birbirlerine benzeyen iki kisinin arasindaki i¢ ve dis benzerlikleri igin
de kullanildigini biliyoruz. Ornegin Araplar, “Sen ne siret (huy/karakter) ne de siret
(sekil) olarak bana benziyorsun” ifadesi i¢in “SLs ¥ JSE e &L bu kok kalibi

tercih ederler.?*

Tiim bu acgiklamalardan sonra Ozetle diyebiliriz ki, her insan inanip
benimsedigi dine, mezhebe, inanca, ideale, felsefeye gore karakterini ve yol
istikametini ¢izmeye ¢alisir. Dolayisiyla kimisinin iyilik tarafi agir basip onu
dogruya ve hayra davet ederken, kimisinin de kotiiliik tarafi agir basarak onu egri ve
yanlis yollara saptirir. Kisacasi insanin hayatindaki temel inang esaslar1 ve deger

yargilart onun hem i¢ hem de dis diinyasinin sekillenmesinde ciddi bir role sahiptir.

aan & als ; BN 2013 % 8o 01 T' RPN .o B0 ATt
Mé@aoﬁﬁj%oy\a\igl‘ﬂ‘ s i 1530 O e Galdl g Gud) caais) ool (8
{A/\}TM

“De ki: ‘Yemin ederim, bu Kur’an’in bir benzerini ortaya koymak i¢in ins ve
19,242

cin bir araya gelip birbirine destek olsa dahi onun benzerini ortaya koyamazlar.
3.42. ual\ KELIMESININ TAHLILI

(13 2

Bu ifade sozlikkte “drtmek, ortiinmek, gizli kalmak” anlamindaki “Ga
kokiinden tliremis olup tekili olan cinni, “Ortiilii ve gizli” sey anlamina gelir. Terim

olarak ise “duyularla idrak edilemeyen, insanlar gibi suur ve iradeye sahip bulunan,

240 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 462-463, “skl” md.

21 Kurtubi, a.g.e., ¢: X, s. 322; Réazi, a.g.e., c: XX 1, s. 391; Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-Masiin, c:
VI s. 405; Zemahseri, el-Kessdf, c: 11, s. 689.

242 1sra 17/88.

134



ilahi emirlere uymakla ytlikiimli tutulan ve miimin ile kafir gruplardan olusan varlik

tiiri” anlamna gelir. **®

Bu ifade genel olarak iki anlamda kullanilmaktadir. Birinci anlama gore “ins”
(insan) tiirii karsiliginda kullanilip bununla duyulardan gizli biitiin maddi olmayan
(ruhani) varliklar kastedilir. Bu kullanima gére melekler ve seytanlar da bu anlam
cercevesinde degerlendirilip yer alir. Dolayisiyla bu anlama gore her melek cindir,
ama her cin melek degildir. Ikinci anlama gore ise bu ifade insan ve melek disindaki

tictincii bir varlik tiirliniin ad1 olarak kullanilmasidir.?*

Bazi sarkiyat¢ilar bu ifadenin Latince kokenli genie veya genius
kelimelerinden Arapga’ya gectigini ileri siirmiislerse de islam alimleri bu kelimenin
Arapga asilli oldugunda goriis birligi i¢indedir. Kok anlami ve g¢esitli tiirevleri
dikkate alindig1 takdirde bu goriisiin daha isabetli oldugunu séylemek miimkiindiir.

Nitekim sarkiyat¢ilarin bir kism1 da buna katilmaktadir.?*

Bu ifadenin tiim tlirevlerindeki “Ortmek veya ortiilii olmak™ anlamindaki asli
mana, s6z konusu kelimenin orijinal Arapga oldugunun en somut kanitidir. Ornegin,
“Jlll 43” “gece onu sakladi, orttil.” “WSK si) Gl ale fa Ul “gece karanlik
basinca (ortiince/saklayinca) bir yildiz gordii” (En‘am 6/76) anlamindadir. “0ls”,
“kalp” demektir. Ciinkii kalp duyu organlarindan saklanmistir. “4&0, Saal”)
“sahibini koruyan/saklayan kalkandir.” Yine aymi kokten her tarafi yesillik ve
yapraklarla Ortiilii ya da nimetleri bizlerden gizli olan nice siirprizlerle dolu “bahge”
anlamimdaki “421” de bu kokten tiremistir. Ayrica “anne karnindaki cenin”, “0sa”
de orada ortiilii, sakli oldugu miiddetge bu isimle anilir. Son olarak da “nefsi ile akli
arasinda perde olan, akildan yoksun ya da akli perdeli olana” da ayn1 kok ifadeyle

¥ 2e ... 246
“024” denir.

Tiim bu aciklamalardan sonra ¢ok rahatlikla bu kelimenin Arapca asilli bir

kelime oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii bu kadar 6rnege ragmen, hala onun Arapga

23 M. Siireyya Sahin, “Cin”, Istanbul, Did, 1993, c: VIII, s. 5; Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 203-204,
“cnn” md.

244 Sahin a.g.md.a.y.; Ragib el-isfahani, a.g.e., a.y. “cnn” md.

2% Sahin, a.g.md.a.y.

246 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 203-204, “cnn” md.; Zebidi, Técii’l-Aris, ¢: XXXIV, s. 364-
379, “cnn” md.; Tbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, ¢: 1, s. 701-705, “cnn” md.
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asilli olmadigimi savunmak, tutarsiz bir goriis ve kuru bir iddiadan baska bir sey
olmaz. Binaenaleyh bu kelimenin birinci anlamda (yani ruhani varliklarin timi
anlaminda) kullanilmasi, her ne kadar Kur’an’in mucizesini daha ¢ok ortaya koyuyor

2

gibi gorlinse de “ins” maddesiyle karsilikli kullanilmasi sebebiyle onun ikinci

anlamda kullanilmasinin daha dogru olacagi kanaatindeyiz.

T T ) [P IV L s s
{‘w}mwj Al 5 Al (A6 5 LS Wl Euae 5 S alll) Ll )

“Yahut -iddia ettigin gibi- gogii iizerimize parc¢a parca diigiirmelisin veya

Allah’t ve melekleri karsimiza getirmelisin. 241

3.43. m_ug KELIMESININ TAHLILI

Bu ifadenin gekimi “ild (s (%% 4 U8 geklindedir. “Kabil” kelimesinin
anlami ise sozliikte “cmlls g5 a5l Jia ¢ ik o s (e Tae s DU (pa )5S deLeall ;)
“Rum, Afrikali ve Arap gibi farkli farkli kavimlerden tesekkiil ederek, ii¢c veya daha
fazla kimseden meydana gelen topluluk” seklinde agiklanmustir. Cogulu ise “J&”
seklinde gelir.248 Bu ifadenin kokii ve anlami konusunda birkag farkli goriis daha s6z
konusudur. Onlar1 hem ilgili ayetlerle hem de Arap dilindeki kullanimi dolayisiyla
cok derli toplu bir iislupla detaylandiran Fahreddin er-Razi’den aktariyoruz, soyle ki:
Ayetteki “uf” kalibiyla ilgili su agiklamalar yapilmustir:

a) Bu ifade, tipki “asir” (arkadas, yakin akraba) kelimesinin, “muasir”
anlamina gelmesi gibi “mukabil” (karsida bulunan) anlamindadir. Bu s6z, onlarin
cahil olduklarin1 gostermektedir. Ciinkii onlar, Allah’in karsilarinda bulunmasinin
cdiz olmadigi bilememislerdir. Buradaki anlama yakin bir anlamda su ayet-i
kerimedir: “Ve her seyi toplayp karsilarina getirseydik”, Pl s 8 agile Uhaay
(En‘am 6/11). Kisacas1 buradaki “J==#” kalib1 ism-i fail manasindadir.

b) Ibn Abbas’a (r.a) gore, buradaki ifade “béliik boliik” anlamindadir. Zira
kabil kelimesi, farkli farkli kavimlerden tesekkiil ederek, {ic veya daha fazla

kimseden meydana gelen topluluga denir. Bu kelimenin ¢ogulu kubiil’diir. Bu

anlama yakin bir anlam da su ayettir: “3335 ¥ ¢85 Ge 4l 5 33 28,5 43)

7 fsra 17/92.
8 Cevherd, Tdcii’l-Luga, c: V, s. 1797, “K-b-1” md.
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“Ciinkii o ve yandaglari, sizin onlari goremeyeceginiz yerden sizi goriirler”
(A‘raf 7/27). Ibn Kuteybe, “Seytanin kabilesi, onun arkadaslar1 ve askerleri oldugunu”
soylerken, Leys, bu ifadeye “seytan ve onun neslinden olanlar” anlamini1 vermistir.

Ona gore, “cinler ya da insanlardan olusan her nefer, aslinda bir ordudur.”

c) Bu ifadenin buradaki anlami, “kefil” demektir. Zeccac sOyle der:
Arapga’da ()l 4 uhﬁ” kalib1 hem anlam hem de vezin olarak, tipki «[J] 4 @ES”,
“Ona kefil oldum, kefil oluyorum” kalib1 gibidir. Bu goriise gore, bu kelime her ne
kadar tekil kalibinda olsa da anlam olarak ¢ogul manasindadir. Bu, tipk: su ayetteki,

“lag U3l (s “Bunlar ne giizel arkadaslardir!” (Nisa 4/69) tekil kalibina benzer.

d) Eba Ali el-Farisi’ye gore, buradaki ifade, “gérmek, miisahede etmek”

anlamindadir. Bunun delili ise Furkan sliresinin su ayetidir:
W08 5 31 A%l e A Y5

“Bize melekler indirilmeli veya rabbimizi gérmemiz gerekmez miydi?” (Furkan

25/21) der.?*°

Bu dort anlamin disinda bazi miifessirler baska anlamlar1 da zikretmisler,
ancak konunun daha fazla uzamamasi adina, biz bunlarla yetinmeyi uygun gordiik.
Cilinkii bu dort anlam hem Arap dilinin genel kullanimina uymakta hem de Kur’an’da
ya ayni anlamda ya da benzer bir anlam ile kullanilmaktadir. Dolayisiyla buradaki
dort farkli goriisii savunan ilgililerin her birisinin dogrudan Kur’an’dan kaynak
gostererek kendi goriistinii destekleyecek delillere sahip olduklarini soyleyebiliriz.
Binaenaleyh tek bir kelimenin bu denli farkli anlamlarla yorumlaniyor olmasi,
Kur’an’in ¢ok ince niianslarla ¢ok zengin anlam diinyasina sahip oldugunun somut

bir 6rnegidir.

2ed a5 e Aaill 25 A K05 4 5h (e 23T 241 008 G (il (s Al 58 W (25
(AV) Ty 20l 5 &t WK 2gn gl laas Wi L
“Allah kime hidayet verirse dogru yolu bulan iste odur; kimi de hiddyetten

uzaklagtirirsa artik boylelerine Allah’tan baska destek¢iler bulamazsin. Kiyamet

2 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c: XX 1, s. 408-409; Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, “kbl” md. s. 654.
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giintinde onlart kor, dilsiz ve sagir bir halde yiiziikoyun siirtindiirerek toplariz.
Onlarin varip kalacagr yer cehennemdir;, onun atesi zayifladikca yakict alevlerini

cogaltarak azaplarim stirdiiriiriiz. »250

3.44, “cua” KELIMESININ TAHLILI

Bu ifade “Isa a3 Ul ca” “Atesin alevi dindi, yavagsladi, sondii, lizerine
kiilden bir tabak ortii olustu” anlaminda kullanilir. Burada da oldugu gibi bu ifade
genelde vav ile kullanilir. Clinkii bu kelime ““atesin sonmeye ve hararetinin dinmeye
baslamasi, yavaslamas1” anlamindaki « $a1” mastarindan tiiremistir. Bazen de * 4ia
4d% ) “Obay1 yaptim, Orttiim, icine girdim” anlamimda “y4”I1 ve mezid olarak da
kullanildigr olmustur. Ancak her iki durumda da bu ifadenin asli anlami bir seyi
“gizlemek, saklamak, Ortmek” seklindedir. Onun i¢in basagin Ortlisiine ve
cadira/obaya (Ortillen sey) anlaminda “:La”denilmistir. Binaenaleyh bu ifadenin
kullanimi ister “vav’li ister “ya”li olsun her iki durumda da kelimenin asli hemzeli
olup “@i-}i”, “sondiim” ya da “sondiiren, atesi sondiirdii” anlamindaki “ S RHNIY
{G4)” maddesinden tiiremistir. Ancak hemzeyle kullanilmasi dilsel bir agirhiga
(siklete) sebebiyet verdiginden, Araplar dillerinde bunun gibi ¢ok kullandiklart
kelimeleri daha kolay olsun (tahfif olsun) diye hemze vyerine illet harfleriyle

kullaniimasinm daha uygun gérmiislerdir. "

Burada o6zellikle altin1 ¢izmemiz gereken ve ¢alismamizin ana konusuyla da
birebir oOrtiisen bir konu daha vardir. O da sudur ki bu ifade biraz Once de
acikladigimiz iizere iki boyutlu bir 6zellige sahip olup, vav ve ya ile kullanildig1 gibi
hemze ile de aym anlamda kullanilabilen bir yapiya sahiptir. Iste bdylesi bir yapiya
sahip olan kelimelerin arasindaki tiireme sanatina istikak-1 ekber denir (Bir kelimenin
bazi harflerini, aralarinda sifat veya mahre¢ benzerligi yahut yakinligi bulunan bazi
harflerle degistirilerek yapilan istikdk tiiriidiir). Calismamizin birinci bolimiinde

konuyla ilgili detayli bilgi mevcuttur.

2 2

€0+ 158 Ly HIS 5 HE) A SBRAY Y JH Ak A & AL & 31 08

20 fsra 17/97.
21 Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 274, “hbv” md.; ibn Manzir, a.g.e., ¢: II, s. 1098, “hbe” md.; Razi,
a.g.e, c: XX1I,s. 411.
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“De ki: ‘Rabbimin rahmet hazinelerine eger siz sahip olsaydiniz, harcanwr

korkusuyla kistik¢a kisardimiz. Insanoglu cok eli sikidir! 11252

3.45. “I 48" KELIMESININ TAHLILI

Bu ifadenin miicerred ve mezid halindeki ¢ekimi “ Sy Ol Al e Ja5) 8
5835 seklindedir.?®® Buradaki ifade ise “Js” kalibindadir. Ciinkii bu kalibin temel
amaci miibalaga i¢indir. Dolayisiyla potansiyel olarak her insanin i¢giidiisiinde var
olan kotii bir haslete vurgu yapmak i¢in adeta alt1 ¢izilmistir. Ancak bu ayetin tiim
zamirleriyle beraber, siyak ve sibakini da g6z 6niinde bulundurdugumuzda buradaki
asil muhatabin biitlin insanlar olmadig1, Mekkenin ileri gelenleri ile onlarin yolundan
giden giden inan¢ yoksunlari ve diinya malinin tamahkarlar1 oldugu anlasilacaktir.
Kelimenin asil harflerini olusturan “®° maddesi “nafakayr azaltmak, kismak,
daraltmak, cimrilik yapmak, yeteri kadar vermemek, koklatmak, esirgemek” vb.

anlamlara gelir.>*

Kur’an-1 Kerim’de ise israfin ziddi olarak ¢ok tutumlu ve fakir/dar gegimli
anlaminda kullanildigi gibi kelimenin asli ve kok anlamlarindan olan “kizartma,
odun ve benzeri seylerden ¢ikan duman” anlaminda da kullamlmistir. “% 5% Lesh 5
Onlart karanlik/toz kaplar” (Abese 80/41). Sanki yoksul ve cimri olan kisiler de
yalnizca alacagi seyin dumanmi alirlar. Bizde de meshur sozdiir: “koklatip
vermemek”. Ya da bu ayet-i kerimede de oldugu gibi inanmayanlar, giinahkarlar ve
cimrilik yapanlar, yaptiklar1 bu kétii ameller dolayisiyla onlarm hem dis hem de i¢

yiizlerine toz, duman misali manevi bir darlik, hicap ve karanlik kaplayacaktur.255

Yine aym1 kokten avcinin gizlendigi ¢ukura/pusuya da “4 3% denir. Ciinkii
avelr bu durumda sikisip, ezilip biiziildiigii gibi avimi kacirip iirkiitmemesi adina

nefesini ve kokusunu dahi gizlemeye/tutmaya galigir.>°

Aciklanan tiim bu anlamlarin dolayli ya da dogrudan ortak bir noktada

bulustugunu sdylemek miimkiindiir. Ancak bu kalibi cok daha farkli sekilde

252 fsra 17/100.

253 [bn Faris, Mu‘cemii Mekayisi’l-Luga, c: 'V, s. 55, “Ktr” md.

2% bn Manzir, a.g.e., ¢: V, s. 3525, “ktr” md.; Ibn Faris, a.g.e, a.y.; Ragib el-Isfahani, el-Miifredit,
S. 655, “ktr” md.

2 Hasan el-Mustafavi, et-Tahkik fi Kelimdti’l-Kur’ani’l-Kerim, c: 1X, 5.190.

%6 Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 655, “ktr” md.
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anlamlandiranlar da olmustur. Ornegin bu ifadeyi cimrinin bir {ist derecesi olarak
degerlendirip, cimriyi “baskasina bir seyleri vermekte kisan, daraltan, esirgeyen”
olarak tamimlarken, “katur”u ise “ailesinden ve kendisinden de kisan, esirgeyen, asiri
derecede cimrilik yapan” (varyemez) anlaminda degerlendirmislerdir.”®’ Buradaki
miibalaga kalib1 bu anlam i¢in uygun goriilebilir. Dolayisiyla kisinin baskasina karsi
tutumlu olmasinin az da olsa mantikli bir agiklamasi olabilir. Ancak ailesine ve
Ozellikle de kendisine dahi cimri ve eli siki davranan bir kimse i¢in hi¢cbir mantikli

aciklama olamaz.

€+ 1) 3B e&a e Wl e 8158 80 Ul

“Biz o Kur’dn'i, insanlara araliklarla okuyasin diye okumaya elverigli
}’258

boliimlere ayirdik, peyderpey indirdik.

3.46. “U3#5” KELIMESININ TAHLILI

Bu ifadenin kok maddesi hakkinda farkli goriisler s6z konusu olup, onlari
sOyle siralayabiliriz. Birincisi, bu ifade, Allah’in kelamina has 6zel bir isim olup,
higbir kelimeden tiirememis, hemzesiz camid bir isimdir, tipki Tevrat ve Incil gibi.
Bu goriis Ibn Kesir ile bir rivayette de Imam Safii’ye aittir. Ikincisi, bu ifade “bir seyi
digerine kattim, topladim” anlamindaki “s¢-ib 2531 &35%° maddesinden tiiremistir.
Kur’an’in sireleri, ayetleri ve harfleri bir araya toplandigi i¢in de bu isimle
anilmistir. Es‘ari bu goriisii savunanlardan biridir. Ferra ise, “deliller, kanitlar”
anlamimdaki “c858” maddesinden tiiremis oldugunu soyler. Ciinkii Kur’an ayetleri
birbirini tasdik eder ve birbirine benzerler. Bu son iki goriise gore bu ifade hemzesiz
Olup, niin harfi de kelimenin asli harflerindendir. Zeccéc ise bdyle bir goriisiin yanlis
oldugunu sdyler. Dogrusu ise, Kur’an kelimesindeki hemzenin hazfedilmesinin asil
sebebi, tahfif (dile kolaylik) ve hemzenin harekesinin kendinden 6nceki sakin harfe
nakletmek i¢in oldugunu ileri siirer. Buraya kadar olan goriislerin hepsi kelimenin

aslinin mehmiiz (hemzeli) olmadig1 yondeydi.

21 Sa ‘ravi, Havatiri Havle’l-Kur’ani’l-Kerim, c: XIV, s. 8774-8775.
258 fsra 17/106.
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Kelimenin mehmz (hemzeli) oldugunu savunanlara gelince, onlar da kendi
icinde birkag farkli goriise sahiptirler. Aralarinda Ragib el-isfahani ve Lihyani’nin
de bulundugu bir grup, bu kelimenin ashinda “12%" fiilinin mastar1 olup, daha sonra
okunan bu kitaba (Kur’an’a) isim olarak verilmis olup, “Clad)s ol ,& ¢ ol5e”
kaliplart gibi oldugunu ileri siirerler. Dolayisiyla burada mef‘ul durumunda olan
(yani okunan anlamindaki) “Kur’an” ifadesinde, mastar kalibinin ismiyle

isimlendirme durumu s6z konusudur.

Zeccac gibi baska bir grup ise, bu kelimenin “toplamak” anlamindaki g Sl
maddesinden tiiredigini ileri siirer. Ciinkii Araplar, ayni kokten “suyu havuzda
topladim” anlamindaki “c=3al) & #ll) &9 kalibini kullanirlar.  Ebd Ubeyde de
Kur’an’in sireleri bir arada toplandlgl icin bu isimle isimlendirildigini ileri siirer.
Ancak Ragib el-Isfahani’ye gore, bir arada toplanan her seye Kur’an denilmedigi
gibi bir arada toplanan her s6ze de Kur’an denilemez. Dolayisiyla Ona gore,
Kur’an’a bu ismin verilmesinin asil sebebi, onun kendisinden once indirilmis olan
tim semavi kitaplarin hiikiimlerini, meyvelerini i¢inde barindirmasi ya da biitiin
ilimlerin meyvesini (6zetini) i¢inde toplamasindan dolayidir. Kur’an-1 Kerim ’de bu
anlama dair bircok ayet mevcuttur.®®® Son olarak da imam Siiyati bu goriisler arasi
bir degerlendirme yaparak sOyle der: Bana gore tiim bu goriislerin icerisinde en

dogru olan Imam Safii’nin savundugu gén’istﬁr.%o

Her ne kadar zikrettigimiz tim goriislerin kendine 6zgii ayr1 ayri delilleri olsa
da buradaki bu ifadeden hemen sonra “okuyasin” anlamindaki “s15& ifadesinin yer
almasi, buradaki ifadenin mastar olup, okunan kitap anlaminda Kur’an’in 6zel bir
ismi olarak zikredilmis olmasinin daha uygun olacagini diislinliyoruz. Ciinkii diger
orneklerin tamamina yakini genel olarak Kur’an’a 6zgii olmayip, bir¢ok kitap i¢in

gecerli olabilecek ozelliklere sahip delillerdir.

B 00)) Dsle ol Aads b5 el (K Oaaliy 40 0B o) Galdd 0805 B Bes 08 Kur'dn,
uydurulabilecek bir soz degildir, fakat o, kendinden éncekiler icin onay, her sey i¢in detayl agiklama,
iman eden toplum icin bir rahmet ve bir hiddyettir” (Ysuf 12/111). ©“ g3 3 ¢l R0 Gl i stile Wi 5ig
(GRS u—ml-mﬂ 5 4a3 3By kitabi sana her konuda agiklama getiren bir rehber, bir hiddayet ve rahmet
kaynagi, Allah’a goniilden baglananlar igin bir miijde olarak indirdik.” (en-Nahl 16/89).

20 Siiyati, el-ftkdn fi Uliimi’l Kur’dn (thk. Muhammed Ibrahim), el-Heyetii’l-Misriyyetii’l-Amme
li’l-Kitab, Kahire, 1974, ¢: 1, s. 181-182; Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 668-669, “kre” md.
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L ClaS Y5 Soliay 535 Vs LA 2Ly 4l 1,2 W U passl 1 &1 e ) 6
£ ) Shae Sl (5 405

“De ki: ‘Ister Allah diyerek ister Rahmdn diyerek yakarin; hangisiyle
vakarsaniz olur, ¢linkii biitiin giizel isimler O’na mahsustur.” Namazinda niyazinda

sesini fazla yiikseltme, fazla da kisma, ikisinin arasinda bir yol tut.”**

3.47. “4ea 20 KELIMESININ TAHLILI
Bu ifadenin istikaki noktasinda iki farkli gériis s6z konusudur. Birinci goriise
gore, bu isim tiiremis bir isim degildir. Clinkii bu isim yalnizca Allah’a mahsus bir
isim olup bir bagkasi i¢in kullanilamaz. Ayrica bu kelime eger rahmetten tiiremis
olsaydi, Araplar bu ismi isitince tepki gostermemeleri gerekirdi. Zira Araplar
Allah’in rahmet sahibi oldugunu kabul ediyorlardi. Oysa bu ayette, “Onlara,
‘Rahman’a secde edin’ denildiginde, ‘Rahman da neymis!’ ... derler” (el-Furkan 25/60)

tepkileri agik¢a goriilmektedir.”®?

Cumhurun/cogunlugun goriisii olan ikinci goriise gore ise, Sozlik anlami
“merhamet etmek, severek ve aciyarak korumak” anlamindaki “4sa’/>a’” rahmet
(ruhm, merhamet) kokiinden tiiremis olup, “sefkat ve merhamet eden, aciyan”
anlamindadir. Kelimenin kok anlaminda “yufka yiirekli olmak, acimak, birinin
lizlintiisiine ortak olmak™ gibi beseri- duygusal unsurlar bulundugundan Allah’a
nispet edildiginde “sonsuz merhametiyle lituf ve ihsanda bulunan” seklinde
(miibalagali bir ifade olarak) anlam verilmistir. Taberi’ye gore bu ifadenin sadece
Allah i¢in gecerli olup bir baskasi i¢in kullanilamaz oldugu alimler arasinda ittifak
edilmis bir konudur. Istisnai kullanimlar ya yersiz ya da mecaz olarak kabul
edilmistir. Bu ifade ile rahim isminin anlam farklari {izerinde durulmus olup, yaygin
kanaate gore rahman diinya hayatinda herkesi, rahim ise ahirette sadece miiminleri
kapsayan ilahi rahmeti ifade eder. Baz1 alimler her ne kadar bu rahman ism-i serifini

“lituf ve ikram” anlaminda fiill bir sifat olarak degerlendirmislerse de alimlerin

201 fsra 17/110.
262 Taberi, Camiu’l-Beyan, c: 1, s. 103.
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genel ¢ogunluguna gore, irade sifatina bagli olup zati bir isim grubunda

degerlendirilmistir.”®®

Bununla beraber “8” kalibinin genel 6zelliginden birisi de “dolma, tasma,
icin hararetle cosmast” gibi anlamlara gelir. Ornegin: “o) & =i olhe (G
“suya kanmig kanik, susamis, 6fkeli ve sarhos” gibi tiim bu kaliplarda insanin i¢inin
sudan kanma, sussuzluktan yanma, ofke ve sarhoslukla dolup tasma anlami s6z
konusudur. Konuyla ilgili Zeccac: “dad aae o N L5k 8258 Bunun iizerine Miisd
ofkeli halde ve hayiflanarak kavmine dondii.” (Taha Suresi 86. Ayet) « s (sl
Lae ¢ Ll yani “Hz. Misd ofkeyle dolmus, tasmis bir halde kavmine dondii”
anlamindadir der. Dolayisiyla buradaki “clsae” ofke vasfi, dfkenin en iist perdesini

au;lklar.264

Boylece buradaki “<>)” ifadesi de Allah (c.c.)’in rahmetinin bu diinyada,
inanan inanmayan herkesi kapsayacagimni ve siirsiz bir genislige sahip oldugunu

bildirmek i¢in kullanilmustir.

Bir kutsi hadiste yiice Allah-u Teala’nin * a5 &l G330 G Jag % &) 06
ol ekl bag Adliag eliag (b el (e W Ll &E5y “Ben Rahmanim, Rahimi
(akrabalik baglarini) yarattim ve ona kendi ismimden tiireyen bir isim tiiretip verdim.
Akrabalik ilgisini siirdiiren ile ben de ilgimi siirdiiriiriim, bu ilgiyi kesenlerden ben de
ilgimi keserim” buyurdugu rivayet edilmis olup, bu rivayet bu kelimenin ¢ok bariz
bir sekilde tiiremis oldugunu ortaya koymaktadir. Araplarin bu ismi tepki ile
karsilamalarinin sebebi, yiice Allah’t ve O’na kars1 yerine getirilmesi gereken

gorevleri bilmemelerinden kaynaklamyordu.265

Ayrica Miiberred ve Zeccac gibi bazi alimler de bu kelimenin istikak ile bir
ilgisinin olamayacagmni, zira kelimenin Ibranice asilli bir kelime oldugunu ileri
stirmislerdir. Bu iddialarina da hem eski semavi kitaplardan hem de Arap siirinden

birkag rnek getirerek kelimenin daha sonra Arapga’ya gegtigini savunmuslardir.?®®

Tiim bu ag¢iklamalardan sonra, gerek kelimenin Arap dili kurallarina uyumu

gerekse de zikrettigimiz deliller ¢ergevesinde onun Arap asilli bir kelime olmasinin

263 Bekir Topaloglu, “Rahmén”, Istanbul, Did, 2007, c: XXXIV, s. 415-417.

264 Fazil Salih es-Samerrai, Meani'l-Ebniyyeti fi'l-Arabiyye, s. 78-81; Zemahseri, el-Kessdf, c: I, S.
6.

285 Taberi, Camiu’l-Beydn, c: 1, s. 103.

26 Taberd, a.g.e., ¢: I,s.104.
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daha uygun olacag1 kanaatindeyiz. Ciinkii bu kelime Kur’an’da tam olarak 169 yerde
gegmektedir. 114 yerde (Neml 30. ayet ile beraber) besmelede, geri kalan yerlerde
ise bazen bir siire ismi olarak, bazen Allah’in zati bir sifat1 olarak tipki burada oldugu
gibi bazen de climle arasinda normal bir sifat olarak kullanilir. Dolayisiyla bu
kelimenin agik Arapga bir dille indirilen Kur’an’da bu denli yogun bir sekilde
kullanilmast onun Arap asilli bir kelime oldugunu ortaya koymaktadir. Ciinkii bu
kelime eger Arap asilli bir kelime olmasaydi, Kur’an’da bu kadar yogun bir sekilde
kullanilamazdi. Zira hem yabanci bir kelime olup hem de bu siklikla Kur’an’da

zikredilen bagka bir 6rnegi bulmak miimkiin degildir.

SONUC

Arap dilindeki ciimlelerin en temel yapitasi ve anlam kaynagi harflerdir.
Dolayisiyla bu harflerin bir araya gelislerindeki farklilasma ve benzesmeler
neticesinde farkli anlamlara ulasilmaktadir. Bu da belli bir dilsel ahengin
saglanmasma yol acar. Dildeki bu ahengin saglanmasi i¢in de ¢alismamizda
irdeledigimiz istikak ilmini bilmek gerekir ¢iinkii Islami ilimlerin ana kaynaklarmin
tamaminin ash Arapgadir. Bu yiizden s6z konusu ilimlerin temel eserlerini anlamanin
ilk adim1 Arapcay1 bilmekten gecer. Arapgayr bilmenin ilk adimi ise Arapgadaki
kelimelerin kokleriyle birlikte 6grenilmesine baghdir. Zira bu kelimeler bilinmeden

cimle kurulamaz, ciimleler anlamlandirilamaz ve ciimleler bilinmeden bu
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kelimelerdeki asil verilmek istenen anlam ve mesaji kavramak miimkiin olmaz. Iste
tam olarak istikak bilimi Arapgadaki bu tiir kelimelerin lafiz ve anlam iligkisini tahlil
ederek kelimelerin kaynaklarini ve anlamsal olarak baglantili olan yonlerini ortaya
koymaya calisir. Onun igin Suydti ve RAagib el-Isfahani gibi bazi alimler,
miifessirlerin kesin olarak bilmesi gereken ilimler arasinda istikak ilmini de

saymiglardir.

Islami ilimlerdeki tiim calismalarin ana gayesi, Allah’in keldmi olan
Kur’an'in saglikli bir sekilde okunmasi, anlasilmast ve yasanmasini saglamaktir.
Ancak Kur’an' tamimanin ve anlamanin en saglam ve en kestirme yolu onun
kelimelerini tanimaktan gecer. Zira ilgili kelimeler bilinmeden ne Kur ‘an'in anlami

bilinebilir ne de Allah’in evrensel mesajinin yerine ulagmasi saglanabilir.

Binaenaleyh Arapcanin kelime tiiretme sanati olan Istikdk biliminin temel
hedefi de Arapgadaki kelimelerin aslini, kaynagini ve diger kelimelerle olan iliskisini
tespit etmek ve insanlarin her zaman ve her alanda ihtiya¢c duydugu yeni kelimeleri
dilin kurallar ¢er¢evesinde temin etmeye c¢alismaktir. Bu bakimdan ¢alismamizda da
belirttigimiz gibi istikak ilmi Arap dili i¢in ¢ok onemli bir ilim dalidir. Arap Dilin
beslendigi ana damarlar tikansa dahi istikak ilmi Arap dilinin beslendigi kaynaklar
yeniden yesertecek muhtevaya sahiptir. Ayrica istikak ilminin kullanim alanm

genisletilse bahsi gecen ilim modern icatlara isim verecek bir igerige sahiptir.

Calismamizda istikdk bilimini Arap dilinin bir alametifarikas1 olarak goriip
onu, Hint-Avrupa dilleri gibi diger dillerinden ayiran temel 6zelliklerden birisi olarak
degerlendiren bilginlerin yorumlarindan faydalanarak istikdk biliminin Arapgaya
canlilik kattigini, soyut diisiincelerini somutlastirip ona modern kavramlar1 ifade
edebilmeyi kazandirdigini ve insanlik tarihinin ¢ok hizli gelisen giincel gelismelere

uyum igerisinde kalmasini sagladigina dair genis bir perspektif gelistirmeye ¢alistik.

Calismamizda Isrd sfresindeki Ayet siralamasim gozeterek toplamda 50
kelimeyi ciddi bir istikdk tahlilinden gegirerek, tiiredigi asil/kok itibariyla nasil bir
anlam degisikligine ugradigim1 ve anlamlar arasindaki farkli yansimalarim
ornekleriyle beraber agiklamaya g¢alistik. Calismamizin asil hedefi ise Arap dili i¢in

bu kadar 6nemli bir yere sahip olan istikak biliminin Kur’an-i kerimdeki tiim streler
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ve uygun ayetler icin kullanilmasidir. Ciinkii boyle bir tahlile tabi olan her bir
kelimenin yeni anlamlarla beraber yeni gelisen olaylara da bir ufuk tasiyacagi

kanaatindeyiz.

[stikdkin Kur’an Ayetlerinin Yorumlanmasindaki Yansimasi (Isrd Stresi
Omegi) adli calismamizda ulastigimiz sonuglar1 ve onerileri su sekilde siralamak

miumkindir;

1. Arapganin kelime tiiretme sanati ve koken bilimi olarak da bilinen
istikak bilimi Kur’an’daki kelimeleri tiiredigi kokiinden baslayip, tiirevleriyle beraber
ciddi bir tahlile tabi tuttugu igin, ¢ok dogru bir sekilde Kur’an ayetlerini anlamamizi
sagladigi ve yanlis anlamalarin 6niine gectigi sonucuna varilmistir.

2. Calismamizda, Isra stresindeki ayet siralamasi gozetilerek istikak’a
konu olabilecek 50 kelime ciddi bir istikak tahlilinden gegirilerek, tiiredigi asil/kok
itibariyla nasil bir anlam degisikligine ugradigi gosterilmis ve anlamlar arasindaki
farkli yansimalar 6rnekleriyle beraber aciklanmaya calisilmistir.

3. Tezimizde, tahlil etmeye calistigimiz kelimeler i¢in Oncelikle Arap
dilinin en kokli ve saglam sozliiklerine ve Kur’an kavramlariyla ilgili kaleme
alinmis eserlere bagvurulmustur. Ayrica konuyla ilgili fakli kiraat ve anlamlar da goz
oniinde bulundurularak dil agirlikli tefsirlerden de yararlanarak ayetler agiklanmaya
calisilmistir.

4. Kelimenin istikak 6zelligini bilmek, onun kokiindeki sozliik anlamiyla
tiremis halindeki kullanilan anlam arasindaki tiim iliskileri gérmemizi saglar.
Dolayisiyla istikak bakimindan ayni kokten tliremis olan kelimelerin arasindaki bu
iligki diger kelimeleri anlama noktasinda da bizlere fikir verir.

5. Kur’an’daki herhangi bir kelimenin anlamini ortaya ¢ikarmak igin
istikdk bilimini bilmek elbette ¢ok Onemlidir. Ancak yalnizca istikdk bilimiyle
yetinerek Kur’an’daki ayetlerin anlamlarini ve hiikiimlerini anlamaya ¢aligmak dogru
degildir. Ciinkii basta tefsir, hadis, vb. ilimler ile peygamberimiz (s.a.v.)’in ve
sahabelerin yorumlar1 da bu konuda ¢ok 6nemlidir.

6. Ayni kelimenin birden fazla kdkten tlireme ihtimali s6z konusu
oldugunda, ayetin siyak ve sibakiyla beraber Kur’an’1 kerimdeki diger kullanimlarini

da g6z onilinde bulundurarak asil anlama ulasilmaya caligilmistir.
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orneklerindeki gibi, kelimenin camid mi miistak m1 oldugu tartismali ve ihtilafl
oldugu durumlarda, ilgili kelimenin ayn1 ayette / kaynakta tiirevleriyle beraber
zikredilmesi onun miistak olduguna karar vermemiz konusunda bizlere ciddi ipucular
vermektedir.

8. Tezimizde, sadece Isrd Siresinin 50 kelimesini ele alarak istikak
merkezli bir caligmayla onlar1 tahlil etmeye calistik. Ancak Arap dili i¢in bu denli
Ooneme sahip olan istikdk biliminin Kur’an’inin tiim sireleri ve uygun olan ayetleri
icin gerekli oldugunu diisiiniiyor ve konuyla ilgili daha detayli ve kapsamli

caligmalarin yapilmasi gerektigini belirtmek istiyoruz.
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