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ETIiK BILDIRIM

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden yararlanilmas1 durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi
bir kisminin bagli oldugum iiniversite veya bir bagka iiniversitedeki bagka bir ¢alisma

olarak sunulmadigini beyan ederim.

Mahmut YURDAKUL



HASENEYN MAHLUF’UN TEFSIiR YONTEMIi
(SAFVETU’L-BEYAN ORNEGI)
Mahmut Yurdakul

OZET

Bu c¢alismada, Misir miiftiiliigli gorevinde iki kez bulunan, iistlendigi
gorevlerde elde ettigi iistlin basarilar vesilesiyle bir¢cok ddiile layik goriilen ve yasadigi
donemin (m.1890-1990) onemli sahsiyetlerinden biri kabul edilen Haseneyn
Muhammed Mahl(f’un Safvetii’l-Beyan 1li Meani’l-Kur’an isimli eseri ve onun,
eserinde ortaya koydugu tefsir yontemi incelenmistir.

Ug boliimden olusan ¢alismamizin birinci bdliimiinde Haseneyn Muhammed
Mahl(f’un hayat1 ve eserleri ele alinmistir. Bu boliimde onun dogumu, yetistigi ortam,
egitim hayati, 6gretim hayat, listlendigi gérevler, hocalari, ilmi kisiligi, cocuklar1 ve
eserleri hakkinda bilgi verilmistir.

Ikinci béliimde onun, Safvetii’l-Beyan 1i Meani’l-Kur’an isimli eserinin
yontem ve kaynaklar1 incelenmistir. Bu bdlimde eserini yazma amacina ve eserinin
genel ozelliklerine yer verilmistir. Ayrica Mahlif’un, tefsir, fikih, hadis ve Arap
dilindeki kaynaklarindan nasil istifade ettigine deginilmistir.

Uclinci bolimde s6z konusu eserin rivayet, dirdyet ve Kur’an ilimleri
yoninden 6zellikleri ele alimmustir. Eserin tefsir yonteminin tespit edilmeye ¢alisildigi
bu bdlimde eser, Kur’an ilimlerine dair bir¢ok konu hakkinda tahlil edilmis ve
Mabhlif un tefsir yontemi ortaya konmaya ¢alisiimustir.

Anahtar Kelimeler: Haseneyn Muhammed Mahl(f, Safvetii’l-Beyan, Tefsir,
Rivayet, Dirayet, Kur’an Ilimleri.



HASENEYN MAHLUF'S METHOD OF INTEARPRETATION
(SAMPLE OF SAFVETU'L-BEYAN)
Mahmut Yurdakul

ABSTRACT

In this study, the work named Safvetii’l-Beyan li Meani’l-Kur’an of Haseneyn
Muhammed MahlGf, who was appointed as a Mufti of Egypt two times, was deemed
worthy of many awards for his outstanding achievements in his duties and was
accepted as one of the important personalities of his time, and his tafseer method that
he elaborated in his work has been examined.

In the first part of our study, which consists of three parts, the life and the works
of Haseneyn Muhammed Mahl(f are discussed. In this section, information is given
about his birth, the environment he grew up in, his education, his teaching, the duties
he undertook, his teachers, his scientific personality, his children and his works.

In the second part, the methods and sources of his work named Safvetii’l-Beyan
li Meani’l-Kur’an were examined. In this section, the purpose of writing and the
general features of his work are given. In addition, it has been mentioned how Mahluf
benefited from his sources in tafseer, figh, hadith and Arabic language.

In the third chapter, the characteristics of the work in terms of al-riwayah, al-
dirayah and Qur'anic sciences are discussed. In this section, the tafseer method of the
work is tried to be determined. Also in this work, many subjects related to the Qur'anic
science has been analyzed and MahlGf's tafseer method has been tried to be revealed.

Keywords: Haseneyn Muhammed Mahluf, Safwat al-Bayan, Tafseer,
Narration, Tafseer al-Dirayah, Sciences of the Qur'an.



ONSOZ

Vahyin teblig edicisi ve agiklayicisi konumunda olan peygamberle birebir
iletisim kurma imkanma sahip olduklarindan dolay1r vahyin ilk muhataplari, ¢ogu
zaman Yyasadiklar1 olaylar karsisinda nazil olan ayet ve silreleri imkanlari
dogrultusunda anlama konusunda herhangi bir problem yasamamuslardi. Ayetlerle
ilgili bir agiklamaya ihtiya¢ duyduklarinda, kendilerine izin verilen ¢er¢evede sorular
sorarak akillarindaki miiphemligi gidermislerdi. Bu donemde ayetlerin bir kismi
oldugu gibi anlasilmis ve iizerlerinde yorum yapmaktan kagmilmistr Ilk
mubhataplardan sonra gelen nesiller gerek onlarla ayni imkana sahip olmadiklarindan
gerekse Islim’a baska unsurlarin katilmasi vb. nedenlerden ilahi vahyi
anlamlandirmak igin onu tefsir etmek durumunda kalmiglardi. S6z konusu nedenler
bir kisim ayetlerin oldugu gibi anlasilmasini savunan selefin tutumuyla tatmin
olmayacak bir ilmi tavr1 dogurmustu. Bu miinasebetle hizlanan Kur’an ayetlerinin
tefsiri, onun bir ilim halini alip almadig1 tartisilacak seviyede gelisip bircok miifessir
tarafindan yapilan tefsir ¢alismalar1 da sayilarla ifade edilemeyecek kemmiyete
ulagmustir.

Hakikat iddiasiyla muhataplarini hidayete ulastirmayi hedefleyen Kur’an’1 gok
sayida alim, rivayet ve dirdyet yoninden tefsir etmislerdir. Bu tefsirler bir¢ok ihtiyaca
cevap vermis olmakla birlikte ¢ok detayli olmalar1 sebebiyle daha muhtasar
calismalara ihtiyag duyulmustur. Haseneyn Muhammed MahlGf’un, diger muhtasar
calismalardan farkli olarak Kur’an’daki garip lafizlarin manalarimi kisa ve 6z bir
sekilde tespit etmek maksadiyla basladigi ¢alismasina diger bazi ayetlerin tefsirini de
eklemek sdretiyle meydana getirdigi Safvetii’l-Beydn li Medni’l-Kur’dn isimli tefsiri
de mezki(r muhtasar ¢alismalardan biri olarak zikredilebilir.

Omriiniin son yillarim1 Kur’an tefsiri ¢alismalarina adayan Misif miiftiisii
Mahlif’un ¢caligmasi her ne kadar bazi ayetleri disarida birakcak sekilde muhtasar olsa
da o, tefsir ettigi ayetlerde kendine has bir yontemi takip etmistir. Kelimelerin
anlamlarini tespit etmek Oncelikli hedefi oldugu igin dilbilimsel bir tefsir oldugu
zannedilse de rivayet ve dirayet tefsir metodunun birgok 6zelligini barindiran eserin,
genelde -ve 6zellikle miifessirimizin yasadigi donemde (m.1890-1990) glindemi isgal
eden i’tikddi konularda- Ehl-i Siinnet mezhebinin goriisleriyle yogruldugunu
soylemek mimkindar.

Vi



Haseneyn Muhammed Mahlif’'un mezklr ozellikleriyle, alanindaki
caligmalardan farkli oldugunu gosteren soz konusu eserindeki tefsir anlayisini ortaya
koymaya ¢aligmanin yaninda miifessirimizin hayati ve eserleriyle ilgili de bilgi verdik.

Bu calisma siiresince diisiince ve yonlendirmelerini esirgemeyen danigman
hocam Prof. Dr. Ahmet Turan Arslan’a, tavsiyeleriyle kendisini siirekli yanimda
hissettigim Ogrt. Gor. Serkan Unal’a, biyografi konusunda yardimda bulunan hocam
Ogrt. Gor. Mehmet Fatih Kaya’ya, tez calismamda destegini goérdiigiim herkese, ayrica
tez caligmam boyunca yogun calismalarim sirasinda gosterdigi sabirdan ve maddi-
manevi desteginden dolay1 degerli esim Sinem Yurdakul’a sonsuz tesekkiir ederim.

Mahmut Yurdakul

2021
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GIRIS
.  ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Iki kez Misir miiftiiliigii yapan, kendisine tevdi edilen gorevlerde elde ettigi
basarilar sebebiyle bir¢ok oOdiile layik gorulen Haseneyn Muhammed Mahlif’un,
Safvetii’l-Beydn li Medni’l-Kur’dn isimli eseri Uzerinden tefsir anlayis1 ve yontemi

tezimizin ana konusunu teskil etmektedir.

Fetvalariyla, ilmi kisiligiyle, caliskanlig1 ve kararliligiyla yasadigi doneme
(m.1890-1990) damgasmi vuran Mahlif un ilmi hayatinin bilinmesinin dneminden
dolay1 calismamizin birinci boliimii onun hayati ve eserlerinin incelenmesine

ayrilmstir.

Calismamizin ikinci bdliimiinde Mahlif un, eserinde ortaya koydugu
yontemleri incelemeye calistik. Ug alt bashk altinda ele aldiginmiz bu konunun birinci
alt basliginda s6z konusu eserin rivayet metodu lizerinden ikinci alt bashiginda dirayet

metodu zerinden, Uglincl alt bashginda ise Kur’an ilimleri a¢isindan tetkik ettik.

Fikih alaninda parmakla gosterilen bir alim olan Haseneyn Muhammed
MahlGf, Islam hukukuyla ilgili gérev ve ¢alismalar1 yaninda Kur’an ile olan bagini
daima siki tutmus ve ilim hayat1 boyunca Kur’an’in anlasilmasi notkasinda irili ufaklh
caligmalar yapmustir. Gerek bazi slirelerin tefsiri gerek Kur’an’daki garip lafizlarin
anlamlarmnin agiklanmasi maksadiyla ortaya koydugu eserleri, 6mriiniin sonlarina
dogru yogunlastirdigi Kur’an tefsiri ¢alismalarinda, Kur’an’1 agiklamada takip ettigi
metod ve yontemini inceledigimiz Safvetii’l-Beydn li Medni’l-Kur’an isimli eseriyle

taclandirmuistir.

Mahlif'un Misr miftiligi ve bagska birgok Onemli gorevlerde
bulunacak -hatta siyasi bir takim engeller olmamis olsa belki de Ezher seyhligi
gorevini Ustlenecek- kadar ilmi bir birikim ve dirdyete sahip olmasi onun Kur’an’1

anlama ve yorumlama noktasindaki goriis ve bakis acisini 6nemli kilmaktadir. Bu



sebeple onun, Safvetii’I-Beyan li Medni’l-Kur 'an isimli tefsirinin ve onun mezkar eseri
Uzerinden Kur’an’i anlama ve yorumlamadaki metodunun bilinmesinin ve ilim

diinyasi tarafindan taninmasimimn 6nemli oldugunu diisiinmekteyiz.

1. ARASTIRMANIN SINIRLARI VE YONTEMI

Aragtirmamiz, Safvetii’l-Beydin [i Medni’l-Kur’an isimli eseri (zerinen
Haseneyn Muhammed Mahlif’ un tefsir yontemini konu ettiginden arastrmamizin
genel cergevesini onun hayati, ilmi calismalari, eserleri, tefsirinin o6zellikleri,

kaynaklar1 ve tefsirinde takip ettigi yontem ve metodu olusturmaktadir.

Mabhlaf un tefsir yontemi, eserini rivayet, dirdyet ve Kur’an ilimleri yoniinden
inceleyerek tespit edilmeye calisilmistir. Eser ilk olarak rivayet yoniinden incelenmis;
bu meyanda Kur’an’1; Kur’an’la, siinnetle, sahdbeyle ve tabi’in soziiyle tefsir etme
yontemi izah edilmistir. Pesinden dirdyet yoniinden incelenmis olan eserin, ligat,
nahiv, belagat, kiraat, fikih ve kelam ilimleri ayrica ilmi/bilimsel ag¢idan sundugu
metodlar ortaya konmaya calisilmistir. Daha sonra eser Kur’an ilimleri yoniinden
incelenmis; esbab-1 niiziil, muhkem-miitesabih, el-hur(f-u mukatta’a, nasih-mensdh,
kisasu’l-Kur’an, i’cazii’l-Kur’an, mekki-medeni sdreler, ayet ve sdrelerin tertibi,
isimlendirilmesi, aksamii’l-Kur’an, isti’aze, besmele ve te’min gibi konular a¢isindan
eserin yontemi tahlil edilmistir. Bu inceleme kapsaminda ele alinan konulara eserden
ornekler sunulmus, bu 6rneklerin kisa, 6z ve miifessirimizin yontemini ortaya koyacak
nitelikte olmasma dikkat edilmistir. S0z konusu Orneklerde ayetlerin mealleri
verilirken Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan yaymmlanan Kur’dn Yolu Medli isimli

eserden istifade edilmistir.

I11. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Caliymamizin, miifessirimizin hayat1 ve eserleriyle ilgili kismmda Muhammed
Receb el-Beyymi’nin en-Nehdatii'I-Islamiyye fi Siyeri A’lamihe’l-Mudsirin’u, M.
Hayr Ramazan Yasuf’un Tetimmetii’l-4 ’lam’1, Muhyiddin et-Tu’mi’nin en-Niru I
Ebher fi Tabakati Siiyiihi Cami’i’l-Ezher’i, Ahmed el Alavine’nin Zeylii’l-A 'ldm’1,
Nizar Abaza ve Muhammed Riyaz el Malih’in [tmdamii’l-A’lam (Zeyliin li Kitabi’l-

A’lam li Hayri’d-Din ez-Zirikl7) isimli eseri, Ahmed Omer Hasim’in el Muhaddisdn i



Misra ve’l-Ezheri ve Devruhiim fi Ihydi’s-Siinneti 'n-Nebeviyyeti’s-Serife’si ve Amr
Ismail Muhammed’in, Aldmii’l-Iftd fi Misr isimli biyografi kaynaklarindan ayrica
Haseneyn Muhammed Mahlif’un torunlarindan olan Macide MahlGf’un, Turkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'ndeki “MAHLUF, Haseneyn Muhammed”

maddesinden yararlanilmustir.

Mufessirimiz  Haseneyn Muhammed MahlGf un tefsirinin  yontemlerini
incelerken Kutib-i Sitte, Muhsin Demirci’nin Tefsir Tarihi, ayn1 yazarin Tefsir Ustli
isimli eseri, Mehmet Akif Kog editorliigiinde bir heyet tarafindan kaleme alian Tefsir
El Kitabi, Halis Albayrak’in Kur’an’in Biitiinliigii Uzerine isimli eseri, Nurettin
Turgay’in Sahdbe nin Tefsir Ilmindeki Yeri isimli makalesi, Bedruddin Muhammed
ez-Zerkesi’nin el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur’an’1, Takiyyiiddin Ibn Teymiyye nin
Mecmii 'u’l-Fetava’sindaki Mukaddimetii’t-Tefsir Risalesi, Muhammed Mustafa el-
A’zami’nin, Vahyedilisinden Derlenisine Kur’dn Tarihi (Eski ve Yeni Ahit ile
Karsilagtirmali Bir Arastirma) isimli eseri, Satibi’nin el-Muvafkat’:, Safii’nin er-
Risale’si, Taberi’nin Cdmiu’l-Beyan’1, ibn Kesir’in Tefsiru I-Kur ani’l-Azim’i,
Cessas’ i Ahkdmii’l-Kur’dn’1, es-SUy0ti’ nin Tedribu r-Ravi ve ed-Diirrii’I-Mensir’u,
Menna’u’l-Kattan’in Mebahis’i, Subhi es-Salih’in Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlart
isimli eseri, Ibn Hibban’m es-Sahih’i, ez-Zehebi nin et-Tefsir ve I-Miifessirn’u ve M.
Zeki Duman’m Tabidn Doéneminde Tefsir Faaliyeti isimli eserleri kaynak olarak

kullanilmstir.

Zikrettigimiz kaynaklar, calismamizda istifade ettigimiz kaynaklarin timiinii
teskil etmemekte olup, konularin igerigine gore basvurdugumuz baska bir¢cok kaynak
mevcuttur. Bu kaynaklar arastrmamizin ilgili yerlerinde ve kaynakc¢a bdlimiinde

zikredilmistir.



BiRINCIi BOLUM:

1. HASENEYN MUHAMMED MAHLUF’UN HAYATI VE
ESERLERI

Aragtirmaya baslamadan once Haseneyn Muhammed MahlGf’un hayati,
yasadi81 ¢evre, yetistigi ilmi ortam, iistlendigi onemli gorevler, elde ettigi basarilar ve
kaleme aldig1 eserler hakkinda bilgi vermemizin onun ilmi kisiligini ortaya koymak

adna 6nemli oldugunu diisiiniiyoruz.

1.1. HAYATI

Haseneyn Muhammed Mahl{f, modernlesme siirecindeki Misir’in geleneksel
Islami anlayistan uzaklasmamasi adma ortaya koydugu miicadeleyle, bir déneme
damgasmi vurmus 6nemli sahsiyetlerden biridir. Onun hayat1 hakkinda kaynaklarda
pek cok bilgi verilmekte olup, bu bilgilerin bir kismi daha ¢ok hatirat mahiyetinde, bir
kismui ise birbirine benzerlik arz eden bilgilerden ibarettir. Kaynaklarda yaptigimiz
arastirma neticesinde miifessirimiz hakkinda kisa ve 6z bilgiler vererek onun hayatina
ve ilmi sahsiyetine dair bir tablo ¢izmeye ¢alisacagiz. Bu sadedde Mahlifun dogumu,
dogdugu yer, egitim hayati, 6gretim gdrevleri, hocalari, aldig1 6diiller ve ilmi kisiligi

gibi bazi temel hususlara dikkat cekmeyi uygun gordiik.

1.1.1. Soyu ve Dogumu

Haseneyn Muhammed Mahl(f, Beni Adiyy! kasabasinda diinyaya geldi. Bu
kasaba biiylik ve merkezi bir yer olmamakla birlikte ilim ile sohret bulmasi onu taninan
bir ilim merkezi haline getirmisti. Adiyy b. Ka’b kabilesinin muhacirleri bolgeye
geldikten sonra s6z konusu kasaba halki, Arap genglerinin kisiliklerini ingé etme ve

insanlar1 yonlendirmede bilgi ve irsddin timsali olmusladi. Bu ylizden aralarindan,

! Menfelat sehrine bagli olan kasabanin asil adi Beni Adeyat tir, fakat Beni Adiyy olarak bilinmektedir.
(marefa.org/sstae (piva desa Gries ty.)



asirlar boyunca eserler ortaya koyan ve ilimle/egitimle ugrasan insanlar ¢ikmisti. Bu
insanlarin ilim diinyasina kattig1 deger, onikinci ylizyill ve sonrasinda kendini
gostermeye basladi. Cagmin 6nde gelen alimlerinden biri olan Seyh Ali es-Sa’idi,
Ebu’l-Berekat ed-Dardir ve bu iki degerli alimin birgok &grencisi mezkdr gayretin
sonucunda yetisti. Haseneyn Muhammed Mahlif da boyle ilmi ve kilttr dolu bir

ortamda diinyaya gelmistir.?

Kizlarin egitim oranmin bile yiiksek oldugu Beni Adiyy kasabasinin halkina
hizmet vermesi i¢in Mahlif ailesi, dini, kiiltiir ve egitim kitaplariyla dolu bir kiitiiphane
kurmustur. Bu kiitiiphanenin agilisi Asyit valisi Dr. Muhammed Recai et-Tahlavi
tarafindan yapilmistir. Bu bakimdan vefatindan sonra Seyh Haseneyn Muhammed
Mahl(f’un kiitiiphanesinin Beni Adiyy gibi ilim ve irfin yuvasma tasmmasi® ¢ok
zekice ve faydali bir davranistir. Cok sayida alim yetistiren bir aileye mensup Maliki
alimi ve Ezher yoneticilerinden olan Muhammed Haseneyn MahlGf el-°Adevi’nin
ogludur. Ayni kasabada 1860 yilinda dogup yetisen babast da Seyh Muhammed
Abduh ile Meclisii Idari’1-Ezher iiyeligi gdérevinde bulunmustur. Muhammed Abduh
ile samimi iligkileri bulunan babasi ayrica, Hey’etii Kibari’l-Ulema tiyeligine segilmis,
Meahid-i Diniyye’nin miidiirligiinii yapmis, daha sonra da Ezher Seyhi Selim el-

Beseri’nin yardimciligma atanmustir.*

Haseneyn Muhammed MabhlGf, Kahire’de dogdu. Dogum tarihi hakkinda
Kaynaklar arasinda ihtilaf bulundugu goriilmektedir. Tetimmetii’l-A lam’da® 6 Mayis
1890°da, en-Niru’'l-Ebher fi Tabakati Siyihi Cdmi’i’l-Ezher’de® 1311°in bir
cumartesi giiniinde Kahire’nin Babu’l-Futiih isimli yerinde, baska kaynaklarda’ ise

dogum tarihi 14 Sevval 1307 (3 Haziran 1890) seklinde zikredilmistir.

2 Muhammed Receb el-Beyymi, en-Nehdatii’l-Islimiyye fi Siyeri A’limihe’l-Muésirin, Daru’l-
Kalem Dimagk - ed-Daru’s-Samiyye, Beyrut, 1415/1995, C: 1V, s. 84.

3 Bkz: Ek-C.

* marefa.org/<sslie (v dess Gpua Ly,

5 M. Hayr Ramazan Y (suf, Tetimmetii’l-A’lam, Beyrut, Daru ibn Hazm, kinci Baski, 1422/1998, C:
I, s. 140-142.

& Muhyiddin et-Tu’mi, en-Niiru’l-Ebher fi Tabakati Siiy@thi CAmi’i’l-Ezher, Beyrut, Daru’l-Ceyl,
Birinci Baski, 1412/1992, s. 32.

7 Macide Mahlaf, “MAHLUF, Haseneyn Muhammed”, DIA, C: XXVII, s. 345; Ahmed el-Alavine,
Zeylii’l-A’1am, Cidde, Daru’l-Menéra, Birinci Baski, 1418/1998, s. 71; Nizar Abaza — Muhammed
Riyaz el-Malih, Ttmamii’l-A’1am (Zeyliin li Kitabi’l-A’lam li Hayri’d-Din ez-ZirikI7), Beyrut,
Déru Sadir, Birinci Baski, 1999, s. 79; Ahmed Mehdi - Saléhiiddin Zeynii’t-Tib - S’ad Abdurrahméan
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1.1.2. Egitim Hayat1

On bir yasinda Ezher’e girmistir. Kur’dn-1 Kerim’in tamamimi Ezher’de
hifzetmis, donemindeki kurra alimlerin seyhi kabul edilen Seyh Muhammed Ali Halef
el-Huseyni’den ta’lim-tecvid-kiradt dersi almistir. Aralarinda babast Muhammed
Haseneyn Mahldf el-‘Adev’i ve Abdullah Dirdz’in da bulundugu hocalardan ders
almistir. en-Nehdatii’l-Islamiyye fi Siveri A’lamihe’l-Mudswin isimli eserinde
Muhammed Receb el-Beyylimi, Mahlif’un se¢kin bir alim oluncaya kadar 12 sene

boyunca tahsiline devam ettigini belirtir.®

Babasmin istegiyle 6grenciyken evlenmistir. Hanimi, Asy(t kentine bagl
Bender Melevi sehrinin ileri gelenlerinden Mahmiid Salim’in, ilim ve din ile yogrulan
bir evde yetismis kiziydi. Babasi, Mahlif’tan vekalet alip Melevi sehrine giderek el-
Meshedii’l-Hiiseyni bdlgesindeki Ummii’l-Giilam tarafinda bulunan bir evde nikahim1
kiymistir. Mahlif 6grenci oldugu ve herhangi bir gelire sahip olmadigi i¢in evinin tiim
masraflarini ve giderlerini babasi tistlenmistir. 40 yil siiren bir evlilik hayatindan sonra
hanim1 vefat etmistir. Mahllf esinin ahirete irtihalinden sonra 1990 yilinda vefat

edinceye kadar bir daha evlenmemistir.®

Mescid-i Sultan el-Miieyyed’de matematik ve cebir okuyup tahsilini kemal
erdirdi ve o donem Ezher’e bagli olan Medrese-i Kaza-i Ser’i’nin yiiksekogrenim
bélumine girdi. Dort sene boyunca ser’i ve fenni ilimler tahsil etti. Baskanligini Ezher
Seyhi imam Selim Beseri’nin yaptigi, eski Misir miiftiisii Seyyid Bekri es-Sadeff,
dénemin miiftiisii Seyh Abdurrahman Kiraa, Seyhu’l-Hanabile Seyh es-Seyyid Ahmed
ve Yiiksek Seriat Mahkemesi iyeleri Seyh Abdii’l-Kerim Selman ile Seyh Ahmed
Harun’un tyeliginden olusan uluslararasi biyik heyet (el-Lecnetii’l-adlemiyyetii’l-
kiibrd) oniinde sinava girmis, 1914 senesinin yazinda girdigi bu smav neticesinde 24

yasindayken alemiye payesini almigtir. '

el-Bazi’i, “Mahlaf, Haseneyn Muhammed”, el-Mevsi’atii’l-‘Arabiyyetii’l-‘Alemiyye, Riyad,
Miiessesetii A’mali’l-Mevsia, Tkinci Baski, 1419/1999, C: XXI|, s. 460.

8 Muhammed Receb el-Beyy(mf, a.g.e., 85.

° marefa.org/—sslie (e dese Gpiua Ly,

10 Ahmed Omer Hasim, el-Muhaddisiin fi Misra ve’l-Ezheri ve Devruhiim fi Thyai’s-Siinneti’n-
Nebeviyyeti’s-Serife, Misir, Daru Garib, t.y., s. 349.



Allah vergisi bir ilim sevdalis1 olan Mahlif ilim hayatma bir stire Ezher’de
gonallu olarak ve herhangi bir ticret almadan dersler vererek devam etmis, bu siire
zarfinda mantik ilmine dair Serh’ul-Melevi ale’s-Siillem, adabii’l-bahs ve’l-miinazara
ile ilgili Kitabii’l-Velidiyye,'' el-Mekilati’l-Hakime fi ilmi’l-Felsefe (Uzerine
babasimin yazdig1 hasiyeyle birlikte) ve Ibn Miskeveyh’in ahlak ilmine dair yazdig: bir

kitabm1'? okumustur.

1.1.3. Ogretim Gorevleri

Egitim hayatina Haziran 1916 yilinda kadi olarak tayin edilecegi zamana kadar
devam etmistir. Iskenderiye ser’? mahkemesinin basma ve ardindan Adalet Bakanlig1
ser’i mahkemeler miifettisligi baskanligina atanana kadar yargi alaninda surekli olarak

bir dereceden digerine yukseldi.

Kina, Deyrit, Fesn, Kahire ve Tanta ser’1 mahkemelerinde kadi olarak gorev
yapmustir. 1941’iin sonlarma dogru Iskenderiye mahkemesinin baskani olmustur.
1942°de Adalet Bakanligi ser’i mahkemeler miifettisligine atanmis ve énemli 1slahat
projelerine katkida bulunmustur. Ser‘i mahkemeler, vesayet altindaki kimselerin sahsi
ve mali haklarinin denetimiyle goérevli adli kurumlara (el-mecalisii’l-hasbiyye) ait
kanunlarm 1slah1 bunlar arasindadir. Mekke-i Miikerreme’deki Rabitatii’l-Alemi’l-
Islamiyye’nin kurucu iiyeligine segilmis olan Mahlif, Medine-i Miinevvere’deki
Cami’atii’l-islamiyye nin de kurucularmdandir.®® Ug yila yakm bir siire Medresetii’l-
Kazai’s-Ser‘i’nin ihtisas bolimiinde Islam fikhi dersleri vermistir. EKim 1924’te
yayimlanan Melik kararnamesiyle Yiiksek Seriat Mahkemesi naibligine se¢ilmistir.
1945 yilinda Misir miiftiiliigiine atanmis ve bu gorevini 1945-1950 ve 1952-1954
yillarinda surdirmiistiir. Kanunlarda belirtilen hizmet stresini doldurup emekliye

ayrildiktan sonra biiyliik camilerde glinlik olarak verdigi fikih, tefsir ve hadis

11 el-Muhaddisiin fi Misra ve’l-Ezheri ve Devruhiim fi Thyai’s-Siinneti’n-Nebeviyyeti’s-Serife
miiellifinin Kitabii’l-Velidiyye fi Adibi’l-bahs ismiyle zikrettigi bu eserin, Sagaklizide adiyla s6hret
bulmus Muhammed b. Ebi Bekr el-Mer’asi tarafindan telif edilen er-Risaletii’l-Velediyye fi Adabi’l-
Babhsi ve’l-Minazara isimli eser olmasi muhtemeldir.

12 {smi verilmeyen bu kitap ibn Miskeveyh’in Tehzibu’l-Ahlak isimli eseri olabilir.

13 Muhyiddin et-Tu’mi, a.g.e., s. 33.



derslerine devam ederek ilmi ¢alismalarda bulunmus ve verdigi fetvalar gazetelerde

yayimlanmustir.*

1948°de Hey’etii Kibari Ulemai’l-Ezher iiyeligine secilmistir.’® Ayrica yine
Ezher’de Mecmau’l-buhiisi’l-Islaimiyye, Cemaatii kibari’l-ulema ve Rabutatii’l-
alemi’l-Islami iiyeliklerine secilmistir. Medine’deki el-Camiatii’l-Islamiyye ve Suudi
Arabistan Yiiksek Yargi Meclisi’nin kurucu iiyelerindendir. Cem‘iyyetii’n-ntihdd

bi’d-da‘veti’l-Islamiyye ve Cem‘iyyetii’l-buhfisi’l-Islimiyye baskanlig1 yapmustir.1®

Ezher seyhi makamina en uygun aday olmasimna ragmen Cemal Abdiinnasir ile
yasadig1 goriis ayriliklarindan dolay: aday gosterilmeyen Mahlaf, miifliilik gorevini
ikinci kez biraktiktan sonra Cemal Abdiinnasir doneminde kendini tamamen ilme ve
Kur’an tefsirine adamustir. Cumhurbagkanlar1 Enver Sedat ve Hiisnii Miibarek
donemlerinde devlet makamlarindaki eski sanma tekrar geri donmiistiir. Emekli
olduktan sonra Ezher’deki Lecnetii’l-Fetva (Fetva Heyeti) baskanligma seg¢ilmis ve

vefatma kadar bu gorevini siirdiirmiistiir.!’

1.1.4. Hocalan

Mubhtelif ilimler tahsil ettigi hocalarindan bazilarinin isimleri s6yledir: Seyh
Abdii’l-Hadi Mahlaf, Seyh Ali Idris el-‘Adevi, Seyh Abdii’l-Fettah el-Mekkavi, Seyh
Muhammed et-Tahi, Maliki fakihi Seyh Yuasuf ed-Dicvi, Seyh Abdii’l-Hakem “Ata,
Seyh Muhammed Razi el-Bahravi, Misir basmiiftiisii Seyh Muhammed Babhit
el-Muti’i.

1.1.5. Aldig1 odiiller

Mahlaf cesitli donemlerde istlendigi gorevler esnasinda gosterdigi 6zveri
neticesinde bir takim nisan ve Odiiller almistir. Tantda Mahkemesi baskani iken ikinci
dereceden, Misir miiftiisii iken birinci dereceden ““ilmi taltif kisvesi”, 1983°te Kral

Faysal Milletlerarasi Islam’a hizmet 6diilii'®, 1986°da sanat ve edebiyat nisan,

14 Macide Mahlaf, “MAHLUF, Haseneyn Muhammed”, DiA, C: XXVII, s. 345; M. Hayr Ramazan
Yasuf, a.g.e., C: I, s. 141,

15 M. Hayr Ramazan Y0suf, a.g.e., 1422/1998, C: I, s. 141.

16 M. Hayr Ramazan Ydsuf, a.g.e., C: I, s. 141; Macide Mahlaf, “MAHLUF, Haseneyn Muhammed”,
DIA, C: XXVII, s. 345.

17 aljazeera.net/blogs/2020/8/6/ s sl - sdall-co slaa-sane- i, 6 Agustos 2020.

18 Bkz: Ek-A.



1989°da seref madalyast almig, Ezher’in 1000. y1li kutlamalarinda birinci dereceden

ilim ve sanat nisani ile ddiillendirilmistir.*°

1.1.6. TImi Kisiligi
Kendisine 100 senelik olduk¢a uzun bir 6miir bahgedilen Mahlif, hayatinda
birgok basariya ulasmistir. Caliskanligi ve keskin zekasiyla parlamis ve birgok dnemli

gorevde bulunmustur.?

Seyh Mahlif, diisiincede istikdmet; hakikatte cesaretin timsaliydi. Dogru
bildigi seyler karsisinda modern hukukun tasallutundan, céhil insanlarin tezviratindan
ve agirilik taraftarlarinin saldirilarindan korkmazdi. Ezher’deki Lecnetii’l-Fetva (Fetva
Heyeti) baskanligi gorevini tstlendigi yillarda yayimladigi fetva sayisi dokuz bin

civarma ulagmist1.?

en-Niiru’l-Ebher fi Tabakdti Stiyithi Cami’i’l-Ezher’de Haseneyn MahlGf un,

maliki fakihi, muhaddis, ustilcii ve mutasavvif oldugu kaydedilmektedir.??

Babasinin, Muhammed Abduh ile olan sik1 dostlugu sebebiyle Mahlif’un da
Muhammed Abduh’tan etkilendigi belirtilmistir.?®

Halveti tarikatina mensup olan Mahlif, Allah’m salih kullarna muhabbet
gosterir, bir¢ok salih kendisini ziyarete gelir, kendisi de bir¢ogunu ziyarete giderdi.
Halveti seyhi Ebu’l-Vefa es-Serkavi’ye yaptig1 ziyaretler bu bakimdan onemlidir.
Nitekim Mahlif, es-Serkavi’nin Hz. Peygamber hakkinda yazdig: siir ve methiyeleri

serh etmistir.?*

Cok sayida alimin yetistigi bir aileye mensup olan Mahlaf, yasadigi
donemdeki (m.1890-1990) modern diisiincelerin Misir’da egemenlik kurmasi
karsisinda IslAm’in huk(ki, ameli, ahlaki ve itikAdi agidan sancaktarligmni yapmaya

calisan bir kisilikle 6ne ¢ikmustir.

19 Macide Mahlaf, “MAHLUF, Haseneyn Muhammed”, DiA, C: XXVII, s. 345; M. Hayr Ramazan
Yasuf, a.g.e., C: I, s. 141,

20 aljazeera.net/blogs/2020/8/6/ V- i) Siiall- s ia sesa v, 6 ABustos 2020.

21 almasryalyoum.com/news/details/1912063, 17 Nisan 2009.

22 Muhyiddin et-Tu’mi, a.g.e., s. 32.

23 Amr [smail Muhammed, Alami’l-ifta fi Misr, Vekaletii’s-Sahafeti’l-Arabiyye, y.y., 2018, s. 38.

24 Muhyiddin et-Tu’mi, a.g.e., s. 33. et-Tu’mi eserinin ayn1 sayfasinda, bu bilgileri yazdig1 giinlerde
Haseneyn Muhammed Mahl0f’un halen hayatta ve yiiz yasinda oldugunu belirtir.



1915°te Sultan Hiiseyin Kamil ile bazi meselelerde yasadigi anlagmazlik
lizerine gorislerinde 1srarct oldugu i¢in sultan tarafindan gorevinden uzaklastirilan
babasi gibi Mahlif da, Cemél Abdiinnasir ile benzer sekilde bir goriis ayriligi
yasamistir. Cemal Abdiinnasir sosyalizm ilkelerini ve miilkiyeti sinirlamaya yonelik
bazi kanunlar1 uygulamak istediginde Mahlif, zekatin verilmesi disinda Islim’da
miilkiyet 6zgiirliigliniin bulundugunu savunarak ona kars1 gelmistir. Bu gorts ayriligi,
Seyh Mahlif’un 1954’te fetva makamindaki gdrevinin ikinci doneminin bitiminden
sonra Ezher Seyhi makamina aday gosterilmemesinin nedeni olmustur. Bu durum bir
keresinde Seyh Mahlif’a soruldugunda o s6yle cevap vermistir: “Ben higbir insandan
korkmadim. Dini bir konuda dine aykir1 bir gériiste olan birisinin goriisiine, ona iltifat
etmek amaciyla katilamam. Boyle bir durumda yaptigim kiifiir ve daldlet olur.” Bu
olaydan sonra Cemal Abdiinnasir, Seyh Mahlif’a nefret beslemis ve ona bir daha
yaklagsmak istememistir. Seyh Mahlaf Miizekkirdt Da’iye isimli eserinde sunlari
kaydeder: Devrim yillarmin basinda dostum Ahmet Habese’nin cenaze toreni
miinasebetiyle koske girdigimde Cemal Abdinnasir’t goérdiim ve tamidim. Ne o
yerinden hareket etti ne de ben ona aldirig ettim. Cenazenin arkasindan giderken de
bana ¢ok yakimn yiiriiyordu fakat ben onu ne selamlamaya ne de herhangi bir sey
sOylemeye calistim. O vefat edinceye kadar aramizdaki husiimet bdylece devam etti.”
26 Mayis 1990 tarihli es-Sarku’l-Evsat gazetesinde Ekrem Zii’aytir sunlar1 yazmistir:
“Seyhimiz bazi meselelerde Misir devriminin lideriyle anlasamadi. Bu yiizden
aralarindaki iligki zayifladi. Eski gorev ve konumlarma geri donmedi ve Sutdi
Arabistan kralligina yoneldi. Misir ile Hicaz arasinda siirekli gidip gelerek, arastirma
yayimlayan, fetva soranlar1 ilim, agiklik ve nasihat ile yanitlayan giivenilir bir konumu

teskil eden fikih konferanslarma katild1.”%

Mahlif’un, Islam anlayisini hayatmin ve idaresinde bulundugu gorevlerin her
safhasina yansitmasi, modernistler tarafindan Misir’in modernlesme siirecine bir engel
olarak degerlendirilmistir. Kadiyaniligi benimseyen Pakistan ile iliskilerin
genisletilmesi baglaminda gerceklesen bir toplantida Misir miiftiisii olarak s6z alip
Kadiyaniligin Islam’n kiifiir olarak niteledigi mezheplerden biri oldugunu vurgulamus

ve bu konugma Misir-Pakistan iliskilerinin epey kdtiilesmesine sebep olmustur.

% marefa.org/—islae (piva desa cpiva Ly
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Benzer bir olay da su sekilde gerceklesmistir. Misir Bagbakaninin davetiyle iftar
yemegine katilan Sudan’li Prof. Ahmet el-Mahclb baskanlhigindaki bir heyet,
yemekten sonra her giin Ramazan ay1 miinasebetiyle Mahlif tarafindan verilen dini
derslere/sohbetlere katilmaya davet edilmisti. Cay ve tar¢in ikram edilen bu derste
Sudan Krali’nin el yazisiyla yazilmig bir mektup kendisine verildikten sonra MahlGf,
dersinde bulunan Sudan’li heyete “Tek bir din bizi birlestirdigi halde krallarimiz ayri
iki iilke olan Misir ve Sudan krallariyken biz bir Nil’den nasil i¢eriz? Kraliniza gidip,
kralimiza biat ettigini ilan etmesini soylemeniz gerekir” seklinde bir s6z sdylemis, bu
sozlere bozulan heyet ¢ay bile igmeden meclisi terk etmistir. Mahlafun bu sozleri de

iki devlet arasindaki miizakerelerin dért-bes giin aksamasina sebep olmustur.?®
1.1.7. Cocuklan
Haseneyn Muhammed Mahl(f’un on ¢ocugu vardir.
1968’de vefat eden Muhammed Mahl{f.
Muhammed’den sonra diinyaya gelip vefat eden bir kizi.

Misir Petrol Sirketlerini bat1 ¢liinde arastirma ve kesif alanimna ilk getiren kisi

olan Merhiim Mahmud Mahl{f.

Misir’daki bir ¢imento sirketinin eski yonetim kurulu bagskan1 Mehdi Ebu’l-
Vefa Mahlaf.

Kadmn Hastaliklar1 ve Dogum Uzmani Dr. Ali Mera’i Mahlaf.

Mimar, sehir planlama uzmani ve Birlesik Arap Emirlikleri’ndeki Abu Dabi

Emirliginin planlayicist olan Dr. Abdurrahman MahlGf.?’
Biiyiikelci ve eski disigleri bakan yardimcisi Dr. Abdiilhadi Mahlaf.
Universite dgrencisiyken vefat eden merhum Abdiilhamid Mahlif,

Zeyneb ve Siireyya isminde de iki kiz1 daha vardir.?®

% aljazeera.net/blogs/2020/8/6/ - i) Siiall- s ia sesa-pivs, 6 ABustos 2020.
27 Bkz: Ek-B.
28 jkhwanwiki.com/index.php?title=isels <l S ty.
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1.1.8. Vefati

Yiizyillik dmrii boyunca Misir’1n i¢inde ve diginda Islam’a hizmet eden, birgok
Arap ulkesinde ilmi konularda konferanslar ve fetvalar veren Haseneyn Muhammed
Mahldf 16 Nisan 1990 tarihinde vefat etmitsir.?°

1.2. iILMI CALISMALARI

1.2.1. Te’lif Eserleri
Haseneyn Muhammed Mahlif’un bir¢ok te’lif ve takhik ¢alismasi
bulunmaktadir. Bunlar arasindan bilinen bazilarini incelemenin uygun oldugunu

diistiniiyoruz.

1.2.1.1. Kelimatii’l-Kur’an: Tefsir ve Beyan
Kur’an-1 Kerim’deki, tefsir ve izdha ihtiya¢ duyan lafizlar1 agikladig1 bu eserde
Haseneyn Muhammed MahlQf, ayetlerde gecen kelimeleri stire ve ayet sirasina gore
ele almis, kelimenin sagma bulundugu ayetin numarasini, soluna da agiklamasini

dogru ve kisa, kolay ve anlasilir bir sekilde yerlestirmistir.

MahlGf, en bilinen eserlerinden biri olan bu muhtasar tefsirinin, mukim icin
dost, yolcu i¢in yoldas, tasimak isteyene kolaylik olsun diye hem tasimasi kolay hem

de ihtiyaci olanin yardimia cevap verecek 6zellikte oldugunu belirtir.

Strelerin baslarinda bulunan el-hirtfu’l-mukatta’ay;, Kur’an’in sirlarindan
oldugunu savunan goriisii tercih ederek tefsir etmedigini belirten Mahlif, lafizlar
ayetlerde kastedilen ve bazen hakiki, bazen mecazi bazen de kindye olan anlamlarma
gore tefsir etmeye calistigini belirtir. Birgok baskist yapilan Mahlif’un bu eseri ilim

talipleri tarafindan ok ragbet gormektedir.

1.2.1.2. Safvetii’l-Beyan li Me‘ani’l-Kur’an
Mukaddimesinde belirttigine gére, Kur’an ayetlerinde bulunan garip lafizlarin
anlamlarin1 kavramakta zorluk ¢ektigini ifade eden ilim tdliplerinin 1srar1 lizerine

mezk(r lafizlarin agiklamalarini yaptig1 muhtasar bir ¢aliyma yapan Mahlif, ortaya

29 Macide Mahlaf, “MAHLUF, Haseneyn Muhammed”, DiA, C: XXVII, s. 345,
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cikan esere, garibii’l-Kur’an alanina girmese de diger bazi ayetlerin tefsir edilmesi

gerektigini diisiinerek onlar1 da eklemis ve boylece Safvetii’l-Beyan li Medni’l-Kur’an

isimli eser meydana gelmistir.

Uzerinden Mahlif'un tefsir yontemini inceleyecegimiz bu eser hakkinda

calismamizda detayl bilgi verecegimiz igin, eserin igerigi hakkinda burada detaya

girmemeyi uygun gordik.

1.2.1.2.1. Eserin Baskilari:

Yaptigimiz arastirmaya gore Safvetii'[-Beyan li Medni’l-Kur’an isimli eserin

Misir, Birlesik Arap Emirlikleri, SuGidi Arabistan ve Kuveyt olmak iizere dort Islam

tilkesi tarafindan bes farkl baskis1 yapilmistir.

1.

Safvetii’l-Beyan li Meani’l-Kur’dn ismiyle Daru’l-Muhaddisin 1i’l-
Bahsi’l-Ilmiyyi ve’t-Tercemeti ve’n-Nesr tarafindan, 1429/2008 tarihiyle,
1 cilt, 1004 sayfa olarak basimi1 yapilmistir.

Safvetii’l-Beydn li Medni’l-Kur’dn: Tefsiru’l-Kur'ani’l- ‘Azim ismiyle el-
Miiessesetii’s-Sutidiyye bi Misr tarafindan el-Matbaatii’l-Medeni’de,
1428/2007 tarihiyle, 1 cilt, 835 sayfa olarak basimi yapilmistir.

Safvetii’l-Beyin i Medni’l-Kur’an: Tefsiru’l-Kur’dni’l- ‘Azim ismiyle
Vizaratii’l-EVKaf  ve’s-Siitini’l-Islamiyye Kitau’l-Ifta-i ve’l-Buhisi’s-
Ser'iyye  Idraretii’l-Buhiis  ve’l-Mevs('ati’l-Islamiyye  tarafindan,
Kuveyt’te, 1433/2012 tarihlerinde 1 cilt, 872 sayfa olarak basimi
yapilmistir.

Safvetii’l-Beyin i Medni’l-Kur’dn: Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim ismiyle
Birlesik Arap Emirlikleri, Abu Dabi’de, el Lecnetii’l-ihtifalat bi
Makdemi’l-Karni’l-Hamis Asera el-Hicri tarafindan, 1981 ve 1982
yillarinda 1 cilt, 835’er sayfa; Miiessesetii Zayed bin Sultan 1i’l-*Amali’l-
Hayriyye ve’l-Insaniyye tarafindan ise 1997 yilinda 1 cilt, 835’er sayfa
olarak iki farkli baskist yapilmustir.
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5. el-Kur’anii’l-Kerim ve me’ahii Safvetii’[-Beyan li Medni’l-Kur’dn ismiyle
es-Seyyid Hasan Serbetli tarafindan Daru’l-Kitabi’l-Arabi bi Misr

matbaasinda 2 cilt olarak basilmistir.

1.2.1.3. Fetava Ser’iyye ve Buhdsiin Islamiyye
Haseneyn Muhammed Mahldf, Seyh Ali el-Gayati’nin sahibi oldugu
Minberii’s-Sark gazetesinde Fetva Kapist (54 <b) ismiyle kendisine ayrilan
kosede, Miisliimanlar tarafindan kendisine yoneltilen sorular1 cevaplamis, alaninda
yetkin bir alim tarafindan verilen fatvalarla dinlerini sahih bir sekilde 6grenen
Muslimanlarin blyuk fayda gormesi tzerine mezkdr fetvalar Fetdva Ser’iyye ve

Buhiisiin Islamiyye ismiyle iki bolum halinde nesredilmistir.

Giris kisminda eseri, insanlarin ¢okca ihtiyac duydugu ser’i konularda
kendisine yoneltilen sorulara cevap mahiyetinde hazirladigini belirten miiellif, ilk
donemde fukahanin fetva konusundaki tavr1 ve hassasiyeti iizerinde genisge
durmustur. Daha sonra fikih bablarina gore taharet, salat, savm, hacc, blyl ve
muamelat vd. seklinde siraladigir konularda verdigi fetvalar1 soru-cevap seklinde

belirtmistir.

Eser, Naim Erdogan tarafindan Isldmi Arastirmalar Ser'i Fetvilar ismiyle
Tiirkge’ye terciime edilmis ve Demir Kitabevi tarafindan 1 cilt iki bolim halinde

(Istanbul, 1971 tarihli baskis1 528; Istanbul 1978 tarihli baskis1 525 sayfa olarak)

yayimlanmuistir.

1.2.1.4. el-Mevaris fi’s-Seri’ati’l-Islamiyye
[slam seri’atinde miras hukukunu (feraiz) inceledigi bu kitabinda miiellif énce
cahiliyye devrinden itibaren Araplarin miras konusundaki tutumlarini inceler. Cahiliye
araplarinin miras konusundaki hukuksuzluguna deginen miiellif Islam’m bu konuda

ortaya koydugu yeniliklere dikkat ceker.

Miras konularmi detaylica ve drnekleriyle izdh eden kitap Ali Hastaogulu ve
Hasan Tahsin Feyizli tarafindan Isldm da Miras Hukuku adiyla Tiirkge’ye gevrilmis
ve Nur Yaynlari tarafindan 1 cilt, 228 sayfa halinde (Ankara, t.y.) yayimlanmistir.
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1.2.1.5. Esma’ullahi’l-Hiisna ve’l-Ayatii’l-Kerimetii’l-Varide Fiha
Allah’mn isimlerinin anlamlarin1 Kur’an’daki ayetler 1s1ginda tefsir etmek
amaciyla kaleme aldig1 eserinde Mahlaf, dnce Alldh’1 zikretmenin ve O’na dua
etmenin faziletine, daha sonra da Esmaii’l-Hiisna’nin faziletine dair ayet ve hadisler
zikrettikten sonra Allah Teala’nin isimlerinin anlamlarini tek tek aciklar. Allah’in

isimlerini ac¢ikladig: yerlerde okuyucuya i’tikadi bazi bilgiler de vermektedir.

Eserinin son kismin1 Allah Tedla’nin Esmaii’l-Hiisnd’sinda gegmeyen
sifatlarina aywran miiellif burada Alldah’in bircok sifatin1 ayeti kerimeler 1s1ginda

incelemektedir.

1.2.1.6. Hiikmii’s-Seriati’l-islamiyye fi Me’temi Leyleti’l-Erba’in ve
fima Y’ ameliihii’l-Ahyau 11’-Emvati mine’t-Ta’ah

Vefat eden kisilerin kirk1 geldiginde insanlarin dini kutlama altinda bir takim
seyler yaptiklarin1 géren Mahlif, bu tiir uygulamalarin zem edilmis bid’atlerden
oldugunu ortaya koymak amaciyla kaleme aldigi bu eserinde 6li igin yapilmasi bir

Miisliimanin lizerine gorev olan seyleri belirtmistir.

Olen kimsenin 6lmeden 6nceki durumuyla ilgili bilgiler veren muellif, kabir
hayatinin hak olduguna ve 6Imiis kimseye yapilan duanm 6liiye fayda verecegine dair
sahih rivayetler nakletmistir. Olii adma hacca gitme, orug tutma, orug borcu olan dlii
adina yemek ziyafeti verme, 6lii adina namaz kilma, 6liilere Kur’an okuma, yapilan
ibadetlerden oOliilere sevabin ulasip ulagsmayacagi, Kur’an okuma karsiliginda ticret
alinmasi, niyetlerin amellere te’siri, kabir ziyaretlerinin mesruiyeti gibi konularda

onemli bilgiler vermistir.

1.2.1.7. er-Rufk bi’l-Hayevan fi’s-Ser?ati’l-Islamiyye
Heniiz Medresetii’l-Kazai’s-Ser’’de bir 6grenciyken, Islam’a gore hayvanlara
gosterilmesi gereken sefkat konusunda babasina ulasan bir fetva sorusunu babasinin
kendisine yonlendirmesi sonucunda kaleme aldig1 bu eserinde Mahlaf, hayvanlara
sefkat gostermekle ilgili Islam seri’atindeki hikmetleri belig bir sekilde ortaya

koymaktadir.
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1.2.1.8. Muzekkirati D&’iye

Hatiralarindan olusan eserinde Mahlif, cocuklugunda oyun bilmedigini,

babastyla

sirekli mescide gidip derslerine katildigini, ders verirken ve ilmi

miindkasalar yaparken, insanlarin sordugu sorulara cevaplar verirken babasini

izledigini ve bu sekilde babasinin ilmi mirasini ve sahsiyetini deruhte ettigini anlatur.

Ezher’de tahsil gordiigii yillarindaki tecriibelerinden de bahseden miiellif, gerek

babasiin gerek diger hocalarmin ona kazandirdigi deneyimleri ve basindan gecen

olaylar1 zikreder.

Mahlif’un zikrettiklerimiz disinda bagka te’lif ve serh ettigi eserler de vardir.

Bu eserleri sdyle siralamak miimkiindiir.

1.

2.

10.

11.

12.

13.

14.

15.

Adabii Tilaveti’l-Kur’an ve Sema’ih
Mecm(’atii Fetava
el-Ahlaku’l-Islamiyye

Muhadara fi Menheci’l-Kaza fi’l-islam

Edva mine’l-Kur’ani’l-Kerim ve’s-Stinne f1 Viiclibi Miicahedeti Cemi’il-

‘Ada

Tefsiru Sareti Yasin

Serhu’l-Beykiniyye fi Mustalahi’l-Hadis
Sifau’s-Sudari’l-Harice biserhi’l-Kasideti’l-Munferice
Serhu Caliyeti’l-Keder binazmi Esméi Ehli Bedr
Ahtaru’l-Measi ve’l-Asam ve Viicibii’t-Tevbeti minha mine’l-Meliki’l-
‘Alam

Risale fi Fazli’l-Kur’ani’I-Azim ve Tilavetih

Risale fi Fezaili Nisfi Sa’ban

Riséle fi Duai Yevmi Arefe

Risale fi Hatmi’l-Kur’an ve Viiclbi Birri’l-Valideyn

Risale fi Tefsiri Ayeti’l-Kiirsiyyi ve Streti’l-ihlas ve’d-Duha
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16. Risale fi Tefsiri Streti’l-Kadr

17. Ed’iye min Vahyi’l-Kur’ani’l-Kerim mine’s-Sireti’n-Nebeviyye

18. Serhu’l-Hikem li’l-imam Abdillah b. ‘Alevi el-Haddad

19. Serhu Akideti’l-Islam 1i’l-imam Abdillah b. ‘Alevi el-Haddad

20. Serhu Nasihati’l-Thvan 1i’I-imam Ibn Tahir el-Haddad

21. Kaside fi Medhi’n-Ni’ali’n-Nebeviyye li’s-Seyh Ebu’l-Vefa es-Serkavi

22. Serhu Lim’ati’l-Esrar 1i’s-Seyh Ebu’l-Vefa es-Serkavi

23. Terceme Vecize li Seyhi’l-Islam Takiyyiiddin Ahmed Ibn Teymiyye

24. Sezeratiin Zehebiyye min Vesaya ve Ahkadmin ve Fedaile Islamiyye

1.2.2. Tahkik, Ta’lik, Takdim vb. Calismalar

Tespit edebildigimiz kadariyla Haseneyn Muhammed Mahl(f’un tahkik, ta’lik,

takdim gibi ¢alismalarla katkida bulundugu eserlerden bazilar1 sunlardir:

1.

2.

Serhu’s-Sifa fi Semaili Sahibi’I-Istifa 1i’I-Molla Alf el-Karf (Tahkik)

Hidayetii’r-Ragib biserhi Umdeti’t-Talib li Osman b. Ahmed en-Necdi
(Tahkik)

el-Hadikatiil-Enika fi Serhi’l-Urveti’l-Viiska fi Ilmi’s-Seriati ve’t-Tarikati
ve’l-Hakikati li Muhammed b. Amr el-Hariri (Tahkik)

Serhu’l-Akideti’l-Isfehaniyye li’bni Teymiyye (Takdim ve tanitim)
Hikem 1i’l-imam Abdillah b. ‘Alevi el-Haddad (Ta’lik)

Uddetii’l-Husni’l-Hasin min Kelami Seyyidi’l-Miirselin li Seyhi’l-Kurra
ve’l-Muhaddisin Imam Muhammed b. El-Cezeri ed-Dimaski (Tahkik)
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IKiNCi BOLUM:
2. TEFSIRININ YONTEM VE KAYNAKLARI

2.1. Tefsirini Yazma Amact
Haseneyn Muhammed Mahlif, selef alimlerinin ve kendilerine itimat edilen
imamlarin Kur’an-1 Kerim’in hifzina ve nakline ozellikle 6nem verdiklerini; Kur’an
ilimleriyle ilgili aragtirma ve incelemeler yaptiklarini; Kur’an-1 Kerim’i rivayet ve
dirdyet yonlnden tefsir ettiklerini; ahkam, i'rab, belagat, i’caz, kissalar, kirdat vb.

birgok agidan yaptiklar tefsirleri tedvin ettiklerini ifade eder.

Kur’an-1 Kerim, sadece Arap dilinin Uslup ve lehgelerini ¢ok iyi bilen, Arap
liigatinde derin bilgi sahibi olan “rasih” kimselerin kavrayabilecegi bir takim lafizlar
barindirdigindan dolay1r onu okuyan ve dinleyen kimsenin en azindan agiklamaya
ihtiya¢c duyulan ayetlerin tefsirini bilmesi gerektigini savunan Mahl(f, “Garaibii’l-
Kur’an” diye isim verilen bu ilim daliyla ilgili Kur’an-1 Kerim’den ¢ sl (Gl (Ul
33ah ¢ 530 el (S et JR el gun 005885 0ol 5 cmn el ¢ galall a1 gl
358 (83a ¢ 3Ll (38 34l gibi lafizlar drnek olarak zikreder. Ona gre, bu tiirden olan
kelimeleri agiklamak ve dolayisiyla gegtigi ayetlerin ifade ettigi anlamlar: tespit etmek
amaciyla aralarinda Ebi Ubeyde Ma‘mer b. Miisenna (8. 209/824), Ibn Diireyd el-Ezd{
el-Basri (6. 321/933), Ebi Ishak ez-Zeccic el-Bagdadi (6. 311/923), Ebl Zekeriyya
Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra’ (6.207/822), Ebii’l-Hasen Said b. Mes‘ade
el-Ahfes (6. 215/830), EbG Bekr el-Enbari (6.328/940), Ebii’l-Kasim Hiiseyn b.
Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani (6.V./XI. yiizyilm ilk ¢eyregi) ve Eb{
Slleyman Muhammed b. Tahir b. Behram es-Sicistani el-Mantiki (6. 391/1001) gibi
isimlerin de bulundugu bircok mifessir-ligat alimi (dilbilimci) dikkat ve titizlik i¢inde

calismalar ortaya koymustur.

Kur’an-1 Kerim’de mevcut olan garib lafizlarin, anlami kavrarken zorluk teskil
ettigini diigiinen bircok ilim talibi, MahlGf’tan ibaresi agik; eserlerin iislubuna vakif

olmayan kimsenin konularin ve farkli gériislerin dallanip budaklanmasindan dolay1
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Kur’an’in ifade ettigi anlami tespit etmenin zor oldugu mutavvel tefsirlere, ihtisar
edildiginden dolay1r anlagilmasi zor muhtasar tefsirlere basvurmaya muhtag
birakmayacak 6zellikte ve tefsir edilmesi elzem olan ayet ve lafizlarla smirlt bir tefsir
kaleme almasimi istemistir. Bu talep tizerine MahlGf, Kur’an’daki garib kelimeleri ve
icinde bu kelimelerin gegtigi baz1 ayetleri, okuyan veya dinleyenin tilavet esnasinda
anlamina kolaylikla ulasabilecegi sekilde ve Mushaf’taki sirasina gore agiklamaya
baslamig, calismay1 incelediginde garibii’l-Kur’an alanina girmese de diger bazi
ayetlerin de tefsir edilmesi gerektigini diisiinerek onlarin da tefsirini yapip ¢alismaya

eklemis ve ortaya ¢ikan esere Safvetii’I-Beydn li Medni’l-Kur an ismini vermistir.

2.2. Tefsirinin Genel Ozellikleri
Muhtasar tefsir ornekleri arasinda gliniimiize yakin ve 6nemli oldugunu
diistindiigtimiiz ¢alismalardan biri olan eserin sahibi, bir taraftan rivayet-dirayet
metodunu tefsirine yansitmaya c¢alismis, diger taraftan da ulimu’l-Kur’an’a taalluk
eden konulara temas etmistir. Miiellifin tefsirinin genel olarak 6zelliklerini su sekilde

siralayabiliriz.

a. Kur’an-1 Kerim’in anlamini gilizel bir sekilde anlamanin anahtar1 onun
ligatini kavramaktan gectiginden dolayr Mahlaf, lugat yonine 6zel bir ihtimam
gostermektedir. Bu ylizden o, Kur’an’da gecen kelimeleri, nahiv, sarf ve belagat

acisindan yeterli olacak ve kolayca anlasilacak bir lislup ile incelemistir.

b. Genel olarak selefin tefsirde tercih ettigi metodu izlemis; ¢ogunlukla
Kur’an’1 Kur’an ile, Hz. Peygamber’den, sahébe veya tabiinden nakledilen rivayetlerle
tefsir etmistir. Bir¢ok tefsire karismis olan isréili rivayetlerden arindirilmis oldugu
tefsirinde saz goriisler, stipheyle yaklasilan zayif rivayetler ve gergegi yansitmayan

yorumlar yer almamaktadir.

c. Haseneyn Muhammed Mahl(f, kirdat, nasih-mensih, mekki-medent, ayet ve
slrelerin tertibi, esbab-i nuizdl gibi konulara tefsirinin hacminin el verdigi kadariyla
deginmekle kalmamis; Kur’an-1 Kerim’in ihtiva ettigi akide, fikih, ahlak vb. ilim

dallarma, uygun yerlerde atifta bulunmustur. Ayetlerde gegen ilm7 i'cAzin bir kisim

% Haseneyn Muhammed MahlGf, Safvetii’l-Beyan li Meani’l-Kur’an, Lecnetii’l-ihtifalat bi
Makdemi’l-Karni’l-Hamis Asera el-Hicri (Birlesik Arap Emirlikleri), 1981, s. -
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yonlerini aydinlatmaya yardimci1 olacak fenni ilimlere de deginmekten ¢ekinmemistir.
Derin ve zor anlamlarin anlasilmasmi kolaylastirmak i¢in darb-1 mesellerden de
istifade etmistir.

d. Haseneyn Muhammed MahlGf un tefsirinde Kur’an-1 Kerim’de bulunan
bltun ayetlerin tefsiri yapilmamis olup; birinci olarak anlamlar1 az bilinen garib

kelimeler, ikinci olarak da tefsir edilmeye ihtiya¢ duyulan ayetler tefsir edilmistir.

2.3. Tefsir Yontemlerine Genel Bir Bakis
Mukaddimesinde genel tefsir yontemini ortaya koyan uzun agiklamalarda
bulunmaktan kagimnmis olan Mahlaf, Kur’an’daki bazi garib kelimelere dair yaptigi
aciklamalardan olusan ¢caligmasinin lizerine ayetlerin muhtasar tefsirini de yaparak bir

calisma ortaya ¢ikarmustir.

Mahldf, tefsirinin muhtasar olmasmi amaglamis, belki de bunun bir neticesi
olarak slrelerin baslarinda ilgili slire hakkinda ¢ok az bilgiler vermistir. Onun verdigi
bilgiler genellikle ilgili stirenin mekki veya medeni oldugu, ayet sayisinin kag oldugu,
hangi stireden sonra nazil oldugu, siirenin bagka bir ismi varsa hangi isimle bilindigi
gibi konulardir. Tevbe stresinin basinda besmelenin yazilmamasinin nedeniyle ilgili
bilgiler vermistir.3® Nar Stresinin basinda da séz konusu sdrenin nam(s/iffet ve
ortlinme ile ilgili konular1 ihtiva ettigini belirtir ve slrenin onemiyle ilgili Hz.
Peygamber’in bir hadisini nakleder.3? Benzer sekilde Furkan stiresinin basinda mezkir
slrenin tevhid, nibivvet ve ahiret ile ilgili konular1 kapsadigmni belirtmistir.®
Miifessirimizin bu tutumu istisna sayilabilecek seviyede olup 6zel bir 6neme sahip
oldugunu diisiindiigli yerlerde orneklerlerini zikrettigimiz tiirden bazi bilgiler vermek
istemis olmalidir. Bu bilgilerin disinda, streyi kisaca tanima, srenin 0zellikleri ve
icinde gecen konularla ilgili detayli malimét almak i¢in okuyucuyu daha genis olan

baska kaynaklara havéle etmeyi diistinmiis olmalidir.

Onun, bahsettigimiz noktalar1 diginda tefsirinde genel olarak tespit

edebildigimiz yontemleri sdyledir:

31 Mahldf, a.g.e., 246.
32 Mahltf, a.g.e., 445-446.
33 Mahlaf, a.g.e., 460.
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1. MahlGf'un tefsiri dil yonii agir basan bir dirdyet tefsiridir. Ayetlerde
anlatilmak istenen anlamim tam olarak anlasilmasi i¢in ilgili kelimelerin anlamini
sahih/dogru bir sekilde tespit etmeyi 6ncelemistir. Ayetleri tefsir etmek maksadiyla
rivayet metodunu da ihmal etmemis, ayetleri rivayetlerle a¢iklamaya 6nemli dlcude
dikkat etmistir. Bu sadedde ayetlerin tefsirinde geleneksel rivayet yontemlerini
kullanan mfessirimiz, Kur’an ayetlerini, onlar1 agiklayan baska ayetler varsa bu
ayetlerle tefsir etmeye ¢alismustir. Ilgili Ayet hakkinda onu tefsir eden baska bir ayet
bulunmadiginda Siinnet’e bagvuran Mahlif, bu sefer ilgili ayeti Sunnet ile tefsir
etmistir. Ayetin ne Kur’an’da ne de Siinnet’te bir tefsirinin bulunmadig1 durumlarda
sahabenin sozlerini tefsir icin bir kaynak kabul etmis, sahdbenin birgogundan
nakledilen sozleri tefsir amaciyla eserine almistir. Hz. Peygamber’in duésiyla ve
Hulefa-i Rasidin’in tevecciihleriyle tefsir ilminde 6nemli bir konuma mazhar olan
Abdullah b. Abbas’in (0.68/687) rivayetlerine deger vermis, bu sahabiden ¢okca
rivayet aktarmustir. Ayetlerin anlamini tespit etmek veya anlatilmak istenen mesajt
ortaya koymak icin sahabe kavlinin de yeterli olmadigi durumlarda tabiinden istifade
etmis; Mufessir tabii Katade b. Diame el-Basri (6.117/735), Mucahid b. Cebr
el-MahzOmi (6.103/721), hadis ve tefsir konusundaki rivayetleriyle bilinen tabii Said
b. Ciibeyr b. Hisam el-Esedi (6.94/713), Miifessir tabii Ebd Muhammed Ismail es-
Suddi (6.127/745), miifessir tabif Ikrime b. Abdillah el-Berber (6.105/723) vb. tabiin
miifessirlerinden 6nemli nakillerde bulunmustur. Siiphesiz kimi durumlarda ayetlerin
anlamin1 tam olarak tespit etmek ve verilmek istenen mesaji anlamak bakimindan
tabiin sozlerinin de yetersiz kaldig1 durumlar olabilmektedir. Bu durumlarda Islam
tefsir mirasini olusturan 6nemli tefsir kaynaklarini kullanmaktan ¢ekinmemis, gerek
ayetlerin anlaminin tespit edilmesi gerekse yorumlanmasi konusunda ilk dénemden

itibaren 6nemli kabul edilen mifessirlerin eserlerinden istifade etmistir.

2. Inanca dair konularda Ehl-i Stinnet esaslarimi gozetmis, ihtilafli meselelerde
Ehl-i Siinnet’in goriislerini tercih ettigini belirtmistir. itikAdi konular arasindan sadece
onemli gordiigii baz1 konulara (6rn, Allah’in varlig1 ve birligi, kaza ve kader, sefad’at,
ru’yetullah, mi’rac) deginmistir. Muhtemelen onun bu yaklasimi s6z konusu konularin
miifessirimizin yasadigi donemde (m.1890-1990) giincelligini siirdiiren konular

arasinda olmalarindandir.
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3. Avyetlerde zikredilen garib kelimelerin agiklamasma oncelik veren bir
tefsirdir. S6z konusu kelimeleri agiklarken kimi zaman herhangi bir kaynak
zikretmemekte; kimi zaman da birgok dil alimine zaman zaman da sahébe ve tabiin
sOzlerine basvurmaktadir. Kelimelerin farkli kullanimlari ve bu kullanimlarindan
dogan farkli anlamlari mevcut ise bunlar1 da belirtmistir. Genellikle kelimelerin
tiiredigi koklerini belirtmis, yabanci dillerden Arapga’ya gegmis bir kelimeyse buna
da dikkat cekmistir. Kelimeleri, sarf ilmi agisindan degerlendirmeye 6zen gostermis,
ayni zaman da i’rablarin1 ve climle igindeki durumlarmi nahiv ilmi agisindan
yorumlamustir. Ayetleri edebi yonleriyle agiklamaya da 6zen gosteren miifessirimiz,

tesbih, mecaz ve kinaye gibi ¢okca rastlanilan ebebi sanatlarin iistiinde durmustur.

4. Fikih ilminde yetkinligiyle bilinen miifessirimiz ayetlerde gecen fikhi
hiikiimleri eserinin hacminin el verdigi kadariyla incelemistir. Mezheplerin goriislerini
aktardig1 yerlerde hangi hangi mezhebi tercih ettigini belirtmez. Mezheplerin ihtilaf
ettigi konulara kimi zaman deginir fakat bu hem azdir hem de verdigi bilgiler kisa ve

O0zdur.

5. Ayetlerin anlamun1 tespit etmek igin kirdat farkliliklarina dikkat ¢ekmis ve
kimi zaman kirdatleri, tercih edilen anlami teyit etmek i¢in zikretmistir. Kirdat
farkliligindan kaynaklanan nahvi bir uyusmazlik s6z konusu oldugunda, climleyi

nahvi agidan ilgili kirdate gore yorumlamaktadir.

6. Ayetlerde gecen kelimelerin anlamlarinin izini siirerek ayetlerin ilk anlamm1
tespit etme amacini tastyan Mahlif, bazi miifessirlerin ilmi/bilimsel agidan tefsir ettigi
ayetleri mezkir agidan tefsir etmemistir. Bilimsel tefsir ile ilgili diisiincelerini sakli
tutan miifessirimizin s6z konusu tavrmin, tespit edebildigimiz bir-iki istisnisini

calismamizin ilgi bashg altinda inceledik.®*

7. Tefsirinin ortaya ¢ikisini anlatirken kendi ifadelerinden de isaret ettigine
gore tefsiri temel olarak ayetlerin ne anlatmak istedigini ortaya koyan bir dzellige sahip
olup, bunun Gzerine tefsir veya Kur’an ilimleriyle ilgili bircok meseleye parmak
basmaktan kagmmustir. O, mukaddimesinde sekiz baslikta zikrettigi konularm bunlar

icin yeterli olacagini diisiinmiis olmalhidir. Bununla birlikte bazi ayetlerde yeri

34 Bkz: s. 89.
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geldiginde Kur’an ilimlerine yonelik dolayli yoldan bazi bilgiler vermis olsa da bu
bilgiler 6z ve kimi zaman benzer agiklamalardan ibaret olup yontem bakimmdan

uzerinde inceleme yapilacak goklukta ve nitelikte degildir.

2.4. Kaynaklarina Genel Bir Bakis

Haseneyn Muhammed Mahlaf, tefsirinde ayetleri agiklarken Kur’an-1 Kerim,
Slnnet, sahabe sOzi, tabiin s6zi ve mifessirlerin tefsirleri gibi bir¢ok kaynaga
miircaat etmistir. Ayetlerin tefsirinde rivAyet yoniinden bir aciklama gerektiginde
rivayet tefsirlerinden, dirdyet yoniinden bir agiklamaya ihtiyag duyuldugundaysa
dirayet tefsirlerinden alintilarda bulunmustur. Ayn1 zamanda ayetlerin icerigi fikhi bir
konuyla ilgiliyse eserin hacmini olumsuz etkilemeyecek sekilde bu fikhi meselelere
dair nakillerde ve izéhlarda da bulunmustur. S6z konusu meseleler hakkinda ihtilaf
vaki ise bu farkli goriisleri, goriis sahiplerinin ismiyle zikretmeye 6zen gostermistir.
Bu baglik altinda MahlGfun ayetleri tefsir ederken bagvurdugu tefsir, fikih, hadis ve
Arap dilindeki kaynaklar1 ve onun bu kaynaklardan nasil istifade ettigini

inceleyecegiz.

2.4.1 Tefsir Kaynaklar

Mahl(f, tefsir kaynaklarindan aktardig: bilgileri kimi zaman alint1 yapmak
sretiyle kimi zaman da bir takim tasarruflarda bulunarak kendine ait ctimlelerle ifade
etmek slretiyle tefsirine almay1 genel bir yontem olarak izlemistir.3® Bu nakilleri
secerken Onceligi, ilgili nakillerin konuya dair ayetlerin anlaminin tespit edilmesinde
belirleyici bir rol oynamasi veya bu anlamlarin anlagilmasina yardimei olmasidir.
Kaynaklardan bilgi aktarirken bu bilgileri miielliflerin hangi eserlerinden aldigini

genellikle belirtmemektedir.

MahlGf un tefsir kaynaklar1 arasinda ibn Cerir et-Taberi (6.310/923), Eb(
Mansar el-Matiridi (0.333/944), ez-Zemahseri (0.538/1144), Fahrettin er-Razi
(6.606/1210), Muhammed b. Ahmed el-Kurtubf (6.671/1273), ibn Kesir (6.774/1373)
ve Sehabeddin Mahmid el-AlQsi (6.1270/1854) gibi alimler bulunmaktadir. Bu bashk

altinda, s6z konusu kaynaklara yakindan bakip, Haseneyn Muhammed Mahlif’un

% Mahldf, a.g.e., 9, 32.
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onlardan istifade ederken nasil bir yontem izledigini ortaya koymaya calisacagiz.
Digerlerine nispetle kendisinden daha fazla nakil yaptigi icin MahlGf’un tefsir
kaynaklar1 arasinda her ne kadar Sehabeddin Mahmid el-Aldsi’nin (6.1270/1854) ayr1
bir yeri bulunsa da tefsir kaynaklarini incelerken bu kaynaklar1 kronolojik sirayla

vermeyi uygun gordik.

Ibn Cerir et-Taber (6.310/923)

Mahlaf, tefsir yaninda kiraat, hadis, kelam ve tarih ilimlerinde de otorite olarak
kabul edilen ve fikihta da miictehid olarak goriilen® ibn Cerir et-Taberi’ye kelimelerin
anlamlarini tespit etmek, ayette anlatilmak istenen konuyu kavramak, farkh rivayetler
arasindan sahth olan rivayeti tespit etmek, fikih ve tarih ilmindeki otoriterligine
bagvurmak maksadiyla ve kimi zaman inang eséslarina yonelik konularda miiracaat
etmistir. S6z konusu miifessiri referans olarak gdsterirken tefsirine aldigi nakilleri
onun hangi eserinden aldigini belirtmemektedir. Onun Ibn Cerir et-Taber?’nin tefsirini

kaynak olarak kullanmasini su 6rnekler iizerinden gorebiliriz.

Haseneyn Muhammed Mahl(f, iblis’in Hz. Adem’e secde etmekten yiiz
cevirmesiyle ilgili ayeti® izah ederken iblis’in kimligi hakkinda iki farkli goriisii dile
getirir. Bunlardan birinin iblis’in, cinlerin babas1 oldugunu ve bu kelimenin de siddetli
{imitsizlikten dogan iiziintii anlamma gelen “Iblas” kokiinden tiiremis bir kelime
oldugunu belirtir. Bu goriis dogrultusunda ayeti kerimedeki istisndnin da munkat1’
olacagini soyler. Diger goriisiin ise Iblis’in 6nceleri bir melek oldugu yoniinde
oldugunu ve dolayisiyla istisnanin da muttasil olmasi gerektigini, nitekim bu goriisii

et-Taberi’in tercih ettigini ifade eder.

Hz. Ts&’nin goge yiikseltilmesi olayiyla ilgili ayetlerden biri olan “Allah
buyurmustu ki: “Ey Isa! Ben seni Vefat ettirecegim, seni katima yiikseltecegim, seni o
inkdrcilardan arindiracagim ve sana tabi olanlart kiydmet gunine kadar inkar
edenlerden iistiin kilacagim. Sonra doniisiiniiz bana olacak. Iste, ayriliga diisiip

durdugunuz hususlarda aranizda hiikmii o zaman ben verecegim.”® ifadelerini tefsir

ederken, Abdullah b. Abbas’tan (6.68/687) gelen sahih rivayetleri esds alan Ibn Cerir

36 Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, IFAV yay., Istanbul, 2014, 21. Baska, s. 130.
37 Bakara, 2/34.
38 Alj imran, 3/55.
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et-Taberi’nin (6.310/923) tercih ettigi goriise katilmistir. Onun bu konuyla ilgili
vardig1 netice, ayeti kerimede gecen “seni vefat ettirecegim” ifadelerinden maksadin
“Seni yeryliziinden kaldirip kendime yiikseltecegim.” demek oldugunu sdyleyen
goriistiir. Zira Meryemoglu 158’ nin tekrar yeryiiziine inecegine, Deccl’1 5ldiirecegine,
belli bir miiddet yasadiktan sonra 6lecegine ve Miisliimanlarin onun cenazesini kilip
defnedeceklerine dair Hz. Peygamber’den mitevatir derecesine ulastigi belirtilen

haberler aktarilmigtir.*°

“O, kullarimin tistiinde tam bir tasarrufa sahiptir. O hakimdir, her seyden
haberdardir.”** ayeti kerimesini kullarin {izerinde sonsuz bir giice sahip olan, irade
ettigi seyi gerceklestirmekten O’nu higbir giic engelleyemeyen, yarattigi seyler icinden
hicbir kimsenin O’nun gerceklestirmek istedigi seyin dniine gegemeyecegi, yine hi¢bir
kimsenin onun saltanati ve hiikkiimranlhigi altindan kurtulma imk&nmnin olmadigi
seklinde tefsir ederken Ibn Cerir et-Taber nin su goriisiine de yer verir:*? Kahir, kullar1

iizerinde mutlak ezici bir giice sahip olan, demektir.*®

“Dinlerini boliip gruplara ayrilanlar var ya, senin onlarla hicbir aldkan
yoktur. Onlarin isi ancak Alah’a kalmistir. Sonra AN&h onlara yaptikiarim
bildirecektir.”** ayetini agiklarken burada kmanan gruplarin kimler oldugu hakkinda
farkli goriisleri serdedip pesinden Ibn Cerir et-Taberi’nin (6.310/923) gériisiinii
zikreder ve onun goriisiiniin daha miinasip oldugu sonucuna varir. Buna gére mezkdr
ayeti kerimenin hedefinde herhangi bir grup bulunmayip ayetin ifadesi umdmidir,
geneli kapsamaktadir. Bu bakimdan -Miisrik, YahOdi veya Hiristiyan olsun fark
etmez- Islam dininden ayrilan herkesten veya Bahailik, Kadiyanilik, Batini-Ismailiye

gibi Islam ile bagmi koparmus her bidat firkasindan Allah Resulii beridir.*°

39 fbn Cerir et-Taberf, Cami’wl-Beyan fi Te’vili’l-Kur’an, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut-
1412/1992, I-XII. C: IV, s. 451.

40 el-Buhari, Kisasu’l-Enbiya, 49; et-Tirmizi, Kitabu’l-Fiten, 54 vd.

41 En’am, 6/18.

42 Mahldf, a.g.e., 171.

“3 [bn Cerir et-Taberf, a.g.e., s. 180, 188.

4 En’am, 6/159.

4 Mahl(f, a.g.e., 197. “ilmi Sahsiyeti” bashgi altinda Mahlaf'un ilmi kisiligine diir aktarmaya
calistigimiz bilgilerde de ifade etmeye calistigimiz gibi onun Kadiyantlik ile ilgili bu tavri, Misir-
Pakistan iliskilerinde siyasi bir kriz haline getirilmistir.
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“Allah, resuliine ger¢ege uygun riiyasinda dogruyu bildirmistir. Allah izin
verirse hi¢cbir seyden korkmaksizin, (umrenizi yaptiktan sonra) ya saglarinizi kazitarak
veya kismen kestirerek, giiven duygusu iginde Mescid-i Hardam’a muhakkak
gireceksiniz. Allah sizin bilmediginizi bilmektedir ve bundan baska hemen
gerceklesecek bir fethi de takdir buyurmustur.*® 8yetindeki fethin bir goriise gore
Mekke’nin fethi, diger bir goriise gore Hudeybiye anlagmasi, baska bir goriise gore ise
her ikisinin birden kastedildigini ifade eder ve Ibn Cerir et-Taberi’nin bu son goriisii

tercih ettigini belirtir.*’

Ayrica “De ki: “Benim namazim, (her tirli) ibadetim, hayatim ve oliimiim,
hepsi alemlerin rabbi olan Allah igindir.”*® ayetindeki “niisiik” (éﬁ) kelimesinin
anlamini tespit ederken bu kelimenin anlamiin tiim ibadetleri kapsadigini fakat bir
goriise gore hacc ve timre i¢in ayrilan kurbanlar1 ifade ettigini belirtir ve bu ikinci

goriisiin Ibn Cerir et-Taber( tarafindan tercih edildigine dikkat ¢eker.*®

Eb( Mansdr el-Matiridi (6.333/944)
Tespit edebildigimiz kadariyla Haseneyn Muhammed MahlGf’un, tefsirinde
Ebd Mansdr el-Matiridi’den bir iki yerde istifade etmistir. Bunlardan birinde Hz.
Adem’in yasadigi cennetin hangi cennet oldugunu anlama husQsunda, digeri ise
Garanik hadisesiyle ilgili rivayetleri, sthhat durumlarina bakmadan eserlerine alan
miifessir ve tarihgileri elestirmesiyle ilgilidir. S6z konusu 6rneklere daha yakindan
bakarak Mahlif’'un Eb0 MansQr el-Maturidi’yi ve Te’vildtii’l-Kur’dn isimli eserini

kaynak olarak nasil kullandigini inceleyebiliriz.

Hz. Adem’in bir miiddet yasadig1 cennetti konu edinen “'Ey Adem! Sen ve esin
cennette oturun, orada istediginiz yerden rahatga yiyip icin ve su agaca yaklasmayin;
yoksa zalimlerden olursunuz' dedik.”® Ayeti kerimesinin tefsiri sadedinde
miifessirlerin ¢ogunlugunun bu cennetin &hirette miiminlerin ebedi olarak kalacagi

miikafat yurdu olan me'va cenneti oldugunu savunduklarimni, aralarinda EbG Muslim

46 Fetih, 48/27.

47 Mahldf, a.g.e., 655.
%8 En’am, 6/162.

49 Mahldf, a.g.e., 197.
%0 Bakara, 2/35.
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el-Isfahani’nin (6.322/934) de bulundugu diger miifessirlerin ise s6z konusu cennetin
Allah Teala’nin, Hz. Adem’i ve esini imtih&n maksadiyla diinyada yarattig1 bir bahge
oldugunu savunduklarmi sdylemektedir. Ibn Kayymm el-Cevziyye’nin (6.751/1350)
her iki grubun goriislerini inceledigini ve aralarindan herhangi birini tercih etmedigini
de sozlerine ekleyen Mahlif, pesinden su degerlendirmeyi yapar: “Burada en ihtiyath
olan tavir, bu cennetin hangi cennet oldugunu belirlemeye ¢alismaktan geri durmak ve
bu konuda hakkinda kesin konugmamaktir.” Mahlaf bu degerlendirmeyi yaptiktan
sonra, “Eb( Hanife (6.150/767) ve Te vilatii’l-Kur’an isimli eserinde EbG Mansir
el-Matlridi (6.333/944) de bu goriise meyletmistir” diyerek ortaya koymus oldugu

kanaatinin kaynagini zikretmis olmaktadir.®!

“Bunu (Allahin kendi ayetlerini (onun kalbine) saglam olarak yerlestirmesini)
bir de, kendilerine ilim verilenlerin, onun rabbin tarafindan gelmis kesin gercek
oldugunu anlamalari, ona Tméan etmeleri ve bdylece batin kalpleriyle ona
baglanmalar icin yapar. Muhakkak ki Allah Tman edenleri dosdogru bir yola iletir.”?
ayetini tefsir ederken bircok mufessirin bu ayetlerin tefsiri sadedinde meshdr Garanik
hadisesini incelediklerini, bu hadisenin zindiklar tarafindan uyduruldugunu, garib
rivayetlere diiskiin olan baz1 miifessir ve tarih¢ilerin bu ve benzeri rivayetlere de tutkun
oldugunu, bu miifessir ve tarihgilerin sahih-zayif demeden 6niine gelen her rivayeti
hemen kitaplarina aldiklarini belirterek onlar elestirir. Daha sonra konuyla ilgili EbQ
Mans(r el-Matiiridi’den yaptig1 nakilde onun da, bu gibi ilim adamlarmi kinadigini
belirterek, peygamberligin saygmnliginin bu gibi rivayetlerden masum oldugunu

soyledigini aktarr.>

Ebii’l-Kasim Mahmad b. Omer ez-Zemahseri (6.538/1144)

Miitesabih ayetlerde ayetin tevili noktasinda, kelimelerin anlamlarini belirleme
hussunda ve kiyamet giiniiyle ilgili baz1 durumlarin izdh1 hakkinda ez-Zemahseri’nin
(0.538/1144) kaynakligina bagvuran Mahlif, bu nakilleri aktarrken onun hangi
eserinden faydalandigi konusunda bilgi vermekten kaginmistir. ez-Zemahseri’yi

kaynak olarak kullanma yontemini birkag 6rnek {lizerinden yakindan inceleyebiliriz.

51 Mahldf, a.g.e., 13.
52 Hacc, 22/54.
53 Mahlf, a.g.e., 432.
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Kiyamet guninde bitun dunyanin onun avucunda oldugunu belirten “Onlar
Allah’t geregi gibi takdir edip tamimadilar. Kiyamet gininde bitin dunya O ’nun
avucundadir; gékler de O 'nun kudret elinde diiriiliip biikiilmiistiir. Allah, miigriklerin
kostuklar ortaklardan uzaktir ve yiicedir.”>* ayeti kerimesinde Allah Teala’nin bu
sozlerinin ne anlama gelebilecegini tefsir ederken ilk olarak ez-Zemahseri’nin su
aciklamasma bagvurmustur. Topluca ele alinarak anlamma bakildiginda bu ayeti
kerimeyle kastedilen, ister gercek anlamiyla ister mecézi anlamda kullanilan avug ve
el gibi bazi ifadelere yonelmeden Allah Teala’nin azametini ortaya koymak ve bu
azametin kunhiine vakif olmaktir. Bu ifadeler Allah Teala’nin biyikligini ve
kudretinin gegerliligini, diinydy1 avucuna alabilen ve gokleri de eliyle egip biikebilen
bir kimsenin durumu iizerinden temsili olarak ifade etmesi anlamindadir.®

“Gokleri, yeri ve oralarda iiretip yaydigi canlilari yaratmast O’nun

kamitlarindandir. O diledigi zaman onlart bir araya getirme giiciine de sahiptir.”>®

ayeti kerimesinde goklerde ve yerlerde bulunan canlilar (422) kelimesinin anlamini
yerylizi ve gokyiiziinde yaratilmis ve buralarda nesv U nema etmis canlilar seklinde
tefsir etmistir. Dabbe kelimesinin, yeryliziinde veya baska yerlerde giden biitiin her
seyin ismi oldugunu ve Aayetin zahirinin, bu o&zelliklere sahip olan canlilarin
gokyiiziinde bulundugunu gosterdigini belirtmistir. Mahl0f burada yine ez-
Zemahseri’nin (0.538/1144) agiklamasina basvurmus ve onun bu kelimeyle ilgili su
degerlendirmelerini aktarmustir: Meleklerin, ugma 6zelliginin yanmda yiirlime
Ozelliginin bulunmasi da imkan dahilinde oldugundan canlilar gibi onlar da ayaklar1
Uzerinde gitme (‘.4;\-;35\) seklinde nitelenebilirler. Ayrica Allah Tedla’nin tipki
yeryiiziinde yiirliyen canlilar gibi gokyiiziinde yiiriiyen canlilar yaratmig olmasi da
imkan dahilindedir.*’

Allah Tedla’nin kimlerle ve hangi keyfiyette konustugunu beyan eden
“Herhangi bir beger ile Allah in konusmasi ancak vahiy ile yahut perde arkasindan ya
da bir elci gonderip, izni ile diledigini vahyetmesi seklinde olabilir. Muhakkak ki O

54 Zuimer, 39/67.

% Mahldf, a.g.e., 593.
56 Stira, 42/29.

57 Mahlf, a.g.e., 616.
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cok yiicedir, engin hikmet sahibidir.”®® ayeti kerimesini agiklarken bu ifadelerin Allah
Teala’nin beserle konugsma yonteminin sadece bu ii¢ yolla gergeklestigini soylemekte
ve her birini sdyle izdh etmektedir. Bunlardan birincisi, uyku veya uyaniklik halinde
kalbe ilka ile gergeklesir. Buna vahiy ismi verilmekte olup, bu durum hem ilndmi hem
de uykuda gorulen riiyay1 kapsamaktadir. Vahiy kelimesinin asil anlami “hizli isaret”
olup bu kelime daha sonra ilahi kelimelerin Allah Teala tarafindan secilmis kimselere
ilka edilmesi anlaminda kullanilmistir. ikincisi, isitenin kendisiyle konusan kimseyi
g6rmeden ilaht kelamun isittirilmesidir. Nitekim Hz. Adem kissasinda Allah Teala’nin
konustugu meleklerin bu kelami igitmesi ve Hz. Musa’nin Allah Teala ile konusmasi
bdyledir. Allah Teala’nmn bu keyfiyette olan kelami, mezk{r ayetteki ( s')5 (s 3
s ifadelerini karsilamaktadir. Uciinciisii ise, sekli-streti belli olan bir melek
gonderip kelamini o melek vasitasiyla isittirmesidir. Nitekim Hz. Cibril bu keyfiyette
Hz. Peygamber’e gelip Allah Tedld’ nin ona vahyetmesini istedigi seyleri vahyetmesi
boyledir. Mezkdr ayeti kerimede gecen (5L L ‘}-531-; >80 Y gy Jud ) ifadeleri
bu anlami karsilamaktadir. Mahlif bu agiklamay1 yaptiktan sonra ayetin anlamini
belirlemek icin ez-Zemahseri’ye (6.538/1144) basvurur ve onun tercih ettigi anlami
yegler. Ona gore anlam soyledir: Allah Teala’nin herhangi biriyle konugmasi; vahiy,
bir perde arkasindan isittirmek veya bir elgi gondermek slretiyle gergeklesmis olup bu

{ic durumun disinda gergeklesmemistir.>®

Fahrettin er-Razi (6.606/1210)
Mahlifun genellikle itikadi ve fikhi meselelerde ayrica Israiliyat’a dair bazi
rivayetlerin elestirisi®® baglaminda Fahrettin er-Razi’yi kaynak olarak kullandigini
sOyleyebiliriz. Onun, Fahrettin er-Razi’yi kaynak olarak kullanma yontemine su

ornekler iizerinden biraz daha yakindan bakabiliriz.

Es’ari kelamcilarinin 6nde gelen &limlerinden kabul edilen Fahrettin er-
Réz1’ye itikadi meselelerden biri olan istiva konusuyla ilgili olan “Siiphesiz ki rabbiniz,

gokleri ve yeri alt: giinde yaratan, sonra arsa istiva eden, geceyi, durmadan kendisini

58 Sfira, 42/51.
%9 Mahlf, a.g.e., 619-620.
80 Mahladf, a.g.e., 26.
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kovalayan giindiize biiriiyiip orten; giinesi, ayr ve yildizlari emrine boyun egmig
durumda yaratan All&h ‘tir. Bilesiniz ki, halk da emir de (varatma ve yonetme) yalniz
O’na aittir. Alemlerin rabbi olan Allah yiceler yiicesidir.”®! ayetinin tefsirinde

basvurmustur.

“Miimin kadinlara da soyle, gozlerini haramdan sakinsinlar ve iffetlerini
korusunlar. Disarida kalanlardan baska ziynetlerini gostermesinler. Bagortiilerini
vakalarimin tizerinden baglasinlar. Kocalari, babalari, kocalarinin babalari, kendi
ogullari, kocalarmmin ogullar, erkek kardesleri, erkek kardeslerinin ogullari, kiz
kardeslerinin ogullar, baska kadinlar, hizmetlerinde bulunan koleleri ve cariyeleri,
cinsel arzusu bulunmayan erkek hizmetciler, kadinlarin cinselliklerinin farkinda
olmayan ¢ocuklar disinda kimseye stislerini géstermesinler. Yiiriirken, gizledikleri
stisleri bilinsin diye ayaklarini yere vurmasinlar. Ey miiminler! Hepiniz Allah’a tévbe
edin, umulur ki kurtulusa erersiniz!”®? ayeti kerimesinde gegen “baska kadmlar”
kaydmi agiklarken Fahrettin er-Razi’yi (6.606/1210) referans gostererek onun da
tercih ettigi, Miisliiman olsun olmasin arkadasi veya hizmetgisi herhangi bir kadinin
buradan kastedildigini belirtir. Misliman kadmnlarin kafir kadinlar yaninda
acilmasmin dogru olmadig1 yoniinde Selef’ten nakledilen s6zlerin de miistehab olan

davranisa yorulmasi gerektigini ekler.®?

Guniin belli vakitlerinde Allah Teéld’yr tesbih etmeyi ogiitleyen®* ayeti
kerimelerin izdhi sadedinde birisi “kile” kaydiyla iki goriis beyan eder. Birinci goriise
gore bu ayeti kerime mutlak bir ifade olup bu ifadenin mutlakligi Allah Teala’y1
mezkdr vakitlerde kalp, dil ve azalarla tenzih etmeyi kapsamaktadir. Ciinkii bu
vakitlerin timunde surekli yenilenen nimetler vardir ve Allah Tedld’nin rahmet ve
kudreti bu vakitlerin tiimiinde ortaya ¢ikmaktadir. “Kile” kaydiyla aktardig: ikinci
goriise goreyse ayette ifade edilen tesbihten maksat namaz, aksam vaktiyle kastedilen
aksam ve yats1 namazlari, sabah vaktiyle anlatilmak istenen sabah namazi, glindiiziin
sonuyla ikindi namazi ve 6gle vaktiyle de 6gle namazi kastedilmistir. Bu gorisleri

siraladiktan sonra Fahrettin er-Razi’nin (0.606/1210) ilk goriisii tercih ettigini belirtir

61 A’raf, 7/54.

62 Nar, 24/31.

8 Mahldf, a.g.e., 452.
64 Rtim, 30/17-18.
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ve tercth nedenini de, bu gorlsiin farz ibadetlerin en faziletlisi olan namazi1 da

icermesiyle izah eder.®®

Muhammed b. Ahmed el-Kurtubf (6.671/1273)

Mahlif, 6zellikle itik&di ve fikhi konularda el-Kurtubi’ye basvurmus, ayetlerde
anlatilmak istenen manalar1 tespit etmek i¢in kendisinden nakillerde bulunmustur.
el-Kurtub?’yi kaynak olarak kullanma yontemini goérmek i¢in su Ornekleri
inceleyebiliriz.

Inkarcilarin Hz. Salih’e “Sen ve beraberindekiler bize ugursuz geldiniz.”®®

seklindeki sozlerini izdh ederken, Araplarin ugursuzluga en fazla inanan bir topluluk
oldugunu, biri bir sefere ¢ikacagi zaman bir kus ugurdugunu; kus saga dogru ugarsa
hayra, sola dogru ucarsa serre yordugunu ve bu sekilde ugurduklar1 kuslarin yonlerine
gore islerindeki hayir ve serrin belirlendigine inandiklarini zikreder. Ayetteki (U k)
fiilinin de onlarm bu davranigsindan bir istidre olarak kullanildigimni, halbuki bunun bir
yoniyle Allah Tealda’nin bir takdiri/kaderi oldugunu, diger bir yoniiyle de kul
tarafindan islenen ve neticesinde rahmet veya sikinti meydana gelecek bir fiil
oldugunu belirtir. Bu ac¢iklamalar1 yaptiktan sonra, Muhammed b. Ahmed
el-Kurtub’nin (6.671/1273) goriislerine yer verir ve onun, kuslar iizerinden
ugursuzluk inanct kadar bozuk ve =zararhi bir inancin bulunmadigini, inek
boglirmesinin veya karga sesinin bir hitkkmii (kazad) geri gevirecegini veya takdir
edilmis bir seyi savusturacagini sanan bir kimsenin cehalet isledigini soyledigini

aktarir.%’

“Biz emaneti goklere, yerkiireye ve daglara teklif ettik, ama onlar bunu
yuklenmek istemediler, ondan korktular ve onu insan yiiklendi. Kuskusuz insan ¢ok
zalim, cok bilgisizdir.”®® ayeti kerimesinde eménetin ve onu teklif etmenin (G e
43.Y1) ne anlama geldigine dair agiklamalarda bulunmus; emanetin miikellefiyetler,
farzlar veya emir ve nehiy bakimindan sorumlu tutulan her sey oldugunu ifade etmistir.

Emanet olarak isim verilmesinin sebebini de, Allah Teald’nin onlarla kullar1 mikellef

8 Mahldf, a.g.e., 510.
8 Neml, 27/47.
7 Mahlf, a.g.e., 485.
% Ahzab, 33/72.
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tutmast, bu sorumlulugu onlara vermesi, bu eménete riayet etmelerini ve onu muhafaza
etmelerini gerekli gormesi olarak izah etmistir. Bu beyandan sonra Muhammed b.
Ahmed el-Kurtubi’nin (6.671/1273) Eb( Bekr el-Kaffal (6.365/976) ve baskalarindan
yaptigi su nakli aktarmigtir: Bu ayeti kerimede gegen teklif etme (u=3¢) bir darb-1
mesel olup su anlami ifade etmektedir. S6z konusu sorumlulugun (teklif) neticesinde
cezd veya mikafat bulundugundan dolayr bu cisimler (gokler, yerler ve daglar)
kendilerine sorumluluk verilmeye elverigli bir yaratilisa sahip olsalar olanca
biiyiiklikklerine ragmen seridtin sorumlulugu onlara ¢ok agir gelirdi. Bir bagka ifadeyle
bu teklif goklerin, yerlerin ve daglarin kaldiramayacag: tiirden bir yiiktiir ve bu

yiikii -akledebilse- cok zalim ve ¢ok chil olan insan yiiklenmistir.®°

Insanin yaratibgmi konu edinen Aayeti kerimelerden biri olan “Sizi
onemsenmeyen bir sudan yaratmadik mi?”"® &yeti kerimesini tefsir ederken
Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi’nin, (6.671/1273) “Bu ayeti kerime, ceninin
yaratilmasinin sadece erkegin suyundan oldugu goriisiinii savunanlarin temel
dayanagidir” sozinii nakleder ve gercekte durumun boyle olmadigini, ayeti
kerimedeki su ile kastedilenin iki suyun karisimindan ortaya ¢ikan gergek cinsiyet
oldugunu, nitekim konuyla ilgili baska ayetlerin de bunu destekledigini belirterek bu

goriis sahiplerini elestirir.”

Hz. Peygamber’e Allah Tedlda’nin, O’na istigfar etmesini tavsiye ettigi
“Rabbine hamdederek sanimin yiiceligini dile getir ve O’ndan af dile; siiphesiz O,
tovbeleri cok kabul edendir.”’? ayeti kerimesinde séz konusu istigfarm ne anlama
gelebilecegini inceleyen ve bu konuda farkli goriisleri siralayan MahlQf,
el-Kurtubi’nin (6.671/1273) su nakline de yer vermektedir: Hz. Peygamber, Allah
Teéld’ nin kendisine verdigi nimetlerin ¢oklugu karsisinda bunlarin siikriinii eda etme
noktasinda kendini yetersiz goriiyor ve bu nimetlerin hakkini vermedeki eksikligini de

gunah telakki ediyor, bu yiizden de istigfar ediyordu.”

8 Mahldf, a.g.e., 538-539.
0 Murselat, 77/20.

I Mahldf, a.g.e., 772.

2 Nasr, 110/3.

3 Mahldf, a.g.e., 831.
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Ibn Kesir (6.774/1373)

Mahlaf, rivayet tefsirleri arasinda Taberi’nin Cami ‘u’l-Beyan isimli eserinden
sonra en meshr tefsir kabul edilen’ Ibn Kesir’in Tefsiru I-Kur’ani’I-AzZim’i genellikle
kiraat farkliliklari, farkli goriisler bulunan meselelerde bu goriisler arasindan birini
tercih ederken, ayetlerin anlamlarini tespit ederken ve konu hakkinda ittifak oldugu
ifade edilen yerlerde Ibn Kesir’in farkli bir nakli bulunmasi gibi durumlarda isim
vermeden kaynak olarak kullanmistir. Bununla birlikte s6z konusu tefsirin bir rivayet
tefsiri olmasi dolayisiyla genellikle inceledigi konular hakkinda rivayet agisindan bir
ihtiya¢ hasil oldugu durumlarda bu tefsire basvurdugunu sdylememiz mimkindur.
Nitekim Tefsiru '[-Kur’dni’[-AZim tefsirinin en énemli 6zelligi rivayetler konusunda
giivenilir olmasi ve hemen her ayetin tefsirinde saglam rivayetlere yer verilmis
olmasidir. Mahliif'un, ITbn Kesir’i (6.774/1373) kaynak olarak nasil kullandigin1 baz1

ornekler lizerinden yakindan inceleyebiliriz.

“Rabbinizden bir lutuf beklemenizde sizin icin bir glnah yoktur. Arafat’tan
dalga dalga indiginizde Mes ‘ar-i Haram'da Allah’1 zikredin; O’nu, size gosterdigi
sekilde zikredin; kuskusuz siz bundan énce yolunu sasirmislardan idiniz.”™ ayetindeki
Mes‘ar-i Haram’in Miizdelife veya Kuzah dagi oldugu yoniinde farkli gorisler ileri
stiriildiigiinii aktarir ve mes’ar seklinde adlandirilma sebebinin onun haccin bir siar1
olmasina baglar. Pesinden Ibn Kesir’in (6.774/1373) konuyla ilgili degerlendirmesine
yer verir. O soyle der: Miizdelife’nin Mes‘ar-i Hardm olarak adlandirilma sebebi, onun

Harem simirlari iginde olmasi sebebiyledir.’®

Miitesdbih nasslar iizerinde yorum yapmanin dogru olup olmadigiyla ilgili
tartigmalarin dayanag olarak kabul edilen ayetlerden biri olan “Sana kitabi indiren
O’dur. Onun (Kur’dn) bir kisum dyetleri muhkemdir, ki bunlar kitabin eS&sidir,
digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde sapma meyli bulunanlar, fitne ¢ikarmak ve onu
(kisisel arzularina gore) te’vil etmek icin ondaki miitesabihlerin pesine diiserler.
Halbuki onun te vilini ancak All&h bilir, bir de ilimde yiiksek payeye erisenler. Derler

ki: Ona inandik, hepsi rabbimiz katindandiwr. (Bu inceligi) yalniz akliselim sahipleri

™ Oztiirk, Mustafa, “TEFSIRU’1-KUR’ANI’1-AZIM”, DiA, C: XXXX, s. 295.
7> Bakara, 2/198.
6 Mahldf, a.g.e., 48.
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diistiniip anlar.”’" ayeti Uzerinde nispeten daha uzun duran Mahldf, seleften halefe
konu hakkinda dile getirilen kandatleri 6zetle sunduktan sonra Ibn Kesir’in
(6.774/1373) goriisiine 6zel olarak yer verir. Ona gore ayette gegen “te’vil” kelimesi,
ince bir kavrayigla anlam ortaya ¢ikarilabilecek bir mana olarak anlagilirsa pesinden
gelen ilim (al=l)) kelimesinde vakif yapmak gerekir. Cinki ilimde yiksek payeye
erisen kimseler her ne kadar tiim esyanin hakikatini ve mahiyetini tam olarak
kavrayamayacak olsalar da muhatap olduklari ilahi kelami anlayip bilecek kapasiteye
sahip olmalidirlar. Fakat “te’vil” kelimesiyle Allah Teald’nin hakikatini kendine
sakladigi mana kastedildiginde pesinden gelen lafzatii’l-Celal’de vakif yapmak
gerekir. Zira hakikat, hakkiyla sadece Allah Teala tarafindan bilinmektedir.”

Eslerin arasinda bir anlagmazlik vuk( buldugunda aralarini bulmak i¢in her iki
taraftan birer hakem tayin edilmesini tavsiye eden “Eger kari kocamin aralarinin
aciimasindan korkarsaniz, erkegin ailesinden bir hakem ve kadinin ailesinden bir
hakem gdnderin. Dlzeltmek isterlerse Allah aralarint bulur; siiphesiz Allah her seyi

bilen, her seyden haberdar olandir.”"®

ayetinde zikredilen hakemler, her iki es
tarafindan vekalet verilerek tayin edilmisse s6z konusu hakemlerin esleri tekrar bir
araya getirmeye veya evliligini bitirmeye yetkilerinin olduguna dair icma’in
bulundugunu belirtir. Fakat bu konuda Ibn Kesir’in (6.774/1373) Ibn Abdilberr’den
(6.463/1071) yaptig1 ve farkl bir gériisii ortaya koyan bir rivayet aktarir. O, s6z konusu
rivayette, esler vekdlet vermemis olsa bile hakemlerin sadece eslerin arasmi
birlestirme noktasinda verecegi hiikiimlerin gegerli olacagi huslsunda icma’in
bulundugunu, esleri birbirinden ayirma konusunda verecekleri hiikkmiin gecerli olup
olmadiginda ise ihtilaf edildigini, alimlerin cumhirunun bu konuda da vekalet

verilmese bile hiikmiin gegerli olacag: yoniinde goriis bildirdigini aktarir.8°

Sehabeddin Mahmd el-Allst (6.1270/1854)
Bircok ayetin tefsirini yaparken el-Allis’den yararlanan Mahlif, ayetlerin

anlasilmas1 noktasinda farkli goriislerin bulundugu yerlerde el-Aldsi’nin bir goriisii

" Al-i imrén, 3/7.

8 Mahldf, a.g.e., 73.

9 Nisa, 4/35.

8 Mahldf, a.g.e., 115-116.
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varsa bu goriisii nakletmeyi uygun goriir. Fakat ilgili ihtilafin ¢6zimii noktasinda
kendisinin her zaman el-AlQs’nin goriisiinii tercth ettigini sdylemek zordur.
el-Alds’den faydalandig: hususlar bununla da smirli degildir; Ayetler hakkinda
alimlerin cumhQrunun gériislerini zikrederken bazi durumlarda el-AlQsi’yi referans

gosterir.

Mahlif, 6zellikle itikadi konularda el-Aldsi’nin (6.1270/1854) kaynakligmna
bagvurmakla birlikte bunun disindaki ilimlere dair birgok konuyu tefsir ederken de
kaynaklar1 arasinda onu gorebiliyoruz. Haset ile ilgili ayeti®® incelerken Islam ahlak
ilkeleri hustisunda, israilogullarinin buzagiya tapinmasiyla ilgili nakillerde®?, Harut ve
Marut ile ilgili Israiliyat rivayetlerini reddederken®®, Ehl-i Kitab’in kestigi hayvanlarin
etlerinin yenmesinin helal oldugunu agiklarken®, “esbat” kelimesinin anlamini tespit
ederken® vb. konularda s6z konusu miifessirden nakillerde bulunmustur. Ayrica kimi
zaman sadece “Nitekim el-Al0si de boyle demistir” seklinde ciimlelerle kimi zaman
da el-Aldsi’nin konuyla ilgili giizel bir agiklamasmm bulundugunu soyleyerek
okuyucuyu iistii kapal bir sekilde ilgili miifessirin eserine yonlendirmistir. Birkag
yerde de tefsirinin hacminden dolay1 olsa gerek, konuyu uzunca agiklamaktan
kacmarak mesele hakkinda bilgi sahibi olmak isteyenleri el-Aldsi’nin tefsirine
yonlendirmistir. Mahlafun, el-Aldsi nin Rihu’I-Meani isimli eserini kaynak olarak
gosterirken kullandig1r yontemi daha yakindan gérmek icin bazi O6rnekleri burada

zikredebiliriz.

Savagmanin haram oldugu aylar bittiginde miisriklerle savasmanin helal
oldugunu bildiren Tevbe Sdresi 5. ayetin tefsirinde Ata b. Ebi Rebah’in (6.114/732)
“Ne harem bolgesinde ne de baska sehirlerde, miisriklerin saldirmasi diginda savasmak
helal degildir; buralarda sadece savunma amaciyla savasilmasi gerekir” goriisiine

el-Allsi’nin “Yasadigimiz ¢agda iimmet Harem bolgesi disindaki sehirlerde bunun

81 Felak, 113/5.

8 Mahldf, a.g.e., 16.
8 Mahldf, a.g.e., 26.
8 Mahldf, a.g.e., 40.
8 Mahldf, a.g.e., 139.
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tam tersine bir tutum sergilemektedir” soziinii naklederek siyasi durumun, konunun

uzmanlarmin isaret ettigi yonde gitmemesinden bir nevi yakinmaktadr.8®

Araf Saresi 143. ayette, Alldh Tedla’nin agaca tecelll etmesiyle agacin
paramparca olmasini tefsir ederken el-Aldsi’nin (6.1270/1854) goriislerine miracaat
ederek Allah Teala’nm agaca tecelli etmesinin miitesabih konulardan oldugunu ve bu
gibi konularda akli bir takim izahlarla konuyu kavramaya ¢aligmak yerine teslim olma

yolundan gidilmesi gerektigini ifade eder.®’

“Allah’a ve peygamberine karsi savasanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk
¢ctkarmaya ¢alisanlarin cezast ancak ya oldiiriilmeleri veya asilmalar: yahut el ve
ayaklarmmin ¢apraz olarak kesilmesi ya da bulunduklar: yerden siirgiin edilmeleridir.
Bu, onlarin dinyada ugradiklar: asagilayic cezadr. Ahirette ise onlar igin biiyiik bir
azap vardir.”®® ayetinin tefsirinde bu sugu isleyenlere verilecek ceza hakkinda
birbirinden farkli nakillere yer verdikten sonra el-Aldsi’nin (6.1270/1854) konuyla
ilgili goriistinii aktarir ve onun s6z konusu suglular hakkinda ayette verilen tafsilatin
Allah Rasuli’niin kendi ictihadiyla degil ona indirilen vahiy ile s@bit oldugunu

savunduguna vurgu yapar.%®

“Allah’in izni olmadik¢a hi¢ kimsenin inanmast miimkiin degildir. O, akillarin
kullanmayanlart inkdar batakhginda birakir.”® Aayetini tefsir ederken de yine
el-Aldsi’nin Keldm ilmindeki otoritesine basvurur ve onun degerlendirmelerinden
istifade ederek su agiklamalar1 yapar: Allah Teala’nin imé@n etmeyecegine dair mutlak
bilgiye sahip oldugu bir kimsenin, akil sagligi, beden sagligi vb. herhangi bir kusuru
olmamasi durumunda bile im&n etmesi imkan dahilinde degildir; ancak Allah’in
iradesinin onun Tman etmesine eslik etmesi durumunda Tméan etmesi mimkin olabilir.
Bu kimsenin imani irdde etmesi Allah Teala’nin bunu bilmesine (mutlak ilmi) baghdir.
Allah’in onun Tman etmeyecegi yoniinde bilgisi varken, bu bilginin zit yoniinde
bulunan Tméan edecegi seklinde bir bilgisinin olmast ise imkan dahilinde olmaz. Ctnku

boyle bir durumun imkan dahilinde olmasi, “bilgi”yi “bilgisizlige” ¢evirmek anlamina

8 Mahldf, a.g.e., 51-52.
87 Mahlf, a.g.e., 220.
8 Maide, 5/33-34.

8 Mahldf, a.g.e., 149.
% Y{inus, 10/100.
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gelir. Boylelikle Allah Tedld’nm bir yonde mutlak ilminin bulunmast durumunda bu
bilginin zit yoniindeki bilgiyi Allah Teala hakkinda diisinmenin muhal oldugu ortaya
¢ikmaktadir. Bu netice de s6z konusu kimsenin Tman etmesinin muhal oldugu

sonucuna goétiirmektedir. Ciinkii muhal olan bir delile bagl olan husus da muhaldir.%

Zind eden erkek ve kadmlarin evlenebilecegi kimselerle ilgili ndzil olan “Zina
eden erkek ancak zinakdr veya miisrik bir kadinla evlenir, zina eden kadinla da ancak
zinakdr veya miisrik bir erkek evlenir. Bu miiminlere haram kilmmigtir.”% ayetinin
tefsirinde, ilgili ayetteki tahrimin tenzihi olmasina ragmen bu fiili islemenin Oniine
gecmek i¢in miibalagal bir iislup kullanildigma dikkat ¢ektikten sonra el-Al(si’nin su
tespitlerine yer verir: Bu ayeti kerime, goniil rizasiyla zind ettiginden dolay1 bir erkegin
iffetli miimin bir kadmla nik&h kiymasinin uygun olmayacagini agiklayarak zin eden
kimsenin yapmis oldugu bu fiili siddetli bir sekilde kinamaktadir. Boyle bir kimseye,
kendisi gibi zind eden bir kadinla evlenmesi veya ondan daha kétii durumda olan
miisrik biriyle evlenmesi layiktir. Ayn1 sekilde goniil rizasiyla zind edip fuhds isleyen
bir kadmn i¢in uygun olan da onun durumundaki (zani) bir erkekle veya ondan daha

diisiik seviyede olan (miisrik) bir erkekle evlenmesidir.%®

Kiyametin kopmasindan sonra yeryiiziinde sadece Allah’in hakimiyetinin
gecerli olacagi, orada artik ne bir insanin ne de baska bir canlinin giiciinden,
etkisinden, fadliyetinden sdz edilebilecegini® bildiren “Onlar Allah’: geregi gibi
takdir edip tanmimadilar. Kryamet gininde batin dinya O 'nun avucundadir; gokler de
O’nun kudret elinde diiriiliip biikiilmiistiir. ANlah, miisriklerin kostuklart ortaklardan

9 ayeti kerimesini tefsir ederken meselenin Allah’m eli, vechi gibi

uzaktir ve yiicedir.
miitesabih konularla ilgili yoninu de inceleyen Mahlif, Selef’in konuyla ilgili
goriislerini el-Al(si’nin dilinden aktarir. Selef’e gore ilgili dyetteki ifadeler Allah’m
biiylikligiine, ayette muhatap kabul edilen kitlenin gerek arazi gerek semavi ildhlarinin
Allah Teala’nin boyundurugu altinda olduguna bir isarettir. Su kadar var ki, onlar

(selef) “eliyle tutmayr” miilk ve tasarrufla, “yemin”i de kudretle te’vil etmeyi

1 Mahldf, a.g.e., 284.

92 Nar, 24/3.

9 Mahldf, a.g.e., 447.

% Karaman, Hayrettin — Cagrici, Mustafa — Dénmez, 1. Kafi — Giimiis, Sadrettin, Kur'an Yolu Tefsiri,
DIB, 2021, C: IV, s. 633-634.

% Ziimer, 39/67.
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savunmamislar, aksine Allah Teala’y1 uzuvlar1 olmaktan tenzih etmisler, O’nun kendi
zatina nispet ettigi manalara, yine O’nun zatina layik oldugunu irade ettigi manalar
olarak inanma yolunu se¢mislerdir. Mahlif’un bu ayet sadedinde zikredilen goriisleri
Ozet olarak zikredip herhangi bir tercihte bulunmamasindan onun bu gibi meselelerde

tercthi okuyucuya biraktigini soyleyebiliriz.

Peygamberlerin  sonuncusunun Hz. Muhammed oldugunu bildiren
“Muhammed sizin adamlarimizdan hi¢birinin babasi degildir, fakat o Allah in el¢isidir
ve peygamberlerin sonuncusudur. AlN&h her seyi bilmektedir.”®® &yetinin
aciklamasinda Allah Teald’nin Hz. Peygamber’le niibiivveti sonlandirip {izerine
miihiir vurdugunu, kiyamete kadar artik hi¢gbir kimse i¢in bu miihriin agilmayacagini
belirtir. Allah Resulii nebilerin ve restllerin en sonuncusu olup ondan sonra kiyamete
kadar herhangi bir nebi veya peygamberin gelmeyecegini, dolayisiyla Hz.
Peygamber’den sonra nebilik iddidsiyla ortaya ¢ikan kimsenin yalanci ve iftirdci
oldugunu, Allah Teala’nin kitabin1 ve Peygamberinin siinnetini inkar ettigini vurgular.
Bu ag¢iklamalar1 yaptiktan sonra, kendisinin ve takipgilerinin ona vahiy gelen bir nebi
oldugunu iddia ettigi Mirza Gulam Ahmed Kadiyani ve (6.1908) takipcilerinden
olusan Kadiyaniler’in kiifre distiigline, onlarla evlenmenin ve bu kimselerin
Miisliiman mezarhigina defnedilmesinin caiz olmadigina dair fetva verdigini belirtir.
Benzer bir durum olarak el-Aldsi’nin (6.1270/1854) de, Siilerin asir1 gruplarmdan
sayilan ve kiifre gotiiren bir takim inanglara sahip itikadi bir bir firka olan Babiligin

kiifre diistiigiine dair fetva verdigine burada dikkat ceker.®’

“Bir de kiskandig1 vakit kiskang kisinin serrinden!”® Aayetini “haset eden
kisinin, haset edilen kisiye sozlii veya fiili zarar verecek i¢indeki kiskangligi ortaya
¢ikardiginda...” seklinde tefsir eden Mahlif, bu agiklamay: yaptiktan sonra yine
el-Allsi’nin (6.1270/1854) konuyla ilgili su 6nemli degerlendirmelerine yer verir:
Haset eden kisi i¢indeki kotiiliigii 6fkeyle karisik bir sekilde haset edilen kimseye

yonlendirdiginde haset edilen kiside bulunan zayiflik ve haset¢inin 6z benliginin

% Azhab, 33/40.
9 Mahlf, a.g.e., 533-534.
% Felak, 113/5.
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baskin olmasi sebebiyle ona kimi zaman zarar verebilir. Oyle ki bu bazen haset edilen

kimsenin élimine bile yol agabilir.*®

2.4.2. Fikih Kaynaklan

Kur’an-1 Kerim’deki bir¢cok fikhi konuyla ilgili mezheplerin goriislerini
aktarmig fakat bu goriisleri dayandirdigi herhangi bir kaynak zikretmemistir.
Mezheplerin goriislerini verirken bu goriisleri genelde mezhep imamlarma nispet
ederek belirtmistir. Ayrica fikhi konularda Safii ve Hanefi mezheplerini siklikla,
Maliki ve Hanbeli mezheplerinin goriislerini ise Kimi zaman zikretmistir. Haseneyn
Muhammed MahlGfun fikhi konulardaki kaynaklarmin izini genellikle dort mezhep
imamlarindan yaptigi nakiller iizerinden siirebildigimiz i¢in konuyu bu nakillerden

baz1 6rnekler {izerinden incelemeyi uygun gorduk.

“Kurban, mahalline ulasincaya kadar baslarimizi tiras etmeyin.”*® ayeti
kerimesinin agiklamasi yaparken EbO Hanife’nin (6.150/767) goriistinii su sekilde
verir: Gonderilen kurban, kaninin akitilmasi gereken bdlgeye ulasmadan trag olmak
sretiyle ihrdmdan ¢ikmayin. Bu bolge “Nihayet varacaklart yer o kadim evdir (Beyt-i
atik)”1%r ve “...Kdbe've ulastirlacak bir kurbanlik olmak iizere”%? Aayeti
kerimelerinden anlasildig: tizere Harem bdélgesidir. Mahl(f, daha sonra bu konudaki
diger goriisiinde cumhdra ait oldugunu, onlara gore ayetin anlaminin, génderilen
kurban yerine ulasincaya kadar veya engellenen yerde (ihsar) bogazlanincaya kadar -
bu bélge Harem olsun, olmasimn fark etmez- ihrdimdan ¢ikilmamasi gerektigi seklinde

oldugunu belirtir.1%

Bosanan kadinlarin bekleyecegi iddet siiresini ortaya koyan “Bosanan kadinlar

99104

kendi baglarina (evlenmeksizin) ii¢ kur' siiresince beklerler. ayetinin agiklamasini

yaparken ayette gecen kur' (%) kelimesinden mezheplerin ne anladiklarmi dzetle

% Mahldf, a.g.e., 833.
100 Bakara, 2/196.

101 Hace, 22/33.

102 Maide, 5/95.

108 Mahldf, a.g.e., 47.
104 Bakara, 2/228.
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vermis, Hanefi ve Hanbelilerin bu kelimeyi hayiz olarak, Maliki ve Safiilerin de iki

hay1z arasindaki temizlik ddnemi olarak anladiklarmi sdylemistir.1%°

Evli kadinlara iftird atanlarm durumuyla ilgili “/ffetli kadinlara iftira atan,
sonra da dort sdhit getiremeyen kimselere seksen sopa vurun ve artik onlarin
sahitliklerini asla kabul etmeyin. Iste onlar yoldan ¢ikanlarin ta kendileridir.”'% ayeti
kerimesindeki fikhi hiikiimlere deginen Mahlif, pesinden gelen “Bundan sonra tévbe
edip hallerini diizeltenler mistesna. Allah ¢ok bagislayicidir, cok esirgeyicidir.”*"’
ayetinde yapilan istisnAnin bir onceki ayetteki hangi durumlari istisnd ettigine dair
bilgiler de verir. Buna gore ayetteki istisna bir dnceki ayetin son ciimlesine donmekte
olup, bu glinah1 isleyenlerin tizerindeki “fisk” isminin kalkmasmin ancak tevbe ve
durumlarimni diizeltmeleriyle miimkiin oldugu ama fakat s6z konusu istisnanin ilgili
ayetin ilk ctimlesine donmedigi, dolayisiyla iftird atan kisi tevbe etse bile kendisine
sopa vurulacagi konusunda ittifak bulundugunu soyler. Bu istisnanin mezkdr ayetteki
ikinci cimleye (... artik onlarin sahitliklerini asla kabul etmeyin.) dénmesi konusunda
ihtilaf bulundugunu; mezhep imamlarinin gogunluguna gore istisnanin ikinci climleye
de dondigini ve ayetin anlammin “Tevbe etmemekte israrci olduklar1 miiddet
zarfinda onlarm sahitliklerini kabul etmeyin fakat tovbe edip durumlarmni diizeltirlerse
0 zaman kabul edebilirsiniz” seklinde oldugunu, Eb Hanife’ye (6.150/767) gore ise
istisnanin ikinci climleye donmeyecegini ve tovbe edip halini diizeltse bile iftird atan
mezkdr kisinin sehadetinin 6mrii boyunca kabul edilmeyecegini savundugunu

belirtir.108

Insanin sadece gayretinin karsihgini bulacagmni ifade eden “Insan ancak

109 ayeti kerimesinde kisinin 6ldiikten sonra amelinin

cabasinin sonucunu elde eder.
kesilmeyecegi ii¢ seyi bildiren!!® hadisi naklettikten sonra bu hadisin, 6len kisinin
sadaka-i cariyesinin sevabmin ona ulasacagma delil oldugunu, bu konuda icma’in

bulundugunu sylemektedir. Ayni sekilde haklarinda nasslar bulundugu i¢in duénin

105 Mahlaf, a.g.e., 55.

106 N, 24/4.

107 Nar, 24/5.

108 Mahldf, a.g.e., 447.

109 Necm, 53/39.

110 el-Miislim, Kitabii’l-Vasiyye, 14; Eb( Dav(d, Kitabii’l-Vasaya, 14; et-Tirmizi, Kitabii’l-Ahkam, 36;
en-Nesai, Kitabii’l-Vasaya, 8.
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ve Olinun borcunun 6denmesinin de ona fayda verecegi konusunda icma’in
bulundugunu da sdzlerine eklemektedir. Imam Safii’nin (6.204/820) benzer sekilde
6lmeden 6nce kendisi adina néfile hacc yapilmasini vasiyet eden kimseye de bunun
sevabmin ulagacagi goriisiinde oldugunu belirtir. Yine safii mezhebinde meshdar olan
goriise gore Kur’an okuma sevabmin 6lilye ulasmayacagini, Ahmed b. Hanbel
(6.241/855), alimlerden ve safii mezhebinden bir grup &lime gére bu sevabin 6liiye
ulasacagini savunduklarini fakat tercih edilen goriise gére Kur’an okuyan kisinin
okumasini bitirdikten sonra “Y & Rabbi, okudugum Kur’an ayetlerinin sevabimi falanca
kuluna ulastir” demesinin uygun olacagini belirtir. Salavat ve diger nafile ibadetlerin
sevabinin ise gerek Imam es-Safii’ye (6.204/820) gerekse cumhdr ulemaya gore 6liye
ulagsmayacagini, fakat Ahmed b. Hanbel’in tiim ib&detlerin sevabinin 6litye ulasacagini

savundugunu sdzlerine ekler.!!?

Safii fakihlerinden olan Eb( Bekr Muhammed b. Ali b. Ismail el-Kaffal
(6.365/976)’den de yer yer nakiller yapan MahlQf, bazi ayetlerin anlamin1 agiklamada
ondan istifade etmistir. Ornegin, “Sadakalar (zekdt gelirleri) ancak sunlar icindir:
Yoksullar, diigkiinler, sadakalarin toplanmasinda gorevli olanlar, kalpleri kazanilacak
olanlar, azat edilecek koleler, borglular, Allah yolunda (¢calisanlar) ve yolda
kalmislar. Iste ANAh’mn  kesin buyrugu budur. Allah bilmekte ve hikmetle
yonetmektedir.”1? ayeti kerimesinde “Allah yolundakiler” tabirini agiklarken, cumhdr
ulemanin bu tamlamay1 fakir gaziler seklinde agikladigmi soylemis ve el-Kaffal’in
(6.365/976), bu payin oliileri kefenlemek, kamu binalar1 ve mescitler insa etmek gibi
umumun faydasina olan hayirli iglere sarf edilmesinin céiz oldugu yoniinde bir goriis

aktardigini belirtmistir,**®

Muctehid imamlardan Muhammed b. el-Hasen es-Seybani (6.189/805)’den de
miitesabih nasslar hakkinda fikir yiiritmek hakkinda tartisilan ayetlerden biri olan
“Sana kitabt indiren O’dur. Onun (Kur’dan) bir kisim dyetleri muhkemdir, ki bunlar
kitabin esasidir, digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde sapma meyli bulunanlar, fitne

¢tkarmak ve onu (kisisel arzularina gore) te’vil etmek icin ondaki miitesabihlerin

11 Mahldf, a.g.e., 679-680.
112 Tevbe, 9/60.
113 Mahldf, a.g.e., 258-259.
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pesine diiserler. Halbuki onun te’vilini ancak Allah bilir; bir de ilimde ylksek payeye
erisenler. Derler ki: Ona inandik, hepsi rabbimiz katindandwr. (Bu inceligi) yalniz

akliselim sahipleri diisiiniip anlar.”*'*

ayeti kerimesinin anlasilmasi noktasinda -tespit
edebildigimiz kadariyla sadece bu konuda- nakilde bulunmustur. Mahlif, Allah
Teald’nin bir takim sifatlara sahip oldugunu, selef mezhebinin bu sifatlarin aklin
Otesinde bir keyfiyetle Allah Teéla hakkinda sabit oldugunu, bunlarin hakkinda
nasslarin geldigini ve s6z konusu sifatlara nasslarda geldigi haliyle Tman etmek
gerektigini, bununla birlikte akil-nakil geliski ortaya ¢ikmamasi i¢in Allah Teéla
hakkinda her tiirli tesbth ve tecsime gotiiren diisiincelerden O’nun miinezzeh
olduguna inanmak gerektigini savundugunu belirtir. Bu agiklamalar1 yaptiktan sonra
Muhammed b. el-Hasen es-Seybani’nin (6.189/805), Allah Teald nin sifatlarina higbir
tefsir ve tesbih katmadan oldugu haliyle inanmak gerektigi konusunda dogudan batiya

kadar fakihlerin timiinn ittifak ettiklerini sdyledigini bildirir.**°

Onde gelen muhaddislerden biri ve safii fakihi olan Eb( Zekeriyya Yahya b.
Seref en-Nevevi (0.676/1277)’den de nakil yapan Mahl(f, bu nakli itikad? bir konuda

yaptigindan buraya almay1 uygun goérmedik.*®

2.4.3. Hadis Kaynaklar

Avyetleri tefsir ederken bircok hadisten istifade eden Mahldf, Muhammed b.
Ismail b. Ibrahim el-Buhari (6.256/870) ve Ebii’l-Hiseyn Miislim b. el-Haccéc b.
Muslim (6.261/875)’den nakillerde bulunmus fakat bu nakilleri yaparken genellikle
“es-Sahihayn” terimini tercih etmis, kimi zaman sadece Buhari’den de rivayette
bulundugunu olmustur. Safvetii’I-Beydn li medni’l-Kur’dn’n el-Lecnetii’l-ihtifalat ve
Vizaratii’l-Evkaf ve’s-Siitini’I-islamiyye tarafindan yapilan baskilarinda hadislerin bir
kisminm tahrici yapilmis olsa da eserde tahric edilmeyi bekleyen birgok hadisin
bulundugunu séylemek miimkiindiir. es-Sahthayn’in disinda baska hadis alimlerinin
eserlerinde rivayetler nakletmis fakat bu rivayetleri aktarirken mezk(r muhaddislerin

eserlerini zikretmeden sadece &limlerin ismini vermistir. Bu kabilden rivayetler

114 Al-i imrén, 3/7.
115 Mahldf, a.g.e., 73.
116 Mahlf, a.g.e., 685-686.
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aktardig1 muhaddisler arasinda Eb( Davdd es-Sicistani (6.275/889) ve Eb( Tsa et-
Tirmizi (6.279/892) gibi Siinen sahipleri de bulunmaktadir.

Ayn1 zamanda Eb0 Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Ali el-Beyhaki (6.458/1066),
Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Stileymén b. Ahmed b. Eyyab et-Taberani (6.360/971)
ve Ebll Ya‘la Ahmed b. Ali b. el-Musenna et-Temimi el-Mevsili (6.307/919) gibi
muhaddislerden herhangi bir hadis metni rivayet etmeden onlarin belli konular

hakkinda yaptiklar1 nakilleri veya goriislerini aktarmaktadir.

Mahl(f, anlami kapali olan ayetleri agikliga kavusturmak, ayette gecen
kelimenin ligavi manasini tespit ve/veya izah etmek, ayetin anlamini pekistirmek, stire
veya ayetin inis sebebini belirtmek, fikhi ve itikadi konular1 agiklamak igin birgok
hadis zikretmistir. Tefsirine aldigi hadislerin kaynagini ¢ogu zaman belirtmekle
birlikte kaynagini zikretmeden naklettigi hadisler de mevcuttur. Ayrica bazi hadislerin
sthhat derecesini belirtmekten kaginmamasina ragmen, sihhat derecesini belirtmeden

naklettigi epey bir hadisin mevcut oldugunu séylemeliyiz.

Ote yandan Hz. Miisa’nim gériistiigii “Allah’m kullarmdan bir kul”un -yaygim
olan soylentiye goére Hz. Hidir (a.s.)- hayatta olduguna dair zikredilen hadislerin
tumanin yalandan ibaret oldugunu ve bu konuda tek bir hadisin bile bulunmadigi
sdylemesi, ayrica Garanik hadisesiyle ilgili rivayetlerin de sahih hadis kaynaklarmin
hicbirinde sahih ve muttasil bir senetle ge¢gmedigini vurgulamasi onun hadisler

karsisindaki tutumunu ortaya koymaktadir.

2.4.3.1. Kaynak Vererek Hadis Nakletmesi

Bazi ayetlerin tefsiri noktasinda hadislerin agiklayict roliine basvuran
Mahldf’un isim vererek rivayetlerini aktardigi hadis kaynaklar1 arasinda Muhammed
b. Ismail b. ibrahim el-Buhari (6.256/870), Ebii’l-Hiiseyn Mislim b. el-Haccac b.
Muslim (6.261/875), Eb( David es-Sicistani (6.275/889) ve Ebd Tsa et-Tirmizl
(6.279/892) gibi muhaddisler bulunmaktadir. Hadisleri rivayet ederken isimlerini
vermedigi ilgili kaynaklar1 kullanma yOntemini incelemek ig¢in mezk{r
muhaddislerden yaptig1 nakillerin sadece birkag1 {izerinden bazi drnekler vermeyi

uygun gorduk.
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Mahl(f, sadakalarin agiktan verilebilecegini, gizli olarak verilmesininse daha
faziletli bir davranis oldugunu ifade eden “Sadakalar: a¢ik olarak verirseniz bu ne
giizel! Sayet onu yoksullara verirken gizlerseniz bu sizin i¢in daha da hayirlidir ve
sizin bir kisim gunahlarimiza kefaret olur. ANNah yaptiklarinizdan haberdardir.”*'!
ayetinin tefsirinde sadakanin anlammi verdikten sonra cumhir ulemaya gore bu
sadakanin nafile maksatl verilen sadaka oldugunu, riya siiphesi bulundugundan dolay1
bu sadakay1 gizli olarak vermenin agiktan vermekten daha faziletli oldugunu
belirtmistir. Bu bilgileri verdikten sonra Buhari ve Miislim’in sahihlerinde gegen ve
mittefekun olan aleyh su rivayeti aktarir.}® “Allah Tedld yedi insami, baska bir
golgenin bulunmadigi Kiyamet giiniinde arsimn gélgesinde barindiracaktir: Adil
devlet baskani, Rabbine kulluk ederek temiz bir hayat i¢inde serpilip blyuyen genc,
kalbi mescitlere bagh Miisliiman, birbirlerini Allah icin sevip bulusmalari da
ayrilmalart da Allah icin olan iki insan, glizel ve mevki sahibi bir kadinin beraber olma
istegine “Ben Allah 'tan korkarim” diyerek yaklasmayan kisi, sag elinin verdigini sol
elinin bilemeyecegi kadar gizli sadaka veren kimse, tenhdda Allah’t anp gozyas

doken kisi.”*°

Icki yasagini tedrici olarak getiren ayetlerden biri olan “Sana ickiyi ve kumar:
soruyorlar. De ki: Bu ikisinde insanlar icin buyuk zarar ve bazi faydalar vardwr;
zararlart da faydalarindan biiyiiktiir. Sana neyi infak edeceklerini de soruyorlar. De
ki: Ihtiya¢ fazlasim. Allah sizin icin dyetlerini iste béyle agikliyor ki diisiinesiniz.”*?°
ayetini tefsir ederken icki ve kumarla ilgili bir¢ok konuya deginen MahlGf, Hz.
Peygamber’in igkiyle ilgili lanet ettigi kimseleri bildiren su hadisini de Tirmizi’yi
kaynak gostererek nakletmistir.'?t “Icki yapilacak malzemeyi sikan kimseye,
stkistirmak i¢in malzeme temin edene, icene, tasiyana, kendisine tasinan kimseye,
ikram edip baskasina sunan kimseye, alum satumimi yapana, kazancini yiyene, satin

alana ve kendisi icin satin alinana Alah Resulii lanet etmistir.””*??

117 Bakara, 2/271.

118 Mahldf, a.g.e., 66.

119 e]-Buhéri, Ezan 36, Zekat 16, Rikak 24, Hud(d 19; el-Miislim, Zekat 91.
120 Bakara, 2/219.

21 Mahldf, a.g.e., 52.

122 et-Tirmizi, Kitabii’1-Bilyd, 58.
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Hz. Peygamber’in tesri noktasinda belirleyici bir role sahip oldugunu
vurgulayan ayetlerden biri olan ... Peygamber size ne vermisse onu alin ve size neyi
yvasaklamigsa ondan kaguin. Allah’a karst saygisizlik etmekten sakimin. Kuskusuz
Allah cezalandirmada cok cetindir.”'? Aayetinin izdhin1 yaparken gerek -ayetin
siyakinda ifade edilen- fey’ olarak verilen seylerin taksimi gerekse bunun diginda
herhangi bir konuda Hz. Peygamber’e itdat etmenin vacip oldugunu ifade etmistir.
Ayetin sonunda buyurulan “Allah’a kars1 saygisizlik etmekten sakinmn.” ifadelerinin
de her tirli iste sahih siinnete sarilarak hareket etmenin gerekliligine isaret ettigini
belirttikten sonra konuyu desteklemek igin Ebu Daviid ve Tirmizi’den su hadisi
nakletmistir: “Sizden birinizi; emrettigim veya yasakladigim konulardan birisi
kendisine ulastiginda -Koltuguna yaslanmis bir hdlde- ‘Bilmiyorum; Allah’in
kitabinda ne bulursak ona wyariz (hadisleri tammayiz derken)’ bulmayayim!”***
Tirmizi’nin, bu hadisin hasen derecesinde oldugunu séyledigini de aktardiktan sonra
Hz. Peygamber’in bu sézlerinin O’nun peygamberliginin delilerinden biri oldugunu,
zira Hz. Peygamber vefat ettikten sonra Allah Teéla’nin kitabinin kiymetini ve
peygamberligin hiikiim koyma konusundaki konumu bilmeyen bir takim cahillerin

peydahlandigmi séylemektedir.'?°

Mut’a nikdhiyla ilgili fikhi tartigmalarin diigtimlendigi nasslardan biri olan
“Elinizin altinda bulunan cariyeler miistesna, evli kadinlar da size haram kilindi,
Allah’in size emri budur. Bunlardan baskasini, iffetli yasamak ve zina etmemek
kaydiyla, mallarinizla (mehir vecibesini goz ardi etmeden) istemeniz size helal kilind.
Onlardan kari-koca iliskisi yasadiklariniza kararlastirilmis olan mehirlerini verin.
Mebhir kesiminden sonra karsilikli anlagsmanizda size gunah yoktur. Siiphesiz Allah ilim
ve hikmet sahibidir.”*? ayeti kerimesini tefsir ederken Allah Teala nm kocalara, iffetli
ve zina etmemis hanimlarla evlenirken onlardan faydalanma karsiliginda mehirlerini
vermelerini farz kildigini, sartlarina uygun kiyilan nikah ile siirdiiriilen evliligin iffet
ve namusu koruyan bir akit oldugunu, sadece sehveti gidermek maksadiyla yapilan

mut’a nikdhinda s6z konusu 6zelligin bulunmamasi sebebiyle onun gegersiz bir akit

123 Hagr, 59/7.

124 Ebf Daviid, Kitabii’s-Siinne, 5; et-Tirmizi, Kitabii’l-ilim, 10.
125 Mahldf, a.g.e., 713.

126 Nis4, 4/24.
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oldugunun anlagildigini belirtir. Mut’a nikahnin tarihi gergekligiyle ilgili de bilgiler
veren Mahl(f, bu nikahin seferde zaruretten dolayi helal kilindigini, daha sonra Hayber
fethinde haram kilindigini, sonra Mekke fethinde (Evtas yili) {i¢ giin izin verildikten
sonra kiyamete kadar haram kilindigmi aktarir. Mut’a nik&hinin herhangi bir kayda
bagli olmaksizin helal oldugu seklinde Abdullah b. Abbas’a (6.68/687) nispet edilen
goriisiin dogru olmadigni, zira mezkdr sahabinin mut’a nikdhmni sadece zorda kalan
kisi i¢in helal gordiigiinii, nitekim ayni sahabiden “Onun (mut’a nikéhi), les, kan veya
domuz etinden farki yoktur” seklinde bir s6ziin nakledildigini belirtir. Herhangi bir
kaynak vermeden bu nakli yaptiktan sonra Abdullah b. Abbas’in (6.68/687) mut’a
nikdhinin helél oldugu seklindeki gériisiinden dondiigiine dair Tirmizi (6. 279/892) ve
Taberani (6. 360/971) tarafindan nakledildigini belirttigi su rivayeti -s6z konusu
muhaddislerin hangi kaynaklarindan aktardigini belirtmeden- zikreder: “Mut’a,
Islam’m baslarinda helal kilmmist1. ‘Sadece esleriyle veya ellerinin altinda olanlarla

5127

(cariyelerle) yetinirler ... ayeti nézil olunca bu iki grubun disindakiler artik

haramdir”.1%8

2.4.3.2. Kaynak Vermeden Hadis Nakletmesi

Mahl(f, tefsirinin birgok yerinde kaynaklarmi belirtmeden hadislerden
faydalanmustir. Hadisleri kaynak gostermeden naklederken genellikle (:&wasll 85)
diyerek pesinden hadisi zikreder, kimi zaman da (:z~<ll Swasll 45) diyerek hadis
aktarimida bulunur. Bu iki farkli lafiz tizerinden yaptig1 nakillerden bizim tespit
ettigimiz kadaryla 0, aktardigi rivayetin sahih oldugundan emin oldugunda bu durumu
ozellikle belirtmistir. Birgok hadiste ifade edilen bir konuya dair, herhangi bir hadis
rivayeti zikretmeden inceledigi bir konuyla ilgili bircok hadis rivayetinin bulundugunu
belirterek gegcmesini de kaynak vermedigi hadis rivayetleri kapsaminda

degerlendirebiliriz.

Tahmine (zan) dayal hitkiim vermekten sakindiran “Ey iman edenler! Zannin
cogundan sakinin; ¢iinkii bazi zanlar gunahur. Gizlilikleri arastirmayin, birbirinizin
giybetini yapmaymn, herhangi biriniz, olmiis kardesinin etini yemekten hoslanir mi?

Tabii ki bundan tiksinir! Allah a itaatsizlikten de sakinin. Allah tovbeleri ¢cokca kabul

127 Mu’minfn, 23/6.
128 Mahldf, a.g.e., 113.
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etmektedir, rahmeti sonsuzdur.”'?® ayeti kerimesinin agiklamasinda, miiminlerin,
hayirl olan din kardesleri hakkinda saglam bir delil ve agik bir sebep yokken sii-i
zanda bulunmaktan sakindirildiklarini belirtmektedir. Bu agiklamay1 yaptiktan sonra
kaynak vermeden “Hadis’te soyle sdylenmistir” diyerek su rivayeti zikretmistir.13
“Allah Teala Miisliimanin kanini, irzint ve kendisi hakkinda su-i zanda bulunulmasini

haram kilmigtir.”**

Pesinden gelen ve yaratilmiglar arasinda sadece takva agisindan Alladh katinda
bir istiinliik s6z konusu olabilecegini deklare eden “Ey insanlar! Siiphesiz sizi bir
erkek ile bir disiden yarattik, tanisasiniz diye sizi kavim ve kabilelere ayirdik, Allah
katinda en degerli olaniniz O 'na t@atsizlikten en fazla sakinanimizdir. Allah her seyi
hakkiyla bilmektedir, her seyden haberdardir.”*®? ayetinin tefsirinde eger Allah
katinda aranizda bir iistiinliik s6z konusu olacaksa bu {iistiinliigiin ancak en takva sahibi
olan kisiye ait olacagmi belirterek su hadisi aktarmis ve herhangi bir kaynak
zikretmemistir.'®® “Ey Insanlar, s6zlerime dikkat kesiliniz! Rabbiniz birdir. Arab’m
Arap olmayana, Arap olmayanin Arab’a, siyahinin kizila, kizilin siyahiye {istiinligii
sadece takva iledir. Sozlerime dikkat ediniz, ben size gerekli tebligi yaptim mi?
Sahabiler: Evet, yaptin ey Allah’in Resulii, dediler. Allah Resulli de: Burada olan

olmayana sozlerimi ulastirsin, dedi.”*3*

“Artik siz beni amin ki ben de sizi anayim. Bana siikrvedin, bana nankérliik
etmeyin!”1%® ayetinin agiklamasmi yaparken bu ayetin, bana itaat ve kulluk ederek beni
hatirlayin ki ben de sizi magfiret ederek hatirlayayim, anlamina geldigini belirtir ve bu
yorumunu ‘“Nitekim su sahih hadiste Alldh Teéld soyle buyurmaktadir” diyerek
kaynak gostermeden su hadisi serifi nakleder:'* «... Kim beni kendi nefsinde

zikrederse (icinden gecirirse) ben de onu kendi nefsimde zikrederim (icimden

129 Hucurat, 49/12.

130 Mahldf, a.g.e., 658.

131 Benzer lafizlarla el-Buhari (Kitabii’l-Edeb, 78) ve el-Miislim’de (Kitabii’l-Birri ve’s-Silati ve’l-
Adab, 45) rivayet edilmistir.

132 Hucurat, 49/13.

133 Mahlf, a.g.e., 659.

134 Beyhaki, Su ‘abii’l-Imdn, 5137.

135 Bakara, 2/152.

136 Mahldf, a.g.e., 36.
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geciririm). Kim beni kalabalik i¢ginde zikrederse ben de onu, ondan daha hayirli bir

cemaat icinde zikrederim...”*¥’

Allah Tedld’nin duélara icabet etmesiyle ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’deki
“Kullarim sana beni sorduklarinda bilsinler ki stiphesiz ben yakimim, bana dua
ettiginde dud edenin dilegine karsilik veririm. Su halde benim davetime gelsinler ve
bana Tman etsinler ki dogru yolu bulabilsinler.”*>® ayeti kerimesini tefsir ederken
duénin ibadet, ona icabetin de dudy: kabul etmek anlamma geldigini, dudnin Allah
Teald’ya yalvarmak anlamma geldiginin de sOylendigini belirterek kaynak
gostermeden su hadisi zikretmistir.13® “Miisliman giinah islememis ve sila-i rahmi
kesmemisse onun dudsina Allah Teélad su li¢ yoldan biriyle icabet eder: Ya dudsmnin
karsiligini dlinyada verir veya onun karsihigini ahirete saklar ya da dudsmm karsiligi
kadar bir kétiiliigii ondan defeder.'*°

“Gecenin bir kisminda ve secdelerin ardindan da O’nu yiicelterek an.”***

ayetinin agiklamasinda ayette gegcen “secdelerin ardindan” ifadesinin, namazlarin
pesinden onu tesbih et, anlamina geldigini belirterek kaynak vermeden su hadisi serifi

aktarir:142

“Her namazdan sonra otuz {i¢ kere ‘siibhanallah’, otuz {ii¢ kere
‘elhamdiilillah’, otuz ii¢ kere ‘Allahii ekber’ derseniz, tamami 99 eder. Yiiziin
tamaminda da, ‘Lailaheillallahii vahdehu 14 serika leh, lehiil miilkii ve lehiil hamdii ve
hiive ala kiilli seyin kadir’ derseniz, glinahlariniz denizin koptigii kadar da olsa,

affolunur.”*

“Ama kim cimrilik eder, kendisiyle yetinirse, giizel karsiligi da yalan sayarsa

biz onu zora sokariz.”***

ayeti kerimelerinin tefsirini yaparken, buradaki “zora
sokariz” ifadesinin, zorluk ve giigliige gotiiren 6zellikleri ona kolaylastiririz anlamina
geldigini, bu 6zelliklerin de diinya ve ahirette hiisrana gétiiren kotii ameller oldugunu

belirtir. Kolayligin Allah Teéld tarafindan hem gilizel hem de koti islerde

137 el-Buhari, Kitabii’t-Tevhid 15, 35, 50; el-Miislim, Kitabii’z-Zikr 2, Kitabii’t-Tevbe 1; et-Tirmizi,
Kitabii’d-Deavat 142,

138 Bakara, 2/186.

139 Mahldf, a.g.e., 44.

140 et-Tirmizi, Kitabii’d-Deavat, 5.

141 Kaf, 50/40.

142 Mahldf, a.g.e., 664.

143 g-Miislim, Kitabii’l-Mesacid, 146; Eba Davud, Kitabii’l-Vitr, 2.

144 Leyl, 92/8-10.
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verilebilecegine isaret eden MahlGf, kaynaksiz olarak su hadisi serifi zikreder:14

“Amel ediniz. Herkes ne icin yaratildiysa onun amelini islemeye muvaffak kilmir.”4°

2.4.4. Arap Dili Kaynaklan

MahlOf, Safvetii’l-Beyan li medni’l-Kur’dn isimli tefsirinde ayetlerde gecen
kelimelerin anlamlarini tespit etmeye Ok onem gosterdiginden dolayr bu konuda
birgok dil aliminden istifade ettigini sdylemek iz&htan varestedir. Zira tefsirini, daha
evvel Kur’an’daki garib kelimeleri hazirlamaya bagladigi ¢aligmasini genisleterek

hazirlamis oldugunu, tefsirini yazma amacmni belirtirken ifade etmistir.*4’

Tefsirinde anlamini tespit etmeye calistigi kelimeleri incelerken kaynak
gosterdigi dil alimleri arasinda Arap dil alimi ve edip olan Ebd Yasuf Ya‘k(b b. Ishak
es-Sikkit (6.244/858), Basra dil mektebine mensup alim, edip ve minekkit olan Ebl
Al Ahmed b. Muhammed b. el-Hasen el-Merziki (6.421/1030), Miifessir ve Arap dil
alimi olan Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani
(6.V./XI. ylizyilin ilk ¢eyregi), Nahiv ve aruzu sisteme kavusturan tinlii dil ve edebiyat
alimi Eb( Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi (el-Furhadi)
(6.175/791), Arap dili ve tefsir alimi Eb0 Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah
el-Absi el-Ferra’ (6.207/822) ve Arap dil alimi, edip ve fakih olan EbG MansQr
Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Ezheri el-Herevi (6.370/980) gibi alaninda sohrete

kavusmus dil bilginleri bulunmaktadir.

Onun bu dil bilginlerinden yaptigi nakiller genelde kelimelerin anlamlarini
tayin etme konusunda olup, kisa agiklamalar seklindedir. Ilgili kelimelerin farkli
kullanimlar1 ve bu kullanimlarindan dogan farkli anlamlar1 varsa bu detaylar
belirtmek icin de dil alimlerinden nakilde bulunmustur. Kelimelerin farkli anlamlar1
varsa bunlarin arasindan bir anlami tercth edecekse veya bu kullanimlar arasinda
herhangi bir fark bulunmuyorsa bunlar1 belirtmek i¢in de dil alimlerine basvurur. Bu
nakilleri yaparken, bu bilgileri s6z konusu alimlerin hangi eserlerinden aldigini

belirtmemektedir.

145 Mahlf, a.g.e., 809-810.
146 e]-Buhari, Kitabii’l-Kader, 2; el-Miislim, Kitabii’l-Kader, 9; Eb( David, Kitabii’s-Siinne, 17.
147 Mahldf, a.g.e., s. »-.
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2.4.4.1. Diger Kaynaklar

MahlGfun kaynak olarak kullandigi isimler arasinda farkli alanlarda 6rnekler
vererek zikrettigimiz alimler disinda Maliki kadisi, hadis, fikih ve dil alimi olan Kadi
lydz (0.544/1149), Misirhh alim ve safi Ebii’l-Mevahib (Ebd  Abdirrahman)
Abdiilvehhab b. Ahmed b. Ali es-Sa‘rani el-Misri (0.973/1565), Endulislu Maliki
fakihlerinin onde gelenlerinden ve ayn1 zamanda muhaddis kabul edilen Ebld Bekr
Ibn’iil-Arabi (6.543/1148), Miifessir, muhaddis, Safii fakihi, tarihgi ve edip olan
Ebii’l-Hasen Burhaniiddin ibrahim b. Omer b. Hasen el-Bikat (6.885/1480), Kur’an’da
neshi kabul etmemesiyle taninan miifessir ve Mu‘tezile kelamcisi EbGO Mislim
Muhammed b. Bahr el-Isfahani (6.322/934), Tefsir, hadfs, fikih, Arap dili ve edebiyati
alimi Celaliddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Suydti (6.911/1505),
Islam bilimlerinin bircok alaninda eser vermis Hanbeli alimi olan Ebl Abdillah
Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr ez-Ziral ed-Dimaski el-Hanbeli (ibn Kayyim
el-Cevziyye) (6.751/1350) ve Meshur tarihgi, sosyolog, filozof, siyaset ve devlet
adami Ibn Haldun (6.808/1406) gibi alimler de bulunmaktadir.
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IKiNCi BOLUM:

3. RIVAYET VE DIRAYET YONUNDEN SAFVETU’L-BEYAN
TEFSIRI

Haseneyn Muhammed Mahlif, tefsirinde inceledigi ayetleri hem rivayet hem
de dirdyet metoduyla agiklamaya c¢aligmis, bunun yaninda Kur’an ilimlerine taalluk
eden meselelere de deginmistir. Ayetleri agiklarken onun oncelikle rivayetler
Uzerinden, daha sonra da dirayet metoduyla, kimi zaman da her iki metodu birden
kullandigini sdyleyebiliriz. Bu boliimde miifessirimizin bu metotlar1 nasil kullandigini

sirastyla inceleyecegiz.

3.1. RIVAYET YONUNDEN SAFVETU’L-BEYAN TEFSIRI

Kur’an’a, siinnete ve selef alimlerinden nakledilen sahih rivayetlere dayanan
tefsir'*®, seklinde tanimlanan rivayet tefsir metodunu, eserinde bir yontem olarak
kullanan Mahldf, ¢ok sistemli olmasa da ayeti kerimelerin anlamlarini, Kur’an-1
Kerim, stinnet, sahabe sozleri, tabiln kavilleri ve Arap dil bilginlerinden nakiller ile
tespit etmeye ve agiklamaya ¢alismistir. Onun, Arap siirinden nakillerde bulundugunu
tespit edemedigimizi soylemeliyiz. Bazi rivayet tefsirlerinin israili rivayetleri bolca
naklettigi ayeti kerimelerde, tefsir edilmesi gereken kelimeler varsa veya genel olarak
ayetin anlammi agiklamak istediginde ekseriyetle sadece bu kelime ve ayetleri
aciklamakla yetinmektedir ve konuyla ilgili herhangi bir israili rivayete yer
vermemektedir. Nitekim bazi miifessirlerin Har(t ve Mar(t kissasiyla ilgili tefsirlerine
aldiklar1 rivayetlerin isrilogullar: tarafindan uydurulmus seyler oldugunu ve bu gibi

149

rivayetlere giivenilmemesi gerektigini sdylemesinden™® onun, isréiliyata epey

mesafeli oldugunu soyleyebiliriz.

148 Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, IFAV yay., Istanbul, 2014, 21. Basku, s. 117.
149 Mahldf, a.g.e., 26.
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Rivayet tefsirlerinin 6nemli zaaflarindan biri olarak goriilen, nakillerin tahkik
edilmeden ve senetsiz olarak nakledilmesi meselesi Uzerinden Safvetii’l-Beyan li
meadni’l-Kur’an isimli tefsire baktigimizda Mahl(f’un rivayetlerin sahih ve makbul
olanlarmi tefsirine aldigmi ama fakat -eserin hacminin blytimemesi i¢in olsa gerek-
bu rivayetleri senetsiz olarak naklettigini gormekteyiz. S6z konusu yontem hakkindaki
elestiriler olarak zikredilen; kendi goriislerini Hz. Peygamber’in diliyle delillendirmek
maksadiyla hadis uydurmak, devlet adamlarina yakinlagsmak amaciyla bazi haberler
uydurmak, insanlar1 Kur’an’a yaklastirmak diisiincesiyle surelerin faziletleri hakkinda
bazi rivayetler uydurmak gibi menfi durumlarin, inceledigimiz tefsirde bulunmadigini

belirtmeliyiz.

3.1.1. Kur’an’1 Kur’an Ayetleriyle Tefsiri

Kur’an’t Kur’an ile tefsir etme en givenilir tefsir yontemi olarak kabul
edilmektedir.?®® Nitekim Ibn Teymiyye (6.728/1328), Mukaddimetu t-Tefsir adli
risalesinde “Tefsir yontemlerinin en giizeli hangisidir?”” sorusunun cevabinda “Tefsir
metotlarinin en giizeli Kur’an’1 Kur’an ile tefsir etmektir. Zira Kuran’m bir yerinde
miicmel birakilan bir konu baska bir yerinde agiklanmaktadir. Yine bir yerinde kisa

olarak ifade edilen bir konu bir baska yerinde genisce anlatilir.”*°!

Bilindigi kadariyla ilk defa Ibn Teymiye (06.728/1328) tarafindan adi
konulan'® Kur’an’1 Kur’an ile tefsir etme yontemi ilerleyen dénemlerde birgok

miifessir tarafindan isim olarak kullanilmis ve bir yontem olarak incelenmistir.

“Baslangigta bu metoddan anlagilan Kur’an’1 kendi biitiinliigii icinde, ayet,
siyak-sibak cergevelerini gozeterek anlama, mutlak ifadelerin kayitlanmasi, genel
ifadelerin tahsis edilmesi, miiphem hususlarin ve garib kelimelerin agiklanmasi, kisa
ve veciz ifadelerin genis a¢iklanmasi, mecé&zlarin tayin edilmesi vs. gibi konular iken,
zaman igerisinde 6zellikle son yillarda ‘Kur’an’in Kur’an ile tefsiri’, ‘Kur’an’1 sadece

Kur’an ile tefsir’ sdylemine doniistii. Bu da beraberinde, Kur’an ilimleri ve tefsir

150 Bedruddin Muhammed ez-Zerkesi, el-Burhan i Ulimi’l-Kur’an, Kahire, Darii ihyai’l-Kiitiibi il-
Arabiyye /1376, s. 2/176.

181 Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Mecmi’u’l-Fetava, Mukaddimetii’t-Tefsir Risalesi, Daru’l-Vefa
2005, C: XIIl, s. 363.

152 Oztiirk, Mustafa, Kur’an’m Kur’an’la Tefsiri: Bir Mahiyet Sorusturmasi, CUIFD, C: VIII, say1: 2

(Temmuz-Aralik 2008), s. 2.
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alaninda ortaya konulan tiim birikimin kenara atilmasina, Kur’an’1 sadece Kur’an ile
tefsir etme gibi tarih boyunca bu metodu ortaya atanlar ve destekleyenler tarafindan
dahi goriilmemis bir sekle doniistii. Dolayisiyla bu konuda, ‘Kur’an’in Kur’an ile
tefsirinin’ tefsir metodlar1 igerisinde ilk siray1 almasi ile ‘Kur’an’in sadece Kur’an ile
tefsiri’nin birbirine karistirildigini diisiiniiyoruz. Biz, her seyden once Kur’an’in
Kur’an’la tefsiri denildiginde, Kur’an’in miifred lafizlarmm, terkiplerinin ve
ifadelerinin, Kur’an’in biitiinliigi i¢inde diger ilgili Kur’an pasajlarinin yardimiyla
aciklamasini; buna ilaveten Kur’an’daki konularm, muhataplarinin zihinlerine
yerlestirmeye ¢alistigi kavramlarin terkibi bir yaklasimla Kur’ani bittnlik icerisinde

incelenmesini anliyoruz.”%®

Kur’an’t Kerim’deki “Elif-lam-rda. Bunlar kitabin, apagik Kur’'an’in
ayetleridir.”** ve “Sonra onu anlatmak elbette bize aittir.”** gibi ayeti kerimeler de
Kur’an ayetlerini en giizel ve guvenli tefsir edenin yine Kur’an oldugu yoniinde

anlagilmistir.

Mahl(f, ayetleri diger ayetlerle tefsir etmeye 6ncelik vermistir. Bunu yaparken
genellikle “Nitekim Allah Teéla sdyle buyurur” seklinde bir ifade kullanir. Ote
yandan, bazen ayetlerin genel anlamini tespit etmek i¢in bazen de ayetlerin iginde
gecen garib bir kelimenin anlamini tespit etmek igin diger ayetleri kaynak olarak
gostermistir. Kelimelerin dil kurallar1 bakimindan tahlilini yaptig1 yerlerde, diger
ayetlerde benzer durumlar varsa bunlar1 da zikretmektedir. Kimi yerlerde ayeti
kerimelerde gecen mecazi ifadeleri tespit etmis, tahsis edilen bazi ayetlerin hangi
ayetlerle tahsis edildigine isaret etmis, micmel olan ayetlerin tefsir edildigi ayetlerde

bu duruma deginmistir.

“Putperestler diyecekler ki: ‘Allah dileseydi ne biz ortak kosardik ne de
atalarimiz. Hicbir seyi de haram saymazdik.” Onlardan oncekiler de aymi sekilde
yalanladilar ve sonunda azébimizi tattilar. De ki: “Yamnizda bize a¢iklayacaginiz bir

bilgi mi var? Siz zandan baska bir seye uymuyorsunuz ve siz sadece temelsiz bir

153 Albayrak, Halis, Kur’an’in Biitiinliigii Uzerine, Sule Yayinlar1, Istanbul, 1993, s. 43.
154 Hicr, 15/1.
155 Kiyame, 75/19.
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~156 ayeti kerimesinde miisriklerin, isledikleri sirk ve diger

tahminde bulunuyorsunuz.
gunéhlar1 Allah’in dilemesiyle islediklerini ve bu glinahlarina devam etmelerinin de
ayni sekilde Allah’in mesietiyle gergeklestirdiklerini iddia ettiklerini belirtmistir.
Devamla, onlarmn yaptiklar: bu glindhlardan Alldh Tedlda’nin razi olmasi durumunda
onlarin, kendilerini tevhide davet eden peygamberlerini yalanlayan gegmis nesillerine
azap vermemis olacagimi halbuki O’nun kendi ifadelerinden bu durumun tam tersine
onlara azabmn geldigine dikkat ¢ekmistir. Dolayisiyla Allah Teala elcilerini, tevhide
davet edip, sirkten sakindirmak, sirk kosanlar1 azabindan korkutmak maksadiyla tiim
mahllkata gondermisken sarildiklar1 bu iddidlarm bos ve yersiz oldugunu, sahip
olduklar1 inancin bozuk ve tezvirattan baska bir sey olmadigmi vurgulamistir. MahlQf,
bu aciklamalar1 yaptiktan sonra mezkdr ayeti kerimeyi tefsir mahiyetinde su ¢ ayeti
kerimeyi zikretmistir:*>" “Miisrikler dediler ki: “Allah isteseydi ne biz ne de atalarimiz
O’ndan bagskasina tapardik. Hi¢bir seyi O’na ragmen haram da saymazdik.”
Onlardan oncekiler de iste boyle davranmislardi. Peygamberlerin gorevi agik segik
tebligden baska bir sey degildir.”**®, ““Rahman dileseydi biz onlara ibadet etmezdik’
dediler. Bu konuda hichir bilgileri yoktur, yalnizca bos bir iddiada bulunuyorlar.”%,
“Eger inkar ederseniz bilesiniz ki Allah"in size ihtiyaci yoktur, ama O, kullarinin
nankorliigiine razi olmaz, siikrederseniz bu tutumunuzdan hosnut olur. Hi¢ kimse
baskasinin gunah yiikiinii yiiklenmez,; sonunda doniisiiniiz rabbinize olacak, ardindan

O, neler yapip ettiginizi size bildirecektir. O, kalplerin derinliklerini bilmektedir.””16

“Andolsun senden once de peygamberler gondermis, onlara da es ve ¢cocuklar
vermigstik. Allah in izni olmadan hi¢bir peygamber miicize getiremez. Siireli her seyin

1681 ayetini tefsir ederken, miisriklerin Hz. Peygamber’i ¢ok evlilik

bir kaydi vardur.
yapmasi sebebiyle ayiplamalar1 iizerine ayetin “Andolsun senden 0Once de
peygamberler gondermis, onlara da es ve ¢ocuklar vermistik” kisminin nazil oldugunu
belirtir. Onlarin bu kiistahga elestirilerine cevap verdikten sonra Allah Tedld’nin izni

olmadan higbir peygamberin mucize getiremeyecegini, onlar1 azapla uyaran

156 En’am, 6/148.

157 Mahldf, a.g.e., 194-195.
158 Nahl, 16/35.

159 Zuhruf, 43/20.

160 Z{imer, 39/7.

161 Ra’d, 13/38.
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ayetlerden sonra da siireli her seyin bir kaydi, kitabmin bulundugunu, bu kitabin daha
onceki serfatlarda bulunan bazi hitkiimleri neshedebilidigini belirtir. Nitekim “Allah
diledigini siler, diledigini de yerinde birakir; ana kitap onun katindadir.”*®? ayetinin
bu sadedde nazil oldugunu ifade eder. Ayette gecen ecel (Ja¥') kelimesinin bir seyin
miiddeti anlamma geldigini, bu kelimeyle kastedilenin mevcldatin tizerinden gegen
zamanlar oldugunu, varlik alanina ¢ikan her seyin artmayan ve eksilmeyen smirl bir
zamaninin bulundugunu, bu konuda riziklarin, ecellerin, ser’i hiikiimlerin, mucize
getirmenin, Kur’an ayetlerinin nédzil olmasinin vb. higbir konunun bir farkinin
bulunmadigmi vurgular. Ayette gecen kitdb (<)) kelimesinin de mukadderatin
zamanlarmin yazili oldugu sey anlamina geldigini, bu kitdbmn meleklerin sayfalari
veya Levh-i Mahfiz oldugunu sdyler. Dolayisiyla Allah’1 inké&r edenlere azabimn
geciktirilmesinin sebebinin, onlar i¢in takdir edilmis olan vaktin heniiz gelmemesi
oldugunu ifade eder bu soziinii de ve su ayeti kerime ile destekler:1%® “Biz hicbir

toplumu, kendilerine gonderilmis belli bir kitap olmadan helik etmedik.”*%*

Allah Teéld’nin iyilik ve giizellikleri emreden, kotulukleri yasaklayan ayeti
kerimelerinden biri olan “Muhakkak ki Allah adaleti, ihsani, akrabaya karsi comert
olmayr emreder; haydsizigi, kotiliigii ve zorbaligi yasaklar. Iste ANAh, aklinizi
basiniza alasiniz diye size boyle 6giit veriyor.”'®® ayeti kerimesinin tefsirini yaparken,
adl (J>') kelimesinin esitlik, istikAmet ve mu’tedil olmak gibi anlamlar1 i¢eren ozlii
bir kelime oldugunu, kulun Allah Teald’nin hakkini kendi hakkina tercih etmesiyle,
O’nu réz1 etmeyi nefsini rdz1 etmesinin Oniine gegirmesiyle ve O’nun emirlerine
simsiki sarilip, yasaklarindan da kag¢inmasiyla kul ile rabbi arasindaki adéleti
kapsadigmi belirtir. Kul ile nefsi arasindaki adaletin ise nefsi helaka ve fesada gotiren
seylere engel oldugunu, kul ile mahlikét arasindaki adéletinse kulun onlara karsi
insafli davranmasi, kotiililk etmemesi ve onlardan gelecek eziyetlere sabir gostermesi
anlamina geldigini soyler. Bu agiklamalar1 yaptiktan sonra adaletin inang, amel ve
ahlak yonlerinden nasil uygulamaya konulduguna da dikkat ¢eker ve soyle der: Adalet

tiim iglerde ifrat ve tefritin ortasinda bir tutum sergileyerek kendini gosterir. Bu itikadi

162 Ra’d, 13/39.

163 Mahlf, a.g.e., 325-326.
184 Hicr, 15/4.

165 Nahl, 16/90.
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anlamda sirk kogmakla tiimiiyle inkér etmek (ta’til) arasinda bir tutum olan tevhid
inanic1 seklinde; ameli olarak amelleri terk etmede cesaret gostermekle kendini
timuyle ibddete vermek arasinda bir tavir olan vacip ibadetleri yerine getirecek kadar
ibadet etme seklinde; ahlaki olarak ise cimrilik ve sagip savurmanin ortasi olan comert
olma seklinde ortaya ¢ikar. Bu tefsiri yaptiktan sonra agiklamasimni su ayeti kerimeyle
pekistirir:1%¢ “Iste boylece, siz insanlara sdhit olasiniz, peygamber de size sahit olsun
diye sizi asiriliklardan uzak bir timmet yaptik. Biz bu yoneldigin kibleyi 6zellikle resule
uyanlarla sirt gevirenleri agik¢a aywrt edelim diye belirledik. Bu, Allah’in hidayet
verdigi kimselerden baskasina elbette agir gelecektir. Allah Tmaniniz: asla zayi edecek

degildir. Ciinkii Alah insanlara kars: ¢ok sefkatli, cok merhametlidir.”*%’

Hz. Peygamber kendisine nazil olan daha 6nce mevcut olan bir uygulamanin
hiikkmiinii ortadan kaldiran bir ayeti kerimeyi okudugunda, onu zor durumda birakmak
icin bir bahane arayan miisriklerin durumunu kinayan “Biz bir dyetin yerine baska bir
ayeti getirdigimiz zaman -Ki Allah neyi indirecegini ¢ok iyi bilir- “Sen sadece
uyduruyorsun” dediler. Oyle degil, fakat onlarmm ¢ogu bilmezler.”'®® &yetinin
aciklamasini yaparken, bu ayetin miisriklerin “Muhammed ash@bina bir giin bir sey
emredip yarin onu yasakliyor. O kendinden bir seyler uyduran biridir” sézlerine bir
elestiri oldugunu belirtir. Ayette gecen (Gl%) ifadesinin, bir ayeti baska bir ayetle
neshetmek anlamina geldigini, “Allah neyi indirecegini ¢ok iyi bilir” climlesinin de,
Allah Teala mahllkat: hakkinda neyin daha iyi oldugunu ve daha once getirdigi
hiikiimlerin hangisinin degismesi gerektigini en iyi O’nun bilecegini, bir zamanlar
faydali olan bir hilkmiin, daha sonra zarar getirebilecegini bilip o hikmi
neshedecegini, daha once uygulandiginda zararli olacak bir hiikkmiin mevcut halde
faydali olmas1 durumundaysa onu hiikiim olarak koyacagini belirtir. Pesinden bu ayeti
kerimeyi tefsir mahiyetinde Bakara S(resi’ndeki su ayeti zikreder!®®: “Biz bir ayetin
hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturursak, mutlaka daha iyisini veya

benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah her seye kadirdir.”1"

186 Mahldf, a.g.e., 354.

167 Bakara, 2/143.

168 Nahl, 16/101.

169 Mahlaf, a.g.e., 355-356.
170 Bakara, 2/106.
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“Onlar yakaladiginiz yerde 6ldiiriin; sizi ¢ikardiklar: yerden siz de onlart
ctkarin. Fitne 6ldirmekten daha kotldur. Mescid-i Haram civarinda onlar sizinle
savasmadik¢a siz de orada onlarla savasmayn. Sayet sizinle savasmaya kalkisirlarsa

171 dyetini, “Sizin tarafinizdan

o zaman onlar 6ldiiriin. Iste kdfirlerin cezasi boyledir.
bir saldir1 olmadan, kendileriyle savasmaniza izin verilenleri, Harem ve Hill bolgesi
veya savas yapilmasi helal veya haram olan herhangi bir ay gozetmeden buldugunuz
yerde Oldiirin. Onlar1 olanca giiciiniizle korkutun, onlara olabildigince zorluk ¢ikartin
ki, boylece tipki size yaptiklar1 gibi Mekke’den ¢ikmak zorunda kalsinlar.” seklinde
aciklamistir. Daha sonra “Mescid-i Haram civarinda onlarla savasmaymn” climlesinin
tefsirini yaparken, Miislimanlarin serefli vatan Mekke civarinda savagmaktan
nehyedildigini, miisriklerin saldirip o kutsal mekanin saygmhgini hige saymalari
durumunda onlarla savasilabilecegini belirtir. Pesin bu ciimlenin (Mescid-i Haram

civarinda onlarla savasmayin) muhkem oldugunu/neshedilmedigini, “Onlar

yakaladigimiz yerde 6ldiiriin” ciimlesini mekan cihetiyle tahsis ettigini belirtir.1"

Miicmel bir ayeti tefsir eden ayete 6rnek vermek gerekirse Mahl(f, “Insanlara
dokunan bir zarardan sonra bir rahmet tattirdigimizda bir de bakarsin ki onlar, bize
ait isaretler Uzerinde hileye sapmislardir. De ki: “Hileye karst Allah in tedbiri daha
cabuktur.”  Siiphesiz elcilerimiz sizin hile ve diizenlerinizi kaydediyorlar.”"
ayetindeki rahmetin ne oldugu konusunun miicmel birakildigini ve hemen pesinden
gelen “Karada ve denizde yol alp ilerlemenizi saglayan O’dur. Gemide
bulundugunuzda, giizel bir riizgarla gemiler onlar: kaydirip gotiirdiigii ve bu yiizden
seving i¢inde olduklari sirada onlari bir firtina yakalar, iizerlerine her taraftan dev
dalgalar gelmeye baslar, kusatildiklarini zannederler, (iste bu durumda) “Eger bizi
bu feldketten kurtarirsan vallahi sana siikredenlerden olacagiz” diye - din ve ibadeti
yalmz O’na ozgii kilarak- Allah’a dud ederler.”*™ ayeti kerimesiyle bu micmelin

tefsir edildigini ifade etmistir.!"

171 Bakara, 2/191.

172 Mahldf, a.g.e., 45-46.
173 Yiinus, 10/21.

174 Yiinus, 10/22.

175 Mahldf, a.g.e., 274.
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3.1.2. Kur’an’1 Siinnetle Tefsiri

Bircok ayeti kerimenin agikga belirttigi iizere'’® Hz. Peygamber’in Kur’an-1
Kerim’i agiklama ve teblig etme gorevi ve yetkisi bulunmaktadir. Ayrica yine bir¢ok
ayeti kerimede gegen “tela” ve bu kokten gelen kelimeler O’nun ayetleri sadece
okumasint degil kendine gelen vahiyleri topluma yayma gorevini de bize
bildirmektedir.!”” Allah Resiilii'ne gelen vahiyler kimi zaman ashabin anlamayacag1
nitelikte oldugunda bu ayetleri agiklama zarureti dogardi. O zaman da genellikle Hz.
Peygamber ihtiya¢ kadar tefsir ederdi. Mesela Allah Teala namazi, orucu, hacci, zekati
farz kilmig; ancak bunlarin nasil yapilacagni, sartlarmi, manilerini/engellerini
aciklama isini siinnete birakmistir.’”® Ayrica avlanma, hayvanlar1 bogazlama, nikah,
talak vb. birtakim hususlar ayn1 seklde siinnetle agiklanmustir.'” Iste siinnet, Kur’an’1
aciklamaya yoOnelik bu gayesini gelisigiizel degil belli bir yontemle

gerceklestirmistir. 6

Islam alimleri Hz. Peygamberin ayetler tizerindeki bu yetkisinin, baz1 miicmel
anlama sahip olan ayetleri agiklamasi, ayetlerde gecen miibhem bazi kelimelerin
anlam belirsizliginin giderilmesi, ayetlerde genel ve umumi olarak ifade edilen
konular1 tahsfs edip ayetin anlamimi daraltmasi ve belirgin hale getirilmesi, ilk basta
celiski varmug gibi gOriinen bazi ayetlerin aralarmi te’lIif etmesi seklinde

gerceklestigini tespit etmislerdir.

Hz. Peygamber’in tefsir ettigi Kur’an nasslarmin miktar1 hakkinda alimler
tarafindan farkl gortsler ileri siiriilmiistiir. Hz. Peygamberin, Kur’an’in bir kismini
tefsir ettigi yoniinde ilk defa Gazzéli’nin (0.505/1111) ortaya attigi, pesinden
Suyati’nin (6.911/1505) savundugu goriisiin temel dayanagi Hz. Aise’den nakledilen
su hadistir: “Hz. Peygamber Cebrail’in O’na bildirdigi ayetlerden bagka Kur’an’dan
hicbir seyi acgiklamazdi.” Bu goriise karsilik olarak, Hz. Peygamber’in Kur’an’in
tamamuni tefsir ettigine dair ilk defa ibn Teymiye’nin (6.728/1328) ortaya attig1, daha

176 Bakara, 2/129; Maide, 5/67; Nahl, 16/44; Cinn, 72/23 vd.

17 Muhammed Mustafa el-A’zami, Vahyedilisinden Derlenisine Kur’4an Tarihi (Eski ve Yeni Ahit
ile Karsilastirmal Bir Arastirma), (trc. Omer Tiirker, Fatih Serenli), iz Yaymcilik, istanbul 2014,
S. 85.

178 Satibi, el-Muvafkat, (trc. Mehmet Erdogan), istanbul 1999, 1V, 19.

179 Safii, er-Risale, s.2, 52, 79-96; Satibi, a.g.e., IV, 19.

180 Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, s. 58.
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sonra da bazi &limlerin paylastigi yoniindeki goriisiin temel dayanagiysa “O
pevgamberleri apacik delillerle ve kutsal metinlerle gonderdik. Insanlara
indirdiklerimizi kendilerine agiklaman icin ve (ola ki tizerinde) diistiniirler diye sana
da uyarict kitabi indirdik.”*®" ayetidir. Bu gruptaki alimlerin kanaatine gére soz
konusu ayet, Hz. Peygamber’e Kur’an’i tefsir etme sorumlulugu yiikklemektedir.
Ayrica ayetteki “beyan” lafzi, Kur’an’mn biitliniinii i¢ine alan bir lafizdir. Buna goére
Hz. Peygamber Kur’dn’in tamamini tefsir etmek durumundadir. Eger o bdyle
yapmamis olsaydi o zaman Alldh Teéla’nin kendisini sorumlu uttugu beyan gérevinde

kusur islemis olurdu.*®?

Miifessirimiz MahlGf, Nahl Siresi, 44. ayetindeki “Insanlara indirdiklerimizi
kendilerine a¢iklaman i¢in” kaydinin, gerek ser’1 hiikiimler sadedinde gerekse gegmis
immetlerin durumlariyla ilgili Sinnet’in Kur’an’1 agiklayici ve doyurucu rolline
delalet ettigini belirtmis®® ve tefsirinin birgok yerinde siinnete basvurmus, ayetlerin
aciklamasinda Hz. Peygamber’in sOzlerinden istifade etmistir. Su kadar var ki,
-eserinin hacminin biiyiimesinden endise etmis olsa gerek- bu hadisleri zikrederken
genellikle kaynaklarina deginmemis, hadisin ravilerini kimi zaman belirtmemistir.
Ayrica tespit edebildigimiz kadariyla miifessirimizin, ayetleri hadislerle tefsir ederken,
stinnetin bu konudaki roliine (miicmel ve miibhem’in tebyini, umim’un tahsisi ve
miiksil’in te’lifi) isaret etmedigini gormekteyiz. Onun bu konudaki yodntemini

yakindan incelemek igin birka¢ 6rnek zikredebiliriz.

“Iman eden ve iyi isler yapanlara, kendileri igin zemininden wmaklar akan
cennetler bulundugu miijdesini ver. Onlara cennetteki meyvelerden biri rizik olarak
her sunuldugunda, “Bu daha oénce de bize rizik olarak verilendir” derler. O
kendilerine, benzer sekilde verilmistir. Ayrica orada kendileri igin tertemiz esler de

vardwr ve orada onlar sonsuza kadar kalicidrlar.”*®*

ayetini agiklarken, ayette gecen
“Bu daha dnce de bize rizik olarak verilendir” climlesinin, o nimetlerin goriiniis ve
koku bakimindan (diinyadakilerle) birbirine benzedigi ama fakat lezzet ve tat

bakimindan farkli oldugunu veya bu farkliigin kiymet ve giizellik bakimmdan

181 Nahl, 16/44.

182 Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, s. 61.01
183 Mahldf, a.g.e., 347.

184 Bakara, 2/25.
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gerceklesecegi anlamina geldigini soyler. Ayeti kerimedeki miicmel ifadeyi agiklamak
icin es-Sahthayn’dan su hadisi kutsiyi aktarir:'% “Ben, sdlih kullarim icin hi¢hir goziin
gormedigi, hi¢chir kulagin isitmedigi ve hi¢cbir beserin kalbine diismeyen nimetler

hazirladim.”*®8

“Goklerde ve yerde ne varsa hepsinin miilkiyeti Allah’a aittir. I¢inizdekini
agiga vursaniz da gizleseniz de Allah sizi ondan hesaba g¢eker. Sonra diledigini

»187 ayetini su ciimlelerle

bagislar, diledigine azap eder; Allah her seye kadirdir.
aciklamistir: “I¢inizde olan ve yapmaya karar verdiginiz (»J2))) koétiiliigii ortaya
cikarsaniz da gizleseniz de Alld&h Teéla onun karsihgmi size verecektir.
Gundhi/ma’siyeti yapmaya karar vermek ondan mes'll olma sebebidir. Kisinin o
ma’siyeti islemeyi i¢inden gecirmesi veya yapmaya karar vermeden buna benzer fasit
diistincelerin kalbine gelmesi, bu gibi diisiincelerden kurtulmasi imkéan dahilinde
olmadigindan affedilmistir.” Kisinin kalbine diisen kotii diistincelerden mes'dl olup
olmadig1 konusu ayeti kerimede miibhem birakilmis olup miifessirimiz bu hususa
parmak basip konuya aciklik getirmis ve konuyla ilgili Hz. Peygamber’den gelen su
hadisi nakletmistir:'®® “Allah Tedld iimmetimden nefislerinde yapmayr arzuladiklar:

seyleri yapmadiklar: ve konusmadiklar: miiddetce affetmigtir.””*%®

“De ki: “Hangi sahidin sahitligi daha giivenilirdir?” De ki: “Benimle sizin
aranizda Allah sd@hittir. BU Kur’an bana, hem sizi hem de ulastigi herkesi onunla
uyarmam ic¢in vahyedildi. Yoksa siz Allah ile beraber baska tanrilar olduguna sahitlik
mi ediyorsunuz?” De ki: “Ben buna sahitlik etmem.” De ki: «O, ancak bir tek
Allah’nir; ben sizin ortak kostugunuz seylerden kesinlikle uzagim.”**® ayetindeki “Bu
Kur’an bana, hem sizi hem de ulastig1 herkesi onunla uyarmam i¢in vahyedildi.”
ciimlesini, “Yani, ben, diger iimmetlerden kiyamete kadar Kur’an’in kendilerine
ulagtign kimseleri de uyariyorum” seklinde tefsir etmis, bu Aayeti kerimenin

peygamberligin evrensel olduguna deldlet ettigini ve Kur’an’in ins 0 cin alemini

185 Mahlaf, a.g.e., 10.

186 o|-Buharf, Kitabii Bed'i'l-Halk, 8, Kitabii’t-Tefsir, 32/1, Kitabii’t-Tevhid, 35; el-Miislim, Kitabii’l-
Cenne, 2-5.

187 Bakara, 2/284.

188 Mahlaf, a.g.e., 70-71.

189 g|-Buhari, Kitabii’l-Tman, 14; el-Miislim, Kitabii’l-Tman, 8; Eba David, Kitabii’t-Talak, 15 vd.

190 En’am, 6/19.
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kapsadigini savunmus, pesinden ilgili ayeti tefsir icin kaynak vermeden su hadisi serifi

zikretmistir: “Kur’dn kendisine ulasan kimseyle sanki konusmus gibi olurum.” %

Ayetleri yalanlayan Mekkeli miisriklerin, ruhlarini almak igin meleklerin
gelmesini bekledigini tehdit yollu bir dille vurgulayan “(Inanmak icin) ille de
kendilerine meleklerin gelmesini veya rabbinin gelmesini ya da rabbinden bazi
isaretlerin gelmesini mi bekliyorlar? Daha dnce inanmamis yahut inanct kendisine
iyilik kazandirmamus kimseye, rabbinden bazi isaretler geldigi giin Tman etmesi fayda
saglamaz. De ki: “Bekleyin! Siiphesiz biz de beklemekteyiz.”'%? ayetini tefsir ederken
ayette gegcen “... ya da rabbinden bazi isaretlerin gelmesini mi bekliyorlar?”
cumlesinin, bir hadisi serifte ‘gilinesin batidan dogmasi’ seklinde tefsir edildigini
belirtir ama fakat bu bilgiyi verirken yine herhangi bir kaynak zikretmez. Devaminda,
sirk kosanlardan biri dyette gegen alametlerden/mucizelerden biri zuhur ettiginde Tman
etse veya gundhindan tevbe etse zorda kaldigindan dolay1 bir doniis yaptigi igin bu
Tmanmin/tevbesinin kabul edilmeyecegini belirtir. Bu durumu, Allah’in bir kavme
azap gonderip o kavmin azab fark ettiginde ve pesinden Tman edip tovbe ettiklerinde,
onlar1 Tméana ve tovbe etmeye mecbur birakan korkung bir takim halleri gordiiklerinden

dolay1 tovbe ve man ettikleri igin bu davraniglarinin kendilerine fayda vermemesine

benzetir.t*3

Allah Teald’nin kendisine nasil dud edilmesi gerektigini beyan eden
“Rabbinize yalvara yakara ve gizlice dud edin. Bilesiniz ki O, haddi asanlar
sevmez.”!%* Ayetini aciklarken O’nun dudlari isitip, zorda kalanlara icabet edecegini,
O’nun dudlara icabet edebilen bir kudrete sahip oldugunu; baskalarinmsa bu giicten
mahrim oldugunu ifade eder. Ayette gecen “yalvara yakara” (\&5<5) kelimesinin
boyun egmek ve itdat etmek anlamna geldigini, (223) kelimesinin ise “icinizden,
gizlice” demek oldugunu belirtir ve bu dyetin nazil olmasi iizerine Misliimanlarin
cokca dud ettigini, dud ederlerken sadece fisiltilarinin duyulabildigini belirtir.
Pesinden mezk{r ayeti tefsir eden su hadisi serifi kaynak vermeden nakleder: EbQ
Musé el-Es’ari’den (6.42/662-63) rivayet edilen bir hadisi serifte Allah Resulii (s.a.v.)

191 Mahldf, a.g.e., 171-172.
192 En’am, 6/158.

193 Mahldf, a.g.e., 197.

19 A’raf, 7/55.
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sesli dué eden bir gruba soyle demistir: Ey insanlar, kendinize biraz aciyin! Siz sagir
veya uzakta olan birine dud etmiyorsunuz; c¢ok¢a isiten ve goren birine dua
ediyorsunuz. O sizinle beraberdir; sizden birine, onun binek devesinin boynundan
daha yakindir *°° Bu hadisi zikrettikten sonra mezk(r hadisin duada edebi dgrettigini

belirtir.19

Hak ve batil ehlinin &hiret giinii durumlarini beyan eden “Rablerinin emrine
uyanlar i¢in miikdfatin en giizeli vardir. Ona uymayanlara gelince, eger yeryiiziinde
olanlarin tamami ve ek olarak bir misli daha onlarin olsa (kurtulus igin) onu mutlaka
feda ederlerdi. Onlar var ya, hesabin en kétiisii iste onlart bekliyor; varacaklari yer
de cehennemdir. Orasi ne kétii kalacak yerdir!”*®" &yetinde Rablerinin emirlerine
uymayanlar1 bekleyen hesaplarm en kétiisiinii sdyle agiklar:'®® ayeti kerimede ifade
edilen sorgulamanin en koétisii su hadisi serifte temas edilen amel defteri didik didik

incelenmektir: “Sorgulamas: didik didik incelenerek gecen kigi helak olur.”°

3.1.3. Kur’an’1 Sahabe Sozleriyle Tefsiri

Hz. Peygamber’den sonra tefsir sahdsinda en 6nemli roli, hig siiphesiz sahabe
almistir. Sahabe, samimi bir Tmana sahipti ve Hz. Peygamber’den sonra Kur’an ve
Slnnet’i en iyi bilen ve yasayan kisilerdi. Onlar, Allah ile Hz. Peygamber’in emir ve
yasaklarmi insanlara teblig etmekle gorevli idiler. Onlarin, Islim dinine inkar

edilemeyecek derecede 6nemli hizmetleri olmustur.?®

Sahdbe’nin Kur’an’it iyi bilmesinin arka planinda yatan bazi durumlar
bulunmaktadir. Onlarin, Arap diline vakif olmalar1 ve Arap Orf ve &detlerini iyi
bilmeleri bunlardan biridir. Zira Kur’an-1 Kerim Arapga nazil olmustu ve bu dil onlarin
anadilidir. Boyle olmasina ragmen &limler, sah@benin her birinin Kur’an’i esit
seviyede anladigini iddid etmemislerdir. Ciinkii onun iginde baska dillerden gelen ve
Arapgaya uydurulan kelimeler, bunlarin yaninda garib ve miitesabih kelimeler
bulunmaktaydi. Nitekim Hz. Omer (6.23/644) ve Abdullah b. Abbas (6.68/687) gibi

195 e|-Buhari, Kitabii’l-Cihad, 131; el-Miislim, Kitabii’z-Zikr, 44; Ebl David, Kitabii’l-Vitr, 26
1% Mahldf, a.g.e., 208.

197 Ra’d, 13/18.

1% Mahldf, a.g.e., 322-323.

199 o]-Buhari, Kitabii’l-ilm, 36.

200 Turgay, Nurettin, Sahabe’nin Tefsir [lmindeki Yeri, bilimname dergisi, X1V, 2008/1, 49.
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bazi sahabilerin Kur’an’daki bazi kelimelerin anlamlarini anlamayip baskalarina

sorduklar1 olmustur.

Sahabe’nin Kur’an’1 iyi anlamasinin sebeplerinden bir digeri ise onlarm nuzdl
sebeplerine, Kur’an’in nazil oldugu ortama vakif olmalaridir. Hz. Ali (6.40/661),
“Allah’a yemin ederim ki, inen her ayetin nerede ve ne hakkinda nazil oldugunu
bilirim. Siiphesiz ki Allah, bana iyi anlayan bir kalp ve ¢ok soran bir lisan Litfetmistir.”
demis ve baska bir seferinde de, “Bana sorunuz! Vallahi bana neyi sorarsaniz, mutlaka
size o hususta bilgi verecegim. Bana Allah’in kitdbindan sorunuz. Allah’a yemin
ederim ki, inen her ayetin gece mi giindiiz mii, ovada mi1 dagda m1 indigini biliyorum.”
demistir. Abdulllah ibn Mes’ad (6.32/652-53) da, “Kendisinden baska ilah olmayan
Allah’a yemin ederim ki, O’nun kitdb1 olan Kur’an’da mevc(t olan her ayetin nerede
ve hangi hususta nazil oldugunu biliyorum.”?°! diyerek Kur’an ayetlerinin niizdl

sebebi hakkindaki bilgisinin enginligini dile getirmistir.2%?

Sahébe’nin Kur’an’1 tefsir etme yonteminde farkliliklar bulunmaktadir. Hz.
Peygamber’in tefsir etmedigi ayetleri bir kistm sahabiler rivayetleri esas alarak ve
rivayetlere bagh kalarak tefsir etmislerdir. Bu sahabilerin ayetleri tefsir ederken
basvurduklar1 kaynaklarin basinda Kur’an’1 Kur’an ile tefsir etmek gelmektedir. Hz.
Peygamber’in siinneti ve esbab-1 niizil rivayetleri de onlarm Kur’an’1 tefsir etme
kaynaklar1 arasidadir. Sahabilerin diger bir kismui ise tefsirde re’yi esas almayi
benimsemislerdir. Bu sahabiler ayetleri tefsir eden ©Once rivayet yontemlerini
kullaniyorlar, bu kaynaklarda aradiklar1 agiklamay1 bulamadiklarinda kendi re’yleriyle
tefsir ediyorlardi. Bilindigi gibi “Gayri mesri iligkide bulunmak veya gizli dost tutmak
seklinde degil de mesri bir nikdhla evlenmek sartiyla miimin kadinlardan iffetli
olanlar ile sizden Once kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadinlar -mehirlerini
verdiginiz takdirde- size helaldir.”?®® ayeti dine davetin Ehl-i Kitdb arasinda da
gerceklestirilebilmesi amaciyla Miisliimanlara, bazi kosullarda kitabi kadinlarla
evlenme izni vermektedir. Ancak kaynaklarin belirttigine gére Hz. Omer (0.23/644)

ictihdtta bulunarak Hz. Huzeyfe (6.36/656)’nin Yahddi bir kadmla evlenmesine izin

201 et-Taberi, Camiw’l-Beyan, I, 28; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, |1, 13; ez-Zerkest,
el-Burhan, 11, 157.

202 Turgay, Nurettin, a.g.e., 41.

203 Maide, 5/5.
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vermemistir.2% O, bu goriisiinii tarihi kosullar1 goz 6niine alarak Miisliiman erkeklerin
gayr-i  miislim  kadmlarla  evlenmelerine  ihtiyacin  kalmadigi  tezine

dayandirmaktayd1.2%®

Sahabe sozlerinin baglayiciligi hakkinda farkli gorisler ileri siiriilmiis olup
alimlerin genel kanaati sahabe kavlinin merfi hadis veya mevk{f haber oldugu
yoniindedir. Ayetlerin niizil sebepleri, miibhematii’l-Kur’an, nasih-mensih veya
gaybi konularla ilgili olup ichitad ve fikir yiiriitmenin miimkiin olmadigi konulardaki
sahabe sOzleri merfl hadis olarak kabul edilmis, ichitad edilmesi imkan dahilinde olan
konulardaki sOzleriyse mevk{f haber kabul edilmistir. Sah@be’nin merfi hadis
hiikminde olan kavlinin baglayict oldugu huslsunda alimler arasinda genel bir

kab(liin bulundugunu sdylemek miimkiindiir.2%

Kur’an’in anlagilmasindaki roliinden dolay1 Sahabe sozlerine ilk dénemden
itibaren verilen 6nemin bir sonucu olarak mifessirimiz Mahlaf da, tefsirinde ayetleri
aciklarken sahabeden gelen rivayetlere 6nem vermis, bircok ayetin tefsirinde sahabe
sOzlerinden agiklayici nakillerde bulunmustur. Kendilerinden nakilde bulundugu
sahabiler arasinda Hz. Ebl Bekir (6.13/634), Hz. Omer (6.23/643), Hz. Ali (6.40/661),
Abdullah b. Mes™ad (6.32/652), Abdullah b. Abbés (6.68/687), Ebli Méasa el-Es’ari
(6.44/664), Hz. Aise (6.95/678), Cabir b. Abdillah (6.74/693), Abdullah b. Omer
(6.73/692) ve Enes b. Malik (6.91/710) gibi isimler bulunmaktadir.

Kaynak olarak bagvurdugu konularin daha ¢ok ayetin niizdl sebebini agiklama,
ayetlerde gecen kelimelerin ve ayetlerin genel anlaminin tespit edilmesi gibi konular
oldugunu séyleyebiliriz. Miifessirimizin Kur’an ayetlerini agiklarken sahabi kavlini

kaynak olarak nasil kullandigmi yakindan gérmek i¢in birka¢ 6rnek verebiliriz.

Medine’de Miisliimanlara savas izni veren ilk ayet olan “Size karsi
savasanlarla siz de Allah yolunda savasin, fakat asiriliga sapmaymn,; ANah asiriliga

sapanlart sevmez.”?®" ayetini herhangi bir kaynak zikretmeden Hz. ibn Abbas’tan

204 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, (thk. Muhammed es-Sadik Kahmhavi), Beyrut t.y., 11, 323; Karaman,
Hayrettin, Isldm Hukuk Tarihi, Istanbul 2013, s. 48.

205 Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, s. 76.

206 es-Siiy(ti, Tedribu’r-Ravi, I. 102; Menna’ v’l-Kattdn, Mebahis, s. 337; Subhi es-Salih, Hadis
ilimleri ve Hadis Istilahlar, s. 175.

207 Bakara, 2/190.
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(6.68/687-88) yaptig1 su rivayetle aciklamaktadir: “Ibn Abbas’tan soyle rivayet
edilmistir: Miisrikler Hudeybiye senesinde Allah Resulii’niin beyt-i haram’1 tavaf
etmesini engelleyip, bir sonraki sene umre i¢in gelmesi tizerine anlastiklarinda Allah
Resull ve ashabi hicretin yedinci senesinin zi’l-ka’de ayinda kazd umresi i¢in hazirlik
yaptilar. Fakat ashab-1 kiram Kureyslilerin verdikleri sozii tutmayip onlarla
savagsmalarindan endise ediyorlar, harem bdlgesinde ve savasilmasi haram olan
aylarda onlarla savasmay1 da istemiyorlardi. Iste bu ortamda Allah Teéla mezkar ayeti
kerimeyi indirip, zorda kaldiklarinda savasmalarmin keyfiyetini a¢iklams oldu.”?%
Mahlif, bu nakli yaptiktan sonra ayetin su anlama geldigini ifade eder: Yani, sizinle
savasirlarsa siz de Allah’a itaat etmek ugruna onlarla savasin, ilk saldiriy1 siz yaparak
haddi asmayin, demektir. Bu, savas konusunda verilen ilk emir olup daha sonra -onlar
saldirsinlar ya da saldirmasimlar fark etmez- miisriklerle biitiiniiyle savasmak
emredilmistir. Veya ayet su anlama gelebilir: Sizle savasmaya hazirlanan kimselerle
savagin, savasa hazirlanmayan -¢ocuk, kadin ve aciz vb.- kimselerle savasmayin.
Ayetin diger bir anlami da soyle olabilir: Herhangi bir sekilde ilk saldir1, sizden biri

tarafindan gergeklesmesin.?%°

Altm ve giimiis stogu yapip bunlardan Allah yolunda infak etmeyenleri
tehditkar bir dille uyaran “Ey iméan edenler! Bilin ki Yahddi din bilginlerinin ve
Hristiyan din adamlarinin bir¢ogu halkin mallarint haksizlikla yerler ve Allah
yolundan alikoyarlar. Altin giimiis biriktirip Allah yolunda harcamayanlari elem
veren bir azapla mijdele!”?!% Ayetinin tefsirini yaparken su agiklamalara yer
vermektedir: Allah Teéla Ehl-i Kitab’1 haksiz yere insanlarin mallarini yeme hirsiyla
nitelendirdikten sonra -Mdusliman olsun, gayr-i Muslim olsun- mal biriktirip, hak-
huk(k gozetmeyenleri tehdit etmistir. Ayeti kerimede ifade edilen Allah yolunda infak
etmekten maksat zekét vermektir. Yerin altindan veya listiinden biri digerine katilip

toplanan her sey kenz’dir. Mahl(f bu agiklamalar1 yaptiktan sonra Abdullah b. Omer

208 gs-Silydti, ed-Diirrii’l-MensQr, Daru Hicr, yy, 11, 317.
209 Mahl(f, a.g.e., 45.
210 Tevbe, 9/34.
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(6.73/692)’den su sozii naklederek kenz’in ne oldugunu agiklar: “Zekdt: verilen mal

kenz degildir.”?'* Yani ayeti kerimede tehdit edilen kenz kapsamima girmemektedir.?!2

Allah Teald’nin, ilah1 mesaj1 iletme goérevinin muhataplarinin tutum ve
davraniglarma gore smirlandirilamayacagmi Hz. Peygamber’e bildirdigi “Ey
peyvgamber! Rabbinden sana indirileni teblig et! Eger bunu yapmazsan O ’nun
mesajint iletmemis olursun. ANlah seni insanlardan koruyacaktir. Stiphe yok ki Allah
kdfirler toplulugunu hidayete erdirmez.”?*® ayetini tefsir ederken, Hz. Peygamber’in
ins U cin alemine teblig etmekle gorevlendirildigini ve onun ilahi mesaji teblig edip
emaneti yerine getirdigini belirtir. Pesinden Hz. Aise’den (6.95/678) rivayet edildigini
belirttigi su hadisi kaynak vermeden zikreder: “Hz. Aise soyle der: Kim sana,
‘Muhammed, Allah’in ona indirdigi seylerden bazilarmi gizledi.” derse o yalancidir!
Pesinden su ayeti okudu: Ey peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et!”*** Yine
Hz. Aise’den (6.95/678) gelen baska bir rivAyette o soyle demistir: ‘Muhammed
(s.a.v.) Kur’an’dan bir seyi gizleyecek olsaydi su ayetleri gizlerdi: “...Bunu derken
Allah ' ileride aciklayacagi bir seyi i¢inde saklyyordun, dncelikle ¢ekinmen gereken
ANah oldugu halde sen halktan cekiniyordun...”?*>?'® Miifessirimiz bu agiklamalarin
pesinden ilgili ayetin, Hz. Peygamber’in kavminden bikip bir kisminmn onu
yalanladigini anladiginda Allah Te&la’nin onun kalbine sebéat vererek onu korumasina

aldigin1 bildirmek i¢in ndzil oldugunu belirtir.?*’

Cuma gunu namaz vaktinde Allah Resulii’nii birakip diinyalik pesine gidenleri
uyaran “Ama onlar bir ticaret veya eglence goriince ona yonelip seni ayakta
birakiverdiler. De ki: ‘Allah’in nezdinde olan, eglenceden de ticaretten de tistiindiir.
Allah rizik verenlerin en haywhsidir.”?'® ayeti kerimesini Hz. Cabir b. Abdillah
(6.74/693) tarafindan rivayet edilen su hadis ile agiklar:?!® Allah Resulii Cuma glinii

insanlara hutbe verirken S&m tarafindan bir kervan geldi. Kervanin geldigini géren

211 o|-Buhari, Kitabii’z-Zekat, 4; Ibn Mace, Kitabii’z-Zekat, 3.

212 Mahl(f, a.g.e., 253.

213 Maide, 5/67.

214 ot-Tirmizi, Kitabi Tefsiri’l-Kur’an, 8.

215 Ahzab, 33/37.

216 o] -Miislim, Kitabii’l-Tman, 77; et-Tirmizi, Kitabi Tefsiri’l-Kur’an, 34.
217 Mahl(f, a.g.e., 156.

218 Cum’a, 62/11.

219 Mahl(f, a.g.e., 724.
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insanlar oraya gitti ve mescitte sadece on iki kisi kaldi. Bunun iizerine bu ayeti kerime
nézil oldu. Kervan Medine’ye yiyecek tasiyordu ve o giinlerde hayat pahali ve gegim
zordu. O zamanki adete gore sehre bir kervan geldiginde insanlar kervani davul ve
alkislarla karsilardi. Ayeti kerimedeki “eglence” ( }éjﬂ\) ile kastedilen budur. Baska bir
rivayette ise soyle geger: Bu hadise tam ti¢ kez tekrarland1 ve tigilinciisiinde Hz.
Peygamber: “Nefsim yed-i kudretinde olan zata yemin olsun ki, sonuncunuz ilkinize

uysaydi i¢inde bulundugunuz vadi, iizerinize atesle dolard1.”?%

3.1.4. Kur’an’1 Tabitin Sozleriyle Tefsiri

Hz. Peygamber’in tedrisinde yetisen sahabe, fetihlerin ¢ogalmasiyla muhtelif
sehirlere dagilmis ve oralarda genellikle Arap olmayanlara (mevali) ilim ve 6zellikle
tefsir 6gretmisti. Tabilin tabakasini olusturan bu kimseler ayetleri tefsir ederken 6nce
Kur’dn’a, sonra Hz. Peygamber’in  agiklamalarma, sonra  sahabenin
degerlendirmelerine basvurmuslar, bu kaynaklar yetersiz kaldiginda ise re’yi
kullanmiglardir. Sah&be’ye nazaran re’ye daha ¢ok basvurmalarina bagl olarak bu
donemde ayetlerin tefsirinde ihtilaflar artmustir. Tabitler, ayetlerin agiklamasinda
ligavi bilgilerden de istifade etmisler, siir ve istishad yoluyla bazi kelimeleri izéh
etmeye c¢alismiglardir. Bu donemde tefsirde bagvuru kaynagi olarak Ehl-i Kitdb’a
murécaat yogunlagmustir. Béylece sonraki devirlerde elestiri konusu olacak israiliyyat
turunden bilgilerin tefsire girmesi bu doénem itibariyle ciddi bir ivme kazanmustir.
Tabiln devrinde ayetler tek tek tefsir edilmeye baslanmis, kelimeler tizerinde durulup

kelimelerin de agiklanmasina 6zen gdsterilmistir.??!

Tabiln tefsirinin baglayici olup olmadigi konusunda farkli goriisler ileri
siiriilmiistiir. Bir kisim Islam bilginine gore tabiiler, Kur’an tefsirine yonelik bilgileri
Allah Resulii’nden almadiklar1 igin onlarin tefsiri, bizzadt Hz. Peygamber’in
beyanlarina muttali olan sahabe tefsiri niteliginde degildir. Ayrica onlar ayetlerin
niizal sebeplerine de sahit olmamiglardir. Boyle olunca Kur’an ayetlerini tefsir ederken

hata yapmalar1 miimkiin olmakla birlikte, delil olmayan nasslar1 yanhslikla delil kabul

220 bn Hibban, es-Sahth, (thk. Suayb Arnaviit), Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1993/1414, XVI, 299.
221 Kog, Mehmet Akif, (ed.), Tefsir El Kitabi, Grafiker yay., Ankara 2017, 138.
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edip istidlal esnasinda yanilmalar1 da miimkiindiir.??> Ayn1 zamanda sahabenin adaleti
konusunda hadis bilginlerinin ¢ogunlugu goriis birligi igerisinde iken, tabitinun boyle
bir 6zelliginden hi¢ s6z edilmemistir. Miifessirlerin bir kismui ise, tabitn tefsirinin
kaynak degeri tasidig1 goriisiindedir. Bu goriiste olanlara gore tabiiler her ne kadar Hz.
Peygamber’i gormemis ve ayetlerin nlzdl sebeplerini miisahede etmemislerse de,
tefsirlerini genellikle sahdabeden almislardir. Nitekim Mucahid b. Cebr el-Mahzimi
(6.103/721), Kur’an’1 basindan sonuna kadar ii¢c defa Abdullah Ibn Abbas’a arz ettigini
soylemis??®, Siifyanii’s-Sevri (6.161/777) de: “Tefsir MiicAhid’den gelirse o sana
yeter” demistir. Diger bir kisim miifessirler de tabiin sézlerinden ancak iizerinde
ittifak edilen meselelerin basvuru kaynagi olabilecegini, ittifak edilmeyenlerinse
isabetli oldugu diisiiniildiiglinde almacagi, degilse kabul edilmek zorunda
olunmadigin1 savunmuslardir. Bu gériiste olanlar arasmdan ibn Teymiye (6 728/1327)
“Tabiilerin, iizerinde icma ettikleri goriislerin hiiccet oldugu huslisunda siiphe
edilmemelidir. Fakat ihtilaf halindeki goriisleri ise ne kendileri ne de kendilerinden
sonrakiler i¢in hiiccet degildir. Bu durumda Kur’an’a, siinnete, o da olmazsa Arap
dilinin geneline miréacaat edilir. Yahut da sahabenin o konudaki kandatine bakilir”
diyerek tabitinun, iizerinde icma edilen goriislerinin kabul edilebilecegini, ihtilafli

olanlarmin ise, liigat ilmine havale edilmesi gerektigini ortaya koymustur.??

Mahl(f, tabiin tarafindan yapilan tefsir degerlendirmelerinin baglayici
oldugunu diisiinmiis olsa gerek Kur’an ayetlerinin agiklamasi noktasinda birgok tabiin
aliminden nakilde bulunmustur. Onun nakilde bulundugu tabii miifessirler arasinda
tabiin devri Mekke fikih mektebinin taninmis temsilcisi, muhaddis ve miifessir Ata b.
EbT Rebah el-Kuresi (6.114/732), tabiin neslinin 6nde gelen mifessirlerinden Miicahid
b. Cebr el-Mahzim1 (6.103/721), Kife ekoliine mensup muhaddis, fakih ve mufessir
tabil Mesrik b. el-Ecda‘ (6.63/683), Basrali meshdr tabii, alim, zahid ve mifessir
el-Hasen b. Yesar el-Basri (6.110/728), muhaddis ve fakih tabii Tavds b. Keysan
el-Hemdani (6.106/725), tabii mifessirlerden Dahhak b. Mduzahim el-Belht
(6.105/723), tabiin fakihlerinden Mislim bin Yesar el-Basri (6.100/718), Basrali zahid

222 g7-Zehebf, et-Tefsir ve’l-Mufessirdn, I, 128-129; Menna’u’l-Kattan, a.g.e., s. 339-40; Duman, M.
Zeki, Tabitn Doneminde Tefsir Faaliyeti, EUIF. Dergisi, Kayseri 1987, s. 223.

223 gt-Taberi, Cami’w’l-Beyan, I, 31; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1, 15.

224 Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, s. 98.

68



tabil Eb0 Nasr el-Ala’ b. Ziyad el-Adevi (6.94/712-13), hadis ve tefsir konusundaki
rivayetleriyle bilinen tabii Said b. Ciibeyr b. Hisam el-Esedi (0.94/713), Mufessir tabit
Eb Muhammed Ismail es-Stiddi (6.127/745), mifessir tabii ikrime b. Abdillah
el-Berber? (6.105/723), hadis alimi, tabil Ebd Amr Amir b. Serahil es-Sa‘bi
(6.104/722) ve Mufessir tabii Katadde b. Diame el-Basri (6.117/735) gibi alimler

bulunmaktadir.

Mahlaf, ayetlerde gegen kelimelerin anlami tespit etmek icin, baz1 ayetlerde
anlatilan konularin izdhinda, fikhi bazi konularin tafsilatinda, nasih-mens(h
ayetlerinin belirlenmesinde, ucu israliyyata ¢ikan konularla ilgili baz1 rivayetlerde®?
tabiin tefsirine basvurmustur. Tabii miifessirlerin kaynakligina basvururken kimi
zaman s6z konusu mufessirlerin isimlerini vermekte bazen de isim vermeden
“Tabiinden bir grup su gorisi ileri siirmiistiir” ifadelerini kullanmaktadir. Onun, tabiin
mufessirlerini kaynak olarak kullanma yontemini birka¢ Ornek ile yakindan

inceleyebiliriz.

Islam miras huk(kunda kelale ismiyle 6zel olarak incelenen konuya dair
Kur’an’da gecen “...Eger bir erkek veya kadinmin, annesi, babasi ve ¢ocuklar
bulunmadigr halde (kelale) mali (diger) miras¢ilara kalirsa ve bir erkek yahut bir kiz
kardesi varsa, vasiyetten ve bor¢tan sonra her birinin payi altida birdir...”?%® ayetini
incelerken kelale (415&)’nin anlamini tespit etmek i¢in 6nce sahdbe ve tabiin sdziinden
nakilde bulunarak su degerlendirmeleri yapar: Kelale, ardinda ne bir ¢ocuk ne de baba
birakmamis Olii igin, ayrica Oliiniin, ¢ocugu veya babasi olmasi disindaki varis
anlaminda kullanilmistir. Birinci goriis Hz. Ali (6.40/661) ve Ibn Mes’tid’a (6.32/652-
53) ittir. Bu goriigiin izah1 sdyledir: Bu kelime (J3<V) kokiinden gelmistir. S6z konusu
kokte yorgunluk ve zayifliktan Otiirii glic ve tdkatinin tilkenmesi anlami
bulundugundan dolayi kelale kelimesinin anlami1 da, her iki tarafi (soyunun dncesi ve
sonrasi, usil ve furl’) tiikenip neslinin devamini saglayan temel dayanagi olmayan
oludur. Said b. Clibeyr’e. 94/713) ait olan ikinci goriisiin izahiysa soyledir: Oluniin
ardinda biraktig1 vérisler, 6lityll her tarafindan kusatirlar. Bu varisler 6ltnun neslinin

devamini saglayan kisiler arasinda degillerdir. Bu tipki, basin etrafin1 kusatip ortasini

225 Ornek icin bkz. Mahldf, a.g.e., 19.
226 Nis4, 4/12.
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isgal etmeyen bir thca benzemektedir. Nitekim kelale kelimesinde bir seyi kusatmak

anlami da bulunmaktadir.??’

“Kuskusuz ANah katinda din Islam’dir. Kitap verilenler, ancak kendilerine ilim
geldikten sonradur ki, aralarindaki hak tanimazlik yiiziinden ayriliga diistiiler. Allah ’in
ayetlerini inkar edenler bilmelidirler ki Allah’in hesab: cok ¢cabuktur.’??® &yetinin
tefsirinde, Islam (->¥') kelimesini agiklarken yaparken, Allah katinda riza gosterilen
seriatin O’na boyun egip teslim olarak, O’nun itdatine girmek oldugunu belirtir.
Pesinden Katade b. Didme’nin (6.117/735) bu kelimeyi nasil agikladigina su sozlerle
deginir: Katade, Islim’1 sdyle agiklamustir: Allah’tan baska ilah olmadigina sehadet
etmek, O’nun katindan gelen hiikiimleri, bu hiikiimlerin Allah’in koydugu hitkiimler
oldugunu, bu hiikiimleri peygamberleri araciligiyla gonderdigini, bu dinden bagkasinin
asla kabul edilmeyecegini, giizelligin karsiliginin sadece gilizellikle verilecegini, tiim
bu unsurlart i¢eren dinin Hz. Muhammed (s.a.v.) tarafindan gonderilen hanif din

oldugunu ikrar ederek kabul etmektir.?®

Yahddilerin maymuna dondstiiriilmesi olay1 olarak bilinen ve konuyla ilgili
farkli tefsirlerin bulundugu ayet olan “Icinizden cumartesi giinii hakkindaki hiikmii
cigneyenleri elbette bilirsiniz. Bu yiizden onlara, “Asagilik maymunlar olun!”
demistik”®° ayetinin tefsirinde Cumartesi giiniine hiirmet gosterip, o giinii ibadete
ayrrmalar1 emredilip o giin balik avi yapmalar1 yasaklanmasina ragmen Yahddilerin,
cumartesi giiniinde balik avlayarak bu yasagi c¢ignediklerini belirtir ve agiklama
mahiyetinde konuyla ilgili su ayeti zikreder: “Onlara, deniz kyisinda bulunan sehir
halkinin durumunu sor. Onlar, cumartesi tatili yaptiklar: giin, avlayacaklar: baliklar
stirtiler halinde suyun yiiziine ¢ikarak onlara dogru gelirken, tatil yapmadiklar: giinde
ortaliga ¢ikmiyorlar diye cumartesi yasaklarimi c¢igniyorlardi. Yoldan c¢ikmalar
sebebiyle onlari iste boyle sinyorduk.”?' Ayette gegen iwla kelimesinin, kopegin
kovulup uzaklastirilmasi gibi Allah Teala’nin rahmetinden kovulup uzaklastirilanlar

anlamina geldigini belirtir. Bu agiklamalar1 yaptiktan sonra alimlerin ¢ogunun

227 Mahl(f, a.g.e., 109.
228 Al-i imran, 3/19.

229 Mahl(f, a.g.e., 75-76.
230 Bakara, 2/65.

281 A’raf, 7/166.
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Yahddilerin sdretlerinin gercekten donistiiriildiigii  goriisiinde oldugunu fakat
Mucahid b. Cebr el-Mahzimi’nin (6.103/721) onlarin sUretlerinin herhangi baska bir
sekle donistiiriilmedigi, kalplerinin doniistiirildiigli ve bu sebepten Otiirli onlarin
kalplerine ne bir 6giitiin ne de bir azarin fayda vermedigi goriisiinde oldugunu aktarir.
Ona gore “Tevrat’la yiikiimlii tutulup da onun hakkini vermeyenlerin durumu, koca
koca kitaplar tasiyan merkebin durumuna benzer.”?®? dyetindeki kisilerin merkep
Ornegi tlizerinden kmanmasi gibi bu &yette de Yah(diler maymun Uzerinden

orneklendirilmislerdir. Zira ona gdre maymun hayvanlar arasinda en algak olanidir.?%

Ehl-i Kitab’in kestigi hayvanlarin etlerinin yenmesiyle ilgili “Bugun size iyi ve
temiz nimetler helal kilinmistir. Kendilerine kitap verilenlerin yiyecegi size helaldir,
sizin yiyeceginiz de onlara heldldir...”** &yetini soyle tefsir etmektedir: Kesim
esnasinda Allah Tedla’nin adin1 zikrederlerse Ehl-i Kitab’in kestigi hayvanlar1 yemek
size helaldir. Eger Allah’in disinda bir isim anarak keserlerse bu durumda bir goriise
gore s6z konusu kurban helal olmaz. ilim ehlinin cogunluguysa bu kurbanm da helal
oldugunu soylemistir ki, es-Sa‘bi (6.104/722) ve Atad b. Ebi Rebah’mn (6.114/732)
goriisii de bu yonde olup onlar sdyle demislerdir: Ehl-i Kitab’in, kurbanlarini kimin
adina kestigini bilen Allah Teala onlarin kestigi kurbani herhangi bir kayit getirmeden

helal kilmistir.%®

“Medyen’e kardesleri Suayb’t (gonderdik). Dedi ki: “Ey kavmim! Allah’a
kulluk edin; sizin O’ndan bagka tanrimiz yoktur. Size rabbinizden acik bir delil
gelmistir...” @yetinin izdhinda es-Suddi (6.127/745) ve Ikrime b. Abdillah
el-Berberi’den (6.105/723) su agiklamalar1 aktarir: Suayb (a.s.) iki immete peygamber
olarak gonderilmisti; ¢iglik ile heldk edilen Medyen halki ve Allah’in gélge giinii
azébiyla helak ettigi Eyke halki. Ayrica iki kez peygamber olarak gonderilen sadece
Suayb (a.s.)’dr.23%

Islam huk(kunda vasiyet konusuyla ilgili hiikiimlerin baslangic1 olarak kabul

edilen “Birinize oliim yaklastiginda, eger geriye mal birakiyorsa anasina, babasina ve

232 Cum’a, 62/5.

233 Mahl(f, a.g.e., 19.
234 Maide, 5/5.

235 Mahl(f, a.g.e., 144.
236 A’raf, 7/85.
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akrabasina wygun bir vasiyette bulunmasi, sakinanlara bir bor¢ olmak iizere

»237 ayetini tefsir ederken Islam’n baslangicinda dliim ddseginde olan kisinin

yazildl.
mal1 varsa anne-babasina ve -varis olsun, olmasin- akrabalarina vasiyet etmesinin farz
kilindigmi fakat daha sonra bu hikkmiin miras ayetleriyle ve “Varis vasiyette
bulunamaz”?® hadisiyle neshedildigini ve cumhdr ulemanin griisiiniin bu istikimette
oldugunu belirtmektedir. Ardindan ibn Abbas’in gériisiine yer vererek onun bir dnceki
hiikimde mutlak birakilan umdm (herkes) icinden varislere vasiyet etmenin
viicibiyetinin neshedildigi, varis olmayanlar hakkinda ise devam ettigi goriisiinde
oldugunu soyler. Bu goriisiin ayn1 zamanda el-Hasenii’1-Basri (6.110/728), Mesrik b.
el-Ecda‘ (6.63/683), Tavls b. Keysan el-Hemdani (6.106/725), Dahhak b. Miizahim
el-Belhi (6.105/723) ve Mislim bin Yesar el-Basri’nin (6.100/718) goriisii oldugunu

ekler.239

3.2. DIRAYET YONUNDEN SAFVETU’L-BEYAN TEFSIRI

Kur’an’in nézil oldugu donemde muhataplar onun anlasilmasi noktasinda
herhangi bir problem yasamiyor olsa da ondan ¢ikartilmasi gereken bazi hiikiimler
noktasinda re’ye bagvurma ihtiyaci ilk donemden itibaren hissedilmeye baslanmuisti.
[lerleyen donemlerde Miisliimanlar farkli cografya ve kiiltiirlerle miindsebet kurmaya
basladik¢a daha 6nce ele alinmis ayetlerin tekrar agiklanmasi, oldugu gibi anlasilmis
ayetlerden bir kisminin tefsire konu edilmesi gerekli hale gelmisti. Boylece rivayet
agirlik tefsir metodunun karsisinda bir yontem olarak dirayet agirlikli tefsir metodu bir

gelenek haline gelmistir.?4

Dirayet metodu, Kur’ani tefsir ederken sadece rivayetlerle yetinmeyen, ayetleri
Arap dili ve belagati, edebiyat, mantik, kiyas ve daha baska pek ¢ok ilme dayanmak
sOretiyle izdh eden tefsir ¢esitlerini tanimlamak i¢in kullanilir. Dirdyet agirlikli
tefsirler, tefsir tarihinde Kur’an’m re’y ile tefsiri baghginda tartisilmig olup buradaki

re’y kavramu, tefsiri yapilan dyetin ne anlama geldigine dair herhangi bir rivayetin

237 Bakara, 2/180.

238 Ebii David, Kitabii’l-Vesaya, 6; et-Tirmizi, Kitabii’l-Vesaya, 5; en-Nesai, Kitabii’l-Vesaya, 5; ibn
Mace, Kitabii’l-Vesaya, 6.

239 Mahl(f, a.g.e., 42.

240 Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, s. 149.
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bulunmadigi yerlerde aklin islevselliginin nereye kadar olacagina dair tartigmalar1 da
alevlendirmistir.?** Re’y ile tefsirin ciz olup olmadigma dair birbirine zit iki kanaatin
bulundugu tartismanin detaylarma girmeden miifessirimizin tefsirinde dirayet

metodunu nasil kullandigini incelemeye gegmenin uygun olacagini diisiiniiyoruz.

3.2.1. Liigat, Nahiv ve Belagat ilimleri Acisindan

Fetih hareketleriyle ¢esitli dil ve medeniyetlerin Kur’an’la muhatap olmasi
neticesinde ayetlerdeki kelimelerin anlamlarini tespit etme ihtiyaci artmig ve ayetler
ligat, edebiyat ve sarf-nahiv gibi dil kurallar1 agisindan incelenmeye baglamistir.
Arapca olarak indirilmis olan Kur’an’in dil bakimindan 6zelliklerini belirlemek ve
kelimelerin ciimle i¢indeki konumlarina ve anlamlarma gore ayetlerin -varsa-
kazandig1 farkli manalar1 tayin etmek onun insanlara verdigi mesajin dogru
anlasilmasi i¢in merkezi bir konum tegkil etmektedir. Bu merkezi éneme sahip konum,
miifessirimizin Kur’an’daki garib kelimelerin agiklamasi niyetiyle ¢iktigi yolda
caligmasini bir tefsir haline getirmesini saglamistir. Bu yiizden MahlQf, tefsirinin
hemen yer yerinde anlagilmasi i¢in izdha muhtag¢ oldugunu diistindiigii ayetleri ve

icerdigi kelimeleri liigat, nahiv, beldgat vb. agilardan agiklamaya 6zen gostermistir.

3.2.1.1. Liigat ilmi A¢isindan

Mahl(f’a gore Kur’an-1 Kerim, sadece Arap dilinin tisl(p ve lehcelerini cok iyi
bilen, Arap ligatinde derin bilgi sahibi olan “rasih” kimselerin kavrayabilecegi bir
takim lafizlar1 barindirdigindan dolay1 onu okuyan ve dinleyen kimsenin en azindan
aciklamaya ihtiya¢ duyulan ayetlerin tefsirini bilmesi gerekir. Kur’an-1 Kerim’de
mevcut olan garib lafizlarin, anlami1 kavrarken zorluk teskil ettigini diisiinen bir¢cok
ilim talibi, miifessirimizden ibaresi agik olan, mutavvel ve muhtasar tefsirlere
bagvurmaya muhtag birakmayacak ozellikte ve tefsir edilmesi elzem olan ayet ve
lafizlarla smirli bir tefsir kaleme almasimi istemistir. Bu talep iizerine miifessirimiz,
Kur’an’daki garib kelimeleri ve iginde bu kelimelerin gectigi bazi ayetleri, okuyan
veya dinleyenin tildvet esnasinda anlamma kolaylikla ulasabilecegi sekilde
Mushaf’taki sirasmna gore agiklamaya baslamis, caligmayi incelediginde garibii’l-

Kur’an alanina girmese de diger bazi ayetlerin de tefsir edilmesi gerektigini diisinerek

241 Kog, Mehmet Akif, (ed.), a.g.e., s. 177, 181-182.
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onlarin da tefsirini yapip ¢alismaya eklemis ve Safvetii’l-Beydn li Medni’l-Kur’dn
isimli eserini ortaya ¢ikarmistir.?*> Bu bakimdan miifessirimiz, Kur’an’da gecen
kelimeleri hemen her sayfada ve belki de her ayette, ligat agisindan yeterli olacak ve
kolayca anlasilacak bir Uslupla incelemeye 6zen gostermistir. Ayetlerin ligavi
aciklamalarint yaparken kimi zaman herhangi bir kaynak zikretmemesinden onun s6z
konusu izahi kendi bilgi birikiminden yaptig1 anlasilabilir. Kaynak zikrettigi yerlerde
kendisine basvurdugu bir¢ok dil aliminin bulundugunu daha once zikretmistik.?*3
Kelimelerin anlamlarini tespit etmek i¢in mezkir dil alimlerinin yaninda kimi zaman

sahabe ve tabiin sozlerini de referans gostermistir.

Mahldf, genelde kelimelerin anlamlarini kisa agiklamalar yaparak belirleme
yolunu tercih etmis, kelimelerin farkli kullanimlar1 ve bu kullanimlarindan dogan
farkli anlamlar1 varsa bu detaylar1 da belirtmistir. Ayrica kelimelerin tiiredigi kokleri
belirtmeye, baska dillerden (A’cemi) Arap diline gegme durumuna, varsa o kelimeden
gelen bagka isim ve fiilleri zikretmeye 6zen gostermektedir. Onun hemen her ayette
tizerinde titizlikle durdugu ligavi tefsir yontemini birka¢ ornek lzerinden yakindan

inceleyebiliriz.

iblis’in Hz. Adem’e (a.s.) secde etmedigini bildiren “Meleklere, “Adem’e
secde edin” dedigimizde Iblis disindakiler derhal secde ettiler; o direndi, biiyiiklendi
ve kafirlerden oldu.”?** ayetindeki Iblis (u«Ll) kelimesinin izahmi yaparken Iblis’in
cinlerin babasi oldugunu, mezkdr kelimenin s34 kokiinden tiiredigini ve siddetli
timitsizlikten kaynaklanan {iziintii anlamna geldigini belirtir. Bu kelimenin fiilinin oL
oldugunu ifade eder ve devaminda sunlari soyler: Bu kelime ma’rife oldugu ve
Arapca’daki isimler arasinda bir benzeri olmadigi icin yabanci bir kelimeye
(a’cemiyye) benzetilmis ve bu iki 6zellik sebebiyle gayr-i munsarif sayilmigtir. (“Kile”
kaydiyla zikrettigi) bir goriise gore bu kelimenin yabanci bir kelime (a’cemiyye)
olarak degerlendirilmesinin sebebi Arapga’da istikak’1 (tiiredigi herhangi bir kokii)
bulunmamasidir. Dolayistyla Iblis kelimesi, a’lemiyyet ve ‘ucme illetlerinden dolay1

gayr-i munsariftir. Ayeti kerimedeki istisna, munkatr’dir. Tbn Cerir et-Taberi’nin

242 Mahl(f, a.g.e., s. »-.
243 Bkz: s. 49-50.
244 Bakara, 2/34.
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(6.310/923) de tercih ettigi bir goriiste ise Iblis meleklerden biri oldugu icin ayetteki

istisnAnm muttasil oldugu sdylenmistir.?*°

Pesinden gelen “Ey Adem! Sen ve esin cennette oturun, orada istediginiz
yerden rahat¢a yiyip icin ve su agaca yaklasmayin, yoksa zalimlerden olursunuz”
dedik.”?* ayetinde gecen zevc (zs)) kelimesinin anlammni iz&h ederken, Araplarm
nikdhli egslerine zevc dediklerini, zevce (4>5)) kelimesini neredeyse hig
kullanmadiklarmi belirttikten sonra yine ayni ayetteki cennetten maksadin ne oldugu
konusunu inceleyen mifessirimiz su izaha yer vermektedir: Ehl-i Siinnet’in gogunlugu
bu cennetin cennetii’l-me’va oldugu goriisiindedir. Bu cennet, ahirette miiminlerin
ebedi olarak kalacaklar1 mukafat yurdudur. Aralarinda Eb( Muslim el-Isfahani’nin
(6.322/934) de bulundugu Ehl-i Stinnet’in azmlik kismi ise s6z konusu cennetin, Allah
Teald’nin Hz. Adem ile Hz. Havva’y1 imtihan maksadiyla yeryiiziinde yarattigi bir
bahge oldugunu savunmustur. Her iki grubun delillerini ortaya koyan ibn Kayyim
el-Cevziyye (6.751/1350) bu goriislerden herhangi birini tercih etmemistir. Bu konu
hakkinda en dogru ve ihtiyatl olan tutum, mezkir cennetin ne oldugu hakkinda kesin
herhangi bir yargida bulunmaktan kagmmaktir. Nitekim Eb( Hanife (6.150/767) ve
Te’vilati’I-Kur’dn isimli eserinde Ebd Mansar el-Matiridi (6.333/944) de bu goriise

meyletmistir.?4

3.2.1.2. Sarf ve Nahiv IImi A¢isindan
Dirayet tefsirinin bir 6zelligi de, miifessirin kendi bilgi birikimi ve re’yine
dayanarak dil bilgisiyle tefsir yapmasidir ve bu da temelde sarf ve nahiv ilmine
dayanmaktadir. Mahl(f, bircok yerde sarf ve nahiv ilmini dikkate alarak ayetlerin
aciklamasini yapmaya Ozen goOstermistir. Bu minvalde kimi zaman kelimelerin
koklerini, hangi “bab”ta olduklarini, varsa i’1al kurallarin1 zikretmis, kimi zamanda
irablarini ve ciimle i¢indeki konumlarini tartismistir. Onun ayetleri tefsir ederken sarf

ve nahiv ilmini nasil kullandigmi birka¢ 6rnek {izerinden inceleyebiliriz.

245 Mahl(f, a.g.e., 13.
246 Bakara, 2/35.
247 Mahl(f, a.g.e., 13.
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b

uéfuﬂ % “-*? iy ¥ ¢ “Iste kitap; onda asla siiphe yoktur. O, giinahtan
sakinanlar (miittakiler) icin bir rehberdir.”**® ayeti kerimesindeki miittakilerin (cxiial),
nefislerini Allah’in gazébindan korumak maksadiyla guindha goturen sozlu veya fiil
tim gundhlardan kagmanlar veya Allah’in emrettigi seylere sarilip neyhettiklerinden
kaginan kimseler oldugunu ifade eder ve pesinden ilgili kelimeyi sarf ilmi yoniinden
su sozlerle inceler: Bu kelime (34 kelimesinin cemisidir. (& fiilinin ismi failidir. Bu
fiilin ash da J=#l vezninden &3 olup siilasi miicerred sigas1 da “bir seyi, ona zarar
verip eziyet edecek seylerden koruyup muhafaza etmek” anlamma gelen 25 fiilidir.
s fiili J=3 babina girdirildiginde faul fiilindeki vav harfi, ta harfine kalbedilip diger
ta harfine idgam edilir ve fiil &5 halini alir.4®

Lo Sl (e 3T 085 T il 50 el 32 1 &5 1 a5 B “Zekeriyya, “Rabbim!”
dedi. “Karim kisir oldugu, ben de ihtiyarligin son sinirina vardigim halde, benim nasil
oglum olabilir??® ayetindeki Gic kelimesinin aslinin 35 oldugunu, ikinci vav
harfinin ya harfine kalbedilip idgam edildigini, pesinden ta harfinin daha 6nce
kalbedilmis ya harfine tabi kilmarak kesrelendigini ve bdylece kelimenin e haline
geldigini belirtir.?%

J“‘A Gslan Lay ) ;@J\A‘—‘ Sl adid il & O3 “Siiphesiz rabbin, onlarin her birine
yvaptiklarimin ~ karsihigint  tam olarak verecektir. Rabbin, onlarin yapmakta
olduklarindan haberdardir.”?> ayetindeki W kelimesini tahlil ederken, basindaki 1am
harfinin &’nin haberine gelen ibtida 1am’1 oldugunu, pesinden gelen kelimenin ise
harf-i cer olan (= ve ism-i mevs(l veya mevs(f olan & oldugunu ve burada kastedilenin
akil canlilar oldugunu belirtir. Bu ii¢ ayr1 kelimenin (ibtida 1ami, (» ve &) ayeti
kerimede gecen son halini (\) nasil aldigini da su sozlerle izah eder: harf-i cer’deki
nln harfi idgamdan dolayr mim harfine kalbedilmistir. Bu durumda {i¢ tane sikin
(harekesiz) mim harfi pes pese gelmistir. Okunusta kolaylik saglamasi i¢in bu
mimlerden biri hazfedilmis ve bdyle kelime W halini almustir. Bu sarfi izahlari

yaptiktan sonra harf-i cer ve onun mecrdrunun &)’nin haberi oldugunu, hem kasem

248 Bakara, 2/2.

249 Mahl(f, a.g.e., 4.
250 Meryem, 19/8.

251 Mahl(f, a.g.e., 390.
252 Hid, 11/111.
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olup hem de cevabmi icinde barindiran 23833 ciimlesinin de W nin sila ciimlesi veya

sifat1 oldugunu sozlerine ekler.?%3

Lua aA@A ds» a@—umaﬂ ed u%'mb e@—uu;d 538 “Rabbine andolsun ki onlart
muhakkak seytanlarla birlikte mahserde toplayacagiz; sonra onlari cehennemin
cevresinde diz iistii ¢okmiis vaziyette hazir tutacagiz.”®>* ayetindeki h-m kelimesinin,
bulunduklart durumun giicliiglinden dolay1 dizlerinin iizerine ¢ekmek anlamina
geldigini belirtir ve soyle devam eder: Araplar bu fiili yapim ekleriyle, 325 P
G 54 seklinde kullanir. Bu kelimenin ash 3 £4 seklinde olup iki tane vav
barindirmaktadir. Once ikinci, sonra da birinci vav harfi ya harfine cevrilip idgam
edilmislerdir. Pesinden ya harfine uygunluk olsun diye se harfi, sonra gelen harfe
uysun diye cim harfi de kesrelenmis ve kelime Lua halini almistir. Bir goriise gore de

bu kelimenin ash & i seklindedir.?>®

Gl 38005 A (38 ) e Aail RS 5 40 (e 281 L “Herhangi bir
hurma agacini kesmeniz de kékleri iizerinde ayakta birakmaniz da ANlah in izniyledir
ve bu, yoldan ctkmislarin burunlarini siirtmesi icindir.”*>® ayetindeki 4 kelimesinin
mufredinin ¢ veya o3 oldugunu belirtip anlamini da verdikten sonra 4 kelimesin
aslmm 433 oldugunu, makabli kesreli oldugu igin vav harfinin ya’ya kalbedildigini ve
44 gekline dondugiinii ifade eder. Kelimenin yapisiyla ilgili bu bilgileri verdikten
sonra ayetin agiklamasina da deginen miifessirimiz, savas/kusatma alaninda bulunan
Beni Nadir hurmaliginin kesilmesi konusunda sahabenin goriis ayriligima diismesi
iizerine nazil oldugunu aktarir. Ayetin anlaminm, hurma agacini kesmeniz de
kesmeyip oldugu gibi birakmaniz da Alldh’in izniyle gergeklesmis olup, bu
davranislarinizdan dolay1 herhangi bir sorumlulugunuz yoktur, seklinde oldugunu

belirtir.257

“Nice peygamber vardir ki onunla birlikte bir¢ok Allah erleri savastilar. Allah

yolunda baglarina gelenlerden otiirii gevsemediler, yilmadilar, boyun egmediler.

253 Mahl(f, a.g.e., 300.
254 Meryem, 19/68.

255 Mahl(f, a.g.e., 395.
256 Hagr, 59/5.

257 Mahl(f, a.g.e., 712.
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Allah, sabredenleri sever.”?® ayetinin, insanlarin icine ¢ikartilmis en hayirl immet
olmalarma ragmen peygamberlerin yaninda cihdd eden rabbanilerin yolundan
gitmemeleri sebebiyle hezimete ugrayanlari ayiplama amaciyla sdylenmis baslangic
(isti’naf) ciimlesi oldugunu soyledikten sonra su nahvi izahi yapar: oS kelimesi, tesbih
kaf’1 ile istifham ifade eden C;i kelimesinden murekkeb bir kelimedir. Bu iki
kelimelerin ayr1 manalari terk edilmis ve cokluk manasi ifade eden 4 »ll o< anlamimda
tek bir kelime haline getirilmistir. Mezk{r kelimeyle belirsiz bir say1 kastedilir ve
pesinden bir temyiz’in gelmesine ihtiya¢ duyulur. Ciimle i¢cinde bu kelime miibteda

olup, haberi de ciimle olarak gelir.?>®

3.2.1.3. Belagat ilmi Agisindan
Mahlaf, Kur’an’1 tefsir ederken konusu oldugunda onun edebi yonlerini
zikretmeye 6zen gostermistir. Ayetler hakkinda zikrettigi edebi niikteleri genellikle
kaynak vermeden kendi bilgi birikiminden zikretmeye ¢alismaktadir. Ozellikle tesbih,
mecaz ve kindye gibi ¢okca rastlanilan ebebi sanatlarin iistiinde durur. Onun belagat

ilmi a¢isindan ayetleri tefsir etme ydntemini birkag 6rnek tizerinden gorebiliriz.

“Onlarm bu dinyd hayatinda harcadiklarimin misali, kendilerine zulmeden
halkin ekinine isabet edip onu heldk eden kavurucu bir riizgdrdir. Allah onlara
zulmetmedi, fakat onlar kendilerine zulmediyorlar.”?%° ayetinin tefsirinde, kafirlerin
dinyada yaptigi ama ahirette kendisine ihtiya¢ duyacaklar1 anda onlara herhangi bir
fayda saglamayacagi infaklarmimn durumunun zalim bir kavmin, helak eden bir riizgar
sebebiyle yok olan ve sahiplerinin herhangi bir fayda elde edemedigi ekinine

benzedigini belirtir. Ayette yapilan bu benzetmenin tesbih-i belig oldugunu sézlerine

ekler.261

“Yeryiiziinii sizin i¢in yerlesim alani yapan, gogii de (iistiiniize) bina eden, size
sekil veren, seklinizi de giizel yapan ve sizi temiz nimetlerle riziklandiran Allah tr. Iste
rabbiniz olan Allah; alemlerin rabbi olan Allah yiiceler yiicesidir.”?%? ayetinde gecen

g6glin bind edilmesini iz&h ederken, Allah’in g6gii, herhangi bir tastyici veya direk

258 Al-i imran, 3/146.
259 Mahl(f, a.g.e., 97.
260 Al-i imran, 3/117.
%1 Mahl(f, a.g.e., 92.
262 \jiimin, 40/64.
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olmadan yeryiizii iizerine bir kubbe gibi koydugunu belirtir. <& kelimesinin Araplar
tarafindan “evlerin kubbelerini ayakta tutmasi” anlaminda kullanilan bir kelime
oldugunu sdyleyen miifessirimiz bu kelimenin sl ile kullanilmasini tesbih-i belig
olarak nitelemektedir.2%®

“Ben, benim de rabbim, sizin de rabbiniz olan Allah’a dayandim. Ciinkii her
canlimn kontrolii O’nun elindedir. Siiphesiz rabbimin yolu dosdogru yoldur.’?%*
ayetindeki &raly sl seklindeki ifadeyi, “onun maliki ve kontrol edenidir” olarak
aciklamustir. 325 kelimesinin ele gegirmek; sl kelimesinin ise kafanin 6n kisminda
saclarm ¢iktig1 yer anlamina geldigini ama fakat bizatiht saglar i¢in de kullanildigini
belirtmistir. Pesinden bu soziin, yenmek ve boyun egdirmek anlamina gelen mecazi

veya kinayeli bir s6z oldugunu sdylemektedir. 26

3.2.2. Fikih ilmi Acisindan

Islam huk(kuyla ilgili calismalarini ve bu minvalde iistlendigi cesitli gdrevleri
Misir Miiftiliigliyle taglandiran MahlQf, beklendigi gibi ayetlerde gecen fikhi
hiikiimleri eserinin hacmine uygun bir sekilde inceler. Fikhi konular1 incelerken
herhangi bir mezhebe bagli kaldigin1 belli etmez. Mezheplerin goriis ayriliklarina
girdigi de olur fakat bu olduk¢a azdir. Konuyla ilgili verdigi bilgiler genelde kisa ve
Ozdiir; teferruat gerektiren konularda okuyucu genis capli eserlere yonlendirmeyi
tercih eder. Onun fikhi ayetleri tefsir etme metodunu yakmdan incelemek igin tefsir

ettigi birkag ayet izerinde durabiliriz.

Tesettiiriin Islam’daki konumuyla ilgili hemen her zaman giincelligini koruyan
ayetlerden biri olan “Miimin kadinlara da soyle, gozlerini haramdan sakinsinlar ve
iffetlerini korusunlar. Disarida kalanlardan baska ziynetlerini gostermesinler.

7266 ayetini  agiklarken

Bagortiilerini  yakalarimin  iizerinden  baglasinlar...
“Bagortiilerini  yakalarmin Ttzerinden baglasinlar” ifadesinin, kadinlarn zinet
yerlerinin agilmas1 yasaklandiktan sonra s6z konusu zinet yerlerinin nasil gizlenmesi

gerektiginin bir izah1 oldugunu belirtir. Ona gore ayetin anlami soyledir: Basortiilerini

263 Mahl(f, a.g.e., 601-602.
264 Hd, 11/56.

265 Mahl(f, a.g.e., 293.

266 N, 24/31.
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yakalarinin iizerine atsinlar. a0 kelimesi Jw3 kelimesinin cemisi olup kadmin basini
orttiigii ortli anlamindadir. Bu kelimenin asli <l kelimesinden gelmekte olup, értme
anlami tagimaktadir. <31 kelimesi de 3 kelimesinin cemisi olup, bedenin bir kismi
goriilecek sekilde gomlegin {ist kismindaki agiklik anlamma gelmektedir. Bu
kelimenin asli da < kelimesinden olup, kesmek anlamindadir. Ayeti kerimede gegen
u> kelimesiyle onun vyeri kastedilmis olup, bu da boyundur. Ayeti kerimede
kadinlarin; saglarini, boyunlarini, gerdanliklarin1 ve go6giislerini, yabancilardan

gizlemek icin drtmeleri emredilmistir.25’

Kocasi vefat eden kadmlarin durumlariyla ilgili ndzil olan fakat daha sonra ayni
siirenin 234. ayetiyle neshedildigi iddia edilen “I¢inizden vefat edip de geride esler
bwrakanlar, bir yia kadar evlerinden ¢ikarilmaksizin eslerinin gecimligini vasiyet
etsinler. Onlar ¢ikar giderlerse kendiliklerinden yaptiklart uygun seylerde sizin igin
bir vebal yoktur. Allah izzet ve hikmet sahibidir.”?®® dyetini soyle agiklar: Koca
Olecegini anladiginda, karisinin bir yillik gecimligini ve kalacagi evi vasiyet etmesi,
esinin de bir sene iddet beklemesi vaciptir. Esinin, -ge¢imligini almak kaydiyla-
kocasmin evinde bir yil iddet bekleme hakki oldugu gibi, bu evi terk etme hakki da
vardir; fakat bu durumda kocasindan ge¢imligini alamaz ve mirastan herhangi bir
hakk1 da olmaz. Bu ayeti kerimenin ortaya koydugu gegimligin ve siiknanin viictibiyeti
miras ayetleriyle ve “Varis vasiyette bulunamaz”?®® hadisiyle; bir yil iddet bekleme
suresi ise niizGil bakimmdan sonra fakat tildvet bakimmdan 6nce olan “I¢inizden
olenlerin geride biraktiklar: esleri kendi baslarina (evlienmeksizin) dort ay on giin
beklerler.”?"? ayetiyle neshedilmistir. Fahrettin er-Razi (6.606/1210), (Kur’an’da neshi
kabul etmemesiyle taninan miifessir) Ebd Muslim el-isfahani’nin (6.322/934) su
anlama gelen goriisiinii benimsemistir: I¢inizden hanimlarmi geriye birakip dlecek
olan kimseler, bir yil siireyle hanimlarinin nafaka almalarin ve evlerinde oturmalarini
vasiyyet etmislerse, (buna ragmen) onlar bu siire bitmeden 6nce evden ¢ikar ve

Alldh'in kendileri i¢in belirlemis oldugu dort ay on gunluk iddet muddetini

267 Mahl(f, a.g.e., 451.

268 Bakara, 2/240.

269 Eb(i David, Kitabii’l-Vesaya, 6; et-Tirmizi, Kitabii’l-Vesaya, 5; en-Nesai, Kitabii’l-Vesaya, 5; ibn
Mace, Kitabii’l-Vesaya, 6.

270 Bakara, 2/234.
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tamamladiktan sonra kocalarmin vasiyyetlerine muhalefet ederlerse, o kadmnlarin
kendileri igin ma’rlf seyi yapmalarinda, (yani sahth bir nikdhla evlenmelerinde) bir

giinah yoktur. Ciinkii onlarin bu vasiyyeti yerine getirmeleri gerekli degildir.?"

Zekat mallarinin dagitilacag: sekiz yeri bildiren “Sadakalar (zekat gelirleri)
ancak sunlar icindir: Yoksullar, diiskiinler, sadakalarin toplanmasinda gérevli
olanlar, kalpleri kazanilacak olanlar, dzat edilecek koleler, bor¢lular, Allah yolunda
(calisanlar) ve yolda kalmislar. Iste ANAh n kesin buyrugu budur. Allah bilmekte ve
hikmetle yonetmektedir.”?’2 &yetin agiklamasinda, ayette gecen Wil edatiyla farz kilinan
zekatin sadece zikredilen sekiz smifa ait oldugunun vurgulandigini ifade eder. Fakirin,
¢ok az bir mali olan; miskinin ise hi¢bir mali olmayan ve bu yiizden hayatta kalmak
icin dilenmeye ihtiyag duyan kimse oldugunu soyler ve sdyle devam eder: Fakirin,
ihtiyaclarin1 karsilayacak ne bir mali ne de bir kazanci olmayan kimse oldugu;
miskinin ise malmin veya kazancinin ihtiyaglarini karsilamaya yetmeyecek kadar az
olan kimse oldugu soylenmistir. Koéleler ig¢in ayrilan zekat mallar1 ise miikateb
kolelere, anlasmalarinda yazili maddelerin gostergelerine uygun bir sekilde
kendilerine yardim ederek veya kdlelerin kendi hirriyetlerini satin alarak 6zgtirligiini
kazanmasi amaciyla yahut da esirlerin fidyelerini 6demek maksadiyla kullanilir.
Borclular i¢in kullanilacak zekat mallari, borglarini 6deme imkani bulamayan
bor¢lular1 kapsamaktadir. Bu kisim zekat mallar1 ve harcanacagi sinif ile ilgili fikih
kitaplarinda genisge malumat bulunmaktadir. All&h yolunda olan kimseleri de
alimlerin ¢cogunlugu fakir gaziler olarak tefsir etmistir. Ote yandan bir goriiste fakir
ilim talipleri oldugu, baska bir goriiste ise yolculuguna devam edemeyecek derecede
fakir kalmis hacilar oldugu da soylenmistir. Eb( Bekr el-Kaffal (6.365/976), ayetteki
ifadenin “Allah yolundakiler” seklinde umimi geldiginden dolay1 bu payin, oliileri
kefenlemekten kaleler ve mescitler ingd etmeye kadar tim hayir alanlarinda
kullanilabilecegini nakletmistir. Yolda kalmis olan kimseler, vataninda zengin
sayilabilecek miktarda bir mala sahip olsa bile yolculugu esnasinda malsiz/parasiz
kalmis yolculardir. Bu bakimdan, her ne kadar vataninda mali olsa bile ondan ayr1

diigmiis kimseler de bu sinifa dahil edilmistir. Bir goriise gore bu smiftaki zekattan pay

271 Mahl(f, a.g.e., 58.
212 Tevbe, 9/60.
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sahibi olan kimseler, yolculuguna devam edemeyecek durumda parasiz kalmis hacilar,
bir diger goriise goreyse misafirlerdir. Muiellefe-i kullb smifi pek c¢ok detaylari
barindirmaktadir. Alldh Resulii’niin dar-1 bekaya irtihalinden sonra s6z konusu sinif

ile ilgili hikiimlere dair fikih temelinde birgok sozlii nakiller bulunmaktadir.?"

Evliligin sonlandirilmasi anlamina gelen taldakin nasil verilmesi gerektigiyle
ilgili nazil olan “Ey peygamber! Kadinlar: bosayacaginiz zaman iddetlerini gozeterek
bosayin ve bekleme siirelerini iyice hesap edin. Rabbiniz Allah’a saygisizliktan
sakimin. Apagik bir hayasizlik yapmis olmadik¢a onlari evierinden ¢ikarmayin,
kendileri de ¢ikmasinlar. Bunlar Allah’in koydugu sinirlardir. Kim Allahin koydugu
smirlart agarsa kendisine yazik etmis olur. Bilemezsin ki; belki Allah bundan sonra

yeni bir durum ortaya cikariverir.”?’

ayetinin basindaki hitdbin Hz. Peygamber’e 6zel
olarak zikredilip hiitkmiin tim muhataplar1 kapsayacak sekilde ifade edildigini, bunun
sebebinin ise onun immetinin 6nderi ve onclisii oldugundan dolay1 6ne gecirilmesi
oldugunu belirtir ve sdyle devam eder: Bu bakimdan tiim iimmetini ilgilendiren bir
hiikiimde tek basina ona hitdp edilmistir. Nitekim bir toplulugun basindaki kisiye “Ey
falanca, sunlar1 sunlar1 yapiniz!” seklinde bir hitapta bulunulur. Veya ayetteki hitabin
anlami, “Miiminlere soyle, kadinlart bosayacaklar: zaman...” sekildedir. (Hitap da
hiikiim de Hz. Peygamber’e miinhasiran sdylenmistir.) Yani, hayiz goren, cinsel
iligkiye girmis oldugunuz kadinlarinizi bosamak istediginizde iddetlerini gozeterek
bosaymn, demektir. Bu climleyle kastedilen ise sudur: cinsel iligkide bulunmadiginiz
bir temizlik déneminde onlar1 bosayip iddetlerini bitirinceye kadar terk etmenizdir;
bosamanin en giizel yolu iste budur. Ayeti kerimede hayiz doneminde kadmlari
bosamanin yasaklandigini vurgulayan miifessirimiz bu davranigin haram olan bir talak
verme sekli oldugunu ifade eder ve taldk konusuyla ilgili tafsili bilginin fikih ilminde

mevcut oldugunu belirtir.2’®

3.2.3. Guncel Kelami Konular A¢isindan
Mahldf, Kur’an’da gecen ve Akaid ve Kelam ilminin ana konularini olusturan

meseleler arasindan giincelligini koruyan bazi konular hakkinda agiklama yapmay1

273 Mahl(f, a.g.e., 258-259.
274 Talak, 65/1.
275 Mahl(f, a.g.e., 729.
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tercih etmistir. Ornegin biiyiik gunahlarla ilgili ayetlerin tefsirini yaparken biyiik
gunédhlarm tanimmi yapar ama fakat konuya dair itikadi ihtilaflara ve bu ihtilafli
konular hakkinda kendi diisiincelerine yer vermez. Kanaatimizce onun itikadi olarak
onemli gordiigii konular yasadigi donem (m.1890-1990) ve ortamda giincelligini
koruyan meseleler olmalidir. Zira mezk{r zaman ve donemde canliligini siirdiiren bazi
inan¢ meselelerinde suskunlugunu bozmakta ve Kimi zaman bir takim rivayetler
aktararak kimi zaman da kendi goriislerini dile getirerek meseleye miidahil olmaktadir.
Allah’m varligr ve birligi®’®, kaza-kader?”’, sefa’at?’®, Allah’m goriilebilmesi
(ru’yetullah), mi’rac, mucize gibi konular bunlara érnek olarak zikredilebilir. Ayrica
onun, s6z konusu kelami ihtilaflarda Ehl-i Stinnet’in goriislerini tercih ettigini
belirtmeliyiz. Biz bu konular i¢inden birkagini yakindan inceleyerek miifessirimizin

itikadi konular1 inceleme yontemini ortaya koymaya calisacagiz.

3.2.3.1. Ru’yetullah’a Bakis1
Mii’minlerin diinyada veya ahirette Allah Teéld’y1 gérmesi anlamina gelen ve
Ehl-i Siinnet ile Mutezile arasinda kadim bir tartisma olarak varligini siirdiiren konuya
Mahlif da kayitsiz kalmamis ve ilgili yetlerin tefsirinde ru’yetullah meselesine dair

goriislerini de dile getirmistir.

Konuyla ilgili ayetlerden biri olan “Gézler O’nu idrék edemez, halbuki O
gozleri idrak eder. O en ince seyleri bilir ve her seyden haberdardir.’?’® ayetini
incelerken bu ayetin, yaratilmislarin gézlerinin Allah Tedld’nin biyiikligini ve
yiiceligini gergek haliyle ne diinyada ne de ahirette ihata edemeyecegi veya -muhal
oldugundan dolay1- mezk(r seylerin kiinhiinii ve mabhiyetini gozlerin idrak
edemeyecegi anlamina geldigini, ¢linkl bu nitelikte olan bir idrak miicerred gérmenin
anlamma gelen ru’yetten daha hususi oldugunu belirtir ve sdyle devam eder:
“Dolayisiyla  ayette idrakin nefyedilmesi gérmenin nefyedilmesini
gerektirmemektedir. Zira hususi olan bir seyin neyfedilmesi, ondan daha umimi

olanin nefyini gerektirmez. Nitekim ay1 gorebilmekteyiz ama onun hakikatini idrak

276 Mahl(f, a.g.e., 414.
277 Mahl(f, a.g.e., 686.
278 Mahl(f, a.g.e., 544.
279 En’am, 6/103.
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edemiyoruz. Bu vyizden Ehl-i Siinnet, mii’'minlerin &hirette Allah Teala’y1
goreceklerini savunmustur. Nitekim bagka bir ayeti kerimede su geger: “O gln bir
kisum yiizler rablerine bakarak mutlulukla parildayacaktir.”?®® Selef alimlerinin bir
kismi ise ayette s6z edilen ru’yetin Allah Teéld’y1 diinyadda gormekle ilgili oldugunu

ileri siirmiislerdir.”?

Konuyla ilgili bilgiler verdigi bir diger nass olan “Miisd, tayin ettigimiz vakitte
(Tur’a) gelip de rabbi onunla konustugunda o, ‘Rabbim! Bana goriin, sana bakayim’
dedi. Rabbi, ‘Sen beni asla goremezsin. Fakat su daga bak; eger o yerinde durabilirse
sen de beni gorebilirsin’ buyurdu. Rabbi o daga tecelli edince onu parampar¢a etti;
Miisd da bayilip diistii. Kendine gelince dedi ki: ‘Seni noksan sifatlardan tenzih

282 ayetinin agiklamasida ise

ederim, sana tovbe ettim, ben inananlarin ilkiyim.
sunlar1 sdyler: “Sen beni asla géremezsin” sozii, sen maddi bir stretteyken ve igcinde
bulundugun bu imkanlar1 sinirli &lemden dolay: beni gérmeye asla gii¢ yetiremezsin,
anlamina gelmekte olup ciimle icerisindeki “asla” kaydi bu kayitla smirhdir.
Mii’minlerin kiyamet guninde ve cennet bahcelerinde Allah Teéld’yr gorecegi ise
sahih hadisi serif ile sébit olup, “O giin bir kisim yiizler rablerine bakarak mutlulukla

283 ayeti de buna delalet etmektedir. Tefsirini yapmakta oldugumuz

parildayacaktir.
ayet de ru’yetin miimkiin olduguna delélet etmektedir. Zira Allah bunu dagin yerinde
durabilmesine baglamistir ki, dagin yerinde durmasi imkan dahilinde olan bir husustur.
Bir seyin gerc¢eklesmesini, meydana gelmesi imkan dahilinde olan baska bir seyin
meydana gelmesine baglamak o seyin gergeklesmesinin miimkiin oldugunu gosterir
Ki, Ehl-i Siinnet’in goriisii bu yondedir.®* Miifessirimizin sdzlerinden anlagildig gibi
o, ru’yetullah konusunda Ehl-i Stinnet’in goriisiinii tercih ederek net bir tavir ortaya

koymaktadir.

3.2.3.2. Sefaat ile Ilgili Goriisleri

“Kim giizel bir ise aracilik ederse ondan kendisi icin bir nasip olur; kim de

kotii bir ise aracilik ederse onun da buna denk bir payi olur. Allah her seyi koruyup

280 Kyyame, 75/23-24.
281 Mahl(f, a.g.e., 185.
282 A raf, 7/143.

283 Kyyame, 75/23-24.
284 Mahl(f, a.g.e., 220.
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285 ayetinin tefsirinde sefaatin aracilik yoniinii degerlendirerek

hakkini vermektedir.
onu, bir insana, diinyevi veya uhrevi herhangi bir hayra ulagsmasi veya herhangi bir
zarardan korunmasi i¢in sozlii olarak aracilik etmek olarak tanimlayan Mahlif, hayir
ve ser olan herhangi bir konuda gayret sarf eden kimsenin neticeden de hayir ve ser

olarak bir paymn olacagmi sdyler.?®

“Gokleri, yeri ve bunlarin arasindakileri alti giinde yaratan, sonra arsa istiva
eden Allah’tir. O’nsuz size ne bir dost ne bir sefaat¢i bulunur. Hald diisiiniip ders

27287 ayetinde ise sefiatin, isteginin yerine getirilmesi veya yardim icin

almaz misiniz
bir baskasma aracilik etmek anlamina geldigini sdyler ve sefaatin genellikle Gst
mertebede olan birinin, daha alt mertebede olan kisiye aracilik etmesi olarak
kullanildigim belirtir. I¢inde sefaat zikredilen ayeti kerimelerin tefsirlerinde konuyla
ilgili degerlendirmelerini dile getiren miifessirimiz bunlardan biri olan “Allah katinda,
O’nun izin verdigi kimselerden baskasimin sefaati yarar saglamaz. Sonunda
kalplerinden korku giderilince, “Rabbiniz ne buyurdu?” derler. Onlar da su cevabi
verirler: ‘Hak olami buyurdu. O yiicedir, uludur.’”?%® &yetinde Allah Teala’nn,
peygamberler, melekler ve katinda sefaat etmeye ehil olan diger kimselere sefaat etme
izni verecegini ve mezk(r kimselerin bu izinle sefdat edilmeye hak kazanmus kisilere
sefaat edecegini, kafirlerin ise bu kisiler arasinda olmadigini, ayrica putlarin da sefaat
etmeye ehil sayilmadigimi belirtir. Ayetin son kisminda gegen “’Rabbiniz ne buyurdu?’
derler. Onlar da su cevabi verirler: ‘Hak olani buyurdu.”” soru-cevap cumlesindeki
“hakk”tan “hak olan s6z”iin anlasildigimi bu soziin de Allah Tedld’nin razi oldugunu

kimselere sefiat etme izni oldugunu savunur.?®

“De ki: ‘Sefaat etme yetkisi biitiiniiyle Allah’a aittir; goklerin ve yerin

hiikiimranhigt  O’nun  elindedir; sonunda ka¢imilmaz olarak doniip O’na

999290 «¢
)

varacaksiniz. ...Onlar Allah i razi olduklarindan baskasina sefaat edemezler

ve Allah korkusundan titrerler!”?®t, «...O’nun izni olmadikca katinda hicbir kimse

285 Nisa, 4/85.

286 Mahl(f, a.g.e., 124.
287 Secde, 32/4.

288 Sebe’, 34/23.

289 Mahl(f, a.g.e., 544.
290 Z{imer, 39/44.

291 Enbiya, 21/28.
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292 gibi Ayetlerin aciklamalarinda da benzer sekillerde sefaatin hak

sefaat edemez...
olduguna ve Allah Teéla’nin bazi kullarina sefaat etme yetkisi verecegine dikkat ¢eken
mufessirimizin, kisinin bir baskasmin yaptig1 bir amel sebebiyle fayda gorecegine dair
Ibn Teymiyye’den (6.728/1328) aktardig1 bir nakil icindeki su ayrmti da konumuz
acisindan dnemlidir: Kisinin sadece kendi amelinden fayda gdrecegini savunan kimse
icma’a muhalefet etmistir. Bu kisinin sozii birka¢ yonden gegersizdir. Birincisi, insan
baskasmin dudsiyla fayda gorebilir. ikincisi, Allah Resulii (s.a.v.) hesap guiniinde
bekleyen insanlara ve sonra cennet ehline cennete girecegi esnada sefaat edecektir.

Ugiinciisii, cehennemden ¢ikarlarken biiyiik giinah ehline sefiat edecektir. Tiim bunlar

insanm bagka birinin sa’y u gayretiyle fayda gdrmesi anlamina gelmektedir.?%

3.2.3.3. Isra ve Mi’rac Konularmdaki Tavri
Hz. Peygamber’in Mescid-i Haram’dan Mescid-1 Aksa’ya gidisi (isrd) ve
oradan da goge yiikselisi (mi’rac) seklinde iki ayr1 olaydan meydana gelen hadisenin
ne sekilde gergeklestigi, ayette gecen mescid-i aksa’nin hangi mescit oldugu, mi’racin
mahiyeti ve bedenen mi yoksa rllhen mi gerceklestigi, isrd ve mi’racin ka¢ kez
gerceklestigi, Hz. Peygamber’in mi’racta Allah’1 goriip gormedigi gibi konular alimler
tarafindan incelenmistir. Bu minvalde belki de en dnemli meselelerden biri mi’racin

bedenen mi rlhen mi gergeklestigidir.

Kelam ve hadis alimlerinin gogu olayin bedenen ve uyanik halde gerceklestigi
goriisiinii benimsemistir. Bir kistm alimler de Hz. Aise’nin, “Allah Resulii’niin bedeni
yerinden ayrilmamis, o rlhuyla yolculuk yapmistr” ve Hz. Muaviye’ nin, “Isra,
Allah’tan gelen sadik bir riiyadan ibarettir” seklindeki beyanlarini delil kabul ederek

isrAnin riihen gerceklestigini savunmuslardir,?%*

Mahlaf, isrd hadisesiyle ilgili Kur’an’da gegen “Bir gece, kendisine bazi
ayetlerimizi gosterelim diye kulunu Mescid-i Hardm 'dan ¢evresini miibarek kildigimiz
Mescid-i Aksd’ya gotiiren ANlah eksikliklerden miinezzehtir. O, gercekten her seyi
isitmekte ve gormektedir.” ayetini agiklarken meselenin ¢ok az bir kismina dikkat

¢ekmis, konunun diger yonlerini okuyucunun aragtirmasina birakmigstir. Ona gore isra

292 Bakara, 2/255.
293 Mahl(f, a.g.e., 678.
294 yavuz, Salih Sabri, “MiI’RAC”, DIiA, C: XXX, s. 133.
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olayi, Hz. Peygamber uyanikken, hem rithu hem de cesediyle gerceklesmistir. Isra,
“geceleyin yurimek” anlamma gelmesine ragmen ayeti kerimede W seklinde bir
kaydin 6zel olarak getirilmesi ve bu kelimedeki nekreligin s6z konusu gece
yolculugunun ¢ok az bir siirede gergeklestigine isaret etmektedir. Mifessirimiz isra
olaymin gergeklestigi zamanla ilgili de bilgi vererek bu yolcugunun meshdr olan
goriise gore Receb aymin 27. gecesinde vukd buldugunu soyler. Bu gece Allah
Resulii’niin (s.a.v.) goge yiikseldigini ve orada bes vakit namazin farz kilindigini
kaydeder. Mahlif’a gore Hz. Peygamber’in goge yiikselmesi de hem rith hem de

bedenen gerceklesmistir ve onun micizelerindendir.?%

Miifessirimiz isrd ve mi’rac hadiseleriyle ilgili alimler tarafindan goris

bildirilen diger konulara dair herhangi bir goériis belirtmemistir.

3.2.4. Kiraat ilmi Acisindan

Allah tarafindan peygamberine inzal edilmis Kur’an lafizlarmin seddeli ve
seddesiz tilavet edilmesi, harflerin yazilis1 ve okunusu konusunda ortaya c¢ikan
ihtilaflar olarak tarif edilen?® kiraat ilmine yetlerin anlasiimasi noktasinda ruhsat
verilmesinin birgok hikmeti yaninda 6zellikle fakihlerin hiikiim istinbatinda kendisine
basvurarak farkli hiikiimler ¢ikartmalari husOsu bulunmaktadir. Alimler tarafindan
sthhat bakimindan degerlendirilmeye tabi tutulan kiraatlar sahih olanlar ve olmayanlar
seklinde ayrilmiglar; senedi sahih olmasina ragmen yazim bakimmdan Hz. Osméan’in
(6.35/656) mushafina veya Arap dili gramerine uygunluk arz etmeyen kiraatlere ahad
kirdat, hem senedi sahih olmayip hem de mitevatir kiraatlerin iki sartindan birini veya

her ikisini tasimayan kiraatler iz kirdat olarak nitelendirilmistir. 2%’

Ayetleri aciklarken kiratlerden istifade eden Mahldf, kiraatlere deginirken
genellikle kaynak belirtmeden vermistir. Genel olarak ayetin veya ayette gecen bir
kelimenin manasini tespit etmek i¢in kiraat farkliliklarma deginmis, kimi zaman bunu,
ayetlerde tercih edilen anlami teyit amaciyla gerceklestirmistir. Climle igerisinde
kiraat farkliliklarindan dogan (nahiv ilmi agisindan) bir dil kurali bozulmasi varsa

bunlar1 da az da olsa izah edip, te’lif etmistir. Bununla birlikte kirdatlerle ilgili nakilleri

295 Mahl(f, a.g.e., 3509.
296 pz-Zerkesi, el-Burhan fi ‘Uliimi’l-Kur’an, s. 1/339.
297 Demirci, Muhsin, Tefsir Usalu, s. 120.
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genellikle 6z ve kisa bir sekilde verdiginden ve ilgili kiraatlere dair neredeyse hig
yorum yapmadigindan biz de konuyu fazla uzatmadan bazi 6rnekler zikretmekle

yetinecegiz.

“Ve kendi dininize uyanlardan bagka hi¢ kimseye inanmayin.” De ki: “Dogru
olan yol ancak Allah in gésterdigi yoldur. Birine, size verilenin benzeri veriliyor diye
mi veya rabbinizin huzurunda aleyhinize deliller getirecekler diye mi (bdyle
davrantyorsunuz)?” De ki: “Kuskusuz lituf Allah’in elindedir, onu diledigine verir.”
Allah (zatinda ve sifatlarinda) sinirsizdir ve her seyi bilmektedir.”*%® ayetinin tefsirini
yaparken, bu s6zin Yahddiler’in s6zii oldugunu, onlarin birbirlerine, “Sadece
Tevrat’in hiikiimlerini tasdik eden bir peygambere iman edin! Muhammed gibi, ona
muhalif bir takim hiikiimler getirenlere uymaym!” seklinde telkinde bulunduklarini
belirtir. Bu sozler karsisinda Allah Teald’nin da Hz. Peygambere, onlara cevap olarak,
dinin sadece Allah’m dini oldugunu, O’nun kabul ettigi dine uyulmasi gerektigini,
O’nun din olarak Islam’1 sectigini, IslAm’in da Tevrat’ta gecen bazi hiikiimlerin
gecerliligini ortadan kaldirdigini, artik Islam dinine uymalarini soylemesi gerektigini
belirtir. Devaminda ayeti kerimede cevap ciimlesinin ihtisar amaciyla hazfedildigini,
Arap liigatinda bu gibi haziflerin cokga yapildigmi ve Ibn Kesir’in (6.774/1373) ikinci
hemzeyi yumusatarak iki hemzeli okuyusunun da bu durumu destekledigini

vurgular.?%®

“Tanrt diye taptiklariniz icinde hakka gétiiren biri var mi?” diye sor. De ki:
“Hakka gétiiren yalniz Allah’ur.” Oyleyse hakka gétiiren mi izlenmeye daha layikur,
yoksa rehberlik edilmedik¢e bir basina yolunu bulmaktan bile aciz olan mi? Size ne
oluyor, nasil yargida bulunuyorsunuz boyle?”>* ayetindeki 53¢ N seklindeki kiratin
Hafs (6.180/796) ve Ya’kdb el-Hadrami’nin (06.205/821) kiraatleri oldugunu soyler.
Kelimenin sarf ilmi agisindan tahlilini de yapan mifessirimiz, mahrecleri bir
oldugundan dolay1 ta harfinin dal harfine kalbedildigini ve diger dél harfine idgam
edildigini, pesinden de iki sakin yan yana gelmesin diye he harfinin kesrelendigini

ifade eder. Buna gbre mananin, “Ortak kostuklariniz hakka ulastiramiyorsa size

298 Al-i imran, 73.
299 Mahl(f, a.g.e., 85.
300 Y{inus, 10/35.
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soruyorum: hakka ulastiran Alldh Tedld m1 kendisine uyulmaya daha layiktir yoksa
yol gosterilmedik¢e yolunu bulamayan (bir baskasi tarafindan taginmadikca higbir
yere kipirdayamayan) putlar mi?” seklinde oldugunu ve boylece Allah Teédla’nin
putlarin kendilerini ilgilendiren konularda bile acziyetini gozler Oniine serdigini

soyler.30

3.2.5. ilmi/Bilimsel Tefsir Acisindan

Kur’an’da aklin ve bilginin roliine 6nem veren bir¢ok ayet bulundugundan
dolay1 onun, diisiince ve deneyin iirlinii olan ilimlere isaret etmesinin tabii oldugundan
hareketle Kur’an’m tecriibi ilimlerle olan miinasebeti ilk donemlerden itibaren g6z
oniinde bulundurulmustur. Gerek Kur’an’daki baz1 ayetlerin ifadeleri®®? gerekse bazi
ayetlerin izah1 noktasinda sahibeden aktarilan kimi nakiller®®® ilk donemden itibaren
ayetlerin tecriibi ilimler zaviyesinden incelenmesine zemin hazirlamis ve ilmi/bilimsel
tefsir calismalar1 Imam Gazzali (6.505/1111), Fahrettin er-Razi (6.606/1210), Ebu’l-
Fadl el-Mursi (0.655/1257) ve es-Slydti (6.911/1505) gibi miifessirler tarafindan

yogun bir sekilde devam ettirilmistir.

Tefsirinde ayetleri agiklarken Mahlif’un genellikle ilmi/bilimsel tefsire bir
yontem olarak pek basvurmadigini géormekteyiz. Bazi miifessirler tarafin bilimsel
yonden tefsir edilen bir¢ok ayeti, ayetlerin ilk anlamimi tefsir etmek maksadiyla
aciklamaya Ozen gostermis, lizerine yorum yapmamaya dikkat etmistir. Bununla
birlikte tespit edebildigimiz kadariyla bir iki yerde ilmi/bilimsel tefsir olarak
yorumlanabilecek izahta bulunmustur. Onun ilmi/bilimsel tefsir cercevesindeki

yontemini yakindan incelemek i¢in bazi ayetlere getirdigi iz&hlara goz atabiliriz.
Bazi1 miifessirler tarafindan, bilim kesfetmeden 6nce Kur’an’in haber vedigi
iddia edilen konulardan biri olan kéinatin genislemesiyle ilgili U3 sl b sl

S5 52l “Gogii kudretimizle biz kurduk ve siiphesiz biz buna kadiriz** ayetini tefsir

301 Mahl(f, a.g.e., 277.

302 Kehf, 18/17-18; A’raf, 7/54; Yinus, 10/3; Nahl, 16/15; Enbiya, 21/31; Yasin, 36/38; Furkén, 25/53;
Rahman, 55/19-20 vd.

308 Ornegin, “...biz onlari sag taraflarina ve sol taraflarina ceviririz...” (Kehf, 18/18) ayetinin tefsirinde
Ibn Abbas, “Bu durum, topragin onlarin etlerini yememesi igindir” seklinde tefsir etmistir. Bkz. el-
Kurtubi, el-Cami’u li Ahkdmi’l-Kur’an, (thk. Abdullah b. Abdu’1-Muhsin et-Trki, Miiessesetii’r-
Risale, Lubnan 2006/1427, C: XIlI1, s. 229.

304 Zariyat, 51/47.
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ederken {sawsal kelimesinin sl kokiinden gelmis olup gii¢ yetirmek anlaminda
oldugunu beyan eder. Ayetin, kainatin genislemesine dalalet etmesi konusunda
herhangi bir bilgi vermeyen miifessirimiz kelimelerin agiklamasini yapip geger. Onun
O s 54l kelimesine kadir olmak/gii¢ yetirmek anlammi vermeyi tercih etmesi, s6z
konusu miufessirlerin ayetle ilgili yaptiklart bilimsel agiklamalara katilmadigini

gostermektedir.3%°

Goge ylikseldikee hava basincinin diisiip, nefes almanin gii¢lesecegi seklindeki
bilimsel gerceklige delalet ettigi iddia edilen 2.3 Gas SO 8 52 & 520 Aais G 4 2 55 (yad
CEVAE APV (G PG e SOy - A & “Allah kimi dogru yola iletmek isterse
onun kalbini Islam’a acar; kimi de saptirmak isterse, goge ¢ikiyormus gibi kalbine
darlik ve sikinti verir. Allah inanmayanlart iste boyle cezalandirir®® ayetinin
tefsirinde soyle der: “Allah Teala Islim’a girmesini (hidayetini) istedigi kimsenin, onu
kabul etmesi i¢in kalbini genisletir, fazl u ihsdniyla Islam’1 ona kolaylastirir. Dalalete
siiriiklenmesini diledigi kimsenin ise Islim’a giremeycek derecede gdgsiine darlik
iistiine darlik verir. O kimse Islam’a ¢agirildiginda sanki o gii¢ yetiremeyecegi bir is
olan semaya yiikselmek ile sorumlulu tutulmus gibi bir tavir takmir.””*%” MahlGftin, bu

ayeti kerimeye de bilimsel tefsircilerin yaklasimiyla yaklagsmadigi goriilmektedir.

Bilimsel gelismeler dikkate alinarak, kdinatin ortaya ¢ikmadan onceki halinin
hidrojen gaz1 olduguna isaret ettigi iddia edilen J&5 a5 &l U 55 £ “Sonra O,
duman halinde olan semaya istiva eyledi’*® ayetinin aciklamasinda buradaki istivinin
kéinat1 yaratmak maksadiyla ona yonelmesi anlamma geldigini belirtip yeryuzi ve
semanin yaratilis siras1 hakkinda miifessirler arasindaki ihtilafa deginen Mahl(f, ayette

gecen J&% kelimesine dair en ufak bir agiklama bile yapmaz.3%®

Benzer sekilde dinyanin yuvarlak oldugunun bilimsel izdhma delélet ettigi

iddia edilen®® Ay &l 35 Ga¥\3 “Ondan sonra da yeryiiziinii yayp désedi”™®

305 Mahl(f, a.g.e., 668.

306 En’am, 6/125.

307 Mahl(f, a.g.e., 190.

308 Fyssilet, 41/11.

309 Mahl(f, a.g.e., 605.

310 Yenigeri, Celal, Uzay ve Varlik Ayetleri Tefsiri (Islim Acisindan Kiinit ve Imkéanlarr),
Kampanya Kitaplari, Istanbul 1439/2017, s. 256.

811 Naziat, 79/30.
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ayetindeki =2 fiilinin désemek ve genisletmek anlamma geldigini belirtir ve soz

konusu bilimsel yorumlara girmez.3!2

Bilimin yeni kesiflerinden biri olarak bazi denizlerde goriilen tath ve tuzlu
suyun karismadig1 husQisuna delalat ettigi iddia edilen <38 Cade 13 uaﬁ-ﬂ\ T gj\ A3
1sa3a 1 aas 55 Wi Jaas &B‘ cié 1% 5 “Biri tatl ve susuzlugu giderici, digeri tuzlu
ve aci olan iki denizi karisacak sekilde saliveren ve ikisi arasina bir engel, asilmaz bir
perde koyan O dur”*® ve u\-\’—u Y &5 i ZJLNL UUA-J\ z = “Birbirine kavusmak iizere
iki denizi salverdi. Aralarinda bir engel vardwr; birbirlerine karismazlar™*
ayetlerinin tefsirinde iki denizin arasinda bulunan berzahin (#333) insan ve nebatatin
yasamlarmi muhafaza etmek icin bir engel olarak gorev yaptigini soyler. 15532 1 3as
ifadesinin ise her iki suyun bir digerini bozmasinin yasaklanmasi demek oldugunu ve
bu sozle her ikisinin de kendi 6zelliklerini koruyup tath suyun kendi bdlgesinde tuzlu

su, tuzlu suyun da kendi bolgesinde tatli su haline donmemelerinin saglandigi
kastedildigini belirtir.3'®

Orneklerini verdigimiz yerlerde bilimsel/ilmi tefsire basvurmaktan kaginan
mufessirimiz “Yahut onlar, karanliklar icinde gokten bosanan gok giirtiltiilii, simsekli
bir yagmura tutulmus kimseler gibidirler. Yildirimlar yiiziinden oliimden korkarak
parmaklariyla  kulaklarimi  tikarlar.  Halbuki  AN&h  inkdrcilart — ¢epegevre
kusatmistir.”>*® ayetinin tefsirinde, “Sebepleri ve sonuglar1 yaratan Allah’mn bir takim
nedenlerden dolayr meydana getirdigi bu olaylar her an vaki olan ve duyularla
algilanbilen tiirden olaylardir. Kevni (kozmik) ilimler bu olaylarin meydana gelme
sebeplerini ortaya koymuslardir. Bu bakimdan Allah Teal&d’nin cisimlere yiikledigi
elektrige, onun etkilerine ve etkilesimlerine vakif olmak isteyenler bu ilimlere
miracaat etmelidir.”®!” diyerek ayette bahsedilen simsek, yildirim gibi olaylarla

elektrik arasinda iistii kapali bir bag kurmus olmaktadir.

312 Mahl(f, a.g.e., 781.
313 Furkan, 25/53.

314 Rahman, 55/19-20.
315 Mahl(f, a.g.e., 688.
316 Bakara, 2/19.

817 Mahl(f, a.g.e., 8.

91



Riizgarlarm bitkilerin dollenmesi i¢in ¢igek tozlarmi tasidigi yoniindeki
bilimsel tespite isaret ettigi iddia edilen ...z8 5 #3) Gl 515 “Biz, riizgdrlart asilayict
olarak gonderdik...”8 ayetinin tefsirinde 3 3! kelimesini “tasiyilar” olarak agiklayip,
rizgarlarm su ve topragi siiriip bulutlara tasiyarak ig¢indeki su damlaciklarini
astladigini, ayrica riizgarlarin bazi erkek bitkilerin canli bakterilerini disilerine tasiyip
onlar1 asiladigini vurgular.*® Mufessirimizin bu yorumunda da bilimsel/ilmi tefsire

151k tutan ifadeler s6z konusudur.

3.3. KUR’AN ILIMLERI ACISINDAN SAFVETU’L-BEY AN TEFSIRI
Niizili, tertibi, toplanmasi, yazilmasi, kirdati, tefsir edilmesi, i’cazi, nasihi,
mensthu, hakkinda ortaya atilan siiphelerin giderilmesi vb. meseleler agisindan

Kur’an’1 Kerim ile ilgili konular®?°

seklinde tarif edilen ulimu’l-Kur’an, ayetlerin agik
ve net bir sekilde anlagilmasina yardimei olan ilimlerdir. Bu itibarla -her ne kadar
sayilarinda ihtilaf bulunsa bile- Kur’an’in anlasilmasma yardimci olan bazi ilimler
Kur’ani ilimlerden sayilmustir. ez-Zerkesi (6.794/1391), Ebtbekr Ibnii’l-Arabi’nin
(6.543/1148) Kaniinii't-Tevil isimli eserinde soyle dedigini bize bakletmektedir:
Kur’an’da kelime sayisinca ilim vardir. Bu ilimlerin sayis1 da 77540 civarindadir.
Cunu selef alimlerine gore Kur’an’da yer alan her kelimenin zahir, batin, had (helal-

haram) ve matla’ (va’d-va’id) olarak dort anlami mevcuttur.3?!

Mahl(f, tefsirinin mukaddimesinde “Giris: Bilinmesi gereken bazi meseleler”
baslhiginda Kur’an ilimlerinin bir kismina dair bir takim 6n bilgiler vermektedir. Sekiz
baslik altinda isledigi bu bilgileri son derece 6z bir sekilde ifade etmistir. Ayetlerde
s0z konusu ilimlere bagvurmasi gereken bir ayrint1 bulundugunda ilgili ilim hakkinda
detayli bilgiler vermekten kaginir ve ilgili dyetin konusuna uygun diisen bilgiyi kisaca

zikretmekle yetinir.

3.3.1. Esbabii’n-Nuzal
Esbabii’n-niizill, “Hz. Peygamber’in risdlet doneminde wvuk( bulan ve

Kur’an’in bir veya birkag ayetinin yahut bir sresinin inmesine yol acan olay, durum

318 Hicr, 15/22.

319 Mahl(f, a.g.e., 336.

320 o7-7Zerkani, Menahilii’l-irfan fi Ulimi’l-Kur’an, s. 27.
%21 Demirci, Muhsin, Tefsir Usalu, s. 130.
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ya da herhangi bir sey hakkinda Allah Resulii’ne sorulan soru” seklinde tanimlanabilir.
Bir yet veya sirenin inisi hakkinda birden fazla farkli sebep rivayet edildiginde bu
farkli rivayetler arasindan dogru olani tesbit edebilmek i¢in usal alimleri, hadis usali
kaidelerini esds almak s(retiyle bir takim yollara basvurmustur. {lk olarak, bu
rivayetlerin sihhat dereceleri belirlenerek sahih olan tercih edilir. ikinci olarak, birden
fazla sahih rivayet bulundugunda, hadiseyi bizzat gormek, rivayetin Buhari’nin
(6.256/870) es-Sahih isimli eserinde bulunmasi seklinde aralarinda bir tercih
durumunun olup olmadigina bakilir ve bu iki husus tercih sebebi olarak degerlendirilir.
Uciincii olarak, aralarmda bir tercith durumunun olmadig1 durumlarda iki rivayet arasi
cem’ ve te’lif edilir. Dordulnci olarak, iki rivayet arasinda cem’ ve te’lif de mimkiin
degilse bu durumda her iki rivayete konu olan ayet veya stirenin miikerrer nazil oldugu
kabul edilir. islam Alimleri arasmnda Ibn Teymiye (0.724/1323), ez-Zerkesi
(6.794/1391), es-Suydti (6.911/1505) ve ez-Zerkani’nin (0.1368/1948) bu goriisii
savunduklar1 kendi ifadelerinden anlasilmaktadir. Bu alimlere gore bir ayetin mikerrer
nazil olmasinda ilgili dyetin sanmi yiiceltmek, tasidigi manalarm unutulmamasimni

saglamak gibi hikmetler bulunmaktadir.3??

Mifessirimiz tefsirinin basmdaki mukaddimesinde Kur’an ilimlerine dair bazi
bilgiler vermesine ragmen bunlar arasinda esbabii’n-niizil’e dair bir sey
sOylememekte ama fakat tefsirinde sre ve ayetlerin inis sebeplerine deginmektedir.
Birden fazla nuzal sebebi rivayet edilen ayetlerin bir kisminda buna dikkat ¢ekmis
fakat bu rivayetler arasindan herhangi bir tercihte bulunmamistir. Onun esbabii’n-
niizdl sadedinde ayetlere yaklasim metodunu yakindan incelemek igin birkag 6rnek

Uzerinde durabiliriz.

“Size ne oluyor da miindfikiar hakkinda ikiye boliiniiyorsunuz? Hdlbuki
kendileri hak ettikleri igin Al&h onlar: kiifre geri ¢evirmistir. Allah’in saptirdikiaring
dogru yola getirmek mi istiyorsunuz? ANl&h’mn saptirdiklar: i¢in asla dogruya yol
bulamazsin.”®*® ayetinin, Medine’ye muhacir olarak geldiklerini iddid edip sonra

gizlice irtidad eden daha sonra ticaret niyetiyle bir takim mallar getirmek maksadiyla

322 Demirci, Muhsin, Tefsir UsQlu, s. 224-225; Subhi es-Sélih, Mebahis, s. 145; Mennau’l-Kattan,
a.g.e., s. 88-89; ez-Zerkdni, Menahili’l-irfan fi Ulami’l-Kur’an, I, 118; ibn Teymiyye,
Mukaddime fi Usuli’t-Tefsir, s. 49; ez-Zerkesi, el-Burhan, 1, 29; es-Siiydti, el-itkan, |, 44-45,

323 Nis4, 4/s. 88.
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Alldh Resulii’den (s.a.v.) Mekke’ye gidebilmek i¢in izin isteyen bir grup hakkinda
nazil oldugunu sdéylemis ve soyle devam etmistir: Bu kimseler gidip Mekke’de ikamet
ettiler. Bu grup hakkinda Miisliimanlar ihtilafa diistii; kimi onlarin miinafik oldugunu,
kimi de mii’min kimseler oldugunu sdyledi. Bu durum karsisinda Alldh Teéla onlarin
durumunu beyan edip, dinden déndiikleri i¢in onlarin katledilmesini emretti. Ayetin
inis sebebi hakkinda bagka bir goriisiin daha mevcut oldugunu belirten Mahlif, sunlar1
soyler: Denilmistir ki, bu ayet Allah Resuli (s.a.v.) hicret ederken geride kalip
Mekke’de ikdmet etmeye devam etmis, Tman ettiklerini sdylemelerine ragmen hicret
etmemis kimseler hakkinda nazil olmustur. Miisliimanlar bu kimsler hakkinda ihtilafa
diigsmiis; bazilar1 onlarla iligkilerini stirdiirmiis bazilar1 ise bundan yliz ¢evirmislerdir.
Allah Teéla da s6z konusu kimseleri minafik olarak nitelendirmis, Miisliimanlarin
onlarla iliskilerinin bulunmadigin1 ortaya koymus ve hicret edinceye kadar

mii’minlerin onlarla dost olmamalarini emretmistir.3?*

Zihér ayetlerinden biri olarak bilinen “Kocas: hakkinda seninle tartisan ve
Allah’a yakinan kadimin soziinii Allah isitmistir. AN&h sizin karsiliklt konusmanizi
isitivordu. Ciinkii ANah her seyi isitmekte ve gormektedir.”®% ayetinin Havle bint
Sa’lebe ve kocasi Evs b. Samit hakkinda nazil oldugunu sdyler ve sunlar1 ekler: Evs,
“Sen bana anamin sirt1 gibisin” soziiyle esine zihar yapmustir. Bu uygulama cahiliye
devrinde stiresiz haramlig: ifade etmekteydi. Evs b. Samit’in bu davranisi Islam’daki
ilk zithar uygulamasini teskil etmekteydi. Evs’in bu s6zii {izerine Havle bint Sa’lebe
Hz. Peygamber’e gelerek sikayette bulununca Allah Resuli (s.a.v.) ona: “Senin ona
haram kilindigini goriityorum” buyurdu. Havle bint Sa’lebe ile Hz. Peygamber’in konu
hakkindaki konusmalar1 siirerken bu ve pesindeki {i¢ ayet olmak Uzere toplam dort

ayet nazil oldu.3?

Yah(dilerin ilk siirgiiniiniin arka planin1 anlatan “Ehl-i kitap 'tan inkdr edenleri
ilk siirgiinde yurtlarindan ¢ikaran O’dur. Siz onlarin ¢ikacaklarima ihtimal
vermemigtiniz. Onlar da kalelerinin kendilerini Allah’a karsi  koruyacagim

sanmiglardr. Ama All&h’in az@bi hi¢ beklemedikleri bir yerden geliverdi; Allah

324 Mahl(f, a.g.e., 124-125.
325 Muicadele, 58/1.
326 Mahl(f, a.g.e., 706.
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yiireklerine korku diisiirdii; oyle ki evlerini hem kendi elleriyle hem de miiminlerin
elleriyle yikiyorlardi. O halde ibret alin, ey akil sahipleri!”®*" ayetinin Beni Nadir
hakkinda indigini belirten mufessirimiz, ilgili ayetin ntiz0l sebebini syle anlatir: Bent
Nadir, Hz. Harin’un neslinden gelen ve Medine yakinlarinda yasayan bir grup
Yahddilerdi. Hz. Paygmber ile tarafsizlik anlagsmasi yapmislardi. Muslimanlar Uhud
savasinda hezimete ugrayinca diismanliklarmi disa vurmaya bagladilar ve antlagsmay1
bozup Hz. Peygamber’e karsi Kureys ile tek gi¢ olmaya dair yemin ettiler.
Muhammed b. Mesleme tarafindan oldiiriilen reisleri Ka’b b. Esref, Miisliimanlara
kars1 savagsmaya en istekli olaniydi. Allah Resuli onlari yirmi bir gece boyunca kusatti.
Allah Teala onlarm kalbine korku salinca Medine’deki Abdullah b. Ubeyy gibi
miindfiklardan bekledikleri yardimdan {imitlerini kesip sulh istediler. Hz. Peygamber
onlarin bu istegini geri ¢evirip, silahlar1 haricinde develerinin tasiyabildigi esya ve
mallarint alip sehri tahliye etmelerini tek sart olarak oOne siirdii. Onlar da Sam
taraflarnda bulunan Hayber, Hire, Eritha ve Ezridt sehirlerine gittiler. Arap
yarimadasinda yasayan zimmiler arasindan ilk siirgiin edilen bunlardi. Kusatma
esnasinda Hz. Peygamber’e tuzak kurup onu 6ldiirmek istemiler ama Allah Teéla bu

hileyi peygamberine bildirmistir.3?

3.3.2. Muhkem ve Miitesabih

Mahlidf, tefsirinin mukaddimesinde muhkem ve miitesabih i¢in 6zel bir baslik
acmus ve Kur’an ayetlerinin bir kismimnin mukem oldugunu ve bunlarin kitabin ash ve
esas1 oldugunu, diger bir kismmin ise miitesabih oldugunu ifade eder. Miifessirimiz
muhkemi, kendisiyle kastedilen mana bilinen; Miitesabih’i ise, kiyametin zamani,
sirelerin baglarindaki hurGf-u mukatt’a gibi Allah Teéld’nin bilgisini kendisine

sakladig1 seyler olarak tanimlamaktadir.

Konuyla ilgili kil goriislere de yer veren Mahl(f, bazilarinin Muhkem’i, liigat
agisindan tek bir manaya konulmasi itibariyle herhangi bir te’vil ve yoruma kapali
olan, Miitesabih’i ise, birgok anlama ihtimali olup bunlar i¢inden uygun olanina
hamletmek i¢in nazar ve yoruma ihtiyag duyan, seklinde tarif ettigini; bazilarmmn da

Muhkem’i, manasi agik olan, Miitesabih’i ise, manasi kapali olan, seklinde tarif

327 Hagr, 59/2.
328 Mahl(f, a.g.e., 710-711.
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ettigini belirterek birbirinden farkli birgok tariflerin yapildigini zikreder. Sozlerinin
devaminda el-Hattabi’nin (6.388/998) miitesabihi iki kisma ayirdigini belirterek
sunlar1 aktarir: Birinci kistm, muhkem’e arz edilip, muhkem’in degerlendirilmesi
neticesinde manas1 anlasilandir. Ikinci kisim ise, hakikatine vakif olmanm hicbir
sekilde miimkiin olmadig1 miitesabihtir. Dolayisiyla miitesabihler iginden manasina
vakif olmak miimkiin olanlar bulundugu gibi, anlammi sadece Allah’in bildigi

miitesabihler de mevcuttur.

Mahltf’a gore, “Rahman olan Allah arsa istiva etmistir.”®?°, 463 31! Aa g0 K
“...0’nun zdatindan baska her sey yok olacaktir...”®®°, e &If— aialls <. Nezaretim
altinda biiyiitiiliip yetistirilesin...”®%", sl 33 4 %« Allah’in eli onlarn elleri
tizerindedir...”332, 4y &lisha &5l « . gokler de O’nun kudret elinde diiriiliip
biikiilmiistiir.”®® gibi Allah Tedld’min sifatlartyla ilgili Ayeti kerimeler miitesabih
ayetlerden olup, ayn1 minvaldeki hadisler de boyledir. Siifyanii’s-Sevri (6.161/777),
Abdullah b. el-Mibéarek (6.181/797), Siufyan b. Uyeyne (6.198/814), Veki‘ b.
el-Cerrah (6.197/812) ve dort mezhep imaminin da aralarinda bulundugu Ehl-i
Stinnet’in biiyiik ¢ogunlugu, miitesabih ayetlere Tman etmenin, onlarla kastedilen
manay1 Allah Teéla’ya havéle etmenin, Allah Teala’nin hadislere benzemesi imkansiz
oldugu i¢in miitesabih kelimelerin ger¢ek anlamlarmi O’ndan tenzih ederek, bu
kelimeleri te’vil etmemenin vacib oldugunu savunmuslardir. Nitekim Allah Teala

soyle buyurmustur: “O 'na benzer hicbir sey yoktur. O her seyi isitir, her seyi goriir.”33*

Muifessirimiz soz konusu goriisii aktardiktan sonra bu goriisii destekleyen
onder sahsiyetlerden su nakilleri aktarir: Ummii Seleme’den (6.62/681), “Rahman
olan Allah arsa istiva etmistir.”®*® ayetinin tefsiri hakkinda rivayet edilen su soz
onemlidir: “Keyfiyyet akil ile kavranabilecek degildir. Istiva mechul degildir. Ayette
gecen husdsun 6yle oldugunu ikrér etmek Tméndandir; bunu inkar etmek ise kiiflirdiir.”

Imam Malik’ten (6.179/795) de benzer sekilde su rivayet gelmistir: “Keyfiyet akilla

829 Taha, 20/5.
330 Kasas, 28/88.
331 Taha, 20/39.
332 Feth, 48/10.
333 Z{imer, 39/67.
334 Sira, 42/11.
335 Taha4, 20/5.
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idrék edilemez. Istivai mechul degildir, ona Tman gereklidir, bunun hakkinda soru
sormak ise bidattir.” Muhammed b. el-Hasen es-Seybani (6.189/805)’den de su sozii
aktarir: “Tesbih ve tecsime diismeden Allah Teéld’nin sifatlarina Tman etmenin vacib
oldugu konusunda fakihlerin tiimii goriis birligi icerisindedir.” Ibnii’s-Salah
(6.643/1245) ise “Ummetin dncii ve dnderleri bu diisiince ve istikAmette gitmisler,
fukahanmn ileri gelenleri de bu goriisii se¢gmisler, hadis imamlar1 da bu goriisiin
sancaktarligmi yapmislardir.” demistir. el-Akidetii'n-Nizamiyye fi erkani’l-Islamiyye
isimli eserinde Imamii’l-Haremeyn el-Cliveyni’nin (6.478/1085) “Din olarak raz
oldugumuz, i’tikad olarak inandigimiz, immetin selef alimlerine tabi olmaktir. Onlar
miitesabih kelimelerin manalariyla ugrasmayi terk etme yoluna sarilmislardir.”
Mahl@f, yukaridan beri saydigi isimlere ildve olarak bu goriisii savunanlarin arasinda
Seyhu’l-Islam Ibn Teymiyye (6.728/1328), Ibn Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350) ve
onlarin yolunu takip edenlerin, ayrica el-Begavi (0.516/1122), Fahrettin er-Razi
(6.606/1210), Celaliddin es-Siiyati (6.911/1505), Sehabeddin Mahmad el-Al{si
(6.1270/1854) ve Fethu'l-beyan fi makdsidi’[-Kur’dn isimli eserin sahibi Siddik Hasan

Han el-Kannevci (6.1307/1890) gibi miifessirlerin birgogunun bulundugunu kaydeder.

Miitesabih ayetler hakkindaki diger goriisii de su sozlerle aktarir: Ehl-i
Stinnet’in diger bir kismu ise Allah Tedld’nin sifatlar1 hakkinda varid olan ayet ve
hadislerin, hakiki anlamlarin1 Allah Tedld’dan tenzih etmek kaydiyla Allah’in zatina
ve yiiceligine yarasir sekilde te’vil edilmesi gerektigini savunmuslardir ki, bu halef
alimlerinin goriisidiir. Fahrettin er-Raz1 (6.606/1210), selef ve halef alimleri arasindan
ehl-i tahkik olanlarinin segmis oldugunu goriisiin, miitesabihe konu olan lafzin zahir
anlamiyla anlagilmasinin imké&nsiz olduguna dair kesin delil ortaya koyduktan sonra

onun te’vilini tayin etmek konusuyla ugrasmamak oldugunu belirtir.3%

“Sana kitabi indiren O’dur. Onun (Kur’an) bir kisim dyetleri muhkemdir, ki
bunlar kitabin es@sidwr, digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde sapma meyli
bulunanlar, fitne ¢ikarmak ve onu (kisisel arzularina gore) te Vil etmek icin ondaki
miitesabihlerin pesine diiserler. Halbuki onun te’vilini ancak Allah bilir; bir de ilimde

viiksek payeye erisenler. Derler ki: Ona inandik, hepsi rabbimiz katindandwr. (Bu

336 Mahl(f, a.g.e., Mukaddime, s. .
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7337 ayetinin  agiklamasinda

inceligi) yalmz akliselim sahipleri diisiiniip anlar.
miitesabihin ¢ tOrli tefsir edilebilecegini sdyler. Ilk olarak, miitesabihi Allah
Teald’ nin ilmini kendine sakladigi bilgiler seklinde; ikinci olarak, anlami ancak derin
bir nazar/diisiinmeyle ortaya ¢ikabilen bilgiler seklinde; lgiincli olarak da zahir
anlammin kastedilmedigine dair kesin delil bulunmakla birlikte anlammni tayin
konusunda herhangi bir delil bulunmayan bilgiler seklinde tefsir edilebilecegini

belirtir.

Miitesabih ayetlerin indirilmesinin hikmetinin ne olacagi konusundaysa ise
sunlar1 sdyler: Birinci tefsir esas alindiginda, miitesabih ayetlerin, Allah’in rubibiyyeti
karsisinda kulun boyun egip aczini ve kusurlarini ikrar etmesi i¢in imtihan maksadiyla
indirildigi sdylenebilir. Ikinci ve iigiincii tefsir esds alinirsa Nazar/diisiince ve fikih ile
ugrasan alimlerin miitesabih ayetleri muhkem ayetlere arz ederek uzun uzun fikir
yiirtitmeleri, anlamlarini arastirmalar1 ve ibadetler igin nasil sevap kazaniyorlarsa bu

gayretleri karsisinda da sevap kazanmalari amaci giidiilmiis olabilir.

Ona gore, Kur’dn’it Kerim’in tamam muhkem Aayetlerden ibaret olarak
indirilseydi onu bilip anlama konusunda alim ve cahil kimseler ayn1 seviyede olurdu
ki, bu durumda alimin digerlerine karsi bir {stiinliigii kalmaz, distlinceler oSliir,
yetenekler korelir, boylesine bir belirsizlik ortaminda anlam ¢ikartmak igin diistince
ve fikre ihtiya¢ hasil olurdu. Oysa Kur’an, belagat ve i’cazin en list seviyesinde olup,
onun manalarini ortaya ¢ikartip maksadini incelemek i¢in lafizlarinda, ayetlerinde ve
Uslibunda, zihinleri ¢alistiran, yetenekleri bileyen tesbihler, kinayeler ve mucizeler
bulunmaktadir. Bu da ancak kendisine oldukca iyi bir ilim ve fikih bilgisi verilen,
arastrma ve kavrayis bakimindan derin bir yetenegi olan kimselerin iistesinden

gelebilecegi bir durumdur.3®

Miifessirimiz, Kur’an’in farkli yerlerindeki miitesabih ayetleri tefsir ederken
stk stk mukaddimede yaptig1 agiklamalara atifta bulunmus, orada verdigi bilgiler

iizerine fazla bir degerlendirme yapmamaya ¢aligmistir.

337 Al-i imran, 3/7.
338 Mahl(f, a.g.e., 73.
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3.3.3. el-Hurifu’l-Mukatta’a

Kur’an-1Kerim’de bazi siirelerin baglangicinda yer alan ve hecelenerek okunan
harflere isim olarak verilen el-hurGfu’l-mukatta’a toplamda yirmi dokuz slrenin
basinda bulunmaktadir. Bu harflerin hepsi bitisik yazildiklar1 halde ayri1 ayr1 ve
hecelenerek okunurlar. Bu yiuzden s0z konusu harflere el-hurtifu’l-hicd da

denilmektedir.

HurGfu’l-mukatta’anin ~ bulunduklar1 sirelerde tam bir ayet sayilip
sayllmadiklar1 konusunda ihtilaf mevcuttur. Basra ekoll bu harflerin hicbirini mastakil
ayet olarak kabul etmemisken Kuafeliler ise bu harflerin bazisin1 miistakil ayet saymus,
bazilarin1 Ayetin bir parcasi kabul etmisleridir. Ornegin onlar, «adll cads ¢ aneS
Al ¢aa canha harflerini birer ayet olarak saymuslardir. Ancak Y « yall psda cpa ¢ <G gibi
harfleri miistakil birer ayet olarak saymamislar; bunlar1 bulunduklar1 dyetin bir pargasi
olarak kabul etmislerdir. Bu kabulin de kurala degil tevkife dayandigini
belirtmiglerdir. Nitekim ez-Zemahseri (6.538/1144) de bu harflerin mistakil ayet
sayilip sayllmamasi meselesinin kiyasi bir kural olmayip tevkifi bir konu oldugunu

soylemistir.33°

Mahl(f, tefsirinin basindaki mukaddimesinde ele aldigi Kur’an ilimleri
konularini incelerken el-hurtifu’l-mukatta’ay1 “Muhkem ve Miitesabih” baslig1 altinda
incelemis; slre baslarmda bulunan el-hurifu’l-mukatta’anin  miitesabihlerden
oldugunu belirtmistir. Kur’an’t Kerim’deki yirmi ii¢ slre, mu’cem harflerin
isimlerinin yarisiyla baglamistir ki, bu harfler elif, 1am, mim, sad, ra, kaf, ha (s\¢), y4,
ayn, ta, sin, ha (s\s'), kaf ve nln harfleridir. Bunlar arasindan on ii¢ tanesi elif-lam ile,
yedi tanesi ha-mim ile, dort tanesi ta ile ve kéf, ya, sad, kaf ve niin da birer defa olmak
kaydiyla baslanmistir. Bu harflerden bazilar1 stire baslarinda bir harf olarak gelmistir.
Bunlar ¢ «3 «u= harfleridir. Bazilar1 iki harf olarak gelmistir. Bunlar s> ¢ou ¢ b cada
harfleridir. Bazilar1 ti¢ harfli gelmistir. Bunlar sk <V «xl) harfleridir. Bazilar1 dort
harfli gelmistir. Bunlar <) <=l harfleridir. Bazilar1 da bes harfli gelmistir. Bunlar da
Gue aa «azeS harfleridir. Bundan fazla harf ile gelen yoktur.

339 Kog, Mehmet Akif, (ed.), a.g.e., s. 348-349.
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Celaliiddin es-Suy(ti’nin (6.911/1505) el-/tkdn isimli eserinde de zikrettigi
gibi bu konuda tercih edilen goriis, el-hurGfu’l-mukatta’anin, hakikatini ancak Allah
Tedld’nin bilebilecegi sirlardan oldugudur. Hz. Ebubekir’den (6.13/634) rivayet
edildigine gore o, “her kitabin bir sirr1 vardir; Allah Teéla’nin Kuran’daki sirr1 da
sirelerin baslaridir” demistir. Abdullah b. Abbas’m (6.68/687), “Alimler onlarmn
(hurGfu’l-mukatta’a) gergek anlamimi kavramaktan aciz kaldi” seklinde; es-Sa‘bi’nin
de (6.104/722), “O, Allah’m bir sirridir, 6grenmeye ¢alismaym” seklinde sozleri
oldugu aktarilmistir. Miifessirimiz, Hz. Omer (6.23/644), Hz. Ali (6.40/661), Abdullah
b. Mes’d (6.40/661) ve Siifyanii’s-Sevri’nin (6.161/777) de bu goriisi paylastigmi
ifade eder.

Mahlaf bu bilgileri verdikten sonra, diger bir kisim alimlerin, el-hurtifu’l-
mukatta’anm anlamlarini tespit etmeye calistigini, bunlardan bazisimin, bu harflerden
her birinin Allah Teal&’nmn bir isminden alindigini, zira Araplarmn da, iginde gectigi
kelimenin ne oldugunu bildiren sadece bir harfle konustuklarini; bazisinin da bu
harflerin sdrelerin isimleri oldugunu savunduklarmi, ez-Zemahseri’nin de

(6.538/1144) ¢ogunlugun bu goriiste mutabik kaldigini sdyledigini belirtmistir.

HurGfu’l-mukatta’anin stire baglarinda getirilmesini saglayan hikmetin ne
olabilecegi konusuna da deginen miifessirimiz, bu sadedde Fahrettin er-Razi’nin
(6.606/1210) el-Muberred el-Ezdi (6.286/900) ve ehl-i tahkik olan bir grup alimden,
el-Kurtubi’nin (6.671/1273) el-Ferra’dan (6.207/822) naklettikleri, ez-Zemahseri
(6.538/1144), Seyhu’l-islam Ibn Teymiyye (6.728/1328) ve hadis hafiz1 Cemaliiddin
Yasuf b. Abdirrahman el-Mizzi’nin de (6.742/1341) tercih ettigi bir goriis aktarir. Bu
goriise gore s6z konusu harfler siire baslarinda, Kur’an’in i’cazini1 beyan etmek i¢in
zikredilmistir. Bu harfler, Araplarin giinliik hayatta kullanmalarina ragmen insanlarin
mudrazada bulunmalarindan aciz kaldiklar1 Kur’an kelimelerini olusturan el-hurifu’l-
hecadan bir araya getirilmistir. Sayet bu harfler Allah katindan bir vahiy olmasaydi

insanlarm giicli ona muarazada bulunmaktan aciz kalmazdi.3*

MahlOfun, tefsirinin mukaddimesinde bu bilgileri verdikten sonra sdre

baslarindaki mukatta’a harfleriyle ilgili herhangi bir agiklama yapmadan pesindeki

340 Mahl(f, a.g.e., Mukaddime, s. .
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ayetlerin tefsirine gegmesinden, onun okuyucuyu mukaddimede zikrettigi bilgilere

yonlendirmek istedigini anlayabiliriz.

3.3.4. Nasih-Mensth

Ser’i bir hiikmiin, sari’ tarafindan yiiriirliikten kaldirilmasinin agiklanmasr®*
seklinde tarif edilen neshin Kur’an’daki varhgi ilk donemlerden itibaren tartisilmistir.
Tespit edilebildigi kadariyla miifessirler ve fakihlerin 6nemli bir kismi geliskili gibi
goriinen Ayetlerin arasini uzlastramayinca nesih goriisiinii ortaya atmuslardir. Ote
yandan s6z konusu ayetlerin arasini te’lif etme secenegini tercih edip, ortadan kaldirma

(nesh) seklinde bir hiikiim iptalinin vaki olmadigini savunanlar da olmustur.34?

Kur’an’da neshin bulundugunu sdyleyenler Islam alimlerinin ¢ogunlugunu
olusturmaktadir. Neshi kabul edenler, “Biz bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldurir
veya onu unutturursak, mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki
Allah her seye kadirdir.”3*3, “Allah diledigini siler, diledigini de yerinde birakir; ana
kitap onun katindadir.”®**, “Biz bir dyetin yerine baska bir dyeti getirdigimiz zaman -
ki Allah neyi indirecegini ¢ok iyi bilir- “Sen sadece uyduruyorsun” dediler. Oyle degil,

345 b, Ayetleri delil olarak kullanmaktadirlar. Ayrica

fakat onlarin ¢ogu bilmezler.
neshin varligina dair sahabeden yapilan nakillerin mevcut oldugunu, ayrica iki ayet
arasinda celigki s6z konusu oldugunda ve bu durum neshin disinda bir yolla ¢oziime
kavusturulamiyorsa bu durumunun neshin aklen miimkiin oldugunu gosterdigini

savunmuslardir.

Neshin varhigmi kabul etmeyenler ise, neshin Kur’an’da mevcut olduguna dair
acik ve net bir ayet seklinde herhangi bir delilin bulunmadigini, nesih taraftarlarmin
One siirdiigi ayetlerin 6nceki seriatleri ortadan kaldirdigini ifade ettigini, neshin
varlhigma dair tizerinde goriis birligi saglanmis herhangi bir hadisin mevcut olmadigini,
neshedildigi sdylenen &yetlerin sayisinda uzlagma saglanamamis oldugunu, neshi

kabul edenlerin menstihun 6nce, nasihin sonra olduguna dair ¢ogu zaman agik bir

341 Seyyid Serif el-Clircant, et-Ta’rifat, Daru’l-Ktiibi’l-Arabi, Beyrut 1405, 230.

342 Hasan Ahmed, Nesh Teorisi, (trc. Mehmet Pagac1), Islami Arastirmalar Dergisi, C, I, say1 3, 4
Nisan 1987 s. 107.

343 Bakara, 2/106.

344 R’ad, 13/39.

345 Nahl, 16/101.
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delile sahip olmadiklarini, nesh konusunun i’tikadi bir mesele olmayip inkarinm kiifri
gerektirmedigini savunurlar. Onlar, nesih taraftarlarmm bu goriisiiniin yerine tahsis
kavramini savunmakta ve Kur’an’daki hi¢bir hilkmiin tamamen ortadan
kaldirilmadigini ama fakat daha sonradan gelen bagka bir hiikiimle bir 6nceki hitkmiin

alaninin daraltildigini (tahsis) iddia etmektedirler.34®

Muifessirimiz, tefsirinin mukaddimesinde Kur’an ilimlerine dair bazi bilgiler
vermesine ragmen nesih meselesiyle ilgili herhangi bir sey soylememektedir. Fakat
Kur’dn’da nesih tartigmalarinin odagindaki ayetlerden ilki olan el-Bakara 2/106
ayetinin tefsirinde nesihle ilgili detaylar vermekte ve neshe bakisini ortaya
koymaktadir. Kafirlerin, “Muhammed, arkadaslarina bir giin bir sey emrediyor, yarin
onu yasaklayip tam tersi bir sey emrediyor. Bir giin bir sey diyor, yarin bagka bir sey
diyor. O soyledigi her seyi kendinden uydurup soyliiyor” seklindeki dedikodulari
Uzerine s6z konusu ayetin nazil oldugunu ve Allah Tedld’nin bu ayeti kerime ile neshin
hikmetini agikladigini, bu hikmetin de kullarm iyiligini gézetmek oldugunu, neshin
Hz. Peygamber’den degil, tamamen Allah tarafindan bir hiikiim oldugunu belirttigini
ifade etmektedir. Ona gére nesh, ortadan kaldirmak anlaminda olup, ayeti kerime kimi
zaman tilaveti baki olmak kaydiyla hiikkmiin yiiriirlikten kaldirilmasi, kimi zaman
hiikmi baki olmak kaydiyla tilavetin yiiriirliikten kaldirilmasi seklinde gergeklesebilir.
Ayni zamanda nesh, bazen yerine baska bir hiikkiim (bedel) getirilmek sdretiyle
gerceklesebilecegi gibi yerine herhangi bir hiikkiim gelmeden de neshin gergeklesmesi
mimkinddr. Bu konunun usOl kitaplarinda detaylica ele alindigini belirten
mufessirimiz mezkdr ayette bahsedilen neshin, yerine bir hikim getirilmek sQretiyle
yapilan nesh oldugunu vurgulamaktadir. Mezk(r ayette ifade edilen unutturmak (sl)
fiilinin bir hitkkmiin insanlarin kalbinden unutturulup o hiikmii hatirlamayacak duruma
getirilmeleri olarak agiklayan miifessirimiz bunu neshin ii¢iincii bir kismi olarak
gOrmektedir. Buna gore neshin ii¢ nev’inin bulundugunu ifade etmis, ayetin anlamini
da soOyle tefsir etmistir: Biz bir ayeti neshedip hiikkmiinii kaldirirsak veya onu
kalplerden silersek yerine sizin i¢in daha kolay, faydali ve ecirli veya menfaat, sevab

bakimindan ayn1 degerde bir hiikiim getiririz.>*’

346 Demirci, Muhsin, Tefsir Usal{, s. 230-234.
347 Mahl(f, a.g.e., 27.
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“Allah diledigini siler, diledigini de yerinde biwrakir; ana Kkitap onun
katindadir.®*® ayetini de Allah Teala’ nin, bir hikmete bagli olarak diledigi hiikmii
neshedip dilegi hitkmii baki kilabilecegi, neshedilen hitkkmiin yerine bagka bir hiikiim
getirmek sdretiyle yeni bir hiikiim koyabilecegi, neshedilmeyen hiikkmii uygulamada
birakabilecegi veya yepyeni bir hilkkmii uygulamaya koyabilecegi seklinde tefsir
etmistir.3*® Gerek bu dyette gerek daha dnce dile getirdigi goriislerinden Mahl(if’un
nesih anlayisinda hikmetin 6nemli bir yer teskil ettigini sdylemek miimkiindiir. Zira
onun sozlerinden Allah Teald’nin bir hilkmii neshederken bunu bir hikmete mebni

olarak yaptigini savundugunu anlamaktayiz.

Nesh’e konu olan ayetlerden biri olan “Biz bir dyetin yerine baska bir dyeti
getirdigimiz zaman -Ki Allah neyi indirecegini ¢ok iyi bilir- “Sen sadece
uyduruyorsun” dediler. Oyle degil, fakat onlarmn ¢ogu bilmezler.”*®° &yetinin
tefsirinde bu ayetin misriklerin “Muhammed arkadaglariyla alay ediyor; onlara bugiin
bir sey emrediyor, yarm onu yasakhiyor. O, ancak kendinden bir seyler uyduran
kimsedir.” sdziine bir cevap oldugunu belirtir ve ayetin su anlama geldigini ifade eder:
Biz bir ayeti baska bir ayet ile neshettigimizde Allah, degismek slretiyle yeni gelen
hiikmin insanlar i¢in daha uygun oldugunu bilmektedir. Zira bir donem fayda saglayan
bir hikkiim o donem gegtikten sonra zarar vermeye baslaymca Allah onu nesheder.
Ayni sekilde bir donem herhangi bir fayda saglamayacak olan bir hiikiim mevc(t halde

fayda saglayacaksa onu da eskisinin yerine yeni bir hiikiim olarak koyar.3%

3.3.5. Kisasu’l-Kur’an

Gegmis kavimlerin tarihi izlerini agiga ¢ikarmak sOretiyle unutulmus veya
bilinmeyen olaylar iizerinde dikkatleri yogunlastirarak insani derinden derine
tefekkiire yonelten bir olgu®®? seklinde tarif edilen kissalarin Kur’an-1 Kerim’de
zikredilmesinde belli basli amaglarin bulundugu sdylenmistir. Bu amaglardan biri Hz.
Peygamber’in niibiivvetinin ispatidir. Zira Hz. Peygamber ve kavminin, ge¢mis

peygamberlerin ve timmetlerin durumlarindan haberleri olmadigi i¢in, bu haberleri

348 R’ad, 13/39.

349 Mahl(f, a.g.e., 326.

350 Nahl, 16/101.

%1 Mahl(f, a.g.e., 355-356.

352 Demirci, Muhsin, Tefsir Usdlu, s. 210.
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Kur’an araciligiyla dogru bir sekilde anlatmasi Hz. Peygamber’in Allah’tan vahiy
aldiginin bir gdstergesi olarak anlasilmistir.®®® Kissalarin zikredilmesindeki bir baska
ama¢ Hz. Peygamber’in ve miiminlerin teselli edilmesidir. Allah, Islam’1 teblig
yolunda tiirli sikintilara maruz kalan peygamberine ve onun araciligryla miiminlere,
daha 6nce yasamis peygamberlerin ve iimmetlerinin baslarma da benzer sikintilarin
geldigini kissalar araciligiyla bildirerek onu teselli etmistir.>** Insanlarn diisiiniip ibret
almalarmi saglamanin da kissalarin diger hedefleri arasinda bulundugunu sdylemek
mamkunddr. Nitekim “Andolsun onlarin kissalarinda akil sahipleri i¢in ibretler
vardwr. Kur’an, uydurulabilecek bir soz degildir; fakat o, kendinden oncekiler igin
onay, her sey icin detayli a¢iklama, iman eden toplum icin bir rahmet ve bir

hidayettir.”®* vb. ayetlerde®® bu hususa agikca temas edilmistir.

Kissalarla ilgili en ¢ok tartisilan konularin basinda onlarin tarihsel
gercekliginin bulunup bulunmadigi konusudur. Kissalarin gergekte vuk{ bulmadigi
seklindeki iddiay:1 ilk defa el-Fennu’l-Kasasi fi’l-Kur’dni’l-Kerim isimli doktora
tezinde Muhammed Ahmed Halefullah ortaya atmustir. Halefullah iddiésini, birgok
yerinde miisriklerin Kur’an hakkindaki “esatiru’l-evvelin/evvelkilerin masallar1”
nitelemelerine yer verdigi halde Kur’an hicbir ayette bu iddialar1 yalanmamistir,
diyerek temellendirmeye ¢aligmistir. Ayrica 0, Kur’an’mm muhéatap aldigi toplumun
bildigi baz1 hikdyeleri malzeme olarak kullanip onlar1 edebi bir uslip i¢ine sokarak
vermek istedigi Ogiitlere araci kildigini savunmustur. Halefulldh’in bu iddiélarina,
miisriklerin mezklr hezeyanlarinin Kur’an’mn birka¢ yerinde kesinlikle reddedildigi
sOylenerek cevap verilmistir. “Onlara, “Rabbiniz ne indirdi?” diye soruldugunda
“Eskilerin masallarini!” diye cevap verirler. Sonug olarak, kiyamet gintinde kendi
gindhlarimi  eksiksiz  yiiklendikleri ~ gibi  bilgisizce  saptirdiklart  kimselerin
gunahlarindan da yiiklenmis oldular. Iste gériin, yiiklendikleri sey ne kadar kotil”®’,

“Ona ayetlerimiz okundugu zaman, “Oncekilerin masallari!” der. Yakinda onun

3% Seyyid Kutub, Kur’an’da Edebi Tasvir, (trc. Siileyman Ates), Hilal yayinlari, istanbul 1969, s.
221.

34 Simsek, M. Sait, Kur’an Kissalarina Giris, Istanbul 1993, s. 73-78.

35 yisuf, 12/111.

%6 Hicr, 15/75; Hacc, 22/46.

357 Nahl, 16/24-25.
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almna (cehennemlik) damgasimi vuracagiz!”®® gibi ayeti kerimeler buna 6rnek
gosterilmistir. Ayrica “Biz sana onlarin basindan gegenleri gercege uygun olarak
anlatiyoruz.”®® ayetinin de Kur’an’da anlatilan kissalarin gergekten yasanmus olaylar

olduguna agik bir sekilde delalet ettigi ifade edilmistir.

Son donemlerde Muhammed izzet Derveze, yazdigi tefsirinde Kur’an
kissalarini miitesabihat olarak degerlendirmis, bunlarin tarihi olaylari tescil etmek i¢in
anlatilmadiklarini, hedeflerinin sadece ibret ve ders vermek, dini ve ahlaki tezkir
oldugunu iddid etmistir. Derveze, Kur’an’in bazi kissalar1 miisrik Araplarm sozlii
kiiltirindeki anlatimina gore naklettigini ileri siirerek bu minasebetle kissalar
konusunda Kur’an’in durdugu ve anlattig1 kadariyla yetinmek gerektigini, asil olanin

onlardan ders ¢ikartilmasi oldugunu savunmustur.3%°

Tefsirinin bagina Kur’an ilimlerine degindigi mukaddimesinde miifessirimiz
Kur’an kissalarma dair herhangi bir bilgi vermemekle birlikte kissalarla ilgili ayetleri
tefsir ederken ortaya koydugu tutumundan onun goriisiiniin, kissalarin tarihsel
gercekliginin bulundugu yoniinde oldugunu sdyleyebiliriz. Onun kissalara yaklagimini

bir iki 6rnek tizerinden yakindan inceleyebiliriz.

“Sizi bir tek candan yaratan, kendisiyle mutlu olsun diye ondan da esini
yaratan O’dur. Erkek esiyle beraber olunca kadin hafif bir yuk yUklenir, onu bir sure
taswr; hamileligi agirlaginca rableri olan AllAN’a su sozlerle yakarirlar: ‘Andolsun,
bize kusursuz bir ¢ocuk verirsen kesinlikle siikredenlerden olacagiz!”%" ayetini
niizalii hakkinda sunlar1 séyler: Bu ayet, Iblis’in Hz. Havva’ya vesvesesiyle Hz. Adem
ve Hz. Havva’nm, ¢ocuklarma Abdilhars ismini vermesi hakkinda nézil olmustur.
iblis, meleklerin arasmdayken Hars ismiyle gagiriliyordu. Hz. Adem ile Hz. Havva,
diinyaya gelmesini istedikleri ¢ocuklarinin 6lii olarak dogacagmi 6grendiginde iblis
Hz. Havva’ya, ¢ocuguna mezkdr ismi verdigi takdirde onun yasayacagina dair umut
vermisti. Hz. Havva, Iblis’in dedigini yaparken Hz. Adem de bunu kabullenmisti.

(Ayetin devaminda “Fakat Allah onlara kusursuz bir cocuk verince, Allah’mn

358 Kalem, 68/15-16.

359 Kehf, 18/13.

30 Derveze, M. Izzet, et-Tefsiru’l-Hadis, Matbaatu Tsa el-Babi el-Halebi, Misir 1963, 111, 185; Ko,
Mehmet Akif, (ed.), a.g.e., s. 411.

L A°raf, 7/189.

105



kendilerine verdigi bu nimet hakkinda (sanki nimeti veren Allah degilmis gibi) O na

362 seklinde sirk ile ihtdm etme durumu séz konusu oldugundan)

ortaklar kosarlar.
Hz. Adem ile Hz. Havva’nin bu davranisi ibadette sirk kosmak anlamma gelmez; olsa
olsa isim koymada sirk kosmak anlamina gelebilir. Bu davranis her ikisine
yakismadigindan yaptiklarmdan dolay1 uyariimislardir. Ayetin niizill sebebi hakkinda
su da soylenmistir: Ayette gecen & kelimesiyle kastedilen Hz. Adem, zs.
kelimesiyle kastedilen de Hz. Havva’dir. Hz. Havva hamile kaldiginda birlikte “Bize
salih bir evlat verirsen siikredenlerden oluruz” seklinde Allah’a dua etmislerdir. Onlara
salih evlat verildiginde, onlardan sonra g¢ocuklarinin ¢ocuklar1 Allah’a sirk
kosmuslardir.®%® Fahrettin er-Razi (6.606/1210) gibi miifessirler, cocuklar1 dogduktan
sonra onlarin Allah’a sirk kosmus olduklar1 sonucunu ¢ikarmasini bir problem olarak
gormiis ve ayette gecen u& kelimesini Hz. Adem olarak agiklamay: elestirmislerdir.
Onlara gore ayeti kerimede gercekten meydana gelmis bir olaydan degil, bir temsilden
soz edilmekte ve bununla da miisriklerin céhilliklerine ve sirk iddilarmna isaret

edilmektedir.36

Bir bagka 6rnek olarak Kehf siresinde anlatilan Ashab-1 kehf kissasinda,
konuya dair kissalarin gergekligi agisindan herhangi bir bilgi vermedigini goriiyoruz.
O, Ashéab-1kehfin kissasin1 Kur’an’da anlatilanin Gzerine fazla bilgi koymadan, sadece
ilgili ayetlerde gecen kelime ve isimlerin ¢ok kisa tefsirini yaparak anlatmaya
calismigtr. O, bu yontemini Kur’an’da mevcut diger kissalar hakkinda da

stirdiirmiistiir.

3.3.6. I’cazii’l-Kur’an

Muhétaplarina meydan okuyup onlari, dengini getirmekten &ciz birakan
mucizevi bir hitdp olan Kur’an’in kendine has essiz bir dili ve edebi bir uslibu vardir.
Onun bu uslibu, ge¢mis ve gelecekte te’lif edilmis eserlerden higbirine
benzememektedir. Kur’an-1 Kerim bu taklid edilemez ozelligiyle muhétaplarina
meydan okumus ve kendisinin bir benzerini getirmelerini teklif etmistir. Kur’an’1

teblig eden Hz. Peygamber’e tiirlii ithdmlarda bulunarak, bu s6zleri onun uydurdugunu

362 A’raf, 7/190.
363 Mahl(f, a.g.e., 230.
364 Karaman, Hayrettin, v.d., Kur'an Yolu Tefsiri, DiB, 2021, C: I, s. 644-645.
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iddid edenler Kur’an’in bu meydan okumasi karsisinda &ciz kalmislar, kayda deger

herhangi bir karsilik verememislerdir.3%°

Kur’an’in i’caz yonleriyle ilgili farkli goriisler ileri siiriilmiis olmakla birlikte
onun mucizevi olusunu belli yonleriyle (6rnegin i’cazi ile) izah etmenin dogru
olmadigin1 diisiinenler de vardir. Bu ikinci grubun savundugu diisiince ilk bakista her
ne kadar dikkat cekici gibi goriinse de s6z konusu diisiincenin pratikte herhangi bir
fayda saglamadigini diisiinmekteyiz. Ciinkii O6rnegin bir seyin giizel oldugu
sOylendiginde bu soziin, s6z konusu seyin mutlaka bir yoniinii dikkate alip sdylendigi
muhakkaktir. O seyin tiim 6zelliklerinden sarf-1 nazar edip giizel oldugunu sdylemenin
hicbir degeri yoktur; onun giizel olmadigmi sdylemekle es degerdir. Bu bakimdan
Kur’an’in mucize oldugunu sdylemek, onun hangi yon veya yoOnleriyle mucize

oldugunu izah etmekle ancak makal olabilir.

Kur’an’in 1’caz yonleri arasindan en 6ne ¢ikani1 onun dil ve uslip yoniinden
muhataplarini aciz birakmasidir. Mahlif, tefsirinin mukaddimesinde Kur’an’in bu
yoniine dikkat ¢ekmis, onun belagat yoniinden en st seviyede olan bir kitap oldugunu
belirtmistir. Onun lafizlarinda, ayetlerinde ve ftslibunda, zihinleri c¢alistiran,
yetenekleri bileyen tesbihler, kindyeler ve mu’cizelerin bulundugunu ifade etmistir.36®
Al éjji'éj “Rabbinden gelmis acik bir delile dayanan kimse (hi¢ étekiler gibi olur
mu)? Bu delili de rabbinden gelen bir sdhit izliyor, ayrica ondan énce de bir énder ve

7387 Ayetindeki “rabbinden gelen bir sahit”in

rahmet olarak Miisd’nmin kitabi var.
Kur’an’in nazmindaki i’caz1 oldugunu belirtmis, Tevrat’in da onu te’yid eden bir kitap
oldugunu sdylemistir. Ona gore Kurdn’in i’cazi hérici olmayip Kur’an’in bizzat

kendisinde olan bir dzelliktir.3%8

Kur’an’m yirmi ii¢ sene boyunca tevkifi olarak te’lif edilmis olmasi; bir¢ok
ilmi ihtiva eden bir kitap olmasi; insanlarin inang, ibadet ve ahlak sorumluluklarini
bildiren bir rehber olmasi, tabiét ilimlerini icermesi, gayba dair bilgiler vermesi gibi

Ozellikleri de onun aciz birakan yonlerinden bazi olarak nitelenmistir. Kur’an’in

365 Kog, Mehmet Akif, (ed.), a.g.e., s. 362.
366 Mahl(f, a.g.e., 73.

367 Had, 11/17.

368 Mahl(f, a.g.e., 288.
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’caziyla ilgili 6zel bir baslik agmadan 6zet bilgiler veren Mahlif, “Rumlar yakin bir
yerde yenilgiye ugradilar. Fakat onlar bu yenilgilerinden sonra birkag yil ig¢inde galip
gelecekler. Eninde sonunda Allah in dedigi olur. O giin miiminler Alah’in yardimi
sebebiyle sevinecekler.”®% ayetinin tefsirinde bu ayetin nizul sebebini acikladiktan
sonra mezkdr ayetin Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispatlayan agik ve inkar edilemez
delillerden biri oldugunu sdyler. Ona gore bu ayetler, sadece Allah Teéla’nin
bilgisinde olan gayba dair bir takim bilgiler verdiginden dolay1 Kur’an’in i’cazini da
ortaya koymaktadir.3’® Miifessirimiz tefsirinin baska yerlerinde de Kur’an’m i’cizina
dair bilgiler vermis olmakla birlikte bunlar ¢ok 6z ve benzer ifadeler oldugundan

dolay1 bunlar1 zikrederek meseleyi uzatmanmn uygun olmayacagini diistindiik.

3.3.7. Mekki ve Medent Sareler

Mahl(f, tefsirinin mukaddimesinde, Mekki ve Medeni’nin tarifi konusundaki
ihtilaflar arasindan sectigi ve en meshliru olarak niteledigi su tarifi yapmaktadir:
Mekki ve Medeni’nin tarifiyle ilgili en meshar goriis sudur: Mekki, hicretten 6nce
Mekke veya Mind, Arafat ve hudeybiye gibi Mekke civarinda nazil olan demektir.
Hicret esnasinda Hz. Peygamber’in Medine’ye varmadan yolda nazil olanlar da
Mekki’dir.

Medent ise, hicretten sonra Medine’de veya Bedir, Uhud ve Sel’ gibi Medine
civarinda nazil olan demektir. Fetih giinii veya Veda hacci yili Mekke’de nézil olanlar
da Medeni sayilmistir. Ayni sekilde hicretten sonra gergeklesen herhangi bir seferde

nazil olanlar da Medeni’dir.

Mekki ve Medeni ayet ve slrelerin tespitinde sahabe ve tabiinin hafizasina
miracaat edilmesi gerektigini belirten miifessirimiz Mekki ve Medeni’yi belirlemenin
nasih ve mensih’un tespitini konusunda 6nemli bir rol oynadigmi vurgular. MekKi ve
Medeni &yet ve sirelerin tespitinde miifessirimizin belirtmedigi ama fakat baska
alimler tarafindan dikkat g¢ekilen bazi énemli faydalar bulunmaktadir. Ornegin,
Kur’an’m ayet ve shrelerinin indigi yer ve zamanin bilinmesi onun maksadinin dogru

anlagilmas1 ve ayetlerin murad-1 {lahiye uygun bir sekilde yorumlanmasima yardimci

369 R(im, 30/2-4.
370 Mahl(f, a.g.e., 509.
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olmaktadir. Kur’an, muhétaplarinin durumunu goézeterek tedrici bir yontem ile
hiikiimlerini indirmis olduguna gore ayet ve slrelerin nerede ve ne zaman nazil oldugu
bilindiginde bu tedricin hikmeti ortaya ¢ikar ve Allah Teald’nin izledigi s6z konusu
tedrict yontem Muslimanlar i¢in birer érnek olabilir. Ayrica Kur’an’in niizil siireciyle
Hz. Peygamber’in yasantisi arasindaki baglanti, ayet ve hadislerle gunlik hayatta
yasananlar arasindaki irtibatin daha belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmasmi

saglamaktadir.®"

MahlGf’un deginmedigi konular arasinda Mekki ve Medeni streler arasindaki
farklar da bulunmaktadir. Ornegin, i¢inde S& lafz1 gecen sireler, secde ayeti bulunan
streler, Bakara ve Al-i imran soreleri hari¢ baslarinda el-hurtifu’l-mukatta’a bulunan
sireler, Bakara ve Al-i Imran sireleri miistesna peygamberlerin ve 6nceki immetlerin
kissalar1 anlatilan sdreler, Bakara ve Al-i Imran streleri disinda Hz. Adem ve Iblis
kissas1 gegen sireler, bazi istisnalar1 olmakla birlikte iginde (! el b veya cpdll lead L
| sial ibaresi gegmeyen stirelerin Mekki olduklar1 kabul edilmistir. Ser’T hadler ve miras
huklku (ferdiz) igeren, savas yapmaya ruhsat veren ve savas ile ilgili hikimleri ortaya
koyan, Ankebit stresi disinda igerisinde miinafiklardan s6z eden butin sdreler de
Medeni kabul edilmistir.”? Ayrica Mekki ve Medeni stireler belagat agisindan da
farklilik arz etmektedir; muhataplar1 genellikle fasih oldugundan Mekki streler daha
vecizdir. Mekki srelerde genellikle tevhid, ahiret ve niiblivvet gibi imani esaslar konu
edilmekte olup Medent slreler ise daha cok ibadetleri, muamelati ve ser’i hiikiimleri
icermektedir. Medenti sGrelerin ilk muhataplar1 Mekki strelere gore degistiginden, bu
sirelerde Yahadi ve Hristiyanlarla ilgili iz&hlara, onlarin inanis ve yasayislarindaki

yanlislara ok yer verilmistir.3"

3.3.8. Ayet ve Sarelerin Tertibi ve isimlendirilmesi
Mahldf, mukaddimesinde ele aldigi, baslkta zikrettigimiz konuya girmeden
once sdrenin sozlik ve istilahi anlamma dair bilgiler vermistir. Ona gore sdre,

Kur’an’dan bas1 ve sonu bulunan bir bolim olup kendine has bir veya birkag ismi

371 pz-Zerkani, Menahilii’l-irfan fi Uldmi’l-Kur’an, s. 181.

372 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir UsOli (‘llmu Usili’t-Tefsir), Ankara Unv. Ilahiyat Fakiiltesi yay.,
Ankara 1971, s. 58.

373 Kog, Mehmet Akif, (ed.), a.g.e., s. 316-320.
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bulunmaktadir. Bu isimlerin en meshirlar1 ise Hz. Peygamber’in belirlemesiyle
(tevkifi) bilinmektedir. Stre sozliik anlami itibariyle 4uwall 3w deyimindeki 3
kelimesinden gelmis olabilir; nitekim sehrin surlarinin igerdigi birgok fenni unsQr gibi
Kur’an’daki streler de birgok ilim ihtiva etmektedir veya surlarm yiiksekligi gibi
onlarin da kiymet ve derecesi yiiksektir. Tkinci bir goriis ise, 30 sl kelimesinden
gelmesidir ki, bu kelime yiiksek konumu haiz olan, anlamindadir. Ugiincii bir goriis
ise );u-d\ kelimesinden gelmesidir; bu kelime de yiicelik ve derecesi yiksek olmak
anlamindadir. Nitekim Allah Teala’nin sézlerinden olmalar1 hasebiyle stirelerin de

dereceleri ¢ok ylksektir.

Kur’an’daki stre sayismin yiiz on dort oldugunda alimlerin icma Uzere
oldugunu belirten Mahl(f, bu sayiy1 yiiz on ii¢ olarak tespit edenlerin Enfal ve Tevbe
srelerini bir stre olarak kabul ettiklerini kaydeder.

Kur’an’in strelere ayrilmasinin hikmetine de deginen miifessirimiz, sz
konusu hikmet sadedinde bunun okuyani daha canli tuttugunu ve harekete gecirdigini
ayni zamanda bir biitiinlin altinda kisimlarinin bulunmasiin onun tek bir boliim
olmasindan daha giizel olduguna vurgu yapmaktadir. Ayrica Kur’an’1 stireler seklinde
boliimlere ayrmanin, bu boliimlerden herbirinin miistakil bir 6rnekliginin olduguna

da bir isaret oldugunu ifade etmektedir.3"*

Bu 6n bilgileri verdikten sonra, 6zel bir baslik altinda ayet ve strelerin sirasi
ve isimlendirilmesini ele alan Mahldf, ayetlerin sirasinin Hz. Peygamber’in tevkifi ve
emriyle belirlendigi husdsunda icma bulundugunu, sirelerin tertibinin ise alimlerin
cumhuruna gore benzer sekilde tevkifi oldugunu soylemektedir. Bu sozlerinin
ardindan Arap dili ve edebiyati, Kur’an ilimleri ve hadis &limi olan Eb( Bekr el-
Enbari’nin (0.328/940) su sozlerini aktarir: Alldh Tedld’nin indirmis oldugu,
yazilmasini emrettigi, neshetmeyip tilavetini de kaldrmadigi Kur’an’m tamamai su iki
kapak arasindaki seydir. Oyle ki, Hz. Osman’in mushafi bunu igermektedir, ondan
herhangi bir sey ne eksiktir; ne de fazladir. Onun stirelerinin tertibi ve dizilisi, Allah’n
dizdigi haliyle ve peygamberinin tertib ettigi sekliyle aynen sabittir. Herhangi bir sire

bu tertib ve dizilisten ne 6nde ne de arkadadir. Islam timmeti de, kirdatleri ve tilaveti

374 Mahl(f, a.g.e., Mukaddime, s. s, .
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nasil belleyip 6grendiyse sdrelerin timunin tertibini ve yerlerini Hz. Peygamber’den
bellemis ve 6grenmistir.3” el-Begavi’den (6.516/1122) de su nakli yapar: Sahabe,
hafizlarin vefat etmesiyle bir kisminin yok olmasindan endise ederek Kur’an’1, Allah
Teala’nin peygamberine indirmis oldugu haliyle, ona bir sey katmadan ve ondan bir
sey ¢ikarmadan iki kapak arasinda toplamiglardir. Onlar, Kur’an’1 Alldh Resulii’nden
isittikleri gibi kayda ge¢cmisler; bunu yaparken herhangi bir ayet ve sdreyi 6ne alip
geriye koymamislar veya Hz. Peygamber’den almadiklari bir sirayr Kur’an’a
uygulamamiglardir. Alldh Resulii, Kur’an olarak inen tiim ayet ve sareleri, elimizdeki
Mushaflarda bulunan tertib ve siraya gore ashabima telkin edip 6gretiyordu. Bu tertibi
ona ayetleri indirdiginde “Su ayet, su strenin i¢indeki su ayetin pesine yazilacak”
seklinde Cibril (a.s.) tarafindan tayin edilmistir.3’® Mahldf, el-Begavi’nin (6.516/1122)
bu sodzlerinden slre isimlerinin tevkifi olarak sabit oldugu sonucu c¢ikarmaktadir.
Konuyla ilgili Ibn Hassar’dan (6.620) su nakli aktardiktan sonra konuyla ilgili verecegi
bilgilere nokta koyar: Strelerin tertibi ve ayetlerin yerlerine konulmasi ameliyesi
ancak vahiy ile ger¢eklesmistir. Allah Resulii (s.a.v.), “Su ayeti, su yere koyunuz”
seklinde emir verirdi. Allah Resulii’niin (s.a.v.) Kur’an’1 bu tertib ile okudugu ve
sahdbenin de musfahlarinda bu tertibi gézetme konusunda icma ettigi yonundeki
mutevatir nakilden, bu durumun yakin ifade eden bir bilgi oldugu ortaya
¢ikmaktadir.3"’

3.3.9. Aksamii’l-Kur’an

Tefsirinin mukaddime kisminda Kur’an’daki yeminler konusuna 6¢zel bashk
acan mufessirimiz, Allah Teald’nin Kur’an’i apagik Arapga lisiniyla indirdigini,
Kur’dn’t Kerim’de inkarcilarla miicadele, hakikatleri ortaya koyma, incelikleri
kesfetme, Allah Tedld’nin kudretinin biiyiikligiinii agiklama, sanatinin essizligini,
hikmetinin ulagilamazligini, miilkiiniin biiyiikliglinli gosterme noktasinda bir¢ok acik
deliller bulundugunu belirtir. Insanlarin anlayip idrdk etmeleri icin Allah Teala nin
ayetlerini acikladigini, 6giit almalar1 i¢in onlara bir takim misaller verdigini ve haber

verdigi olaylar1 pekistirmek igin, karsilikli konusmalar1 esnasinda fasith Araplarin

375 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C: 1, s. 48.

376 Muhammed Tahir el-Kirdi, Tarihu’l-Kur’4ni’l-Ker’im, Mevki’u Ya’sib, y.y., t.y., s. 64.

377 Mustafa Dib el-Buga, el-VAdih fi Uliimi’l-Kur’an, Daru’l-Kalem-Daru’l-Ulimi’l-Islamiyye,
Dimagk 1998/1418, s. 79.
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iislibii oldugu tizere birgok yemin ettigini kaydeder. Ona gore s6z konusu Araplar bir
olay1 vurgulamak ve te’Kit etmek istediklerinde durumun 6éneminin blyuk, faydasmnin
yiksek, faziletinin de acik olduguna dikkat ¢ekmek icin 0 olay Uzerine yemin
ederlerdi. Dolayisiyla durumun gerektirdigi yerde yemin ederek sozu giliglendirmek
anlamli ve etkili bir yontemdir. Bu bakimdan olsa gerek Allah Teala da diledigi seylere

yemin etmistir.

Allah Teala, kendine Tmén ve itaat edilmesinin gerekliligini takrir igin
Kur’an’n yedi yerinde kendi zatina yemin etmistir. Bunun disinda harikulade fiillerine
ve essiz sanatina da yemin ettigi ayetler mevcuttur. “Gége ve onu kuran kudrete, yere
ve onu yayip doseyene (vemin olsun.)”>'8, “Battig1 swrada yildiza andolsun...”,
“Thr’a, acik sahifeler iizerine yazili kitaba andolsun.”° “Yemin olsun, biriyip

orttiigiinde geceye, aydinlandiginda giindiize. ..

ve “Yemin olsun safak vaktine ve
on geceye...”%?2 gibi ayetler buna 6rnek olarak zikredilebilir. Bunlarin hepsinin
yaraticis1 Allah Teéla oldugundan bu gibi seylere yemin etmek aslinda Allah Teala nin

kendine yemin etmesi anlamina gelir.

Maluf, Ibn Kayym el-Cevziyye nin (6.751/1350) soyle dedigini aktararak
sOzlerini slrddrir: Kur’an’da birgok olay karsisinda birgok sey dzerine yemin
edilmistir. Kimi zaman Allah Teala kemal sifatlarla muttasif olan zatina, kimi zaman
zatmi ve sifatlarini isbat eden mu’cizevi ayetlerine, kimi zaman da mahlikatindan bir
seye yemin ederek, yemin ettigi hususlarin O’nun biiyiik ayetlerinden olduguna dikkat

cekmistir.>8

Miifessirimiz, Kur’an’daki yeminlerin bazen agik bir sekilde geldigini soyler
ve “Yemin olsun, kusluk vaktine, kararip sakinlestiginde geceye...”3® ve “Yemin
olsun, biiriiyiip orttiigiinde geceye, aydinlandiginda giindiize”®® ayetlerini 6rnek

olarak zikreder. Yeminlerin bazen de farkl lafizlarda geldigini belirterek su ayetleri

378 Sems, 91/5-6.

379 Necm, 53/1.

380 Tqr, 52/1-2.

381 Leyl, 92/1-2.

382 Fecr, 89/1-2.

383 Muhammed el-Emin es-Sinkiti, Edvau’l-Beyan fi izahi’l-Kur’ani bi’l-Kuran, Daru’l-Fikr,

Libnan 1995/1415, C: I, s. 314.
384 Duha, 93/1-2.
385 eyl, 92/1-2.
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ornek verir: “Andolsun ki mallariniz ve canlariniz  konusunda denemeden
gegirilirsiniz...”®  “Yildizlarin mevkilerine yemin ederim!”®®" Pesinden Allah
Teald’nin tevhid tizerine, Kur’an’in hak olduguna, Allah Resulii’niin hak olduguna,
va’d-va’id, ceza gliniiniin hak olduguna ve insanin tab’i bazi hallerine yemin ettigini
ifade eder. Ona gore, kasemlerin cevabi ¢ogunlukla zikredilmis, kimi zaman da

bilindigi igin veya cevaba delélet eden baska bir karine bulundugu i¢in hazfedilmistir.

Mahlif, son olarak Kur’an’da bulunan her kasem ile kendisine yemin edilen
sey arasmda ince bir miinasebetin bulundugunu, bunun da Kur’an’in essiz beldgat

ozelliklerinden biri oldugunu vurgulamaktadir.3®

3.3.10. isti’aze, Besmele, Te’min
Miifessirimizin, eserinin mukaddimesinde Kur’an ilimlerine dair ele aldigi

hususlar arasinda isti’aze, besmele ve te’min konular1 da bulunmaktadir.

Oncelikle isti’Aze konusuna deginen MahlGf, isti’Azenin kalbi temizledigi,
vesveseyi, evhami ve kotii diisiinceleri kovdugu sabit olduguna gére namaz haricinde
Kur’an tivalet edilmek istendiginde isti’aze ile baslamanin siinnet oldugunu ifade eder.
Nitekim Allah Teéla, “Kur’dn okuyacagin vakit, o kovulmus seytandan Allah’a
s1gin.”%8 buyurmustur. Bu bakimdan Kur’an okuyacak kisi Imam Malik (6.179/795),
Eb( Hanife (6.150/767) ve Imam Safii’nin (6.204/820) tercih ettigi goriise gore Sl
a5 OaiED (e 4L geklinde; Ahmed b. Hanbel’in (6.241/855) gdriisiine gore ise 2s&|
aa il I G e—\lﬂ\ gl Ay seklinde istiaze getirir. Bunun anlami, Allah’in
rahmetinden kovulmus olan seytandan Allah’a sigmip O’ndan emén diliyorum,

demektir.

Isti’aze ile ilgili bilgi verdikten sonra &limlerin besmelenin, baslarinda
bulundugu sdrelere dahil olup olmadig1 konusundaki goriislerini aktaran miifessirimiz,
kurrd ve imamlardan bir¢ogunun besmelenin ne Fatiha ne de diger shrelerin
ayetlerinden biri oldugunu, aksine onun Kur’an ayetlerinden biri olup siirelerin arasini

ayirmak ve s(irelere bagslarken teberriik amaciyla baglarinda bulundugunu

386 Al-i imran, 3/186.

37 Vakr’a, 56/75.

388 Mahl(f, a.g.e., Mukaddime, s. z- L.
389 Nahl, 16/98.
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savunduklarmi belirtir. Bu goriisii savunanlar arasinda Eb{d Hanife (6.150/767) ve
Imam Malik’in (6.179/795) de bulundugunu kaydeder. Diger gruptaki alimlerin ise
besmelenin hem Fatiha hem de -Berde/Tevbe Stiresi digindaki- diger sirelerden bir
ayet oldugunu savunduklarini, Imam Safii’nin (6.204/820) ve kendisinden nakledilen
iki goriisten birine gére Ahmed b. Hanbel’in (6.241/855) de bu goriisii paylastigini
zikreder. Neml Sdresinin 30. ayetinde gecen besmelenin ise bu ihtilafin disinda

oldugunu, mezkdr besmelenin ayet oldugu hustsunda ittifakin bulundugunu vurgular.

Karinin Fatiha sdresini bitirdikten sonra “amin” demesinin (te’min) mendib
oldugunu, bu soziin, “Ey Allah’im, duama icabet et” anlamma geldigini belirten
Mahlaf, amin kelimesinin Kur’an’dan olmadigi huslsunda hi¢bir goriis farkliliginin
bulunmadigini, bu yiizden de bu kelimenin mushafa yazilmamasi konusunda alimlerin

icma ettiklerini ifade eder.

114



SONUGC

Islam hukukgusu kisiligiyle taninmis olsa da, dmriiniin son zamanlarmni Kur’an
tefsirine adayan Misir miftisti Haseneyn Muhammed MahlGf’un ortaya koydugu eser,
dilbilimsel yoninden zengin, rivayet-dirayet ve Kur’an ilimleri yoniinden de kayda
deger derecede igerik sunmaktadir. Islam ilim diinyasmin son donemlerinde yazilmasi
ve mifessirinin, yasadig1 cografya itibariyle modern diinyanin etkileriyle ortaya ¢ikan
sorunlarla canli olarak yiizlestigi diisiiniildiigiinde 6nemi daha da artan eserin muhtasar

olmas1 ondan istifade edilmeyi kolaylastirmaktadir.

Kur’an’daki garip lafizlar1 Oncelikli olarak ac¢iklamayr hedefleyen
miifessirimiz, nahiv, sarf ve belagat yoniinden de kelimeleri tahlil etmis, bu
incelemelerini kolayca anlasilacak bir dille ifade etmeye calismustir. Ayetlerin
aciklamalarin1 yaparken genellikle selef ulemanin metodunu takip etmis, Kur’an’1
Kur’an ile, Hz. Peygamber’den, sahdbe veya tabiinden nakledilen rivayetlerle tefsir
etmistir. Israili rivayetlere karsi net bir tavir sergilemis, tefsirinde bu tiirden
rivayetlerin bulunmamasma 6zen gostermistir. Ayetlerde gegen fikhi hiikiimlere
deginirken mezhepler arasinda farkliliklar varsa bunlara kimi zaman dikkat ¢gekmekle
birlikte, hangi mezhebi tercih ettigini belirtmemistir. 1’tikAdi konularda da yeri
geldiginde kisa ve 0zlii agiklamlar yapan miifessirimiz Ehl-1 Siinnet esaslarmna bagl
kalmaya caligir. Eseri, kisa ve 6zIi bir tefsir olmasmna ragmen parmak basmadan
gecemedigi konular genellike yasadigi donem (m.1890-1990) ve ortamda giincelligini
koruyan inang meseleleri olmalidir. Ayetlerin ve/veya ayetlerde gecen kelimelerin
anlamlarmi tespit etmek, farkli anlamlar arasindan birini tercih etmek vb. amaclarla
kiraat farkliliklaria -genellikle kaynak vermeden- deginmis, s6z konusu farkliliklara
gore climlede dil kurali degisikligi oldugunda bunlari da izah etmistir. Genellikle selef
metodunu benimseyen mifessirimiz ayetlerin bilimsel tefsirine pek yanagmamus,
bununla birlikte bir iki yerde ilmi/bilimsel tefsir olarak yorumlanabilecek izahta

bulunmustur.
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Kur’an ilimleri a¢isindan da incelemeye c¢alistigimiz  tefsirinin
mukaddimesinde Mahlifun ulimu’l-Kuran’a iliskin ele aldigi konular ve bu
konularda sundugu muhteva az ve 6zdiir. Esbabii’n-niiz0l, nasih-mensih, i’caz’il-
Kur’an, kisasu’l-Kur’an gibi konular hakkinda bilgi vermemesine ragmen tefsirinde
ilgili ayetlerin agiklamasmi mezkar konulara 6rnek teskil edecek sekilde yapmustir.
Mukaddimesinde, muhkem-miitesabih, el-hurGfu’l-mukatta’a, mekki-medent,
aksamii’l-Kur’an, isti’aze, besmele ve te’min gibi konular hakkinda agiklamalarda
bulunmus, bu aciklamalar1 yaparken genellikle alimlerin mezkér konulardaki

goruslerine dayanmustir.

Anlami tespit edilmesi noktasinda izdha muhta¢ olan kelimeleri dncelikli
olarak, tefsir edilmeye ihtiya¢ duyuldugunu diisiindiigti ayetleri de digerlerine ilave

ederek tefsir eden Mahlif, Kur’an’daki tiim ayetlerin tefsirini yapmamustir.

Misif miiftiiliigii ve baska bir¢ok dnemli gérevlerde bulunan, ilm1 kisiligiyle ve
verdigi fetvélarla yasadigi doneme (m.1890-1990) etki eden alimlerinden biri olan
Mahlifun Safvetii’l-Beyan li Meani’l-Kur’dn isimli eserinin ilim diinyasi tarafindan
tanmip bilinmesi, egitim ve arastirma konusunda kendisinden istifade edilmesi 6nem

arz etmektedir.
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Ek-A

Haseneyn Muhammed MahlGf, 1983°te Kral Faysal Milletleraras1 Islam’a hizmet

0dulinu alirken. ..
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Ek-B

Oglu Abdurrahman Mahldf, Birlesik Arap Emirlikleri'nin baskenti Abu Dabi’nin
planlamasi1 yaparken Emir Zayed bin Sultan ile...
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Haseneyn Muhammed Mahl(f’un Beni ‘Adiyy kasabasinda bulunan
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