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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi
bir kisminin bagli oldugum iiniversite veya bir bagka tiniversitedeki baska bir ¢alisma

olarak sunulmadigini beyan ederim.

Radu-ApIrian Cosma
Imza



TESEKKUR

Oncelikle yiiksek lisans ders donemi boyunca bizim ufuklarimiz1 agan, sabirla
ve Ozveriyle bizi aydinlatmaya ¢alisan biitiin hocalarimiza tesekkiirii bir borg bilirim.
Tezimin danigsmani hocam, Sayin Prof. Dr. Ahmet Turan Arslan’a tez yazma siirecimin
basindan sonuna kadar gosterdigi ilgi ve yardimindan Otiirii siikranlarimi arz ederim.
Ayrica gerek ylksek lisans tez konusu segiminde gerekse tezi yazma stirecinde engin
tecrubeleriyle bana yol gosteren Sayin Prof. Dr. Necdet Tosun hocama minnettarligimi
ifade etmek isterim. Son olarak bu zorlu surecte gerek duygusal gerekse akademik
anlamda benden yardimini esirgemeyen Sayin Prof. Dr. Erdogan Bas hocama kalbi

tesekkiirlerimi sunarim.

Radu-Adrian Cosma
Imza



MESNEVI-i SERIF’TEKi SADR-1 CIHAN VE KACAN VEKILI
HiKAYESININ SERHLERE GORE DEGERLENDIRILMESI

Radu Adrian Cosma

OZET

“Mesnevi-i Serif’teki Sadr-1 Cihan ve Kacan Vekili Hikdyesinin Serhlere
Gore Degerlendirilmesi” baslikli bu calisma, giris, ilic bolim ve sonuctan

olusmaktadir.

Calismanin birinci boliimiinde Hz. Mevlana’nin hayati ve eserleri takdim

edilmistir.

Ikinci béliimde, calismada serhleri ele alinan sarihlerin hayatlar1 ve eserleri

kisaca sunulmustur.

Uciincii  bolimde ise, tez konusu olan hikdye Mesnevi’nin Tirkee
tercimelerinde yer aldig1 sekliyle tanitilmigtir. Hik&yeyi sunarken konudan kopmamak
ve bagka hikayelerle karigmasinin 6niine gegmek adina s6z konusu hikaye ile ilgisi
olmayan beyitler ¢ikarilmigtir. Daha sonra batini anlami agisindan hikaye iki farkl
sekilde sunulmustur. Birinci sekilde Allah ile kul arasindaki bagi temsil eden yon,
ikincisinde ise mirsid-miirid iligkisini anlatan yon gosterilmistir. Ardindan “remiz”
kelimesinin anlam1 agiklandiktan sonra hikayede bulunan remizlerin degerlendirilmesi
yapilmistir. Boliimiin sonunda, incelenen hikdyeden hareketle ortaya ¢ikan ancak
Mesnevi’nin serhlerinde dikkate alinmayan bazi konularin tasavvufi agiklamalarina

yer verilmistir.

Anahtar kelimerler; Mevlana, Mesnevi, Remiz, Sembol, Hikaye, Serh.



AN EVALUATION ACCORDING TO THE COMMENTARIES
OF THE STORY OF SADR-I CIHAN AND THE RUNAWAY
DEPUTY IN MATHNAWI SHARIF

Radu Adrian Cosma

ABSTRACT

This study, entitled “An Evaluation According to the Commentaries of the
Story of the Sadr-1 Cihian and the Runaway Deputy in Mathnawi Sharif” consists

of an introduction, three main sections and a conclusion.

In the first part of the study, Mawlana's life and works are presented. Thus, the
author of the story, which is the subject of this study, is introduced.

In the second part, we gave a short presentation of the life of the commentators
whose works were discussed in the study. The works of the seven commentators whose
lives are presented according to the period in which they lived, from the old to the new,
are briefly discussed.

The third chapter begins with the introduction of the story, which is the subject
of the thesis, as it appears in the Turkish translations of the Mathnawi. Since the story
is mixed with other stories, the couplets that were not related to the story were omitted.
Afterwards, the story was presented in two different ways in terms of esoteric meaning.
In the first figure, the meaning that represents the bond between Allah and the servant,
and in the second, the meaning of the relationship between the master and the disciple
is presented. Then, after explaining the meaning of the word “remiz”, the evaluation
of the symbols in the story is presented. At the end of the chapter, it was deemed
appropriate to present some of the issues that emerged from the story that makes the
subject of the study, but were not taken into account in the commentaries of the

Mathnawi, in terms of mysticism.

Key words; Mawlana, Mathnawi, Symbol, Story, Commentary.
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ONSOZ

Mevlana Celaleddin-i ROmi (6. 672/1273), yasadigi doénemden itibaren
herkesin dikkatini ¢ekecek kadar giiclii ve aydinlatici karaktere sahip bir sahsiyettir.
Onun tasavvufi derinligi ve edebi yonii uzun yillar tasavvuf ve Islam diisiince
geleneginde takdir gormiis ve eserleri olabildigince ¢ok kisinin ilgisini cekmeye

devam etmistir.

Mevlana’nin fikirlerine olan bu ilgi, sadece islam diinyastyla sinirli kalmamus,
ayni zamanda tiim diinyaya yayilmigtir. Nitekim diinyanin her yerinde Mevland’nin
eserlerini kismen veya tamamen terciime eden, serheden veya bazi eserlerini derleyen
kisiler ortaya cikmistir. Bu cimleden olarak Tiirkiye’de de Hz. Mevlan&d’nin mirasina
olan bu ilgi, Ismail-i Ankaravi, Ahmed Avni Konuk, Tahirii’I-Mevlevi ve Hiiseyin Top
Dede gibi bazi sahsiyetlerin onun eserleriyle yakindan ilgilenmesine ve Hz.
Mevlan&’nin remizlerin arkasina gizledigi anlamlari siradan insanlarin daha kolay

anlamalari i¢in serhetmesine sebep olmustur.

Bu anlamda biz de bahis konusu olan sarihlerin, Mesnevi-i Serif’te yer alan,
“Sadr-1 Cihén ve Kagan Vekili” hikayesindeki remizleri nasil degerlendirdiklerini
merak ettik ve tasavvuf ilmi ¢ergevesinde incelemeye ¢alistik. Bunu yaparken, Ismail-
i Ankaravi, Ahmed Avni Konuk, Tahirii’l-Mevlevi, Mehmet Muhlis Koner, Abdulbaki
Golpmarl,, Sefik Can ve Hiiseyin Top Dede serhlerini dikkate aldik.
Degerlendirmemizde miiracaat edilen sarihlerin hayatlarina kisaca deginip, serhlerin

yontemi ile ilgili bilgi verdik.

Bilindigi iizere, “Sadr-1 Cihan ve Kagan Vekili” hik&yesinin konusu kisaca
sOyledir: Buhara hiikimdar: Sadr-1 Cihan’in vekili bir hata yaptig1 i¢in, ondan uzak
yerlere kagmis ama Sadr-1 Cihan’a kars1 duydugu buyiik sevgisi sebebiyle Buhara’ya,
ma’sliikun vuslatin1 kazanabilmek i¢in donmek zorunda kalmistir. Bu hikayeye konu
olan karakterlerden, Sadr-1 Cihan’in hikdyedeki konumu, bazi yorumculara gore

Allah’mn sevgisini ve magfiretini temsil ederken; bazilarina gore ise miride yardim
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eden bir miirside benzetilmektedir. Hikdyemizin diger bir karakteri olan vekilin
konumu ise Allah’in huzurunda hata yapan kula veya seyr U stlik yoluna yeni giren
bir salike benzetilmektedir. Dolayisiyla remizlerin sunumuna ge¢cmeden o6nce
hikayenin yukarida bahsedilen fikirlerden hareketle anlatilmasi uygun gorilmdstiir.
Bu nedenle Gctnct bolimde hikdye kulun Allah ile iliskisi ve miirsid ile mirid
arasindaki iliski agisindan anlatilmaktadir. Sonrasinda hikayede gecen remizlerin

degerlerini ortaya koymaya calistik.

Tez sirasinda beyitler {izerinden 6rnek vermek gerektiginde Mesnevi’nin
Suileyman Nahifi tarafindan hazirlanan ve Amil Celebioglu tarafindan sadelestirilen
Turkge tercimesinden yararlandik. Hik&yenin Mesnevi’nin tercimesinde oldugu gibi
sunulmasi i¢in Derya Ors ve Hicabi Kirlangig tarafindan yapilan ve 2015 yilinda T.C.
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yaymnlar1 tarafindan yayinlanan ceviri

esas alinmistir.

Aralik 2021 Radu-Adrian Cosma
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GIRIS

l. Tezde Takip Edilen Yéntem

Tezde, oncelikle Mesnevi-i Serif’in tasavvuf tarihi ve kiiltiiriindeki rolii kisaca
aciklanmistir. Daha sonra Mesnevi-i Serif’in muellifi Mevlana Celéaleddin-i RUmi’nin
hayati kisaca anlatilmigtir. Akabinde Hz. Mevlan@’ nin telif ettigi tim eserlerin
tanittminin  yapilmasi uygun goriilmiistir. Bu kapsamda Mesnevi-i Serif, Divan-1
Kebir, Fihi Ma Fih, Mecalis-i Seb’a ve Mektlbat eserlerine yer verilmistir. Ardindan
tez konusu olan hikayeyi eserlerinde isleyen sarihlerin yasami kronolojik bir sirayla
kisaca sergilenmistir. Bu konuda, Ismail-i Ankaravi, Ahmed Avni Konuk,
Tahirllmevlevi, M. Muhlis Koner, Abdilbaki Golpinarli, Sefik Can ve H. Hiiseyin
Top gibi zatlarin hayatlar1 anlatiimakla birlikte beyitleri serh ederken takip ettikleri
yontemler hakkinda bilgiler verilmistir. Daha sonra bu tezin konusu olan hikayenin
sunumu ele alinmistir. S6z konusu hikdyenin Mesnevi’nin Tirkce tercimelerinde
gectigi sekliyle sunulmasi uygun goriilmiistiir. Fakat mezklr hikdye alakasiz
beyitlerden arindirilmistir. Daha sonra hikayenin anlagilmasini kolaylagtirmak adina
hik&yenin manzum olmayan anlatim tarz1 tercih edilmistir. Sonra “remiz” kelimesinin
anlami tanitildiktan sonra “Sadr-1 Cih&n ve Kacan Vekili” hikayesinde yer alan
sembollerin serhlere gore degerlendirilmesine gegilmistir. Son kisimda ise bahsi gecen

hikayede deginilen diger tasavvufl konularin acgiklamalarina yer verilmistir.
. Mesnevi’nin Kiiltir ve Tasavvuf Tarihindeki Yeri

Her seyden 6nce Mesnevi’nin, Cenab-1 Hakk’a olan ihtiyact kendi iglerinde
hisseden, ancak manevi hayatlarma veya seyr-i sulika nereden baslayacaklarini

bilmeyenlere adandiginin altin1 ¢izmek zorunday1z.

Sunu belirtmeliyiz ki, Allah (c.c.) Kur’an’da insanin ¢ok zayif olarak
yaratildigimi soylemektedir. Bu nedenle Adem (a.s.) Allah Teala’ya itaatsizlik ederek
cennetten uzaklastirildiktan sonra bu diinyada yalniz birakilmamigstir. O, yiice Allah

(c.c.)’tan rehberlik alan ilk insandir. Béylece, Adem (a.s.)’den Hz. Muhammed



(s.a.v.)’e kadar insanliga, nihai hedef olan ahiret hayatina ulasmalarina yardim etmek
icin her adimda rehberlik verilmistir. Peygamberimizin (s.a.v.) vefatindan sonra bile
Allah (c.c.), insanlig1 kilavuzsuz birakmamistir. Cendb-1 Hak, kendisini bulmamiza
yardim etmek i¢in bize “Furkadn”in1 ve Peygamberinin pak “Sinnet”ini birakmustir.

Dahasi, Kur’an-1 Kerim bize bilmiyorsak ilim insanlarina sormamizi emretmektedir.

Bir insan ancak ibadetle Allah (c.c.)’a ulasabilir ve gercek ibadet, sadece Allah
(c.c.)’in huzurunda durabilmek i¢in bu diinyadan kendisini tecrit etmesi veya
kendisinin diinyayi terk etmesi gerektigi anlamina gelmektedir. Allah (c.c.) disindaki
her seyle bagi kesebilmek, ancak O’nun litfu ve keremiyle mimkindir. Bunu
basarmanin en kolay yolu, yolculugunda ona rehberlik edecek bir insan-1 kamil
bulmaktir. Peygamberimiz (s.a.v.) doneminden itibaren her bir Musliman dini
egitiminin basamaklarini bu sekilde tirmanmistir. Peygamber (s.a.v.), bir insan-1 kamil
olarak, sahabe i¢in bir miirsid idi, sahabeler kendilerinden sonraki nesil igin miirsitlik
yapmislar ve giiniimiize kadar bu boylece devam etmistir. Tiirk diinyasinin Islam

dinini kabulden sonra devraldig: gelenek de budur.

Gegmiste miirsid terimi yalnizca yasayan bir kisi ile sinirliydi. Ancak dini
hayatin yozlagsmasi ve egitim sistemlerinin degismesi ile miirsid terimi anlam
genislemesine ugramig biliyiikk ve bilgili kisilerin eserinin anlamini igermeye

baslamistir.

Miirsitler, Allah (c.c.)’in insanlara méanevi yolculuklarinda yardim etmek Uzere
takdir ettigi Peygamber varisleridir. Bunlardan birisi de Mevlana Celaleddin-i
Riami’dir. Mevlana yasarken, salih dostlarinin vasitasiyla Cenab-1 Hak ona 6yle bir
eserin yazilmasini lUtfeyledi ki, onun vefatindan sonra sadece insanlara Allah (c.c.)’1
arama arzusunu bulmalarina yardim etmekle kalmayacak, ayn1 zamanda dogru yolda

yiirimelerine de yardimci olacaktir.

Mesnevi-i Serif sahibinin Hakk’a irtihalinden sonra miirsid denmeye hak
kazanmig bir eserdir. Mesnevi-i Serif’in miiritlerini yetistirme sekli, Allah (c.c.)’in
Kuran-1 Kerim’de uyguladigi bir yontem olan “6rnek yontemi” ile 6gretmekdir. Bu
sekilde miirsid Ogretileri en sade insandan en egitimli olanlara kadar 6gretilmeye

uygundur.



Mesnevi, edebiyat diinyas: i¢in de biiyiikk bir O6neme sahiptir. Llgatte
“Mesnevi” kelimesine bakacak olursak “her iki misra’t bir kafiyede olan siir Ki
ekseriya uzunca manzume stretinde olur”! anlamina geldigi goriiliir. Bu sekilde,
beyitleri ikiser ikiser kafiyeli veya her beyti kendi i¢inde kafiyeli olan nazim sekli ya
da bu nazim sekliyle meydana getirilmis eser anlamina gelmektedir. Siirin yazilma
sekli dahi tek basma bir 6nem ifade etmektedir. Kelimelerin segilme sekline ve
tasidiklar1 gizli anlamlara da bakilacak olursa, Mesnevi-i Serif’in edebi 6nemi daha da
ortaya ¢ikar. Her kelimenin yapisi, anlami, beyit icindeki yeri ve belagati, gegmisin
kiiltiiriiniin ve konusma dilinin yasayan bir 6rnegi olarak durmakta, dolayisiyla tarihsel
bir 6nem de tasimaktadir. Her dilin, onu konusan insanlarin kiiltiiriinii tasidig
sOylenmektedir. Bu nedenle Mesnevi-i Serif, Fars kiiltiirii ve Fars halki i¢in biiyiik bir

6neme sahiptir.

Diinya sahnesinde var olabilmek igin din, dil ve tarih faktdrlerine deger vermek
gerekir. Mevlan&’nin eserinde bu ii¢ faktorii dikkate aldigini ve dolayisiyla Mesnevi-i
Serif’in tarih boyunca bize bunu unutturmadigini soyleyebilmekteyiz. Mevlang,
Mesnevi araciligiyla déneminin insanlarmin kiltiiriinii giivence altina almus,
zamaninda kullanilan dili saglamlastirmis ve Peygamberimizin (s.a.v.) vefatindan
sonra bize biraktif1 en giizel mirds olan Islam dinini de giivence altina almistir.
Mevlan&’y1 tamamiyla tanidigimizi sdyleyemeyiz ama caligmalari sayesinde yasadigi
toplumu, zamanindaki insanlarin davramiglarimi ve kendisinin herkes tarafindan
anlasilmasi i¢in Farsga dilini nasil kullandigin1 gérebilmekteyiz. Bu nedenle Mesnevi-
I Serif kultlrel, Manevi ve tarihi bir 6neme sahiptir ve yillar gectikge dnemi daha da

artacaktir.

! Semseddin SAmi, K&ms-1 Tiirki, 1. b., Istanbul, Ideal Kiiltiir Yayincilik, 2019, s. 1289



1. BIRINCI BOLUM - MEVLANA’NIN HAYATI VE ESERLERI

1.1. HZ. MEVLANA’NIN HAYATI

Cenéb-1 Hak Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyurur:

“...Eger bilmiyorsaniz ilim sahiplerine sorun.”?

Hz. Muhammed (s.a.v)’in vefatindan sonra Allah (c.c), insanlar kilavuzsuz
birakmamistir. Yukarida gegen ayette ihtiyag aninda yiiziimiizii ilim sahiplerine

cevirmemiz gerektigi sdylenmektedir.

Hz. Mevlana Celaleddin-i ROmf, tim diinyada Mdusliimanlara rehberlik eden
ehl-i zikirden\ilim sahiplerinden biri sayilmaktadir. Onun biyografisi hakkinda
giiniimiizde pek ¢ok eser bulunmaktadir. Mevlana’nin en dogru biyografisini
sunabilmek icin Feridin bin Ahmed-i Sipehsalar’in Mevlanad ve Etrafindakiler,
Ahmed Eflaki’nin Mendkibii’'I-Arifin ve Sefik Can’in Mevlana Hayati, Sahsiyeti,
Fikirleri adl1 buyuk 6neme sahip eserler son derece 6nemlidir.

Muhammed bin Muhammed bin Huseyin el-Belhi veyahut meshur adiyla
Mevland Celédleddin ROmi, gunumizdeki Afganistan’in Belh sehrinde 604 Hicri
Rebiiilevvel’in 6. gliniinde veya 1207 Miladi yilinin Eyliil aymin 30. giiniinde diinyaya
gelmistir.® Mevlana’nm hayatmi ele alan tarih kitaplarinda ona iki lakabin verildigi
gorulmektedir. Bunlardan biri herkesce bilinen “Celaleddin” ve daha az meshur olan

“Hudavendigar’dir.

Babasi, Sultanii’l-Ulema ismiyle meshur, Hiiseyin Hatibi oglu Muhammed
Bahaeddin Veled 546 H.\ 1151 M. senesinde Belh’te dogmustur ve onun nesebi Hz.

Ebu Bekir’e ulasmaktadir.* Annesi Miimine Hatun’un da Belh Emiri Riikneddin

2 Nahl, 16:43

8 Feriddn bin Ahmed-i Sipehsalar, Riséle: Mevlana ve Etrafindakiler, cev.: Tahsin Yazic, Istanbul,
Kervan Kitapgilik Basin Sanayii ve Ticaret, 1977, s. 33; Ahmed Eflaki, Menakibu’l-Arifin: Ariflerin
Menkibeleri, cev.: Tahsin Yazici, Istanbul, Kabalc1 Yaymcilik, 2020, s. 113

4 Bkz.: Sipehsalar, Risale, s. 17-18



hanedanindan geldigi sdylenmektedir.® Sultanii’l-Ulema, o devrin padisahi, Alaeddin
Muhammed Harezmsah ile inang mevzuunda hemfikir olmamas yiiziinden® ve fitneye
sebep olmamak kastiyla Belh’ten gé¢ etmeye karar verir. Bu sekilde, Miimine Hatun,
blyiik oglu Aldeddin Muhammed, kii¢iik oglu Celaleddin Muhammed ve birkag
muridi ile beraber Sultanii’l-Ulema Belh’ten ¢iktiktan sonra ilk 6nemli duragi Nisabur
sehri olur. Burada Sultanii’l-Ulema pirdasi, Feridiiddin-i Attar (6. 618 H./1221 M.) ile
bulusur. Bu goriismede, Celaleddin Muhammed’in manevi parlak 15181 ve ulviyeti,
Feriduddin-i Attar tarafindan sezilmistir. Sultanii’l-Ulema’nin kafilesi Nisabur
sehrinden ayrildiktan sonra Abbasi devletinin payitaht1 olan Bagdat’a vardiginda Seyh
Sihabiliddin Siihreverdi (6. 632 H./1234 M.) tarafindan, biiylik bir seref ile
karsilanmistir. Sultanii’l-Ulema hac farizasini yerine getirmek ilizere Bagdat’tan
Mekke’ye dogru yola cikar ve doniis yolunda Medine-i Miinevvere ve Islam’m ilk
kiblesi olan Mescid-i Aksa’yr ziyaret eder. Biladii’s-Sam’dan gectikten sonra
Anadolu’ya dogru yola devam eder ve Halep sehrine ulasir. Oradan Sultanii’l-
Ulema’nin kafilesi Malatya, Erzincan, Sivas, Kayseri ve Nigde yoluyla, 618 H./ 1221
M. tarihinde Léarende’ye, bugiinkii Karaman’a vasil olur. Mevlana’nin ailesi burada
yedi y1l boyunca kalir. Sultanii’l-Ulema vaazlar vermeye basladig1 vakit, Celaleddin

Muhammed geng ve ilim ile dolu bir dervis olup babasinin vaazlarina katilir.’

Karaman’a vasil olduktan sonra 622 H./ 1225 M. yili civarinda Sultdnii’l-
Ulema, Belh’ten onunla beraber gelen Semerkanthi Serefiiddin Lala’nin kizi, Gevher
Hatun ile kiigiik oglu Celaleddin Muhammed’i evlendirmeye karar verir. Izdivagtan az
sonra gurbet acilarindan ve Belh’teki akrabalarin hasretinden dolayr Miimine Hatun,
biiyiik oglu Alaeddin Muhammed’in vefatim1 miiteakip diinyadan ayrilir.2 Bu sekilde,
Mevlané Celaleddin-i Rimi’nin Karaman’da gegirdigi vakitler hem hos hem nahos bir

zaman say1labilir.

5 Mehmet Muhlis Koner, Mesnevi’nin Ozii: Bugiiniin Ilmi, Bugiiniin Anlayisi, Bugiiniin A¢ik
Diliyle Mesnevi’nin Biitiin Bahislerinden Se¢meler, 6 c., Konya, Tablet Yayinlari, 2005, C: I, 2005,
s. 25

6 Bkz.: Sipehsalar, Risale, s. 20-23

’ Sefik Can, Mevlana: Hayati, Sahsiyeti ve Fikirleri, 11.b., Istanbul, Otiiken Nesriyat, 2017, s. 33-37
8 M. Muhlis Koner, Mesnevi’nin Ozii, C: |, s. 26-27; Sefik Can, Mevlana, s. 37



Gevher Hatun ile evlendikten sonra Mevlana Celdleddin’in iki tane evladi
dunyaya gelir. Mevlana, biiyiik oglunu rahmetli babasinin ismiyle, Sultan Veled (0.
712 H./ 1312 M.), ikincisini ise Alaeddin Celebi nAmiyla adlandirir.’

Karaman’da yedi y1l yasadiktan sonra, Selguklu Sultani1 Alaeddin Keykubat (0.
634 H./ 1237 M.) Sultanii’l-Ulema’y1 davet edip zat-1 alilerinin Konya topraklarini
sereflendirmesini arzu eder. Sultanii’l-Ulema da davetini kabul edip 626 H./1229 M.
senesinde Karaman’dan Konya’ya son bir sefer igin yola ¢ikmistir. Konya, Sultanii’l-

Ulema igin son yurt olup 628 Hicri yili Rebiyiilahir ayinim 18. giinii vefat etmistir.'°

Babasmin vefatindan sonra Hz. Mevland’nin hayatina Seyyid Burhaneddin
Muhakkik Tirmizi (6. 639 H./ 1241 M.) girer. Seyyid Burhaneddin hazretleri
Celaleddin Muhammed’in, babasindan sonraki ilk miirebbisi olarak taninir. Mevlan3,
Tirmizi’nin miirldi olur ve onun miibarek himayesi altinda Kiibreviyye tarikatinin
sirlarma vasil olur. Sonrasinda ilmi meselelerde derinlesmeleri igin Mevlana birkag
miirid ile birlikte Halep ve Sam’a gonderilir. Halep’te Halaviyye Medresesinde Seyh
Ibnii’l-Adim (6. 660 H./ 1262 M.)’den fikih ilmini tahsil eder ve Sam diyarinda
Makdisiyye Medresesinde tahsilini tamamladiktan sonra Anadolu’ya dogru yola ¢ikar.
Mevlana, mirsidi ile Kayseri’de karsilasir ve onunla vedalastiktan sonra Konya’ya
dogru ilerler. Seyh Seyyid Burhaneddin Muhakkik hazretleri 1241 senesinde

Kayseri’de ebedi saadet alemine intikal eder.'*

Seyh Seyyid Burhaneddin Muhakkik’in vefatindan sonra Muhammed
Celéleddin, kendisini “Mevlana” olarak sekillendiren zat ile tanisir. Semsii’l-Hak
ve’d-Din Muhammed b. Ali b. Melekdad-i Tebrizi veya Sems-i Tebrizi, 26
Cemaziyelahir 642/ 29 Kasim 1244 tarihinde Konya’da Muhammed Celaleddin’in

hayatina girer.'2

° Koner, a.g.e., s. 37

10 Koner, a.g.e., s. 27

11 bkz. Sefik Can, Mevlana, s. 43-46

12 Ahmed Eflaki, Menakibu’l-Arifin, s. 464



Eflaki'ye gore Sems-i Tebrizi, Konya’ya geldikten sonra bir stire Mevlana’nin
yaninda kaldi. ikisi de Hakk as1g1 oldugu icin aralarindaki musahebeler sona

ermemekteydi.*®

Hz. Mevland ile Sems-i Tebrizi arasindaki ruhsal ve manevi iliskiyi
hazmedemeyen bazi insanlarin kot s0zleri sebebiyle daha fazla fitneye sebep olmak
istemeyen Sems-i Tebrizi ortadan kayboldu.}* Bu hadisenin tarihi Sefik Can’in
calismasinda 21 Sevval 643 Hicri, yani 11 Mart 1246 Miladi olarak
kaydedilmektedir.’® Bir siire sonra Sems-i Tebrizi bir mektup vasitasiyla Mevlana’yi
Sam’a davet etmistir. Mevlana bu mektuptan Sems-i Tebrizi’nin Sam’da oldugunu
ogrenir ve oglu Sultan Veled’i yirmi kisiyle birlikte Sems-i Tebrizi’yi Konya'ya geri

getirmesi icin gonderir.

1 Muharrem 645 H. veya 8 Mayis 1247 M. tarihinde Sems-i Tebrizi Konya'ya
doner ve bir slire sonra Mevlana onu evlatligi Kimya Hatun ile evlendirir. Evliligin
tizerinden ¢ok ge¢meden Sems-i Tebrizi, sadece birkag ay birlikte yasadigi karisi
Kimya Hatun’u kaybeder. Bu arada meydana gelen bir diger olay da Alaeddin Celebi
ile Sems-i Tebrizi’nin aralarinda Alaeddin sebebiyle nahos bir durumun ortay1 ¢gikmasi

ve aralarmin agilmasidir.’

Bir yandan kendisine kin ve nefret duyan, hakkinda dedikodu yayan bir gevre
icinde bulunan, 6te yandan karisini kaybeden Sems, sonsuza dek ortadan kaybolmaya
karar verir ve Saban 645 H./ Aralik 1247 M. tarihinde Mevland’nin yanindan ve
Konya’dan ayrilir. Sems-i Tebrizi’nin kayb1 Mevlana’yr oldukga kuvvetli bir sekilde
etkiler. Mevland, Sems’i bulma umidiyle mimkin olan her yere bakar ve birkag tlkeyi
gezer, ancak yillarca siiren arastirmalardan sonra $ems’in bir daha bulunamayacagina

kanT olur. 18

Devam eden sirecte Sems-i Tebrizi’nin 6grencilerinden olan Seldhaddin-i

Zerkdb (6. 657 H./ 1258 M.), Mevland'nin hayatina girer ve Sems’in Mevlana’nin

13 Eflaki, a.g.e, s. 509-512

14 Eflaki, a.g.e.

15 bkz. Sefik Can, Mevlana, s. 51
18 bkz. Sefik Can, a.g.e.

17 Sefik Can, a.g.e.

18 Sefik Can, a.g.e.



kalbinde biraktigt boslugu doldurur. Seldhaddin-i Zerkib ve Mevlang, Seyyid
Burhaneddin Muhakkik-i Tirmizi’nin muritlerinden olduklari i¢in birbirlerine yabanci
degillerdi. Selahaddin-i Zerkib’un Mevlan&’nin miridi olmas1 ve arkadasliklar
hakkinda kaynaklarda birbirinden farkl: bilgiler mevcuttur. Burada, bu bilgilerden iki

tanesini okuyucunun dikkatine sunuyoruz.

Sipehsalar Risélesi’ne gore Seldhaddin-i Zerk(b bir giin diikkaninda
calismakla mesguldii. Diikkanin yakinindan gegcmekte olan Mevlana, cekicin zerkba
vurma sesini duyar ve manevi bir duruma gecer. Mevlana, hemen dilkkana girer ve
sema yapmaya baslar. Bu olay, Mevland’nin Selahaddin’in ménevi mahiyetinden
haberdar olmasii saglar. Bu sekilde Selahaddin-i Zerk(b Hz. Mevlan&’ya intisap

eder.®

Ahmed Eflaki’ye gore Selahaddin-i Zerk(b bir giin Konya’ya gelerek Ebilfazil
Camii’nde Cuma namazini kildi. O giin Mevlana, Seyyid Burhaneddin Tirmizi
hakkinda vaazinda konusurken ¢ok heyecanlandi. O anda Seldhaddin, Mevlana’da
blyuk ve parlayan bir nar gordii ve Mevlana’nin ayaklarini1 6pmek igin yerinden kalkti.
Bundan sonra Mevlana, Selahaddin'e Sems-i Tebrizi’nin yerini verdi ve pek iyi sohbet

arkadas1 oldular.?°

Rivayetlere gore Selahaddin-i Zerkdb, her zaman ziiht halinde olan, dindar ve
sade bir zat idi. Haramdan uzak durmak icin nefsiyle surekli micadele icinde
bulunmaktaydi. Onun zamaninda Allah'tan daha ¢ok korkan kimse bulunmamaktaydi.
Bazilar1 Seldhaddin-i Zerki{ib hakkinda cahil oldugunu soylese de kitaplar bu kisilerin

Zerk(ib’un lediinni hakikatlerinden habersiz oldugunu kaydetmektedir.?!

Insanlar Mevlana Celaleddin ve Selahaddin-i Zerk(b arasindaki iliskiyi tekrar
giybete cevirmiglerdi. Sems-i Tebrizi’ye yaptiklar1 gibi, Selahaddin-i Zerkdb’a iftira
atmis ve hakkinda kotii konusmuslardir. Okuryazar olmadigi dedikodusunu yayan

insanlar da bunlardir.

Mevlana, Selahaddin-i Zerkdb ile daha kuvvetli bir sekilde baglanti kurma

ihtiyact hissettigi i¢in onunla akrabalik bagi kurarak iligkisini saglamlastirmay1

19 Sipehsalar, Riséle, s. 132
20 Eflaki, Menakibu’l-Arifin, s. 522
21 pkz. Sipehsalar, Risale, s. 131-135



diistinmistiir. Bu sekilde, Selahaddin’in kizin1 oglu Sultan Veled igin istemis ve ikisini
evlendirerek aralarinda kalic1 bir iliski kurmustur. Selahaddin-i Zerk(b dostluklarinin
pekismesinden sonra hastalanmistir. Bu konuda Sultan Veled su dizeleri kaleme

almustir.
“Birdenbire Selaheddin hasta oldu viicudunun sagligindan uzaklasti.”
“Viicudunun 1stirabi ¢ok uzun siirdii. Zaman zaman eriyip yok oluyordu.”
“Seyh gitmesine izin vermedigi i¢in hastaligi uzun stirdi.”
“Hastalig1 uzayinca, inlemesi ve aglamasi gége ulast1.”
“Seyhe, ey kudretli sah, bu viicud elbisesini yirt, dedi.”
“O da kabul etti ve caizdir, deyip yastiginin basindan ¢abucak kalkt1.”
“Iki {ic giin hastaligim sormaya gelmeyince, yiiziinii Tanr1 hazretlerine

cevirdi.”

“Seyh Selaheddin’e agik oldu, can tenden uzaklastyor, dedi.”?

Mevléné ile on yillik dostane ask ve yakin iligkiden sonra Seldhaddin-i Zerk(b
657 H./ 1258 M. senesinde dar-1 bekaya go¢ etmistir.2

Bundan sonra Mevlana Celaleddin-i RUmi’nin hayati, Hisameddin Celebi (0.
683 H./ 1284 M.) ile yeni bir déneme girer.

Hiisameddin bin Muhammed bin Hasan veya Husameddin Celebi 622 H./ 1225
M. tarihinde Konya sehrinde dogmustur. Gegmiste ailesi Urmiye’den Konya’ya
gelmis ve buraya yerlesmistir. Babas1 ve dedesi, fikir ve ahlaklar1 sebebiyle halkin
saygisini kazanmislardir. Bu saygi nesiller boyunca aktarilmis, Hiisameddin alimlerin
toplantilarinda hazir bulunmus ve onlarin arasinda ¢ok hizli bir sekilde sohret
kazanmustir. Hiisameddin’in saygin ve biiyiik bir Islam alimi olarak yetismesinin

nedeni budur.?*

22 Sipehsalar, Risale, s. 137

2% Semih Ceyhan, “Salahaddin-i Zerk(b”, DIA, 2009, Erisim: 11.05.2021, Web Adresi:
https://islamansiklopedisi.org.tr/selahaddin-i-zerkub

24 H. Ahmed Sevgi, “Hiisameddin Celebi”, DIA, 1998, Erisim: 11.05.2021, Web Adresi:
https://islamansiklopedisi.org.tr/husameddin-celebi



Eflaki’ye gore, Hisameddin’in babasinin vefatindan sonra, Urmiye’den
gelenler, babasinin yerine Hiisameddin’i reis yapmak istediler. Ancak Husameddin
Celebi zuht sahibi ve diinya malina ilgisiz bir zat oldugu igin tiim insanlar1 bir araya
toplayarak Mevland’nin yanina gotiirmistiir. Bdylece hepsi Mevlana Celaleddin’in
miiridi olmus ve sahip olduklar tiim mallarini ona ve dgrencilerine bagislamislardir.?®
Hisameddin Celebi, Mevlanad’nin miiridi olduktan sonra, onun en yakin sirdasi olur;
oyle ki, Hisameddin’in bulunmadigi toplantilarda Mevland’nin da bulunma niyeti

yoktur.

Eflaki Dede “Ariflerin Menkibeleri” isimli eserinde, Mesnevi-i Manevi’nin
kaleme alinma sebebinin Hiisameddin Celebi oldugunu su sekilde anlatmaktadir.
Hisameddin Celebi bir giin arkadaslarinin Hakim ve Feridiiddin Attar’in eserlerini
nasil okuduklarmi ve anlamlarinin derin sirlarin1 kesfetmekten ne kadar keyif
aldiklarin1 gozlemler. Aklinda bir fikir belirir ve geceleyin Mevland’nin huzuruna
¢ikarak onu diisiincelerinden haberdar eder. Hisameddin, Mevlana’nin Hakim ve
Ferididdin Attar’in eserleri gibi bir eser yazmasi durumunda bu eserin asiklarin ve
dertlilerin ortak paydalari olacagini anlatir. Iste tam da bu an Mevlana sarigmni acarak
ve bizzat kendisinin yazmis oldugu Mesnevi’nin ilk 18 beytini Hiisameddin’e verir.?®
Bundan sonra Husameddin Celebi kendini Mesnevi-i Manevi’nin sonuna kadar
katipligine adar.

Bazen mutlu bazen de mutsuz olaylarla dolu gegen yillar, etkisini Mevlana
Celaleddin ROminin viicudunda gostermeye baslamistir. “Olmeden evvel o6liin”
sO0zliniin ardindaki sirr1 anlayan kisi, bu diinyayi terk etmek iizere oldugunu hissetmeye

baslamistir. Bu ylizden agzindan ¢ikan son siirler kederle doluydu.

Mevland’nin son giinleri viicut 1sisinin ¢ok yiiksek oldugu bir hastalik hali
icinde ge¢mistir. Hekim Ekmeliiddin en-Nahcuvani Gazanferi (6. 701 H./ 1302 M.
yilindan sonra) hep yaninda idi. Ayni giinlerde birden fazla deprem meydana geldigi
i¢cin Konya sehri alt ist olmustur. Konya halki depremlerin durmasi i¢in dua istemek

icin Mevlana’ya geldiklerinde, Mevlana Hazretleri dua etmis ve depremler durmustur.

25 Eflaki, Menakibu’l-Arifin, s. 545-546
26 Eflaki, a.g.e.
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5 Cemaziulahir 672 Hicri ya da 17 Aralik 1273 Miladi tarihinde, Mevlana
Celaleddin Hakk’a kavusmak igin 6teki diinyaya irtihal etmistir. Cenaze namazini
Sadreddin Konevi (6. 673/1274) kildiracak iken biiyiik iiziintiisiinden dolay1 gii¢
yetirememis ve onun yerine Kadi Siracuddin (6. 682 H./ 1283 M.) cenaze namazini

kildirmagtir. 2

1.2. MEVLANA’NIN ESERLERI
Mevléana Celaleddin Rimi’nin ¢ok sayida eseri oldugu i¢in bunlart uzun uzun
anlatmayi tercih etmedik. Bu nedenle Mevlana’nin eserlerini kisa ve 6z agiklamalarla

sunmaya karar verdik.

1.2.1. Mesnevi-i Serif
Mevlan@’nin en taninmis eserinin sunumu ig¢in Mesnevi’nin ilk cildinin

Onsozlnden birkag soziinii sizlere sunmayi sectik.
Hz. Mevlana Dibace-i Mesnevi’sinde soyle der:

“Bu Kitab-1 Mesnevi kesf-i esrér-1 vusul ve yakinde Us(l-1 usil-1 ustl-1 din
olup fikh-1 ekber ve ser‘-i ezher ve biirhan-1 ezher-i Ilahidir.. .28 Yani bu, Hakikate ve
kesinlige ulasmanin gizemlerini ag13a ¢ikarmasi bakimindan Islam dininin kéklerinin
koklerinin koklerini olusturan Mesnevi Kitabi’dir ve Allah’in en biyik ilmi ve

Allah’n en agik dini yolu ve Allah’n en agik kaniti olan...

“Ve bu Kitab-1 miistetab sifa-y1 sudir ve asfa-y1 siirlir ve cila-y1 ahzan ve
kessaf-1 Kur’an ve muris-i tevessi-i erzak-1 rihani ve bais-i tatyib-i ahlak-1 Subhani
olup...”?® Yani hastalikli gogiislerin tedavisi, iiziintiilerin arindirilmas1 ve Kur’an’in
yorumcusu, Ilahi armaganlarin bollugunun kaynag1 ve igren¢ mizaglari temizlemenin

aracidir.

“...tenzil-i Rabbu’l-alemin olmak hasebiyle bu kitabin pis Ui pesinden batil

tetarruk eylemez ki Allahu azimii’s-san hafiz u nigehbanidir pes imdi ol hayyir-i hifz

27 pkz. Sipehsalar, Risale, s. 108-116

%8 Mevlana Celaleddin-i ROmT, Mesnevi-i Serif, trc. Siileyman Nahifi, 1. b., 2014, Istanbul, Timas
Yaynlari, s. 38-39

2 Mevlana, Mesnevi-i Serif, a.g.e.
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ile Erhamu’r-rahimindir...”% Yani Mesnevi, alemlerin Rabbi tarafindan indirilmek

hasebiyle onun 6niinden ve ardindan batil, yol bulamaz.

“...ve bu Kitab-1 Mesnevi i¢iin nice elkaab-1 cemile vardir ki miicerred telkib-
i indyet-i samedaniyyedir...”®" Yani ve Allah'n kendisine verdigi baska seref

unvanlar1 da vardir.

“...ancak biz bu lakab-1 kalile kasr eyledik ki kalil kesire ve cur’a gadire delalet
ve tlide-i galle harman-1 kesire isaret ider...”%? Yani kendimizi bahsi gecen bu kiigiik
seyle siirladik, ¢ilinkii az olan ¢ok sey icin bir isarettir ve bir agiz dolusu su havuzun

kalitesinin bir gostergesidir ve bir avug bugday biiyiik bir tahil ambarinin isaretidir.

Goriildiigi gibi Mesnevi kitabi, Yaratict olan Rabbi bulmak gayesiyle manevi

yolculuga baglayanlar i¢in bir rehber olarak kabul edilmistir.

Mesnevi kitabi, dikkat ¢ekici hikayeler ve nadir sdzler, mikemmel séylemler
ve degerli gostergeler ile zahitlerin dini yolunu ve kulluk edenlerin manevi bahgesini
iceren, ilk beytinden son beytine kadar “failatun failatin failin” manzumesine uyan,

6 cilt icinde ve yaklasik 25.700 beyit kapsayan dev bir siirdir.>
Mesnevi’nin Tiirk¢e ¢evirilerinden bazisi sunlardir:

- Muini Celebi’nin Mesnevi-i Muradi Turkceye manzum olarak ilk tercime

sayilmaktadir.

- Aydmli Dede Omer Ruseni (6. 1478)’nin Neyndme adli basilmamis bir

terctimesi oldugu zikredilmektedir.

- Nahifi Siileyman Efendi (6. 1738)’nin Mesnevi-i Serif tercimesi bu basilmig

ilk ve tam bir geviridir.

- Abdullah Salahi Efendi (6. 1782)’nin Mesnevi adli bir terciimesi

bulunmaktadir.

30 Mevlana, Mesnevi-i Serdif, s. 40

31 Mevlana, a.g.e.

32 Mevlana, a.g.e.

3% Semih Ceyhan, “Mesnevi”, DIA, 2004, Erisim Tarihi: 14.05.2021, Web Adresi:
https://islamansiklopedisi.org.tr/Mesnevi--Mevlana
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- Kiitiik¢ti  Siileyman Hayri Bey (6. 1891)’in Mesnevi adli nazmen bir

terciimesidir ancak hem noksan hem de basarisiz oldugu sdylenmektedir.

- Yenisehirli Avni Bey (6. 1892)’in Mesnevi’nin 4. cildine kadar bir terclimesi

bulunmaktadir.

- Feyzullah Sacid Ulkii Bey’in 1945 senesinde yayinlanmis birinci cildinin hece

vezni ile Mesnevi tercimesinin oldugu kaydedilmektedir.

- Veled Celebi Izbudak tarafindan 1942 senesinde yaymlanmis tam alt1 cilt

olarak Mesnevi terciimesi vardir.

- Abdullah Oztemiz Hacitahiroglu Mesnevi’yi kendi vezni ile manzum olarak

terciime etmis ancak tam metin olmadig1 bilinmektedir.

- Feyzi Halict Bey’in kendi vezni ile terclime etmeye basladig1 fakat

tamamlanmamis bir Mesnevi’si bulunmaktadir.®*

1.2.2. Divan-1 Kebir

Divan-1 Kebir, Mevlana’nin kaside, gazeller, tercileri, mulemmalar1 ve
rubailerinden olusan bir divandir ki basilmis olanlardan en meshur olan1 Bediiizzaman
FarGzanfer (6. 1970)’in en eski dokuz yazma niishasindan yola ¢ikarak topladigi
divanidir. Mevlan&’ya yanlis atfedilen siirlerin en temizinin Fiirizanfer divani oldugu
bilinmektedir. Toplam beyit sayisina gelince Divan-1 Kebir niishalari birinden digerine
farklilik gostermektedir. Bu nedenle Divan’da bulunan beyit sayisinin 30.000 ile
50.000 arasinda oldugu, en dogru saymin 43.000 oldugu sdylenmektedir. Divan-1
Kebir’de yer alan tiim siirlerin Sems-i Tebriz, Seldhaddin Zerkdb veya Hiisameddin
Celebi gibi farkli isimler altinda yazildigin1 da belirtmeliyiz. Mevlana Celéaleddin

ROm?T, Divan’daki higbir siirin altina ismini yazmamstir,®

Divén-1 Kebir’deki rubailer Tiirkiye’de ilk olarak Veled Celebi tarafindan

“Rubaiyyat-1 Hazret-i Mevlana” ad1 altinda yayimlanmistir. Rubailer son olarak Sefik

34 Mesnevi’nin Tiirkge Terciimeleri hakkinda fazla bilgi i¢in bkz. Sefik Can, Mevlana, s. 382-383
% Tahsin Yazici, “Divan-1 Kebir”, DIA, 1994, Erisim Tarihi: 14.05.2021, Web Sitesi:
https://islamansiklopedisi.org.tr/divan-i-kebir
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Can tarafindan “Hz. Meviand nmin Rubaileri” ad1 altinda iki cilt olarak terciime
edilmistir. 2.217 rubdl ihtiva eden bu tercimede rubdilerin Farsca metinleri de yer

almaktadir.3®

1.2.3. Fihi Mé& Fih
Mevlana Celaleddin-i RUm, iyi bilinen siir eserlerinin yani sira, bize pek
bilinmeyen baska bir el yazmasi da birakti. Bu el yazmasi, 6grencileriyle olan

oturumlarinda soyledigi sozlerin bir derlemesidir.%’

Fihi Mé& Fih, genellikle muzik ve sema’ ayininden sonra, manevi siirlerin ve
cumlelerin okundugu ve Mevlana’nin hayat vermek istedigi ve oldukga kasvetli Konya
halkina méanevi ac¢ilim saglamak i¢in bu ruhani tartismalarin bir koleksiyonu oldugu
bilinmektedir. Fihi M& Fih’in Mesnevi’nin anlamini ortaya ¢ikarmak i¢in agiklamalar
ve anahtarlar tasidig1 da séylenmektedir. iki eser birbirine paralel olarak yazilmustir ve
birinden digerine devam eden birgok referans ve 0yku igermektedir. Ahmed Avni
Konuk (6. 1938), Fihi Ma Fih’in yedi veya sekiz niishasini arastirarak, Mevlana’nin

soylemlerini Farsga’dan Tiirkge’ye ¢eviren ilk kisidir.>®

Mevlana’nin eserinin 6nemine gelince, kitabin iki tlrli 6nemi vardir. Birincisi,
her konusmanin, Allah'a giden yolu bulmak isteyen her insan i¢in biiyiik 6nem tagiyan
cok sayida ruhani ders igermesidir. Ikinci énemi, dilin yapisindan ve ciimlelerin bize
sunulma bigiminden gelmektedir. Bunun i¢in Fihi Ma Fih’in hem igerik hem de yap1

acisindan bir miicevher oldugu sdylenebilir.3

% Yazici, a.g.m.

37 Mevlana Celaleddin Rumi, Discourses of Rumi, trc. A. J. Arberry, Little Known Publications, 2000,
S. viii-ix, xvii

38 Mevlana, Discourses of Rumi, s. viii-ix, xvii

% Yazici, a.g.m.

14



1.2.4. Mecélis-i Seb’a

Mecalis-i Seb’a, adindan da anlasilacagi gibi, yedi farkli mecliste verilen
Farsca vaazlar1 icermektedir. Vaazlar, Kur’an ve hadislerin daha derin anlamlarina
iliskin yorumlar vermektedir. Bu vaazlar ayrica Sana’l, ‘Attar ve Mevland’nin kendisi
de dahil olmak iizere diger sdirlerin siirlerinden alintilar1 da igerir. Eflaki’nin anlattigi
gibi, Sems-i Tebriz’den sonra, Mevlana ileri gelenlerin, &zellikle Selahaddin
Zerk{b’un istegi tizerine vaazlar verdi. Farsca tarzi oldukga basittir, ancak Arapga’dan
alintilar, tarih bilgisi ve hadisler Mevland’nin Islami ilimlerdeki bilgisini
gostermektedir. Bu eser 1937 yilinda Feridun Nafiz Uzluk tarafindan TUrkce terciimesi

ile bastirilmigtir.*°

1.2.5. Mektibat
Mektabat, Mevlan&’nin mdritlerine, aile Uyelerine ve devlet ve nufuz
adamlarina Fars¢a yazdigi mektuplarin koleksiyonudur. Mektuplardan, Mevlanad’nin
aile tiyelerine yardim etmek ve gevresinde biiyiiyen miiritler toplulugunu yénetmekle
mesgul oldugu anlasilir. Yukarida s6zu gegen iki eserin (Fihi M& Fih ve Mecalis-i
Seb’a) Farsg¢a iislubundan farkli olarak, mektuplar bilingli olarak sofistike ve
mektuplara ait tarzda olup, soylulara, devlet adamlarina ve sultanlara yonelik

yazismalarin beklentilerine uygundur.*!

40 Resat Ongoren, “Mevlana Celaleddin-i Rimi”, DiA, 2004, Erisim Tarihi: 14.05.2021, Web Sitesi:
https://islamansiklopedisi.org.tr/mevlana-celaleddin-i-rumi
4 Ongoren, a.g.m.
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2. IKINCi BOLUM - HIKAYEYi YORUMLAYAN SERHLER

Bu boélimde ele alinan yedi serh, miielliflerinin hayatlar ile birlikte ¢ok 6zet

bir sekilde sunulmustur.

2.1. SERH-I MESNEVT — ISMAIL-I ANKARAVI (iISMAIL RUSUHI DEDE) (O.
1631)

Ismail-i Ankaravi’nin tam ismi Hazret-i Sarih Ismail b. Ahmed Riisthi el-
Bayrami el-Mevlevi’dir. Sahih Ahmed Dede adli eserinde “Riistihi ismail Efendi”,
Esrar Dede Tezkiresi’nde “Ristihi Dede” ve kendi eserlerinde “Hazret-i Sarih”

veyahut “Seyh Ismail Ankaravi” olarak kendini isimlendirmistir.

Dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte XVI. yiizyilin ikinci yarisinda
Ankara’da dogdugu kabul edilmektedir. Annesi Saliha Hatun ve babas1 Ankarali imam
Ahmed Efendi’dir.*?

Tasavvuf ilmini 6grenmeden evvel Ankara’da ser‘i ilimleri tahsil etmistir.
Arapca ve Farsca bilen bir alim olmustur.*® Babasindan kalan mirasla ticarete atilmis
ama beceremedigi i¢in onu terk edip Misir'a gitmistir. Misir’da kaldigi middetge, yedi
yil iginde, Mesnevi ile tamismus ve kiraat icazeti almistir.** Sonra Ankara’ya donmiis
ve bolgelerde yayilan Bayramiyye tarikatina intisap ederek seyh makamina ulagmis ve
aldigi Mesnevi icazetine gore Mevlevilik talim etmeye baslamistir. Bu arada

Halvetiyye tarikatindan da icazet almistir.

Bayramiyye tarikatinin seyhlik vazifesinde bulunan Hazret-i Sarih yakalandigi
goz rahatsizligl i¢in Ankara’yr terk etmeye karar verip hastaliina sifa bulmak
imidiyle Konya’ya gitmistir.*> Konya’da Mevlevi dergahi seyhlerinden Bostan Celebi
ile tanmisarak onun tesvikiyle Mevleviyye tarikatina girmistir. Sonra Bostan Celebi

tarafindan 1610 yilinda Istanbul Galata Mevlevihanesi’ne seyh olarak gdnderilmistir.

42 Sahih Ahmed Dede, Meemiiatii’t-Tevarihi’l-Mevleviye: Mevlevilerin Tarihi, haz. Cem Zorlu, 2.b.,
Istanbul, Insan Yayimnlar1, 2011, s. 278

43 Erhan Yetik, “ANKARAVI, ismail Rusiihi”, DIA, 1991, Erisim: 15.06.2021, Web Adresi:
https://islamansiklopedisi.org.tr/ankaravi-ismail-rusuhi

#“0Ozlem Gungér, “Ismail Riisiihi-yi Ankaravi Serh-i Mesnevi (Mecmii‘atu’l-Letayif ve
Matmiratu’l-Ma‘arif) (VL. Cilt) (inceleme — Metin — Sozliik)”, (Doktora Tezi), T.C. Nigde Omer
Halisdemir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Nigde, 2019, s. 77-79

4 Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s. 281-286
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Istanbul’da Cenab-1 Hakk’1n rahmetine kavusana kadar yirmi bir yil gérev yapmuistir.
Vefat tarihi 1041 H./ M. 1631°dir. Hazret-i Sarih’in Galata Mevlevihanesi’nde

gecirdigi siire, kaleme aldig1 eserlerinden dolay1 en verimli dénemi sayilmaktadir.*®

Ankaravi hadis, tefsir, belagat, fikih felsefe ve tasavvuf gibi ilimlerde, Sahih
Ahmed Dede’ye gore, yaklasik kirk eser kaleme almistir. Ayrica ona “Hazret-i Sarih”
lakabinm1 kazandiran saheseri Mecmii ‘atii’l-Leta ‘if ve Matmiratii’l-Ma ‘arif, nam-1

diger Serh-i Mesnevi’dir.

Mesnevi’nin basilmis ve 6zguln haliyle giiniimiize ulasan ilk tam serhi oldugu
bilinmektedir. Alt1 ciltten olusan ve 6zgun dili XVII. yilizy1l Turkgesi olmasi agisindan
Oonem tasimaktadir. Ayrica Ankaravi, Mevland’nin beyitlerinin giizel manalarini
tasavvufun umumi kaideleriyle birlestirmeyi basarmis ve serhi, Islam ilimlerinde
asikar bir yiikseklige ¢ikarmigstir. Ankaravi’nin Ibnii’l Arabi’nin etkisinde kalmas,

Mesnevi’nin serhi ve Mevlana’nin farkli anlasiimasina yol agmistir.”

Tezimizde Ankaravi’nin 1289 H./1872 M. Darii’t-Tibaati’l-Amire’de basilmis
Serh-i Mesnevi nin nishalarindan faydalandik. ISAM Kdttiphanesi Kasim Kiifrevi

koleksiyonunda ve Toronto Universitesi Kiitliphanesinde bulunan niishalar1 inceledik.

Bu eserde degerlendirilen “Sadr-1 Cihan ve Kagan Vekili”nin hikayesi,

Ankaravi’nin Serh-i Mesnevi’nin tigiincii cildinin ikinci yarisinda yer almaktadir.

2.2. MESNEVI-I SERIF SERHI — AHMED AVNI KONUK (0. 1938)

Mutasavvif, sair, musikisinas, bestekar, miitercim ve postact gibi ¢esitli
vasiflar1 kendinden toplayan Ahmed Avni Konuk, 1868 senesinde, Istanbul’da
dogdu.*®

4 Can Kerametli, Galata Mevlevihanesi Divan Edebiyati Miizesi, Istanbul, Tiirkiye Turing ve
Otomobil Kurumu Yayinlari, 1977, s. 29

47 Bkz. Erhan Yetik, “ANKARAV1, Ismail Rusihi”, DiA, 1991, Erisim: 15.06.2021, Web Adresi:
https://islamansiklopedisi.org.tr/ankaravi-ismail-rusuhi

48 Mevlana, Fithi Ma Fih, trc. Ahmed Avni Konuk, haz. Selguk Eraydin, 11.b., Istanbul, iz Yaymcilik,
2018, s. 1v
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On yasinda iken dnce babasi Kadi Ali Zade Ibrahim Efendi’nin oglu Musa
Kazim Bey’i, sonra annesi Buharali Hafiz Mustafa Efendi’nin kizi Fatma Zehra
Hanim’1 kaybetmistir.*® [Ikogretimi bitirdikten sonra egitime devam etmek iizere, dnce
Galata Riigdiyesi’ne girmis sonra Darlissafaka’ya ge¢is yapip mezun olmustur. Mezun
olduktan sonra cami derslerine devam ederek Arapga 6grenmis, hifzin1 ikmal etmis ve
icazet almustir.®® 1890 tarihinde II. Abdiilhamid’in iradesiyle Galata Ittihad
Postahanesi’nde dort yiiz kurus maasla posta memurluguna tayin edilmistir.
Memdriyete devam ederken 1898 yilinda Hukuk Fakdltesi’nden, birincilikle mezun
olmustur. Bu sirada Ahmed Avni Konuk 30 yasindadir.®® Emekli oldugu tarihe kadar
Posta Nezareti’nde kalem miidiirii (1909), posta genel midurd muavini (1922) ve
genel midirliik hukuk miisaviri (1930) olmustur. 1933’te emekliye ayrilir ve 6 Mart
1938°de Istanbul’da Cenab-1 Hakk’1n rahmetine kavusur.>?

Ahmed Avni Konuk’un tasavvufi hayatina gelince, 1904’te Mesnevihan
Selanikli Mehmed Esad Dede’ye (6. 1911) intisap ederek Mevleviyye tarikatina
girmistir. Okulda Fransizca, camide Arapga 6grenen Konuk Mehmed Esad Dede’den

de Farsca 6grenmis ve Mesnevi-i Serif’i okuyarak icizet almistir.>

Mehmed Esad Dede Avni Konuk’a Ibnii’l-Arabi'nin eserlerini okumasini
tavsiye etmis ve bu tavsiyenin sonucunda Mevlana’nin Mesnevi’sini ve Ibnii’l-

Arabi'nin Fusisu 'I-Hikem eserini terciime etmeye baglamustir.

Ahmed Avni Konuk’un Mesnevi-i Serif Serhi, Ankaravi'nin serhinden sonra
giinlimiiz Tiirkce dilinde yazilmis ve otuz dort defterden olusan en kapsamli serh
olarak kabul edilmektedir. Avni Konuk serhi Ankaravi’nin serhine dayansa da

Konuk’un bakis agisinin 6nceki sarihlerden farkli oldugu gorilmektedir.>

49 Resat Ongoren, “KONUK, Ahmed Avni”, DIA, 2002, Erisim: 17.06.2021, Web Adresi:
https://islamansiklopedisi.org.tr/konuk-ahmet-avni

%0 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. v

5t Esma Oztiirk, “Osmanl’dan Cumhuriyet’e Gegciste Tasavvuftaki irfani Gelenek: Ahmed Avni
Konuk Ornegi”, (Doktora Tezi), T.C. Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisii, Ankara, 2015,
s. 53

52 Resat Ongdren, “KONUK, Ahmed Avni?, DIA, 2002, Erisim: 17.06.2021, Web Adresi:
https://islamansiklopedisi.org.tr/konuk-ahmet-avni

5 Ongoren, a.g.m.

5 Ongoren, a.g.m.
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Bu eserde degerlendirilen “Sadr-1 Cihan ve Kagan Vekili”nin hikayesi,

Kitabevi Yayinlarinca nesredilen 13 ciltlik baskinin altinci cildinde yer almaktadir.

2.3. MESNEVI-i SERIF SERHI — TAHIRULMEVLEVT (0. 1951)

El-Hac Mehmed Tahirilmevlevi 5 Ramazan 1294 veya 13 Eyliil 1877 Istanbul
sehrinde, Aksaray’in Taskasap mahallesinde yani simdiki Findikzade’de diinyaya
gelmistir.>® 1934 yilinda soyad: kanunun ¢ikmasi ile “Olgun” soyadini almis ve Tahir

Olgun ismi ile sohret bulmustur.®®

Mevland’ya olan hayranligi ve Mevlevi tarikatiyla olan aile baglar1 nedeniyle
adinin sonuna “Mevlevi” sifat: eklenmistir. Babas1 Hac1 Mustafa Saffet Bey, Istanbul
asilli olup 1890 yilinda vefat etmis ve Merkez Efendi Mezarligi’'na defnedilmistir.
Annesi Emine Emsal Hanim, Cerkez asilli olup 1928 yilinda hastalanarak vefat etmis
ve Yenikapi Mevlevihanesi Haziresi’nde medfun bulunan kizi Fatma Aliye Hanim’in

kabrinde topraga verilmistir.>’

Tahiriilmevlevi’nin egitimine gelince Hekimbasi Omer Efendi Mekteb-i
Ibtidaisi ile baglamistir. Bu arada Kur’an-1 Kerim’i de hatmeder ve ortaokul seviyesine
Giilhane Askeri Riisdiyesi’ne devam eder. Sonra Mense-i KUttab-1 Askeri’de 2 yillik
egitimini tamamlandiktan sonra 15 yasinda BA&b-1 Seraskeri’de memuriyete
baslamistir.>® Bu arada Filibeli Rasim Efendi ve Mehmed Esad Dede’nin derslerine
devam ederek mesnevihanlik icizetndmesi almistir.®® 1894 yilinda Mehmed Esad
Dede yardimiyla Yenikapt Mevlevihanesi seyhi Mehmed Celaleddin Dede Efendi’ye
intisab ederek Mevlevi tarikatina girmistir. Ayrica 1895 yilinda Bab-1 Seraskeri

gorevini birakip cilekeslige karar vermistir.®

5% Alim Kahraman, “Tahiriilmevlevi”?, DIA, 2010, Erisim: 15.07.2021, Web Adresi:
https://islamansiklopedisi.org.tr/tahirulmevlevi

% Omer Goksal, “Tahirii’l-Mevlevi ve Islam Tarihgiligi”, (Yikksek Lisans Tezi), T.C. Siileyman
Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiis, Isparta, 2017, s. 5

57 Goksal, a.g.e

58 Atilla Sentiirk, Tahirii’l-Mevlevi Hayat1 ve Eserleri, Istanbul, Nehir Yayinlari, 1991, s. 4-5

59 A. Kahraman, “Tahiriilmevlevi”, DIA, Erisim: 15.07.2021

60 Sentiirk, Tahirii’l-Mevlevi Hayati ve Eserleri, s. 6-7
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Mehmet Tahir Olgun, 23 yasinda ¢ilesini tamamlandiktan sonra Hz. Mevlana
Celéleddin-i ROmi1’i ziyaret i¢cin Konya’ya dogru yola ¢ikar. Orada bir muddet

kaldiktan sonra yine Istanbul’a ve Yenikap1t Mevlevihane’sine doner.5!

Tahir Olgun, 1895 yilinda, Mevlevi seyhi olan Esad Dede ile hac ibadetini
yerine getirmek {izere, Mekke’ye gitmistir. Yollar1 Misir lizerinden oldugu igin, Seyh
Ahmed Dendarevi, Imadullah el-Hindi, Seyh Ismail Nevvab gibi ilim ehlinin
sohbetlerine katilmis ve onlardan feyz almistir.®?> Mekke Seyhiilmesayihi Ahmed er-

Rifai’den Kadiri ve Rifai tarikatlarinin icazetini almustir.

Tahirilmevlevi 1899 yilinda, sefer ettigi iilkelerden tedarik ettigi kitaplarla
“Tahir Dede Kiitliphanesi’ni” agmaya basarmis ve ilk yaym olan “Mecmua’yi

Medayih-i Hazreti Mevlana” isimli eserini peyderpey bastirmaya baslamugtir.%®

Kitapg1 Karabet Efendi’nin “Resimli Gazete ”’sini Kiralamis ve ilk niishasindan
sonra padisah tarafindan kapatilmasi emredilmistir. Mehmed Tahir, Nasir-i Zabtiye
Nazir1 Sefik Pasa tarafindan ¢agirilarak sorgulanmis ancak tohmete sebep bir hareket
olmadig1 igin serbest birakilmistir. Kitliphaneye devam edemeyecegini anlayan
Mehmed Tahir, Nazime Sultan’in vekilhar¢lik gorevine girip bos zamanlarinda
okuyup yazmaya devam etmistir. Bu sekilde 1900 yilinda 156 sayfadan olusan

“Divance-i Tahir” namiyla bir mecmfia bastirmigtir.%4

Tahirtlmevlevi, 1903 yilinda 6gretmenlige baglamis olup, Burhan-: Terakki ve
Rehnlimé-y: Fiiyiizdt Fars¢a okutmustur. Sonra Medresetii’l-Kuzat, Medresetii’l-

frsad ve Dariilhilafe medreselerinde miiderrislik yapmaya devam etmistir.%®

Tahirtlmevlevi 1919 yili sonunda “Mahfil” adli bir mecmuay1 resmi olarak
kurmus, ancak yonetim ve idare yeri bulunmadig: i¢in mecmua Temmuz 1920 yilina

kadar nesredilememistir.®®

61 Goksal, 2017, s. 7

62 Goksal, a.g.e

83 Sentiirk, a.g.e., s. 15-17

64 Tahirii’l-Mevlevi, “Divan-1 Tahirii’l-Mevlevi”, Istanbul Universitesi Yazma ve Nadir Eserler
Kiitiiphanesi, Istanbul 1353, TY. 9387, vr. 7a-8a

85 A. Kahraman, “Tahiriilmevlevi”, DIA, Erisim: 15.07.2021

6 Sentiirk, a.g.e., s. 32
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Tahirtilmevlevi, Fatih Camii’nde devam ettigi Mesnevi derslerini 1925 yilinda
Tekke ve Zaviyeler’in kapanma kanunuyla sona erdirmistir. Daha sonra 1948 yilinda
Siileymaniye Camii’nde Mesnevi okutmaya devam etmis ve Mesnevi-i Serif Serhi
eserine baglamistir.%” Once formalar halinde ¢ikmis, daha sonra Fethi Sezai Tiirkmen
tarafindan yayimmlanmigtir. Tahiriilmevlevi’nin 6mrii kifayet etmedigi i¢in Serh-i
Mesnevi-i Serif eserini tamamlayamayip eksik kisimlar talebesi Sefik Can tarafindan

tamamlanmustir.5®

Tahiriilmevlevi’yi annesinin vefatindan sonra hayatta tutan tek nese
ogretmenlik sevinci olmustur. Kuleli Askeri Lisesi’nde 6gretmenlik yillarinda bircok
Ogrenci yetistirmis, 0grencilerine hem kendini hem de Tiirk ve Fars edebiyatini

sevdirmeyi basarmistir.®®

El-Hac Mehmet Tahirtilmevlevi Olgun 21 Haziran 1951 tarihinde 74 yasinda

iken Cenab-1 Hakk’mn rahmetine kavusmustur.’

Tahirdlmevlevi’nin Mesnevi-i Serif Serhi’ne bakacak olursak, Mesnevi’den
hep iki beyit alip Tiirkge terclimesini yazdigi ve sadece gerektiginde zikredilen

beyitlerin serhini yaptig1 goriilmektedir.

2.4. MESNEVI’NIN 0ZU - MEHMET MUHLIS KONER (0. 1957)

Mehmet Muhlis Koner 17 Mayis 1886 tarihinde Konya’da dogdu. Babasi
Riistii Efendi, annesi Emine Serife Hanim’dir. Anne tarafindan Hazret-i Mevlana

Celleddin-i RGmT soyundan oldugu i¢in Muhlis Koner “Inas”" Celebi’dir.”?

Muhlis Koner, Osmanli zamaninda dogup cumhuriyet doneminde blyik
hizmet ifa eden koprii nesillerdendir. 11k tahsilini Konya’da mahalle mektebinde, orta

tahsilini de Konya idadisi’nde yapmustir. Idadiyi bitirdikten sonra Konya Hukuk

67 Goksal, 2017, s. 15

8 A. Kahraman, “Tahiriilmevlevi”, DIA, Erisim: 15.07.2021
69 Goksal, 2017, .17

0 A. Kahraman, “Tahiriilmevlevi”, DIA, Erisim: 15.07.2021
™t Anneden gelen gelebilige “Inas Kolu” denir.

2 M. Muhlis Koner, Mesnevi’nin Oz, 1. c., s.19
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Mektebine girmistir.”® Tahsilini Konya’da ikmal ettikten sonra bazi memuriyetlerde
bulunmus ve daha sonra ¢ok sevdigi dgretmenlik meslegine intisap etmistir.”* Uzun
yillar Konya Lisesi’nde ve muhtelif okullarda Fransizca, psikoloji, sosyoloji, mantik,
felsefe ve edebiyat dersleri okutmustur. Koner, Namdar Rahmi ve Naci Fikret gibi pek

¢ok basarili grencinin ¢ok sevdigi ve deger verdigi hocalarm basinda gelir.”

1909°dan itibaren ¢ikmaya baslayan ve Tiirk gazeteciliginde ehemmiyetli bir
yeri olan Babalik gazetesi siitunlarinda ve o zamanki diger Konya gazetelerinde
makaleler nesretmeye baslamistir.”® Gazetelerde felseff, ictimai ve edebi mevzulara
taalluk eden bu yazilar, nazar-1 dikkati ¢ekmis ve devrin valisi Muammer Bey
tarafindan pek geng¢ yasta Konya sehrine Belediye Reisi tayin olunmustur.”” 1917
senesinde, Koner belediye bagkanligi hizmetine basladi. Belediye baskani olarak
hizmetini U¢ déneme ayirmak miimkiindiir. Birinci donem 1917 — 1919 arasi, ikinci
donem 1920 — 1923 aras1 ve {igiincii ddnem 1946 — 1950 aras1 olarak gerceklesmistir.’®
1950 senesinden sonra t& 1957 senesine kadar bitin giclnl kendisinin 6teden beri
Uzerinde galistigit Mevland’nin Mesnevi’sini terciime ve serhine harcamistir. Kisa

siiren bir hastaliktan sonra 21 Ekim 1957 tarihinde Hakk’mn rahmetine kavusmustur.”

Mesnevi ‘nin Ozii serhinin yonteminin a¢iklamasi, 15 Nisan 1957 tarihli, 6nsoz

kisminin iginde Koner’in kendisi tarafindan yapilmis ve su sekilde sunulmustur:

Iste ben buna ugrastim ve alt1 cilt Mesnevi nin biitiin bahislerini muhtasaran aldim ve her bahse
ait beyitlerden se¢gmeler yaparak onlar1 bugiiniin Tiirkgesi’yle, bugiiniin zihniyetiyle terceme

ve izaha calistim.

Sonra okuyanlarca malumdur ki, Mesnevi hikayeleri birbirinin icinde miindemigtir. Bir hikaye
bitmeden digeri baslar ve baslayan hikayenin neticesi bir¢cok bahislerden sonra alinir. Onlari

da bir siraya koydum. Bu sekliyle kitabim, Mesnevi’nin tam bir 6zii haline geldi.®

8 Mehmet Onder, Konya Maarifi Tarihi, y.y., Konya, 1952, s. 63-64

74 Koner, Mesnevi’nin Ozii, 1.c., 5.19

> Mehmet Muhlis KONER, (t.y.). Semazen, Erisim: 16.09.2021, https://semazen.net/mehmet-muhlis-
koner/

6 Koner, a.g.e., s.19

7 Caner Arabaci, Milli Miicadele Donemi Konya (")gretmenleri, Konya, Damla Matbaacilik, 1991,
5.163

8 Tuba Ozding, “Mehmet Muhlis Koner (Hayati, Sahsiyeti, Fikirleri)”, (Yiksek Lisans Tezi), T.C.
Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Konya, 2013, s.1

™ Ozding (2013), s.2

8 Muhlis Koner, Mesnevi’nin Ozii, s.21
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2.5. MESNEVI1 SERHI — ABDULBAKI GOLPINARLI

Abdiilbaki Goélpmarli 12 Ocak 1900 tarihinde, Sultanahmet civarinda Katip
Sinan Mahallesinde diinyaya gelmistir. ilk olarak Mustafa Izzet ismini almissa da
ailenin onceki ¢ocuklar1 yasamadigindan dolayr ugur getirmesi umuduyla “6liimsiiz

olan Allah’in kulu” anlamina gelen Abdiilbaki ismi verilmistir.%!

Babas1 Ahmed Agah Efendi’ ailesi Azerbaycan, Gence, Gokbulak kdyiinden
Bursa’ya gog¢ etmistir. Aile zamanla Ruscuk’a yerlesmis ve 1877-1878 Tirk-Rus
Savasi sirasinda Istanbul’a gelen Agah Efendi Dagistan gogmelerinden Aliye Séhret
Hanim ile evlenmistir. Ailenin Golpinarli zadeler olarak taninmasi sebebiyle bilahare

Golpnarli soyadini almugtir.8?

Agah Efendi Terciman-i Hakikat gazetesinde muhabirlik yaptigi icin ve
onlardan en kidemlisi oldugundan dolayr zamaninda “Seyhii’l-Muhabirin” adini
kazanmistir.2% Kendi gayretiyle Cagatayca ve Farsca dgrenmis ve Ruscuk’ta kaldig

miiddetge Bektasilige intisap etmis, Istanbul’a geldiginde ise Naksi olmustur.®*

Abdilbaki Goélpinarli, Babiali Caddesi’nde bulunan Yusuf Pasa Mektebi’nde
Ibtidai tahsilini ikmal ettikten sonra Menbau’l-irfan Riisdiyesi’ne girmis ve riisdiye
kismm bitirip devam etmekte oldugu Gelenbevi Idadisi’nin son sinifinda iken
1916’da babasinin vefatini muteakiben tahsilini birakmis ve ¢alisma hayatina
baslamistir. Bu sekilde Menbau’l-irfan’da Farsca ve Cografya hocalig1, Vezneciler’de
kitapgilik ve kagitgilik yapmustir. 1920 yilinda Corum’a gitmis ve Kenz{’l-Irfan ilk

mektebinde basmuavin ve baségretmen olmustur.®®

81 Ali Alparslan, Abdiilbaki Golpinarh, 1.b., Ankara, Kiiltiir Bakanhigr Milli Kiitiiphane Basimevi,
1996, s. 4-5

8 Omer Faruk Akiin, “Golpmarh, Abdiilbaki”, DIA, 1996, Erisim: 10.10.2021, Web Adresi:
https://islamansiklopedisi.org.tr/golpinarli-abdulbaki

8 Alparslan, a.g.e., 5.3

8 Akiin, “Golpmarh, Abdiilbaki”, DIA, Erisim: 10.10.2021

8 Akin, a.g.m.
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Golpmarli, 1923 yilinda cumhuriyetin ilani ile Istanbul’a dénmiis ve annesi ile
bir evin tek odasina yerlesmislerdir.%% 1924 senesinde babasinin vefat1 sebebiyle ara
verdigi tahsiline devam etmis ve simava girdikten sonra Erkek Muallim Mektebi’nin
son sinifina kabul edilip 1925°te mezun olmustur. 1926 yilinda Istiklal Lisesi’nden de

mezun olmus ve 1930°da Edebiyat Fakiiltesi’nde yiiksek egitimini tamamlamistir.®”

Konya, Kayseri, Balikesir ve Kastamonu sehirlerinde edebiyat 6gretmenligi
yapan Golpmarli, 1939 yilinda Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya
Fakiiltesi’nde 6nce okutman, sonra dogent olarak tayin edilmistir. 1942 yilinda ise
Istanbul Universitesi’ne ge¢mis ve Edebiyat Fakiiltesi’nde Islam-Tirk Tasavvuf
Tarihi ve Edebiyati derslerini okutmaya baslamigtir. 1949°da kendi iradesiyle
emekliye ayrilarak kendisini tamamu ile tasavvuf arastirmalarina veren Abdiilbaki

Golpinarli oldukca verimli bir yazi hayat1 gegirmistir.%

Golpmarli, kiigiik yaslarindan baslayarak ¢esitli tarikatlara girmisse de fazla
sebat gostermeden bunlardan ayrilmistir. Ancak biitiin hayati boyunca Siilik ve

Mevlevilige biiyiik bir sadakatle bagl kalmustir.%

Abdiilbaki Golpmarli 25 Agustos 1982 tarihinde vefat etmis ve Uskiidar

Seyitahmet deresindeki Sii Mezarhigi’'nda defnedilmistir.*°

Abdiilbaki Golpmarli, Mesnevi’ye yaptigr serh ile alakali olarak eserinin
birinci cildine 30 Temmuz 1972 tarihinde yazdigi sunus kisminda sunlari ifade

etmistir:

Eski sarihler, serhlerini beyit beyit yapmuslar; beytin aslini almislar, tiirkgeye tercemesini

vermisler, tahlilini yapmuslar, sonra serhe girismisler. Biz bu usulii su yiizden kabil etmedik:

Beyit ve serhi okunduktan sonra 6biir beyte, ayni tarzda gegmek, hem bahsi unutturmakta, hem
Mesnevi’'nin si’riyetine golgelemekte. Mesnevi, tefsir, hadis, fikih, 6rf, adet gibi gesitli
konulari, bilgileri kavramakla kalmiyor. O ayni zamanda coskun, talimi oldugu kadar da lirik
[1ahi ve insani bir siir. Mesnevi bahislerini, her bahis, nisbeten bitinceye dek, terceme olarak

vermeyi, ondan sonra serhe gecmeyi uygun bulduk; bu yolda gidilirse si’riyetin de

8 Alparslan, a.g.e., s.4
87 Akiin, a.g.m.
8 Akun, a.g.m.
8 Akun, a.g.m.
% Alparslan, a.g.e.,s. 7
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kaybolmayacagini diistindiik; verdigimiz tercemede, serhi icab eden beyitlere birer yildiz
koyduk; serhte de yildizli beytin, cilde gore beyit numarasini ve serhedilecek maddeyi yazip
serhe koyulduk; bir madde, daha 6nce serhedildiyse, serhedilen beyti isaret ettik.®

Goriildigi gibi Golpinarli, Mesnevi-i Serif’in nagmesini bozmadan terciime
etmis ve bu sekilde konular arasindaki semantik biitiinliigii bozulmadan serh etmistir.

Golpinarli’nin Mesnevi Tercemesi ve Serhi adli eseri alti ciltten olusmaktadir.

2.6. KONULARA GORE ACIKLAMALI MESNEVI TERCUMESI — SEFIK
CAN

“Hz. Mevlana; “Alemde herkes nefsi nefsi der, ben ise bir hi¢im, bir hi¢gim

diyorum” diyor. Onun igin beni kenara itin gitsin. Ben bir higim.”%

Ad1 gegen sozlerin sahibi 1909 yilinda Erzurum'da diinyaya gelmis, ancak
belgelerde dogumu 1910 olarak kayitlidir. Ad1 Sefik Can’dur.

Babas1 Hac1 Hilmi Efendi’nin oglu Tevfik Efendi’dir. Annesi Yusuf Aga’nin
kiz1 Giilsen Hanim’dur. ikisi de Ardahanlilar.

Tevfik Efendi Erzurum’daki bir Kiz Riisdiyesi’nde uzun yillar tarih
o0gretmenligi yapmistir. Sonra kendi iradesiyle miiftii olarak gérevine devam etmistir.
Birinci Diinya Savasi sirasinda Ermenilerin Erzurum’da yapmis olduklar1 katliamin

vahametinden kacarak Sivas’in Yildizeli kasabasina yerlesmistilr.93

Sefik Can egitimine ¢ok kiigiik yasta kendi evinde baglamis ve ilk 6gretmeni
babasi olmustur. Boylece babasindan Arapga ve Farsca dillerini 6grenmis ve dini
bilgileri 6grenmeye baglamistir. Daha ¢ocukken Hafiz’dan, Sadi’den ve Mevland’dan

beyitler ezberler.%

9 Abdiilbaki Golpiarli, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, 3.b., y.y.y, Inkilap Kitabevi, 1983, s. XXXIX
92 Sezai Kiiciik, Yasayan Son Mesnevihan Sefik Can ile Reportaj, t.y., Erisim: 15.10.2021, Web
Sitesi: http://akademik.semazen.net/author_article_print.php?id=829

% Hayat Nur Artiran, Mesnevihan Sefik Can Dede, 12 Ocak 2008, Erisim: 15.10.2021, Web Sitesi:
http://akademik.semazen.net/author_article_detail.php?id=1026&uniq_id=1217596717

% Sefik Can Dede Kimdir?, y.y., 10 Aralik 2018. Erisim: 15.10.2021, Web Sitesi:
https://www.islamveihsan.com/sefik-can-dede-kimdir.html
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1916 yilinda Sivas’in Yildizeli ilgesinde ilkokula baglamistir. Bu sekilde,
Osmanli doneminde egitime baslayan Sefik Can 1922 yilinda, cumhuriyet déneminde

okuldan mezun olmustur.*®

[Ik okulu bitirdikten sonra, babasinin arzusu iizerine, askeri okul smavlarina
girip basarmistir. 1923-1924 6gretim yilinda Tokat Askeri Ortaokuluna baglamistir.
Ancak Kurtulus Savasi yillarin sirasinda sehit diisen askerlerin yerleri doldurmak
maksadiyla Tiirkiye’deki askeri orta okullar iki yila indirilerek, 6grenciler daha hizli
bir sekilde liseye alinmistir. Boylece iki yi1lda Tokat Askeri Ortaokulunu bitiren Sefik
Can, 1926-1927 dgretim yilinda istanbul Kuleli Askeri Lisesine baslamustir.%

Sefik Can 1929 yilinda Istanbul Kuleli Askeri Lisesi’ni bitirmis ve 1931 yilinda
Harp Okulu’ndan mezun olmustur. Bu olaydan miiteakiben Sefik Can su sekilde

devamini anlatir:

Okulumu bitirdim, Harbiye'den mezun oldum, géreve basladim. O sirada askeri 6gretmen
sinifi ihdas edildi. Ben de babamdan gelen kitap sevgisiyle 6gretmen olmak istedim. Ama bazi
engeller vardi, Dariilfiinin'dan mezun olmak gibi. Uzatmayayim, gizlice buraya girdim, fark
ettiler, tayinimi Vize'ye ¢ikardilar, tahsilim yarim kaldi. Daha sonra Allah nasip etti, askeri
okullara 6gretmen alindigin1 duydum, bunun i¢in iiniversite imtihanina girmek gerekiyordu.
“Ogretmen olmak istiyorum” diye Milli Savunma Bakanlhigi'na dilekce verdim. Dilekcem
kabul oldu, Vize'den Istanbul'a gelip, DariilfiinGin Edebiyat Fakiiltesi'nde imtihan verdim ve
muvaffak oldum. “Hocalik yapabilir” diye bir ehliyet aldim ve Kuleli Askeri Lisesi'ne tayin

oldum. Hem de Tahir('l-Mevlevi maiyetinde staj gormek tzere...%

Bu sekilde, 1935 yilinda Kuleli Askeri Lisesi’nde Tahirtilmevlevi yaninda

stajin1 tamamlayarak 6gretmenlige baglamistir.

Sefik Can, 1937 yilinda Kuleli Lisesi’yle birlikte, Maltepe Askeri Lisesi’nde
de edebiyat hocali1 yapmaya devam etmistir. Ancak, ikinci Cihan Savasi nedeniyle
1941 senesinde Kuleli Askeri Lisesi Konya’ya, Maltepe Askeri Lisesi de Aksehir’e
tasinmis. Istanbul’dan ayrilmak istemeyen Sefik Can Kuleli Askeri Lisesi’nden

ayrilarak Dariissafaka Lisesi’nde goreve baslamistir.®® Daha sonraki yillarda Kirikkale

% Nur Artiran, a.g.m.
% Nur Artiran, a.g.m.
% Sezai Kiigik a.g.r.

% Nur Artiran, a.g.m.
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Askeri Sanat Enstitusiinde 6gretim miidiirii olarak ¢alismis ve 1950 senesinde tekrar

Kuleli Askeri Lisesi’nde Edebiyat 6gretmeni olarak calismaya devam etmistir.%

Sahsi hayatina gelince, Sefik Can, Abdiilhamit Han’in eczacis1 Miralay
Mehmed Refik Pasinler’in kiz1 Miisfika Pasinler Hanimefendi ile evlenmis ve iki kizi,

Mine ve Giilsen’in babas1 olmustur.1®

Sefik Can, Tahirilmevlevi’nden almis oldugu “Mesnevihanlik” icazetiyle
1960 yillarinda baslamis oldugu Mesnevi derslerine son nefesine kadar devam etti. Hz.
Mevland ve eserleri lizerine yapmis oldugu c¢aligmalarindan dolayr 2001 yilinda

yiiksek hizmet 6dilu almistir. 2%

Sefik Can, 23 Ocak 2005 tarihinde Hakk’in rahmetine kavusmustur. Sefik
Can’1 naas1 26 Ocak giinii dostlar1 tarafindan Istanbul’dan Konya’ya getirilerek
Selimiye Camii’nde kilinacak 6glen namazinin ardindan daha 6nce bizzat kendisi

tarafindan hazirlattirilan mezarina defnedildi.1?

Sefik Can’in Mevland’nin Mesnevi’siyle ilk temasi gocuklugunda olmustur.
Mevlané@’nin yazilarina olan sevgisi hayati boyunca devam etmistir. Bundan dolay1
Mevlan&’nin Mesnevi’si tizerine pek ¢ok eser kaleme almigtir. Mesnevi’yi terciime
etmis, Mevland’nin hayatini arastirmis ve Mesnevi’nin biitiin hikayelerini kitap haline

getirmistir.

Ancak bugiine kadar onun en kapsamli ve zaman alic1 eserinin Konularina
Gore Agiklamali Mesnevi Tercimesi oldugu bilinmektedir. Eser, Mevlan&’nin
Mesnevi’sinin defter sayisina uyan, alti ciltten olusmaktadir. Eserin ilk baskis1 1997

yilinda Otiiken Nesriyat tarafindan yapilmistr.

Sefik Can'in Mesnevi'yi terciime ve serhini nasil yaptigi kitabin dnsoziinde

anlatilmaktadir. Bu yiizden aciklamay1 yazarin kaleminden okumak daha iyidir:

Metin olarak Nicholson’1n bastirdig1 Mesnevi’leri esas tuttum. Terclime edilen beyitlere, onun
verdigi numaralarini verdim. Her ciltte bulunan binlerce beytin o cild i¢inde ayr1 birer numarasi

olacagma gore, Mesnevi’yi okuyanlardan merakli olanlar, o numaralar sayesinde istedikleri

% Sezai Kuguk, a.g.r.

100 Nur Artiran, a.g.m.
101 Nur Artiran, a.g.m.
102 Sezai Kiiglk, a.g.r.
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beyti kolayca bulacaklar, baska terclimelerle ve serhlerle mukayese edebileceklerdir. Bazi
beyitleri, riha sadik kalinarak, birka¢ kelime eklemek siretiyle aciklamali olarak terclime
ettigim gibi anlasilmast zor olan bazi beyitleri de serhlerden yararlanarak dipnot olarak

genislettim. Anlagilir hale getirdim.1%3

Gorildugi gibi Sefik Can’in eseri, Mevland’nin eseriyle yaymak istedigi
fikirleri siradan insanin Dbile anlayabilmesi igin Mesnevi'nin anlagilmasini
kolaylastirmak niyetine dayanmaktadir. Ayrica terciimesini ve serhini yazarken daha

once yapilmis terciime ve serhleri eserlerini dikkate aldigini s6yle ifade ediyor:

“Bu terciimeler yapilirken gerek Veled Celebi merhumun, gerekse Tahirii’l-
Mevlevi hazretlerinin, Abdiilbaki G6lpmarli merhumun terciimelerinden, kendisini

daima saygr ile andigim degerli miistesrik Nicholson’m Ingilizce’ye ¢evirdigi

Mesnevi’lerden yararlandim.”%

Ardindan Sefik Can, g¢aligmalarini nasil sistematize ettigini sdyle ifade

etmektedir:

Birbirinin i¢ine girmis olan hikayeleri, birbirinden ayirarak terciime ettim. Hikayelerin ifade
ettikleri hakikatleri Mevlana’nin agikladig sekilde aynen aldim. Gereken yerlerine koydum.
Hikayeler arasinda gecen giizel sozler, derin anlamli beyitler, hakikatler, hikmetler okuyanlara
bir kolaylik olsun diye, ihtiva ettikleri konulara gore, ayr1 ayr1 bagliklar halinde arzedilmistir.
O bagliklar dahi benim degildir. Mevlan&’nin beyitlerinden ¢ikarilmig baghiklardir. Metin
terciimelerinde okuyacagimz satir baglarina konmus olan ve numarali bulunan bitln beyitler
hep Mevland’ya aittir. Aciklanmasi gereken hususlar, Rasiihi Ankaravi’den, Bahrii’l-
ulim’dan, ve hicri 840, miladi 1436°da vefat eden Hiiseyin bin Hasan Harizmi tarafindan
yazilmig olan Cevahirii’l-Esrar adli yazma serhden yararlanarak sahife altlarina dipnotlar

halinde yazilmgtir.1%°

Goriildiigi gibi Sefik Can’in Mesnevi-i Serif {izerine yaptig1 ¢alisma onun

Mevland’ya olan agkinin ispati niteliginde ¢ok samimi ve okunmaya deger bir eserdir.

103 Mevlana Celaleddin RGmi, Konulara Gore Aciklamali Mesnevi Terciimesi, trc. Sefik Can, 1.c.,
19.b., Istanbul, Otiiken Nesriyat, 2020, 5.9

104 Sefik Can, Mesnevi Terclimesi, 1.c., s.9

105 Sefik Can, Mesnevi Terclimesi, 1.c., s.9-10
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2.7. MESNEVI-i MANEVT SERHI — H. HUSEYIN TOP

Hafiz Hiiseyin Top Dede, 5 Mayis 1933 tarihinde Hatay’da, Osmaniye’ye
yakin, Erzin ilgesinde diinyaya geldi. Babasi, Mustafa Top’tur. Huseyin Top, t¢unci
cocuk olmak izere sekiz cocuklu bir aileden geliyor.1%

[1k tahsilini Erzin’de gdrmiistiir. [lkokulunu miiteakip, 13 yaslarinda iken kendi

kendine Kur’an-1 Kerim’i hifzetmeye baslamis ve ikmal etmistir.2%’

Erzin vaizi Tirkistanl1 Hact Mansur Kulag’tan Arapga 6grenmistir. Fikih, tefsir
ve hadis okumustur. 1950 yilinda imam-Hatip Okullarinin sadece orta kismi1 agilmaya
baslanmis ve ancak 17 yasina kadar olan 6grenciler kabul edilmistir. Sonra bir
istisnadan dolay1 18 yasinda olanlar da okula girebilmislerdir. Bu sekilde Hiiseyin

Dede 18 yasinda iken, okula girmistir.

Hiiseyin Top, Adana Imam-Hatip Okulu’nda iki y1l okuduktan sonra 1958
yilinda Istanbul’a gelmis ve imam-Hatip Okulu’nu bitirmistir. Liseyi bitirdikten sonra

bir buguk yil i¢in askerlige gitmistir.

1964°te Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii’'nden mezun olmustur. Beylerbeyi
Camii imam-hatipligi, Beyoglu merkez vaizligi ve Eyiip Sultan Camii hatipligi gibi

gorevlerde bulunmustur.1%

Uskudar Beylerbeyi Camii’nde gérev yaptig1 zaman Aysel Hanim ile evlenmis

ve bu evlilikten iki cocugu olmustur.

Halen hayatta olan Huseyin Top emekliligini miiteakip ilmi calismalarda
bulunmaktadir. 1993 yilinda Mevlevi Evrad-1 Serif adli eseri Arapgadan terciime

ederek yayimlamigtir.1%®

Mesnevi-i Mdnevi Serhi, Hafiz Hiiseyin Top Dede’nin saheseri olarak
bilinmektedir. Hiiseyin Top 2000 yilinda ilk olarak Kadikdy’de bir kiiltiir merkezinde

sonra da Sevket Demirci’nin 1srar1 ile Umraniye IMES’deki evinde Mesnevi dersleri

106 Alaturka Records Meskhane — Huiseyin Top, (Video) 12 Temmuz 2016. Erisim: 05.10.2021, Web
sitesi: https://www.youtube.com/watch?v=tjhslhLpwcQ

107 H, Hiiseyin Top, Mevlevi Usul ve Adabu, Otiiken, Istanbul, 2001, s.2

108 Hiiseyin Top, a.g.e.

109 Hiiseyin Top, a.g.e.
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vermistir. Ancak, bazi dostlarinin teklifi ve 6zellikle de dostu Ahmed Giiner Sayar’in
“Sozler miicevher de olsa yazilmadik¢a ugar gider...” sozlerinden dolayi, Mesnevi

sohbetlerini kitap haline getirmeye karar vermistir.*°

Mesnevi-i Mdnevi Serhi’in mukaddimesinde Hafiz Hiiseyin Top kitabin yazim

diizenini anlatirken sunlart sdylemektedir:

Once 6zgiin metin olan Arap harfleri ile yazilmis bir beyti yazdik. Onun hemen altina Latin
harfleri ile o beytin okunusunu, onun altina da beytin Tiirk¢e terclimesini yazdik. Aruz vezni
ile yazilmis olan orijinal Mesnevi metinlerinin Latin harfleri ile yazilmasinda vezin geregi
imalelerde uzatma isaretleri kullanilmistir. Bunlardan sonra da yorum gerekiyorsa o beytin

yorumuna gegtik.1t?
Bindenaleyh, o0 c¢alismasina baslarken beyitleri Nicholson’un Mesnevi
terclimesindeki beyitlerin numaralandirilmasindan istifade ederek numaralandirmas,

yorumlamada ise Ahmed Avni Konuk’un Mesnevi-i Serif Serhi’ni esas almakla

birlikte 6zgiin yorumlarmin oldugunu da sdylemek gerekir.'!2

110 H, Hiiseyin Top, Mesnevi-i Manevi Serhi, 1.c., 2.b., Riimi Yayinlar1, Istanbul, 2019, 5.17
111 Hiseyin Top, Mesnevi Serhi, 1.c., 5.17-18
112 Bkz. Huseyin Top, Mesnevi Serhi, 1.c., 5.18
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3. UCUNCU BOLUM - SADR-I CIHAN VE KACAN VEKILININ
HIKAYESININ ANLAMI VE DEGERLENDIRILMESI

Bu boliim ti¢ kisma ayrilmistir. Birinci kisimda, Mesnevi-i Serif’teki sekli ile

hikaye sunulmus ve hikayenin zahiri anlami verilmistir. B6liimiin ikinci kisminda ise

mevzubahis hikdyedeki batini anlamlar ele alinmistir. Mevlan&d’nin bu hikayesinde

kastedilenin ne oldugu sorusunun pesinde gidilecektir. Son kisimda hikayedeki

remizler ele alinarak Mesnevi-i Serif serhleri ¢cergevesinde degerlendirilecektir.

3.1. SADR-I CIHAN VE KACAN VEKILININ HIKAYESI

3.1.1. Mesnevi-i Serif’teki Sekli

Bu calismanin konusu olan hikayenin anlatilis seklinin sunumuna gecmeden
once hikayenin Mevlana Celaleddin RUmi’nin eserinde gegtigi sekliyle aktarilmasi
uygun goriilmistiir. Bunun igin ¢eviri sade Uslubu nedeniyle Tirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanligindan tarafindan yayimlanmis, Derya Ors ve Hicabi Kirlangig
tarafindan yapilmis Tiirkce terciimesi dikkate alinmistir. Hikaye baska hikayelerle i¢
ice oldugu i¢in hikayeyle ilgisi olmayan ve ¢ikarilmig olan beyitleri ¢ duraklama
noktasi ile not ederek ilerledik.

3678. Buhara’da Sadr-1 Cihan’in kulu, téhmete ugrayip efendisinden

gizlenmeye baslad1.!*?

3679. On yil boyunca basi bos dolasti; kah Horasan’da, kah dagda, kah ovada.

3680. On yilin sonunda 6zlemden dayanacak giicii kalmadi, ayrilik giinleri

canina tak etti.
3681. Dedi, artik ayriliga dayanacak giiciim kalmadi. Sabir, agk acisii
dindirebilir mi hi¢?

3682. Ayriliktan bu topraklar ¢oraklasir. Su sararip kokusur, bulaniklasir.

113 Mevlana Celaleddin-i ROmi, Mesnevi-i Ma‘nevi, cev. Derya Ors, Hicabi Kirlangig, 1.b., T.C.
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, Istanbul, 2015, s. 433
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3683. Cana can katan riizgar, hastalik sagar, vebaya doner. Ates ise kiile doner

savrulur.

3684. Cenneti andiran bahge hastalik diyarma doner. Yapraklar1 kavrulur,

sararip dokiiliir.
3685. Keskin akil, dostlarin ayriligindan yayi kirilmis okguya doner.

3686. Cehennem, ayriliktan dolayr bdyle yakici olur. Ihtiyar, ayriliktan iste
boyle titrer.

3687. Kiyamete dek kor gibi ayriliktan s6z etsem ancak yiiz binde biri eder.

3688. Oyleyse ayrilig1 serh igin fazla nefes tiikketme. Rabbim koru, Rabbim
koru, de, yeter.

3689. Diinyada seni mutlu eden her seyden ayni zamanda ayr1 kalacagini da

diisiin.

3690. Senin mutlu oldugunla ¢oklart mutlu oldu da sonunda ondan uzaklasip

yele dondu.

3691. Senden de kacacak, gonil verme ona. O senden kagmadan sen ondan

kac.

3781. Meryem’in mumunu yanik birak. Ciinkii o yanik [ds1k] Buhara’ya
gidiyor.

3782. [Madem] ¢ok sabirsizsin ve yakici atestesin, hemen Sadr-1 Cihan’a dogru
harekete gec.

3783. Su Buhara bilginin kaynagidir. Oyleyse bilgi sahibi herkes Buharalidir.

3784. Bir seyhin huzurundaysan Buhara’dasin demektir. Buhara’y1 hor

gbrmeyesin.

3785. [Seyhin] karmasik med ve ceziri, goniil Buhara’sina ancak tevazuyla

[geleni] kabul eder.

3786. “Nefsi zelil olana ne mutlu!” [Nefsin] darbesinin mahvettigine yazik!
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3787. Sadr-1 Cihan’m ayriligi [vezirin] ruhunun temellerini sarsip parga parga

etmisti.
3788. Dedi, kalkip oraya gideyim. Kifir olmussam bile yeniden yola gireyim.

3789. Oraya varayim da kendimi iyi kalpli Sadr’in oniine atip ayaklarina

kapanayim.
3790. Diyeyim ki oniine attim canimi. Ister dirilt ister koyun gibi kes basimizi.

3791. Ey kamer, senin huzurunda olmek, baska yerde yasayanlarin sahi

olmaktan iyidir.
3792. Binlerce kez denedim, sen olmadan hayatim bana tat vermiyor.
3793. Ey arzum, bana dirilis ezgisi soyle! Cok ey devem, seving tam oldu!

3794. Ey toprak goz yaslarimi yut, artik aglamak yeter. Ey can, o durulmusg

sudan ic.
3795. Tekrar bize dondiin ey bayramim, hos geldin. Ey meltem, ne giizel estin!
3796. [Vezir] dedi, dostlarim elveda, emir ve hiikiimdar olan Sadr’e gidiyorum.
3797. Giinden giine yanip kavruluyorum. Ne olursa olsun oraya gidiyorum.
3798. [O] tas kalplilik gosterse de canim Buhara’ya gitme kararinda.

3799. Ydrin meskeni, sahimin sehridir [Buhara]. Asik i¢in vatan sevgisi budur.

3804. Ogiit veren biri ona, behey gafil, dedi, maharetin varsa isin sonunu

diistin.
3805. Aklini kullan da bak éniine arkasina. Kelebek gibi kendini yakma.
3806. Buhara’ya gidiyorsan delisin, zincire ve hapse miistahaksin.
3807. O, ofkesinden sana dis biliyor ve [adeta] yirmi gozle seni ariyor.
3808. Senin i¢in bigagini biliyor. O kithktan ¢ikmis képek, sen un dagarcigi!

3809. Allah sana yol acti da kurtuldun. [Yeniden] zindana mi gidiyorsun, ne

oldu sana?
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3810. Baswinda on tirlii bek¢i olsaydr [yine de] akil onlardan sivigmani
gerektirirdi.

3811. Basinda hi¢ bekgi yokken, ne oldu da éniin arkan kapandi?
3812. [Oysa] gizli ask onu tutsak etmisti. O uyarici bu bek¢iyi géormiiyordu.

3813. Her bekg¢inin gizli bekgisi vardir. Yoksa o kdpek huya neden baglanip

kalsin?

3814. Ask sahinin 6fkesi ruhuna yerlesmis, onu memurluga ve yiiz karaligina

baglamistir.
3815. Haydi onu dov diye dover onu. Gizli gorevlilerden illallah ettim!

3816. Zarara gider gordiigiin herkes, [goriiniirde] yalniz olsa da bir bek¢iyle
birlikte gider.

3817. O [gizli bekciden] haberdar olsaydi feryat eder, sultanlar sultaninin

huzuruna varirdi.

3818. Sahin huzurunda basina toprak sagar da korkun¢ seytandan gilivene

kavusurdu.

3819. Karincadan degersizken bey gordiin kendini. Bu ylizden o bek¢iyi

gbrmedin. Kor seni!

3820. Su yalanci kol kanada aldandin. Oyle bir kol kanat ki [insani] vebale

surukler.

3821. Kanad1 hafif olan yiikseklere yol alir. [Kanat] camura bulaninca agirlik
yapar.

3822. [Asik] dedi, sus ey 6giitcii, yetmez mi daha? Ogiidii birak, ¢iinkii bag ¢ok

stki.
3823. Ogiidiin yiiziinden bagim daha da sikilasti. Senin dlimin tanimadi agk.
3824. Askin derde dert kattig1 yerde Ebu Hanife ve Safii ders gormedi.

3825. Sen beni oldiiriilmekle korkutma, ¢iinkii dayanilmaz bi¢imde susadim

kendi kanima.
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3826. Asiklara her zaman bir 6lmek var. Asiklarin 6lmesi zaten bir gesit degil.

3827. Asigin hidayet verici candan gelen iki yiiz can1 vardir ve bu iki yiiz can1

her an feda eder.

3828. Her cana karsilik on ecir alir. “On kat [karsilik] vardir” [tabirini]

Kur’an’dan okusana.
3829. Sevgili yar kanimi dokse canimi gule oynaya feda ederim ona.

3830. Deneyip gordiim, 6liimiim hayattadir. Bu hayattan kurtulunca ver elini

olumsuzlik.

3831. Oldurin beni, 6ldirin a giivenilir zatlar! Oldirilmemde hayat iginde

hayat var.

3832. Ey aydinlik yiiz, ey oliimsiiz ruh, ¢ekip al ruhumu, yuziini gérmeyi bana

ihsan et.

3833. Sevgisi icimi kavuran bir sevgilim var; gézuman Gstiinde ytrimek isterse

yurdr.

3834. Arapca daha hossa da sen Farsca sdyle. Zaten askin yiiz dili daha var.

3835. O dilberin kokusu ugusunca tiim bu diller saskina doner.

3836. Kisa keseyim, sevgili konugmaya basladi. Kulak kesil. Allah dogrusunu
daha iyi bilir.

3837. Asik tovbe edince [asil] o zaman kork. Ciinkii o, yigitler gibi daragacinda
ders yapar.

3838. Bu asik Buhara’ya gidiyor olsa da ne derse gidiyor, ne de hocaya.

3839. Asiklarm hocasi sevgilinin giizelligidir. Defter, ders ve meskleri

sevgilinin ylzuddr.

3840. Suskundurlar, [ama] tekrarlarinin sesi arsa ve sevgilinin tahtina dek

ulagir.
3841. Dersleri, Ziyadat ve Silsile’den bir konu degil, cosku, doniis ve titreyistir.

3842. Silsileleri misk kokulu kivrimli sagtir. “Devir” konusu var ama yar devri.
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3843. Biri sana “kese” konusunu sorarsa de ki Hakk’in hazinesi keselere

sigmaz.

3844. “Hul*” ve “miibara”dan dem vuruluyorsa kétiiye yorma, Buhara’dan sz

ediliyordur.

3845. Her seyin anilmasi bir 6zellik ortaya koyar. Ciinkii her sifatin bir

mabhiyeti vardir.

3846. Buhara’da hiinerler konusunda yetkinsin. [Fakat] alcalisa yonelirsen

bundan miistagni olursun.
3847. O Buharalinin bilgi kaygis1 yoktu ve goriis glinesini goziine kestirmisti.
3848. Yalnizlik i¢inde goriise erisen, ilimler yoluyla bir yer edinmeye ¢alismaz.

3849. Canin cemaliyle ayn1 kadehten igmeye baslayan, rivayet ve bilgiden eza

duyar.

3850. Goriis bilgiye ¢ogu kez baskin ¢ikar. Bu yiizden diinya avama c¢ekici

gelir.
3851. Cunkii [onlar] diinyay: pesin goriir, obiir diinyay1 veresiye bilirler.

3852. O asik kanlh gozyas1 dokerek, kalbi carparak cosku ve aceleyle
Buhara’ya yoneldi.

3853. Col kumu ipek gibi geliyordu ona. Goziinde Ceyhun’un suyu sanki su
birikintisiydi.

3854. Col gozine gul bahgesi gibi gorindyor, gilmekten guller gibi [yerlere]
diistiyordu.

3855. Seker Semerkant’ta olsa da dudag: [sekerin tadini] Buhara’dan almais,

oraya yonelmisti.
3856. Ey Buhara, akl1 giiclendirirsin sen. Fakat benden akli da aldin dini de.

3857. Dolunay ariyorum, bu yiizden hilal gibiyim. Ayakkabiliktayken bas kdse

artyorum.

3858. Buhara’nin karaltisin1 goriince hiizniin karasinda bir beyazlik belirdi.
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3859. Bir siire baygin diisiip yatt1 ve akli sir bahgesinde ugtu.

3860. Basina yiiziine giilsuyu carpiyorlardi. Askinin  gililsuyundan

habersizdiler.

3861. O, gizli bir giil bahgesi géormiistii. Askin yagmasi onu kendinden kapip

goturmustil.

3862. Bu nefese layik degilsin, sen donmussun. Kamis olsan da sekerden

yoksunsun.
3863. Akil gereci [hala] senin yaninda ve akillisin. “Goérmediginiz ordular’dan
gafilsin.
3864. Sevgilisinin bulundugu giiven iilkesi Buhara’ya sevingli bir sekilde girdi.
3865. Goklere ugup aya sarilan ve [sen de bana] saril diyen sarhos gibi.

3866. Onu Buhara’da her goren, kalk oturma, dedi, kimse gormeden kag

hemen.
3867. Ctinkii ofkeli sah, on yillik octinii almak igin seni artyor.

3868. Allah askina kendi kanmina girme! Kendi kendine yaptigin efsuna

glvenme.

3869. Sadr-: Cihan in vekiliydin, saygindin. Giivenilir biriydin, miihendis ve

listattin.

3870. Hiyanet edip cezadan kagtin. Kurtulmustun, nicin yeniden bagini belaya

sokuyorsun?

3871. Yiiz tiirlii hileyle beladan kurtulmugstun. Seni buraya aptallik mi getirdi,

ecel mi?

3872. Ey akli Utarid’e kusur bulan sen, [bil ki] kader, akli ve akilliy1 aptala

cevirir.

3873. Aslan avina giden talihsiz tavsan! Nerede zekan, nerede aklin ve

kivrakligin?
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3874. Kaderin boyle yiizlerce efsunu vardir. “Kaza gelince feza dar gelir”

derler.

3875. Sagdan soldan yiiz kacis yolu vardir, [ama] kader yiiziinden kapanir.
Ciinkii kader ejderhadir.

3876. Ben susuzluk hastasiyim, suyun beni 6ldiirecegini bilsem bile su beni

ceker.

3877. Su iki yiiz kez oldiirlip mahvetse de higbir susuzluk hastasi sudan

kacmaz.
3878. Elim ve karnim sisse de suya olan askim azalmayacaktir.
3879. Karnimin sisligini sorduklarinda diyorum ki keske icimde deniz aksaydi.

3880. Tulumlasmis karnima de ki suyun dalgasiyla yirtil. Olsem bile 6liimiim

guzel olur.
3881. Nerde bir irmakta su gérsem, keske onun yerinde olsam, diye kiskanirim.

3882. Elim tef gibi, karnimsa davul gibi. [Yine de] giil gibi, suya olan agkin

davulunu g¢alarim.

3883. O “rlihu’l-emin” kanimi dokse, [ben de] toprak gibi yudum yudum kan
icerim.

3884. Toprak gibi, cenin gibi kan i¢iciyim. Asik oldugumdan beri budur benim
isim.

3885. Gece tipki kazan gibi ateste kaynarim. Kum gibi sabahtan aksama dek
kan icerim.

3886. Hileye basvurup onun 6fkesinin amagladigi seyden kagtigima pismanim.

3887. De ki sarhos canima siir 6fkeni. O kurban bayramidir, asiksa [kurbanlik]
s1g1r gibi.

3888. Sigir uyusa da, bir sey yese de bayram ve kesilmek icin beslenir.

3889. Misa’nin Sliip de dirilmis inegi olarak gdr beni. Her bir parcam bir

Ozgiirlin dirilisi.
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3890. Misa’nin inegi kesilmis, en kii¢lik parcasi bir oliiye hayat vermisti.
3891. “Bir parcastyla ona vurun” seslenisiyle 6lii yerinden sigramisti.

3892. Ey ulular, goren ruhlarin dirilmesini istiyorsaniz bu inegi kesin.

3908. [Asik] top gibi basiyla yiiziiyle secde ederek gozii yash olarak Sadr-1

Cihan’in huzuruna vard.

3909. Herkes [Sadr-1 Cih&n] onu yakacak mi, asacak m1 diye bagini kaldirmis
bekliyordu.

3910. [Herkes diyordu] ki simdi o, bu siizme salaga, felegin bahtsizlara
yaptigini yapacak.

3911. Kelebek gibi alevi nur samp aptalca atilip camindan oldu [diye

diisiiniiyorlardi].
3912. Fakat agkin mumu bildiginiz mum degil, aydinlik i¢inde aydinliktir.

3913. O atesli mumlarin aksine, ates goriiniir ama tiimiiyle esenliktir.

4369. O Buharal1 da kendini muma atmis, aski sayesinde cile ona kolay hale
gelmisti.

4370. Atesli ah1 goklere yilikselmisti. [Bu arada] Sadr-1 Cih&n’in kalbine sefkat

gelmisti.

4371. Bir seher vakti kendi kendine, ey yegane [Rabbim], dedi, bizim su avire
ne halde?

4372. O bir sug isledi de biz gordiik, fakat o bizim merhametimizi iyi

bilmiyordu.
4373. Suglunun kalbi bizden korkar, ama korkusunda yiliz umut vardir.

4374. Ben ise yaramaz utanmazlari korkuturum. Korkan kisiyi ben ne diye

korkutayim?
4375. Ates, soguk kazan i¢in getirilir, tasarcasina kaynayan kazan i¢in degil.
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4376. [Kendinden] emin olanlar1 ilmimle korkutur, korkanlarin korkusunu

hosgoriimle gideririm.

4377. Yamaciyim, gereken yere yama koyarim. Herkese uygun serbet veririm.

4593. Suraya gelmistik: Sadr-1 Cihan’da o asig1 ¢eken gizli bir ¢ekim

olmasaydi. ..
4594. Hig o [as1k] ayrilik yliziinden sabirsizlanip kosarak yurduna gelir miydi?

4595, Sevgililerin meyli gizli ve ortiludir. Asigin meyliyse iki yiiz davul-
zurnayla [gelir].

4596. Burada ibretlik bir 6ykii [daha] var, ama Buharali [asik] beklemekten

mahvoldu.

4597. Ondan vazgectik, ¢iinkii [Buharali asik] 6lmeden sevdiginin yiiziini

gorme arayiginda.

4598. [Sevdigini goriip] de olimden kurtulacak. Cunkiu sevgiliyi gormek

bengisudur.

4599. Goriilmesi Oliimil yok etmeyen, sevgili degildir. Ciinkii ne meyvesi

vardir, ne de yapragi.
4600. A sarhos asik, 15 dedigin Oyle bir istir ki i¢inde sana 6liim olsa giizeldir.
4601. Delikanl, bir iste 6liimiin sana giizel gelisi dogru imanin gostergesidir.

4602. Canim, imanin bdyle degilse kamil degildir. Git, dinini tamamlamaya
bak.

4603. Senin isinde kim 6liimii severse, senin kalbine isteyerek dost odur.

4604. Sevimsizlik gidince o artik 6lim degildir. Gorilinliste 6liim olsa da

[aslinda] bir goetiir.

4605. Sevimsizlik gidince 61im yarara déner. Oyleyse 6lim yok edilir [demek]

dogrudur.

4606. Dost Hak’tir ve Hakk’1n, sen benimsin, ben de seninim, dedigi kimsedir.
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4607. Dinle simdi, asik ¢ikagelmistir. Ask onu “hurma lifinden ip”le
baglamistir.

4608. Sadr-1 Cihan’in yiiziinii goriince sanki onun can kusu bedenden ugup
gitti.
4609. Govdesi kuru bir odun gibi diisiiverdi ve bagtan ayaga buz kesildi.

4610. O kadar buhur koklatip giilsuyu siirdiiler, ama ne kimildadi, ne de

konustu.
4611. Sah onun yiiziinii sapsar1 goriince atindan inip ona yaklast.

4612. [Sah] dedi ki dsik yana yakila sevgiliyi arar da sevgili gelince gogiip
gider.

4613. [Sen] Hak asigisin. O dyle bir Hak’tir ki gelirse senden geriye bir kil bile

kalmaz.

4614. O bakis karsisinda senin gibi yiizlercesi yok olur. Efendi, yoksa sen kendi

yokluguna m1 asiksin?
4615. Bir golgesin ve glinese asiksin. Giines gelince golge hemen yok olur.

4656. Sadr-1 Cihan, keremiyle onu bayginliktan c¢ikarip yavas yavas

konusturmaya ¢aligiyordu.

4657. Sah (Sadr-1 Cihan), a yoksul, diye seslendi, sa¢mak i¢in altin getirdim,

etegini ag...

4658. Canin benden ayri [6zlemle] ¢arpiyordu. Simdi imdadina yetigtim, nigin

tirktii canin?

4659. Ey benden ayri sicaklar soguklar gormiis [dsik], ayilip kendine gel, geri

don.
4660. Bir tavuk, akilsizlig1 yiiziinden, bir deveyi konuk olarak evine gotiriir.
4661. Deve tavugun evine adim atinca ev yikilir, tavan ¢oker.

4662. Bizim aklimizdir tavugun evi. Salih akil, Allah’in devesini arar.
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4663. Deve onun suyuna ¢amuruna basini daldirinca orda ne ¢amur kalir, ne

can, ne de kalp.

4664. Askin baskin ¢ikmasi insani asiriliga iter. Bu asirilik yiiziinden [insan]
“zalim ve cahildir”.

4665. [insan, 6zellikle] bu zor av konusunda cahildir. [Adeta] tavsan aslani
kucakliyor!

4666. [Tavsan] aslan1 goriip tanisaydi hi¢ kucaklamaya calisir miydi?

4667. Insan kendine ve kendi canina kars1 zalimdir. Adaletleri geride birakan

su zulme bak!
4668. Cehaleti ilimlere tistat, zulmi adaletlere kilavuzdur.

4669. Ona nefes bahsedersem giden nefesi geri gelir, diye [Sadr-1 Cihan asigin]

elini tuttu.
4670. Bu 6lii beden benimle dirilince benim canim olup bana yonelir.

4671. Bu can sayesinde onu gorkemli kilarim. [Ona] bahsettigim can,

bahsedisimi gorur.

4672. Mahrem olmayan can yar yuzini goéremez. [Onu] ancak asli yarin

diyarindan olan can [goriir].
4673. Bu dosta kasap gibi tfleyeyim de giizel 6zii deriden ilisigini kessin.

4674. [Sadr-1 Cihan] dedi, ey beladan iirkiip kagan can, vuslat kapimizi agtik,
haydi gel!

4675. Ey bizden sarhos olup kendinden gecen! Ey varligi varligimizdan gelen!
4676. Dudaklar olmaksizin sana nice eski sirlar soyleyecegim, dinle.

4677. Ciinkii bu dudaklar bu nefesten iirker. [Bu swrlar ancak] gizli rmagin

kiyisinda yegerir.
4678. “Allah diledigini yapar” swrri icin kulaksizlvk kulagint a¢ simdi.
4679. Olii, vuslat cagrismi duymaya baslayinca yavas yavas kimildamaya

basladi.
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4680. [Asik] meltemin isvesiyle yesiller giyip yokluktan ortaya ¢ikan topraktan
asag1 degildir.

4681. Bir hitapla giines yiizlii [giizel] Yusuf’lar doguran meniden asagi
degildir.

4682. “Ol” emriyle rahimde Tavus olup giizel 6tiislii kusa doniisen riizgardan
da asag1 degil.

4683. Deve doguran kayadan asag1 degil. Oyle bir deve ki nice develer dogurur.

4684. Tiim bunlar1 geg. O yoklugun kaynagi, bir alem dogurmadi mi1 ve her an

dogurmaz mi1?
4685. [Asik] yerinden firladi, neseyle bir iki donerek secdeye kapandi.

4686. Dedi, ey camin tavaf ettigi Hak Anka’si! Siikiirler olsun, Kaf dagindan
geri geldin!

4687. Ey ask kiyametinin Isrdfil’i! Ey askin aski, ey askin arzusu!
4688. Bana verecegin ilk hilat, dilerim ki kapima kulagini dayamak olsun.

4689. Ey kulunu gozeten, arinmishgin sayesinde halimi bilsen de sozlerime

kulak ver.

4690. Ey essiz Sadr, bana kulak vermeni arzulayarak yiiz bin defa aklim u¢up

gitti..

4691. O kulak verigini, duyusunu ve cana can katan giiliimsemeni [arzulayip
durdum].

4692. Yeterli yetersiz [sozlerimi] ve igse yaramaz canimin isvesini duymandi
[arzum].

4693. Malumun olan kalp altinlarimi ger¢ek altinmis gibi kabul ettin.

4694. Magrur utanmazin kiistahligina gésterdigin  hosgorii  karsisinda

hosgoriiler zerre gibidir.
4695. Birincisi dinle: Oltadan ayri kaldigimda evvel ve ahir elimden kag¢ip gitti.

4696. Ikincisi dinle ey sefkat sahibi Sadr, ¢cok aradim, senin ikincin yok.
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4697. Uciinciisii, senden ayrilali sanki “iiciin iigiinciisii” der oldum.

4698. Ddrdiinciisii, tarla bizi yakali besinciyi dordiinciiden aywrt edemez

oldum.

4699. Nerede toprakta kan goriirsen, kesinlikle bizim géziimiizden oldugunu

anlamalisin.
4700. Sozlerim gok giirlemesidir. Inleyisim bulutlardan yeryiiziine yagacak.

4701. Konusmakla aglamak arasinda gelgitteyim. Aglasam mi, konugsam mi,

nasil etsem?

4702. Konugsam aglamak giime gidecek. Aglasam nasil siikredip sendda

bulunacagim?

4703. Sultanmim, goziimden yiiregimin kani dokiiliiyor. Bak, goziimden basima

neler geldi!

4704. O nahif [as1k] bunlar1 sdyleyip aglamaya basladi. Oyle ki haline algak da
serefli de agladu.

4705. Yireginden dyle haykirislar yiikseldi ki Buhara halki ¢evresinde halka

oldu.

4706. Saskinca konusuyor, saskinca aglayip giiliiyordu. Kadin erkek, biiyiik
kiglk saskindi.

4707. Sehir de onunla birlikte gézyast doker oldu. Kadin erkek kiyamet gibi
birbirine girmisti.

4708. O sirada gok yere diyordu ki kiyameti gormediysen iste gor!

3.1.2. Hikayenin Zahiri Anlamm

Buhara’da Sadr-1 Cihan isminde bir padisah varmis. O padisahin vekillik
litfunda bulundugu bir kulu varmis. O kisi bir sucla itham edilmis ve padisahin

g6lgesinden ayrilmis. On uzun y1l boyunca kdh Horasan’da, k&h daglik alanlarda, kah
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collerde sabik vekil amagsizca dolasmistir. Bu uzun on yildan sonra padisahtan ayrilik
atesi onu tiikketmeye baglamistir. Boylece ¢ok sevdigi efendisini 6zlemeye baslamis ve

kendi kendine demis ki:

Ayriliga dayanmaya giictim yok! Bu perisan gonliin artik sabretmesi miimkiin degil!
Ayriliktan toprak bile coraklasir. Sular dahi sararip, tatsizlasip bulanir.

Can cana katar riizgar, vehametle veba olur, hem atesi kiil, yok eder.

Yapraklar sararip dokiiliir, cennet gibi bahgeler bir cehenneme doner.

Dostlarm ayriliktan, idrak sahibi akillilari bile yay1 kirilmis okgu gibi olur.
Cehennemi ayrilik yandirir, ihtiyar titreten ayriliktir.1*4

Bu diisiinceler vekili ¢ok sevdigi Sadr-1 Cihan’a donme diisiincesine getirmis

ve akl1 ona “Bu ayriliktan, bu atesten sana rahat yok, hemen Sadr-1 Cihan’a sigin”!%

diye hitap etmis. Ayrilik, diisiincelerini o kadar etkilemisti ki sonunda “Kalkip tekrar
oraya varayim; eger kafir olmussam yeniden iman edeyim”*'® demek zorunda kalmus.

Padisah’a donme diisiincesi tizerine vekilin akli su sekilde diisiinmeye devam etmis:
Benim yerim yurdum onun huzuru, asil yol onun yanidir.
Halimi arz edip diyeyim ki, -Iste geldim, iste can. Ister ebedi kil, istersen aman verme!
Senin huzurunda 6lmek, baskalarinin yaninda diri olmaktan yegdir.
Ben kag bin kereler denedim, sensiz yagamanin tadi yok!
Ey mutrib, teganni et, kalbi dirilt. Ey devem ¢ok isler tamamland.
G0z yaglarimi em, ey zemin! Kafi sana. Sen de ey nefis! O tali, saf suyu i¢!

Déniisiin bayram sevincidir; merhaba ey saba yeli! Gel, ne giizel de estin!*

114 Mevlana Celaleddin-i RGmT, Mesnevi-i Serif, trc. Siilleyman Nahifi, sadeles. Amil Celebioglu, 1.b.,
Timas Yayinlari, Istanbul, 2014, s.374

115 Mevlang, a.g.e, s.377

116 Top, Mesnevi Serhi, 6.c., s.513

117 Mevlang, a.g.e., s.377
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Sonra arkadaslariyla vedalagsmis ve onlara, sonucu ne olursa olsun Sadr-1
Cihan’ina geri dénmek icin kesin karar verdigini sdylemis. Artik vekilin tek hedefi,

sevgilisin bulundugu yer, Buhara’ya ulasmakti.

Arkadaslarindan bir nasihatci belirmis ve vekilin fikrini degistirmek i¢in ona
ogiit vermeye baslamis. Vekilden, eger akli dengesi yerindeyse, yaptig1 isin sonunu
diistinmesini istemis. Sonra vekile, ihanetinden dolayr hak ettigi cezayr vermek igin
onun donmesini bekleyen 6fkeli bir padisah hayal ettirmis. Fakat vekilin nasihatcisi,
onun neden guvenlikli olacagi bir yer yerine bir cezayr mucip olacak bir yer sectigini

anlayamamis.

Vekilin hemen cevabi vererek nasihatgiye, bilgisi olmayan konularda insanlara
tavsiye vermemesi gerektigini aciklamis. Ask konusunun anlasilmasi kolay bir konu
olmadigini séyleyip Ebl Hanife ve Imam-1 S&fit gibi ulu zatlarin bile ask bahis konu

oldugunda fetvalarinda ona niye yer vermediklerinin sebebini anlatmas.

Nihayet, yiiregi sizlatan ve kanli gozyaslari doken asik, telagla Buhara’ya
dogru yola ¢ikmig. Sadr-1 Cihan askindan dolay1 yolun sertligi ipege, ¢ol ise hos bir

giil bahgesine doniismiistiir. Kendi kendine Buhara hakkinda su sekilde diisiinmiis:
“Ey Buhara! Sen akillar1 arttirirdin ama benim aklimi da dinimi de yagmaladin.

Ben dolunay aramadayim, bu yiizden hilal gibi oldum. Ayakkabilarin oldugu

yerde, kap1 dibinde bas kdseyi istiyorum,”8

Gidecegi yere yaklasirken, Buhara’nin goriintlisii susamis ruhunu ezmis. Bu
ezici deneyim, aklin1 bagka bir dleme ucurup onu bir siire anlamsiz ve uzanmis

oturmaya zorlamisti. Nihayet, Buhara’ya ulagsmistir. Orada onu goériince herkes
... Kendini gosterme, terk et buray;
O kizgin padisah, on yillik intikamin1 agmak i¢in seni aramada.
... Muteber, makbul ve yiice makamliydin.

Suglu iken cezadan da kagtin. Mademki kurtulmustun, bu savasa gayret ni¢in?

118 Mevlang, a.g.e., s.379
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Beladan kurtulmak igin yiizlerce hilede bulunmustun. Bu doniisiin ya aptalliktan yahut da

ecelin geldi.**®

Cevaben vekil, susuzluk hastaligina yakalanmis oldugu ve bu hastaligin

6lumcilligiiniin farkinda olsa bile sudan uzak kalamayacagini sdylemistir.

Biitiin viicudu secdeye kapanmis ve gozleri yaslarla dolu bir halde aceleyle
Sadr-1 Cihan’in huzuruna girmistir. Bltln halk, padisah onu yakacagini mi yoksa
asacagini mi1 gérmek igin baglar1 havada bekliyorlarmis. Onu bir mumun yanan alevini
ask 15181 sanarak kendi canindan olan bir kelebege benzetmislerdir. Ask mumunun

normal yanan bir mumla karsilagtirilamayacagini bilmiyorlarmis.

Asiginmn ask mumunun alevinde bir pervane gibi kendini feda ettigini géren
Sadr-1 Cihan’m mdteessir kalbinde sinir ve 6fke yerine sevgi ve merhamet tohumlari

filizlenmeye baslamistir.
Sadr-1 Cihan seher vakti asik olan bendesiyle alakali gonliinden demis ki:
... O avarenin acaba hali ne oldu?
Bir glinah etti, biz de onu gordiik, ama o bizim merhametimizi, vefamizi gérmedi.
Suglu bizden korkuyla uzaklasir ama, o korkusunda da yiizlerce timit vardir.
Suglu olan, korkmayan korkutulur, zaten korkan kimseyi korkutmak abestir.
Soguk tencerenin altina ates konur, haddinden fazla kaynayan degil.
Bizden emin olanlar bilgiyle korkuturuz; korkanlaraysa yumusaklikla kerem gerek.
Yamaci, yamanacak yeri yamar. Herkese gore miinasip serbet vardir.*?

Vekil, masikun yiiziinii goriince bir kus gibi ruhu bedeninden ugup kagmus.
Bedeni kuru bir odun gibi yere diismiis ve tepeden tirnaga sogumus. Onu diriltmek
icin koku ya da gil suyuyla ne yaptilarsa da yerinden kipirdamamis ve bir daha
konusmamis. Padisah onun solan yiiziinii goriince atindan inip ona dogru yiiriimiis. Bu

halde padisah sunu demis:

119 Mevlang, a.g.e., s.379
120 Mevlang, a.g.e., 5.394
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“Asikin biitiin murad, sevgilidir. Sevgili gelince asik yok olur!
Hak asikiysan eger, O’na vasil olunca sende kil kadar varlik kalmaz.

Senin gibi yiizlercesi fanidir. Asikin varliktan gegmesi gerek.

Sen, giinesin askiyla perisan bir golgesin. Siiphesiz golge, giinesle yok olur.”*??

Buhara padisahi, zavall1 vekilin kendini ifade edebilmesi i¢in onu nazik ve hos
kelimelerle suurunu yerine getirmeye ¢aligmistir. Onun can kulagina soyle seslenmis:
“Etegini a¢, sana altin sagacagim!

Ayriligimla canin ¢ok 1stirap ¢ekti. Artik medet etmeye geldim, nasibini al...

Ey ayriligimla sicagin ve sogugun, acinin ve tatlinin esiri olan asik, kendine

gel, bu yanlis, bu dert ne vakte kadar?”1%2

Sadr-1 Cihan insanlara séyler ki:
“Ben onu bu candan miistagni edeyim de baska bir can bagislayayim.

Namahrem can, sevgilinin cemalini seyredemez. Onu, asli sevgilinin semtinde

olan can gorebilir.”%

Nihayet, Sadr-1 Cihdn’in “Ey derde, belaya miibtela asik! Vuslat kapisi agildu,
haydi gel!” cagristyla vekilin nefsini hareket haline getirmistir. Ondan sonra Sadr-1

Cihan, asigina ilm-i lediinden bir parca teklif etme niyetinde oldugunu séylemistir.

Asik, vuslata daveti duydugu an, yavas yavas duyular1 ona dénmiis ve kendini
Sadr-1 Cih&n’in 6niinde secdeye kapanmis bir halde bulmustur. Bu halde iken ona can

veren Maslk’unu 6vmeye baslamistir:

“Ey etrafinda canin tavaf ettigi Hak Ankasi! Siikiirler olsun ki Kafdagindan

dondun.

Ey biricik Sadr! Nice yiiz bin kereler goniil, halimi dinlemen sevkiyleydi.

Dinle, birincisi, senden ayrilinca nazarimda her sey zulmet oldu.”*?*

121 Mevlang, a.g.e., s.401
122 Mevlang, a.g.e., s.402
123 Mevlang, a.g.e., s.403
124 Mevlang, a.g.e., s.403
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Iste o an vekil aglamaya baslamis ve onunla birlikte onun sézlerini dinlemek

icin toplananlar da Gzuntiye bogulmuslardir.

3.2. SADR-1 CIHAN VE KACAN VEKILININ HIKAYESINDEKiI BATINI
ANLAMLAR

3.2.1. Cendb-1 Hak ile Kul Arasindaki Bag1 Temsil Eden Anlanm

Islam memleketlerinde halkin masallar ve hikdyeler yoluyla egitimi 9. yiizyila
ZinnGn-1 Misri'ye kadar uzanmaktadir. O zamandan beri, islam’in deger ve kurallarmi
ogretmede en sevilen Uslup haline gelmistir. Bu Uslup, Ogretmenin zekasi ve
diisiincesini ve insanlarin yasamlarma daha yakin durumlar ortaya c¢ikarmasin
saglamaktadir. Yiizeysel olarak bakildiginda bu hikayeler komik ve sagma hikayeler
gibi gorundyor, ancak okuyucu anlamlart hakkinda diisinmeye baslarsa, anlamlarla
dolu bagka bir diinya kesfetmektedir. Bu iislup insanlar arasinda popiiler hale gelene
kadar, sadece Kur’an-1 Kerim, insanlarin anlamalarin1 kolaylagtirmak igin derin
anlamlara sahip hikaye ornekleri icermekteydi. Boylece Zinndn-1 Misri, Feriduddin
Attar, Sa’adi-i Sirdzi ve Mevland Celaleddin-i ROmT gibi sahsiyetler, manevi
hikayelerle insanlar1 aydinlatma tarzin1 benimsemis ve geride ovgiiye deger eserler

birakmiglardir.

Bu arastirmaya konu olan Sadr-: Cikan ve Kagan Vekili’nin hikayesi de o gizli
anlamlarla dolu hikayelerden biridir. Bu boliimde islenen hikayenin ilk batini anlamu,
hikdyenin karakterlerini alir ve onlar1 yasadigimiz gergek diinyada bulunan gergek

karakterlerle iliskilendirmektedir.

Bu kisimda verilmek istenen anlam Tahirllmevlevi’nin su beyti agiklamasina
uygundur:

“Halbuki senin i¢in hi¢bir memur da yok. Nigin Oyleyse Oniin, ardin

bagland1?”1?

125 Mevlang, a.g.e., s.378
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S6z konusu beyit, vekilin Buhara’ya dénme kararmi 6grendikten sonra
nasihat¢inin sordugu bir sorudur. Beyitin agiklamasindan nasihatci ile kastedilenin
seytan ve nefis oldugu anlasilmaktadir. Aymi sekilde vekil de Allah yoluna gitmek

isteyen bir silike benzetilmistir.1?

Bu sekilde hikayenin ilk batini anlami, Allah Tedla ile en miikemmel yaratilisi
olan insan arasindaki iliskiyi anlatmaktadir. Sadr-1 Cihan ile sevgilisi vekil arasinda
goriilen iliski, Allah (c.c.) ile kulu arasindaki mevcut iliskiye kolaylikla
atfedilebilmektedir.

Hikayede vekil karakterinin kendini bir hata iginde buldugu goriilmektedir.
Hatés1 yiiziinden Sadr-1 Cihdn’in huzurundan kagmaya karar vermektedir. Hikayede
bulunan durum, hata yapan bir insanin ilk i¢giidiisiine benzetilmelidir. Siiphesiz boyle
bir insana ilk dogal gelen iggiidii, hatdnin sonucu olarak olasi bir cezadan kagmak ve
saklanmaktir. Bu tiir davranislar kiigiik ¢ocuklarda da goriilmektedir. Haté yaptiklarini
anladiklarinda anneden kagma ve saklanma egilimi gostermektedirler. Onlar igin anne

figiirii, cezalandirma ve bagiglama giiciine sahip tek varlik olarak sayilmaktadir.

Vekilin kagmasi nedeniyle onun ruhu, kendisini Yaradan'la tanistigi ancak
O'nu tamimadig1 en bastaki durumda bulmaktadir. Allah’t bilmesine ragmen O’nu
tanimaya yanasmamak, insanlar arasinda bir hastalik gibi yayilmaya baslayan bir
problemdir. Bu sekilde Allah’in kulu da O’nu anlayamayarak nefs-i emmaresine

teslim olur ve Cenab-1 Hakk’tan kagmaktadir.

Hikayedeki vekil bir stre Sadr-1 Cihan’dan uzak durur. Bu zamanda Sadr-1
Cihan’a olan askinin yogunlugu artar ve tiim varligina hakim olur. Allah (c.c.),
ademogullarinin bellerinden tim zirriyetlerini ¢ikararak kendisinin onlarin tek Rabb’1
olduguna sahit tuttugunda'?’, kalplerine kendine kars1 ask tohumunu da ekmistir. Her
insan ayn1 derecede Allah sevgisine sahip olmasa da veya bu sevgiyi fark edemese de
istese de istemese de Yaraticisina karst olan sevgi onun iginde yer almaktadir. Vekil
olayinda, Sadr-1 Cihan’dan ayrilik tetikleyiciydi ve sevginin o kadar artmasina neden

oldu ki, viicut sevgi miktari i¢in dayanilmaz bir kap haline gelmistir. Insanlarin iginde

126 bkz. Tahir’iil-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, Istanbul, Selam Yayinlari, 1963, 11.c., .998
127 bkz. Kur’an-1 Kerim, 7:172
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de bir noktada Allah sevgisinin tohumu giizel bir bitkiye doniismek zorundadir. insan
fitrat1 geregi Allah sevgisine muhtagtir. Bu yiizden insan Allah’tan uzak olmay1 istese

bile onun fitrat1 onu Allah’a yaklastirmaya meyletmektedir.

Vekilin kendisini bekleyen cezayr umursamadan efendisine donme karari
aldig1 an, insanin Allah’tan bagka iltica edecek biri olmadigina karar verdigi ana
benzetilmektedir. DOnme karari, giinahkarin Allah’in affina ulagmasi igin atmasi

gereken ilk adimdir. Bu Allah’a dénme karar1 tovbeyi ifade etmektedir.

Vekilin Sadr-1 Cihan’a giden yolda bir nasihat¢i, onu korkutarak doniis kararini
degistirmeye calismaktadir. Nasihatci, ona yaptigi kétiiliikleri ve onu bekleyen cezayi
hatirlatmaktadir. Ayni sekilde insan tovbe etmeye karar verdiginde seytan onu Allah’a

ulagsma ¢abasindan alikoymaya calismaktadir.

Vekil, nasihatginin sozlerine aldirmaz ve Buhara’ya olan yolculuguna devam
eder. Bu durumun resmi, insanin seytanin vesveselerini reddetme giicii oldugunu

goOstermektedir. Bu da ancak ruhun terbiyesi ile mimkiindr.

Buhara’ya giden zorlu ve tehlikeli yolun, sevgilisine kavusmak (zere
sabirsizlanan vekil i¢in nasil bir giil bahgesine doniistiigii de anlatilmaktadir. Mevlana
Hazretleri, bu giizel resim araciligiyla, zorluklarla dolu bir yolun nasil kolay ve giizel

bir yola doniistiiriilebilecegini hikdyenin okuyucularina géstermeyi amaglamaktadir.

“Kulum bana bir karis yaklastigi zaman, ben ona bir arsin yaklasirim; o bana
bir arsin yaklasinca ben ona bir kulag yaklasirim; o bana yiiriiyerek geldigi zaman,
ben ona kosarak varirim.”*?® hadis-i serifinin sozlerini hikayedeki ¢izilmis resminin

mazhari oldugunu ifade etmektedir.

Vekil Buhara’ya varmca Sadr-1 Cihan’in huzuruna ¢ikar. Hikayede 6fkeli bir
Sadr-1 Cihan anlatilsa da sevgili vekilin goriintiisii yiliregini titretir ve 6fkenin yerini
merhamet alir. Vekil, Sadr-1 Cihan’in huzuruna girerken tévbe isaretleri gosterir ve
efendisinin affi i¢in canini feda etmeye hazir olmaktadir. Sadr-1 Cihan’in kalbini eriten

ve glinahkar vekile magfiret kapilarini agan da bu davranistir.

128 Muhammed bin Ismail al-Buhari, Sahih Al-Bukhari, inglizce trc. Muhammad Muhsin Khan,
Darussalam Nesriyat, Riyadh, 1997, 9.c., Kitab-u Tevhid, hadis no:7405, s.301; Hasan Hiisnli Erdem,
ilahi Hadisler, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 10.b., Ankara, 2015, s. 19.
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Vekilin, efendisinin merhametinden haberdar olmamasi, on yil boyunca kuru
topraklarda amagsizca dolagsmasina neden olmustur. Bu durum Sadr-1 Cihan’in ¢ok

sevdigi kuluna acimasina neden olmustur.

Ayni sekilde Allah da sectigi peygamberlere verdigi mesajlarla tiim insanlig1

kendi litfunu 6grenmeye davet etmistir.

Sadr-1 Cihan’in kulu i¢in magfireti, vekilin amacina ulastigi ve Sevilenin
huzurunda tekrar kabul edildigi ger¢egini temsil eder. Ayni sekilde tévbe yoluna adim

atan bir Allah’in kulun da tovbesinin kabuliinden baska bir amaci olmamalidir.

Bu hikayedeki vekil karakteri, Allah’t seven ancak O’nun lLitfu hakkinda
yeterli bilgiye sahip olmayan kisilerin mikemmel bir temsilidir. Mevlana Hazretleri,

bu hikaye araciligiyla, Allah’in rahmetinden uzaklasanlara yol gosterici olmustur.

3.2.2. Miirsid ve Miirid iliskisinin Anlam

Arasgtirmamizin konusunu olusturan hik&ye, Buhara padisahina vekillik yapan
bir sahisla baglamaktadir. Baslangigta hikdyenin bu iki karakteri arasindaki bag, basit
bir amir-memur iliskisinden baska bir seyle temsil edilmez. Ayrica vekilin padisaha
olan hayranlig1 ve ilgisi zamanla aska donlismeye baglar. Buhara’dan uzak oldugu
donemde vekil ile padisah arasindaki iligki tamamen yeni bir boyuta ge¢mektedir.

Hikayenin iki karakteri arasindaki bu yeni iliski, bu kismin ana ilgi noktasidir.

Sehrinden ve padisahindan uzaklasan vekil, aklin1 ve ruhunu ele gegiren bir
duygu yasamaya baslar. Ask duygusu... Vekilin basina gelmek {iizere olan
degisikliklerin sorumlusu bu duygudur. Sadr-1 Cihan sevgisi, vekili ayriliga tahammiil
edemeyecek noktaya getirmektedir. Vekilin donme karar1, mevkiinin basit bir devlet

memurundan seyr U siluka girmeye hazir bir sélike doniistiigii an1 simgelemektedir.
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Salikin hakikat arayis1 anlamindaki seyr i siiliik kavrami, tasavvufi diisiincede
bir stfinin tasavvuf yoluna girmesiyle baslayan ve Allah’a giden manevi yoldaki

ilerleyisini ve ahlaki tekamiiliinii tavsif i¢in kullanilmaktadir.'?°

Vekilin davranisi, seyr U slluke girmeye hazir olan kisinin davranisina
benzetilmektedir. Dolayisiyla vekilin attigi ilk adim, ayn1 zamanda bir kimsenin
Allah’a yolculuguna baglamadan 6nce atmasi gereken ilk adimin niyet olduguna isaret

etmektedir.

“Dostlar! Ben gidiyorum iste, elveda. Sadr-1 Cihan’a, kendisine tabi olunan

emire gidiyorum.”*3°

ifadesi, kisinin yolculuga baslamadan Once yaptigi niyet
anlamia gelmektedir. Vekil artik Buhara’ya donmeye niyet ettigine gore tovbe yoluna
bas koymus, mirid olma yolunda ilerlemeye baslamigtir. Hatalarini diisiinmesi ve
bunlara acimasi, kisinin ge¢mis giinahlarindan tovbe etmesi durumuna isaret
etmektedir. Tovbe makaminda bulunan bir muridin icmali, yani biitiin giinahlarini

hesaba katarak tovbe yapmasi emrolunmaktadir. '3

Muirid, kendisine model sahsiyet olarak sectigi seyhinin yaninda ve onun ahlaki

egitim halkasinda bulundugu siire i¢inde “salik” adiyla anilir.132

Vekilin tovbesinin tamamlanmasi ve Buhara’ya dogru yolculugunun
baglamasi, seyr U stluk yolunun girisini temsil etmektedir. Nitekim seyr G stlukun
temel gayesi rizd-i ilahiye ermek ve gadabi ildhiyyeden kurtulmaktir.!3® Miridin
kurtulusa ulasabilmesi i¢in bir miirsidin yardimini bulmasi gerekmektedir. Miirsid
namidiger miirgid-i kdmil veya insan-1 kamil sirat-1 miistakimi gosteren, dalaletten
alikoyan hak yola ileten bir zattir.!3* Ancak Mevlana Celdleddin Rimi’ye gore

miirsidin s6ze ihtiya¢ duymaksizin miiridin batinina tasarruf ettigini belirtmektedir.1*®

129 Osman Nuri Kiglik, Hz. Mevlana’ya Gére Seyr i Siilik, t.y., Erisim: 17.11.2021. Web sitesi:
https://semazen.net/hz-Mevlanaya-gore-seyr-u-suluk/

130 Mevlang, a.g.e., s.377

131 hkz. Muhammed bin Abdullah el-Hani, Adab, trc. Ali Hiisrevoglu, Erkam Yaynlari, istanbul, 2006,
s.181

182 H, Kamil Y1lmaz, Tasavvuf Meseleleri, Erkam Yayinlari, Istanbul, 2016, .77

¥ HK. Yilmaz, a.ge., .77

1% Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2.b., Kabalc1 Yayincilik, istanbul, 2016, 5.263
185 Resat Ongoren, “Seyh”, DIA, 2010, Erisim: 17.11.2021. Web  Sitesi:
https://islamansiklopedisi.org.tr/seyh--tasavvuf
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Bu sekilde, Buhara’daki Sadr-1 Cihan kendi askiyla uzak diyarlarda kaybolan vekiline

miirsid olmaktadir. Sadr-1 Cihan sevgisi, bir vekili miiride doniistiirmektedir.

Vekil, Buhara’ya doniis yolculuguna basladiginda, nasihatci kisvesine birtinen
biri ile karsilasir ve nasihat¢i onu yolundan alikoymak igin onun fikrini degistirmeye
calismaktadir. Aslinda hikdyedeki bu sahne, bir miridin seyr U stlukta iken atmasi
gereken bagka bir adimi ifade etmektedir. Ancak bu adim “nefse muhalefet etmek”
ifadesiyle bilinmektedir. Her kimse ki tarik-1 ilahide siiltikii devam ettigi miiddetge

nefsine muhalefet etmesi lazimdir.*38

Hikaye, vekil ile o nasihat¢i arasindaki bir tartismayla devam eder ve bu
tartigmadan sonra vekil, argiimanlariyla birlikte nasihatgiye galip gelmektedir. Bu
sahne, seyr 0 stlluka yeni giren, tovbe mertebesini gegen ve artik kendi nefs-i emmare
ile ugragsmak zorunda kalan miirid ile ilgilidir. Bu mertebeye ulagan miirid, kendi
nefsini terbiye etmeden ve ona hakim olmadan yolculugunda daha fazla ilerleyemez.
Vekilin tartismayi kazanmasi ve Sevgilisinin kaldigi Buhara yoluna devam etmesi,

onun nefsini terbiye ettiginin bir igaretidir. Hikdye, yolun tanimin1 su sekilde veriyor:

“Coliin kumlar1 ayaklarinin altinda ipek, yolundaki Ceyhun suyu kiiciik bir su
gibi geliyordu.

Col, éniinde giil bahgesi kesiliyor, gonlii giiller gibi giiliiyordu.”**’

Bu beyitlerin resmettigi goriintii, nimete doniisen zorlu bir yolu gostermektedir.
Bu nimetin tek sebebi, vekilin kalbinde bulunan Sadr-1 Cihan’a kars1 hissettigi sevgisi
olarak anlagilmaktadir. Nitekim bu agk, vekilin yolunun ¢etinliginden ona rehberlik

eden manevi mursidi olmustur.

Vekilin yolda ge¢gmek zorunda oldugu engeller ve zorluklar igini
temizlemesine yardimci oldu ve Buhara topraklarina ulagsmasimi saglamisti. Kendi
nefsini kontrol altina almay1 ve ruhunu ehlilestirmeyi basaran her miirid, yola ¢iktigi
hedefe dogru ilerlemektedir. Ulasilacak hedefin bu goriintiisii, miridin ruhunu kusatan
¢ok sayida duyguya donistiiriilmektedir. Mevlana Cel&leddin ROmi, miridin hedefi

goriince yasadigl bu duygular giizel bir benzetmeyle anlatmakta:

1% Hani, a.g.e., s.131
187 Mevlang, a.g.e., s.379
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“Ben susuzluk hastaligina yakalanmigim. Gergi biliyorum ki su beni éldurdr.

Ama bu derde yakalanmamis olan, sudan yiizlerce kere zarar da gorse ondan

sakinamaz.

Ellerim, karnim sisse bile deli goniilde suya olan ask azalmaz.”*3®

Bu beyitler araciligiyla, vekilin padisahin bulundugu sehri gordiigiinde
hissettigi duygular metaforize edilerek hasta oldugunun farkinda olan ancak
bagimliligin1 kontrol altinda tutamayan bir kisinin durumuna benzetilmektedir. Bu
metafor, Buhara halkinin vekilin padisahin huzuruna girdigini gordiiklerinde baska bir

bicimde ifade edilir:
“Pervane gibi kivilcimlart nur sanip aptalcasina canlarindan oldular.

Lakin agk mumu o muma benzemez. O, aydinliklar i¢inde en ylice bir

aydimnliktir.

O atesli mumlarin aksinedir; goriiniisii ates, i¢iyse tamamen nurdur.”3°

Vekilin yola ¢ikarken niyetini dile getirdigi amaca ulasma konusundaki ayni
baglilik, bir mum alevinin 1g18indan uzak kalamayan pervane ile bu karsilagtirmada

gosterilmektedir.

Sonunda vekil, Padisah’in huzuruna pigsmanlik ve itaat dolu bir sekilde girer ki
bu, bir miiridin miirsidinin huzurunda nasil davranmasi gerektigini gosteren bir
tavirdir. Padisahi yeniden bu kez farkli gozlerle goren vekil, bilincini kaybederek yere

yigilir.
“Sadr-1 Cihan’n o, yiiziinii gériince sanki teninden can kusu ugtu!

Aski, viicudunu kuru bir aga¢ gibi kilip hayretinden bastan ayaga dondu
kaldz.”40

Sadr-1 Cih&n’1 yeniden gérmek igin bayilmasi, vekilin bu méanevi yolculugu ne
amagla yaptiginin algisinin ve farkindaliginin bir gostergesidir. Bu durumda vekilin

padisah sevgisine doniisen manevi miirsidi, onu fiziki miirsidin huzuruna gikarmstir.

138 Mevlang, a.g.e., s.380
139 Mevlang, a.g.e., s.381
140 Mevlang, a.g.e., s.401
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Vekile doniis yolunda rehberlik eden sevginin giictinii géren Sadr-1 Cihan,
kendisinin bir bdlgenin lideri olmanin yani sira bir rehber haline geldigini ve bir
mirside doniistiigiinii fark etmis. Sadr-1 Cihan’in miirsid olarak yeni gérinima, yeni
rollinii ciddiye almasimi saglar ve vekili diistiigii bayilma durumundan ¢ikarmaya

calismaktadir.
“...Etegini ag, sana altin sagacagim!
Ayriligimla canin ¢ok 1stirap ¢ekti. Artik medet etmeye geldim, nasibini al...

Ey ayriligimla sicagin ve sogugun, acinin ve tatlinin esiri olan asik, kendine

gel, bu yanlis, bu dert ne vakte kadar?”14!

Bu beyitlerde anlatilan goriintii, miirsidin maride biat ¢agrisindan baska bir sey
degildir. Ancak, Sadr-1 Cih&n’in bu durumdaki sozleri, heniiz bayginlik halinde olan
muridin ruhuna yoneliktir. Cinkl menzil-i maksidu goruninceye kadar olan seyr-i
seferini cismiyle yapar. Burada ruh cismine tibidir. Menzil-i makstdu gdrindukten
sonra cisim ruha tabi olur ve yola boyle devam edilmektedir.}*? Padisahin bu cagrisin
vekilin kabul etmesi demek Sevgili ile birlik kapilarinin agik oldugunu ifade

etmektedir.

“Asikina dedi ki, Ey derde, beldya miibteld dsik! Vuslat kapisi agildi, haydi

gel!”l43

Yukaridaki beyitten de anlagilacag: gibi, iki karakter arasindaki vuslati ifade
eden kelimelerdir. Bu vuslat, asagidaki beyitlerde bulunan bir mukayese ile de tasvir

edilmektedir:
“Tavuk, evine misafir olmasi i¢in bir deveyi davet etti.
Fakat deve, kiimese gelir gelmez kiimesi, tamamen harap eder!”44

Bu mukayesenin amaci, miirsidin miiridine kiyasla biiytlikliigiinii ve bollugunu
sergilemektedir. Bu bolluk, muridin {izerine bir kez dokiildiigiinde kendisinden higbir

sey kalmaz.

141 Mevlang, a.g.e., s.402
142 Hani, a.g.e., 5.132

143 Mevlang, a.g.e., s.403
144 Mevlang, a.g.e., s.402
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Mevlanad Celaleddin ROmi, bu hikdye araciligiyla herkesin hakikati bulma
yolculugunda dogru istikamet bulabilmesi i¢in bir miirsid bulmanin Onemini
gostermektedir. Bu hikdyenin kendisi, bir kisinin Hakk’a ulagsmak igin izlemesi

gereken yola bir kinayedir.

Bir niyetle baslayan, tovbeye gotiiren, sonra zorluklarla yiiriiyenin nefsini ezen
ve sonunda gercek nimete gotlren bir yolculuk, her insanin hayatin amacini bulmak
icin Ustlenmesi gereken bir seydir. Ancak riyazat ve micahedeyle nefis, pisliklerden
arinir ve temizlenir. Zira nefis, riyazat ve miicahede sebebiyle kolaylikla irddeye ram

olur hale gelir.1*

3.3.SADR-I CIHAN VE KACAN VEKILININ HIKAYESINDEKI
REMIiZLERIN DEGERLENDIRILMESI

Calismamizin bu bolimii iki kisimdan olusmaktadir. Birinci kisimda “remiz”
kavramini kullanmanin anlami kisaca anlatilacaktir. Tkinci kisimda ise, Mevland’nin
eserinin serh kitaplarima gore bu hikaye de bulunan remizlerin degerlendirilmesini

icermektedir.

3.3.1. Tasavvufta Remzin Anlami

Sozlukte remiz kelimesi “isaret, isaretle meram anlatma ya da ima” veya “bir
meram ifade eden resim ve sekil ve sa‘ire” seklinde tanimlanmaktadir.1*® Ayrica istilah
olarak tasavvufta remiz “ehlinden bagkasinin anlamadigi kelamin altinda sakli olan

gizli mana” seklinde tanimlanmaktadir.*4’

Ilk mutasavviflar remiz ve isaret terimlerini “bir méanayi, bir diisiince ve
duyguyu tstii kapali bir sekilde ifade etme” manasinda kullansalar da remiz ve isaret

arasinda fark gozeterek bunu bir tasavvuf terimine doniistiiren ilk sfi olan Eb{i Nasr

145 HK. Yilmaz, a.g.e., s. 80
146 S Sami, Kam(s-1 Tiirki, s.670
147§, Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 293
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es-Serrac (6. 378/988) olmustur. Remzi “s6ziin zahirinin altinda yatan, ehlinden
baskasinmn anlayamadig1 gizli mana” seklinde tanimlamistir.’*® Ayni zamanda isareti
“manasi latif oldugundan sézle aciklanmasi, konusan tarafindan gizli tutulan seydir”

seklinde tanimlar.'4°

Hiicviri ve Kuseyri’ye gore stfilerin dilinin remzi bir dil oldugu bilinmektedir.
Ismail Ankaravi, tasavvufi remiz ve terimlerin Hallac-1 Mansir’un katledilmesinden
sonra olustugunu soylemektedir. Bu sekilde, sifiler bu hadiseden ibret alip sirlari
remiz ve kavramlarla gizleyerek kendilerine yoneltilecek -elestirileri dnlemeye

calismislardir.t>

Nasil ki Kur’an-1 Kerim’de ve Hadis-i Serif’te birden fazla anlam tasiyan veya
gizli anlamlar1 olan kelimeler oldugu gibi, tasavvufta da baz1 kelimeler, s6z konusu
kelimenin temel anlamindan farkli olarak remzi anlamlar tasimaktadir. Tasavvufi
bilginin, zahir ve batin olarak iki kavrama ayrildig1 bilinmektedir. Sifinin ugrasi, batin
bilgiyi kesfederek “sirra ulasmak”; ideali “varliktan gegmek™tir. Batini bilginin kesfi

te’vile dayanmaktadir. '

Tasavvuf edebiyati bityiik 6l¢ide metafor ve remizlerle dolu sembolik bir dile
dayanmaktadir. Ibnii’l-Fariz, Feridiiddin Attdr, Abdurrahman-1 Cami ve Mevlana
Celéleddin-i Rami gibi siifi sairlerin siirleri isaret ve remizlerle doludur. Sifi séirlerin
remizleri kullanmasi mizag¢ ve mesreplerine baglidir. Dolayisiyla hakikat hakkindaki

diisiincelerini beseri askin giizellik ve costurucu hayal slretlerine burundirirler.%?

Tasavvuf edebiyatinda sembolik dilin kullanilmas1 birka¢ nedene
dayanmaktadir. Bu sebeplerden biri de bazi kimselerin tasavvuf yoluyla elde ettikleri
0zel bilgileri, boyle bir anlasmaya kars1 olanlardan veya bu kadar yiliksek hakikatleri
anlama kabiliyetine sahip olmayanlardan saklamaktir. Anlama kabiliyeti olmayan

insanlara bu ylice hakikatleri agiklamak, akil ve anlayis kaymalarina yol

148 Semih  Ceyhan, “Remiz”, 2007, DIA, Erisim: 18.11.2021, Web  Sitesi:
https://islamansiklopedisi.org.tr/remiz#2-tasavvuf

149 Ep(i Nasr Serrac Tasi, el-Liima’: islam Tasavvufu, trc. H. Kamil Yilmaz, 2.b., Erkam Yayinlari,
Istanbul, 2016, 5.396

1%0 Ceyhan, a.g.m.

151 Bahar Akarpinar, “SOfi Kiltiiriinde Sembollerin Yeri ve Onemi Hakkinda Bir Deneme”,
Tiirkbilig, 2004, Say1 7. Erigim: 18.11.2021. Web Sitesi:
https://dergipark.org.tr/tr/pub/turkbilig/696964

152 Ceyhan, a.g.m.
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acabilmektedir. Bunun yaninda remiz ve sembollere bagvurma dilin imkanlarinin
sinirli olusundan da kaynaklanmaktadir. Boylece, anlatilmak istenen etkisi daha derin

bir anlatimla muhatabina aktarilmis olur.'>

Tasavvuf edebiyatinda remizler yazili veya s6zlii metinlerden ibaret olmadigi
kabul edilmektedir. Tasavvufta alemdeki canli-cansiz biitiin unsurlar Allah’in arz ve

semavattaki sembolleri seklinde kabul edilmektedir.*>*

3.3.2. Hikayedeki Remizlerin Degerlendirilmesi

3.3.2.1. Buhara
Buhara Maveraiinnehir’de tarihi bir sehir olup Zerefsdn irmaginin asagi
havzasindaki biiyiik vahada yer alir ve bugiin Ozbekistan Cumhuriyeti sinirlar1 i¢inde
bulunmaktadir.’® Buhara, orta cagda, bilgi ve irfan kaynag oldugu icin Buhara-y1

Serif ndmu ile an1lmistir.*>®

Calismamizin konusunu olusturan hikdyede ilk bakista Buhara Sadr-1 Cihan’in
ikametgahi olsa da yakindan ve derin bakildiginda bu sehir iizerinden baz1 batini

anlamlarin oldugu goriilmektedir.

Hikayedeki Buhara sozlnun ilk batini anlam1 Mevlana Hazretleri’nin bizzat
kendisi tarafindan su beyitte verilmektedir:

“Bu Buhara ilim menbai olur, bindenaleyh her kim ki o onun ola, Buhara’ya

mensabdur.”%’

Buhara kelimesinin batini anlamini ilk ortaya koyan Hz. Mevlané oldugu igin,
onun Mesnevi’sinin beyitlerini sarihler Buhara ile ilim menbai arasindaki iligkiyi

giiclendirmek ve detaylandirmakla yetindiler. Boylece Ismail-i Ankaravi’nin Mesnevi

153 Zeynep Buyukinal, “Mevlana’mn Tasavvuf Felsefesinde Sembolizm”, (Doktora Tezi), T.C.
Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Konya, 2014, 5.16-17

154 Ceyhan, a.g.m.

15 Ramazan Sesen, “Buhara”, DIA, 1992, Erisim: 26.11.2021, Web Sitesi:
https://islamansiklopedisi.org.tr/buhara

156 Abdiilbaki Golpiarli,, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, 3-4.c., 3.b., Inkilap Kitabevi Yayin, Istanbul,
1983, s. 307

157 Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 6.c., haz. Osman Tiirer, Mustafa Tahrali, Safi Arpagus,
Kitabevi, Istanbul, 2006, s. 367

59



Serhi ile baslayan, Ahmed Avni Konuk Serhi, Tahirilmevlevi Serhi, Abdilbaki
Golpmarli Serhi ile devam eden ve Huseyin Top Dede Serhi ile biten ¢alismalarda

Buhara sehrinin ismi ilim menbai anlamina isaret etmektedir.'*®

Ahmed Avni Konuk serhinde “Buhara”, buhar’dan miistaktir ve “buhar”,
Mugan ligatinde “mecmau’l-ulim” manasma oldugunu gostermektedir. Ayni
mevzuda devam eden Avni Konuk, Ferheng-i Cihangiri ve Residi’de ilim manasina
olup Burhan’da dahi, “cok ilim” manasinda gdsterilmis ve Buhara sehrinde ulema ve
fuzala ¢ok oldugu i¢in, “buhar’dan miistak olarak bu isim ile mevsiim oldugunu beyan
etmektedir. Nitekim “Buhara”dan murad, ulim-1 lediiniyye ve maarif-i rabbaniyyeyi

ihraz mertebesi oldugu da ifade edilmektedir.t*

Ismail-i Ankaravi ve Abdiilbaki Gélpinarli’nin serhlerinde Buhara kelimesinin
ikinci anlamu ise miirsidin huzuru/viicudu olarak izah edilmektedir.'®® Bu Ankaravi ve

Golpmarli’nin ikinci goriisii Mesnevi’deki su beyitlere dayanmaktadir:
“Sen Buhara’da hiinerlere sahip olursun ama, horluga yiiz vurursan hepsi gider.

O Buharali da ilim kaygisindan uzakti. Goziin goriisii gilinesin rehberi

olmustu.”*6

3.3.2.2. Sadr-1 Cihan
Sozliikte “sadr” kelimesinin yiirek, kalp, her seyin basi, en yiiksek ve refi‘

mahal oldugu aciklanmaktadir.®? “Cihan” kelimesi ise arz ve semi ve ma fihadan

ibaret olan &lem, kainat ve diinya oldugu anlammna gelmektedir.1%3

Ankaravi, Sadr-1 Cihan’nin o zamanki Buhara padisahi oldugu agiklamasinda

bulunmaktadir.’®* Ancak bir padisah onun memleketinin basidir. Hikayenin meydana

158 pkz. [smail Rusuhi Ankaravi, Mecmiatii’l-Letaif ve Matmiiretii’l-Maarif: Mesnevi Serhi, 3.c.,
Darii’t-Tibaati’l-Amire, Istanbul, 1872, s.328; Avni Konuk, Mesnevi Serhi, 6.c., s.368; Tahiri’l-
Mevlevi, Mevlana Celaleddin-i ROmi — Serh-i Mesnevi, 11.c., 2.b., Selam Yayinlari, s. 992;
Golpinarh, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, s. 307; H. Hiiseyin Top, Mesnevi-i Manevi Serhi, 6.c., 1.b.,
Rimi Yayinlari, Istanbul, s. 511

159 Konuk, Mesnevi Serhi, 6.c., $.367-368

160 hkz. Ankaravi, Mesnevi Serhi, s.644; Golpinarli, Mesnevi Serhi, 5.307

161 Mevlana, Mesnevi, s.379

162 Sami, Kamas-1 Tiirki, s. 821-822

163 Sami, a.g.e., s. 488

164 Ankaravi, a.g.e., s. 611
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getirdigi “Sadr-1 Cihan” ifadesi, temel anlamiyla baslasa bile yol boyunca farkli batini

anlamlar kazanmaktadir.

Hikaye boyunca anlasilan ilk anlam “miirsid” anlamidir. Dolayisiyla Sadr-1

Cihan miirsid-i kAmile benzetilmistir. %

Sozlikkte “miirsid” dogru yolu gosteren, kilavuz veya rehber anlamina
gelmektedir.1®® Tasavvuf ilminde ise “miirsit” sirat-1 miistakimi gdsteren, dalaletten
once hak yola ileten kimse anlamima gelmektedir.'®” Ancak miirsid-i kAmil 6rnek bir
sahsiyet sergilemek suretiyle peygamberlerin terbiye ve tezkiye vazifelerini devam

ettiren ruh diinyasinin zirvesi oldugu anlagilmaktadir.1®

Sadr-1 Cihan’in miirside benzetilmesi, Allah’t bulmanin manevi yolunda
yuriimek isteyen kisiye rehberlik edecek bir ménevi miirside ihtiya¢ oldugu fikrini
giiclendirmeyi amaglamaktadir. Nitekim Mevland, miirsidi Sems-i Tebrizi hakkinda

“Miirsidim Hakk’1n kapisidir. Ciinkii Hakk’a onunla vésil oldum” der.6°

Sadr-1 Cihan insan-1 kimile de benzetilmistir.}’® Tasavvufta, “insan-1 kamil”
kavraminin manasi insanin Allah’in yeryliziinde halifesi olmasi itibariyle, O’nun
biitiin isim ve sifatlarina mazhar olan hazarat-1 hams ve merétib-i viicudu kendinde

toplayan kisiye verilen ismi ifade etmektedir.*’*

Bazi hallerde tasavvuf ilminde “Insan-1 Kamil” ve “Miirsid-i Kamil”
kavramlari birbirine o kadar yakin anlamlar tasir ki i¢ ige gegmektedir. Nitekim seriat,
tarikat ve hakikat ilimlerinde baskalarin1 kemale ulastiracak derecede kamil olan

insandir.}"? Goriildiigii gibi kAmil bir insan miirsitlik vazifesinde de bulunmaktadir.

Mevzubahis olan hikdyede Sadr-1 Cihan miirsid-i kdmile benzetilirken ayni

zamanda insan-1 kamile de benzetilmis olmaktadir. Dolayisiyla Sadr-1 Cihan miirsid-i

165 Konuk, Mesnevi Serhi, 6.c., s. 368; Tahirii’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 11.c., s. 992; Golpmarls,
Mesnevi Serhi, s. 307; Hiiseyin Top, Mesnevi Serhi, 6.c., s. 511

166 Sami, a.g.e., s. 1324

167 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 263

168 Osman Niiri Topbas, imandan ihsana Tasavvuf, Erkam Yayinlari, istanbul, 2014, s. 247

169 Hani, Adab, .12

170 Konuk, Mesnevi Serhi, 6.c., s. 368

11 H, Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, Erkam Yayinlari, istanbul, 2016, s. 208

172 Sijleyman Uludag, Tasavvufun Dili, 2.b., Ensar Nesriyat, Istanbul, 2016, s. 73

61



kamil veya insan-1 kamil kavramlarindan herhangi biri ile vasiflandiriimasini yanlis

olmadig1 anlagilmaktadir.

3.3.2.3. Vekil
Bir onceki kisimda Sadr-1 Cihan’in miirside nasil benzetildigi gorUlmistiir.
Ayrica bir kisinin miirsid olabilmesi i¢in kendisine bu makami verecek birine ihtiyaci
oldugu i¢in dikkatimizi vekile ¢evirmenin zamani gelmistir. Bu sekilde, ilk olarak

vekil salike benzetilmistir.*"®

Sozliikte “salik” bir yola suliik eden, bir yolda giden ve bir tarikata dahil olup
hidayet yolunu takip eden anlaminda kullanilmaktadir.}’* Tasavvuf ilminde ise “salik”
menzil-i maksiida varma azmine sahip, hedefe ulasma karariyla tasavvuf yolunu tutan,
bu yolun gerektirdigi hususlari maddi ihtiyaglardan 6nde tutan, tasavvufu meslek
edinen insanlar anlamindadir. Boylece ilmi ve tasavvuruyla degil, haliyle makamlarda
seyreden salik bu haldeyken ayne’l-yakin tlrinden bilgi sahibi olur ve bu bilgi onun

yolunu sasirmasina sebep olan herhangi bir siipheye kapilmasina engel olur.}’®

Vekilin salike olan bu benzerligi, vekilin Sadr-1 Cihan’m kalbine uzun ve zorlu

seyahat etmeye hazirlandigi baglama gelmektedir.

Ikinci olarak, vekil miiride benzetilmistir.!"® Sozliikte “miirid”, r-v-d kokiinden
gelerek tarikata bir seyh ve miirside intisap ederek kendisinden usul ve merasim-i tariki

ve hakaik-1 tasavvufu 6grenen adam anlamimdadir.*””

Ancak “miirild” kavramini daha iyi anlamak i¢in “irade” terimini inceleyip
“irade”, “marid” ve “murdd” arasindaki baglantiy1 agiklamamiz gerekmektedir.
Oyleyse sozliikte “irade” kelimesi isteme, dileme ve murad etme anlamindadir.}’® Bu
sekilde insanin en temel Ozeliklerinden biri isteyen ve arzu eden bir varlik olugudur.
Her amag¢ da bir iradeyi icermektedir. Istenen seye murad, matlab, maksad veya

maksid ve merdm denmektedir. Muréattan kastedilen anlam hedef ve gayedir.

173 Tahirii’1-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 11.c., s. 992

174 Sami, Kamas-1 Tiirkd, s. 701

1% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 306

176 Avni Konuk, Mesnevi Serhi, 6.c., s.368; Tahirii’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 11.c., s. 992; Hiseyin
Top, Mesnevi Serhi, 6.c., s. 511

177 sami, Kamas-1 Tiirkd, s. 1329

178 Sami, Kamas-1 Tiirki, s. 86
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Dolayisiyla sevgili veyahut mahbib kavramlar1 da murad terimiyle kastedilmektedir.

[rade arzu, miirid arzulayan ve murad arzulanan anlamima gelmektedir.'"

Ragib el-Isfahani “irade” mevzuunda “yapilmasin veya yapilmamasinin
gerekli olduguna karar verilen bir seye nefsin meyletmesi i¢in ad yapilmistir” ifadesini

kullanmaktadir.18°

Kur’an-1 Kerim’de irddenin anlam1 Allah’in, maritleri diinyay1 irdde edenler ve
ahireti irade edenler olmak Uzere ikiye ayirdigi, “Diinyayt isteyeniniz de vardi, ahireti

isteyeniniz de vard: 8" ayetinde bildirmektedir.

Terimin tasavvuf ilmindeki anlamiyla ilgili olarak, “irdde” teriminin sozlukteki
anlamidan farkli oldugu gorilmektedir. Dolayisiyla Kuseyri “miirid” terimini
“siifilerin dilinde miirit, irddesi bulunmayan kimse” 82 anlan ile ifade etmektedir. Bu
ylzden tasavvuf ilmini seyhlerin ¢ogu irade, adet tizere olan seyi terk etmek oldugunu
sOylemektedirler. Bu sekilde insanlarin ¢ogu orf ve adetlerin, aligkanlik ve tutkularinin
esiri oldugundan adeti terk etmek bir anlamda irade 6zgiirligii kazanmaktir. Bu halde
miirid bahsedilen anlamda adet ve aligkanligin esaretinden kurtulup ve onun disina
¢ikan kimsedir.® Ancak Cenab-1 Hakk’1 irdde etmek, O’nun irAdesine gore yasamak

anlamindadir.

Vasitl, “Miiridin ilk makami, kendi iradesini iskat ederek Hakk Siibhanehu ve
Taala’yr irade etmektir” demistir.’® Bu gercevesinde muradi olmayan bir miirid
diisiiniilemez. Tasavvuf ilminde murad terimiyle kastedilen anlam alim, hakim, kamil
ve arif bir iistad, bir veli, bir miirsid oldugu anlasilmaktadir. Buna gore miirid, heniiz
tasavvufun basinda iken murad, sonundadir. Miirid, mesafe almak ve basladig1 isi
basarmak i¢in calismak, cabalamak, ugragmak, didinmek, zahmet ve ¢ile ¢ekmek,
mesakkat ve zorluklara katlanmak, yorgun, argin ve bitkin diisene kadar irddesini ve

giiciinii harcamak halinde ve zorundadir.'®® Murad ise maridin ter dokerek ve cile

17 Uludag, Tasavvufun Dili, s. 118-119

180 Rag1b el-Isfahant, Miifredat: Kur’an Kavramlar Sézliigii, trc. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu,
Cira Yaymlar, Istanbul, 2010, s. 448

181 Kur’an-1 Kerim, 3:152

182 Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risalesi, haz. Siileyman Uludag, 8.b., Dergah
Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 283

183 Uludag, Tasavvufun Dili, s. 127-128

184 Kuseyri, Risale, s. 285

185 Uludag, Tasavvufun Dili, s. 137
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cekerek basardigi zor isleri Allah’mn litfu ve daha evvel yaptigi diizenli ve uzun
temrinler ve miimareseler neticesinde kolaylikla, hi¢ zahmet ¢ekmeden, hatta heves ve

zevkle ifa etmektir.186

Bu baglamda vekilin miiride olan benzerligi, vekilin Sadr-1 Cihan sevgisini
hedef olarak belirlemesi ile agiklanmaktadir. Masikun kalbine ulasma arzusuyla vekil
murid ve Sadr-1 Cihdn murad olmaktadir. Mevzubahis olan hikaye “seyhi olmayanin
seyhi seytandir” prensibinin temsilcisidir. Vekilin bir muradi oldugu gergegiyle, Sadr-
1 Cihan’in kalbine giden ménevi yolu yiriyebilmis. Muraddin yoklugu, mdaridi
dolastirmayr ve amacina ulagmasini engellemeyi amaglayan "nasihatgilere yer

birakmaktadir.

3.3.2.4. Nasihatci
Buhara’ya yaptigi ménevi yolculukta vekilin 6nline onu yaptigi hataya ikna
etmeye ¢alisan bir “nasihatgi” ¢ikmustir. Ancak nasihatgi nefs-i emmareye

benzetilmistir.'®’

Sozliikte “nefs/nefis” rlh, can, hayat anlamlarinin yaninda hayat-1 hayvani
veya insandaki hayvaniyet anlamlarina da gelmektedir.’8® Safiler nefs soziini
kullandiklar1 zaman bu kelime ile ne bir seyin varligini ne de vaz’ olunmus cismi
kastederler, onlarin nefs kelimesinden muradi, kulun kéti ve illetli vasiflari ile yerilen
ve zemmedilen huy ve fiilleridir.®° Tasavvufta nefis denilince ser ve giinahin kaynag
olan, “kotii huy ve siifll arzularin tamami1” anlamina gelen ve kotiiliigli emreden nefis
anlagilmaktadir.’® Bundan dolayr nefsi kontrol edebilmek icin temizlenmeli ve
egitilmelidir. Nefsin temizlenmesi tezkiye adiyla anilmaktadir. Tasavvufta tezkiye,
nefsin isteklerini azaltarak onun beden iizerindeki hakimiyetini kirmak ve bu siretle

rithun hiikiimranligima imkan saglamaktir, 1%

186 Uludag, Tasavvufun Dili, s. 137

187 Ankaravi, Mesnevi Serhi, 3.c., s. 634; Tahirii’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 11.c., s. 998

188 Sami, Kamas-1 Tiirkd, s. 1466

189 Kuseyri, Risale, s. 181

190 Siileyman Uludag, “Nefis”, DIA, 2006, Erisim: 25.11.2021, Web Sitesi:
https://islamansiklopedisi.org.tr/nefis#1

191 Topbas, Tasavvuf, s.114
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Manevi terbiye ve tekamiil esnasinda miisahede edilen nefsin hal ve

mertebeleri, meshur tasnife gore yedi kistmda miitalaa olunur?

a.

92

Nefs-i Emmare. Bu anlamdaki nefs kisinin en biiyiik diismani oldugundan
onu ezmek, kirmak ve miicahede kiliciyla katletmek gerekir.!®® Ancak

99194 a.yetl

nefsin bu ¢esidine “Ciinkii nefis asirt sekilde kotiiliigii emreder
isaret etmektedir. Ayetteki gegen “emmare” kelimesi “cok emredici”

demektir.

Nefs-i Levvame. Levm etmek, kinamak ve ayiplamak demektir. Nefs-i
levvame; yaptigr kotiiliiklerden, Allah’in emir ve yasaklarina karsi
gosterdigi ihmal ve kusurlarindan pismanlik duyarak vicdan1 muazzeb olan
ve bu sebeple de kendisini siddetle kinayan nefstir.!® Bu nefsin ¢esidine

95196

“Kendini kinayan nefse yemin ederim”"° ayeti isaret etmektedir.

Nefs-i Mulhime, ilhama mazhar olan nefstir. Nefsin bu merhalesini
yasayanlar, ilahi emir ve yasaklara giizelce ridyet bereketiyle, lediinni
hakikatlerden, marifet ve kesiften de bir nebze nasibdar olmaya baslarlar.'%’
Bu nefsin ¢esidine “nefSe ve ona birtakim kabiliyetler verip de iyilik ve

»198

kotiiliiklerini ilham edene yemin ederim ayetleri isaret etmektedir.

Nefs-i Mutmainne. Mutmainne, arif-i billah olan, takva ve yakin ehlinin
nefsidir.*®® Bu makamda gozleri perdeleyen beseri kesafet fena bulup, latif
duygularla hakikat nuru zuhur etmis oldugundan “Ey itmi’'ndna ermis

nefs 2% seklindeki iltifatkar hitb-1 ildhiye mazhariyet nasip olmustur.?%!

Nefs-i Radiye, her zaman Allah’a yonelmek suretiyle Allah ile beraber

olma suuruna erigsmis, hikmetine ve hiikmiine ram olarak Rabbinden razi

192 Topbas, Tasavvuf, s.129

198 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 274
194 Kur’an-1 Kerim, 12:53

1% Topbas, Tasavvuf, s. 136-137

196 Kur’an-1 Kerim, 75:2

197 Topbas, Tasavvuf, s. 139

198 Kur’an-1 Kerim, 91:7-8

19 Topbas, Tasavvuf, s. 141

200 Kyr’an-1 Kerim, 89:27

201 Topbas, Tasavvuf, s. 143
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ve hosnud hale gelmis olan nefstir.?%? Bu nefsin cesidine “Sen O’ndan

203

hosnut, O da senden hosnut olarak Rabbine don. ayeti isaret

etmektedir.

f. Nefs-i Mardiyye. Bu makamda bulunan nefs miisahede ettigi kemalat
tecellilerini, simdi bizzat nefsinde tatmakta ve o hallerle hallenmektedir.
Sabir, tevekkiil, teslimiyet ve riza gibi hasletler, onun davraniglarinin
hakim vasfi durumundadir.’®® Bu nefsin cesidine “Allah kendilerinden
hosnut olmus, onlar da Allah’tan hosnut olmuslardir.”?® ayeti beyan

etmektedir.

g. Nefs-i Kamile, tezkiye neticesinde armmus, saf, ulvi ve olgun nefstir.
Biitiin marifet sirlarinin tahsil edildigi ve ancak Allah tarafindan vehbi
olarak liitfedilen bir makamdir; Hak vergisidir, sadece calismakla elde
edilmez. Kader sirrina mebnf, ilah bir ihsandir.2%®

Birinci nefsten yedinci nefse dogru gelindikge cismiyet, zulmaniyet, kesafet

azalirken derece derece ruhaniyet ve letafet artmaktadir.?%’

Bu cercevede yola yeni baslayan vekil, ilk engelle yani nefs-i emmare ile
karsilasmak zorundadir. Murada giderken nefsin biitiin makamlarindan gegerek ilaht

latufla son makama yani nefs-i kamileye ulagsmay1 bagarmaktadir.

3.3.2.5. Cezr i Med
Cezr, deniz suyunun geri ¢ekilmesi, med ise karaya dogru uzamasidir. Ay’in
cekim kuvveti ile ilgili olarak bazi1 denizlerde meydana gelen bu olaya “Gel-Git”

denir.2%8

202 Topbas, Tasavvuf, s. 144

203 Kyr’an-1 Kerim, 89:28

204 Topbas, Tasavvuf, s. 147

205 Kur’an-1 Kerim, 98:8

206 Topbas, Tasavvuf, s. 147

27 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 275
208 Top, Mesnevi Serhi, 6.c., s. 512
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Cezr U med, kabz ve bast hallerine benzetilmistir.?®® Cezr {i med olay1 gibi
miirsidin gonli de ilahi tecellilerin mehtabi ile kabz ve bast seklinde gel-git olaylari
yasamaktadir.?0

Sozlikte “kabz” el ile tutma, ele alma®!

, “bast” ise yayma ve agma
anlamindadir.?'? Baska bir ifadeyle kabz, darlik, sikint, ruhun iiziintiilii, elemli ve
endiseli olmasi hali, akil ve kalpteki verimsiz ve kisir hal, celali tecellileri miisdhede

halidir. Bast ise nese, seving, rahat ve huzur hali; ruhun feyz, kalbin ilham alma halidir.

Tasavvuf ilminde kabz ve bast, havf (Allah korkusu) ve reca (Umit)
makamlarini gecen kulun ulastig1 iki haldir. Tasavvufa yeni giren miirid i¢in havf ne
ise arif icin de kabz odur. MiibtedT icin recé hali ne ise, arif icin de bast hali odur.?*®

Goruldigi gibi, kabz ve bast ehl-i mérifet igin degerli iki haldir.

Kabz, marifetten baska bir fazli olmayan arifin hélidir. Bast ise Hakk’in
genislik verdigi, halkin kendisinin edebiyle edeblenmesi i¢cin Allah’in korumasi altina
aldig1 arifin sifatidir. Nitekim Allah Teala “Darlik veren (kabz) de bolluk veren (bast)

de Allah tir. Sadece O 'na déndiiriileceksiniz.”*** buyurmaktadir.?*®

Bast hali, manevi ve ruhi bir sevinme ve neselenme halidir. Dolayisiyla bu
halde bulunan kimseler kendini seving sarhosluguna kaptiranlar akillarina ne gelirse
onu sOyler ve sOyledikleri ya da yaptiklar1 seyin edebe uygun olup olmadigina da
bakmazlar. Bu gibi durumlarda bazen edebe aykir1 sozler soylediklerinden ya da edebe
aykir1 bicimde davrandiklarindan, Allah Teala, onlardaki bast halini alir, yerine kabz

halini verir. Kabz bu anlamda saliki edeblendirir, terbiye eder ve erginlestirir.?*°

Kuseyri’ye gore “bazen bast aniden gelir, birden sahibine bir sikint1 basar,
bunun sebebi bilinmez. Gelen bast, sahibini silkeler ve rahatsiz eder. Bu durumda bast

sahibi i¢in kurtulus yolu, siikineti muhafaza etmek ve edebe ridyet etmektir. Clinkii

209 Ankaravi, Mesnevi Serhi, 3.c., s. 631; Konuk, Mesnevi Serhi, 6.c., s. 368; Top, Mesnevi Serhi,
6.c., s. 512

210 Top, Mesnevi Serhi, 6.c., s. 512

211 Sami, Kamas-1 Tiirkd, s. 1049

212 Sami, KamaQs-1 Tiirki, s. 293

213 Kuseyri, Risale, s. 151-152

214 Kur’an-1 Kerim, 2:245

215 T(sf, Luma, s. 403

218 Uludag, Tasavvufun Dili, s. 446
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bu halde bast sahibi biiyilik bir tehlikeye maruz kalabilir. Bu, hal sahibi hakkinda

sakinilmasi gereken gizli bir oyun/mekr olabilir.”%!’

Ayrica hallerin yogunlugu kisiden kisiye farklilik gosterebilir. Dolayisiyla kisi
bu hallerden herhangi birini tamamen veya eksik yasayabilir. Ayrica bu hallerin sebebi
ve amaci dini ve ilahi degilse tasavvufta bunlara bast ve kabz denmez. Tasavvuftaki

hisler, haller ve tasavvurlar mutlaka dinle, Allah Teal4 ile ilgili olmalidirlar.?®

Hz. Mevlana cezr it med ifadesine “miiskiil” kelimesini izafe etmektedir.
Oyleyse Ahmed Avni Konuk “zird miirid, insan-1 kAmilin kalbine ne gibi bir fiil ile
girilmesi kabil oldugunu ve ne gibi bir fiil ile merdid olmak tehlikesi bulundugunu
bilemez; bindenaleyh menba’-1 ma‘rifet olan o kamilin kalbine girmek i¢in ancak
huzurunda zelil ve hakir olmak icab eder, belki onun huzirunda ihtiyar olunan bu zillet

ve hakaret, o kamilin kalb-i serifine girmek icin bir vesile olur.”?*°

3.3.2.6. Basiret
Sozliikte “basiret” kalp goziiyle gorme, gOrip kinh ve hakikatine varma
anlamindadir.??° Hikayemizin iki beyitine konu olan basiret kelimesi “ayne’l-yakin”e

benzetilmistir.??* Ayrica mevzuubahis beyitler sunlardir:

O Buharali da ilim kaygisindan uzakti. Goziin goriisii (basireti) giinesin

rehberi olmustu.

Halvette bir goriis (basiret) kazanan ilim iktidarindan yiiz cevirir.??

Sozliikte yakin, sek ve siipheden ari olarak bilme anlamindadir.??® Baska bir
ifadeyle yakin kesin ve apacik bilgi; sliphe ve tereddiide mahal olmayan dogru ve

gercek anlamina gelmektedir.?%*

217 Kuseyri, Risale, s. 153

218 Uludag, Tasavvufun Dili, s. 445

219 Konuk, Mesnevi Serhi, 6.c., s. 368

220 Sami, Kama@s-1 Tiirki, s. 295

221 Ankaravi, Mesnevi Serhi, 3.c., s. 644; Konuk, Mesnevi Serhi, 6.c., s. 384; Tahirii’l-Mevlevi,
Mesnevi Serhi, 11.c., s. 1007; Top, Mesnevi Serhi, s. 532

222 Mevlana, Mesnevi, s. 379

223 Samf, Kamas-1 Tiirki, s. 1550

224 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 386

68



Kuseyri’ye gore “yakin oyle bir ilimdir ki, bu bilgiye sahip olan kimse ulema
dilinde kullanilan manada ve mutlak olarak siipheye diismez.”?%

Serrac yakinin miikasefe oldugunu soyleyerek, onu ii¢ kisma ayirmaktadir??®;

a. Kiyamet giiniinde perdelerin agilmasi, hakikatin acikga goriilmesi Ki

avamin, kiigiiklerin ve miiridlerin yakinidir,

b. Kalblere yakine bagli olarak sinir ve keyfiyetten uzak bir bigimde iman

hakikatlerinin agilmasi ki havassin ve orta yolda bulunanlarin yakinidir,

c. Peygamberlere mdcizelerle, velilere kerametlerle kudret-i ilahiyye asarinin

delillerinin ortaya ¢ikmasi ki havass’l-havassin ve biiyiiklerin yakinidir.

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de muhtelif yerlerde ii¢ ¢esit yakinden

bahsetmistir: ilme 'I-yakin, aynel-yakin ve hakka’l-yakin.

Sufilerin 1stilahina gore ilme’l-yakin burhan ve delille elde edilen bilgidir.
Ayne’l-yakin beyan hiikkmiinde olan bilgidir ki kesf ve ilhamla elde edilir, hiikkmii
beyandir, yani acik olmaktir. Hakka’l-yakin ayan beyan/apagik niteliginde olan

bilgidir. Yani miisahede?”’ ile elde edilir.??®

Bu gergevede ayne’l-yakin ile basiret benzetmesinin miinasebeti, ayne’l-yakin
mertebesine ulastiginda ilme’l-yakin mertebesinin ilgisini kaybettigi gergegini
pekistirmektir. Ayrica kim halvete girip, kendisiyle bas basa kalip da esyanin
hakikatini géormeye basladiysa, artik onun ilim tahsiline ihtiyact kalmaz. Buna gore

ayne’l-yakin, ilme’l-yakinden daha kuvvetli olmaktadir.??°

225 Kuseyri, Risale, s. 179

226 hkz. TGsi, LUma, s. 69

227 Miisahede, tasavvufta Hakk’in géniillerde hazir olmasi. Miisahedenin dogru ve saglikli olmasi igin
sahidin meshit (temasa edilen) ile kdim ve onda fani olmasi sarttir. Cilineyd bu hali, “salikin kendisini
kaybedip Hakk’1 bulmasidir” diye tarif eder. (Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 265)

228 Kuseyri, Risale, s. 179

229 Top, Mesnevi Serhi, s. 532-533
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3.3.2.7. Kafdag:
Dinlerde kutsal mekan anlayisinin gelismesine paralel olarak daglar, ilah ya da
ilahlarin ikamet veya tecelli mahalli olduguna yahut ulthiyyetle irtibata gecildigine

inanilan yerler olarak saygi gérmiistiir.?*°

Ayrica Kafdagi’nin mahiyeti tartismalidir. Bazi rivayetlerde somut gercekligi,
cografi varlig1 olan bir dag, bazilarinda soyut, mistik bir sembol olarak kabul
edilmektedir; ancak genel egilim, dagin cografi olarak mevcut oldugu ve diinyay1

kusatt1g1 seklindedir.?3!

Elmalili Hamdi Yazir tefsirinde Kaf suresinde, Razi’den naklederek “Kaf, Arz-
1 muhit olan bir dag ki, semanin etrafi onun iizerindedir.”%*? Fakat Razi bu kavlin dort

viiciihtan zayif oldugunu tespit etmistir.?3

Cogu miifessir Kafdagi’nm varlig1 fikrini benimsemese de Hamdi Yazir, ibn
Cerir’in ve Ibn Miinsir’in rivayetlerine gore Ibn Abbas’m sdyle dedigini hatirlatir:
“Allah Teala, bu arzin arkasindan onu muhit bir deniz, onun arkasindan bir cebel

yaratmustir, ona ‘Kaf” denilir. Sema-i diinya onun iizerine sarkmaktadir. ilh...”?3

Sonug olarak, Elmalili “Kaf ((3) harfinin miitesabih olarak Kudretullah’a bir

remiz telakki etmek, Kafdagi denilen imkan alemiyle tefsir etmekten daha miinasib

olur.” ifade etmektedir.?*®
Mevzubahis hikayede “Kafdagi” su beyitte gegmektedir:

“Dedi ki, Ey etrafinda canin tavaf ettigi Hak Ankasi! Sikiirler olsun ki

Kafdagindan déndiin.”?%

Kafdag: tevhid ve vuslat mertebelerine benzetilmistir.2%’

20 Kiirsat Demirci, “Kafdagr”, DIA 2001, Erisim: 30.11.2021, Web  Adresi:
https://islamansiklopedisi.org.tr/kafdagi

231 Demirci, a.g.m.

232 Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7.c., Yenda Yayin — Dagitim, Istanbul, y.y.y., s.
201

233 bkz. Elmalily, a.g.e., s. 202

234 Emalily, a.g.e., s. 202

23 Elmalily, a.g.e., s. 203

2% Mevlang, a.g.e., s. 403

237 Konuk, Mesnevi Serhi, 6.c., s. 609; Top, Mesnevi Serhi, 7.c., s. 67
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Hiiseyin Top serhinde “ulasilmasi, erisilmesi ¢ok zor olan Kafdag: tevhidin ve

vuslatin sembolii” oldugunu ifade etmektedir.?®

Bu karsilastirma, vekilin Sadr-1 Cihan’a hitap ettigi ve onu kendi kamil
mertebesine ulasmis bir zat olarak goérdigii baglama gelmektedir. Binaenaleyh

Kafdagi ile mukayeseli olarak bahsedilen mertebe seyr- sulikun son mertebesidir.

3.3.2.8. Anka Kusu
Arapca anka’, Farsga simurg, Tirk¢ede ise her iki sekliyle
birlikte zimridiianka (simurg u anka) olarak da adlandirilan On Asya efsanelerindeki
bu kus, pek ¢ok kaynakta birlikte ele alindigi Bati’daki Eski Misir kokenli phoenix ve
Islami gevrelerdeki hilma /devlet kusundan tamamen, Hint mitolojisindeki garuda ile

Altay mitolojisindeki ¢ift bash kartaldan ise kismen farkl1 6zelliklere sahiptir.23®

Kur’an-1 Kerim’de ve sahih hadis kaynaklarinda anka tabiri bulunmamaktadir.
Ancak Kur’an-1 Kerim tefsirlerinde Furkan sdresinin 38. ve K&f sdresinin 12.
ayetlerinde sozii edilen “Ashabii’r-re’s” dolayisiyla anka efsanesi ile ilgili bazi

rivayetlere kesin oldugu kabul edilmeksizin yer verilmistir.24

Otuz kusun oOzelligini tasidigi icin simurg, otuz c¢esit rengi bulundugu
icin sireng diye de anilmaktadir. Renginin yesil olduguna inamildig1r igin
ona ziimriidiianka da denilmistir. Ancak bu son adin simurg u ankadan geldigi de

soylenmektedir.?4

Mevzubahis hikayede anka kusu miirsid-i kdmil veyahut insan-1 kamile

benzetilmistir.?4?

238 Top, Mesnevi Serhi, 7.c., 66

29 Sargon  Erdem, “Anka”, DIA, 1991, Erisme: 30.11.2021, Web  Adresi:
https://islamansiklopedisi.org.tr/anka#1

20 pkz. Silleyman Uludag, “Anka”, DIA, 1991, Erisme: 30.11.2021, Web Adresi:
https://islamansiklopedisi.org.tr/anka#2-tasavvuf

241 Uludag, Anka, a.g.m.

242 Konuk, Mesnevi Serhi, 6.c., s. 609; Top, Mesnevi Serhi, 7.c., s. 67
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Hiiseyin Top Dede anka kusu ile alakali “ismi olan fakat kendisi mevcut
olmayan bir masal kusu” oldugunu ifade etmektedir. Anka kusu nasil hayaliyse, kusun

yasadig1 yer olan Kafdagi da oyledir.?*

Hikdye baglaminda Top Dede Kkarsilastirmanin roliinii “Anka, miirsid-i
kamildir. O da benligini yok ettigi i¢cin anka kusu gibidir; ismi var ama cismi fani
olmustur” ifadesiyle agiklamaktadir.?**

Beyitte gecen “Kafdagindan dondiin” ifadesinin agiklamasinin burada en
uygun yeridir. Nitekim bu konuda Hiiseyin Top Dede serhinde bahsedilen ifade ile
alakali “Hakk’ta fani olup cem’ makamina eristikten sonra ‘sahv hali’ denilen ayilma
ve kendine gelme ile ‘fark alemi’ dedigimiz kulluga geri donme hali” oldugunu

aciklamaktadir.?*

3.3.2.9. Irmak — Testi/Bardak
Mevzuubahis olan iki remiz su beyitlerde bulunmaktadir:

“Irmag1 gordiin, git ona testideki suyu dok! Hi¢ su irmaktan kacar mi1?

Testinin suyu irmaga karisinca o, onda yok olup ondan olur.”?4

Bu arastirmaya konu olan hikayede irmak kelimesi ebedi hayata veya Hakk’in

Zatr’na, testi kelimesi ise insanin zatina ve hayatina benzetilmis‘tir.z"'7

Bu iki remiz gulzel bir kinayede birbirine bagli oldugundan, Kinayenin
biitiniiniin  anlamm1  Mesnevi serhlere gore aciklamanin  uygun oldugu

distiniilmektedir.

Boylece, Ahmed Avni Konuk bardaktan/testiden nehre su dokilmesi “zat ve
sifat-1 beserini, Hakk’in Zat ve sifatinda fani kil ve Hak ile baki ol” ifadesi ile

aciklamaktadir.?*® Goriildiigii gibi bu benzerlik vekilin 'vuslat' teriminin anlamim

243 Top, Mesnevi Serhi, 7.c., s. 66

244 Top, Mesnevi Serhi, 7.c., s. 66

245 Top, Mesnevi Serhi, 7.c., s. 67

246 Mevlana, Mesnevi, s. 380

247 Ankaravi, Mesnevi Serhi, 3.c., s. 654-655; Konuk, Mesnevi Serhi, 6.c., s. 399; Tahirii’l-Mevlevi,
Mesnevi Serhi, 11.c., s. 1020; Top, Mesnevi Serhi, 6.c., s. 550-551

248 Konuk, Mesnevi Serhi, 6.c., s. 399
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acikladig1 baglamda ortaya ¢ikmaktadir. Bununla Buhara’ya dénme niyetini bir kez
daha bildirmektedir.

Bu konuda, Tahirlilmevlevi “o kiseyi nehre bosaltmak ihtiyari bir 6liisle fani
hayat1 ebedi hayat nehrine dokmektir” seklinde ifade etmektedir.?*® Boylece nehir,
bollugu ve biiyiikligi ile ebedi hayatina, bir bardak su ise insanin fani hayatina
benzetilmistir. Bu benzerlik, vekilin, sonu olmasi gereken bu hayata kiyasla sonsuz

olan ahiret hayatinin 6nemini insanlara hissettirmeye calistig1 baglamda yapilmastir.

Hiiseyin Top Dede, “sen arizi olan varlik suyunu, beden testinden, Ilahi vuslat
irmagina dok. Hem doktiigiin dmiir suyu, ebedi hayat irmagina karigmaktan ¢cekinmez,
hem de o ebed 1rmag1 senin émiir suyunu reddetmez”?>° ifadesiyle bahis konu olan

kinayeyi serh etmektedir.

“Testinin suyu irmaga kariginca o, onda yok olup ondan olur” beyti, ilk
beyitteki islemin sonucunu vermektedir. Testinden nehir suyuna su dokmek, nehrin
sonsuz suyuna karisarak su kaybina neden olur. Bu, “vuslat” terimi ile ifade

edilmektedir. Bu meselede, Avni Konuk’un yorumu soyledir:

Bardak meséabesinde olan viicdd-1 beseride pek ariyet olan sifat, vaktiki irmak mesabesinde
olan vicld-1 hakikinin sifatina miinkalib olup onda mahv olur, artik irmak olur ve o zaman:

‘Ben irmagim!” na’rasini vurur. Ya’ni “ene’l-Hak” der ve onun lisanindan “ene’l-Hak” diyen

kendisi degildir, ancak Hak’dir.?%

Ayrica, Hiiseyin Top Dede ayni konuda ikinci beyti “irmak Cosarak, dere-tepe
asarak, kabina sigmayip tasarak caglayanlar olusturur. Ruh deryasinin yiice dalgalari,
caglayanlar selaleler, vurdugu yerden ses getirirler, “Ene’l-Hak” derler neler neler
sOylerler, ma’na selleri tagsmaya gorsiin. O haller ¢cok 6zel hallerdir. Kalib1 kiran ve

kiyasa girmeyen olgulardir”?®? seklinde serh etmektedir.

249 Tahirii’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, 11.c., s. 1020
250 Top, Mesnevi Serhi, 6.c., s. 550

251 Konuk, Mesnevi Serhi, 6.c., s. 399

252 Top, Mesnevi Serhi, 6.c., s. 551
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3.3.2.10. Olim/Mevt
Tasavvufta, genel olarak “mevt” kelimesi nefsin heva ve hevesinin kokiini
kazimak olarak ifade edilmektedir. Nefsin cani bu heva ve hevestir. Onu maddi hazlara
ve bedensel zevklere yonelten heva ve hevesin yok edilmesi nefsin 6liimii anlamina

gelir.?3

Bu c¢alismaya konu olan hikdye boyunca “6lim” terimi birka¢ kez

tekrarlanmaktadir. "Oliim" teriminin gectigi ilk beyit soyledir:
“Asiklar i¢in her an bir 6liim vardir. Onlarin 5liimii bir gesit degil.”?>

Beyitte gecen “o6lim” kelimesi hakkinda Avni Konuk tasavvuf istilahinda
“nefsin hevasini kam’ etmek” oldugunu gostermektedir. Devaminda ‘“nefsin

hevasindan 6len kimse, onun hidayete vasil olmasiyla diri” oldugunu sdylemektedir.?%

Sonra Mesnevi-i Serif sarihleri 6liimii dort kategoriye ayrrmislar®®®:

a. Mevt-i ahmer veya kizil 6liim, nefsin arzularina muhalefet ederek nefsini

O0ldirmek anlamindadir.

b. Mevt-i ebyaz veya beyaz oliim, aghiktir. Zira aglik batin1 nurlandirir ve
kalbin yiiziinii beyazlattirir. Bu ¢esit 6lim, riyazatla bedeni OlU hale

getirmek anlamindadir.

c. Mevt-i ahzar veya yesil 6liim, hi¢ kiymeti olmayan eski piiskii ve yamali
elbiseler giymektir. Bu eylemle onun méana &lemindeki yasayis1 yesillenir,
benligini oldarar.

d. Mevt-i esved veya kara 6liim, halkin eziyetine tahammiil gostermektir. Bu

hal ‘fena fillah’da olur; ¢iinkii salik, o ezay1 Hak’tan miisahede eder ve o

salik, ef’al-1 mahlikati, kendi mahbubunun fiilinde fani gorar.

“By giivenilecek kimseler! Oldiiriin beni, dldiiriin. Oldiiriilmemde hayat iginde

hayat var.”?" beytindeki 6lim ebedi hayat isaret etmektedir. Ayrica bu diinyadaki

258 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, p. 246-247

254 Mevlana, Mesnevi, s. 378

255 Konuk, Mesnevi Serhi, 6.c., s. 378

2% Ankaravi, Mesnevi Serhi, 3.c., s. 637; Konuk, Mesnevi Serhi, 6.c., s. 378; Top, Mesnevi Serhi,
6.c., s. 523

257 Mevlana, Mesnevi, s. 378
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Olum &hiretteki ebediyetidir. Bu sekilde 6liim, bir mekandan baska bir mekana
intikaldir. Nitekim Nebi (s.a.v): Mii’'minler olmezler, ancak bir evden 6biir eve
naklederler, buyuruyor.?>® Mii’min-i kdmil igin 6lim yoktur. Yalniz bir nakl-i mekan

vardir.?>°

Bu beyit ile alakali Hiiseyin Top, Mansir’il-Hallac’a ait oldugunu soyleyerek
Hz. Mevlang, konuyla ilgisi munasebetiyle bu beyti teberriilken Mesnevi’sine almis

oldugunu gostermektedir.?°

Aragtirmamiza konu olan hikayenin, 6liimiin bir yerden baska bir yere intikal
oldugu fikrini destekleyen baska bir beyit daha vardir:

“Oliimiin ¢irkinligi gidince o hal, 6liim olmaz. Zahiren 6liim gibidir ama,

aslinda bir intikaldir.””25!

Hiiseyin Top Dede bu beyit ile alakali “Hakk’in vuslatinin askiyla yanan,
hayat1 bu vuslati1 engelleyen bir méania olarak géren kamil iman sahipleri, 6liimden
tirkmezler. Boyleleri i¢in maddi 6lim, 6lmek degildir. Seklen oliimdiir ve ebedi

hayatin giizelliklerine go¢ etmek” oldugunu serh etmektedir.?®2

3.3.2.11. Ruhlar
Bu hususta ele alinan beyit su sekildedir:

“Ey kerem sahipleri! Maksadiniz eger ruhlarin hasredilmesiyse, 6kiizii kurban

etmek gerek!”?%3

28 Seyh Erbili Hz., Mesnevi-i Serif sarihleri gibi “Mii’minler dlmezler, ancak bir evden &biir eve
naklederler” sozleri Peygamber Hazretleri’ne atfederek hadis-i serif oldugunu soylerler. Ancak bu
ifadenin Peygamber (s.a.v.) gergekten ait olup olmadigi dogrulanamadi. Bu ifadeyi bulabildigimiz tek
kaynak Kuseyri Risalesi’dir. O da su sekilde:

“Ebu Said Harraz diyor ki: Mekke de (Allah teala bu topraklar: korusun) bulunuyordum. Bir giin Beni
Seybe kapisinin yanindan gegerken ruhunu teslim etmis giizel bir gen¢ gordiim. Yiiziine baktim, bana
tebesstim etti ve Ey Harraz! Bilmiyor musun ki, dsiklar olseler bile daima hayattadirlar, onlar sadece
bir yurttan diger bir yurda intikal ederler, dedi.” (Kuseyri, Risale, s. 397)

259 Muhammed Es’ad Erbili, Mekt{bat, haz. Kdmil Yilmaz, Irfan Giindiiz, Erkam Yayinlar, Istanbul,
2015, s. 109

260 Top, Mesnevi Serhi, 6.c., s. 525

21 Mevlana, Mesnevi, s. 401

262 Top, Mesnevi Serhi, 7.c., s. 38

263 Mevlana, Mesnevi, s. 380
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“Okiiz” kelimesi Musa (a.s.) kissasinda kurban eden inegi ifade eder. Bu
kurban yardimu ile bir kisi diriltildi ve suglu, dldiiriilen kisinin agzinda bulunmustur.
Ancak mevcut durumda, 6kuzin kurban edilmesi, asigin nefsini éldirmesini ifade

etmektedir.2%4

Avni Konuk serhine gére beyit “Ey benim kerim olan insan-1 kamillerim,
benim nefs-i hayvaniyyemi zebh ediniz ve eger bendeki ervah-1 muhtelifenin kendi
mertebelerine olan nazarlarini, benim mertebe-i insaniyyemde hasr ve cem’ etmek

95265

isterseniz, beni mevt-i ihtiyari ile 6ldiiriiniiz”<*> anlamina gelmektedir.

Konuk’un agiklamasinda deginilmesi gereken birtakim konular vardir. Ilk
dikkati ceken konu Konuk’un nefs kelimesini ruh kelimesinin es anlamlis1 olarak
kullanmasidir. Bir sonraki konu ise “6kiiz” kelimesinin “nefs-i hayvani” tabiriyle
benzerligidir. Sonraki gelen beyitlerden Hz. Mevlan&’nin ruhu su sekilde bes

kategoriye ayirdigi anlasilmaktadir?®®:

rih-1 tabii ki cemadlik mertebesini ifade eder,

- r0h-1 nebati ki nebat mertebesini ifade eder,

- r0h-1 hayvani ki hayvanlik mertebesini ifade eder,

- r0h-1 insani ki insaniyet mertebesini ifade eder,

- rdh-1 meleki ki melekiyet ve riihiyet mertebesini ifade eder.

Rahlarin hagredilmesiyle alakali, Avni Konuk “bu ruhlardan her birinin, kendi
mertebesinden intikal edip, mertebe-i insdniyede cem’ olmasidir” seklinde
anlatmaktadir. Devaminda “rih-1 tabii, rGh-1 nebatinin ve her ikisi dahi rih-1
hayvaninin ve bunlarm clmlesi rlh-1 insaninin hizmetine nazirlar” oldugunu

soylemektedir. 2’

264 Ankaravi, Mesnevi Serhi, 3.c., s. 652
265 Konuk, Mesnevi Serhi, 6.c., s. 396

266 Konuk, Mesnevi Serhi, 6.c., s. 395-397
267 Konuk, Mesnevi Serhi, 6.c., s. 395
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One ¢ikan diger bir mesele ise “mevt-i ihtiyari”dir. Tasavvufta mevt-i ihtiyari
veya iradeli 6lum, nefsin 6limu, nefsin etkisiz ve sozl dinlemez hale getirilmesi

anlamindadir.?®® Bu 6liim sekli “6lmeden evvel 6lmek” deyimine de yansimustir.

Hz. Mevlana, ruhun bir mertebesinden digerine gegebilmesi igin “mevt-i

ihtiyari” ile oldiiriilmesi gerektigini ifade etmektedir.?®°

Bu konuda, Sefik Can kitabinda, Hz. Ciineyd’in “Nefislerinizi kurban ediniz.
Biliniz ki nefis, Allah ile aranizda biiyiik, kalin bir perdedir. Hayat ancak nefsin

oliimiindedir.”?"® kelamlarini zikrederek “mevt-i ihtiyari” ifadesini serh etmektedir.

Binaenaleyh, bahsedildigi beyitten sonraki beyitlere gelince Sefik Can’a gore
“bu beyitlerde Hz. Mevland maddi varligimizin, bedenimizin; cansiz sandigimiz

varliklar, bitkiler ve hayvanlar dlemlerinde seyrini hikaye ediyor.”?"?

Hz. Mevlana ruhlarin seyrini anlatirken insaniyet mertebesine ulasan nefis

hakkinda soyle der:

“Zira Olumle insani vasiflar gider. Benim i¢in meleklerle beraber olmak

muamkdin olur.

O zaman melek sifatlarini da terk etmek gerek. ‘O’nun vechinden bagka bir sey

helak olur.’
Melekken yine kurban olup o vehme gelmeyenden olurum.

Yok olurum. Erganun gibi yokluk bana ‘Muhakkak ki onlar aslina donerler’

der.”?"2

“Benim igin meleklerle beraber olmak mimkin olur” zahir anlamindan da
anlasilacagi iizere bu “meleklerle beraber olmak” imkani ilk bakista yanlis anlasiimaya

miisaittir. Dolayisiyla, Sefik Can, melekiyet mertebesini “insanda bulunan hayvanlik

268 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 247
269 Top, Mesnevi Serhi, 6.c., s. 546

210 Sefik Can, Mesnevi Terclimesi, 3.c., s. 306
211 Sefik Can, a.g.e.

272 Mevlana, Mesnevi, s. 380
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huylarindan, hasetten, kinden ve sehvetten kurtularak melek gibi lekesiz tertemiz

olalim” ifadesiyle serh etmistir.?"

Nefsin “melekiyet” mertebesini asma ihtiyacit bize Avni Konuk tarafindan
“melekiyyet mertebesi, mertebe-i vahdet degildir” soziiyle anlatilmaktadir.?”* Bu
aciklamadan, “melekiyet” mertebesinde hala ikiligin oldugu anlasilmaktadir. Bu
ikiligi ortadan kaldirmak igin rdh-1 meleki o6ldurdlmelidir. ROh-1 meleki “mevt-i
ihtiyari” ile Kkatledildikten sonra vehimlerden minezzeh olan Zat-1 ahadiyye
mertebesinde kamilen fani ve mahv olur. Bu sekilde o, ondan fani ve mahv olunca

onun i’tibari olan varlig1 ve benligi kalkip kAmilen O olur.?"

Beyitte gegen “yok olurum” ifadesiyle alakali Sefik Can, “Miisliiman
inancindaki yokluk, rithun benlikten, maddi varliktan kurtulmasi, diiniyevi kirliklerden

armmasi, boylece fena fillah mertebesine erismesidir.” ifadesiyle agiklamaktadir.?’

Fena fillah/Allah’ta fani veya Allah’ta yok olma meselesine gelince Hiiseyin

Top Dede serhinde sdyle buyurur:

Allah’tan bagka higbir varligin mevcut olmadig1 ‘Ezel’ halini ta’kiben yaratilmig olan varlik
alemi ve bu alemin en gilizide varligi olan insan neden yaratildi? Allah’in zatindan degil, Esma
ve sifatlarindan yaratildi... Sen neden yaratildinsa senin aslin odur... Yok olup, Hakk’a
doniince varacagin son durak da Hakk’in zati olmayip esma ve sifatlaridir. Allah’in ilminde
hangi kaynaktan dogdunsa o kaynaga ulasirsin. Allah’a ulagsmak Allah’in zatina erigmek

degildir.2”
Gorildigi gibi rGhun meyli “fend fillah” mertebesine ulagmaktir. Bu, ruhun
ruhlarin seyrinden gegmesine neden olur. Nefsin her 6ldiirtilmesiyle kendini gelistirir

ve i¢inde bulundugu ikiligi ortadan kaldirmak ve sadece Allah’in zatinin var oldugu

seviyeye ulasmak istemektedir.

273 Sefik Can, Mesnevi Tercumesi, 3.c., s. 307
274 Konuk, Mesnevi Serhi, 6.c., s. 397

275 Konuk, Mesnevi Serhi, 6.c., s. 397

276 Sefik Can, Mesnevi Terciimesi, 3.c., s. 307
277 Top, Mesnevi Serhi, 6.c., s. 548
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3.3.2.12. Pervane ile Mum Metaforu
Vekilin Sadr-1 Cihan’in huzuruna ¢iktigin1 gérenler, bu konudaki goriislerini

bir metafor ile dile getirmislerdir:

“Pervane gibi kiviletmlar1 nur sanip aptalcasina canlarindan oldular.”2"®

Pervanelerin 1518a, bu durumda bir mum 1s181na ¢ekildigi bilinmektedir. Ancak
mumun 15181 atesten ibaret oldugu i¢in, mumun bu ¢ekiciligi pervanenin élimiyle

sonuglanmaktadir.

Bu durumda asik, mumun 1s1g1na ¢ekilen pervaneye benzetilmektedir. Mumun
verdigi 151k, Sadr-1 Cihan’in biiyiikliigiine ve iyiligine benzetilmektedir. Bu baglamda
halka gore vekil, ona duydugu 6fkeden dolay1 igindeki atesi gormeden sadece Sadr-1
Cihan’mn giizel ozelliklerinden etkilenmis goriinmektedir.?’® Ancak insanlarm bu

yanilgisint Hz. Mevlana su beyitlerde dizeltmistir:

“Lakin ask mumu o muma benzemez. O, aydinliklar i¢cinde en yice bir
aydimnliktir.

O atesin mumlarin aksinedir; goriiniisii ates, i¢iyse tamamen nurdur.”?%

Hiiseyin Top Dede’ye gore “o askin mumu, yanip sonen atesle tutusan
mumlarin aksinedir. O atesle tutusmaz, kalpte dogar, kalpte yanar kalbi aydinlatir;

as18a erisilmez bir lezzet ve keyif verir.”?8!

Bu metafor, bir seyin zahirin her zaman o seyin batinini yansitmadiginin

miikemmel bir 6rnegidir.

3.3.3. Hik4yede Bulunan Diger Tasavvufi Konular
Bahis konu olan hikayede, sarihlerin agiklamalarindan 6ne ¢ikan sembollerin
yani sira hikayeyle ilgili ancak 6ne ¢ikmayan bagka konular da bulunmaktadir. Bu

konulara bu kisimda yer verilmistir.

278 Mevlana, Mesnevi, s. 381

219 Top, Mesnevi Serhi, 6.c., s. 553
280 Mevlana, Mesnevi, s. 381

281 Top, Mesnevi Serhi, 6.c., 553
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a. Tovbe

Sozliikte pismanlik, nedamet ve donme; tasavvufta ise kalpteki kotiiliikte 1srar
diigiimiinii ¢6ziip Hakk’a donme ve Rabb’in hukukunu gézetme anlamindadir.?%?

Tasi, el-Liima’ kitabinda tovbeyi ii¢ boliime ayirmaktadir?®;

- S0si tovbeyi soyle tarif eder: “Tevbe ilmin yerdiklerinden 6vdiigi seylere

donmektir.” Ancak bu miibtedi miiridlerin tovbesidir.

- Sehl b. Abdullah tévbeyi soyle tarif eder: “Tevbe giinahini unutmamandir.”

Ancak bu mdritlerin tovbesidir.

- Cuneyd tovbeyi soyle tarif eder: “Tevbe giinahini unutmandir.” Ancak bu

tovbe tahkik erbabinin tovbesidir.

Ehl-i stnnetin alimleri sahih bir tévbe icgin ti¢ sart koymuslardir. Birincisi
seriata muhalif isleri yapmaktan nedamet duymaktir. Ikincisi hatali ve giinah olan
seyleri hemen terk etmektir. Ugiinciisii ise ge¢misten islenen giinahlarin benzerlerini

yapmamaya azmetmektir.84

Tovbenin sebeplerine gelince, Kuseyri bunlardan biri “kalbin gaflet
uykusundan uyanmasi ve kulun ic¢inde bulundugu kotii hali gérmesi” oldugunu

soylemektedir.?®
b. Sabir

Sozliikte “sabr” basa gelen aciya karsi telds ve meyusiyet gdstermeyip
dayanma anlamindadir.?® Tasavvufta Ciineyd’e gore sabir “zorluk ve sikint1 zamani
gecinceye kadar, nzik sikintisina Allah icin tahammiil gdstermek™ anlamindadir.?8’
Bagka bir ifadeyle sikintilara dayanmak ve zorluklara katlanmak anlamina gelen, sabir

Allah Teala’dan istenmesi gereken dnemli bir ahlak ilkesidir.?®®

282 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 355
23 T@si, LUma, s. 43

284 Kuseyri, Risale, s. 187

285 Kuseyri, a.g.e., s. 188

286 5amfi, Kamas-1 Tiirkd, s. 817

27 T(sf, Luma, s. 49

28 Uludag, Tasavvufun Dili, s. 578
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Kuseyri’ye gore sabir dort cesittir. ilk olarak, kulun iradesi ile kazandig1
seylere gosterdigi sabir; ikinci, irddesi haricinde olan seylere gosterdigi sabir; G¢tncl
Allah Teala’nin emrini yerine getirmede gosterilen sabir ve dordiincii, nehiy ettiginden

uzak kalmada gosterilen sabirdir.?%°

Ibn Salim’e gore sabir ehli {ic kisma ayrilmaktadir. Miitesabbir ki, Allah
hakkinda sabredendir. Boyle kimseler, zorluklara karsi bazen sabreder, bazen de aciz
kalir, sabredemez. Sabir ki, Allah hakkinda ve Allah igin sabredendir. Boyleleri
sabirsizlik gostermez, fakat zaman zaman kendilerinden sikayet vaki olabilir. Sabbar
ki, Allah’a aid konularda, Allah i¢in ve Allah ile sabredendir. Boyle biri, {izerine biitiin
belalar yagsa da yine sabirdan aciz gostermez, zahirinde ve batininda herhangi bir

degisiklik meydana gelmez. 2%

c. Sevk

Sozliikte sevk, nefsin seye egilimi, 6zlemi, meyli ve ragbeti anlamindadir.?*
Tasavvufta ise gonliin sevgiliyle bulusma arzusu ya da Allah’a kavusma 6zlemi

anlamina gelir.?%2

Kuseyri’ye gore sevk, “sevgiliyi temasa ig¢in kalbin cosmasi ve
heyecanlanmasidir.”?®® T{si, sevk “kulun sevgilisine kavusma arzusuyla yanip
kavrulmas1” oldugunu sdylemektedir.?®* Ayrica, baska bir ifadeyle sevk, Allah Teala

aski ile insan gonliinde meydana gelen coskunluktur.

Tasi, sevk ehlinin U¢ derece oldugunu zikretmistir. Buna gore birincisi,
“Allah’in veli kullarmma vaad buyurdugu sevab, keramet, fazl ve rizasina 6zlem
duyanlar; ikincisi, sevgilisine olan asir1 sevgisinden O’na kavusma 6zlemiyle istiyak

duyanlar ve Gglincusl, efendi’sinin yakinligim1 miisahede ederek O’nun daima yakin

289 Kuseyri, Risale, s. 266

2% T(sf, Luima, s. 49

291 Cemaluddin b. Manz(r el-Afriki, Lisanu’l-Arab, 10. c., b.y., Dar Sadir, Beyrut, y.y.y., s. 192
292 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 333

293 Kuseyri, Risale, s. 414

24 T0sf, Luma, s. 63
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oldugunu ve asla kaybolmadigmi bilen ve kalbi O’nun zikriyle beslenen

kimselerdir.””?%°

d. Irade

Sézliikte irade, isteme,dileme, arzu ve talep anlamindadir.?®® Tasavvufta irade,
ibadet yoluna siilik etmek, alisilan seylerden siyrilip ¢ikmak ve ibadete simsiki

yapismak ve Allah Teala’ya ulasmak icin azimli ve kararli olmak anlamindadir.?’

Kuseyri, “irdde” kelimesinin anlamini verdiginde, buna bir “hal” olarak atifta
bulunur ve “irade, siiluk yolunda gidenlerin baslangi¢ halidir.” der. 2®® Dolayisiyla
Allah Teala’ya gitmeye niyet edenlere verilen ilk isimdir. Ayrica bu sifata irdde
isminin verilmesi, her isin basinin irdde olmasindandir. Bu nedenle yukaridaki
bilgilere gore kul bir seyi irdde etmezse, onu yapmaz. Ayni sekilde, Allah’a giden yolu

tutanlar icin ilk is bu oldugundan, buna irdde ad1 verilmistir.2%

e. Micéahede
Sozlilkte, miicahede gayret, cihad, cenk ve harb etmek anlamindadir.3®

Tasavvufta ise nefsi ezmek ve etkisiz hale getirmek anlaminda kullanilmigtir. 3%

Allah’t tanimak igin seyr U stlik yoluna ¢ikmak isteyenler, miicahedeye ¢ok
dikkatli olmahdirlar ¢iinkii Kuseyri’ye gore “tasavvufi siilikiin baslangicinda
miicahede sahibi olmayanlarin bu yolun kokusunu bile koklayamayacaklarini bilmek

lazimdir.”3%2

Kuseyri, yine “micéhede” kelimesinin aslindan bahsederken, nefsi sitten

kesilmesi gereken yeni dogmus bir bebege benzetmis ve "nefsi aligkanliklardan

2% T(@si, a.g.e.

2% Sami, Kamas-1 Tiirkd, s. 86; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 189
297 Kuseyri, Risale, s. 283

2% Kuseyri, Risale, s. 283

29 Kuseyri, a.g.e.

300 Sami, Kamds, s. 1291

301 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 259

302 Kuseyri, a.g.e., s. 193
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kesmek, her zaman arzusunun aksine sevk etmek teskil eder" demistir.3%® Binaenaleyh
nefsani arzulara dalmasi ve ibadet etmekten kaginmasi nefsin iyilik islemeye engel

olan iki sifat1 oldugunu gostermektedir.>%*

Bu sekilde avam insanlar diinyevi amellerini iyilestirmek i¢in ugrasirken,
havas insanlar ki seyr i siilik yoluna girmisler manevi durumlarini saf vaziyete

getirmek icin miicAhede etmektedirler.

f. IstikAmet

Sozliikte, istikdmet dogruluk, dogru ve namiskarane hareket anlaminda
gelmektedir.3® Tasavvufta ise istikimet, siilik esnasinda herhangi bir tarafa
meyletmeden 1limhilik iizere hareket etmek, Allah’a ragmen tercih yapmamak,
emirlere uymada ve yasak olan seylerden kaginmada devam, ilahi hiikiimleri bilmede

kemal sahibi olmanin dogurdugu neticedir.3%

“Halinde istikdmet {izere bulunmayanin gayreti bosa gider, cehdi zayi olur”

diyen Kuseyri, istikdmetin 6nemini vurgulamaktadir.>%’

Istikdmetin dnemini 6ne ¢ikaran bir diger kelime ise “biitiin giizel olan hersey
istikamet ile kemal bulur. O olmayinca biitiin giizellikler ¢irkinlesir” diyen Vasiti’nin

s6ziidr.308

g. Muhabbet

Sozliikte muhabbet/mahabbet sevme, sevgi, sevisme, dostluk, hulis ve sidk
anlamlarma gelmektedir.3®® Tasavvufta ise muhabbet, Allah’in kulunu, kulun Allah’1

sevmesi ya da Allah’m kulunu, kulun Allah’1 veli ve dost edinmesi anlamindadir.3°

308 Kuseyri, a.g.e., s. 194

304 Kuseyri, a.g.e.

305 Samf, Kamds, s. 103

306 Kuseyri, Risale, s. 287

307 Kuseyri, a.g.e.

308 Kuseyri, a.g.e., 288

309 samf, a.g.e., s. 1297

310 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, . 232
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Gorildugi gibi, muhabbetin tasavvufi anlami Kur’an-1 Kerim, Maide

Suresi’nin 54. ayetine dayanmaktadir. Ayrica Allah Teala s6yle buyurur:

“Ey iman edenler! Sizden kim dininden ddnerse bilsin ki Allah, sevdigi ve
kendisini seven miiminlere karsi sefkatli, kafirlere kars1 onurlu ve zorlu bir toplum

getirecektir.”3!

TOsi muhabbeti, “kulun goziiyle Allah’in kendisine verdigi nimetlere; kalbiyle
kendisine olan yakinlik, indyet, hifz ve yardimina; iméan ve yakin ile hidayet ve inayet
nasib etmesine bakarak Allah’in kendisini sevdigini goriip kendisinin de O’nu

sevmesi” olarak anlatmaktadir.312

Binaenaleyh, muhabbet ehli {i¢ dereceye ayrilir ve onlar avamin muhabbetidir
Ki, Allah’in kullarina olan in’am ve ihsanindan meydana gelir; sadiklarin ve tahkik
erbabinin muhabbetidir ki, kalbin Allah’in celaline, gani olusuna, ilmine ve kudretine
nazar etmesinden dogar; ariflerin ve siddiklarin muhabbetidir Ki, onlarin Allah’in

illetsiz olan kadim sevgisini bilip ona nazar etmelerinden dogar.3'®

311 Kur’an-1 Kerim, 5:54
312 T@st, Lama, s. 57
313 TQst, Luma, s. 57-58
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Sonug

Mevlana Celaleddin-i Rami (6. 672/1273), yasadigi donemden itibaren
herkesin dikkatini ¢ekecek kadar giiclii ve aydinlatic1 karaktere sahip bir sahsiyettir.
Onun tasavvufi derinligi ve edebi yonii uzun yillar tasavvuf ve Islam diisiince
geleneginde takdir gormiis ve onun diisiincesini igeren eserleri olabildigince ¢ok

kisinin ilgisini gekmeye devam etmistir.

Mevlana’nin fikirlerine olan bu ilgi, sadece Islam diinyasiyla sinirli kalmamus,
ayni zamanda tiim diinyaya yayilmistir. Nitekim diinyanin her yerinde Mevland’nin
eserlerini kismen veya tamamen terciime eden, serheden veya bazi eserlerini derleyen
kisiler ortaya ¢ikmistir. S0z gelimi Miisliiman olmamasina ragmen Hz. MevIland’nin
eserlerinin terciimesi ve izahi ile onun mesajinin yayilmasina biiyiik katki saglayan
Reynold A. Nicholson (6. 1945) ve Arthur John Arberry (6. 1969) 6rnek olarak burada
zikredilebilir. Tiirkiye’de ise Hz. Mevlana nin mirasina olan bu ilgi, ismail-i Ankaravi,
Ahmed Avni Konuk, Tahirii’l-Mevlevi ve Hiiseyin Top Dede gibi bazi sahsiyetlerin
onun eserleriyle yakindan ilgilenmesine ve Hz. Mevlan@’nin remizlerin arkasina
gizlenen anlamlari siradan insanlarin daha kolay anlamalari i¢in serhetmesine saiklik

etmistir.

Bunlardan Ismail-i Ankaravi, Ahmed Avni Konuk, Tahiriilmevlevi, Mehmet
Muhlis Koner, Abdiilbaki Golpimarli, Sefik Can, H. Hiiseyin Top Dede gibi sarihlerin
“Sadr-1 Cihan ve Kagan Vekili” hikdyesinde gegen remizler hakkindaki bakis agilari

tezimizin konusunu teskil etmistir.

Remiz, tasavvufi bir kavram olarak tasavvuf edebiyatinda kullanilan ve normal
insanlar tarafindan kavranmasi kolay olmayan bir dil {islubunun temeli oldugu
goriilmiistiir. Remizlerin kullanimi, tasavvuftan anlamayan insanlari devre disi
birakarak tasavvufi gercekleri mutasavviflar arasinda paylasmayi amaclar. Boylece
remizlerin  kullanimi, tasavvufi anlamlari, onlar1 anlama kabiliyeti olmayan
insanlardan veya tasavvufa zarar vermek isteyen kot niyetli kisilerden korumak
hedeflenmistir. Hz. Mevlana da batiin eserlerinde bu tir sembolik dil Gslubunu ¢okga
kullanmaktadir. Bu edebi remiz uslubu, Hz. Mevland’nin Mesnevi-i Serif'te kullandig

dilin en 6nemli unsurlarindan biridir. Bu sebeple Hz. Mevlan&’nin bir konu hakkindaki
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fikirlerini tespit edebilmek icin anlatilarinda kullandigi remizlerin ¢ozilmesi

gerekmektedir.

Bu baglamda tezimizde Mesnevi'nin yedi farkli yorumunu ve terciimesini

dikkate alarak hikayedeki sembollerin degerlerini ortaya koymaya calistik.

“Sadr-1 Cihan ve Kagan Vekili” hikayesinde Hz. Mevlana, vekilin Sadr-1
Cihan’a doniis yolculugunu konu edinmektedir. Vekilin yolun zorluklarini asmasi,
insanin Cenab-1 Hakk’a ulasmak igin yaptigi manevi yolculugu andirmaktadir. Zira
bazi sarihlere gore hikdyede bahsi gegen vekil, Allah’1 tanimaya caligsan kisiyken diger

sarihlere gore ise mirsidin kalbine giden yolunu arayan mirid olarak gortlmektedir.

Bu sekilde tezin konusu olan hikayeyi iki agidan ele aldik. Birincisi kul ile
Allah arasindaki ilahi iliskinin hikayesidir. Burada vekilin, Allah’in huzurunda hata
yapan, ancak hatayi zamaninda fark edip tovbe ile Allah’in huzuruna dénen kulun
temsili oldugu tespit edilmistir. Bu baglamda Sadr-1 Cihan’in, Cenadb-1 Hakk’in
merhameti ve magfiretini temsil ettigi sdylenebilir. Diger bir bakis agisindan hareketle
hikdyeyi murid ve miirsid iliskisi baglaminda ele almaya c¢alistik. BOylece vekil,
manevi yolculuga ¢ikan ve seyhine duyulan sevginin saikiyle mimkin olan en yiiksek
manevi seviyeye ulasmayi dileyen bir kisinin temsili olarak goriilmiistiir. Padisahin
yasadig1 sehre giden yol seyr U sillika benzetilmistir. Bu yolculuk sirasinda vekil,
“6lmeden evvel 6liin” soziinlin fehvasinca nefsini 6ldiirerek bir seviyeden digerine
gecmektedir. Hikayenin doruk noktasi, vekilin Sadr-1 Cihan ile kavusmasidir. Bu
noktada vekil i¢cin Sadr-1 Cihan’in affi ve sevgisi, manevi yolculugun son mertebesine
ulagmasi ilahT kabul anlamina gelmektedir. Ayrica hikayedeki ménevi yolculugun

amaci1 fena fillahtan baskas1 degildir.

Daha sonra sarihlerin dikkatini ¢ceken remizler belirlenerek hem dil agisindan
hem de tasavvuf ilmi agisindan sunulmustur. BoOylece sarihlerin agiklamalari
yardimiyla “Buhara”, “Sadr-1 Cihan”, “vekil”, “irmak” ve “0lum” gibi remizlere yeni

anlamlar verilmis ve secilen hikdyenin yeni bir bakisla anlasilmasi saglanmistir.

Cogu remizlerin anlamlari Ankaravi, Tahirtlmevlevi ve Ahmed Avni Konuk
gibi sarihler tarafindan ayni sekilde izah edilirken, Golpiarl, Sefik Can ve Hiiseyin
Top Dede gibi daha ¢agdas sarihlerin 6nceki sarihlerin tespit ettikleri remizlere yeni
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anlamlar ekledikleri tespit edilmistir. Bu durum bize bir remizde gizlenen gercgeklerin

boyutunu gosterir ve bu da yazarin diisiincesinin derinligini ifade etmektedir.

Hikayedeki remizlerin ¢Oziilmesi, Mevland’nin Mesnevi-i Serif araciligiyla
hitap ettigi kisilerin hikdyenin arkasindaki amaci anlamalarina yardimer olmaktadir.
Mevland’nin Mesnevi’yi yazarken maksadinin, fena fillah’a giden manevi yolu takip
etmek isteyenlere yardimci olacak bir rehber birakmak oldugu iyi bilinse de remizlerin
varligi bu rehberde verilen isaretlerin anlagilmasini zorlastirmaktadir. Bu durumda, bir
remzin anlammin gizemini aydinlatmada sérihlerin rolii son derece dnemli hale
gelmektedir. Ayrica sarihlerin agiklamalarinda, bir remzin dogru bir sekilde
cozimlenmesini saglayabilmek i¢in Kur’an-1 Kerim’den ve Sinnet-i Nebeviyye’den

yararlandiklar1 goériilmektedir.

“Sadr-1 Cihan ve Kagan Vekili”nin bu hikayesinin 6rnegi, giiniimiizde hastalik
gibi tiim diinyaya yayilan bir soruna ¢dziim sunmaktadir. insanlarin Allah’m azametini
ve merhametini unuttugu bir diinyada, hikdye tzerinden Hz. Mevlanéa bize Allah’in
magfiretine giden yolu gosterir ve Peygamber Efendimizin (s.a.v.) tévbe kapilarinin
kiyamet giintine kadar agik kaldigi yoniindeki séziine vurgu yapmaktadir. Ayni
zamanda Hz. Mevlana, bu hikaye araciligiyla seyr U stlik yoluna ¢ikmak isteyen

kisiye egitim verecek ve yardim edecek bir miirside duyulan ihtiyacin altini ¢izmistir.
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EKLER

EK A — Ismaiil-i Ankaravi’nin Mecmii ‘atii’l-Letd if ve Matmiiratii’l-

Ma‘arif serhinden birkag¢ varak érnegi*'*

Ankaravi Serhi'nin birinci cildinin ilk sayfasi

%14 Ismail-i Ankaravi, Mecmii‘atii’l-Leta‘if ve Matmiiratii’l-Ma‘arif, 1. c., Istanbul: Darii’t-Tibaati’l-
Amire, 1872, Toronto Univeritesi Kitiiphanesi, PK6481/M9I8
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Ankaravi Serhi'nin birinci cildinin ikinci sayfasi
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Ankaravi Serhi'nin ii¢giincii cildindeki hik@ye nin ilk sayfasi, sayfa 611
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Ankaravi Serhi'nin iiciinct cildindeki hikaye nin ikinci sayfasi, sayfa
612
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