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Ozet

Henry Corbin’in ‘kus dongiisii’ (cycle de 'oiseau) olarak isimlendirdigi kus risaleleri, bilhassa orta-
cagda islam alimleri tarafindan miikerreren kaleme alinmistir. ibni Sina ve Gazali’nin Risaleti’t-Tayr,
Feridiiddin Attar’in Mantiku’t-Tayr, ibni’I-Arabi’nin Anka’ii Mugrib seklinde isimlendirdigi seyr-i silik
hikayelerinin bir digeri de Sehabeddin Siihreverdi’ye ait olan Safir-i Simurg isimli eserdir. Stihrever-
di’nin ruh yolculugunu ele aldigi séz konusu sembolik ve tasavvufi hikaye, ibni Sina’nin Risaletii’'t
Tayr isimli eserine dayanmakta olup, risalenin kendisinden sonra ayni konuda kaleme alinmis eserlere
1stk tuttugu bilinmektedir. ‘Fena fi’'l-Hakk’ ya da ‘fena fillah’ seklinde ifade edilen, nihai gayeye erisme
arzusuyla SUfi yani salik’in belli makamlari kat ederek yol aldigi ‘insan-1 kamil’ yolculugu bu calismada
farkl bir boyutuyla ele alinacaktir. islam mistisizminde bir zamanlar cennet kapisinin bekgiligi vazi-
fesini ifa ederken seytanin kiskirtmasiyla Hz. Adem ve Hz. Havva’nin cennetten kovulmalarina sebep
olan tavus kusu, bir anlamda insanoglunun miitemadiyen ve mebzulen yasayacagi buhranlara, hayat
miicadelelerine, nefes aldik¢a devam edecek sikinti ve huzursuzluklara kapi aralamistir. Ancak tavus
kusunun s6z konusu basiretsizligini miiteakip gelen dusis nihai bir disis olarak insanoglunun omuz-
larina yiklenmeyerek Rahman ve Rahim sifatlarina sahip Yaraticinin inayetiyle ikinci bir sans tanin-
mistir Ademoglu’na. S6z konusu sans, risalelerde Simurg ya da Anka gibi isimlerle zikredilmis
efsanevi kus ile sembollestirilen, Yaratici'da yok olmayi diinyadayken basarabilme ve boylelikle hem
diinya hem de ukba hayatini glizellestirebilme yolculuguyla ilgilidir.
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THE FALL BY A PEACOCK, THE RISE BY A SIMURGH
Medieval Islamic Treatises On Birds And Safir-i Simurgh

Abstract

Medieval Muslim intellectualls wrote treatises on birds which Henry Corbin called them ‘bird-cycle’.
‘Safir-i Simurgh’ of Shihabaddin Sohrawardi is another sayr al-suluq story named by Avicenna and
Al-Ghazali as ‘Risalat al-tair’, Ferid al-Din Attar as ‘Mantiq al-tair’ and ibn al-Arabi as ‘Anga al-mugh-
rib’. Sohrawardi borrowing from Avicenna’s treatise, created a symbolic and mystic narration of the
journal of soul that became a model for later similar works. Connoted as ‘fana fillah’ or ‘fana fil
haqq’, the journey of a Sufi (salik) who has a desire to reach to the ultimate goal and who passes
different stages (magamat) on the road to become an ‘al-insan al-Kamil’ and the different dimen-
sions this journey entails, is the scope of this study. In Islamic mysticism, the peacock although it
was the gape keeper of Pradise, incited by Satan brought about the expulsion of Adam and Eve,
causing thus, a continual and dreadful life struggle, unrest, and difficulties for all mankind. The im-
prudence of the peacock though is not eternal as Allah with his quality as al-Rahman and al-Rahim
gave a second chance to them. A mythical bird Simurgh or Anga symbolized this chance. The achie-
vement of this journey will eventually bring peace and tranquility both in this world and the other.
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sildk hikayelerinden olusan Mantiku’t-Tayr

isimli mesnevisi her ne kadar Simurg’dan ve
fena fillah kavramindan bahseden oldukc¢a kap-
samli bir eser olsa da, mesnevinin kaleme alindig|
donem itibariyle kendisinden dnce ayni konu lize-
rine yazilmis eserlerden etkilenmis olmasi gercegi
yadsinamaz. Ancak s6z konusu eser, gerek tavus
kusunun gerekse Simurg’un hikayelerini ayrintila-
riyla ortaya koymasi bakimindan ayricalikhi bir
konuma sahiptir. Simurg’la ilgili olarak bilhassa Or-
tacag’da islam disiinirleri tarafindan pek ¢ok ri-
sale kaleme alinmis olmakla beraber bu ¢alismada
eserine ad olarak Simurg’un ismini tercih eden
Sthreverdi (6. 1191)’nin Safir-i Simurg risalesinin
temel alinmasi tercih edilmistir.

C' [eridijddin Attar (6.1221)"in sembolik seyr-i

‘Hz. Adem ile Hz. Havva’nin cennetten kovulmasr’
hadisesinin Tirk-islam minyatirlerinde siklikla
islendigi gorilmektedir. Konuyla ilgili minyatir-
lerde cenneti tasvir eden mimari, tabii vb.
estetik unsurlar degisebilmekle beraber, Hz. Adem,
Hz. Havva, melek, tavus kusu ve yilan karakterleri,
goriniamleri farklihk arz etse de kompozisyona
temel karakterler olarak eslik etmektedir. Topkapi
Sarayl Muzesi’nde yer alan Falndme yazmasindan
konuyla ilgili bir minyattrde (Farhad vd. 2009: 69)
cenneti temsil eden rengarenk giceklerin bulun-

TR T

Resim 1. ‘Adem ve Havva’nin Cennetten Kovulmasr’,
Falname, y. 1610-15,
Topkapi Sarayl Mizesi Kittphanesi, H. 1703, f. 7b.

Resim 2. ‘Adem ve Havva’nin Cennetten Kovulmasr’,
Falname, y. 1550-60,
Arthur M. Sackler Gallery, S1986.251a.

dugu zeminde, baslarindaki alevden halelerle tasvir
edilen Hz. Adem ile Hz. Havva el ele tutusur vazi-
yette ayakta resmedilmistir (Resim 1). incir yaprak-
lariyla ortuli kasik bolgeleri disinda gévdelerinin
diger uzuvlari ¢iplak halde tasvir edilmis ciftten, Hz.
Havva’nin sol elinde bugday basaklari tasidigi go-
rilmektedir. Arka planda cenneti betimleyen mu-
karnas baslikli sttunlar arasindaki agikligi 6rten
besik kemerli alanin yan tarafindaki kapida saskin
bakislariyla bir melegin beklemekte oldugu ve me-
legin 6n tarafinda, kapinin esiginde de bir tavus ku-
sunun durdugu gorulmektedir. Kapinin disinda ise
kivrilmis gévdesiyle siyah bir yilanin varligi dikkati
cekmektedir.

Yine bir baska Falndme nishasinda (Farhad vd.
2009: 99) bu kez ¢ok sayida melek tarafindan ku-
satilmis yesil zeminli alan Uzerinde baslari haleli
ciftten Hz. Adem’in, ejderha goriiniimiindeki yara-
tigin lzerinde oturdugu, Hz. Havva’'nin da ayni
sekilde bir tavus kusu tzerinde resmedildigi goral -
mektedir (Resim 2). Uzerindeki Arapga ‘Seytan-i
la‘in” ifadesinden Lanetlenmis Seytan’i temsil ettigi
anlasilan kisi ise gri yzli ve yash bir goriinimde
tasvir edilmistir.
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Resim 3. ‘Adem ve Havva’nin Cennetten Kovulmasr’,
Hadikatii’s-Stiedd, Bibliothéque Nationale,
suppl. Turc 1088.

Fuz(li'nin kaleme aldig1 Hadikatii’s-Siiedd yazma-
sina ait minyaturlerden birinde (And 2010: 95) cen-
netin kapisinin 6ninde ayakta durmakta olan Hz.
Adem ile Hz. Havva el ele tutusmaktadir (Resim 3).
Yan taraflarinda meleklerden olusan bir toplulugun
bekledigi ¢ifti, arkadaki kdskiin pencere ve balko-
nundan U¢ melegin daha saskinlikla seyretmekte
oldugu goriilmektedir. Hz. Adem’in ayakucundaki
bir tavus kusu ile tavus kusunun hemen 6n tara-
finda bekler vaziyetteki bir yilan her zamanki mev-
cudiyetlerini korumaktadir. Yilanin sol tarafinda ise
siyah yuzlU ve siyah giysiler igindeki seytanin bag-
das kurarak oturmakta oldugu goérilmektedir. Bir
baska Hadikatii’s-Siiedd nishasinda (Milstein 19 -
90) da bu kez kalabalik bir grup halindeki melek
toplulugunun cennet kdskiiniin ¢ati, pencere, bal-
kon ve kapisindan kendilerini izlemekte oldugu Hz.
Adem ve Hz. Havva, cennet bahgesinde yine bir
baska melek grubunun arasinda bir su kanalinin iki
yakasinda resmedilmistir (Resim 4). Cennetten ay-

ot

Resim 4. ‘Adem ve Havva’nin Cennetten Kovulmasr’,
Hadikatii’s-Siiedd, Collection Soustiel, Paris, fol. 8b

rilmak Uzere olan ¢iftten Hz. Havva’ya lizerine otur-
dugu tavus kusu, Hz. Adem’e de bir yilan eslik et-
mektedir. British Library’de yer alan bir baska
Hadikatii’s-Siiedd nishasindaki minyatiirde™™ de
gerek cennet bahgesinden gerekse cennet kds-
kiinuin balkonundan kendilerini izleyen meleklerin
arasindaki el ele Adem ve Havva cifti diger 6rnek-
lerde oldugu UGzere koskin disinda ayakta
durmakta ve cennetten ayrilmak igin hazirlanmak-
tadirlar (Resim 5). On planda da tavus kusu, yilan
ve gri tondaki ylzlyle seytan kompozisyonu ta-
mamlamaktadir.

1570-80 tarihli Kisasii’l-Enbiyd nishasina ait ‘Hz.
Adem ve Hz. Havva’nin cennetten kovulmasl’ ko-
nulu bir diger minyatirde (Farhad vd. 2009: 212),
bir ejder tizerindeki Hz. Adem ile bir tavus kusu
Uzerindeki Hz. Havva’nin cennetten uzaklasmalari
resmedilmektedir (Resim 6). Bu kez elindeki bir
sopa ile ¢ifti Adn cenneti bahgesinden uzaklastir-

1. So6z konusu minyatiire British Library’nin internet sitesinden ulasiimistir. Minyatiir ile ilgili ayrintili bilgi icin bkz.
http://www.imagesonline.bl.uk/results.asp?image=036284&imagex=153&searchnum=0002.

VAKIFLAR DERGISi ARALIK 2012 SAYI: 38

RG) 167 O &




iSLAM ORTACAGI’NA DAMGASINI VURAN KUS RISALELERI VE SAFIR- SIMURG

Resim 5. ‘Adem ve Havva’nin Cennetten Kovulmasr’,
Hadikatl’s-Stieda,
British Library, Or. 12009, f. 7v.

makta olan bir kisinin varhgi dikkat ¢ekmektedir.
Seytan ise, bu defa diger minyatirlerden oldukca
farkli bir bicimde melek gériinimunde tasvir edile-
rek ellerini adeta cifti cennetten uzaklastirmakla
ulastigi zaferin coskusuyla alkis tutar konumda bir-
lestirerek kompozisyona katilmaktadir.

Kanatlarinin Gizerindeki ylzlerce nakisla sirmalara
blrinmis tavus kusunun girkin yilanla yoldas olup
horlanarak cennetten kovulmasinin ve Hz. Ademiile
Hz. Havva ciftinin kovulmalarina sebep olmasinin
hikayesi Attar’in Mantiku’t-Tayr'inda detayli olarak
anlatilmaktadir. Eserin bir béliminde tavus kusu
ile Hidhid'Gin aralarinda gegen konusmada, padi-
sahlari Simurg’un (Resim 7)? dergdhina varacak
ylziinin olmadigini ve yalnizca dergahinin kapisi-
nin 6niine varmakla yetinebilecegini dile getiren
tavus kusuna Hidhud'ln verdigi cevap su sekilde-
dir:

Benim Simurg’la ne isim olabilir ki, yiice cennet me-

cHwiio
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-

Resim 6. ‘Adem ve Havva’nin Cennetten Kovulmasr’,
Kisasi’l-Enbiya, y. 1570-80,
Topkapi Sarayl Mizesi Kitliphanesi, H. 1228, f. 3b.

kénim olsun bana yeter.

Benim diinyada baska bir isim yok, tek istegim bir
daha cennetin yolunu bulabilmektir.

Hiidhiid kendisine dedi ki: “Ey yaptigi hatadan do-
layi yolunu kaybeden!

Padisahtan ev istenir mi?

Séyle bakalim ona yakin olmak eve sahip olmaktan
daha iyi degil midir?

Padisah evden yeg degil midir?

Heveslerle dolu olan cennet nefis evidir. Gonil evi-
nin menzili ise sidk makamidir.

Hazreti Hakk azamet denizidir, Naim cenneti ise sa-
dece bir katredir Attar 2009: 81).

Kall olanin ciizle, can olanin bedenin azalariyla isi-
nin olamayacagini dile getirerek Kill adaminin
Kall’a gérmesini, istemesini, segmesini, Kiill olup
Kall kesilmesini tavsiye eden Hidhid, konusma-
sina, konuya verdigi bir 6rnekle devam etmektedir:

Sakirdin biri tistadindan sordu: “Adem cennetten

2. Minyatlr igin bkz. Bernard Lewis vd., The World of Islam Faith People Culture, Thames and Hudson, London, 1980, s. 137.
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nigin kovuldu?”

Ustad dedi ki: “Adem yiice cevher sahibi biriydi,
cennete kanaat etti.”

Hatiften s6yle bir ses geldi: “Ey cennete yiizlerce
bagla baglanan.

Bizim kulumuz her iki Glemde de bizim disimizda bir
seyle kanaat etmemeli.

Bizim disimizda kanaat ettigi seyi zevale erdiririz.
Clinkii dosttan baskasina baglanmak reva degildir.
Canin yeri cananin yanidir. Canansiz yiiz binlerce
yer ne ise yarar?

Cananin disinda baska bir seyle zinde olan biri
Adem bile olsa siiriiliip kovulur (Attar 2009: 81, 82).

Attar’in eserinde bildirdigi esas gayenin Hakk ile
vuslati gerceklestirme noktasindaki sembolik
yorumlari, bir anlamda atasi cennetten kovulan
Ademoglu icin Yaraticida ve Yaraticiyla kurtulusa
giden menzilde anahtar hiviyetindedir. Mevla-
na’nin Mesnevisi’'nde kendi tliylerini gagalayip yo-
larak bedenini c¢irkinlestiren tavus kusunun
hikayesini, gzelligi gurur silahi olan tavus kusunun
dilinden bildirmektedir. ihtisamli kanatlarindan
otlrt kendisine her yonden yiiz bela gelen tavus
kusu misali, gururun gururlananlara yiiz bela geti-
recegi noktasindaki gorusleri ile Mevlana'nin renge
ve kokuya bagiml muhatabina asil gayeyi unutma-
masi yoniindeki telkinleri (Mevlana 2004: 168) ko-
nuyla ilgili derin mesajlar icermektedir. Sebep;
seytan, yilan ya da tavus her ne olursa olsun cen-
netten kovulma ile neticelenecek yasak meyvenin
yenmesi hadisesinin Allah’in bilgisi dahilinde ve tak-
diriyle gerceklestigi muhakkaktir. Aksi durumda,
hadise vuku bulurken seytana mani olunmasiyla ve
cennetten kovulmaya sebep olacak sugun islenme-
mesiyle belki de bir anlamda Hz. Adem ile Hz.
Havva ‘tefekkiire daha varmamis halden gikip kendi
kuvvetlerini idrak edemeyecek, iyi ile kotl arasin-
daki farki goremeyecekti’. Vakanin bu sekilde cere-
yan etmesiyle de Ademoglu ikilikten kurtulacak ve
mutlak olanin Cihanin Canir’nin arayisina girecekti
(Ayvazoglu 1984: 24).

Sthreverdi ruhun nihai aydinligina erismesi ama-
ciyla yaptigi yolculugu betimleyen sembolik ve mis-
tik risalesi Safir-i Simurg’da belirttigi Gzere, her bir
ruhun beden hapsine diismeden 6nce, meleksel di-
yarda mevcudiyetlerini stirdlirdGgiini disinmek-
tedir. Oziinde 8limsiiz ve meleksel cevhere sahip
olan ruh bir bedene biriindiiglinde, iki parcaya bo-
linmds ve parcalardan biri cennette kalmis, digeri
beden kalesinin hapsinde distse gegmistir. Bu yliz-
den bu diinyada daima mutsuz olan insan ruhu ha-
kikatte diger yarisi olan semavi ‘alter ego’sunu
aramakta olup, 6teki meleksel yarisina kavusup se-
mavi ikametgahina yeniden erisemedigi middetce
nihai saadeti yakalayamayacaktir.

Bir defa gercek benligini temsil eden meleksel pro-
totipiyle yani ruhani benligiyle birlesmis olan insan
zekasi, yeniden bu gercek benligiyle birlesmedigi
slirece kozmik labirentte gezinen kayip bir cocuk
misali huzura eremeyecektir (Nasr 1969: 73, 74).

Sthreverdi’ye gore selamete ¢ikmakla esdeger ni-
telikteki nihai aydinliga (israk) ulasmak, diinyadaki
her seyin O’'nun Zatinin NGru’ndan geldigi ve tim
cemal ve kemalin O’nun comertliginin armagani ol-
dugu Allah’in ihsaniyladir. ilk Mutlak NOr’un Zati
olan Allah, strekli 15tk sagmakta, bu yolla tecelli
edip her seyi var ederek isinlariyla onlara hayat
vermektedir (Schimmel 2001: 258). Siihreverdi’nin
Lugat-1 Muran isimli risalesinde alegorik olarak de-
gindigi tavus kusu hikayesinde tavus kusunun kendi
glzelligini ve yasadig glizel bahgeyi unutarak kara
bir mahfazaya hapsedildiginden ve ginin birinde
kendi kékleri hususundaki artan tim unutkanhgina
ragmen, bir esinti esliginde algiladigi cicek, agag,
gil ve menekse kokusuyla sira disi bir zevk duydu-
gundan bahsedilmektedir. Bu duygu ayni zamanda
burada SGff ruhunu temsil eden tavus kusunu
(Lopez-Baralt 1992: 83, 84), kendisini btin maddi
baglarindan bagimsizlastirarak bu ilahi esintinin
nihai kaynagi olan Allah’i kesfetmeye yoneltmistir.
Safir-i Simurg isimli risalesinde ise, ‘sabah esintisi
Simurg’un nefesiyle gelir’ seklinde Simurg ile Yara-
ticlyi 6zdeslestiren Siihreverdi, nihai derinlik aninda
tavus kusu ile Simurg’un ilahi tabiati paylastiklarini
bildirmektedir.

Marifet makamina erisme yolculugunu sembolik
bir dille betimleyen inisiatik risaleler (Sharif 1983:
375) Suihreverdi disinda Ortacag islam cografyasi-
nin dnde gelen dislndrleri tarafindan sikhkla ka-
leme alinmigtir. Bu 6ykilerden bazilari birinci sahis
dilinden anlatilir; yasanmis ruhsal serliveni yansitir
ve gercek kisisel inisiasyon oykiileridir, bazilari me-
lekler ile bazilari da —gergekte Mirsid-i Kamil ya da
manevi rehber olan- gizemli bir seyhle karsilasma
sahnesi ile agiimaktadir. Digerleri bir meseller ya da
simgesel dykdiler dizisi seklinde sunulmaktadir (ibni
Sina vd. 1997: 120). Ahmed Gazzali’nin Risaletu’t-
Tuyur’'unda s6z konusu ruh yolculugu hikayesi “Si-
murg hazretleri, izzet adasinda, azamet ve kibriya
sehrinde yasar. Onun huzuruna varma arzusu, on-
lari diisiincede ve hayrette bir kildi. Sevk gerdanli-
gini boyunlarina takip istiyak kemerini bellerine
bagladilar, talep nalinlarini ayaklarina gecirdiler.
Padisah’in tahtina dogru varmak, ondan saadet
hil’atini almak, onun kerem bahcesinde ve rizasinin
merasinda otlamak icin bir anda hep birlikte hare-
kete gectiler. Sevk atesi yiureklerinde kivilcimlani-
yor, istek diliyle yol yordam arastiriyorlardi” (ibni
Sina vd. 1997: 194) seklinde ifade edilmektedir.
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Necm-i Razi’nin Risaletii’t-Tuyur'unda da 6rnegin
Simurg’la ilgili su ifadelere yer verilmistir: “Gondl
glvercini Sileyman-i Kibriya’nin fermanini alarak
Kaf Dagi’'na, uzaklara ugan Anka-y1 Mugrib’in yuva-
sina dogru yola koyulur. Bu uzun, macera dolu, hay-
ret verici bir yoldur: Bu hayat yoludur!” (ibni Sina
vd. 1997: 205). Necm-i Razi’nin ¢aginda maksadi
anlatmak icin kuslarin dilinden hikayeler yazmak
yeni bir sey degildir; 6/12. ylzyilin sonlarinda, 6zel-
likle insanoglunun esir kuslara benzetilmesi ve Tan-
ri’y1 simgeleyen Simurg ve Anka’ya Umit baglamasi
oldukga yaygin bir mazmundur. Derin disiincelile-
rin ruhu ten kafesinden felsefi ve irfani feryatlar
koparmaktadir. Toplumsal dertleri, sikintilari, yan-
ginlari olanlar da ¢evrenin ve toplumun tuzaklarin-
dan, zalimlerin ve bozguncularin avlanma
kafeslerinden yakinmaktadir. O giinlerde ibn Si-
na’nin Risaletu’t-Tayr’i, bunun israk seyhi Siihre-
verdi tarafindan yapilan Farsga gevirisi, Ahmed-i
Gazzali’nin Risaletu’t-Tuyur’u ve Attar’in Mantiku’t-
Tayr't yazilmis bulunmaktadir. Qyle anlasiliyor ki
Necm-i Razi bunlardan bazilarini gérmis ve oku-
mustur. En azindan kendi konusunu temsil olarak
islerken onlardan etkilenmis olmalidir (ibni Sina vd.
1997: 205, 206).

ne

brary, Elliot 246, 25b.

“Resim 7. ’KuslarmlnmaSI', atlku't—Tayr, 14, Bodlian Li-

Hakikatte Simurg’u ruh kusu olmasiyla insanin ru-
hani gelisiminde son asamanin sembolik temsilcisi
olarak ele alan Siihreverdi, Simurg’a atfettigi birta-
kim nitelikler esliginde ruhani yolculugu somut-
lastirmaktadir. Ornegin ‘Anka kusu Kaf Dagi’nda
oturarak sesiyle uyuyanlari uyandirir, sesi herkese
ulasir; ama ¢ok az kisi bu sesi isitir’ (Sthreverdi
2006: 47) seklinde nitelendirilen durum ruh yol-
culuguna namzet kisinin birtakim merhaleler esli-
ginde ihtiya¢ duydugu sesleri isitecek mertebeye
erisecegine isaret etmektedir. Suhreverdi’nin
bildirdigi tizere ilahi tecelli dncelikle anlik isiltilar
seklinde gelmekte ve sonrasinda zihnin ve di-
slincelerin toplu halde bulundugu sekine duru-
muna ge¢mektedir. Bu asamayi miteakip mistik
tim vasiflarini yok etme safhasini yasamaktadir.
Bes asamada degerlendirilen tevhid makaminin en
yliksek mertebesinde salik kendisini Allah’ta kay-
betmektedir. Bu asamadan sonrasi ise, ebedi ha-
yata girizgdhtir. Kisideki Allah sevgisini miikemmele
erismis ruhun en yiiksek mutluluk mertebesi olarak
nitelendirmektedir Stihreverdi. Bu mertebe ise ha-
kikatin sezgisel olarak kavranmasi ve nihai gercek-
liklerin idrak edilmesidir ki insan ruhu arayicilarin
en asili ve hakikat, marufun en yicesidir (Smith
1937: 1171, 1172). Yine ‘Anka kusunun
golgesi agir hastalar igin faydali olup sifa
hikmiindedir’ ve ‘Onun yemegi atesten-
dir; her kim bir tlylni sag tarafina bag-
layip atesin Uzerinden gecerse ateste
yanmaktan kurtulur’ (Sihreverdi 2006:
48) gibi ifadelerle fend makamina atifta
bulunulmaktadir.

Sihreverdi’ye gore ayni zamanda Si-
murg’un yuvasi olan tiim tohumlar adaci,
ruhun ilk sekline (sekl-i evvel) geri do-
niisi ile irtibatlandiriimaktadir. incil ve
Kur’an’daki ifadesiyle Hz. Adem ile Hz.
Havva hikdyesi de Adn (Aden) bahce-
sinde, iyiyi ve kotliyu bilme agaci olan
kozmik agacla (seceretii’l-huld) ilgili ola-
rak gegmektedir (Cole 1994: 157, 158).
Sihreverdi ruhunu irsad etme gayesin-
deki ve hasta konumda bulunan salikin
Kaf Dagi’'na gitmesinin gerekliliginden,
orada bulunan bir agaci 6ne siirerek bah-
setmektedir. iste Simurg’un yuvasi da bu
agac lzerindedir. Salik bu agaci eline ge-
girmeli ve onun meyvesini yemelidir.
Bundan sonra hasta doktora ihtiyag duy-
mayacak ve kendisi tabip olacaktir. Bu
makam da, insani nefsin kendisini Nurlar
NGru’nun israkiyla idrak ettigi, kendisinin
ve butlin nurlarin Nurlar NGru’nun kah-
har nGrunda yokluga birlindgl idrak se-
viyesi olmalidir (Yenen 2007: 127).
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Yasak agacin meyvesinin yenmesiyle cennetten ko-
vulma hadisesinde, temsili olarak bir kusun (tavus
kusu) vakaya 6n ayak olan rolU vasitasiyla gelen
diinya slirglinG, anlasildigi Gzere yine bir baska kus
(Simurg) ile sembollestirilen ruhani siillk ile ukba
refahina donisebilecektir. Ancak bir anlamda ha-
disedeki roll itibariyle, ibret vesikasi kimligiyle
tavus kusuna siklikla minyatiir kompozisyonlarinda
yer verilmisken, ‘Yokluk’ta Varlik bulma’yi temsil
eden Simurg’un tasavvufi kimliginin, onun musav-
virler tarafindan tasvirini kisitlamis olabilecegini di-
stindirmektedir.

Burada 6zellikle belirtmek gerekir ki, olduk¢a ince
ve detayli isciligiyle minyatiir sanatinin icra edilme-
sinde tercih edilen konularin rastgele segilmis ko-
nular olmadigl, ibretlik ve kapsamli mesajlar iceren
hadiselerin ya da unsurlarin bu sanatta bilhassa ifa-
desini buldugu dislinilmektedir. Bu perspektiften
degerlendirildiginde, elyazmalarinda Simurg’un ve
Simurg ile ilgili konularin tasvirine yer verilmis ol-
masl bliyik 6nem arzetmektedir. Her ne kadar s6z
konusu minyatirlerde Simurg bu ¢alismada vurgu-
lanmaya calisilan tasavvufi boyutundan ziyade mi-
tolojik boyutuyla ele alinmissa da, Simurg’un gerek
efsanelerdeki siklikla feraset sahibi, ileri gorisla,
rehber vasiflari ve anag tavirlariyla, gerekse sifa da-
gitici, tedavi edici ve yonlendirici tavsiyelerde bu-
lunan hususiyetleriyle tasvir edilmis olmasi onun
dnemini tekrar tekrar ortaya koymaktadir

=Hpwi=

Daha 6nce de vurgulandigl Gzere, minyatirlere
fazla yansitilmamis olsa da, Simurg’un UnUni
borglu oldugu asil vasfi tasavvufta kazanmis oldugu
fena filléh kavramiyla ilgilidir. Ancak ruh yolculuk-
larinin, seyr-i siilik hikayelerinin sembolik bir dille
ifade edildigi, bilhassa Ortagag’da yayginlasan kus
risalelerinde, insan-1 kdmil olma amaciyla ruh yol-
culuguna cikan salikin erisecegi nihai mertebeyi
temsil etmesi, Simurg’un tasvirini zorlastirmis ola-
bilecegini distindirmektedir. Sanatgilarin bu kadar
kutsiyet iceren bir makami temsil eden bir varlig
resmetmekten kacinmis olmalari muhtemeldir.

Boylelikle gerek minyatirlere yansiyan gerekse ri-
salelerde betimlenen boyutlariyla tavus-simurg ilis-
kisi dustis-ylkselis kavramlarina yiklenen anlam
cesitliligiyle farkl bir zenginlik kazanmaktadir. Bir
anlamda tasavvuf cevrelerinde siklikla dile getiri-
len, bir kutst hadisle baglantili olarak “Allah’in gizli
bir hazine iken bilinme arzusuyla Ademoglu’nu halk
etmesi” anlayisi, Hz. Adem ile Hz. Havva’nin giinahi
islemeleri neticesinde cennetten kovulmalari hadi-
sesini daha anlasilir kilmaktadir. Bu baglamda insa-
noglu icin cetin bir micadele kaynagini teskil eden
diinya hayat, imitsizlige yer vermeyen islam anla-
yistyla sekillenerek, mikemmele erisme noktasinda
insanogluna yeni ufuklar agacaktr.

3. S6z konusu Simurg minyattrleriyle ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Hayrunnisa Cakmakgl, Tiirk-Islam Minyatiirlerinde Simurg Tasviri
ve lkonografisi, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstituist, Samsun, 2011.
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