T.C.
FATIH SULTAN MEHMET VAKIF UNIiVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TURK DILI VE EDEBIYATI ANABILIM DALI

YUKSEK LiSANS TEZi

SAFAHAT’TA INSANIN ZAMAN, MEKAN VE
ESYA ILE ILISKISI

DEMET KOCYIGIT

110101001

TEZ DANISMANI
Prof. Dr. M. FATIiH ANDI

ISTANBUL 2013



T.C.
FATIH SULTAN MEHMET VAKIF UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TURK DILI VE EDEBIYATI ANABILIM DALI

YUKSEK LiSANS TEZi

SAFAHAT’TA INSANIN ZAMAN, MEKAN VE
ESYA ILE ILISKISI

DEMET KOCYIGIT

110101001

Enstitii Anabilim Dali : Tiirk Dili ve Edebiyati
Enstitii Bilim Dal : Yeni Tiirk Edebiyati

Bu tez ....../......./ 2013 tarihinde asagidaki jiiri tarafindan Oybirligi /Oycoklugu ile kabul
edilmistir.

PROF. DR. M. FATIiH ANDI  PROF. DR. HASAN AKAY  YRD. DC. DR. MUSTAFA GOLEC

Jiiri Baskam Jiiri Uyesi Jiiri Uyesi



BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin
herhangi bir kismmin bu {niversite veya baska bir iiniversitedeki baska bir tez

calismasi olarak sunulmadigini beyan ederim.

Demet KOCYIiGiT



OZET

SAFAHAT’TA INSANIN ZAMAN, MEKAN VE ESYA ILE
TLiSKiSi

Bu calisma Mehmed Akif Ersoy’un Safahat adli eseri temel alinarak
hazirlanmustir. Calismanm amaci, Mehmed Akif Ersoy’un siirlerinde insanin zaman,

mekan ve esya ile iligkisini ortaya koymaktir.

Giris boliimi hari¢ ii¢ boliimden olusan ¢alismada sirasiyla insanin zamanla,
mekanla ve esya ile olan iligkisi irdelenmis, sonu¢ ve degerlendirme boliimiinde ise
bu iliskinin olusturdugu tablo ve bu tabloya yapilan yorumlar genel olarak

Ozetlenmistir.

Calismanin kapsami Safahat ve Safahat disinda yer alan siirler olmakla beraber

yer yer diiz yazilara ve kaynak eserlere de deginilmistir.

Bu tez, Mehmed Akif Ersoy’un zaman, mekan ve esya suuruyla insan: yeniden

insa etme teklifi sundugunu savunmaktadir.



ABSTRACT

THE RELATIONSHIP BETWEEN MAN and TIME, PLACE,
THING in SAFAHAT

The main source of this study is Safahat by Mehmed Akif Ersoy. The purpose
of the study is to reveal man’s relationship with time, space and thing based on

Mehmed Akif Ersoy’s poems.

In the study, the man’s relationship with time, space and thing are respectively
examined in three different chapters. In the conclusion part, the picture drawn by this

relationship and comments on this picture are summarized.

Although the scope of the study is the poems by Mehmed Akif Ersoy included

or not included in Safahat, his articles have also been used.

This thesis argues that Mehmed Akif Ersoy offers to revive an ideal
humanbeing with the consciousness of time, space and thing.



ONSOZ

Tiirk siirinin ve diisiince tarihinin énemli isimlerinden olan Mehmed Akif
Ersoy (1873-1936) bir cemiyet sairi olarak siirlerinde, yasadig1 ¢caga paralel olarak,
degisen sartlar karsisinda insam degerlendirir. “Insanin yeniden insas1” fikri ile
tarihi, sosyal ve siyasi sartlar1 ve insanin bunlar karsisindaki durusunu irdeler. Bu

calisma Safahat’ta insanin zaman, mekan ve esya ile iliskisini incelemektedir.

Safahat‘ta ve Safahat disinda yer alan siirlerden faydalanilan bu g¢alismada,
“Safahat” ifadesi ile Akif’in tiim siirleri kastedilmektedir. Ote yandan kavramsal
cergeveyi belirten, Akif’i ve siirlerini ¢alisma baglaminda degerlendirmeye yardimei

olan cesitli kaynaklar da kullanilmistir.

Calismada sadece somut insan figiirleri degil “insan fikri”ni olusturan ifadeler
de islenmistir. Bu baglamda diisiince ve uygulamada insanin zaman, mekan ve esya

ile iliskisi ele alinmastir.

Giris béliimiinde, Akif’in hayati ve edebi sahsiyeti iizerinde durulmus,
donemin siyasi ve fikri olaylar1 karsisinda Akif’in goriislerine yer verilmis; Safahat
ile 1lgili bilgi verildikten sonra kisaca insanin zaman, mekan ve esya ile iligkisi
agisindan Safahat’ta donemin yansimasina deginilmistir. Birinci béliimde, insanin
takvim zamani ve metafizik zaman ile tarihsel zaman Kkarsisinda kendisini
konumlandiris sekli agiklanmistir. Ikinci béliimde, siirlerde yer alan fiziksel ve
metafizik mekanlar ele alinmis, mekanin insana etkisi baglaminda insanin mekanla
kurdugu iliskiye deginilmistir. Uciincii béliimde, varlik alemini insanm nasil
degerlendirdigi, kavramsal acidan ve kullanim agisindan esyaya yonelik tutumu
aciklanmistir. Sonu¢ ve Degerlendirme béliimiinde, diger boliimlerde yer alan
konular genel olarak degerlendirilmis, Kaynak¢a boliimiinde, ¢calisma hazirlanirken

kullanilan eserler tasnif edilmistir.

**k*
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GIRIS

20. ylizyilin Tiirk edebiyat ve fikir diinyasinin en 6nemli isimlerinden biri olan
Mehmed Akif Ersoy, Tiirk edebiyat1 ve Tiirk siirinin oldugu kadar Tiirk siyaseti ve
diisiincesinin de oOnemli bir ismidir. Miisliman Dogu’nun, Bati uygarliginin
belirledigi ¢agdaslik diizeyinin gerisinde kalmasini elestiren, Bati’nin ilim ve
teknolojisini alarak Miisliman Dogu’nun hak ettigi konuma yiikselmesi gerektigini
soyleyen Akif, bu sekilde Miisliman Dogu ile Bati’y1 kendi inan¢ ve kiiltiir

potasinda eriterek “6z” haline getirmistir.

AKkif, siirlerinde, yazi ve konusmalarinda beliren bir ideali isler: insan ve
yeniden insast. Bu calismanin kapsamini olusturan siirlerinde ideal bir insan
tasavvuru olusturan Akif, insanin kendi benligi ve kendisi disindaki zaman, mekan
ve esya Qibi unsurlarla iliskisi iizerinden insanin yeniden insasina yonelik teklifler
sunar. Bu ideal, teorik olarak sunulmaz, aksine toplum, zaman, mekan ve esya iginde
“canl’” bir sekilde yasayan insani ele alir. Tim duygu ve durumlariyla insan

kavramini yeniden insa eder.’

Akifin siirlerinde insanin zaman, mekan ve esya ile olan iliskisine bakisini
Akif’in sahsiyeti, yasadig1 dénem ve onun insan ve cemiyet konusundaki fikirleri
sekillendirir. Bu baglamda, Akif’in hayatmin, yasadigi dénemin ve genel olarak
fikirlerinin gézden gegirilmesi ¢alismanin temel bakis agisini ifade etmesi agisindan

faydali olacaktir.

! Mehmet Aydm, “Mehmet Akif’in Sahsiyeti”, Vefatinin 75. Yilinda Uluslararas1 Mehmet Akif
Ersoy Sempozyum Bildirileri, 12-13 Mart 2011, haz. Vahdettin Istk, 2000 bs., istanbul,
Zeytinburnu Belediyesi, Kasim 2011, s. 17-26; M. Fatih Andi, “Birka¢ Cizgi ile Bir Akif Portresi”,
Mehmet Akif Ersoy, Istanbul, Sultanbeyli Belediyesi, Mart 2012, s. 35-57.



Mehmed Akif Ersoy’un Hayati ve Edebi Sahsiyeti

20 Aralik 1873’te Istanbul’'un Fatih Semti’nde diinyaya gelen Mehmed Akif
Ersoy’un annesi Buhara’dan Anadolu’ya go¢ etmis bir aileye mensup olan Emine
Serif Hanim, babasi Kosova dogumlu Mehmed Tahir Efendi’dir. Fatih Semti’nin
Sarigiizel Mahallesi’nde ¢ocuklugunu gegiren Akif, Emir Buhari Mahalle Mektebi
ve Fatih Merkez Riistiyesi’nde Ogrenimini siirdiirdii. Annesi medrese tahsili
gormesini istemesine ragmen babasinin vesilesiyle 1878’de kaydoldugu Emir Buhari
Mahalle Mektebi’ne iki y1l devam ettikten sonra Fatih Iptidaisi'ne gecti. Aym1 yil
babasindan Arapca 6grenmeye basladi. 1882°de Fatih Merkez Riistiyesi’ne gecti.
Miilkiye Mektebi’ni 1888°de bitiren Akif, okulun yiiksek kismma bir yil devam
ettikten sonra babasimi kaybetmesi, ertesi yil evlerinin yanmasi gibi etkenler
nedeniyle maddi ihtiyaglart en kisa zamanda karsilayabilir duruma gelmek igin
okulunu birakip Ziraat ve Baytar Mektebi’ne kaydoldu. Okulu birincilikle bitiren
AKkif, 6grenim hayati boyunca dil derslerine, siire ve spora karsi ilgiliydi. Arapca,
Farsca ve Fransizcayr iyi derecede bilen Akifiin 1893 itibariyle siirleri
yayimlanmaya basladi. 1898°de Akif’in ilk siirleri ve Camile Flammarion’dan
tercime ettigi Uranie adli eser Resimli Gazete’de yayimlanmustir. Ayni yil
Servetifiinun mecmuasinda ii¢c yazisi, Sadi’den yaptigi mensur ve manzum

terciimeleri yer almustir.

1898 yilinda evlenen Akif, 1906-1907°de Halkali Ziraat ve Baytar Mektebi’nde
ve Ciftcilik Makinist Mektebi’nde edebiyat hocalig yapti.

1893-1913 yillarinda memur olarak gorev yapan Akif, Istanbul, Rumeli,

Anadolu, Arnavutluk ve Arabistan’da gorevi nedeniyle bulundu.

1908’de II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra Akif Ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne
iiye oldu. Yaymn hayatina 1908’de baslayan Sirdatimiistakim dergisinin bas yazari
oldu. Bu dergide siirleri, yazilar1 ve ¢evirileri yayimlandi. Burada yayimlanan siirleri

Safahat adi ile 1911°de kitap halinde yayimlandi.

1912°de Safahat’in ikinci kitab1 Stileymdniye Kiirsiisiinde, 1913’te Safahat’in
liglincii kitabi Hakkin Sesleri yayimlandi. Ayni yil Akif, Balkan facialar1 nedeniyle

2



Fatih, Beyazit ve Siileymaniye camilerinde vaazlar verdi. 1913 ve 1914’te kisa siireli
olarak Misir’a gitti. “El-Uksur’da” ve “Necid Collerinden Medine’ye” adli siirleri bu

doneme aittir.

Miidafaa-i Milliye Cemiyeti’nin ¢alismalarina katilan Akifin  1914’te
Safahat’in dordiincii kitab1 olan Fatih Kiirsiisiinde yayimlandi. 1914 yilinin son

aylarinda Tegkilat-1 Mahsusa tarafindan gorevlendirilerek Berlin’e gitti.

1915’te Muhammed Abduh’tan terciime ettigi Hanoto nun Hiicumuna Karsi
Seyh Muhammed Abduh’in Islam’t Miidafaas: adli eseri yayimlandi. Ayn1 yil yine
Teskilat-1 Mahsusa’nin gorevlisi olarak Arabistan Yarimadasi’nda Necid bolgesinde

bulundu.

1917°de Safahat’in besinci kitabi olan Hdtiralar yayimlandi. 1918’de Liibnan’a
gitti. Doniisiinde Dar-ii’1-Hikmet-i’l islamiye Cemiyeti baskatipligine atandi.

1920°de Milli Miicadele’ye destek vermek tiizere Balikesir ve Ankara’da
bulundu. Ayn1 y1l Burdur Mebusu olarak meclise girdi ve Eskisehir, Burdur, Antalya,
Afyon, Konya ve Kastamonu’da Milli Miicadele’ye tesvik calismalarini siirdiirdii.

Yine 1920°de “Istiklal Mars1”n1 yazd.

1921°de Said Halim Pasa’dan terciime ettigi Isldmlasmak adli eser yayimland.

1922’de cepheleri dolasarak askerlere cesaret verici konusmalar yapti.

Milli Miicadele’nin ardindan Birinci Meclis tarafindan 1923’te sec¢im karari
alinarak meclis dagitildi ve Akif, Istanbul’a dondii. Yirmi yillik memuriyet hayat:
olan ve ii¢ y1l da mebusluk yapan Akif’in hakki olan emeklilik maasi verilmedigi
gibi pesine polis takilarak rahatsiz ediliyordu. Milli Miicadele’nin 6nemli
isimlerinden olan Akif’in birtakim diisiinceleri, yeni rejimin Bat1 yanls1 temsilcileri
tarafindan bir tehdit olarak algilaniyordu. Birinci Meclis’te yer alan Akif, Ikinci
Meclis’ten uzak tutuldu. Tiim bu olaylar onun Abbas Halim Pasa’nin Misir davetini
kabul etmesinde etkili oldu. 1923, 1924 ve 1925 kislarint Misir’da gegiren AKkif,
yurda dondiigiinde muhalefet partisinin kapatildigini, gazetelerin tatil edilerek

gazetecilerin tutuklandigini ve temyiz yolu kapali olan kararlar verme, karar1 derhal



infaz etme yetkisine sahip olan Istiklal Mahkemeleri'ne sevk edildiklerini gordii.
Yasadig1 olaylar ve takibat 1926’dan 1936’ya kadar Misir’da yasamay1 tercih

etmesine sebep oldu.

1923, 1924 ve 1925 kislarimi Misir’da gegiren Akif, “Fir’avun ile Yiizytize”,
“Sehidler Abidesi Icin”, “Vahdet”, “Gece”, “Hicran”, “Secde”, “Hiisam Efendi
Hoca” gibi siirleri Misir’da yazdi. 1924’te Safahat’m altinci kitabi olan Asim
yayimmland1. 1925’te Abdiilaziz Cavis’ten terciime ettigi Ickinin Hayat-i Beserde

Ac¢tigi Rahneler ve Anglikan Kilisesine Cevap adli eserler yayimlandi.

1925 yilinda Diyanet Isleri Baskanligi bir Kur’'an-i Kerim Medli ve Tefsiri
yazdirilmast ve Sahih-i Buhari Muhtasar: Tecrid-i Sarih adli hadis kiilliyatinin
terclime edilmesi kararin1 almisti. Hadis kiilliyatinin tercimesi Ahmed Naim Bey’e,
tefsir Elmalili Hamdi Efendi’ye verilmisti. Mealin Mehmed Akif Ersoy tarafindan
yazilmas: isteniyordu. Bu gorevi agir ve mesuliyetli bulan Akif 6nceleri kabul
etmediyse de yakinlariin biiyiik 1srarlari sonucu kabul etmistir. 1928’de Kur’dn-1
Kerim’in yiice mealini tamamladigi ifade edilen Akif, donemin sartlari sebebiyle
mealin istismar edileceginden ¢ekinerek 1931°de meali yazmaktan vazgegtigini
resmi olarak bildirmistir. Bu Medl-i Serif’in “Tevbe Suresi’ne kadar olan kism1 2012

yilinda yaylmlanmlstlr.2

Misir’da Camiatii’l-Misriyye adli iiniversitede edebiyat dersleri veren Akif,
“Bir Ariza”, “Ikinci Ariza”, “Ressam Hakli” gibi siirleri ve diger siirleri igerisinde

yer alan bazi siir parcalarini bu donemde yazmastir.

Misir’da rahatsizlanan Akif, rahatsizigiin ilerlemesi nedeniyle 1935°te
Liibnan’a, ardindan Antakya’ya hava degisimi icin gitti. Tekrar Misir’a dénen Akif,
siroz teshisi konulan hastaliginin ilerlemesi dolayisiyla 1936°da Istanbul’a déndii ve

27 Aralik 1936°da vefat etti.

Beyoglu Hastanesi’nden resmi ilgiden uzak bir sekilde kaldirilan Akif’in

cenazesi Beyazit Camii’ne ulastifinda kalabalik bir topluluk tarafindan karsilandi.

2 Mehmed Akif Ersoy, Kur’an Meali: Fétiha Siresi — Berde Siresi, haz. Recep Sentiirk, Asim
Ciineyd Koksal, Istanbul, Mahya Yayncilik, Agustos 2012.



Ciplak tabut gozyaslar icinde Tiirk bayraklarina ve Kébe Ortiistine sarilarak cenaze
arabasina konmaksizin eller lizerinde Beyazit, Sehzadebasi, Fatih ve Edirnekapi’y1

gecerek Edirnekapr Sehitligi’ne defnedildi.’®

*k*k

Mehmed Akif Ersoy’un Safahat’tan 6nce farkli yerlerde yayimlanan siirleri
¢esitli galismalarda toplanmistir. Akif’in ilk siirinin hangisi oldugu konusunda farkli
fikirler s6z konusudur. Safahat’ta yer alan en eski siirin 1904 tarihini géstermesi ve
bulunan diger siirlerin daha eski tarihlere sahip olmasi Akif’in daha once de siir

yazdigini ispatlar.

Genglik yillarinda Ziya Pasa, Muallim Naci ve Abdiilhak Hamid’in siir tarzi
olan eski siir gelenegine uygun siirler yazan Akif, Servetifiinun dergisinin kapatildig
1901 yili ile Mesrutiyet’in ilan1 doneminde siir hayatinin akisini degistiren kararlar
alir. Milletin i¢inde bulundugu durumun iyilestirilmesi ve insanlara rehber olma
konusunda kendini sorumlu hisseden Akif, bu yillardan Birinci Meclis’in dagitildig
1923 yilina kadar bu suurla siirlerini kaleme alir. Bundan sonra Misir hayati baglamig

ve daha ¢ok i¢ diinyasina yonelmistir.

Sairin bilinen en eski siiri olan “Destr” (1892), cesitli terkibibent ve
terciibentleri, klasik siir alanindaki gelisimini sergiler. “Kur’an’a Hitab” (1895) siiri
Akif'in Golgeler’inde goriilecek olan dini-lirik siirlerinin ilk Srnekleri arasinda

sayilmaktadir.

Fransizca Ogrenmesiyle Fransiz edebiyatimin kapilarmi aralayan Akif, kimi

siirlerinde bu edebiyatin etkilerini yansitir. Lirik siirlerinde Musset, Hugo ve

3 Mehmet Akif Ersoy’un hayat: ile ilgili detayh bilgi icin su kaynaklara bakilabilir: Mithat Cemal
Kuntay, Mehmed Akif: Hayati — Seciyesi — Sanati, 8. bsk., istanbul, Timas Yayinlar1, 2010; M.
Ertugrul Diizdag, Mehmed Akif Ersoy, 1. bsk., 15.000 bs., Ankara, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi
Yayinlari, 1988; M. Ertugrul Diizdag, Mehmed AKif: Misir Hayati ve Kur’an Meali, istanbul, Sile
Yayinlari, Mayis 2003; 19 Haziran 1936 - 13 Mayis 1937: Tiirk Basininda Mehmet Akif Ersoy
Uzerine Polemikler, haz. Nuran Ozliik, istanbul, Mehmet Akif Ersoy Fikir ve Sanat Vakfi Yaynlari,
2007.



Lamartine’in, manzum hikayelerindeki tasvirlerinde Daudet ve Zola’nin tesirleri

goriiliir.

Dogu ve Tiirk edebiyatindan da pek ¢ok eser okuyan Akif, 6zellikle Sadi’den
etkilenmistir. Tevfik Fikret ve Cenab Sahabettin’i takdir eden Akif, 1900-1908
yillarin1 sadece birkag siir yazarak gecirir, bunlar1 da 1911°de yayimlanacak olan
Safahat’a birakir. Bu durum c¢agdaslar1 gibi Akif’in de donemin siyasi sartlari
karsisinda suskun kalmasi ile aciklanabilir. Mesrutiyet’in ilan1 ile sartlar degisir ve

nesirler baslar.

Akif, bundan sonraki siirlerinde sanat yapma kaygisi tasimaz ve siirleriyle
hayatin yiizlerini yansitmak ister. Bu kanaatleri Safahat’in basliksiz ilk siirinde,

Siileymaniye Kiirsiisiinde ve Asim’da gérmek miimkiindiir.

Akifin sairligi tartisilmistir. Onun sair olup olmadig1 ya da nasil bir sair oldugu
doneminin sartlart ile birlikte diisiiniilerek ortaya konulabilir. Akif, Islamcilik,
Tiirketliik, Osmanlicilik, Medeniyetcilik gibi fikir akimlarin1 temsil eden, sanattan
uzak ve ideolojik sdylemler sunan kimselerle bir tutulmamalidir. O, sairlik yoniiyle
ayr1 tutulmalhdir. Akif’in sairlik yonii fikirlerini yaymak icin yazdigi manzum hikaye
ve didaktik siirlerinde degil, dil ve seste ulastigi lirizmde, bazi siirlerinde goriilen

mistik yansimalarda aranmalidir.*

Dénemin Siyasi ve Fikri Olaylar1 Karsisinda AKkif

Goriildugi gibi hayatin1 Osmanli son dénemi ile Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ilk
doneminde gegiren Akif, siyasi ve sosyal hayatin merkezinde yasamis ve cemiyetin
sikintilarim yiireginde hissetmistir. Adeta donemin biitiin savaslar1 “onun kalbinin ta
icinde gegiyordu.” “Biitiin bu felaketler, en samimi ma’kesini onun ruhunda kalbinde

9,5

buluyordu.” Akif’in nazarinda sanat cemiyet ve hayatla baghdlr.6 Bu nedenle o,

* M. Orhan Okay, Mehmed Akif: Bir Karakter Heykelinin Anatomisi, Ankara, Akcag Yaynlari,
1989, s. 32-46

> Ali Nihad Tarlan, Mehmet AKif ve Safahat, istanbul, Nida Yaymevi, 1971, s. 26.

® Hasan Basri Cantay, Akifname (Mehmed AKkif), istanbul, Ahmed Sait Matbaasi, 1966, s. 222.



sanatin1 cemiyet ve hayata hizmet edecek bir siarla icra etmistir. Bati medeniyeti
karsisinda sindirilen ve degisime ugratilan cemiyet i¢in tercihlerinden fedakarlikta
bulunan Akif, “basiretle kavrayip idrake tasidigi insani suuru hakikate erdirmek
gayesindedir.”7 AKkif, biiyiik bir “vatanperver”dir. Hayat: boyunca biitiin emeklerini
vatan, millet ve Islamiyet’e hasretmistir. Zevki ve kederi daima cemiyet ile paylasan

bir insan olan Akif, bir an kendi sahs1 igin yasamamus biri olarak diisl'inl'ilml'is‘u'ir.8

Baytarlik meslegi sebebiyle Anadolu’yu goriip taniyan, ayn1 zamanda Dogu ve
Bati’dan da beslenen Akif, “Dogu, Bati ve Merkez islamliginin sentezi”® olarak

nitelendirilir.

Abbas Halim Pasa, Babanzade Ahmed Naim, Esref Edib, Hasan Basri Cantay,
Midhat Cemal Kuntay, Siileyman Nazif ve Omer Riza Dogrul Mehmed Akif

Ersoy’un yakin ¢evresini olusturmakt'clydl.10

Akif, kendi devrinde yasanan Islam ile ger¢ek islam arasindaki farka vurgu
yaparak Islam’in giiniin sartlarmi nasil degerlendirdigi hususunun irdelenmesi
gerektigini savunur. Dolayisiyla asr1 Islam’in goziinden degerlendirdigi gibi Islam’in

da hakikatini anlayarak asra uygun sdylemleri giindeme getirmektedir.

Akif, donemin etkin olan iki Islami ekolii olan Afgani-Abduh ve ikbal
cephesini incelemisti. Misir ekoliine kismen daha yakindi. Elbette Akif, sadece bu
ekollerle Islami gériisiinii olusturmanmustir. Bu etkilenme hayatinin bir dénemini
olusturur.11 Akif, Dogu’dan Sirazli Hafiz, Sadi, Mevlana, Fuzuli, Cemaleddin
Afgani, Muhammed Abduh gibi isimlerin eserlerini, Fransiz edebiyatindan Musset,

Hugo, Daudet, Zola, Rousseau gibi isimlerin eserlerini okumustur.*?

" Erdogan Erbay, Mehmed AKkif: insan ve Medeniyet, 1. bsk., Erzurum, Fenomen Yayinlari, 2011,
S.49.

® Ali Nihad Tarlan, a.g.e., s. 26.

° Sezai Karakog, Mehmed AKkif, 7. Bsk., istanbul, Dirilis Yayinlari, Aralik 1996, s. 8.

% Abdurrahman Sen, “Mehmed Akif Ersoy’un Aydmn Kisiligi ve Aydmlarla, Alimlerle iliskisi,
Vefatinin 75. Yilinda Uluslararas1 Mehmet Akif Ersoy Sempozyum Bildirileri, 12-13 Mart 2011,
haz. Vahdettin Isik, 2000 bs., istanbul, Zeytinburnu Belediyesi, Kasim 2011, s. 109-110.

Y g1k Yanar, “Yirminci Yiizyil islam Diisiincesine Mehmet Akif’in Katkilar1”, Karakter Abidesi ve
Bir qiglik Olarak: Mehmet Akif Ozel Sayisi, No. 133, 2. bsk., Ankara, Hece: Aylik Edebiyat
Dergisi, 2008, s. 131.

12 M. Orhan Okay, a.g.e, s. 38.



Fikri ve edebi sahadaki etkilenmeler yaninda tarihi sartlar da Akif’in ve

eserlerinin temel yapisini olugturmada dnemli unsurlardandir.

Yasadig donem ele alindiginda Akif’in 1. Mesrutiyet Dénemi, II. Mesrutiyet’in
ilam, Ittihat ve Terakki Cemiyeti’'nin orgiitlenmesi ve iktidari,  Sultan 1.
Abdiilhamid dénemi, imparatorlugun c¢okiisii, I. Diinya Savasi, Milli Miicadele,
modernlesme yolunda atilan adimlar seklinde 6zetlenebilecek olaylarin yakin sahidi
oldugu g('jriill'ir.13 Yasanan siyasi degisim ve doniislimler sosyal yasantiyi, cemiyeti
ve dolaysiyla Akif’i de etkilemistir. Akif, 1900°1ii yillarin basinda kendisini milletin

huzurunda gorerek sanattan ziyade siiriyle cemiyete hizmet etmeye yonelmistir. ™

18 ve 19. asirda Osmanli Devleti’ni yikilmaktan kurtarmak igin yenilesme ve
Batililasma hareketleri bir ¢oziim dnerisi olarak sunulmustur.’ Batililagma fikri, 111
Selim ile baslamis, Tanzimat’la birlikte Osmanli toplumunda yer bulmustur. Fransiz
Ihtilali’nin etkisiyle olusan ulusguluk karsisinda ise Osmanlicilik fikri One
siiriilmiistiir. Daha sonra Tiirkgiiliik ve Islamcilik gériisleri savunulmustur. Cok fazla
taraftar bulmayan Adem-i Merkeziyetgilik ve Sosyalizm de donemin
ideolojilerindendir. Yeni devletin cumhuriyet olarak kurulmas: Tirkgilik fikrini
saglamlastirirken Batililasma fikri de kabul gormiistiir. Islamcilik ise Osmanli
doneminden aldig1 giicle donemin en giiglii fikir akimlarindan olmus‘cur.16 Islamcilik
fikri, Batililagma fikrinin uygulamada basarisiz oldugu goriisiiyle Bati’nin manevi

yOniinii reddeder, ilim ve tekniginin alinmasi gerektigini savunur.

Sultan II. Abdiilhamid déneminden itibaren devletin politik sdylemleri arasinda
yer alan islamcihk®, I1.Mesrutiyet sonrasinda Surdfimiistakim’in 1908’de yayima

girmesiyle devletin resmi politikasi yaninda aydinlar arasinda bir fikir hareketi olma

3 Bkz.: Karakog, a.g.e.

% Okay, a.g.e., s. 16.

1> Ké4zim Yetis, Bir Mustarip: Mehmet Akif Ersoy, 1. bsk., Ankara, Ak¢ag Yayinlari, 2006, s. 190.
16 Detayl bilgi igin bkz.: Azmi Ozcan, “Osmanlicilik”, D.i.A., C. 44, No. 33, Istanbul, 2007, s. 485-
487; M. Siikrii Hanioglu, “Tirkgiilik”, D.I.A., C. 44, No. 41, istanbul, 2012, s. 551-554,
“Batililasma” (Giris), D.I.A., C. 44, No. 5, Istanbul, 1992, s. 148-152; Miimtaz’er Tiirkéne ve
digerleri “islamcilik” D.I.A., C. 44, No. 23, Istanbul, 2001, s. 60-71; Kenan Cagan, “Batililasma,
islameilik ve Mehmed Akif”, Karakter Abidesi ve Bir ¢ighk Olarak: Mehmet Akif Ozel Sayisi,
No. 133, 2. bsk., Ankara, Hece: Aylik Edebiyat Dergisi, 2008, s.79-80.

7 Konuyla ilgili detayli bilgi i¢in bkz. Cezmi Eraslan, II. Abdiilhamid ve islim Birligi: Osmanh
Devleti’nin islim Siyaseti 1856-1908, Istanbul, Otiiken Nesriyat, 1992.



ozelligine kavugmustur. Bu ideolojik sOylem Sultan II. Abdiilhamid’in tahttan

uzaklastirlmasindan sonra da temel fikirlerini ifade eder héle gelmistir.™

“Islamcilik, XIX-XX. Yiizyilda, Islami bir biitiin olarak (inang, ibadet, ahlak,
felsefe, siyaset, egitim...) “yeniden” hayata hakim kilmak ve akiler bir metodla
Miisliimanlari, Islam diinyasin1 bat1 soémiiriisiinden, zalim ve miistebit yoneticilerden,
esaretten, taklitten, hurafelerden... kurtarmak; medenilestirmek, birlestirmek ve
kalkindirmak ugruna yapilan aktivist, modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi,
fikri ve ilmi ¢aligmalarin, arayislarin, teklif ve ¢oziimlerin biitiiniinii ihtiva eden bir
hareket olarak tarif edilebilir.”*°

Safahat’tin da pek ¢ok ozelligini kapsayan bu tarif, Akif’in hayata bakisini,
siirlerinin muhtevasin1 ve amacini yansitir. “Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip
ilhami, / Asrin idrakine sdyletmeliyiz Islam’1?° diyen Akif’in Islamcilik goriisiinii

nasil algiladigin1 bu misralarda gérmek miimkiindiir.

Akif’in islamcilik gériisiiniin siyasi yonii var olmakla birlikte bu goriis daha
¢ok fert ve toplumun yeniden insasina yonelik bir tutumu barmdirir. Islam’in aslina
donmeyi, bu noktada islahat ve inkilabi gerekli géren bu tutum, immeti i¢inde
bulunduklar1 gerilik, miskinlik, cahillik, tembellik ve hurafeden kurtarma gayreti

tasir.”*

Sultan II. Abdiilhamid’den nefret ettigi ifade edilen Akif, gencligini bu
donemde gecirir. Bu nedenle, Sultan II. Abdiilhamid’e muhalif bir goriis sergileyen

ittihat ve Terakki Cemivyeti ile birlikte hareket eder.??

Akif’in zihin diinyas1 bir imparatorluk vatandasi olmanimn getirdigi katki ile
tesekkiil etmistir. Islamcilik, imparatorlugun kurtulusu icin bir recete olarak
sunuldugunda Akif de bu noktada goriislerini ifade etmistir. Donemin birgok aydin

gibi Akif de imparatorlugun bekas1 ve gecmisteki gorkemli giinlerine dénmesi igin

18 fsmail Kara, “Onbilgiler”, Tiirkiye’de islimcilik Diisiincesi: Metinler / Kisiler — |, Haz.ismail
Kara, C.3, No.1, Istanbul, Risale Yay, 1986, s.XXIX.

9 Kara, a.g.m., S.XV.

20 safahat, s. 399.

2! Liitfii Sehsuvaroglu, M. Akif Ersoy, 1. bsk., Ankara, Alternatif Yayinlari, Aralik 2002, s. 158.

2 Asim Oz, “Akif’in Esikleri Asan ‘Kirilgan’ islamciligi”, Vefatin 75. Yilinda Uluslararast
Mehmet Akif Ersoy Sempozyum Bildirileri, 12-13 Mart 2011, haz. Vahdettin Isik, 2000 bs.,
Istanbul, Zeytinburnu Belediyesi, Kasim 2011, s. 263.



Islamcilik siyasetini gerekli gormiistir.”® Bu baglamda, Akif’in 1l. Mesrutiyet

déneminde islamcilik goriisiiniin edebiyat sahasinda temsilcisi oldugu goriiliir.**

Akif, Osmanli ve Islam diinyasi ile ilgilenir. Osmanli Imparatorlugu pek ¢ok
Miisliman kavmin olusturdugu bir biitiin olarak Akif’in siirlerinde degerlendirilen
genis sahayr olusturur. Miisliimanlarin gerilemesinden, yok olmasindan bir sorun
olarak soz eden Akif, Islam’dan uzaklasmis olmalarini bu durumun nedeni olarak
g('jriir.25 Miisliimanlarda Islam’mn ancak “ndmi1” kalmistir. Bu yiizden son dénemde

“hiisran-1 milli” yasanmaktadir. Kurtulus ise Islam’dadir:

“Eger ¢ignenmemek isterseler seylab-1 eyyama,

Riic’ etsinler artik miisliimanlar Sadr-1 Islam’a.

O devrin yad-1 nirandiru bi-payan sehamettir;

Mefahir onlarin tarihidir; immet o immettir.” (s. 290.)

Akif’in Islameilik algisini bu musralarda da gormek miimkiindiir.?® Islam’in

hakiki bir sekilde yasanmas ile Islam alemi sikintilarindan kurtulacaktir.

Cagin gereklerini anlamama, bilim ve teknolojide geri kalma ve ahlaki
yozlasma da bu sorunun diger nedenleridir. Akif, Islam’1 asrin idrakine soyletmek
i¢cin bu sorunlar1 ve ¢dzlimlerini “birbirini biitiinleyen bir yap1 i¢cinde” ele alir. Sosyal

yapinin hemen her alaniyla ilgili goriis ve onerilerini sunar.?’

Akif’in Muhammed Abduh ve Cemaleddin Afgani’den okumalar yaptig1 1908-
1911 yillarim igine alan dénem Islam Birligi fikri icin bir “hazirhk dénemi”
addedilebilir.®® Camilerde vaazlar verdigi, Swdnmiistakim’deki  yaymnlarini

Miisliimanlara hasrettigi, bu konuda siirler yazdigi 1911-1924 dénemi de islam

2 Kenan Cagan, “Batililasma, islamcilik ve Mehmed Akif”, 5.90.

?* Okay ve Alim Kahraman, “islamcilik” (Edebiyatta), D.i.A., C. 44, No. 23, istanbul, 2001, s.70.

® Mehmed Akif, Diiz Yazilar: Makaleler — Tefsirler — Vaazlar, haz. A. Vahap Akbas, 2. bsk.,
Istanbul, Beyan Yaynlari, Subat 2011, s. 399.

% Nevzad Ayas, “Mehmed Akif, Zihniyet ve Diisiince Hayat1”, Mehmed Akif: Hayati, Eserleri ve
Yetmis Muharririn Yazilari, s. 530-531.

" Kenan Cagan, “Mehmed Akif’de Toplum: Ya da Siirle Sosyoloji”, Vefatimn 75. Yihnda
Uluslararas1 Mehmet Akif Ersoy Sempozyum Bildirileri, 12-13 Mart 2011, haz. Vahdettin Isik,
2000 bs., Istanbul, Zeytinburnu Belediyesi, Kasim 2011, s. 178-179.

28 Fevziye Abdullah Tansel, Mehmed Akif: Hayati ve Eserleri, Istanbul, Kanaat Kitabevi, 1945, s.
51.
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Birligi i¢in “nesriyat ve miicadele” dénemidir.” Bundan sonraki on iki yillik donem

ise idealinin gerceklesemedigi siire¢ sonunda kendi icine ¢ekildigi donemdir.

Safahat

Yedi kitaptan olusan Safahat’m ilk eseri 1911°de Safahat adiyla
yayimlanmistir. Safahat’in hacimce en genis eseri olan bu eserde 1908-1910 yillar
arasinda  Swratimiistakim’de yayimlanmig manzumeler yer almaktadir. Eser
igerisindeki en eski manzume, yayimlandiginda altina diisiilen tarihe gore, 23

Haziran 1904 tarihini tasiyan “Bir Mersiye”dir.

AKkif, eserin ilk manzumesi olan basliksiz bes beyitlik béliimde sanat
anlayisinin tasannudan uzak oldugunu ve muhatabina kendi sikintilarini aktarma
arzusu tasidigini ifade eder. Bu eserde “Hasta”, “Kiife”, “Meyhane”, “Mezarlik”,
“Bayram”, “Selma”, “Seyfi Baba”, “Koér Neyzen”, “Istibdad”, “Mahalle Kahvesi”,
“Kose Imam”, “Ahiret Yolu”, “Yemisci Ihtiyar” adli siirler halkin alt tabakasmna
mensup olan insanlarin hastalik, 6liim, sefalet, iptilalar ve kotii yonetim karsisindaki
caresizligini, suskunlugunu anlatir. Toplumun daha iist ya da daha soyut meselelerini
dile getiren siirler ise “Durmayalim”, “Geginme Belas1”, “Merhum Ibrahim Bey”,
“Azim”, “Canan Yurdu”, “Bir Mezar Tasmna Yazilmis Idi” ve “Amin Alayr” adli
siirlerdir. “Kocakar1 Ile Omer” ve “Dirvas” adli siirler konularmi Islam tarihinden
alir ve ideal devlet adamu portresi cizerler. “Acem Sah1”, “Istibdad”, “Hiirriyet” adl1
siirler donemin siyasi yoneticilerine yonelik elestirileri igerir. “Insan”, “Bir Resmin
Arkasina Yazilmis 1di”, “Bu da Bir Mezar Tasi I¢in Yazilmis Idi”, “Terciimedir”,
“Hiisran-1 Miibin”, “Hasbihal” baslikl1 siirler ise daha soyut / felsefi konulu siirlerdir.
[k Safahat’in bu kirk dort siiri insan ve toplumu isler. Bunlarin disindaki siirlerden
“Fatih Camii” Akif’in ¢ocukluk hatiralarini, “Bir Mersiye”, “Selma”, Merhum
Ibrahim Bey” yakinlarinin 6liimii iizerine duygularini, “Ressam Hakli”, “Sair
Huzlrunda Miinekkid”, “Bebek yahud Hakk-1 Karar” adl1 siirler sairin niikte ve hiciv

tarafin1 yansitir. “Hasbihal”, “Canan Yurdu”, “Giil Biilbiil”, “Istigrak” adli siirler

2 Ae.,s. 63.
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genel olarak lirik siirlerdir. “Tevhid yahud Feryad” ise sairin dini-mistik duygularini

ifade eder.

Eserin bundan sonraki boliimleri Safahat st basligi ile fakat farkli adlarla
yayimlanmustir. Ikinci kitap, 1912°de Swratimiistakim’de dokuz say1 tefrika edildikten
sonra ayni1 yil kitap olarak c¢ikan Siileymaniye Kiirsiisiinde’dir. Eser, birinci kisi
agzindan bir tahkiyedir. Eserin basinda Galata Kopriisii’'nden Yenicamii’ye dogru
gitmekte olan sair, Hali¢’in yosunlu sular1 ve bakimsiz sokaklarini niiktelerle anlatir.
Sair, Yenicamii ve Siileymaniye Camii’ni sanatkarane bir sekilde tasvir eder. Eserin
kalan boliimii Siileymaniye Camii’nde konusan Ozbekistanli vaizin Tiirk-Islam
diinyasinda gordiiklerini ve yorumlarmi anlatmasi seklinde devam eder. Eser, Akif’in
Islam cografyasini ve kavimlerini dikkate alarak Islam idealiyle ilgili fikirlerini dile
getiren ilk eseri olmasi nedeniyle ayri1 bir 6nem tasir. Kiirsiide konusan vaizin
anlattiklar1, o yillarda Istanbul’a gelen Ozbekistanli Abdiirresid Tbrahim’in Alem-i
Islam ve Japonya’da Intisar-i Islamiyyet adli eserinde anlattiklar ile paraleledir.

Diger yorumlar ise Akif e aittir. Eser, vaizin duasi ile sona erer.

Balkan Savasi yillarinin acilarini dile getiren ve 1913°te Sebiliirresad’da cikan,
kronolojik sirayla kitaba giren on siirden olusan {igiincii kitap Hakkin Sesleri, sekizi
Kur’an-1 Kerim’in ayetleri ve biri hadis yorumu igeren dokuz manzume ile “Pek
Hazin Bir Mevlid Gecesi” adli kisa manzumeyi igerir. Bagliklart olmayan dokuz
manzumede ayet ve hadis metni ile terclimelerinden sonra siir metni yer alir. Genel
olarak insanlarin kendi hatalar1 sebebiyle ugradiklar1 musibetleri konu alan siirlerde,
ayetler ve hadis de bu konuya uygun olarak secilmislerdir. Mevlid gecesini konu alan
siir ise bu musibetlerden ibret alip uyanmaya bir ¢agri niteligindedir ve Hz.
Peygamber’in ruhaniyetinden istimdat manasi tasir. Kitabin sonunda bulunan ve
“Enis-i Rihum Akif’e” hitabiyla baslayan mektup Ferit Kam’in sanata ve siire dair

bir ¢esit takrizi mahiyetindedir.

Safahat’in adi ve mahiyetiyle ikinci kitabina benzeyen Fdtih Kiirsiisiinde adli
dordiincii eser, 1913-1914 yillarinda Sebiliirresad’in yirmi sekiz sayisinda tefrika
edilmistir. {1k kistmda, Anadolu Yakasi’ndan vapurla gelip Galata Kopriisii'ne inen

iki arkadas buradan Fatih’e dogru ylriirler. Niikteli bir sohbet esnasinda etrafta
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gordiikleri ve bunlarin getirdigi ¢agrisimlarla birtakim dini, siyasi konularla dil ve
edebiyat konularina giren iki arkadas, II. Mesrutiyet hareketinden sonra ortaya ¢ikan
bozukluklar: elestirirler. Daha sonra Fatih Camii’ne ulasan iki arkadas, kiirsiideki
vaizi dinler. Vaaz, ¢alisma konusundadir. “Bekayi hak taniyan, sa’yi bir vazife bilir; /

% misralarinim alti kez tekrar edildigi

Calis calis ki beka sa’y olursa hakkedilir.
konusmada, bu tekrarlar arasinda hilkatin, gezegen ve yildizlarin, bulutlarin,
maddenin en kiigiik parcalarinin, yeryliziindeki varliklarin, kisaca biitiin kainatin
devamli hareket halinde oldugu ifade edilir. Islam medeniyetinden ve Bati’dan
ornekler verilerek calismayla elde edilenler anlatilir. Dogu milletleri ve Islam
diinyas1 daldigi derin uykudan uyanmali, miskinlikten kurtulmalidir. Boylece,
Siileymdniye Kiirsiisiinde adli eserde tasvir edilen islam diinyasinin perisanligi onun
tembelligine, kurtulusu da calismasina baglanir. Ebedi hayatin varligina inanilmasi

kadar caligmanin da insanlik gorevi olduguna inanmak gerekir. Bu kitap da vaizin

duasi ile sona erer.

Safahat’in Hakkin Sesleri adli eseriyle paralellik gosteren besinci kitabi
Hatiralar, cogu 1913-1915 yillarinda Sebiliirresdd’da nesredilen siirleri ihtiva eder.
Bazilar1 Berlin’de kaleme alinan on siirden dordii ayet, ikisi hadis meallerinin
yorumudur. Balkan Savaslari’nin sebep oldugu facialara 1. Diinya Savasi’nin acilari
eklenmistir. “Uyan” adli manzume halki meskenete kars1 uyarmay1 hedefler. Son ii¢
siir ise Akif’in 1914-1915 yillarinda gerceklestirdigi ii¢ seyahatin intibalarindan
olusur. “El-Uksur’da”, Misir ziyaretinde goriillen tarihi harabeler karsisindaki
duygulart anlatir. “Berlin Hatiralar1” Dogu ve Bati’yr karsilastirir. Kitaba ikinci
baskida (1918) giren “Necid Collerinden Medine’ye” adli siir ise Necid’den
Medine’ye kadar yapilan yolculugu ve Hz. Peygamber’in kabri ziyaret edildiginde

yasanan duygulari anlatan en lirik siirlerdendir.

Safahat’in altinc1 kitabi Asim, yazilist ile basilis1 arasindaki siirenin en uzun
oldugu eserdir. 1919 Eyliil’inde Sebiliirresdd’da ¢ikmaya baslayan eser, Mehmed
Akif’in Milli Miicadele’ye katilmak icin Anadolu’ya gidisi ve faaliyetleri sebebiyle

uzun araliklarla dergide ¢ikabilmistir. Kitabin tamamina yakin1 Hocazade ile Kose

% gafahat, s. 225.
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imam’m konusmalarindan olusur. Arada ve sonra Asim ile Emin’in konusmalari da
yer alir. Yer yer dini-lirik ve milli heyecan gdsteren pargalarin bulundugu eser,
Istanbul’da, Hocazade nin Sarigiizel’deki evinde gecer. 1. Diinya Savasi icinde
Canakkale Muharebeleri’nden sonra gergeklesen bir konusmadir. Hocazade Akif’in
kendisidir. Hocazade’nin babasi Ipekli Tahir Efendi ise Kése Imam’in da vaktiyle
hocas1 olmustur. Kése imam, kendisinden bir sonraki nesle mensup olan Hocazade
ile dertlesmeye gelmistir. Komsusuyla gecen hadiseden sonra ogluyla gegen bir
hadiseyi aktaran Kose Imam iiziicii hadiseleri fikra ve niiktelerle siisleyerek anlatir.
Aile kurumu ¢okmektedir. Kdyliiniin sagligr gibi ahlaki da bozulmus, ge¢imi ise bitip
tikenmigtir. Millet basiretsiz ve kotii idarecilere itaat etmektedir. Eski nesil-yeni
nesil, halk-aydin birbirini anlamamakta, mektep-medrese ikiligi derinlesen bir
catismaya dogru halki siiriiklemektedir. Kése Imam bunlar karsisinda bedbinken
Hocazade iimitlidir. Dogu/ Islam diinyas1 bu uyusukluktan kurtulacaktir. Bu {imidin
ornegi Asim’dir. Astm’1n nesli her tiirlii imkansizlik ve kotii sartlar i¢inde miicadele
vermistir. Bu miicadelenin 6rnegi de “Canakkale Sehidleri” adli uzun lirik parga ile
verilir. Eserin sonunda savastan kurtulmus bir vatanda Islam’in ve memleketin
gelecegi i¢in Bat’nin ilmini ve teknigini kazanmak amaciyla Asim Avrupa’ya

gondertilir.

Safahat’in son eseri Golgeler, Mehmed Akif Misir’da yasadig: sirada(1933)
Kahire’de yayimlanir. Kitapta yer alan ve on yedisi kita olan kirk bir siirden en eskisi
4 Temmuz 1334 (1918) tarihlidir. Akif’in sagliginda basilan son siir de 22 Agustos
1349 (1933) tarihli “San’atkar” adli manzumedir. 1918-1921 tarihini tasiyan ¢ogu
siir, ayetlerin yorumunu igerir. “Hala m: Bogusmak?”, “Yeis Yok”, “Azimden Sonra
Tevekkiil” adli siirler irade, {imit ve gayret temalari lizerinde durur. Diger siirler
Misir’daki bir cesit siirgiin hayatin1 ve bedbinlikleri yansitir. Bekledigi Islam
idealinin ger¢eklesmemesinin verdigi timitsizlikle vatandan uzak yasamaya mecbur
bir ruh halinin dogurdugu karamsarlik “Hiisran”, “Sark”, “Umar miydin?”, “Mehmed
Ali’ye”, “Biilbal”, “Leyla”, “Firavun ile Yiizyize”, “Vahdet” adl siirlerde
hissedilir. Dini fikirlerinin mistik duygulara yonelisi ise “Gece”, “Hicran” ve
“Secde” siirlerine yansimistir. “Said Pasa imam1” ve “Hiisam Efendi Hoca” adl

siirler manzum birer hikayedir. “San’atkar” siiri Misliimanlarin dertlerini anlattig
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gibi hayal kirikliklar1 ile gecen hayatin kisa, duygulu bir 6zeti mahiyetindedir.
Akif'in onceki eserlerinde goriilmeyen sanat sevgisi ve Bati musikisine ilgisi bu

siirde gt')riiliir.?’l

Bu ¢alismada M. Ertugrul Diizdag’in hazirlamis oldugu Safahat: Eski ve Yeni
Harflerle Karsilastirmali Nesir ve Safahat Disinda Kalmis Siirler®® adli Safahat

niishas1 kullanilmistir.

Insanin Zaman, Mekan ve Esya Iliskisi Acisindan Dénemin

Safahat’taki Yansimasi

Safahat’in yedi kitabi —ismi ile miisemma olarak- cemiyetin ve Akif’in yasadig1
sathalar1 yansitir. Cemiyetin i¢inde bulundugu durum Safahat siirlerinde insanin
zaman, mekan ve esya ile iliskisine bakisi ¢esitlendirmis, degistirmistir. Bu bakisin

degismesinde Akif’in ruh diinyas: da biiyiik bir etkendir.

“Safahat, adeta, muayyen bir nokta-i nazardan tasvir edilen bir manzum romana
benzer: Sokak, ev, kuliibe, saray, meyhane, cami, kdy, sehir, fakir, zengin, dindar,
dinsiz, ciliz, pehlivan, korkak, kahraman, halk, yiiksek tabaka, miinevver, cahil, yerli,
yabanci, Avrupa, Asya, ticaret, siyaset, harp, sulh, sehircilik, koyciilik, mazi,
halihazir, hakikat, hemen hemen her sey Akif’in duyus ve goriis sahnesine girer. Ve
0 bunlan yalniz siirin degil, edebiyatin biitiin ifade vasitalariyla anlatir: Tasvirler
yapar, portreler ¢izer, hikdyeler soyler, fikralar anlatir, konugmalara bagvurur, vaaz
verir. Komik, trajik, 6gretici, hamasi, lirik, hakimane her edayi, her tonu kullanir. Bu
suretle Akif, siirin hududunu nesir kadar, edebiyat kadar genisletir; hatta edebiyat: da
asar, onu hayatin ta kendisi yapar.”33

Akif'in Safahat’: toplumun tarihini safhalar halinde okurlarma sunan bir
“giinliik”’tlir adeta. Bu giinliik “sairin (ben)i etrafinda toplanan esya ve olaylarin
anlatilis1 degil, biitiin bir toplumun glinligii”diir. Giinliik yasantinin devam ettigi
zaman dilimleri savagin olmadigt donemlerdir. Bu donemleri yansitan misralar

“camiler, kahveler, hastalar, alicilar ve saticilar, meyhane, icki ve kumarin agtig1

1 M. Orhan Okay, “Safahat”, D.I.A., C. 44, No. 35, istanbul, 2008, s. 442-444.

2 Mehmet Akif Ersoy, Safahat: Eski ve Yeni Harflerle Karsilastirmal Nesir ve Safahat Disinda
Kalmus Siirler, haz. M. Ertugrul Diizdag, 3. bsk., Istanbul, iz Yayincilik, 2009.

% Mehmet Kaplan, “Siileymaniye Kirsiisinden Bir Par¢a”, Siir Tahlilleri-1: Tanzimat’tan
Cumhuriyete, 22. bs., Istanbul, Dergah Yayinlar1, Eyliil 2006, s. 174.
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yaralar, yetimlerin, dullarin, yoksullarin iginde bulundugu aci problemler, idarenin
bozuklugu, riisvet felaketi, faiz faciasi.. her yoniiyle cemiyet, enstantaneler, ¢izgiler
ve tablolar halinde bir ¢okiisiin umumi gorlinlisiinii verirler.” Fakat savas

donemlerinin anlatildig1 misralar daha farklidir.>

1908’de hiirriyet adina gergeklestirilen hareketin elestirisini yapar. Toplumun
giinlik yasantidan “destan ¢igirna”® girdigi savas yillarinda Akifin siiri de
destanlasir ve saftha safha Birinci Diinya Savasi’nin ve Istiklal Savasi’nin destani

olur.

Cumbhuriyetin ilanindan sonra gercgeklestirilen biiyiik degisimler sirasinda
gordiigii baski ve takibatlar nedeniyle siikiit boykotu igerisine giren Akif, Misir’da
Golgeler ile yeniden farkli bir duyusla okurlarina hitap eder. “Hayattan ve zamandan
kopus, metafizigin kendini duyurusudur artik bu donem. Bir Ehram, bir Firavun aniti
Oniinde faniligi elle tutar gibi yoklar. Sonra tasavvuf iginde avunus gelir. Bu
metafizik 6rneklerinde bile bir nehrin denize karigirken faydaliligini kaybetmeyisi
gibi, Akif de, fanilige sosyal agidan bakar; zulmiin ebedilesmeyecegini, sonsuzlugu
yalniz dinin kucaklayabilecegini goriir ve artik olaylara sirt ¢cevirerek mutlak i¢inde

erir ”36

Safahat’in kendi igindeki degisimin izlenmesi, ¢6ziimlenmesi, bir milletin
degisimini de gormeye yardim eder. Akif’in resmettigi, yasanan haya‘[‘ur.37 Akif’in
yasadigt donem ile eserleri arasindaki bag, eserlerle degisen siireci paralel
degerlendirmekle anlasilabilir. Sultan II. Abdiilhamid’in tahttan indirilip I,
Mesrutiyet’in ilan edildigi 1908 ile 1911 yillarinin yansimast olan iriinler
|.Safahat’ta toplanmustir. Ik Safahat’m yayimlanmasindan Balkan Savasi ¢ikana
kadar gegen donem Siileymdniye Kiirsiisiinde kitabinda goriilir. Balkan Savasinin
basladigr 1912°den devletin yikilis siirecine girdigi 1918 yilina kadar olan donemin

trlinleri; Hakkin Sesleri, Fatih Kiirsiisiinde ve Hdatralar kitaplarinda toplanmistir.

3 Karakog, a.g.e., s. 37-38.

* Ae.,s. 38.

*®Ae.,s. 39.

%" Osman Bayraktar, “Mehmet Akif’in Zamanlar1”, Yedi iklim, C.23, Say1 249, Istanbul, Aralik 2010,
s. 31.
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AKkif i¢in milletin kurtulus {imidinin yeniden canlandigi Kurtulus Savasi ve Birinci
Meclis’te milletvekilligini de kapsayan 1918-1923 yillar1 Safahat’in altinct kitabi
olan Asim ile “Istiklal Marsi”nda goriiliir. Akif’in yeni devletin yapisi nedeniyle
hayal kirikligina ugradigi ve Misir’a gitmek durumunda kaldig1 1924-1936 yillari ise

Golgeler adl eserde yansimasini bulmustur.*®
Safahat’ta insanin varolus algisinin degerlendirilmesi s6z konusudur.

“I1ahi ve beseri biitiin din ve 6gretilerin yegane gayesi, insan denen varligimn,
varlik suuruna ermesi, ayn1 zamanda goriip algiladigi alemin {istiinde ve 6tesindeki
bir alemle iliskisini koparmamasini1 saglamaktir. Cilinkii insan, viicuduyla maddi
alemin diizenleyicisi oldugu gibi, ruhuyla da Gtelerin sonsuzlugunun idraki icinde,
ezel ve ebed sarkacimi kavrayis pesindedir. Insan, maddi ve manevi dengenin
tezahiirlidiir. Dengenin kaybolusu, kaos ve huzursuzlugun da baslica tetikleyicisidir.

Mehmed Akif, degerler biitiinii olan insamin, her zaman ve zeminde
takipeisidir.”*
Safahat’in yedi kitab1 insanin zaman, mekan ve esya ile iligskisi baglaminda

genel olarak degerlendirildiginde sunlar goriliir:

Safahat’in ilk eseri genel olarak toplumun siradan giinlerini anlatir. Bu
donemde zayif durumda olmakla beraber Osmanli imparatorlugu’nun varligi devam
etmektedir. Biiyiik calkantilar1 heniiz yasamamuis olan Akif’in siirleri bununla ortiisiir
sekilde giindelik hayata agirlik verir. “Hasta”, “Kiife”, “Meyhane”, “Seyfi Baba” gibi
pek cok siir bunu gosterir. Ote yandan “Istibdad” ve “Hiirriyet” gibi siirler de Akif’in
hem donemi yansitan hem de onun yaklagimini sergileyen siirleridir. “Tevhid yahud
Feryad”, “Mezarhk”, “Insan”, “Ezanlar” ve “Istigrak” siirleri ise Akif’in metafizik
duyusunu hissettiren, daha sonra ancak Gélgeler kitabinda yeniden goriilen “insan

»0 " Srneklerdir. Birinci kitaptaki siirlerde  AKkif,

ruhunu derinden yakalayan
mekanlarin (sokaklar, evler, meyhane, mezarlik gibi) insanla iligkisini tasvir ederek,

yer yer elestirerek degerlendirir.

% Ae.,s. 32
% Erbay, a.g.m., s. 51.
“ Bayraktar, a.g.m., s. 33.
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Safahat’in ikinci eseri Siileymaniye Kiirsiistinde’de “cemiyette carpisan ve er
gec ona bicim verecek olan alternatif fikir ve goriislerin tenkidi ve kurtulus yolunun

ifadesi”*

s0z konusudur. Bu eserde, mekan, zaman ve esya iliskisi farkli bir
boyuttadir. Aslen Rusya Miisliimanlarindan olan seyyah vaizin dilinden yirminci
yiizylda Islam diinyasmin durumu gdzden gegirilir; Tiirkiye, Rusya, Tiirkistan, Cin,
Mangurya, Japonya ve Hindistan’1 i¢inde alan genis bir cografya ele almr.** Bu
cografyalarda yasayan insanlarin din ve vatanla iliskisi, tarih suuru, ahlaki gibi

konular islenir. Ummetin geri kalma sebepleri anlatilir.”®

Sonraki ii¢ eser, “dis diinyadan hareket ederek kendi i¢ diinyasina kapanan,
kendi benligine temasin yakici sizilarim1 duyan sanatkarin feryatlari”dir. Asim ise bu

“cile devri”nden ¢ikisin siiridir.**

Safahat’in {iiincii eseri Hakkin Sesleri’nde Akif’in idealinin, islam’m, Kur’an
yolunun agiklanmasi goriiliir. Balkan Savasi’nin devam ettigi donemde yazilan eser,
donemin ve tarihin sartlarin1 degerlendirir, vatan ve timmet bilincini hatirlatir.
Gegmiste Fas, Tunus, Cezayir ve Iran’m basma gelenler, dikkat edilmezse yeniden
yasanacaktir. Akif bu eserde, Istanbul’dan Hindistan’a uzanan genis bir cografyada
Islam toplumlarinin durumunu degerlendiriyor ve bununla birlikte o giiniin
sartlarinda biitiin Islam diinyas: tarafindan izlenebilen Sebiliirresad aracilig: ile bu
toplumlara sesleniyordu.* En bityiik okuyucu kitlesi de Rus zulmii altinda olan Orta
Asya idi.*°

Safahat’in dordiincii eseri Fatih Kiirsiisiinde’de halk ve aydmlar genel olarak

incelenir.*’” Balkan Savasi’nin hemen ardindan yayimlanan eser, “ayaga kalkmasi

! Karakog, a.g.e,s. 39.

* Mehmed Ertugrul Diizdag, Mehmed Akif Hakkinda Arastirmalar: Hayati — Eserleri — Fikirleri
— Sahsiyeti — Zamam — Cevresi, C. 3, No. 1, Istanbul, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, Haziran 1987, s. 143, a.e. No0.3, s. 65.

* Cemil Sena Ongun, Mehmet Akif: Hayati, Eserleri, Sahsiyet ve idealleri, istanbul, Tefeyyiiz
Kitabevi, 1947, s. 24; Emin Erisirgil, islamc Bir Sairin Romanmi: Mehmet Akif, haz. Aykut
Kazancigil, Cem Alpar, Ankara, Tiirkiye I Bankas Kiiltiir Yayinlari, 1996, s. 137-144.

* Nurettin Topgu, Mehmet AKif, haz. Ezel Erverdi, ismail Kara, 3. bsk. Istanbul, Dergah Yayinlari,
Temmuz 2006, s. 24.

** Bayraktar, a.g.m., s. 35.

% Ahmet Kabakli, Mehmet AKif, Tiirk Edebiyat1 Vakfi Yayinlari, 10 bsk., Istanbul, 2008, s. 11.

a7 Karakog, a.g.e., s. 40.
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icin milletin sadece duygularma degil, belki daha fazla aklma seslenmektedir.”*® Bu
baglamda, insana mekan, zaman ve esyanin yaratilisini, islevini anlatir. Onlardan

ornek alarak insanin ¢alismasi gerektigini ifade eder.

Safahat’in besinci eseri Hdfiralar’da Birinci Diinya Savasi’nin ve Akif’in
Misir, Almanya, Arabistan (Necid Bolgesi) seyahatlerinin etkileri goriiliir. Savas
sartlarmdaki milleti hem uyaran hem de iiziintiisiinii dile getiren Akif, vatan duygusu
ve gayret, milletin mazisi ve gelecegi, diinya ve ahiret gibi konularda insanin zaman,
mekan ve esya ile iliskisini degerlendirir. “El-Uksur’da” siiri Nil kiyisinda Akif’in ve
dolayistyla insanin zaman, mekan ve esya ile biitlinlestigi bir an1 yansitir. Donemin
ac1 gercekleri de bu mekanda hatirlanir. “Berlin Hatiralar1” mekansal ve toplumsal
anlamda Tirk toplumu ile Alman toplumunun karsilastirildigi bir siirdir. “Siirin
yazildigr donemde, Canakkale Savasi biitiin siddetiyle siirmektedir. Osmanli’nin
Balkanlardaki biiyiik yikimindan sonra bu cephedeki direnis haberleri ilk defa Akif’i
umutlandirmus gibidir.”* “Necid Céllerinden Medine’ye” siiri ise mekanin etkisiyle

geemisin hatirlanmasi ve duygular igerir.

Safahat’in altinci eseri Asim “bir nevi bir destan siiri, 6te yandan da sairin

70 Asim’da Koése Imam ile Hocazade Akifin

Ozledigi gelecegin siiridir.
konusmalarinda tarih suuru, gelecek tasavvuru, insanin zamanla degistigi hususlar
gibi insan ve zaman iligkisi ile ilgili ipuglarini gérmek miimkiin olmakla beraber
harap olan vatan, yikilan evler, sonmiis ocaklar mekansal baglamda donemi yansitir.
Kose Imam’in gelecekten iimidini kesmesine karsilik gelecek hayali i¢in Asim nesli
sunulur. Bu umut dolu yaklasimi Akif’in yasantisinda da gérmek miimkiindiir. Onun

cephede ve Anadolu’da miicadeleyi desteklemesi bu yaklasimla ortiistir.

Safahat’in yedinci eseri Golgeler ise ‘“artik Oteye bakis siiri”dir. Sairin
metafizik duyus ve disiliniisiinli insanin zaman, mekan ve esya ile olan iliskisini
belirlerken de gormek miimkiindiir. Ornegin, “Secde” siirinde insanin esya ile olan

iligkisi bu minvaldedir.>* Onceki eserlerde camilerin pratik islevi daha agirlikli olarak

*® Bayraktar, a.g.m., s. 36.
“ Ae., s 37.

50 Karakog, a.g.e., s. 40.
L Ae., s. 39-41.
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ifade edilirken bu eserde mana boyutu 6n plandadir. Mabud olmadan mabedin
anlamsizligina deginilir.>® Akif'in yeni yonetimden umdugunu bulamamasi onun
kendi i¢ine donmesine neden olur. Fakat o, yine de iimmetin derdiyle mesguldiir.
Sark’n i¢ler acis1 hali, diinya ¢alisirken iimmetin geri kalmisligi, azim ve tevekkiil
gibi konularin yer aldigi Golgeler; “Leyla”, “Gece”, “Hicran”, “Secde” gibi oteye

bakis1 yansitan siirleri de kapsar.

AKkif, siirleriyle gecmisi sarsar, giinii kurtarir ve gelecegi kurar.”®

Bu ¢alisma, Akif’in yeniden insas1 igin teklifler sundugu insanin zaman, mekan
ve esya ile olan iliskisini, Safahat’taki siirleri temele alarak, genel 6zellikleriyle
belirlemeyi hedeflemektedir. Bu baglamda, Safahat’ta isaret ettigi insan, hangi
ozelliklere sahiptir veya sahip olmalidir, i¢inde bulundugu diinyayi, ¢ag1 ve varlik
alemini nasil degerlendirmeli ve kendisini bu unsurlarin iginde nerede ve nasil
konumlandirmali, deger algis1 ve Olciitii bu unsurlar karsisinda hangi c¢ergevede

olmalidir gibi sorulara yanit aramaktadir.

%2 Topgu, a.g.e., s. 70.

5% Hasan Akay, “Akif’in Safahat’inda Zamanin Rihu!”, Vefatinin 75. Yilinda Uluslararast Mehmet
Akif Ersoy Sempozyum Bildirileri, 12-13 Mart 2011, haz. Vahdettin Isik, 2000 bs., Istanbul,
Zeytinburnu Belediyesi, Kasim 2011, s. 235.
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BIRINCi BOLUM
SAFAHAT’TA ZAMAN VE INSAN

1. ZAMAN VE INSAN ILiSKiSi

“Hareketi ve olusu ¢evreleyen, varolusun i¢inde cerayan ettigi kozmik siire¢™!
olarak tanimlanan zaman, niteliksel ve niceliksel olarak iki farkli sekilde
degerlendirilir. “Insanin, ontolojik bir kategori olarak degisme ve devinimin digsal
cergevesini i¢inde kavradigi ve olgusal degisimin” analiz imkanini veren Olgiilebilir,
sanatsal zaman olarak ifade edilen niceliksel zaman ayn1 zamanda “harekete bagli;
diinyanin kendi ekseni ve giines ¢evresinde donmesi ile meydana gelen, diin-bugiin-
yarin gibi boliimlemelere imkan veren, diiniin insanin gerisinde, yarinin ise ilerisinde
kaldig1, diiz-¢izgisel zaman™dir. Niteliksel zaman ise “gercekligin degisme ve
deviniminin yanisira, irade gibi nitel faktorler ve realite biitiiniiniin anlamsal ve
amagsal parametrelerini de igeren kozmik siire¢”tir. Niteliksel zaman, “diiz ¢izgisel
saat-zamanin Otesinde, harekete bagli olmayan dinamiklerle birlikte diisiiniilen

zaman.”3dur.

Niceliksel ve niteliksel olarak degerlendirilen zaman, takvim zamani ve
metafizik zaman olarak da tasnif edilebilir. Takvim zamani bir diizeni, ayrik ya da
ardisik olay ve olusumlar serisini (mevsimler, bir saatin tik taklar1 gibi) ifade eder;
bu olay ve olusumlar arasindaki soyut iliskiyi agiklamak i¢in de kullanilir. Zaman
methumu igerisindeki sonsuz ardisiklik arasinda ve zamani isgal etmek yerine
parcalara bolen mevcut anlar biitlinii arasinda bulunan soyut iliski, zaman kavraminin
degerlendirilmesinde dikkate aliir.* Bu soyut iliski nedensellik unsuru ile birbirine
baglanan mevcut anlar biitiinii ile takvim zamanini olusturur. Metafizik zaman ise

bilim ve din eksenli olarak tartisilmis olan bir unsurdur.

» Omer Demir, Mustafa Acar, “Zaman”, Sosyal Bilimler Sozliigii, 3. Bsk., Ankara, Vadi Yayincilik,
1997, s. 243.

2 «“Njceliksel Zaman”, a.e., S. 165.

® “Niteliksel Zaman”, a.e., s. 166.

* Shadwotrh H. Hodgson, “On Some Ambiguities in the Word Time”, Proceedings of the
Avristotelian Society, Vol. 1, No. 1 (1887 - 1888), s. 71-72.
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Bazi bilim adamlarmin gercek anlamda var olup olmadigim tartistigi,
bilinmezligin iki ugurumu olarak degerlendirdigi ge¢mis ve gelecek® insanin zamanla

olan iligkisi diistiniildiigiinde daha “gercek” goriinmektedir.

Mevcut anlar biitiiniiniin muhatab1 olan insan zamana hiikkmetme; mevcut am
anlama ve anlamlandirma; ge¢misi hatirlama, degerlendirme, ondan ders ¢ikarma,;
gelecek icin calisma, gelecegi tahmin etme gibi pek c¢ok agidan zamanla iliski

igerisindedir.

Mehmed Akif Ersoy’un Safahat’n da bu iliskiyi somutlastiran 6rnekler
barmdirir. Safahat’ta insan takvim zamanin ferdi olarak yasadigi olaylari, bu olaylar
karsisindaki duygularimi ve zaman konusundaki fikirlerini ifade ederken kullanir.
Takvim zamani, genel olarak, giiniin vakitleri ile insanin degisen ruh halini ifade
etme, icinde yasadigi cagi, sartlar ve ¢agin gerekleri baglaminda degerlendirme,
cesitli zaman dilimleri iginde tabiati tasvir etme ve 6zel zaman dilimlerine atifta
bulunma seklinde Safahat’ta yer alir. Metafizik zaman, Akif’in islam inanci ile
paralel olarak ruh diinyasini ve i¢inde bulundugu diinyay1 zaman konusunda nasil

algiladigin1 yansitir.

Tarihsel zaman, geg¢mis, hal ve gelecek zaman etrafinda zaman karsisinda bir
durus sergileyen insan1 yansitir. Insanin, ge¢misi bulundugu zamana ve gelecegine
hizmet edecek sekilde degerlendirmesi ve gelecege yonelerek hedefler sahibi olmasi
seklinde Ozetlenebilecek olan bu durus, zamanla baglantili olarak insanin sahip

oldugu ¢esitli duygularin da yansimasini saglar.

1. 1. Zaman Karsisinda Insan

Gegmis-an-gelecek diizleminde yer alan ¢izgisel zaman, insanin bireysel ve
toplumsal acidan var olma silirecini yansitir. Bu var olma siirecinin igslenmesi somut

olaylara deginme seklinde goriildiigli gibi insanin zaman karsisinda durusu, zaman

® Bernard Bosanquet, Shadworth H. Hodgson and G. E. Moore, ‘In What Sense, If Any, Do Past and
Future Time Exist?’, Mind, New Series, Vol. 6, No. 22 (Nisan, 1897), s. 228-240.
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kavramini algilayisi ve tanimlayisi, zamanin insan iizerindeki ve insanin zaman

tizerindeki etkisi gibi soyut degerlendirmeleri ve ¢esitli elestirileri de kapsar.

Safahat’in insani, niteliksel zamanin farkina varmasi ve niceliksel a¢idan bu
zamani irdelemesi, islemesi baglaminda degerlendirilir. Yasarken zaman iginde
zamani taniyan ve tanimasi sonucunda zamani farkli boyutlarda degerlendirebilen
insan, bulundugu ¢aga ait olan mirasa ve ge¢misin mirasina sahip olmasi yoniiyle

gelecekten de sorumludur.

AKkif, modernitenin hareket noktasi olan “yasayan insan1 merkeze alarak onun
diinya ve insanlikla ilgisini aklin imkanlartyla degerlendirmek” ilkesini esas
almistir.® Bu nedenle ¢agin insani, ¢agin ilmi gibi ifadelerle insanin modern zamanla
olan iligkisini tahlil ve tayin eder. Hayat caga ve cagin ihtiyaglarima gore
degerlendirilir. Safahat’ta kiiltir ve deger alanlarindaki zenginlikleri zamanin
getirdigi, belki de gerektirdigi metot ve dikkatlerle yorumlayarak gelistirme
diisiincesi vardir.” Bu nedenle “Akif’in teklif ettigi insan tipi, dini goriiniis ve
seremoni arkasinda gizlenen kaliplagsmis, zamanin akisina ters diisen biri degil
hareket halinde, giiclinii dinl heyecandan ve hiikiimlerden alan ve zamana hakim olan

biridir. Bu insan gelismenin kaynagim kendinde aramak zorundadir.”®

Akif'in Safahat’mda zamana yonelik olarak “milletin gegmisine/tarihine
bilerek ve severek yaklasma, Islami ve tarihi degerleri kendi zamanina tasiyarak hali
zenginlestirme ve bdylece yasanan sikintilara ¢oziim iiretmeye c¢alisma, iginde
bulundugu ani ¢ok iyi tahlil edebilme, zamanin getirdigi yeniliklere acik olma, her
tiirlii yeni metot ve teknik imkanlardan yararlanmaya hazir bulunma™® seklinde

siralanmas1 miimkiin olan yaklagimlar mevcuttur.

Safahat’ta insanin zamanla iligkisi takvim zamani, metafizik zaman ve tarihsel

zaman seklinde siniflandirilmistir. Safahat’ta takvim zamam giliniin vakitleri,

® Ramazan Giilendam, “Mehmet Akif’in ideal Insan Tipi”, 1. Uluslararass1 Mehmet Akif Ersoy
Sempozyumu Bildiriler Kitabiy, C. 2, No. 2, 19-21 Kasim 2008, Burdur, Mehmet Akif Ersoy
Universitesi, Mart 2009, s. 688.

! Serif Aktas, “Mehmet Akif ve insan”, Karakter Abidesi ve Bir ¢1glik Olarak: Mehmet AKif Ozel
Sayisi, No. 133, 2. bsk., Ankara, Hece: Aylik Edebiyat Dergisi, 2008, s. 28.

8 Ae., s. 29.

*Ae.,s.33.
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mevsimler, ¢izgisel zaman olarak ele alinmis, takvim zamaniyla benzerlik iliskisi
kurulan unsurlara deginilmistir. Metafizik zaman ise Safahat’ta insanin kader inanci,
ezel ve ebed disiincesi, ahiret ve diinya zamani, omiir ve Olim baglaminda
degerlendirilmistir. Safahat’ta insanin zamanla iliskisinin en yogun yansitildig: asil
zaman dilimi tarihsel zamandir. Gegmis, hal ve gelecek suuruyla kurulan tarihsel
zaman algis1 Safahat’mn genelinin zamansal altyapisini olusturur. Bu kisim ise
zamanda stireklilik ve biitiinliik, gegmis zamanin héale ve gelecege etkisi, gelecek
zaman ve gelecege ulasma duygusu, hal ve halin elestirisi, tarihsel olaylar ve

degerlendirilmesi seklinde tasnif edilmistir.

2. TAKVIM ZAMANI
2. 1. Giiniin Vakitleri (Sabah, Ogle, Ikindi, Aksam, Gece)

Safahat’ta Akif, insanin yasantisina sekil vermesi ve ruhuna etki etmesi
acisindan giiniin vakitlerini gesitli baglamlarda kullanir. Ozellikle seher vakti, insanin
kendisini ilgilendiren her ne varsa (zaman, mekan, esya, insanlik) hepsiyle irtibat
kurdugu ya da irtibatin1 yeniledigi bir zaman olarak biiyiik 6nem arz eder. Tabiatin
uyandig1 bu zaman dilimini Akif, ¢ok sever. Nesenin sacildig1, “yar-i camm™° dedigi
seher vakti, Safahat’ta insanin diinya ile birlikte uyandigi, yenilendigi bir zaman
dilimidir.

“Seher vaktinde mevciudat, nisin hab igindeyken,

Bu rihani neva afaki mevca-mevc edip birden;
Muhitin kalb-i hamtisunda baslar bir hazin siven.” (s. 93.)
Bu uykudan ezan sesi ile uyanilir. Sabah ezanini seher vakti duyan insan, bu

merhamet dolu sesle kendisinden gecer, Allah’in cemalini gérmiis¢esine Sevinir ve

bu ruh hali ile biitiin yiiklerin altindan kalkar.™

19 safahat, s. 5.
1 safahat, s. 93.
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Mehmed Akif’in “Ezanlar’ adli siirinin girisinde “ihtilaf-1 metali” sebebiyle
kiire iizerinde ezansiz zaman olmadig1 ifade edilir.'* Diinyanin kendi ekseni etrafinda
donmesiyle olusan giin igerisinde giines, diinyanin farkli bolgelerini aydinlatir. Her
dort dakikada bir “meridyen” adi verilen hayali mesafe kaydedilir. Bu nedenle her
meridyende bulunan yerin ezan saati farklidir ve farkli noktalarda farkli zamanlarda

okunan ezanlar, diinyada siirekli olarak ezan okunmasini saglar.

Dolayisiyla Akif’in sabah ezanmi esnasinda iginde bulundugunu ifade ettigi
ezanin sagladigr bu hal, kdinatin her yerinde fakli zamanlarda ve siirekli olarak

yasanmaktadir.

Bir baska zaman Akif, sabah vakti degisimi ve uyamsi seyreder. Ufuklarin
heniiz acildigi, gogiin mahmur oldugu bu zamanda giines yavas yavas dogar. Onun
dogusuyla uykuda ve durgun olan tabiat canlanir: Her sey aydinlanir, riizgar esmeye
baslar ve deniz dalgalanir. Bu ahenk Akif’i de etkiler ve tabiatin halinden tim

diinyani ashnda Yaratic1’y1 yansittigini diisiiniir.™

Giliniin bir bagka vaktinde ise aydinliklar yerini karanliga birakmaya baglar:

“Glines magrib-giizin olmus, sema esmer, ufuk giilgln;
Zaman durgun, zemin mugber, cihan dembeste, can mahziin;

Gariblik rG-niima yer yer, siikinet dembedem efziin...” (s. 94.)

Giin aksama donerken yeniden her sey sessizlesmeye baslar. Iste yine o vakitte
insan ezan sesi duyar. Yaratilan her sey gibi insan da Allah’1 zikreder ve aksam bir

baska uyanisa vesile olur; Akif, karanliklar i¢inde sabahin ruhunu goriir.

AKkif, sabah oldugu gibi, gece vakti de uyanir ve kiinati izler. Aksam, baska bir

ruh vardir sonsuz alemde. Her sey Allah’1 zikretmekte ve O’nun agki ile halden hale

girmektedir.* “Biitiin esya, Huda’y1 zikreden bir sirr-1 hikmettir.”™

12 safahat, s. 93.

13 safahat, s. 132.

4 safahat, s. 470-471.
15 safahat, s. 650.
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AKkif, sosyal yasantinin diizenlenmesinde giiniin vakitlerini genel bir bakis
acistyla degerlendirir. Sabahin kazang elde etmek iizere c¢alisma, aksamin ise
dinlenme zamani oldugunu ifade eder.’® Bu dinlenme zamani da yarinin planlanmasi

ile ge¢melidir.”’

2. 2. Mevsimler

Safahat’ta mevsimlerin ve mevsimsel degisimlerin tasviri olduk¢a canli bir
iislupla anlatilir. Akif, insam kistan sonra gelen bahari seyretmeye davet eder.
Baharin rengarenk coskusu kig doneminde hayatini yitiren tabiata, Sur misali,

yeniden hayat tifler:

“Bir yesil kan, bir yesil can yagdirip, kudret, yere:
Yemyesil olmus feza, gdmgok kesilmis dag, dere.
En kisir toprak dogurmus, emzirir birgok nebat;
Figkirir bir damlacik ottan, tutup siksan, hayat!
Diin, kemikten kiilgce halindeydi her ¢iplak fidan;
Bak: Ne saglam kan, bugiin, dolgun yliziinden damlayan!
Diin, kudurmaktaydi ormandan cahimi bin zefir;
Asiyan tutmus, bugiin, her dalda perran bir safir!
Diin, nigeh-ban1yd1 milyarlarca zi-r(ihun siibat;
Silkinip ¢ikmis o mahbesten, bugiin, bir kainat.
Diin, ne matemdeydi alem! Yer hazin, gokler hazin;

Sur-i fitrattir bugiin: Fitrat bugiin sahra-giizin!” (s. 204.)

Kis mevsiminde durulan tabiat, baharda yeniden senlenir. Yemyesil bir
manzara vardir her yerde. Diin adeta kemikten bir kiilgce halinde olan ¢iplak fidanlar,
baharla birlikte elbiselerini ve ziynetlerini kusanmislardir. Bahar afaki “lem’a-dar”
eyler. Cihan “kisve-i hadrd”ya biirliniir, “Didede hem-reng” olur sema ve diinya.

Biitiin kainat feyz ile mesbu olur, aleme yeni bir hayat gelir:

16 safahat, s. 108.
1 safahat, s. 433.
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“Sandim ag¢ilmis seher-i intibah!

Sema safa-y1 riiha bir misal-i lem’a-bardir;
Zemin ikinci bir hayat i¢inde cilve-kardir.
Sabada netha, neth-i Sir ile hem-iktidardir:
Serair-i nilistr her taraftan asikardir!

Cemen cigekleriyle ol zaman ki mevce-dardir,
Goren sanir kopiiklii bir 1atif ctiybardir!

Yemine bak, yesara bak, nukistur, nigardir,
Riyazdir, hiyazdir, feza-y1 lalezardir;

Kenar-1 selsebildir, miyah-1 bi-karardir,

Su cus-1 feyzden nasib alan ne bahtiyardir!
GoOntl nasil durur ki dem, dem-i tarab-medardir:
Bahardir, bahardir, bahardir, bahardir!” (s. 590.)

Bu canli tasvir, insanin duygularinin baharla birlikte oldukc¢a enerji ve mutluluk
dolu bir hal aldigin1 gosterir. Mevsim bahardir ve tabiat ikinci hayatina kavusmustur.
Tabiatin canlanisina ragmen Akif'in ruhunda kok salmis olan sonbahar hig
kimildamaz. Onun yiiregi yikilmis yuvalar, yad ellere diismiis vatan, yiikselen yetim
iniltileri nedeniyle bir sonbahar i¢indedir. Bunlar karsisinda biilbiil sesi dinleyemez.
Bu durumdan vatanin ve insanlarin kurtulmasi igin bir bahar ister Yaratici’dan.
Yoksa, bir daha dirilmek Israfil’in Sur’una kalmls‘ur.18 Mevsimlerin, gliniin
vakitlerinin giizelliklerini en ince ayrintilarina kadar gorebilen ve onlari derinden
hisseden Akif, vatamin isgal edilmesi, milletin tefrika derdine diismesi gibi sikintilar
s6z konusu oldugunda bu giizellikleri gérmek istemez. Tim duygu ve diisiince

giiciinii bu sikintilara kanalize eder.

2. 3. An, Saat, Giin, Ay, Yil, Asir

Akif Safahat’inda ‘an, saat, giin, ay, yil, asir’ gibi zaman unsurlarini, genellikle,
zamanin gerektirdigi ya da sebep oldugu sartlar1 insanla baglantili olarak

degerlendirirken kullanir. Safahat’ta insanin asr1 degerlendirme bigimini yansitan

18 safahat, s. 205.
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ornekler siirlerde 6nemli bir yer tutar. Akif’in icinde yasadigi dénemi nasil
degerlendirdigini ortaya koyan ifadeler, Islam ile asri bulusturma ydntemini de

gosterir.

Akif, bulundugu asr1 ihtiyaglar ve sartlar agisindan degerlendirir. Cehaletle bir
yere varilamayacagni, asrin “ast-1 ulim” oldugunu soyler.”® Cehalete diisman olan
AKkif, biitiin felaketlerin cehaletten kaynaklandigmi diisiiniir. Bunu asmak i¢in de
asrin gereklerine, genglere ve gelecege dnem verir.”® Fen ve teknigini almak iizere
Asim’m sahsiyetinde yirminci asrin evlatlarmin® Avrupa’ya gonderilmesi hem
gelecek i¢in bir hazirlik yapmayr hem de devrin calkantili zaman diliminin

kabuklarini kirmay1 hedefler.

Miictehid gecinenlerin de asrin ilimlerine vakif olmasi gerektigi ifade edilir.
Onlar, zamanin bilimde 6nde gidenlerinden olmalidir.?? Nitekim yirminci asir bilim
ve teknigi etkili kilmakla Gviiniir.?® Asr1 islam’a uygun olarak yasamak isteyen insan
ilmi yalniz asrin ihtiyaci olarak gérmez. Ciinkii ilim Islam’m gbzdesidir. Oysa
yirminci asrn gozdesi olan her sey asagiliktir. Medeniyet denilen “kahpe”

v e qee 24
yiizsiizdiir.

19. yiizy1l boyunca yayilmaci ve somiirgelestirici bir politika ile Avrupali
uluslar pek ¢ok bolgeyi isgal etmis, bunu da bu cografyalara medeniyet gotiirme
sOylemi ile gerceklestirmislerdir. 20. asirda Anadolu’yu hedef edinen bu tutum,
medeniyet maskesi ile 1911 yili itibariyle biiyiik bir tehdit olusturmaya baglamistir.

Bu durumun farkinda olan Akif’in medeniyet hakkindaki sdylemleri serttir.?

Medeniyet, sadece teknoloji iiretmek, liretim ve tiiketim carklar1 ile konforu

artirmak anlamina gelmez. Medeniyet, teknoloji alaninda oldugundan ¢ok insanin

9 safahat, s. 121,255.

0 Egref Edib (Fergan), Mehmed AKkif: Hayati, Eserleri ve Yetmis Muharririn Yazlar, haz.
Fahrettin Giin, 2.bsk., Istanbul, Beyan Yaynlar1, Subat 2011, 307-308.

2! Safahat, s. 264.

22 Safahat, s. 251.

2 Safahat, s. 366.

% Safahat, s. 407.

® M. Fatih Andi, “ ‘Medeniyyet’ Dedigin Tek Disi Kalmis Canavar?..”, istiklal Mars1 Istikbal
Marsi: 41 Dize 41 Yorum, haz. Hasan Akay — M. Fatih Andi, Istanbul, Hat Yaymevi, 2010, s. 274.
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varlik ve tabiatla dengeli bir iliskiye sahip olmasi ile belirlenir.?® Her ne kadar Bati
ve Baticilar teknoloji tiretip insani iligkileri darmadagin etmeyi medeniyet olarak
kabul etseler de bu dogru degildir. Asir asr-1 ulimdur. Bati’nin ilim ve sanati asrin
medeniyet tasavvuruna hizmet edebilir fakat bu medeniyetin insani yonii Islam

ahlaki ile beslenmelidir.
Akif’e gore eylem ve soylem zithg1 yasayan Bati, “asrin maskeli vicdani”dur:

“Bakmayin, hem tiikiiriin ¢ehre-i murdarimiza!
Tiikiirtin: Belki biraz duygu gelir arimiza!
Tiikiirlin cebhe-i lakaydina Sark’in, tiikiirtin!
Kuskulansin, gorelim, gayreti halkin, tiikiiriin!
Tiikiirtin milleti algakc¢a vuran darbelere!
Tiikiirlin onlara alkis dagitan kahbelere!
Tiikiirtin Ehl-i Salib’in o hayasiz yiiziine!
Tiikiirlin onlarin asla giivenilmez soziine!
Medeniyyet denilen maskara mahliku goriin:

Tiikiiriin maskeli vicdanina asrin, tiikiirtin!” (s. 187.)

Akif, medeniyet soylemi ile maske altina gizlenen somiirii ve isgal eyleminin
farkindadir. Bu durum oylesine tiksindiricidir ki bdyle bir vicdan tiikiirtilecek kadar

asagilik goriiniir Akif’e.

Medeniyet canavarmin gayesi Miislimanlar1 boliip par¢alamak ve sonra
yutmaktir.?” Bu nedenle “devr-i hazir” “devr-i cemiyyettir ki ferdi mesailerin sonu

hiisrandir, insan tek basina yasayamaz, bu diismanla basa <;1kamaz.28

Acem Sahr’na ¢agin zulmii kaldirmayacag: séiylenilrken29 asrin evladinin,

Dogu’daki zulmii kederlenmeden izlemis, hatta celladi alkislamis olmasi elestirilir.30

%6 Andy, a.e., s. 273.

2T safahat, s. 192.

%8 Safahat, s. 435-436.
» gafahat, s. 74.

% safahat, s. 310.
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Koése imam da “nesl-i hazir’m eski nesilden ¢ok farkli oldugunu sdyler.*" Sarikl

goriince asagilayan bir nesildir bu nesil.*

Akif’in elestirdigi bakis agisina sahip olan bir kisi de “yirminci asrin evladi”nin
din ile ilgilenmemesi gerektigini soyler. Buna karsilik Akif, “asr-1 irfan” olan
yirminci yiizyilla asil bu adamun ilgisinin olmadigim ifade eder.®® ilim ve irfan ile
yeniden insa edilebilir zamanlar ve insanlar. Bir zamanin yikiciligi, baskisi, korkusu
kavusma {imidi tasinan bir baska zamanin giiveni ile bastirilir. ilim ve irfanla dolan
yeni neslin yiirekleri, bu timit dolu gelecege hazirlar milleti. Akif’e gore, insan her
giin yasamak ic¢in c¢aba icindedir.®* Bir giiniinii bile calismadan, beyhude
gecirmemelidir.*® Nitekim insan ve varlik alemi gibi zaman da calismaktadir ve

varlig1 bu calismaya dayanlr.36

Cesitli olaylarin akisinda, insanlarin tasvirinde de c¢izgisel zamanla ilgili
kullanimlar mevcuttur. Ornek olarak gdsterilen, i¢inde bulunulan ¢aga uygun insan
modeli yaninda elestirilen insanlar da siirlerde yer alir.

Cagin olumsuz yonlerini tagtyanlar, bir 6nceki nesil tarafindan elestirilir:

“- Zemane pigleri! Gordiin ya hepsi besmelesiz...

Ne sayg1 var, ne haya var. Eger bizim isimiz,

Bu kaltabanlara kalmigsa vay benim bagima!” (s. 112.)

“-Haydi sen de bunak!
- Bunak, munak deme billahi ¢arparim elimi...

Asifteler sizi... Ahir zaman tevekkeli mi!” (s. 77.)

%! safahat, s. 334.
%2 gafahat, s. 366.
% gafahat, s. 264.
% safahat, s. 30-32.
% gafahat, s. 135.
% gsafahat, s. 226.
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Zamanin degisen; belki de degistirilen ruhu ve bu ruha uymayi tercih edenler

diinyanin sonunun yaklastigi bir donem olan ahir zaman hissini verir.

Utanip sikilma duygusunu yitiren insanlardan séz edildiginde bu duygunun
eskide kaldigi ve “asra gore” halet-i ruhiyenin degistigi ifade edilir.’ Avrupa’da
aldiklar1 egitimden sonra Batici sdylemlerle iilkeye donen aydinlar ve onlarin
takipgileri Islam’m yasak saydig: ahlak dist tavirlart normal goriir hile gelmistir ve
cevrelerindeki insanlara da bunu telkin etmektedirler. Siileymaniye Kiirsiisiinde adli
eserde vaizin anlattigt hikdyede de bu tavrin Ornegi olan birinin dinden,
basortiisiinden, kadinin toplumsal hayattaki yerinden sikayetle soyledikleri gengleri
Avrupa’ya egitim ic¢in gondermeye maddi ve manevi destek verenleri

endiselendirmektedir.

Hizli bir sekilde deger algisi altiist olan insanlar Safahat’ta zaman ifadeleri ile

ifade edilmistir:
“Diin, beyinlerde kiyamet koparan ‘hikmet’i al,
Bugiiniin zevkine sor: Bes para etmez cigeri!
Giindiiziin, baglarin iistiinde gezen ‘saheser’in,
Gece, sayed, arasan, mezbeledir belki yeri!” (s. 479.)

Bu hizli degisim bir karmasanin, bir suursuzlugun gostergesidir. Toplumun
ithtiya¢ duydugu degisimler, toplumun tamaminin ya da hatir1 sayilir bir boliimiiniin
kabulii, benimsemesi ile gergeklesir. Sorgulanmadan kabul gdren ve degerleri
yerinden oynatan her seye siiphe ile yaklasmak gerekir. Akif, bu degisim karsisinda
sert bir kars1 koyus sergilemektedir.

Bu nedenle Akif, yirminci yiizy1li anlamadig1 igin sartlarin disina itilmis biri
olarak kendinden sdz eder.®® Onun karsi koyuslar1 birilerini rahatsiz etmektedir.

Boylece Akif, zamanin i¢erisinden zamanin 6tesine; yani kendi i¢ine yonelmistir.

3" Safahat, s. 216.
% Safahat, s. 477.
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Donemin celigkilerini yansitan bir ifade de “incelmis adam devri” ifadesidir.
Zihniyeti baglaminda insam1 oduna benzeten Akif, ogullarma kendisine
benzemeksizin zihinlerini inceltmelerini ogiitler.®® Bu ifade, Akif’in pismanlig
anlamina gelmez. Onun kinayeli sOyleyisleri bazen mizahi bazen ciddi ifadelerle

kendini gosterir.

Insan neslinin zaman mefhumuna bagli olan devamliligimi espirili bir dille
anlatan Akif, bayramda Fatih’te toplanan yashi insanlari anlatirken “td dedemiz

demlerinden arta kalan, asirlar 6l¢iisii boy boy asali nesil” ifadesini kullanr.*

Saatini ayarlamak isteyen Akif, iki saatte farklilik goriince espirili bir dille bu
durumu kullanilmis olan takvimlerle iliskilendirir. Toplum kamer ve giines takvimi
ile miladi takvim kullanmistir. Ug zamani birlikte takip ederken o giin tek saatle

yetinmezler.*!

Insanin zamam asmasmin asil yolu ise diinyada bir iz birakabilmesidir.
Canakkale Sehitleri tarihe gomiilse tasacaktir. Caglara sigmayan bu insanlar ancak
ebediyetlere s1§g,abili1r.42 Sanatkar ise i¢inde bulundugu zaman diliminde gosterdigi
basar1 ile “simdiden gelecegi sahiplenen” bir insan olarak diisl'inl'jll'jr.43 Almanlar
zamani asan bir millettir ki diger kavimler onlara yetisemez. Onlar1 bu duruma

ulastiran da egitim ve birliktir.**

Akif’in yasadig1 zaman diliminde zaman ve mekan kavramlarimin farklilastig
goriiliir. Makineli {iretimin ritmine bagli olarak hizlanan zaman, Safahat’ta da oldugu
gibi, durumunu demiryollar1 ve buharli trenlerle somutlastirir.”® Akif, Berlin’de
gordiigli hizli trenler sebebiyle dakikalarin saat gibi islev gordiigiinii, zamanin

kisaldigini ifade eder. *® Dervis Ahmed icin ise dnceleri saatler bir soluk gibiyken

¥ gafahat, s. 475.

0 Safahat, s. 42.

1 safahat, s. 215-216.
“2 5afahat, s. 409.

3 Safahat, s. 494.

* safahat, s. 311-312.
* Isik, a.g.m., s. 50.

“ Safahat, s. 300.
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icki igmeye tevbe ettikten sonra saniyeler yillar gibi gelir ona. Ne kadar hizl

gegmesini isterse istesin zaman gegmek bilmez.*’

Zamana gore degisen siir*® gibi degisen sartlara uyum saglayan bir unsur da
Islam Fikhr’dir. Kése Imam, uygun olmayan sartlar altinda ikinci bir kez evlenmek
isteyen bir mahalleliye ilmuhaber yazmaz. Ciinkii nikah kiymak insanin sartlarina
gore bazen farz, bazen siinnet ve bazen haram olur. Mahalleli adamin durumu haram

olan kisma girdiginden Kose Imam bu istegi reddeder.*

Icinde bulundugu zor sartlara ragmen ¢alisan Kor Neyzen’in abasi “sedaid-i
eyyama” karsi omzundadir.”® Zamanla yasam sartlari degisir ve insan bu sartlara

uyum saglar.

Safahat’ta en kisa zaman dilimi olan “an”, insanin ig¢inde bulundugu zaman
dilimini ifade etmesi ve zamanla etkilesimini en ince detayi ile yansitmasi agisindan

yer alir.

AKkif Allah’in celal sifatiyla kahrolan milletin her an kahroldugunu sdyler.>
Mii’min hayat ona her an binlerce bela getirse de onlar1 ¢eker, onlarla bogusur.52
Insan pek ¢ok ihtiyaci igin her giin diinya iistiinde calisirken bu durumun hakikatini
kavrayamayabilir ¢iinkii her an cidal i¢indedir. Bunu agsmanin yolu da ruhuna hizmet
etmesidir.>® Diinya hayati ¢oziilmeyi bekleyen bir diigiimdiir ki insan ruhu bunu

¢ozmeden bir an bile rahat edemez.>*

" Safahat, s. 480.
8 Safahat, s. 298.
9 Safahat, s. 344.
% gafahat, s. 70.

5! Safahat, s. 15.

52 gafahat, s. 17.

% gafahat, s. 30.

* Safahat, s. 38-39.
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2. 4. Muharrem, Ramazan, Bayram, Mevlid Gecesi

Safahat’ta 6zel zaman dilimleri olan ‘Muharrem, Ramazan, Bayram ve Mevlid
Gecesi’ de islenir. Islam agisindan manevi ve tarihi 6nem tasiyan bu zaman dilimleri,

ibadetler agisindan da anlam ifade eder.

Bayram, ufuklarin giildiigli, cihanin baska bir cihan oldugu hos ve neseli bir
zamandir. Masum yiizli c¢ocuklar1 giildiiren, temiz yiireklerinde umudun
goriinmesine vesile olan bayram zamani, kavgayla gecen bir yilin mutlu sonudur
adeta. Umitsiz kalpler o giinlerde yeniden hayat bulur. Gegim kavgasindaki korkung
feryadin dindigi bir an varsa bayram zamanidir. Tiim varliklar bayram climbiisiiyle
dans eder. Bayram zamanlarinda insan en giizel hatiralarini hatirlar. Akif de kendi
cocuklugundaki bayramlar1 hatirlar. Fatih’te bayram bir baskadir. Yediden yetmise

her yastan insan Fatih Meydani’nda bayram coskusunu yasar.>

Ramazan, 6zel bir zaman dilimi olarak Safahat’ta yer aldigi gibi giinliik
olaylar1 ve insanlarin bu 6zel zaman dilimine yaklasimini1 da sergiler. Ramazan’a
eristigi icin hamd eden Akif, iimmetin dertlerinin Ramazan vesilesiyle azalmasini

{imit eder.”®

Ramazan yaza denk gelince orug¢ tutmak istemeyen kir agasi sefere ¢ikar.
Nitekim, Islam’a gore seferde olan kisi orucunu kazaya birakma iznine sahiptir.
Koylerde haftalarca mola veren bu aganin gordiigii riiya ve riiyasini yorumlatmak

icin Carik¢1 Emmi’yi ayagina ¢agirist anlatilir.”’

Asim’da Kose Imam ile Asim’in Ramazan ayinda Uskiidar’da yasadigi olay
“Ramazan vakas1” olarak ifade edilir. Asim orug tutmayan ve Kose imam’a dogru
ictigi sigarayi iifleyerek “Sen sdyle, Hoca! Niye baglanmali hayvan gibi hala oruca?”
diyen adama bir tokat patlatir ve askerlerin sulha kavusturdugu bir kavga olur.>®

Kose Imam bu “Ramazan vakasi”nim her giin yasandigindan sikayet eder.”

% gafahat, s. 41-42.

% safahat, s. 591.

5 Safahat, s. 361-362.
% Safahat, s. 410-411.
% Safahat, s. 415.
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“Pek Hazin Bir Mevlid Gecesi®, “Mevlid-i Nebi™®, “Bir Gece”®, “Leyle-i
Mevlidi’n-Nebi”®® siirleri ise Mevlid Gecesi’ni konu edinmistir. Akif, her gecenin
Mevlid Gecesi’nin bir devami olarak ge¢mesini ister. Ciinkii Sark’in ve diinyanin
zulmeti bu gecenin nuru ile aydimlanmistir. Gelecek giinlerin de bu nura ihtiyaci

vardir.*
Balkan Harbi sonrasinda yazilan “Pek Hazin Bir Mevlid Gecesi” adli siirde

“Yillar geciyor ki, ya Muhammed,

Aylar bize hep Muharrem oldu!

Aksam ne giinesli bir geceydi...

Eyvah, o da leyl-i matem oldu!” (s. 206.)

Ifadelerinde Balkan Harbi’nin kanli sahneleri Kerbela’ya benzetilir. Nitekim

Kerbela hadisesi Muharrem ayinda gen;eklesmistir.65

2. 5. Takvim Zamanyla Benzerlik iliskisi Kurulan Unsurlar

AKkif igin zaman olduk¢a kuvvetli bir benzetme aracidir. Zamani ve insanin
zamanla iliskisini degerlendirirken niyetini belirgin bir sekilde ortaya koyan AKkif,
insanlar, ¢esitli durum ve duygular, hatta bazi zaman dilimleri i¢in bile zamanin bu

kuvvetli yoniinii kullanir.

Akif, umudu simgelemesi yoniiyle gelecegi seher vaktine benzetilir.?® Akif,
giinlinlin sikintilarm gelecekte agsma umuduna sahiptir. Onun gelecege yonelik bu

umudunu Merhum Ibrahim Bey’in hayali Akif’in ruhunun gecesinde arzular

% Safahat, s. 206.

8! Safahat, s. 475.

62 Safahat, s. 478.

%3 Safahat, s. 591.

% [smail L. Cakan, Vefitinin 70. Yilinda Akif’e Yonelik Tespitler — Degerlendirmeler: Akifce,
Istanbul, Ensar Nesriyat, 2006, s. 79.

65 Cakan, a.e., s. 81.

% Safahat, s. 4
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uyandirdiginda onu gelecekteki giin dogumlarina benzetmesinde de gormek
miimkiindiir.®” izmihlalden kurtulmak, hiirriyete sahip olmak da gelecege yonelik
olarak belirlenen birincil hedeflerdendir. Hiirriyet giizel bir sabaha, izmihlal karanlik
bir geceye benzetilir.?®® Bir baska siirde ise hiirriyet nazli bir safaktir.®® Sabah,

hiirriyetin kaybedilmesini ifade ettiginde ise “kanli sabah”tir.”

Akif, Hakk’m vadettigi giinlere kavusmay: arzular. Yaraticr’dan vadedilen
seheri ister ve vatanin goklerinde bu uzun gecelerin ne kadar siirecegini sorar. Seher,

umudu ve gelecegi, gece ise savas ve karamsarlhigi ifade eder.”

Sanatkar da bir gece igerisindedir. Gece giinesle aydinlanir ama Sanatkar’in
karanlig aydinlanmaz.”” Oyle umutsuzluk asilayan bir zaman dilimindedir ki en
glizel yerler bile ona vataninin halad bir gece iginde buhranlarla kapli oldugunu

hatirlatir.

Sanatkar’in ruh hali Miisliman Dogu’da da goriiliir. Miisliman Dogu, sabahi
aramaktadir fakat giin batmaktadir. Sabah, umudun ve baglangiglarin, gayretin
temsilcisidir. Gliniin batmasi ise bir sona eristir. Bu durum milletin i¢cinde bulundugu
sartlar1 ifade etmek {izere kullamlmlstlr.73 Miisliiman Dogu’da bir uyanisa, dirilise
ithtiya¢ duyulmaktadir. Bu olmazsa kiyamete dek karanliklar i¢inde; izmihlal altinda
yasanacaktir. Eger beklenilen kiyamet sabahi degilse Miisliman Dogu, vakit

gecmeden uyanmalidir.

Bu nedenle Akif, milletin yillarca, asirlarca siiren uykudan uyanarak etrafindaki
karanliklar1 yakip yikmasmi ister.”* Nitekim millet Kér Neyzen’in durumunda

degildir. Kér Neyzen i¢in gegen zamani da gelecek zamani da karanliktir. Omriiniin

%7 Safahat, s. 53.

%8 Safahat, s. 183.

% safahat, s. 185.

0 safahat, s. 191.

™ safahat, s. 276.

2 safahat, s. 497.

3 safahat, s. 277.

™ Safahat, s. 198, 441.
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karanhk ufuklari i¢in sabah yoktur. Cevresi sonsuz gecelerle kaplidir.”” Oysa millet,

icinde bulundugu karanliklardan kurtulabilir.

Bagimsizligin yitirilmesi giiniin batmasina ve leyl-i nedametin g¢atmasina
benzetilir. izmihlal, aydinligin yok olmas1 ve karanligin bas gostermesidir adeta.”
izmihlal, bir sonbahardir. Akif, “Leyla” adli siirde de yurduna sonsuz bir bahar insin
ister.”” Bu bahar, milletin bahar1 ve belki de bayrami olacaktir. Sonbaharm, kisin
biitlin yok edici, yorucu etkileri bu baharla asilacaktir. Her sey ve her yer
yenilenecektir. Halkin bazi gerceklerin farkina varmasi “sabah oldugu igin

uyanma’ya benzetilir.”

Acem Sahr’nin baskilar gecelerin derin karanhgma benzetilir.”® Akif’e gére
hiirriyetin olmadigi, isgal ve iskenceler altinda milletin kivrandigi zamanlar ugursuz
gecelerdir. Millet bu gecelerin sabahini bekler. Bu sabahin mahserde olmasi ihtimali

de onlar1 korkutur.®

Akif yillar gegiyor olsa da aylarm hep Muharrem oldugunu ifade eder.
Muharrem ay1 Kerbela hadisesinin yasandigi, siddeti sembolize eden bir ay olarak
kullanilmistir. Ummet, iizerinden yillar gegmesine ragmen bugiin siirekli bir siddete

maruzdur. Bu nedenle aylar onlara hep Muharrem misalidir.®*

AKkif, geceleri Merhum Ibrahim Bey’in esyay1 kavrayan olgunluguna, seheri ise
alnindan feyiz dolu bir nigana benzetir.* Yine bahar vakti Merhum ibrahim Bey’in

nefeslerinin hatirasi ruhlara binlerce giizel koku duyurur.83

“Hiirriyet” siirinde beyaz entarili kiz ugan bir seher pargasina benzetilir.
Omuzlarinda nurdan bir bulut vardir. Safak tarafindan hale i¢ine alinmis bir dolunay

gibidir.84 Yine, “Hafizzima” adli siirde hafiz da sehere benzetilir.®®

> safahat, s. 69.

"® safahat, s. 169.
" Safahat, s. 453.
"8 safahat, s. 120.
" gafahat, s. 71.

8 gafahat, s. 195.
8 safahat, s. 206.
82 gafahat, s. 52-53.
8 gafahat, s. 56.
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“Canan Yurdu” adli siirde sevgilinin hayali “Zulmetler i¢inde subh-i mahmiir’a

benzetilir.®

“Leyalin sinesinde habe dalmis nazenin eshar,

A

Eder gistina yaslanmig cebin-i pakini ihtar.” (s. 132.)

Sabah heniiz dogmayan giines, uyanik sabah dadisinin nur ¢ocugu olarak ifade

edilir. Sabah, dadiya benzetilmistir.*’

Biilbiil, safak 1siltisina benzeyen bir saf alindir. Biilbiiliin go6gli mekan edinen
ezgileri, dmriin baharinin bereketi olan bir siirdir adeta.®® Amin alayi ile birlikte amin

dedigi ifade edilen meleklerin ¢evresinde aydinlik bir sabah oldugu sdylenir.®®

“Bir Mersiye” adli siirde bahar, vefat etmis olan Hilmi’nin mezarina ortiilen
ortiiye; geceler, hayalinin evine; safak, batiginin anisina benzetilir.®® Kor Neyzen’in
icinde bulundugu karanlik “yelda-y1 bi-tenahi”, ulagsmak istedigi aydinlik ise “sabah-1

{immid” olarak ifade edilir.%*

Safahat’ta bilinmezlik geceye benzetilir.?? Islam’dan onceki fetret devri de
karanlik bir geceye benzetilir.?® Akif, bir pasay1 tasvir ettikten sonra onu gecenin

temiz alnindaki silinmez bir lekeye benzetir.”

Akif, mevsimlerle insanlar arasinda iliskiler kurar. Ona gore kis, Merhum
Ibrahim Bey’in ardindan kopan “kiyAmet-i kiibra”dir. Ilkbahar, bitimsiz siirinin
hatirasidir.*® “Bir Mersiye” adl1 siirde de Hilmi i¢in baharin mezarina 6rtiilmiis renkli

bir ortiidiir.%

8 safahat, s. 83.

8 safahat, s. 555.

% safahat, s. 96.

8 Safahat, s. 132.

8 Safahat, s. 45-46.
® gafahat, s. 133.

% safahat, s. 99-100.
% gafahat, s. 70.

%2 safahat, s. 226, 230.
% gafahat, s. 199.

% gafahat, s. 79.

% gafahat, s. 53.

% gafahat, s. 99.
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Uzun miiddet degerlendirilmesi gereken meseleler igin kis gecesinden uzun

siirdiigii soylenir.”” Omrii kis uykusunda gecirme de miskinligi sembolize eder.”

3. METAFIiZIK ZAMAN

3. 1. Kader Inanci, Ezeliyet ve Ebediyet

“Allah’1n biitiin nesne ve olaylar1 ezeli ilmiyle bilip belirlemesi” seklinde tarif
edilen kader, “bir seyin mahiyet ve niteliklerinin yani sira var olus zamani ve

mekanini belirlemek™ anlamina gelen ‘takdir’ kelimesi ile ayn1 anlamdadir.”

Mutlak zaman anlamina gelen ebed, zihnen son bulmasi diisiiniilemeyen,
sonsuzca devam eden siiredir. Zaman, parcalanabilir olmas1 yoniiyle ebedden farkli
olarak degerlendirilmis, ebedin “bdliinemez bir siireklilik™ arz ettigi ifade edilmistir.
Bu nedenle varlig1 zorunlu olan Allah’in mevcudiyetinin siirekliligi ebed, ebediyet

veya beka terimleriyle s6z konusu edilmigtir.®°

Ezel kavrami ise ebedin ge¢mise
yonelik olarak tanimlanmasi seklinde agiklanir: Zihnen son bulmasi diisiiniilemeyen,
gecmiste sonsuzca devam eden silire. Ezel, kidemle es anlamlisi olmak {izere

“baslangic1 olmama” anlamina gelir.101

Ezel ve ebed kavramlar1 Allah hakkinda kullanildiklarinda ayni anlama gelseler
de bunu kavramanin giicliigiinii agsmak i¢in simdiki zaman ayirt edici bir nokta olarak
diisiiniilmiis; gecmise ait olan sonsuzluga ‘ezel’, gelecege ait olan sonsuzluga ‘ebed’

denmistir. %2

Kader inanc1 ve ezel-edeb kavrayisi Islam inancimin 6gretisi ile Akif’in sahip
oldugu metafizik zaman unsurlaridir. Akif'in i¢inde bulundugu zamanin

olumsuzluklarimi  kaderin bir pargast olarak degerlendirdigi goriiliir. Bu

7 safahat, s. 120.

% gsafahat, s. 107.

% yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, D.I.A., C. 44, No. 24, Istanbul, 2001, s. 58.
100 Ahmet Saim Kilavuz, “Ebed”, D.I.A., C. 44, No. 10, Istanbul, 1994, s. 72.
101 Kilavuz, “Ezel”, D.I.A., C. 44, No. 12, istanbul, 1995, s. 49-50.

102 K lavuz, “Ebed”, s. 72.
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degerlendirme insana gelecege yonelik olarak bilinmezligin sagladigi bir umut
duygusu verir. Ezel, ebed ve kader bilinmezlik duygusu ile birlikte insana derin bir

zaman kavrayisi saglar.

“Tevhid yahud Feryad” adli siirde insanin mekan ve zaman mefhumunu
kavrayist noktasinda aciz oldugunu ifade eden Akif, insanmn bir zerreye akil
erdiremezken “hursid-i ezel”den haberdar olmak istemesini sorgular. Geg¢misin
bilgisine istedigi oranda sahip olamayan insan gelecek konusunda da ayni

durumdadir. Fakat sonsuzluk Allah’a oranla sinirlidir.

Yaratilan her sey kaderle gevrilidir. Yiizyillar Allah’in emirler okyanusunun
birer dalgasidir ki her dalgada kiyis1 bulunmayan bir eserler denizi vardir. Insan
bdylesine genis bir yasanmisliklar ve yasanacaklar tarihinin i¢indedir. Kendisinden
oncesinin ve kendisinden sonrasinin sonsuzluga uzanan ifadesi olan ezel ve ebed,
bilgisine sahip oldugu her seyi anlamlandirmasinda yardimci bir unsurdur. Ezeliyet

ve ebediyet Allah’in buyruguna mahkimdur.'%®

Yeryiiziindeki her sey Yaratic’'nin da yaratma noktasinda durmadiginm

1% Bu nedenle insan da yaratilis gayesine uygun olarak durmama halini

gosterir.
stirdirmelidir. Ciinkii ezelden ayrilan ruhun “nisimen-géah-1 bakisi” ebeddir. O, yolda
“esbahim miilkisi” olamaz.'® Ona ezelde miisahhar eylenen cihani'® ebede ulasmak
icin kullanmali; hakk-1 hayat i¢in kosmalidir. Biitiin nebatat ve hayvanat da “Ezelde
rithuna mevd{’-i dest-i fitrat olan” giizide bir emel pesinde; hakk-1 hayat pesinde

kosmaktadlr.107

Gelecegi kaderle baglantili diisiinen Akif, gelecekte olacagi “Zaman bilir

108

artik.” seklinde ifade eder.” Diinyada yasamak i¢in onurundan vazgegen insani

103 safahat, s. 13-14.
104 gafahat, s. 225.

105 gafahat, s. 285.

106 gafahat, s. 230.

07 safahat, s. 233-234.
108 gafahat, s. 222.
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stiriiniiyor olarak degerlendiren Akif, bu insanin istegi siirlinmek olsa da zamanin

pesini birakmadigini sdyler. Burada zaman kaderi simgeler.'%

Akif, “Bir Mersiye” adli siirde Hilmi’nin sonsuzluk sabahinda durdugunu
s<'5yler.110 Tarihe ve darmadagin ettigi devirlere sigmayacak olan Canakkale Sehitleri

ancak ebediyete sigabilir.***

3. 2. Ahiret Zamani - Diinya Zamani

Diinya ve ahiret biri fiziki digeri metafizik mekanlar olarak zaman diizleminde
birlesirler. Diinya hayatini1 takip eden ahiret hayati, diinya hayatina benzeyen fakat
daha degisik ve Oliimsiiz bir hayattan, ebediyet dlemine ait ¢esitli sathalardan ve

hallerden ibarettir.*'?

Oliim olgusu ile birlesen bu iki mekan ve zamanlar, ¢izgisel bir biitiinliik
icindedir. Manevi acidan da sebep-sonug, c¢alisma-ceza (karsilik) gibi ikili
birlikteliklerle insanin mekani, zamani, esyayr ve kendini algilamasinda ahiret ve

diinya zaman1 6nemli bir etki alan1 olusturur.

Insanin zaman, mekin ve esya ile kurdugu iliskiyi diinyanin gegici oldugu
diisiincesi énemli dlgiide etkiler. Insan diinyada iyi bir gelecek kurmak igin ugrasip
durur. Oysa diinya gegicidir. insanin sahip oldugu esya, igcinde oldugu her mekan,
sahidi ve bir parcasi oldugu her zaman dilimi gegicidir. Bu nedenle insan, {i¢ giinliik

diinya i¢in ahireti anmazsa diinyada gecirdigi giinler beyhudedir.113

Ahiret, Safahat’ta “omr-i sani” olarak ifade edilen bir zaman dilimidir. Insan
diinya hayatindaki her seyin karsiligini ahirette alir. Bu iki hayat birbirine baglhdir.
Diinya hayat1 i¢in “li¢ giinliik hayatin hilkmii yok” diyenler diinyada da ahirette de

109 gafahat, s. 237.
110 gafahat, s. 100.
11 gafahat, s. 409.
12 Bekir Topaloglu, “Ahiret”, D.I.A., C. 44, No. 1, istanbul, 1988, s. 543.
113 gafahat, s. 123.
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hiisrana ugrayacaklardir.™* Nitekim, insan i¢in bu diinyada da ahrette de “kendi

calismasinin iiriiniinden, kendi kazancindan baska bir sey yoktur.**®

Insan, diinya zamanin1 tiiketerek ahiret zamanma dogru ilerlemektedir. “Amin

Alay1” adli siirde cenazelerle ilerleyen insanlar “sabah-1 sermed-i ati”’ye kosmaktadir.
Ana katlanip duramaz c¢iinkii “nazenin-i istikbal” ilerleyebilmesi ig¢in ona kucak

acmistir. Bu nedenle karsisinda gegmis ve an duramaz.

Cenaze alay1 yolda durdugunda bir ses isitilir:
“- Siz ey heyakil-i bi-rihu devr-1 mazinin,
Dikilmeyin yoluna karvan-1 atinin;

Nedir tarikin1 kesmekte boyle isti’cal?

Durun, ilerlesin Allah igin, su istikbal.” (s. 134.)

Ahiret zamanin1 yasamaya baglayan icin diinya zamani mazidir. O, diinyada
yasayan kimsenin ulasamadigi bir gelecegi yasamakta ve oOtesine ilerlemektedir.

Gecmiste kalan diinya, onun 6niinde durmaya ¢alismamalidir.

AKkif, milletin gelecegini temin etmesi icin uyanmasi gerektigini ifade eder.
Millet uyanmali; i¢inde bulundugu durumun vahametini kavrayarak azimli bir
sekilde gelecegi kurtarmaya calismalidir. Azmini yitiren millet i¢in uyanis kiyamette
Sur’un iflenmesine kalmistir.'*® Sanatkar da aym noktada timitsizdir. Kendisinin

batan giineslerinin dogmasimin kiyamete kaldigin s6yler.'*’

Selanik’in, Siroz’un i¢inde bulundugu zuliim ocaklar1 tiitmez hale getirmistir ve
kiyam-1 hagre kadar boyle olacaktir.™® Zulmiin etkileri tiim diinyada ve tiim

zihinlerde, goniillerde iz birakmustir. Iman ve gayretlerine ragmen insanlarin iginde

114 gafahat, s. 285.
15 Mehmed Akif, Diizyazilar, s. 411.
118 gafahat, s. 446.
17 gafahat, s. 498.
18 gafahat, s. 272.
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bulundugu halin degismemesi ise insana hayatm her ammin “bir ruz-i ceza™*

oldugunu diistindiirtir.

Akif, Merhum ibrahim Bey i¢in ise 6limden sonrasinin mutlu olma zamani
oldugunu sdyler. Merhum Ibrahim Bey 6liimsiizliik safag ile gercege ulagmustir.*
Akif'in ruhunda hayatim devam ettiren feyzinin pariltilart da ezel sabahmin

gorkemini yansitir."** Zemin ve zaman Akif’e Merhum ibrahim Bey’i hatirlatir.'?

Ahiret zamani insanin yaptiklart ile yiizlesecegi bir zamandir. Hadis
uyduranlardan sevap uman insanlar igin sevabi olup olmadigini giinii gelince

anlayacaklari ifade edilir. Bahsedilen giin, hesap giiniidiir.'?®

Insan, hesap giiniinde baska insanlara sahit olacak ve sahitlere ihtiyag

124

duyacaktir. Bu nedenle, yalniz yasamayan insan diger insanlarin hayra

ilerlemesinde itici gii¢c olmalidir.

3. 3. Omiir ve Oliim

Omiir, insanin diinya hayatinin zamansal agidan karsihigidir. Insanin
dogumuyla baslayip 6limii ile son bulan bu zaman dilimi Safahat’ta “6mr-i fani”
olarak ifade edilir. Akif’e gore hayat 6lmekle bitmis olsa bir sey anlasilmazdu.
Hayatin bagka bir boyutta devami ve hasat yeri olan ahiret, insanin hazirlik yapmasi
gereken bir zaman dilimidir.'® Gegiciligi anlatan bu ifade, asil hayatin ahirette;
“dmr-i sani”de oldugunu da yansitir. Insan “émr-i fini”den neyi idrak etmisse “omr-i

sani”de de nasibi o olur.?®

119 safahat, s. 276.
120 safahat, s. 57.
121 safahat, s. 56.
122 safahat, s. 52.
128 safahat, s. 247.
124 safahat, s. 127.
125 5afahat, s. 123.
126 5afahat, s. 285.
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Gegici olan bu zaman dilimi, insanin yasama tutkusu nedeniyle kiymetlidir.

2120 sliimii kabullenmek istemez.

Insan “her devresi bir devr-i azab olsa da hayatin
Simsek hiziyla gecip giden 6mre ragmen insanin bitip tiikkenmeyen bir ge¢cim endisesi
mevcuttur.*?® insan, mrii kisacikken diinyalik hirslara kapilir. Sahip olma arzusunu
zaman, mekan ve esya araciligiyla yansitir. insanimn gayretli olmasi gerekir fakat bu
gayret hirsa doniismemelidir. Yaptig1 isler agisindan insan g¢aligmakla miikelleftir,

basarmakla degil. Omriinde bin ¢alisip bir kazanmasi yeterlidir.129

Ote yandan, zaman cemiyet zamani oldugundan insan yalniz kalmamali
insanlarla birlikte calismalidir. I¢inde bulunulan zamanin ihtiyaci olan siirekli ve

diizenli ¢alisma boyle saglanabilir.*®

Yemis¢i Ihtiyar'm temiz alnina Omriiniin sikintilar iginde gecen yillari
kingikliklar ¢izmistir. O, biitiin insanlar gibi hayatin yiikiinii ¢ekmistir. insandan
beklenen ise bu hayatin yiikiinii ¢ekmesinin nedenini anlayabilmesidir.**" Insanin
omrii irfan 6grenmesi icin yeterli olmasa da Omriiniin her saatini gerektigi gibi
kullananlar asil hedeflerine ulasamasalar bile pek ¢ok maksadi anlayabilecek diizeye

erisirler.132

Omriinii algak bir zulme boyun egerek gegiren milyonlarca iman sahibi insan
hatiralardan “emr-i bi’l-ma’ruf’un adinin silinmesine sebep olmustur.’® Siiphesiz
hayat yiikiinli cekmenin gayesi bu degildir. Kisa ve bazen mesakkat dolu olan 6mriin
dogru bir sekilde gecirilmesi gerekir. Iyiligi emretmek ve kotiiliikten sakindirmak

bunun yollarindan biridir.

Zuliim altindaki millet, 6mriiniin daha en canli, hararetli ¢aginda, timitsizce

134

yokluk bataginda ¢alkanmaktadir.”™ Bu milletin 6mrii uzun bir hayat gecesidir adeta;

o ee . 135
tziinti doludur.

121 gafahat, s. 29.

128 gafahat, s. 30.

129 gafahat, s. 391.
130 gafahat, s. 436.
131 gafahat, s. 141.
132 gafahat, s. 135.
133 gafahat, s. 438.
134 gafahat, s. 277.
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Insan, émriinii gecirdigi isler ve dmrii boyunca tercih ettigi dogrularla kendini
ifade eder. Akif, omriinii millet i¢in harcayan, insanliga faydal1 olan bir kimse olan
Merhum Ibrahim Bey’in Omriinii “yarim asirda uyanmis cerdg-1 feyz” olarak

nitelendirir.®

Akif, “I’tiraf” adli dortlikte Safahat’t “ii¢ buguk nazma gomiilmiis koca bir
omr-i heder”in yansiticist olarak degerlendirir. Bu ifade onun Omriinii siirlerine;
insana ve topluma adadigini gésterir.137 Yine “Yiktim koca bir émrii de, baykus gibi,

»138 ifadeleri de bu duruma

gectim, / Kirk bes yilin eyyam-1 harabinda oturdum.
paraleldir. Akif, “Safahat Icin” adli dortliikte de dmriinii siirleri ugruna harap ettigini
ifade eder.™® Oliimiiyle birlikte adeta golgesinin silinecegini ifade eden AKkif,

ebediyete rahmetle anilarak ulasilabilecegini diisiinir.**

AKkif, degisen durumlar1 yansitmasi agisindan “dalgali émriim” ifadesini

kullanir.**

Hiisam Efendi Hoca, saraya davet edildiginde gitmek istemez ve soyle der:

“Ben elli bes senedir teptigim yegane yolun,
Heniiz sonundan uzakken, tiikendi gitti dmiir;

Tutup da bir geri dondiim mii, yandigim giindiir!” (s. 472.)

Hayatin1 bazi 6lgiilere gore yasayan Hiisam Efendi Hoca, saraya gitmekle bu
Ol¢iilerden taviz verme ihtimalinin oldugunu ima eder. Bu da tavizsiz gegirilen zor

hayatin vakitsizce harcanmasina neden olur.

Zamanin ilerleyisi insan icin OSliimle son bulur. Insan biitiin hirslarmi,

gayretlerini, {iziintiilerini geride birakir. Insan bir giin gelir mezarligin agusuna can

atar.'*2 Bulundugu an iginde varligini iddia eden insan sonu olan topraga kavusur.'*®

1% gafahat, s. 443.
1% gafahat, s. 56.

137 gafahat, s. 141.
138 gafahat, s. 439.
139 gafahat, s. 474.
140 gafahat, s. 473.
141 gafahat, s. 489.
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Kése Imam oliimii  arzular. Bu arzunun nedenini zamana bagli olarak ifade

eder:

“Yasamaktan ne ¢ikar giinlerim oldukga heder
Bir giiler ¢ehre sezip giildiigii yoktur yiiziimiin;
Geceden farkini gormiis degilim giindliziimiin.
Seneler var ki harab olmadigim giin bilmem;

Gezerim abdala ¢ikmis gibi sersem sersem.” (s. 351.)

Hayat yiikiiniin agirligi altinda ezilen insan, terk-i hayat eylemek ister. Millet
kan aglamaktadir. Yillardir her glin ayr1 bir aci ile uyanir memleket. Bu durum Kose

Imam’1 kahreder.

4. TARIHSEL ZAMAN

Akif’te tarih “ne siirekli devinim ve doniisiimii ongéren ve kutsayan cizgisel-
dogrusal bir yapida, ne de siirgit kendini tekrar eden dongiisel bir siiregtir; aksine bir
dereceye kadar illiyet ilkesine dayanan; ama “kendini tekrar edebilecek” kadar da
daireselligi olan helezonik bir yapidadir.” Bu yapi, gecmisin mirasindan “secilmis
kokler”i, yasanilan dénemin sartlarin1 ve gelecek beklentisini icerir.*** Safahat’ta
gecmis an ve gelecek ile bir biitiindiir. Insan bu biitiinliigii kavrayarak ne gecmiste
kalmali ne de gegmisi unutmalidir. Akif, gecmise baglanip kalmaz. Gegmisi hale yol
gosterme, hali aydinlatma ve donemin duyarsizligini yansitmada bir ara¢ olarak

kullanir.**

Zamani hakiki degerine ulastiran ve insana zaman ve tarih bilinci kazandiran

yaklagim, zaman dilimlerinin birbirini etkilemesi ve insanin da bu etkilesimde uygun

142 safahat, s. 37.

143 safahat, s. 182.

144 Sevket Yavuz, “Mehmet Akif'te Tarih ve Manay1 Gegitte insa Etmek veya Zamam ve Kutsal
Asim’in Neslinde Yeniden Okumak”, 1. Uluslararas1 Mehmet Akif Ersoy Sempozyumu Bildiriler
Kitabi, C. 2, No. 2, 19-21 Kasim 2008, Burdur, Mehmet Akif Ersoy Universitesi, Mart 2009, s. 753.
%5 Sema Ugurcan, “Mehmet Akif’te Zaman”, Vefatimn 60. Yihnda Mehmed Akif Sempozyum
Bildirileri 30 Aralik 1996, haz. inci Enginiin, Istanbul, Islim Tarih, Sanat ve Kiiltiiriinii Arastirma
Vakfi (ISAR), 1997, s. 35.
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bir sekilde rol almasini gerektirir. Akif, zamanin etkileri karsisinda yasanan mirasi
(zafer ve hezimet), yasanmakta olan realiteyi (gayret ve yeis) ve umut edilen gelecegi

(marifet ve fazilet) biitiinlestirerek dimdik durur.**

4. 1. Zamanda Siireklilik ve Biitiinliik

Zaman, insanin istemsiz olarak dahil oldugu bir diizendir. Ozel olarak insanin
hayatini siirdiirdiigii zaman dilimi, genel olarak insanin 6ncesi ve sonrasini kapsayan
diinya ve Otesinin zaman dilimi hicbir engele takilmadan siirekli ve biitliin olarak
ilerler. Insan bu siireklilik ve biitiinliigiin icinde yer alir; kendi tercihlerine gore
zaman ile olan bagi kuvvetli ve olumlu olabilir ya da zamandan bagimsiz, zamana

hakim olma gibi kars1 duruslar sergileyebilir.

“Durmayalim” adli siirde insanin zamanla iliskisini temsili olarak ifade eden
bir hikdye nakledilir. Kervani ilerlerken ¢dlde uyuyakalan bir kimseden bahsedilir.

Onu uyandiran deveci sOyle der:

“Kalk ey zavall1 yolcu, uzaklasti karvan!

Uykum benim de yok degil amma bu dest-zar,
Aramgah olur mu ki bin tiirlii korku var?
Ser-menzil-i merama varir durmayip giden;

Y oktur necat iimidi bu ¢oller gegilmeden.

Heyhat, yolda boyle diisen uyku derdine,

Hep yolcular gider de kalir kendi kendine!” (s. 22.)

Bu hikayeyi Akif insan, zaman ve gayret gercevesinde degerlendirir. Ona
gore kervan, milletleri; ¢ol, gecmisi; tembellik (uyuyup yola devam edememe),
engelleri simgeler. Bir bagka yoruma gore ise ¢6l siirin yazildigi dénemdeki toplum
hayatini, o donemin sosyal ve siyasi sartlarini; kurtulus ise ferdi azim ve gayretle bu

kotii sartlar yenerek gayeye ulasmay; gaye de istikbali sembolize eder.*’

146 Sevket Yavuz, a.g.m., s. 753.

147 Aktas, s. 37.
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Akif ayni hikdyeye bir vaazinda da yer verir. Hikdyeyi yorumlarken kervani
insan kavimleri, ¢6lii de insanlarin i¢inde bulundugu tembelligin ge¢misi olarak ifade
eder. Diinyada bulunan insan, bu ¢0Oli ge¢ip gitmek zorundadir. Sikintiya
katlanmalidir, yoksa arkadan gelenler uyuyanlar1 ezip gececektir. Bu, hayatin

kanunudur; duranlar i¢in hayat hakki yoktur.148

“Durma, mazi bir mugaylanzar-1 dehsetnaktir;

Git ki, ati korkusuzdur, hem de kudsi haktir.” (s. 23.)

Bu, bir ¢agridir, uyaridir, hatirlatmadir. Kisiyi ge¢misinden ¢ikarak gelecegine
ilerledigi yolda korkutan seyler gelecege bagli olan beklentiler, duygular, durumlar
degil gecmisten kalan izlerdir. Gelecek korkusuzdur, kutsidir. Gelecegin bilinmezligi
ondan korkmay1 engeller. Aslolan giinii unutmadan, diinde bogulmadan gelecege
akan insan nehriyle birlikte gelecege dogru ilerlemektir. Nitekim ge¢mis, bugiin icin

adeta bir hayaldir; dyleyse bugiiniin gelecege kalip kalmayacag: bilinmez. **°

Zaman kiikreyerek gelecege akmaktadir. insan bu sele katilmalidir ¢iinkii kars
durmaya calisanlar yok olacaktir. Insan, ge¢misteki felaketleri diisiinerek gelecege

150

hazirlanmalidir.™ Nitekim milletin gegmisi felaketlerle doludur. Bu nedenle gegmisi

asamayan milletler hep felaketlerle karsllaslr.151

Aslinda insanm fitratinda gelecek arzusu vardir. Insan siirekli yenilik arar,
yiikseklikten yiikseklige ilerler. Bir gelecekten baska bir gelecege atilmak ister. ™2
Beseriyet de coskun, koca bir sel gibi akigini hizlandirarak gelecege akmaktadir. Bu

akisa uymayan insan ge¢cmisinde uyuyakalanlar gibi bogul'clcaktlr.153

148 Mehmed Akif, Diizyazilar, s. 435.
149 safahat, s. 557.

150 gafahat, s. 279-280.

151 safahat, s. 306.

12 5afahat, s. 67.

18 5afahat, s. 197.
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4. 2. Gegmis Zamanin Hale ve Gelecege Etkisi

Gelecek, insanin tam olarak bilemeyecegi bir zaman dilimidir. Asim’da Akif
ile Kose Imam arasinda gecen konusmaya gore gecmis geride kalmustir, gelecek
onemlidir. Goriinmedigi i¢in gelecek bilinmez fakat sezilebilir.™® Gec¢misin etkisi ve
anin c¢abasi ile gelecege dogru ilerleyen insan, bu zaman diliminin bilinmezligini

teslimiyet, iman, ¢alisma, sezgi gibi kavramlarla agsma egilimindedir.

Zamanin stirekliligi icerisinde yiizlinli gelecege donen insan, ge¢mise sirtini
donmiis olmamalidir. Bilingsiz bir sekilde akintiya kapilmamali, gegmisi ve am

gerektigi gibi anlayarak, yasayarak gelecege ilerlemelidir.

AKkif, Safahat’ta insan1 gegmis-an-gelecek arasindaki etkilesimin bir gozlemcisi
ve ayn1 zamanda bu etkilesimden etkilenen bir unsur olarak degerlendirir. Insan,
icinde bulundugu anin suurunda olarak ge¢mis ve gelecek yaklagimini olusturur.
Gecmis geride kalmis, gelecekse hedef edinilmistir. Fakat geride kalmis olmasi
geemisin degerlendirilmesi, ondan faydalanilmasi ve onun gelecege 151k tutmasini
engellemez. Bu nedenle Akif, ge¢misi bilgi aktarmak iizere kullanmaz. Safahat’ta

ge¢misin tecriibeleri hali ve gelecegi etkiler.

Tarih i¢indeki olaylarin biitiinii olan millet, maziden hale dogru gelen ve sonra
akip istikbale giden bir nehir gibidir. Bu nedenle bir fert beden yasi olarak elli altmis
yasinda olsa bile ruhen, irade ve hiirriyetleriyle, oOrfleri ve inanislariyla kendi
milletinin tarihi yaslndadlr.155 AKkif de insani bu bakisla zamanin bir parcasi olarak

gorur.

Akif’e gore insan gegmisten ders ¢ikarmali, giiniinii ve gelecegini gecmisi iyi
degerlendirerek sekillendirmelidir. Akif, bu degerlendirmeleri yaparken genellikle
insan1 millet ve iimmetin bir ferdi olarak diisiiniir. Insanin ge¢misle olan siki bag bir

millet ve immetin ferdi olmasi vesilesiyle pekisir.

%% safahat, s. 361.
1% Topeu, a.g.e., s. 38.
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Varolus sekliyle bir milletin tarihinin {irlinii olan insan, gelecege ilerlerken bu
siirekliligin bir pargasi oldugunu unutmamalidir. ki uzun vaazdan miitesekkil olan
Siileymaniye Kiirsiisiinde ve Fdtih Kiirsiisiinde adli eserlerin vaizleri bu noktada
insanlara rehberlik etme fikri ile konusurlar. Akif, onlar1 milleti gelecege hazirlamasi

icin toplumla bulusturur.

“Cemaat-1 Miislimine artik i¢timaiyat 1azim, ictimaiyat! Sarkta, garpta, simalde,
cenupta ne kadar Miisliman varsa zillet iginde, sefalet iginde, esaret iginde
yasadigini; sefil bir milletin elinde kalan dinin kabil degil i’la edilemeyecegini
bilmeyen, anlamayan vaizi kiirsiye yanastirmamali. Vaiz milletin mazisini, halini
bilmeli; cemaati istikbale hazirlamali.”**®

seklinde bu fikri ifade eden Akif’in vaizleri diinyaya, ozellikle Islam
cografyasina hakimdir. Milletlerin ge¢misini, halini tahlil eder ve insanlar1 gelecegi

insa etmeye ¢agirir.

Gegmisin izlerini giine ve gelecege yansidiklari sekilde degerlendiren Akif, bir
baska boliimde insanin gegmisle olan iliskisini mizahi bir Gislupla elestirir:

“Gecmisten adam hisse kaparmis... Ne masal sey!

Bes bin senelik kissa, yarim hisse mi verdi?

‘Tarih’i ‘tekerriir’ diye ta’rif ediyorlar;

Hig ibret alinsaydi, tekerriir mii ederdi” (s. 473.)

Akif, milletlerin koti hatiralarinin  tekrarlanagelmesinde insanmn  ibret
almamasini bir gerekce olarak gosterir. Fakat ibret almak tarihin kotii yanlarini 6n

planda tutmak degil, iyi taraflarin1 da degerlendirmektir."™>” insamin yaptig1 kotii isleri

gecmise dayandirmasi da Safahat’ta elestirilir.*®

Stileymaniye Kiirsiisiinde adl1 eserde vaiz, Rusya’da baski zamaninda insanlarin
ozgurliik fikrini 6ldiirmek icin 6ldiiriildiigiinii fakat kanla sulanmis bu topraklardan

ekilen govdelerin yarin figkiracak oldugunu ifade eder. Toprakta biriken govdeler

1% Ersoy, “Hasbihal”, Mehmed Akif Ersoy’un Makaleleri, s. 52.
%7 gafahat, s. 107.
1%8 gafahat, s. 264.
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tarih ve hiirriyet bilincini yiireklerde de biriktirir. Boylece zamani geldiginde bu

birikim, hakk: elde etmeyi saglayacaktir.®

Akif, Asim’da gocukluktan beri éimitsizlikle asilandiklarini, onlara kapkara bir
gelecek sunuldugunu ifade eder. Bu nedenle son iki ii¢ yiiz yildir genglik

serpilmemektedir. Genglerin gelecege inanci bitmis vaziyettedir. 160

“Istibdad” adli siirde Acem Sahi’nmin Rusya’dan getirdigi Kazak askerler
nedeniyle baski ve zuliim altinda kalan halkin istikbal iimidi bitmistir."®" “San’atkar”
siirinde Sanatkar da vataninin perisan hali nedeniyle gelecege attig1 adimlarin yok
oldugunu soyler.*®® Fakat Tiirkistan’da o dénemin genclerinde “ufak bir gayret”
baslamistir. Bir giin bu gayret parlayacak, Tiirkistan yeniden islenerek yeni bir nesil

yetistirilecektir. Donemin ¢abasi, meyvesini gelecekte verecektir.'®®

Hind genglerinin giizel 6zellikleri ifade edilerek su sonuca ulasilir:

“Boyle evlad okutan milletin istikbali,
Haklidir almaya agiisuna istiklali.
Yarin olmazsa, obiir giin alacaktir mutlak...

Uzak olmus ne ¢ikar? Var ya bir ati ona bak!” (s. 160-161.)

Ani iyi degerlendiren milletler, gelecek i¢in umutlu olmay: hak ederler. An
icinde gosterilen cabanin, yapilan caligmalarin mutlaka gelecekte karsiligir vardir.

Burada gelecegin insasinda egitimin 6nemi de dile getirilmistir.

Stileymdniye Kiirsiisiinde adli eserde vaizi evinden ugurlayan Hindli bir yasli,
vatan sevgisine yeterli derecede sahip olmadiklarini ifade ederek kiyamete kadar
asagilik bir durumda olacaklarini s6yler. Onun geng oglu ise giinleri esirlikle gegiyor
olsa da cosmaya hazir olan yiireklerin gelecekte goriilecegini sdyler. Donemin

sartlarinda esaretle yasayan Miisliimanlari mazileri ile degerlendirir. Boyle mazisi

159 gafahat, s. 152.
180 gafahat, s. 388.
181 gafahat, s. 75.

182 gafahat, s. 495.
183 gafahat, s. 157.
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biiyiik bir immet, sonsuza kadar {izerinde tasiyacagi zillete mahkim edilemez. Bu

hakikati gosterecek nesil de vakti gelince kendini gésterecektir.164

Yine ayn1 eserde vaiz, halkin i¢inde bulundugu kotii gidisatin vatani1 izmihlale
gotiirdiiglinii ifade eder. Gelecegin bu istenmeyen halini yansitircasina “gelecegin
pengesine diismek” ifadesi kullanilir ve bundan 6nce milletin uyanmasi istenir.®°
Onlar uyanmazsa giin batacak ve “leyl-i nedamet” ¢atacaktir. Bagimsizlig: yitirmek
aydinligin yok olmasi ve karanligin bas géstermesidir adeta. Bu zaman, buhranli bir

zamandir. 1%

Gecmiste pek cok hatalar yapilmis ve millet bundan ¢ok derin yaralar almig
olabilir. Fakat 6ziinde hala kuvvet sahibi olan millet, an i¢inde kendini diizeltirse
kurtulusunu hazirlamis olur. Bunun yolu da elbirligi ile gayret etmektir. Akif, bu
durumu yasamis olan bir milleti 6rnek verir. Savas sonrasi tutsak olan milletin ileri
gelenleri donemin ihtiyact olan yenilikleri tartisgarak mahalle mektebi acarlar.

Elbirligiyle gayret ederek tutsakliktan kurtulurlar.'®’

AKkif, Safahat’ta kendi gec¢misi ile ilgili bazi aktarimlarda bulunur. “Fatih
Camii” siirinde ¢ocukluk zamanini hatirlar ve o giinlerden hatiralarini anlatir.*®® Bir
bagka siirde kiz kardesi omzunda, buzlu bir yolda yiiriidiiginii hatirlar.’®® Yine
“Hasta™™® siirinde ve “Bebek yahud Hakk-1 Karar’'™* adl siirde de gecmisten

hatiralar yer alir.

4. 2. Gelecek Zaman ve Gelecege Ulasma Duygusu

Safahat’in insani, gecmisin héle ve gelecege etkisi ile birlikte gelecege ulasma

duygusunu iimit, gayret ve teslimiyet gibi duygularla besler. Bu duygular insanin

184 safahat, s. 161-162.
185 gafahat, s. 167.

186 gafahat, s. 169.

%7 safahat, s. 253-254.
188 gafahat, s. 5-6.

189 gafahat, s. 642.

10 5afahat, s. 8-12.

1 safahat, s. 137-140.
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gelecege hazirlanmasinda, hedefler belirlemesinde etkilidir. Ote yandan insan bir
gelecek kaygisi igindedir. Bu kaygi insanin ge¢misi ve hali fiili ve fikri olarak

degerlendirmesini etkiler.

Gegmis ve hal, insanin gelecek iimidini olumsuz etkiler. Otuz kirk yillik yakin
geemis ile hal arasindaki ciddi farkliliklar “korkutucu ve tehdit edici bir yakin
gelecek tasavvuru” olusturur. Ancak akil ve iman sahibi bir insan fikri gelecek igin

umut kaynagi olur.*"

Hatiralar adli eserin ilk siirinde yokluk bataginda hayat miicadelesi veren
milletlerin {imitlerini yitime noktasinda olduklari ifade edilir.'”® Zor dénemlerde

{imitsizlikle milleti kusatanlar nedeniyle millet iimit kesmekte haksiz degildir.*™

“Yeis Yok” adli siirde Akif, tim bu etkenlere ragmen insanmn {imidini
yitirmemesi gerektigini ifade eder. “Istiklal Mars1”na “Korkma!” diyerek baslayan
AKkif, yeis kavramini kokten kazir; donemin sartlari insan1 korkuya cagirirken o,
korkusuzluga, cesaret ve iimide ¢agirir.’” Umitsizlik ezeli aydmligi bogar, insan
{imitsiz yiiriiyemez; gelecege ilerleyemez, yolda kalir. Umitsizlik gelecegin karanlik

bir hil almasina neden olur:

“Onsuz yiiriirim dersen, emin ol ki yiirlinmez.
Yillarca bakinsan, bir ufak lem’a goriinmez.
Beyninde uguldar durur emvaci leyalin;
Girdaba vurur alnini, kostukca hayalin!
Hiisran sarar afakini, yirtip gecemezsin.

Arkanda mi, karsinda m1 sahil, segemezsin.” (S. 443.)

Milletin  geleceginden “kat’-1 imid” edilmemeli, ikbalinden {imitsiz

176

olunmamalidir. Azim ve tmit millete “hayat-1 cavid” veren iki seydir.”"> Ayrica,

2 Ugurcan, “Mehmet Akif'te Zaman”, 5.33.

1% safahat, s. 276.

!74 safahat, s. 317-318.

75 Hasan Akay, “Korkma!..”, istiklal Mars1 istikbal Mars:: 41 Dize 41 Yorum, haz. Hasan Akay —
M. Fatih Andi, Istanbul, Hat Yaymevi, 2010, s. 105.

176 safahat, s. 583-584.
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“Gegmise teessiifiin hi¢ faidesi yoktur; ye’se diismek ise nazar-i islam’da intiharin

177
aynidir.”

Umitsizlik duygusundan uzaklasma cabas1 i¢inde olan insan ise beklenen
gelecege ulasmada sabirsizdir. Fdtih Kiirsiisiinde adli eserde vaiz dua ederken
Allah’1n celal sifatiyla tecelli etmesinden usandiklarini belirterek yarinlarin “fecr-i
imid” temin etmesini diler. Kurtulusun gergeklesecegi o giizel giinlere erigsmek ister.
Kurtulus yarin gerceklesecekse eger, bu yarmin da ne zaman gelecegi konusunda
sabirsizligini dile getirir. Allah’in ezeli yardimimin yoklugu nedeniyle kalbinde

gelecek imidi tagimayan millet i¢in vaiz, Allah’tan yardim ister.’

Istiklal Savasi’nda ise gelecek icin iimit dolu bir yaklasim sdz konusudur.
Hakk’1n vaat ettigi giinlerin dogacagina iman edilerek tiim zorluklara gogiis gerilir.
“Dogacaktir sana va’dettigi giinler Hakk’1n... / Kim bilir, belki yarin, belki yarindan

» 179 misralan Istiklal Savasi déneminde millete “iman, iimit ve irade”

da yakin.
asilar.'®® Akif, imandan kaynakl olarak timitsizlige diismandir. Umitsiz olmay1 islam
dini yasaklar. Bu nedenle zor dénemlerde bile Akif iimitsiz degildir.181 “Istiklal
Mars1” bir “Istikbal Marsl”lszdlr. Bu mars ile millete sunulmus olan gelecek hedefi

iman, timit ve gayret duygular ile pekistirilir.

Asim’da Akif, ge¢misin olumsuzluklarindan kurtulduklarii ve gelecege dogru
ilerlediklerini ifade eder.'®® Akif, taklit yonii ile gegmisi reddeder. Temelde gegmisle
olan baga deger verir. “Edvar-1 faziletleri” parlak olan bir biiyiik milletin evladi
oldugunu diisiinen Akif, son ii¢ yiiz yilda faziletlere ragmen ilim ilerlemediginden
toplumun cehalete batmis ve giicii azalmis oldugunu ifade eder. Yine Akif, milletin
gecmisle baginin koparilamayacagimi diisiiniir. Fazilet millette derin koklere sahiptir,

iki ti¢ balta ile koparilamaz. Giinii geldiginde devirleri yararak giin yiiziine ¢ikar. 184

Y7 Ersoy, “Koy Hocas1”, Mehmed Akif Ersoy’un Makaleleri, s .198.

178 Safahat, s. 273.

179 gafahat, s. 602.

180 K abakls, a.g.e., s. 25.

181 Esref Edib (Fergan), a.g.e., s. 309.

182 jstiklal Mars: Istikbal Mars:: 41 Dize 41 Yorum, haz. Hasan Akay — M. Fatih And, istanbul,
Hat Yaymevi, 2010.

183 Safahat, s. 381.

184 gafahat, s. 426-427.
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Istikbal icin yeni nesli umut olarak géren Akif, asrin ihtiyaglarina ve sartlarma

gore yeni nesli terbiye etmek gerektigini diisiiniir ve bu konuda soyle der:

“Bizim adam olabilmemiz i¢in g¢ocuklarimizi okutmaktan, icab-1 asra gore
terbiye etmekten baska ¢are olamayacagini anlamayan ya hi¢ yoktur, ya pek azdir.
Kendimiz ister okumus, ister okumamis; ister iyi bir terbiye gormiis, ister gormemis
olalim... Artik maziye karigsmis sayilacagimiz i¢in, bugiin diisiinecegimiz bir sey
varsa o da istikbaldir, yani evladlarmmizdir.”*®

Bir baska boliimde ise Kdse imam gelecekten iimidini kestigini ifade eder ve
buna karsilik Akif, “Asim’in nesline miinkad olacak istikbal.”*® der. Pek ¢ok nesil
iimitsizlik i¢inde iken gelecek Asim’in nesli ile bundan kurtulacaktir. Gegmiste
prototiplerinin var olduguna inanilan Asim ve nesli daha ¢ok gelecek igin insa

edilmis ideal bir modeldir.®

“Mazi/gecmis, hal/simdi ve istikbalin/gelecegin
sorgulayicisi ve tenkitgisi olan Asim, olam kabul degil; olmasi gerektigi seklinde
misyona odakhdir.”*® Akif'e gore “Asmm bu asrin neslidir”; {imitler ondadir.'®
“Amin Alay1” adli siirde bahsedilen ¢ocuklar da gelecegi temsil ederler ki onlarn

v e 1
oniinde durulmamalidir.*®

Asim’da gelecek zaman giine tasinmistir; “olaganiistii sartlarla, simdiki zaman
kendini agarak gelecege ulasmis, gelecek de, sairin 6zlemiyle simdiki zamana gelmis,
boylece siir ¢ift katli bir zaman dokusu kazanmistir.” Boylece gercekligin iginden
ideal bir nesil ortaya c¢ikar; savas iginde, biitiin giindelik igretiliklerden kurtulan
Asim nesli, simdiki zaman icinde gelecegin nesli haline gelir.*** Bu nesli koruyacak

unsurlar ise Akif’in bir makalesinde ifade edilir:

“Diinya denilen bu cedelgah-1 maisette te’min-1 mevcidiyet i¢in ugrasan
cem’iyat-1 beseriyenin haline in’itaf eden en ufak bir nazar ayanen gosterir ki hangi
cem’iyet ataletten miiteneftir, sa’y ve ictihada mail efraddan terekkiib etmis ise biitiin
milletleri geride birakarak gaye-i mecd i serefi idrak eden o olur. Su halde sa’y ve
amel-i efrad-1 insaniyeyi medeniyete isal edecek, biitiin akvamin hayatini, istiklalini
kafil olacak esaslarin en miihimi sdretinde telakki olunmak zartridir.”*%

18 Ersoy, “Hasbihal”, Mehmed Akif Ersoy’un Makaleleri, s. 44.

186 safahat, s. 406.

187 Sevket Yavuz, a.g.m., s. 755.

" Ae.,s. 757.

189 Esref Edib (Fergan), a.g.e., s. 216.

%9 Ongun, a.g.e., s. 23.

191 Karakog, a.g.e., s. 40.

192 Brsoy, “Sa’y ve Amelin Nazar-1 Islamdaki Mevkii”, Mehmed Akif Ersoy’un Makaleleri, s. 208.
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Belalar icindeyken bile en kiicik umut 1s18mna kosan insan'® icin ¢ikar yol

sudur:
“Mazideki hicranlar susturmaya basla;
Evladina saglam bir emel mayesi asila.
Allah’a dayan, sa’ye saril, hikmete ram ol...

Yol varsa budur, bilmiyorum bagka ¢ikar yol.” (s. 444.)

Iman, gayret, teslimiyet ve tevekkiil ile insan gelecegini kurmalidir. Yanlis bir
tevekkiil anlayigina sahip olan insan ise gayret sahibi olamaz. Tevekkiilii yanlis
anlayan insan yiizyillarca Allah’a dayandiklari i¢in milletin zor duruma diistigiinii
ifade eder ve bu diisiincelerin yeniden giindem edilmemesi i¢in ge¢migin atese
verilmesi gerektigini sdyler. Oysa kendisi hicbir gayret gostermemistir. Akif ise bu
yanlis diislinceyi gecmisten drnekler vererek ¢iiriitiir. Ecdat asirlarca uyumamaistir; “o
biiyiik nesl-i miicahid” bir giin bile dinlenmemis, gelecek i¢in gayret etmistir. Yurt,
boylece elde edilmistir. Gelecege ulasmaya calisan insan gecmisle gelecegin bagina

dikkat etmelidir:
“Miistakbeli bul, sen de kosanlarla bir ol da;
Maziyi, fakat, yikmaya kalkisma bu yolda.
Ahlafa doner, korkarim, eslafa hiicumu:
Mazisi yikik milletin atisi olur mu?” (s. 447.)

Gelecegini gegmisi lizerine bina eden millet, bulundugu an ile gelecek ingasini

stirdiiriir. Gegmis zamani telafi ederek gelecegi kurmak ve kurtarmak isteyen insan

ancak istidat, gayret ve ciddiyet ile muzaffer olur.**

Yeterli ciddiyete sahip olmayan; gelecek kaygisi olmayan insan, gilinlik
ithtiyaclarmi karsiladiktan sonra yarini anmaz.'® Oysa itidalli bir dlgiide kaygi ve

azim gelecegin ingasinda itici gii¢ olusturur.

193 gafahat, s. 646.
194 gafahat, s. 557.
1% gafahat, s. 262.
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Akif, “Fatih Camii” siirinde Fatih Camii’ni tasvir ve tahlil ederken zaman
methumunu da isler. Fatih Camii’nin civarinda bir an bile duramayarak kagan
maziler “siyeh-reng-i dalélet bir bulut seklinde” iken miistakbel “ziya-riz-i hakikat
bir seher tavrinda” caminin lizerinden pariltis1 sonsuz nurunu doker.*® Akif’in Fatih
Camii’'nin merkeze aldig1 bu ifadelerde Fatih Camii’'ni “an” olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Boyle olunca Akif’e gére gegmisin karanlik yiizii anm iizerinde etkili
ol(a)mamali, gelecek ise hep umut vermelidir. Gegmisten gelecege dogru akan nehre

insan suurlu bir sekilde kendini teslim etmelidir:

“Yikilmistir esasindan, bugiin zindan-1 istibdad;
Gezer avare bir millet miibahi, muhterem dilsad;
Unut maziyi ey bi¢are millet, etme artik yad;
Senindir simdi miistakbel, senindir her¢i badabad;

‘Senindir yerde her yer, bunda artik istibah olmaz’” (s. 607.)

Aklin ve iradenin imkanlariyla sahip oldugu degerler biitiiniinii yorumlayip
gelistirmesi gereken insan, gelecegini kendi elleriyle belirleme gayreti i¢inde
olmalidir.*¥’ Gayret gostermeyen insan cihan altiist olurken seyretmekle kalir. O,

elindekileri yitirirken azim sahibi olan insan yeryiiziine ve zamana hiikmeder.*®

Insan, ¢6lde (gegmisinde) uyuyakalan insan misali, bir dakikasmi bile
tembellikle gegirse mahvolur. Kisi i¢in kurtulusun tek yolu siirekli calismak ve

ilerlemektir.t%°

“Ganimettir hayatin, igtindm et, durma erkenden,
Yarm milyonla feryad olmasin enfas-1 ma’daden!” (s. 286.)
Hayatin1 ganimet bilip degerlendirenler gelecekte, ahirette hiisrana ugramazlar.

Nitekim, gelecegi karanlik gorerek azmi elden birakan insan oldukg¢a agir bir dille

elestirilir:

1% gafahat, s. 4.

97 Aktas, a.g.m., s. 26
198 gafahat, s. 435.

199 gafahat, s. 24.

57



“Atiyi karanlhk gérerek azmi birakmak...
Alcak bir 6liim varsa, eminim, budur ancak.
Diinyada inanmam, hani, gérsem de goziimle:

Iman1 olan kimse gebermez bu Sliimle.” (s. 193.)

Insanin zaman karsisindaki durusunu etkileyen temel unsurlardan biri de
imandir. Akif, gelecegi karanlik goérerek calismaktan, hedefe ulasma gayretinden
uzaklasmis sekilde o6len insani en alcak bir 6liimle Olen insan olarak nitelendirir.
Iman sahibi bir insan bu halde 6lemez. Bu yaklasimda Akif’in kader ve teslimiyet

kavramlarini 6n planda tuttugu goriliir.

Din ve diinyanin kurtulusu icin insan azim ve tevekkiil kavramlarini iyi bir
sekilde anlamali ve bunu hayatina gecirmelidir. Bunu yapamayan insan gelecek
kaygis1 duymaz, tembellesir. Adeta pamuklu silteyi bulunca yarmi1 anmayan bir insan

modeli haline gelir.?®

Tevekkiil insanin fiili olarak gereken her seyi yaptiktan sonra takdiri Allah’a
birakmasidir. Fakat tevekkiilii yanlis anlayan insan kendisi ¢alismaksizin her seyi
Allah’tan bekler. Bu durumda takdir gerceklesmez ve insan adeta bir bataga saplanir.
Gec¢misin ve gilinlin mahvolmasina sebep olan bu algiyr insan devam ettirirse
gelecegi de mahvolacaktir.?”! Insan gayret, “sa’y”, “miicdhede” ve “miizdheme”den

sonra tevekkiil edebilir.?%?

Insanin gelecekle ilgili beklentilerini kader inanc1 da etkiler. Akif, “Selma” adli
siirde kiz kardesinin ¢ocugu Selma’nin hastaligi nedeniyle kendini perisan eden
annesine “Ne care, hilkkm-i kader akibet zuhfira gelir.” der. Insan gelecek konusunda
hiikiim hakkina sahip olamaz. Tim c¢irpinmalari, gayretleri, iziintiileri ancak

Yaratict’nin takdiri ile hayat bulur.”®

20 gafahat, s. 245.

201 Safahat, s. 249.

202 Birol Emil, “Mehmed Akif’in Siirinde U¢ Temel Kavram Fazilet, Ma’rifet, Sa’y”, Vefatimin 60.
Yiinda Mehmed Akif Sempozyum Bildirileri 30 Aralik 1996, haz. inci Enginiin, istanbul, islam
Tarih, Sanat ve Kiiltiiriinii Arastirma Vakfi (ISAR), 1997, s. 18.

203 Safahat, s. 51.
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“Hasbihal” adl1 siirde Akif’in biilbiille hasbihalinde de zaman karsisinda kadere

iman eden bir tavir i¢erisinde oldugunu gérmek miimkiindiir:

“Yadinda m1 bir zaman ne derdin?
Miistakbeli almayip hayale!

Gel biz dalalim bu hasbihéle!
Edvar-1 hayat perde perde...

Allah bilir ne var ilerde.” (s. 48.)

Insan, gelecek konusunda hedeflerine bagli olmakla birlikte kadere iman eden
bir yaklagima sahip olmalidir. Akif, beseri hiirriyete ve mesuliyete deger verdigi gibi

kader ve tevekkiilii de ihmal etmez.2%*

Bu nedenle insan miistakbeli hayale ¢ok fazla
almamali; yasanilan olaylar ve anlar iyi degerlendirilmelidir. Clinkii hayatin devirleri
degiskendir ve ileride ne olacagini yalniz Allah bilir. Gegmisi “idde etmenin” imkani
olmadigindan®®”, insan, akibetini bilmedigi zaman déngiisiinde gelecegi fethetmek

tizere hareket halinde olmalidir:
“Gegti mazi denen o devr-i melal,

Haydi feth et: Senindir istikbal.” (s. 83.)

Insan i¢in iiziilmeye sebep olacak bir ge¢mis degil fethedilecek bir gelecek s6z
konusudur. Her ne kadar insan bu gelecege dogru ilerlemek tiizere hedefler
belirlemeli ise de gegmis-an-gelecek arasinda bir denge olusturmalidir. “Tembellik”
gbstermeyen insanin gelecege dair hayalleri, hedefleri ve meraklar1 vardir. Siirekli
gelecege dogru ilerleyisini siirdiiriir. En mutlu giinlerinde bile gelecekteki giizel
giinlere kars1 sevk icindedir. Siirekli yiirimesini bu sevke borcludur. Gegmisi,
gelecegi ve amt karsisinda duran ii¢ bilmecedir. Bunlarin hakikatini anlamak i¢in
adeta kosar. Hakikati perdeleyen sir perdesi aralanmasa da timitsizlige kapilmaz, her

sartta ilerler ¢iinkii o, ne hale razidir ne de miistakbelle kanidir.?%

204 Ayas, a.g.m., s. 524.
2% gafahat, s. 237.
2% safahat, s. 66-69.
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Ayni zamanda, insan ve toplumun bir zaman diliminde gerceklestirdiklerinin
karsilig1 gelecekte goriilecektir. Bu karsilik diinya hayatinda ya da ahirette olabilir.
Ahirette ise, insan ahirette elde edecegi mutlulugu diisiindiikge diinyada cektigi
sikintilara sabreder. Gelecekte elde edecekleri i¢in giinlin sartlarima katlanmaya
calisir.?%” Bu karsilik diinyada ise farkl sekillerde goriiliir. Acem Sahi’nin istibdattan
vazgeemesi gerektigini, donemin zulmii kabul etmeyecegini ifade eden Akif, “Bu
istibdada artik bir nihayet ver ki: Istikbal / Karanlik derler amma iste pek meydanda:
izmihlal!”?®® der. Gelecek gecmis tarlasinin hasatidir adeta. Kisi ne ektiyse onu biger.
Ayni zamanda, ortak sartlar altindaki insanlarin benzer seyleri yasayacaklari ifade
edilir. “Istibdad” adli siirde kocas1 saray gorevlileri tarafindan gétiiriilen kadin,
komsulardan herhangi bir tepki, destek gérmeyince o giin kendisinin yasadigini bir

giin onlarin da yasayacagini ifade eder.”®

Akif, babasmin kendisini “Adem olur oglum ilerde.” diyerek mektebe
gonderdigini, annesinin de pasa olmasi yoniinde hayallerinin oldugunu ifade eder.?’?
Akif’in annesi ve babasmin cocuklar1 i¢in bir gelecek tasarlamasi da gelecek

duygusunun bir yansimasidir.

4, 3. Hal ve Halin Elestirisi

Insan an1 yasarken bazen gecmis ve gelecegi baglayan bir silsileyi olusturur
bazen de sadece bulundugu an i¢ine yogunlasir. Gegmis ve gelecegin baglanmasinda
ders alma, degerlendirme, hedefler olusturma gibi genis bir alan1 kapsayan hal, ana

yogunlasildiginda en kisa zaman dilimlerini bile 6n plana ¢ikarir; insanla etkilesime

geger.

Simdiki zaman (hal), Safahat’ta tarihsel zamanin temelini olusturur. “Siirinin
konusu olan ‘hayat’in zaman kategorisi, simdiki zamandir. Tarih, biitin yikici

birikintileriyle gelip simdiki zamanda toplanmistir.” Geg¢mis zamanm hakkinin

27 gafahat, s. 17.
28 gafahat, s. 74.
209 gafahat, s. 79.
210 gafahat, s. 126.
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verilerek irdelenmesi gelecege yonelme noktasinda ve gilinli anlamada ciddi bir
donemectir. Toplumun simdiki zaman1 “tablolar halinde” verilerek pek ¢ok yoniiyle

degerlendirilir.***

“Yarast Olmayan Gocunmasmn” adli siirde hiirriyet umudu ile gelecege

ulagsmay1 bekleyen insan yiizlestigi gelecek karsisinda gegmisi anar:

“Meger altiist olurmus en muazzam ars-i istiklal;
Meger pamal edermis en biilend akvami izmihlal;
Meger birden 6liirmiis altiyiiz y1l beslenen amal:
Ufuklar, bak, adem renginde zulmetlerle malamal...

Ne beklerdik, nasil ¢iktin sen ey ferda-y1 istikbal!” (s. 594.)

Hiirriyet umulan1 getirmemistir fakat bu neticeye sebep olan da yine insandir.
Ahlakin yitiren nesil, gelecegini de yitirmistir.”** Hal igerisinde insanin en ¢ok
elestirildigi noktalardan biri ahlaktir. Akif, “Hasbihal” adli makalelerinden birinde bu
durumu degerlendirir. Ona gore Miisliimanlar iginde bulunulan felaketten
sorumludurlar. Dolayisiyla mevcut durum vicdanlarini rahatsiz ediyorsa, ancak bu
duyguya sahip olunursa istikbali kurtarmak miimkiin olabilir. Ayrica “tutulan yolun
bugiinkii uguruma c¢ikacagini” sdyleyenlerin nasihatlerine kulak asilmamasi da igine

diisiilen durumun bir sebebidir.?*

Insan, bulundugu sartlardan sikayet ettiginde gegmis zamanini bosa harcadigimi
diisiiniir. An i¢inde oldugu gibi ge¢miste de bir gelecek umudu ve hedefi ile hayat
strduriliir. Fakat o gelecek umulmadik bir sekilde hayat buldugunda insan bundan
memnuniyetsizlik duyabilir. “Hasta” siirinde hastaligimin ilerlemesi sebebiyle

okuldan gonderilecegi haberini alan ¢ocuk soyle der:

“Biri evvelce eger sdylemis olsaydi bunu,
Calisip Omriimii ¢ilginca heba etmezdim,

Ben bu miistakbele mazimi feda etmezdim!” (s. 11.)

211 Karakog, a.g.e., s. 34.
212 gafahat, s. 594-595.
213 Ersoy, “Hasbihal”, Mehmet AKif Ersoy’un Makaleleri, s. 172-173.
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Siileymaniye Kiirsiisiinde adli eserde vaizin Siileymaniye’de cemaate yaptigi
konusma insanlari duygulandirir ve aglagsmalar baslar. Vaiz ise onlara aglamanin
faydasinin olmadigim sdyleyerek gelecegi kurtarmaya azmetmelerini ister. An iginde

tiirlii sikintilar yasanabilir fakat insan gelecegi hedefleyerek sikintilarini asmalidir.”*

Gelecegi hedefleyen insanin an1 da iyi degerlendirmesi gerekir.

“Gecgen gegmistir artik; an-1 miistakbelse miibhemdir;

Hayatindan nasibin: Bir su ge¢mek isteyen demdir.” (s. 135.)

Gegmise donmek imkansizdir. insanin yénelmesi gereken gelecege karsi iimidi
ise yeterince saglam degildir. insan zaman g¢izgisini uygun bir bigimde takip
etmelidir. Bugiiniin isini yarina birakmamalidir. Nitekim bu hal {izere olanlar

215

mahvolurlar.”” Insana diisen bir giiniinii bile bos gecirmeden giicii varken

calismaktir:
“Beden hazzeyler amma rih zevk almaz atletten:
Calismak sonra dinlenmektir ancak kar1 diinyanin.
Eger eglence is olmaz da is eglence olmussa,

Giizar etmis demektir zevk iginde 6mrii insanin.” (S. 649.)

4. 4. Tarihi Donemler ve Degerlendirilmesi

Safahat’ta yer alan tarihi donemler uzak tarih ve yakin-gahsi tarih olarak
degerlendirilebilir. Asr-1 Saadet, Dort Halife donemi, Osmanli’nin kurulus ve
yiikselis devri Safahat’ta atiflarda bulunulan uzak tarihe ait ge¢mis zaman

dilimleridir.

Islam’in dogusu ve Islam medeniyetinin yiikselis doénemleri ile Osmanli

tarihinden baz1 6rnekler iizerinde duran Akif, bazen elestiriler bazen vgiilerle bu

2% safahat, s. 171.
15 Hadis-i Serif.
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ornekleri ele alir. Tarihi olaylar, tarihi sahsiyetlerle birlikte anlatilir. Kendi devrinde
onder olan ve kendi toplumunda ¢agina 1s1k tutmus kimseler ornek sahsiyetler olarak

siirlerde yer alir.

Tarihten aldig1 olaylarla giinii yeniden insa eden Akif’in bu dénemlere

siirlerinde yer vermesinin nedeni, Islamiyet’in 6ziine dénme ve halin diizeltilmesi

fikridir.?®

Siirlerdeki vakalar, ig¢timai hayattan alinan (“Kiife”, “Mahalle Kahvesi”,
“Meyhane” gibi), kendi hayatindan segtigi (“Fatih Camii”nde ¢ocukluk, “Hasta”da
muallimlik dénemi gibi), tarihi konular ihtiva eden (islam tarihinden ve Osmanli’dan

rnekler gibi) ve seyahat konulu (Berlin, Misir gibi) olma 6zelligi gosterir.?’

Akif’in Hétiralar adl eserde belirttigine gore tarih, kahramanliklarla doludur:

“Biz ki yarmistik su’inun en biiyilk ummanina;
Cignemistik yiikselen emvac-i bi-payanini

Biz ki edvarin, kurtinun, hadisatin ragmina,
Hakim olmustuk biitiin bir alemin eyyamina;
Simdi tek bir dalganin pamal-i izmihlaliyiz!

Simdi sahillerde mahk{imiyyetin timsaliyiz!” (s. 287.)

Boylesine bir kuvvetle caglara hilkmeden insan, zamanla bu hakimiyetini
kaybetmeye baglamistir. Cesaret, birlik, ilim, gayret ve ahlak konusundaki
eksiklerden dolayr o donemde Miisliimanlar millet¢ce kaybetmektedir. Oysa ilk
Miisliimanlar 6viiniilecek bir tarih birakmislardir. Millet zamanin seline kapilmak
istemiyor ve kaybetmekten kurtulmak istiyorsa Islam’in ilk dénemlerine

donmelidir.?*®

Islam tarih tecriibesi ile Akif'in yasadigi donemin tecriibesi arasinda derin
farkliliklar vardi. Miisliimanlarin ilk donemin dogal bir uzantisi degil, “askeri

maglubiyetlerin dogurdugu asir1 tedirgin bir ortamda dis baskilarin ve konjonktiirel

216 Ugurcan, “Mehmet Akif’te Zaman”, s. 35-36.
" Tansel, a.g.e., s. 152.
218 Safahat, s. 289-290.
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sartlarin dayatmalarin neticesinde ortaya ¢ikmig bir siiregler manzumesi”nin eseri
olmasi, Akif’in dénemindeki Islam algisini ve dolayisiyla Miisliimanlar
degerlendirisini etkilemistir. Arastirma ve anlama kaygis1 giidiilmeden Avrupa’nin
kiiltiirel degerlerinin, dini, felsefi ve sosyal kaynaklariin Miisliimanlar tarafindan
kabul gérmesi Miisliimanlara zarar vermisti. Islam’in yerini alan gelenekler,
hurafeler, batil inanglar, bidatler dsnemin olumsuz sartlarina neden olmus; yenilgiler,
¢okiis, ahlaki bozulmalar bas gostermisti. Bu gercegi géremeyenler ise tiim bu

olumsuzluklarin sebebinin islam oldugunu dijsl'inl'iyorl'clrdl.zlg

Siileymaniye Kiirsiisiinde adl1 eserde vaiz, miitefekkirlerin Islam’la ilgili yanlis
diisiincelerini elestirir ve Islam’m “ulimun ezeli dayesi”, insanligin gelecekte
erisecegi en yiiksek derecesi oldugunu ifade eder. Bu hakikati de Islam’dan &nceki
devirle Islami devri karsilastirarak gosterir. Fetret devrinde vahset ve cirkef icinde
olan insanlik Islam’in neset ettigi donemde hizli bir ilerleme gdstermistir. Saadet

devriyle “asr-1 giizin”e girilmistir.??°

Islam’in ilk yillarinda iimmet, fetret devrinin karanhik gecelerine yarimi

221

getirmigtir Adeta. Oyle bir yarin ki gelecek diisiincesi dogmadan gelen.” O giinler

insana zaman i¢inde zamanin yaratildig1 gercegini gosterir. Yoksa yarim asirlik bir

zaman dilimi boylesine bir devrim igin yeterli degildir.??

Bu devrimin baslangig
noktasi da “Bir Gece” adl siirde ele almmustir.??® Hz. Peygamber (sav) sonsuzlukta
tek olan ilahi bir gecede dogmustur ki insanliga aydinligr getirmistir. O 151k sénerse
hayat “miiebbed leyl-i yelda”dir.”** O, leylin icinden “bir nir-i semé-pare” olarak

dogmus,tur.225

19 {smail Kara, “Akif’in Aktif Din ve Ahlak Anlayis1”, Vefatinin 75. Yilinda Uluslararasi Mehmet
Akif Ersoy Sempozyum Bildirileri, 12-13 Mart 2011, haz. Vahdettin Isik, 2000 bs., Istanbul,
Zeytinburnu Belediyesi, Kasim 2011, s. 118.

20 5afahat, s. 176.

221 Safahat, s. 199.

222 Safahat, s. 244.

22 Safahat, s. 478.

224 Safahat, s. 475.

22> Safahat, s. 591.
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Safahat’ta Islam’in ilk dénemlerindeki adalet, sorumluluk bilinci gibi degerler
icinde bulunulan zamana tasimirsa sosyal diizenin iyilesecegi diisiincesi vardir.??°
“Kocakar1 ile Omer”, “Dirvas” ve “Vahdet” siirleri bu diisiinceye hizmet eden

orneklerdir.

“Dirvas” siirinde Dirvas’in Melik’e kuraklik sebebiyle halkinin durumunun
geemisin aksine degistigini ifade eder. Oldukca zengin ve comert olan toplum artik
bir ekmek pargasi i¢in ddeta canlarmi verecek haldedirler. Dirvas durumu izah eder:
Melik’teki ihtisam kimsede yoktur ama halk sefil durumdadir. Melik’in elindeki
servet Allah’insa halkin bir pay talep etme hakki vardir. Halkinsa, halka hakk1
verilmelidir. Eger Melik’inse bu ¢ok fazla olan malindan tasadduk etmesi gerekir.

Bir dordiincii secenek yoktur. Bu sozler karsisinda Melik adaletini gés‘[erir.227

Adaleti goriilmek istenen bir diger Islam biiyiigii Hz. Omer’dir. Hilafeti
doneminde halkin durumunu teftis igin gece sokaklar1 dolasan Hz. Omer, torunlarini
yemek pisiriyorum diye ¢akil taslari ile su koydugu ¢omlek ile oyalayan Kocakar1’y1
goriir. Kadin, halini soran Hz. Omer’in kim oldugunu bilmeyerek Halife’ye
kizginhigim anlatir. Hz. Omer Abdullah Ibn Abbas ile birlikte bu aileye un ve yag
getirirler. Unu sirtinda tastyan Hz. Omer, ates yakar ve yemegi hazirlayip ¢ocuklara
yedirir. Ertesi giin Halife’yi bulmasmi tembihleyerek ayrilirlar. Emaret’e gelen
kadina Hz. Omer kendisini affedip affetmedigini sordugunda Kocakari, adaletini

boyle gostermesi gerektigini sdyler.??

“Vahdet” siirinde Yermiik Savasi’ndan bir olay anlatilir. Huzeyfetu’l-Adevi
savasin kizistig1 sicak bir giinde su dagitmak icin ¢ikar. Sehitlerin arasinda yasayan
birilerini ararken amcaogluna rastlar. O suyu istemeye niyetlenirken duydugu ses onu
isteginden vazgegirir ve suyu ona gétiirmesini ister. Hisam Ibn As’tir ikinci yarali. O
da bir baska ses icin vazgecer sudan. Fakat iicii de su icemeden schit olurlar.??®

Miisliimanlar tipki Asr-1 Saadet’in erleri gibi kendileri yerine bir baska Miisliman’

225 Aktas, a.g.m., s. 32
221 gafahat, s. 104.

228 5afahat, s. 85-92.
229 gafahat, s. 464-465.
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tercih edebilme fedakarligini gosterdikleri zaman vahdete erisecek, iimmet

olabileceklerdir.

Ummet bitiinliigiinii Osmanli’da goren Akif, Osmanli’nin kurulus dénemini
ornek g('jsterir.230 Her millet i¢cin mazi, giine ulagsma silirecinde o milletin tarihine

islenen olaylar1 degerlendirme imkani veren bir zaman dilimidir:

“Mazi ki iste makbereler maverasidir,
Milletlerin haziyre-i zair-ciidasidir
Atfeylesen nigahini ka’r-1 zalamina;

Milletlere goziin ilisir na’s namma!” (S. 72.)

Fatih Kiirsiisiinde adl1 eserde milletlerin ziyaretcisi olmayan tiirbeleri seklinde
ifade edilen mazi, insanin ve milletlerin ibret almasi gereken bir tarih hazinesidir.
Stileymaniye Kiirstistinde adl1 eserde de milletin kurtulusu i¢in ge¢misini hatirlamasi
istenir.*! Gegmiste ugranilan belalarin unutulmus olmasi ve telafi i¢in heniiz ¢aba
gosterilmemesi de elestirilir.?*? Sonsuzluk, Sark’in tarihine ezelden beri verilmis bir
s0z iken birlik dagilmis, adeta bu s6z unutulup bu yolda saskin kalinmistir. Bu
nedenle “Sark’in ki mefahir dolu, mazi-i kemali” onulmaz bir yara halini almlstlr.233
Pargalanan Sark’ta bir tek immetin timitsizligi kalmigtir. O sanli maziden bir harabe
bile kalmamisken®®* immetin birliginin dagilmasiyla tarih kanli bir harabe haline
gelmistir.235 Oysa “Miisliimanlar hak ile batili birbirinden ayirmak i¢in sdyleyene

degil sdylenene” baktiklar1 donemde cihanin en ytiksek milleti olmustur.”*®

Savas donemlerinde yasayan Akif’in Safahat’inda bu savaslarin ve etkilerinin
yansimas1 goriilmektedir. Hakkin Sesleri, Fatih Kiirsiisiinde, Hatiralar, Asim ve
kismen Gélgeler adli eserlerde Balkan Savasi, Birinci Diinya Savasi ve Istiklal

Savasi’nt yansitir. Balkan Savasi ile Rumeli topraklarimin kaybedilmesi, Birinci

230 Aktas, a.g.m., s. 35.

21 gafahat, s. 257.

22 gafahat, s. 261.

23 gafahat, s. 465.

2% gafahat, s. 495.

2% gafahat, s. 440.

2% Mehmet Akif Ersoy, “Hasbihal”, s.188.
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Diinya Savasi’nda gosterilen gayretlere ragmen hiikmen yenik sayilmis olunmasi
imparatorlugun pargalanmasi, devlet otoritesinin sarsilmasit gibi ciddi sonuglar
dogurmustur. Elde kalan son toprak parcasi olan Anadolu, Istiklal Savasi ile isgalden
kurtarllmlstlr.237 Bu olaylar karsisinda Akif fert olarak ve cemiyet i¢in hissettiklerini
siirlerinde paylasir. Insanlarm bu olaylar karsisinda nasil bir tavir sergilediklerini,

bunun dogru olup olmadigin1 tartisir. Milleti uyarir, cesaret ve umut verir.

AKkif, gecmiste kalan istiklal giinlerinin yerini izmihlal giinlerinin aldigin1 ifade
eder. Ezanlar susmus, gogii canlar inletmektedir. Zaman Hag¢’in saldirma ve ele
gecirme zamanidir. Animn bu dehset verici durumu karsisinda Akif, Allah’in vaadinin
gerceklesmesini ister.”®® Vaiz, bagimsizligmi yitiren milletin ebediyen biitiin

239

emellerinin sondiigiinii ve “miitemadi haybet” icinde oldugunu soéyler.”™ Tiim

zorluklara, i¢inde bulunulan elim sartlara ragmen Akif istiklalin kaybedilecegi fikrini

aklina bile getirmez.?*°

Milletin halini gorenlerin utanma vakitleri gegmistir. Hatta mateme bile vakit
yoktur. Bir an evvel insanlar harekete gecmeli, vatanin gelecegini kurtarmalidir. Aksi

takdirde gelecekten korkulmalidir.?*

Akif, Osmanli Devleti’nin birkag hayme halkindan cihangirane bir devlet
cikarmig, bir zaman diinyay1 lerzan eylemisken o doneme gelindiginde halkin zillet
altinda oldugunu ifade eder. Bu zillet otuz ii¢ y1l devam eder ve sorumlusu da Sultan
II. Abdiilhamid’dir. Akif, Sultan Il. Abdiilhamid dénemindeki baskilar dolayisiyla
yasanan bliyiik degisimi yans1t1r.242 Bu donemlik durum da bir bagka degisimle
farklilagir: Bir onceki giin sessiz olan sokaklar hiirriyetin ilan edilmesiyle coskun

hale gelir.*®

27 Sema Ugurcan, “Mehmet Akif’in Siirlerinde Savas”, Oliimiiniin 50. Yihnda Mehmet AKkif
Ersoy, istanbul, Marmara Universitesi Yaynlar1, Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, 1986, s. 135-136.

2% Safahat, s. 183.

%9 gafahat, s. 190.

20 Esref Edib (Fergan), a.g.e., s. 102.

1 Safahat, s. 284.

242 Safahat, s. 75.

3 Safahat, s. 84.
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Stileymaniye Kiirsiistinde adl1 eserde bir milletin gelismesi kocaman bir agacin
ciceklenmesine benzetilir. Bu muazzam agacin govdesi; sayisiz kokleri, her bir dali,
her bir budagi milletin “sine-i mazi”sine baglidir. Oradan giine ulasir. Bir toplum bu
agacin begenmedigi kisimlarmi giin gelip kestiginde millet de yok olur gider.
Gelecekte de gelismesi zordur, ¢iinkii geriye canli bir kisim kalmaz.?* Millet olarak
gecmiste sahip oldugu ihtisami birakan insan, ayaklar altinda kalmaya

mahkdmdur.?*®

Tarihin biitiin uygarligi Sark’tan dogmustur. Bat1 vahset i¢indeyken Nebiler’in
izlerine rastlanan, birgok inancin merkezi olan bu topraklar medeniyet merkezidirler

fakat bu ge¢mis bir yikik riiya gibidir.246 Bu topraklar ve insanlar1 ayaklar altindadir.

“Leyla” adli siirde Akif, Sark’in bu halden siyrilmak istedigini ifade eder.
Ummet Allah’m vaadini bir sabah misali gece karanliginda beklemektedir. Siileyman
Nazif, imani olduk¢a ruhunun yiizyillarca bekleyecegini sdylese de yiizyillar siiren

bu bekleyis mahserden dnce bitmelidir.?*’

Rusya’nin Panslavizm goriisii ile Orta Asya ve Kafkaslardaki Tiirk ve
Miisliimanlara zulmedisi Akif’in siirlerinde olumsuz bir degerlendirme ile yer alir. 2
Bu vyaklasiminda ozellikle Balkan milletlerini kiskirtarak Balkan Harbi’nin
gerceklesmesinde rol oynamalari ve genel olarak Rusya’nin Osmanli topraklari

249

tizerindeki hayalleri de etkilidir.”” Doneminin savas ve miicadele dolu hatiralart

Akif’in siirinde yasayan bir tarih goriiniimiindedir.

Hag’m isgali de “istikbal igin carpan yiirekler”i ansizin durdurur. Insanm

aidiyet duygusunu yogun sekilde hissettigi vatanin isgal altinda olmasi “candan

2% safahat, s. 178-179.

2% safahat, s. 239.

2% safahat, s. 434.

247 Safahat, s. 452-453,

248 Selahattin Citgi, “Mehmet Akif’in Eserlerinde Rusya ve Ruslar”, Turkish Studies, Volume 5/3
Summer 2010, S. 943.(Cevrimigi)
http://turkishstudies.net/English/DergiTamDetay.aspx?1D=1413&Detay=0zet, 8 Mayis 2013.

9 Detayli bilgi icin: Akdes Nimet Kurat, Tiirkiye ve Rusya: XVIIL Yiizyll Sonundan Kurtulus
Savasma Kadar Tiirk - Rus lliskileri (1798-1919), Ankara, Ankara Universitesi Dil ve Tarih —
Cografya Fakiiltesi Yaymlar1, Ankara Universitesi Basimevi, 1970.
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muazzez” olan yuvalari 1ssizlastirir ve bir tufan misali ge¢misi siler.”” Diinkii sen

satir ocaklar yerle bir olur, Tiirk’iin yurdu bastanbasa viraneye dénmiistiir.”>*

Akifi “tefrika” ve “nifak” oldukga iizer.”®® Milletler i¢inde birligin bozulmasi
ve insanlarin sen-ben ikiligine diismesi milletler i¢in kiyamet demektir. Gegmiste
yasanan milli hiisranlarin sebebi hep bu durumdur. Ge¢misin derinlikleri sadece ibret
degil ayn1 zamanda Allah’in ayetleridir. Bunlara bakan “rih-1 beka” nerededir,

anlar.??

Asim adli eserde Akif, koyliiniin yillar once birlik ve beraberlik iginde
oldugunu, cemaat halinde namaz kilarken per¢inlenmis kayalar gibi olduklarini ifade

eder. Fakat bunlar mazide kalmustir.”*

Alman milleti, gayretli olduklarindan gayret ettikleri donemde olmasa da
gelecekte mutlaka amaglarina ulasmiglardir ve ulasacaklardlr.255 Onlarin sanim
koruyan zaman, biiyiik ve kudretli eli ile el-Uksur’daki insanlar1 cezalandirmugtir.?*®

Sark’ta Akif’in yabancilik hissetmesi de zamanin intikamidir Adeta.”’

Asim’da Kose imam ve Hocazade Akif, yikilip gitmis olan “devr-i istibdad”dan
bahseder.?® “[stibdad” adli siir Sultan II. Abdiilhamid dénemini yansitir.”>® Mehmed
Akif, “Istibdad” siirinde hem o devrin bir sathasimi tasvir eder, hem de “heykel-i
istibdad”a tiirkiirmek ister.”®® Akif, dénemin siyasi yapisinin siddetle karsisindadir.”®*
Kose imam Sultan 11. Abdiilhamid devrinin miimkiin olsa geri gelmesini ister. Sultan
Il Abdiilhamid’in hallinden sonra Ittihat ve Terakki y®netiminin uygulamalari

fakirlik ve hastalifm artmasina sebep olmustur. Kése Imam bu durum nedeniyle o

20 safahat, s. 184-185.

1 Safahat, s. 352.

2 Esref Edib (Fergan), a.g.e., s. 78.

3 safahat, s. 441.

4 safahat, s. 357.

2% safahat, s. 305.

6 safahat, s. 293.

»7 safahat, s. 294.

8 safahat, s. 75.

%9 Okay, a.g.e., s. 23.

?%0 Siileyman Nazif, Mehmed AKkif: Eski ve Yeni Harflerle, Haz. M. Ertugrul Diizdag, Istanbul, iz
Yayincilik, 1991, s. 34.

201 Egref Edib (Fergan), a.g.e., s. 297-298.
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donemi 6zler hale gelmistir. Akif ise Harb-i Umumi nedeniyle yasanan bu zorluklar

savag sartlarina baglar.262

Yine Asim’da yer alan semerci hikdyesi Sultan II. Abdiilhamid devrinin
muhasebesidir. Kése Imam, Ipekli Tahir Efendi’nin dénemi nasil degerlendirdigini,
anlatti1 hikaye ile ifade eder. Agir yiiklerden ve ¢ifte cifte semerlerden bikip usanan
esekler semercilerinin 6lmesini ister. O Oliince yerine gelen ise acemidir ve esekler
yeni semerlerin kalitesizligi nedeniyle baytarlik olurlar. O zaman anlarlar, eski
semercinin yaptig1 semerler ne kadar kiymetli imis. Insan, yoneticilerden sikayet
etmemeli, kendisi lizerine diigen sorumluluklart yerine getirmelidir. Adam olmanin

yolu budur ve adam olan hiirdiir:

“Adam musin: Ebediyyen cihanda hiirsiin, gez;
Yular takip seni bir kimsecik siiriikleyemez.
Adam degil misin, oglum: Goniilliisiin semere;

Kiifiir savurma boyun kestigin semercilere.” (s. 381.)

Eski semerci gibi Asim’da yer alan diger hikdyede de eski bir kaptan vardir.
Eski kaptan gidemem deyince Akdeniz’e gitmek {izere yeni bir kaptan getirilir. Gemi
yola ¢iktiktan bir miiddet sonra hava bozunca kaptan harita ister. Yol giizergahi
Akdeniz iken gemide sadece Karadeniz haritas1 vardir. Kaptan ibre ister, 0 da yoktur.
Bu durumda kaptanin sehadet getirmelerini istemekten baska caresi yoktur. Akif’in
anlattig1 bu hikayeye gore eski kaptan Sultan II. Abdiilhamid’dir. Ondan geriye kalan

carpacak sahil arayan bir gemidir adeta.?®®

Bir sonraki hikayede vaiz geginen bir maskara, diinyanin altinda bir 6kiiziin,
okiiziin altinda balik ve baligin altinda kayalik dolu bir deniz oldugunu sdyler. Dogru

mu dersin Hoca, diyen Kiirt azarlaninca dlmek istedigini ifade eder:

“Ben bu diinyay1 goriirdiim de sanirdim saglam.
Ne ¢iiriikmiis 0 meger sen su benim bahtima bak:

Tutalim simdi 6kiiz durdu, balik durmayacak;

%62 gafahat, s. 383-384.
263 gafahat, s. 383-384.
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Diyelim haydi balik durdu biraz buldu da yem,
Ya deniz?.. Hig dibi yokmus bu isin... Ort ki lem!” (s. 387.)

Icinde bulunulan sartlar1 yanls degerlendiren halkin kanaat dnderleri olduk¢a
halk, gelecekten korkmaya ve ger¢eklerden kagmaya calisacaktir. Béyle bir toplumsa
istiklalini kaybetmeye mahkumdur. Akif ve neslinin imit asilanmayan bir nesil
olmasi da bu mahkumiyette Onemlidir. Kiicliciikk yasta korkmayi bilmezken
biiyiiklerin olumsuz telkinleri bu nesli azim ve tmitten uzak bir nesil haline

getirmistir:

“Neslim tirkekmis, evet, yoktu ki tirkiitmeyeni;
“Yiirti oglum!” diye tesci’ edecek yerde beni,
Diktiler karsima bir kapkara miistakbel ki,

Oyle korkung olamaz hortlasa devler belki!
Bana diinyaya ¢ikarken ‘batacaksin!” dediler...
Cikmadan batmay1 6gren, ne kadar sagma hiiner!

Ye’si ezber bilirim, azmi yiiziinden tanimam” (s. 388.)

“Arkamda serilmis yere bir mazi var,
Karsimdaki miistakbelim ondan da harab.
Hal ortada, bir ¢6l ki, sudan vaz gectim,

Yok ye’simi aldatmaya bir damla serab.” (s. 604.)

Bir 151k gosteren olsa idi, Akif’in nesli biitiin zulmetleri bin par¢a ederdi. Fakat
gelecegine imani harap olan bu neslin hissi yoktur, fikri bozuktur ve azmi felgtir. Bu
dipdiri fel¢ olan milleti eski haline ¢evirmek i¢in {imit vermek gerekir. “Sa’y-1
medid” ile gayret baslayinca Allah’in tevfiki gelecektir ve millet gelecege dogru

akan nehirde coskun bir dalga halinde ilerleyecektir.?**

Ote yandan, siyasi olaylarin da insanlar1 degistirdigi goriiliir. Onceleri “siye-i
sahane” diyerek her seyi yapan “ipsizler” artik ¢ok biiylik hiirriyetgiler olarak

gériilrnektedir.265 Gecmiste serefleri i¢in Olimil gbze alan neslin torunlart o giin,

264 5afahat, s. 388-390.
6% gafahat, s. 121.

71



yasayabilmek igin her tiirlii rezilligi goze almaktadir.’®® Aym zamanda harp ilan
edildigi donemde Bati’nin destegini almak igin Allah’t birakmak gerektigini

diisiinenleri de Akif sert bir dille elestirir.?®’

Elestirilen bir diger tavir da insanin ge¢misi kavramadan farkli sekillerde
kullanmasidir. “Ressam Hakli!” adli siirde, “tarih-i mukaddes modasi” nedeniyle
koskiintin biiylik bir odasimin duvarlarini eski tasvirlerle siislemek isteyen zengin
adamin tavr1 bu tiirdendir. Onun ge¢misi kavrayamadigi ise ressamin anlattigir Hz.
Musa ve Firavun kissasinin kirmiziya boyanmis duvarla anlatildigini kabul etmesi ile

anlagilir.?®®

Siileymaniye Kiirstistinde adli eserde Siilleymaniye Camii ve c¢evresindeki
eserlere bakinca insanin “maziye tirmanan nazari’nin kararmakta oldugu ifade edilir.
Ciinkii insan ge¢misin emanet ettigi eserleri bile korumaktan acizdir ve bu eserler
gecmisi yansitma giiciinii yok olmaya yiiz tutarak yitirebilir.?®® Fatih Kiirsiisiinde
adli eserde Akif, eski medreseleri dolasmak istediginde asirlarca harcanan emegin
enkazini goriir. Gegmiste bir¢ok ilmin merkezi olan ve alimlere ¢aligma mekén1 olan

270

medreselerde artik rahleler ¢amura batmis halde kullanilmaz durumdadir.”™™ Tas

iistiinde tas birakilmayan Kosova’da gegcmisten bir iz kalmamigtir.?"*

Yine aymi eserde Arnavutluk’un Osmanli’dan ayrilmasina sebep olanlar

yaptiklarinin karsiligini heniiz almamis olsalar da gelecekte alacaklar ifade edilir.”"

“Berlin Hatiralar”nda Akif’in ifade ettigine gore, bir gelenegin iiriinii olan
ninniler ge¢miste ¢ocuklarin zihninde bir gelecek hayali olustururken o donemin
ninnileri insan1 uyusturmaktadir. Bdylece hayati anlamayan kuruntulu nesiller
yetismektedir. Bu nesil egitim aldiginda siir ve hayal serserisi olan, egitim almasa

tiikenen bir nesildir. Hangisi yapilirsa yapilsin gelecekleri aymdlr.273

266 gafahat, s. 282.
27 gafahat, s. 187.
268 gafahat, s. 122.
269 gafahat, s. 218.
210 gafahat, s. 220.
211 gafahat, s. 269.
22 gafahat, s. 270.
213 gafahat, s. 314-315.

72



*k*k

Takvim Zamanm, Metafizik Zaman ve Tarihsel Zaman olarak tasnif edilerek

islenen bu boliimde insanin zamanla olan teorik ve pratik iliskisi ifade edilmistir.

Gliniin vakitleri, mevsimler, ¢izgisel zaman ve bazi 6zel zaman dilimleri olarak
incelenen takvim zamani, Safahat’ta insanin zamani degerlendirmesi, duygularini
zamansal ifadelerle yansitmasi, mevsimsel ve giinlilk degisimlerin insanda sebep

oldugu degisimlerin yansitilmasi vb. ac¢ilardan ele alinmistir.

Safahat’ta olumlu duygu ve durumlarin seher vakti ve aydinlikla olumsuz
duygu ve durumlarin gece ve karanlikla iligkilendirilerek ifade edildigi goriliir.
Seher vakti tabiatin canlandigi ve insani da bu canlilikla etkiledigi bir zaman

dilimidir. Giindiiz ¢alisma, gece ise dinlenme zamanidir. Tabiat da gece siikiita erer.

Zaman, ezanin siirekli olarak diinyanin farkli mekanlarda okunuyor olmasi fikri

ile biitlinlestirilir.

Bahar, tabiatin ve insanin seher vaktindeki gibi canlandigi, yeniden hayat

buldugu bir zamandir.

Cizgisel zaman daha ¢ok ¢agin degerlendirilmesini kapsar. Akif, asrn ilim ve
irfan asr1 oldugunu, insanin da bu yénde ¢alismasi gerektigini ifade eder. Ote yonden

asrin maskeli vicdani olan Bati’nin elestirisine yer verir.

Devir cemiyet devri oldugundan Miisliimanlar cemiyete 6nem vermeli, immet

olarak zorluklar1 agmaya gayret etmelidir.

Yirminci asrin evladi, dini ve ahlaki Ozelliklerini yitirdigi icin elestirilir.
Bati’nin belirledigi sartlarla olusturulmaya c¢alisilan 20. asirda halet-i ruhiye

degismis, buna bagl olarak deger yargilari da yerinden oynamaistir.
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Cizgisel zamanla insanin iligkisini mizahi bir iislupla degerlendiren 6rnekler de
mevcuttur. Yasllarin asirlar 6l¢iisii boy boy asali nesil olmasi, yan yana duran iki

saatin farkli olmasimin kullanilmis olan takvimlerle iliskilendirilmesi bunlardandir.

Basari, insanin bulundugu zaman dilimindeyken gelecegi sahiplenmesi olarak

yorumlanir.

Zaman ve mekan algis1 donemin gelisen teknolojisine gore degismektedir. Siir,

Islam Fikh1 zamanin ihtiyac ve etkisine gore sekillenmektedir.

Muharrem, Ramazan, Bayram ve Mevlid Gecesi siirlerde Islam tarihini

hatirlattig1 gibi bu 6zel zaman dilimlerinin hayatta ve insan zihninde nasil yer aldigi
da ifade edilir.

Takvim zamani ile c¢esitli unsurlar arasinda benzerlik iliskisi kurulur. Bu
benzetmeler zamana yonelik bakis acisinit gosterdigi gibi deger verilen insanlar,

olumlu duygular ya da umutsuzluk, korku gibi duygular zamanla iligkilendirilir.

Metafizik Zaman Kader, Ezeliyet ve Ebediyet; Diinya Zamani ve Abhiret
Zamani; Omiir ve Oliim seklindeki basliklarla ii¢ boliime ayrilmistir. Islam inancina
gore Safahat’ta tammmi ve islevi goriilen metafizik zaman unsurlari, cesitli
benzetmeler, duygularin giiglendirilmesi igin de kullanilmistir. Yaratilanlarin kader
dairesinde yasamasi ve hayati hakkinda her seyi insanin bilememesi kader inancini
yansitir. Ahiret ve diinya zamani da insanin zamani anlamlandirmasinda etkilidir.
Ahiret inanci olan insan diinya zamanini ahiret zamanina gore planlar ¢iinkii diinya
zamanmin karsiligi ahirette alinacaktir. Omiir ve 6liim insanin diinya ve ahiret
zamanini Dbiitiinlestiren 6lim olgusu ile diinyada gegirdigi zaman diliminin
degerlendirilmesini kapsar. Insan, omriinii hangi islerle gegirdigi ve nelerle

karsilastig1 incelenir.

Gegmis, hal ve gelecek zaman olarak {ic zaman diliminin birlesmesiyle olan
tarthsel zaman, siireklilik ve biitlinliikk acisindan degerlendirilir. Gelecek zamana
ulasma duygusu insanin diger zaman dilimleriyle olan iliskisini etkiler. Geg¢mis

zaman hale ve gelecege etki eder.
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Hal ise ge¢mis zamanin etkisini tasir ve gelecege yon verir. Bu nedenle hal

icinde insan elestirilir. Sorunlar ve ¢6ziim dnerileri ifade edilir.

Tarihi donemler ve bunlarin degerlendirilmesi de Safahat’ta insanin tarihsel
zamanla olan iliskisini belirler. Uzak tarih olarak ifade edilen Islam tarihinden ve
Osmanli tarihinden secilen bazi olaylar siirler de yer aldig1 gibi yakin-sahsi tarih
olarak ifade edilen Akif’in kendi anilari ile icinde yasamis oldugu dénemin olaylarin

ve bunlarin degerlendirilmesini kapsayan 6rnekler de Safahat’ta yer alir.
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IKINCi BOLUM
SAFAHAT’TA MEKAN VE INSAN

1. MEKAN VE INSAN iLiSKiSi

Mekan, “algiya konu olan biitiin varliklari igine alan sonsuz bosluk™ olarak
tamimlanir. Mekan, “olusun meydana geldigi yer”dir.” Olus, ister agik ister kapal
olarak ifade edilsin, “mutlaka mekansal genisligi olan bir diinyay1 gerektirir ve
kapsar.”3 “Karakterlerin i¢cinde dolastiklari, yasadiklar1 ve eylemde bulunduklari
ortam ya da mubhit” olarak tanimlanmasi miimkiin olan mekan, “mekansal olarak
konumlanmig her nesnenin yani sira, tabiat manzaralarini, iklim kosullarini, sehirleri,

bahgeleri, odalarl... da igerir.”*

Her olus bir zaman ve mekan diliminde olay ve olgular1 olusturur. Tiim bu
unsurlar insan etkeni ile katmanli hale gelir. insan olay ve olgulara derin bir anlam
yiikler; onlar1 bir zaman ve mekanla biitiin olarak algilar. Bu baglamda, insanin
psikolojik ve duygusal yaklagimini ifade eder sekilde mekani olumlu ve olumsuz

mekanlar olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Maddesel varligi agisindan degerlendirildiginde fiziksel ve metafizik olarak
siniflandirilan mekan, i¢ ve dis yap1 baglantisina bakilarak agik ve kapali mekéan

seklinde de tasnif edilebilir.

Mehmed Akif’in Safahat’inda insanin mekanla kurdugu iliski ilk olarak agik ve
kapali mekanlar iizerinden incelenmistir. A¢ik mekanlar sema, zemin ve ufuk;
diinya/cihan/alem/kainat; cografi mekanlar (kita ve iilkeler; vatan/ yurt/ memleket;
dag, deniz, ova, nehir; schir, kdy, belde, bucak; mahalle/semt ve meydan);

mubhit/civar; sokak, yol, koprii cadde, yokus; mezarlik ve kapali mekanlar ev; saray;

! Omer Demir, Mustafa Acar , “Uzay-Mekan”, Sosyal Bilimler Sozliigii, 3. Bsk., Ankara, Vadi
Yayincilik, 1997, s. 243.

2 Kutluer, ilhan, “Mekéan”, D.I.A., C. 44, No. 28, istanbul, 2001, s. 550.

% Bahar Derviscemaloglu, “Anlatida Mekan”, Yeni Tiirk Edebiyat:: Hakemli Alti Ayhk inceleme
Dergisi, Say1 5, Istanbul, Nisan 2012, Dergah Yayinlari, s. 69.

*Ae.,s.71.
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kutsal mekanlar ve ibadet mekanlar1 (Kabe, Mescid-i Nebevi, Mescid-i AKksa;
cami/mabet/mescit; diger dinlerin ibadet mekanlari; tirbe ve merkad); sosyal
mekanlar (mektep-medrese, mahalle kahvesi ve meyhane) seklinde alt basliklara

ayrilmis, ad1 gegen diger mekanlar da boliimiin sonuna eklenmistir.

Ikinci kisimda, diger mekanlar fiziksel mekanlar oldugundan ve bunlar detayl
olarak incelendiginden yalnizca metafizik mekanlarin incelendigi bir bolim

olusturulmustur.

Mekéanlarin olumlu ve olumsuz bakis agisi ile siirlerde yer aldigi boliimler agik
ve kapali mekanlar boliimiinde de ifade edilmis, bir sonraki boliimde genel olarak

mekana yoneltilen elestiriler vurgulanmaistir.

Safahat’ta genel olarak agik mekanlar agirliklidir. Ozellikle cografi mekanlar
ve vatan, muhteva ile baglantili olarak Safahat’taki siirlerin geneline yayilmistir.
Kapali mekanlardan ise cami 6n plandadir. Siileymdniye Kiirsiisiinde ve Fatih
Kiirsiisiinde adli eserler yedi eserden olusan Safahat’in iki eserine isim oldugu gibi
insan bu mekan igerisinden diger mekanlara agilir. Ayrica diger eserlerde de cami

unsuru goriliir.

Metafizik mekanlar ise Akif’in Islam inancin benimsemesi ile uyumlu olarak,

say1 olarak cok fazla olmasa da, siirlerde 6nemli bir yer tutar.

AKkif, kendisi i¢in oldugu gibi iimmet icin de yiiksek idealler pesindedir. Bu
baglamda insanla iligkili olan her mekana; yani kainat1 ve kainat 6tesini siirlerinde

mekan olarak konumlandirir.

Siirlere konu olan mekanlar éncelikle Akif’in mekanla kurdugu iliskiyi yansitir.
Siirlerde ad1 gegen iilke ve sehirler genis bir cografya algisi sunar. Diinyanin pek ¢ok
yerinden insan ve toplumlara yonelik analizlere yer verilir. Safahat’in insan1 Dogu ve
Bati’y1, islam beldelerini, Anadolu’yu yakinen takip eder. Hayali degerlendirmeler

yapmaksizin gerceklerden s6z eder.

Ote yandan, Akif, kimi yerde mekan unsurlarmi giindelik yasan yansitan birer

ara¢ olarak kullanir, kimi yerde bu araclarla toplumsal mesajlar verir, kimi zaman da
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mekan unsurlarin1 canli goriir. Onlarin ruhunu kavrar ve ruhen onlara temas eder.

Insanlardan kagip uzaklasmak istediginde kendini mekanlarin i¢inde/arasinda bulur.

2. SAFAHAT’TA MEKAN ALGISI

2.1. Mekéan Karsisinda Insan

Mekanlar zaman igerisinde insanin yasadiklarinin biriktigi yerlerdir. “Mekan,

5 Bu nedenle insana

peteklerinin binlerce goziinde, zamani sikistirilmis olarak tutar.
dair pek cok sey mekanlarla iliskilidir. Mekéan, insandan yansiyan ve insana
yanstyandir. Insanin i¢inde bulundugu en dar mekandan baslayarak en genis mekana
kadar bu yansima devam eder. Mekanlara toplumsal manada yiiklenen anlamlar
biitiinii insani1, yasayis seklini ve hatta diisiiniis seklini etkiledigi gibi insan da kendi
fikirleri ile mekan1 manada yeniden insa eder ve bunu pratige gegirir. Safahat’ta

mekanlarla ilgili olarak sunulan iligkiler ag1, fikrl ve pratik boyutta mekan ve insan

iligkisini yeniden insa eder.

Safahat’ta mekanla kurulan iliski ag1 agik ve kapali mekanlarin, fiziksel ve
metafizik mekanlarin insanla iliskisinin yeniden degerlendirilmesi seklinde bir tablo
cizer. Siiphesiz, insanin yeniden insasinda mekanin yeniden insas1 énemli bir yer

tutar.

Mekan ve insan iligkisi Safahat’ta tarih ve Islam inancindan bagimsiz
diisiiniilmesi miimkiin olmayan bir iliskidir. Akif’in mekana yonelik tutumu mevcut
insanin yaklagimini tayin etmek ve bu yaklagimin olumsuz yoniinii degistirmek ya da
1slah etmekle kendini gosterir. Bu baglamda, dini inancin, siyasi ve sosyal yasantinin,
gozlemlerin, ruh diinyasinin mekan algisi tizerindeki etkileri siir metinlerinde gercek

kisiler araciligiyla ya da bu konularda fikirler sunularak ortaya konulmustur.

Insanin mekanla iliskisini olusturan temel etkenlerden biri olan Islam inanci,

mekana sahip olan insanin mekandan azade olmasim saglar. Akif’in “Hicran” adli

> Gaston Bachelard, Mekanin Poetikasi, Cev. Aykut Derman, Istanbul, Kesit Yayimncilik, 1996, s. 36.
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siiri insanin diinya icerisinde kendini nasil konumlandirmasi gerektigi konusunda
ipuglart verir. Siirde Mabud’unu mihman edinmek i¢in mescidini siisleyen insan, bu
alginin yanhishigim idrak eder ve varlik alemindeki her seyden siyrilarak Mabud’una
yaklasmaya calisir. Bu boliimiin ardindan diinyanin ve insanin sikintilarindan
bahsedilerek Allah’a yakinlagsma ve Allah’tan yardim igin yakarilir. Bu baglamda
siirin ilk kisminda sozii gecen mabet diinya olarak degerlendirilebilir. Insan cesitli
varliklarla varlik aleminde oyalanir durur. Bunaldig1 noktada Allah’a yaklasmak i¢in
yine kendi i¢inden Once disinm1 ve c¢evresini hazirlamaya calisir fakat bunun
yanligligini er gec anlar ve icine yonelir. Kendi i¢indeki firtinalar1 samimi bir sekilde
Mabud’a anlattiginda, secde ederek yakararak halini arz ettiginde asil yakinlasma

ger(;eklesir.6

Gayb alemi ya da mekénsizlik seklinde siirlerde yansimasini bulan bazi
ornekler, islam inanci dolayisiyla insanmn sahip oldugu metafizik mekan algisini
yansitir. Akif, “Nerdesin” adli dortlikte “gaib ilah™1 arar. “La-mekanlarda” olup
olmadigimni sorar ve enfiisii afaki ezelden beridir dolagarak O’nu aradigini ifade eder.’
Bu arayis kalbi bir arayistir. Zaten fiziki olarak mevcut olmayan mekéna insanin

kendi arzusuyla ulagsma imkan1 yoktur.

Metafizik mekana ulasarak “lamekanlarda mekin” olan Hilmi’yi oraya ulastiran
oliimdir. Nitekim 6liim bir bagka zamana ve mekana gegisi saglar. Bu mekan diinya
ile irtibat saglayan seffaf bir mekandir Adeta. Bu nedenle Akif, “Bir Mersiye” adl
stirde, Hilmi’nin yiikselerek “lamekéanlarda mekin” olmasina ragmen yine de tim

mekanlarda gezebildigini ifade eder.®

Fiziksel mekanda varligimi siirdiiren insan ise, metafizik mekandaki insandan
daha farklidir. Akif, bu insana biraz daha gézlem ve tahlil sorumlulugu yiikler.

Insanin mekana yaklagimi yaratilis gayesini anlamak {izere sorular sormasini saglar:

“Bak aleme, her taraf serair!

Diinyaya gelis hayat i¢in mi?

® Safahat, s. 468-469.
" Safahat, s. 489.
8 safahat, s. 100.
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Yahud yasayis memat i¢in mi?
Bilsem ki bu kéinat i¢in mi?

Y4a onda biraz sebat i¢in mi?” (s. 536.)

Diinya hayatinin kiymeti, diinyada elde edilmeye calisilanlar nedir ve ne
olmalidir gibi sorular insam yeniden insa etme noktasinda onemlidir. Insanin
Yaratici ile, kendisiyle ve kendisi disinda yaratilan her seyle olan iligkisi bu sorulara

verdigi cevaplarla sekillenir.

AKif, Siileymdniye Kiirsiisiinde adli eserde vaizin dilinden yaratilan her seyin
calisma bilincine sahip oldugunu anlatir. Mekan da ¢alismaya dayanir. Calisma sifira

indirildiginde mekan ve onun kapladigi yer diisiiniilemez olur.’

Insanin hayatinda mekan ile iliskisini sekillendiren mesafe kavrami da
Safahat’ta Berlin’de goriilen trenler araciligiyla degerlendirilir. Hizli bir sekilde
mekan degistirmeye yardimci olan hizli trenlerin insana mekan ve mesafe kaydi
tanimadan hareket etme imkan1 verdigi ifade edilir. Bu hiz adeta sehirler birbirine
yapisikmis gibi bir his uyandmr.10 AKkif, donemin degisen kavramlarmdan olan
mekan ve zamanin insan hayatina yansimasini ifade eder. Sanayilesme nedeniyle
yasanan degisim somutlastirilmistir adeta.’ Ote yandan yeryiiziinde alemlerin

kalbinin ¢arptig1 tiim mesafelerin Allah’a boyun egdigi fikrine de deginilir.12

Mekéana tarihi ve sosyal acidan yaklasan insan ise yaganmisliklari sindirecek bir
giicle mekanlari tahlil etmelidir. Akif’in sahsi yasantis1 ve hatiralar1 sebebiyle bazi
mekanlar siirde yer aldigi gibi toplumun zaman ve mekan yaklasimi da bir kisim
mekanlar siirlerde gormeye sebep olur. Akif “Fatih Cami’i”nde gocuklugunu,
“Biilbiil” siirinde ve “Canakkale Sehidlerine”de vatanin ‘sanli’ ve ‘kanli’ gegmisini

hatirlar ve Adeta yasar. Ciinkii zaman bu mekanlarda sikismistir. Akif bu zamanlar

tek bir anda ve bir tek mekanda ruhunda yasar ve okuyucu ile bulusturur.

% Safahat, s. 226.

10 safahat, s. 300.

1 Vahdettin Isik, “M. Akif’in Yasadigi Dénem”, Vefatimin 75. Yihinda Uluslararasi Mehmet Akif
Ersoy Sempozyum Bildirileri, 12-13 Mart 2011, haz. Vahdettin Isik, 2000 bs., Istanbul, Zeytinburnu
Belediyesi, Kasim 2011, s. 50.

12 Safahat, s. 446.
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Insan tarihi asmak ya da kendi tarihini tarihten ayirmak istediginde yasam
takvimini kendi imgeleriyle olusturur.”® Akif’in tarihi asan ve kendi tarihini tarihten
aytran her ifadesi 6nemli imgelerle sunulur. Vatan, cami, Kabe, Fatih Meydani, Vefa,

Canakkale Sehitligi bunlardan bazilaridir.

Akif, memleketinin harap evlerini, sokaklarmi, géle dénen yollarmi mizahi bir
tislupla elestirse de sahiplenme duygusu da yansir. Miisliman Dogu’nun geri
kalmisligini, Miisliimanlarin beklentisinin ¢ok altinda 6zelliklere sahip olmasi gibi
hususlardaki ciddi elestirilerinde bunu gormek miimkiindiir. Akif memleketinden
uzaklarda yasamak istemez. Berlin’in standartlarini 6vse de higbir sekilde orayi iistiin
gorme tavri onda sezilmez. Canini, cananini verir ki vatanindan ciida olmasin.
Topraklarina dyle baglidir ki milletini yalniz bu topraklar iizerinde birlesmeye, bu

topraklarin kiymetini bilmeye davet eder.

Akif, Miisliman Dogu’nun karanlik bir gece i¢inde oldugunu ifade eder. Bu
karanlik icinde yere ve goge siginmak ister. Zaman ve mekadnin 1ssizliginda
yapayalniz kalir. Cihet yoktur; gecenin sonsuz karanlig1 i¢inde etrafini arastirdiginda
boslukta beyni doner. Haykirdiginda ancak cinler ses verir. Bu bunalim halinin
nedeni Islam aleminin zuliim ve vahset i¢inde ¢irpmmasi ve bu durum karsisinda

karanliktan sonra Allah’in vadettigi aydinligin aranmasidir.*

AKif tiim elestirilerine ragmen kendisini Dogu medeniyetine, Asya’ya ait olarak
hisseder. Dil meselesi ile ilgili olarak Arap, Acem dilleriyle ugrasacak zamanda
olunmadigini, Bati dillerini (akvam-1 miitemeddinenin dillerini) O6grenmek
gerektigini sOyleyen birine verdigi cevap onun bu bakis acisin1 gosterir niteliktedir:
“Sizin bu teklifiniz tibki cografya kitaplarindan Asya, Afrika kitalarini artik
kaldiralim demeye benziyor. A kuzum bizim o miitemeddin akvamin arazisinde bir
karis topragimiz yok. Bize orada ne ektirirler ne de bigtirirler. Biz Asya’da ekecegiz,

Asya’da bigecegiz. Laf anlayan beri gelsin!”15

3 Bachelard, a.g.e., s. 36.

4 safahat, s. 452.

> Mehmet Akif Ersoy, “Hasbihal”, Mehmed Akif Ersoy’un Makaleleri (Sirat-1 Miistakim ve
Sebilii’r-Resad Mecmualar’’nda Cikan), haz. Abdulkerim Abdulkadiroglu-Nuran Abdulkadiroglu,
Kiiltiir Bakanligi, Ankara, 1990, s. 60.

81



Kisinin i¢inde dogdugu ev, yasadigi mekanlar anilariyla birlikte bir “organik
aliskanhiklar kiimesi” haline gelir.'® Seyfi Baba’nin evi, Fatih Camii ve Fatih
Meydani, Siileymaniye’ye cikan sokaklar Akif’in igine kaydedilmistir adeta. Ne
kadar zaman sonra bu mekanlarda bulunursa bulunsun ayni aliskanliklarla
degerlendirir onlari. Ornegin Seyfi Baba’nin evinde mumu yakmak igin gosterdigi

hareketlerle her seyi eliyle koymus gibi bulur.

Ote yandan, Akif, kapali mekanlarda ge¢mis ve gelecekle bulusmaz.
Uziintiisiinii koselere cekilerek, kaybolarak yasamaz. Ciinkii onun {iziintiileri sahsi
degildir, topluma aittir. Bu nedenle en dorukta yasar bu duygular ve tefekkiir i¢in
cekildigi yerlerden mutlaka insanliga doner. Maziyi yad edip aglayacaksa ya da
gelecek icin giic bileyecekse evin disina c¢ikar. Sokaklar, meydanlar, vadiler
Akif’indir. Mekanlar, sosyal iliskilerin takip edilecegi alanlar, Akif i¢in hep insanla

kaimdir. Insanlari tahlil ederken meydanlarda, camilerde yer alir.

Mekanlarm tasviri de insanin mekénla iliskisini belirtir. Bu noktada Akif
olduke¢a basarilidir. “Safahat’1 dar @i dirdz tedkik etmiyerek, onun gelisi giizel birkag
manziimesini okumus olanlar, Mehmet Akif’i yalniz Istanbul’un mendzir ve
menakibint goriip gostermeye kudret-kar bir musavvir... Bir nevi’ miitehassis
zannederler. Halbiki Fatih sokaklarindan Berlin caddelerine ve Necid ile EI-Uksur
¢ollerinden Istanbul kahve ve meyhénelerine kadar, nereyi ve neyi tasvir etmis ise

aym muvaffakiyyet-i ibday1 gostermistir.'’

3. ACIK VE KAPALI MEKANLAR
3.1. ACIK MEKANLAR

3.1.1. Sema, Zemin ve Ufuk

'° Bachelard, .a.g.e., 5.42.
' Siileyman Nazif, a.g.e., 83.
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Insanoglunun kendi varliginin farkinda olmaya basladigi andan itibaren
tanimaya g¢alistig1 iki mekandir ‘sema’ ve ‘zemin’. Bu ikisini bulusturan ‘ufuk’ da
insanin maddi ve manevi goriis acisim simirlayan bir mekandir. Insanoglu, yasadig
diinyaya uyum saglamak ya da diinyay1 kendine uydurmak i¢in bir miicadele
halindedir. Ayaklarinin bastigi zemin olan yeri, bulundugu noktadan baslayarak
tanimaya ve tanimlamaya c¢alisan insan, semay1 da anlama gayreti i¢indedir. Cok
uzun yillar 6nce gokbilim c¢alismalarinin yapilmis olmasi da bunu kanitlar

niteliktedir.

Safahat’ta sema, zemin ve ufuk Yaratici’nin mekani yaratan giicii ve mekani
yaratma gayesi diisiincesi etrafinda degerlendirilir. Sema ve semayla benzerlik

iliskisi kurulan 6rneklerde Akif’in metafizik bakis agisini gérmek miimkiindiir.

Insani bulundugu mekandan baktiginda sinirsiz olarak degerlendirdigi semalar

*¥nde bir nokta kadar yer tutar. insanin bu

ve zeminler Allah’in “kiirsi-i celali
mekanlar karsisindaki durumu ile Yaratict katinda bu mekanlarin  durumu

karsilastirilarak insanin her seyi bilmedigi ve aciz oldugu gercegine deginilir.

Safahat’ta sema, yiiceligin merkezidir. Allah’a yonelen her sey semaya yonelir
ve yiice olan her sey semavidir. Fatth Camii “Semadan inmemistir, siiphesiz, lakin
semavidir: /Zemini olmayan bir cilve-i feyyazi havidir.”*® Stileymaniye Camii bir
“semavi yuva”dir; semalarda yiizen.20 Fatith Camii’nin cemaati dua ederken de
ellerini “semaya dogru” acarlar. Sema, ibadet ederken insanlarmn yoneldigi bir
mekandir. Hakikati arayan insan da hayatin aslini sorgularken “hangi semadan
hayatin indigini” diisiiniir.”* “Istibdad” siirinde haksiz yere deger verilen insan i¢in
“semalardan da yliksek” tutmaktan s6z edilir.?? “Koca Kari ile Omer” siirinde Hz.
Omer “semalar kadar yiicelmis alin” ile amlir.?® Karanlikta yik altinda inleyen Hz.

Omer’i “biirfic-i semanm biitiin sitareleri” gdrmektedir ki Hz. Omer ahirette degil

18 safahat, s. 13.
19 safahat, s. 5.

2 gafahat, s. 144.
2l afahat, s. 313.
22 gafahat, s. 75.
23 gafahat, s. 85.
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zemini “dsiimam bile” sahit getirmelidir.** Ezan okunurken“Birinci ‘Eshedii en-1a-
ilahe il1a’11ah° nidalariyle” “cibah” semaya doner.” Fatih Camii’nde “‘Alldhu ekber’
ikrar1” kubbeyi yarinca bosanir yerlere “Hakk’1n sema-y1 esrar.”?® Ahirete dogru bir

yolculuk i¢inde olan insan, zemine bakmaz; artik ylizii semaya déniiktiir.?’

Akif'in  gordiigii “hakiki Miisliiman”lar, iimmetin halinden sikayetle
“Miisliimanlik, bilmem amma, galiba goklerdedir!” derler.?® islam hilkat zemininden

heniiz yiiksekte olsa da Islam’in sembolii olan hilal, Islam’mn otag1 olarak gdklerin

kalbindedir.?®

Ezanlar “yiiz binlerce kalbin vecd-i sekrani”dir ki “zeminden yiikselip,
goklerde vahdetzar-1 Yezdan’t arar. “Bu lahati sada ¢iktikca clisa-ciis olup yerden, /
Iner esrar-1 kudret kibriya tavriyle géklerden.”30 Akif’in “avare hayal”i Allah™
bulmak gayesiyle “lahiit”a yiikselmek isterken de semaya ¢ikar ve oradan hiisranla
sefil ve muhakkar olarak yere iner. “Hala o sukdtun kiireden tozlari kalkar!”®
Binlerce “fikr-i semavi” de “bu zeminde” Allah’1t aramaktan yorgun diismiis

inlemektedir.

Semaya ¢esitli degerler atfeden insan, yeryiiziinii de tahlil eder. Yerylizii
insanin “hayat-1 mazinin” feyzini yayacagi mekandir.*> Bu feyzi yeryiiziine nasil
yayacagini dgreten Islam ise yerin gokten inen dinidir.®® “Bu topraklar i¢in topraga

diismiis” olan askerin “o pak alni”mi pecek olan “ecdad” da gokten inecektir.®*

Sema, zemin ve ufuk bazi ifadelerde biitiinliik gosterecek sekilde kullanilmistir.
Akifin “ridd namiyle” sehide sarmayi arzuladigi ortii gok kubbedir.*® Sema,

Merhum Ibrahim Bey’i ¢agiran, vefatina sebep gosterilen mekan oldugu gibi zemin

2 Safahat, s. 90.

% gSafahat, s. 326.
% gafahat, s. 258.
%" safahat, s. 127.
28 gafahat, s. 283.
2 gafahat, s. 453.
% gafahat, s. 93.

%! gafahat, s. 13.

%2 gafahat, s. 329.
% gafahat, s. 390.
% Safahat, s. 409.
% gafahat, s. 409.
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de onun hatiralarini yansitir.*® Sema, onun bir “misali”dir ve o “semalar1 israk eden
ziya-y1 ezel”dir.®” Akif ufka baktiginda kimi zaman sevdiklerinin “zilal”ini*®, “bir

hayal-i defin”i goriir. Oliimleriyle Akif’in can dostlar1 ufku “leyl-akin” ederler.*

Insan diinyaya yiiziinii déndiigiinde sahip olma arzusu duyar. “Ciliz kollar1” ile
diinyayla savagmaya ¢alisan insan semalarin “ecram-1 mehibi” ile zeminin “temasil-i
acibi” ile her nefesinde dehsete diiser.”® Goriir ki gokle yer durmadan ¢alisir. Insan
kainatin her unsurunda gorebilecegi bu calismayr kendine azik edinmelidir.**
Maddesel olarak sahip olma arzusundan vazgeg¢melidir. Maddeye yonelen insan
olaylar karsisinda, mekanin hakikati hakkinda adeta uyku halindedir. Gokler uyanik,
yer uyanmk ve diinya uyanikken insanin uyumas: “maskaraliktir.” Insan silkinip
muhitindeki zulmetleri yakip yikmalidir.*? Ote yandan, Safahat’in ideal insam yer ve
gbgi biitlin unsurlan ile caligir gé')rl'irken43, bir miilhid i¢in semalar ve zeminler

“bagtan baga bosluk™*tur.

Sahip olmaz arzusunu kaybetmeyen beser ise “cevvi istild eden”dir. “Yanar
daglar ucurmus, gezdirir beyninde diinyanin; / Cehennemler batirmis, yiizdiriir
kalbinde deryanin; / Eser a’maki, izler kesfeder edvar-1 hilkatten; / Deser afiki,

birseyler sezer esrar-1 kudretten; / Zemin mahkiimu olmustur, zaman mahk{imu

olmakta; / O, heyhat, istiyor hakim kesilmek bu’d-i mutlakta!”*

Insan bu arzu ile hayatina devam etse de kalbi, zeminlerden ve semalardan

% olur. Insan, yaratilis gayesine uygun

2947

tasan “tecelli-zar-1 nhra-nir-i Yezdan

yasadiginda “semalardan inen te’yidi” olur “takdirin

% safahat, s. 53.
%3afahat, s. 54
% gafahat, s. 52.
% gafahat, s. 99.
0 Safahat, s. 29.
1 Safahat, s. 226.
“2 5afahat, s. 198.
3 Safahat, s. 23.
* Safahat, s. 17.
5 Safahat, s. 435.
6 Safahat, s. 66.
4" Safahat, s. 67.
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Akif, mekénlara cesitli duygularin yansiticist olarak da yer verir. Bu nedenle,
giiniin farkli vakitlerinde insanin mekana bakisi, mekan tercihi degisir. Akif, kapali
mekanlardan a¢ik mekanlara ¢iktiginda ufuklarin yeni acildigi, semanin “mahmur”
oldugu zamanlar tercih eder.”® Ezan vaktinde “sema bidar’dir, giines “magrib-
giizin” oldugunda esmerdir ve “giilbank-i ilahi” ile dolar.*® Ezam beklemeksizin ufuk
acilmadan yollara diigen® Akif, seher vakti sema ve zeminin hayatla olan iliskisini
“Firag-1 leylde dinmis biitlin enin-i hayat,/ Rida-bedls-i siikiinet 6nlimde hep
safahat.” diyerek dillendirir. Semanin uykuda oldugu saatlerde zemin de uykudadir
ve karanlik, hayatin safhalarini sessizlige biiriir. Akif de onlar gibi “4stde” bir hal ile
temasa eder safhalari. Seher semalarin altinda agmaz yiiziinii. Utangac bir ¢ocuk
gibidir; masum ve temiz. Bir “sada-y1 dira-dir” ufuktan yiikselerek “riiy-1 zemin”in
her yerine yayilir, “leyl-i kethmun biitiin serairine” sokulur. Uyuyan cihani kaldiran

ve durgunluga son veren bu ses, karanligin i¢inde alemler gosterir:

“O yiikselen sesi tekrire baslayip eb’ad,
Duyuldu sine-i sebden medid bir feryad.
Semaya cikt1 o feryad, dh-1 immet olup!

Semadan indi o feryad, riih-i rahmet olup!” (s. 95.)

Sonsuzluk ve yiiceligin merkezi olan semanin insanin hayatimi stirdiirdiigii

zeminle bulustugu nokta ufuktur.

Sema, zemin ve ufuk insanla ruhi bir biitiinliik i¢indedir. Insanin duygularindan
etkilenir, adeta insanla bir seyler paylasir. “Mezarlik” siirinde az 6nce siikiin iginde
olan zemini babasinin mezari basindaki ¢ocugun “Tebareke” okuyusu inletir.”* Sema

ve zemin insanin Yaradan’a yonelik yaklagimlarini hisseder ve bu hisle tepkiler verir.

Sema, zemin ve ufuk insanin ve vatanin elemini adeta yasayan birer canli varlik
gibi tagirlar. Ufuklar, “rengarenk ubtdiyyetle” “hercimerc” olmustur. “Karanliklar,

1siklar, golgeler, lebriz-1 istigrék.”52 “Ufuklar c¢alkanir, kaynar ziya girdab

8 Safahat, s. 132.
9 Safahat, s. 94.
% gafahat, s. 6.

% Safahat, s. 39.
%2 gafahat, s. 466.
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goklerde”.>® Semalar “ummanlarin tehlil-i emvAcr’ni yansitir.>® Coken aksamin
hiizniiyle acikli sineye doner yetim ufuklar.”® Ufuklar insanligin eleminden inler.”®

Sema, ufuk, toprak “vecd” halindedir.®’

Kendi halleri i¢inde sema, zemin ve ufku boyle goren Akif, i¢ diinyasi
onlardan daha uzak yasar. Adeta toplum igin yasadig: iiziintiiyii sema, zemin ve
ufkun yansitamayacagi kadar derin goriir. Onun ruhu inlerken ne yerler dinler ne
gokler, arsa yiikselmez “me’yisane” figanlar.®® “Hicran-1 miiebbed” ve “hiisrn-1
miibin” ile “Ezilir rah-i sema, parcalanir kalb-i zemin!”® Sark’in acikli halinde “ne

topraktan giiler bir yiiz, ne goklerden giiler bir nir” gérebilir insan.®

A¢ midelerden figkiran velvelenin de yoneldigi mekandir Ars.** Yeryiiziiniin
sinesinde tiiten “derya gibi kan”; sehit kan1 ars1 yakmalidir. 62 Zuliim ise yeryliziinii
kana boyar. Matemli kdinati kanli renklerle cerceveler Akif.®® Zemini “hin-i

[slam’a” boyanan topraklar karsisinda her yer ve her sey kipkizil kesilir:

“Kazil kesafeti ¢okmiis cebin-i eyyama!
Kizil ufuklarmn altinda kipkizil yer(her) yer...
Kizardi, baksana, daglar, kizardi vadiler;

Kizardi ¢ehre-i diinya; kizardi riy-i sema” (s. 271.)

Ufuklara sorulur eski alemler ve demler.®* O alemlerden gelir feryatlar; ufuklar

bir kiz1l gemberdir biikiik boynunda Islam’m.®

Ote yandan, sema, zemin ve ufuk, insanla Yaratict arasmnda bir gegit

olustururlar. Insan, Yaratici’ya ve kendi igine yakinligi mesabesinde onlarin halini

5% Safahat, s. 470.
% Safahat, s. 467.
% gafahat, s. 497.
% gsafahat, s. 441.
% safahat, s. 490.
% Safahat, s. 182.
% gafahat, s. 186.
% safahat, s. 433.
81 Safahat, s. 200.
82 safahat, s. 449.
% Topeu, a.g.e., s. 65.
% Safahat, 5.415.
% safahat, 5.433.
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anlar, yorumlar. Ufuk, fezaya agilan bir kapidir. Bu kapi araciligiyla minareler
Allah’mn sozlinii goge iletirler. Zaman olur “Minareler sokiiliir sinesinden afakin;/

Fezaya s0ylemez artik lisani Hallak’ !

Bulundugu zaman ve mekandaki huzursuzlugunu zamanin ve mekanin 1ssizligi

olarak nitelendiren Akif, yeryiiziine sigmaz, gokyiiziinden yanit alamaz:

“ ‘Barindirmaz misin koynunda, ey toprak’ derim, ‘yer pek’;

Doner, imdadi gokten beklerim, heyhat, ‘gok yiiksek’.” (s. 452.)

Bu bunalmm iginde, Akif, ufukta “bir ferdiya benzer nir” gormeyi ve
ufuklardan bir aydinlik serpilmesini ister.®” Insanlarin ve dénemin farklilastigy, deger
yargilarnm modern diisiincelerle zarar gordiigii bir zaman diliminde yasayan AKkif,

kendini bu ortama ait gérmez. Bu nedenle ne yere ne gége sigabilir.

Sema, zemin ve ufuk insanin yaratilan alemi tanimasi agisindan ilk adimdir.
Inang ve duygu yogunlugu yiiklenen gok kubbenin altinda, yeryiiziinde yasamini
slirdiiren insan, elemini, basarilarini; yani varligini ilan ettigi alemi cesitli agilardan

degerlendirir.

3. 1. 2. Diinya/Cihan/Alem/Kainat

Diinya, insanin yaratilist pek ¢ok boyutu ile takip edebildigi bir mekandir.
Diinyanin maddesel varlig: ile ilgili degerlendirmeler yaninda farkli degerlendirmeler
de soz konusudur. Safahat’ta diinya bir mekan olarak yer aldigi gibi bazen

zihniyetleri, insanlar1 ve duygular1 temsil eder.

% safahat, 5.320.
%7 Safahat, s.452.
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Safahat’ta insan, i¢cinde bulundugu, yaratildigi aleme yasantisi ile oldugu gibi
duygusal olarak da baghdir. Insanligin yasadig1 ve yasatti1 her sey bir iz olarak
diinyanin bagrinda yatar. O nedenle Akif, mekanin ge¢misiyle olan bagini derin bir
duygululukla anlatir. Bu duygululuk iiziintii, ac1, 6fke, sitem, umut, sevgi olarak
misralara yansir. Diinyadan insana ve insandan diinyaya yonelik durum tahlilleri ile
AKkif insanm diinya ile olan iliskisini isler. Ote yandan, diinyaya ruh sahibi bir unsur
olarak yaklasir. Onu i¢inde bulundugu, insandan ya da yaratilistan kaynaklanan

haller icinde anlamaya ¢aligir.

Alem, “lebriz-i garaibtir®®; Hz. Peygamber (sav)’in “lebriz”idir.* insan, bu
garipliklere akil sir erdirebilirse; kendi diinyasinda bu diinyay1 anlamlandirabilirse
diinya yasanilir olabilir. Allah katinda alem bir sahnedir ve iizerinde milyarla oyun
mevcuttur. Bu sahnenin her perdesi “tertib-i mesiyyet”, “eshasi da bazige-i avare-i
kudret”tir. “Tevhid yahud Feryad” adli siirde gecen bu ifadelerden sonra ilerleyen
misralarda, diinyaya sahne demek ¢ok dogru olmasa da goriilen vakalarin hepsinin

hakikat oldugu ve “temasasi hazin”, “aheng-i tarab-sazi”nin “ah i enin” oldugu ifade

edilir.”® Bu “temas4”nin etkisiyle Allah’a bir nidada bulunur insan:

“Bimari, felaketliyi, tiryani, sefili
Mefliicu, amel-mandeyi, miskini, zelili,
Gaddari, cefa-dideyi, mahkiimu, esiri,
Heyhat, su payansiz olan cemm-i gafiri
Teshir ile s0hret kazanan sahne-i diinya

Gelmez mi 11ahi sana bir kanli temasa?” (s. 16.)

Sorulan bu sorunun cevabi bir bdliimde ortaya konur: Aslinda diinya
sahnesinde goriilen her eser, insanin yaratilisinda var olan “taharri-i hakikat hirs1’nin

w1 71
mahsuludiir.

%8 Safahat, s. 44.

% safahat, s. 586.
% safahat, s. 14-15.
™ safahat, s. 135.
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Insanin diinyay1 algilays ve diinyadaki konumunu belirleyis bigimi ile diinyay:
kendi hayatinda nereye yerlestirdigi onun “diinya goriisii”nii ifade eder. Bir mekan

olarak diinyaya yaklasim sekli de diinya goriisii ile bag:;rlantlhdlr.72

“Geg¢inme Belas1” adli siirde alemin bir “cedel-gah-1 maiset” oldugu sdylenir.
“Avare beser iste bu bazar-1 cihanda / Her giin yeni bir kir pesinden cevelanda”dir.”®
“Heyca-y1 maisetteki feryad-1 mehibin” diinyada biraz dindigi an ise yalniz
bayramlalrdlr.74 Akif'e gore “Hayat, ceng-i maiset; cihansa ma’rekedir”.” Akif
“cithanin nebdd Ui biduna” hi¢ karismaz. “O hay i hliy-i mehib” uzakta aksededursun

ister.’®

Alem mazluma yamandir.”” Diinya evi, sikinti ¢ekilen™, tiirlii belalarin
géﬁildﬁgﬁ7g bir mekandir. “Diinyd denilen bu sicn-i matem” Akif igin “dar-1

imtihan”dir.®°

“Seyfi Baba” siirinde Seyfi Baba ekmek parasi kazanmak i¢in dam aktarmaya
¢ikip hasta oldugunda “Kim kazanmazsa bu diinyada bir ekmek parasi: / Dostunun
yiiz karasi; diismaninin maskarasi!” der.® Clinkii, cihan, Yaratici’nin insana
“miisahhar eyledigi”dir. Insana diisen o cihanin ortasina atilmak; fezayr dolasip
asumana c¢ikmak, yere inmek ve en neticede Yaratici’nin “lisan-1 gaybi” olan
“beyyinat-1 hikmet”inin, “viicidu inleten dheng-i yek-meélini duy”maktir.?? Diinya
insanin hizmetine sunulmustur. Insan elindeki bu imkan1 niyetine gore degerlendirir.
Kimi yanar daglar ucurup gezdirir beyninde dﬁnyan1n83, kimi hayra kullanir. Akif,

Berlin halkinin “ciplak™ alinlarinda ‘“‘cihana karsi cidalin meal-i gélibini” okur.®*

2 Hiiseyin Akin, “Mehmet Akif’in Diinya ve Ahiret Anlayisi”, Vefatimmn 75. Yilinda Uluslararas
Mehmet Akif Ersoy Sempozyum Bildirileri, 12-13 Mart 2011, haz. Vahdettin Isik, 2000 bs.,
Istanbul, Zeytinburnu Belediyesi, Kasim 2011, s. 359.

7 Safahat, s. 29-30.

" safahat, s. 41.

® safahat, s. 49.

’® Safahat, s. 55.

" safahat, s. 206.

"8 safahat, s. 258.

® safahat, s. 498.

8 safahat, s. 57.

8 safahat, s. 65.

8 safahat, s. 230.

8 Safahat, s. 435.

8 Safahat, s. 305.
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Onlar diinya karsisinda duracak giicii miicahede ile tevekkiilii birlestirerek elde

etmistir. Ote yandan, “adam” olan ebediyen cihanda hiirdiir.*®

Diinya tiim zorluklarima ragmen insan i¢in degerlidir. Mii’minin diinyaya
bakisinin bazi &lgiileri vardir. Insan diinyaya ve diinyada yasadiklarina salt zahiri
acidan bakmaz. Miimin, gordiigii “yekriize cihanin fevkinde” “subh-i bekanin” hangi
alemlerinin var oldugunu bilerek diinyanin her belasin1 “bin can” ile ¢eker. Mii’min,
“ferdadaki ezvaki” “te’emmil” ettik¢ce tahammiil giicii artar.®® Fakat yine de diinyada
cekilen sikintilar dile getirilir. “Hakim-i Ezel”in muradi bilinmez, fakat “Ciham
ma’reke halk eylemis, hayati cedel.”® Kendi zatindan haberdar olamayan insan
bilmelidir ki alemler onda pinhandir, cihanlar onda matvidir. Diinya insanin
ahkdAminin miinkadidir, mahkmudur.® Tasavvuf ve divan siirinin “bu cihan bos”

seklindeki diisiincesinin hakikatte yeri yoktur.89

Diinya karsisinda insan kendini konumlandirirken diinyanin yaratilis gayesini
ve bu gayeye uygun Ozelliklerini gorebilmelidir. Insan Alem-i imkani devredince,
“siihlida bagli bir Tmanla” vicdan hilkmedecektir ki “biitiin su’(n-i avalim” Allah’in

tecellisidir.®® Gokte, yerde, ufukta, denizde, gollerde Allah’in celal-i kudreti goriiniir.

AAAAA

“Kainatin seyr-i mitadr” durmaz. Cihan “kantin-1 sa’yin” miinkadidir.? Fatih
Kiirsiisiinde adli eserde Akif vaizin dilinden “bi-nihaye avalim”i idare eden bu
kanunun cihanin gorillen “kiitle” olmadigini sdyledigini anlatir. Biitiin “avalim-i
meshtde”, “kainat-1 uhranin” “kemine ciliz’ti”diir fakat Yaratict bu esast belirli

sinirlarla insana kapali tutar.®® Bu hakikat insana yonelik bir hakikate de 11k tutar:

“Nizdm-1 kevne nigehbéan o sermedi kanun,

Biitiin cihan tutarken tahakkiimiinde zebun,

% gafahat, s. 381.

% safahat, s. 16-17.

8 Safahat, s. 234.

8 gafahat, s. 66.

® gafahat, s. 339.

% safahat, s. 224.

% safahat, s. 522.

%2 gafahat, s. 184.

% gafahat, s. 229-230.
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Garib olur beserriyet ¢ikarsa miistesna.” (s. 235.)

Ote yandan, diinya Yaratict'nin cezbesini kusanmistir.** Diinya Allah’in
karsisinda adeta hasyetle titrer. Milyarla dlem vecde gelmisken “bu’d-i mutlakta”,
insanin bicare golgesi c¢irpinir bir damla toprakta.g5 Insan binlerce alem iginde
zerredir ve zerre kadar mekénla oyalanir. Alemde bir “te’min-i istikbal” elde etmek
icin gafil beser ferdayr anmazsa diinyada imrar ettigi eyyam hederdir. “Hakiki
bahtiyar ancak o ademdir ki, diinyadan / Giderken mamelek namiyle terk eyler biiyiik
bir nam.”®

Allah’in sayisiz ayeti yer alir diinya iizerinde.®” Ilahi emrin 4vare bir mahkimu
olan diinyada alan ve veren Yaratici’dir.*® “Diiny4 neye sihipse, O’nun vergisidir
hep”.” “Istigrak” adli siirde seher vakti diinyay1 izleyen AKkif, her seyde Allah’
goriir ve “Sensin biitlin diinya” der.'® Akif secdesiyle, ahiyla diinyay:1 inletmek

ister. 0!

“Leyl-in dest-i istilas1” diinyaya zulmetten adem seklinde bir saye serdigi vakit

ezan sesi ile “o muzlim sine-i hilkat” Allah’in tecelli ettigi Sina misali olur.'%?

“Ahiret Yolu” adli siirde cenazenin mezarliga yarim saat icinde varmasi da
insana diinya ile ahiretin komsu oldugunu hatirlatir.*® Diinya yasantisinin hizla
aktig1 sokaklardan sadece yarim saat uzakta olan mezarlik diinya ile ahretin ne kadar

da yakin, 6liim ile hayatin i¢ ice oldugunu gosterir.

AKif, bu diinyann ahiret i¢in hazirlik diinyas1 oldugunu ifade eder. Insan “6mr-
1 faniden” ne idrak ederse “Omr-i saniden” nasibi de o olacaktir. “Eger makstidu
ancak ahiret olsaydi Yezdan’in”, bu diinyanin yaratilmasinda bir hikmet olmazd.

Iste diinyadaki imtihanlarin gayesi bu hikmette gizlidir. insan “Calis, diinyada insan

% Safahat, s. 471.
% gafahat, s. 466.
% gsafahat, s. 123.
7 safahat, s. 328.
% Safahat, s. 182.
% safahat, s. 478.
10 gafahat, s. 132.
101 gafahat, s. 467.
102 gafahat, s. 93.

103 gafahat, s. 130.
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ol, elindeyken heniiz diinya” nasihati ve diisturu ile yasamini stirdiirmelidir. Nitekim
hayat siireksiz olsa da zevk ve hiisran1 miiebbettir. Bugiin diinyada ganimet olan
hayatinin kiymetini bilip “igtinam” etmeyen yarin ahirette feryat edecektir.***
Diinyadaki her hareketin bir karsiligi vardir. Bu karsilik ister diinyada ister ahrette

olsun. Hatta insanin bekledigi cinsten olsun ya da insan anlamasin, fark etmez.'®

Safahat’ta diinyayi niteleyen ¢esitli sifatlar, insanlarin diinyay1 degerlendiris ve
algilayis bigimini elestirir niteliktedir. Mahalle Kahvesi adl1 siirde, diinya hayati i¢in
miicadele etmeyenlere “Nigin yorulmali zaten ‘6liimlii diinya’da?” ifadesi ile elestirel
bir yaklagim da bulunulur.’® Diinyay: tek cepheli algilayan insan unsuru icin diinya
“5limli™*?’, “yalan™'®, “yalancr™'®® diinyadir. Ugruna acilara katlanmaya degmez.
Bu nedenle insan duygusuzlagmistir ve adeta bir uyku halindedir. “Cihan yikilsa”
uyanmaz. Onu belki Sur uyandirir.™™® Diinyadan ayrilan insanm ise gdzleri Allah’a

bakar, dinyayr unutur.'** “Hasir” siirinde 6lim, “cihandan el ¢ek”mektir. Kose

fmam’in dilinde 6lmek “cihandan yikilip gitmek”tir."*?

AKkif, “Yeis Yok” adl siirde diinyanin kiigiikliikten itibaren nasil anlatildigin
sOyle ifade eder:

“Dogduk, ‘Yasamak yok size!” derlerdi besikten;
Diinyay1 mezarlik bilerek indik esikten!” (s. 444.)

Yeis ile onlara telkinde bulunanlart da “yurdun ezeli yascisi baykus” diye

nitelendirir.

104 gafahat, s. 286.
105 gafahat, s. 424.
106 gafahat, s. 107.
W7 gafahat, s. 238.
108 gafahat, s. 267.
109 gafahat, s. 262.
10 gafahat, s. 261.
11 gafahat, s. 276.
12 gafahat, s. 351.
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Kainatin giizelliklerini seyre dalan insan, diinyada cennet olsa daha sen
olamayacagini diisliniir. Bahara giizellik veren tabiat, her unsuruyla Yaratici’nin

kudretini yansitir. Bu giizelliklerle diinya Firdevs Cenneti’ne benzer.*3

Akif, zaman zaman bunaldiginda diinya hayatindan uzaklasmak icin kirlara
cekilir, yalniz kalir. “Biilbiil” siirinde Akif, biilbiiliin kdinatinin sen oldugunu séyler.
Cihanlar ¢ignense de biilbiiliin yuvasi ¢ignenmez. Oysa Akif’in yasadigi diinya
zulmiin ve savaslarin kol gezdigi bir diinyadir. Akif’i bunaltan da insanlarin ve
yurdunun bu perisan halidir.™* 4sim’da Kése imam’a gore diinyada kendisine ne yer
ne de yar kalmistir. Gogmek i¢in bagka zemin, bagka diyar arar. Bu halinin nedeni

olarak o da yurdunun perisan halini gosterir.**®

Goriildugii gibi, diinya insanin gayretlerinin somutlastigi, acilarinin ¢esitlendigi
bir mekandir. Insan, inanclarin1 bu mekandan hem kendi icine doniikk hem de disa
doniik boyutuyla yasar. Siyasi ve sosyal yasantinin da seyri diinya tizerindedir.
Insana kiiciikliikten itibaren asilanan bakis agis1 onun dini, siyasi ve sosyal agidan bu
mekan1 degerlendirmesini etkiler. Kimi olaylar gayret duygusuna zarar vererek
diinyay1 olumsuz bir mekan olarak algilamasina sebep olurken kimi olaylar diinyay1
yaratilisin bir aynasi olarak gdrmesini saglar. Insanin yasantisin1 ve mekanla olan
iliskisini sekillendirmesi acisindan diinyanin fiziksel agidan bolgeler halinde

algilanmasi da 6nemli bir etkendir.

3. 1. 3. Safahat’ta Cografya ve Cografi Mekanlar

Safahat’ta diinyanin cografi olarak en biiyiik yapidan en kiigiigiine kadar
insanin mekanla olan iligkisini etkiledigini sdylemek mimkiindiir. Dini, siyasi ve
toplumsal agidan Sark ve Garp olarak iki ayr1 bolge olarak diisliniilen diinya,
Safahat’ta ¢esitli kita ve tlkeler agisindan tahlil edilir. Bu kita ve iilkeler manevi

degerleri ile siirlerde yer aldig1 gibi donemin sartlar1 agisindan da degerlendirilirler.

113 gafahat, s. 561.
114 gafahat, s. 450.
1% gafahat, s. 351.

94



Mekansal olarak derin bir sekilde tahlil edilen vatan, insanin mekanla kurdugu
aidiyet bagini yansittig1 gibi inang ve duygulari ile vatani nasil igledigini ve donemin

sartlar1 igerisinde vatani nasil sahiplendigini gosterir.

Dag, deniz, ova, nehir gibi cografi mekanlar, bu mekanlarin tarihi olarak tahlili

ve okuyucuya tasviri seklinde yer alir.

Sehir, koy, belde ve bucak gelismislik seviyelerinin tahlili ve bu baglamda bu
mekanlarda yasayan insanlarin degerlendirilmesini igerir. Bu mekanlarin birer
pargasi olan sokak, yol, koprii, cadde ve yokus; mahalle ve meydan gibi unsurlar ise
insanin mekanla kurdugu iliskinin pek cok inceliklerini yansitan mekanlardir. Bu
mekanlardaki insanlarin mekani, toplumu, yasadiklar sartlar1 nasil degerlendirdigi
pek cok siirde yansitilir. Bu durum mizahi bir Uslupla ifade edildigi gibi sert

degerlendirmeler de yer almaktadir.

Safahat’ta adi gegen mekanlarm bir kismi bizzat Akif’in gozlemlerini yansitir,
bir kismi da rivayetlerden kaynakli olarak kurgusal bir yapidadir. Akif’in
gbzlemlerinin yer aldigi mekanlar daha somut detaylarla ifade edilirken kurgusal
yapmin gorildiigii diger bir kisim mekanlar daha c¢ok fikirsel baglamda
degerlendirilir. Ornegin Berlin ile Japonya’yr anlatan musralarda bu farki gérmek
miimkiindiir. Berlin somut bir anlatimla siirlerde yer alirken Japonya Abdiirresid
ibrahim’in Alem-i Islam ve Japonya'da Intisdir-i fsldmiyyet116 adli eserinden

esinlenilerek daha farkli bir yapida yer alir.

18 Mehmed Paksu’nun hazirladigi 20. Asrin Baslarinda islim Diinyasi ve Japonya’da islimiyet
adi ile Yeni Asya Yayinlar1 ve Nesil Yaymlari’ndan yayimlanan eser Ertugrul Ozalp’in sadelestirdigi
ve notlandirdig1 sekilde isaret Yaymlari’ndan Alem-i islim ve Japonya’da islimiyet’in Yayilmas
adi ile 2003 yilinda iki cilt halince yayimlanmistir. Eserde Tiirkistan, Sibirya, Mogolistan, Mancurya,
Japonya, Kore, Cin, Singapur, Uzak Hind Adalari, Hindistan, Arabistan ve Daru’l-Hilafe’nin konu
edildigi eser, Abdiirresid Ibrahim’in 1907°de baslayip 1910°da sona eren yolculuklarimn izlenimlerini
kapsar. 1907 sonlarinda Bat1 Tiirkisatn, Buhara, Semerkant, Yedisu ve civarini igine alan bir yillik
gezinin ardindan Tara’ya gelerek ailesini alan Abdiirresid ibrahim, ailesini alarak Kazan’a yerlesir.
1908 sonlarinda Sibirya, Mogolistan, Mangurya, Japonya, Kore, Cin, Hindistan, Hicaz ve Ortadogu
lizerinden seyahatini tamamlayarak 1910°da Istanbul’a gelir. Akif’in Siileymdniye Kiirsiisiinde adli
eserine esin kaynagi olan bu eser, Akif’in Islam cografyasi ile ilgili bilgilerini kurgusal olarak esere
aktarmasina yardimer olmustur. (Mustafa Uzun, “Abdiirresid Tbrahim”, D.I.A., C. 44, No. 1, Istanbul,
1988, s. 295-297.)
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3.1.3.1. Katalar ve Ulkeler

Akif'in Safahat’t ismi zikredilen “kitalar” ve “iilkeler” agisindan
degerlendirildiginde 6zel bir zenginlige sahip oldugu goriilir. Bu zenginlik hic
siiphesiz Akif’in bir Osmanli aydim olusu ile dogrudan iliskilidir. Diinya
cografyasini ve bu cografyalarda yasananlar1 yakindan takip eden, onlarin bir pargasi
olan Akif, “hayatin gercekleri ni siirlerine tasir; kita ve iilkeleri “din ve medeniyet”

eksenli olarak anlatir. **’

AKif, siirlerinde uzak mekanlardan tasvirler ve haberler sunar. Bunlarin biiyiik
bir kismu vaizlerin dilinden Siileymdniye Kiirsiisiinde ve Fatih Kiirsiisiinde adli
eserlerde yer alir. Bu cografi mekanlara Akif bazen Islam cografyasi olarak bakar ve
zulme ayna tutar. Bazen de medenilesme seviyeleri acgisindan kendi yurdu ile

kiyaslamak iizere yer verir.

Safahat’ta cografya oncelikle zihin yapisi olarak Sark ve Garp olarak ayrilir.
Bu ayrim paralelinde hadiseler, insanlar, milletler degerlendirilir. 20. yiizyilda
Osmanli’nin ¢okiis siirecinde bir ¢6ziim onerisi olarak sunulan Batililasma, Akif’in
kars1 oldugu bir goriistiir. Yukarida ifade edildigi gibi Safahat’ta kita ve tilkeler Sark
ve Garp seklinde iki farkli diinya olarak diisiiniiliir. Ote yandan, Sark ve Garp
simgesi dénemin batililagsma konusunda yasadigi sikintilarin da bir ifadesidir. Akif,
ne tam olarak Bat1’y1 reddeder ne de tamamen Sark’1 olumlu sekilde ifade eder. Ona
gore “ne varsa sarkta vardir, diyenler yalniz garbi degil, sarki da bilmiyorlar; nitekim
ne varsa garpta vardir da’vasini ileri siirenler yalmz sarki degil, garbi da

118
tanimiyorlar”dir.

17 Mehmet Kurtoglu, “’Safahat’in Sehirleri”, Vefatimn 72. Yihnda Mehmet Akif Ersoy Bilgi
Séleni 3: Mehmet AKkif: Edebi ve Fikri Akimlar, Ankara, yay. Mehmet Dogan, Mart 2009, s. 318.
118 Ersoy, “Hasbihal”, Mehmed Akif Ersoy’un Makaleleri (Sirat-1 Miistakim ve Sebilii’r-Resad
Mecmualari’nda Cikan), s. 116. Akif “Gayet Mithim Bir Eser” (a.e., s. 61-65) bashigmi tastyan
yazisinda Asya’yr Asya’da yasayanlarin tamimadigini belirterek tarihiyle birlikte zamanin sartlari
icinde Asya’y1 ve Asya’nin insanini tanimak gerektigini ifade eder. Siilleymaniye Kiirsiisii’niin vaizi
Abdiirresid Ibrahim Efendi’nin yazdig1 seyahatname ile ilgili degerlendirmelerini ifade ederken Garp’1
tanima ihtiyacini karsilayan pek cok eserin mevcut oldugunu fakat Asya’yi, Sark’t anlatan Batili
seyyahlarin eserleri yeterince giivenilir sayilmayacagini sdyler. Bu nedenle senelerce Asya’nin her
tarafin1 gezen Abdiirresid Ibrahim Efendi’nin seyahatnamesi, Asya’y1 tanimak igin énemli bir eserdir.
Siileymdniye Kiirsiisiinde adli eser, Abdiirresid ibrahim Efendi’nin dilinden Akif’in bu baglamda
Asya’y1 tanitti1 bir eser olarak degerlendirilebilir.
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Yakin zamanlara kadar diinyanin ii¢ biiylik kitasina hakim olan alt1 yiiz otuz
senelik koca bir saltanat olan Osmanli’nin evvela Afrika’dan, sonra Avrupa’dan
cekildigini ve bugilin Asya’da bile biiylik fedakarliklarla yasayabilecek kadar
kii¢iilmiis iken insanlarin hala ibret gozilinii agmaya yanagsmamasinin aglanacak bir
felaket oldugunu ifade eden Akif, siirleriyle insanin adeta ibret gdzlerini agmaya

caligir.*®

Safahat’ta Sark ve Garp diinyay: iki farkli mekan ayrimiyla géren bir ifade
oldugu gibi iki farkli medeniyeti ve iki farkli zihniyeti de yansitir. Bu baglamda
Safahat’ta yer alan Sark ve Garp ifadeleri ¢ogu zaman mekani asan bir boyutta
goriiliir. Durum bdyle olsa da genellikle bu askinlik mekan merkezlidir. Insanlar,

mekanlar ve duygular Sark ve Garp merkezli olarak degerlendirilir.

Insanlarin ve mekanlarin Sark ve Garp eksenli olarak degerlendirildigi
boliimler Akif’in bu mekénlarla ilgili genel kanaatlerini yansitir. Garp’ta “fuzala”
say1 ve kiymetge yiiksekken Sark’ta yiiz yilda bir yetisen kiymetli kimselere gereken

deger verilmez.'?® Bu degerli insanlardan bazilar1 Safahat’ta yerini bulur: Sark’i

zulmetten kurtaran Hz. Peygamber (sav)dir.'* Sa’di, Sark’in “roh-1 kemali"'?,

“yegane dahi-i san’ati” ve “bicare Sark’in, Sark’a kiismiis gitmis evladr?dir ki

“Sark’m dalgm eb’adi” onun mizrabiyla uyanir.’** Gazali Garp’in da manzfiru olan

“Sark ufkunun niru”*®; Salahaddin “Sark’in en sevgili sultani”*?®dir. Merhum

Ibrahim Bey, “muhit-i sarkta cevelan eden” bir “fikr-i hakim”dir. 127

Sark’in elestirisi de Safahat’ta yer alir. Mahalle Kahvesi “Sark’in bakilmayan

yarasi; harim-1 katilidir.”*®® Mahalle Kahvesi yiiziinden Sark’in “heyakil-1 san’at
9

99 ¢ 199 ¢¢

yetistiren” “zemin-i feyzi” “slre-zara” déinmﬁstijr.l2

119 Ersoy, “Zulmetten Nura”, a.e., s. 184.
120 gafahat, s. 575.
121 gafahat, s. 582.
122 gafahat, s. 59.
123 gafahat, s. 653.
124 gafahat, s. 654.
125 gafahat, s. 529.
126 gafahat, s. 409.
121 gafahat, s. 57.
128 gafahat, s.106.
129 gafahat, s.107.
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Sark ve Garp insanlar1 ve zihniyetleri sembol edecek sekilde de siirlerde yer
almaktadir. Acem Sahi siirinde “hamaset perveran-1 kavmi” Sldiiriilmesiyle giilen

“Garp” ve aglayan “Sark” bu mekanlarin meskinlaridir hi¢ siiphesiz. 130

Akif Misir’in en muhtesem iistad1 olarak Muhammed Abduh’tan®! s6z ederken
Firavun’u koca Misir’m “ildh-1 iiryan™ olarak degerlendirir.** ikbal, sir-i Hind
olarak anilir."* Ingilizlere gore Misir, kdinat-1 Islam’in o siska govdesi iistiinde adeta
kafas;; diyar-1 Hind ise, gdgsinde “kalb-i hassas”dir.’** “Necid Collerinden
Medine’ye” adli siirde ¢ol yolculugu esnasinda Menaha’dan da gegilir; diyar-1 Sudan

ve Tihame agilir.**®

Memleketten Avrupa’ya ilim tahsili i¢in talebelerin gonderilmesi ve hedef ile
sonucun nasil ¢elistigini gdzler dniine serilir. Bu ¢eligkiyi yaratan ilim talebelerine de
“Avrupa yaran1” der. 138 Analik ilmi icin Paris’e gidenler137 de buna Ornektir. Bati
Ozentisi ile kadin, erkek bor¢ ederek Avrupa’ya kogsmaktadir. Onlara Asya adeta sapa

diismektedir.*®

Ote yandan, Akif, egitim icin yurtdisina gitmeyi dogru bakis acisiyla ve
aldigimi vatanina getirme gayesiyle oldugunda destekler. Berlin, ilim i¢in gidilecek
sehirlerden biridir."*® Almanya muallimlere verdigi deger sayesinde bugiine
ulasmistir.**  Akif, Asim’a Avrupa’da yarim biraktigr egitimi tamamlamasini
ogitler.'*" Asim, Sudan’da “dlem-i islam’a Ceméleddin’ler” yetistirmek ister. "
Hindistan’da Ingiltere’de ilim tahsil eden gengler vardir.'*® Ayni sekilde Siileymaniye

Kiirsiisiinde adl1 eserdeki vaiz de Ingiltere’de tahsil gérrnﬁstiir.144

130 gafahat, s.74.

131 Safahat, s.425.

132 gafahat, s. 462.

138 gafahat, s. 495.

13 safahat, s. 318.

1% gafahat, s. 323-329.
13 gafahat, s. 154, 155.
137 gafahat, s. 167.

138 gafahat, s. 167.

139 gafahat, s. 429.

140 gafahat, s. 254.

141 safahat, s. 426.

142 gafahat, s. 425.

143 gafahat, s. 160.

144 gafahat, s. 162.
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Insanlar1 ve toplumlari kita ve iilke isimleri ile ifade ederek hem bir cografi
ayrim ortaya konmakta hem de siyasi, dini ve sosyal ac¢idan bu mekanlarin
farkliligina dikkat ¢ekilmektedir. Bu sekilde, genellikle Miisliiman Dogu’da zuliim

altinda yasayan toplumlar mekansal ayrimlarla ifade edilmektedir.

AKkif, siirlerinde Sark ve Garp cografyasindan pek ¢ok bolgeye deginir. Bazen
bu beldelere fiziken yolculuk eder bazen de ruhen. Uzak topraklarda kanayan yaralar
icin act geker, gozyasi doker. Yasadigi donemin sancilarin1 hisseder ve bunu
siirlerinde paylasir. Onun cografyast kanlidir. “Hayatin her vechesine ruh ve sekil
vermis bir tasavvurla vatanlagtirilmis, her karis topragimin bedeli sehit kaniyla
O0denmis ve alin teriyle biriktirilmis bu cografyanin her kosesi iggale ugramigtir
Akif’in caginda.”*

AKkif, kita ve iilke olarak diinyaya baktiginda cihan imparatorlugu olma
Ozelligini tagiyan Osmanli’nin mekan suurunu tasir. Fetih politikast ile kitalar asan
Osmanli gibi Akif de ilim ve irfanla fetihler gerceklestirme idealini sunar. Bu ideali
sunmadan Once ise diinya topraklarimin ge¢misteki ve icinde bulundugu zaman
dilimindeki durumunu ifade eder. Zaman1 mekén {izerinden tahlil ederek insana bir

gelecek hedefi sunar.

Pargalanmus beldeler olarak zikredilen her karis toprak Akif’in gonliinde tektir.
Bu nedenle derin bir iiziintii icerisinde topraklarla birlikte insanlarin boliinmiisliigiinii
ifade eder. Safahat’ta “alem-i Islom”n parcalanmis unsurlari olan beldeler ge¢miste
ya da i¢inde bulunulan dénemde yasadig1 sosyal ve siyasi sorunlarla ilgili olarak ele

alinir. Bu durum, Akif’in immet ve vatan algisini ortaya koyar.

Zuliim, isgal gibi konular sebebiyle deginilen beldeler dini inanglarindaki
aksakliklar, medeniyet seviyesi gibi durumlar yoniiyle de ele alnir. Akif’in islam
algisina, medeniyet tasavvuruna dair ipuglar1 vermesi bakimindan 6énemli olan bu

kisimlar yine Sark ve Garp temelli olarak misralarda yerini bulmustur.

145 Isik, a.g.m., s. 57.
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islam’in yurdu asirlardir her giin ¢ignenmekte ve “ferdi-yr mev’adu™*

beklemektedir. Koskoca bir alem-i iman, bitaptir.**’

Islam alemi ge¢miste de benzer sikintilar cekmistir. “San’atkar” siirinde geng
kiza mizrap sesleri Misir’in, Irak’in, iran’in, Tihame’nin, Yemen’in, Gazne’nin,
Buhara’nin, kisacast Hind ile Sind’in “serdb-1 mazisi” gibi gelir.!*® Mizrap

seslerindeki hiiziin, bu topraklarin aci dolu giinlerini hatirlatir.

Akif, Alman anneye hitap ederken Tunus’ta, Cezayir’de, Kafkas’ta, Afrika’da,

149 PRI
Tunus, Fas, Cezayir, Cin, Iran,

Asya ve Hindistan’da can veren erlerden s6z eder.
Cava, Hindistan, Afganistan, Sibirya, Hive, Buhara, Kirim dolaylarinda Islam alemi
Hiristiyanlarin yonetimi altinda yasamaktadir.™ Fas, Tunus, Cezayir, iran islam

n . 151 e o . e e
aleminden pargalanmistir.”™" Yemen, yiliregi yarali bir ananin evladinin siirgiin

edildigi beldedir.*?

Safahat’ta Balkan iilkeleri de isgal edilen, zorluklar igerisinde olan topraklar
olarak yer alir. 14. yiizyilin ortalarindan itibaren Osmanli hakimiyetine ge¢cmeye
baslayan bu topraklarin neredeyse tamami, bes asirlik bir zaman diliminde Osmanli
hakimiyetinde kaldiktan sonra, milliyetcilik cereyanlar1 ve 1877-78 Osmanli-Rus
Savasi neticesinde kaybedilmistir. Bu siirecte pek ¢ok Miisliiman’in dldiiriilmesi ya
da goge zorlanmasi Balkanlarda yasayan halki giic duruma dﬁsﬁrmiistiir.153 Bu
nedenle Safahat’ta Balkan iilkeleriyle ilgili ifadeler karamsarlik, 6fke gibi duygular

igerir.

O donemde, Osmanli askerlerinin Bulgarlara aslan gibi saldirmasiyla

4

kurtulmast umulan™* Balkanlar adeta domuz ¢obanlarinin  hiilkmii altinda

ezilmektedir.®®® Arnavutluk’ta toplar giirlemekte, yakmaktadir Arnavutluk’u. ™

146 gafahat, s. 452.

147 safahat, s. 390.

148 gafahat, s. 491.

4% safahat, s. 307-308.

150 gafahat, s. 258.

151 gafahat, s. 168.

152 safahat, s. 78, 84.

153 Kemal H. Karpat, “Balkanlar”, D.I.A., C. 44, No. 5, Istanbul, 1992, s. 25-32.
1> safahat, s. 592-593.

1% gafahat, s. 316.
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Meshed’in beynine hag¢ saplanmistir. Kanli ovalarin sahibi “vefasiz” Kosova’dir. Tag

tag tstinde birakilmayan Kosova 1ssiz bir ova gibidir.™>’

Miisliman sayisinin
fazlaligini ortadan kaldirmak igin sehit edilen insanlar sebebiyle o yemyesil Kosova

reng-i muzlime girrnistir.158

fran, Acem Sahi tarafindan kabristana dondiiriilmiistiir. **° Téc1 elinden alinan

baht1 kara Endiiliis™’; salib ile isgal edilen Harameyn'®!; sénen ocaklariyla Afrika®®?;

163. 164,

yangin yeri olan Rumeli™’; Ostralya (Avusturalya) ve Kanada™~"’nin durumu

hatirlatilir.

Siileymaniye Kiirsiisiinde adli eserde vaiz vaaza baslarken “Sark-1 Aksa’dan
alin, Magrib-i Aksa’ya kadar” Miisliiman yurdunu bastan basa ka¢ kez dolastigini
ifade eder. Yillar siiren bu yolculugunu “din duygusu” ile devam ettirmistir. 165 By

duygu ile gozlemlendiginde insan, Sark’in mekan ve insanlarinin hali karsisinda

1% gafahat, s. 82, 188. Arnavutluk Osmanl Imparatorlugu’nun uzun yillar hakimiyeti altinda varligmi
stirdiirmiis olan Balkan topraklarindandir. Osmanli’nin ¢okiis siirecine girdigi donemin etkileri pek
¢ok bolge insanini olumsuz etkiledigi gibi Arnavutluk’u da olumsuz yonde etkilemistir. 19. yy.
sonlarinda bir boliimii Karadag’a verilen Arnavutluk, Avrupa’nin ve Jon Tiirklerle temas hélinde olan
aydinlarinin etkisi ile Sultan II. Abdiilhamid doneminde 6zerk hale geldi; Balkan Savaslari devam
ederken de bagimsizligini ilan etti. Akif’in siirlerinde Arnavutluk’la ilgili boliimler, Arnavutluk’un
uzak ve yakmn tarihini hatirlatmaktadir. (Mustafa L. Bilge, “Arnavutluk”, D.I.A., C. 44, No. 3,
Istanbul, 1991, s. 386-387.)

57 safahat, s. 269. Osmanli idaresinin uzun bir dénem mevcut bulundugu Balkan topraklarindan bir
digeri olan Kosova, 17. yy. sonlarinda Sirplarin yardimi ile Avusturya tarafindan isgal edilmistir. Kisa
stire sonra tekrar ele gecirilen Kosova, degisen donem sartlarinin bir neticesi olarak kendi icinde
kararlar alarak Osmanli Devleti’ne sunacak bir yap1 haline getirildi. Cesitli sorunlar devam ederken
Balkan Savasi’nin ¢ikmasi ile Sirplar Kosova’yr tamamen Osmanli’nin elinden aldi. (Miinir Aktepe,
“Kosova”, D.I.A., C. 44, No. 26, Ankara, 2002, s. 216-219.) Akif’in bu olaylara yaklagimi su
musralarda agik olarak goriilebilir:

“Karadag haydudu, Sirp essegi, Bulgar yilani,

Sonra Yiinan iti, ¢epgevre kusatsin vatani...

Tarumar eyleyiversin de biitiin ordumuzu,

Bizi kovsun elimizden alacak yurdumuzu...” (s. 191.)

198 safahat, s. 270.

1% Safahat, s. 73-74.

190 safahat, s. 171.

1°L safahat, s. 195.

192 safahat, s. 307.

193 safahat, s. 316.

1% Safahat, s. 407.

1% safahat, s. 154, 177.
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99 Cey

aglar.166 “Sark’in semasindan Hilal’in” “israki” gecmis, ezanlar susmustur. Afaki

canlar inletip durmaktadir. 187 «Zemin-i Sark’1 mezalim” kasip kavurmustur. 168

Zulim altindaki Sark diinyasi, Safahat’ta sadece ekonomik ve maddi sefalet
acisindan elestirilmez; sosyal, ahlaki ve dini hayatin daginik ve perisan haline de
dikkat ¢ekilir.'® Garp diinyas: da tek boyutlu olarak ele alinmaz. Sark ve
Osmanli’nin Bati algis1 elestirilirken gozlemlere dayanilarak yeni bir Bati algisi

olusturulmaya g:athslhr.170

Siyasi ve dini agidan sahip olunan gii¢, zaman zaman farklilik gosterir. Cin’de,
Mangurya’da, Magrib-i Aksa’da din bir gérenek haline geldigi gibi*’* 4lem-i islam’m

172
tamami1 bu durumdadir.

Tefrika derdine diicar olan Miisliimanlar1 medeni Avrupa “ii¢ lokma edip”
yutacaktlr.173 Parcalanan iimmetin Avrupa’nin kundaklarindan da etkilendigi ifade
edilir. '™ Vaiz Rusya’dayken Miisliman diismani bir Rus’la yapti1 konusmalar
aktarir. Vatanmnin perisan halini goren vaiz, derin bir liziintii duyarak Rusya’ya
gitmek {izere bir vapura biner. Bu vapurda yine o kisiyle karsilasir. Vaiz o déonemde
Rusya’da hakim olan baskiyr'” ve Rusya’nin bilim ve sanattaki gelismisligini de
anlatir.’’® Rusya’dan getirilen Kazak askerlerden'’” ve Varna sahillerinden Rusya’ya

tasinan insanlardan s6z edilir.'™®

166 safahat, s. 433.

%7 safahat, s. 184.

188 safahat, s. 310.

169 Kadir Canatan, “Mehmet Akif’in ‘Sark’ ve ‘Garp’ Imgesi”, Karakter Abidesi ve Bir Ciglik
Olarak Mehmet Akif Ozel Sayisi, Hece Aylik Edebiyat Dergisi, Yil:12, Say1:133, Ocak 2008, s.
105.

0 A, s. 109.

! safahat, s. 175-158.

172 gafahat, s. 157.

173 gafahat, s. 169.

17 gafahat, s. 317.

175 safahat, s. 150-164.

176 gafahat, s. 174.

17 gafahat, s. 73.

18 gafahat, s. 317.
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AKkif, Sark adli siirde vaktiyle Garp “vahset-zar iken” Sark’in pek ¢ok eseri ile
“sema-peyma” oldugunu ifade eder. Bu “mazi”yi “bir yikik rii’ya” gorerek “Sark’in

intibahindan” “na-iimid” olmak istemez. 1"®

Stileymaniye Kiirsiistinde adl1 eserde vaiz, Hindistan’1 bastan basa gezmek i¢in

180 O muhtesem yurt; Hindistan ingiliz ve Rus somiiriisii altindadir.'®

2

yola koyulur.

Haydarabad’a ulastiginda Hindistan kanun-i esasi haberi ile ¢alkalandigini goriir.'®

“Biilbiil” siirinde Sark’in Garp’a ¢ignetilen ecdat topraklari i¢in duyulan {izlintii

dile getirilir:

“Ne hiisrandir ki: Sark’in ben vefasiz, kansiz evladi,

Serapa Garb’a ¢ignettim de ¢iktim hak-i ecdadi!” (s. 451.)

Cignenen topraklar paramparca edilmis, Sark’t bir duman, bir alev

% Sark’1 istila eden bir gecedir adeta. Oyle uzun bir gecedir ki

kaplamlstlr.18
“Asirlardir ki, Islam’in bu her giin ¢ignenen yurdu” asirlardir “ferda-y1 mev’d”u

beklemektedir.'®*

AKif, tiim bu olumsuzluklar icinde bile umudunu yitirmez. islam ilinin nasibi
sadece esaret degildir. Garp’in “ebedi gayz™1 Siileyman Nazif gibileri me’yus etse de
Akif Sark’in “ezeli safak”inin sékmesini beklemektedir. Ciinkii vatanini ve canini

kaybeden iimmet sira dinine geldiginde uyanmustir:

“Can gitti, vatan gitti, bicak dine dayands;
Lakin, o zaman silkinerek birden uyandi.

Bir gor ki: Bugiin can da onun, kan da onundur;
Diinya da onun, din de onun, san da onundur.
Bin par¢a olan vahdeti baglarken uhuvvet,

Gorsen, ezeli rabita bir buldu ki kuvvet:

179 gafahat, s. 434.
180 gafahat, s. 160.
181 gafahat, s. 308.
182 gafahat, s. 162.
183 gafahat, s. 495.
184 gafahat, s. 452.
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Saldirsa da kirk Ehl-i Salib ordusu, kol kol,

Dort yiiz bu kadar milyon esir olmaz, emin ol.” (s. 449.)

Tunus, Fas, Cezayir, Cin, Iran, Cava, Hindistan, Afganistan, Sibirya, Hive,
Buhara, Kirim dolaylarinda Islam alemi Hiristiyanlarin ydnetimi altinda yasiyor olsa
da Hristiyanlagmiyordur. Bunun nedeni ise Osmanli’nin kuvvetidir."® Ug kita, bir
giin bile dinlenmeyen “nesl-i miicahid”in tamgidir."® Nesl-i miicahid metin bir

imana sahiptir ki “Iman-1 metin” dort kitayi alt tist edendir.*®

Arap’m satveti Sedd-i Cin’den Ispanya’ya ulasmustir. Oysa Hicaz nerededir,
Pirene nerededir.’® Edirne, islam’mn &henin stiru; diinyanmn birinci mevki-i feyyazi;

Istanbul’un demir kilididir.*®

Safahat’ta “simal” ve “cenlip”, Fadtih Kiirsiisinde adli eserde Ingiltere ve
Fransa’y1 temsil eder. Bu baglamda Akif’in iilkeler arasindaki iliskiyi soyle ifade
ettigi gortiliir:

“Simale dogru gidersin: Soguk bir istikbal,

Cenfiiba niyyet edersin: Ac¢ik bir istiskal!” (s. 239.)

Fatih Meydani’nda, bayram eglenceleri dolayisiyla kurulan ¢adir Caponya’dan

. . . 1
(Japonya) gelen, insan suratli bir canavari sergiler. %0

Bir yikik koprii igin Belgika’dan kalfa getirilirken sanayi ya Briiksel’den, ya

Berlin’den ya da Mangester’den alimr.'%

Lazistan'®, Sudan®®, Hersek194, Tiirkistan'® adi gecen diger tilkelerdir.

18 gafahat, s. 258.
18 gafahat, s. 446.
187 gafahat, s. 389.
188 gafahat, s. 244.
189 gafahat, s. 266.
190 gafahat, s. 42.
191 gafahat, s. 369.
192 gafahat, s. 397.
193 gafahat, s. 425.
194 gafahat, s. 326.
1% gsafahat, s. 155-156.
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3.1.3.2. Vatan / Yurt / Memleket

Din, tarih, dil, soy, toprak, kiiltiir, emek ve iktisat birligine dayanan millet,
mazide baslayip hale dogru devam eden, gelecege uzanan canli bir organizmadir.
Millet, insan misali bir viicuda ve ruha sahiptir. Vatan, soy, tarih birligi ve emek
viicudu olustururken din, dil ve kiiltiir de milletin ruhunu olusturur.197 Vatan ise milli
cografya olarak ifade edilir. Vatan, milletin fertlerinin ortak ruhunu kendinde tasir ve
millet bu kaynaktan kiiltiir, hayat ve sekil alarak kendi kiiltiiriinii olusturur.’®® Bu
kiiltiir ise milletin fertlerinin sahip oldugu, hadiseleri karsilayan duyus sekilleri ve

tarihi i¢inde olusturdugu deger hiikiimleridir.**°

20. yiizyilda moderlesmenin, siyasi ve sosyal degisimlerin arttig1 bir ortamda
vatan duygusu, aidiyet duygusu ile pekisti ve Mehmed Akif ve donemindeki aydinlar
icin 6nemli bir kavram haline geldi. Osmanli topraklarinin daraldigi, imparatorlugun
ulusguluk akimi ile dagilmaya basladigi bir donemde ii¢ kitaya uzanan topraklar
kaybediliyor olmasi toplum ve aydinlar i¢in vatan kavramini 6n plana ¢ikarmis ve bu

kavrami bir toprak parcast anlamina gelmekten daha farkli bir yere tagimistir.

Boylece, edebi ve fikri planda vatan temi yogun bir sekilde islenmeye
baslamistir. Toprak kaybi, milliyet¢ilik hareketleri ile bagimsizligini ilan eden
milletler, isgal giiclerinin baskilar1 ve insanlara yaptiklar1 zuliimler, bir kisim
aydinlarin bu olaylara ragmen Bati’y1 ve batililasmay1 savunmalart gibi konular Tiirk
edebiyatinda islenmistir. Farkli diinya goriislerine sahip olan aydinlar, kendi bakis
acilarma gore vatan temini okuyucularina yansitmisglardir. Vatan fikrini isleyen sair
ve yazarlar oldugu gibi bir duygu, sevgi olarak da isleyenler olmustur. Vatan ugruna

katlanilan fedakarliklar da siir ve yazilarda yer almistir.

Akif, din ve vatanin en siyah gilinlerini yasamis, onlarin matemini terenniim

etmis200 bir sair ve fikir adami olarak vatan kavramini ¢esitli yonlerden ele almistir.

1% Ezel Erverdi, Dursun Ozer ve A. Debbaoglu, Tiirk Milliyetciligi ve Batihlasma, 2. bsk., Istanbul,
Dergéh Yaynlari, 1979, s. 43.

YT A, s. 10.

P Ae,s. 22.

% Ae.,s. 38.

2% Siileyman Nazif, a.g.e., s. 26.
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Kaybedilen topraklar igin duydugu iiziintiiyii aktaran Akif, artik elde kalan
topraklarin korunmasi i¢in milleti uyarir. Bunu ifade ederken vatan topraginin tarihi
ve dini 6nemini vurgular. Ecdadin vatan topragi i¢in can verdigini fakat o donemin
insanlariin bunu unuttugunu, baska hiilyalara daldigini1 anlatir. Oysa tehlike devam

etmektedir. Her an yeni bir hareketle vatan elden gidebilir.

Akif’te vatan kavramu istiklal ve istikbal kavramlarindan ayri diisiiniilemez.
Savaglarin yasandig1 ya da etkilerinin slirdiigii donemlerde kaleme alinan siirlerde
vatan ve insan iliskisi daha derin bir sekilde islenir. Bu baglamda ¢esitli 6rnekler
veren Akif, donemin insanlarini da elestirir. Vatanm istiklalini zaruri goren Akif,

istikbali kurmak ve kurtarmak i¢in topluma ve yeni nesle yol tayin eder.

Vatanin genis siirlarinin nasil daraldigi, vatanin kiymeti, vatan topraklarinin
ve toplumun i¢inde bulundugu dénem, diismanlarin fiili ve fikri ¢abalar1 karsisindaki
sert durus, vatanin korunmasi ve kurtarilmasi i¢in yapilmasi gerekenler anlatilarak

Safahat’ta insanin vatan algisinin nasil olmasi gerektigi ifade edilir.

Gittikge daralan bir toprak pargasinda yasayan Akif icin vatanm smirlarmi
belirleyen harita sinirlart degildir. Onun i¢in vatan ecdadin ayak bastig1, iz biraktigi
her yerdir. Paramparga olan vatan, deniz kazasi gegiren bir eski tekneye benzer.
Tekne parcgalanir ve insan yakinlariyla tutunacak birkag tahta pargasi bulur. Bu tahta
pargalara hayati pahasina sarilir. Iste geriye kalan vatan, bu tahta parcalaridir

adeta.?**

Kosova’nin iggal altinda oldugu dénem anlatilirken Murad-1 Evvel’i koynunda
saklayan bu topraklarin ayak altinda oldugu sé')ylenir.202 AKkif igin Kosova hala
vatanin bir parcasidir. I. Murad’in oradaki kabri de bunun canl 6megidir.203 Tarihi
gecmis, insanm vatanla kurdugu bagin siirekliligini saglar. Ote yandan “hakinden

59204

nebiler figkiran, iklim-i feyyaz”=" Miisliiman Dogu topraklarindan séz edilir. Kosova

2! Safahat, s. 496-497.

202 safahat, s. 269.

203 1 Murad 1389°da Kosova Savasi’nda sehit diiser ve i¢ organlar ¢ikarildiktan sonra sehit diistiigi
yere gomiiliir. Bedeni ise Bursa’ya getirilerek Cekirge’deki tiirbesine defnedilir. (Halil Inalcik,
“Murad 17, D.I.A., C. 44, No. 31, Istanbul, 2006, s. 162.)

204 Safahat, s. 437.
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I. Murad’1 bagrinda saklarken bu topraklar da nebileri saklamaktadir. Akif’e gore
Osmanli’nin ulagtigi ve Miisliimanlar’in yasadigi her yer vatandir. Onun bu beldeleri

vatan addetmesinden kendini bir Osmanlil1 olarak gordiigiinii anlasilmaktadir.

AKkif, sahiplendigi bu vatan topraklarin1 parcalamak isteyenlere kars1 6fkelidir.
AKkif, farkli iilkelerden vatana yonelen tehditleri dile getirir. Topluma tehlikeyi

gostermeye calisan Akif, vatani parcalayanlar1 olumsuz ifadelerle yansitir:

“Karadag haydudu, Sirp essegi, Bulgar yilani,
Sonra Yinan iti, ¢gepgevre kusatsin vatani...
Tarumar eyleyiversin de biitiin ordumuzu,

Bizi kovsun elimizden alacak yurdumuzu...” (s. 191.)

Akif, vatanin parcalanmasma neden olan, kendilerini Osmanli’dan, Islam
topraklarindan ayiranlarin en asagilik tavirlar igerisinde oldugu onlar1 hayvanlara
benzeterek ifade etmistir. Ote yandan, {idebanin ahldk bozucu etkileri de vatana

ihanet olarak algilanir:

“It yetistirmek icin toprag: gayet miinbit

Bularak, fuhs ekiyor salma gezen bir siirii it!” (s. 167.)

Oysa vatan bu hale getirilmeden 6nce insanlar vatanlarinda mutlu bir yasanti

icindedir:

“Bu 1ss1z asiyanlar bir zaman candan muazzezdi,
Bu damlar boyle baykus seslerinden ¢in ¢in 6tmezdi;
Su kurbaglar seken vadide, ceylanlar kosup gezdi;
Su cosmus, aglayan irmak ne handan golgeler sezdi;

Biitlin maziyi bir tfan, fakat, hep bogdu, hep ezdi!” (s. 185.)

O yemyesil yurda bugiin kapkara toprak rengi ¢Okmiistiir.””® Yikilan yurt artik
cennet degildir;206 garip kalmustir.?” Saldhaddin-i Eyytibi’lerin, Fatih’lerin yurdu

olan Hak-1 ecdad serapa Garp’a c,:ig“gnetilmistir.208

25 gafahat, s. 415.
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“Hayalimden gecerken simdi; fikrim herctimerc oldu,
Saldhaddin-i EyyGbi’lerin, Fatih’lerin yurdu.

Ne zillettir ki: Nakas inlesin beyninde Osman’in;
Ezan sussun, fezalardan silinsin yadi Mevla’nin!

Ne hicrandir ki: En sevketli bir mazi serab olsun;

O kudretler, o satvetler harab olsun, tiirab olsun!
Cokiik bir kubbe kalsin ma’bedinden Yildirrm Han in;

Sena’atlerle ¢ignensin muazzam kabri Orhan’in!” (s. 451.)

Vatanin i¢inde bulundugu durum karsisindaki itiziintiisini Akif soyle dile

getirir:

“Viranelerin yascis1 baykuslara dondiim,
Gordiim de hazaninda bu cennet gibi yurdu.
Gl devrini bilseydim onun, biilbiil olurdum;

Ya Rab, beni evvel getireydin ne olurdu?...” (s. 658.)

Akif o donemin sartlarinin oncekilerden daha kotii oldugunu vurgular. Akif
vatan1 giizel giinlerinde degil de acili donemlerinde gordiigii icin kendini yas¢i
baykuslara benzetmistir. Daha 6nce diinyaya gelseydi o yillarda yasanan karmasalari,

acilari, 6liimleri gérmeyecek, bir biilbiil misali mutlu mesut olacakti.

Vatanin i¢inde bulundugu durumun sorumlusu insandir. Insan, baska ufuklara
doniikken arkasini dondiigli vatani, yabanci ellere geger, paramparga olur.?®® Akif,
meali “Iste sana onlarin kendi yolsuzluklar1 yiiziinden 1pissiz kalan yurdlari!..”
seklinde gecen Neml Suresi’nin 52. ayeti ile basladig1 siirde Islam’in ¢ignenmis
yurdunun durumunu tahlil ve tasvir eder. Yurdun yiliz binlerce kanl, “zairsiz”

mezarindan ylirekler parcalayan agitlar yiikselir.210

26 gafahat, s. 376.
27 gafahat, s. 98.

28 gafahat, s. 451.
299 gafahat, s. 496.
210 gafahat, s. 185.
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Akif bu durum karsisinda kahreyleyemedigi bir yeise sahiptir. Bir dehsetli
matemdir yurdunda donen, oniinde uzanan vatan namina bir kabristan. Akif, bu
toprakta birer naas-1 perisan birakip yiikselen mevkib-i ervah da ardinda biraktigi
vatanin sehadet istegiyle cosmayan canlar1 barindirdig1 gercegini gorsiin ister. Vatan

namina bir kabristan uzanmaktadir Akif’in dniinde.?!*

212

Memleket viran olmustur, her
yer delik desiktir. En kanli sendatle vatanindan kovulmus olan insanlarin

yiireginden kan gider. 213

Akif’e gore vatan Sksiizdiir.** Bu oksiizliik vatan topraklar1 yabanci ellere
gecerken bir kisim insanlarin bu durumun ciddiyetinden habersiz olmasi ya da bu
durumu Onemsememesinden kaynaklanir. Yiginla kiil kesilen yurdun hayaleti ve
vatansiz Ummetin derbeder sefaleti, insanin basina gelen en biiyiik
hezimetlerdendir.**® “Saha-i vatan” “matem-saraylarla” doludur.?*® Yurdu bastanbasa
viraneye dénmiistir Tiirk’iin.?t” Oyle sahipsizdir ki “Giindiiz insan sesi duymaz,
gece gdrmez bir 151k”. Insan baykus gibi ¢1gliklarla bu yurdun sahibini sorsa ancak

- 218
cinlerden sorusunun yansimasini duyar.

Vatan igten ve distan gelen tehditler altindadir ve Akif, milleti uyarir. Perisan
yurdu gozler 6niindedir.”*® Vatani tehlikede oldugunu ve battigini haykiran sesler
ise fiili olarak herhangi bir karsi durus gostermemektedir. Iste bunlar da “atiyi
karanlik gorerek azmi birakmak”?% gafletine diismiislerdir. Zira “sahipsiz olan
memleketin batmasi haktir;” dyleyse insan sahip olursa bu vatan batmayacaktur.221

Bu nedenle Akif, yurdu bastan basa cignenirken bir kere bile kimildamayan insana

“uyan” der.???

211 gafahat, s. 186-187.
212 gafahat, s. 201.
213 gafahat, s. 196.
214 gafahat, s. 584.
215 gafahat, s. 495.
218 gafahat, s. 73.
217 gafahat, s. 351.
218 gafahat, s. 352.
219 gafahat, s. 192.
220 5afahat, s. 193.
221 gafahat, s. 194.
222 gafahat, s. 279.
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Akif’e gore vatan, hayat i¢in feda edilen san, seref, din, iman, hak, vicdan gibi
degerler kadar 6nemli bir degerdir.223 Bat1 zihniyetini taklit edenler “din, vatan, ile,
millet, ebediyyet, vicdan, / Sonra haysiyyet-i zatiyye, seref, sohret, san” gibi yiiksek
hisleri anlayamaz; bunlara deger verenleri de asagi goriirler. Oysa bu degerleri
hissedenler, vatan ugrunda pek ¢ok sikintiya gdgiis gererler. %4 “Istiklal Marsi”nda
s0z edildigi gibi, yurda algaklari ugratmamak, hayasizca akini durdurmak igin
govdeler siper edilir. Vatan cennettir ki hicbir sey karsiliginda ondan vazgecilemez.
Ecdadi sinesinde saklayan vatan topragi, sadece “toprak” olarak degerlendirilemez.
Candan, canandan, biitiin sahip olunanlardan vazgegcilir, insan kendini bu kutsi
topraklar i¢in feda eder. Tiim bunlar karsiliginda dilegi vatandan ciida olmamak,
namahremin vatana el degdirmesini engellemek ve dinin temeli olan ezanlarin
yurdun iistiinde inlemesidir.”® “Ordunun Dudsi” adli siirde de asker, yurduna
diisman ayak basmasin, mescidine ¢an asilmasin ister.”?® Ciinkii vatan1 kaybetmek
ise insan1 iki cihanda da degersizlestirir. Ote yandan vatan kaybedilirse baska bir

vatan yoktur insana. Hele izmihlal i¢indeki halk kendi vataninda perisandlr.227

“Boyle bir yurdu elinden ¢ikaran nesl-i sefil,

Yerin iistiinde muhakkar, yerin altinda rezil!” (s. 170.)

AKkif, “Berlin Hatiralar:” adli siirde Alman bir anneye hitap ettigi misralarda
Alman zihniyetini degerlendirir. Almanlar Akif’in vatanmnmn aksine savas iginde
degildir. En son elli y1l 6nce zaferle savastan ¢ikmislar ve memleketlerini mekaniyla,
insaniyla yeniden insa etmislerdir. Fen ve teknolojideki hizli ilerlemeleri de onlara
biiylik katki saglamistir. Boylece milli birligi saglayan Almanlar, vatan i¢in hayal
ettikleri sekil alinca toplumu koruyan dine sarildilar. Din ve hayat birlesince
memleketlerinden yiikselen her ses yeni bir uyanisa onayak oldu. Sanayi, giizel
sanatlar, miizik, siir hep insana hareket verir. Oysa Akif’in memleketi hi¢ de

Almanlarinki gibi degildir. Onun memleketinin insan1 geri birakilmistir. Bu hissin

223 gafahat, s. 238,264.
224 gafahat, s. 403, 404.
25 5afahat, s. 602.
226 gafahat, s. 609.
227 gafahat, s. 170.
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farkina vardiginda ise vatan elinden gitmistir.228 “Bu, yanmadik yeri kalmissa,
kagsamig yurda” Avrupa kirli oyunlar1 ile miidahale etmeye ugrasir. Vatanin iginde
bulundugu olumsuz durumlardan memnun olanlar var oldugundan birlik saglanamaz.
Boylece memleket sorunlarla bogusmasa birileri rahatsiz olur. Bu durumun
sorumlularindan bir grup olarak Akif Ingilizler’den bahseder.?”® Daha pek ¢ok
oyunla yurt parcalanir. Vatan enin icindedir®®, sahipsiz kalmustir.”®* Hilafetin ve
dolayisiyla immetin merkezi olan vatan, “Ser’-i miibin”in; “Ser’-i ma’sim”un son

yurdudur. Vatan ¢ignenirse eger, din de ¢ignenir.?*

Akif, Hakkin Sesleri adli eserdeki bir siirde Arnavutluk’un halini kabirdeki
babasina anlatir. “En sevgili annen, o senin 6z vatanin”, “dedemin silirdiigli, can
ektigi toprak” dedigi Arnavutluk’un imdadina diriler kosmamistir; bu nedenle babasi

yetismelidir.233

Misliiman bir yurt hayali ile yurdu gezen insan, ceddinin diyarindaki
yabancilasmayr gozlemledik¢e kahrindan aglar. Ceddinin diyarinda “vatan-ctida”
gibidir, yurdun ne topraginda ne akarsularinda bir asina sesi yoktur. Islam’in

234 Her tiirlii esarete

sinesinde “vatan-ciidd” olmak zamanin ac1 bir intikam1 gibidir.
katlananlar kendi vatanlarinda garip;235 0z diyarlarinda “hantimansiz serseri”ler
olmuslardir.”® insanlarin fitne ile bélinmesi memleketi bitiren bir yangina
doniismiistiir. 2’

Sark’mn bir boliimiinii gezen Akif, Abdiirresid Ibrahim’in eserinden de
esinlenerek perisan yurtlari anlatir. “Vahdaniyyetin yurdu” olan topraklar “zairsiz

bucaklar’a dénmiistir.”®® Oyle ki insan kendi yurdunda bugiin bir serseri, bir

228 5afahat, s. 311-317.
229 gafahat, s. 318-319.
20 gafahat, s. 321.

231 gafahat, s. 432.

%2 gafahat, s. 179-180.
23 gafahat, s. 188.

23 gafahat, s. 294

2% gafahat, s. 328.

2% gafahat, s. 451.

237 gafahat, s. 260.

2% gafahat, s. 433, 599-601.
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derbederdir artik.?®® islam’a islam’in diyarinda ¢okmiistiir gurbet.?*® “Fakat, matem
halas etmez cehennemler saran yurdu.”?** “Turan ili efsanesi” gaye edinilip bu
ugurda yurtlar kaybedilmistir. Bu nedenle eldeki yurt kaybedilmemelidir.?** Eldeki
bu yurt da “o biiyiik nesl-i miicahid”in; ecdadin gayretleri ile korunmustur.?*® Akif’in
Turan ili efsanesi ile kaybedilen topraklari iliskilendirmesi Enver Pasa’nin
“Sarikamis Harekat1” ile olen askerler ve kaybedilen topraklari hatirlatir. 1. Diinya
Savasi’nda Kafkas Cephesi komutani olan Enver Pasa, Osmanli-Rus smirin1 gegen
Ruslar1 topraklardan atmak i¢in harekat emri verir. Agir kis sartlarina ve
maiyetindeki kumandanlarin itirazlarina ragmen gerceklesen bu harekat 90.000

. . 244
askerin sehit olmasina sebep olur.

Vatan i¢in canlarini veren askerler gibi, ayni yolda yiiriiyen askerler, yurdu
Allah’a birakip “Cenge!” diyerek yola ¢ikmali ki vatan kurtulsun. Yerleri yirtan sel
misali tagan, dag demeyip tas demeyip asan bu askerler, Balkanlar’da Bulgar’a

saldirmali, Osmanli’ya bir daha baskaldirmamalarini saglamalidir. Vatan topraklarini

245

cignetmemelidir.”™ Nitekim “Vatan topraktir amma c¢ignenilmekten mualladir;/

59246

Zulimden 06¢ alan insandan evvel clinkii Mevla’dir. Vatan, sechitlerin bir

hatirasidir, abidesidir.

Asim’da Kose Tmam, toplumun yasadigi olaylarin memleketi kandan bir sele

bogabilecegini ifade eder.?"’

Memleket donemin siyasi sartlari nedeniyle allak
bullaktir.*® Yurdun ufuklarini siiheda kaplamistir. Toprak, sehit kanina kanmistir ve

asil neslin temsilcisidir, delilidir:

“Oyle mesbli’-i sehadet ki bu 6ksiiz toprak:
Oh, bir siksa adam otlari, kan figkiracak!” (s. 170.)

2% gafahat, s. 435.

240 gafahat, s. 437.

241 gafahat, s. 438.

222 gafahat, s. 442.

283 gafahat, s. 446.

24 M. Siikrii Hanioglu, “Enver Pasa”, D.i.A., C. 44, No: 11, istanbul, 1995, s. 263.
245 safahat, s. 592-593.

246 gafahat, s. 605.

24" 3afahat, s. 420.

28 gafahat, s. 419.
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Boylesi bir donemde Kose Imam, Asim’in da sehit saflarinda olmasindan mutlu

. 249
olacagini soyler.

Akif’in Bostan’dan yaptig1 terciime bir dortliikte kazma vurulan topragin
“Zinhar yavas vur ki bu toprak yigininda / Bilsen ne kadar bas, ne kadar g6z yatiyor

4h!” der.”® Vatan duygusu, sehadet duygusuyla i¢ icedir.

Bir sehit kabri bazen memleketlerden biiyiiktir. Gokler, ay yildizlar

schitlerindir. Asirlar se:hi‘tlerindir.ZS1

Sehadet, iimmetin akidesini korumak i¢in vatan
hissiyle “feda-y1 can” etmektir. Canimi feda eden ise “vatan fedaisi”.?®* Vatan
topraklari i¢in can veren erler, “gok kubbenin altinda yatar, al kan i¢inde”.*® Canlar
kaybedildikten sonra vatan kaybedilir. Vatanin kaybindan sonra sira dine gelir. Iste o
anda ayilir insan. Bir silkinisle sahlanir. Diinya, din, san, kan, can hep onun olur. Bin

parga olan vahdeti baglar uhuvvet. Bundan boyle hicbir kuvvet esir edemez onu.?**

Vatan topragi, tasidigi manevi degerle kendi 6z degerini arttirir. Kendi 6z
degeri nedeniyle vazgecilmez olan bu toprak, Yaratici’nin yiikledigi 6zel degerle

insan1 kendine simsiki baglar:

“Enbiya yurdu bu toprak; sitheda burcu bu yer;
Bir yikik tiirbesinin iistiine Mevla titrer!” (s. 169-170.)

Baba yurdu olan vatan harim-i ndmastur.® Fakat insan onu koruyamazsa 6z

evladi i¢in olsun, vefa gdstermeyen vefasiz bir yurt olur.®

Stileymaniye Kiirsiisiinde adli eserde vaiz, Yaraticr’ya yurdun giilmeyen

evladini artik giildiirmesi i¢in yakarir.”®” Cemaatin de vatan duygusunu sorgular:

“Ey cema’at, uyanin, elverir artik uyku!

249 gafahat, s. 421.
20 gafahat, s. 528.
51 gafahat, s. 606.
%2 gafahat, s. 307.
23 gafahat, s. 563.
24 gafahat, s. 449.
25 gafahat, s. 308.
26 gafahat, s. 185.
27 gafahat, s. 163.
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Yok mu sizlerde vatan namina hig¢bir duygu?
Diismeden pengesinin altina istikbalin,

Biliniz kadrini hiirriyyetin, istiklalin.

Soyletip bagka memalikteki mahkimini...
Hakimiyyet ne imis, 6greniniz kiymetini.
Yoksa, onsuz ne su diinya kalir islam’a, ne din...

Kusatir millet-i mahktimeyi hiisran-1 miibin.” (s. 167-168.)

Fatih Kiirsiisiinde adl1 eserde de vaiz ayn1 noktada cemaati uyarir:

“Cema’at elverir artik, bu uykudan uyanin,
Huda rizasi i¢in diinkii hadisat1 anin!
Kimildamaz yine gelmezsek intibaha bugiin,
Ikinci uyku ne dehsetli bir 6liim, diisiiniin!

Oliim kolay... Diyebilsek sonunda: ‘Kurtulduk!*” (s. 257.)

Vatanin istiklali ve istikbali insanlarin vatan duygusuna ve zihinlerinin hiir
olmasina baghdir. Yiiz binlerce sénmiis yurda yangimlar veren Islam’in gelecegi
umududur. Akif, bu yanmis yurda miiebbet bir bahar insin ister Mevla’dan.?*® Akif,
baharin canlilifini izlerken immetin de bir an 6nce canlanmasi i¢in Yaratici’dan bir
esinti diler. Etrafimn canliligi, renkliligi ve mutluluk verici hali Akif’i mutlu etmez

clinkii o, isgallerin, zulmiin altinda ezilen yurdunun ve insanlarin acist ile

dopdoludur.?*®

Akif, Safahat’in pek ¢ok béliimiinde vatanin varligmimn devamini saglamak igin
insan1 iglemek gerektigini séiyler.260 Avamin bir kismmin “yikilsa ars-1 hiik(imet,
tikilsa kabre vatan”, hi¢ umursamadig dile getirilir.261 Vatanin i¢ine diistiigii duruma

aldirmayanlar yurdun son demini siirmek i¢in kendilerini bos eglencelere verirler.?®?

28 gafahat, s. 453.
29 gafahat, s. 204.
260 gafahat, s. 256.
%61 gafahat, s. 262.
%62 gafahat, s. 418.
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Ote yandan, Akif, din icin nesillerce can veren insanlarin bir umuda ihtiyact
oldugunu diisiiniir. Bu umut, 151k yoksulu yurdun “niir-1 nazar™ olacaktir.®® Yurdun
ezell yasgist baykus gibi bir kisim insanlarin yeisin bulanik ruhunu zerk etmeye

caligmasi yeni nesli vatanlarina ve geleceklerine kars1 umutsuz olmaya iter.2%*

Vatanin iginde bulundugu zor sartlara ragmen kaybetme fikri diislintilmez:

“O yesil topragin ey ylizler agartan Karesi,
Simdi binlerce sehidin kanayan makberesi.
Sana hasret kalan evladin i¢in diinyada

Varsa kahrolmadan aram edecek yer neresi?
Hani gokkubbenin altinda goriilmiis mii esin?
Daglarin bag, hele vadilerin altin deresi!

Ey benim her tas1 bir ma’bed-i iman yurdum,

Seni er ge¢ bana mutlak verecek Ma’bid’um!” (s. 610.)

Icinde bulunulan sartlar da ciddi bir sekilde ele alir. Siileymaniye Kiirsiisiinde
adli eserde vaizin milleti uyandirmaya ¢alistig1 temel nokta memleketin dinle beraber
mahvoldugudur. Memleketi de dini de kurtaracak olan bir suur adina konusur
vaazinda.?®® Memleketin hali fenalagsmistir ve diizelmezse eger, diismanin saflar1 bu

mukaddes yurdu g:igneyecektir.266

Asim, Batr’dan aldig1 egitimi yurda tasiyacak neslin temsilcisidir.?’

Siileymaniye Kiirsiisiinde adli eserde Buharalilar’in din anlayis1 elestirilirken
genglerinden {imitle bahsedilir ve toprak, burada Buharalilar’in ruhunun islenmesini

ifade eder:

“O zaman iste su toprak yeniden islenerek,

Bu filizler gibi binlerle fidan besleyecek!” (s. 157.)

263 gafahat, s. 276.
264 gafahat, s. 444.
265 gafahat, s. 151.
%6 5afahat, s. 168-169.
%7 gafahat, s. 428.
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Akif, kendi yurdunun buhranindan bahsederken 6te yandan Medine’den;

Hz.Peygamber (sav)’in yasadigi “sevimli yurt”?®®

tan da bahseder. O’nun yoklugunda
diyar-1 dilber® 1ssizdir. Medine’nin Canén yurdu; Canan’in yesil yurdu270 oldugunu
ifade eden Akif, Hz. Peygamber’in sehbalini adl isteyen herkesin yurduna271

gerdigini soyler. Akif’in vataninin da bdyle bir adle ihtiyaci vardir.

3.1.3.3. Dag, Deniz, Ova, Nehir

Acik mekan unsurlarindan olan ‘dag, deniz, ova’ ve ‘nehir’ Akif’in bir insan
gibi seslendigi, duygularini yansittigi mekanlar olmakla beraber duygulara da sahip

olan mekanlardir.

“Fir’avun ile Yiizyiize” adli siirde Nil Nehri’nde kiirekle yol almaya calisan

AKkif, yolun mesakkatini Nil’e baglar:

“Fakat, bu ‘Nil-i Mibarek’ mezar kadar hissiz:
Biitiin sevahili bogmus, gomerken emvaci,

Ne vardi bir ac1 duysaydi? Soyle dursun aci,
Huzlr i¢inde, sanirsin ki ninniler duyuyor:

Semay1 altina sermis, derin derin, uyuyor.” (S. 454.)

Mehtaplarda Nil kenarina giden Akif*", “El-Uksur’da” adli siirde de “Nil’i

299

koynuna ¢ekmis yesillenen, vadi”yi izler, sahilde yiikselen ovalari, koca vadiyi,

tepeleri ve Nil Nehri’ni giilimsiiyor goriir.””® Giiliimseyen bu mekénlar karsisinda
yalmz Akif giilmemekte; aglamaktadir. “Bir asina sesi, yahut bir asina izi” aradig1 bu

yerlerde “sada”sina bekledigi aksi vermez ‘ovalar’. %™

%68 Safahat, s. 97.

29 gafahat, s. 96.

270 Safahat, s. 325.

2! Safahat, s. 478.

272 Esref Edib (Fergan), Mehmed AKkif: Hayati, Eserleri ve Yetmis Muharririn Yazilari, s. 207.
°3 Safahat, s. 291.

274 Safahat, s. 292.
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AKkif, yalnizdir; dostlarmi arar “Nerde yaramm?” diye feryat eder. ‘Asinadan
biisbiitiin hali diyar’. Seslenisine “Nerde yaranim?” diye cevap verir ‘vadi, beyaban,

kithsar.”"

Edirne’nin “Murad-1 Evvel'i sirtinda gezdiren tepeler”i simdi Ferdinand’a
“riik” etmektedir.2’® Memleket ‘hin-i Islam’a’ boyanmustir. “Kizil kesafeti ¢6kmiis
cebin-i eyyama! / Kizil ufuklarin altinda kipkizil her yer...” Kizarmistir ‘daglar’ ve
‘vadiler’.””’

Safahat’ta bu mekanlar déonemin yasanmigligini da tizerinde tasir. Savasa ve
sehadete sahitlik eden ‘daglar, taslar’ “siitheda gt')vdesi”dir.278 “Oriimcek baglamis,
tiitmez ocaklar; yanmis ormanlar; / ekinsiz tarlalar; ot basmig evler; kiiflii

279
harmanlar;”

Sark’in insanini yitiren mekanlarmin yalmzlhigmi anlatir. “Ocaksiz,
vahalar, ¢oller; sagir, vadiler, enginler” ise Akif’in yalnizhigma yalnizlik ekler. Oyle

yalnizdir ki “Aran: Beynin doner boslukta; haykir: Ses veren cinler!” der.?®

281\ zatan

Akif, yurdu tehdit eden deniz yolunu baglayan; “ahenin kolunu
Bogaz’a seslendigi gibi “bagri yanik ¢61”e; Necid Coli’ne de seslenir: “Ebedi

payanin” yok mu, der.?®?

Asim’da Kose Imam yurdun perisan halinin neticesi olarak kan kusan “mosmor

uzanmis deniz’den s6z eder.?®

“Cihan altiist olurken” insan seyreder fakat “da’vadan ki inler daglar,
enginler”. % Karanligin sardigi vadide “Zalamin sinesinden figkiran memdad bir
feryad” “O miistagrak o durgun vecdi nagah” dyle costurur ki “vadiden biitiin, yer

yer, eninler ¢aglayip” durur.?®®

25 gafahat, s. 126.
26 gafahat, s. 266.
2" gafahat, s. 271.
218 gafahat, s. 408.
219 gafahat, s. 433.
280 gafahat, s. 452.
281 gafahat, s. 319.
282 gafahat, s. 323.
28 gafahat, s. 351.
28 gafahat, s. 435.
2% gafahat, s. 450.
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“Giin kizinca, sahranin” bagr1 nasil yanarsa Akif’in bagri da Nebi’nin

hicraniyla yanmistir.?%

“Said Pasa Imami1” adli siirde mevlid okunurken ‘karsiki sahilden’ “enin”
acilir, “Kayalardan, kiyilardan bir atestir ¢aglar”, “lahn-i David” ile inler daglar.

“Ummanlarn tehlil-i emvacr’ni®®’ semalardan isitir Akif.

AKkif, sehirden uzaklasip kir havasi teneffiis etmeyi sever. Kartal’da, kurnadaki
diigiine de “Hem biraz kir goriirliz, hem de giires seyrederiz.” diye gitmeyi kabul

288

eder.”™ Fakat koOyliniin ruh halini yansitan koy c¢evresinde “vadi ki c¢irilgiplak

b”289 290

uzanmis, bita , cayir “adali gévdeler altinda” bigare goriiniir Akif’e.

Akif, Seyhan Nehri’nin kenarinda oturarak Gazali’nin Kimya-y1 Saadet’ini

okur.?!

Asim’da Hocazade Akif, Kose imam’a anlattig1 fikrada denizde seyreden bir
gemiden bahsederken hava sartlarinin iyi olusunu ‘denizin nes’esi a’l3, hava enfes’?*?

diyerek anlatir.

“Firavun Ile Yiizyiize” adli siirde Akif, firavun mezarlarinin var oldugu
dagdan bahseder.”®® “Ressam Hakli” adh siirde ise ressam duvardaki kipkizil

boyanin ‘Bahr-i Ahmer’i temsil ettigini ifade eder.?**

‘Kizilirmak, Bahr-i Siyah, Akdeniz®®, Siiveys?®, Akdeniz, Sab Denizi’"’,

Marmara, Bogaz, adalar®® Amasra sahili®®, Heybeli Ada®*’ da Safahat’ta yer alir.

28 gafahat, s. 331.
287 safahat, s. 467.
288 gafahat, s. 352.
2% gafahat, s. 355.
20 gafahat, s. 361.
21 gafahat, s. 530.
22 gafahat, s. 382.
293 gafahat, s. 457.
2% gafahat, s. 122.
2% gafahat, s. 383.
2% gsafahat, s. 250,251.
27 gafahat, s. 250.
2% gsafahat, s. 476, 486.
29 gafahat, s. 211.
30 safahat, s. 476.
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3. 1. 3. 4. Sehir, Koy, Belde, Bucak

Koy, yonetim durumu, toplumsal ve ekonomik oOzellikleri veya niifus
yogunlugu bakimindan sehirden farkli oldugu gibi genellikle tarimsal alanda
calismanin 6n planda oldugu ve bu 6zelliklere gore konut ve diger yapilarinin sekil
aldig1 bir yerlesme birimidir.>*"" Sehir ise niifusun ¢ogunun ticaret, sanayi, hizmet
veya yonetimle ilgili islerle ugrastifi ve genellikle tarimsal faaliyetlerin olmadig:
yerlesim alanidir.*® Sehir ve kdy hayatinda mevcut olan bu tercihler ya da sartlar, bu

mekanlarin kendi i¢lerindeki mekansal konumlanmay1 ve insan iligkilerini de etkiler.

Sehir, hayat1 diizenleyen en dnemli, en biiyiik fiziki {iriinlerden bir olarak insan
hayatin1 yonelten, ¢cevreleyen bir yapidir. Bu yapi1 insan ve toplumlarin inanglarindan
kaynaklanan tercihlerle sekil alir. Sosyal mesafelerin en aza indigi bu yapi, insan
iligkilerinin yogun olarak goézlemlendigi mekanlardan biridir. Bunun yaninda hayatin
stirdiiriilebilmesi i¢in ihtiyag duyulan sosyal ve iktisadi faaliyetlerin olugmasi, bu
faaliyetlerin gerceklestirilirken bir diizen saglanmasi igin ahlak ve hukuk
sistemlerinin ortaya ¢ikmasi, artan niifus ile ¢eliski ve ¢atismalar olmamasi i¢in idari
sistemlerin viicuda gelmesi, bu alanlarda gerekli bilginin verilmesi i¢in egitim
hayatinin sekillenmesi insanin sehir yasantisinin diger parcalaridir. Tiim bunlar
icinde meydana gelecegi yapilara ihtiya¢ duyar. Boylece insanoglu ¢esitli yapilarla
birlikte bu yapilari birbirine baglayan ulagim, altyapi ve sosyal donanim sistemlerini
olusturur.*®® Bu nedenle yerlesim yerleri bir tarih ve anlayisin iirlinii olarak goriiliir.
Sehir yasantis1 sanayi, teknoloji, egitim sartlar1 gibi faktorlerin etkin ve g¢ekici hale
gelmesiyle kdy hayatina tercih edilir olmustur. Fakat kdy hayat1 da kendi sartlarini

farkli yonlerden gelistirerek devam etmistir.

Safahat’ta insanin k0y ve sehir hayati ile olan iligkisi sozii gegen iktisadi,
sosyal, ictimai sartlara ve bu sartlarin o donemde ve dncesindeki 6zelliklerine gore
farklilik gostermektedir. Akif, koy yasantisnin yerini sehir hayatimn almaya

basladig1, sehirlesmenin hizli bir sekilde arttig1 bir donemde yasamistir. Onun koy ve

301 «g 5y, Tiirkge Sozliik, 10. bsk., Ankara, TDK, 2005, s. 1240.
%02 «Sehir”, a.e., s. 1855.
%93 Turgut Cansever, “Sehir”, islim’da Sehir ve Mimard, istanbul, iz Yaymecilik, 1997, s. 109-110.
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sehir hayatini; buralarda yasayan insanlar1 degerlendirisi, sehir ve koye bakisini ifade

eder.

Sehir, kalabalik insan topluluklarinin birlikte fakat yalniz bir yasanti
sirdiirdiigii bir mekandir. Bu nedenle Akif, sehrin ortamindan, diinya mesgalesinden
uzaklasarak sehirden kagmak istediginde sigindig1 mekanlar kdy ve kirlardir. Koyler
ise onceki donemin bereketli, bakimli koyleri degildir artik. Sehirlesme, bireyci bakis
acis1 ve hatta tembellik koylere sirayet etmistir. Bu nedenle Akif koyleri ve kdyde

yasayan insanlari elestirir.

Diinyadan uzaklasmak isteyen insan, ¢oziimii sehirden uzaklagmakta, kirlara

304

siginmakta bulur®® ve buralarda yurdunun ve insanlarin durumunu tefekkiir eder.>®

Kirlar, biitiin giizellikleriyle “kudretin feyyaz eli”3%®

59307

nin bir aynasidir. Yine de
“ma’mirelerden” ayrilip “beyaban ev edinilse de degisen diinya sartlarinda

“cem’iyyet” olmak gerekir.

AKkif koylerin manzaralari, ekinlerinin ve havasimn giizelligi, insanlarinin ding
oluslar1 bakimindan sehre gore zengin olduklarini belirtir. Kendisi de bu 6zellikleri
dolayisiyla kdylerde vakit gecirir. Gordiigii kdylerin bu 6zelliklere sahip olmayist ise
Akif'te derin bir iiziintiiye sebep olur ve durumu siirlerinde bazen mizahi bazen

sitemkar bir dille elestirir.>*®

Sanatkar’in trenden izledigi Boston ise giizellikleri ile anlatilir:

“Aman ne zlimriit agaclar!.. Ne dalga dalga ekin!..
Cicek mi, ev mi .. Ne koyler: Sehir kadar zengin!..

Yolun giizelligi lakin!.. Aman ne manzaralar!..” (s. 490.)

%04 gafahat, s. 450.
%05 gafahat, s. 450.
%06 gafahat, s. 204.
%7 gafahat, s. 435.
%% safahat, s. 352, 370, 490.
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Koy, Akif'in Edirne’ye gittigi dénemde daha iyi tamidigi bir mekandir.>®
Koylerdeki imkanlar onlari sehirle yarisacak konuma ulastirir.®'® Sekiz on evli

koylerin bir o kadar kahvesinin olmasi ise elestirilir.*"

Medreseden ¢ikan hocalar, “kdy koy dolasip koOyliyli insan eden” olarak

312 Akif, koylerin hoca sikintis1 ¢ektigini ifade eder. Sehirden gelen hoca

nitelenir.
kdy i¢in bir nimettir.*** Sehir ilmin merkezi konumunda oldugundan kéyler schirden

gelecek hocalari iimitle bekler.

Fakat koyliiyii canindan bezdiren sahte imam da “sehirin soysuzu” diye

314

anilir.*** Konya’ya giden Akif, sehri bildigi icin cevresini; kdyleri dolasmak ister.

AKkif, sehrin etrafini gezmek igin ¢iktig1 yolculukta hocasini kovan “nahiye”ye gider.

Koyliiye kizar fakat aslinda gelen hocanin bir sahtekar oldugunu t')grenir.315

Sehrin insanlar1 gibi sokaklarinin durumu, altyapi kalitesi de siirlerde elestirilen
noktalardir.**® Sehrin sartlarindan biri de giivenligin yetersiz olusudur. Bu baglamda

Camlibel sehre benzetilir:

“Camlibel sanki sehir: Zabita yok rabita yok;
Aksa kan sel gibi, bir dindirecek vasita yok.” (s. 166.)

Sehrin giivensizligi yaninda teknoloji agisindan gelismis oldugu da belirtilir.
Hizli trenle ulasimin kolaylhigi ifade edilirken “sehirlerin yapisik sanki hepsi

59317

birbirine ifadesi kullanilir.

Safahat’ta Istanbul ile birlikte gesitli Dogu sehirlerinin ve Berlin’in ad1 geger.
Hasta siirindeki hasta ¢ocuk uzanip 6lmeye bir silte bulacagi, gariplerin yasadigi bir

‘Istanbul’ semtine gitmek ister.3'®

9 Kuntay, a.g.e., s. 171.
310 gafahat, s. 490.

311 gafahat, s. 574.

%12 gafahat, s. 368.

313 gafahat, s. 371.

314 gafahat, s. 373.

315 gafahat, s. 370.

816 gafahat, s. 77.

317 gafahat, s. 300.

%18 gafahat, s. 12.
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Siileymdniye Kiirsiisiinde adli eserde vaiz bir zamanlar Istanbul’a geldigini ve
{immetin atisinden ye’se diistiigiinii soyler.*™® Kanun-i Esasi’nin ilan edildigini
duydugunda ise gemi ile Istanbul’a dénerken iki ii¢ bin mil aciktan “kapkara
Istanbul”u, kardan daha ak gérﬁr.gzo Ardindan Istanbul’un cars1 ve pazarlarinda

insanlarin hiirriyet naralar attigina sahit olur.?**

Akif, doneminin sehir ve koy hayatindan bu sekilde 6rnekler verirken onceki
dénemlerden de &rnekler verir. Safahat’ta Islam’in ilk dénemini anlatan siirlerde o
dénemin olay ve mekanlarmi gérmek de miimkiindiir. “Kocakar1 ile Omer” siiri
‘Medine’de®?; “Dirvas” siiri ise ‘Sam’ yaklnlarmda323 gecer. Islam’in ilk donemleri
‘sine-i Batha’ya (Mekke) bir “hayat-1 nevin”in yayildigi bir zaman dilimidir ki
‘Sedd-i Cin’den ‘Ispanya’ eteklerine kadar uzanmustir.3**  “Vahdet” siirinde
‘Yermiik’ten bir savas sahnesi anlatilir.*?® ‘Serendip, CﬁdigZG, Hira, Tar-1 Sin€1327,

frem, Sur-i Babil*?®” adi1 gegen diger kutsal ve/veya tarihi mekéanlardur.

“Dirvas” adh siirde Dirvas, kdy koy dilenmek zorunda kalan ahaliyi anlatir.**
Yine bir bagka kissada Ramazan orucunu sefer bahanesiyle tutmayan hiikiimdarin

kéylerde hindili molalar verdigi ifade edilir.*®

“Necid Collerinden Medine’ye” adli siirde ¢61 yolculugu ve Mescid-i

Nebevi’ye varis anlatilir. %

Ote yandan, ‘Tiirkistan, Taskent, Buhari, Semerkant’ topragin agusuna Ibni

Sinalar vermisken, artik hurafelerle bogusmaktadlr.?’?’2

819 safahat, s. 150.

320 gafahat, s. 163.

%21 gafahat, s. 165.

%22 gafahat, s. 85.

323 5afahat, s. 102.

324 5afahat, s. 244.

325 gafahat, s. 464.

%26 safahat, s. 432, 482, 434.
%27 safahat, s. 434, 486.
328 gafahat, s. 434.

329 gafahat, s. 104.

30 gafahat, s. 362.

%1 gafahat, s. 323.

%2 5afahat, s. 155-156.
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Akif'in sehir anlayist tarih ve medeniyet anlayis1 ile iliskilidir. Refah
seviyesinin yiiksek olmasi gereken sehir, ilim ve teknolojinin merkezidir. Akif’in
tarih anlayisi, sehir kiiltiiriine dair algisiyla siki bir iliski igindedir. Koyler ise ilme
talip olan ve koylerin tabii giizelliklerini koruyan, g¢alisma azmine sahip olan

insanlarla gelismis sayilmaktadir.

Ad1 gegen diger sehir ve beldeler soyledir: ‘Izmir®3, Trabzon ve Erzurum®*,
Konya335, Goksu, Sile, Bartin, Remle®*, Boston®*’, kan goliine donen Vardar,
Selanik, Siroz338; isgal hedefi olan Canakkalesgg; Sam, Surg340, Giimiilcine**,

Pirzerin, Yakova,** ipek®?, Karnak, Teb***, Yena®®, Transva, Kaggar®*®".

3.1.3.4.1. Sokak, Yol, Koprii, Cadde, Yokus

Sehirler ve i¢lerinde yasanan her yap1 diger yapilarin yaninda konumlanis sekli
ile var olma sebebini ve bu yapiyt meydana getirenlerin tutumlarini yansitir.
Yapilarin birbirine baglanmasini saglayan ‘sokak’, ‘yol’, ‘koprii’, ‘cadde’ ve ‘yokus’
gibi araglar ve bunlarin altyapr sistemleri de yapilarin ve insanlarin birbirleriyle
kurduklart iligki bicimini etkiler. “Mekan-zaman ve toplumsal hayat Olciilerinde
biitiinliige oncelik taninmasi1” agisindan bu yapilarin ve araglarin olusum siireci ve

isleyisi 6nem arz eder.3’

333 gafahat, s. 383.

33 gafahat, s. 394.

%% gafahat, s. 370.

%% gafahat, s. 477.
$73afahat, s. 490.

%% gafahat, s. 271.

%9 gafahat, s. 319.

%0 gafahat, s. 242.

%1 gafahat, s. 268.

%2 gafahat, s. 270.

%3 safahat, s. 270,337.
34 gafahat, s. 454.

5 gafahat, s. 317.

%46 gafahat, s. 326.

847 Turgut Cansever, “Mimari ve Yap1”, Osmanh Sehri, 1. bsk., Istanbul, Timas Yayinlari, 2010, s.
49.
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Safahat’ta bu yardimci mekanlarin, donemin sartlar1 iginde insan yasantisini
nasil etkiledigi ifade edilir. Genel olarak mizahi bir iislupla elestirilerin yer aldigi
ifadeler yaninda mekanlar arasindaki gecisi saglamalar1 da s6z konusudur. Insanlarin
yiiriiyerek ge¢isi ile siir metninin akisina yardimci olan ya da ‘mahalle’ unsurunda
oldugu gibi bakimsizlik ve altyap: yetersizliginin elestirisine konu edilen mekanlar i¢
ve dis mekanlar arasindaki baglanti araciligiyla sehir yapisinin goriilmesine de

yardimei olur.

Yolda yiiriirken edebiyat sohbetleri yapan®*® Akif, cani sikildiginda da sokak
sokak gezer.®*® “Kiife” siirinde, Akif, Hasan’la sokakta konusur. ‘Zavalli Hasan’1n
derdiyle dertlenen Akif, uzun siirecegini tahmin ettigi konusmay1 birakarak yokuslu
bir yoldan sapar.®**® Akif, Fatih Camii’ne giderken zaldmu sineye ¢ekmis yatan
sokaklardan geger.®' insanlarm ruh halini tastyan sokaklar istibdad zamanmnda bir
mezarlik gibi dalgin yatiyorken bir giin sonra hiirriyet ile, dalgalanan bir ruha sahip

olur.®?

“Seyfi Baba” siirinde Seyfi Baba’y1 ziyarete giden Akif, evden ¢ikarken uzun
ve batak olan yol nedeniyle doniisiiniin gecikebilecegini diisiiniir. Yolda ilerledigini
ifade eden musralar ise kaldirimlarin perisan halini, yollarin ¢amur ve su birikintileri
ile dolu oldugunu mizahi bir dille anlatir. %53 Kurak ve camur olmak iizere iki mevsim

vardir Akif’in yasadig1 sokaklarda. Bu sokaklar1 Akif kuyuya benzetir.®*

Ona gore,
gecerken yalpa yapan tahta yolun “cedd-i merhiimu aceb sal m1 demekle” biraz sair

olunur.>®®

“Berlin Hatiralar’nda Akif, Berlin ile istanbul’un sokaklarini mizahi bir

2 13

tislupla karsilastirir. Istanbul’un sokaklar1 “kutru alt1 karis”, “tal”ii dyle kisadir ki

biraz gidip dalar evlerin birine.**® Bu sokaklarda dilde besmele, elde “Stire-i Nir” ile

¥8 Kuntay, a.g.e., s. 74.
9 gafahat, s. 31.

%0 gafahat, s. 20.

%1 gafahat, s. 5.

%2 gafahat, s. 84.

%3 gafahat, s. 61.

%4 gafahat, s. 77.

%5 gafahat, s. 143.

%6 gafahat, s. 298.
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dolasilir ve iiglincli adim diistinmeden atilamaz. Cilinkii agzin1 agmis bir yaman
ucurum vardir, insan igine “cub” diye dalar. Ote yandan atlayanda diz, tirmananda
bilek birakmayan tiimsekler vardir bu sokaklarda. Kenardan gitmeye engel olan ise
agrist tutmus, ¢ikik karmli duvar ve lastige sahip ¢ikan sakizli ¢amurdur. Batak
yoldan gecmek icin ise “Hazine-i Evkaf’a bir metin koprii bindsi” birakmak misali

‘kiinbed’den skiilen bes alti tag kullanilir.®’

Berlin sokaklar1 ise “feza-y1 bi-payan”dir “ki tayyedilmesinin yoktur ihtimali
yayan”. Bu genis ve uzun sokaklarda yaz kis ¢camur yoktur. Ne kadar kar yagarsa
yagsin ‘birakmayiz’ der Berlin halki. Akif, azimlerinin bu sézle agik¢a
goriilebilecegini st')yler.?’s8 Berlin halkinin azmine karsilik kendi halkinin tembelligini
elestirir: Elbisesini yikamaktan aciz olan bir kalenderin “Cenab-1 Hak bizi diinyaya
muttasil gémlek / Sabunlayin, diye gondermemis bulunsa gerek!” ifadesine

benzeterek “Sokak siipiirmek i¢in gelmedik ya bizler de!” der. **

Avrupa’nin asma kopriileri karsisinda Akif’in gectigi kopriiler adeta “tahte’l

bahr”dir.%%°

Sokaklar sosyal yasantinin aktarildigi olaylarda birer ara¢ olarak yer alirlar.
Stileymdniye Kiirsiistinde adli eserde vaiz’in halini anlatti§i perisan aileler ig¢in

“Sokagm ortasi ev, kaldirimmn sirti yatak”tir.%**

“Ahiret Yolu” adli siirde cenaze alay1, cenaze evinin 6niinde birikmis, imam’m
duasina ‘sokakta’ amin demektedir. Tabutu omuzlayip tasiyan ahalinin tasidigi
matem sokak bitip doniiliinceye kadardir.®*? “Amin Alayr” adli siirde yine cenaze

igin insanlar agir agir geer sokaklardan.*®®

Fatih Camii’ne giden Akif ve arkadasi, Fatih yolundadir ve yol boyunca yola

dair ve yola dahil seylerden konusulur. Yokus tepmek yerine diiz yolu tercih etmek,

%7 gafahat, s. 299.
%8 gafahat, s. 301.
%9 gafahat, s. 302.
%0 gafahat, s. 143.
%1 gafahat, s. 170.
%2 gafahat, s. 127.
%3 gafahat, s. 134.
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lafa dalinca yokusu duymamak, Vefd’ya ¢ikan egri bligrii sokak, Vefa Meydani’nin
meydan degil adetd bir yol olarak nitelendirilisi hep bu yolculukta konusulur.
Berlin’de kahveye giderken Akif’e yol tarifi dort yol agzina ulasmak ifadesi ile

364

verilir.”™" “San’atkar” siirinde ise Boston’dan ayrilan trenden Sanatkar’in seyrettigi

yolun giizelligini anlatir.>®

Asim’in kumarbazlarmn kuliibiinden aldig1 gazlari yakan evler dolayisiyla sokak

donanir, sehrayine déner. 3

“Kocakar1 ile Omer” siirinde Hz. Abbas 1ssiz yollarda gece yiiriirken Hz.
Omer’le karsilasir. Mahallati devre ¢ikan Hz. Omer’e eslik eden Hz. Abbas,
Medine’nin egri biligrii sokaklarindan erzak ambarina gider ve ayni yollardan

donerler geriye.367

3.1.3. 4. 2. Mahalle/Semt ve Meydan

Mahalle, insanin yasamini siirdiirdiigii en temel sosyal mekanlardan biridir.
Insanin sosyallesmesinde 6nemli bir mekan olan mahalle, insanin sosyal, dini ve
siyasi anlamda toplumun bir pargasi olarak hareket etmesinde etkilidir. Mahalle

kahvesi, mahalle mektebi de bu sosyal mekana ait olan pargalardir.

Safahat’ta sehir ve mahalle yapis1t Osmanli sehirlesme anlayisina uygun olarak
yer alir. Bir meydan etrafinda konumlanan cami, mescit, ¢esitli diikkanlar
(marangoz, ayakkabi tamircisi, bakkal vb.), mahalle kahvesi, toplant1 alani, hamam,

medrese, dershane gibi yapilar insan iliskilerini de yansmr.368

Mahalle, pek ¢ok olayin yasandigi, Safahat’ta yer alan insanlarin giinliik
yasantilarinin sergilendigi, Akif’in kimi zaman dolasmak igin ¢iktig1 kimi zaman da

donemin sartlarina yonelik elestirilerinin araci olan bir mekéandir.

%4 gafahat, s. 303.

%5 gafahat, s. 490.

%6 gafahat, s. 418.

%7 gafahat, s. 89.

%8 Turgut Cansever, “Osmanli Sehri”, Osmanh Sehri, s. 103.
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Meydan ise, Safahat’ta anlatilan olaylarda yardimeci unsur olarak yer alir.

Mabhalle kimi zaman insanlar1 ifade edecek sekilde Safahat’ta kullanilmistir.
“Istibdad” siirinde mahallelinin hali “Kisild1 sanki biitiin bir mahallenin nefesi!”**

seklinde ifade edilir.

Ote yandan mabhalle, sosyal yasantiyr ve dénemin olaylarin1 yansitir. Kose
Imam, ihtiyar heyetine yazdigi ilmuhaberde mahalleden bir hanimi korumay:
hedefler.3® “Meyhane” siirinde kocasimni aramak icin meyhaneye gelen kadin

gecmisini kocasina hatirlatirken mahalleliyi sahit gt')sterir.371

“Hasir” siirinde vefat eden kadin, mahalleli tarafindan “mahallemizde bes aydir

99372

yatan o hasta kadin”"'“ seklinde nitelendirilir. Mahallenin bir pargasidir insan.

Akif, Kése Imam’in dilinden “Miitekaid pasalardan biri, {i¢ bes sene var, /
Diistii bilmem ne taraftansa bizim semte kadar.”*”® derken de semtlerinin sosyal
hayatta etkin kimliklerce tercih edilmeyen, kendi hélinde bir mekén oldugunu ima

eder.

“Istibdad” siirinde kocas1 siiriiklenerek gétiiriilen kadm askerlere “Sakin
mabhallede erkek birakmayin, gétiiriin.” diye haykirirken mahallelinin sessiz kalisini

“Mahallemizde de ¢it yok, ne oldu komsulara?” diye ifade eder.3™

Akif, dénemin sartlarmi mahalle tasvirleri ile elestirel bir dille yansitir: “Bizim
mahalle de Istanbul’un kendri demek: / Sokaklarinda gezilmez ki yiizme

bilmeyerek!*"

“Bizim mabhalleye poyraz kisin da ugrayamaz; / Erir erir akariz semtimizde

geldi mi yaz!”376 seklindeki ifadeler mahalledeki bakimsizligi, altyapi yetersizligini

%9 gafahat, s. 78.
370 gafahat, s. 347
871 gafahat, s. 34.
%72 gafahat, s. 26.
373 gafahat, s. 341.
874 gafahat, s. 80.
37° gafahat, s. 18.
376 gafahat, s. 76.
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ifade eder. Sadece yaz ve kisin yasandig1 bu mahallede, Akif’in ¢ocuklugu ge¢mistir,

burada ¢oluk ¢ocuk sahibi olmustur.®’’

Akif, insanlar1 gozlemlemek ve bayrami yasamak icin ‘Fatih’e; ‘Fatih
Meydani’na ¢ikar.®”® Yine “Iki Arkadas Fatih Yolunda™”® adli siirde Akif ve
arkadasi ‘Vefd’dan egri biigrii bir sokaktan gecerek ‘Fatih’e yiiriirler.®® Fatih
Meydani’nda, bayram eglenceleri dolayisiyla kurulan ¢adir Caponya’dan (Japonya)

gelen, insan suratli bir canavari se:rgiler.381

59382

Safahat’ta ‘Hali¢’ ise “yosun ¢ehreli miskin sulari ile amlir. ‘Camlibel’

k%8 dzelligiyle sehre benzetilir. “Bab-1 ictihdd”m adeta kilidini

“zabita yok rabita yo
acamayan zihniyet, omuzlayip kapiyr kirmak i¢in ‘Tokatliyan’da toplanan bes alt1
kopuk®®* olarak ifade edilir. Yine cebindeki “ii¢ tane ¢il kurus’la ¢alim satanlarin

yolu ‘Beyoglu’ndan ve ‘Tokatliyan’dan geger.*®®

Zevk u sefa ile gilinlerini gegiren bir grup insani tasvir ederken ‘Florya,

Uskiidar, Mama’**® gibi yerlerden s6z edilir.

AKkif, Almanya’da tren bileti almak igin ugrasir ve gorevliden bahsederken
elestirel bir dille “Samatya lordu miifettis; Tatavla kontu miidir”®’ der. Divan siirleri

‘Sandikburnu’ kokar.3%8

Asim adli eserde gegen tiim olaylar ise HocAzade nin ‘Sarigiizel’deki evinde

geger.>®

%7 Kuntay, a.g.e., s. 197.
%78 Safahat, s. 42.
$7% safahat, s. 206.
%0 gafahat, s. 220.
%1 gafahat, s. 42.
%82 gafahat, s. 143.
%83 gafahat, s. 166.
%84 gafahat, s. 250.
%5 gafahat, s. 263.
%86 gafahat, s. 265.
%7 gafahat, s. 297.
%8 gafahat, s. 339.
%9 gafahat, s. 333.
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390 1 s ;
Kose Imam da

Akif, ‘Kartal’daki bir diigine gittigini ifade eder.
‘Kuzguncuk’ta yasadigi bir olaydan bahseder.** Asim ve Kose imam <Uskiidar’dan
gelirken tartisma yasadiklari olayi anlatir.’®® Hiisam Efendi Hoca, bir 1$ i¢in
‘Besiktas’ taraflarina gider ve Sultan tarafindan saraya gagrlllr.393 Said Pasa Imam

da “Uskiidar’dan gelir yaliya.***
‘Maltepe’den ‘Pendik’i bir hamle saymak yoniiyle insanlar elestirilir.>®

‘Babiali’yi basmay1 diisiinen Asim’a Akif bunun ¢éziim olmayacagi yoniinde

396 7

nasihatler verir.**® Babiali yokusunda eli bayrakli bir gruba rastlanr.*

Fatih Semti ‘Istanbul'un kenari demek’tir®® ki altyap1 sorunlar ile bogusur.
Akif de mizahi bir Gislipla “Ne var gidip Yakacik’larda dem-giizar olacak™® der.
Akif, Kose Imam’a “Bir selam ver bakalim, boyle Selamsiz’dan m1?” diyerek mizahi

bir iislupla selam vermekle ‘Selamsiz’ Semti’ni iliskilendirir.*%°

Akif, sehirden uzaklasip kir havasi teneffiis etmeyi sever. ‘Kartal’da,
‘kurna’daki diigline de “Hem biraz kir goriiriiz, hem de giires seyrederiz.” diye

gitmeyi kabul eder.***

403 404

Sarayic;i402, Kagithane™, Eyiip™ ad1 gecen diger mekanlardir.

Akifin siirlerinde yer verdigi acik mekanlardan bir digeri de “meydan”dir.
Semt meydanlarina, kdy meydanlarina ve acik alan manasinda meydanlara siirlerde

rastlamak mumkiindir.

%0 gafahat, s. 352.

%! gafahat, s. 385.

%2 gafahat, s. 410.

393 gafahat, s. 472.

%% safahat, s. 485.

35 gafahat, s. 477.

3% safahat, s. 420, 426.
%7 gafahat, s. 384.

%98 gafahat, s. 18.

%9 gafahat, s. 76.

40 gafahat, s. 333-334.
41 5afahat, s. 352.

492 3afahat, s. 267.

493 3afahat, s. 382.

404 safahat, s. 39.
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AKkif, Fatih Camii’ne dogru ilerlerken Fatih Meydani’na ¢ikisindan so6z eder.*®
Yine “Kiife” siirinde Akif kizi ile birlikte Fatih Meydani’ndayken Hasan’in hamallik
yaptig1 gercegine sahit olur.*® Akif, bayrami da Fatih Meydani’nda izlemek ister.*%’

AKkif, arkadasi ile Vefa Meydani’'na dogru yiiriyiisiinii anlatir.*® Okul
doneminde de yiiriiyerek okula gidip gelen Akif igin, yollar 6nemli bir gdzlem araci

olmustur.*%°

410,

AKkif, bir gezinti yeri olan Yayla Meydani*’ndan s6z eder.**

Akif dolastigi koylerin meydanlarma ve kdy eglencelerinin diizenlendigi

meydanlara yer verir.**?

Sokaklar da Safahat’in insani ile iligkilidir. Hayatin ayrintilari buralardadir.

Hasir siirinde tabut héline getirilen hasir biikiiliir, omuzlanir ve bir sokaga dalar.

Akif, “mahallati devre™™® cikan Hz.Omer’e musralarda yer verdigi gibi

25414

kendisinin “mahalle-i emvat” "1 mesire eyledigi Eyiip hatirasin1 da anlatir.

3. 1. 4. Muhit/Civar

Muhit, insanin bazen bulundugu semti, bazen bu semtin igindeki bir bolgeyi ya
da taninan insanlarin olusturdugu cevreyi ifade eder. Kastedilen bu manalar
Safahat’ta “mahalle/semt” adi ile de anilmistir. Muhit ya da civar kelimesi gegen

ifadeler ise Akif’in icinde bulundugu acik ve kapali alanlarin tasvirini kapsar.

%05 Safahat, s. 5.

%% gafahat, s. 20.

Y7 safahat, s. 41.

%8 Safahat, s. 220.

% Kuntay, a.g.e., s. 202.

M0 Alim Kahraman, “Akif’in Safahat’inda Bir Semtin Profili: ‘Fatih’”, Vefatimm 75. Yilinda
Uluslararas1 Mehmet Akif Ersoy Sempozyum Bildirileri, 12-13 Mart 2011, haz. Vahdettin Isik,
2000 bs., Istanbul, Zeytinburnu Belediyesi, Kasim 2011, s. 454.

“1 gafahat, s. 76.

12 safahat, s. 353, 359,

1% safahat, s. 86.

"4 safahat, s. 38.
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Mahalle Kahvesi’nin ¢evresi ise “muhit-i levs” diye nitelendirilir ve kahvenin

tasviri yapihr.**® Bunun disinda muhit kelimesi agik mekénlart ifade eder.

416

“Perde-i likd-y1 mubhit”in acilmas1 ile c¢evrenin azameti hissedilir.

Yasayanlarin muhiti ahiret huzurunu vermez:

“Mubhit-i velvele-darinda zindeganinin

Ferag-1 daimi yoktur hayat-1 sdninin.” (s. 38.)

Madde aleminden uzaklasarak mana alemine dalan Akif, bu alemin efradini da
muhit ile anar. Merhum Ibrahim’in yoklugu ile muhit “sebistan-1 igtirdb” olur.
Muhitlerin iistinde hep onun nagmesi déner.*"” Heniiz madde aleminde olan Kor

. iy ATt Al ia oA n 41
Neyzen’in ise “muhiti hep miitevali leyal-i dara-dar’dur.**®

veqq e Al e At e A s . . Aqe 1e 95819 1 . .
“Biilbiil” siirinde Akif, “muhitin hali ‘insaniyyet’in timsalidir”*" hiisn-ii zannm

ile gegmisi hatirlar. O durgun muhite karsin hatirlarini binlerce ¢iglik boler.

“Dest-i seb”, “rida-y1 memat” ¢ekmisken muhite, muhitin “hamds bir vecde”
daldigin1 goren Akif, o hali temasaya dalar sessizce.*”® Az sonra“Muhitin kalb-i
hamtsunda baglar bir hazin siven.”421 O hazin siven ki ezandir. Ezan sesi ile

aydinlanir karanliklar.

3.1.5. Mezarhk

Mezarliklar, insana 6liimii ve kaybettigi insanlar1 hatirlatan mekanlardir. Bu
mekanlar, genellikle insanlar tarafindan olumsuz duygularla anilir. Safahat’ta ise

mezarhik, daha farkli bir sekilde ele almir. Akif’in kimi zaman ge¢misle giinii

15 5afahat, s. 106.
416 5afahat, s. 39.

M7 safahat, s. 54-55.
418 5afahat, s. 69.

419 5afahat, s. 450.
420 5afahat, s. 95.

421 gafahat, s. 93.
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bulusturdugu, kimi zaman bir ailenin i¢li hikayesinin basladig1 ve bittigi, kimi zaman

da Akif’in 6limii tefekkiir ettigi bir mekandir.

Akif, mezarliklarda dolasmayz, tefekkiir etmeyi sever.*?? Siirlerinde bu tefekkiir

ve gozlemlerin yansimasini gérmek miimkiindiir.

Mezarligi manidar kilan orada yatanlarin kiymetli insanlar olmasi ve bazi
degerler i¢in GSliimle bulugmalarindan kaynaklanir. Bu nedenle, bu duruma uygun
sifatlarla mezarlik anlatilir. Mezarhik siirinin ilk bolimii bu noktada Akif’in

yaklagimini yansitir:

Mezarlik, Akif’e, bagrinda sakladig: insanlar kadar ruh sahibi goriiniir. Akif’le
adeta konusur bu mekan. Sadece “sdha-i medhiisuna” bakmadan, bir siire “nale-i
hamiisu” dinlenmesi gereken bir mekandir Akif’e gore. Onun kalbi “sima-y1 heybet-
plsuna” hi¢ benzemez. Ciinkii “hayatin seyl-i clisa-clisuna” dalanlar yorgun diisiip

onun “agiisuna” can atarlar.

Bir “dlem”dir mezarlik ki fitrat1 yiiksektir, insaniyetin en giizin evladi onda
“pinhan”dir. Ye’sin, haybetin feryadi ondan istimdad eder. G6z nurudur ve ayni

zamanda milletin rih-1 pakinden cosan gozyaslarindan muhammerdir tiyneti.

Sanli bir tarihtir mezarlik, mazi-i millet ondadir, ibret ve hikmet ondadir.
Yadinda devr-i Istild durur; devlet ondadir. Hiirriyet, hamaset, gayret, izzet hep

ondadir.

Ademle varligin ser-haddidir mezarlik, iklim-i saldhtir. Diinya ile ahiretin
birlestigi noktadir. “Baslarinda sermedi bir saye, bir miisfik cendh” oldugu icin “bi-
vayeler” ingirah bulurlar mezarlikta. Onun “zill-i memdadunda asGide bir reng-i
felah” vardir ki “leyl-i dira-diruna yiiz bin sabah feda” edilir. Mezarlik, emniyet
veren bir hava tasir Akif icin. Ote yandan yalnizligi paylasir onunla. Gecenin

karanliginda kaybolanlar onun aydinlik yiiziine kavusur.*?

%22 Esref Edib (Fergan), a.g.€., s. 246-247.
28 safahat, s. 37.
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Cevheri toprak degil bin dimagin &ziidiir her zerresi ile. Oyle feyyazdir ki bu
toprak, “saye-gahindan ¢ikarken rih” olur her ten.

“Ey mezaristan, nihan ka’rinda yiiz binlerce mah,
Fiskiran hak-i remiminden biitiin niir-i nigah!
Nazeninler yal {i balinden nisandir her kiyah...
Serviler Mevla ya yiikselmis birer berceste ah,

Hufreler Mevla’dan inmis en emin bir hab-gah”. (s. 38.)

AKkif icin “sebistan”dir mezarlik, ademdir, perde perde kibriyadir. Umitler
ondadir ki “fecr-i beka” onda dogar. Her hacer-paresinin okudugu “si’r-i lahGti-eda”
ile olmaktadir her ruh “sermediyyet-asina”. Tipki camii gibi mezarlik da semavidir,

kutsaldir.

Akifin siirlerinde mezarlik ziyaretlerinden aktardigi olaylar da mevcuttur.
Akif, hayatin “metalibi’nden ruhu sikilinca “mahalle-i emvat”a gider. “Hayat-1

99 ¢¢

saninin ferdg-1 daimi yoktur” “zindeganinin” “muhit-i velvele-darinda”. Hirs ve
mezellet yoktur pak topraginda. “Harim-i hakinde hay i hiy-i maiset” yoktur. “Bu
kainat-1 huzirun feza y1 samitini” goriince Akif, kendi halini unutur ve masivadan
uzaklagir. Masivadan kurtulmanin yegane yeri olan mezarlik bir de “kalb-i ahenin”

ister, 4%

Bir mezarlik ziyareti aktarilirken bir ailenin drami anlatilir. Akif bunu ifade
ederken de mezarlikla olan sahsi bagim kaybetmez. Eyiip mezarligma giden AKkif,
ufkun degistigi ve eski cihanin oniinden c¢ekildigi mezarligi “bir koca derya-yi
sermediyyet” olarak goriir “ki her hazire-i sengini mevc-i miincemidi”dir. “Rida-y1
samte” biiriinmiis olan mezarlikta agaglar huzur, toprak siikin igindedir ve Akif

“kibriya-y1 muhit” ile ruhunun doldugunu hisseder.*?®

O anda “Ellezi haldka’l-mevte ve’l-hayate...” seklindeki beste-i lahutu isitir.

“Samim-i siikinette” bir feryattir bu. Bu feryat ile “kainat-1 hamis” inlemeye baslar.

424 3afahat, s. 38-39.
45 e,

133



Serviler “miiteheyyic bir cema’at-i kiibra” Kkesilir ve 0 cemaatten ayni seda duyulur.

Mekabir inler, taslar birer lisan olur; kitabeler de o taslarla hem-zeban olur.*?

Bu hal Akif’i mahser alemini hayale sevk eder. Bu hayal ile etrafi gdzlemleyen
Akif’in gozii uzaktaki bir medfenin ayak ucuna ¢okiip ziyaret eden, bir ¢ocukla bir
kadna ilisir. “Tebareke™yi “kemal-i vecd” ile ezbere okuyan ¢ocugu yaninda annesi
gbzyaslariyla dinlemektedir. Akif, Kur’an okuyan gocukta “hayat”1 goriirken, mezar
“olim™in bir resmidir. Bu durum “tezdd-1 kudreti” yansitir. Cocuk ve annesi
mezarhig terk edince “deminki mahser-i piir-clis sdye-pls” olur ve mezarlik “siikiin-i

A . e eeqee 427
daimine” gémiiliir.

AKif, kendi ecdadmin kabirleri ile tefekkiire daldigi gibi Misir’daki tapinaklari,
buralarda yer alan mezarliklar1 da degerlendirir. Firavun mezarlarinin yer aldigi Teb
Harabeleri’ni dolasir ve IL.Amnofis’in mezarinin yer aldigi tapinagi detayli bir
sekilde anlatir. Mumyalanmis cesedini ve yasarken yasattigi zulmii ifade eder.
Olmemek i¢in yaptiklarinin beyhude oldugunu, bu amaci ancak Allah yolunda birkag

nefesini mavi gok kubbeye savurmasi gerektigini sé')yler.428

Akif, mezarliklari ve orada yatanlart canli gibi degerlendirir. Safahat’ta

mezarliklardaki ruhlara canli imis gibi seslenir:

“Ug beyinsiz kafanin derdine, ii¢ milyon halk,
Bak nasil dograniyor? Kalk, baba, kabrinden kalk!
Diriler kosmadi1 imdadina, sen bari yetis...

Arnavutluk yaniyor... Hem bu sefer pek miidhis!” (s. 188.)

AKif, tabiattaki her unsurun giilimsedigini gordiigii “EI-Uksur’da” adl1 siirinde

mezarlarin da giilimsedigini ifade eder.*?

Safahat’ta toplumun zihnindeki mezarlik imgesinden hareketle cesitli

benzetmeler ve ifadeler yer alir. “Yeis Yok” adh siirde diinyay1r mezarlik bilerek

426 A e,

27 gafahat, s. 39-40.
28 Safahat, s. 454-462.
429 3afahat, s. 293.
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esikten inmekten soz edilir. “Telkin-i hayat” edecek bir sesin olmamasi ve yurdun
ezeli yascist baykus gibi herkesin yeisin bulanik ruhunu zerk etmeye ¢alismasi ile bir
neslin uyustugu ifade edilir. Burada Akif’e gore hayat ile 6liimii ayiran sey tmittir.
Her kim Ki yeise gark olursa 6lmiis gibidir. Dolayisiyla diinya artik onun igin bir

mezarliktir, *°

Akif, mezarlik imgesini 6liim, sessizlik, husu gibi duygularla iliskilendirerek

kullanir.

“Hiirriyet” siirinde hiirriyetten once sokaklarin bir mezarlik gibi dalgin

yatti g1431

zihnen hiir olamayanlarin ise bedenen seyyar bir mezarlik gibi dolastiklari,
alinlarinin da bir seng-i mezar oldugu sdylenir. Umit ile hayatin birlesmesi gibi,

hiirriyet ile de hayat birlegir.**

Fatih Kiirsiisiinde adl1 eserde vaiz namaz kilan cemaatin “yek-pare bir cihan-1
hamus” “dasa-dis” bir “imtidad-1 mekabir” misali ibadetini anlatir. Mezarliklar,
“dasa-dis” uzayisiyla, sessizligi ve tek yiirek olabildigi ruh alemi ile insanla iliski
igindedir.***

Mezarliklar, yasayanlara oliimii hatirlatir, 6lenleri hatirlatir fakat bununla
kalmaz; mazilerinin yansimasi olarak yasayanlara nasil yasanacagii da anlatirlar.
Vatani diisman eline birakarak kacanlara ecdadin kabirleri bir seslenis olmustur: Geri
cekilip de bin y1l yagamaktansa diigman sinirini agarak hi¢ degilse bir mezar1 almak
434

daha hayirhidir. Kacarken kabirlere basip gidenlerse bu feryadi isitmemistir.

Mazinin kabirdeki izzetli durusu, yasayanin ders almasini saglayamamaistir.

Akif Canakkale sehitlerine hitap ederken onlara dar gelmeyecek makberin

kazilamayacagindan s6z eder.*®

430 safahat, s. 444.
431 5afahat, s. 84.

432 5afahat, s. 151.
433 gafahat, s. 259.
434 3afahat, s. 238.
4% 3afahat, s. 409.
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“Acem Sahi1” siirinde iran Sah1 Muhammed Ali Sah’in zulmii ile fran’in bir
mezarhiga dondiugi ifade edilir. Yine imidin hayat demek oldugunu ifade eder

sekilde Akif, “Kefen yaptin giriban-1 iimidi ¢ak ¢ak ettin!” der. **°

Hakkin Sesleri’nde Islam’in diismanlarca ¢ignenmis yurdu kanli, zairsiz mezar
olarak nitelendirilir. Oyle bir mezar héline gelmistir ki candan muazzez olan
asiyanlar 1ss1z kalmistir. Damlar baykus seslerinden ¢in ¢in 6tmektedir. Ceylanlarin
kostugu vadide artik kurbagalar sekmektedir. Handan golgeler sezmis olan coskun
irmak simdi golgesizdir. Bu maziyi bir tufan bogmustur. Diismanin ayaklar1 altinda
cignenen her toprak parcasi adeta mezar hiiviyetine biiriinmiistir.**’ Insanmn hiir

olarak yagsayamadig1 yer mezarliktir.

3. 2. KAPALI MEKANLAR

3.2.1. Ev

Toplumsal bir yap1 olarak ortaya ¢ikan sehrin ilk “yap1 tasi” olan ev, insanin
barinma ihtiyacini karsilayan bir unsur olmakla beraber ailenin bir yasama gevresi
olusturmasi, insanlar ve aileler arasindaki iliskilerin olugmasi yoniinde 6nemli bir
gelismedir.438 Safahat’ta insan, ev araciligiyla hem dis diinyayla baglanti kurar hem

de bu mekanlara ve kendi i¢ diinyasina yonelir.

Ev, ailenin ve fertlerinin toplumla kaynasmasinda da bir gecis mekan 6zelligi
tagir. Kisinin topluma yonelik tutumlarinin, kendisinin toplum igerisinde bir fert
olarak nasil degerlendirecegi konusunda bir bakis agisinin da verildigi ortamdir.
AKkif, bu durumu “besikte, sonra esiklerde, sonra mektepte”439 kisinin konumu olarak
derecelendirir. Ancak her ¢atinin alti ayni sesle dolu oldugunda fertler hayata

“esikten atlamak isterseler”** insanlar milletlesebilir.

4% gafahat, s. 73.

37 gafahat, s. 185.

438 Turgut Cansever, “Sehir”, islim’da Sehir ve Mimari, s. 109.
%9 gafahat, s. 313.

0 gafahat, s. 314.
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Akif, Mevlana’nin bir fikrasiyla “nigah-1 ibrete” agti1 manayi arz eder:

“Delik, desik, evinin, bir zavall1 hane-harab,
Goriir de halini, her giin eder su yolda hitab:
‘Yikilma ha! Beni evvelce etmeden agah;
Coluk, cocuk biteriz sonra hep, ma’azallah!’
Bu hasbihal ile yillar gelir, geger... Derken,
Gelir bakar ki bir aksam: O asiyan-1 kithen
Yikilmis, altina almis zavalli aileyi!”

Goriince karsidan ademcegiz bu haileyi,
Yiginla tag kesilen yurdunun harabesine
Doéner de der ki: ‘Meger aldanirmisim, desene!
Ne oldu bunca niyazim, ey asina-y1 kadim
Cocuklarim olacakken ben oldum iste yetim!
Sakin yikilma haber vermeden demez miydim
Bu muydu senden, a zalim, bu muydu immidim?
Huktku, ahdi gdzetmek nedir, sakin bilme!
Yazik, yazik sana sarf ettigim emeklerime!..’
O tas yiginlar1 bir hatifi lisan olarak;

Zavalli ademe der: ‘Haksiz infiali birak!
Gegip de karsima feryad eder misin simdi?
Haber mi vermedim, amma kulak veren kimdi!
Duvarlarimda yarik sandigin agizlardan,

Birer zeban-1 tezalliim uzattim, ey nadan!
Fakat camurla kapardin da her giin agzimi sen,

Ziyade soyleyemezdim, susardim artik ben!...” ” (s. 252-253.)

AKkif, yikik dokiik ev ile ihtiyar adamm bu canl iliskisini insanla vatam
arasindaki iliskiyle paralel olarak degerlendirir. Bu durumu “Y1gin y18in sakatatiyle

gecmis edvarin, / Yikilmis olsa da bir hayli kismu divarin. / Bina-y1 milleti 1’12 eden
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temel saglam.” diyerek belirtir. Vatan insanin evi oldugu gibi, millet de adeta bir

binadir. Bu evi de bu binay1 da saglam tutmanin yolu gayrettir.**!

AKkif, evi bir egitim ve hayat merkezi olarak goriir. Evde bos oturmak yerine

mabhallesinin sokaklarin1 dolasmayi, mekanlari ve insanlar1 tahlil etmeyi tercih

442

eder.”™ Yine bu neticeye sebep olan durumlardan biri de evin yaz mevsiminde sicak

olmasidir.**® Ote yandan, Akif, evinde degil de bos yere vaktini kahvede gegirenler
icin “eve sigmamak” deyimini kullanir.***

Safahat’ta ev, insamin ruh haliyle iliskili olarak sifatlandirilir. Akif’in kiz
kardesinin kizi Selma’nin hasta yataginda son nefesini verdigi ve annesinin onun
Slimiinii bekledigi ev “Asiyan-1 perisan”dir.**® Kocasi hapsedilen kadin “asiyan-i

a1 446 447
lalinde”

serilip kalir. Kocas1 vefat eden kadinin ise evi barki yikilir.
Defnedilmek iizere kabrine gotiiriilen cenaze bile siikkun i¢inde “asiyanindan”
uzaklasir.**® Cemaat hakkini helal edince cenazenin ruhu evinden bir ah gibi goge

yiikselir.**?

Kisi “esikten” hayata atildig1 an her sey degisir. Aile ocagi cennetten farksiz

- . 450
iken Sark’1 saran ates “ev’ini; yurdunu da yakar.

Artik ev “hazan yeliyle harab
okstiz”diir, fezaya savrulmustur.*! “Diinkii sen, satir ocaklar” bugiin viraneye
dénmiistiir isgallerle.**® Yanan ocaklar “bikes”tir.**® Bir zamanlar candan muazzez
olan A&siyanlar bugiin 1ssizdir.™ Arnavutluk’taki yangmla yanmayan ocak

kalmamistir*> ki bin tanesinden bir tek ses gelmez.**®

41 3afahat, s. 253.
42 gafahat, s. 41.
43 gafahat, s. 76.
44 3afahat, s. 108.
45 safahat, s. 49.
46 gafahat, s. 81.
7 3afahat, s. 127.
8 Safahat, s. 26.
49 5afahat, s. 127.
40 5afahat, s. 494.
1 3afahat, s. 496.
42 3afahat, s. 352.
%3 3afahat, s 182.
44 3afahat, s. 185.
% 3afahat, s. 188.
4% safahat, s. 185
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Vatan1 kaybetme korkusuna ragmen bir tiirlii kurtarma cabasina girmeyenler

baykusa, evleri de tiineklere benzetilir.*’

Ezan sesini duyamayan, “zalam-1 kiifre gomiilmiis” evler “birer mezar-1

muebbed”dir.

Yikilmis haniimanlar yerde iskenceyle kivramirlar.*® Sénen ocaklardan yardim

Afrika’da yiiz elli bin ocak sonmiistiir,**

Yurdun perisan hali anlatilirken “tiiter ii¢ baca kalmis... O da seyrek seyrek...”
seklinde durum ifade edilir ve Akif, gozlerinin 4sina bir yuva arayip géremedigini

. 462
sOyler. 6

Sark’in “haniiman1 yikik {i¢ yiiz elli milyon can”imnin oldiiriiliisiine kimse ses
¢ikarmamustir.**® Bir yigin kil kesilen binlerce ocak, “matemli ev” vardir. “Her
perisan yuva bir 4ile kabristani”dir.*** Onlarin derdine ortak ¢ikanlardan biri de
Asim’dir. Kése Imam oglunun hakim, evinin mahkeme misali isledigini ifade
eder.*®® Ailesinden birilerini kaybedenleri “haniimanlar ¢Skiiyor” diye ifade eden

Kose Imam, oglunu kaybetme korkusunu ise zelzeleye benzetir.*®

Atalet ile yitirilir istiklal. Bu ataletle “harabeler, ¢amur evler, ¢amurdan

87 Jstiklalini kaybeden vatanin sefil aileleri i¢in “sokagin ortasi

468

insanlar” peyda olur.

ev, kaldirnmin sirtt yataktir.™ Evsiz insanlar evlerini de hayatin yiikiini de

sirtlarinda tagirlar: “Haniiman yoksulu binlerce sefilan-1 beser / Sesi dinmis yuvalar,

hake serilmis evler”, “Evi sirtinda, sokaklarda gezen aileler™*®°.

%7 3afahat, s. 194.
8 safahat, s. 451.
49 gafahat, s. 267.
40 5afahat, s. 271.
1 3afahat, s. 307.
62 5afahat, s. 351.
463 3afahat, s. 309.
464 3afahat, s. 415.
4% safahat, s. 416.
46 safahat, s. 421.
7 3afahat, s. 236.
%8 5afahat, s. 170.
49 safahat, s. 61.
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Evler, agik pencerelerinden giinliikk hayatin tatli ve act yanlariyla tastigi
mekanlardir. Kiminde birbiriyle laf dalagina girenlerin sesi, kiminde “neva-saz bir

giizel 1d1”, kiminde “cezbe feza bir sada-y1 davidi”, Kur’an tilaveti sesi gelir.470

Sahilin, bas basa vermis, diisiinen pis eski, aglamis yiizlii, sakil evleri’’?;
serilmis haniimanlar, o6riimcek baglamis, tliitmez ocaklar, ot basmis evler; 1pissiz

472

asiyanlar, ¢okiik damlar™'“ gibi ifadeler insanin mekana yiikledigi anlam1 6n plana

¢ikarirken yasanmusgliklari insanin algilayis seklini de ortaya koyar.

Allah’in ismini diinyaya tanitmak icin cihad eden atalarin “lanesinin hiizn-i
elimi™ni diisinmedigi ifade edilir.*’”®* Medine’ye gidilirken ne haniimén, ne ocak igin

beklenemez.*"

Ev, insanlarin birlik ve muhabbet mekani olmasi sebebiyle “yuva” olarak
nitelendirilir. Akif, muhabbet kaynag gordiigii vatanin diismanlarca ¢ignendigini
ifade ederken, adeta mahreminin ¢ignendigini anlatmak istercesine “hangi haydudun

yuvast” haline geldigini sorgular.*"”

Ev, Akif’in ¢ocuklugunu hatirladigi “Fatih” Camii siirinde*”® yer aldig1 gibi
Akif’in kizlartyla ilgili bir anisim aktardigi “Bebek yahud Hakk-1 Karar” adli siirde

477
de yer alir.

Safahat’ta anlatilan evlerden biri de Seyfi Baba’nin evidir. “Yar-1 kadimin
yurdu”, kapisinin ortasindan sarkitilan degnekli iple acilir. Karanlikta {i¢ bes
basamaklik merdiveni ¢ikan Akif odamin perdesini aralar ve Seyfi Baba ile
muhabbete koyulur. Mangala koyulan kémiirle isinirlar. Akif odanm kasvet veren

loslugundan kurtulmak i¢in feneri yakar.478

470 3afahat, s. 78.
411 3afahat, s. 143.
472 3afahat, s. 433.
473 3afahat, s. 278.
474 3afahat, s. 332.
475 3afahat, s. 271.
478 5afahat, s. 6.
4" 3afahat, s. 137.
48 Safahat, s. 63.
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Heybeli Ada’ya yolu diisenlerin “Abbas Pasa’nin koskiine” ugramasmni ister.*”

“Said Pasa Imami” adli siirde mevlithanin davet edildigi “Sultan Yalisi”*°

anlatilir. Yalinin “avlu, dis bahge, harem bahgesi, taslik”, “orta katlar, sofalar” gibi

bolumleri zikredilir.

Asim adli eserin basinda anlatilanlarin “Hocazade’nin Sarigilizel”deki evinde

gectigi ifade edilir.*®!

Irak'ta bulunan, Numan-1 Ekber tarafindan bina edilmis bir kosk olan

‘Havernak’ da Safahat’ta yer alir.*®?

3.2.2. Saray

Osmanli Imparatorlugunun son donemini yasayan Akif, Osmanli’nin ilk
donemlerini derin bir sevgi ve saygi ile degerlendirirken Osmanli’nin son donemini
elestirir. Sultan Resat, Sultan II. Abdiilhamid ve Sultan Vahdettin’e kars1 olumsuz
duygu ve diisiincelere sahip olan Akif*®, saraya karst bu insanlardan kaynakli bir

sogukluk duyar.

Akif, Yildiz Sarayl484 ve Dolmabahge Sarayl’nl485 stirlerine alir. Yildiz Saray1

civarinda dersler veren Akif’in gozlemlerini siirlerine yansittig: diisiiniilebilir. *®°

Saray, baski1 ve Akif’in dogru bulmadig: siyasetin merkezidir. Asim’da Kadri
Bey’in ve Hoca Mandal’in Trabzon’a siiriilmesi, “Istibdad” siirinde yerlerde
sirtinerek tutuklananip silirglin edilen gen¢ adam, Sileymadniye Kiirsiisiinde
mesruiyetin ilanimi duyunca biiytlik bir sevingle Hindistan’dan Tiirkiye’ye donen ve

biiyiikk bir otoritesizlikle karsilasan vaiz, hiirriyetin sebep oldugu otoritesizligi

419 3afahat, s. 476.

80 safahat, s. 483.

81 5afahat, s. 333.

82 5afahat, s. 434.

8 Kuntay, a.g.e., s. 258.
8 safahat, s. 380, 396.
8 Safahat, s. 474.

% Kuntay, a.g.e., s. 54.
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elestirirken Sultan II. Abdiilhamid doneminin daha iyi oldugunu sdyleyen Kdose
imam ve bu goriise karsi ¢ikan Hocazade Akif, saraydan uzak durmak gerektigini

sOyleyen Hiisam Efendi Hoca Safahat’ta saraya karsi takinilan tavri yansmr.487

3. 2. 3 Kutsal Mekanlar ve ibadet Mekanlar
3. 2.3.1. Mabetler

3.2.3.1. 1. Cami/Mabet/Mescit

Bir ibadet mekani olan cami, ayn1 zamanda toplumsal bir kurumdur. Bu
nedenle cami, kutsi duygulari oldugu kadar Akif’in cemiyetci ve idealist yanini da
yansitir. Camiyi istikbal adina bir iimit sembolii olarak goren Akif, onu, ecdadin
yaratici kudreti ile devrin kozmopolitligini mukayese unsuru olarak da degerlendirir.
Cemiyeti selamete kavusturacak en miiessir telkinler Siileymaniye ve Fatih

kiirsiilerinden yaplhr.488

AKkif, emsalsiz bir sekilde mabetten Mabud’a yiikselir ve mabetten cemiyete
iner, Cemiyetin ihtiyag duydugu tevhidi mabette yakalayan Akif, bu imanla

cemiyete seslenir.

Safahat’ta Siileymaniye Camii ve Fatih Camii basta olmak tizere pek ¢ok camii
tasvir edilir. Bu kutsal mekanlar maddi ve manevi ihtisamlari, kiymetleri ile
misralarda yer alirlar. Bu mekéanlar birer ibadet mekani olmasi1 yoniiyle
degerlendirildigi gibi yalnizca bir ibadet mekan1 olmanin 6tesinde insanlarin sosyal
hayat1, giindemi yakindan takip ettigi mekanlar olarak goriiliir. Camiler, Akif’e gore,

zamana ve cografyaya hakim olan vaizlerin rehberliginde iimmetin birligini

7 Bkz.: M. Orhan Okay, “ Saray Karsisnda Mehmed Akif”, Tiirk Kiiltiirii Ayhk Dergisi: Mehmet
Akif Ersoy Sayisi, No. 284, Ankara, Tiirk Kiiltiiriirnii Arastirma Enstitiisii, aralik 1986, s. 749-756.
8 Neriman Malko¢ Oztiirkmen, Mehmed AKif: Safahat ve Mekén, Istanbul, Sehir Matbaas1, 1958,
s. 1.

B Ae.,s. 9.
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saglayan, insanlarin her yonden egitimini saglayan, onlarin ruhunu canlandiran

mekanlardir,**°

Camiler Safahat’ta yapist ve ruhu ile sahsiyet kazanir. Akif onlar1 bazen tim
duygularin merkezi olarak tasvir ettigi gibi bazen de Yaratici’ya yonelen duygu ve

arzularin yansiticisi olarak degerlendirir.

Akif yerden ve gokten yardim bekler fakat cevap alamaz. Zaman ve mekan

NI

1ss1zdir. Yon belirsizdir. “Su viran kubbe, yillardir, sadadan dir, 1siktan dar” diye
ifade ettigi kainat, Yaratici’ya giden yolda bir mabettir.*** Gok ise siirekli bu mabette
secde halindedir. Kandiller tehlile dalmislardir. Hilkat aleminin Yaratict karsisindaki

halinden insan da etkilenir.*%?

Fatih Camii “heykel-i ikrar”dir ki “yatarken yerde ilhadiyle hasr olmus sefil
efkar,” “yarip edvan yiikselmis”tir. Donemin toplumun dertlerine ¢are olmayan, care
olmadigr gibi daha da sefillestiren fikirlerinin algaklig1 karsisinda Fatih Camii
dimdik uzanir. O, cesur bir imit nisanesidir insanoglu i¢in. Dalalet bulutlarim
andiran maziler onun civarinda bir an olsun barinamazlar. Miistakbel ise “ziya-riz-i

2 ¢

hakikat bir seher tavrinda” “gelir fevkinden eyler sermedi binlerce niir isar.” Her
minaresi cesaret ve Uimitle adeta kollarin1 agmis ve “deragls etmek ister nazenin-i
bezm-i 1ahitu”. “O revzenler, nazarlardan nihan didara mistagrak,/ birer gozdiir ki
styrilmis Onilinden perde-i esrar.” “Bu kudsi ma'bedin iistiinde taban fevc feve ervah/
bu ulvi kubbenin altinda clisan mevc meve envar.” Sabahin mahmur ruhunun bedene
biirlinmiis hali gibidir, belki de Tur-1 Sina misali gékten inmis ilahi bir gilizelliktir.
Tabiat karanlikta uykuya dalmigken o, gecenin uyanik duran nurlu kalbidir ki bu

kalpten siirekli “nale-i ezkar” yiikselir.493

Akif, “Fatih Camii” siirinde , Fatih Camii’nin bir mabet degil adeta “Ma'blid'a

yiikselmis ibadet” oldugunu; bir goriintii degil adeta “didara vasil mevkib-i enzar”

0 Ersoy, “Hasbihal”, Mehmed Akif Ersoy’un Makaleleri (Sirat-1 Miistakim ve Sebilii’r-Resad
Mecmualarr’nda Cikan), s. 52-53.

! safahat, s. 453-453.

492 Safahat, s. 466-467.

493 safahat, s. 4.
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oldugunu soyler. Fatih Camii, “semadan inmemistir, sliphesiz, lakin semavidir:/

zemini olmayan bir cilve-i feyyazi havidir.”***

Yeni Camii, “timsal-i {1ahi”dir. Eminénii sahilinde bulunmasi sebebiyle Akif
onu denizden ¢ikan inciye benzetir ki esi benzeri yoktur. “Ezelden mahmir” olan bir
sanattir Yeni Camii, “leb-i deryadan ugan bir ebedi hande-i nir”. “Sanki umman-1
bekanin ezeli bir mevcei / yiikselirken gége, donmus da kesilmis inci”. Gokleri
andiran bir genisligi vardir. Ona bakan gozler, yerin pisligine dalmadan batiya

cevrildiginde “ilme basan”, “serdpa iman” olan bir mabet goriiliir: Slileymaniye

Camii.*®

Stileymaniye Camii, yiice daglar gibi golgesini ufuklara seren bir “abide”dir.
Ona bir kez bakmak bile “zevk-i bedi’1” tatmine yeter. Siileymaniye karanlik
bilmeyen bir “ziyd alemi’dir, kirlenmeyen bir “semavi yuva’dir. “Onu i’la eden
etmis ebediyyen i1'1a.” Yeryliziinde goriilebilecek olan higbir ¢irkinlik, haksizlik,
ahlaksizlik  Siileymaniye’yi etkileyemez. O, “kiirsi-i mehibinde” “kalacak

dogrulugun yerdeki tek yurdu diye.”496

“Yikilir bir giin olur medreseler, ma’bedler;
En temiz yerleri en kirli ayaklar ¢igner;
Beseriyyet yeni bir din taniyip ilhadi,
Beserin hafizasindan silinir Hakk’1n adi;
GOmiiliir hufre-i tarthe me’ali... Lakin

Yine tek bir tas1 diismez su Huda lanesinin;
Yine insanliga na-mahrem olan bigane,

Bu harimin ebediyyen, giremez sinesine;
Yine yadindaki Mevla’y1 su dort tane menar,
Kalbe merbt birer dil gibi eyler ikrar;
Yine maziye gomiilmez bu muazzam cehre:

Les degildir ki atilsin o umimi kabre!” (s. 145.)

4% 3afahat, s. 5.
4% gafahat, s. 144.
4% safahat, s. 144-145.
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AKkif, bu musralarla Siileymaniye Camii’nin manevi kiymetini ifade ettikten
sonra bu “heykel-i ndranir’un ebedi golgesinde sanatin ruhunu “seyyal bulut

seklinde” gormek tizere okuyucuyu mekanin tasvirine davet eder.

AKkif, sadirvan kapisindan gegerek camiyi tasvire baslar. Ust kisminda namazla
ilgili ayetin ve kelime-i tevhidin yer aldig1 sanat eseri bir kemer vardir. Kapinin iki
yaninda simetrik iki mihrap yer alir. Ardindan yarim kubbeler ve diger kubbelerden
s0z edilir. Girisi isaret etmek iizere daha genis goriilen kubbenin altindaki kapidan
caminin i¢ine girildiginde i¢ yapi biitiin ihtisamiyla gé')riih'ir.497

AKif, sabah namazina gittigi Fatih Camii’ni insanligin aksine uyanik beklerken
goriir. Onun “sine-i miinevverine” sokulur ve 6ndeki maksureciklerin birine oturur.
Kubbe bosluguna yildiz gibi serpilmis kandilleri goriince ¢cocukluk giinlerini hatirlar
ve babasi ve kizkardesi ile camiye yatsi namazina gidislerini anlatir. Bu hayalini
miiezzinin namaza ¢agirisi boler. Akif, cemaatin namaz kilisini ve Allah’a yakararak
dua edislerini anlatir. Bu dualardan sonra kubbeden yiireklere “r0th-i itminan”
serpilrnistir.“98

Mabedin her unsuru insam1 diisinmeye sevk etmeli, insanin basin
dondiirmelidir. Bu etkiyle insanin kalbinde Allah’in azameti dalgalanmali denizler
gibi, gozleri bagka bir sey gérmez olmalidir. Vecde gelmeli; vahdete dalmali “alem-i

kesretten uzak”.*%°

Stileymaniye’de “ezelden medhis” olan “koca bir mahser-i iman” vardir ki
sineleri “vecd ile piir-clis, dudaklar hamis”. “Diz ¢okiip mermerin iistiinde yalin kat
hasira”, hepsi “miinacat”™ beklemektedir. Bu birlik aleminin boslugunda “ebedi
nefha-i rahmet” esmeye baslar ve onunla tepeden tirnaga viicudun her zerresi titrer.
Caminin kap1 ve pencereleri i¢indeki duygulu haykirislar isittikge ddeta gayret igin

inler. “Rihlar yanmada bi-tdb-1 tecelli kalarak,/ Dideler na-miitenahi, ebedi

47 safahat, s. 145-147.
4% gafahat, s. 5-7.
49 gafahat, s. 147-148.
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miistagrak.” Mahfilde baslayan hazin feryada “amin” diyerek eslik eden {i¢ bin

kisinin saflardan uzanan kollar1 Mevla’ya uzanacak gibidir.’®

Siileymaniye Camii, eski neslin “yapma, insa etme, diriltme, koruma”
Ozelliklerinin bir yansimasidir. Osmanli ruhunu yams1t1r.501 Akif, mabetlere “Ma’bad-

i Hakikiyi getiren bir neslin mensubudur.’®

Ogleyi Fatih Camii’nde kilmak isteyen Akif, arkadasini da davet ettiginde
arkadasi etrafin mescit dolu oldugunu ve herhangi birinde kilabilecegini sdyler. Fakat
AKkif hutbeyi irad edecek imami da 6nemser.”®® Akif’in Fatih Camii’ne birlikte gittigi

arkadagi “ma’bed-i feyyazm ihtisami™%*

na hayranlikla bakar, ona asik oldugunu ve
bakmaya doyamadigini séyler. Akif de gozler giizelligine doyamaz dedigi mabedin
temiz ¢evresinin y1gin yigin yapilarla isgal edildigini ifade eder. Bu yapilar mabedin
mekanma kallesge yaklasarak ta icine yerlesmeye calismaktadir. Akif bu yapilar
mabedin karsisina “yabancilar” ifadesiyle konumlandirir. Arkadasiyla konusurken
“Evkaf”in mabedin ¢evresini bu yabanci yapilardan temizlemesi gerektigi konusunda
konusurlar. Akif, caminin avlusundan sadece namaz kilmak igin gegilmesi seklinde

bir kural konmasini arzu eder. Bdylece yabanci yapilar kendiliginden yikilmaya

mahkm olacaktir.>®

Akif, mahfilin yikilmas1 yoniindeki fikirleri “delilik” olarak degerlendirir.
Nitekim, mahfil, “Bizim de var medeniyyetle asinaligimiz... Hem eskidir...”
diyebilmek icin dayanilacak tas belgelerdir. Bunu yapmaya kalkisanlar ise

99 ¢c

“stkilmadan” “genis” sokaklarda gezebileceklerdir. Bu konusmalar, gegidin, kemerin
mimarlik alanindaki degeri lizerine devam eder.”®® Akif, gorkemli bir banka binasini

camiye nispetle “bir bi¢cimli duvar” diye nitelendirir.””’ Ona gore sanat asil olmalidir,

50 safahat, s. 148.
%% safahat, s. 375.
%02 safahat, s. 276.
%03 safahat, s. 213.
504 safahat, s. 214.
5% safahat, s. 214.
%% 5afahat, s. 215.
%7 3afahat, s. 216.
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karma tisluplu olmamalidir. Cami “si'r-i berceste” misali dokiiliir; kan1 da cani da

Osmanly’ dir.%®

Fatih Camii hasmetiyle durmaktadir gézler 6niinde. Cami olarak degil, eser
olarak bile diinyada esi benzeri yoktur. Giimiis kemerlere benzeyen medreseler ise
“vahdetin nedimesi” olan camiyi sarmak istercesine uzanir, fakat insan yapisi
“harim-i Yezdan™ kucaklayamaz. Medreseler, ilmin dine olan saygisini ifade
ederler. Kubbeleri adeta Hakk’in huzurunda secde etmektedir. Ecdadin insa ettigi bu
yapilara karsin gliniin gengleri kahvelerle bu bagi darmadagin etmistir. Oysa ecdad
camilerin yanna medreseler, hastaneler, tibbiyeler yapmistir.”® Akif, camilerin
sadece ibadet mekani olmakla kalmadigini, ¢esitli alanlarda egitim veren miiesseseler

oldugunu ifade eder.

Fatih Camii’ne dogru iki arkadas yiiriirken kemer goziikiir. Akif’in arkadasi,

milletin halini 4deta gdrmek istemeyerek caminin saklandigini ifade eder.**

“Umar miydin?” adli siirde Akif, Rusya’da Islam’in garipligini mabetlerin hali
ile dillendirir. Mabetler, ibadetler yetim kalmistir Islam’in diyarinda. Ezanlar
umutsuz bir neslin arkasindan aglar adeta. Cemaat bekleyen minderler serilmis bir
yigin mermer ve dikilmis dort direkle kalakalir. Tavanlar ¢oker acilan gediklerin
etkisiyle. Esikler yosun, mihraplar oriimcek agi kaplar. O saglam yapilarin viran

kubbelerinden son ¢igliklart yiikselir.”**

Camilerin isgallerle yikiligini afakin sinesinden minarelerin sokiilmesi seklinde

ifade eden Akif, onlar olmaksizin Hallak’m lisaninin fezaya ulasamayacagin

512

sOyler.”™ Mevla’nin Beyt’i yurdun parcalanarak kiigiilmesiyle “hazire-i tarihe”

gocme tehlikesiyle karsi karslyadur.S13

%08 safahat, s. 216
%09 Safahat, s. 218-219.
510 safahat, s. 222.
S safahat, s. 437.
%12 3afahat, s. 320.
%3 5afahat, s. 321.

147



Beyninde 6ten ¢an sesinden ebkem olan minarelere®, gogsiine hag, boynuna
can takilan veya operaya cevrilen camilere®® Meshed’in ahira cevrilen
mescitlerine®'® deginilir. Binlerce cami yikilmustir, yok olmustur™’. Kalan birkac

tanesi de miirteddir. “Gogsiindeki hag, kiifriine fetva-y1 miieyyed”dir.>*®

Oliimlii diinyada 6lmemek igin ¢aba gosterenlerin hayata feda ettikleri arasinda
mescitler de yer alir.>™ Bunlardan bir esi benzeri olmayan hilalinde sanatin giinesi
parlayan “dort minareli cami”dir ki “salibi sineye ¢ekmis” umutsuzca beklemektedir.

29 ¢

“Sultan Selim-i magfiirun” “o sanli ma’bedi”, ¢an sesleri i¢indedir, ne sinesinde
Allah vardir ne hatirinda Nebi. “Zalam-1 kiifre gomiilmiis boyunca lase gibi!”>%
Diisman iggali ile ayaklar altina alinan Y1ildirim Han’in mabedinden geriye ¢okiik bir

kubbe kalmlstlr.sz1

Bazi kdylerde camide namaz kilan bir cemaat olmadigindan bu mekan imama

“ambarlik” eden bir mekan haline gelir.s22

Sultan II. Abdiilhamid’i ikaz etmek i¢in Y1ldiz Camii’ne giden Yeni Camii’nin
imami1 Mandal Hoca, Sultan II. Abdilhamid’in namaz kilmak iizere camide

olusturulan koruma tertibini anlatir.®

Kose Imam, hanimini déven ve bosayan fhsan Bey’in ister alir ister bosarim,
dorde kadar evlenme hakkim wvar fikrini Seriat ile agiklamasi iizerine “cami’ye
gitmeyen ve bir hayri olmayanin “kizilbasla” farki olmadigini s(iyler.524 Cami
halkinin ahvalini anlatan Akif, gordiigii manzaralardaki yanlishklar1 agik¢a dile
getirmistir. Bu, o yillarda cami cemaatinden olan insanlardan bazilarinin nasil bir
yapida oldugunu gosterdigi kadar Akif’in tepkisini ¢ekmesi acgisindan da 6nemlidir.

Akif cami halkinin daha farkli olmasi gerektigini diislindiigiinii gostermistir. Yine

%14 gafahat, s. 206.
%1% gafahat, s. 170.
%16 gafahat, s. 189.
517 afahat, s. 496.
518 gafahat, s. 196.
519 gafahat, s. 238.
520 safahat, s. 266-267.
521 gafahat, s. 451.
522 gafahat, s. 358.
523 gafahat, s. 396.
%24 5afahat, s. 118-119.
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baska siirlerinde oldugu gibi burada da toplum analizini gostermis ve yanlis

gordiiklerini agikga tasvir etmistir.

Akif camide caminin kutsalligindan kaynaklanan bir huzur bulur. Bu mekan,
Allah ile iletisim kurulan, immet olma bilinci ile insanlar1 ayni gaye etrafinda
birlestiren bir mekéandir. Akif’in Miisliman kimligi nedeniyle camiler Safahat’ta

onemli bir yer tutar.

3.2.3.1. 1. 1. Kabe, Mescid-i Nebevi, Mescid-i Aksa

Camilerin kutsalligmi, sosyal hayattaki yerlerini ifade eden Akif, islam dininin
temel inang esaslarini ve Islam tarihinin 6nemli olaylarii yansitan ‘Kabe, Mescid-i
Nebevi, Mescid-i Aksa’ya da siirlerinde yer verir. Akif Kur’an’a, seriata ve Allah’in
evleri olan camilere zarar verecek bir yaklagim i¢inde olusu elestirir ve “Kabetullah’a

%2> Mevla’min Beyt’inin hazire-i tarihe

6

cifte sallamak”™ seklinde bir deyim kullanir.

. . . . o . 52
gdcmesi de insanin bu yapinin maneviyatina verdigi zarari ifade eder.

Stileymdaniye Kiirstistinde vaiz dua ederken zilletten kurtulmayi diler. Zillet

halini de “hac¢in Kabe’nin alninda goriinmesi” seklinde bir ifadeyle belirtir.>*’

“Necid Collerinden Medine’ye” adli siirde Harem-i Serif’te vefat eden bir

Sudanli’dan bahsedilir.>?®

AKkif, Yaraticr’dan vadettigi yardimi isterken “harim-i Kabe n igin” der. Kabe,

Allah ile kul arasinda kulun duasina aracilik eden bir vesiledir.>?

Akif, otuz kirk y1l 6nce koyliiniin ve kdylerin canliigini anlatirken giindiiz
diinyevi islerini tamamladiktan sonra camide toplanislarini ve ibadetteki husularin

tasvir eder. Kabe’ye dogrulmus olan alinlar yerden kalktiginda “birer canli hisar”

525 gafahat, s. 248.
526 3afahat, s. 321.
527 safahat, s. 273.
%28 5afahat, s. 328.
%29 5afahat, s. 328.
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olustururlar adeta. Bu saflar “yalcin kayalar” gibi birbirine percinlenmistir ki hangi
noktasima dokunulsa itminan dolu bir iman tagar. Oysa artik bu “yekparelik eyyam1”

hayal olmustur.530 Harim-1 Kabe ¢6l kadar 1ssizdir.>!

Akif, Canakkale Sehitleri’nin anisi i¢in Kabe’yi mezar taslar1 yapsa da bir sey
yapmis sayllamayacagini ifade eder. Burada en kutsal mekan olan Kabe ile en kutsal
gorev olan cihat ile sehadet mertebesine erisen ruhlar birlesir. Onlarin yiiksek
degerini bu birlesme pekistirir.>** Canakkale Schitleri “ideal bir Aalem”e

defnedilmislerdir.>*

Akif “Sark” adli siirde Dogu nun sikintilar igindeki halini derin bir iiziintii ile
anlattiktan sonra bu beldelerin gegmisine vurgu yapacak sekilde Harem, Beyt-i

Makdis, Hira'lar, Thr-1 Sina gibi kutsal mekénlara sahip oldugunu belirtir.>**

Bir Kurban Bayrami tebrigi i¢in yazilan “Tebrik” adli dortliikte ise Kabe’yi

serefli hacilarin diinyanin dért bir yanindan akin ederek saracaklari ifade edilir.>*®

3. 2. 3. 1. 2. Diger Dinlerin Mabetleri

Safahat’ta ‘kilise’ ve ‘tapinak’lar da birer mekan olarak yer alirlar.

AKif, yikilan tiirbe ve mabetlerin yerini bir meyhane ya da kilisenin aldigini

ifade eder.>%

Tiirbe ve mabetler dini mekanlar olmasina ragmen yerlerine yapilan
kilise dini, meyhane ise olumsuz olarak degerlendirilen bir sosyal mekandir. Burada,

mekanlarla zihniyetler sembolize edilmistir.

5% gafahat, s. 357.
531 gafahat, s. 496.
532 gafahat, s. 409.
53 Topeu, a.g.e., s. 39.
5% gafahat, s. 434.
5% gafahat, s. 474.
%% gafahat, s. 272.
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Almanlar’im mabetlerinde ¢an sesi sanatin ezgisini bogmaz ve medeniyet de

>3 Inang, gelismeye kapali olan bir yapi degil, aksine

ahiret sesini susturamaz.
gelismeyi destekleyen, buna tesvik eden bir yapidir. Ayni1 zamanda, Garp vahset
icindeyken Sark’in ‘Karnak, Herem’ gibi mekanlara sahip olmasi onlari insani
yénden bir adim 6ne gegirmistir.”*®

Bu mekanlarin varliginin insanin hakikati kavrayamamasi anlamina gelmesi
nedeniyle iiziilen Akif, “El-Uksur’da” adli siirinde tabiat1 ve insanlar1 giiliimser bir

sekilde gordiigiinii ifade eder ve Karnak da gililiimseyen unsurlar arasindadir.®

3.2.3.2. Tiirbe ve Merkad

Akif, memleketin kutsalligimi ifade ederken “Bir yikik tiirbesinin iistiine Mevla
titrer.”>* der, “Sehidler abidesi Icin” adli dértliikte ise sehitlerin Hakk’n veli kullart
olsalar da tas tiirbeye girmedikleri ifade edilir.>*" Yine “Canakkale Schidleri’ne” adli

boliimde sehit mezarlar agik tiirbe olarak degerlendirilir.542

Akif on dokuz yirmi yaslarinda vefat eden can dostu Hilmi’nin kabrini tiirbeye

benzetir.>*

Ayrica Selanik ve Siroz’un yikilan tiirbeleri®**, Meshed’deki sitheda tiirbeleri®*®

ve Vefa Meydani’nda goriilen tiirbeden®® de s6z edilir.

%7 gafahat, s. 313.
%% gafahat, s. 434.
5% gafahat, s. 293.
50 gafahat, s. 170.
51 gafahat, s. 463.
%2 gafahat, s. 409.
53 gafahat, s. 99.

54 gafahat, s. 272.
%% gafahat, s. 189.
%6 gafahat, s. 220.
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3. 2. 4. Sosyal Mekanlar

3.2.4. 1. Mektep-Medrese

Mektep ve medrese, Osmanli egitim anlayisindaki degisim ve doniisiimii temsil
eden iki kurumdur. Bu kurumlar, Safahat’ta kurumsal birer mekan olarak ele alindigi
gibi Osmanli’nin son donem egitim anlayisindaki ikilikleri de ortaya koyar.
Dolayistyla mektep ve medrese iki ayri zihniyetin temsilcisidir. Medrese eskiyi
mektep ise yeniyi temsil eder. Ozellikle Asim ve Fatih Kiirsiisiinde adli eserlerde bu

ikilikler ve Akif’in fikirleri goriiliir.

AKif, bu iki kurum arasinda ikiliklerin yasandig1 dénemde yasayan biri olarak
egitim hayatina da ailesinin se¢imleri dogrultusunda baslamistir. “Hiisran-1 Miibin”
siirinde Akif, kendisi “mektep”e gonderilirken babasinin “Adem olur oglum ilerde.”
hayali karsisinda annesinin “pasaliklar” kurdugunu anlatir. Annesi Akif’in
medreseye gitmesini ister fakat babasi onu miilkiye idadisine yazdirir.>*’ Bu

baglamda, mektep, egitim ve istikbal hayalinin bulustugu mekéandir.>*®

“Mahalle Kahvesi” adli siirde Bekir ve Hasan Aga yeni neslin egitim
durumunu degerlendirirken bir ismi Haci olan komsunun oglunu medreseye degil
mektebe gondermek istemesini elestirirler. Medreseye gondermeyisini Bekir
genelleyerek yorumlar ve “Arabi simdi kim okur artik?” der. Hasan Aga da
“gavurcaya diistiik de sanki 1s yaptik” diyerek mektepleri elestirir. Bekir’in binaya {i¢
sene gittigini, simdi ilim kalmadiginmi ifade etmesi lizerine Hasan Aga “mahalle

%0 mecliste vatani, milleti

mektebi”ne ihtiya¢ oldugunu séiyler.549 Yine Almanya’da
kalkindirmanin yollar tartisilirken siyaset, asker, donanma, bilimde ilerleme, sanat,
para gibi unsurlar degerlendirilirken bir ihtiyar “Mahalle mektebi 1azim!” der. Ona
gore milletin igler acist halinin nedeni yeterli sayida mahalle mektebinin

olmayigidir.”"

7 Kuntay, a.g.e., s. 197-198.

>8 Safahat, s. 126.

9 safahat, s. 113.

>0 Mehmet Akif, Diizyazilar, s. 420.
>! Safahat, s. 254.
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AKkif, eski bir medrese binasi ile bir mektep binasinin yan yana durusunda

millete de sirayet eden ikiligi goriir:

“- Zavalli milleti vahdet-ciida eden ‘ikilik’
Siritmiyor mu? O pis disleriyle karsinda?
Nasil tiiklirmesin insan su hale baksin da?
Yikilmamis, ne kadar yikmak istesek, iman;
Ayirmak istemisiz sonra dini diinyadan.
Ayirmisiz, ederek Ser’i muttasil ihmal;

Asil ikincisi olmus, su var ki, berzede-hal!
Evet, bu siska viiclidun yarin durur nefesi;
Fakat su gordiigiin ‘Ekmekc¢ioglu Medresesi’
Yasar, demir gibi gogsiiyle, belki on bin yas...
Ya her kaburgasi: Kursunla bagli yal¢in tas!
Olayd1 koskoca millette bir beyinli kafa;
‘Viiclidu bir yana atmak, dimag bir tarafa,
Akilli kér1 degil!” der de boyle yapmazdi.
Ne oldu, sor bakalim? Milletin 6z evlada,

Yabancidan daha diisman kesildi birbirine!” (s. 221.)

Akif’e gore mektep-medrese ayrimi din ile diinyay1, viicut ile dimagi ayirma

niyetini yansitir. Bu ayrilik da toplumun béliinmesine neden olmustur.

Mektep ve medrese ikiligi Kése Imam’in anlattig1 hadisede farkli bir boyutuyla
ele alinir. Yeni atanan bir vali ilk is olarak hocalar1 toplatir ve bir konusma yapar.
Bilim karsisinda medreseleri skolastik diisiinceyle egitim verdiklerinden elestirir ve
medreseleri diizeltmeyi teklif eder. Hocalardan biri ise sahipsiz olan medreselerin o
haliyle bile koy koy dolasip insan yetistirme hizmeti verdigini ifade eder. Sehre
miiftii, minbere, mihraba imam veren medreseler vatanin evlatlari ile goérevini yerine
getirir. Oysa Miilkiye, Tip, Bahriye, Baytar, Ziraat, Miihendislik gibi mekteb-i

alilerin insan yetistiremedigini, memleketin bu alanlardaki ihtiyaclar1 i¢in bagka
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ilkelere yoneldigini ifade eder. Dolayisiyla diizeltilmesi gereken medreseler degil

mekteplerdir.>?

Ote yandan egitim kurumu olarak mektep ve medreselerin yer aldig1 siirlerde,
egitimin Onemi, egitim kurumlarmin gelismisligin bir simgesi oldugu, diz ile

egitimin birbirine bagli oldugunu ifade eden 6rnekler mevcuttur.

“Kiife” siirinde Hasan’in hayali de yati mektebine gitmektir, bu hayalini

gergeklestiremeyecegi i¢in h1r<;1nd1r.553

Egitimi simgeleyen mektep, insanin hayata bakisini1 olusturan aile unsurunu
simgeleyen ev ve toplumu simgeleyen esikler kadar 6nemli bir unsurdur. Bunlarin
catis1 altinda ortak bir ses varsa toplum ilerleyebilir. Alman toplumu bunun bir

6rnegidir.*

Akif’in hocayr kovduklar1 soylenen koyliler, kisin odunsuz kalip soguktan

titremelerine ragmen ¢ocuklarinin egitimi i¢in mektep insa etmislerdir.>

Siileymaniye Kiirsiisiinde adli eserde Akif Siileymaniye’nin imanin sembolii
olusunu ve yikilmazligini anlatirken yikilan, “en kirli ayaklar” tarafindan ¢ignenen

556

medrese ve mabetlerden soz eder.”” Medrese de iman ve ilim ile suuru korumada

mabetle es degerde olan bir mekan konumundadir.,

Saltanati elestiren vaiz, farkli unsurlarin egitim merkezleri olan “kisla”, “daire”,

“medrese” ve “mektep”in yoklugunu yiirek yarasi addeder:

“Ummetin haline baktim ki: Yiirekler yarasi!
Ne bir ekmek yedirir is; ne de ekmek parasi.
Kisla yok, daire yok, medrese yok, mektep yok;

Ne kili¢ var, ne kalem... Her ne sorarsan, hep yok!” (s. 150.)

%2 gafahat, s. 367-369.
53 gafahat, s. 20.

54 gafahat, s. 313.

%° gafahat, s. 372.

%6 gafahat, s. 145.
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Genglerin yurt disinda egitim gdrmesi i¢in bagislarda bulunan bir zenginin
vaize veryansin ettigi misralarda yurt disindan gelen “iic bes sefil”in kadinlari
“sosyete” ile iffetlerinden uzaklastirip fuhus yolunu agmasi karsisinda isyan ederken
“kizlara mektep lazim” dense ne gerekse verecegini, mezarinda huzur istedigini

557

sOyler.™" Burada da tim hayasizliklar karsisinda “mektep” kizlarin sigindig

mekandir.

Tagkent, Buhara ve Semerkand’t gezen vaiz, cahillik i¢indeki halkin ve
ulemanin dini “rencide” eden i¢ler acis1 hallerini anlattiktan sonra Buhara’da yer alan
medreselerin  sayilarinin  ¢okluguna karsin okunan fenlerin “pes para etmez”

oldugunu séyler.>*®

Siileymaniye Camii’nin medreselerinin ihtisgamindan s6z edilir. Bu medreseler
Allah’a yakin olan caminin belini sarmak isteyen, caminin {i¢ tarafindan atilmis
giimiis kemerlere benzetilir. Fakat beline degil etegine bile ulamamislardir. irfan
gelisip ilerlese de “harim-i Yezdan™1 kucaklayamaz. Siileymaniye Camii medreseleri

ilmin dine olan saygisini ifade eder.>®

Siileymaniye Kiirsiisiinde adli eserde vaiz bir gemide hasir iistiinde riiya goriir,
gordiigii rilyada kadin ve erkegin okudugu sayisiz mektepler ile yerli kumaslar

dokuyan fabrikalar birliktedir.>®

Mektep, yerli kaynaklar iireten fabrikalar gibi yerli;
kendi medeniyetine sahip ¢ikan zihinler iireten, durmadan igleyen bir fabrikadir

adeta.

3. 2. 4. 2. Mahalle Kahvesi ve Meyhane

Insanlarin farkli sebeplerle vakit gegirmek iizere toplandigi mekanlar olan

mahalle kahvesi ve meyhane Safahat’ta genel olarak olumsuz etkileri ile ele alinir.

7 gafahat, s. 155.
58 gafahat, s. 156.
%9 gafahat, s. 218.
%0 gafahat, s. 163.
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Gegmisteki etkileri o giin de siirmektedir ve Akif, bu mekanlarin sahsinda fertlerin

toplumla, fertlerle ve bizzat kendi i¢ diinyalart ile iliskisini degerlendirir.

“Mahalle Kahvesi” ve “Meyhane” adi ile Safahat’ta yer alan siirler bu
mekanlarin tasviri, i¢lerinde yasanan giiliilk olaylar ve bu mekanlarin sosyal yasanti

acisindan degerlendirilmeleri seklinde 6zetlenebilir.

Onceki donemlerde egitim, siyaset, sanat ¢evrelerinin bulusma mekan1 olan
kahveler, o donemde insan ve toplum iizerindeki yaralayic etkisi ile ele alinir. Akif
kahveleri giindiiz bile yol vermeyen “haramiler’e benzetir. Onlar, insanin azminin
oniine dikilen engellerdir. Oniine dikildiginin de biitiin giiniine kiymaktadir. Nitekim

kahveye giren kahve disindaki hayatin1 4deta unutmaktadir.*®*

Akif’in kapanmasini istedigi mahalle kahvesi, Sark’m bakilmayan yarasidir ki
milletin “rGh-1 gayret”ini emmektedir. Mahalle kahvesi, “Sark’in harim-i katilidir”,
“eski batakhaneler mukabilidir”. Kahve, immetin 6lmeden gémiildiigii bir ¢cukurdur
ki 6nce idraki soner, sonra kendisi 6liir.”®® “Miskin kilikli kahveler” yeni neslin
icadidir. Ecdad onun yerine nice hastaneler agmistir.”®® Her yeri adeta istila eden

kahveler yiiziinden “millet-i merhime” ugramistir derde.”®*

Islevleri dolayisiyla toplumsal bir sorun olarak goriilen kahve, sorumluluklarini
yerine getirmeyen ve hakikatsiz bir tevekkiil algisina sahip olan insanin da yiiki
hafifledigi i¢in gidecegi mekandir.’® Yine koyliiniin hali anlatilirken “bire dort aldig:
y1l” koyliinlin “ciftine” veya “evine” ugramaksizin vaktini kahvede gecirdigi soyle
ifade edilir: “Sabah iskambil atar kahvede, aksam domine”® Sekiz on evi olan

kéylerin bir o kadar da kahvesi mevcuttur.>’

Ote yandan olumsuz etkileri olsa da sosyal bir miiessese olan kahveler,

insanlarin mahalle hayatin1 takip ettikleri, haberlestikleri bir mekan olma &zelligi

%! safahat, s. 106.
%2 safahat, s. 106.
%3 safahat, s. 219.
%4 safahat, s. 220.
%5 safahat, s. 240.
%6 5afahat, s. 357.
%7 safahat, s. 574.
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tasirlar. Kose Imam siirinde “Ihsan Bey” ilk olarak kahvede oldugu diisiiniilerek
oradan g:agrlhr.568 Asim’da Kose imam kendisine nikah i¢in ilmuhaber yazdirmaya
gelen adama nasihat ederken “Giiliiyor kahvede el, ¢arsida bakkal, gakkal” der.”®

Mahalle kahvesinde mahallelinin hali giindem edilir.

Kahve, diinyada “en safali hayat” olan “hayat-1 aile”’yi de olumsuz etkiler.
Glindiiz maiset i¢in dolasan insan, aksam “izzetle” evinde oturmaliyken evine

sigmayip da kahve koselerinde 6mriinti gegirir.570

Mahalle kahvesi, “kiyafet”ine bakildiginda “dilenci”ye benzer. Cevresini dyle
manzaralar sarmistir ki ona bakan “niir-i nazar simsiyadh olur da g¢ikar”. Sefil
zemininde yi1gin y1gin bedenler yatarken sakil havasinda habis ruhlar yilizer. “Dehan-1

1a’nete benzer yariklariyle tavan, / Kusar iginde neler varsa hatirdtindan!”>"

Meyhane ise icinden ve kenarindan “bad-1 siifliyyet” esen, i¢inden ve
civarindan “r0h-i ulviyyet’in kactigt bir mekandir. Binlerce ‘“nale-i nevmid”
yiikselirken {irperten topragindan “bin zulmet-i makber” iner ‘“feza-y1 seb-
nisarindan.” “Ebkem duran her seng-i zarindan” “feryadlar” yiikselir ki o “feryadlar”
onun yiktig1 yuvalarindir. Adeta mezarlarindan ¢ikan bu yuvalar meyhanenin catlak
duvarlarindan “dehén-1 hasret”lerini agmislardir. igerdeki tozdan Adeta “soniip gitmis

ocaklar” yiikselir. Ve meyhane insan1 kokten degistirir:

“Giren bir kerre nadimdir hayat-1 miistearindan;

Cikan avaredir artik cihanin kar i barindan.” (s. 31.)

Akif, “han kilikl1 bir meyhane”den soz eder. “Basik tavanli, karanlik, sefil bir
diikkan” olan bu meyhane civar tabutluktan atilma ¢ok 6lii gormiis acikli bir tenesire
benzetilen bir masasi, yaninda hurdasi ¢ikmig eski piiskii sediri, sakat, bacaksiz on on
bes hasirlt iskemlesi, kirik dokiik siseleri, ¢inko tepsisi, bes on kadehi, iki {i¢ testisi,
tezgahlik eden yan iistiine devrilme sandig1 ve rafta soniik soniik yanan isli lambasi

ile ruhlardaki sefaletin mekan ve esyada yansimasidir. Sefil insanlarla, “sefil bir

8«gafahat, s. 117.
%9 gafahat, s. 343.
%0 5afahat, s. 107-108.
%1 gafahat, s. 106-107.
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sohbet”in siirdiigli meyhane, yikilmak {izere olan bir ailenin hikayesi ile Safahat’ta

yer alir.”"

“I¢inde bir masa, yahut civar tabutluktan / Atilma ¢ok 6lii gérmiis acikli bir

59573

tenesir. Ifadesinde 6liimle icki arasinda iliski kurulmasi, sosyal hayatin oldukca

bozuldugunun bir ifadesidir.>™

“Dervis Ahmed” siirinde ise i¢cki igmeye tevbe eden Dervis Ahmed’in tekrar
meyhaneye gidisi ile tevbesini bozmasi hadisesinde meyhane mekan unsuru olarak

yer alir.

Asim adli eserde ise Asim, kotiiliiklerin yayilmasina sebep gordiigii meyhaneyi

basar.>’

Hakkin Sesleri adli eserde Meshed’in iistlinde yer alan meyhane Sirp

576

zihniyetinin bir yansimasi olarak yer alir.”"” Fatih Kiirsiisiinde adli eserde ise halka

seslenen vaiz, Yunan zihniyetinin bir simgesi olarak mescitlerden bozularak yapilan
meyhaneyi 6rnek gosterir.”’’

AKkif bir mahalle kahvesini tasvir eder: Ustiinde bir degirmi delik olan ¢camurlu
bir kapis1 vardir. Pis bir esigi olan bu kahvenin ahirla farki yemliksiz olusudur.
Zemini Oylesine kirlidir ki yiiz sene evvel ddsenmis malta oldugu anlagilamaz. Tavan
acik kuka rengindedir, duvarlar tiitiin ve nargileden maun cilasina batmistir. Ortada
ise Uistii az koyu al, viicudu kapkara olan leylek bacakli bir mangal vardir ki bilmeyen
onu balik¢ilin kara sagtan yapilma heykeli zanneder. Tomar halinde siirtiklenen
yatagin yagmurlugumsu ylizii giiveden lime lime olmustur. Bu oOrtiinlin iizerine
kurumas1 i¢in yagli bir mendil birakilmistir. Yatagin iistiinde asili duran bir zembil
vardir. Bu manzaranin hemen yan tarafindaki duvarda camli, gdmme bir dolap

vardir. Bir rafinda siiliik kavanozu ve kan almak i¢in boynuz, ikinci rafinda

%72 Safahat, s. 80.

5% Safahat, s. 32.

™ Inci Enginiin, “Mehmed Akif’te Irony”, Tiirk Kiiltiirii Ayhk Dergisi: Mehmet Akif Ersoy
Sayisi, No: 284, Ankara, Tiirk Kiiltiiriirnii Arastirma Enstitiisii, Aralik 1986, s. 765.

575 Safahat, s. 844.

°’® Safahat, s. 398

*"" Safahat, s. 560
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kahvecinin berberlik ve dis tabipligi yaptigin1 gosteren araglar yer alir, ii¢lincii rafta
ise havlular vardir. Duvarlarda tiirlii resimler vardir. Oturmaktan i¢i yag baglayan
bodur masa gibi iizerine yayilan oyun kagitlar1 da yaghdir. Tavla, dama, domine
Oylesine kirlidir ki taglar1 renk degistirmistir.578 Ayak teriyle adeta cilalanmig

peykelerde yer alan insanlar vardir.’”

Kahvenin kohne, pis ve i¢ karartict hali,
kahveyi ugrak yeri haline getirenlerle paralellik arz eder. Akif’in tasvir ettigi kahveyi
meskun edinenler oyunlarla, hir giirle vakitlerini gecirirken “tavanin pervazi
altindaki toprak yuvadan” bakan kirlangiclar bile onlara “Ya sizin bir yuvaniz yok
mu?” der gibidir.*®

“Berlin Hatiralar1” da Berlin’deki kahveler ile Tiirkiye’deki mahalle
kahvelerinin  durumunu kargilagtirir.  “Bizim  ‘DiiyGn-i Umimiyye’den de

heybetli!”dir Berlin’in kahvesi fakat onun gibi “sevimsiz” degildir sekli:

“Feza i¢inde feza... Bir harim-i nlrandr,
Ki astiman-1 keriminde bin glines manzir!
Ne selsebil-i ziya karsimizda cilisa gelen,
Ziya degil, seherin rihudur tasip dokiilen.
Leyale karsi o tiifan-1 fecri gérmelisin:

Huda bilir sasirirsin, donar kalir hissin!” (s. 303.)

Kendisi de sasiran Akif, gozlerini kamastiran, basmi dondiiren bir mekénla

karsilagmustir.

3. 3. Diger Acik ve Kapalhh Mekanlar

Adi gegen diger mekanlar ise sOyle siralanabilir: Ahir*®, carsi®®, fabrika™,
han®®* hayme®, istasyon®®, orman®’, opera®®, pazar’®, Sedan Kalesi®®,

timarhane®®?.

578 Safahat, s. 108-110.
5% safahat, s. 113.
%0 gafahat, s. 115.
%81 gafahat, s. 189.
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4. METAFIiZiK MEKANLAR

4. 1. Lahut, LaAmekan ve Huzur-1 lahi

Yaratici’ya ulasmak amaciyla insanin lahuta yiikselmeyi isteyisi soyle ifade

edilir:
“Gahi seni bulsam diye, avare hayalim

Bir sevk ile 1ahita kadar ylikseleyim der.” (s. 13.)

Fakat insan bunu gerceklestirme giiciine sahip degildir. Akif, “biilbiil-i ter-
zeban-1 irfan”in nevalariyla dem-beste olunca lahita kadar ¢ikar hayali. Biilbiil,

lahita yiikselendir, nigah1 1ahit ile asinadir.>%

Merhum Ibrahim Bey de hatiras1 Akif’in ailemini dolasirken, kendisi “feza-y1

lahGt™n  dolasir. Diinya onun arzularima dar gelince 1ahGt sinesini a¢mustir

%93 «Bir Mersiye” adl siirin ithaf edildigi Hilmi de bu diinyaya tenezziil

594

[brahim’e.

etmeyerek 1ahGta donmiistiir.

Musalla tasi, en halis kanaatlerin lahiita yiikseldigi yerdir.595 Glimiilcine ve

cevresindeki zuliim karsisinda dininden donmeyen sehitler sariklari ile ylikselmistir

lahtta.>%®

%82 gafahat, s. 165.
%83 safahat, s. 163, 189, 313, 490.
584 Safahat, s. 625.
58 gafahat, s. 102.
586 gafahat, s. 12.

%7 gafahat, s. 29.

%8 gafahat, s. 166.
%89 gafahat, s. 165.
0 gafahat, s. 293.
%1 gafahat, s. 166.
%% safahat, s. 45-46.
5% safahat, s. 54, 57.
5% gafahat, s. 99.

%5 safahat, s. 131.
%% gafahat, s. 269.
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Fatih Camii’nde namaz kilan insanlar “Huzir-i Izzet’te; Allah’in huzurunda

597 598

egilirler.>™’ Fatih Camii’nin kubbeleri de “Huzr-i Hak’ta secde halindedir.

Insanlar misali hilkat de “Huzur-i Kudret’te secde eder.>®®

Mescid-i Nebevi’nin yesil kubbesi 6yle bir nur sagmaktadir ki 1ahit bunun

600

karsisinda perisan kalir. Fatih Camii’nin adeta kucak agmis gibi goriinen

minareleri “bezm-i 1ah(it”u sarmak ister.?**

Mekansizlik da metafizik mekana isaret eder. Akif, on dokuz yirmi yaslarinda
vefat eden Hilmi’ye ithafen yazdigi Bir Mersiye adli siirde onun yiikselerek
“lamekanlarda mekin” oldugunu fakat yine de tim mekanlarda gezebildigini ifade

eder.5%?

Fizik ile metafizik varolusun sinir noktasi olan oliimden sonra metafizik
mekan “lamekan” (mekansizlik) olarak ifade edilmistir. Ciinkii metafizik mekan
yasayanlarin anladig1 sekli ile diinya mekanlarindan; yani fiziksel mekandan oldukca

farklidir.

Insan diinya zamaninin karsiigmi ahiret zamaninda almak iizere diinyay
degerlendirmeye ¢alisir. “Kocakar1 ile Omer” adli siirde Hz. Omer’in “huziir-1
[1ahi”de; ahirette, diinya zamam igindeki gayretlerinin karsiligmni gorecegi ifade
edilir.® Ayni sekilde, cenaze igin sehadette bulunanlara ahiret zamani “huziir-1

[1ahi” seklinde ifade edilir.®®

4. 2. Ahiret / Mahser

AKkif, Fatih Camii’nde ¢ocukluk hatiralarimi hatirlar. Etrafindaki insanlar siikun
ve husu icinde beklemektedir. Muhtemelen farz namazi oncesindeki kamet ile yer

yerinden oynar, dort bir yan1 mahser yerine déner. Ugultulu saflar halinde dizilen

%7 gafahat, s. 7.
58 gafahat, s. 219.
59 gafahat, s. 40.
80 gafahat, s. 325.
801 Safahat, s. 4.
802 gafahat, s. 100.
803 gafahat, s. 89.
%04 gafahat, s. 127.
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insanlarin namazlarint husu i¢inde tamamlamalar: ile Allah’in rahmeti bu mekanda
insanlara “rih-1 itminin” olarak yansir. Akif camiyi mahsere doniisen kainata
benzetir. Kainat iizerinde yasarken kul tipki cemaatin namazda yaptig1 gibi husu ile,
yalvararak Allah’tan rahmet diler ve mahserden &diil ile ayrilmak ister. Iste cemaatin
umulan 6diilii “riih-1 itminan”dir.°® Ayrica siikun igindeki caminin sabah vakti ezan
ve kamet ile uyanmasi, slikun icindeki kainatin mahserde dirilisi yasayacagi
diisiincesinin bir formu olarak da yorumlanabilir. Yine Siilleymaniye Camii’nde de
cemaat ezelden medhus olan bir “mahser-i Tman”1 andirir. “Sineler vecd ile piir-cts,

dudaklar hamag!”®%

“Mezarlik” siirinde ayni sekilde kiyamet aleminin hayal edilmesinden sonra da
mezarlik kiyamet aleminin bir benzeri olarak degerlendirilir. Bizlere gore sessiz olan
mezarligin her kabri, her agaci, her tas1 kiyamet gergegini hatirlatan, adeta ahenkli
bir sekilde konusan unsurlardir. Bu hal ile kiyametin kargasasim1 andirirlar.
Mezarlikta tefekkiire dalan Akif’in gozlerinin oniinden omzunda sonsuzluk kefenini
tagiyan, diinyayi hige sayan atalar kervaninin Allah’in huzurunda acz i¢inde dirilisleri
gecer. Yeniden kiyamet kargasasini andiran mezarliga tefekkiir aleminden donen

AKif, bu yiice 4lemin sdzciisii olan Kur’an’1 da hatirlatir.®®’

Ahret inanci, insanin diinyaya bakisini da sekillendirir. Insan iki ayr1 diinyay:
biitiinlestirir. Yaratict’nin maksudu sadece ahiret degildir. Diinya ve ahiret biitlindiir.

Omr-i faninin karsilign 6mr-i sani olarak adlandirilan ahirette géin'ilecel<tir.608

Diinyay1 bos sayan fakat dilinden ahireti hi¢ diistirmeyen Miisliiman’in ahiret
hakkindaki idraki “atil bir heves mahsali”diir. Ahiretini kaybetmemek i¢in bu idraki

diizeltmelidir.%®

Hilkat kar ve zarar hesab1 yapmaksizin neslin devamini gaye edinmistir. Bu

gaye olmasa diinya ahiret olur. Ciinkii ahiret calismanin degil, caligmanin karsiliginin

805 safahat, s. 7.
806 safahat, s. 148.
807 safahat, s. 40.
%08 5afahat, s. 285.
%09 5afahat, s. 286.

162



alindig1 alemdir.®® Nitekim sevap umarak hadis uyduranlar da hakiki karsiliklarin

mahserde alacaklardir.®™

Zuliim altinda inleyen insanlar ve topraklar®*? ile savas meydanlari®*®, Mescid-i

614 «3aid Pasa Imam”nda sultan yalistm1 dolduran

Nebevi’yi dolduran insan seli
insanlar®™ mahser yerini andirir. Necid Célleri’nden Medine’ye ilerleyen kafile de

atesli dalgalar tizerinde yiizen bir mahsere benzetilir.®*®

4. 3. Cennet - Cehennem

Tabiatin giizelligini seyreden insan diinyanin cennet kadar sen oldugunu
diisliniir. Baharin tabiatta sebep oldugu degisiklikler yeryiiziinii Firdevs Cenneti’ne
¢evirmistir Adeta.”!” Endiiliis*iin kaybedilisi anlatilirken de geride birakilan topraklar
Cennet’e benzetilir.**® Aile saadetinin yasandigi ev adeta bir Cennet sarayidir. °*°

“Hiirriyet” siirinde beyaz entarili kiz gocugu Cennet’ten inen huriye benzetilir.%?

Diinyanin bos oldugunu diisiinerek sorumluluklarindan kacan insan da
Mevla’nin Cennet’inde oturacagini diisiiniir fakat bu insanin boyle bir beklentiye
sahip olmasindaki ¢eliskili durum onu Cehennem’in kabul etmesinin bile biiyiik bir
sey olacag ifadesi ile yansmhr.621 Amel defteri kapkara olan i¢in Cehennem gecesi,

adeta Cennet sabahi gibidir.622

810 safahat, s. 392.
811 Safahat, s. 248.
812 gafahat, s. 270.
%13 gafahat, s. 321.
614 Safahat, s. 326.
815 Safahat, s. 483.
816 Safahat, s. 324.
817 Safahat, s. 561.
818 gafahat, s. 171.
819 safahat, s. 108, 494.
620 gafahat, s. 83.
621 gafahat, s. 262.
622 gafahat, s. 264.
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Diinya, Elest’te (Allah’in Elestii birabbikum hitab1) verilen soziin imtihan

A . . . 1. 623
mekanidir. Cennet ve Cehennem ise miikafat ve ceza yeridir.

k624

Zuliim altindaki Arnavutlu ile vatanin i¢inde bulundugu isgal donemi ve

savaglar Cehennem’e benzetilir.®® Kurtulus umduk¢a semadan Cehennem iner.52

Mescid-i Nebevi Cehennem’e benzetilen ¢6l igerisindeki bir giizel

Cennet’tir.%’

Diisman karsisindaki giic diismana Cehennem kusmak seklinde ifade edilir.%?®

Bu giicle askerler cehennem olsa gégsiinde sondiirecek bir haldedir.®®

Col, uzanmus, dili ¢ikmig soluyan Cehennem’e benzetilir.®® ikinci Amnofis’in
mezarina dogru ylriirken saglam oturtulmayan kapaklardan diisme tehlikesi s6z

konusudur. Buradan asagiya dogru diisiis Cehennemin dibi olarak ifade edilir.%*

Safahat’ta Cennet ve Cehennem Islam dininin ahiret inanc1 ile paralel olarak
disiiniiliir. Cehenneme benzetilen unsurlar, Cehennem’in 6zellikleri ile; Cennet’e
benzetilen unsurlar da Cennet’in 6zellikleri ile iliskili bir sekilde ifade edilir. Bu

baglamda, olumlu olanlar Cennet, olumsuz olan Cehennem ile ifadelendirilir.

5. MEKANA YONELTILEN ELESTIRILER

Safahat’ta olumlu ya da olumsuz 6zellikleri ile yer alan mekanlar, insanla olan
iliskilerine gore bu ozelliklere sahiptirler. Akif bir mekani elestiriyorsa, bir mekanin
varligindan rahatsizlik duyuyorsa o mekin ya da mekéanlarin insana ve topluma

zararli oldugunu diisiindiigli i¢indir. Yine ayn sekilde bir mekana sahip ¢ikilmasi

623 gafahat, s. 285.
624 gafahat, s.188.
825 safahat, s. 196, 261, 277, 438.
626 gafahat, s. 448.
82 gafahat, s. 325.
628 gafahat, s. 236.
829 gafahat, s. 321.
6% gafahat, s. 323.
831 gafahat, s. 458.
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gerektigini, bir mekanin sayisinin artirilmasi gerektigini diisiiniiyorsa o mekan ya da

mekanlarin insanla iliskisi hakkindaki goriisleri nedeniyledir.

Eski kdylerin 6zellikleri ifade edilerek donemin koyleri ve koyliileri elestirilir.
Donemin koyleri ekilip dikilmemesi nedeniyle zenginligini, dogal gilizelligini
yitirmistir. Insanla biitiinlesen canliligim1 yitiren koyler, giiniin kéoyliilerinden
etkilenmistir. Artik koyliller tembellesmis, beden ve ruh halleri yasadiklari

mekanlara yansimistir. Bakimsizlik ve ¢ok fazla kahvesi olmasi kodylerin elestirilme

sebebidir.

Sehir sokaklari, kopriiler, mahalle ve semtler altyap1 yetersizlikleri nedeniyle
elestirilir. Donemin siyasi sartlar1 nedeniyle sehirlerde giivenlik problemi de soz
konusudur. Cogunlukla ince bir istihza ile yapilan bu elestiriler donemin sosyal

sartlarin1 da yansitir.

Sark’in, Islam beldelerinin ve Anadolu’nun elestirisi ise mekéansal boyuttan
ziyade insanlarin elestirildigini gosterir. Bu mekanlarin durumu insanin derin acilar
¢ekmesine, iiziilmesine sebep olur. Akif, cemiyetin bir pargasi oldugu hissine sahip
olarak mekanlar1 elestirir. Bu elestirileri mizahi bir iislupla yaptigr gibi sedid bir

tslupla da gerceklestirir.

Kapali mekanlardan saray, meyhane ve mahalle kahvesi elestirilir. Saray
Akif’in elestirdigi yonetimin merkezidir. Akif ve Safahat’in insam saray civarindan

uzak durmaya c¢alisir.

Kilise ve tapmaklar, yurdun isgalinin, Miisliimanlarin giicten diismelerinin
isareti olmalar1 yoniiyle ve zulmii hatirlatan mezarlara sahip olmalar1 sebebiyle

olumsuz bir bakis acistyla siirlerde yer alir.

Meyhane ve mahalle kahvesi Safahat’ta en ¢ok elestirilen sosyal mekanlardir.
Mahalle kahvesi, insanin azminin 6niinde duran engeldir; gayret ruhunu emmektedir.
Akif’in kapanmasmi istedigi mahalle kahvesi, yeni neslin icadidir. Islevleri
dolayistyla toplumsal bir sorun olarak goriilen kahve, sorumluluklarin1 yerine

getirmeyen ve hakikatsiz bir tevekkiil algisina sahip olan insanin da yiikii hafifledigi
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icin gidecegi mekandir. Sekiz on evi olan kdylerin bir o kadar da kahvesi mevcuttur.
Kahve, aile yasantisint da olumsuz etkiler. Giindiiz maiset i¢in dolasan insan, aksam
“izzetle” evinde oturmaliyken evine sigmayip da kahve koselerinde dmriinii gegirir.
Mahalle kahvesi, goriintii olarak da i¢ karaticidir. Akif’in tasvir ettigi kahve oldukea

kohne bir mekandir.

Meyhane de aile ve toplum yasantisina zararli olmasi yoniiyle elestirilir.
Meyhane kotiiltiklerin yayildigi, ailelerin yikilmasina neden olan bir mekandir.
Meyhane siirinde eski bir meyhane tasvir edilir ve yikilmak {izere olan bir ailenin
dram1 anlatilir. Meyhane ve kahvenin tasviri, “tenbel ve igsiz yatagi” olarak

diisiiniilen bu mekanlar hakkindaki olumsuz fikri kuvvetlendirecek ozelliktedir.®*

Mekan insanla ve insan icin varligimni siirdiiriir. Icinde bulundugu her durum da
insanin eli ile gerceklesir. Insan, icinde bulundugu mekanlardan etkilense de bu
mekanlar1 etkileme tarzi onun ruh hélini yansitir. Bu baglamda Akif, mekana yonelik
elestirilerini “toplum ve ahlak elestirisi” seklinde isler.®® Akif’in “istihzalarinda ve

sitem Ui setimlerinde bile bir eda-y1 giryan, bir ihtizz-1 te’elliim var.”®**dir.

***k

Safahat’ta ¢esitli agilardan degerlendirilen mekanlar, insanin bakis agisi, sekil
olarak dzellikleri ve maddesel varliklarma gore farklilagirlar. Insanm yagamimin birer
pargast olan mekanlar, Safahat’in insanini anlamada, tanimlamada ve Akif’in mekan
baglaminda insanin yeniden insasinda mekanla ilgili tekliflerini anlamada temel

unsurlardandir.

632 Tansel, a.g.e., s. 35.

%33 Giirsel Aytag, “Mehmet Akif Ersoy’un ‘Berlin Hatiralar’”, Milli Kiiltiir Dergisi Mehmet Akif
Ersoy Ozel Sayisi, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, Say1 55, Ankara, Basbakanlik Basimevi, Aralik
1986, s. 30.

%34 Silleyman Nazif, a.g.e., 5.84-85.
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Mekana sahip olma, mekan i¢inde kendini ifade etme, mekana ragmen ya da
mekanla kendi benligini yansitma, gesitli istek ve hedeflerin ifadesi gibi farkl

noktalarda insanin mekanla kurdugu iliski Safahat’ta goriilmektedir.

Safahat’ta mekanlar, Islam inancina sahip olan bir insanin yaklasimi ile
degerlendirilir. Bu degerlendirmeyi tarihi biling, donemin sartlar1 ve Akif’in insana

sosyal ve siyasi agidan nasil baktig1 da etkiler.

Safahat’ta ac¢ik mekéanlar insanin kendi yaratilisini ve kendisi disinda var
olanlar1 idrak etmesini saglar. Sinirlar1 ve maddi varlig1 agisindan en genis alandan
en dar olana dogru siralanan bir bakisla bu idraki bazi yonlerden gézlemlemek

miumkindiir.

Acik mekanlardan sema, zemin ve ufuk insanin kendini ve mekan1 fark ettigi
en genis alana sahip olan mekanlardir. insanin kendini ve mekéani fark edisi, Allah’mn
yaratma kudretini idrak etme ile birlikte gelir. Semanin yiiceligin merkezi olarak
diisiiniilmesi, mekanin kutsallik taniminda bir yeri oldugunu gésterir. Ibadet edenler
semaya yonelir. Kiymetli olan insanlar, mekanlar semayla iliskilendirilir. Allah’in,

dinin arandig1 yerdir sema.

Yerylizii insanin sahip olma arzusu ile yoneldigi mekandir. Zaman, mekan ve
esya ile hayatin strdiirildigi yeryiizli, calisma diizeni ile insana Orneklik temsil
eder. Sahip olma arzusundan kurtulmasi gereken insan esas gorevi olan galigmay1
esas alarak yasamalidir. Nitekim maddeye yonelmek insanin yaratilis hakikatine

ulagsmasini engeller.

Sahip olma arzusu yeryiiziinii hiikiim altina alma hirs1 ile insanin kalbini
doldurur. Fakat insan ne yaparsa yapsin onun kalbi hakikate yoneliktir. Kendi arzusu

ile hakikate yoneldiginde ise hakikatin bir parcasi ve delili haline gelir.

Insanin mekana yonelik hislerini zaman etkiler. Giiniin erken saatleri uyanis,
aksam saatleri ise tabiatin sessizlesmesi olarak diisiiniildiiglinden mekan da bu
durumdan etkilenir.Gokylizii ve yeryiizi sabahin erken saatlerinde ilahi nurlarla

siislenir. Aydinlik ve karanlik vakitlerde ezan ile 6zel bir hareketlilik i¢cinde olan
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sema ve zemin, esyanin ve insanin ibadetlerini Allah’a ulastiran bir ara¢ olarak

distinilir.

Sema, zemin ve ufkun insanin ve vatanin elemlerini hissederek farkli tepkiler
verdigi ifade edilir. Fakat, Akif’in elemi onlarinkinden daha derindir. insanoglunun
zulmiinii yansitsalar da Akif’in ruh halini anlamaya ve anlatmaya yetmez. Zaman

oyle bunaltici bir hale gelmistir ki Akif ddeta yere goge s1igmaz.

Diinya ise insanin daha ¢ok yaratilanlarla iliski kurdugu; hayati insan, mekan,
zaman ve esya ile slirdiirdiigii bir mekandir. Zorluklar, iiziintiileri, bir sahne misali
her tiirlii insan1 ve oyunu barindirigi diinyayr anlamayi ve diinyaya ait olmayi
zorlagtirir. Mazlumlar i¢in zorluklar mekanidir olan diinya insanin ¢aligmasi gereken,
onurlu bir hayat siirdiirmek i¢in ekmegini kazanmak zorunda oldugu sahadir. insan,
diinyanin bu ve benzeri hakikatlerini asarak sonsuzluga ulagsmak istese de bu hirsi
bosunadir. insan, bu zorluklara katlanmalidir. Ciinkii muradi nedir tam olarak

bilinmese de Allah diinyay1 imtihan mekani kilmistir.

Imtihan mekan olan alem, biitiin unsurlariyla Allah’in varligmi yansitir.
Insanin zorluklar1 asmasinin bir ¢dziim anahtar1 olan ¢alisma kanunu diinyay: ve ayni
zamanda insan1 da kapsar. Her seyin ¢alisma yasasinca hareket ettigi diinyada, insan
da yarin1 hedefleyerek yasamali ve gayret etmelidir. Aksi takdirde gelecek, hiisran

olacaktir.

Insanin diinyay1 daha derin ¢izgilerle degerlendirmesi, bolgesel ifadelerle
ortaya ¢ikar. Din, siyaset ve toplum yapist agisindan Sark ve Garp olarak iki ayri
yapt olarak diisiiniilen diinya insanlarin zihniyet yapisini, toplumlarin ilim ve teknik
acisindan gelismislik diizeylerini, Miisliimanlarin diinyadaki konumunu belirtecek
sekilde Safahat’ta yer alir. Bu degerlendirmeler, bir Osmanli aydim olan Akif’in
diinyayr nasil degerlendirdigini de yansitir. Kita ve tlkelerin sosyal ve siyasi
durumuna hakim olan Akif, Miisliimanlar1 temsil eden Sark ile Garp’1 karsilastirir.
Bu karsilastirma tek yonlii degildir. Akif, Bati’y1 ve Baticilik fikrini elestirirken
Bati’nin olumlu 6zelliklerini ifade etmekten de ¢cekinmez. Ayni sekilde Sark oldukca

ciddi elestirilerle ifade edilir. Akif, kendi inang¢ ve kiiltiirine duydugu giivenle
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hakikatleri sOyler. Bat1 algisim1 elestirirken Bati’y1 reddetmez, aksine yeniden bir
Bat1 algis1 olusturur. Sark ise, gecmisi Oviilerek sosyal, siyasi ve dini agidan iyi bir
konumda oldugu ifade edilirken o dénemde iginde bulundugu sartlar biliyiik bir
tiziintiiyle degerlendirilir. Sosyal, ahlaki ve dini hayat: k6tii durumda olan Sark, bu
durumu nedeniyle isgal ve zuliim altindadir. Islam 4lemi tefrika ile boliinmiis
durumdadir ve Garp da bu fikri ayrismadan faydalanarak toprak biitiinliigiinii de
tehdit etmektedir. Halihazirda kaybedilen topraklardan daha fazlasin1 kaybetmemek

icin Akif, immeti birlik olmaya davet eder.

Akif, Sark’m igler acis1 halinden kendini sorumlu tutarak iiziintiisiinii siirlerde
dile getirdigi gibi her ferdin de bu {liziintiiyli ve su¢luluk duygusunu tasimasini ister.
Insan, yasadig1 topraklari ve bu topraklarin derdini sahiplenirse ancak, orasi vatan
olur. Vatan, insanoglunun baglilik duydugu 6nemli bir mekandir. Akif, vatan1 islam
topragi olarak goriir. Osmanli’nin ulasmis oldugu, farkli milletlerin yasadig1 her yer
AKkif i¢in vatandir. Insan, vatanini sahiplenir ve vatanimn isgal altinda olmasi onu
kahreder. Topraklarm daraliyor olmasi insani teyakkuza gegirmeli ve vatan
duygusuna hakiki manada sahip olarak sorumluluklarini iistlenmelidir. Dini inang
geregi de Onemli olan vatan, korunmalidir. Ecdadin ugruna savastigi, sehit oldugu
vatan topraklari Islam tarihini, Osmanl tarihini bagrinda tasimaktadir. Vatan ugruna
canindan, sanindan, malindan fedakarlik gosteren ecdad, bodylece sehadet

mertebesine erigsmistir.

Tiim bu olumsuz sartlar i¢inde, insanlar {imitsizlik asilamaya caligsa da Akif,
imidini yitirmez. Allah’in vadettigi gibi, bir giin mutlaka vatanin istiklaline
kavusacagina inanir. Bu gayeye ulasabilmek i¢in ise insanin iizerine diiseni yapmasi
gerekir. Bu noktada Almanlar 6rnek olarak sunulur. Almanlar din ve hayati
birlestirip gayret ettigi i¢in sanatta, bilim ve teknikte basarili olmustur. Miisliimanlar
da din ve diinyay1 bir kilarak hedeflerine ulasmaya c¢alismalidirlar. Sorumluluk ve
aidiyet bilinci, vatanin kurtarilmasi ve korunmasinda énemlidir. Bunlara sahip olmak
icin ise insanin vatan duygusuna sahip olmasi gerekmektedir. Bu duygu, insanin

yeniden insa edilmesi ile olusacaktir.
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AKkif, bir kisim mekanlari, iginde bulunulan sartlar1 tefekkiir etmek ve ¢oziimler
tiretmek icin kullanir. Bu mekanlarin gézlemlenmesi duygularla birleserek insanin ve
toplumun yansiticist haline gelirler. Daglar, denizler, ovalar, nehirler Akif’le adeta
konusur. Akif, tarihi ve giinii onlardan okuyucuya yansittigi gibi tefekkiir igin
insanlardan uzaklastigini, agik mekanlarin bu konuda bir ara¢ oldugunu da gosterir.

Bu tercih, yalniz kalma ihtiyaci ile de iligkilendirilebilir.

AKkif, tefekkiir icin sehri terk ederek koye, kirlara gider. Buralarda yasayan
insanlar1 da gozlemleme firsati bulur. Boylece Akif’in sehir ve koyleri nasil
algiladigini gérmek miimkiin hale gelir. Akif, koylerin eski haline nazaran o dénemin
kdylerinin insanlarin durumuna paralel olarak olumsuz nitelikler tasidigini ifade
eder. Insanlarin tembellesmesi, azimlerini yitirmeleri, kdylere de yansimistir.
Bakimsizlik koyleri maddesel anlamda tiikettigi gibi insanlar1 da tembellik
tilketmektedir. Bunun farkinda olan bir kisim koyli ise, egitimle bu sorunu agsmay1
amagclar. {lmin merkezi olarak diisiiniilen sehirden kdylere egitimciler gdénderilmesi

istenir.

Ote yandan, sehirler altyap: ve giivensizlik nedeniyle elestirildigi gibi donemi

yansitan bazi 6rneklerle sehir yasantisi aktarilir.

Tarih ve medeniyet anlayis1, sehirlerden verilen drneklerle ifade edilir. Ilim,
teknoloji ve refah seviyesi agisindan gelismis olmasi gereken sehirlerle birlikte

koyler de gayret sahibi insanlara sahip olmalidir.

Sokak, yol, koprii, cadde, yokus gibi yardimci mekan unsurlar1 altyapi
problemleri ve sosyal yasantinin, olaylarin akisi ifade edilirken kullanilir. Sosyal
yasantinin yansitildigi diger mekanlar olan mahalle ve meydan ise dénemin sartlar

ve bunlarin elestirisi agisindan ele alinir.

Akif’in insanlardan uzaklasarak tefekkiir amaglh bulundugu mekanlardan biri
de mezarliktir. Tarih ve giinlin degerlendirilmesinde 6nemli bir tefekkiir mekan

olan mezarlik, insanin yasaminin bir pargasi olan 6liimle hayati bulusturur.
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Safahat’ta yer alan ac¢ik mekanlar insanin mekanla olan iliskisini kavramasinda
onemli bir ara¢ konumunda iken, kapali mekanlar, toplumsal iliskilerin 6n planda

oldugu alanlardir.

Egitimin basladigi mekan olarak diisliniilen ev, hayata agilan bir kap1
niteligindedir. Insan, ev igindeki yonlendirmeler ve verilen bilgilerle hayata
hazirlanir, diinyay: onlarla algilar. Ote yandan, sosyal yasantidaki bunalimlar da
maddi ve manevi olarak eve yansir. Dini ve ahlaki yozlasma ev hayatini olumsuz

yonde etkiler. Isgal ve zuliimler evleri ve bu evlerin fertlerini yok eder.

Bir diger kapali mekan olan saray ise siyasi bir yaklasimla Safahat’ta yerini

bulmustur. Saray, donemin yonetimini elestirmede bir ara¢ 6zelligi tasir.

Safahat’ta insanin kapali mekanlarla kurdugu iliskiyi yansitan en Onemli
mekanlar kutsal mekanlardir. Islam dini i¢in 6nemli mekanlar olan Kéabe, Mescid-i
Nebevi, Mescid-i Aksa siirlerde yer aldig1 gibi farkli inanclarin ibadet mekanlarina

da yer verilir. Bu mekanlar genel olarak zihniyetleri sembolize eder.

Bir ibadet mekan1 olan cami, Safahat’ta oldukga genis bir yer tutar. Islam
dininin bu mekana yiikledigi anlamu derinden hisseden Akif, bu mekéani biitiin
islevleri ile yansitir. Birer ibadet mekani olan camiler ayni zamanda toplumsal
meselelerin giindem edilmesi, halkin irsad edilmesi ve mevcut sorunlara ¢oziimler

tiretilmesi i¢in birer bulusma mekanidirlar.

Toplumun ingasinda 6nemli bir mekan olan cami, manevi olarak kiymetini
yansitmak iizere siirlerde tasvir edilir. Yeni Cami, Siileymaniye Camii ve Fatih
Camii bu baglamda tasvir edilen camilerdir. Tevhidin sembolii olan bu camiler
sahsinda biitiin camiler, insanin tiim duygu ve isteklerini Yaratici’ya sundugu,
Yaratict ile insanlarin birlik halinde iletisim kurdugu mekanlardir. Bu mekanlarin
isgal giicler1 tarafindan ele gecirilmesi bir nevi insanin sesinin Allah’a
ulagsmamasidir. Ciinkii insan, kendisine emanet olarak verilen topraklarda Allah’in

dinini yagsatmakla ve yasamakla sorumludur.
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Insanmn cesitli sorumluluklarmin bilincinde olup olmadigini sorgulamada birer
ara¢ olarak degerlendirdigi diger mekanlar iSe Sosyal mekanlardir. Bu mekanlar,

mektep ve medrese, mahalle kahvesi ve meyhanedir.

Mektep ve medrese egitimi temsil eden mekéanlar oldugu gibi donemin
insanlariin bir ikilik icerisinde oldugunu da belirtir. Mektep ve medrese ayriminin
diin ve diinyayr ayirdigi, bu nedenle insan ve toplumun zarar gordiigii ifade edilir.
Toplumun boéliinmemesi i¢in ise bu egitim kurumlar1 din ve diinya ilimlerini birlikte
verebilecek konuma gelmelidirler. Genel olarak yerli bir yapi olan medrese daha
olumlu olarak degerlendirilmekte, bazi mekteplerde okutulan fenlerin ise sadece
diinyevi bir bakis acist vermesi elestirilmektedir. Yapilmast gereken ise Bati’dan

fenin alinarak Islam’a hizmet edecek sekilde kullanilmasidir.

Olumsuz ozellikleri ile Safahat’ta yer alan mahalle kahvesi ve meyhane,
insanin sosyal ve dini yasantisini alt {ist eden yapilardir. Ailelerin dagilmasina sebep
oldugu canli 6rneklerle sunulan bu mekanlar, insanin ger¢ek kimligini kaybetmesine

sebep olur.

Acik ve kapali mekanlar olarak degerlendirilen mekanlar disinda Safahat’ta
metafizik mekéanlar da insanin mekéanla kurdugu iliskiyi yansitmaktadir. Allah’in
varligin anlamada “laht” kavrami 6n plana ¢ikar. Mekanin yaraticisi olan Allah’1
mekansiz olarak ifade etmesi onunla kuracag: iliski icin bir mekéan ihtiyacim
beraberinde getirir. Bu nedenle, “huzur-i ilahi” olarak nitelendirilen metafizik mekan

s0z konusu olur.

Oliimden sonraki hayatin mekansal agidan degerlendirilmesi de Islam inancina
uygun olarak ahiret / mahser, Cennet ve Cehennem olarak Safahat’ta yer alir. Bu
mekanlar Islam inancini yansitmakla beraber, siirlerde genellikle benzetmelerde

kullanilirlar.

Safahat’ta elestirilen mekanlar da Akif’in mekan algisii yansitir. Dénemin
koyleri, sehirlerin altyapt ve gilivensiz olusu, altyapt sikintisi olan sokaklar,
mahalleler, donemin baskilarini yansitan saray, insani olumsuz etkileyen mahalle

kahvesi ve meyhane siirlerde olumsuz bir bakis agisi ile degerlendirilir.
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UCUNCU BOLUM
AKIiF’IN SAFAHAT’INDA ESYA VE INSAN

1. ESYA VE INSAN iLiSKiSi

Esya, zaman ve mekandan sonra insanin tanimaya, tanimlamaya ve
anlamlandirmaya c¢alistig1 unsurdur. Egya; insanin disinda var olan, Oniine ve/veya
karsisina konmus, yerlestirilmis, goze gorlinen, duyularn etkileyen, algi alanii
zorlayan, 6zneye karst duran seydir. “Insanin dis diinyaya etkisinde davranisin
aracr™ olan, esya, insanin kendisi basta olmak iizere diger insanlarla olan iliskisinde,

mekan ve zaman algisinin sekillenmesinde 6nemli bir etkiye sahiptir.

Insanm esya ile olan iliskisi gdzden gecirildiginde “insanin esyali diinyaya
uyumu” kadar “egyayla diinyaya uyumu”znun da séz konusu oldugu goriiliir. Insan,
bir boyutuyla kendisini var kilan diinyay1 esyasi ile tanir, kavramlar ve terimler
tiretir. Diger bir boyutuyla da kendi var olus algisini kattig1 esyayla diinyaya uyum

saglar.

Insan ve esya iliskisi insanin esyay: idraki ile baslar. Insanin esya ile olan
iliskisi cesitli baglamlar icerisinde goriiliir. Insan, esyayla, esyadan, esya diliyle,
esyalar sayesinde ya da esyalara ragmen”3 vardir; insanin kainati, bagka insanlari
idraki esyanin bu baglamlardaki telakkisine goére degisir, derecelenir. Esyanin

maddesi, manasinin kabul sekli ile insan hayatinda yer alir.

Safahat’ta insanmin esya ile olan iliskisini toplumsal degerler ve Islam dini
belirler. Din, bir hayat nizami1 olarak insanin esya ile olan iliskisini diizenler, esyaya
bakisina, esyay! kullanisina, esyaya baglanmasma vb. bir smirlilhik getirir. Akif, bu
sinirlamalarla insanda bir “esya algis1” olmasini ister ve insanin esya algisini yeniden

insa eder.

! Nuri Bilgin, Esya ve insan, Ankara, Giindogan Yayinlari, 1991, s. 13-14.
2

A.e. s.14.
®Ae., s.32.
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Islam dini, esyaya itidalli bir yaklasima sahip olunmasim gerekli kilar. insan,
esyanin Otesine taliptir, dolayisiyla esya ve esyanin bulundugu ortam olan kainat bir
aractir, gecici bir tasarruf alanidir. Esya insana emanettir. insan bu emanet karsisinda
aldig1 tavir ile ahirette degerlendirilecektir. Bu baglamda, Safahat’ta Akif’in esya
insan iliskisi ile ilgili mesajlar1 uhrevi bir hayat algisi olan insanlara, yani Akif’in
hayat goriislinli, en azindan temel olarak, benimseyenlere yoneliktir. Bu goriisi

tasimayan kimse esyada Akif’in gordiiklerini géremez, Akif’i anlayamaz.

Toplumsal agidan esya, kullanildig1 alanla sinirli olarak giinliik tanimlara sahip
oldugu gibi siyasi, sosyolojik ve dini mesajlara da sahiptir. Safahat bu mesajlara

sahip olan esya unsurunu da barindirmaktadir.

AKif, insan ve esya iliskisinin temeline esyanim yaratilis amacina uygun olarak
degerlendirilmesi konusunu yerlestirir. Bu noktada insan kainatin sahibi, yaraticisi,
terbiye edici ve diizen vericisi (Rab) olan Allah’t ve O’nun yaratigtaki {islubunu,
amacini kavramaya, anlamaya ¢alisir. Akif, bu bakis agis1 ile bizzat Akif olarak ya da
siirlerde yer alan kisileri araci kilarak kainati, esyay1 ve bunlarin yaratilis amacin
isler. Akif’in dini inanc1 geregi Allah ile olan iliskisini diizenlemede esya ile insanin

iligkisini degerlendirir.

Akif’in temele aldig1 goriis cercevesinde Safahat’ta insan ve esya iliskisi
acisindan pek ¢ok insan modeli goriiriiz. Bu modeller “esyayla, esyadan, esya diliyle,
esyalar sayesinde ya da esyalara ragmen”4 var olan insanlardir. Bunlarin bir kismi
Akif’in temele aldig1 goriise uygun sekilde karsimiza gikarken bir kismi da temele

alinan goriise uygun olmayisi dolayisiyla elestirilen 6rnekler olarak goriiliir.

Bu boliimde mana ve kiymet olarak insanin esyayr degerlendirisi ve insanin
esyanin maddesi ile olan iligkisi ortaya konulmaya ¢alisilmaktadir. Bu baglamda esya
karsisinda insanin varlik iddiasi, esyaya tasarrufu, esyayr sorgulamasi ve tahlil
etmesi, esya ile bir olusu, insanin ibadeti ile esyay1 iliskilendirmesi, esyanin
sembollestirilmesi ve insanin hayatindaki giinlik esyalar seklinde ayrilan alt

boliimlerle insanin esya ile iliskisi degerlendirilmistir.

‘Ae.
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2. ESYA KARSISINDA INSAN

Mehmed Akif Ersoy’un hayat nizami olarak benimsedigi islam dininin esyaya
yaklagimi, Safahat’ta varlik alemini ve unsurlarini isleyen misralarda yogun bir
sekilde hissedilir. Akif, bazen bir vaizin dilinden, bazen 6z yilireginden, bazen

esyanin kendi hal dilinden varlik aleminin insanla olan iliskisini dillendirir.

Safahat’ta insan, esya karsisinda oncelikle kendi varligini ispata calisir. Bu
ispat1 esya iizerindeki tasarrufuyla pekistirmeye c¢alisir fakat Akif, fani insan
karsisinda miilkiin asil sahibi olan Allah’in tasarrufunu beyan eder. Esya ve insan
iliskisinde temel Olgiiyli verir. Safahat’ta insan, esyayr sorgular. Esyanin hikmetini
anlamak icin sorular sorar. Akif bu sorgulayici tavrin karsisina tahlil etme tavrini

yerlestirir. Esya tahlil edildiginde insana ¢esitli 6zellikleriyle 6rneklik teskil eder.

Ote yandan Safahat’ta insan unsuru varlik 4lemi ile ortak duygu ve durumlarla
yer alir. Ayrica Akif’in Safahat’inda insanin ibadet algisinda esyanin konumu ile

ilgili veriler elde etmek de miimkiindiir.

Safahat’ta esyanin sembolize unsuru olarak kullanilmasi insan ve esya
iliskisinde bir diger boyuttur. Akif, sosyal hayat1 ve sosyal statiileri belirtmede esyay1

kullandig1 gibi giinliik hayatta kullanilan esyalara da siirlerinde yer verir.

2. 1. insanin Var Olma iddias:

Insan, yaratilis1 geregi, aidiyet duygusuna ihtiyag duyar. Bu nedenle iginde
yasadig1 diinyay1 ve kendi ruh diinyasini iligkili bir bi¢imde biitiinlestirme egilimi
icerisindedir. Bu biitiinliigii saglamak icin dis diinyasindaki esyay1 degerlendirir. Bir
mekan, insandan izler tasidiginda o insana ait olabilir. Bu izler de siiphesiz
esyalardir. Esya, insanin duygu ve diislince diinyasin1 ve insanin zihninde o esya ile
ilgili hatiralarini tagir. Boylece insan, giin gegtikce esya ile olan iliskisini bulundugu

zaman ve mekanlarin da etkisi ile farklilagtirmistir.
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Kainat, diinya ve nihayet esya, Akif’e gore insanm hakikati unuttugu ve kendi
varhigini ispat etmek icin ugrastig1 bir alandir. Insan, bu alana miihriinii kazimak ister
ki var oldugu hissini hem kendine hem de ¢evresine verebilsin. Oysa bu alan, insan
her ne iddia ederse etsin, sinirlarin1 Yaraticr’'nin ¢izdigi hikmetlerle gevrilidir. insan
bu hikmetleri ¢6zmeye, agmaya, kirmaya degil anlamaya ve onlara uyum saglamaya
niyetli oldugu zaman hem esyaya sahip olur, hem de hikmetine uygun olarak kendi
varligin1 ortaya koyar. Bunu saglamanin ilk adimi, insanin, esya dairesinde

Yaratict’nin kudretini idrak etmesidir.

Akif, oncelikle miilkiin asil sahibi olan Yaratici’nin konumunu O’nun kelami
ile dile getirir; Safahat’in iigiincii kitab1 olan Hakkin Sesleri’ne “Al-i Imran

Suresi’nin 26. ayeti ile baslar:

“Ya Muhammed, de ki: ‘Ey miilkiin sahibi olan Allah’1m, sen miilkii diledigine
verirsin; sen miilkii dilediginin elinden alirsin; sen diledigini aziz edersin; sen
diledigini zelil edersin; hayir yalniz senin elindedir; sen, hi¢ sliphe yok ki, her seye

kadirsin.” ” (s. 182)

Ardindan, dlemin Allah’in iradesi ve emri ile var oldugunu ifade ettikten sonra

bu hakikat karsisinda insanoglunun kendi varligini ispat g¢abasimi “sersemlik”
addeder:

“1ahi, emrinin Avare bir mahkiimudur alem;

Mesiyyet sende, her sey sende... Hi¢bir sey degil adem!

Fakat, hala viicid isbat eder, kendince, hey sersem!” (s. 182)

Sersemlik, insanin hakki olmayan bir alanda ve hakki olmayan bir sekilde
iddiada ve gayrette bulunmasindandir. Miilkiin sahibi Allah’tir. Onu vermek ve

almak O’na mahsustur. Insanmin kendi varligini esyaya hiikmederek ifade etmeye

calismasi dogru degildir.

Akifin icinde bulundugu 20. asrin degisen yaklagimlari ile insan sahip olma
arzusunu dizginlemekte zorlanmaktaydi. Egyanin asil sahibinin Allah oldugunu

unutarak bencillesen insan, sahip olma arzusu ile birlikte paylasma duygusunu da
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yitirmekteydi. Bu nedenle Safahat’ta insanin varlik iddiasi, donemin Batici
sOylemine paraleldir. Bu soylem, kapitalist bir diizende, somiirgecilik zihniyetini
toplumlara empoze etmekteydi. Medeniyet ad1 altinda toplumlara gotiiriilmek istenen
aslinda bu yaklasimdi. Bu nedenle Akif, bu algiy1 reddeder ve insanin esyaya tasarruf

hakkinin sinirlarini gizer.

2. 2. Esyaya Tasarruf Hakki

Kendi varligini ispata ¢alisan insan, bugiin var, yarin yoktur. Bugiin toprakla
varhgmi iddia ederken, yarin kendisi toprak olacak; bu topraktan da matem

fiskiracaktir. Iste esya, insanin bu hakikati unutmaksizin emaneten sahip oldugudur:
“flahi, ‘Malike’l-miilk’{im’ diyorsun... Dogru, 4menna.

Hakik1 bir tasarruf var midir insan igin? Asla!” (s. 182)

Esya lizerinde insanin tasarrufu gecicidir. Ve bu gecici tasarruf hakki da
Allah’in iradesine baghdir. Bir millet bir miilkii istila etmisse ve/veya bir millet
biitiin bir milkii “bi-pervd” vermisse alan da veren de Allah’tir, ¢linkii O’nun

hiikmiindedir dl'inya.5

Bu diinyada istedigi gibi tasarruf eden Yaratici, dilediginden alip diledigine
verdigi gibi istedigi milleti yiiceltir istedigi milleti algaltir. Fakat higbir kavim
asagiligl, esirligi, mahkumiyeti hak etmeden tiikkenmez, miilkiine sahip olma
yetenegini kaybetmeden vatanini kaybetmez. Yaratici’nin ezeli ve ebedi kanunlari
dahilinde bu olaylar gergeklesir.’ Diinyay1 gezen, arzi ve semayi izleyen, ge¢mis
milletlerin kalintilarin1 ve tarihlerini inceleyenler bu kanunlarin nasil tecelli ettigini

goriir.” Gordiiklerinden ibret alarak tasarruf hakkini en iyi sekilde degerlendirmelidir.

Esya, her ne kadar tam anlamiyla idraki miimkiin olmayan bir “umman” ise de,

insanin manevi alemle ve daha Gtesinde uhrevi alemle olan iliskisini belirlemede

% Safahat, s. 182.
® Mehmed Akif, Diizyazilar, s. 399.
" Ae., s. 399-400.
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onemlidir. Bu diinyada bir kisim insanlar esyaya kole olurken bir kisim insanlar
esyadan kagar. Gayesi zit olsa da netice olarak ikisi de dogru bir degerlendirme sekli
degildir. Akif, esyadan kacis halinde olan insani elestirir. Diinyanin ve ozellikle
esyanin yaratilis1 nihai noktada Cennet veya Cehennem’le sonuglanacak bir siirecin
temel unsurudur; imtihan aracidir. Bu noktada Akif, “KAinat’in ash yoktur, ¢iinki

fanidir.” kanaatini tagtyanlara sOyle itiraz eder:

Stireksizmis hayat... Olsun! Miiebbed zevki, hiisrani;
Onun bir sermediyyettir bu haysiyyetle her ani.
‘Cihann asli yoktur, ¢iinkii fanidir’ diyen sersem,

Ne der ‘Oyleyse hilkat pek abes bir sey cikar’ dersem?” (s. 286.)

Fani diinyanin kiymetli olusu, esyanin kiymetli olusu, her ikisinin de kendi
gayesiyle yaratilmasiyla ilgilidir. Diinya insanin imtihan mekani olmakla birlikte
yaratilanlarla; esya ile iliskisini siirdiirdiigii alandir. Insan bu dengeyi sagladig
miiddet¢e diinyada huzur iginde yasayabilir. islam inanci fini olan diinyadan
uzaklagmay1 degil, zaman, mekan ve esya ile diinya hayatini yaratilis amacina uygun
olarak degerlendirmesini; dolayisiyla hayatin hep iginde olmasini emreder. Hilkat,
bosuna yaratilmamistir. insan da esyaya bu gayeye uygun sekilde yaklasmal,
imtihan diinyasini ¢alisarak, esyay iyi degerlendirerek gegirmelidir. Insan emaneten
sahip oldugu esyay1 pervasizca kullanamaz. Bu emaneti bir giin teslim edeceginin
bilincinde olmalidir. “Leyla” adli siirde Mii’'min’in esya ile kuracag iliskinin Slgiisii

verilir:
“Nasildir masiva, bilmez; onun fanisidir ancak;
3 3 3

Bugiin, yadiyla miistagrak, yarin, yddinda miistagrak!” (s. 453.)

Esya, Mii’min i¢in gelip gecicidir. Bir yolcu gibi gelir geger diinyadan. Egyaya
ve diinyaya baglanan insan ise hirsini esya ile ve esyaya yansitir. Sermediyete tutkun
insan rahmetle anilmak i¢in kalpleri naksetmek yerine “zill-i bi-kerametini” fezaya
kazmak ve boylece madde boyutlu bir iz birakmak ister. Her kayadan bin hayata

Aq??

“seng-1 mezar” diker, zemin ayaklarinda secde etsin, alnindaki “¢in™ ars1 titretsin
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diye bu taslar1 yerlestirir. Ne yazik ki “zaman denilen dest-i kibriya-y1 mehib” bu
insan1 cezalandirir. Egyaya boyle baglanan insanin ne yiiziinde heybet ne alninda

gurur birakir.?

Esyaya tasarruf hakkinin gecici oldugunu unutarak varligini esyada ispat etmek
isteyen insan bu tavrini esyayr sorgulayarak siirdiiriir. Bu tavrin ise tahlil ile

degistirilmesi gerekir.

2. 3. Esyay1 Sorgulama ve Tahlil Etme

Esyaya tasarruf hakkinin gegiciligini unutan insan, esyayr sorgular. Bu
sorgulamalar Yaratici’nin ¢izdigi s asacak dlgiidedir. Insan, i¢inde bulundugu
kainati merkeze alarak hilkati degerlendirir, oysa hilkat yaratilmig olan alemler
icinde “kemine zerresidir*®. Insan mahrem olmak i¢in hayéle dalar, teemmiil eder,

“a’mak-1 tasavvurata” gider fakat bu gayret bosunadir. Insanoglu o hududu asamaz.'?

Insan, “harim-i hikmet-i esydya hi¢ sokulmamali”dir, ciinkii “0 bir cihan-1
muamma ki biisbiitiin kapali!”dir. Bu “cihan-1 muamma” karsisinda idrak bir higtir.
Insan, bu noktayr kavramada acizdir. Avalimi idare eden kanunu arastiran, harim-i
hikmet-i esyaya sokulmaya calisan bu idrake Yaratict cevap verir: Miiebbeden
hilkatin esast nihan kalacaktir, ¢iinkli esyanin hikmeti Yaratict’nin simirlart ile
kaimdir. O’nun umman-1 sermediyyetinin “kenarina” gelip “Riik( eder ebediyyen,
kiyam eden idrak;/ Zeka siicida varir, vehm olur karin-i helak.” Kul’un o “saha”da

yoktur isi. O séha, Yaratict’nindir ve “biitiin halaika mesdid”dur Kabe Kavseyn’i.11

Allah, esyanin yaratilis gayesini anlamayan insana tiim kapilar1 kapali tutar.
Bencil bir tavirla esya tizerinden varligin1 ispat etmeye ¢alisan, esyayi sorgulayan,
haksiz tasarruflarda bulunan insan hakikate yaklasamaz. “Zair-i tahmin” igin

“kiisade” olmayan bu sinirlar1 bir nebze olsun agsmanin tek yolu esyayi, diinyayi, yeri

8 safahat, s. 292-293.
% safahat, s. 230.
10 5afahat, s. 518.
11 safahat, s. 229-230.
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ve goOgl tahlil etmektir. Bu tahlil ile insan Yaratic’'nin “lisan-1 gayb™ olan
“beyyinat-1 hikmet”inin “viicdu inleten aheng-i yek-mealini” duyabilir."® Ciinkii
tahlil etme, iyi niyeti barindirir; anlama ve anlamlandirma gayretini, yakinlasma

arzusunu yansmr.

Hakiki tasarruf sahibine yonelen insan, esyanin hikmetinden payina diiseni
zerrelerden “sehabiyye”ye kadar kainati tahlil ederek kesfedebilir. Insan “alem-i
imkan1” devredince hilkatin sirrina vakif olur. Her sey O’nun tecellisidir “Ki hilkatin
ne kadar sekli varsa: Ulvisi, / Kesifi, miidriki, uzvisi, gayr-1 uzvisi” “kemal-i sevk ile

mahkdmu”dur aym kanunun.™

Bu kanun ile hayatini siirdiiriir esya. Bu kanuna uyarak insanla iletisim kurar
hale gelir. Esyanin yaratilis kanununa riayet edisidir insana hikmet kapilarim
aralayan. Esya, hal dili ile bir beyandir insana. Ahiret hayatin1 diinyada insa eden

insan esya aleminin bu beyanindan payina diiseni almalidir.

Fatih Kiirsiisiinde adl1 eserde varlik alemi tahlil edilirken, insanin esya ile bir
ortak yoniinlin s6z konusu oldugu ifade edilir. Cihana hiikkmeden “sermedi kanun”

insan1 miistesna birakmaz. Insan da yaratilanlar1 kapsayan ortak hiikme boyun eger:
“Nizam-1 kevne nigehban o sermedi kanun,
Biitiin ciham tutarken tahakkiimiinde zebun,
Garib olur beserriyet ¢ikarsa miistesna.
Hayir! Adalet-i fitratta yoktur istisna.” (. 235.)
Tlim yaratilanlar gibi insan da yaratilisina uygun bir sekilde yasamalidir. Ebedi

bir hayat isteyen insan, Akif’e gore esyay: iyi tahlil edebilmeli, kendi varligini

sorgulayarak bu hedefe varmada tek diisturu olan ¢aligmay1 azik edinmelidir:
“Bekay1 hak tantyan sa’yi bir vazife bilir;

Calis galis ki beka sa’y olursa hakkedilir.” (s. 225.)

12 safahat, s. 230.
18 safahat, s. 224.
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AKif, hilkatin dogal seyrini insana drnek gosterirken pek ¢ok unsuru tahlil eder.
Insanin bu dogal ahenge uyabilmesinin tek yolu c¢alismadir. “Rahle-i tedkike”
konulacak her mevcud “tekésiifii bir sa’y-i daimin meshtd”**u olur. Hangi varligi
insan tahlil etmek istese her birinde siirekli bir sa’y goriir. Ve sa’y var olmaktir ki

AKif, vaizin diliyle yoklugun karsisina var olmak adina sa’yi yerlestirir:
“Ademle karsilagan z1d viictid olur, demeyin;

Onun mukabil olan kutbu sa’ydir...” (s. 225.)

Calismanin olmadig1 her yer yokluktur. Esyay1 var kilan sa’y ayni zamanda onu
ezelden ebede tagir. Yaratici da esyanin yaratilmasinda tek bir an duraksamaya izin
vermez. insan1 da esyay1 da sa’y iizere yaratan Allah’tir; dolayisiyla insan bu hakikat

ile yagamalidir.

Sa’y insanin varligini ispat etmesinin mesru yoludur. Calisip cabaladikea,
yaratilis gayesine uygun yasadikca insan varligini ispat etmis olur. Bu kanuna uyarak

yasayan insan ruhunu tatmin eder ve esyaya yonelik yanlis tavirlardan arinir.

AKkif, sa’y iizere olan yaratilmislardan Srnekler verir. Sa’y iizere yaratilan
madde sa’yi ile tiim kuvvetleri dogurmada, aslii degistirip durmaktadir."® Bir eski
aile olan ve gokyiiziinde “arami” olan kamer, giines, seyyareler, “niicim-1 gisti-dar”

hep ¢alismaktadir.

“Ziya-y1 ilme” bir kiigiiciik tas tutulacak olsa, idrakin nuru ile o tas zemin kadar
biiyiitiilse, asuman kadar biiyiitiilse; hiilasa, koskocaman bir cihan kadar biiyiitiilse
goriilecektir ki o da ¢alismaktadir, “ ‘Biitiin avalimi lebriz eden mesaiye, / Benim de
sa’yim olunmak gerekir ilave...” diye.” Bu tas parcast “nagiz” gorilmemelidir; “O,
bir viiciid-i muazzam; o, bir cihan-1 veciz”dir. Bu tas pargas1 “enclimiiyle, simdsuyle,

astimaniyle, tevabi’iyle, sehabiyyesiyle” insana bildigi kinati géistermektedir.16

“Ecza-y1 ferdi; zerrat1” bir kabile olan tas parcalari, kdinatin kiigiiltiilmiis

halidir. “Bu seng-i camidin eczd-y1 ferdi bir vahdet,/ Bir imtizdc-1 miiebbedle”

14 safahat, s. 225.
15 safahat, s. 226.
16 safahat, s. 231.
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deveran eylemektedir. “Niimine-i ekvan olan” bu kiigiiciik tas zerre haline getirilse
“Avalimiyle beraber siimis-i bi payan”m “hurGs” ile kalbinde daraban eyledigi
goriiliir. Insan bu tahlil ile idrak etmelidir ki “zerre de bir hi¢ olan viiciduyle,
muvaffak olmadadir kainati temsile”. Cihan, zerreyi ornek almaktadir, fakat bu
“bahr-i serdir”in takdiri imkansizdir. “Meal-i hilkate imkan1 yok™ ise de

yetismenin, o, insana mahkiimu oldugu kanun geregi bir mesaj verir:
“Bekayi hak tantyan sa’yi bir vazife bilir;

Calis galis ki beka sa’y olursa hakkedilir.” (s. 232.)

Insan hakikati arama emeli ile ¢alisir. Bekayr da ancak calisma ile hak eder.
Insan c¢alisma ile bilgi, ilim ve irfanin son haddine ulasmayi, insanlign manasimin

tecellisi olarak insanliga ve kainata istirak etmeyi ve ebedi olmay1 hedefler.'®

Insan calismayr azik edinen varlik ailesinden sevgi, saygi ve dayanigsma
konusunda da nasibini alir. Onun fertleri insanoglu gibi bozusmamustir, bir kere bile:
“Lisan-1 hal-i tabiat lisandir” insanlara; “Bir ihtisas teatisidir donen arada. /Bir ihtisas

ki pek incedir... Fakat keskin.../Ne hasbihal-i semavi! Nasil belag-i miibin!”

Tabiatin hal dili ile anlasan bu ailenin fertleri insanogluna ders verir. AKkif,
onlarin hal dili ile insana yOneltir insani iligkilerin dengesini: “Kiigiik, biiyiiklerinin

rohu, kurretii’l-ayni:/ Biiyiik, kiiciikler icin dayedir, miirebbidir...” *°

Varlik aleminin fertleri arasindaki saygi, sevgi ve dayanisma insan hayatinin da
mihveri olarak addedilebilir. Bu fertler disindaki aileler, fertler ise hilkatin diger

fertlerine hayat vermek i¢in muttasil calismaktadir.?°

Diinyay1, hilkati anlamada azmetmesi istenen insan, kendi hayatinin seyrine de
hilkatin aslin1 insa etmelidir. Bu baglamda, “Azimden Sonra Tevekkiil’de Akif, azim

gostermeksizin tevekkiil gosterdigini iddia eden insan figiliriine kars1 hakk-1 hayat’in

‘" safahat, s. 231-232.

'8 Siileyman Hayri Bolay, “Mehmet Akif'te Sa’y (is/Calisma) Felsefesi”, 1. Uluslararast Mehmet
Akif Ersoy Sempozyumu Bildiriler Kitabi, C. 2, No. 2, 19-21 Kasim 2008, Burdur, Mehmet Akif
Ersoy Universitesi, Mart 2009, s.751.

¥ Safahat, s. 227.

%0 Safahat, s. 229.
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“vazifeyle mukayyed” oldugunu ifade eder. Bu hakka sahip olmada hilkati 6rnek
gosterir. Hilkat, insana varlik amacim telkin eder. insan hilkate biraz “insaf> ile
baksa, “Duydukea biitiin sine-i hilkatten o kaydi” kendi sorumluluklarina kars1 “la-
kayd” olamaz. Ciinkii her unsur goniillii bir sekilde azmeder. Insan da hilkat gibi

azmetmeli, sonra tevekkiil etmelidir. 2l

3. ESYA VE INSAN BiRLIKTELIGI

Insan, esyay1 tamdik¢a kendi hakikatini kesfeder. Ciinkii insan da ayni kanuna
baglidir. Bu nedenle, esyanin o6rnekligi insanin kendini tanimlayisini degistirir.
Duygu ve durumlar degisir, yeni anlamlar kazanir. Safahat’ta insan, 6zelde Akif,
duygu ve durumlar1 bazen esyalarla yasar, bazen esyalar gibi, bazen de esyay1 asarak
yasar. Esya, bir kisim duygulara sebebiyet verirken bir kisim esya da varolusu ve

evrendeki konumu sebebiyle idraki artirir.

Safahat’ta esya karsisinda soru ve tahlillerle konumunu belirleyen insan bir
sonraki agamada esya ile biitlinlesir, bir olur. Kimi zaman ¢igliklarina, kimi zaman
siikGitlarina sahit olur esyanin. Kimi zaman onlarla cosar, kimi zaman onlarla secde
eder. Esyanin Allah ile olan iligkisi, insanin Allah ile olan/olmas1 gereken iliskisine

orneklik teskil eder.

Asim’da tarimla ilgili yazdig1 eseri anlatan KAzim da tabiat: insana Ornek
gosterir. En ince nebat bile her sene milyonla canli “tohm-1 hayat” dokerek gocer
hilkatin baharindan. Bir yabani hardal, bir papatya hiirmete layiktir ¢linkii

milyarlarca tohum sagmaktadir. Bu duruma onu zorlayan bir sey vardir:

“Isin hakikati: Hilkat ne kar arar, ne zarar;
Beka-y1 nesle bakar hep, beka-y1 nesli sorar.
Neden mi Clinkii hayatin yegane gayesidir;
O gaye olmasa diinya bir ahiret kesilir.

Sacip savurmada fitrat biitliin hazainini,

21 Safahat, s. 446.
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Merami gayesinin boylelikle te’mini.” (s. 392.)

Hilkat, doktiigii milyarlarca tohuma ragmen bir avu¢ tohumun tutacagini bilir
fakat hesap yapmaz. Asil amaci tutan tohumlarla nesli devam ettirmektir. Bu
durumda hilkate “miisrif” denemez, ¢iinkii hayir i¢in vermektedir. Bu haliyle fitrat
“niimlne” gostermekte; “Gayeniz ugrunda bezledin emegi; diisiinmeyin hele higbir
zaman esirgemeyi.” demektedir. Insan da yaptig1 islerde tipki hilkat gibi hedefin
ulasacagi nesle yonelik bir tutum olusturmalidir. Esirgemeden emek vererek hedefi

gerceklestirmeye yt'melmelidir.22

Akif’in diinyasinda varlik alemi tiim unsurlari ile diinya ve ahiretin, insanin ve
kendi aslinin, giiniin ve diinyanin vakitlerinin timsalidir. Hepsi ¢igliktadir. Kimi
zaman mahsere cevirirler goriindiikleri yeri, kimi zaman Allah’1t zikrettiklerini
gosterirler, kimi zaman asirlar1 devirirler. Safahat’ta insan yiikselen deniz, dénen

seller ve sema eden taslarla birliktedir. %

Biitiin kandillerin tehlili ile sasirir insan, kainat bir mabed, gok kubbe sermedi
bir secdedir.?* Yaratilis gayesine uygun yasayan insan, Yaratic'mmn agtigi kapi

araliklarindan goriir esyanin hakikatini; esyada, hakikati.

Eyiip mezarhiginda ufuk degisir, “eski cihan” oniinden kalkar. “Beste-1 1ahat”
ile enine baslar “nagah kainat-1 hamtis”. “Serviler miiteheyyic cema’at-i kiibra” olur,
mekabir inler, taslar birer lisan olur, kitabeler de o taslarla “hem-zeban” olur.

“Harim-i rih”u dolduran “kibriya-y1 muhit”tir. %

Bir baska zaman varlik alemini seyre dalan Akif, bu kez ¢iglhklar, zikirler
yerine bir durgunluk goriir. Onlar, kudretin bir vahyi halinde fanilerdir Mevla’da.
Biitiin diinya, Mevla’nin sundugu “vahdet sarabindan” mest olmustur. “Mest olmiyan
meczib” “hasir kalan seyrinde mi’rAcim devam etsin, Riiki’um yerde titrerken,

"9

husi’um Ars’1 titretsin!” der. Tasan hiisraniyla, imanmyla “vahdet-zar1” costurmak

ister. Tehlilini feryad etmek ister.

22 gafahat, s. 393.
2 gafahat, s. 470.
2 Safahat, s. 466.
% gafahat, s. 39.
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Fakat bu haykirig istegi, bu iman coskusu tipki varlik aleminin coskudan
durgunluga gectigi gibi Akif’te de baska bir boyut olur. O, varlik alemi ile “yek-pare

bir secde” olmayi arzular ve hakiki ger¢ege kendini teslim eder:
“Kiyilmaz lakin, Allah’1m, bu gasyolmus yatan vecde...
Birak, ‘hilkat’le olsun varligim yek-pare bir secde!” (s. 471.)
Akif’in secde ile biitiinlestigi varlik alemi bir baska zaman insanm coskusuna

kapilir. “Said Pasa Imami”nda ilahicilerin sesi varliklara yayilir. Ve esya feryad ile

eslik eder onlara:
“Ah o kudsi nefes esbaha ederken sereyan,
-Karalar vecd ile piir-cis, sular piir-galeyan-

Dem ¢ekip, dem tutarak etmeye baslar feryad,” (s. 486.)

Diinyadan kendi i¢ine ¢ekilen insan, i¢indeki yalmzligi ile digindaki yalnizlig
biitiinlestirir ve kendisi disindaki yaratilmislara bu ruh haliyle bakar. “Biilbiil”
siirinde varlik alemi bu kez Akif’in ruh hali ile biitiinlesirler; agaclar ve taslar
trperirler: “Agaclar, taslar ilirpermisti, gliya Sar-i Mahser’di!”26 Bu iirperti, Akif’e

biitiin hilkati “lal” gosterir:
“Isik yok, yolcu yok, ses yok, biitiin hilkat kesilmis 14l...

Bu istigraki tek bir nefha olsun etmiyor ihlal.” (s. 450.)

fginde bulunulan donemin etkisi ile Akif bir yalnizlik mekani se¢mistir
kendisine. Bir aksam vakti tabiat sessizlesmistir. Fakat Akif’in gonlii bu sessizlik

icinde feryad i¢indedir.

Insan, hicran iniltileri igindedir. Ister ki onun hicran iniltisinden biitiin aheng-i
hilkat bir zaman dinsin.?” Tabiat, onun iniltisinden degil, yaratihs kanunundan dolay1
“lal”dir. Fakat insanin Yaratici’dan ve “Canan”dan (Hz. Peygamber) ayr1 olusundan

kaynaklanan iniltileri ile esyanin ahengi dinmelidir.

% gafahat, s. 450.
2" 5afahat, s. 467.
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Medine’ye “Canan”a giden yolda ¢ekilen ayrilik acisi ise hilkatle hasbihale

vesile olur. insan onlara doker igini, onlara sdyletir derdini:
“Biitiin heyakil-i hilkatle hasbihal ettim
Leyale derdimi doktiim, cibali sylettim!
Yanip tutusmadan aylarca yummadim goziimii...

Niiciima sor ki bu kirpikler uyku gérmiis mii?” (s. 330.)

“El-Uksur’da” siirinde ise varlik alemindeki her sey Akif’e giiliimsiiyor gibi
gozitkmektedir. Giinesin batisina dogru bir vakitte, Akif’e huzur veren manzara,
alemi giiliimser gosterir. Vadi, tepeler, biiylik yelken, otel binalari, kuyular, ciftci,
yolcu, dereler, tarlalar, agaclik yerler, kadnlar, ¢ocuklar giillimsemektedir. Akif,
varliklarla 6yle bir muhabbet i¢indedir ki insanlar kadar giiliimsiiyor goriir onlari;

canli ve cansiz varliklarla yaren olur. 28

4. INSANIN IBADETI ILE OLAN ILiSKiSi ACISINDAN
ESYA

Hilkatle yaren olan insan, hakikate onlar1 tahlil ederek, onlar1 6rnek alarak
ulagir fakat gecici tasarruf hakkini kullanmaya basladiginda esya ile olan iliskisi bir
kez daha sekillenir. Insan, esya ile iliskisini dengede tutma yiikiimliiliigii
tagimaktadir. Esyanin insan hayatinda Allah ile olan iliskisine engel olacak dereceye

gelmesi bu dengenin bozulmus oldugunu gosterir.

Insan, esya ile kurdugu yakinliktan dolay1 esyanin otesi ile kuracag: iliskiyi

esyasiz degerlendiremez. Bu iligkiyi esya ile siisleme ihtiyaci hisseder.
“- Bu da ma’bedse, ¢ir¢iplak yakismaz, sonra gayet los;

Gelen: Ma’bud; 151k bul, yaygi1 bul, git baska yerden, kos!” (s. 468.)

%8 safahat, s. 602.
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Bu tutum aslinda insanin islam’1n ilk donemlerinden sonra ne kadar degistigini
gosterir. Esyaya tasarruf hakkinin sinirlarini asan ve sahip olma arzusu duyan insan,
manevi diinyasin1 da madde ile diisiinme hatasina diiser. Mabud’u mabedinde misafir
etmeyi arzulayan abid, O’na uygun esyalarla siislemek ister mabedini. Bunun en
temel araci bir seccade ve bir kandildir. Fakat “mihman” bu “sa‘adet-gah”in adeta
kapisindan bile gegmez. Abid yakinlik umarken uzakliga sebep olmustur hali. Bu

hakikati fark ettigi an esyadan arinir:
“flahi! Soktiim attim, iste hiicrem simdi ¢irgiplak:
Ne afakinda tek kandil, ne mihrabinda seccade;

Ezelden bildigin toprak, biitiin varliktan azade.” (s. 468)

Esya, diinya hayat: ve insan icin kiymetlidir. Insanin esyaya sahip olmasi onu
Yaratic1 katinda kiymetli degil sorumlu kilar. Insanm kiymetini belitrleyecek olan
onun esya ile nasil bir iligki kurdugudur. Ma’bud’la muhabbette, O’nu mihman
olarak gormekte bir engeldir esya, ve abid, bu engelden siyrilir. “Biitiin varliktan
azade”dir; yalin kat topraktir dort bir yani. Yerlere serilenler seccade degil
secdelerdir artik ve mihméana sunulacak asil kandil imandir. Esya, yerini manaya

birakmustir:
“Serilmis secdelerdir bekleyen yerlerde mihmana;

Bu iiryan su’le dersen, sinemin payansiz iman1.” (S. 468.)

Ma’bud’a yalvarir abid. “Hicran” bir cehennem misali yakip kavurmaktadir
onu. Bir omiirdiir doktiigii gbzyaslariyla artik “masiva” yoktur onun diinyasinda.
Hiicresinde tiiten imami, yerde yatan siicududur. “IrfAni”nda ve “vicdani”nda o
seccadeyle kandilden sinen “bigane rdhundan” iz kalmamistir. Simdi arzu edilen
mihmana kavusmaktir. Abid i¢in manid Ma’bud ile miimkiindiir. Yoksa “riikkd’”,
“hasyet”, “vecd” hep “bicare esbab”dir. Ma’bud’un “pay-mali” olmayan secde

manasini yitirir. Iman enkaz olur, iimitsizce yatar yerlerde. Ma’bud’undan uzak olan

kalp “tdrumar” olmaya laylktlr.29

9 gafahat, s. 469.
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Ma’bud’u arzu eden abid canli ya da cansiz, higbir varlig1 istemez. Esyadan
arinarak Ma’bud ile hakiki muhabbete erisen abid i¢in yasamanin tek yolu bu

muhabbettir:
“Suhtidundan ciida imanla yoktur kalmak imkanim.” (s. 469.)

Akif, “Hicran” siirindeki mabedin “kalp” oldugunu séyler. Bos olan kalbi ilim
ve irfanla siislemistir ki bunlar seccade ve mum olarak siirde sembollestirilir. Oysa o
mabed bunlarla siislenemez, aydinlanamaz. Bunu kavrayinca gafletini anlar ve bu
esyalardan uzaklasarak Mabud’a yaklaslr.30 Esyanin sembolize edilmesi noktasinda
siiri, hakiki manada esya iizerinden degerlendirmek onun zengin kavrayis imkanini
azaltmaz. Seccade ve kandilin sahsinda biitiin esya, yaratilan her sey Mabud’la olan
iliskide olumlu ya da olumsuz rol alabilir. Onemli olan insanin yaratilanlara kars:
gelistirdigi bakis acisini terbiye etmesi; i¢inde bulunulan cagin kabul etmeye,
benimsemeye zorladig1 bakis acisin1 asarak yaratilisin asina; islam’a uygun bir tutum

gelistirmesidir.

5. ESYANIN SEMBOLLESTIRILMESI VE SAFAHAT’TA
YER ALAN SEMBOLLER

Safahat’ta esya, insan gruplarini, toplumlari ve zihniyetleri temsil etmede,
savaglarin etkilerini ifade etmede de kullanilmaktadir. Bir kismi sembol olarak
kullanilma amaci olmaksizin kullanilan bu esyalar, sembolizasyonu tamamlayan,
insanin zihninde anlatilan ya da ima edilen tabloyu olusturmada yardimci olan

unsurlardir.

Onceki bolimlerde ifade edildigi gibi Akif, siyasi ve sosyal agidan gesitli
sorunlarin yasandigi bir ¢agin insanidir. Zamana, mekana ve esyaya bu sartlar
icinden bakar. Elestirilerini, 6zlemlerini, 6nerilerini esyalar1 sembollestirerek anlatir.

Nitekim semboller, tekil varliklari ile gogul séylemler iceren; sessiz Akif*in ¢igliklari

% Esref Edib (Fergan), a.g.e., s. 221.
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olan unsurlardir. Bagimsizlik, zuliim, adalet, zihniyet, fakirlik, 6liim, inan¢ gibi

unsurlar esya ile sembollestirilirler.

Safahat’ta siyasi, askeri semboller yer aldigi gibi inang ve kiiltiirii yansitan
semboller de goriliir. Sosyal yasant1 iginde mevcut olan aksakliklar, 6liim vs. de

sembollerle yansitilir.

‘Bayrak’ ve ‘sancak’ siyasi sahada sahip oldugu anlamlar ile kullanilir. Bayrak,
topluluklar1 millet, topraklar1 vatan kilan tarihi olaylarin somut bir iletisidir. “Istiklal
Marsi1”nda Tiirk bayrag: ele alinir. O, bagimsizligin semboliidiir. Milletin y1ldiz1 olan
bayraga kimse dokunamayacaktir. Eski bir halk inancina gore her insanin gokte bir
yildizi vardir ve o sonmedik¢e insan Olmez. Milletin yildizi olan bayrak da

. . 3
sonmeyecektir.

Milletler bayraga bu bakisla sahip cikarlar. Siileymdniye Kiirsiisiinde adli

eserde, Istanbul’daki hiirriyet kutlamalarindan bir tasvir verilir:
“Eli bayrakli alaylar yiiriiyor dort geceli;

En agir baglisinin bir zili eksik belli!” (s. 166.)

Bayrak, vatan-hiirriyet diisiincesinin sembolii olarak sokaklarda yiiriiyen halkin
ellerinde goriilmektedir. Bayrak, Edirne Kalesi’ne ¢ekildiginde vatan duygusu verir.
Fakat Asim’da Akif, Bulgar isgali altindaki Edirne’yi kaybetmis olmay: da bayrak ile

belirtir:

“Bizim midir santyorsun su yiikselen bayrak?
Ceken: Savof... Lala Sahin degil, kuzum iyi bak!” (s. 266.)
“Cenk Sarkis1” adli siirde ise Bulgar halkinin sembolii olarak kara bayraklar

yer alir.*> Kahraman askerden Balkanlar’1 savunarak bu kara bayraklar les gibi yere

yatirmasi istenir.

%! Hasan Akay, “Korkma!..”, s. 108.
%2 gafahat, s. 592.
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Siileymaniye Kiirsiisinde adli eserde ise kizarmayan “mavili bayrak” vardir.®
Burada bayrak, Yunan zihniyeti tastyan Tiirk asillilari elestirirken Akif’in kullandig
bir semboldiir. Yunanlilar bir kizil tufanla canlarla birlikte iman ve vicdanlar1 da

bogmustur.

Safahat’ta yer alan diger bir sembol olan sancak da bayrakla paralel olarak
kullamlir. Akif, Hakkin Sesleri adli eserinin ilk siirinde “ser-nigiin” olan ‘0

mevcameve sancaklar’dan soz eder.>*

Safahat’ta ‘savas aletleri’ zulmiin ve savasin dehset veren sahnelerini
anlatirken kullanilirlar. Savas aletleri altinda can veren insanlari anlatan Akif,
sancaklarin diistiigii miicadelelerde siingiiler altinda kivranan masum ihtiyarlardan®,
siinglilenmis, kanm1 donmus nice binlerle bedenden®, stingiilerle delik desik
edilenlerden®” s6z eder. Kanli bir vahsetin eseridir bunlar. Bu vahsete “gogsii

5938

baltayla kirllmis memesiz valideler”®, baltalarla kesilen viiciitlar®, dipcik altinda

ezilmis, paralanmus kafalar*® eklenir.

Ote yandan Hz. Peygamber’e nida ederek manevi motivasyonu giiclendirmek
tizere “Gel bana yar ol ki cihan titresin, / Kimse doniip siingiime yan bakmasin.”
denirken, bir taraftan da cenge giden askerin siingiisiinii takip 6n safa ge¢mesini

istenir.**

Selanik ve Siroz’da ise bombalarla ¢oken kubbeler*’, Bogaz Harbi’nde ise

“bomba simsekleri” ¢eker dikkati.*®

% safahat, s. 271.
% Safahat, s. 183.
% gafahat, s. 183.
% gafahat, s. 186.
% safahat, s. 272.
% gafahat, s. 186.
% safahat, s. 268, 270.
0 Safahat, s. 186.
1 Safahat, s. 609.
2 Safahat, s. 272.
3 Safahat, s. 407.
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Vahsetin, savasin araci olan bu esyalardan top ise bir millete tefrika girmeden o
milleti yikacak bir kuvvete maruz birakamaz, ¢iinkii “toplu vurdukga yiirekler, onu

top sindiremez.”**

Safahat’in bir diger sembol unsuru kiligtir. Asim’da Hz.Omer’in halife
oldugunda yaptig1 konusma iizerinden kuyruk ve kavuk degil, kiliglarin sallandig1
ifade edilir. Kilig, bir savas aleti oldugu gibi adaletin de temsilidir.*® Siileymaniye
Kiirsiistiinde adli eserde ise kilig, ilmi temsil eden kalem yaninda cihadi temsil eder.*8

Cenge giden askerin de diisman: kiligtan gecirmesi temenni edilir.*’
Siileyman Nazif’in kalemi de onun giiciidiir adeta.*®

Akif, Safahat’ta aslinda dini semboller olan ‘can’ ve ‘hag’a bir zihniyetin
sembolli olarak yer verir. Siileymaniye Kiirsiisiinde adli eserde vaiz halki
“uyanma”ya c¢agirirken sesi kulaklarda miithis Otecek olan ¢an ile bu cagriyr
vurgular. Canin sesi, Miisliiman topraklara bir baska zihniyetin sahip olacagi
noktasinda bir isarettir.*® Yine ilerleyen musralarda susan ezanlar karsisinda ufuklar
¢anlarin inletip durmasi da ayni noktay isaret eder.”® “Pek Hazin Bir Mevlid Gecesi”
siirinde binlerce minarenin “beyninde 6ten” canin sesinden “ebkem” oldugu ifade
edilir.>! “Necid Céllerinden Medine’ye” siirinde ise ¢an seslerinin dalgalanan tekrari

R 2
s6z konusudur.’

Hakkan Sesleri adli eserde Akif, “Bin iic yiiz otuz bes senedir, arz-1 Hicaz’in/
Atesli muhitindeki sizisli niyAzin / Emvaci huris-aver olurken melekita” can
seslerinin bu niyazi bogmasindan, Harameyn’in “salib(ha¢) ormani” olarak

goriinmesinden korktugunu ifade eder.”® “Ordunun Duas1” adl siirde ‘putlar1 Allah

“ Safahat, s. 168.
 Safahat, s. 401.
6 Safahat, s. 150.
" Safahat, s. 593.
8 Safahat, s. 448.
4 Safahat, s. 169.
% safahat, s. 183.
5! Safahat, s. 206.
%2 gafahat, s. 324.
% gafahat, s. 195.
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tantyanlar’in mescidin “boynuna ¢an asmast” endisesi goriiliir.>* Yine, Sileymaniye

fl\”55

Kiirsiisiinde adli eserde, “Ha¢ K4’be’nin alninda gdriinsiin mii, 11ahi” nidas1 da bu

korkunun hayali bir resmidir adeta.

Hag, biitlin bir tarihin, yasanan acilarin yiiklendigi bir semboldiir. Bayrak ise
aidiyet duygusunu, ozgiiveni ve zaferi simgeler. Hakkin Sesleri adli eserde, Akif,
Arnavutluk’ta yagsanan vahseti anlatirken “‘Meshed’in beynine Hag saplanacak miydi
baba!”® nidasini dillendirir. Miirted bir iki mabedi ifade ederken de “Gogstindeki
hag, kiifriine fetva-yi miieyyed!”‘r’7 der. Siileymaniye Kiirsiisiinde adl1 eserde vaiz,
cemaatin feda ettikleri arasinda “Salib’i sineye ¢ekmis mesacid”den sz eder.”® Pek
¢ok iilke “Ehl-i Salib’in niifuzu altinda” yasarken “zavalli Alem-i islam™ salibe
sarilmaktan koruyan kuvvetten bahseder.>® Sahip olmamn bir simgesi olarak da
Edirne kalesinin zirvesinde biten simsiyah aga¢ olarak salib siirde yerini alir. Edirne
Kalesi, salibi sineye ¢ekmis de bekliyordur, “nevmid”.?® “Salib’e secdeye varmak
Hudd’ya isyandir.”® dedigi i¢in can veren Pomaklar, Selanik’te, Siroz’da hag
kazilmak i¢in alm1 parg¢a parca olanlar®® da zihniyeti en kanli sekilde ispat etme

miicadelesini yansitir.

Safahat’ta ¢esitli ‘giyim esyalar’ da zihniyet, inan¢ ve sosyal statii agisindan
ayristirict bir unsur olarak kisilere isaret eder. Kimi zaman elestiri unsuru olan bu
isaret kimi zaman yalnizca ¢esitliligi ifade eder. Her iki durumda da dénemin kiyafet

aliskanlig1 ve kiyafete yiikledigi anlamlar 6n plana ¢ikmaktadir.

Safahat’ta yer alan insan unsuru bir Osmanli gelenegi olarak ve/veya dini bir
simge olarak ‘basa takilan aksesuarlar’la karsimiza ¢ikmaktadir. II. Mahmud 3 Mart

1829°da fesi kabul edene kadar Osmanli Imparatorlugu'nda yasayan Miisliiman

% Safahat, s. 609.
% gafahat, s. 273.
% gSafahat, s. 189.
5 Safahat, s. 196.
% Safahat, s. 238.
% gafahat, s. 258.
% safahat, s. 266.
%! Safahat, s. 268.
%2 safahat, s. 272.
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erkekler sarik ve kavuk kullanmistir. Bununla beraber, devrin tarzina ve sahsin

sosyal statii ve protokoldeki yerine gore sarik ve kavugun pek ¢ok cesidi vardir.®®

Tiirkiye genelinde Sapka Devrimi’nden oOnce sarik, dini bir gereklilik ve
sembol olarak kullanilmistir. Fes de halk tarafindan benimsenmistir. Kiilah, takke vs.

de gesitli smiflart temsil eder.®

Fes, Balkan Savasi’nda sapkali Hiristiyanlara karsi; kalpak ise Milli
Miicadelede Kuvayi Milliyeciler’in fesli Istanbul’a ve sapkali Hiristiyanlara kars:
direnis sembolii olmustur.®® Dolayisiyla Safahat’ta gordiigiimiiz fes, kiilah, sarik,

kalpak gibi esyalar kisinin kimligini olusturan ve degerlerini yansitan unsurlardir.

Fatih Kiirsiisiinde adl1 eserde Miisllimanlarin birbirine diisman olmasi ve asil
diisman olan batilidan ¢ekinmesi dile getirilirken Miisliiman halkin kendi kiiltiirtinii

temsil eden fes karsisinda sapka yer alir:

“Goriince fesli, atilmak, tasarlayip bicagi;

Goriince sapkali, sinmek, degistirip sokagi” (S. 260.)

Fes ve sapka Dogu ve Bati’y1 temsil eder. “Berlin Hatiralari”’nda, festen ¢ok
hoslanmadig bilinen®® Akif, Dogu’yu temsil eden fesi ile dikkat geker. Yildirim gibi
bakislar ona yénelir ¢iinkii Berlin’de yasayan Miisliimanlar kiilah giyerler ve Akif
garipsenmistir.67 Hasta siirindeki delikanli donemin benimsenen bagligi olan fesiyle
girer revire.®

Hakkin Sesleri’nde bu basliklar ezilen halki temsil eder:

“Fodla ¢iy kalsin, ‘pilav bitmis’ deyin, géstermeyin;

Fes, kiilah, kalpak, sarik vermis bakarsin el ele;

Mi’delerden figkirir ta Ars’a ag bir velvele!” (s. 200.)

% Nurullah Abali, Geleneksellik ve Modernizm A¢isindan Kihk Kiyafet, 1. bsk., istanbul, ilke
Yayncilik, 200 s. 192.

 Ae.,s. 192-193.

% Ae., s. 203-204.

% Kuntay, a.g.e., s. 15.

%7 Safahat, s. 304.

% Safahat, s. 8.
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Dini deger atfedilen bu basliklar, hak etmeyenlerce kullanildiginda bir elestiri
dili ile degerlendirilirler. Asim’da sozii edilen “dalkavuklar” “esbab-1 riya”lar1 ile

anilirlar:
“Sofusun farz edelim, simdi de boy boy tesbih...
Dalkavuklar biitiin insan kesilir 1a-tesbih!

Taylasan, ciibbe, kavuk, hirka, hep esbab-1riya,

A

D1s yiiziinden Omer’in devri muhitin giiya.” (s. 402-403.)

Kiiltiirel ve dini kabulleri ile bu basliklar1 kullanan kadin ve erkekler “renk renk
acmig”tir. “Said Pasa Imami”nda mevlid dinlemeye gelenler, baslarindaki giyim

esyalari ile anlatilir:
“Fes, arakiyye, sarik, yazma, bilirimciik, yagsmak,
Taylasan, takke, nazarlikli hotoz, abani,

Mavi boncuk, oyanin tiirliisii, dal dal yemeni...” (S. 483.)

Yasmak(pece), fesler iizerine sarillan yemeni, yazma vs. dini simnirlar

cercevesinde hayatini stirdiiren kadinlarin tercih ettigi giyim esyalaridir.

Cesitliligi ve dini tercihleri isaret eden bu bagliklar, elestiri ve dikkat ¢ekme
yoniiyle de Safahat’ta yer alir. Stileymdniye Kiirsiisiinde adli eserde ulemayi elestiren
AKkif, babadan ogula gegen alimligi elestirir; “anne karnindan icdzetli” olan bu
insanlara bir de sarik takildiginda en yiiksek ilim mesleginden olan “kadiasker”
olacagini ifade eder.”® Nasil ki insan anne babadan genetik olarak alim dogmuyorsa
sartk takmakla da alim olamaz. Esas mesele seklin i¢ini doldurmaktir. Sekle mana
kazandirma hususunda “Iki Arkadas Fatih Yolunda” siirinde “va’z edecek herze-gi
aceb kim ola”, “nihayet, sarikli bir molla” diyerek vazedecek imami tanimadan
yargilayan arkadasina Akif, “‘Sariklidir’ diye hi¢ gormeden, bila-insaf, / Kibar-1
{immeti haksiz degil mi istihfaf?”"® diyerek gérmeden insafsizca Islam biiyiiklerini

kiiciimsemenin dogru bir tavir olmadigini ifade eder.

% Safahat, s. 151.
© 5afahat, s. 213.
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Fatih Kiirsiisiinde adl1 eserde, Bulgarlarin Pomaklara yaptig1 zuliim anlatilirken

imanlt kimseler sarikli olmakla ayrigtirilir:
“Sariklarindan asilmiglarin hesabi m1 var?” (s. 268.)

Onlar, imanlarindan ve asillarindan vazgegmedikleri icin sehit olmuslar,
kahramanca Olmiislerdir. Diinyaya sahip olmak ugruna ahireti bir yana

birakmamiglardir:

“Siz, ey basindaki destar1 etmeyip de feda,

Onunla alem-i 1ahata ytikselen siiheda!

Ne mutlu sizlere: Diinyada ¢ok 6liim gordiim;

Tahattur etmiyorum bdyle kahraman bir 6lim.” (S. 268-269.)

Asim’da sozii edilen Mandal Hoca, “tici yok, tahtt da yok, kendine malik
sultan.”*dir. Ta¢ ve taht hiikiimdarhk, milk sahibi olmanin isareti olan
esyalardandir. Mandal Hoca ise her sartta diiriist ve hakki savunan kimligi ile tac1 ve
taht1 olmayan fakat sahip olunmasi gereken en 6nemli sey olarak sahsiyetine sahip

olan bir kimsedir. Yine onun da siirgiin haldeyken perisanligi sarik ve fesinin

durumunun mizahi bir dille anlatilmasiyla ifade edilir:
“ — Bagta bir dalgali fes, ta tepesinden o ibik,
Cuk oturmus bakiyor; mavi bes on kat iplik,
Sap1 yok piiskiilii tutmus da, disindan ibige,
Baglamis simsiki ‘Artik bu da kopmaz ya!’ diye.
Onii gd¢miis sarigin, arka taraf vermis bel;
Cagliyor piiskiile baktim, tizerinden tel tel.” (s. 395.)
Hakfkin Sesleri’nde halkin degerlerini alt iist edenlere de mizahi bir benzetme

ile “Dustli takken, ¢ikt1 cascavlak o kel mﬁhiyyetin!”72 denirken takke, hakikati

gizlemeyi temsil eder. Asil amaci toplumun ahlakini bozmak olan kisiler, bu sekilde

™ safahat, s. 394.
2 5afahat, s. 201.
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halka kendilerini benimsetirler. Ote yandan bu kimseler i¢in kullanilan kiilah, mevki

anlamu tagir:
“Bir kiilah kapmaksa sayet bunca hirsin gayesi;
Kendi namisun olur erge¢ onun sermayesi.” (. 201.)

Safahat’ta makam ve mevkinin sembollerinden biri de ‘post’tur. Halkin birlik

olamayismnin nedeni kavgalarin hepsinin “post iistiine” olmasidir.”

Bir ayakkab1 tiirii olan ‘garik’ da Safahat’ta yer alir. Carik, Safahat’ta asilan
mesafeleri isaret eder ve yollar1 asan kisileri temsil eder. Bu temsil bazen olumlu

bazen olumsuz bir mesaj igerir.

Hakkin Sesleri’nde Kosova’yr isgal eden Sirplar, c¢ariklarinin ¢ignedigi
toprakla amlir.”® Fatih Kiirsiisiinde adli eserde, bu kez kizlarin 6lii bedenlerini

¢igneyen cariklar ifade edilir.”” Rumeli’de zulmiin ifadesi ise “Saki cariklart”dir.”

Cariklarin sahipleri olarak gordiigiimiiz kisiler zalimlikleri ve isgalci kimlikleri
ile misralarda yer alirlar. Ote yandan yine insanin mesafe kat etmesini ifade etmek
lizere Asim’da yerini alan garik ilim yolcusuna aittir ve ‘asa, divit, sarik> bu yolcunun

tasvirini tamamlayan diger unsurlardir.

“Miisliiman, elde asa, belde divit, basta sarik;

Sonra, sirtinda, yedek, sapli bes on deste ¢arik;

Alt1 aylik yolu, dag tas demeyip, ¢igneyerek,

Cin-i Magin’deki bir ilmi gidip 6grenecek.” (s. 371.)

Temel ihtiyact olan egyalarla yola ¢ikan ilim yolcusu zorlu bir yolculugun
ardindan hedefine yaklagir. Bu azim ruhunun karsisinda ise rehavete kapilmis bir ruh

hali yer alir. ‘Pamuklu silte’ rahatlik ve rahathigin sebep oldugu rehavet ve

kaygisizlig1 temsil eder. Fdtih Kiirsiisiinde adli eserde vaiz, bir ise azmetmeden,

% Safahat, s. 443.
™ safahat, s. 190.
> safahat, s. 272.
'® safahat, s. 316.
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ugrasmadan tevekkiil ettigini sOyleyen insan modelini pamuklu silteyi bulunca yarini
anmayan, bacaklarini uzatip yatan biri olmasi sebebiyle elestirir ve “Kivir da silteyi

Oyleyse bak ilerlemeye.” diyerek gayret etmeye tesvik eder.”’

‘Esek nal1’ da basit ve pek az kiymet eden bir esya olsa da onu yapmak maharet
ve ustalik ister.”® Burada, insanin basit gérdiigii esyanin bile insanin gayreti ile ortaya

¢ikan bir {iriin oldugu vurgulanir.

Safahat’ta bazi esyalar insanin baska insanlar karsisindaki aczini gosterir.
‘Uzengi’ 6pmeye hasret olan Garb’in elgileri’”® karsisinda Avrupa’dan ‘odun’® bile

isteyecek hale diisen insan acizlikte yarismaktadir adeta.

Safahat’ta 6liimii sembolize etmek {izere ‘tas, mezar tasi, musalla’ gibi unsurlar

yer alir.

Akif’e gore musalla tas1 “miincemid bir mevcidir esk-i yetimanm”, “ahudr,
berceste, matem-zar-1 diinyanin”, “minber-i tebligidir diinyada, ukbanin”, “ders-i

ibrettir durur pisinde, irfinin”. Diinya “en miidhis hakikatler”i buradan alir.®*

Mezar taglar1 insanla iliski i¢indedir. Onlar, “fanilere kars infial” halindedir.®?
Diinyanin degerini anlatmaktadirlar ve ziyaret¢ilerden beklenen bu hakikatin niinde
diinya hayalini birakmalaridir. Zira bu “bi-pervd uzanmis tas” insanin “en son

seriri”dir.®

Memleketin evlatlarina birer “lisdn-1 tazalliim” uzatir her makber. Kabrinden
seslenen ‘cedd’ diisman smirindan bir mezar almak; bir mezar mesafesinde
ilerleyebilmek, geri ¢ekilip bin yil yasamaktan iyidir, der. Evladinin harekete
gecmesini ister fakat “zavalli taglara” bakan yoktur. Ceddinin sesidir mezar taslari

fakat insan onunla ayn1 ruh halini paylasamadigi i¢in gérmez, anlamaz. 84

" Safahat, s. 245.
8 safahat, s. 251.
™ gafahat, s. 239.
8 gafahat, s. 212.
8 safahat, s. 129-130.
8 gafahat, s. 125.
8 gsafahat, s. 129.
8 Safahat, s. 238.
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Hayat miicadelesinde “dag tas demeyip” asan insan, “burusuk alni”na carpan

“kendi tas1” olunca onu asamaz. Burada tas, liimii hatirlatir.®®

“Hasir” adl siirde ise 6liim, basit bir esya olan hasir ile tabutu oldugu kadinin
hikayesi ile yer alir. Bir attarda geger hadise. Vefat eden bir kadindan s6z edilir.
Gelen mahalleli vefat eden hasta kadin igin genisge bir “hasir” ister. Attar ilk kisimda
talep edilen indirimi yapar; dokuz kurusluk hasir1 sekiz kurusa verir.®® Siirin kalan

boliimiine Akif, tabut haline gelen hasirin mezarliga tasimnmasini ve defini anlatir:

“Hasir biikiildii, omuzlandi, daldi bir sokaga;

Sokuldu kimbilir ordan da hangi bir bucaga.

Acildi bir 6li saklanmak {izre sinesine;

Kapandi ketm-i adem heybetiyle sonra yine!” (s. 26.)

Basit ve siradan bir esya olan hasir tabut haline getirilir. Bu durum, 6liimiin
yalin gercekligi ve esyanin faniligini ortaya koyar. Kadin kimsesiz, yalniz halde
Olmistiir.“Hiicim-i mihnet-i peyderpeyiyle diinyanin,/ Hayati bir yigin alam olan

zavalli kadin,/Hasirdan ortiisii disunda hufreden” iner ve “enin-i rithu da artik

miiebbeden”®’ diner.

Safahat’ta 6lim hadisesi ile insanin kader birligi yaptig1 esya, “Kiife” siirinde
de benzer bir rol dstlenir. Akif, “Kiife” siirinde on {i¢ yasinda kadar bir ¢ocuk olan
Hasan’m acikli hikdyesini isler. Akif, Fatih sokaklarinda yiiriirken oniine ‘eski bir
kiife®® yuvarlanir. Hasan’1n babasi heniiz vefat etmistir. Hasan iizgiin ve 6fkeli bir

sekilde kiifeye tekme atarken soyle haykirir:
“- Benim babam senin altinda 61di, sen hala
Kurumla yat sokagin ortasinda boyle daha!” (s. 18.)

Hasan’in babasi hamallik etmis, hayatini bu kiifeyle kazandig1 gibi ayn1 sekilde

Omriinii bu kiifenin altinda ¢iirtitmiistiir. Hasan sadece bu ger¢ege iiziilmez. Onun asil

8 gafahat, s. 489.
8 safahat, s. 25-26.
87 Safahat, s. 26.

8 Safahat, s. 18.
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lizlintlisli babasindan kalan kiifenin onun da kaderini tayin edisidir. Hasan, annesi ve
kiz kardesine kiifeyle hamallik yaparak bakmak zorundadir. Bu durum onu okuma
hayalinden de alikoyacaktir. Boylece bir hayati tiikketen kiife, gen¢ bir hayati da
tahakkiimii altina alir. Giinler sonra Akif, bir mektebin dagildigi an Hasan’1 goriir
fakat Hasan mektepten c¢ikan ¢ocuklar arasinda degildir, kiife ile yiik tasimaktadir.
Hayatin agirligmi kiife ile omuzlayan bu c¢ocuk, hayalinden uzak, gercegi
yasamaktadir:

“Su var ki, yavrucagin hali eskisinden elim:

Ciliz bacaklarinin dizden alt1 ¢ir¢iplak...

Bir ince mintanin altinda titriyor, donacak!

Ayakta kundura yok, basta var m1 fes? Ne gezer!

Diigiimlii alninin iistiinde sade bir ¢ember.

Nefes degil o soluklar, kesik kesik feryad;

Nazar degil o bakislar, diimii-i istimdad.

Bu bir ayakl: sefalet ki yalin ayak, bas a¢ik;

On ii¢ yaginda burugmus cebin-i safi, yazik!” (s. 20-21.)

AKkif, Hasan’1n halini tasvir ettikten sonra tasidig1 kiifenin yiik degil, kaderin bir
cezasi oldugunu ifade eder. Babasindan kalan o pis kiifeyi, ilelebed ¢ekecektir “dis-i

A 89
1ztirarinda!”

Kiife ve Hasan’in mektep hayali bir varolus miicadelesinin iki farkl ytiziidiir.
Hasan’in gelecek hayalini basit bir esya olan kiife yliziinden kaybettigi duygusunun
siirde verilmesi ciddi bir ironidir. Siirin sonunda bunun kader oldugunun ifade
edilmesi ise insanin kaderi su¢lama duygusunu tasimaksizin hincini esyadan
cikardiginin fark edilmesini saglar. Hasan’in kiifeye attigi tekme onun kadere
duydugu ofkenin ehlilestirilmis seklidir. Yasadigi soku esyaya verdigi bu tepki ile

yansitabilmistir.

Safahat, hayatin hiiziin veren anlarini esya ile anlattigi gibi dénemin sartlarin

mizahi bir dille ele almada da esyayi kullanir.

% Safahat, s. 21.
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Akif’in mahallesi Istanbul’un kenaridir ve sokaklarinda gezmek igin adeta
yiizmeyi bilmek gerekir. Hele karanlikta bu sokaklardan ancak bir ‘kandil’ ve bir

‘iskandil’ ile gegmek miimkiin olur.*®

“Berlin Hatiralari”nda Akif, yurdunun sokaklarini hatirlar. Camurlu bir
sokaktan gegmek igin taslarla yaptigi koprityii anlatir.”* “Seyfi Baba™ siirinde Seyfi
Baba’y1 ziyaret etmek icin yola ¢ikan Akif, bu kez camurlu sular i¢inde gomiilii
kalan ‘kaldirim taslari’ndan “saksaganlar gibi” sekerek geger ve taslar bitince
feneriyle gectigi camurlu suyu “godllerde yiizmek” seklinde ifade eder. Akif’in taslar
tizerinde sektigini ifade ettigi bu mizahi tasvire paralel olarak yiiriidiigii yollarda

9992

yoldas1 ‘fener’i ve ‘sopa’sidir. “Sopa sag elde, kirik camli fener sol elde” yola

¢ikan AKkif, insami giiliimseten bir halde sokaklarda yiiriiyiisiinii anlatir:
“Yakamozlar sacarak her tarafindan fenerim,
Cifte sandal, yiiziiyorduk, o yiizer, ben ylizerim!
Cok mu yiizdiik, bilemem, topragi bulduk neyse;
Fenerim baslad1 etrafini tek tiik hisse.” (s. 61.)
AKif, Fatih’in camurlu sokaklarinda yiiriiyiisiinii feneriyle biitiinlestirir. Toprag1

buldugunda ise etrafi hisseden aslinda Akif’in kendisidir. Fenerin aydinlig1 ona yol

gosterir:
“Kéh olur, kor gibi ¢arpar sivasiz bir duvara;
Kah olur, miirde sua’at1 diiser bir mezara;
Kah bir sakfi ¢okiik hanenin altinda kosar;
Kah bir ma’bed-i fersidenin iistiinden asar...” (. 62.)

Bu yansimalar, Daudet’in Jack adli eserinden ilhamla Safahat’a girmistir.93

AKkif, fenerinin aydimlattigi mekéanlarda karanlik Fatih sokaklarindan manzaralar

% gafahat, s. 18.

% safahat, s. 299.

%2 gafahat, s. 61.

% Kuntay, a.g.e., s. 39, 59.
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tasvir eder. Bu tasvir devam ederken fenerinin bu manzaralar1 kendisine gosterme

sebebini sorgular ve o anda fener soner:
“Boyle ka¢ manzara gordiiyse bizim kor kandil
Bana gostermeli bir kerre... Ni¢in? Belli degil!
Ya o bigare de rahmet suyu nis eyleyerek,

Hatm-i enfas edivermez mi hemen ‘ciz!” diyerek?” (S. 62.)

Karanlikta kalan Akif, feneri olmadan yolda yiirimekten korkar. Bir elindeki
fener soniince diger elindeki sopay: rehber edinen Akif, kendini yiiriiyen korlere
benzetir. Ellerinde feneri olan insanlara rastlayinca onlari takip ederek Seyfi
Baba’nin evini bulur. Seyfi Baba’nin evindeki losluktan kurtulmak i¢in Akif yeniden

fenere basvurur.

Yine sokaga cikarken Akif’e, “delilim™* dedigi sopasi yetisir. Kuyuya
benzettigi sokaklarda “emin olup” yiirlimesini saglayan, cihanda “vakir, hatirt mer1,

vefal” dostu olan sopastyla yiiriir.*®

Akif’in sopas1 “kuvvetten baska seye hiirmet etmeyen insanlarla istihzadir.” O,

“kuvvet simarikligi”’ndan igrenirdi. Tas atmada, adim atlamada, adam yenmede

birinci gelen Akif, cakadan, baskalarinda bile utanirdi.®

Safahat’ta ‘para’ giiciin ve insanin hirsinin sembolii olarak yer alir. Kdse
Imam’dan ilmuhaber yazmasini isteyen adam, Kose Imam igin pek hatir1 olmayan
parayl bir ara¢ olarak kullanmak ister, fakat Kdse Imam kabul etmez.”’ Kose
Imam’mn uygun bulmadigi nikahi baskalar1 para karsilig klymlstlr.98 Said Pasa
Imami da kiz1 i¢in mevlid okutmak isteyen annenin hatirma Sultan’m mevlidini
okumaya yetisememistir. Tercihinin 6nemini, bagka mevlidhanlarin para olmadan o

kadinin derdine yanmayacagini s(iyler.99

% Safahat, s. 18.

% gafahat, s. 77.

% Kuntay, a.g.e., s. 26.
7 safahat, s. 343.

% Safahat, s. 345.

% safahat, s. 487.
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Siileymaniye Kiirsiistinde adl1 eserde vaize gelerek matbaasinda basacagi her
seyi dagitacaklarini ifade eden gdgsii imanli bes on tane fedai bu is icin gerekirse

para ihtiyacimi da karsilayacaklarini S('jylerler.100

6. GUNLUK ESYALAR

Insan herhangi bir kasit gdzetmese de dogal olarak esya ile iliski igindedir.
Safahat’ta insan-esya iliskisini glindelik kullanim agisindan yalin bir sekilde yansitan

pek ¢ok 6rnek s6z konusudur.

Giindelik egyalar kirtasiye malzemeleri, mutfak esyalari, evde, ofiste ve camide
kullanilan esyalar, miizik aletleri, giyim esyalar1 (kiyafet, ayakkabi, aksesuar) ve
diger esyalar seklinde gruplanabilir. Giindelik esyalar herhangi bir kasit
gozetmeksizin kullanilmalarima ragmen zaman zaman insanin esya iizerinden

yansittig1 bazi1 deger yargilarini sunar.

Asim’da Hocazade ile Kose Imam arasindaki konusmalarda kullanilan pek ¢ok
giinliik esyanin adi zikredilir. Mahalleden biri i¢in dilekge yazilirken Kdse Imam
‘gozlik’ takarak ise baslar ve bir parga ‘kagit’ ister. “Hokka ister mi?” sorusuna
“Divit var ya.” cevabu ile dilek¢e yazilmaya baglamir.'®* ‘Kitap® ve ‘miilrekkep’lo2 de

ad1 gecen esyadandir.'%®

fbadet mekdm olan Fatih Camii’ne gelen Akifin oturdugu bir
‘maksurecik’tir.'® Cemaat vaizi dinlemek icin ‘kiirsi’ye déner.'® Akif, Berlin’de
arkadasiyla gittigi kahveyi goriince saskinliktan bastigi yeri gormez hale gelir ve
diisiiyorken bir ‘iskemle’ yetisir.'® ‘Rahle’®, minder'®®, sedir'® de ibadet

mekanlarinda ve sosyal mekanlarda kullanilan esyalardir.

10 gafahat, s. 153.
101 gafahat, s. 347.
102 gafahat, s. 338.
103 gafahat, s. 530.
104 gafahat, s. 5.

105 gafahat, s. 149.
196 gafahat, s. 304.
07 gafahat, s. 370.
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“Berlin Hatiralari”nda Akif, kendi memleketinin otellerinin perisan halini
anlatirken ‘nemli yorgan’in pencereden sallandirilmasindan, ‘yatak takimlari’nin
“kadife haline gee¢mis patiskadan yastik”larindan, “benekli basmaya donmiis”
‘carsaf’tan, ‘kirik siirahi’den dem vurur. Berlin’in otellerinde ise ‘pufla yatak’ vardir

ki bu ‘dések’te bit, pire yoktur."'® “Yorgan, dések’ farkl siirlerde de yer alir.*"

Meyhane tasvir edilirken su esyalarin ad1 geger: ‘Tomarla yerde siirtiklenen,
istiine yagmurlugumsu bir pirtt ¢ekilen, giliveli ‘yatak, camli dolap, kavanoz,
kerpeten, ustura, hasir zenbil, havlu bohgasi, bodur masa, oyun kagidi, tavla, dama,

domine, ¢cekmece’'*,

Akif, “Fatih Camii” siirinde g¢ocuklugunu hatirlar ve camiinin ‘hasir’lar
tlizerinde “éslkane”113 kostugunu ifade eder. “Kor Neyzen” siirinde, neyzenin perisan
halini anlatirken de hasir tasvirde yerini almistir."** “Bebek yahut Hakk-1 Karar”
siirinde, hasir yine basit kullanimu ile karsimiza ¢ikar: Akif’in kiz1 oyuncak bebegi
kolunda, hasirlarda bir zaman yatar.'*®> Hasir, Siileymdniye Kiirsiisiinde adli eserde
“Fatih Camii” adl siirdeki gibi cami cemaatinin namaz kilmak ve vaaz dinlemek igin
kullandig1 bir e§yad1r.116 Ayni eserde, hasirin yine yer Ortiisii olarak gemide

kullanildig: gérﬁlﬁr.ll7

Mutfak esyalar1 ise i¢ ve dis mekanda kullanilir: Vaiz, Japonlar1 anlatirken
onlarin inceliklerini ifade etmek iizeri bosaldik¢a ‘fincan’ina ¢ay dolduruldugunu
soyler."® “Seyfi Baba” siirinde ise hasta olan Seyfi Baba’ya fincanla ihlamur ikram

eden Akiftir.'*°

108 safahat, s. 370-372.
109 safahat, s. 480.

10 safahat, s. 296-300.
11 gafahat, s. 394.

12 safahat, s. 109-110.
113 gafahat, s. 6.

114 gafahat, s. 70.

15 gafahat, s. 140.

116 gafahat, s. 148.

U7 gafahat, s. 164.

18 gafahat, s. 160.

119 gafahat, s. 64.
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Akif, suyu sogutarak igmek i¢in kullandig1 ‘kiip’i*?® mizahi bir islupla siire

sokmustur:
“Siz, yelkeni agmis, suyun tstiinden akarken;

Biz, kiiplere binmis, size hasretle bakarken!” (s. 478.)

“El-Uksur’da” adli siirde “ipli siriklarla isleyen kuyular”, “suyu kirbayla
aktaran fellah”, “giigiim kilikl1 birer kap”la donen kadinlar, suyu “kepgeyle” aktaran
cocuklar gl'ih'imsiiyordur.121 Asim’da Akif Kartal’da gittigi bir digiinde giires

seyretmektedir. Pehlivanlar1 kadin ve erkekler ‘bakrac’larla 1slatmaktadirlar.*?

Mutfakta kullamlan ‘cezve'®, ¢omlek'®, cay semaveri'®, giigim'?®, kazan'?’,

tas, canak, testi’*?® de siirlerde yer alir.

Giinliik kiyafetler de sosyal agidan toplumu yansitir. Zengin kdy agalar1 ve
insanlart ‘abani sarik, hilali géomlek, 1ahir sal, som sirma yelek, ¢uhadan sikma

potur’ ile tarif edilir.*?°

»130

Ahlaki degisen pasanin “hasba kilik”™" seklinde nitelendirilen hali ve kiyafeti

sOyle anlatilir:
“Fes yikik, kelle ¢ikik, kas yilisik, goz stizgiin;

Igne, boncuk, yakalik, tasma, yular... Hepsi tamam.” (s. 342.)

Insanin kiyafetinin sekli sartlari ile de iliskilidir. Bulgar’in zulmiiniin resmi

olan insan “Yalin ayak, bas a¢ik, bir pacavra sirtinda” bir goriintiiye sahiptir. Kiyafet

mazlum ve perigan insani boyle gésterir.131

120 Eoref Edib (Fergan), a.g.e., s. 209.
121 safahat, s. 292.

122 gafahat, s. 354.

123 gafahat, s. 64.

124 gafahat, s. 87.

125 gafahat, s. 165.

126 safahat, s. 359, 361.
121 gafahat, s. 360.

128 gafahat, s. 480.

129 gafahat, s. 359.

130 gafahat, s. 344.

131 gafahat, s. 267.
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“Kiife” siirinde hamallik yapan Hasan’in kiyafeti de onun perisanligin
anlatirken, esyalarini tasidigi yash adam ise kiyafeti ile nurlu goriiniir. Hasan’in
dizden alt1 ¢iplaktir. Ince bir mintanim altinda soguktan titremektedir. Ne ayaginda
kundurasi ne de basinda fesi vardir. Sadece alninin iizerinde diigiimlii bir ¢cember
vardir. Yanindaki “pir-i nGrani” belindeki enli sali, basinda “abani” ile Hasan’in bes

on adim gerisinden yiiriimektedir. "

Akif kendinden soz ederken kiyafetini ‘kohne kilik’ seklinde ifade eder.*® Kor

Neyzen, iizerindeki parcalanmis “abacik”la hava sartlarina gogiis gerer.134

“Hiirriyet” adl1 siirde beyaz entarili bir kiz ¢cocugu dolagmaktadir. Cennet’ten

inme bir huri gibidir. Beyaz elbisesi ile hiirriyeti sembolize eder.'®

“Kocakar1 ile Omer” siirinde de Hz. Omer’in kiyafeti beyazdir. Bu kiyafet,

doénemin giyim kusami hakkinda ipucu verir.
“Istibdad” adl1 siirde pasa ferik nisanlar1 ve kameci ile sahnededir.**®

Diger giyim esyalar1 ve aksesuarlar sdyle siralanabilir: ‘Aba™’, asa™®, bazi-

bend™®, ciippe'®?, caksir'*, cizme®, dizlik**?, don'*, fotin*®, gelinlik'*®, gomlek™’,

h1rkal48, kam<;1149, klspet150, mestlSl, muska152, nalin>® 154

157 158

, peskir™", pestemallss,

lela.

potur*®®, salta®®’, sopa(degnek)'®®, salvar’®, uckur'®, yakal

132 gafahat, s. 20.

138 gafahat, s. 477.

1% safahat, s. 70.

1% safahat, s. 83.

1% safahat, s. 79.

137 safahat, s. 64, 394.
138 safahat, s. 42, 120.
139 safahat, s. 158.

10 safahat, s. 64.

1! safahat, s. 158, 354.
%2 gafahat, s. 190, 374.
3 safahat, s. 64.

% safahat, s. 158, 354.
%> safahat, s. 223, 373.
1%® 5afahat, s. 355.

" Safahat, s. 64, 354.
¥ Safahat, s. 64, 158.
% safahat, s. 377.

130 5afahat, s. 158, 354.
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‘Horoz ekerleri, civ civ Oten oyuncaklar, atlikarinca, tahtirevan, cekgek,

162,

ciftekolan, salincak™“ agik alanda kullanilan eglence araglaridir.

Akif, miizik, eglence ve kutlama araci olarak siirlerinde gesitli miizik aletlerine

163 " <5az°% Lirsal kesime ve halka, ‘viyolonsel’ ve

yer verir. ‘Davul’ ve ‘zurna
‘ud’*®® ise aydin kesime hitap eder. Bayram kutlamas: esnasinda Fatih’te ‘darbuka,
def, zilli saksaklar’ kutlamaya eslik eder.'® Kér Neyzen de ‘ney’inden gelen seda ile
anilir.’®” Bu miizik aletleri yerli miizik kiiltiirinii yansittigi gibi Akif’in Bati
miizigine olan ilgisini de yansitir. Bando®®, dilli diidik™® de miizikle ilgili

unsurlardir.

Aydmlatma araglar olarak da fener ve avizeler'”° yer alir. Bir karanlhk Fatih
aksami anlatmaktadir satirlar. Sekiz yasindaki Akif, Fatih Camii doniisiinde
ardindaki babasi ve kiz kardesinin yolunu aydinlatmak igin elindeki ‘fener’le yolda

ilerlemektedir.*’

Fener, bugiiniin sokak lambasi vazifesini gormektedir. Yine ayni
vazife ile fener, “Meyhane” siirinde yer alir: Baba Arif’i aramaya gelen karisinin
yaninda elinde feneri olan bir mahalleli vardir. *'? “Seyfi Baba” siirinde Seyfi

Baba’nin hasta oldugunu 6grenen Akif, yola ¢ikmadan once fener ve sopasini

! safahat, s. 223.

152 safahat, s. 158.

158 safahat, s. 158.

4 Safahat, s. 359.

1% gafahat, s. 158.

3¢ Safahat, s. 64.

7 Safahat, s. 64.

158 Safahat, s. 84, 113.
' Safahat, s. 158, 354.
10 safahat, s. 64.

'°! Safahat, s. 64.

162 safahat, s. 43.

103 safahat, s. 43, 166, 353, 359.
164 gafahat, s. 424, 493.
185 safahat, s. 493.

186 safahat, s. 42.

%7 safahat, s. 69.

188 safahat, s. 171.

189 safahat, s. 166.

10 safahat, s. 483.

! safahat, s. 6.

172 safahat, s. 33.
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ister.”® 4sim’da, Hocazade Akif, Konya’nin bir kdyiinde mescidde verdigi vaazdan
sonra elinde feneri olan Mestanli Dayi ile yatacagi odaya dogru yiiriir.'™* Fener,

“Said Pasa Imami” siirinde, renk renk sahili aydlnlatlr.l75

Tren istasyonundaki bilet gisesindeki biletgi ‘perde’nin arkasindan halka
goriinmeye tenezziil etmez.'’® Insanlar tren istasyonlarinda perisandir. Berlin’de ise
hizli trende pencereden bir ‘igne’ firlatilsa bir istasyona ya da sehrin ismi olan

‘levhanin camina’ gelir.”’

‘Dokuma kumasl78, ilagl79, ucu degnekli iplgo, ceride’®, bebek'®?, teshin®®®,

k;88 9 190

1187 , yiun'®, semer'®® tabanca'®,

balmumu®®*, mum®®®, keskiil'®®, cuval®’, besi

sedye’®, harita’®, ibre'*, mangal*®, nargile ve enfiye'*®, para kesesi'®’, miihiir'®,

1199,

yelken, kiirek ve sa ad1 gecen diger esyalardir.

Giinlik egyalar, Safahat’ta tasvir edilen tablonun, yansitilmak istenen
duygularin ve hali arz edilen insanin sunulmasinda tamamlayici bir 6zellik tasir.

Meyhanenin i¢ler acis1 hali, i¢indeki esyalar anlatildiginda daha kolay anlasilir.

173 gafahat, s. 61.

17 gafahat, s. 372.

1% gafahat, s. 483.

176 gafahat, s. 297.

17 safahat, s. 300.

178 safahat, s. 360.

1% safahat, s. 50.

180 gafahat, s. 63.

18! safahat, s. 114, 153, 167.
182 safahat, s. 137-140.
183 gafahat, s. 402.

184 gafahat, s. 25.

18 gafahat, s. 89.

1% safahat, s. 69.

187 safahat, s. 89.

188 gafahat, s. 315.

18 safahat, s. 356.

190 gafahat, s. 380.

1 safahat, s. 411.

192 gafahat, s. 411.

193 gafahat, s. 383.

194 gafahat, s. 383.

1% safahat, s. 64, 108.
1% safahat, s. 116, 335.
17 gafahat, s. 65.

198 gafahat, s. 65.

19 safahat, s. 454.
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Tabiatla uyum i¢inde olan insanin canli goriintiisii giigiimlerle, bakraclarla ¢izildigi

icin daha canlidir.

Giyim esyalar1 insanlarin maddi olarak i¢inde bulunduklar1 sartlar1 gosterdigi

gibi bahsedilen donemin kilik kiyafet tercihlerini de gormeyi saglar.

‘Canlt’ bir sekilde Safahat i¢inde sunulan insanin okuyucunun benimseyecegi,
kendi yasantistyla benzerlikler gorebilecegi bir insan tipi oldugu hissi, giinlik

esyalarin siirlerde anlatilan olaylarin akisi icerisinde zikredilmesiyle olusur.

Mekén tasvirleri disinda kullanilan giinliik esyalar, metnin akis1 igerisinde
giinliik hayatin birebir aktarimi oldugu hissini de okuyucuya verir. Togo’nun ¢ay
doldurdugu fincan okuyucunun elindedir. Hasan’in dizlerinden asagisinin agik
oldugu sahnede okuyucu soguktan adeta iirperir, Hasan’la titrer. Bir elinde sopasi

diger elinde fener, Istanbul sokaklarinda dolasan Akif’le birlikte okuyucudur.

*k*k

Esya, insanin i¢ine dogdugu diinyada Once istemsiz olarak karsilagtigi, sonra
tantyarak anlamlandirdigi bir unsurdur. Diinya ile kendi i¢ diinyasi arasinda bir bag
kurmanin araglarindan biri olan esya, insanin kendini ifade etme sekillerinden biridir.
Insan bu araca cesitli sekillerde yaklasir. Safahat bu yaklasimlarin mevcut halini ve

olmas1 gereken seklini tahlil eder.

Akif, Safahat’ta insan esya iliskisini yansitirken Islam dininin degerlerini 6n
planda tutar. Esya, yaratilis gayesine uygun olarak kullanilmalidir. insan bunu kendi

i¢ diinyasini terbiye ederek saglayabilir.

Akif'in donemindeki insan, esya ile kendi varligmi ispat etme arzusuyla
hareket eder. Safahat’ta insan, esya karsisinda kendi varligii ispata calisirken

esyaya tasarrufunu baki zanneder. Oysa esyanin tasarrufu, onun hakiki sahibi olan
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Yaratict’ya aittir. O, tasarruf hakkini gegici olarak insana verir. Bazen de bu hakki

birinden alip digerine verir.

Insan, esyaya sahip olma arzusunun yaninda onu sorgulamaya calisir. Fakat
esyanin hikmeti ona gizli kalacaktir. Bu hikmeti bir miktar anlayabilmenin yolu ise
esyayt tahlil etmedir. Varlik alemini tahlil eden insan, calisma; sevgi, saygi ve
dayanisma; vazife bilinci gibi hayatin yaratilis diizenini korumak icin elzem

sayilabilecek diisturlar1 varlik dleminden gozlemler.

Esya ve insanin “bir” olusu ise karsilikli olarak esya ve insanin birbirinden
etkilendigi durumlarda goriiliir. Safahat’ta insan, esyanin hal dilinden etkilenerek
vecde geldigi, secde ettigi gibi kendi ruh halini de esyaya yansitir. Bazen esyay1
bulundugu ruh haline uygun bir sekilde hisseder bazen de kendi duygulariyla onlar

degistirmek ister.

Safahat’ta esya, insanin ibadet hayatin1 da etkiler. Esya ile saglikli bir iliski
kurdugu oranda insan Allah’a yakin olabilir. Bu iligskiyi saglamak i¢in insan,

miucadele halindedir.

Safahat’ta esyanin sembolize edilmesi ve sembollerin kullanilmasi da insan
esya iliskisinde bir diger boyuttur. Akif, siirlerinde siyasi ve askeri sembollerle

birlikte inang ve kiiltiirii yansitan semboller kullanir.

Giinlik egyalar ise toplumun yasayis seklini, donemin sartlarin1 yansitir.
Genellikle bir olay orgiisii i¢inde ad1 gecen giinliik esyalar, yasamin dogal seyrindeki
yerleriyle siirlerde yer alirlar. Kirtasiye malzemeleri, mutfak esyalari, ev esyalari,

miizik aletler, giyim esyalar1 Safahat’ta goriilen giinliik esyalardandir.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Bu calismada, Mehmed Akif Ersoy’un insanin yeniden insasi fikrine sahip
oldugu teziyle Safahat’ta insanin zaman, mekan ve esya ile iligkisi tahlil edilerek

insanin yeniden insasi i¢in sunulan teklifler ifade edilmeye calisilmistir.

Her eser, iginde bulundugu doneminin ve yazarinin/sairinin sahsiyetinin
tirtintidiir. Bu agidan Safahat da sairinin sahsiyetini yansitan bir eserdir. Akif, bir
Miisliiman olarak Islam dininin gerektirdigi 6zelliklere sahip olan, yasadig1 yillarin
sosyal ve siyasi buhranindan kurtulacak bir insan tasavvuru olusturur. Safahat’in
insan tasavvuru islam diisiincesi, tarih, i¢inde bulunulan dénemin etkileri, Akif’in bu

donemi ve tarihi degerlendirisi gibi etkenlerle olugsmustur.

Yapilan incelemelerde goriilmiistiir ki Akif Safahat’ta ideal olan1 ve kendi
idealini sunar. Bunu yaparken &rnekler ve fikirler sunan Akif, hayati ve kendi
fikriyatin1 siirlere aktarmakla kalmaz; elestirileri icin alternatifler sunar, durum
tahlillerinde sebep sonug iliskisine yer verir. Bununla birlikte insan1 kendi varligini

hakiki 6lgiilerle anlamaya ve kendini yenilemeye davet eder.

Safahat’ta insanin zaman, mekan ve esya ile iliskisi zaman, mekan ve esya
hakkindaki bazi sorularin yanitlanmasi seklinde 6zetlenebilir: Zaman, mekan ve esya
neden yaratildi, ge¢miste hangi islevlerle insan hayatinda yer aldilar, yasanilan
donemdeki islevleri ve bunlarin elestirisi nelerdir, gelecegi kurmada bu unsurlarin
islevi neler olabilir veya olmalidir? Bu unsurlarla insan nasil bir iligki iginde

bulunmustur, su anki durumu nedir ve gelecekte nasil bir hale gelmelidir?

Tiim bu sorular insanin kendi yaratilig gayesini anlayarak biitlin yaratilanlar1 da
bu gayeye uygun kullanmasini, kendi yaratilis gayesi dogrultusunda g¢alismasini
saglayacaktir. Nitekim Islam dini, insanin bu minvalde bir hayat siirmesini istedigi

icin Akif’in bu gayretini dini bir kaygi ve hassasiyetle yerine getirdigi sOylenebilir.

Bu minval {izere ¢izilen tabloya gore insan zaman, mekan ve esya ile iliskisi

baglaminda yeniden insa edilir. Bu unsurlarin tanimlari, insana etkileri, hayati
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sekillendirmede insanin bu unsurlarin ne kadar farkinda oldugu gibi konular

Safahat’ta irdelenir.

Akif’e gore tek ¢oziim yolu milletin ve dolayisiyla insanin islam’in aslina
donmesi, yasadig1 donemi Islam ile yasamasidir. Asrin idrakine Islam’1 sdyletmek
gerekmektedir. Akif’in bunu saglamak icin gosterdigi insan portresini gorebilmek
icin c¢esitli benzetmeler, duygululuklar, ofkeler, elestiriler disarida birakilmali,
Akif’in bu konuda ne diisiindiigii ifade edilmelidir. Oyleyse Akif, insani zaman,
mekan ve esya ile iliskisi acisindan nasil ve ne niyetle yeniden insa etmeyi teklif

eder?

AKkif, zaman, mekéan ve esya ile kurulacak iliskinin 6l¢iisiiniin Yaratici’nm bu
unsurlar1 yaratma gayesine ve insanin yaratilis gayesine uygun bir sekilde olusmasi
ve slirdiiriilmesi gerektigini diisiiniir. Yaratici’nin gayesi, insan suurlu bir sekilde
diisiindiigiinde kendini gosterecektir. Gegmis-hal-gelecek seklinde beliren tarihsel
zaman igerisindeki devinim, asrin durumu ve ihtiyaglari, metafizik zamana dair
kabuller tahlil edildiginde zaman; varligim1 siirdiiren diinya, zorluklar i¢inde olan
vatan ve iimmet, insan1 olumsuz yonde etkileyen sosyal mekanlar tahlil edildiginde
mekan; esyanin yasant1 i¢indeki yeri tahlil edildiginde ise esya insana bir adim daha
yaklasacaktir ve Safahat’in insaninin iliski agin1 degerlendiren 6l¢ii ortaya ¢ikmis

olacaktir.

Insan, bir zaman diliminde, ¢esitli mekanlar icinde/arasinda ve esya ile iliski
halinde yasar. Bu nedenle zaman, mekan ve esyanin yaratilisa uygun bir sekilde
tanimlanmast ve bu tanima uygun bir sekilde insan hayatinda yer edinmesi
gerekmektedir. Zaman, mekéan ve esya Allah’in biitlin yaratilanlar i¢in istemli ya da
istemsiz olarak sahip oldugu ‘caligma yasasi’na uygun bir bakigla Safahat’ta yer alir.
Insan, istegi disinda bu yasaya uyan zaman, mekan ve esyay: tahlil ederek gayret
acisindan Srnek almalidir. Islam inancina sahip olan insan modeli iyi niyetle bu
tahlili yapar ve kendisi de ¢aligma yasasina uymaya azmettigi gibi yaratilanlara da bu

gaye ile hayatinda yer verir.
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Akif’e gore zamanla kurulan iliskinin yeniden insasi insanin iginde bulundugu
zamanin farkinda olarak gecmisi idrak etmesi ve gelecegi hedef edinmesini
gerektirir. Gegmis, korii koriine baglanmayr degil incelenerek giine tasinmayi
gerektiren bir zaman dilimidir. Allah, insanin gelecek igin hedefler tayin etmesini
ister ve insan glinii bu hedeflere ulagsmak i¢in yasar. Gegmisin ve giiniin iyi bir

sekilde tahlil edilmesi insan1 gelecekte vadedilen sartlara ulastiracaktir.

Mekan ve esya ile kurulan iligskinin yeniden inga edilmesi ise insanin sahip
olma arzusunu tahlil etmesini gerektirir. Mekana ve esyaya sahip olma hirsi, insanin
Islami bir gelecek kaygisindan uzaklasmasina sebep olur. Mekani ve esyay1 dogru bir
sekilde tahlil edemeyen insan kendi aslindan ve toplumdan uzaklasir. Bu nedenle,
insan mekan ve esyayr bir emanet ve imtihan araci olarak diisiinmeli, onlar1 da

asillaria uygun olarak hayatina almalidir.

Zaman, mekan ve esya kisinin kendisi ile kurdugu iliskiyi sekillendirmede
onemli oldugu gibi Allah’la ve toplumla kurdugu iliskiyi de etkiler. Yaratilis
gayesine uygun sekilde yasamaya calisan insan, yaratilanlar1 da bu gaye ile
degerlendirdiginde Yaratici’ya yakinlasir, toplumla biitiinlesir ve olmasi gereken

insan modeli haline gelir.

Safahat’ta insanin zamanla kurdugu iliskiyi takvim zamani, metafizik zaman ve
tarihsel zaman baglaminda degerlendirmek miimkiindiir. Insanin giinliik hayatmi
stirdiiriitken dogal olarak iligki icinde oldugu zaman, ayni zamanda metafizik
duyusla farkli hislere sahip olmay1 da saglar. Bu nedenle Safahat’in insani bazi
zaman dilimlerini farkli bir mekéan ve zaman kavrayisi ile yansitir. Gece alemi buna

ornek olarak verilebilir.

Takvim zamani Slgiilebilir bir zaman dilimi olarak Safahat’ta yer aldig: gibi bir
kisim insanlarin, esyalarin cesitli agilardan zamanla iliskilendirilmesi seklinde de
gortliir. Duygular ifade edilirken zamansal ifadelerin kullanilmasi, bir kisim
unsurlarin zamana benzetilmesi ya da zamanla kurduklart iliski ag¢isindan

degerlendirilmeleri buna 6rnektir.
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Takvim zamani, dini zaman kavrayisinin etkisi ile ezan ve namaz vakitleri,
Islami takvim ve Islam literatiirii ile iliskili olan dzel zaman dilimleri ile birlikte
islenmistir. Seher vaktinin insan1 ve dogayr canlandirmasi, diinyanin konumu
nedeniyle olusan zaman farkliliklarindan yola ¢ikarak diinya iizerinde her an ezan

okundugunun ifade edilmesi gibi.

Sabah saatlerinde ve bahar mevsiminde goriilen degisimlerin insan1 duygusal

yonden etkilemesi de insanin takvim zamani ile kurdugu bir diger iliski seklidir.

Takvim zamanmin bir pargast olan asir, Safahat’ta yirminci asr1 ve
degerlendirilmesini ifade eder. Yirminci asrin siyasi ve toplumsal sorunlarini,
ihtiyaglarin1 ve insan modelini tahlil eden bir yaklasimla medeniyet kavrami ele

alinir ve bu sdylem elestirilir.

Hizli trenlerin saatleri dakikaya indirdigi ifadesi ise zaman ve mekén

kavramlarinin degisimini yansitir.

Metafizik zaman, Islam inanci ile Safahat’in insanini sekillendiren zaman
dilimidir. Kader inancina sahip olan insan, ezel ve ebed kavramlarini yaratilis bilgisi
cergevesinde yorumlar. Kendi varliginin smirli oldugunu bilen insan, Yaratici’nin
siirsizligini ezel ve ebed kavramlari ile degerlendirir ve iman ederek kadere teslim
olur. Ahiret ve diinya zamani ise insanin ahiret inanci ile sekillenir. Diinya hayati
ahiret hayatina bir hazirlik olmasi sebebiyle, iyi degerlendirilmesi gereken bir zaman
dilimi olarak nitelendirilir. Diinya hayatinin zamansal karsilig1 olan 6miir de 6liim
olgusu ve Oliim sonrasi agisindan degerlendirilerek Omriin gayretle gecirilmesi

gerektigi ve sahsi dl¢ililerin korunmasi gerektigi ifade edilir.

Tarihsel zaman, Safahat’ta insanin ge¢mis, hal ve gelecek karsisindaki
durusunu yansitir. Zamanin siirekli ve biitlin olusu insanin buna uymasini gerektirir.

Bu yolda gayretini yitiren insan, gecmisinde kaybolacaktir.

Gegmisin biraktiklar1 korkutucu olsa da gelecek her zaman iimitlidir. Bu

timidin kaynag1 kisinin hal igerisindeki tavridir. Azim ve gayret ile zamanin
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siirekliligi ve biitiinliigiine dahil olan insan gelecekte zafer elde edecektir. Insanin

fitrat1 da onun gelecege yonelik emeller sahibi olmasina neden olur.

Safahat’in insan1 gelecege yoneliktir. Ge¢misten ve halden her ne kadar
oldukca yogun bir sekilde bahsediliyor olsa da bu durum gelecegin insasini ifade
etmede kullanilan bir yontem olma 6zelligindedir. Nitekim ge¢mis geride kalmis olsa
da hale ve gelecege hizmet etmesi i¢in degerlendirilmelidir ¢iinkii tarihten ibret
alinmazsa tekerriir edecektir. Gelecege yonelik tutumu temsil etmek {izere siirlerde
kurgulanan vaiz kimlikleri tarihi ve giinlin sartlarim1 degerlendirerek gelecegin

kurulmasinda insanin iizerine diisenleri hatirlatirlar.

Gelecege ulasma duygusunun beslenmesi iimit sahibi olmaya baglidir. Umit
sahibi olan insan gayret ve azim duygusuna sahip olabilir ve bdylece
sorumluluklarini yerine getirebilir. Akif’in iginde bulundugu yakin tarih, genel olarak
korkutucu olaylar1 barindirdigindan Safahat’in insan modeli bu durumdan timitsiz bir

tavirla gikar fakat akil ve iman sahibi olusu insan1 bu karamsarliktan kurtarir.

Gelecegi kurarken insan ge¢misini yakip yikmamalidir. Ciinkii gelecek gegmis
lizerine bina edilir. insan milletinin tarihinden kopamaz. Gelecek insa edilirken,

iman, tevekkiil, gayret, azim, caligsma, teslimiyet esas Ol¢iitler olmalidir.

Gegmisin tahlili ve gelecegin ingas1 arasinda yer alan hal, cesitli yonleriyle
degerlendirilir. Ge¢misin ve gelecegin i¢inde bulunulan anda ulasilmaz olmasi, hale
odaklanmay1 gerektirir. Gelecek hedeflenerek halin engelleri asilir, tarihin isgal ve

zullim tasiyan olaylarinin yikici etkisinden uzaklagilir.

istikbal, istiklale baglanir ve bu istikbal i¢in Asim’in sahsinda yeni neslin

yetistirilmesi gerektigi ifade edilir.

Safahat’ta yer alan uzak ve yakin-sahsi tarih Ornekleri insanin olaylar
karsisindaki durusunu ifade etmeye yardimci olur. Asr-1 Saadet, Dort Halife donemi,
Osmanli’nin kurulus ve yikselis devri insana model olarak sunulan zaman

dilimleridir. Islam inancinin dogru bir sekilde hayata gegirilmesi ile dénemin
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sorunlarmin atlatilacagini diisiinen Akif, ¢izdigi insan modelini tarihten sectigi

orneklerin sahsinda adalet, teslimiyet, gayret, birlik gibi kavramlarla igler.

Safahat’ta insanin mekanla kurdugu iliski aidiyet duygusu etrafinda sekillenir.
Kendini ifade etme ihtiyaci, metafizik duyus, sahip olma duygusu, varolus kaygisi,
bolgesel ve toplumsal ayrimlarin farkindaligi, vatan duygusu, yerlesim mekanlarinin
konumu ve 6zellikleri, inanma ve ibadet ihtiyaci, egitim algisi, sosyal yasanti insanin

mekanla olan bagini etkiler.

Metafizik duyus Ozellikle Golgeler adli eserde kendini gosterir fakat diger
siitlerde de goriilir. Omegin semaya atfedilen kutsallik bazi benzetmelerin,
ifadelerin sema ile iliskilendirilmesi seklinde kendini gosterir. “Gece”, “Hicran” ve

“Secde” siirleri ise metafizik duyusun hakim oldugu siirlerdir.

Yerylizi insanin sahip olma arzusu ile hakimiyet kurmaya calistig1 bir
mekandir. Bununla baglantili olarak diinya insanin varolus kaygisini yansitir. Insanin
yasadig1 yeryliziine uyum saglamasi ise “calisma yasasi”na uygun hareket etmesi ile

saglanabilir. Diinyada gesitli zorluklarin olmasi da insan1 giiglendirmelidir.

Safahat’ta insanin cografi mekan algis1 Akif’in sahip oldugu tarih, immet ve
cografya suuru ile sekillenir. Dogu ve Bati’y1 mekansal anlamda oldugu kadar
zihniyet, inang, insanlarm durumu agisindan da degerlendiren Akif kita, iilke ve
sehirleri de benzer bir yaklasimla degerlendirir. Bu degerlendirmeler Akif’in gidip
gordiigi mekanlarla ilgili oldugunda daha somut degerlendirmeler goriiliirken farkli

kaynaklardan esinlenilerek yapilan degerlendirmeler kurgusal 6zellik gosterir.

Safahat’ta vatan, insanin tarihi ve dini duygularla degerlendirdigi bir mekandir.
Safahat’in insan1 donemin sartlari i¢inde vatani korumaya ve kurtarmaya
yonlendirilir. Tarihi bagrinda tasiyan vatan, Osmanli’nin ulagtig1 ve ecdadin ugruna
can verdigi topragm tamamudir. Insan, iizerine diisen sorumlulugu yerine getirerek

donem iimitsizlige sebep olsa da yilmadan caligsarak vatani istiklale ulagtirmalidir.

Safahat’ta Osmanli Imparatorlugu’nun pargalanmasi ile elde kalan toprak

parcasi vatan duygusunun yansitildigt mekan olmakla birlikte genis bir cografya da
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siirlerde yer alir. Bir Osmanli aydin1 olan Akif, Dogu ve Bati’dan pek ¢ok iilkeyi
degerlendirir. Genel olarak Islam cografyasini, kismen pratik olmakla beraber,
kurgusal bir sekilde siirlerinde insan unsuru ile biitiinlestirir. Bu topraklarin

tarihinden, i¢inde bulunduklar sartlardan ve insanlarindan bahseder.

AKkif toplumu, vatanm i¢inde bulundugu durumu, kendi i¢ diinyasmi tefekkiir
etmek i¢in agik alanlar1 secger. “Biilbiil” siiri, Nil Nehri karsisinda aktarilan duygular
vb. okuyucuya agik alanlarda aktarilir. Mezarlik ise hayat ve 6liimiin bulustugu bir

mekan olarak insanin duygu ve diisiincelerini etkiler.

Ayni zamanda, agik alanlar Akif’in sehir hayatinin yogunlugundan kagarak
sigindig1 kir yasantisinin da izlerini tasir. Genel olarak kir yasantist ile iligkili olarak

diisiiniilen koy ve koy halki eski donemlerle karsilastirilarak elestirilir.

Sehirler de altyap1 ve giivenlik sorunlari nedeniyle elestirildigi gibi Avrupa
sehirleri ile Istanbul teknoloji ve refah seviyesi acisindan karsilastirilir. Safahat’ta
yalmz Istanbul’u ya da Anadolu sehirlerini degil, farkli cografyalardan sehirleri de

gérmek miimkiindiir.

Sokak, yol, koprii, cadde, yokus; mahalle ve meydan gibi mekanlar sehir yapisi
ile insanin iliskisini yansitir. Bu mekanlar araciligiyla altyap: problemleri ve sosyal

yasantinin, olaylarin akisi ifade edilir, ddnemin sartlar1 ve bunlarin elestirisi yapilir.

Ev, kisiye ve ailesine 6zel olan ve toplumdan bu yOniiyle insan1 ayiran bir yap1
olmakla beraber aileler ve insanlar arasinda sosyal bir iligki ag1 olusturma imkan
verir. Safahat’ta bu iliski agindan 6rnekler gormek miimkiin oldugu gibi evin degeri

ve Ozellikleri, donemin evlerinin isgal ve zuliimle yikilis1 da ifade edilir.

Saray, yonetimi simgeleyen bir mekan olarak Safahat’ta yer alirken c¢esitli
ibadet mekanlar1 ve sosyal mekanlar insanin yasam mekanlart ile iliskisini yansitir.
Diger dinler ve inanglar i¢in kutsal olan mekanlar Safahat’ta az sayida goriillmekle

beraber Islam dini i¢in dnemli olan mekanlar ve dzellikle cami genis yer tutar.

Cami, yalniz bir ibadet mekani degil, insanin hayatina yon veren, toplumsal

acidan Onemli olan sosyal, siyasi, dini, ahlaki meselelerin konusuldugu, var olan
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sorunlarin ¢éziime ulastirildig1 bir mekandir. Bu nedenle Akif, ideal olan cami-insan
iligkisinin portresini sunar. Siileymaniye Camii ve Fatih Camii’nde verilen iki ayr1
vaaz seklinde kurgulanan Siileymaniye Kiirsiisiinde ve Fdatih Kiirsiistinde adl1 eserler
camilerin islevini yansitmasi acgisindan 6nem arz eder. Ote yandan, Safahat’ta

camilerin tasviri de inang ve duyguyu bir arada barindirir.

Mektep ve medrese ile mahalle kahvesi ve meyhane Safahat’ta yer alan 6nemli
sosyal mekanlardir. Batili tarzda egitimin simgesi haline gelen mektep ile yerli
egitim kurumu olan medrese, egitimde ve genel olarak olusan ikiligi yansitir. Din ve
diinya ilimlerinin tek miiessesede verilebilir olmasi ile bu ikiligin ortadan kalkmasi

gerektigi diisiincesine deginilir.

Mabhalle kahvesi ve meyhane ise tamamen olumsuz mekanlar olarak Safahat’ta
goriiliir. Insanin ve toplumun bu mekanlardan uzak durmas: gerektigi ve hatta bu
mekanlarin hi¢ olmamas1 gerektigi fikri sebep olduklari aile dramlarinin, kirli ve

uygunsuz ortamlariin anlatilmasi ile yansitilir.

Metafizik mekanlar dini duyus ve diisiiniisiin birer {iriinii olarak siirlerde yer
alir. Yaratict’nin kavranmasi veya oOlen insanlarin bulundugu mekéanin tarifi s6z
konusu oldugunda “lahat”, “lamekan” ve “huzur-i ilahi” kavramlar1 6n plana c¢ikar.
Ahiret, Cennet ve Cehennem &liimden sonraki yasamin Islam inancina gore

degerlendirilis seklini ifade eder.

Safahat’ta insanin egya ile iligkisini insanin kendi varligini ispat etme ve sahip
olma arzusu, tasarruf sahibi olma istegi, sorgulama veya tahlil etme tavri, uyum ve

biitlinliikk duygusu, dini inang ve sosyal yasanti etkiler ve sekillendirir.

Safahat’ta insanin esya ile iliskisinin insanin kendi i¢ diinyasini terbiye
etmesiyle dogru bir hale gelecegi ifade edilir. Zira Islam, insanin esya ile iliskisine
sinirliliklar getirir. Esya, insanin varolus seklinin ifade yollarindan biri olmasi

sebebiyle insanin kendini ve diinyay: algilayisini yansitma 6zelligine sahiptir.

Insanin esya ile kurdugu iliski insanin esya ile kendi varligini ispat etme

gayretine girmesi seklinde gozlemlenir. Bu gayretle hareket eden insan esyaya
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tasarrufunu baki zanneder ve varlik iddiasi ile bu diisiincesini birlestirir. Oysa
esyanin tasarrufu, Yaraticisina aittir. Allah esyaya tasarruf hakkini gecici olarak

insana verirken bazen de bu hakk1 birinden alip digerine verir.

Safahat’ta insan, esyaya sahip olma arzusunun yaninda onu sorgulama tavri
takinir. Fakat mevcut sinirlar onu igeri almayacak; esyanin hikmeti ona gizli
kalacaktir. Esyanin hikmetini az da olsa anlayabilmek i¢in insan esyayi tahlil
etmelidir. Bu tahlil, hayatin yaratilis diizenini korumada elzem olan “galisma; sevgi,

sayg1 ve dayanisma; vazife bilinci” ilkelerini gérmeyi saglayacaktir.

Varlik aleminin, esyanin tahlili insanin kendi yaratilis gayesini anlamasina ve
bu gaye etrafinda ¢aba sarf etmesine vesile olur; boylece insan varlik dleminin bir

pargasi olarak hayatini siirdiirebilir.

Insan varlik aleminin bir parcasi oldugunu fark ettiginde esya ile “bir” olur.
Safahat’ta insan, bir taraftan kendi ruh halini esyaya yansitirken diger taraftan
esyanin hal dilinden etkilenerek vecde gelir, secde eder; esyay1 bulundugu ruh haline

uygun bir sekilde hissettigi gibi bazen de kendi duygulariyla onlar1 degistirmek ister.

Safahat’ta insan, ibadet hayatini etkileyecek sekilde esya ile iliski kurar. Egya
ile saglikli bir iliski kurdugu oranda insan Allah’a yakin olabilir. Bu iliskiyi
saglamak i¢in insan, miicadele halindedir. Madde ve mananin miicadelesidir bu.

Insan maddeyi astiginda manay1 bulur.

Safahat’ta bagimsizlik, zuliim, adalet, zihniyet, fakirlik, 6liim, inang gibi
unsurlar esya ile sembollestirilirler. Akif, siirlerinde siyasi ve askeri sembollerle
birlikte inang ve kiiltlirii yansitan semboller kullanir. Boylece tasvir ya da tarifler

daha giiclii bir sekilde iletilir.

Toplumun yasayis seklini, donemin sartlarini yansitan giinlik esyalar ise
genellikle Safahat’in manzum hikaye seklindeki boliimlerinde yer alir. Bir olay
orglisii iginde ad1 gecen giinliik esyalar, yasamin dogal seyrindeki yerleriyle siirlerde
gortiliirler. Safahat’ta yer alan giinlik esyalar; kirtasiye malzemeleri, mutfak

esyalari, ev esyalar1, miizik aletleri ve giyim esyalaridir.
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Ozetle ifade etmek gerekirse; Safahat, zaman kavrayisi bakimindan istikbale
yonelmis, giinii ve gegmisi istikbali kurmak i¢in anlama ¢abas1 gosteren, mekan ve
esyayl sahsi arzularma degil yaratilis gayesine uygun bir sekilde degerlendiren,
mekan1 yalniz kendi ¢evresi ile sinirl tutmayarak uzak beldeleri ve toplumlar1 en
yakinindaki gibi degerlendirecek bir ufka ve suura sahip olan, esyay tahlil ederek
esyaya tasarrufunu hirslarindan uzak tutan, zaman-mekan-esya yaklagiminda somut

yaklasimlarla birlikte metafizik duyusu da ihmal etmeyen bir insan modeli insa eder.
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