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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel usullere uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigimi, bu
calismanin herhangi bir kisminin bu {iniversitede veya bagka bir {iniversitede baska

bir tez caligmasi olarak sunulmadigini beyan ederim.

Ali Riza Akgiin



0z

Bu calismada Molla Hiisrev'in "Diirerii'l-hiikkam" adli eserinin "ibadetler
boliimiinde" Safii mezhebine isnat ettigi 47 goriis ele alinmis, bu isnatlarda herhangi
bir hatanin olup olmadig1 tespit edilmeye caligilmistir. Safii mezhebi kaynaklarinda
yaptigimiz arastirmaya gore Molla Hiisrev'in bu isnatlarin 37'sinde tam, geriye kalan
10 isnatta ise genel anlamda isabet ettigi tespit edilmistir. Soyle ki, 10 isnadin 4'iinde
Safii mezhebinde var oldugu halde mezhepte tercih edilmeyen goriisler isnat
edilirken, geriye kalan 6 isnatta ise mezhebin goriislerinin Molla Hiisrev'in
ifadesinden daha ayrintili oldugu anlasilmaktadir. Ele alinan bu asil konuya zihinsel
hazirlik olmak iizere iki boliim agilmistir. Birinci boliimde; Molla Hiisrev'in yasadigi
donem, ilmi ortam, hayati, ilmi sahsiyeti ve eserleri; ikinci boliimde; Safii
mezhebinin dogusu, gelisimi, istikrara kavusmasi, 6ne ¢ikan alimleri ve onemli

kaynaklar1 tanitilmistir.

Anahtar Kelimeler: Molla Hiisrev, Diirerii'l-hiikkam, Safii mezhebi, tercih

edilen ve edilmeyen gortisler.



ABSTRACT

In this study, the researcher studied 47 opinions attributed to the Shafii
School in Molla Husrav's "Duraru’l-hukkam™ book in order to determine the extent of
accuracy of these attributions. As a result of the researcher’s study, 37 opinions out
of 47 that are attributed by Molla Husrav to Shafii School are completely accurate
while the rest are also accurate but in a more general sense. Four opinions out of 10
were found to belong to Shafii School but are non-preferred by the Madhab and 6
opinions are more detailed in explanation compared to Molla Husrav’s
explanations. In order to further contribute to the academic discussion of the subject,
the researcher also included two relevant chapters in the thesis. First chapter deals
with the age of the Molla Husrav, his scientific environment, life, scholarly character
and books. The second chapter describes the emergence of the Shafii School, its

development, prominent scholars in the madhaband its main sources.

Key Words: Molla Husrav, Duraru'l-hukkam, Shafii school, preferred and non-

preferred opinions.



ONSOZ

Rahman ve Rahim olan Allah'in (c.c.) adiyla...

Hamd alemlerin Rab'bi olan ve kullarina Din'de tefekkuh etmeyi emreden
Allah'a (c.c.), salat ve selam Din'de fakih olanlar1 6ven Hz. Muhammed'e (s.a.), onun

al ve ashabina olsun.

Allah'in insanlik i¢in son din olarak sectigi, insanligin hem diinya hem de
ahiret saadetini hedefleyen Islam, icerisinde bu saadete ulastiracak "Mmuhtesem bir
hukuk diizeni" barindirmaktadir. Bu hukuk diizeninin ana ilkelerini tesis eden
Resulullah'i hirete irtihalinden sonra fakihler bu sistemi anlama, kendi zamanlar
icin yorumlama ve uygulama yolunda biiyiik gayret sarf etmistir. Bu gayretlerin bir
sonucu olarak "fikih ve usul-u fikih™ gibi iki biiyiik ilim dali dogmustur. "Naslarin
smirly, olaylar ve sorunlarin sumirsiz” oldugu gerceginden hareketle, karsilasilan yeni
sorunlara ve sorulara cevap ararken Kur'an ve Siinnet'in yorumlanmasinda ve yapilan

ictihatlardaki farklilik sonucu "fikhi mezhepler” ortaya ¢ikmuistir.

Yazi kiiltiirlinlin Misliimanlar arasinda yayilmasiyla hicri ikinci yiizyildan
itibaren mezhepler kendi birikimlerini yaziya dokmeye baslamiglardir. Mezheplerin
miiessisleri sayilan imamlarin ictihatlar1 basta olmak iizere, mezhebe katki saglayan
fakihlerin goriis ve fetvalar1 tedvin edilerek sonraki nesillere zengin bir fikhi servet
kazandirilmigtir. Fikih ilmi alaninda kitap telif eden alimler eserlerini daha ¢ok bagh
olduklari mezhebin goriisleri dogrultusunda yazmakla beraber, bazilar1 eserlerinde
diger mezheplerin goriislerine de yer vermistir. Giiniimiizde "el-fikhu'l-mukdren”,
gecmiste ise "ilmu'l-hilaf" adiyla meshur, mezhepler arasi fikhi mukayeseyi konu

edinen ilme dair miistakil eser yazan alimler de olmustur.

AN

Bu ¢alismamiza temel teskil eden Molla Hiisrev'in " Diirerii'l-hiikkam™ adli
eseri Hanefl mezhebi dogrultusunda yazilmis bir eserdir. Ancak Molla Hiisrev
konular1t Haneft mezhebi dogrultusunda agiklarken zaman zaman diger mezheplerin,
ozellikle de "Safii mezhebinin gériislerine” yer vermis ve atiflarda bulunmustur. "Bir
mezhebin alimi kendi mezhebini anlatmaya yonelik telif ettigi eserinde diger

mezheplerin goriislerini naklederken bazen yanlis, bazen de o mezhebin racih degil



de mercuh (zayif) goriisiinii nakleder" 1iddiasindan hareketle, bu g¢alismamizda
Diirer'de Safil mezhebine atfedilen goriislerin naklinde her hangi bir "hatanin olup-
olmadigim (tahkik)", ya da Safii mezhebinde "racih goriis varken mercuh goriisiin

nakledilip-edilmedigini (tahlil)" ortaya koymaya ¢alistik.

Bu konuyu gerek Hanefi gerekse Safii mezhebinin yaygin oldugu Osmanlida
seyhiilislamliga kadar yiikselmis biiyiik Islam hukukcusu Molla Hiisrev'in Diirerii'l-
hiikkam adl kitab1 tizerinden calismay1 uygun bulduk. Ciinkii Diirer cografyamizda
ciddi itibar gérmiis, medreselerde ders kitab1 olarak okutulmus ve hukuk alaninda
basvuru kaynagi olarak kullanilmigtir. Ancak bir yiiksek lisans ¢alismasi igin
Diirer'in genis sayilabilecek hacminden dolay1r aragtirma alanimizi Diirer'in

"ibadet/er boliimiiyle" sinirlandirdik.

Tezimiz; girig, li¢ bolim ve bir sonugtan olugmaktadir. Giris kisminda,
oncelikle fikih kelimesinin lugat ve kavramsal anlamlarina dair bilgi verdik. Daha
sonra bu calismay1 tercih etmemizin nedenini anlattik ve Diirer'in ibadetler
bolimiinde Safii mezhebine atfedilen gorislerin "tahkik™ ve "tahlili*’nden neyi
kastettigimizi beyan ettik. Girisin son boliimiinde ise, yaptigimiz ¢alismada takip

ettigimiz ilmi yontemi anlatmaya ¢aligtik.

Birinci boliimiinde; Molla Hiisrev'in hayati, ilm1 kisiligi, eserleri ve ozellikle
tezimize konu olan Diirerii'l-hiikkdm hakkinda bilgi verdik. Ikinci béliimde; Safii
mezhebinin olusum gelisim ve istikrar siirecini anlattik. Tarihi seyri icerisinde Imam
Safil basta olmak tlizere mezhepteki onemli fakihler ve muteber eserleri tanitmaya
calistik. Uciincii béliimiinde; Molla Hiisrev'in Diirerii'l-hiikkam adli eserinin
"ibadetler boliimiinde Safii mezhebine isnat ettigi 47 goriisiin tahkik ve tahlilini"
yapip isnatlarinda isabet ettigi ve edemedigi yerleri beyan etmeye galistik. Sonug

kisminda ise, arastirmamizda ulastigimiz sonuglari belirttik.

Konunun tespitinde ve tezin hazirlanmasinda vaktini, yardim ve onerilerini
esirgemeyen kiymetli hocam ve tez danismanim Yrd. Dog. Dr. Ahmet EFE'ye, gerek
ders, gerekse tez doneminde tavsiyeleriyle bizlere yardimei olan hocalarim Prof. Dr.

Ahmet Turan ARSLAN, Prof. Dr. Ismail YIGIT ve Prof. Dr. Celal YENICERI'ye

Vi



ayr1 ayri tesekkiir ederim. Ayrica tezin yazilmasinda teknik desteklerini esirgemeyen
Ertan YILDIRIM kardesime de siikranlarimi sunarim.
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GIRIS

1. Calismanin Konusu ve Gayesi

Bu tez Islam hukuku alaninda yapilmis bir ¢alismadir. Islam hukuku tabirinin
yaygin ve kadim karsilig1 "el-fikhu'l Islami" kavrami olduguna gore dncelikle bu

kavrami agiklamamiz yerinde olacaktir.

Fikih kelimesi lugatta "derin anlayis” anlaminda kullamilmustir. i1k
donemlerde Islam'm "itikat, amel, ahlak ve diger konularinda"™ derin anlayis
anlaminda kullanilan bu kavram zamanla ekber ve esgar diye ikiye ayrilmis, akideyi
ilgilendiren konulara el-fikhu'l-ekber, ameli ilgilendiren konulara ise “el-fikhu'l-
esgar" tabiri kullanilmistir. Bu ayirima binaen imam Eba Hanife, daha ¢ok inangla
alakali konular1 igeren kitabin1 "el-Fikhu'l-Ekber" seklinde isimlendirmistir. Ancak
sonraki yillarda daralmaya ugrayan fikih kavrami daha c¢ok ibadet, muamelat,
miindkehat ve uklibat1 iceren ameli konular i¢in kullanilmaya baglamistir. Dolaysiyla
giiniimiizde fikih ilmi ya da Islam hukuku denilince sdziinii ettigimiz bu kullanim

anlasilmaktadir.

Gegmisten giiniimiize Islami ilimlerin diger alanlarinda oldugu gibi fikih ilmi
alaninda da c¢ok degerli calismalar yapilmistir. Bu ¢alismalar neticesinde ¢ok zengin
bir fikhi birikim/servet ortaya c¢ikmis ve Islam toplumunun ihtiyaglaria cevap
vermistir. Bu ¢alismalarin bazis1 "Islam fikhimin usuliine" yonelik iken, diger bazisi

da uygulamaya/"furuat-: fikhiyye"ye yoneliktir.

Bizim fiizerinde calisma yaptigimiz Diirerii'l-hiikkdm adli eser de "furuat-:
fikhiyyeye" dair yazilmis bir eserdir. Molla Hiisrev bu eserini Hanefi mezhebi {izerine
yazmis olmakla beraber zaman-zaman "Safii mezhebine atiflar" yapmakta ve ona
bazi goriisler isnat etmektedir. Biz bu c¢alismamizda Diirerii'l-hiikkam'in ibadetler
bolimiinde Safii mezhebine isnat edilen goriisleri "tahkik™ wve "tahlil" etmeyi
hedefledik.



Bu isnatlarin "tahkikinden™ maksadimiz Safii'ye atfedilen "gériislerin isabetli
olup-olmadigini” Safii mezhebi kaynaklarina dayanarak ortaya koymaktir. Bunlarin
"tahlilinden” kastimiz ise, bu goriislerin Safii mezhebi igerisinde "tek gdoriis olup-
olmadig1", sayet konuyla ilgili birden fazla goriis varsa bu "gorisiin mezhep

icerisinde tercih edilip edilmedigini" tespit etmektir.

Mezhepler arasi tartismalarda 6ne ¢ikan hususlardan biri de "bir mezhebin
goriigii  baska mezhebin kaynagindan ogrenilmez" iddiasidir. Bu yarginin
olusmasinin sebebi, belirli bir mezhebi anlatmaya yonelik kitap yazan miiellifler
diger mezheplerin goriislerini naklederken zaman-zaman hatali, ya da 0 mezhebin
racih degilde mercur (zayif) goriisiinii nakletmelerinden kaynaklanmaktadir. S6ziini
ettigimiz bu iddia bu konuyu se¢memizde bize ilham kaynagi olmustur. Bu
calismamizin ana konusu Diirerii'l-hiikkim'n  "ibadetler béliimiinde”  Safii
mezhebine atfedilen goriislerin kendi kaynaklarindan arastirilarak tahkik ve tahlili
olduguna i¢in bu calisma daha ¢ok Safii mezhebine yonelik bir arastirma 6zelligi

kazanmustir.

2. Calismanin Yontemi

Tezimizi ¢alisirken takip ettigimiz yontemle ilgili sunlari séyleyebiliriz:

Oncelikle Safii mezhebine atfedilen isnatlari tespit igin Diirer'in "ibadetler
béoliimiinii inceledik ve bu isnatlarin 47 oldugunu” tespit ettik. Konular1 incelerken
Molla Hiisrev’in Diirer’de takip ettigi tertip dogrultusunda; taharet, namaz, zekat,
orug Ve hac basliklari altinda ele aldik.

Meselelerin daha iyi anlagilmasi ve konu biitiinliigiiniin saglanmasi i¢in nce
giris mahiyetinde her konu hakkinda genel bilgi verdik. Akabinde Hanefilerin konu
hakkindaki goriisiinii ve kisaca delillerini zikrettikten sonra Molla Hiisrev'in Safii
mezhebine atfettigi gorlisi beyan ettik. Daha sonra Safii mezhebinin ana
kaynaklarina miiracaat ederek yapilan bu atiflarda her hangi bir yanlisin, ya da zayif
gortis isnadimin olup-olmadigini ve bu goriislerin dayandiklar akli ve nakli delilleri

incelemeye gayret ettik.



Safii mezhebi kaynaklarini kullanirken yazim tarihi siralamasina ve
kaynaklarin mezhep igerisindeki 6nem sirasina dikkat etmeye c¢alistik. Dolaysiyla
konular1 arastirmaya oncelikle mezhebin tartismasiz ana kaynagi olan el-Umm'den
basladik. Ancak bilinmesi gerekir ki, Imam Safii'nin goriisleri el-Umm kitabiyla
sinirli olmayip onun fikihla ilgili bize ulasan ve ulagmayan baska kitaplar1 da
mevcuttur. Bunun yani sira kendisinden sifahi olarak nakledilip onun vefatindan
sonra talebeleri tarafindan yaziya gecirilen goriisleri de eserlerde yer almaktadir.
Dolaysiyla el-Umm'de agik¢a bulamadigimiz meseleleri mezhebin  diger
kaynaklarindan arastirdik. imam Safii'nin gériislerini hiilasa ettigi ve Imam Safii'nin
eserlerinden sonra mezhebin ikincil kaynaklarindan oldugu igin Miizeni'nin el-

Muhtasari'da aragtirmamizda kullandigimiz ana kaynaklardandir.

Gerek Imam Safii'nin ve gerekse mezhebin diger otoritelerinin goriislerini
toparlamasi bakimindan Sirazi'nin el-Miihezzeb-i basta olmak iizere Maverdinin el-
Havi'l Kebir'i ve Iraklilar ve Horasanlilar diye tabir edilen mezhebin iki kolunun
goriislerini cem etme yoluna gitmis olan Ciiveyni'nin Nihdyetii'l Matlab't ve
Gazali'nin el-Vasit'i de sikga miiracaat ettigimiz kaynaklardandir. Mezhebin son
otoritesi ve mezhebi yeniden toparlayan kisi olarak kabul géren Imam Nevevi'nin el-
Mecmu “u basta olmak tizere Ravzatu’t-Talibin ve Minhdcu 't-Talibin adl1 eserleri de

yogun bir sekilde kullandigimiz kaynaklar arasindadir.

Calismamizda istifade ettigimiz Safii kaynaklar1 Imam Safii'nin el-Umm'ii ile
baslaylp Nevevi'nin kitaplartyla son bulmaktadir. Ciinkii biz bu tezde Molla
Hiisrev'in miiracaat edip alinti yapmis olabilecegi kaynaklari kullandik. Molla
Hiisrev'den sonra Safii mezhebinde yeni eserler telif edilerek Onceleri tercih
edilmeyen goriisler tercih edilmis ve s6hret bulmus olsa da Molla Hiisrev'i onlarla
ilzam etmek, Safii'ye atfettigi isnatlarda isabet edip-etmedigini sonraki tercihlere

gore degerlendirmek dogru olmazda.

Imam Nevevi (6.676/1277), Molla Hiisrev'den (5.885/1480) yaklasik iki asir
once yasamistir. Bu tarihi veriden hareketle Molla Hiisrev'in Nevevi'nin
kitaplarindan alint1 yapmis olabilecegi varsayimiyla ve Nevevinin kitaplar1 mezhebi
derleyip toparlama konusunda doniim noktasi olusturdugu icin onun kitaplarini son

kaynak alip daha sonra yazilan Safii mezhebi kaynaklarini kullanmadik. Burada
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ismini zikretmedigimiz ancak zaman-zaman kendilerine miiracaat ettigimiz baska

kaynaklar da mevcuttur.

Konularin boliimlere ayrilmasinda Diirer'le Safii kaynaklarinin zaman-zaman
farklilik arz ettigine sahit olduk. Bu durumda Diirer'in tertibini esas alip siralamay1
ona gore yaptik. Ornek olarak namazda "siradan sozlerle dua etmek” meselesini
zikredebiliriz. Molla Hiisrev bu meseleyi Diirer'de namazi bozan ve namazda
mekruh olan seyler boliimiinde ele almistir. Cilinkii Hanefilere gore bu tiir dualar
namazi bozan seylerdendir. Ancak Safii mezhebi kaynaklar1 bu konuyu namazda son
oturusta, tahiyyat ve salavat okuduktan sonra yapilan dualar boliimiinde ele almistir.

Ciinkii bu tiir dualar Safiilere gére namazi bozan seylerden degildir.

Yine "orug¢lunun misvak kullanmasimin oruca zarar verip vermeyecegi
mevzuu" Hanefi Kitaplarinda oru¢ boliimiinde anlatilirken Safii kaynaklarinda abdest

boliimiinde zikredilmistir. Biz bu tiir konular1 Diirer'in tertibine gore ele aldik.

Tezimizin asil konusuna (iiglinclii boliime) giris ve konuyu tamamlayici
olacag diisiincesiyle birinci boliimde; Calismamizin zeminini olusturan Diirer'in
miiellifi Molla Hiisrev'in yasadigi donem, yetismesi, ilmi kisiligi, dini hizmetleri ve
Diirer basta olmak iizere diger onemli eserleri hakkinda bilgi verdik. Tkinci boliimde;
Calisma alanimiz olan Safii mezhebinin olusum, gelisim ve istikrar siirecini anlatip,
mezhebin kurucusu olan Imam Safii'den baslayarak tarih boyunca mezhepte agirhig
olan fakihleri ve calismamizda kaynak olarak kullandigimiz kitaplar basta olmak

lizere Safil mezhebinde muteber olan eserleri tanittik.



BIRINCi BOLUM

MOLLA HUSREV'IN HAYATIL iLMI KiSiLiGi, ESERLERI

VE DURERU'L HUKKAM

Molla Hiisrev (6.885/1480) IV. yiizyillda yasamis bir Osmanli alimi, Islam
hukukgusu ve devlet adamidir. Ozellikle Islam hukuku alaninda temayiiz eden Molla
Hiisrev bir ¢ok eser telif etmis ve bu alanda s6z sahibi ilim erbab1 yetistirmistir.
Ayrica Osmanli ilmiye teskilatinin gelistirilmesinde etkin rol alarak; kaza (vargy),

ifta ve seyhiilislamlik makamlarinda uzun stire gérev yapmustir.

Molla Hiisrev’in yasadigi donemin siyasi, sosyal ve ilmi ortamini bilmemiz,
kendisini ve ilmi birikimini daha iyi tanimamiza vesile olacagi ig¢in onu tanimaya

gegmeden once onun yasadigi doneme kisa bir géz atacagiz.

1. YASADIGI DONEM

1.1. Siyasi Ortam

Molla Hiisrev'in yasadigi donem siyasi agidan birtakim i¢ karisikliklarin
ardindan Osmanli Devleti’nin kurumlarini olusturup imparatorluk olma yolunda
blyiik gelismeler kaydettigi ve topraklarini genislettigi bir donemdir. Yildirim
Beyazid'in 804'de (1402) Timur'la Ankara'da yaptig1 meydan muharebesini kaybedip
esir diismesi ve 805 (1403) yilinda vefatinin ardindan Osmanli Devleti taht

miicadelelerine sahne olmus ve ¢alkantili bir donem yasamlstlr.l

Ancak bu calkantili déonem uzun siirmemis, Yildinm Beyazid'm oglu 1.
Mehmet (Celebi) kardesleriyle girdigi taht miicadelesini 815'te (1413) kazanarak

siyasi anlamda devlet biitiinliigiinii tekrar elde etmis ve devleti istikrarli bir yola

! [smail Hakk: Uzungarsili, Bityiik Osmanl Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, b.y., ty., I, 325.



sokmustur.? Molla Hiisrev muhtemelen bu ¢alkantili dénemi de kapsayacak sekilde L.
Mehmet Celebi 816-824 (1413-1421), Il. Murad 824-855 (1421-1451) ve Fatih
Sultan Mehmed 855-885 (1451-1481) devirlerinde yasamistir.® Molla Hiisrev'in
Ozellikle ilmi verimlilik doneminde Osmanli'daki gii¢lii siyasi yapimnin (Fatih Sultan
Mehmed donemi) onun ilmi faaliyetlerini ilerleterek siirdiirmesinde olumlu katki

sagladig muhakkaktir.

1.2. Ilmi Ortam

[lmi agidan bakildiginda Fatih Sultan Mehmed dénemi 855-885 (1451-1481)
onemli bir donilisimiin basladigi dénmedir diyebiliriz. Bu donemde tefsir, hadis,
fikih, kelam, edebiyat ve hukuk'un yaninda astronomi, hendese, mantik, cografya ve
tip gibi ilimler de okutulmaya baslanmis ve Onceki donemlere nispetle egitim-

6gretim alaninda biiyiik gelismeler kaydedilmistir.*

Fatih Sultan Mehmet Sahn-: Semdn ® medreselerini insa ettikten sonra 867-
874 (1463-1470) Osmanli diyarma her yerden alimler akin etmeye baglamistir.
Matematik ve astronomi ilmini yayginlastiran A/i Kuscu da (6. 879/1474) o donem
digsaridan gelen bir alim olup bizzat Fatih Sultan Mehmet tarafindan biiyiik saygi
gormiistiir. Sultanin bu tutumunu goéren devletin ileri gelenleri de degisik yerlerde

medreseler inga ettirip ilmin yayginlagsmasina katkida bulunmuslardir.®

Molla Hiisrev’in yasadigr donemde ilme ve ilim adamlarina ayr1 bir deger
verilerek Osmanli’nin biiyiik sehirleri, Bursa, Edirne ve Istanbul birer ilim merkezi
haline getirilmistir. Bu atilimlardan sonra ilim tahsili i¢in iilke disina ¢ikan 6grenciler

arttk bu ilim merkezlerinde yetismeye baglamistir. Molla Hiisrev de boyle bir

2 Ferhat Koca, Molla Hiisrev, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara, 2011, s. 13-14.

3 Halil nalcik, Osmanh imparatorlugunun Ekonomik ve Sosyal Tarihi, Eren Yayincilik, istanbul
2000, s.53.

* Muhammed Salih el-Gursi, islahu'l-Medaris, Daru'r Ravza, stanbul, ty.s. 91.

® Sahn-1 Semén: Sekiz avlulu medrese demektir. Sekiz béliimden olustugu i¢in bu ismi almistir. Bkz.
Ferhat Koca, a.g.e., s. 22.

® Ahmet Ugur, "Gelibolulu Mustafa Ali’nin Kiinhii’l-Ahbar’ina Gére Osmanlh Devleti’nin i1k
Devirlerinde (1300-1480) Bilim ve Bilimin Degeri", (teblig) Gelibolulu Mustafa Ali’nin Hayati
ve Eserleri, IRCICA Yaynlari, Istanbul, 1999, s. 145.



ortamda Anadolu’da yetismis ve ilim tahsili i¢in Osmanli topraklar1 disina ¢ikma

ihtiyaci hissetmemis bir ilim adamidir.’

Bu dénem metin, serh ve hdsiye geleneginin yerlestigi ve ilmi kavramlarin
belirli kaliplara oturtuldugu bir donemdir. BoOyle bir gelenegin olusmasinda
Gazalimin ~ (6.505/1111) disiincesi  dogrultusunda hareket eden Taftazdni
(6.792/1395) ve Molla Fenari (6.834/1430) gibi ilim adamlarmin roli biyiiktiir.

Bunlar Molla Hiisrev'in kendilerinden en ¢ok etkilendigi sahsiyetlerdir.®

Fatih Sultan Mehmed Istanbul’u fethettikten (858/1453) sonra Fatih
Killiyesi’ni; ortasinda bir cami, caminin etrafinda medrese (Sahn-i Semdn
Medresesi), dariissifa, mektep, imaret ve diger hizmet binalarin1 kapsayacak sekilde
yaptirmistir. Bu model sonraki donemlerde sultanlar ve devlet erkéni tarafindan

yaptirilan kiilliyelere de ilham kaynagi olmustur.®

Osmanl tarihi siire¢ i¢erisinde kurumlarini olusturarak sistematik bir devlet
hiiviyetine kavusmustur. Yarg: basta olmak iizere biitiin alanlarda Islam hukukunu
uygulayan Osmanli, bu hukukun geregi olan kurumlari da hayata geg¢irmistir. Bu

kurumlar igerisinde en 6nemli olan1 kesinlikle ilmiye teskilatidir.

1.3. Ilmiye Teskilat1

[lmiye teskilat1 Islam hukukunu uygulayan Osmanli Devleti'nin temel
yapisini olusturan kurumlardan biridir. Yargi, egitim ve diyanet isleri bu teskilat
araciligiyla yiiriitilmiis, Osmanl alimleri bu teskilatta aldiklart gorevler vesilesiyle
halkla biitliinlesmistir. Bunun sonucu olarak yonetim, ulema ve halk arasinda
biitinlesme ¢ok iyi bir sekilde saglanmis ve bu durum Osmanlinin devlet olarak

asirlarca hiikiim siirmesinin en etkili ara¢larindan biri olmustur.*

7 Koca, Molla Hiisrev, s. 39.

¥ Koca, a.g.e., s. 39.

° Ekmeleddin ihsanoglu, Osmanlilar ve Bilim, Etkilesim Yaymlari, Istanbul, 2007, s. 21.
Y Koca, a,g.e., 5. 20-21.



Ilmiye teskilatina ait énemli kurumlar sunladir:

1.3.1. Egitim-Ogretim Kurumu

a. Medreseler

Osmanli'da ilmi ortamin tesekkiilii ve gelismesi Selgukludan devam eden ilim
miiesseselerinin yerlesik geleneklerinin yani sira'* o dénem Islam diinyasinin &nde
gelen ilim ve kiiltiir merkezleri Misir, Suriye, Iran ve Tiirkistan’dan gelen alimler

sayesinde gerceklesmistir.

Konya'da Sircali (639/1242), Karatay (649/1252) ve ince Minareli Medrese
(674/1276) Selguklular doneminde insa edilerek ilk adim atilmistir.”” Osmanli'da ise
ilk medrese Orhan Gézi tarafindan 731°de (1331) Iznik’te yaptirnlmistir.™® Daha
sonraki yillarda Orhan Gazi, I. Murad, Yildirim Bayezid, Celebi Mehmed, II. Murad
donemlerinde yapilan yirmi bir medreseyle Bursa cazip bir ilim merkezi haline
gelmistir.14 Edirne'de ise Celebi Mehmed devrinde iki, II. Murad doneminde dokuz
medrese yaptirilmistir. Fatih'in Istanbul'u fethetmesinin ardindan Eyiip Medresesi
(863/1459), yapim1 7 yilda (1463-1470) tamamlanan Sahn-: Semdn Medresesi ve

Tetimme Medreseleri a¢ilmistir.®

Osmanli medreselerinde derslerin belirli bir tertip dahilinde okutulmasini
diizenleyen kanunnameler ilk defa Yildirim Beyazid devrinde yiiriirliige girmis olup,
daha sonra Fatih devrinde Sahn-i Semdn medreselerinin  kurulmasiyla

gelistirilmistir.'®

' el-Gursi, islahu'l-Medaris, s. 90.

12 Cevat izgi, Osmanli Medreselerinde ilim, iz yaymcilik, Istanbul, 1997, 1, 131-35.

'3 Faris Cergi, “Gelibolulu Mustafa Ali’nin Kiinhii’l-Ahbar’ina Gére Osmanh Devleti’nin
Yiikselme Devrinde (1566-1595) Egitimciler ve Egitim Kurumlary” (teblig), Gelibolulu
Mustafa Ali’nin Hayat1 ve Eserleri, IRCICA Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 38.

14 Koca, Molla Hiisrev, s. 21.

> Molla Hiisrev donemindeki medreselerle ilgili genis bilgi i¢in bkz. Koca, a,g,e., s. 21-22.

10 Cevat izgi, a.g.e., 1, 62-63.



b. Camiler

Camiler Islam tarihi boyunca oldugu gibi Osmanli'da da 6rgiin ve yaygin
egitim i¢in birer merkez rolii iistlenmistir. Osmanli medrese mimarisinde camiler
kiilliyenin ig¢inde yer almakta ve uygulamali dersler i¢in vazgecilmez mekanlar
olarak kullanilmaktaydi.’” Osmanlida medreselerin insasiyla dersler artik medrese
smiflarinda yapilmakla beraber bazi dersler camiilerde takip edilmekteydi. Dersler
katilmak isteyen herkese agik oldugundan birer serbest kiirsii sayilan camilere,

zamanin en seckin ilim adamlar1 miiderris olarak atanirdi.

Fatih Sahn-1 Semdn medreselerini yaptirincaya kadar, camiler ayn1 zamanda
daru’l-kurra (Kur'an ve kiraat ilimlerinin okutuldugu yer) ve ddru’l-hadis (hadis
ilimlerinin okutuldugu yer) olarak kullanilmaktayd:*®* Osmanlilarda Camiler bir
ibadethane olmanin yani sira irsat faaliyetleri, imamlik, miiezzinlik, dersiamlik,

hatiplik, kiirsii seyhligi,"® cuma vaizligi gibi vazifelerin de icra edildigi mekéanlardi.®

c. Tekke, Dergah ve Zaviyeler

! sadece tasavvuf

Osmanli déneminde tekke, dergdh ve zaviyeler *
sohbetlerinin yapildigi, zikir ve tesbihatin ¢ekildigi yerler degildi. Buralar ayni
zamanda tarikat ddab ve erkammin 6gretildigi, tefsir, hadis, fikih, Arap¢a, Farsga,
Tiirkge ve siyer gibi derslerin miiritlere okutuldugu yerlerdi. Oyle ki tekkeler birer
fikir ve kiiltiir merkezi, mektep, maneviyat kaynagi, giizel sanatlar akademisi ve

edebiyat ocagi saylhrdl.22

17 Ahmet Onkal, Nebi Bozkurt “Cami”, D.I.A., Istanbul, 1993, VII, 51.

18 Cahit Baltac1, “Osmanli Egitim Sistemi”, Osmanh Ansiklopedisi, iz Yaymcilik, Istanbul,
ty, 11, 123.

9 Kiirsii seyhligi: Cuma giinii Arapga okunan hutbeyi dil bilmeyenlere terciime etmek maksadiyla
ihdas edilmistir. Bkz. M. Zeki Pakalin, Osmanh Tarihi Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, Istanbul,
1971, 1, 310.

20 Cahit Baltaci, a.g.e., Il, s. 123-127

2! Tekke ve dergah tasavvuf istilahinda: Tarikat mensuplarimn toplanip zikir yaptiklari yer
anlamindadir. Zaviye ise: Kiiciik dergah anlaminda kullanilir. Bkz. Biiyiik Tiirk¢e Sozliik,
Mehmet Dogan, Bahar Yayimnlari, Istanbil, t.y.

?2 Mustafa Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, Dergah Yayinlari, istanbul, 1980, s. 188.



1.3.2. Yargi Kurumu

a. Kadilik

Kadilik, Osmanli Devleti'nde hukuki uyusmazliklar1 ve davalar1 karara
baglamak i¢in ihdas edilmis bir kurumdur. Bu goreve tayin edilen kisiye kadi
(hékim) denilmektedir.”® Bu kurum ilmiye sinifinin atandigi en énemli mevkilerinden
biriydi. Tayin edildikleri boélgelerin adli isleri yaninda belediye isleri, noterlik
gorevleri, alim-satim muamelelerinin diizenlenmesi de kadilara ait gorevler
arasindaydi. Merkezi idarenin gondermis oldugu fermanlarin duyuru ve infazi da

bolge kadilar1 tarafindan yﬁrﬁtﬁlﬁrdﬁ.24

b. Kazaskerlik

Kazaskerlik, Osmanli ordusunun dini ve hukuki islerine bakmakla sorumlu
miessesedir. Bugiin askeri hakim diye tabir edilen kazasker'in anlami1 askeri kadi'dir.
2° Kazaskerlik 1. Murad’n saltanat yillarinin basinda ihdas edilmis bir miiessesedir.
Kurulus tarihi bazi kaynaklarda 762 (1361) olarak verilirken diger bazilarinda 763
(1362) olarak verilmektedir.?® Kurulusundan IVI. yiizyil sonlarina kadar kadilik ve
miiderrislikle ilgili biitiin  yapilandirmalar kazaskerlik ~makami tarafindan

yiiriitilmiistiir.2’

1.3.3. Seyhiilislamlik ve Miiftiiliik

Seyhiilislam, Osmanli Devleti’'nde basmiiftii anlamina gelmekte ve iilkede
bulunan biitiin dlimlerin reisi sayilmaktaydi. Ulkede bulunan biitiin kazd (vargy),

egitim-ogretim Ve din islerini idare eden ilmiye teskilati seyhiilislamlik makamina

% Koca, Molla Hiisrev, s. 22.

24 Uzungarsili, ilmiye Teskilati, Ankara Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1984, s. 83.
% Koca, a,g.e., S. 24.

% Koca, a,9,e., S. 24.

2" Uzungarsili, Biiyiik Osmanh Tarihi, s. 228.
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bagliydi. 2 Seyhiilislam devletin islam hukukuna gore vyiiriitilmesini saglayan
makam oldugu gibi dini teskilatlanmanin da basiydi. Kesin olmamakla birlikte,
Osmanlilarda seyhiilislam tabirinin resmi bir unvan olarak kullanilmasina II. Murad
(1421-1451) devrinde baslandigi sdylenir. *° Bulundugu makam itibariyle
seyhiilislam dogrudan padisaha karsi sorumlu olup ayrica  sembolik olarak
sadrazamla eiz diizeydeydi. *

Osmanlida miiftiiler bagmiifti konumunda olan * seyhiilislama bagli idi.
miiftiiler iftd makaminda olup ser-1 ve hukuki meselelere dair sorulan sorulara cevap
verirlerdi.® Osmanli'da sehirlerin tamamna miiftiiler tayin edilmek suretiyle bu yap:
¢ok iyi bir sekilde teskilatlandirilmistir. Osmanli'da genelde Hanefi mezhebine bagl
miiftiller gorev yapmasina ragmen, diger meshur iic mezhebe (Safii, Maliki ve

Hanbeli) bagh olan halka da mezhepleri dogrultusunda fetva verilirdi.*

%8 Uzungars1li, Biiyiik Osmanh Tarihi, s. 147, 175.

2 M. Zeki Pakalin, Osmanh Tarihi Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, |11, 349.

%0 Koca, Molla Hiisrev, s. 26.

31 M. Zeki Pakalin, a.g.e., I, 349.

%2 Koca, a.g.e., s. 24.

% Mevliit Ozcan, Din Gorevlisinin El Kitabi, Sabir Yayimlari, Istanbul, 2005, s. 26.
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2. HAYATI VE EGITIiMi

Bu boliimde Molla Hiisrev'in kisaca nesebi, dogdugu yer, egitimi, hocalar1 ve

talebelerini ele alacagiz.

2.1. Nesebi, Egitimi ve Kisiligi

Molla Hiisrev’in dogum tarihiyle ilgili kesin bir bilgi yoktur. Ancak yasadigi
donemi ve Olim tarihini (885/1480) nazari itibara aldigimizda IV. Yiizyilin
baslarinda dogdugu tahmin edilmektedir. Tarihi kaynaklarda Molla Hiisrev’in dedesi
Hoca Ali, babasi ise Feramurz adiyla anilmakta olup, onun Sivas ile Tokat arasinda
bir kdyde dogdugu ve c¢ocuklugunun burada gectigi zikredilmektedir. 3 Bazi
kaynaklarda ilk egitimini babasi Oldiikten sonra memleketinde enistesinin
himayesinde aldig1 sdylenirken, diger bazisinda babasi hayattayken Bursa
medreselerinde egitim gordiigi ve orada icdzer aldigi ifade edilmektedir. *> O

donemde Bursa Osmanli'nin 6nemli ilim merkezlerinden biri sayiliyordu.

Molla Hiisrev, Molla Fenari'nin (6. 834/1430) 6grencilerinden ve Osmanli'nin
meshur miiderrislerinden sayilan Molla Yegan’dan (6. 846/1442) okumustur.*® Molla
Hiisrev’in genglik yillarindan itibaren ilme olan diiskiinliigii ve bu alandaki gayreti,
ilme ve alimlere biiyiik kiymet veren Fatih Sultan Mehmet'in dikkatini ¢ekmis bu
sebeple Fatih ile Molla Hiisrev arasinda bir yakinlik meydana gelmistir.*’ Bu
yakinligin mesleki hayatinin tiimiinde Molla Hiisrev'i miispet yonde etkiledigi
sOylenebilir. Cilinkii onun biiyiik bir alim ve devlet adami olmasindaki en 6nemli
etken, kabiliyetinin ve 6zel gayretinin yani sira i¢inde bulundugu ortamdir. Fatih
Sultan Mehmet gibi birine yakin olusu kendisine ¢ok seyler kazandirmis ve kendisini

devamli ilerlemeye sevk etmistir.

O, kendisinde miiderrislik, kadilik, miiftiiliik ve seyhiilislamlik payelerini
toplamis nadir sahsiyetlerdendir. Molla Hisrev gerek miiderrislik yaptigi genclik

8 Koca, Molla Hiisrev, s. 35-37.

% Koca, a.g.e., s. 39-40.

% Koca, a.g.e., s. 39-40.

8 Uzungarsili, Biiyiik Osmanh Tarihi, I, 652.
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yillarinda ve gerekse kadilik, miiftilik ve seyhilislamlik yaptigi ilerleyen
donemlerde dindarligi, samimiyeti ve tevazusuyla halkin tevecciihiinii kazanmuistir.
Halka karsi burnunun ucuyla/yukaridan bakan miitekebbir bir edayla hareket
etmemistir.*® Kaynaklarda Molla Hiisrev’in derse gidecegi zaman halkin medreseye
kadar ona eslik ettigi, maddi durumu iyi olmasina ragmen konagindaki hizmetgileri
kendi 6zel hizmetinde kullanmadigi rivayet edilir. * Molla Hiisrev Bursa’da
yaptirdigi medreseden baska, Istanbul-Sehzadebasi'nda kendi adina birde cami

yaptlrrnlstlr.40

Molla Hiisrev giir sakalli, orta boylu ve vakarli bir simaya sahipti. Devamli
resmi ve dini kiyafet giyer, Imam Eb Hanife’nin tacim1 andiran kiiciik bir sarik
takard1. Giizel ahlak sahibi, comert ve derin ilmi birikimiyle islami kurallara gore
yasama titizligi gosteren biri olarak bilinirdi.** O, biitiin bu 6zelliklerinden dolayi

halkin ve idarenin sevgisini ve takdirini kazanmis bir ilim adamiydi.

2.2. Hocalar

Molla Hiisrev birden fazla alimden ilim okumustur. Ancak biz burada onun

meshur hocalarindan bahsedecegiz.

Molla Hiisrev'in meshur hocalart sunlardir:

2.2.1. Burhaneddin Haydar el-Herevi

Molla Hiisrev Edirne’de Sadeddin Taftazani’nin (6.797/1395) meshur
ogrencilerinden  Burhdneddin  Haydar  el-Herevi'den  (6.830/1427)  ders
almustir. * Herevi, Celebi Mehmet déneminde (1413-1421) kadilik ve miftilik

yapmis ve geride degerli eserler birakmis 6nemli bir sahsiyettir. En 6nemli eseri

% Ferhat Koca, "Molla Hiisrev", D.I.A., istanbul, 2005, XXX, s., 252.

¥ Mecdi Mehmet Efendi, Sekaik Terciimesi, Daru’t-Tibaati’l-Amire, istanbul, h. 1269, s. 137.

40 Koca, Molla Hiisrev, s. 95.

* Koca, a.g.e., s. 73-74.

*2 [samiiddin Ahmet b. Muslihuddin Taskdpriiliizade, es-Sekaiku’n-Nu'méaniyye fi 'Uleméi’d-
Devleti’l-Osmaniyye, (thk: Ahmet Subhi Furat), Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari, Istanbul, 1985, s. 117.
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Sadeddin Taftazani’nin Kessdf*® adli meshur tefsir iizerine kaleme aldigi serhe
yazdig1 hagsiyedir. Bunun disinda fikih, miras hukuku ve Arap dili ve edebiyatina dair

kiymetli eserler yazmlstlr.44

2.2.2. Yusuf Bali

Molla Hiisrev’in ders aldig1 hocalardan biri de Bursa kadis1 Yusuf Bali’dir.
(5. 840/1436) *° Yusuf Bali, Molla Fenari’nin (6. 833/1430) ogludur. Bursa Sultaniye
Medresesi’nde miiderris olan abisi Mehmed Sah (6. 839/1436) vefat ettikten sonra
tedris faaliyeti Yusuf Bali’ye kalmistir. Yusuf Bali'nin Kesgdf'in bir boliimii tizerine

yazdig1 meshur bir risalesi vardur.*®

2.2.3. Molla Yegan

Asil adi Mehmed b. Armagan olan Molla Yegan (6. 846/1442) Osmanli’da
hem miftiliik hem de kadilik yapmis 6nemli bir fakihtir. Molla Yegan Molla
Hiisrev'in kendisinden ders aldigi hocalardandir. * Molla Hiisrev'in isimlerini

zikrettiklerimizin disinda baska hocalar1 da vardir.*®

2.3. Talebeleri

Edirne, Istanbul ve bir siireligine de Bursa’da miiderrislik yapan Molla
Hisrev, ilmi yetkinlige sahip ve Osmanli idaresinde s6z sahibi olmus talebeler

yetistirmistir.

* Kessaf, meshur dilci Zemahseri'nin yazdig1, dirayet yogunluklu bir tefsirdir.

* Tagkopriiliizade, es-Sekaiku’n-Nu'méniyye, s. 59.

** Recep Cici, Osmanh Dénemi islam Hukuku Cahsmalari, Arasta Yaymlari, Bursa, 2001, s. 197.

% Muhammed Abdulhayy el-Leknevi, el-Fevéidu’l-Behiyye fi Teracimi’l-Hanefiyye, Daru’l-Erkam,
Beyrut, 1998, 304.

*" Cihat Tung, ""Molla Hiisrev’in ilmi Hayat1", (teblig) Molla Hiisrev Mehmet Efendi (1400-
1480), Erciyes Universitesi Matbaasi, Kayseri, 1985, s. 6.

8 Ferhat Koca, ""Molla Hiisrev", D.i.A., istanbul, 2005, XXX, s., 252.
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Molla Hiisrev'in Talebelerinden one ¢ikanlar sunlardir:

2.3.1. Muhyiddin Mehmed b. Magnisa

Molla Hiisrev Ayasofya Medresesi’nde miiderris iken Molla Muhyiddin
kendisine talebe olmustur. Molla Hiisrev’in en gdzde ve caliskan talebesi Ibn
Magnisadir. (5.888/1483)*° Nitekim rivayet edildigine gore Fatih Sultan Mehmet,
Molla Hiisrev’e en dnde gelen talebesinin kim oldugunu sordugunda “Ibn Magnisa”
cevabini almustir. “Sonra kim?” diye sorunca, Molla Hiisrev yine “Ibn Magnisa”
diyerek karsilik vermistir. Fatih sasirarak “iki tane ibn Magnisa m1 var?” diye
sorunca Molla Hiisrev “Hayir bir tanedir, ama o bin kisiye bedeldir” yanitini
vermistir.”® fbn Magnisa uzun miiderrislik hayatinin ardindan bir miiddet kadilik

yaptiktan sonra vefat etmistir.”*

2.3.2. Fenari Hasan Celebi

Molla Fenari’nin torunu olan Hasan Celebi 840 (1436) yilinda Bursa’da
dogmustur. Babast Mehmed Sah'n (6.839/1435) vefatindan sonra amcalarinin
himayesinde yetigmistir. Tahsilini Sultaniye Medresesi’nde Fahreddin-i Acemi,
Alaaddin Ali et-Tasi ve Molla Hiisrev gibi taninmig Osmanlt alimlerinin yaninda

tamamlarmstlr.52

Geng yasta Edirne’deki Halebiyye Medresesi'nde miiderris olan Hasan
Celebi, 870 (1465) yilinda Sam’a oradan da hac i¢in Mekke’ye gitmistir. Mekke ve
Misir'da bir dénem ders verdikten sonra Istanbul’a donmiis ve Sahn-1 Seman
medreselerinde miiderrislik yapmistir. Omriiniin sonuna dogru Bursa’ya tasinarak
orada miinzevi bir hayat yasamis ve 890 (1486) yilinda orada vefat etmistir. Hasan

Celebi geride Arap dili ve Islami ilimlere dair birgok kiymetli eser birakmistir.”®

* Tung, a.g.e, s. 6.

%0 Tagkopriiliizade, es-Sekdiku’n-Nu'méniyye, s., 190.

5t Koca, Molla Hiisrev, s. 100.

°2 Hasan Celebi’nin hayat1 ve eserleri i¢in bkz. Taskdpriiliizade, Sekaik, s. 137-139.
% Cemil Akpinar, “Hasan Celebi Fenari”, D.I.A., Istanbul, 1997, XVI, 313-315.
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2.3.3. Hasan b. Abdusselam es-Sams(ni

es-Samsini akli ve nakli ilimlerin tamamin1 Molla Hiisrev’den okumustur.
Sahn-1 Semdn medreseleri basta olmak iizere Istanbul'daki muhtelif medreselerde
gbrev yapan Hasan es-Samsini, ardindan Istanbul kadilig1 gorevini {istlenmistir.

Molla Samstini de (6. 891/1486) geride kiymetli eserler birakmustir.>*

2.3.4. Yusuf b. Ciineyd et-Tokad1

Tokat dogumlu olan bu zat (6.902/1496) ilk medrese tahsiline Merzifon’da
miiderrislik yapan Ahmed Kirimi’nin (Kiriml, 6.879/1475) yaninda baslamis,
ardindan Istanbul’a gelip Molla Hiisrev’in talebesi olmustur. Medrese tahsilini
bitirdikten sonra Edirne ve istanbul’da miiderrislik yapan Tokadi son olarak Bursa
Sultaniye Medresesi’nde miiderrislik yapmistir. Sadru’s-Seria’nin (6.747/1346)
Serhu’l-Vikdye'si Uizerine Zehiretu’l-Ukbd (Ahiret Azigi) adinda bir hasiye ve elfaz-1
kiifr (kiifre gotiiren lafizlar) hakkinda Hediyyetii’I-Muhtedin adinda bir risale kaleme

almls‘ur.55

2.3.5. Kemaleddin ismail el-Karamani

Karamani (6. 920/1514) 6nce Molla Hayali'den (6.875/1470), daha sonra da
Molla Hiisrev’den okumustur. Istanbul ve Edirne’de miiderrislik yapan Karamani

medreselerde okutulan bir¢ok kitap tizerine Adsiye yazm1st1r.56

2.3.6. Zenbilli Ali Cemali Efendi

Ali Cemali Efendi (6. 932/1526) bir miiddet Molla Hiisrev’in yaninda
okumus, daha sonra Molla Hiisrev onu Hiisemzade Muslihuddin Efendi’ye (6.

893/1488) gondermistir. O hocasina hem yardimci hem de damat olmustur. >

% Koca, Molla Hiisrev, s. 103-104.

% Tagkopriiliizade, es-Sekdiku’n-Nu'méniyye, s. 275.
% Taskopriiliizade, a.g.e., 5.335.

%" Mecdi Mehmet Efendi, Sekiik Terciimesi, s. 302.
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Amasya, Iznik, Bursa ve Edirne gibi Anadolu'nun muhtelif sehirlerinde miiderrislik
yapan Zenbilli Ali Efendi, Seyhiilislam Efdalzade Hamidiiddin Efendi’nin vefati
(905/1503) tizerine seyhiilislam olmustur.

Molla Hiisrev’in talebelerinden olan Zenbilli Ali Efendi 11. Beyazid, Yavuz
Sultan Selim ve Kanuni donemlerinde 24 yil boyunca seyhiilislamlik yapmustir.
Fetva isteyenleri bekletmemek i¢in kendisine gelen sorular1 penceresinden sarkittigi
zenbille *® aldigindan, Zenbilli lakabiyla meshur olmustur. Muhtdru’l-Fetdva ve

Adabu’l-Evsiyd onun eserlerinden bazilaridir.”

% Hasirdan ériilerek yapilan kulplu torba. Bkz. Mehmet Dogan, **Zenbil", Biiyiik Tiirkce Sozliik, s.
1162.

> Abdulkadir Altnsu, Osmanh Seyhiilislamlari, Ayyildiz Matbaasi, Ankara, 1972, s.13. Molla
Hiisrev'in diger talebeleri i¢in bkz. Koca, Molla Hiisrev, s. 105-106.
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3. ALDIGI GOREVLER

Molla Hiisrev Osmanli'da yonetimin gesitli kademelerinde 6nemli gorevlerde
bulunmustur. Dolaysiyla o hem ilim, hem de devlet adami olma hiiviyetini
kazanmistir. Osmanli’nin merkezi sehirleri sayilan Istanbul, Edirne ve Bursa'da

miiderrislik, kadilik, kazaskerlik, miiftiiliik ve seyhtilislamlik gorevlerini listlenmistir.

3.1. Miderrislik

Osmanli  donemindeki  medreseler o  donemin  yiliksekOgretim
miiesseseleridir.®® Belirli bir tahsil gordiikten sonra sirasiyla icdzet,®* miildzemer™ ve
berat © safhalarimi asanlar ancak miiderrislik payesi alip bu yiiksek tahsil
miiesseselerinde ders verebiliyorlardi. Molla Hiisrev de ilmi tahsilini medreselerde

tamamlay1p belirli merhalelerden gegtikten sonra ancak miiderrislige yiikselmistir.
Molla Hiisrev'in miiderrislik yaptigi medreseler sunlardir:

3.1.1. Yesil Medrese

Molla Hiisrev miiderrislik hayatina ilk olarak Yesil Medrese'de baslamistir.
Bu medrese Celebi Mehmet (6.824/1421) tarafindan Osmanli’nin ilk bagkenti

Bursa’da insa ettirilmistir.**

% Adnan Adivar, Osmanh Tiirklerinde ilim, Remzi Kitabevi, istanbul, 1982, s. 6.

®! fcazetname: Medrese egitimini bitiren kisinin tedris hayatina atilabilecegini gosteren yeterlilik
belgesi demektir. Bkz. Uzungarsili, a.g.e., s. 75.

%2 Miilazemet: Miiderris adaymin, miiderrislik veya kadilik almak igin bekleme siiresi, acemilik
donemi maagsiz olarak verdigi hizmet karsilig1 kullanilan bir deyimdir. Bugiin staj kelimesiyle
karsilanabilir. Bkz. Uzuncarsili, a.g.e., s. 45-53.

%3 Berat: Osmanli Devlet teskilatinda bazi vazife, hizmet ve memuriyetlere verilen mezuniyet ve tayin
emirlerini ifade eden bir kavramdir. Bu lafiz “miiderrislik berat1” olarak kullanildig: takdirde
konuyla ilgili tayin kararnamesi olarak anlasilabilir. Bkz. Uzungarsili, Osmanh Tarihi, s. 77-81.

64 Uzungarsili, Osmanh Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Istanbul, 2011, II, 657.
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3.1.2. Sah Melek Medresesi

Molla Hiisrev Bursa’da Yesil Medrese miiderrisliginden sonra Osmanli’nin
ikinci bagkenti Edirne’de bulunan Sah Melek Medresesi’ne miiderris tayin edilmistir.
Bu medrese Osmanli devlet ricalinden Sah Melek b. Sadi (6.835/1431) tarafindan

insa ettirilmistir.65

3.1.3. Halebiyye Medresesi

Bu medrese Sultan II. Murad (6.855/1451) tarafindan insa ettirilmistir. Molla
Hiisrev’in kardesi Molla Celaleddin'in bu medresede miiderris oldugu sirada vefati

. . . - . . .. BB
lizerine, bu medresenin sorumlulugu Molla Hiisrev'e verilmistir.

3.1.4. Ayasofya Medresesi

Istanbul’un fethinin hemen akabinde kiliseden camiye ve medreseye cevrilen
Ayasofya’nin bas miiderrisligine Molla Hiisrev atanmistir. 857 (1453) yilinda burada
tedrisata baslamis, 867 (1463) yilinda Istanbul’dan ayrilip Bursa'ya gidinceye kadar

diger gorevlerinin yaninda bu gorevi de yﬁrﬁtmﬁstﬁr.67

3.1.5. Hiisrev Medresesi

Molla Hiisrev 867(1463) yilinda Bursa'ya yerlestikten sonra kendi adiyla
anilan bu medreseyi yaptirmis ve Fatih Sultan Mehmet'in onu seyhiilislam olarak

Istanbul'a gagirdig1 873(1469) yilina kadar orada miiderris olarak gorev yapmlstlr.68

3.2. Kadilik

Kadilik makami hukuki sorunlari halletme makami oldugu i¢in bu 6nemli

makama atanacaklarin fikih ilminde derinlesmeleri, sosyal olaylari analiz edecek

65 Koca, Molla Hiisrev, s. 40-41.

% Mecdi Mehmet Efendi, Sekéik Terciimesi, s. 138.
" Koca, a.g.e., s. 49.

68 Uzungarsili, Osmanh Tarihi, 11, 657.
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yetenege sahip olmalari, halkin 6rf, adet ve kiiltiiriinii bilmeleri ve dis baskilara kars1
direnecek dirayete sahip olmalar1 gerekiyordu. Molla Hiisrev bu 0Ozellikleri

kendisinde toplamis ve uzun siire kadi olarak gorev yapmis bir sahsiyetti.

3.2.1. Edirne Kadilig1

II. Murad'in yeniden tahta oturmasinin (850/1446) ardindan Molla Hiisrev
kazaskerlik gérevinden Ahmed b. Hizir’dan bosalan Edirne Kadiligi'na getirildigi ve

1447-1450 yillar1 arasinda bu gorevi icra ettigi tahmin edilmektedir. *

3.2.2. Istanbul, Eyiip, Galata ve Uskiidar Kadilig

Fetihten sonra Istanbul, Sur I¢i Kadiligi, Eyiip Kadihig1, Catalca Kadihig1 ve
Uskiidar Kadilig1 olmak iizere dort kadiliga ayrilmistir. Sur Ici Kadihiginin dzel ad
[stanbul Kadiligr idi. "° Istanbul’da ilk bas kadi olan Hizir Bey'in vefatindan
(863/1459) sonra Molla Hiisrev Istanbul Kadiligi’na atanmistir. Molla Hiisrev
Istanbul Kadiligi yaptig1 sirada degisik zamanlarda yan bir gdrev olarak Eyiip,
Galata ve Uskiidar Kadiliklarini da yiiriitmiistiir.”*

3.3. Kazaskerlik

II. Murad’in 847 (1443) yilinda uzlete ¢ekilip tahti oglu I1I. Mehmed'e (Fatih)
biraktigr sirada Molla Hiisrev Kazaskerlige getirilmistir.’> Onun Edirne'de 832
(1428) yilinda miiderrislik yaptigi sirada kazasker atandigina dair bir rivayetde
vardir. Ancak birinci rivayet dogruya daha yakindir. 7 Ciinkii 832'l yillar Molla
Hiisrev'in kazasker olmasi i¢in heniiz erken yillardi. Bu goérevini 850 (1446) yilinda

Edirne kadisi olarak tayin edilinceye kadar siirdiirdiigii tahmin edilmektedir.”

69 Koca, Molla Hiisrev, 46.

% Uzungars1li, ilmiye Teskilat:, s. 133.

! Taskopriiliizade, Sekaik, |, 125.

2 Mecdi Mehmet Efendi, Sekéik Terciimesi, s. 136-137; Koca, a.g.e., 43-44.
"® Koca, a.g.e., s. 43.

" Koca, a.g.e., s. 46.
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3.4. Miiftiluk

Molla Hiisrev ilk Istanbul kadis1 Hizir Bey’in vefatindan sonra 863 (1459)
yilinda Istanbul kadihigina atandiginda bu goreviyle birlikte miiftiiliik gorevini de
yiiriitmiistiir. Ancak bu gorevi ne kadar siirdiigii hakkinda kesin bir bilgi yoktur.”
Bir baska goriise gore, 873 (1469) yilinda Fatih Sultan Mehmet'in daveti iizerine
Bursa'dan Istanbul’a geldiginde seyhiilislamlikla beraber Istanbul Miiftiiliigii gdrevini

de yiiriitmiistiir.”®

3.5. Hiikiimdar Hocalig1

Osmanli sehzadeleri zamanin ulemasindan uygun goriilen bir zat tarafindan
egitilirlerdi. Sehzadeler hiikiimdar olduklari zaman bu zevati hiinkar hocast
unvanyla saraya alirlardi.”” Serdar-i ulema (dlimlerin bagsi) olarak nitelenen padisah
hocalar1 protokolde, seyhiilislamla esit kabul edilirdi. Fatih Sultan Mehmet’in
yetismesinde emegi gegen hiinkdr hocalar: arasimda Molla Hiisrev'in de adi

gecmektedir.”®

3.6. Seyhtilislamlik

Molla Hiisrev Bursa’da kendi adiyla anilan medresesinde miiderrislik yaptigi
sirada (1469) Fatih Sultan Mehmet onu tekrar Istanbul’a davet ederek Seyhiilislam
tayin etmistir. Vefatina kadar (1480) bu géreve devam eden Molla Hiisrev, Osmanl

Devleti’nde ti¢ilincii seyhiilislamdlr.79

" Taskopriiliizade, Sekaik, s. 116-120

7 Koca, Molla Hiisrev, s. 53.

" Uzungars1li, Ilmiye Teskilati, s. 145.

’® Samiha Ayverdi, Edebi ve Manevi Diinyasi i¢inde Fatih, Kubbealt: Nesriyat, istanbul, 2005,
s. 13.

" Taskopriiliizade, a.g.e., s. 116.
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4. VEFATI

Molla Hiisrev 885 (1480) yilinin Ekim aymda bir cuma giinii Istanbul’da
vefat etmistir. Cenaze namazi Istanbul Fatih Camii’nde kilindiktan sonra cenazesi
Bursa’ya gotiiriillerek orada yaptirdigi medresenin avlusuna defnedilmistir.?’ Defin
islemi Vasiyetname isimli eserinde agikladigi sekilde yapilarak vasiyeti yerine

getirilmistir.

Seyhiilislamlik makaminda iken 6len Molla Hiisrev’in vefati i¢in, “Madte
reisii-ulema (alimlerin reisi 6ldii)" misrast ile tarih diisilmiistiir. Mezar tasinda;
“Menba-1 ilm-i hiiner, vdris-i ulim-i hayru’l-beger, fdzil-1 hursid-eser, sahibu’d-
Diirer ve’l-Giirer Mevldnd Muhammed Hiisrev” kitabesi yazilidir. Molla Hiisrev
vefat ettiginde Celaleddin adinda bir oglu ile Hiisrevzade lakabiyla meshur Mustafa

adinda bir torunu bulunuyordu.®

80 Koca, Molla Hiisrev, S. 54.
8 Koca, a.g.e., 55-56.
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5. iLMi SAHSIYETI

Bir ilim adaminin ilm1 sahsiyetinin ve derinliginin gdstergesi ortaya koydugu
fikirler, eserler ve yetistirdigi talebelerdir. Molla Hiisrev'in asil alan1 Islam hukuku
olmasina ragmen tefsir, kelam, akdid, mantik ve Arap edebiyati alanlarinda da eserler
vermis ve talebe yetistirmistir. Eserlerinde goriislerini ve tercihlerini agiklamaktan
cekinmemistir. Yasadigi donemde alaninda s6z sahibi oldugu gibi, vefatindan sonra

da eserleri ve dgrencileri araciligiyla etkisi devam etmistir.

O, fikih alaninda tahkikgi bir metodu benimsemis; arastiran, inceleyen ve yeri
geldiginde tenkit eden bir anlayisla hareket etmistir. Bunu Diirerii'l-hiikkdm adl
eserinde gormek miimkiindiir. Molla Hiisrev fikhi konular1 incelerken bir taraftan
naslara ve usul kaidelerine dayanarak Hanefi mezhebinin goriislerini izah etmeye
calisirken diger taraftan da “ben derim ki” diye basladigi sozleriyle mezhep
icerisinde tercihe gitmistir. Hatta bazen mezhebin ilk imamlarinin goériislerini degil
de sonraki (miiteahhir) alimlerin gorislerini tercih etmistir. Sik sik yasadigi donemin
orf ve adetlerine atiflar yaparak hukukun toplumsal degisime kayitsiz kalmamasi

gerektigini gostermistir. 2

Molla Hiisrev fikhin hayata, gelisen olaylara ve zamanin ihtiyaclarma cevap
veren konumunu verdigi fetvalarla ve yazdigi eserlerle gostermeye calismustir.
Fikhin oziine aykirt olan “igtihat kapisi kapalidir” tezini savunanlar1 dikkate
almayip ihtiyag aninda kendi Ozgiin diisince ve ictihatlarii  belirtmekten
¢ekinmemistir. ® O, Hanefi ekoliiniin IV. yy. Osmanli toplumundaki 1yi bir
temsilcisi olup Islam hukuku sahasinda kaleme aldig1 eserlerinde konulara klasik
tertip ve kaliplar igerisinde yer vermis, meseleleri izah ederken Hanefi fikihcilarmin

yerlesmis ve benimsenmis goriislerini belirtmistir.2*

8 Ornek olarak bakiniz. Diirer, I, 8-9.

8 M. Salih Kumas, ""ictihad, Taklid ve Mezhep Taassubu Baglaminda Bir Osmanh Fakihi: Molla
Hiisrev", (teblig) Uluslararasi Molla Hiisrev Sempozyumu, Uludag Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi, Bursa, 2011.

8 Ali Bardakoglu, "Molla Hiisrev’in islam Hukukunun Bazi Meselelerine Bakis Tarzi ve Bunun
Degerlendirilmesi", (teblig) Molla Hiisrev Mehmet Efendi (1400-1480), Erciyes Universitesi
Matbaasi, Kayseri, 1985, s. 13.

23



Molla Hiisrev bu ilmi derinliginden dolay1 Fatih Sultan Mehmet tarafindan
"Zamammizin Ebii Hanifesi dir", iltifatina mazhar olmustur. Doneminde yapilan ilmi
tartisma ve miizakerelerin siirekli i¢inde olmustur. Sultan huzurunda yapilan ilm1

miizakerelerde reisu ‘I-ulema sifatiyla hakemlik yaparak oturumu idare ederdi.®

Vakar, ciddiyet, caligkanlik ve ilmi birikimiyle temayiiz eden Molla Hiisrev’i
asrinin segkin alimleri de takdir etmistir ki, bunlardan biri de Fatih Sultan Mehmet’in
hocas1 Molla Giirdni’dir. Zaman-zaman Molla Hiisrev’in sohbetlerine katilan Giirani
bundan seref duydugunu soyle dile getirmistir: “Mevidnd Hiisrev Seyh Ibn Vefd gibi
iki diinyamin saadetine ulasmis bir kamil, devlet-i ilmiye ve ameliyeye vasil

olmus bir fazildir.” ®

Molla Hiisrev Hmiye Teskilati’nin miiderrislik, kadilik, kazaskerlik, miiftiiliik
ve seyhiilislamlik gibi onemli kademelerinde gorev yapmis ve bu gorevlerin yani sira
yirmi begin iizerinde eser kaleme almistir. Ozellikle fikih ve usul-u fikih alaninda
yazdig1 eserler ilim ehlinin tevecciihiine mazhar olmus ve bazilar asirlarca Osmanl
medreselerinde ders kitab1 olarak okutulmustur. Vasiyetndme disindaki biitiin

eserlerini Arapca olarak telif etmistir. &’

8 Mecdi Mehmet Efendi, Sekéik Terciimesi, . 137.
8 Mecdi Mehmet Efendi, a.g.e., s. 108.
87 Cici, Osmanh Dénemi islam Hukuku Calismalari, s. 198.
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6. ESERLERI

Basta fikih ve usul-u fikih olmak tzere tefsir, kelam, mantik, Arap dili ve
edebiyati alaninda birgok eser yazmustir. Eserlerinin ¢cogu hala yazma halindedir.®®
Burada Molla Hiisrev’in dnemli eserleriyle ilgili kisa ve 6z, tez konumuzla alakali

olmasi sebebiyle de "Diirerii’l-hiikkam" hakkinda genis bilgi verecegiz.

Molla Hiisrev’in 6nemli eserleri sunlardir:

6.1. Mir’atu’l-ustl {1 Serhi Mirkati’l-vustl

Molla Hiisrev usul-u fikha dair yazmis oldugu Mirkdtu I-vusiil ila IImi’l-usiil
8 adindaki muhtasar eserini, Mir’'dtu’l-usil fi Serhi Mirkdti’l-vusil adiyla serh
etmstir. ° Mir’dtu’l-usil, Diirerii'l-hiikkdm'dan sonra Molla Hiisrev'in en meshur
kitabidir. Bu kitaba Osmanli déneminde usul-u fikha dair yazilmis en meshur eser
goziiyle bakilmistir. Bu eseri meshur kilan, miiellifinin Osmanli Devleti'nde 6nemli
bir sahsiyet olmasinin yani sira eserin yazilmasinda izlenen sistematik metottur.
Molla Hiisrev bu eserde adeta gegmisi hiilasa ederek kavramlar1 efradini cami‘ ve
agyarmi mani‘, gereksiz agiklamalara girmeksizin 6zIi ve net bir sekilde izah
etmistir. Eserin telifinde miitekaddim (ilk dénem) Hanefi fakihlerin furiidan usule
varim metodunu degil de daha ¢ok miiteahhir ulemanin benimsedigi kelamci fikihe1

ortak yaklasimini yansitan usul-un furiia tatbiki metodunu esas almistir.”

Mir’atu’l-usil bir mukaddime ve iki boliimden olusmaktadir. Mukaddimede,
fikih ve usul-u fikhin tanimlari yapildiktan sonra, usul-u fikhin konusu ve bu ilmi
O0grenmenin faydalar1 anlatilmaktadir. Birinci boliimde, fikhi hiikiimlerin delillerinin
anlatildig1 boliimdir ki, bu deliller sirasiyla kitap, slinnet, icma‘ ve kiyas seklinde
dort ana bashik altinda islenmistir. Ikinci boliim, Hiikiimlerle ilgili olup hiikiim,

hakim, mahkiimun bih ve ehliyet meselelerinin ayrintili olarak incelendigi dort ana

8 Bu yazmalarin bulundugu kiitiiphanelerle ilgili bilgi igin bkz. Ferhat Koca, Molla Hiisrev, 72-73.
% Mirkatu’l-vusil, Molla Hiisrev'in kaleme aldig1 muhtasar bir usul metnidir. Eser, 1902 yilinda
Kahire, el-Matbaatu’l-Hayriyye'de 20 sayfa olarak basilmistir. Bkz. Ferhat Koca, a.g.e. s. 57.
9
Koca, , s. 57.
% Koca, a.g.e., s. 58.
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bashga ayrilmistir.*” Eserin sonug bolimiinde ise, ictihatta hata ve isabet meselesi
tartisilmigtir. Molla Hiisrev burada ictihatla ilgili goriislerini genis bir sekilde izah

etmistir.93

Mir’atu’l-ustl, Osmanli medreselerinde uzun yillar ders kitabr olarak
okutulmustur.** Giiniimiizde de sohreti hala devam etmektedir. Kitap tek cilt halinde
defalarca basilmistir. Molla Hiisrev’in bu eseri lizerinde birgok hdsiye, talik, ihtisar

Ve terciime ¢alismalari mevcuttur.®

6.2. Hasiye ale’t-Telvih

Sadeddin Taftazani (6.797/1395) Sadru’s-Seri'a’nin (6.747/1346) et-Tavdih
adli usul kitabina et-Telvih fi serhi gavamizi't-Tavdih adiyla bir serh yazmustir.
Sadru’s-Seri'a’nin  Hanefi, Taftazani’nin ise Safii mezhebine mensup olmasi
nedeniyle takdire sayan bir mukayese zemini olan bu serh Osmanli ilim ¢evrelerinde
oldukea dikkat ¢ekmistir. Bir cok Osmanli alimi Taftazani'nin bu serhi lizerine hasiye
yazmustir ki, bu hasiye yazanlardan biri de Molla Hiisrev’dir. % et-Telvih Osmanli
medreselerinde okutulan usul kitaplarinin basinda gelmekteydi. Molla Hiisrev'in ders
okuturken aldigi notlardan olusan Telvih hdsiyesi, nehy bahsinin sonlarma kadar
gelmektedir. Molla Hiisrev hasiyesinde temel usul konularina deginmekten ziyade
Safii olan Taftazani’den farkli diisiindiigii konulara deginmis, ona kars1 Hanefilerin
goriislerini savunmustur. Hasiye Delhi, Istanbul ve Misir’da olmak iizere iic kez

bastlmistir.”’

6.3. Hasiye ala Hasiyeti’s-Seyyid ale’l-Muhtasar

Cemaleddin Ibnu’l-Hacib’in (6.646/1248) meshur usul metni Muhtasar'a
Adududdin el-Ici (6.756/1355) tarafindan yazilan serh, usul ilminde 6nemli bir yere

% Ferhat Koca, “Mir’atu’l-usiil”, D.I.A, Istanbul, 2005, XXX, 148.

93 Koca, Molla Hiisrev, s. 58.

% Uzungarsili, Osmanh Devleti’nin ilmiye Teskilati, Ankara, 1984, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
S. 22.

% Mir’atu’l-usil iizerine yapilan ¢alismalar i¢in bkz. Koca, a.g.e., 5. 60-61.

% Koca, a.g.e., s. 68.

% Hasiye'nin basim tarihleri, Delhi h. 1267 ; Istanbul h. 1284; Misir h. 1322, bkz. Koca, a.g.e. s. 68.
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sahiptir. Bu serh ilizerine bir¢ok hasiye yazilmistir. Yazilan bu hasiyelerden biri de
Seyyid Serif el-Curcani’ye aittir. Molla Hiisrev Seyyid Serif el-Curcani’ye ait olan
hasiyesinin mukaddime kismina bir takim ilave ve aciklamalar yapmlstlr.98 Bu ilave
ve aciklamalar Hdsiye ald Hdsiyeti’s-Seyyid ale’[-Muhtasar adiyla sohret

bulmustur.”

6.4. Hasiye ale’l-Mutavvel

Sirdcuddin EbG Yakub Yusuf es-Sekkaki’nin (6.626/1228) Mifidhu’l-Ulim
adli eseri, Arap dili ve belagati alaninda bagvuru kaynaklarindan biridir. Bu eserin
medni, beydn ve bedi’ ilimlerini konu edinen tgiincii boliimii Celaleddin Hatib el-
Kazvini (6.739/1338) tarafindan Telhisu’l-Miftah adiyla ihtisar edilerek miistakil bir
kitap yapilmistir. Bu kitap sozii edilen ii¢ ilimde kaynak eser haline gelmis ve
tizerine birgok serh ve hasiye yazilmistir. Taftazani, Telhis'e iki farkli serh yazmustir.
Birisi Muhtasaru’l-Medni, digeri ise Mutavvel ale’t-Telhis'dir. Her iKisi de meshur
olmakla birlikte Mutavvel adli eser daha fazla 6ne ¢ikmistir. Osmanli doneminde
Mutavvel iizerine hasiye yazanlardan biride Molla Hiisrev'dir. Hdsiye ale’l-Mutavvel

adl1 bu eser tam olmayip beyan ilminin baslarina kadar gelmektedir.100

6.5. Serh'u Usili’l-Pezdevi

Bu kitap Fahru’l Islim Ali b. Muhammed el-Pezdevi'nin (6.482/1089)
Kenzu’l-vusil ild ma rifeti’l-usil 1simli usul kitabi iizerine Molla Hiisrev’in yazdig1

onemli bir serhtir.%*

% Koca, "Molla Hiisrev", D.I.A., istanbul, 2005, XXX, 253.

% Bkz. Siileymaniye ktp., Carullah Efendi, nr. 471. Koca, a.g.e., s. 68'in dipnotundan naklen.

1% Mecdi Mehmet Efendi, Sekéik Terciimesi, s. 136; Bkz. Feyzullah Efendi Ktp. nr. 1791,1792;
Nuruosmaniye Ktp. nr. 441. Bkz. Koca, Molla Hiisrev, s. 70.

101 Katip Celebi, a.g.e., |, 113; Bkz. Beyazid Devlet Ktp., Veliyyuddin Efendi, nr. 1141. Koca, a.g.e.,
S. 68.
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6.6. Tercemet'u Esasi’l-Tktibas

Molla Hiisrev Nasiruddin et-Tusi’nin (6. 672/1273) Farsga olarak kaleme
aldigr Esasu’l-iktibdas adli mantik kitabin1 Arapgaya cevirmis ve Fatih Sultan
Mehmet’e takdim etmistir. Bu terclime 7a'ribu Esdasi’l-iktibds adiyla da

bilinmektedir.%?

6.7. Hasiye ala Serhi’l-Akaidi’l-'Adadiyye

Adududdin el-Ici’nin (6.756/1355) Akdid risdlesi tizerine Seyyid Serif el-

Curcani (6.816/1413) tarafindan yazilan serh {izerine kaleme alinmis bir hd§iyedir.1°3

6.8. Hasiye ala Envari’t-Tenzil ve Esrari’t-Te’vil

Kadi Nasiruddin Ali Beydavi’nin (6. 692/1286) Envdru 't-tenzil ve Esrdaru’t-
te’vil adli tefsiri dirayet tefsirleri igerisinde onemli bir yere sahiptir. Usul, i'rab,
medni, beydn ve mantik gibi ilimlerin kavramlar1 kendisinde ¢okg¢a kullanilan bu
tefsir, adeta bu ilimlerin uygulama alamidir. Bu sebeple birgok Islam alimi Beyddvi
tefsiri izerine hasiye yazmistir. Bu hasiyelerden biri de Molla Hiisrev’e aittir. Molla

Hiisrev’in hdsgiyesi Bakara suresinin 142. dyetinde son bulmaktadir.'®*

6.9. Hasiye ala Tefsiri’l-Kessaf

Zemahseri’nin (6.538/1143) Kessdaf adli tefsiri Islam Alimlerinin {izerine
birgok serh ve hasiye yazdig: tefsirlerdendir. Kegsdf lizerine yazilan hasiyelerden biri

de Molla Hiisrev’in hdsiyesidir. Bu hasiye sadece En’am suresini kapsamaktadir.’®

192 Koca, Molla Hiisrev, s. 71. Bkz. Siileymaniye ktp., Sehit Ali Pasa, nr. 1753.

193 K atip Celebi, Kesfu'z-Zunun an Esami'l-Kiitiibi ve'l-Funun, 11, 1144. Kitabin basilip-
basilmadigina dair ve kiitiiphanelerdeki niishalar1 hakkinda bilgi bulunamamustir.

1% Koca, a.g.e., 67. Kitabin niishalari i¢in bkz. Siileymaniye Ktp., Yeni Cami, nr. 131; Millet Ktp.,
Feyzullah Efendi nr.114.

195 Tagkopriiliizade, Sekaik, s. 72. Bkz. Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 322.
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6.10. Nakdu’l-Efkar fi Reddi’l-Enzar

Molla Hiisrev'in bu eseri Ali b. Musa er-Rimi’nin (6. 841/1437) gesitli
ilimler ve eserler hakkinda ileri siirdiigii gorlislere ve sorulara yonelik reddiye ve

. . 106
cevaplart igermektedir.

6.11. Risale fi’l-Vela

Molla Hiisrev Risdle fi’'l-vela adl1 bu risalesinde, azat edilmis koleden dogan

cocugun hukuki durumu ve dzellikle mirasina iliskin hususlari ele almugtir.*”’

6.12. Vasiyetname

Molla Hiisrev bu risdlede, olimiinden sonra defin islemlerinin nasil
yapilacagina dair vasiyetini kaleme almistir. Diger eserlerini Arap¢a olarak kaleme
aldig1 halde bu eserini Tiirk¢e yazmstir. Oliimiinden sonra onun defin islemleri bu

risalede belirtildigi sekilde yapilmistir.'*®

Molla Hiisrev'in irili-ufakli 25'yakin eseri vardir. Ancak bu eserlerin ¢ogu

hala yazma halindedir.'®

106 Koca, "Molla Hiisrev", D.I.A., Istanbul, 2005, XXX, 254. Siileymaniye ktp., Giresun nr. 92.

197 Koca, Molla Hiisrev, s. 68-69; Siileymaniye Ktp., Siileymaniye nr. 1051.

198 Koca, a.g.e., s. 71-72. Beyazid Devlet Ktp., Veliyyiiddin Efendi, nr. 3248.

109 By eserler hakkinda bilgi icin bkz. Ferhat Koca, "Molla Hiisrev", D.Ii.A., istanbul, 2005, XXX,
254.
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7. DURERU’L HUKKAM

Uzun yillar kadilik gbérevi yapmis olan Molla Hiisrev bu siirecte ciddi bir
tecrilbe kazanmistir. Kazandigi bu tecriibeyi diger kadilarin ve ilim adamlarinin
istifadesine sunmak icin Giirerii I-ahkdm adli muhtasar fikih metnini yazmustir.'*°
Giirerii’l-ahkdam Molla Hiisrev'in fikih ilminde telif ettigi ilk metindir. Kisa ve 6zl
ifadeleriyle bir kanun metnini andiran bu eseri, daha sonra yine kendisi Diirerii’l

hiikkdm fi serh-i Giirerii’l-ahkdm adiyla serh etmistir.*™*

Molla Hiisrev’in en meshur fikih kitab1 sayilan Diirerii’l-hiikkdm, Osmanl
doénemi fikih anlayisini ve tislubunu gostermesi bakimindan 6nemli bir yere sahiptir.
Hem egitim-6gretim yargida c¢alisanlar i¢in bir bagvuru kaynagi olmustur.**> Molla
Hiisrev ¢ogu kez bu eserle anilmis, hatta mezar tasina “Sahibu 'd-Diirer ve’l-Giirer”

ifadesi naksedilmistir.""®

Molla Hiisrev Diirerii'l-hiikkdm't da -serh olmasina ragmen- veciz bir iislupla
yazmgtir. Oyle ki, bazi yerlerde segici ve dzet ifadeler kullandigi igin mananin
anlasilmasi hayli zorlasmistir. Ancak "Lafzin ihtisar edilmesi manaya halel getirir.”
yargisi Diirer i¢in gecerli degildir. Ciinkii o veciz ifadeler kullanmasina ragmen

manaya halel getirmemistir.

Molla Hiisrev'in bu veciz islubunun su sebeplerden kaynaklandigin

diisiiniiyoruz.

Birinci sebep: O donem gerek akli, gerekse nakli ilimlere dair yazilan
eserlerin derlenip toparlanma dénemidir. Ozellikle ilim talebelerinin tedrisatina
uygun ve konular1 daha iyi kavrayabilmeleri i¢in konular1 hiilasa eden kitaplara
ithtiya¢ vardi. Glinlimiizde de ¢agimizin gerektirdigi usul ve iislup dogrultusunda

benzer ¢alismalara olan ihtiya¢ o giinli anlamak i¢in bize ipucu vermektedir.

Ikinci sebep: Molla Hiisrev'in fetva ve kaza gibi resmi makamlarda uzun siire

gorev yapmis olmast bu makamlarda kullandig1 kisa ve kesin iislubun kitaplarina da

10 Giirerii’l-ahkAm hakkinda bilgi igin bkz. Diirer, 1, 3.

11 Ahmet Akgiindiiz, "Diirerii'l-hiikkdm", D.I.A, Istanbul, 1994, X, 27.
12 Koca, Molla Hiisrev, S. 76.

13 Katip Celebi, Kesfu'z-Zunin, |, 747.
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yansimasina sebep olmus ki, Molla Hiisrev'in bu iislubu Diirer'in disindaki

kitaplarinda da kendini gostermektedir.***

Ucgiincii sebep: Molla Hiisrev'in askeri ve siyasi yonden zamaninin siiper giicii
sayllan Osmanli Devleti'nde yasamis olmasi ve hayati oneme sahip gorevlerde
bulunmas: kendisine asir1 bir giiven duygusu vermistir. Oyle ki, bu 6z giivenle yeri
geldiginde Fatih gibi bir Sultana tavir alip, Istanbul'u terk etmeyi ve Bursa'da ilmi
birikimiyle bag basa kalmayi bile goze alabilmistir. Bu 6z giiven duygusu eserlerinin
"es-Sehlii'l Miimteni ‘/derinlikli ve mana yiiklii kisa ciimlelerden” olugsmasina
sebebiyet vermistir. Bu arada bilinmelidir ki, es-Sehlii'l Miimteni' islubuyla kitap
yazmak ancak Muvafakat sahibi Satibi ve Molla Hiisrev gibilerin becerebilecegi bir
basaridir. Boylesi bir {islup bu giinkii derinlikli ve edebi kompozisyonlarin o giinkii

karsiligidir.

Molla Hiisrev Diirerii’l-hiikkam't 12 Zilkade 877 (10 Nisan1473) tarihinde
yazmaya baslamis 2 Cemaziyel'evvel 883’te (1Agustos1478) tarihinde bes yil gibi

uzun bir siirede tamamlamugtir.** Kitap iki cilt olarak basﬂmlstlr.116

Diirerii'l-hiikkam 55 kitap (Boliim), 120 bab (alt baslik), 35 fasil, iic mesele
ve bazi tekmile (ilave) ve tembihlerden olusmaktadir.™'” Kitabu’t-Taharet (Temizlik
Boliimii) ile baslayip Kitabu’l-vasiyye (Vasiyet Boliimii) ile sona ermek suretiyle
fikhin biitiin meselelerini biinyesinde toplayan (miitekamil) bir fikih kitabidir.
Furuat-1 fikhiyyeye dair bir Kitap olmasina ragmen bagvurulan istidlal yontemi
(delillendirme usulii) bakimindan usul kaidelerinin kendisinde tatbik edildigi, okuyan

kisinin fikhi melekesini gelistiren sistematik bir eserdir.

Molla Hiisrev her boliimiin basinda dncelikle o boliimiin konusunu teskil
eden kelimenin lugavi ve istilahi (kavramsal) manasini zikretmis sonra zaman zaman
bu manalar arasindaki iliskiye dikkat (;ekmigtir.118 Konular incelerken sadece ilgili

ayet ve hadisleri zikretmekle yetinmemis Ozellikle ihtilafli meselelerde kendi

14 Ornek olarak; bugiin baskis1 mevcut olan Mir’atu’l-usiil'un iislubuna bakilabilir.

15 Bu siireyle ilgili bilgi igin bkz. Diirer, 1, 3.

118 Seriket-i Sahafiyye-i Osmaniyye Matbaasi, istanbul, h. 1317. Daha sonraki yillarda ofset yapilarak
¢ogaltilmustir.

u Koca, Molla Hiisrev, S. 62.

18 Ornek olarak bkz. Diirer, "'Kitabu't-taharet™, I, 6.
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mezhebinin gorislerini desteklemek igin icma’, kwyas, istihsan, orf ve sahabe ameli
gibi delillere de bagvurmustur. Onun akli ve nakli delilleri kullanmadaki maharetini

Diirerti'l-hiikkdm'da agikga gérmek miimkiindiir.**®

Ihtilafli konularda sayet ihtilaf Hanefi mezhebi igerisinde ise, 6nce Ebi
Hanife’nin goriisiinii zikretmis sonra digerlerin goriislerine deginmistir. imameyn’in
goriislinii tercih ettigi yerlerde de bu oOnceligini degistirmeyip Ebl Hanife’nin

goriisiinii zikrettikten sonra imameyn’in goriisiinii tercih ettigini belirtmistir.'?

Hanefi ve Safiiler arasindaki ihtilaflarda ise kendinden o6nceki Hanefl
fakihlerin uslubu tlizere “Bize gore” ve “Bizim delilimiz” diyerek Hanefilerin
goriislerini savunmustur. Genellikle usul yoniinden kaynaklanan bu ihtilaflarin
cogunda Molla Hiisrev ciddi akli savunmalar yaparak kendi mezhebinin hakliliini
ortaya koymaya calismistir. Diirer’de doksan yerde “Diyorum ki” ifadesiyle kendi

tercihini ortaya koymus ve yer yer Hanefi fikihgilari dahi tenkit etmistir.'*

Diirer Hanefl mezhebini anlatmaya yonelik yazilmis bir eser olmasina ragmen
Osmanli toplumunda yasayan diger mezhep mensuplari da goz Oniine alinmis, o
mezheplerin goriislerine de azda olsa yer verilmistir. Bu g¢ergevede eserin bir¢ok
yerinde 6zellikle Safii mezhebine atiflar yapilmistir. Safiilerin goriislerine fazlaca yer
verilmesinde muhtemelen Osmanli Devleti i¢inde yasayan Safii niifusun c¢oklugu

etkili olmustur.

Diirerti’l hitkkkdm {izerine birgok serh, hdsiye ve talik yazﬂmls,122 Ahizade
Seyyid Ali tarafindan Mubhtasarii’d-Diirer ismiyle ihtisar edilmistir. Ibn Molla ve
Ahmed b. Halebi (6.1003) tarafindan Nazm-ii kitabi’d-Diirer ismiyle nazma da
cevrilmistir. ** Diirer diger eserler gibi tenkitten kurtulamamis Nakdii’Diirer ve

Tashihu’d-Diirer adl1 eserlerle tenkite tabi ‘[utulrnustur.124

19 AKIi delilleri kullanmadaki maharetine 6rnek bkz. Diirer, |, 44, 54.

120 Ornek olarak bkz. Diirer, |, 164.

121 Bkz. Diirer, 1, 83.

22 Djirer tizerine yapilan serh, hasiye ve taliklerler icin bkz. Koca, a.g.e., s. 64.
123 K atip Celebi, Kesfu'z-Zunin, 11, 1199-2000.

124 Tenkit ¢alismalari i¢in bkz. Koca, a.g.e., s. 66-67.
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Osmanli doneminde Siileyman b. Veli Ankaravi (6.1043 h.) ve Boyabath
Karabekir Efendi (6. 1316 h.) Diirer'i "Terceme-i Diirerii’l-hiikkdm" adiyla ayr1 ayri
terciime etmislerdir. 125 Cumhuriyet doneminde ise Arif Erkan, bu eseri dort cilt

olarak "Diirer ve Giirer Terciimesi” adiyla terciime etmistir. *%°

125 Bkz. Koca, Molla Hiisrev, s. 66.
126 piirer ve Giirer Terciimesi, istanbul, 1980, Eser Nesriyat, I-1V.
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IKINCi BOLUM

SAFii MEZHEBININ OLUSUMU, GELIiSIiMi

VE ISTIKRARA KAVUSMASI

1. SAFii MEZHEBININ OLUSUM SURECIH

Hicri ikinci ve digiincii yiizyillar islam diinyasinda bir cok mezhebin ortaya
¢ikmasina sahit olmustur. Ortaya c¢ikan bu mezheplerin basinda dort biiyiik Siinni
fikth mezhebi gelmektedir ki bunlar Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli mezhepleridir.*

Safii mezhebi, Muhammed b. Idris eg-Safiinin (150-204/767-819)
onciiliigiinde ortaya ¢ikan tglincii Stinni mezheptir. Bu mezhep Irak-Bagdat'ta
mezheb-i kadim olarak olusmaya baslamis, daha sonra Imam Safii'nin Misir'a
gitmesiyle, mezheb-i cedid seklinde yeni bir hiiviyete kavusmustur.” Misir'da yeni
hiiviyetiyle ortaya ¢ikan mezhepte siirli sayida da olsa eski goriislere yer verilmistir.
Safii mezhebinde bir kavram olarak mezheb-i kadime ait goriislere kavl-i kadim,

mezheb-i cedide ait goriislere ise kavl-i cedid denilir.?

Mezhebin esaslarmin olusumu, yaklasik olarak Imam Malik’in vefatindan
(179/795) baslayarak Imam Safii’nin vefat yilina (204/819) kadar devam etmistir.

Bu donemde mezhebin usulii ve ana iskeleti ortaya ¢ikmustur.*

Imam Safii'nin vefatindan sonra 6zellikle onun Misir'li talebeleri mezhebi

gelistirme ve yayma gayreti i¢ine girmislerdir. Irak ve Maveraiinnehr bolgesinden

! Ferhat Koca, ""Mezheb™, D.I.A., Istanbul, 2004, XXVIIIL, 538.

2 Bilal Aybakan, "Safii Mezhebi", D.i.A, istanbul, 2010, XXXVIII, 233.

3 Bilal Aybakan, imam Safii ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi, iz Yayimncilik, istanbul, 2007,
s. 93.

* Ekrem Yusuf Omer el-Kavasimi, el-Medhal il Mezhebi'l-imam es-Safii, Daru'n-Nefais, Amman,
2013, s. 273.
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gelen 6grencilerin gayretleriyle hicri 4. ve 5. asirlarda Safii mezhebi sadece Misir'da

degil, artik Irak ve Mdveraiinnehr bdlgesinde de yayilmistir.®

Hicri 6. asrin sonlarindan itibaren fmam Rafiinin (557-623/1161-1226) ve
hemen onun ardindan /mam Nevevi nin (631-676/1233-1277) énciiliigiinde mezhepte
bir tenkih (ayiklama) ve tehzib (diizenleme) hareketi baglamistir. Bunlar
kendilerinden Once yazilan eserlere basvurarak mezhepte mi'temet (giivenilir)
gorlsleri on plana ¢ikartarak eserler telif etmislerdir. Bu iki imamin gorisleri ve
eserleri ozellikle h. 8. asrin sonlarina kadar Safii mezhebinin temel dayanagi

olmustur.6

Hicri 9. asirdan itibaren Sihabuddin er-Remli (6. 844/1440) ve Zekeriyya el-
Ensari'nin (6. 926/1520) onciiliiginde Safii alimler, tekrar ilk kaynaklara donerek
mezhebi yeniden gozden gegirme ve tehzip (diizenleme) faaliyetine baglamislardir.
Bu calismalar daha sonra Ibn Hacer el-Heytemi (6. 974/1566) ve Semsiiddin er-
Remlinin (6. 1004/1596) katkilariyla zirveye ulasmistir.” Safil mezhebi giiniimiize

kadar varligini giiglii bir sekilde devam ettiren dort biiyiik Stinni mezhepten biridir.

1.1. Imam Safii'nin Nesebi ve Dogumu

Mezhebin ilk kurucusu olan Muhammed b. Idris es-Safii hicretin 150. (767)
yilinda Filistin-Gazze'de diinyaya gelmistir. Onun dogumu imam-1 Azam Eba

Hanife'nin vefat yilina denk gelmektedir.8

Nesep itibariyle Kureys ogullarinin Muttalib koluna mensup olup Hz.
Peygamber'le (s.a.) dordiincii dede Abd-i Menaf b. Kusay’da birlesmektedir. Annesi
ise Ezd kabilesindendir. Safii aslen Kureys'ten olmasina ragmen Hicaz'dan gelip
Filistin'e go¢ etmis fakir bir ailenin ¢ocuguydu. Heniiz kiigiik yastayken babasinin

vefati iizerine annesi onu alip Mekke'ye gotiirmiistiir.’

% el-Kavasimi, el-Medhal, s. 274.

® el-Kavasimi, a.g.e., s. 274.

" el-Kavasimi, a.g.e., s. 275.

® Muhammed Ebi Zehra, imam Safif, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, (trc: Osman Keskioglu)
Ankara, 1996, s. 19.

% Ebii Zehrd, a.g.e., 5.19.
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1.2. Ilmi Hayata Baslamasi

Safii'nin tahsil seriiveni, ilk olarak okuma yazmayi 6grenmesi ve hemen
ardindan Kur’an-1 Kerim'i ezberlemesiyle baslamistir. Kur'an hifzin1 bazi rivayetlere
gore alt, diger bazi rivayetlere gore ise dokuz yasinda tamamlamustir.*® Kuvvetli bir
hafiza ve berrak bir zihin yapisina sahip olan Safii kii¢iik yasina ragmen ilim yolunda
cok hizli bir yol kat etmistir. Kur'an hifzinin hemen ardindan lugat bilgisini gelistiren
Arap siirlerini ve Imam Malik’in Muvatta’sini ezberlemeye baslamis ve kisa bir

zamanda Muvatta'nin ezberini tamamlam1$t1r.11

Safii Mekke cevresindeki kabilelere 6zellikle de Huzeyl kabilesine gidis
gelislerini uzun miiddet devam ettirmistir. Arap kabileleriyle olan bu temasindan
amaci fasih Arap¢ay katiksiz bir sekilde 6grenmekti.*? Safii’nin bu dénemde fasih
Arapgayr Ogrenmesi daha sonraki yillarda Kur'an ve Siinnet-i yorumlamada
kendisine biiylik katki saglamustir. Siiphe ki, Arap edebiyatina vukufiyet Kur'an ve

Siinnet-in naslarin1 dogru anlamada en 6nemli vasitalarindandir.

Ayrica Safii bu donemde Mescid-i Haram’da bulunan ilim halkalarina
katilarak o donem Mekke’de bulunan biiylik alimlerden fikih ve hadis alaninda
dersler almistir. Ders aldig1 bu alimlerden biri Siifyan b. Uyeyne, digeri de Miislim b.

Halid ez-Zenci'dir. 2

Siifyan b. Uyeyne el-Kifi el-Mekki, 107 (725)’de Kufe’de dogmus, 198
(813)’de Mekke’de vefat etmistir. Onun hadis ilmindeki yetkinligi konusunda
alimler ittifak etmislerdir. Imam Safii’nin sadece er-Risdle adli eserinde Siifyan b.
Uyeyne’den kirk {i¢ hadis rivayet etmis olmasi ondan ne derece istifade ettiginin agik
bir gostergesidir.* Diger hocas: Miislim b. Halid ez-Zenci ise aslen Samlidir. Safii
hayatinin bu agamasinda Mekke’de ondan fikih alaninda istifade etmistir. ez-Zenci

Imam Safii’nin o dénem en ¢ok istifade ettigi hocasidir.™

19 Muhammed el-Hudari, islam Hukuk Tarihi, Kahraman Yaymlari, (trc: Haydar Hatiboglu)
Istanbul, 1987. s. 254.

! Hudari, a.g.e., s. 254.

2 Ebii Zehrd, imam Safii, s. 19.

'3 el-Kavasimi, el-Medhal, s. 43-44.

4 el-Kavasimi, a.g.e., s. 47.

15 el-Kavasimi, a.g.e., s. 48.

36



1.3. Imam Malik'le Beraberligi

Imam Safii ezberlemis oldugu Muvatta'yr bizzat miiellifinden dinlemek igin
Mekke’den Medine’ye gitmistir. Medine'ye gidis tarihi tam olarak bilinmemektedir.
Ancak Imam Malik'le beraberlikleri imam Malik’in vefatma (179/795) kadar
sirmiistiir. Imam Safii’nin fikhi melekesinin olusumunda Imam Malik'in roliiniin
bliyiik oldugu bilinmektedir. % imam Malik hicret yurdunun imami ve Maliki
mezhebinin kurucusudur. Hicri 93 (711) yilinda Medine’de dogmus ve 179 (795)'da

yine orada vefat etmistir."’

Imam Safif'de ictihad melekesinin olusmasi imam Malik’e 6zellikle de onun
Muvatta’sina dayanmaktadir. imam Safii, fikih ve hadis alanindaki tahsilini Imam
Malik eliyle taglandirmistir. Daha &nceki hocalardan aldigi dersler onu Imam
Malik’in en gozde talebelerinden olmaya hazirlamistir.®® Bu dénem imam Malik’in

miistakil bir mezhebi oldugu doneme tekabiil etmektedir.

Safii imam Eb(i Hanife’nin ilmi birikimine &grencisi Muhammed b. Hasen
es-Seybani vasitasiyla ulasmis olmasina karsin, Imam Malik’in gériislerini ve ilmini
aralarinda herhangi bir vasita olmaksizin dogrudan kendisinden alma imkani

bulmustur.*®

Imam Safii Imam Malik’in ders halkasinda bulundugu dénemde kendine has
i¢tihadi goriigleri ortaya ¢ikmadigindan dolayr, Imam Malik’in igtihadina ve
gorlslerine gore fetva veriyordu. Ciinkii bu donem Safii i¢in hala 6grenme ve fikhi
melekesini gelistirme doénemiydi. Imam Safii /htilaf-u Malik ve’s-Safii adli eserini
Malik ile beraberliginin lizerinden yirmi yili agkin bir siire gectikten sonra Misir’da

telif etrnistir.20

16 g]-Kavasimi, el-Medhal, s. 53.

Y Muhammed Eba Zehra, Mezhepler Tarihi, Anka Yaymeilik, (cev: Sibgatullah Kaya) istanbul, t.y.
s. 381-382.

18 el-Kavasimi, a.g.e., s. 54.

¥ Muhammed Ebd Zehra, imam Safii, s. 23-24.

20 g|-Kavasimi, a.g.e., s. 60.
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Yukaridaki bilgilerden de anlasildig1 iizere imam Safii’nin Imam Malik’e
ogrencilik yaptigi donem onun ilmi hayatinin 6nemli bir merhalesini teskil

etmektedir.?!

1.4. Yemen’e Gidisi

Hocas1 imam Malik’in h. 179 (795)’da Medine’de ve ez-Zenci’nin de aym yil
Mekke’de vefat etmesinden sonra Safii, yirmi dokuz yaslarindayken hem maddi
kazang elde etmek hem de ilm1 faaliyetlerde bulunmak iizere Yemen'e gitmistir. Safii
Yemen’de kadi olarak gorev yapmistir. Ancak resmi gorev yapmasina ragmen
alimlerle irtibatin1 kesmemistir. Bu alimler arasinda en cok bilineni Hisam b.

Yusuf'tur.??

1.5. Bagdat’a Gétiiriiliisii ve imam Muhammed'le Beraberligi

Safii Yemen'de Alevilerle beraber Abbasi halifesine karsi ayaklanma
tesebbiisliyle suglanarak h. 184 (800)’te Yemen'den Bagdat’a g(’)‘u'iriilmiis‘[iir.23 Safii
Halife Harun Resid’in cezalandirmasindan Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin

araya girmesiyle kurtulmustur.

Muhammed b. Hasan es-Seybani h. 132 (749) yilinda dogmustur. Kufe’de
Siifyan-1 Sevri ve bagka alimlerden ders almis, fikih ilmini 6nce Ebl Hanife’den,

sonra da Ebl Yusuf’tan tahsil etmis bir Hanefi fakihidir.?*

Safii iImam Muhammed’in derslerine katilmis ve Hanefi fikhina onun
vasitastyla muttali olmustur. Safil bu déonemde Bagdat'ta Muhammed b. Hasan es-
Seybani’nin yani sira baska alimden de ders almistir. Bunlarin en ¢ok bilinenleri

Veki’ b. Abdulmecid es-Sakafi ve Ismail b. ibrahim el-Basri'dir.?>

21 Ahmed b. el-Hiiseyin Ebti Bekir el-Beyhaki, Menakibu’s-Safii, Daru't-turas, Kahire, 1970, 11, 312-
313.

°2 Eb{i Zehr, imam Safi, s. 18.

% Beyhaki, Menakibu’s-Safii, s. 104-147.

2% Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara, 2013, s. 24.

% g]-Kavasimi, el-Medhal, s. 69-70.
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1.6. Mekke'ye Doniisii ve Mezheb-1 Kadim'in Ortaya Cikist

Imam Safii hicri 189 (804)’da -hocas1 Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin
vefatindan sonra- Mekke’ye gitmek iizere Bagdat’tan ayrilir, Mekke'de Mescid-i
Haram’da zemzem avlusunda fikih ilmini tedris etmek {izere bir ders halkasi
olusturur. Iste bu ders halkasinda Safii’nin kendine has mezhebi ortaya ¢ikmaya
basladi. imam Safii’nin bu ders halkasinda agik¢a ortaya c¢ikan husus, onun artik
kendine has bir ictihat usulii ve fikih anlayisinin olusmus olmasiydi. Safii’nin bu
merhalede ortaya ¢ikan igtihat anlayisi ve fikhi mezhebi, mezheb-i kadim olarak
bilinmistir.?® Mezheb-i kadim dénemi Safii’nin 199 (814) yilmimn sonlarina dogru
Misir’a yerlesmesine kadar devam etmistir ki, bu 10 yillik bir siireye tekabiil

etmektedir.

Safii bu déonemde gerek verdigi derslerdeki takip ettigi usul, gerekse el-Hiicce
fi’l-Fikh ve er-Risaletii’l-Kadime adli kitaplarindaki goriisleriyle hocasi Imam
Malik’in igtihatlarindan bagimsizlagtigini agikca ortaya koymustur. Hasan ez-
Za‘ferani basta olmak tizere Irakli birgok talebesi ondan mezheb-i kadim gorislerini

tahsil etmistir.”’

1.7. Ikinci Defa Bagdat’a Gidisi ve Mezheb-i Kadim'ini Yaymasi

Imam Safii Mekke’de alt1 y1l boyunca fikih dersleri verdikten sonra, hilafetin
bagkenti olan Bagdat’a ikinci kez gitmek ilizere 195 (810) yilinda Mekke’den
aynldi.?® Ciinkii Bagdat o dénem hem Ehl-i Re'y, hem de Ehl-i Hadis’in merkezi
haline gelmisti. Nitekim hilafetin merkezi olmasi hasebiyle dlimler, edebiyat¢ilar ve
sdirler orada toplanmislardi. Ayrica Beytii’l-Hikme Kiitiiphanesi iginde barindirdigi
degerli eserler sayesinde ilim talebelerinin adeta kiblesi haline gelmisti. Bagdat o

dénem ilimlerin tedvin ve tedris merkeziydi. %

% Eb{i Zehrd, imam Safii, s. 25.

" Ebii Zehra, a.g.e., 26.

%8 Aybakan, imam Safii ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi, s. 97.

% fsmail b. Omer ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihye, Daru'l-Hadis, (nsr: Ahmed Abdul'vahhab Fetih)
Kabhire, 1997, X, s.108.
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Bagdat'taki el-Camiu'l-Kebir’de ilim halkasi olusturan Safii'nin ders halkasi
cok ragbet gordii. Bu halkada ona sorulan sorular Mescid-i Haram’daki ders
halkasinda sorulan sorulardan daha zor ve derinlikliydi. Cogu zaman bu sorular,
Imam Safii’nin ilmi yetkinligini ve Ehl-i Rey mezhebi ile Ehl-i Hadis mezhebini

uzlastirmadaki yetenegini gosteren fikhi miinazaralara doniisiirdii. *

Bagdat'ta iki y1l boyunca ders vermeye ve eser tedvin etmeye devam etti. Bu
donemde en ¢ok one ¢ikan Ogrencileri Ebli Sevr el-Kelbi, Ebla Ali el-Kerabisi ve

Hasan ez-Za‘ferani'dir.!

Safii bu donemde mezheb-i kadim'ini temsil eden el-Hiicce adli fikih kitabiyla
usul-u fikih alaninda meshur olan er-Risalesi'ni yazdi. Basta Hasan ez-Za‘ferani
olmak iizere Bagdat taki 6grencileri el-Hiicce'yi kendisinden rivayet etmistir.* imam
Safii Misir'a gidince er-Risale adli eserine bir¢ok ilave yaparak ayni kitabi er-

Risaletii’l-Cedide diye isimlendirdi.®

1.8. Kavl-i Kadim Donemi Talebeleri

Safii'nin Misir oncesi kavl-i kadim donemi talebelerinden dort kisi One
cikmaktadir. Bunlar: Ebl Sevr (6.240/854), Ahmed b. Hanbel (6.248/862), Kerabisi
(6.248/862) ve Hasan ez-Za‘ferani'dir(6.260/874). Bunlardan ilk ikisi Safii'nin
Misir'a gitmesinden sonra miistakil birer mezhep sahibi olmustur. Son ikisi ise
Safii'nin ¢izgisini devam ettirerek Safii fikhinin muhafaza edilmesi ve mezhep

yapisina kavusmasina katki sag';lam1slard1r.34

1.9. Misir'a Yerlesmesi ve Mezheb-1 Cedid'ini Olusturmasi

Imam Safii 199 (814) yilmin sonlarma dogru Bagdat'tan ayrilarak Misir'a gitti

ve yeni fikhini olusturmak iizere dort yil boyunca orayr merkez edindi.®® Safii

% Muhammed b. Hasan el-Hacevi es-Saalebi el-Fasi, el-Fikru’s-Sami fi Tarihi’l-Fikhi’l-islami,
Daru'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, Kahire, 1995, 1, 473.

% el-Kavasimi, el-Medhal, s. 86-87-88.

%2 Beyhaki, Menakibu’s-Safii, |, 246.

% Beyhaki, a.g.e., |, 246.

3 el-Kavasimi, a.g.e., s. 94.

* Eb{ Zehra, imam Safif, s. 32.
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Misir’a gider gitmez orada hemen ilmi faaliyetine basladi. Usu/ ve fikih alaninda hem
ders verdi hem de yeni igtihatlarini agikladig eserler tedvin etti. Safii Misir’da dort
yil gibi kisa sayilabilecek bir siire ikamet etmesine ragmen orada ¢ok verimli bir
omiir ge¢irmistir. Bu donemdeki ilmi iiretkenligi, kendisinden sonra ilmini sonraki
nesillere aktaracak segkin fakihler yetistirmesi ve yeni mezhebini el-Umm, er-

Risaletii’l-cedide ve diger eserlerle kayit altina almasiyla ortaya ¢ikmaktadir.*®

Imam Safii gerek ilmi tedrisatin1 ve gerekse yazdiklarini gozden gecirmeyi
seviyeli bir 6grenci gurubuyla yapiyordu. Meseleleri 6nce ortaya atiyor, tartisiyor,
sonra da yaziyor ya da yazdirtyordu. Bu siiregte fikhi goriislerini yeniden gdzden
gegiriyor, yeni eklemeler-gikartmalar yaparak talebelerine ictihat yapmanin ve fetva

. e . 37
vermenin metodunu gretiyordu.

Onun Misir'daki en meshur talebeleri; Yusuf b. Yahya el-Buveyti (231/856),
Ismail b. Yahya el-Miizeni (264/878) ve Rebi* b. Siileyman el-Muradi'dir (270/884).
Bu ¢t kadar olmasa da mezhep kaynaklarinda kendilerine atif yapilan diger
ogrencileri: Harmele (243/858), Yusuf b. Abdul‘dla (264/878), Muhammed b.
Abdullah b. Abdulhakem (268/882) ve Rebi* el-Cizi'dir (256/870).%

Iste bu sekilde Imam Safii 189 (804) yilinda Mekke’de ortaya koymaya
basladig1 ve Bagdat’ta devam ettirdigi mezheb-i kadim'ini adeta terk ederek, Misir’da
mezheb-i cedid'ini (veni goriislerini) ortaya koymus ve bu dogrultuda yeni kitaplar

tedvin etmistir.

1. 10. Hastalig1 ve Vefati

Imam Safii 204 (819) yilinda bir hastaliga yakalandi. Hastalig1 giinden giine
arttt ve heniliz 54 yasinda iken ayni yil Recep aymin sonlarina dogru "Rabb"ine
kavustu. ¥ Safii Rabb'inin kaderine razi, hastaligma sabreden ve karsihigini

"Allah"tan (c.c.) bekleyen ornek bir kisiydi. Cevresindeki insanlara devamli olarak

% gl-Kavasimi, el-Medhal, s. 99.

¥ el-Kavasimi, a.g.e., s. 104,

%8 Aybakan, imam Safii ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi, s. 160.

% Omer Siileyman el-Eskar, el-Medhal il es-Seria vel-Fikh, Daru'n-Nefais, Amman, 2005, s. 240.
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Peygamberimizin (s.a.) “Bu diinyada ya bir garip gibi, yada yolcu gibi ol”*
hadisini hatirlatirdi.  Safii'nin talebelerinden Rebi‘ el-Muradi’den sdyle rivayet
olunmustur: “Safii Recep ayimin son cuma aksami yatsidan sonra vefat etti. Onu

Cuma giinii defnettik ve o gece Saban aywin hilalini gérdiik.” A

1.11. Eserleri

Imam Safii sadece okuyup okutmakla yetinmeyen ayni zamanda bilgisini
yaziya dokmekle sohret bulmus erken donem miielliflerindendir. Heniiz Mekke’de
ilim talebesi iken notlar alarak yazmaya basladigi nakledilir.*? ilk ciddi tedvinine
Muhammed b. Hasen es-Seybani’nin kitaplar1 {izerine aldigi hasiyelerle (kenar
notlar) baslamis, bunu hicri 195-199 yillar1 arasinda Irak'ta kaleme aldigi eserleri
takip etmistir ki, bu eserlerine el-kiitiibii I-kadime denir. Bunlar imam Safii’nin
mezheb-i kadimini temsil eden eserlerdir. Bu eserlerin ¢ogu giiniimiize
ulasmamistir.*® Hicri 199-204 yillar1 arasinda Misir'da kaleme aldigi eserleri ise, el-
kiitiibii’l cedide diye isimlendirilir. Bu eserler Safii’nin mezheb-i cedid'ini temsil

etmektedir.**

Safii’nin eserleri sonraki Safii alimlerin telifati i¢in yap1 tasi niteligindedir.
Misir'da kaleme aldigi  eserlerinin bilyiikk bolimii Irak'ta telif ettigi eserlerinin
degistirilmis ve gelistirilmis halidir. Safii Irak'ta yazdig1 eserlerini Misir'da gézden
gecirmis, eklemeler-cikarmalar yaparak bir ¢ok igtihat ve fetvasini degistirmistir.
Mesela el-Umm Misir eserlerinden biri olmasina ragmen Irak’ta yazilan el-Hiicce ve
el-Mebsud'un ~ gelistirilmis ve yeniden diizenlenmis halidir. *® imam Safii kisa
sayilabilecek 54 yillik 6mriinde bir¢ok eser yazmis, ya da dgrencilerine yazdirmistir.

Ancak bu eserlerden daha ¢cok Misir'daki yazdiklar glinlimiize ulagmistir. 40

“0 Buhard, (ngr: Muhammed Ziiheyr), Daru Tavki'n-Necat, b.y., b.t, h., 1422, Rekaik, 3.
* el-Kavasimi, el-Medhal, s. 108.

*2 Beyhaki, Menakibu’s-Safii, 1, 92.

*3 el-Hacevi, el-Fikru’s-Sami fi Tarihi’l Fikhi’l-islami, |, 466.

* Eba Zehra, imam Safif, 5.142-143; el-Hacevi, a.g.e., |, 467.

* gl-Kavasimi, a.g.e., s. 99.

% el-Kavasimi, a.g.e., s. 99.
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1.12. Imam Safii’nin Giiniimiize Ulasan Eserleri

Imam Safii’nin giiniimiize ulasan eserleri genel olarak fikih ve usul-u fikih

alaninda yazdig eserlerdir.

Imam Safii’nin giiniimiize ulasan énemli eserleri sunlardir:
a. Ihtilaf'u Ebi Hanife ve ibn Ebi Leyla

Imam Ebti Hanife ile ibn Ebi Leyla’nin ihtilaf ettikleri meselelerin ele

alindig1 bu eser Ihtilafi'l-Irakiyeyn seklinde de isimlendirilmistir.*’

b. Ihtilaf'u Ali ve Abdullah ibn Mes‘ud

Imam Safii bu eserinde genel olarak Irak fakihlerinin, 6zel olarak da Hanefi
fakihlerin Hz. Ali (r.a.) ve Abdullah ibn Mes‘ud’a (r.a.) muhalefet ettikleri meseleleri

toplamlstlr.48

c. Ihtilaf'u Malik ve's-Safii

Imam Safii Bu kitabinda hadisleri yorumlamada {istadi imam Malik'le ittifak
ve ihtilaf ettikleri konulara deginmektedir. Ustadiyla ittifak ettikleri meseleleri
serdettikten sonra yaklasik 39 yerde merfii haber, 86 yerde ise mevkuf haberle ilgili

Imam Malik'i elestirmistir.*

d. er-Reddu ala Muhammed b. Hasan es-Seybani

Imam Safii bu eserinde diyet ve kisas konularinda Hanefilerle ve dolaysiyla

hocas1 Muhammed b. Hasan es-Seybani ile ihtilaf ettigi meseleleri ele almistir. IImi

" Aybakan, imam Safii ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi, s. 134.

8 Aybakan, a.g.e., s. 135.

* Muhammed b. Idris es-Safii, ihtilaf'u Malik ve's-Safii, (cev: ishak Emin Aktepe), iZ Yayncilik,
Istanbul, 2010, s. 9-10.
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bir miinazara islubu igerisinde onlarin goriislerini reddederek, kendi goriislerini

delilleriyle aciklamustir.>

e. Siyeru’l-Evzai

Bu eser cihatla alakali hiikiimler hakkinda dort fakih arasinda yapilan
reddiyeler silsilesinin sonuncusudur. EbG Hanife siyer (cihat) hakkinda bir Kitap
yazmis daha sonra Evzal, Siyeru’l-Evzdi adiyla buna reddiye vermistir. Eba
Hanife’nin talebesi Ebl Yusuf da er-Red Ala Siyeru’l-Evzdi adli eseriyle Evzai’ye
cevap vermistir. Son olarak Imam Safii bu ii¢ imamm cihatla ilgili fetva ve
ictihatlarin1 tartistigt kendi kitabi Siyerii’l-Evzai yi yazmis ve kendi goriislerini

agiklamigtir.™

f. er-Risale

Bu eser ydntemi, iislubu ve icerigiyle Imam Safii’nin usul mantigin1 ve
derinligini ortaya koyan bir eserdir. Safii’nin talebesi Miizeni'nin "Safii’nin
Risale’sini 500 defa okudum. Okudugum her seferde bir oncekinde bulamadigim yeni

faydalar buldum” sézii bu kitabin degerini en giizel sekilde ortaya koymaktadir.*?

g. Ibtalu’l-Istihsan

Ibtalu’l-Istihsan kitab1 Imam Safii’nin hiikiimleri istinbat yonteminde diger
miictehit imamlardan ayrildigim gosteren eserlerindendir. Ozellikle Hanefilerin delil

olarak kabul ettikleri istihsan't reddetmekte delil olarak kabul etmemektedir.>®

%0 g]-Kavasimi, el-Medhal, s. 222.

5! gl-Kavasimi, el-Medhal, s. 223.

°2 Beyhaki, Menakibu’s-Safif, s. 236.

> Aybakan, imam Safii ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi, s. 138.
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h. Cima‘u‘l-‘Ilm
Bu eser ti¢ konuyu ihtiva etmektedir.

1. Haber-i vahidin hiicciyyeti ve Siinnet'in Kur’an’la iliskisi.
2. Ser’i hiikiimlerde delil kabul edilen sahih icma“.

3. Fikhi ihtilaflarin caiz olup olmadigi yerler.‘r’4

1. Beyan'u Feraizillah

Imam Safii bu kitapta namaz, zekat, oru¢ ve hac konularmi karsilastirip
hitkiim agisindan bunlar arasindaki benzerliklere ve farkiiliklara degindikten sonra

bu farzlarin tesri kilinmasindaki hikmetleri aciklamistir.>

k. Sifat'u Nehyi'n-Nebi

Imam Safii bu eserinde énemli bir usul kaidesi olan “Kerahete delalet eden
bir karine olmadig siirece, nehyin haramlik ifade ettigini”” ve "haramin; haramun li-
zatihi ve haramun li-gayrihi” seklinde ikiye ayrildigini siinnetten misaller getirerek

ac;1k1arnaktad1r.56

1. 13. Imam Safii'nin el-Umm Kitabi

Imam Safii’nin bircok kitabi olmakla birlikte eserleri igerisinde daha ¢ok
mezheb-i cedid'ini ayrmtili bir sekilde ele aldig1 el-Umm kitabi 6ne ¢ikmaktadir.>
Imam Safii bu kitabin biiyiik bir kismini1 bizzat kendisi yazmustir. Yazdiklarimi
kendisine okuyan Ogrencilerine o giiniin adeti oldugu iizere imla yoluyla bazi
eklemeler yaptirmis ve onlara kitabi rivayet etme izni vermistir.”® Burada Rebi* el-
Muradi’nin bazen kendi goriislerini ekleyerek konulara ilavelerde bulundugunu da

belirtmek gerekir.>®

5 el-Kavasimi, el-Medhal, s. 233.

% el-Kavasimi, a.g.e., s. 235.

% Aybakan, imam Safii ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi, s. 137.

" Muhammed Zuhayli, Merciu‘l-‘uliim el-islamiyye, Daru'l-Marife, Dimesk, 2005, s. 504.
%8 Bilal Aybakan, ""el-Um", D.i.A, stanbul, 2012, XXXXII, 299.

> el-Kavasimi, a.g.e., s. 210.
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Kitap mezhebin ana metni konumunda oldugu icin el-Umm ismiyle
isimlendirilmistir. Bu adlandirma Safii'nin 6grencisi Rebi‘ el-Muradi tarafindan
yapilmistir.%° Safii Irak'taki fikhi birikimini el-mebsut adli kitabinda toplamis daha
sonra Misir'da bir takim ekleme ve cikartmalar yaparak bu birikimini el-Umm'de

yeniden diizenlemis ve genisletmistir.”*

Kitap yiiz kirk kiisur konu basligindan olusmaktadir. Konular 6ncelikle ilgili
ayet, hadis, konuyla ilgili sahabe ve tabiin goriisleriyle baslar ve daha sonra
meseleler genisge ele alinir. Bir¢ok meselede diger mezheplerin goriislerine de yer
verildigi i¢in el-Umm ilk doénem karsilastirmali fikith  (el-Fikhu'l-Mukdren)
kitaplarindan sayilir.®? Safii kitapta kendi usulii dogrultusunda diger mezheplerin
goriiglerini tartismis onlara cevap vermistir.®® Kitap usul-u fikhin furuat-a tatbiki ve
i¢tihadin agikga uygulandigi ornek bir kaynaktir. el-Umm'de kullamlan hadisler
genelde Safii'nin Imam Malik ve Siifyan ibn Uyeyne'den yaptign rivayetlere

dayanir.®*

Cesitli kiitiiphanelerde el yazmasi bulunan el-Umm defalarca basilmis ve
tizerinde serh, hasiye, ihtisar gibi ¢esitli ¢alismalar yapllmlstlr.65 Imam Safii'nin el-

Umm kitab1 bu calismamizda miiracaat ettigimiz en dnemli ve birinci kaynaktir.

% el-Kavasimi, a.g.e., s. 210.

61 Aybakan, "'el-Um", D.i.A, istanbul, 2012, XXXXII, 298.

%2 Muhammed Zuhayli, Merciu‘l-*Uliimi'l-islamiyye, s. 504.

63 Hayrettin Karaman, islam Hukuk Tarihi, iZ Yayincilik, Istanbul, 2011, s.205.
* el-Kavasimi, el-Medhal, s. 211.

% Aybakan, a.g.m., s. 300.
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2. MEZHEBIN GELISIiMi VE YAYILISI

Biz burada Imam Safii'nin mezheb-i cedid'inin gelisim ve yayilisindan
bahsedecegiz. Ciinkii Safii mezhebi denince daha ¢ok akla onun yeni mezhebi
gelmekte olup eski mezhebi yeni mezhebi i¢erisinde miindemicdir.®® Bu dénem imam
Safii’nin vefatindan baslayip yaklasik h. 6. asra kadar devam eder. Bu dénem Imam
Safii’nin Misirli 6grencilerinin mezhebi yayma gayretleriyle baglamis olup h. 6. asra
gelindiginde artik mezhep Irak ve Maveraiinnehr bdlgelerinde tamamen

yayilmustir.®’

2.1. Imam Safii'nin Misir'da One Cikan Ogrencileri ve Mezheb-i

Cedid'in Gelismesine Katkilar

Safii Misir'da istikrar bulduktan sonra bir ¢ok 6grenci kendisinden istifade
etmistir. Safii’nin vefatindan sonra bu Ogrenciler mezheb-i cedid'in yayilmasina
katkida bulunmuslardir. Harmele et-Tiiciibi (6.243/857), Yunus b. Abdu’l-A‘la es-
Sadefi (6.264/877), Bahr b. Nasr el-Havlani (6.267/880), Rebi b. Siileyman el-Cizi
(6.257/870) bunlardan sadece birkacgidir. Ancak onun Misirlt 6grencileri igerisinde
asil 6ne c¢ikan EbQ Yakup el-Buveyti (6.231/845), Ebl Ibrahim el-Miizeni
(6.264/877) ve Rebi‘ b. Siileyman el-Muradi (6.270/883)'dir. Her {i¢iiniin de Safii’nin
fikhin1 6grenme ve sonraki nesillere aktarmada biiyiik hizmetleri oldugundan kisaca

onlardan bahsetmek yerinde olacaktir.

a. Buveyti

Yusuf b. Yahya Ebl Yakup el-Buveytl Misir’da dogmustur. Buveyti'nin
dogum tarihiyle ilgili -ulastigimiz kaynaklarda- herhangi bir bilgiye rastlayamadik.®®
O, Imam Safii Misir'a geldikten kisa bir siire sonra onunla tamismus, beraberlikleri

Safit'nin vefatina kadar devam etmistir. Imam Safii’nin vefatindan sonra ders

6 gl-Kavasimi, el-Medhal, s. 293.

®" el-Kavasimi, a.g.e., s. 294,

%8 Saban Muhammed Ismail, Usulu’l-Fikh Tarihuhi ve Ricaluhd, Daru's-Selam, Kahire, 2010, s.
110; Muhammed Zuhayli, Merciu‘l-‘Ulami'l-Islamiyye, s. 416.
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halkasinin basina Buveyti geg:mistir.69 Imam Safii kendi giiniinde Buveyti'ye fetva
verme yetkisi vermisti; gelen sorularin bazilarini ona yonlendiriyor, ayrica

hastalandig1 zamanlarda ders halkasinin bagina onu ge(;iriyordu.70

Buveytl mezhebin yayilmasina vesile olan birgok Ogrenci yetistirmistir. Bu
nedenle Safii kitaplarinda ismi sik sik zikredilmistir.”* Buveyti mezheb-i cedid'in en

6nde gelen ravilerinden olup mezhepte miigtehit kabul edilir.”

Halife Vasik doneminde Halku’l-Kur’an (Kur'anin mahluk oldugu) tartismasi
yayginlastiginda bu goriisii reddettigi i¢cin Bagdat’a gotiiriilerek orada hapsedilmistir.
H. 231 (845) yilinda hapiste vefat etmistir.”

Imam Safii vefat ettiginde (204/819) en gozde Ogrencisinin Buveyti oldugu
tartigmasizdir. Ancak onun hapse atilmasiyla Rebi‘ el-Muradi ile Miizeni 6ne ¢ikmis
ve ondan sonra uzun yillar yasayarak ilmi faaliyetlerde bulunmuslardir.”* Eserleri
arasinda el-Muhtasaru'l-Kebir, el-Muhtasaru's-Sagir ve Kitabu'l-Ferdiz adli kitaplar

meshurdur.”

b. Rebi* el-Muradi

Rebi* b. Siileyman el-Muradi h.174 (790)’te Misir’da dogdu.’® imam Safii
Misir’a geldikten sonra onun ders halkasina katilarak Safii'den Misir’daki yazdig
eserlerini rivayet etmistir. "Rebi‘in rivayetiyle Miizeni’nin rivayetinde bir c¢eliski
oldugunda Rebi‘in rivayeti tercih edilir." Cinki o, kendine ait goriis ortaya
koymaktan ziyade biitiin giiciinii Safii'nin goriislerini rivayete teksif etmistir. Safii

mezhebi eserlerinde adi sikca gecer ve Rebi“ denildiginde o kastedilir.”’

Rebi‘ h. 270 (883) yilinda (96 yasinda) Misir'da vefat etmistir. O, Safii’nin

% Ahmet Ozel, "Buveyti", D.I.A, istanbul, 1992, VI, 500; Muhammed Zuhayli, a.g.e., s. 415.

"% Bkz. Beyhaki, Menakibu’s-Safii, I, s. 337.

L Bkz. Aybakan, imam Safii ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi, s. 62.

72 gl-Kavasimi, el-Medhal, s. 100.

® Saban Muhammed ismail, Usulu’l-Fikh Tarihuhi ve Ricaluhi, s. 110; Beyhaki, Menakibu’s-
Safii, 11, 338-341.

" el-Kavasimi, a.g.e., s. 100.

> Muhammed Zuhayli, Merciu‘l-*Ulimi'l-islamiyye, s. 416.

’® Bilal Aybakan, "Rebi* b. Siileyman el-Muradi", D.I.A, istanbul, 2007, XXXIV, 496.

" el-Kavasimi, a.g.e., s. 104.
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ogrencilerinden en uzun Omiirlii olan1 olup, Safii’nin vefatindan sonra 66 yil daha
yasamlstlr.78 Bu durum Imam Safii’nin Misir’daki eserlerinin hemen ikinci agizdan
yayilmasini saglamlstlr.79 Bundan dolayi ilim talebeleri Imam Safii’nin rivayetlerini

dinlemek i¢in diger sehirlerden Muradi’nin yanina akin etmislerdir.80

Rebi‘ el-Muradi’nin Buveyti ve Miizeni gibi kendine ait eserleri veya
muhtasarlar1 yoktur. O biitiin gayretini imam Safii’nin kitaplarini rivayet etmeye sarf

etmistir.81

c. Miizeni ve Muhatasar Adli Eseri

Ismail b. Yahya el-Miizeni h.175 (791) yilinda Misir’da dogdu. Safii’nin
Misir’a gelisinden sonra onun ders halkasma katildi. Imam Safii’nin  &zel
ogrencilerinden olup miinazaralarda kuvvetli deliller ortaya koyan keskin ve kivrak
zekasiyla mezhebin gii¢lii bir savunucusu olarak taninir. H. 264 (877)’te Misir’da

vefat e‘[rnistir.s2

Miizeni el-Camiu’'l-Kebir, el-Camiu’s-Sagir, Menstir ve Mesdili’I-Mu'tebere
gibi kiymetli eserler kaleme almistir. Ancak bunlari hacimli bulan Miizeni daha

derli-toplu olan meshur kitab1 “Muhtasar™ kaleme almistir.>

Mubhtasaru’l-Miizeni adiyla meshur olan bu eser, Safii'nin fikhi goriislerini
ozetleyen bir calisma mesabesindedir. Miizeni bu kitabinda Safii'nin el-Umm
disindaki goriiglerini de toparlamaya c¢aligmis ve yer yer kendi goriislerini de beyan
etmistir.®* Bu kitap mezhebin ana kaynaklarindan sayilip kendisinden sonra yazilan
bircok fikih kitabina temel teskil etmistir. Miizeni'den sonra gelen Safil fakihler

onun iizerine irili ufakli serhler yazmlstlr.85

’® Beyhaki, Menakibu’s-Safif, 11, 5.358-362.

7 gl-Kavasimi, el-Medhal, s. 104.

8 Muhammed Zuhayli, Merciu‘l-*Uliimi'l-islamiyye, s. 418-419; Beyhaki, a.g.e., I, 5.359.

81 Bkz. Aybakan, imam Safii ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi, 5.170.

82 Beyhaki, a.g.e., Il, 5.345-358; Saban Muhammed [smail, Usulu’l-Fikh Tarihuhii ve Ricaluhi, s.
119.

8 el-Kavasimi, a.g.e., s. 102.

8 Siikrii Ozen, "Miizeni", D.I.A., Istanbul, 2006, XXXII, 246.

8 Siikrii Ozen, "Miizeni", D.I.A., Istanbul, 2006, XXXII, 248.
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Beyhaki bu kitapla ilgili Miizeni’nin s0yle dedigini rivayet etmistir: “Sayet
Safii benim zamanmmda yasasaydi benden bu kitabi dinlerdi.””®® Miizeni’nin igtihat
derecesine ulastigi ve kendine ait gorislerinin oldugu bu Kitapta acikca
goriilmektedir. Dolaysiyla bazi Safii fakihler onu miistakil mezhep sahibi

saymislardir.®’

Safii fakihler, "Miizeni’'nin Muhtasar'daki goériisleri sayet Imam Safii'nin
goriiglerine uygunsa o goriisler mezhebin goriisiidiir. Sayet onun goriisii imamin
goriisiine ve kaidelerine uygun degilse o kendi goriisiidiir” diyerek muhalif
goriislerinin mezhepte miteber olmadigini ifade etmislerdir.®

Miizeni hocasi Safii gibi miistakil bir mezhep sahibi olamamigsa da onun
yolunu takip etmis zaman-zaman kendine has goriisler ortaya koymustur. 89

Miizeni'nin Muhtasar" tarihsel siralamaya gore el-Umm'den sonra bu galigmamizda

kendisine miiracaat ettigimiz ikinci kaynaktir.

2. 2. Ikinci Kusagin Mezhebin Yayilmasina Katkilari

Imam Safii'nin vefatindan sonra ilim talebeleri islam cografyasinin gesitli
bolgelerinden Misir'a gelip onun 6grencilerinden Safii'nin fikhin1 6grenmisler daha
sonra memleketlerine donerek Safii mezhebini kendi bolgelerinde yaymlslardlr.go Bu
ogrenciler daha c¢ok dogu bolgelerinden olup Safii mezhebinin Sam, Irak ve
Maveraunnehir diye adlandirilan Tiirkmenistan, Ozbekistan ve Horasan taraflarinda
yayilmasina onciiliik etmistir. Iste bizim ikinci kusaktan kastimiz soziinii ettigimiz bu
bolgelerden Misir'a gidip Safil mezhebini tahsil ettikten sonra memleketlerine donen

ilim adamlaridir.®*

8 Beyhaki, Menakibu’s-Safii, 11, 346.

87 el-Kavasimi, el-Medhal, s. 102.

8 Aybakan, imam Safii ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi, 5.166.
% el-Kavasimi, a.g.e., s. 103.

% Aybakan, "Safii Mezhebi", D.1i.A., istanbul, 2010, XXXVIII, 235.

% el-Kavasimi, a.g.e., s. 307.
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Ikinci kusagin meshur dlimleri sunlardir:

2.2.1. EbG’l Kasim el-Enmati

el-Enmati ikinci kusaga mensup en Onemli fakihlerdendir. Misir'a gidip
Miizeni ve Rebi‘ el-Muradi'den ilim tahsil etmistir. Bagdat'ta Imam Safii'nin
kitaplarini1 tanitan ve onun mezhebini yayanlarin basinda gelir. H. 288 (900) yilinda

Bagdat'ta vefat etmistir.”

2.2.2. Eb(’l Abbas Ibn Siireyc el-Bagdadi

Fikih ilmini daha ¢ok el-Enmati'den tahsil eden Ibn Siireyc kendi doneminde
Safil mezhebinin tartigmasiz imamiydi ki o mezhebin geyhi olarak isimlendirilmistir.
Kadilik gorevi istlenen ilk Safii alimlerdendir. Kadilik niifuzunu da kullanarak Safii
mezhebini Dogu bélgelerinin ¢oguna o yaymustir. Bazi Alimler Ibn Siireyc’in iigiincii
asrin miiceddid-1 oldugu goriislindedirler. Dort yiize yakin eser yazarak zirve yapmis

ve geriye biiyiik bir ilmi miras birakmustir.

ibn Siireyc h. 306 (1005) senesinde Siraz’da vefat etmistir.*® Bu tarih imam

Safii’nin vefatindan yaklasik bir asir sonraya denk gelmektedir.

2.2.3. Eba Muhammed el-Mervezi

Mervezi h. 220°de (835) Merv’de® dogmustur. Misir’a giderek orada el-
Muradi ve Miizeni'den Safii fikhini tahsil etmistir. Hocalarinin vefatindan sonra
Miizeni’nin Muhtasar’in1 yanina alarak memleketine donen Mervezi, o bdlgede uzun
yillar ilmi hizmet verip Safii mezhebini yaydiktan sonra h. 293’te (905) Merv’de

vefat etmistir.95

% Aybakan, imam Safii ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi s. 182-183.

% Aybakan, "Safii Mezhebi", D.I.A., Istanbul, 2010. XXXVIII, 237; Muhammed Zuhayli,
Merciu‘l-‘Uliimi'l-islamiyye, s. 419.

% fran’nin kuzeydogusunda bir sehir.

% el-Kavasimi, el-Medhal, s. 309-310.
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2.2.4. Yakup b. Ishak en-Nisabiri

Fikih ilmini Miizeni ve el-Muradi’den tahsil etmistir. Misir tahsilinden sonra
memleketi Nisabur'a doniip Safii mezhebini o bolgede ilk tanitan 4lim olmustur.*®
Nisabur'un Tiirkmenistan tarafinda oldugunu disiindiigiimiizde Safii mezhebinin
daha o donemde nerelere ulastigi ¢ok agik bir sekilde anlasilmaktadir. Nisabari h.

316°da (928) vefat etmistir. ¥’

2.2.5. Ebl Zur’a ed-Dimaski

Ebl Zur’a ed-Dimaski fikih ilmini Misir'da Rebi‘ el-Muradi’den tahsil
etmistir. Once Misir'da daha sonra da Dimagsk’ta kadilik gérevi yapmstir. Dimask’ta
kadilik gorevinde oldugu donemde Sam bolgesinde Safii mezhebini yaymak i¢in
hayli ¢aba sarf etmistir. O dénem Dimask’ta imam Evzii'nin mezhebi revacta
olmasina ragmen Safil mezhebini yaymada ciddi basar1 gostermistir. Safii mezhebini

yayabilmek i¢cin Miizen’nin Muhtasari’n1 ezberleyene yliz dinar verdigi rivayet

edilir. Ebt Zur’a h. 302 (914) senesinde vefat etmistir.”

2.2.6. Ebt Bekir el-Kaffalu'l-Kebir®es-Sasi

es-Sasi h. 271°de (884) Sas’ta'® dogmustur. Fikih ilmini Ebd’l- Abbas ibn
Stireyc’den okumus ve doneminin dnde gelen alimlerinden olmustur. Cok sayida eser
telif etmis olup Imam Safii’nin Risale’sini ilk serh edenlerdendir. Ozbekistan,
Tacikistan ve Kirgizistan bolgelerinde mezhebin yayilmasinda onciilikk etmistir. O

makasidu's-serla hakkinda Mehdsinii’s-seria adiyla ilk kitap yaza.nlard'clndur.101 es-
Sasi h. 365 (975) yilinda Sas'ta vefat etmistir.'*

% el-Kavasimi, el-Medhal, s. 309-310.

% Aybakan, imam Safii ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi, 5.182-181.

% el-Kavasimi, a.g.e., s. 309.

% gl-Kaffalu'l-Kebir denilmesinin sebebi, h. 417°de Sicistan’da vefat eden ve mezhebin Horasan

kolundan olan el-Kaffalu's-Sagir ile arasini ayirmak igindir.

Sas, Ozbekistan’1n suan ki baskenti Taskent'in eski adidur.

19 Ahmed er-Reysini, Nazariyyetu’l-Makésid inde’l-imam es-Satibi, el-Miiessesetii'l-Camiiyye,
Beyrut, 1992, s. 34.

102 o]-Hacevi, el-Fikru’s-Sami fi Tarihi’l Fikhi’l-islami, 11, 158-159.

100
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2.2.7. Bu Dénemin Genel bir Degerlendirmesi

Yukarida s6ziinii ettigimiz ikinci kusagin yasadigi tarihe ve bolgelere
baktigimizda, Safii mezhebinin h. 3. Asrin ortalarindan baslayarak, 4. Asrin sonlarina
dogru Nil vadisinden Maveraunnehr'e kadar Islam Cografyasinin genis bir alanina
yayildigin1 gérmekteyiz. Misir'in haricinde Kuzey Afrika ve Magrip'te ise Safii
mezhebi yayilmamistir. Ciinkii Imam Malik'in dgrencileri daha dnce o bolgelere

gitmis ve onlar vasitasiyla Maliki mezhebi oralarda kok salmistir.

Bu dénemde fikhi igtihat verimli bir sekilde devam etmistir. Safii alimler
Imam Safii'nin yolunu izleyerek yeni gelisen olaylara ydnelik igtihat yapmis,
mezhebi ictihat ydniinden gelistirmislerdir. Imam Safii’nin kitaplarin1 okumalar1 ve
onun fikhin1 tahsil etmeleri bu alimlerin Imam Safii'nin gériisleriyle ve igtihatlariyla

siirl kaldiklari anlamina gelmiyordu.

Safil mezhebini okumus bir Safii fakihi farkli mii¢tehit imamlarin goriislerini
de okur ve onlardan da istifade ederdi. Bunun en agik delili mezhepteki bazi
fakihlerin daha sonralar1 mutlak igtihat derecesine ulagsmalaridir. Nitekim Onceleri
Safii mezhebinde olan Davud b. Ali ez-Zahiri ve Ebt Sevr gibi fakihler daha

sonralar1 Safii mezhebini birakarak miistakil mezhep sahibi olmuslardir.*®

Ilk dénem Safii mezhebinin merkezi olarak Misir 6ne ¢ikmasina ragmen el-
Muradi'nin vefatindan sonra (270/884) gii¢ Irak bolgesine ge¢mistir. 4. Yiizyilin
ortalarindan itibaren ise mezhep Horasan bolgesinde Irak'a rakip olacak derecede

gﬁglenmistir.104

2.3. Mezhebin Horasan ve Irak Kollar

Horasan ve Irak'li alimlerin mezhep aktarimlarinda zamanla birtakim
farkliliklar ortaya ¢ikmistir. Ana gévde bir olmakla beraber aktarim usuliinde olusan

farkliliklar'®® giderek cogalmis ve mezhep iki ayr ¢izgiye ayrilarak Horasan ve Irak

103 o]-Kavasimi, el-Medhal, s. 312.

104 Ali Cum‘a Muhammed, el-Medhal, el-Mahadu'l-Alemi Lilfikri'l-islami, Kahire, 1996, s. 19.

195 |rak kolunun nakline "Irak tariki", Horasan kolunun nakline ise, "Horasan tariki" denilmistir.
Bkz. Ali Cum‘a, a.g.e., 19.
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kollar1 olusmustur. 1%

Bu farklilik zamanla bazi alimleri rahatsiz etmistir. Daha
sonraki yillarda bu kutuplasmayr gidermek icin Ebli Ali es-Sinci ve Imamu'l-
Haremeyn el-Ciiveyni oOnciiligiinde c¢alismalar baslatilmistir.  Bu  galismalari
yogunlastirma noktasinda 6ne ¢ikan Rafii ve Nevevi sayasinde bu ayrilik sona ermis

mezhep tekrar baslangigta oldugu gibi tek cizgiye gelmistir.'"’

2.4. Irak Kolunun Onde Gelen Alimleri

Irak kolunu temsil eden alimler yaklasik h.350-475 (961-1082) yillari

arasinda, Mdaveraunnehr ve Irak civarinda yasamiglardir.

Irak kolunun meshur dlimleri sunlardir:
2.4.1. Eb Hamid el-Isferayini

Hicri 344 (955) senesinde Tiirkmenistan’in giiney dogusunda Isferayin’de
dogmustur. Irak tarikinin/kolunun dstadi ve bagslaticisi olarak bilinir. Bir ¢ok talebe
yetistirmis ve Safil mezhebine dair ¢ok degerli eserler kaleme almistir. H. 406’da

(1015) Bagdat’ta vefat etmistir.'%®

2.4.2. Ebl Tayyib et-Taberi

Hicri 348 (959) senesinde Taberistan'da'®® dogmustur. Safii fikhinmn Irak
ekoliinde en 6nemli alimlerden biridir. Kadilik gorevinde bulunmus olan et-Taberi

h.450’de (1058) Bagdat’ta vefat etmistir."*°

2.4.3. Ebt’1-Hasan el-Maverdi

Hicri 364 (974) yilinda Basra’da dogmustur. Safii mezhebi fikhini tahsil eden
Maverdi kadilik gorevinde bulunmus hatta kadi'l-kudathga(bas kady) kadar

1% Ali Cumea, el-Medhal, s. 19.

197 Aybakan, imam Safii ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi s. 195.

1% Muhammed Zuhayli, Merciu‘l-*Ulami'l-islamiyye, 425.

199 Taberistan, Hazar denizinin giiney kiyisin gevreleyen, iran Devleti sinirlari iginde bir bolgedir.
19 Myhammed Zuhayli, a.g.e., 428.
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yiikselmistir. Kadilik niifiizunu da kullanarak mezhebin yayilmasma ciddi katkilar
sunan Maverdi h. 450 (1058) senesinde Bagdat’ta vefat etmistir.*** Maverdinin el-

Havi'l-Kebir adli hacimli eseri ¢alismamizda yararlandigimiz kaynaklardandir.

el-Havi'l-Kebir Safii mezhebini esas almakla beraber diger mezheplerin goriis
ve delillerini zikreden hatta mezhepler arasi miinakasa ve tercih yapan fikhu'l-

mukaren alaninda yazilmis 6nemli bir kitaptir.'*?

2.4.4. Ebi Ishak es-Sirazi

fran’m Firazabad ™™ sehrinde h. 393’te (1002) diinya'ya gelmis, ilk ilim
tahsiline orada baslamistir. Daha sonra ilim tahsili i¢in iran’mn en biiyiik sehirlerinden
Siraz’a gitmistir. [lmi sohreti artinca meshur vezir Nizamii’l-Miilk Safii mezhebi
fikhin1 okutmasi i¢in ona Bagdat’ta bir medrese insa ettirmistir. Cok sayida 6grenci
yetistiren ve kitap telif eden Sirazi h. 476°da (1083) Bagdat’ta vefat etmistir.***

Kitaplar1 icerisinde en meshur olani el-Miihezzeb fi’l-fikh adli eseridir. el-
Miihezzeb Sirazi'nin on dért yil gibi uzun bir siire emek vererek yazdig: bir kitaptir.
Kitapta mezhebin biitlin meseleleri delilleriyle beraber agiklanmistir. Kitap
meseleleri ne gereginden fazla uzatmis ve ne de anlasilmasi zor derecede kisa

tutmustur.

el-Miihezzeb -Safii'nin el-Umm'i ve Miizeni'nin Muhtasarh —gibi-
calismamizda en sik kullandigimiz ana kaynaklardandir. Kitaba bir ¢ok serh yazilmis

olmakla beraber en meshur olan1 Imam Nevevi'nin el-Mecmu' adli serhidir.**®

2.5. Horasan Kolunun Onde Gelen Alimleri

Horasan kolunu temsil eden alimler yaklasik h. 350-500 (961-1106) yillart
arasinda Maveraunnehr bolgesinde yasamistir. Bunlar igerisinde Gazali gibi h. 5. asr1

devirenlerde olmustur.

111 Aybakan, imam Safii ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi, s. 229.
12 Muhammed Zuhayli, Merciu‘l-*Ulimi'l-islamiyye, s. 505-506.

13 Firazabad, iran'in giineyinde hali¢ kérfezine yakin bir sehirdir.

14 Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 387.

15 Ahmet Ozel, a.g.e., s. 387; Muhammed Zuhayli, a.g.e., 507.
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Horasan kolunun meshur alimleri sunlardir:

2.5.1. Ebl Bekir el-Mervezi el-Kaffal es-Sagir

Horasan’in Merv® sehrinde h. 327de (938) dogmustur. Mezhebin Horasan
tarikinin/kolunun iistad: kabul edilmistir. H. 417°de (1026) Sicistan’da (90 yasinda)

vefat etrnistir.117

2.5.2. Ebt Muhammed el-Ciiveyni (Imamu’l-Haremeyn’in Babasi1)

Baba Ciiveyni Nisabur'® sehrinin Ciiveyn nahiyesinde dogmustur. Kur’'an-1
Kerim tefsiri basta olmak iizere bir cok eser yazmis, imam Safii’nin Risale’sini serh
etmistir. Ilmi bakimdan oglunun golgesinde kalmis olsa da Horasan kolunun énemli

alimlerindendir. H. 438 (10469 senesinde Nisabur’da vefat etmistir."*

2.5.3. Ebu Ali el-Merverrizi

Hicri 4. Yiizyilin basinda Horasan’in Merverriz kasabasinda dogmustur.
el-Kaffalu's-Sagir’e talebe olmus ondan Safii fikhini tahsil etmistir. Doneminde
Horasan bolgesinde ileri gelen Safii alimlerden kabul edilmistir. H. 462°de (1069)

Horasan'da vefat etmistir.*?°

Dordiincii yiizyilin ilerleyen donemlerinde Safii mezhebi Horasan ve Irak
kollar1 (tarikleri) vasitasiyla ayri ayri ilerlemis olsa da zamanla bu tarikleri cem*
eden Safii alimler ortaya ¢ikmistir. Bunlar meselelerin arastirilmasi, delillerin serd
edilmesi ve goriislerin mezhep imamlarima isnadi konusunda iki tarikten de
faydalanarak Horasan ve lIrak tariklerini cem etme yoluna gitmislerdir. iki tariki
cem‘ etmede fmamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni ve Hiiccetu’l-Islam el- Gazdli one

cikmustir.

18 Merv: Tiirkmenistan'in bagkenti Agkabat yakinlarinda giineyde bir yerdir.

17 g]-Kavasimi, el-Medhal, s. 326.

18 Nasabur: Iran'm dogusunda Horasan bolgesinde bir sehirdir. Nisabur seklinde de telefuz edilir.
19 o] -Kavasimi, a.g.e., s. 326.

120 g]-Kavasimi. a.g.e., s. 227.

56



2.5.4. Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni

H. 419 (1028) senesinde Nisabur’'un Ciiveyn nahiyesinde dogmustur.
Babasinin dizinin dibinde yetismis sonra ilim tahsili i¢in Bagdat’a gitmistir.
Kendisine fmamu’l-Haremeyn Mekke ve Medine'nin Imami lakabmmn verilmesi,
Hicaz’a go¢ edip o bolgede dort yil boyunca ilim 6gretip fetva vermesi sebebiyledir.
Mezhebin usul ve furu'una dair kapsaml kitaplar yazmustir.*** Nizamii’l-Miilk ‘in
kendisi i¢in yaptirdigi Nizamiye Medresesinde ders vermek iizere Hicaz'dan ana
vatani olan Nisabur’a dénmiis, h. 478’de (1085) orada vefat etmistir. Safii mezhebi
kitaplarinda el-fmam denildiginde kast edilen kisi Ciiveyni’dir. Ilminin genisligi ve
meselelerdeki  hakimiyetini gosteren eserlerinden biri hi¢ siliphesiz Nihayetu'I-
Matlab fi Dirayeti’l-Mezheb adli kitabidir.*??

Karsilastirmali fikha (el-Fikhu'l-mukdren) dair ansiklopedik bir eser olan bu
kitap c¢alismamizda kullandigimiz kaynaklardandir. Imamu'l-Haremeyn kendi
zamanina kadar yazilan 6nemli kitaplarin Aiilasasini bu Kitapta toparlayarak Irak ve
Horasan tariklerini birlestirmeyi amaclamustir.’* Gazali Safii fikhina dair kitaplarin

yazarken daha ¢ok Ciiveyni'nin kitaplarini esas almistir.***

2.5.5. Hiiccetii’l-islam el-Gazali

Gazali Horasan’in Tus'® sehrinde h. 450 (1058) yilinda dogmustur. Once
Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni’den ders almak igin Nisdbur’a, daha sonra da
Bagdat’a giderek oranin fakihlerinden ilim tahsil etmistir. Tahsilini tamamladiktan
sonra Nizamiye Medresesinde miiderrislige atanmistir. Sam ve Hicaz bolgelerine
yaptigi meshur seyahatlerinden sonra vatanina donmiis ve h. 505'de (1111) vefat

edinceye kadar orada ilim okutmusgtur.?

121 Saban Muhammed ismail, , Usulu’l-Fikh Tarihuhi ve Ricaluhd, s. 56.

122 o]-Kavasimi, a.g.e., s. 37-38.

123 Aybakan, "Safii Mezhebi", D.I.A., istanbul, 2010, XXXVIII, 239.

124 Ahmet Ozel, a.g.e., s. 391.

125 Tus: fran Tiirkmenistan ve Afganistan'in birlestigi noktanin Iran kismina diisen, Meshet
yakinlarinda bir yerdir.

126 Saban Muhammed Ismail, a.g.e., s. 242.
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Derin ve genis bir ilme sahip olan Gazali gerek akli ve gerekse nakii ilimlerde
bircok eser yazmistir. Gazali’nin ilmi derinliginin gostergesi olan kitaplarinin ¢ogu

glinlimiize ulasmlstlr.127

Gazali hocasi el-Ciiveyni'nin Nihayetu'l-Matlab adli hacimli kitabini sirasiyla
once el-Basit sonra el-Vasit ve son olarak ta el-Veciz adiyla ti¢ ayr1 kitap olarak
ihtisar etmistir. Once 'el-Basiti yazan Gazali bunu uzun bularak el-Vasit adiyla
kisaltmigtir. Orta hacimli bir kitap olan el-Vasit Cok ilgi gérmiis ve tizerine birgok

calisma yapilmistir. Bu kitap tezimizi yazarken kullandigimiz kaynaklardandir.*®

2.6. Bu Dénemin Ozellikleri

Bu donemde (h. 5. asir) diger mezheplerde oldugu gibi Safii fakihler arasinda
da ictihat olgusu azalmistir. Alimler ictihat yapmak, kendileri goriis ortaya koymak
yerine gegmis fakihlerin goriislerini tekrar edip, onlarin kitaplarint sers ve ihtisar

etmekle mesgul olmusturlar.129

Yine bu donemde mezhep Aalimlerinin kendi mezhebine ve imamina
bagliliktaki taassuplar1 hat safhaya ulasmistir. Oyle ki bazilar1 kendi mezhebini zayif
delillerle de olsa destekleyip diger mezhebin goriislerini kiiglimsemeye kadar
gitmistir. Daha Once sakince gerceklesen fikhi miinazaralar bu donemde yerilmis

olan cedel ortamlarina d6nﬁsmﬁstﬁr.l3o

Ansiklopedik eserlerin ve karsilastirmali fikhin (el-fikhu'l-mukdren) ortaya
cikmasi da daha c¢ok bu doneme rastlamaktadir. Alimler artik sadece kendi
mezheplerinin goriislerini ve delillerini tedvin etmekle kalmamus, ilmu'l-hilaf ad:

altinda diger mezheplerin goriislerine de yer veren eserler telif etmislerdir.®

O donem ilmu'l-hilaf diye tabir edilen ilme giinimiizde el-fikhu'l-mukdren
(karsilastirmali fikih) adi verilmektedir. Bu ilme dair yazilan eserlerde miiellifler

meseleleri ele alirken genelde mezheplerin goriislerini delilleriyle zikrederler. Sonra

127 o]-Kavasimi, el-Medhal, s. 328-329.

128 Muhammed Zuhayli, Merciu‘l-*Ulimi'l-islamiyye, s. 510-511.
129 e]-Kavésimi, a.g.e., s. 336.

130 g|-Kavasimi, a.g.e., s. 337.

131 o|-Kavasimi, a.g.e., s. 339.
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miellif diger mezheplerin goriiglerini miinakasa ederek kendi mezhebinin goriisiinii
tercih eder. Aslinda bu tiir kitaplarda diger mezheplerin goriislerinin zikredilme
sebebi, daha ¢ok onlara cevap vermek ve onlar iizerinden kendi mezhebinin daha

kuvvetli oldugunu ortaya koymaya ¢alismaktir.

Bu donemde Safii mezhebinde bu tiir eserleri temsil eden en 6nemli iki kitap;

Maverdi’nin el-Havi'l-Kebir-i ve Imamu’l-Haremeyn’in Nihayetii’I-Matlab fi

Dirayeti'I-Mezhep adli eserleridir.**?

132 o]-Kavasimi, el-Medhal, s. 339.
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3. MEZHEBIN iSTIKRARA KAVUSMASI VE TENKIH
DONEMI

5. ve 6. Asirlar Safii mezhebinin istikrara kavusma donemidir. Bu dénemde
mezhep Islam cografyasinin biiyilk kisminda istikrar bulmus ve artik yok olma

tehlikesinden kurtulmustur.

Bu donemde Safii mezhebini olumlu yonde etkileyen ve iyice istikrara
kavugmasimi saglayan ¢ok Onemli bir gelisme yasanmistir ki, oda Salahaddin-i
Eyyiibt nin®** Misir't Fatimilerin elinden kurtarmasidir. Bu gelisme iizerine Safii
mezhebi yeniden ana vatani olan Misir’a geri donmiistiir. Salahaddin-i Eyyiibi
Misir’da Ehl-i Siinnet mezheplerini desteklemis, 6zellikle Safii fakihlerine oncelik

vermis ve onlara 6zel ilgi gdstermistir.***

Mezhep yayilmasmni tamamlayp istikrara kavustuktan sonra Imam
Nevevi'nin 6limiine (676-1277) kadar bir tenkih ve tehzip (ayiklama ve diizenleme)

donemi gegirmistir.

Mezhebin tenkih ve tehzip edilmesinden maksat, mezhebi terk edilen ve zayif
goritislerden arindirarak mezhebin giiglii fakihlerinin itimat ettigi kuvvetli goriisleri
One plana ¢ikarmaktir. Bu calisma sonucunda kadilarin ve miiftiilerin bagvurduklar

kaynaklarda birlik saglanm1§t1r.135

Imam Safii’nin vefatindan ii¢ asirdan fazla bir zaman ge¢mis, mezhep Batida
Nil nehrinden Dogu'da Maveraiinnehr'e kadar genis bir bolgeye yayilmisti. Bu
stirecte bir ¢ok alim degisik yerlerde bir ¢ok eser yazmisti. Bu genis cografyada ve

farkli zamanlarda yazilan bunca kitapta haliyle mezhebin usuliine aykirilik arz eden

133 Sultan Salahaddin, Eba’l-Muzaffer, Yusuf b. Necmeddin Eyyub b. Sazi b. Mervan ed-Diiveyni:
H.532°de Irak’in Tikrit sehrinde dogmustur. Gengliginde Haglilara kars1 yapilan savasta Sultan
Nureddin Zengi’nin komutanlarindan biriydi. ilerleyen yillarda Fatimi Halifesi’nin veziri oldu.
Sonra Fatimi halifeligine son vererek h.567°de Misir’da Abbasi halifeligine bagliligini ilan etti.
Nureddin Zengi’nin vefatindan sonra Misir’in ve Sam iilkelerinin yoneticisi oldu. H.583’te Beyt-i
Makdis’i geri alana dek Haglilara kars1 cihad etti. H.589’da Dimesk’te vefat etti. Bkz. Tehzib'u
Siyeri A’lamii’n-Niibela, Zehebi, 111, 134,

134 alahaddin-i Eyyibi Misir'da Safii mezhebinin tedrisati i¢in ii¢, Hanefi ve Maliki mezhebinin
tedrisati igin ise birer medrese yaptirmistir. Bkz. Muhammed Salih el-Gursi, islahu'l-Medaris,
Daru'r-Ravza, t.y., s. 37.

135 Muhammed ibrahim, Hanefi Ve Safiilerde Mezhep Kavram, Nun Yayincilik (trc: Faruk Beser),
Istanbul, 2010, s. 139.
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zay1f goriisler ortaya ¢ikmistir. Bu da mezhepte bir tenkih ve tehzip siirecinin

baglamasini zorunlu hale getirmistir'*®

Tenkih ve tehzip calismasini ilk baslatan fakihler sunlardir:

Hiiseyn b. Mes‘ud el-Begavi 436-517 (1044-1123), Muhammed b. Yahya en-
Nisabiiri 476-548 (1083-1153), Ibn Ebi Asrun 492-585 (1098-1189) ve Ebii Abdillah
el-Hiiseyin er-Razi 544-606 (1149-1209). Bu fakihlerden sonra 6nce Rafii, hemen

akabinde ise Nevevi ¢alismalarina hiz vererek bu hizmeti zirveye taslmlslardlr.137

3.1. Rafii'nin Mezhebi Tenkih ve Tehzib Etme Cabasi

Ebi’l-Kasim Abdiilkerim el-Kazvini er-Rafii h.557°de (1161) Kazvin’de **®
dogmustur. O Safii fakihi olan babast Muhammed b. Abdiilkerim’in dizinin dibinde
yetismis, sonra doneminin biiyiik alimlerinden ders almistir. Safii mezhebinde otorite
haline gelen Rafii bir ¢ok 6grenci yetistirmis ve ¢ok degerli kitaplar yazmustir. Hicri

623’te (1226) Kazvin’de vefat etmistir."*®

Rafii Safil mezhebini tenkih ve tehzib etmeye yonelik ciddi calismalar
yapmis ve bir ¢ok kitap yazmistir ki bu kitaplar onun ilmi derinligini ortaya

koymaktadir.

Rafii'nin en onemli eserleri sunlardir:

a. el-Muharrar: imam Gazali’nin el-Veciz adli kitab1 esas alinarak yazilmistir.

b. Serhu’l-Kebir: Rafii bu hacimli kitabinda Gazélinin el-Veciz'ini serh
etmistir. Mezhebin tenkih ve tehzibinde 6nemli bir yere sahip olan Serhu'l-Kebir bu

calismamizda kullandigimiz kaynaklardandlr.140

138 Muhammed Ibrahim, Hanefi Ve Safiilerde Mezhep Kavramu, s. 139.
137 o]-Kavasimi, a.g.e., s. 349.

138 Kazvin: Iran'n dogusunda bir sehirdir.

13 Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 405.

140 Muhammed Zuhayli, Merciu‘l-*Uliimi'l-islamiyye, s. 511-512.
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C. Serhu’s-Sagir: Rafii bu kitabinda da Gazali’nin el-Veciz'ini serh etmistir.
Ancak bu kitap Serhu’l-Kebir kadar hacimli degildir. Bu ii¢ kitap mezhebin tenkih

islemi konusunda Imam Rafii’nin ¢abalarini temsil etmektedir.

3.2. Nevevi'nin Tenkih ve Tehzib Calismasini Zirveye Ulagtirmasi

Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi h. 631°de (1233) Neva’da'*
dogmustur. Nevevi kii¢iik yasta Kur’an-1 Kerim-i hifzetmis, biiylik muhaddislerden
ve Safii fakihlerinden ders almak i¢in Dimesk’e giderek oradaki ilim halkalarina

katilmistir. Gerek hadis gerekse Safii fikhinda yetkinlige ulagmustir.**?

Safii hacca gitmenin disinda Sam bolgesinin disina ¢ikmamistir. Mezhebin
fikhina olan vukufiyeti konusunda siliphesiz doneminin en Onde gelen
fakihlerindendi. Mezhebe dair o giine kadar yazilmig 6nemli kitaplart incelemis ve
Rafii'nin tenkih ve tehzip ¢aligmasini devam ettirerek zirveye tasimistir. O bekar
yasamis, hayatim ilim dgretmeye ve Kitap telif etmeye adamistir. Imam Nevevi h.
676°da (1277) 46 yasinda Neva’da vefat etmistir.*®

Imam Nevevi'nin 6nemli eserleri sunlardir:

a. Ravzatu't-Talibin: Bu eser Rafii'nin Serhu’l-Kebir adli hacimli kitabinin

muhtasaridir.

b. Minhacu't-Talibin ve Umdetu’l-Miifiin: Nevevi bu kitapta Rafii’nin el-

Muharrer adli kitabini ihtisar etmistir.

c. el-Mecmu’: Sirdzi'nin el-Miihezeb adli kitabinin serhi olan bu kitap
mezhepler arasi karsilastirmali fikih ansiklopedisi mahiyetindedir. 144 Kitapta diger
mezheplerin  gorlislerini  ve delillerini zikrederek, goriisleri karsilastirmis ve

miinakasasin1  yapmustir. el-Mecmu® kitabi mukaddimesi basta olmak tizere

141 Neva: Suriye'nin Horan bdlgesinde bir kéydir.

142 Aybakan, imam Safii ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi, s. 39.

43 Aybakan, a.g.e., s. 39.

144 Ekrem Yusuf Omer el-Kavasimi, Safii Mezhebine Giris, Nida Yayncilik, (trc: Hiiseyin Ors, v.d.)
Istanbul, 2014, s. 300.
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Nevevi'nin ilmi yetkinligini ortaya koymaktadir. Ancak kitabi tamamlayamadan

Hakk’1n rahmetine kavusmustur.l45

d. el-Minhdc fi Serhi Sahih-i Miislim: Nevevi bu kitapta imam Miislim'in
meshur hadis kitabin1 serh etmistir. Kitapta hadisleri sened ve lugat yoniiyle ele

aldig1 gibi fikhi acidan da incelemistir.**®

Nevevinin el-Mecmu‘u basta olma iizere her ii¢ kitabi da bu galismamizda

yogun bir sekilde kullandigimiz kaynaklardandir.

Bu ¢alismamizda istifade ettigimiz Safil mezhebi kaynaklari tarihsel olarak
Imam Safit'nin el-Umm kitabiyla baslayip Nevevi'nin kitaplariyla son bulmaktadir.
Ciinkii biz bu tezde Molla Hiisrev'in miiracaat etmis ve alinti yapmis olabilecegi
kaynaklar1 kullandik. Zira Molla Hiisrev'den sonra Safii mezhebinde yeni eserler telif
edilmis, daha once tercih edilmeyen goriisler tercih edilmis ve sohret bulmus olsa da
Molla Hiisrev'i onlarla ilzam etmek, isnatlarinda isabet edip etmedigini sonraki
tercihlere gore degerlendirmek dogru olmaz. Imam Nevevi Molla Hiisrev'den
yaklasik bir asir once yasadigi **’ ve kitaplari mezhep icerisinde doniim noktas

olusturdugu i¢in onun kitaplarin1 son kaynak olarak belirledik ve onlarda karar

kaldik.

Safii mezhebi Seyhayn diye tabir edilen Rafii ve Nevevi'nin gayretleriyle
tenkih ve tehzib siirecini tamamladiktan sonra belirli bir metotta istikrar bulmus ve
glinlimiize kadar bu metot tizere devam etmistir. Sonra gelen mezhep otoriteleri
ittifak etmislerdir ki, mezhepte kendisiyle fetva verilen goriis Rafii ve Nevevi’nin
ittifak ettikleri goriislerdir. Eger bu ikisi arasinda ittifak yoksa o zaman fetva

Nevevi’nin goriisiine gore verilir.**®

Sonraki asirlarda sliphesiz mezhebe hizmet veren bir ¢ok alim gelmistir.
Ancak biz burada Safii mezhebinin sadece bizi ilgilendiren tarihini; olusum, gelisim

ve istikrar donemlerini inceledik.

15 Muhammed Zuhayli, Merciu‘l-*Ulimi'l-islamiyye, s. 515-516.

146 Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 414-415.

47 Nevevi'nin vefat tarihi h. 676, Molla Hiisrev'in vefat tarihi h. 885'dir.

%8 Muhammed b. Siileyman el-Kiirdi, el-Fevaidu'l-Medeniyye, Daru Nuru's-Sabah, Dimesk, 2011,
s. 28.
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Bugiin islam Diinyasinda Safii mezhebi Siinni mezhepler igerisinde en yaygin
olan mezheplerdendir. Mezhebin yaygin oldugu yerler; Tiirkiye'nin Dogu ve
giineydogu bolgeleri, Kafkaslar, Azerbaycan, Malezya, Endonezya, iran'm batisi,
Irak, Suriye, Urdiin, Misir, dzellikle Yemen'in Hadramevt bolgesi ve Afrika'nin

Dogu ve Orta bolgeleridir.**

199 Bjlal Aybakan, ""Safii Mezhebi", D.I.A, istanbul, 2010, XXXVIII, 240.
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UCUNCU BOLUM

MOLLA HUSREV'IN "DURERU'L-HUKKAM" ADLI
ESERINDE SAFif MEZHEBINE ISNAT EDIiLEN
GORUSLERIN TAHKIK VE TAHLILI
(IBADETLER BOLUMU)

Calismamizin bu bolimiinde Molla Hiisrev'in Diirerii'l-hiikkam adli eserinin
ibadetler boliimiinde Safii mezhebine isnat ettigi gortislerin "tahkik" ve "tahlilini"
yapmaya c¢alisacagiz. Bu bdoliimiin  konularin1 Molla Hiisrev’in  Diirer’deki
siralamasima uygun olarak taharet boliimiinden baslayarak, namaz, zekat, orug ve
hac basliklar altinda ele alacagiz. Inceliyecegimiz konular; 17'si taharet, 24'ii namaz,
3'i zekat, 2'si oru¢ ve 1 tanesi de hac bashigi altinda olmak {lizere toplam 47

meseledir.

1. TAHARET

Sozliikte temizlenmek, arinmak anlaminda kullanilan taharet kelimesi, fikhi
bir terim olarak, baz: ibadetlerin sihhatine mani olan hakiki ve hiikmi kirlilik
halinden temizlenmek anlaminda kullanilir.! Birgok ayette? ve Resulullah'n (s.a.)
hadislerinde * taharetin 6nemi ve gerekliligi iizerinde 1srarla durulmustur. Hatta
taharet bazen birtakim ibadetler i¢in 6n sart sayilmis, bazen de kendisi bizzat ibadet

olarak kabul edilmistir.* Kur'an ve Siinnet'teki taharet vurgusundan her ne kadar daha

! Salim Ogiit, " Taharet™, D.I.A, Istanbul, 2010, XXXVIIII, 382.

2Bu ayetlere 6rnek olarak bkz. Bakara, 2/125; Tevbe, 9/108; Hac, 22/26.

3 Miislim, (nsr: Muhammed Fuat Abdulbaki), Daru ihyau't-Turési'l-Arabi, Beyrut, t.y. Taharet, 1;
Tirmizi, (ngr: Ahmet Sakir, M. Fuat Abdulbaki) Mektebetu'l-Mustafa'l-Babi'l-Haleb,
Kahire, 1975, Edep, 42.

* Ali Bardakoglu, ""Temizlik", ilmihal;iman ve ibadetler, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara,
2009, 1, 186.
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cok manevi Kirlerden temizlenme ve ruhun yiicelmesi kastedilmigse de insanin bu
ruhi ytikselisi saglayabilmesi i¢in bedeni ve fiziki temizliginin de buna uygun olmasi

sart kosulmustur.5

Islam'da taharet genel olarak maddi temizlik, hiikmi temizlik ve manevi
temizlik olmak {izere ii¢ siifta ele alinmistir. Ancak fikih ilminde fakihler iki tiirlii
taharetten sdz etmislerdir. ® Birincisi necasetten taharettir ki; belirli ibadetleri
vapacak olan kisinin dinen kirli ve necis sayilan seylerden viicudunu, elbisesini ve
ibadet yapacag yeri temizlemesidir. Ikincisi ise hadesten taharettir, bu da dinen

hiikm? kirlilik sayilan abdestsizlik, ciiniipliik, hayiz ve nifastan temizlenmektir.’

Taharetle ilgili bu genel bilgileri serdettikten sonra c¢alismamizin bu
bolimiiniin ana semasiyla ilgili sunlari soyleyebiliriz: Diirerii'l-hiikkam'da Molla
Hiisrev'in tahdret boliimiinde Safil mezhebine isnat ettigi goriisleri abdest, gusiil,
teyemmiim, mestler {izerine mesh ve kadinlara ait haller olmak tizere bes kisimda ele

alacagiz.

1.1. Abdest

Farsca dab (su) ve dest (el) kelimelerinden olusan ve lugat manasi itibariyle el
suyu anlamina gelen & abdest kelimesi, Tiirk¢e'de fikhi bir terim olarak, belirli

organlart usuliine gére ytkamaktan ve mesh etmekten ibaret bir temizliktir. ’

Abdest bagli basina bir ibadet olmayip birtakim ibadetleri yerine getirebilmek
icin aranan bir sarttir.’® Allah Tedld Kuran-1 Kerim'de abdesti namazin bir 6n sarti
olarak belirlemis ve: "Ey iman edenler! Namaza kalktiginizda yiizlerinizi, dirseklere
kadar kollarimizi yikayin, basinizi mesh edin ve topuklara kadar ayaklarinizi

yikaymn™ buyurmustur.

> Ali Bardakoglu, " Temizlik", ilmihal;iman ve ibadetler, I, 184.

® Ogiit, " Taharet™, D.I.A, s. 382.

" Ogiit, a.g.m., a.y.

8 Bardakoglu, ""Temizlik", ilmihal;iman ve ibadetler, 1,195.

® Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, Bilmen Basim ve Yayinevi, Istanbul 1990, s. 80.
9 Hamdi Dondiiren, Delilleriyle islam ilmihali, Erkam Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 187.

1 Maide 5/6.
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Resulullah kendisi bizzat abdest alarak onu uygulamali olarak ashabina gostermis™
ve: "abdestsiz kilinacak bir namazin Allah Tedla tarafindan kabul edilmeyecegini™

beyan etmistir.

Molla Hiisrev abdest boliimiinde Safii mezhebine; abdestte hafif sakali, biyig1
ve kaglar1 yikamak, abdestte agza ve burna verilen suyun yenilenmesi, uykunun,
erkeklik organina dokunmanin ve erkegin kadina dokunmasinin abdeste etkisi

konularinda goriis isnat etmistir. Bunlari sirasiyla ele alacagiz.

1.1.1. Abdestte Hafif Sakal, Biyik ve Kaslar1 Yikamak

Abdestin farzlar ilgili ayette® zikredildigi tizere dérttir. Yiizii yikamak,
kollar1 dirseklerle birlikte yikamak, basi mesh etmek ve ayaklari topuklarla birlikte
yikamaktir. > Hanefiler ayeti kerimede ifade edilenin disinda abdestin farzlarma

herhangi bir ekleme yapmamustir.

Molla Hiisrev abdestin farzlarini sayarken, "abdestin farzlarindan biri de yiizii
bir kere yikamaktir"*® der ve yiiziin stirimi, “alindaki sag bitim yerinden gene altina

"7 olarak tarif eder. Bu tarife gore

kadar olan kisim ile, iki kulak yumusag: arasi
sakal, biylk ve kaglar yiiziin sinirlart igerisine girer. Yikanmasi farz olan yliziin
siurlart igerisine giren sakal, biyitk ve kaslar deriyi kapattigi igin "Yiizlerinizi

yikayin" emri bunlar1 yikamaya intikal etmis olur.™®

Molla Hiisrev Hanefi mezhebinde hafif sakal, biyik ve kaslarin yikanmasinin

yeterli olup, bunlarin altina suyun ulastirilmasinin vacip olmadigin1 agikladiktan

12 Bardakoglu, " Temizlik", ilmihal;iman ve ibadetler, |, 195.

'3 Buhari, (ngr: Muhammed Ziiheyr), Daru't-Tavki'n-Necéat, Beyrut, h. 1422, Vudi, 2 ; Miislim
(ngr: M. Fuat Abdulbak?), Daru Thyau't Turasil-Arabi, Beyrut, t.y., Taharet, 2.

' Maide, 5/6.

> Déndiiren, Delilleriyle islam ilmihali, s. 188-189.

'® Molla Hiisrev, Muhammed b. Feramurz b. Ali, Diirerii’l-hiikkam fi Serhi Gurari’l-ahkam,
Seriket-i Sahafiyye-i Osmaniyye Matbaasi, Istanbul, h. 1317, 1, 7.

1 Diirer,1, 8.

18 Diirer,1, 8.
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sonra Safii mezhebine, "bunlarin altina suyun ulastiriimasimin gerekli oldugu” *°

yoniinde bir goriis isnat eder.

Safii mezhebi kaynaklarmni inceledigimizde Imam Safitnin el-Umm'de
konuyu soyle izah ettigini goriiriiz. "Abdest alan kisinin sakali ¢ikmis ancak, sakal
hafif olup deriyi tamamen Ortmemis ise, o kisi abdest alirken yiiziinii sakali hig
cikmayan gibi yikamasi gerekir. Biyik ve kaglarin altina suyun ulastiriimasi hiikmii

de boyledir. Ciinkii biyik ve kaslar suyun deriye ulagsmasina engel degildir."20

Imam Safii'nin bu gériisiinde temel dayanag “Ey iman edenler! Namaza
kalktiginiz zaman yiizlerinizi ytkayin ™" ifadesindeki emrin mutlak olusudur. Safii bu
mutlak/genel emirden yola ¢ikarak suyun deriye ulasmasimi engelleyen ciddi bir
mani olmadikea (sik sakal gibi) yiiziin tamammmn yikanmasi gerekir der.? Safiiler
hafif sakal, biyik ve kaslarin diplerine suyun ulastirilmasmin da bu emrin geregi

oldugunu ifade ederler.?

Ulastigimiz bu sonuca gore, Molla Hiisrev'in bu konuda Safii mezhebine
atfettigi isnadin dogru oldugu ve Safiilerden konuyla ilgili farkli bir goriis

nakledilmedigi anlagiimistir.

1.1.2. Abdeste Agza ve Burna Verilen Suyun Yenilenmesi

Abdestte agzi ve burnu yikamak (mazmaza ve istinsak) abdestin
stinnetlerindendir. Hanefi mezhebine gére bu yikama islemi -bir avu¢ su lige
boliinerek degil de- her defasinda agza ve burna yeni su alinarak yapzlzr.24 Molla
Hiisrev Hanefilerin bu goriisiinii naklettikten sonra Safii mezhebine, "Agiz ve burun

yvikanirken ayri-ayri su kullanilmayacagi” % yOniinde bir goriis isnat eder.

19 Diirer,1, 8.

2 Safii, Muhammed b. idris, el-Umm, (nsr: Rif'at Fevzi Abdulmuttalip), Daru’l-Vefa, Mansure, 2001,
11, 55.

?1 Maide, 5/6.

22 Safif, el-Umm, 11, 55.

%% Gazali, Eba Himid Muhammed b. Muhammed, el-Vasit fi'l-Mezheb, Daru's-Selam, Kahire, 1971,
I, 259-260; Nevevi, Ebii Zekeriya Muhyiddin Yahya b. Seref, Ravzatu't-Talibin, Daru'l-Alemi'l-
Kiitiip, Riyad, 2003, 1, 162.

24 Diirer, I, 11.

% Diirer. |, 11.
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Safii mezhebi kaynaklarini inceledigimizde imam Safii'nin konuyla ilgili iki
goriisii oldugunu tespit ettik. Birinci goriis; mazmaza ve istinsakin bir avug su ile
yapilarak yikama isleminin birlestirilmesi gerektigini ifade eden goriistiir ki, bu goriis
Hz. Ali'den (r.a.) nakledilmistir. Hz. Ali Resulullah'in abdest alma seklini 6gretmek
amaciyla abdest almis, abdest alirken mazmaza ve istingakin her ikisini de bir avug
su ile yapmustir.”® ikinci goriis ise; mazmaza ve istinsakin ayri-ayr sularla yapilarak
birbirinden ayrilmasi gerektigini ifade eden goriistiir. Bu goriisiin dayandigi delil ise
Hz. Osman b. Affan'dan (r.a.) rivayet edilen su hadistir. "Resulullah mazmaza ve

istinsakin arasini ayirdi ve her birini farkl su kullanarak yapti." ¥

Sirazi her iki gorlisii naklettikten sonra, mazmaza ve istinsakin ayri-ayri
sularla yapilarak birbirinden ayrilmasi gerektigini ifade eden goriistin mezhepte
tercih edilen goriis oldugunu ifade eder. Ciinkii "mazmaza ve istinsak ayri-ayri

sularla yapildiginda daha iyi bir temizlik ger¢eklestirilmis olur" ?® der.

Bu sonuca gére Molla Hiisrev'in bu kunuda Safii'ye isnat ettigi goriis, imam
Safii'den nakledilen iki goriisten biridir. Ancak Safii mezhebi igerisinde tercih edilen

bir goriis degildir.

1.1.3. Uykunun Abdeste Etkisi

Kisinin kendini ve dengesini kaybedecek derecede uyumasi alimlerin
ittifakiyla abdesti bozar. Ciinkii bu durumda kisi abdesti bozan yellenme hadisesinin
meydana gelip gelmediginin farkinda olamaz.?® Ancak kisi kendini ve dengesini
kaybetmeyecek sekilde ayakta, ruku‘da, -kollarin1 karnina veya yere dayamadan-
secdede, yahut makat: iizerine miitemekkin® bir sekilde oturur ve dylece uyursa bu

uyku hali Hanefi mezhebine gore abdesti bozmaz.*

%6 Sirazi, Ebi Ishak ibrahim b. Ali b. Yusuf el-Feyruzabadi, el-Miihezzeb, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
Beyrut, 1951, 1, 37.

" Maverdi, Ebdi'l Hasan Ali b. Muhammed, el-Havi'l-Kebir, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1994,
1, 106-107; Nevevi, Ravzatu't-Talibin, I, 169.

%8 Sirazi, a.g.e., 1, 37; Nevevi, Minhacu't-Talibin, Daru'l-Minhac, Cidde, 2003, s.75.

2 Diirer, 1, 15.

%0 Miitemekkin sekilde uyumak, sendeleyip diismeden makat iizere oturarak uyumaktir.
Bkz. Diirer, 1, 15.

8 Diirer, 1, 15.
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Molla Hiisrev Hanefilerin bu goriisiinii naklettikten sonra, Safii mezhebine
gore, "dengesini kaybetmese dahi wuyuyan kisinin her haliikkarda abdestinin

bozulacagim” * ifade eder.

Safii mezhebi kaynaklarmi inceledigimizde bu konuda imam Safii'den iki
goriisiin nakledildigini goriiriiz. Birinci goriis; ayakta, ruku‘da ya da secdede uyuyan
kisinin abdestinin -sendelese de sendelemese de- her haliikkarda bozulacagi, makati
yerlesik bir sekilde uyuyan kisinin ise ancak dengesini kaybedip sendelediginde
abdestinin bozulacagi seklindedir.® Ikinci gorls; yerlesik oturarak uyuyan kisinin de
ayakta, ruku‘da ve secdede uyuyan kisi gibi abdestinin bozulacagi yoniindedir.®*
Imam Safii bu goriisiiniin illetini su sekilde agiklar: "Ciinkii kisi bu durumda
yellenme gibi abdesti bozacak bir hadisenin kendisinden meydana gelip-

gelmediginin farkinda olmaz." 3

Bu sonuca gére Molla Hiisrev'in Safii mezhebine atfettigi isnat imam
Safii'den gelen rivayetlerin birine goére dogrudur. Ancak yukarida belirtildigi iizere

Safii'den konu hakkinda bagka bir rivayet daha vardir.

1.1.4. Erkeklik Organina Dokunmanin Abdeste Etkisi

Molla Hiisrev erkeklik organina ve kadina dokunmanin abdeste etkisi
konularin1 Diirer'de bir arada zikretmistir. Ancak biz burada bu iki konuyu ayr1 ayri

ele alacagiz. Clinkii Safii mezhebi kaynaklarinda bu konular ayr1 ayri1 ele alinmugtir.

Hanefi mezhebine gore erkeklik organina dokunmakla abdest bozulmaz. Bu
dokunusu ister kisi kendisi, isterse de baskas: gerceklestirmis olsun fark etmez.*®
Hanefilerin bu konudaki delili, erkeklik organina dokunan kiginin abdest almasi
gerekip-gerekmedigi soruldugunda Resilullah'in bu soruya verdigi cevaptir.

Restlullah: "O senden bir parca degil midir?"®" buyurarak erkeklik organima

82 Diirer, 1, 15.

%% Ebt ibrahim Ismail b. Yahya b. Ismail, el-Miizeni, Muhtasaru'l-Miizeni, Daru'l Kiitiibi'l-ilmiyye
Beyrut, 1998, , s.10.

% Nevevi, el-Mecmu‘, Mektebetii'l-irsad, Cidde, ty., 11, 16.

% Gazali, el-Vasit fi'l-Mezheb , 1, 315; Nevevi, Minhacu't-Talibin, s. 185.

% Diirer, 1, 16.

%" ibn Hibban, (nsr: Suayb el-Arnaidi), Miiessetii'r-Risale, Beyrut, 1988. Taharet, 24; Nesai,
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dokunmakla abdestin bozulmayacagina isaret etmistir.*® Mola Hiisrev Hanefilerin bu
goriisiinii ifade ettikten sonra, Safii mezhebine gore, "Erkegin erkeklik organina

dokunmasi durumunda abdest bozulur">® der.

Imam Safii el-Umm'de bu konu hakkinda su agiklamay1 yapar: "Kisi, erkeklik
organiyla eli arasinda herhangi bir engel olmadigi halde elinin igiyle erkeklik

organina dokunursa abdesti bozulur."*

mam Safii bu goriisiinii su hadise dayandirir.
"Sizden biriniz erkeklik organiyla eli arasinda herhangi bir engel olmadigi halde ona
dokunursa abdest alsin.” ** Safil'ye gore buradaki dokunmaktan maksat elin igiyle
gerceklesen dokunmadir. Dolaysiyla erkeklik organina elin disiyla gerceklestirilen
dokunma abdesti bozmaz.*? Bu konuda yaptigimiz arastirmanin sonucuna gdre Molla

Hiisrev'in Safii'ye atfettigi isnat dogrudur.

1.1.5. Erkegin Kadina Dokunmasinin Abdeste Etkisi

Buradaki dokunmaktan maksat erkek ve kadinin tenlerinin dogrudan (arada
bir engel olmaksizin) birbirine dokunmasidir. Hanefi mezhebine gore erkegin teninin
kadinin tenine dokunmasiyla abdest bozulmaz. ** Ciinkii onlara gore abdesti
gerektiren durumlardan bahseden ayette* ifade edilen "kadinlara dokunmaktan”
maksat, siradan dokunma (tenlerin dokunmasi) olmayip cinsi miinasebetten

kinayedir.*> Ancak Hanefilere gore mezi ve benzeri sivilarin gelmesine sebep oldugu

(nsr: Abdulfettah Eb0 Gudde) Mektebetii'l Matb(ati'l-islamiyye, Halep, 1986, Taharet, 123.

% Ebt Bekir, Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsut, GUMUSEV, (editér: Mustafa
Cevat Aksit, trc: Yrd. Dog. Dr. H. Mehmet Giinay v.d.) Istanbul, 2011, I, 124.

% Diirer, |, 16.

0 Safif, el-Umm, 11, 43.

* Safii, Miisned, Daru'l Kiitiibii'l-Ilmiyye, Beyrut, 1951, (nsr: Yusuf Ali, izzet el-Attar) I, 88;
Mu'cemu'l-Evsat, Taberani, Daru'l Haremeyn, Kahire, t.y. (nsr: Tarik Ibn Avedillah), VIII, 6668.

2 Safii, a.g.e., 11, 44.

4 Diirer, |, 16.

* Maide,5/6.

® Serahsi, a.g.e., I, 127.
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icin miibaseret-i fahise *® abdesti bozan sebeplerden sayilmustir.*” Molla Hiisrev,

"Safii'nin bu konuda farkly bir goriise sahip oldugunu” ileri siirer.*®

Safii'ye gore erkegin kadina dogrudan dokunmasiyla abdest bozulur.*® Ciinkii
Kur'an-1 Kerimde abdesti bozan durumlar anlatilirken, "...veya kadinlara
dokundugunuzda” *° buyrularak kadinlara dokunmanm abdesti bozacagi ifade
edilmistir. Imam Safii bu konudaki goriisiinii, mezkur ayetteki dokunma tabirinden
yola ¢ikarak temellendirir. Ona gore buradaki dokunmaktan maksat -mecazi
anlamdaki- cinsel dokunma olmayip, hakiki dokunma yani tenlerin birbirine

dokunmasidir.>*

Nevevi Safii mezhebinin bu konudaki goriisiinii soyle hiilasa etmistir.
"Yabanci bir erkekle yabanci bir kadinin tenleri birbirine dokundugunda ister
sehvetle ister sehvetsiz, ister kasithi isterse de kasitsiz olsun bu dokunus abdesti
bozar. Dokunulan kisinin abdestinin bozulup bozulmayacagi hususunda ise mezhep
igerisinde iki gorlis vardir. Ancak kendisine dokunulan kisinin abdestinin de

152

bozulacagini ifade eden goriis daha kuvvetlidir."> Bu neticeye gére Molla Hiisrev'in

bu konuda Safii mezhebine atfettigi isnat dogrudur.

1.2. Gusiil

Lugatta bir seyi su ile ytkamay: ifade eden gusiil kelimesi, fikhi bir kavram
olarak, biitiin viicudu temiz su ile yikamak seklinde tarif edilen hiikkmi temizligin

adidir.>® Guslii gerektiren sebepler hayiz, nifas ve ciiniipliiktiir. Hayiz ve nifas

* Miibaseret-i fahise, erkek ve kadmin ¢iplak olarak kucaklagmalariyla ya da erkekle kadinin cinsel
organlarimin arada bir engel olmaksizin dogrudan birbirlerine temas etmesiyle gerceklesir. Her iki
durumda da erkeklik organinin sertlesmesi mubaseret-i fahiseye alamettir. Bkz. Diirer, I, 16.

*" Serahsi, a.g.e., I, 127.

8 Diirer, |, 16.

* Safif, el-Umm, 1, 37.

*0 Maide,5/6.

5! Safif, a.g.e., I, 37; Miizeni, el-Muhtasar, s.11.

52 Nevevi, el-Mecmu¥, 11, 29; Nevevi, el-Minhac, s.70.

%% Fahrettin Atar, Tlyas Celebi, Mehmet Erdogan, Rahmi Yaran, islam Ilmihali, Marmara Ilahiyat
Vakfi Yayinlar, Istanbul, 2006, 5.282.
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durumu bazi ibadetleri yapmaya mani oldugu gibi cliniip olan kiginin de bir takim

ibadetleri yapmasi caiz degildir.*

Ciniipliik cinsi miinasebet ya da meninin sehvetle gelmesi (inzal) sebebiyle
olusan ve belirli ibadetlerin yapilmasina engel olan hiikmi kirliligin kisimlarindan
biridir.”® Fikihta abdeste kiiciik temizlik adi verilirken gusle ise biiyiik temizlik ya da
boy abdesti denir.*®

Molla Hiisrev gusiil boliimiinde Safii mezhebine; sehvetsiz gelen meniden
dolay1r gusliin gerekip-gerekmedigi, ciinliblin mescitten ge¢mesinin hiikkmii ve

giineste 1sitilmis su ile abdest ve gusliin keraheti konularinda {i¢ goriis isnat etmistir.

1.2.1. Sehvetsiz Gelen Meniden Dolay1 Gusiil

Ciiniipligiin olusmasi1 ve gusliin farziyeti i¢in Hanefilere gore meninin
viicuttan sehvetle (cinsel hazla) ¢ikmasi sarttir.>’ Dolaysiyla agir kaldirma, hastalik
ve benzeri sebeplerle meni sehvetsiz bir sekilde gelirse gusiil gerekmez. Hanefilerin
bu goriisiinii beyan eden Molla Hiisrev Safii mezhebine gore, "sehvetsiz gelse dahi

meni viicuttan ¢iktiginda gusiil gerekir.” der.>®

Imam Safii konuyla ilgili sdyle demistir: "Her kim viicuttan tazyikle ¢ikan o
suyu (meniyi)® goriirse gusletsin. Gusiil i¢in ¢ikis esnasinda cinsel hazzin duyulup-
duyulmamasi 6nemli degildir. Buna gore bu su kendisinden tazyikle ¢ikan bir adam
hastalansa ve artik bu su tazyikle ¢ikmaz olsa dahi o kisi yine de o suyu goérdiiglinde

eskiden oldugu gibi gusiil yapmasi Vaciptir."ﬁO

Safii'nin bu konuda esas aldig1 ve gusle sebep gordiigii sey sadece meninin
viicuttan ¢ikmasidir. Ona gére meninin ¢ikis aninda sehvetin mevcut olup olmamasi

gusliin viicubiyetini etkilemez.

> Bkz. Maide 5/6; Bakara 2/222; Nisa 4/43.

% Bardakoglu, ""Temizlik", ilmihal;iman ve ibadetler, 1, 204.

% Bardakoglu, ""Temizlik", ilmihal;iman ve ibadetler, 1, 204.

5 Diirer, |, 18.

58 Diirer, |, 18.

% Bu su soyle tarif edilmektedir: O kendisinden ¢ocugun olustugu, kokusu kusmuk kokusuna
benzeyen, yogun bir sividir. Bkz. Safii, el-Umm, |1, 81.

% safii, a.g.e., I, 81.
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Safii bu goriisiine delil olarak su hadisi zikreder: "Ummii seleme (r.a.) soyle
dedi: 'Ebi Talha'min (r.a.) karist Ummii Siileym (r.a) Resulullah'a (s.a.) geldi ve: "Ey
Allahin (c.c.) elgisi, Allah Tedld hakki agiklamaktan ka¢inmaz. Kadin ihtilam
oldugunda ona gusiil gerekir mi?" Resulullah: "Evet o suyu (meniyi) gordiigiinde...

(gerekir)"®* buyurdu.

Safil bu hadise dayanarak meninin viicudun digina ¢ikmis olmasini yeterli
goriip onun sehvetle cikip-¢ikmamasini dikkate almamaktadir. 62 Cilinkii hadiste
"sadece suyun goriilmesi” gusle gerekce olarak gosterilmis olup schvetle ¢ikip

¢ikmamasindan s6z edilmemistir.®®

Nevevi ise konuyla ilgili su agiklamay1 yapar: "Safii alimler meninin viicuttan
¢ikmasinin gusliin viicubiyeti icin yeterli olacaginda ittifak etmislerdir. Biz Safiilere
gbére meninin cinsel temas, riiya, istimna (mastlirbasyon), sehvetle bakma sebebiyle
ya da sebepsiz gelmesi fark etmez. Meninin ¢ikig aninda cinsel hazzin (sehvetin)
olusmasi, az veya ¢ok gelmesi, uykuda ya da uyanikken gelmesi, kadindan-erkekten,
akillidan ya da zihinsel 6ziirliiden gelmesinin hiikiim agisindan hig¢bir farki yoktur.
Meni viicuttan ¢iktiginda her haliikarda gusiil gerekir."64

Nevevi devamla: "Bizim bu konudaki delilimiz, "Sudan dolay: su gerekir"™

hadisidir. Hadisteki birinci sudan maksat meni, ikinci sudan maksat ise gusiildiir.
Yani meni goriildiigiinde her haliikarda gusiil vaciptir. Zira gerek bu hadiste, gerekse
bu konuyla ilgili diger hadislerde guslii gerektiren meninin viicuttan ¢ikisi her hangi
bir sarta baglanmamistir. Yani ifade mutlak olup herhangi bir kayitla
kayitlanmamustir."® Bu sonuca gore Molla Hiisrev'in bu konuda Safii mezhebine

atfettigi isnat isabetlidir.

¢! Buhari, Gusiil, 23.

%2 Safif, el-Umm, 11, 80-81.

%3 Safif, a.g.e., I1, 80-81.

* Nevevi, el-Mecmus, 11, 158.
% Miislim, Hayiz, 21.

% Nevevi, el-Mecmus, 11, 158.
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1.2.2. Ciiniibiin Mescitten Gegmesi

Mescitler Allah'a (c.c.) ibadet i¢in tahsis edilen kutsal mekanlardir. Bu kutsal
mekanlarin kendilerine has hiikiimleri vardir. Bu hiikiimlerden biri de ciiniip olan
kisilerin buralara girmesinin haram olusudur. Ciinkii bu kisiler dinen temiz

sayllmamaktadlr.67

Hanefi mezhebine gore ciiniip olan kisinin mescide girmesi haram oldugu
gibi, zaruret olmadik¢a oradan ge¢mesi de haramdir.®® Molla Hiisrev Hanefilerin
gorligiinii beyan ettikten sonra Safii mezhebine; "zaruret olmasa dahi ciiniibiin

mescitten ge¢cmesinin haram olmadigi” yoniinde bir goriis isnat eder.®®

Imam Safii el-Umm'de konuyla ilgili, "herhangi bir ihtiya¢ olmasa dahi
ciiniibiin mescitten ge¢mesi haram degildir" der.” Safifnin bu konudaki delili, “Ey
iman edenler! Siz sarhos iken, ne soylediginizi bilinceye kadar. Ciintip iken de -abiri
sebil (mescitten gecen) miistesna- gusiil edinceye kadar namaza yaklasmaymn”
ayetidir.”* Ayeti kerimedeki "namazdan" maksat bizzat namazin kendisi olmayip

namaz kilinan yer/mescittir. Bu gériis Hanefilerle Safiilerin ortak goriisiidiir.”®

Safiiler, ayeti kerimede herhangi bir kayit olmadigindan ihtiya¢ olmasa dahi
clinlibiin mescitten gegmesinin caiz oldugunu73 ifade ederken, Hanefiler bu cevazi
zaruret ve ihtiya¢ durumuna baglamislardir. Ciinkli Hanefilere gore ayeti kerimedeki
"illa abiri sebil” ifadesindeki illa edati istisna i¢in olmayip, nefy (olumsuzluk)
i¢indir. Bu yoruma gore cliniibiin mescide girmesi yasak oldugu gibi, oradan ge¢mesi
de yasaktir. Ancak, Hanefiler "zaruretler mahzurlari mubah kilar" kuralindan

hareketle zaruret halinde ciiniiblin mescitten gegisine izin vermislerdir.”

Safiiler, "zaruret olmasa dahi ciiniibiin mescitten ge¢gmesi haram degildir"

demelerine ragmen, Ebli Hanife ve onun gibi diisiinenlerle olan ihtilaftan kurtulmak

%’ Didiiren, Delilleriyle islam iImihali, 220.

68 Diirer, |, 20.

% Diirer, 1, 20.

0 Safif, el-Umm, 11, 114.

™ Nisa, 4/43.

"2 Sirazi, el-Miihezzeb, 1, 64; Dodiiren, a.g.e., 220.
™ Safii, a.g.e., II, 114; Sirdzi, a.g.e., |, 64.

" Serahsi, el-Mebsut, I, 213.
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icin "evla olan ihtiya¢ olmadigi siirece oradan gecilmemesidir"”> derler. Bu sonuca

gore Molla Hiisrev'in bu konuda Safii'ye atfettigi isnat dogrudur.

1.2.3. Giineste Isitilmis Su ile Abdest ve Gusiil

Su tabiat1 itibariyle temizdir. Ona her hangi bir necaset karismadigi miiddetce
onun tabiatt bozulmaz. Buna binaen giineste 1sitilan su temizdir. Ciinkii gilinesin
1sinlart necis olmadig i¢in o 1simlarla 1sitilan suyun necis olmasi diisiiniilemez. ™
Boyle bir suyun abdestte ve gusiilde kullanilmasi Hanefi mezhebine gore mekruh
degildir. " Molla Hiisrev Hanefilerin bu goriisiinii beyan ettikten sonra, Safii
mezhebine gore "giineste isitilan su ile abdest almak ve gusiil yapmak mekruhtur'

der.’

Safii mezhebi kaynaklarinda Imam Safii'den bu konuda iki goriis
nakledilmistir. Birinci goriis; herhangi bir necaset karigmadigi miiddetce -tabiati
itibariyle- biitiin sularin temiz oldugu, dolaysiyla giineste 1sitilan suyun da bu
kabilden olup abdest ve gusiil alinmasinda herhangi bir kerahetin olmadigi
yoniindeki goriistiir. Imam Safii'nin bu konudaki delili Hz. Omer'in (r.a.) amelidir.
Zira "Hz. Omer giineste isitilmis su ile abdest ve gusiil almistir. "™ ikinci gorls;
giineste 1sitilan suyla abdest ve gusliin mekruh oldugu yoniindedir. Bu goriisiin delili
Hz. Aise'nin gilineste 1sittig1 suyu Resulullah'a getirdiginde Resulullah'in ona: "Ey
Hiimeyra béyle yapma! Cuinkii bu baras® hastaligina sebebiyet verir. n8l dedigi

hadistir.®

Nevevi mezhepte muteber goriisiin birinci goriis oldugunu belirtir ve sunlari
sOyler: "Gollerde ve nehirlerde kendiliginden giines 1sisiyla 1sinmig sularla abdest ve

gusiill mekruh olmadigr gibi, kasith olarak giineste 1sitilmis sularla da mekruh

> Nevevi, el-Mecmu¥, 11, 199.

® \/ehbe Zuhayli, islam Fikh1 Ansiklopedisi, (trc: Dr. Ahmet Efe, v.d.) Risale Yaymevi, 1994,
Istanbul, 1, 186.

" Diirer, |, 21.

78 Diirer, I, 21.

¥ Safif, el-Umm, 11, 6.

% Deride yer-yer beyaz ve alaca lekeler meydana getiren bir esit hastalik. Bkz. Ferit Devellioglu,
Osmanlica-Tiirkge Lugat, 'Baras’, Aydin Kitabevi yayinlari, 2003, Ankara, s. 70.

8 Darekutni, Miiessesetii'r-Riséle, Beyrut, 2004, (nst: Suayb el-Arnaddi), Taharet, 7.

82 Safii, a.g.e., II, 7; Miizeni, el-Muhtasar, s.7.

76



degildir. Bu tiir sularla abdest ve gusliin mekruh olduguna dair Hz. Aise'den (r.a)
gelen rivayet ise zayiftir." ® Bu sonuca gore Molla Hiisrev'in Safii mezhebine

atfettigi gortis dogrudur. Ancak bu goériis mezhepte racih olmayip mercuh goriistiir.

1.3. Teyemmum

Teyemmiim suyun bulunmadigi, bulunsa da kullanma imkani olmadigi
durumlarda abdestsizligi veya gusiilsiizliigii gidermek maksadiyla temiz toprak ya da
toprak cinsinden bir maddeye siiriilen ellerle, yiizii ve iki kolu mesh etmekten ibaret

olan hiikmi bir temizliktir.®*

Teyemmiimiin mesruiyeti Kur'an, Siinnet ve icma‘ ile sabittir. Kur'an-i
Kerim'de Allah Teala: "Eger hasta ya da yolcu olursaniz, yahut biriniz ayak
yvolundan gelirse, veya kadinlarla temasta bulunur da su bulamazsaniz, temiz
toprakla teyemmiim edin. Onunla yiizlerinize ve kollarimiza mesh edin” 8

buyurmustur.

Bu ayeti kerime Beni Mustalik Gazvesi esnasinda nazil olmustur. Resulullah
ile beraber bin kadar Miisliiman susuz bir yerde gecelediler. Sabah namazi vakti
girdiginde abdest almaya su bulamayinca teyemmiim ayeti nazil oldu. Bunun iizerine

Miisliimanlar teyemmiim yaparak namazlarini kildilar.®

Molla Hiisrev teyemmiim boliimiinde Safii mezhebine, vakitten 6nce
teyemmiim, bir teyemmiimle birden fazla farz kilmak, suyun abdeste yetmemesi ve

suyun hastaya zarar vermesi durumu olmak tizere dort konuda goriis isnat etmistir.

1.3.1. Vakit Girmeden Once Teyemmiim Yapmak

Hanefi mezhebine goére vakit girmeden 6nce namaz i¢in teyemmiim yapmak

caizdir. ¥ Molla Hiisrev Hanefilerin bu goriisiinii beyan ettikten sonra, Safii

8 Nevevi, el-Mecmus, 1, 133.

8 Bardakoglu, ""Temizlik", ilmihal;iman ve ibadetler, 1, 208.

% Maide, 5/6.

8 Abdulkerim Zeydan, el-Mufassal, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 2000. 1, 128.
¥ Diirer, I, 29.
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mezhebine gore "namaz vakti girmeden énce teyemmiim yapmanin caiz olmadigint”

ileri siirer.®

Imam Safii el-Umm'de konuyu sdyle izah etmistir: "Vakit namazlarinin eda
emri vaktin girmesiyle baslar. Aymi sekilde su bulunmadiginda vakit namazi igin
teyemmiim ruhsat1 da -namazin eda emrine bagli olarak- vaktin girmesiyle yiiriirliige
girer. Ciinkli o teyemmiim, o namazin teyemmiimiidiir. Namaz vaktinden Once

yapildiginda o namaz i¢in gegerli olmaz." 89

Nevevi, "Safii'den gelen biitiin rivayetler farz namazlar i¢in vaktinden 6nce
teyemmiim yapilamayacag yoniindedir."* dedikten sonra, "hatta vakit girmeden
once kisi elini topraga siirlip beklese, vakit girdikten sonra yiiziine siirse yine de o
teyemmiim vakti giren namaz i¢in gecerli olmaz" a1 diyerek konuya aciklik getirir.
Ulastigimiz bu neticeye gore Molla Hiisrev'in bu konuda Safii mezhebine atfettigi
isnat dogrudur.

Bu meselede Hanefilerle Safiiler arasindaki ihtilafin asli sudur. Hanefiler

92 ifadesinden

ilgili ayetteki; "Su bulamazsaniz, temiz toprakla teyemmiim ediniz
teyemmiimiin tam olarak abdestin yerine kaim oldugu sonucuna varmislardir.
Dolayisiyla abdest gibi teyemmiimiin de namazdan Once yapilabilecegini
sOylemislerdir. Safiilere gore ise; teyemmiim tam olarak abdest yerine kaim olmayan

bir zaruret temizligidir. Bu zaruret ise ancak namaz vakti girdiginde ortaya ¢ikar.%

1.3.2. Bir Teyemmiimle Birden Fazla Farz Kilmak

Hanefi mezhebine gore; kisi bir teyemmiimle abdest gerektiren ibadetlerin
hepsini yapabilecegi gibi ister kaza, ister eda olsun birden fazla farz namaz da
kilabilir. ** Ciinkii Hanefilerde teyemmiim tam olarak abdest yerine kaimdir.

Dolaysiyla abdestte oldugu gibi -bozulmadigi siirece- kisi bir teyemmiimle de

8 Diirer, |, 29.

8 Safif, el-Umm, 11, 97.

* Nevevi, el-Mecmus, 11, 275.
1 Nevevi, el-Mecmu®, 11, 275.
%2 Maide, 5/6.

% Serahsi, el-Mebsut, 1, 248.

% Serahsi, a.g.e., |, 248.
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diledigi kadar farz ve nafile namaz kilabilir.*> Molla Hiisrev Hanefilerin bu gériisiinii
acikladiktan sonra Safiilere; "bir teyemmiimle birden fazla farz kilinamayacagi” *®

yoniinde bir goriis isnat eder.

Konu el-Umm'de soyle izah edilmistir. "Kisi farz bir namaz i¢in teyemmiim
yaptiginda o teyemmiimle istedigi kadar nafile namaz kilabilir, Kur'an okuyabilir,
cenaze namazi kilabilir, tilavet ve siikiir secdesi yapabilir. Ancak, o teyemmiimle
birden fazla farz namaz kilamaz" %’ Nevevi, imam Safii'nin bu goriislnii zikrettikten
sonra; "bu farz namazlar ister ayni1 vakitte, ister ayri-ayri vakitte, ister kaza, isterse de

eda olsun fark etmez" der.*®

Bir 6nceki konuda oldugu gibi burada da ihtilafin asil sebebi, teyemmiimiin
tam olarak abdest yerine kaim olup-olmamasidir. Teyemmiim tam olarak abdest
yerine kaimdir diyen Hanefilere gore bir abdestle birden fazla farz ve nafile namaz

kilindig1 gibi onun yerine kaim olan teyemmiimle de kilmabilir.*®

Teyemmiimii zaruret temizligi sayan Safiiler ise; "zaruretler ancak gerektigi
kadar kullanilir” kaidesince teyemmiimii zarurl kilan seyin farz namaz oldugunu,
dolaysiyla zaruret (farz namaz) tekrarladifinda teyemmiimiin de tekrarlanmasi
gerektigini, nafile namazlar ve tilavet secdesi gibi abdest gerektiren diger ibadetlerin
de farz namazlara tabi oldugunu belirtirler.’® Aragtirmamizda vardigimiz sonuca

gore, Molla Hiisrev'in bu konuda Safii'ye atfettigi isnat dogrudur.

1.3.3. Suyun Gusiil Yapma ve Abdest almaya Yetmeme Durumu

Hanefi mezhebine gore; mevcut su abdest almaya veya gusiil yapmaya yeterli
degil ise abdestsiz ya da ciiniip olan kisi dogrudan teyemmiim yapar. Yetersiz olan o

suyu en azindan bazi azalarmi yikamak igin kullanmasi da gerekmez. ' Ciinkii

% Serahsi, el-Mebsud, I, 253.

% Diirer, |, 29.

" Safii, el-Umm, 11, 100; Sirazi, el-Miihezzeb, |, 72-73.

% Nevevi, el-Mecmu®, 11, 338; Nevevi, Minhacu't-Talibin, s.85.
% Serahsi, a.g.e., |, 248.

100 Serahsi, a.g.e., 1, 248.

101 Serahsi, a.g.e., |, 254,
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02 avetindeki sudan maksat yeterli

Hanefiler; "... su bulamazsaniz teyemmiim ediniz.
olan sudur derler. Sayet mevcut su -ciiniibiin gusliine ya da abdestsizin abdestine-
yeterli degil ise 0 su yok hiikkmiindedir. Dolaysiyla suyun olmadigi yerde teyemmiim
yapilir. ' Molla Hiisrev Hanefilerin bu goriisiinii serdettikten sonra, "Safii

mezhebinin bu konuda farkl gériiste oldugunu™ *** belirtir.

Safii kaynaklarini inceledigimizde bu konuda imam Safii'den iki farkli goriis
nakledildigini goriirliz. Birinci goriise gore; hanefilerde oldugu gibi Safiilerde de
yetersiz olan o suyun kullanilmasi gerekmez. Kisi dogrudan teyemmiim yapar. ikinci
goriise gore ise; mevcut su abdest ya da gusiil i¢in yeterli olmasa dahi en azindan

yettigi kadar bazi azalarin o suyla yikanmas1 gerekir.'®

Sirazi bu goriislerin dayandigi delilleri soyle izah etmistir: "Ciiniip ya da
abdestsiz olan kisi yanindaki su yetersiz olsa dahi 6nce onu kullanmali, sonra

"

teyemmiim etmelidir" seklindeki gorls; ".. su bulamazsaniz teyemmiim ediniz.”
ayetinin zahirine dayanmaktadir. Zira ayet-i kerimede teyemmiime gecilmesi agik bir
sekilde suyu bulamama zaruretine baglanmistir. Halbuki bu kisi az da olsa su
bulmustur. Dolayisiyla bu kisi i¢in teyemmiim ancak mevcut suyu kullandiktan sonra
caiz olur.*® Diger goriis ise su yoruma dayamir. Bu durumda temizlikte asil olan su
gerektigi kadar yoktur. Yeterli derecede olmayan da yok hiikkmiindedir. Bu durumda

zaruri olan teyemmiim bu kisi i¢in dogrudan caiz olur.*”’

Nevevi ikinci gorlisiin daha sahih oldugunu belirttikten sonra 1% hunun
dayanagimi soyle izah eder: "Sirazi'nin yukarida zikrettigi delile ilaveten
Restilullah'tan (s.a.) rivayet edilen: "Ben size her hangi bir sey emrettigimde giictiniiz

yettigi kadar onu yapin™® hadisi de buna delildir. Ciinkii bu hadisin umum ifadesine

102 Maide,5/6.

103 Serahsi, el-Mebsud, 1, 254.

1oa Diirer, |, 29.

105 Safii, el-Umm, 11, 104; Miizeni, el-Muhtasar, s. 16.

106 Sirazi, el-Miihezzeb, 1, 71.

W7 Sirazi, a.g.e., I, 71.

108 Nevevi, el-Mecmu®, 11, 309.

109 Buhari, Kitap ve Siinnete Baglilik, 2; Miislim, Hac, 73.
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gore, yaninda az da olsa su bulunan kisi 6nce mevcut suyu kullanip, o yetmediginde

, . . ul110
teyemmiime ge¢mesi gerekir.

Safii mezhebi kaynaklarindan yaptigimiz bu nakillerden anlasilmistir ki,
Molla Hiisrev'in isnat ettigi goriisiin disinda Safii'nin Hanefilerin goriisiine uygun bir
goriisii daha vardir. Ancak Safil mezhebi igerisinde tercih edilen goriis Molla
Hiisrev'in Safii'ye isnat ettigi goristiir. Dolaysiyla Molla Hiisrev'in bu konuda Safii

mezhebine atfettigi isnat dogru ve mezhep igerisinde tercih edilen goristiir.

1.3.4. Suyu Kullanmanin Hastaya Zarar Vermesi Durumunda

Teyemmum

Su kullandig1 takdirde telef olmaktan ya da bir uzvunu kaybetmekten korkan
kisi icin teyemmiimiin cevazinda biitin mezhepler ittifak etmislerdir. ™' Hanefi
mezhebine gore; kisi su kullandiginda "hastaliginin siddetlenme korkusu" varsa bu
korku da teyemmiimiin cevazi i¢in yeterli bir sebeptir.> Molla Hiisrev Hanefi
mezhebinin bu goriisiinii ifade ettikten sonra Safii'ye gore, "hastaligin siddetlenme
korkusunun yeterli sebep olmadigi, teyemmiimiin caiz olmast igin telef olma

) e et e 113
korkusunun bizzat mevcut olmas: gerektigini' ileri siirer.

Safii mezhebi kaynaklarinda Imam Safiiden bu konuda iki goriis
nakledilmistir. Birinci goriis; Molla Hiisrev'in yukarida ifade ettigi gibi, sadece
hastaligin artma korkusunun yeterli bir sebep olmadigi, telef olma korkusu olmadigi
miiddetce teyemmiimiin caiz olmayacagi yoniindedir. imam Safii bu goriisiinii su
sekilde delillendirir: "Bu kisi abdest veya gusiil i¢in gerekli olan suyu bulmustur.
Telef olma korkusu olmadigr miiddetce o suyu kullanmasi gerekir. 14 Bu durumda
teyemmiim yapmasi caiz degildir. Ciinkii su kullandiginda hastaliginin artmasindan
korkan kisinin durumu, soguk suyla abdest ya da gusiil aldiginda tistime korkusu

tastyan kimseye benzer. Usiime korkusu teyemmiimii caiz kilmadigi gibi, su

110 Nevevi, el-Meemu®, 11, 309.
11 Serahsi, el-Mebsut, 1, 252.
12 Serahsi, a.g.e., 1, 252.

3 Diiirer, I, 29.

114 Maide, 5/6.
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kullandiginda hastaligin artma korkusu da teyemmiimii caiz kilmaz.""* ikinci goriis;
kisi suyu kullandiginda hastaliginin artmasindan, ya da yarasinin iyilesmesinde

gecikme olmasindan korktugunda teyemmiim yapmasinin caiz oldugu yt')nl'indedir.116

Gazali, Imam Safii'nin konuyla ilgili gériislerini naklettikten sonra,
"hastaligin artma korkusunun teyemmiim igin yeterli sebep olacagi goriisiiniin
mezhep icerisinde daha kuvvetli oldugunu bildirir." **" Nevevi de Gazali gibi ikinci
goriisti tercih eder ve tercihinin gerekgesini soyle izah eder: "Abdest veya gusiil igin
yaninda yeterli su olmayan kisi parayla su satin almak istediginde eger su normal
fiyatinin -az dahi olsa- iizerinde ise o kisinin mali zarara ugramasi s6z konusu
olacagi i¢in o suyu satin almasi vacip degildir. Hasta olan kisi suyu kullandiginda
karsilagmaktan korktugu manevi zarar, fahis fiyatla su satin alan kisinin karsilasacagi
mali zarardan daha fazladir. Dolaysiyla mali zarar teyemmiimii caiz kiliyorsa manevi

zarar hayli hayli caiz kilar."*®

Bu sonuca gore Molla Hiisrev'in Safii'ye isnat ettigi goriis Imam Safii'nin
konu hakkindaki iki goriisiinden biridir. Ancak bu goriis mezhep igerisinde tercih

edilen goriis degildir.

1.4. Mestler Uzerine Mesh Etmek

Mest; deri ve benzeri maddelerden yapilan, ayaklar: topuklarla birlikte orten
ve igine su gegirmeyen bir gesit ayakkabzdzr.llg Ayn1 sekilde ayaklari orten ¢izme,
potin, kendisiyle yol yiirlinebilecek dayaniklilikta olan ¢orap, bogazli terlik ve
benzerleri de Hanefilere gore mest hiikkmiindedir.*?

Mestler lizerine mesh etmek, abdestte ayaklart yitkamanin yerine geger. 121

Mesh etmek; abdestte 1slak elin en az ii¢c parmagini mestin tizerine koyarak mesti bir

122
kere sivazlamaktir.

15 gafii, el-Umm, 11, 93; Miizeni, el-Muhtasar, s.15; Sirazi, el-Miihezzeb, 1, 73.
16 Sirazi, a.g.e., I, 73; Miizeni, a.g.e., 5.15.

17 Gazali, el-Vasit, 1, 370.

18 Nevevi, el-Mecmu’, 11, 321.

119 Eahrettin Atar v.d., islam ilmihali, s. 447.

120 Bardakoglu, " Temizlik", ilmihal;iman ve ibadetler, 1, 202.

121 7uhayli, el-Fikhu'l-islami ve Edilletuhu, Dimesk, 1989, Daru'l-Fikr, 1, 317.
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Mestler iizerine meshin cevazi konusunda fakihler arasinda ihtilaf yoktur.
Bunun mesruiyeti sahih hadislerle sabittir.'®® Resulullah'in (s.a.) bu konuyu gerek
sOzlii olarak ifade ettigi ve gerekse de fiili olarak uyguladigina dair birgok rivayet
mevcuttur. *** Nitekim Hz. Ali‘den (r.a.) nakledilen; "Sayer din miicerret goriise
dayalr olsaydi, mestin altinin mesh edilmesi, iistiiniin mesh edilmesinden daha evla
125

olurdu. Ancak ben Resulullah't mestlerinin iizerini mesh ederken gérdiim.

seklindeki hadis konu hakkinda rivayet edilen bir¢cok hadisten sadece biridir.

Molla Hiisrev bu boliimde; biri mestin abdest tam bittikten sonra giyilmesi,
digeri de mestler tizerine giyilen seyler {izerine mesh etme konusunda Safii

mezhebine iki goriis isnat etmistir.

1.4.1. Mestlerin Tam Bir Taharet Uzere Giyilmesi

Hanefi mezhebine gore; mestler {izerine meshin caiz olmasi igin abdest
bozuldugu anda mestlerin giyinik olmas1 gerekir. Mestlerin abdest tamamen bittikten
sonra giyilmis olma sart1 yok‘[ur.126 Buna gore abdest alirken tertibe riayet edilmese;
once ayaklar yikanip mestler hemen giyilse, sonra diger azalar yikanarak abdest
bitirilse bu abdest bozuldugunda o mestler ilizerine mesh yapilmas1 Hanefilere gore
caizdir. Hanefiler mestlerin giyildigi an1 degil, abdestin bozuldugu ani itibara alirlar.
Dolaysiyla Hanefilerde 6nemli olan abdest bozuldugu anda mestlerin ayakta giyili ve
abdestin tam olmasidir.*?’

Molla Hiisrev mestler iizerine mesh yapmanin caiz olmasi igin "abdest

n 128

bozuldugu anda mestlerin giyinik ve abdestin tam olmasinin yeterli oldugunu

ifade ettikten sonra Safii mezhebine gore; "mestler iizerine meshin gecerli olmasi

122 Bardakoglu, ""Temizlik", ilmihal;iman ve ibadetler, I, 202.

123 7eydan, el-Mufassal, I, 141-142.

'2* Serahsi, el-Mebsut, I, 228.

125 Ebi Davud, el-Mektebetii'l-Asriyye, (nsr: M. Muhyiddin Abdulhamit) Beyrut, t.y. Taharet, 62;
Tirmizi, Taharet, 73.

126 Serahsi, a.g.e., 1, 230.

127 Serahsi, a.g.e., I, 231.

128 Piirer, 1, 35.
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icin, mestlerin abdest tamamen bittikten sonra giyilmis olmasinn sart oldugunu™ *2°

ileri surer.

Bu konu Safii kaynaklarinda soyle izah edilmistir. Abdest alinirken tertibe
riayet edilmeyip Once ayaklar yikansa, hemen akabinde mestler giyilerek abdeste
devam edilse ve abdest bitirilse daha sonra abdest bozuldugunda o mestler iizerine
mesh yapilamaz. **° Ciinkii imam Safii'ye gore abdestte tertip vaciptir. Halbuki
burada tertibe riayet edilmedigi i¢in mestler abdest tamamen bitmeden 6nce giyilmis
sayillmaktadir. Ancak abdestin sonunda mestler ayaktan cikarilip tekrar giyilirse
onlar tizerine daha sonra mesh yapilabilir. Ciinkii arttk mestler tamamlanan bir

abdestten sonra giyilmistir."*!

Safii'ye gore tertibe riayet edilerek abdest alinsa, ancak sag ayak yikandiktan
sonra hemen o ayaga mest giyilse, sonra sol ayak yikansa ve sol ayagin mesti giyilse,
bu abdest bozuldugunda sag ayaga mesh yapilamaz. Ciinkii sag ayagin mesti abdest
tamamen bitmeden Once giyilmisti. Ancak sag ayagin mesti abdest tamamen

bitirildikten sonra ¢ikartilip yeniden giyilirse ona da mesh yapllabilir.132

Hanefiler bu konuda abdestin bozuldugu an itibara alirken, Safiiler, mestlerin
giyildigi ant itibara almaktadirlar. Bu sonuca goére Molla Hiisrev'in bu konuda Safii

mezhebine atfettigi isnat dogrudur.

1.4.2. Mestler Uzerine Giyilen Seyler Uzerine Mesh etmek

Hanefi mezhebine gore mestler iizerine giyilen ¢izme, potin ve benzeri seyler
tizerine mesh etmek, bunlarin abdest bozulmadan ve mestler {izerine mesh edilmeden

133 Mestler iizerine mesh edildikten sonra o

once giyilmis olmasi sartiyla caizdir.
mestler lizerine ¢izme giyilse bu ¢izmeler iizerine mesh yapmak caiz degildir. Aym
sekilde mestleri giydikten sonra kisinin abdesti bozulsa, sonra da bu kisi 0 mestler

lizerine ¢izme giyse ve abdest alsa o kisinin bu ¢izmeler tizerine mesh yapmasi caiz

129 Diirer, |, 35.

130 gafii, el-Umm, 11, 71.

31 Nevevi, el-Mecmu’, 11, 541.
132 Nevevi, a.g.e., 11, 541.

'3 Diirer, I, 35.
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degildir. ** Molla Hiisrev Hanefi mezhebinin bu goriisiinii ifade ettikten sonra
Safii'ye gore; "mestler iizerine giyilen ¢izme ve benzeri seyler tizerine mesh etmenin

hichir sekilde caiz olmadigini” **° beyan eder.

Imam Safii el-Umm'de konuyu sdyle izah etmistir: "Kisi abdest aldiktan
sonra mestlerini giyse, bu mestler iizerine ¢izme ve benzeri seyler giydikten sonra
abdesti bozulsa, bu kisi o ¢izmeler iizerine mesh yapamaz. Cizmeleri ¢ikartip mestler

lizerine mesh etmesi gerekir."136

Sirazi ise bu konuda Imam Safif'den iki goriis nakleder. Birinci goriis; ¢izme
lizerine mesh yapmanin caiz oldugu yoniinde iken, ikinci goriis; ¢izme iizerine mesh
yapmanin higbir sekilde caiz olmadigi yoniindedir. **" Sirazi bu iki gorisi
naklettikten sonra, ikinci goriisii tercih eder ve tercih illetini soyle agiklar: "Ciinkii
cizme kendisine c¢okca ihtiyag duyulan ve devamli giyilen bir sey degildir.
Dolaysiyla onun giyilmesinde zaruret olmadigi gibi buna bagli olarak {izerine mesh

etme ruhsati da yoktur."**®

Gazali de Sirazi'nin tercih ettigi goriisii tercih eder ve tercihinin gerekgesini
su sekilde izah eder: "Ciinkii ¢izme, ayaklar1 yikamanin bedeli olan mestlerin yerine
gecmis, bedelin bedeli olmustur. Halbuki bedelin bedeli iizerine mesh
yapilamayacagi agiktir. Dolaysiyla ayaklarinda ¢izme olan kisi sayet mesh yapmak

istiyorsa elini ¢izmenin i¢ine sokmali ve mestlerin iizerine mesh yapmahdlr."139

Bu sonuca gére Molla Hiisrev'in bu konuda Safii'ye isnat ettigi goriis, Imam

Safii'den nakledilen iki goriisten biridir ve mezhep icerisinde tercih edilmistir.

1.5. Kadinlara Mahsus Haller

Fikihta kadmlara mahsus haller denildiginde hayiz, nifas ve istihaze diye

adlandirilan ii¢ durum kastedilir.**° Yetiskin kadinlardan iic tiirlii kan gelir. Birincisi:

34 Diiirer, 1, 35; Serahsi, el-Mebsut, |, 237.

135 Diirer, |, 35.

136 gafii, el-Umm, 11, 73.

Y7 Sirazi, el-Miihezzeb, |, 48.

138 Sirazi, a.g.e., I, 48.

139 Gazali, el-Vasit, 1, 401.

140 Bardakoglu, ""Temizlik", ilmihal;iman ve ibadetler, I, 210.
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Belirli yaslarda, belirli araliklarla gelen hayiz kamdir. ikincisi: Dogumdan sonra
belirli bir siire gelen nifas kanidir. Ugiinciisii ise: Bu ikisinin disinda, genellikle bir
hastalik sebebiyle gelen istihaze (Gziir) kanidir.**! Bu ii¢ durum, taharet, namaz, orug,
Kur'an okuma, hac, cinsi miinasebet ve bosanma gibi bir ¢ok hiikiimle irtibatl

oldugu olup fikih kitaplarinda ayrintili olarak ele alinmustir.'*?

Molla Hiisrev bu boliimde Safii mezhebine; hayizin en kisa ve en uzun siiresi,
ikiz dogumlarda nifas (lohusalik) baslangici ve Oziirliiniin abdesti konularinda ii¢

gOrls isnat etmistir.

1.5.1. Hay1zin En Kisa ve En Uzun Siiresi

Hayiz; ergenlik ¢agina giren saghkli kadinlarin rahminden diizenli
araliklarla gelen bir ¢esit kandir** Bu duruma hayiz hali denildigi gibi ader gérme,
adet kanamasi ve aybasi hali de denilir.***

Molla Hiisrev hayizin siiresiyle ilgili olarak: "Hanefilerde hayizin en kisa

1145

sliresinin ti¢ giin, en uzun siiresinin ise on giin""" oldugunu ifade ettikten sonra Safii

mezhebine gore; "hayizin en kisa siiresinin bir giin, en uzun siiresinin ise on bes

giin 146 oldugunu belirtir.

Safii mezhebi kaynaklarmi inceledigimizde Imam Safii'nin gériisiiniin Molla
Hiisrev'in isnadi dogrultusunda oldugunu goriiyoruz. Imam Safii bu konudaki
goriigiinii beyan ™' ettikten sonra, hayizin en kisa miiddetinin {i¢ giin en uzun
miiddetinin ise on giin oldugunu sdyleyenlere reddiye olarak "ben bir ve ii¢ giinden
daha az hayiz goren kadinlarin varligini kesin biliyorum ve yine ben on {i¢ ve on bes

giin hay1z olan kadinlarin varligin1 da biliyomm."148 der.

1 Bardakoglu, ""Temizlik", ilmihal;iman ve ibadetler, I, 210.

%2 Bardakoglu, ""Temizlik", ilmihal;iman ve ibadetler, 1, 210-211.
143 Zeydan, el-Mufassal, I, 104.

%4 Bardakoglu, ""Temizlik", ilmihal;iman ve ibadetler, I, 211.

145 Diirer, |, 39.

146 Diirer, |, 39.

Y Safif, el-Umm, 11, 141.

18 safii, a.g.e., II, 141.
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Sirazi, imam Safii'nin yukaridaki goriisiinii aktardiktan sonra, "hayzin en kisa
ve en uzun miiddetiyle ilgili delil, kadinlarin bilfiil yasadiklar1 durumdur"** der. Bu

sonuca gore, Molla Hiisrev'in bu konuda Safii'ye atfettigi isnat dogrudur.

1.5.2. Ikiz Dogumlarda Nifas (Lohusalik) Baslangici

Nifas/lohusalik; dogumdan sonra kadindan gelen kana denir.™ Ancak taharet

bahsinde lohusaliktan kastedilen, dogum sonrast kadindan gelen kan dolaysiyla onda
olusan abdestsizlik (hades) halidir ™"

Molla Hiisrev tekli dogumlarda Iohusaligin dogumdan hemen sonra
basladigini ifade ettikten™ sonra, ikizlerin dogumuyla ilgili olarak once ikizlerin
tarifini yapar ve sonra onlarin dogumunda lohusaligin baslama zamanini belirtir.
Ikizleri, "aynm1 hamilelikten dogan ve dogumlar1 arasinda alti aydan daha az bir

zaman olan iki ¢ocuktur."*>

seklinde tarif eder. Cocuklarin dogumlar1 arasinda alt1
aydan daha uzun bir miiddet oldugunda bunlar ikiz sayilmaz, her birinin dogumu
ayri-ayr1 dogum kabul edilir,™ der. Molla Hiisrev ikiz dogumlarda lohusaligin
birinci ¢ocuktan bagladigini ifade ettikten sonra, "bu konuda Safii mezhebinin aksi

bir goriise sahip oldugunu™> belirtir.

Safii mezhebi kaynaklarini inceledigimizde bu konuda ii¢ farkli goriis
oldugunu tespit ettik. Birinci goriise gore, lohusalik birinci ¢ocugun dogumuyla
baslar. Ciinkii lohusalik cocugun dogumundan hemen sonra gelen kandir. Birinci
cocukla dogum gerceklesmis ve akabinde kan gelmeye baslamistir. Dolaysiyla bu
kan lohusalik kamdir. Ikinci goriise gére, lohusalik ikinci ¢ocugun dogumundan
itibaren baglar. Ciinkii birinci dogumdan sonra o kadinin karninda heniiz dogmayan
bir bebek daha vardir. Dolaysiyla dogum olayini sonlandiracak olan ikinci gocuktan
once goriilen kan lohusalik kani sayillmaz. Ugiincii griise gore ise, birinci dogumdan

sonra goriilen kan ile birinci lohusalik donemi, ikinci dogumdan sonra goriilen kan

149 Sirazi, el-Miihezzeb, 1, 78.

150 7Zeydan, el-Mufassal, 1, 108.

51 Bardakoglu, " Temizlik", ilmihal;iman ve ibadetler, 1, 214.
152 Diirer, |, 43.

153 Diirer, |, 43.

%% Diirer, 1, 43.

%% Diirer, 1, 43.
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ile de ikinci lohusalik donemi baglar. Ciinkii her iki lohusalik dénemi igin ayr1 ayri
sebepler mevcuttur ki, 0 da iki dogumun ayr1 ayri ger¢eklesmis olmasidir.®® kiz
dogumda lohusaligin baslangiciyla ilgili ihtilaflarin aynisi, ikiden fazla olan

dogumlarda da soz konusudur.™’

Safii mezhebi kaynaklarindan yaptigimiz bu nakiller gostermistir ki, mezhep
icerisinde Molla Hiisrev'in ifade ettigi gibi tek goriis olmayip ii¢ goriis vardir. Ancak
mezhep igerisinde daha c¢ok tercih edilen goriis, lohusaligin ikinci ¢ocugun
dogumuyla bagladigini ifade eden gdriistiir.”® Tercih edilen bu goriise gore, Molla

Hiisrev'in bu konuda Safii mezhebine atfettigi isnat dogrudur.

1.5.3. Oziirliiniin Abdesti

Ozirliliik hali; idrart tutamama, devamly burun kanamasi, devaml kusma,
yvaradan gelen kanin durmamasi ve kadinlardan gelen daimi akinti gibi siireklilik arz

eden ve abdesti bozan durumdur.*®

Hanefi mezhebine gore, yukarida saydigimiz durumlardan herhangi birinin en
az bir namaz vakti siiresince devam etmesiyle dziir sabit olur.*®® Oziirlii sayilan kisi
her namaz vakti i¢in yeni bir abdest alir ve bu abdestle o vakit icerisinde diledigi

1% Molla Hiisrev Hanefi mezhebinin gorusinu

kadar farz ve nafile namaz kilabilir.
beyan ettikten sonra, Safii mezhebine gore; "oziirlii kimsenin her farz namaz igin ayri
bir abdest almas1 gerektigini, farz namaz igin aldigi bu abdestle diledigi kadar nafile

1162

namaz kilabilecegini ancak bagka bir farz namaz kilamayacagini"* ileri siirer.

Bu konuda Hanefilerle Safiiler arasindaki ihtilafin sebebi sudur: Hanefiler
Ozirliiniin abdest yenilemesi igin vakit sebeptir derken, Safiiler, farz namaz sebeptir

derler. Buna gore, Hanefilerde namaz vakti girdiginde 6ziirlii kisi aldig1 abdestle o

1% Sirazi, el-Miihezzeb, 1, 89; Nevevi, el-Mecmu®, 11, 542.

57 Ciiveyni, Abdu'l-Melik b. Abdullah, Nihdye, Daru'l-Minhéc, Beyrut, 2007, 1, 446.
%8 Nevevi, a.g.e., Il, 543.

9 Diirer, I, 44; Bardakoglu, "*Temizlik™, ilmihal;iman ve ibadetler, I, 201.

160 Diirer, |, 44.

161 Diirer, |, 44.

162 Diirer, |, 44.
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vakit igerisinde ister eda, ister kaza olsun, her tiirlii farz ve nafile namaz kilabilirken,

Safiilere gore her bir farz i¢in ayr1 bir abdest almasi gerekir.163

Safil mezhebi kaynaklarini inceledigimizde, 6ziirli kisinin bir abdestle birden
fazla farz namaz kilmasinin caiz olmadigim goriiriiz.*®* Bu farz namazlar ister eda,
ister kaza olsun fark etmez. Ancak istedigi kadar nafile namaz kilabilir. Cilinkii
nafileler farzlara tabidir.'®

Nevevi, Safii mezhebinin gorlisiinii yukarida arz ettigimiz sekilde

166 mezhebin konu hakkindaki delilini sdyle izah eder: "Oziirlii

acgikladiktan sonra,
olan kisinin o hal iizereyken namaz kilmasina zarurete binaen miisaade edilmistir.
'Zaruretler ihtiya¢ miktarinca takdir olunur' kuralinca bdyle bir kisinin sadece bir
farz kilmasina misaade edilmistir. Clnki farz namazin kilinmasi zaruridir, bu
zaruret durumu sona erince, zarurcte tabi olan abdest te sona ermis olur."**" Bu

sonuca gore Molla Hiisrev'in Safil mezhebine atfettigi isnat dogrudur.

163 Nevevi, el-Mecmu?, 11, 5509.

1% Gazali, el-Vasit, 1, 416.

185 Nevevi, a.g.e., II, 559; Miizeni, el-Muhtasar, s.21; Sirazi, el-Miihezzeb, 1/90;
Gazali, a,g,e 1, 416.

Nevevi, a.g.e., 11, 559

Nevevi, a.g.e., 11, 553.
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167
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2. NAMAZ

Namaz; tazim igin egilmek, kulluk ve ibadet etmek anlaminda kullanilan
Farsga bir kelimedir. Namaz ibadeti Arap¢ada; dua etmek, ibadet etmek, bagislanma
dilemek ve yalvarmak manalarina gelen "salat” kelimesiyle ifade edilir.’®® Din'de
namaz; iftitah tekbiriyle baslayp selamla sona eren, belirli soz ve fiilleri ihtiva eden

bir ibadettir.*®°

Namaz, Islam"in ilk yillarinda sadece sabah ve aksam vakitlerinde ikiser rek'at
olarak kilintyordu. Bes vakit namazin hicretten bir buguk yil 6nce, mira¢ hadisesinde
farz kilindig1 ¢ogunlugun kabul ettigi gén’istiir.lm Islam'm temel bes esasindan biri

olan namaz, Kur'an'da ve siinnet'te iizerinde en ¢ok durulan ibadettir.}™*

2.1. Namazla Ilgili Genel Hiikiimler

Molla Hiisrev namaz kitabinin girisinde, namazla ilgili sunlar1 soyler:

172

"Namaz; Miisliiman, akilli ve balig olan herkese farzdir.”'“ Namazin farziyetini inkar

eden Kafir, tembellik yaparak onu kasten terk eden kisi ise fasik olur.*” Onu

cemaatle kilan kisinin Misliimanligina hiikkmolunur." 174

Molla Hiisrev bu boliimde, cemaatle namaz kilmanin kisinin miislimanligina
delalet edip-etmemesi, mazeret sebebiyle namazlarin cem‘i, kadinlar
temizlendiklerinde eda ile yiikiimlii olduklari namazlar ve vakitli namazlarda

viicubiyet vakti konularinda Safii'ye dort goriis isnat etmistir.

168 M. Kamil, Yasaroglu, "Namaz", D.i.A, TDVY, istanbul, 2006, XXXII, 350.

169 M. Kamil, Yasaroglu, ""Namaz", D.i.A, TDVY, istanbul, 2006, XXXII, 350.

0 yunus Apaydin, "Namaz-Orug", ilmihal; iman ve ibadetler, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,

Ankara, 20009. I, 219.

Y1 M. Kamil, Yasaroglu, ""Namaz", D.i.A, TDVY, istanbul, 2006, XXXII, 351.

172 Diirer, |, 50.

13 Diirer, 1, 50.

4 Diirer, 1, 50.
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2.1.1. Cemaatle Namaz Kilmanin, Kisinin Miisliimanligina Delalet

Edip-Etmemesi

Molla Hiisrev; "Kafir olan birisi cemaate katilarak namaz kilsa, bu fiili ile
onun miisliimanligina hiikmolunur"*"”® der ve bunun gerekgesini soyle izah eder.
"Cilinkii cemaatle namaz kilmak bu timmetin 6zelliklerindendir. Boyle yapan kisi
zahiren bu iimmete has bir sey yapmistir. Dolaysiyla bu iimmetten/Miisliimanlardan

n 176

sayilir. Molla Hiisrev bu konuda Safii mezhebine; "kafir birisinin cemaatle

namaz kilmasi, o kiginin Miisliimanligina delalet etmedigi" yoniinde bir goriis isnat
eder.*’”

Safil mezhebi kaynaklarinda bu konu sOyle izah edilmistir: Kafir oldugu
bilinen birisi -cemaatle namaz kilmast soyle dursun- Miisliimanlarin 6niine gegip

178

namaz kildirsa bile, bu onun Miisliimanligina delalet etmez.”"~ Ciink{i namaz imanin

aslindan olmay1p amele taalluk eden bir ibadettir.*"”®

Imam Nevevi konuyu biraz daha agarak sunlar1 sdyler: "Kafir olarak bilinen
bir kisi, ister tek, ister cemaatle namaz kilsin, isterse de imam olup insanlara namaz

A < 180
kildirsin, bu namaz onun miisliimanligina delalet etmez."

Safii fakihlerin gogunluguna gére bu kisinin daru'l harp ya da daru'l islam'da
olmasi da bu hikkmii degistirmez.'®" Ancak bazi Safii fakihler, daru'l harpte kafir
olarak bilinen bir kiginin namaz kilmasi onun miisliman olduguna delalet eder
demisler *® ve bunun gerekgesini sOyle izah etmislerdir. "Ciinkii, daru'l harpte
Miisliimanlara ait bir ibadet olan namazi1 kilarak Miisliimanlara karsi minafiklik
yapma ya da onlarla alay etme ihtimali yoktur. Dolaysiyla bu kisi boyle bir yerde

namaz kilmigsa Miisliiman oldugu i¢in kllml$tlr."183

1 Diirer, 1, 50.

176 Diirer, |, 50.

1 Diirer, |, 50.

178 Safii, el-Umm, 11, 330; Sirazi, el-Miihezzeb, |, 184.
9 Sirazi, a.g.e., 1, 184.

180 Nevevi, el-Mecmu, IV, 148.

181 Nevevi, a.g.e., IV, 148.

182 Nevevi, a.g.e., IV, 148.

183 Nevevi, a.g.e., IV, 148.
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Buna gore, bazi Safii fakihlerin daru'l harpte kafir olarak bilinen kisilerin
namaziyla ilgili goriislerini istisna edecek olursak, Molla Hiisrev'in bu konudaki

isnadinin isabetli oldugunu soyleyebiliriz.

2.1.2. Mazeret Sebebiyle Namazlarin Cem‘i

Namazlarin cem‘inden maksat; birbirini takip eden dgle ile ikindi veya
aksamla yatst namazlarmin bir arada kilinmasidir. 184 Mazeretten maksat ise;
seferilik, yagmur ve hastalik gibi durumlardan dolayr her namazi vaktinde kilmanin
mesakkatli olmasidir **

Yukarida zikri gegen namazlarin cem‘inde, ikinci namaz birinci namazin
vaktine, yani 6ne alinarak kilinirsa buna cem ‘i takdim, birinci namaz ikinci namazin

188 Namazlarm cem‘inde

vaktine ertelenerek kilinirsa buna da cem i tehir denilir.
sabah namazi baska bir namazla cem‘ edilemedigi gibi, ikindi namazi da aksam

namaziyla cem* edilemez.*®’

Molla Hiisrev; "hac zamaninda 6gle ile ikindi namazlari cem‘i takdim
yapilarak 6glen vakti Arafat'ta, aksam ile yatsi namazlari da cem‘i tehir yapilarak
yatsi vakti Miizdelife'de eda edilir. Bunun disinda herhangi bir mazeret sebebiyle iki
farz namaz cem‘i edilerek kilinmaz."*®® diyerek cem* konusunda Hanefi mezhebinin
gorlisiinii agikladiktan sonra Safii'nin, Arafat'ta ve Miizdelife'de yapilan cem‘e
< 189

ilaveten "yolculuk, siddetli yagmur ve hastalik sebebiyle de cem* yapilabilecegi

gorlsiinde oldugunu ileri siirer.

Safii mezhebinde namazlarin sefer halinde kisaltilabilecegi gibi, 6gle ile
ikindi ve aksam ile yatst namazlarinin cem‘ edilmesinin de caiz oldugu
belirtilmektedir.'® Yagmuriu havalarda cemi takdimin caiz oldugu konusunda Safii
mezhebi igerisinde ittifak vardir. Ancak cem‘i tehir konusunda iki goriis vardir:

Birinci goriis: Ortada bir mazeret oldugundan dolayr yagmurlu havalarda cem‘i

184 Apaydin, "Namaz-Orug", ilmihal; iman ve ibadetler, 1, 329.
185 Apaydin, "Namaz-Orug', ilmihal; iman ve ibadetler, 1, 329
186 Apaydin, "Namaz-Orug", ilmihal; iman ve ibadetler, 1, 329.
87 Nevevi, el-Mecmu’, 1V, 249.

188 Diirer, |, 54.

189 Diirer, |, 54.

190 Sirazi, el-Miihezzeb, I, 197; Miizeni, el-Muhtasar, 41.
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takdim caiz oldugu gibi cem‘i tehirinde caiz oldugu yéniindedir. Ikinci goriis: Bu
durumda cem‘i tehir caiz degildir. Ciinkii olabilir ki namaz tehir edildiginde yagmur
kesilir ve cem* olayr yagmurun Kesildigi, mazeretsiz bir zamanda yapilmis olur.
Halbuki mazeretsiz bir zamanda namazlarin cem* yapilamayacag; ittifakla sabittir.**
Hastalik sebebiyle namazlarin cem‘i konusunda Safiiler arasinda ihtilaf olsa da
mezhep icerisinde tercih edilen goriis "hastalik sebebiyle cem‘ yapmamin caiz

oldugu' yoniindedir. n192

Safii mezhebi kaynaklarindan yaptigimiz bu nakillere gore; her ne kadar
hastalik sebebiyle namazlarin cem‘inde ve yagmurlu havalarda cem‘i tehir
konusunda mezhep igerisinde ihtilaf olsa da sonugta Molla Hiisrev'in bu konuda
Safii'ye atfettigi goriisler hem vardir hem de mezhep igerisinde tercih edilen

goriiglerdir.

2.1.3. Kadinlar Temizlendiklerinde Eda Ile Yiikiimli Olduklari

Namazlar

Hanefi mezhebine gore; bir kadin ikindi ya da yats1 namazi vakti ¢ikmadan
temizlense, o kadin sadece o vaktin namazlarimi kilmakla miikelleftir. **> Molla
Hiisrev Hanefilerin bu goriisiinii beyan ettikten sonra Safii mezhebine, "bu kadinin
ikindi namazina 6gleni ve yatsi namazina da aksami ilave ederek kilmasi gerekir" 194

seklinde bir goriis isnat eder.

Safii mezhebi kaynaklarinda konu soyle izah edilmistir: ikindi ya da yatsi
namazi vakti ¢itkmadan temizlenen kadin, ikindi namazina tekbir alacak kadar vakit
bulursa, 6gle ile ikindi namazini, yatsi namazia tekbir alacak kadar vakit bulursa,
aksam ile yats1 namazini kilmasi gerekir.195 Hatta imamul'haremeyn Ciiveyni, "bu

konuda mezhep igerisinde ittifak vardir"*® der.

191 Sirazi, el-Miihezzeb, I, 198.

192 Nevevi, Ravzat'u-Talibin, |, 503.

103 Diirer, |, 54.

1oa Diirer, |, 54.

195 gafif, el-Umm, II, 153; Nevevi, Ravzat'u-Talibin, 1, 301; Nevevi, el-MinhAc, s. 92.
1% Ciiveyni, Nihaye, I1, 29.
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Bu konuda Hanefilerle Safiiler arasindaki goriis farkliligi; bu vakitlerin
hiikmen bir sayilip-sayllmadigina dayanir. Safiilere gore 6gle ile ikindi ve aksam ile
yats1 namazlarinin vakitlerinde teddhul ve ittihat vardir. Soyle ki, 6gle ile ikindi
birbirini takip eden giindiiz namazlari, aksam ile yats1 da birbirini takip eden gece
namazlart oldugundan bu namazlarin vakitleri hilkkmen bir sayilir. Dolaysiyla
yukarida sozli edilen kadin, hiikkmen bir olan vaktin her iki namazini da kilmasi
gerekir. Safii mezhebine gore, bu namazlarin zaruret durumunda cem* edilmesinin

cevazi da bu vakit birligi anlayisina dayanmaktadir. 197

Hanefilere gore ise bu namazlarin vakitlerinde tedahul ve ittihat yoktur.
Dolaysiyla bu kadin sadece vakti ¢ikmadan temizlendigi namazi kilmakla
miikelleftir.*® Bu sonuca gore Molla Hiisrev'in bu konuda Safii'ye atfettigi isnat

dogrudur.

2.1.4. Vakitli Namazlarda Viicubiyet Vakti

Bes vakit namaz basta olmak {lizere cuma, bayram ve vitir namazlar1 i¢in
belirli vakitler tayin edilmistir. Tayin edilen bu vakitler sozii edilen namazlar1 kilma
stiresinden daha genig (vakti muvessa ‘) olduklari igin, fakihler bu vakitlerde kilinan
namazlarin viicubiyet vaktinin ilk vakitmi? yoksa son vakitmi? oldugu konusunda

ihtilaf etmislerdir.

Molla Hiisrev "biz Hanefilere gdre namazin viicubiyetinde muteber olan
vaktin son dilimi, Safif'ye gore ise "vaktin ilk dilimidir" **® diyerek bu konuda Safii
mezhebinin farkli bir goériise sahip oldugunu ileri siirer. Molla Hiisrev Hanefilerle
Safiiler arasindaki bu ihtilafa degindikten sonra bu ihtilafa terettiip eden fikhi bir
meseleye deginir ki, o da sudur: "Vaktin sonunda namaz kilacak kadar zaman varken
bir kadin o vaktin namazini heniiz kilmadan hayiz olsa, Hanefilere gore o vaktin
namazini kaza etmesi gerekmez. Clinkii heniiz o0 namazin viicubiyet vakti (son vakti)

girmemistir. Ancak Safii'ye gore o kadinin o namazi kaza etmesi gerekir. Cilinkii

to7 Ciiveyni, Nihaye, Il, 28.
19 Serahsi, el-Mebsut, 1, 266.
199 Diirer, |, 54.
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Safii'ye gore namazin ilk vaktinin girmesiyle viicubiyet sabit olmus ve o namaz o

kadinin boynuna borg olmugtur."?%

Safii mezhebi kaynaklarinda bu konu soyle izah edilmistir. Namaz, vaktin
girmesiyle hemen vacip olur. Ciinkii namazin viicubiyetini ifade eden emir-i ilaht,
vaktin ilk dilimiyle, o namazi kilacak kisiye taalluk etmis olur.”** Nevevi; "bize gore
namaz vaktin ilk diliminde vacip olur. Ancak bu viicubiyet vaktin hepsini kapsar
(viicubi miivessa ‘). Dolaysiyla namaz vaktin hangi diliminde kilinirsa, viicubiyet o
zaman yerine getirilmis olur"?% der. Bu sonuca gore Molla Hiisrev bu konuda

Safii'ye atfettigi isnat isabetlidir.

2.2. Namazin Kilinistyla Ilgili Hiikiimler

Molla Hiisrev namazin kilinis seklini ve namazin farz, vacip ve siinnetlerini
genis bir sekilde agikladig1 bu boliimde; iftitah tekbiri, namazda elleri baglama sekli,
fatihayr okumanin hiikmii, secdeden kiyama kalkis sekli ve son oturusta salavat

okumak konularinda Safii mezhebine bes konuda goriis isnat etmistir.

2.2.1. iftitah Tekbiri

Bu tekbire namazin agilisi anlaminda iftitah tekbiri denildigi gibi, kendisiyle
namaz disindaki soz ve hareketler haram kilindigi i¢in tahrime tekbiri de
denilmistir.203 Namaza iftitah tekbiriyle baglanmasi gerektigi alimler arasinda ittifak
edilen bir konudur. Ancak bu tekbir namazin sartlarindan mi? yoksa rukiinlerinden
mi?,2% baska bir ifade ile namazin disindaki farzlardan mi? yoksa igindeki farzlardan

mi1? oldugu ihtilaflidir.

2% piirer, |, 54; Serahsi, el-Mebsut, 11, 21.

201 Sirazi, el-Miihezzab, |, 103.

202 Nevevi, el-Mecmus, 111, 49; Gazali, el-Vasit, 11, 21.

203 Qaffet Kose, "' Tekbir, D.I.A, TDVY, istanbul, 2006, XXXX, s. 342.

204 Bir seyin ruknii, o seyin mahiyetini olugturan pargalarindan biridir. Bir seyin sart1 ise, rukniin sahih
olmas1 kendisine bagl olan harici bir tamamlayicidir. Bkz. el-Feyyumi, el-Misbahu'l-Miinir,
Mektebetii-Liibnan, Beyrut, 1990, s. 91.
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Iftitah tekbiri EbG Hanife ve EbG Yusufa gore namazin sartlarindan, imam
Muhammed'e gore ise namazin rukiinlerindendir.”® Hanefi mezhebi kaynaklarinda

Ebd Hanife ve Ebd Yusufun goriisii tercih edildigi halde,?*

glinlimiizde Hanefi
mezhebine dair yazilan Tiirk¢e ilmihallerinde iftitah tekbirinin rukiin oldugu ifade
edilmektedir. Molla Hiisrev iftitah tekbirinin Hanefi mezhebine goére namazin
sartlarindan oldugu goriisiinii tercih ettikten sonra, "Safii've gére bu tekbir namazin

rukiinlerindendir" der.?’

Safii mezhebi alimlerinden Maverdi, Imam Safii'ye gore iftitah tekbirinin
namazin rukiinlerinden oldugunu belirttikten sonra, buna delil olarak "Namazin girisi

abdest, baslamasi tekbir ve bitirilisi selam iledir.” *® hadisini zikreder.?*®

Imam Nevevi ise el-Mecmu‘da bu ihtilafin uygulamaya yansimasiyla ilgili su
ornegi verir: "Bir kisi giinesin zevali tam olarak netlesmeden 6gle namazina baslasa,
sonra namazdayken zeval kesinlesse iftitah tekbirini rukiin kabul eden biz Safiilere
gore o kisinin namazi sahih olmaz. Ancak iftitah tekbirini sart kabul eden Hanefilere

n 210

gére o kisinin namazi sahihtir. Bu sonuca gore Molla Hiisrev'in bu konuda

Safii'ye atfettigi isnat dogrudur.

2.2.2. Namazda Elleri Baglama Sekli

Kiyamda elleri baglamanin siinnet oldugu konusunda alimler ittifak etmistir.
Ancak ellerin nasil baglanacagi hususunda mezhepler arasinda ihtilaf vardir. Molla
Hiisrev Hanefi mezhebine gore namaz kilan kisinin "ellerini gobek altindan
baglamasi gerektigini belirttikten" sonra 2! Safii'nin, "ellerin gégiis altindan

n 212

baglanmas: gerektigi goriisiinde oldugunu ileri siirer.

205 Saffet Kose, "' Tekbir', D.i.A, TDVY, istanbul, 2006, XXXX, s. 342.

206 Bkz. Ibn Abidin, Reddii'l-Muhtar, Mektebetii'l-Babi'l-Halebi, Kahire, 1984, 1, 461.
7 Diiirer, |, 65-66.

2% Fhi Davud, Taharet, 31; Tirmizi, Taharet, 3.

2% Maverdi, el-Havi'l-Kebir, 11, 95.

210 Nevevi, el-Mecmu®, 111, 251.

21 Diirer, |, 67.

22 piirer, 1, 67.
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Safii mezhebi kaynaklarnda -Molla Hiisrev'in ifade ettigi gibi- Imam

" 23 gerektigi hususunda rivayetler

Safii'den "ellerin gdgiis altindan baglanmasi
mevcuttur. Nitekim Nevevi de, "ellerin gogiis altindan baglamasinin miistehap
oldugunu"214 belirtmistir.

Nevevi, Hanefilerin Hz. Ali'den (r.a.) rivayet ettikleri "ellerin gobek altindan

n 215

baglanmasinin siinnet oldugunu ifade eden hadisin cerh ve tadil alimleri

tarafindan zayif olduguna hiikmedildigini, kendilerinin delil aldig1 "ellerin gogiis
altindan baglanmasi gerektigini” **° ifade eden rivayetin ise sahih olup Ibn
Hiizeyme'nin Sahihi'nde rivayet edildigini belirtmektedir. Bu sonuca gore, Mola

Hiisrev'in bu konuda Safii'ye atfettigi isnat dogrudur.

2.2.3. Fatihay1 Okumanin Hiikmii

Lugatta okumak anlaminda olan kiraat, namazda Kur'an okumak manasinda
olup namazin rukiinlerindendir. Kiraatin namazin rukiinlerinden oldugunda ittifak
eden alimler, namazda ozellikle fatihanin kiraatinin rukiin olup-olmadiginda ihtilaf

17 Molla Hiisrev namazin farzlarnmi sayarken kiraatin namazin

etmislerdir.
farzlarindan (burada farzdan maksat rukiindiir) oldugunu ifade ettikten sonra,
"namazin kiraatinda bizzat fatihay1 okumak biz Hanefilere gore vacip, Safii'ye gore
ise rukiindiir®*® diyerek fatihanin kiraati konusunda Hanefilerle Safiiler arasindaki

ihtilafa isaret etmistir.

Molla Hiisrev fatihanin kiraatinin rukiin degil de vacip oldugunu ileri siiren
Hanefilerin delilini su sekilde aciklar: "Biz Hanefilere gore '...Artik Kur'an'dan
kolayimiza geleni okuyun'*® ayeti mutlaktir."??° Yani Kur'an'dan her hangi bir ayetin

okunmasi kiraat farziyetinin yerine getirilmesi i¢in yeterlidir.

213 Miizeni, el-Muhtasar, s.25; Sirazi, el-Miihezzeb, 1, 136; Maverdi, el-Havi'l-Kebir, 11, 99.

24 Nevevi, el-Mecmus, 111, 269.

15 Ebii Davud, Salat, 93; Ahmed b. Hanbel, Miisned, Miiessesetii'r-Risale, (nsr: Suayb
el-Arnaidi) 2001, Beyrut, V, 875.

21 Nevevi, a.g.e., Il, 270.

217 Apaydin, "Namaz-Orug", ilmihal; iman ve ibadetler, |, 341.

218 Diirer, |, 69.

219 Miizzemmil, 73/20.

2% Diirer, 1, 69.
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Safii mezhebi kaynaklarinda fatihayr okumanin namazin rukiinlerinden
oldugu acikga Vurgulanrnlstlr.221 Nitekim Nevevi, "Fatiha yerine onun terciimesinin

ya da Kur'an'dan baska ayetlerin okunmast onun yerini tutmaz."??* demistir.

Sirazi fatihay1r okumanin rukiin olmasiyla ilgili su ayrintiyr verir: "Namaz
kilan kisi fatihayr okumay1 unutsa, sonra ruku‘da ya da secde de hatirlasa o rek'at
bitmedigi miiddetce kiyama doniip fatihayr okumasi gerekir. Eger bir sonraki rek'atta
onu hatirlasa birinci rek'at iptal olur, ikinci rek'at birinci rek'at sayilarak namaza
devam edilir. Eger fatihay1 unuttugunu selamdan sonra hatirlarsa, fasila fazla degil
ise namaza doniip bir rek'at daha kilar ve sehiv secdesi yapar. Eger fasila fazla ise

namazi yeniden kilar."?%

Safii mezhebinde fatihanin okunmasinin namazin bir ruknii oldugu
konusunda farz, nafile, eda-kaza, cehri-sirri biitiin namazlar esit oldugu gibi nhamaz
kilanin erkek-kadin, biiyiik-kiigiik, yolcu-mukim, cemaatle veya miinferit, ayakta ya

da oturarak, veya uzanarak kilmasi fark etmez.??*

Safii mezhebinde cehri namazlarda imama uyan kisinin fatiha okumasi
gerekmez gibi bir goriis olsa da bu goriis mezhep igerisinde tercih edilen bir goriis

11226 ve

degildir.225 Safiilerin bu konudaki delili: "Fatiha'yt okumayanin namazi yoktur
"Fatiha okunmayan namaz yeterli degildir.” 221 seklindeki agik hiikiim bildiren

hadislerdir. Bu sonuca gore Molla Hiisrev'in Safii'ye atfettigi isnat dogrudur.

2.2.4. Secdeden Kiyama Kalkis Sekli

Molla Hiisrev namazin rukiinlerinden olan secdeyi anlattigi boliimde, "namaz
kilan kisi secdeden kiyama kalkarken hi¢ oturmadan ve yere dayanmadan dogrudan

kalkar."??® dedikten sonra, Safii'ye gére ise "kiyama kalkacak olan kisi once bir

221 Nevevi, el-Mecmus, 111, 283.
22 Nevevi, a.g.e., I, 283.

223 Sirazi, el-Miihezzeb, I, 138.
% Nevevi, el-Mecmu, 111, 283.
225 Nevevi, el-Mecmus, 111, 283.
226 Buhari, Ezan, 95.

227 Miislim, Salat, 11.

228 Diirer, 1, 73.
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miktar oturur, sonra yere dayanarak kalkar." diyerek Safii'nin farkli goriiste

- . e 229
oldugunu ileri siirer.

Imam Safii el-Umm'de konuyla ilgili séyle demistir: "Imam Malik namaz
kilarken birinci rek'atin son secdesinden basii kaldirinca 6nce oturur, sonra da
elleriyle yere dayanarak ayaga kalkardi. Biz de imam Malik'in bu uygulamasiyla
amel ediyoruz. Ciinkii bu uygulama hem siinnete uygun, hem de kiyama kalkarken

kisinin diismemesi i¢in bir nlemdir."**°

Imam Safii bu uygulamanm siinnet oldugunu belirttikten sonra; "bunun
disindaki biitlin kalkis sekillerini ben mekruh goriiriim. Ancak bu namazin sekliyle
ilgili bir konudur, dolaysiyla -namazin sekliyle ilgili biitiin konularda oldugu gibi-
bunu terk eden kisiye ne sehiv secdesi yapmasi ne de namazi iade etmesi gerekir." 231

der.

Imam Safii'den sonra Safii fakihler bu konuyla ilgili hayli goriis beyan
etmigtir. Nevevi ise biitlin bu sOylenenleri iki goriis altinda toplamustir: Birinci
goriise gore, namaz kilan kisi sayet hasta veya yasl ise secdeden kiyama kalkarken
hafif oturduktan sonra ve yere dayanarak kalkmasi miistehaptir. Hasta ya da yash
olmayanlar ise, kalkarken oturmalari ve yere dayanarak kalkmalari miistehap
degildir.232 Ikinci goriise gore ise, namaz kilan kisinin secdeden ayaga kalkarken her

haliikarda hafif oturarak ve yere dayanarak kalkmasi rnl'jstehep‘ur.233

Nevevi bu goriisleri naklettikten sonra mezhep igerisinde tercih edilen ve
sahih hadislerle desteklenen goriisiin ikinci goriis oldugunu vurgulamistir.** Nevevi,
Safiilerin bu konuda delil olarak getirdikleri en kuvvetli hadisin; "Resulullah (s.a.)
secdeden ayaga kalkmadan once dogrulup hafifce otururdu"**® seklindeki hadis

oldugunu belirtmistir.**®

229 Diirer, |, 73.

%0 gafii, el-Umm, 11, 269.

21 Safif, a.g.e., 11, 269.

%2 Nevevi, el-Mecmus, 111, 419.
23 Nevevi, a.g.e., I, 419.

2% Nevevi, el-Mecmu®, 111, 420.
2% Buhari, Ezan, 141.

2% Nevevi, el-Mecmu®, 111, 421.
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Hanefiler kendi goriislerine dayanak olarak; "Resulullah ikinci rek'ata
kalkmak i¢in basint secdeden kaldirdiginda hi¢ oturmadan kiyama kalkard. n 237
hadisini delil getirip, Safiilerin delil olarak zikrettikleri hadisi Resulullah'in yaslilik

doneminde Oziirden dolay1 yaptigi istisnai bir uygulama olarak yorumlatrlar.238

Safii mezhebi kaynaklarindan yaptigimiz nakillerden ortaya ¢ikan bu sonuca
gdre, mezhep icerisinde her ne kadar konuyla ilgili iki goriis varsa da, gerek Imam
Safii'nin ortaya koydugu goriise gore, gerekse de mezhep icerisinde tercih edilen

gorlise gore Molla Hiisrev'in isnad1 dogrudur.

2.2.5. Son Oturusta Salavat Okumak

Son oturusta tahiyyat: okuduktan sonra salavat dualarini okumak Hanefilere
gdre namazin siinnetlerindendir.”®® Onlarin bu konudaki delili; "Ya Resulallah! Sana
nasil selam edecegimizi biliyoruz, ancak sana nasil salat getirecegimizi bilmiyoruz"
diyen sahabiye Resulullah'in; "Allah'm! Muhammed'e ve ehl-i beytine salat eyle
deyiniz." 2% buyurdugu hadistir. Hanefiler bu hadisten su sonucu ¢ikartmiglardir.
Burada Efendimiz salavatin nasil okunmasi gerektigini sahabinin sorusu {izerine
aciklamistir. Salavat okumak -Safiilerin sdyledigi gibi- sayet namazin vaciplerinden
olsaydi Resulullah bunu -diger vacipler gibi- namazi ilk tarif ederken, boyle bir soru

241

sorulmadan once beyan etmesi gerekirdi. "~ Molla Hiisrev Hanefilerin goriisiinii

beyan ettikten sonra Safil mezhebine gore, "bu salavatlari okumanin vacip

124

- 2 . PR
oldugunu"™ ileri siirer.

Imam Safii el-Umm'de konu hakkinda sunlar1 ifade etmistir: "Namazda
Resulullah'a salavat okumak vaciptir. Tahiyyat okumanin vacip oldugunu sdyleyip,

salavat okumanin Vacip243 oldugunu s6ylememek dogru olmaz. Ciinkii her ikisinin de

7 Tirmizi, Salat 98.

238 Serahsi, el-Mebsut, 1. 43-44.

239 Serahsi, a.g.e., I. 55-56

20 Buhari, Daavat 18; Miislim, Salat 17.

21 Serahsi, a.g.e., |. 55-56.

22 Diirer, 1, 76.

23 Safii mezhebinde farz-vacip ayirimu yoktur. Vacip farz manasindadir.
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okunmasint emir buyuran Resulullah'tir. Dolaysiyla Resulullah''n emri olmasi
bakimindan ikisi arasinda higbir fark yoktur."?**

Safiiler bu konuda; "Namazda bana salat getirmeyenin namazi yoktur”245

hadisini de nakli delil *® olarak zikrederler. imam Safii, "tahiyyati veya salavati
kasten terk eden kisinin namazi iade etmesi, unutarak terk edenin ise sehiv secdesi
yapmast gerekir"?*’ diyerek salavat okumamin ehemmiyetini ve hiikmiinii agikca

ortaya koymustur.

Nevevi mezhep alimlerinin konuyla ilgili sdylediklerini hiilasa ederek; "son
oturusta tahiyyattan sonra Resulullah'a salavat okumanin ittifakla vacip oldugunu
ifade etmistir."**® Bu sonuca gore Molla Hiisrev'in bu konuda Safii mezhebine

atfettigi isnat dogrudur.

2.2.6. Namazda Giindelik ve Siradan Ifadelerle Dua Etmek

Molla Hiisrev bu konuyu namazi bozan ve namazda mekruh olan seyler
baslig1 altinda islemistir. Bu baslik altinda hayli konu islenmesine ragmen Molla

Hiisrev burada Safii mezhebine sadece bir goriis isnat etmistir.

Namazda giindelik ve siradan ifadelerle dua etmek konusunda Resulullah
sOyle buyurmustur: "Namazda insanlarin (siradan) sozlerinden herhangi bir seyi
kullanmak uygun olmaz. Ciinkii namaz; ancak tespih, tekbir ve Kur'an okumaktir."**°
Hanefiler hadiste gecen "namazda insanlarin soézlerinden herhangi bir seyi
kullanmak uygun olmaz" ifadesinden, "namaz kilarken insanlarla konusmak uygun
olmaz" manasimi anladiklar1 gibi, ayn1 zamanda bu ifadeyi; "insanlarin giindelik
islerinde kullandiklari, sadece diinyalik isteklerini ifade eden tabirlerle dua etmeleri

1250

uygun olmaz">* seklinde de yorumlamiglardir.

24 gafif, el-Umm, 11, 271.

2% Hakim, Miistedrek, Daru'l-Kiitiibil-Ilmiyye, (nsr: Mustafa Abdulkadir), Beyrut, 1990, 1, 992.
248 Nevevi, el-Mecmus, 111, 445.

27 Safif, a.g.e., I, 271.

248 Nevevi, el-Mecmu,I11, 447.

2% Miislim, Mesacid, 21; Ebii Davud, Salat, 140.

20 Apaydin, "Namaz-Orug", ilmihal; iman ve ibadetler, 1, 365.
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Molla Hiisrev namazda: "Allah'im su elbiseyi almayr bana nasip eyle" ya da
"Allah'm falan kadinla evienmeyi bana nasip eyle” gibi siradan ifadelerle dua

251

etmenin Hanefilere gére namazi bozacagini ifade ettikten sonra,”" Safii mezhebine

gore "bu tiir dualarin namazi bozmayacagini”™* beyan eder.

Yukarida beyan ettigimiz iizere Molla Hiisrev bu konuyu namazi bozan ve
namazda mekruh olan seyler bolimiinde ele almistir. Ciinkii Hanefilere gore bu tiir
dualar namazi bozan seylerdendir. Ancak Safii mezhebi kaynaklar1 bu konuyu -kendi
gorisleri dogrultusunda- namazda son oturusta, tahiyyat ve salavat okuduktan sonra
yapilan dualar bolimiinde ele almustir. > Onlara gére, namaz kilan kisi son oturusta
tahiyyat ve salavat okuduktan sonra Restlullah'tan (s.a.) rivayet edilen (me'siir)
dualarla dua etmesi daha faziletli olmakla beraber, kendi istedigi lafizlarla da dua

edebilir, bunda herhangi bir beis yoktur.*

Safiilerin bu konudaki delili Restlullah'tan rivayet edilen su hadistir: "Sizden
biriniz tegehhiit yaptiginda su dort seyden (Allah'a siginsin: Cehennem azabindan,
kabir azabindan, hayatin ve éliimiin fitnesinden, Mesih Deccal'in fitnesinden. Sonra

1255

da kendisi icin istedigi sekilde dua etsin Hadiste gecen "sonrada kendisi igin

istedigi sekilde dua etsin" ifadesi Safiilere gore umumi bir ifade olup "sirf diinyalik

istekleri ifade eden, giinliik konugsma diliyle yapilan dualari da kapsar"256

Nevevi, yukarida sdylenenlere ek olarak sunlar1 ifade eder: Mezhep igerisinde
sirf diinyalik istek ifade eden gilindelik sozlerle dua etmenin namazi bozacagini
soyleyenler olsa da, sahih olan goriis Imam Safii'nin ve ashabinn (talebelerinin)
goriisiidiir ki, o da bu sekildeki bir duanin namaz1 bozmayacag: yoniindedir.>’ Bu

sonuca gore Molla Hiisrev'in bu konuda Safii'ye atfettigi isnat dogrudur.

! Diiirer, |, 101.

%52 Diiirer, |, 101.

253 Safii, el-Umm, 11, 282; Sirazi, el-Miihezzeb, |, 151.

24 Safif, a.g.e., 11, 282; Sirdzi, a.g.e., I, 151; Miizeni, el-Muhtasar, s. 26; Nevevi, el-Minhac s. 102.
%55 Miislim, Mesacid, 25; Ebii Davud, Salat, 124.

26 Nevevi, el-Mecmu®, 111, 451.

»"Nevevi, a.g.e., I, 451.
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2.3. Vitir ve Nafile Namazlar

Hanefi mezhebinde vitir namazi vacip bir namaz olmasmna ragmen Molla
Hiisrev Diirer'de vitir namaziyla nafile namazlari ayni boliimde ele almistir. Bunlarin
ayni boliimde ele alinmasinin sebebi, vitir namazinin farz namazlarin disinda olma
noktasinda nafilelerle aymi oldugundandir. EbG Hanife'nin  disindaki meshur
miictehitlere goére ise vitir namazi dogrudan nafile (siinnet-i miiekkede)

namazlardandir.?®®

Vitir (vitr) kelimesi lugatta tek anlaminda kullanilir. Son rek'ati tek olarak
kilindig1 i¢in, vitir namazi bu isimle adlandirilmistir. 2% Nafile kelimesi, nefl
kokiinden olup lugatta; ilave ve fazlalik anlaminda kullanilir.”®® Fikhi bir kavram
olarak ise; siinnet, mendup, miistehap ve tatavvu‘ gibi farz ve vacip namazlarin
disinda kalan biitiin namazlara verilen ortak addir. Bu manada farz namazlarin

N . . 261
oncesinde ve sonrasinda kilinan siinnet namazlar da nafile kapsamindadir.

Vitir namazi1 Hanefi mezhebine gore ii¢ rek'atli bir namaz olup tek selamla
kilinir. EbG Yusuf, Muhammed ve diger {i¢ mezhebe gore vitir namazi sinnet-i
miiekkededir, ?® Eba Hanife'ye gore ise vaciptir.?®® Vitir namazinin vakti yatsi

namazindan sonra baglayip sabah namazi vakti girinceye kadar devam eder.?®

Molla Hiisrev bu bolimde Safii mezhebine vitir namaziyla ilgili olarak, vitir
namazinda kunutun yeri, kunutun y1l boyunca okunmasi ve kunut yapilan namazlar
olmak {tizere ii¢ konuda, nafile namazlarla ilgili ise sadece siinnet namazlarda rek'at

say1s1 konusunda bir goriis isnat etmistir.

2% Fahrettin Atar, 'Nafile”, D.I.A, Istanbul, 2006, XXXII, 291.

259 Apaydin, "Namaz-Orug", ilmihal; iman ve ibadetler, I, 304.

260 Fahrettin Atar, "'Nafile™, D.i.A, TDVY, istanbul, 2006, XXXII, 290.

%61 Apaydin, "Namaz-Orug", iImihal; iman ve ibadetler , |, 224.

252 Hz. Peygamberin (s.a.v.) devamh yaptig1, ancak baglayici ve kesin bir emir olmadigini gdstermek
icin nadiren terk ettigi fiillere "miiekket siinnet" denilir. Apaydin, "Namaz-Orug", Ilmihal;
iman ve ibadetler I, 168.

253 Hanefilerde vacip, kesin ve baglayici tarzda yapilmast istenilen, ancak zanni delille sabit olan
hiikiimdiir. Bkz. Dondiiren, a.g.e., I, 166.

%% Piirer, 1, 112.
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2.3.1. Vitir Namazinda Kunutun Yeri

Kunut, vitir namazinin tgiincii rek'atinda -mezheplerin ihtilafina gore-
ruku‘dan 6nce veya sonra okunan duanin adidir. Hanefi mezhebine gore kunut duas,
ticincti rek'atta ruku‘dan Once kunut i¢in alinan tekbirden sonra okunur. Kunut
duasin1 okumak Ebti Hanife'ye gore vacip, imameyn'e gore ise siinnettir.?®® Hanefiler
kunutu kiraata kiyas ederek; onun da kiraat gibi ruku‘dan 6nce okunmasi
gerektigini,266 ¢linkli kunutun ruku‘dan sonra okunacagina dair higbir sahih hadisin
olmadigini belirtmislerdir.?®’

Molla Hiisrev Hanefilerin kunut hakkindaki bu goriisiinii beyan ettikten

n268 seklinde

sonra, Safili mezhebine "kunut duasi ruku‘dan kalktiktan sonra okunur
bir goriis isnat etmistir. Safii mezhebi kaynaklarinda Kkonuyla ilgili iki goriis
zikredilmistir. Birinci goriis; Hanefi mezhebinde oldugu gibi Safii mezhebinde de
kunut duasinin ruku‘dan &nce okunacag yoniindedir. Ikinci goriis ise: Kunut

duasinin ruku‘dan kalktiktan sonra okunacagi seklindedir.?®

Imam Nevevi bu iki goriisii de zikrettikten sonra mezhepte ikinci goriisiin
tercih edildigini ifade eder.””® Bu gbriisiin dayandig delil "Resulullah (s.a.) ruku ‘dan

"2 seklinde rivayet edilen hadistir. Nevevi, bu

kalktiktan sonra kunut yapardi
hadisin konuyla ilgili hadisler igerisinde en kuvvetli hadis oldugunu belirtmistir.2"?
Bu sonuca gore, Molla Hiisrev'in Safii'ye atfettigi isnat dogrudur ve mezhep

igerisinde tercih edilen goriistiir.

2.3.2. Vitir Namazinda Kunutun Y1l Boyunca Okunmasi

Hanefi mezhebine gore vitir namazinda kunut duasi tim sene boyunca

okunur. Ciinkii vitir namazinda kunutun okunmasiyla ilgili rivayetler mutlak olup,

%5 Apaydin, "Namaz-Orug", ilmihal; iman ve ibadetler, 1, 305.
266 Serahsi, el-Mebsut, 1. 296.

%7 Serahsi, a.g.e., I. 296.

%% Diiirer, |, 112.

28% Sirazi, el-Miihezzeb, I, 158.

210 Nevevi, el-Mecmu®, 111, 451.

™! Miislim, Mesacid, 54.

22 Nevevi, a.g.e., I, 451.
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kunutun sadece senenin belirli zamanlarda yapilacagina dair herhangi bir kayit

273

yoktur.“™ Molla Hiisrev Hanefilerin bu goriisiinii beyan ettikten sonra Safii'ye; "vitir

. 274
namazt kilan kigi kunut duasimi sadece ramazan ayimin son yarisinda okur"

seklinde bir goriis isnat eder.

Safil mezhebi kaynaklarinda meshur olan goriise gore vitir namazi kilan kisi
sadece Ramazan aymnin son yarisinda kunut okur. Bunun disinda vitirde kunut
okumaz. > Nevevi konuyu biraz daha acarak sdyle demistir: "Her ne kadar
fakihlerimizden bazilar1 vitir namazinda kunutun biitiin sene boyunca okunacagini
sOylemisse de, mezhebimizde meshur olan goriis; vitir namazinda kunutun sadece
Ramazan aymin son yarisinda okunacag seklindedir. Bizim mezhebimizde miistehap

olan budur."?™

Safiiler bu goriislerine delil olarak su rivayeti zikrederler: "Hz. Omer Ubeyy
b. Ka'b'a, Ramazan ayinda teravih namazi i¢in imamhk yapmasin emrettiginde,
Ramazanin son yarisinda kunut yapmasini da emretmistir.”" Hz. Omer'in (r.a.) bu
emri kunutun sair zamanlarda yapilmadigina delalet etmektedir. Ciinkii, eger kunut
devamli yapilan bir sey olsaydi Hz. Omer'in bunu emretmesine gerek kalmazdi.2”’

Bu sonuca gore Molla Hiisrev'in bu konudaki isnadi hem isabetli, hem de mezhep

igerisinde meshur goriistiir.

2.3.4. Kunut Yapilan Namazlar

Hanefl mezhebine gore kunut sadece vitir namazinda okunur. Vitrin disinda
kunut okunmaz. ?® Hanefilerin bu goriisii Resulullah (s.a.) su uygulamasina

dayanmaktadir. Sahih rivayetlerde geldigine gore, "Resulullah bazi Arap

279

kabilelerine“™ bir ay boyunca sabah namazinda (kunutta) beddua etti. Ancak, daha

" Diirer, 1, 113.

* Diirer, 1, 113.

2’5 Miizeni, el-Muhtasar, s.34; Sirazi, el-Miihezzeb, |, 158.

276 Nevevi, el-Mecmus, 111, 520.

T Ebii Davud, Salat, 142.

°’8 Diiirer, |, 113.

%7 Restlullah, yetms kurray1 Matine Kuyusu yaninda sehit eden Ri'l ve Zekvan kabilelerine bir ay
boyunca beddua etmistir. Bkz. Buhari, Vitir, 7.
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sonra bunu terk etti ve vefatina kadar hi¢ yapmadi.” ** Resulullah'in vefatina kadar
sabah namazlarinda bir daha kunut yapmamasi1 Hanefilere gore onceki hitkkmiin nesh
edildigini ifade eder. Bu anlayisa gore Hanefilerde vitir namazinin haricindeki
namazlarda kunut yoktur. Molla Hiisrev Hanefilerin bu goriisiinii beyan ettikten
sonra Safii mezhebine, "sabah namazimin farzimin ikinci rek'atinda ruku ‘dan

kalktiktan sonra kunutun okunmasi gerektigi” yoniinde bir goriis isnat eder.”™

Safii mezhebine gore sabah namazinin farzinin ikinci rek'atinda ruku‘dan
kalktiktan sonra ve Ramazan aymin son yarisinda vitir namazinda kunut okumak
stinnettir."?* Ayrica Safii kaynaklarinda meshur olan goriis: Miisliimanlarin basina
bir korku, kitlik, veba, g¢ekirge istilasi ve benzeri musibetler geldiginde sabah
namazimnin disindaki farz namazlarda da kunut yapilmasinin miistehap oldugu

yéim'indedir."zs3

Safiiler bu goriislerini "Hz. Peygamberin diinyadan ayrilincaya kadar sabah
namazinda ve musibet zamanlarinda diger namazlarda da kunut okudugunu™* ifade
eden rivayetlere dayandirirlar. 28° Bu sonuca gore, Molla Hiisrev'in bu konudaki
isnad1 yerinde olmakla beraber eksik oldugu séylenebilir. Ciinkii Safii mezhebinde
kunut okunan namazlar sadece vitir ve sabah namazlarinin farziyla sinirli degildir.

Onlara gére musibet aninda diger farz namazlarda da kunut okumak miistehaptir.

2.3.5. Siinnet Namazlarda Rek'at Sayisi

Farz ve vacip olan namazlarin disinda siinnet ve nafile diye tabir edilen
namazlar vardir. Siinnet namazlar tabirinden daha ¢ok kastedilen, farz namazlarin
oncesinde ve sonrasinda kilinan namazlardir. Bunlarin disindaki siinnet namazlara
ise genellikle nafile tabiri kullanilir.?®® Siinnet namazlarin bir selamla kacar rek'at

kilinacagi hususunda mezhepler arasinda ihtilaf vardir. Ebii Hanife'ye gore ister gece

280 Miislim, Mesacid, 54.

! Diirer, 1, 113.

%82 \iizeni, el-Muhtasar, s. 27; Maverdi, el-Havi'l-Kebir, 11, 151; Sirazi, el-Miihezzeb, |, 153.
28 Nevevi, el-Mecmu', 111, 474.

284 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 12657; Darekutni, Vitir, 9.

%8 Maverdi, a.g.e., Il, 152-153.

%86 Apaydin, "Namaz-Orug", ilmihal; iman ve ibadetler, |, 224.
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ister glindiiz olsun efdal olan siinnetlerin bir selamla dorder rek'at kilinmasidir. Ebi
Yusuf ve Muhammed'e gore ise, efdal olan giindiiz siinnetlerinin doérder, gece
siinnetlerinin ise ikiser rek'at kilinmasidir.?®” Molla Hiisrev Hanefilerin bu goriisiinii
beyan ettikten sonra Safii mezhebine, "Ister gece, ister giindiiz olsun biitiin

siinnetlerin ikiser rek'at kilinmasinn efdal oldugu" yoniinde bir goriis isnat eder.”®

Safii mezhebi kaynaklarinda siinnet namazlarin kilinig1 anlatilirken bu
namazlar ister dort rek'at isterse daha fazla olsun, ister gece, ister giindiiz kilinsin
bunlarin iki rek'atta bir selam verilerek kilinmasinin daha faziletli oldugu
vurgulanmustir. ®® Bu konuda Hanefilerle Safiiler arasindaki ihtilaf caiz olup-
olmamakla degil efdaliyetle alakalidir. 2% gafiiler, bu goriiglerini Restlullah'tan
rivayet edilen "Gerek gece, gerekse giindiiz kiliman namazlar (nafileler) ikiser ikiser
kulinur"®** hadisine dayandirirlar. Bu sonuca gore Molla Hiisrev'in bu konuda Safii

mezhebine atfettigi isnat dogrudur.

2.4. Yolcu Namazi

Hanefi mezhebine gore kisinin ikamet ettigi yerden kalkip yaklasik 90

kilometre mesafedeki baska bir yere gitmesi veya gitmek i¢in yola ¢ikmasi ser'an

292

yolculuk sayilir. I[slam dini yolcu olan kisiye -iginde bulunmus oldugu

mesakkatten dolay1- ibadetlerini ifa etme noktasinda bazi kolayliklar saglamistir. Bu
kolayliklardan biri de dort rek'athi farz namazlarin ikiye disiiriilerek kilmmasidir.
Ancak normal bir yolcu i¢in dort rek'ath farzlar ikiye diisiirme ruhsati s6z konusu
iken, haram bir gaye ugruna yolculuga c¢ikan kisi i¢in bdyle bir ruhsatin olup-

olmadig1 hususunda mezhepler arasinda ihtilaf vardir.?*

Molla Hiisrev bu boliimde Safii mezhebine sadece, haram bir is i¢in ¢ikilan

yolculukta namazin kisaltilip-kisaltilamayacagi konusunda bir goriis isnat etmistir.

7 Diirer, |, 116.

%% Diiirer, |, 116.

%8 Miizeni, el-Muhtasar, s. 34, Sirazi, el-Miihezzeb, |, 157-158.
20 Nevevi, el-Mecmu', 111, 543.

1 Nevevi, a.g.e., 111, 540.

292 Apaydin, "Namaz-Orug", ilmihal; iman ve ibadetler, 1, 323.
% Apaydmn, a.g.e., |, 323.

24 Diirer, 1, 132.
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2.4.1. Haram Bir Is Icin Cikilan Yolculukta Namaz Kisaltmak

Ser'an yolcu sayilan kisi haram bir gayeyi gerceklestirmek i¢in yolculuga
¢ikmig olsa bile Hanefi mezhebine gore, dort rek'athi farzlar kisaltarak kilma
ruhsatindan istifade edebilir.”® Ciinkii Hanefilere gore "bir seve ariz olan harici
olumsuzluklar o seyin asli mesruiyetini yok etmez." Hanefilerin bu kuralina gore
giinah islemek maksadiyla yola ¢ikmis olsa dahi, yolcu olan kisi bu ruhsattan
faydalanabilir. Ciinkii seferde namazlar1 kisaltmayr mesru kilan asil sebep
yolculuktur. Bu yolculuga giinahkarlik vasfinin eklenmis olmasi asil hiikmii
degistirmez. Zird bu giinahkarlik vasif arizi olup kisinin niyetini degistirmesiyle

ortadan kalkar.?%

Hanefi mezhebinin bu goriisiinii beyan eden Molla Hiisrev Safii mezhebine;
"boyle bir gaye i¢cin yolculuga c¢ikan kisinin dort rek'atly farzlart kisaltma
ruhsatindan faydalanamayacag” yoniinde bir goriis isnat eder. 297 Nitekim Safii
kaynaklarinda yol kesmek, adam 6ldiirmek, kadinin -mesru bir gerek¢e olmaksizin-
kocasinin evinden kagmasi gibi yolculuklarda dort rek'atli farzlart kisaltma
ruhsatindan istifade edilemeyecegi agikga Vurgulanmls‘ur.298 Hatta bu kisiler sayet
namazlarmi kisaltarak kilmiglarsa bu namazlari tam olarak iade etmeleri gerekir.
Ciinkii bu ruhsatin mesru kilinmasi yolcuya kolaylik saglamak icindir. Giinah

islemek maksadiyla yola ¢ikan kisiye ise dinin kolaylik saglamasi diisiiniilemez. %

Safiiler bu goriislerini su ayete dayandirirlar: "Allah (c.c.) size kesinlikle
oliiyii (lesi), kani, domuz etini ve Allah'tan (C.C.) baskast adina kesileni haram kildu.
Her kim bunlardan yemeye mecbur kalirsa, baskasinin hakkina tecaviiz etmeden ve

730 Safiiler ayet-i kerimedeki

haddi asmadan bir miktar yemesinde giinah yoktur.
"Her kim bunlardan yemeye mecbur kalirsa, baskasinin hakkina tecaviiz etmeden ve
haddi agsmadan..." ifadesinden su sonucu ¢ikartmislardir: Giinah isleme gayesiyle

yolculuga ¢ikan kisi sonugta -ayet-i kerimenin ifadesiyle- ya baskasinin hakkina

*% Diiirer, |, 132.

2% bn Abidin, Reddii'l-Muhtar, 11, 124.

7 Diiirer, |, 132.

2% Safii, el-Umm, 11, 364; Sirazi, el-Miihezzeb, 1, 193; Nevevi, el-Mecmu®, IV, 223.
%99 Safii, a.g.e., |1, 365.

%0 Bakara, 2/173.
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tecaviiz eden ya da dinen haddi asan bir kisidir. Dolaysiyla bu kisiler icin ayet-i
kerimede zikredilen haram seyleri zaruret halinde dahi yeme ruhsati olmadig gibi,
buna kiyasen bu kisilerin namazlar1 kisaltma ruhsati1 da yoktur.301 Bu sonuca gore

Molla Hiisrev'in Safii mezhebine atfettigi isnat dogrudur.

2.5. Cuma Namazi

Cuma namazi, cuma giinii 6gle namazi vaktinde kiliman ve 6gle namazi
yerine gecen farz bir namazdir.**> Cuma namazimin farziyeti hakkinda Allah Teala
sOyle buyurmustur: "Ey iman edenler! Cuma giinii namaza ¢agwrilinca Allah't (c.c.)
anmaya (namaza) kosun ve aligverisi birakin. 7303 Buradaki "namaza kosun ve

alisverisi birakin" ifadesi viicubiyet/farziyet ifade eder.3**

Cuma namazinin farziyeti ve edasinin sahih olabilmesi i¢in erkek olmak, hiir
olmak, oziirsiiz olmak, mukim olmak, siyasi iktidar tarafindan o yerde cuma
kilinmaya izin verilmis olmak ve sehirde olmak gibi birtakim sartlarin tahakkuk
etmesi gerekmektedir. Alimler bu sartlarin bazilarinin gerekliligi konusunda ittifak
ederken, diger bazilarinda ihtilaf etmislerdir. Molla Hiisrev bu béliimde, cuma
namazinin sahih olacagi yer ve cuma hutbesinde aranan sartlar konularinda Safii

mezhebine iki goriis isnat etmistir.

2.5.1. Cuma Namazinin Sehir Vasfinda Olmayan Yerlerde

Kilinmasi

Fikih ilminde sehir; had cezalarinin ve diger ser-1 hiikiimlerin uygulanmasi

305

icin bir yonetici veya hakimin bulundugu yer olarak tarif edilir.” Sehirlerde ve sehir

vasfinda olan yerlerde cuma namazinin kilinmasi konusunda mezhepler arasinda

%01 Safii, el-Umm, 11, 365.

302 Apaydin, "Namaz-Orug", ilmihal; iman ve ibadetler, 1, 289.
83 Cum‘a stiresi/62, 9.

%% Diirer, 1, 136.

%05 Serahsi, el-Mebsut, 11, 34.
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ihtilaf  yoktur. Ancak sehir vasfinda olmayan yerlerde cumanin kilinip-

kilinamayacag1 mezhepler arasinda ihtilaf edilen konulardandir.*®

Hanefilere gére cuma namazinin sahih olmasi i¢in cuma kilinan yerin sehir ya
da sehir vasfinda bir yer olmasi gerekmektedir.®"” Hanefiler bu gorislerine delil
olarak Resiilullah'tan (s.a.) rivayet edilen, "Cuma ve bayram namazlari ancak
kalabalik kasabalarda kilmir.” *® hadisini zikrederler. Hanefilerin bu gbriisii
dogrultusunda Molla Hiisrev, sehir vasfinda olmayan kdylerde cuma namazinin eda
edilemeyecegini belirttikten sonra Safii mezhebine, "cuma namazimin koylerde
kilinabilecegini, cumanmin sahih olmasi i¢in sehirde eda edilme sarti olmadigi"
yoniinde bir goriis isnat eder.>*

Safii mezhebine gore cuma namazi sehirde eda edilebildigi gibi, evleri bir

310 Safiilerin  bu konudaki delilleri

n3ll

arada olan koylerde de eda edilebilir.
Resulullah'tan rivayet edilen "Her nerede olursaniz olunuz cumayr eda ediniz.
hadisidir. Nitekim Imam Safii, "merkezi bir kdye bagli olan mahallelerin halki, ¢arsi-
pazar i¢in o kdye gidiyor ve ihtiyaglarini o merkezi kdyden karsiliyorsa onlarin cuma

312

namazini terk etmelerine ben ruhsat veremem" demistir.”** Bu sonuca gore Molla

Hiisrev'in bu konuda Safii mezhebine atfettigi isnat dogrudur.

2.5.2. Cuma Hutbesinde Aranan Sartlar

Cuma namazinda hutbe irad etmek alimlerin ittifakiyla cumanin sihhat
sartlarindandir. Ancak hutbenin muhtevasinin ne olmasi gerektigi konusunda alimler
ihtilaf etmislerdir.®'® Ebs Hanife'ye gore hutbenin ash "Allah"t (c.c.) tespih etmek''ten

ibarettir. Buna gore hatip hutbede "subhanallah” dese hutbe sart1 yerine getirilmis

306 Apaydin, "Namaz-Oruc", ilmihal; iman ve ibadetler, |, 289-295.

%7 Diirer, I, 136; Apaydim, "Namaz-Oru¢”, ilmihal; iman ve ibadetler, |, 295.

%% {bn Ebi Seybe, Musannef, Daru'l-Kible, (ngr: Muhammed Avvame), 2006, t.y., VIII, 5060.
% Diirer, 1, 136.

310 Maverdi, el-Havi'l-Kebir, 11, 408; Safii, el-Umm, 11, 383; Sirazi, el-Miihezzeb, |, 207.

31 fbn Ebi Seybe, Musannaf, h.n.,5068.

312 qafii, a.g.e., 11, 383.

33 Apaydin, a.g.e., 1, 299.
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olur. Imameyne gore ise hutbenin ashi "hitabet denilebilecek miktarda" bir

hatirlatmadir.***

Hanefilerin yukaridaki goriislinii beyan eden Molla Hiisrev, Safii mezhebine
asagidaki hutbe sartlarimi isnat ederek soyle der: Safil mezhebine gore; “cuma

namazinda iki hutbe irad edilmeli ve bu hutbeler su unsurlart icermelidir:

a. Her iki hutbede de Allah'a (c.c.) hamd edilmelidir.

b. Her iki hutbede de Resulullah'a salavat getirilmelidir.
c. Cemaate takva iizere olmalar: tavsiye edilmelidir.

d. Birinci hutbede Kur'an'dan bazi dyetler okunmalidir.

e. Ikinci hutbede biitiin mii'minlere dua edilmelidir. ™

Safii mezhebi kaynaklarin1 inceledigimizde -Molla Hiisrev'in ifade ettigi-
cuma namazinda iki hutbe okumanin sart oldugu ve bu hutbelerin yukarida
saydigimiz sartlar1 icermesi gerektigi acgikga ifade edilmistir. 316 Safiiler cuma
hutbesiyle 1ilgili ileri siirdiikleri bu sartlari Resulullah'in irad etmis oldugu
hutbelerden istinbat ettiklerini ifade ederler.®” Bu sonuca gore Molla Hiisrev'in

burada Safii mezhebine atfettigi isnat isabetlidir.

2.6. Tesrik Tekbirleri

Hanefi mezhebinde tercih edilen goriise gore tesrik tekbirleri; kurban
bayraminda arefe giinii sabah namazindan baslayarak, bayramin doérdiincii giinii
ikindi namazi dahil olmak {izere -yirmi ¢ vakit- farzlardan sonra okunan
tekbirlerdir.®*® Ebii Hanife'ye gore, bayram namazi kilman bolgede mukim olan
erkeklere tesrik gilinlerinde cemaatle kilinan farz namazlarin akabinde tekbir

getirmeleri vaciptir. Ebii Yusuf ve Muhammed'e gore ise miisafir-mukim, kadin-

3 Diirer, 1, 138.

%13 Diirer, |, 138.

%16 Sirazi, el-Miihezzeb, 1, 209-210.

317 Nevevi, el-Mecmu®, IV, 385-386.

818 Apaydin, "Namaz-Orug", ilmihal; iman ve ibadetler, |, 307.
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erkek, cemaatle ya da yalniz kilan herkese tesrik giinlerinde farzlarin akabinde bu
tekbirleri getirmeleri vaciptir.*®

Tesrik tekbirlerinin viicubiyeti, "Sayili giinlerde Allahi zikredin"*?° ayetinin

delaleti ve Resilullahn siinnetiyle (uygulamasiyla) sabittir. Ibn Abbas (r.a.), ayetteki
"sayili giinler"den maksadin tesrik giinleri oldugunu ifade etmistir.** Bu tekbirlerin
Resulullah doneminde okundugu fakihler arasinda ittifakla sabit olmakla beraber,
bunlarin sayisi ve tekbirler arasinda okunan tehlillerin lafizlar1 konusunda mezhepler
arasinda ihtilaf vardir. Molla Hiisrev tekbirlerin sayis1 ve tehlillerin lafizlar

konularinda Safil mezhebine iki goriis isnat etmistir.

2.6.1. Tesrik Tekbirlerinde "Allah'u Ekber" Sayisi

Hanefi mezhebine gore tesrik tekbirleri; "Allah'u ekber. Allah'u ekber.
Lailahe illellahu vallahu ekber. Allah'u ekber velillahil hamd" seklinde, yani
basindaki "Allah'u ekber" lafz1 iki kere tekrarlanarak okunur.*?* Hanefiler bu
okuyusu Cabir b. Abdullah'dan gelen bir rivayete dayandirirlar. Bu rivayete gore Hz.
Peygamber Arefe giinii sabah namazinmi kildirdiktan sonra ashabina doner,
“verlerinizde oturun" derdi ve bu tekbiri okurdu.3* Molla Hiisrev Hanefi mezhebinin
bu goriigiinii beyan ettikten sonra Safii mezhebine; "tesrik tekbirlerinin basindaki
"Allah'v Ekber" lafzi iicer defa tekrarlanarak okunur" seklinde bir gorilis isnat

eder.?*

Imam Safii el-Umm'de konu hakkinda sunlar1 sdylemistir: Resulullah'tan
rivayet edildigine gore tesrik tekbirlerine 'Allah’u ekber' diyerek baslanir ve bu lafiz
lic defa tekrarlanir. Hatta bu lafzin iicten fazla tekrarlanmasi daha da faziletlidir.*?®

Safiiler bu goriislerini Ibn Abbas'tan rivayet edilen "Resilullah "Allah'u ekber"

319 Serahsi, el-Mebsut, 11, 69.

320 Bakara, 1, 203.

%21 Beyhaki, es-Siinenii'l-Kiibra, Daru'l-Kiitiibi'l-iimiyye, (nsr: M. Abdulkadir Ata), Beyrut, 2003,
Ihsar, 13.

522 Diirer, 1, 145.

323 Darekutni, Siinen, 1; ibn Ebi Seybe, Musannef, V111, 5633.

2 Diiirer, |, 145.

325 gafif, el-Umm, 11, 520.
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728 seklindeki bir hadise dayandirirlar. Bu sonuca gore,

lafzint ti¢ defa tekrarlardi
Molla Hiisrev'in burada Safii'ye isnat ettigi goriis dogru olmakla beraber eksiktir.
Ciinkii Imam Safii bastaki tekbirlerin {icten daha fazla okunabilecegini, hatta fazla

okumanin daha da faziletli oldugunu belirtmistir.

2.6.2. Tesrik Tekbirlerinde Tehlilin Okunus Sekli

Tehlilin asil manasi1 "Lailahe illellah™ demek suretiyle Yiice Allah1 (c.c.)
zikretmektir.3*” Ancak tesrik tekbirlerindeki tehlilden maksat bastaki tekbirden sonra
okunan lafizlardir®®® Hanefilere gére tehlil "Lailahe illellahu vallahu ekber. Allah'u

329

ekber velillahil hamd" seklinde okunur.®~ Molla Hiisrev, Hanefilere gore tehlilin

okunusunu/lafizlarini zikrettikten sonra, imam Safii'den tehlilin okunusuyla ilgili iki

farkly rivayetin varligin belirtmistir.>*

Safii mezhebi kaynaklarini inceledigimizde Ciiveyni'nin bu konuda Imam
Safii'den iki farkli rivayet naklettigini goriiriiz. Birinci rivayet: Ug defa "Allah'u
ekber" dedikten sonra, "Allah'u ekber kebird, velhamdii lillahi kesird, ve
subhanellahi bukraten ve asild. Lailahe illellahu vahdeh, ld serike leh, muhlisine
lehuddin, ve lev kerihel kafirin. Ldilahe illallahu vahdeh sadeka va'deh, ve nasara
abdeh ve hezemel ahzdabe vahdeh. Ldilahe illallahu vellahu ekber.” seklinde okunur.
Ikinci rivayete gore ise: ilk {ic tekbirden sonra "Allah'u ekber kebird, velhamdii
lillahi kesira. Allah'u ekber ald ma heddand, vel hamdii lillahi ala ma ebland ve

evland" lafizlar okunur.®*

Molla Hiisrev tehlilin lafizlartyla (okunusuyla) ilgili imam Safii'den iki farkli
rivayetin var oldugundan s6z etmistir. Ki, Cliveyni'nin yukaridaki nakline gore bu

dogrudur. Ancak Molla Hiisrev bu lafizlarin okunma seklini nakletmemistir.

%2 [bn Ebi Seybe, Musannef, VIII, 5646.

%27 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik lugat, " Tehlil", s. 10062, Aydin Kitabevi
Yayinlari, Ankara, 2003, 20. Baski.

%28 Diiirer, |, 145.

2 Diiirer, |, 145.

%0 Diirer, |, 145.

%31 Civeyni, Nihaye, 11, 625.
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2.7. Kiistf Namazi

Glines tutulmasina kiisif, ay tutulmasmna ise husuf adi verilir. Bu
isimlendirmeye binaen gilines tutuldugunda kilinan namaza kiisif namazi, ay
tutuldugunda kilinan namaza ise husif namaz: denir.**? Giines tutuldugunda insanlar
kiisif namazi kilmak iizere camiilerde ve namazgahlarda toplanir. imam onlara
ezansiz, kametsiz ve hutbesiz iki rek'at namaz kildirir. Imam bu namazda kiraat1 da

333

aciktan okumaz. ™™ Molla Hiisrev bu boliimde Safii mezhebine bir goriis isnat

etmistir ki o da kiistif namazinin ruku® sayst ile ilgilidir.

2.7.1. Kiistf Namazinda Ruku® Sayisi

Hanefl mezhebine gore kiisGf namazi da diger namazlar gibi her rek'atta tek
ruku® ile kilinir. Hanefiler bu goriislerine delil olarak Abdullah Ibn Omer (r.a.) ve
Numan Ibn Besir'den (r.a.) rivayet edilen "Peygamber (s.a.) giines tutuldugunda
normal durumda en uzun kildigi namaz gibi iki rek'at namaz kilardi.”** hadisini
zikrederler. Molla Hiisrev Hanefilerin goriisiinii beyan ettikten sonra Safii
mezhebine; "Kiisiuf namazinin diger namazlardan farkli olarak her rek'atta iki ruku*

ile kilinacag1" yoniinde bir goriis isnat etmistir.3®

el-Umm basta olmak iizere Safil mezhebi kaynaklarinda kiisif namazi; her
rek'at1 iki kiyam, iki kiraat, iki ruku‘ ve iki secdeyi kapsayan iki rek'atli nafile bir
namaz olarak tarif edilmistir.*® Safiilerin bu goriislerini dayandirdiklar: delilleri, Hz.
Aise (r.anha.) ve Ibn Abbas'tan (r.a.) rivayet edilen "Peygamber Kiisif namazini dort
ruku‘ ve dort secde ile iki rek'at olarak kildirdi." seklindeki hadistir.**” Bu sonuca
gore Molla Hiisrev'in Imam Safii'ye atfettigi isnat dogrudur. Ancak Molla Hiisrev bu
konuda Safii'ye atfettigi isnatta iki ruku‘dan bahsederken iki kiyam ve iki kiraatten
bahsetmemistir. Bunun sebebi belki de iki ruku‘un ayni zamanda iki kiyam ve iki

kiraati iltizam ettigini miilahaza ettigindendir.

%32 Dondiiren, Delilleriyle islam ilmihali, 429.

%% Diiirer, |, 147.

%34 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 18391.

%55 Diiirer, |, 147.

3% gafif, el-Umm, 11, 523-524; Nevevi, el-Mecmu®, V, 51.
3" Buhari, Cuma, 104; Miislim, Kiis0f, 1.
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2.8. Cenaze Namazi

Cenaze namazi; -yikama, kefenleme ve defnetme islemleri gibi- dirilerin 6len
Miisliiman'a yonelik yerine getirmekle sorumlu olduklari farz-: kifdye bir ibadettir.*®
Cenaze namazi tekbirle baslayip selamla sona eren, ruku® ve secdesi olmayan, dort
tekbirle, kibleye karsi ve ayakta eda edilen bir namazdir.**® Molla Hiisrev bu
boliimde Safii mezhebine, cenaze namazinin tekbirlerinde elleri kaldirmak, selam

sayis1 ve cenaze namazinda fatihanin okunmasi konularinda {i¢ goriis isnat etmistir.

2.8.1. Cenaze Namazinin Tekbirlerinde Elleri Kaldirmak

Hanefi mezhebinde farkli goriisler olsa da* kuvvetli olan goriis, cenaze
namazinda ellerin sadece ilk tekbirde kaldirilacagi yoniindedir. Ki, Molla Hiisrev de
bu goriisii tercih etmistir. **' Hanefiler bu goriislerine delil olarak Efendimiz'den
rivayet edilen "Cenaze namazinda eller sadece baslama tekbirinde kaldirilir'>*
hadisini zikrederler. Hanefi mezhebinin konu hakkindaki goériisiinii beyan eden Molla
Hiisrev Safii'ye; "her tekbirde ellerin kaldiriimasi gerektigi"” yoniinde bir goriis isnat

eder.®®

Imam Safii el-Umm'de, cenaze namazinin biitiin tekbirlerinde elleri
kaldirmanin siinnet oldugunu agik¢a ifade etmistir.344 Safiiler bu goriislerine delil
olarak "Resulullah cenaze namazi kilarken her tekbir aldiginda ellerini kaldirirds. 343
hadisini zikrederler. Ayrica onlar cenaze namazini diger namazlara kiyas ederek,
onun tekbirlerinde de ellerin kaldirilmasi gerektigini ifade etmislerdir.**® Bu sonuca

gore Molla Hiisrev'in Safii'ye atfettigi isnat dogrudur.

338 Apaydin, "Namaz-Oru¢", ilmihal; iman ve ibadetler, |1, 360-361.
3% Dondiiren, Delilleriyle islam ilmihali, 490-491.

%40 Serahsi, el-Mebsut, 11, 106.

341 Serahsi, a.g.e., 11, 106; Diirer, |, 163.

%2 Tirmizi, Cenaiz, 76.

3 Diirer, |, 163.

¥4 Safii, el-Umm, 11, 610.

% Tbn Ebi Seybe, Musannef, 1X, 11380.

0 safii, a.g.e., 11, 610.
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2.8.2. Cenaze Namazinda Selam Sayisi

Hanefiler cenaze namazini diger namazlara kiyas ederek onun da dérdiincti
tekbirden sonra iki tarafa selam verilerek bitirilmesi gerektigini savunurlar.**’ Molla
Hiisrev Hanefilerin bu goriisiinii beyan ettikten sonra Safii'ye; "kisi cenaze namazinin
dordiincii tekbirinden sonra sag taraftan vermeye basladigi selami, yiiziinii sol tarafa

348

cevirince bitirir ve "tek selamla™ namazdan c¢ikar seklinde bir gorlis isnat

etmistir.

Safii mezhebi kaynaklarini inceledigimizde, cenaze namazinin selamuiyla ilgili
Imam Safii'den iki farkli rivayetin varhgini tespit ettik. Birinci rivayet: Cenaze
namazimin tek selamla bitirilmesi gerektigini ifade eden rivayettir ki, bu selam iki
sekilde agiklanmistir. Birinci sekil: Molla Hiisrev'in de ifade ettigi gibi, kisi
dordiincii tekbirden sonra sag tarafindan selam vermeye baglayarak yiiziinii sol tarafa
cevirir ve orada selami bitirerek "tek selamla" namazdan cikar. Ikinci sekil ise:
Namaz kilan kisi yliziinii saga sola ¢evirmeden 6ne dogru tek selam vererek namazi
bitirir.>*® ikinci rivayet ise: Hanefilerde oldugu gibi cenaze namazinin da normal

namazlar gibi iki selamla kilmacag1 seklindedir.**°

Ciiveyni, $irazi ve Nevevi gibi alimler her iki gorilisii de naklettikten sonra,
cenaze namazinin iki selamla bitirilmesinin hem miistehap, hem de mezhep
icerisinde tercih edilen goriis oldugunu belirtmislerdir. 3! Gazali, imam Safii'den
nakledilen bu iki rivayetten her hangi birini digerine tercih etmeden yerine gore bu
iki rivayetle de amel edilebilecegini belirterek soyle demistir: "Cenaze namazinin tek
selamla kilmacag: rivayeti, cemaatin az oldugu durumlardadir. Iki selamla kilacag
rivayeti ise, cemaatin ¢ok oldugu durumlar i¢in gegerlidir. Ciinkii cemaatin ¢ok

oldugu durumda iki selam sesi cemaate ulastirmada daha etkindir." 32

Cenaze namazinin iki selamla bitirilmesi gerektigini savunanlar kendilerine

delil olarak, cenaze namazindaki selamin diger namazlardaki selamdan farkli

%7 Dondiiren, Delilleriyle islam ilmihali, 493.

%8 Diirer, |, 163.

9 Nevevi, el-Mecmu®,V, 200.

350 Nevevi, a.g.e., V, 200.

1 Sirazi, el-Miihezzeb, 1, 248; Ciiveyni, Nihaye, |1, 183-184.
%2 Gazali, el-Vasit, 11, 153.
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olduguna dair herhangi bir delilin olmadigini ileri siirerler.**® Cenaze namazinin tek
selamla kilinacagi gorlisiinde olanlar ise, Hz. Aise (r.anha.) annemizden rivayet
edilen "Resulullah, cenaze namazimi tek selamla bitirirdi">>* seklindeki rivayeti
kendilerine delil alirlar. Bu sonuca gére Molla Hiisrev'in Safii mezhebine atfettigi
gbriis Imam Safii'den nakledilen goriislerden biri olmakla beraber, mezhepte tercih

edilen goriis olmadig1 anlagilmaktadir.

2.8.3. Cenaze Namazinda Fatihanin Okunmasi

Hanefi mezhebine gére cenaze namazinda kiraat yoktur. Dolaysiyla onlara
gore cenaze namazinda fatiha kiraat niyetiyle degil dua niyetiyle okunur. Hanefiler
bu goriislerine delil olarak Ibn Mes‘ud'dan (r.a.) nakledilen "Bizim icin cenaze
namazinda okunmak fiizere (Resulullah tarafindan) herhangi bir dua ya da
Kur'an'dan herhangi bir sey belirlenmemistir. Imam tekbir getirdiginde sen de tekbir
getir ve en giizel duayt se¢." > seklindeki rivayeti delil getirirler. Ayn1 zamanda
Hanefilere gore cenaze namazi diger namazlar gibi ruku‘ ve secdesi olan miitekamil
bir namaz olmayip, daha ¢ok 6lii i¢in bir dua ve istigfar oldugundan®® fatiha kiraat
niyetiyle degil dua niyetiyle okunur. Molla Hiisrev Hanefilerin bu goriisiinii beyan

ettikten sonra Safil mezhebine; "cenaze namazinda fatiha kiraat niyetiyle okunur'

seklinde bir goriis isnat etmis‘[ilr.?’S7

Safiilere gore cenaze namazi da diger namazlar gibi miitekamil bir namazdir.

Dolaysiyla diger namazlarda oldugu gibi cenaze namazinda da fatihanin kiraat

358

niyetiyle okunmasi vaciptir.”” Safiiler zikrettikleri bu akli delillerine ek olarak, Hz.

Cabir'den (r.a.) rivayet edilen "Resulullah (s.a.v.) cenaze namazi kildiginda fatihayt

1359

okurdu"*> seklindeki hadisi delil getirirler.

%3 Nevevi, el-Mecmu®, V, 201.

54 Tirmizi, salat, h.n., 296.

% Taberani, Siilleyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu‘cemii'l-Kebir, Mektebetu ibn Teymiyye, (nsr:
Hamdi B. Abdulmecid.), Kahire, t.y., X1 9604.

% Serahsi, el-Mebsut, 11, 1086.

" Diirer, |, 163.

%8 gafif, el-Umm, 11, 607; Sirazi, el-Miihezzeb, |, 248.

%9 Ebi Davud, Cenaiz, 59; Nesai, Cendiz, 77.
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Hanefiler de Safiiler gibi Hz. Cabir'den (r.a.) gelen rivayetini kabul etmekle
beraber, Hz. Peygamber'in cenaze namazinda fatihay1 dua niyetiyle okudugu seklinde
yommlamlslardlr.360 Ulastigimiz bu sonuca gore, Molla Hiisrev'in bu konuda Safii'ye

atfettigi isnat dogrudur.

2. 9. Islam'da Sehitlik ve Cesitleri

Sehit Allah (c.c.) yolunda &ldiiriilen kisidir. *** Islam dininde sehitlik
Miislimanin ulasabilecegi en yiiksek manevi mertebelerden sayillmistir. Kur'an'da
"Allah (c.c.) yolunda dldiiriilenleri oliiler sanmaymn! Onlar diridir ve Rab'leri
katindan riziklandirihirlar™® buyrularak bu mertebenin yiiceligine isaret edilmistir.
Kur'an'da oldugu gibi hadislerde de sehitlerin Rab'leri katindaki manevi dereceleri
tizerine ¢ok¢a durulmustur. Onlarin manevi derecelerinin yani sira hadislerde onlara

taalluk eden diinyevi hiikiimlere de yer verilmistir.

Islam alimleri sehitler hakkinda varid olan hadislerden yola cikarak, onlari
"hem diinyevi hem uhrevi sehit” ve "sadece uhrevi sehit” olmak tizere iki kisma
ayirmislardir.®*® Hem diinyevi hem de uhrevi bakimdan sehit sayilanlar; savasta 6len
ya da bdagiler, %% harbiler3%® veya eskiyalar, 3 tarafindan oldiiriilen Miisliiman
kisilerdir.>®” Sehitler i¢in dzel hiikiimler vardir. Soyle ki: Bunlar kefenlenmez, ceket,
palto, silah ve ayakkabi gibi kefene elverigli olmayan kalin seyler iizerlerinden

¢ikartilip alinir, geriye kalan elbiseleriyle ve kanlartyla yikanmadan defnedilirler. **®

%% Serahsi, el-Mebsut, 11, 1086.

%1 Apaydin, "Namaz-Orug", ilmihal; iman ve ibadetler, 1, 377.

%62 Al-i imran, 3, 169.

363 Apaydm, a.g.e., I, 377.

%4 Bagi: Mesru olan yoneticiye veya naibine karsi bir te'ville kendince dogru gbriilen bir delile
istinaden isyan ederek itaat dairesinden ¢ikan Miisliiman kisidir. bu kisilerin topluluguna "ehl-i
bagy" ad1 verilir. Bkz. Mehmet Erdogan. Fikih ve Hukuk Terimleri, ENSAR NESRIYAT (2.
Baski), Istanbul, 2005. s. 44.

%% Harbi: Miisliimanlarla aralarinda miitareke ve musalaha bulunmayan gayri miislimlere ait iilke
ahalisinden olan kisiler. Bkz. Mehmet Erdogan. Fikih ve Hukuk Terimleri, a.g.e., (2. Baski),
Istanbul, 2005. s. 179.

%% Eskiya; Saki'nin gogulu olup yol kesiciler, haydutlar ve soyguncular anlamindadir. . Bkz. Mehmet
Erdogan. Fikih ve Hukuk Terimleri, ENSAR NESRIYAT (2. Baski), Istanbul, 2005. s. 128.

*" Diirer, 1, 169.

% Fahrettin Atar v.d., islam ilmihali, [FAV, Istanbul, 2006. , s. 447.
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Sadece uhrevi bakimdan sehit sayilanlar; Bunlar savag meydaninda vurulup
yaralandiktan sonra, ya da yukarida sayilan eskiya ve benzeri guruplar tarafindan
vurulduktan sonra yiyen igen, konusan, tedavi goren ve yahut iizerlerinden tam bir
namaz vakti gectikten sonra Olen kisilerdir. Bu kisiler ahiretteki miikafat itibariyle
digerleriyle aynidir. Ancak bunlar diinyevi hiikiimler bakimindan farklidirlar.

S6yle ki: Bunlar yikanir, kefenlenir ve namazlar kilindiktan sonra defnedilirler.*®®

Deprem, sel, yangin, salgin hastalik, suda bogulma ve dogum hadisesi gibi
afetlerde Olenlerle, ilim 6grenmek ya da nafakasini helal yoldan kazanmak igin yola
¢ikip yolda Slenler de bu ikinci kisma dahildir.®”® Sadece uhrevi bakimdan schit
sayilanlarin lizerine namaz kilmanin gerekliligi mezhepler arasinda ittifakla sabit
olmakla beraber, hem diinyevi hem de uhrevi bakimdan sehit sayilanlar {izerine

namaz kilinip kilinmayacagi hususu mezhepler arasinda ihtilaflidir.3™

2.9.1. Sehit Uzerine Cenaze Namazi Kilmak

Hanefi mezhebine gore savas meydaminda yaralanarak olenlerle, bagiler,
harbiler, eskiya ve yol kesiciler tarafindan 6ldiiriildiigii kesin olarak bilinenler -ki,
bunlar hem diinyevi hem de wuhrevi bakimdan sehit sayilirlar- yikanmaz ve
kefenlenmezler. Ancak bunlarin namazlari kilinir ve kanli elbiseleriyle

372

gomiiliirler.” Molla Hiisrev Hanefilerin sozii edilen sehitlerle ilgili goriisiinii beyan

ettikten sonra Safil mezhebine; "sehitler yikanip kefenlenmedigi gibi, onlar iizerine

cenaze namazi da kilimmaz" seklinde bir goriis isnat etmistir.>"

Safii mezhebi kaynaklarini inceledigimizde bu konuda -Molla Hiisrev'in
sOyledigi gibi tek goriis degil- farkli iki goriisiin varligin tespit ettik. Birinci goriige
gore: Sozii edilen sehitler iizerine cenaze namazi kilmabilir.*"* ikinci gorlise gore ise:

Bu tiir sehitler iizerine cenaze namazi kilinmaz. Ki, bu Imam Safit'nin el-Umm'de

39 Apaydin, "Namaz-Orug", ilmihal; iman ve ibadetler, 1, 377.
370 Fahrettin Atar v.d., Islam ilmihali, s. 447.

71 Fahrettin Atar v.d., a.g.e., s. 447.

2 Diirer, |, 169.

37 Diirer, |, 169.

74 Nevevi, el-Mecmu®, V, 221; Ciiveyni, Nihaye, |11, 38.
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375

zikrettigi ve mezhepte tercih edilen goriistiir.”> Bu sonuca gére Molla Hiisrev'in

Safii mezhebine atfettigi isnat dogru olup, mezhep icerisinde tercih edilen goriistiir.

37 gafif, el-Umm, 1, 596.
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3. ZEKAT

Lugatta; arinmak, bereketli olmak, artmak gibi anlamlarda kullanilan zekatin
ser-1 manasi: Gerekli sartlarin tahakkuk etmesiyle, belirli mallarin bir kismini
Allah'n (c.c.) belirledigi simflara temlik etmektir. *'® Zekat kelimesi Kuran-1
Kerim'de otuz iki yerde geg¢mektedir. Yirmi yedi yerde namazla beraber
zikredilmistir. Hadislerde de iizerinde cokca durulan zekat Islam'm temel bes

esasindan biridir. 3’

Molla Hiisrev bu bdliimde Safii mezhebine g¢ocuk ve akil
hastalarina ait mallarin zekati, malin telef olmasinin zekata tesiri ve zinet esyalarinin

zekat1 olmak {izere li¢ konuda goriis isnat etmistir.

3.1. Cocuk ve Akil Hastalarina Ait Mallarin Zekati

Hanefi mezhebine gore ¢ocuk ve akil hastalarina ait mallarda zekat yoktur.*"®

Hanefiler bu gériislerine delil olarak su hadisi zikrederler: "U¢ kisiden sorumluluk
kaldiridmigtir; ergenlik ¢agina ulasincaya kadar ¢ocuktan, Uyanincaya kadar

1379

uyuyandan, sagligina kavusuncaya kadar akil hastasindan. Cocuga ve akil

hastasina zekati mecbur kilmak onlari sorumlu tutmak olur ki, bu yukaridaki hadisten

anlagilan hiikiimle gelismektedir.380

Ayrica Hanefilere gore zekatta her ne kadar fakirin ihtiyacin1 giderme ve
zenginin malin1 temizleme gibi makul hikmetleri olsa da, zekat ibadet olma 6zelligi
agir basan bir yiikiimliiliiktiir. Islam'da miisellem kaidelerden biri sudur ki:
Ibadetlerden umulan sevabin kazanilabilmesi icin ibadet yapan kisinin o ibadeti
bilingli bir sekilde ve kendi tercihiyle yapmasi gerekir. Halbuki ¢ocuklarda ve akil
hastalarindaki biling eksik ve tercih ehliyeti ise yoktur. *®* Buna binaen; diger

ibadetlerde oldugu gibi zekat ibadetinde de ¢ocuklar ve akil hastalari i¢in sorumluluk

%76 Dondiiren, Delilleriyle islam ilmihali, 579.

3" Mehmet Erkal, " Zekat", ilmihal; iman ve ibadetler, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara,
2009, 1, 422.

%% Diirer, |, 178.

¥ Ebii Davud, Huddd, 12; ibn Méce, Daru ihyai'l-Kiitiibi'l- Arabiyye, (nsr: M. Fuat
Abdulbaki), t.y., b.y., Talak, 15.

%80 Serahsi, el-Mebsut, 11, 241.

%81 Merginani, Burhaneddin, el-Hidaye, I, 97, EDA Nesriyat, 1991, istanbul.
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382

s6z konusu degildir.™* Molla Hiisrev Hanefilerin bu goriisiinii beyan ettikten sonra

Safii mezhebine; "¢ocuk ve akil hastalarinin mallarindan zekat verilmesi gerektigi"”

yoniinde bir goriis isnat etmistir. %8

Safil mezhebi kaynaklarinda ¢ocuklarin ve akil hastalarinin mallarindan zekat
verilmesinin vacip oldugu acik¢a belirtilmis*®* ve gerekcesi soyle izah edilmistir:
Onlar baskalarmin mallarina zarar verdiklerinde nasil ki onlarin velileri bu zarar
onlarin mallarindan 6demesi gerekiyorsa ve yine onlarin bakmakla ytlkiimli
olduklar1 kisilerin nafakalarini velileri onlarin mallarindan ¢ikartmasi gerekiyorsa,
onlarin mallarina taalluk eden zekati da veliler onlarin mallarindan vermesi

gerekir.*®

Hatta Safiiler konunun ehemmiyetine binaen sdyle demislerdir: Eger ¢ocuk
ve akil hastasi olanlarin velisi zekati zamaninda 6demez ise ¢ocuk balig olunca ya da

akil hastasi iyilesince gegmis yillarin zekatin1 6demesi gerekir.386

Safiiler ¢ocuk ve
akil hastast olanlarin mallarindan alinan zekati, onlardan alinan &siir ve fitir
sadakasina da kiyas ederler ki, onlarin malindan 6siir ve fitir sadakasinin alinmast
Hanefilere gore de vaciptir.*®’ Ayrica Safiilere gore zekat, sirf ibadet amacli olmayip
daha cok "fakirin ihtiyacin1 gidermek" ve "zenginlerin mallarin1 temizlemek"
hikmetine mebni oldugundan sadece ibadetle yiikiimlii olanlara mahsus degildir.388

Bu sonuca gore Molla Hiisrev'in bu konuda Safii mezhebine atfettigi isnat dogrudur.

3.2. Malin Telef Olmasinin Zekata Tesiri

Kisiye zekat farz olduktan sonra zekatin1 6demeden mali telef olsa, bu kisiden
zekatin diisiip diismeyecegi hususunda mezhepler arasinda ihtilaf vardir.*®® Hanefi
mezhebine gore bir maldan zekat verme zamani geldigi halde mal sahibi o malin

zekatin1 vermeyi geciktirse, sonra da o mal ¢alinmak, kaybolmak veya gasp edilmek

%2 Diiirer, |, 178-179; Serahsi, el-Mebsut, 11, 242.

%3 Diiirer, |, 179.

%84 Safii, el-Umm, 111, 76; Nevevi, el-Mecmus, V, 302.
385 Nevevi, a.g.e., V, 302.

386 Nevevi, a.g.e., V, 302.

%87 Maverdi, el-Havi'l-Kebir, 111, 152.

%8 Maverdi, a.g.e., I11, 152-153.

% Diirer, 1, 180.
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suretiyle tamamen ya da kismen telef olup nisaptan diigse, artitk o malin zekatini

vermek gerekmez. >

Ciinkii Hanefilere gore zekat; "kudret-i miyessira" ile farz
olmustur. Kudret-i miiyessira: Zekat1 6deyinceye kadar kisinin zenginlik ve zekati
Odeyebilme durumunun devam etmesidir. Buna binaen zekat mahalli olan nisabin
yok olmasiyla kudret-i miiyessira yok olmus ve nisabin bir pargast sayilan zekat da

diismiis olur.>**

Ancak bu malin telef olmasinda mal sahibinin kendi ihmali s6z konusu ise, o
zaman ondan zekat farziyeti diismez.>* Molla Hiisrev Hanefilerin konu hakkindaki
goriisiinii beyan ettikten sonra Safii mezhebine; "bir malda zekat borcu olustuktan
sonra herhangi bir sebeple o mal telef olsa, o malin zekat borcu diismez" seklinde bir

gOriis isnat etmistir.393

Safii mezhebi kaynaklarinda konu soyle izah edilmistir: Y1l tamamlanip zekat
verme vakti geldiginde zekat verecek kisi imkani oldugu halde zekat vermez tehir

394

ederse, o mal telef olsa bile onun zekatin1 6demesi gerekir.”™" Ciinkii mal sahibi

imkani1 oldugu halde zekat1 6demeyip elinde tutmakla ihmalkar davranmistir.>®

Kisiye zekat farz olduktan sonra 6deme imkani1 bulamadan ve elinde olmayan
sebeplerden dolayr mali telef olursa o zaman onun zekat 6demesi gerekmez. 39
Ancak malin telef olmasinda kisinin kendi ihmali s6z konusu ise, o malin zekatini
O0demesi gerekir. Ciinkii bu kisi malin telef olmasina bizzat kendisi sebebiyet

Vermistir.397

Bu sonuca gore Molla Hiisrev bu isnadinda tam isabet etmistir diyemeyiz.
Ciinkii zekat 6deme imkani bulamadan kisinin mal telef oldugunda, Safii mezhebine
gore de o malin zekatinin 6denmesi gerekmez. Halbuki Molla Hiisrev'in isnadina
gore, telef olan malin zekat1 -hangi sebeple olursa olsun- eger 6denmemisse

0denmesi gerekir seklindedir.

%0 piirer, 1, 180.

391 Vehbe Zuhayli, islam Fikhi Ansiklopedisi, 111, 269.

%2 Diirer, 1, 180

% Diirer, 1, 180.

3% Safii, el-Umm, 111, 136; Rafii, es-Serhu'l-Kebir, 111, 35.
3% Nevevi, Ravzatu't-Talibin, 1, 82.

3% Nevevi, el-Mecmu®, V, 305.

%7 Nevevi, Ravzatu't-Talibin, 11, 82-83.
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3.3. Altin ve Giimiisten Yapilan Zinet Esyalarinda Zekat

Altin ve giimiisten yapilan zinet (siis) esyalarinda zekatin farz olup olmamasi
konusunda mezhepler arasinda ihtilaf vardir. Hanefi mezhebine gore altin ve giimiis
ister kiilge, ister islenmis olsun, erkekler ya da kadinlar tarafindan siis esyas1 olarak
kullanilsin veya kullanilmasin, kullanimi ister helal, isterse de haram olsun nisap
miktarina ulastiginda onlarin zekatin1 vermek farzdir. Ciinkii altin ve giimiis nami

(her an degerlendirilme potansiyeline sahip) mallar cinsindendir.®%

Hanefiler bu goriislerine delil olarak Hz. Aise (r.anha.) annemizden rivayet
edilen su hadisi zikrederler. "Resulullah (s.a.) Kabe'yi tavaf ederken iki kadin gordii.
Onlarin kollarinda altin bilezik vardi. Onlara: "Bu bileziklerin zekatini veriyor
musunuz?" diye sordu. Onlar: Hayir dediler. Bunun tizerine Resulullah: "Allah'in
(c.c.) size atesten iki bilezik takmasindan hoslanir misiniz? diye sorunca, onlar:
Haywr hoslanmayiz dediler. Bunun iizerine Resilullah: "Oyleyse o bileziklerin

zekatint verin" buyurdu.®*°

Molla Hiisrev Hanefilerin bu goriisiinii “° beyan ettikten sonra Safii
mezhebine; "kadinlarin zinet esyasi (taki) olarak kullandiklari altin ve giimiisle,
erkeklerin kullandiklar: giimiis yiiziikte zekatin olmadigina dair" bir goriis isnat

etmistir. 401

Oncelikle sunu belirtmeliyiz ki, altindan yapilmis tabak, catal ve kasik gibi
kullanilmast mubah olmayan biitiin siis esyalarinda zekatin farziyeti konusunda

Hanefilerle Safiiler arasinda ittifak vardir. **

Bilezik ve yiiziikk gibi kullanilmasi
mubah olan takilarin zekatina gelince, yukarida belirttigimiz gibi Hanefilere gore

bunlarda da zekat farzdir.
Safii mezhebi kaynaklarini inceledigimizde mubah olan takilarin zekati
konusunda Imam Safii'den iki farkli goriis nakledilmistir. Birinci goriise gore;

kadinlarin siis olarak kullandiklar takilarda ve erkeklerin glimiis yiiziiklerinde zekat

3% Vehbe Zuhayli, islam Fikh Ansiklopedisi, 111, 278.
% Tirmizi, Zekat, 12.

“0 piirer, 1, 181.

“1 Diirer, I, 181.

92 Nevevi, Minhéacu't-Talibin. s. 167.
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farz degildir. Ciinkii bunlar edinilmesi helal olan takilardir.*%®

404

Bu goriis mezhep
icerisinde tercih edilen goriistiir.™ Safiiler bu goriislerine delil olarak Hz. Aise
(r.anha.) annemizden nakledilen su uygulamayi zikrederler: "Hz. Aise'nin (r.anha.)
evinde kardeginin yetim kizlar: yasiyordu. O kizlarin takilari oldugu halde Hz. Aise

(r.anha.) annemiz onlarin takilarindan zekat vermiyordu. ™

Ikinci goriise gore: Hanefilerde oldugu gibi, edinilmesi mubah olan takilardan
da zekat farzdir. Cinkii altin ve gimiisiin zekata tabi olmasi onlarin ne igin
kullanildigina  bagli  olmayip, onlarmn  altim  ve  giimiis olmasindan
kaynaklanmaktadir.*® Bu sonuca gore Molla Hiisrev'in bu konuda Safii'ye atfettigi

isnat dogrudur ve bu goriis ayn1 zamanda mezhep igerisinde tercih edilen goriistiir.

493 Nevevi, el-Mecmus, V, 519.

% Nevevi, Minhacu't-Talibin. s. 167; Sirazi, el-Miihezzeb, |, 292.

%5 Malik b. Enes, Muvatta, Miiessesetii Zayid b. Sultan, Ebii Zabiy, 2004, (nsr: M. Mustafa
el-A'zamfi), Zekat, 5.

4% Nevevi, el-Mecmu®,V, 519.
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4. ORUC

Orug lugat manasi itibariyle; bir seyden uzak durmak, bir seye karsi kendini
tutmak anlaminda olan Arapga savm kelimesinin kar$111g1d1r."407 Fikhi bir terim
olarak orug¢: Tan yerinin agarmasindan giinegin batmasina kadar ser'an belirlenmis
ibadeti yerine getirmek niyetiyle yeme, i¢me ve cinsel iligkiden uzak durmayr ifade
eder. “®  Oru¢ Resulullah'm hicretinden bir bucuk yil sonra Medine'de farz
kilinmistir. Kur'an-1 Kerim'de ve hadisi seriflerde farziyeti ve fazileti tizerinde ¢okga

durulan orug ibadeti islam'in bes temel esasindan biridir.**

Molla Hiisrev bu boliimde Safil mezhebine, oru¢lunun misvak kullanmasinin
oruca zarart ve orucun kazasi ikinci yila ertelendiginde fidye vermenin geregi

konularinda iki goriis isnat etmistir.

4.1. Oruclunun Misvak Kullanmasi

Bir dis ve agiz temizleme araci olarak -O0teden beri Arap toplumunda-
kullanilmakta olan misvak Hz. Peygamber tarafindan hem kullanilmig, hem de
Miisliimanlara tavsiye edilmistir.**° Efendimiz, "Misvak agz: temizleyici ve Rabb'in
rizasim celp edicidir. Ummetime agir gelmesinden korkmasaydim, her abdest alista

misvak kullanmalarini emrederdim.”** buyurmustur.

Oruglunun agiz kokusu Allah (c.c.) katinda giizel goriilmistiir. Efendimiz,
"Yemin ederim ki, oruglunun agiz kokusu Allah Teadld katinda misk kokusundan daha
giizeldir” *** buyurarak, oru¢ icin cekilen aghigm sebep oldugu agiz kokusunu
sevdirmistir. Resulullah tarafindan 6viilen bu kokuyu giderir endisesiyle oruglunun

misvak kullanip-kullanamiyacagi mezhepler arasinda ihtilaf konusu olmustur. Bazi

7 Ali Thsan Yitik, "Oruc", D.I.A, istanbul, 2007, XXXIIL, 414.

%8 Alj fhsan Yitik, "Oruc", D.I.A, istanbul, 2007, XXXIIL, 414-415.

% Yunus Apaydim, "Oruc", ilmihal; iman ve ibadetler, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara,
2009, 1, 382.

9 Dgndiiren, Delilleriyle islam ilmihali, 191.

“1 Buhari, Cuma, 7; Miislim, Taharet, 15.

2 Buhari, Savm, 2; Miislim, Siyam, 29.
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mezhepler o6zellikle giin sonuna dogru oruglunun misvak kullanmasini mekruh
goriirken, diger bazilar bunda herhangi bir kerahet olmadigimi ifade etmislerdir..*"

Hanefi mezhebine gore oruglu olan kisinin misvak kullanmasinda herhangi

bir kerahet yoktur.*

Ciinkii Hanefiler agiz ve dis temizliginde misvak kullanmay1
mazmazaya (agz1 su ile ¢alkalamak) kiyas ederek oru¢lunun mazmaza yaparak agiz
kokusunu gidermesinin mekruh olmadig gibi, misvak kullanmas1 da mekruh degildir
derler. Ayrica Hanefiler, misvak kullanmak oruglunun dislerinden gelen agiz
kokusunu giderip, mideden gelen ve Allah (c.c.) katinda hos goriilen 0 kokuyu daha
cok ortaya c¢ikarir demislerdir. 5 Molla Hiisrev Hanefilerin yukaridaki goriisiinii
beyan ettikten sonra Safii mezhebine; "oruglunun giin sonuna dogru misvak

kullanmasi mekruhtur." yoniinde bir goriis isnat etmistir.

Safii mezhebi kaynaklarinda bu konuyla ilgili Imam Safii'den iki farkli goriis
nakledilmistir.*® Birinci goriis: Hanefi mezhebinde oldugu gibi, oruclunun misvak
kullanmasinda her hangi bir kerahetin olmadig1 yoniindedir. Ikinci goriis: Oruglunun
6gleden sonra dislerini misvakla temizlemesinin mekruh oldugu yoniindedir.**” Ki,
bu goriis mezhep igerisinde tercih edilmistir.

Safiiler bu goriglerine delil olarak yukarida gegen, "Yemin ederim ki,
oruglunun agiz kokusu Allah (C.C.) katinda misk kokusundan daha giizeldir" 8
hadisini zikrederler. Onlar bu hadisi soyle yorumlamislardir: Oruglunun agiz
kokusunun miskten daha giizel olmasi bu kokunun giderilmemesini gerektirir.** Bu
kokuyla kastedilen, "agliktan" dolay1r 6gleden sonra oruglunun "agzinda" olusan

kokudur.*?°

Safiiler ayn1 zamanda oru¢lunun agiz kokusunu sehidin kanina kiyas ederek,
sehitlerin kan1 kiyamet giinii misk gibi kokacagindan dolay1 2L o kanin yikanip

giderilmesi nasil dogru degil ise, Allah (c.c.) katinda miskten daha giizel olan

3 Serahsi, el-Mebsut, 154.

4 Serahsi, a.g.e., 154.

5 Serahsi, a.g.e., 154.

M8 Nevevi, el-Mecmu®, 1, 320.

a Nevevi, a.g.e., |, 320.

18 Buhari, Savm, 2; Miislim, Siyam, 29.
419 Nevevi, a.g.e., |, 320.

20 Sirazi, el-Miihezzeb., 1, 33

421 Buhari, Cihat, 10.
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oruglunun agiz kokusunun giderilmesi de aym sekilde dogru degildir derler.**? Bu

sonuca gore Molla Hiisrev'in Safii'ye atfettigi isnat dogrudur.

4.2. Orug Kazasi Ikinci Yila Ertelendiginde Fidye Vermek

Hanefi mezhebine gére Ramazan orucunun kazasi i¢in vakit belirlenmemistir.
Ramazan orucunun kazasinda Aciliyet miistehap olsa da sart degildir. Onemli olan

423

gecte olsa kisinin oru¢ borcunu dlmeden yerine getirmesidir.” Ciinkii orucun kaza

emri mutlaktir.

Allah Teala: "Kim Ramazanda hasta, ya da yolcu olursa, (tutamadigi giinler)
sayisinca baska giinlerde (orucu) kaza etsin.” 424 buyurmustur. Gorildigi lizere
ayet-i kerimede orucun kazasi istenmekle beraber bu kazanin zamaniyla ilgili
herhangi bir agiklama olmayip, kazanin geciktirilmesinden dolay1 da ayri1 bir cezadan
sdz edilmemistir.*?® Dolaysiyla Hanefiler orug kazasi olan kisi bu kazayi bir sonraki
yila ertelese, bu ertelemeden dolay1r kazanin ikiye katlanmasi s6z konusu olmadig

gibi, bu durumda o kisi i¢in fidye vermek gibi mali bir ceza da yoktur derler.*®

Molla Hiisrev Hanefilerin bu goriisiinii beyan ettikten sonra Safii mezhebine;
"oru¢ kazasini bir yil sonraya erteleyen kisi, kazanin yant sira ayrica fidye vermesi

gerekir." yoniinde bir goriis isnat etmistir.*?’

Safii mezhebi kaynaklarinda bu mesele Molla Hiisrev'in Safii'ye atfettigi
isnattan biraz daha farkli ve detayli anlatilmaktadir. Soyle ki: Safiiler bu konuyu,
ertelemenin  herhangi bir mazerete dayali olup-olmamasina goére ikiye

ayirmaktadirlar.

Birinci durum: Oru¢ kazasimi bir yil sonraya erteleyen kisi eger yolculuk
yahut hastalik gibi bir 6ziir sebebiyle kazay1 ertelemigse bu kisi mazur oldugundan

dolay1 fidye vermez.*”® Ikinci durum: Herhangi bir mazereti olmadigi halde orug

22 Nevevi, el-Mecmu®, VII, 320-321.

423 Serahsi, el-Mebsut, 111, 118; Diirer, |, 209.
424 Bakara, 2/185.

*25 Serahsi, a.g.e., 11, 118.

*26 Serahsi, a.g.e., 11, 118.

27 Diiirer, 1, 209.

428 Nevevi, el-Mecmu®, V, 412.
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kazasini bir y1l sonraya erteleyen kisi orucu kaza etmekle beraber her giine bir fidye

429

vermesi vaciptir.” Bu sonuca gore Molla Hiisrev'in Safii'ye atfettigi isnat mazeret

sahibi olmayanlar hakkinda dogrudur.

429 Sirazi, el-Miihezzeb, 1, 343; Nevevi, el-Mecmus, V, 412-413.
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5. HAC

Hac lugatta; kastetmek ve yonelmek anlamina gelir. Fikhi bir terim olarak ise;
Kabe'yi ve civarindaki kutsal sayilan yerleri belirlenmis vakitte, usuliine uygun
olarak ziyaret etmek ve yapilmast gereken mendsiki (hac ibadetlerini) yerine
getirmektir. **° islam'mn temel bes esasindan biri olan hac hicretin dokuzuncu yilinda

431 siinnet **2 ve Miisliimanlarin icma‘-1

farz kilmmistir. Haccin farziyeti Kur'an,
(goriis birligi) ile sabittir. Molla Hiisrev bu boliimde Safii mezhebine sadece Harem

disinda yakalanan avin Harem'e sokulmasi konusunda bir goriis isnat etmistir.

5.1. Harem Disinda Yakalanan Avin Hareme Sokulmasi

Harem bolgesi, Kabe'yi hatta Mekke-i Miikerreme'yi ¢evreleyen kutsal ve
biiyiik bir alandir. Bu bolgenin siirlar1 Kabe'ye esit uzaklikta degildir. En yakini,
Mekke'ye 8 km. mesafede Medine istikametinde Ten'im; en uzak olani ise Taif
yoniinde Ci‘rane'dir. Digerleri ise, Cidde istikametindeki Asiar; Irak yolu iizerinde
Seniyyetiil'cebel; Yemen yolu lizerindeki Edat-u Libn ve Arafat sinirindaki Batn-1
Nemire'dir." *** Harem bolgesinin smirlarmi Hz. Cebrail'in (a.s.) rehberliginde
Ibrahim Peygamber (a.s.) belirlemistir. Smirlar1 gosteren isaretler daha sonra Hz.

Peygamber (s.a.v.) tarafindan yenilenmistir.***

Harem bolgesinin saygmligindan dolayr oranin bitkilerini  koparmak,

35

hayvanlarini avlamak ve hatta iirkiitmek dahi yasaktir.**®* Yine bu saygmliktan

dolayr Hanefl ve Maliki mezheplerine gére ne sebeple olursa olsun oraya ihramsiz

436

girilmez.”® Molla Hiisrev hac bahsinde, yasak olan avlanma konusunu anlatirken

sOyle der: Eger bir kimse Harem disinda bir av yakalayip onunla birlikte Harem'in

0 jrfan Yiicel, ""Hac ve Umre", ilmihal; iman ve ibadetler, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara, 2009,1, 514.

#31 Al-i imran, 3/97.

32 Buhard, Tefsir, 32; Miislim, Iman, 4.

*%3 [rfan Yiicel, a.g.e., I, 520.

¥ Dondiiren, Delilleriyle islam ilmihali, 195-698.

%5 Buhari, Hac, 187; Miislim, Hac, 82.

% jrfan Yiicel, a.g.e., I, 520.
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siirlart igine girerse, girer girmez o avi salivermesi gerekir.**’ Ciinkii, Hanefilere
gore Harem'e hiirmeten o hayvan artik giivendedir ve ona asla dokunulamaz.**®
Molla Hiisrev Hanefilerin bu goriisiinii beyan ettikten sonra Safii mezhebine; "bu
kisinin Harem disindan getirdigi avi salivermesi gerekmedigi” yoniinde bir goris

isnat eder.*®

Safii mezhebi kaynaklarinda konu sdyle izah edilmistir: Bir kisi Harem
disinda avladigi bir avla Harem bolgesine girerse onu salivermesi gerekmez. Ciinkii
0 hayvami Harem bolgesi disinda avladigi i¢in 0 hayvan mubah bir yolla onun
miilkiyetine gegmistir. Islam dini hi¢ kimseye mubah yolla elde ettigi miilkiinden
vazgecmesini emretmez. **° Bu sonuca gére Molla Hiisrev'in bu konuda Safii'ye

atfettigi isnat dogrudur.

*7 Diirer, |1, 252.

438 Serahsi, el-Mebsut, 1V, 185.

3 Diirer, 1, 252.

40 Sirazi, el-Miihezzeb, 1, 399; Nevevi, el-Mecmu®, VI, 448.
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SONUC

"Molla Hiisrev'in Diirerii'l-HiikkAm Adli Eserinde (ibadetler Boliimii) Safii
Mezhebine Isnat Edilen Gériislerin Tahkik ve Tahlili" bashig: altinda yaptigimiz bu

calismada sonug olarak sunlari sdyleyebiliriz:

1. Yaptigimiz ¢aligma sonucu, Diirer'in ibadetler boliimiinde Safii mezhebine
isnat edilen goriislerin 17'si taharet, 24'ii namaz, 3'li zekat, 2'si oru¢ ve 1 tanesi de
hac bagligi altinda olmak iizere toplam olarak 47 tane oldugunu tespit ettik. Bu
isnatlarin 37 tanesinde Molla Hiisrev'in tam isabet etmis oldugunu gordiik. Soyle ki,
37 konuda Safil mezhebine atfedilen goriisler, mezhepte hem vardir ve hem de
mezhep igerisinde tercih edilen goriiglardir. Geriye kalan 10 isnadin 4 tanesinde
isnatlar dogru olmakla beraber isnatlarda dile getirilen goriisler mezhepte tercih
edilen goriisler degildir. Diger 6 isnatta dile getirilen goriisler ise, genel anlamda
Safii mezhebinde var olmakla beraber, Molla Hiisrev'in ifade ettiginden biraz daha
farkl ve tafsilatlidrr.

2. Molla Hiisrev'in Safii mezhebine atfettigi isnatlarin10 tanesinde tam isabet
edemedigi meselesi, Safiilerin itirazlar1 dogrultusunda ortaya ¢ikan bir sonugtur.
Ciinkii mazhepler arasi tartisma ve Safiilerin itiraz1 sadece kendi mezheplerine
yonelik yapilan yanlis isnatlarla sinirl degildir. Onlar ayn1 zamanda mezhebin zayif
gortislerinin nakledilmesine ve mezhebin gériislerinin ¢ok kisa ve dolaysiyla yanlis
anlasilmaya miisait tarzda nakledilerek kendilerinin bu gorisler {izerinden mahkum
edilmelerine de itiraz etmektedirler. Buna binaen Molla Hiisrev 10 konuda tam isabet
edememistir, denilebilir. Aksi halde Diirer'de (ibadetler boliimii) Safii mezhebine
atfedilen isnatlarda, mezhepte hi¢ olmayan, tamamen yanlis bir isnat s6z konusu
degildir. Molla Hiisrev'in s6zii edilen 10 konuda tam isabet edememis olmasinin iki

onemli sebebi oldugunu diisiiniiyoruz:

a. Safii mezhebindeki goriislerin ¢coklugu ve goriislerde tercih farkliligi: Bazi
konularda Safil mezhebinde birden fazla goriis vardir. Bu goriisler icerisinde bazilari

digerlerine tercih edilmistir. Molla Hiisrev Safii mezhebine her zaman tek goriis isnat
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ettiginden bazi isnatlar1 -yanlis olmamakla beraber- mezhepte tercih edilmeyen

goriiglere denk diismiistiir.

b. Ihtisar; ozellikle yukarida séziinii ettigimiz 6 isnatta Molla Hiisrev'in tam
isabet edememesinin sebebi biiyiik olasilikla ihtisardir. Cilinkii o, konular1 izah
ederken fazla uzatmadigi gibi Safii mezhebine yaptig1 isnatlarda da tafsilata

girmemistir. Halbuki bu meseleler Safii mezhebinde daha detayli olarak anlatilmigtir.

Molla Hiisrev'in isnadina nisbetle Safii mezhebi kaynaklarinda daha detayli
anlatilan konulara 6rnek olarak su meseleyi zikredebiliriz: Molla Hiisrev orug
kazasini bir yil sonraya erteleyen kisiyle ilgili; bu kisinin orucu kaza etmesinin yani
swra -kazayt geciktirdiginden dolayi- ayrica fidye vermesi de gerekir seklinde Safii'ye
tek bir goriis isnat etmistir. Ancak Safii mezhebi kaynaklarinda bu mesele Molla
Hiisrev'in ifadesinden daha ayrintili anlatilmaktadir. Soyle ki: Safiiler orug kazasini
bir sonraki yila ertelemenin herhangi bir mazerete dayali olup-olmamasi durumuna
gore hiikmiin ikiye ayrilacagini belirtmislerdir. Birinci durum: Orug kazasini bir yil
sonraya erteleyen kisi eger yolculuk yahut hastalik gibi bir 6ziir sebebiyle kazayi
ertelemisse bu kisi mazur sayildigindan fidye vermez. ikinci durum: Herhangi bir
mazereti olmadigi halde oru¢ kazasini bir yil sonraya erteleyen kisi orucu kaza
etmekle beraber her giine bir fidye vermesi vaciptir. Goriildiigi tizere bu meselede

Molla Hiisrev'in isnadinin disinda farkli bir goriis daha s6z konusudur.

Molla Hiisrev'in isnat ettigi gibi tek gorlis olmayip en az iki goriisiin
zikredildigi ve mezhep icerisinde Molla Hiisrev'in isnadinin tercih edilmedigi 4
konuya ornek olarak da su meseleyi zikredebiliriz: Molla Hiisrev abdestte agza ve
burna verilen suyun yenilenmesi konusunda Safii'ye, agiz ve burun yikanirken ayri
ayrt su kullanilmamas: gerektigi yoniinde sadece bir goriis isnat etmistir. Halbuki
Safii mezhebi kaynaklarini inceledigimizde Imam Safii'nin konuyla ilgili iki farkl
gorlisliniin oldugunu tespit ettik. Birinci goriis: Mazmaza ve istinsakin ayri-ayri
sularla yapilarak birbirinden ayrilmasi gerektigini ifade eden goriistiir ki bu Molla
Hiisrev'in dile getirdigi goriistiir. Ikinci goriis ise: Mazmaza ve istinsakin bir avug su
ile yapilarak yikama isleminin birlestirilmesi gerektigini ifade eden goristiir ki, bu

mezhep icerisinde tercih edilen goriistiir. Bu sonuca goére Molla Hiisrev'in bu konuda
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Safii'ye isnat ettigi goriis hem tek degil, hem de mezhep igerisinde tercih edilen goriis
degildir.

3. Molla Hiisrev'in Safil mezhebine atfettigi isnatlardaki hata oraninin az
olmasinin sebebi Direr'deki isnatlarin -bagka eserlerdeki isnatlara nazaran- hem
sayica az, hem de ana konularda olusundandir, diyebiliriz. Hanefi mezhebi
fakihlerinden Merginaninin el-Hidaye adli meshur kitabinda sadece ibadetler
boliimiinde Safii mezhebine atfedilen isnatlar 150'den fazladir. Isnatlarin az oldugu
kitaplarda genelde ana konulara temas edilirken, isnatlarin ¢ok oldugu kitaplarda ana
konularin yaninda teferruata dair konulara da temas edilmektedir. Teferruata dair
konularda ihtilaf ¢ok oldugu icin onlarin isnatlarinda hata orani haliyle yiiksektir.
Ayn1 zamanda Molla Hiisrev'in (6.885) Mergindni'den (6.593) yaklasik {i¢ asir sonra
yasamis olmasi da isnatlardaki hata oranini azaltmaktadir. Ciinkii Molla Hiisrev

doneminde Safil mezhebi Hanefiler fakihler tarafindan daha iyi bilinir olmustur.

4. Konular1 arastirirken ulastigimiz sonuglardan biri de ayn1 meselenin bazen
farkli boliimlerde ele almmmis olmasidir. Ornek olarak; oruglunun misvak
kullanmasimin oruca herhangi bir zararimin olup-olmayacagi mevzusunu Molla
Hiisrev orug boliimiinde ele alirken, ayn1 mesele Safii kaynaklarinda abdestte misvak
kullanma boliimiinde ele alinmistir. Yine Hanefi mezhebine gore namazda tahiyyat
ve salavat okunduktan sonra giindelik ve siradan ifadelerle dua etmek namazi
bozacagi i¢in Molla Hiisrev bu konuyu namazi bozan ve namazda mekruh olan
seyler boliimiinde ele alirken, bu tiir dualar Safil mezhebinde namazi bozmadigi i¢in
onlar bu konuyu namazda yapilan dualar boliimiinde zikretmislerdir. Sonugta bu
durum Safii mezhebi kaynaklarinda bu tiir konularin yerini tespitte bizleri zaman-

zaman zora soktu diyebiliriz.

5. Konumuzla ilgili meseleleri incelerken bazen Molla Hiisrev'in Diirer'deki
tertibiyle Safii kaynaklarmin tertibinin birbirini tutmadigini gordiik. Buna 6rnek
olarak Molla Hiisrev, erkeklik orgamina ve kadina dokunmanin abdeste etkisi
konularmi bir arada zikrederken, Safii kaynaklart bu iki meseleyi ayri-ayri ele
almigtir. Sonugta bizim g¢alismamiz Safil mezhebi alaninda oldugu i¢in -Molla
Hiisrev'in tertibine muhalefet ederek- bu gibi meseleleri Safiilerin tertibine uygun

olarak ayr1 ayr ele almak zorunda kaldik.
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6. Son sdz olarak; inceledigimiz boliimde Molla Hiisrev'in isnatlarinin yiizde
sekseninde isabet ettigini, geriye kalan yiizde yirmilik oranda da isnatlarmin bir
aslimin oldugunu, dolayisiyla Safii mezhebine kasith olarak yanlis bir isnatta
bulunmadigini soyleyebiliriz. Bu vesileyle onun ilmi diiriistliigiinii, adil ve insaf
sahibi oldugunu, "bir mezhep diger mezhebin kaynagindan 6grenilmez" yargisini

adeta bosa ¢ikardigini sdylememiz abarti olmaz kanaatindeyim.
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