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BEYAN

Yiiksek lisans tezi olarak sundugum “islam Diinyasinda Bilim Egitiminin Kurumsallagmas1”
baglikli tezimde kaynak olarak kullandigim kitap ve makalelerin atiflarinda etik kurallara

uydugumu, aksinin tesbit edilmesi durumunda sorumlugun sahsima ait oldugunu beyan ederim.

HALE GEYIK

Diizeltme Metni:

a. Tez baslig1 igerige gore degistirilmistir.
b. Boliimler icerisindeki konu basliklar: tekrar diizenlenmistir.
C. Medreselerin ortaya ¢ikmasi konusu genisletilmistir.

d. Ozet ve sonug boliimleri gdzden gegirilip, tez igerigini aciklar tarzda yazilmistir.



OZET

Bu tez Islam diinyasinda bilim egitiminin kurumsallasmaya baslamasi zamanina
kadar olan gelisimini ve kurumsallagsma yollarini anlatmay1 hedeflemistir. Bunun igin
riyazi bilimlerin bir baska deyisle matematiksel bilimlerin islam diinyasindaki XI.
yiizyila kadar gelisimine odaklanilmustir. islam toplumunun sahip oldugu riyazi bilgi
birikiminin temellerinin anlasilmasi i¢in VIII. ile X. yilizyillardaki dis kaynakli
bilimlerin islam diinyasina giris yolu olan ceviri faaliyetlerinin iizerinde durulmustur.
Arastirmanin hedefine uygun olarak bilim egitiminde kurumsallasmanin izinin
stiriilebilecegi astronomi, matematik ve tip bilimlerindeki gelismeler takip edilmistir.
Donem hakkinda birincil kaynaklar olarak éne ¢ikan, ibnii’n Nedim’in Fihrist ve fbn
Ebi Usaybia’nin Uyunu’l Enba adli eserlerinden faydanilmistir. Ayrica medreseler
oncesi egitim mekanlart anlatilmistir. XI. ylizyll sonunda medreselerin yaygin

sekilde kurulmaya baslanmasi ile medreselerin egitime etkisi sorgulanmistir.

Anahtar Kelimeler: islam, bilim, egitim, riyazi bilimler, Abbasiler ve terciime

hareketi, medreseler.



ABSTRACT

This thesis aims to give an account of the development and institutionalization of
education in the sciences in the Islamic world until the early period of
institutionalization. In this respect, the writer focuses on the developments in the
mathematical sciences until the XI. century. To understand the roots of the
developments and accumulation of mathematics-based knowledge in Islamic society,
the impact in the V111 to X. centuries of the translation movements, which introduced
sciences from other civilizations, is discussed. Corresponding to aim of the study, the
method of the thesis is to trace the developments in mathematics, astronomy and
medicine which relate to the institutionalization of science education. The Fihrist of
Ibn al-Nadim and Uyunu’l Enba of Ibn Abi Usaybia, which are sources of
considerable importance relating to the time in question, are used as main primary
sources. Also the places of education before madrasas are described. With reference
to the establishment and spreading of the madrasas by the XI. century, the thesis

discusses their influence on education.

Key words: science, education, Islam, exact sciences, translation movements and

the Abbasids, madrasas.



ONSOZ

Egitim ve Ogretim bilginin dretilip aktarilmasi, bilimin ilerleyip nesilden nesile
gecirilmesi isleminde merkezi 6neme sahiptir ve bilim tarihinin konular1 arasindadir.
Konusu, Islam diinyas: bilim egitiminin kurumsallasmasi olan tezimizin ¢ikis
noktasi, matematiksel bilimlerin bir baska deyisle riyazi bilimlerin Islam diinyasina
girigi ve ilerlemesi bilimsel gelismeleri saglayan faktorlerden olan riyazi bilimlerin
egitiminin verildigi kurumlar ve bu egitimi ortaya ¢ikaran gelismeler nelerdir

sorularidir. Bu konular dort konu baglig altinda incelenecektir.

Islamin bilime bakis agis1, miisliman bilim adamlarinin bilginin toplanmasi,
aktarilmasi yani ogretilmesi, bilgi toplarken izledikleri yontem, egitimin amag ve
sekli konusu ile yakindan baglantilidir. Bu sebeple tezimizde 6ncelikle Islam ile bilgi
arasindaki iliski ve bilim adamlarinin bilime bakis acis1 konusu hakkinda boliim ile
baslayacagiz.

Ikinci boliimde dini ilimler disindaki, riyAzi olarak isimlendirilen astronomi,

matematik, cebir David A. King’in “exact sciences™

diye adlandirdigi, bilimlerin
nasil gelisip aktarildigi konusu anlatilacaktir. Bu bilimlerin gelisiminde saray ve

hiikiimdar ¢evresinin etkisi, ayrica terciime hareketlerinin rolii tartigilacaktir.

Ucgiincii boliimde medreseler dncesi egitim yapilan mekanlar ve XI. yiizyil sonunda
kurulan medreselerin bilgi aktarimi1 konusundaki etkisi iizerinde durulacaktir. Ayrica,
hastane, rasathane ve muvakkithanenin bilim egitiminde kurumsallagma ile
baglantilar1 oldugu i¢in kendi alanlarindaki gelisimi ve riyazi bilimlerin gelisimine
katkilarindan kisaca bahsedilecektir. Dordiincii ve son boliimde egitim metodlart ve
Islam diinyas: egitiminin genel karakteristik oOzellikleri, Aalimlerin biyografi

ornekleriyle donemin egitim sekli hakkinda bilgi verilecektir.

1 David A. King, “The Exact Sciences in Medieval Islam”, Middle East Studies Association Bulletin,
clt. 14, No. 1, (July 1980), s. 10-26



Konu incelememde doneme 1sik tutan Ibnii’n-Nedim’in Fihrist’i, ibn-i Ebi

Usaybia’nin Uyunu’l Enba eserlerinden yararlanilacaktir.
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Giris

Bilgi ve bilim aktarim yolu ile birikir, degisir ve doniisiir. Bilim tarihgilerinin
arastirma konularindan biri de bilginin akratim yollaridir. Egitim ve dgretim bir
bakima bilgi aktarim yolunun en yaygin olan seklidir. Islam diinyasinda egitimin
kurumsallagsmaya baslamasina kadar gecen siiredeki gelismeler ve kurumsallagsmanin
basladig1 dénem tezin ana konusudur. Ancak konuya baslamadan énce Islamiyet’in
yayildig1 cografyanin kiiltiirel alt yapisina bakmak gerekir. Islam’m VII-IX. yiizyillar
arasindaki gelisim alani, Yunanlilar’in “Oikoumene” yani “diinyanin meskun
kesimi” dedikleri bolgenin merkezi olan Mezopotamya ve Akdeniz ¢evresi oldu, bu
bolge Cin, Hint- Akdeniz arasindaki meskun bolge olarak da isimlendirilebilir. Bolge
adeta kadim olarak tabir edilen medeniyetlerin gegis noktasidir. Marshall Hodgson’in
Alman filozof Karl Jaspers’a atifta bulunarak “Mihver Cag” (Axial Age) dedigi MO.
800-200 arasinda Kkiiltiirlerin aralarinda dogrudan ticari baglantilar olmadigi

1 Bu dénem

zamanlarda bile birbirlerine paralel gelisim izlediklerini sdyler.
Oikoumene’in sehirlesmis bolgesinin cografi ve kiiltiirel yonden cevredekilere
eklemlenmesiyle sonu¢lanmigtir. Bu da Avrupa Asya topraklari boyunca, Greko-

Romen ya da Akdeniz, Hint ve Cin gibi birgok kiiltiiriin birlesmesi demektir.

Bahsi gecen dénem ayrica; Lao-Tzu, Buda, Yunan filozoflari, Ibrani
peygamberlerle, Hindistan’daki Vedalarin (Upanishad) bir bagka deyisle 6nde gelen
dini figiirlerin ve bunlara ait temel metinlerin olustugu dénemdir. Biiyiik Iskender’in
fetihleriyle baslayan Helenistik donem ve arkasindan gelen Ge¢ Antik donemde
bolgedeki Misir, Hint, Mezopotamya ve Akdeniz kiiltiirlerinin gelisip kaynasmasi
ve Yakin Dogu bdlgesinde biitiin sosyal tabakaya yayilmasi s6z konusudur.
“Bereketli Hilal” olarak adlandirilan Misir’da Nil Nehrinden Dicle ve Firat’a kadar

olan bolge kitalarin kesisme noktasidir ve politik bakimdan kirillgan bir yapidadir.

! Marshall Hodgson, islam’in Seriiveni, islamr’in Klasik Cagi, istanbul, iz yayincilik, clt.2., C:l, 1994,
s. 32.



Fowden’in tabiri ile “girdap etrafindakileri icine ¢eker ve eritir”.? ibni Haldun’un
bilinen tezi; biiyilk medeniyetlerin zaman iginde yavas yavas ¢okiise gecerek
cevrelerindeki kaybedecek fazla seyleri olmayan topluluk ya da kiigiik devletlere
yerini birakmasi durumu s6zkonusu olmustur adeta. Braudel’in bahsettigi gibi;

Yakin Dogu, kendini yeni gelenlere teslim etmis, terk etmistir.>

Islam’in daha ilk yiizyilinda hizli bir fetih faaliyetiyle hakim olunan alan, Arap
Yarimadasi, Sasani topraklari, Bizans’in bir kismi, Kuzey Afrika ve Ispanya’ya
kadar genisleme imkan1 bulmustur. Fetihler beraberinde, yeni devletin temellerini
olusturacak, devamini saglayacak strateji, politika, medeniyet i¢in sahip olunmasi
gerekli maddi ve manevi varliklarin1 da olusturma zorunlulugu getirmistir. Hakim
olunan alan kadim medeniyetlerin merkezi oldugundan, Miislimanlar kadim
kiiltiirlerin varliklarmi dnce tevariis etmis sonra, temellilk etmis* ve arkasindan
gelistirerek  kendine ait, kendine has renge boyayarak medeniyetlerini
olusturmuslardir. Yeni medeniyet olusturmada kendi kiiltiir varliklar1 kadar disaridan
alan bilginin de alma, yorumlanma, sahip ¢ikilma agamalarinda bilginin degeri,
aktarimi ve stirekliliginin saglanmasi baslica 6nemli konulardir. Bilginin aktarilmasi
ve devaminin saglanmasinda egitim ve egitimin verildigi yerler 6n plana
cikmaktadir. S6zkonusu aktarimin stirekliligi ve gelistirilmesi ancak belirli dl¢iide
kurumsallagma ile miimkiin olmustur. Islam diinyasinda bilgi aktariminin devami
baslica su kurumlarla saglanmistir; devletin merkezi olan saraylar, gozlem yapilan
rasathaneler, hayir kurumlari olan vakiflarla desteklenen ibadethaneler, hastane ve
medreseler. Tez konusu bilim egitiminin kurumsallagmasi oldugundan, dini egitim
disindaki, matematik bilimlerin gelisimi ve aktarilmasi1 konusuna odaklanilacaktir .
Bu yapilirken ilk &nce Islam’in ve alimlerin bilgiye bakis acilari, Islam toplumunda
ilk bilimsel ¢alisma yapilan alanlar, yabanci bilimlerin Islam kiiltiiriine giris sebepleri
ve yollar1 sorgulanacaktir. Medrese dncesi riyazi ilimlerin gelistigi en nemli mekan

olan hiikiimdar saraylar1 tizerinde durulacak, kurumsallasma ile ortaya ¢ikan

2 Jonathan P. Berkey, The Formation of Islam: Religion And Society in The Near East, 600-1800,
Cambridge, Cambridge University press, 2003, s. 3-4. Garth Fowden, Empire to Common Wealth:
Consequenses of Late Antiquity, Prinston University Press, 1994.

3 Fernard Braudel, Uygarliklarin Grameri, cev. Mehmet Ali Kilighbay, imge Kitapevi, Ankara, 1996 s.
28.

4 ihsan Fazlioglu, “Kitabi birak okumaya bak”, Bizim Kiilliye, say.57(eyliil,ekim,kasim), Elazig, 2013.
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medrese, rasathane, muvakkithanelerin riyazi ilimlerin gelisimine -etkisinden

bahsedilecektir.

1. BOLUM : ISLAM VE BILGI ARASINDAKI ILISKI

1.1. Islam’m Bilgi ve IIme Bakis1

Sozliikte “bilmek” anlamma gelen ilim (ilm) genellikle “bilgi” ve “bilim”
karsiliginda kullanilir. Klasik sozliiklerde “bir seyi ger¢ek yoniiyle kavramak,
gercekle ortiisen kesin inang (itikad), bir nesnenin seklinin zihinde olusmasi, nesneyi
oldugu gibi bilmek, nesnedeki gizliligin ortadan kalkmasi, tiimel ve tikellerin
kavranmasini saglayan bir sifat” gibi degisik sekillerde tarif edilmistir. ilim,
“Bilgisizligin (cehl) karsit1” biciminde de tanimlanir. Ayn1 kdkten tlireyen alim, alim,
allam ve allame, ma‘liim, ma‘limat, muallim, miiteallim, muallem kelimeleri bilgi

anlamryla baglantili olarak kullanilmaktadir.®

Islamim ve Islam toplumunun bilgiye bakis agis1 islam kiiltiiriinde bilginin toplanip
aktarilmast konusunda temel egilimlerin olusturulmasin1 saglayan en oOnemli
unsurlardandir. Misliimanlarin kutsal kitabi Kur’an’da bilgi sahibi olmak ve akli
kullanmak tesvik edilmistir. “De ki, hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” ©
“Rabbim benim ilmimi arttir, de”’, “Sayet bilmiyorsaniz ilim ehline sorun”® “Kalem
ve yazdiklarina yemin ederim ki.”® Bunun yanisira Hz. Muhammed’in hadislerinde
de ilim Ogrenmenin fazileti belirtilmistir. “Alimler peygamberlerin varisidir”
hadisinde ilimle ugrasanlara bir misyon yiiklenirken, “ilim Cin’de de olsa aliniz”

hadisi ile ise miislimanin hayatinda ilmin talep edilip aranip bulunmasi gereken bir

unsur oldugu isaret edilir. Burada bahsi gecen ilim vahiy kaynakli dini ilim olmakla

5 ilhan Kutluer, “ilim”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, C: XXIl, 2000, s.110.
6 Ziimer, 19.

7Taha, 114.

8 Nahl, 43.

° Kalem, 1.



beraber, insan aklinin ve tecriibesinin sonucu olan ilmi de kapsar. Bunu ag¢iklamak
icin Islam’da bilgi kaynaklarma bakmamiz gerekir ve ilk basta Kur’an yani ilahi
vahyin geldigini goriiriiz. Vahyi olmayan bilgi de dahil, var olan her sey Tanr1’dan
kaynaklanir. O, her seyi kapsayan Rabb’dir. O’nun Rablig1 diisiincesi, insanin
durumunda dogrudan vahiyle oldugu kadar -yani Kur’an’la insanlara bildirilen
oldugu kadar-, yarattiklarinin igine tabiatlar1 ya da i¢ giidiileri icin asli bir takim
mekanizmalar1 yerlestirerek, yarattiklarini uygun sekilde yerlestirmeyi de icerir. Bu
yiizden, insanm1 6gretenin Tek ( Tanri’nin) oldugu sik sik ifade edilir. (2/31; 55/2;
96/4-5; keza, 2/239; 5/1-4). 551-4, Kur’an, “Cok merhametli olan, Kur’an’1 d6gretti,

ona, el-Beyan’1 6gretti.” der. 1°

Islamda vahiy kaynakli bilgi ile vahyedilmeyen yani dogrudan Tanri tarafindan
insana verilmeyen metodolojik olarak insanlar tarafindan kesif yolu ile elde edilen
bilgi de bilgi kaynag1 olarak kabul edilir, ¢iinkii Islam’a gére nihai olarak onlar da
ayn1 kaynaktan, Tanri’dan her seyin var edicisinden kaynaklanirlar. Fakat bu bilgi
mutlak kabul edilmez, ¢iinkii o0 metodolojik ve onu iireten insanlarin deger yargilari

smirlarindan zarar gorebilir olmasi sebebiyle, vahiyle ayni statiiyii tasimaz.

Miisliimanlara gore, Kur’an’dan sonraki temel bilgi kaynagi ise Kur’an’in vahyinin
aciklayicisi ve yasayarak ornek teskil etme gayesinde oldugundan Hz. peygamberin
s0z ve fiilleridir. Ancak peygamberin de bir insan olmas1 sebebiyle ve hatadan ari
olmadig1 igin, vahiyden sonra gelir. Imam-1 Safii, er-Risdle kitabinda Hz.
Peygamberin bilgisinin okunan (Kur’an) ve okunmayan (siinnet) seklinde (vahy-i
metliiv ve vahy-i gayr-i metliiv) vahiyden olustugunu savunur.'? Sonraki, éncekini

aciklar ve boylece de, zorunlu bir statii kazanir.

Ibn Haldin de konu baglamina uygun olarak, tipla alakali sdyle der: “Hadislerde
bahsedilen tip Bedevi tarzi tiptir. Tanri’nin vahyinin bir pargasi1 degildir. (Bu tiir
uygulamalar), Arap geleneginin bir pargasidir ve peygamberle baglantili olarak

zikredilenlerin cogu, diger seyler gibi nesiller boyu gelenekten gelen uygulamalardir.

10 W.M.Nor Wan Daud, islam Bilgi Anlayisi, Cev.; Fuat Aydin, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 2002,
s.55-56

1 W. M. Nor Wan Daud, A.e., s. 56.

2 Murteza Bedir, “Siinnet”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul,2011 , 44 clt., C:XXXVIII, s.151.
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Bunlar, belirli tibbi uygulamalarin dini kurallarla baglantili (sart kosuldugunu)
oldugunu goéstermez. Hz. Muhammed bize dini kurallar1 6gretmek i¢in gonderildi. O
bize tip ya da herhangi bir siradan isi 6gretmek icin gdnderilmedi. Ibn Halddn, sunu
da aktarir; Hz. Muhammed hurma agaclarinin déllenmesiyle ilgili mesele hakkinda,

sOyle der: “Diinyevi isler hakkinda siz benden daha ¢ok sey biliyorsunuz.”*3

Ayrica Islam’da ve &zellikle de Kur’an’da, bilginin temel 6zelligi, onun biitiinciil
dogasidir. Onu digerlerinden ayiran bu 6zelligi, tevhidi ya da monoteistik diinya
gortiisiinde agik¢a goriiniir. Bu baglamda, epistomolojik ilgilerin gergekte, ahlak ve
maneviyatla alakali oldugu anlamina gelir. Epistomolojik ilgilerinin alani, hem dini
hem sekiiler alan1 kapsar: ¢iinkii Islami diinya goriisii, gercek hayatta bu ilgilerin
arasini birbirinden tamamen bagimsiz boliimlere ayirmayi kabul etmez. Bu konu
Gazzali’nin (6. 1111) Kitab-ul Cevahiri’l- Kur’dn adli kitabinda ele alinmistir, buna
gore; Kur’an’in soz gelimi, yildizlar veya saglikla ilgili ayetlerinin yalnizca
astronomi ve tibba dair yeterli bilgiye sahip bulunmakla tam olarak anlagilabilecegini

iddia eder.'*

Ibn Riisd (6.1198) de felsefi bilimi savunurken, géklerin ve yerin varliklarmin
caligmasinin gozlemlemeye ve betimlemeye tesvik eden Kur’an ayetlerinden birkag
tanesini alintilayarak dini ve felsefi yorumlarinin birbirlerini tamamlayiciligina isaret
eder. 7/185; 3/198; 88/17-18. Varolanlarin akilla ile degerlendirilmesi konusunun
seriat tarafindan devam ettigini sdyleyen Ibn Riisd, ayeti misal (Hasr, 3) olarak verir:
“Ey basiret sahipleri ibret alin”. Yorum olarak da, bu ayet, akli kiyasin veya hem
akli, hem ser’1 kiyasin birlikte kullanilmasinin véacib oldugunu (kesin olarak) belirtir

ve bizim varolanlara akli kiyasla bakmamiz vacibtir, der.'®

Buradaki temel tutum, bilgide vahiy kaynag esas kabul edilmek kaydiyla, alimlerin
insan akliyla elde edilen bilgiyi de dogru kabul edip, dini bilgiyi diinyevi bilgi ile

aciklamak ve diinya hayatin1 da dini bilgiyle sekillendirip anlamlandirmaktir.

13 bn-i Khald(in, The Mugaddimah, An Introduction to History, Cev.; Franz Rosenthal, Routledge &
Kegan Paul, London, 1958, 3 clt., C: lll. s.150

14 Gazzali, Jewels of The Quran: Al-Gazali’s Theory, Cev.; Muhammed Abu Kasim, Kuala Lumpur,
University of Malasia Press, 1977, s. 45-47.

5 ibn Riisd, Fasli’l- Makal, Cev.; Bekir Karliga, istanbul, isaret yay., 1992, 5.64-65.
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1.2. islam Toplumunda Alimlerin Bilgiye Bakis Acisi

Alimlerin bilgiye bakis agilari Islam toplumunda bilginin tedvin edilip
sekillenmesinde 6nemli bir role sahiptir. Islam alimlerinden ornekler vererek bu
bakis agisin1 anlatmaya calisalim. Islam diinyasinin ilk filozofu olarak bilinen Kindi
(801-866) ; felsefenin, islam diinyas: disinda farkli inanglarin ortaya ¢ikardigi bir
bilim olmas1 sebebiyle, bu ilmin Islam diisiincesinde yeri olmadigini iddia edenlere
karsi; “ Hak bilirligin geregi olarak bize diisen, hakiki ve ciddi konularda
kendilerinden biiyiik dl¢iide yararlandiklarimiz s6yle dursun, basit ve kii¢iik dl¢iide
yararlandiklarimizi dahi karalamamaktir...Nereden gelirse gelsin isterse bize uzak
ve karsit milletlerden gelsin gergegin giizelligini benimsemekten ve ona sahip
olmaktan utanmamaliyiz. Clinkii ger¢egi arayan i¢in ger¢ekten daha degerli bir sey
yoktur. O halde gergegi eksik gérmek ve onu sdyleyeni ve getireni kiigliimsemek

yakisik almaz.”*®der.

Burada dikkatimizi ¢eken noktalar Kindi’nin hem islam kaynakli olmayan bir bilim
dalina kars1 tutumu hem de gergegi anlayip sahip olmadaki istegidir. Diger yandan
kadim olana duyulan saygi da 6nemlidir. Kindi’den sonra gelen baska bir alim, EbQ
Bekir Razi’ye (6.925) bakildiginda Islam diinyasindaki Sukik!’ geleneginin ilk
ornedi ile karsilasiriz. Fi’l- Sukiik ‘ala Calinis (Galen Hakkinda Stipheler), kitabinda
Razi tip ve felsefe alaninda kuskularini dile getirmistir.’® Tip alaninda baslayan
elestiriyi, daha sonra gokbilim Sukik’u izlemistir.'° Yine Kindi’de oldugu gibi onda
da antiklere saygi tavrini goriiriiz. Razi, bilimsel bilginin gelisimi konusunda sdyle
der; “...kadimlerin kitaplar1 {izerine ¢alisan kisi, konu iizerinde bulus i¢in binlerce

yil yasamis ve is yapmis kadar tecriibe kazanir.”?° Bilginin kiimiilatif sekilde

16 Kindyi, Felsefi Risaleler, Cev.; Prof. Dr. Mahmut Kaya, iz yayincilik, istanbul, 1994 s.3-4.

17 suk(k, arapca siipheler demektir. Bir konuda otorite kabul edilen eserlerin aksayan yénleri
elestirilir ve elestiri yapan kendi fikirlerini de aciklar. Antik Yunan’da da varolan bu egilim, islam
diinyasinda cevirilerin olgunlastigi X. ylzyilda kendisini gosterir. Sukuk Yunanca aporia, yani zorluk
karisiklik hissi veren sey anlaminda kullanilir. Mehdi Mohaghegh, “Kitab Al-Shukak ‘Ala JalinGs”,
ISTAC, Kuala Lumpur Malaysia, 1993, 5.108

18 |bn al-Nadim, The Fihrist, ed. Cev.: Bayard Dodge, Usa., Colombia University Press, 1970, s. 703.
19 George Saliba, islam Bilimi ve Avrupa Rénesans’’nin Olusumu, Cev.; Giinseli Aksoy, istanbul,
Mahya Yayincilk, 1. Bas., 2012, s.106.

20 Albert Z. Iskandar, “Al-Razi”, Religion, Learning and Science in The Abbasid Period, edt.M. J. L.
Young, J. D. Latham, R. B. Serjeant, Cambridge University Press, Great Britain, 1990, s. 372.
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toplanarak kadimlerden geldigini kabul eder ve Onceden yapilmis calismalarin
islerini kolaylastirdig1 goriisiindedir. Galen gibi o da Fi enne el-Tabib el-fadil
feylesiif, yani “miikemmel hekim filozof olandir”, der. Razi ayrica Fi’l- Sukiik ‘ald
Galinns’ta kendisinin Galen’in bir takipgisi ve 6grencisi oldugunu sdyleyerek baslar,
ancak devaminda Galen’in burhan metodu ile kanitlanmamis bilgiyi kabul eden

ogrencileri ve diger insanlardan bahsetmesini elestirir.!

Xl. yiizyila, Birtini (6.1061) ve Heysem (6. 1040), donemine gelindiginde antik
Yunan’dan yapilan ¢eviriler bir bakima olgunluk donemindedir. Bu doneme elestirel
bakis agisinin daha belirgin oldugu bir dénemdir denilebilir. Eba el-Reyhan el-
Bir(ini’nin kayip oldugu diisiiniilen Kudbeddin el-S$irdzi’nin (6. 1311) s6ziinii ettigi
Ibtdl el-Biihtin bi-Irdd el-Burhdn “Kanitlarla Yalanin Iptal Edilmesi” adli eserinde
Batlamyus’un gezegenlerin enlem hareketleri ile ilgili agiklamasini elestirmistir.??
Heysem ise, Batlamyus’un modelini bir bakima matematik kuraminin fizige de
uymast gerektigini belirterek: “ Gergek cisimlerin hareketi disinda bu diinyada
goriilebilir higbir hareket yoktur.”der.?

XIl. yilizyila gelindiginde Kindi donemindeki gibi kadimlere duyulan saygi devam
etmekle birlikte insan bilgisinin mutlak olmadig1 ve gelisim i¢in bilgiye siiphe ile
yaklagma tavr1 daha barizdir. XII. yiizyilda yasayan el-Usturlabi’nin ve es-Semav’el
b.Yahya b.Abbas el-Magribi’nin konu hakkindaki goriisleri dikkat ¢ekicidir.

Bediuz-zaman Abu-l1 Kasim Hibatallah B. El Hiiseyin El-Bagdadi El-Usturlabi
(6.1139-1140), doneminin 6nde gelen bilim adamlarindandir. Astronomi aletleri
gelistirirmistir ve astroloji konusunda etkili biridir, siir ve edebiyat alaninda da
basarilidir. Iki alandaki basarilarindan &tiirii XI1. ve XIII. yiizyil biyografi yazarlari

ona dnem gostermislerdir.?

El-Usturlabi gencglik yaslarindan beri usturlaplar tizerine yazilmis yazmalarla

karsilastigini1 bunlarin ¢ok meshur yazmalar mesela Kusta b. Luka’ya ait oldugunu

21 Ace., s. 372.

22 George Saliba, islam Bilimi ve Avrupa Rénesans’’nin Olusumu, cev.; Giinseli Aksoy, istanbul,
Mahya Yayinlari, s. 108.

3 A.e., s. 1009.

24 Franz Rosenthal, Science and Medicine in islam: a Collection of Essays, Galliard Ltd., Great
Britain, 1991, s. 563.



belirtir. Fakat bu yazmalarda ¢ok belirgin hatalar buldugunu bunlarin nasil olup da
daha once fark edilmedigine sasirdigin1 soyler. Bunu iki sebebe baglar birincisi,
ogrencilerin bilgi yetersizligi ki bunun miimkiin olmadigin1 da ekler, ikincisi ise
yazara kars1 yanlis sekilde beslenen saygi duygusu oldugunu ve bu ihtimalin daha
giliclii oldugunu soyler. El-Usturlabi hatalar1 hocasi el-Irbili’ye gosterdiginde hocasi
yanliglar1 kabul etmez ve eski (kadimlerle) catismanin farkli diisiinmenin yanlis
oldugunu soyler. Konu hakkinda el-Usturlabi sunlar1 sdyler: “O kadim (antikleri)
tercih etti, ¢iinkli onlar antik donemde yasamislardi, onlarin dogru mu yanlis mi1

olduklarini bulmaya ¢alismadi.”?

Bu yanlis tutuma karsi Usturlabi’nin eski ve modern bilim adamlari (kendi
donemindeki) arasindaki iliskiye dair goriisleri soyledir: “Eskiler (antikler)
kendilerini, temel prensipleri ve bazi1 fikirleri icat etmeleri sansina sahip
olduklarindan dolay1 diger insanlardan ayirirlar. Modernler ise ¢ok fazla bilimsel
detay1 icat etme, zor problemleri kolaylastirma, daginik bilgileri bir araya getirme,
ve var olan malzemeyi tutarli/ahenkli sekilde agiklamalariyla Oncekilerden
farklidirlar. Eskiler basarilarinin kendi zamanlarinin sonrakilerden once gelmesi
sebebiyle erdemli kabul edilirler, sahip olduklar1 dogal 6zellikler ve zekalarindan
dolay1 degil. Fakat, baktigimizda yenilerin kesfettikleri bir ¢ok orijinal bulusu gézden
kagirdiklarin1 ve eskilerin yenilere yapacak ne kadar c¢ok sey biraktiklarin
goriiriiz.”?®

Makama adli eserinde Ebi Muhammed el-Hariri (6.1122) yenilerle
karsilagtirildiginda eskilerin ne kadar biiyiik bir istiinliige sahip olduklar1 algisi
hakkinda kendisini ¢ok giizel ifade eder. SOyle der: “Eger su an yasayanlar yakindan
bakabilselerdi- eskilerin sadece daha erken bir donemde dogmus olmalarindan
kaynaklanan sebeple, iyi orlilmiis ve kendi isimleri ile aktarilmis sinirl fikirlerden

baska bir seyleri olmadigi fark edeceklerdir.”?’

El-Usturlabi, kadim olanin elenip, siiziilerek kayit altina alindigimin farkindadir,

modern (yasadigi donem) zamanda ise, ki bu hemen hemen her donem i¢in gegerlidir,

25 Rosenthal, A.e., s. 561.
26 Rosenthal, A.e., 5.561.
27 Rosenthal, A.e., 5.562.



iiretilen bilgiler heniiz elenip toparlanmadigindan kadimlere gore nicelik bakimindan
cok fazladir ve heniiz kadimlerde goriilen ahenge sahip degillerdir. Yasanan
donemde yine farkli bir ¢ok yaklasim ve fikrin tartisilip yeni icat ve agilimlara acik
oldugunun da farkindadir. Bu diisiince de donemin alimlerine bir bakima dinamizm

kazandirmistir.

Kadimlerden gelenleri sadece koklere dair bilgileri kurguladiklari i¢in asilamaz
sanilmasina karsi olan, fikrini de acike¢a bildiren diger bir alim de es-Semav’al’dir.
Aslen Yahudi olan es-Semav’al’in Islam diinyasinda iinlenmesi ancak (558-1163)’te
Islamiyet’e girmesiyle gerceklesmistir. Rosenthal’in “Science and Medicine in

Islam” kitabinda onun sozleri soyle aktarilir:?8 «

...Cogu insan eskilerin bilinebilecek
biitiin bilgileri kesfettigini iddia eder; Oyle ki onlarin bilmedigini kimse bilemez; ve
bilmedikleri bilinemeyenlerdir, ya da onlarin anlamadiklarini onlardan baska hig
kimse anlayamaz. Bu yiizden bir¢ogu Onceki bilim adamlarimin yanlislarmi
diizelttigimizi duyunca dinlemek istemezler. Kendilerini boyle bir sey diisiinmekten
geri ¢ekerler. Bunu dile getiremezler, tavirlar1 soyle agiklanabilir, eskilerin
caligmalar1 ile biitlin entelektiiel bilgi smirmna ulasgilmistir ve akil, yeni
kombinasyonlar iiretemez -ki bu entelektiiel bilginin dogasina aykiridir-, bu tavir
onlarin, eskilerden sonra gelenlerin sahip olamayacaklari yanilmaz giiglii bir zihne
sahip olduklar1 inanglartyla agiklanabilir. Soyle ki, insanlar i¢inde yanilmazlik

ozelligine sahip olanlar sadece peygamberlerdir...”?°

Burada acik olan tavir bilginin sadece koklii, genel kabul gérme gibi sahip oldugu
ayricaliklh 6zellikleri yliziinden elestirilemez ve mutlak olmadiginin belirtilmesidir.
Ayrica es-Semavel, bilginin gelismeci bir yol izledigi ve mutlak nihai sir
konulamayacagi eger konulursa bunun bilginin dogasina aykir1 olacagir ve kabul

edilemez bir durum oldugunu soyler.

Es-Semavel bilim adamlarinin biyografilerinin izini siirerek bilginin mutlak olmadig:
ve her yeni bilim adaminin kendinden oncekileri 6grenip daha sonra onlarin

yapamadiklar1 ya da yarim kalan aragtirmalara, buluslara devam ettigidir. Konuyu

28 Rosenthal, A Collection of Essays, s.561-564.
2 Rosenthal, A.e., s. 563.



soyle dile getirir:*...Bilim adamlarinin biyografileri bu gercege taniklik eder. Oklid
kendi zamaninda yaygin sekilde bilinen geometrik figiirleri, geometrinin sistematik
prensipleri seklinde toplamistir. Calismasmi kendi egitici figiirlerini ekleyerek
miikemmellestirmistir. Oklid’den once, geometri ya da 6ne ¢ikan bir beyin yoktu
demek, tarihin tamikligina ters diiser. Diger yandan, Oklid’in yasadig1 zamandan
onceki iistiin bilim adamlarindan daha fazla geometri bilmesi, onun kendinden sonra
gelecek birisi tarafindan, tipki kendisinin yaptigi gibi, asilamayacagini gostermez.
Ornegin, Arsimed. Kitab1 Sifir ve Prizmalar onu bu seviyeye cikarir (Oklid’den iistiin
olma). Arsimed Lemmeta kitabinda, acilar1 {ige bolme konusunda basarisizligini
kabul eder. Arsimed’den sonra Apollonius, bagkasinin olmadig1 kadar, 6zellikle,

koni kesitlerinin alanlarinin hesaplanmasinda iin sahibi olmustur.”%°

Bunlar anlattiktan sonra Kitab el-Bahir kitabinda yukarida sayilan antik kadimlerin
biraktiklar1 yerden matematik alanindaki yapilan gelismeleri anlatmak icin Ibrahim
b. Sinan b. Sabit b. Kurra (6.946), Ebua Cafer El-Hazin (6. 961-970), Riistem el-
Kuhi’nin (6.950) katkilarindan bahseder.

Yukaridaki alintida goriildiigii lizere bilginin ilerlemeci bir gelisim izledigi ve bir
bilim adaminin kesfedemedigini kendisinden sonrakinin gergeklestirebilecegi bunun
da bazen eldeki varolan sistemin degismesi ya da ayni sistemin baska bir bakis

acistyla degerlendirilmesi sonucu olabilecegi belirtilir.

Gerek el-Usturlabi’nin gerekse es-Semaval’nin sdyledikleri Ortacag Islam bilim
adamlarinin bilgi ve kendilerinden 6nce gelen bilginlere dair yaklasimlari hakkinda
bize 1yi bir resim ¢izer. Bilginin mutlak olmadig1 baska yeni bir bakis acisi, yeni bir
kesif, yeni verilerle degisebilecegi olgusuna isaret edilmigtir. Ayrica bilimi
yapanlarin ve gelistirenlerin insan oldugu ve onlarin da benzer akil yiiriitmeleri takip
ettikleri bu yiizden edinilen bilginin anlagilmasi ve gelistirilmesi ayni temel diisiinme
prensiplerine bagh insan akli ile gerceklestiginden anlasilamayan ve asilamayan
higbir bilginin olmayacagi vurgusudur. Antiklere ya da belirli alanlarda duayen kabul
edilen bilim adamlarmin da insan olmalar1 hasebiyle, ¢alismalarini tekrar gézden

gecirememeleri, c¢alismalar1  kopyalanirken yapilan hatalar, kullandiklar

30 Rosenthal, A.g.e., s. 564.
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postulatlarin farkli olusu, o donemde giiniimiizdeki dogrulara onu ulastiracak yeterli
bilgi birikimine sahip olamamasi gibi gayet insani sebeplerle eksik, hatali bir calisma
yapmis olabilirler. Diger lizerinde durduklar1 mesele ise bilginin ilerlemeci tarzda ve
birikerek olustugu ve ilerleme fikrinin bu anlayista temel olusturdugudur. Bilim
adamlarinin bilgi edinme ve iiretme konusunda kendilerini kadim bilginlerle boy
Olciisebilecek seviyede gormeleri de dnemlidir. Daha 6nce yukarida bahsi gegen
sukik literatiiri alimlerin kendilerini kadimleri elestirebilecek seviyede kabul

gordiiklerinin bir igaretidir.

Fihrist®! de Islam diinyas1 bilim adamlarmin bilgiye bakis acisin1 anlamada giizel
ipuglar1 verir. Kitapta donemin ilim adamlariyla yani “modernler”le, antik yani
“kadimler” bir arada anlatilmaktadir. Fihrist 'in basinda dil ve yazi ¢esitleri anlatilir,
Kur’an’dan 6nce gelen Tevrat, incil ve diger kutsal metinlerden ayr1 ayr1 boliimlerde
bahsedilir. Yine siir boliimiinde Islam oncesi siir, Emeviler dénemi siir ve Abbasiler
doneminde siir seklinde bir siralama yapilirken, felsefe boliimiinde de Yunan
filozoflar, Kindi ve digerleri anlatilir. Fihrist’i bu doneme 151k tutan kaynak olmasi
acisindan ele alirsak, ilim adamlarinin kendilerinden 6nce varolan bilgi ile bir
sorunlar1 yoktur. Bilgiye insanligin ortak mirasi seklinde bir bakis agisina sahiptirler.
Bir bakima, bilginin sahihligini 6nce o bilgi ile ilgili, en eski ancak en saglam
kaynaga dayandirma istekleri vardir. Fihrist’te konu olan alanda ulasilabilen en eski
bilgiden giincel bilgiye dogru kesintisiz bir zincir halinde takip ile anlatma ¢abasi
sozkonusudur.>? Eserde matematik bolimii Oklid ile baslar, Heron, Arsimed,

Hypsides, Apollonius, Hermes vb. siralanir. Almegest, Babiller; Babilli Tinkals,*

31 bni’n-Nedim’in 377 (987) yilinda kaleme aldigi, Fihristii’l-kiitiib, Fihristd’I-‘ulim ve Fihristii’l-
‘ulemd’ adlariyla da bilinen, fakat kisaca el-Fihrist diye taninan kitabi islam diinyasinda bibliyografik
eserler tirlinin ilkidir. islam’in ilk dért asirinda dini, fikri ve ilmi alanlarda yazilmis Arapca telif
eserlerle terclimeler ve bunlarin muellifleri hakkinda verdigi bilgilerle ilim dinyasina 1sik tutan el-
Fihrist “makale” adini tasiyan on bélimden olusmakta ve her bolim “fen” basligiyla alt bolimlere
ayrilmaktadir. El-Fihrist’in ilk ilmi nesrini yapmak lizere Gustav Fligel 1850’de ¢alismaya baslamis,
onun 1870’te 6limu (izerine Johannes Roediger ve August Mueller eksikleri tamamlayarak nesri
gerceklestirmislerdir. Nasuht Unal Karaaslan, “ibnii’n Nedim”, TDV islam Ansiklopedisi, C.XXIl, s.172-
173.

32 |bn al-Nadim, The Fihrist, s. 6-7, s. 343-351, s. 571-673.

3 A.e, s. 643.
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Hindistanli Kankah ve devaminda iki sayfa Hint matematikgiler anlatilir.®*

Antiklerden sonra modernler anlatilmaya devam edilir.*®

Alimlerin bilgi konusunda diger bir tutumlari ise bilgili olma ve bilgi edinmedeki
istekleridir, bu onlar i¢in zevk alinan bir istigal alanidir. Gazzali, bilgide onun sahibi
olan kisi ic¢in lezzet vardir der. Rosenthal bilgiden aliman tadi anlatmak igin
Aristo’dan Ornek verir, Ona gore ise insanin, diger hayvanlarla paylasmadigi
karakteristik zevki bilginin zevkidir (lezzet el-ma rife). Ebt Hilal el-Askari, Hat ve
Divan el-Maani eserlerinde bunu soyle belirtir: Biz bilginin lezzetini aldiktan sonra,
ne seker ne de tatl bize zevk verir oldu.” El-Kafiyaci de benzer sekilde, bilgi hem bu
diinyada hem de ahirette bize mutlulugu garantiledigi i¢in, zevklerin en biytigtdiir,
bunun gibi cehaletse, acilarin en biiyiigiidiir.®® Orneklerdeki bilgi sadece dini bilgiyi
icermez, Rosenthal bunu belirtmek i¢in, bir isi ya da aleti kullanmay1 ¢ok iyi bilen
bundan zevk alir, bir satran¢ oyuncusu satrang¢ bilgisinden zevk alir, bu zevk onu
yeme i¢cmeden daha ¢ok eglendirir, der. Bir yoneticinin de bir sehri ya da biitiin
diinyay1 yonetme sirri, bilgisi ve yeterliligine sahip olmasi onun bu bilgiden zevk

almasini saglar der, bu ma 'rifet olarak isimlendirir.3’

Bilginin degeri konusunda Uyunu’l Enba’dan da 6rnek verilebilir. “Eba el-Vefa’ el-
Miibasir ibn Fatik soyle der: Hocam Ibn’el Amidi olarak taninan Eba el-Hiiseyin,
Ebi Ishak ibn Zur’a’nin Mar Thoma Kilisesin’de 6liirken mezar tasina yazilmasini

istedigi iki beyit halindeki s6zleri, okumam gerektigini sdyledi:

Cogu ol hayata bilgi yolu ile geri doner.

Cogu diri ise cehalet ve eksiklik ile (zaten) olidiir.

Yani sonsuzlugu kazanmak i¢in bilgili ol.

Cehaletle dolu zihin bir hictir.”®

34 ALe., 5.644-645,

35 A.e., s. 662-670.

36 Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant, Brill Leiden, Boston, 200, s. 241.

37 Rosenthal, A.e., s. 242.

38 |bn Abi Usaybia, Uyun’ul Enba: History of Physicians, cev.: L. Kopf, M Plessner, clt. 1-3,
Jerusalem, Israel, 1971, Brouillon, 2014, s. 343.
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Bilginin degeri konusunda yapilan bu aktarim iki yonden 6énemlidir. Birincisi bilginin
sonsuzlukla esdeger goriilmesi, yazilan kitaplar, aktarilan bilgiler yoluyla bilimadami
olmanin sanatta oldugu gibi Oliimlii olan insanogluna bir bakima oliimsiizlik
kazandirma giiciiniin varoldugunun diisiiniilmesi ve degerli goriilmesidir. Ikincisi,
alimler arasinda din, dil, irk farki gozetilmeden, bilgilerin aktarilip paylagilmasi

sozkonusudur.

Miisliman alimlere gore bilginin degeri kadar, insan aklinin bilgiye ulagmadaki
yetkinligi de onemlidir ¢iinkii akil insam1 Allah’a yaklastiran bir aragtir. Islam
diinyasinin Neoplatonist filozoflarindan, Farabi, Ibn Sina, Ibn Riisd gibi isimler,
“insan aklinin” bizi Allah’a baglayan bir unsur oldugu goriisiinii tagirlar. Onlara gore,
filozoflarin akl-1 fa’al ile ittisali, felsefi bilgiyi olusturur, bu da insani ilk fa’al akil

olan yaratictya yakinlagtirir.>®

X. yiizyilda, yukarida belirtildigi sekilde bilginin insanligin ortak mirasi oldugunu
kabul eden bir yaklagim goriiliir, bu da donemin alimlerinin ayni ortamlarda
birbirlerinden rahatlikla ders alip calismalarindan anlasilabilir. Mesela, Uyunu’l
Enba’da, Ebl Zekeriyya Yahya ibn ‘Adi Hamid ibn Zekeriyya i¢in, mantik ve diger
felsefe bilimlerinde biiyiik bir otorite oldugu ve Ebli Besir Matta, Eb( Nasr el-Farabi
ve diger hocalardan ders gordiigli, Yakubi Hristiyan oldugu ve Siiryanice’den bir cok

kitab1 Arapga’ya cevirdigi sdylenir.*°

Oteyandan Miisliiman bir bilim adaminin farkli mezhepteki bir meslektas: ile bilgi
aligverigi yapmasi ya da onun hakkinda bilgi vermesi de miimkiindii. Birini bu
konuda hakkinda 6rnek olarak verilebilir. BirGni’nin, Eba Bekir Zekeriyya er-
Rézi’nin felsefi goriisleri ve niibuvvet konusunda sodyledikleri tasvip edilmemesine
ragmen®! kendisinden talep edildigi igin “gekincelerini de belirterek”, Razi’nin

kitaplar1 hakkinda bir risale kaleme aldigini goriiriiz.*? Diger yandan, mezhep

39 Henry Corbin, islam Felsefesi Tarihi; Baslangicindan ibn Riisd’iin Oliimiine, 2.bsm., istanbul,
iletisim Yay., 1994, s. 294-295

4%lbn Abi Usaybia, A.e., s. 343.

41 Razi’'nin maddenin ezelf oldugunu sdylemesi ve Niibiivvet’i kabul etmemesi gibi goriisleri onun
islam alimleri tarafindan elestiriimesine ve ona siiphe ile yaklasiimasina sebep olmustur. Gérisleri
icin bknz. Macit Fahri, islam Felsefesi Tarihi, cev.: Kasim Turhan, istanbul, ikilm Yay. 2. bsm. 1992,
5.87-96, Ayrica, Mehdi Mohaghegh, Kitab Al-Shukik ‘Ala Jalin{s, Kuala Lumpur, ISTAC, 1993, 5.108.
42Edward Sachau, Choronologie oricutalicher Véllier von Albérini, Leipzig, Brockhaus, 1878, s. 38.
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degistirmenin de ¢ok yadirganmadigini Tusi drneginden anlayabiliriz. Ismaili olan
Tusi Alamut’un Mogol Ilhanl hiikiimdar1 Hiilagii tarafindan ele gegirilmesi (1256)
ve Hiilagii icin calismaya baslamasiyla Ismaililikle ilisigi son buldu, mezhep
degistirerek siinni oldu ve Hiilagii Han’in destegi ile meshur Meraga rasathanesini
kurdu (1259).%3

1.3. Islam Diinyas1 ilim Faaliyetlerinin ve Egitimin

Temellerinin Kurulmasi:

Islam cografyasinin genislemesi ile Islam diinyasina giris yapan dis kaynakli ilimler,
ulumu’l-evail, ilm-i acem, ulumu’l kudema ya da ilm-i Yunani diye
isimlendirilmistir.** Bahsedilen ulumu’l kudema Fihristte ii¢ boliim halinde
zikredilir; birinci boliimde doga felsefecileri, mantikgilar ve eserleri, ikinci bolimde
ta’lim smifi yani geometriciler, aritmetikciler, miizikciler, hasibler, astrologlar, alet
yapanlar, mekanik ve dinamikle ilgilenenler ve eserleri. Ugiincii boliimde ise tip ve
tipla istigal edenlerin eserleri anlatilir.*® Baska bir isimlendirmeyle bilim tiirleri ikiye
ayirilir; hadis ve fikihtan olusan kismina “wlimu’l nakliye” diger bir deyisle
“geleneksel ya da nakledilen ilimler” bu alanlar kaynagini Peygamber Hz.

P13

Muhammed’den alirlar. Ote yanda ise “uliimu’l akliye” “rasyonel ilimler” ise klasik
medeniyetlerin  dgretilerinden tiiremistir.*® Tez konusuna uygun olarak bu
bilimlerden ulimu’l akliye kisminin riyazi boliimii olan matematik temelli bilimlere:
astronomi, astroloji, aritmetik, ve cebire odaklanilacaktir. Konu anlatilirken “riyazi*’

ilimler” terimi kullanilacaktir.

43 F.J. Ragep, Nasir al-Din Muhammad ibn Muhammad, 1201-1274, Tadhkirah fi ‘ilm al-hay’ah
English, Springer Science + Business Media New York, 1.bsm., 1993, s. 13.

4 George Makdisi, Ortagag’da Yiiksek Ogretim: islam Diinyasi ve Hristiyan Bati, ¢cev.: Ali Hakan
Cavusoglu, Hasan Tuncay Basoglu, edt. Clineyd Kéksal, isatanbul, Kitap Matbaacilik, 2004, s. 70.

% lbni’'n Nedim, A.g.e., s. ,571-633, 634-672,673-711

46 Berkey, A.g.e., s. 13

47 Riyazi, Yunanca’da “orta” ve “6grenme ve dgretme” anlamlarina gelen mathemata, nazariilimlerin
orta kisminda yer alan ve aritmetik (ilm-i aded), geometri (ilm-i hendese), astronomi (ilm-i felek) ve
musikiyfihtiva eden ilim dalinin genel ismidir. Arapg¢a’ya tealim, tekil haliyle de ta’lim olarak ¢evrilmis
ve dort bilim dali “ulum-i tedlim” olarak adlandirilmistir. Risdi Rasid, “Matematik”, TDV islam
Ansiklopedisi, C: XXVIII, s. 129.
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Miisliimanlarin dini hayatlarini idame ettirmek i¢in 6grendikleri temel ilimler Kur’an,
hadis ve fikih olarak siralanabilir. Namaz, oru¢ ya da hac gibi temel ibadetler i¢in
matematik ve astronomi bilgisine ihtiya¢ hissederler. Oru¢ ibadetinin zamani,
namazin hem zamani hem de yoniiniin yani kible yonii tayini astronomi ve
matematige baglidir. Bunlara ek olarak, fikih kurallarinin mesela miras hukukunun
uygulanmas1, matematik ve geometri bilgisiyle miimkiindiir. Ayrica Islam’m yeni
cografyalara yayilmasi sonucunda 6rnegin Sam gibi Bagdat gibi kurulan sehirlerde
sulama kanallar1, sehre su getirme, yol, mescid, cami, saray gibi teknik ve mimari
konulardaki ihtiyaglar bunlarla birlikte savas teknolojisine olan gereksinim de Islam
medeniyetinde riyazi ilimlere bagli miihendislik bilgisinin gelismesine sebep

olmustur.

Riyazi ilimlerin Islam diinyasindaki seyrine énayak olan en &nemli birinci faktor
devlet yonetim mekanizmasinda bu ilimlere olan ihtiyactir. Ozellikle saray
mensuplarinin talepleri dogrultusunda cebir, aritmetik, astroloji, astronomi, tip, gibi
bazi bilim dallariin digerlerine gore daha erken gelisme gostermistir. Gutas bu
sayilan bilimlerin pratik amaglar ve saraydan fazlaca talep gormesi sebebiyle
oncelikli olarak gelistigini, bu yiizden felsefenin daha ge¢ bir donemde, dokuzuncu
yiizyllda Kindi (6.866) tarafindan yapilan calismalarla Islam diinyasma giris

yaptigini soyler.*8

Ancak Ulimu’l Kudema’nin dokuzuncu yiizyillda hiz kazanan gelisiminden once
Islam toplumu, kendini dili aracilig1 ile tanimlama yoluna giderek kimlik insasina
girismis ve boylece, bir bakima disaridan gelecek olan bilgiyi kendisi igin
igsellestirmeyi kolaylastirmisdir. Topraklart genisledikge yeni dil, kiiltir ve
inamislarla irtibata gecen Islam toplumunun yeni karsilasilan topluluklarla hem
birlikte yasayip hem sahip olduklar1 degerlerin kaybolmamasi adina, kendi kimlikleri
icin bir tanimlama yapmasi elzemdi. Bu yiizden Arap sarf ve nahiv kurallarinin
olusturulmasi calismalar1 ile Arapganin kuralli sekilde insa edilmesi giindeme

gelmistir.

“8 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, 5. bsm., Cev.: Liitfi Simsek, istanbul, Kitap
Yayinevi, 2011, s. 119
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Dil konusuna Araplar asir1 decede hassasiyet gostermislerdir. Bu konuyu biraz daha
agmamiz gerekir. Ozellikle, Hz. Omer déneminde Islam cografyasmin hizla
geniglemesiyle, onun zamanindan itibaren Araplarla Arap olmayanlar arasindaki
miinasebetler artmistir. Arap olmayanlarin bu dile koklesmis kaideleri geregi hakim
olmalart s6z konusu degildi ve dilde irab hatalar1 olusmaya basladi. EI-Cahiz el-
Beyan adli eserinde bu durumdan, bagka bir dil ortaya ¢ikmis gibi bahseder ve onu
“melezlerin dili veya avamin dili” olarak isimlendirir.*® Baslangigta Arap
olmayanlarda bulunan bu hatalar daha sonra Araplar arasinda da yayilmaya
baslayinca Araplar fasih Arapca i¢in medeniyetle karismamis badiye bolgesini yani

¢olde yasayan bedevileri egitici olarak kullandilar. >

Daha sonralar1 bedeviler dilin 6grenilmesinde 6nemli rol oynadilar, Fihrist’te bu
konu hakkinda bir ¢ok bilgi mevcuttur. Ibnii’n Nedim, sehre gelip dil gretmenligini
meslek edinen bedeviler hakkinda genis bilgi verir. Ornegin Fihristte; “Eb{ Ziyad el-
Kilabi bir Arap gocebesidir ve el-Mehdi doneminde Bagdat’a gitti kirk y1l kadar
Abbas ibn Muhammed’in yaninda kaldi” der. “... Beni ‘Amir ibn Kilab
Kabilesinden bir sairdi. Ebi Thavabah el-Esadi, Bent ‘Adi kabilesinden Ebxi Habrah,
Eba Sunbul el-‘Ukayli, ibn Muharrar el-Nasri, Ebli Muhallim el-Seybani, Ebi
Mehdiye Ebi Di’dmah el-‘Absi” bunlardan bir kacgidir. Ibnii’n Nedim, Ebi
Sunbul’un dénemin halifesi Harun Resid ile bir tartisma yaptigindan sézeder ve Ebl
Muhallim el- Seybani’den ise “bir bedevi idi ve kimsenin bilmedigi kadar siir ve dil
bilgisi vardi” diye bahseder. Listede yaklasik daha yirmi kadar isim sayilir.>!
Rosenthal de Arap siirini Islam &ncesi Araplarin ilk bilgi kaynag: olarak goriir. Daha
sonra binlerce beyit toplanarak, sarf nahiv kurallar1 olusturulup Arapg¢a’nin kelime

ve gramer bakimindan korunmas1 saglanmistir, der.>?

Islam’da bilimin temellerinin kurulmasinda dil calismalarinin énemi iizerinde duran
diger bir isim Muhammed Abid el-Cabiri’dir, Kur’an’in orjinalliginin korunmasi

amaciyla dil caligmalar1 yapilmistir der. Cabirl, bu konuda Arap bedevilerine

4% Ahmed Celebi, islamda Egitim Ogretim Tarihi, cev.: Ali Yardim, istanbul, Damla Yayinevi, 2013, s.
68

50 Ahmed Celebi, A.e., s. 67

51 |bn al-Nadim, A.g.e., 5.97-109.

52 Rosenthal, Triumpth, s.12-13.
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bagvuruldugundan bahseder: “...Bedevi bu miibarek bedeviligi sayesinde, cahil bir
Arap’tan alimlerin hocasi, ihtilaf ve husumetlerde goriisiine bagvurulan bir merci

haline geldi...”®

Diger yandan devlet islerinin goriisiilmesi ve kayit altina alinmasi mekanizmasini
yiiriiten Divanin dilinin Abdii’l Melik ya da oglu Hisam déneminde (685-705 ve 724-
743) arapgalastiriimasiyla® Arap olmayan biirokratlarin, katiplerin yerlerini
korumak i¢in arapga 6grenme isteklerinin ortaya ¢ikmasi dil biliminde ve arapga sarf

nahiv kurallarini i¢eren ¢aligmalarin artmasinda baska bir etken olabilir.

IX. yilizyildan 6nce yapilan caligmalara baktigimizda bu ilk ilmi ¢aligmalarin, sézliik
yazarligini da igeren filolojik caligmalar oldugunu goriiriiz. Ahmed el-Halil’in ilk
Arap sozliigii kabul edilen Kitdba 'I- ‘Ayn 1>, Sibaveyhi’nin Kitdb’1, Ibnu’s Serac’n
el-Usiil fi’l Nahiv'i bunlar arasinda sayilabilir. Fihrist’in de birinci boliimiinde ilk
kisimda Arap dilinden farkli dillerin ¢esit ve yazi tiirleri anlatilir ikinci kisimda
Kur’an dncesi kutsal kitaplar, {igiincii kistmda ise Kur’an anlatilir. Ikinci bdliimde ise
sirastyla {i¢ kistmda 6nce Basra sonra Kufe en sonda da her iki dil ekoliine dair
caligma yapanlar ve eserleri anlatilir. Kronolojiyi temel alan Fihrist’te dnce kutsal
kitaplardan bahsedilip sonra dil bilimciler siralanir, buradan yapilan ilk bilimsel

6

caligmalarin dil bilimi kitaplar1 oldugu anlasilabilir.®® leriki donemde Arapga’nin

bilim dili haline gelmesinde bahsedilen dil ¢alismalar1 temel olusturmustur.

Belirli ihtisas alanlarinda yapilan sozliik yazarligi da, miislimanlarin bilgilerini
toplama ve simiflandirmada genis anlamda cabalarinin bir iirtiniidiir. Dil adina
yapilan ¢alismalar her zaman bilimsel tarzda olmasa da, daha sonra bu baglamda
daha sistematik ¢aligmalara 6n ayak olmustur. Araplar da kendilerinden 6nceki Antik
Yunanlilar’in yaptiklar1 gibi bilgiyi ansiklopedik sekilde kaydetme yoluna

gitmislerdir.>” Bu ansiklopedi tiirii ¢alismalar, farkli disiplinlerin olusmasinda

53 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklinin Olusumu: Tekvinii’l —Akli’l- Arabi, istanbul, iz Yayincilik,
1997, s. 116.

54 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince, s.33.

%5Karin C. Ryding, Introduction to Early Medieval Arabic: Studies on Al-Khalil lbn Ahmad,
Washington, D.D.: Georgetown University Press, 1998, s.3.

%6 |bn Al-Nedim, The Fihrist, s. 6-191.

57 Donald R. Hill, “Mathematics and Applied Science”, Religious, Learning and Science, s.250.
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linguistik bir temel saglamistir. Erken dénemdeki dilbilimciler tarafindan yapilan
temellendirici filolojik ¢aligmalar bilgiyi organize etmek ve bilimsel kiiltiirii iiretmek

i¢in atilan ilk adimlar olabilir.

Bazen de bilimsel ¢alisma igin gereken itici gli¢ dil ¢aligmalarindan gelmistir
denebilir. Buna 6rnek dil bilimci El-Halil ibn Ahmed el-Farahidi (6.786) verilebilir.
El-Halil ibn. Ahmed, Hz. Ali'nin yonlendirmesi ile Ebu'l-Esved'in baslattigi Arap
dilinin tedvini hususunda g¢alismis Arap gramerinde daginik meseleleri saglam
kaidelere ve umumi esaslara baglanmustir.*® El-Halil ibn Ahmed, Arap alfabesindeki
harfleri kullanarak {i¢ ya da bes harf koklii kag s6zciik olusturulabilecegi ihtimalini
hesaplamis ve muhtemel dil alan1 yoluyla formel temeldeki sozliikk kelimelerini
yeniden yapilandirmistir. Gergek dili muhtemel dilin kelime olarak karsilik gelen
parcastyla tanimlama usulu ile ger¢ekte kullanilmayanlar1 ayiklamistir.>® Bir bakima
pratik dil problemine teorik bir ¢oziimle, el-Halil bin Ahmed ampirik kullanimdaki
dilbilimini rasyonalize etmistir. Daha da 6nemlisi yaptig1 dil ¢aligmasi, kombinasyon

analizi konusundaki ¢alismalar igin harekete gegirici olmustur.%°

Islam diinyasinda ilk olarak dil bilimi ile ilgili bilimsel ¢aligmalarm yapildigindan
bahsettikten sonra diger ilk gelisen iki alanin fikih ve hadis oldugu sdylenebilir.
Miisliimanlar icin giinliik hayattaki hukuki gereklilikleri belirleyen ilim olan fikha ait
ilk risalelerinin Hz. Muhammed dénemine dayandigin1 soyleyen Fuat Sezgin, diger
Islam ilimlerinde oldugu gibi fikihta da tedvinin Hz. Muhammed devrine kadar
uzandigini ortaya koymustur.®* Ancak ilk musannef tiirii fikih eserlerinin telifi hicri
I. asrin sonu ile II. asrin baslarina uzanmaktadir.®? Fikhin bir ilim dali haline gelmesi
“fikih usulii”niin ortaya ¢ikmasi daha sonraki doneme sekizinci ylizyila dayanir. Bazi
kaynaklarda VIII. yiizyilda bilhassa Hanefi mezhebi imamlarinca fikih usulii

kitaplarinin veya bazi usul meselerine dair risalelerin kaleme alindigina dair ifadeler

58 Tevfik Rusti Topuzoglu, “El-Halil B. Ahmed, Hayati, Sahsiyeti Ve Eserleri” Eb( Abdirrahman el-
Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi (el-Furh(d) (6. 175/791),
www.journals.istanbul.edu.tr/iusarkiyat,(cevrimici), 18.09.2015.

59 Tevfik Riisdii Topuzoglu, “Halil b. Ahmed”, TDV islam Ansiklopedisi, C: XV., 5.310

50 Ahmad Dallal, Islam, Science, and the Challenge of History, New Haven & London, Yale
University Press, 2012, s. 16-17.

61 Fuat Sezgin, Arap-islam Bilimleri Tarihi, istanbul, Prof. Dr. Fuat Sezgin islam Bilim Tarihi
Arastirmalari Vakfi, Kaltiir Bakanligi Yayincilik, 1. Baski, 2014, C: I, s.451-452.

62 Fuat Sezgin, A.e., s. 453.
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yer alsa da giliniimiize ulasan ilk fikih usulii eseri Safii’nin er-Risdle 'sidir. Ancak bir

edebi tiir olarak fikih usuliiniin ortaya ¢ikist onuncu yiizyilin baslarina kadar uzanir.®?

Dil bilimi, fikih ve hadis gelisirken bir yandan da pratik amagh riyazi bilimler
geligsmistir. Ancak bu ilimlerdeki ivme terciime hareketleriyle hizlanmistir. Sonraki

boliimde riyazi bilimlerin temelleri sorgulanacaktir.

2. BOLUM RiYAZI ILIMLERIN iISLAM DUNYASINA GIRISI

2.1. Terciimeler ve Islam Diinyasinda Riyazi Bilimlerin Gelisimi

Islam topraklarinin hicri ikinci yiizyildaki hizli genislemesi farkli kiiltiirlerle ve
kadim medeniyetlerle karsilasan Miisliiman toplumunda ceviri faaliyetlerini
giindeme getirmistir. Bu faaliyetlerin Emeviler'in son déneminde hareketlendigi
arkasindan, Abbasilerin hakimiyetlerinin ikinci ylizyilinda yani dokuzuncu yiizyilda
zirve noktasma ulagip onuncu yilizyilda kadim kiiltiirlerden hemen hemen
alinabilecek bir sey kalmadig1 ve bdlgede dénem itibariyla islam medeniyeti disinda
bilim konusunda yeni bir iiretim olmadigi igin nisbeten yavaglayarak onbirinci

yiizyilda azaldig1 goriilmektedir.5*

Ceviri faaliyetlerinin baslangicit ve ilk hangi konularda cevirilere basvuruldugu
hakkinda ¢esitli goriisler mevcuttur. Genel tabloya bakildiginda ise 6zellikle Abbasi
halifesi Me’mun doneminde cevirilerin ¢ok yogun ve sistematik sekilde yapildigi

goriiliir.

Abbasiler’den 6nce Emeviler doneminde yapilan c¢evirilerin ¢ogunlukla yeni
fethedilen topraklarda yapilmasi gereken arazi taksimi, araziden alinacak verginin

tesbiti, ordu ve devlet biirokrasisindeki gorevlilerin maas hesaplamalari ve kayitlarini

8 A. Clineyd Koksal, ibrahim Kafi Dénmez, “Usil-i Fikih”, TDV islam Ansiklopedisi, C.: ILIl, 5.202.

6 Himi Ziya Ulken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii: islam Medeniyetinde Terciimeler ve
Tesirleri, 1. bsm 1935, Vakit Gazete- Matbaa-Kiitiiphane. istanbul, Tiirkiye is Bankasi Kiiltir Yay. 1.
bsm., 2011, s.133.
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kolaylastiran cebir, geometri, aritmetik konulu eserlerdir. Ancak saraydan talep
goren tip, astronomi, astroloji ve simya da yukarida bahsi gecen riyazi bilimlerle

birlikte ¢eviri konusunda ad1 gecen ilk alanlardir.

Bu faaliyetler hakkinda en temel goriisleri ortaya atan tarihgiler; George Saliba ve
Dimitri Gutas’tir. George Saliba riyazi bilimlerin gelisimini agiklayabilecek en
saglam alanin astronomi oldugu kanisindadir, ¢iinkii Islam’1n ilk yiizyilindan onaltict
yiizyila kadar bilimsel gelismeler bu alanin izi siiriilerek elde edilebilir, fakat
astronomi konusundan 6nce yabanci kaynakli eserlerin Islam diinyasina giris yol ve
sebeplerini de sorgular. Saliba, cevirileri tetikleyen olayin Emevi hiikiimdart
Abdiilmelik’in divan1%® Arapga’ya cevirmesi oldugunu soyler. Bu degisim dncesinde
divanda gorevli olan ve halihazirda da gorevleri siiren iran ya da Bizans kokenli
memurlar islerini kaybetmemek icin Oncelikle arapgalarini gii¢lendirdiler. Bunun
yanisira en onemlisi de, alanlariyla ilgili en giincel en saglikl1 bilgi birikimi getirecek
olan eserleri arapcaya ¢gevirmeye ya da ¢evirtmeye bagladilar. Bu saray gorevlilerinin
baginda hekimler, astrologlar, hazine i¢in para basma teknigine vakif simya
konusunda bilgili olanlar, divanda her tiirlii kaydi 6zellikle mali olanlar1 tutan
katipler ki geometri ve aritmetik bilmeleri elzemdi, gelmekteydi. Cevirilerin
Emeviler doneminde bagladigina kanit olarak da, divanda uzun siiredir goérevli olan
Bermekiler, Nevbaht aileleri gibi biirokratlarin pozisyonlarini kaybetmemek i¢in
daha sofistike ¢evirilere ihtiya¢ duymalarindan dolayr , Halife’nin degil bizzat bu
biirokratlarin tesvik ve doktiikleri paralarla bu isin yapildigini, Abbasiler doneminde
de hizlandigin1 sdyler. Cevirilerin ¢ok ustaca olup bu kitaplarin ¢evrilmesini
isteyenlerin de zaten bu bilgilere vakif kisiler oldugunu da ekler. Buna kanit olarak

bu isi yapanlarin Elmecisti gibi eserlerin elestirisini yapabilecek seviyede olmalarini

8 Divan, islam devletlerinde biiroratik islerinin gériisiiliip kayit altina alindigi biitiin biirokrasinin
adidir. Divan, devlet idaresindeki muhtelif idari, mali ve askeri hizmetlerin yerine getirilmesinde
kullanilan defterlere (kuy(dat defterleri), bunlarin ve devlet memurlarinin bulundugu yere verilen
isimdir. ilk fethedilen bdlgelerde medeni toplumlara hitkmetmenin yolu olarak daha énce varolan
sistemler kullanilmistir. Emeviler’de devlet islerinde Fars kékenli memurlar ve farsca kayit tutulan bir
sistem Halife Abdilmelik dénemine kadar devam etti. Ancak Abdilmelik devrim gibi bir kararla
Farsga divani birakti ve divani Arapcalastirdi. Abdiilaziz ed-Duri, “Divan”, TDV islam Ansiklopedisi,
C.IX, s.377-378
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gosterir, yeni ¢eviriye baslayanlarin bunlart elestirecek seviyeye birkag yil i¢inde

gelmelerinin imkansizlig1 iizerinde durur.%®

Ceviri faaliyetlerinin genel goriiniimiine baktigimizda politik, sosyal ihtiyag¢larin
teorik ihtiyaclar ve alimlerin ihtiyaclariyla eslestigini goriiriiz, bu da bir bakima

sistematik ¢eviri hareketini beslemis ve arttirmistir.

Gutas’in tezi de tam da bu goriisii destekler niteliktedir. Dimitri Gutas, Emeviler’den
sonra basa gecen Abbasiler’in bolgede hakimiyetlerini saglamak i¢in Bagdat
merkezli yeni devletlerinin bilgiyi terciime hareketleriyle kendilerine mal ederek
giiclii bir devlet ideolojisi kurmada faydalandiklarindan bahseder. Bu siirecte bir
amag takip eden sadece Mansur, Harun Resid, Me ’mun, Miitevekkil degil, saray
gorevlileri, miitercimler, eski devlet biirokratlaridir. Abbasiler’in cografi olarak
hakimiyet alan1 ve yerlestikleri topraklar Antik Yunan ya da Helenizm ve Pers
(Sasani) ya da Iran kiiltiiriiniin kadim olarak yer aldig1 bolgeler oldugundan Gutas’a
gbre imparatorluk kurma arzusu ile Abbasiler ideolojik olarak aslinda Sasanilerin
mirasgis1 olduklar1 mesajini verecek politikalar benimsemislerdir. Bu durumun hakli
sebepleri sunlardir; Abbasi yonetimine muhalefet eden ve gegmisi canlandirmak
isteyen Pers ve Zerdiist hareketlerine kars1 savasmak ve Emevi iktidarinin artik son
buldugu ve onun yerini Peygamberin ailesinden gelen, herkesin kabul edecegi (er-
rizd) bir lider modeli olusturmaktir.” Emeviler déneminde bir takim gevirilerin
oldugunu belirten Gutas bunun geviri hareketine yol agmadigini, yalnizca az sayida
Pers saray gorevlisi, Irak’ta Arapca konusan Nasturi ve Kuzey-bat1 kiyisindaki Hint

astrolojistlerin ceviri yaptiklarini sdyler.%

El-Ahbari’den naklettigi bilgiye dayanarak Gutas, Halife Mehdi’nin (hakimiyeti
775-785) doneminde Maniheizm ve Zerdiistle ilgili Farsca metinlerin Arapga’ya
girmesi ve yayginlasmasi sonucu, bunu engellemek amaciyla din alimlerini islam’1
savunmak icin gorevlendirdigini sdyler. Halife Mehdi Islamiyet’i bdlgede bulunan

din ve inaniglara karsi savunmak igin dialektik metodun 6grenilmesinin gerekli

8 George Saliba, islam Bilimi ve Avrupa Rénesansi, istanbul, Mahya Yayincilik, 2012, s. 74-85.

57 A.e., s. 54-55

%8 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, cev.: Litfii Simsek, istanbul, Kitap yayinevi, 5.
Basim, 2011, s.25-7
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oldugunu diisiiniir ve kendisi de bu metodu 6grenerek meclisinde bir miinazaraya
katilir. Makdisi’nin bahsettigi, konu olan, fikhin metod olarak dialektigi kullandig:%®
tesbitini kendine dayanak alan Gutas, Abbasiler’in Islam toplumunda ilk olarak
siyasi faaliyetler, siyasi eylemcilik ve tanribilim sorunlarin1 dialektik metodla
tartistiklarini soyler (el-cedeliyyiin). Mehdi bu sebeple dialektigi 6greten temel kitap
Topika’nin ¢evrilmesini istedi. Hatta bu metodun daha iyi 6grenilip anlasilmasi i¢in
sade anlagilir bir kitap elde edilmesi gerekliydi ona goére, bunun i¢in kitap tekrar

tekrar ¢evrilmistir.”

Muhammed Abid Cabiri de Yunan kaynaklarindan yapilan cevirilerin ikinci
asamasini, 6zellikle Aristo’nun Topikasi’nin ¢evrilmesini, Zerdiistliik, Maniheizm
gibi inanig ve gorislerin etkisini bertaraf edip dinin akli yapisini 6n plana ¢ikararak

yeni bir temel iizerine siyasi istikrar1 saglamak olarak yorumlar.”.

Ya’kub b. Ishak Kindi’nin (6.866) Me ’mun, Mu’tasim ve Billah Vasik- Billah yani
mihne’?> déneminde desteklenen alim olmasi da bu konuda dikkat cekici bir
unsurdur.”® Kindi’nin el-cedeliydt, kitaplari, Maniheistlere reddiye, dualistlere
reddiye, Sofistlerin hileleri sapkinlarin sorularini ¢iiriitme konulu risalelerini yazmasi

onun dénemin politik tartismalarina da bir sekilde dahil oldugunu gosterir.’

Islam diinyasinda onuncu yiizyila kadar yazilmis eserler ve yazarlar1 hakkinda bilgi
veren Ibnii’n Nedim’in Fihrist’inde geviri faaliyetlerinden dzellikle felsefe alaninda
yapilan cevirilerin artisindan bahseder. Kitabin yedinci bolimii filozoflar, ulimu’l
Kudema (eskilerin ilmi), doga bilimleri filozoflarinin eserleri ve mantik konulu

caligmalar yapanlar hakkinda bilgi verir. Ebu Sehl’e gore Kudemad ilimleri denilen

%9 George Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim: islam Dunyasi ve Hiristiyan Bati, cev. Ali Hakan
Cavusoglu, Hasan Tuncay Basoglu, birinci basim, Kitap Matbaacilik, istanbul, 2004, s. 77

70 Gutas, Yunanca Diisiince, s.69-73

7L Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, iz yayincilik, istanbul, 1996, 5.109

72 Bazi Abbasi halifeleri déneminde halku’l-Kur’dn konusunda bazi alimlerin sorguya cekilip eziyet
edilmesine iliskin olaylara verilen ad. Sozlikte “sorguya ¢ekmek, g¢etin imtihana tabi tutmak, eziyet
etmek” manalarindaki mahn kokiinden tiireyen mihne “sorguya cekip eziyete maruz birakma”
demektir. Abbasi halifeleri devrinde bazi muhafazakar alimlerin sorguya cekilmesi ve bir kismina
eziyet edilmesine iliskin olaylarla yonetimin bu tutumu mihne diye anilmistir. Mihne olay1 Abbasi
halifelerinden Me’m(n tarafindan baslatilmistir. TDV, islam Ansiklopedisi, C.:XXX, .26

3 Mahmut Kaya, “Kindi, TDV islam Ansiklopedisi, C. XXVI, Ankara, 2002, s. 42.

74 1bn al-Nadim , The Fihrist, s. 622
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ilimlerin nereden kaynaklandigi, daha sonra geviri yapanlarin isimleri, hangi halife
doneminde ¢aligtiklari, hangi dili konusup hangi dilden terciime yaptiklar1 anlatilir.
fbnii’n Nedim Ulumu’l Kudema’nin artis sebeplerinden birini Ebu Sehl’in’® ve Ebl
Ma’ser’in anlattiklarindan alintilar yaparak anlatir. Bu anlatilara gore, Pers
topraklarinda toplanan g¢evre kiiltiirlerdeki biitiin bilgilerin erdemli hiikiimdarlar
sayesinde bir araya getirilip bir mekanda toplandig1 ve kitaplarin muhafaza edildigi
bu mekanin bir gociik sonucu ortaya ciktigi ve bahsi gegen biitiin degerli kitaplarin
toplu halde ortaya ¢ikip bulundugudur. Bu kitaplar Arapga’ya gevrilmeye baslanmis
Bagdat’ta bu sekilde Kudema’nm ilimlerinde muazzam bir artis goriilmiistiir.”®
Burada Ebu Sehl, Kudema ilimlerinin biitin kaynagini Pers mirasina baglamak
istediginden, bu sekilde bir anlatida bulunmus goriiniir. Ibnii’n Nedim Felsefe ve
Ulumu’l Kudema’nin Bagdat’ta artmasinin diger sebebini, Me mun’un riiyasina

baglar.

Meshur riiyada Me’mun Aristoyu goriir ve ona sorular sorar:“Sen kimsin?” diye
sordum. “Aristoyum diye cevapladi”. “Rahatladim ve size bir soru sorabilir miyim?
Dedim” “Sor, dedi”. “lyi nedir, dedim”. “lyilik akildadir, dedi”. “Sonra nedir?
Dedim”. “lyilik kanundadir, dedi”. “Sonra, dedim”. “lyilik halktadir (cumhurda),
dedi”. “Yine sordum, sonra? dedim”. “Sonra mi, sonrast yok, dedi”. Bagka bir
rivayete gore ise, “Bana daha fazlasini soyle dedim!” Aristo ise, “Sana altin hakkinda
birisi bilgi verirse ona altin gibi deger ver; ve senin i¢in iyi birliktedir (Allah’in

birligi) dedi.”

Nedim, bu riiyanin kitaplarin artisinda en belirgin sebep oldugunu belirttikten sonra,
Me’mun’un Bizans hiikiimdar ile yazigmalar yaptigini, bu yazismalarin sonunda
Beytii’l Hikme’de gorevli el-Haccac ibn Matar, ibn el-Batrik ve Selman’dan olusan

bir heyeti Bizans’a gonderdigini ve Me’mun’un heyetin bulduklarindan sectikleri el

75 Ebu Sehl, astronomi, astroloji, edebiyat, keldm ve siyaset gibi bircok alanda séhret kazanmis olup
Sitolan Ginli Nevbaht ailesinin 6nde gelenlerindendir. Bu ailenin kurucusunun Sahname’de adi gegen
GUderz'in oglu Giv oldugu sdylenirse de adi bilinen ilk ferdi Hakim (Farisi) unvaniyla anilan, Halife
Mans(r'un basmiineccimi ve muhtemelen Fi Serd’iri ahkdmi’n-nlicim adh eserin (Nuruosmaniye
Ktp., nr. 2951/7; Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2684/2) yazari olan Nevbaht veya Neybaht'tir.
Cengiz Aydin, “Ebu Selh b. Nevbaht”, TDV islam Ansiklopedisi, C.X, s. 217-218.

7¢ |bn al-Nadim, A.e., 5.572-579.

77 1bn al-Nadim, The Fihrist, s. 583-584.
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yazmalarini ¢evirmelerini emrettigini sdyler. Anlatilan riiya Me’mun’un bir bakima
Aristo’nun eserlerinin ¢evrilmesinin ¢ekecegi tepkileri bertaraf etme amaci tastyan
siyasi bir riiya gibi goriinmektetir. Abbasiler’in kurdugu devletin topraklarinda
yukarida bahsedilen Zerdustlilk, Maniheizm gibi kadim kiltiirlerin dipten
canlanmaya baslayan hareketi ancak ikna yolu ve toplum igin ortak bir akil ve Islam
dininin akli yapisini inga edilerek bertaraf edilebilirdi, bunun da yolu bir bakima,

Aristo’nun Topika’st gibi dialektik (cedel) metodunu 6greten kitaplardan gegiyordu.

Diger yandan bahsedilen donemdeki Aristo’un ¢evrilen kitaplarina baktigimizda
sadece cedel metodunu 6greten 7Topika nin degil, gokylizii ve yeryliziindeki diizeni
anlatan evrenin kozmolojik yapisi lizerine yazilmig eserlerinin de yogun sekilde ve
tekrar tekrar gevrildigi goriiliir. Aristo’nun, astronomi, fizik bilimlerine ait eserleri
de; De Caelo, Kitab al-Sama ve’l-Alem, De Generatione et Corruptione Kitab el-

Kevn ve’l Fesad, Meteorologica, Kitaba’l Eser el-Ulviya bunlar arasindadir.

Fihrist’te yapilan cevirilerin tekrar tekrar yapilmasi hakkinda; Aristo’nun bazi
kitaplarindan bahseder. Mesela De Caelo, “Kitab al-Samd ve ’I-Alem, Tbn el-Batrik
tarafindan ¢evrildi, Huneyn ibn ishak diizeltti der. De Generatione et Corruptione,
Kitab el-Kevn ve’l Fesad, hakkinda ise Huneyn Siiryanice’ye cevirdi, Ishak ve
Dimaski ise Arapga’ya cevirdi der, ayrica [bn Bakus’un da kitab1 ¢evirdigini sdyler.

Meteorologica, Kitiba’l Eser el-Ulviya hakkinda da yine benzer seyler soyler. "

Fihrist’e benzer sekilde, yabanci ilimlerin gelisimi konusunda goriis beyan eden Bati
Islam diinyasinin ismi Said el-Endiilisi’dir. Islam’in erken d&nemlerinde ve
Emeviler doneminde dil bilimi ve tip alan1 disinda fazla bir gelisme olmadigi
diistincesindedir. Halifeligin Hasimiler’e yani Abbasiler’e ge¢mesi konusunda
olumlu goriisiinii belirten Endiiliisi, bu donemle birlikte dalgalanan bir ruh ile
diisiince alaninda canlanma meydana geldigini sOyler, boylece ilimlerin ikinci halife
Ebl Ca’fer el Mansir ile artis gosterdigini belirtir. Mansur’un ilgilendigi ilimler
sadece mantik ve hukuk degil, felsefe, gozlemsel astronomi idi, der. Endiilisi,

Me’mun doneminde Bizans ile dostluk kuran halifenin iinli Yunan ilim adamlarinin

8 A.e., s. 603-604.
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eserlerini tilkesine getirtip ¢evirilerini yaptirarak bilimsel faaliyetlerde ileri derecede

bir hareketlenme oldugunu belirtir.”

Terciime hareketleri konusunda Beytii’l Hikme’ye de deginmek gerekir. Abbasiler
donemindeki ¢eviri yogunlugunu Beytii’l Hikme’nin etkisine baglayanlar vardir®.
Diger yandan Saliba Fihrist’ten yaptig1 bir alint1 disinda bu kurumdan bahsetmez®..
Gutas ise, Beytii’l Hikme isminin Fihrist’te bir ka¢ yerde gegtigini, sadece kiitiiphane
demek oldugunu ve ceviri faaliyeti igin olusturulmus bir kurum olmadigini sdyler.%?
Beytii’l Hikme olarak anilan bir kurum varsa bile bunun ceviri faaliyetlerindeki

roliiniin ¢ok etkin olmadig1 sdylenebilir.

2.1.1. Yabanci Bilimlerin Kaynaklar1 ( Hint, Pers ve Yunan Etkileri) ve

Arapca’nin Bilim Dili Haline Gelmesi

Me’mun donemi geviri faaliyetleri agisindan, sebepleri siyasi, bilimsel ve sosyal
acidan tartisildignr {izere, diger donemlerle Kkarsilagtirllamayacak seviyede
hareketlidir. Bu yogun ceviri doneminde Yunan kaynaklarina yonelindigi bir
gergektir ancak yabanci ilimlerin sadece Yunan kaynakli oldugunu sdylemek eksik

olur.

Harizmi ornegine baktigimizda kendisini, cebir biliminin isim babasi oldugunu
soyleyebiliriz. Onun yazdig: cebir kitabinin etkisi matematik tarihi agisindan géze
carpan olaylardan biridir. Cebir teriminin bir baglik olarak, uygun teknik kelimelerle
donatilmus sekilde, ayr1 bir matematik disiplini olarak ilk defa kullanildig1 gdriiliir.%

Riisdi Rasid, bu olayin modern tarihgiler i¢in zor bir mesele oldugunu soyler. Kitap

79 5%’id el-Endiilisi, “Tabagat al-‘Umam”, ing. Cev.: Sema’an |. Salem and Alok Kumar, University
of Texas, USA., 1991, s. 44.

80 QOrtacag islam ilim ve kiiltiir tarihinde terciime ve yiiksek seviyedeki ilmi arastirmalarin yapildigi
merkezlere verilen ad. ilk defa kimin tarafindan ve ne zaman kuruldugu tartisma konusudur.
Kaynaklarin ¢ogunda Abbasi halifelerinden Me’min tarafindan 830’da Bagdat'ta kuruldugu
zikrediliyorsa da bunun disiince ve tesebbiis olarak Mans(r dénemine (754-775) kadar uzandigi
anlasiimaktadir. Mahmut Kaya, “Beytii’| Hikme”, TDV islam Ansiklopedisi, C:VI, s. 89.

81 53liba, islam Bilimi, s. 64.

82 Gutas, Yunanca Diisiince, s. 60.

8 Roshdi Rashed, “Algebra”, Encyclopedia of the History of Arabic Sciences, edt. Roshdi Rashed,
Routledge London and New York, 1996, clt.2, C.II, s.349
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onsekizinci ylizyila kadar yalniz Arap ve Persliler i¢in degil ayn1 zamanda Latin ve
Bat1 Avrupa dillerinde de ylizyillarca matematikgiler i¢in esin kaynagi ve yorumlama
konusu olmaya devam etmistir. Riisdi Rasid olayin paradoksal oldugunu da ekler ve:
“...iinlii matematikgiler Oklid ya da Diophantus’un eserleri ile karsilastirildiginda,
Harizmi’nin kitabinin dil ve organizasyon bakimindan kavramin yeniligi, tarif ettigi
matematik tekniklerin basitligi ile bir karsitlik gosterir. Fakat bu teknik basitlik
acikca Harizmi’nin yeni matematik telakkisinden kaynaklanmaktadir. Projesinin
temel ilkelerinden biri ondan oniki-yiizyi1l énce Babilliler’de, diger birisi Oklid’in
Elementler’inde ve tgiinciisii de Diophantus’un Aritmetica sinda bulunur, ancak

Harezmi’den dnce hicbir yazar bu temel ilkeleri, bu tarzda derlememistir...””8* der.

Yukaridaki alinttya gore, birincisi Harizmi’nin kitabi, kullandigi teknigin basitligi
bakimindan antik Yunan matematikg¢ilerine gore farklidir ve temel ilkeleri Babil ve
Yunan matematiginden alinmistir. Ikincisi kitabin icerik ve terkibi daha &nce

denenmemis bir ¢alismadir ve alaninda bir ilk olarak nitelendirilebilir.

Harizmi’nin cebir 6rneginde oldugu gibi baslattigi ¢alismalar cebir arastirmalari
geleneginde ilk uzun soluklu ve gittikce daha sofistike ¢aligmalara 6nayak olmustur.
Bu yeni alanin ortaya ¢ikmasindan sonra bunun matematigin diger alanlarina nasil
uygulanabilecegi konusunda diger matematik¢iler c¢alismalart  gelistirerek
stirdiirmiislerdir. Riisdi Rasid konu hakkinda énemli bilgiler verir, Harizmi’yi takip
edenlerin arasinda Ibn Turk, Sind ibn ‘Ali, el-Saydani, Sabit ibn Kurra, Ebli Kamil,
Sinan ibn Feth, el-Hububi ve Ebu Vefa el-Buzcani sayilabilir. ibn Turk Harizmi nin
caligmasini daha siki isbatlara baglamistir, daha sonra Sabit ibn Kurra’nin attig1 adim
onemlidir ¢linkii, Harizmi’nin isbatlarin1 geometrik temelde saglam sekilde kurmak,
ikinci derecede esitlikleri geometrik sekilde aciklamak icin Oklid’in Elementleri’ne
geri dondii. Dahasi, Ibn Kurra cebirsel ve geometrik metodu agikga ilk ayirandir ve
her ikisinin de ayn1 sonucu verdigini gostermek igin calismistir.%% Harezmi’den sonra

gelen Eba Kamil cebri, Harizmi’nin cebirdeki somut temellerini bozmadan

8 A.e., 5.349
85 Roshdi Rashed, A.g.e., clt.2, C.lI., s. 352.
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Babiller’den aldig1 pratik taraf ile Yunan matematiginin teorisi ile giiclendirerek

gelistirmistir.8

Matematik bilimlerden bir digeri olan astronomi konusundaki gelismelerden sirasiyla
bahsedelim. David A. King de matematiksel astronominin, gezegensel ve
gezegenlerin yerini kiiresel diizlemde belirleme, Hint ve Sasani ¢alismalarina bagh
olarak gelistigini sdyler. Bunlarin 6rnekleri erken donem sekizinci yiizyila dayanan
Arap zic’leridir ve Hindistan ve Afganistan’da bulunmustur. Bu zicler, konusu
temelde gezegensel astronomi olan ve ayni zamanda kiiresel astronomi ve astroloji,
tablolar, aciklayict metinler iceren elkitaplaridir. Bu erken donem ilk zic 6renekleri
Sasani ve Hint astronomisine dayanir ve kayiptir, toplanan 6rnekleri sekizinci yiizyil

Bagdat’ta toplanmustir.®’

Astronomi ve diger matematik bilimlerin Islam diinyasina girisi ve temellendirilmesi
konusunda David King’den farkli olarak, Carlo Nallino Pers ve Hint etkilerini
onemsiz goriir ve Arap biliminin bilimselligini, genis 6lgiide Grek bakis acisinin

etkinligine baglar.®

Yavuz Unat ise, Islam’m ilk dénemlerinde Hint astronomisi IslAm astronomisinin
bigimlenmesinde etkili oldugunu, Miisliimanlarin Brahmagupta’nin Sinddhanta’s1
araciligiyla Hint astronomisini tanidigin1 ve Batlamyus’un eserlerini daha sonra

kesfettiklerini soyler. &

Aydin Sayili, Me’mun’un rasathane kurmasindaki amaglarindan birinin astronomi
tablolar1 igeren bir “kanon” olusturmak oldugunu sdylerken, astronomi tablolari
yapmanin geleneginde bir yandan Batlamyus, Alexandriali Theon onde gelen
figitirlerden olsa da, Habes’in Pers Zic Sah’inin ve Hint Sindhantasi’nin, Arkand’a

Islam astronomi tablolar1 olusturulmasinda kaynak oldugunu belirtir.®® Yukarida

8 Martin Levey, The Algebra of Ab{i Kamil, Kitéb f7 al-jabr wa’l-muqabala,a commentary by
Mordecai Finzi, London, The University of Wisconsin Press, 1966, s.4.

87 David A. King, “The Exact Sciences in Medieval Islam”, Middle East Studies Association Bulletin,
Vol. 14, No. 1 (July 1980), s. 10-26.

8 Carlo Nallino, Arabian Astronomy: ‘llm Al- Falak Ta’rikhuh( ‘Inda L-‘Arab Fi L-Qurlin Al-Wusta
Islamic Mathematics and Astronomy C. Nallino. 'ilmi'l felek: tarflJuh 'inde 'l-k:uriini'l-vusta, Roma
1911, s. 156-168.

8 Yavuz Unat, “Zic”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, 2013, C: ILIV, s. 397.

% Aydin Sayili, Observatory in Islam, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 2. bsm., 1988, s. 79.
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belirttigimiz gibi sekizinci yiizyilin ikinci yarisinda Arapga’ya cevrilen ilk metinler
Hint ve Pers kaynakliydi. Muhammed ibn Ibrahim el-Fazari ve Yakb ibn Tarik Hint
kaynakl1, Zic el-Sindhind i geviren iki astronom olarak bilinirler.%* Bu iki astronomun
caligmalarinin bilinen boéliimleri Hint parametrelerinin Pers kaynakli ve bazilari

Batlamyus 6ncesi Helenistik donem elementlerinin bir gesit eklektik karigimidir.

Riyazi ilimlerden olmasa da ilk ceviri kaynaklarim1 anlamamiz bakimindan
zikredecegim farkli bir tiir olan siyAsetname tiiriiniin islam diinyasinda ilk drnegi
Hint kaynakli Kelile ve Dimne’dir. Eserin ana kaynag III. yiizyildaki Hint
hiikiimdarlarindan birinin oglunu egitmek igin gérevlendirdigi bir Visnu rahibinin
yazdig1 Pancatantra’dir. “Bes diislindiiriicii nasihat kitab1” adli eserdeki iki cakal
kardesin (Karataka ve Damanaka, Pehlevi dilinde Kelileg ve Demneg) hikayaleri
anlatilir. Sasani Kisrasi Hiisrev 1. EnQigirvan zamaninda (531-579) tabip Biirziiye nin
(Berzliye) Pancatantra ile birka¢ Sanskrit¢e kaynaktan daha yararlanarak Pehlevi
dilinde terciime ve telif suretiyle meydana getirdigi eseri Ibnii’l-Mukaffa‘ (6. 759)

bazi katkilarda bulunarak Arapga’ya cevirmistir.®?

Yunan kaynaklarindan yogun cevirilerin yapildigi alanlardan birisi de tiptir. Bu
alanda da astronomide oldugu gibi ekliktik bir yap1 mevcuttur. Tip eserlerinin ilk iki
onemli ¢evirmenleri Yuhanna ibn Masaveyh (6.857), ve Huneyn ibn Ishak (6.873),
ogrencileriyle birlikte o donemde bilinen biitiin Yunan tip ¢alismalarini Siiryanice ya
da Arapga’ya cevirmislerdir. Dokuzuncu yiizyillda genelde Yunan kaynaklarina
dayanan tip cevirilerinin yani sira diger dillerden de bazi metinler Arapga’ya
cevrilmistir. Meseld Siiryani hekimi Yuhanna b. Serabiy(in tarafindan yazilan tip
ansiklopedisi defalarca Arapga’ya terciime edilmis ve Ali b. Rabben et-Taberi’nin
Firdevsii’I-Hikme (Hikmet Cenneti) adli eserinde Hint tip kiiltiiriine dair epeyce

maliimat yer almistir.%

Ik dénem terciimelerinde Hint ve Pers etkisinden bahseden Saliba da, sonraki

donemlerde Yunan kaynaklarinin Arapga gevirilerinin ¢ok daha kapsamli oldugunu

91 Cevat izgi, “Fezari Muhammed b. ibrahim”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, 1995, C:XIl, s.540-
541.

92 Adnan Karaismailoglu, “Kelile ve Dimne”, TDV islam Ansiklopedisi, Ankara, 2002, C. XXV. , 2002,
s. 210.

% peter E. Pormann, “Tip”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, 2011, C: ILI, s. 96.

28



belirtir. Bu durumu Aristo’nun sundugu hemen her seye uyarlanabilen bilimsel
ilkeleri birbirine bagh biitlinciil evren sistemine baglar. “Yarim yiizyil i¢inde , 820
ile 870 arasinda tiim geviriler her seviyede kaynak olarak Fars¢a ve Sanskrit¢eden

Yunancaya gecti, der.”%

Buradaki dnemli nokta, farkl1 bilimsel geleneklerin mevcudiyetinin Islam diinyasinin
yaklagimini etkilemesidir. Bu durum Islam diinyas: alimlerinin biitiin bilimsel mirasa
ekliktik ve secici tarzda bir yaklasima sahip olmalarini saglamistir, yapilan ilk
ceviriler farkli milletlerden kiiltiirlere aittir. Bir bakima ¢evirinin erken dénemdeki
hareket ettirici giicli ve orijinal bilesim az sayidaki ilk Yunan olmayan kaynaklara
dayali yapilan ¢evirilerle baslamis boylece bilgi melezlesmistir. Ancak sonugta daha
baskin olan Yunan biliminin etkisi daha uzun siireli olmustur. Riisdi Rasid bu konuda
benzer bir durumu farkli bir agidan ele alarak ifade eder; Islam biliminde, Helenistik
bilimindeki potansiyelligin aktif hale gelmesi seklinde degil de farkli kaynaklarin
birlesimiyle bir canlanmanin gerceklestigini ifade eder: “...Greklerde filizlenmeye
baglayan bir alanin sinirlarinin 6tesine ge¢me, bir kiiltiir ve geleneklerinin
sinirlamalarint kirma, diinya ¢apinda boyut kazanma egilimi seklinde degil, fakat
merkezdeki ve antik diinyanin ¢evresindeki tiim medeniyetlerin degis tokus ettigi

Akdeniz cevresinde gelisen bir bilimde gerceklestirilmistir...”%der.

Islam diinyasina bir yandan yeni bilimler hareketli bir sekilde giris yapip nesviinema
bulurken diger yandan da yeni bir bilim dili viicida gelmistir. Terclimeler yoluyla
Islam medeniyetinin bilim yapis1 ve literatiirii olusturulurken bunun énemli bir
sonucu da Arapganin bir bilim dili haline gelmesidir. Arapga bilim dili haline
gelirken, zaman iginde terciimeler ile Islam diinyasinda bilimler i¢in yeni bir
terminoloji olusturulmustur. Bu olusan yeni terminoloji mesela tip alaninda bariz
bigimde farkedilir.%® Kiiltiirler kendilerini biiyiik bir ceviri faaliyetinin i¢inde bulup
kendilerini bununla gosterdiklerinde bu siirecin kendisini Once resepsiyon sonra

asimilasyon seklinde gosterdigini sdyleyen Ullmann tip alaninda bu iki igin ayn1 anda

% Saliba, islam Bilimi ve Avrupa Ronesansinin Olusumu, s. 89.

% Riisdi Rasid, islam Bilim Tarihi | Astromi, Cev.: Habip Tiirker, Cemile ipar, istanbul, Litera
Yayincilik, 2006, clt.2, C:l, s.9.

% Manfred Ullmann, Islamic Medicine, Great Britain, Edingburgh University Press, 1978, s. 7-9.
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Ishak ibn-i Huneyn tarafindan gergeklestirildigini sdyler. Huneyn bir yandan Grek
kaynakl1 kitaplar1 Arapgaya cevirirken bir taraftan da 6grenciler icin tip kitaplari
yazmustir.” Diger yandan Ullmann’in iizerinde durdugu 6nemli bir husus da
Miislimanlarin ¢eviri yaparken Grek Kkiiltiiriinde bulunup kendi diisiince ve
kiiltiirleriyle bagdagmayan unsurlari ya hi¢ eklemedikleri ya da degistirip
dontistiirerek kitaplarinda bahsettikleridir. Mesela kurtadam sendromu Arkad
kiiltiiriinde yaygmn bir efsanedir, Side’li Marcellus lycanthropy’nin kurtadam
olmanin etkisi ile ortaya cikan bir sendrom oldugunu sdyler. Arapcaya Amidali
Aetius’un gevirisi araciligi ile ulasan “lycanthropy™i el-Mecisi, ibn-i Sini, Ez-
Zehravi ve digerleri, Aetius’un yaptig1 gibi melankolinin 6zel bir durumu olarak
anlatirlar. Hig¢bir miisliiman hekim onun kurtadama doniisme ile bir ilgisi
oldugundan bahsetmez. Hijyen ve fiziksel egzersiz konusu da benzer sekilde Yunan
kiiltiiriiniine ait gymnasium kurumu ile baglantilidir, Araplar’da gymnasium
olmadigindan, gevrilen tip kitaplarinda bunun yerine uzun uzun egzersizleri anlatan
boliimler konulmustur, hijyen konusunda ise hamamlar tavsiye edilmistir.%® Yazar
zengin Grek literatlirliniin Araplara tip konusunda yeni yaklasimlar kazandirdigi
gergeginin inkar edilemez oldugunu ancak unutulmamasi gerekenin nihayetinde
bunlarin kitap bilgisinden baska bir sey olmadigr yani kullananin anlama ve

yorumlama kaabiliyetine bagl olarak islerlik kazandirilabilecegini belirtir.

Buradan iki yorum ¢ikarilabilir, birincisi ¢evirilerin yogun oldugu dénemde Islam
kiiltliriiniin kendi degerlerine olan 6zgliveni dogrultusunda farkli kiiltiirlerden
edindikleri bilgileri doniistiirerek almalari, digeri ise dokuzuncu yiizyildaki yogun
cevirilerin 6nceden var olan birikime gore bir yol izledigi, ayiklama ve yorumlama

ile yapilmis oldugudur.

Ceviriler zaman i¢inde gelisim gosterirken tip 6rneginde goriildiigii gibi yeni bir
bilimsel dil olusturulan alanlardan biri de felsefeydi. Aristo’nun erken donem Arapca
cevirilerinde kitap isimleri Yunanca asillar1 ile ayn1 ya da Yunanca asillarini
cagristirir sekilde veriliyordu. Mesela ilk gevirilerde Birinci Analatikler ve Ikinci

Analatikler “Analatika” olarak isimlendirilirken daha sonra “Kitabu’l-Ki1yas” ve

% Manfred Ullmann, A.e., s. 24.
% A.e.s. 26.
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“Kitabu’l Burhan” olarak isimlendirildi. Topika da bu konuda diger bir ornektir,
onceleri “Topika” denilen eser ilerleyen zamanlarda “Kitdbu’l Cedel” olarak
adlandirildi. “Stoicheion” yunancasi “otoixeiov” olan “ilkeler” kelimesi, arapca
“Ustukus” olarak ¢evrildi, daha sonralar1 ise arapgalastirilarak “unsur” ismi verildi.
Omegin Ibn-i Sina’nmin Telhis Kitdb Ustukussat li-Calinis isimli calismasinda
(Galenos'un ilkeler Kitabi'nin Ozeti), kitap adinda “ustukussat” terimi gecer. Yine
astronomi sahasinda eser veren dmriiniin bir kismini1 Anadolu'da gegiren Esiruddin
Ebheri (6.1265), Ibn Sinaci ¢izgide yiiriiyen bir filozof olarak Oklid'in Usul el-
Hendese ve el-Hisab adl1 eseri iizerine [sléh Kitab el-Ustukusdt fi el-Hendese li-
Iklidis adli bir serh yazd1.%® Hipokrat’m De Elementis Secundum kitabi Huneyn b.
Ishak, tarafindan fi 'I-Ustukusdt ‘ald ra’y Bugqrdt olarak gevrilirken Cabir b. Hayyan

tarafindan el- ‘Andsir, olarak cevrilmistir. 1%

Arapca yukarida bahsedildigi iizere bilim dili olurken bir yandan da Islam
cografyasinda ortak kiiltiiriin temelini kurmustur, ¢iinkii bilgi aktarim1 Bagdat’tan
Maveraiinnehr’e Semerkant, Buharaya kadar, ya da kuzey Afrika’dan Endiiliis’e
kadar bu ortak dille yapilmistir. Bu ortak dil bilgi aktarimina 6nemli bir ivme
kazandirmistir. Bagdat’ta toplanan bilgi, tiim Islam topraklarina yayilma imkani
bulmustur. Biiyiik Iskender’in ortaya ¢ikardig1 belki kiiltiirler arasi “ilk globallesme”
olarak isimlendirilebilecek Helenistik hareketin bir benzeri Bagdat’ta Abbasiler
donemi ve sonrasinda gelismistir. Boylece, varligim1 koruyan Helenistik bilgi,

bundan sonra Arapca damgali yeni kiiltiiriin icinde kendini gosterir.'%*

[3

Bilginin dil aracilig: ile ortakligi konusunda Rosenthal soyle der: “...Arapga’nin

linguistik yapisi en azindan miisliiman toplumlarin dilleri arasinda bilgiyi hemen

hemen tek ve aym sey yapar...”1?

Rosenthal burada miisliiman toplumlarinda diller ya da cografyalar farkli da olsa

onlar1 bilgi ve egitim bakimindan birlestirici yapan unsurun Arapg¢a oldugunu belirtir.

9 Abdilkudd(s Bingdl, "Ebheri, Esiriiddin", TDV islam Ansiklopedisi, C: X, istanbul, 1994, s. 75-76.
100 Fyat Sezgin, GAS, Alchimie-Chemie Botanik- Agrikultur BIS ca.430 H., clt.18, C.IV, Leiden E. J.
Brill, Germany, 1971, s. 172.

101 Johannes Pedersen, islam Diinyasinda Kitabin Tarihi, Cev.: Mustafa Macit KaragézIi, 1. bsm.,
istanbul, Klasik yay. 2012, s. 33.

102 Rosenthal, Triumphant, s. 240.
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2.1.2. Islam Diinyasinda Riyazi Bilimlerin Giris ve Gelisim Yollar:

Islam toplumunun riyazi ilimler ve ulimu’l kudema ile tanismasi sekizinci yiizyilda
topraklarmin genisleyip, kadim kiiltiirlerle icice oldugu donemde baslar. Bu bilim
dallarindan, ilk giris yapanlar; astronomi, astroloji, tip, aritmetik ve simyanin giris ve

gelisme yollar1 anlatilacaktir.

2.1.3. Astronomi, Astroloji, Tip, Aritmetik, Simya’ nin Islam

Diinyasina Girisi

Yukarida bahsedildigi tizere Dil bilimi, Fikih ve Hadis’in temelleri olusturulurken
diger yandan riyazi ilimler de islam toplumunda gelismeye baslamistir. Islam
diinyasina dis kaynakli olarak girip gelisen, dini ilimler disindaki ilimlerde ilk 6nemli
ilerlemeler bir bakima taleplere gore sekillenmistir. Astronomide ibadetler i¢in
zaman ve yon tayini ihtiyaci ilk yapilan astronomi ¢aligmalarina yon verirken, benzer
sekilde saraydaki yonetici elitin talepleri dogrultusunda astronomi ile birlikte
aritmetik, astroloji, tip, simya ¢evirilerle Islam literatiiriine ilk giren bilimlerdir,

felsefe daha geg bir donemde Islam literatiiriine girmistir.*%®

E.S. Kennedy, “exact science” olarak isimlendirdigi, diger bir deyisle ilm-i dakik’in
Arap dilinde baslama donemi olarak sekizinci yiizyili isaret eder. IIm-i dakik’in
niceliksel ve hesab etmeyle ilgili oldugunu uygulama bakimindan zorunlu olarak say1
degerleri basamaklara gore rakamlarin kullaniminin gerekli oldugunu, eski Babil
doneminden beri altmis tabanli sistemin insanlarca kullanilageldigini belirtir. Say1
degerleri basamaklara gore sistemli rakamlar ise Hint matematiginden gelmistir ve
her ikisi de Arap bilimi i¢cin mevcuttu. Benzer bir durum olarak geometrik sekillerin
calisilmasi i¢in kat1 figlirler ve hacim hesaplama konusu antik Misir ve

Mezopotamya’da biliniyordu. Yunanlilar geometriye isbat1 da ekleyerek onu ayr1 bir

103 Dimitri Gutas, Yunanca, s. 119.
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disiplin kulvarina yiikselttiler. Koniler ise sadece matematiksel islemlerde, cebirsel

esitliklerin ¢oziimiinde kullanildilar.1%

Kennedy, matematigin biiyiik bir kismi astronomi hesaplarinda kullanildi, der.
Babillerde gezegen hareketlerini tahmin edebilecek Ol¢iide bir astronomi bilgisi vardi
fakat bunlar Islam’m ortaya ¢ikmasindan ¢ok dnce kayboldular. Islam dénemine
Akdeniz’de olusturulan gézlemsel bir astronomi , Hint astronomisi ve Batlamyus’un
(6.150) kendisinin ve oncekilerin gozlemleriyle olusturdugu Elmecesti ulasmisti.
Sasani hiikiimdaralar1 Yunan ve Sanskrit bilimsel ¢aligmalarimi kendi dillerine
cevirmislerdi. Sonu¢ olarak Kennedy, Islam bilimi Iran, Hint ve Helenistik

kaynaklarin karisimi olarak ortaya ¢ikmistir, der.1%

Islamiyet dncesi Araplar’da yaziyla kayit altina alinmis olmasa da sozlii olarak
aktarilan folk'® denilebilecek bir bilgi birikiminin oldugunu gériiriiz. Bu folk
astronomi Arap siirinde de mevcuttu.’®” David A. King Arap’larda Islam sonrasi
bilim dallarinin gelisiminden bahsederken Islam 6ncesi Arap toplumunda yazili
olmayan bir bilgi birikiminin oldugunu sdyler. King’in “exact science” olarak
isimlendirdigi riyaziyat ilimleri basta astronomi olmak {izere, matematik ve geometri

gibi bilimlerdir.”%

Matematik bilimlerin olusumu ve temeli hakkinda David A. King, oncelikle
astronomiden bahseder ve yaziya gegirilmediyse de Arap Yarimadasin’da iyice
kurulmus daha Peygamber Hz. Muhammed doneminde geleneksel folk astronomi
seklinde bir gelisimin oldugunu sdyler. Bu folk astronominin icerdigi konularsa;
mevsimler, onlarla baglantili tarimsal faaliyetler, meteorolojik olgular, sabit
yildizlar, glines ve aymn hareketleri, zodyak (astrolojik) isaretlere goére ve ayin
evreleri (lunar mansions), ve zaman kaydetme teknikleri ¢ok ilkeldi. King, ilk olarak

bu bilgi kiilliyatinin (corpus) Islam 6ncesi Arap Astronomisi olarak dokuzuncu

104 E S, Kennedy, Studies in the Islamic Exact Sciences: Arabic Heritage in the Exact Sciences,
Lebanon, Beirut, American University of Beirut, 1983, s. 327-329.

105 E S, Kennedy, Studies in the Islamic Exact Sciences: Arabic Heritage in the Exact Sciences,
American University of Beirut, Lebanon, Beirut, 1983, s. 327-329.

106 David A. King, “The Exact Sciences in Medieval Islam”, Middle East Studies Association Bulletin
C. 14, No. 1 (July 1980), s. 10-26.

107 Tevfik Fehd, “ilm-i Felek” TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, 2001, C: XXII, s.127

108 David A. King, A.e., s. 10-15.
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yiizy1lda toplandigin1 belirtir. Buna gére (20 tane corpus mevcuttur) ve Ibn-i Kuteybe
tarafindan Kiitiibe I-Enva’ olarak kaydedilmistir, giiniimiize sadece {i¢ tanesi

kalmustir.

King astronomi bilgisinin toplanmasi hakkinda; islam sonras1 gelisen cesitler islam
oncesi folk astronomiye eklendi, ¢iinkii miisliimanlar ibadetlerinin zamanlarini
astronomik olarak ve dogrultusunu da cografi olarak belirliyorlardi, der. Islamiyet
sonras1 bu yazili kiilliyatlar ilk olarak bu iki konuda olustu; ibadet zamanlar1 ve kible
yonii tayini.!®® (Kiitiibe 'I-Mevikid, ~Kiitiibe |-Kible). Bunlar ilk dénemlerde
matematiksel degildi, bu ylizden namaz vakitleri bu kitaplarda golgelere gore
belirleniyordu ve kible yonleri baz1 Ortacag camilerinde yanlis olabiliyordu (tam

Mekke’ye dogru olmayabiliyordu.)

David A. King antik Yunan’dan etkilesim hakkinda soyle bilgi verir : “...Dokuzuncu
ve onuncu yiizyilarda EImecesti ve diger Yunan astronomi eserlerinin ¢evrilmesiyle
belirli konularda yorumlar ve bu Yunan ¢alismalarindaki belirli problemler {izerine
bir kiilliyat olusmaya bagsladi. Elimizde sekizinci yiizyila ait zic elyazmalari
bulunmuyor, en fazla Me’mun donemine ait olanlar mevcut. Diger yandan ayni
doéneme ait el-Harizmi’nin (6.830) zici ise Yunan degil, Hint gezegen teorisine aittir,
(ge¢ donem Endiiliis’ten kalma diizeltilmis metnin Latince ¢evirisidir). Islam
astronomlarimin hazirladiklar1 ziclere genel bir bakis yaptigimizda matematiksel
astronominin su konularimi igerdiklerini gorebiliriz: Kronoloji, trigonometri, kiiresel
astronomi, gezegenlerin ortalama hareketleri, gezegensel esitlikler, gezegensel
enlemler, gezegen konumlari, paralakslar, giines ve ay tutulmalari, gezegenler ve

ayin goriiniilebilirligi, yeryiizii koordinatlari, y1ldiz koordinatlar ve astroloji...”**°

Yukaridaki bahsedilenlerden de anlasilacag: iizere astronomi ve astroloji konusunda
Islam toplumunda ¢ok erken dénemde ¢alismalar baslamis, dokuzuncu yiizyila kadar

bir kiilliyat olusmustu.

Matematik biliminin de Islam diinyasinda gelisimi benzer bir seyir izler. Matematik

alanindaki ceviriler Antik Yunan kaynakli oldugu kadar, Hint kaynakl fikirler de

109 David A. King, A.e., s. 13-26.
110 pavid A. King, A.e., s.13
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Arap matematiginin olusumunda énemli bir etmendir.*'! Astronomi alanindaki gibi,
yine diger riyazi bilimlerde de gelisim pratik amaclarla baglamistir. Tarim faaliyeti,
topraktan alinacak vergi, devlet gorevlilerinin bir kismima verilen topraklarin
hesaplanmasi i¢in arazi dl¢iimii ve devlet gelir ve giderlerinin saglam sekilde kayit
altina alinmas aritmetikle miimkiindii. Islam diinyasina, Hint rakamlar1 ve ondalik

say1 sistemleri, Harizmi’nin kitab1, Kitdbu 'l Hisabi’l- Hindi, ile girmistir.!'?

Bilgiyi toplama, gelistirme ve yaymanin giinlik ihtiyaglardan kaynaklanmasi ve
toplumun degerlerine gore sekilenmesi sozkonusudur. Bu durum hakkinda
Harizm’nin Cebir kitabin1 yazma amaci agikladigi su sozleri Ornek olarak
verilebilir: “...insanlarin siirekli ihtiya¢ duydugu, miras paylasimi, hukuk, ticaret ve
biitiin bunlarla ve biribirleriyle alakali konularda ya da arazi 6l¢iimii, kanal kazma,
geometrik hesaplamalar ve sdzkonusu tiim bu tiirlii ve benzer konularda, en basit ve
en kullanish matematik.”!*® Boylece kitabmin giinliik hayati kolaylastiracak bir
hesap etme teknigini agikladigini belirtir. Diger yandan miras paylasimi konusu dini
bir meseledir, bu agidan calisma Islam toplumunun sahip oldugu degerler

bakimindan da bir yere sahiptir.

Matematik bilimler ayrica biirokratlar i¢in sarayda yer edinmek ve kalicig1 saglamak
icin anahtar bilimlerden biriydi. Sarayda katiplik gorevi olan aile, bilgiyi miras
seklinde cocuklarmma aktarma yoluyla, bir bakima ailenin sarayda kalmasim
garantilerdi. Ornegin, Eb Vefa (d.939 Biizcan, Nisabur’da dogar), amcasindan
aritmetik, dayisindan geometri 6grenir. Kitaplarindan birisi; “Deviet Gorevlisi ve
Katiplerin Ihtiyact Olan Aritmetik Bilgisi”: kitabmn boliimleri - vergi oranlar1, 5lgme
islemleri, miras paylasimi, para birimlerinin degisimi, tiiccarlar arasindaki
muamelat.!* Ayrica Harizmi’nin cebir kitabina, Diophantus’un ve Hipparchus’un
cebir kitaplarina birer serh yazar. EbGi Vefa nin eserinin sarayda divanin mali islerini

yiiriitmekle ilgili bir uygulama kitab1 oldugu anlasilmaktadir.

111 Donald R. Hill, “Mathematics and applied Science”, Religion, Learning and Science in the
‘Abbasid Period, s. 248

12 jhsan Fazlioglu, “Harizmi”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, 1997, C:XVI., 5.226.

113 F, Rosen (¢ev.)., Muhammed ibn Musa Al-Khwarizmi: Algebra (London, 1831)(cevrimici)
http://www-history.mcs.st-and.ac.uk/Biographies/Al-Khwarizmi.html , 14 Eylal, 2015.

114 pn al-Nadim, A.g.e., s. 667-668.

35


http://www-history.mcs.st-and.ac.uk/Biographies/Al-Khwarizmi.html

Aritmetik, geometri, cebir dallart hem devlet yonetimi, devlet biirokratlar1 icin
vazgecilmez ilimler oldugu kadar giinliik yasamini islami hukuk kurallarina (fikih)
gore idame ettirmek isteyen siradan miisliimanlar i¢in de 6nemliydi. Aritmetik, cebir,
geometri, ilm-i ferdiz denilen alana dahildi. Bu bakimdan fikhin en yiiksek
basamagini temsil eden kadilar i¢cin 6grenilmesi elzem olan ilimlerdendi ve ayrica
fetva verecek konuma gelmek i¢in her fikh talebesinin 6grenmesi gereken matematik

ilimlerdendi.

Heniiz fikih ekolleri olusmadan feraiz kitaplart vardi. Feraiz konusunda bilinen ilk
eser ashabtan Zeyd b. Sabit’in (6.665) telif ettigi eserdir, tabiinden Ebii’z-Zinad’in
(6.748) bu esere serh yazdigi bilinmektedir.!® Ferdiz ilmi onceleri genel fikih
kitaplarinin bir boliimii iken daha sonralari konu fikhin ayri bir boliimii olarak ele
alinmis ayr1 bir disiplin haline gelerek, ferdiz kitaplar1 miistakil eserler olarak kaleme

alinmaya baslanmigtir.11

Dogu Islam diinyasma nazaran Endiiliis’teki riyazi bilimlerin gelisimi hakkinda
bilgimiz, kaynak yetersizligi sebebiyle zayiftir. Tabakdt yani biyografik sozliikler
sayesinde onuncu ylizyil ile onddrdiincii yiizyil arasi hakkinda bilgi edinebiliriz.
Sa’id el-Endiiliisi’nin Tabakdt el-Umam kitab1 riyazi bilimler i¢in ana kaynaktir,
icinde fazla biyografik detay yoktur. Yazar genelde ilim adamlarinin {irtinleri ve
ugrastiklar: bilimlerle, yasadiklar1 en belirgin yer ve seyahatleri ile ilgilenmistir.!!’
Endiiliis’te bilimlerin gelismesinin en 6nemli yollarindan biri, doguya yapilan
seyahatlerdir. Vernet (1950) ve Grau (1957-58) belirli bir cografyay: temel alarak
seyahat edenlere dair genel bir calisma yaptilar, O6rnegin onuncu yiizyilda
Endiiliis’ten ¢ikip yolculuk yapanlarin %25°’1 doguya giderken bu oran onbirinci
yiizyilda %11’e diismiistiir. Julio Samso bunu Endiiliis’te ¢d ’ife doneminin kiiltiirel

izole etme politikasina baglar.*'8

115 Sezgin Fuat, Arap-islam Bilimleri Tarihi, Prof. Dr. Fuat Sezgin islam Bilim Tarihi Arastirmalari
Vakfi, Kultiir Bakanlig Yayincilik, 1. Baski, 2014 istanbul, C.I, 5.451-452.

116 Ali Bardakoglu, “Feraiz”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, 1991, C:lII., 5.362-363

117 Julio Samso, Astronomy and Astrology in al-Andalus and the Maghrib, Ashgate Variorum, Great
Britain and USA, 2007, s.520-521

118 Samso, A.e., s.521

36



Tip alanina baktigimizda bu alandaki ¢aligsmalar i¢in diger bilimler arasinda saray ve
cevresinden en fazla destek goren bilimdir diyebiliriz. Islam toplumu dinen de bu
meslegi yiiceltmistir, “el-‘ilm ‘ilmdn, ‘ilm yarfa’ ve ‘ilm yenfa’, fe'l- rafi’ el-din ve-
‘I-ndfi’ el-tib” (yiiceltici ve faydali olmak tizere ilim ikidir, yiiceltici olan din ilmidir,
faydali olansa tiptir)!® Tip, felsefe ve astroloji uygulama alam, bilgiyi
degerlendirme bakimindan birbiriyle baglantili bilimler olarak gorilmistiir. Bir
bakima giiniimiiziin doktorlar1 olan ve saray c¢evresi tarafindan en ¢ok talep goren bu

alimler hekim olarak anilmislardir, filozoflar i¢in de hekim ismi kullanilmistir.

Felsefe ve tip antik Yunan’da oldugu gibi birbiriyle i¢ige bilimler olarak kabul edilip
uygulanmistir. Eba Bekir er-Razi, Galen gibi, F7 enne el-Tabib el-fadil feylesiif, yani
miikemmel hekim filozof olandir, der.?® Uytinu’l Enba’da ismi gecen hekimler de
bu durumu gosterir niteliktedir: “...Kadi, alim imam, Rafl el-Din, ... Felsefe
bilimlerinde, fikith usuliinde tabiat bilimleri ve tip alaninda Onde
gelenlerdendi,...1240°da Sam’da Kadr’l Kudat oldu, 1243’de 6ldii...”*?%. Alf ibn
Ridvan, astroloji ve tip alaminda'??, ibn el-‘Enzarbi’nin tip, felsefe ve astroloji
alaninda’?®, Eba Ca’fer ibn Harin el-Tarcali felsefe alaninda calisip Aristo ve

kadimleri ¢aligmistr...”*%*

Yukarida belirtildigi gibi fikih alaninda déneminin 6nde gelenlerinden biri olan

Semseddin Havi, ayn1 zamanda felsefe ve tip alaninda da bilgili bir alimdi.?®

Diger benzer drnekler sdyle siralanabilir: “Ibn el-‘Ainzarbi, Seyh Miikeffa el-Din
Abl Nasr ‘Adnan ibn Nasr ibn Mansir, Anazarba’li, bir miiddet Bagdat’ta kaldi,
burada tip ve felsefi ilimler {izerine ¢alistt ve Ozellikle astroloji alaninda ve bu
konularda uzmanlagti. Buradan Misir’a gitti Misir halifelerinin emrinde calisti.

Misir’da tip, mantik ve diger bilim alanlarinda kitaplar yazdi. Birkag alanda calisti

119 Donald R. Hill, “Arabic Medical Literature”, Mathematics and applied Science, Religion,
Learning and Science, s. 342.

120 Albert Z. Iskandar, “Al-Raz1”, Religion, Learning and Science in The Abbasid Period, edt.M. J. L.
Young, J. D. Latham, R. B. Serjeant, Cambridge University Press, Great Britain, 1990, s. 372.

121 1bn Abi Usaybia, Uy(inu’l Enb3, s. 647.

122 |bn Abi Usaybia, A.e.,s. 526.

123 |bn Abi Usaybia, A.e., s. 537.

124 |bn Abi Usaybia, A.e., s. 501.

125 pe., s. 647

37



tip alaninda daha ileri gitti. Meslek hayatinin baginda, astroloji yaparak hayatini
kazandi. (6.1156).12° Belmuzaffer ibn Muarraf, tip ve edebiyat ve siir ¢alist1. El-seyh
el-Sadid el-Tib, el-Kadi el-Ecel el-Sadid el-Mastr ‘Abdallal, bilinen ismi, Seref el-
Din’dir, tip sanatinda, hem teorik temelleri hem de uygulamasinda 1yi

donanimlidir.”*?’

Tip ilminin felsefeyle kolkola gitmesinin sebeplerinden biri Hipokrat’in hiimoral
patolojisi ile Aristo’nun felsefesinin Islam diinyasinda etkili olmasimdandir.
Aristo’nun eserleri Ortagag bilim dallarinin ¢ogu ile irtibat halindedir ve ortaya
koydugu ontolojik, kozmolojik tasavvur, diger bilim alanlari ile bir sekilde ilgilidir.
Hipokrat (M.O. V.) tibbinda fizik alemde hava, su, toprak, atese karsilik tabiattaki
biitiin varliklarin olus ve bozuluglarini kuruluk, 1slaklik, sicaklik ve soguklugun yer
degistirip dengelenmesi ile agiklama yoluna gider bunu da dort hiimor (islam
aleminde Ahlat-1 Erbaa)'?® olarak isimlendirir. Bir bakima, tabiat alemindeki olusma
ve bozulmay1 meydana getiren dort unsurun insan bedenindeki karsilig1 olarak diisii-
niilen dort s1vi, Hipokrat'in hiimoral patolojisinin temelini teskil etmistir. Bu anlayisa
gore saglik viicuttaki bu sivilarin dengede olusuna, hastalik ise bu dengenin
bozulmasima baglidir.!?® Eski Roma'da Galen (Caliniis, M.S. 1.), bu teoriyi takip
ederek hastaliklarin meydana gelisinde dis tesirlerin de etkili olabilecegi fikrini ileri
stirdii. Ahlat-1 Erbaa fikri islam diinyasinda da benimsenmis ve miisliiman hekimlerin
kendi klinik tecriibelerine dayanarak getirdikleri agiklamalarla Ortagag'daki son ve
gelismis seklini kazanmistir. Nitekim Ebu Bekir er-Razi ve ibn Sina Ortagag hiimoral

patolojisinin en gozde miisliiman temsilcileridir.1*

Felsefe biitiin alemi, alemin varolusunu ve bu olusun genel ilkelerini bulup
aciklamaya calisirken tib da bu evrende insanin varligir ve biitiin varlik alemiyle
iliskisini anlamaya ¢alisirdi. Bu yiizden iyi bir tabib olmanin yolu felsefe bilmekten

gecerdi.

126 pLe., 5. 537

127 pLe., s. 538.

128 Aysegiil Demirhan Erdemir, “Ahlat-1 Erbaa”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, 1989, C:II., s.24
129 yvivian Nutton, edt. Liba Taub., Ancient Medicine, Cambridge, 2.bsm., Routledge Taylor &
Francis Group, 2013, s. 78-79.

130 pLe., s.,24.
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flging olan bir konu da astroloji ile tibbm da yine kolkola giden bilimlerden
olmasidir, bunun sebebi sarayda ve elit ¢evrede itibar gérmesi oldugu kadar pratik
yonii de olan iki ilim dali olmasidir. Ayn1 zamanda astroloji Ortacag’da hastaliklara
tan1 koyma yontemlerinden biri olarak da kullanilirdi. Astroloji bir bakima
giiniimiizdeki rontgen ya da kan tahlili vb. yontemlere benzer sekilde hastalik
sebeplerini anlamak ve dogru tedaviyi bulmak igin kullaniliyordu.’®! Dénemin
hekimleri hastanin yildiz tablosundan gezegen hareketleri ve konumlarindan
hastaliga teshis koyar ve tedavi yontemi ¢ikarirlardi. Abbasi déneminde hemen
hemen biitiin hekimlerin aym zamanda astrolojist oldugu goriiliir. Ornegin M.

Ulmann, ¢ok sayida olan astrolojist hekimin listesini verir. 132

Konu hakkinda Ali ibn Ridvan iyi bir 6rnek olabilir, Uyunu’l Enba’da hayati
hakkinda bilgi verirken soyle der: “...30 derece enlem ve 55 dakika boylamdaki
Misir’da Yahya ibn Mansur’un astronomik tablosuna gore Kog burcunda dogdum. 3
Alt1 yasgimdan itibaren kendimi ilme verdim, on yasima geldigimde bagkente gittim
ve ilim 6grenmeye gayret sarfettim. On bes yasimda tip ve felsefe ¢aligmaya
basladim, fakat gecimim i¢in param olmadigindan, ¢alismalarimda zorluk yasadim.
Bir aralar, hayatimi astrolojik yorumlar yaparak, tip alaninda calisarak ve ders
vererek kazandim. Bu durum otuz-iki yasima kadar devam etti. Bu donemde artik
tabib olarak taniniyordum ve tibbi ilaglar yaparak kazandigim para yeterli olmasa da

simdiye kadar hayatimi devam ettirip, elimde de bir miktar birikmesini sagladi.”*3

Yine Ali ibn Ridvan sdyle der:“...herkesin kendine uygun bir meslek se¢mesi

gerektiginden, tip Allah’a itaat konusunda felsefenin komsusu oldugundan, on bes

yasimda tip ¢alismaya basladim...”13

131 Haskell D. Isaacs, “Arabic medical Literature”, Religion, Learning, s.363.

132 Manfred Ullmann, Islamic Medicine, Edingburgh University Press, Great Britain, 1978, s. 111-
114.

133 Burada Kog burcu dogum zamanindaki gokyiiziindeki takim yildizlara isaret eder. Dogum tarihini
bu sekilde belirtmistir.

134 |bn Usaybia, Uyunu’l Enbj, s. 527

135 |bn Usaybia, A.e., s. 526
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Islam diinyasina saray eliti vasitasiyla giris yapan diger bir bilimse simyadir. Ibnii'n
Nedim (6.995)’e gore simya, astroloji ve tibba dair eserlerin terclime edilme isini
baslatan, halifelikle ilgili umudu kalmadigindan teselli i¢in kendini simya tetkikine
veren Emevi emiri Halid b. Yezid’dir.!3 Halid b. Yezid Misirli alimlerden Yunan ve
Koptik dilinden simya, tip ve astronomi ¢alismalarin1 Arapgaya ¢evirmelerini ister,
simyayr Bizansli kesis Maryanos’tan 6grendigi anlatilir.’®” ibnii'n Nedim konu
hakkinda uzun bir psudografik yazar listesi verir.!® Ancak Saliba, Halid b. Yezid’in
simya kitaplarini terciime ettirmesinin sebebini Abdiilmelik b. Mervan’in kendi adina
para bastirmak istemesine baglar, para basma isinde sahtesini ve gercegini
ayirabilecek ve teknik manada bu bilgiye en ¢ok vakif olanlar o donemde
simyacilardir. *° Donald Hill’e gére ise Bati’daki simya bilgisinin kaynagi
Helenistik donemde Misir’da varolan simyadir ve Antik Yunan’da olusan
psudografik literatliir Arapga’ya cevrilmistir, geviriler sekizinci yiizyil ve daha da

fazlas1 dokuzuncu yiizyilda gergeklestirilmistir'.

Simyaile ilgili diger erken donem isim Cabir b. Hayyan’dir. Cabir sayisi binleri bulan
simya eserinin yaninda, diger ¢ogu donemin alimi gibi simya disinda bagka dallarda
da; felsefe, mekanik aletler, savas makineleri gibi eserleri oldugunu sdyler. P.
Kraus**! ve Fuat Sezgin'*? eserlerinin listesini verir. Aym1 zamanda eserleri ibn
Nedim tarafindan da listelenmistir.}*® Eserlerinin sayismin coklugu akademisyenler

arasinda tartisma konusu olmustur.

Ebl Bekir Muhammed b. Zekeriyya’ er-Razi tip kadar simya alaninda da ismi 6ne
¢ikan bir alimdir. Kendisi meshur bir hekim ve hoca olarak taninir, felsefe, mantik,

metefizik, siir, miizik, ve simya alanyla ilgilenmistir. Onemli eserleri, Kitdba'l

136 Macit Fahri, islam Felsefesi Tarihi, cev.: Kasim Turhan, iklim Yayinlari, 2. Baski istanbul, 1992, s.
12.

137 |bn al-Nadim, A.e., s. 581.

138 |bn al-Nadim, A.g.e., s. 849-850

13% Saliba, islam Bilimi ve Avrupa Ronesansinin Olusumu, s. 67.

140 Donald R. Hill, “The Literature of Arabic Alchemy”, Learning, s.331-332.

141 paul Kraus, Jabir b. Hayyan: Contribution A L’histore Des Idées Scientifiques Dans L'islam, edt.:
Fuat Sezgin, ed. Institute for the History of Arabic-Islamic Sciences, Germany, 2002 v.67, s.3-166
142 Fyat Sezgin, GAS, IV,Leiden E. J. Brill, Germany, 1971, s.231-69

143 Al-Nadim, The Fihrist, s., 855-62
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Esrar, Kitaba’l Str el-esrdr’dir. Onu Cabir’den ayiran nokta ¢alisma seklidir, teorik

simya degil pratik simyaya agirlik vermistir.14*

Onuncu yiizyilin simya alanindaki énemli isimlerinden biri olan, Muhammed ibn
Umeyl el-Tamimi’dir. Onemli eserleri, Risdlat al-Sems ild el- Hildl, Kitab el-Ma el-

Varaki ve’l-Arz el-Necmiyye’dir.}4

Tamamen simyaci olarak adlandiramasak da diger simya ile ilgilenen 6nemli isim
Ibn Sina’dir, Kitdba’l Sifd’da ve digerlerinde simyacilarm madenlerin birbirine

doniismesini “transmutasyonunu” reddeder.4®

Diger erken donem Islam diinyasma giris yapan dallardan birisi de astrolojidir.
Astroloji’nin Islam diinyasina girisi yine saray elitinin talepleri dogrultusunda
sekillenmistir. Sarayda astrolojiye olan talebin cesitli sebepleri vardir, bunlardan
birincisi, yine divan memurlarinin, gelirlerin toplanacagi zamani gilines yilna gore
hesaplamak, ay yili ile glines yili arasinda gecis hesaplarin1 yapmak icin temel
astronomi bilgisine ihtiyaci vardir.*’ Astroloji sadece kehanette bulunmak i¢in degil,
zaman hesaplamak igin gerkli olan teknik bilgiyi edinmenin de bir yoluydu. ‘Ilm el-
nucim ¢ogu Miisliiman yazar tarafindan hem astronomi hem de astroloji i¢in ortak
kullanilmistir. Saliba divan memurlarinin ihtiyaci sebebiyle astronomi ve astroloji
terciimelerinin Abbasiler’den énce Emeviler doneminde basladigini kanisindadir. 48
Buna kanit olarak Batlamyus’un Elmecisti eserinin Abbasi doneminde ¢ok ustalikl
cevirileriyle karsilasilmasina baglar, eger Abbasiler’den 6nce Batlamyus’un bu eseri
cevrilmemis olsaydi, kitabin igerigine bu kadar hakim olunamazdi, der. Gutas ise,
astrolojiye talebi siyasi sebebe baglar. ilm-i niicim (yildiz bilimi) Abbasi
déneminden itibaren Islam diinyasinda 6zellikle saray ¢evresinin yogun olarak itibar

ve talep ettigi bir bilim dali olmustur, der.}*® Bunu da Abbasiler’in yeni imparatoluk

144 Donald R. Hill, A.e. s.336

145 Donald R. Hill. A.e. s.337.

146 Avicennae, Kitab Al-Shifa, Arabic text with English Trans. Edt. E.J. Holmyard, D.C. Mandeville,
Librairie Orientaliste, Paris, 1927, 5.85-86, 5.40-42. Ayten Koc Aydin, “Simya”, TDV islam
Ansiklopedisi, istanbul, 2011, C.XXXI. , 5.218-220

147 George Saliba, islam Bilimi ve Avrupa, s.70.

18 saliba, A.e., s. 76-85.

149 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince, s. 39-40.
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olarak kendilerini Sasaniler’in varisleri olarak gérmelerine baglar. Astrolojinin yeni

imparatorlugun hakimiyetini isaret eden bir baglami da vardir.

Astronomi ve astroloji arasindaki iliski konusuna deginmek gerekir. Ebli Ma’ser
“gecmis bir zaman icin oldugu kadar, gelecek icin de yildizlarin etkisinin bilgisi”
derken ‘ilm ‘ahkdm el-nuciim (y1ldizlarla hiikiim verme bilimi), ‘/im el-ahkdm, ya da
ahkam tencim (yildizlarla kehanette bulunmak) terimlerine atif yapryordu.* Saliba,
Astronominin ise ‘ilme’l felek, ya da daha yaygin sekilde ‘ilme’l hey’e (gokyiizii
cisimleri bilimi) anlamimda kullanildigin1 sdyler. Erken donem ansiklopedistler
ikisini ayni baslik altinda anlatmislardir. Bilimlerin genel siniflandirilmasinda, iki
disiplin ayn1 bilimin farkli branslar1 seklinde kabul goriilmiistiir. Daha ge¢ donemde
onligiincii yiizyilda astronomi astrolojiden tamamen ayrilmistir, astronomi bundan
sonra matematik bir bilim olarak sayilmis; ve astroloji tarim, tip ve simya ile birlikte

uygulamali bilimler alanina kaymigtir. 1>

Islam dininin kahinlik ve fal bakmaya kars1 olan tutumu, astroloji iizerinde negatif
bir bakis acis1 ortaya ¢ikarmistir. Islam alimlerinden bazilar1 astrolojiyi bilim olarak
kabul ederken bazilar1 ise bunu reddetmislerdir. Farabi ve ‘Ali ibn ‘Isa el-Usturlabi
ilk ciddi karsi durusu sergileyenlerdir, devaminda Ebi Hayyan el-Tevhidi,
Batlamyus’un astrolojiyi tip bilimi gibi “amprik bilimler”den saydigini fakat tip i¢in
bunu sdylemek miimkiinken astroloji i¢in dogru olmadiginmi belirtir. Tbn Sina da

astrolojiye reddiye yazanlardandir.

Saliba’ya gore Bir(ini de astrolojiyi kabul etmemektedir ancak, yazdig1 Kitaba’l
Tefhim [i-Eva’il fi Swina’at el-Tencim kitabinda astrolojik tahminlerin nasil
yapilacagini anlatan bdliimler vardir. Kitabinda astroloji i¢in gerekli olan astronomi,

matematik, geometri konusunda uzun tanimlar verir, yine de bu durum kitabinin bir

150 George Saliba, Arabic Astronomy, s.66.
151 s3liba, A.e., 5.65.
152 53liba, A.e., s. 68-69.
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astroloji kitab1 oldugu gercegini ortadan kaldirmaz.'® Diger astroloji karsit1 goriisler

beyan edenlerse Ibn Hazm, Ebt Hamid el-Gazzali, ibn Riisd’diir.>*

Astrolojiyi savunananlarin sayis1 azdir; Ebti Mahser kitabi Kitdb el-Mezkal il ‘[lm’
Ahkdme’l Nuciim’da yirmi sayfalik bir boliimle astrolojiyi savunur. ibn Taviis’un
savunmasi ve Fahreddin Razi’nin sempatisi disinda astroloji hakkinda olumlu goriis

ortaya koyan yoktur.>®

Ortacag’da Astroloji ile tip arasinda uygulama bakimindan bir baglant1 vardir. Ancak
yukarida da belirtildigi lizere kehanet, bir baska ifade ile gelecekten haber verme
konusunda da kullanildigindan, Islam kiiltiiriinde siiphe ile yaklasilan calisma

dallarindandir.

153 R. Ramsay Wright , The Book of Instruction in the Elements of the Art of Astrology by Ab{’l-
Rayhan Muhammad ibn Ahmad al-Bir{ini;, rewiev by George Sarton, Isis, Vol. 23, No. 2 (Sep., 1935),
The University of Chicago Press on behalf of The History of Science Society, s. 448-450.

154 saliba, A.g.e. s. 69.

155 saliba, A.g.e. s.70.
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2.2. Islam Diinyasinda Bilgi Toplama Metodlar1 ve Egitime Etkileri

Islam diinyasinda bilginin derlenip, biraraya getirilmesi yontemleri, egitim iizerinde
etkisi olan bir konudur. Alimlerin bilgiyi degerlendirip, siniflandirip aktarmasi i¢in
izledikleri yol bir bakima egitimin temellerinin kurulmasmi saglamgtir. Islam
diinyasinda sistemli hale getirilmesi daha erken bir donemde olan hadis ve fikih
bilimleri ortaya cikarken olusan metodlarin diger bilimlerin kayit altina alinarak
ogrenilmesi i¢in de temel olusturduguna dair iddialar vardir. Bu iddialar asagidaki

bolimde anlaticaktir.

2.2.1. Hadis ve Fikih metotlarinin Bilgi Toplama ve Egitim Metoduna
Etkisi

Bilginin kayit altina alinip korunmasi ve aktarilmasi kiiltiirlerin ve toplumlarin maddi
ve manevi varliklarini siirdiirmede 6nemli bir husustur. Islam diinyasinda hadis
ilminde kullanilan metod, bilginin toplanmasi, aktarilmasi ve kayit altina alinmasi
bakimindan diger disiplinlerde de etkili oldugu sdylenir. Hadis naklinde kullanilan
tahammiil, hadislerin bir hocadan 6grenilmesi, bagkalarina 6gretilmesi ve rivayet
edilmesi metodlarmin ortak adidir. Sozliikkte “bir yiikii sirtina alip tasimak; bir
kimsenin gli¢ durumlar karsisinda dayanabilmesi” anlamlarindaki tahammiil
kelimesi hadis terimi olarak “ravinin bir hocadan dinlemek, yazmak vb. yollarla
emanet aldigi hadisleri herhangi bir degisiklik yapmadan (tashif ve tahrif)

talebelerine nakletmesi” demektir.1®

Bu metod sadece hadislerin toplanmasi ve nakli igin degil farkli alanlarda da bilgi

toplama ve aktarmada 6nemli bir role sahiptir. Bu hadis metodlari; Semad, kiraat,

156 Nevzat Asik, “Tahammiil”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, 2010, C: XXXIX, s.380.
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icazet, miiavele, kitabet (miikdtebe), miindvele, |‘lamii’s-seyh, vasiyet ve

vicade 'dir. 2>’

Islam medeniyetinde yazili literatiir kagidin VIIL. yiizyilda kullanilmaya baslanmasi
ve giderek daha kolay ulasilabilir olmasi sebebiyle ¢ok hizli bir gelisim gostermistir,
Kitap sayisi da buna paralel olarak artis gostermistir. Johannes Pedersen kitabin
olusturulmasi metodunu hadis ilmi metodu ile agiklar. Kitap telifi sekli bize bilgi
aktarimi yani egitim ic¢in de ipuglart verebilir “clinkii kitap telif edilecegi zaman
yazar once onu kendisi yazar”. Bu as/’dir (miisvedde) daha sonra topluluk iginde Ki
toplanma yeri bir ev, mescid ya da camidir, talebe hocasina yazdiklarini okuyarak
temize gecer buna da miibeyyaza denirdi. Kitap telif edilirken kiraat ve sema
uygulanir, mecliste dinleyenler de konu hakkinda bilgi edinmis olurlardi. Kiraat ve

sema isi bazen iki y1l kadar siirerdi.*®

Pedersen, kitap telif asamalarini anlatirken belirli bir format dahilinde bu isin
yapildigini, amacin yazarin kisisel goriislerini ifade etmesi degil bilgiyi dogru
aktarmas1 oldugunu, bu yiizden cinsel igerikli siirlerin bile gelenekge belirlenmis
sabit deyimlerle sdylendigini belirtir. Miisliman bir miiellif, kendini nadiren birinci,
tekil sahis olarak takdim eder. Islami kitaplarin muhtevasimnin ¢ok biiyiik bir boliimii
oncekilerden aktarilan rivayetler seklinde sunulur. Metod olarak Pedersen sunlari
sOyler: “Miiellif notlarini karistirir, aralarindan ige yarar gordiiklerini sirasiyla bilgiyi
isittigi hocasini, hocasinin hocasini ve ilk kaynaga ulasincaya dek ravi silsilesini
zikretmek suretiyle kitabina alir. Réviler zincirinin 6zenle kaydedilmesi (isnad),
kitabin kesintisiz olarak devam eden sifahi bir gelenegi temsil ettigini gosterir.
Kitaplarda isnada verilen biiylik 6nem, Miisliimanlarin en eski telif hareketinin Hz.
Peygamber’in sozlerinin derlenmesine ve sihhatinin arastirilmasina odaklanmis
olmasindan kaynaklanir. Boylece isnadli nakil gelenegi diger telif sahalarina da

sirayet etmistir.”®

157 Ayrinti icin Bknz.Tahammiil maddesi TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, 2010, C: XXXIX, s. 380-
381.

158 Johannes Pedersen, islam Diinyasinda Kitabin Tarihi, Cev.: Mustafa Macit Karagézliioglu,
istanbul, Klasik Yayinlari, 1. bsm., istanbul, 2012, s. 40-44.

159 Johannes Pedersen, A.e. s. 36-37
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Mesela Ali el-Isfahani Kitabii'l-Egdni (Sarkilar Kitabi) adli biliyiik eserine su
aciklamayla baslar:“Bize miineccim Eblit Ahmed Yahya b. Ali b. Yahya, babasindan
sOyle isittigini haber verdi: Ishak b. Ibrahim el-Mevsili’den isittigime gdre babasi
ona Harun Resid’in -Allah’in rahmeti {izerine olsun- o giinlerde sayilar1 ¢ok olan
sarkicilardan kendisine li¢ sarki se¢gmelerini emrettigini, sarkicilarin da —ileride

insallah zikredecegim- ii¢ sarki iizerine anlastiklarini nakletti.”*

Ravi zincirleri konularin mahiyetine gore degisse de, isnadda ilk zikredilen gahis
mutlaka miiellifin rivayeti ilk dinledigi kisi olur. isnad zinciri genellikle uzun olup,
muayyen bir bilgiyi birbirlerinden sirasiyla alip nakleden alimlerin isimlerinden

olusur. Her yazar bilgiyi kendinden sonrakine aktaran bir ravi islevi goriir. 16!

Temeli dini olup farkl: bilim dallar1 i¢in metod olarak kullanildig1 sdylenen diger bir
disiplin ise fikihtir. Fikhin metod olarak kullandigi cedel, kiyas ise yine diger bilim
dallarinda metod olarak destekleyici olmustur. Fikih usuliiniin metodolojik bir model
halinde benimsenmesi Islami ilimlerle sinirli kalmamis, nahiv usulii ve tarih usulii
gibi ilimler iizerinde de bu etki agik bigimde goriilmiistiir.!%? Yine birgok tabibin ayn1
zamanda fakih olmas1 sebebiyle tip ilminin dahi metodolojik bakimdan fikihtan ve
usuliinden yararlandig1, Ibnii’l-Lebbdi’nin  Tedkiku I-Mebdhisi 't-Tibbiyye fi
Tahkiki’l-Mesakili’l-Hildfiyye ‘ald Tariki Mesakili Hildfi’l-Fukahd’ adli eserinin
bunun bir Ornegini teskil ettigi sdylenir!®®. George Makdisi Skolastik ekoliin
kuruculari olarak da fikih okullarmi goriir; ona gore Ibn Akil fikih usulii 6gretiminde
bir miifredat olusturmay1 hedefleyerek kaleme aldig1, dort ana bolimden meydana
gelen el-Vizih fi Usili’l-Fikh adli eserinde ihtilaf konusu hiikiimleri tizerinde icma
edilmis hiikiimlere doniistiirmek amaciyla baska usul kitaplarinda bulunmayan yeni
bir yazim ve istidlal metodu gelistirmis ve iki asir kadar sonra Bati hiristiyan
diinyasinda en gelismis Ornegini Thomas Aquinas’in Summa Theologiae’sinda
ortaya koyacagi Skolastik metodun mdcidi olmustur. Makdisi, Ortagag Bati

diinyasinda bir bilgi alaninin biitiintine iliskin caligmalar1 ifade etmek iizere

160 Alj el-isfahani, Kitabu’l- Egani, dipnot, Pedersen, Kitabin Tarihi, s. 37

161 pedersen, A.g.e. 5.38

182 George Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim: islam Diinyasi ve Hiristiyan Bati, cev.,: Ali Hakan
Cavusoglu, Hasan Tuncay Basoglu, birinci basim, Kitap Matbaacilik, istanbul s. 192

163 ALe. 5.196.
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kullanilan “summa” adinmn Islam ilim muhitindeki “el-Kitdbii’I-Cami*” terkibinin
terciimesi, Is1Am diinyasindaki ilk cAmi* kitabin ise Ibn Akil’in el-Vézih 1 oldugunu

ileri surmektedir.16

2.2.2. Egitimin Dayandig1 Temeller

Ilim, bilgi denildiginde Islam’mn ilk dénemlerinde daha ¢ok miisliimanlarin
hayatlarin1 dinlerine gore diizenlemelerini saglayacak temel dini bilgiler yani Kur’an,
Hadis, Fikih kasdedilmistir.*® Ornegin, Medine’ye hicret eden miisliimanlarin ilk
egitim yeri bekar Mekkeli erkeklerin konaklamasi i¢in yapilan Suffe denilen yerde
Peygamber Hz. Muhammed islam dininin esaslarini 6gretiyordu. Burada kalanlara
Ashab-: Suffe denilmistir ki en ¢ok hadis rivayet edenler Ashab-1 Suffe’dendir, en
onemlisi Ebl Hureyre bunlar arasinda zikredilir. Egitim kitaplarina bakildiginda
benzer bir egilim goriiliir, Ibn Sahnun’un (6.854) egitim iizerine yazdig1 Adabu’l
Muallimin kitabinda Kur’an 6gretimi konusu ilk konudur, daha sonra ¢ocuk
egitiminde onemli olan konular; ¢ocuklar arasinda adaletli davranmak, egitimde
ceza, ¢cocuklarin izinli olmas1 gereken zamanlar, 6gretmenin ¢ocuklarla ilgilenmesi
gibi basliklarla anlatilmistir.'®® Kayravanli Ebu el-Hasan Ali bn. Muhammed el-
Kabisi’in Tafsilii Ahvali’l-Mu’allimin’inde sirasiyla sebeb-i telif , iman ve Islam,
ihsan, istikamet boliimlerinden sonra Kur’an’in faziletleri, Kur’an1 6grenen ve
Ogretenin fazileti boliimleri gelir. Arkasindan ¢ocuk egitimi ve d6gretmenlerin adabi
boliimleri ile kitap devam eder.'®’ ibn Cema (6.1332) ise Tezkiret’iis-Sami’i ve’l
Miitekellim fi Edebi’l-Alim ve’l- Miite’allim eserine ilmin ve alimin fazileti konusu

ile baglar ve ilim 6grenmede Ggrencinin niyetinin baslangigta Allah’in rizasim

164 A, Ciineyd Koksal, ibrahim Kafi Dénmez, “Usil-i Fikih”, TDV islam Ansiklopedisi, c.42, s. 204.

165 Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant: The Consept of Knowledge in Medieval Islam, Brill
Leiden, Boston 2007, s.71.

166 Mustafa Tavukguoglu, ibni Sahnun’un Adabu’l-Muallimin’i Uzerine Bir Calisma, (cevrimici),
www.dergipark.ulakbim.gov.tr, 01.11.2015.

167 Ebu’l Hasan ‘Ali ibnu Muhammed ibni Halef el-Ma’ruf, islam’da Ogretmen ve Ogrenci
Meselelerine Dair Genis Risale, (er-Risalatu’l-Mufassala li Ahvali’'l-Muta’allimin ve Ahkami’l-
Mu’allimin ve’l-Muta’allimin, cev. Silleyman Ates, Hifzirrahman R. Oymen, Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Yay. Ankara Universitesi Basimevi, 1966 s. llI-IV
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kazanmak, sonrasinda ahiret saadetini elde etmek, 6grenmekle kendi cehaletini
ortadan kaldirmak, ogrendikleri ile baskalarini aydinlatmak olmasi gerektigini
soyler.168

Islam toplumunun bilgi ile iliskisi de egitimin temellerini anlama konusunda belirli
ipuclar1 verebilir. Islam toplumunun bilgiyle iliskisi hakkinda Franz Rosenthal
onemli tesbitlerde bulunmustur. Ona gore, bilgi islam’dir yani islam ile bilgi icigedir.
Bunun temelinde ise Islamin ilk dénemlerinde bilginin ne oldugu ne amagla
edinilmesi gerektigi konusunun belirlenmesi vardir. Ona gore hadisgilerin ve fikih
egitiminin ihtiyaglarina gore ilk egilimler gelisti, ayn1 prensipler genel olarak sonra
Miisliiman egitimine transfer oldu ve Miisliiman egitim literatiiriine yansidi. Ciinkii
bilgi denildiginde miisliimanlarin dinlerini yasamak i¢in ihtiya¢ duyduklar: bilgi ilk
once geliyordu. Ornek olarak Hz. Peygamberin hadis literatiiriinde ilim kokeninden
kelimelerin siklikla gectigini ve hadis kitaplarinda “ilim” konusuna ayrilmis 6zel
boliimlerin ya da konusu “ilim” olan kitaplarin mevcut oldugunu sodyler. Bu
kitaplardan biri olan Maliki’nin Muvatta’ sinda ilmin degerinden bahsedilse de heniiz
onun déneminde ilim gelenekgi dini diisiince ve bilim adami metodolojisi problemi
seviyesine gelmemisti.’®® Ondan iki kusak sonra gelen Safi’(150-204/767-820) ise
“ilimlerin toplam1” anlamindaki (Cemd’ el- ‘ilm*)*"® kitabinda fikih prensiplerinin

temelini kurmustur.

Peygamber Hz. Muhammed doneminde sahabe igin Kur’an yani Allah’in
buyruklarint 6grenmek, iyice anlayip hayatlarini buna gore diizenlemek olan bilgi,
ilerleyen dénemlerde bu temel iizerine devam etmis ancak ilim ¢esitleri nitelik ve
nicelik bakimindan giinden giine artmistir. “Ilim Cin’de de olsa aliniz”, hadisi serifi
gibi hadislerle, ilim 06grenmeye yapilan tesvik sonucunda toplumda bilgi ve
ogrenmeye karsi ilgi artarak devam etmistir. Islam’in bilgiye bu derece deger
vermesinin dogal bir sonucu olarak Jonathan Berkey, ilme genis 6lgekli bir sosyal ve

kiiltiirel destek olustugunu syler. Biitiin Miisliimanlarin en azindan islam’in temel

168 Ramazan Buyrukcu, “ibn Cema’a’nin Egitimle ilgili Gériislerine Pedogojik Yaklasimlar”, Atatiirk
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi:13, Erzurum 1997, s. 247

169 Rosenthal, a.g.e., s.71.

170 cema’el ilm, el-Um kitabinda bir bélimdiir., TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, 2011, C.XXXVIII.,
s. 230
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dini prensipleri ve takip edilecek hayat tarzini belirleyen - Kur’an, hadis ve siinnet-
gibi temel metinleri 6grenmeye tesvik edildigini belirtir. Bu her miisliimanin dini
konularda uzman olmasi gerektigi anlamina gelmez ancak XII. ve XIII. yiizyillarda
bir Miisliiman kendi durumu i¢in elde edebildigi kadar fazla bilgi edinmesi gerektigi
anlayis1 ortaya cikt1.!’t Mesela namaz, orug, zekat ve hac konularinda her inanan
bilgi sahibi olmalidir. Tiiccarlar hataya diismemek i¢in yeteri kadar hukuk bilmelidir.
Bu prensipler ve Islam hukuku Kur’an, hadis ve icmadan ¢ikarilir bunlar da Allah’in

iradesi olan vahyi temsil ederler.

Islam diinyasinda egitimin gelisimi de bir bakima bilimlerin sekillenmesine paralel
bir gériiniimdedir. Ikinci bdliimde bahsedildigi gibi dil bilimi, fikih ve hadis alanlari
ilk eser verilen alanlar olarak goriilmektedir. Islam toplumunda bilimlerin gelisimi
ve egitimin temelleri konusunda Rosenthal hadis ve fikih bilimlerini esas gosterir.
Hadis ¢alismalarinin baslangi¢ eserlerinden 6rnek olarak verdigi Ebu Khaythamah
(160/776-234/849)nin Miisned isimli eseri ve hadis alimleri igin 6nemli olan Kitdb
el- ilm isimli kitaplarin1 zikreder. Rosenthal’e gore bu kitaplarin yazilma sebepleri
bellidir. O da “bilgi”nin Ustiinliiglinii gostermektir, buradaki bilgiden kasit ise,
bagimsiz fikhin yani rey, ictihad, kelam, kiyasin lizerinde bir yere sahip oldugu
gosterilmek istenen hadis bilgisidir. Hadis bilgisinin diger ilmi bilgilerden daha iistiin
bir konumda oldugu goriisiindedir. Rosenthal, bilginin dini degerinin yiiceltildigini,
alimlerin yiiksek derecede onurlandirildigini belirtir; “Bilginin gercek dini anlami
boylece gosterildi. Egitimin gerekliligi, egitim usulu, yazili aktarimin karsisinda
ezberin onemi, fikhi konulardaki fikirleri ifade ederken gerekli olan tereddiit, bilgi
ve uygulama arasindaki iliski biitiin meseleler, ve diger pek coklar1 bir ya da daha

fazla hadisle irtibatlandirilarak ¢oziildi” der.*’

Rosenthal’e gore gelenekei (hadisci) diisiincede bilgiyi tartismak agikca baslica
egitim konularinda altyapr olugsmasina hizmet etti ve ilk egilim hadisgilerin ve
fikihgilarin ihtiyaglarina gore gerceklesti, ayni prensipler daha sonra genel anlamda

misliiman egitimine transfer edildi ve Miisliiman egitim literatiirii bu dogrultuda

171 Jonathan Berkey, Transmission of Knowledge in Medieval Cairo, Princeton University Press,
Princeton University Press, New Jersey, 1992, s.4.
172 Rosenthal, Knowledge, s.74
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gelisti. Egitim ve metodoloji anlaminda hadisgilerin malzeme toplamalari, ayni
zamanda “bilgi”nin hukuki anlamda tartisilmasi sekizinci yiizyilin ilk yarisinda
bilginin biitiinciil sekilde sunulmasini garanti altina almisti. Kisacas1 Rosenthal Islam
toplumunda dini yasantiya pratik anlamda yon veren temeller olan hadis ve fikhin

bilgiyi toplama, aktarma ve bilgiye bakis agisi ile egitimin temelleri atilmistir, der.

George Makdisi de Islam’da egitimin sekillenmesinde Islam fikhii bas kdseye
koyar. Islam egitim kurumlarinin olusumu konusundaki temel tezine gore, tekamiili
bir ¢izgi izleyen bu siirecte sirasiyla; mescid, cami, hangahlar kurulmus ve sonunda
egitim i¢in uzak yerlerden gelen 6grencilerin konaklama ihtiyaci yiiziinden hangah-
cami birlesimi seklinde XI. yiizy1l sonunda vakif kurumuyla desteklenen medreseler
ortaya ¢iktigini sdyler. Sarf ve nahvin egitimdeki yerini ancak Islami ilimlerin, yani
tefsir, hadis ve fikhin ihtiya¢ duydugu kadar, bir bakima alet ilmi oldugu igin 6nemli
goriildiigiinii belirtmistir : «...Islam toplumunda ilimlerin olusumunda ilk 6nce sarf
ve nahve onem verilir bu da Kur’an dilinin korunmasi ve fikih ilmi i¢in gerekli

oldugu icindir...”*"

Makdisi, bunu anlatirken Ibn-i Butlan’in (6l. 460-1068) ilimler siiflandirmasini
ornek gosterir buna gore; Islam diinyasinda IX. yiizy1l ortalarinda gelismis ilimleri

ii¢ gruba ayirir:
*  slami Ilimler
* Felsefe ve Tabiat Ilimleri
* Dil ve Edebiyat ilimleri'"*

Ayrica Cabiri de, fikih ilminin Islam toplumunda bilgiyi sekillendirmede en 6nemli
rolii Uistlendigini savunur. O, Yunan medeniyeti i¢in “Felsefe Medeniyeti” ya da
Cagdas Avrupa Medeniyeti i¢in “Bilim ve Teknoloji Medeniyeti” deniliyorsa, Islam
Medeniyeti icin de Fikih Medeniyeti diyebiliriz, der. Bunu da Arap Islam
Medeniyeti’'nin diisiinsel iiretimine nitelik veya nicelik agisindan baktigimizda ona

gore fikhin birinci sirada olmasi ile destekler. Fikhin miisliimanlarin giinliik

173 Makdisi, Ortacag’da Yiiksek, s.133.
174 Makdisi, A.e., s.134.
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hayatlarin1 dinlerine gore yasamalari i¢in pratik anlamda elzem olmasindan biitiin
Islam cografyasinda uygulanan bir bilim dali oldugu iizerinde duran Cabiri, “Su
halde; fikih, Arap-islam toplumunda insanlar arasinda en adil paylasilan bir seydir,
diyebiliriz” der. Bu 6zelliklerinden dolay: fikhin sirf ferd ve cemaatin- esas hedefi
olan- pratik disiplinleri iizerinde degil ayn1 zamanda akli disiplinleri iizerinde yani
diisiinme ve diisiinsel iiretme yollar1 iizerinde de giiclii etkileri oldugunu savunur.}”
Ayrica yine fikhin ihtiyaci dahilinde farkli uzmanlik alanlarin1 da bir araya getiren
bir yapisi oldugunu da belirten Cabiri, fikih sahasina kelam alimleri, hadisgiler ve

idareciler, dil bilimciler, tarihgiler ve edebiyatcilar da hukuki konularin

tartismalarina ve hukuk teliflerine katkilarda bulunduklarini belirtir.

Ancak fikhin bu derece merkezde oldugu ve biitlin diger bilimsel ¢alisma alanlarini
sarmaladigini ve neredeyse fikih disinda Islam toplumunda baska bilim alanlarinin o
kadar da 6nemli olmadigini ya da biitiin bilim dallarinin buna gore sekillendigini

sOylemek abarti olarak nitelendirilebilir.

Bilimlerin kiiltiirden kiiltiire farklilik gosterir tarzda belirli dallar1 i¢in zaman zaman
daha fazla yiikselen sekilde talep gdrmesi ve farkli kiiltiirlerden transfer edilmesini o
donemin ihtiyaclar1 belirlese de zaman icinde s6z konusu dallar i¢in ilk talep
sebeplerinden bagimsiz sekilde, kendilerini gelistirme ve daha saglam temellerde

iirlin verme yolunda ilerlemislerdir.

Astronomi ve matematik (6zellikle cebir) Islam diinyasinda birincisi ibadet yon ve
zamanini belirleme amaciyla, digeri de birincisine baglhi ve miras boliislimii
konusunda saglam bir yonteme ihtiya¢c duyulmasit amaglartyla kullanilmaya ve
gelistirilmeye baglandiysa da bu bilimler zaman i¢inde kendi alanlarinda gelisme
milkemmellesme yolunda ilerlemislerdir. Bu da fikihta daha saglam sonuglar almak
icin degil o bilimde daha iyi sonuglar almak i¢in yapilmistir. XIII. yiizyil alimi Tts1
bu konuda ilging bir 6rnek teskil eder. Jamil Ragep’e gore, Tusi’nin hayat hikayesi
bilimsel bakimdan Helenistik bir tavir sergiler. Bunun i¢in bilimsel ¢alismalarini
Islam toplumunun pratik ihtiyaglari ya da hamilerinin talepleri dogrultusunda degil,

bilginin kendisi i¢in yapmistir ve astronomiye yaptigi katkilar1 da faydaciliktan

175 E|-Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, s.133-134
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ziyade epistomolojik acidan degerlendirilirse anlasilabilir.”® Her ne kadar David A.
King “Astronomy in the Service of Islam” baslig1 ile yazdig kitabinda Ortacag Islam
diinyasinda bilimin, Islamdaki ibadetin ii¢ konusu i¢in; ay takvimi, namaz vakti ve
kible yonii tayininde kullanildigmi'’’ anlatsa da, astronominin sadece dini ihtiyaglar
icin sekillendigi sdylenemez. Mesela, yon bulma alaninda yapilan ¢aligmalarin
sadece kible yonii icin gelistirildigini ve kullanildigin1 sdyleyemeyiz, bulunan
yontemler uzak mesafe kara ve deniz seyahatleri i¢in de kullanilmistir. Astronomi
orneginde oldugu gibi mesela Batlamyus modelinin matematiksel anlamda
soylediklerinin fizik anlaminda da gecerli olmasi gerektigini sdyleyen Ibnii’l
Heysem’in bunu dini sebepler i¢in degil bilginin dogru ve aklen kabul edilebilir

cergevede olmasi gerektigi icin sdyler.

Ayrica matematik ile dinin alanlarinin istiiste oldugu durumda, matematik bilgi fikih
otoritelerinin bilgisine tercih edilmistir. Konuya 6rnek olarak astronomi ve fikih
konusunun igice oldu bir mesele verilebilir. X1V. yiizy1l alimi El-Mesmiidi, Kuzey
Afrika’daki kible tayini konusundaki zorluklari farketmistir, ¢linkii hadis’e gore
kible “bat1 ile dogu arasindadir” ancak bu hadisin Medine i¢in gegerli oldugunu
sdyleyen Mesmiidi, Kuzey Afrika’da Imam Malik’in mezhebinin yukaridaki hadise
gore yon belirlendigini, kible i¢in doguya yonelmek gerektigini bunu da sadece
usturlap kullananlarin bilebilecegini sdyler. Diger kible tayini hakkinda El-Tacuri
yazdig1 eserinde Misir’daki ulemanin Fas’taki camilerin glineye dogru insa
edilmesini isteyen fetvalarinin yanlis oldugunu, hadisin yanlis yorumlandiginmi ve
bunlarin doguya dogru insa edilmesi gerektigini belirtir. Sordugu soru kiblenin dini
kanita gore mi yoksa matematik astronomiye gore mi tayin edilecegidir. ‘Abd el-
Selam el-Fasi, el-Taclri’nin elestirisini cevaplar: “Her isin ustalar1 vardir, ve kible
yoniinii bulmay1 6grenmek kadar kolay bir sey yoktur ; ger¢ekten, ¢ok zor metinleri
ogrenmekten daha kolaydir, ve kisa zamanda kavranabilir. Biiyiik sehirlerde, kible

yoniinii bulmay1 bilmeyenin cami insa etmesi hukuka uygun degildir, ancak

176 ), Ragep, Nasir al-Din Muhammad ibn Muhammad, 1201-1274, Tadhkirah fi ‘ilm al-hay’ah

English, Springer Science + Business Media New York, 1st edit., 1993 s. 13 [Tadhkirah fi cilm al-hay
‘ah. English]

177 David A. King, “Science in the Service of Religion: The Case of Islam”, in King, Astronomy in the
Service of Islam (Aldershot,UK:Variorum,1993), s.126
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(adillate’l-kible) kanith sekilde kibleyi bulmayi bilen ustalarla isbirligi yaparsa bu
miimkiin olabilir...Kadi bile olsa kible yoniinii ispath sekilde bilmeyen kisi ictihadin
uygulamamalidir. Eger bu kisi kadi ise zaten kible yoniinii dogru bularak ictihad
yapmasi gerektigini bilir... Kible konusunda ger¢ek miictehidler (el-Miictehidin fi
el-Kible bi-Adillatiha el-Mansiibé ‘alihd) astronomlardir kadilar degil. Ciinkii ... bu
ictihad i¢in 6nceden gerekli olan bilgi matematik ve matematik astronomiden ( key ‘et
el-felek) elde edilir...Dahasi, astronomlarin kible konusundaki ictihadi kadilarin
fikihtaki ictihadina benzemez, ¢iinkii kible i¢in sadece bir tane dogru ictihad varken,

kadilar igin her bir ictihad hukuka uygun oldugu takdirde dogrudur.”*®

Fikih alanindaki uygulamalarda, giivenilir kanit olarak hadis temel alinsa da, mesele
teknik ve matematik konulara dayali ise yukarida bahsi gegtigi gibi matematik ve
astronomi bilimleri esas alinarak, karar verme yoluna gidilmesi gerektigi

sOylenmistir.

Egitimin dayandig1 temeller boliim basinda belirtildigi gibi, dini niteliklere sahiptir.
Kur’an, hadis ve fikhin 6grenilip aktarilmasi esasina dayanir. Ancak miisliimanlarin
giinliik yasantisinda, diinya hayati ile dini uygulamalar i¢i¢e olmasi yukarida bahsi

gecen, cebir, astronomi gibi ilimlerin 6grenilmesini gerekli kilmistir.

2.2.3. Islam Diinyasinda Bilimlerin Siirekliligi ve Kayit Altina

Alinmasi

Islam diinyasinda bilimlerin siirekliligini saglayan birka¢c onemli etken vardir.
Bunlardan birisi, Islam alimlerinin yazdig1 eserler ya da yapilmis gevirilere yazilan
serhlerdir ki zaman ic¢inde bu konuda onemli bir literatiir olusmustur. Bu sekilde
varolan bilginin hem elestirilip hem de tekrar yorumlanarak tazeligi ve giincelliginin
korunmasi saglanmistir. Erken donem serhlere bir ¢ok 6rnek verilebilir, El-Saydani
Abdullah ibn el-Hiiseyin el-Hasib el-Miineccim Muhammed ibn Musa el-

Harizmi’nin “Cebir” kitabina serh yazmis ve ek olarak ¢ikarma ¢arpma ve bolme

178 Ahmad Dallal, Islam, Science, and the Challenge of History, Yale University Press, New Haven &
London, 2010, s.7
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islemleriyle ilgili bilgi vermistir'’®, El-Antaki ise (6.986-987); Hint aritmetigi,
Diophantus’un aritmetigi hakkinda serh, Oklid’in kiipler hakkindaki eserine serh

yazmlstlr.180

Yukarida bahsedildigi sekilde yapilan serhlerle, bilginin kitaplara kaydedilip
donmus sekilde bekleyip atillasmasina izin verilmemistir. Rosenthal bunu, Islam
toplumunda Batidakinin tersine elyazmasi eserlerin olusturulmasinin yayginligina
baglar. Ona gore, Bati’da kitaplarin kopyalanmasi i¢in olusturulan pecia kurumu az
sayidaki eserin defalarca kopyalanip rafine sekle gelmesini saglamistir. Ancak bu
durum skolastik donmus bir bilgi birikiminin olusmasina yol agmustir. Batida
kopyalama yapacak kalifiye eleman sayisi az oldugundan bu is icin pecialar
olusturulmustur, doguda ise el yazmasi ile istinsah yapanlarin sayist ¢ok fazla
oldugundan kopyalama yapan bir kuruma gereksinim olmamuistir. 18! Rosenthal’in
iizerinde durdugu konu, istinsah isinin geleneksellesmis sekilde yaygin oldugu ve
serhlerle birlikte bilgiyi agiklayanin ayni zamanda onu tazeleme imkani da
buldugudur. Ciinkii kopyalama yapilirken istinsah yapan kisi yazmada diizeltmeler,
aciklamalar “serhler” de yapabiliyordu, bu da ona gore, bilginin donmus olarak
kalmasmi engellemistir. Rosenthal: “Islam alimleri bunun farkinda olsun ya da
olmasinlar elyazmalar1 ve bilginin kayit altina alinmasina olan diigkiinliik, bilgilerini

duraganlktan kurtararak gelismesini ve ilerlemesini saglamustir, der.”82

Dogu’daki yani Islam kiiltiiriindeki elyazmasi {iretiminin ¢oklugu ve istinsahin hizi
konusunu biraz daha agmamiz gerekir. Fihrist'in miiellifi Ibnii'n Nedim, bir giin
Kitap Saticilar1 Carsisi’nda mantikgt Yahya b. Adiyy (6. 363/973 veya 364) ile
konusurken, onun asir1 derecede istinsah etmesiyle ilgili bir ifade kullanir. Yahya ona
sOyle der: “Seni sasirtan sey nedir? Benim sabrim mi1? Taberi’nin ¢ok ciltli Kur’an

tefsirini iki kez istinsah ettim ve uzak bdolgelerdeki kiiciik emirlere takdim ettim.

179 |bn al-Nadim, The Fihrist, s. 662

180 Ae, s. 670

181 Franz Rosenthal, The Technique and Approach of Muslim Scholarship, Pontificium Institutum
Biblicum Roma 2/4 Piazza Pilotta 35, 1947 5.6

182 Franz Rosenthal, A.e., s. 5
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Ayrica sayisiz kelam eseri istinsah ettim. Bir giin ve gecede yiiz varaka kadar

yazmaya alistigimi hatirliyorum. . .83

Miisliimanlarin giinliik hayatin1 diizenlenyen dini ilimlerde devam eden canlilik,
matematik ilimlerinde de siirekliligini korumustur. Dini ilimlerin canliligim
korumasini saglayan etkenler, bu ilimlerin siirekli giinliik hayatta uygulanir olmasi
zorunlulugu ve dini ilimler 6gretilen onbirinci yilizyil 6ncesi mekanlar olan mescid,
cami gibi kurumlarin buna ek olarak hastane ve hangah gibi yapilarin hayir kurumu
olarak goriiliip vakifla ya da en siradan halk tarafindan yapilan bagislarla bile
desteklenmesidir ki bdylece kurumlarin siirekliligi saglanmis bu da bilimlerdeki

ilerlemeyi ve yayginlasmay1 devam ettirmistir .84

Bilimlerin siirekliligini saglayan diger 6nemli faktor, ilim adamlarina destek olan
yonetici elittir. Politik giic merkezleri ile bilimsel faaliyetin artis1 arasinda adeta
dogru orantil1 bir gelisme vardir, Abbasiler’in 750-850 aras1 imparatorluk déneminde
Bagdat merkezli olarak bilimlerde goriilen yiikselis buna 6rnek olabilir. Abbasiler’in
styasi gliciinli kaybedip isyanci melikler ve ¢esitli hanedanliklarin [Tahiriler (820-
72), Samaniler (874-999), Hamdaniler (929-1003), Endiiliis Emeviler’i (856-1031),
Kuzey Afrika ve Misir’da Fatimiler (999-1171)] yayildig1 donemde yine bu gelisme
devam etmistir. iran’daki Biiveyhiler hanedanliklar1 doneminde (932-1055) Rey’de
kurulan rasathaneye destek olduklari kadar, Hamedan, Isfehan, Siraz ve Bagdat’taki
astronomik gozlemleri de desteklemislerdir.!® Bu dénemde Misir’daki Fatimiler
ogrenimin hamisi konumundaydilar . Onuncu yiizyilda Islam topraklarinda giig farkl
yerlere kaydigi ve belki siyasi otoritenin Abbasilerdeki kadar gii¢lii olmamasi
sebebiyle ve hemen cevirilerin arkasindan gelen bir donem oldugundan bilimsel
acidan farkli goriis ve yaklagimlar ortaya ¢ikmistir. Tek giiclii bir imparatorluk yerine
hanedanlik ya da meliklik tarzindaki yonetimler hem daha fazla bilim adamina

hamilik yapilmasina hem de Abbasiler’deki gibi mihne’ye!8® kadar varan bir resmi

183 George Makdisi, islam’in Klasik Caginda ve Hristiyan Bati’da Beseri Bilimler, terciime: Hasan
Tuncay Basoglu, Klasik Yayinlari s.90.

184 Aydin Sayili, Observatory in Islam, s.2

185 Edward S. Kennedy, “The Arabic Heritage in The Exact Sciences”, Studies in The Islamic Exact
Sciences edt. E.S. Kenndy Colleagues and Former Students American University of Beirut , Lebanon,
1983, 5. 330

186 Bknz. dipnot, “Mihne”, tez, 2. Boliim, 2.1., s. 22.
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ideolojinin ilimle ugrasan kesime giiglii bir otorite ile dayatilmasini engellemis
olabilir bu da bir bakima bilimsel gelisme i¢in gerekli olan daha 6zgiir bir diisiince
ortamini saglamistir. Diger yandan Fatimilerin Neoplotanist goriisleri kullanarak
imamlik inanislarina destek bulmaya ¢alismalari ve Biiveyhiler’in Islam oncesi
Sasani mirasia, Arap kiiltiirine ve Siilige dayali kiiltiirel politikalari, farkl
egilimlerin su yiiziine ¢tkmasina sebep olmustur.'®’ Bu da Eba Bekir Zekeriyya er-
Réazi gibi farkli fikir ve yaklasimlara sahip alimlerin ortaya ¢ikmasinda etken
olmustur. Gutas, bu donemi c¢eviri hareketinden Once varolan veya bu hareket
sayesinde ortaya ¢ikan teorik bilimlerin igerik ve yontem bakimindan rasyonellesme

ve kendini yeniden diizenleme dénemi olarak isimlendirir.1%8

Siyasi degisimlerin ilim adamlarma etkisine giizel bir 6rnek de EbG Reyhan el-
Birtni’dir. BirGni ilk once Harzemsahlar tarafindan desteklendi, fakat Gazneli
Mahmud’un Orta Asya’da hakimiyeti ele gecirmesi ile Birini onun ¢evresine bir
bakima zorunlu olarak katildi. Arkasindan gelen Selguklular doneminde ise Hayyam
one cikti, bunu Mogol Ilhanlilar’t ve Timur izledi kurulan Meraga (1259) ve
Semerkand (1421) Rasathaneleri ise astronomiye verdikleri destegin en biiyiik

gostergesidir.8°

Bilginin kayit altina alinmasi konusu Islam toplumunda iizerinde hassasiyetle
durulan ve galigilan bir konudur ve kayit altina alma Islamla geleneksel bir yapiya
kavusmustur. Bunun en nemli sebebi ise kagidin Islam diinyasinda sekizinci yiizyil
sonunda giris yapmasi ve etkin sekilde kullanilmaya baslanmasidir.'®® Bu sekilde
eldeki bilgilerin kayit altina alinmasi kolaylasmistir. Bu da bilginin daha hizli
yayilmasini ve ulasilabilir olmasini saglamistir. Johannes Pedersen, kitap kiiltiiriiniin
Islam medeniyeti ile basladigini sdyler, c¢iinkii kagidin Islam topraklarinda
kullanilmaya baglamas1 VIII. yiizy1l sonunda gergeklesmistir. Ancak cogalip
yayginlagsmasi, 900’1l yillara dayanir. X. ve XI. yiizyillarda kagit sadece Semerkant

186 George Makdisi, islam’in Klasik Caginda ve Hristiyan Bati’da Beseri Bilimler, Cev.: Hasan Tuncay
Basoglu, istanbul, Klasik Yayinlari, 2007, s.7-11.

187 Sonja Brentjes, The Science, s.574.

188 Gutas, Yunanca Diisiince, s. 124.

189 E S, Kennedy, A.g.e., s. 330.

190 pedersen, A.g.e., s. 68
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ve Bagdat’ta degil, Misir, Suriye, Sam, Kuzey Afrika, Ispanya ve Iran’da iiretilip

yayginlasmustir, 19

Ortacag Islam medeniyetinde bilgi ve egitimin toplumun en énemli ¢imentosu
oldugunu diisiinen Rosenthal bunun kanit1 olarak da korunmus literatiirii gdsterir.
Ona gore, literatiiriin ¢oklugu ve cesitliligi bilginin ve egitimin hayatin her alanina
ve toplumun her sinifina yayilmasini saglamgtir.1%2

Es-Semavel bilginin kayit altina alinmasinin 6neminin farkindadir ve Antik
Yunan’da bunun Islam diinyasindaki gibi algilanmadigim da diisiiniir ve soyle der:
“Bizden oOnceki bilim adamlarmin aklina, yaziya gecirmedikleri bir¢cok degerli
bilimsel fikir geldi. Sokrat ve diger ¢evresindeki adamlar bilimsel malzemeyi kayit
altina almay1 6nemsemediler. “Erdemi 6lii hayvan derisine koymayin (yazmayin)”,
diyen Sokrat’t1.2% Sokrat burada hikmeti de igeren felsefeden bahsediyor olabilir,
fakat kayit altina alinmamus bilgi zaman iginde kaybolmaya ya da yanlis aktariimaya

mahkumdur.

Cahiz da benzer sekilde, Risalet iil-Muallimin’de: “Eger kitap yani yazi olmasaydi,
eskilerin haberleri bozulur ve bizden 6ncekilerin sozleri bize kadar ulasmazdi. Zira
dil, sadece kargisindakine meramini anlatir. Kalem ise; yaninda bulunmayanlara,
senden Once gecenlere ve senden sonra gelecek olanlara da ulastirir. Kalemin faydasi
daha umumidir. Divanlar da mevcudiyetlerini ona bor¢ludurlar. Payitahtta oturan
hiikiimdar; cevresinin faaliyetlerini, onlarin giderilecek ihtiyaclarin1 ve memleket
sakinlerinin asayisini sadece yazi ile idrak edebilir. Eger yazi olmasaydi, ne tam
tedbir alinir, ne de isler yolunda giderdi. Biz, din ve diinya saadetinin temellerini,

ancak kitab ve hesab ile rayina oturtabilecegimize inantyoruz.”der. %

191 pedersen, A.e., 5s.69-70

192 Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant, Brill, Leiden Boston, 2007, s. 240.

193 Franz Rosenthal, The Technique and Approach of Muslim Scholarship, Analecta Orientalia, 24,
Rome 1947, s. 6a.

194 Ahmed Celebi, islam’da Egitim Ogretim Tarihi, cev.: Prof. Dr. Ali Yardim, istanbul, Damla
Yayinevi, 4.bsm., 2013, s. 24.
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3. BOLUM: EGITIMIN YAPILDIGI MEKANLAR
3.1 Egitim Kurumlarinin Temelleri (Kurumsallasma)

Ortagag Islam diinyas1 mirasinin bilim ve egitim alanindaki giiniimiizdeki modern
medeniyet ile entegre belirli kurumlar ve bu kurumlarin ortaya cikip gelisimi
konusunda oynadigi rol onemlidir.!® Aydin Sayili’ya gore, bu kurumlardan
rasathaneler disindakiler (ki rasathaneler de bilimin gelistirildigi mekanlardir), bilim
ve egitim kurumlar1 olan hastane ve medreseler hayir kurumlarinin sayesinde ortaya
cikip gelismislerdir ¢iinkii, hayir severlik ve egitim Islam toplumunda bir ¢ok yénden
birbirlerinden ayrilamaz parcalardir. Altiyiizyillik rasat gelenegine sahip Islam
diinyasinin rasathanelerin ortaya ¢ikip kurumsallagsmasi konusundaki katkilarini
anlatan Aydm Sayili antik donemde bati diinyasinda egitim konusunda
kurumsallagsma adina bir ize rastlamadigini belirtir. Rasathanene kurumu 6ncelikli
olma kaydiyla, diger egitim kurumlarindaki bilgi bakimindan, Babil ve Misir
altyapili Helenistik Yunan bilimlerinin etkisinin yadsinamayacagini da sdyler. Ona
gore, hayir kurumlartyla desteklenen hastanenin deneyselci yaklasima sahip tip
uygulamalariyla, medreselerin teoloji ve hukuk egitimi verirken bunu bilimlerin
belirli dallarindan faydalanmasiyla, ve matematik bilimlerinde bilimsel teorilerin
calisma alan1 olan rasathanelerin sistematik ve dikkatli gozlemleriyle bilimsel

gelismelerin iiretilip aktarildigi kurumlar olmuslardr.%

Sayili, rasathanelerin ve hastanelerin modern diinyada sekiiler ya da pozitif bilimler
olarak isimlendirilen bilimlerin aktarilmasinda, halk kiitiiphanelerinin de bunlarin
yanisira her tiirli bilginin yayilmasinda hatir1 sayilir bir 6neme sahip oldugunu

belirtir.

Konuyu Charles H. Haskins’in su sozlerini elestirerek agiklar: “Katedraller ve
parlamentolar da tiniversiteler gibi, Ortacagin bir tirtiniidiir. Son yediyiiz, sekizyiiz
yildir bizim kullandigimiz anlamda iiniversiteye benzer bir kurum ¢ok tuhaftir ki ne
Greklerde ne de Romalilarda mevcuttur. Onlarin bir tiir yiiksek egitimleri vardi ama

kavram simdikiyle esanlamli degildi. Hukuk, retorik ve felsefe listesinden gelinmesi

195 Aydin Sayili, Observatory in Islam, 2. bsm. Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1988, s.1.
196 Aydin Sayili, A.e., s.2
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zor egitimlerdi, fakat silirekli organize olmus kurumsal egitim formunda degillerdi.
Biiyiik hoca Sokrat diploma vermezdi, ...Sadece XII. ve XIII. yiizyillarda, fakiilteler
kolejler, sinavlar, akademik unvanlar gibi bize tanidik olan egitim makineleri tiiriinde
organize egitim kurumlar1 goriilmeye baslandi. Biitiin bunlar Atinalalilar ya da

Iskenderiyeliler’in degil Paris ve Bologna nin mirast ve devamidir.”?’

Sayili’nin belirttigi gibi medreselerden dnce gilinlimiizdeki iiniversite tarzi bir yliksek
egitim kurumunun olmadigi konusunda Haskins’le hemfikirdir ancak Avrupa’da
Ortacag’da olusmaya baslayan iiniversitelerin kokeninin Bologna ve Paris’ten once
Islam diinyas1 medreslerine dayandigmi belirtir.!%® Rasathanelerde de benzer bir
durum oldugunu ekler ve Ortacaglar ile modern zamanlar arasinda oldugu kadar
I[slam diinyas: ile Avrupa arasindaki kiiltiirel devamligi da saglayan onemli
esaslarinin bilim ve egitim kurumlari oldugunu soyler. Ciinkii ona gore, farkli
kiiltlirleri boliimlere ayirarak onlar1 izole edilmis sistemler olarak anlatan tarih
anlatim tarzi, entelektiiel tarih ve 6zellikle farkli kiiltlirlerin birlesimi ve devami olan
faktorlere odaklanan bilim tarihi i¢in yanlis bir yaklasimdir. Bilim ve egitim

kurumlari bu siirekliligin girift dallanmasinin takibini gerektirir.!%®

Yukarida Aydin Sayili’dan yaptigmiz alintilar tizerinden gidersek, egitimin sosyal
anlamda kurumsallasmasi konusunda ilk 6nayak olan hareketi islam diinyasinimn
baslattigin1 sdyleyebiliriz. Egitimde kurumsallasmay1 saglayan faktorler asagidaki

boliimlerde agiklanacaktir.

197 sayili, A.e. , s. 2.

198 Aydin Sayili, “Higher Education in Medieval Islam”, Annales de I’'Université d’Ankara, C. 2.,
1948, s. 64-69.

199 Sayili, Observatory, s.3.
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3.2. Vakif Kurumunun Egitim Kurumlaria Etkisi:

Sozliikte “durmak; durdurmak, alikoymak™ anlamindaki vakif (vakf) kelimesi terim
olarak “bir malin maliki tarafindan dini, i¢timai ve hayri bir gayeye ebediyen tahsisi”
seklinde dzetlenebilecek hukuki bir islemle kurulan ve Islim medeniyetinin énemli
unsurlarindan birini teskil eden hayir miiessesesini ifade eder.’”® Insanlarm
yaradilistan sahip oldugu iyilik yapma istegi dini tesvik ile vakif kurumunun ortaya
cikmasinda 6nemli bir etken olmustur. “Insanlarmn en hayirlisi, insanlara faydali olan,
malin en hayirlisi, Allah yolunda harcanan (vakfedilen), vakfin en hayirlis1 da
insanlarin en ¢ok ihtiyag duyduklarini karsilayandir” hadisinin isaret ettigi
dogrultuda onceleri ibadethane ve hastane gibi kurumlar desteklenmistir. Ilmin
Ooneminin vurgulanmasi ve 6grenilmesinin farz olmasi yukaridaki sosyal kurumlarin

yaninda medreselerin desteklenmesini de beraberinde getirmistir.

Miisliimanlarin inanglar1 dogrultusunda hayir yapma istekleri sosyal yardimlagsma
sekline dontsiip, vakif yoluyla kurumsallasmistir. Kurumsallagma beraberinde
streklilik ve kalicilik saglamistir. Boylece sadece cami gibi ibadethaneler degil,
hastane, medrese gibi yapilar da vakiflarla desteklendigi i¢in zaman iginde gelisip

varliklarini siirdiirme imkan1 bulmuslardir.

Vakiflar genel manada Allah rizasi kazanmak i¢in varlikli kimseler tarafindan
kurulan ve faydasi tamamiyle ihtiyag¢ sahiplerine tahsis edilen miiesseselerdir. Vakif
hukukundan kisaca bahsetmek gerekirse, fikih kitaplarindaki tanima gore vakfin

sartlar1 s0yle siralanabilir:

1. Bir malin ya da gelirin kullanimin1 halka tahsis edip, miilkiyetini Allah
yolunda bagislayip miilk edinilmesini, alinip satilmasini sonsuza kadar

yasaklamaktir.2%

200 Hacl Mehmet Giinay, “Vakif”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, 2013, C.ILIL., s. 475.
201 7iya Kazicl, islam Miiesseseleri Tarihi, istanbul, Kayithan Yayinlari, 1991, s. 183
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2. Bir miilkiin menfaatini halka bagislayip, aynin1 Allah Teala’nin miilki
hiikmiinde olarak temlik ve temelliikten miiecbbeden men etmektir. Bu tarif
“Imameyn’e” goredir.

3. Imam A’zam’a gore ise, bir miilkiin ayni, sahibinin miilkii hiikkmiinde

kalmak tizere menfaatinin bir cihete tasadduk edilmesidir.2%?

Vakifin vakfettigi mal lizerinde arzu ve iradesini devam ettirme hakkina sahip olmasi
ve Olimiinden sonra da bu sartlarin sonsuza kadar baglayici olmasi vakfa konu olan
hayrin devamini saglamistir. Diger yandan vakifin bagisladigi mal iizerinde s6z
sOyleme hakkinin devam etmesi konusu her mezhepte kabul gérmemistir. Mesela
Maliki mezhebi vakifin kendisini vakif idarecisi olarak tayin etmesini yasaklamistir.
George Makdisi bu konuya deginir ve medreselerin dagiliminin bu goriis farkliligina
gore sekillendigini sOyler. Ona gore; “diger mezheplerin miintesiplerini arttirmak
icin vakifa vakfi lizerinde miitevelli olma ve bunu 6liimiinden sonra varislerine
birakma hakki tanimistir, fakat Maliki mezhebi ise bunu kabul etmediginden hem
Bagdat’ta miintesiplerini kaybetmis hem de Kuzey Afrika’da ve Ispanya’daki
Malikiler Bagdat’ta higbir zaman medrese kuramamuslardir. Dogu Islam diinyasinin
yine ayni sebep yiiziinden Suriye disindaki herhangi bir yerinde medrese
kurulamamaistir. Misir da dahil olmak tizere Kuzey Afrika’da Maliki medreselerine

nadiren rastlanirken, bu miktar Ispanya’da daha da diisiiktiir.”2%

Egitimin kurumsallagsmast ve medrese sekline gelmesinde basrol vakif
kurumunundur diyebiliriz. Mesela Aydi Sayili Islam toplumunda hastane ve
medreselerin ortaya ¢ikmasini da vakiflara dayandirir. George Makdisi de vakiflarin
onemi lizerinde durur. Konu hakkinda soyle der: “Hayirseverler yilizyillar boyunca,
sosyal ve dini acidan ilgi gdéren konularda biiylik bagislar yaptilar fakat egitim
kurumlarinin ortaya ¢ikmasimi saglayan bu hayirseverlik faaliyeti sahsi olarak
saglanan  yardimlarla  degil, = vakif = hukuku sayesinde  yardimlarin
kurumsallagsmasindan sonra ortaya ¢ikmistir. Vakiflar sayesinde egitim kurumlari

stireklilik kazandi ve bagis sahibinin ne kadar yasadigindan ya da bazen bagis

202 9mer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 islamiye ve Islahat-1 Fikhiye Kamusu, istanbul 1969, C.1V, s. 284
203 Makdisi, Ortagagda Yiiksek Ogretim, s. 84
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sahibinin sahsindan bagimsiz olarak yardim devam etti.” 2* Makdisi, bu tiir

hayirseverligin IIL/IX. yiizyilda yaygin oldugunu ve devam ettigini belirtir.

Benzer sekilde Miisliiman toplumunda dini gerekliliklerin sosyal hayata seklini
verdigini belirten ve Memliikler (1250-1517) donemi Kahire {izerine c¢alisan
Jonathan Berkey de yonetici elitin mesriiyetini ve toplum tarafindan kabul
edilebilirligini saglamak i¢in hayir yapma yoluyla egitime destek verdiginden
bahseder. Berkey, akademik ve dini egitim kurumlarinin dogusunu ve gelismesini
saglayan en Onemli faktorlerden birinin “vakif’ miiessesesi oldugunu vakif
sayesinde 6gretim kurumlarini olusturan sahislarin kurumlar tizerinde dikkate deger
bir 6zgiir hareket alanina sahip olduklarina isaret eder. Vakfiye sahipleri farkl
pozisyonlardaki sahislar olduklarindan — sultan ve emir, alim ve biirokrat, onlarin

esleri ve kizlari- gibi, egitim kurumlari da tek tip olmamus gesitlilik gdstermistir.2%

Micheal Chamberlain, vakiflarin medreselerin kurulmasindaki temel faktorlerden
biri oldugunu sdyler ancak vakiflarin kullanilma seklini farkli bir amaca baglar. Ona
gore medreselerin kurulmasindaki temel etken, elit aileler ilmin prestiji ile kendi
stratejilerini birlestirerek vakiflarii kurmalari bu sekilde sahip olduklart mallari da
korumak istemeleridir. Bir bakima medreseler gibi hayir kuruluglari yonetici elitin
mallarinin kontroliinii saglayan araglardir. Chamberlain durumu sdyle ifade eder:
“Vakiflar, medreseler, yonetici elitin sehirde hakimiyet saglamak igin
kullanabilecegi sehir lizerinde sosyal kontrol ve mesruluk saglayabilme kanalidir.
Boylece dini konularda bilgili olan sivil elitin kendilerine destegini de bu sekilde elde

ederdi.”206

Vakiflarin sadece ibadet icin tahsis edilen mescid ve camiler i¢in ya da hastanelere
degil bilgi tretilen ve aktarilan hemen hemen biitiin mekanlara destek verdigi
goriiliir.  Aydin Sayili ulagabildigi bilgilere gore vakif geliriyle desteklen ilk
rasathanenin Meraga rasathanesi, ilk hastanenin Tolunogullari’nin (868-905)

Kahire’de yaptirdig1 hastane oldugunu ve ilk kiitiiphanenin de ‘Adud el-Devle’nin

204 Makdisi, Orta Cag islam, s.73

205 Berkey, Transmission, s. 16

206 Michael Chamberlain, Knowledge and social practice in Medieval Damascus, 1190-1350,
Cambridge Studies in Islamic Civilization, Cambridge, Cambridge University Press, 2002, s.90
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(949-982) kiitiiphanesi oldugunu soyler. Rasthanenin vakifla desteklenmesini bu

kurumun miisliiman medeniyeti ile uyum igerisinde kaynasmasina baglar.?%’

Vakiflarin kullanilis sekil ve amaglar1 6zde ayni olmak kaydiyla, sartnameler ve
mekanlar bazinda farkliliklar gostermektedir. Ancak kullanim ve amagclar farklilik
gosterseler de vakiflarin hayir kurumlarinin siirekliligini saglamadaki giiclii rolii
yadsinamaz. Vakiflar sayesinde hastaneler, mescid ve cami gibi ibadethaneler ve
medreseler Islam topraklarmin en iicra koselerine kadar yayilma imkan1 bulmustur.
Anadolu Selguklu Devleti’nin sadece beylikler doneminde kurulan medreselere
baktimizda, Cahit Baltaci ¢alismasinda, i¢inde otuz kadar ismin sayildigi uzun bir
liste ile karsilasiriz.?® Ayrica rasathane, kiitiiphane gibi bilgi iiretimi ve aktarim
saglanan farkli mekanlara da yapilan vakif destegi ile bilginin korunup aktarilmasinin

stirekliligi saglanmistir.

3.3. Medreseler Oncesi Egitim Verilen Yerler

Islam toplumunda egitim medreselerden énce kurumsal kimlik tasimadig1 donemde
mekan bakimindan ¢ok cesitlilik gdstermekteydi. Islam toplumu egitimi {izerine
aragtirmacilarin yaptiklar1 c¢alismalar g¢ercevesince bu mekanlar hakkinda bilgi
verilecektir. Bahsi gecen mekanlar; Suffe, mescit, camiler,saraylar, kitapci
diikkanlari, ulema evleri, edebiyat salonlari, badiye (¢6l) ve mescidler olarak
siralanabilir.?®® Bunlardan, suffe, badiye, evler, kitapg1 diikkanlari, meydanlar,
edebiyat salonlar1 kurumsallasmadan 6nce egitim yapilan mekanlar olarak tek baglik
halinde anlatilacaktir. Mescid, cami ve saraylar ise medreseler oncesi egitimin

yogunlastigt merkezler olarak ele alinacaktir.

207 sayili, A.e. s.207.

208 Cahit Baltaci, XV. XVI. Asirlar Osmanl Medreseleri; teskilat-tarih, istanbul, irfan Matbaasi,
1976, s.10

209 Ahmet Celebi, Age., s. 67-75.
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3.3.1. Mescid ve Cami Disindaki Egitim Mekanlari

Hz. Muhammed doneminde egitim bizzat peygamberin kendi evinde baslayip daha
sonra Mekke’den Medine’ye Hicret’ten sonra Mescid-i Nebeviyye’deki Suffe
denilen ashabtan fakir bekar olanlarin kaldiklar1 yer egitim merkezine doniistii.?'
Suffe baslangigta hicret eden fakirlerin barinacagi bir yer olarak ortaya ¢iksa da daha
sonra , ashab-1 Suffe’nin vakitlerini Hz. Muhammed’i dinleyip ondan [slam’in
esaslarini 6grenerek gecirmeleri dolayisiyla kisa zamanda bir egitim kurumu haline
geldi. Ehl-i Suffe 6zellikle Islam’1 teblig icin ihtiyag duyulan yerlere gonderiliyordu.
Ehl-i Suffe’nin Islami ilimlerin gelismesine dogrudan etkisi olmustur. Basta Ebu
Hureyre olmak iizere ¢ok hadis rivayet edenler ehl-i Suffe’dendir. islam hukuku
alaninda ortaya ¢ikan ehl-i hadis ve ehl-i rey ekollerinin ilk temsilcileri kabul edilen
Abdullah b. Omer ile Abdullah b. Mes’ud gibi bir ¢ok sahabi de Suffe’den
yetismistir. Bunun yaninda ilk dénem ziihd hareketlerinin ehl-i Suffe ile basladig,
Suffe’nin tasavvufun niivesini teskil ettigi kabul edilmektedir. Suffe Hz.
Peygamber’in vefatindan sonraki yillarda Mescid-i Nebeviyye’ye katilmis ve
tamamen mescidin i¢inde kalmistir. Kaynaklarda “Suffetu’n-nisa” adini tagiyan bir
baska suffeden sozedilmektedir. Hanim sahabilere ait oldugu anlasilan bu suffenin

yeri ve buraya katilanlar hakkinda bilgi bulunmamaktadir.**

Islamiyetten 6nce Arap toplumunda okuma yazma dgrenmek igin mekteb ve kiittap
denilen yerler vardi. Mekke’de Islamiyet’in ortaya ¢ikisindan 6nce az da olsa kiigiik

212 By miiessenin hicrd

yastakilere okuma yazma 6gretilen tiirde mektepler vardi.
birinci asirda mevcut olduguna dair terimin zikredildigi erken doneme ait bir kayit
vardir ve egitim gorenler hiir ve kolelerin ¢ocuklart olup sosyoekonomik agidan
karma bir yapiya sahiptir.?!3 Egitim verenlere ait diger bir isim de kurra 'dir. Kurralar
da okuma yazma ve dini egitim veren kisilerdi. “Kurra” kelimesi giiniimiizdeki
anlamda Kur’an1 okuyan ve ezberleyen manasindan ziyade, o donemde Kur’an’1

adeta bir tefsir alimi gibi, fetva verebilecek seviyede olanlara verilen isimdi. Ilk

210 Ahmet Celebi, A.e. s. 23.

211 Ahmet Celebi, A.e., s. 27.

212 Ahmed Celebi, A.e., s. 23.

213 George Makdisi, islam’in Klasik Caginda ve Hristiyan Bati’da Beseri Bilimler, cev.: Hasan Tuncay
Basoglu, Klasik Yayinlari, istanbul, 2009 s. 57.
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donemlerde okuma yazma bilenlerin ve hafizlarin sayist azdi ve bu vasiftakilere
kurra denilirken, ilerleyen zamanlarda Araplardan iimmilik gitmistir, boylece hiikiim
¢ikarmak imkani dahilinde olanlar, i¢in “kurra” yerine fukaha ve ulema isimleri
kullanilir olmustur. Mektebin Hz. Muhammed déneminde hicretten sonra Bedir
esirlerinden okuma yazma bilenlerden her on miisliiman ¢ocuga bunu 6gretmesi
kaydiyla serbest birakilmasi, bu donemde ders goriilebilecek bir mekanin varligini
akillara getirmektedir.?’* Hulefd-yi Rasidin doneminde mektep tarzi okullar
yayginlasmistir. ilk donemlerde mekteplerin hepsinin 6zel binalari oldugu
sOylenemez; genellikle hocalar mahallenin mescidinde bir ders halkas1 kurarlardi ve
ders miifredatt genelde, Kur’an, hadis, siir ve matematik bulunur, yaz
alistirmalarinda giiniimiiz okullarindaki figleri andiracak sekilde bazi Kur’an ayetleri

kullanilirdi.?*®

Evler yine egitimin verildigi diger mekanlar olmustur. Evin mahremiyeti sebebiyle
evlerde egitim pek uygun degilse de Islam’mn ilk donemlerinde Hz. Muhammed
Islam’1n esaslarin1 dgretmek igin el- Erkam b. Ebi’l Erkam’in evini merkez olarak
kullanmistir, buras1 ve ilaveten Mekke’deki kendi evinde egitim isini icra etmistir.
Ancak ilerleyen yiizyillarda egitim mekanlarinin g¢esitlenmesine ve medreselerle
kurumsallasmasina ragmen evler 6zellikle ulema evleri egitim verilen yerler olmay1
stiirdiirmiistiir. Meshur alimler suhba olarak isimlendirilen en yakin 6grencilerine
mescid, kiitiiphane gibi yerlerde ders verdigi gibi evlerinde de dersler vermeyi
stirdiirmiislerdir. Harun Resid’in ¢ocuklarinin 6zel hocaliim1 Kisai’den sonra
devralan Ahmer (6. 810) derslerini kendi saray yavrusu evinde veriyordu.”?!
Tevhidi’nin (6. ) el-Mukdbasdt eseri hocasi Sicistani’nin evinde diizenlenen felsefe
dersi toplantilarinin bir tutanagidir, el-fmtd’ ve’l Mu’dnes, ise onun, Biiveyhilerin
veziri Ibn Sa’dan’mn yaninda bulundugu sirada vezirin ortaya attig1 problemler

etrafinda gelisen ilmi ve felsefi sohbetlerle olusturdugu eseridir. 2%

214 Nebi Bozkurt, “Mektep”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, 2000, C.XXIX, s.5.

215 Nebi Bozkurt, Ae., s.6.

216 pedersen, islam Diinyasi’nda Kitabin Tarihi, s. 35

217 [smail Tas, Ebu Siileyman es-Sicistani ve Felsefesi, 1.bsm., Konya, Kémen Yayinlari, 2006, s. 27.
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Badiye de denilen bedevilerin yasadigi ¢oller, Arap dilinin safliginin korunmasi
amactyla egitim yeri olarak kullanilmistir. Hz. Omer zamanindan itibaren Araplarla
Arap olmayanlar arasindaki miinasebetler arttikca, Arap olmayanlarin bu dilin
koklesmis kaideleri geregi hakim olmalar1 s6z konusu degildi ve dilde irab hatalari
olusmaya bagladi. Baslangigta Arap olmayanlarda bulunan bu hatalar daha sonra
Araplar arasinda da yayilmaya baslayinca Araplar fasih Arapca icin medeniyetle

karismamus badiyeyi, ¢oldeki bedevileri egitici olarak kullandilar. 218

Kitapc1 diikkanlart ya da kitap evlerinin fonksiyonu sadece kitap alip satmak
olmamig, ayn1 zamanda ilim ve edebiyat meraklilarinin bir bakima toplanma bilgi
aligverigsinde bulundugu yerler olmuslardir. Philip Hitti’ye gore kitap satis evleri,
Abbasi Devleti’nin kurulus devresinde ortaya ¢ikmustir, el-Bulddn kitabindan konu
hakkinda Ahmed Celebi sOyle aktarir:*...sonra Emir’ul-Mii’mininin azadlis1 olan
Vaddad’in mahallesi... orada, yiizden fazla kitape1 diikkani vardir”?'® Kafti, edip
sahaf Abdullah el-Ezdi’nin diikkkanindan ediplerin bulugsma yeri olarak bahseder ve
orada diger edeb kuliiplerinin (Endiyetu’l-Edeb) hepsinden daha fazla tartisma ve
miizakere toplantilart yapilirdi, der.??® Kiitiiphaneler de okuma salonu ve ilmi
tartismalar icin bulusma yerleri olmustur. Ibn Hallikan, Kahire’deki Ddru’I-ilm’in
Ebu Usame, el-Hafiz Abdulgani ve Ebu’l- Hasan el-Mukri’nin (6.1008) bulusma yeri

oldugunu sdyler.??

Meydanlar, sokaklar yine alimlerin 6grencilerine ders verdikleri yerlerdi. Meshur
filolog Sa’leb’in (6.902) 6grencilerine evin disinda ders veridigi anlatilir. Yine goz
doktoru Ebu’l- Fezail (6.1188), yogun programi dolayisiyla 6grencilerine bineginde

ders verirdi.???

Yukarida anlatilan mekanlar, egitimin mescid, cami ve arkasindan medrese seklinde
gelisiminden once kullanilan mekanlardandir. Ancak egitim mescid, cami ve

medreselerde yapilmaya baglandiginda da yine sahis evleri, kiitliphaneler, edebiyat

218 Ahmet Celebi, Age. s.67-70. Ayrica Bknz. tez béliim, 1.3, s.15-16.
219 Celebi, A.e. s. 73.

220 George Makdisi, Beseri bilimler,. s.75.

221 Makdisi, A.e., s.63-64

222 Makdisi, A.e., s. 75.
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meraklilarmin toplandiklar1 kitap¢1 diikkanlari egitim i¢in kullanilmaya devam

edilmiglerdir.

3.3.2. Saraylar

Medreseler 6ncesinde riyazi ilimlerin gelisiminde en 6nemli rolii iistlenen mekan
saraylar olmustur. Saraymn hiikiimdar veliahdini egitme mekan1 olmasindan
baslanarak, divan kayitlarinin saglam tutulmasi amaciyla saray memuru katipler
yetistirmek, hiikimdarlarin ilmin ve alimlerin prestijinden yararlanmak, bazen de
devlet siyaset ve ideolojilerine destek saglamak amaciyla saraylarin bilgi iiretilen

merkezlere doniismesi konusu tizerinde durulacaktir.

Saraylarda hiikiimdar ailesinin ¢ocuklarinin egitimini saglayacak kimseler hep
bulunmustur bunlara “miieddib” denirdi. Veliahd egitimi yapan miieddibe ¢ocuga

yakin olmas1 gerektiginiden cogunlukla sarayda bir yer tahsis edilirdi.??3

Saraylarin egitim fonksiyonu sadece veliahdlarla sinirli kalmazdi. Hiikiimdarlarin
ilme olan meraklar1 ya da yonetimlerinde alimlerin prestijinden faydalanmak
istemeleri saraylarinda ilim meclisleri yapmalarma ve genis kiitliphaneler
olusturmalarina sebep olmustur. Diger yandan devlet biirokrasisinde goérev alan
divan memurlarinin da egitimi ediblerden ders alarak saglanirdi, egitim bir bakima

hizmet i¢i uygulamali olarak almird:.??

[lme duyulan merak ve istek hiikiimdarlar1 genis kiitiiphanelere sahip olmaya tesvik
etmistir. Saraylarda ve saray kiitiiphanelerinde bilgiye erisme alimler i¢in ¢ok daha
kolaydi, Ibn-i Sind Buhara’daki Samanogullarinin kiitiiphanesindeki fihristleri
gozden gecirerek, sectigi bir kisim kitaplart incelemek ister ve kitaplar kendisine
derhal getirilir. Ibn Sina, halktan pek cogunca kat’iyyen ismi duyulmayan, kendisinin
de, ne bundan o6nce, ne de daha sonra hi¢c gérmedigi kitaplar1 orada goérdiiglinii

soyler.??® Biruni de Ibn Sina gibi saray ve cevresinden istifade etmis alimlerdendir.

223 Celebi, A.g.e. s. 35.
224 Makdisi, Begeri s. 78.
225 |bn Abi Usaybia, Uyun, s. 453.
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Sadece saray i¢inde ilimle ugrasmayan Bir(ini, Gazneli Mahmut’un seferlerine de

katilip Hindistan’a kadar giderek burada farkli bir kiiltiirii tanima firsat1 bulmustur.

Yukarida da belirtildigi lizere, alimleri himaye etme ve egitime destek verme saray
ve saray elitinin yaygin olarak goriilen politikalarindan biridir. Mesela Abbasi
Halifelerinin farkli alanlardaki bilimsel eserlerin ¢evrilmesini istediklerini ve farkli
kiiltiir ve dinlerden ilim adamlarmi maddi agidan desteklediklerini goriiriiz. Bu
destek sadece halifeler bazinda kalmamig, VIII. yiizyildan baglayarak
Bermekiler’den Halil ve Yahya 2% IX. yiizyilda ise el-Fadl ibn Sehl ve Ebd Sekr
Ismail ibn Bulbul gibi vezirler ya da Beni Nevbaht gibi katipler veyahut Kindsi, ii¢
Beni Musa kardesler- Muhammed, Ahmed ve Hasan Beni el-Miineccim gibi saray
mensuplar1 da tipki Abbasi halifelerinin yaptig1 gibi alimleri himaye etmislerdir. Bu
destek sadece maddi anlamda deslekle degil, geviri igeriklerine de yon vererek??’
bilimsel caligmalara bilgi ve uygulama i¢in kurduklar1 O6gretme ve tartigma
halkalariyla yani ilim meclis’leri ile belirli bir temel de saglamiglardir. Bu tiir
meclisler halifeler tarafindan da desteklenmistir.??® Bu sekilde saray da egitim
alaninda ileride yeni himayelere 6nayak olacak bir egitim kurumunun islevine sahip

olmustur.

Saray himayesi, farkli din, diislince ve politik yapidaki ve egilimlerdeki insanlarin
olusturdugu bir karaktere sahip oldugundan antik bilimlerde farkli alanlarda bilimsel
caligmalarin ilerlemesini saglamistir. Kindi bu konuda ilging bir 6rnektir, ilk bilimsel
Islam felsefesini olusturan kisi olarak, bunu Islam &ncesi, Neoplotonik, Aristotales¢i,
Hermetik bilgi ve inanci sistematik bir izah ile tlimdengelimli bir yap1 ve delillerle
kanitlanan sekilde harmonize ederek kurgulamistir.??® Benti Musa’nin kendisi ve
olusturdugu takim (Huneyn ibn Ishak, ishak ibn Huneyn ve destekleticileri Sabi olan
Sabit ibn Kurra) ile Kindi’nin kendisi ve takimi (yiiksek siiftan Hristiyanlardi; rahip

Habib ibn Bahriz, Nasturi Musul metropolinden Bizans soylularindan Yahya ibn

226 5. Frederick Starr, Lost Enlightenment, Princeton University Press, USA, 2015, s.136-143.
227 Gutas, Yunanca Diisiince, s. 127.

228 Sonja Brentjes with Robert G. Morrison, “The Sciences in Islamic Societies (750-1800)”,
academia.edu, 18.11.2015 ¢evrimigi, s. 572., Gutas, Yunanca Diisiince, s. 65.

229pynhill, Religion, Learning in Abbasid period, s.368-3609.
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Batrik) politik, dini ve bilimsel amaglar1 farkliydi ve sonunda bu, birbirlerine karsi

hasim olmalarina sebep oldu?*°

Saraylarda yukarida bahsi gegen katiplerin hizmetici egitimi, farkli siyasi egilimdeki
devlet gorevlilerinin ilgi alanlarina gore sekillenen bir kiiltiir ve egitim alani
gelisirken diger gelisen onemli bir alan da tip idi. Sarayda hekimlerin yeri hemen
hemen vezirle birdi hatta hiikkiimdara yakinligi bakimindan daha da tistiin derecededir
denilebilir. Miitevekkil’in hekimi Isra’il ibn Zekeriyya ibn el-Tayfuri, hiikiimdarin
kendisinden izinsiz hacamat yaptirdigini duyunca ¢ok kizar. Bunun iizerine
hiikiimdar onun gonliinii almak i¢in iicbin dirhem para verir yillik olarak da kayith

maas seklinde, ayrica ellibin dirhem daha verir.23!

Konu hakkinda, Miitevekkil doneminden diger bir érnek de sdyledir; Ibrahim ibn
Eyyib el-Ebras, el-Ma’taz’in kardesi Ismail’i tedavi etti. Annesi Miitevekkil’den
Ibrahim’i ddiillendirmesini istedi. O da: “sen neden 6diillendir miyorsun, verecek bir
seyin yok mu dedi? Sen ne kadar veriyorsan ben de o kadar veririm dedi.” Ibrahim
de oradaydi Kubiha (Miitevekkil’in annesi) bir torba (onbin dirhem) verdi,
Miitevekkil de aynisini verdi. Annesi bir tane daha verdi, bu is 16 torbaya ulagincaya
kadar devam etti. Kubiha hizmetcisine durmasim isaret etti. Miitevekkil: “Eger
sabaha kadar devam etseydin ben de sabaha kadar Ibrahim’in evine torbalarmn

tasinmasina devam ettirecektim” der. 23

Kindi ve Beni Musa kardesler arasindaki ¢ekismeye benzer bir ¢ekisme de Yuhanna
ibn Maseveyh ile Huneyn ibn Ishak arasinda goriilii. Uyunu’l Enbd’da konu
hakkinda bir ¢ok drnek mevcuttur. Mesela, Yuhanna Ibn Maseveyh, Huneyn ibn
Ishak ondan tip konusunda geviri yaptig1 bir béliim i¢in yardim isteyince sinirlenir
ve soyle der; “Tip Hiralilarin isi degil, bozuk paralari arsenige bulayip sat, daha fazla
para kazanirsin.”.?*® Huneyn ibn Ishak yine kendi dénemindeki saray hekimlerden

biri olan Cibril ibn Baktisi ile arasindaki husumeti biyografisinde anlatir (biyofrafi

230 50nja, A.e., 5.573.

231 |bn Abi Usaybia, Uyun, s. 238.
32 pe., s. 255.

233 |bn Abi Usaybia, A.g.e, s. 274.
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fbn Ebi Usaybia’nin Uyunu’l Enba’sinda da metin halindedir)?®*. Huneyn onun
kendisini kandirarak sultan oniinde suclu duruma diisiiriip hapse atilmasina sebep

oldugunu sdyler.?®

Bahsi gecen biitlin 6rneklerden anlasilacagi iizere, hitkiimdar saraylari riyazi ilimler
ve tibbin gelisimi i¢in 6nemli merkezler olmuslardir. Hiikiimdarlarin ihtiyaglari,
siyasi egilimleri, alimlerin ilgi alanlar1 ve ihtiyaglariyla eslesmis bu da akli ilimlerin

gelisiminde dnemli bir itici gli¢ vasifesi gormiistiir.

3.3.3. Mescid ve Camiler

Islam egitim tarihinin mescitlerle siki bir baglantis1 vardir. Mescid kelimesi Arapcada
dik durmak egilmek, bas egmek alnini yere koymak gibi manalara gelen (sucid)
kokiinden bir mekan ismi olup?® Islamiyet’te ibadet yeri, mescid, cami manasini
almistir. Ortaya ¢ikmalarindan itibaren mescitlerde ders halkalar1 olugmaya
baslamistir. Belki de mescitlerin kiiltiir merkezi olmasindaki faktor, islam’mn ilk
senelerindeki tedrisatin, daha ¢ok, yeni dinin Ogretimini agiklayan, esaslarini
hiikiimlerini ve hedeflerini izah eden bir dini tedrisat olusudur. Bununla beraber
Miisliimanlar, daha Islam’1n ilk asirlarinda, mescidin fonksiyonu anlayisini ¢ok genis
tutmuslardir: Onu ibadet yeri, ilim miiessesesi, adalet hizmetleri mekani, askeri
amaglar igin karargah, elcilerin kabul edildigi bir makam ve hastane hizmetleri

verilen mekan olarak kullanmislardir.?%’

Islam toplumunda entelektiiel hayat bir bakima dini hayat i¢inde kdk salmist1, bu
bakimdan dini mekanlar yalnizca ibadet yeri degil ilmi ve edebi meselelerin
miizakere edildigi yerler de olmustur.”®® Mescidlerin ortaya ¢ikma sebebi Ahmed

Celebi’ye gore, sahis evlerinin toplanmaya ve egitime miisait olmamasidir. Islamin

234 |bn Abi Usaybia, Uyun, s.274-295.

235 Dwight F. Reynolds, Interpreting the Self, University of California Press Ltd. London, England,
2001, s.109-118.

236 Ahmet Onkal-Nebi Bozkurt, “Cami”, TDV islam Ansiklopedisi, C.VII., 5.46 istanbul, 1993.

237 Ahmet Onkal, Nebi Bozkurt, “Cami”, C.VII., s. 51,52.

238 pedersen, A.g.e., 5.35-36.
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erken donemlerinde baglayan egitimin mescid sayilarinin giinden giine artmasina

sebep oldugunu soyler.?%

Mescidlerin egitim mekan1 olarak kullanilmas1 Hz. Muhammed dénemine dayanir.
Hz. Peygamberin bir giin mescide girdiginde cemaatin bir kismini dua ve zikirle diger
kismini ilimle mesgul halde gorerek, “Ben muallim olarak gonderildim”, diyerek
ilimle mesgul olanlarin yanina oturmasi o donemde mescidin egitim ve dgretim
faaliyeti icin kullanildigim gdstermesi bakimindan dnemli bir delildir.?° Dini egitim
yeri olarak kullanilan camilerde mezhep imamlar1 da yetismistir. Dini egitimin
yanisira camilerde farkli alanlarda da dersler verilmistir. Mesela, tefsir, hadis, tarih,
mantik, matematik, cebir ve tip alaninda oldukca bilgi sahibi olan Taberi, giiniiniin
bir kismin1 eser yazmaya bir kismin1 da mescidde ders vermeye ayirirdi. Kur’an ve
hadisi daha iyi anlamak i¢in camilerde edebiyat ve Arap siiri dersleri de verilmistir.
llerleyen donemlerde camilerde nazari tip dersleri de verilmistir.  EI-Ezher
Camii’'nde XI. yiizyilda Hakim Biemrillah doneminde Ibnii’l Heysem tip dersleri

veriyordu.?4

Camilerin egitimdeki bir fonksiyonu da ilmi eserlerin muhafazasi ve alimlerin
istifadesine  sunulmast  bakimindan kitaplar1  barindiran  kiitliphanelerinin
bulunmasidir. Mesela Kafeli dil alimi EbG Amr es-Seybani’ye gore miiellifler bagh
olduklar sehir ya da mahalle camilerine, isteyenlerin okumasi i¢in eserlerinin birer
niishasin1 bagislamay1 adet edinmislerdi. Yakut el-Hamavi’nin rivayetine gore,
Horasan’in en biiylik sehri olan Merv’deki on biiyiik kiitliphanenin ikisi camide
bulunuyordu. Misir camilerinin bazilarinda oldukg¢a biiylik kiitiiphaneler

bulunuyordu.?#?

239 Celebi, islam’da Egitim, s. 71, istanbul, 2013

240 Ahmet Onkal, Nebi Bozkurt, “Cami”, istanbul, 1993, C.VII, s. 50
241 Ahmet Onkal, A.e., 5.50

242 Ahmet Onkol, A.e., s. 50-51
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3.4. Medreseler ve Diger Egitim Verilen Kurumlar

3.4.1. Ilk Medreselerin Kurulmasi

Sozliikte “okumak, anlamak, bir metni 6grenmek ve ezberlemek i¢in tekrarlamak™
anlamma gelen ders (dirase) kokiinden bir mekan ismidir.?*® Islam medeniyetinde
ortaya ¢ikip gelisen temel egitim kurumudur. Abbasiler doneminde Beytii’l hikme
denilen bir yapidan sdz edilse de heniiz medrese tabirine rastlanmaz. Ilk
medreselerin nerede kuruldugu konusunda farkli goriisler mevcuttur. Cahit Baltaci
medrese kelimesinin ilk olarak IX. asirda kullanildigint sdyler. Medreselerin ilk
devlet eliyle kurulmasina ise Karahanlilar zamaninda rastlanir. Arslan Gazi Tabgag
Han (6.1035), Merv’de bir medrese yaptirmis ve vefatinda oraya defnedilmistir.
Islam tarihgilerinin medresenin ilk kurucusu olarak Nizamii’l-miilk iizerinde ittifak
ettikleri ileri siiriilmiisse de, bundan 6nce Nigbur’da “Beyhakiyye Medresesi”nin
kurulmus oldugu kaydedilir, ¢linkii Nizamii’l-Miilk’ten 6nce Gazneli Mahmud (998-
1030), Gazne’de ve kardesi Nasir bin Sebiik Tegin 1033°te Nisabur’da medrese
yaptirmislardir. 24 Barthold’a gore de medrese tiirii egitim dgretim kurumlari ilk defa
Belh, Buhara?® gibi ve de Nisabur, Merv gibi dogu bdlgelerinde kurulmustur. Bunun
sebebini eski Uygur Tiirkleri’ne ait Budist “Vihara” (kiilliye tarzi) medreselerin bu
bolgede bulunmasina baglar. Budizm Islam etkisine karsi koyamayarak kayboldu
ise de baz izleri kald1, Barthold viharanin da bunlardan biri oldugunu ve Islam’m
bunu 6rnek aldigini sdyler.?*® Vakfiyelerle desteklenen bu binalar zamanla geliserek
Nizamiilmiilk’{in kurdugu Nizamiyeler’le idari ve mimari bakimdan kurum haline
gelmi§lerdir.247 Ahmed Celebi medreselerin ilk defa Selguklu veziri Nizamiilmiilk
tarafindan Bagdat’ta (1067) (Oncesinde Nisabur’da da bir medrese kurmasina
ragmen en iinliisii budur) kuruldugunu séyler.?*® Aydin Sayili da aym gériistedir.?4°

Jonathan Berkey ilk medreselerin Horasan’da kurulmus olabilecegi ihtimalini dile

243 Nebi Bozkurt, “Medrese”, TDV islam Ansiklopedisi, Ankara, 2003, C. XXVIII, 5.324.

244 Cahit Baltaci, XV. ve XVI. Asirlar Osmanli Medreseleri, irfan Matbaasi, istanbul 1976, s. 4.

245 Nebi Bozkurt, A.e., C. XXVIII, s. 324.

246 Wilhem von Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, Kiiltiir Bakanlig Yay. Ankara,
19755s.77.

247 pptullah Kuran, Anadolu Medreseleri, Ankara 1969, c.1, s. 5.

248 Celebi, islam’da Egitim, s.83.

243 Aydin Sayili, “Higher Education in Medieval Islam” Ankara Univeritesi yilligi, Ankara, 1958 s. 8.
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getirir, fakat Selguklu veziri Nizam’ul Miilk’iin (8. 1092) medreseleri Islam

Imparatorlugunun merkez eyaletlerinde &zellikle Irak’ta popiilerlestirdigini sdyler.
250

Yukaridaki anlatilanlardan Nizamiye Medresesi kurulan ilk medrese olmamasina
ragmen, kendisinden Oncekilerden ¢ok daha fazla meshur oldugunu ve bu isin ilk
medresenin Nizamiye Medreseleri oldugunun sdylenmesine kadar gittigini goriiriiz.
Bu bizi ortaya konan durumun olasi sebepleri {izerinde durmaya sevkeder. Birinci
muhtemel sebep, siyasi bakis agisidir denilebilir; Abbasiler 850 sonrasi zayiflayip
giiclinli kaybetmis ve Biliveyhiler, Fatimiler giiclenmislerdir. Bagdat, Kahire ve
Kuzey Afrika’da sunni topluluklar zayiflamislardir. Selguklular 1055°te Bagdat’a
girerek, Abbasi Halifesi’nin siyasi destegi ile yeni bir yonetim kurmaya
baslamiglardir. Bu asamada, kendi siyasi istikrarlar i¢in ordu, devlet yonetimi ve
egitimi kapsayan bir dizi reformlar yapmalar1 gerekmistir. Bu reformlardan birisi de
Nizamii’l-Miilk’iin Sultan Alparslan emri ve destegi ile kendi adini tasiyan
medreseyi kurmasidir. Bu medresenin kurulmasindaki temel amag ise siyasi, sosyal
ve diisiince bazinda Sii hakimiyetine son vermek olarak kabul edilmistir.?>! Bu da
Nizamiye Medreselerini diger medreselerden daha meshur yapmustir. Bir baska
degisle, bu siyasi sebep biitiin dikkatlerin medreseler arasinda Nizamiyeler’e
odaklamlmasia sebep olmustur. ikinci olasi sebep Nizdmiye Medreselerinde ders
veren hocalarin, Islam diinyasinda taninan isimler olmasidir mesela bunlarin arasinda
en onemli isim Gazzali’dir (6.1111). Vezir tarafindan 1091°de Bagdat Nizamiye
Medresesi miiderrisligine tayin edilmistir.?5? Diger yandan kurumsallasma agisindan
meseleye baktigimizda; Imparatorluk haline gelen Biiyiik Selguklu Devleti’nin
kurdugu Nizdmiye Medreseleri, 1157°de devletin parcalanmasindan sonra da
Anadolu, Kirman, Suriye Selcuklular’i eliyle de varhgini devam ettirmistir.?>

Eyyubi ve Memliikler de benzer sekilde kendi donemlerinde (XI-XVI. Yiizyillar) ve

250 Jonathan Berkey, The Transmission, s. 8.

251 |lgnac Goldziher, Introduction to Islamic Theology and Law, ing. Cev.Andras and Ruth Hamori,
Princeton University Press, New Jersey, 1981, s.105-106.

252 Mustafa Cagrici, “Gazzali”, TDV Ansiklopedisi, istanbul, 1996, C. XIIl, s.491.

253 7eki Atceken, Yasar Bedirhan, Selguklu Miiesseseleri ve Medeniyeti Tarihi, 1.bsm, Konya, Egitim
Kitabevi, 2004, s. 106.
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bolgelerinde medrese kurma faaliyetinde bulunmuslardir.®* Arkasindan gelen
Osmanli imparotorlugu zamaninda da Balkanlar’a kadar yayilip sekizyiiz y1l kadar
stiren bir egitim gelenegini olusturmustur. Medreseler, dénemsel, boélgesel ve
miifredat agisindan farkliliklar tasisalar da Nizamiye Medreseleri siirdiiriilebilir ve
gelenek halinde devam eden bir egitim kurumu olusturma bakimindan temel

saglanmasina 6nayak olmustur ve bu agidan énemlidirler.

Medreselerin ortaya ¢ikma sebepleri konusunda da ¢esitli goriigler vardir. Bunlardan
Ahmed Celebi’ye gore medreseler mescidler ve camiler fiziksel olarak egitim igin
yeterli olmamaya baslamisti, ¢iinkii zamanla mescidler ve camilerdeki ders halkalar
genislemis ve sesleri birbirlerini rahatsiz etmeye baslamisti. Ayrica ona gore
camilerin esas kurulus amaci ibadetti, mescidde az veya ¢ok yapilan bir giiriilti,
namaz ibadetinin geregi gibi eda edilmesine engel oluyordu, mesela el-Ezher sadece
tedrisata ayrilmistt ve orada cuma namazindan baska namaz kilinmiyordu.
Celebi’nin gosterdigi diger bir sebepse, zamanla maarifin ilerlemesi ve ilimlerin
gelisme gostermesi, mesela Ilm-i Kelam, ilm-i Cedel, Miinazara gibi ilim dallarinin
miinakasa ve karsilikli tartisma gerektirmesi camiye ibadet i¢cin gelenler igin
rahatsizlik veren bir durumdu bu ilimler i¢in ayr1 mekanlara ihtiyag hissedildi.?®® Von
Kremer’e gore ise vakitlerinin gogunu 6gretimle gegiren, bir yandan da basit bir isle
gecinmeye ¢alisan bir grup ilim ehli, giinliik ihtiyaglarimni bile karsilayamiyorlardi, bu
sebeple onlarin ihtiyaglar1 karsilayacak kadar iicret temin eden medreselerin
kurulmas1 zaruri idi.?>® Bu sekilde ilimle istigal eden kisiler calismalarini daha rahat

devam ettirebileceklerdi.

Golziher ise medrese konusunu Selguklu Nizamiyeleri iizerinden anlatir. Islam
diinyasinda ortaya ¢ikan medreselerin aslinda Eg’ariligi savunmak i¢in kuruldugunu
soyler ve medreseleri Islam diinyasinda “gelenekgi” Es’arili’gin “akilcr” Mutezile

karsisindaki zaferi olarak tanimlar.?®” Hatta kitabinda “dogmatic theology” adim

254 Berkey, A.g.e., s. 85

255 Celebi, islam’da Egitim, s. 81.
256 Celebi, A.e., s. 82.

257 Goldziher, A.g.e., 5.105-106.
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verdigi boliimiinde Es’ariligin Mutezile karsisindaki durumunu uzun bir sekilde

anlatir.

Johannes Pedersen ise, Islam diinyasinda hi¢ bir zaman medrese diye bir miiessese
olmadig1 goriisiindedir. Ona gore sadece mescid vardir medrese denilen sey ise
aslinda mescidden farkli olmayan ve camilerde bazi dersler i¢in ayrilan 6zel

yerlerdir.

George Makdisi’nin bu konudaki goriisti daha farklidir; Goldziher’e benzer sekilde,
medreselerin sunni ya da Ortodoks Islam mezheplerinin olusumundaki siire¢ i¢inde
ortaya ¢iktigin1 ve sunni mezheplerin kendilerini savunmak amaciyla bu sekilde
orgiitlendiklerini belirtir (bu mezheplerin dérde inmeden once baslangigta yiizlerce
oldugunu sdyler).?®® Sunni mezheplerin kendi varliklarmi korumak digerleriyle
aralarma smirlar koymak adma sadece Islam hukuku (fikh) egitimi vermede
uzmanlagmis bir sisteme ihtiya¢ duyduklarini medreselerin de bu ihtiyaci karsilamak
i¢in kuruldugunu soyler. Olusum da tekamiili bir ¢izgi halinde gergeklesir; halkalar
mescide, mescidler “cami-okullara” sonunda da cami ve mescidlerden ayri
medreselere evrilerek bu sistemin olustugunu anlatir. Bagka bir degisle medreseler
aniden ortaya ¢ikan yeni bir icat degildir. Dini egitimin i¢inde zaman iginde goriilen
“degisimler ve ihtiyaglar” mesabesinde sekillenmistir. Bu tezini Bagdat’taki

Nizamiye medresesi lizerinden destekler.

Makdisi’ye gore medrese Islami ideal bilimin ve hukukun, gelenekgiligin tecessiim
etmesidir. Bu hukuk ve gelenekcilik birleserek Ortacag’a 6zel olan skolastik metodu
{iretmistir.*?>° Kitabinm ilk {i¢ bdliimiinde Islam “Dini tarihi” boyunca yasanan
gelismelerin hukuki ve teolojik hareketlerle paralel oldugunu anlatarak bu etkilesim
sonunda iiniversite benzeri kurumlarin gelistigini, bu kurumlar da egitim metotlarini
ve skolastik cemaati sekillendirdigini belirtir. Devaminda dordiincii boliimde ise

Islam kurumlariyla Hristiyan Bati’da daha sonra olusan kurumlar arasindaki

258 Makdisi, Ortagag Yiiksek, s. 7

259 *Skolastisisizm uzmanlik gerektiren alanlari meydana getiren, egitimin ve akil yiiritmenin belirli
bir sisteme gore yapilmasini bilginin kayit altina alinip aktarilmasini saglayan gelenek ve kurallar
biitiinii anlaminda kullanilmistir ki Makdisi bu sistemin islam diinyasinda medreselerde ve Avrupa’da
da “college” denen egitim kurumlarinda metod olarak kullanildigini sdyler. Makdisi, Ortagag’da
Yiiksek Ogretim, s. 170-179.
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benzerligi anlatir. Mezheple medrese arasindaki farki da, mezhebi fikih ilminin
cografyaya gore sekillendirdigi okullar, medreseyi ise i¢inde egitim yapilan kisisel

(yani bir kisinin fikhi goriisiinii temsil eden, Hanefi, Safi vb.) okullar olarak tanimlar.
3.4.2. Medreseler Konusundaki Temel Tartismalar

[slam medeniyetinin egitimine kurumsal bir yap: kazandiran medreselerin
karakteristik Ozellikleri hakkinda bazi temel tartismalar olagelmistir. Tartigsma
mevzularinin esasinda Nizdmiye medreselerinin ortaya c¢ikmasi ve medresenin
isleyisinin anlasilmasi icin yapilan caligmalarda biitiin medreseler i¢in genel bir
cergeve Ve Kurallarin tesbit edilmesinin amaglanmasi yatmaktadir. Medreselerin
kurulmasi ve isleyisi hakkinda en kapsamli ¢aligmalardan biri George Makdisi’nin
“The Rise of Colleges” isimli eseridir. Bu eserde medreseler hakkinda anlatilan

baslica tezler asagida agiklanacaktir.

Makdisi, Islam’mn ilk dénemlerinde mescidlerin birer college olarak varliklarini
siirdiirdiiklerini soyler.?®® Mescidi college olarak adlandirmasmin sebebi vakifla
destekleniyor olmasidir.?®® Medrese ile mescid arasindaki fark mescidin hanla
birleserek bir bagka ifade ile 6grencilere kalacak yer saglanmis bir bina kompleksi
haline gelmesidir. Makdisi’ye gore, Islam diinyasinda medreseler kendisinden énceki
iki kurumun yani hukuk college rolii {istlenen mescid ve 6grencilere barinma hizmeti
veren hanin dogal gelisim siireci sonucu ortaya ¢ikmustir. Bu college tiiriiniin
gelismesi, mescid, mescid-han kompleksi ve medrese olmak iizere {i¢ asamada
gerceklesmistir. Makdisi bu gelisim seyri i¢cinde yer alan mescidin igerisinde esas
itibariyle fikih egitimi verilen mescid tiirii oldugunun altin1 ¢izer. Mescidde verilen
fikih egitiminin en az dort y1l siirdiiglinden bu yiizden sehir disindan gelen 6grenciler
icin kalacak bir yer saglamak zorunluluk teskil ediyordu. Mescid-han kompleksi
boyle bir ihtiya¢ sonucu ortaya ¢ikmistir. Bunun bir adim 6tesinde ise medreseler
ortaya ¢ikmustir. Ikinci ve {iciincii asamalar arasindaki temel fark, mescid ile

medresenin hukuki nitelikleri ile ilgilidir.262

260 Makdisi, A.e. s. 62
261 Makdisi, A.e. s. 65
262 Makdisi, A.e. s. 72.
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Bu hukuki nitelik vakif hukukudur. Mescid tiirii egitim kurumlarinda vakfedenler
vakfettikleri kurum tizerinde 6zgiirlestirdikleri kdle gibi haklarindan vazgecerler ve
vakfettikleri miilk {izerinde hak iddia edemezler. Ancak medresenin vakif hukukuna
gore ise; bagis1 yapan medrese tizerinde belli sartlarin stirmesini talep edebilir ve
vasiyet yolu ile bu sartlarin devamini saglayabilirdi. Yani vakif sartlar1 ve 6grencilere
kalinacak yer saglanmasi medreseleri 6nceki mescid tarzi egitim mekanindan ayiran

en 6nemli farklardir.

Siyasi ve fikrl gelismelerin medreselerin kurulmasinda payir oldugunu diisiinen
Makdisi, Islam diinyasinin entelektiiel tarihinde “mihne "yi?®®” neredeyse bir milad
kabul eder ve biitiin bir Islam entelektiiel tarihini bu temel iizerinden okuyup
tanimlar. Bu hareket sonucu, Mu’tezile’ye karsi kendilerini savunmak zorunda olan
kesimin fikih ekollerini olusturarak kendi varliklarini koruduklarini, medreselerin de
bu fikih okullarinin merkezleri olarak kuruldugunu soyler. Medreseler ve
medreselerde olusan skolastik egitim, ona gére mihne hareketine cevap veren ve
kendilerini mezhepleriyle birlikte koruma altina almanin yalnizca kurumsallagsmadan
gectigini diisiinenler tarfindan kurulmustur. Bir basla degisle, Ahmed Ibn-i Hanbel
gibi “akl”dan c¢ok “hadis” ya da “nakl”i temel alan, Makdisi’nin bir bakima
rasyonalizm karsit1 diisiinceye sahip olarak etiketledigi “ehl-i hadis¢i” kisiler
tarafindan kurulmustur.?®* Makdisi biitiin islam diinyasinda yasanan IX. yiizyilda
baslaylp XI. Yiizyillda zirveye ulasan ve XII. yiizyll Islam Ronesans’: diye
tanimladig1 bu entelektiiel uyanisin, tiim diisiintirleri, filozoflari, akilct kelamcilari
ve gelenekei fakihleri etkisi altina aldigini ancak fikhi da etkisi altina almadan 6nce,
Mihne doneminde akilci kelamcilar tarafindan ehl-i Hadis mensuplarma karst bir
silah olarak kullanildigin1 sdyler. 2®® Medreselerde fikih egitimi veren hocalarin da
akli bir metod olan cedel metodunu kullandiklarini ¢iinkii ehl-i hadisgilerin ehl-i akla

kars1 yaptiklar1 savunmalarda ve farkli fikih ekollerine kars1 yaptiklart savunmalarda

263 Mihne icin bknz. tez, Bélim 2.1., s.22.

264 George Makdisi, islam’in Klasik Caginda ve Hristiyan Bat’’da Beseri Bilimler, terc. Hasan Tuncay
Basoglu, Klasik Yayinlari, istanbul, 2007, s.7-11

265 George Makdisi, Orta Gag’da Yiiksek, s.29
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da bu metodu kullandiklarini, bu yolla kelamcilarin metodunun bir bakima

fikih¢ilarin da metodu haline geldigini belirtir.

Diger yandan medreseleri ehl-i hadisin, ehl-i rey’e kars1 kazanilmis bir zaferi oldugu
kanaatindeki Makdisi, bu sebeple akli ilimlerin dislanarak medreselerden
okutulmadigini savunur. Yabanci ilimler, Ulumu’l Kudema ya da Ulumu’l Avail
dedigi ilimlerin, bu ilimlere ilgisi olan alimlerin sahsi ¢abalariyla 6zel olarak tahsil
edilmek zorunda kalindi, der. Bu tiir ilimlerin medrese disindaki kiitiiphane, ev gibi
mekanlarda grenilip dgretildigini sdyler.?®® Makdisi, Nizamii’l Miilk’iin kurdugu
Nizamiye Medreselerinin devlet eliyle sekillendirildigi ve Nizamii’l Miilk’iin
Oliimiinden sonra kontrollerinin Halife’ye ge¢mesinin, bu medreselerin sahip oldugu

resmi hiiviyetin gostergesi oldugunu savunur.

George Makdisi’nin medreseler konusunda bir bakima kiilt kabul edilen eserinden
sonra Islam diinyas: egitim konusu baska akademisyenler tarafindan da ¢alisiimaya
devam edilmistir. Bu tarih¢iler her zaman Makdisi’ye atif yaparak eserlerini kaleme
almiglardir.  Medreselerin  farkli  yonlerine dikkat ¢ekmislerdir. Burada
zikredecegimiz isimler, Abdiillatif Tiwabi, Micheal Chamberlain, Daphna Epharat,
Jonathan Berkey’dir.

Makdisi’nin “The Rise of The Colleges”(1981) kitabindan 6nce konu ile ilgili ilk
makalesi “Muslim Institutions of Learning in Eleventh-Century Baghdat”?" 1961°de
yaymlandiginda Tiwabi de 1962 yilinda “Medresenin Kaynag1 ve Ozellikleri”?®8 adl
makalesinde Makdisi’nin eksik yanlari ortaya koyar. Tiwabi konu hakkinda sunlar
dile getirir; Makdisi, XI. yiizyila odaklanarak medreseleri anlatir, ilk X. yiizyili
onemsiz goriir ve Islam dgretim kurumlarmi tartisirken belli zaman ve cografyayi
temel alip diger Nisabur ya da Kordaba gibi bolgeleri buradan izole ederek onlar
hakkinda bilgi vermez bu yiizden Islam egitim kurumlarinin temel karakterini tam

anlayamamis olabilir der. Ona gore, kurumlar ancak ortak ve benzer yonleri analiz

266 George Makdisi, Ortagag’da Yiiksek Ogretim, cev. Ali Hakan Cavusoglu, Hasan Tuncay Basoglu,
Gelenek Yayinlari, istanbul, 2004, 5.136-139

267 George Makdisi, “ Muslim Institutions of Learning in Eleventh-Century Baghdad” Bulletin of the
School of Oriental and African Studies University of London, XXIV/1(1961). s. 1-56

268 A L. Tibawi, “ Origin and Character of Madrasa” Bulletin of the school of oriental and African
Studies University of London, XXV/3 (1962), s. 225-238
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edilerek anlasilabilir, giiniimiizde hala yetersiz kaynak sebebiyle islam egitimi
hakkinda bilgimiz azdir yerel ve yabanci yazarlar sanki egitim sistemini bastan beri
liniversiteymis ya da tiniversiteye doniismesi gerekiyormus gibi, gelisim dénemlerini
atlayarak anlatirlar. Makdisi kurumlarin isimleri ve fonksiyonlar1 anlasilsin diye
giiniimiiz modern diinyasindan kendi kiiltiiriindeki isimlerle eslestirir. Kurumlarin
isimlerinin tanimlarini yaparken verdigi kanitlar linguistik, evrensel uygulamalar ile
birebir drtlisemez ve sadece bu yiizden Makdisi’nin medresenin kaynagi ve tanimi

ile ilgili yazdiklar1 sorgulanabilir niteliktedir.?®°

Tiwabi’nin iizerinde durdugu diger konular sirasiyla; Islam toplumunda egitimin
medrese haline gelene kadar hayirseverlerin vakiflar araciligi ile sahsi olarak
desteklendigi, genelde devlet eliyle yapilmadigini bu yiizden resmi olmayan bir
dokuya sahip oldugudur. Egitim kurumlari tizerinde bir merkezi otorite olduguna dair
bir kanitimizin olmadigini belirtir. Ona gore kurumlar kati bir teoriden ziyade, elastik
bir gelenek ile yonetiliyordu. Egitimin devlet eliyle resmi sekilde yapilmadigi konusu
tizerinde duran Tiwabi, Ibn Said’in tabakatindan 6rnek verir. Tabakata gore kadinin,
meclisten (egitim meclisi) sorumlu bir halk mektebi varsa devlet talim i¢in ayr1 bir
béliim kurmazdi. Egitim Halife Omer, Me ’mun emrindeki Abdu’l Melik ddneminde
de devlet eliyle yapilmadi. Halife yakin1 devlet gorevlileri ve zenginler egitim igin
cesitli merkezler kurmaya basladilar buna camiler de dahildir. Bu yiizden medreseler
bir bulus degildir, zaman i¢inde dogal bir sekilde dncekilerle baglantili olarak cami,
egitim ve vakiflarla birlikte gelisen bir olgudur. Ayrica, Makdisi’nin Nizamiye i¢in
gegerli bir durum olan vakif sahibinin 6liimiinden sonra medresenin kontroliiniin
devletin eline gegmesini basitlestirip biitiin medreseler igin gegerli oldugunu sdyleyip
bir genellestirme yapmasini hatali bulur ve talim denilen egitim isi halkin tahsis ettigi
vakiflar, hiikiimetteki biirokratlarin yaptigi bagislarla yiiritiliiyordu, der. Bu
durumda, egitim vakiflarinin yonetimi de egitim isi de ulemanin elindedir ve devlet

sadece uzaktan kontrol yetkisine sahiptir.?’

269 A L. Tiwabi, “Origin and Character of Madrasa”. Bulletin of School of Oriental and African
Studies University of London, XXV/3 (1962), s.231
270 Tiwabi, A.e., s.234
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Diger bir karsi ¢ikilan konu da, medreselerin siyasi sebeplerle, fikih ekollerinin
kendilerini digerlerine kars1 savunmak i¢in kurulmasi planlanmis ve icat edilmis bir
kurum gibi anlatilmasidir. Buna bagli olarak medreselerin fikih egitimi haricindeki
ilimleri dista birakan bir sisteme sahip oldugudur. Tiwabi, medreselerdeki ders
programi hakkinda bunu kanitlayacak kadar yeterli bilgiye sahip degiliz der.
Medreselerdeki ilim adamlarmin sadece fikih okutup diger baglantili ilimleri
bilmiyor olusunu kabul edilemez bulan Tiwabi, Gazzali’den 6rnek verir; Nizamiye
medresesinde hoca olan Gazzali’nin eserlerinden onun iist diizey bir alim oldugunu
biitiin dini ilimler ve daha fazlasini hazmetmis oldugunu agikg¢a goriiriiz, der. Ona
gore, Fatihatu’l el-Ulum’de?”? Gazzali biitiin dini ilimler icin liberal bir yaklasimi

savunurken diger yandan tavsiye ettigi icerigi derslerinde okutmuyor olamaz.

Son olarak Nizamiye medreselerinin kurulma sebebini anlamamiz i¢in Nizamii’l
Miilk’iin iceride ve disarida yaptigr reformlara bakmamiz gerektigini belirtir.
Makdisi’nin Fatimi medreselerinin durumu ile Nizamiye medreselerinin durumunu
tersyiiz ettigini soyler. Fatimiler’in medreseleri vaaz verme, caligsma, arastirma
kurumu olmaktan daha ¢ok dini harareti fazla olan sert propaganda merkezleriydi.
Tiwabi Nizamiyeler’in kurulmasinin esas sebebinin, Nizamii’l Miilk’iin fethedilen
topraklarin veziri olarak emrindekileri egitmek ve pek ¢ok alanda yaptig1 reformlar
yiirlitecek biirokratlar, en azindan dini ve sivil anlamda hizmet edecek insanlar
yetistirmek oldugu sonucuna varir. Sonug olarak Tiwabi, terim olarak da kurum
olarak da medreselerin Nizamiyelerden 6nce var oldugunu, mekteplerdeki degisimin
az oldugunu fakat, medreselerin sisteminin ortaya ¢ikmasi ile diger kurumlarin hayati
merkezlerle birlestigini, bu kurumlarda alimlerin ge¢inmesinin de saglandigini
sOyler. Zaman icinde medrese camiye eklendi ve camiden daha az olmayan bir
kutsallik kazandi, ilim ehli ve talebeler bir medreseden digerine ihtiyaglar ve ilgi
alanlarina gore ozgiirce hareket edebiliyorlardi. Bu da egitimin medreslerde devletin
belirledigi bir program dahilinde degil, ulemaya bagl olarak yiirtitiildiigiinii gosterir.
Ona gore, talebelerin de istedikleri medrese halkasina katilabildigi liberal bir

yaklagim hakimdir.

271 A L. Tiwabi, A.e., dipnot, s.62, Gazzali, Fatihatii’l el Ulum, Kahire 1366 6.
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Daphna Ephrat Islam diinyasinda Bagdat’ta X ve XI. yiizyillardaki bilgi aktarimi ve
egitim konusuna odaklanir. Medresenin kurumsal yapisini tartigir. Ephrat, bu
ylizyillarda, 6grenciler kariyerlerini iinlii hocalar ve siki bir hadis, fikih egitimi
lizerine bina ederlerdi ve bunu da hala 6zel mekanlarda forumlar seklinde
strdiirtirlerdi, der. Bagdat’taki medreseler, tizerinde ¢alistigi XI. {izyilda heniiz din
egitimi iizerine tekellesmemis, hatta hakimiyet bile kuramamiglardi. Bu baglamda
ona gore sonug olarak, Bagdat’taki fikih egitiminin temelini olusturan alim aginin
olustugu ve odaklandig1 yer, medreseler degildi. Bunun da 6tesinde, Bagdat ulema
ag1 ile baglantili kiiltiirel ve sosyal baglarin aragtirilmasi ile elde edilen sonuglar sunu
gosterir; bu medreslerde ya da bu yeni okullarin disinda olsun, fikih doktrinlerinin
Ogretilmesi (aktarilmasi) mezheplerin kristalize olmasinin temel etken sebep degildir
ve medreseler fikih ekollerinin merkezleri olarak kurulmamuslardir.?’? Bir baska
degisle, egitim medrese odakl1 degil ulema odakli devam ediyordu. Ulema da egitimi
kime ne sekilde hangi alanlarda vermek istiyorsa o sekilde veriyordu. Devlet,
hiikiimdar, ya da biirokrasi eliti egitim lizerinde mutlak hakimiyet sahibi degildi.
Medreseler de yonetici elitin politikalarin1 rahatga uyguladiklart merkezler

olmamuslardir.

Ephrat’a gore medreselerin kurulug sebebi, Abbasiler doneminden sonra, X.-XI.
yiizyillarda siyasi otoritenin zayiflamasiyla goriilen farkli kiigiik devletcikler ve
Biiveyhiler zamaninda yasanan siyasi istikrarsizlikta ortaya ¢ikan sosyal ve siyasi
karisiklik ertesinde bolgeye hakim olan Selguklular’in toplumsal diizeni saglama
adina yaptiklart bir dizi reformun i¢inde yer alan reformlardan biridir. Donemin
veziri olan Nizamiilmiilk’{in bu isin baginda olmasi ve vezirin sadece egitim alaninda

degil baska bir ¢cok alanda da yenilikler yapmasi bunun géstergelerinden biridir.?"

Medreselerin genel fonksiyonu konusunda gortis bildiren diger bir tarih¢i de Jonathan
Berkey’dir. O da medreselerin dort Ortodoks mezhebinden birinin islam Hukuku
(fikih) 6gretimi i¢in kuruldugunun sdylenmesine karsi ¢ikar, tefsir, hadis ya da

linguistik ilimlerinin medresenin dairesine dahil oldugunu séyler. Okutulan dersler

272 Daphna Epharat, A Learned Society in a Period of Transition: The Sunni “Ulema “ of Eleventh-
Century Baghdad, State University of New York, 2000, s. 74.
23 Epharat, A.e., 5. 76
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bakimindan kendi kitabinda anlattigi Kahire’de bile standart sinirlt bir egitim
miifredat: olmadiginin altin1 gizer, kald: ki Ortacag’daki biitiin islam medreselerinin
sadece fikih egitimi i¢in kuruldugunun séylenmesinin miimkiin olmadigimn belirtir.
Ayrica medrese tlizerine ¢alisan kendinden Oncekilerin belirttigi; medreselerin esas
amacinin Siilige karst Sunniligi savunmak oldugu goriisiine de katilmaz, ona gore bu
donemde Fatimiler’in yikilist ve Hagli seferleri ile devam eden Sunni Islam
diinyasinin siyasi yapisinin kendisini toparlama siirecinde, bu kurum bolgede
popiilerlesmistir ve reformlara destek olmustur. Selahaddin Eyyubi’nin 6ldiigii yil
1193’te Sam’da otuz kadar medrese vardi. XII. yiizyilin sonu ile Mogol istilasi’nin
XII. ylizyilin ortalarina kadar gegen zaman zarfinda Suriye’nin bagkentinde altmis
yeni medrese kurulmustur.?’* Memliikler’in Eyyubiler’e son verdigi ve kendi
hakimiyetlerini kurduklar1 donemde (1250) ise Kahire’de en azindan otuziki medrese
kurulmustur. Medreseler, islam Ortadogusu’nun yiiksek egitim kurumlariydi ve
genelde sehre ait bir olguydu. Ozellikle 1258 Mogol Istilasindan sonra Bagdat

yagmalandiginda, Kahire ulema i¢in bir siginma cennetine doniistii.?’®

Berkey’in lizerinde durdugu konu, medreselerin her yeni gelen hiikiimdar tarafindan
kendi isminin hakimiyet alanin1 genisletmek ve siyasi gortiniirliiliigiine olumlu bir
algt kazandirmak icin kurulup kullanildigidir. Bu ylizden kendisinden Onceki
hanedanligin mezhebi $ii ya da Sunni olsun, yeni hanedanlik hiikiimdar1 mutlaka
kendi isminin hakimiyetini gostermek icin yeni medreseler insa ettirir. Bu yiizden
Memliikler kendilerinden onceki yonetim Sunni oldugu halde basa gectiklerinde
kendi medreselerini kurmuslardir, Eyy(bi donemine ait olanlar1 bir miiddet
atillagtirmislar, kendi cami ve medreseleri meshur ve goriinlir olduktan sonra

atillastirdiklar1 Eyyibi medreselerini tekrar kullanmaya baslamislardir.?®

Yonetici elit ve medreseler baglamimda konuyu mercek altina alan Micheal
Chamberlain ise oncelikle konuyu ¢alisan Batili tarihgilerin iki toplumun sosyal

diizen bakimindan farkli olduklar1 gercegini gozardi ederek kendi kiiltiirel bakis

274 Jonathan Berkey, Transmission of Knowledge in Medieval Cairo, Princeton University Press,
New Jersey, 1992, s. 8.

27> Berkey, A.e., s. 8-9

276 Berkey, A.e., s. 93
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acilariyla meseleye baktiklarindan eksik ve yanlis bir algiyla yanlis sonuclara
varildigi kanisindadir. XIII. ylizyill Sam medreseleri iizerinden konuyu anlatan
Chamberlain, “Ortagag Sam’da Bilgi ve Sosyal Diizen” ¢alismasinda Avrupa ile Orta
Dogu toplumunun sosyal diizen bakimindan karsilastirilamaz derecede farkli bir

yapiya sahip olduklar1 goriisii ile ise baslar.?’’

Ona gore, Ortagag donemi Orta Dogu’yu arastiran Avrupalilar elitlerin sosyal
statiilerinin belirsizligi konusunda sikint1 yasamaktadirlar. Erken modern donemden
baslayarak, simdiye kadar devam eden goriise gore, Avrupali yazarlar Orta Dogu’ya
Avrupa’nin Orta Dogu’da yeniden iretilmis, feodal, aristokratik, ya da burjuva
mekanizmasini bulmak i¢in bakarlar. Beklediklerini bulmada basarisiz olarak, ¢ogu
Avrupa’daki sosyal diizenin tersi bir durumla karsilasip Orta Dogu’da arastirma
konular1 bakimindan kabusumsu bir tecriibe yasarlar. Chamberlain, kisisel bazda bu
arastirmacilarin hakli oldugunu soyliiyor, ¢iinkii ona gore, Avrupa’da rahatga goriilen
statliyi. bir elden digerine gegiren ve statiiniin devamini saglayan mekanizma
sliphesiz Orta Dogu’da ¢ok nadir rastlanan bir durumdur. Sivil elit (ayan) halki
Avrupalilar gibi statiilerini miras yoluyla devam ettirme hakki, asilliklerinin
dokunulmazligi, ayricaliklarini devretme hakki, asalet iinvani, patenti ya da
gorevlerinin garantisi yoktu. Avrupali arastirmacilar da bu sebepten ayanlari
despotlarin “hizmetgisi” ya da “koleleri” olarak isimlendiren geleneksel bir algiya
sahip oldular. Fakat bu goriis, ayanlarin aile olarak Ortagagin parlak donemlerinde
Orta Dogu’da varliklarini basarili sekilde siirdiirdiiklerini gosteren kayitlar karsisinda
gecersiz olur. Bu goriisiinii Chamberlain sdyle destekler, Sam’da bazi aileler
statlilerini XII. yilizy1l basi ile XIV. yilizyill ortalar1 boyunca siirdiirmislerdir.
Chamberlain’in ¢alismasinin temel sorusu, bu aileler, calkantili donemlerde mallarini
zorlukla kontrol etmede, sosyal statiilerini  koruma stratejisinde, Kkiiltiirel

uygulamalari nasil kullanmislardir.?’

Chamberlain dogu toplumlariyla farki daha acik ifade ig¢in toplumun en iist

tabakalarin1 yani ordu ve yonetimleri karsilastirir. Latin Bati’da diger Avrupa-Asya

277 Michael Chamberlain, Knowledge and social practice in Medieval Damascus, 1190-1350,
Cambridge Studies in Islamic Civilisation, Cambridge, Cambridge University Press, 2002, s.4
278 Chamberlain, A.e., s.4-5
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topluluklarina nazaran ordu hizmeti (askerlik gorevi) toprak egemenligine ve diger
sosyal ve politik fonksiyonlara bagliydi: “fief et justice sont tout un”.2’® Aristokrasi
sahip oldugu topraga gore unvanlara, tevariis eden ayricaliklara, hukuki soyluluk
statiilerine toprak egemenligine ve serfler lizerinde yargi hakkina sahipti. XI. ve XII.
yiizyillardan baslayarak Avrupa’da baba-soylu tevariis yolu ile topraklari {izerinde
kontrole sahip olmalarini saglayan sistemle kendi elitlerini liretmeye basladilar. Ayni
donemde Suriye’de, tersine, sultanlar ve yoneticiler diger sosyal siniflarin tizerinde
onlarin bagimsiz gii¢ ve zenginlik sahibi olmalarini engeleyen politik uygulamalari
vardi. Temel farkin sultanlarin ve emirlerin topragi kullanma ve ordu hizmetlilerine
kullandirma sistemi olan ikta’dan kaynaklandigini belirtir. Eyytbiler ve Memliikler
kendilerini destekleyen ordunun direkt olarak toprak sahibi olmasini engellediler,
bunu yaparken de, hizmetleri karsiliginda, orduya nakit 6deme yapma, ve ikta
yoluyla topragi kullandirma, ya da geri alabilir toprak bagist seklinde bir yol
izlediler. Topraklari orduya kullandirma hakki emir ya da sultanda oldugundan, ordu
eliti kullandiklar1 topragi miras birakamadigindan, emir istediginde topragi geri
alabiliyordu boylece miilk genellikle soyla ve miras birakma ile kontrol
edilemiyordu. Kisacasi, Ortagag Suriyesi'nde ordu elitleri genellikle miras
birakilabilen, toprak sahibi ve aristokratlar degildi.?®® Kullandiklar1 topraklar1 miras
birakma yoluyla koruma haklar1 olmayan Memliik yOnetici eliti ¢areyi mallarin
vakiflar yoluyla korumada bulmuslardir. Ona gore medreselerin kurulmasindaki
temel etkenler sOyle siralanabilir; bir yardim kurumu olarak vakif sahibinin
amaglarina gére kurulur. Hayir kurulusu olarak elit ailelerinin ilim prestiji ile kendi
stratejilerini  birlestirirlerdi. Medreseler yonetici elitin sehirde sosyal kontrol,
mesruiyet ve hakimiyet saglama kanali olarak kullanilird1 ve s6z konusu yonetici

elit kesim, bunu yaparken dini konularda bilgili olan sivil elitin destegini alirlard:.?8!

Nizamiye Medreselerinin genel karakteristik 6zellekleri baglaminda degerlendirme
yapan konu iizerinde calisan diger bir isim, Abdiilkerim Ozaydin ise; NizAmiilmiilk,

Sii Fatimiler’in Siinni Abbasiler’i ve Selguklular’t yipratmak amaciyla siyasi ve

279 Toprak ve adalet tekdir (ikisi birbirine baghdir), toprak sahipleri adalet saglayicilardir.
280 Chamberlain, A.g.e., 5.40-43
281 Chamberlain, A.e., s.90
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askeri faaliyetlerin yani sira ilmi agidan da yogun bir propagandaya giristikleri
donemde Ehl-i stinnet akidesini gii¢clendirmek ve devletin ihtiya¢ duydugu gorevlileri
yetistirmek i¢in iilkenin her tarafinda medreseler agmaya karar verdi, der. Bu konuda
Sultan Alparslan’dan izin alan Nizamiilmiilk onun devrinde ve daha sonra Sultan
Meliksah zamaninda Irdk-1 Arab, Irak-1 Acem, Horasan, Maveraiinnehir, Suriye ve
Anadolu’nun cesitli sehirlerinde medreseler kurdu. Ozaydin, bunlarm bir kisminin
onun Oliimiinden sonra agilmakla birlikte Bagdat Nizamiye Medresesini 6rnek

alindig1 igin hepsinin bu adla anildigmi belirtir.?8?

Bu medreseler plan, teskilat ve miifredatlariyla tarihte bir doniim noktasi teskil
etmektedir. Daha Onceki medreseler 6zel kuruluslar oldugu halde Nizamiye
medreseleri devlet himayesinde ortaya cikmistir. Ozaydin’a gore, diger medreselerin
dini egitimin disinda 6zel bir hedefi bulunmazken Nizdmiye medreseleri ayni
zamanda siyasi amaglarla kurulmus, bilhassa Sii-Batini diislincenin saglam delillerle
bertaraf edilmesi, ve topluma Es‘ari-$afii diisiincenin benimsetilmesi amag¢lanmustir.
Kuzey Afrika ve Endiiliis’te her cesit yenilige karsi ¢ikan egitim kurumlar1 bu
medreselerden etkilenmis, Bagdat Nizdmiye Medresesi'nde okuyan Ibn Tamert,
Magrib’e dondiikten sonra Siinni medreselerin miifredati {lizerinde biiyiik
degisiklikler gergeklestirmistir. 28 Yine Salerno, Paris ve Oxford gibi Bati’da
kurulan {niversitelerin de Nizdmiye medreselerinden etkilendigi ileri

stiriilmektedir.2®*

282 Abdiilkerim Ozaydin, “Nizdmiye Medresesi”, TDV islam Ansiklopedisi, C.XXXIII, s. 190
283 Abdiilkerim Ozaydin, A.e., s. 191
284 Aydin Sayili, “Higher Education in Medieval Islam”, s.34-39.
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3.4.3. Medreselerdeki Miifredat

Medreselerde okutulan dersler Islam diinyas1 bilgi aktarimi ve egitim konusunda
calisma yapan uzmanlar1 fazlasiyla mesgul eden bir konudur. Onceki béliimde
anlatildig1 gibi, temelde iki goriis vardir birincisi; dini egitim vermek ve fakih
yetistirmek i¢in olusturulan ve yabanci ilimler denilen bir kismini matematik
bilimlerin olusturdugu tiirden bilimlerin dislandig1 kurumlardir. Ikincisi ise,
medreselerin  egitim yapilan mekanin imkanlarinin talebe ve hocalara gore
iyilestirmek egitimin yanisira barmilabilecek bir yer de saglamak amaciyla
kuruldugu, dini ilimler temel olmak kaydiyla riyazi ilimlerin de okutuldugu

kurumlardir.?®

Konuyu orneklerle agiklamadan once medreseler dncesi riyazi bilimlerin islam
hayatina nasil entegre oldugu meselesi kisaca agiklanacaktir. Miisliimanlarin giinliik
ibadet gereklilikleri konusu 6nceki boliimlerde zikredildigi gibi matematik bilimlere
baghdir. Diger yandan bahsi ge¢en donemde astronomi ve matematik meslek
olmaktan ziyade birer bilimdi. Ciinkii, belirli meslekler bu bilimlere dayanirdi
bunlar; ferdiz (fikihgilar) ve hesap yapanlar, arazi-6lgenler, miiderrisler, astronomi
aletleri yapan zanaatkarlar, muvakkitler ve astrologlar.?®® Diger yandan matematik
bilgisi gereken birka¢ meslek vardir; hasibler, genelde giinliik hayatta hesaplama ile
ilgili karsilagilan zor problemlerle ugrasirlardi ve en iyi iicret alan meslekti, bu
meslekten olanlar Oklid, Nikomakos, el-Harizmi, Ebli Kamil okumalari gerektigi
gibi ayn1 zamanda ferdiz (miras hukuku) ve mu 'ameldt (ticaret hukuku) da bilmelidir.
G. Balty Guesdon, tabakat iizerine calisan bir arastirmacidir ve ferdiz ilminin
Endiiliis’teki matematik ve astronomi okulu i¢in énemine dikkat ¢eker: bu okulun
temsilcisi olan Masleme nin hocalarmin hepsi, ferdiz’di ve Ibn Baskuval onu ferazi
ve hdsib olarak isimlendirir, der.?®” Bu sayilan meslekler Islam diinyasinda

matematik ve astronomi bilimine bagli olduklari i¢in bu mesleklerle istigal edenler

285 Mehmet ipsirli, “Mehmet ipsirli ile Medreseler ve Ulema Uzerine, TALID, C.VI, say.12, 2008,
s.456.

286 Julio Samsa, Astronomy and Astrology, Yukaridaki mesleklerin tabakatlardaki Arapca asillari:
faradi, hédsib, hisabi, ‘adadi, kassGém, asturldbi, nakkds, miineccim olarak siralar. s.520

287 Julio Samso, Astronomy and Astrology, s.521
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riyazl bilimleri 6grenmek zorundaydilar. Ferdiz ilmi konusunu biraz agarsak;
Harizmi ferdiz ilmini?®®® fikhim icinde kabul ederken®®, ibn-i Haldun onu hesap,
cebir, mukabele ve muamelat ilimlerinin bir dali olarak kabul etmistir. O, bu ilmi
sOyle ifade etmistir: “Ferdiz ilmi, verasetlerdeki pay sahiplerinin hisselerinin
tashihinde bagvurulan bir hesap sanatidir... Bu 6zelligi ile fikhin veraset ahkamiyla
ilgili boliimiiyle birlikte hesap ilminin bir béliimiinii de kapsar.”?% Astronomi ibadet
zaman ve yonlerinin belirlenmesi ile iligkiliyken, ferdizde de miras hukukunda
gerekli olan bir takim cebirsel ve aritmetik bilgi ile iliskilidir. Bu alanlar hem giinliik
ticaretle hem de dini kurallar sebebiyle riyazi ilimlerin giinliik hayatin bir parcasi

olmasini ve 6grenilmesini gerektirmistir.

Medreselerin  kurulmasi biitiin bir egitimin bu mekanlara transfer oldugunu
gostermez. Saraylar, kiitiiphaneler, sahis evleri gibi mekanlar yine egitim ve 6gretim
icin kullanilmaya devam edilmistir. (Saray biirokratlarinin egitimi i¢in mesela
Osmanli’da  Enderun kullanilmistir.) Yalmiz bu ilimlerin 6gretim yerleri
medreselerden once sadece saraylar ve bu ilimlerle istigal edenlerin bulunduklari
rasathane , muvakkithane gibi mekanlarken, medreselerin kurulmasiyla, ders veren
hocanin bilgisine bagli olarak medreselerde de okutulmustur. Bagka bir ifade ile
ilerleyen yiizyillarda matematik ve astronomi ilimleri, ferdiz (miras cebri) ve ilm’el

mikat yolu ile dini okullar olan medreselerin alanina entegre olmuslardir.?%

Medreselerdeki miifreat konusuna dénersek, miifredat hakkindaki goriisler islam
diinyasinin egitim anlayisinin karakteristik 6zellikleri baglaminda ortaya konulmaya

calisilacaktir. S6zkonusu donemde egitimdeki birinci 6zellik egitim yapilan yerden

288 [s|am literatiiriinde miikelleften yapilmasi kesin ve baglayici bir sekilde istenen dinf gérevleri ifade
ettigi gibi, evlenme akdi geregi kadina 6denmesi gereken mehir ve mirascilarin terikedeki paylari da
onceden belirlenmis oldugu igin fariza olarak anilir. Feraiz literatiirde giderek mirasgilarin terikedeki
paylarini ifade eden bir terim halini almistir. islAm miras hukukunun en &nemli kismini
olusturdugundan mirsa hukukuna “paylar ilmi” anlamindaki ilmi’l-ferdiz denmeye ve konu klasik
fikih kitaplarinda “kitab{’|-feraiz” bashgi altinda ele alinmaya baslanmistir. Bu konuda uzmanlasan
alimler de fariz, ferazi, farazi denilmistir. TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, 1995, C.XII, s. 362
29Murteza Bedir, “islam Diisiince Geleneginde Nakli ilim ve ibn-i Haldun”, islam Arastirmalar
Dergisi, sayi 15, 2006, s. 5-31

2%0 Cabirf, A.g.e., s. 137

1 Sonia, A.g.e., s. 521.

87



daha ¢ok miiderrisin, bir bagka ifade ile hocanin 6n planda oldugudur. Egitimde loci
(yer) degil personae (sahis) onemlidir. Ortagag alimleri hakkindaki biyografik
sozliiklerde egitimin nerede alindigi hakkinda c¢ok az bilgi vardir, buna karsin
egitimin kimlerden alindigina dair uzun listeler mevcuttur. 2%2

Mefail Hizli da durumu benzer sckilde ifade eder; medreselerde miiderrislerin
merkezde oldugu, geleneksel bir egilim vardi ve egitim Ogretim faaliyetleri, devlet
tarafindan sinirlar1 ve igerigi tam belirlenmemis ve vakif kurucusunun kismen tesbit
ettigi sekilde yiiriitiilmiistiir, der.?®® Medreselerden &nce egitim resmi prosediirlere
fazla bagli olmadan mekana bagli degil hoca talebe iliskisine bagli bir esas iizerinde
saglantyordu. Dini ya da diger konularda olsun iyi bir egitim alip se¢kin bir kariyer
yapmak isteyenler belirli medreseleri degil belirli hocalar1 takib ediyorlardi.
Biyografi kitaplarinda ¢ogunlukla meshur hocalarin hangi medreselerden
gectiginden bahsedilmez, hangi hocalardan ders aldig1 sirasiyla anlatilir.2%* Jonathan
Berkey’e gore, egitimin bu informel ve sahsa bagli karakteri medreseler
kuruldugunda da XIV. yiizyila kadar devam etmistir. Memliikler’de de dini kurumlar
ve egitim kurumlar1 genis 6l¢iide resmi devlet yonetiminden bagimsiz kaldilar. Ona
gdre Osmanlilar doneminde medreselerdeki egitim resmi bir hiiviyet almistir.?%
Mefail Hizli, egitimin resmilesmesinin Osmanli’da ancak XVI. yiizyil ortalarinda
ortaya ¢iktigindan bahseder.?®® Erken donem medreselerin bu resmi olmayan

hiiviyeti, medreselerde okutulan dersler bakimindan esneklik saglamistir. Egitim

hocanin bilgisine gore sekillenmistir.

Ikinci 6zellik ise birincisiyle ilgilidir o da, egitim devlet destekli, ya da devlet
icindeki biirokratlarin  bagislariyla da  yapilsa kesin miifredatt onlarin
belirlemedigidir. Miifredat da yine dersi veren hoca tarafindan belirlenirdi. Bununla

baglantili olarak, medreselerde riyazi ilimlerin okutulmadigi goriisiiniin en 6nemli

292 Berkey, A.e., s. 23.

293 Mefail Hizli, “Osmanh Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, T.C. Uludag Univeristesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.17, Sayi:1, 2008 5.28

294 Ephrat, Learning Society, s. 59.

2% Jonathan Berkey, Centralization and Diffusion of Authority in the Middle Period, Religious
Knowledge, Authority, and Charisma, ed. Daphna Ephrat, Meir Hatina, The University of Utah
Press, Salt Lake City, Sheridan Books, Michigan, 2014

29 Mefail Hizli, “Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, T.C. Uludag Universitesi,
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.17, 5.1,2008, 5.28
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sebebi, medreselere ait kayith miifredatlarin bulunmayisidir ve biyografik
sozliiklerde hayat1 anlatilan alimlerin egitim aldiklar1 ya da verdikleri medreseler
hakkinda bilgi vermemeleridir.?®’ Vakif kayitlarmin yine ¢ogunda medreselerde ders
veren hoca isimleri de gegmez. Bu sebepten, medreselerde ders veren hocalar1 ve
hocalarin okuttuklar1 dersler hakkindaki bilgiyi ancak alimlerin biyografik eserleri,
yani tabakat kitaplar1 ve icazet belgelerinde bulunabilir. Bu sebeple medreselerin
miifredati hakkinda bilgi igin alim biyografileri ve icadzet belgelerinin izi

surilmelidir.

Diger bir husus ise, medreselerin ilk donemlerdeki resmi otoriteden bagimsiz
karakteri ve egitim almak isteyenlerin donemin alimlerini yolculuklara ¢ikarak, takip
ederek prestijli bir egitim almalari medreselerde dini temelli bilimlerin yanisira
matematik bilimlerinin de Ogretilmesine zemin hazirlamis olmasidir. Talebelerin
hocalar1 bulmak i¢in yolculuk yapmalar1 gibi hocalar da bazen ilim i¢in, bazen de
siyasi sebeplerle yolculuk edip yer degistirmislerdir. Rihle denilen bu yolculuklarda
alimler bilgi edindikleri gibi gittikleri yerlerde sahip olduklari ilimlere dersler de
veriyorlardi. Uyunu’l Enba’da Ibn Heysem’in Basra’dan Misir’a gog ettikten sonra
Kahire’deki el-Ezher Cami’de kaldigini, her yil Oklid ve el-Macesti istinsahlart
yaptigindan bahsedilir.?®® Burada matematik bilimleri hakkinda dersler vermis

olmas1 muhtemeldir.

Yukarida bahsi gegen El-Ezher Cami de, daha once de belirtildigi gibi, konu ile
alakal1 bir O0rnek olarak verilebilir, Fatimi doneminde Halife Muiz Lidinillah
tarafindan aslen Cuma cami olarak yaptirilmistir ve 972°de agilmistir. A¢ilisindan
sonra bir egitim d6gretim mekani olarak kullanilma yoluna gidilmistir, $ii mezhebinin
fikh1 okutulmaya baslanmistir. Ancak Halife Hakim Biemrillah’in tesebbiisiiyle
(1005)’te Dariilhikme kurulduktan sonra mezhepgiligi zayifladi ve fikih disindaki
konularin da arastirilmasina zemin hazirlandi. Edebiyat ve dil alanindaki ¢aligsmalara

ek olarak felsefe, tip ve matematik gibi bazi akli ilimler de 6greten alimlerin ders

297 Daphna Ephrat, A Learned Society in a Period of Transition , The Sunni “Ulema “ of Eleventh-
Century Baghdad, State University of New York, 2000, s.59, Tiwabi, “origins” s.230-231, Berkey,”
Transmission”, s.18

2% |bn Abi Usaybia, Uyun, s.523-524.
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verdigi bir mekan haline geldi.?®® EI-Ezher’de ders veren bir alim de Abdiillatif
Bagdadi’dir, Uyunu’l Enba’da, Bagdadi’nin agzindan s0yle aktarilir: “Sabahin erken
saatlerinden ikindi ya da aksam namazi vaktine kadar, el-Ezher’de konferans
seklinde dersler verirdim. Derslerime tip 6grencileri ve digerleri de katilirdi. Aksama
dogru camiye donerdim, dinleyicilerim baska konularla ilginenlerden olurdu. Gece,
kendim ¢ahsirdim...”3% 3Maymonides’in de *°?Sultan Selahaddin zamaninda

burada tip ve astronomi alaninda dersler verdigi belirtilir.3%

XIII. ylizyila ait bir 6rnek Mustansiriyye Medresesi’dir. Abbasi Halifesi Miistansir
Billah (6.1242) tarafindan Bagdat’ta insa ettirilen, 1233’te tamamlanan medresede
dort mezhep fikhi yaninda, Kur’an, Hadis ve tip alanlarinda da yiiksek 6gretim
vermesiyle iiniversite Ozelligi gosteren ilk miiessese olarak kabul edilmektedir.
Medresede dort fikih mezhebinin miiderrisleri, onlarin muidleri ve altmisiki fikih
ogrencisi oldugundan bahsedilir. Dariit-tibda bir doktor ve on tip 6§rencisi mevcuttu.

Bunlarin disinda medresede bir nahiv ve riyaziye miiderrisi bulunmaktaydi. 3%

Miifredata dair bilginin bulunmasmin zorlugu yukarida belirtilmistir. Miifredat
bilgisi ancak icdzet belgeleri ve hocalarin biyografileri olan tabakat kitaplarina
bakilarak elde edilebilir. Bu yolu izleyenlerden biri Cevat izgi’dir. Daha geg bir

donemi inceleyen Izgi, Osmanli donemi medrese miifredati i¢in TaskopriiliizAde nin

299 Mustafa Uzun, Said Abdiilfettah Asir, “el-Ezher”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, 1995, C.XII.,
s. 53-61-62

300 1bn Abi Usaybia, A.e., s.631

301 Nasser Rabbat, “Al-Azhar Mosque”: An Architectural Chronicle of Cairo’s History, Mugarnas,
edt. Gulru Necipoglu, Leiden: E.J. Brill, (1996), vol. 13 5.56

302 jbn Meymun, EbG Umran b. Musa Ubeydullah el-Kurtubf el-israili (6.1204), Yahudi din alimi filozof
tabib, Fransizca kaynaklarda Maimonide, ingilizce ve Almanca kaynaklarda Maimodes olarak gecer.
Yahudi literatlirinde Rabbi Moseh ben Meymon olarak bilinir. Hayatinin uzun bir dénemini Kuzey
Afrika ve Misir'da gegirmesine ragmen Kurtubi nisbesini kullanarak Endiilis asilli olmasina vurgu
yapmistir. Hayatinin ilk dénemlerini ve ilk egitimini Kurtuba’da aldi, sonra oniig¢ yasinda Endiliis’ln
glineyindeki Meriye’ye gbcti, buranin Muvahhidler’in eline gegmesiyle Magrib’e 1160’da Fas’a gitti.
1165’te Kudiis’e gittiyse de o donemde Haglilar’'in bulundugu sehirde barinamadi ve buradan Misir
Fustat’a goc etti. Astronomi, tip ve felsefe alaninda dersler vererek ¢evresinde dnemli dlglide talebe
grubu olusturdu. Mustafa Cagrici, “ibn Meymun”, TDV Ansiklopedisi, istanbul, 1999, C.XX., 5.195-196,
Mustafa Cagrici, “ibn Meymun”,TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, 1999, C.XX., 5.195-196

303 Nasser Rabet, A.e., s. 56
304 5amf Es-Sakkar- Nebi Bozkurt , “Miistansiriyye Medresesi”, TDV islam Ansiklopedisi, C.XXXIl.,
s.120.
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(6.1548) es-Sekai’ku'n-Nu’maniyye’deki®® otobiyografisine, Katip Celebi’nin
(6.1658) Mizanu’l-Hakk fi Ihtiyari’l-Ahakk’indaki otobiyografisi, Seyhiilislam
Feyzullah Efendi (6.1703) ve Bursali ismail Hakki (6.1725) otobiyografileri ile ,
Ahmet Cevdet Pasa’nin Tezdkir’indeki otobiyografisine basvurur.’® Aym sekilde
icazet belgelerini takip ederek Osmanli medreselerindeki miifradat hakkinda bilgi
toplar.3* izgi tiim bu kaynaklardan edindigi bilgiye gore, medreselerde feriz ilmi,
astronomi, Isdgoji dersleri okutulmakta oldugunu sdyler. Bazi 6zel isim tasiyan,
mesela Daru’l Hadis medreslerinin vakif kayitlarinda, vakifin akli ilimlerin
okutulmasini yasaklandigina dair bilgilere rastladigini sdyler, fakat bu durum her
Daru’l Hadis ig¢in gecerli olmayip, bu yasagin da medreselerde her tiirli ilim
okutuldugundan, dini ilimlere biraz daha agirlik vermek isteyenlerin koydurdugu bir

hiikiim oldugu gériisiindedir.3%®

Osmanli medreselerinde aritmetik ve cebir egitimi hakkinda da bilgi veren Cevat
Izgi, matematik bilmenin énemi hakkinda dénemin fikriyatni Sultan II. Bayezid’e
sunulan frsddu ’t-Tullab adli eserden 6rnek vererek aciklar; “hisabin temel ilimlerden
oldugunu ve biitiin ilimlerin ona ihtiya¢ duydugunu, fakat onun bagka ilimlere ihtiyag
duymadigini, ilk hakimlerin (el-Hukemaii’l-Eva’il) egitimde matematik ilimlerini
(riyaziyyat), fizik (=tabi’iyyat) ilimlerini metafizikten (=ilahiyyat) Onceye
aldiklarmi, tahsilin baglangicinda kendisini hisdb 6grenerek egiten bir kimsenin
tabiatinda dogrulugun iistiin gelecegini sdylemektedir.”3%® Cevat Izgi kitabinin
sonunda, Osmanli medreselerinde miifredat programlarin1 gosterir sistematik

tasniflere esas olan metinleri ve aritmetik, geometri ve astronomi dallarinda basilan

305 Abdiilkadir Ozcan, “es-Sekai’ku’n-nu’maniyye”, TDV islam Ansiklopedisi, C.XXXVIII., s. 485,486.
Taskoprizdde Ahmed Efendi’nin (6. 968/1561) Osmanli ulema ve mesayihine dair biyografik eseri.
Eserin tam adi es-Sekai’ku’n-nu’maniyye fi ‘ulema’i’"d-Devleti’l-‘OSmaniyye’dir. Osmanl
literatlrinde toplu ulema biyografilerinin ilk derlemesi olma 6zelligi tasimakta olup yazilis sebebi
mduellifi tarafindan bu alanda biyik bir boslugun bulunmasiyla agiklanir.

306 Cevat izgi, Osmanh Medreselerinde ilim: riyazi ilimler, clt.2., C.1, iz Yayincilik, istanbul, 1997,
5.97-105.

307 Cevat izgi, A.e., 5.107-108.

308 Cevat izgi. Ae., s. 118

309 Cevat izgi. Ae., s. 191
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baz1 medrese ders kitaplarindan &rnek sayfalar da eklemistir, (Kevdkib-i Seb’a®°,

Tertib-i ‘Uliim, Revamazii’l-A 'yan, Kaside fi’l ‘Uliim).3'!

Cevat Izgi gibi miifredat konusuna deginen diger bir arastirmaci da Siikran
Fazlioglu’dur. Osmanli medrese miifredatina dair bilgi edinmek i¢in Erzurumlu
[brahim Hakki1 (6.1780), Tertib-i Uliim adli manzum eseri iizerine bir ¢alisma
yapmustir.®'? Erzurumlu Ibrahim Hakki 1752°de kaleme aldig1 eserinde kisinin kdmil
efendi yani (dlim) olabilmesi i¢in okumasini gerekli gordiigii ilimleri otuzbir dalda
toplamig ve her bir daldaki metinleri zikretmistir. Bu ilimler arasinda ilim-i hat, ilm-
i tecvid, ilm-i kelam, ilm-i fikih oldugu gibi, ilm-i hisab, ilm-i hendese, ilm-i heyet
(astronomi), ilm-i mantik (isagoci), ilm-i tib, ilm-i alat, ilm-i zic de
zikredilmektedir.3t

Ayrica konu hakkinda Osmanli’da biraz daha ge¢ bir donemle ilgili olarak,
Gelenbevi’nin hayati da 6rnek olarak verilebilir. Gelenbevi (1730-1791) dogdugu
kasabada Manisa Kirkagac Gelenbe’de tahsile basladi, bir siire sonra da Istanbul’a
giderek Fatih Medresesi’ne girdi. Burada devrin {inlii miiderrislerinden Yasincizade
Osman Efendi’den Arapga ve nakli ilimleri, “ayakl kiitliphane” diye meshur olan
Miiftizade Mehmed Emin Efendi’den de akli ilimleri okudu. Medrese tahsilini
tamamladiktan sonra (1763) yilinda acilan rulis imtihanin1 kazanarak miiderrislik

unvanin aldi. I. Abdiilhamit doneminde gergeklestirilen 1slahat hareketleri sonucu

310 Kevakib-i Seb'a Risalesi Fransa Devleti'nin 1741'de istanbul'daki Elgisi'nden "Tirklerin ilimleri ile
ilgili bir eser" teminini istemesi lizerine zamanin Reisilkittab't Mustafa Efendi tarafindan yazdirilarak
elgi Micheal-Angel'a teslim edilmis ve 1742 tarihinde Fransa'ya gdnderilerek Kraliyet Kiitliphanesi'ne
konulmus bir eserdir. Eser tek niisha olup Paris Milli Kiitlrhanesi, Turkge-Ek, 196 numarada kayith
bulunmaktadir. Yazari anonimdir. Eser bir 6ns6z, iki bélim ve bir sonugtan olusmaktadir. Onsézde
mutlak ilmin mahiyeti, tarifi, taksimi, konusu, amaci ve faziletinden bahseder. 1. Bélimde yedi ana
baslik altinda 360 ilim siralar ve bunlarin konu, amag ve temel sebeplerinden bahseder. Ozel anlamlar
ylkledigi 360 sayisi gibi bolimlerin sayisi olan yedi de burclarla baglantili olup bu sebeple kitaba
Kevakib-i Seb'a (Yedi Burg) adi verilmistir. 2. Bolim, ilmin Ustaddan Ogrenilmesi, 6grenim ve
yiukseltilmedeki asamalar, ders programi ve kitaplarina ayrilmistir. Sekiz alt bolime ayirdigi Sonug ise
medeni bir varlik olarak insan, okuma-yazma, degisik dini inang ve felsefi gérusler, ilahi kitaplar ve
peygamberler gibi konulara ayrilmistir. Genis bilgi icin bknz. Nasuhi Unal Karaaslan, Kevakib-i Seb’a
Risalesi: XVIII. Asrin sonlarina kadar Tiirkiye’de ilim ve ilmiye’ye Dair Bir Eser, Ankara, Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 2014.

311 Cevat izgi, A.e., C.II., 5.289-319.

312 siikran Fazlioglu, “Ta’lim ile irsad Arasinda Erzurumlu ibrahim Hakki’'nin Medrese Ders
Mifredat”, Divan ilmi Arastirmalar Dergisi, sy. 18, 2005/1, s. 115-173

3135, Fazlioglu, A.e., 5.130-131.
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kurulan Miihendishane-i Bahr-i Humayun ve istihkam Mektebi gibi bazi 6gretim
kurumlarinda riyaziye hocasi olarak gérev yaptig1 kaydedilir. 1787 yilinda Istanbul’a
gelen bir Fransiz miihendisinin Babiali’ye sundugu, ancak donemin ilim adamlarinca
pek anlagilmayan bazi logaritma cetvellerinin nasil kullanilacagi hususunda yazdigi,
Logaritma Serhi adiyla da taninan Serh-i Cedavili’l-ensab adli Tiirkge eseriyle

matematikteki zamaninin gelismelerini takib ettigini ortaya koymustur.3!4

Mustafa Sanal da, Selguklu ve Osmanli Medreselerinde felsefe, tip, gibi, ilimlerin
okutuldugunu goriiriiz, der.3® Iznik Medresesi’nin ilk miiderrisi Davud-u
Kayseri’nin akli ilimlerdeki bilgisi ve onun bu medreseye tayin edilmesi, akli ilimlere
onem verildigini ve bu ilimleri burada okutmus olabilecegi ihtimalini gosterir.3!0
Anadolu Medreseleri’nde akli ilimlerin okutulduguna dair deliller vardir. Sivas
Gokmedrese’de miiderris olan Kutbuttin Sirdzi’nin 1282°de yazdig1 Nihayat el-idras
fi Dirasat el-Aflak isimli astronomi eserinin yine bu medresede iki y1l sonra okuttugu
bilinmektedir.3” Mehmet Ipsirli, medrese tanimi yaparken su ifadeleri kullanir;
“...belli dl¢iide Islami referansh olarak dini ilimlerin, tip ve miihendislik ilimlerinin
tahsil edildigi bir miiessesedir. Ama burada Islami bir referans var her zaman i¢in. O
ylizden tip ve miihendislik egitimi olmasina ragmen hicbir gayri miislim talebesi
olmamistir medresenin. Orada hersey Islami referansli. Buna mukabil Enderun’a

bakiyoruz; Enderun’da dersler ders seklinde degil daha c¢ok pratik birtakim

uygulamalar seklinde veriliyor.”318

Sonja Brentjes de, genel bir bakis agisiyla konuya yaklasir. Medreselerin Iran,
Anadolu, Suriye, Misir, Irak ve Kuzey Afrika’da evrimlesmesiyle, yeni bir tiir
himaye alan1 ortaya ¢iktigin1 soyler; halifeler, sultanlar, atabeyler, devlet

biirokratlari, onlarin hanimlar1 medreseler, sufi dergahlarini, hastaneleri bagislarla

314 serfettin Golclik- Metin Yurdagiir, “Gelenbevi”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, 1999, C.XIII,
s.555.

315 Mustafa Sanal, “Osmanli Devleti’'nde Medreselere ders programlari 6gretim metodu: élgme ve
degerlendirme, 6gretimde ihtisaslasma bakimindan genel bir bakis”, Erciyes Universitesi Egitim
Fakiiltesi dergisi, say! 14. s. 150-151.

316 Ayse Zisan Furat, “Egitim-Mimari iliskisi agisindan Kurulus dénemi Medreseleri”, i.0. ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, Sayi:8, 2003, s.203.

317 Ekmeleddin ihsanoglu, Osmanli Matematik Tarihi Literatiirii, istanbul, IRCICA, 1999, Onséz, s.
XXXV.

318 Mehmet ipsirli, “Mehmet ipsirli ile Medreseler ve Ulema Uzerine, TALID, C.VI, say.12, 2008, 5.456.
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desteklemislerdir, antik bilimler de bundan payini almistir, der. Abbasi halifeleri
medreselerdeki tip kiirsiilerini bagisla desteklemislerdir. Yine ilhanlilar, Meraga ve
Tebriz’deki rasathaneleri vakifla desteklediler. Memliik Sultanlari ilme’l mikat
uzmanlarina fikihgilara yaptiklari gibi hamilik yapmuslar ve tip medreseleri kurup,

Kahire’nin merkezi camilerinde tip kiirsiilerini bagisla desteklemislerdir.3!°

Yukarida anlatildig1 lizere riyazi ilimler oncelikle saraylarda pratik amaglar icin
ogretilmis ve bunun yanisira dini ilimlerle birlikte sekillenmis ve gelismistir. Islam
diinyas1 egitim kurumlarinin tek tip olmayisi ve bolgesel, donemsel olarak farkliliklar
gostermesi, miifredat bakimindan genel geger tek bir karaktere bagl bir tanimlama
yapmamiza engel olmaktadir. Ancak medreseler dini egitim temel olmak kaydiyla

riyazi ilimlerin de 6gretildigi mekanlar olagelmislerdir.

3.3.4. Hastaneler

Islam diinyast sosyal kurumlarindan hastaneler medreseler gibi vakiflarla
desteklendikleri ve bazilarinin medreselerin biinyesine eklenerek hizmet verdikleri
i¢in kisaca bahsedilecektir. islam toplumunda tip alamindaki gelismeler, dnceki
boliimlerde bahsedildigi gibi saray odakli bir ¢izgi izlemistir. Antik Yunan tip
eserleri ¢cevrilmeden Arap toplumlarinda deve iiriinlerinin tedavide kullanilmasi gibi,
folk tip olarak adlandirilabilecek gelenekten gelen bir takim uygulamalar vardi. Daha
sonra Hipokrat ve Galen tibbina ait eserler gevirilmeye baslanmustir. Ishak b. Huneyn
Tarihu’l-Ettiba ’sinda Hipokrat ve Galen 6ncesi tib hakkinda bilgi verir. Galen’den

giiniimiize gelen tip alimlerinin isimleri ve ¢alismalar1 bu eserde zikredilir.3?°

Islam diinyasinda hastanelerin kurulmasi erken donemlere rastlar, ilk hastane
konusunda bir takim farkli gériisler mevcuttur. Ilk hastanelerin Emevi halifelerinden
el-Velid b. Abdiilmelik (705-717) Sam’da ve yine Emeviler doneminde Misir’da
Fustat kentinin el-Kanadil sokaginda bir hastane oldugu ileri siiriiliir. Ancak ilk

hastanenin ingasi Emevi Mudviye zamanina kadar gotiiriilir hatta Medine’de

319 Sonja, The Science, s. 577
320 | event Oztiirk, islam Tip Tarihi Uzerine incelemeler, iz yayincilik, istanbul, 2006, s.23-34
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Peygamber Muhammed doneminde Mescidii’n-Nebi’de yaralilara bakildig:
soylenir.3?! Ciindisapur’un 638’de Emevi yonetimine girmesiyle buradaki tip da
dahil bilimsel birikimler islam diinyasina gegmeye baslamus, tip okulu ve rasathanesi
ile in kazanmistir, ayrica sehrin Bagdat’a yakin olmasiyla Abbasi yonetiminde
[ranlilar’m yakinlig1 sebebiyle Islam diinyasinda yayilan ilmi g¢aligmalarda
Ciindisapur okulunu &nemi biiyiiktiir.>?’Bunun 6nemli bir gostergesi, 148 (765)
yilinda Ciindisaplr’da hastahane yoneticiligi yapan Curcis b. Cibrail b. Buhtisii‘un
Halife Ebli Ca‘fer el-Mansir’un tedavisi i¢cin Bagdat’a cagirilmasi1 ve Buhtisa*
ailesinin Maseveyh ve Tayfuri aileleriyle birlikte uzun yillar halifelere hekimlik

gorevi yapmis olmasidir.3%

ik kurulan hastaneler konusunda Aydin Sayili da Ahmed Isd’ya atifta bulunarak
Sam’da Emeviler doneminde kuruldugunu ve Kahire’de de bir hastane bulundugunu
soyler ve hastanenin kurulus sebebinin kronik bulasici hastaliklar, ciizzamlilar, korler
ve fakir insanlar i¢in insa edildigini sOyler ve hastanenin kurulusunda Hint tesiri
olabilecegini ileri siirer.®** Levent Oztiirk bu goriise katilmaz, Abbasiler doneminde
hiristiyan tabiblerin tegvikleriyle sekizinci yiizyil sonunda Bagdat’ta Hartniirresid’in
(786-809) emriyle kuruldugunu, hastanenin kurulmasi i¢in hristiyan tabib Cebrail b.
Buhtisi’nin gorevlendirildigini hastanenin bashekimligine de Yuhannd b.
Maseveyh’in getirildigini sdyler.3?® Hastanenin ismi el-Bimarestan el-Kebir ya da

genelde bilindigi sekilde el-Biméarestan er-Resid’dir.

Aydin Sayili, rasathaneler konusunda oldugu gibi orta ¢ag Islam toplumunda hastane
kurumunun da 6nemini vurgular. Ona gore, tip alanindaki profesyonelligin prestiji
toplumsal alan ile uzmanligin entegre olmasina baglidir, bu genelde hastaneler
yoluyla gergeklesir. Hastaneler, Ortagag Miisliman toplumunun en Onemli
basarilarindan biridir. Dokuzuncu ve onuncu yiizyillarda, sadece Bagdat’ta bes

hastane insa edildi, bagka bir ¢cok yerde daha da fazlasi. En 6nemlilerinden ‘Adudi

321 Levent Oztiirk, A.e. 5.168

322 Muhiddin Macit, “Terciime Hareketleri”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, 2011, C.XXXX., 5.499
323 |bn Abi Usaybia, Uyun, s. 95.

324 | event Oztiirk, A.g.e., s. 168-1609.

325 event Oztiirk, Asr-1 Saadetten Hagh Seferleri’ne kadar islam Toplumunda Hiristiyanlar, iz
yayincilik, istanbul 1998, 5.417,442-443,
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hastanesi, 982’de Biiveyhiler doneminde kurulmustur. X. yilizyildan sonra,
hastanelerin sayisi 6nemli 6lgiide artti; Sam’daki Nari hastanesi (XII. yiizyil) ve
Kahire’de Mansiri hastanesi (XII. yiizyil) insa edildi. Hastanelerde erkek ve kadin
boliimleri ayriydi; salgin hastaliklarin tedavisi i¢in de ayr1 yerler tahsis edilmisti;
cerrahi uygulamalar ve akil hastalar1 i¢in de ayr1 bolimler vardi. Hastaneler orada
calisan doktorlar ve diger ekip i¢in konaklama mekaniydi. Bazi1 hastanelerin, kendi
eczahaneleri ve tip egitimi i¢in kendi kiitiiphaneleri vardi. Klinik egitim ve yataktaki
hastalarla egitim her zaman saglanirdi. Bu hastanelerin ¢ogu hastane kurulurken
gayri menkul bagislar ile olusturulan vakiflara bagli olarak biiylik biit¢elere

sahiptiler. 3%

Aydin Sayili da hastanelerin medrese kisimlarinin oldugunu sdyler ve bunlarin XIII.
yiizyilin basinda agildiklarii ve Ortagag Islam diinyasinda ¢ok yaygin olmadiklarint
belirtir. Ancak en azindan daha genis hastanelerde ¢ok erken donemlerden
baslayarak klinik egitimin verildigini sdyler, benzer prosediir Avrupa’da ancak XVI.
yizyilda goriilmektedir. Tip egitimi hakkinda sadece klinik uygulamalardan
bahseden Sayili hastanelerin hac¢ seklindeki bina yapisinin Orta Asya’dan
kaynaklanan bir model oldugunu ve daha sonra Avrupa’da da Selguklular’daki
hastane binasi silislemelerinde goriilen leylak motifinin kullanildiginm1 XVI. ylizyilda
Rodos’ta din ve ordu mensuplarinca kurulan hastanenin iizerinde bu motiflere

rastlandigin1 belirtir.>?’

Tip egitimi konusuna baktigimizda, Islam 6ncesi ve erken dénem Islam toplumunda
heniiz medreselerin kurulmadigr déonemlerde tip meslegi babadan ogula gegen bir
uzmanlik alaniydi. Baktusi, Masaveyh ve Kurra ailesi bu duruma o6rnek olarak
verilebilir. Tip konusunda egitim usta ¢irak iliskisi ile saglaniyordu, meshur bir
hekimin yaninda kalan &grenci bir miiddet bu is icin uygulamali egitim alird1.3%

Digerleriyse, hastanedelerde oOgrencilere konferans seklinde dersler ve ortak

326 pallal, Islam, s. 21.

327 Aydin Sayili, “Certain Aspects of Medical Instruction in Medieval Islam and its Influences on
Europe”, Belleten c.45, 178, Ankara 1981, s. 9-21

328 Haskell D. Isaac, “Arabic Medical Literature”, M.J.L. Young, Religion, Learning, and Science in The
Abbasid Period, s. 346

96



uygulama ile egitim alirlardi. Hastaneler yeteri kadar tip egitimi kitaplariyla
donanimliydilar. Pratik egitim ise hekimlerin etrafinda verilen egitimle ve siiregiden
giinliik klinik islere yardim, gézlem yoluyla saglanird1.3?° Hastanelerin yanisira bazi
medreselerde de tip egitiminin verildigine dair 6rnekler mevcuttur. Ornegin &nceki
medrese boliimiinde de belirtildigi iizere, Bagdat’taki Abbasi Halifesi Mustansir
tarafindan 1234’te insa edilen Mustansiriyye Medresesinde tip, eczacilik ve doga
bilimleri 6gretilirdi. Burada banyo mutfagin yanisira bir hastahane kiitiiphanesi de
bulunmaktaydi.>® Mustansiriyye’de Islami ilimleri okutan miiderrisler ile on
ogrenciye tip okutan seyhii t-tip adiyla bir miiderrisin mevcudiyeti, bu medreselerin
bazilarinda tip okutuldugunu gostermektedir. Ayrica, Nu’aymi’nin Sam’daki
Dinvariyye, Diineysiriyye ve Lebblidiyye medreselerini tanitmasi, az sayida da olsa

bagimsiz tip okullarmin bulundugunu ortaya koymaktadir.33!

Tip alaninda etik kurallarla ilgili dokuzuncu yiizyilda eserler ortaya c¢ikmaya
baslamistir. Bu etik kurallarin yanisira hekimlerin belirli bir imtihandan gegirilmesi
gerektigi konusu da bu tiir kitaplarda yer alir. Uyunu’l Enba’da hastanelerde ve
sarayda goreve alinacak hekimlerin belirli bir sinavdan gecirildikleri bilgisi
mevcuttur. Smavin detaylar1 hakkinda tam bilgi verilmezken, bu bilgiler Abbasi
halifeliginin kurulus donemine aittir.3*> Hekimlerin etigi konusunda Ishak Ibn ‘Ali
el-Ruhavi tarafindan yazilan Addb el-Tabib’de sarlatanlarla gergek hekimleri

ayirmak icin gereken imtihan konusunda bilgi verilmektedir.33

Emeviler doneminde ilk Ornegi goriilen hastaneler, Abbasiler ddneminde
kurumsallasmaya basladi ve Islam diinyasinin vakifla desteklenen kurumlarindan biri
olarak hayatiyetini siirdiirdii. Tip literatiirii antik Yunan kaynaklarindan olusturuldu.
Egitim ise hekimlerden birebir ders alinarak, hastanelerde, bazi medreselerde,

konferans seklinde ve uygulamali olarak stirdiiriiliirdi.

329 Haskell, A.e. s. 347

330 Aydin Sayili, “Certain Aspects of Medical Instruction in Medieval Islam and its Influences on
Europe”, Belleten c.45, sy. 178 ,Ankara, 1981, s. 9-21

31 Ali Haydar Bayat, Tip Tarihi, yay. Merkezefendi Geleneksel Tip Dernegi, istanbul, Pinarbas
Matbaacilik, 2010, s. 211-212.

332 | event Oztiirk, islam Tip Tarihi, s. 180-189.

333 Martin Levey, Medical Ethics of Medieval Islam with Special Reference to Al-Ruhawi’s “Practical
Ethics of the Physician”, The American Philosophical Society, Philadelphia, 1967, s. 14-15, 80-85.
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3.4.5. Rasathaneler

Islam diinyasinda riyazi ilimlerin gelisiminde kurumsal anlamda rasathaneler biiyiik
Oonem tasirlar, bu bakimdan bu bdliimde kisaca rasathanelerden bahsedilecektir.
Islam medeniyeti Antik Yunan’da olmayan bir kurumu insa ederek kendi astronomi
caligmalarin1 ve gozlemlerini daha saglikli yapmak ve o6l¢iimlerinin dakikligini
artirmak istemistir. Arap¢a rasad (gozetleme) ve Farsca hane (ev) kelimelerinden
olusan rasadhane’nin Arapcasi Beytu’r-rasad/marsad’dir. Islam tarihinde rasadhane
ilk defa diizenli g6zlemler yapmak iizere agilan, i¢cinde cogu Miisliiman astronomlar
tarafindan icat edilmis gozlem araglart bulunan, matematik¢i ve astronomlarin

birlikte gorev aldiklar1 bir kurumdur.>®*

Ebu’ul Hasan Ibn Yunus, en eski gézlemlerin Ahmed b. Muhammed en- Nihavendi(
VIII. ylizy1l) tarafindan Ciindisapur’da yapildigini ve gozlem sonuglarinin giiniimiize
ulagsmayan ez-Zicii’l-Miistemil adli zicinde kullanildigini belirtir.  Aydin Sayili

Nihavendi’nin aletlerine dair bir bilgiye ulasamadigini soyliiyor®®

Sistemli ve siirekli gozlemlere imkan veren ilk resmi rasathanelerin teskili ise Halife
Me’mun donemine (813-833) rastlamaktadir. Halife Me ’mun tarafindan yaptirilan
Bagdat’taki Semmasiye ve Dimask’taki Kasiyun, tesbit edilen en eski devlet
rasathaneleridir. Biruni, Dimagk’ta Kasiyun dagindaki Deyrimurran Manastirin’da
830 yilinda kurulan Kasiyun Rasathanesi’nde 5 m. Yiiksekliginde bir giines saati ile
ic yarigapt 5 m. olan bir mermer duvar kadranmin oldugunu sdylemektedir.
Semmasiye’de baslayan ve elde edilen bilgilere dayanarak Kasiyun Rasathanesi’nde
devam eden ¢alismalar sonucunda, Yahya b. Ebu Mansur el- Miineccim tarafindan
hazirlanan ve Zic-i Semmasiyye olarak da bilinen ez-Ziciil-miimtehan’da gérmek
miimkiindiir. Halife Me’mun’un o&liimiiyle, yaptirdigi rasathanedeki caligmalar
kesildi ve sonra gozlemler daha diisiik seviyede Beni Musa, Sabit b. Kurra, Ebu
Hanife ed-Dineveri, Mahani, Battani ve Ibn Amacur gibi astronomlarin 6zel

rasathanelerinde siirdiiriilmiistiir. Ebli Hanife Ahmed ibn Davud ibn Venend el-

334 5alim Aydiiz, “Rasathane”, TDV islam Ansiklopedisi, 2007, C.XXXIV, s5.356.
335 salim Aydiiz, A.e., s. 356-358.
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Dineveri, 235’te (849-850) yillar1 arasinda yaptig1 gozlemlerini kaydettigi Kitab el-
Rasad ve bir zic’in yazaridir. Aydin Sayili, Abdurrahman es-Saft Hicri 335°te yeni
bir astronomken kendisi Dineveri’ye gittigini ve bazi insanlarin ona astronomi
g6zlemleri yapilan bir ¢atiy1 gosterdilerdiklerini ve es-Stfi’nin ancak onun astronomi
bilgileri i¢eren kitabini gérmeden, onun astronom oldugunu diisiinmedigini soyler.
Aydin Sayili’ya gore, Dineveri’nin 6zel rasathanesi ile gdzlem yaptigina dair yeteri
kadar kamt mevcuttur.>¥ Dineveri evinin catisinda kurdugu gozlemevi ile yaptig
rasatlart Kitdbu'ul Envd isimli eserinde agiklamistir. Es-SGfi onun astronomi
cetvellerine glivenmedigini sdylese de Birtini Dineveri’ye ¢ok giivendigini sdyleyip

onun cetvelerini el-Asdrii’l Bakiye isimli eserinde kullanmustir.

X. ve Xl. yiizyillara baktigimizda Biiveyhi hiikiimdarlarindan, Serefiiddevle (983-
989), Bagdat’taki saraymin bahgesine ¢ok genis dl¢iili gézlem aletlerinin bulundugu
biiyiik bir rasathane yaptirmistir. Ibn Sina (1025) y1l1 civarinda Keykavus Alaiiddevle
Muhammed’in destegiyle Hemedan’da bir rasathane kurmus ve Ol¢limlerinin
dakikligini temin i¢in mikrometreye benzer bir alet kullanmis ve gezegenlerle ilgili
cesitli gozlemler yapmistir. Gozlem faaliyetleri X. yiizyildan itibaren Misir’da da
goriilmeye baglanmistir. Magrip ve Endiiliis’te rasathane faaliyetlerine pek
rastlanmamaktadir. Fas’ta bulunan ve Burciilkevakib denilen XII. ylizyila ait bir
kulenin, Endiiliis’te de {inlii astronom Cabir b. Eflah tarafindan 1184-1196 yillar1
arasinda Isbiliyye (Sevilla) Ulucami minaresinin bir rasathanenin gézlem kulesi gibi
kullanildig1 bilinmektedir. Selguklu Sultan1 Meliksah’in 467(1074-75) yilinda Omer
Hayyam baskanliginda kurdurdugu Isfahan Rasathanesi Islam bilim tarihi agisindan
onemlidir. Bu rasathane Meliksah’in vefatina kadar on sekiz yil faaliyetine devam

etmis ve Celali takvimi ile Zic-1 Meliksahi’nin hazirlanmasina ortam olusturmustur.
337

Islam tarihinde tam teskilatli ilk biiyiik rasathanenin Merega Rasathanesi oldugu
soylenebilir. Merega Rasathanesi’nin kurulmasi i¢in kaynak saglayan kisi Ilhanh

Hiikiimdar1 Hiilagli’nlin kardesi Mengii’diir. Mengli ve kendisinden sonra tahta

336 Sayili, Observatory, s. 95.
337 Sayili, Aydin, Observatory, s. 124-185
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cikanlar genelde bilim ve egitimin destekgileri olmuslar ve Buhara’da iki 6nemli
medrese Mengii Han tarafindan yaptirilmistir.>3® Bu rasathane igin yapilan gdzlem
aletleri, ardindan kurulacaklar i¢in 6nemli bir Ornek teskil etmistir. Meraga
rasathanesinin kurucu iiyelerinden Nastruddin Tusi’nin talebeleri vasitasiyla Meraga
okulunun Anadolu’ya aktarimi ve Osmanli Devleti’ndeki astronomi ve felsefe
geleneginin  olusturulmasmi  saglamustir.®®  Semerkant rasathanesi Meraga
rasathanesinin olusturdugu bilimsel temel 6rnek alinarak Timur’un torunu Ulug Bey
tarafindan 1421°de yaptirilmis, rasathanede Ali Kuscu, Cemsid Kasi, Kadi-zade, Ali
Kuscu, Seyyid Miineccim ve bizzat Ulug Bey dikkati ¢eken kisilerdir. Ote yandan
bu medresede ders veren veya alan, kisaca bir sekilde medreseyle iliski kuran
Muintddin Kasani, Mansur Kasani, Ali Sir Nevai, Abdurrahman Cami, Fethullah
Sirvani, Abdiilali Bircendi gibi pek ¢ok isim Bursali Kadizade Rumi, Giyaseddin
Cemsid gibi dénemin &nemli astronomi bilginleri gdrev almiglardir.3*® Meraga
Rasathanesi, astronomlardan, alet yapimcilarindan ve matematikgilerden olusan
personel barindirmisti ve icinde biiyiik bir de kiitiiphanesi vardi.**! Meraga
Rasathanesi’nin getirdigi yeniliklerden biri de doga bilimleri egitimi vermis
olmastydi. Tusi’nin yaklasik yiiz 6grencisinin, buradan astronomi ve doga bilimleri

egitimi aldig1 ve yerel yonetici fonlarinin bu amag i¢in kullanildig1 sdylenmektedir.

Meraga vakif geliriyle desteklenen bilinen ilk rasathanedir. Aydin Sayili vakif
kurumunun teorik olarak hayirseverligin dini amaclar dogrultusunda hastane, cami
ya da medreseleri desteklemek i¢in kullanildigint bu bakimdan rasathanenin
desteklenmesinin, bu kurumun Miisliiman kiiltiir ve medeniyeti ile uyum iginde
entegre olmus yapisinin gostergesi oldugunu sodyler. Ayrica ulasabildigi bilgilere

gore vakif geliriyle desteklen ilk hastanenin Tolunogullari’nin (868-905) Kahire’de

338 Sayili, Aydin, A.e. s. 189

339 lhsan Fazlioglu, “Osmanli Felsefe-Bilim Diinyasinin Arkaplani Olarak Semerkant Matematik-
Astronomi Okulu”, Divan ilmi Arastirmalar Dergisi, istanbul, 2003/1, sy. 14, 5.1-66

340 Sayih, A.g.e., s. 194

341Sayil, A.e., s.129
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yaptirdig1 hastane oldugunu ve ilk kiitiiphanenin de ‘Adud el-Devle’nin (949-982)

kiitliphanesi oldugunu ekler.

Yukarida XIII. yiizyila kadar tarihgesi verilen rasathaneler, matematik, geometri,
trigonometri bilimlerinin ilerlemesine katki saglamiglardir. Ayrica ilm-i Hey’e,
astronomi ile birlikte felsefe alaninda da calismalar gelistirilmistir. Astronomi
caligmalar1 geligsirken olusan literatiire baktigimizda astronomik zaman belirleme
kitaplar1 hakkinda yapilan caligmalarla karsilasiriz. Kiitiibe’l Muvakat, Kiitiibe’l
Dalail’el Kible gibi ¢alismalar, astronominin ilkel folk astronomi yontemleriyle
namaz vakitlerini ve kible yoniinii belirleme ile ilgili boliimiidiir.®*? Miisliimanlar
icin aylarin baglamasi ve sonunun tesbiti, (en 6nemlisi de ramazan ayidir) i¢in gerekli
olan hilalin goriilmesi konusu fikih kitaplarinda astronomi ile baglantili olarak

mevcuttur.

Astronomiye ait egitim, IX. yiizyildan baglayarak X. ve Xl. yilizyillarda, bu bilimin
astroloji ile beraber talep gordiigii saray ¢evresindeki alimlerin hiikiimdar destegi ile
kurduklar1 rasathanelerde kisisel hoca talebe iliskisine gore sekillenmistir. Bazen
kendi evinin ¢atisinda gozlem yapan el-Dineveri gibi, bu bilime merakli olan
alimlerin yine kisisel c¢abalariyla gelisme gOstermistir. Ayrica astronomi
caligmalarinin yapildigi rasathaneler de birer egitim kurumu gibi isleyis gosteriyordu.

Yukarida kisaca anlatilan Meraga rasathanesi bunlardan biridir.34

342 Bknz. Bolim, 2.1.4., s.32-34.
343 sayili, Age., s.189.
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3.4.6. Ilm-i Mikat ve Muvakkithaneler

Astronomik zaman tesbitine ilme 'l mikat denir. Temelde giines ve yildizlarla zamani
olgmek, kiiresel astronominin trigomometrik yontemlerini kullanarak namaz

vakitlerinin zamanmin dakik bir sekilde tesbitini yapmaktir®*

, ikinci yapilan tesbit
ise, geometrik sekil ¢izimi ile ya da trigonometrik formiillerin kullanilmasiyla kible
yonil tayini, iglinclisii ise, hilalin goriilmesini tatmin edici sekilde Ongdrmeye

dayanan bir hilali gérme teorisi gelistirmek i¢in kriter formiile etmektir.

Islam diinyasinin liderleri hiikkmettikleri eyaletlerin her béliimii icin namaz vakitlerini
hesaplatmay1 bir bakima gorev edinmislerdir, Fatih Sultan Mehmet Ali Kus¢u’ya
tiim imparotorlukta namaz saatlerinin hesaplanmasi gérevini vermistir, daha sonra
Istanbul rasadhanesini kuran Takiyuddin’e de benzer bir gérev verilmistir.3*® ilk
donemlerde bu konular ziclerin bir boliimiinde yer alirlardi IX. yiizyildan itibaren
Islam astronomlar1, bu problemlere pratik bir yaklasimla 6zel tablolar telif etmeye
basladilar. Bagdat’ta daha IX. yiizyllda namaz vakitlerini belirlemek i¢in bu
tablolardan vardi. X. yiizyilin baglarinda Ibn Amacur giines ya da yildiz yiiksekligi
temeline dayali Bagdat enlemine ait bir zaman tablosu olusturdu, diger bir tablo ise
biitiin enlemler i¢cin yaklasik giin uzunlugu tablosudur. Ilerleyen dénemlerde Islam
astronomlar1 tarafindan kiiresel astronominin problerini ¢6zmek yolunda biitiin
enlemler i¢in yiizlerce tablo yapildi. Biitiin bu islemleri igeren astronomi dalina ilm-
i mikat denilir. Ilm-i Mikat merkezleri olan Kahire, Sam ve Istanbul’da bu

tablolardan birkag diizine vardir.34

[lm-i Mikat zaman iginde bu isi yapan muvakkitler yoluyla kurumsallagmstir.
Muvakkithaneleler, Emeviler doneminde (661-750) ortaya c¢ikti®. flerleyen
zamanda muvakkitler vakiflarla desteklenen medrese ve camilerde gorevlendirildiler

ve bu yolla astronomi alaninda yeni bir uzmanlik alani ortaya ¢ikti. Muvakkitler

344 David A. King, The Exact Sciences, s.15.

345 Atilla Bir, “Zamani Belirlemeye Yarayan Aletler”, Osmanli imparatorlugunun Dorugu: 16. Yiizyil
Teknolojisi, istanbul, Omas Ofset, 1999, s. 232.

346 David A. King, A.e, s. 15.

3%7Ekmeleddin Thsanoglu, “XVI. Yizyllda Osmanl Astronimisi ve Miiesseseleri”, Osmanli
imparatorlugunun Dorugu, 16. Yiizyil Teknolojisi, ed. Kazim Cegen, istanbul Biiyiik Sehir Belediyesi,
istanbul, 1999, 5.226.
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ayrica ulema sinifina dahil edildiler ve kadilar ve imamlarla esit derecede saygi ve
unvanlara sahip oldular.®**® Memlukler déneminde muvakkitlik mesleginin
kurumsallasmas ile bir cok muvakkithane kurulmustur. Istanbul’da ise Osmanlilar
doneminde de dzellikle Istanbul’un fethinden sonra yaygimlasmistir. Muvakkitlerin
maaslar1 bagl bulunduklari vakif tarafindan karsilanirdi. Muvakkitler imtihanla tayin
edilirdi ve muvakkit olacak kisilerin ehliyetli olmasina dikkat edilirdi, bu husus
vafiyelerde de belirtilirdi.*

Ozellikle namaz vakitlerini belirlemek i¢in kurulmus olan muvakkithanelerde bu is
giines saatleri ile yapilirdi. Ayrica muvakkitler isteyenlere basit astronomi dersleri de
verirlerdi. Muvakkitlerin hemen hemen hepsi basit astronomi aletlerini kullanmay1

bildikleri gibi bu sahada eser verecek seviyede olanlari bile vardi.

Misir ve Suriye’de muvakkitlik kurumunda gorevli profesyonel astronomlarin
takvim yapma ve namaz vakitlerinin belirlenmesinde gorevli olmalarinin yanisira
bunun oOtesinde de astronomiye dikkat ¢ekici yeniliklerle katkilarda da
bulunmuslardir.®*® Muvakkitlerin astronomi bilgileri konusunda en iyi &rneklerden
biri, Ibn-i Satir olarak gosterilebilir. Ibn-i Satir (6.) Sam’da dogmus ilk egitimini
burada alip, Kahire’ye astronomi bilgisini gelistirmek i¢in gitmis, daha sonra Sam
Emevi Cami’ne muvakkit olarak gérev almig ve omriiniin sonuna kadar burada
kalmistir. Batlamyusgu gezegen modelini elestiren Satir, giiniimiize ulasmayan
Ta’liku’l Ersad eserinde yeni bir gezegen teorisi gelistirmis ve ortaya yeni arastirma
metod ve gézlemlerinden ¢ikardigi yeni parametreler koymustur, gelistirdigi modelin
yer aldig1 bir zic de olusturmustur.®! Ayrica Satir Emeviye Camii’nin (ilk insast

773) kuzeye bakan cephesine biiyiik bir giines saati de yapmist1.352

348 Sonja, The Sciences, s. 575.

349 Ekmeleddin ihsanoglu, A.e. s.227.

350 David A. King, Julio Samso, “Astronomical Handbooks and Tables from the Islamic World (750-
1900) an Interim Report”, Suhayl, C.II, 2001, s.16, “Astronomical handbooks and tables from the
Islamic world (750-1900): An interim report” (co-author with Julio Samsé, with a contribution from
Bernard R. Goldstein), Suhayl —International Journal for the History of the Exact and Natural
Sciences in Islamic Civilisation(Barcelona) 2 (2001), pp. 9-105.

351 Muammer Dizer, “IBNU’s- SATIR”, TDV islam Ansiklopedisi, C.XXI, s.217.

32 Ae., s.218.
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4, BOLUM EGITIM METODLARI ve EGITIMIN GENEL
KARAKTERISTIK OZELLIKLERI

4.1. Egitim Metodlar

Ortacag Islam diinyasinda egitim dnceki boliimlerde bahsedildigi iizere dini egitim
iizerine temellendirilmisti. Hadis ve fikih bilimleri, bilgi toplama, aktarma ve egitim
metodu olarak diger bilim dallarina da belirli bir temel saglamistir. Genel egitim

metodlar1 konusu agagidaki gibi siralanabilir.
4.1.1. Ezber

Ortagag Islam diinyas: egitiminde hifzetme yani ezber énemli bir role sahiptir. Bu
durum dini ilimlerde oldugu kadar diger ilim dallar1 icin de gecerliydi.®>® Hifzetme
eldeki bilginin ezberlenmesi, anlasilmast ve sik sik tekrarlamasi suretiyle
korunmasindan olusuyordu. Hafiza egitimde ve kitap nesrinde agirligin1 gosteren bir
faktordii. Pedersen konu hakkinda ¢arpici 6rnekler verir. Nisablri (6. 1066) biiyiik
Kur’an tefsirini hafizasindan imla ettirmis, vefatinda tefsirinin sadece dort cildi
kiitliphanesinde bulunabilmistir. Bu hafizanin gercekten olagantistii bir basarisiydi
ve miisliimanlarin iyi anladig iglerden biriydi. Filolog Baverdi (6. 957) dille ilgili
meseleler hakkinda 30.000 sayfayr hafizasindan yazdirirken, Endiiliislii Ibnii’l-
Kiutiye’nin de Endiiliis tarihini “kalbinden”, yani hafizasindan yazdirdig1 sdylenir.
Imla ettiren miielliflerin hafizalar1 hakkinda anlatilanlarin abart1 gibi gelebilecegini
sOyleyen Pedersen; soz konusu olan Dogulularin hafizalariysa bizim tahayyiil
edemeyecegimiz bir tarzda egittiklerini unutmamamiz gerekir der ve “Onlar
Avrupalilara, sizin bilginiz kitaplarinizdadir, bizse onlar kalplerimizde muhafaza
ederiz derler”.%* Makdisi de konu ile ilgili olarak, Mazini’den bahseder kendisine

“Sandik” (es-Sundik) lakabininin hafiza giiciinii anlatmak i¢in verildigini soyler ve

353 Makdisi, Beseri Bilimler, s.242.
354 pedersen, Kitabin Tarihi, s. 40.
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Ibn Sind’nin 6grencisi olan Cuzecani’den aktararak, Ibn Sind’nin Kitabu’s-Sifd

eserinin bir cok boliimiinii tamamen ezberden yazdirdigini ekler.

Berkey de Ortagag Islam diinyas1 egitiminde ezberin &nemli bir yeri oldugunu soyler.
Dini ve geleneksel bilginin ezber yolu ile temellendirilip korundugundan bahseder.
Bu gelenegin Yahudilerde de gecerli oldugunu ekler. Ezber metodunun dini ilimlerin
yan1 sira bagka ilimlerde de gegerli oldugunu soyler, Ibn Tolun Camisi’nde hekim
olarak gorevlendirilen sahsin geleneksel ilimlerde uzman diger arkadaslari gibi
ogrencilerinden “tip kitabindan segtigi boliimleri ezberlemelerini ister”.3*® Ona gore,
ezber karsilikli etkilesimi ve kontrolii gerektirdiginden bu metoda gore yine 6grenci

hocaya bagli olmak zorundadir.

Hifzetme 6grenmede yeterli degildir, ezberlenen metinlerin anlasilmasi yani dirdye
de gereklidir. Makdisi’nin bu baglamdaki 6rnegi ilgi ¢ekicidir, “Kisai’ye Ferrd’nin
mi1 yoksa Ahmer’in mi daha bilgili oldugu soruldugunda s6yle dedigi nakledilir:
Ahmer’in hafizas1 Ferra’dan ¢ok daha doludur. Ote yandan Ferrd’nin daha {istiin bir
zekas1 vardir, daha fazla idrak sahibidir ve zihnindeki seylere dair daha iyi bir
kavrayis1 vardir.”3® Tusi de konu hakkinda sdyle der; “iki kelime ezberlemek iki

sayfa duymaktan iyidir, ancak iki kelime anlamak iki sayfa ezberlemekten iyidir.” %%’

Berkey yine, Ogrencilerin siirekli hoca gozetiminde calisamayacaklarini, dersten
sonra Ogrencilerin birlikte oturup konular hakkinda miizakere yapmalarinin tesvik
edildigini birbirlerinin derslerini dinlediklerini, 6grencilerin yalnizken de kendi

kendilerine talim yaptiklarindan bahseder.

355 Berkey, Transmission, s.29.
356 Makdisi, Beseri, 5.245
357 Berkey, A.g.e., s. 30.
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4.1.2. Mizakere

Ogretici bir tiir sohbet olan miizakerede taraflar bilgilerini birbirlerine ve varsa
dinleyicilerin istifadesine sunarlar.®® Miizakere bazen bir kadroya talip olanmn
bilgisini sinamak i¢in de kullanilirdi. Diger yandan miinazara seklinde miizakereler

de yapilirdi, ilmi tartisma anlaminda yapilan miizakereler bu katagoridendir.%°

4.1.3. Minazara ve Soru

Miinazarada taraflar bir konuyu karsilikli tartisarak 6grenir ve dgretirlerdi. Diger
yandan sorular da 6grenmede 6nemli bir yere sahiptir. Makdisi konu ile ilgili 6rnekler
verir: “Baska hocalarin derslerine katilincaya kadar kendi hocanizin hatalarimi
bilmezsiniz”. Halil b. Ahmed soyle der: “Eger O&grencilere hayrina ders
vermiyorsaniz, o zaman Ogretme esnasinda, onlara elde etmis oldugunuz notlari
calisarak ders verin. Itirazcilarin sorularindan da endiselenmeyin. Ciinkii onlar

dikkatinizi sizin bilmediginiz seyin bilgisine cekeceklerdir.”®

4.1.4. Dinleme ve Okuma

Islam diinyas1 egitiminde 6grenme hoca ile dgrenci arasinda bireysel esaslara dayali
idi. Hoca ile bireysel ¢alismanin yontemi yazili metni sozlii olarak aktarmakti ¢iinkii,
Miisliiman 6greti iceriginin ¢ogu yazili metinler halinde sekillendirilmisti. Berkey,
ogrenci sadece kendi basina bir metni okuyarak bilgi edinemezdi, yazilan metinler
genelde imla kurallarma uyularak olusturulmazdi, der. Ogrencinin onu birinden
duymasi gerekliydi (semi’a min), bu da kitab1 yazanin ezberden okumasi ya da kitab1
yazan hocadan daha 6nce dersi alan birinin okumasi yoluyla olurdu. Diger alternatif
yol ise 6grencinin kendi notlarin1 hocasina yliksek sesle okumasi ile olurdu (kara’a

‘ald). Ogrencinin kendi basma dgrenmesi degil, bireysel olarak hocasi tarafindan

358 Makdisi, A.g.e., s. 249
359 Makdisi, A.e. s. 250
360 Makdisi, A.e., s. 252
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egitilmesi esasti, agizdan aktarma yolu ile gecerli dogru bilgi aktarimi olmasi
gerektigi inanci Islam egitim sisteminin derinlerine yerlesmistir.3®! Ogrenciler kendi
kendilerine ¢alisirken de sessiz okumazlar sesli ¢alisirlardi. Berkey Ebdl’hilal el-
Hasan’in el-Askari’nin el-Hat ‘ala Talab el-‘Ilm eserinden * kulak duydugunu kalbe
yerlestirir” climlesini aktarir sesli okumanin ezberleme metodu olarak da
kullanildigin1 ve bu sekil okumanin 6grenciyi canli tuttugunu soOyler. Sessiz
okumanin Ortagag’da el yazmasi doneminde pek yaygin olmadigini ¢linkii el
yazmasi kitaplarda noktalama isaretleri olmadigini, kelimelerin birbirinden ayri
yazilmadigini bu yiizden kendi kendine sessiz okumanin Avrupa’da da pek yaygin
olmadigint anlatir. Sessiz okuma ancak yazim kurallarinin ortaya c¢iktigi ve
metinlerde kelimelerin ayr1 yazilmaya baslamasiyla miimkiin olmustur der, Paul
Saenger’in “Silent Reading: Its Impact on Late Medieval Script and Society”,
kitabindan referans vererek aciklar. Kendi kendine sessiz okumanin heretik ve
heterodoks &gretilerin gelisiminde katkis1 olabilecegi goriisiinii one siirer.3¢?
Yukaridaki ezber metodunu anlatan béliimde bahsi gegtigi tizere, ezber kadar dirayet
de onemlidir. Burada rivayet ezberleme ve aktarma kapasitesi ile dirayet ezberlenen
malzemeyi elestirel sekilde kullanma ve belirli akademik, hukuki problemleri
¢ozmede uygulama yetenegi ayrimi goze carpar. Miisliiman alimler hem antik hem
de kendi ¢aglarina ait yazarlar hakkinda ciddi kritikler yaparlardi, yliksek seviyede
hukuk egitimi metodu ihtilafli konular hakkinda tartismay1 (miinazara ve cedel)
gerekli kiliyordu. Bu da sonug¢ olarak Berkey’e gore Miisliman alimlerde bilgi

edinme metodu olarak elestirel bakis agisinin geliserek devam etmesini saglamistir.
363

361 Berkey, A.g.e, s. 24

362 Byrada anlatilmak istenen bazi metinlerin sessiz okunarak 6grenilmesinin, gizli dgretilen bilgilerle
irtibatlandirilmasi anlamindadir. Simya metinleri belli donemlerde gizli 6gretimle aktarilmistir. Sessiz
okuma Ortacag’da bir bakima gizli ilimlerin 6grenilme yolu olarak gorilmisti.

363 Berkey, Transmission, s. 30
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4.1.5. Yazma /Ta’lika

Kitaplarmn nesri i¢in yapilan imla®*

, yine bir dersin anlasilmasi i¢in de kullanilmistir.
Derslerde anlatilanlarin 6grenci tarafindan not alinmasi, deftere gecirilmesi yine
ogrenmede rolii olan bir yoldu. Fihrist yapma da 6gretmek i¢in bir metotdur ancak
Makdisi bunun genelde hadis ve fikih i¢in kullanildigini ¢iinkii bilginin esas makbul

olanmin hafizadaki oldugunu sdyler.3%°

Talikalar Makdisi’ye gore sadece fikih 6grencilerinin bir bakima ihtisaslagmasi igin
attiklar1 ilk adimdir, bunu gilinlimiizdeki master tezlerine benzetir. Talebenin yazdigi
ta’likalar, ¢alistig1 fikih ekoliiniin tartismali meselelerini anlayip anlamadiginin bir
olciitii gibidir.®® Makdisi ta’lika tiiriiniin gelismesi medreselerden &nceki doneme
dayanir dokuzuncu yiizyilin ilk yarisindadir, der. Ta’likayr muhakkak fikih ilmi ile
baglantilandiran Makdisi, buna ragmen nahiv, kelam ve tip bilimlerinin de ta’lika
usuliinii kullandiklarini sdyler, bunun da sebebi bu {i¢ alanin egitim yonteminde de

miindzara faaliyeti oldugudur.3®’

4.1.6. Kisisel Ogrenme

Kendi kendine 6grenme metodu din bilimleri disindaki alanlarda daha yaygin sekilde
uygulandigina dair goriisii Makdisi savunur. Ona gore edeb tetkikleri ve “yabanci
ilimler” alanlarindaki yiiksek 6grenim bir iistadin yardimi olmaksizin kisinin kendi
cabastyla tamamlanirdi. Ozellikle ediblerin egitiminin bu sekilde oldugunu sdyler ve
kullandiklar1 metodu da ¢iraklik ve kendi kendine dgrenme olarak ikiye ayirir.3%®
Yine ona gore medreselerin disladigin1 sdyledigi alanlar olan, felsefe, tib, tabii
ilimler, riyazi ilimler, ile genel olarak siir, mektup yazma sanati, tarih, belagat vb.

kendi kendine 6grenme metodu ile egitim saglanirdi. Bu alanlarda ¢alisma yapanlar,

364 pedersen, Kitabin, s. 86.

365 Makdisi, A.g.e., s. 257.

366 Makdisi, Ortagag’da Yiiksek, s. 178-182
367 Makdisi, A.e. 5.192-197

368 Makdisi, A.e. s. 259
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ilimlerin siniflandirilmasi ile ilgili, fihrist tarz1 biyografik sozliikler, yazilan serhler
ve calisma metodlart hakkinda yazilan eserler yoluyla diglanan bilimlerin
ogretilmesini siirdiirmiislerdir, der.*®® Bu tiir eserlere de Sabit b. Kurre’nin
Meratibu’l-uliim’unu, Farabi’nin [hsdu’l-ulim ve tertibuhd’simi, Harizmi’nin
Mefatihu’l-uliim™unu, Ibn Nedim’in Fihristi gibi daha bir ¢oklarmi &rnek olarak

verir.370

Kendi kendine 6grenme metodu uygulanan bir metod olsa da ister felsefe gibi nazari,
ister tip gibi uygulamali bir alan olsun ancak bu konularda belirli bir hocadan ders
alip alt yap1 saglandiktan sonra gerceklesebilir. Bunu yapan az sayidaki kisi dini
konular disindaki egitimin kisisel olarak kendi kendine 6grenme yoluyla saglandigi
yolundaki iddiay1 temellendirmez. Chamberlain ve Tiwabi bu goriise katilmazlar,
eger bir alim hem hadis ve fikih alaninda hem de tip ve riyazi alanlarinda bilgili ise,
bu konulardaki dersleri kendi evinde oldugu kadar, cami ve medrese gibi yerlerde de
veriliyordu. Biyografik sozliiklerde medreselerin zikredilmemesi ya da Nizdmiye
Medresesi’nin programinda bu bilim dallarinin goriilmemesinin sebebini, o donemde
medreseden daha fazla hocalarin hangi hocalardan ders aldiginin dikkate
alimmasindan ve konu egitim oldugunda kaynaklarin medreseler degil hocalarin ve

seyhlerin olmasindandir.3"

4.2. Islam Diinyasinda Egitimin Genel Karakteristik Ozellikleri:

Islamm ilk dénemlerinden itibaren sekillenmeye baslayan egitim, ilerleyen
donemlerde 6nceki boliimlerde anlatildign iizere, Islam toplumunda hemen hemen
yasanan her mekanda belirli formlarda varligini siirdiirmiistiir. Ozellikle onuncu
yiizyil ile onikinci yiizyillar arasindaki bilimsel gelismelerin temelinde, bilginin
toplanma ve aktarilma yontemlerinin rolii biiyiiktiir. Asagidaki boliimde egitimin

genel karakteristik 6zellikleri tizerinde durulacaktir.

369 Makdisi, A.e. s. 262
370 Makdisi, A.e. s. 263-270
371 Chamberlain, Knowledge, s.75-76. Tiwabi, A.g.e., 5.243.
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4.2.1. Egitimin Ozel Yapsi, Rihle ve Icazet

Islam egitim kurumlar1 konusunda calisma yapan uzmanlar Islam diinyasindaki
egitimin resmi kurumsal kimlik tagimak yerine bireysel ve sivil kimlik tasidigi
goriistindedirler. Bunlardan birincisi Berkey, egitimi veren ve alanlarin da kurumsal
kimliklerinden ziyade egitimlerini hangi hocadan aldiklar1 6nemliydi der, cilinkii
Islami egitim modeli basitce yazili bir metine bagli degildi, hoca ile yogun, kisisel
etkilesimle yoluyla gerceklestirilirdi. Bu 6zellik sadece onun arastirdigi donem olan
Memliikk déneminde degil her zaman Islami egitimin merkezinde olmustur.3"?
Konuyu agiklarken ibn-i Haldun’un Mukaddime’sinden 6rnek verir : “Kendisi bir
Magribi olan {inlii tarih¢i ibn-i Haldun, Mukaddime’de, Muvahhidler hanedanlig1
zamanindaki entelektiiel kisirlik doneminden sonra XIII. yiizyill boyunca yogun
“bilimsel” egitim kuzey-bat1 Afrika’ya geri dondii. Bilginin zaferi bilinmeyen ya da
unutulmus metinlerin tekrar ele alimmasiyla degil, Dogu islam diinyasma giden,
orada Onemli hocalarla ve onlarin 6grencileriyle calisan ve bilgilerini Bati’ya

(Magrib’e) kendi dgrencilerine tastyan hocalarin bireysel ¢abalariyla olmustur.” 373

Egitimin formel ve kurumsal yapida olmamasi konusuna egitimin nereden alindiginin
degil kimden alindiginin 6nem tagidigi konusu eklenir. Medreselerdeki miifredat
boliimiinde deginildigi gibi, Berkey egitimde loci (yer) degil personae (sahis) in
onemli oldugunu yani egitimin alindig1 hocanin ehemmiyet tasidigi, yerinin pek de
dikkate alinmadigini sOyler. Ortacag alimleri hakkindaki biyografik sozliiklerde
egitimin nerede alindig1 hakkinda ¢ok az bilgi vardir, buna karsin egitimin kimlerden
alindigia dair uzun listeler mevcuttur. Buna bagl olarak da 6grenci hoca secerken
cok dikkatli olurdu bulabildigi en prestijli ve saygideger hocay1 bulurdu, ¢ilinkii

gercekten bir seyler 6grenebilme sans1 buna bagliydi. 374

Bahsi gecen bu saygideger hocalar 6grencilerine sadece bilgi aktarmazlardi, onlara

ayni zamanda yazili metinler yoluyla ve yogun sekilde sahsi olan 6gretme ve aktarma

372 Berkey, Transmission, s. 21.
373 Berkey, Transmission, s. 21
374 Berkey, A.e., s. 23
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iizerinde de bir otorite bagislarlard: bu da ancak bireysel irtibat yoluyla saglanirdi.3"

Bir konuda talebenin ders verebilecek seviyeye geldiginin tasdiki yalnizca o konuda
otorite kabul edilen hocalardan ders gormesiyle miimkiindii. Ogrencinin akademik
kimliginin olusumunda hocalarin bireysel rolii 6nemli oldugundan, bilgi aktarimi
kurumsal resmi bir belge ile diizenlenmiyordu, belirli bir hocanin belirli bir 6grenciye
verdigi icdzet denilen belge ile saglaniyordu. ilk onceleri hadislerin aktarilmasi i¢in

verilen belge daha sonra biitliin Miisliiman 6gretimi i¢in standart bir ara¢ haline geldi.

A.L. Tiwabi de Islam diinyasindaki egitimin resmi olmayan, bireysel yapisina isaret
eder. Egitimin geleneksel ve elastiki bir yapida oldugunu belirtir, cami ya da mescid
kiigiik ya da biiyiik olsun, her zaman dini ve sivil hayatin merkezi olmustur yani
“Beytu’llah ve Beytu’l Umme” olmustur, der. Camilerde, halkalarda isteyen istedigi
yasta istedigi bilgiyi almakta serbesttir, bu anlamda halkalar 6gretimde liberal bir
yaklagima sahiptir. Egitimin yapisi esnek oldugundan verilen dersler de alimin

yetenek ve bilgisine gore degisiklik gosterirdi.3"

Ayrica, ilim icin yapilan seyahatler Islam Medeniyetindeki egitimin
karakteristiklerinden biridir. Bu 6zellik blgede varolan Islamiyet dncesi kiiltiirlerde
de goriilen bir durumdur. Orta Asya’daki Sogd ve Harezm topraklarindan daha
V.yiizyilda Pers, Misir gibi merkezlere yolculuk yaygindi. Islam diinyasinda erken
donemde bu tarz yolculuk yapanlara, orijinal haritalar toplamak i¢in seyahat eden
Ebl Zeyd el-Belhi ile hadis toplamak icin yillarin1 yollarda harcayan Buhari 6rnek
olarak verilebilir.3”" Berkey de Ortacag Islam literatiiriine hakim olan genel bir
egilimden bahseder: “ilim icin yolculuk etmek”.  Bunu da Peygamber Hz.
Muhammed’in, “Ilim Cin’de de olsa aliniz” meshur hadisine baglar. Bu hadisin
gercek olsa da olmasa da Islam diinyasinda o dénemde takip edilen genel egilim
oldugunu belirtir. Bunun, yani “i/m” bilgi pesinde olmanin her zaman 6vgiiye ve

tesvike deger bir ¢aba oldugunu ekler.>”® Yakut’un [rsdd eserinden drnek veren

375 Berkey, A.e. s. 24

376 A.L. Tibawi, “ Origin and Character of Madrasa” Bulletin of the school of oriental and African
Studies University of London, XXV/3 (1962), s. 225-238

377 S, Frederick Starr, Lost Enlightement: Central Asia’s Golden Age, Usa., 4. Basim, Princeton
University Press, 2013, 5s.156-157

378 Berkey, Transmission, s.3.
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Pedersen, ders dinledigi hocalarin sayisi {i¢ yiizii bulan ve yirmi yedi yil boyunca
seyahat eden bir kisiden bahseder. Bu gezgin tarzi yasanti en ¢ok, Yakut’un kendi
seyahatlerinin de yer aldig1 Dogu topraklarinda ve Misir’da yaygindir. Bir talebe
yeterli sayida hocadan ders dinleyip notlarim1 derlemisse, artik hocalik ve yazarlik

hayatina baslayabilir demektir.3"

Daphna Ephrat, egitimde 6zellikle XI. ve XII. yiizyillarda yine egitim verilen yerin
degil egitim veren sahislarin dnemli kabul edildigini vurgular. Bunu da s6yle belirtir;
En garip durumlardan biri su ki; XI. ve XII. yilizyillarda, biyografik sozliiklerin
yazildig1 donemde medreseler ¢ok bilinseler de, ve yine sozliikk yazarlar1 da bu
okullar1 bilmelerine ve hatta buralarda egitim gérmiis olmalar1 gergcegine ragmen
Bagdatli alimler medreselerden hemen hemen hig bahsetmezler. 3° Bunun yerine, bu
biyografi yazarlari, ¢alistiklar1 taninmig hocalarin listesini olustururlar. Hocalarin
caligmalarin1 yaptiklar1 ger¢ek lokasyonlar ancak baglamdan ¢ikarilabiliyor. Bu da
iki yolla yapilabilir; muderristinun biyografilerine bakilarak ve medresler hakkinda
kronik metinlerde medreseyi kuran yoneticiler ve gorevlendirilen hocalar hakkinda
verilen bilgilere bakilarak. Ephrat bundan, medreseler kurulsa bile, egitimin eskisi
gibi kuruma bagli olmayan bireysel yapisinin devam ettigi fikrine variyor.
Biyografilerden aldig1 bilgiye gore, rihle yapan alim modeli olgusunun 6nemli
oldugunu belirtiyor. Bagdat’ta medreselerin kurulmasindan ¢ok sonra da cografi ve
politik smirlar1 asan gii¢lii ulema bagi rihle sayesinde devam etti ve Bagdat’taki
egitimli siifin kozmopolitan yapis1 da XI. ve XII. yiizyi1l boyunca bozulmadan
varligin siirdiirdii. Yine biyografilerde bu déonemde yasayan “ulema’nin kuvvetli
baglarma dikkat c¢ekilerek, meslektaslar1 ve siradan insanlarla miisliiman

cografyadaki seyahatleri sikca anlatilir.

Rihlenin medreselerin kurulmasindan sonra XI. ve XII. yiizyillda da devam ettigine
dair asagidaki 6rnegi verir: “Ebu Zekeriyya Yahya et-Tebrizi (6.502-1109, ya da 512-
1118), {inlii Arapca gramer, filolojist ve edebiyatcisidir. Sam’da adab ¢alismis Bagdat

379 pedersen, Kitabin Tarihi, s. 37.
380 Ephrat, Learning Society, s. 59, Berkey, Transmission, s.18.
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Nizamiye’de dil bilimleri dersleri vermis. Buradan ayrilip Sam’a gitmis geri dondiigiinde

evinde o6zel ders seklinde gretime devam etmistir.”%8

Ephrat, XII. yiizyilda Bagdat’ta baslayan modelin diger bolgelere de yayildigini farz
edersek biyografi yazarlarinin ¢ogunun idealize ettigi gezen alimlerin olusturdugu
rihle tarzi yolculuklarin azaldigi sdylenebilir. Buna ragmen medreselerin kurulmasi
kiiltiirler aras1 baglar1 zayiflatmak yerine gliglendirmistir. Klasik Abbasi doneminde
bu baglar ulemanin yolculugu ve hocadan 6grenciye aktarma seklinde kurulan zincir
ile saglaniyordu. Medreselerin kurulmasi ile farkli gelenek cografi kdkenlere ait
hocalarin Bagdat gibi merkezlere gelmesiyle diinya ¢apinda kurulan kiiltiirel baglar
kurumsallagsma ile daha gii¢lii hale geldi. Bagdat’ta medreselerin kurulmasi, sahip
olunan ruhu degistirmeden diinya ¢apinda kiiltiirel baglarin kaliciligini saglama
yontemini degistirdi. Bagdat’a gelip egitim alan ya da hocalik yapanlar medresedeki
miiderrislerin etrafinda toplanan ¢aligma halkas1 ve bolge hocalari ile sik1 baglar
kurarlardi, buradan ayrilsalar da bu baglarin1 koparmazlar. Buna kanit olarak,
Muhyiddin es-Sahrazuri (6.586/1190) meshur Sahrazuvari Safi ailesine mensup kadi
ve fakih, 6rnek verilir. Geng yasta Musul’dan Bagdat’a Nizamiye medresesine gelen
Muhyiddin es-Sahrazuri kadi olan babasi Kemaleddin’in kurdugu medresede
hocalik yapmak tizere iilkesine geri dondi fakat, her yil biiyliik miktarda paray1
(ehl’el-ilm) ulemaya dagitilmasi i¢in Bagdat’a gondermeyi aligkanlik haline
getirdi.®? Bagdat’taki egitime maddi bakimdan katki oldugu gibi ayni zamanda
buraya egitim i¢in gelenler Islam topraklarini bir arada tutan Islami 6gretinin ve
gelenegin aktarimi agini kurmada 6nemli bir rol oynadilar. Ulemanin {i¢te birinden
fazlas1 onbirinci ve onikinci yiizyillarda baskentlerdeki medreselerde egitim aldiktan
sonra Islam diinyasinda sehirden sehre dolasarak, sonunda kendi sehirlerine ya da en

ok talep edilen bolgeye yerlesirlerdi.3®

Islam toplumlarin1 birlestiren, kozmopolitanlik ve evrensellik saglayan rihle tarzi
yolculuk Islam alimlerinin ayn1 zamanda yerel kimliklerinin de farkina varmalarmi

saglardi. Ciinkii yolculuk yapanlar Miisliiman birligi fikrine, bizzat yakindan tecriibe

381 Ephrat, Learning, s. 63.
382 Ephrat, A.e., 5.64.
383 Ephrat, A.e., 6. Boliim, tablo s.128.
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ederek vakif olurlar, fakat ayn1 zamanda kendi insanlarina ve kiiltiirlerine 6zgii olan

seyleri de dgrenirlerdi.>®

Medreselerin kurulmasindan sonra da saglam isnad zinciri haline gelen Islami
Ogrenim direkt olarak giivenilir bir hocadan (seyh) duyarak ilim almak fikri, uzun
stire devam etti. Bilgi alinacak hocanin aktardig: bilginin gecerliligi ve kalitesi igin

aranilan temel kriter moral diiriistligii idi.

Hoca disinda Islam toplumunda diger bilgi kaynagi yazili metinlerdi.®®® Berkey,
bilginin ve ders verme izninin sadece bireysel olarak verilebilecegi, bireysel
aktarimla kazanilabilir oldugu fikrinin hakim oldugunu bunun da nesilden nesile
alimlerin yazili metinleriyle aktarildigini belirtilir. Yazili metinler imla yontemiyle
olusturulurdu, kitap telifinde okuma ve dinleme yoluyla gerekli kontroller yepilirdi.
Ancak kitaplar yine konunun uzmani hocalar tarafindan okutulup konu 6gretilirdi.
Kitap bir bakima hocanin giivenilir kaynaga ve kendinden once gelen alimlerin
bilgilerine dayanarak dersi verdigine dair bir kanitt1 ve fakat hala egitim ve 6gretim

icin tek basina yeterli degildi.

Medeniyetlerdeki entelektiiel faaliyet Akdeniz’in her iki tarafinda da Franz
Rosenthal’in “el yazmasi ¢agi1” olarak adlandirdigi donemde, 6nceki nesilden kalan
yazili metinlerin kopyalanmas1, yorumlanmasi hareketi ile saglanmistir.38® Pedersen
de yazili metinlerin olusturulmasinin 6nemi iizerinde durur metinlerin isnad zincirine
bagli olarak olusturuldugunu sdyler. Kitap yazari seyahatler yoluyla, falanca hocadan
“isitmis” veya “ders almistir” ve simdi “kendisi bilgisini bir baskasina
nakletmektedir” (ravd anhii). Dolayisiyla miellif sifahi aktarim zinciri ile kitabini
olusturmus ve bu zinciri devam ettiren kitab1 da kendileri goriinmeyen dinleyiciler

halkasina hitap etmektedir.3®’

Yazma ve kayit altina almak 6nemliydi fakat kitap tek basina bir 6grencinin okuyup

bilgiyi kendi bagina edinmesi i¢in yeterli degildi. Berkey bunu daha iyi anlatmak igin

38 Ephrat, A.e., 5.66.

38 Rosenthal, Triumphant, s. 6-7. Pedersen, Kitabin, s. 22-23. Berkey, A.g.e., s. 24-28.
38 Rosenthal, Muslim Scholarship, s.13.

387 pedersen, A.g.e., s. 37.
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Ibn Cema’nin Tezkirat el-Sami’ kitabindan alint1 ile drneklendirir: “Birisi sadece
kendini kitaplarla yetistirmis, edindigi bilgiyi bilen bir hocadan okumamis birinden
ders almamalidir. Sadece kitaplardan bilgi edinmek, yazma hatalarina (tashif),
yanislara (galat) ve yanls telaffuza (tahrif) sebep olur. Insanlarmn agzindan

dgrenmeyen (ilm) ¢arpisma yasamadan savasmay1 grenen gibidir.””38®

Icazet, islam egitimi konusunda ¢aligma yapanlarm iizerinde durduklar1 diger bir
noktadir. Icazet, Islam egitim ve 6gretiminde (diploma benzeri) akademik yeterliklik
belgesi ve sanat ve meslekte yeterlilik i¢in gerekli izin ve onay1 ifade eden terimdir.
Sozliikte “su akitmak; helal kilmak, izin vermek, onaylamak, gegerli kilmak™ gibi
manalara gelen cevz kokiinden tiireyen icazet, Ibn Faris’e gore “su akitmak”
seklindeki anlamindan hareketle “bir alimin ilmini talebesine aktarmasi” manasinda
terimlesmistir. ilk defa kullanildig: hadis alaninda icAzet “hadis rivayetine sozlii veya
yazili izin vermek, rivayet hakkin1 devretmek™ demektir. Hatib el-Bagdadi’ye gore
de icazet verenin, bir hadis veya haberi rivayet etmeyi 6grenciye mubah (helal)
kilmasidir. flerleyen donemlerde diger alanlarda da icAzetler verilmistir.3® Verilen
icazetleri hadis icazetlerinden ayirmak igin “icazetii’l-iftd (fetvd), icazetii’l-fikh,
icazeti’t-tedris, icazetii’t-tib, iclzetii’l-ferdiz, icazeti’l-hisab, icazetii’l-hat,
icazetii’t-tarik” gibi terkipler olusturulmustur. Bilindigi kadariyla ilk defa Rebi‘ b.
Siileyman el-Muradi, hocas1 Imam Safii’nin er-Risile’sinden iig ciizliik bir niishanin
istinsahina Zilkade 265 (Temmuz 879) tarihinde icazet vermis ve bunu kendi eliyle
yazmustir.>*° Bu 6rnekte goriildiigii gibi kitabin istinsahina verilen icazet rivayeti igin
de gecerlidir. Kapsami ve iislibu bakimindan bir egitim ve 6gretim diizeni i¢inde
edinilen bilgileri rivayetleri veya bunun yazili kayitlarin1 nakletme yetkisi veren bir

belge niteligine donligmiistir.

Hadis, fikih ve diger dini alanlarda oldugu gibi bu alan disindaki bilgiler i¢in de icazet
belgeleri verilmistir. George Makdisi, “History and Politics in Eleventh Century
Baghdad” kitabinda verdigi bilgiye gore; Hanbeli alim Ibn el-Banna (6.471-1078)

Horasan’a kervanla giden bir &grencisine icazet belgesi verdiginden

388 Berkey, A.g.e., s. 26.
389 Cemil Akpinar, “icazet”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, 2000, C.XXI, 5.400.
3% Cemil Akpinar, A.e., s.400.
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otobiyografisinde sdyle bahseder: “Ona ticaretle ilgili meselelerin de kayitli oldugu,
sema’ (kimden ders aldigmin listesi), lizerine benim imzam ile icdzet aldigina dair
bir kagit verdim. Insallah, Allah onu kendisi ve biitiin Miisliiman alemi i¢in hayirli

kilar.”

Icazet belgeleri Makdisi’ye gore Bati diinyasindaki daha sonra giiniimiizdeki
tiniversitelere doniisecek olan college tipi yiiksek 6gretim kurumlarindaki diploma
belgesinin kaynagidir ve medreseler bu belgeleri giiniimiizdeki gibi resmi olarak

saglayan kurumlardir.3!

Ancak konu hakkinda farkli goriisler tasiyan arastirmacilar da vardir. Bunlardan
birincisi olan Chamberlain’e gore, medreseler icdzet belgesi vermek i¢in kurulmadi
ya da icdzet belgesi saglayan kurumlar degildiler. Makdisi ayrica, “Medrese ve
iiniversite Ortagag’da ortak noktalara sahipti: tam Ogretme yeterliligine sahip
olduktan sonra her ikisinin de profesorliige kadar unvan verme hakkina sahip
profesorler kadrosu vardi der.”*% Buna karsi Chamberlain, ikisi farkli seylerdir icdzet

sahis tarafindan verilirken, licentia bir kurum olarak tniversite tarafindan verilir

der.3%3

Ephrat da icazet belgesinin, Avrupa liniversitelerinde kilise otoritesinin oybirligi ile
verilen licentia docendi gibi kurumsallasmadigini ve belgenin hazirlanmasi igin de
resmi bir prosediir gerektirmedigini, sdyler.3%* Icazet belgesi almak kurumsal bir
prosediir degildi, 6grenci ile hoca arasindaki irtibata bagl kisisel bir islemdi. Bilgi
arayan kisinin esas amaci belirli bir egitim g¢ergevesinden gecmek degil, belirli bir
kapasitede 6nde gelen bir alim ile calismakti. Mesela, Ebu Sa’d el-Isfehani (6. 1145)
kendi yoresinde hadis alaninda verilen derslerde hayal kirikligina ugrayinca, Ebu
Nasr Zaynabi’den (iinlii Hanefi ulema ailesinden ) ders almak i¢in Bagdat’a yola
¢iktiginda onun 6liim haberini alinca onun gibi bir alimi nerede bulacagim diye

aglamaya baslar.3%®

391 Makdyisi, Orta Cag’da Yiiksek, s.214.
392 Makdisi, A.e. 5.233-255.

393 Chamberlain, A.g.e., s.88.
3%4Ephrat, Learning, s. 69.

3%Ephrat, A.e., 5.70.
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Egitimde kullanilan diger o6nemli bir terimse suhbe’dir. Biyografi yazarlar
sOzliiklerinde hoca ile yakin 6grencileri arasindaki iliskiyi agiklamak icin sik sik
suhbe kelimesini kullanirlar. Bu kelime Orta Cag Islam toplumunda kisisel bir iliski
formunu tanimlardi: mesela bir alim ile onu himaye eden yonetici, zengin bir tiiccar
ve onun ¢iragl, yardimcisi, ya da st ast iliskisinde olan biirokratlar arasindaki iligki
bu sekilde isimlendirilirdi.  Egitim baglaminda ise, suhbe ¢ok uzun yillar sonucu
hoca ile 6grencisi arasinda olusan ¢ok yakin bir kisisel ve entelektiiel bag: isaret

ederdi.3°®

Medreselerden dnce egitim yapilan yerler mescid ve camilerdi, bunlar Bagdad’ta
medreselerin kurulmasiyla bu fonksiyonlarini kaybetmediler. Cuma namazi kilinan
bliylik camiler ve buralardaki halkalara ek olarak, bu donemin din alimleri 6zel ders
icin hocalarin evlerinde toplanirlard1.®®” Egitim ayrica dersi veren hocalarin kendi
evlerinde, egitime destek veren giiclii hamiler mesela vezir gibi devlet adamlarinin
evlerinde halkalar halinde verilirdi. Baz1 evlerde sadece dersler icin ayrilmis bir

bolim olurdu.

Camilerde ya da medreselerde olusan halkaya katilmak resmi bir prosediir
gerektirmezdi. Bu durum rihle kayitlarinda mevcuttur. Ephrat bunu ibn Hallikan’in,
biyografik eseri Vefaydt’a dayanarak soyler. Halkaya katilim yeni gelenlere agik, dini
egitim ve ulema arasinda liderlik kisinin geldigi yer kokeni onemli olmaksizin
yetenege acik bir durumdu. Ayrica talebeler, medresede ders alsalar da orada kalmak
zorunda degillerdi. Mesela, Ebu el-Berekat al-Anbari, sehir disindan gelen bir
ogrenciydi, Nizamiye medresesinde fikih egitimi goriiyordu, fakat medresede degil
filoloji hocas1 Ebu Saadet b. El-Shajari’nin evinde 0zel Ogrenci olarak

kaliyordu.3*®Medreseler ve disindaki egitim birbirleriyle ortiisiir tarzdaydi.>*°

Islam diinyas1 egitiminde kurumsallik énemli bir meseledir. Vakiflarin kurumsal
yapist egitimin siirekliligini ve kurumsallagsmasini saglamistir. Diger yandan egitim

miifredati, egitim alinan mekan, hoca, talebe iligkisi egitim sonunda alinan icazet

3% Ephrat, Learning, s.81

397 Ephrat, A.e., 5.70

3% Ephrat, A.e., s. 81

3% Chamberlain, Knowledge, s. 69-70
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belgeleri resmi, kurumsal bir yapi tasimiyorlardi. islam diinyasi ilim, egitim konusu

kurumsalliktan ziyade bireysel ve sahsi bir karatere sahipti.
4.2.2. Islam Alimlerinin Biyografilerine Gore Egitim

Alim biyografileri, islam diinyasindaki egitim konusunda olduk¢a énemli ipuglari
verir niteliktedir. Onceki boliimlerde bahsi gectigi sekilde, Daphna Epharat ve
Berkey Ortagag Islam diinyasi egitiminin 6zellikle hakkinda vakif kayitlarinda
ayrintili bilgiler yeteri kadar olmadigindan, 6zellikle erken donem medrese 6ncesi ve
medreselerin kuruldugu ilk yiizyillarda alim biyografilerinin, tabakat kitaplarinin bu
konu hakkinda daha saglikli bilgi edinilebilecegini soylerler. Berkey, Ortagag Islam
toplumundaki sosyal hayat ve egitim konusundaki gelismeler i¢in ulemaloji, dalinin
gelistigini, clinkii ancak ulema sinifinin hayatlarinin ve yolculuklarinin takibiyle

konunun daha iyi anlasilabilecegi diisiincesindedir.

Aragtirma konumuz Islam diinyas: bilim egitiminin kurumsallasmasi oldugundan
riyazi egitimi sorgularken bu ilimlerin Islam diinyasindaki koklerine inmek zorunda
kaldik. Konuya VIII. yiizyildan baslayarak riyazi ilimlerin kaynaklarini anlatarak
basladik. Kurumsallasmanin bagladig1 X. ve XI. ylizyillar1 anlamak i¢in yine sonraki
ylizyillardan 6rnekler verdik bu amagla kisaca Memliik , Sel¢uklu ve Osmanli’ya dair
ornekler verdik. Bilim egitimini daha iyi anlamak i¢in riyazi ilimler ve yabanci

ilimleri ile istigal etmis alimlerinin hayatlariyla 6rneklendirmek gerekir.

X. ylizyilda yetisen 6ne ¢ikan alimlerden biri olan Ebli Bekr Muhammed b.
Zekeriyya er-Razi (6.925), Birini’nin tesbitine gore, 865°te Rey’de dogmustur. islam
tarthinde hekim filozof tipinin en 6nemli temsilcisi olarak goriiliir. Hayat1 hakkinda
fazla ayrintil bilgi bulunmamakla birlikte, Ibn Hallikan, Ibn Nedim ve Ibn Usaybia
ondan bahseder. Ibn Hallikdn onun dnceleri felsefe ve edebiyatla ilgilendigini daha
sonra genglik yillarinin ilerleyen zamanlarinda bunlar1 biraktigini sdyler.*®° Hayatini
kuyumculuk yaparak kazanirken simyaya merak sarmis, Bir(ni’ye goére kurdugu
labrotuarda deneyler yaparken goézlerinden rahatsizlandigi igin tip ilmi ile ugrasmaya

baslamistir.*! ibn Usaybia Rey’de dogup oradan Bagdat’a gidip orada bir miiddet

400 Mahmut Kaya, “Razi, Eb(i Bekir”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, 2007, C.XXXIV, s.480
401 Ae., 5.479
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kaldigini, onun tibba baslama yasinin olgunluk déneminde oldugunu soyler, ayrica

Adudiid-Devle hastanesinin kuruldugu yillarda Bagdat’ta oldugunu belirtir*®2

Hocalar1 hakkinda fazla bilgi olmamakla birlikte Fihrist’te, felsefe ve kadim bilimlere
hakkiyla vakif olan gezgin bir felsefeci olan Belhi’den ders aldigini ve eserlerinin bir
kismini kendine mal ettigi sdylenir.*®® Uzun seyahatleri esnasinda Bagdat’a giderek,
filozof Kindi’nin ders halkasina katilan, Ebi Zeyd el-Belhi olabilecegini soyler.%*
Razi’nin ilim i¢in seyahatlere ¢iktigini, Horasan bolgesi, Bagdat arasinda seyahat
ettigini goriirliz. Abbasi halifesi el-Muktefi Billah’in (902-908) daveti ile
Horasan’dan Bagdat’a gitmistir. Otobiyografi mahiyetindeki es-Siretii’l-
felsefiyye’sinde kendinden soyle s6z etmektedir: “Beni tantyanlar bilir ki ilme kars1
olan sevgim, tutkum ve bu yoldaki calismalarim gengligimden beri araliksiz devam
etmektedir. Okumadigim bir kitap, karsilasmadigim bir ilim adami bulunsa biiyiik
bir zarara ugramam sz konusu olsa bile her seyi bir kenara birakip mutlaka o kitab1
okurum ve o alimi tanirim. Bu alandaki sabirli ¢alismalarim neticesinde bir yil

zarfinda miisvedde olarak yirmibin varaktan fazla yazi1 yazdim.” 4%

XI. yiizyilda yetisen Islam diinyasinin 6nde gelen alimlerinden biri olan Ebii’r-
Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Birini, (6.1061), Harizm’de dogmustur. Kiigiik
yasta Harzemsahlar’m himayesine girmistir. Hocas1 Eb(i Nasr Ibn Irak’tan, Oklid
geometrisi ile Batlamyus astronomisi almistir, Irak ailesi onun egitiminde 6nemli rol
oynamustir. Biriini’nin 6gretim hayat1 genclik yaslarinda daha ¢ok kendini yetistirme
seklinde ilerlemistir. Harzemsahlarin yikilmasindan sonra bir siire Rey’de kalmus,
oradan da Buhara’ya ge¢mistir. Sirasiyla, Ciircan ve Glirgeng’teki hanedanliklarin
yaninda kalmistir. Harezm’in Gazneli Mahmut tarafindan alinmasiyla (1014), Sultan
Mahmut’un himayesine girmistir. Sultan’in (1002-1026) arasinda Hindistan’in bir
kismini fethetmesi ile Birini de cesitili vesilelerle buray: ziyaret etmis ve Kuzey
Hindistan, Kesmir ve Pencap bdlgelerine giderek Hindistan’t tanima firsati

bulmustur, Tahkiku ma li’I-Hind Hindistan’da yaptig1 ¢alismalarin {iriiniidiir.*%

402 |bn Usaybia, Uyunu’l Enb4, 5.404-405

403 jbn Nedim, The Fihrist, s. 357.

404 Mahmut Kaya, A.e., 5.480

405 Mahmut Kaya, A.e., 5.480

406 Glinay Tiimer, “Bir(ini”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, 1992, C.VI., s. 206-210.
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Diger iizerinde duracagimiz alim ise Ibn Sina’dir. Ibn Sina yas olarak Bir(ini’den
kii¢iik olsa da onunla cagdas bir alimdir. Ibn Sina’nin talebesi Ebi Ubeyd el-
Clizecani’ye yazdirdign Siretii’l Seyhii’l Refs isimli biyografisindeki*®’ bilgilerin izinde

egitimine iligkin fikir edinilecektir.

Ibn Sina babasinin Belhli oldugunu buradan Buhara’ya geldigini Buhara’da resmi bir
gorevi oldugunu, annesi ile Afsin denilen yerde evlendigini burada 980°de
dogdugunu ve Buhara’ya geri dondiiklerini sdyler. Burada bir hoca ile Kur’an ve
yaziyl Ogrendigini anlatir, on yasma geldiginde Kur’an’1 ve bir ¢ok edebi metni
bitirdigini (ezber) bu durumun ona karsi bir ¢ok kisi tarafindan hayranlik
uyandirdigini belirtir. ismailiyye dgretilerini babasi ve kardesi arasindaki miizakeler
sirasinda duyar fakat bu doktrini kabul etmez. Bu sohbetlerde, felsefe, geometri, Hint
hesabina dair bilgiler edinir, babasi onu Hint rakamlariyla hesap yapan bir pazarcinin
yanina bu hesabi 6grenmesi i¢in gonderir. O donemlerde felsefe bilgisi oldugu
sOylenen Abdullah el-Natili Buhara’ya gelir ve babasi onu evinde misafir eder, o da
Ibn Sina’ya bildiklerini 6gretmeye baslar, ancak Ibn Sina daha énceleri fikih egitimi
almaya baglamistir ve fikih¢ilarin kullandigi metodu ¢ok iyi kavramistir bu sayede
tartisma, dogru bilgiyi sorgulayarak edinme konusunda ¢ok iyidir. Sonra el-Natili ile
Isagoci okur. Hocasmin ¢esitli sorularma, farkli tiirler icin “bu nedir?” sorularina
ondan daha iyi cevaplar verir ve hocast onun dahi oldugunu kesfeder, babasina onun
ilimden bagka bir seyle mesgul olmamas1 gerektigini syler. El- Natili ile bir miktar
mantik ve Oklid okur fakat hocasinin bilgisi smirli oldugundan kendi kendine de
calisir, ElImecesti kitabini ile ¢alismaya devam eder. Hocasi kitabin giris boliimii ve
geometri kismini bitirdikten sonra ona problemleri kendin ¢6z sonra bana goster der.
Ibn Sina hocasmin metin iizerinde calismadigini, aksine kendisinin calistigini ve
konular hakkinda agiklamalar yaptigini anlatir, sonunda hoca Giirgeng’e geri doner.
Ibn Sina daha sonra doga bilimleri (felsefe) ve metafizik ¢alismaya baslar. Bunun
kendisine yeni kapilar agtigini sdyler. Arkasindan da tip caligmaya baglar bu alanin
zor olmadigini sdyler. Kisa siirede bu alanda bilgisi gilinlin hekimlerine ders verecek

seviyeye gelir. Tedavi isine bagladigindan uygulamanin kendisine kazandirdigi

407 Eb{ Ubeyd el-Clizecani, Siretii’l Seyhii’l Reis, ed. ve ing. Cev.:William E. Gohlman, Albany New
York, State University of New York Press, 1974.
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bilginin ¢ok iyi oldugunu sdyler ayn1 zamanda fikih ¢alismaya ve davalara katilmaya

devam eder, bunlar1 yaparken onalt1 yasinda oldugunu soyler.

Sonraki birbuguk y1l kendini mantik ve felsefe okumaya verir. Bu zaman zarfinda
giinlerce biitiin bir gece uyumadigint ya da giindiiz baska isle mesgul olmadigin
belirtir. Calistigi konu ve problemleri bir siniflandirmayla kayit altina alir.
Cozemedigi sorular karsisinda sik sik camiye ibadete gidip Allah’a Oniindeki
problemleri agmasi ve kolaylagtirmasi i¢in dua eder. Gece eve dondiigiinde lamba
15181 ile uykusu galip gelinceye kadar calistigini sdyler. Bazen problemlerin
¢cOziimiini rliyasinda goriir. Uzun siire bu sekilde calistiktan sonra ilimlerde
temelinin saglamlastigini ve mantik, doga bilimleri ve matematik alaninda bir insanin
anlayabilcegi her seyi anladigini, bu konularda usta oldugunu belirtir. Aristo’nun
metafizigini okur fakat tam anlayamaz, ¢arsida tesadiifen buldugu Farabi’nin Aristo
Metafizigi sayesinde bunu ¢ézer. Buhara Sultan1 Nuh bin Masur hastalaninca onu
tedavi etmek i¢in saraya gider. Samanogullar1 hanedani olan Masur’un
kiitliphanesinde ¢ogu insanin hi¢ gormedigi kitaplart bulur, kadimlere ait eserler
bulur. Eskilerin biitiin ilmi ¢aligmalarina ulasir ve onsekiz yasia geldiginde onun
icin okuyacak bir eser kalmaz. Babasinin 6liimiinden sonra Buhara’dan Giirgeng’e
gider. Siyasi ¢alkantilar sebebiyle, Nesa, Tus, Semerkant, Horasan, Giirgeng arasi
seyahat eder. Giirgeng’te biyografisini yazan 6grencisi, Ebl Ubeyd el-Ciizecani ile
tanisir. Ctizecani onun Giirgeng’te ilim dostu Ebi Muhammed el-Sirazi ile dersler
yaptigint anlatir. O donemde Ibn Sina’nin yazdig kitaplarin listesini verir. Buradan
Rey’e gider. Burada Macid el-Devle’'nin hizmetine girer. Arkasindan
Semsed’devle’nin tedavisi i¢in onun sarayina gider. Bir yandan saraylarda hekimlik

ve vezirlik yaparken diger yandan tip ve felsefe eserlerini yazmayz siirdiiriir.*%

Daha ileri bir doneme ait 6nemli alimlerden biri de Abdiillatif Bagdadi’dir. Onun
hakkinda biyografik bakimdan X. ve Xl. ylizy1l alimlerine gore daha fazla bilgiye
sahibiz. Miisliman hekim, dilbilimci, s6zliikk yazari, kadi, bir miiddet simyac1 ve
filozof olan Abdiillatif Bagdadi (1162-1231), kuvvetle muhtemel olarak Bagdat’ta

dogdu. Erken donem egitimine bakildiginda ilim 6grenmeye 6nce hadisle baslar ve

408 Ep(i Ubeyd el-Clizecani, A.e., s. 15-71.
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bu dersleri de tek hocadan degil bes hocadan alir. Diger yandan da dil bilgisi dersleri
alir. Ergenlik yasina gelince babasi onu fikih egitimi alabilecegi, kendisinin de
Nizamiye’den okul arkadasi olan Abda’l Rahman b. Muhammed b. ‘Ubeydallah
Ebtl’berekat el-Anbari el-Nahvi’ye gétiiriiyor. ilk 6nce fasih dersleri aldigi bu
hocadan ilerleyen yillarda, nahiv, fikih, ustlu’l-fikh, usil’ed-din, tasavvuf ve ziihd

konusunda dersler alir.*®°

Biyografisinde gayretli calismalarindan bahsederken egitim metodu hakkinda da
bilgi verir. Eve ya da camiye giderken yolda ezberlerini tekrar ettigini sdyler. Hocas1
el-Anbari ile c¢alisirken sadece ezber yapmadiginin hocasinin onun ezberlerini
dinledigini ve konular hakkinda miizakerelerde bulundugunu goriiriiz. Eve
dondiigiinde Abdiillatif derslerini ezbere ve tekrara devam eder biiyiik ihtimalle bu

isi gece de siirdiiriir.*1

lleriki dénemde egitimine yabanci bilimlerle devam eder. Bagdat’ta tip ve simya
alaninda egitim alir, N&’ili’den aldig1 derslerde hocasinin 6zellikle Cabir b. Hayyan
ve Ibn Vahsiye’nin ¢alismalarini kullandigimi sdyler. Hocast N&’ili Abdii’l Latif
Bagdadi’nin her alanda bilgiye sevgisi oldugunu sdyler. Musul’da Kemaleddin b.
Yunus, Ebi el-Feth Kemaleddin Musab. Yunus Mavsili’den ders alir. Kemaleddin b.
Yunus’tan Kemaliye medresesinde egitim alir, Kemaleddin b. Yunus matematik¢idir
ve simya ile ilgilenen bir kadidir. Arkasindan kudema bilimlerine hakim olan
Siihreverdi’den (el-maktil) ders alir. Sam’da ise Sultan Selahaddin’in himayesinde
toplanmig alimlerden; Cemaleddin Abdullatif, el-Kindi el-Bagdadi el-Nahvi’den
ders alir. Daha sonra sirasiyla, Kudiis, Sam, Kahire, tekrar Kudiis ve Sam, Halep,
Erzincan’a gider ve 1231°de Bagdat’ta hayata gdzlerini yumar.*'! Shawkat Toorawa,

Abdiillatif Bagdadi’nin hayatina bakildiginda, tip, matematik gibi bilimlerin vakif

409 |bn Abi Usaybia, Uyunu’l Enb4, s. 624. Shawkat Toorawa, “A Portrait of ‘Abd al-Latif al-Baghdadi’s
Education and Instruction”, Law and Education in Medieval Islam: Studies in Memory of Professor
George Makdisi, edt. Joseph E. Lowry, Devin J. Stewart and Shawkat M. Toorawa, publ.The E. J.
Memorial Trust, Gbr, 2004, s.91-94

410 Shawkat Toorawa, A.e., 5.96-97

411 Shawkat T, A.e., s. 99-108.
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destegi olmaksizin onun gibi alimlerin kisisel merak ve ¢abalar1 sonucu aktarilip,

yayilip devam ettigini sdyler.*'?

Yukarida bahsi gecen islam alimlerinin, biyografilerinden, dénemlerindeki egitim
hakkinda edindigimiz bilgilere gore; onlarin kiigiik yaslarda egitimlerine
basladiklarmni gériiriiz. Ibn Sina Kur’an 6grenerek, Abdiillatif Bagdadi’nin ise
hadisle baglamistir. Fikih egitiminin biraz daha ileriki yaslarda ergenlik yasina dogru
alindigin1 anliyoruz. Her ikisinin egitiminde de fikih 6greniminin 6nemli oldugunu
tartisma ve bilgiyi degerlendirme metodu olan cedel, kiyas ve miinazarayr iyi
bildiklerini goriiriiz. Ibn Sina mantik okurken bir yandan da fikth miinazaralarina
katilmigtir, bu yolla kendisi tartismada ve dogru bilgiyi edinmede iyi oldugunu
soyler. Fikih meclisleri bir bakima edinilen bilgilerin miinazara metodu ile test
edilmesini sagladigi gibi bir yandan da pratik olarak bu metodun ¢aligilip
miikemmellige ulagilmasi i¢in bir yol olmustur. Ayrica Ibn Sina’nin Sdmaniler’in
yikilisindan sonra Giirgeng’te kadilik yapmasi dikkate deger bir noktadir.*'® Uyunu’l
Enba’da da dnceki boliimlerde zikredildigi gibi kadi olan tip, astronomi, felsefe ilgili
caligma yapan Alimlerin isimleri fazlasiyla zikredilir.*** Bu baglamda fikhin
kullandig1 cedel metodunun dini bilimler disinda farkli alanlarda calisan alimler i¢in
onemli oldugu, bu metodun ¢alistiklar1 alanlarda onlara usil agisindan 6nemli bir alt

yap1 sagladig1 sdylenebilir.

Ayrica donemin bilim adamlarinin seyahatler yoluyla ilimlerini arttirdiklarini, Birtini,
Ibn Sina gibi alimlerin sultanlar tarafindan himaye edildiklerini bunun da dénemin
en 1yi kiitliphane ve belki en giincel bilgi kaynaklarina ulagsmalari bakimindan onlara
biliyiik bir avantaj sagladigi goriiliir. Saraylarin riyazi bilimlerin gelisimine etkisi
boliimiinde anlatildig1 {izere, en giincel ve kaliteli gevirilerin sultanlar ve saray
biirokratlar1 tarafindan yaptirildigr goriilmistiir. Boylece X. ylizyilla birlikte,

donemin en giincel kitaplarinin saraylarda mevcut oldugunu soyleyebiliriz.

412 Shawkat T, A.e., 5.109.

413 Gutas, ibn Sina’nin Mirasi, edt. ve ¢ev.: M. Ciineyt Kaya, 1. bsm.,istanbul, Klasik Yay., 2004,
s.40.

414 Bknz. Bélum. 2.1.3. s. 37-39.
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Sonug

Konusu, Islam Diinyas1 Bilim Egitiminin Kurumsallasmas: olan tezimde, riyazi
(matematik) bilimler olan astronomi, geometri, aritmetik, bilimleri temel alinarak bu
alanlardaki bilgi aktarimi ve egitimin kurumsallagsmasi anlatilmistir. Bu bilimlere ek
olarak kurumsallagmanin bir parcasi oldugu i¢in riyazi bilimler disinda tip ve kisaca

hastanelere de deginilmistir.

Islam diinyasindaki egitimin kurumsallasmas: XI. yiizyill sonunda medreselerin
yogunlukla kurulmaya baslanmasi ile ortaya ¢ikmistir. Ancak kurumsallasmadan
once Islam toplumunda bilginin derlenip toplanmasi, tedvinin kokenlerine
bakilmustir. Oncelikle V11, yiizyilda Arapga sarf nahiv kurallarinin belirlendigi ve
ilk bilimsel ¢alismalarin dil bilimi alaninda yapildig1 goriilmiistiir. Yine bu donemde
hadis ve fikih bilimlerine ait ilk yazili eserler ortaya ¢ikmistir. Arapg¢a’nin kurallt
hale getirilmesi disaridan gelen ve gelecek olan yeni kiiltiirlere kars1 bir kimlik
korumasi saglamistir. Boylece alinan bilginin toplumda yabancilasmaya neden
olmasi engellenmis ve disaridan gelen bilginin igsellestirilmesi kolaylagsmustir.
Bilginin kayit altina almmmasit ve bunun gelenek haline gelisi konusu {iizerinde

durulmustur.

Arkasindan riyazi bilimlerin Islam diinyasina girisi ve gelismesi konusu tartigilmstir.
Islam diinyasina dis kaynaklar yoluyla giren bu bilimlerin temellerini anlamak
maksadiyla, konu VIII. yiizyildan baslanarak anlatilmistir. IX. yiizyilda yogunlasan
terclime faaliyetleri ve bu terciimelerin baglama nedenleri, hangi bilimlerin nerede
ne icin talep edildigi sorgulanmustir. Terciimelerin ilk basta, Hint, Pers
kaynaklarindan yapildigi, dokuzuncu yiizyilda cesitli pratik ve siyasi sebeplerle
Yunan kaynaklarina yonenildigi ve yogunlugun Yunan kaynaklarina dayandigi
goriilmiistiir. Ozellikle IX. yiizyildaki cevirilerin ¢ok ustalikla yapildig1 ve kendi
bilim dilini olusturmus olan Islam medeniyetinin, kendi tercihleri ve kendi renginde
tercime eserler meydana getirdikleri ortaya konmustur. Bundan da miisliimanlarin
cevirilere dokuzuncu yiizyildan 6nce basladiklar1 ve yogun terciime doneminde dis

kaynakli eserleri ihtiyaclar1 ve birikimleri dogrultusunda bilingli sekilde segerek bu
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isi gerceklestirdikleri sonucuna varilmistir. Bir baska degisle dokuzuncu yiizyildaki

yogunluk, bu ylizy1l 6ncesinde varolan alt yap1 ve ihtiyaglara binden ortaya ¢ikmustir.

Egitimin temellerine odaklanildiginda ise, Islam dininin gerekliliklerince temellerin
hadis ve fikih egitimine gore kurgulandigi ancak miisliimanlarin ibadet esaslarinin
astronomi, cebir, aritmetik gibi matematik bilimlere dayandigi ve bu sebeple
miisliman hayatindaki zorunlulugu sebebiyle, dini egitim ile matematik bilimlerin
bir biriyle ortiiserek devam ettirildigi gorilmiistiir. Mekanlar olarak, rasathaneler,
muvakkithaneler, arkasindan medreselerle riyazi bilimler miisliiman egitim hayatina

entegre olmuslardir.

Egitimin kurumsallagsmasinin temelini saglayan en onemli etken hayirseverligin
kurumsallagmasi seklinde tecessiim eden vakiflardir. Islamiyetin ilk dénemlerinden
beri kisisel yardimlarla mescid, cami ve hastaneler kurulmaya baslanmisti. Vakif
kurumu sayesinde ibadethaneler, medrese, hastane, bazen kiitiiphane ve rasathane
desteklendiginden, hayirseverligin devami bir bakima egitim ve 6gretimin devamini
beraberinde getirmis, buna paralel olarak da giinliik yasamin parcasi olan riyazi

bilimlerdeki gelisimde de siireklilik saglanmustir.

Egitim metodlarina bakildiginda, yine hadis toplama, aktarma metodu ve fikha ait
cedel ve kiyas metodunun kullanildigi goriilmiistiir. Bir bakima skolastik metot
olarak isimlendirilebilecek geleneksel egitim metodu Islam diinyasi egitiminde
kullanilmistir. Bu metot yazili metinleri hoca ile okuma sem’a, kira’at, tekrar etme,

ezberleme, kayit altina alma (talika), soru cevap, miinazara seklinde gergeklesirdi.

Egitimin temel yapis1 sorgulanirken, egitim kitaplar1 ve BirGini, Ebu Bekir Razi, Ibn
Sina, Abdiillatif Bagdadi gibi bazi Islam alimlerinin biyografilerine bakilmistir.
Edinilen bilgilere gore, kiiciik yasta baslayan egitimin okuma yazma ¢agindan dnce
basit siirler, hadis ezberleri ile basladigi, sonra Kur’an okuma ve ezberine gecildigi
basit hesaplama islemlerinin ogretildigi ve arkasindan fikih egitimi geldigi
goriilmiistiir. Dini egitim temeli kurulduktan sonra astronomi, tip, felsefe gibi diger

bilimlerin 6grenilmesine devam edilmistir.

Egitimin yapildigi mekanlar konusuna kurumsallasmanin dncesi ve sonrasi seklinde

bakilmustir. Islam diinyasinda genel anlamda egitimin Peygamber Hz. Muhammed
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doneminde bagladig1 ve gelistigi goriilmiistiir. Riyaz1 bilimlerin gelisiminde devlet
yonetim merkezi olan saraylarin ¢ok énemli bir rol tasidig1 saptanmistir. Ozellikle,
astronomi, astroloji, aritmetik, cebir, tip, simya gibi alanlarin saraymn talepleri
dogrultusunda Islam diinyasina giris yapip ilerledigi goriilmiistiir. Mekan olarak,
mescid, cami, kiitiiphane, alim evleri, edebi calismalar1 seven sahis evleri egitimde
kullanila gelmistir. Medreselerin kurulmasindan sonra da bu mekanlar bilgi aktarim

yerleri olarak iglevlerini yitirmemisledir.

Medreselerin ~ kurulmasi  konusu  egitimin  kurumsallasmas1  baglaminda
sorgulanmistir. Medreselerin  kurulma sebepleri konusundaki tartismalardan
bahsedilmistir. Medreselerin  Islam diinyasinda Bagdat’ta XI. yiizyilda
yayginlasmaya baslamasindan once Orta Asya’da Merv, Belh’de ilk ornekleri
mevcuttur. Ancak kurumsallagma Nizamiye Medreselerinin ortaya c¢ikmastyla
baglamistir. Nizdmiye Medreselerinden sonra medrese, vakif ve devlet destekli
olarak Biiyiik Selguklular, Eyyubiler, Memliikler, Anadolu Sel¢uklular’t ve
Osmanlilar olmak iizere islam cografyasinda XI. yiizyildan XX. yiizyila uzanan bir

gelenek halini almagstir.

Egitimin genel yapisinin kurumsallagsmadan ¢ok bireysel, informel olarak ve daha
cok hoca talebe iligkisine dayali olarak siirdiiriildiigii, medreselerin kuruldugu
onbirinci ylizyil sonu ve sonraki yiizyillarda da bunun devam ettigi goriilmiistiir.
Egitimde mekandan ziyade sahislar onemli olmustur. Medreselerin kuruldugu
donemde de yine hangi medresede degil hangi hocadan egitim alindigi 6nemli

olmustur. Alim biyografileri ve icazet belgeleri bunu gosterir niteliktedir.

Egitimde bilgiyi arama ve hocay:1 takip etme esas oldugundan rihle gelenegi
olusmustur. X. ve XI. ylizyillarin dncesi ve sonrasinda ilim i¢in yolculuga ¢ikilarak
bir bagka ifade ile rihle yapilarak en iyi hocalar takip edilerek, en iyi egitim ve bilgi

kaynaklarina ulasmanin hedeflendigi gortilmiistiir.

Medreselerin miifredati1 konusundaki tartismalar irdelenmis, vakif kayitlarinda
miifredat ve hocalar hakkinda yeterli bilgi olmadigindan, alimlerin biyografileri olan

tabakat kitaplar1 ve aldiklar1 icazet belgelerini takip eden arastirmacilarin izinde,
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egitim dini temel lizerine kurulu oldugundan, Kur’an, fikih, hadis gibi dini bilimler
esas olmak tlizere, ferdiz, aritmetik, cebir, astronomi, gibi riydziyat dallarinin da

medreselerde okutuldugu anlasilmistir.
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