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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin
herhangi bir kismimnin bagli oldugum {tiniversite veya bir baska tliniversitedeki baska

bir ¢calisma olarak sunulmadigini beyan ederim.

Necla DURMUS



RASIM OZDENOREN’IN HIKAYELERINDE TASAVVUF

OZET

Rasim Ozdenéren’in hikayelerinde tasavvuf temasim inceleyen, miistakil
herhangi bir ¢aligma bulunmamaktadir. Buradan hareketle “tasavvuf” baglaminda ele
alman bu c¢alismada; Rasim Ozdendren’in hikdyeleri tasavvuf penceresinden
incelenerek; yazarin tasavvufa bakisi, kahramanlarinin durumlar, dervis ve
tekkelerin hikayelerdeki rolleri ile karakterlerin hayatlarindaki konumlar1 ortaya
konulmustur. Hikayeler incelenirken kronolojik sira gz oniinde bulundurulmustur.
Ayrica bu calismada Rasim Ozdendren’in hikayelerine ilaveten, denemelerinden ve

farkli alanlara ait birgok eserlerden de yararlanilmistir.

Ug béliimden olusan calismanin birinci boliimiinde: “Rasim Ozdendren’in
Hikayelerinde Tasavvufa Yonelis: Arayis, Pismanlik, Toévbe” basghigr ile
kahramanlarin ruhsal durumlari, ikinci bolimiinde: “Rasim Ozdendren’in
Hikayelerinde Yasanan Hal Olarak Tasavvuf” bashgi ile karakterlerin dergaha
girmeden Once ve girdikten sonra yasadiklar1 duygusal halleri, ti¢iincii bolimiinde ise
“Rasim Ozdendren’in Hikayelerinde Tasavvuf Terminolojisi” bashigiyla hikayelerde

gecen tasavvufi kavramlar incelenmektedir.

Sonug¢ olarak, Ozdendren’in hikdye kahramanlari, modern zamanlarin
bunalim ve ¢ikmazlarindan kurtulmak icin bir tarikata baglanmayi secer. Bu noktada,

Ozdendren’in tasavvuftan kaynak olarak beslendigi acikca goriilmektedir.



SUFIZM IN THE STORIES OF RASIM OZDENOREN

ABSTRACT

It is obvious that lots of story writers have written about the theme of Islamic
mysticism. However, there aren’t any individual works which analyze the theme of
Islamic mysticism in Rasim Ozdendren’s stories. Thus my thesis which analyzes
Rasim Ozdendren’s stories from the point of Islamic mysticism try to show the
writer’s view to Islamic mysticism, the situation of heroes, the role of dervishes and
dervish lodges together with their place in characters’ lives in his stories. The
chronologic order was taken into consideration when analyzing the stories. Moreover
not only Rasim Ozdendren’s stories but also his essays and other books in different

areas were used in this study.

This study consists of three chapters except introduction. The first chapter is
about the moods of characters under the title of “Inclination Towards Islamic
Mysticism in Rasim Ozdenoren’s Stories: Quest, Regret, Repentance. The second
chapter explains the emotioanl states of characters before and after their entering into
a dervish lodge under the title of “Islamic Mysticism as The Experienced State in
Rasim Ozdenoren’s Stories”. The third chapter evaulates the mystical concepts in the

stories under the title of “The Mystical Terminology in Rasim Ozdenéren’s Stories”.

As a result, the heroes of Ozdendren choose to dedicate themselves to a
religious cult in order to escape from depression and deadlock of modern times. In
this point, it is seen that Rasim Ozdendren has fed from Islamic mysticism as a

source.



ONSOZ

Tirk Edebiyati, XIX. yiizyildan itibaren kokli bir paradigma degisimine
girmistir. Bu degisimle beraber bir¢ok edebi tiir edebiyatimiza girmis, formel yap1 ve
icerigi degiserek, mevcut olan yap1 doniisiime ugramistir. Bu doniisiimden kuskusuz
Turk hikayeciligi de nasibini almistir. Gliniimiiz hikdye formuna gelene kadar bircok
merhalelerden gecen hikaye, insanoglunun sik bagvurdugu bir edebi tiirdiir. Ayrica
kutsal metinlerde hikaye, kissa formunda goriilmektedir. Bu eksenle bakildiginda,
Turk hikaye anlatma gelenegi Tanzimat ile baglamamistir. Olay eksenli anlatilarin
temelindeki hikaye etme arzusu geleneksel donemde: “destan, kissa, mesel, masal,
menkibe, rivayet, fikra, latife” gibi formlar1 dogurmustur. Tiirk Edebiyatinin, Bati
Edebiyati ile etkilesime girdigi XIX. ylizyil ve sonrasindaki seriiveni sonucunda ise,

“roman ve hikaye” gibi farkl tiirlerin bizde tezahiirii s6z konusu olmustur.

Mitten modern anlatilara kadar gelen hikayecilik seriivenimizin Cumhuriyet
donemi manevi duyarlikli yazarlarin arasinda 6nemli bir yere sahip olan Rasim
Ozdendren’in  hikdyelerinde “insamin diinyasi” ortak temadir. Hikayelerinde,
arayislari, pismanliklari, tovbeleri ve acemiliklerini yani acziyetleriyle karsi karsiya
kalan insanin ruhsal macerasin1 konu edinir. Denize A¢ilan Kap: ve bundan sonra
kaleme aldig1 eserlerinden itibaren tasavvufi temalarin belirginlestigini goriiriiz.
Modern zamanlarin bunalimlarin1 yasayan kahramanlar, bir tiir arayis temasina
itilirken bir yandan da tasavvufa intisap etme ihtiyaci hisseder. Bu nedenle biz de bu
calismamizda Ozdendren’in hikayelerinin kilit noktas1 olan insan temasini, onun
belli baslt eserlerinde karsimiza cikan, tasavvufi referanslari ve buradan dogan

temalar1 esas alarak incelemeyi uygun gordiik.

Calismamizi, Ozdendren’in tiim eserlerinden hikayeleri esas alip, “Rasim
Ozdenéren’in  Hikayelerinde Tasavvuf’ temasi iizerine kurarak ii¢ boliimde

inceledik.



Giris boliimiinde, calismamizin temasi olan “tasavvuf”’ kavrami, ana
hatlartyla agiklanmustir. Birinci boliimde, Ozdendren’in hikdye kavramlarinin; arayis,
pismanlik, tovbe gibi duygu durumlar1 etrafinda tasavvufla olan iligkilerine
deginilmistir. ikinci béliimde, tasavvufla iliskilenen karakterlerin, tasavvufla tanisma
ve tanistiktan sonra yasadiklari igsel haller, yasamlarindaki bir takim degisiklikler
tasavvuf cercevesinden agiklanmistir. Ugiincii boliimde, Ozdendren’in hikayelerinde
kullanilan tasavvufi kavramlar, terminolojik agidan agiklanmistir. Sonug¢ boliimiinde
tim bolimlerde incelenen konu genel olarak degerlendirilirken, Kaynakca
boliimiinde, c¢alismamizin hazirlanmasinda yararlanilan eserler smiflandirilarak

verilmigtir.

Son olarak bu c¢alisma vesilesiyle, biitiin 6grenim hayatim boyunca bugiine
kadar maddi - manevi tiim destekleriyle her zaman yanimda olan aileme ve sevgili
esim Yavuz DURMUS’a, bu tezin hazirlanmasinda katki saglayan degerli hocalarim
Do¢ Dr. Dursun Ali TOKEL ve Yrd. Dog. Dr. Zeynep Kevser SEREFOGLU
DANIS’a, tezimin baslangic asamasindan son asamasina kadar, dnemli goriis ve
yonlendirmelerini esirgemeyerek destek olan, saygideger hocam Prof. Dr. M. Fatih

ANDT’ ya tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.

vi
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GIRIS

Inang, insanligim dogusundan itibaren varligin siirdiirmekte olan bir olgudur.
Insanoglu doga ile girdigi miinasebet neticesinde, agiklanamayan hadiseler dolayisila
inanma ihtiyaci hissetmis ve inang sistemlerini gelistirmistir. “Dig diinyay1 tanima ve
anlamlandirmalar, birey ve toplumun mutlulugunu hedefleyen tdére ve inang
sistemlerini dogurmustur.”1 Zaman igerisinde ulasilan varlik ve gerceklik algilari ile
metafizik aleme gecis yapilmistir. Insanin olgunlasmasi da maddeden ziyade
mananmn One ¢ikarilmasi sonucu gergeklesmistir. Islam medeniyet dairesinde
mananin 6n plana alinip, maddenin O6telenmesinin bir yansimasi olarak goriilen

tasavvuf, derinlikli ve ¢ok boyutludur.

Tasavvuf, IX. yiizyildan itibaren Islam cografyalarinda toplumsal yapiy1
etkileyerek, siyasi, kilturel alanlarda kendisini gosterir. Tiirk diinyas:1 da yeni bir
dine giren her toplum gibi bundan nasibini almistir. TUrk toplumu da Islam oncesi
inanclar1 ve Islam’la celismeyen unsurlari, yeni girdikleri dinle harmanlayarak

kendine bir yer edinmeye ¢aligmistir.

Osmanl tarihinde tasavvuf 6nemli bir yer teskil eder. Osmanlinin bir pargasi
olarak kabul edebilecegimiz tasavvuf, belli bir tarikat ya da tekke cevresinin
tekelinde olan bir olusum degildir. Toplumun genelini kapsayan bir yapidir. Zira
Osmanli toplumunun giindelik hayatina, adabimuaseretine kadar etki eden énemli ve
ayirt edici bir faktordiir. Osmanli toplumunda tasavvuf hayat algisinin ve aktiiel
hayattaki davranis bigimlerinin tesekkiiliine katki saglamistir. Bu 6zellik Osmanli’da
tasavvufun Islam’m ta kendisi oldugunu gozler Oniine sermektedir. Tasavvuf

kavrami genel hatlariyla su sekildedir:

Tasavvuf kavramimi genel anlamda anlatmak gerekirse bir ahlak sistemi

oldugu soylenir. Islam literatiiriindeki dini terimlerden biri olan, ayrica tasavvufun

! Omiir Ceylan, Béyle Buyurdu Soff, istanbul, Kap1 Yayinlari, 2010, s. 3.



pratik anlamda da karsilifi oldugu sdylenen ve Nasslarda sikca gecen “ihsan”
kavrami, Allah’1 gériiyormuscasina yasamaktir.

Muhammed b. Vasi‘a tasavvufu tarif edenlerden ilkidir ve O’na gore tasavvuf

»2 Tasavvuf tanimda da

“hus(i, nefsi hor gorme, kanaatkarlik ve algak gontlliiliiktiir.
belirtildigi gibi kisinin 6ziinde; korku ve saygi ile dolu goniille, Allah’a boyun
egmesi, nefsini hakir gormesi ve azla yetinerek miitevazi kimselerden olmasi

anlamindadir.

Clneyd-i Bagdadi “tasavvufun diinya ile ilgili seylerde azla yetinme, kalbiyle
Allah’a dayanma, taat ve ibadete yonelme, diinyevi arzulara karsi sabretme, eline
gecebilecek seylerin yararlisint se¢gme, masivadan uzaklasip Allah’a donme, Allah’1
icten zikretme, vesveseye karsi ihlas1 gergeklestirme, siipheye kars1 yakin elde etme,
uzaklagsma ve yabancilasmadan kurtulup Allah ile huzur bulma gibi konulari
icerdigini (Ebl Nuaym, I, 22) ve Hz. Ibrahim’in cémertligi, Hz. ishak’in rizasi, Hz.
Eyylb’un sabri, Hz. Zekeriyyd'nin isareti, Hz. Yahya’nin garipligi, Hz. Msa’nin
yiin giymesi, Hz. Isd’nin seyahati ve Hz. Muhammed’in fakri gibi hasletler iizerine
kuruldugunu belirtmistir.”

Gazéli’ye gore ise tasavvuf, “kalbi Hakk’a baglayip masiva ile ilgiyi

kesmektir.”

Tasavvuf hakkindaki tanimlar1 ¢ogaltmak miimkiindiir. Tanimlardan

hareketle 6zetlemek gerekirse;

1. Tasavvuf, bir ahlak sistemidir ve “Islam dininin emir ve tavsiyelerine
uyma, haram ve giinahlardan kag¢inma hususunda gosterilen titizlik
anlamimda bir kavram”® olan takvay1 tavsiye eder. Bu da Allah ve

gonderdigi Resl’iin ahlaki ile ahlaklanmaktir.

? Resat Ongoren, “Tasavvuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), Ankara, Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2011, c. 40, s. 119.

* Ongoren, a.y., s. 119.

* Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, istanbul, Dergah Yayinlari, 1985, s. 31.

> Stileyman Uludag, “Takva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DiA), Ankara, Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2010, c. 39, s. 484.



2. Tasavvuf, zahirde ve batinda seriatin gereklerini yerine getirmektir.
Kur’an-1 Kerim’de belirtilen emir ve yasaklara uymak, hatta seriatin

da Gtesine gecip “ihsan” kavramini hayata gegirmektir.
3. Tasavvuf, Islam ilimlerinin zirvesi, ziibdesi ve 6ziidiir.

4. Kitabl bir ilim olmayan tasavvuf, hal ile ilgilidir ve bu sekilde

nesillere aktarilir.
5. Tasavvuf, kesf ve ilham yolunu benimseyen bir ilimdir.

Tasavvuf kelimesinin nereden turedigi hakkinda pek fazla bir bilgi mevcut
degildir. Daha cok sifi kelimesinin “bir unvan bigiminde ortaya ¢ikisi ve kokeni™®
tizerinde durulmustur. Hz. Peygamber’in devrinde yasayan ve O’nu goren kimselere
“sahabi” denilmesinden ortaya ¢iktig1 ve o donemlerde ziihd ve takva ile hemhal olan
bu sahsiyetlerin bagka bir ada ihtiyag¢ duymadigindan, bu adla anildig
sdylenmektedir. Islam’da refah seviyesi yiikseldik¢e cesitli adlarin tiiredigi de
gozlenir. Ornegin “abid, zahid, nasik, bekka” gibi.7 Hicri II. asrin ortalarindan sonra
ise Kiafe ve Basra’da ortaya c¢iktifi sOylenen “stfi” kelimesi yayginlagsmaya
baslamistir. Tasavvuf ve stfi kelimelerinin hangi kokten geldigi ise ihtilaflidir.

Tasavvufun kdkeni hakkinda tizerinde durulan kelimelerden bazilar1 sdyledir;

Eb0 Nuaym el- Isfahani “sefd” ve “vefd” kelimelerinin birlesiminden
meydana geldigini soyledigi tasavvufu, ayn1 zamanda zahitlerin yedikleri ¢ol bitkisi
olan “sufane”den, Kabe hizmetine kendilerini adayan kabilelerin adinin “stife”
olmasindan, ucuz ve gurura yol agmamasindan dolay: stfilerin giydigi “saf” yani
yiin elbiseden tiiremis olabilecegini belirtmistir.® Ayrica Asr-1 saddette Hz.
Peygamber’in mescidinde bulunup, orada ilim ile mesgul olan ve diinya ile
baglantisin1 kesen sahabilere, ashab-1 suffe denilmesinden, duruluk ve temizlik
anlamina gelen “safa” ve” safvet” kelimelerinin tasavvufun kalp tasviyesi ve temiz
kalbe verdigi onemi dikkate almasindan ileri gelmektedir. Halk i¢inde Allah’a
kalpleriyle takva duymalar1 sebebiyle “saff-1 evvel”den, Islam oncesinde kendilerini

Kéabe hizmetine veren “Benu’s-siife”den, tasavvuf ehlinin rint ehli olmas1 hasebiyle

® Ongoren, a.g.e., s. 119. '
" Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul, Ensar Nesriyat, 2010, s.23.
8 Yilmaz, a.y., s. 23.



ense sac1 ve kil demek olan “stfetii’l-kafa”dan ve sfinin en giizel sifatlarla beraber
bulunmasindan dolay1 “sifat” kelimesinden de tiiremis olabilecegi sdylenmektedir.
Oryantalistler, tasavvufun Yunanca hikmet ve filozof anlamina gelen “sofia”dan

geldigini de kaynaklarda belirtmislerdir.®

Saft kelimesinin kok anlaminda en ¢ok kabul goren kelime Arapca yiin
anlamma gelen “sif” kelimesidir. Tasavvufun, ziihd ile baslayip tasavvuf adi ile

devam etmesinin sebebi Hz. Peygamber’in zahidane hayat tarzinin 6rnek alinmasidir.

Tasavvufun konusuna geldigimizde genel anlamda Allah, varlik ve insandir.
Ayrica hadis kitaplarinda gegen ve “Cibril Hadisi” olarak da bilinen hadis
metnindeki “ihsan” kavramidir. Bu hadis metninde “Islam, iman ve ihsan”
kavramlarmim her biri bir ilimle karsilik bulmus; “Islam” kavrami fikih ilminin,
“iman” kavrami akait ve kelam ilminin, “ihsan” da tasavvufun konusu olmustur.10
fhsan tam olarak; sozlikkte “giizel olmak” manasma gelen “hiisn” kokiinden
tiiretilmis bir mastar olup, genel olarak “baskasina iyilik etmek” ve “yaptig isi giizel

yapmak” seklinde kismen farkli iki anlamda kullanilmaktadir.”*

Tasavvufun gayesi nefsi terbiye ederek; Allah ve Resul’inin emir ve
yasaklarina uyan, yaptig1 isi en giizel sekilde yapmaya calisan ve her iginde Allah’1

goriiyormus gibi gayret eden “insan-1 kamil” yetistirmektir.

Tasavvufun beslendigi kaynaklarin basinda biitiin Islami ilimlerde de oldugu
gibi Kur’an-1 Kerim gelmektedir. Tasavvuf ehli insanlar Kur’an-1 Kerim’i hayata
uyarlama ve serait 6l¢iisiinii takva boyutuna tasimaya gayret ederler. Ciinkii takva,
seriat kurallarin1 da kapsayan bir kavramdir. Bu, Hz. Peygamber’in ve iimmetinin

hayat tarzin1 benimsemeyi de beraberinde getirir.

Hz. Peygamber, “en gilizel 6rnek” kabul edildigi i¢in tasavvuf ehlinin en
zirvesini teskil eder. Bununla ilgili bazi ayetler su sekildedir:

“Sen elbette yiice bir ahlak tizeresin.”*?

® Yilmaz, a.e., s. 24-25.

1o Yilmaz, a.e., s.18.

"\Mustafa Cagrici, “Thsan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), Ankara: Tirkiye
Diyanet Vakfi, 2000, c. 21, s. 544.

12 Kalem, 68/ 4.



“Andolsun, Allah’in Resul’Unde sizin igin; Allah’a ve ahiret glnine

kavusmay1 uman, Allah’1 ¢ok zikreden kimseler i¢in giizel bir 6rnek vardir.”*?

“Nitekim kendi aranizdan, size ayetlerimizi okuyan, sizi her kotiiliikten
arindiran, size kitap ve hikmeti 6greten, ayrica bilmediklerinizi de Ogreten bir

»14

peygamber gonderdik.

“(Ey Muhammed!) De ki: “Ey insanlar! Siiphesiz ben, yer ve goklerin
hiikiimranligr kendisine ait olan Allah’in hepinize gonderdigi peygamberiyim.
O’ndan bagka higbir ilah yoktur. O, diriltir ve 6ldiiriir. O halde, Allah’a ve O’nun
sOzlerine inanan Resil’iine, o immi peygambere iman edin ve ona uyun ki dogru

yolu bulasmniz.”*®

Ikinci kaynak olarak tasavvuf, hadis ilminden faydalanir. Ciinkii Kur’an-1
Kerim’de oldugu gibi hadis metinlerinde de cok¢a yer alan “en giizel ornek”
davraniglar, hadis ilminin de tasavvufun en 6nemli kaynaklarindan biri oldugunu
gosterir. Ayrica sfiler Allah’a ulasan yolun Hz. Peygamber’in yolunu tutmakla
olacagini savunurlar. Nitekim tasavvufta bulunan kesf ve ilham yolunun dogru olup
olmadigini tartan seyin Kitap ve Siinnet oldugunu Eb0 Sileyman ed-Darani (6.
215/830) su sozleri ile dile getirmistir: “Nice defalar shfiler taifesine mahsus bir
niikte ve hikmet kalbime diiser. Bu durumda Kitap ve Siinnetten iki adil sahit bunun

dogrulugunu desteklemezse bunlar1 kabul etmem.”*®

Fikih ve kelam gibi ilimler, istidlal ve burhan yolunu akil araciligi ile
kullanirken, tasavvuf kesf ve ilham yolunu yani lediin ilmini kullanmaktadir. Fakat
iIm-i lediin; ibadet, riyazet ve miisahede ile manevi olgunluga ermeyi
gerektirmektedir. Mutasavviflar bu duruma 6rnek olarak Kur’an-1 Kerim’de yer alan
Hz. Hizir ve Hz. Miuisa kissasint Ornek verirler. Bunun sebebi Hz. Misa’nin

bilmediklerini Hz. Hizir’in bilmesi yani ona 6zel bir ilim verilmesinden dolayidir.

Mutasavviflara gore bir bagka kaynak olan kesf ve ilham; hakikate ulasmada

yalnizca bir yol ve aragtir. Fakat hi¢cbir zaman gaye ve amag degildir. Kesf ve ilham

'3 Ahzab, 33/ 21.

' Bakara, 2/ 151.

'S A’raf, 7/ 158.

16 Abdulkerim Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risalesi, cev. Sileyman Uludag, istanbul,
Dergéh Yaynlari, 1981, s. 41.



yolu sadece sahibini kapsar dolayisiyla hata payr her zaman vardir. Bu tipki

miigtehidin ictihadi gibidir."’

Kur’an ve siinnet 1s1ginda kaleme alinan tasavvufi eserler; tasavvufi hayat

tarzi, ve tasavvufl diisiinceye belli bir derinlik kazandirarak sistemlestirilmistir.

Tasavvufun ne zaman bagladig1 hakkinda kesin bir bilgi olmamakla beraber
mutasavviflar tasavvufun baglangicini Hz. Peygamber donemine kadar goturirler.
Daha sonra yapilan ¢aligmalarda tasavvuf tarihi; Ziihd Donemi, Tasavvuf Donemi ve

Tarikat Donemi olarak {ice ayrilmistir.

Ziihd Donemi: Asr-1 saadetle baglayarak tabiin ve tebe-i tabiin devrini ve hicri

II. asr1 da i¢ine alan donemi kapsar.

Tasavvuf Donemi: Hicri II. asrin sonuna dogru kullanilmaya baslanan sifi ve

tasavvuf kavramlarindan itibaren tarikatlarin ortaya ¢iktig1 devire kadarki donemdir.

Tarikat Donemi: Tasavvuf muesseselerinin en giclusu olan tarikatlerin ortaya
cikmasi ile sosyal hayatin bir parcasi haline gelen tasavvuf, hicri IV. asirla
baslayarak giiniimiize kadar gelen donemdir. Bu donemde tasavvufi diisiincenin en
onemli temsilcilerinden Ibn Arabi gibi isimler yer almaktadir. Ayrica zaman zaman
medrese ve tekke tartigmalarinin giindeme geldigi ve en degerli siirlerin ortaya

¢iktigi donemdir. *®

MISTISiZM

Batida tasavvuf ile es anlamda kullanilan mistisizm, belli bir dine bagl
olmadan biitiin dinlerde karsilagilan bir durumdur. Mistisizmin, tasavvufla
benzerlikleri bulunsa da igerisinde birgcok farklilik arz etmektedir. Tasavvuf ve
mistisizm arasindaki farklara gegmeden 6nce mistisizmin 6zelliklerini net bir sekilde

belirtmekte fayda gériyoruz.

13 99

Mistisizm, Grek¢e “sir” anlamima gelen “musterion” kelimesinden

tiiretilmistir. *° “Dilsiz olmak, konusmamak, dudaklari ve gozleri yummak” anlamima

Y Yilmaz, a.g.e., s. 52.

18 Yilmaz, a.e., s. 81.

19 flhan Kutluer , “Mistisizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), Ankara: Tirkiye
Diyanet Vakfi, 2005, c. 30, s. 188.



gelen kelimenin terim anlami; “insani1 ahlaken yiiceltme, rihi saadete erdirme,
oziindeki hakikati kavratma, goriinen diinyanin iistiinde ve tesinde goériinmeyenin

sutiruna erdirme gabamdlr.”zo

Dinlerin derdni ve rlhani yoniinii igine almasindan hareketle dinler ne kadar
eski ise mistisizm kavrami da o kadar eskidir. Prof. Dr. H. Kamil Yilmaz’a gore
“Dinsiz bir toplum olmadig1 gibi, mistik tarafi, rihani hayat1 bulunmayan bir din de
mevcut degildir.” Bu yon, ilahi dinlerde oldugu gibi beseri dinlerde de

bulunmaktadir.

Nitekim dinler tarihi ile paralel ilerleyen bir “mistik tecriibe”, dinlerin birbiri
ile etkilesimini de kaginilmaz olarak beraberinde getirmistir. Bu etkilesim, biitiin din
ve felsefi sistemlerde benzerliklerin oldugu gibi, farkliklarin da oldugunu
gostermektedir. “Farklilik, mistiklerin yetistikleri kiiltiir ve medeniyet ortamindan

etkilenme sonucu ortaya ¢ikan tezahiirlerde ve manevi halleri yorumlamadlr.”21

Mistik tecriibe de tipki tasavvufi tecriibe gibi hal iledir ve tarifi yapilamadig
gibi yalnizca yasanilarak kavranir. Amacg riyazet ve miisahedelerle ruhi saadete

ermek ve hakikatte fani olmaktir. Bu ise aklen miimkiin degildir.
MISTiSiZMIN OZELLIKLERI

1. Her din gibi her mistik tecriibenin de ahlaki normlar1 vardir. NefS ancak

riyazatla temizlenir ve ahlaki degerlere ulasilir.

2. Riyazat ile ahlaki yiikselisin sonunda mutlak hakikate ulagsmak ve onda fani

olmak esastir.

3. Mutlak varlikta fena olmak insanda tarifsiz bir inanma, siikiin ve huzur hali

meydana getirir.

4. Hakikat, fikih ilminin kullandigi istidlal ve nazar yolu ile degil, kest, zevk, ve

manevi tecriibe ile kavranmaya caligilir.

% Y1lmaz, a.g.e.., s. 12-13.
21 Yilmaz, a.e., s. 13.



5. Mistik tecriibelerin remzi ifadeler ve semboller kullanilarak anlatilmasinin
sebebi; yasanilan manevi zevkin ehil olmayan kisilerden gizlenmesi

diistincesidir. 22
TASAVVUF- MiSTIiSiZM FARKI

1. Mistisizmde gelip gegici hazlar, tasavvufta ise ruhani bir yikselme ile fani

olma gabasi vardir.

2. Mistisizmde 1stirap 6nemli bir yere sahipken, tasavvufta 1zdirabin 6nemi

yoktur.

3. Mistisizmde, bireylerin farkliligint gézetme yokken, tasavvufta bu farkliliklar

bir zenginlik olarak algilanarak terbiye metodu kisiye gore uygulanir.

4. Mistisizmde manevi yiikselis i¢in bireyin gayreti esas alinmazken tasavvufta

gayret esastir.
5. Sifi, hem vecd hem de ilim ehli oldugu halde, mistik yalnizca vecd ehlidir.
6. Mistisizmde seyh ve zikir gerekmezken, tasavvufta zikir ve seyh esastir.

7. Tasavvuf esas vuslata erme yani Hakk’a ulagmak i¢in ruhun armmasidir,

ancak mistisizm, sadece ruhun cesede hakimiyetini saglamak ister.

Tasavvuf diger ilimler gibi bir¢ok ilm1 disiplin ile yap1 itibariyle iliskilidir.
Kur’an ve hadis, kelam, islam tarihi, islam mezhepler tarihi, dinler tarihi ve islam

hukuku/fikih, Islam sanat1 ve Islam edebiyat...

Osmanl1 dénemi tasavvuf tarihi biitiin bu gelismelerin bir devami ve Islam
tasavvuf tarihinin bir pargasidir. “Osmanlt donemi, Ozellikle yeni tasavvuf
cevrelerinin bol miktarda tarih sahnesine c¢iktig1 bir donemi olusturur.”®® XII.
yiizyillda ortaya ¢ikan Ahmed Yesevi ilk biiylik Tiirk safisidir. “Ahmet Yesevi,
Yeseviye yolunun kurucusu ve yalniz Tiirk tasavvuf tarihinin degil tiim diinya
tasavvufunun ¢i1gir agmis en 6nemli isimlerinden biridir.”** Divan-1 Hikmet eseriyle

Anadolunun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinin mimar1 kabul edilir. Mansur Ata,

22 Yilmaz, a.y., s. 13.

2 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler, Ankara, Tirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 2005, s. XXI

2 Ceylan, a.g.e., s. 36.



Suleyman Hakim Ata, Lokman Perende, Haci Bektas-1 Veli gibi birgok isim
Anadolu’ya Ahmet Yesevi’nin talebesi olmak i¢in gelmistir.

Ayni dénemde vahdet-i viicud diisiincesinin kurucusu Muhyiddin ibn Arabi
Endilus’ten gelerek, Sadriddin Konevi ile Anadolu’ya yerlesir. Belh sehrinde
dogup, Konya’ya gelen Mevlana Celdleddin-i Rumi ile Mevleviye, aynt zamanda
Haci Bektas-1 Veli etkisiyle Bektasiye dogmustur. Seyh Bahaeddin Naksibend
tarafindan XIV. vyiizyilda kurulup uzun siire varligim silirdiren kol ise
Naksibendiye’dir. Ebu Abdullah Siractiddin’in kurdugu Halvetiyye ile Anadolu
insani, manevi diinyasinda pek ¢ok yankilar bulunmustur. Ahmet Yesevi ile baslayan
bu siirecin kuskusuz en gii¢lii sesi Yunus Emre’dir. “Halk ve Divan sairleri miisterek
olarak yasadiklar1 bir Kkiiltiiri, aldiklar1 egitime ve fitraten sahip olduklar

yeteneklerine gore cesitli sekillerle ortaya koymuslardlr.”25

Divan Edebiyati, Musliman Osmanli kiiltiiriinlin bir yansimasidir. “Yiizyillar
boyunca olusmus bulunan Isldmi- tasavvufi mazmunlar, bu edebiyatin 1rasim
olusturmakta 6n almusti..”?® Zira Osmanli toplumunun tarihsel ve edebf seriiveninde
tasavvufa atif yapmamak mimkiin degildir. Osmanlinin biitiin katmanlarinda
tasavvufi diinya goriisiiniin izleri belirgindir. “Osmanli toplum mozaiginde yer alan
bitiin sosyal katmanlart bulusturan ortak diisiince haritasi (paradigma) olarak
‘tasavvuf’un ve ortak dil olarak da tasavvufi dilin roli ¢cok 6nemli bir anahtar
sunmaktadir.”®’ Tasavvuf, bir nevi toplumsal yapida bulunan siniflarin bulusma
noktasidir. Giinliikk dilde dahi birgok tasavvufi deyim, tabir, deyis doénemin
yasantisin1 gozler oniine sermektedir. Halk hikayeleri, destanlar, menkibeler, mizah

tiirli eserlerin arka planin da tasavvuf diislincesi yatmaktadir.

Ozellikle edebiyatta tasavvuf, menkibeler yolu ile dnceden beri anlatilanlar

bir yana giiniimiiz hikaye ve romanlarinda da basvurulan kaynaklardan biri olmustur.

Tiirk hikayeciligine baktigimizda kokli bir gelenege sahip oldugunu
goriiyoruz. Yusuf Kissasi basta olmak {izere Kur’an-1 Kerim’de yer alan kissalar ve

Leyla ile Mecnun gibi hikayeler Tiirk hikayeciliginin temeli niteligindedir. Tiirk

2 Mustafe}. Tatc1, Edebiyattan iceri, Aqkara, Akgag Yayinlari, 1997, s. 3.
%6 Rasim Ozdenéren, Diisiinsel Durus, istanbul, iz Yayncilik, 2014, s. 178.
" Mahmut Erol Kilig, Sifi ve Siir, Istanbul, insan Yaynlari, 2012, s. 37.



toplumunda meydana gelen paradigma degisimi zamanla baskalasan toplumdaki
bireyleri dontistiirdligi gibi edebiyati da dolayli olarak etkilemistir. Bu etkilesim
netice itibariyle edebiyatin, dolayisiyla Tiirk hikayeciliginin = doniisiimiinii

gergeklestirmesidir.

Hikaye tird Tark toplumunda ana kirilmalarin oldugu bir donemde yani X1X.
yizyilda ortaya ¢ikmistir. Aydin kesim, i¢inde bundugu bunalimdan iilkenin
kurtulmasini isterken ideolojilere yaslanmistir. Tanzimat donemi, Servet-i Flndn
donemi, Milli Edebiyat donemi ve Cumhuriyet dénemi gibi dénemlerden gecip
bugline gelen hikdye tlarl sonug itibariyle glinimizdeki modern hikayeleri

olusturmustur.

Tanzimat doneminde batililagmanin yayginlasmasi dolayisiyla edebiyata
yanstyan kisimda; edebi tiirlerin tercimesi ve bunlardan hareketle kissadan hisse bir
bakima ibret hikdyeleri yazilmigtir. Bu hikayecilerin baginda Ahmet Mithat Efendi
olmak tizere, Emin Nihat, Samipasazadde Sezai ve Nabizade Nazim gibi isimler yer
almaktadir. Bu hikayelerde ibret verme amaci giidiilmiistiir. Tanzimat déneminde
tirlerin ilk Orneklerinin veriliyor olusu, roman ve hikdye kelimelerinin ayni

anlamlarda kullanilmasini zorunlu kilmistir.

Tirk hikdyesi ¢agdas anlamdaki Orneklerini Servet-i Findn doéneminde
vermistir. Halit Ziya Usakligil ve Hiiseyin Rahmi Giirpinar, hikayenin tlkemizde
taninmasma katki saglamis isimlerdendir. Bu donemde gercekeilik algisi ile
materyalizme dayanan somut anlayis, toplumun metafizikten koparilmasina neden
olmustur. Donemin ideolojisi 1518inda kaleme alinan eserlerde genelde; giindelik
yasam, siradan insanlar, batil inang¢ ve yoz din anlayis1 géze ¢arpmaktadir. Ozellikle
de dini inanig ve tasavvufi unsurlardan mizah unsuru ¢ikarilarak bunlar tahkir

edilmektedir.

Milli Edebiyat, Tiirkgiiliigiin edebiyata yansimasi ile gergeklesmistir. O
donemde yapilan savaglar ve akabinde gelen yenilgiler neticesinde milli duygular ve
buna paralel olarak Tiirkciiliik fikri ortaya ¢ikmistir. Bu edebiyatin en dnemlisi Omer
Seyfettin’dir. Donem eserlerinin ¢ogunda savas magduru halki giiclendirmek ve

ayaga kaldirmak icin yigitlik, cesaret ve vatan sevgisi gibi temalar islenmeye
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baglanir. Milli edebiyat igerisinde ismini anacagimiz ikinci kisi ise Yakup Kadri

Karaosmanoglu olacaktir.

Cumhuriyet donemine gelindiginde roman her ne kadar bu déonemde basat
Ozellige sahip olsa da hikdye de bir o kadar kendini gelistirmistir. “Hikayeleri
kendisine meslek edinen yazarlar bu dénemde boy godstermislerdir.”?® Memduh
Sevket Esendal, Sabahattin Ali ve Sait Faik kendi kusagi ve sonraki kusaklari

etkileyen bu dénemin (¢ ismidir.

Siir, tiyatro ve hikaye gibi bircok tirde eserler veren, etkisi nesiller boyu
siiren Necip Fazil Kisakiirek’te, din ve tasavvuf 6zel bir yere sahiptir. Ozellikle
Abdulhdakim Arvasi ile tanistiktan sonra tasavvufi diisiinceyi merkezine alan

Kisakiirek, bu diislinceyi yasam modeli haline getirmistir.

Bu baglamda Kisakiirek’ten sonra anacagimiz ikinci isim kuskusuz Sezai
Karakog’tur. Karakog’un eserlerinde metafizik olgular siklikla goriiliir. Bu olgularin

yansimasi olarak goriilen sey ise tasavvuf olacaktir.

Tiirk hikayesi 1960’larda Bati ile siki bir iletisime girmis ve o dénemde
Albert Camus, Jean Paul Sartre, Franz Kafka gibi isimler Tiirk yazarlar tarafindan
kesfedilmigstir. Tiirk hikayecileri bu yazarlardan, savunduklari sanat ve diinya

goriislerinden etkilenmislerdir.”®

1960’larda Varolusguluk ve Gergekistuctlik
felsefelerinin de etkisiyle boliinmeler ortaya ¢ikarak, bu akimlardan etkilenen TUrk

Oykiisliniin ana temalarini bunalimlar ve kisisel yalnizliklar olusturmustur.

Bu yillarda ilk eserlerini kitaplastiran Rasim Ozdendren de, dénemin hakim
felsefesinden, yani bunalimlar edebiyatindan etkilenmis ve siire¢ icersinde Islamci
durusu ile metafizik boyutu 6ne ¢ikaran tasavvufi temalar1 Tiirk hikayeciliginin seyri
icerisinde kullanarak gelistirmistir. Her ne kadar Cemal Sireya, Sezai Karakog’u
anlatan bir yazisinda “Ozdendren kardesler o yillar Anadolu’ya Kafka yaratiklari

saliyorlardi.”* dese de Kafka’dan farkli oldugu gbriilir.

Burada su noktaya vurgu yapmak gerekir; hayat1 anlamlandiramayan insanin,

kendi degerlerini yine kendinin olusturabilece§ini savunan varolus¢u diisiiniirler

%8 Necip Tosun, Tiirk Oykiiciiliigiinde Rasim Ozdenéren, iz Yaymcilik, istanbul, 1996, s.14.
2 Tosun, a.e., 5.16.
%0 Alaeddin Ozdenoren, Unutulmusluklar, iz Yayincilik, Istanbul, 2015, s. 103.

11



arasinda da farkliliklar vardir. Ornegin Sartre, bireyin bu diinyaya atilmis olmasi
dolayistyla ezilmisligi sonucu kisinin i¢ine diistiigli bunaltiyt merkeze alirken;
Kierkegaard, insanin kendi varolusunu, Oziinii ve kendi secimlerini, insanin
kendisine odaklanarak agiklar. Bu agidan her ne kadar Kierkegaard tipi
varolusculukla benzer oldugu diisiiniilse de Ozdendren, dini olguyu elden
birakmadan insani merkeze alir ve varolugsal sorguyu insanin bir kul olarak
yerytziindeki konumunun idraki tizerinden yapar. Tasray1 da kasabay1 da anlatsa, her
hikayesinde tiim yalinlig1 ile gergek insani anlatir. Varolusgularin ¢ikmazlarinin yani
sira Ozdendren’in hikayelerindekiler, c¢agdas catisma ile bir inanca baglanma

arasinda gidip gelir. Ve sonunda “baglanma”y1 secer.

Ozdenéren’den 6nce yazilan eserlerde tasavvuf, genelde konu malzemesi
olarak islenmistir. Kisakiirek ve Karakog¢ cizgisinin devami niteliginde olan
Ozdenéren, Cagdas Tiirk edebiyatinda tasavvuf olgusunu hikayeleriyle belki de ilk
kez Onyargisiz, carpitilmadan olanca gercekligi ile gindeme getirmistir.*'Bu
hikayelerde gegmisin birikimi yani kokleriyle gelecegin oykiisiiniin birlesimini
gormekteyiz. Nitekim bu yalnizca konu yahut tema benzerligi olarak degil zihniyet
olarak da kendini gostermektedir.

Ozdendren’in diisiince iizerine kaleme aldig1 eserlere baktigimizda, tasavvuf
izerine yazilmig birgok denemesinin oldugunu goriirtiz. Bu, yazarin tasavvuf
diisiincesini net bir sekilde anlamamiza olanak saglamaktadir. Oncelikle tasavvufi
yasantinin, seriata uygun yasama ile es anlamli oldugu savunmaktadir. Her iki
yasantinin da birbiri ile baglantili oldugu ve kopuk iki yasant1 bigimi olmadigini
soylemektedir.** Ayrica kisinin Peygamber ve o dolayimdan gecerek Allah’in ahlaki
ile ahlaklanmasini saglayarak, takva boyutuna tasidigi goriisiindedir. Zira takva, emir
ve yasaklarin yaninda mubah (ruhsatli) olan davranislardan da uzak durmaktir.

“Tasavvuf Deyince” baslhigi ile tasavvufu, Yunan diisiincesine ve Budizm’e
baglayanlar1 agik bir sekilde elestirmektedir. O’na gore tasavvuf, Miisliiman

nezdinde ““siinnet’in eksiksiz olarak yerine getirilmesinden baska degildir.”*® Ayrica

miirsit, veli gibi tasavvuf ehli Kisiler siinnetten ayrilmayan kimselerdir. Onlarin

* Tosun, a.g.e., s. 88. _
%2 Rasim Ozdenéren, Esikte Duran Insan, istanbul, iz Yaymcilik, 2013, s. 53.
% Rasim Ozdendren, Red Yazilari, Istanbul, iz Yayincilik, 2013, s. 154.
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gostermis olduklart kerametlerin en biiyligii siinnete bagli kalmalaridir. Stnnete
baghiliklarim1 hal diliyle miiritlerine aktararak, bu minvalde yasamalarini salik
verirler. Tasavvuf, dinin hakikatini eksiksiz yapmak ve dinin yoluna talip olan
kimseleri bu yolda egitmektir. Tasavvuf hakkinda Yunan diistincesi ve Budizm ile
baglant1 kuranlarin yani sira tasavvufu Islam dis1 kabul edenleri de elestirmektedir.
Tasavvuf kelimesinin sonradan tiiretilmesi dolayisiyla bidat kabul edenlere cevabi:
seriata sonradan eklenmemis olan bir olgu olmadigi, aksine siinnetin devam
niteliginde bir stre¢ oldugunu belirtir. Tasavvuf en saf anlamiyla; “zikrullah, salavat
ve tesbihat”tir. O’na gbre “seriat diinyaya baglanmayi emretmiyorsa, tasavvuf
diinyay1 diglamanin, onu hakir ve zelil gérebilmenin talimini yapiyor.” demektir.
Tasavvuf, Islam ahlaki ile ahlaklanmaya gayret eden Miisliiman’in gecirdigi
bir surectir. Bu slrecte “insan buyuk cihada, yani nefsi ile miicadeleye ve zikir
yollarm1 &grenmeye ve daha onemlisi uygulamaya yoneltilir.”** Ozdendren’in
tasavvufa bakist Islam’in i¢ ile disiin, 6z ile biciminin, takva ile ibadetin
0zdeslesmesi seklindedir. Bu bakimdan bakildiginda her Miisliimani sofi kabul
etmenin uygun oldugunu savunur. Bu baglamda islam’in tekrar yasamilir hale

gelmesinde tasavvufun iglevsel roliiniin biiyiik olacagini da ekler.

Rasim Ozdendren “Keske tasavvuf alani giiniimiiz edebiyatina kaynaklik
edebilse” diyerek tasavvufun Tiirk edebiyati i¢in biiyilk ve zengin bir kaynak
olabilecegini; ancak kaynaktan yeterince istifade edilemedigini dile getirir.35 Ayni
zamanda tasavvuftan yararlanildigi takdirde Tiirk hikayesinin zengin bir ¢agrisima

kavusacagini da savunur.

Tasavvuf ve mistisizm temasi ile ilgili birgok hikdyeci eserler kaleme
almistir. Fakat Rasim Ozdendren’in hikayelerinde tasavvufu inceleyen miistakil
herhangi bir ¢aligma bulunmamaktadir. Buradan hareketle “tasavvuf” baglaminda ele
aldigimiz tezimizin; Rasim Ozdendren’in hikayeleri ile hikdyelerine bagl olarak
diisiince yazilarini tasavvuf ve mistisizm penceresinden inceleyerek, literatiire yararl

bir katki olmas1 timidindeyiz.

% Ozdenoren, Diisiinsel Durus, s. 456. )
% M.Nezir Eryarsoy, Giil Yetistiren Adam Rasim Ozdenéren, Ilke Yaymncilik, Istanbul, 2009, s.
189.
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BIRINCi BOLUM

1. RASIM OZDENOREN’IN HIKAYELERINDE TASAVVUFA
YONELIS: ARAYIS, PISMANLIK, TOVBE

Rasim Ozdenéren’in ilk kitabi Hastalar ve Isiklardan sonra 1984 yilinda
yayimlanan besinci hikaye kitabi Denize A¢ilan Kapi ile toplumsal doniisimlerin
izlerini tasiyan, farklilagsan kiiltiir diinyasinda kimlik arayisina giren ve sehir
hayatinda kendisine ¢ikis yollar1 arayan bireylerin, hayatlarindan kesitler goze
carpmaktadir. Bu ¢ikis yollarindan en belirgin olani tasavvuf diislincesidir. Eserin
adindan baglayarak, metaforlar iizerinden bir bakima tasavvufun kapisi aralanmig
olur. Hastalar ve Isiklar kitabina yapica benzeyen eser, icerik noktasinda bu kitaba
kadarki siirece yeni bir soluk getirir. Eser iki oyun ve bir hikdyeden sonra yer alan
hikayeleriyle, tasavvufi hayatin unsurlarina dair ipuglari vermeye baslar. Denize
Agilan Kapr ile baslayan yeni siirecin 6ne ¢ikan temalarindan {i¢ii: arayis, pismanlik

ve tovbedir.

1.1.ARAYIS

Ozdendren’in Denize A¢ilan Kapr kitabinda yer alan Bir Adam hikayesinden
itibaren, “yeni bir kapidan yeni bir Oykii dairesine giris”36 yapilarak, tasavvuf
diistincesi tizerinden bir tiir arayis temasi karsimiza ¢ikmaktadir. Bu hikayede “sofu
biri degildim ¢linkl bugline degin kimse beni isini glicunii birakacak denli tapinmaya

verdigimi gdrmemisti”®’ sozleriyle, kendini dindar olarak gdrmeyen baskisinin,
tesadiifen karsisina ¢ikan ve cocuklugunda gérmiis oldugu dervis tipine benzettigi

adami1 merak etmesi ve onun pesinden gitmesini konu edinir.

% Ali Haydar Haksal, Rasim Ozdendren Ruh Denizinden Oykiiler, istanbul, insan Yayinlari, 2008,
s. 88.
% Rasim Ozdendren, Denize Acilan Kapa, Istanbul, iz Yayncilik, 2015, s. 54-55.
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Hikayenin olay orgiisiinii bes asamada incelemek miimkiindiir. ilk asamada
kisinin ihtiyar bir adamla karsilagsmasi, ikinci asamada giinliik yasamdan kesitler,
ticlincli asamada gordiigii bu ihtiyar adamin kiside uyandirdig ¢agrisimlar, dordiincii
asamada karsilastigr adamin mescide gitmesi ile tasavvufi sorgulamalarin baglamasi

ve son olarak besinci asamada kisinin evine gidisi, isine koyup dalip gitmedir.*

Birinci agamada altindan lagim sularinin aktigy, tiirlii pisliklerin ve ayrik
otlarin yetistigi, burglarin dibinde koca koca kazanlarin altinda atesler i¢indeki Hitit
hiikiimdarlarinin  sabah kahvaltis1 ve buna benzer Ogelerle bir ¢esit cehennem
izlenimi verilmeye caligilmistir. Anlatilan yolun -alayli bir sekilde- Paris Caddesi
isminde olmasinin sebebi, cehennemi andiran bu yerin, Paris ismiyle; iizerini
boyama, c¢irkini giizel gosterme dolayisiyla bir tiir aldatmaca ortamini
simgelemektedir. Paris Caddesi’nde rastladigi adami goriir gérmez kisinin igsel
sorgusu: “Nereye gidiyordu? Bu saatte buralarda isi neydi?”*® seklinde baslar.

Adamin dig goriiniisii ile ilgili izlenimleri ise soyledir:

“Ihtiyar adam, incecik entarisinin altinda, incecik, nazik derisi titremeden,
elinde asasi, sakali, bembeyaz sakali gobegine kadar uzamis, entarisinin iistiinde

40 “Dervis”in kelime anlami; kapi kapi

ucusarak, heybetli adimlarla gecti yanimdan.
dolasan, yoksul kimse oldugundan, buradaki adam da soguk bir giinde bile ince
kiyafetlerle dolasarak dervis imaji ¢izmekte ve bu da kelimenin mahiyetine isaret
etmektedir. Hikdyenin devaminda bagkisi merak duygusunun getirisiyle, dervis tipli
bu adamin, kendinden emin tavirlari, bagkiginin: “Evden atilmisa, kovulmusa benze-
miyordu. Mutehakkimdi. Evden kovulmus bir adamdan ¢ok, evine, evdekilere, torun-
larinin veya oglunun, gelinin samatasina 6fkelenmis de evi terk etmis birine benzi-

141

yordu.”"" gibi fikirler ylritmesine yol acar.

Koprii iki yakay: birlestiren bir konumda olup, mecazi olarak da iki karsit
durumu simgelemektedir. Bir Adam hikayesindeki kopru ise, metaforik bir unsur

olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Baskisinin, sehre giden kopriidde, adami goriir gérmez

% Ayhan Bulut, “Rasim Ozdenéren Hakkinda Bir Monografi Calismasi”, Gazi Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitisi, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara, 2013.

% Ozdenoren, Denize Acilan Kapu., . 50.

0 &zdenéren, a.y., s. 50.

“Ozdenéren, a.y., s. 50.
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icsel sorgusu baslar, manevi bir seyler hisseder fakat kdpriiyli gectikten sonra rutin
bir takim giinliik islere*” yonelerek, gordiigii bu adamun etkisinden gikar. Bir nevi
diinyaya dalma olarak yorumlanabilen bu davranis, Yunus Emre’nin menakibini akla
getirmektedir. Nitekim Yunus Emre iilkesinde kitlik oldugundan Haci Bayram
Veli’ye gider ve yardim talebinde bulunur. Fakat Hact Bayram Veli, “sorun bakalim
ne ister, bugday mi1 nefes mi verelim?”* seklinde haber gonderir. Hikdyede gecen
bugday tipki bu menkibede oldugu gibi maddi bir deger Ol¢iisii olmasindan dolay1
diinyaligi ve hevesleri temsil etmektedir. Yunus Emre de kithik sebebiyle nefes
yerine bugday1 seger. Bagkisi de kopriiden gecerek sehre varir ve diinya islerine
dalarak bir slire adami unutur. Kisa bir siire sonra ise hata yaptigini anlayip geri
donen ve bugday yerine himmet isteyen Yunus Emre gibi doniis yolunda yine ayni
kopride adami tekrar hatirlayip cocuklugunda annesinin yasadigr bir olayi,
gecmisteki dervise baglamasi ile iliski kurarak, bugdayr esekei ile eve gonderip,
dervisin pesinden gider. Hikdyenin zemin metni Yunus Emre’nin bugday
menkibesidir. Menkibe ve hikdyede gecen bugday, 6zelde; “ilahi nurun unsurlar
alemindeki ilk elbiselerinden, ilk niivelerindendir. Ekmegin ham maddesi olan
bugday bu sebeple, teni (nefsi), daha 6z ifadeyle, rih mesabesindeki Adem’le nefs
mesabesindeki Havva’yr sembolize eder. Hakikat erbabi bugdayi, Adem ve

Havva’nin yakinlik sirrindan kindye ‘yasak meyve’ diye adlandirmugtir.”*

Kopriide, yani biraktiglr yerde, bu adami hatirlar ve nereye gittigini merak
ederek, mescide gitmis olabilecegini diigiiniir. Kopriiyii gecen bagkisi, bdylelikle
askin bir atmosfere girmistir. Koprii burada hikayenin birinci kilit noktasini teskil
eder. Kopriiden sonra derinlemesine bir sorgu igine giren bireyin arayisi yahut

uyanigl tam manasiyla baslamis olur.

Arayis1 sonucunda vardigi yer mescit olmustur. Adamin yoneldigi bu mescit,
hikayedeki ikinci kilit noktasidir. Nitekim hikaye kisisi, ara sira ugradigi mahalle
mescidinden, kiigiikken bayram namazlarinda gittigi Ulu Cami’yi hatirlayip,

cocuklugundaki kisiye benzeyen adamin, bu mescide gitme ihtimalini diislinerek

*2 Zahirelik bugday almak i¢in evinden ¢ikan kisi, zahire pazarma varir ve aldig1 bugdaylar1 evine
§6tﬁrecegi sirada kopride adami gorir.

® Mustafa Tatc, Isitin Ey Yarenler-Yunus Emre Yorumlari-, istanbul, Kap1 Yayinlari, 2012, s. 18.
4 Tatcy, a.e., s. 20.
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zihnindeki ¢agrisimlarla meraki depresip, daha ¢ok dikkat kesilir ve ¢ocuklugunda
gordiigii dervis lizerine diistinmeye baslar: “Dervis derlerdi ona. Adi m1 Dervis’ti,
kendisi mi, bilmiyorduk. Dervis neydi? Gizli kalmis, belki gizemsel, agiklanamaz,
cozlilemez sorular.. unutulmus degil, hayir, uyutulmus, kimseye sorulmamus,
sormaktan kaginilmis.” Daha sonra bu adamin, gegmiste annesinin basindan gegen
olaydaki dervis olma ihtimali ile bir anda irkilir ve iginde “diigim olmus bir soru” *°
aciga cikmaktadir. Adami gordiigiinde ise bu diigiim tekrar ortaya ¢ikmis ve kisiyi

" *giren

pesinden siiriiklemistir. Mescitte “uyku ile uyaniklik arasinda bir duruma
kisi, adamin pesinden niye geldigini, anlamlandiramadigi bu ¢ekimin sebebini,
dervise ve evdekilere ne sdyleyecegi hakkinda diisiinmeye, yeni bir sorgulamaya
baglar. Sofu biri olmadigini, o giine dek kimsenin isini giiclinii birakacak denli bir
tapinmaya girdigini gérmedigi ve mescitte bulunusunun da bir tapinma maksatl
olmadigini sdyleyip, farkinda olmadan oraya gelisi ve biitiin bu olanlar1 diisiinmesi,
bir arayis1 temsil etmektedir. Bu sorgulamasi da kisinin, 6z denetim yapmasina
neden olmustur. Oyle ki daha dnce baskalarini diisiinerek, onlarin baskisi hakkinda
diisiindiiklerini tahmin ederek yasamis ve yasamina boyle bir diizen vermis
oldugunun bilincine varir. Tekrar adama dénerek, “bu adama ne diyecektim?”*’
sorusu ile baglayan bir yigin sorunun cevabini ararken, diistiigli bu tuhaflikta:
“birileri bana sanki bu sorularl dnemsemem gerektigini telkin ediyordu.”*® diyerek
igsel arayisinda yeni bir adim daha atilmis olur.

Kisinin, tasavvufi arayisini siirdiirecegini hikdyenin sonunda pesinden gittigi

adamin, “aksama bize gel” sozlerinden sonra, bunu bir “buyruk” *°

gibi
algilamasindan anlasilmaktadir. Ozdendren arayisin itidal ve istikrar iizere olmasi
gerektigini su sekilde ifade eder: “Hakikat belki aramakla bulunmaz, ama onu
bulanlarin arayanlar oldugu da her zaman sdylenir. Demek ki, bu arayisin, itidal ve

istikrar iizere ifa edilmesi gerekiyor.”*°

> Ozdenoren, Denize Acilan Kapa, 5.53.
% Ozdenoren, a.e., s.54.

4" Ozdenodren,a.e., s. 55.

8 Ozdenoren,a.y., s. 55.

49 Ozdenodren,a.e., s. 57.

%0 Bzdenoren, Esikte Duran insan, s. 105.
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Denize A¢ilan Kapt kitabinin besinci, tasavvufla ilintili bir diger hikayesi olan
Karsilagsma hikayesinde, “iki ayr1 diinya”nin karsilastirmas1 yapilmaktadir. Baska bir
degisle hikayenin, “sirr1, huzuru veya anlami arayan Oykiilerin ikincisi oldugunu

! miimkiindiir. ki ayr1 diinyanin 6zellikleri yasanan bir hal olarak verilir.

sOylemek
Benlik ve ben otesi, askin olanin kars1 karsiya gelmesi ile giinaha girmis bir kiginin

tovbe edip, dergéha girmesi konu edilmektedir.
Karsilastirma hikayesinde arayis temasi, su sekilde karsimiza ¢ikmaktadir:

“Bulmay1 hi¢ diistinmeden ve bulacagini ummadan aradi, belki aramakta
oldugunun bilincine bile varmadan: gizli bir gece gecirmisti, karanlik, gizli, trperti
verici —demek istiyordu ki, bitiin dmru bir tek karanlik bir gecede ge¢misti, Oyle
sayiyordu: gecirdigi bunca glnler, bunca geceler, bunca haftalar ve aylar ve yillar

simdi gerilerde kalmus bir tek gece gibiydi ve aramakta oldugunu bilmiyordu.”>

Aramakta oldugu seyi bilmeden siirekli aramasi ve bu arama esnasinda
hatalara diismesi, fakat aradigi seyin ne oldugunu bilmese de vazgegmemesi, en
sonunda da arayisi, yolunun dergaha diismesini saglamistir. Bu siire zarfinda;
“okudugu bunca kitaplar ona ciliz, ise yaramaz, dahas1 asagilik ve igreng bir yaratik
oldugunu asilamaktan baska ne anlatmist1?”>® diyerek biitlin Omriiniin degersiz
seylere boyun egmekle ge¢mesini duyumsamis, yasadigi modern hayatin ic¢indeki
doyumsuzluk onu ¢ikilmaz bir yola siirtiklemistir. Asagidaki cumleleri ise bu

diisiinceleri destekler niteliktedir:

“Bu muydu? Bunlar i¢cin mi soluk tuketiyordu? Hirpalaniyor ve yasiyordu?
Hayir, aradigin1 sdyleyemezdi, higbir sey aramamuisti, a¢ bir kopek gibiydi: yerleri

koklaya koklaya dolanip duruyordu ortalikta, o kadar.”>*

Arayigi, alttan alta gelisen, bilincine varamadigi olgunun gizemli bir bekleyis
oldugu kanisina vardigi, kendisinin bir giin ¢agrilacagini, inanmasa da kabul

gbrecegini umarak hareketsiz bir eylem seklinde siirmektedir. Ilerleyen zamanlarda

> Mehmet Narli, “Denize Agilan Kapr”, Medeniyetin Bur¢lari: Rasim Ozdenéren Kitaby, hzl. Al
Dursun ve Turan Karatasg, Kayseri, 2011, s. 151.

>2 Ozdenoren, Denize Acilan Kapy, s. 59.

53 Ozdenéren, a.g.e., s. 60.

5 Ozdenéren, a.y., s. 60.
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dergédha girip, sohbet halkasina katilmasi ve orada omrii boyunca aramakta oldugu

bulmasi ise sdyle anlatir:

“Ama bir bakista tanidi onu: onun i¢in buraya getirilmis oldugunu bilmeden
gizli gizli hep onu aramakta oldugunun bilincine varmadan onu ararken. Sessiz

kipirtilarin arasinda, hemen ayni anda, goriir gdrmez bildi onu.”*®

Arayisinin sonunda nihayet “cagirilmisti ve simdi burada, huzurdaydi.”
Bilinmeyen bir dengede esitlenen; “yasamak ve 6lmek, diisiinmek, kalkmak, seving

K> 56

ve hiiziin, hi1z ve durgunlu ile artik yillardir aradig1 huzuru, seyhin huzurunda

bulur.

Rasim Ozdendren’in Kuyu eseri basta ismi olmak iizere birgok yoniiyle Yusuf
kissasina gondermeler yapar. “Kuyu” simgesi ve hikayedeki bas karakterin “Yusuf”
adinda olmasi bunun en belirgin gostergesidir. Fakat hikayedeki Yusuf, Yusuf
kissasinda anlatilan Hz. Yusuf’tan farklidir. Buradaki Yusuf, modern insanin

bunalimlari, ¢ikmazlar1 ve vehimleriyle bogusan biridir.

Uzun hikayeye ornek olup, 33 boliimden olusan eserde sik sik
metinlerarasilik ve farkli bicimsel uygulamalara basvurulmustur. Bu anlamda
Allah’m 99 isminin 33’lin kati olmasi, tespihlerin adedinin 33’er olmasi ve bir
rivayete gore Cennette herkesin 33 yasinda olacagi, 33 sayisina bir deger de vermis

olabilir.

Yilmaz Dascioglu’'nun da dikkat cektigi iizere, “Kuyu, yazarin diger
hikayelerini de temsil yetenegi tasiyan kimi anlatim teknikleri ve 6zellikle metnin

57 < -
7" Yine Yilmaz

katmanlar arasindaki iligkiler dolaysiyla ilgiye deger bir metindir.
Dascioglu, hikdye anlatim teknigi ile ilgili su tespitlerde bulunmustur. “Altinc
boliimiin ilk paragrafinda, sekizinci bdliimde ve onikinci boliimde s6z gruplarinin
arasina konulan egik cizgiler; satirlarin siire benzer formda diizenlenisi; noktalama

isaretlerinin kullanilmamasi1 ve iki nokta {istiiste isaretlerinden bagka noktalama

> Ozdenbren, a.e., s. 62.

*°Ozdenéren, a.e., s. 63. A '

5 Yilmaz Tascioglu, Isiyan Kelimeler, Alim Kahraman Hazirlayan, Istanbul, Kakniis Yayinlari,
2007, s.41.
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isareti kullanmilmamustir ilk bakista dikkati ¢eken anlatim tekniklerinin basinda

gelmektedir.”>®

Eser Yusuf’un, terkedilmis bir istasyonun rahatsiz edici unsurlari, yolculuk
sersemligi ile kopeklerin sakin halleri iizerine diisiinerek bir oteli aramasiyla baglar.
Yazar kiiciik kentte otel bulamayisint “belki de sinaniyordu. Kiiciiciik denilen bir
kentte, basin1 sokacak bir yer bulamamasi 6nceden diisiiniilse insana olas1 gelmezdi

ama durum buydu iste.”®

sozleriyle agiklar. Oteli buldugunda ise baska diisiinceler
beynine hiicum edecektir. Burada varolussal siire¢ belirgin olarak goriiliir. Kente
uzaklardan bir tarikata girmek i¢in gelen Yusuf, gece uyuyamaz ve varligi lizerine
diisiiniir. Onun bu halini anlatic1 su sekilde yansitir: “Insan nedir, var olmak nedir
sorusu kafasimi kurcalayip duruyordu.”60 Oliim ile baglant1 kurarak “umarsiz bir
yaratik” oldugunu kavramaya c¢alisir. Yusuf'un zihninden gegen bu diisiinceler
modern ve Miisliman bireyin varligini sorgulayisin1 yansitir. Artik Yusuf, birinci

kuyu olan “Varlik Kuyusu”na diiser. Daha sonra biitiin olagan islerin hayretinde bir

gece gegirirken, otelde iki aydir kalmakta olan bebekli bir kadinla karsilagir.

Kadinla girdigi miinasebet sonucu Yusuf, pigsmanliklar i¢cinde kivranirken
hayatin yOniinii aramaya devam eder. Fakat omrii boyunca hissettigi edilgenlik

duygusu onun kanindadir.

Kuyu hikayesindeki Yusuf’un gordiigii riiyalar, Yusuf kissasindaki riiyalarla
dogrudan baglantili degildir. Fakat riiyalarin kullanilmast da okuyucuyu 6zii
itibariyle kissaya gotiirmektedir. Esasen hikdyede riiyadan daha belirgin olarak kuyu
izlegi 6ne ¢ikartilip, kuyu ¢evresinde bir anlam halkasi olusturulmak istenmektedir®
Riiyasinda, “kapkara sakaliyla aslan yeleli bir erkek giizeli bir ay parcas1” goriir. Bu
erkegin altindan bir taht {izerinde oturdugunu goren Yusuf, bir anda “kendisi de iri
kara uyuz bir kopek bi¢imine” doniisiir. Tahtta oturan adamin elinde, kadin
saclarindan oriilmiis bir kirba¢ peydahlanir. Képek bu kirbagla kendisine vurulsun

ister fakat “sozssiiz bir konusayla daha bu isin vadesi gelmedigini fakat yakinda

58 Tascioglu, a.g.e., s. 41-42,

> Rasim Ozdendren, Kuyu, istanbul, iz Yaymcilik, 2012, s.9.

% Bzdenoren, a.e., s.15.

61 Rasim Ozdendren, Yazi, imge ve Gergeklik, Istanbul, iz Yaymeilik, 2006, s.137.
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%2 tam da burada ileride

gelecegini ve kirbacin vuruslariyla egitilecegini bildiriyor...
intisap edecegi tarikat seyhinin riiyada goriilmesine vurgu yapilir.  Rilyanin
devaminda giinahin kirliligi, igretici tasvirlerle anlatilir. Yusuf gusletme mecburiyeti
ile kivranirken sunlar1 diisiiniir: “Kimse yok mu, Neresi burasi...Ben kimim, Ben
ni¢in buradayim, Beni kim gonderdi, Beni kim kim kim kim...artik ne ileri
gidebiliyorum ne geri, kendisiyle bagbasa, kendisi: yani ruhu: yani vicdani... agriyan
bedeni degil ruhu, sizlayan, ne ileri gidebiliyor ne geri, ...ates bunun yaninda
kurtulustur, derken, ayagimin diplerinde yiikselen bir ates, alev, alev alan si¢an
lesleri, ve derken, karsida — karsisinda, kendini goriiyor, yanan kendini, bu nasil bir
istir diye diisiiniiyor — diisiinemiyor, nereye kacsa, her yerde kendisiyle, etekleri
tutusmus kendisiyle, basbasa, artik kiskivrak yakalanmistir, kendisi tarafindan,

nereye kagsa — kacabilse
imdat!”®

Riiyay1 gordiikten sonra bastaki sorgulamasi yon degistirir. Onceden varligini
sorguladig1 sorulara simdi imtihan yahut giinah boyutu eklenir ve vicdanindan
kurtulma yolunu arar. Arayislar igindeyken karsisina ¢ikan bir adamin “sen
basiboslardan misin kardes?” sorusu ve devaminda “kopekler de basibos gezerler,
insanlarin kopeklerden farki.. bir yere bagli olmalari.. baglandiktan sonra kopek gibi
bagli olmalari.. sadakatle.. Aksama dogru gel diyor seni aradigin yere gotiirecegim..
amma.. giinah kokusu aliyorum senden.. gelmeden 6nce bir hamama git.. guslet..”

sozlerinden etkilenir.®*

Yusuf'un oOnceden ¢agrildigini diisiindiigii fiziksel bir mekan arayisi
boylelikle baslamis olur. Bu esnada tasavvuftaki nefs ve kopek benzesmesi belirgin
bir sekil alir. Kopekle sembolize edilen nefs, i¢ yolculuga ¢ikmayr ve arinmayi
arzular. Fakat hidayet romanlarinda oldugu gibi kahraman saflagmaktan ziyade
doyum ve kendini bulma yolunda ilerler. Kopekle konusmasi bir bakima nefs

terbiyesi gibi goriilebilir. Kendinden kacarken geldigi yeri anlamaya c¢alisir fakat

%2 Ozdenéren, Kuyu, 5.41-42.
83Ozdendren, a.e., 5.43.
8 Ozdenoren, a.e., 5.48-49.
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. . 65 .
“Senin elinden nereye kacayim!”> sorusu, cevabi olmayan bir soru ve sonucu

alinmayacak bir baskaldiriy1 dile getirerek: kacacak hicbir yerin olmadigini gosterir.

Hikayenin sonunda trenle geldigi kenti bir trenle terk eder. Fakat geldigi gibi
degildir artik. Ne 6grendigini tam olarak bilmiyor ya da ne olacagini kestiremiyor
olsa da onceki durumundan tamamen farklidir. Trende Ziileyha’y1 goriince, kadina
ve ¢ocuga karst vebal altindaymis hissine kapilir. Daha sonra bir anda karsisinda
kopegi goriir ve kdpege Oykiiniin kilit sorusunu sorar “sdyle bakalim, ahbap simdi
biz kuyunun i¢inde miyiz, disinda mi?”% Bu soruyla Yusuf’un arayisinin sona
ermedigi goriilir. Ama kopegin ‘havlamasi’ ile artik “kopekge diisiinceler”inden

kurtularak arayisinda belli bir yol aldig1 anlagilabilir.

Ansizin Yola Cikmak kitabinin altinci hikayesi olan hikdye Mum basligini
tasir. Bu hikdyede yazar, alegorik ve simgesel bir dil kullanir. Hikayede, baglanma
oncesi ve sonrasi yasanan duygular anlatilir. Bunlarin yani sira “metaforik bir
kurguyla tasavvufa girisin nasilliginin, nig¢inliginin bilinmezligi 6ne ¢ikarken bina,

diisiis, mum sembollerinden arayis, bulus temalarinin miiphemligine vurgu yaplhr.”67

Hikaye, baskisinin, bir binaya gelisi, buraya; neden, nasil geldigini
bilememesi ve bunun ilizerine inga ettigi bir takim seyleri diisiinmesiyle basar.
Sonunda: “Kesinlikle bildigi tek sey, bu binada daha 6nce hi¢ bulunmamis oldugu ve
bu binay1 hi¢ ziyaret etmemis oldugu ve bu binanin varbulunup bulunmadigini
bilmedigi.”®® kanisina varir. Binanimn dis ve i¢ yapisimn bilinmemesi bireyin icinde,
modern hayatin bir getirisi olarak tedirgin olusunu karsimiza c¢ikarir. Bu onun
arayisinin bir yolu, yonetimidir. Umarsizca yoluna devam ederken, yolunun bir
yerinde “eski dostlarindan kimilerinin de bu binada yasiyor oldugu, iistelik
kendisinden ¢ok daha 6nce oraya girmis bulundugu” ortaya cikiyor. “Iste bu eski,
kidemli bina yerlileri ona rehber” olur Bu rehberlik sonucunda buldugu bu bina
diinya, i¢indeki tekke ise tasavvuf dairesidir. “Aslinda yol diye diislindiigii seyin hic

de onceden tasarlanmis bir yol olmadigin1” 69 ayrimsayarak yolunun tekkeye ¢ikmasi

% Ozdenéren, a.e., 5.63.

% Ozdenéren, a.e., 5.111.

® Necip Tosun, Tiirk Oykiiciiliigiinde Rasim Ozdenéren, iz Yaymcilik, Istanbul, 2017, s.159.
%8 Rasim Ozdendren, Ansizin Yola Cikmak, istanbul, Iz Yaymcilik, 2015, s. 43.

%Ozdenoren, a.e.,, s. 44.
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gerektigi duygusuna kapilir. Hakkinda herhangi bir bilgisi olmadan bu daireye ulasan

bireyin, arayis1 sonucunda vardigi bu esigin ad1 tekkedir.

Maske hikayesinde bir geng, maskeli bir kiz1 aramaktadir. Bu geng, varolussal
cikmazlara girmis ve yoniinii tasavvufa ¢evirmis biridir. Yeni girdigi tarikat hayatin
benimsemeye calisirken, digsal etkenlerden kurtulamamaktadir. Baskisiye, intisap
ettigi tarikatta, “her seyde, her canlida efendini gérmeyi deneyeceksin”’® denilmistir.
“Bu diistur, dis diinyanin benligine indirdigi darbelerle, kendini asagilanmis olarak
degerlendiren bagkisiyi, kendisini yiiceltecek bir arayisa iter.”™ Esasinda bu kisi
kendi benligini, i¢c huzurunu aramaktadir. Arayis, maskeler takmis toplulugun, gece
yarist bir eglence mekaninda eglendigi sirada gerceklesir. Aradigi kiz da maskelidir:
“Topuz yaptig1 sagmin lstiinden maskenin ipi oraya bir fiyonkla baglanmlstlr.”72
Maske takan insanlar yiiziinii gizlemektedir. Kahraman birbirini andiran bu
insanlarin arasinda, kizi aramaya calisir, bu da asil sevgili arayisini temsil
etmektedir. Yalnizca, maskeli fotografini gormiis oldugu diisiincesiyle kizi
aramaktadir. Fakat hikaye anlaticisinin “aslinda maskeyi mi taniyacak, yoksa ger¢ek
ylizii mi belli degil” ifadesiyle vurguladigi kafa kanisikligr kisiyi, temel bir
sorgulamaya gotiiriir: “Hangi maske hangi yiizii sakliyor acaba? Ya da hangi yiz
hangi maskeyi? Nasil bilecek? Bilecek mi?” " Sorgulamasi, bulundugu konumu
yeniden degerlendirmeye iterek, Hz. Yunus kissasin1 hatirlaylp arayisim
temellendirecektir. “Oyleyse bu karanlik yunusun karnindaki karanlikti ve
bilgisizligin ve aymazligin hem isareti, hem bedeliydi.” seklinde bir ¢ikarimda
bulunacaktir. Nitekim Kur’an- Kerim’de yer alan “Bdylece, Ytnus kendini kinayip

dururken balik onu yuttu.” [

ayetinde anlatilan hadiseyi anmimsatacak sekilde
hikayedeki kendini hor géren kahraman, sonunda kendini yunusun karninda bulacak
ve yine “Sen, Rabbinin hiikmiine sabret. Balik sahibi (Ylnus) gibi olma. Hani o,
(baligin karninda) kederli bir halde Rabbine yakarmisti.””> Ayetinde oldugu gibi de

'9,

“yunus kardes, beni kussana!” seklinde yalvarmasi sonucu baligin karnindan

" &zdenoren, a.e.,, s. 67.
"' Bulut, a.g.e. s. 244.

2 Ozdendren, a.g.e., s. 65.
® Ozdenoren, a.e.,, s. 67.
4 saffat 37/147.

> Kalem /48.
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kurtulacaktir. Yunus peygamber ile buradaki kisinin, yunus baliginin karninda olusu,

aslinda sembol veya bir tiir istiare degeri tagir.”°

Kararli arayis1 sonunda “ka¢inilmaz maskeyi- hayir, o maskenin sakladigi
yuzu-goriir.” ve aradigl kizi bulmus olur. Buldugu kiz aslinda umdugu hakikattir.
Kizin arkasindan kosarken yakinlik mesafesi olarak “yay aralig1” ifadesi kullanilir.
Bu da Kur’an’da yer alan bir ifadedir. Hz. Muhammed ve Cebrail’in arasindaki
mesafeyi isaret eden ayet meali ise sOyledir: “(Peygambere olan mesafesi) iki yay
aralig1 kadar, yahut daha az oldu.” Bagkisi de aradigi hakikati, maskenin altinda bir
yay aralifi mesafede bulmustur. Maskenin altinda aramis oldugu kiz aslinda ta
kendisidir. Bu, “sen o’sun!/ ben oyum/ ben benim/ Demek ki, sen bensin?/ ben
senim!” ifadeleriyle ortaya ¢ikar. “Tasavvuftaki karsiligi; “ayn-el-yakin” olarak da
gecen bu asamada artik, ‘seven’ ile ‘sevilen’ arasindaki biitiin mesafeler kaybolmus,
ve ayrilik sona ererek ‘vuslat’a erisilmistir.””" Ozdenéren, Ibn Arabi’ye miiracaat

ederek sevgi ve vuslat ile ilgili sunlart aktarmaktadir.
“Q, bir siirinde soyle séyluyordu:
‘Sevginin gayesi kavusturmakzr insanda,
Bir teni bir tenle...’

Burada insanin degil, fakat sevginin gayesinden bahsedildigine dikkat edil-
mistir saniyorum. Ama sevginin de ancak ona istidatli olan bir kalpte konuslandigini
biliyoruz. Boylece, bu kalbin ontik olarak muradina (vuslata) eristigi anda stkdn bu-

lacagin ileri siirmemiz imkan dahiline giriyor.”™

Hisirti kitabinda yer alan Porsime isimli hikdye tasavvufi egilimleri
baglaminda dikkat c¢ekicidir. Hikayede, esi vurularak olen ve sehirde yasamak
zorunda kalan bir kadin anlatilir. Bu kadinin iizerinde toplumsal bir baski vardir.
Nitekim dul olmanin yani sira kendisine “Sen daha nice gencglere tas cikartirsin™
dendiginde, porsiidiiglinii, i¢inin gegtigini digiiniir. Hayatim1 yasamasinmi telkin

ettikleri kadin, “benim bir hayatim mi1 var sanityorsunuz siz” seklinde karsilik verir.

’® Rasim Ozdendren, Acemi Yolcu, iz Yaymcilik, Istanbul, 2015, s.137.

" Didem Deliklitas, “Rasim Ozdendren'de Insan”, istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii
Istanbul, "2008, s. 124,
"8 Rasim Ozdenédren, Askin Diyalektigi, istanbul, Iz Yaymcilik, 2014, s. 236.
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Buna karsilik “0yle sdyleme, gilinaha giriyorsun” seklinde cevap verilir. Bu diyalog
bagkisinin i¢ine kapanmasini saglar ve gilinaha girdigini duygusuna kapilir.
Boylelikle arayis1 baslar ve igsel yolculuga ¢ikmak isteginde “ziyaret etmesini salik
verdikleri” bir miirside gider. Goriismeden sonra kendini arayisi giinah, pismanlik ve
tovbe lizerine gider. Birden Leyla ismini yani adimi haykirir. Kendi uyanisini,
teslimiyete ulastirmak icin adimi sayikla ve tenini cimcikler. Arayisi sonucunda
ziyaret ettigi kapidan, donlisiimiin baslangici olan adimi atmis olur. Nitekim bu yol
tizerinde duran kisi “‘kendini bilme’nin sirrini agabilecek anahtarlarin da eline
verilmis oldugunu hissetmeye”’® baslar. Kendini bilen rabbini bilmis ve bu

doniigiimiiyle rabbini bilen kendini bilmeye baslamis olur.

Yazarmm [mkansiz Ovykiiler isimli kitabinda yer alan Sabah Molas:
hikayesinde, camiye namaz kilmak i¢in yonelen bir kisinin duygu durumlari konu
edilmektedir. Bu kisi, “Allah’1 ululayan ve birleyen” bir kimsedir. Allah’1 ¢esitli
isimlerle anmak, zikir kelimesiyle ifade edilir. Kisi de hikayede attig1 her adimda bu
sozciikleri yinelemeyi distiniir. Burada, “ululama ve birleme sozciklerini asal
dilinde g:1g1r1yordu.”80 seklinde ifade edilen zikir, miisliiman bir bireyin hayatindaki
onemini yansitmaktadir. Ciinkii Ozdendren’e gére ibadetin bir ad1 da “zikir”dir. Bu
goriisii ise soyledir: “Ne var ki zikir, seriatca dngoriilen ibadetlerden ibaret degildir.
Seriatca dngdriilen namaz, orug vb. zikrin bir kismin teskil eder. Zikir, 6ngoriilmiis

olan bu ibadetlerden baska yollarla da yerine getirilebilir.”®*

Hikayenin bagkahraman1 namaza giderken, namaz esnasinda cemaatin ayni
ululama ve birleme tlimcesini ¢igirarak ayni hedefe yonelmesi neticesinde mekanin
bir merkeze donistiigiinl diistiniir. Bununla beraber, sehrin bir¢ok yerinde merkezler
kurulmus olacaktir. Burada beklenen an geldiginde ise namaz ile muslimanlar
toplanacak ve Allah’in birligi zikredilecektir. Boylelikle “bir diinyadan yeni bir
diinyaya gec¢is denemesi” yasanmis olacaktir. Yazar burada tasavvuftaki insan-1
kamile vurgu yapmaktadir. Bu insan, kendi yetersizliinin bilincine varan bir kisi

olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Yetersizliginin bilincinde olmasi bagkisiyi arayisa

& Ozdendren, Esikte Duran ins?n, s. 52.
8 Rasim Ozdenéren, imkansiz Oykiiler, Istanbul, iz Yaymcilik, 2015, s. 71.
81 Ozdenoren, Esikte Duran insan, s. 52.
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itmistir. Anlatict bunu “ermis degildi belki, ama ermis olanlarin himmetini {izerinde

1 82

hissederdi.” * sozleriyle ifade eder.

Yazar, baskisinin ruh halinin yansimalarim1 su sekilde yansitir: “Yasanan
yalnizlik, bu diinyadaki son kismet olan o bir kase siit, bir devenin iistiinde, ¢6liin
derinliklerine dogru aliman yol ve onun varacagi menzil, o sabah, her insan teki
tarafindan bir kez daha ve bir basina, bireysel olarak ve yenisinin yasanacagi bir kez
daha umularak yasamcaktl."83 Diinyanin gegciciliginin yaninda son kismet olan bir
kase siit; arinmayi, bir deve lizerinde ¢6liin derinliklerine ilerleyen yol; arayisi, yolun

sonunda varilacak menzil ise tasavvufu simgelemektedir.

Imkansiz Oykiiler kitabinda yer alan arayis temali bir baska hikaye Yitiris tir.
Islam tasavvufunda aramak esas kabul edilmez, dnemli olan ulasilacak yere kadar
insanin  gecirdigi merhalelerdir. Hikayenin bagkisisi, hayatindaki kat ettigi
mesafelerin bir anlami oldugunu diislinen bir kimsedir. Bunun yaninda bir dervisin
kendisine verdigi su 6giidii hatirlayarak soyle soyler: “Yoksa dervig mi hakli: eger
bir sey siirekli yineleniyorsa o sey abese doniisiir.” Fakat arayis1 sonugsuz kalsa da

8 oldugunu diisiinmez. Ciinkii onun icin

“faydasiz ve anlamsiz bir iz iizerinde
anlamli olan arayisin kendisidir. Nitekim hikayenin sonunda arayis1 bosa ¢iksa da, bu
sonucunda ulasacagi yitigi bulma siirecinin evresi olarak goriir. Bu diisiincesi su

sekilde aktarilmistir:

“Yitiginin ardindan kosarken umutsuzluk yasamadi. Arama ¢abasini
siirdlirdii. Bu bosa ¢ikmis tesebbiisii arayisin ve sonunda tecelli edecek basarinin,
dolayisiyla stirecin bir evresi olarak gordii. Elden kagirma veya yitirme, hayir,

kapatilmis olmakla esanlaml degildi."85

Sonug olarak arayisini siirdiirerek yitik olan seyi bulma umudunu icinde hep

barindirir. Bu arayigi emekleyerek de olsa siirdiirmelidir. Ciinkii ona gore “Biliyordu

ki, yitik oradaydi, bulunmay1 bekliyordu.”®

82 Ozdenoren, imkansiz Oykiiler, s. 72.
8 Ozdenoren, a.y., s. 72.

8 Ozdendren, a.g.e., s. 137.

8 (Ozdenoren, a.g.e., s. 138.

8 Ozdenoren, a.y., s. 138.
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Ozdendren’in kurmaca son eseri olan Uyumsuzlar kitabindaki Deniz Feneri
hikayesinde, adindan baglayarak dua {izerinden, deniz feneri alegorisi yapilmaktadir.
Bir gemide nereye gittigini bilmeyen, “yiireginin derinligindeki tortuyu pengesiyle
tutup” sokmek isteyen bir kadini anlatir. Dlinya bir “deniz” olarak tasvir edilirken,
“denizin karanlik sonsuzlugu” kendini arayan insanin ¢ikmazlarla dolulugunu temsil
etmektedir. Hikayenin ana temas: hakikatin aranmasidir. Denizde kendi hakikatini
arayan bu kadin, dua yapmasini beceremeyen, kelimesiz yakariglarla hayatim
stirdiirmiistiir. Hayatindaki hi¢ kimse ona, “bu denizin karanlik sonsuzlugunda ne

yapiyorsun”®’ diye sormamustir.

“Deniz feneri bdyle aranmaz kizim. O, karsina aramadan ¢ikar. Onu
gordiiglinde diimenini o istikamete cevirdigini nasil mi1 anlayacaksin? Fenerin
diimdiiz sana dogru ilerledigini gozlemeye c¢alis. Dogru yolda oldugun belli olur.”®
“Deniz feneri” ise bir yere yahut bir kisiye intisap etmeyi simgelerken; deniz
fenerinin aranmadan bulunmasi, “Hakikat aramakla bulunmaz ancak bulanlar hep
arayanlardir.” s6ziine de gonderme yapilmaktadir. Buradan hareketle hikaye kisisinin
deniz fenerini yoniinii bulmada kullanmasi ve dogru yolda ilerleyebilmesi ig¢in
devamli surette 15181 takip etmesi dolayisiyla bunu yaparak dogru yoldan sapmamasi
tavsiye edilir. Burada deniz fenerinin reel hayatta gemilere yol gostericiligi mecaz
olarak kullanilmistir. Deniz fenerinden hikaye baglaminda kasit, peygamber yahut
miirsittir. Dogru yolda oldugunu yalnizca ona dogru donerek, tabi olarak bulabilir.
Ciinkii  karanliktan yalnizca bu sekilde kurtulabilecektir. Boyle bir ogiidii

baskalarindan duymayan kadin, biitiin bu seyleri ikinci beni tarafindan duymaktadir.

Ikinci ben ona nasil bunu basarabilecegini de anlatir:

“Ona, kiipesteye dayan ve vapurun arkada biraktigi kopiikli izi izle. Her sey
o kopiiklerin arasinda duruyor. Kendini kdpiiklerin iistiine birakirsan kurtulusun
orada oldugunu, gérmeyi istedigin yol gostericinin, o deniz fenerinin o kopiiklerin
arasma gizlemis oldugunu goéreceksin. Boylece kiipesteye tutunmus olarak gozleri

gece denizinin gecesine dalmis gidiyordu.”89

°" Rasim Ozdendren, Uyumsuzlar, istanbul, iz Yayincilik, 2015, s. 14.
8 Ozdenéren, a.y. s. 14.
8 Ozdenéren, a.y. s. 14.
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Nitekim deniz yani derya tasavvufta ilahi hakikati simgelerken, dalgalar ise
maddi alemi simgelemektedir. Yaratici ile insan arasinda engel kabul edilen
dalgalarin kopiikleri mutlak hakikate ulagsmada birer engeldir. Hakikate ulastiran
vasita ise gemidir. Hikayenin sonunda kiipesteye dayanarak yol alan kadinin aklinda
iki soru yer almaktadir. “Olesiye merak ediyordu; gercekten deniz fenerini o
koptiklerin icinde secgebilecek miydi? Onu segebilmek i¢in kdpiiklerin arasina

karigmak mi1 gerekiyordu?"90

Hakikati bulma yolunda ilerleyen bir dervis olarak deniz fenerini segebilmek
icin kopiiklerin arasina karismak ve dogru yolun ta kendisini bulmak artik asil

mesele haline gelmistir.

1.2.PISMANLIK

Pismanlik, ¢ok boyutlu bir hadisedir. Rasim Ozdenéren’in hikayelerine
baktigimizda da pismanlik, c¢esitli sekillerde karsimiza c¢ikmaktadir. Tasavvuf
Ozelinde ise, ¢agdasi sekiiler hikayecilerin aksine, bireyin gergekligine bakisi ve
bireyin kurtulusu ile pismanligin kapisini ararlar. Karakterlerin, tasavvufa girmeden
once yasadiklar1 buhranlar, pismanliga doniisiir. Kahramanlar, iginden ¢ikamadiklari
modern hayat karsisinda kaginilmaz olarak arayisa itilir, bu arayisin sonunda ise
vardiklar ilk kap1 pismanliktir. Dolayisiyla pismanlik Ozdendren’in hikayelerinde
bir tiir esik gorevindedir. Kahramanlar bulunduklar1 konumda pigsman olarak yeni bir

daireye gecis yaparlar bu da genellikle tasavvuf dairesidir.

Denize Ac¢ilan Kapi eserinde yer alan Bir Adam hikayesinin kahramant,
tasavvufl kavramlar etrafinda kendi kisisel hayati ile hesaplasan bir kisi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Kisi 6nceden bilerek isteyerek isledigi hata ve giinahlarindan,
dervig goriiniimde bir adamin pesinden giderek, farkinda olamadan kendini igsel
arayis i¢ginde buldugu, sorgulamalarinin yaninda anlam veremedigi bir ¢ekimle, icine
diistiigi bu tuhaf durumdan dolayi, yaptiklarindan pigsman olmasi séz konusudur.
Artik pesinden gittigi adamin kim oldugu 6nemli degildir, 6nemli olan kara yiiziinii

adama nasil gosterecegidir. Isledigi giinahlar sayip dokmekle bitmeyecek kadar

% Ozdenéren, a.g.e., 5.15.
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coktur ve bu hatalardan bir giin utanacagi aklina bile gelmemistir. Hatta o ana dek
anilarinin eglenceli oldugu, kimi zaman 6zlem dolu, bir daha geri gelmeyecek, giizel
tecriibeler oldugunu diistinmiistiir. Fakat o adamin pesinden gitmesi sonucunda

vardigi noktada yaptiklarnm; “hicbir giizellikleri kalmamis”® ve “kendinden

9992

utandiracak denli ¢irkinlesmis”™“ olarak karsisinda durmaktadir. Aklina getirmek

istemese de, yasanilmig kotii tecriibeler nedeniyle “acimasiz, zalim baskisina

»9 gibi hissetmektedir. Kendi ge¢misindeki hatalarinin pismanligindan

ugramis
sonra, adami takip edip bu pismanliga diismenin pismanligi baslar. Ciinkii yaptigi
sorgulama sonucu agir bir yiikiin altina girmistir. Kisi, “aslinda buraya gelmekle de
sagmalamigtim, evde isim vardi, bulgur kaynatilacakti, simdi belki atesi yakmislardir,
belki su kaynamaya bile baslamistir, ben olmasam kadinlar bu isin tistesinden gele-
mezler, o koca kazan dolusu bulguru kim karistiracak, kim dama ¢ekecek, tuhaf bir
cocukluk yapmistim iste.. ama artik daha fazla gecikmemeliyim, kendimi kimseye

gtldirmemeliyim.”®

sozleriyle tiirlii bahaneler iireterek, icine diistiigli igsel itkiden
kurtulmak istemektedir. Yerinden kalkip, uzaklasmak istemisse de yaptig1 bu
sorgulama sonucu kendinde ayaga kalkmaya hatta ayaga kalkmaya cabalayacak bile

bir hal kalmamustir.

Karsilagma hikayesindeki baskisinin igsel sorgulamalari, hikdyenin genel
yapisini olusturmaktadir. Bu igsel sorgular, kisinin yasamis oldugu kétii tecriibeleri,
hata ve giinahlar1 ile daha da derinlesir. Kisinin glinahkar yapisinin oldugunu

diistinmesi su sekildedir:

“Butun bu yapma goruntilerin altinda gizliden gizliye isleyen, ¢alisan bir sey
vardi ama: los kokulu, Kirli, yer yer cirkef birikintileriyle 1slanmis, kurumus sarhos
kusmuklariyla sivanmis sokaklarda dolasirken de duyumsard: bu alttan alta gelisen
ve gunun birinde kendini apansiz yakalayacak olan ‘seyi’: gunun birinde pismanlik
duymast ve tovbe edebilmesi i¢in simdi kullanmasi gereken firsatlardi bunlar, ama

boyle oldugunu daha sonra dusiinecekti.”

% Bzdenoren, Denize Acilan Kapy, s. 56.
%2 &zdenoren,a.e., s. 56.
% Bzdenoren,a.e., s. 56.
% Bzdenoren,a.e., s. 57.
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Hikayenin devaminda, alttan alta gelisen ve giiniin birinde kendini apansiz
yakalayacak sey; gizemli bir bekleyis olarak nitelendirilir. Gizemli bekleyis, bir
bakima kisinin pisman olup, tovbe edecegi ana kadar gecirdigi siirectir. Bu
bekleyisten sonraki siiregte ise kisi, yasamis oldugu giinahlar1 bir firsata doniiserek,
onlardan pisman olur ve yakinlagmasina sebep olacagini diisiiniir. Fakat bunlar1 daha

sonra diislindiigii belirtilmektedir.

Denize A¢ilan Kapi kitabinin tasavvufl baglamdaki tiglincii hikayesi, O zaman
hikayesidir. Bu hikaye, yashi bir adamin, ¢ocuklugunda yasamis oldugu koti bir
olaya miidahale edemeyisinin pigsmanligini konu edinir. Hikayedeki baskarakter, “o
zaman” diyerek acikca belli olmayan zamanin, “Maras’in Fransiz ve onlarla isbirligi
yapan yerli Ermeniler tarafindan isgal edilmek istendigi zamana ait oldugu”95
anlasilmaktadir. Bu hadise, diismanin pusuda bekledigi bir kis gecesinde, bir annenin
kucaginda ¢ocuguyla vurulmasidir. Annenin ¢ocugu Olmemistir. Hikayenin
bagkarakteri, babasi, amcasi dedesi evin i¢inde kadinin vurulma ve ¢ocuguyla ayri

yerlere diisme anina sahit olurlar. Evdekilerden ¢ocugu almak isteyenler olmussa da

ates acgilarak buna mani olunur. Cocuk, kis giinii karlar i¢cinde sabaha kadar aglar.

Yillar sonra basindan gegen hadiseyi anlatan kisinin, “simdiki halim olsa,
rabita nedir bilebilmis olsam” sozleri, tarikatla irtibath biri oldugunu gosterir. “Kor
muydum o bebek 6lsiin” diyerek de o giin yapamadig1 eylemin yani kurtaramadigi
cocugun Olmesinin pigmanligini yasamaktadir. Artik yaslanmis olan adam, ge¢misle
bugiiniinii karsilastirarak “Efendimin himmetiyle atmaca gibi kapardim ki, kefenin
ruhu bile duymazdi, duysa bile kursunu bu dosiime islemezdi.”® diyor. Burada
anlatici, yasanan bu olay O6zelinde o zaman insanlarin savunma ruhuna sahip
olmadigina vurgu yapiyor. Bunun yaninda bir taraftan yasanan pigsmanlik verilirken,

bir yandan da tasavvufa giren miiridin olaylar1 yeniden degerlendirilisi konu edinir.

Ozdendren’in, Denize A¢ilan Kap: eserindeki 7t hikayesi, tasavvuftaki nefs ve
irade egitimi iizerine kurulan bir metindir. Hikayede anlatilan it, insanin; istek, arzu,
sehvet vb. duygularinin simgesi olarak karsimiza cikmaktadir. [t hikayesinde

sembolik ve alegorik bir dil kullanilmstir.

% Narly, a.g.e., s. 151.
% (Ozdenoren, Denize Agilan Kapu, s. 72.
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It hikayesinin 6znesi, adindan anlasilacag: iizere bir kopektir. Ilk sayfada it;
“Kimi zaman kapkara tiyleri piril piril olmus parliyor, bakiyorum irilesmis, kocaman
olmus, ne denli kirbaglarsan kirbagla bana misin demiyor, dislerini gosteriyor, kara
piril piril tityleri arasinda saldirmaya hazir eksiksiz duru bir beyazlikla parlayan kor-

kung dislerini.. hirhyor, Uizerime sicramak, atilmak istiyor.”®’

seklinde sahibinin
goziinden anlatilir. Buradaki it, kendi isteklerini direten, yapilmayan isteklerini
gorlince saldirganlasan bir kopektir. Bu itin saldirganligina karsi, sahibi sessizligini
koruyarak, elinden geldigince oniline bir kemik atma diisiincesi, “ona verilecek
kemigim yok benim, olmamasi gerek” seklinde sonuglanir. Bu sirada bagkisi sahibi
oldugu iti, “efendisinin ayaklarmin dibine firlatmak”® ister. Fakat vurulan bu
kirbaglar ite tabiri caizse bana misin demedigi, hatta bununla eglendigi anlatilir.
Tasavvuftaki nefs terbiyesinin agik¢a goriildiigii metinde it, nefs-i emmareyi temsil
etmektedir. Nitekim nefs-i emmare, tasavvufta insan nefsinin en asagi mertebesi
kabul edilir ve “sahibine muhalefet etmeyi ve kotiilik yapmay1 emrettigi i¢in bu ad1
almistir.”® It hikayesi, nefs-i emmarenin kemiklesmis halidir. Narli’ya gére “birinci
sayfadan sonra ise it, kendi bagina bir 6zne olarak goriinmeye basglar.”*% Kudurgan
bir hirsla kosan it, kirbaglandikca ne yapip edip kirbagtan uzaklasmayr becerir.
Kendini yiyerek tiikettiginin bilincinde olan it, sabirsizca diretir ve bu isteginden
caymaz. Sahibi sonunda tiksinerek de olsa boyun egerek, istedigini vermek zorunda

kalir.

Hikayedeki itin, ¢at1 katinda “ufacik bir penceresi” vardir ve oradan bir kadinm
gozetler. Biitiin bu doyumsuz hallerinin en zirvesi bu kadinin bedeninde duydugu
sehvettir. Kadinin isten gelmesini, soyunmasini ve yataga uzanmasini bekler. Bu
kadinla beraber olmanin aglig1 her yanini sarar, ter ve sehvet kokusuyla hir¢inlagarak
yataga uzanir. Bu anlatilar itin bitmek tiikenmek bilmeyen hirsinin gostergesidir.
Fakat her seye ragmen tasavvufl anlamda, hirsina biiriinmiis bu it ile sahibi imtihan
edilmekte ve onunla miicadele etmek zorunda kalmaktadir. Itin, “seytan olmadigini,

ta kendisi oldugunu bu doyumsuz ve direnen kesiksiz isteginden anlarsin”

% Ozdendren, a.e., s. 71.

% Ozdendren, a.e., s. 71.

% Kadir Ozkose, Tasavvuf El Kitabi, Ankara, Grafiker Yayinlari, 2012, s.345.
1% Narls, a.g.e. s. 152.
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ifadelerinde ise bizzat nefsin kastedildigi anlasiimaktadir. Nitekim Islam dininde
seytan biiylik diismanken, nefs insanin kendinde bulunan ve bas edilmesi gereken,
tehlikeli ve ilk diismandir. insan nefsinin en belirgin 6zelligi giinaha meyilli olusu ve
zaaflanidir. Baskisi, kadin1 gozetleyerek ite, yani nefsine uyar ve giinaha girmeyi

kabullenir.

Hikayenin gectigi mekan, pimpirikli olan Ermeni bir kar1 kocanin yasadig
evdir. Bagkisi, bu kisilerin, oda olarak kullandig1 kapinin hemen yanindan gegerek
kendi odasina ¢ikmak zorundadir. Bu mekan, giinah tasvirleriyle, rahatsiz edici bir

atmosfer olusturur:

“Herhangi bir esya, bir sandalye, bir saksi, bir sebze artigi gibi bakiyorlardi
birbirlerine, evin 6teki odalar biitlinlyle bostu ve karanlikti, merdivenlere birka¢ kez
ampul takmigsa da, ertesi gin bu ampullerin ¢ikartildigin1 gérmiistl, kadin evinde
151k yakilmasini istemiyordu, sormadan anlamigti bunu, odasina varmak igin ¢ikmak
zorunda bulundugu merdivenler karanlikti, merdiven baslari, daha bir kez olsun agip
bakmaya cesaret gésteremedigi odalar tikis tikis tahta esyalarla doluydu, karanlikta
bu esyalar sanduka gibi goriinirdi, hem de iclerinde canli dliilerin atesli bakislarla

yattiz1 sandukalar.”'%!

Tasvirden de anlagilacagi tizere; diizensizlik, karanlik, meni
kokusu vb. seyler, nefsin hosuna giden ve giinahin bol oldugu bir mekan izlenimi

vermektedir.

Kars1 binadaki kadinin her hareketini ezbere bilen kisi, kadinin neyi ne zaman
yapacagini Onceden kestirebilmektedir. Kadinin her hareketinden ayr1 bir haz aldig
gibi ayni zamanda bundan utanmaktadir. Bu da nefsin ne kadar kabarsa da
dizginlenebildiginin gostergesidir. Ayn1 zamanda rezil olma duygusu da su sekilde

aktarilir;

“Bir glin yakalanip rezil olacagindan korkardi, oysa kadinin henliz kendisini
ayrimsamadigini saniyordu, ¢tinkd onunla hicbir bigcimde karsilasmamisti daha, ne

kap1 6nlerinde, ne sokaklarda, ne bagka bir yerde..”*

Giinah isledigi gecelerin sonundaki pigsmanligi ise sdyledir;

101 Gzdendren, Denize Agilan Kapu, s. 76.
102 &zdendren, a.e., s. 78.

32



“QOyle gecelerin sonunda iyice daralmis olan odasinda, duvarlarin ¢arpikliklary
arasinda, asag katlardan farelerin peri pitirtilarina benzeyen seslerini igitirken ve na-
silsa bir yerlerden yukselen bir sesler bu ¢arpik, daginik odanin ziftlesmis karanlikla-
rina bulasirken, kendisini hi¢ gérmeyen fakat kendinin hep gérdugii o kadin tarafin-
dan bir guin gorulebilecegi olasiligindan dogacak kepazeligi, rezil olmuslugu diisiine-

rek icine bulantilar, tiksingler, kagmak duygulari gelirdi.”*%®

Bu pasajdan sonra artik, nefsin muhasebesi baglamis olur. Kadin tarafindan
gortliip taninma korkusu, kisinin bulundugu yerden kagma duygularinin belirmesine
sebep olur. Kagma duygusu belirdigi gibi kagmanin da bir ¢6ziim olmayacagi
hikayedeki bagkisinin de soyledigi gibi “asil yigitlik”in “bu konuma meydan

okuma” 104

seklinde olacag1 vurgusu karsimiza ¢ikmaktadir. Hikayenin son kisminda
artik islemis oldugu giinahtan pisman olan kisi, iti kusmak ister. Boyle zamanlarda,
“Iti kustugunu, kendinden kopup ayrildigini diisleyebiliyordu, ne ki o nadir anlarinda
bile kusmugunu yeniden yalayip yutmasi gerektigini bilirdi, ¢inku kendisinin ne
denli azgin olursa olsun itle birlikteyken sevildigini biliyordu, ¢lnki beceri itten
kopmakta degil fakat onun tasmasini siirekli elinde bulundurabilmektedir demisler-
di.”'% Dini inanisa gore insanin nefsini tamamen 6ldiiriilmesi degil, onun isteklerine
ragmen, insan-1 kadmil olma yolunda yasamasi makbuldiir. Ciinkii tasavvufta
giinahlara diisme Allah’a yaklagmada bir ¢esit vesiledir. Kisi glinaha girer ve samimi
olarak dua eder. Nitekim hikayede yer alan “iti kusma” imgesi, tasavvufta bulunan
meshur bir hadiseye telmihtir. “Anlatilanlara ve yazilanlara gére Beyazit-1 Bestami
hazretleri kirk y1l sevdigi yemeklerden uzak kalir. Kirk yil sonunda oturdugu bir
sofrada 6niine bu yemekler konur. Yemekleri goren Beyazit-1 Bestami hazretleri
nefse hitaben: ‘Al, buyur ye’ der. O an nefis garip bir hayvan suretinde Beyazit-1
Bestami hazretinin agzindan kusularak ¢ikar. Nefis ¢ikinca biitiin diinya arzularinin
kendisinden uzaklastigini géren Beyazit-1 Bestami hazretleri onu 6ldirmek ister.
Ancak hemen gaipten gelen bir ses buna engel olur, nefsine ragmen yasmasini salik
verir. Bu hikdyede de anlatilan menkibeye gonderme yapilmaktadir. Onemli olan

nefsi yok etmek degil, nefsi 1slah ederek onu kontrol altinda tutmaktir. Hikayenin

%Ozdencren, a.e., s. 78-79.
104 Gzdenoren,a.y.,
1%58zdendren, a.y.,
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sonunda ise kisi “ne zamana kadar siirecek bu diye diisiiniir” ve isledigi giinah ve

haram duygusuyla kalkar yikanir. Sonra “toprakta bir ukur kazar”'%

ve iti oraya
gbmer. Bu tasavvufta yer alan tipik bir 6liim rabitasidir. Kisi itini yani nefsini 6lmiis
kabul eder ve defin asamalarini hayal ederek nefsini terbiye etmeye calisir. Bu

durum, su sekilde aktarilmistir:

“Sonra toprakta bir cukur kazardi, nemli, yumusak toprak, gukurun kenarina
y1gilmistir, her sey hazirdir, tabutunu kendi sirtinda bir basina, kimseye gérinmeden
tasimaktadir, her tirll téren bitirilmistir, iti kazdigir ¢ukura 6zenle birakir, tizerini
kenara yigilmis toprakla oOrter.. artik ¢evredeki binlerce mezardan biridir o da, giin
1s1g1yla taze toprak kuruyacak, sonra karlar, yagmurlar yagacak, toprak duzlesecek,
insanlar onun altinda yatan oldugunu bile ayrimsamadan cigneyip gececek,
fosforlasmis ve bir zaman sonra sungerlesecek kemikler orada, hep orada kalacak..
dylece birakir giderdi.”**” Sonunda bu miicadeleden bitap diisen baskisi, hicbir sey
diistinmez ve nasil uyudugunu bile bilmez.

Denize Ac¢ilan Kapr kitabmin son hikayesi Cekirgeler hikayesidir. Bu,
“tasavvufi varlik algilayisi iginde ve tasavvuf egitimi simgeleri etrafinda kurulan”%®
bir hikdyedir. Bir tarikata yeni giren ve tasavvufi kavramlarla ilk defa boylesi bir
yakinlikla karsilasan bireyin bocalama seriiveni anlatilir. Hikdye, 6liim rabitasi
denilen ritlelin, somut bir sekilde yansitilmasiyla baslar. Dergahtan arkadasi oldugu
diisiiniilen bir miirit, kendi mezar yerini kaniksamadan gosterir. Sasirir, bocalar ve
isin i¢inden ¢ikamaz. Mezarlikta, bir ¢ekirge “i¢ine su kagmis teneke diidiiklerden
¢ikan bir sesle diizenli denebilecek araliklarla 6tiip™® durur. Kisinin zihninde
cekirge, mezarlikla biitiinlesmistir. Mezarliktan ¢ikip, yiirlimek istediginde 6gretilen
bazi ogretiler aklina gelir. Gozlerini yumup zikre dalmak ister fakat daha sonra
cekirgelerin kuru otlar arasindaki 6tiislerini isiterek, gekirgeler otiiyor diye diisiiniir.
“Bu anlamsiz seyi diisiindiiglini anmimsayinca, bilingsizce ‘Allah kahretsin

1110

cekirgeleri’ diye soylenir. Iste o anda bir yanlislik yaptigini anlar ve giinah

isledigi duygusuyla pisman olur. Bu acemi miirit, gecenin ilerleyen saatlerinde,

106 3zdendren, Denize Acilan Kapy, s. 79.

197 Bzdenéren, a.y. s. 79.

198 Narli, a.g.e., s. 154.

199 Gzdenoren, Denize Agilan Kapu, s. 92-93.
10 &zdendren, a.e., s. 95.
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yanindan gectigi bir duvarin iizerinde ilk bakista gérmedigi, daha sonra fark ettigi
adama, sarhos oldugunu diisiinerek yardim etmez. Fakat bu olay aklina geldiginde
“belki de sarhos degildi, sarhogsa bile ne cikard1?** diye Uzllerek, pismanlik duyar.
Ciinkii bu bir stnamadir ve kisi bu sarhosa yardim ederek kazanacagi firsatlar1 yani

ecirleri boylelikle kacirmis olur.

Ozdenéren’in tasavvufla baglantili bir baska hikayesi Kuyu adli eseridir.
Hikayenin bas karakteri tasavvufi yokluga ¢ikan ve her seyden once bir insan olan
Yusuf, bir tekkeye intisap etmek i¢in gittigi kasabadaki otelde ¢ocuklu bir kadinla
girdigi miinasebetten dolay1 giinaha girer. Bu durum kuyu ile sembolize edilerek,

gunah mekani su sekilde tasvir edilir:

“Ne diyecegini bilemiyordu, akip gidiyordu: boyle olurdu ona: kirli, basma
perdeleri siirekli ortiilii duran daracik odalarda/...ii¢ aylik gebelikleriyle yuvarlacik
olmus karmlarina bakarken/ ve yapay gevezeliklerini dinlerken onlarin/
samanyolunun  uzay  bosluklarinin  ve  maviliklerin  akintisina  kapilip
giderdi/.. karartilmis 1siklar/ kimseye ait olmayan yataklar/ dar sokaklar/ parke

taslar1/ eski basma perdeler/ kaba sen kahkahalar gl'irl'iltl'iler”112

Cocugunun sepetini yataktan alip sandalyenin iistiine birakan kadin, elindeki
bir tiilbentle sepetin iistiinii 6rter. Yusuf: “Nigin ortiiyorsun ¢ocugu, hava sicak degil
mi?” diye sorar. Kadin “Ondan utamyorum”113 der. Burada dogrudan Yusuf
kissasina atif vardir. Nitekim Hz. Yusuf’tan murat almak isteyen Ziileyha once
putunun usttnd orter. Hz Yusuf bunun sebebini sordugunda ise ondan utandigini dile
getirir. Bunun iizerine Hz Yusuf “Sen bir tas parcasindan utaniyorsun da ben her seyi
gbren rabbimden utanmaz m1y1m?”114 diye cevap verir. Hikdyenin devaminda Yusuf,
bu hadiseyi kadina anlatir fakat kadin diisiik bir kadin olmasi dolayisiyla binlerce
yillik bu olaydan habersizdir. Yusuf’u dinlemez bile.

Kur’an-1 Kerim’de gecen “Andolsun ki, kadin ona meyletti. Eger Rabbinin

59115

isaret ve ikazin1 gérmeseydi o da kadina meyletmisti. ayetinden hareketle, Hz.

M&zdensren, a.e., s. 76.
120zdendren, Kuyu, s.25.
13 &zdendren, a.e., s.26.
1% Bzdendren, a.e., s.27.
1S yusuf Suresi, 12/24.
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Yusuf’un Rabbinin isareti ile glinahtan kurtulmasinin aksine Kuyu kitabindaki Yusuf,
giinah kuyusuna diiser. Bu da Yusuf’un ikinci kuyusu olan “Giinah Kuyusu”’nu isaret

etmektedir. Onun bu ruh hali eserde su sekilde yansitilir:

“Bu duyguyu biliyordu: her zaman bdyle olur ve iki pismanlik, iki tévbe
arasinda kalirdi: hangi pismanlik daha koétiiydi bilemezdi, segme giicii yok olurdu ve
pisman olmaktan alikoyamazdi kendini: bu ise girmese de pisman olacakti.
Biliyordu. Emindi.”**® Belki de dmrii boyunca pisman olacagi giinahtan armmaya
calisan Yusuf, hayatinin yoniinii aramaktadir. Fakat omrii boyunca hissettigi

edilgenlik duygusu onun kanindadir.

Ansizin Yola Cikmak kitabinm ilk hikayesi olan Bir Kapimin Oniinde,
geleneksel bir aile yapisinda biiyliyiip, ¢aginin ¢ikmazlari arasinda sikisip kalan bir
gencin, tasavvufla tanigmasi ve yasamina her seye ragmen bu bakisla yon vermesini
konu alir. Tasavvufa yeni giren gencin rabita yaptigl sirada goziiniin Oniine seyhi
yerine bir kadinin gelmesi, biiyiik bir pismanlik yasamasina sebep olur. “Ah, Tanrim,
ben ne yapiyorum? Aklim nerelere gidiyor?”117 diyerek pismanligini dile getiren
geng, icine dustigi c¢alkantilar sebebiyle annesini tersler ve bdtin gin bunun
utanciyla gezinir. Bu pismanligi onun: “Ben kat1 yiirekliyim. Ah, zalim nefsim.
Anam onun emaneti degil miydi? Evimin kedisi, kdpegi bile onun emaneti degil

miydi?”**® diye diisiinmesine sebep olur.

Imkénsiz Oykiiler kitabindaki Porsiime isimli hikdye toplumun esi 6len bir
kadina bakigin1 gozler Oniine sermektedir. “Modernlesme ile birlikte evliligin
vazgecilmez duygusal bir tatmin kaynagi oldugu diislincesinin yerle bir edildigi
anlayis1 oykiyt y('jnlendirir.”119 Bu toplumsal baski ile yasamak zorunda kalan aliml
bu kadinin, zamanla yalnizligi derinleserek, celiskilerin diiser. Giinaha isleme ve
islememe arasinda gidip gelen kadin c¢ikmaza girmektedir. Kendisine ziyaret
etmesini salik verdikleri zata gittiginde bu zat, “Bak, kendine cekidiizen ver ve
toparlan. Yoksa dyle bir durum cikabilir ki karsina, orada pismanlik ve déviinme

fayda vermez, orada pismanlik giinaha dénusiir ve tovbe de isyana donusiir, sense

16 Bzdendren, a.g.e., s.32.

17 &zdenoren, Ansizin Yola Cikmak, s. 15.
18 Bzdendren, a.e., s. 18.

W Bylut, a.g.e., s. 571.
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isyan etmek istemiyorsun, dyle gorilyorum, dyle degil mi?”*?° dediginde kadin dyle
efendim diye karsilik verir. Karsilastig1 toplumsal baski dolayisiyla, ¢ok daha farkli
durumlarla ylizyiize gelebilir, yanhs yola girebilir bu girdigi yoldan artik doniis
cetindir. Zira orada pismanlik ve déviinme fayda vermez, hatta o pismanligi giinaha
doniigiir. Pismanlik sonucu yapacagi tovbe ise glinaha doniisecektir. Bunun igin
miirsit kadin1 simdiden uyarmaktadir. Fakat kadin miirsitin yanindan ¢iktig1 vakit
aradigl avuntuyu bulmus olma yahut buldugunu diisiinerek avunma arasinda gidip
gelir. Zatm sdylediklerini durup durup diisiiniir: “Isyana donisen teslimiyet, giinaha
donisen tovbe.. bu nasil bir seydi acaba? Bu kendisi miydi? Bunu mu soylemek

istemisti o adam?”'?

Boylelikle yeni bir sorgunun i¢ine diiser. Sonug olarak kadin,
igsel hesaplasmalar1 neticesinde toplumun deger yargilarinin 6tesinde bir diisiince

gelistirerek, askin halleriyle hayatini yeniden sekillendirir.

1.3.TOVBE

Denize Acilan Kapr eserinde yer alan Karsilastirma hikayesinde, tdvbe
kavrami ilk defa irdelenmistir. Hikayedeki kisinin, yasamis oldugu tecriibeler ile
icsel sorgular neticesinde, bir tekkeye c¢agrilmasini ve gecmisinde isledigi
giinahlarindan pisman olup, tévbe etmesini konu edinir. Alttan alta gelisen ve bir gun
apansiz yakalanacak olan gizemli bekleyisi, “gliniin birinde pisman olmasi ve tévbe
edebilmesi i¢in kullanmasi gereken” bir firsat olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu
bekleyiste tecriibe ettigi; i¢sel itkileri ve arayisi sonucunda, tekkeye ¢agrilir ve bunu

yasadiklarindan tovbe edebilmesi i¢in kullanmas1 gereken firsatlar olarak goriir.

Ozdendren’in Kuyu hikayesinin baskisisi Yusuf, tasavvufi arayista olan bir
kisidir. Bulundugu sehirden bir kasabaya bir tekkeye intisap etmek i¢in giden Yusuf,
kasabadaki otelde tanistigi ¢ocugu olan bir kadinla yakinlasarak, gelis amacini
unutup gilinaha girer. Bu giinah sonrasinda pisman olan kisinin durumu su sekilde

aktarilir:

120 &zdendren, imkansiz Oykiiler, s. 48.
121 Ozdenéren, a.y., 5.48
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“Bu duyguyu biliyordu: her zaman bdyle olur ve iki pigsmanlik, iki tovbe
arasinda kalirdi: hangi pismanlik daha koétiiydi bilemezdi, segme giicii yok olurdu ve
pisman olmaktan alikoyamazdi kendini: bu ise girmese de pisman olacakti.
Biliyordu. Emindi.”*** Her zaman isledigi hatalardan dolay: iki pismanlik iki tovbe

arasinda kalan Yusuf’un, bu durumu arayisinda bir yol daha almasina vesile olur.

122 Ozdenéren, Kuyu, s.32.
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IKiINCi BOLUM

2. RASIM OZDENOREN’IN HIKAYELERINDE YASANAN HAL
OLARAK TASAVVUF: DERGAHIN KAPISINDA

2.1. DERGAHA GIRMEDEN:

Denize A¢ilan Kapi kitabindaki Bir Adam hikayesinde gecmekte olan adam,
bireyin diinyasin1 derinden sarsarak, kendi hakikatini sorgulamaya baglamasina
neden olan bir kisidir. Baskisi, dervis goriiniimlii bu adam1 gordiigli andan itibaren
etkisinden ¢ikamaz ve pesinden siirliklenir. Boylelikle i¢sel bir siire¢ igerisine giren
kisi, yasadiklarin1 gbzen gegirerek pisman olur. Yapmis oldugu hatalardan pigsman
olmanin agirligi, islemis oldugu giinahlarin yiikii, bireyi ¢ikmazlara siirtiklemistir. Bu
da tekkeye yeni girecek olan talibin icine diisiip, yasamis oldugu calkantilari

simgeler.

Dervis oldugunu diisiindiigii adamla beraber bulundugu mescitte, gecmis
tecriibelerin pismanlig1 ve ¢alkantilarini yasayan kisi, kara yiiziiyle adamin karsisina
cikmak istemez. Tam ayaga kalkip mescidi terk edecegi sirada, dervis bileginden
kavradig kisiye: “Dur”'? diye seslenir ve bu seslenis kisi tarafindan “diinyanin en

yumusak, en kadife” 124

sesi seklinde algilanir. Dur ihtarina uyup, bekleyen kisi:
“Basimin {izerinde 1s1ktan bir bulutun heybetle ¢oreklendigini cok nesnel bir bigimde
‘hissettim’, agirliksiz varligi her yanimi sarmus gibiydi”'?® diyerek askin bir hal
tecriibe eder. Ardindan “O adam ben degilim... gérmeyi umarak arkamdan geldigin
adam ben degilim. Go¢miis olmasaydi seni ona gonderirdim. Ama aksam bize gel.
Belki ona benzeyen bir baskasiyla karsilagirsin.” % diyen ve hikdyenin basindan
itibaren yazarin bize dervig olarak tanitti§i adam, derviglerin en belirgin

Ozelliklerinden biri olan keramet 6zelligini gostermis olur. Zemin metni olarak kabul

ettigimiz Yunus Emre’nin bugday hadisesi burada da kendisini gostermistir. Nitekim

123 Bzdenoren, Denize Acilan Kapy, s. 57.
124 Bzdendren, a.y., s.57.

125 Ozdenéren, a.y., 5.57.

260zdendren, a.y., s.57.
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nefes yerine bugday almayi secen Yunus Emre pisman olup geri doner ve himmet
almak istedigini sdyler, Hac1 Bayram Veli de Yunus Emre’ye: “O simden sonra

olmaz. Biz o kilidin anahtarimi Taptuk Emre’ye verdik, varsin nasibini ondan

59127

alsin seklinde cevap gonderir. Hact Bayram Veli’nin Yunus Emre’yi Taptuk

Emre’ye yonlendirmesinde gosterilen keramet, dervig goriiniimlii adamin aradigin
kisi ben degilim diyerek kisiyi aksam bize yani tekkeye gel de belki aradigin kisiye

benzer bir bagkasiyla karsilagmasini tavsiye ettigi gibidir.

Adamla karsilasmadan 6nce, kendisinin sofu biri olmadigint sdyleyen kisi,

adamin da etkisiyle artik bambagka biridir ve elini 6pmek ister fakat buna izin

59128

verilmez. “Haydi simdi git... evde seni beklemeye baslayacaklar. sOzlerini

129 olarak kabul eder. Oyle ki evin adresini vermemesini

1130

sorgusuz itaatle bir “buyruk
zihninden gecirirken adam, “onu merak etme... Bulursun. sozleri kisideki
teslimiyet hissini uyandirmistir ve “6yle diyorsa dyledir”*** diye diisiinmesine sebep
olmustur. Olayin etkisiyle disar1 ¢ikan birey artik Paris Caddesinde adam ilk goren
kisi degildir. Manevi bir olgunluk i¢inde, igsel sorgulamalar1 yapmis biridir. Fakat

biitiin bu manevi uyanisin yaninda evine birka¢ dakikada varan kisi, “bir sevkle

ise”*? koyulur.

Bir Adam hikayesindeki dervis goriiniimlii bir adamin dergaha cagirdigi
basgkisi ile dergdha cagirilip, dergdhin icinden enstantaneler sunan Karsilasma
hikayesindeki kisi, birbirine benzemektedir. Bir Adam hikayesi bir bakima
Karsilasma hikayesinin devami niteligindedir. Ancak ilk hikaye ¢agirilma ile son

bulurken, ikincisinde ¢agirilmadan Gte, dergaha baglanma s6z konusudur.

Karsilasma hikayesinin olay orgiisli, bireyin varolussal calkantilar1 sonucu
yolunun bir tekkeye diismesi ve bunun akabinde gelisen hadiselerdir. Bu
calkantilardan sonra psikolojik agidan etkilenen kisi, sorgulamaya baslayarak bir tiir

arayisa girer, bu arayis da zamanla pismanliga ve tovbeye doniigiir. Tam bu sirada:

127 Tatcy, a.g.e., s.4.

128 Bzdenoren, Denize Acilan Kapy, s. 57.
129 Bzdendren, auy., s. 57.

130 Bzdendren, a.y., s. 57.

831 Ozdenéren, a.y., s. 57.

132 Ozdenéren, a.y., s. 57.
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“telefonun zili dalgin karanlifindan ayirdi onu. Ahize elindeydi. Vericiye dogru
uzanmis agzi: Alo diye seslendi, bu aksam mi1? elbet.. elbette gelirim. Gecikmem,
olur” diyerek tekkeye cagrildigi anlasilan kisi, nereye gidecegini bilmeden fakat
bilmedigi bu yere karsi, “duyulur duyulmaz bir seving.. seving gibi bir sey” 133

hissederek tekkeye ulasir.
Dergaha giren kisinin izlenimleri ise soyledir:

“Hizla goz att1 salona. Belki kirk, belki elli kisi vard: igerde. Sofradan yeni
kalkmiglardi. Bir kismi hald sofrada, yemegine devam ediyordu. Kalkmis olanlar
yikanmis agizlarini, ellerini kuruluyorlardi. Sessiz bir kipirdanig, saygili, nazik
tavirlar, fisiltilar, baslarinin istiine konmus olan kusu tirkiitmekten ¢ekinircesine peri
ayaklartyla yurumeler.. ne ki herhangi bir drkinti okunmuyordu yuzlerde, tersine
alabildigine derin bir dinginlik bu ylzlerin, davranislarin 6ziinde mevcuttu, dogal bir
aligkanlik halinde beliriyordu. Cogu sakalliydi ve ilk bakista birbirlerine

benziyorlardi.”***

Yeni bir ortama giren kisinin bu izlenimleri, tasavvufi ag¢idan bakildiginda
tarikatlar hakkinda kii¢iik niianslar igermektedir. Bu izlenimler dergadhin yalnizca bir
sohbet amaciyla degil, giinliik isler i¢cinde kullanilan bir yasam alani oldugunu
gostermektedir. Ayn1 zamanda dergahta bulunanlarin sessiz, saygili tavirlar takinan
hallerde olmasi tekke adabini isaret etmektedir. Bu edebin hem insanin nefsine hem
de bagkalarina yonelik olan iki veghesini gdsterir. Dergahta bulunanlar “herkes iyi
ben kotlyiim” diyerek i¢ sorgulamalarimi yineleyerek, baskalarinda bulunan
meziyetlerini gdérmeye calisirlar. Nitekim Ozdendren’e gore kendi ile ugrasip
bagkalarinin da meziyetlerini goren kimse soyledir: “boyle bir anlayisa ulasan biri
kendindeki eksiklikleri ve bagkalarindaki meziyetleri gérmeye ¢alisir: bu anlayis da,
o kisinin boyuna kendisini diizeltmesinin yolunu agik tutar.”** Arayisi neticesinde

tekkeye gelen baskisi de buradaki kisilerin dingin hallerini gormektedir.

Bir yola girerek, miiritlige talip olacak kisi, dmrii boyunca “onun igin buraya

getirilmis oldugunun bilincine varmadan” aramakta oldugu seyhini, “bir bakista

% Ozdencren, a.e., s. 62.
134 Ozdenéren, a.y., s. 62.
135 Bzdenoren, Esikte Duran insan, s. 31.
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tamdr” ve “sessiz kipirtilarin arasinda, hemen aymi anda, gériir gormez bildi.” **® O
esnada biitlin Onemsiz ayrintilarla dolu Omriiniin, yok oldugunu diisiindiiren i¢
sorgusu baslar ki bu seyhine yonelerek doyumsuz bir istekle eline sarilmaya hatta
Opmek istemesine kadar gider. Fakat seyh, bu davranisi kabul etmeyerek elini usulca
ceker. O esnada yasadiklarmin etkisiyle kisi, “sofranin kaldirilmis bulundugunu,
herkesin sessiz, dingin, beklemesiz bir durumda oturmus oldugunu saskinlikla™*®’
goriir. I¢sel yolculuga ¢ikan bireyin, zaman kavramu gergeklikten uzaklasir ve ne
kadar cabuk gectigini idrak edemez. Bagka bir ifadeyle “bu andan itibaren ge¢mis
biitiiniiyle silinmig; zaman tarihselligini kaybetmis; mekanin biitiin hatlar
silinmistir.”**® Her sey goziinde dengelenmistir. Geng adam, davet edildigi dergaha
girmeyi kabul etmistir. Hikdyenin devaminda ise bir¢ok tasavvufi unsur bir arada

verilmistir.. Bunlar; halvet, kurban, ders vermek, diz ¢okmek, teslimiyettir.

Dergaha kabul edilen talip, ¢ay i¢gmek i¢in bile seyhin hamlesini bekleyen
miritlerini  gozlemler. Bu hareketin de tekke adaplarindan biri oldugu
anlagilmaktadir. Cay i¢mek icin beklenen seyhin ise o esnada halvette oldugunu
yazar okuyucuya bildirir. Yiizler kitabinda, “halvet der enclimen” ifadesi, topluluk
icinde yalnizhik, kisinin Allah’la bas basa bulunmasi halidir."*® Halvette olan ve
sohbet sirasinda bulundugu ortamdan ayrilan seyhi merak eden kisi, her ne kadar
nereye gittigini birilerine sormak istese de yapamaz, “tuhaf bir saplant1 halinde, asil,
bulup da simdi birdenbire kaybettigi kimseyi merak™ ederek bir odaya yonelir, fakat
bir muridin nereye sorusuyla, seyhin nerede oldugu anlasilir. Miirit, seyh “ders
veriyor” dedigi anda, baskisinin zihnine: “Ders mi? Ne dersi? Nicin burada, herkesin
oninde vermiyordu dersi? Nigin herkes yararlanmasin?” sorulart gelir. Bu sorulari
sormak istediyse de sormaz yalnizca “ben de alabilir miyim?” diyebilir. Buradaki
ders, yalnizca bilgi vermek amaciyla yapilan bir ders degildir. Tasavvufta yer alan
ders verme, belli zamanda belli siirede belli zikirlerin yapildig1 énemli bir ritiieldir.
Nitekim yazar, “bekledigi, diisiindiigii gibi ders vermiyor, bir sey anlatmiyordu.”

diyerek bu derse isaret etmektedir. Diz ¢okerek ders almaya talip olan kisi, daha 6nce

13%80zdendren, a.y., s. 62.

137 Ozdendren, a.e., s. 63.

38 Narly, a.g.e., s. 151

1% Bzdenoren, Yzler, istanbul, iz Yayincilik, 2014, s.180.
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tatmadigr bir maneviyat duygusuyla yasamaktadir. Fakat tam o esnada kisinin
zihninde yeni bir sorgulama ortaya ¢ikiyor: “Iyi mi etmisti? DUsiinerek mi yapmusti?
Boyle bir sey yapmak istemis miydi? Higbir sey bilmiyordu. Sadece onun sozlerine
boyun egdigini algiliyordu: o séyliyor, kendisi de onun sdylediklerini tekrarliyordu.
Ama neydi bu s6zler? Bilmiyor ve hatirlamiyordu. Sadece ic¢ten gelen bir teslimiyetle
boyun egiyordu.” Akil yoluyla agiklayamadig: fakat yasanilan askin tecriibe sonucu
kisi teslimiyet duygusuyla yalnizca “kabul ediyorum” dedigini hatirlar. Bu soziiyle,
baskisinin biat ederek, bir tarikata intisap ettigi anlasilmaktadir. Ancak bu s6ziinden
sonra igitmeye bagladigi seyhinin, “Allah da seni kabul etsin... piri piran da seni

kabul etsin”** dedigini duyar.

Dergaha ilk geldiginde dmrii boyunca aramakta oldugu kisiyi goriip, elini
Opmek istedigi fakat buna mani olan seyh, baskisi biat ettikten elini 6pmesine
miisaade eder. “Kendinin isi bitmis, eve donmek, yikanmak, diis gérmek” icin
sabirsizlanan kisi ise bir yandan da “neler yaptim, ne yapiyorum” diye diistinmekten
kendini alamaz. Burada modern insanin ne kadar teslimiyet igerisinde olursa olsun,
beser yani olan nefsinin pesini birakmayacagina atifta bulunulmustur. Hikayenin
sonunda baskisi odadan disar1 ¢iktiginda, miiritlerin bir kutlama havasinda kendisine
“hayirli olsun, miibarek olsun”** dediklerini isitir. Dergahtaki miiritler, yeni tovbe
edip giinahlarindan arindigim1  diistindiikleri kisiye “en yenimiz bizim en

biiyiigiimiizdiir” diyerek ellerini pmek isterler.

Karsilastirma hikayesi Mehmet Narli’nin da deyimiyle, “nasibi olan talibin

miiritlige kabuliinii tasvir eden bir dykiidiir.”**?

Miiritler arasinda anlatila gelen
hikayelere benzeten Narli, yazarin kendi dili ve tasavvufa bakis acisiyla kisiyi
yeniden kurmaktadir. Hidayet hikayelerinden dil noktasinda ayrilir. Ciinki
Ozdenéren beseri noktalarina vurgu yaparak, kusurlari olan bireyi yalniz insan olarak

ele alir.

' Ozdendren, Denize Acilan Kap, s. 65-66.
11 Ozdenéren, a.y. s. 66.
Y2 Narly, a.g.e., s. 151.
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Denize A¢ilan Kap kitabinda yer alan Oteki adli hikiyede mecazi askin, ilahi
aska yonelisi anlatilmaktadir. Ayn1 zamanda bu, “tenin arzular ile sinanan™* bir
dervisin yasadiklaridir. Baskisi biiyiik bir sehirde, evi dedigi bir pansiyonda, yalniz
yasamaktadir. Hikaye birbirinin benzeri olan giinlerin anlatimiyla baslar. Evin altinda
bulunan ve ileride anlayacagimiz pavyondan, bagkisinin odasina, bazi enstriiman
sesleri ile kadin kahkahalar1 girmektedir. Kisinin bu sokagin seslerinden rahatsiz
oldugu su ifadelerle verilmektedir: “Telash seslere, boguk kadin kahkahalarinin sik
stk duyulmasina, bu pis sokagin her tiirli seslerine alismasi gerektigini biliyordu ama
ilk firsatta, bilmeden gelip yerlestigi bu pansiyonu birakip baska bir yere tasinmak is-

1144

tiyordu. Fakat tesadiif eseri bir kadindan etkilenen kisi, daha sonra ayni sokagin

seslerini kaniksayacaktir:

“Seslerini isittigi pavyon, apartmanin bodrum katindaydi, simdi sesin kayna-
gina daha yakin oldugu halde isitme bitmis, kesilmisti, daracik caddeden otobusler,
taksiler tek yone akip duruyordu, akint1 yoniine dogru yirudii, bir firsatin1 bulup kar-
s1 kaldirima gecti, apartmanlar yukarilara dogru karanlik karanlik yiikseliyorlar, adim
bas1 gegtigi diikkanlardan disartya dogru kifli sandvi¢ kokulari, kurumus 1zgara su-
cuk kokular1 bosaliyordu, yukarda, yedinci katta duyumsanandan farkli olarak cadde
tiklim tiklim kalabalikla doluydu, biraz énce yagmur yagmis gibi bir 1slaklik nerdey-
se beton duvarlardan hi¢ durmadan siziyor, insanda mutlaka semsiye agmasi gereki-
yormus gibi bir sanri doguruyordu, bu ara sokaklar meyhanelerle, lokantalarla, bar-
larla, pavyonlarla, bulusma evleriyle doluydu, gevresine dikkat etmeden, kaniksama

duygusuyla kestirme sokaklardan gecerek ana caddeyi buldu.”**

Evden c¢iktig1 aksam, bir trafik kazasinda birden kendisine bakan ela gozlerle
karsilasir. “Ozne onun bakislarma karsilik vermek yerine iginde onunla birlikte
olmak veya onun tarafindan cagirilmak gibi bir duygunun baskisi altina girer.”146 Bu
duygunun etkisinde kadinin onu ¢agirmasini, ayaklarina kapanmasa bile ona adiyla

.. . . 147 .. .
seslenmesini, “seni ¢ilginca seviyorum”™"' demesini bekler ya da ister. Odasina

3 Tosun, a.g.e., s. 147.

144 Bzdenoren, Denize Acilan Kapy, s. 82.
145 Bzdendren, a.e., s. 83.

6 Narly, a.g.e., s. 153.

147 Bzdenoren, a.e., s. 83.

44



donen kisi masasindaki alelade bir gazete kagidina, bir seyler yazar ve
“meyhanelerle, lokantalarla, barlarla, pavyonlarla, bulusma evleriyle dolu™4®
cevresine dikkat etmeden, kaniksama duygusuyla caddeyi bulur. Burada hala
giinahin pesinden gitmekte oldugu i¢in, normal sartlarda rahatsiz olacagi seyleri
kaniksayarak ilerler. Fakat onlardan gelen kokular bir nebze de olsa kisiyi kendine
getirir ve elindeki kagidi yirtar. Bu sekilde gece biter. Ertesi giin ¢ay igmek igin
gittigi pastaneye yirtt1ig1 mektup iizerinden; “Kimilerine gore tanrisal sevgi bir kadina
duyulan sevgiyle baslarmis. Ama sevgi mi benimki? Yoksa salt kosnii mii?” seklinde
diisliniir. Burada hikayenin ana temasi olan “Tanr1 sevgisi, kadin sevgisiyle baglar”
anlayis1 verilmek istenmistir."*® Hikayedeki kadin, iki o6nemli konumda yer
almaktadir. “Giizelligiyle Tanri’ya; varlik, durus ve konumuyla giinaha

gotirtyor.”

Etkilendigi kadin1 sokak sokak ararken karsisina bir dilenci ¢ikar ve birden
irkilerek dalgimligindan kurtulur. Dervis izlenimi veren bu dilencinin ahvali ve

bagkisinin hisleri su sekilde aktarilir:

“Pacavralara blrinmiis, elinde kuru bir deynek, sirt1 beton duvara yasl,
kamburagsmis kor bir dilenciydi, kolundaki sart bandi fark etmisti, Gzerinde lira
biylkligiinde kara benekler.. ve sasirmisti. Clinkli artik boyle dilenen dilenciler
kusagi gerilerde, eskilerde kalmisti: simdiki dilenciler istedikleri miktar1 kesin
rakamlar soyleyerek dile getiriyorlardi, bir ekmek parasi, otobls parasi, hastane
parast.. su kadar lira. Cebinden avucuna gelen butiin bozukluklar1 birakti adamin agik
duran eline. Ve hemen uzaklasti oradan. Dilenci hi¢ de o alisilmis dualarini
yoneltmedi ona. Yalnizca: ‘Ya Rezzak! Ya Rezzak’ diye inledigini duydu arkasindan

ve uzun siire kulaklarinda yankilanan bu sesle savrulup gitti oradan.”™!

Bu hadiseden sonra baskisi artik miirit ve miirsit iliskisini diisiinmeye baglar. Bir

tekkeye intisap ettigi anlasilan kisi, kadina yonelmesinin, “herkeste miirsidini

180zdendren, a.y. s. 83.

%9 Saban Saglik, “Rasim Ozdendren Eserlerinin Tematik Incelemesi”, Ondokuz Mayis Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisti, Samsun, 1992, s.356.

%0 Haksal, a.g.e, s. 91.

51 Ozdenoren, Denize Agilan Kapn, s. 87-88.
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gormeye calisacaksin”'®® diye 6grendigi tasavvufi ogretinin tam tersi dogrultuda
oldugunu anlar. Kara bir askla sevdigi kadinin sanri olabilecegi, bdyle birinin
olmadig1 diisiinerek, birden dehsete kapilarak o kadinin, biiylik harfle belirtilen “O”
zamirinin 0znesi ile de vurgulanmak istenen miirsidi olabilecegi aklina gelir. Tam o
esnada oturdugu banka, o kadin da gelir, oturur. Kadinin baskisi ile konusmasi su

sekilde aktarilir:

“Ah, diyordu, diinyanin en talihsiz kadini ben olmaliyim. Insan bir basina olunca
ve biitlin islerini kendi yapmak zorundaysa.. anliyor musunuz beni? Herkes ona sey
diye bakiyor. Oysa kimsenin hakki olmamali buna. Kocam sag olsaydi kimsenin yan
go6zle bakmasina misaade etmezdi bana. Miisaade etmezdi! diye adeta haykirdi kadin
ve bir anda gene o yumusak tonla stirdiirdi konusmasini: bir hanimefendiydim ben
de, tabii, elbet simdi de Oyleyim, ama simdi herkes Online gelenle yatan biri diye
bakiyor bana, hayir, kabul etmiyorum bunu. Ben.. sadece.. kendi istedigimle.. anliyor
musun? Gunlerden beri beni izledigini biliyorum, az 6nce pastaneden ¢ikinca da
sokak sokak beni arayip durdun, benim dantelli yatagimi, ipek geceligimi disleyerek
buralara geldin. Bir sey itiraf edeyim mi, diye fisildadi kadin, kendini ¢ok 6zlettin
bana, artik dayanamiyorum, ¢ilginca seviyorum seni, istedigin bu degil miydi?

Soyluyorum iste.”

Bu sozler lizerine yasadigi dehsetten dolayr donup kalan delikanli usul usul
ayaga kalkarak, oradan uzaklasir. Evine donerek secdeye kapanmak ister ve
kendinden gecer. Boylelikle dis diinyadan soyutlanarak, igsel yolculuguna kaldigi

yerden devam eder.

Oteki hikayesi alisilmisin disinda, yiiksek dikkatle okunmak isteyen bir
hikayedir. Bu hikdye “‘her geceyi kadir, her gordigiinii Hizir bil” 6gretisi icine
yerlestirilmis bir miirit” hikayesidir. Ancak bu bir kaybedis degil yeniden yonelisin

hikayesi olup, gdriinenin dtesine varistir.

“Kuyu” metaforu dolayisiyla “Yusuf Kissas1” siirden sinemaya romandan
hikdyeye c¢ok farkli alanlarda karsimiza ¢ikmaktadir. Divan edebiyatinin da
klasiklerinden biri olan, ilk 6rnegi Molla Cami tarafindan yazilan YUsuf u Zileyha,

152 Bzdendren, a.e. s. 88.
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Hz.Ytsuf'un basindan gegen olaylari anlatan bir mesnevidir. Yusuf ile Zuleyha
mesnevi ya da halk hikayelerinin kaynagimin Kur’an-1 Kerim’deki “Yusuf” suresi
kaynakli oldugunu belirtmek gerekir. Yusuf suresinde Hz. Yusuf’a iliskin kissa bir
bitiin halinde, aktarilmaktadir. Hz. Yusuf kissanin uzun hikayedeki iz diistimii,
Nazan Bekiroglu’nun Yusuf ile Zuleyha eseridir. Yazarin bu eseri, glinimiiz modern
hikayesi baglaminda ele alindigindan klasik mesneviye yap1 olarak benzemektedir.
Ismet Ozel ise “Yusuf Kissasi”n1 modern siirin imkanlariyla ve yine klasik
edebiyatin mesnevi formunu animsatacak bir diizen ve bicimde anlatan “Bir Yusuf
Masali”n1 kaleme almistir. “Yusuf Kissasi”nin modern sanat imkanlar1 igerisinde
yeniden yorumlanisinin bir diger 6rnegi ise Semih Kaplanoglu’nun Yumurta, Siit ve
Bal filmlerinden olusan “Yusuf Uclemesi”dir. Bu iiclemede o6zellikle Yumurta
filmindeki Yusuf karakterinin riiyasinda gordigi “kuyu” dogrudan ontolojik bir

gonderme olup, Rasim Ozdendren’in Kuyu kitabr ile benzerlik gdstermektedir.

Ozdenoren’in Kuyu eserindeki Yusuf, tasavvufi arayislar1 olan ve varolussal
sancilar i¢inde barindiran bir kisidir. Yasadig1 sehirden, igsel arayisini sonlandirma
diisiincesiyle gittigi kasabada, dergahi ararken, ge¢ saat olmasi hasebiyle bir otelde
kalmaya, ertesi giin dergaha gitmeye karar verir. Kasabaya gelis amaci bir tekkeye
intisap etmektir. Fakat Yusuf, otelde tanistig1 cocuklu kadindan etkilenir ve giinaha

girer.

Hikayenin sonunda Yusuf bir kuyuya diiser fakat bu kuyu Yusuf kissasindaki
kuyudan tamamen farklidir. “Daha dogrusu diistiigii anaforu kuyu diye biliyordu,

belki de lagimdi orast..”**®

Kuyu ya da lagimdan c¢ikabilmenin tek yolu ise
yiikselmektir ve bu ylikselme maddi bir yiikselme olmaktan 6te nefsin arinmasiyla
gerceklesecektir. Bu mutlak kuyuda mantigin disinda, sorumlulugu kimseye
yiikleyemeyen, kuyudan kurtulmay1 yalnizca kendisinin gergeklestirebilecegi Yusuf
olmayan bir Yusuf olarak talihini denemeye hazirlanir. Ve bu kuyu Yusuf’un Gg¢incl

kuyusu yani “Kurtulus Kuyusu” olacaktir.

Muhabbete talip olan Yusuf, hakikati bulmak icin dergaha girer. “Hakikat

aramakla bulunmaz, ama onu bulanlar arayanlardir.” s6zline muhatap olan sohbet

153 Ozdenéren, Kuyu, s.85.
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ehlinde, tasavvufi Ogretilere gére ham olan bir sey kalmaz, tam anlamiyla piser.
Boylece safilige doniiserek yiikselecektir. Gilinahsizliktan degil glinahindan tévbe
ederek arinmanin hakikatine ulasan Yusuf, ‘kabul ediyorum’ s6zi ile halkaya dahil

oluyor fakat yapmasi gereken gorevler vardir.***

Tipki Hz. Yusuf’un riiya yorumlamasi gibi Yusuf’un riiyasinin yorumu
tasavvufa girmesine bir isaret olarak gosterilir. Riiya ya da diisiin 6nemli olmadigi,
mithim olanin yorum olduguna vurgu yapilarak, diinya sevgisi ve seytanin
oldiriildigl fakat nefsin yasadigi yorumu yapilir. Bir gecede 6grendigi ve igine

sindirdigi seyler ileride 6grenecegi seylere delalet etmektedir.

2.2.DERGAHA GIRDIKTEN SONRA:

Denize Ag¢ilan Kapr kitabinin son hikayesi olan Cekirgeler hikayesinde, bir
tarikata yeni intisap etmis olan Cumali’nin yasamis oldugu acemilikler anlatilir.
Mekan olarak bir kasabada gecen hikayenin 6znesi yine bir marittir. Ancak bu sefer,
“seyr-i siiluk yolculugunun ilk basamagindaki miiridin kendini sorgulamasi, epey yol
almis bir miirit arkadasinin, tevekkiilii de asan bir tecriibeyle hayattayken Olimii

yasama51”155 ile gosterilir. “Her can oOlimi tadacaktir. Sonra bize

dondiirileceksiniz.” %

ayet mealinden hareketle tasavvuf ehli, 6liim rabitasi yaparak
Allah’a yaklasmay1 ummaktadir. Oyle ki devrin biiyiik alimi Mevlana 6liimii, seb-i
aruz olarak nitelemekte, onu bir diigiin gecesi seklinde algilamaktadir. Oliim
gelmeden Once Oliimle hesaplasmak olan bu ritiielin amaci, nefsin doyumsuz

isteklerine kayitsiz kalarak, Allah’tan gayrisina set cekmektir.

Hikayenin bagkisisi Cumali, arkadasinin anne ve babasiin yaninda yaptirdigi
kendi mezarimi kayitsiz bir sekilde gostermesi lizerine hayrete kapilir. Ciinkii 6lim,
belki de tarikata yeni giren Cumali i¢in korkulan bir seydir. Arkadasinin “ama belli
olmaz... bakarsin bizden daha erkenci biri ¢ikar, ona veririz. Nasip” sdzlerini

duydugunda kekeler ve “yerimizi ayirmamiz gerekiyor mu?” diye sorar. Fakat

%% Bzdendren, a.e., 5.100.
%5 Narly, a.g.e. s. 154.
156 Ankebut Suresi, 29/57.
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arkadag1 “Hayir... kesinlikle, boyle bir emir yok™ diyerek bunun kendi tasarrufu,

yahut kendisinin bu sekilde terbiye edildigi izlenimi vermektedir.

Arkadasinin yanindan ayrilan Cumali, kalabaliga dalar ve aksam namazinin
geemis olacagindan endiselenir. Cemaatti kagirdigini anlayinca caminin kuytu bir
kosesinde namazimi kilar. Dolagmak ister nereye gidecegini bilmeden dalgin dalgin
yiiriir. “Iginde bir siirii sorular vardi, bir siirii cevaplar vardi, bir yere oturtamadigi,
bir yere koyamadigi...” bu andan itibaren Cumali bulundugu yeni haldeyken i¢indeki
teredditlere engel olamaz. islam’da Allah rizasim gdzeterek dini his ve heyecanla
aglamak tavsiye edilmis ve bu tir aglamalar karsiliginda biiyiikk sevap vaad
edilmistir.”>" Cumali “bir keresinde, bir yerde insanin aglamas: gerektigini 6giit-
leyen” bir sey okumustur, fakat aglamasi gerektigini bilmemektedir. Tekkedekiler ile

Cumali’nin arasinda gegen konusma soyle aktarilir;

“*Aglayip n’apacaksin kardes?’ demislerdi ona. Sasirmis, bocalamis, isin i¢in-
den ¢ikamamisti. Sonra kendini zorlayarak: ‘Belki boyle ilerleriz’ demisti. Bu kez
de: ‘Ilerleyip n'apacaksin kardes?’ demislerdi. Giliing diistigiinii saniyor, guliing
diismiis olmaktan korkuyor, ama korkusunu hissettigi anda bu kez de nefsinin bir
baska oyununa gelmis oldugunu derinden derine duyumsuyordu. Guliing diismekten
nigin korkuyorum, diye soruyordu kendi kendine ve cevap veriyordu: ¢linki nefsim
guliing diismeyi istemiyor. Oyleyse gliliing diismeye mi ¢abalamaliydi? O zaman da:
‘Gulung distip de n’apacaksin kardes?” mi diyeceklerdi kendisine? Hayir, bu isin
icinden ¢ikamayacakti.” Icinden c¢ikamadigi bu durum, nefsinin gegirdigi
merhaleleridir. Acemiliklerinden dolay1 giiliing diistiigiinii diistiniir, nefsinin ise bu
giilling diismeden rahatsiz oldugunu hissettiginde, giiliing diisgmeye ¢abalamasi
gerekli mi diye icinden c¢ikilmayan bir sorgunun igine diismektedir. “Giindelik
hayattaki c¢agdas yonelimlerle yeni girdigi tarikat olaymnin gercekleri arasinda

bocalayan ‘acemi dervis’ bu ¢eliskileri asmaya ¢alismaktadir. 158

I¢sel sorgularin ardindan birden kendisine 6gretilen su dgretiyi hatirlar;

Y7 Siileyman Uludag, “Aglama”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DiA), Ankara,
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1998, c. 1, s. 474.
%8 Tosun, a.e., s. 147.
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“Oyle sdylenmisti: ulundugun yerden bir mesafe kestireceksin, sonra mimkiin-
se gozunl kapayarak oraya kadar yirlrken zikredeceksin, ne kadar ¢abuk yapabilir-
sen o kadar iyi, ne kadar zikrettigini saymana gerek yok, belirledigin yere geldiginde
icindeki gizli ses ne kadar saydigini eksiksiz sdyleyecektir sana.” Tarikatlarda zikir
kimi zaman sayili olurken kimi zaman sayisiz olarak cekilir. I¢indeki gizli ses, zikir
esnasinda kurulan irtibat neticesinde kendisine kag¢ kere zikrettigini sdyleyecektir.
“Bismillah™** diyerek gézlerini yumar. Anlatict “bir mezar taginin baginda dururken,
Ote ile diinya arasinda gel- git yasiyor. Cekirge ve bocek seslerinin onda

uyandlrdlklarl”160 ise yasadiklarina aligmanin belli bir zaman alacagini gosteriyor.

Hikayenin sonunda evinde “bir giin akreplerden de korkmaz olacagin1” diisiiniir
fakat bulundugu konumda bu diisiinceden korkuyordur. Eve gelirken yolda gordiigii
sarhosa yardim etmemesini smanmak igin firsat gorerek “Efendim! Efendim!”'®!
diye himmet isteyen bir tavirla inler. O esnada bile arkadasinin mezar baginda, bir
padisahin huzurunda izlenimi veren durusunu diisiintir. Burada baskisinin zikre yahut

rabitaya dalmasi su sekilde aktarilmaktadir:

“Sonunda cebinden kucuclk taneli tesbihini ¢ikardi, doseginin tstinde kibleye
donerek diz ¢oktl, gézlerini yummadan 6nce basini kaldirip bakti, bir yi1ldiz kayiyor-

du, sonra gézlerini yumdu, kipirdamadan, devinmeden &ylece kald:.”*%?

Bu sikisip kendine doneme halindeyken, baska bir ifade ile “dervigligin en

masum geregini yerine getirirken”163

yakaladig1 annesinin “deli olacaksin oglum”
ifadesi Cumali’nin yasadig1 durumu 6zetler. Cumali ise irkilerek gozlerini agar fakat
bu irkilme i¢ine anlam veremedigi sevinglerin dolmasiyladir. Son cilimle,
“cekirgelerin Otiiglerini yeniden isitmeye”164 baglayan Cumali’nin yolculugunun

devam ettiginin gostergesidir.

Ozdendren’in Ansizin Yola Cikmak adli eseri, Denize A¢cilan Kapi kitabindaki

“deniz”in bulunmus fakat igine girilmemis halidir. Tasavvufi temalarini tercih

159 Bzdenéren, Denize Acilan Kapy, s. 94.
180 Haksal, a.g.e., 5.92.

161 Bzdenéren, a.g.e., s. 96.

182 &zdendren, a.e., s. 96.

83 Tosun, a.e., s. 147.

164 Ozdenoren, a.g.e., s. 96.
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egilimini siirdiiren Ozdendren bu eserinde, “tasavvufa girmis ya da girmek iizere
olan insanlarin (acemi dervislerin) yasadig icsel ¢atigmalar, calkantilar, sarsintilar,

185 anlatir. Hikayeler, intisap ettikleri tarikat

gecmisle ve gelecekle hesaplagsmalar
miirsidi ile alisageldikleri giinliik hayatin ve nefsin istekleri arasinda sikisan insanlar

tizerinde yogunlasir.

Ansizin Yola Cikmak kitabinin ilk hikdyesi Bir Kapimin Oniinde, tasavvuf
kapisindan girmek iizere olan bir kisinin, i¢sel ¢atismasini konu edinir. Buradaki
kapinin 6nii, dergdh kapisinin Oniidir ve bu durum Dbir tir tereddidu
simgelemektedir. Hikayedeki baskisinin, “nefsi ile tasavvufun gerekleri arasinda

»1% anlatilir. Bu kisi, dini hassasiyetleri olan

kalis1, sinemasal, fotografik bir bigcimde
bir ailenin mensubuyken yasadig1 toplum yapisinda; tek gecelik sevgiler, tek yazlik
sevgiler de bulunur. Bunlarin yaninda bir tarikata baglanan gengte, bir takim

catismalara meydana gelir.

Siradan bir giiniin sonunda evine ge¢ saatte gelen bagkarakterin yikma

tizerine kurulu i¢ monologu soyledir:

“Gece eve gizlice gelmis, ses ¢ikartmamaya 6zen gostererek su tenekesini
mutfagin taghgina tasimisti. I¢i iirpererek bakt1 su tenekesine. Soguk su. Ocag1 yaksa
tiiplin hariltisina anas1 uyanabilirdi. Oysa kimseyi uyandirmak istemiyordu. Gecenin
bu saatinde yikandigi bilinsin istemiyordu. Gene de, biitiin dikkatine ragmen, su
tenekesi tangirdiyordu. Anasi uyanacak, yikandigmmi fark edecek diye
kaygilaniyordu. Soguk suyu basindan, omuzlarindan asagi dokerken tiiyleri diken
diken oldu. Neyse, kimse ayrimsamamisti yikandigini. Belki ayrimsamisti da,
yiizlememislerdi. ille de babasi: onu bu saatte yikanirken gorse olmadik seylerden
kuskulanirdi. Kapinin arkasinda bir havlu vardi. Alelacele kurulandi, kuruland1 bile
denmez, Oylece giyindi. Kapidan siiziiliip odasina gecti. Tam o sirada babasinin
ayakyoluna gitmek icin disar1 ¢iktigini isitti. Ayakyolu avludaydi. Kimi zaman
ayazlikta anasiyla babasinin konustuklarini isitirdi. Babasinin esref saatleriydi o

zamanlar: clinkii genellikle susan bir adamdi babasi, bu ylizden ters, huysuz biri

1% Tosun, a.g.e., s. 155.
186 Tosun, a.e., s. 156.
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olarak goriilirdii, oysa kendine ozgii bir oOlgiililiikti bu, yeter ki damarina

basilmasin. Gene de iirkerdi babasindan, ¢ekinirdi.”*®’

Ev halkina duyurmadan, gizli gizli gusiil alma telas1; yasadiklarin1 saklama ve
guslii gerektiren sebeplerden biri olan cinsel birlesmenin babasi tarafindan yanlis
anlasilmasi1 korkusunu sergiler. Esasinda tovbe alarak bir tarikata yeni giren talip,
biat etmis ve bu ritiielin sartlarindan olan guslii yerine getirmeye c¢alismaktadir.
Sabah abdest aldiktan sonra ezan okunur, mutfaktan bir takim tikirtilar gelir,
annesinin uyaniginin her sabah bu saatte olup olmadigini diisiiniir, ezan sesi kesilir,
camiye yetisemeyecegini diisiinilir ve yatagindan kalkar. Annesi, “sende bir hal var”
dediginde, homurdanarak abdestini alip odasina yonelir. Odaya gittiginde ise
“Pijamasin1 ¢ikartip elbisesini giyse miydi? Ama boylesi daha rahatti. ‘Nefs dikkati
kendi Gzerine cekmemeli.””*®® diye diisiiniir. Dergahta 6grendiklerini uygulamaya
caligmaktadir. Bu acemi dervisin eski hayati ile yeni hayati arasindaki ilk

bocalayislardir.

Biitiin bu yasanilanlarin akabinde namazini kilar ve rabitaya oturur. Rabita
yaparken seyhinin yiiziinli gérmeyi umarken, “saydam geceligine gizlenmis” o
kadin1 goriir. Oyle ki kadin, “koridorun su sizan bir duvarina sinmis, orada
kendisinden yardim bekliyor, fakat kendisi nasilsa beklenen yardima bir tiirlii cevap
vermiyordu. Kadimnsa birinin metresiydi.” Rabitada, seyhin yiiziinii gérmeye
calisirken, kadinin biitiin ayrintilariyla goriinmesi nefsi 6n plana ¢ikarmaktir. Bunu
engellemek icin: “Kendisine emredilen yiizii animsamaya galist1 siddetle, fakat ne
tuhaf, bir tiirlii animsayamiyordu, bir, o soluk mavi salvariyla {izerinden ugacakmis
gibi duran tiril tiril pardosu geliyordu gozinin oOnlne.. ama 6nemli olan yiizdu,

onuysa bir tiirlii bicimlendiremiyordu.”*®

Kadin, baskisinin aklindan bir tiirlii ¢ikmaz, hi¢ gérmedigi bir sevgili, adeta

sanrt gibidir. Diisiincelerine hakim olmaya calisirken kendisini sorgular: “Akli

167 deenbren, Ansizin Yola Cikmak, s. 10.
188 Bzdenoren, a.e., s. 11.
189 Bzdenoren, a.e., s. 12.
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neredeydi? Gozlerini kapatmasi gerekiyor. Bunu diisiliniiyor ve kapatiyor gozlerini.”

170 Ggzlerini kapayan acemi miirit yine bir rabita denemesine kalkar:

“‘Estagfurullah’ dedi fisiltiyla, ancak kendisinin isitebilecegi bir sesle. Ve devam
etti. Simdi yeniden o kagmilmaz yliizii diislemek istedi. Ama baska yiizler, baska
elbiseler, bagka kimseler.. zorladi kendini. Bosuna. Acaba baskalar1 da boyle mi
oluyordu? ilk giinler béyle mi olurdu? Yoksa kendinin beceriksizligi miydi?

Kipirdamadan kaldi ylece. Disleri kilitlenmisti.” '

Rabitadaki kendinden ge¢cme halindeyken, annesi odaya girince, baskisi annesine
Ofkeyle bakar ve her seyin altiist oldugunu diistiniir. Pijamalarin1 ¢ikarip giyinecegi
sirada annesi: “Ne yapiyordun yle?” dediginde “hi¢”'"? diye cevap verir ve evden

cikar. Evden c¢iktig1 sirada yeni bir sorgulama ve timitsizlik baglar:

“Bilmeden yiiridi. Egri biigrii sokaklar.. Hava galiba diisiindiiglinden daha
soguktu. Bunu diisiinmiis milydii? Nereye gidiyordu? Anasina ni¢in kizmist1? Oysa
ne kadar severdi onu. Hayir, ben yapamayacagim, benim isim degil bu. Ben kati
yurekliyim. Ah, zalim nefsim. Anam onun emaneti degil miydi? Evimin kedisi,
kdpegi bile onun emaneti degil miydi?”'”® Onun ifadesi italik yazilarak Allah’mn
emaneti olusuna dikkat ¢ekilmek istemistir. Mescidin yanindan gecerken ise geng,
icine diistiigii bu bunalimdan “abdest alirsam belki gecer” diye diisiiniir. Abdest
alirken: “Gozleri dolu dolu: sebebini bilemiyor... bir bilebilse, ah, bir bilse. Nigin bu

kadar kotiiydii tanrim?”1"* diyerek i¢ hesaplagsmaya kayar.

Hikayenin sonunda ise kahraman, “kendinden uzaklasmus, yitmis olarak”'" biri
olarak bir kapinin oniindedir. Bu kapi, hem kendi evinin hem de bir tasavvufun

kapisin1 simgelemektedir.

Iki Leyla isimli hikayesinde, tasavvufa yeni giren bir kisinin, tasavvuf ile

yasadigr hayatin duygular1 arasinda kalisi konu edilir. Hikdye, “Kabul ediyorum

170 &zdendren, a.e., s. 17.
Ozdendren, a.y., s.17.

172 Bzdendren, a.y., s.17.

18 Bzdendren, a.e., s. 17-18.
17 Bzdenoren, a.e., s. 109.

5 Ozdenéren, a.y. s. 19
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dedigi 4mi diisiindii yeniden”'"®

ciimlesiyle baslar. Arada kalmishk duygusu
annesinin araya girisleri ile kisinin kendinden ge¢ip zikre ya da farkli askin bir

halden uyanigina neden olur:

“Ne kadar zamandir orada dylece biiziiliip kaldigin1 bilmiyordu. Yerdeki rahlenin
Ustiindeki kitaba dirseklerini dayayrp kalmisti. Annesinin sesiyle irkildi: ‘Ise
gitmeyecen mi?’ Dirseklerini cekistirdi, kipirdandi. Iste o zaman kalgasinin da
uyusmus oldugunu duyumsadi. ‘Vakit epey oldu, c¢ikmayacan mi?’ Annesinin
usteleyen sorusuna ne diyecegini bilemedi. Bir kere daha kovulmus oldugunu
sOylemekten utaniyordu. Herkes gibi annesi de arttk onun igin bagka tiirli
diistinemezdi, biliyordu bunu. Bir, iki degil, defalarca ayn1 konusmalar yinelenmisti
aralarinda, annesi her defasinda onu anlayisla karsiliyor goriiniiyordu, ama biliyordu
ki, oyle bir an gelecek ve ona: ‘Oglum, gene mi sen haklisin?’ serzenisinde
bulunacakti. Ama o, gene kendisinin hakli oldugunu kimseye anlatamayacakti,
annesine bile. ‘Diinden kalma bamya vardi, onu 1sitiyorum.” dedi annesi. Iste
sarilacagi, sarilip kurtulacagi bir olta atmisti annesi ona. ‘Peki anne, dedi, birkag

lokma atistirip ¢ikiyorum.””*"’

Diinya ile irtibat1 saglayan annesi sarilacagi bir olta
atar gence, genc disart ¢iktiginda ise ne kadar gabalasa da bir isi sonuna kadar
gdtiiremedigini diisiiniir. Fakat bunlar asil mesele degildir. Icine diistiigii ask asil
meseledir ve ancak seyhinin “himmetine siginarak bu batakliktan kurtulmay1 hayal

59178

edebilirdi” diye diisiiniir ve bunu “kabul ediyorum”~"" sdziiniin geregi olarak gortir.

Yanma gelen bir adam miisaade istediginde bagkisi tabii deyiverir ve birden
sesini tanidigini, degismedigini “Demek ki, halad diinyadan ipini koparmamis”
oldugunu diisiiniir. Adam, denizden ve deniz kuslarindan bahseder: “Oteden beri ben
denizin bu halini severim, elli yildir burada yasiyorum, hep aynmi deniz kuslari, su
martilar yani, belki yas1 benden biiylik olani bile vardir, ne dersin?”*" Bu soru
lizerine gen¢ bocalayarak cevabini bilmedigi bu soruyu cevabini bilse de cevap
vermeyecegini diisiindiigiinde aklina hemen “kimsenin kalbini kirmamas1” gerektigi

gelir ve bunu “kabul ediyorum” diyerek verdigi sb6ze yani biata baglar. Soruyu

176 &zdendren, a.e., s. 39.
17 Bzdendren, auy., s. 39.
178 Bzdenoren, a.e., s. 40.
Ozdendren, a.y., s. 40.
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yanitsiz birakmamak adina yalnizca “bilmem ki...” demekle yetinir. Adam martilar
hakkinda sorularinmi yineler, her defasinda bilmiyorum cevabii alir. Fakat icinden
cikilmaz bu diyalog anlatici tarafindan su sekilde yorumlanir: “Belki de sinantyordu:
sabr1 deneniyordu, kabul ettigini sdylemisti ¢linkii bir kez ve dyleyse katlanmaliydi,
marttya da, bu adama da, ise de, issiz kalisina da, evet sOylemisti bu ciimleyi,
soylemisti.” ' “Tasavvufi mesnevilerde kuslarin, Mecnun’un, Ask’m yaptigs,
Ozdenéren’in modern diinyanin ¢ikmazlarinda sikismis kisilerinkinden”181 farkli
degildir.

Hik&ye, adamin ne kadar konustugunun farkinda bile olmayan gencin aklinin,
onceden calistig1 is yerinde bulasik¢ilik yapan bir kizda takili kalistyla evrilir.
“Oraya” (kizin yanina) gidip gitmemeye karar vermek ister. Bu kiz su sekilde tasvir

edilir:

“Son calistigr yerde bulasikcilik yapan kiz, ona bir siirii seyler anlatmisti. Bir
yiiksek okulda 6grenciymis ve alninin teriyle okumak istiyormus ve biitiin bunlarin
arasina daha neler sikistirilmigtiz benim bir huyum var, diyordu, ben kendimi
gostermesini bilirim, i¢imden geliyor bu, simdi su bulasig1 yikiyorum ya, birileri iste
su tabak Leyla’nin elinden ¢ikmis demeli.. ben burda ¢alisiyorum ya, birileri, bakin

nasil belli Leyla’min burda gahistigi, demeli.. Dedirtirim ben bunu, inan olsun..”*?

Bu hatirlayistan sonra tekrar efendisine vermis oldugu s6z animi hatirlar: “Elini
sikica sikarken, kabul ediyorum efendim, demisti. Bunun biat oldugunu anlatmiglardi

»183 By aslinda nefsi ile

ona. Kabul ediyorum dediyse, demek ki, kabul etmisti.
miicadele eden kisinin, diinyaliga dalmaktan korkmasi neticesinde i¢inde duydugu
sugluluk psikolojisidir. I¢inin Leyla’ya gotiirmesini istedigi kisi, iki Leyla arasinda

kalmustir.

Buradaki kizin Leyla isminde olmasi, bizi kagmilmaz olarak Leyla ile Mecnun
hikayesine goturmektedir. Leyla’ya asik olan Kays, askindan aklini yitirir ve artik

Mecnun diye anilir. Sonunda Leyla’sina kavussa imkani bulsa da Leyla’y1r tanimaz

180 Bzdendren, a.e., s. 41.

BIMert Okstiz- A. Turan, “Ansizin Yola Cikmak”, Medeniyetin Burclari: Rasim Ozdenéren
Kitabi, s. 162-163.

182 9zdenoren, Ansizin Yola Cikmak, s. 41-42.

183 Bzdendren, a.e., s. 42.
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ve onun agki vesile kilinarak buldugu Mevla’st agir basarak, Leyla’yr reddeder.
Geleneksel olan bu hikdyenin ana temasi Leyla’dan gecerek Mevla’yr bulmaktir.
Hikayedeki karakter ise Leyla’sindan heniiz gecememistir. Iki Leyla arasinda kalan

geng, burada debelenmektedir. “Gencin de Leyla olmasiyla™*®* hikaye son buluyor.

Necip Tosun’a gére Bir Kapinin Oniinde hikayesiyle nerdeyse ayn1 olan 7ki Leyla
hikdyesinde, yine tasavvufa yeni girmis, isinden memnun olmayan, bir kiz ile
efendinin buyruklar1 arasinda kalmis, evde annesiyle konusup disar1 ¢ikan ve nereye

gidecegini bilemeyen bir delikanli karsimiza ¢ikmaktadir.*®

Mum hikayesi modernlesme ile beraber bireyde meydana gelen tedirginligin ve
varolussal sancilarin sonucunda kendini bir arayisin ig¢inde bulur. Bu arayisin
sonunda ise yolu tekkeye ¢ikmustir. Rehberlik yapan eski bir dostun yardimiyla
geldigi yerde bir zikir halkasi kuruludur. Fakat zikir halkasina katilmakta geg
kalmistir, ama yine de orada kalarak bu halkanin feyzinden istifade ettirildigi bilgisi
bilincine yiiklenir. Zikir bittikten sonra yanindan ge¢en miiritlerden biri, bagkiginin
meyus oldugunu gorerek ona: “igcinde kuskun varsa, benim sevabim da senin olsun,
dedi aha bunlarin sevabinin hepsi senin olsun” diye sdyler ama kusku duymadigini

diisiinerek yapilan bu yorum igin tesekkiire de gerek duymaz.

Kisi seyhini ilk zikir halkasinda gérmiistiir. “Seyh ortadan kayboldugu zaman,
atmosferdeki varlig1 tekkenin ve tekkede bulunan kisilerin ruhlarina sirayet etmis
durumdadir.”*®® Baskisi zikir sonrasi yitirdigi seyhin arkasindan “acaba geri donecek
miydi, dondiigiinde ayn1 seyh efendi olmaya devam edecek miydi” diisiindiikten
sonra yasadigi askin halin etkisiyle “burasi ayni diinya olarak kalacak miydi?”

diisiiniir. Bu diislinceye sevk eden sey, seyhin varliginin tesiriyle hissettikleridir.

Tuhaf Seyler hikayesi, 6lim iizerine kurulu bir metindir. Oliim, baskisinin
sevgilisi ve annesinin kiligina girerek hikdyeye dahil olur. Bu hikdyede “6lumin
metafizik sorgulamasi yaplhr.”187 Goriistligli kiz kahramana: “Karisik biriyim, ...beni

zor anlarsin sen, belki de anlamazsin, ¢linkli ne bileyim ben, bakarsin herkesin

184 Tosun, a.g.e., s. 161.

% Tosun, a.e., s. 158.

8 Bulut, a.g.e., s. 248.

187 Bzdenoren, Ansizin Yola Cikmak, s. 139.
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eglendigi yerde bana sikinti basar, gdzyasimi saklamak i¢in ne yapacagimi bilemem,
bazen da herkes aglarken, inanmiyorsun degil mi, kendimi tutamam, giilmeye
baslarim, her sey i¢ ice gelisir bende.” dediginde bu simdi nerden ¢ikti der gibi
“hoppalaa, evet, tabii ki, hoppalaa...” *® diye karsilik verir. Daha sonra kiz, “Ben
Olimiim, hem sinsi sinsi gelirim, hem de acik agik. Sinsiligim asikarligimin iginde
gizli durur, asikarhigimsa sinsiliktir. Demek istiyorum ki, bana nasil yaklasacagini
bilmiyorsan bunu hi¢ deneme. Bakarsin, ¢iinkii, sana 6liim olarak bile yaklasabilirim.
Korkutmak i¢in sdylemiyorum, dogru oldugu icin sdyliiyorum.” itirafinda
bulundugunda da baskisi Oliim {iizerine dilisinmeye baglar. “Bakalim, elin de
sdylediklerini dogruluyor mu, onlarda da 6liim soguklugu var mi?” *® diyerek kizin
elini avuclar ama ol bir elin aksine eli sicaciktir. Ve “elin seni dogrulamiyor” der.
Burada o6lii oldugunu diisiindiiriilen kizin elinin sicak olmasiyla gerceklik algisi

tamamen yikilmak istenir.

Hikayedeki ev, bir morg izlenimi verilerek tasvir edilir. Daireleri, zeminden iki
merdiven asagida, bodrumdadir, sarfiyatsiz ampuller, ila¢ kokular1 morgu

animsatirken, oraya buraya kacisan hamam bdcekleri mezari akla getirmektedir.

Eve gelen gencin annesi ile arasinda gecen konusmasi, goriistiigii kizla
konusmasi gibi hayret igeriklidir. Kizla konusmasindaki 6lim metafizigi {izerine
diisiinceleri annesinde yeni bir hal alir. Nitekim annesi, kiza iletisimsiz bir sekilde
itirafin1 kendisinin grettigini sdyler. Ve “Oliiler bazen dyle olur, birbirini gérmeden
iletisim kurabilir.” sozleriyle, annesinin de bir 6liim kiliginda goriindiigii ortaya
cikmaktadir. Annesiyle yaptig1 bu konusmadan sonra odasina gelen geng, agik kalan
kitabin arkasindaki kagitta sunlarin yazdigini okur: “Ka¢makta oldugunuz 6liim, iste
boyle gelir.” Kendi el yazisi ile kitaptan kopyaladigi bu climlenin, genci giin boyu
etkisi altina almis oldugu anlasiimaktadir. Oliimiin bazen sevgiliye, sevgilinin bazen
Ollime doniistiiglinii diistiniir. Elbiselerini degistirirken, giyinmis oldugu modern
kiyafetlerden arinarak eski erkeklerin entarilerden yaptirmak ister. Bu ise nefsin
zoruna gidecegi bir seydir. Akabinde “kendinden kurtulmadik¢a O’na ydnelinmez,

demislerdi: bunu da unutmayacakti!” Tarikata intisap etmis miiridin, belki de

188 Bzdenoren, a.e.,s. 47.
18 Bzdendren, a.e., s. 48.
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sohbetler sirasinda duydugu bu ciimle, nefsine agir gelen entarilerileri giyerek

kendinden kurtulmaya baslayabilir.

Hikayenin sonunda masadan ders tesbihini alip, kibleye doner, diz g¢okerek
gozlerini yumar. Rabitaya oturdugu bu yerde sevgilisi, efendisi ve o6lim hatun
karsisindadir. Askin metafizigi denilen olgu Ozdendren’e gore “asik kisinin masukta
saplanip kalmamasi, askini helezonun bir iist asamasinda yenileyerek yiceltmesi ve

kendisinin de ylicelmesini saglamasidir.”*®

Dolaystyla tensel asktan, ilahi agka bir
tir gecistir. Yine bagkisi sevgilisi ile efendisi ve bunlara eklenen 6liim arasinda
kalmistir. “Olmeden 6nce 6lmek, farkli bir deyisle “fenafillan” hali (yani masukta
kendini yitirme durumu), asigin ancak diinya iligkilerinden kendini uzaklastirma ey-
lemiyle elde edilebilecek bir sonuctur.”*** Hikayenin en temel vurgusu dlmeden énce

O0lmek fikridir.

Boyali Olii hikayesi, tipki Bir Kapimn Oniinde, Iki Leyla, Tuhaf Seyler
hikayeleriyle ayn1 izlegi tasir. Hikayedeki bagkisi bir kadinla, intisap ettigi tarikati
arasinda kalmaktadir.'®* Hikaye, “neredeyse ii¢ saate yakin sohbette” kalan ve bu iig
saat icerisinde “ayni izle8in ¢esitlenmelerini dinlemis, ama ayni seyleri isitmekten
bikkinlik duymamis” 198 bir miiridin sohbetten sonra seyhinin “boyali 6li kimdir?”
sorusunu diisiinmesiyle baslar. Yol boyu, boyali 6liiniin ne oldugunu anlamaya
calisir. Bir kag saat i¢inde diinyasi degisen kisinin yiizii yalnizca diisiinceli ve kendi
icine doniiktiir. “Bagkisi, sorunun cevabinin nefs oldugunu kesfeder.”*** Ve nefsi ile

miicadele etmeye baslar.

Kahraman bir sofaya acilan birka¢ odanin birinde kalir. Evine her zaman erken
gitmek istemeyen geng, hasta oldugu icin erken gitmek zorunda kalir. Bu hastalik

halinde uykuyla uyaniklik arasinda bir yere uzanir ve sdyle bir sanr1 goriir:

“Diinya tekerlegi Babil Kulesinin spiral yokusunu tirmanip duruyordu. O kadin
bicimlendi goziiniin 6niinde. Yokusun yukarilarinda duruyordu. Serap gibiydi. Her

defasinda yaklastim, iste tutacagim, diye elini uzattiginda, elinin bosluga diistiiglinii

190 Bzdenéren, Askin Diyalektigi, s. 143.
191 Bzdenéren, a.g.e, s. 196-197.

192 Tosun, a.g.e., S. 159.

198 Bzdenoren, Ansizin Yola Cikmak, s. 53.
94 Bulut, a.g.e., s. 243.
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duyumsayarak irkiliyordu. Sonra kadinin o uzun, at kilina benzeyen saglarindan
yapilmis bir kamg1 beliriyordu, ak, saydam bir avucun iginde. Ona bakiyor, o avucun
sahibi olan ylizii segmeye ¢alistyor ama bunu asla bagaramiyor, dyleyken el, havaya
kalkiyor, kamg¢1 Kule’nin boslugundan gogiin sonsuzluguna dogru savruluyor ve
toparlanarak sirtinda, yliziinde, govdesinin her bir yerinde sakliyordu. Boyle bdyle

"195 By korkutucu manzaranin Babil kulesi ile

yola gelecekti. Yola, evet...
baslanmasinin sebebi, Ozdendren’in Kent Iliskileri kitabiyla agiga ¢ikiyor, zira orada
Babil’in kulesinin bir mabet oldugu, fakat bu mabettin kars1t mabet oldugu yorumu

yapiliyor. ™

Bir giimbiirtiiyle yerinden sigrayan kisi, ne kadar zaman boyle kaldigini diisiiniir
ve aniden kalkar. Abdestini alir ve namaz kildig1 seccadesinden kalkmadan gozlerini
yumar: virdini yerine getirmesi gerekiyordur. Rabita halindeyken, sohbetten sonra
anlamint bulmaya ugrastigi boyali Oliilerin anlamini, goziiniin Oniine getirdigi
miirsidi s0yle soyler: “Yavrum... o boyali 6lii nedir biliyor musun?.. o boyali ceset,
stisli ceset?”™®” Nefs oldugu kisi tarafindan anlagilan, boyali Oliiye karsilik

kahraman:

“Gozlerinin 6niinde canlanmis duran o giizel yiize bakarak haykirdi nerdeyse,
hayir, ben ceset istemiyorum, ben 6lusevici olmak istemiyorum, ben seni istiyorum,
diye... Ama sesini kendinden baska kimse isitmedi, haykiris1 semanin boslugunda
dagilip gitti, bir, isitmesi gereken, 0...”*® Bagkisi, nefsinle basg edip, arzularindan

kurtulmak olan nefsini terbiye etmek ister.

Yirtilma hikayesinde, mutasavviflarin tecriibe ettigi askin haller konu edilir.
Mezarlikta “kefenin en beyaz yerinden bir yirtilma sesi” duyulur. Gicirtiya benzeyen
guralth “yaz” der. O sirada “toragi disleriyle yaran iki yaratik belirir.” Bu yaratiklar,
kabirde yer alan sorgu melekleri Miinker ve Nekir’dir. Urperti, tedirginlik ile diinya
ve ahiretin arasindaki kabirde yasanan bu hadise, Hz. Muhammed’in ilk vahiy
aldiginda yasanan hadiseyle benzerlik gosterir. Nitekim Cebrail’in “oku” emrini

getirdiginde Hz. Peygamber buna karsilik, “ben okuma bilmem” demesi gibi,

1% &zdendren, Ansizin Yola Cikmak, s. 57.

19 Rasim Ozdendren, Kent liskileri, istanbul, iz Yayincilik, 2011 s. 119.
97 Bzdendren, Ansizin Yola Cikmak, s. 58.

198 Ozdenéren, a.g.e., s. 58.
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giriiltiinlin  “yaz” demesiyle, bagkisinin  “ben yazmasim1 bilmem” demesi
ortiismektedir. Kefenden yirtilan bir pargaya yazmasi istendiginde, kalemim yok
diyecektir. Buna karsilik giiriiltii “kalemi yokmus” diyerek “al sana kalem” diye

giirler. Bundan sonra cehennemi hatirlatan tasvirler baslar:

“Havada bir zencir sakirtisi isitildi. Yiizbinlerce tonluk dubalar1 demirlemek icin
kullanilabilecek tiirden zencirlerdi bunlar ve biraz daha fazlasi. Ama zencirler, o
giirleyen sesin elinde at kilindan yapilmig bir kamg1 gibi sakliyordu havada. Derken
sol taraftaki duvar yikiliyor, atesten bir kiitle devriliyor. Atesten olusmus gedikten
igersi goriiniiyor, orada her sey atestir ve atestendir. Yilanlarin ates dilleri savruluyor,
bir zebani ¢ingirakli yilanlardan meydana getirdigi kirbacimi savuruyor, atesten
akrepler atesle ates raksi yapiyor, kanli bir tepsinin {istiinde atesten kelleler taginiyor,
katran, irin ve balgiktan olusmus agdali bir sivinin iginde cesetler yiiziiyor. Ates
gediginden olusmus magaranin 6niinde gokgiiriiltiisii bir daha isitiliyor: “Daha sirasi
var buranm! Sen yaz! Islediklerini yaz! Ya bu magaradan gegip serin yerlere
ulasacaksin ya da buraya dii-se-cek-sin!” Ciliz itiraz yeniden: “Ama ben..” diyecek
oluyor. Ancak havada savrulan zencirin sesi onu susturuyor. Susup kaliyor. Pusuyor.
Elleriyle yliziinii savunmaya bile giicli yetmiyor. Zaman orada duruyor. Her sey
donup kaliyor. Ates donuyor. Orada her sey buz gibi bir atese kesiyor. Duruyor.

Buzlasiyor.”

Bu diinyadaki kiyametini yasayan acemi dervis, 6ldiigiinii ve sorguya cekildigi
an1 diisiiniir. “Bireysel baglamda bireyin i¢ diinyasindaki kiyametin sembolii haline
gelen mezarlikta korku ve tedirginlik atmosferi hakimdir.”**® Oliim, kiyametin ilk

duragi olarak yani kiiciik kiyamet olarak hikayeye yansitilir.

Cezbe halinin etkisiyle yerde debelenen baskisinin odasina annesi girer. O esnada
kisi, “’Allah, Allah!” diye haykirdigin1 saniyordu, ama gozlerini actiginda, dilinin
damagima yapigsmis, diglerinin birbirine kilitlenmis oldugunu ayrimsadi ve agzinda
suskunluk, yalnizca sessiz, kelimesiz bir suskunluk bicimlenmis oldugunu algiladi:
demek ki, hep, kelimesiz olarak bir adi, o adi anip durmustu.” Yasadiklarinin

etkisiyle kendinden gegen kisi, arkasindan gilines 15181 vuran annesinin siluetini

199 Bzdendren, a.e., s. 60-61.
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ayrimsar. Annesi ona ne yaptigini sordugunda, sanki sug iistii yakalanmis biri gibi
“ben mi? Bilmem. Hi¢.” der. Ve “Bilmem. Oyle seyler oluyor bazen. Ben de
hissediyorum.” Diyerek cezbe halindeyken kendisinin bile farkinda olmadigi seyi,
yalnizca hissettigini sdyler. Annesi ise bu acemi dervise yol gosterir nitelikte su

hikayeyi anlatir:

“‘Ah, simdi hatirhiyorum, eskiden bdyle seyler olurdu, bir komsumuz vardi,
hatirliyorsun onu degil mi?... Her zaman ¢ok uzaklardaymis gibi dururdu, her zaman

bir sirr1 saklarmig gibi bir hali vardi. Acaba gercekten de bir sirr1 var miydi?’
‘Bunu hig bir zaman 6grenemeyecegiz.’

‘Bence de Oyle. Boyle insanlar sirlarin1 mezara tagiyor. O da, varsa bir sirri,
onunla gitti.. mezara.” Anne, beklenmedik bi¢cimde bagirdi birden: ‘Mezara gitti.
Mezarlar sir saklamak i¢in mi kazilir?’” annenin bagirarak vurguladigt mezar
vurgusu hikdyenin bel kemigidir. Annesinin sdzlerinden sonra sirr1 saklayamayan

geng kendini aciga verir:

“Sanki gunden glne eriyoruz, inceliyoruz, agirh@miz azaliyor. Béyle olacagini
sdylemislerdi bana. Iste, sdylenenler oluyor simdi, kimi zaman yiiregimin iistiinde
batmanlarca agirliginda bir yiik, kimileyin de kus gibiyim. Hadi bana u¢ de anne.

Ucmak istiyorum.” 2%

Burada dervis, yasadigi kiigiik bir tecriibeden sonra, u¢gmak ister fakat bu onun
acemiligini gdéstermektedir. Annesi ise uyari niteliginde kendisine: “Biitiin acemiler
boyle konusurmus. Acemi olanlar ugtugunu gizleyemezmis, onun i¢in de kidemliler
onlar1 hor goriirmiis, sirr1 saklamadilar diye. Kidemlilerse ugtuklarini asla

gdstermezmis. Bence de sirrin ortaya dokiilmesi ugursuzluk getirir.”?%" der.

Cezbe halindeyken gordiiklerinin de etkisiyle “Ne giizel konustun, anne. Atesten

de bahset bana, o irinlerden, kan canagi giinlerden, mezara gdtiiriilen sirlardan,

200 5zdendren, Ansizin Yola Cikmak, s. 63.
201 Gzdendren, a.y., s.63.
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diinyamiz onlarla da dolu.” diyerek annesine, “bana atesten de bahset diyor.

Tasavvufi 6gretiler 15181nda, nefsi ile nasil bas edilir 6grenmek istiyor.

Maske hikayesinde tasavvufa yeni girmis, sorgulamalariyla kendi hakikatini
arayan acemi bir dervis karsimiza c¢ikar. Kendi hakikatini bir kiz {izerinden
aramaktadir. Maske takan yiizler arasinda bu yiizii bulmak kolay degildir. Fakat
“nasil tantyacagini bilemiyor, ama onu bulacagindan emin” goriinerek, kizi1 bulur.
Buldugu kiz ile kendisi biitlinlesmis, bir olunmustur. Yunusun karnina girerek bir
nevi bir magaraya ugramis ve bambaska biri olarak oradan ¢ikmistir. “O, artik maga-
ray1 ziyaret etmeden 6nceki insan degildir; o, magaray1 gormiis ve orada yasamis bir
insandir. O, magaradayken, 1s18in disarida oldugunu aynel yakin olarak yasamis-
tir.”?® Tasavvuftaki “ayn-el-yakin” mesabesine kavusmasi icin de 6gretilen: “her

seyde, her canlida efendini gormeyi deneyeceksin” dgretisidir.

Iskelet hikayesi, Ozdendren’in diger hikdyelerden farkli olarak bir kadin dervisi
konu edinir. Cevresindeki herkesi kaybederek yalniz yasayan, efendisinden aldigr ilk
tovbeyi hatirlayarak yeniden tovbe almak isteyen dervis Zehra’nin hikayesidir.
Annesi, babasi, ninesi, yasamakta oldugu evdeki herkes Olmiistiir. Bu oliimler
Zehra’y1 derinden etkiler ve 6liim hayatinin bir parcasi olur. Tasavvufa yoneldigi ve
6liim hakkinda boylesine derin diislindiigii i¢in delirecek gdziiyle bakanlarin: “Bence
bu, daha cok ¢ekemeyenlerin ve bu isin disinda kalanlarin isi»? diye diisliniir.

Zehra’nin bilingaltindakiler hikayeye sekil vermektedir.

Zehra’nin, tasavvufa girisi anlatici tarafindan su sekilde anlatir: “Ilk dersini aldig
giin, sevingten cildiracak gibiydi. Tespihinin ucundan tutturarak ona tévbe veren zat
yogun bir saygi duygusu uyandiriyordu, sozleri kesin ve giiven vericiydi, ona
giveniyordu. O giinden sonra haftada birka¢ defa sohbete katilmisti, her defasinda
memnun kalarak, bunlar1 daha Once yapip bitirmesi gerektigi duygusuna

9205

kapilarak

202 Bzdendren, a.y., . 63.

203 &zdendren, Acemi Yolcu, s. 140.

204 Bzdenoren, Ansizin Yola Cikmak, s. 75.
25 Bzdendren, a.e., s. 75.
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Tarikatlarda tovbe vermek, girecegi tarikati benimseme igin yapilan biattir.
Tarikatlardaki usul geregi seyh, kadinlara tespih bez gibi bir aragla tovbe verir.
Zehra’nin da intisap ettigi ve derin bir saygi duydugu tarikat seyhi, tespihin ucunu
tutarak tovbe verir. Sozlerini giivenilir buldugu miirsidin sohbetine her hafta katilir.
Buradan Zehra’nin bilingli ve nitelikli bir miiritligi ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica sohbet
konusu olan meseleleri sanki bir 6dev gibi kendine gorev addedecektir. Nitekim
belki de sohbetlerden Ogrenip, kendi kendine verdigi: “ben karanlhikta bile

Ortlinecegim” soziinli daha sonra animsar.

Bazi kadinlardan Zehra “ders tazelemek™ soziinii isitir. BOoyle bir firsat1 olmasina
sagirip sevinerek, dersini tazelemeyi diisiiniir. Bu ders, zikir mahiyetinde kullanilir.

Bir tiir tarikat 6devidir. Ders tazeleme hadisesi ise su sekilde anlatilir:

“Oteki kadinlarin yanina o da diz ¢oktii. Ancak efendi hazretleri, otekilere
sormadig1 soruyu ona yoneltti: “Sen nicin tazelemek istiyorsun dersini?” diye sordu:
“Kebair mi isledin?” Ne demek istendigini anlamak isteyerek basini Oniine egdi.
Efendi devam etti: “Zina, fuhus, hirsizlik, cinayet, yalan sdylemek.. bunlar
kebairdendir efendim..” Cevap vermeden, basi oniine egilmis durdu Oylece. Efendi
de Ustelemedi ve Gtekilerle birlikte ona da yeniden tovbe verdi ve yeniden dersini
tarif etti.”®® Yeni almis oldugu dersinden sonra ge¢im derdi olmadig: diisiincesiyle,
artik “kendini, benliginin, tinin ihtiyaclarina vermenin zamaniydi.” Tovbe alindiktan
sonra usul geregi gusiil abdesti almak sarttir. Zehra’da abdest almak i¢in ocaga su
koyar ve yillar 6nce kaybettigi sevgilisinin iskeleti kendisini ziyaret eder. Burada
“Olmeden Once Oliin” hadisi ile 6liim rabitast gercekeilik algisini yikarak somut bir
sey gibi goriiniir. Ozdendren “dnceden 6lmiis gibi olma hali”nin eylemsizlik demek
olmadig1, aksine bu halin bir ¢aba ile gerceklestirecegi kanisindadir. Nitekim yazara
gore; “Olmeden once dlmek, farkli bir deyisle ‘fenafillah’ hali (yani masukta kendini
yitirme durumu) asigin ancak diinya iligkilerinden kendini uzaklastirma eylemiyle
elde edilebilecek bir sonuctur.”®” Ask ile varhgindan vazgegerek sevgilinin

varliginda varlik bulma olarak da isimlendirilebilir.

206 5zdendren, a.e., s. 76.
207 Ozdenodren, Askin Diyalektigi, s. 197.
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Yillardir bir tarikata iiye oldugu i¢in Oliim artik onun i¢in korkulan bir sey
degildir. Kapisinda buldugu sevgisinin iskeletini eve buyur eder. Yasayan fakat
rahatsiz olan bir insan gibi davranir ona 6rnegin: “merdivenleri ¢ikabilecek misin?”
diye sorar. Benligin izinden giden kadin, 6liime hazirlik yapmaktadir. Yillar 6nce
sevgilisi oldiigiinde 6len Zehra i¢in Ben- Sen ayrimi ortadan kalkar. Artik kadina

gore 6len sevgilisi midir? Yoksa kendisi mi? Bunu bile bilemez hale gelir.
Iskelet ile arasinda gecen diyalog ise soyledir:
“Boyle boyle nereye degin gidebilirim?
Ben kendi surumu ufledim.
Ben simdi 6lmeden 6nce 6lmeyi yasiyorum.
Askin adinin bdyle konulabilecegini diistiniiyorum.”

Bu konusmadan sonra iskelet, aynaya bakan Zehra’nin arkasindan yok olup
gider. “Burada ‘ayna’, bireyin her seyi kendisiyle O6zdes gormesinin -bakilan

sevgilide kendisini gérmenin- bir sembolii olarak kullanilmugtir.”?%®

Ozdendren’in fmakénsiz Oykiiler kitabindaki Sabah Molas: hikayesi, namaz
kilmak i¢in camiye yoOnelen bir Kiginin hislerini konu edinir. Baskaraketer namaz
kilmak icin gitti§i camiyi, sehirde bulunan merkezlerden biri oldugunu diisiiniir.
Hikayede yer alan “beklenen an” namazda bulusan miisliimanlarin birligidir. Ayni
zamanda bireysel arayisinin akabinde yasanilan askin tecriibe de olabilir. Bu ana
gelindiginde ise belli “bir diinyadan yeni bir diinyaya ge¢is”” denemesi yapilmaktadir.
Yasanan tecriibe “insanin asal yapisinda, onun 1rasinda” varbulunmakta olan seydir.
“O sey o 1ranin temel farikasindan sayilan bir 6zellik olarak orada duruyordu.” 209

Insanin 1rasinda yani fitratinda mevcut olan sey ise “kargasa ve yilg1” havasina

ragmen insanin cigerinden gelen “sefkat ve merhamet” duygusudur.

Yasanan yalnizlik, diinyadaki son kismet olan bir k&se sit, bir devenin
uzerinde, ¢olin derinliklerine dogru yol ve onun varacagi menzil, yagsanan bireysel

tecriibeyi temsil etmektedir. Nitekim anlatici “ermis degildi belki, ama ermis

298 Deliklitas, a.g.e., s. 120.
29 Ozdenoren, imkansiz Oykiiler, s. 72.
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olanlarm himmetini iizerinde hissetmesine engel de yoktur”?'® derken, tarikata
intisap ederek, insan-1 kamil olma yolunda ¢aba sarfeden bir kisiyi betimlemektedir.
Bu kisi, yasadigi hislerle secdeye kapanarak aglayan, secdeden kalktiginda ise
ellerini semaya acarak yakarisi sonucu ortaya ¢ikan yeni bir insandir. Hikayenin
sonunda bu yeni insanla yiiz yiize geldigini goriir ve ona glinaydin der. Bdylece

kendi hakikatini bulma yolunda bir adim daha atmis ve tasavvuf yoluna girmistir.

Imkénsiz Oykiiler kitabinda yer alan Ge¢misten Gelen Gece hikayesi, bir
sahur vaktinden imsak vaktine kadar olan surede, gegmise bagli hadiseler ile 0 an
ceyran eden, olaylar1 konu edinir. Hikayenin basinda giliz gecesinin serin havasinda

birden bir dervis cezbeye kapilmaktadir. O an su sekilde anlatilir:

“Dervis, kentin merkez alaninda.. birden cezbeye diisiip “Allah!” diye
haykirtyor. Kendi ekseninde soyle bir doniiyor. Eteginin riizgar1 kenti yaliyor. Kent
irgalaniyor. Dalgalarin {istiinde bir gemi.. belki o gemi ben’imdir.. doniisiin

ahengiyle yalpa vuruyor..”?!

Dervisin cezbeye kapilmasi ile biitiin kent etkilenmis
sayiliyor. Burada kendi ekseninde donen dervis, sema torenlerindeki Mevlevileri akla
gelmektedir. Nitekim sema, dervisin giydigi tennure adi verilen etekli giysi ile kendi
etrafinda musikinin de etkisiyle donmektir. Esasinda sema mutasavviflara gore,
insan-1 kamil olma yolunda ilerleyen dervigin, kul olma suuruna varip
olgunlagmasidir. Olgunlasan bu kisiler, manay1 dinleyerek anlamakta, bu mana kalbe
ulaginca da vecd icinde kalbi harekete gecerek cezbeye tutulmaktadir. 2 Hikayede

de bu tiir semaya isaret edilmistir.

Dervisin cezbeye kapilip doniisiiniin etkisiyle, “deniz kendi gecmis
mevsimlerini kiyrya” siiriikler. Boylelikle gecmisten gelen hikayelerle bugiiniin bagi
kurulmus olur. Bogaz birden Kizildeniz olur. Kizildeniz’de Hz. Musa’nin denizi
yarmas1i sonucunda kiyitya siiriikklenen sularin dalgalanmasi, dervisin eteklerinin
ucusmastyla ayni tinida titresir. Hatta Kizildeniz’in kizil rengi dervisin kavrulan

cigeridir. Bu bilgilerin hi¢bir tarih kitabinda yazmamasi fakat kavrulan cigerlerin

210 Bzdendren, a.y., s. 72.

211 Bzdenoren, a.g.e., s. 186. ' '
212 semih Ceylan, “Sema”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DiA), Ankara, Tirkiye
Diyanet Vakfi, 2009, c. 36, s. 456.
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{istiine naksedilmesi vasitastyla bilinir. “Insanlik o hatt1 o cigerin iistiinden sékmeye

¢alisir, eger kendi de aym yanginin kéziiyle kavrulmasini becerebiliyorsa. ..”**

Vaktin imsak olmasi kisa bir siireyi isaret eder. Gelip geciciligi simgeler.
Hikayede gecen yanik kullar dervislerdir ve bu kullarsan biri “S6yleyin gilinese
bugiin dogmasin!”?** diye ferman eder. Ferman ise gezegenleri dolasarak, bu kulun
ricas1 glinese ulasir ve dogma ani gecikir, kendi diliyle ona katilir. Ve sonunda kul,
tan yerine bakarak gulimser. Artik ruhsal olarak mutmain olan kisi, insan-1 kamil

olma yolunda bir adim daha ilerlemis olur.

Imkansiz Oykiiler kitabinda yer alan bir baska hikaye ise Sarhos Sokaklar
isimlidir. Genel yargilarla baslayan hikaye, “Secde etmek i¢in yakinlardaki minicik
camiye, o camilerin agas1 kii¢iik camiye gitmeye kimsenin sabr1 yetmez.” climlesi ile

farkli bir atmosfere gecis yapilir. Camilerin agasi olan camiye gidemeyecek kadar

kabaran hislerin sonunda cezbeye kapilarak “insanin kendini yere atasi gelir.”?%°
y y

Hikayenin sonunda “servet terakiimii konusundaki goriis ve miicadelesiyle

A3

taninan sahabi” Eb0 Zer el- Gifari hatirlanir. Bu hatirlayis diinyaya meydan okumayi

temsil eder. Nitekim son climle: “Nereye saklaniyorsun ey o6liim, ¢ik karsima demek

1216

icin... cumlesidir.

213 Bzdenoren, imkénsiz Oykiiler, s. 187- 188.
214 Ozdendren, a.e., s. 188.
215 Ozdendren, a.e., s. 204.
218 Bzdendren, a.e., s. 205.
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UCUNCU BOLUM

3. RASIM OZDENOREN’IN HIKAYELERINDE TASAVVUF
TERMINOLOJISI

Terim; bir bilim, sanat, meslek daliyla veya bir konu ile ilgili 6zel ve belirli
bir kavrami karsilayan kelime, 1stilah anlamlarmma gelmektedir. Terminoloji ise
“terimler dizgesi” yahut “Terim Bilimi”dir. Herhangi bir bilim, sanat veya meslek
dalinda olan kisilerin, kendi alanlari ile ilgili aralarinda anlasmak i¢in kullandiklari,

kendilerine 6zgii bir terimler dizgesi vardir.

Kuseyri, Risale adli onemli eserinde; diger alanlardaki gibi sUfilerin de
tasavvufi bilgileri ve tecriibe ettikleri askin halleri birbirlerine iletmek i¢in aralarinda
ortak bir dil kullandiklarini, kendilerine 6zgiin bilgi ve hallerin baska kimseler
tarafindan Ogrenilmesini kiskandiklarindan, digerlerinden saklamak amaciyla

anlamlar1 agik olmayan birtakim terimler kullandiklarini ifade eder.

Tasavvufi deneyimin, metafizik ve askin bir dili olmasi sebebiyle,
yasanilmadan anlagilmas1 giictiir. Ancak bugiin tasavvuf terminolojisi ve tasavvuf
tecribesi hakkinda bilgi iceren teorik de olsa bir¢ok eserin mevcut oldugunu
goriiyoruz. Bu baglamda, tanimlarin basinda sdyleyecek olursak, tasavvufun dili,
tasavvufla ortaya ¢ikmis ve yasanilan tecriibeler zaman zaman yaziya da aktarilmas;
stfiler eserler kaleme alarak, mektuplar yazmislardir. Dolayisiyla buralarda

kullanilan kelimler de tasavvuf terminolojisini olusturmustur.

3.1. TASAVVUFT UNSURLAR

3.1.1. Adem

Ozdendren’in hikayelerinin yalniz bir yerinde gegen “adem” kelimesi,
Arapga’da yokluk ve hi¢ anlamlarina gelmektedir. Kur’an’da yer almayan kelime,
tasavvufta 6nemli bir yere sahiptir ve masiva, zulmet, ser, batil, ¢irkin kavramlarinin

da karsih@gidir. Ilk sofiler, adem kavramimi yoksulluk anlaminda kullanmislardir.
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Daha sonra Gazzali ve Ibnii’l-Arabi’nin ortaya koydugu aciklamalarla yeni bir takim

anlamlar ortaya ¢ikmistir.

Gazzali’nin bu konudaki goriisii soyledir; Allah’in varligi hakiki olandir,
geriye kalan her seyin, yani onun disindakilerin varligi mecazidir. Gazzali varlig

hayir ve nur, yoklugu ise ser ve zulmet olarak tabir eder.

Ibnii’l-Arabi ise Gazzali’nin bu diisiincesini gelistirerek vahdet-i viicd
anlayisini ortaya koymustur. Kisaca varligin birligi ve varlikta birlik olarak anlatilan

vahdet-i viiciid, Tanr1, alem ve insan iliskilerini agiklayan diisiince sistemidir.?!’

Ademi, adem-i mahz (mutlak adem) ve adem-i izafi (mumkin adem) olarak
iki kisma ayiran Ibnii'l-Arabi, mutlak ademi, ser, zulmet ve batil anlaminda kabul
eder. Alem, Allah’1n iradesiyle varlik kazanmis ve varlig1r Allah’in yaratmasina bagh
oldugu i¢in kendine nisbetle yok hiikmiindedir. Arabi alemi, Allah’1n ilminde mevcut
olmasindan dolay1 kabul eder ve yaratilmadan 6nceki haline ayan-1 sabite adin verir.
Masiva da, dyan-1 sabitenin goriindiigii bir ayna durumundadir ve tamamen vehim ile

hayalden ibarettir.?®

Kisaca adem, tasavvufta iki sekilde goriilir; Mutlak adem, yani ilk
yaratilistan onceki sifir karanlik, MUmkin adem ise var olmayan ama olmasi da
imkansiz olmayan ademdir. Bu anlamda adem tasavvufta sey, ayn ve zat’tir ve bir

takim o6zelliklere sahiptir.219

Mutasavviflarin ¢cogu ademin ne varhia, ne de var olmaya elverish

olmadigindan: yalnizca ilahi bir tecelligah oldugunu diisiiniirler.

Bu gorisler 1s1ginda  Carpilmislar kitabinda yer alan Mor Sinekler
hikayesindeki adem kavramina baktigimizda, yazarin vahdet-i viicid diisiincesine

gondermeler yaptigini goriiyoruz:

217 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viic(id”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DiA), Ankara,
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2012, c. 42, s. 431.

28 yusuf Sevki Yavuz, “Adem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DiA), Ankara,
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1998, c. 1, s. 357.

219 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Istanbul, Kabalc1 Yaymevi, 2005, s. 22.

68



“Fenaya degil bekaya gidiyorsun ademe degil viicudu daimeye sevk
olunuyorsun zuliimata degil dlemi nira giriyorsun kesrette bogulmayacaksin vahdet

dairesinde teneffiis edeceksin”?%

Yokluktan varliga gecisi tarif etmek i¢in kullanilan bu kelime, hikayede motif
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Buradaki adem, adem-i mahz diye tabir edilen mutlak
adem, yani yokluk anlamindadir. Mutasavviflarin goriisiinden hareketle sdyleyecek
olursak da kisi, ademden, masivadan; ayan-1 sabitenin goriindiigli aynadaki
vehimlerden gegerek, viicudu daime; sonsuzluga ulasacaktir. islam dini ve 6zelde
tasavvufta beden oliimliidiir, diinyada kalir, fakat ruh Oliimsiizdiir ve sonsuzluga
ulasir. Adem nasil viicudu daimeye gore yok hiikmiindeyse, beden ile ruh arasinda
bulunan mahiyet farki da boyledir. Bu da sonlu olan ile sonsuz olan arasinda belirli

bir farkin oldugunu ortaya koymaktadir.

3.1.2. Aglamak/Aglama

Genel bir durum olarak aglamak; {iziintii, ac1, seving, pismanlik vb. duygu
degisikliklerinin etkisiyle gozyasi dokmek anlamlarma gelmektedir. Aglama da
aglamak isi olarak belirtilir. Insanlar farkli duygulara aglayarak tepki verebilirler.
Ayni zamanda aglamak, dinde de énemli bir yere sahiptir. Islam’da Allah rizasim
gozeterek dini his ve heyecanla aglamak tavsiye edilmis ve bu tir aglamalar
karsiliginda biiylik sevap vaad edilmistir.”** Allah korkusu ile aglama; aglayarak
secde edenlerin Kur’an-1 Kerim’de Oviilmiis olmasi; hatta iginden gelerek
aglayamayan kimselere aglamaya calisarak aglar gibi bir tavir takinmalar

12

ogiitlenmistir. Tasavvufta, “biikd, girye, gozyasi dokme” ve ‘‘elem, haz; Uzinti

9222

seving, ilahi azap, ilahi lituf sebebiyle gozyasi akitma seklinde yer alir. Aym

zamanda cezbe aldmeti sayilmaktadir.??®

Genel bir ifade olmasi hasebiyle aglamak kavrami, Ozdendren’in

hikayelerinin bir¢ok yerinde kacinilmaz olarak ge¢mektedir. Eserlerde bulunan bu

220 Rasim Ozdendren, Carpilmuslar, istanbul, iz Yaymcilik, 2015, s. 137.

2! Siileyman Uludag, “Aglama”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DiA), Ankara,
Tirkiye Diyanet Vakfi, 1998, c. 1, s. 474.

2 Uludag, a.g.e., s. 25.

22 Omiir Ceylan, Tasavvufi Siir Serhleri, istanbul, Kap: Yaynlari, 2007, s. 167.
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kavrama tasavvufi baglamda baktigimizda; Denize Ag¢ilan Kapi adli kitabin ii¢

yerinde gecmekte oldugunu goriiyoruz.

Aglamak; Karsilasma hikayesinde tarikata yeni girmis ve “kabul ediyorum”
sOzlinii vermis bireyin seyhinin “dizler iizerinde =zarif araliklarla siralanmis”
parmaklarina bakmasi ve ardindan sikica sarilarak o elleri, “doyumsuz bir istekle
opmek ve aglamak” istemesi seklinde goriiliir. Kabaran hisler ile aglamak istegi

tanimda da yer aldig1 gibi ilahi liituf sebebiyle gbzyas1 akitmadir. 224

Ayrica Kuyu hikayesinin ana karakteri olan Yusuf, isledigi giinahin
neticesinde pigsmanlik duygusunu sorgulamakta; kildigi namaza kendini vermeye

calisirken, kendisinden 6nce yasayan milletlerle bag kurmaktadir;

“Namazdan sonra caminin kicuk avlusunda buldu kendini. Ruzgar hala hafif
hafif esiyordu. Avlunun ortasinda o da, riizgarin kaldirdig1r kurumus yapraklar gibi,
kavak pamuklar1 ya da tozdan hafif pisipisiler gibi ordan oraya savrulup duruyor,
doneniyordu. Madem agladim, madem agliyorum, aglayabiliyorum, 0yleyse
binddrtyiiz y1l dnceki insanlarla benim aramda, o giiniin insanlariyla sunlar arasinda
kesintisiz bir ilgi olmali, de§ismeyen, insani1 sarsan, derinden kavrayan ilintiler
olmali diye diisiiniiyordu. Isledigi giinah ve giinahlar yiiziinden bir pismanlk
duymussa ve bu pismanlik yiiziinden aglamigsa bunun bir anlami olmali,

12225

diyordu.

Yusuf namaz esnasinda okunan surelerin anlamlarimi disiindrken, namazda
olup olmadigina tereddiit eder ve okunan sureler ona dokunur; ¢linkli daha 6nce
tecriibe etmedigi duygulari yasamaktadir. Bu duygu yogunlugunun neticesinde
gozleri 1slanir fakat olanlara bir tiirlii anlam veremez. Peygamber’in sahabeye namaz
kildirmas1 aklina gelir ve o zamandan bu zamana degisen higbir seyin olmamasina
hayret ederek bunun miithis bir sey oldugunu digiiniir. Namaz kildiktan sonra
avluda zihni bir tefekkure dalar. “Madem agladim, madem agliyorum,
aglayabiliyorum” diyerek asirlar Once yasayan ve tipki kendisi gibi duygu

yogunlugunu tadan kisilerle kendi arasinda, yine onlar ile yasananlar arasinda

224 Ozdenoren, Denize A¢ilan Kapu, s. 66.
225 Ozdenoren, Kuyu, s. 48.
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kesintisiz bir ilginin oldugunu; ve bu yasanan deneyimlerin degismeyen, insani saran

ve derinden kavrayan ilintiler olmasi gerektigini diigiiniir.

Dergaha girmek i¢in bulundugu sehri terk etmesi, orada islemis oldugu
giinahtan pigsmanlik duymaya baslamasi; salikin Allah’in rizasini arzulayarak bazi
seyleri terk etmesi gibidir. Tasavvufta nefs, tabiatinda temizdir fakat hayvani
sehvetlere yoneldigi takdirde kirlenir. Miiritin, bu kirlilikten kurtulmasi igin

temizlenmesi gerekir.

Tasavvuf literatlirinde yedi mertebe vardir. Bunlarin en asagida yer alani
Nefs-i Emmare; hayvani ruha bitisik olup, bu durumda olan kisi hayir ve serri, hak
ile batili ayirt edememektedir. Hayvani sehvetlere sahip salik, nefsini zayiflatmak
icin; yeme- igme, uyuma gibi ihtiyaglar1 azaltip insanlardan uzaklastigi takdirde
nefsin serrinden kurtulabilir. Olanlar1 sorgulayip anlam verememek ve aglamak da
glnahlarindan pisman olan hikdye kisisi Yusufun, nefs-i emmare mertebesinde

oldugunu gostermektedir.

3.1.3. Aramak

Aramak, yukarida aglama kavraminda belirtildigi gibi genel bir ifade
olmasindan dolay1 farkli bir¢ok anlamlara gelmektedir. Temel anlamda birini veya
bir seyi bulmaya calismak olan aramak, tasavvuf agisindan, hakikate dogru yapilan
i¢sel bir yolculuktur. Insan kendi hakikatini arama yolunda ilerlerken esya, tabiat gibi
unsurlarin hakikati ile karsilagir, dolayisiyla kisi bu yolda devam ederek, biiyiik
alemden kiiciik aleme yani kendi hakikatine ulasir. Felsefe tarihinin kokeninde
bulunan “kiiciik alem” (mikrokozm) ve “biiyiik alem” (makrokozm) diisiincesiyle
ilintili olarak insan ile alem arasinda bir iliskinin oldugu, birinde olan bir 6zelligin
bir digerinde de var oldugu goriilmiistiir. Bu diisiince ekseninde tasavvuf edebiyatina
Insan-1 Kamil kavrammi yerlestiren Muhyiddin Ibnii’l- Arabi olmustur. Insan-1
Kamil, “Allah’in her mertebedeki tecellilerine mazhar olan insan anlaminda tasavvuf

terimidir.”?%®

225 Mehmet S. Aydin, “Insan-1 Kamil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DiA), Ankara,
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000, c. 22, s. 330.
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Tasavvuf ehlinin 6nde gelen sahsiyetlerinden biri olan Bayezit-i Bistami’nin
“el-kamili’t-tam” dedigi insan, insan-1 kamildir. Allah’in ahlaki ile ahlaklanan kisiyi
tanrisal sirlarin 6ziinli kesfeden, devamli Allah’tan ilham alan bir kisi olarak goren
Bistdmi, herkesin ilahi hakikati arayip bulmak ve sonunda itaat etmek zorunda
oldugunu soylemektedir. Kendisine itaati; Allah’in Restl’iine, dolayisiyla Allah’a
itaate denk saymaktadir.”?’ Kendisinin “Hakikat aramakla bulunmaz, ancak bulanlar
hep arayanlardir.” deyimi ile goriiyoruz ki tasavvufta aramaya talip olmak en 6nemli
sartlardan biridir. Ozdendren’e gore ise: “hakikat belki aramakla bulunmaz, ama onu
bulanlarin arayanlar oldugu da her zaman sdylenir. Demek ki, bu arayisin, itidal ve

istikrar iizere ifa edilmesi gerekiyor.”?%®

Tasavvufta tarikata girme yahut bir dergdha intisap etmenin aramak ile
mimkiin oldugu goriisii yaygindir. Bilinmeyen bir sey, askin bir gili¢ tarafindan
cekilerek salikin yolunun dergaha ¢ikmasi, Allah’a ulagsmada atilan ilk adimlardan
biri olarak gorilir. Buna o6rnek niteliginde gordiiglimiiz Denize Agilan Kapi
kitabinda yer alan Karsilastirma hikayesindeki kisinin, dergahtan igeri girdikten
sonra giinlerdir farkinda olmadan aradigmin orada oldugunu goriir. Bu Kkisi,
hikdyenin baglamindan c¢ikarabildigimiz dergdhin seyhidir. “Ama bir bakista tanidi
onu: onun igin buraya getirilmis oldugunu bilmeden, gizli gizli hep onu aramakta
oldugunun bilincine varmadan onu ararken.”?”® Bilingsizce aramak, insanin elinde
olmadan yaptig1 bir eylemdir. Bu arama tiirii metafizik boyutta anlamli olan fakat
reel hayatta anlamlandirilamayan bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Karakter
oncesinde ve sonrasinda hicbir seyi sorgulamiyor, nereye gittigini, nereye
gotiirtildiiglint bilmiyor fakat bunlarin yaninda i¢ini bir seving kapladigi i¢in o giiclin

pesinde siiriikleniyor.

Tasavvufi baglamda bakildiginda miistakil bir hikdye oldugunu gordiiglimiiz
yazarin Kuyu adli eserinde ise, Bistami’nin “Hakikat aramakla bulunmaz, ama onu
bulanlar arayanlardir.” séziine atifta bulunmustur. Hikayede tasavvufa yeni giren ve

muhabbete talip olan hikaye kisisi Yusuf, hakikati bulmak umudu ile dergaha girer.

?2TSiileyman Uludag, “Bayezit- Bistami”, Tirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DiA),
Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1992, c. 5, s. 241.

228 9zdenoren, Esikte Duran insan, s. 105.

229 Ozdenoren, Denize A¢ilan Kapu, s. 62.
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Ancak “Hakikat aramakla bulunmaz, ama onu bulanlar arayanlardir.” s6ziine
muhatap olan sohbet ehlinde, ham olan bir sey kalmaz, tam anlamiyla piser. Boylece
kendisi safilige doniiserek yiikselecektir. Nitekim boylelikle de kendi hakikatini
bilecek yahut bulacaktir. Allah’a ulagsmak isteyen kisi oncelikle miirit olmakta daha
sonra da salik yani yolcu olmaktadir. Burada yani Allah’a kavugsmada gecirdigi
merhaleler seyri sullk olarak adlandirilmaktadir. Siilik, yola koyulmak manasinda
kullanilir. Bu siilik varolus ile kamil insan olmaya kadar siiregelmektedir.
Dolayisiyla yalnmiz “bulmak™ amaciyla yapilan arama netice vermez, ancak
yukaridaki sdzde de vurgulandigi gibi bulabilmek i¢in mutlaka “yolda olmak” ve

“aramak” gerekir.

3.1.4. Ates

Asil anlami yanici cisimlerin tutugmasiyla beliren 1s1 ve 151k, od, nar olan,
Islam dis1 baz1 dinlerde tapinma amaci ile kullanilan ates, hemen hemen her dinde
farkli anlamlarda da olsa mevcuttur. Cesitli dinlerde kutsallik atfedilen, manevi
anlamda bir temizlenme, arinma faktorii oldugu diisiiniilen ya da cezalandirma araci
olarak goriilen bir semboldiir. Bir¢ok inang¢ sisteminde ates ilah1 ile kiiltii mevcut
olup, ozellikle Hindistan ve Iran’da goriilmektedir. Ayn1 zamanda ates, Eski
Misirlhilarda temizlenme ve Oliimden sonraki cezayi temsil ederken, Eski Yunan
mitolojisinde Iran’daki atesin kutsalligindan kaynaklanan benzerlikler vardir.
Bunlarin yan1 sira Yahudilik ve Hiristiyanlikta ates ilah1 ve kiiltii bulunmasa da diger
dinlerden gelen deyim ve ifadeler karsimiza ¢ikmaktadir. islam dininde tevhit inanci
esas kabul edildiginden, atesi ilah konumunda kabul etmek s6z konusu bile degildir.
Hem Tevrat hem de Kur’an’da gegmekte olan Hz. Musa’nin Sina Dagi’nda gormiis

oldugu atesin mahiyeti bunlardan farklidir.”*°

Islam dininde seytanin atesten yaratilmis olmasi, cehennemdeki unsurlarin en
barizinin ates olmasi, yalniz ates anlamina gelen nar kelimesinin Kur’an’da siklikla
gecmesi vb. ornekler, atesin dindeki farkli niteliklerini ortaya koymaktadir. Ayrica,
fikhi ve tasavvufi terminolojide temizleyici ozelligiyle de anilmaktadir. Mecazi

anlamlarin esas kabul edildigi tasavvufta ise ates; ask, sevgi harareti, muhabbet alevi,

0 Hikmet Tanyu, “Ates”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DiA), Ankara, Tirkiye
Diyanet Vakfi, 1991, c. 4, s. 52-55.
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ask atesi, yanma, pisme, yetkinlesme, arinma, temizlenme gibi anlamlara gelmekte,

tasavvuf ve tarikatlarda bu anlamlara gelen anlatimlar bulunmaktadir.”**

Konu ile baglantili oldugunu gordiiglimiiz ayrica tasavvuf ve ask konularinin
irdelendigi Ansizin Yola Cikmak kitabinda gecen “Yirtilma” hikayesindeki genc
riiyasinda sunlart gérmektedir; “Derken sol taraftaki duvar yikiliyor, atesten bir
kltle devriliyor. Atesten olusmus gedikten igersi goriiniiyor, orada her sey atestir ve
atestendir. Yilanlarin ates dilleri savruluyor, bir zebani c¢ingirakli yilanlardan
meydana getirdigi kirbacini savuruyor, atesten akrepler atesle ates raksi yapiyor,
kanl1 bir tepsinin istiinde atesten kelleler tasiniyor, katran, irin ve balgiktan olusmus
agdali bir sivinin iginde cesetler yiizliyor. Ates gediginden olusmus magaranin
onlnde gok giiriltiisii bir daha isitiliyor: ‘Daha sirasi var buranin! Sen yaz!
Islediklerini yaz! Ya bu magaradan gecip serin yerlere ulasacaksin ya da buraya dii-
se-cek-sin!” Ciliz itiraz yeniden: ‘Ama ben..” diyecek oluyor. Ancak havada savrulan
zencirin sesi onu susturuyor. Susup kaliyor. Pusuyor. Elleriyle yiiziinii savunmaya
bile giicli yetmiyor. Zaman orada duruyor. Her sey donup kaliyor. Afes donuyor.

Orada her sey buz gibi bir atese kesiyor. Duruyor. Buzlasiyor.” 232

Kabus, diye nitelendirebilecegimiz riiyanin tamaminda ates ve atesle birlikte
olusan unsurlar, onun yakiciligi ve sonunda atesin bile buz kesmesi yer aliyor.
Isledigi sevap ve giinahlar, kisinin nereye varacagini belirliyor. Ya magaradan gecip
serin bir yerlere gidecek, yahut cehenneme diisecek. Itirazina karsilik korkutucu
zincirin sesi cehennem zebanilerini hatirlatiyor. Korku, {imitsizlik, hayret gibi
duygulardan sonra her sey buz kesiyor, ates bile. Daha sonra kabustan uyanan hikaye
kisisine annesi tasavvufi nasihatler veriyor ve buna karsilik; “Ne gilizel konustun,
anne. Atesten de bahset bana, o irinlerden, kan ¢anagi giinlerden, mezara gotiiriilen

sirlardan, diinyamiz onlarla da dolu.”*®

Burada riiyasinda gordiiklerinin etkisiyle
“bana atesten de bahset” diyor, ¢linkii tasavvufi dgretiler 1518inda atesle nasil basa
cikilir 6grenmek, bilmek istiyor. Clinkii ates, seytani temsil etmektedir, bu yiizden de

ilahi nizama kars1 gelerek cehenneme diismeyi ifade eder. Bu durumdan korunmak

231 Byrada Ahmed er-Rifaf’nin “Ask atestir” sozii, ayrica Rifailer’in atesi agizlarina, ellerine almalari
veya yanan firinin i¢ine girmeleri gibi davranislar1 hatirlanabilir.

2 Bzdendren, Ansizin Yola Cikmak, s. 60-61.

23 Ozdenoren, a.e., s. 63.
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ve kendisini terbiye ederek arinmak, temizlenmek i¢in annesinin atesten
bahsetmesini istiyor. Insan bildigi bir sey karsisinda, o seyi bilmeyen kimse gibi
caresiz kalmaz, aksine o bildigi seye karsi onlem alarak nasil bas edebilecegini
onceden kestirir. Farkindaligin kazanilmasi, davraniglarin degismesine sebebiyet
verebilecegi i¢in tasavvuf ehli surekli kotlluklerden uzak durmak icin nefsini terbiye
etmeye calisir. Burada tasavvufun onemli isimlerinden biri olan Mevlana’nin
“hamdim, yandim, pistim” sozii hatirlanabilir. Ham olan kisi, nefsini terbiye ederek
yanar, bunun sonucunda ise olgunlasmaya baslar. Oyle ki kendi benini tamamen

yakmak ve Allah’a ulagma istemektedir.

Olmeden 6nce dliimii diisiinmek, ahiret hayatinda olasi seylerin hayali, kisiye
0z denetim saglamaktadir. Dergaha yeni giren miiridin zihni giin boyu; zikir, ahiret
hesab1 ve bunun gibi seylerle mesgul olur. Hikayede anlatilan ana karakter de
boyledir ve bu anlamda riiyasinda rahatsiz edici seyler goriir. Ozellikle riiyasinda
gordiigli magara metaforu ile diinya kastedilmektedir. Magaradan gecip serin sulara
ulasilan yer cennet, zebaniler konustugu i¢in “buraya dii-se-cek-sin!” dedigi yer de
cehenneme olarak tasvir edilmistir. Riiyada olanlar karsisindan kisi ¢aresiz kalmis ve

bu caresizlik neticesinde her sey buz kesmistir.

3.1.5. Beka

Temel anlamda kalicilik, 6lmezlik manasina gelen beka kelimesi, insanin
giizel vasiflar kazanarak bunlarda devam etmesidir. Bir tasavvuf terimi olan beka,
cirkin ahlaktan uzaklasarak, temizlenen tasavvuf ehlinin, giizel vasiflar edinmesi,
kendi beninden bir nevi gegerek fani olup, Hak ile baki olmasi anlamina gelmektedir.
Bunun 6ziinde Kur’an-1 Kerim’de yer alan, her canlinin 6liimii tadacak ve her seyin
diinyada yok olacak olmasi1 yatmaktadir. Ciinkii temelde insan iki unsurdan meydana
gelir; bunlardan biri beden biri ruhtur. Beden beseri oldugu icin 6lmeye ve yok
olmaya mahkumdur. Beseri yapiya goére ruh tanrisal bir nitelige sahiptir. Sifilere
gore ise beden ve ruhun dengesi kuruldugunda; kul kendinde faniligin idrakine varir
ve Allah’in huzurunda baki olur. Bu da ancak insanin giizel nitelikleri kendinde

edinmesi ile gergeklesecektir.
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Tasavvuf ehlinde beka, insanin gilizel vasiflar kazanmasi ve bunda devam
etmesi oldugunu sdylemistik. Bu kavram ayni1 zamanda fena kavramimin karsitidir.
Fena da insanin ¢irkin sifatlarda israr ederek onda yok olmasma delalet eder.
Kuseyri’ye gore bu iki vasiflardan birinin insanda olmasi zorunludur. Ciinkii biri
bulunmadig: takdirde digeri mutlaka bulunmak zorundadir. Kisi kotii fiil ve agagilik
duygulardan kurtuldugu takdirde ¢irkin huylardan fani olmus dolayisiyla iyi huylar

ile baki kalmis olur.?*

Ozdenéren’in aktarimi ile imam-1 Rabbani’ye gére, “Gaye, beka’dan evvel
fena’y1 tatmak yoluyla tam bilgisizlik ve ilgisizligin kendisidir. Beka’dan sonraysa
cehaletle ilim, bilmemekle bilmek bir araya gelir. Oyle ki (...) iste bu bilgisizlik
icindeki bilgiye ve hayretten gelen huzura “Hakk-el-yakin” makam1 denilir ve orada

bilgi ve bilis, goz ve goriis birbirine engel olmaz.”*®

Bir¢ok tasavvuf terimin bir arada kullamildigr Carpilmislar kitabinin “Mor

Sinekler” hikayesindeki kisminda; “fenaya degil bekaya gidiyorsun?%

seklinde yer
alan “beka” kavrami yukaridaki tanimlara uymaktadir. Kisinin diinyada varligini ve
esyayl gormekten fena olmasi dolayisiyla Allah’in varligin1 diistinerek beka olmasi
vurgulanmaktadir. Nitekim “nefsinden fani olan Hak’la baki oldugu gibi, Allah’ta
fani olan da Allah’la baki olur.”?®” Allah’ta fani olmanin karsihg fend fillah,

Allah’ta baki olmanin karsilig1 ise beka billah olarak adlandirilir.

3.1.6. Biat

Bir kimsenin egemenligini tanima anlamina gelen biat tasavvufta; kisinin
miirit olmadan Once, seyhine ve emirlerine tam manasinda bagli olacagina dair
verdigi s0z, anlaminda kullanilir. El almak diye de tabir edilen biat, miiritin seyhine
itaat etmesi ve kayitsiz sartsiz emirlerine uymasidir. Oyle ki seyhin dost dedigi
kimseleri dost, diisman dedigi kisileri de diisman edinmesidir. Onun emrinden higbir

sekilde disar1 ¢ikmamasidir.

23 Abdulkerim Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risilesi, Istanbul, Dergah Yayinlari, 1981,
s. 159,

2% Ozdendren, Képekge Diisiinceler, s. 34.

236 3zdenoren, Carpilmislar, s. 137.

27 Uludag, a.g.e., 5.70.
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Biat, tarikatlarda kiigiik farklar bulunmakla beraber cogunda aynidir. Genelde
tarikata girmeden once miirit adayinin uygun olup olmadig: arastirilir. Eger uygun
goriliir ve olumlu bir sonug¢ ¢ikarsa miiritlige hazirlik olan dénemi geg:irir.238 Yatsi
namazindan sonra seyhin yanina gider ve yiizii kibleye doniik olarak diz ¢oker. Seyh
talip olan kisiye giinahlarindan tévbe etmesini sdyler. Ozellikle iizerinde kul hakki
varsa 0deyecegine ve helal edecegine dair, farz olsun nafile olsun biitlin hiikiimleri
yerine getirecegine, din ve ahlak esaslarina bagli kalacagina dair soz alir. Ve seyh

239 Seyh, “Allah’1 rab, islam’1 din, Muhammed’i peygamber,

biat ayetlerini okur.
Kur'an't rehber, Kabe’yi kible, efendimiz falan zati (mesela Abdiilkadir-i Geylani)
seyh, miirebbi ve rehber olarak goéniil hosluguyla kabul ettim” der; talip de bunu
tekrarlar. Sonra ellerini kaldirirlar, seyh dua eder, miirit de “Amin “der. Bu
merasimden sonra talip olan kisi miirit olarak ihvan arasina girer, sohbetlere

katiir.?* Bu ve benzeri uygulamalarin, tasavvufun tarikatlar doneminde

yayginlagtig1 goriilmektedir.

Yukaridaki biat tanimlarina &rnek niteliginde; Amsizin Yola Cikmak
kitabindaki “Iki Leyla” hikdyesi gosterilebilir. Burada “Leyla”sin1 arayan gencin
dergaha girip seyhin huzurunda bir nevi saskinlikla biat etmesi detaylariyla anlatilir.
“Elini sikica sikarken, kabul ediyorum efendim, demisti. Bunun biat oldugunu
anlatmislardi ona. Kabul ediyorum dediyse, demek ki, kabul etmisti.” Dergahta giren
kisi, daha Once tecriibe etmedigi belki de ilk defa duydugu, gordiigii bir takim seyleri
gerceklestirmektedir. Biat, tasavvufta bir dinsel téren oldugundan, sonradan usul ve
erkanin Ogrenilmesini gerektirmektedir. Miiritlige talip olan, seyhin huzurunda
ellerini sikarak biat etmektedir. Dergdhta bulunan diger miiritlerin hepsi bu
merhaleden ge¢mis ve yeni girene biat usuliinii anlatmisglardir. Kendisinin ilk kez
tecriibe etmesinden dolay1 saskinlikla ne yaptiginin idrakine varamama “demek ki

kabul etmisti” climlesiyle aktarilmaktadir.

2% By dénemde iic giin orug tutar, boy abdesti alir, temizlenir, iki rek’at namaz kilar, istihare eder,
Allah rizasi i¢in sadaka verir.

% Bunlar; Tevbe, 9/ 111; Fetih 48/ 10; Miimtehine 60/ 12’dir. Daha sonra miirit adayima seyhinin
dostuna dost, diismanina diisman olmasini, refahta ve sikintida ona itaat etmesini, hi¢gbir emrine karsi
¢tkmamasini tembih ederek kelime-i tevhidi ti¢c defa okur, pesinden miirit bunu tekrar eder.

20 Osman Tirer, “Biat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DiA), Ankara, Tirkiye
Diyanet Vakfi, 1992, c. 6, s. 124-125.
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Ayrica Kuyu eserinde yazar, kitabin basindan beri bir seyhe intisap etmek
isteyen Yusuf karakterini sonunda hedefine ulastirir. Yani bir tarikata girmek icin

dergéha gider biat eder.

Yusuf, tarikatlarin olmazsa olmaz ritiieli olan biatin basinda sorulan; “Seyh
efendimizi seyh efendilige kabul ediyor musun?” sorusuna yalnizca *ediyorum”
cevabim1 verir fakat ondan “kabul ediyorum” seklinde karsilik vermesi istenir.
“Kabul ediyorum” demesiyle de biatin unsurlar1 tamamlanmadigi i¢in zikir halkasina
alinmaz ve “Siz, beyim, size sOylenen gorevi yerine getirmeden halkaya giremezsi-
niz..” uyaris1 yapilir. Ardindan “sizi soyle alalim, halkanin ortasinda oturabilirsiniz
efendim.. gozinltz kapali dinleyin.. rabitanizla mesgul olun..” ogiitleri verilir.
Ogiitleri veren kisi; “gorevinizi yerine getirince siz de halkada yerinizi alirsiniz, ama
sevabimiz aynidir, eger igine bir siiphe girerse benimki de senin olsun.” Der
yapacaklar1 gérev olarak addeder. “Simdi g6zlerimizi yumalim efendim.. estagfurul-

laaaah.....”**" ifadesiyle de zikre baslandigi goriilmektedir.

Genelde tarikata girmeden ©Once ve girdikten sonraki tasavvuf ehlinin
hallerinin anlatildigi Ozdenéren’in hikayelerinde, biat ederek tarikata giren Kkisi;
giinahsiz ve tertemiz kabul edilmezler. Aksine hala insandir ve bir¢ok nefsi
duygulari ile zaaflar1 i¢cinde barindirir. Biatin mahiyeti her ne kadar seyhe verilen s6z
neticesinde giinah islememek ve saf kalmaya calismak olsa da karakterler ge¢cmis
aligkanliklarin1 bir anda birakamaz ve hatalar yapmaya devam ederler. Fakat bu
hatalar kacinilmaz olarak vicdani bir sorulama ve pismanligi beraberinde

getirmektedir.

3.1.7. Cezbe

Tasavvuf terminolojisinde 6nemli bir yere sahip olan cezbe; cekmek
anlamina gelip, 6zelde Allah’in kulunu kendine ¢ekmesi ve aniden huzuruna
yiikseltmesi gibi manalara gelmektedir. Ayn1 zamanda cezbe, Allah’a kosmaktir.

Oyle ki Allah’a giden yolda ihtiya¢ duyulan biitiin her seyi vermesi ve kulunun

cabas1 olmadan onu kendine yaklastirmasidir. Bu cezbe hali; Peygamber ve velilere

241 Rasim Ozdendren, Kuyu, s.100.
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has olup, Allah vergisi olarak nitelenir. Yunus Emre, “Cezbe-i ask olmayinca

neylesin seyhim beni” derken buna isaret etmistir.**

Ik kaynaklarda vecd adi verilen cezbe, sema, zikir vb. konularin anlatiminda
kullanilirdi. Sohbet, zikir ve sema meclislerinde kalbinde meydana gelenlere
dayanamayarak kendinden gegen, farkinda olmadan si¢rayip naralar atan kimselerin
davraniglarina da cezbe adi verilmektedir. Bugiin Tiirk¢e’de yer alan “cezbelenmek,
cezbeye gelmek” gibi deyimler meclis ve sohbetlerde yasanilan bu tiir cezbeler icin
kullamilir. Tlk stfilerce, vecdin disa yansimasi ve kendini kaybedecek kadar etkili
olan cezbe hali muteber sayilmamistir.?*® Nitekim daha sonra hicri IV. asirda Hallac
MansQr cezbe halindeyken, “Ene’l- Hak” dedigi ve bu s6z tevhid inancina ters

diistiigii gerekcesiyle idam edilmistir.

Cezbe hali, uzun siirebildigi gibi gegici de olabilir. Fakat mutlaka bir siilik ile
yani miiridin, bir miirsidin gdzetimiyle yaptig1 yolculukla beraber olmalidir. Bir
miirsidin gézetiminde olmadan yapilan cezbede, vecd hali vardir ve bu tiir cezbelerde
Imam-1 Rabbani’ye gére; ruh, nefsin etkisinden kurtulmadig icin yalmz kalbidir,
ruhi degil dolayisiyla muteber sayilmaz. Ancak stiliklarin1 tamamlayarak ruhlari
nefisin etkisinden kurtulmus kisilerin cezbesi, yine imami-1 Rabbani’ye gére; ruhidir

ve bunlar Allah’1 miisahede eden kimselerdir. 244

Cezbe halindeki velilere meczup yani cezbeli adi verilirken, bu halde olan
kisiler ceza ehliyetine sahip olmadiklar1 i¢in yiikiimli sayllmazlar.245 Cezbelenen
kisinin yasadigi hali kimseye anlatilmamasinin 6giitlendigi ve yalniz yasanilarak
Ogrenilebilecek askin bir hal oldugu igin, tecriibe edilenler hakkinda pek fazla bir
bilgiye sahip degiliz.

22 Hasan Kamil Yilmaz, “Cezbe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DiA), Ankara,
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1993, c. 7, s. 504.

23 Burada el-Liima’ adli eserde gecen ilgili kismin agiklayici olacagi kanaatindeyiz; “Ciineyd’in
sohbetlerine katilan bir geng varmis. Zikir tiiriinden bir sey dinlediginde nara atarmis. Cilineyd bir giin
kendisine: ‘Bir daha bdyle bagiracak olursan, bizim sohbetimize katima’ demis. Bundan sonra
Ciineyd konustugunda gencin yliziiniin rengi degisir, kendini sikar, viicudundaki her kilin dibinden ter
bosanirmis. Bir giin kendisinde dayanilamaz bir hal meydana gelince dyle bir nara atmis ki oracikta
yigilip cani gikivermis” Bknz: EbQ Nasr Serrac Tdsi, el-Liima' Islam Tasavvufu, istanbul, Erkam
Yayinlari, 2012, s. 330.

¥ Y1lmaz, “Cezbe”, a.g.e., s. 504.

5 Uludag, a.g.e., 5.89.
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Tasavvuf imgelerinin yogun bir sekilde yer aldigi Ozdendren’in Ansizin Yola
Cikmak kitabindaki “Yirtilma” hikayesi, cezbe halinin Orneklenmesi agisindan
onemlidir. Hikdyede yer alan kisi kabus gérmekte ve onun etkisi ile debelenmektedir.
“Kendisi de kilimin {istiinde debeleniyordu. ‘Allah, Allah!” diye haykirdigim
santyordu, ama gozlerini ag¢tifinda, dilinin damagina yapismis, dislerinin birbirine
kilitlenmis oldugunu ayrimsadi ve agzinda suskunluk, yalnizca sessiz, kelimesiz bir
suskunluk bi¢gimlenmis oldugunu algiladi: demek ki, hep, kelimesiz olarak bir adi, o
ad1 anip durmustu.” Bu bir cezbe halidir ve riiyada gelmistir. Sesleri isiten annesi

cezbelenen kisinin odasina geldiginde, aralarinda sdyle bir diyalog gecer;
“Ne yapiyordun?”
“Ben mi? Bilmem. Hig. ”
“Biri kendini yerden yere vuruyormus gibi sesler duyuluyordu da?”
“QOyleyse biri cezbelenmis olmal1.”
“O da ne demek?”
“Bilmem. Oyle seyler oluyor bazen. Ben de hissediyorum.”

“Ah, simdi hatirliyorum, eskiden boyle seyler olurdu, bir komsumuz vardi,

hatirliyorsun onu degil mi?”
“Evet, anne.”

“Her zaman ¢ok uzaklardaymis gibi dururdu, her zaman bir sirr1 saklarmis

gibi bir hali vardi. Acaba gercekten de bir sirr1 var miydi1?”

“Bunu hig bir zaman 6grenemeyecegiz.”**®

Kendini yerden yere vurmasiyla ¢ikan sesleri ve annesinin eskiden
cezbelenen bir kisinin sirr1 saklarmig gibi bir halde oldugunu hatirlamasi, yukaridaki
tanimlara uyar niteliktedir. Nitekim kendinden gecen kisi, ne yaptiginin farkinda

olmadigi igin “Oyle seyler oluyor bazen. Ben de hissediyorum” diyerek sanki odada

246 9zdenoren, Ansizin Yola Cikmak, 5.62-63.
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baska biri var da o cezbelenmis gibi konusmaktadir. Ciinkii cezbede olan kimse

meczup gibidir; akili devre dis1 kaldigindan ne yaptigini bilmez.

Cezbede Allah’in adimi sayikladigini sanmasi esasinda kisinin seyri stlik
halinde oldugunu gostermektedir. Bu da tam manasinda tasavvufta yer alan cezbedir.
Bunlarin yanmi sira annesinin “eskiden boyle sey olurdu” sozleri ile hatirladig
komsularinin sanki bir sirr1 saklar gibi bir tavirda olmasi, tasavvuf ve tarikatlarin

icine kapali, bireysel mistik yanini ortaya koymaktadir.

Toz kitabinda yer alan Calilikta Yanan Ates hikayesinde ise stlik olmadan
yapilan vecd halinden bahsedilmektedir. Yillar 6nce kavusamadigi sevgilisiyle
bulustuklarinda; “sevgilinin: ‘Oyleyse kalbine bak!” emrini isittiginde korktu, ken-
dinden gegti, ¢linki kalbinde yikilmaz gibi duran, ulu, gérkemli bir dag oturuyordu,
kalbine bakmaya korkuyordu, ama buyruga kars1 koyamazdi, bakti: iste 0 anda ora-
daki o yikilmaz gibi duran dag parca parca oldu, yikildi, o yikintidan yikselen toz
duman iginde yitip eridi, gozlerden uzaklasti, cezbeye diistd, titredi, kendinden geg-
ti...”?*” Hakiki cezbeden ayiran faktor beseri bir askin sonunda karakterin 6nceden
sevdigi fakat birlikte olamadigi yillar sonra bulustuklarinda kadinin, “Oyleyse
kalbine bak!” sozlerini isittiginde korkarak kendinden gegmesi yani
cezbelenmesinden anlamaktayiz. Sani kadin onun seyhi gibidir ve gonliinden tasan
tabiri caizse figkiran duygu yogunlugunu disart vurup titremeye ve kendinden
gecmeye baglar. Yillarca aradigi kadin karsisindadir fakat artik iki taraf da yipranmis
bir haldedir. Burada modern bir Leyla ile Mecnun hikayesi karsimiza ¢ikmaktadir.
Nitekim Ozdendren’e gore “ciddi mutasavviflar, beseri ask ile ilahi aski birbiriyle

99248

sikica irtibatlandirirlar” ™ goriistindedir.

Imkansiz Opykiiler eserinde ise; “Dervis, kentin merkez alaninda.. birden
cezbeye diisip “Allah!” diye haykiriyor. Kendi ekseninde sdyle bir doniiyor.
Eteginin riizgan kenti yaliyor. Kent 1irgalaniyor. Dalgalarin iistiinde bir gemi.. belki o

gemi ben’imdir.. doniisiin ahengiyle yalpa vuruyor.

247 Bzdenoren, Toz, s.90.
248 Ozdenodren, Askin Diyalektigi, s. 50.
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3.1.8. Davet

Temel anlam1 ¢agirma olan davet kelimesi, Arapca’da mastardir ve sozliikte;
“cagirma, seslenme, adlandirma, dua veya beddua etmek, ziyafete cagirma,
propaganda yapmak” gibi manalara gelmektedir.?*® Ayrica ilahi dinlerin hemen
hemen hepsinde 06zel bir yere sahiptir. Peygamberler, Gmmetlerini kendilerine
indirilen dine mutlaka davet etmislerdir. Bu davetlerinde 1srar etmeleri, bizzat
Yaratic1 tarafindandir. Islam dininde de ©nemli bir yere sahip olan, Hz.
Muhammed’in peygamberliginin ilk donemlerinde gizliden gizliye yapilan, daha
sonra tevhidi yaymak icin aciktan yapilmaya baslanan davet, Peygamber’in dmriiniin
sonuna kadar gecirdigi donemlerin Ozetidir. Hz. Peygamber’in uygulamalar1 ve
Miisliimanlarin Islam’1 yaymadaki gayretleri neticesinde, Islam dinine davet dini
denilmis ve kaginilmaz bir gérev olarak addedilmistir. Ozetle sdylemek gerekirse,
Hakk’a davet yani teblig, Islam dininde esas kabul edilmistir. Islam’da davet
faaliyetlerinin gelismesinde, 6zellikle de Anadolu ve Balkanlar’in islamlasmasinda,

Islam tasavvufunun yeri biiyiiktiir.

Biitiin bunlarin yam sira davet, seytani seyler i¢in de gecerli olabilir. Nasil ki
dine davet vardir, aym1 zamanda seytan da kiifre davet edebilir. Nitekim Hz.
Adem’in, cennetten c¢ikarilma olarak bilinen hadisesi boyledir. Seytanin tiirlii
kiliklara girerek, Yaratici tarafindan yasaklanan cennet meyvesinin yenmesi ile
cennetten c¢ikarilmis, diinya hayati baslamistir. Bu seytanin, Hz. Adem ve Havva’yi

kifre ilk davetidir.

Yukaridaki seytanin davetinde anlatilanlara, Ozdendren’in  Uyumsuzlar
kitabinda yer alan Yumruk hikédyesi Ornek gosterilebilir. Burada Hz. Adem’in
basindan gegenler farkli bir dille aktarilmistir. “Ona ‘yaklagsma’ dedikleri agac¢ tam
da onun yaklagsmak istedigi bir cazibeye biiriinmiistii. Boyle olmasaydi, zaten ona
yaklasip yaklagmanin anlami kalir miydi? Aylarca agacin etrafinda donenip durdu.

Onu smadi. Acaba onun daveti sahici miydi, degil miydi? Karar veremedi. Elini

29 Mustafa Cagrici, “Da‘vet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DiA), Ankara, Tirkiye
Diyanet Vakfi, 1994, c. 9, s. 16.
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uzattl. Yeniden ¢ekti. Bir daha uzatti. Hayir, yanilmiyordu. Aga¢ ona bakiyor ve

giizelim higirtistyla ona gel gel ediyordu.”®

3.1.9. Deniz

Deniz, Farsca kokenli derya kelimesinden gelmektedir. Bahr, yemm ve
umman kelimeleri, deniz kelimesinin Arapga karsiligidir ve sonsuz bilgi anlaminda
kullanilmaktadir. Islam tasavvufunda deniz, varlik ve insan-1 kamil’i
simgelemektedir.”* “Denize dalmadik¢a inci elde edilmez” atasdziiyle, vahdetin
mahiyetini kavramak i¢in ¢ok c¢alismak; “Deniz pislik tutmaz” atasoziiyle de
gergekten olgunluga erigsen kisilerin, baskalarinin sézlerinden etkilenmeyecegi
anlatilir.  Ayrica Kur’an’da, Allah’in bilgisi ve giicli, sonsuz denizlere

benzetilmektedir.?>?

Ethem Cebecioglu Tasavvufi olgunlugu elde eden kisinin, artik temkin
makamina erdigini belirtirken, bu makamda onu seving, lziintii etkilemez, daglar
gibi makamda sabit ve devamli, Allah ile huzur halinde oldugunu belirtmektedir. Bu
anlatilan makama ermis olan, her seyi hosgoriir, bagkasinin incitmesinden incinmez,
ve bu genis goniillii sufilere de bu davraniglarindan 6tiirti “derya-dil” yahut “derya

gibi adam” denmektedir.?*®

Ozetle sdyleyecek olursak Islam diisiincesinde Allah’in yaninda kul, denizde

bir damla mesabesinde, hatta belki de damlacik bile degildir.

Deniz kavraminin ¢agirisim zenginliginden, Ozdendren de istifade etmistir.
Nitekim kitabinin ismini “Denize Ag¢ilan Kap1” olarak vermesi tesadiif degildir ve

deniz, Islam diisiincesinde oldugu gibi yazarmnda diinyasinda da onemli bir yere

20 Ozdenéren, Uyumsuzlar, s.144.

»! Uludag, a.g.e., 5.104.

252 “Eger yeryliziindeki agaclar kalem, deniz de miirekkep olsa, arkasindan yedi deniz daha ona
katilsa, Allah’1n sozleri (yazmakla) yine de tiikenmez. Siiphesiz Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve
hikmet sahibidir.” Bkz. Lokman, 31/27. Ayrica, “O, istediginiz seylerin hepsinden size verdi. Eger
Allah’in nimetlerini saymaya kalkigsaniz sayamazsiniz. Stiphesiz insan ¢ok zalimdir, ¢ok nankordiir.”
Bkz. Ibrahim, 14/34.

3 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Ankara, Otto Yayinlari, 2014,
s.123.
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sahiptir. Bir metafor olarak kullanilan deniz, bireysel calkantilarin esiginde
debelenen insanin, denize acilan bir kapidan iceri girerek deryaya dalmasi
seklindedir ve bu da tipki reel hayatta olan irmaklarin denizde toplanmasi gibidir. Bu
karmasanin yaninda ise denize varmak; dinginligi, yetkinligi simgelemektedir.
Eserlerine kronolojik olarak baktigimizda, yazarin tasavvufa yoneliginin Deniz
Acilan Kapt sonra belirgin bir sekilde ortaya koydugunu gérmekteyiz. Yazar bir nevi

tasavvufa denize acilan kapidan girmektedir.

Uyumsuzlar adli eserde yer alan Deniz Feneri hikayesinde ise yazar, denizden
cok deniz fenerinin yol gostericiligine vurgu yapmaktadir. Hikdyede oncelikle ana
karakterin,  “kimse ona sormamisti, bu denizin karanlik sonsuzlugunda ne
yapiyorsun diye.” baslayan i¢ konusmasi ile karsilagiyoruz. Kimsenin sdylemedigi
ama i¢ sesin kendisine telkin ettigi: “Deniz feneri boyle aranmaz kizim. O, karsina
aramadan cikar.” climleleri bizi Beyazit-i Bistami’nin “Hakikat aramakla bulunmaz,
ama onu bulanlar arayanlardir.” sézline gotirmektedir. Aramadan bulan ve “onu
gordiiglinde diimenini o istikamete cevireceksin.” sozlerinden sonra “Karanlikta
diimeni o istikamete ¢evirdigini nasil m1 anlayacaksin? Fenerin diimdiiz sana dogru

ilerledigini gozlemeye ¢alis. Dogru yolda oldugun belli olur” 6giitleri yer almaktadir.

Gergek hayatta deniz feneri, her daim ¢evresini aydinlatmaktadir. Bunun igin
deniz feneri ile benzerlik gosteren yol gosterici de etrafin1 manevi bir aydinlatmayla
aydinlatmaktadir. Bu tesbihin devaminda “Ona, kiipesteye dayan ve vapurun arkada
biraktig1 kopiiklii izi izle. Her sey o kopliklerin arasinda duruyor. Kendini koptiklerin
iistline birakirsan kurtulusun orada oldugunu, gérmeyi istedigin yol gdstericinin, o
deniz fenerinin o kdpiikleri arasinda gizlenmis oldugunu goéreceksin.” ifadeleri yer
almaktadir. Deniz fenerini takip ederken vapurdaki kiipesteye dayanarak denizin
gecesine dalmasi1 ve “Olesiye merak ediyordu: gergekten deniz fenerini o kdpiiklerin
icinde secebilecek miydi? Onu secebilmek icin kopiiklerin arasina karismak mi

11254

gerekiyordu ile de gordigii seyi se¢ememek ve segebilmek icin kopiiklerin

arasina karigma diisiincesindeki tedirgin hal ansitilmak istenmistir.

4 Ozdenoren, Uyumsuzlar, s.14-15.
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3.1.10. Dua

Dua kelimesi, cagirmak anlamina gelen da’vet kelimesi gibi mastar olup,
“klclkten biiyiige, asagidan yukariya vaki olan talep ve niyaz” manasinda isim
olarak da kullamlir.”®® Aymi zamanda, Yaraticiya yoneltilen isteklerin sozlii ve yazili
haline de dua denmektedir. Dilimize de gecen ve Arapga’da farkli edatlarla beraber
kullanilan; hayir dua ve beddua kavramlari vardir. Farkli farkl: sekillerde goriilmekle
beraber her dinde mutlaka dua yani niyaz vardir. Clinkii inan¢ geregi, kendinden

yiice bir varliga yakarma arzusu insanda 6zilinde vardir.

Islam literatiiriinde de &nemli bir yere sahip olan dua, bir bakima ibadet
seklidir. Kur’an’1 Kerim’in birgok yerinde; peygamberler ve onlarin iimmetlerinin,
salith amel isleyenlerin yapmis oldugu dualar yer almaktadir. Bunun yani sira
Allah’in duaya karsilik vermesi bazi ayetlerde gérﬁlmektedir.256Ayrlca Allah,

kulunun nasil dua etmesi gerektigini dahi Mushaf’ta iletmektedir. 231

Islam tasavvufunda, “Yakaris, yalvaris, niyaz, dilek dileme, halini arz etme”
gibi anlamlara gelen dua , ayrica “Hakk’in huzuruna utanarak cikmaktir.”%® Fakat
yalnizca istekte bulunma, niyaz etme gibi anlamlara gelmemektedir. Hz.
Peygamber’in sunneti cercevesindedir ancak igerik agisindan farkli nitelikler sahiptir.
Dua hakkinda sifiler; mahiyetini arastirma, nasil dua edilmesi gerektigi, duanin
kabul edilmesinin sartlari, dua adabi vb hususlarin iizerinde durmuslardir.
Mutasavviflarin yapmis oldugu dualarin 6nemli bir kismi Allah’a siikiir ve yakaris
olmakla beraber diger bir kismi, yasanilan hallerin, Allah’a arzi, acziyet ve zaaflarin
ifade edilis bi¢imidir. “Allah’tan af, magfiret, cehennemden kurtulma, cennete
girmeyi istemek stfilerin dualarinda yer alirsa da onlar daha ¢ok ilahi rizaya ermek,
Allah’1n sevgisini kazanmak ve O’nu temasa etme mutluluguna ermek ic¢in dua eder,

bazen bu hususu kuvvetle vurgulamak icin ilahi azaba bile katlanmaya hazir

> Osman Cilaci, “Dua”, Turkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DIA), Ankara, Tirkiye
Diyanet Vakfi, 1994, c. 9, s. 529.

256 «Kullarim, beni senden sorarlarsa, (bilsinler ki), gercekten ben (onlara ¢ok) yakinim. Bana dua
edince, dua edenin duasina cevap veririm. O halde, dogru yolu bulmalar: i¢in benim davetime
uysunlar, bana iman etsinler. Bkz., Bakara 2/ 186.

237 “Rabbinize algak goniilliice ve i¢in i¢in dua edin. Clinkii O, haddi asanlar1 sevmez.” Bkz., A’raf, 7/
55.

8 Uludag, a.g.e., s.111.
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olduklarini ifade ederler. Bazi stfiler, Allah’in takdir ettigi her seye riza

gOstermenin, susmanin daha hayirl oldugu goriistindedir.

Ozdenéren’in hikdyelerinde dua kavrami genellikle, dini bir ibadet sekli

olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ug yerde su sekilde gegmektedir;

Birincisi Denize Acilan Kap: eserindeki Oteki hikayesinde; “Dilenci hi¢ de o alisil-

mis dualarii yoneltmedi ona.” seklindedir.

Ikincisi Kuyu kitabinm 14. béliimiinde; “Bir mezarin 6niinde birkag Kisi durmus, dua

ediyordu.”

Uclinciisti ise Ansizin Yola Cikmak eserinin Bir Kapinin Oniinde hikayesinde;

“Namaz1 ve dualan bitirince yerinden kalkmadi.”

3.1.11. Fena

Arapca bir kelime olan fena sozliikte; “gecici olmak, yok olmak, 6lmek” gibi
anlamlara gelmektedir. Genellikle, yukarida da belirttigimiz gibi, “var olmak, siirekli
olmak” anlamlarina gelen beka kavrami ile kullanagelmistir. “Kulun kendi fiil ve
davraniglarint gérmekten fani olup ger¢ek kul olma noktasina ulasmasi anlaminda bir

tasavvuf terimidir.” 2°

Tasavvuf ve tarikata giren miirit bir miirsidin kontorlii altinda, yeteneklerine
gore degisen siire i¢cinde ¢esitli miisahedelerle nefsini terbiye eder. Bu terbiye sonucu
ulasilan noktalara fena- beka denir. Nesnelerin stufilerin goziinde silinmesi, sifir
durumuna gelmesi fenadir. Fena hali, stGufinin benliginde koymasi ile tevhidin
gerceklesmesi demektir. Tevhidin en yliksek derecesi olan bu halde kul, Allah’1
tefekkiir etmekte o kadar ileri gider ki benliginin bilincini yitirecek hale gelir. Kulun,
Allah’in zat ve sifatlarinda fani olmasia “fena fillah” adi1 verilir. Kul bu durumda

tiim diinyevi seylerden uzaklasmis olur. 261

9 Siileyman Uludag , “Dua”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DiA), Ankara, Tirkiye
Diyanet Vakfi, 1994, c. 9, s. 535.

20 Mustafa Kara, “Fena”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DiA), Ankara, Tirkiye
Diyanet Vakfi, 1995, c. 12, s. 333.
%1 Cebecioglu, a.g.e., 5.161.
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Carpumiglar eserinin Mor Sinekler hikayesinde gecen fena kavramindan
kalic1 olmamak ve 6lmek anlamlarini ¢ikarabiliriz. “Fenaya degil bekaya gidiyorsun
ademe degil viicudu daimiye sevk olunuyorsun zuliimata degil alemi ndira giriyorsun
kesrette bogulmayacaksin vahdet dairesinde teneffiis edeceksin”?*? Burada tasavvufi
terbiye sonucu; kulun kendisinde fani olmasiyla birlikte 6liimliiliikten, var olmaya ve
Olimsiiz olmaya gecisi vurgulanmaktadir. Bu, mutasavviflarin fena fillahtan, beka
billah makamina gecisini nitelemektedir. Nitekim yazar, Askin Diyalektigi kitabinda
konuya su sekilde acgiklik getiriyor: “Fenafirresul makamina ulasmak igin,
fenafigseyh makamina ulasmak gerekiyor. Yunus’un, oraya ulasabilmesi igin tekkeye
kirk yil boyunca diizgin odun tasimak zorunda kaldigini ve diger menkibeleri
hatirlarsak, bu slrecin ne denli cetin oldugunu kavrayabiliriz. Fenafillah makamina
ulasabilmek iginse, fenafirresul makamimi ge¢mek sarttir. Ancak fenafillahtan sonra
da is bitmis degildir. Bundan sonra da ulasilacak menziller var: bekabillah,
seyrillallah ilah. Boylece, her makam asildiginda, asikin 6niinde kendisini bekleyen
yeni bir menzil bulunmaktadir.”®® Yazara gore; fenafillih makamina ulasmak,
kendinde bulunan tiim bilgilerin bosalmasiyla kisinin, mutlak bilgisiz hale
gelmesiyle mumkin olur. “Ancak bu suretle fenafillah makamina ulasilinca, yani
mutlak bilgisiz olma marifetini elde edince ve ayn1 anda mutlak bilgiye ulasiliyor:

boylece bilmekle bilmemek bir araya geliyor: kisinin kendisi bilgiye déniisiiyor.”264

3.1.12. Halvet

Halvet Arapca bir kelime olup; uzlet, inziva, yalmizlik, tek basina yasamak
topluma karigmamak, ihtilat halinde olmak gibi anlamlara gelmektedir. Giinahtan
korunmak ve yogunlasarak ibadet etmek i¢in, 1ss1z yerde yasamak ya da belli bir siire
gecirmek manasina gelen tasavvufi bir terimdir. Stileyman Uludag’a gore halvet, “ne
bir melegin ne de diger herhangi bir kimsenin bulunmadig: bir halde ve yerde Hak ile

(13

sirren (manen) konusmak, ruhen sohbet etmek” ayrica “ masivadan ilgiyi kesip

tamamen Allah’a yonelmek ve kendini ibadete vermek” demektir.?®°

262 Bzdendren, Carpilmaslar, s. 137.

263 Ozdenoren, Askin Diyalektigi, s. 50.

264 Rasim Ozdendren, Kopekge Diisiinceler, istanbul, iz Yayincihik, 2013, s. 34
2% Uludag, a.g.e., 5.156.
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Tasavvuf ehlinin en bagat 6zelliklerinden biri toplumdan ayr1 yasam siirme,
halktan ¢ok Hak ile beraber olmadir. Basindan beri sifiler 1ssiz yerlerde yasamay1
tercih etmislerdir. Mutasavviflar, halvetin dini hayatta 6nemli oldugunu vurgulamak
icin; Hz. Peygamber’in yalnizliktan hoslandig1 ve sik sik Mekke civarinda yer alan
Hira magarasina inzivaya ¢iktigin1 ve orada itikafa girdigini ifade ederler. Bunlarin
yani sira, sOufiler, yasadiklar1 toplumun degismesi neticesinde dini ahlakin
bozulmasi, zuliim ve haksizliklarin artmasi vb. sebeplerden dolay1r bu gibi seylerle
miicadele etmis fakat gii¢ yettiremedikleri yerde hi¢ degilse kendilerini kurtarmak ve
daha fazla gilinaha girmemek adina inzivaya cekilmis, gerekmedik¢e toplumla bir
araya gelmemislerdir.”® Nitekim Cineyd-i Bagdadi “Bir kimse din bakimindan
selamette, beden ve kalp yoniinden rahatta olmak isterse halktan ayrilip uzlete
cekilsin. Ciinkii su zaman halktan sikilacak bir zamandir. Akilli olan yalmizlig: tercih

eder”®” demistir.

Halkin diistiigli durumdan o6tiirii inzivaya c¢ekilmek, miidahale imkan
olmadig1 i¢in en azindan kendini koruma altina almak isteyen kisiyi Ornekler
nitelikteki Ozdenoren’in Giil Yetistiren Adam eseri, basli basma halvet kavramini
islemektedir. Evine kapanip, disariyla irtibatin1 kesen, yalnizca evinin bahgesinde
“glizel kokuyu sevmenin slinnet oldugunu bildigi i¢in, giizel kokuyu sevebilmek
adina korkung giizel kokular1 olan giiller yetistiriyor”268 bunlarin hepsini yalnizca

stinnet oldugu i¢in yapiyor.

Giil Yetistiren Adamin yani sira esasinda Ozdendren’e gore tasavvuftaki
“halvet der enciimen” hali kalabaliklar i¢inde yalniz bulunmaktir.?®® Bu hal zahirde
halk ile batinda ise hak ile olmayr anlatir. Insan bu hale kendini egiterek
ulasabilecegi soylenir. Bu kisi c¢evre ile olan baglantisint kesmez 6nemli olan
gevresiyle iliskiyi kesmeden bu hale ulasmaktir.””® Nitekim Denize A¢ilan Kap
eserinde yer alan Karsilasma hikayesinde halvet bu baglamda ge¢mektedir: “Hep

0 Giileyman Uludag, “Halvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DiA), Ankara,
Tirkiye Diyanet Vakfi, 1997, c. 15, s. 386.

267 Abdulkerim Kuseyri, a.g.e., , s. 242.

268 Rasim Ozdendren, Giil Yetistiren Adam, istanbul, Iz Yayncilik, 2011, s.33.

29 Ozdenoren, Yazi, imge ve Gergeklik, 5.103.

270 Bzdenoren, Red Yazilari, s. 153.
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beklediler. Ondan yana bakmiyorlardi ama ortaklasa bir anlasmayla onun isaretini

bekliyorlar gibiydi. O ise uzaklarda, bir basina, halvetteydi.”*"*

seklinde
goriilmektedir. Bu pasajda miiritlerin herhangi bir isaret vermesini bekledikleri

seyhin, aslinda halvette oldugu verilmistir.

3.1.13. Himmet

Himmet kelimesinin asli Arapgadir ve kemal halini veya baska bir seyi elde
etmek icin biitlin askin giicleriyle birlikte kalbin Hakk’a yonelmesi, ayrica “ermis
kisilerin maksadi hasil eden, is bitiren ve dileklerini yerine getiren manevi
gUQIeri"272gibi bir takim anlamlara gelmektedir. Ilk stfiler himmete deger verilmesi
gerektigini savunmus, genelde tasavvufta; velinin tevecciihii, tasarrufu ve olagan tstii
seyleri yapma giicii seklinde anlasilmistir. Tasavvufta; nesneleri, kisileri ruhlar
etkileyen Allah’in rahmet ve yardiminin gelmesine vesile kiliman himmet, seyh-
miirit iliskisi agisindan biiylik 6nem tasir. 2" Himmet, Allah’mn yardimi sonucunda
gergeklestigine, kulun duaci olarak yalnizca vasita olduguna inanilan bir kavramdir.

Aksi takdirde diisiiniildiigiinde ise Islam dini agisindan sirk kabul edildiginden

sakincali goriilmustiir.

Seyh- miirit arasindaki irtibat agisindan Ozdendren’in eserleri incelendiginde
himmet {i¢ kisimda belirgin olarak geg¢mektedir. Birincisi; Denize Ag¢ilan Kapi
kitabinin O zaman hikayesinde: “Yasl adamin sesi acayip bir kahirla yukseldi: Kor
muydum 0lsiin, dedi. Efendimin himmetiyle atmaca gibi kapardim ki, keferenin ruhu
bile duymazdi, duysa bile kursunu bu désiime islemezdi. Ben mi, Allah bilir, daha

oniiciimde ya var, ya yoktum o zaman.”%"*

Hikayenin basinda tasavvufi dgeler hakim
degildir fakat basliktan ve son kisimdan anladigimiz kadariyla, yillar 6nce yasanan
silahaltinda kendini kurtarmaya ¢aligsan bir annenin kucaginda ¢ocuguyla 6lmesi ve
bebegin sabaha kadar aglamasi olayini hayiflanarak hatirlama sonucunda biiytlik bir
pismanlik s6z konusudur. Sonunda “Ama simdiki halim olsa, rabita nedir bilebilmis

olsam kor muydum o bebek 6lsiin” climlesinden kisinin bir tarikata mensup oldugu

2™t Bzdenéren, Denize Acilan Kap, 5.64.

22 Uludag, a.g.e., 5.170.

2 Mehmet Demirci, “Himmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DiA), Ankara,
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1998, c. 18, s. 56-57.

2% Ozdenoren, Denize Agilan Kapu, 5.72.
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anlasilmakta ve devaminda “Efendimin himmetiyle atmaca gibi kapardim ki, kefere-
nin ruhu bile duymazdi, duysa bile kursunu bu dosiime islemezdi.” s6zleriyle bu fikir
pekismektedir. Burada eger Efendisinin ve manevi giicii olsaydi, o bebegi

kurtarmaya ¢alisir, o denli korkmaz anlam1 ¢ikmaktadir.

Ikincisi: Ansizin Yola Cikmak eserinde yer alan Iki Leyla hikayesinde: “Ama
bunlar degildi onun meselesi, alttan alta isleyen biiyiiylip gelisen baska bir sey vardi:
ancak onun himmetine sigmarak bu bataktan kurtulmay: hayal edebilirdi, ¢iinkii
kabul ediyorum, demisti bir kez. Evet, sdylemisti bunu. Soylemisti.”*”® Bir tarikata
giren ve “kabul ediyorum” sozii ile biat eden miirit, ¢alisma hayatinda bir dikis

tutturamamasi {lizerine diisiiniirken, intisap ettigi seyhin himmetine siginmaktadir.

Uclinclisii: fmkdnsiz Oykiiler adli kitabindaki Sabah Molas: hikayesinde:
“Yasanan yalnizlik, bu diinyadaki son kismet olan o bir kase siit, bir devenin
istiinde, ¢oliin derinliklerine dogru alinan yol ve onun varacagi menzil, o sabah, her
insan teki tarafindan bir kez daha ve bir basina, bireysel olarak ve yenisinin
yasanacagi bir kez daha umularak yasanacakti. Bir ermis degildi belki, ama ermis
olanlarin himmetini tizerinde hissetmesine engel de yoktu. Alnini, bu hisle secdeye
koydu. Secdeden kalktiginda, elleri yakaris i¢in semaya agildiginda, orada, yeni bir

insan vardi. Onunla yiiz yiize geldigini gordii. Giinaydin, dedi.”?"®

Ermis olmadigini
distinen fakat ermis kimselerin himmetini lizerinde hisseden kisi, alnin1 o hislerle
secdeye koyup kaldirdiginda, artik yasanan yalnizliktan ayrilip tabiri caizse yeni bir

insan olarak dogmaktadir.

3.1.14. Isaret

Kokeni Arapga olan kelime, temel anlamda bir seyi ya da bir durumu el, yiiz
hareketleriyle gostermek, anlatmaktir. Yan anlamiyla ise belirtmeyi ifade eden
kelime, mecaz anlamda Ortiilii olarak anlatilmak isteneni dogrudan veya dolayl

yoldan anlatan, ilgisi ac¢ik kinaye tiirii; imadir.

Tasavvufta ise bir manayi, diislinceyi veya duyguyu iistii kapali bir sekilde

anlatma anlamina gelen bir terimidir. Bagka bir ifadeyle “soz aracilifi olmadan

25 Ozdenoren, Ansizin Yola Cikmak, s.40.
278 Ozdenodren, imkansiz Oykiiler, 5.72.
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maksadi bagkasma haber vermek, ¢ok latif oldugu igin ibareyle anlatilamayan”*’’

husustur. Tasavvuf, bir isaret ilmidir; ifade edilir hale geldiginde mutasavviflara gore
anlamsiz olur. Ciinkii onlara gore kiymetli olan &rtiik anlamdir. Oyle ki “stfilerin
kalbine dogdugu kabul edilen isaretlere dayanarak ayetleri yorumlamasf’278 bile isari
tefsir olarak adlandirilmaktadir. Biitiin bunlarin yaninda sifilerin sozleri igaret, ima
ve rumuz seklindedir. Cilinkii bazi hususlar sozle anlatilmaz kabul edilir ve
yetersizliklerden korumak adina isaret ile anlatilir. “Mana aleminde gelen isaretler de
vardir. Bu isin yapilip yapilmamasi konusunda seyhin {istii kapali olarak maksadini

belli etmesine isaret denir. Bu deyim istiharelerde de kullamilir.”"

Isaret kelimesi, farkli birgok anlama gelmesi dolayisiyla, konuyu
ozellestirmek admna; Ozdendren’in tasavvuf ile baglantili olarak gérdiigiimiiz Denize
Acilan Kapr kitabindaki Karsilasma hikayesi soyledir: “....Hep beklediler. Ondan
yana bakmiyorlardi ama ortaklasa bir anlasmayla onun isaretini bekliyorlar gibiy-
di.... Yeni bir isaret bekliyorlardi. O, bardagindan ilk yudumunu alinca sanki bu isa-
ret verilmis oldu ve gene nerdeyse hepsi ayn1 anda bardaklarindan birer yudum icti-

ler 1,280

Dergaha yeni giren kisi tarafindan, orada bulunan miiritlerin seyhin isaretini
bir komut gibi beklemesi aktarilmaktadir. Isaret burada sanki hareketlerinde gizli bir

mana varmis¢asina bir anlamda kullanilmistir.

3.1.15.  Kalp

Viicutta kan dolagimini saglayan organin adi olan kalp, Arapg¢a bir kelime
olup, ¢evirme, dondiirme, degistirme, gonil, vicdan gibi anlamlara gelmektedir. Dini
ve tasavvufi agidan bilgi ve diisiincenin kaynagi ve araci kabul edilir. Bu anlamdaki
kalbe, “rabbani latife” ve “ilahi cevher” de denir.?®" Zahitler genellikle kalp
temizligini dini ve ahlaki acidan 6nemli sayarak, ibadet ve iyi davraniglarda bunun

lizerine yogunlasmislardir.

" Uludag, a.g.e., 5.195.

2% Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), Ankara,
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2001, c. 23, s. 424.

" Uludag, a.g.e., 5.196.

280 3zdenoren, Denize Acilan Kap, 5.64.

%1 Siileyman Uludag, “Kalb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DiA), Ankara, Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2001, c. 24, s. 229-230.
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Tasavvufi anlamda ise “Ilahi hitabin mahalli ve muhatabi, marifet ve irfan
denilen tasavvufi bilginin kaynagi, kesf ve ilham mahalli”’dir. Ayrica “ilahi genislik
(vus’at-i ilahiye) mahalli; Allah’in evi, yere ve gboge sigmayan Allah’in igine
sigindig1 yer, tecelli aynasi ilahi ilim ve sifatlarin en miikemmel sekilde tecelli ettigi

yer”dir.?%

Ozdenéren’in eserlerinin yaklasik 8 yerinde gecen kalp kelimesi, tasavvufi
baglamda yalmzca Imkdnsiz Oykiiler kitabinin Cuma hikayesinde sdyle gecmektedir:
“Iste o zaman, bir Medine 6glesinin kizgin giinesi altinda, hurma dallarinin gdlge
saldig1 bir bahgede, serince bir kuyuya ayaklarii salmis Allah Resulii’nii diisiintiyor.
Arkasindan sirayla oraya gelen Hz. Ebubekir’i, Hz. Omer’i, Hz. Osman’1, Hz.
Ali’yi... Hepsi ayaklarin1 kuyuya salmis.. ve zikir halkasi bdylece kurulmus oluyor.
Ve ¢ilginca merak edilen soru su: acaba orada, o siikiit sohbetinde, kalpten kalbe
iletilen bildirim neydi? Ne konustular?”?®® Cuma namazindan sonra etrafi tefekkiirle
temasa eden kisinin, Hz. Peygamber ve Ondan sonra gelen Islam halifelerinin
ilklerini diisiinerek, zihninde onlarla manevi bir zikir halkas1 kurmaktadir. Gegen bu
sure zarfinda, o halkada kalpten kalbe iletilen seyin ne oldugunu merak eder. Kalpten
kalbe iletilen sey, siik(it sohbeti sirasinda aktarilmaktadir. Tasavvufi bilginin kaynagi

kalp olarak kabul edildigi i¢in, Islam’in ilk dénemlerine génderme yapilmaktadir.

3.1.16. Kesret

Arapca olan kelime, Islam literatiiriinde ile 6zellikle felsefede kullanilan ve
cokluk anlamina gelen bir terimdir. Kur’an-1 Kerim’de genelde kesret ve kesir
azligm karsiti olarak gecen kelime, felsefede vahdet kavramimn ziddidir.?®
Tasavvufi agisindan, “bir olan Hakk’1n isim ve sifatlariyla tecelli edip ¢okluk halinde
gorinmesi kesret, bu ¢oklugun hakiki bir varligi olmadigim1 kavrayip var olarak
yalnizca Hakk’i gormeye vahdet” anlamina gelmektedir.?®® Tasavvufta, vahdet;
tekligi yani Hakk ile Allah’1 temsil ederken, kesret ise ¢ok olma durumu yani insan

ve kulu simgelemektedir.

%82 Uludag, a.g.e., 5.205.

283 9zdenoren, imkansiz Oykiiler, 5.89-90.
284 Bkz. Maide; 5/ 100., Tevbe; 9/ 25, 82.
% Uludag, a.g.e., 5.212.
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Bu bilgiler 1s13inda Ozdendren’in Carpilmiglar kitabinda yer alan Mor
Sinekler hikayesindeki kisma baktigimizda; “Fenaya degil bekaya gidiyorsun ademe
degil viicudu daimeye sevk olunuyorsun zuliimata degil alemi nira giriyorsun

kesrette bogulmayacaksin vahdet dairesinde teneffiis edeceksin”?®®

sekilde goriilen
kesret, fenadan bekaya, ademden vicudu daimeye, zulumattan ndra gecerken fani

olan seylerden siyrilip, tek olan Hakk’in dairesine sevk edilerek orada nefes almadir.

3.1.17. Kible

Tiim semavi dinlerde oldugu gibi islam dininde de Yaratici mekan ve
zamandan miinezzehtir. Fakat ibadet noktasinda sembolik de olsa bir yone yonelmek,
ibadet disiplini agisindan 6nemli kabul edilmistir. Bu durumda kible, “insanin mutlak
ve askin olan Allah’la icte ve manevi planda biitlinlesmesi i¢in dnemli vasita oldugu
gibi bu biitiinlesme ve birligin (tevhid) dista ve sosyal alandaki tezahiirii de aym
manevi merkeze yonelen insanlarin (immet) birligini temsil araci olarak biiyiik

(-jnemn287

tagimaktadir. Ferdi ve ictimai ibadetlerin, kibleye yonelerek yapilmasi,
toplumsal kimlik bakimindan, birlik ve biitiinlesmeyi saglar. Namaz digindaki diger
bir takim ibadetler ve uygulamalarda kibleye doniilmesi ile ilgili fikhi ahkdm daha

cok ilgili hadislere dayanmaktadir.

Arapga Kabe yonii demek olan kible, tasavvufta ise; sevgili, Hak, Hak dostu
olan miirsit gibi anlamlara gelmektedir. Ayrica Siileyman Uludag’a gore; “Avamin
kiblesi Kébe, havasisn kiblesi gokteki ars, havassu’l- havassin kiblesi kamillerin

gonli, ariflerin candur.”?®®

Namaz disinda, daha c¢ok rabita yahut zikirden 6nce kibleye yoniine donem
ritiieli tasavvufta yaygindir. Kible, Ozdendren’in hikayelerinin 4 yerinde ge¢mesine
karsin oOzellikle zikir ve rabitadan once kibleye yonelme ile baglantili olarak

gordiigiimiiz 2 kisim soyledir;

Denize Ac¢ilan Kapr eserinin Cekirgeler hikayesinde: “Sonunda cebinden kicu-

cuk taneli tesbihini ¢ikardi, déseginin Ustlinde k:bleye donerek diz ¢okti, gozlerini

286 9zdenoren, Carpilmslar, s. 137.

%87 Ahmet OZEL, “Kible”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DiA), Ankara, Tirkiye
Diyanet Vakfi, 2002, c. 25, s. 365-366.

288 Uludag, a.g.e., s. 215.
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yummadan 6nce basii kaldirip bakti, bir yildiz kayiyordu, sonra gozlerini yumdu,
kipirdamadan, devinmeden dylece kaldi.”*® Burada tasavvuf ve tarikatlarda yer alan
rabita ritiieli vardir. Gozleri yumma ve kibleye donerek tefekkiire dalma rabitanin

agsamalarindandir.

Ansizin Yola Cikmak adli kitabinin Tuhaf Seyler hikayesinde ise: “Aslinda,
kendine eski erkeklerin giydigi entarilerden yaptirmak istiyordu, daha da rahat olur
ve nefs, o zaman kendi distiine yiikklenmez.. kendinden kurtulmadik¢a O’na
yonelinmez, demislerdi: bunu da unutmayacak! Masadan ders tesbihini aldi. Kibleye
dondii, diz ¢oktii, gozlerini yumdu. Simdi, sevgilisi, efendisi ve o6liim hatun
karsisindaydilar. I¢ini derince cekti, solugunu disariya verirken, tek ve uzun bir nefes
halinde: “Estagfurullaaaahh...” diye fisildad. Titredi, kendinden gecti.”*® Buradaki
ders seyhi tarafindan verilen bir nevi zikir 6devidir. Ders tesbihini alip kibleye
yonelen miirit, zikre hazirlanmaktadir. Kibleye donmek zikrin sartlarindan biridir.

Daha sonra zikre baslayan miirit, titrer ve kendinden geger yani cezbeye kapilir.

3.1.18. Kurban

Kurban, Islam dncesi dinlerde de var olan Islam ile farkli bir mahiyet kazanan
bir ibadettir. Cahiliye devri olarak isimlendirilen, Islam &ncesi Arap toplumlarinda
cocuklar, koleler ve esirler putlarin kurban edilmesi az rivayetlerle aktarilsa da
hayvanlarin kurban edilisi yaygindi. Islam’da hicretin 2. yilindan (624) itibaren
kurban bayramlarinda kurban kesmeye baslanmistir. Kurban kelimesinin asli Arapca
olup, Allah’a yakinlik niyetiyle belli 6zelliklere sahip hayvanin ibadet maksadiyla
kesilmesidir. Kurbani hayvan bogazlamadan ayiran tek ozellik Allah rizasinin
gozetilmesidir. Bunlarin yani sira Tiirkgemizde kurban ile ilgili bircok deyim ve
atasozii yer almaktadir; kurban olayim, kurbanlik koyun, kurban etiyle kopek
avlanmaz gibi. Ozelde kurban olmak deyimi, iki sekilde kullanilir. Birincisi asir1

sevgiyi ve hayranlig1 anlatmak i¢in; ikincisi, yalvarmak i¢in kullanilir.

Mecaz anlami ile tasavvufta yer alan kurban: “Tasavvufi acidan Fena

mertebesi, fedakarlik, kulun kendisini (nefsini) Allah yolunda feda etmesi, en biiyiik

289 Ozdenoren, Denize Agilan Kapu, 5.96.
2% 9zdenoren, Ansizin Yola Cikmak, s.51.
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kurban kulun nefsini feda etmesidir.” Ayrica “Nefsin ii¢ hali vardir ve bunlara kebs,
bakara, bedene denir. Nefsin siiliktan evvelki haline kebs (kog), siiliikla baglamasina
ve bunun iyi bir gelisme gostermesine bakara (sigir), makam ve menzilleri kat
etmesine bedene (deve) denir. Burada kebs, bakara ve bedene deyimleriyle nefsin
Hak igin kurban edilmesi gerektigi anlatilir. Bayramda kurban kesmeyi de nefsi

oldiirmenin bir simgesi sayarlar”?*

Denize A¢ilan Kapi kitabinin Karsilagsma hikdyesinde: “Sonunda, nasilsa ¢ay
bardagin1 kavradi, ¢evresine bakmiyormus duygusunu veren bir tavirla: ‘Caylarinizi
sogutmayin efendim, kurbanmiz olayim, dedi, ben biraz sogumus igerim.’”?%
Pasajdan kurban olayim yukaridaki tanimda verilen ikinci anlam yani yalvarmak
manasma yakindir. Fakat burada efendi miiritlerine yalvarmaktan ziyade ‘“sizin

yapmaniza gerek yok, ben boyle severim, yaparim” vb. bir anlam ¢ikmaktadir.

3.1.19. Nefs/Nefis

Kelime anlami can, benlik, ruh; asag1 duygular olan nefs, tasavvufta ¢ok ozel
bir yere sahip oldugu i¢in bir¢ok anlama gelmektedir; 6rnegin, “kulun koétii huylari
ve ¢irkin vasiflari, kotii his ve huylarin mahalli olan latife, cism-i latif” denmektedir.
Ayrica bu anlamdaki nefs kisinin en biiyiik diismani oldugundan onu ezmek, kirmak
ve miicahede kiliciyla katletmek gerekir. Bunun i¢in riyazet yapilir, cile ¢ikarilir.

Buna da nefs-i emmare ve nefs-i sehvani denir.

Kuseyri’ye gore nefsin sekil ve suret itibariyle ruh ile latif cisimlerden olusu,
melek ve seytanin letafet sifatina benzemektedir. Insan; géren, isiten tat alan oldugu
halde esasinda; gormeyi goz, isitmeyi kulak, tatmay1 da dil yapar. Bunun gibi iyi huy
ve vasiflar kalbin, kotii huy ve vasiflar nefsin mahal olmas1 miimkiindgr. Bu biitiiniin

bir parcasi nefs diger pargasi kalptir. Insan denen hiikiim ve isim bu biitiine aittir.”*®

“Nefsin yedi makami vardir ve soyle siralanir; nefs-i emmare, {izeri yogun ve
kalin perdelerle ortiilii nefs; nefs-1 levvame, tizeri hafif ve ince perdelerle kapali nefs;

nefs-i malhime, Uzeri nur- zulmet karisimi perdelerle kapali nefs; nef-i mutmainne,

! Uludag, a.g.e., 5.221-222.
22 B7dendren, Denize Acilan Kapa, 5.64.
28 Kuseyri, a.g.e., 223.
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bir dncekine gore nurun daha nurlu perdelerin agirlikta oldugu nefs; nefs-i raziye, bir
oncekine gore nurun daha fazla, karanligin daha az oldugu nefs; nefs-i merdiyye, bir
oncekine gore nurun daha fazla, karanligin daha az oldugu nefs; nefs-i kdmile (nefs-i
zekiye), perdelerin tamamen kalktig1 makam. Birinci nefsten yedinci nefse dogru
gidildik¢e cismiyet, zulmaniyet, kesafet azalirken derce derece ruhaniyet, letafet
artar. Her nefsin bir alemi, bir seyri, bir hali, bir varidi, bir mahalli bir miisahedesi,

bir ismi ve bir nuru (rengi) vardir.”%%*

Tasavvufun en onemli terimlerinden biri olan nefs, Ozdendren’in
hikayelerinde siklikla ge¢cmektedir. ilk olarak Denize Acilan Kapi kitabinda nefs
kelimesini gormekteyiz. Ozellikle /¢ hikayesi mistakil olarak nefsten bahsetmektedir.
Ayrica Denize Ac¢ilan Kapr kitabinin Cekirgeler hikayesinde de su sekilde
gecmektedir: “Guliing distigiini saniyor, glliing diismiis olmaktan korkuyor, ama
korkusunu hissettigi anda bu kez de nefsinin bir bagka oyununa gelmis oldugunu de-
rinden derine duyumsuyordu. Giiliing diismekten nigin korkuyorum, diye soruyordu

kendi kendine ve cevap veriyordu: ¢iinkii nefsim giiliing diismeyi istemiyor.”?%

Ikinci olarak Kuyu kitabinin 26. béliimiinde: “Boylece o, Yusuf olmayan bir
Yusuf olarak kuyuda —bir kere daha: belki lagimda- talihini denemeye hazirlaniyor:
darmadaginik duran tanrisinin ya da tanrilarinin kimligini kestirmeye gabaliyor: onun
bir Zlleyha’s1 olmadi, dogru, ¢linkli onun birden gok Ziileyha’s1 oldu, belki de, onun
daginik tanrilarindan birileri o Zileyhalardi.. diistindii: nefsine itibar etmedigini sani-
yordu, ama acaba nefsini, ona itibar etmedigini sdyleyerek mi izzetliyordu? Ona boy-
le dlstinulebilecegi 6gretilmisti: nefsin oyunlarinin seytaninkinden asagi kalir yani
olmadigi belletilmisti. Nefs, diyorlardi, kendine itibar etmedigini syler ve kendine
itibar etmedigini itiraf ederek bundan pay ¢ikartmaya girisir: nefse, belki de bu ylz-
den zalim, diyorlardi. Ona su da 6gretilmisti: zuliim, bir seye hakki olan seyi verme-
mektir! Nefs, kendine zulim uygulandigini ileri surerek de bundan kendine pay ¢i-
kartmaya girisebilir. Bunlara ragmen kuyudan c¢ikmas: gerekiyor, 6yle mi? Oyleyse
agirliklarii birakmast m1 gerekiyor? Agirliklar? Agirliklar: ne olabilir? Bundan ko-

lay ne var, ne olacak? Agirligi, bizzat nefsinden baska ne olabilir? Ama onu nasil

24 Uludag, a.g.e., 274-275.
2% (zdenoren, Denize Acilan Kapu, 5.94.
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terk etmeli? Terk edebilir mi? Nefs terk edilebilir mi? Bir de, demiyorlar mrydi ki, in-
san nefsiyle glizeldir ve o, nefsiyle sevilir? Vay canina! Gene agmaza giriyor. Nefsini
hem terk etmesi gerekiyor, hem onu ylklenmesi, 6yle mi? Boyle bir seyin Ustesinden

gelinebilir mi?”?%

Yine Kuyu hikayesinin 32. béliimiinde: “Sen, o ti¢ diismandan ikisini vurup
oldirmisgsun, éldurdiklerin dinya sevgisiyle seytandir, geriye yalnizca nefsin kal-
mistir... Iste burada hovardaliga mahal birakmamak gerektigini duyumsuyor, ¢inkii
heder edilmis olan sey, onun nefsinin kazanglar: degil, fakat nefsi marifetiyle yaradan
indinde edinilmis kazanclardir, dolayisiyla nefsinin o kazanglara sahip ¢ikmaya hakki
bulunmadig1 gibi, onu heder etmeye de hakki bulunmuyor, c¢linki bir hak, ancak
onun sahibi tarafindan tasarruf edilebilir, nefs ise burada bir hakkin sahibi olarak var-
bulunmuyor, o yalnizca hasil edilecek hayrin vesilesi olarak bir varolus hikmeti tasi-
yor. Btin bunlart kendi kendine aklettigini dustinince igini bir sevincin yaladigini
duyumsadi. Ama gene ayni1 anda bildi ki, buna da aldanmamas1 gerekiyor, bunda da
nefsin bir oyunu bulunabilir, ¢ciinki nefs, bir seyden zevk almaya basladi m1, hemen
orada, onu sucgustt etmek gerekiyor: bu, onun seving duymaya hakki bulunmadigi
anlamina gelmiyor, ama duyulan sevincin kendi trtini oldugu gibisinden bir yanilgi-
ya diismesinin 6nlenmesi gerekiyor: nefsi korumak icin, elbet bunun icin. Nefsin pay1
o Oyle istedigi i¢in degil, nefsin o payda hakki bulundugu icin verilmek gerekiyor. lyi
de, nefs, o nefsi tasiyan insandan baska bir ben sahibi mi ki, boyle dusiintliyor? Hem
evet, hem hayir. Nefsim bana verilmis bir emanet gibi dustintlirse, onu kendimden
baskasi olarak tasarlamam kolaylasir. Ama ayn1 zamanda, nefsim varbulunmadigi
takdirde, benim “ben” diye adlandirdigim varlik varbulunmayacagi i¢in, onu ken-
dimden ayr tasarlamam da mumkun goriinmiyor. Yaradanla yaratilmis olan arasin-

daki iliskide de benzer bir durum gegerli galiba, diye diisiindii.””

Son olarak Ansizin Yola Cikmak kitabinin iki yerinde nefs kelimesi

gecmektedir.

Bir Kapimin Oniinde hikayesinde: “(Pijamasmi ¢ikartip elbisesini giyse
miydi? Ama  bdylesi daha rahatti.  “Nefs dikkati kendi  (zerine

2% (zdenéren, Kuyu, 5.86-87.
27 Ozdenoren, a.e., 5.105.
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¢ekmemeli.”)...Bilmeden yiirtidii. Egri biigrii sokaklar.. Hava galiba diisiindiigiinden
daha soguktu. Bunu diisiinmiis miiydii? Nereye gidiyordu? Anasina ni¢in kizmigt1?
Oysa ne kadar severdi onu. Hayir, ben yapamayacagim, benim isim degil bu. Ben
kat1 yiirekliyim. Ah, zalim nefsim. Anam onun emaneti degil miydi? Evimin kedisi,

képegi bile onun emaneti degil miydi?”?%

Tuhaf Seyler hikayesinde ise: “Aslinda, kendine eski erkeklerin giydigi
entarilerden yaptirmak istiyordu, daha da rahat olur ve nefs, o zaman kendi Ustune
yiikklenmez.. kendinden kurtulmadikga O’na yonelinmez, demislerdi: bunu da

unutmayacak!”%

3.1.20. Nur

Arapca olan kelime aydinlik, 1sik, siile anlamlarma gelmektedir. Islam
literatiiriinde insanlarin dogru yolu ve gergekleri gormeleri i¢in Oniinii aydinlatan,
hak ile batil arasindaki farklar1 gosteren, hayir ve serri ayirt etmeyi saglayan ilahi ve
manevi 151k manasinda kullanilmistir. Kelimenin ziddi zulmettir. Bu da Kur’an-1
Kerim’de hidayetin nur, daliletin zulmet olmasindan gelmektedir.**® Ayrica Hakk’a
giden yola nur, Hakk’tan sapanlara da zulmet denilmis ve vahyin amacinin hidayet
oldugu belirtilmistir. Hidayete giden yollar1 gosteren Allah oldugu i¢in 99 isminden
biri de Nur’dur. Kur’an’da mdastakil bir sure olan Nur suresinde gegen “Allah
semalarin ve arzin nurudur” mealindeki ayet “Allah nurun yaraticisidir” seklinde
yorumlandiginda Allah’in nur oldugu da ifade edilir.* Ayrica Kur’an’da takva

sahiplerin miiminlerin de ilahi nurdan nasibini aldig1 seklinde bir ayet mevecuttur. 3%

Ozii itibariyle zahir olup, baska zuhurlarm da kaynag olan seye nur

denmektedir. Varlik yokluk iligkisini nurla agikladigimizda; varlik nur, yokluk

2% (zdenoren, Ansizin Yola Cikmak, s.11.

290zdendren, a.e., s.51.

300 «“Allah, iman edenlerin dostudur. Onlari karanliklardan aydinhiga ¢ikarir. Kéfirlerin velileri ise
taghttur. (O da) onlar1 aydinliktan karanliklara (stiriikleyip) ¢ikarir. Onlar cehennemliklerdir. Orada
ebedi kalirlar.” Bakara, 2/ 257; Ayrica, “Allah, onunla rizasi pesinde olanlar1 seldmet yollarina iletir
ve onlar1 izniyle, karanliklardan aydinliga ¢ikarip kendilerini dosdogru bir yola iletir.” Maide, 5/ 16

%1 Giileyman ULUDAG, “Nar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DiA), Ankara,
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2007, c. 33, s. 244.

302 «Allah’in, gdgsiinii Islam’a actig1, boylece Rabbinden bir nur iizere bulunan kimse, kalbi imana
kapali kimse gibi midir? Allah’in zikrine kars1 kalpleri kat1 olanlarin vay haline! iste onlar agik bir
sapiklik ig¢indedirler.” Zumer, 39/22.
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zulmettir. Maddi ve manevi nurlar vardir. Diinyevi ve maddi nurlara; giines, ay ve
yildizlarin 1siklart gosterilebilir. Bunlar goz ile goriilebilen seyler olduklar igin
maddidir. ilahi ve manevi nur ise Kur’an olarak kabul edilir. Manevi ruhlar ilahi
olduklari i¢in basiret ve akilla ancak anlasilir. Nur ile ilgili baz1 atasozii ve deyimler
sunlardir; bir insanin herhangi bir seyin hosuna gitmesi durumunda, “Oziim, génlim
nurland1”, ¢irkin kimselere “nursuz, pirsiz”, veya “yiiziinden niir-1 ilahi silinmis” tam
tersi gilizel yiizlii kimseye de “yiizii nur gibi, nur yiizli” denir. Cok giizel bir ise de
“nirun ald ndr” denildigi gibi mutasavviflar, bir seyi yerken ya da igerken “nur

olsun” tabirini kullanirlar,>®

Ik stfilerde genellikle ilk miisliimanlarin diisiinceleri hakimdir. Hicri II.
Asirda Albdullah et- Tusteri “nlr-1 Muhammedi” ve onun ilk yaratilan sey
oldugundan bahsetmistir. Daha sonra Hallac, Kitabii’t Tavasin™ kitabinin “Tasinii’s-
sirac” bolimunde ndr-1 Muhammedi’nin ezeli ve kadim oldugunu sdylemistir. Bu
anlayisa gore Allah mahlikati yaratmadan once ilk Muhammedi nuru yaratmis, sonra
biitliin her seyi onun nurundan yaratmistir. Biitiin peygamberler de bu nuru tagimis
sonunda Hz. Muhammet’e intikal etmistir.*** islam diisiincesinde nur metafizigine en
biiyiik katkiyr Gazzali saglamistir. Gazzali’ye gore; tek ve hakiki nur Allah’tir,
disinda kalan her sey mecaz yoluyla nur sayarak, nuru “zuhur” olarak tanimlamstir.
O’na gore en karanlik sey yokluktur, varlik ise nurdur. Allah ise nurlarin nurudur. Bu

nurdan nasibini aldig1 miiddetge bir sey mitkemmel olur.

Tasavvufta nur, “Allah’in zahir ismiyle tecelli etmesi, yani tim esyanin
suretlerinde kendini gosteren ilahi varlik” olmasidir. Ayrica “ Maddenin kalpten

uzaklastirdig1 ilahi feyz ve dini bilgileri agiga ¢ikarmada arag olan 151k tir.>%

Ozdendren’in Carpilmislar kitabinda bulunan Arasat hikayesinde gegen nur
tasavvufi baglamda olmadigindan o6tiirii burada zikretmiyoruz. Fakat Kuyu eserinin
29. bolumiinde gegen nur kelimesi dogrudan tasavvufla ilintilidir. Hikaye kisisi
aksam yemegi i¢in gittigi lokantada nefsin kaliplasmis hali olarak anlatilan képekle

beraber yemek yemekteler. Ilk etapta bu durumu yadirgar ciinkii képek tipki insan

%% Cebecioglu, a.g.e., 5.376. _ _
3% Uludag, “Nar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DiA),s. 244.
3% Uludag, a.g.e., 5.280.
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gibi davranmaktadir. Daha sonra igeri Yusuf'un gilinlerdir aradigi efendisi
girmektedir. Bunun {izerine orada bulunan herkes ayaga kalkar fakat seyh tarafindan
“Oturun efendim buyrun, safalar getirdiniz” uyarisiyla herkes yerine oturmaktadir.
Ardindan da “Efendim, huzurunuzla feyiz getirdiniz, nur getirdiniz.”*® diyerek

sohbetine baslar.

3.1.21. Opmek

Sevgi, saygi, karsilama ya da tesekkiir maksadiyla dudaklar1 bir seye veya
birine degdirerek anilman gelen kelimedir. Kelime deyimlerde; bir seyi yaptirmak
maksadiyla yalvarmak manasina gelen “el etek Opmek”, hiirmet, saygi vb.
durumlarda sdylenen “el Opmek™ ve yaltaklanmak, dalkavukluk etmek anlaminda
“etek Opmek” seklinde gecmektedir. Kelime genel bir ifade olmasi dolayisiyla
yalnizca tasavvufi agidan baktigimizda “seyhlerin ellerini eteklerini, ayaklarini

Opmek” gibi anlamlara geldigini gériiyoruz.

Islam diisiincesinde anne ve babanin, ilmi ile amel edilen &limlerin,
sultanlarin elinin Opiilmesinde bir sakinca yoktur. Fakat bu kisilerin eli, diinya

menfaati i¢in 6piildiigii takdirde sakinca dogmus olacaktir.

Opmek genel anlamda birgok manaya geldigi igin burada yalmzca

Ozdenéren’in eserlerinde tasavvufla baglantili gérdiigiimiiz kisimlari ele aliyoruz.

Denize A¢ilan Kapi kitabinin Karsilasma hikayesini iki yerinde gecmekte
olan kelime, “el 6pme” deyimi baglantilidir. “Birden, butln bir ge¢misi yok olmustu
sanki. Bitin 6mru 6nemsiz ayrintilardan ibaret bir halde silinip gitti, buraya kendini
getiren arkadaslarini, nigin buraya geldigini, nasil geldigini unuttu, ancak bir bakista
tanidig1 o insana yakin olabilmek icin iginde tanimsiz bir istekle ona dogru strtklen-
digini duyumsadi, bilingle verilmis bir kararla olup bitmediginin farkindaydu: ellerine
sarilmigti, besbelli 6pmek istiyordu.”seklinde gegen kisimda ne aramakta oldugunu
bilmeden getirildigi dergaha, aslinda farkinda olmadan tam da aradigi kisiyi yani
seyhini bulan bir kisi vardir. Seyhi goriir ve elini 6pmek ister fakat seyh tarafindan

bu istege engel olunur. Daha sonra kisi biat ederek tarikata girdiginde ise: “Dizler

306 Gzdenoren, Kuyu, 5.96.
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uzerinde zarif araliklarla siralanmis parmaklara” ona bakar ve sikici sarildigi seyhin
ellerini “doyumsuz bir istekle 5pmek” ister. Ve “ bu kez bu istegine miisaade”*"’

olunur.

3.1.22. Rabita

Baglanma anlaminda Arapga rabt kokiinden tiireyen rabita, temelde “iki seyi
birbirine baglayan ip; alaka, bag, miinasebet” anlamina gelmektedir. Tasavvufta ise,
stfinin kadmil bir miirside kalbini baglamasi ve onun suretini diisiinmesini ifade
etmektedir. Tasavvuf tarihine bakildiginda baslarda seyhi sevmek, gonliinii ona
baglamak dolayisiyla ondan feyiz almak davraniglar1 zamanla seyhin suretini
diisiinme seklini almistir. 19. ylizyila kadar elestiri yoneltilmeyen konuda, daha sonra
bir takim elestiriler ortaya c¢ikmustir. Elestirilerin ¢cogu rabitanin, bid’at oldugu
yoniindedir. Stfilere gore rabita ibadet degil miirsit ve miirit arasindaki feyz alig

verigisidir. 308

Mutasavviflara gore rabita, “miiridin, ruhaniyetinden feyz alacagina inanarak
kamil seyhinin suretini (seklini) zihninde tasavvur etmesi. Miiridin ilk hedefi
seyhinde fani olmaktir (fena fi’s-seyh); zira seyhte fani olmak Allah’ta fani olmanin
(fena fi’llah) mukaddimesidir.”*®® Tasavvufi anlayisa gore, seyhinin davranislarini
taklit ederek onun davraniglarini 6rnek alabilmesi i¢in seyhini sevmelidir. Ciinkii
seven kisi sevdigine benzemek ister. Ozdendren, sevgi konusuna sdyle bir farklilik

getirmektedir: “’sevilen sevdirmezse seven sevemez’ deniyor. Sevilen konumunda
duranin aslinda kendini sevdirme hususunda bir cabasmin bulunmas: gerektigi
anlasiliyor. Sevilen kime Kkarsi kendini sevdirecek? Bagka bicimde de sorabiliriz:
Sevilenin, kendini sevdirmesi bir ¢aba gerektirdigine gore, sevilen bu ¢abasimi kim
ugruna sarf edecek? Bu cabaya degecek olan muhatap kimdir? Bu muhatap, sevilenin
ilgisiz kaldig: biri olabilir mi?...”*" Bu sebeplerledir ki salik rabita ile dnce seyhi ile

sonra da Allah’la manevi bir iligki kurar.

%07 Bzdendren, Denize Acilan Kapi, 5.63-66.

3% Necdet Tosun, “Rébita”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), Ankara, Tirkiye
Diyanet Vakfi, 2007, c. 34, s. 378.

39 Uludag, a.g.e., 5.289.

310 Ozdenoren, Askin Diyalektigi, s. 177.
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Rabita, Naksibendiye istilahlarindandir. Onlara gore, “Dogrularla birlikte

Olunn311

gibi ayetler ve “kisi sevdigiyle beraberdir” gibi hadisler rabitanin caiz
oldugunu gosterir. Melamiler rabitaya gonil beklemek derler. Diger tarikatlarda lafz

olarak degilse de anlam olarak rabita vardir.®*?

Denize A¢ilan Kapi adli kitabinin O zaman hikayesinde karsimiza ¢ikan rabita
su sekildedir: “Simdiki gibiydi, her tarafta kar vardi, ama bu bir sey mi, tehlike aynen
kar gibi yagiyordu, kar dersen tehlike gibi. Ama simdiki halim olsa, rab:ta nedir bile-

bilmis olsam kor muydum o bebek 6lsiin.”**3

Ayrica Kuyu kitabinda: “Sonra virtleri anlatildi ona, sonra halka kuruldu,
seyh efendi: “‘Halkamiz degirmi olsun’ dedi, sonra ona yoneldi: ‘Siz, beyim, size soy-
lenen gorevi yerine getirmeden halkaya giremezsiniz.. sizi soyle alalim, halkanin or-
tasinda oturabilirsiniz efendim.. gézlniz kapali dinleyin.. rabitanizla mesgul olun..
gorevinizi yerine getirince siz de halkada yerinizi alirsiniz, ama sevabimiz aynidir,
eger igine bir siiphe girerse benimki de senin olsun. Simdi g6zlerimizi yumalim efen-

dim.. estagfurullaaaah.....”*!* seklinde gecmektedir.

3.1.23. Remz

Simge manasina gelen remz Arapga bir kelime olup, anlami gizli s6z diir.
Tasavvufta ehlinden baskasinin anlamadigi kelamin altinda sakli olan gizli mana.
Safiler 6zellikle birbirine gonderdikleri mektuplarda ve pusulalarda rumuzlu ifadeler
kullanmiglardir. Sahip olduklar1 bilgileri, ehil olmayanlardan kiskandiklarindan
Ozellikle bunlar gizlemeye calismiglardir. Siirlerde de hep rumuzlu ifadeler

kullanmayu tercih etmislerdir.”"

Ansizin Yola Cikmak kitabinmn Bir Kapimin Oniinde hikayesinde su sekilde
gecmektedir: “Bu kapidan girecekti.

Sicak, patlamaya hazir, kabarmis sevgi.

31 «“Ey iman edenler! Allah’a kars1 gelmekten sakinin ve dogrularla beraber olun.” Bkz. Tevbe suresi,
9/ 119.

2 Uludag, a.g.e., s. 289.

313 Bzdenoren, Denize Acilan Kapa, 5.72.

314 Ozdendren, Kuyu, s.100.

315 Uludag, a.g.e., 5.293.
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Seytanin melegin ve benligin bas dondiiriicii dengesinde
gergegin ve gercekdisinin merkezinde
bir remz gibi duruyor. Karsisinda.

Ciplak.”3!8

3.1.24. Rind

Rind, kendini dini gelenege bagli géormeyen, yalnizca Allah’a baglanan ve
onunla yetinen miicerret kisi anlamindaki Farsca bir kelimedir. Islam literatiiriinde
daha cok kulun Allah’in disinda kalan her seyi terk etmesi anlamina gelen ziihd
kavrami kullanilir. Rindin tasavvuftaki tanimlarindan biri; “Halkin hakkindaki
sOylediklerine aldirmadan gonliince hareket eden, keyfince davranan, i¢i irfanla
stislu, ilimle dolu oldugu halde halktan biri gibi sade yasayan hakim, bilge kisi, riza
mertebesine erdigi i¢in her seyin ilahi takdire gére meydana geldigini bilen, bunun
suur ve idrakine eren kamil insan” seklindedir. si7 Ayn1 zamanda tevekkiil ehli, zahit
ve abit gibi dinin sekli yanmiyla siirli kalmadan 6z ve igine isledigini iddia eden

mutasavviflardir.

Ozdenédren’in eserlerinin yalmz bir yerinde ge¢cmekte olan rind kavramu,
Uyumsuzlar kitabindaki Yumruk hikayesinde su sekilde ge¢mektedir: “-Rindane

kalbin, biliyorum, beni anliyor, sana siikran bor¢luyum...”%®

3.1.25. Secde

Sozlikte egilmek, boyun egmek, aln1 yere koymak, anlamima gelen siicid
mastarindan tliremis olan secde kelimesi, temel anlamda saygi1 ve tapma maksadiyla
aln1 yere koymadir. islam’da secde bir fikih terimi olarak alni, burnu, elleri ve dizleri
yere degecek sekilde zemine kapanmay: ifade eder.®™® Secde kelimesi ve ondan

tiireyen kelimeler Kur’an’da bazen boyun egmek bazen de terim anlamiyla seksen

318 &zdendren, Ansizin Yola Cikmak, s.15.

3" Uludag, a.g.e., 5.297.

318 Bzdendren, Uyumsuzlar, s.146.

39 Nihat Dalgin, “Secde”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DiA), Ankara, Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2009, c. 36, s. 271.
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yerde ge¢cmektedir. Secde ile ilgili Kur’an’da mustakil bir surenin oldugu gibi ¢esitli
surelerin iginde secde ayetleri denilen ayetler mevcuttur ve bu ayetler okunduktan
sonra tilavet secdesi yapma sarti vardir. Tevhit inancinin geregi olarak Allah’tan

baska bir seye secde etmek Islam’da haram kilinmustir.

Tasavvufta ise iki tirlt secdeden s6z edilir: 1.KullT secde: Kulun, alemin
tamami olmas1 bakimindan secde etmesi, 2.Ihtisas secdesi veya kalp secdesi, kulun
Allah’a baglayan 6zel bir yonden secde etmesidir.Kiilli secdede Allah kuluna her

320

dille seslenirken, ihtisas secdesinde 6zel bir dille seslenir.”> Seyhin &niinde yeri

pen kisiye de zemin bds denir.3*

Secde, Islam literatiiriinde oldugu gibi Ozdendren’in eserlerinde de 6zel bir yere
sahiptir. Denize A¢ilan Kapt kitabiin Oteki hikayesinde: “Gegtigi yerlere dikkat et-
meden bir an dnce eve ulasmak, orada secdeye kapanip kalmak icin, icinde mithis

bir istekle yanip tutusuyordu simdi, kendinden gegmisti.”**?

Kuyu eserinin 12. boliminde: “Kendini namaza m1 vermisti, yoksa baska yerler-
de miydi, bilemiyordu. Okunan sure dokunuyordu ona: ‘Orada, bakislarini yalniz er-
keklerine gevirmis, daha 6nce ne insan ve ne de cinlerin dokunmus oldugu esler var-
dir. Oyleyken, Rabbinizin nimetlerinden hangisini yalanlarsiniz?’ Gézleri 1slandi.
Secdeye vardiklarinda gozleri yas igindeydi. Higkirmamak igin kendini tutuyordu.
Yanaklarina yaslar sizmisti. Ne oluyordu? Nigin agliyordu? icinden kopup giden, da-

gilip ¢ozilen, ¢cozulip biitiinlesen neydi?”3%

Imkansiz Opykiiler de ise Sabah Molasi hikdyesinde: “Yasanan yalnizlik, bu
diinyadaki son kismet olan o bir kase siit, bir devenin iistiinde, ¢6liin derinliklerine
dogru alian yol ve onun varacagi menzil, o sabah, her insan teki tarafindan bir kez
daha ve bir basina, bireysel olarak ve yenisinin yasanacagi bir kez daha umularak
yasanacakti. Bir ermis degildi belki, ama ermis olanlarin himmetini iizerinde

hissetmesine engel de yoktu. Alnini, bu hisle secdeye koydu. Secdeden kalktiginda,

320 Cebecioglu, a.g.e., 5.422.

%21 Uludag, a.g.e., 5.309.

%22 Ozdenoren, Denize Agilan Kapu, 5.90.
323 Ozdenéren, Kuyu, 5.47-48.
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elleri yakaris i¢in semaya agildiginda, orada, yeni bir insan vardi. Onunla yiiz yiize

geldigini gordii. Giinaydin, dedi.”***

3.1.26. Sohbet

Sohbet kisa bir siireligine birlikte olmak anlamina gelir ve “arkadaslik edip
unsiyet kurmak, bedenle ya da gonille uzun siire beraberlik hali, dini veya dunyevi
konularin konusuldugu toplant1” gibi manalara gelmektedir. Bu anlamlardan
hareketle Islam dininde Hz. Peygamber’in sohbetinde bulunan kimselere “ashap” ve
“sahabe” isimleri verilmistir. Hz. Peygamber’in silinneti olarak kabul edilen ilim
Ogretim, ashabini bilgilendirip egittigi icin, alimler ve s*ufiler de sohbet halkalarinin
olusmasini saglamistir. 2> Buradaki sohbette esas olan Allah icin kurulan dostluk ve

dava arkadagligidir.

Kuseyri’ye gore sohbet ii¢ kistmdir. Ust (mafevk) olanlarla arkadaslik, bu
sohbet ehli esasinda hizmet etmektir. Ast (madin) olanlarla arkadaslik, bu da
biiyiigiin kiiciige sevgisi, kiicigiin biiyiige saygisidir. Emsal ve akran olanlarin 6teki

ile arkadaslik etmeleri, bu nevi arkadaslik digergamlik esas1 iizerine kurulur.®?

Hiicviri’ye gore ise “bir kimse hangi toplulugun arasinda bulunursa, onlarin
fiilerini kendi adeti ve itiyad: haline getirir. Ciinkii ister hak olsun ister batil olsun

biitiin irade, arzu muamele ve ameller esasen onda mevcuttur.”3%’

Ik stfiler sohbete bilyiik énem verirmislerdir. Tasavvufi bilgileri ehil ve
hevesli gordiikleri miiritlerine 6zel sohbetlerde aktarmis, egitim ve 6gretimde sohbeti
esas almiglardir. “Sohbette istifade edilen sifiye seyh-i sohbet, istifade edene sahip
denirdi.” 3% Bazi tarikatlarda seyhler, hirka giydirerek nispeti naklettigi icin “hirka
seyhi” ismi ile anilirken, bazi mutasavviflar da sohbeti nispet ettigi icin “sohbet

seyhi” diye anilmislardir.

324 Ozdenoren, imkéansiz Oykiiler, 5.72.

% Siileyman Uludag, “Sohbet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DiA), Ankara,
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2009, c. 37, s. 350.

326 Kuseyri, a.g.e., 468.

%27 Hiicvirf, Kesfu’l Mahciib Hakikat Bilgisi, istanbul, Dergah Yaynlari, 2010, s. 400.

3% Uludag, a.g.e., s. 322.
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Sohbetin zidd1 olan halvet ve uzlet, tasavvufta iki zit kutbun bir arada
olabildigini gosterir. Ciinkli baz1 stfiler ve tarikatlar onceligi uzlete ve halvete
verirken bazilar1 sohbet meclislerine dnem verirler. Ozellikle Mevlevi ve Naksibendi

tarikatinda sohbet esas kabul edilir. Burada fert yoktur, toplum, topluluk vardir.

Tarikatlarin temelini olusturan sohbet meclisi, Ozdendren’in Kuyu kitabinin
29. boliimiinde su sekilde gegmektedir: “Efendim, huzurunuzla feyiz getirdiniz, nur
getirdiniz. Sizi buraya muhabbetiniz getirdi. Disarda eglesebileceginiz ¢ok seyler
var, ama siz buraya geldiniz. Niye? Niye buraya geldiniz efendim? Cunku siz mu-
habbete talip oldunuz. Ciinki siz ebedi olana talip oldunuz. Bizim yolumuz sohbet
yoludur. Buraya iyi niyetle, muhabbetle sohbete geldiniz. Clinkii siz hakikati ariyor-
sunuz. Efendim, hakikat aramakla bulunmaz, ama onu bulanlar arayanlardir. Hakikat
neyle bulunur benim efendim? Onun rehberi sevgidir, onun rehberi sizin muhabbeti-
nizdir........ sohbet insan1 6yle yogurur ki, bir an gelir, sohbet ehlinde ham olan bir

sey kalmaz, piser, o da piser..... piserek safilesir, safiye makamina ulasir...... insanlar

3.1.27. Teslimiyet

Boyun egme, kendini verme, karsi koymama, teslim olma gibi anlamlara
gelen teslimiyet kelimesi, tasavvufta mutasavvifin Allah’in tiim tecellilerini kosulsuz
ve goniil rnizasiyla kabul etmesi manasina gelen bir terimdir. Ayrica Allah’in emir ve
yasaklarin1 hosa gitmese de itirazda bulunmadan kabul etme, kaderi riza ile
karsilama, baga gelen sikintilar neticesinde degismeden sebat gdstermedir. Bunlarin
yaninda “teslim, sika ve tevekkiil halinden daha miikemmel bir haldir; yakin
330

sahiplerinin halidir. Kayitsiz sartsiz Hakk’in ~ fermanini  benimsemektir.

Teslimiyete en giizel 6rnek olarak Hz. ibrahim ile Hz. Ismail gosterilmektedir.

Ozdenédren’in hikayelerindeki karakterlerin teslimiyeti ise sdyledir. Birinci

olarak Denize Ag¢ilan Kap: kitabinda yer alan Karsilasma hikayesinde su sekilde

329 Ozdenéren, Kuyu, 5.96-97.
30 Uludag, a.g.e., s. 354.
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gecmektedir: “Higbir sey bilmiyordu. Sadece onun sozlerine boyun egdigini
algiliyordu: o s@yluyor, kendisi de onun soylediklerini tekrarliyordu. Ama neydi bu
sOzler? Bilmiyor ve hatirlamiyordu. Sadece icten gelen bir teslimiyetle boyun
egiyordu. I¢i sicakti. Belki terlemisti ve titriyordu. ‘Kabul ediyorum’ dedigini

hatirliyordu bir.” 3

Ayrica kelime, Hisirti adli eserin POrsume hikayesinde de su sekilde
gecmektedir: “Ama o Kisinin soylediklerini durup durup kendine yineliyordu. isyana
donusen teslimiyet, glinaha donlsen tovbe.. bu nasil bir seydi acaba? Bu kendisi miy-

di? Bunu mu soylemek istemisti 0 adam?”3*?

3.1.28. Tovbe/Tevbe

Arapca pismanlik, nedamet, donme anlamlarina gelen tevbe, “dinde yerilmis
seyleri terkedip Gvgiiyli layik olanlara yonelme” bi¢iminde tanimlanir. Kur’an’da
tovbe kavrami seksen sekiz yerde gegmektedir. Otuz bes yerde Allah’a, bunun
disinda kalan diger ayetlerde insanlara nispet edilmistir. Kur’an ve hadislerde

gecmekte olan tovbe ve istigfar kavramlart daha ¢ok dua ve niyaz iislindadir.**®

Tovbenin mahiyetine baktigimizda, biitiin ilahi dinlerde var oldugunu
goriiyoruz. Dinlere gore insan hem iyilik hem de kétiililk yapma egilimine sahip bir
varliktir. Bu yiizden peygamberlerin disinda kalan herkes giinah islemistir.
Peygamberlerin yapmis olduklar1 ufak hatalar vahiyle uyarilmis ve buna zelle adi
verilmistir. Tovbe edilen giinaha bir daha donmemeye ise nasuh tovbesi

denmektedir.

Tasavvufi olgunluk yolunda yetmis makamin oldugu séylenir. Bu makamin
baslangic1 tovbe, sonuncusu da kulluktur. Sirf Allah’in rizasi gozetilerek yapilan
tovbeye evbe denir. Allah’in tevbeleri ¢okca kabul eden anlamina gelen “Tevvab”

ismi de mevcuttur. 3

331 Bzdenoren, Denize Acilan Kap, s.65.

%32 Rasim Ozdendren, Hisirts, Istanbul, iz Yayncilik, 2015 s.48.

333 Bekir Topaloglu, “Tevbe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), Ankara, Tirkiye
Diyanet Vakfi, 2012, c. 41, s. 279.

34 Cebecioglu, a.g.e., 5.493.
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Tasavvufta tovbenin tarifi, cesitleri, dereceleri, fazileti, mahiyeti hakkinda
eserler mevcuttur. Kuseyri’ye gore tevbe saliklerin (vuslata ermek i¢in) ugradiklar

menzillerden ilki makamlardan birinci makamdir. 3%°

Hiicviri’ye gore tovbenin asli sdyledir: “Hakk’in zecr ve men’inden, kalbin
gaflet uykusundan uyanmasindan ve ayb halini gormekten olur. Kul, hallerinin
kotiiligl ve fiillerinin ¢irkinligi iizerinde diisliniirse, bundan halas bulur, Allah ona
tevbe sebeplerini kolaylastirir ve giinahinin ugursuzlugundan onu kurtarir, taatin

A s 336
halavetine ve hazzina onu ulastirir.”

Stileyman Uludag’a gore ise tevbenin sartlar1 sunlardir: “Pismanlik hissi,
derhal hatay1 terk ve bir daha eski hale donmemeye azmetme; cehennem korkusuyla
yapilan tevbeye tevbe, cennete girme Umidiyle yapilan tevbeye inabe, sirf Hak icin
yapilan tevbeye evbe denir. Kulun azaptan korkup tevbe etmesine indbe tevbesi,
Allah’in kereminden utanip tevbe etmesine isticabe tevbesi denir. Tevbenin erkani;
fazlar1 ifa, bor¢lar1 eda, heldl lokma ve nefse muhalefettir. Tevbe edene taib,
tevbekar denir. Allah tevbeleri kabul ettiginden ona da tevvab denilmistir. Kul giinah
isleyince, Allah ile arasi1 agilir. Kulun pisman olup Hakk’a donmesi tevbedir. Hak
kulunun kendisine dondiigiinii goriince o da O’na doner. Bu da Hakk’in tevbesidir
(doniis). Bu durumda bir baris hali s6z konusudur. Aslinda tevbe Allah’tan
Allah’adir. Allah nasip ederse kul tevbe eder. Hak kuluna donerse kul Hakk’a doner.

Kulun Hakk’a doniisii Hakk’1n kendisine doniisiiniin ve yonelisinin isaretidir.”337

Ozdendren’in tovbe kavramimi isledigi ilk hikayesi Denize Agilan Kapt
kitabinda gecen Karsilasma hikayesidir. “Butun bu yapma gorunttlerin altinda gizli-
den gizliye isleyen, calisan bir sey vardi ama: los kokulu, Kirli, yer yer ¢irkef birikin-
tileriyle 1slanmis, kurumus sarhos kusmuklariyla sivanmis sokaklarda dolasirken de
duyumsardi bu alttan alta gelisen ve giintin birinde kendini apansiz yakalayacak olan
‘seyi’: gunin birinde pismanlik duymasi ve tovbe edebilmesi igin simdi kullanmasi

gereken firsatlard: bunlar, ama boyle oldugunu daha sonra dusiinecekti.”3

5 Kuseyrd, a.g.e., , 5. 227.

%% Hiicvird, a.g.e., s. 400.

37 Uludag, a.g.e., 5.356.

338 Ozdenoren, Denize Agilan Kapu, 5.60-61.
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Ayrica Kuyu kitabinin 18. boliimiinde: “Bu belirsizlikler i¢inde, bu, bulutlarin
arasinda mi, ¢ollerin ortasinda mi, nerde oldugu bilinmeyen yerde, o kadin1 yeniden
bulmay: disiindyor. O, bu yere onu bulma amaciyla gelmemisti, ama karsisina aradi-
g1 degil, o kadin ¢ikmisti. Bu, belki de bir rilyanin ardina diismek gibi bir sey olacak.
Ama aksama degin daha vakti var. Boylece kendini kandirabilir: nasil olsa pisman
olacagina, bu demektir ki, tévbeye oturacagina gore, oninde daha isleyecek fesaket-
ler bulunmus olmalidir ve onun gorevi de o fesaketleri kesfedip geregini yerine getir-

mektir.”*°

Aym béliimde tdvbe su sekilde gegmektedir: “Iste boyle: bitin evetlerin ha-
yirlastig1 ve biitin hayirlarin evetlestigi yere bdyle gelinir. Kimin evet dedigi ve ki-
min hayir dedigi anlagilmaz hale gelir. Sen simdi diyorsun ki, madem tévbe edecek-
sin, 6yleyse elinden geleni ardina koyma, elindeki bitiin fesaketleri isle. Iyi de, tovbe
etmek igin mi fesaket isleyeceksin? Baska ne? Baska ne igin? TOvbe etmeyeceksem
fesaket islememin ne anlami kalir? Ben de diyorum Ki, tovbe edeceksen fesaketin ne

anlami bulunuyor?”3*°

Ayni eserin 30. boliimde ise: “Nereden nereye? Demek ki, bir kere daha bu
yanlisi islemeyecegim diye kesin karar verdiginde, o yanlistan dolay: utang ve pis-
manlik duydugunda, o yanlis1 islememis sayiliyorum. Kimilerine gore boyle bir karar
klgiik adam isi oluyor, biyuk adam ya da ustun insan yanlislarindan pismanlik duy-
mayandir, yanliglarinin tstiine basip gecebilendir. Ama bu durum bébirlenmeyi asirt
hale getirmekle bir degil mi? Ciinkii islenmis olan bir yanlis, bir topluluk icinde isle-
niyor ve o yanlistan dogan, dogacak olan sonuglar herkesi bir 6lglde ilgilendiriyor ve
zarara sokuyor, boyle bir durumda insanin bir basinaymis gibi davranmasi, baska
herkesi ¢ignemis olmay1 tazammun etmiyor mu? Oyleyse nasil olur da, ben yaptigim
yanlisin tizerine basip gecebilirim denebilir ve boyle bir seyi vicdan nasil kabullene-
bilir? Bu yizden, simdi 6niinde diz ¢cokmiis bulundugu tistat ona dogruyu soéyluyor
ve ona islemis bulundugu irili ufakli biitlin yanlislarindan pismanlik duymasini ve

onlar icin tdvbe etmesi gerektigini bildiriyordu.”3*

339 Bzdenéren, Kuyu, s.64.
$98zdendren, a.e., , s.65.
1 Ozdenoren, a.e., 5.99.
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Yazarin, Ansizin Yola Cikmak eserinin Iskelet hikayesinde: “Ilk dersini aldig1
giin, sevingten ¢ildiracak gibiydi. Tesbihinin ucundan tutturarak ona tOvbe veren zat
yogun bir saygi duygusu uyandiriyordu, sozleri kesin ve giiven vericiydi, ona
giiveniyordu.”...“Ancak efendi hazretleri, 6tekilere sormadigir soruyu ona yoneltti:
‘Sen nigin tazelemek istiyorsun dersini?’ diye sordu: ‘Kebair mi isledin?’ Ne demek
istendigini anlamak isteyerek basini oniline egdi. Efendi devam etti: ‘Zina, fuhus,
hirsizlik, cinayet, yalan sdylemek.. bunlar kebairdendir efendim..” Cevap vermeden,
bas1 Oniine e8ilmis durdu dylece. Efendi de iistelemedi ve Gtekilerle birlikte ona da

yeniden tovbe verdi ve yeniden dersini tarif etti.”3*

Hisurti kitabinin Porsiime hikayesinde: “Diyordu Ki, o da: Bak, kendine ¢ekidu-
zen ver ve toparlan. Yoksa dyle bir durum ¢ikabilir ki karsina, orada pismanlik ve
dovinme fayda vermez, orada pismanlik giinaha donistir ve tovbe de isyana donUstir,
sense isyan etmek istemiyorsun, dyle gorilyorum, Gyle degil mi? Oyle efendim. Allah
yardimcin olsun. Tesekkir ederim efendim. Aradigi avuntuyu bulmus muydu, yoksa
buldugunu disiinerek mi avunuyordu, bilemiyordu. Ama o Kisinin séylediklerini du-
rup durup kendine yineliyordu. Isyana doniisen teslimiyet, giinaha doniisen tévbe.. bu

nasil bir seydi acaba? Bu kendisi miydi? Bunu mu sdylemek istemisti o adam?”3+

3.1.29. Vird

Sozliikte gelmek, ¢esmeye varmak, suya gelen topluluk, akan su ve dere gibi
anlamlara gelen vird kelimesinin ¢ogulu evrad’dir. Kur’an-1 Kerim’de giiniin ¢esitli
vakitlerinde Allah’1 zikir ve tesbih etmek vird kelimesi anlaminda kullanilmistir.
Allah’a yaklagsmak icin belirli zamanlarda belli miktarda yapilan ibadet anlami
tagtyan bir tasavvuf terimidir. ***

Vird, Kur’an’dan her giin bir ciiz okumay1 gorev haline getirme, belli dualari
veya zikirleri glinliik periyotlarla yapmaktir. Bunlar mutasavviflarin biiytiklerinin

hazirladig1 hususi dualardir. Bu dualar Kur’an ve hadislere dayanir. Her tarikatin

kendine 6zgl bir evradi vardir. Miiritler topluca yahut fert olarak dua ve zikirleri,

%2 Bzdendren, Ansizin Yola Cikmak, 5.75-76.

3 Bzdendren, Hisirty, 5.48.

34 Mustafa Kara, “Evrad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DiA), Ankara, Tirkiye
Diyanet Vakfi, 1995, c. 11, s. 533.
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giinliik, haftalik, aylik ve yillik olarak tekrar ederler. Tasavvuftaki dnemini “Virdi

b

olmayanin varidi olmaz.” atasozii ile gormek miimkiindiir. Zira atasoézii vird ile

mesgul olmayanin kalbine ilahi feyz gelemeyecegini anlatmaktadir. 345

Ozdenéren’in Ansizin Yola Cikmak kitabinda yer alan Boyali Olii hikayesinde
vird, su sekilde gecmektedir: “Paltosunu c¢ikartti, atkisini siyirip onun istiine atti.
Odanin bélmecindeki lavaboda abdest aldi. Namazini kildiktan sonra seccadesinden

kalkmadi. Go6zlerini yumdu: virdini yerine getirmesi gerekiyordu.”

3.1.30. Zikir

Anmak, hatirlamak, yad etmek gibi anlama gelen kelimenin asli Arapcadir.
Islam literatiiriinde “Allah’1 anmak ve unutmamak suretiyle gafletten ve nisyandan
kurtulus” manasina gelmektedir. Zikreden kisiye zakir, zikredilene ise mezk”ur
denilmektedir. Kur’an’1 Kerim’in yetmis s*ure ve ikiyliz elli alt1 yerde gecmekte olan
zikir, kalp ve ya dille yapildigi gibi hem kalp hem de dil ile yapilabilir. Dil ile
yapilan zikrin sesli ya da sessiz olmas1 hususunda gesitli rivayetler vardir. Bunun
yaninda zikir ii¢ ¢esittir: Zahir ehlinin zikri, seriata dikkat ederek ibadetleri yerine
getirmek, tasavvuf ehlinin zikri, Allah’a yakin olmanimn arzusu ve istegidir. Ariflerin

zikri ise nefsin tasavvurlarindan fani olup nur olan aleme vararak sonsuz olmaktir.*®

Tasavvufta; Allah’t unutma gafletinde olmamak, Allah kelimesini veya
lailahe illallah ctimlesini séylemek ve tekrarlamak vb. anlamlara gelmektedir. Tarikat
ehlinin belli ibare ve kelimeleri belirli zamanlarda, belirli sayida, belirli bir sekilde,

duizenli olarak séylemeleridir. Benzerleri ise vird, hizp kelimeleridir.

Kelabazi’ye gore hakiki zikir, zikir esnasinda Allah’tan baskasini unutmaktir.
Lisan zikri Allah’in adin1 anmak oldugu gibi kalbin zikri de Allah’1 diisiinmek

suretiyle olur. Sufiler, Allah’1 zikir i¢inde aramaktadirlar. >’

Mahir Iz’e gore ise her tarikatte, seyh miiridini okuyarak veya dinleyerek

Allah’mn  emirlerini  6grenmeye yoOnlendirir. Zikrin hakikati budur. Bu zikir

¥ Cebecioglu, a.g.e., 5.527.

38 Mustafa Kara, “Evrad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), Ankara, Tirkiye
Diyanet Vakfi, 1995, c. 11, s. 533.

%7 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta’arruf, istanbul, Dergih Yayinlari, 1992, s. 154.
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tamamlandiktan sonra ikinci biiylik zikir baglar bu da Ogrendiklerini bagskasina

ogretmektir. Gergek salikin yagami boyunca yapmasi gereken seydir.348

Ozdenéren’e geldigimiz de ise zikir kavrami, “Allah’1 anmak ve ondan bir an
bile gafil bulunmamaktir.”®® Anmisizin Yola Cikmak kitabmda yer alan Mum
hikayesinde ise su sekilde gecmektedir: “Orada zikir halkas1 kurulmustu. Ona, zikire
katilmak icin geg¢ kaldig: bildirildigi i¢in halkanin disinda kaldi, ama ayni zamanda
halkanin feyzinden istifade ettirildigi bilgisi bilincine yiiklendi. Sonra zikir bitti.”

Ayrica Imkansiz Oykiiler eserinin Cuma hikayesinde: “Iste o zaman, bir Medine
Oglesinin kizgin gilinesi altinda, hurma dallarinin gdlge saldigi bir bahgede, serince
bir kuyuya ayaklarini salmig Allah Resulii’nii diistinliyor. Arkasindan sirayla oraya
gelen Hz. Ebubekir’i, Hz. Omer’i, Hz. Osman’1, Hz. Ali’yi... Hepsi ayaklarimi
kuyuya salmis.. ve zikir halkas1 boylece kurulmus oluyor. Ve ¢ilginca merak edilen
soru su: acaba orada, o siikiit sohbetinde, kalpten kalbe iletilen bildirim neydi? Ne

konustular?” seklinde gegmektedir.

3.2.TASAVVUFI KiSILER

3.2.1. Dervis

Fakir, yoksul, dilenci anlamina gelen dervis kelimesinin asli Fars¢a olup,
cogulu dervisandir. Dervisin bir baska anlamlar1 da sifi, mutasavvif, fakir, miirit,
miintesip seklindedir. Fakir hi¢bir seye sahip ve malik olmayan, hi¢bir seye halel
getirmeyen kimsedir. Dervis sebepler (mal ve servet) mevcut olunca zengin, sebepler
olmayinca ise muhta¢ olmaz. Dervise gbre mal ve servetin var olusu ile yok olus

durumu esittir. Fakir, yalnizca muradi olmayan kisidir. 330

Dervigler bastan beri ¢esitli maksatlarla anilmistir. “Sag sakal uzun, {istii basi

perisan, derbeder dervisler siirler ve ilahiler okuyarak kapi kapi1 dolasir ve

38 Mahir Iz, Tasavvuf, istanbul, Kitabevi Yayinlari, 2012, s. 125.
39 Bzdenoren, Red Yazilari, s.115
%0 Hijevirt, a.g.e., s. 86.
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» 351

dilenirlerdi. Esasindan dervis bir tarikata ve seyhe bagli olan, s*ufiyane bir hayat

yagan kimsedir.

[lk dénemlerde yogun bir ruhi cazibeye sahip, irfanli ve ahlakli seyhler
etrafinda bulunan dervisler, mescitlerde, evlerde 6zellikle de zaviyelerde miirsitlerin
sohbetlerinde bulunurlardi. Fakat dervislerin en 6nemli niteliklerinden birinin gezgin
olmalar1 onlarn sefer etmeye cekmistir. Seferin amaci cile ¢ekmek, zorluklarla
karsilagilip nefsi egitmek, bilgili kisilerle goriigiip onlardan istifade etmek, Allah’in
yer yliziindeki yarattigr degisiklikleri gorerek biiyiikliinden ibret almaktir. Kisaca

derviglik maddi alemden askin aleme yapilan bir manevi yolculuktur.

Genellikle dervislerin kilik kiyafetlerine énem vermedikleri bilinir. Ustleri
baslar1 toz i¢inde, sakallar1 uzun ve bakimsiz goriinmelerinin sebebi i¢ yiizlerinin iyi
olmasi icin dis yiizlerinin ¢irkin goriinmesi gerektigine inanmalarindandir. Halkin
tepkisini ¢ekseler de bu tiir goriintimleri gergek kisiliklerini saklamada araci sayililar.
Stinnilikte kabul goren dervis, yoksuldur. Bir hirka bir lokma ile yetinir ve kendi

kendine yetmektedir.

Bu tanim ve bilgiler 1s13inda Ozdendren’in Giil Yetistiren Adam eserine
baktigimizda, hikayede yer alan giil yetistiren adamin dervisane bir tavirda oldugu
goriiyoruz, Nitekim yazarin su sozleri bu diisiinceyi destekler niteliktedir: “Kendi
hayatin1 siirdiiren bir dervistir 0, kimseye kendisi gibi yasamasini 6giitlemez ama

kimseyi de kendi hayatina karigtirmaz.”3*

Ayrica kitapta iki kisinin giil yetistiren adam hakkinda su sekilde konustuklarini

gorlyoruz:
“Kimdi bu? diye sordu Bekir Efendi.
Bir dervis herhalde, dedi Okkes usta, boyle birinin yasadigini isitmistim ben..

Sonra durdu, diisiindii:

%! Uludag, a.g.e., 5.103

%2 Ozdenoren, Giil Yetistiren Adam, s.18.
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Giil yetistiren bir adamdan s6z ediyorlardi, o olmasin?”®>

Denize A¢ilan Kapt kitabindaki Bir Adam hikayesindeki adamin tarifi yaparken
yazar dervis kavramini kullanmakta ve bu kavramin tanimini su sekilde yapmaktadir:
“Dervig derlerdi ona. Adi m1 Dervis'ti, kendisi mi, bilmiyorduk. Dervis neydi? Gizli
kalmis, belki gizemsel, agiklanamaz, ¢Ozilemez sorular.. unutulmus degil, hayir,
uyutulmus, kimseye sorulmamis, sormaktan kaginilmis. Annemin lohusaliginda, sa-
vasin o aclik ve kitlik yillarinda, bir gece ayakyoluna ¢ikmak (izere asagi indiginde
mutfagin 1s18in1 yaniyor bulusu, 15181 sondurip merdivenlerden yukariya ¢ikarken
151810 yeniden yanmis oldugunu gorusii.. ikirciklenir ve gidip yeniden sonduriir 1s131.
Yukariya ¢ikarken bu kez sondurdigiini kesinlikle bildigi 1s1gin gene yanmakta ol-
dugunu gorunce dehsete diiserek odasina kosar. Kimseye s6z etmez bu olaydan. Sa-
bahleyin mutfaga indiginde yerlere pirin¢ sacilmis oldugunu goérur, orada duran gu-
vallar tepeleme piringle doludur, oysa bir giin 6nce hepsi bosmus. Biitiin o yillar bo-
yunca ese dosta da dagitarak yemisler bunlari. Yillar sonra annem bu olay: anlatirken
-hala ¢ocuktum o zaman- Dervis diye ¢agrilan o adam sokaktan geciyordu. Kim bilir
nasil bir baglantiyla bu isi dervigin (d'yi buyuk harfle mi yazmaliyim?) yapabilecegi
duygusuna kapildim, ama kimseye sdylemedim. O muydu?

Simdi bu adam o muydu?
Birden irkildim.

Sanki, icimde digiim olmus bir soru agiga ¢ikacakti. Bu sorunun agiga ¢ikacagi
duygusu beni rahatlatmiyor, tersine trpertiyordu. Acaba o dervis bu muydu? Clnki
yillardir gérmemistim onu, Ustelik onu taniyacak kadar yuzine bakmadigimizi da
simdi biraz hayifla, biraz hayretle hatirliyorum; aklimda bir 0 uzun asa ve beyaz giy-

si kalmis, bir de bdyle bir kiyafete kendiliginden yakistirdigim sandaletler.”*>*

Imkansiz Oykiiler kitabinin iki yerinde gegen dervis kelimesinin ilki Yitiris
hikayesinde soyle gegmektedir: “Hayatin devam ettigini diisiiniiyordu. Oniinde kat

edilecek daha ¢ok mesafe vardi. Onu ele gecirdigini sandig1 her seferinde, elinden

%303 zdendren, a.e., 5.134.

%4 Ozdenoren, Denize Agilan Kapi, 5.53-54.
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kayip gitmesine ne demeliydi? Bir anlami bulunmali bunun. Yoksa dervig mi hakli:
eger bir sey siirekli yineleniyorsa o sey abese doniisiir. Arayist sonugsuz kalabilirdi,
ama o faydasiz ve anlamsiz bir iz lizerinde oldugunu diisiinmiiyordu. Diistinmedi.”
355

Ikincisi ise Gegmisten Gelen Gece hikayesinde su sekilde gegmektedir: “Dervis,
kentin merkez alaninda.. birden cezbeye diisiip “Allah!” diye haykiriyor. Kendi
ekseninde soyle bir doniiyor. Eteginin riizgar1 kenti yaliyor. Kent irgalaniyor.
Dalgalarin iistiinde bir gemi.. belki o gemi ben’imdir.. doniisiin ahengiyle yalpa

vuruyor..

Deniz tum kabuklarini sahile tasiyor. Alttan, daha alttan, yalpalamanin etkisiyle

deniz kendi ge¢mis mevsimlerini de kiyiya stiriikliiyor.

Bogaz, birden Kizildeniz oluyor. Ve Musa aleyhisselam.. arkasinda kavmi..
Kizildeniz’in kizila ¢alan sular1 iki yana agiliyor.. dersin ki, Kizildeniz’in iki
yanindaki kiyiya dogru siiriiklenmesinden meydana gelen dalgalanma, dervisin

eteginin ugusmasiyla ayni tinida titresiyor..”356

3.2.2. Efendi

So6zii gecen, buyrugu yiirliten, itirazsiz kendisine uyulan kimse anlamlarina
gelen efendi kelimesi, Osmanlilarda ¢esitli mevkide bulunan kisilere verilen bir
unvandir.*’ Devletin yiiksek memurlarina efendi denildigi gibi Hz. Muhammed’e de
halk arasinda ‘“Peygamber Efendimiz” seklinde yaygin bir kullanis vardir. Ayrica
tarikat mensuplar1 seyhleri i¢in efendi kelimesini kullanir. Efendi, tasavvufta; seyh,

pir gibi anlamlara gelmektedir.

“Dogu geleneklerinde, hiikiimdar emri altindakilere “kullarim”, onlar da
sultanlarina “efendimiz” (mevlana, seyyidend) diye hitap ederler. Aslinda efendi kole
sahibi demektir. Buradan kalkan dervisler seyhlerine efendi, efendimiz, efendi

hazretleri, beyefendi, gibi unvanlar verir, kendilerini de onun kullar1 yerine koyarlar.

35 9zdenéren, imkansiz Oykiiler, 5.137.

%% Bzdenéren, a.e., 5.186.

%7 Orhan F. Kopriili, “Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DiA), Ankara,
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1994, c. 10, s. 456.
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Seyh ise miiritlerinden “bedenlerim”, “kullarim” diye s6z eder. Seyhe sah ve sultan

da denir.”%®

Ozdendren’in eserlerinin birgok yerinde gegmekte olan efendi kavramu ilk olarak
Denize Agilan Kapi kitabinin Karsilagsma hikdyesinde karsimiza ¢ikmaktadir.
Hikayede miirsit olan kisi kendisinin hareketini bekleyen miiritlerine efendim
diyerek seslenir ve bu baglamda efendi kavrami su sekilde gegmektedir: “Sonunda,
nasilsa ¢ay bardagini kavradi, ¢evresine bakmiyormus duygusunu veren bir tavirla:
‘Caylariniz1 sogutmayin efendim, kurbaniniz olayim, dedi, ben biraz sogumus ige-
rim.” Sekeri bardaga birakti ve karistirmaya basladi. O anda topluluk nerdeyse meka-
nik denecek bir devinimle hep birden caylarin1 karistirmaya basladilar. Karistirdilar
ve cay kasiklarini nerdeyse ayni anda tabaklarinin kenarina biraktilar. Gozler gene
yerdeydi. Yeni bir isaret bekliyorlardi. O, bardagindan ilk yudumunu alinca sanki bu
isaret verilmis oldu ve gene nerdeyse hepsi ayni anda bardaklarindan birer yudum ig-
tiler. Sonra da icmeye devam ettiler, dudaklarindan yakisiksiz bir hopirtii gtkmama-

sina dikkat ederek ve ondan dnce caylarin: bitirmemeye calisarak.”**°

Ayni eserin O Zaman hikayesinde ise yasamis oldugu bir hadiseyi iiziinti ile
anlatirken daha sonra baglandig: tarikat seyhinden efendim diye bahsetmektedir su
sekildedir: “Yash adamin sesi acayip bir kahirla yikseldi: Kor muydum 6lstin, dedi.
Efendimin himmetiyle atmaca gibi kapardim ki, keferenin ruhu bile duymazdi, duysa
bile kursunu bu ddsiime islemezdi. Ben mi, Allah bilir, daha oniiciimde ya var, ya

yoktum o zaman.” 3%

Yine aym eserde yer alan /¢ hikdyesinde tarikat seyhi olarak tasavvur edilen
efendi kavrami su sekilde yer alir: “Biliyorum bdyle zamanlarda ses ¢ikartmayacak-
sin, elinden gelirse 6nline bir kemik atacaksin, ama ona verecek kemiklerim yok be-
nim, olmamasi gerek, buna karsin 6niine ¢dmelip beklemek de onur kirici bir davra-

nig, kimse kendine kOpege biat etti dedirtmek istemez, tuhaf bir agmazda oldugunuzu

** Uludag, a.g.e., 5.117.
%9 Bzdendren, Denize Acilan Kapa, 5.64.
%0 Bzdendren, a.e.,, 5.72.
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duyumsuyorsunuz. Iste tam o sirada efendimin ayaklarinin dibine firlatip atmak isti-

yorum onu, birakayim kirbaglasin..”%

Cekirgeler hikayesinde ise; “Iste sinanmasi i¢in niine gelen bir firsat: kagirmis-

t1. Kendinden memnun degildi. ‘Efendim! Efendim!” diye caresizlikle inledi.”3

Tasavvufi agidan Onemli bir yere sahip olan yazarin Kuyu hikayesinin 18.

boliimiinde soyle bir diyalog gegmektedir:

“Sen kimsin?

Ben, kopeginiz efendim, cizane.”*%

Yine Kuyu hikayesinde gecen efendi kelimeleri su sekildedir: 29. boliimde,
“Efendim, huzurunuzla feyiz getirdiniz, nur getirdiniz. Sizi buraya muhabbetiniz ge-
tirdi. Disarda eglesebileceginiz ¢ok seyler var, ama siz buraya geldiniz. Niye? Niye
buraya geldiniz efendim? Clnki siz muhabbete talip oldunuz. Clinki siz ebedi olana
talip oldunuz. Bizim yolumuz sohbet yoludur. Buraya iyi niyetle, muhabbetle sohbe-
te geldiniz. Clnkii siz hakikati artyorsunuz. Efendim, hakikat aramakla bulunmaz,
ama onu bulanlar arayanlardir. Hakikat neyle bulunur benim efendim? Onun rehberi
sevgidir, onun rehberi sizin muhabbetinizdir........ sohbet insan1 6yle yogurur ki, bir
an gelir, sohbet ehlinde ham olan bir sey kalmaz, piser, o da piser..... piserek safilesir,
safiye makamina ulasir...... insanlar icin en yiksek makamin orasi oldugu soyle-

nir........ orada insanin kendinde olan ne varsa attig1 ve saf insan haliyle kaldig:

30. boliimde, “Seyh efendimizi seyh efendilige kabul ediyor musun?”
‘Ediyorum.’
‘De ki, kabul ediyorum.”

‘Kabul ediyorum.’

%1 Bzdendren, a.e., s.73.
%2 Bzdendren, a.e., 5.96.
%63 Ozdenéren, Kuyu, s.65.
%48 zdendren, a.e., s.96.
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Sonra virtleri anlatildi ona, sonra halka kuruldu, seyh efendi: ‘Halkamiz de-
girmi olsun’ dedi, sonra ona yoneldi: ‘Siz, beyim, size sOylenen go6revi yerine getir-
meden halkaya giremezsiniz.. sizi soyle alalim, halkanin ortasinda oturabilirsiniz
efendim.. g6zinlz kapali dinleyin.. rabitanizla mesgul olun.. gdrevinizi yerine geti-
rince siz de halkada yerinizi alirsiniz, ama sevabimiz aynidir, eger igine bir siiphe gi-
rerse benimki de senin olsun. Simdi gozlerimizi yumalim efendim.. estagfurullaaa-

ah..... 12365

Ansizin Yola Cikmak kitabindaki Iki Leyla hikdyesinde: “Elini sikica sikarken,
kabul ediyorum efendim, demisti. Bunun biat oldugunu anlatmislardi ona. Kabul

ediyorum dediyse, demek ki, kabul etmisti.”*%

Yine aynm1 eserde gecen Mum hikayesinde: “Seyh efendi ortadan cekilmisti.
Herkesle birlikte o da, onun nereye gittigini merak etti: acaba geri doénecek miydi,
dondiigiinde ayni seyh efendi olmaya devam edecek miydi, burasi ayni diinya olarak

kalacak muydi?”%%’

Tuhaf Seyler hikayesinde: “Masadan ders tesbihini aldi. Kibleye dondi, diz
¢oktii, gbzlerini yumdu. Simdi, sevgilisi, efendisi ve 6liim hatun karsisindaydilar.
Icini derince cekti, solugunu disariya verirken, tek ve uzun bir nefes halinde:

‘Estagfurullaaaahh..’ diye fisildadi. Titredi, kendinden gegti.”**®

Maske hikayesinde: “Ona, her seyde, her canlida efendini gérmeyi deneyeceksin
demislerdi, o da Oyle yapiyordu. Eger o fotografi goriilen kiz da onun efendisi
yerinde duracaksa onu bulmasi gerekiyordu. Cilgin kalabaligin i¢inde, boynunu

cekmis, otekilerden ayri, belki ayaklar1 biraz kipirtil, yiiriiyordu.”369

Iskelet hikdyesinde: “Ancak efendi hazretleri, dtekilere sormadigi soruyu ona
yoneltti: ‘Sen nigin tazelemek istiyorsun dersini?’ diye sordu: ‘Kebair mi igledin?’
Ne demek istendigini anlamak isteyerek basini 6niine egdi. Efendi devam etti: ‘Zina,

fuhus, hirsizlik, cinayet, yalan soylemek.. bunlar kebairdendir efendim..” Cevap

%5 Bzdendren, a.e., 5.100.

%6 Bzdendren, Ansizin Yola Cikmak, s.42.
%7 Bzdenoren, a.e., s.45.

%8 Bzdenoren, a.e., s.52.

%9 Bzdenoren, a.e., s.67.
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vermeden, bast Oniine egilmis durdu Oylece. Efendi de Ustelemedi ve oOtekilerle
birlikte ona da yeniden t&vbe verdi ve yeniden dersini tarif etti. Iste, yeninin iginde
yeni bir hayatti.. boyleydi. Nasilsa ge¢cim derdi yoktu, bu ev onundu, baglar1 vardi.

Paras1 da. Kendini, benliginin, tininin ihtiyaclarina vermenin zamamydl.”370

3.2.3. Mrit

Sozlikte Arapga, irade ve talep eden kisi, arzu eden, istegi olan kisi
anlamlarma gelen miirit kelimesi, tasavvufun ilk déonemlerinde irade anlami tizerinde
yogunlagarak murat etmek ile baglantisin1 6ne ¢ikarmaya calisilmistir. Genelde
mutasavviflara gore miirit, adetleri, aligkanliklar terk etmek diye tabir edilmektedir.
Bu kimselere gore halk gaflet icindedir ve nefsine yenik diismektedir, nefsin
arzularim terk edip gaflet halinden vazge¢cmek de Hakk’a giden yola girerek bu
yoldakilere gereksinim duyarlar. Aliskanliklardan uzaklagsmak bu fiilin ilk adimdir ve
bunu yapan kisi miirittir. Bunun yaninda “iradesi olmayan, iradesinden soyutlanan,

iradesini kullanmayan”*"* kimse olarak da gortilmektedir.

Tasavvufi kaynaklarin ilk donemlerinde miirit kelimesinin kullanimi yaygin
degildir. Fakat daha sonra tarikatlarin yayginlagsmasi ile tekke kurumu Onem
kazanmis ve bu seyh- miirit iligkisi diizenli ve disiplinli bir sekilde ilerleyerek, seyhin
miirit {izerinde gdzetimi, miiridin de seyhine bagliligi artmustir.*”* Tarikata girmek
isteyen talipler bir hazirlik déneminden sonra seyhe biat etmeye hazir olurlar.
Tarikata giren miride, tarikat adabi uyarinca, farz ibadetlerinin disinda, nafile

seklinde yapacagi bir takim gorevler verilir.

Tasavvufta: “Miirit kendi sahsi iradesini seyhinin iradesinde yok etmistir
(fena fi’s- seyh). Onun i¢in iradesizdir. Miirit, seyhinin emir ve iradesini yerine
getiren bir alettir. Kendisi i¢in Hakk’1n irade ettiginden bagka bir sey irade etmeyen,

Hakk’1n iradesi kargisinda kendi iradesini hi¢e sayan” kimsedir.?"

370 Ozdenoren, a.e., 5.76.

¥1 Uludag, a.g.e., 5.263.

%72 Siileyman Uludag, “Miirid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), Ankara, Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2006, c. 32, s. 48.

33 Uludag, a.g.e., 5.263.
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Kuyu hikaye kitabinin 14. Bolim miirit kelimesi su sekilde gecmektedir:
“Yzeylerini otlar, tozlu agaglar sarmis mezar taslari. Hafif bir egimden indi. Egimin

sonunda bir mezar tasiyla karsilasti: naksibendi muritlerinden abdullah.”3™

Ayrica Ansizin Yola Cikmak eserinin Mum hikayesinde: “Ona, zikire katilmak
icin ge¢ kaldig bildirildigi i¢in halkanin disinda kaldi, ama ayn1 zamanda halkanin
feyzinden istifade ettirildigi bilgisi bilincine yiiklendi. Sonra zikir bitti. Yanindan
gecgen muritlerden biri, onun meyus oldugunu gordii veya dyle oldugunu diisiindii ve
ona: ‘Icinde kuskun varsa, benim sevabim da senin olsun, dedi, aha bunlarin

sevabinin hepsi senin olsun.””3"

3.2.4. Miirsit

Miirsit, rehber, delil, kilavuz, yol gosteren gibi anlamlara gelmektedir.
Tasavvufta ise Salike Hak yolunda rehberlik yapan kimse, veli, er, eren, pir
manasinda kullanilir. Farkli bir anlam1 da: “Sirat-1 miistakimi gosteren, dalaletten

once hak yola ileten, seyh, veli, er, eren”dir.>"®

Ozdenédren’e gore “miirsit, veli diye andigimiz insanlar tamimlar1 geregi,
Stinnet’ten ayrilmayan, ayrilmasi da tasavvur edilemeyen kimselerdir.”*"" Onlarin en
biiyiikk vasifi keramet gostermelerinden degil, siinnete bagli kalmalarindandir.

Yazarin indinde miirsidin en biiyiik kerameti siinnetten ayrilmamasidir.

Ozdenoren’in Denize A¢ilan Kapi kitabinin Oteki hikayesinde miirsit kavrami
sOyle gecmektedir: “Soylemislerdi ona, herkeste mursidini gormeye c¢alisacaksin, oy-
sa yanlislik yapmuisti, hatta tam tersini yapiyordu. Yoksa bir yanilsama miydi az 6nce
gordugi kadin? Herkeste mirsidini gorecegine, itiraf edilmemis ama kara bir askla
sevdigi o kadin1 m1 gériiyordu? Yoksa.. yoksa boyle biri yok muydu? Bir siireden be-
ri surda burda goriip tanimadan asik oldugu o kadin bir sanr1 miydi? Daha dogrusu..
birden dehsete kapild: o kadin O muydu?”*"®

374 Ozdenéren, Kuyu, s.54.

3% Bzdendren, Ansizin Yola Cikmak, s.45.
¥7° Uludag, a.g.e., 5.263.

37 &zdendren, Red Yazlary, s. 115.

378 Ozdenoren, Denize Agilan Kapi, 5.88-89.
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3.2.5. Pir

Farsca olan kelime; yasl kisi, ihtiyar anlamina gelirken tasavvufta veli, seyh,
mirsit terimleriyle es anlamda kullanilmaktadir. Bu kullanimlara gore salike
rehberlik yapan kimse manasindadir. Pir terimi batini ve zahiri anlamlara sahiptir.
Zahiri anlamda pir, merhalelerden gegerek seyri siiltkiinii tamamlayip, insanlar1 da
Hak yola ¢agiran kimsedir. Bu kullanimda pir, tarikat seyhidir. Zahiri manada ise pir,
miicerret bir sahsiyet ya da manevi ve ilahi bir ilke de olabilir. Her iki anlamda da

kullaniimustir.*"

Ozdenéren’in eserlerinin yalniz bir yerinde gegen pir kelimesi Denize Acilan
Kapr kitabindaki Karsilagma hikayesinde gecmektedir: “Belki terlemisti ve titriyor-
du. ‘Kabul ediyorum’ dedigini hatirliyordu bir. Bunu der demez, bu kez onun sesini
isitmeye basladi, soylenenler artik algilarinin siirlari igindeydi: *Allah da seni kabul
etsin, diyordu, piri piran da seni kabul etsin!” Glven ve dinginlik verici, mirilt1 gibi

ama yliksek tonda kelimelerdi bunlar, acik ve anlasilabilir.”**

3.2.6. Sofu

Arapcada, veli, ermis gibi anlamlara gelen sfi kelimesi, tasavvufl hayat
tarzint benimseyerek Allah’in yakinligini kazanmaya calisan, ayrica “takva sahibi,

samimi dindar, dini konularda duyarl kisi”*** anlamlarma gelmektedir.

Tiirkcede stfi manasina gelen sofu kelimesi ise genellikle “cahil ve ham
dervig” anlamlarinda kullanilmistir. Yunus Emre’nin Arifler ortasinda sofuluk
satmayalar ile Necip Fazil birgok eserinde ge¢mekte olan “kaba softa ham yobaz”

kimseler bu tiir sofulara isaret ederler.

Sofu kavrami da pir kelimesi gibi Ozdendren’in yalmz bir eserinde
gecmektedir. Denize A¢ilan Kapi kitabinin Bir Adam hikayesinde su sekilde yer alir:

“Sofu biri degildim ¢linkd, bugline degin kimse beni isini gliclnii birakacak denli ta-

39 Qafi Arpagus, “Pir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), Ankara, Tirkiye
Diyanet Vakfi, 2007, c. 34, s. 273.

%80 Ozdenoren, Denize Agilan Kapu, s. 66.

381 Uludag, a.g.e., 5.321.
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pmmaya verdigimi gérmemisti, tistelik simdi burada tapinmak icin de bulunmuyor-

dum 1382

3.2.7. Seyh

Arapca olan kelime yash, ihtiyar, pir, bey, Onder, kabile baskani

anlamlarindadir.

Tasavvufta “nefsin fani, Hak’ta baki veli; Hak dostu” anlamina gelen seyhin,
Tiirk¢ede er, eren ve ermis anlamlarinda kullanilmistir. Tasavvufta “seyh, kamil ve

miikemmeldir, baskalarini da kemale erdirir.”%

Seyhte bulunmasi gereken temek O6zellikler tasavvufi kaynaklarda basindan
beri bulunmustur. Kamil bir seyde biat eden miiridin, seyri siilikii tamamlanincaya
kadar seyh tarafindan gozetil altindadir. Mutasavviflarin ¢oguna goére Hak’tan gelen
feyiz Hz. Peygamber aracilifiyla velilere, veliler araciligi ile de insanlara

ulagmaktadir.*®** Bu minvalde feyiz kaynag olarak seyhleri goriirler.

Kuyu kitabinin 30. Boliim seyh kavrami su sekilde gegmektedir: “Seyh efen-

dimizi seyh efendilige kabul ediyor musun?”
“Ediyorum.”
“De ki, kabul ediyorum.”
“Kabul ediyorum.”

Sonra virtleri anlatildi ona, sonra halka kuruldu, seyh efendi: ‘Halkamiz de-
girmi olsun’ dedi, sonra ona yoneldi: ‘Siz, beyim, size sdylenen gérevi yerine getir-
meden halkaya giremezsiniz.. sizi soyle alalim, halkanin ortasinda oturabilirsiniz
efendim.. g0ziinuz kapali dinleyin.. rabitanizla mesgul olun.. gdérevinizi yerine geti-

rince siz de halkada yerinizi alirsiniz, ama sevabimiz aynidir, eger igine bir siiphe gi-

%82 Ozdendren, a.g.e., 5.54-55.

%83 Uludag, a.g.e., s. 334-335.

384 Resat Ongoren, “Seyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DiA), Ankara, Tirkiye
Diyanet Vakfi, 2010, c. 39, s. 51-52.
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rerse benimki de senin olsun. Simdi goézlerimizi yumalim efendim.. estagfurullaaa-

ah.....”"%%

Ayrica Ansizin Yola Cikmak kitabinin Mum hikayesinde ise: “Kusku
duymuyordu. Tesekkiire de gerek yoktu. Seyh efendi ortadan ¢ekilmisti. Herkesle
birlikte o da, onun nereye gittigini merak etti: acaba geri donecek miydi, dondiigiinde
ayni seyh efendi olmaya devam edecek miydi, burasi ayni1 diinya olarak kalacak

mlydl?”386

3.2.8. Zat

Zat kelimesi, Arapcada 6z, bir seyin kendisi, bir seyi o sey yapan ve Obiir
seylerden ayiran, mahiyet anlamlarina gelmektedir. Mutasavviflar zatin kendisiyle

387

kaim olan sifatlara isaret eden varliga deldlet ettigini naklederler.™" Zat kavrami

ayrica kimse, kisi, kendi, 6zii anlamlarinda kullanilmaktadir.

Yazarin Kuyu hikayesinde zat kavrami su sekilde gecmektedir: “Kendini bir
diisteymis gibi diistinmesi kolaydi, ben bir diis gérilyorum, der ve igin i¢inden siyrila-
bilirdi ama kendini aldatmak istemiyor, bu kuyunun bir diis olmadigini kabul etmesi
gerektigini biliyor ve isin bir baska guling yamyla yiz ylize bulundugunu ayrimsiyor
ve kendi kendine ben hakikati arayan biriyim diyebiliyordu ve hakikatin icabinda yu-
zUnd ona bir kuyunun derinliklerinde, bir 1agimin ¢irkef sularinda bile gosterebilece-
gini duyumsuyordu, bu ylzden icinde yasadigi gercekligi yoksayma havalarina, bil-
mezlikten gelme durumlarina yiz vermiyordu, diyordu ki, ya iistat olan o zat ¢ikacak
karsima ya da onun yolunu gdsterecek biri.. lagimda boyle boyle, yani gidim gidim
yol aliyor, bu da onun nefesini kesmeye yetiyordu, gene de yilginlik nedir bilmiyor-

du 12388

Aym zamanda Ansizin Yola Cikmak eserinin Iskelet hikayesinde de:

“Tesbihinin ucundan tutturarak ona tévbe veren zat yogun bir saygi duygusu

385 Bzdenéren, Kuyu, s.100.

%86 Bzdendren, Ansizin Yola Cikmak, s. 45.

%7 Osman Demir, “Zat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), Ankara, Tirkiye
Diyanet Vakfi, 2013, c. 44, s. 148.

%88 Ozdenoren, Kuyu, 5.87.
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uyandirtyordu, sozleri kesin ve giiven vericiydi, ona giiveniyordu.” seklinde

gecmektedir. 3%

3.3.TASAVVUFI ESYALAR VE MEKANLAR

3.3.1. Takke

Ince bir kumastan ve genellikle yarimkiire bigiminde yapilmis bashk
anlamina gelen takke, sarik olarak da bilinmektedir. Sarik cahiliye devrinden bu yana
bilinen bir baslik cesididir. Bazi donemlerde sarigin biiyiikliigiine gore kisinin
makaminin biytkligi ayirt edilmistir.*® Islami bir simge olmasi1 dolayisiyla
tasavvufta da énemli bir yere sahiptir.

Ozdendren’in eserlerinde takke ilk olarak Cok Sesli Bir Olim kitabindaki
Catisma hikayesinde karsimiza ¢ikmaktadir. “Deminki kalabalik yoktu artik avluda,
birisi yerde toplanmis muisir tanelerini sUpUrtyordu, tirbenin ordan gecerken
tezgahin1 toplamakta olan seyyar satici tesbih ve takke alip almayacagini sordu:
‘tesbih.. takke..” dedi iki kisa sozciik halinde ama o bunu duymadi ya da aldirmadi,
gecip gitti saticinim yanindan.” %%

Daha sonra Giil Yetistiren Adam kitabinda su sekilde yer alir: “Birden tiiyleri
diken diken oldu. Kendisi yol boyunca takkesini ¢ikarmamisti. Farkinda olmadan
basini yoklads, takkesi yerindeydi. Insanlarin kiminin bast acik, kimileri takkeliydi.
Her seye sasiriyordu. Yerler zengin halilarla dosenmisti, bu da ¢ok sasirtict goriindii
ona.”392

Son olarak da Kuyu kitabinda karsimiza ¢ikmaktadir: “Yaninda beliren adama
bakti: kara sakalli, yiin takkeli, clibbeye benzeyen uzun trenckotlu, bir bakista yas

kestirilemeyen ama gene de yasli goriinmeyen, hatta geng sayilabilecek biriydi.”*%

3.3.2. Tekke

%89 Bzdendren, Ansizin Yola Cikmak, s.75.

3% Nebi Bozkurt, “Sarik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islaim Ansiklopedisi (DiA), Ankara, Tirkiye
Diyanet Vakfi, 2009, c. 36, s. 153.

31 Bzdendren, Cok Sesli Bir Oliim, 5.130.

%92 Ozdenoren, Giil Yetistiren Adam, 5.128.

33 Ozdenéren, Kuyu, s.48.
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Kokii oturmak, yaslanmak anlamina gelen vekee kelimesinden gelen tekke,
bir seyhin yonetiminde tasavvuf egitiminin verildigi mekana verilen isimdir.
Tekkeye mecazen meyhane, humhane, ates-gede, harébat gibi isimler de verilir.
Tekkenin manevi havasi ve i¢ diizeni ile ilgili eserlerde ayrintili bilgiler verilmistir.
Tekkeler seyh tarafindan yonetilir. Tekkenin yOnetiminde tasavvuf gelenekleri ve
seyhin tavr belirleyicidir. Medreselerde daha ¢ok miispet ilimler okutulmus, tekkeler
de ise toplumun manevi ve ahlaki e§itimine 6nem verilmistir. Tekke mensuplar

sosyal yardimlagmaya onem verirken devlet erkani ile de iligkiler kurmugslardir. 394

Tekke ayrica, “dervislerin ve tarikat ehlinin toplanip seyh veya halifesinin
yonetimi altina zikir, ayin ve ibadet ettikleri, seyr ve siilikla mesgul olduklari, nefs
terbiyesi gordiikleri, ruhen ve ahlaken egitilip olgun ve yetkin kisiler haline

geldikleri yerdir” 3%

Islam’in temel kurumlarindan biri olan tekkenin mimari bakimdan
digerlerinden farklhidir. Bazi tekkeler dervislerin ve uzaktan gelenler i¢in kalma,
yeme, icme gibi ihtiyacglarinin karsilandigir yerken, bazi tekkeler haftanin belli

gunlerinde veya glnun belli saatlerinde zikir ve sohbet i¢in insa edilmistir.

Ozdenoren’in eserlerinde dncelikle tekke Carpilmisiar kitabmin Ay Dogarken
Geceleri hikayesinde karsimiza g¢ikmaktadir: “Bogazkesenin sol yaninda kalenin
gorkemli bedeni/burglar onarilmis/poyrazda savrulan ampuller/kalenin dibinde
evler/Bogazkesende kimsenin bogazinin  kesildigi  goriilmemistir/kale  dibi
bagka/Tekke  baska/evler  birbirinin  tepesindedir ~ Tekkede/yollar1  gegit

vermez/camurdur”%

Daha sonra Kuyu hikayesinin bir tekkeyi aramak i¢in sehre gelen Yusufun
diislinceleri yansitilmistir: “Aslinda bir otel arayip aramadigini da bilmiyordu kesin
olarak. Ne var ki, bu saatte tekkeye varmanin yakisik almayacagim diisiiniiyor, bu

yiizden giin 1s1yincaya kadar basmi sokacak bir yer bulmasi gerektigini duyumsuyor-

34 Mustafa Kara, “Tekke”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DiA), Ankara, Tirkiye
Diyanet Vakfi, 2011, c. 40, s. 368-369.

% Uludag, a.g.e., 5.350-351.

3% Ozdenoren, Carpilmuslar , 5.151.
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du. Tekkenin nerede oldugunu da bilmiyordu. Sabahleyin 6grenecekti. Dolayisiyla
bir otele ulasmak simdilik tek secenekti.”

Ayni yerde tekke kelime su sekilde gegmektedir: “Cizilmis duvarlar boyunca
golgesi uzayarak, kimizaman 6niinde, kimizaman ardinda, icindeki o ¢ekingenlik
kendini birakmadan, belki de gecenin bu olmayacak saatinde kendini istemeden tek-
kenin 6niinde bulabilecegi korkusuyla artik sokak aralarindan mi, yoksa ana cadde-

den mi yuriidigini kestiremeden, biraz da bunu umursamadan yiirtiyordu.”3’

Eserin 3. Bolumiunde ise “Sabahleyin tekkeye nasil gidecegini” diisiinen

Yusuf, “gitmeyi goze alip alamayacagini” bilememektedir.**®

Son olarak da Ansizin Yola Cikmak kitabinin Mum hikayesinde; “Aslinda yol
diye diisiindiigli seyin hi¢ de 6nceden tasarlanmis bir yol olmadigini ayrimsamisti.
Ama mesafeleri kat ettikce yolunun bir tekkeye ¢ikmasi gerekiyormus duygusuna
kapiliyordu. Ve sonunda iste Onsezileri onu yaniltmadi ve binaya bagli, fakat onun

teras1 gibi duran bir yerde konuslanmig olan tekkeye ulastr.”*%

Ozdenéren’in hikayelerinde tekke Hiristiyanliktaki gibi yalniz ruhban smifin
uyguladig1 riyazet maksadiyla degil sosyal alan olarak, aslina uygun bir sekilde
gecmektedir. Zira yazara gore; “riyazet Islami yasayista, ne bir sinif insanin
tekelindeir, ne de helali haram kilma bicimidir... Islam’daki riyazet, siinnet iizere

yasayan bir Miisliimanin dogal yasantlsldlr.”400

3.3.3. Tespih

Tesbih kelimesi Allah’1 zikretmedir. Bunun yaninda sayisini belirlemede
kullanilan aletin ad1 da olmustur. Kelime, Tiirkce ses uyumuna gore “tespih” sekline
doniismiistiir. Islam’da tespihin ortaya ¢ikis1 sahabe donemine kadar uzanir.**
Tasavvuf ve tarikatlarda “Hakk’1 takdis ve tenzih etmek , onun her tiirli

kusurdan arinmis oldugunu dile getirmek, bu maksatla siibhanallah; Allah’im, seni

397 Bzdenéren, Kuyu , s.8- 9.

3% Bzdendren, a.e., 5.13.

% Bzdendren, Ansizin Yola Cikmak, 5.44-45.

400 Ozdendren, Miisliimanca Diisiinme Uzerine Denemeler, s. 153.

! Nebi Bozkurt, “Tesbih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DIA), Ankara, Tirkiye
Diyanet Vakfi, 2011, c. 40, s. 529.
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tenzih ve takdis ediyorum demek”tir.**

Tesbih tarikatlarda, miiridin belli sayida
siibhanallah demesi, adina Araplarin kullanimiyla misbaha da denilen, 33, 99 veya

1001 taneli bilinen alet, ¢ekilen zikrin ve tesbihatin sayisini tespit etmeye yarar.

Tarikatlarda dini ritiielin en ©nemli unsurlarindan biri olan tespih,

Ozdenéren’in hikayelerinin 11 yerde gegmesine ragmen 4 tanesi tasavvuf ile ilgilidir.

Denize A¢ilan Kapt kitabinin Cekirgeler hikayesinde: “Sonunda cebinden kigu-
cuk taneli tesbihini ¢ikardi, déseginin Ustlinde kibleye donerek diz ¢okti, gozlerini
yummadan 6nce basini kaldirip bakti, bir yildiz kayiyordu, sonra gozlerini yumdu,

kipirdamadan, devinmeden dylece kaldi.”**

Yazarin Kuyu adli eserinin 12. bolimiinde tekkedeki esyalar sirlanirken

tespih; “teshihler takkeler aynalar taraklar” seklinde ge¢mektedir. **

Ansizin Yola Cikmak kitabinin Tuhaf Seyler hikayesinde “ders tesbihi” adina
tarikatlarda 6zel zikirleri ¢gekmek i¢in kullanilan tesbih ise: “Masadan ders tesbihini

aldi. Kibleye dondii, diz ¢oktii, gdzlerini yumdu.” seklindedir. *°

Ayni eserin Iskelet hikayesinde ise tarikatlarda bir biat ritGeli olarak bulunan
tovbe aktarilmistir: “Tesbihinin ucundan tutturarak ona tovbe veren zat yogun bir

sayg1 duygusu uyandiriyordu, sdzleri kesin ve giiven vericiydi, ona gl'iveniyordu.”406

3.3.4. Turbe

Arapca, toprak, hak anlamina gelen kelime, bir ermisin ve yatirin kabrinin
bulundugu istii kapali mekan, ziyaret yeridir. “Buralara adaklar adanir, mumlar
yakilir, dilekler dilenir, serili postlarda namaz kilinir, dua edilir, paralar verilir,
caputlar baglanir. Ermisin ve yatirin sag insanlara manen, ama gergekten yardimci

olacagina inanilir.”*"’

%2 Uludag, a.g.e., 5.354.

%3 &zdenoren, Denize Acilan Kapi , 5.96.
0 &zdenoren, Kuyu , s.50.

%5 &zdendren, Ansizin Yola Cikmak , 5.51.
4%8zdenoren, a.e., s.75.

*7 Uludag, a.g.e., 5.361.
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Cok Sesli Bir Oliim kitabinin Catisma hikdyesinde tirbe: “Tiirbe hala agikti,
saclart ancak yariya kadar oOrtiilii kadinlar ziyarete giriyorlardi, bunlarin,
giyiniglerinden, davranislarindan o semtin insanlar1 olmadiklarini diistindii, yaptiklar

bir ibadetse eger, ibadetleriyle davranislari ve inanglar1 arasindaki agik ¢eliskiye

dikkat etti.”*%

Catisma hikayesinde ayrica: “Deminki kalabalik yoktu artik avluda, birisi
yerde toplanmig musir tanelerini siipliriiyordu, tlrbenin ordan gecerken tezgahini
toplamakta olan seyyar satici tesbih ve takke alip almayacagini sordu: ‘tesbih..

takke..’"409

Kuyu adli eserinin 14. Boliim: “Kapinin tam karsisinda bir tiirbe vardi. Me-
zarlar arasindaki patikalar tertemiz ¢akil taglariyla dosenmisti. Tlrbeye dogru yiri-
da.

Taglarin arasindan koyu, yosun gibi otlar figkirmisti. Adini bilmedigi baska
otlar, bitkiler de vardi. Genis yaprakli, kart bitkiler, incir yapraklar: gibi genis, koyu

yesil, 1slak ve golgeli yerleri seven bitkiler, tlyli. Ayrica ¢icekler, papatyalar, gelin-
cikler. Duruyordu tiirbenin dniinde: acaba kimin tiirbesiydi?”

Yine Kuyu eserinde: “Az 6nce kusluk namazi kildig: tirbenin turbedar bir

ad1 tekrarliyor ona: artik hi¢ unutmayacagi, her giin anip duracag: o adi.”***

%8 &zdenoren, Cok Sesli Bir Olim , 5.128.
%% Bzdenoren, a.e., s. 130.

19 3zdendren, Kuyu, 5.53-54.

M1 &zdenoren, a.e.,, 5.57.
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SONUC

Ik kitabin1 1967 yilinda yayimlayan Rasim Ozdendren, modern zamanlarda
bireyin i¢ine diistiigii kimlik problemlerini fizik ve metafizik boyutta irdeleyen,
Cumbhuriyet DOnemi’nin Onemli yazarlarindan biridir. Eserlerinde yasadiklari
toplumsal degismenin etkisiyle degisen bireylerin hayatlari, edebi bir sekilde
aktarilir. Ozdendren’i diger yazarlardan ayiran en dnemli fark da bu edebi degeri
igerigin yani sira, yapica da onemsemesidir. Farkli anlatim tekniklerini kullanan
yazar hikayelerinde ne anlatacagindan ziyade nasil anlatacagini dert edinir. Bu
anlamda hikayelerinde, modern teknikler ile beraber postmodern teknikleri de

kullanir. Metinlerarasilik bunun en bariz 6rnegidir.

Cumhuriyet Donemi Oncesi ve sonrasinda yasanan sosyal durum,
Ozdenéren’in  hikayelerini dogrudan etkilemistir.  “Giil Yetistiren Adam” bu
durumun en simgesel gostergesidir. Cumhuriyetin ilk déneminde Halide Edip
Adiwvar, Yakup Kadri Karaosman, Hiiseyin Rahmi Gilirpinar ve Resat Nuri
Giltekin’in eserlerinde goriilen, rejimin sekiiler bakis agisi ¢ergevesinde imam, seyh,
dervis, tekke gibi figiir ve kurumlarin olumsuz imajlar {izerine kurulmasina karsin
Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karako¢ ¢izgisinde bu degerlerin ve figlrlerin
yiiceltildigini, bu ¢izginin devami olan Rasim Ozdendren’in eserlerinde de bu
tutumun devam ettigini goriiriiz. Ayn1 zamanda yazarin hikayeciliginde dikkat ¢eken
unsur, yasadigi toplumun genel bakisin1 evrensel boyuta tasimasidir. Yazar, Necip
Fazil ve Sezai Karakog¢ basta olmak tizere Tiirk edebiyatina katki saglayan 6nemli
kimselerin yaninda diinya edebiyatindan Dostoyevski, Faulkner, Kafka gibi
isimlerden de etkilenmistir. Farkli kaynaklardan beslenmek yazara olusturdugu

metinlerin 6zglinlesmesine imkan saglamistir.

Ozdenoren’in eserlerinin merkezinde insan vardir. Buradaki insanm en
belirgin ozelligi, i¢ diinyast ve “ben”i ile huzursuz birey olmasidir. Dolayisiyla

hikayede bireylerin; toplumdaki yeri, hayalleri hatta tepkileri psikolojik ve sosyolojik
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acidan 6nem kazanir. Ortak kiiltlir ve medeniyet dairesinde yetisen ve kendine bir yer
edinmeye calisan bu bireyler, gercekliklerini kendilerini asarak yahut bu alanda
derinleserek gergeklestirirler. Yazarin hikayelerindeki kahramanlarin bazilar
geleneksel hayati benimseseler de modern diinyada yasamak zorunda kalan
bireylerdir. Bu bireylerin zorunlulugu i¢inden ¢ikilmaz bir hal aldiginda, geleneksel
hayatin geneline tesir etmis olan diislince yapisi yani tasavvufi diisiince yasamlarina
yol gosterir. Bu bakimdan yazar, tasavvufu bir ¢ikis yolu olarak benimsemektedir.
Nitekim “Keske tasavvuf alani giiniimiiz edebiyatina kaynaklik edebilse”**? diyerek
ve Tiirk edebiyati icin biiylik ve zengin bir kaynak olabilecegini diisiinerek

hikayelerini olusturan yazar, Tiirk edebiyatina 6nemli katkilarda bulunmustur.

Hikayelerin kahramanlari yasanilan hizli medeniyet degisimi karsisinda
tahribata ugrayarak, kendilerini kimlik probleminin i¢inde bulurlar. Bu bireyler i¢
sikintilarinda kaybolma endisesi yasarken bir ¢6ziim yolu olarak manevi doniisiim
karsilarina ¢ikar. Manevi alana yonelme, modern zamanlarin birey iizerindeki etki
dolaysiyla kendi ile yiizlesmesinden oOtiiriidiir. Medeniyet dairesinin disina itilen
birey, varolusunu manevi alana yonelerek gerceklestirmeye ¢alisir. Kisinin yasadigi
ontolojik durum, modernizm ile iligkilendirilir. Ve bu varolus kaygilarinin sonunda
varacagl ilk yer manevi alana yonelmedir. Tasavvuftaki insan-1 kadmil diisiincesinden
hareketle en yiice insan modelinin algilanmasi, hikayelerde belirgin bir sekilde
islenir. Kendi varolusunu yine kendinde arayarak, dini alana yonelme tasavvufa has

insan anlayigin1 gostermektedir.

Ozdenéren, Cagdas Tiirk Edebiyatinda tasavvufu 6n yargisiz, olumlu anlami
ve yalin haliyle giindeme getiren ilk isimdir. Bunu Ozdenéren’in hikayelerinde
tasavvufu yalniz motif olarak degil, zihniyet ve ana tema olarak gormekteyiz.
Kur’an’a ve hadislere atif yaparak, Islam’in &ziiniin tasavvuf oldugu diisiincesini
hikayelerinde somut bir sekilde isler. Hikayelerinde geleneksel tasavvufi yasantiyi
hayatina gegirmeye ¢aligan birey, bir bakima modern seyr-i siiluk siirecine girmis bir
kisidir. Ozellikle /¢ hikayesinde bir kdpegin, baskisinin nefs ile benzesmesi, belirgin
bir tasavvuf dgesidir. Bunun yazar 6liimii, bir hi¢ olarak algilamaz. Oliim, islam

dininde oldugu gibi bir tiir umut ve yeniden dirilisi simgelemektedir.

2 Eryarsoy, a.g.e., s. 189.
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Aile Ozdendren’in hikayelerinde ok onemli bir yere sahiptir. Toplumda yer
alan hayat tarzlarini, yine toplumun en kiiciik yapisiyla ortaya koyar. Bu aileleri
ayakta tutan yegane sey ise dindir. Fakat bu din geleneksellesen bir ritiiel haline

gelmistir.

Ask kavramini da varolussal bir yapida inceleyen yazar igin agk, yalnizca
beseri olgu degildir. Eserlerinde ilahi ask anlayisi, tasavvufi degerlerle insa edilir. Bu
baglamda ask, Mutlak Yaratici’’ya ulasmada bir aracidir. Insamin kendini
gerceklestirmesi ve Mutlak Yaratici’ya varmasi igin nefs terbiyesinden geg¢mesi
gerekmektedir. Bu da beseri askin asilarak, ilahi agskin olgunlagmasiyladir. Leyla ile
Mecnun, Yusuf ile Zileyha gibi geleneksel anlatilar, hikayelerde modern bir sekilde
yeniden yorumlanir. Beseri ask ile gelenekten kopmus, yozlasarak kimligini
kaybedenler, beseri askin bir yalandan ibaret oldugunu gorerek ilahi aska yonelirler.
Boylece bu yolda arayislari baslar. Yazarin ask anlayisi, bireyin kendini
gergceklestirmede ©Onemli bir unsurudur. Bireylerin i¢ diinyasinda yapacaklari
yolculuk neticesinde yonelis ve pismanlik bas gosterir. Arayis hikdyelerde her daim
basat Ozelliktedir. Hakikate ulagma, yolculuk fikrini canli tutar. Bu da bireyin
kendini bulma yolunda ilerleyisine katki saglamaktadir. Ciinkii Rasim Ozdendren’in
hikayelerinde insanin “ben”i merkezde yer alir. Hikdyelerdeki olaylar ikinci plana
atilarak birey biitiin ¢iplakligiyla resmedilir. Bu anlamda bireyin i¢ diinyasindaki

tedirginlik, hikayelerin a¢ik uglu ve ¢ok katmanli aktarilmasindan anlagilmaktadir.

Bu baglamda hikayelerindeki karakterler, kendi se¢imleri yapmadan
yasayagelmis yahut yanlis tercihler yaparak, hatalara diigmiis bireylerdir. Her biri,
icinde yatan bir arayigin filizlenip giliclenmesini derinden isterken ya da yaptiklar
hatalarin ileride tdvbelerine bir vesile olacagini diislinlirken kendilerini bulurlar. Bu
bir tiir kimlik arayisidir. Beni ve Gtesini kavramak isteyen kisi, benligini asamaz.
Diistiigli nefis cukurundan “ben”ini asarak cikaracak olan yegane sey tasavvuftur.
Seyhle ve oOliimle kurulan irtibati yani rabitasi neticesinde kisi, kendi hakikatini

bulma yolunda ilerler fakat nefsi ile beraberdir.
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