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TURK VE ARAP TOPLUMLARINDA SiYAST, EDEBT VE
KULTUREL BiR FiGUR OLARAK NASREDDIN HOCA

OZET

Bu ¢aligmamiz Tiirk ve Arap mizahinin 6nemli iki karakteri olan Nasreddin
Hoca ve Cuha’yr Karsilastirmali Halk Edebiyati perspektifinden figiiratif olarak
incelemektedir. Caligmada dncelikle Halk Edebiyatini, ilgili kavramlari ve kisimlarin
ele alacagiz. Ardindan Arap Edebiyatindaki Cuha’nin gergek bir karakter mi hayali bir
kisilik mi oldugu sorusuna cevap arayacagiz. Cuha ile ilgili tarihi gergekleri kaynaklari
ile beraber aktararak yasadigi iddia edilen donemi aktaracagiz. Bundan sonra Tiirk
Edebiyatindaki Nasreddin Hoca ile ilgili iddialar ele alacak, bu iddialarin dayandigi
kaynaklar1 belirterek onun da hayali bir karakter mi gercek bir kisilik mi oldugu
konusunu degerlendirecegiz. Nasreddin Hoca’nin tarihi kisiligi, yasadigi siyasi ve
sosyal cevreyi, etki ettigi insanlari ve c¢agdaslarini zikredecegiz. Son olarak da
Nasreddin Hoca ve Cuha’nin birer mizah karakteri olarak halk muhayyilesinde, Tiirk
ve Arap Edebiyatinda ve diinyada nasil bir figiiratif yone sahip oldugunu izah etmeye
calisacagiz. Onlarin fikralarmin giinliik hayatimiza yansimasi, siyasi, i¢timai, fikirsel
ve psikolojik olarak bu fikralarin bize ne kazandirdigina deginecegiz. Bu fikralarin
edebiyatimizda kendimizi ifade etme kolaylig1 agisindan deyimsel anlamlar kazanmis
sOzlerini de aktaracagiz.

Elinizdeki bu ¢alisma folklorik bir arastirma oldugu i¢in tarih ve siyasetle
ilgili kisimlar1 daha dar bir ¢ergevede ele alarak asil konumuz olan karakterlerin
figiiratif yoniine odaklanmaya gayret edecegiz.



NASREDDIN HODJA AS A POLITICAL, LITERARY AND CULTURAL
FIGURE IN TURKIiSH AND ARAB SOCIETIES

ABSTRACT

This study examines two important characters of Turkish and Arab humor,
Nasreddin Hodja and Cuha, as historical figures from the perspective of Comparative
Folk Literature. In the study, we will first examine Folk Literature and the concepts
and parts of this literature. Then we will seek the answer to the question of whether
Cuha in Arabic literature is a real character or an imaginary personality. Then we will
study the historical period that Cuha allegedly lived in, by presenting the historical
facts about Cuha through its sources. After that, we will discuss the claims about
Nasreddin Hodja in Turkish Literature, and then we will present the sources which
these claims are based on and study the subject of whether he is a real person or an
imaginary character. We will mention about Nasreddin Hodja's historical personality,
the political and social environment he lived in, the people he influenced and his
contemporaries. Finally, we will try to explain how Nasreddin Hodja and Cuha have a
figurative side in folk imagination, in Turkish and Arabic literature and in the world
as humor character. We will touch upon the reflection of their jokes to our daily lives
and what these jokes politically , socially, intellectually and psychologically have
brought to us. We will also point to the words of these jokes that have gained idiomatic
meanings which have made easier to express ourselves in our literature.

As this study is a folkloric research, we will study the historical and the
political side of the characters in a narrower framework, and will rather try to focus on
our main subject which is the figurative aspect of them.



ONSOZ

Tiirk ve Arap Kiiltiirii arasinda dini degerler anlaminda bir bag bulunmakla
beraber yiizyillar boyunca bu dini kader birligi iizerinden ortaya ¢ikmis bir edebiyat
da bulunuyor. Tiirk ve Arap Edebiyat1 arasinda bir gegiskenlik oldugunu séylemek
icin sadece gunlik konusmamizda kullandigimiz kelimelere bakmamiz dahi yeterlidir.
Ancak bu geciskenligin belirginlestigi tek nokta kullanilan ortak kelimeler degil
edebiyatimizin ortak degerleridir. Halkin kendini ifade etme konusunda en iyi
kullandig1 enstriiman olan mizahi karakterler ise bu degerlerin en 6nemlilerinden
biridir.

Bu ¢alismamizda aslinda Arap mizah anlayiginin bir figiirii olan Cuha ile
Turk mizah anlayisinin bir figiirii olan Nasreddin Hoca’y1 karsilastirmali Halk
Edebiyat1 perspektifinden degerlendirecegiz. Iki Kkiiltiiriin birbirine yakmligmmn
zihinsel arka planin1 gérmemiz agisinda Nasreddin Hoca i¢in “Cuha’t-Turki” Cuha
icin “Cuha’l-Arabi” denilmesi 6nemlidir.

Bu iki mizahi figiir de netameli zamanlarda yasamis ve kendilerini mizahla
izah etmeye c¢alismis, bir ¢esit kahramana doniismiislerdir. Bu ayni zamanda
zihnimizdeki kahraman figiirlinii darmadagin eden ve ona yeni bir form kazandiran bir
kahramanlik hikayesidir. Ikisi de ellerindeki fiziksel giice degil parlak zekanin
imkanlarina dayanarak, siyasi, i¢timai ve psikolojik zorluklar karsisinda motivasyon
ve direng kaynagi olarak temayiiz ediyorlar.

Nasreddin Hoca, Babai isyanlar1 sonrasi ortaya c¢ikan donemde halkin
Mogollar karsisinda ya da Timur karsisinda mizah iizerinden direnisini sembolize eden
bir karakterdir. Evet ¢ok onceden vefat etmistir ancak Halk onu kendi lisani ile Adeta
oliimsiizlestirmis. O eskiden nasil Mogol idaresi altindaki ilhanli Devleti ve
ortaklarina latifeleri ile direnmisse bu defa da Timur karsisinda konumlandirmastir.

Cuha, Abbasiler doneminde ortaya ¢ikan kaotik durumda mizah ile derdini
anlatirken, kendini aptalliga vererek aslinda donemin {imerasinin hamakatini onlarin
yliziine vurmustur. Vefatindan sonra halk Cuha’y1 diriltmis ve onu {ilke iilke
gezdirmistir. Derdini Cuha lizerinden anlatmistir.

Iki kiiltiir arasindaki saglam iletisim zaman iginde bu iki karakterin birbirine
karigmasina sebep olmugsa da giliniimiize kadar yapilan ¢aligmalar par¢a parca dahi
olsa aslinda ikisinin ayn1 amaca hizmet eden, farkli ¢aglarda yasamis iki kardes
oldugunu gostermistir.

Vi



Biz bu calismada elimizdeki kaynaklardan yola ¢ikarak her iki karakterin
tarihi konumlarini izah etmeye c¢alistik. Bu meyanda bir figiir olarak kendi kiiltiirleri
icinde ve evrensel olarak ne ifade ettiklerinin cevabini aramaya c¢alistik. Bu iki
karakterin Arap, Tirk ve diinya mizahina katkilarina, onlarin fikralarindan ortaya
¢ikan deyimlere degindik. Halkin neden bu iki karakteri halen yasattig1 sorusunun
cevabini zihinlerimizde netlestirmek istedik. Bu ¢aligmanin daha da derinleserek diger
kahramanlarimizi da degerlendirmemiz i¢in bir 6n ¢alisma olmasini arzuluyoruz.

vii
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GIRIS

Bu c¢alismamizda halk edebiyatinin 6nemli temsilcilerinden biri olan
Nasreddin Hoca (Cuha) karakterini degerlendirecegiz. Calismamiz toplum vicdaninda
onemli bir yer etmis ve kiiltiiriimiizii derinden etkilemis olan Nasreddin Hoca’y1 tiim
yonleriyle ve dogru bigimde ele almasi agisindan 6nemlidir. Calismamizda Nasreddin
Hoca’nin siyasi ve edebi agidan 6nemine deginecegiz. Cogu zaman bu karakter sadece
mizahin bir unsuruymus gibi degerlendirilmis ve aslinda kendi toplumunda onu 6ne
cikaran diger yonleri adeta ademe mahk(m edilmistir.

Nasreddin Hoca ve Cuha’nin ayni kisiler olup olmadigini kaynaklardan yola
cikarak ortaya koymaya c¢alisacagiz. Tarihi bir tespit yapilacagi zaman genelde
olaylardan yola ¢ikilir ve bir kronoloji olusturulur. Ancak var olup olmadig: tartisilan
ya da bagka kisilerle karistirilan figiiratif karakterlerle ilgili tespitler vesikalarin
eskiligine gore degerlendirilerek sonu¢ alinmaya calisilir. Biz de bu ¢alismamizda
kisilerin isimlerinin ya da lakaplarinin en eski kaynaklarda ve vesikalarda gecisine
gbre sonug ¢ikarmaya c¢alisacagiz. Bu cercevede tespitlerimizde Cuha ismi ilk olarak
nerede kullanilmistir? Nasreddin Hoca ismi nerede kullanilmistir? Bu karakterlerin
birbiriyle karistirilmasinin sebebi nedir? Ilk olarak nerede bu karakterler arasinda iliski
kurulmustur? Sorularinin yanitini aramaya ¢aligacagiz.

Arastirmamiz temel olarak Arap ve Tiirk kiiltiirleri arasindaki iliskinin tipki
Hoca ve Cuha karakterleri gibi birbirine geg¢mis iligskiler agina doniistiigiini
Karsilastirmali Halk Edebiyat1 perspektifinden gostermeyi hedefliyor. R. Basset gibi
batili baz1 arastirmacilarin, {lhan Basgdz ve Pertev Naili Boratav gibi iilkemizde
folklor arastirmalar: yapanlarin diisiindiiklerinin aksine Nasreddin Hoca ve Cuha’nin
farkli iki karakter oldugunu hem tarihi a¢idan hem de fikralar1 arasindaki mantiksal
farklardan yola ¢ikarak izah edecegiz.

Folklor arastirmalar: tabiat1 geregi “Tarih IImi” ile ilintili olarak strdurulur.
Arastirmanin niteligine gore tarithi yonii de folklorik yonii de agir basabilir.
Arastirmamizda tarih icinde 6nemli roller oynamis ve toplumsal hafizada ¢cok onemli
izler birakmis kisilerin ¢atismalarina da deginecegiz. Ancak bu catigmalara
deginmemiz sadece hadiselerin tarihi seyrini anlatma niyeti icermektedir. Ozellikle bu
tiir polemiklere konumuza dahil olmadig: igin girmemeyi uygun gériiyoruz. Ozellikle
Mikail Bayram’in kitaplarindan faydalanmamiza ragmen biz Mevlana ve Nasreddin
Hoca ¢atigmasini halkin yiizyillar i¢inde nasil degerlendirdigine ve zihinlerinde bu iki
farkli kisiligi nasil konumlandirdigina deginerek aslinda halk muhayyilesinin ve
vicdaninin bir bigimde baz1 siyasi ¢atismalari, kayik¢i1 kavgalarimi, konjonktirel ¢ikar
iliskilerini ve tarihin seyri iginde tartigsmal1 bircok mes



eleyi adeta temyize tabi tuttugunu gorecegiz. Halkin bu anlayisinin
imbiginden siiziilen, karsimiza bazen bir beyit, bazen bir atasozii, bazen bir deyim
bazen de bir fikra olarak c¢ikan degerlerin nasil bir rafineden gegtigine Cuhavi
karakterler 6zelinde sahitlik etmeye calisacagiz.

Bu konuda ¢okga referans verilen, bizim de miistefid oldugumuz kaynaklarin
disinda elimizde yeterli derecede kaynak bulunmadigini1 g6z 6niinde bulundurmaliy1z.
Tezimizde de goriilecegi tizere Nasreddin Hoca’nin ademe mahkum edildigi
diisiincesindeyiz. Bu cihetten bakilinca Nasreddin Hoca ile ilgili ulasabilecegimiz
kaynaklar olduk¢a sinirhidir.

Yine Cuhavi karakterler Uzerinden sosyo-psikolojik bir tahlil yapma imkan1
ortaya ¢iktigini da goérmiis olacagiz. Bir toplum zamanin birinde yasamis bir karakteri
nasil diriltiyor ve onu kendi yasam miicadelesi, psikolojik geriliminin bir sigortasi ve
bir ¢esit desarj istasyonu gibi kullaniyor bunu gostermeye calisacagiz. Fikralarin
sadece birer giildiirii olmadigini bir miicadele ve direnme bicimi oldugunu Cuhavi
karakterler 6zelinde izaha ¢alisacagiz.

Fikralardan, yayginliklar1 Olciisiinde, deyimler ve hikmetli sozler ¢ikabilir.
Halk edebiyatinda fikralarin yeniden baska bir edebi iiretimin kaynagi oldugunu da
ornekleriyle beraber gérmiis olacagiz.



BIiRINCIi BOLUM

1. HALK EDEBIYATININ MAHIYETI, OZELLIKLERi ONEMI
VE KISIMLARI

Tiirk ve Arap edebiyatinda, kiiltliriinde ve halk anlatimlarinda olduk¢a genis
bir yer tutan Nasreddin Hoca ve Arap Halk Edebiyatinin 6nemli figiirii Cuha’ya
gecmeden once Halk Edebiyatinin mahiyetine deginelim.

1.1.HALK EDEBIYATININ MAHIYETI

Halk edebiyatinin mabhiyeti ile ilgili ¢esitli ve farkl goriisler bulunmaktadir.
Bazi arastirmacilar halk edebiyatini yoresel dille ve sifahi olarak yayilan toplum
vicdaninin ifade edilmesi olarak degerlendirmislerdir. Kaynagi tam belli olmayan bu
anlatim ve deyisler nesilden nesile tevariis etmistir. Birtakim arastirmacilar ise yazili
olsun sifahi olsun, miiellifi bilinsin veya bilinmesin, modern ya da geleneksel, halk dili
kullanima ile olusmus edebi tiire Halk Edebiyati demistir. Bazilari ise Halk Edebiyatimi
daha ¢ok muhtevasi ile agiklamay: tercih etmislerdir.! Halk Edebiyatni toplum
hayatin1 en dogru sekilde yansitan bir ayna olarak tanimlayanlar da olmustur. Halk
edebiyati, halkin kendine 6zgii zenginliklerinden biridir. Halk miizigi, halk danslar1 ya
da halk motifleri gibi... > Nebile Ibrahim'e gore: "Halk edebiyat1 halkin duygularini,
ruhunun dnemsedigi seyleri ifade eder. Bunlar asla bos ifadeler ve hurafeler olarak
goriilemez. Her anlatimin bir hedefi vardir. Insan arkasinda bir hedef olmadan
konusamaz."> Erman Artun'un Halk Edebiyat1 tanimi ise kendi icinde birkag
parametreyi barindiriyor. Artun Halk Edebiyatini saray edebiyatinin karsisinda
konumlandiriyor. Halk Edebiyatinin dilinin ortak bir tarihten ve toplumsal ortakliktan
beslendigini vurguluyor, igeriginde bir yapmaciklik olmadigini ve en 6nemlisi de
halkin milli 6ziinii yansittigini belirtiyor. *

Yukaridaki bilgiler 1s1831inda Halk Edebiyatin1 s6yle tanimlayabiliriz:

"Yusri el-Azb, Makalat fi’l-Edeb’is-Sa'bi, y.y, 2006, s.7.

2 Usame Hadravi, el-Edeb es-Sa’bi: el-Mahiyyeh ve el-Mevdu’, Mecelletu es-Sakafe es-Sa’biyye,
Bahreyn, XXX., 2015, s.76.

3 Nebile Tbrahim, Eskal et-Ta’bir fi’l-Edeb es-Sa'bi, Kahire, Daru Nahdati Misr li’t-Tab’i v’en-Nest,
ty., s.3

4 Erman Artun, Tiirk Edebiyatina Giris "Edebiyat Tarihi/Metinler", Agustos 2004, s.17

Bkz. Metin Turan: Halkbilim (Folklor) ve Halk Edebiyati, ilkdgretim Ogretmenligi Lisans Tamamlama
Programi, Eskisehir Anadolu Universitesi Yayinlari, Eskisehir.



Sanatsal anlatim igeren, kokli, asil, sifahi anlatimi temel alan, toplumun
hislerine, maneviyatina vefali, kiiltiirel, tevariis yoluyla gelen, milli 6zellikler tasiyan,
yiiksek insani degerler tasiyan, toplumsal 6rnekler veren, toplumsal vicdandan sadir
olan, toplumun sahsi manevisinin olugsmasini saglayan, tarihin hareketini saglayan,
esneklik ve canlilik igeren, biiyiime ve gelismeye agik, degisime, doniisiime acik, asla
donuk ve sabit olmayan, gézlemleyen halk tretiminin sonucudur. Nesillerin ihtilafina,
cevrelerine, 6gretim asamalarina, nizami ya da gayr1 nizami her seye ragmen sade
insanlarin gézlemi ve durusunun tevariis etmesinden olusur. Ayrintiya bakildiginda
Halk edebiyati immilerin vehimleri ya da tasra insaninin gelenekleri ya da bedevilerin
hikayeleri olarak goriilebilir. Ancak halk edebiyati sorunlu ya da eksik gibi goriilen bu
pargalarin olusturdugu halk geleneklerini ifade eder. Burada halk hem miiellif hem de
zevk alandir. Hem alict hem satic1 hem de kullanicidir. Halk Edebiyati bu sekilde
tamamen halkin kendi eliyle tiretip kendi yaydigi kendini ifade etme bi¢iminin adidir.

Halk Edebiyati cogu zaman korlerin fili tanimlamasi gibi tek agidan
tanimlanmistir. Halk Edebiyati sadece ozanlig1 igermez. Eskiden beri dedelerimiz ve
ninelerimiz tarafindan anlatila gelen hikayeler degildir. Yerel anlatimlar, atasozleri,
sivesel ve yerel deyimler degildir. Halk Edebiyat1 sozli ve sanatsal anlatimlar, fikri ve
toplumsal olan, halkin tevariis ettirdigi, bir takim geleneksel, ilmi ve toplumsal etkiler
icerir. Halk Edebiyatini, dini, siyasi, felsefi ve i¢timai etkiler olusturur. Bu unsurlar
arasinda kompleks bir iligski vardir. Bu kompleks iligki ¢evre iilkeleri, toplumlari ve
uluslar1 etkileyecek diizeydedir. Yani Halk Edebiyati dinler, felsefeler, itikadi
anlayislarla beraber cografya ile de ilgilidir. Ciinkii medeniyet havzalarina baktigimiz
zaman tek bir iilke géremedigimiz gibi, tek bir millet de géremeyiz. Ancak bu havzalar
bir etkilesimi ifade eder. Halk Edebiyati bu etkiden de neset eder.’

Halk edebiyat1 birtakim sozlii ve sanatsal anlatimlar1 icerdigi gibi toplumun
fikri, ilmi ve kilturel birikimden tevariis eden etkiler igerir. Bu etkileri herkesin
anlayacagi basitlikte ve ihtisar halinde goriiriiz. Bir deyim dili itibariyle siveli olabilir
ancak igerik itibariyle ilmi, kiiltiirel ve tarihi isaretler verir. "Kalayli bakir kiiflenmez"
deyimi hem Kkiiltiirel hem de ilmi bir tislup kullanirken ayn1 zamanda soyutlama
igeriyor. Bu kisacik deyim ¢evresi tarafindan sayginlik kazanmis, ahlaki bilinen bir
insana edilen higbir kétii soziin, iftiranin toplum vicdaninda karsilik bulamayacagini
ifade eder. Bu bilgi kalaycilik ve bakir ile ilgili bilgi gerektirdigi gibi, toplumda bakir
kullaniminin yayginligin1 da ifade eder. Bu deyimle beraber bilgi, tecriibe ve kiiltiir
aktarimini sadece ii¢ kelime ile gérmiis oluruz.

Halk Edebiyat ile ilgili arastirmalar yukarida saydigimiz etkiler ve onlardan
elde edilen veriler olmadik¢a eksik kalacaktir. Bu insanligin kokenleriyle halk
edebiyatinin asil sahibi olan halk arasindaki baglantiy1 koparacaktir. Oysa basindan
beri yukarida bahsettigimiz etkilerle beraber halk edebiyatini olusturan bu insanlardi.
[lk zamanlardan beridir insanlar cesitli iletisim kanallariyla kiiltiiriin tasiyicist
olmustur. Bu iletisim kanallar1 arasinda ticaret de vardir, savas da vardir, goc de vardir.

5 Faruk Hursit, Alemu’l-Edeb es-Sa’bi el-A'cib, Kahire, Dari’s-S0rik, t.y., s.8.



Evlilik ve akrabalik iligkileri gibi dar alanli iliskilerden, dinlerin yayilma istekleri,
devletlerin genisleme diisiinceleri gibi uluslararasi iliskiler ve siyasete dayali olgular
da bu iletisim kanallarina dahildir. Yani dar alandan en genis kapsamli iligkilere kadar
biitiin alanlar bu iletisim kanallarina dahildir.

1.2.HALK EDEBIYATININ OZELLIKLERI

Halk Edebiyati denildiginde 6ncelikle zihinlerde "halk" kelimesi 6n plana
cikiyor. Edebiyat kelimesi halk kelimesine izafeten ortaya konulmus bir kelimedir.
Oyleyse bu edebi ¢esidi Halk Edebiyat1 yapan hususiyetlerin ne olduguna bakmamiz
gerekir.

Klasik Edebiyat ya da Arap cografyasindaki tabiriyle Klasik Edebiyat tabiati
geregi gerek sekil yoniinden gerekse anlatim yoniinden belli sinirlara tabidir. Bir
edebiyatcinin kisisel gabalariyla edebiyat tarihine gegmesi olduk¢a zordur. Bu ¢aba
basariya ulastiginda da kisisel bir basar1 olarak kalacaktir. Ancak basarisiz oldugunda
bu ¢abalar1 sonraki nesillere aktarilamayacaktir. En fazla kendi zamani1 ve dar ¢evresi
kadar etki olusturup sonra unutulup gidecektir. Ayrica bu kisisel ¢abalar dahi kendi
yasadigi cografya ve kiiltiirle ilintili olacagi i¢in yine halk edebiyatindan bazi unsurlar

tastyacaktir, ©

Ancak Halk Edebiyati yukarida uzun uzun tanimladigimiz ve sinirlarim
belirttigimiz gibi halkin biling altindan neset eden, genelde sifahi olarak yayilan,
nesilden nesile aktarilan ve kaynagi bilinmeyen (anonim) bir tiirdiir. Bu ¢ergevede

Halk Edebiyatinin 6zelliklerini ve eksenini olusturan dgeler asagidaki gibidir;
1. Dil
2. Muellif
3. Sifahilik
4. Koken

5. Yayginlik

¢ {brahim, a.g.e., s.5.



6. Kiiltiirel Icerik

7. Toplumsal Guduler

1.2.1. DIL

Dil, Halk Edebiyatin1 kendi sinifindaki diger tiirlerden ayiran en 6nemli
faktordiir. Aslinda Halk Edebiyati kullandig: dil itibariyle diger tiim edebi tiirlerden

kendini dil yénunden tebariiz ettirir.
Dil, arastirmacilar arasinda en fazla tartisma odagi olan meselelerden biridir.

Bazi aragtirmacilara gore Halk Dili kullanimi Halk Edebiyatinin esasini
olusturan en temel unsurdur. Halk Edebiyatinin ¢ercevesini belirlerken Mahmud Zihni
bu iki edebiyat1 Dil ve Lehge yoniinden inceler. Sonra da bazi dil bilimcilerin dili
"Yazim Dili" ve "Giinliik Dil" olarak iki sinifa ayirdigini aktarir. Avam edebiyatini
Resmi Edebiyat ve Halk Edebiyatindan ayiran 6zellikleri neler oldugunu sdyle izah
edebiliriz; Avam Edebiyati daha dar bir alanla ilgilidir ve hayatin anlik akisi ile
ilgilidir, donemseldir. Yani bir donem igin bir bolgede yasayan insanlarin anlik
duygusunu yansitir. Avam edebiyatinin {iriiniin kaynagi bellidir. Bir sarkinin ya da
stirin yada soziin kim tarafindan sdylendigi bilinir. Mahalli bir dil kullanir ve bu dil
gelisim gosteren bir dil degildir. Halk edebiyati ise kaynagini Resmi Edebiyatindan ya
da Avam Edebiyatindan alabilir. Avam edebiyatinin bir iiriinii Halk Edebiyatinin
ozelliklerini tagimaya baslayinca kendi mecrasindan ¢ikarak Halk Edebiyatina tahvil
olur. Ornegin kendi zamani i¢inde miiellifi bilinen bir siir halk arasinda tevecciih
gormeye baslar, yayildik¢a yayilir ve miellifi bilinmez bir hale gelirse artik o Avam
Edebiyatinin degil Halk Edebiyatinin bir {irlinii sayilmaya baslar. Ciinkii Avam
Edebiyat: ile Halk Edebiyatin1 birbrinden ayiran Ozelliklerden birisi Avam
Edebiyatinda iirliniin miiellifi bellidir ancak Halk Edebiyatinin iiriinliniin miellifi
belirsizdir. Mahmut Zihni'ye gore basitlestirilmis ve kolaylastirilmis bir dil kullanir.

Mahalli dil ya da aksanli bir iislubu olmak zorunda degildir. ’

7 Mahmad Zihni, el-Edeb es-Sa'bi el-Arabi Mefhimuhl ve Mazmdnuhd, Matbu’at, ez-Zakazik
Universitesi Baskilari, es-Sarkiyye-Misir, 1972, 5.88 ve sonrasi.



Ancak dil bazi arastirmacilara gore temel eksen degildir. Bazi Arap
kabilelerinin kullandig1 dil Fasih Arapca ile neredeyse birebir benzerlik gosteriyor.
Cagdas sairlerden bazilar1 Halk Edebiyatinin siir kalibin1 kullandigin1 ve bazilar1 da
yiiksek seviyeli, benzersiz bir karakterde ve sahsi tecriibeye dayali siirler oldugunu
ancak halk diliyle yazildigini sdylerler. Bu siir dil itibariyle miisterektir. Ancak bazi
faktorlerden dolay1 farklilik arzeder. Dil, Halk Edebiyatinda en 6nemli bir faktorlerden

biridir dnemli baska faktorler de bulunmaktadir. ®

Arap ve Tiirk Halk Edebiyati metinleri derin bir farkindalik igermekte,
kendisini Halk diliyle ifade edebildigi gibi Edebi bir dille de ifade edebilmektedir.
Arap Halk Edebiyati1 da Tiirk Halk Edebiyati da ne halk dili ile ne de edebi dil ile
temayiiz etmektedir. Bu ikisine birden yaslanarak toplum vicdanini yansitmaktadir.
Kendine 6zel bir dil kullandigin1 sdylememiz gerekir. Bu 6zel dil kullandig1 sifatlar ve
nitelemelerle hem bu iki dili kapsar hem de bu iki dilin Gzerinde yikselir. Zira Halk
Edebiyati, halk dilinin kolay anlagilirhgimi ve yayilma kabiliyetini kullaniyor. Bu
sekilde halkin biitiin fertlerine yayiliyor. Bu, onun {iretiminin, tasvirlerinin ve etkisinin

bitin halka fert fert ulasmasini sagliyor.

Halk Edebiyati goriiniis ve sekil itibariyle halk diline yakindir, giinliik yasamda
tedaviilde olan dili kullanir. Halk Edebiyatimm Klasik Edebiyatin dili ile
degerlendirmek Halk dilinin sifahi 6zgiirliiglinden kaynaklanan anlatim degerinden

feragat etmek, ondan hasil olacak faydayi bitirmek anlamina gelir.

1.2.2. MUELLIF

Bir¢ok arastirmaciya gore miiellif, Halk Edebiyatinin en 6nemli ayirt edici
0zelligi sayilir. Bundan kasit 6zellikle miiellifin malum ya da meghul olmasi ya da bir
topluluk ya da bir kisi tarafindan telif edilmis olmas1 ya da bir halk m1 yoksa bir kisinin
g0ziinden mi telif edilmis olmasidir. Biitlin halkin bir efsaneyi telif etmek ya da sarkiyr

ya da bir fikray1 liretmek i¢in bir araya gelmesi makul miidiir?

Cogunluga gore Halk Edebiyati iiriinii adeta sahipsizdir. Miellifi zamanla

buharlagmis ve toplum bu {irtinleri bir evlatlik gibi kabul ederek bagrina basmistir. Bu

8 Seyyid Hamid Hirez, Tahdidu Mefhumi’l-Edeb es-Sa'bi el-Arabi, Doha-Katar, Halk Edebiyati
Planlama, toplama, siniflandirma ve arastirma enstitiistl, 1984, s.43-44.



goriisiin sahipleri Halk Edebiyatin1 Klasik edebiyattan ayiran en biiylik 6zellik olarak
miiellifin belirsizligini gosterirler. Onlara gore Halk Edebiyatt metinlerinin kahir
ekseriyeti — belki de hepsi'nin- miellifi belirsizdir. Kahire Universitesinde Halk
Dramasi alaninda ¢alismis Kemaleddin Hiiseyin miiellifin belirsiz olusunu Halk
Edebiyati irlinliniin olmazsa olmaz sartlarindan biri olarak gérmiistlr. Bu konuda delil
olarak kaynagi belli oldugu sdylenen metinlerin dahi aslinda onceden sifahi olarak
anlatilan ve bilinegelen eserler oldugu ve daha sonra bu miiellifler tarafindan tekrar
yorumlandigini, diizenlendigini ve yaymlandigin1 sdoylemektedir. Ciinkii yazili ve
tedvin edilmis c¢aligmalarla sifahi anlatim karsilastirildiginda bilinegelen edebi

tiriinlerde zithklar oldugu goriilmektedir. °

Bazi miiellifler ise Halk Edebiyati iirliniiniin bir kisiye oldugunu farz etmemiz
gerektigi fikrindedir. Bu kisi halkla beraber yasayan, halki gdzlemleyen, toplum
hayatinda bulunan, iiretimini yasadig1 halkla beraber yapan, halk i¢in yapan, kendi
halkin1 ve yasayisini tabir eden bir kisi olmalidir. Ancak halk telif eden kisiden daha
cok telifi onemsediginden dolay1 adi kendi tiretiminin gerisinde kalmigtir ve bu rlind
ortaya koyan kisi unutulmustur. Ancak halk bu edebi Griini kendine mal ederek

cesitlendirmis ve yaymustir. '

Halk Edebiyatinin en 6nemli konularindan birisi de bu edebi tiirlin nasil
olusturuldugu ve meydana getirildigi meselesidir. Bu edebi tiirii bir grup insanin bir
araya gelip telif ettigini sdylememiz miimkiin mii? Halk edebiyatin1 diger edebi
tiirlerden ayiran bagka bir unsur da toplum vicdanini1 ve tecriibelerini ortak bir his
olarak yansitmasidir. Dr. Abdulhamid Yunus'un da sdyledigi gibi bunun sebebi Halk
Edebiyatinda toplumsal vicdanin kisisel vicdana galip gelmesidir. Toplum ve Halk,
edebi {irini 6nemsedigi kadar bu firiiniin miellifini 6nemsememistir. Toplum
nezdinde ne sOylendigi kimin sdylediginden, ne iiretildigi de kimin iirettiginden daha
onemli olmustur. Bu edebiyati iiretenle bu {irtinii kullanan arasindaki sinir net degildir.
Bu sebeple iiretimi yapan da kullanan da ayni yerdedir. Dolayisiyla da arastirmact

edebi lirliniin olugmasi ve kullanilmasinin ayni anda ayni kisiler tarafindan yapildigin

? Kemaleddin Huseyn, Dirasat fi’l-Edeb es-Sa'bi, Kahire Universitesi, Mistr, by., ty., s. 18.
10 Tbrahim Abdulhafiz: Dirasat fi‘l-Edeb es-Sa'bi, Mektebetu ed-Dirasati es-Sa'biyye, Kahire, 2003,
s.21.



soyleyebilir.!! Bir edebi iiriinii biiyiik bir toplulugun bir araya gelerek birlikte deneme
yanilma yoluyla olusturmasinin imkansizlig1 ortadadir. Bu sebeple bu {iriinii mutlaka
birisinin olusturmus olmasi gerekir. Ancak bu Oyle bir kisidir ki kendi toplumunun
yasayisindan uzak degildir. Dogal olarak i¢inde yasadigi halkin konustugu gibi
konusur, giyindigi gibi giyinir ve iiretimini de bu dogrultuda yapar. Nasil kendisi
topluma karigmis ve iinlenmemigse ayni dlciide kendi tiretimi de halkin tirettigi diger
tiretimlerin arasina karigmis onlardan biri olmustur. Bu edebi tiretim de tipki miiellifi
gibi toplumun dilini ve yasayisini yansitir. Kendini dil ve bi¢im yoniinden halkin
giinlik konugmasindan farklilastirmaz. Toplum nasil kendi i¢indeki bir ferdi kendi
renkleri i¢cinde kaybediyorsa bu edebi iiretimi de kendi iiretimleri arasinda kendi
renklerinin bir pargasi haline getirir. Artik bu eser tipki miiellifi gibi iireticiye ait degil
icinde yasadig halka aittir. Bir deyim {iretildiginde hizli bir sekilde toplum zihninde
karsiligint bulur. Halk bu tabiri kendini ifade etmek i¢in kullanigli bulur. Belki bu
deyimin muellifi ya da Ureticisi bilinmez ancak bir yerde deyimi iireten kisinin ruhunu
yansitir. Onun hayata bakisi, tecriibeleri ve problemlerini ifade bi¢imini iirettigi
deyimde goriilebilir. Ama onun kimligi asla bilinemez. Toplum bu tabiri evlad: gibi
bagrina basar, bu tabire eklemeler yaparak ya da ondan bir seyler eksilterek kendini
ifade edebildigi siirece, bu kavram ya da deyim miadin1 doldurmadigi miiddetce, onu

zaman i¢inde ve kitleler arasinda yaydikc¢a yayar.

Oyle saniyoruz ki Halk Edebiyatinin gdz bebegi sayilmasi gereken muellif
bircok arastirmaciya gore goz ardi edilmis hatta bir edebi tiiriin Halk Edebiyati
sayllmasi i¢in baslica sart olarak miiellifin bilinmemesini gdstermistir. Anlaticinin
mechul olup olmamasi meselesini Halk Edebiyatinin temel sarti olarak gérmek
kanaatimizce uygun degildir. Hem ¢agimizda hem de eski anlatilarda miiellifi bilinen
ve halka mal olmus 6yle calismalar bulunuyor ki bunlar adeta Halk Edebiyatinin goz
bebegi gibidir. Yunan Edebiyatinin en &nemli eserlerinden Ilyeda ve Odessa'nin
miiellifi Homeros’tur. Yunan Halk Edebiyati deyince aklimiza gelen ilk eserler bunlar

olmasina ragmen miiellifin bilinmezligini halk edebiyatinin temel 6gesi olarak gormek

' Abdulhamid Yunus, Difa’un ani’l-Fulkl(r, Hey’etii’l el-Misriyye el-Amme 1i’I-Kutub Heyeti,
Kahire, 1973, s.10.



dogru olmayacaktir. Arap Halk Edebiyatinin en 6nemli anlatilarindan Antere b.

Seddad da Yusuf b. Ismail'e aittir.

Sadece kadim zamanlardan giiniimiize gelen edebi eserlerde degil Cagdas Halk
Edebiyatinin en iyi 6rneklerine baktigimiz zaman da miiellifinin bilindigini gorebiliriz.
Hatta Cagdas Halk Edebiyatinin {iriinli olup miiellifi bilinmeyen eser gosterilemez.
Asik Veysel Cagdas Halk Edebiyatinin en onemli temsilcilerinden biridir. Asik
Stimmani, Asik Murat Cobanoglu, Asik Reyhani gibi isimler hem eserleriyle hem

isimleriyle ortadadir.

Ayni sekilde tasnif edildiginde Klasik Edebiyata dahil edilen bir¢ok eserin de
miiellifi bilinmemektedir. Bu konuda Klasik Edebiyatin 6nemli eserlerinden olan el-
Mufaddaliyyat ve el-Esmaiyyat'r inceleyelim. Bu iki eser de antoloji tiiriinden
eserlerdir. Klasik siirin en iyi 6rneklerini bulabilecegimiz bu eserlerdeki birgok siirin
miiellifi bilinmemektedir. En azindan biz bilmiyoruz. Bunun gibi Ebl Temmam'in
"Divanu'l-Hamase" isimli eseri de Klasik Arap siirinin onemli &rneklerini
gorebilecegimiz bir eserdir. Igindeki siirlerin bir kismimin miiellifi bilinmemektedir.
Eger Halk Edebiyatim1 diger tiirlerden ayiran sart olarak miiellifin bilinmemesini
gosterirsek Ebl Temmam'in bu eserini Klasik ve Halk Siiri diye ayirmamiz gerekir ki
bu klasik eseri bu sekilde ayirdigimizda adeta Pablo Picasso'nun bir resmini
degistirmis gibi oluruz. Oysa bu antolojilerdeki siirlerin miellifi bilinsin ya da

bilinmesin Klasik Arap Edebiyatinin bir iiriinii oldugunu séylememiz gerekir.

Sonug olarak halkin, edebi triinii kendine mal ederken miiellifin kim oldugu
ile ilgilenmedigini sdyleyebiliriz. Bununla beraber bir edebi rlinin tedvin edilmemesi
onun hizla toplum i¢inde yayilmasina ve miiellifinin Onemsizlesmesine sebep
oldugunu da sdyleyebiliriz. Toplum i¢in metnin ve mesajin 6ne ¢ikmasi yeterli olabilir.
Hangi sebeple olursa olsun miiellifin bilinmeyisi bir tiriiniin halka mal olmasi ile ilgili
degildir. Zaman, sartlar, toplumun genel hali ve tavri, miiellifin kendi mesajina
isminden daha ¢ok sahip ¢ikmasi ve daha bir¢ok sebep, miiellifi bilinmezlige mahkum
etmis olabilir. Onemli olan bir edebi tiiriin halka mal olup olmamasidir. Saydigimiz
sebeplerden dolay1 miiellifin bilinmesi Klasik Edebiyata bilinmezligi halk edebiyatina
delalet eder demek saglikli bir yaklasim olmayacaktir. Bir eserin miiellifinin bilinir

olmasi, eger eser Halk Edebiyatinin bir {irlinliyse o eseri Halk Edebiyatina ait olmaktan
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cikarmayacagi gibi. Klasik Edebiyatin miiellifi meghul bir eserini de Klasik Edebiyat

tiriinii olmaktan ¢ikarmaz.

1.2.3. SIFAHILIK

Halk edebiyatinin en bariz oOzelliklerinden biri de onun sifahi olarak
yayilmasidir. Hatta bir¢ok arastirmaciya gore bir eserin Halk Edebiyati oldugunun en
onemli delili ve olmazsa olmaz sart1 onun sifahen yayilmasidir. Halk edebiyatinin tek
yayilma yolu da budur. Dr. Ibrahim Abdulhafiz'a gére ¢ok kisa bir zaman bile sifahen
yayilan bir eser, daha sonra tedvin edilse dahi bu onu Halk Edebiyatinin {iriinii
yapmaya yeter. Bu 6zellik sozlii edebiyata ayirt edici bir ruh verir.!? Fransis Only de
Dr. ibrahim Abdulhafiz gibi Halk Edebiyati iiriiniiniin 6ncelikle sifahen tedaviile
girdigini savunur. Dan b. Amus da sifahiligin 6nemine isaret eder ve Halk Edebiyatinin
folklarik unsurlarini koruyan son kale olarak gorir. Baskum Halk Edebiyatini sifahi
olarak yayilan edebi tiir olarak tanimlanir. '* Dr. Kemaleddin Hiiseyin sifahiligin Halk
Edebiyatinin biitiin yonlerini kusatacak derecede dnemli bir 6zellik oldugunu ve bu
vesile ile halkin tiretiminin toplumsal bellekte nesilden nesile yayildigini ifade eder.
Edebi Urunin yazili ve tedvin edilmis olmasi fark etmez. Eger nesiller arasinda
yayilmig bir {iretim varsa bunu sifahilige borcludur.'* Bazi arastirmacilar ise Halk
Edebiyatinin sadece sifahi kaynakli oldugunu savunmuslardir. Hatta sifahi olma ile
yazili olma arasinda ¢aglar boyu siiren bir diismanlik bulundugunu ifade etmislerdir.
Dr. Mahmut Zihni, Halk Edebiyatinda aktarimin mutlak suretle sifahi oldugunu, kitabi
olamayacagini vurgulamistir.'> Bazi arastirmacilar Halk Edebiyatinin sifahen
yayildigin1 iman diizeyinde savunmaktadirlar. Halk edebiyatinin tedaviile girmesinin
bu edebi tiiriin tabiatinda oldugunu ¢ok kisa bir siire dahi olsa Halk Edebiyatina dahil
olan bir {riinlin mutlaka sifahen yayilmis olmasinin gerekliligine vurguda
bulunurlar.'® Bazi arastirmacilar sifahilik unusurunu ifrat diizeyinde savunarak bir

edebi iiriinde eser diizeyinde dahi yazim diline ait bir emare bulunursa artik 0 Halk

12 fbrahim Abdulhafiz, a.g.e., 5.23.

13 fbrahim Abdulhafiz, a.g.e., 5.23.

4 Huseyin, a.g.e., s.19.

15 Zihni, a.g.e., s.60.

16 Muhammed Ali Sabah, el-Kasas es-Sa'bi fi Muellefati Sellam er-Rasi, Dar’ul-Fikr el-Lubnant,
Beyrut, ty., s.18.
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Edebiyatinin {iriinii olmaktan ¢ikmistir, derler. Hatta bununla da kalmayarak eger bir
edebi Urlin yazim diline aktarilmigsa sifahilik unsuru kayboldugu i¢in artik Halk
Edebiyat1 olmaktan ¢ikmis olacagin1 sdylerler. Yazim dilinin giiniimiizde
yayginlagmasi sebebiyle de artik Halk edebiyatinin gittik¢e azaldigini ve hatta bitme
noktasina geldigini savunmuglar. Ciinkii giiniimiizde yazim dili olduk¢a yaygin, bilgi
yazili olarak yayiliyor. Bu yayilma bi¢imi halk edebiyati iiriinlerini bitme noktasina

getirmistir. !’

Sifahiligi Halk Edebiyatinin olmazsa olmaz sart1 olarak kabul eden bu tur
yaklasimlar bir ¢esit halk ve alt kiiltlir fanatizmini ¢agristiriyor. Ancak guinimizde de
devam eden hal, bu iddianin batil bir iddia oldugunu gosteriyor. Halk Edebiyatinin
mutlaka sifahi oldugu iddias1 yasadigimiz gercekle, Halk Edebiyatinin ruhu ile
yayilma bigimleri ile ve halkin vicdanindaki durumu ile bir¢ok ¢eliskiler arz ediyor.
Oysa Halk Edebiyati sadece halkin inhisarina alinamaz. Tahsilli olanlarin arasinda
halk dili kullanim1 yokmus gibi diisiinemeyiz. Belki tahsilliler arasinda Halk Dili ya
da Halk Edebiyati kullanimi daha fazla olabilir. Sifahi anlatimla ilgili gerek
destekleyenler gerekse karsi ¢ikanlar arasinda ¢ok fazla tartismalar bulunuyor. Oysa
Halk Edebiyatina sadece nakil agisindan bakmak ve buraya odaklanmak Halk
Edebiyat1 ile ilgili bize saglikli bir fikir vermez. Sonug olarak bir kilttrel Gretimin
yazili ya da sifahi olarak aktarimi onun degerini gdstermez. Onun 6nemi halkin her
zaman iretmesi, uygulamasi, toplumsal vicdanda karsilik bulmasi ve halkin fertleri
arasinda iletisimi gerceklestirmesidir. Bir kelimenin yazili olmasi da olmamasi da
fikrin yansimasi agisindan esit degere sahiptir. Bizim icin burada 6nemli olan

kelimenin seklinden ziyade bize ne ifade etmek istedigidir. '*

17 Ahmet Ali Merri, el-Ugniyye es-Sa'biyye, Daru’l-Ma‘arif, Kahire, 1983, 5.63.
18 Merri, a.g.e., s.64.
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1.2.4. KOKEN

Kokenden kasit edebi Orinin eski olmasi ve ¢ok eski ¢aglara ait kiiltiirel
Ozellikler tasimasidir. Bununla beraber halen halk igindeki biitiin topluluklarin
kullanminda olmas1 gerekir. Ciinkii Halk Edebiyatin halkin tiim sosyal ve kiiltiirel
ihtiyaclarimi karsilayacak gilictedir. Sadece eski olmasi1 da yetmez hala halk arasinda
biliniyor, anlasiliyor ve devamlilik gosteriyor olmasi gerekir. Dr. Kemaleddin
Hiiseyin'e gore konunun uzmanlari halk kiiltliriinii iki sinfta incelemek zorundadir. Dr.
Kemaleddin Hiiseyin’in goriisiine gore birinci olarak atalardan kalan ancak su anda
hala yasamayan iiretimlerdir. Ciinkii artik toplum bunlara ihtiya¢ duymadigi i¢in
unuttu ya da kullanmiyor. Ikinci kisim ise halen cari olarak halk arasinda devam edip
onemsenen, halkin kiiltiirel, sosyolojik ve giinliik ihtiyaglarina karsilik gelen kiiltiirel
iiretimler ve uygulamalardir. ' Dr. Ahmet Riisdi Salih ise Kokeni yeterli bulmaz,
bununla beraber pozitif ve gilinliik hayatta uygulanagelen toplum yasaminin
vazgecilmezi haline gelmis uygulamalari da kokenle beraber sayar. Koken halk
edebiyatina klasik edebiyat karsisinda bir 6ncelik hakki verilmesini gerekli kihar. Zira
Halk Edebiyati toplumun dogal olarak kendini ifade etmesini saglayan ve onun giinliik
yasamini dogru bir bigimde ifade eden ve onun fitratina yabanci olmayan bir tiir olarak
temayuz eder. Koken halkin giinliik yasamini ve fitratini yansittigi gibi sihirle efsaneyi

de ayn1 biinyede bulusturan bir unsurdur. 2

Bizim goriistimiize gore ise koken eskiligi ifade eden bir unsur degildir. Haddi
zatinda koken, eski zamanlardan kalan anlatimlar1 ya da gelenekleri ifade etmekten
uzaktir. Aslinda koken, Halk Edebiyatinin istinatgah1 durumundadir. Koékenin

cercevesini belirleyen unsurlar bilimsellik, vicdanilik ve kaltrelliktir.

19 Hiiseyin: a.g.e., s.15.
20 Ahmet Riigdi Salih, el-Edebii’s-Sa'bi, Mektebetu’n-Nahdati’l-Misriyye, 2. Bsk., Kahire, 1971, s.14-
16.
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1.2.5. YAYGINLIK

Yayginlikla bundan 6nce zikredilen koken ve sifahilik arasinda kuvvetli bir
iliski vardir. Ozellikle de sifahilik ile alakas1 vardir. Yayginliktan kasit edebiyatla
ilgili olmayan genis halk kitleleri degildir. Bir edebi iirliniin, entelektiiel anlamda fikir
Ve edebiyat diinyasinin i¢inde bulunanlar ve edebiyata ilgisi zayif genis halk kitlelerine
kadar biitiin toplumda yaygin olmasi kastedilmektedir. Halk arasinda uygulanan ve
giinlik hayatin akigi icinde insanlarin birbiriyle miinasebet halinde oldugu tiim

hadiselerde yayginlik faktoriinii gorebiliriz.

Ayrica bu faktér toplumun tiim sinif, katman ve gruplarinda sekilsel bazi
farkliliklar gosterse de siiregelen uygulamalar igerir. Dliglin, bayram, taziye ziyareti
gibi 6rneklerde bu yayginlik faktoriinii agik bir bicimde gorebiliriz. Toplumun bitin
katmanlarinda kullanilan deyim, atasdzleri ve benzetmeler yayginlik faktoriinii
gorebilecegimiz orneklerdir. Biitiin 6zIi sozler ¢aglar boyunca ilk 6rnegindeki gibi
kullamilmistir. Ozlii sdzlerde verilen 6rnekleri toplumun tiim katmanlari kolayca
kullanabilir ve problemlerini, begenilerini ya da elestirilerini bu sdzler lizerinden ifade

edebilir. sarkilar ve halk Hikayeleri de bunun gibidir.

Kitle iletisim araglarinin yayginlagmasi ile beraber ortaya ¢ikan yeni kiiltiir,
bu araclarla beraber ortaya ¢ikan ve popiilerlesen iiriinlere ragmen Halk Edebiyati hem
kiymetini hem yaygmligin1i 06ziinden kaynaklanan asaleti ile korumaktadir.
Devamliligini saglayan ise bizim giinliik hayatta Halk Edebiyatindan ilham alarak onu
yeniden retmemizdir.2! Dr. Ibrahim Abdulhafiz bu meslenin énemine deginerek,
Halk Edebiyatinin toplumun biitiin katmanlarinda ayni derecede Onemsenmesini
beklememizin dogru olmayacagini vurgular. Halk edebiyatinin yayginligi her
katmanda esit dl¢lide deger bulmaz ancak her katmanda o katmanin yapisina gore
deger bulur. Ata sozleri, deyimler, bilmeceler, fikralar vd. genis halk kitleleri

tarafindan tevecciih goriir ve toplumda sdylenmesi ve anlatim1 yayginlik arz eder. Kisa

2l Huseyin, a.g.e., s.15.
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oluslari, kulak aginaligina miisait oluslar1 ve kulaga hos gelmeleri sebebiyle halk

arasinda yayilmasi daha hizli olur.

Bazi edebi tiirlerin yayilmasi 6zel yetenek ister. Uzunlugu sebebiyle
kahramanlik hikayeleri, uzun havalar ve enstriiman kullanim1 gerektiren tiirler 6zel bir
uzmanlik ister ve bunu yayan kisiler uzmanlasmistir. Asik edebiyati en azindan saz
kullanim1 konusunda uzmanlik ister. Asiklarin yaptig1 atismalarin 6zel bir kabiliyet
istedigi acgiktir. Bir fikra anlatimi1 ya da 6zli bir soziin kullanimi igin bdyle bir 6zel

yetenege ihtiya¢ duyulmayacaktir. 22

Dr. Ibrahim Abdulhafiz'in yaygimlik ile ilgili ifadelerine katilmamak elde
degildir. Sam beldelerinde ve Tiirkiye cografyasinda ya da Misir'da, Nasreddin hoca
ve onunla esit diizeyde bilinen Cuha hikayeleri bunun belirgin 6rneklerindendir. Asik
Stimmani'den Nasreddin Hocaya, Cuha'dan, Kays ve Leyla’ya ya da bizim dilimizdeki
adiyla Leyla ile Mecnun’a, Zir Salim hikayelerine baktigimizda Dr. Ibrahim
Abdulhafiz'n teyit edildigini gérmekteyiz. Halk edebiyatini diger edebi tiirlerden
ayiran en Onemli Ozellik halkin biitiin katmanlar1 arasinda yayilmasidir. Klasik
Edebiyat 6zel bir kitle arasinda yayildigi gibi onu kavramak i¢in tahsil gerekmekte, bu
da onun 0zel bir gruba hitap ettigini gostermektedir. Ancak halk edebiyati tam aksine

halkin biitiin katmanlarin1 kusatmaktadir.
1.2.6. ESNEKLIK VE DEGISIM KABILIYETI

Farkli anlatim kaliplar1 ve sifahi anlatim ¢esitleri halk aklinin yaratici ve
uretici yonlniin ispatlarindandir. Halk edebiyatinin sifahi yonii, onun esnekligini
saglayan en 6nemli 6zelliklerden biridir. Cilinkii yazim dili degisime ve esnemeye agik
degildir. Hayatin dogal akisi, halkin kendi anlatimlarin1 koruma ve onlar1 degistirme

konusundaki dehasini ortaya koyar. 23

22 Abdulhafiz, a.g.e., 5.24-27.
2 Yunus, a.g.e., s.104.
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Dogal olarak bu degisim, doniisiim ve esneme kiiltiirel, sosyolojik ve tarihi
degisim ve doniisiimleri takip eder. Bu doniisiimlere ayak uydurdugu gibi tarihi,

kiltiirel ve sosyolojik tiim degisimlerde halk vicdanini dogru bir bi¢imde yansitir.

Insan sosyal, kiiltiirel ve dogal cevresi ile etkilesim halindedir. Cevresini
etkiler ve cevresi ilizerinde etki birakir. Bu durum onun siirekli degisim halinde
olmasini zorunlu kilar. Kendi kiiltiirel mirasi ve miiktesebatina da bakarak ihtiyaclari
cercevesinde oradan aldiklarini da ihtiyaci Sl¢iisiinde tadil ederek bir degisime tabi
tutar. Bununla beraber sadece kendi ihtiyaclarim1 karsilamiyor bunun yaninda
bulundugu topluluga, millete ya da cemaate olan intiasbini gii¢lendiriyor. Kiltiirden
alinan mirasi, ana omurga ve iskelet olarak giiclendiren bu degisim; sosyolojik, tarihi
ve glindelik yasamla ana omurgaya zarar vermeden yeni bir form kazandiriyor. Ancak
bu mirasa artik ihtiya¢ duymuyorsa toplum bu mirastan gelen her ne ise onu koruyor

ancak yaygn bir bigimde kullanmiyor. >
1.2.7. KULTUREL ICERIK

Arastirmacilar kiiltiirel icerigi, Halk Edebiyati ile diger edebi tiirler arasinda
en 6nemli 6lcl olarak gdrmektedir. Halkin vicdanini yansitan kiiltrel miras Halk
Edebiyatinin 6lgtisiidiir. Dr. Abdulhamid Yunus bu 6zellige ¢ok biiyiik bir dnem
atfeder. Halk Edebiyatinin psikolojik ve toplumsal vicdan agisindan en 6nemli 6lgii
oldugunu vurgular. Ona bir takim vazifeler yiikler. Buna gore milli kiiltiirii korumak,
Toplumun gercek ya da hayali kahramanlarini bu kiiltiiri korumak maksadiyla
yuceltmek, edebi zevk Uzerinden menfaat husule getirmek, olaylarin agiklanmasi ile
ilgili bir vazifesi de vardir. Boylece biz Halk Edebiyatinin 6l¢iitlerini Dr. Abdulhamit

Yunus'a gore su sekilde siralayabiliriz:

Lugavi oOlgii yani halk dili kullanilmasi, sifahi bir sekilde yayilmasi,
miiellifinin mechul olmasi ya da telifinde ¢ok kisinin katkisinin bulunmasi, canlilik ve
devamlilik yani koken, bu bu 6l¢iilerin basinda psikolojik igerik yani toplumsal vicdani

tabir etmesi vardir. %

24 Hiseyin, a.g.e., s.16.
23 Yunus, Mu'cem el-Folklor, Edeb Sa’bi bashig1.
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Halk Edebiyati igerik olarak gesitli efsanevi karakterlere sahiptir. Bu efsanevi
karakterlerin i¢inde bulundugu hikayeler cesitli yerlerde, ¢evre ve topluluklarda

buralarm karakterine gore ¢esitlilik arzeder.?®
1.2.8. TOPLUMSAL GUDULER

Daha 6nce de zikrettigimiz gibi bir kisisel tiretim, o {ireticinin kendi kisisel
mantiginin ve toplumda cari olan zamanin fikirsel akimlarinin etkisi altindadir. Ancak
halk kendi iiretimini kendi sahsi manevisi ile koruma altina aldigini sdyleyebiliriz.
Halkin {iretim mantig1 herhangi bir mantiki ¢erceveye sigdiralamz. Mantiksal bir
sorgulamaya tabi tutulamaz. Kendine 6zel bir mantiksal g¢ergevesi vardir. Halk
edebiyati, insanlarin ruh hallerini oldugu gibi yansitmasi agisindan kisisel edebi
calismalardan daha basarilidir. Adeta varligini insanin halet-i ruhiyesini ortaya
koymaya ve onun kendini ifade etme zorluklarini agsmasina adamistir. Halk edebiyati
dogas1 geregi halkin sifatlarim1 daha basit bir sekilde tebariiz ettirir, duygu
dalgalanmalarim1 klasik edebiyata ve kisisel iiretime gore daha kolay bir bigimde

yansitir, 2’

Halk edebiyatinin 6zelliklerini, 6nemini ve diger edebi tiirlerle arasindaki
farklar1 ortaya koymadan oOnce yukarida saydigimiz bazi Olgiitleri kabul etmekle
beraber sebeplerini agiklayarak kendi 6nem ve Oncelik siramiz biraz daha farklidir.
Her maddenin sonunda bunun sebeplerini a¢iklamaya calistik. Buna gore bizim halk
edebiyatinda olmasi gerektigini diisiindiiglimiiz 6zellikler asagidaki gibidir: 1. Koken
2. Kiiltiirel icerik ve Toplum vicdanini yansitmasi 3. Toplumsal Giidiiler. Bunlarin
disindaki faktorler zaruri degilse biitiin halk aragtirmalarinda; miiellifin malum olup
olmamasi, sifahilik ya da tedvin, edebi dil kullanilmas1 ya da halk dili kullanilmas1 o
kadar biiyiik bir 6neme sahip degildir. Yukarida saydigimiz ii¢ 6zelligi tasiyorsa bu
halkin tiretimidir bu 6zelliklerden biri ya da tamami yoksa bu iiretimi Halk Edebiyiyati

literatiirii icinde gérmek miimkiin degildir.

26Yunus, a.g.e., S.46.
27 Abdulhafiz, a.g.e., s.29.
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Oyleyse bizim Halk Edebiyatinin mahiyetini, 6zelliklerini ve simirlarin
yeniden tanimlamamiz gerektigini sdyleyebiliriz. Toplumun 6rf, adet ve geleneklerini
fikirsel olarak tagiyan ve sanatsal bir {isluba sahip sozciikleri i¢inde barindiran edebi
tire Halk Edebiyati diyebiliriz. Tabi ki genis bir 1stilaha sahip olan Halk
Edebiyatininda bu tanimla beraber biitiin tartisma kapilarini kapattigimizi sylememiz

miimkiin degildir.

1.3.HALK EDEBIYATININ OGRENILMESININ ONEMI

Bundan 6nce de Halk Edebiyatinin halkin kendini hi¢bir kayit altinda
kalmadan 6zgiir bir bigimde ifade ettigi bir edebi tiir oldugunu ifade etmeye c¢alistik.
Halkin kendi fitratina uygun bir bicimde kendi derdini, tasasini, hayallerini,
sikayetlerini, umutlarini kisacasi ne kadar zaman gegerse gegsin kendi kbkenlerinden
ilham alarak ifade ettigi bir tiir olarak karsimizda durmaktadir. Bu sebeple Halk
Edebiyat1 6grenimi halkin psikolojisini anlamak acisindan ¢ok onemlidir. Halkin
dogru anlasilmast ve onun hassasiyetlerinin dogru bir bicimde tespit edilmesi, ona
niifuz edilmesi ancak ve ancak Halk Edebiyat1 lizerinde ciddi ve kararli bir bigimde
calismakla miimkiin olabilir. Ciinkii bir insanin kendi kokenlerinden, yasadigi
cevreden ve Kkiiltiirlinden bagimsiz olarak var olmasi miimkiin degildir. Bizim
gelecegimize dogru bir bigimde bakmamiz ve hedeflerimizi ge¢cmise bakarak
¢izmemiz ancak kokenlerimizden, kiiltlirimiizden ve insanimizin tabi potansiyeli olan
kendini ifade etme bigimlerinden ilham alarak miimkiin olabilir. Kiiltiir grenimi — Ki
Halk Edebiyati onun temel bir pargasidir- sadece toplama ve tedvin etmeden ibaret
degildir. Tedvin ve kaynak toplanmasi kiiltiir aktarimi ve 6grenimi gibi uzun bir yolun
ancak onemli bir ilk adimi olabilir. Zira kiiltiir 6grenimi ve tahlili; halkin anlayisini ve

zevklerini anlayarak onu muhafaza etmek i¢in olmazsa olmaz bir sarttir.

Halk edebiyat1 yasami; gegmisten gelen kiiltiir, gelenek, tecriibe ve birikimi
tasiyarak inga ediyor. Toplumun evlatlar1 bu kiiltiirii kendinden sonraki nesillere kendi
ihtiyaglarina ve zamanina gore bir seyler ekleyerek ya da ¢ikararak aktariyor. Tabi
olarak kendi zamani ile ¢eliskiye diismeden bunu yapmak zorundadir. Bu aktarim

esnasinda kiiltiirenden eksiltmeler yaparak ve yeni seyler katarak bir bigcimde uyarlama

18



yoluna gitmis oluyor.?® Kiiltiire sik1 sikiya baglilik toplumun gelecegi agisindan hayati
derecede Onemlidir. Clnkii Kiiltiiriin yoksa vatanin da yoktur. Toplum en Kritik
zamanlarda bu mirasa iltica ederek kendini en zor zamanlarda giivence altina alir.
Dostunu, diismanini tanimak da kendini ifade etmek de hem insan psikolojisi hem de
toplum psikolojisi agisindan ¢ok dnemlidir. Kiiltiir toplumun hafizasidir ve hafizaniz

yoksa mucadele edemezsiniz.

Burada aragtirmacilara ve topluma; Edebiyata ve oOzellikle de Halk
Edebiyatina ciddi bir sekilde egilme sorumlulugu diisiiyor. Gerek maddi ve gerekse de
manevi anlamda kiiltiiriin esaslarini ve toplumun anlayigini tim yonleriyle mercek
altina almak gerekiyor.Toplumun kiiltiirel kokenlerini anlamak ve esaslarina vakif
olabilmek i¢in neye kiymet veriyor? Nasil bir anlayisa sahiptir? Yonelimleri nelerdir?
Kendini ifade etmesinin temel esaslar1 neye dayaniyor? Bunlari bilmek zorundayiz.
Dogal olarak giinlik hayatimizda kullandigimiz ya da gordiiglimiiz davranis ve
kendini ifade bigimlerine tekrar ve daha biiyiik bir ciddiyetle odaklanmamiz gerekiyor.
Tiirkiilerimiz, agitlarimiz, motiflerimiz; ¢arsida, pazarda, kdyde ve sehirde insanlarin
kendini dogal bir sekilde anlatma yollari, kendi yetistigi ¢evreye ve kiiltiire dair verdigi
ip uclar1 vb. bize zaten giinliik hayatta yeterli kaynagi saglamaktadir. Bu ipuglar1 bizim
gecmis ve gelecek arasindaki baglart gérmemize sebep olacaktir. Bu bilgi bizi
kiiltiirimiliz hususunda derinlestirecek ve meselelerin 6ziine vakif olmak sebebiyle
anlayisimizin artmasini saglayacaktir. Zira bu kiiltlirli gelecege tasimamak demek
gecmisle baglarimizin kopmasi ve bir anlayis zenginliginin yok olmasi anlamina
gelmektedir. Oyleyse bu genis sahada ¢alisma yapacaksak Halk Edebiyatinin da nasil
gorevler ifa ettigini bilmemiz gerekir. Onun kiymetini bilmek ancak onun bizim

hayatimizdaki gorevlerini ve bizim hayatimizi nasil kolaylastirdigini bilmemizden

geger.

28 Saffet Kemal, el-Me'sOrat es-Sa'biyyeh, el-Amme el-Misriyye I’il-Kitab heyeti, Kahire, 2000, s.14.
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1.3.1. HALK EDEBIYATININ GOREVLERI

Butln edebi tdrler icerisinde Halk Edebiyatinin da kendine 6zgli vazifeleri
vardir. Hatta halk edebiyatinin kendi igindeki tiirlerinin bile kendine &zgii ayri
vazifeleri bulunuyor. Atasozii ve deyimsel ifadeler ayr vazifeler ifade eder, halkin
kullandig1 motifler ayr1 vazifeler ifa eder, tlirkiiler, sarkilar ve kullanilan enstriimanlar

farkli gorevler ifa eder. Bu tiirler arasinda belirgin gegisgenlikler vardir.
1.3.1.1. KULTUREL VAZIFE

Insan hayat1 zamanin ii¢ boyutu ile sekillenir; gecmis zaman, simdiki zaman
ve gelecek zaman. Tecribeye doniismiis bilginin zaman iginde birikmesi kultlrd
olusturuyor. Gegmisle an arasinda kurdugu baglanti, insanin ani1 dogru
degerlendirmesine ve gelecegi dogru planlamasina yardimei oluyor. Insanlik tarih
arastirmalar1 yoluyla degil ancak kiiltiirel tecriibe aktarimiyla gecmisten aldig: bilgiyi,
tecriibeyi, ibretleri ve faydalar1 kendi zamaninda faydaya doéniistiiriiyor, gelecegi icin
ongoriilerde bulunup planlama yapiyor. Halk edebiyati gegmisin hayallerini, hedefleri
ve derslerini en giiclii bir bicimde giine tasiyan ve tarihler boyunca yasamasini
saglayan bir kap vazifesi goriiyor. Halk edebiyati kesinlikle bir oyun ve eglence olsun,
kafay1 dagitalim, génliimiizii hos tutalim, an1 yasayalim diye olusmus bir tiir degildir.
Hayatin nabzini tutan ve hayatin i¢inde yasayan en mithim unsurdur. Halk edebiyati
0zel ve genel bilgiyi kendi icinde tasir. Yani her meslek ve siniftan insanin kendini
ifade edecegi genel bilgi ve anlayis1 da i¢cinde barindirir. Bir de kendine has isler yapan
ve kendi kapali ¢evresi iginde kiiltiirlin tasidig1 unsurlar iizerinde barindiran insanlar
da vardir. Marangozluk ya da demircilik ya da tabiplik kendi 6zel kiiltliriine sahiptir.
Bu kiiltiir okullarda 6gretilmez ancak ytizyillar iginde tasinmis ve giiniimiize gelmistir.
Bir manavi doktor kiyafetleri i¢inde goérdiigiimiiz zaman sasiririz. Meyve halinde
calisan bir insanin kullandig1 dilden hareketlerine ve ticareti yapma bigimine kadar her

sey adeta zihnimize islenmis gibidir.?

2 Huseyn, a.g.e., s.19.
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1.3.1.2. TOPLUMSAL VE MILLI GOREV

Daha 6nce de belirttigimiz gibi halk edebiyati toplumun vicdanini yansitan,
fitri davraniglarin1 ifade eden bir tiirdiir. Bu sebeple {lizerinde toplumsal ve milli bir
vazifeyi de barindirtyor. Cilinkii o sade ve kolaydir. Bu toplumun ve milletin onurunu,
Ozelliklerini, kiiltiiriinii, gelenegini koruma vazifesidir. Her insan kendi toplumu ile
ozel bir baga sahiptir. I¢inde bulundugu milleti sever, onunla iftihar eder ve
davraniglarint toplum davraniglarina uyarlar. Bu bir ¢esit milli asabiyet unsuruna
doniistir. Bu asabiyet cogu zaman Halk Edebiyatinda belirgin bir sekilde kendini
gosterir.>® Tiirklerin Ergenekon'dan ¢ikisi, Kiirsat ve kirk cerisi, Tiireyis Destan1 i¢inde

sadece milli unsurlar bulundurmaz ayni zamanda milli asabiye unsurlari da igerir.

1.3.1.3. FAYDA SAGLAR

Halk kiiltiirii ve edebiyat1 faydaliligi esas alan bir anlayisa sahiptir. Ekonomik
faydalar, eglence ve estetik degerlerle ilgili bircok faydayi icinde barindiriyor. Egitim
ve kiiltiirle ilgili bilgiyi de yine biz halk kiiltiiriinden ve edebiyatindan miras aliyoruz.>!
Dugiinde taki takmak sadece yeni aile kuran bir ¢ifte fayda saglamaz ayni zamanda
ekonomik dongiiye tarif edilemez derecede biiylik katkilar saglar. Sadece diigiin
yukarida saydigimiz faydalarin neredeyse tamamini i¢inde barindirir. Soylenilen
sarkilar, gesitli folklorik oyunlar da insanlarin eglence ihtiyacini karsilar. Bunun gibi
gelinlikten, damath@a ve misafirlerin kiyafetlerine kadar diigiinler kiiltiiriin

tastyiciligini ve estetik degerlerin muhafazasini saglar.

1.3.1.4. OLAYLARIN KULTUREL ANLAYISLA
ACIKLANMASI
Dogada yer alan ve tabi olarak karsilasilabilecek hadiseleri halkin

anlayabilecegi sekilde aciklar. Bu aciklama hususunda bir illiyet bagi kurmasi

gerekmez. *2 Yunan Efsanelerinde tabiat olaylarini tanrilarin birbiriyle ¢atigmasi ya da

30 Huseyn, a.g.e., s.19.
31 Huseyn, a.g.e., s.20.
32 Huseyn, a.g.e., s.20.
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bir Yunan tanri/¢asinin tasarrufu olarak izah ederler. Neredeyse bitiin kltirlerde bu

tirden izahlar mevcuttur.

1.3.1.5. EGLENCE

Eglence edebi kiiltiiriin nesilden nesile aktarilmasi ve ¢ocuklara dini, bilimsel,
kiltiirel, tarihi egitim verilmesinin en kolay ve vazgecilmez yolu kuskusuz eglencedir.
Bu eglence baska bir zaman1 ve mekani olan yeni bir diinya kurgulayarak ¢ocuklarin
egitimine ve 6gretimine katkida bulunur. Cocuklara 6zel bir ¢ekiciligi olan karakterler,
hayal diinyasinda giizellestirilmis mekanlar ve zamanlar yoluyla degerler egitimi,
ahlaki egitim, bilimsel ve tarihi bilgilerin ve 6rfiin dgretilmesini saglar. ** Alaaddin ve
sihirli lambas1 diinyaya mal olmus bir hikayedir. Bu hikaye simdi dahi bir egitim
enstriimani olarak kullanilmaktadir. Alaaddin Bagdatta yasar, bir sihirli lamba bulur
ve hayat1 degisir. Ancak anlatilan bagdatta iyi ve kotii insanlar vardir. Hikayede
Bagdatin calkantili siyasi yasami, donemin yoneticilerinin tasarruflar1 gibi tarihi
verilere sadakat esas1 yoktur. Ancak iyilik, dogruluk gibi temel moral degerler anlatilir.
Hikayede yasanilan yer ve zaman yaldizli ifadelerle anlatilir. Binbir gece masallar1 da

ayni ornek iginde yer alabilir.

1.3.1.6. EGITIM VAZIFESI

Kiiltlirtin temel vazifelerinden biri de egitimdir. Egitim, nesillere kiiltiirel
degerleri kazandirmak i¢in ¢alisir ki toplum ve millet kavramlari asil anlamini kavrasin
ve kiside kendi toplumu ile mensubiyet iligskisi dogsun diye. Egitim vazifesini

asagidaki maddeler lizerinden 6zetleyebiliriz:

1) Ahlaki ve egitimsel degerlerin anlatimini igeren fabl, peri masallart ve halk
sarkilar1 ile cocuklarin degerleri 6grenmesi ve yasadigi kiiltlirle arasinda

bag kurmasi agisindan en 6nemli riikiinlerden birini olusturur.

33 Huseyn, a.g.e., s.20.
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i) Halk hikayelerinde ve anlatimlarinda c¢ocuklarin hayal diinyasini
zenginlestirecek Ornek tecriibeler bulunur ve onlara yeni diinyalarin
kapilarini agar.

iii) Cocuklara ¢ocuk sarkilari, oyunlar ve birlikte yapilan etkinliklerle halkin

hisleri ve degerleri asilanir. 3

1.4.HALK EDEBIYATININ KISIMLARI

Konu ile ilgili arastirmacilarin ve akademisyenlerin iizerinde durdugu bir konu
da halk edebiyatin1 kisimlandirmak ve onu ¢esitli dallara ayirmaktir. Bazilarina gore
bu kisimlar oldukca fazladir ancak bazilar1 bu kisimlar1 oldukga az géstermislerdir.
Eger arastirmacilarin kisimlandirmalarina bakar ve onlarin miisterek noktalarini ele
alirsak elimizde ¢ogunlugun ittifak ettigi birkag madde kalacaktir. Halk Edebiyatinin
kisimlar1 bizim ¢alismamizin konusu olmadigi i¢in burada bizi ilgilendiren latife
kismini ele alarak inceleyip tafsilatlandiracagiz. Clinkii Cuha ve Nasreddin hoca latife
maddesinin konusu olarak gindemimizde bulunuyor. Ancak kisaca halk edebiyatinin

kisimlarina deginelim.

Halk Edebiyatin1 biz sekiz kisima ayirdik; 1. Efsaneler, 2. Destanlar ve
kahmramanlik hikayeleri, 3. Halk Hikayeleri, 4. Masallar, 5. Atasozleri, 6. Halk

sarkilari, 7. Bilmeceler, 8. Latifeler

1.4.1. EFSANELER

Evreni ve evrende yasanan gesitli olaylar1 agiklamak ve anlamak igin efsane
unsuru kullanilmistir. Efsaneler hayal {irlinii olmakla beraber felsefi anlayis ve
mantiktan hali degldir. Bu mantik ve felsefe, ilmi ilerleme ve felsefi anlayislarin

gelisiminin temelini olusturmaktadir. 3

Efsaneler tabiat olaylariyla yasayabilmek ic¢in bu olaylar1 ve evrenin var

olusunu acgiklama ve anlama denemesidir. Genelde tanrilar, onlarin isleri ve

3% Huseyn, a.g.e., s.20.
35 Tbrahim, a.g.e., s.11.
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maceralarin igerir. Kral Artur'un hikayesi ya da meshur Yunan Efsanesi ikarus ve

bunun gibi bir¢ok iyi drnek bulunmaktadir.

Kisaca efsaneler o zamanlarda insanin kendi sinirli bilgisiyle agiklayamadigi
tabiattaki gizemli olaylar1 sembolik hikayeleri inang olarak tedaviile sokup agiklamaya

calisir.

1.4.2. DESTANLAR VE KAHRAMANLIK HIKAYELERI

Destanlar uzun kaside ve siirleri barindiran, yer yer nesir ifadeleri ile devam
eden, halklarin kendi tarihleri igindeki doniim noktalarim1 ve buradaki halk
kahramanliklarini ¢esitli hikayeler ve abartili tasvirlerle anlatan halk edebiyatinin en
onemli tirlerindendir. *¢ Odessa ve Ilyada érneginde goriilecegi lizere Homeros Eski

Yunan ve Grek'e ait bu iki destan1 edebi bir diizene sokarak siirsellestirmistir.

Bir de destanlardaki kahraman 6ncelikle kendi kabilesi, boyu, asireti iginde
onderlik eden birisidir. Bir siire sonra iinli kendi boyunu asarak tiim halka mal olur.
Kahramanimiz kendi halkinin i¢inde ahlaki, siyasi ve toplumsal sistemleri, deger
yargilarini ve anlayislar1 degistirmeyi hedefler. Uzun siiredir kaosun, agir bir karmasik
ortamin i¢inde kolelesmis halkini miicadele ederek kolelikten kurtarir ve kendi deger
yargilari lizerinden yeni bir millet meydana getirir. Bununla ilgili bir¢ok 6rnek vardir.
Antere b. Seddad el-Absi Arap kahramanlik hikayelerinin 6nemli 6rneklerinden
biridir. Antera bin Seddad siyah koélelerle beyaz efendileri arasindaki miicadelenin
kivileimini ateslemis, kendi halkina 6zgiirliik fikrini sevdirmis ve bu ugurda bir¢ok
miicadeleler vermistir. Onun savaslardaki kahramanliklar1 destanst bir {islupla
anlatilmistir. Zir Salim'in kardesi Kuleyb'in intikamini almak tizere Bekri kabilesiyle
onlarca yil savagsmasi halkin muhayyilesinde derin izler birakmis Zir salim hikayeleri
Arap halk anlatilarinda biiyiik ve 6nemli bir yer tutmustur. Yine Beni Hilal kabilesinin
Misir'dan Tunus'a gogii ile ilgili anlatilan kahramanlik hikayeleri milyona ulasan
beyitten olusan siirlerle anlatilmistir. Sultan Baybars''n Mogollarla miicadelesi,
Cengiz Han'm Mogollar'1 bir yasa etrafinda toplamasi, Battal Gazi hikayeleri, Kiirsat

ve Kirk Cerisi'nin Ergenekon'dan ¢ikisi vd. bu kabilden sayilabilir.

36 el-Azb, a.g.e., s.16.
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1.4.3. HALK HIKAYELERI

Hikaye orgiisiinii halkin hayal diinyasindan kurguladigi miithim hadiseleri
iceren Halk Edebiyat: tiiriidiir. Halkin gérmekten ve isitmekten hoslandigi ve halk
arasinda nesilden nesile rivayet edilerek yayilan hikayelerden olusur.’’” Halk bu
hikayelerde ailesini ve kabilesini temsil eden kahramanini, kahramanliklar1 ve gilizel
temsili sebebiyle onurlandirir. Ayrica bu hikayeler sosyal ve siyasi bir gergeklige
dayal1 olarak ortaya ¢ikmaktadir. Iceriginde halkin goriisleri, iimitleri ve isteklerini
barindirmaktadir. Bu hikayelerde odaklanilan en 6nemli sey halkin birligi ve toplumun
kendi i¢ kurallaridir. *® Bly(ik iskender'in hikayelerii Dede Korkut hikayeleri ve Binbir

Gece Masallar1 bu kabilden iyi 6rneklerdir.

1.4.4. MASALLAR

Masallar mahiyet olarak halk edebiyatinin diger kisimlari ile -6zellikle de
efsane ve halk hikayeleri ile- benzerlik gostermektedir. Masal ahlaki degerleri esas
alan bir edebi tiirdiir. Anlatilarda 1yilik eden iyilikleri sebebiyle miikafatini alir,
kotiilik eden de kotiiliiklerinin karsiligint bulur. Olaylar oldugu gibi degil olmasi
gerektigi gibi aktarilir. Bir takim karmagik iligkiler yumagi bulunsa da basit bir ana
hedefe odaklanan masallar 1yilik yapmanin tiim zorluklara ragmen 1yi netice verecegi,
kotiilik yapmanin kolay olsa da neticede 1yi bir sonugla bitmeyecegi fikrini isliyor.
Icerigi sihir ve biiyii bulunur. Canavarlar, sihirbazlar, periler, cadilar, gulyabaniler,
bicimleri diinyada olmayan bas1 ve govdesi farkli farkl: tasvir edilen varliklar, cinler,
hortlaklar, degisik masal kuslari, hayal diinyasinda meydana getirilmis ger¢ekten uzak
hayvanlar bulunur. Bir zaman ve mekana ait olmayan hikayeler icerir. *° Bu sebeple
de “Bir varmis bir yokmus” diye baslar ya da “Evvel zaman icinde, kalbur saman
icinde, develer tellal iken, pireler berber iken, ben babamin besigini tingir mingir sallar
iken” diye baslar. Masal boyle bir baslangi¢ yaparak adeta zaman ve mekan kavramini

buharlastirarak hikayenin ana fikrinin zamanlar ve mekanlar iistii oldugunu ifade etmis

37 Ibrahim,a.g.e., s.11.
8 el-Azb, a.g.e., s.18.
¥ el-Azb, a.g.e., s.21.
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olur. Masallar masal olarak yayilirlar. Yani masallar1 dinleyenler, iislubu ve
iceriginden dolay1 gergeklik aramazlar, anlatilanlarinin asli olmadigini bilirler.

Masallar, mitolojik efsaneler gibi dini ve felsefi igerikli degildir.

1.4.5. ATASOZLERI

Atasozlerinin tarihi insanligin ve milletlerin tarihi kadar eskidir. Biitlin diinya
halklar1 i¢in atasozleri yliksek derecede oneme sahip olmustur. Bir¢ok ansiklopedi ve
mecmuada toplanmistir. Bu konuda en onemli eserlerden biri el-Meydani en-

Niysabiri’nin “Mecmaul Emsal” isimli eseridir.

Atasdzleri milletlerin tecriibelerinin hiilasas1 ve uzmanliklarinin iiriintidiir.
Ayrica insanin ifade bi¢ciminde ve yasadigi hadiselerde isabetli bir karsiliga sahiptir.
Atasdzleri veciz oluslari, tist diizey bir belagate sahip olmalar1 ve latif oluslar ile
temaytiz ederler. Vehim ve hayalden uzak; Gergeklikle dogrudan bag kuran, ilim, irfan

ve hikmet dolu ifadelerdir.*

Ozet olarak; Atasozleri halka ait, didaktik tabiatli, kamil bir edebi sekle sahip,
konusmalarin arasinda adeta kendini tebartiiz ettirerek yiikselen, halkin sade yasamina
ragmen halkin basit giindelik konusmalarinin iizerinde bir tabiate sahiptir. Iceriginde
Felsefi bir derinlik bulunur ancak ifadesi halk dili iledir. “Bakarsan bag olur,

bakmazsan dag”, “Bal tutan parmagini yalar.” gibi.

1.4.6. HALK SARKILARI

Soylenilen sarkilar halkin hafizasinda yer alir ve halk vicdanini ortaya koyar.*!
Halk sarkilarini diger sarkilardan ve ses sanatlarindan ayiran 6zellik, onun halk i¢inde
fertten ferde yayilmasi ve bilinir olmasi, esnek bir tabiata sahip olmasidir. Bu dyle bir
esnekliktir ki sarkida degisiklige ve yeni bir kaliba sokulmasma imkan verebilir.

Genellikle miiellifi mechul olur ya da miiellifi bilinse bile halka mal olmussa bir siire

40 el-Azb, a.g.e., 5.22.
41 Ahmet Mursi, el-Ugniyye es-Sa’biyye, el Mektebe es-Sakafiyyeh el-Hey’e el-Misriyyet el-A’mmetu,
Kahire, 1970, s.23.
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sonra miellifi de wunutulacak ve tamamen halkin sahiplendigi bir sarkiya
doniisecektir.*> Hadiseler degistikce sarkidaki isimler degisebilir ya da benzer olaylar
varsa olaylarin gectigi mekan isimleri degisebilir, yakin kiiltire sahip dillere
cevrilebilir. Tiirkce bir sarki Kiirtce, Arapca ya da Farsca terenniim edilebilir. Bazen
miizik degisir icerik oldugu gibi kalir, bazen igerik tamamen degisir ama onu

miiziginden taniyabilirsiniz.

1.4.7. BILMECELER

Bilmeceler oldukga eski bir edebi gelenekten gelir. Oziinde isiare sanati
bulunmaktadir. Hatta bilmece istiaredir diyebiliriz. Baglantilar, karsilagtirmalar,
benzerlikler ve karsitliklar iizerinden akil yiiriitmeye dayalidir. Insan zihninde kurdugu

paradoksal baglant: sayesinde cogu zaman giiliimsemeye sebep olur. +*

Bilmeceler de saydigimiz tiim halk edebiyati tiirleri gibi bir gizem igerir. Daha
once saydigimiz efsaneler, halk masallari, destanlar nasil i¢inde gizem unsuru
iceriyorsa baska yonden Bilmeceler de iceriginde gizem tasir. Bununla beraber halkin

yasamini, kiiltiiriinii ve ¢evresinde akan diinyay: ifade eden bir unsurdur. *

Bazi sairler bilmecelerden lugavi siirler olusturdular. el-Miistetraf adl1 eseriyle
taninan alim ve edip el-ibsihi (6. 854/1450 [?]) eserinde bu siirsel bilmecelerin biiyiik

bir kismini toplamistir. EI-Mustatraf>tan bir 6rnek: *°
G be Al Y4l
Ja s el s 5 L
peals vl 5 YWahaf w53 g
e el s 355 el G
Cariye toynaksiz kosamazdi

Kosarken gordiim bacagi yok

2 Fevzi el-Antil, Beyne’l-Folklor ve’s-Sekafe es-S’abiyyeh, Misriyye el-A’mme 1’il-Kitab Heyeti,
Kahire, 1978, s.259.

$el-Azb, a.g.e., s.44.

4 Murst, a.g.e., 5.26.

45 Ebii’l-Feth Bahauiddin Muhammed b. Ahmed b. Mans(r el-ibsihi el-Mahalli, el-Miistetraf i kiilli
fennin miisteZraf, Alem’ul-Kutub Yayinevi, Beyrut, h.1419, 5.202.
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Cocuklar1 emziriyor annesi degil
Memesi de yok Kocasi da yok

Bilmecenin cevabi: Su arki
(il aileny Jlaall Eli ) g ¢l gmatl) @81 5 & HSAN i Gl

Nerede erkekler kadinlarin pegelerini takarlar ve nerede gelinler erkeklerin

sariklartyla disar1 cakarlar?

Bilmecenin cevabi 3’ten 10’a kadar olan rakamlardir. Cilinkii Arapga sayma
sayilarinda eger sayilan Miizekker ise (Eril kelime) 3’ten 10’a kadarki sayilarda
Miienneslik (Disillik) Te’si (Ta’ut-Te’nis) diiser. Ancak sayilan sey Miizekker ise
kelimeye Miienneslik Te’si eklenir.*® Bu dil bilgisi ile ilgili Hakka Suresi 7 Ayet 6rnek

verilebilir.
JAslal 4558 J35 Slael 208 e e e asal (o8 L sl D1 A0l I g 2glle BOAL Y
“(Allah) Onu, yedi gece ve sekiz giin, aralik vermeksizin {izerlerine musallat

etti. Oyle ki, o kavmin, orada sanki i¢i kof hurma kiitiikleriymis gibi carpilip yere

yikildigini goriirsiin.”

1.4.8. LATIFE

Nasresddin Hoca ya da Cuha'nin halklarin zihninde meshur olmasi da latife
sebebiyledir. Daha sonra anlatacagimiz konularin daha anlagilabilir olmasi igin bu
bashig1 biraz genis tutacagiz. Latife, giildiirii tiirliniin en bilinen ve en yaygin olan
bi¢cimidir. Gildiirii birgcok anlama gelebilir. Bunlarin arasinda mizah, sakalasma, alay

etme, kelime oyunlari, sasirticilik vs.

Evrensel edebiyatta latife ya da niikte'nin tek bir tanimi yoktur. Asagida Niikte

ile ilgili yapilan baz1 tanimlamalar1 aktarmaya calisacagiz.

i. Latife canlidir, lafzidir, sifahidir ve iradidir. Dinleyen i¢in nese kaynagidir ve

mutluluk verir. Insanin icindeki sikismis bazi duygularin tepkimeye girmeden

46 Ebii’l-Fazl Celaluddin Abdurrahman b. Eb7 Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyati es-Safii, et-
TFirdz fi'l-elgdz, ngr. Taha Abdurrauf Sa’d, el-Ezheriyye li’t-Turas Yaymevi, Kahire, 2003, s.10.
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musbet bir bigimde bosaltimina yardimci olur. Halledilmesinde gucluk gekilen

bir meselede ruhsal bir rahatlama meydana gelmesini saglar.*’

ii. O, siir, edebiyat, resim ve hat gibi sanatlardandir. Latifenin i¢indeki giizellik,

seffaflik ve ¢ok boyutluluk onu bu sanatlar seviyesine yiikseltmektedir.*8

lii. Giilimsemeye sebep olan, halkin yasam sevincini giiglendiren, gergekleri alaya

alan hikaye seklindeki kisa anlatimlar, ciimle ya da sézciiklerdir.*’

Bu agiklamalardan ve bizim gozlemlerimizden ¢ikardigimiz genel sonug -
Nasreddin Hoca bahsinde de isleyecegimiz gibi- niikte ya da latife insanlarin siyasi ya
da sosyal sartlar altindaki baski ve sikigsmiglik halinde kendilerini ifade etmelerini
saglayan edebi bir tiir olarak temyiiz ediyor. Bu dyle bir giictiir ki kaynagi kesilemez,
yayilmasi durdurulamaz ve ritmi zaptu rabt altina alinamaz. Ciinkii niikteyi tamamen
sahs1 maneviye doniismiis bir biling salgilamaktadir. Hisleri, diisiinceleri ve anlayislari
kamil bir noktaya gelmis, arttk dogmasi engellenemeyecek bir fikir gibi toplumun

iginde yayilir.

Arastirmacilar latife, fikra ve niiktelerin insanlar1 nasil giildiirdiigline dair
cesitli arastirmalar yapmis ve latifelerin yapisini tahlil ederek giildiiriiniin esaslarini
ortaya cikarmaya ¢aligsmiglardir. Bu arastirmalar1 yapanlar arasinda Sakir Abdulhamid
de bulunuyor. O, latifenin yapisini iki temel asamaya ve esasa dayandiriyor; 1.
Baslangicinda dinleyen kiside On tahmin olusturarak onun dikkatini ¢cekmek. 2.
Anlatinin i¢indeki bir parca niikte ile 6n tahmini kirarak hayret olusturmak. Bu kiiciik
ayrint1 belki de anlatinin en kiigiik kismini olusturmakta ama en onemli ve ters etki

olusturan hiilasasini teskil etmektedir. Bu hayret duygusu giilmeye sebep olmaktadir.>

Insan yasaminin her alani fikralarin alani ile ilgili smiflandirmaya dahil
olabilir. Oyleyse fikralar1 siyasi, sosyal, ekonomik, dini, cinsel vd. gibi ayirabiliriz. Bir

fikra fikirlerin ¢esitliligi ve farklilig1 sebebiyle hem sosyal hem siyasi hem ekonomik

47 Sakir Abdulhamid, el-Fukaha ve’d-Dahik Ru'ye Cedide, el-Meclis el-Vatani 1i’s-Sekafe ve‘l-Funun
v’el-adab, Kuveyt, 2003, 5.387.

48 Huseyin Ali LGbani ed-Damani, el-Meleff es-Sirriyy I’in-Nukte el-Arabiyye, intisar el-Arabi
Miiessesesi Yaynevi, Beyrut, 2005, s.272.

* Yusra, a.g.e., s.41.

0 Abdulhamid, a.g.e., 5.393.
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olabilir. Baz1 fikralar da avukat, demirci, berber, doktor vd. meslekler ve islerle ilgili
olabilir. Baz1 fikralar da , Ingiliz, Fransiz, Arap, Tiirk, Kiirt, Zenci, Beyaz vd. gibi halk
topluluklari, deri renkleri ya da milletler arasinda olabilir. Bazilar1 da Cinsler arasinda
yani kadin ve erkek arasinda olabilir. Bir¢ok milletin birbiri hakkindaki intibalar1 bu

fikralarm olusmasinda etkilidir. °!

Hakkinda fikra anlatilan siyasi ve sosyal alanlar ve disiplinler ¢ogu zaman
birbiriyle ayrim noktalar1 netlestirilemeyecek kadar irtibatli oldugu i¢in bir fikranin
sadece siyasi ya da sadece sosyal ve ekonomik diye smiflandirilmasi miimkiin
olmayabilir. Meslek erbabi1 hakkinda fikra anlatildigi gibi meslek erbabinin kendi
uzmanliklari, jargon ve terminolojileri ile anlattiklari, uzmani olmayanin anlamasinin
zor olacag1 fikralar da vardir. Yine milletlerin kendileri hakkinda ve birbirileri
hakkindaki yargilarini niikte seklinde ifade ettigini gorebiliriz. Deri renginden, milli
aligkanliklara, cografi bolgeden, temizlik aligkanliklarina kadar her konu ile ilgili ayni
iilkede yasayan halk topluluklar1 arasinda ya da baska {ilke insani arasinda mizah
unsuru kullanildigini ve niikte yapildigint gorebiliriz. Kadin ve Erkek arasinda ya da
gelin ve kaynana gibi akrabalik iliskileri ile ilgili ¢cok ¢esitli fikralar duymusuzdur. Bu
fikralar kimi zaman bizim akrabalik iligskilerimize bakisimiz hususunda bir yargiya

varmamizi da saglamigtir.

Bazi aragtirmacilar da fikralari hedefine gore tasnif etme yoluna gitmistir. Zira
bazi fikralar giildiirmeyi amaclarken bazilar1 hicvetmeyi amaglar. Bazi fikralarin
giildirmek disinda bir hedefi bulunmaz. Bu tiir fikralar mesaj icermez, bir fikri
savunmaz, nese olusturmayr ve rahatlamayr hedefler. Hiciv igerikli fikra ise
dinleyicinin dikkatini bilinen bir meseleye ¢ekmek igin anlatilir. Konu alayci bir

tislupla dinleyiciye aktarilir. Bu fikralarin agik bir hedefi vardir.>

Fikralar bastirilmis duygularin agiga ¢ikarilmasi, g¢ogunlukla toplumun
hakkinda susmayi tercih ettigi seyleri korkusuz bir sekilde mizahin giiclinii kullanarak

bazi figiirler vasitasiyla ortaya ¢ikarir. Toplumun siyasi, kiiltiirel ve sosyal hazinesini

51 Abdulhamid, a.g.e., 5.393.
52 Henry Bergson, el-Dahik Bahs fi-Delaleti el-Mudhik, Dar el-ilm I’il-Melayin, Kahire, 3. Bsk, 1983,
S.72.
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ortaya koyar. Toplumun inang, duygu, diisiince, davranis ve hislerini dogru bir bigimde
gosteren bir ayna vazifesi goriir. Diger taraftan direkt ya da endirekt olarak toplumun
gizli yonlerini, temennilerini, prensiplerini ortaya ¢ikardigi gibi, iletisim, eglence,
elestiri, toplumsal dengenin saglanmasi, c¢esitli siyasi, toplumsal ve kiiltiirel
catigmalara 151k tutar ve bunu toplumun bilincine, toplumun inang¢ ve anlayiglarina
dayanarak yapar. Toplum igindeki kotii ornekler, sistem hatalari, toplum iginde

yerlesmek isteyen kotii siyasi anlayislar ile var olan sistemin agiklarini ortaya koyar.

Karsilastirmali Halk Edebiyatinin bir konusu olarak Nasreddin Hoca ve
Cuha'y1 isleyecegimiz i¢in ister istemez Halk Edebiyatinin tanimu, igerigi ve kisimlari
ile ilgili bir agiklama yapmak durumundaydik. Bizim halk edebiyatina bakigimizi da
iceren bu birinci bélumden sonra Nasreddin Hoca ile iligli ya da Araplarin tabiri ile

Cubha ile ilgili tarihi bir takim bilgileri ve tartigmalar1 aktarmaya ¢alisacagiz.
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IKiINCi BOLUM

2. CUHA VE NASREDDIN HOCA KARAKTERLERI iLE iLGILi
TARIHI GERCEKLER

Tarihi, edebi, biyografik ve akademik ¢alismalar yaygin olan anlayisin aksine
Nasreddin Hoca ve Cuha karakterlerinin yasamis, izler birakmis, eserleriyle ortada
duran ve bizlere bulunduklari1 yerden kendi iisluplarinca bir seyler anlatmaya ¢alisan
Onemli tarihi karakterler oldugunu gosteriyor. Kaynaklar fikralarla ve hikayelerle
meshur bu kisilerin varligina isaret etmektedir. Haklarinda bize saglikli kanallardan
bilgi gelmemis olsa da onlar1 taniyabilecegimiz bircok onemli bilgiyi elde etmis
bulunuyoruz. Bu ozelliklere baktigimiz zaman onlarin tarihi sahsiyetler oldugu
konusunda genel bir kanaat olusabilir. Bu haberler 1s181inda onlara izafe edilen sdz,
fikra ve deyisleri tek bir 6rgii icinde toplamaya, bu sahsiyetlerin hakikatini bu sekilde
ortaya koymaya, bu hikayelerin ve figirlerin tarihi gercekle ve bilinenle ne kadar

ortiistiigiinii kesfetmeye calisacagiz.

Bu mukayeseli Halk Edebiyati ¢alismamizda asil amacimiz, Nasreddin hoca ve
Cuha kakaterlerinin figuratif, toplumsal, kiltlrel, sanatsal, siyasi ve edebi yonuni ve
bu sahsiyetlerin hem 6zelliklerini ve hem de simdi canli olarak hayatin i¢inde yerine
getirdikleri vazifelerini ortaya koymaya ¢alisacagiz. Bu iki karakter nasil edebi birer
ornek ve milli figiirlere doniistiiler. Tarihsel yonlerini inceledigimiz bu iki figtrle ilgili
olarak ilerleyen siirecte Arap Kiiltiirii ve Tiirk Kiiltiiriinde birbiriyle iliskili sanatsal,
edebi, kiiltiirel ve tarihi baglar oldugunu gorecegiz. Bu calisma bize Cuha ve
Nasreddin Hoca karakterlerinin fikralarin1 inceleyerek anlatim isluplarini
karsilagtirma, anlatimda zamanla ¢ikarilan ya da eklenilen ya da degisime ugrayan
noktalar1 bulma hususunda yardimc1 olacak. Bu iki karakterin fikralarini kendi Milli
anlayiglarina gére anlatan, onlarin sifahi ve kitabi olarak yayilmasini, nesilden nesile
aktarilmasini ve boylece ylizyillarca yasamasini saglayan toplumun zihinsel kodlarini

¢ozme imkan1 bulmus olacagiz.
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2.1.CUHA KARAKTERI ILE ILGILI TARIHI GERCEKLER

Cuha ile ilgili bu arastirmay1 yaparken isin basinda Cuha karakterinin asaletine
deginmemiz gerekiyor. Araplarin anlatiminda ve kitaplarindaki fikralar 1s1ginda
meseleye baktigimiz zaman onun kanli canli, yagsayan ve ¢evresine etki eden bir insan
oldugunu dolayisiyla da bir hayal kahramami olmadigini bilmemiz gerekir.
Araplardaki Cuha'nin Nareddin Hoca'dan tarihsel olarak daha once yasadigimi
gorecegiz. O hayattayken Nareddin Hoca’nin heniiz diinyaya gelmemis oldugunu da
bu vesile ile gdrmiis olacagiz. Arap kiiltiirel kaynaklardan aldigimiz bilgiler ikisi
arasinda bir karsitlik iliskisi ya da ikisini birbirine karistiracagimiz bir durum
olmadigini net bir bi¢imde gostermektedir. Ancak bu karisiklik dyle bir hal almistir
ki Cuha diye birinin yasamadig1 sonucu bile ¢ikarilmistir. Baz1 kaynaklarda Cuha'dan
bahsedilirken "Nasreddin Hoca" denilmis baz1 kaynaklarda onun bir hayal kahramani
oldugu sdylenmis, bazilar1 onu Abbasi’ler doneminde anlatirken bazilar1 Timurlenk
ile goriistiiglinii sdylemislerdir. Hoca, yasamis ve yasadigi topluma da etkileri ve
katkilart olan bir sahsiyeti adeta buharlagtirmiglardir. Oysa bu yapilan ne hakikatle ne
de tarihi gerceklerle bagdagmaktadir.

Nasreddin Hoca'nin fikralarinin ana kaynagi genel olarak fikralari ve eglenceli
anlatilar1 zengin Arap edebiyatidir. Cuha bu fikralarda basroldedir. Ancak zaman
icinde Nasreddin Hoca ana karaktere doniistii ve adeta kendi zamaninda Cuha'nin son

temsilcisi gibi oldu. Bazi fikralarin Fars kaynakli oldugunu da diisiiniiyoruz. >3

Dr. Abdussettar Ahmed Ferrac, Cuha kelimesinin Hoca kelimesine evrildigini
iddia eder. Araplar kanaliyla kelime Berberilere kardar ulagmistir. Hatta Maltalilar
Jahan seklinde ifade ederler. Dr. Ferrac, Italya'da Jiyoka ya da Jiyova adima anlatilan
fikralarm da Cuha kelimesinden déniistiigiinii diisiinmektedir.’* Biz su anda Cuha

karakterinin tarihi gercekligi ele alacagiz.

Tarihte Cuha isminde ya da lakabinda biri var miydi? Cuha ne zaman yasadi1?
Kim onun fikralarmi telif etti? Ne zaman telif edildi? Ona nispet edilen fikralarin

onunla baglantis1 nedir?

53 Abdussettar Ahmet Ferrac, Ahbar Cuha, Misir Yayinevi, Kahire, ty., s.4.
54 Ferrac, a.g.e., s.4.
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Elimizde Cuha ile ilgili itibar edilebilecek ilk ipucu Arap edebiyatinin en biiyiik
nesir yazarlarindan ve Mu‘tezile kelamcilarindan biri olan Cahiz’in (6. 255/869) h.
255 yilinda yazdig1 (M.868) "el-Kavl fil’1-Bigal" kitabinda kahramaninin Cuha oldugu

bir fikra bulunmaktadir. >

Cahiz Cuha'nin kim oldugunu anlatma ihtiyact
hissetmemistir. Bu III. Hicri ylizyil'm ortalarinda Cuha'nin meshur biri oldugunu

ortaya koymaktadir.

[bnii’n-Nedim ise (6. 385 m. 987) meshur "Fihrist" kitabinda "Kitabu Nevadir-
i Cuha" isminde miistakil bir kitap oldugunu zikretmektedir. Bu Kitap Fihtist'in
"Fikralar" boliimiiniin en istiinde yer almaktadir. Baglhigin altinda "Esmau Kavmin
mine’l-Mugaffelin Ullife fi’n-nevadirihim el-Kutubu ve L& Yu'lemu MuellifGhd"
yazmaktadir (Aptallar toplulugundan bir grubun isimleri ve haklarinda telif edilmis
fikralara dair miiellefleri mechul kitaplar)>® Burada el-Fihrist adli eserin miiellifi
Ibnii’n-Nedim'in (6. 385/995 [?]) Cuha ve beraberindeki diger isimlere "Aptal" demesi
konumuz degil. Ancak [bnii’n-Nedim'in kitabinda Cuha ismini zikretmesi, onunla
ilgili fikralar1 toplayip tedvin etmesi ve listenin basinda zikretmesi H. 4. Yiizyilda

Cuha'nin ne kadar meshur oldugunu gostermesi agisindan énemlidir.’’

H. 385'te vefat eden Ibni’n-Nedim'in bize verdigi bilgileri gegtikten sonra
ikinci olarak el-Cevher'nin (6. 400/1009°dan 6nce) bize es-Sihah isimli sozliiglinde
verdigi ipucuna deginmeliyiz. O kitabinda Cuha'nin kiinyesini Ebu’l-Gusn olarak
zikretmektedir.® Cuha'nin kiinyesi ile ilgili olarak elimizdeki en eski kayit el-
Cevheri'nin es-Sthdh fi’l-luga veya kisaca es-Sthdh isimli sozliigiinde belirtilen bu
kayittir. Ancak kitab1 tahkik eden Ahmed el-Attar Ebu’l-Gusn kiinyeli kisinin
fikralarda anlatilan Cuha isimli kisi olmadigi notunu diismiistiir. Fakat bu sonuca nasil

vardig: ile ilgili herhangi bir bilgi vermemistir. Oysa tezimizin ilerleyen kisimlarinda

55 Bkz. Amr b. Bahr b. Mahbub Ebu Osman el-Cahiz, Kitab'l-Kavl fi'l-bigal, nsr. Sarl Bella, Halep
Yayinevi, Kahire, ty., s.36.

56 Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kab Ishak b. Muhammed b. Ishak en-Nedim, el-Fihrist, nsr.
Ibrahim Ramazan, Dar el-Marife Yaynevi, Beyrut, Bsk. 2, 1997, 5.38]1.

57 Muhammed Recep En-Neccar, Cuha el-Arabfi, Alem el-Marife, Say1 10, Kiiltiir Sanat ve Edebiyat
Milli Kongresi, Kuveyt, 1978, s.16.

58 Ebf Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah, nsr. Ahnmed el-Attar, el-Kitab el-Arabi Yaymevi,
Kahire, s.2174.
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el-Attar'm bu iddiasinin bir dayanagi olmadigini ve kastedilen kisinin Fikralariyla

meshur Cuha oldugunu ispat edecegiz.

Simdi Cuha'nin kimligi ile ilgili baska bir ip ucuna bakalim. el-Abf (O. 421)
Nesri'd-Diirr fi'l-Muhadarat isimli kitabinda Cahiz'in; Cuha'min isminin Nuh
kinyesinin de Ebu’l-Gusn oldugunu ve yiiz seneden fazla yagsadigini soéyledigini iddia
eder. Emevi doneminin iinlii ask sairi Omer b. Eb{i Rebfa (6. 93/711-12):%

2 Cualiy tie Cigl

s st g S ia

Aklimi delirttin, benimle oynadin
Clnunumdan sanki ben Cuha gibi oldum.

El-Abi (6. H. 421) Cuha'nin Eb( Cafer el-Mans(r déneminde yasadigin1 ve
Kife'de ikamet ettigini bildirmistir.®

Daha sonra el-Abi Cuha'min bazi fikralarini rivayet etmistir. El-Abi'in
"Kitdb’ul-Hamka ve’l-Mugaffelin” kitabinda “ahmak ve gafil” diyerek Cuha'ya

nispeten fikra yaylamasi bu ¢alisma agisindan olduk¢a miihimdir. El-Abi'e gore

Cuha ahmak birisidir.

Bu tarihi bilgiler bize Cuha'nin hicri 1. asrin ikinci yarisinda yasadigini
gostermektedir. Yukarida belirttigimiz bilgiler Ebl Cafer el-Mansur déneminde
yasamis oldugunu bize bildiriyor. Bir de onun Omriiniin bir asr1 astigim
diistindiigiimiizde Abbasi doneminin onemli halifelerini gordiiglinii anlayabiliriz.
Hatta az sonra verecegimiz bilgiler arasinda Ebl Cafer el-Mansur'un oglu el-Mehdi'nin
de anlatildig1 bir fikra'da adinin gectigini gérecegiz. Yani baska bir cihetten bakacak
olursak Cuha Emevi doneminin sonunda ve Abbasi doneminin kanli askeri gegis
donemini gdérmiis 6nemli bir sahsiyettir. Fikralarindan anladigimiz kadariyla onun
Kife'ye yerlesmesi Eb( Cafer el-Mansir doneminde gergeklesmistir. El-Abf'in

rivayetleri bize Cuha'nin bu dénemde cagdaslar1 arasinda meshur bir kisi oldugunu

% Tam adi Ebii’l-Hattdb (Eb( Hafs) Omer b. Abdillah b. Ebi Rebia b. el-Mugire el-Kuresi el-
Mahzamidir. Bu beyti Omer b. Eb( Rebia'nin divaninda bulamadik. Ancak el-Abf bu beytin Omer b.
Ebi Rebi'a'ya ait oldugunu sdylemistir.

% Eba Sa’d Manstr b. el-Huseyn el-Abi, Nesr ed-Durr fi'l-Muhadarat, nsr. Halid Abdulganiy
Mahfuz, el-Kutub eI-Hmiyye Yayinevi, Beyrut, C. V, 2004, s.207.

35



isaret ediyor. Omer b. Ebi Rabia'nin yukarida alintiladigimiz siiri de gdsteriyor ki Cuha
kendisiyle alay edilen, hareketlerinin sebebinin delilik oldugu diisiliniilen bir

karakterdir.

El-Abi'den bize ulasan anlatimlara baktigimiz zaman Arap ¢agdaslari arasinda
Cuha karakteri ahmak ve aptal bir insan olarak taninityor ve biliniyor. Araplarin
zihninde Cuha diye isimlendirilen ve tarif edilen ve ona benzetilen kisiler ahmak
olarak nitelenmektedir. O yasarken dahi ahmakligi ile ilgili sOhreti almis basim
gitmistir. Onun ahmaklig1 darb-1 mesel boyutuna ulagmigtir. Baz1 insanlar onu mizah
unsuru olarak kullanmis ve Omer b. Ebi Rabia gibi meshur bir sairin beytine dahi konu
olmustur. EI-AbT'in anlattig1 bir fikra vardir ki bu fikra Cuha disinda kimseye nispet
edilmemigtir. Bu fikra Cuha'nin Halife Mehdi ile goriistigiini teyit etmektedir. Zira
Halife Mehdi Cuha'y1 kandirarak onunla oynamak ve sakalasmak istemis idamliklara
0zel bir hali ve kili¢ getirtmis Cuha'y1 haliya ¢oktiirerek cellad1 bagina gondermis, tam
celladin kilici havada sallanirken Cuha cellada donerek "Yeni hacamat oldum da
dikkat et kilic hacamat yerlerime gelmesin" demis. Bunun iizerine Halife Mehdi

gulerek Cuha'ya hediyeler vererek onun gonliinii almistir.®!

EI-Abi bir de Emevileri ortadan kaldiran Abbasi komutani Ebd Mslim el-
Horasani'nin de Cuha'y1 duydugunu ve hatta onu yanina g¢agirttigini rivayet eder.
Fikrada anlatildigina gére Eb0 Mislim Irak'a geldigi zaman Yakdin b. Musa'ya
"Cuhay1 gormeyi seviyorum" demis. Yakdin, Cuha'ya giderek onu davet etti ve ona
"Ebu Muslim el-Horasani'nin huzuruna gitmek {izere hazirlan ve alakanin olmadig
islere karisma. Sana eziyet edilmesinden korkuyorum." dedi. O da "Tamam" dedi.
Ertesi glin Horasani arkadasi Yakdin ile karsilikli oturuyordu ve Cuhay1 cagirtti.
Adamlar1 Cuha'y1 oturma yerinin tam ortasina getirdi. Ebd Miislim'in yaninda Yakdin
disinda kimse yoktu. Cuha selam vererek "Hanginiz Eb0 Miislim’dir?" diye sordu.
Hayatinda hig¢ giildiigiine sahit olunmamis olan Eb( Miislim giilmiis ve bu sebeple

agzin1 kapatmak igin elini agzina gotiirmiistii.*>

Muhammed Receb en-Neccar yukarida aktardigimiz fikrada Cuha'nin goériinen

bir sebep olmaksizin iki sebeple korktugunu belirtir. Birincisi Ebu Miuslim el-

61 el-Abi, a.g.e., C. V, s.207.
62 el-Abi, a.g.e., C. V, s.208.
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Horasani'nin kendisini ¢agirmasi ve konusmasinin mahiyeti digeri ise Ebu Miislim el-
Horasani'nin zorba ve ceberrut bir adam oldugunu bilmesi idi. Eger Cuha ahmakga bir
sey yapip onu giildiirmemis olsaydi fikrada da belirtildigi gibi daha 6nce hig giilmedigi
bilinen ve zekasi ile tanina Ebu Miislim el-Horasani'nin kendisine zarar vermesi

mumkunda. %

Cuha'dan 45 fikra aktarmis olan el-Abf Cuha'nin ahmak biri oldugunu diisiiniir.
Oysa Cuha, el-Abi'nin vasfettigi gibi biri degildir. O ahmak degil ancak ahmak taklidi
yaptyor. Ebleh degil ancak ebleh teklidi yapiyor. Bu ikisi arasinda ¢ok biiyiik fark var.
Ahmaklik insanin diisiik zekasina isaret ederken ahmak taklidi yapmak onun
zekasinin biiylikligiine isaret eder. Onun bagka bir yoni ise onun halifeleri ve
komutanlari eglendirmesi onlarla i¢ i¢e olmasidir. Bu ¢evrelerde olmasi Cuha'nin halk

arasindaki sohretini de arttirmistir. %4

Buraya kadar Cuha'nin III. ve IV. yiizyillarda ne kadar meshur biri olduguna
isaret ettik. Mecme'u’l-Emsal isimli bibliyografya kitabinin muellifi (6. 518) el-
Meydani kitabinda "lsa (e Gesl" (Cuha'dan daha ahmak) deyimsel ifadesini
kullanmustir.® el-Meydani bu kitabinda Cuha'nin terciime-i haline sadece bir ctimle ile
deginmistir. Burada Fezara kabilesinden oldugunu kiinyesinin de Ebu’l-Gusn
oldugunu ifade ediyor.®® Cuha ile ilgili elimizdeki en eski kaynak olan bu
bibliyografya ilk olarak onun adini, kabilesini ve kiinyesini soylemis ve onu "hamakat"
ile tavsif etmistir. Bu bilgi Cuha ile ilgili spekiilasyona dayali, arastirma rikkatinden
uzak birgok zanni da ortadan kaldirmis oluyor. Elimizdeki bazi fikralar yukarida el-

Meydani'nin soyledigi gibi onun ahmakligini tekid eder cinstendir.

Isa b. Musa Cuha'y1 Kiife sirtlarinda bir yeri kazirken gérdii ve ona "Ey Ebu’l-
Gusn burada ne yapiyorsun?" diye sordu. O da "Buraya bir miktar dirhem gdmmiistiim

simdi bulamiyorum" dedi. Isa b. Musa "Gémdiigiin yere isaret koyman gerekiyordu"

63 en-Neccadr, a.g.e., Cuha el-Arabiyy, s.20.

64 en-Neccér, a.g.e., 5.19.

65 Ebii’l-Fazl Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim el-Meydani en-Nisab(iri, Mecm’ el-Emsal,
ngr. Muhammed Muhyiddin el-Abdulhamid, Dér el-Ma'rife Yayinevi, Beyrut, C. 1, t.y., s.223.

% en-Neysaburf, a.g.e., 5.223.
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dedi. Cuha: "Uzerinde isaret vardi. Bir bulutun gdlgesinin altindaydi. Simdi isareti

goremiyorum" diye cevap verdi.®’
Onun aptalliginin boyutlarini gosteren bir fikra daha anlatalim:

Cuha ¢ok karanlik bir gecede evinden disar ¢ikar, ancak ayagi bu karanlik
dehlizde bir seye takilir. Bakar ki ayaklarinin altinda 6lmiis bir adam var. Bikkin bir
halde cesedi ¢ekistirerek evinin havuzuna atar ve yoluna devam eder. Evin havuzunda
bir ceset goren babasi cesedi alarak gizler onun yerine bir oglagi bogarak havuza atar.
Bu sirada Cuha 6len adamin ailesinin Kife sokaklarinda cesedi aradigini goriince
"Bizim evin havuzunda bir ceset var sizin adaminiz olabilir mi?" diye sorar. Insanlar
onun evine yonelirler. Cuha'yt havuza indirirler. Adamin yerine oglagi goéren Cuha
yukaridaki kalabaliga seslenerek "Hey Oradakiler! Sizin adaminizin bir ¢ift boynuzu
var m1yd1?" diye sorar Insanlar bu halde bile giilerek "Deli bu adam" detler ve oradan

giderler.®

Abbas Mahmud el-Akkad yukarida alintiladigimiz fikrayr Cuha'nin
ahmakliginin ailesinden miras kaldigina delil oldugunu sdylemek i¢in kullanir. Zira
karanlik bir gecede ayagina takilan cesedi kimse gotiiriip bir de kendi kapisinin
oniindeki havuza atmaz. Ancak bunun daha ahmakcasi hi¢ sliphesiz babasinin
yaptigidir. Cesedi alip evinden uzak bir yere koyabilecekken bir de bir oglagi bogup
cesedin yerine koymas1 ancak ahmaklikla izah edilebilir. Bizim buna ekleyecegimiz
baska bir husus daha var o da; Kiife sokaklarinda cenazelerini arayan insanlara "Gelin

benim evimde bir ceset var bakin bu sizin adaminiz m1?" diye sormak akilli i1 degildir.
69

Ustat el-Akkadin anlattign gibi yukarida almtiladigimiz fikra gergekten
Cuha'ya aitse bu gercekten de onun ahmakligini teyid etmemiz igin yeter de artar.
Kaynaklara baktigimiz zaman el-Abi haricinde bu fikranin Cuha disinda kimseye
nispet edilmedigin gorebiliriz. Uslup olarak baktigimiz zaman bu fikranin karakteri de

diger Cuha fikralarimi karakteristik 6zelliklerini tagiyan giizel bir fikradir. Yukarida

67 en-Neysaburf, a.g.e., 5.224.

%8 en-Neysaburf, a.g.e., 5.224.

% Abbas Mahmud el-Akkad, Cuha ed-Dahik el-Mudhik, Hindavi Egitim ve Kiiltiir Kurumu yayinlari,
Kahire, 5.84 — 85.
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Omer b. Ebi Rebia'dan alintiladigimiz beyit de Cuha'nin bir ¢esit mecnun oldugunu
ifade ediyordu. Ibn-i Ebi Rebiamin Emevi devrinde yasadigi g6z Oniinde
bulundurulursa Cuha ile ilgili ilk glinden simdi zikrettigimiz kaynaklara kadar
herkesin genel kanaati onun deli ya da ahmak oldugu yoniindedir. Cuha ile ilgili genel
olarak ortaya ¢ikan ve onu ¢evresindekilerden ayiracak iki ifade kullanilir. Bunlardan
biri "ahmak" digeri ise "deli"dir. Ahmaklarin genel olarak kasitlart dogru ancak
kullandiklar1 araglar yanlistir. Delilikte ise durum biraz daha farklidir. Delilikte hem
dogru bir kasit yoktur hem dogru bir hedef yoktur hem de bu hedefe ulasmak icin
dogru kanallar kullanilmaz. Yani ahmagin hedefi ve kasti dogru ancak kullandig:

araclar yanlhstir.”

Ibnii’n-Nedim'den V1. y.y'a kadar Cuha ile ilgili genel kanaat onun ahmak
oldugu yoniindedir. Onun s6hreti diinyaya yayildik¢a yayilmistir. Birgok darb-1 mesele
konu olmustur. Onun biitiin fikralar1 onun ahmakligina delil olarak 6ne siiriilmiistiir.
Ancak bize gore onun fikralarina iyi bakilirsa bunun tersi goriilecektir. Bu daha ¢cok
onun kendi mesajin1 ahmak goriintimiinde vermesi seklinde gerceklesiyor. Bu durumu
ahmaklik degil de "mutehamik" (ahmak numarasi yapmak) olarak nitelemek daha
dogru olacaktir. Fikralarina baktigimiz zaman onda zeka, suur ve parlak bir akil
gorebiliriz, o bu parlak zekasi sayesinde ahmakligi bir anlatim {islubu olarak

kullanmistir. Bu konudaki basaris1 onun sohretinden de anlasilmalidir.

Islami ilimlerin hemen her dalindaki calismalariyla taninan Hanbeli alimi
Ibnu’l-Cevzi (6. 597/1201) yilinda vefat eden ibnu’l-Cevzi ise ondan nakledilen
fikralar1 goriince onun ahmak m1 yoksa ¢ok akilli ve parlak zekali bir insan m1 oldugu
hususunda derin bir kararsizlik yasadigini belirtmistir. Ahbaru‘l-Hamka ve'l-
Mugaffelin isimli kitabinda "Ahmak Cuha" isimli bir mustakil boliim ayirmistir. O'nun
Mekki b. ibrahim'den aktardigma gore: "Cuha'nin uyanik ve zarif bir adam oldugunu
gordiim. Onun ahmak oldugu yoniindeki ifadeler iftiradan ibarettir. Onun sakaci
komsular1 vardi. Komsular1 ile Cuha birbiri ile sakalagmay1 seviyorlardi. Komsulari

bu sakalagmalari sebebiyle ona nispeten uydurma fikralar anlatmislardir."’! el-Cevzi

"0 el-Akkad, a.g.e., s.21.
"l Ebii’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Ahbaru'l-Hamka ve'l-
Mugaffelin, nsr. Abdulemir Muhenne, el-Fikr el-Lubnani yaymevi, 1990, Beyrut, s.41
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Cuha'nin Zekas1 ve Agik gozliiliigii hususunda Mekki b. Ibrahim'i desteklemektedir.”

Ancak el-Cevzi aym sayfada yine de onun ahmak biri oldugunu sdylemistir.”

El-Cevzi "Ahmaklarin ve Gafillerin Haberleri" kitabinda Cuha'nin terciime-i
halini yaparken onun ahmak bir insan oldugu hususunda kesin bir s6z sdylemedigi
halde yani onun ¢ok ahmak mi yoksa ¢ok akilli m1 oldugu hususunda c¢eliskide
oldugunu sdylemesine ragmen daha sonra yine de onun ahmak oldugunu ifade etmeyi
tercih etmistir. Belki de el-Cevzi'nin Cuha'nin zekas1 hususunda ¢eliskisini onun zeki
oldugu yoniinde bildirmesi icin elinde Mekki b. Ibrahim'in yukarida alintiladigmiz
kaydi disinda bir kayit bulamadigi i¢in bu kaydi diigmesi muhtemeldir. Tabi ki
Cuha'nin fikralarina baktigimiz zaman anlatilarin biiyiik bir gocugunlugunda onun bir
ahmak gibi davrandigini goérmek hi¢ de zor olmayacaktir. Ayrica ei- Cevzi'nin
cagdaslar1 da adeta ittifak halinde Cuha'nin bir ahmak oldugunu ifade etmistir. Bundan
sonra el-Cevzi'nin bu kadar delil karsisinda Cuha ile ilgili bundan daha fazla olumlu
kanaat belirtmesini beklemek oldukga giictiir. Cuha'yr ahmak gibi gosteren fikralarin
ona ait oldugu konusunda da stipheleri vardir 6yle santyoruz ki Cuha ile aralarinda

diismanlik iligkisi olanlarin bu fikralar1 uydurmasi muhtemeldir.

Calismamizin burasinda sunu hatirlatmakta yarar goriiyoruz; Hicri VI. Asirdan
bahsediyoruz, Cuha ile ilgili elimizde bircok veri var, ancak Nasreddin Hoca ile ilgili
heniiz elimizde herhangi bir sey yok. Tarihi vesikada bu tarihlerde Nasreddin Hoca ile

ilgili en ufak bir bilgiye ya da onun isminin gectigi bir fikra rastlayamiyoruz.

Hicri VII. asirda Abbasi hilafeti adeta kan denizinde bogularak devrilince
bircok telif de ortadan kayboldu. Bu doénemde fihrist kitaplarinda ya da
bibliyografyalarda isimlerine rastladigimiz bir¢cok eserin fiilen ortada olmadigini
goriiyoruz. Tabi olarak bu sebeple mezkur yiizyillda Cuha ile ilgili herhangi bir
vesikaya da rastlayamiyoruz. Hicri VIII. Asra geldigimizde Cuha ile ilgili elimize
gecen ilk kaynagin h. 764 yilinda vefat eden Ibn Sakir el-Kutubi'nin Uyinii t-Tevarih
isimli kitabi oldugunu goriiyoruz. Ibn Sakir kitabinda "Hicri 160 yilinda Biiyiik
Insanlar'dan kim vefat etmistir?" (men tuwuffiye min'el Ayan senete 160) bashiginda

"

sunu zikreder: "...(zikredilen sehirde) orada Enes b. Malik ile goriismiis, Omer b.

2 el-Cevzi, a.g.e., s.41.
3 el-Cevzi, a.g.e., s.41.
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Hattab'in azatlis1 Eslem'den, Hisam b. Urva'dan rivayetleri bulunan, ibn-i Mibrek'in,
Miislim b. Ibrahim ve Esmai gibilerin kendisinden rivayette bulundugu, Cuha adiyla
maruf, Duceyn Ebu'l Gusn ibn-i Sabit el-Yerb(i el-Basri vefat etmistir. Nesai onun
Sika bir ravi olmadigini sdylemistir. Siraziy 'Elkab' kitabinda soyle soylemistir: 'O
Cuhadir ve Onun hakkinda anlatilanlar iftiradir. O gencken =zarif biriydi. O
komsulariyla sakalasiyordu. Komsular1 onunla ilgili anlatilanlara ekledikge ekledi' Ibn
Hibban ise 'Ed-Diiceyn Cuha degildir ancak sonraki donem hadisgileri Cuha ile ed-
Diiceyn'in ayn1 kisiler oldugu vehmine kapilmislardir. Ancak ikisinin de vefat senesi
160 yil1 olunca insanlar bu sebeple ikisini karistirdilar ancak Cuha'nin ismi Nuh'tur'
demistir, Hafiz b. Asékir ise; Onun yiiz yildan fazla yasadigin1 ve Omer b. Ebi

Rebia'nin su betini rivayet etmistir:’*

(o Canlip Jlic gl

o Gisin g IS in

Ibn Sakir'in bize bildirdiklerinin ve rivayetlerin 15181nda meseleye baktigimizda
Cuha artik iki kisi ve iki ayr1 karakter olarak karsimiza cikiyor. Birisi muhaddis olan
Cuha digeri ise hakkinda Fikralar anlatilan Cuha. Ibn-i Hibban'dan edindigimiz bilgiye
gore bu iki kisi de ayn1 y1l vefat etmistir ve bu sebeple de karisiklik ¢ikmistir yani hicri
160 yilinda... Tbn-i Sakir, el-Abi'nin rivayetlerine dayanarak Muhaddis olan Cuha'nin
(yani Ed-Duceyn) terceme-i halini bitirdikten sonra Fikralari olan Cuha'nin terceme-i
haline geciyor. Ibn-i Sakir i¢cinde miistehgenlik bulunan fikralar hari¢ el-Abi’nin
fikralarin1 nakletmistir. Aslinda 45 fikra olmasina ragmen bu sebeple 25 fikra nakletti,
iki fikra da Ibn’ul-Cevzi'nin “el-Ahbarul Hamki ve'l mugaffelin" kitabindan

nakletmistir.”

Alimlerin hamakat ve aptallik igerikli fikralar1 tabiinden birine nispet etmekte
kararsiz kaldiklar1 anlasiliyor. Onlardan bazilar1 Cuha'nin aslinda tabiinden olmadiginm
sOyliiyorlar, bazilari onun o oldugunu kabul ediyor, bazilari onun sakaci komsularinin
bunlart uydurdugunu ve ilaveler yaptigin1 sdyliiyor, bazilart onun aslinda zarif ve

uyanik biri oldugunu belirtliyorlar.

4 Ebl Abdillah Salahuddin Muhammed b. Sakir b. Ahmed el-Kiit(ibT ed-Darant ed-Dimaski, Uytinii’t-
tevarih, ngr. Afif Naif Hatum, es-Sékéfa yayinevi, Beyrut 1996, s.373.
75 el-Kutubf, a.g.e., s.274
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Fikralara dikkatli ve derin bir bakisla bakan biri Fikralarin olan Cuha ile
Mubhaddis olan Cuha'nin ayni kisiler oldugu yoniindeki diisiinceyi tercih edecektir.
Ciinkii hem kiinyesi hem lakab1 ayn1 hem de vefat yil1 ayn1 yani Hicri 160 yilinda vefat
ettiler. Ikisinin de Zeki ve davramislarinda 6lgiilii kisiler oldugu, ikisinin de mizah
diinyasinda meshur oldugu bilinir. Cuha {izerindeki benzerlikler goriildiigii gibi
siiphelerden daha fazladir. Muhaddis olan Cuha ile Fikralar1 anlatilan Cuha'nin farkl
kisiler oldugunu farz etsek bile hadis¢i olan Cuha'nin Sika olmadigini sdyleyen Nesail
gibi alimlerin onu neden cerh ettigini sormamiz gerekir. Ciinkii bir muhaddise kimse
mizahi yakistiramiyor, sakact komsularinin Cuha’ya ettigi iftiralar sebebiyle onun cerh
edildigini anlamak zor olmasa gerektir. Bu son siiphemiz aslinda bu ayrimin esasinin

olmadigini ortaya koyuyor.’¢

Sonraki donem bibliyografya yazarlari, siyer yazarlari iki sahis arasinda yani
muhaddis olan ve fikralar1 olan Cuha arasindaki ihtilafta ikisinin ayni kisiler oldugunu
bazilar1 kabul ediyor bazilar1 etmiyor ama hepsi bu konuda bir ikilem yasiyorlar.
Hayatii’l-hayevan adli meshur eserin yazari, Misirlt hadis ve fikih alimi ed-Demiri'nin
(6. 808/1405) meshir kitabinin "Fi Babi Dacin ¢l " boluminde "Diceyn b. Sabit
Ebu’l-Gusn el-Yerb(i el-Basriy, Omer'in azatlis1 Eslem'den ve Hisam b. Urve b.
Zubeyr'den rivayette bulundu. ibn Ma'in "Onun hadisine itibar edilmez (zayiftir)"
demistir. Ebu Hatim ve EbG Zer'a da "Zayif" demistir. Nesal "Sika olmadigini
(glivenilir olmadigini)" séylemistir yine Darekutni vd. "Giiglii degil (hadis¢i olarak)",
Ibn Adi "Bize Ibn Main'den rivayet edilene gére Duceyn Cuhadir", Buhari "Duceyn o
Ebu'l Gusn'dur (Kiinyesi budur) ve Miislim ve Ibn Miibarek Cuha'dan isittiler ve Veki
de ondan rivayette bulunmustur." Abdurrahman b. Mehdi bir seferinde "Duceyn
Cuhadir" demislerdir." seklinde bilgi vermistir. Ed-Demiri daha sonra ravilerinden

birinin Cuha oldugu bir hadis de naklediyor.””*

Ed-Demiri, el-Meydani'nin rivayetlerine dayanarak Cuha'nin terceme-i halini

aktariyor ve Cuha'nin Fezara kabilesinden oldugunu kiinyesinin de "Ebu'l-Gusn™

6 en-Neccér, a.g.e., 5.24.

77 Ebii’l-Beka Kemaliiddin Muhammed b. Misa b. Is4 el-Kahiri es-Safii, Hayat el- Hayavan el-Kubra,
El Kurub'il ilmiyye yayinevi, Liibnan, Bsk. 2, 1424 H., C. I, h.1424 s.453.

*Cuha'nin rivayet ettigi hadis: "Kim benim adima bilerek yalan uydurursa cehennemdeki yerini
hazirlasin".
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oldugunu teyit ediyor. Onu "Insanlarin en ahmag1" olarak tanimliyor. Ondan ii¢ adet
fikra naklediyor zaten fikralar daha dnce el-Meydani'nin "Mecmeu’l-Emsal" kitabinda
yer alan fikralardir.”® Ed-Demiri iki Cuha arasinda karmasa yasamistir tipki el-
Kamasii’'l-muhit adli sozliigiiyle tanman Arap dili, tefsir ve hadis Firtizabadi
(6.817/1415) gibi. Zira o da De-Ce-Ne (u>2) basghig altinda "Diiceyn b. Sabit yani
Zubeyr gibi okunur (harekeleme probleminden dolayi) o Ebu'l-Gusn — i Cuha ya da
Cuha baska biri de olabilir" diyerek siiphesini ortaya koyuyor.”® Ayn1 zamanda Ga-Sa-
Ne "¢(=t" bashiginda "Ebu'l-Gusn Duceyn b. Sabit b. Duceyn'dir el-Cevheri'nin
vehmettigi gibi degildir." demistir.3® Memliikler ddnemi edip ve sairi, Semerati'l-evrak
kitabinin maellifi ibn Hicce el-Hamevi (6. 837/1434) kitabinda muhaddis olan Cuha
ile Fikralardaki Cuha'nin ayn1 kisiler olduguna dair bir karsilastirma yayinlamis ancak
kitabinda bu iki kisinin de ayni kisiler oldugunu sdylemekle beraber onu meshur
ahmaklar arasinda zikretmis ve onunla ilgili olarak: "Onlardan (ahmaklardan) Cuha ile
ilgili bazilar1 onun zeki insanlardan oldugunu fakat akrabalar1 arasinda ona karsi
husumet oldugu i¢in onun hakkinda meshur hikayeler ve fikralar iiretmislerdir.” demis
ve onu "Meshur ahmak ve aptallar" arasinda saymistir. Daha sonra ona nispet edilen

lic tane fikra nakletmistir.®!

Ibn Hicce'nin goriisii Ibn Cevzi ile aymdir ikisi de kesin bir goriis
belirtmemistirler. Bu konuda herhangi bir netice ortaya koymadiklarin1 goriiyoruz.
Ibn-i Hicce’nin indinde Cuha ile ilgili goriisiine gore iki segenek var ya Cuha
insanlarin zekilerindendir ancak akrabalari ile arasindaki husumet sebebiyle onun
hakkinda fikralar tretilmistir ya da o insanlarin arasinda en ahmaklarindan biri
olmalidir. Ibn Hicce, onun meshur ahmaklardan biri olarak bilindigini sdyleyerek yine

de ikinci goriisii tercih ediyor. Lisdnii’[-Mizan isimli eserin maellifi el-Askalant (0.

8 es-Safii, a.g.e., 5.454.

7 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed el-Fir(izabadi, el-Kamisii’l-Muhit,
ngr. el-Risale Yayinevi Kiiltiirel Tahkik Ofisi, er-Risale baski, Yayn ve Dagitim Kurumu, Beyrut,
2005, 5.1195.

80 el-Feyruz Abadi, a.g.e., 5.1220.

81 Ebii’l-Mehasin Takiyyiiddin EbQ Bekr b. Ali b. Abdillah b. Hicce el-Hamevi, Semeratu’l-Evrak, el-
Cumhuriyye el-Arabiyye Yaymevi, Kahire, C. I, t.y., $.262.
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852/1449) Cuha'nin tercemei halini verirken: "Muhaddis Cuha ile fikralardaki Cuha
farkls kisilerdir" demistir.®?

Arap Cuha'nin tarihi kisiligi bahsini Lugat, hadis, tasavvuf, tefsir, fikih, tarih
ve biyografi alimi ez-Zebidi’nin (6. 1205/1791) Tdcii’l-Ar(s isimli kitabindandaki
bahisle bitirecegiz. Ez-Zebidi onceki kaynaklara dayanarak "Ca-Ha-Va" bagliginda
sa>a) ) "Cuha Huda lafz1 gibidir. Lakab1 Ebu’l-Gusn'dur. Diiceyn b. Sabittir. Bizim
seyhimiz Serh-i Takribi’n-Nevevi 1’il-Celal'den ed-Diiceyn ibn'ul-Haris ebu’l-Gusn
oldugunu nakletti." Ibn Salah: "Cuha bilinen biridir diye sdylenir daha dogrusu o baska
biridir. Birinci goriise gore Sirazi 'El-Elkab' kitabinda bu goriisii benimser ve bu gortisii
Ibn Main'den rivayet eder. Onu ibn Adf ve ibn Hibban dogrulamaktadir. Ayrica ibn
Miibarek, Veki ve Miislim b. Ibrahim, Cuha'dan hadis rivayet etmisler ancak Allah
en iyi bilen alimlerden olduklari i¢in rivayetleri kayit altina almamiglardir.” Ez-Zehebi
divaninda: "Diiceyn b. Sabit Ebu’l-Gusn el-Basri Omer'in azatlis1 Eslem'den yapilan
rivayetin zayif oldugunu (hadisgiler) belirttiler." Seyhimiz el-Menhec'ul-Mutahhir 1i’1-
Kalbi ve'l-Fuad isimli kitabinin miellifi el-Kutbu’s-Sarani "Abdullah Cuha o
tabiindendir. Celdleddin es-Suyuti'nin yazdiklarindan gérdiigiim gibi, onun annesi
Enes b. Maik'in annesinin hizmetcisi idi. O (Cuha) hosgoriilii ve saf kapli birisiydi.
Onunla ilgili anlatilan giiliing hikayeleri duyanlar onunla alay etmesin. Bilakis Allah'in
onun sebebiyle bir bereket vermesini beklesin. Celaleddin es-Suyuti, onunla ilgili
anlatilan giiliing hikayelerin asli olmadigin1 séyledi” Seyhimiz "Hatta bazilar1 onun

keramet sahibi ve ¢ok biiyiik ilimler sahibi biri oldugunu zikrederler" dedi. %

Cuha'nin tarihi bir kisilik olarak var oldugu ve yasayip yasamadigi biitiin bu
aciklamalara ragmen karmasa ve tartisma konusu olmaya devam ediyor. Tartismanin
temelinde muhaddis olan Cuha'min fikralar1 ile iinlii Cuha olup olmadig1 viizuha
kavusmus degildir. Bu konuda goriis bildirenlerin biiyiik bir ¢ogunlugu bu iki sahsin
tek bir kisi oldugu goriisiinde birlesmislerdir. Yukarida da belirttigimiz gibi Cuha i¢in
muhaddistir deniliyor ancak onun sika (giivenilir) bir ravi olmadig belirtiliyor. Neden

giivenilir degil? Ciinkii onun ciddi bir adam olmadig1 ve hadis rivayet eden insanlarin

82 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. AlT b. Muhammed el-Askalanf, Lisanii’l-Mizan, nsr. Hindistan el-
Maarif el-Nizamiyye Dairesi Muessese el-Alem1 kurumu, Beyrut, C. VII, Bsk. 2, 1971, s.428.

8 Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak ez-Zebidi el-
Bilgrami el-Huseyni, Tdcii’l-Arls, Kuveyt Baskisi, Bsk. 2, Kuveyt, C. XXXVII, h.1414 5.324.
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daha ciddi olmasinin beklendigi sdyleniyor. Cuha'nin aslinda farkli kisi oldugu
sOyleniyor ancak yasadiklar1 yerler ayni, 6liim tarihleri ayni, ikisinin de sakaci oldugu
sOyleniyor, fikralar1 anlatilan Cuha'nin ¢ok ahmak mi1 ¢ok zeki mi oldugu konusunda
celigkili ifadeler kullaniliyor. Hadis terminolojisinde Muhaddis'in ismi ¢ok onemli
olmasma ragmen burada hem Muhaddis oldugu iddia edilen Cuha'nin ve hem de
Fikralari olan Cuha'nin isimleri konusunda bir ihtilaf s6z konusudur; Bir bakiyoruz ed-
Diiceyn b. Sabit Eb'ul Gusn deniliyor, baska bir yerde ed-Diiceyn b. Haris Ebu’l-Gusn
deniliyor, imam Suyuti'nin ve Sarani'nin goriisiine gore onun ad1 Abdullah Cuha'dir,

Cahiz'a gore onun adi Nuh'tur.

Onunla ilgili olarak elimizdeki kaynaklardan ve metinlerden edindigimiz
bilgiler bize yine de fikir vermiyor degildir. Onunla ilgili goriis beyan eden
kaynaklardan ¢ikardigimiz ortak goriise gore Cuha h. 1. y.y'in yarisinda yasamis
olmalidir. Oliim tarihi ise h. IL. y.y ortalaridir. Yiiz yildan fazla yasadig1 yoniinde bir
fikrimiz olmasi i¢in elimizde yeterli derecede kaynak ve isaret bulunuyor. Oyle ki; O
Ebu Cafer el-Mansur déneminde yasamistir, onunla ilgili Ebu Muslim el-Horasani
zamaninda yasadigma dair fikra bulunuyor, Mehdi ile de fikras1 var, ikrime'den
rivayetleri bulunuyor. Ikrime'nin h. 105 yilinda vefat ettigini aklimizda tutmaliyiz.
Omer b. Ebi Rebia da siirinde onu zikretmistir. Omer b. Ebi Rebia'nin Rasit halifeler
doneminde dogdugunu (h. 23) aklimizda tutarsak ne demek istedigimiz daha iyi

anlasilacaktir.

Bununla beraber Cuha ile ilgili anlattigimiz yiizyillarda Nasreddin Hoca ile
0zdeslik kurulduguna, metinlerde Nasreddin Hoca adinin gegtigine asla rastlamiyoruz.
Cubha ile ilgili kaynaklar yukarida da belirttigimiz gibi muhaddis olsun ya da fikralari
anlatilan kisi olsun tarihte yagamis biitiin ihtilaflara ragmen ondan bahseden kaynaklar
anlattigimiz ylizyillar1 isaret etmistir. Nasreddin Hoca'dan ise bu donemlerde hig
bahsedilmemektedir ancak bu ikisinin aralarinda higbir alakasi olmadigimi da
gostermez. Aralarinda ylizlerce yil fark olsa bile ileride de agiklayacagimiz
sebeplerden dolayr Nasreddin hoca ile Cuha arasinda figiiratif 6zdeslik kuruldugunu
goriiyoruz. Bunun tarihi ve siyasi birgok sebebi oldugunu goérecegiz. Bu bize halk

edebiyatinin olusum siireci ile ilgili 6nemli fikirler verecektir.
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Kaynaklarda onun annesinin Enes b. Malik'in annesinin hizmetkarligini
yaptigin1 kendisinin de tdbin’den biri oldugunu, onunla ilgili anlatilan giiliing hikaye
ve fikralara ragmen onun aslinda hosgoriilii, saf kalpli ve -Suyuti ve Sarani’nin de
sOyledigi gibi- bu sebeplerle kendisini kotii bir lakapla anmanin dogru olmayacagi

alim ve anlayisl biri oldugunu goriiyoruz.

Onun fikralar1 araciligiyla aslinda onun zeki ve hazir cevap biri oldugunu onun
kendini ifade etme bi¢iminin aptallik ya da aptal gibi gériinme oldugunu séyleyebiliriz.
Bu sekilde kendi cagina uyum sagladigini ve hatta kendi zamanindaki sorunlarin

icinden bu goriintii sayesinde kolayca styrildigini gorebiliriz.

Son bir milahaza olarak ilk donem anlatimlarinda ahmaklar tanimlanirken
muayyen bazi Ozellikleri sayilir. Bunlardan birisi de onlarin yiiziiklerinde birtakim
nakislar ve ilgisiz alakasiz yazilar oldugunu belirtirler. Buna dair el-Abi’den bir kayit
buluyoruz. el-Abi der ki: "Ahmak Cuha'min da yiiziigiinde 'Gece yemek yemek
sagliksizdir' yaziyordu". el-Abi’nin bize verdigi bu bilgi hem geleneksel hem modern
tip acisindan bakildiginda ahmak¢a midir degil midir bunu arastirmamizi

inceleyenlerin takdirine birakmak istiyoruz.34

Bilindigi gibi Cuha ile Nasreddin Hoca arasinda 6zdeslik kuran bazi iddialar
ve ¢alismalar bulunmaktadir. Bu iddia iddialarin gergeklik pay1 nedir? Nasreddin Hoca
nasil bir tarihi ve siyasi konjonkturde Cuha ile iliskilendirilmistir. Oncelikle Nasreddin

Hoca'nin kimliginden baslayarak meseleyi viizuha kavusturmaya ¢alisalim.

2.2.NASREDDIN HOCA

Mizah toplumlarin kendini ifadede kullandig1 belki de en Onemli
enstriimanlardan biridir. Fikralar da bir toplumun kendini ifadede maharetini gosteren,
toplumun kendinin yarattig1 ve zihninde karakterini belirledigi bir ¢esit ortak sonuctur.
Ornegin “Temel bir giin” diye basladigimiz zaman hi¢ sive komigi yapmadan bir
karadeniz fikrasi anlatacagimizi ya da fikranin karadenizli bir tipin de iginde
bulundugu bir fikra oldugunu anlariz. Tiim toplumlarin kendi olusturduklar1 boyle

karakterler vardir. Bu mizahi tip ve karakterler zaman i¢inde bir hiivviyet kazanmis ve

8 el-Abi, a.g.e., 5.32.
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akademik c¢alismalara konu olmus ve cesitli tasnif c¢aligmalart yapilmistir.
Calismamizin konusu bu olmadigr i¢in sadece Do¢. Dr. Dursun Yildirim’in fikra

tiplerini tasnifinden bahsedecegiz. Olduk¢a kapsamli oldugunu diistiniiyoruz.
Yildirim Tiirk fikra tiplerini yediye ayirmistir.
1. Ortak sahsiyeti temsil yetenegi kazanmis ferdi tipleri.

a. Nasreddin Hoca gibi Tiirk¢e’nin konusuldugu alan i¢inde ama diinyaca

unlu tipler
b. Bekri Mustafa gibi Tiirk Boylar1 arasinda taninan tipler.

c. Tirk Boylar1 arasinda halkin ya da ziimrelerin ortak unsurlarinin

birlesiminden olusan tipler: Bektasi, Aldar Kose gibi
d. Aydinlar arasinda ¢ikan tipler: Kececizade izzet Molla, Koca Ragip Pasa
gibi
e. Mahalli tipler: Konya yoresinden Tayyip Aga, Sivasta Niyazi Sode,
Elaz1g’da Ibik Dayi gibi
f. Hacivat — Karagoz gibi belli bir devrin kiiltiiriinii yansitan tipler.
2. Zumre Tipleri: Terekeme (Kafkas), Yoruk, Mevlevi, Tahtaci, Koyli
3. Azmlik Tipleri: Yahudi ve Rum gibi...
4. Bolge ve Yore Tipleri: Karadenizli ya da Kayserili gibi
5. Yabanci Fikra Tipleri: Farslarda Behltl-i Donende Araplarda Karaktisi Kadi
gibi
6. Giindelik Fikra Tipleri:

a. Auile fertleri ile alakali tipler, Anne — baba, Kar1 - Koca, Kaynana, gibi

b. Mariz ve Kétii tipler: Deli, Hasis, Kor, Topal, Sagir, Dilsiz, Hirsiz,
Eskiya gibi

C. Meslek ve sanat temsil eden tipler: Imam, Kadi, Asker, Bakkal, Avukat,

Doktor, Ressam, Sair gibi...
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7. Moda Tipler: Cemiyette belli bir olaydan sonra miisahhas bir tutum ve

davranigin yarattig1 yerli ve yabanci degisken ve gegici tiplerdir.®®

Nasreddin Hoca’y1 biz sadece bir fikra karakteri olarak goérmesek de sifahi
edebiyatimizda Nasreddin hoca tarihi sahsiyetinden siyrilarak bir fikra karakterine
doniismiistiir. Bu sebeple onunla ilgili yapilacak incelemeler sadece Fikralari
tizerinden yapilirsa eksik kalacaktir. Yaptigimiz arastirmada Nasreddin Hoca’nin bir
dezenformasyon sonucu adeta karikatiirize edildigini de diisiinmek icin birgok
sebebimiz var. Bu sebeple bu arastirmalar tarihte adeta ademe mahkum edilmis birini
cikarip onun farkli yonlerini kesfetmek ve ona hakkini teslim etmek agisindan da

onemlidir.

Bundan onceki boliimlerde Cuha’nin kisisel tarthine deginmeye ve Arap
kaynaklarinda Cuha ve Nasreddin Hoca arasinda kurulan baga deginmeye ¢alistik.
Simdi ise gesitli kaynaklarda Nasreddin Hoca’nin tarihi bir kisilik olarak var olup
olmadig1? Onun muhayyel bir fikra kahraman1 m1 yoksa gergek, kanli canli, yasamis
ve etkiler olusturmus bir kisi mi oldugu? Hakkinda yazilan eserler ve arastirmalari,
yasadig1 iddia edilen devirdeki siyasi ve sosyolojik durumu, Bu ve bunun gibi sorularin

cevaplarini arayacagiz.

2.2.1. NASREDDIN HOCA iLE ILGIiLI BAZI ESERLER

Tirk Halk Edebiyatinin belki de en 6nemli figurth Nasreddin Hoca’dir. Bu
onem Ol¢iisiinde de hakkinda bir¢ok arastirma yapilmis ve eserler kaleme alinmistir.
Bu eserlerin bir kismi el yazmalarina ve ¢esitli tarihi vesikalara dayanmakta bazilari
ise fikralarin igeriklerine, nasreddin hocanin karakterine ve Kkisiligine yonelik
eserlerdir. Bu eserlerin bir kisminda kaynaklari belirtilerek bir takim fikralar
yaymlanmistir. Bu konuda yayinlanan eserlerin bir kisminda Nasreddin Hoca’nin
biyografisi ile ilgili kaynaklar bulunuyor. Ancak bunlarin biiyiik bir kismi Oyle
santyoruz ki Nasreddin Hoca’nin yasadig1 siyasi konjonktiir sebebiyle birgok konuyu

miiphem birakmistir. Cilinkii bu mesele eldeki kaynaklar sebebiyle yoruma agik

85 Isa Ozkan, ”Nasreddin Hoca’nin Tarihi Sahsiyeti ve Fikralari Uzerine Bir inceleme”, Tirk
Folkloru Arastirmalari, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Milli Folklor Arastirmalar1 Dairesi Yayinlari,
G.U. Basim - Yayin- Yilksekokulu - Basimevi, Ankara, 1983, s.135 — 136.
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duruyor. Bu miiphem noktalar1 aydinlatmak bu tezin asil konusu olmadigi i¢in bu
meseleye cok fazla deginmeyecegiz. Nasreddin Hoca’y1 dahai iyi anlamak onun kisisel

tarihini bilmekle de ilgili oldugu i¢in bu meseleye deginmek gerekiyor.

Nasreddin Hoca ile ilgili yakin donemde yapilan fikir verici ilk ¢caligmalardan
birisi Koprulizadde Mehmet Fuhad’in “Nasreddin Hoca” isimli ¢alismasidir. Mevlana
Celaleddin-i Rami ile ilgili ¢aligmalar1 ile bilinen Abdulbaki Goélpmarli’nin yine
Nasreddin Hoca isimli eseridir. Bunlarla beraber Abdulbaki Golpinarli Nasreddin
Hoca ile ilgili yazilmig en eski kaynagin Ebu’l-Hayr-i Rumi’nin 1495°te Cem Sultan’a
yazdig1 Saltuk-Name isimli eserdir.®® Abdulbaki Golpmarlinin bu eseri yazdig
zamanlarda tabi ki bir¢ok el yazmasi gevirilmeyi ve incelenmeyi bekliyordu. Bundan
sonra da bir¢ok arastirmaci Tirk Kiiltliriiniin bilge ve niiktedan biiytigli Nasreddin
Hoca’y1 aragtiracak ve inceleyecektir. Yine Kopriilizdde Mehmet Fuad’dan
edindigimiz bilgiye gore Lemii’nin Letaif isimli eserinde Nasreddin Hoca’nin Seyyad
Hamza ile tanistigini  sOylenmekte ve burada iki fikrasinin nakledildigi
belirtilmektedir.®” Evliya Celebi seyahatnamesinde de Nasreddin Hoca’dan
bahsedilmekte ve Hoca’nin Yildirim Bayezid ve Timur ile ¢agdas oldugu sdylense de
bu bilgi bir¢ok daha eski kaynakla ¢elisiktir. Neden celisik oldugu ¢alismalarimizin

ilerleyen boliimlerinde daha net bir bigimde anlagilacaktir.

Cumhuriyetin ilanindan sonra halkin latin alfabesine gecisini kolaylagtirmak
icin de Nasreddin Hoca fikralarinin latinize olarak yaymlandigin1 gériiyoruz. 1933
yilinda Kastamonu vekili olan Veled Celebi Letaif-i Nasreddin Hoca’y1 latinize olarak

yayilamustir.3

Cumhuriyet dénemi Halkbilimcilerimizden M. Ilhan Basgoz ve asistanligim
da yaptig1 Hocas1 Pertev Naili Boratav da bu alanda eserler yayinlamislardir. Pertev
Naili Boratav’in “Nasreddin Hoca” isimli bir eseri bulunuyor. M. Ilhan Basgdz de

“Gecmisten Glinlimiize Nasreddin Hoca” isimli bir eser yazmistir. Cogu Oxford

8 Abdulbaki Golpmarh, Nasreddin Hoca, Remzi Kitapevi, Istanbul, 1961, s.11.

87 Kopriltizade Mehmed Fuad: Nasreddin Hoca, 1918, s.7-9.

8 Onder Glicgiin, “Cumhuriyet Tiirkiyesinde Nasreddin Hoca Fikralarimin Edebi Degeri”, Tirk
Kiiltiirii Aylik Dergisi, Tiirk Kiitiirii Arastirma Enstitiisu, Say1 257, I1. Uluslararas: Nasreddin Hoca
Senlikleri Dolayisiyla 6 Temmuz 1984‘te Aksehir‘de Atatiirk Miizesi Salonunda yapilan konusmadir.
Eylil, 1984.
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tiniversitesi kiitliphanesindeki yazmalardan olusan 11 kadar el yazmasini ¢alismanin
merkezine koyan Basgdz’iin faydalandigi bu kaynaklarin bes tanesi XVI. Y.Y. lg¢
tanesi XVIII. Y.Y. bir tanesi XVII. Y.Y bir tanesi XIX. Y.Y’a ait bir de tarih
belirtmedigi bir el yazmasi bulunuyor. ilhan Basgdz’iin yaymladigi bu el
yazmalarindaki birgok Nasreddin Hoca fikrasi bizim muhayyilemizdeki hocadan ¢ok
farklidir. Bagg6z kimi zaman bu fikralar1 bir takim tasavvufi hikmetlerle ifade etmeye
caligsa da zaman zaman toplumsal bir takim hikmetlerle ifade etmeye ¢alissa da gerek
Tiirk kiiltiiriinde gerekse diger kiiltiirlerde Nasreddin Hoca ile ilgili zihinlerdeki figiire
oldukgca ters; Miistehgen icerikli, yalan sdyleyen yeri geldigi zaman hilekarlik yapan
bir hoca figiirii ortaya koymaktadir. El yazmalarinin tarihi ve icerigi bu fikralara siiphe
ile yaklagmamiza sebebiyet vermektedir. Ornegin Sar1 Saltuk ile Nasreddin Hoca
karsilasmasinin anlatildigi (Nu.l) bir numarali fikrada Diinyada kendisinden
ayrilmadig i¢in sadece ti¢ miilkiiniin oldugunu bunlardan birinin penisi digerinin iste
testisleri oldugunu ifade etmesini hocaya yakistiramaz ve bunu Sar1 Saltuk’un tevil
ettigini ifade eder.®® Hoca diye anilacak kadar dindar bir kisilik oldugu anlasilan
Nasreddin Hoca’nin din anlayigina ters oldugunu diisiindiigiimiiz fikralar1 yine bu
kitapta gorebiliriz. Yolda leblebi yiyerek giderken ¢ocuklarin leblebi istemesi tizerine
“Size Allah’mn taksim ettigi gibi mi yoksa kullarin taksim ettigi gibi mi leblebi
vereyim?” diye sorar. Cocuklar Allah’in taksimini tercih edince bazilarma az
bazilarina ¢ok bazilarina da hi¢ vermez. Itirazlar yiikselince de Allah’a isyan sadedinde
”Goriiyorsun ya ben bir sey demedim” der. *° Kisa kaftanla namaza gelen hocanin
cinsel uzvunun gorilmesi ve camide herkesin bu vesile ile birbirinin cinsel uzvunu
tutmasi gibi dini yasamla da Nasreddin Hocanin sahsiyeti ile de ilgisi olmayan bir
fikray1 daha &rnek gostermeliyiz.®! Tabi olarak bir sosyal bilimcinin arastirmasiin
sonuclarinin sarsict olmasi, belgelerin kendisini onaylamas: halk bilimiyle ugrasan
birisi i¢in profesyonel bir basar1 sayilmalidir. Bir folklorik incelemenin folklor’un ana

unsurunu yani halk muhayyilesini de ¢alismaya dahil etmesi gerekir diye diisiiniiyoruz.

8 {lhan Basgdz, Ge¢misten Giiniimiize Nasreddin Hoca, Pan Yayincilik, Bsk 2, Istanbul, 2005, s.13-
14.

% Basgoz, a.g.e., s.27.

°1 Basgoz, a.g.e., 5.28.
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Elimizde Nasreddin Hoca Fikralarinin ilk Baskisinin tipki basimi da
bulunuyor. Bu ¢alisma M. Sabri Koz’a aittir. Leta’if isimli bu eser ilk basili Nasreddin
Hoca Fikralar kitab1 olarak geciyor ve 1837 yilinda basilmis. Sabri Koz kitab1 1996
yilinda ilk defa latinize ediyor ancak 2005 yilinda baskisini gergeklestirebiliyor.
Istanbul Darii’t-tibaati’l-Amire’de ilk defa matbaa baskisina giren Letdif daha sonra
siryala tas baski, resimli tag baski ve ilk resimli hurufat tas baski seklinde
yaymlanmaya basliyor. °> Sabri Koz Nasreddin Hoca ile ilgili yapilan ¢alismalardan
bahsederken Veled Celebi (Izbudak)‘m Bahai takma adiyla cumhuriyetin ilk yillarinda
yaymladigr Leta‘if-i Hoca Nasreddin kitabindan bahseder ve Caylak Tevfik‘in
Nasreddin Hoca fikralarinda miistehgenlik ve hocanin ilmi kisiligine yakismadigini
diisiindiigii fikralarini ¢ikarmasini elestirir. Daha sonra Leta’if’ten soz ederken onun
Nasreddin Hoca ¢alismalarinin yiiz aki oldugunu belirtmistir.”® Kitap bir taraftan tipki
basim bir taraftan da latinize edilmis baski ile yaymlamis 134 latifeyi bize aktaran
O0zenli bir derleme olmakla beraber ¢alismamizin ilerleyen boliimlerinde
belirtecegimiz Nasreddin Hoca’nin tarihi kisiligi ile biiylik tezatliklar igerdigini ve

bunun da tarihesel, siyasal ve konjonkturel sebepleri oldugu kanaatindeyiz.

Sosyal bilimler alaninda her calisma birikimimize yeni bilgiler ekleyerek
miiktesebatimizi arttirir 6zellikle tarih ve folklor gibi alanlarda yapilan ¢alismalar yer
yer giin yliziine ¢tkmamis bir¢ok eseri ortaya ¢ikararak, el yazmalarini ortaya ¢ikararak
bizim ge¢misimize ve simdimize 151k tutar. Konumuz Nasreddin Hoca olsun ya da
tarihteki bagka bir sahsiyet, olay, 6zel ya da tiizel kisilik olsun fark etmez rikkat, dikkat
ve ilmi incelik isteyen bir 6zene ihtiya¢ duyar. Bu calismamiza basladigimizda kendisi
ile de gorlisme firsat1 buldugumuz Mikail Bayram’in eserlerinin bagka kitaplarda ¢cok
az kaynak gosterildigini ya da hic kaynak gosterilmedigini miisahade ettik. Ozellikle
de 1975 yilinda mesele ile ilgili ilk ¢alismasini yaparak doktorasini bu alanda verdigi
bir makale ile tamamlayan birine hakkinin teslim edilmesi gerektigi kanaatindeyiz.
Mikail Bayram’in bu konuya Omriinii verdigini teliflerinden anlayabiliriz. Doktora
Tezi Ahi Evren Seyh Nasiru’d-din Mahmud’un Hayati, Cevresi ve Eserleri, Fatma

Baci ve Baciyan-1 Rim, Seyh Evhadu’d-din Hamid el-Kirmani ve Evhadiyye Hareketi

92 M. Sabri Koz, Letd’if, Nasreddin Hoca Fikralarimn ilk Baskis1, Biiyiiyen Ay yayinlari, 2. Baski,
Istanbul, Temmuz 2015, S.11 — 12.
% M. Sabri Koz, a.g.e., s.17-18.
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ve bunun gibi selguklu tarihi ile ilgili birgok eser kaleme almistir. Kendi ifadesine gore
bu mesele ile ilgili gerek yurt iginde gerekse yurt disinda bir¢ok yazma eseri
okudugunu kayetmektedir.*

Mikail Bayram Nasreddin hoca hakkinda bilinen kaynaklar1 tenkitleri ile
beraber sunmustur. Buna gére Asik Pasa-Zade’nin Tevarih-i Al-i Osman isimli eseri,
Taskoprii-Zade nin Sakayik-i Nu’maniyye isimli eseri, Gelibolulu Ali Efendi’nin
Kinhul Ahbar isimli eseri, Firdevsi-i Rami’nin Velayet-ndme isimli eseri, yine
kaynaklardan bir eser olan Kerdmét-1 Ahi Evren kitabi’nin Giilsehri’ye nispet edilse
de kitabin ona ait olamayacagini sdylemistir. Evliya Celebi Seyahatnamesi, Ahi Evren
Vakfiyesi, Ahi Secerenameleri ve Fiitlivvetnameleri, Arsiv Belgeleri ve halk
rivayetleri gibi bir tarih¢inin yararlanabilecegi tiim kaynaklardan yararlandiginm

goriyoruz.

Burada Mikail Bayram hocanin da diger birgok tarih¢i ve folklor uzmaninin da
faydalandigt merhum Fuad Kopriilii, Ismail Hakki Konyal1 ve Abdulbaki
Golpinarli’dan bahsetmeliyiz. Bu ii¢ hocamizin da Nasreddin Hoca tizerine ¢alismalari

mevcuttur.”®

Gerek tlkemizde gerekse iilkemiz sinirlar1 disinda Nasreddin Hoca ile ilgili
bircok calisma oldugu goriilebilir. Bu konuda ilhan Basgdz’iin notlarinda Tehlma
James’ten alint1 bir not da bulunuyor ki baska bir vesile ile bu nota deginecegiz. James
diinyada Nasreddin Hocanin nasil anildigina dair bir ¢alisma yapmis. Buna gore
Cin’lilar Efendi anlaminda Avanti diyorlar. Efendi tabirini Ozbekler, Kirgizlar ve
Tirki Cumuhuriyetler havalisi kullaniyor. Afrika ve Arap cografyasinda adi cuha ile
beraber aniliyor. Amerika’da ise Mazordino Joe diye anliyor.”” Amerika’da uzun yillar
bulunmus birisi olan {lhan Basgdz’iin batililarin yaptig1 arastirmalara vukufiyetinin
daha fazla oldugunu diisiiniiyoruz. ilhan Basgdz Albert Rapp’in da Nasreddin Hoca

ile ilgili bir eseri oldugunu ve kayangi belirsiz bir alintida Hoca’nin kendisini isyanci

% Mikail Bayram, Sosyal ve Siyasi boyutlariyla Ahi Evren — Mevlana Miicadelesi, Nive Kdltir
Merkezi Yayinlari, Genisletilmis 3. Baski, Mart 2012, s. 24.

%5 Bayram, a.g.e., 5.31-40.

% Bayram, a.g.e., s.30.

7 Basgoz, a.g.e., s.12.
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olarak tanimladigini belirtmistir. Yine Renet Basset’in Nasreddin Hoca ve Cuha’nin
ayni kisi oldugunu ve aslinda Nasreddin Hoca’nin yasamadigini bize aktarir. Bu agidan
[lhan Basogdz’iin ¢alismasi bize bati diinyasmin da bir folklorik figiir olarak

Nasreddin Hoca’y1 takip ettigini gosteriyor.”®

Nasreddin Hoca ile ilgili birgok makale, arastirma, kitap ve bibliyografya
calismasi oldugunu da dikkate aldigimizda biitiin bu ¢alismalar1 buraya tasimamizin
miimkiin olamayacagi da takdirden vareste degildir. Biz bu kaynaklarin elimizde
olanlarina ya da kaynaklarindan faydalandigimiz degerli tarihgilerin aktarimlarini
yeterli gorliyoruz. Bu c¢alismalarin bir ¢ogu Nasreddin Hoca’nin hayati, kisiligi ve
yasadig1 sosyal, siyasi ve tarihi ortamla ilgili bazi iddialar ortaya koyuyorlar. Biz
Nasreddin Hoca ve Cuha karakterini karsilagtirmali halk edebiyatinin iki dnemli figiirii
olarak gordiiglimiizden Cuha’nin tarihi kisiligine degindigimiz gibi kisaca Nasreddin
Hoca’nin da tarihi kisiligine, yagsadigi sosyal ve siyasi ¢cevreye deginmeye calisacagiz.
Kendi goriisiimiizii de elimizdeki kaynaklar ve arastirmalarimizin neticesi olarak

aktaracagiz.

2.2.2. NASREDDIN HOCA IiLE I1ILGILI TARIHi
GERCEKLER

Halk edebiyatinda figiiratif role sahip bir¢ok kiside oldugu gibi Nasreddin
Hoca ile ilgili de bir¢ok spekiilasyon bulunuyor. Kimi zaman adi tartismaya agiliyor,
kimi zaman boyle bir kiginin var olup olmadig: tartisiliyor. Onun yasadig tarihler ile
ilgili de tartismalar var, iginde bulundugu tarih ve konjonktur agisindan nerede
durdugu da tartigma konusu olmustur. Basit bir koy imami oldugu da s6ylenmektedir
aslinda padisahlara vezirlik yapmis, kadilik yapmais biri oldugu da dile getirilmistir. Bu

b6lumde bu tartigmalari aktarmaya galisacagiz.
2.2.2.1 NASREDDIN HOCA’NIN ADI VE KUNYESI

Nasreddin Hoca’nin adi, kiinyesi, yasadig: yer, dogum ve 6liim tarihleri gibi
bircok konuda tartisma bulunuyor. Hatta Nasreddin Hoca’nin aslinda muhayyel bir

kisilik oldugu dahi iddia edilmistir.

%8 Basgoz, a.g.e., s.16,17,18.
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Fehim Bayrakterevi¢ Fransizca Islam Ansiklopedisinde R. Basset’e dayanarak
Nasreddin hoca’nin muhayyel bir karakter oldugunu, faraza kabilinden Cuha’dan
miilhem bir karakter oldugunu iddia ediyor. Basset ise Cuha’nin sOylene sdylene
Hoca’ya doniistiigiinii iddia ediyor. Hatta Araplar arasinda “Cuha’t-Turki, Cuha’r-
Rumi” ayrimi oldugunu soyliiyor. Veled Celebi bu iddiay1 Letaif-i Nasreddin Hoca
isimli eserinde reddediyor.”” Zaten elimizdeki neredeyse biitiin kaynaklar bu iddianin
hilafindadir.

Mehmet Fuat Kopriilii Nasreddin Hoca kitabinin 6n séziinde Hoca’nin 1.
Alaaddin Keykubad doneminde yasadigini sOyler. Kopriilii mezar tasi tizerinde yazan
386 rakamini tersten okuyunca 683 yilin1 gosterdigini miladi olarak 1284-85 yillarinda
vefat etmis olabilecegini belirtir. Bu tezi delillendirmek i¢in iki Vakfiye’de Nasreddin
Hoca kadi oniinde sahitlik etmektedir. Ayrica Koriilii Sivrihisar’da Miiftiiliik yapan
Hasan Efendi’nin tamamlanmamis Mecmua-i Maarif isimli eserine dayanarak
Hoca’nin Sivrihisar yakinlarindaki Hortu kdyiinde dogdugunu (605) 1208 ilk
bilgilerini de kdy imami olan babasindan aldigini (1237) yilinda Aksehire yerlestigini
ve 1281°de de vefat ettigini belirtir. Kizlarindan Fatma Hatun’a ait oldugu iddia edilen
mezartaslarindna birisi Sivrihisar’da bulunmus 6nce Mevlana miizesine ardindan da
Aksehir Miizesine kaldirilmistir. Mezar Tasinin {izerinde H. 727 (1338) yazmaktadir.
Nasreddin Hoca’nin diger kizi oldugu iddia edilen Diirri Melek Hatun’a ait bir
mezartasi da Aksehir’de bulunmustur. Yine XV. Asrin Sair ve yazarlarindan Sinan
Pasa’ya ait oldugu diisiiniilen Eyiip Camii avlusundaki mezarin basucundaki tasta bir
seceere yer aldig1 ve seredeki Nasreddin Hoca ile alakali kismin da silinmis oldugu

one suriluyor.'%

Nasreddin Hoca’nin ad1 ve kiinyesi ile ilgili olarak bircok spekiilasyon da tarih
icinde yapilmistir. Kaynaklarda Nasreddin Hoca ile ilgili olarak Ismail Hami
Danismend’in “Nasreddin Hoca kimdir?” isimli eserinde onun kiinyesi Hace
Nasruddin Mahmid ibn Yavlak Arslan olarak geciyor. Danismend bu bilgiyi Paris
Biblioteque National’de 1533 numaraya kayith bir Selgukname’ye dayandiriyor.

9 {sa Ozkan, “Nasreddin Hoca’min Tarihi Sahsiyeti ve Fikralari Uzerine Bir Inceleme”, Tirk
Folkloru Arastirmalari, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Milli Folklor Arastirma Dairesi Yaynlari, G.U.
Basin-Yayin Yiiksekokulu-Basimevi, Ankara, 1983, s.141.

100 Ozkan, a.g.e., s.143.
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Ismail Haimi Danismend’e gore Hoca; Cobanogullarindan Hiisameddin Cobanoglu
Nasruddin Mahmuddur. Babasi Muzaffareddin Yavlak Arslan 1291°de 6lmiis, Hace
Nasreddin Mahmud Kastamonuda beylik makaminda bulunmus, daha sonra
Selguklularin hizmetine girmis 1283-1291 aras1 Saltanat naipligi yapmistir. Ayrica II.
Mes’ud donemi, 1. ve II. Alaaddin devirlerinde yasamis ve mezkir vesikaya gore

defterlardik yapmistir.!°!

Bu bilgiler arasinda birgok celiski bulunuyor. Oncelikle bircok tamir gormiis
olan, yipranmis Nasreddin Hoca tiirbesindeki tarihlerle Ismail Himi Danismend’in
verdigi 1291 tarihi arasinda bir tezat bulunuyor. Ciinkii tiirbede verilen tarih 386
(tersten okundugu icin 683 - 1284/85 yillar1) Ayrica Kastamonu’da beylik yapan birisi
oldugu soylendiginden Aksehir’de bulunan tiirbe i¢in hem zaman hem mekan
bakimindan bir tezat oldugu goriilebilir. Danismend’in baska bir faraziyesine gore
Kayseri’de bulunan bir tiirbede bazi harfleri silik olsa da bir Nasreddin Hoca turbesi
bulunmaktadir. Kaynaklarda belirtildigi kadariyla ibrahim Hakki Konyali bu silik
yazinin “Emiriiddiin Hoca” olarak okunmasi gerektigini sdyleyerek tartismaya noktay1

koymusur.'%

Abdulbaki Golpmarli Saltuk-Name’ye gore Nasreddin Hoca’nin Seyyid
Mahmud Hayrani’ye intisapli oldugunu iddia eder. Bu sebeple de Sivrihisar’1 terk
ederek Aksehir’e yerlesir. Sar1 Saltuk ile Pirdastir. Yani ikisi de Hayrani’ye
intisaplidir. Hayrani ise Menakib’ul Arifin’e goére Mevlana’ya intisaplidir. Bu
bilgilerin dogru oldugunu kabul edersek Hoca, Yunus Emre, Taptuk Emre, Barak Baba
ile cagdastirlar. Ismail Himi Danismend’in anonim Selguknime’ye dayanarak verdigi
bilgilere bakilirsa Kirsehir’de medfiin bulunan ve ismi Hace Nasreddin Mahmud
olarak gegen kisinin “Ahi Evren Hace Nasreddin Mahmud” ile ayn1 zat m1 oldugu

yoksa basit bir isim benzerligi mi oldugu konusu akla geliyor.'®

Kaynaklarda bildirdigine gore Nasreddin Hoca’nin tarihi kisiligi ve kim
olabilecegi ile ilgili tartismalara Ibrahim Hakki Konyali da katkida bulunmus ve

Kerimiiddin’in Musamarat’al-Ahbar’mma dayanarak Nusretu’d-Din Celebi tzerine

101 Ozkan, a.g.e., s.144.
102 Ozkan, a.g.e., 5.144-145.
103 Ozkan, a.g.e., s.146.
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durmustur. Konyal1 bu iddiasin1 Miladi 1476 tarihli bir vakfiyeye dayandirmakta ve
sadece Nasreddin yazisinin Nasreddin Hoca’y1 kastettigini iddia etmektedir.
Golpmarli’nin Menakib-al Arifin’e isnat ettigi bilgilere gore ise “Mevlana’ya sayg1
gosteren ve Sadreddin Konevi ile bundan bagka Mevlana’ya muariz ve adi Nasiruddin
olan” bir zatin ad1 zikrediliyor. Ulu Arif Celebi zamaninda yetisen bir Nasiriiddin
Kettaani ve gene ayni zamanda yasayan ve bir miiddet Tokat’da bulunan

Nasiruddini’in mevcut oldugunu bildiriyor.'%*

Nasreddin Hoca’nin Mevlana’dan yedi ay sonra 18 Zilhicce 672 tarihinde
Bagdat’ta vefat etmis olan Imamiyye Si’as1 Kelamcilarindan Hace Nasireddin Tisi
olamayacagi aciktir. Bunun iki sebebi var. Birincisi Nasreddin Tusiye ait fikralarin
yekinu Nasreddin Hoca fikralar1 kadar degildir. Ayrica Mevlan’anin eserlerinde bu
fikralara hi¢ deginilmemistir.!® Bizim goriisiimiize gore Nasreddin Hoca siinni

olmalidir. Bunu da tigtinct sebep olarak sayabiliriz.

Hocanin yasamu ile ilgili Aksehir’de bulunan tiirbesi, ailesinden bazi kisilere
ait mezar taslari, adina kurulan vakifla ilgili Fatih Sultan Mehmet dénemine ait arsiv
belgeleridir. Kaynaklarin bildirdigine gore Nasreddin Hoca Sivrihisar’m Hortu
koylinde diinyaya geldi. Dogum tarithi Hicri 605 (1208) Koy imamligint babasi
Abdullah’tan devraldi. Ardindan Aksehir’e gocerek burada kadilik yapti. Hicri 683
(1284) yilinda vefat etti. Nasreddin Hoca’ya ait oldugu iddia edilen harabe bir ev
bulunuyor. Sivrihisar’da Hoca’nin kizlarina ait oldugu diisiiniilen bir mezartas1 da
bulunmustur. Basta Evliya Celebi olmak iizere bazi arastirmacilar I. Murat, Yildirim
Bayezid ve Timur’un ¢agdasi oldugunu iddia etmislerdir. Evliya Celebi Timur ile
Nasreddin Hoca’nin birbiriyle konustugunu rivayet etmistir. Ancak bu bilgiler dogru
degildir. Ciinkii Timur ile konusan kisinin Iskenderndme isimli eserin sahibi sair
Ahmedi’dir. Ismail Himi Danismed Nasreddin eksik bir Selgukname’ye dayanarak
Nasreddin Hoca’nin Cobanogullarindan Yavlak Arslan’in oglu oldugu iddiasini da

Ismail Hakk: Konyali gesitli belgelerle iiriitmiistiir.'%®

104 Ozkan, a.g.e., s.146.

105 Ozkan, a.g.e., s.147.

1% Nurettin Albayrak, “Nasreddin Hoca” bashg, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, t.y.,
S.418.
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Bir¢ok kaynak tarayarak ve bir¢ok el yazmasi iizerinde ¢alisma yaparak
Nasreddin Hoca ile ilgili bilgiler derleyen Mikail Bayram’a gore ise “Nasreddin Hoca
Ahiligin Kurucularindan Ahi Evren Nasreddin Mahmuddur.” Bu konu 0zelinde
“Tarihin Isiginda Nasreddin Hoca ve Ahi Evren” isimli bir kitap kaleme almistir.
Mikail Bayram’in iddiasina goére Mevlana bir muarizini Anadoluda da fikralari ¢okca
bilinen ve dinlenen Cuha’ya benzeterek ya da onu Cuha diye tesmiye ederek hiicumda
bulunuyor. Bir hikayesinde Cuha’nin haniminin sohbet meclisine girigini anlatiyor.
Bunu anlatmasinin sebebi olarak da Mikail Bayram o donemde Tiirkmenlerin kadin
erkek karisik meclisler kurmalarini Mevlana ve gevresinin elestirdiginden bahseder.
Hatta bu konuda Mevlana ¢evresindeki kisilerin bu durum aleyhine fetvalar
yayinlamiglardir. Sihabu’d-Din Ahmet el-Gazzi ve Alau’d-din Muhammed ed-
Dimaski’ye ait olan bu fetvalar kadin erkek karigik meclisleri elestirmektedir. Mevlana
ve cevresindekilerle ilgili bilgiler veren Ahmet Eflaki Cuha ile ilgili hikayelerden
birini yorumlarken Mevlana’nin oglu Sultan Veled’e dayanarak bu zatin “Tabsire”
isimli eserin yazari, Hanikah-1 Ziya ve Hanikah-1 Lala’nin sahibi Nasirid-din
oldugunu haber verir. Cuha’nin Nasreddin isimli sahis olduguna dair bdyle bir kanit
bulunuyor ancak bunun bizim fikralarin1 dinledigimiz Nasreddin Hoca oldugunu nasil
anliyoruz? Bu konuda Mikail Bayram bilinen Nasreddin Hoca fikralarinin Mesnevi’de
Cuha ismiyle gectiginden bahsediyor ki biz de bunun ¢ok 6nemli bir kanit oldugu
kanaatindeyiz. Bunlardan biri babasinin cenazesini tasirken agit yakan cocugun “Seni
nereye gotiirliyorlar baba orada 151k yok, kilim yok, dam yok, esik yok” diyen ¢ocugu
duyan Cuha “cenazeyi bizim eve goétiiriiyorlar” demistir. Mesnevi’de gecen bu
hikayeden sonra Mevlana belli bazi ¢ikarimlarda bulunduktan sonra normal insanlarin
yeme i¢cme gibi zevkleri oldugunu ama Muhanneslerin cinsel aclik disinda zevklerinin
olmadigmi belirtiyor ve Cuha’nin adi bir escinsel oldugu yoniinde bir hikaye

7 Mikail Bayram yukarida Ismail Hami Danismend’in anonim

anlatryor.!°
Selgukname’ye dayali olarak verdigi bilgilerle esdeger bilgiler veriyor. Yine Ibrahim
Hakki Konyali’nin bize ip uglarini verdigi Mevlana’nin muarizlarindan Nasir’ud-din
isimli birinin oldugunu séylemesi de Bayram’in ulastigi kanitlarla ayn1 goriiniiyor.

Mevlana’nin Nasreddin Hoca’ya nispet edilen fikralardan sadece bir tane

107 Mikail Bayram, Tarihin Isiginda Nasreddin Hoca ve Ahi Evren, Bayrak Matbaa, Istanbul,
Agustos 2001, s.33-35.
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anlatmadigin1 da goriiyoruz. Mesnevi’de "Eger kedi buysa et nerede Et buysa kedi
nerede” seklinde hocanin esi arasinda gegen miinakasa da hikaye ediliyor. Bu da
Nasreddin hoca’nin bir mantik adami oldugu goriisiinii gliclendiriyor. Mevlana kendi
muarizi olarak hiicumda bulundugu kisiyi tanimlarken onun hocalarin1 da yeriyor.
Hoca’nin miirsidlerinden birisi akilcilarin o donemki temsilcilerinden Fahru’d-Din
Razi’dir (606/1209). Akil yiiritme ve kiyas metodu Mevlana’nin ”Kel Papagan
Hikayesinde” de hicvedilmektedir.'® Buradan anliyoruz ki Nasreddin Hoca
Mevananin muarizlarindan adi gegen Nasir ya da Nasiru’d-Din diye ad1 verilen kisidir.
Oyleyse Yukarida sdz ettigimiz “Tabsire” kitabinin sahibi de Nasreddin Hoca oluyor.
“Tabsira” isimli eser Sadreddin Konevi ve Nasiru’d-Din Tasi gibi birgok kimseye
nispet edilmis olsa da en eski niishalarinda Mevlana’nin muariz1 olan Ahi Evren
Nasiru’d-Din Mahmud el-Hoyi’ye ait oldugu kayitli bulunmaktadir. Mikail Bayram
Sosyal ve Siyasi Boyutlariyla Ahi Evren - Mevana Miicadelesi isimli kitabinda eserleri
{izerinde yaptig1 incelemer sonucu kitaplarin Ahi Evren Nasiru’d-Din Mahmud’a ait
oldugunu tespit etmistir. Buna gdre Menahicii’s-Seyfi, Matalii’l-iman ve Tabsira
kitaplar1 fars dili miitehassisi olan ve kitaplarin tiim niishalarina ulagarak bunlarla ilgili
tespitte bulunan Mikail Bayram’a gére bir kisinin elinden ¢ikmustir ki bu da Ahi Evren
Nasiru’d-Din Mahmud el-Hoyi’dir.!% Menahicii’s-Seyfi isimli eseri Itikatta Es’ari
amelde Safii Mezhebi anlayisina gore kaleme alinmig bir kitaptir. Yukarida
belirttigimiz gibi bu sebeple Sii immami olan Nasreddin-i Tasi ile
karistiriilmamalidir.''® Oliimiinden bir y1l kadar sonra (660/1262) Hoca’nin ii¢ eserini
ithtiva eden bir mecmua yayinlayan yakini Konyali Ali b. Stileyman b. Yunus isimli
Muallim onun tam kiinyesini Seyh Nasirii’d-Din Ebu’l Hakdyik Mahmud b. Ahmed
el-Hoyi olarak kaydetmistir. '!!

2.2.2.2 NASREDDIN HOCA’NIN HAYATI

Admin ve kiinyesinin tespiti konusunda daha genis ve kapsamli bir aragtirmaya

rastlayamadik. Bu agidan Mikail Bayram’in bu tesbitini dnemsiyoruz. Bu isim ve

108 Bayram, a.g.e., .38.

109 Mikail Bayram, Sosyal ve Siyasi Boyutlariyla Ahi Evren -Mevana Miicadelesi, Niive Kiiltiir
Merkezi yayinlari, Genigletilmis 3. Baski, Mart 2012, S.77 — 87.

110 Bayram, a.g.e., $.77.

1 Bayram, a.g.e., s.44.
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kiinye tesbitine gore Anadolu Selguklular doneminde Sultan Tugrul zamanindan beri
askeri yigiak merkezi olarak kullanilan Azerbaycan’in Hoy kasabasina nispeten Hoyi

denildigini 6grenmis oluyoruz.'!?

Yine Ahi Fltuvvet-Namelerinde Ahi Evren Nasiru’d-Din Mahmud’un derici
esnafindan (Debbag) oldugunu o6greniyoruz. Hatta bu konuda Mesnevi’de “Koti
Huylu Debbag” baslikli bir hikaye anlatilarak Ahi Evren yerilmektedir. Burada Hoy
ve Huk kelimeleri kullanilarak bir ¢esit Tevriye yapildigr anlasiliyor. Evren
denilmesinin sebebi de onun Yilanlar1 avlayarak derinlerini kullanmasi ve
zehirlerinden de panzehir yapmasindan kaynaklaniyor. Bir ¢esit menkibevi isim olarak

gorulayor, '3

Ahi Secere-Namelerinde Ahi Evren’in 93 yasina kadar yasadigini belirtiliyor.
H. 659 (1261) yilinda vefat eden H. 566 (1171) yilinda dogmus olmalidir. Sadreddin
Konevi ile mektuplagsmalarinda 596 yilinda Fahru’d-Din Razi’nin hizmetinde
oldugunu belirtiyor. Fahru’d-Din Razi’ye talebe oldugunda 20-30 yaslar1 arasinda
olmalidir. Bu da onun Maveraiinnehir ve Horasan civarinda yasadigi ve oradaki ilim
adamlarindan ders tahsil ettigini gosteriyor. Anadoluya gelisi ise Mikail Bayram’in
tespilerine gore Sultan 1. Giyasii’d-Din Keyhiisrev’in Abbasi halifesi En-Nasir li-
Dinillah'a el¢i olarak giden Sadreddin Konevinin babasi Seyh Mecdii’d-Din Ishak
sayesinde oldugu anlasiliyor. Seyh Mecdii’d-Din Ishak I. Giyasii’d-Din Keyhiisrev’in
hocasidir. Halife’ye ciilusii bildirmek maksadiyla elgi olarak gonderilmis ve Bagdat’ta
bulunan bir¢cok alimle beraber geri donmiistiir ki bunlardan birinin Ahi Evren
Nasiri’d-Din Mahmud oldugu anlasilmaktadir. Halife ile Sultan arasinda Fiitlvvet
teskilatlar1 sebebiyle bir iletisim bulundugu goriiliiyor. Ahi Evren Daha sonra
Kayseri’ye gelerek orada bir Debbag (Deri) atdlyesi kuruyor. Bura daha sonra
Debbaglar Mahallesi adini aliyor. Bir yerde derici esnafinin toplandigi bir ¢esit sanayi
bolgesine doniisiiyor. Bayram’in iddiasina gore Kayin pederi Evhadii’d-Din Kirmant
olan Nasiru’d-Din Mahmud’un esi de Baciyan-1 Rim’un kurucusu Fatma hatundur.
Fiitivvet anlayisinin bir devami olarak Ahi Tegkilatint kaympederi ile beraber kurmus

kendisi de Derici Esnafinin piri ve 32 ¢esit sanatkarin lideri kabul edilmistir. H. 625

112 Bayram, a.g.e., s.44.
113 Bayram, a.g.e., 5.46-48.
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(1227-28) yilidnda I. Alau’d-Din Keykubad zamaninda Konya’ya davet edilerek
sultanin ¢ocuklarina lalalik yapiyor. Sultan’a da baz1 eserlerini sunuyor. Ancak oglu
II. Giyasu’d-Din Keyhisrev’in suikasti sonucu oldiiriilen Sultan Alau’d-Din’in
vefatindan sonra Nasreddin Hoca i¢in igler iyi gitmez. Ciinkii daha sonra Sultana
baglilig1 ile bilinen Babailer iizerine giden II. Giyasu’d-Din Ahi Evren’i de tutuklatir.
Esi Fatma Baci1 da Kosedag savasi yenilgisi sonrast Mogollar’a esir diiser. Ahi Evren
Nasir’ud-Din Mahmut II. Giyas’iid-Din’in vefatindan sonra Saltanat naibligi yapan
Celalu’d-Din Karatay’in genel affindan yararlanip bes yil sonra hapisten ¢ikar. Daha
sonra bazi menkibelerde Denizli’ye goctiigii anlasilan Nasreddin Hoca’nin Sadreddin
Konevi aracilign ile Konya’ya tekrar getirildigi ve Vezaret makamina atandig
anlasiliyor. Vezirligi doneminde Mevlana’ nin hocasi Sems-i Tebrizi 6ldiiriilmiistiir.
Bu hadisede Mikail Bayram’in iddiasina gore Nasreddin Hoca’nin aktif rol oynadig:
goriiliiyor. Ayrica L.izzii’d-Din Keykavus’u tahttan indirmek ve yerine getimek
isteyen ¢evreleri bertaraf etmek konusunda Sultan’a yardim edip bu konuda Ahi’lerin
destegini veren bu esnada da IV. Riikn’ud-Din Kilicarslan’in iki 6énemli komutanin
Oldiiriilmesi artik vezaret makaminda durmasina engel olmustur. Bu iki olay
sebebebiyle Kirsehir’e goemiistiir. Ozellikle Sems-i Tebrizi’nin 6ldiiriilmesinin
Ahilerle Mevleviler arasinda temposu hi¢ diismeyen bir gerginlige sebebiyet verdigi
anlasiliyor. Kirsehir yillarinda Selguklularda I1.izz’iid-Din Keykavus ile IV. Riikn’iid-
Din Kilicarslan  arasinda miicadele basladi. Ahiler’ILizzii’d-Din Keykavus’u
Mevleviler Mogollar tarafindan desteklenen IV. Riikknu’d-Din Kiligarslan’
desteklediler. Bu miicadelede 1I.izzii’d-Din Keykavus yenilgiye ugradi. Mevlevi
kaynaklarma gore Konya yagma edilmekten Mevlana’nin himmeti ile kurtuldu.
Mogollar IV. Riikn’iid-Din Kiligarslan’1 selguklularin bagina yonetici olarak birakinca
I1.Izzii’d-Din Keykavus Mogollar’dan Anadolu’yu almak igin tekarar harekete gegti.
Bu sirada (655/1257) Ahi Evren Nasiru’d-Din Mahmud’un Aksehir’de Sultan’a
“Letaif-i Hikmet” isimli eserini sundugu anlasiliyor. Ancak bu ikinci miicadele de bosa
ikt ve ILizz’iid-Din Keykavus Anadolu’yu terk etmek zorunda kaldi. Bu hadiseden
sonra Anadolu’da Mogol hakimiyeti artti. Ahi’lerin son yerlestigi memleket olan

Kirsehir’de isyanlar baslayinca Nureddin Caca isimli komutan tarafindan isyan kanlh
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bir bi¢imde bastirildi (1 Nisan 1261 — 27 Reb’iul-Evvel 659) ve Ahi Evren burada

oldurulda. '

Bizim odaklandigimiz mesele Mikail Bayram’dan farkli olarak Nasreddin
Hoca ve Cuha’y1 Karsilastirmali Halk Edebiyati cihetinden incelemek oldugu i¢in bu
konuda Mevlevi cevreleri ile Mikail Bayram arasindaki karsilikli yazismalara yer
vermeyecegiz. Clinkii konumuz Mevlana’nin kimligi ve tarihi roliinden daha ¢ok
Nasreddin Hoca’nin figiiratif yoniinii incelemektir. Hoca’nin hayati ile ilgili bu kadar
detayli iddiada bulunan ve vesikalara dayali olarak genisce aydinlatan fazla kaynak
bulunmadigr da dikkatten kagirilmamalidir. Rakik bir ilim adami olarak Mikail
Bayram’in bu konudaki arastirma ve gayretlerini takdir etmeyi ilmi cevrelere
birakiyoruz. Mikail Bayram’in tespitlerini ve hadiseye gosterdigi rikkati anlaml
buluyoruz. Kendisi ile yaptigimiz goriismede bu konu ile ilgili olarak okumadig farsca
kaynak kalmadigini, el yazmalarindan, vakfiyelere tarihi bircok vesikaya kadar
otuzbin’in {izerinde eseri 40 yil icinde taradigim1 ve kitaplarini bu derlemelerden
yazdigim1 6grendik. Bu agidan ondan yaptigimiz alintilarin kaynak degerini tarih¢in

zamanla daha dogru takdir edecegine inaniyoruz.

Bu yogun tarihi atmosferde Nasreddin Hoca ile Cuha arasinda iliski kuran ilk
kisinin Mevlana Celalu’d-Din-i Rimi oldugunu goruyoruz. Ancak halk bu iki
karakteri biitlin siyasi catigmalarina ve konjonkturel tercihlerine ragmen kot
hatirlamayi tercih etmemis ikisinden de bir ¢ok hikmetler elde etmeyi bagarmistir. Bu
catismalarda halk nasil tarafsizligin1 korumus ve meseleye fayda eksenli yaklagmay1
tercih etmigse biz de fayda eksenli yaklasarak halk vicdaninin sesine kulak vermenin

halk edebiyatinin bir 6gretisi oldugunu diisiiniiyoruz.

114 Bayram, a.g.e., s.51-61.
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UCUNCU BOLUM

3. CUHAVI KARAKTERLERIN FiGURATIF VE FELSEFi
YONU

Oncelikle yukarida tarihi yoniinii agikladigimiz Nasreddin Hoca’nin da
sebeplerini agikladigimiz iizere “Cuha” diye tesmiye edilmesi sebebiyle bu
karakterlerin ortak ismi olarak “Cuhavi Karakterler” demeyi tercih ettik. Ciinkii artik
calismamizdaki karakterler her ne kadar tarihi olarak gercek ve birbiri ile alakasiz
karakterler olsa da toplumda birer figiir olarak kalmig bu sebeple de toplum
muhayyilesinde olduklarindan daha farkli bir karsiliklar1 var. Halk Edebiyatinin tabiati
geregi biz arastirmamizda Cuhavi karakterlerin figiratif ve felsefi yonine
deginecegiz.

Cuhavi fikralar ve giildiiriiler giinliikk hayatimizda hepimizin de sahit oldugu
gibi trajedilerimizin sifali ilaglar1 gibidir. Bu ilag¢ zihinlerimizin derinliklerine adeta
giilimsemenin en giizel bigimlerini ekiyor. Insanin zor ve mahgup ettirici
durumlarinda onlarin zaaflarini orten bir yorgan gibi yetisiyor. Tehlikeli durumlarda
insanin bu tehlikeye karst gonliinii ferah tutmasini ve bazen de yukarida anlattigimiz
cuha fikrasindaki gibi boynunun kiligtan kurtulmasmi sagliyor. insanin korkulari
karsisinda daha gii¢lii olmasini, onunla miicadele etmesini ve biitiin giigliikler
karsisinda ruhsal ve zihinsel dagmkliklarimi toparlamaya yarayan bizim ig
dinamigimiz ve bir yerde kuvveyi sahsimizdir. Bu kuvveyi sahsi (Potansiyel) insanin
akli ve psikolojik dengesini konumaya yardimei olur. Stresli ve Psikolojik gerilimin
yogun oldugu zamanlarda bu rahatlama ve potansiyel gii¢ insanin bu zor zamanlarda

dogru kararlar almasini saglayan bir ¢esit psikolojik sigorta gibidir.

Halk edebiyati penceresinden bakildiginda tarihi olarak Cuha gercek bir
karakter olmakla beraber zaman icinde adeta bir elbise mankeni gibi insanlarin her
tiirlii kiyafeti giyindirecekleri bir figlire doniismiistiir. Bundan sonra artik Cuha kendi
asli karakterinden siyrilarak matematikteki x vazifesini goriip zihnin islem kolaylig
icin vazgecilmez bir imkana doniismiistiir. Bu x artik denklemdeki her hangi bir

rakami alabilecek bir potansiyelde oldugu gibi Cuha da kendi iizerine verilen bu
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vazifeyi biitlin fikralar icin gerceklestirmektedir. Konuyla ilgili olsun ya da olmasin
herkes Cuha’nin bu kadar hadiseyi yasayamayacagini bilir. Lakin artitk bunun bir
onemi yoktur. Gerek Tiirk toplumunda gerekse Arap toplumunda yaratilan bu essiz
Cuhavi karakterler bu halklarin kendini ifade etmedeki maharetini ve uzmanhigini da
gosteren bir igarettir. Kendini ifade etmenin edebiyatta bir¢ok yontemi varken bunu
vaktini eglenceli gecirerek ve rahatlayarak gerceklestirmek igin bu karakterleri
kullanmas1 bu maharetinin ¢ok boyutlulugunu da gostermesi agisindan onemlidir.
Halk Cuhavi karakterler iizerinden giinlik yasami ve hayatin akis1 ile ilgili
diisiincelerini, pernsiplerini, kendi yasamsal gercekligini, siyasi ve igtimai
tasavvurlarini; kendi bakis agisinia gore kriterlerini, degerlerini ve drneklerini, sanatsal
kaliplarii ve glizellik anlayigini ilan etmek i¢in fikrayr bir sanatsal ara¢ olarak
kullanir. Halk, kendini ve saydigimiz Olgiilerini ortaya koymak i¢in zaman zaman
Cuhavi karakterleri adeta bir iftira objesine ¢evirmis ve onlar adina fikra uydurarak

kendini ifade etme ve tatmin etme imkanina kavusmustur.

Cuhavi karakterlerin felsefesine girmeden Once sunu bilmemiz gerekir;
Onlardan bize aktarilan fikralar uzun bir yoldan netameli bir sekilde ve caglar boyunca
aktarilarak gelmektedir. Anlatilan fikralarin bir ¢ogu bu uzun ve netameli yolda
elenmis, halkin “dogal secilimi” yoluyla bu giinkii fikralar bize ulagmustir. Halk
edebiyatinda uzamanlagmis olanlar i¢in bu bilindik bir durumdur. Bu konuda
uzmanlasmis olanlar bu fikralarin degistigini, yenilendigini, toplum tarafindan bazen
hazfedildigini bazen de ilaveler yapildigini bilirler. Ciinkii bu fikralar tabii olarak
zamanin ve toplumun degismesine ve yenilenmesine, yeni sorunlari tespit etmesine
eslik etmektedir. Sonug olarak bu durum fikralarin tarihi koken ve kiiltiirel baglanti

yoniiyle Arap Kiiltiiriiyle iliskisini tekit eder.!''

Bu tip fikralara baktigimiz zaman belli bir zaman ve mekanda gerceklesmis
olsa da aslinda zamandan ve mekandan miicerret oldugunu dikkate almamiz gerekir.
Zaman ve mekandan miicerret olusu onlar1 insan tabiatina uygun, kapsamli ve tarafsiz
yapar. Okuyucu ve dinleyici hangi zamanda ya da hangi mekanda yasamis olursa olsun

bu anlatilan fikralardan zevk alabilir ve onlar1 kendince kabullenilebilir goriir. Kisa,

115 Saffet Kemal: “Menahic’u Bahs’il Folklor El Arabiy beyn’el Asaleti ve Muasara”, Alemu’l-Fikr
Dergisi, C.VI, IV. Sayi, Kuveyt, Ocak, 1976.
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bir kigiye dayali ve konusunun tek olmasi sebebiyle sifahi kiiltiir agisindan kisiden
kisiye aktarilarak yayilmasi oldukca kolaydir. Okuyucu ve dinleyici agisindan bu

nesiller aras1 yayilma ve varligi siirdiirme acisindan énemlidir.''®

Cubhavi felsefenin dehasi iki noktada belirginlik gosterir. Birincisi sorunlar
karsisinda durus esnasinda trajedinin komediye doniistiiriilebilecegini kesfetmesidir.
Zira bu karakterlerin sahsinda glindelik yagamin agir problemleri fikraya doniistiiriiliir
ve insani bir bi¢im kazandirir. Cuhavi karakterlerin sahsinda halkin biitiin fertleri
problemleri tahfif etmis oluyor. Ikinci olarak bu fikra karakterlerinde Hamakat ve
aptallik degil hakikatin cevherini i¢inde bulunduran bir tehamuk (Ahmak goriintiisii,
taklidi) hakimdir. Kendini ifade i¢in dolayli ifadeler degil belirgin ifadeler kullantyor,
zihni mesgul etmedigi gibi insanlar1 baskilayan ve susmaya zorlayan siyasi ve sosyal
cerceveye ragmen mesajint sembolleri kullanarak verebilir. Insanlar olaylarin
odaginda yasarken icinde bulunduklari hadise onlar1 yorar ve yipratir. Ancak bu
fikralar insanin olaylarin odagindan ¢ikmasini ve giilerek rahatlamasini saglar. Bu
yolla Cuha insanin hayatla miicadelesini kolaylastirir. Bazilarinin vehimlerinin aksine
Cuha ebleh ve hafif akilli biri degildir ya da bazilarinin ithamlarinin aksine... Olaylar
ne kadar zahmetli olursa olsun o, hakikate en yakin noktada durarak bu hakikati ifade
etmenin yolunu bulur. Fitratindan kaynaklanan bu dogallik Cuha’yr baski ve
zorlamadan kurtaran ve diger insanlardan daha giiglii hale getiren bir anlayisgtir. Bizleri
yoran ictimai sorumluluklar Cuha icin bir anlam ifade etmiyor. Bunun sebebi daha
onceden de ifade ettigimiz gibi Cuha’nin bir ¢esit tahammuk halinde olusudur. Sosyal
sorumluluktan bu kadar ari bir insanin s6zleri ne kadar agik ya da yaralayici ya da can
yakici olursa olsun bir giiliimseme sebebi olur. Normal insanlar1 cezaya tabi tutan ve
otekilestiren toplumsal anlayis onu adeta gérmezden gelir. Bu sebeple istedigi kisiye
istedigi seyi korkmadan ve tereddiit etmeden sdyleyebilir. Bu ictimai sorumsuzluk
onlarin en bariz 6zelliklerden birisidir. Bu durum cuhavi karakterleri tarihi ve figiiratif
olarak esit bir noktaya getirir.!!” Az &nce agikladigimiz bu 6zellikler Cuhavi
karakterleri koruyan bir kale gibidir. Elestiri yaparken bu kalenin arkasinda

giivendedir. Toplum kendi zekasi ve bilgeligi ile yarattig1 bu karaktere negatif ya da

116 en-Neccar,a.g.e., s.8.
117 en-Neccdr, a.g.e., s.19.
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pasif bir rol yiiklemeyi tercih etmedi. Ancak bu karakterleri normal, aramizdan
insanlardan secti. Hisleri, tecriibeleri, acilari, sevingleri, prensipleri ile glinlik
yasamimizdan insanlar oldugunu goriiyoruz. Bizim gibi seyahat ediyor, pazarlara
gidiyor, biz giinliik yasamda neyle istigal ediyorsak onlar da bununla istigal ediyorlar.
Hem devlet kademesinin en hakim insanlartyla goriisiiyorlar hem de avamdan
insanlarla konusuyorlar onlarin i¢inde yasiyorlar. Bu karakterler bir kisi de degildir.
Aile reisidir, karisi, ¢coluk-cocugu, isi vardir. Toplumda bir insan ailesi ile ya da
cevresiyle ne yastyorsa onlar da ayni problemlerle karsilasiyor ayni seyleri yasiyorlar.
Esiyle ya da ailesiyle ilgili ortaya ¢ikan fikralarla kendi hayat felsefesini yansitiyorlar.
Cocugu da vardir ve onunla konusurken onu hikmetli sozleri ile yetistiriyor, onunla
kurdugu diyaloglardan ortaya ¢ikan fikralarla bize de mesajlar vermis ve onun ¢ocugu
vesilesiyle onun mesaj1 nesilden nesile aktarilmis oluyor. Cuhavi karakterler tiim
canlilarla irtibat halindedir. Ornegin Nasreddin Hoca’nin esegi vardir ve onunla insani
bir bag kurar. Bu bag da onun mesajini iletmesi i¢in bir imkandir aslinda. O esegi ile
yakin bir arkadas gibidir ve eseginin kulagina hayatin mesgaleleri ya da yagsamin ¢esitli
yonleri ile ilgili sozler fisildar. Onun bu iletisiminde gayr-i fitri ve gayr-i ahlaki bir
durum yoktur aksine merhametli bir bakisi vardir. Esegi ile kurdugu bu iletisim halka

gosterdigi ihtiramin ve yasam sevgisinin en biiyiik belirtisidir. !

Nasreddin Hoca figurinu Cuhavi karakter olarak zikretsek de bunun sebebi
Ona “Cuha’r-Rumi” denilmesinir yoksa iki karakter arasinda belirgin bir farklilik
vardir. Bu konuda Ziya Gokalp’in “Halk Klasikleri”* isimli kitabinda “Hoca, son
derece zeki oldugu halde, Arab’m Cuha’s1 gayet budaladir.” dedigi aktarimistir.'!
Ziya Gokalp, Turk Kilturiinde Nekre-gQluk diye tabir edilen komik sozler sdyleme,
tuhaf fikra ve hikaye anlatma sanat1 olarak ifade ettigi bir vasfin Nasreddin Hoca’da
oldugunu belirterek burada temel amacin giildiirii olmadigi, giilerken derin ve ince

duygular hissetmek ve diisiinmenin de esas kabul edildigi bir sanat oldugunu izah eder.

118 Apdulhamid Yunus, “Ebi’l-Gusn Cuha ve Hikmetihi Sa’biyye*, el-Fun(ini’s-Sa’biyye Dergisi,
XI. Say1, 1969, Kahire- Misir, s. 3-8.

!9 Qrhan Guiggiin, ”Ziya Gokalp‘e Gore Nasreddin Hoca‘nin Sahsiyeti*, TUrk KultlirQi Dergisi, Say1
248, XXI. Y1l, S. 29 (813).

*Dog. Dr. Onder Goggiin’iin aktardigina gére 1972 yilinda yaymlanan bu eser 48 sayfadir. Kitap bir el
yazmasi olarak ortaya ¢ikmistir. Daha sonra da gliniimiiz Tiirkgesi ile yayinlanmustir. (bkz. A.g.e; 5.27
(811), Ziya Gokalp’e gore Nasreddin Hoca’nin sahsiyeti).
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Nekre-giluk’un bir Tirk Kavmi 6zelligi oldugunu aslinda Tiirk topluluklariin her
birinde, yasadiklar yerlerde, icinde bulunduklari her sosyal sinifta ve meslekte bu tiir
firkra anlatimina rastlanir. Nasreddin Hoca ise diinyada bu vasfi sebebiyle iin yapmis

biri oldugu i¢in aslinda o Tiirkliigiin en dnemli temsilcisidir.'?°

Tiirk Kiiltiirtinde insanlar Nasreddin Hoca’yr zihinlerinde resmetmislerdir.
Sadece ismi ile degil cismi ile dahi toplumun zihninde bir yer isgal etmektedir. Biiyiik
bir sarig1 vardir, beyaz toplu sakallar1 vardir, Esege biner, ¢ofu zaman da esege ters
bindigi resmedilmistir. [lhan Basgdz “Gegmisten Giiniimiize Nasreddin Hoca” isimli
calismasinda Osmanlinin kili¢ zoru ile aldigi biitiin iilkelerden hayal kirikligi ve
zahmetlerle cekilmek zorunda kaldigini ancak buralarda Nasreddin Hoca’nin
Osmanli’dan ve Tiirk Kiiltlirlinden ayristirilarak adeta insanligin ortak mirasi olarak
kaldigin1 belirterek halklarin bir yerde: “Sen kal, sen Osmanli’nin dilini konusuyorsun,
Tiirk kiiltlirinlin bir pargasisin ama sadece Tiirk degilsin. Sende bizden bir sey var.
Senin kurdugun saltanatta kan, kili¢ ve baskinin yeri yoktur, sen gitme, senin bagimizin
{istiinde yerin var” demistir.!?! Nasreddin Hoca Arap atlara binmez, Kili¢ calip kan
dokmez, Musliman-Gavur ayirt etmez, algak goniilliidiir, egege biner. Ciinkii
Ermislerin biniti geyik, bilgelerin biniti esektir, onun tek silahi dilidir. O bu keskin dili
ile insanlarin ¢iglikleri ile kibirli beylerin, padisahlarin durumu ile alay eder, bu
yoniiyle bakildigi zaman Nasreddin Hoca bir kahraman (Hero) degil bir Kahraman
Karsiti (Antihero) olarak tanimlanmalidir.'”> Bu durum onun iiniiniin ve dolayisiyla
saltanatinin iilkelerin sinirlarini, denizleri asmasini saglamistir. Cinliler hocaya Efendi
kelimesinden miilhem ”Avanti” Tirk illerinde Ozbekler, tatarlar, tirkmenler,
Tacikliler ya da Aganlar ve Ruslar "Hoca” demeyi se¢misler. Araplar, Afrikalilar
hocay1 Cuha ile 6zdes tutmuslar, Amerika’ya go¢ eden Ortadogulu is¢iler Nasreddin
Hoca’y1 da gittikleri yere gotiirmiisler Amerikalilar igin Nasreddin Hoca demek biraz

zor olmali bu sebeple Mazordino Joe demeyi tercih etmisler.'??

Nasreddin Hoca figiiratif olarak incelendigi zaman onun sarikli ve esek iistiinde

tasfir edilmesinin yadirganacak bir durumu yoktur. Anadolu’da kendi doneminde

120 Giigglin, a.g.e., 5.29(813).
121 Basgoz, a.g.e., s.11.
122 Basgoz, a.g.e., s.10.
123 Basgoz, a.g.e., s.12.
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sovalyelik ve savasgilik ruhunun hakim oldugu bir donemde kendi tarzinda sévalye
ruhlu bir adamdir hoca. Atli sovalye tipi fetihler yapan, kan doken, savagmak i¢in diyar
diyar dolasan bir tip iken Nasreddin hoca esegi ile kdy kdy oba oba dolasan ve goniiller
fetheden bir karakterdir. Bu fetihler esnasinda kimi zaman tath dilli kim zaman sivri
dilli bir iislup kullanir. Nasreddin Hoca’nin koca sarig1 sehri temsil ederken, esegi ile
gocebe Tiirk yasamini temsil etmektedir. Bu yoniiyle Hoca Kege Medeniyeti ile Balgik
Medeniyetini kendi sahsinda bir araya getirmistir.'?* Ahmet Caferoglu’nun ifadeleri
ile ilhan Basgdz’iin bu miiteradif ifadeleri bize gore sadece Nasreddin Hoca’ya has
olmamakla beraber Hoca’nin 6zel bir yeri oldugu da asikardir. Ayni durumu Cuha gibi
siirlar1 asan bir line sahip fikra kahramanlari i¢in de gorebiliriz. Ancak Nasreddin
Hoca’y1 6zel yapan sey onun deger merkezli olarak verdigi mesajlardir. Bu mesaj
sadece yatay zeminde yani yerel ve bir caga miinhasir degil. Dikey zeminde yani ¢aglar

ve mekanlar tstudur.

Bu aragtirmamizda Nasreddin Hoca ile ilgili okudugumuz kaynaklarin ¢ogunda
Nasreddin Hoca’ya izafe edilen miistehgenlik igerikli ve onu adi bir adam gibi gosteren
fikralarin varligi her zaman arastirmacilarda “Nasreddin Hoca buradaki gibi biri
degildir” hissinin olustugunu fark ettik. Bundan Ziya Gokalp’de rahatsizdir. Hoca’nin
en 6nemli 6zelliginin onun nezahati oldugunu 6zellikle vurgular onu yapici bir filozuf
olarak tanimladig1 Diyojen’e benzer. Bu sebeple de onun incelikli fikralarinin felsefi
derinligi bizim ona yakismayan fikralar1 kolayca temyiz edebilmemizi sagliyor.!* Bu
konu kiiltiir arastirmacilarinin bir cogunun giindemine gelmis. Cogu da Nasreddin
Hoca’ nin bilgeligine atifta bulunmayz tercih etmislerdir. Zamanin Selguk Universitesi
Fen-Edebiyat Fakiltesi Turk Dili ve Edebiyati Bolim baskani Saim Sakagolu III.
Mevlana Kongresindeki “Bir Sel¢uklu Bilgesi Olarak Nasreddin Hoca” bildirgesinin
bliyiik bir kismin1 Nasreddin Hoca figiiriiniin bir takim kétii niyetli kisiler tarafindan
kirletildigini bazen de ”Adamin biri” demek yerine meshur oldugu i¢in ”Nasreddin
Hoca” demeyi tercih ettiklerini ifade etmektedir.'?® Sakaoglu bu hususta &zellikle

Pertev Naili Boratav ve Ilhan Basgdz’ii suglar. Bunun maksatli bir ¢caba olduguna

124 Ahmet Caferoglu, ”Hoca Nasreddin”, Istanbul Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi, Cilt IX,
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, 1 Kasim 1959, s.23-24.

125 Caferoglu, a.g.e., .30 (814).

126 Selim Sakaoglu, ”Bir Sel¢uku Bilgesi Olarak Nasreddin Hoca”, III. Uluslararasi Mevlana
Kongresi Bildirileri, Konya, Selcuk Universites, 5-6 May1s 2003.
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oOzellikle vurguda bulunur. Nasreddin Hoca toplumda dini sayginligi olan bir kurumu
temsil etmektedir. O bir imamdir. Ideolojik saiklerle toplumda dini alana bakisi
zayiflatmak i¢in Hoca karakteri hedef alinmistir. Pertev Naili Boratav’in 1995°te Yap1
Kredi Yayimnlarindan c¢ikan “Nasreddin Hoca” kitabinda bazi fikralarin sayfa
numaralarini da vererek ”Bu fikralar1 okumak i¢in insanin haya perdesinin yirtilmis
olmasi lazim” mealinde ifadeler kullanir. Ayrica Deli Birader adiyla bilinen Mehmet

Gazzali isimli sahsin da (6.1535) bu uydurma fikralarda payinin oldugunu ifade eder.

Maksatli olma ihtimali olmakla beraber biz bu fikrin tiimden dogru olmadig:
kanaatindeyiz. Ciinkii kaynak olarak basvurdugumuz ilhan Basgdz eserlerinde el
yazmalarindan faydalanmistir. El yazmalarini aktarmaktan baska bir sey yapmadigini
Kitaplarinin basina kendince yorumlar ekledigini goriiyoruz. Nasreddin Hoca ile de
kiiltiir arastirmacist olarak duygusal bir bagi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bir
akademisyen tabi olarak eline gegen kaynagi kendi mesrebine gore ve kendi
yorumuyla paylagabilir. Eger maksatli bir durum varsa yorumlarina da bakmak
gerekir. Oyle saniyoruz ki Ilhan Basgoz akademik anlamda profesyonelligin geregi

olarak bu fikralar1 aktarmistir.

Bunu tabii bir akademik anlayis olarak gormekle beraber profesyonelligin
incelikten hali bir sey olmadigim1 da belirtmemiz gerekir. Yukarida Nasreddin
Hoca’nin Sel¢uklu doneminin sonlarindaki netameli miicadelesinden bahsettik.
Selguklu sonrasi Nasreddin Hoca adeta ademe mahkum edilmis ve ¢ok Onemli
vazifeler almasina, tarihi bir hiivviyeti olmasina ragmen adeta belgeleriyle beraber
tarithe gdmiilmek istenmistir. Hocay1 buradan ¢ikaran halk vicdanidir. Ciinkii o da halk

vicdanin fikralar sayesinde i¢inde bulundugu zor durumlardan kurtarmistir.

Babai isyanlar1 sonrasi meydana gelen kaotik ortamda, Mogol Ilhanl
devletinin agir vergilerle halki ezmesi Sel¢uklu devletinin Tiirkmen ve Babailer
tizerindeki yogun baskisi sebebiyle insanlar kendilerini ifade etmek icin hoca
fikralarina si@inmistir. Nasreddin Hoca bu donemde kitaplariyla, kurdugu
teskilatlariyla degil fikralariyla tarihi seyrine devam etmistir. Dogal olarak da insanlar
kendilerini ifade etmek i¢in hoca adina bazen miistehgenilik igerikli, bazen adilik

igerikli bir takim fikralar izafe etmislerdir.
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Tarihsel olarak biitiin aragtirmacilarin ittifak ettigi gibi Nasreddin Hoca Timur
zamaninda yasamadig1 halde o zamanda yasamis gibi anlatilan bir¢ok fikra vardir.
Ciinkii Timur Tiirkmenlerin agir bir sekilde miicadele ettigi zalim bir hiikkumdardir.
Nasreddin Hoca’nin kendi tarihi gergegi i¢cinde Mogollar 6nemli bir yer tutar ve o
zamanda hocanin yasadigi sikintilar Timur zamaninda yasayan insanlarin
yasadiklariyla miiradiftir. Bu sebeple insanlar yine kendilerini Nasreddin Hoca
tizerinden ifade ederler. Halkin Timur karsisindaki pisirikligimi, korkakligini
zemmetmek i¢in hocay1r Timur’un yaninda gonderen fikrada Timur’dan “Halkin Fillin
bir de disi olanin1 istedigini" sdyleterek aslinda “korkak bir millete Timur’un yaptiklar

az bile” mesaj1 verilmek istenmistir.

Gordiildigii gibi Hoca artik tarihi kimliginden siyrilarak adeta bir mesaj
aracina doniigmustiir. Cuha karakterinde de bunu yakinen gorebiliyoruz. Cuhavi
karakterler ve fikra kahramanlari bir siire sonra kendi asli kimliklerinden siyrilinca

tarihler ve toplumlar iistii bir figiire doniismeye basliyorlar.

Veled Celebi’nin (izbudak) yazmis oldugu Letaif-i Nasreddin Hoca kitabini
yayinlamasin1 Mustafa Kemal ister. Yukarida Ziya Gokalp’in de Nasreddin Hoca’ya
bir Tiirk Bilgesi olarak ¢ok 6nem verdigini goriiyoruz. Mustafa Kemal’in Milliyetcilik
hususunda Ziya Gokalp’ten 6nemli dl¢giide etkilendigini diisiiniirsek bu isteginin ne

kadar normal oldugunu da anlasilabilir.

Nasreddin Hoca Fikralarinin ¢ocuklarin soyut diisiinmeye geg¢isi agisindan ¢ok
onemli bir role sahip oldugu kanaatindeyiz. Bu agidan Nasreddin Hoca figiirii Milli
Egitimimize de ¢ok Onemli katkilar sunmustur. Cocuklarin basit mantik kaideleri
anlamalar1 i¢in ”Bu kediyse ciger nerede, Bu cigerse kedi nerede?" seklindeki fikranin
bir ¢esit zihinsel okutma yontemi ile ¢ocuklara mantik kaidelerini hi¢ zorlanmadan
yerlestirmeye olanak saglayacaktir. “Ye Kiirkiim Ye” ifadesi ile gocuklar bir
diisiinceyi soyut olarak ifade edebilme kudretini elde edecektir. Nasreddin Hoca

fikralariin biiytik bir kism1 soyutlamanin harika 6rnekleriyle doludur.

Arastirmamizin burasinda bir “Temel fikras:” anlatarak Nasreddin Hocanin
fikralarinin topluma nasil sirayet ettigine bir latife ile deginmeliyiz. Bir hapishanede

mahkumlar birbirine fikra anlatirlar. Zaman gectikce de bu fikralarda tekrara diismeye
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baslarlar. Fikralara bir rakam vermeye karar verirler. O rakam sdylenince akla gelen
fikraya giilerler. Temel de bu kogusa diiser. Herkes bir rakam sdyleyip giiliince
temelden de bir fikra anlatmasini isterler o da “150” der. Mahkumlar 6nceki fikralara
giildiiklerinden daha fazla giilerler, artik giilmekten takatleri kalmamistir. Temel
merakla sorar “Neden buna bu kadar giildiiniiz?” Mahktmlar: “Daha 6nce bu fikrayi
hi¢ duymamistik™ derler. Bizim milletimiz i¢in de Nasreddin Hoca’nin fikralar1 artik
deyimsel anlami olan, basini anlatmaya liizum olmayan, hiilasasiyla kolayca mesaj
verebilecegini biz hal almistir. Deyimlesen fikralardan bazilarin1 yazdigimizda herkes
fikranin tamamini hatirlayacaktir. “Ipe un sermek”, “Comlek Hesab1” “Suna degmis
buna degmemis* “Dogduguna inanirsin da 6ldiigiine neden inanmazsin” “Ye Kurkim
Ye” vs. Tiim bunlar Nasreddin Hoca’nin bir fiigiir olarak halk ile ne kadar temas

halinde oldugunu gostermesi agisindan 6nemlidir.

Sanat ve Edebiyat agisindan o6zellikle de Halk Edebiyati agisindan hem
Cuha’nin hem de Nasreddin Hoca’nin hayati ile ilgili belirsizlik ve karmasa oldugunu
goriilyoruz. Ancak bu karmasanin da onemli bir sebebi vardir. Sanatsal ve Edebi
karakterlerin derinlerde tarihi bir kokii olsa da bu tarihi kkeninden kolayca styrilarak
sanatsal ve edebi bir kaliba doniisiirler. Bu tarihi kokenlerinden siyrildiktan sonra yiizii
belirsizlesen ve karigiklasan bu karakterler halkin sanatkar ellerinde sekilden sekile ve

kaliptan kaliba sokulmuslardir ve edebi yonii olan karakterlere doniismiislerdir.'?’

3.1. NASREDDIN HOCA’NIN FIKRALARINDAN ORTAYA CIKAN
DEYIMLER VE HIKMETLI SOZLER

Daha once de belirttigimiz gibi Nasreddin Hoca’yr diger bir¢ok fikra
karakterinden ayiran ve onu basindaki sari@a uygun bir bicimde hikmetli bir figiire
geviren onun yatay olarak yayilan sohreti degil dikey olarak yayilan s6hretidir. Yani o
bir mekana ve bir zamana sigan bir karakter degil ¢aglar {istii mesajlar veren bir
bilgedir. Bu yoniiyle onun fikralarindan ortaya ¢ikan deyimler ve hikmetli sozler
bulunmaktadir. Bunlardan bazilarin1 buraya almak onun ne kadar giiclii bir figiir

oldugunu ortaya koymak ag¢isindan énemlidir.

127 en-Neccdr, a.g.e., 5.26.
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“Paray1 veren diidiigii calar” fikrasini anlatmadan dahi mesajini rahatlikla
veren ve karsiliksiz sonu¢ beklemenin beyhude oldugunu ifade eden deyimlesmis

sOzlerden biridir.

“Ipe Un sermek” insanlarin bazen bahane bulmakta ne kadar mahir oldugunu
ifade etmenin zekice bir yoludur. Bir isi erteleyen ve siirekli bahane bulan birisine
Tiirkler “Ipe un seriyor” der. Nasreddin hoca bu suretle bizim zihnimizde baglamsal

bir figiir olarak yerini almistir.

“El elin esegini 1slik calarak arar” sozii de artik deyimlesmistir. insanlarin
birbirinin dertleri karsisinda fiitiirsuz davranacagini ifade etmek igin bu vecizeyi

kullaniriz.

Insanlar bazen iistiinkorii ve kendi matematigi olan isler yaparlar. Bu hesap
onlar1 zaman zaman giiliing duruma diisiiriir. Nasreddin Hocanin ramazan giinlerini
comlegine attig1 taslar lizerinden hesaplamasi da bu kabildendir. Kendi matematigine

gore hesap yapan insanlara “Comlek hesab1 yapiyor” deriz.

Insanlarin makam ve mevkiye verdikleri 6nemi ifade etmek igin yiizyillardir

“Ye Kiirkiim Ye” deyiminden daha kuvvetli bir ifade bulunabilmis midir?

“Cok gezseydi bize de ugrardi” sozii de kinayeli olarak giinliik hayatimizda yer

etmis ifadelerden biridir.

Zaman zaman insanlara yerlesmis huylarim1 kabul etmeleri i¢in Nasreddin
Hoca’nin esekten diistiikten sonra “Ah! Genglik ah” deyip kimsecikleri etrafta

goremeyince “Biz senin gencligini de biliriz” s6ziinii kullaniriz.

Samimiyetsiz ve i3 olsun diye yapilan, gostermelik isler i¢in “Dostlar
aligveriste gorsiin” deyimi kullanilir. Bu da Nasreddin Hoca’nin bize hediye ettigi

guzel deyimlerden biridir.

Caresiz kaldigimiz zaman kendimize belirledigimiz ilkelerden teker teker
vazgeceriz. Bu konuda da sebep iiretmekte iistiimiize yoktur. Hocanin “Buna degmisti

buna degmemisti” ifadesini de bu ilkelerden uzaklastigimiz zamanlara kullaniriz.

Nasreddin Hoca hem kadiliktan hem bilgelikten sebep Filozofik bir yonii olan

degerli bir bilgedir. Temel mantik kaidelerini de fikralarin i¢ine yerlestirerek insanlara
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bir giizel anlatir. “Bu kediyse ciger nerede, Bu cigerse kedi nerede” sozii de mantik

kaidesini izah eden sozlerdendir.

“tle dalasacagina c¢aliyr dolas” diye bir deyim vardir. Ancak Nasreddin
Hoca’da bu farkli bir sekilde ifade bulur. Mezarliktan kovmak istedigi kopek kendisine
mukavemet edince “Geg beyim ge¢” der. Bu ifade de hasmi karsisinda eyvallah etmek
istemeyen kimselerin igneleyici bir sekilde geri ¢ekilmek i¢in kullandigi

ifadelerdendir.

Nasreddin Hoca’nin “Fincanci katirlarini tirkiitme de ne yaparsan yap” ifadesi

de dilimizde kullanilan bir deyime doniismiistiir.

Elinde biitiin malzemeleri oldugu halde bu malzemeden is yapmayan insanlara

“Un var, seker var, su var helva yapsana”denilir. Bu da Nasreddin Hoca’dan miilhem
bir ifadedir.

Bazen de biiriin kavganin aslinda sizin elinizdekilere goz dikenlerin bir oyunu

oldugunu ima etmek isteriz o zaman da “Yorgan gitti kavga bitti” deriz.

Bir iste uzmanligini ispatlayamamais ya da ilk kez yaptig1 bir isin acemiligini
ifade etmis kisiler “Acemi biilbiil bu kadar 6ter” diye hem tevazu ederler hem de

acemiliklerini ifadeye imkan bulurlar.

Nasreddin hoca Tiirk kiiltiirii ile 6zdeslesmis, insanlarin kendilerini ifadesi i¢in
hazine gibi bir imkan sunmustur. Kendi yasadig tarihi konjonktirde onu 6ldirmeye

calisanlar onu adeta ademe mahkum edenler bunu basaramamamuislardir.
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SONUC

Fikralar Halk Edebiyatinin 6nemli unsurlarindan biridir. Baz1 Fikralarin
kahramanlar1 muhayyel karakterlerdir bazilari ise tarihte yasamis ve bazen de tarihin
kirilma noktalarinda bulunmus sahsiyetlerdir. Nasreddin Hoca ve Cuha karakterleri de

arastirmamizda gordiildiigli tizere muhayyel karakterler degil gercek sahsiyetlerdir.

Bununla beraber Nasreddin Hoca ve Cuha iki farkli kisidirler. Cuha isimli
sahsiyet H. I. y.y. ortalarinda diinyaya gelen ve H. II. yy. Ortalarinda vefat eden
kiinyesi ile ilgili ¢esitli rivayetler olmakla beraber Ebu’l-Gusn Diiceyn b. Sabit
konusunda fikir birliginin daha fazla oldugu goriilmektedir. Cuha’nin aslinda
muhaddis oldugu yoniinde de giiclii deliller bulunmakta ancak ¢evresinin onu alay
konusu yapmasit ve sakaci kisiligi sebebiyle hadisgi c¢evrelerce cerh edildigi
anlasilmaktadir. Hadis¢i Cuha ile fikralar1 olan Cuha’nin farkli kisilikler oldugu da
iddialar arasindadir. Ancak iki karakterin dogum ve 6liim tarihleri, yasadiklar yerler,
haklarinda ¢evresindeki insanlarin kanaatleri ve ¢agdaslari o kadar benzerdir ki onlarin
farkli kisiler oldugunu diisiinmemize imkan yoktur. Ayrica Cuha’nin hadis rivayetinde
sika olamayacagi onun gayri ciddi bir kisilik olmasina baglandig1 gortliiyor. Bu
bilgilere baktigimiz zaman hakkinda elimizdeki en eski kaynaklarmm XII. y.y.1
gosterdigi Nasreddin Hoca’nin Cuha ile karistirilmasi anlamsiz gibi goriinse de

sebepsiz degildir.

Nasreddin Hoca H. 566 (1171) yilinda diinyaya gelen ve H. 659 (1261) yilinda
vefat eden Ahi Evren Nasiruddin Mahmud’dan baskasi degildir. Ahi teskilatinin
kurulmasina dnciiliik eden derici esnafinin piridir. Kiinyesi Ahi Evren Nasir’ud-Din
Mahmud el-Hoyi’dir. Lakaplarindan biri Ebu’l-Hakayik’tir. Yasadigi zamanda
devletin 6nemli mertebelerinde gorev yapmustir. Késedag savasinda alinan agir yenilgi
sonrast Mogol vergileri ve zulmii altindaki Anadolu Selguklu devletin i¢inde, isgalci
Mogollarin isbirlikgileri ile etkin bir bigimde miicadele etmistir. Mevlana Celaleddin-

i ROmi ve Ahi Evren Hace Nasirudin Mahmud bu siiregte iki karsit goriisii temsil eden

73



Oonemli sahsiyetlerdir. Bu netameli donemlerde Nasreddin Hoca Anadolu’nun bir ¢ok
sehrinde Kosedag savasi sonrasi yerlesen yeni Mogol isbirlik¢isi selguklu timerasina
kars1 gerceklesen babail isyanlaria bizzat istirak etmis ve vefati da bu isyanlardan
birinde Kirsehir’de gerceklesmistir. Mogol isbirlik¢isi komutanlardan Nureddin
Caca’nin saldirist sonucu ¢evresindeki bir¢ok ahi ile beraber sehit olmustur. Bu
catismanin iki tarafi olan Mevlana ve Nasreddin Hoca sadece siyasi bir ¢catisma i¢inde
degil ayn1 zamanda edebi ve fikirsel bir karsitlik halindedirler. Bu sebeplerle taraflar
birbirine cesitli sekillerde cevaplar vermistir. Burada Mevlana’nin Nasreddin Hoca’y1
tahfif etmek i¢in onu Cuha’ya benzettigini goriiyoruz. Bundan dnce Nasreddin Hoca
ile Mevlana arasinda alaka kuran bagka bir kaynak bulunmuyor. Mevlana’dan 6nce
Cuha’ya nispet edilmemis, bilindik Nasreddin Hoca fikralarin1 Cuha’ya nispetle
anlattigin1 gorliyoruz. Cuha ve Nasreddin Hoca arasindaki karigikligin da bu sebeple

ortaya citig1 anlasiliyor.

Biz kendi donemlerindeki siyasi karigikliklar  iizerinden yapilan
degerlendirmeleri tarih¢ilere birakmayir tercih ediyoruz. Burada bizim asil
Oonemsedigimiz mesele bu yogun g¢atisma ortamina ragmen halk vicdani kendince
hikmetli, iy1 ve dogru gordiigli ne varsa bu ¢atismalara kurban etmemistir. Halkin
Oziinlin hikmeti yakalamaya yatkin oldugunu ve adeta zaman i¢inde kendisine ulasan
her bilgiyi ya da hadiseyi rafine ederek temyize tabi tuttugu ve eline gecen bu veriyi
evrensel degerlerle harmanlayarak ¢aglar boyu tagidigini goriiyoruz. Siyasi ¢atigmalar;
tarih¢ilerin, siyaset bilimcilerin ilgilendigi konular olarak dar bir sinifa hitap ederken;
tarithte yasamis bu sahsiyetler, onlarin hikmetli sozleri, diisiincelerini fiitursuzca ve

korkmadan serdeden kahramanlar1 da halka kaliyor.

Arastirmamizdan elde ettigimiz baska bir ¢arpici sonu¢ da sudur; halk en zor
zamanlarinda mizahi bir psikolojik gerilim sigortas: gibi kullaniyor. Bir desarj alani
olarak mizahi karakterlere sigimiyor. Baz1 karakterleri zamaninda ve maknindan
styrarak kisileri evrensel bir aski gibi kullaniyor. Halk i¢in artik Nasreddin Hoca
Kirsehir’de vefat eden bir kisi olmaktan ¢ikip Timur’un kargsina ¢ikan bir karaktere
dontigiiyor. Artik Timur’un ceberutluguna cevap vermesi gereken bir kahramana
ihtiyag vardir. Iste o kahraman Nasreddin Hoca’dir. Bazen de hanimia, ¢ocuguna ve

hatta esegine soyledigi sozlerle bize mesajlar veren bilgeye doniisiiyor. Ebd Mislim
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el-Horasani tarihgiler tarafindan degerlendirilen tarihi bir sahsiyet olarak 6zel bir
smifin konusu oldugu halde Cuha halkin sofrasina konuk oluyor, giinliik hayatinda

kendisini ifade etmesine aracilik ediyor.

Halk bu karakterlerden adeta bir simyac1 gibi faydalaniyor. Onlar1 edebiyat
uretimi konusunda da bir ara¢ olarak kullaniyor. Calismamizda fikralardan ortaya
¢ikan deyimlerin bazilarin1 aktarmaya ¢alistik. Bu deyimsel ifadeler fikralarin sadece

giilmece olmadigin1 gostermesi acgisindan 6nemlidir.

75



KAYNAKCA

el-Kutubi, Muhammed b. Sakir: Uyiinii’t-Tevarih, Nsr. Afif Naif Hatum, el-Sakafa
yayinevi, Beyrut 1996.

Koprili, Mehmed Fuad: Nasreddin Hoca, 1918.

Abdulhafiz, ibrahim: Dirasat fi‘l-Edeb es-Sa'bi, ed-Dirasatu es-Sa'biyye el-Hey'e
el-amme li qusuri es-Sakafe Kitap Evi, Kahire, 2003.

Abdulhamid, Sakir: el-Fukaha ve’d-Dahik Ru'ye Cedide, el-Meclis el-Vatani li’s-
Sekéfe ve‘l-Fundn v’el-adab, Kuveyt, 2003.

Albayrak, Nurettin: “Nasreddin Hoca” maddesi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, t.y.

Artun, Erman : Tiirk Edebiyatina Giris ""Edebiyat Tarihi/Metinler", Agustos
2004,

Basgoz, [Than: Ge¢misten Giiniimiize Nasreddin Hoca, Pan Yayincilik, Bsk 2,
[stanbul, 2005.

Bayram, Mikail: Sosyal ve Siyasi boyutlariyla Ahi Evren — Mevlana Mucadelesi,
Niive Kiiltiir Merkezi Yayinlari, Genisletilmis 3. Baski, Mart 2012.

Bayram, Mikail: Tarihin Isiginda Nasreddin Hoca ve Ahi Evren, Bayrak Matbaa,
Istanbul, Agustos 2001.

Bayram, Mikail: Sosyal ve Siyasi Boyutlariyla Ahi Evren -Mevana Miicadelesi,
Niive Kiiltiir Merkezi yayinlari, Genisletilmis 3. Baski, Mart 2012.

Bergson, Henry: el-Dahik Bahs fi-Delaleti el-Mudhik, Dar el-Ilm I’il-Melayin,
Kahire, 3. Bsk, 1983.

Caferoglu, Ahmet: “Hoca Nasreddin”, Istanbul Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyatt
Dergisi, Cilt IX, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, 1
Kasim 1959.

ed-Damani, Hiseyin Ali Labani: el-Mileffetii’s-Sirriyy li’n-Nukteti’l-Arabiyye,
Intisar el-Arabi Miiessesesi Yaymevi, Beyrut, 2005.
el-Abi, Mansur b. Hiiseyn er-Razi Ebu Sa'd: (6. h. 421), en-Nesru’d-Durr fi'l-

Muhadarat, Nsr. Halid Abdulganiy Mahfuz, el-Kutub el-Ilmiyye
Yayinevi, Beyrut, C. V, 2004.

76



el-Akkad, Abbas Mahmud: Cuha ed-dahik el-Mudhik, Hindavi Egitim ve Kiiltiir
Kurumu yayinlari, Kahire, 2012

el-Antil, Fevzi: Beyn el-Fulklur ve’s-Sakafeti’s-Sa’biyye, Misriyye el-A’mme I’il-
Kitab Heyeti, Kahire, 1978.

el-Askalani, Eb'ul Fadl Ahmet b. Ali b. Muhammed b. Ahmet: Lisanu’l-Mizan,
Nsr. Hindistan el-Maarif el-Nizamiyye Dairesi Muessese el-Alem1
kurumu, Beyrut, C. VII, Bsk. 2, 197.

el-Azb, Yusri: Makalat fi’l-Edebi’s-Sa'bi, y.y, 2006.

el-Cahiz, Amr b. Bahr b. Mahbub Ebu Osman: el-Kavl fil’l-Bigal, Nsr. Sarl Bella,
Halep Yaymevi, Kahire, ty.

el-Cevheri, Ismail b. Hammad: es-Sthah, Nsr. Ahmed el-Attar, el-Kitab el-Arabi
Yayinevi, Kahire, s.2174.

el-Cevzi, Cemaluddin Ebu’l-Ferac Abdurrahman b. Muhammed: Ahbaru’l-Hamka
ve'l Mugaffelin, Nsr. Abdulemir Muhenne, el-Fikr el-Lubnani yayinevi,
1990.

el-Ebsihi, Muhammed b. Ahmed ebu’l-Feth: el-Mustatraf fi-Kulli Fennin
Mustazraf, Alem’ul-Kutub Yayimevi, Beyrut, h.1419.

el-Feyruz Abadi, Mecduddin ebu Tahir Muhammed b. Yakub: el-Kamusu’l-Mubhit,
Nsr. el-Risale Yaymevi Kiiltiirel Tahkik Ofisi, Er Risale baski, Yayin ve
Dagitim Kurumu, Beyrut, 2005.

en-Neccar, Muhammed Recep: Cuha el-Arabi, Alem el-Marife, Say1 10, Kiiltiir
Sanat ve Edebiyat Milli Kongresi, Kuveyt, 1978.

en-Neysaburi, Eb'ul Fadl Ahmet b. Muhammed b. ibrahim el-Meydani: Meemu’l-
Emsal, Nsr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Dar el-Ma'rife
Yaymevi, Beyrut, C. I, t.y.

es-Suydati, Abdurrahman Celal'ud-Din: el-Elgazu’n-Nahviyye ve Huve el-Kitab el-
Musamma et-Tiraz fi’l-Elgaz, Nsr. Taha Abdurrauf Sa’d, el-Ezheriyye
li’t-Turas Yayinevi, Kahire, 2003.

es'Safii, Muhammed b. Musa El Demiri ebul Beka Kemaleddin: Hayatu’l- Hayavan
el-Kubra, El Kurub'il ilmiyye yaymevi, Liibnan, Bsk. 2, 1424 H., C. 11,
h.1424.

ez-Zebidi, Muhammed b. Muhammed b. Abdurrezzak El Huseyni eb'ul Fayz el
Mulakkab bi Murtada: Tacu’l-Arus min Cevahiri’l-Kamus, Kuveyt
Baskisi, Bsk. 2, Kuveyt, C. XXXVII, h.1414.

Ferrac, Abdussettar Ahmet: Ahbar Cuha, Misir Yayinevi, Kahire, ty.
Golpinarl;, Abdulbaki: Nasreddin Hoca, Remzi Kitapevi, Istanbul, 1961.

77



Guggun, Orhan: “Ziya Gokalp‘e Gore Nasreddin Hoca‘nin Sahsiyeti”, TUrk
Kiiltiirti Dergisi, Say1 248, XXI. Yil, S. 29 (813).

Guicgiin, Onder : “Cumhuriyet Tiirkiyesinde: Nasreddin Hoca Fikralarimin Fikri
ve Edebi Degeri”, Turk Kiltiirii Aylik Dergisi, Say1 257, Y1l XXII,
Eylil 1984, s.30 (566).

Giicgiin, Onder: “Cumhuriyet Tiirkiyesinde Nasreddin Hoca Fikralarinin Edebi
Degeri”, Tiirk Kiiltiirii Aylik Dergisi, Tiirk Kiitiirti Arastirma Enstitiisu,
Say1 257, 1I. Uluslararas1 Nasreddin Hoca Senlikleri Dolayistyla 6
Temmuz 1984°te Aksehir‘de Atatiirk Miizesi Salonunda yapilan
konusmadir. Eyliil 1984.

Hadravi, Usame: el-Edebu’s-Sa’bi: el-Mahiyyeh ve el-Mevdu’, es-Sakafe es-
Sa’biyye, Bahreyn, XXX., 2015.

Hrez, Seyyid Hamid: Tahdid Mefhum el-Edeb es-Sa'bi el-Arabi, Doha-Katar,
Halk Edebiyat1 Planlama, toplama, siniflandirma ve arastirma enstitiist,
1984.

Hursit, Faruk: Alemu’l-Edeb es-Sa’bi el-A'cib, Kahire, es-Suruk Yaymevi, t.y.
Huseyn, Kemaleddin: Dirasat fi’l-Edeb es-Sa'bf, Kahire Universitesi, Misir, by., ty.

Ibn Hicce el-Hamevwi, Takiyyuddin Ebu Bekir b. Ali: Semeratu’l-Evrak, el-
Cumhuriyye el-Arabiyye Yaymevi, Kahire, ty., C. L.

bn'iin-Nedim, Ebul Ferec Muhammed b. ishak El Ma'rufu bi : el-Fihrist, Nsr.
[brahim Ramazan, Dar el-Marife Yayinevi, Beyrut, Bsk. 2, 1997.

Ibrahim, Nebile: Eskalu’t-Ta’bir fi’l-Edeb es-Sa'bi, Kahire, Nahda Misr-tu Mistr,
ty.

Kemal, Saffet: el-Me'sOratu’s-Sa'biyye, el-Amme el-Misriyye I’il-Kitab heyeti,
Kahire, 2000.

Kemal, Saffet: “Menahicu Bahsi’l-Fulklur el-Arabi beyne’l-Aséleti ve Muéasara”,
Alem’ul Fikr Dergisi, C.VI, IV. Say1, Kuveyt, Ocak 1976.

Koz, M. Sabri: Letd’if, Nasreddin Hoca Fikralarmmn ilk Baskisi, Bilyiiyen Ay
yayinlari, 2. Baski, Istanbul, Temmuz 2015.

Merri, Ahmet Ali: el-Ugniyye es-Sa'biyye, el-Ma'arif Yaymevi, Kahire, 1983.

Mursi, Ahmed: el-Ugniyye es-Sa’biyye, el Mektebe es-Sakafiyyeh el-Heye el-
Misriyyet el-A’mmetu, Kahire, 1970.

Ozkan, Isa: “Nasreddin Hoca’nin Tarihi Sahsiyeti ve Fikralar1 Uzerine Bir
Inceleme”, Tiirk Folkloru Arastirmalari, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1
Milli Folklor Arastirmalari Dairesi Yayinlari, G.U. Basin - Yayin-
Yiksekokulu - Basimevi, Ankara, 1983, s.135 — 136.

78



Ozkan, Isa: “Nasreddin Hoca’nin Tarihi Sahsiyeti ve Fikralar1 Uzerine Bir
Inceleme”, Tiirk Folkloru Arastirmalari, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1
Milli Folklor Arastirma Dairesi Yayinlari, G.U. Basin-Yayimn
Yuksekokulu-Basimevi, Ankara, 1983, 141-146.

Sabah, Muhammed Ali : el-Kasasu’s-Sa'bi fi-Muellefati Sellam er-Rasi, el-Fikr el-
Lubnani Yayinevi, Beyrut, ty.

Sakaoglu, Selim: “Bir Sel¢uku Bilgesi Olarak Nasreddin Hoca”, III. Uluslararasi
Mevlana Kongresi Bildirileri, Konya, Selcuk Universites, 5-6 Mayis
2003.

Salih, Ahmet Riisdi: el-Edebu’s-Sa'bi, en-Nahda el Misriyye, 2. Bsk., Kahire, 1971.

Turan, Metin: “Halkbilim (Folklor) ve Halk Edebiyat1”, [Ikogretim Ogretmenligi
Lisans Tamamlama Programi, Eskisehir Anadolu Universitesi Yayinlari,
Eskisehir.

Yunus, Abdulhamid: Difa’un ani’l-Fulklur, el-Misriyye el-Amme li’l-Kutub
Heyeti, Kahire, 1973.

Yunus, Abdulhamid: Mu'cemu’l-Fulklur, Edeb Sa’bi bashgr.

Yunus, Abdulhamid: “Ebi’l Gusn Cuha ve Hikmetihi Sa’biyye”, el-Funini’s-
Sa’biyye Dergisi, XI. Say1, 1969, Kahire- Misir, S. 3-8.

Zihni, Mahmud: el-Edebu’s-Sa'bi el-Arabi Mefhimuh( ve Mazmanuh,
Matbiatu Camiati’z-Zekazik Baskilari, es-Sarkiyye-Misir, 1972

79



