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BEYAN/ETIiK BILDIiRIiM

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden yararlanilmast durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin
herhangi bir kisminin bagli oldugum {iniversite veya bir bagka iiniversitedeki baska

bir ¢aligma olarak sunulmadigini beyan ederim.

Asel Dilan VURAK



MUSTAFA KUTLU’NUN HiKAYELERINDE
AILE HAYATI

Asel Dilan VURAK

OZET

Bu c¢aligma, Mustafa Kutlu’'nun hikayelerinde yer alan aile hayat
orneklerinin incelenmesi adina yapilmistir. Calismanin amaci, Mustafa Kutlu’nun
hikayelerindeki aile hayati emsallerini; dayandirildiklar1 farkli diinya goriisleri
ekseninde tetkik etmek ve aile liyelerinin tutumlar: araciliiyla olusan yansimalarini

degerlendirmektir.

Giris disinda toplam ii¢ bolimden miitesekkil olan c¢aligmanin birinci
boliimiinde; genel olarak “aile” kavrami, ailenin islevleri ve degisim siirecine
iliskin bilgiler verilmistir. Ikinci béliimde; Mustafa Kutlu’nun hikayelerindeki,
“geleneksel” aile hayati yansimalarimin bulundugu oOrnekler c¢esitli agilardan
incelenmistir. Ucgiincii boliimde ise; Kutlu’'nun “modern” zihniyetin tezahiirii

neticesinde ailenin geldigi duruma dair kaleme aldig1 o6rnekler degerlendirilmistir.

Bu amaglar dogrultusunda; ¢alismada yalnizca Mustafa Kutlu’nun hikaye
tiiriindeki eserlerinden degil, baz1 deneme kitaplarindan, kendisi hakkinda yazilmis

cesitli eserler ve tezlerden, ayrica incelemeye ¢ergeve teskil eden konularla ilgili



pek ¢ok muhtelif kaynaktan da istifade edilmistir.

Calismanin neticesinde; Kutlu’nun hikayelerinde, geleneksel nitelikteki
aile hayatinin, olmasi istenen ve ideal kabul edilebilecek bir yapida aksettirildigi,
modern nitelikteki aile hayatinin ise; olaylar ile aile tiyelerinin davranislar

vasitasiyla elestiri mahiyeti kazandirilarak ele alindigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mustafa Kutlu, aile hayati, gelenek, modernizm.



FAMILY LIFE IN MUSTAFA
KUTLU’S STORIES

Asel Dilan VURAK

ABSTRACT

This study was carried out to evaluate the examples of family life in the
stories of Mustafa Kutlu. The study aims to analyze the family life examples in
Mustafa Kutlu's stories in the axis of the different world views on which they are

based and to evaluate the reflections of the family members through their attitudes.

In the first part of this study, which consists of three chapters apart from
the introduction; information about the concept of “family”, the functions of the
family and the process of change are given in general. In the second part;
examples of Mustafa Kutlu's stories with “traditional” reflections of family life
have been examined from various perspectives.As for the third part; Kutlu's
presentations about the situation that manifests through the family as a result of the

“modern”mentality, have been examined.

In accordance with these purposes; this study, has benefited not only from
Mustafa Kutlu's story works, but also from several essay books, various works and
theses written about him, as well as a variety of sources related to the subjects that

constitute the framework of the study.

As a result of the study; in Kutlu's stories, the traditional family life is

Vi



reflected in a structure that is desired and can be considered ideal, whereas
inthe modern family life; the events and behavior of family members, bring to

hand, criticism by the author.

Keywords: Mustafa Kutlu, family life, tradition, modernism.
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ONSOZ

Bu calismada, Mustafa Kutlu’nun hikayeleri; “aile hayati” konusu odaga alinarak,
ornek pasajlar 15181inda ve mubhtelif agilardan incelenmistir. Calisma yiiriitiilirken Kutlu’nun,
aile hayatini; Islami kaynag1 6ne alan ¢ikarilan geleneksel bir aile hayat: yapisi ve bunun aksi
olarak; din kaidelerinin, hatta bizzat dinin kendisinin terk edilmeye baslanmasi sonucu

zedelenmis modern bir aile hayati olmak tizere iki farkli temelde isledigi tespit edilmistir.

Geleneksel ve modern aile hayati 6rnekleri kadar hacimli olmamakla beraber, iki
farkli aile hayat1 profilinin arasinda ge¢is donemini ve degisimin ilk basamaklarini temsil

edebilecek bazi drneklerin mevcut oldugu da saptanmustir.

Bu tezle; Mustafa Kutlu’nun topluma doéniik sanat anlayisinin, toplumun en kilit
kurumuna yonelik kaleme aldiklari 1s183inda daha net gozlemlenebilmesi, topluma iliskin
eserlerine yansiyan durumlari, aile hayati iizerinden aktardiginin fark edilebilmesi ve edebi
kisiliginin nirengi noktasina yerlestirdigi “hudiidullah” ve “hikmet” goriisiiniin, aile meselesi
iizerinden hikayelerine nasil yansidigmin degerlendirilebilmesi saglanarak, alana katki

sunmasi hedeflenmistir.

Bu gayeyle tezin birinci boliimiinde; aile kavrami ve ailenin ¢esitli tanimlarina yer
verilmis, ailenin gorevleri, islevleri ve 6nemi tizerinde durulmustur. Bunlar yapilirken
ayrintili bir sekilde agiklamak ve karsilastirma imkani olusturmak adina Dogu ve Bati
toplumlarinca aileye yiiklenen vazife ve ehemmiyetler ayr1 ayri belirtilmis, {i¢ biiylik semavi
dinin aileye bakislar1 da miistakil bagsliklar altinda aktarilmistir. Tiirk ailesinin tarihsel siireci
ise; donemlere ayrilarak ayrica ele alinmistir. Bunun yanda ailenin geleneksel yapidan
modern yapiya gecis asamalar1 ve yasadigi degisimlere de deginilmis, bugiin ulastig1 noktada

kendisine yoneltilen baz1 tehlikeler ele alinmistir.

Aile kavraminin ve kurumunun detaylica incelenmesinin ardindan, birinci boliimde

aktarilan bilgiler ikinci ve liglincli boliimde genisletilerek, belirlenen konular ¢ergevesinde
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pasajlarin analizi gergeklestirilmistir. Ikinci béliimde; Kutlu’nun hikayelerinde yer alan
geleneksel aile hayatinin yansimalari, aile iiyelerinin birbirlerine olan tutumu, ailenin
geleneksel zihniyette ifade ettigi 6nem ve lstlendigi gorevler, aile birliginin bu tip ailelerde

nasil saglandigi gibi konulara temas edilmistir.

Geleneksel aile hayatina 6zgii degerleriyle aile biiyiiklerinin konumu ve yazarin
geleneksel aile hayatinin mekani olarak belirledigi kdy, kasaba ve mahalleler de yine ikinci
boliimde incelenmistir. Genel olarak Mustafa Kutlu’nun hikayelerindeki geleneksel aile
hayati emsallerine ayrilan bu bolimiin sonunda; farkliliklarin ve gelenekten kopusun
nasilliginin izlenebilmesi amaciyla, ge¢is asamasi niteligindeki, modernlesmenin aile hayati

iizerindeki ilk izleklerine isaret eden 6rnekler de degerlendirmeye alinmistir.

Uciincii boliimde ise; gecis asamasina iliskin eserlere yansiyan &rneklerin tesinden,
artik tam anlamiyla modernlesmis aileler ve/veya aile tiyelerinden bahsedilmistir. Modern
aile hayatinda ebeveynlerin gecirdigi degisim; anneligin yipratilmasi, babalarin ahlaki yonden
yozlagmalar1 {lizerinden degerlendirilmistir. Ayrica hikayelerdeki modern aile hayatlarinda
bulunan esler arasi problemler de; modernizmle yitirilen kanaatkarlik ve modern erkegin

tatminsizliginden dogan sadakatsizligi ¢ercevesinde ele alinmistir.

Biitiin béliimler, yazarin edebiyatini iizerine inga ettigi islami bakis agis1 temelinde

toplanarak anlamsal bir birlik ve biitiinlik meydana getirilmistir.

Son olarak; bu ¢alismanin yiirtitiildiigii siire¢ boyunca desteklerini, sabirlarini ve aile
olmanin en giizel yanlarin1 benden esirgemeyerek tezime katki sagladiklari i¢in sevgili aileme
ve emegini, kiymetli vaktini, ufuk acici bilgilerini benimle paylastigi i¢in danisman hocam

saygideger Prof. Dr. Hasan AKAY’a, tesekkiirii borg bilirim.
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GIRIS

Edebiyatin; toplumlarin kiiltiirleri, degerler miiktesebati ve giincel olarak
icinde bulunduklari durumu kayit altina aldigi, yasanmis olanlar ile halihazirda
yasananlara taniklik ettigi yaygin bir kanaattir. Dogrudan aktaran bir “ayna” islevi
tistlenip lstlenmedigi hususunda farkli fikirler 6ne siiriilebilse de, hi¢ degilse onu
insa eden yazarlarin; pargast olduklari toplumlardan etkilendiklerini ve sahit
olduklar1 hadiseleri kendi siizgeglerinden gecirerek aktardiklarimi sdylemek

mumkuindiir.

Bu minvalde, topluma iliskin her tiirlii unsur, muhtelif vesilelerle insanlik ve
edebiyat i¢in onem tasisa da, “aile”; insanligin varligindan bu yana ehemmiyetini
muhafaza etmis bir kurum olarak ayri bir yere sahiptir. Zira Adem ile Havva ve
onlara sonradan dahil olan evlatlariyla insanoglu; diinya hayatinin daha
baslangicinda bir “aile” olarak var edilmistir. Bu gibi dini, kiiltiirel daha pek ¢ok
nedenle aile konusu; tarih boyunca iizerine her donem ve her toplumda soz
sOylenmis ve 6nem arz etmistir. Toplumlart meydana getiren ailenin, bugiin bilhassa
Tiirk toplumu i¢in sahip oldugu 6nemin bir 6rnegi; Siyer Vakfi tarafindan 2020
yilinin (Hicri 1441) “Aile Y1l1” ilan edilmesidir.

Durum bdyle olunca da; iginde yasadigi toplumun gerceklerini eserlerinde
izleyebildigimiz yazarlarin, aile kurumuna iliskin dile getirdikleri de kavramin

kendisine paralel olarak gittik¢e 6nem kazanmaktadir.

Bu yazarlardan birisi de Mustafa Kutlu’dur. Aile meselesi, Mustafa
Kutlu'nun da, toplumsal hadiseleri kendi sanat anlayisinca kaleme alan bir yazar
olarak siklikla isledigi bir konudur. Kutlu'nun eserleri incelendiginde, biitiin
hikayelerinde az veya c¢ok aile hayatina yer verdigi ancak bunu yalnizca bir ailenin
basindan gecen olaylar1 anlatmak gibi yiizeysel bir maksatla gergeklestirmedigi fark

edilir.



Kutlu’nun hikayelerindeki olay orgiisii; toplumsal yasamin aktarildigi ve bu
dogrultuda toplumun gegirdigi degisim asamalar1 ve altinda yatan sebeplerin de dile
getirilmesinin thmal edilmedigi bir yapidadir. Bu dogrultuda olaylarin kaleme
alinirken, toplumun sahip oldugu gelenek ve degerlere kaynaklik eden dinin; merkez
bakis noktast olarak belirlendigi ve aile kurumunu ise bir aktarim zemini olarak
secildigi soylenebilir. Oyle ki, toplum olarak gecirilen safhalari Kutlu’nun
hikayelerinde izlemek ve bunu bilhassa aile hayatinin degisen dinamikleri, aile
tiyelerinin davraniglar1 ve birbirleriyle olan iligkilerindeki yeni boyutta gdzlemlemek

miumkindiir.

Yazarin edebi kisiligini ifade eden anahtar kavramlardan bazilari; “hikmet”,
“ahenk” ve “hudidullah”tir. Bu nedenle, aile hayatina dair sanatina yansittiklarinda
da bu kavramlarin izleri mevcuttur. Kutlu, geleneksel yapidaki aileden, modern
nitelige gecis evresindeki aileye ve modernlesmis aile karakterine degin her bir aile
hayat1 6rnegini, bu kavramlarin penceresinden goriilen manzaralar olarak islemistir.
Bu sebeple de kimi zaman; kurdugu aile hayat1 6rnekleri pozitif bir alternatifi temsil
ederken, kimi zaman aksi bir sekilde tercih edilmemesi Onerilen bir profili ortaya

cikarir.

Boylelikle yazar, iki zit kutbun zihniyetlerini eserlerinin arka planinda
isletirken, muhtevalarinda yer alan ilkelerinin aile hayatinda meydana getirdikleri
etki, degisim ve doniisiimleri de 6n planda, “Miisliimanca” bir degerlendirmeye tabi

tutmustur.

Bugiine degin Mustafa Kutlu’nun sanat anlayis1 ve hikayeciligi bircok farkli
acidan incelenmis olmakla birlikte; belirtilen nedenlerle giin gectikge daha biiyiik bir
anlam ve onem ifade ederek, hakkinda yapilan arastirma ve faaliyetlerim fazlalastig1
“aile”ye dair kalemine yansiyanlar detaylica analiz edilmemistir. Bu tezle birlikte,
Kutlu’'nun ihmal edilmis aile goriisiine de, c¢esitli yonlerden 1s1ik tutulmasina

caligilacaktir.



BIiRINCi BOLUM

1. “AILE” KAVRAMI

“Aile” kavrami; Hz. Adem ile Hz. Havva’dan, yani mekanin diinya oldugu,
insanlik tarihinin baglangicindan bugiine degin var olan bir yapiya isaret etmektedir.
Sahip oldugu zamansal birikim ve bu siire¢ icerisinde ona etki ettigi diisiiniilen
parametreler, “aile” kavraminin, tek ve evrensel bir taniminin yapilmasini
imkansizlagtirmaktadir. Bu nedenledir ki; konusu ve inceleme malzemesi “aile” olan
her bir disiplin, kendi belirledigi yontem 1s18inda belirli olgiitler getirerek, “aile”yi
kategorilere ayirmistir. Belirlenen Olgiitler; ailenin kapsaminda yer alan {iye sayist ve
cesitliliginden, barindig1 cografi ortama; ekonomik yapisti ile is ve yonetim paylagimi
tarzindan, benimsedigi dini yasayis sekline kadar daha pek c¢ok noktayr ele
alabilmektedir. “Aile” kavramini tanimlamak ve kendi perspektifinden bir sinir ile
niteliklerini ortaya koymak isteyen arastirmacilar, bu kisisel bakis acilariyla aileye
farkli roller ve islevler yiiklemektedir. Boylece, yaptiklari tanimlar da bu islevler
cercevesinde cizilmekte ve zaman zaman da kaginilmaz olarak ideolojik tercihin
izlerini tasimaktadir. Buradan hareketle, tezin birinci boliimiinde “aile” kavraminin;
geleneksel ve modern tanimlar1 yapilarak, Dogu ve Bati toplumlarinca tasidigi
ehemmiyet, gorevleri ve konumu aktarilacaktir. Ayrica yukarida sozii edilen
kriterlerce kategorize edilmis cesitli aile tiirleri ele almacak ve Islam-Tiirk geleneksel
ailesi merkezde bulundurulmak suretiyle, Hiristiyan ve Yahudi geleneksel ailelerine

de deginilecektir.

1.1 “AILE” NEDIR?

Bahsedildigi iizere ‘“aile” kavrami; tanimlanmak hususunda olduk¢a farkli
yaklasimlarin bulundugu, tartismali ve esnek bir kavramdir. Ailenin hem bir grup
hem de bir kurum oldugunu diisiinen aragtirmacilar; biinyesinde grup ve kuruma
iliskin biitiin nitelikleri barindirmasimnin da kavrami karmasiklastirarak tanimi

zorlagtirdigini belirtir (Sayin, 2020: 33).



Sosyologlar ve “aile” ile iliskili incelemeler gergeklestiren disiplinlerin
arastirmanlari, “aile”yi kendi sistemlerince yorumlamiglardir. “Aile”nin bu denli
iistiinde durulup, anlagilmasini zarGriyet haline getiren yanlarindan belki de ilki; bu
yapiyl olusturan kitlenin oranidir, “¢linkii giiniimiizde diinya niifusunun tiimiine
yakin olan biiytik bir kism1 (%95°1) aile birimlerinde yasamaktadir.” (Dogan, 2016:
3) Haliyle, insanlifin ¢ogunu ilgilendiren ortak bir nokta olmasi vasfiyla “aile”
kavrami, degerlenmektedir. Bu nedenle de, arastirmacilar tarafindan, tarih boyunca

defalarca tanimlanmis, bugiin de halihazirda yeniden tanimlanmaktadir.

Aile (g 3 le: 1) kelimesi dilimize Arapca’dan gegen bir kelimedir ve bekmek
bakimin {istlenmek gibi anlamlara gelen ‘avl’ (J s=) kokiinden tiiremistir (Ozdemir
ve Teyfur, 2017: 17).

Tirk Dil Kurumu “aile” tanimin1 su sekilde yapmaktadir: “Evlilik ve kan
bagma dayanan, kari, koca, c¢ocuklar, kardesler arasindaki iligkilerin olusturdugu
toplum icindeki en kii¢iik birlik.” (Tiirk Dil Kurumu [TDK], 1998) Tanimin i¢inde
barindirdig1 anahtar nitelikleri vurgulamak, bir sonraki tanimlarin da muhtevasini
degerlendirmek adma bir basamak olarak kullanilabilir. Evvela gorildiigi {izere
“aile” olmak i¢in gerekli ilk sey; “evlilik” ve “kan bagi”dir. Yani mesru bir
birlikteligin gerekliligidir. Birlikteligi olusturanlar icerisinde ise “kari, koca,
cocuklar, kardesler” yer almaktadir. Birazdan belirtilecektir ki, bu kapsam baska

tanimlarda ¢ok daha genis bir kisi yelpazesini i¢ine almaktadir.

Tanimda tarif edilen biitiin de “toplum i¢indeki en kiigiik birlik” olarak
degerlendirilmektedir. Buradaki “en kii¢iik birlik” sdylemi ve “en temel yap1 birim” ,
“temel kurum” (Duman, 2012: 21) gibi ifadeler, bir toplulugu imledigi i¢in daha
kabul edilebilirken, alisildik tanimlardaki “yapi tasi” nitelemesi bugiin artik, kimi
sosyologlarca kabul edilmemektedir. Ornegin Prof. Dr. Yusuf El- Karadavi igin:
“Aile, toplumun ilk yap1 tas1 ve toplumun bekasi i¢in bir zorunluluk; igerisinde sevgi,
acima, merhamet, paylasim ve fedakarlik duygularinin olustugu tabii ve sicak

ortamdir.” (El-Karadavi, 2019: 47) Buna karsin, F. Beylii Dikegligil:



“Sikca kullanilan ifadelerden biri de, ailenin toplumun yapi tasi oldugudur. Oysa aile
toplumun en temel kurumlarindan biridir, ancak yapi tas1 araniyorsa bu, aile degil bireydir, insandir.
Toplum farkl etkilesim aglarinin dinamik bir Sriintiisii ise her tiir sosyal etkilesimin kaynag1 insandir.
Aile, degisimi bireyler iizerinden yansitir; zira en kiigiik ve en temel etkilesim birimi olan ailede yap1

tagt insandir” (Dikegligil, 2012: 43) demektedir.

Dikecligil, bir baska yazisinda da ailenin, toplumun temel kurumu seklinde

degerlendirilmesini pozitivist bir bakis a¢isinin mahsulii olarak degerlendirmistir:

“Bir biitiiniin temel pargasin1 aramak, maddeyi gergekligin yapi tasi olarak kabul
eden pozitivist bilim anlayisindan kaynaklanir. Klasik fizik maddenin en kiigiik parcasi
olarak atomu, mekanistik biyoloji hiicreyi, sosyoloji de aileyi kabul etti. Oysa yirminci

yiizyilin ilk ¢ceyreginden itibaren bilim, gergekligin mekanik bir saat gibi iglemedigini ve yap1

EE)

taginin madde olmadigini gosterdi. ...Bu ise yepyeni bir ontolojik tasavvur demekti.

(Dikegligil, 2019: 72)

Buradan aile kurumuna iliskin goriislerin, kisilerin varliga yonelik
tasavvurlar 15181inda sekillendigi bilgisi ¢ikmaktadir. Yani kavrami tanimlamak ve

degerlendirmek i¢in bakis agisi, inang ve ideoloji de etkin bir figlirdiir.

Bunlarin yani sira aileyi daha farkli yonleriyle esas alan tanimlamalar da
mevcuttur; Musa Giimis, “Niifusu yenileme, milli kiiltiirii tasima, g¢ocuklari
sosyallestirme, biyolojik ve psikolojik tatmin fonksiyonlarinin yerine getiriligi bir
miiessese olarak tarif edilebilecek olan aile, siyasi ve dinl bakimlardan kolektif ve
kiiltiirel bir tesekkiil ve cemiyetin biinyevi, esas hiicresidir” (Giimiis, 2011: 85)

[3

seklinde bir agiklama getirir. Islam Can; “...aile, biitin bir sosyal yasamin
minyatiirize edilmis halidir” (Can, 2014: 51) demektedir. Necdet Subasi ise aileyi
“...insanin en dar anlamda gerceklestirmeyi bagardig1 sosyal bir orgiitlenme modeli”
(Subasi, 2014: 102) ve “...gercekte dinsel bir olusumun en i¢sel mekani” (Subast,

2014: 103) olarak gormektedir.



“Aile” kavramina iligkin tanimlarin sayisi bilinmemektedir. Burada da
hepsinden s6z etmek miimkiin degildir. Ancak genel bir degerlendirme ile biiyiik
resme bakildiginda, bu kavramin c¢ogunlukla ailenin sahip oldugu islevler,
yiikklenmesi beklenilen vazifeler ve sundugu faydalara binaen yapildig1 goze
carpmaktadir. Bu yarar ve gorevlerin, aragtirmanlarca farklilik gostermesi ise; her
toplumun, sahip oldugu kiiltiir ve bu kiiltiir pratigini temellendiren zihinsel yap1
minvalinde, kendine has bir “aile” algis1 meydana getirmesine baglanilabilir. Bu
farkli aile algilari, birtakim toplumsal doniisiimler aracilifiyla yeni aile tiirlerini
meydana getirirken, zaten var olanlar iizerinde de degistirici bir etki yaratmaktadir.
Oyle ki, kiiltiiriin ve diisiinsel isleyisin degisime ugramasiyla, “geleneksel” olarak
tabir edilen, en eski ve koklii “aile” sekli, bugiin “modern” sifatin1 alarak kavramsal

ve tatbiki bir degisime maruz kalmaktadir.

1.1.1. Geleneksel Aile

“Geleneksel aile” tiirlinlin anlagilabilmesi i¢in 6ncelikle, dayandigi gelenek
kavraminin ne oldugunu ve bu gelenegin beslendigi kaynagin muhtevasini bilmek

gerekir.

Gelenek i¢in; toplumun, ge¢misten bugiline edinmis oldugu miiktesebattir,
aligkanliklar biitiintidiir denilebilir. Ancak buradaki “aliskanlik” sdylemi; sahip
olunan edingleri basitlestirip, giinliik hayat pratikleri klisesine indirgeyen bir
mahiyette degildir. Ilahi buyruklara bitisen, sonsuz hayatin selametine araci kilimis
hakikat gerekliliklerinin, fiiliyata dokilisiidiir. Zira “gelenek”; dine ickindir, onun
yapisi i¢inde saklidir. Inang ne olursa olsun, tiim geleneklerin kaynag: dindir. Ustelik
bu durum yalnizca IslAm dinine 6zgii degildir, Hiristiyanlik, Yahudilik gibi biitiin
semavi dinler i¢in de gecerlidir. Temelde din vardir ve onun hangi din oldugu

tizerinden 6zgiin gelenek sistemleri peyda olmaktadir.

“Gelenek, uzun bir zaman siirecinde toplumda yerlesmis olan ve nesilden
nesile aktarilarak ve belli bir 6l¢iide doniisiime ugratilarak gelen inanclar, degerler ve

kabuller biitiiniinii i¢eren toplumsal pratik, anane ve orftiir. Direnci yiiksek bir



toplumsal olgu olarak kabul edildigi i¢in bireyleri kendine uymaya zorlar ve bdylece

toplumda ortak bir anlayis, gii¢lii bir birligin dogmasini saglar.” (Yilmaz, 2013: 35)

Buradan yola ¢ikilarak, “geleneksel” olarak nitelendirilen ailenin, dinin
kurallar1 yani yaraticinin ¢izdigi, hayati kusatici g¢erceve etrafinda sekillendigi
sOylenebilir. Bu durumda, dinin aileye dair vecibelerini incelemek ve sosyologlarin
tarihsel seyri igerisinde belirlemis oldugu Ozelliklerine vakif olmak, geleneksel

aileyi anlamayi saglayacaktir.

Geleneksel aileye, “klasik aile” de denmektedir. Onu olusturan kisiler
bakimindan “biiyiik aile tipi” (Duman, 2012: 21) veya “genis aile” seklinde
adlandirilan bir yapiya sahiptir:

“Geleneksel genis ailenin en 6nemli 6zelligi hem dikey hem de yatay kusaklar
boyunca genislemis olmasidir. Ailenin dikey kusaklar boyunca genislemesi demek,
biiyiikanne ve dedelerin, anne ve babalarin, ¢ocuklarin ve torunlarin ayni gatt altinda birlikte
yasamalar anlamina gelir. Yatay kusaklar boyunca genisleme ise evli olan veya olmayan
kardeslerin ayni cati altinda birlikte yasamasidir. ...Genis aile ¢emberi, aile grubu iginde,

akrabalar1 kapsayacak bicimde genisler.” (Sayin, 2020: 42-43)

Goriildugi tizere, Tirk Dil Kurumu ve onun gibi aileyi anne, baba, ¢ocuk ve

kardesten ibaret sayan tanim anlayisindan bir hayli genis bir kitleyi kapsamaktadir.

Geleneksel genis aile tipinin, kente oranla daha ¢ok kirsal kesimde ve sanayi
oncesi toplumlarda bulundugu diisiiniilmektedir. Aileyi olusturan kisilerin genis
kapsamli olusu; bulundugu cografi ortam ve donem ile aile i¢i ekonomik isleyisi
sebebiyledir. Zira bu aile tarima dayali, kapali bir ekonomik yapidadir ve tarim, kas
giiciiniin varligin1 6nemli kilmaktadir. Ailenin varligin1 devam ettirebilmesi ig¢in
gerekli olan {iiretim, genis aile yapisi igerisinde kendi kendine yetebilen ve disariya
bagimlilig1 yok denecek kadar az olan bir sistemde isler ve bdylelikle genis aileler

hem barinma hem de iiretim yerleri haline gelirler (Sayin, 2020: 43).



Bahsedilen kalabalik aile yapisinin ortak paydasi elbette sadece kan bagi ve
ekonomi degildir. Boyle bir sistemin ve insan yogunlugunun huzur i¢inde yasamini
siirdiirmesi, ortak manevi degerlerin ve karsilikli hak ve sorumluluklarin da
mevcldiyetini mecbur hale getirmektedir. Bu hak ve sorumluluk iliskisi, mensup

olunan din mahiyetinde belirlenmektedir. Neticesinde ise geleneksel aile;

“ ‘kdk’, ‘cat’ ve kendine 6zgili anlatisina gore olusan bir ‘iligkiler ag1’ seklinde ii¢
boyuta sahipti. Kok sayesinde aile belli bir kimlik ve kiiltiire sahip olurken, ¢ati sayesinde
koruma, korunma, huzur ve mahremiyet ihtiyacin1 gidermekte, iliskiler agi sayesinde sosyal,
sahsi ve duygusal kazanimlar elde edebilmekteydi. Aile {iyelerinin ekonomi, kiiltiir, temel
egitim, saglik, iiretim, eglence, din gibi alanlarda belli bir dayanigsma iginde olmalari, klasik

aileyi belli bir biitiinliige sahip organizasyona doniistiirebilmekteydi.” (Tatar,2014)

Yani geleneksel aile, liyelerinin hem maddi hem de manevi ihtiyaglarini,

benimsedigi kapali sistem igerisinde giderebilecek fonksiyonlara sahiptir.

Verilen bilgiler, “geleneksel aile”nin genel ve ortak sayilabilecek
ozellikleridir ancak daha once de belirtildigi gibi her geleneksel ailenin dayanagi
dindir ve dinler arasindaki farkliliklar, ¢esitli toplumlarin geleneksel aileleri arasinda
da farkliliklar olusturur. Hangi dinin nasil bir geleneksel aileyi 6ngordiigii hususu da

bu noktada 6nem kazanmaktadir.

1.1.1.1. islam Geleneksel Ailesi

Islam’in geleneksel ailesi, Islamiyet’in ideal olarak isaret ettigi yapidadir. Bu
ideal ailenin 6zelliklerini belirlemek icin IslAm’m iki temel kaynag1 incelenmelidir;
Kur’an ve hadisler. Ciinkii; Kur’an, Islim’m yegane kilavuzu iken, bu kilavuzun en
dogru uygulayicisi ve temsili Hz. Muhammed (s.a.v.)’dir. Kur’an’in ayetleri, O’nun

yasaminin her alaninda ve tutumlarinin her bir saniyesinde viicut bulmustur.



Bu yiizden Hz. Peygamber’in aile hayati ve O’nun yetistirdigi sahabelerin

Asr-1 Saadet’teki aile hayatlari, Islam geleneksel ailesinin esasl drneklerdir.

Islam dini; diinya hayatina, ahirete giden bir koprii islevi yiiklemektedir.
Yapilanlarin kendisi bu diinya ile sinirliyken, neticeleri sonsuz bir alemde baki
karsilik alacaktir. Bu nedenle Allah, kullarinin asli yurdu olan ahiret i¢in birikim
yapmalar1 yoniinde bir diizen bahsetmistir. Bu diizenin uygulanmasindaki birincil
ortam ise ailedir. Birey, dini bilgilerini evvela ailesinden Ogrenir, ibadet
aligkanliklarin1 da ebeveynlerini gozlemleyerek kazamir. Bu nedenle Islim’da aile

kurumu kiymetli bir miiessesedir.

Kur’an’da ilk insanlar, ayn1 zamanda ilk aileyi de olusturmaktadir. Bunlar;
Hz. Adem ile Hz. Havva’dir. Daha sonra evlatlari da bu ailenin tamamlayicisi olarak
onlara liitfedilmistir. Islom geleneksel ailesinde de, merkezde ebeveyn bulunurken,

evlat da anne-babaya gonderilmis kiymetli bir emanet ve ayni zamanda imtihandir.

“Ebeveyn” kavrami ve evladin sorumluluga i¢kin degeri, bu aile tipini dogru
anlamak agisindan biiylik onem arz etmektedir. Tiirk Dil Kurumu tarafindan
ebeveyn; anne-baba olarak ifade edilmektedir ve Arapga kokenlidir (TDK, 1998).
Burada ehemmiyet tasiyan mesele, anne ve babanin ayrilmaz bir biitiin olusu ve
Islam’da, birbirlerinin 6niine gegmeksizin, yan yana aile kurumunun vazifelerini ifa
ediyor oluslaridir. Bu nedenle, Islam geleneksel ailesinde, ne anne ne de baba
birbirlerinden ayr1 diisliniilemez ve herhangi biri evlat tarafindan 6ne yahut geriye
alinamaz. “Insana da, anne babansa iyi davranmasini emrettik. Annesi, onu her giin
biraz daha gii¢siiz diiserek karninda tagimistir. Onun siitten kesilmesi de iki yil i¢inde
olur. (Iste onun igin) insana sdyle emrettik: ‘Bana ve anne babana siikret. Doniis
ancak banadir” (Diyanet Isleri Baskanligi Kur’an Meali, Lokman, 31: 14) ayeti ve
“Allah’a ibadet edin ve O’na hicbir seyi ortak kosmaymn. Ana-babaya, akrabaya,
yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yaninizdaki arkadasa, yolcuya,
elinizin altindakilere iyilik edin. Siiphesiz Allah, kibirlenen ve &viinen kimseleri
sevmez” (DIB Kur’an Meali, Nis4, 4: 36) ayeti ile “Namazdan sonra en degerli amel,

anne-babaya hizmettir” (Miislim, Iman, 36: 250) hadisi bunu kanitlar niteliktedir.



Allah kullarina, ebeveynlerine karsi saygi, hiirmet ve iyilikle muamele
edilmesini emretmektedir. Anneyi veya babayi tek basina vurgulamayip, iKisini

surekli birlikte anmaktadir.

Buradan yola ¢ikilarak Islam geleneksel ailesinde ve bizatihi Islom’in insani
deger ve kullugu imleyen hig¢bir alaninda kadin-erkek ayrimi olmadigi belirtilmelidir.
Aksi yonde bulunan fikirler ise bilgi eksikliginden kaynaklanan zanlardan ote
gitmemektedir. Clinkii Allah, “ Ey insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir
disiden yarattik ve birbirinizi tanimaniz i¢in sizi boylara ve kabilelere ayirdik. Allah
katinda en degerli olaniniz, O’na kars1 gelmekten en ¢ok sakinaninizdir. Siiphesiz
Allah hakkiyla bilendir, hakkiyla haberdar olandir” (DIB Kur’an Meali, Hucurat, 49:
13) buyurmaktadir. Anlasiliyor ki, iistiinliik, cinsiyete, statiiye, irka vb. 6zelliklere
degil, “takva” derecesine dayanmaktadir. Kulluktaki esitligi bildiren bir bagka ayet

ise sudur:

“Stiphesiz miisliman erkeklerle miisliman kadinlar, mii’min erkeklerle mii’min
kadmlar, itaatkar erkeklerle itaatkar kadinlar, dogru erkeklerle dogru kadinlar, sabreden
erkeklerle sabreden kadinlar, Allah’a derinden saygi duyan erkekler, Allah’a derinden sayg1
duyan kadinlar, sadaka veren erkeklerle sadaka veren kadinlar, oru¢ tutan erkeklerle orug
tutan kadinlar, namuslarini koruyan erkeklerle namuslarint koruyan kadinlar, Allah’1 ¢okga
anan erkeklerle ¢okca anan kadinlar var ya, iste onlar i¢in Allah bagislanma ve biiyiik bir

miikafat hazirlanugtir.” (DIB Kur’an Meali, Ahzap, 33: 35)

Allah burada acik¢a ve tekrar tekrar iki cinsiyeti de vurgulayarak, kullari

arasindaki gorev ve miikafat esitliginin altin1 ¢izmistir.

Peki, boyle anlami Ayan ayetlere ragmen, bir kesim insanlar neden Islam’1,
kadina zulmeden, onu yok sayan ve ikincillige mahkiim eden bir yapida goriir?
Bunun cesitli sebepleri bulunmakla beraber &ne ¢ikanlar; Islam’m kutsal kitab1 olan
Kur’an-1 Kerim’deki baglamindan koparilarak ve kasten yanls, eksik bir sekilde

yorumlanan veya Isldm’a ait olmadig1 halde ona atfedilen ayetler ile kadin-erkek
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iligkileri temelinde biitiin toplumsal iliskiler agini ve isleyisini degistirmis olan

feminizmin etkisidir.

Bu hususta bilhassa iizerinde duruldugu gézlemlenen ve aile baglaminda tezin
kapsaminda yer almasi gereken konular; kadinin erkegin kaburga kemiginden
yaratilmasina iliskin sdylemler, Islam’da kadina siddetin tesvik edildigi yanilgis1 ve
kadinin erkege “emanet” edilmesi iizerine yiiriitiilen fikirlerdir. Her birine agiklik
getirerek diizeltme yapmak, Isldim geleneksel ailesinin i¢yapisini ve diizenini en
dogru bir bi¢cimde idrak etmek i¢in gereklidir. Zira kimi insanlar, geleneksel hayatin
yasandigi Miisliiman ailelerde kadinlarin dini bir emre dayanilarak siddet gordiigiine
ve evlilik ile aile hayati icerisinde erkegin baskisi altinda, degerde ikincil konumda

olduguna inanmaktadir.

Ik olarak; kadmin Tevrat’ta erkegin kaburga kemiginden yaratildig
sOylenmektedir (Tevrat, Yaratilis, 1: 21-23), ancak Kur’an’da durum bdyle degildir.
Allah, kadin ve erkegi ayni seyden yarattigini belirtmektedir: “Ey insanlar! Sizi bir
tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan; ikisinden bir¢ok erkek ve kadin
(meydana getirip) yayan Rabbinize kars1 gelmekten sakinin. ...” (DIB Kur’an Meali,
Nisa, 4: 1) “Ayetteki “Sizi’ ifadesiyle kast edilen Adem’dir. Ciinkii bizler sirf ondan
degil, ondan ve esinden yaratildik. Dolayisiyla o s6z mecazdir. Ayeti soyle anlamak

gerekir: ‘O Adem’i bir tek nefisten yaratti...” ” (Bayindir, 2012: 59).

Buradaki ayeti destekleyen baska ayetler de vardir. Ornegin; “Allah, sizi bir
tek nefisten yaratan ve kendisi ile huzur bulsun esini de ondan var edendir” (DIB
Kur’an Meali, A’raf, 7: 189) ayeti, Ziimer stresindeki “O, sizi bir tek nefisten yaratt.
Sonra ondan esini var etti” (DIB Kur’an Meali, Ziimer, 39: 6) ayeti ve En’am’da
gecen “O, sizi bir tek candan yaratandir” (DIB Kur’an Meali, En’am, 6: 98) ayeti
gibi.

Hatice Kelpetin Arpagus; biitiin bu ayetlerde bir cinsiyete vurgu yapilmadan
nefsi vahideden yaratilmis olmaya isaret edildigini ve yine cinsiyet belirtilmeden
insana kendi cinsinden esler yaratildiginin ifade edildigini sdylemektedir (Kelpetin
Arpagus, 2020: 86). Ona gore; bu ayetlerde asil amag¢ zaten cinsiyet temelli bir
aktarim degil, “insan” olarak varlik sahasina ¢ikisin ve ¢ift sekilde yaratilmis
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olmanin hikmeti ile Allah’in kudretine dikkat ¢ekip, insanlara ahiret hayatini

hatirlatmaktir (Kelpetin Arpagus, 2020: 101-102).

Ikinci meselenin yani erkegin esine karsi siddete tesvik edildigi iddiasinin

dayandirildig: ayet ise soyledir:

“Erkekler, kadmlarin koruyup kollayicilaridirlar. Clinkii Allah, insanlarin kimini
kiminden {istiin kilmistir.Bir de erkekler kendi mallarindan harcamakta (ve ailenin geg¢imini
saglamakta)dirlar. Iyi kadinlar itaatkarlardirlar. Allah’m (kendilerini) korumasi sayesinde
onlar da ‘gayb’it korurlar. (Evlilik yikiimliliiklerini reddederek) baskaldirdiklarini
gordiigliniiz kadinlara 6giit verin, onlar1 yataklarinda yalniz birakin. (Bunlar fayda vermez de
mecbur kalirsaniz) onlari (hafifce) doviin. Eger itaat ederlerse, artik onlarin aleyhine baska
bir yol aramayin. Siiphesiz Allah, ¢ok yiicedir, cok biiyiiktiir.” (DIB Kur’an Meali, Nisa,4:
34)

Bu ayete iliskin pek ¢ok farkli g¢eviri, goriis ve degerlendirme vardir. Bu
farklilik, kelimelerin birden fazla anlam tagimasindan ileri gelmektedir. Bunlardan en
keskin boyutta olan anlamindan yani fiilin “dovmek™ olarak kabul edildigi

aciklamalardan baslanarak, diger miimkiin anlamlar da degerlendirmeye alinacaktir.

Oncelikle Aayette gecen “niisiiz” kelimesi, “kadmin gdziinii baskasma
dikmesidir.” (Bayimndir, 2012: 68) Bu da demek oluyor ki Islim’a gore; ahlaki
sayglyl hasara ugratan bir davranista bulunan ese, kocasinin verecegi tepkiler ayette
siralandig1 sekilde olmalidir ve dévmek eylemi de en son asamada, ayrica akla
gelenden farkli bir gercevede anilmaktadir. Burada bahsedilen “ddévme” eylemi,
giiniimiizde yasanan canice kadina siddet hadiselerinin zihnimizde biraktig1 iz
araciligiyla olusan yansimalardan farkli bir durumu tarif etmektedir. Efendimiz
(s.a.v.); acikea esini aldatmis olan kadin i¢in dahi “hafif sekilde doviin” demektedir.

(Miislim, Sahih, Hac: 2137).
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Bu “hafifligin” 06l¢iitii; bedeninin {ist kismina asla temas etmemek, kizariklik
dahi olusmayacak vaziyette iz birakmamak seklindedir. Bu, esine ihanet etmis olan
kisinin, kendisinden vazgegilmesi yahut biiyiik ve gaddarca tepkiler ile karsilagsmasi

yerine sunulmus bir adimdir, aksine miisaade yoktur.

Ayetin  bu ceviri minvalindeki yorumuna bakildiginda; en asiri
degerlendirmenin, yine en asir1 hadise karsisinda ve son asamada gegerli oldugu fark
edilmektedir. Nitekim ayetin i¢inde bulundugu Nisa siresi, poligami, miras gibi
keskin konularin ele alindigi bir stiredir ve bu da ifadelerde; normalden farkli ve
genelden ayr1 bireylerin ve durumlarin merkeze alindigini gostermektedir. Bu da
demektir ki; uygulama emri yoniinden belirli, sinirli bir kitle ve hadiseye hitap
etmektedir. Ayrica ayetin basinda erkekler “koruyucu” olarak vasiflandirilmislardir.
Korumalar1 emredilene aksi bir tutum sergilemeleri anlamsal agidan ayetin biitiinliyle

uyumlu durmamaktadir.

Bu hali ile de elbette yasanmasi veya yasandigiin diisiiniilmesi bile iiziicii
olan durumu, empatiyle ve bugiiniin kosullarinda aymi hadisenin ortaya

cikarabilecegi neticelerle karsilastirarak degerlendirmek gerekir.

Bugiin, eslerinin kendilerini aldattigina sahit olan bireylerin cinayet islemek
gibi facia bir mantiga, insanliga sigmayan yollara bagvurdugu dikkate alindiginda,
Islam’mn edebi ve sabri en asan durumlar igin bile sakinligi, 6fkeyi dizginlemeyi
ogiitledigi, o zor anda yapilacak ilk sey olarak ‘“‘usuliince konugmay1” emrettigi
goriilmektedir. Ustelik sebebin kanitlanmas: sarttir. Erkek sadece bundan
stiphelendigi i¢in bir sey yapmak keyfiyetine de asla sahip degildir. Zira “Namuslu
kadinlara zina isnat edip sonra da dort sahit getiremeyenlere seksen degnek vurun.
Artik onlarin sahitligini asla kabul etmeyin. Iste bunlar fisik kimselerdir” (DIiB
Kur’an Medli, Nir, 24: 4) denmektedir ve erkekler boyle bir tedbire dahi sahip
degillerdir. Bu da kadinin iffetinin ve bizatihi kendisinin Allah tarafindan sikica

korumaya alindigina delildir.

Bu degerlendirme; ayetin igerisinde yer alan “darabe” fiilinin “dovmek”
olarak kabul edildigi bir ¢eviri icin miimkiindiir. Kavrama farkli ¢eviri ve bakis

acistyla yaklasanlar da mevcuttur. Bunlardan biri; “darabe” (b= < ) fiilinin, aslinda
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“yliz cevirmek, birakmak™ anlamina da gelisinden yola ¢ikilarak yapilmistir. Burada
dayanak; Hz. Muhammed (s.a.v.)’in hayatina bakildiginda, eslerine asla siddet
uygulamamis olmasi, hatta “Allah’in hanmim kullarina vurmayin! (Bu gece)
Muhammed’in eslerine pek ¢ok kadin geldi. Hepsi de kocalarindan sikayet¢iydi. Bu
adamlar sizin hayirlilarimiz degillerdir” (Ebu Davud, Nikah, 41-42) buyurdugu ve
bunun gibi kadinlar1 kollayici daha pek c¢ok hadisinin bulunmasidir. Hz.
Peygamber’in boyle bir ifade kullanmasi; bu uyariyr yapmasini gerektiren olaylarin,
O’nun doneminde de yasandiginin delilidir. Ancak Hz. Muhammed (s.a.v.), aile

hayatinda bdyle bir durumu hi¢ yasamamuistir:

“Hz. Peygamber’in kadinlara ve eslerine verdigi deger, diinyada bagka bir yerde
rastlanmadik bir seviyede idi. Hz. Peygamber, eslerini insanliga drnek gosterilecek bir sevgi
ile sevmis, eslerine olan sevgisini saygisiyla dengelemis, evlilik hayatinda hicbir agiriliga ve
sevgi-saygi suistimaline izin vermemistir. Esleri ile sohbet etmis, yarismig, onlarin yemek
yedigi kaptan yemis, su ictigi bardaktan su i¢mis ve onlarla sakalasmustir. ...Hz. Peygamber
biitiin kadinlara karsi kibar ve nazik davranmig, bdyle davranilmasini da herkese tavsiye

etmistir.” (Kavustu, 2006: 10-11)

Ayette gegen ve sebebi karsilayan “niisuz” kelimesi i¢in de buradaki gibi
birden fazla anlam tagima durumu s6z konusudur. Bu manalardan birinin “gdziinii
baskasina dikmek” oldugundan bahsedilmisti. Kelime bir de, “baskaldir1” anlamini
tasimaktadir ancak, kadinin erkege kosulsuzca, tam bir teslimiyetle itaatinin
beklenmedigi, itaat edilenin yalmizca Yaratici oldugu bir dinde kadinin; kocasina
baskaldirdigr gerekcesiyle siddete maruz kalmast mantiken hi¢c de wuygun
durmamaktadir. Kadinlar, elbette haksizliga ugradiginda bunun hesabin1 soracak ve
hakkim arayacaktir. Nitekim bu Islaim geleneksel ailesi igerisindeki, ¢ocuklar dahil,
her bir birey icin gecerlidir. Allah’in tanimis oldugu hak ve izinlerden yana yahut
dogrudan dini bir hususta, aile bireylerinden biri hata eder, zalimlik gosterir ve
vazifesini yerine getirmezse, magdur edilen aile bireyi sikayet ve hak talebinde

serbesttir ve hatta bunu yapmaya mecburdur.
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Gorildugi lizere ayet iizerinden yiritilen fikirler ve negatif yargilar
temelsizdir. Bu durumda denilebilir ki; hayatta karsilasilan kimi 6rnekler Liitfi
Dogan’in  belirttigi gibi “Yanlis ve asir1 davraniglarin  sorumlusu, Kur’an
prensiplerinden uzak kalip islam’a zit tutumlartyla Miisliimanliga yiik olanlardir.”
(Dogan, 2016: 66) Buna, konuyu bilingli ve maksatli bir propaganda araci haline

getirme cabasinda olanlar da eklenebilir.

Deginilecek son mesele ise “emanet olma” durumudur. Peygamber (s.a.v.):
“Kadinlar hakkinda Allah'tan korkun! Ciinkii siz, onlar1 Allah'iln emaneti olarak
aldiniz” (Mislim, Sahih, Nikéh: 93) buyurmaktadir. Bu hadis kimi insanlara,
kadinlarin korunmaya muhtacg, zayif ve erkegin nesnesi olma mahiyetinde bir anlam
tagiyor gibi goriinmektedir. Sebebi ise; “emanet” kavraminin degerinin tam
anlamiyla bilinmemesidir. Oysa bunu kendi yasantimizin her alanina diisiinsel olarak
tatbik etmek bile “emanet”in kiymetini anlamak adina yeterli olacaktir. Ornegin; bir
insanin, oldukca pahali bir pirlanta gerdanlik ile ¢ok ucuz bir plastik kolyeyi
birilerine gecici siire biraktigi diisiiniiliirse; kisi muhakkak, pahali olani teslim
ederken bunun; verilen zata bir “emanet” oldugunu ve onu hakkiyla muhafaza
etmesini Ogiitleyecektir. Digerini verirken ise boyle bir ciimle sarf etmeye bu denli

gerek duymayacaktir.

Burada “emanete deger olmak™ hali vardir. Allah, kullarina musahhar kildig:
koca bir kainat1 ve igerisindeki her nimeti “emanet” olarak, “emanet” ¢atis1 altinda
liitfetmistir. Oyle ki, insanoglunun iginde yasadigi beden ve aldigi nefes bile
emanettir ve Allah hepsine karsi gostermis oldugumuz tasarruftan bizi hesaba
cekecektir. Bu durumda; kadinin emanet olusu onun kiymetinden ve ona karsi
yapilacak her tiirlii haksizliktan, yapanin hesaba ¢ekilecegindendir. Kadinlar; verilen
ornek nezdinde tabiri caizse, mecazen, Allah’in pirlantalaridir. Allah kadinlari,
erkeklere “emanet” ederek, onlara biiylik bir sorumluluk yiliklemistir. Burada
Efendimiz (s.a.v.)’in Veda Hacci doniisii Medine’ye giderken, hanimlarini tastyan
deveyi idare eden sahabe Encese’ye sOyledigi sozii anmak anlamli olacaktir: “Ey

Encese! Develeri yavas siir, kristalleri kirmayasi!” (Miislim, Fazail: 70)
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Feminizmin etkisine gelinecek olunursa; akimin, Islam geleneksel ailesinin
yapisindaki erkegin haklarinin, kadina nazaran kimi alanlarda biraz daha genis
olusuna verdigi tepki ile degerlendirmek gerekmektedir. Zira feminizm hayatin her
alanin1 kapsayan bir “esitlik” ilkesi lizerine kuruludur. Burada da dikkatten kagirilan
nokta; erkegin hak fazlaliginin, sorumlulugunun da daha fazla olusu paralelinde
verildigidir. Bu giindelik hayatta, birden fazla insanin bulundugu her alanda ve hatta
siyasi isleyiste de bdyledir; ylikiimliiliigli fazla olan kimsenin, bunu yerine
getirebilmeyi miimkiin kilacak yetkilere de sahip olmasi gerekir. Allah, kullarina
sOyle seslenir: “Ey iman edenler! Kendinizi ve ailenizi, yakiti insanlar ve taglar olan
atesten koruyun. Onun baginda gayet kati, ¢etin, Allah’in kendilerine verdigi emirlere
kars1 gelmeyenve kendilerine emredilen seyi yapan melekler vardir.” (DiB Kur’an
Meili, Tahrim, 66: 6) Ustelik “Allah, birini birinden sorumlu hale getirir de o,
oldiigiinde sorumlusu olduklariyla geregi gibi ilgilenmemis olursa ona cenneti haram
kilar.”(Miislim, Iman, 63: 361) Erkek, ailesinin her tiirli gecimini saglamak ve
evlatlarinin dini egitimi ile ilgilenmek zorundadir. Dinini bilmekse insanin sonsuz
hayatin1 etkileyecek bir hadise olmasi yoniinden son derece onemlidir. Bu gibi
sorumluluklari, Allah’in emrini yerine getirecek sekilde tasimak i¢in de haklari yer

yer fazladir.

Bu sartlara baglanmis hak; babanin yahut kocanin, esine veya evladina
zulmetmesi, tam ve yalniz bir yonetici olarak karar mekanizmasini sahsina baglamasi
anlamina gelmemektedir. Allah “Kadinlarin yiikiimliiliikleri kadar mesru haklari
vardir” (DIB Kur’an Meali, Bakara, 2: 228) buyurmaktadir. Bu haklardan bazilari;
mehir, nafaka temini ve iyi gegimdir. “Onlarla iyi geginin.” (DIB Kur’an Meali,
Nisd, 4: 19) emrini veren Allah’mn, bir kuluna digerini ezdirmesi mantiken miimkiin
gorinmemektedir. Burada erkege verilen hak, bu diinyada aile birligi ve “ahenkli”

yasantinin temini ile ahirette sonsuz bir cenneti kazanmaya destek olmasi1 adinadir.

Birlik ve ahengi meydana getiren uyum; zthiklarin ve farkliliklarin
tamamlayiciligr ile miimkiindiir. Ailede kadin, erkek ve cocuklar, birbirlerinden
oldukca ayr1 fitratlara ve kimi alanlarda farkli oOzelliklere sahiptir ve Allah,
yarattiklarimin  fitratin1 en 1iyi bilen olarak vazifelendirme ve hak paylagimini
yapmustir.
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“Yaratan bilmez mi? O, en gizli seyleri bilir, (her seyden) hakkiyla
haberdardir.” (DIB Kur’an Meali, Miilk, 67: 14) Buna gére; yarattigy farkliliklari da
bir zenginlik ve hikmet vesilesi kilarak, bir biitiinli olusturan her biri kendi i¢inde
degerli parcalar seklinde tecelli ettirmistir. O yiizdendir ki; “Zit kutuplarin birbirini
tamamlayan iki karsit tarafi olan kadin ve erkek kiymet bakimindan birbirine
esdegerdir. Uglardan biri digerinden daha kiymetli degildir; ¢iinkii ikisi de tek basina
yarimdir ve biitiinliigli saglamak icin birbirlerine ihtiyaglar1 vardir.” (Marasl, 2018:
21) Iste bu muhtacligin geregi olan paylasim diizeni beraberinde birlik olma halini

yani “aile birligi”ni ve bireyler arasinda uyumu dogurmaktadir.

Bu uyum, Islam geleneksel ailesinde, herkesin bir sekilde ydnetime katilmasi
neticesini ortaya ¢ikarmaktadir. Ornegin; Efendimiz (s.a.v.), Hudeybiye Gazvesinde,
“esi Ummii Seleme ile istisare etmis o da kendi goriisiiyle ona gdstermistir. Nebi de

icinde hayir ve isabet bulunan bu goriisii uygulamistir.” (El-Karadavi, 2019: 33)

Ebeveyn ve esler bahsinin ardindan “evlat” meselesine gelinirse; cocuk, Islam
geleneksel ailesi i¢in bir nimettir, Allah’in hediyesidir. Evladin kiymeti Kur’an’da
aktarilan su dualardan acikca anlasilmaktadir: “Zekeriya’yr hatirla. Hani o, Rabbine,
‘Rabbim! Beni tek bagima birakma. Sen varislerin en hayirlisisin’ diye dua etmisti”
(DIB Kur’an Meali, Enbiya, 21: 89), “Orada Zekeriya Rabbine dua etti: ‘Rabbim!
Bana katindan temiz bir nesil bahset. Siiphesiz sen duay1 hakkiyla isitensin’ dedi.”
(DIB Kur’an Meali, Ali Imran, 89: 38) Cocuklar, ebeveynlerine birer emanettir,
Allah’n rizas1 dogrultusunda yetistirilmesi ise anne-baba i¢in bir imtihan vesilesidir:
“Bilin ki mallarimiz ve ¢oluk cocugunuz birer deneme aracidir. Allah katinda ise
bityiik bir miikafat vardir.” (DiB Kur’an Meali, Enfal, 8: 28) Cocuk yetistirmek bu
tip ailelerin ebeveynleri i¢in “ailenin dogal bir isidir. Aile, ¢ocuklar1 sevgi ile
biiyiitmeli ve onlara geleneksel ve ruhsal miraslarii aktarmalidir. Bu sekilde
cocuklart toplumsallastirmali ve nesilleri birlestirmelidir. Aileler, bu 6nemli isi

yaparak toplumda saygi ve seref kazanirlar.” (Demirkanoglu, 2018: 78)

Iste Islam geleneksel ailesi; yukarida aktarilan emirlere uyan ve ulasiimasi
gereken kisi olarak Peygamber (s.a.v.)’in aile hayatin1 6rnek alan bdyle bir yapida

seyretmektedir.

17



1.1.1.2. Hiristiyan Geleneksel Ailesi

Hiristiyanlik, bilindigi iizere Roma topraklarinda dogmustur. Hiristiyan
geleneksel ailesi de; Roma Kkiiltiirii ve Hiristiyanligin kutsal kitabr olan Incil’in

Ogretileri iizerine insa edilmistir.

Roma kiiltiiriinde kadin, tam anlamiyla bir esya, cansiz, duygusuz, ruhsuz bir
madde olarak kabul edilmekte ve tabii olarak kendisine hi¢bir hak taninmamaktayda.
Bu durum sadece giindelik disar1 hayat1 degil, evlerde de yani aile kurumu igerinde
de gecerli idi. Evlilik ile birlikte kadin, babasinin dininden ¢ikarak kocasinin dinine
geemekte ve bu din degisimi ayni zamanda kadinin; artik kocasinin hiikiim ve iznine
de tabi oldugu anlamma gelmektedir (Sahin Utku, 2020: 134-135). Ustelik bu
degersizlik, evlilik akdine de yansimaktadir. Evlilik adeta bir kadin ile bir erkek
arasindaki aile kurma karar1 degil, kizin “efendisi” konumunda sayilan; erkek kardes,
baba gibi ailenin “erkek” olan herhangi bir {iyesi ile kocasi arasinda yapilan bir
anlagsma ve hak devridir. Kadina da fikri hi¢cbir agsamada sorulmamaktadir (Ortayl1,

2018: 90).

Kadmin sosyal hayattaki ve aile hayatindaki koleligi; bir evlat olarak da
gecerliligini korumustur. Roma’da evliligin en Onemli gayesi tapinmayr devam
ettirebilecek bir gelenek nesil meydana getirmekken, kiz ¢ocuk bu amacin disinda
tutulmustur, zira o, bilindigi gibi evlendiginde babasinin dinini terk edecektir (Sahin
Utku, 2020: 136). “Bu nedenle erkek ¢ocuklar dogdugunda onlarin aileye kabuliinii
ve evin tanrisina takdimlerini sembolize eden temsili bir téren diizenlenmistir.”
(Sahin Utku, 2020: 136) Ayrica esler; ¢ocuklarimin babasinin kendileri olduguna
iligkin asilsiz sliphelere dayanarak ¢ocuklarini reddedip kapt 6niine koyabilmekte ve
kendinden oldugunu kabul ettikleri ¢ocuklar1 da sakatlik veya cinsiyeti sebebiyle
yine reddedip, statii saglamak i¢in erkek ¢ocuk evlat edinebilmekteydiler (Hortagsu,
2015: 43).

Kadinin anneligi de ayni cergevede kotii bir muamele ve cezalandirma ile
karst karsiya birakilmistir. “Hamile bir kadinin bir sigira eliyle ya da ayagiyla

dokunmasiyla sigirin hastalanip dlecegi, ekinlerin kuruyup yok olabilecegi
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diistiniilmiis; kadinin lohusalik doneminde giydigi tiim kiyafetler ve yemek kaplari

ev halkini da kirlettigi diisiincesiyle yok edilmistir.”(Sahin Utku, 2020: 138)

Bu kiiltiirel zemin iizerine gelen Hiristiyanlik, toplumsal isleyisteki kadin ve

aile konumuna iliskin birtakim degisiklik ve 1slah adimlart atmistir.

Incil’deki su satirlardan anlasilacag: iizere, Hiristiyanlikla birlikte “aile” artik

Tanr tarafindan kurulan bir miiessesedir:

“Isa su karsiligi verdi: ‘Kutsal Yazilar’it okumadimz m? Yaradan baslangictan
‘Insanlar1 erkek ve disi olarak yaratt1’ ve sdyle dedi: ‘Bu nedenle adam annesini babasin

birakip karisina baglanacak, ikisi tek beden olacak.” Soyle ki, onlar artik iki degil, tek
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bedendir. O halde Tanri’nin birlestirdigini, insan ayrrmasin.” ” (Yeni Yasam Yayinlar1 Incil

Cevirisi, Matta, 19:4-6)

“Ogrencileri evde O'ma yine bu konuyla ilgili bazi sorular sordular. Isa

onlara,‘Karisin1 bosayip baskasiyla evlenen, karisina kargi zina etmis olur’ dedi. ‘Kocasini
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bosayip baskasiyla evlenen kadin da zina etmis olur.” ” (Yeni Yasam Yayinlar1 Incil Cevirisi,

Markos, 10: 10-12)

Aile artik ilahi bir alan ile baglantili sayilmakta, bdylelikle de aileye bir
kutsiyet atfedilmektedir. Aile artik sosyal yahut medeni bir kurum degil, dini bir
kurum olarak kabul edilmektedir (Ozdemir ve Teyfur, 2017: 25). Ailenin éneminin
artist ile bosanmalar giiclestirilmis, evlenilecek kisilerin Hiristiyan olmasi

zorunlulugu getirilmistir.

Burada belirtilen ayrilmay1 imkénsizlastiran tek bir beden olma durumu,
Katolikler tarafindan daha serbest bir hale getirilmistir. “Katolik hukuku, bosanma
yasaginin ortaya ¢ikaracagi olumsuzluklarin azaltilmasi icin ayriliga miisaade
etmistir. Ebedi veya muvakkat olabilecek olan ayrilik, evlilik bagin1 degil, ancak

birlikte yagsama vecibelerini ortadan kaldirmaya matuftur.” (Acar, 2018: 164)
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Hiristiyan geleneksel ailesinde, baba ve koca merkezli olup, Yaratici gibi ona
da itaat beklendiginden, Islam geleneksel ailesindeki biitiinciilliigii imleyen
“ebeveyn” kavramindan burada s6z etmek miimkiin degildir. Cocugun anne-babaya
saygisi Incil’in dgretileri arasindadir, drnegin: “Ciinkii Tanr1 sdyle buyurdu: ‘Annene
babana saygi gostereceksin’; ‘Annesine ya da babasma séven kesinlikle

b

oldiiriilecektir’ ” (Yeni Yasam Yaynlar incil Cevirisi, Matta, 15: 4) denmektedir
ancak babanm anneden daha &nde ve aktif sayildigi, Prof. Dr. Ismail Dogan’m

Barnabas Incili, 183-184’ten aktardig1 su kisimdan anlagilabilmektedir:

“ Isa cevap verdi: ‘Ruhumun huzurunda durdugu Tanr sag ve diridir ki, sézlerim
dogrudur. Size ‘bir insanin ¢ocuk gibi olmasi gerektigini sdyledim; ¢linkii bu, gergek
alcakgoniilliiliiktiir. Eger kiigiik bir ¢ocuga, ‘senin elbiselerini kim yapt1?” diye sorsaniz,
‘babam’ (diye) cevap verecektir. Eger ona oturdugu evin kimin oldugunu sorsaniz, ‘babamin’
diyecektir. Eger ‘sana kim yiyecek veriyor?’ deseniz, ‘babam’ (diye) karsilik verecektir.
Eger, ‘sana yiiriimek ve konugmay1 kim 6gretti?” deseniz, ‘babam’ (diye) cevap verecektir.
Ama deseniz ki, ‘alninmi kim yardi? Alnin1 boyle sardirmigsin?’ diyecek olsaniz, ‘diistim ve
bagimi yardim’ (diye) cevap verir. Eger, ‘neden diistiin’ derseniz, ‘gérmilyor musunuz?
Kigligiim, yetigkin bir insan gibi yilirime ve kosma giiciim yok ki! Bu bakimdan, babam
saglam ylirimem i¢in benim elimden tutmadi. Fakat iyi yiirlimeyi 6grenmem igin babam beni
bir an birakti. Ve ben de kogsmak isteyince diistiim.” (diye) cevap verir. Eger, ‘o zaman baban
ne dedi?’ derseniz, ‘niye simdi olduk¢a yavas yiiriimedin? Bak, ileride benim yanimdan

ayrilmayacaksin’, dedi (diye) cevap verir.” (Dogan, 2016:295)

Goriildugi tizere, insanin Tanri’ya karsi sergilemesi beklenen tutum, ayni
zamanda ¢ocugun babasina sergilemesi gereken tutumdur da. Baba ve Tanr1 bu aile
diizeninde yan yanadir, ikisi de veren, itaat edilen, rizasi gozetilip emri
uygulananlardir. Oysa Islam’da Allah, her seyin ve herkesin iistiindedir, O;
yarattiklar1 ile yetkisini ve konumunu paylasmaz, sadece emir ve yasaklarini
bildirerek ne yapilacagmi bildirir. Bu agidan islam geleneksel ailesinde koca/baba,
kari/anne ve c¢ocuklar, sadece Allah’in emirleri dogrultusunda hareket etmek
durumundadirlar. iki geleneksel aile arasinda, cocuklarini, dinlerinin gereklerince

yetistirme vazifeleri ise tamamu ile ortaklik arz etmektedir.
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1.1.1.3. Yahudi Geleneksel Ailesi

Yahudi geleneksel ailesi, temelde Tevrat Ogretilerine gore hayatlarini idame
ettiren yapida bir ailedir. Yahudilikte aile; hem sosyal hem de dini bir yapilanmadir.
Bu yapilanmada baba figiirii, hem anneden ¢ok daha iistlin bir konumdadir hem de es
ve ¢ocuklar iizerinde tam bir hak sahibidir. “Kadin, kamusal alanin disindadir ve her
tiirlii yetki ve iktidardan uzaktir. Kadin, kocasinin miilkiyetindedir ve kutsal kitap,
poligamiyi mesru saymaktadir. Baz1 haklarina karsin, dini alanda kadin, koleler ve
cocuklarla ayni statiidedir. Bu sebepledir ki sahitlige ehil degildir, Tevrat tedkikinden
dista tutulmustur. Tapinak ve sinagogda ayr1 bir yerdedir ve ibadete istirak edemez.”

(Harman, 2012: 94)

Hiristiyanlik gretilerini beslemis olan Yahudilikte de, kadinin yaratilist

hadisesi, onu degersizlestiren bir netice ortaya ¢ikartmaktadir. Tevrat’taki haliyle:

“RAB Tanr1 Adem’e derin bir uyku verdi. Adem uyurken, RAB Tanri onun kaburga
kemiklerinden birini alip yerini etle kapadi. Adem’den aldig1 kaburga kemiginden bir kadin
yaratarak onu Adem’e getirdi.Adem, ‘Iste, bu benim kemiklerimden alinmis kemik, etimden

5 9

almmus ettir’ dedi, ‘Ona Kadin denilecek,¢ilinkii o adamdan alind’ ” (Yeni Yasam Yaynlari

Tevrat Cevirisi, Yaratilig,2:21-23) seklinde inanilmaktadir.

Burada da Hiristiyanlikta izleri devam eden kadinin adini Tanri’nin degil,

erkegin vermesi iistiinliigii goriilmektedir.

Bu istiinliik aile icerisinde de devam etmektedir. Tevrat’ta yer alan bu bolim

bunu dogrular niteliktedir;

“Eti sO0yle yemelisiniz: Beliniz kusanmis, cariklariniz ayaginizda, degneginiz
elinizde olmali. Eti ¢abuk yemelisiniz. Bu RAB’bin Fisth kurbanidir. O gece Misir’dan
gececegim. Hem insanlarin hem de hayvanlarin biitiin ilk doganlarini 6ldiirecegim. Misir’in
biitiin ilahlarini yargilayacagim. Ben RAB’bim. Bulundugunuz evlerin iizerindeki kan sizin

icin belirti olacak. Kani gériince iizerinizden gegecegim. Misir’t cezalandirirken 6liim sagan
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size hicbir zarar vermeyecek. Bu giin sizin i¢in anma giinii olacak. Bu giinii RAB’bin
bayrami olarak kutlayacaksimiz. Gelecek kusaklariniz boyunca siirekli bir kural olarak bu

giinli kutlayacaksiniz” (Yeni Yasam Yaylar1 Tevrat Cevirisi, Misir’dan Cikis, 12: 11-14)

Zira burada anlatilan “fisith” bayraminda baba onciiliik etmektedir, bu da ona
rhani bir nitelik kazandirarak, sinirsiz niifuzuna kaynaklik etmektedir (Ozdemir ve

Teyfur, 2017: 23).

Yahudi geleneksel ailesinde annenin kiymeti; soyun devami ve Yahudi
olabilmenin araci olusuyla sinirlanmaktadir. “...Ortodoks Yahudilikte bir kisinin
Yahudi olabilmesinin tek yolu Yahudi bir anneden dogmasidir. Bu yoniiyle
Yahudilik soy ile dini aidiyeti annenin sahsinda birlestirmis goriinmektedir. Bununla
birlikte Yahudi geleneginde aile yapisi igerisinde babanin dominant bir yapisi
vardir.” (Giindiiz, 2014) Yani Yahudi geleneksel ailesinde de Islam geleneksel
ailesinin ebeveyn anlayist bulunmamaktadir. Buna binaen denilebilir ki; Yahudi
geleneksel ailesinde “aile birligi” yoktur fakat “toplum birligi” vardir, ¢iinkii; Yahudi
geleneginde etnisite hakimdir ve Yahudi olanla olmayan arasinda keskin bir deger
farki mevcuttur. Tevrat’ta bunun pek ¢ok delilini bulmak miimkiindiir: “Siz Tanriniz
RAB’bin cocuklarisiniz” (Yeni Yasam Yayinlar1 Tevrat Cevirisi, Yasa’nin Tekrari,
14: 1) ve “Siz benim i¢in kahinler kralligi, kutsal ulus olacaksimz. Israilliler’e boyle
sOyleyeceksin” (Yeni Yasam Yaymlar1t Tevrat Cevirisi, Misir’dan Cikis, 19: 6),
“Tanrimiz RAB icin kutsal bir halksiniz. RAB 6z halki olmaniz i¢in yeryiiziindeki
biitiin halklarin arasindan sizi se¢ti” (Yeni Yasam Yayinlari Tevrat Cevirisi,

Yasa’nin Tekrari,14: 2) 6rnek olarak verilebilir.

Yahudi geleneksel ailesinde anne- babaya saygi onemlidir. Hz. Musa’ya
gelen on emrin iginde de yer almaktadir; “Annene babana saygi goster. Oyle ki,
Tanrin RAB’bin sana verecegi iilkede dmriin uzun olsun.” (Yeni Yasam Yaymlari

Tevrat Cevirisi, Misir’dan Cikis,20: 12)
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1.1.2. Geleneksel Ailenin Modernlesme Seriivenine Genel Bir Bakis

Yukarida anlatilan geleneksel aileler ve diinyada bulunan diger pek ¢ok
kadim aile tipleri, zamanla degisime ugramaya baglamistir. Giinlimiizde de bu
degisimini siirdiiren aile; gerek aile iiyeleri, ekonomik yap1 ve gerekse liyelerin
uistlendikleri gorevler yoniinden, kadim aileden oldukga farkli bir sistemde
seyretmektedir. Yasanan durumun nedeni ise, belirli tarihsel siire¢ ve gelismelerle
gelen “modernizm” akiminin etkisi ve ona ayak uydurmak isteyen ve/veya buna
mecbur birakilan insanlarin doniisen zihniyetlerinin, ailelere de kaginilmaz olarak

yansimasidir.

Modernizm kisaca; kokiinii Ronesans ve Reform hareketlerinden alan
Aydinlanma felsefesinin neticesi olarak ortaya c¢ikan bir diisiince sistemi, fikir
hareketidir. Bu sistemin, aradaki zitliklar sebebiyle gelenegin karsisinda yer aldigi
sOylenebilir. René Guénon da; modern diisiincenin, gelenek karsit1 bir diisiinceden
baska bir sey olmadigini ifade etmektedir (Guénon, 2019: 45). Modernizme yaslanan
yani “modern” olan insan, gelenegin Ogretilerinden farkli olarak, modernizmin
getirdigi degisimi ve doniislimii gerektiren ilkeleri yasaminin nirengi noktasina
yerlestirmektedir. Bu bir nevi; gelenekten yani insanin sahip oldugu o birikimli
ilerleyisin kaynagi olan kokten kopusudur. Marshall Bermann’a gore de; “Modern
olmak, bizlere seriiven, gili¢, cosku, gelisme, kendimizi ve diinyayr doniistiirme
olanaklar1 vaat eden; ama bir yandan da sahip oldugumuz her seyi, bildigimiz her
seyl, oldugumuz her seyi yok etmekle tehdit eden bir ortamda bulmaktir kendimizi.”

(Bermann, 2019: 27)

Modernizm, felsefesine uygun olarak merkeze; akli (pozitivizm), insani
(hiimanizm), bilimi ve teknolojiyi yerlestirip; din, gelenek ve hatta Tanri’y1 da
reddetmektedir. Oyle ki Matei Calinescu bu noktaya iliskin; “ ‘Modern insan’ par
excellence bir inangsiz ve serbest diisiiniir degil midir? Modernlik ve sekiiler diinya
goriisii arasindaki yakinlik neredeyse kendiliginden hale gelmistir” (Calinescu, 2017:
64) demektedir. Boyle bir anlayis1 benimseyerek, hayat pratiklerini ona gore
sekillendirme hareketlerinin  gerceklestigi siirec de “modernlesme” olarak

adlandirilmaktadir.
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Modernizmin Tanr1’y1 yagsamin disinda birakan tavrinin tam aksine, yasamint
meydana getiren biitlin alanlar1 Yaratic1 ve onun insanliga génderdigi dinin kurallar
ekseninde yoOneten geleneksel toplumun ve onu meydana getiren ailenin
“modernlesmesi” de; iste bu tarif edilen kavramlarla ¢izilmis olan diisiince sisteminin
gergevesine girme ¢abalari ve sonucunda toplumda, ailede meydana gelen
farklilagmadir. Geleneksel aile, asama asama modernlesirken biiyiikk bir degisime

ugramis ve bu degisim esnasinda ¢ok seyi de yitirmistir.

Ailenin modernlesme siirecinin etkisine girip, baskalagmasinin ilk adimi
“Sanayi Devrimi” ile gelmistir ¢ilinkii; Sanayi Devrimi, biitiin tiikketim, giindelik
yagantl, is bolimii ve insan iliskilerini altiist eden ‘kapitalizm” sistemini
dogurmustur. Peki, kapitalizm o giine degin varligim1 koruyarak gelmis geleneksel

ailede ne gibi farklilasmalar meydana getirmistir?

[lk olarak; tarima dayali geleneksel ailelerin, iiretimde yer alislari; evlerinden
ve/veya evlerine yakin bulunan arazilerden gerceklesmekte ve biitiin aile tiyelerinin
yapilan islere katilimlar1 saglanarak birlik igerisinde bir ekonomik faaliyet alani
olusturulmaktaydi. Fakat Sanayi Devrimi’nin ve olusan kapitalist diizenin etkisiyle
aile bireylerinin her biri, farkli is kollarina ayrilarak ¢alismaya basladi. Bu ayrilik
yalnizca geliri elde edis kapisinin ¢esitlenmesi gibi basit bir sonu¢ dogurmamus, aile
i¢i biitiinliigli ve birbirine destek olarak varligini siirdiirme ihtiyacini da ortadan

kaldirmustr.

Bu asamada belirtilmelidir ki; kapitalist sistem ile aile kurumu arasinda
aslinda karsilikli uygulanan bir zit kuvvet mevcuttur. Kapitalizm nasil, ekonomik
yaptirim iizerinden aileyi parcaliyorsa, aile de niteliklerini koruma direnciyle

kapitalist dongliye zarar veriyordu.

Ahmet Hakan Cakicit konuyla ilgili, Marx Weber’in “Akilc1 kapitalizmin
gelisiminin 6niinde en biiyiik engel ailedir. Ozellikle birlesik akraba grubu (hisimlar)
iliskileri kapitalizmin gelisimini bogar” ifadelerini referans alarak, ailenin;
egemenlerin miidahalelerinden izole bir alan saglamasi ve c¢ocuklarin, onlarin
Ogretilerini saf dis1 birakarak yetistirmesiyle sistemin elestirisine maruz kaldigini dile

getirmektedir (Cakici, 2019: 43).
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Ayrica babadan ogula gegen mesleki yapit da sanayilesmenin talep ettigi
cografi ve sosyal hareketliligi engelleyerek, aile biitlinliiglinde siirdiiriilen ekonomik
faaliyetin, sistemin gerektirdigi bireysel girisimciligin de oniinii kesmektedir (Sayin,

2020: 46).

Kalabalik niifusuyla {iireten mekanizma islevi goren geleneksel aile,
diledikleri sayida ¢ocuk yaparak egemenlerin kontrolleri disinda bir niifus hareketi
gostermis, bu nedenle de bir miidahale ile yeniden tanimlanma yoluna gidilmistir:
“Kadin, erkek ve ¢ocuktan miitesekkil aile ‘geleneksel aile’ olup, gecmisi ifade eden
bir degere doniistiiriilirken, ‘modern aile’; ¢gocugun aileye ancak disaridan transfer
edilebildigi yeni aile formlar1 olarak kabul edildi. Boylece toplumlarin bu ‘farkl: aile

formlari’na yonlendirilecegi siirece girilmis oldu.” (Cakici, 2019: 44)

Sanayi Devrimi ile birlikte kadinlarin da fabrikalarda is¢i olarak caligmaya
baslamasi, ailenin diizenini derinden etkileyen hadiselerden biri olmustur. Bunun
sebebi kadinin ¢aligmak istiyor olusu degil, neticesinde ortaya ¢ikan kadinin bizatihi
kendinin yipranis1 ve bir domino etkisiyle bundan ¢ocugun da etkilenisidir. Zira artik
cocuklar; maddi giicli buna yeten ailelerde hizmetgilere ve dadilara birakilmakta
(Akm, 2013: 219), fakir ailelerde ise kadinin hem ev hem de disarida emek sarf
etmesi sonucunda eksik bir ilgi ve bakimla yetinmek zorunda kalmaktadir. Uretimi
son derece Onemseyen kapitalizm, kendiyle celisir sekilde kadinin evdeki iiretimini
yok saymakta ve ondan sokakta, evin disinda bir iiretim gerceklestirmesini
istemektedir (Akin, 2013: 223). Bu durum giliniimiize yaklastikca bir statli yarisi
halini alacak ve ev hanimligi, o hayat tarzin1 6zgiir iradesiyle se¢mis olan kadinlari
asagilamak icin kullanilarak, her birini calismalar1 yoniinde baskiya maruz

birakacaktir.

Aile igerisindeki bu doniisiim ebeveynlerden yana bir kusur ve eksiklik
meydana getirmektedir. Modernlesme ile gelen sistem degisimine, kendi menfaatleri
adina ayak wuydurmaya calisan ebeveynler, c¢ocuklarina haklarini teslim
edememektedir. Babalar ve anneler zamanlarini iste, daha ¢ok iiretmek ve daha ¢ok
para kazanmak i¢in harcamaktadir. Bunun sonucunda, “Modernlesme siirecinde hak

ve sorumluluk dengesi ihmal edilerek sadece haklara ve tanimlanmamis 6zgiirliige
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vurgu yapilmasi sonucu bireyciligin ben-merkezcilige, bencillige doniismesi, aile ici

iliskileri olumsuz etkilemistir.” (Dikecligil, 2014: 17)

Aile arttk ondan beklenen gorev ve islevlerde aksamalar yasamaya
baslamistir. Necdet Subasi’nin bu tabloya dair dile getirdikleri durumun vahametini

Ozetler niteliktedir:

“Aciktir ki sanayilesme siireciyle birlikte, ailenin iglevleri, degerleri ve farklilasma
diizeyleri bir hayli degismistir. Ailenin rol ve islevlerinin diger toplumsal birim ya da
orgiitlerle paylasilmasi ya da biitiinliyle baska sektorlere aktarilmasi, bu baglamda bir iiretim
merkezi olarak tasvir edilebilen ailenin fonksiyonlarindaki daralmayi da agiga cikarmaya
baglamustir. Artik bir tiiketim merkezi haline doniigen modern aile, yani sira bir siginak halini
alarak da yeni bir bigim almaya baslayacaktir. ... Yeni yetisen kusaklara bir anlamda ilk sekli
kazandiran aile egitici, koruyucu ve yetistirici fonksiyonlarimi terk etmek zorunda kalmigtir.”

(Subas1,2014:106)

Burada iizerinde durulmasi gereken mesele; bahsedilen degisimlerin
katmerlenip yogunlagmasiyla, donilistimiinii ve kendi smirlarin1 bir ad alip yeni bir
aile tipini temsil edecek kadar ¢izmis olan “modern aile’nin, en son geldigi noktada

nasil bir sekil aldigidir.

1.1.2.1. Modern Aile

“Yasanan bu doniisiim siirecinin aile iizerindeki gozlemlenen temel etkisi
siiphesiz geleneksel donemdeki genis aileden modern ¢ekirdek aileye gegistir. Ancak
buradaki genis/¢ekirdek ayrimi, ailenin nicel yapisindan ziyade nitel ozelliklerine
dayanmaktadir.” (Turgut, 2017: 106) Zira niceliksel olarak ¢ekirdek ailenin varligini
16.ylizyila kadar eskiye dayandiran veriler ve goriisler de mevcuttur (Gordon,1970,

Akt. Duman, 2012: 37).
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Cekirdek aile; modern toplumun 6nemli unsurlarindan biri haline gelmistir.
Bu aile kategorisinin tek bir tanim1 yoktur, “cekirdek nitelikli” birden fazla tiirden
soz edilebilir: Cekirdek aile, c¢oOziilen aile, parcalanmis aile, eklemli aile,
tamamlanmamig aile ve escinsel aile bu cergevedeki modern aile tiirlerindendir

(Sayin, 2020: 53).

Cekirdek aile; anne, baba ve evlenmemis ¢ocuklardan olusan ailedir (Dogan,
2016: 7). Bu ailenin en 6nemli 6zelligi; uzmanlasmis bir yapiya gecis yapan modern
topluma uygun olarak, daha once geleneksel ailenin kendi i¢inde yerine getirdigi
birtakim islevleri, kurumlara devretmis ve kendisinde; tiiriin devamini saglamak ile
cocuklarin toplumsallagtirilmasi, psikolojik doyum ve kisilik edinimi gibi sadece

temel islevleri tutmus olmasidir (Sayin, 2020: 54).

Diger ¢ekirdek aile tiirleri de giin gegtikce yayginligini artirmaktadir. Coziilen
aile; tiyeleri agisindan temel ¢ekirdek aile ile aynidir. Farki ise iiyeleri arasindaki
bagin zayifligidir. Modern sanayi toplumlarinda ve kisi bas1 gelirin yiliksek oldugu
cografyalarda goriilen bu aile tipi, bireylerinin; aile ve yuva disindaki sosyal hayati
ve mekanlari, arkadas g¢evresini evdeki kisi ve yasama tercih etmesiyle meydana
gelmektedir (Sayin, 2020: 59).

Pargalanmais aile; bosanmalar neticesinde ¢ekirdek ailenin dagilmasi ile ortaya
¢ikan bir aile tiiriidiir. Tamamlanmamus aile ise; gayrimesra ¢ocuk ile tek ebeveynin
yahut bosanma neticesinde tek ebeveyn ile ¢ocugun olusturdugu bir ¢ekirdek ailedir
(Sayin, 2020: 61). Bosanma yoluyla vuku bulan bir diger aile de eklemli ailedir.
Eslerin bosandiktan sonra, farkli kisilerle yeniden evlenerek, iki taraftan da gelen,
birbiri i¢in 6z yahut ilivey sayilan yeni liyelerle olusturulan bir aile tiiriidiir (Sayn,

2020: 63).

Modern donemde ortaya ¢ikan baska aile tiirleri de vardir. Bunlardan ilki
“gecici genis aile” adi1 verilen yapidir. Dikegligil; bu kavramin i¢in su agiklamay1

yapmaktadir:
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“Aslinda, bu modernist ilerlemede genis ailenin ¢ekirdek ailelere dogru evirildigini
anlatir. Burada ‘gegici’ sifati, zimnen, modernlesmenin zorunlu seyrine isaret eder:
Tlerlemeci siirecte genis aile artik ¢ekirdek aileye doniisecektir ve mevcut gecici ailelerden
heniiz evrimini tamamlamamig olanlara ‘gecici’ gozii ile bakmaliyizdir.”(Dikegligil,2012:
26)

Modernlesmenin, toplumu kendi ©Ongordiigii aile sekline nasil mecbur
biraktiginin ¢arpici bir 6rnegidir. “Gegicilik” burada “aile” meselesine ve ¢emberine
giren yeni bir kavram olarak degerlendirilmelidir, ¢linkii; modernizmin biinyesinde
barindirdig1 her sey “gecici” hiiviyettedir. Kalicilik kadim yani geleneksel olanin
verdigi bir saglamlik ve giivencedir, modernizmde ise; her sey yenilenmektedir ve
zaten yenilenmelidir. “Simdi” bile anbean eskimekte, boylece modernizm ile onun
etkisinde yasayan toplumlar nazarinda degerini yitirmektedir. Prof. Dr. Burhanettin
Tatar’in “Kanaatimizce klasik toplumlar daha ¢ok ailenin yerlesiklik potansiyelini
agiga ¢ikarirken, modern toplumlar daha ¢ok onun siirgiin ve yolculuk potansiyelini
faal hali getirmektedir” (Tatar, 2014) ciimlesi, modernlesmenin aileyi “yerinden

eden” etkisini en giizel bir bigimde anlatmaktadir.

Escinsel evlilikle olusan modern ailelere ise bugilin kimi iilkelerde hukuki
statii taninmustir, “Bunlar, medeni birliktelik, kayitli birliktelik ve pek az devlet
tanisa da es cinsel evliliktir.” (Sirmen, 2009: 827)

Escinsel birliktelikleri ve evlilikleri miimkiin kilip kolaylastiran aracinin,
modern zamanin en ¢ok ses getiren “toplumsal cinsiyet esitligi” fikri ve uzun
yullardir etkinligini siirdiiren “feminizm” fakat bilhassa “radikal feminizm”

calismalari oldugu sdylenebilir.

Toplumsal cinsiyet esitligi fikrinin asil kaynaklar1 Alfred Kinsey tarafindan
olusturulmustur. Kinsey, hazirladig1 raporlarda cinsellige yeni ve farkli bir tanim
getirmistir: “Ona gore disilik ve erkeklik, evrimin insani, lireyerek neslini korumak
icin zorladig1 dogal evrimsel roldii. Cinsiyet, evrimin soyunu devam ettirmesi i¢in
insan1 zorladig1 erkeklik ve disilikten gelen egilimlerle gelistirdigi bir kimlikti.”

(Cakici, 2019: 46)
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Bununla sinirli kalmayan Kinsey; insanlarin yalnizca karst cinse veya
yalnizca kendi cinsine ilgi duymasini da bir “sapma” olarak nitelendirmis, “dogal ve
dengeli” olanin her ikisine ilgi duymak oldugunu dile getirmistir (Cakici, 2019: 46-
47).

Durumu daha ilging hale getiren hadise ise Kinsey’in deneyleri ve
arastirmalarinin durdurulmasini talep eden “Stop the Kinsey Institute” isimli site
incelendiginde ortaya ¢ikmaktadir. Siteye gore Kinsey, sinif arkadasi olan bir adama
ve onun babasina, kiicik kizini cinsel tepkilerini kronometre ile 6lgmek adina
suistimal etmesi i¢in para vermis ve c¢ocuklarin cinsel egilimlerinin dogustan
oldugunu kanitlamak i¢in de ¢ocuk tacizcilerinden veriler toplayarak bunlar1 bilimsel

kabul etmis ve dyleymis gibi tiim diinyaya sunmustur (“Stop the Kinsey Institute,”
t.y., par. 5).

Bir kavram olarak toplumsal cinsiyetin var olmasi ise ilk kez 1968’de ABD’li
psikanalist Robert Stoller tarafindan gerceklestirilmistir: “ ‘Sex and Gender’
(Cinsiyet ve Toplumsal Cinsiyet) isimli kitabinda, biyolojik cinsiyet (seks) ile
toplumsal cinselligi birbirinden ayirarak ‘gender’ (Toplumsal Cinsiyet) kavramini
kullandi. Bunun anlami arzulardan/egilimlerden ¢ok biyolojik ‘erkek’ ya da ‘kiz’
olarak diinyaya gelenlerin ‘toplumsal cinsiyet’ (gender) olarak baska bir cinsiyet
tasiyabilecekleriydi” ve bu goriis; heteroseksiielligi; diger tercihleri baskiladigi

gerekgesiyle “diisman cinsiyet” olarak degerlendirmisti (Cakici, 2019: 48).

Yani toplumsal cinsiyet, bir nevi kadin ve erkegin, kendilerine bigilmis
“toplumsal rollerine” isaret ederken, “toplumsal cinsiyet esitligi” bu rollerde esitligi

talep eden bir fikir akimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Peki, toplumsal rolleri belirlerken insanin cinsiyet Ozelligini disarida
birakmak ve bu hareketle bir esitlik elde etmek miimkiin miidiir ve bu ¢aba toplumda
ne gibi etkiler dogurmaktadir? Oncelikle, “Cinsiyet, kisinin fitratidir, yaratilis
kodlamasidir” (Marasli, 2018: 33) denilebilir ve bir insan yaratilirken ona liitfedilen
biyolojik, psikolojik her tiirlii 6zelligi, yasamsal faaliyetlerini slirdiirmede ona birer
oOl¢iit gostererek rehberlik eder niteliktedir. Elbette her kadin ve her erkek aynidir
denilemez ancak davranis sekillerini belirleyen o6zellikler hususunda, ayni cinsiyeti
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paylasanlar icin ciddi bir ortaklik s6z konusudur (Marasli, 2018: 33). Allah’in,
kullarin1 en 1iyi bilen oldugu ve onlara ilettigi emir ile yasaklarin, yaratildiklar1 fitrata
uyumlu olarak verildigi dile getirilmisti, iste bu uyumun bilinciyle hayat1 stirdiirmek

en huzurlu ve dogru bir yasayisi beraberinde getirecektir.

Insanin yaratilis 6ziinii reddederek hayatini siirdiirmeye calismasi kendisini
yipratirken, parcasi oldugu her bir toplulugu da aksakliklara ugratacaktir. Nitekim

modern toplum ve modern ailelerde bunun izleri agikca goriilebilmektedir.

Toplumsal cinsiyet esitligi, biyolojik cinsiyetleri dikkate almadig: bir sistem
kurdugundan, artik kadin ya da erkek olmanin etkisi kalmamis ve bunun neticesinde
cinsiyetler arasi sinirlar silinmeye baslayarak, yeni cinsel kimlikler ortaya ¢ikmaya
baslamistir. “ ‘Unisex’ cinsel kimlikler” (Yapici, 2016: 87) de denilen bu yeni cinsel
kimlikler, “homoseksiiel” ve ‘“biseksiiel” gibi daha pek c¢ok tiirdeki kimliklerin
olusumunu beraberinde getirmistir. Ustelik bu durum giin gegtikge modern hayattaki
yaygmhigini arttirmaktadir, boylece “heterosekstiellik” kimligi zedelenmekte ve bir
ailenin olusumunu saglayabilecek iki farkli cinsin varligi ve birlesimine iliskin yap1
zarar gormektedir. Belirtildigi gibi escinsel evlilikler kimi tilkelerde yasaldir ve onlar
da bir “aile” kurabilmektedirler fakat bu aile bir ¢ocuga evlat edinme yoluyla sahip
olabilmekte ve bakimi istlenilen ¢ocuk; yalmizca bir tek cinsiyetin etkisinde

biiyiitiilmektedir.

Toplumsal cinsiyet esitligi yalmizca din ve gelenek karsiti bu tip
birlikteliklerin meydana gelmesiyle “aile” kurumuna zarar vermekle kalmamakta,
modern zamana ve modern aile tipine direnerek kadim haliyle muhafaza edilmeye
caligilan geleneksel aileleri de kendi iglerinde yipratmaktadir. Bunu ne sekilde

yaptigin1 kavramak i¢in “feminizm” ile olan ortakligini da bilmek gerekir.

“Feminizm yaklasimi, kadinlarin sadece kadin olduklar1 i¢in karsi karsiya
kaldiklar1 zorluklar, baski ve ezilmislikle iliskisini inceleyen, sinif, irk, ulus, din, dil
vs. unsurlarda kadinlarin yasadii sorunlari ele alan bir bilim alam1 olarak
degerlendirilmektedir.” (Tas,2016:165) Bu haliyle olagan ve toplumsal anlamda
sorunlara sebebiyet vermekten uzak goriinen feminizm, zamanla ¢ok farkli amaclara

hizmet etmeye baslamustir. Liberal, Sosyalist, Marksist, Islamc1 ve Radikal gibi
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tiirlere ayrilan feminizmin (Kara, 2006: 7), en sert ¢ikisini ve aile kurumu tizerindeki
en yikici etkisini “Radikal hareket” ile gergeklestirdigi sOylenebilir. Evlilik ve aile
kurumunu tam anlamiyla reddedis ve gergeklestirilmesine iligkin keskin, karsit
sOylemler Radikal feministler tarafindan dile getirilmistir. “Radikal feministler, aile
ici iligkilerin de patriarkal sisteme yardimci oldugunu iddia etmektedirler. Bundan
dolayr Radikal Feminizm, evlilik kurumuna karsi bir tavir i¢indedir. Radikal
feministlere gore, evlilik kadmi baski altinda bulunduran bir iliski bi¢imidir”, bu
nedenle yapilmasi gereken sadece evliligin meydana getirdigi “aile” kurumuna kars1
cikmak degil ayni zamanda onun toplum igerisindeki biitiin uzantilarinin da ortadan

kaldirilmasidir (Demirkanoglu, 2018: 67).

Aileyi topyeklin yok etmek gayesi, feminizmin modern toplumda belki de

“modern bir aileye” dahi izin vermemesi demektir.

Feminizmin, toplumsal cinsiyet esitligi ile birlestigi nokta kadmn-erkek
esitligini saglama istegidir. Ne var ki, bu esitligi; kadinlarin pek ¢ok alanda adalete
ihtiyact mevcutken, cogunlukla onun ¢alismasin1 saglamakla elde etmeye
caligmiglardir. Gosterilen ¢aba zamanla Oyle bir boyuta taginmistir ki, “kadinin
caligmas1” artik resmen bir “mesele” hale gelmis ve hatta kadinlar caligmay1 tercih

etmediklerinde kendi hemcinsleri tarafindan elestirilmistir.

Dinlerin ve bilhassa Islam’mn kadinin ¢alismasina izin vermedigi yoniindeki
genel kani, bu zihniyetteki kadinlar1 dinden de uzaklastirmistir. Burada aktarilmasi
gereken bir hakikat ve cevaplanmasi gereken bir soru 6ne ¢ikmaktadir: Hakikat;
Islam’da kadmin galisamamas1 gibi bir durumun sdz konusu olmadigidir, soru ise;
kadinin ¢alismasini istemelerindeki amacin, salt ve gerekli bir hak talebinden mi

ibaret oldugudur.

Islam, kadinin ¢alismasmi kat’i sfretle reddetmez yalnizca sartlara baglar.
Nitekim Asr-1 Saadet’te bu sartlara uygun olarak c¢alisan kadin sahabe Ornekleri
vardir. Ornegin; Esma binti Ebi Bekr es-Siddik (r.anha), esi Ziibeyr’e (r.anhu)
tarlasinda ve diger islerinde yardimci olmug (Miislim, Selam: 2182), Hz.Suayb’n iki

kiz1 da ¢cobanlik yapmis (Kur’an, Kasas, 28: 23), Hz. Muhammed (s.a.v.)’in esi
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Zeyneb bint Cahs “odasmin bir kismini atdlye haline getirerek deri islemis ve

parasini sadaka olarak dagitmistir.” (Uraler, 2012: 293)

Son 6rnekte goriiliiyor ki kadin kendi kazandig1 paranin kullanim tasarrufuna
da kendi karar vermistir. Ayni zamanda ticarette aktif rol aldiklari, saglik
hizmetlerinde bulunduklari, cars1 ve pazarlarda denetleme memureligi yaptiklari,
savaglarda; su tagima, tedavi etme gibi vazifelerden, silahla kendini savunmaya degin
cesitli ciddi gorevler edindikleri ve taki tasarimi, kuaforlilk gibi siisleme ile
dokumacilik, 6rmecilik gibi tekstil kollarinda da meslekler edindikleri bilinmektedir

(Kamaci, 2020: 189).

Ikinci konuya gelinirse, kadinin calismasi yalnizca hakki olduguna inanildigi
icin degil, karsit olunan aile kurumunun ¢dziilmesi amacinin gergeklestirilmesi igin
de istenmektedir. Bunun saglamasi, kadinin “annelik” statiisiiniin degersizlestirilmesi
ve ¢alismanin ekonomik bir faaliyet olarak degil de kadin-erkek arasinda bir rekabet

unsuru olarak ele alinmasi tizerinden yapilabilmektedir.

Kadin, calisabilir veya c¢aligmayabilir, bu; kadimin kendi inanis1 ve iradesi
dogrultusunda verecegi bir karardir. Kisi evinde ¢ocuguyla ve ailesiyle ilgilenmeyi
secgebilir, evine gereken 6zeni calisirken veremedigini diisliniiyorsa ve maddi olarak
ithtiyac1 yoksa evinde bulunmay yegleyebilir. Evinde bulunmasi da olduk¢a dogal bir
secim hakkidir. Ancak feministler ve toplumsal cinsiyet esitligi savunucular1 “ev
hanimlarin1” yermekte, onlarin kararlarina saygi duymamaktadir. Oysa amac kadinin
hakkini savunmak ve onu ozgiirlestirmektir. Anlasiliyor ki savunulan sey gercekte
aslinda sudur: “Esitlik¢i zihniyetin tasarladigi ve ideal olarak belirledigi kadin
modeline uyan, uymaya c¢alisan, uymak isteyip de Oniinde engeller bulunan

kadinlarin haklari savunmalidir.”

Onlar i¢in ideal kadin; caligmali, para kazanmali, annelikten evvel kariyerine
odaklanmalidir. Anneligiyle birlikte yiiriitebilecegi bir ¢alisma kosulu tercih etmesi
veya anneligine odaklanmasi durumunda kadin; belirlenen ideallikten uzaklasir.
Hamilelik; deformasyon korkusu, ¢ocuk; zaman ve para endisesi ile birlikte anildi,
¢linkii onlara gore; “Cocugun insanlara kisisel ve toplumsal konum agisindan katkida

bulunmasina karsin insanlarin yasamini olumsuz yonde etkileme olasilig1 da vardir.
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Cocuk insanlara maddi manevi yiik bindirir; ¢ocuk yetistirmek para ve emege mal
olur.” (Hortagsu, 2015: 141) Oysa geleneksel ailelerde ¢ocuk en degerli yatirnmdir

¢linkii; onu burada hakkiyla ekmek, sonsuz bir yerde sonsuz bir ekin kazandiracaktir.

ifade edilmelidir ki ailenin yasadig1 bu ¢oziilmede kadinin, esin, annenin
tizerinde kurulan baski ve degismeler tek basina sebep degildir. Babalar ve kocalar
da arttk modern aile olmanin getirilerini sahiplenmis durumlardir. Modern ailede
baba, yalnizca evin ekonomik giderlerini karsilayan ve bunun yapilmasi gerekenler
adina yeterli olduguna inanan bir zihniyettedir. “Ev dis1” tliretim ve tiiketimin
yiiksekligi ile oviinen modern ve kapitalist ailelerin olusturdugu bir toplumda,
yapilan miidahalelerden babanin payma diisen de budur: Disarida ¢ok c¢alisarak
evdeki tikketimi arttirmak. O artik ailesine tiikettirebildigi kadar “baba”
sayllmaktadir. Varligimin maddiyatla sinirlanmasiyla ve aile hayatina giren
“caregiver” yani ‘“bakic1” kimligi ile birlikte baba “olmasa da olur” bir iiye
konumuna tasinmaktadir. Cocugun elinden, babanin ve annenin alindigt modern
aile; kazandiklar1 maasi, c¢ocuklarmma bakmasi i¢in bir bagkasinin maasina
dontistiirmektedirler. Bunu yapacak kadar geliri olmayan ailelerde ise anne ve
babalar, ¢ocuklariyla geleneksel oyunlar oynamaya ve birebir ilgilenmeye vakit
bulamadiklarindan onlara “elektronik emzikler” vermeyi tercih etmektedir
(Semercioglu, 2019: 48), oysa “Geleneksel oyunlarin ¢ocuklarin iletisim kurma
becerilerini olumlu bir sekilde pekistirdigi bilinmektedir.” (Semercioglu, 2019: 56-

57) Ancak bunlar i¢in yeterli vakit ve enerji, ebeveynlerde her zaman yoktur.

Iste tiim bunlar modernlesmenin getirileri olan fikri akimlarm ailede meydana
getirdigi asindirmalardir. Modern ailenin tiim bu etkiye nasil maruz kaldig, farkinda
olarak yahut olmayarak, tabiri caizse, nasil kabul degistirdiginin cevabi yine degisen
sisteminde saklidir. Geleneksel ailelerde bulunan kapali ve koruma islevine sahip
sistem, modern ailede agik ve kamusal alana tasinan bir mahiyete biirliniince, etkilere

de tabii olarak ac¢ik hale gelmistir.

Gelinen agamada belirtmek gerekir ki, toplum modern aile tipinde duragan ve
son seklini bulmamis, bunun da “6tesine” gegmeye baslamistir. Artik yavas yavas

“post-modern aile” kavramindan s6z edilmeye baslanmistir.“Giiglii toplumsal
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degismelerin yasandigi 20.ylizyilin son donemlerinde, modernizmin kendi
problemlerine ¢6zlim lretememesiyle birlikte modernitenin dolasimda olan tiim

karakteristiklerine meydan okunmaya baglanmistir.” (Can, 2014: 58)

Boylece post-modernizm 6ne ¢ikmaya baglamistir ve toplumu etkileyen her
akim gibi aileye de dokunmustur. Daha ziyade dile getirilen 6zelligi; post-modern
ailelerin, hiikiimetler tarafindan yiiriitiillen cocuk yapmaya tesvik edici yaklagimlarin
dahi olumlu bir netice vermedigi kararlilikta “goniillii ¢ocuksuz aileler” olduklaridir
(Can, 2014: 67). Bu da modern ailenin geldigi noktadaki kismen irdde dis1
eksikliklerinin, post-modern zihniyetle birlikte tercihen eksik birakilacagi ihtimalini
diistindiirmektedir. Aile kurumu ve insanlik niifus adina kaygi verici bir ihtimaldir.
Bugiiniin “niifus kontrolii hareketleri” post-modern fikir cereyaninin bir yansimasi
olarak degerlendirilebilir. Bu durumda, modern aileyle birlikte aile kurumunda
meydana gelen “c¢oziilmenin”, post-modern aile ile artik “bozulma” halini alacagi
sOylenebilir. 2000’li yillarda Tirk edebiyatina giren post-modern aile temali
eserlerde bunun yansimalart izlenebilir, 6rnegin Ayfer Tung, bu konuyu isleyen

yazarlardandir.

1.2. DOGU VE BATI TOPLUMLARINDA AILENIN EHEMMIYETI VE
ISLEVLERI

“Aile”, icinde dogup biiylidiiglimiiz ve hayatimizin her alani ile her anini
kusatan bir kurumdur. Once bir evlat ve kardes olarak icinde yetistigimiz ailenin,
ardindan belirli bir yasa erisip de evlendigimizde bir es ve anne/baba roliine
biirtinerek kendi ailemizin pargasi oluruz. Fakat geleneksel ailenin genis sinirlari ile
diisiiniildiiglinde, her iki aile asamasiin yaninda akrabalarimiz ile olan iligkilerimiz
de yegen, kuzen, hala, teyze, dayi, amca vb. statiilerde aslinda bir aile bagi1 olarak
degerlendirebilir. Boylece anlasilir ki, bir insanin en yakin c¢evresini ailesi
olusturmakta, insan birincil iligkilerini ailesi ile kurmaktadir. Boylesine i¢ ice
yasanilan iletisim ve etkilesim sonucu aile, biitiin {iyeleri lizerinde biiyilik bir etkiye
sahiptir, bu etkiye dayanarak da ondan, yerine getirmesi beklenen islevler ve ona

atfedilmis bir ehemmiyet vardir.
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Hayatin1 tek basma gegirebilmek donanimina sahip olmayan insan, i¢inde

yasadigi topluluklar vasitasiyla maddi ve manevi ihtiyaglarini giderebilmektedir.

Bu anlamda karsilastigi ilk ve dogal topluluk “aile” olan birey, hayata iliskin
muhtagliklarini ailesi sayesinde tamamlamakta, tabiri caizse onu “insa eden” zihinsel
ve bedensel alanlardaki edinglerini ailesinden ogrenmektedir. Boylelikle aile;
gelecegin bireylerini yetistiren kurum olarak toplumun da mimar1 konumundadir.
Hatta denilebilir ki; aile, biiyiik topluma iligkin her seyin biinyesinde mevcut oldugu,

kiictik dlgekli bir kopyadir.

Aileler, ekonomik ihtiyaglarin giderilmesi, fiziksel korunma, barinma gibi
temel ve hayati islevleri yliklenirken, bunlarin da otesinde; duygusal tatmin ve
saglikli kisilik olusumu goérevini de yerine getirmek durumundadir. Sevmek,
merhamet gostermek, sorumluluk-hak dengesini dogru kurabilmek ve paylasim gibi
daha pek cok ve 6nemli suur aile tarafindan olusturulmaktadir. Bu dgretiler bireyin
aile icinde ve toplumla kaynasarak sosyallesmesini saglamaktadir. “Aile ici
sosyallesme ile aile mensuplar1 ve yeni kusaklarin toplumla biitiinlesmesi siireci
yasanir.” (Dogan, 2016: 4) Biitiinlesmenin sonucunda birey; topluma ait kiiltiirel
normlar1 6grenmis ve bunu kendisi de gelecek nesle dgretecek donanimi edinmis

olur.

Ailenin bahsedilen islevleri, evrensel bir nitelik arz etmekte ve temeli
olusturmaktadir. Ancak dini inaniglarin etkisi degerlendirme kapsamina dahil
edildiginde fark edilecektir ki; ailenin ehemmiyeti ve gorevleri mensup olunan dinin
gereklilikleri 1s181nda ¢esitlenmektedir. Basliktaki “Dogu ve Bati Toplumlari”ndan
kasit; onceki kisimlarda deginilen Miisliiman, Yahudi ve Hiristiyan topluluklardir ve
her birinin; aileden beklentileri arasinda ortakliklar ve ayriliklar vardir. O noktalar
aile kurumunun, bu dinlerdeki ehemmiyetini ve ne yonden o Onemi kazandigini

ortaya koymaktadir.

En biiylik ve belirgin ortak beklentinin; ailede ebeveynler tarafindan dinin
yaganmas1 ve bunun g¢ocuga Ogretilmek siretiyle bir sonraki nesillere aktarilmasi
oldugu sdylenebilir. islam geleneksel ailesi; “iimmetin degerlerini, mukaddesatini ve

ulvi hedeflerini olusturma ve yasatma noktasidir. ...Ummet, camilerden dnce
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ailelerden, evlerden beslenecektir” (Yildiz, 2018: 26) fikrince, Allah’in rizasim
kazanmak amacina uygun olarak aile hayatlarini1 diizenlemekte ve bunu ¢ocuklarina

da asilamaktadir.

Yahudilerde de durum bdyledir. Tevrat’taki “Onlar1 kutsayarak, ‘Verimli
olun, ¢ogalin’ dedi, ‘Yeryiiziinii doldurun ve denetiminize alin; denizdeki baliklara,
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gokteki kuslara, yeryiiziinde yasayan biitliin canlilara egemen olun’ ” (Yeni Yasam
Yaymlar1 Tevrat Cevirisi, Yaratilig,1: 28) 6gretisi, ailenin yeni nesilleri olusturma ve
bunu Yahudiligi diinyaya hakim kilma amaciyla yapilmasina isaret etmektedir.
Yahudi geleneksel ailesi, Islam geleneksel ailesi gibi toplulugunu giiclendirmek ve
cogaltmak istemekte ancak buna kendi disindakilere egemen olup hiikmetme
cabasmi da eklemektedir. islam geleneksel ailesindeki temel fark; ayni yayilisin
beser adina gerceklestirilmesi ve insanin halifeligini Allah’tan bagimsizlastiran bir
tahakkiim icermemesidir: “Sizi topraktan yaratmasi, O’nun (varliginin ve kudretinin)
delillerindendir. Sonra bir de gordiiniiz ki siz beser olmus (cogalip)
yayiliyorsunuz.”(DIB Kur’an Meali, Riim, 30: 20) Hiristiyan geleneksel ailesinde de
aileye, cocuklarini dini kurallar ¢ercevesinde yetistirme vazifesi verilmistir: “Ey

babalar, siz de cocuklarinizin 6fkesini uyandirmaym. Onlar1 Rabbin terbiye ve

ogiidiiyle biiyiitiin.” (Yeni Yasam Yayinlar Incil Cevirisi, Efesliler, 6: 4)

Islam ve tabii olarak Islam geleneksel ailesi; toplumun degisim ve
donilistimiinlin aileden basladigina inanmakta ve buna uygun olarak evlerini, bu
timevarim etkilesiminin en iyi sonucu vermesi yoniinde kurmayi énemli bir vazife
olarak gdrmektedirler. IslAm geleneksel ailesi bu gorevini Hz. Musa’nin kissasindan
bir pay ile tizerine almaktadir. Misir’da teblig yapmak igin g¢abalarken, Allah;
nereden ve nasil baslamasi gerektigini bilmeyen elgisini “evine” yonlendirir (Uslu,
2018: 68) ve soyle buyurur; “Misd’ya ve kardesine, ‘Kavminiz i¢in Misir’da
(s1igmak olarak) evler hazirlayin ve evlerinizi namaz kilinacak yerler yapin. Namazi
dosdogru kilin. Mii’minleri miijdele’ diye vahyettik.” (DIB Kur’an Meali, Y{inus, 10:
87)

Dinin Islam geleneksel ailesine yiikledigi en onemli islev; aile bireylerinin

ahiret hayatlarinin kurtulusudur. Ailede ebeveynler, bu diinyanin gegiciligini, asil
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yurdun dliimden sonra kavugulacak ahiret yurdu oldugunu hem kendileri idrak edip
hayatlarina tatbik etmeliler hem de ¢ocuklarini boyle bir bilingle yetistirmeliler. Hz.
Muhammed (s.a.v.) de bu nedenle “...ev halkina kars1 tasidigi agir mesuliyetleri
hissederek sik sik endigelenirdi. Daima onlar1 bu diinyaninkilere kiyasla oteki

diinyanin miikafat ve giizelliklerine tesvik ederdi.” (Rahman, 2012: 132)

Nitekim ailenin en basta kurulusu, sonsuz yasama giden imtihan
diinyasindaki giinahlardan uzaklagmaktir. Hz. Muhammed (s.a.v.) bunu vurgular ve
evlenip aile kurmay1 ogiitler: “Ey gencler toplulugu! Evlenme imkéni olaniniz
evlensin. Ciinkii evlenmek, gozii haramdan g¢evirmek ve iffeti korumak igin en iyi

yoldur. (Buhari, Nikah, 3)

Dogu toplumlarinda aile, yalnizca ahiret i¢in degil, dmriin gecirildigi bu
diinyay1 giizellestirmesi ve bireyin hayat kosullarmi iyilestirmesi yoniinden de
o6nemli bir konumdadir, ¢iinkii Kur’an’da: “Allah, size evlerinizi huzur ve dinlenme
yeri yaptr” (DIB Kur’an Meali, Nahl, 16: 80) buyrulmustur. Bir insanin, ait oldugu
yerde kendini giivende ve huzurlu hissetmesi kacinilmaz olarak evinin disina da
yanstyacaktir ve ailesi bu hassasiyette olan bireylerin olusturdugu toplum, iliskiler

bakimindan saglikli, manevi agidan mutlu bir toplum olacaktir.

Her iki diinyaya da fayda kaynagi olan ailenin korunmasi Islim geleneksel
ailesi i¢in son derece miihimdir. Korunmadan kasit sadece zihinsel darbelerin
savusturulmast degil, fiziki emniyettir de. Aile kurumuna verilen ehemmiyet, her iki
boyuttan da muhafazasinin sart kilinmasinda agikca goriilebilmektedir. Bu husustaki
en dikkat cekici ger¢ek Hz. Muhammed’in su hadisidir: “Ailesini miidafaa ederken

Oldiiriilen sehittir.” (Tirmizi, Diyat, 21)

Anlagilabilecegi gibi ailenin kiymeti, ona kars1 gosterilmesi gereken
sorumlulugun artisin1 da gerekli kilmaktadir. Bu sorumluluga “can” da dahildir.
Bununla birlikte ise; aktarildigi iizere maddi ve manevi ihtiyaclar gelmektedir.
Bunlarin karsilanmasi aile bireylerinin birbirlerine karsi ihmal kabul etmez gorevidir.
Bir hadiste:“Bakmakla yiikiimlii oldugu kimseleri ihmal etmesi, kisiye giinah olarak
yeter” (EbQ David, Zekat, 45) denmektedir. Burada “bakmakla yiikiimle olunan kisi”
ilk anda akla; anne ve babanin, cocuguna bakmasini getirmekle beraber, islam

37



geleneksel ailesinde ¢ocugun ebeveynlerine yaklasimindaki hiirmet ve sevgi sart1 ile
“s1la-1 rahim” kavrami géz 6niinde bulunduruldugunda, biitiin bir aile ve akrabalar bu
yiikiimliiliik alanina fikhin belirledigi kurallar ¢cer¢evesinde miidahil olmaktadir. Sila-
1 rahim; akrabalik iligkilerinin kuvveti ve baglarin saglamligidir. Kur’an’da da
“Allah’a saygisizliktan ve akrabalik haklarina riayetsizlikten de sakinmn” ( DIB
Kur’an Meili,Nisa,4:1)buyrulmaktadir.

Dogu toplumlarinda yani Islim geleneksel ailesinde, biitiin bu fonksiyonlar1
istelenmesi beklenen aile, islevi dogrultusunda ehemmiyet kazanmistir ancak her sey

ve herkesten evvel, ayetleri ile aileyi dnemli kilan; Allah’tir.

Prof. Dr. Biilent Balogu, Bati toplumlarinda, Hiristiyan geleneksel ailesinin
de bizdeki “sila-i rahim” kavramina benzer bir gorevi olduguna isaret etmektedir
(Baloglu, 2016: 45). Degerlendirmesini Incil’de Pavlos’un sdyledigi; “Kendi
yakinlarina, 6zelliklede ev halkina bakmayan kisi imani inkdr etmis, imansizdan
beter olmustur”(Yeni Yasam Yaymlar1 Incil Cevirisi, I.Timoteos, 5: 8) dgretisine
dayanarak gergeklestiren arastirmaci, “Ifadenin agik manasina gore, aileyi ve
akrabalar1 gozetmek iman ile esdegerdir; bu ilkeyi goézeten kimse gergek
hiristiyandir” (Baloglu, 2016: 45) yorumunu yapmaktadir. Hiristiyan geleneksel
ailesinde de bireylerin birbirlerine kars1 yiikiimlii oldugu ve bunun aksatilmasinin
Olim sonras1 hayati riske atacak derecede kotli sonuglar dogurabilecegi buradan

anlagilmaktadir.

Hiristiyan geleneksel ailesinde, anne ve baba arasinda bir esitlik yoktur ancak
her aile bireyi kendi iginde degerlidir. Ornegin; Nih (a.s.)’in selden kurtarilmas:
bireysel bir kurtulus degil, biitiin ailesinin kurtulusudur, “Durum bdyle olunca, aile
kurumu 6nemlidir; aile bireylerinin tamami 6nemli ve degerlidir; aile i¢i iliskilerin
saglikli olmasi ailenin saadeti ve gelecegi i¢in Onemlidir.” (Baloglu, 2016: 46)
Ayrica Batili Hiristiyan ailelerde de, aile kurumu toplumu sekillendirmek islevine
sahip olusuyla deger tasimaktadir.”...yakin akrabanin gozetilmesi ve korunmasi hem
ailenin toplum i¢indeki degerini tespit i¢cin hem de toplumsal dayanigsmanin tesisi igin
onemlidir. Ozetle, ailenin kurtulmas: demek, toplumun ve toplumsal iliskilerin

kurtulmasi1 demektir.”(Baloglu, 2016: 46)
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Yahudilerde, “din ile 1rk adeta 6zdeslesmistir.” (Yilmaz, 2012: 11) Buradan
yola c¢ikilarak ailenin en kiymetli islevinin, bu iki ickin unsurla olusturduklari
toplumun vesikasin1 muhafaza etmek oldugu sdylenilebilir. Irklarinin ve dinlerinin
onlara bictigi hiiviyetin bozulmamasinda aile kurumu basat unsur olarak kabul edilir
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ve bu fonksiyonuyla deger kazanir. Yahudiler, “...pagan inancina sahip toplumlar
karsisinda kimliklerini koruma miicadelesi vermislerdir. Bu sebeple, dini-etnik
kimligi korumada lokomotif gorevi gren aile hayati eski Israil dininde ve sonradan

olusan Yahudilikte daima 6nemli yere sahip olmustur (Ciloglu, 2014: 57).

Ancak Yahudi ailesinde deginilmesi gereken ilging bir husus vardir. Ailenin
temeli, toplumun devaminin teminati olan “anne” ve “annelik”, Yahudilerde bir
“cezadir.” Tevrat’ta Adem ile Havva’nin yaratilist ve cennetten kovulusuna dair
hikdye anlatilirken, Tanri’nin anneligi ve dogum acisint Havva’ya bir ceza olarak
verdiginden bahsedilir: “RAB Tanr1 kadina,‘Cocuk dogururken sana c¢ok aci
cektirecegim’ dedi, ‘Agri ¢ekerek dogum yapacaksin. Kocana istek duyacaksin, seni

o yonetecek.” ” (Yeni Yasam Yayinlar1 Tevrat Cevirisi, Yaratilig,3:16)

Sonug olarak; aile kurumu, evrensel islev ve ehemmiyetlerin yaninda, dinlerin
etkisiyle farklilasan sorumluluk ve degerlere de sahiptir. Hangi dinin ¢izdigi resimde
yer alirsa alsin ailenin konumu; biitliin diinyada, biitiin bireyler ve toplumlar i¢in

vazgecilemez, yeri doldurulamaz bir nitelik tagir.

1.3. GUNUMUZ AILESINE DAIR SORUNLAR

Aile kurumunun “modernlesme” adi altinda maruz kaldig: bir dizi hadise ve
negatif etkiler neticesinde gecirdigi degisimden bahsedilmisti. Bunlarin giiniimiizde
artarak devam etmesi birtakim tehlike alanlari olusturmaktadir. Aileyi kavramsal ve
yapisal olarak tehdit eden bu sorunlarin kaynagina her gecen giin yenisi eklenmekle
birlikte, 6ne ¢ikanlar sunlardir: bedenin metalagsmasi, medya, internet, kent yasami ve

mahremiyetin zarar gormesidir.
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Metalasma hadisesi kapitalizmin bir neticesidir denilebilir  ¢linkii;
kapitalizmle beraber artik her sey alim satim, tiiketim ekseninde degerlendirilmeye
baslanmistir. Bedenin metalasmasi onun artik bir “secim meselesi” olmasindan
kaynaklanmaktadir, kadin rahminin bugiin “tasiyict anne” sdylemiyle kiralanabiliyor

olmasi (Sigsman, 2018: 34) bunun en ¢arpict 6rneklerindendir.

Kadin ve erkek bedeni giliniimiizde belirli giizellik standartlarina baglanmis,
basit birer sehvet maddesi olarak goriilmektedir ve iki cinsin birbirine bu bakis
acistyla yaklastyor olusu evliligin ve aile olmanin 6ziinii asindirmaktadir. Evlilikler
artik birer haz vesilesine donlisme noktasina dayanmis ve aile kurmanin gayesi; bu
hazza sahip olmayr mesrilastirmak ile romantik ancak sadece bu diinya odakl
hayallerin arasinda gidip gelmeye baslamigtir. Bu da gelencksel ailelerde, aile
kurumuna yiiklenen ilahi ve bir noktadan sonsuza bitismek degerini yok etmektedir.
Ustelik evliligin kaba cinsellige indirgenmesi, manevi bagmin disarida birakilmasi
sadakati zedeleyerek gayrimesru iliskileri arttirmakta, hatta daha ileri giderek, zaten
bu basit amacin evlenilmeden gerceklestirilebilirligi inanciyla aile olmay1 bir ihtiyag
olmaktan ¢ikarmaktadir. Bu durumun sebebi olan kapitalizm, ulastig1 neticeyi baska
bir maddelesmeye ve tiikketime zincirleme olarak baglamakta ve “pornografi” ile

cinselligi ticarilestirmektedir.

Bahsedilen ticaretlesmenin servis araci; medya ve internettir. Medya ve
internet ailenin baglica tehdit unsurlarindandir ¢iinkii; yapilan yayinlarin ve
internetteki paylasim aginin tamamina yakini toplumun geleneksel degerleri yahut
ahlaki sinirlar dikkate alinmadan olusturulmaktadir. Medya yani televizyon yayinlari,
“dizi” furyalartyla toplumun genelini etkilemeyi bagsarmistir. Dizilerde canlandirilan
karakterler ve kurgulanan hayat hikayeleri, izleyenlere topyekin iyi ve giizel
gosterilerek kitleler {lizerinde istenilen yonde bir zihinsel asilama ve imrendirme
politikas1 yiiriitiildii. Bunun neticesinde; “Az olsun benim olsun diyen kanaatkar
insanlardan her seye bir anda ulagma, arzu ve ihtirasi belirten insanlar boy vermeye
bagladi. Bilinir ve taninir olma gibi geleneksel degerlerin fazla yiiz vermedigi yeni

tip bir ifade bigimi ortaya ¢ikt1.” (Dogan, 2016: 211)
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Dizilerde anlatilan c¢arpik iligkiler ag1 ve ahlakdisi eylemler normal ve
Ozendirici, mutluluga eristirici tercihler olarak gosterildi ve bugiin halen daha

sinirlarini genisleterek bunu yapmaya devam ediyor.

Televizyon izleyen aileler, yasak iligkilerin cazibeli maskesini ve “cesurluk”
seklinde lanse edilen siddet igeriklerini; medyanin komedi veya kahramanlik tarziyla
yumusatip hos gosteren sunumuyla, kendileri de bunlar1 yasamayi arzulayacak bir
zihniyette hayatlarina aldilar. Bugilin aileyi hem ahldk hem aile birligi hem de
karsilikli sabir ve tahammiilden yana yoksun birakip parcalanmaya, aile i¢i siddeti

tetiklemeye destek olabilen bir medya mevcuttur.

Internet ise medyadan daha biiyiik bir tehlikedir ciinkii; bireye burada her
seye kolaylikla erisim saglanmakta ve birey neye ulasmak istedigine sadece kendi
karar verememektedir. En masum internet kullanimlar1 dahi reklamlar, “Oneri” ve
“kesfet” gibi masum kavramlar bashigi altinda toplumu farkli ve zararli igeriklere

davet etmektedir.

Internetin bu yoniiyle dogrudan aile kavramini ve kurumunu erozyona
ugratan tarafi iki koldan ele alinabilir: Evlilik siteleri ile diger paylasim sitelerinin
iliski kurmak amaciyla kullanilmasi ve ¢ocuklarin internet kullanimi. Birincisi; kimi
zaman yuvanin dagilmasina neden olabilirken, kimi zaman da sagliksiz yuvalarin
kurulmasma araci olmaktadir. Bu bir sektordiir denilebilir, zira artik 6ziinde
miistehcen hedefler barmndiran siteler “Islami Evlilik Sitesi” gibi adlar

“kullanmaktadir”.

Konunun g¢ocuga iliskin boyutu da, ya ailesi tarafindan ilgilenilmek
istememesi sonucu internetteki videolar gosterilerek oyalanmaya g¢alisilmasi ya da
ailenin dikkat etmemesi veya edememesi neticesinde yanlis sitelerle karsilagmasidir.
Bu igerikler; cinsellik, alkol, uyusturucu, siddet, irk¢ilik vb. pek ¢ok olumsuz konuda
olabilmektedir. Giiniimiizde kliplerde alenen madde bagimliligi gosterilmekte,
“youtuber” denilen kesimden kimi insanlarca ‘“saka” kategorisine sokularak anne-
babaya saygisiz davraniglarda bulunulmaktadir. Cocuklar; anne ve babanin, onlari

rahatsiz edecek seylere maruz kalip sinirlenmesini artik eglenceli bulmaktadir. Boyle
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bir durumda o cocuklardan, ebeveynlerine gereken saygiy1r gdstermesi ve hiirmet

etmesi beklenemez ve aile iginde anlagsmazliklar peyda olur.

Kent yasami ve mahremiyetin zarar gérmesinde de internet ve medyanin, her
seyi insanlarla paylasmak zorunda hissettirmesinin katkis1 biiyiiktiir. Kentteki yasam
da zaten negatif anlamda bir seffaflik igermektedir. Mustafa Aydin kent-mahremiyet-

aile ticliistiniin iliskisini soyle degerlendirir:

«...modern kent, ferdi, ahlaki kontrolden kurtaran yer olarak gériiliir. Oyle ki kent
baglaminda kamusal, ailenin temel unsurlarindan olan mahremiyeti erozyona ugratir;
cinselligi sokaga tasir. Teshir ve desifre bunun iki yoludur. ...Burada gecerli tek kural,
sokaga dokiilen cinselligin karsilikli esler baglaminda olmamasi, teke tek bireyler {izerinden
gerceklestiginin diisiiniilmesidir. Burada cinsellik aileden soyutlanarak ele alinmakta ve sanki
hicbir aileye zarar vermeden gergeklesmektedir. Halbuki her kadin veya erkek bir mesru

ailesel cinsel hayatin fiilen taraflar1 veya miistakbel adaylaridir.” (Aydin, 2014: 91)

Aydin’in bahsettigi sey, daha Once tizerinde durulmus olan cinsellige
indirgenen evlilik ve bunun da evlilik olmadan karsilanabiliyor olmasiyla yakindan

iligkilidir, hatta kent, bu eylemin mekanidir denilebilir.

Biitiin bu sorunlar yalnmizca dikkati ilk celbedenlerdir, aile; bugiin kavramsal
ve bizzat yapisal olarak sayisiz saldiriyla karsilasmaktadir. Kavramsal saldirilardan
biri de; ailenin artik geleneksel ailenin yapisinda barindirdigr “yuva” kavramindan

ayristirtlmasi ve artik ayni seyi ifade etmiyor oluslaridir ( Tatar, 2014).

1.4. TURK AILESININ TARIHSEL SURECI

Tiirkler, Islam dininden beslenen “geleneksel” aile yapisin1 benimsemeden
evvel farkli bir dinin ve kiiltiiriin etkisinde yiizyillar boyunca aile kurumlarini 6zenle
muhafaza etmislerdir. Islam ile tanistiktan sonra, baska bir aile sistemine miidahil
olan Tirkler bu asamada da, modernlesmenin etkisiyle yeni bir doniisiim siireci

yasayarak bugiinkii aile yapilarina sahip olmuslardir.
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Ailenin tarihsel siirecini, 6zyapimizi odaga alarak incelemek, konuyu daha somut ve

gozlemlenebilir hale getirecektir.

1.4.1. islamiyet Oncesi Tiirk Ailesi

Tiirklerin Islamiyet’i kabuliinden &nceki donemde sahip olduklari aile
hayatina iligkin degerlendirmeler ortaya koyan 6dnemli isimlerin basinda Ziya Gokalp
gelmektedir. Ona gore, Islamiyet’ten evvel Tiirk ailesi: Boy, sop, soy, baba-iistiin

aile ve evlilik ailesi olmak tizere bes farkli donem gegirmistir (Gokalp, 2015: 217).

Boyun Avrupa’daki aile adina karsilik geldigini ancak onun isimden 6nce yer
aldigin getiren Gokalp, Bati Oguzlarda her asiretin dort boyun birlesiminden
meydana geldigini sdylemektedir (Gokalp, 2015: 217).

Sop ise; en esashi toplumsal birligi “sip” adindaki klan olan ve soydan
akrabalik iliskisi icinde bulunan kisiler hari¢ bazi1 yabanci kimseleri de bilinyesinde
baridiran, bu genisligin ekonomik sartlara gore farklilik gosterdigi bir aile ¢esididir

(Gokalp, 2015: 220).

Gokalp, bu aile yapisindaki evlerde, aile iiyeleri arasindaki ahlaki baglarin

zayif oldugunu dile getirmektedir:

“Bunlar, hukuke¢a taninmis topluluklar olmayip, fiill topluluklar durumundadir. Bu
sebeple, fertler arasindaki iligkide ¢ok zayif bir ahlaki niteligi vardir. ...Baba, ana ile

¢ocuklar arasinda belirli bir ig boliimii yoktur. Aksine siirekli bir zitlik vardir.

Cocuklar ufakken, evin reisi, karismma ve c¢ocuklarina itirazsiz bir bi¢imde

egemendir.” (Gokalp, 2015: 221)

“Soy” evresine gelindiginde, Tiirk ailesi; hem erkek yani baba hem kadin
yani anne taraflarindan gelen akrabaliklarla baglidir ve bu akrabalar birbirine hukuki

zeminde esittir (Gokalp, 2015: 226).
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Gokalp’e gore; bu esitligin temelinde o zamanlar erkegin toyonizmi, kadinin
ise samanizmi temsil etmesi yatmaktadir, ¢linkii; o donemde din (toyonizm) ile sihir
(samanizm) es tutuluyordu ve bdylece sembolize ettikleri cinsler de tabii olarak denk

konumlandiriltyordu (Gokalp, 2015: 226).

Eski Tiirklerde aile hayati hususunda kadin ve erkegin oncelik pozisyonlari
farkl1 aragtirmacilar tarafindan da tizerine durulan bir konudur. Aile yapisinin
anaerkil mi ataerkil mi oldugu ve kadinin degeri gibi cinsiyet temelli noktalarla ilgili
pek cok fikir beyan edilmistir. Iskit sanatindan bahseden Anil Yilmaz, Iskitlerin
biiylik goc¢ hareketinden evvel ortaya koyduklar1 stéllerdeki figiirlerin anaerkil bir
aile yapisinin uzantist olmasi gerektigini dile getirmis, gdclin ardindan grubun
yerlesik yasama gecen kisminin, bu yasam sekli ve dini inaniglarinin farklilagmasi ile

aile yapisinda degisiklikler meydana geldigini belirtmistir:

“Anaerkil aile yapisi, yerini ataerkil bir anlayisa birakmaya baslamasi ile
birlikte Bakire koruyucu tanriga diislincesinde bir farklilasma gozlenmeye baslandi.
‘Gli¢’ gerektiren islerin ¢ogalmasi ile birlikte, toplumda erkek ozellikleri 6n plana

cikmaya basladi.” (Yilmaz, 2002)

Fakat bu degisim kadinin, eski Tiirk ailesinde zamanla degersizlestigi
anlamina gelmemektedir. Zira Tiirk ailesinde, babanin yaninda s6z hakk: vardir ve o
esinin “evdesi” yani ev arkadasidir ve bu statiisiiyle ev de dahil olmak iizere her tiirlii
maddi varliga ortaktir (Koca, 2002). Nitekim Tiirk hukuk anlayisinda babadan sonra
aileyi temsil eden annedir ve babanin diger akrabalarindan ileri bir konumda yer

aldigindan mirasin sahibi ve ¢ocuklarinin da vasisidir (Erkul, 2002).

Gokalp’in “baba soylu aile” olarak adlandirdig aile tipi de bu anlamda soy ile
benzerdir. Zira onda da akrabalik ve esler arasi iliskilerde hiir ve esitlik¢i bir yap1
mevcuttur (Gokalp, 2015: 228). Yani denilebilir ki “soy” da, “baba soylu aile” de
“pedersahi” degil “pederi” bir tutumda yapilanmistir. Bu iki kavram arasinda,
pederinin esirlik¢i, pedersahinin ise kadin ve ¢ocugu kiymetsiz addedip hi¢bir hak
tanimayan bir goriise sahip olmasi farklilig1 vardir (Cebeci, 2017: 103).
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“Evlilik ailesi” ise, evlenme yoluyla kuruldugu icin bu adi almis, her iki

tarafin ailesinden bagimsiz yeni bir yuva kurulmasi seklinde ger¢eklesmistir:

“Eski Tirklerde, bir geng evlenirken, ne karisin1 kendi babasinin ocagina getirirdi,
ne de kendisi, karisinin ocagina girerdi. I¢ giiveylik olmadigi gibi, i¢ gelinlik de yoktu.
Erkek, baba ocagin mallarindan payin alir, kiz da ‘yumus’ adli bir cehiz getirirdi. Bu ¢eyiz,
aile arasinda verilen hediyelerden, armaganlardan olusurdu. Gelinle giivey, mallarini

birlestirerek, birlikte bir ev sahibi olurlardi.” (Gokalp, 2015: 230)

Eski Tiirklerdeki aile hayatinda dikkat ¢eken hususlardan biri de aile birligine
verilen Onemdir. Gilinay Kut bu tutumu mutfak ve ocak unsurlari iizerinden
aciklamaktadir. Ona gore; mutfak ve ocak birbirinden ayrilmayan ikililerdir ve
mutfakta tencerenin kaynamasi bir aile birliginin varligin1 gostermektedir, bu
nedenle de evinde tencere kaynamayan aile “mutsuz aile”dir (Kut, 2002). Bu
durumun fakirlikle ilgisi olmayabilecegini dile getiren Kut; “Mutfak, dolayisiyla
sofra, aileyi biraraya getiren bir unsurdur. Tiirk aile tipinde, aile fertlerinin sofrada

birarada yemek yemesine 6zen gosterilir’” demektedir (Kut, 2002).

Aile birligine verilen degerin baska bir gostergesi de sadakat meselesidir.
Tiirklerde kari-kocalar birbirlerine sadik olmakla miikelleftir ve eski Tiirk hukukunda
evli bir adamin gayrimesri miinasebetinin bulunmasinin cezasi idamdir (Arsal,
2002). Bu durum; eski Tiirklerin aile ve biitiin bir toplulugun selameti i¢in sadakatin
ne denli mithim oldugunu kavramis olmalarindan ileri gelmektedir, nitekim Tiirk
kadinlarinin da ahlaki yonden ne kadar ileri bulundugunu da biitiin sinir milletleri

itiraf etmislerdir (Arsal, 2002).
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1.4.2. islam Donemi Tiirk Ailesi

Din; insan yasamina iligkin her alana, koydugu kurallar araciligiyla miidahale
etmektedir. Insan iliskilerinden giyime degin, kisilerin hayat: algilayis bigimini
timiiyle yonlendirmektedir. Etkisi bu denli genis ve kusatict olan bir inanis ve
kaideler biitiinii degisiklige ugradiginda, yani bir birey yahut bir topluluk dini
inancini degistirdiginde, elbette her seyi gibi aile hayati da yenilenecektir. Tiirklerde
de, islam dairesine girilmesi bdyle bir tahavviilii beraberinde getirmistir. Ne var ki
Tiirklerin islamiyet 6ncesinde sahip olduklari kiiltiir ve inanisin, Islamiyet ile olan
kimi paralellikleri bu degisimini onlar i¢cin hem kabul edilebilir hem de kolay

kilmustir.

“Kainatin ezeli ve ebedi Gok-Tanri tarafindan idare edildigine inanan Tiirkler
zamandan ve mekandan miinezzeh, her tiirlii yorum ve tasavvurdan uzak ilah fikrini islam‘in

Allah inancinda bulduklari i¢in Miislimanlig1 benimsemekte zorlanmadilar.

Allah‘mn sifatlari, ahiret hayati, ruhun ebediligi, kiyamet hayati, kadere iman, ahlak anlayist
sevap-giinah, cennet, cehennem, sehitlik, aile hayati, fetih felsefesi, cihad, adalet, hakimiyet,
vatan sevgisi istiklal agk1 ve sfira gibi gesitli konularda islam dininin ortaya koydugu prensip
ve esaslarla Tiirklerin benimsemis oldugu inang sistemi ve ilkeler arasinda biiyiik bir uyum
olmasi onlarin islam‘a bakis agilarini etkilemis ve diger dinlere tepki gdstermelerine ragmen
Islamiyete kars1 ¢ikmak soyle dursun kendi istek ve irddeleriyle rahatlikla benimseyip kabul

etmislerdir.” (Ozaydin, 2002)

1.4.2.1. Osmanli Ailesi

Tiirkler IslAmiyet’i segtikten sonra aile hayatlarinmi ve aileye iliskin hukuku
Kur’an ve slinnet rehberliginde diizenlemeye baslamislardir.(Acar, 2018: 19) Bu yeni
kurallara riayet etmenin hayata en yogun yansidigi zamanlardan biri; Tiirklerin siyasi
bir birlik olarak en genis sinirlara ulasarak kuvvetini arttirdigi Osmanli Dénemi’dir.
Ancak Osmanli Imparatorlugu elbette sadece Tiirklerden olusmamakta, kitalar1 asan
cografl genisligi hasebiyle pek ¢ok irki ve dini biinyesinde barindirmaktadir. Tiirkler,
Kiirtler, Araplar, Ermeniler ve baska pek c¢ok topluluk ile Miisliiman, Hiristiyan,

Yahudi gibi farkli dinlere inananlar birlikte yasamaktadir.
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Inang ve kiiltiirin bu denli gesitli oldugu bir topluma bakarak “Osmanli
Ailesi” genellemesi yapilmasi nasil miimkiin olmaktadir? Prof. Dr. Ismail Dogan’a
gore bu soylem, temel bir karakteristigi yansitmakta ve bu nedenle tek tip, mutlak bir
aile modelinden o6te ifade kolaylig1i saglayan pratik bir soylem olarak
kullanilmaktadir. (Dogan, 2001: 16) ilber Ortayl ise “Osmanl1 Ailesi” sdyleminin,
hem Osmanli siyasi hakimiyeti etkisi hem de “uzun bir tarihin yogurdugu kiiltiirel
cografyay1 paylasmak™ nedeniyle kullanilabilir bir ifade oldugunu savunmakta ve
farkli dinlerin cemaatleri arasindaki ortak paydanin farkliliklardan daha fazla
oldugunu vurgulamaktadir (Ortayli, 2018: 16). Ortakliklarin baskin oldugu bir
toplumda da, keskin sinirlar1 bulunmasa bile aile yapisina iliskin bir ¢erceve

cizilebilmektedir.

Osmanl ailesi; sadece dinlere, irka ve yerel kiiltiire gore birtakim kategorilere
ayrilmakla kalmaz, statii olarak da cesitlilik gosterir. Miislim ve gayrimiislim
tebaanin olusturdugu ailelerden baska, hanedan ailesi ve ulema sinifinin aileleri de

halktan belirli agilardan farkli bir yapilanma i¢cermektedir.

Oncelikle Miislim ve gayrimiislim halkin aile hayati incelenecek olursa,
tizerinde durulmasi gereken ilk nokta; tabi olduklari “millet sistemi” adi verilen
diizendir. Bu diizen; her bir dinin mensuplarmmi kendi muhitinde, kampinda
yasamakta ve birbirleri arasinda bir akrabalik bagi kurmalarina engel teskil
etmektedir, fakat buna ragmen topluluklarin birbirleriyle olan kiiltiirel etkilesimi ve
temel kurumlarindaki ortaklik oldukca fazladir (Ortayli, 2018: 22). Akrabalik baginin
engellenmesinin  kadma bakan yani, Islim inancimin bir getirisi olarak
degerlendirilebilir. Kur’an’da Miimtehine stresinin 10.ayetiyle ilgili, Miisliiman bir
kadinin, dogrudan, Miisliiman olmayan bir erkekle mi yoksa miisrik olan bir erkekle
mi evlenemeyecegini belirttigi noktasinda bir ayrim s6z konusudur (Acar, 2018: 68).
Osmanli toplumu ise din konusundaki hassasiyeti dolayisiyla herhangi bir risk
alinmasinin Oniine ge¢mistir denilebilir. Fakat bunun disinda, Osmanli ailesini
olusturan, IslAm dahil, biitiin din mensuplarinin kadinlar1, kendi dinlerinden olsa bile
uyrugu farkli olan erkeklerle de evlenememektedir, bu ortak tavir bir anlamda

kadinin, Osmanli toplumunda esas unsur olarak algilanmasiyla iliskilidir (Ortayls,
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2018: 123). Ancak Miisliimanlar i¢in dini bir uygulama olmaktan son derece uzaktir

ciinkii; Islamiyet irk¢ilig1 tasvip etmeyen bir dindir.

Osmanl ailesini tanimaya yasadigi mekandan baslanabilir. Osmanli’da aileler
mahalle ve koylerde yasamaktaydi ve bu mekéanlar bugiin tasidigi islev ve
yapilanmadan daha farkliydi. “Bugiiniin aksine, ailenin i¢inde bulundugu mahalle
veya koy toplulugu ile etnik-dini bag1 vardir, hukuki bagi vardir. Ciinkii bu topluluk
halki birbirinin kefilidir.” (Ortayli, 2018: 17) Mahalledeki bu birlik ve sorumluluk
iligkisi, onu olusturan ailelere de etki etmis ve mahalleli ile aile arasinda birbirinin
varhgini saglamlastiran bir iliski ortaya ¢ikmistir denilebilir. Oyle ki, “Okulda ne
oluyor herkes bilir; evlerde neler oluyor herkes bilir. Diiglin dernek biitiin
mabhallenindir, el emegi géz nuru ¢eyizin hazirlanmasina, diiglin hizmetlerine herkes
katilir.” (Ortayli, 2018: 48) Boylelikle ailelerin igerisinde huzursuzluga sebep olan
bir durum varsa miidahale edilmesi sans1 dogmakta, cocuklar ise okul hayatlarinin
dahi takip edildigi mahallelinin de gozetiminde bulunup ahlaki egitimini sadece
ailesinden almayip, cevresinden de aktif olarak desteklenmektedir. Diigilin ve ¢eyiz
gibi her déonem bir masraf kapis1 olmus asamalarda mahallelinin de bu olaylari
benimsemesi ve yardimci olmasi “aile kurmayr” kolaylastirmaktadir. Evliligin
yardimlagsmay1 gerektiren bir hadise sayilmasi zaten bagli basina aile kurumuna

verilen degeri kanitlamaktadir.

Mahallelinin igeride ailelere destegi, devlet tarafindan da halka gosterilmistir.
Ornegin dul ve gocuklu bir kadina yahut ikiz iigiiz doguran ve imkani1 olmayan kadin
ve ailelere devlet maas baglar, eger c¢ocugun ailesi vefat etmisse bakiminin
stirdiiriilmesi i¢in birin yanina verilip o kisiye de makul bir maas baglanird: (Ortayli,
2018: 147). Burada cocugun yapilmasma gdosterilen bir tesvik ile beraber,
ekonominin ailede yaratabilecegi maddi-manevi sikintilarin da Oniine gecilmistir.
Ebeveynlerini yitirmis bir ¢ocugu her tiirlii bakimimnin karsilanacag birilerine teslim
etmek ve ortada kalmasini engellemek; sadece fiziksel olarak yagaminin devaminin
saglanmasini degil, terbiyeden yoksun yetismesinin de Oniine gegmek icindir diye
diistinmek yanlis olmaz. Diger tiirlii ¢ocugu birilerine emanet etmek yerine farkl

yollar tercih edilebilirdi.
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Ornegin “Islahhaneler” bile ancak II.Abdiilhamit zamaninda ve bugiinkii
yetimhane oOrneklerinden ¢ok daha nitelikli bir bi¢cimde “tahsil ve terbiyelerine
bakmak, sanat 6gretmek” gorevini de listlenerek kurulmustur (Karatas, 2015: 19).
Nitekim aile kurumuna énem veren Osmanli biliyordu ki, bugiiniin ¢ocuklari yarin

aile kuracak ve ebeveyn olacaktir.

Osmanl ailesi, Istanbul, Selanik, izmir gibi niifusun dogumla artmadig
biiyiikk liman sehirlerindeki bilhassa 19.yiizyillda yayginlasan g¢ekirdek aile yapisi
disinda, cogunlukla “biiyiik aile” tipindedir, ¢linkii; “geleneksel sehir ve kdylerde
cekirdek aile, hayatin siirdiiriilmesi i¢in uygun bir aile tipi degildir.”(Ortayli, 2018:
19)

Bunda ig boliimiinii gerektiren tarima dayali ekonomik kazang yapisinin etkisi
vardir. Osmanli’nin genis ailesi; tic kusagin bir arada yasayabilecegi, avlu etrafinda
odalarin bulundugu ve ¢ocuk egitiminden yiyecek hazirlanmasina, giyecek iiretimine
degin cogu seyin birlikte yapildigi bir konutta yasamaktadir (Ortayli, 2018: 20).
Boyle bir siki paylasim agi kusaklar arasinda, degerler aktarimi gerceklesmesine
Kolaylik ve imkan saglamaktadir. Ancak bazi arastirmacilar Osmanli’da genis aile
tipinin yaygin olmadigini savunmaktadir. Onlara gore; “Osmanli aile bi¢iminin ¢ok
cocuklu olmas1 bir istisnai durumdur ve en yaygin olani bir, iki {i¢ ¢ocuklu aile
seklidir. Bu nedenle Osmanli klasik donem aile niifusu bes kisiye dahi
ulasamamaktadir.” (Tabakoglu, 1992, Akt. Ozkiraz ve Is¢i Bas 2016: 90) Bu da goz

onilinde bulundurulmasi gereken bir goriistiir.

Osmanl ailesinde evin reisi babadir. Ancak bu kati ve sahip olmay1 isaret
eden Roma usulii bir reislik degildir. Baba, ailesi {izerinde otorite sahibidir “Ama bu,
hukuki bir yetki olmayip ailenin iliskileri, mali isleri, etrafla olan sorunlarin
¢Oziimiinii ve aile bireyleri arasindaki hakemlikten ibaret geleneksel bir gorevdir.”
(Ortayl1, 2018: 19) Aslinda aile kurumuna iliskin bu gibi 6zellikleri IslAm &ncesinden
o doneme kadar siiregelmis eski Tiirk kiiltiiri ve dinden alan Osmanli ailesi i¢in
“babalik”, kisitl islemlere hapsedilmis basit bir statii olarak degerlendirilmemelidir.
Islami cergevede ona yiiklenilen 6nemli gorevler ve haklar vardir, geleneksel ailede

onemli bir yere sahiptir.

49



Fakat Tiirk aile seriiveni igerisinde hi¢bir donem tek basina bir iktidar ve
tabiri caizse “ailesinin sahibi” olmadigi da bir gergektir. Babalik, dengenin

saglandig1 bir rol biitiinliigiinde seyretmistir.

Osmanlt Hanedani’nin aile yapisina gelinirse; devletin ilk donemlerinde
padisahlarin, komsu Tiirk beylerinin kizlariyla evlendikleri ve bu yolla Tiirk
toplumunun “ocak tipi aile” anlayisini devam ettirdikleri goriilmektedir (Aslan,
2018: 53). Fakat kurulus yillarindaki bu tutum, ilerleyen donemlerde farklilik

gostermistir.

Héanedan iyelerinin giinlik yasami “harem” adi1 verilen yerde ge¢cmekte ve
buraya herkesin girmesine izin verilmemekteydi (Dogan, 2001: 45). Harem kelimesi
de zaten bu mahremiyetteki bir yeri ifade etmek i¢in kullanilan bdyle bir anlama
sahiptir. Topkapt Saray1 ile Harem Osmanli hiikiimdarimin evidir, aile ocagidir
(Ortayl1, 2018: 61). Saray bir okul konumundayd: ve bu okulda Osmanl kiiltiir ve
adabi ogretilerek en iist diizeye yoneticiler yetistirilmekteydi (Yediyildiz, 1994, Akt.
Dogan 2001: 48). “Bu egitim hem hanedan mensuplarinin genis aile kiiltiirli i¢cinde
sosyalleserek egitilmeleri, hem de belirli bir plan ve program dahilindeki Orgiin

Saray egitimini kapsamaktadir.” (Dogan, 2001: 48)

Hanedan ailesinde de ailenin reisi baba yani padigahtir. O hem padisah hem
sultanlarin ve sehzadelerin babasi, hem de kadinefendilerinin kocasidir, fakat
bunlardan da 6te bir devlet reisi ve Miisliiman topluluklarinin halifesidir, bu nedenle;
ailesi ile ¢ok yakin iligkiler kuramiyordu, ¢iinkii bu politik bir tavri da kagmilmaz

olarak beraberinde getirirdi (Ortayli, 2018: 69).

Son olarak, Osmanli ailesini meydana getiren “Ulema Aileleri” vardir. Bu
ailelerin tizerinde durulmasi gerekilen iki yonii oldugu sdylenebilir, bunlar: Konak
kiiltiiriince yasamalar1 ve kizlarimin egitimlerine halka nazaran ¢ok daha fazla 6nem
vermeleri ve onlara pek cok alanda serbestlik tanimalaridir. Konak kiiltiiriine gore

yasayan konak ailesi, Tanzimat Fermani ile baslayan degisimle kendini géstermistir.
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Tanzimat donemi, Tanzimat Fermani’nin etkilerinin zamanla aile kurumuna
yansimaya basladig1r yeni bir doneme isaret ettiginden ve Cumhuriyet donemine
baglanan yenilesme politikalariyla ailenin bugiline yakin tablosunu ¢izdiginden,

kronolojik olarak ayr1 bir baslikta ele alinmalidir.

1.4.2.2. Tanzimat ve Cumhuriyet Dénemi Ailesi

19.ylizy1l Osmanli Devleti’nin aldig1 yenilgiler sonucunda yenilesmeye ve bu
yenilesmeyi ona ekonomik, askeri, teknolojik vb. pek ¢ok alanda iistiin gelen batiya

dogru yapmaya karar verdigi bir ylizyildir.

Elbette 17. ve 18. yiizyillarda gelen askeri yenilgiler tetikleyici olmus ve
batiya yonelim o zamanlardan adim adim baslamistir ancak bunun bir politika haline
gelmesi ve bu yolda siyasal, askeri ve toplumsal karar alinmasi; etkinin ve degisim
kararliliginin geldigi kuvvetli son noktayr gostermektedir. Yani denilebilir ki;
Osmanli yasadig1 kayiplar ve geri kalma durumu neticesinde batililasma seriivenine

girmistir.

Bu adimlardan biri de Tanzimat Fermani’dir. “1839'da Resid Pasa'nin
gayretleriyle, Giilhane HattiHiimayunu olarak bilinen yari-anayasal nitelikli fermanin
ilan edilmesiyle Tanzimat donemi baslamistir.” (Tas, 2002: 89) Ancak degismelerin
ve doniigiimiin baslangicinin bu tarihten daha eski oldugu gibi 1839’daki bu adimdan
hemen sonra da bir netice ortaya ¢ikmamistir. Ferman sadece bir nevi batililasma
karariin ilanidir. Bu siirecte toplum, kendisininkine hi¢ benzemeyen bir zihniyetin
kalibina girmeye c¢alistigindan sosyal hayatta ve ailede farklilagmalar goriilmeye

baslanmuistir.

19. yiizyilda genel olarak aile hayatin1 negatif yonde etkileyen bir hadise
olarak, bahsedilen “millet sistemi”nin ortadan kalkmas1 6nemlidir. Zira millet sistemi
biitiinciil bir isleyisi saglamaktayken, Tanzimat Fermani ile birlikte Miisliimanlar ve
gayrimuslimler arasindaki ayrim ortadan kalkmis ve bu durum ilerleyen sathalarda
evlilige yansimistir.
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1869 yilinda yayinlanan Tabiyet-i Osmaniye Kanunnamesi ile birlikte artik
Miisliimanlarla gayrimiislimlerin evlenmelerine izin verilmis, kisiler arasindaki din
farkliliklarin bulunmasi evlenmeye engel goriilmemeye baslanmistir (Aslan, 2018:
71). Oysa daha evvel yiritilen geleneksel yapida bu, halk tarafindan hos

karsilanmayan ve hukuki olarak uygun sayilmayan bir haldir.

Tanzimat Fermani’min meydana getirdigi degisimin bir iirlinii “konak
ailesi”dir. Konak, mekansal olarak; Osmanli toplumunun Bati’ya acildigi, Osmanli

giindelik yasami ve kiiltiiriinlin bati etkisiyle karistig1 kesisim noktalaridir denilebilir.

Konaklarda yasayan ulema aileleri, batiya uygun bir tiikketim aligkanligi
edinmeye baslamis, yeme-igmeden giyimin en yeni modelinin seg¢ilmesine degin
(Dogan, 2001: 126) yasamsal faaliyetlerde farkli bir bakis agisiyla hareket etmistir.
Hatta “Batili kiiltiir {irlinleri roman, dergi, gazete, tiyatro, giyim ve tiiketim
aliskanliklar1 buralarda baslayan yeni olusumlarin birer sonucu olarak iilkeye ilk kez

yine buralardan girmistir.” (Dogan, 2001: 126)

Konak ailesinin batiya doniik bu yiizli aile yapisini ciddi sekilde etkileyen
“miirebbiyelik” kurumunu Osmanli hayatina ve kendi ailesine kabul etmistir. Normal
sartlarda geleneksel bir Osmanl Tiirk ailesinde ¢ocuk eger erkekse slinnet oluncaya
kadar haremde kalarak anne terbiyesiyle biiyiitiiliir, siinnet olduktan sonra haremden
cikartilarak babasina emanet edilirdi (Cebeci, 2017: 115). Ancak konak aileleri gibi
Avrupa’ya ayak uydurmaya calisan varlikli kesimde artik annenin yaninda yabanci
uyruklu “mirebbiyeler” vardir. Miirebbiyelerin aile hayatina getirdigi hem
ebeveynlere yonelik ahlaki bozulma hem de c¢ocuklara sirdyet ettirdigi kendi
kiiltiirtiniin paralelinde olup da gelenege aykir1 6gretileri ile sebep oldugu degerlerde

asindirma ile biiyiik bir etki yaratmistir.

Bunun yansimasini Hiiseyin Rahmi Giirpinar’m Miirebbiye isimli eserinde
gormek miimkiindiir. Eserde, Fransiz bir miirebbiye olan Anjel, evdeki erkekleri
bastan ¢ikararak konaktaki namus anlayisini degistirmis ve “Tiirk aile yapisinin asli
ozellikleri olan, sevgi, fedakarlik, merhamet ve iffet gibi biitiin degerler alt-iist

olmustur.” (Cebeci, 2017: 115)
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Ulema ailesinin egitimli kizlar1 ise, 19.yiizyila gelindiginde, “Bat1 kokenli bir

modernlesme” ve feminizmin Osmanli’ya girisine araci olmuslardir.

Tanzimat doneminde ailenin niifusu da tipki konak ailesinin aile i¢i diizeni

gibi degisiklige ugramistir, yani etki ailenin genigligine yansimaigtir.

“...1907 yilinda yapilan sayimdan bz rakamlar vererek hi¢ olmazsa bu tarihten
yarim asir onceki aile niifisu hakkinda bir fikir sahibi olabiliriz: Bu sayim sonuglarinin
Istanbul’daki Tiirk ailesi agisindan yapilmis bir degerlendirmesine gore, iki veya daha fazla
¢ifti blinyesinde barindiran aile sayisinin genel aile sayisina orani %20-30 arasindadir.
‘Katmerli aile’ denilen bu tiirlerin Tanzimat yillarinda daha az sayida oldugu tahmin

edilebilir.” (Cebeci, 2017: 47)

Goriildugii gibi geleneksel, li¢ kusagin bir arada yasadig: aile artik giderek

azalmakta, aile yapisal olarak daralmaya gitmektedir.

Peki, modern ¢ekirdek aile nedir, bilinen g¢ekirdek aileden hangi
ozellikleriyle ayrilmaktadir? Aysenur Bilge Zafer’in tanimi su sekildedir: “Modern
cekirdek aile, karikoca arasinda esitliginin saglandigi, kari-koca ailelerinin onlara
karismadig1, kari-koca lizerinde hak iddia edemedikleri, aile reisligi kavramini
digsallastiran, karar verme agamasinda bu gorevi kari-kocanin iistlendigi demokratik
bir aile tipidir.” (Bilge Zafer, 2013: 122) Modern ¢ekirdek ailenin, ¢ekirdek aileden
farki; kadin-erkek esitligini aileye tagimasidir. Bunun yaninda geleneksel ailenin, aile
bliyliklerini hiirmetli bir yaklasimla yasamsal siirece dahil etme durusunu da
desteklememesi, fikir beyani1 gibi hususlarda onlar1 disarida birakmasidir. Ailenin

geleneksel yapidan tarihi siire¢ igerisinde geldigi dar yap1 dikkat cekicidir.

Hedefin aile tipinin degistirilmesi olmasi ve bunun igin toplum yapisini
kokten degistiren, hatta hukuku da, adimlar atilmasi, o donem gerceklestirilen
faaliyetlerin en az devlet yapisi kadar sosyal yapiyr da doniistirmeyi merkeze
aldigim1 gosterir gibidir. Hatta Niliifer Gole daha ileri giderek: “Islami bir

imparatorluktan laik bir ulus-devlete gecisi gerceklestiren Kemalizm, devletin
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yapisini degistirmenin 6tesinde, Tanzimat’tan beri siiregelen, giindelik aile yasamina
niifuz etmekte olan medeniyet degistirmenin en bilingli ifadesidir” (Gole, 2019: 85)
demektedir. Bir medeniyetten digerine geciste, varilmak istenen medeniyete ait
teorik ve pratik Ozelliklerin kalicilagtirilmasindaki en iyi yolun, onun topluma
benimsetilmesi oldugu ve aileye inilmeden gelecege aktariminin aksayacagi goz

ontinde bulundurulursa bu degerlendirme dogruluk payina sahip olabilir.

Tanzimat’ta baslayan degisim ve doniisiim yogunlasarak Cumhuriyet’te
devam etmistir. Bilhassa Ikinci Diinya Savasi sonrasinda geleneksel, kdylii toplum;
metropol yasamina ge¢gmeye baslamis (Gilimiis, 2011: 87) bunun neticesinde de
metropol hayatinin ekonomik ve kiiltiirel diizeni aileyi etkilemistir. Evlenme yasi
yiikselmis, egitimin artmasiyla evlilik ertelenmis, esitlik vurgusu artmig ve aile ile

ilgili kanunlar gibi hukuki diizenlemeler gergeklesmistir (Glimiis, 2011: 88).

Bu gelismelerin igerisinde hukuki diizenlemeler ayrica 6nem tagimaktadir
clinkii; artik laik bir aile yapisi ve sekiilerlesme siireci baslatilmistir. Adimi aile
kurumu adina énemli kilan nokta ailenin; geleneksel aileye ait biitiin niteliklerden ve
geleneksel ailelerden oriilii Tiirk toplumlarinin yiizlerce yillik degerler birikiminden,
onu sekillendiren din ile birlikte her anlamda ayristirilmasidir. 1926°da getirilen
Medeni Kanun, kadina zaten dinin de verdigi ancak uygulamada toplumun aksaklik
gosterdigi bazi konularda hakkini teslim ederken, bir yandan da ailenin dine ickin ve
onunla degerlenen yanin1 zedelemekteydi. Esasen bu, batililagmanin mecbur biraktigi
bir yol ve yontem olarak modernlesmenin kendi yapist ile uyumlu bir eylemdir.
“Modernlesmenin yerel diizeydeki amaci, gilindelik hayati her tiirlii geleneksel
cagrisim ve degerden uzak tutmak ve devrimlerin doniistlirlici mantigin1 gegerli

kilmaktir.” (Subasi, 2014: 111)
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1.4.2.3. Modern Cag Tiirk Ailesi

Modern Cag Tirk ailesi, aktarilan modern aile tipinden pek de farkli bir
nitelik tagimamaktadir. Onu farkli kilan karsisinda hala geleneksel aile yapisini
siirdlirmeye gayret eden muhafazakar bir kesimin etkilenilebilecek bir 6rnek olarak
varligimi korumasi ve Dogu kiiltiiriinden, esit bir ifadeyle Islam1 aile diizeninden tam
anlamiyla vazgegmemis, vazgecememis, o veya bu sekilde aradaki bagini kokten
yitirmemis olmasidir. Bu da modern ¢ag Tiirk ailesini “tranzisyonel” (Yapici, 2012:
255) bir nitelige biirlindliirmektedir. Dogu ve bati arasinda sikisan Tiirk ailesi,
giiniimiizde aileyi tehdit ettigi aktarilan biitiin sorunlardan paymi almakta ancak
bunlari bir sorun olarak goriip goérmemek noktasinda ortak bir goriisi
paylasmamaktadir. Bir kisim insanlar; muhafazakir ve radikal bir tavirla Islam
gelenegine uygun ailenin geri gelmesi i¢in ¢abalamakta, bir kisim insanlar ise; bu
kesimi “gerici ve yobaz” bularak modernlesmeyi desteklemekte ve kendi aile

yapisini bu dogrultuda kurmaktadir.

Prof. Dr. Ismail Dogan’mn kitabinda yer verdigi, Aile ve Sosyal Arastirmalar
Genel Miidiirliigii (ASAGEM) ile Tiirkiye Istatistik Kurumu (TUIK) ortak
arastirmasinin verileri modernlesmenin etkisini arttirmaya devam ettigini vurgular

niteliktedir.

Aile Yapisi Arastirmasi 2006’ya gore; “Tlrkiye’de hanelerin %80°1 ¢ekirdek
ailedir. Genis ailenin oran1 %13, tek kisilik hane halk1 %6’dir.” (Dogan, 2016: 196)
Gortildigu gibi geleneksel genis, birden fazla kusagin bir arada yasadig aile tipi
olduke¢a azalmistir, bu durumun arkasinda belirli bir oranda degismis olan zihniyetin
de etkisinin bulundugu diistiniiliirse Tiirk toplumu planlandig1 gibi, modern ¢ekirdek

ailenin giderek ¢ogaldigi bir yapidadir denilebilir.

Yine bu verilere gore aile kurulurken kadin ve erkegin es se¢im oOl¢iitleri su
yondedir: “Erkeklerin evlenecekleri kadinda aradiklar1 o6zelliklerin en basinda
kadinlarin giizel olmast ozelligi yer alir. %59 olan bu orana karsilik kadin
giizelliginin 6nemli olmadigini belirtenler ise %@41°dir. Kadinlarin erkeklerde
aradiklar1 6zelliklerin basinda ise erkegin iyi bir isinin olmast gelir (%95). Bu
faktoriin 6nemli olmadigini belirtenlerin orani ise %4’te kalir.” (Dogan, 2016: 197)
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Veriler incelendiginde akla ilk gelen, modernlesmenin getirdigi beden
metalastirmasia iliskin, salt cinsellik etrafinda anlam kazandirilan “giizellik”
kavrami ve kapitalizmin dayattig1 liretim-tiiketim merkezli yasantida tiiketebilmenin
insanlar i¢in ne denli énemli bir vaziyet aldigidir. Bu kadar 6nemli bir kurumun,
bireylerin hayatlarin1 tamamen etkileyip yonlendirecek olan bir adimin giizellik ve
para etrafinda sekillenen tercihlere dayaniyor olmasi bugiiniin Tiirk ailesinin
gercekten de artik “modern” sifatini igsellestirdigini ve onu temsili olabildigini

gostermektedir.

Yapilan arastirma neticesinde, modern ¢ag Tiirk ailesindeki en biiyiik bos
zaman aktivitesinin televizyon izlemek oldugu (Dogan, 2016: 203) dikkate
alindiginda, ona servis edilen kiiltiir dogrultusunda boyle bir ¢ehreye biirlinmesi tabii
karsilanabilir. Tirk televizyonlari; zengin veya zenginlesen veya zenginlesmek en
onemli hayat amaci olan aile hayatlarinin, variyetli i adamlarinin bircok giizel
kadinla yasadig etik dis1 lakin “liiks” ¢er¢evesinde yasandig igin aldatilan kadinlar

tarafindan katlanilabilir kabul edilen iligkilerin seyredildigi bir medya pazaridir.

Modern ¢ag Tiirk ailesinin, karsilagtig biitiin tehlike ve yikim risklerini bir
onlem ile durdurmasi ve ¢oziim iiretmesi gerekmektedir fakat bu bahsin detaylar

baska bir disiplinin konusudur.
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IKiINCi BOLUM

2. MUSTAFA KUTLU’NUN HiKAYELERINDE GELENEKSEL
AILE HAYATININ YANSIMALARI

Koksal Alver; “Edebiyatin taniklig1 tartisilmaz bir gergektir. Edebiyat biitiin
caglarin, zamanlarin, olaylarin, gelismelerin sasmaz tanigidir. Toplumsal ve insani
gercekligin bire bir izini siiren edebiyat, toplumlarin ve insanliin ayak izlerini takip
eder, nefes alip verislerini hisseder, eylemlerini kaydeder” (Alver, 2018: 51)
demektedir. Mustafa Kutlu da yasadigi toplumun ve memleketin i¢inde vuku bulan
hadiselere eserlerinde yer veren bir yazardir. Bilhassa 1950 sonrasinda yasanan
toplumsal degisimleri, kOy ve kent yasaminda; go¢ hareketleri ve modernlesme
sancilari ile gergeklesen farklilagsmalar1 gelenek ve modernizm karsitligi minvalinde
eserlerine konu edinmistir. Yazar, bu konular1 eserlerine tasirken, bir zemin ve araci
olarak insan iligkilerini, gelenegin hayatiyetini muhafaza ettigi alan olan aile hayatini
se¢mistir. Tezin bu bdliimiinde de; birinci boliimde aktarilmis olan bilgiler 15181nda,
yazarin hikayelerine tasidigi geleneksel aile hayatina iliskin yansimalar; aile
bireyleri, iliskiler ve mekan baglaminda degerlendirilerek, geleneksel aile hayatinda
yasanan ¢Oziilme ve farklilasmalarin ilk evreleri hikayelerden alinan Orneklerle

birlikte incelenecektir.

2.1. GELENEKSEL AILE HAYATINDA ESLERE VE EBEVEYNLERE
YUKLENEN NITELIKLER

Bireyler evlilik yoluyla birbirlerinin esleri statiisiine gelirler. Eglerin sahip
olduklar1 bakis agisi, inang, fikir gibi manevi nitelikler; karsilikli etkilesim, iletisim
ve en nihayetinde aile hayatina iliskin yapmnin 6zelliklerini meydana getirmektedir.
Cocuklarin da, evliligin basinda esler tarafindan olusturulan bu yapiya uygun olarak
yetistirildikleri goz Oniinde bulundurulursa, bireylerin 6zelliklerinin; ebeveynlik

statlisiinde sergiledikleri tutumlarin da kaynag1 oldugu anlasilmaktadir.
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Bu nedenle Mustafa Kutlu'nun hikayelerindeki aile hayatin1 en dogru bir
sekilde degerlendirebilmek ic¢in eslerin ve ebeveynlerin niteliklerinin incelenmesi

gerekmektedir.

Mustafa Kutlu, geleneksel aile hayatim isledigi hikayelerinde eslerin
niteliklerini, Kalbin Sesi adli deneme kitabinda da detaylica aktardigi, “Allah’in
kanunu” (Kutlu, 2019: 11) olarak ifade ettigi “hudiidullah” temelinde insa etmistir.
Onun hikayelerinde hanim esler ve bey esler; bakis agilariin nirengi noktasina
oturan hudddullah bilincine uygun olarak davranis secilimi gostermektedir.
Beslendigi kaynak IslAm dini olan bir gelenegin bireyleri, aile hayatlarinda da
Allah’in; “Bunlar, tovbe edenler, ibadet edenler, hamdedenler, orug tutanlar, rika’ ve
secde edenler, iyiligi emredip kotiiliikkten alikoyanlar ve Allah’'in koydugu simirlar
hakkiyla koruyanlardir. Mii’minleri miijdele” (DIB Kur’an Meali, Tevbe, 9: 12)
kelaminca hareket etmektelerdir. Nitekim Vecdi Akyiiz; “hudtdullah kavraminin en
yogun bigimde yer aldigi baslica ayetlerin, evlilik ve 6zellikle bosanma hukukuna

iligkin agiklamalarin yer aldigi ayetler” (Akyiiz, 2005) oldugunu belirtmektedir.

Ornegin; Hesap Giinii adl1 hikiye kitabinda, ana kahraman olan Arif Bedir’in
babas1 Arif Efendi’den sdyle soz edilir: “Gérmeden, sevmeden evlenmisti. Ama
Allah sahit adam onu el iistiinde tuttu. Isve, naz bilmez; ne ev isi, ne el isi eline
yakismazdi. Kazik gibi duruyordu adamin karsisinda. Oysa Arif Efendi 6yle miydi?
Ne diller doker, ne hediyeler alir, hele ¢icek hele ¢igek! Onu ¢igeksiz birakmazdi.”
(Kutlu, 2017: 40) Burada goriiliyor ki, Arif Efendi, “Bir kimse karisina kin
beslemesin. Onun bir huyunu begenmezse, bir baska huyunu begenir” (Miislim,
Rada’, 61) hadisine uygun bir tutum sergilemektedir. Soylenilen niteliklere sahip
olmamasi esine olan davranisini olumsuz yonde etkilememis, o kaderine razi gelerek
sevmeyi ve sevgisini gostermeyi tercih etmistir. Bu kaderden razi olma hali; kanaati
de icine alan bir hudidullah idrakidir, lutfedilenden ve hiikmedilenden sikayet etse
1di sinir1 asanlardan olacakti. Asil suura erigsenin yazar oldugu, bu suuru da kendi insa
ettigi edebi diinyaya; karakterlerinin davraniglar1 araciligiyla ve okuyucuya buradaki

gibi isaretler birakarak niifuz ettirdigi sdylenebilir.
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Bugiiniin modern insanlarinin evlilik, eslik iizerine ehl-i diinya tavriyla ideali
arzulayan ve ona ulagsamayacagini anladiginda hayat arkadasina kolaylikla sirtini
donen tutumu hatirlanirsa, Arif Efendi’nin kanaati de, kanaatini destekleyen kader

anlayis1 da daha iyi anlagilacaktir.

Buradaki gibi kanaat ¢ergeveli sevgi, goniilden muhabbet duyma ve esinden
yana kaderden razi olma yazarin geleneksel aile hayatinda varligina, bagka
hikayelerde de vurgu yaptig1 ortak niteliklerdendir. Ornegin; Géniil Isi kitabinda
Beser Gelin’in esi Ali Diizglin, henliz yeni evlilerken onu koyde birakarak
Almanya’ya para kazanma gayesiyle calismaya gitmis ancak gittikten sonra
degiserek orada yabanci bagka bir kadinla evlenmistir (Kutlu, 1974: 57-60). Yillar
sonra kdye bu yabanci kadinla donen Ali Diizgiin, yasadigi pismanligin ardindan
yabanci kadin1 Almanya’ya geri gondererek, oglunun da baskisiyla karist Beser’den

af dilemeye karar verir (Kutlu, 1974: 68-80):

“Ali Diizglin 6nce karis1 Beser’i gorecektir, arkasindan oglunu. Sessizce yaklasacak,
ayaklar1 titremeye, yiiregi giimiilemeye baslayacak, bes, on adim kala <<Beser>> diye seslenecektir.
Beser’dir sezmis gibi donecek, kara gozleri irilesecek, incelmis sararmis cehresine bir kizartt
yayilacak, oglunun elini sikmaya baslayacaktir. Ak yazmasinin bir ucundan tuta tuta yaklasacak,
gozlerinden tipir tipir yaslar dokiiliicken gelip, kocasinin oniinde duracaktir. Sessizce <<Agam>>

diyecek, bagin1 gégsiine yaslayacaktir...” (Kutlu, 1974: 81)

Bu hikayede de Beser Gelin’in geleneksel bir es olarak kaderine gosterdigi
riza, yasadigi zorluklara ragmen sergiledigi saadetten yana bir kanaatkarlik tavri
vardir. Beser’in affin1 celbeden esinin pismanligindan 6te onun bu tavridir ve o, “Bir
kotiliigiin karsiligi, onun gibi bir kétiilikktiir (ona denk bir cezadir). Ama kim affeder
ve aray: diizeltirse, onun miikafat1 Allah’a aittir. Siiphesiz O, zalimleri sevmez” (DIB

Kur’an Meili, Sra, 42: 40) ayetinin muhatabidir.
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Tirende Bir Keman hikayesinde Kutlu, yine boyle profile sahip bir kadin
kahramani karsimiza cikarmaktadir: Naime. Naime, namaz kilan, tekkeye zikre
giden, dindar bir kadindir. Esi ise alkol kullanan, din ile bagi bulunmayan bir
adamdir (Kutlu, 2019: 22). Kocas1 Sadullah her ne kadar esine karsi iyi niyetle
yaklagsa da, yasama bakisi Naime gibi olan biri i¢in uyumlu bir es olmadig agiktir.
Fakat o, kaderinden yana riza gostererek esine muhabbetle yaklasir; “Kadin
namazdan, zikirden doniip geldiginde Sadullah ¢oktan gitmis olur. Sessizligi
solumak Naime’ye diiserdi. Ama o kanaat ve siikiir sahibiydi. Yatmadan &nce
mutlaka bir cliz Kur’an okur, kocasinin dogru yola donmesi, ickiyi birakmasi i¢in

dua ederdi.” (Kutlu, 2019: 23)

Menekseli Mektup’un Postacisi da bu minvalde degerlendirilebilecek bir
karakterdir. Postaci, kdyiinden bir kizla evlenerek onu yanina, sehre getirmistir.
Fakat kizin ¢ocuklugundan beri sevdigi baska bir adam vardir ve onun da sehirde
oldugunu 6grenince Postaci’y1 habersizce terk ederek ona kacar (Kutlu, 2019: 17-
24). Postact bu durumdan sonra ne kadar iiziilse de isyan etmeyip kaderini
kucaklamis, “Fuzuli bosuna ‘Ask derdiyle hosem el ¢ek ilacimdan tabip’ dememis.
Postact artik derdini seven biri olup ¢ikmist.” (Kutlu, 2019: 27) Bir zaman sonra

karis1 geri dondiigiinde de Postact ayni riza ile bahtina kanaat edecektir:

“Kapinin dniinde bir karalt1.
Bu gece. Karanlik gece. Yagmurlu, firtinali gece.
Heybesinde neler tastyor.

Bagka bir zaman olsa insan korkar, ¢ekinir. Hirli m1 hirsiz m1 diye diisiiniir.. Ben

bende degilim pek. Kolumu kessem kanim akmaz.

Yaklagtim, karalt1 kipirdadi.
Yaklagtim, karalt1 ¢oktiigii yerden kalkti. Bir kadin.

Ta yanina vardim, oyle ki nefesim nefesine karigacak.
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-Kimsin sen, dedim.

El fenerini ¢ikarip yiiziine tuttum. Aman Allahim! Bu yiiz, bu yiiz. Findik burun,
diigme dudaklar. Ama gozlerinin altt mosmor, agzindan kan sizmig. Fena halde dayak yemis,

yarali. Ela gozleriyle yalvararak bakti, bir zaman sonra:
-Kapina geldim, affet beni, diyebildi. Tutmasam diisecek
-Ne oldu sana boyle?

Ses yok.

Benimki de ig mi yani. O anda sesin-solugun ne 6nemi var. Anahtari ¢ikarip kapiy1

actim. Kaybolan karimi igeri aldim.

Kap1y1 kapamadan bir saga, bir sola baktim. Niye bakiyorum ki? In-cin top oynuyor.
Yagmurun sesi, dinle bak, ne anlatiyor:

Alinyazim geri dondi.” (Kutlu, 2019: 80)

Bu kanaat etme geleneksel ailelerdeki eslerin yalnizca birbirlerine kars1 degil,

hayatin isleyisine karsi da gosterdikleri bir durustur. Bu hususta yazar Ortadaki
Adam’da sunlar1 dile getirmektedir:

“Tekel odacilarindan Miislim Sefil’in onbes yillik karist pembe hanim mesela.
Omriinde ne pastaneye gitmis, ne de randevuya ge¢ kalmustir. Biitiin isi, ¢oluk cocuk,
bulagik. Kiigiik bir istek figi var. Doldurdu mu, tamam. Onu ne diye kiigiimsiiyorsun, yahut
ona ne diye aciyorsun? Bulasiktan sikayet eden kadinlarin ylizde doksandokuzu hayatinda ii¢
bes defa bulasik yikamislardir. Obiirlerinin adina konusmay1 nereden ¢ikariyorsunuz? Igine
asla giremediginiz huzur dolu evlerin, ¢ivit kokulu camasirlarin, tiirkiili bir yemek
pisiremediginiz i¢in onlara duydugunuz bu sahte merhamet neden? Bu mu sizi yiiceltecek?
Onlar bal gibi huzurlu. Basit olarak nitelenen halk, sinirli kiigiik diinyalar1 i¢inde huzurlu.
Huzursuz olanlar <<Faize-Sevim>>in son defilesini kagiranlarla, biitiin eczanelerde sabahtan

aksama kadar <<salatalik kremi>> arayanlar.” (Kutlu, 1970: 47-48)
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Geleneksel aile hayatinda insanlar, sade, basit isleyiste ve diinyevi yiikiin
azami oldugu; ihtiyaglar ekseninde ve sinirinda bir sistem anlayisiyla yasamlarini
stirdiiriirler. Yazarin yukarida ifade ettigi gibi onlar bu sekilde mutlu ve huzurludur.
Bu diizene sahip olmay1 reddeden, modernizmin dayattig1 hirslarin ihtiyagmis gibi
sunuldugu kaosta, kagirdiklari ve arayip bulamadiklari seyler gittikce cogalan
insanlar huzursuzdur. I¢inde bulunduklari durumdan siyrilacak manevi techizati
edinemediklerinden, buna sahip olanlar1 hadsizce elestirirler; tipki ilerleyemeyen
kimselerin, daha ©nde goriinmek adina digerlerini geriye atma ¢abasi gibi.
Anlasiliyor ki, bu onlar i¢in bir kendini kandirma ve goriintiide yasanan kasti bir
yanilsama hadisesidir. Modern kadin “salatalik kremi” aramakta, “defile” takip
etmektedir, ¢iinkii; esinin ondan beklentisi tabii akisa karsi koyan bir genglik ve onu

bedenen giizellestiren bir sikliktir.

Oysa geleneksel ailedeki bey eslerin, hanim eslerinde ©Onemsedikleri
Kutlu’nun Ortadaki Adam kitabimnin “Kendi Kendime” adli hikdyesinde su sekilde

aktarilir:

“Hem bak ben seni nasil diisiinecegim. Herkesin diislindiigli saglarini, incecik
boynunu, beyaz dislerini, yahut topuklu ayakkabilarmi degil. Ben senin biitiin 6biirlerinin
inadina uzatmadigin tirnaklarini diisiinecegim. Camasir suyundan yipranmus ellerini, kagik
coraplarint diisiinecegim. Burnunun ucunu gérmeden yiiriiylisiinii, ¢antan1 sallaya sallaya
yiirliyiip otobiise bosverisini, yagmurda 1slanmay1 gergekten istedigini diisiinecegim. Yiksek
mimar Miihendis Kamil Evyaparin cazip evlenme teklifine <<Iih>> deyisini diisiinecegim.”

(Kutlu, 1970: 103)

Onun i¢in esinin goriintgi degil, tokgozliligii, evde yiiklendigi emek
ikramlaridir, yani manevi yanidir. Boyle bir ailede hanim esin, kremler ve siislii
kiyafetler aramasina liizum yoktur. Menekseli Mektup’taki Postaci da esini, “Yahu bu
cocuga el siirmek biilbiilii eti igin dldiirmek gibi bir sey. Insan buna nasil kiyar, bu
bakir giizellik bakire kalmalidir” (Kutlu, 2019: 18) diyerek “...kiz1 bir nihavent sarka,
bir pul, bir ¢igek gibi demeyelim de bagka tiirlii bir ask ile seviyordu.”(Kutlu, 2019:

19)
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Bu bagka tiirliinlin agilimi; kaliptan azade, nesnelestirmeden sevmektir. O
yiizden, aile hayatlarinda asil siikiinete erenler, her seyi tabiatinca, olmasi gerektigi

gibi kabul edip severek, carkini hudidullaha ayarlayanlardir.

Mustafa Kutlu da, bahsedilen bu durumu; kaleme aldigi geleneksel aile
hayatlarinda agik¢a gostermektedir. Onun olusturdugu geleneksel eslerin; karsilikli
fedakarlik, hiirmet ve saygi, sadakat ile iligkilerini yiirlitmeleri de bu anlatimina

destek olan diger ortak niteliklerdendir.

Sadakat kavramina emsal olarak Anadolu Yakas: adli eserinde Kutlu,
geleneksel bir adamin basart seriivenini aktarirken ayni zamanda onun esliginden
yana da pek ¢ok detay sunmaktadir. Ana kahraman Muzo Goniil; kdyde yetismis,
egitim i¢in kdyden ayrilmig bir adamdir. Zamanla mesleki basarilar elde ederek
yiikkselmis ve sonunda bir kanal sahibi olma hayalini gergeklestirmistir. Muzo,
anlasilacagi lizere kariyer basamaklarini tirmanarak makam ve fazlasiyla paranin da
sahibi olmustur. Ancak bunlar olurken karakterinden, inancindan, ahldkindan 6diin
vermemis, sevdigi koyli kiziyla evlenerek huzurlu bir yuva kurmus ve yuvasini
muhafaza etmistir. Hatta kazanci, esini memnun etmesinin bir aracidir onun igin:
“Muzo doniip karisina bakmis. Sevgiyle seyretmis onu. ‘Kinalim, seni buralardan
gotiirecegim. lyi giinler goreceksin, cok iyi giinler’ diye séylenmis.” (Kutlu, 2017:
151)

Sadakatin varhiginin inan¢ ve ahlaki korumakla olan iliskisi, insanlarin
inandig1 degerlere uygun olarak hareket etmelerinden kaynaklanmaktadir (Okumus,
2019: 13). Burada Miisliiman bir karakter iizerinden degerlendirme yapildiginda,
Islami ilkelere gore yasiyor olmasi ona sadik bir kimse olabilme niteligini
yiiklemistir denilebilir, zira Islam’da; “Sadakat sadece Allah ve Resiliine kars1 bir
baglilik olmayip sorumluluk ve aidiyet duyulan her alanda ve herkese karsi

gosterilmesi gereken bir erdem, bir fazilettir.” (Gormez, 2019:125)

Muzo Go6niil’iin sahip oldugu degerleri muhafaza edisini zikredilmeye deger
kilan bir diger nokta ise; modern ailelerde bdyle bir hadisenin farkli neticeler
dogurmasidir. Modern ailede bireyler, rizkin ¢ogalmasia karsisinda nefislerinin

artan taleplerine gogu zaman buradaki gibi direnememektedir.
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Adem Dolek, Aile Problemlerine Hz. Peygamberden Coziimler isimli
kitabinda, “makam, mevki ve mal sahibi olmak™ baslig1 altinda bu durumu bir “aile

problemi” olarak miistakil bir sekilde ele alir:

“Aile problemlerinin en Onemli olanlarindan birisi de eslerden birisinin
ozellikle de erkegin evlilik sonrasinda baz1 makam ve mevkilere gelmesidir. Zaman
zaman bazi kisiler, evlendikten sonra makam ve mevki sahibi olunca, hemen ilk is
olarak, evini degistirmek, arabasini degistirmek ve arkasindan hanimini degistirmek
gibi bir tavir sergilemektedir” diyen Dolek, ¢6ziim olarak su zihniyeti 6nermektedir;
“ ‘Makamim yokken, fakirken veya kiiciikken zor durumlarda kendisiyle birlikte
oldugum ve bana sadakatle arkadaslik etmis olan bir hayat arkadagima vefasizlik
edemem, en ¢ok ihtiya¢ duydugumda yanimda olan arkadasima, bundan sonra da ben

vefa gostermeliyim’ mantigiyla hareket etmek gerekir.” (Dédlek, 2020: 108)

Muzo Goniil karakteri de rizikla gelen nefis imtihanina, gelenegini kuran bu
zihniyet sayesinde sadakatle yanit vermistir denilebilir. Nitekim Muzo Goniil’iin
babasinin da geleneksel bir es olarak hanimina olan sadakatinin farkli bir olay

tizerinden su diyalogla aktarildigini goriiriiz:

“-iki cocuk az degil mi?

-Dogru. Koyliik yerde az sayilir. Ama anam Hatice’yi zor dogurmus. Sonra mikrop

kapmus, bir ameliyat ge¢irmis. Cocugu olmamis.
-Babaniz.
Iki gocuk bize yeter demis. Ustiine kuma getirecek degil ya.
-Baz1 yerlerde oluyor ama.

-Evet oluyor ama iste sdyledim. Babam anami ¢ok sever. Yapmaz dyle sey.” (Kutlu,
2017: 14)

Hadisenin yazarin aktardigi modern aile hayati kismi incelendiginde
geleneksel aile hayatinin farki daha iyi idrak edilebilecektir.
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Yazarin geleneksel aile hayatini yansittigi hikayelerde eslerin sergiledikleri
fedakarlik, saygi ve hiirmet dolu davranis 6rnekleri de olduk¢a fazladir. Zafer Yahut
Hi¢’te “Selma Yenge kocasinin neredeyse kulu-kolesi gibidir. Oysa Samet Day1
miilayim adam, baskidan, siddetten hoslanmaz. Ama bazi1 kadinlarin mizacidir bu.
Biitiin 6miirleri ailelerine, yakinlarina, hatta komsularina hizmetle gecer. Kendilerini
ihmal ederler. Baskasinin mutlulugu ile o kadar mutlu olurlar ki, bunun farkinda bile
degillerdir” (Kutlu, 2019: 71) denmektedir. Kutlu, hikayelerinde bu ifadesini
destekler nitelikte geleneksel kadinlari, ailelerin 6zveri kaynagi olarak

gostermektedir.

Tahir Sami Bey’in Ozel Hayati kitabindaki Saliha, esi Ziya’nin hastaliginda
ona bakip hizmet eden, merhametle hiirmet gésteren kisidir: “Iyice zayiflamist1 Ziya
Usta. Karis1 ona sifa olsun diye basindan ayrilmiyor, bir dedigini iki etmiyor,
pisirdigi yemekleri eliyle yediriyordu” (Kutlu,2019: 80), Kapilar: A¢mak’taki Melek
Hanim, esi Arif Efendi fel¢ gecirdikten sonra onunla ilgilenen, ailesinin ge¢imini, ev
diizenini saglayan yegane kisidir: “Arif Efendi’nin esi Melek, adi gibi bir hanim.
Sessiz, sedasiz, c¢aligkan; evine, erine, ¢ocuklarina sagini siiplirge etmis ¢ilekes bir
Anadolu kadini. Baga-bahgeye, inege tavuga o kostu. Kan tiikiirtip, kizilcik surubu
ictim dedi; ¢ocuklart, aileyi ele-giine muhtag etmedi.” (Kutlu, 2019: 17)

Bahsedilen fiili fedakarliklarin yani sira Kutlu’nun anlattigr hanimlar, huzuru
temin etmek gayretiyle sabir gostererek de fedakarlikta bulunan kimselerdir. Yokusa
Akan Sulareserinin “Gergef” bolimiinde Fitnat Hanim, esinin yine ¢ocuklara
sinirlendigini fark edip, evde tartisma ve huzursuzluk c¢ikmasini, kiiskiinlik ve
kirginlik yasanmasini engellemek maksadiyla kendini 6ne atarak esini dizginlemeye

calismaktadir:

“ — Neredeler? Kalkmadilar m1 hala?

Fitnat Hanim sarsiliyor. Kendini mutfaktan disar1 atiyor. Kopacak kasirganin simseklerini

kocasinin bunca yillik tanig gozlerinden ¢ekip almak, gégsiinde sondiirmek istiyor.

-Ulan namertler... Otel mi ulan burasi1? Otel mi ha!..
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Ses perde perde yiikselmektedir. Fitnat Hanim kocasinin eline ayagina sarilmaktadir. Yine
vaveyla kopacak, yine ev halki ayaklanacak. Yine ¢arpintilar sokiin edecek. Kalpler kirgin,

kirgindan 6te diismanlikli, kapilar ¢ekilip gidilecektir.” (Kutlu, 2019: 70)

Yazarin bu karakterlere atfettigi fedakarliklari, Islim’m ve elbette meydana
getirdigi gelenegin “isar” kavramiyla iliskilendirmek miimkiindiir. Isar; “Baskalar
icin Ozveride bulunma anlaminda ahldk terimi” (Cagrici, 2000) olarak
tanimlanmaktadir. Dr. Sadik Eraslan, Diyanet’e ait Aylik Dergi’deki yazisinda isar

kavramina iligskin su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Isar, ok yonlii ve genis kapsamli bir ahlaki vasiftir. Sadece maddi bir degerin paylasiminda
veya ikraminda ortaya konan bir comertlikten ibaret kabul edilmemelidir. Mal-miilkte,

mevki-makamda veya herhangi bir menfaat ve miikafatta, isar olabilecegi gibi, hizmet ve

CALALD

yardimda, dua ve temennide dahi isar olabilir. Onun icin ‘isar’, fayda ve hayra gotiiren
herhangi bir konuda, baskasinin kendi nefsimize tercih edilmesi ve dolayisiyla hasbi bir

fedakarliga katlanmasi olarak diisiiniilmelidir.” (Eraslan, 2007: 31)

Buradan hareketle isar denince akla ilk gelen ayeti zikretmek de kavramin
dinen kiymetini daha iyi ifade edebilmeyi saglayacaktir, Hasr Stresi’nde Allah;
“...Kendileri son derece ihtiya¢ icinde bulunsalar bile onlar1 kendilerine tercih
ederler. Kim nefsinin cimriliginden, hirsindan korunursa, iste onlar kurtulusa
erenlerin ta kendileridir” (DIB Kur’an Meali, Hasr, 59: 9) buyurmaktadir. Bu
baglamda Kutlu’nun geleneksel karakterleri de ailelerine karsi isar eden kimselerdir

denilebilir.

Buraya kadar aktarilan nitelikler ile ilgili, Mustafa Kutlu’nun, Nurettin
Topgu’nun; kisinin ailesine kars1 6devlerine iliskin goriislerine paralellik arz eden bir
portre ¢izdigi sOylenebilir. Kutlu, Nurettin Topgu i¢in; diislince ¢izgisini tayin eden,

onu etkileyen bir diisiiniir (Kitapyurdu.com, 2020) demektedir.
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Topcu da, aile fertlerinin gorevinin; karsilikli olarak birbirini mutlu etmeye
caligmak, birbirine saygi duymak, menfaatleri ve duygularnn paylasmak ile
fedakarliklarin, temiz duygularin 6grenildigi bir “yiiksek ahlak okulu” olmak
oldugunu sodylemektedir (Topgu, 2019: 65). Bunlar da Kutlu’nun geleneksel aile

fertlerinin 6zellikleridir.

Mustafa Kutlu’nun geleneksel ailedeki eslere yiikledigi iki dnemli nitelik
daha vardir: Hatiraya hiirmet ve dua etmek. Bunlar olusturulan karakterlerin inang
diinyalariin, hayat pratiklerine aksidir. Hayat Giizeldir eserinin “Safak Pembesi”
hikayesinde Saliha Kadin, ad1 gibi “saliha” bir karakterdedir. “Saliha Kadin isteyen
¢cok oldu ama o Omriinde kendisini incitmeyen Hasim Efendi’nin {izerine giil
koklamad1. Gelinlik kizlara ¢eyiz isledi, bag bozumunda tursu kurdu, recel kaynatti,
arada bir koye gidip sifali otlar toplayip satti, kimselere el agmadi oglunu biiyiittii.”
(Kutlu, 2019: 71) Bu pasajdan anlasiliyor ki Saliha Kadin, esinin vefatinin ardindan

da ona hiirmet etmeyi siirdiirmiistiir.

Saliha Kadin gibi, Nur'un Mehmet Ali Bey ismindeki kahramani da esinin
hatirasina hiirmetle yaklasan geleneksel karakterlerdendir, onun i¢in de: “Karisini
zamansiz yitirmis, onu ¢ok sevdigi, hatirasina bagli oldugu i¢in bir daha

evlenmemisti” (Kutlu, 2019: 48) denmektedir.

Bu hususta anilabilecek bir diger kahraman da Uzun Hikdye kitabindaki
Ali’dir.

“Lakin anneme olan bitimsiz askinin 6émiir boyu siirdiigiinii, onun biraktig1 boslugu
bagkasinin asla dolduramayacagini adim gibi biliyordum. Evlilik cilizdanindan c¢ikardig:
resmini bilylitmils, duvara asmusti. Bilhassa sabahlari ise gitmek icin evden ¢ikarken
fotografa birka¢ kez bakmadan edemezdi. Gorenler sanir ki bu bakisma nu iizer, i¢ini gam
kasavet basardi. Hayir. Tam tersi. Igi agilir, yiiziine aydmlik vurur, bir 1slik tutturarak

kapidan ¢ikardi. Annem sanki babamin i¢inde sarki syliiyordu.” (Kutlu, 2015: 39)

Oglu babasinin, annesinin hatirasina hiirmetini ve sevgisini hikayede bu

sOzlerle anlatmaktadir.

67



Beyhude Omriim eserinin ana kahraman1 olan isimsiz anlatic1 da esini hastalik
sebebiyle kaybetmistir. Kabrini ziyaret etmesinin ardindan hiizniinii ve ayn1 zamanda

hatirasina gosterdigi hiirmeti su sozleriyle ifade etmektedir:

“Hatunun mezarim1 ziyaret ettik. Tasini 1smarlamiglar, etrafina da beton
doktiirecekler. Olsun, yapsinlar. Tas dedigin nedir ki; ben onu i¢cimde gezdiriyorum; ve
elbette kdye de benimle beraber gelecek. Yine ocak baginda sdylesecegiz, yine benim aniden
sesimi ylikseltip bagirmama bir sey demeyip susacak, sonra 6fkemin siit kdpiigii gibi kabarip
dinmesi beklenecek, ardindan her ne diyorsa hatunun dedigi olacak. Giiliisecek ve birlikte
tiridin suyuna ekmek banacagiz. Kendini kaybettim ama hayalini kaybetmem merak
etmeyin.” (Kutlu, 2018: 198-199)

Dua bahsine gelinirse, geleneksel aile hayatina mensup eslerin, birbirlerine
dua ettikleri goriiliir. Dualar kimi zaman, esin varligina dair bir siikiir hareketi iken

kimi zaman da vefatinin ardindan edilen hayir temennisi seklinde tezahiir etmektedir.

Anadolu Yakasi’nda Muzo Goniil, esinin ona evlenmeden gosterdigi
miisamaha ve bekleyis i¢in dua etmektedir: “-Ne desin. Oku diyor, ben beklerim
diyor. Melek gibidir karim. Ben ondan incinmedim, ben ondan raziyim. Cenab-1 Hak
da raz1 olsun.” (Kutlu, 2017: 49) Nur eserinin Beser Efendi de esine; “Askerden
dondiim, bana bir Bosnak kiz1 bulmus, ¢ocuklarimin anasidir, Allah ondan razi olsun,
thvandan birinin kiz1 imis, tekke terbiyesi almis. Allah cennet hatunu etsin”(Kutlu,

2019: 190) diyerek dua eder.

Tarla Kugunun Sesi kitabinda Murat’in; “Murat basini 6te yana doniip
gozlerini kapadi. Huzur iste bu. Giilhanim’1 kendisine nasip ettigi i¢in Cenab-1
Hakk’a siikretti” (Kutlu, 2017: 59) ciimleleriyle esinin varhi@ina stikrettigini,
Beyhude Omriim’de; “Hatunu kurtaramadik. Ben var émriimde ondan incinmedim,
Cenab-1 Hak da 6te yanda incitmesin. Mekani cennet olsun” (Kutlu, 2018: 194)

temennisiyle ana kahramanin esine dua ettigi de goriilmektedir.
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Burada dua etmenin ve dualarin esleri igin “Allah’in rizasini” temenni etmek

ile “ahirete iliskin dilekleri muhteva etmesinin manasi lizerinde durulmalidir.

Mustafa Kutlu, geleneksel aile karakterlerine, gelenegin 6zl olan dinin asli
ibadetlerinden birini, esligin geregi minvalinde yaptirmaktadir. Tezin birinci
béliimiinde ele alinan; Isldm’da aile iiyelerinin, birbirlerinin ahiret hayatina yonelik
sorumluluklarinin bulundugu ve Islam geleneksel ailesinin dini yasama aksettiren bir
yapida oldugu bilgisi, burada yazarin “dua” hareketi ve “duanin igerigi” segimiyle
karsiligin1 bulmaktadir. Geleneksel aile hayatini yasayan zihniyetteki esler bilir ki,
hayat arkadaslar1 kendileriyle sadece bu diinyada degil, sonsuz diinyada da beraber
olacaklardir ve onlarin selametlerinden fikhi cercevede sorumlulardir. Bu nedenle
onlarin selameti i¢in dua etmektedirler. Esin hayatta iken de dua almasi, yine bu
hakikatle iliskilidir. Dua etmenin bizzat kendisi de, hakimiyetin ve hiikmiin asil

sahibinin kim oldugunun bilincine isaret etmektedir.

Mustafa Kutlu’'nun geleneksel ailedeki eslere yiikledigi niteliklerden
sonuncusu hanim eslere iliskindir. Yazar, hikdyelerinde agikca; kadinin evin asil
yoneteni oldugunu ve sorumluluk sahibi olmak yoniiniin erkekten daha kuvvetli

oldugunu vurgulamaktadir.

Kutlu, Vitrinde Olmak deneme kitabinin “Boy Aynasi” boliimiinde:

“Ulkemizde ¢ok yaygim bir kanaat var: ‘Erkek egemen toplum’ diyorlar bize. Bu kiilliyen

yanlis bir kanaat. Tam tersi, bizim toplumda kadin hakimiyeti vardir. $oyle ki:

Kararlar1 kadin alir, kocasi itiraz etse de onu ikna etmekte mahirdir. Bu karar elbette kapali
kapilar ardinda alinir. (Erkeklerimizin eglerine ve umumi olarak kadinlara bir zaafi vardir.
Onlar iizmek istemezler. Sayilari {igli besi gegmeyen, kadina el kaldiran, insandan g¢ok

hayvan misali herifleri saymiyorum. Onlar iigiincii sayfa haberi oluyor).

Ancak bu kadin-erkek meselesinde ince bir nokta var, atlamayalim. Alinan karar1 disariya

erkek teblig eder ve sanki kendi karartymis gibi sisinir” (Kutlu, 2017: 83)demektedir.
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Buradaki fikrini birebir hikayelerine tasir ve karakterlerine kendi goriisiinii

sOyletir yazar.

Tarla Kusunun Sesi’ndeki asagidaki kisim:

“Efendim tilkemizde yanlis bir kanaat yaygindir. Erkek egemen falan diye. Yok dyle
sey. Karar1 kapali kapilar ardinda kadin alir, erkek kamuya agiklar. Bu tebligat sirasinda
kadin erkeginin bir adim gerisinde durur. S6z erkegindir manasina onu tasdik eder. Bunlar

hep kadinin fendidir.
Hakkini teslim edelim.
O bir ‘Devlet Ana’dur.

Yuvay1 kurar; cocugu dogurur, besler, biiyiitiir. Her firtinada, kavgada, kotii giinde aileye
kol-kanat gerer.

Zora diisiildiigiinde evi terk eden hep erkektir. Sabirsiz, dayaniksiz ve gozii disaridadir.

Bu sebeple evlilik i¢in ‘Basgini baglama’ tabiri kullanilir. Hayvanata bakin, bilhassa aslanlara.
Her isi disi yapiyor. Erkek yan gelip yatiyor. Ne de olsa genis bir haremi var. Tek 6zelligi

disileri dollemek. Her neyse.

Murat koye ¢iktiginda neler yaptigini, neler yapacagini anlatip karisinin fikrini alir, amcasina

damigirdr” (Kutlu, 2017: 52-53)

ve Beyhude Omriim’deki :

“Herkes samir ki bu bizim erkek milleti zart-zurt ederek kendi dedigini
yiiriitlir, karilar1 adam yerine koymaz. Bu laf bog bir laftir. Bizim karilar evvel Allah ‘son
$6z’1 hi¢ kimseye komazlar. Goriiniiste erkek ondedir. Varsin olsun derler. Hani ele-giine
karsi. Eh erkek dedigin de tabiatinda var, bir miktar sisinip kabaracak. Kadin birakir onu
kendi haline. Sisinip kabarsin da hovu insin diye. Siit kopiigii gibi bir sey. Sonunda ne yapar-
eder erkegi dedigine getirir. Hanelerimizi karilar idare eder, lakin bunun bdyle yiiridiigiini
asikar etmenin ne lizumu var degil mi? Yeryiiziinde erkek kisvesinde ama insandan ¢ok
hayvana yakin olan bazi ademler de bulunur; onlar degil kar1 lafi, higbir lafi dinlemez;

burnunun dikine gider, onlara s6ziimiiz yok” (Kutlu, 2018: 141-142)
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kismu ile yazar, evde kadin hitkkmii oldugu goriisiinii eserlerinde dile getirir. Burada
kastedilen kadinin tek tarafli bir kontrol mekanizmasi olmasi ile sorgusuzca reislik
etmesi gibi bir durum degil, esler arasi istisareye isaret eden ve fitratin aile hayatina

yansimalarini ihtiva eden bir gercekliktir.

Hilal Ko¢ Hanci, “Ailede Istisare” yazisinda, istisareyi; “peygamberi bir
gelenek” olarak ele almis ve bireylerin, icinde bulunduklar1 cemiyetlerde s6z hakkina
sahip olmalarinin aidiyet hissini beraberinde getirdigine dikkat ¢ekmistir (Ko¢ Hanci,
2019: 7). Hz. Muhammed’in kendi hayatinda da ashabiyla istisare halinde oldugunu
dile getiren Hanci, ailede istigsarenin; karsi tarafa “fikrine deger veriyorum” demek
anlamma geldigini ve bunun “birlikte yasama hukukunun bir geregi” oldugunu
vurgulamaktadir (Ko¢ Hanci, 2019: 8). Buradan hareketle Mustafa Kutlu’nun da bu
“peygamberi gelenegi”, insa ettigi geleneksel aile profillerine uyguladigi

sOylenebilir.

Okuyucuyu bu vesileyle ve kadin ile erkegin “fitrat”ina yonelik sdylemleriyle
de yeniden hudtdullah kapisina gotiiren yazar, geleneksel ¢ercevede kaleme aldigi
eslerin niteliklerini boylece Allah’in koydugu sinirlar i¢inde belirlemistir. Zira Allah;

kullarinin fitratin1 da hudidullah yani koydugu kanunlar paralelinde yaratmistir.

Kavramin masdar1 olan “had” kelimesinin; “engel olmak, iki seyin arasim
ayirmak” (Bardakoglu, 1996) oldugu g6z Oniinde bulundurulursa, Kutlu’nun
geleneksel aile hayatini yasayan kahramanlarinin, lizerinde durulan tutumlariyla;
diinya ile ahiret sevgisinin, kanaat, ihtiyag¢ ile ac¢gozliiliik ve hirsin, sabirsizlik ile
tahammiiliin, bencillik ile fedakarligin, narsistlik ile karsindakine hiirmet etmenin

arasini ayirdigi sOylenebilir.

Yazarin eserlerinde yer alan geleneksel aile hayatinin ebeveyn kismina
gelinirse; evvela hikayelerin bu tarafinda, yani moderni temsil etmeyen yaninda
anne-baba olmak arzu edilen, sahip olmanin gerekli goriildiigii statiilerdir.

Kahramanlar evlat sahibi olmay1 6nemseyen bir bakis acisina sahiptir.
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Goniil Isi Kitabinda Ziilfikir Aga, ilk esi kisir oldugu icin ikinci esiyle
evlenmistir (Kutlu, 1974: 66), Mavi Kus’ta Bilal ve esi bir ¢ocuklarinin olmasini ¢ok
arzulamus, bir siire olmayinca liziilmiis ve esi hamile kaldiginda Bilal ve ailesi gelinle

hizmet, hiirmet ve sevgiyle ilgilenmislerdir (Kutlu, 2019: 118-119).

Uzun Hikaye eserinde; “Cer¢i Abdullah ile Sadiye’nin uzun siire ¢ocuklari
olmamis. Tam umudu kestikleri yillarda Cenab-1 Hak bir oglan ¢ocugu ihsan etmis”

onlar da onu “yere gdoge koyamaz bir bigimde” biiyiitmiislerdir (Kutlu, 2015: 40).

Tahir Sami Bey’in Ozel Hayati’nda da ayn1 durum sdz konusudur. Feride ve
Tahir’in ¢ocuklart olmamaktadir: “Zaman sonra ev giderek sessizlige, bir hiizne
bulanmaya basladi. Feride’nin ¢ocugu olmuyordu. Gitmedik doktor, hoca, ebe kadin
birakmadilar. Vermeyen Allah vermiyor” (Kutlu, 2019: 50) derlerken sekiz yilin
ardindan Feride hamile kalir: “Onca yildan sonra gelen bu oglan ¢cocugu, bu altintop,
sessiz evlerini sese, karanlik odalarini 15182 bogmustu. Bu sebepten olsa gerek, adinm

Ziya koydular.” (Kutlu, 2019: 51)

Verilen orneklerden anlasilabilecegi lizere; geleneksel ailelerde evlat aile
hayatinin ve eslerin tamamlayicisidir. Egler, ebeveyn roliinii {istlendiklerinde
ailelerinin ve kendilerinin tamamlandiklarina inanirlar, bu nedenle Kutlu’nun
kahramanlar1 da, ¢ocuk sahibi olmay: 1srarla isteyen, olmamasi durumunda iiziintii
duygusuyla tepki veren ve gerceklestiginde seving yasayan, evladi bir “ziya”, bir
nimet goren kimselerdir. O nedenle de evlatlarina 6zenle yaklasan nitelikler

sergilemektedirler.

Mustafa Kutlu’da baba; koruyup kollayan, yani “kavvam” olan bir
karakterdedir. Bunu ilk olarak Ortadaki Adam kitabinin “Hiiseyin” hikayesinde
goriiriiz. Hiiseyin yasadigi bir olay sebebiyle zihinsel sagliginda birtakim problemler
yasamakta, sesli bir uyarici karsilastifinda atak gecirmektedir ve bu hastalig
yiiziinden calisamadigl i¢in koye ailesinin yanina doner. Koyliler Hiiseyin’in
hastaligin1 fark ettiklerinde onunla dalga gecmeye baslarlar ve Hiiseyin’in babasi da
bu duruma bekledigi tepkiyi gostermez. “Babasi ise artik calismayan, isi giicii

aylaklik olan, tstelik ele giine rezil eden bu gocuktan bikmisti. Hiiseyin babasinin bu
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durumunu anladigi giin sanki gokler basina yikildi. Herkes onu anlayamazdi ama bu

babasiydi. Babasindan bunu beklemiyordu.” (Kutlu, 1970: 139)

Ciimlelere bakildiginda babanin koruyup kollayan bir tutum sergilemedigi
goriilmektedir ancak karakterin verdigi tepkideki hayret ve hayal kirikligi; aslinda
baba figiiriinden beklenenin bunun aksi oldugu, babasinin “olmasi gereken” babalik
tutumunu sergilemedigine isaret etmektedir. Boylece geleneksel bir aile hayatinda
babanin sahip ¢ikan ve destekleyen kimligiyle “olagan”ligin1 kazandig: fikri fark
edilmektedir.

Kutlu’nun hikayelerinde babanin gozetisi sadece Hiiseyin 6rneginde beklenen
gibi cevreye kars1 bir destek ve koruma degil, evladina hayati1 6gretme, yol yordam
gosterip mesleki kazanimina vesile olma ¢ercevesinde, bir 6gretmen olma niteligiyle

de ele alinmaktadir.

Yokusa Akan Sular’m “Once” béliimiinde Bican, cocuklugundaki su aniy:

hatirlar:

“Baz1 kis gecelerinde agillarda kurt beklerdi. Babasi aligsin diye onu yanina alirdu.
Kiigiiktii o zamanlar, daha siiriilerini satmamislardi. Disarida tipi inilerdi. Saatler bir tiirlii
gegmek bilmez, gece dayaniyip uzadik¢a uzardi. Babasi bazen mavzerin namlusuna dayanir
uyuklardi. Davarlar canavarin yaklagtigini1 ¢ok onceden sezerdi. Kesik kesik, aglar gibi sesler
¢ikarirlardi. O sira Bican kurdun nefesini ense kokiinde hissederdi. Babasina biraz daha

sokulurdu.” (Kutlu, 2019: 14)

Bican’in babas1 onu gelecekte tek basina yapmak durumunda kalabilecegi bir
vazifeye hazirlamak adina ve muhtemelen ileride yapacak oldugu meslek ile ilgili de

deneyimler edinmesi, 6grenmesi maksadiyla yaninda gotlirmiistiir.

Buradaki mesleki 6greti temelinde bir yasama hazirlama hali Tahir Sami
Bey’in Ozel Hayat: eserinde konu edilen ii¢ kusagin babalar1 ve ogullar1 arasinda da
ele alinmustir. Oncelikle Siileyman Aga, oglu Tahir’e bir meslek edindirmek
gayretine girer:
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“Iki kiz1, bir oglu var. Kizlar1 orada evlendiriyor, oglan daha kiiciik, ilkokuldan
sonra yanina aliyor isi 6grensin diye, ama i¢i rahat degil. Bu komiirciiliik ¢ileli bir istir,
Siileyman Aga’nin var bir oglu, istemiyor kendi gibi kdmiircii olsun. Hele biraz serpilip
gelissin, diinyay1 tanisin, varlik-yokluk nedir bilsin diye bir zaman bekliyor” (Kutlu, 2019:
41)

“...bir zenaat &grensin, bizim gibi yiiziiniin komiir karasiyla dolagmasin, dagda

bayirda harcanmasin...” (Kutlu, 2019: 42)

Bu temenniyle de oglunun cilt¢ilik meslegini 6grenmesine vesile olu

Tahir de babasinin tesvikiyle 6grendigi meslegi kendi ailesini kurup baba
oldugu vakit oglu Ziya’ya 6gretmistir. Hatta esi masiki kabiliyetinden otiirii ileride
“Bey bu oglan galiba hanende olacak™ dediginde “Tahir suratini asar, ‘Aman agzini
hayra ag¢, babasinin meslegini kapsin yeter” (Kutlu, 2019: 51) cevabini vermektedir.
Ziya da “Baba meslegine olanca gayreti ile egilmis, daha o yasta ad1 anilir bir ciltgi

olmustu.” (Kutlu, 2019: 52)

Eserin devaminda Ziya da evlenir ve yuva kurar. O da elbette oglu Sami’ye
baba meslegini 6gretir: “Dordilincii smifta Sami’nin hayati degisti. Babasinin
istegiyle artik okuldan ¢iktiktan sonra diikkdna geliyor, ortaligi silip siipiiriiyor,
cesmeden su getiriyor, babasina yardim ediyordu. Ziya Usta oglunun her ne kadar
okumasini istiyorsa da, hani ne olur ne olmaz, diinya hali bu, bu arada baba meslegi
cilt¢iligi de 6grenmesini istemisti.” (Kutlu, 2019: 66-67) Goriildiigil lizere dededen
toruna degin, her kusakta baba, ogluna mesleki kabiliyet kazandirarak onu hayata
hazirlayarak gelecekteki emniyetini saglama niyetiyle evlatlarimi  kollamak

istemislerdir.

Bunun bir 6rnegi de Huzursuz Bacak adli eserde, ana kahramanin dedesi ile
babas1 arasinda yasanmistir. Karakter baba-ogul arasinda gecen meslek atismasini su

sOzlerle aktarir:

“ “Yahu Hulusi’ diyormus, ‘benim bir ayagim ¢ukurda, gel etme eyleme, diikkani,
tezgdhi sahipsiz koma, biz atadan dededen boyle gordiik, isin basina ge¢’ dedik¢e babam

direnir; ‘Madem 0yle, beni niye okuttunuz, okusun adam olsun dediniz; tip tahsili kolay mu,
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bunca yil dirsek ¢iiriittiik, doktorlugu begenmiyor musunuz ?’ dermis. ‘Begenmez olur
muyuz, elbette ki begeniyoruz. Lakin o bir diploma, bir zenaat, bir altin bilezik, bir garanti,

hani ne olur ne olmaz, diinyanin kirk bin tiirli hali var...” ” (Kutlu, 2018: 54-55)

Biitiin bu karakterler, baba-ogul arasinda yagsanan 6gretmen-6grenci iligkisi ve
evladimm hayatin olas1 getirilerine karsi giliclendirme gayreti Kutlu’nun babalara

yiikledigi ebeveynlik niteliklerindendir.

Ancak dikkati daha fazla celbeden nokta bunun “baba meslegi” yahut
babanin yonlendirdigi meslek araciligiyla gerceklestirilmesidir. Bu durum yazarin
gelenegin siirdiiriilmesini, mesalenin devredilmesini imledigi bir “baba ocagin
tittirme” hareketidir. Aktarilan sadece meslekmis yahut baba destegiymis gibi
goriinse de, metnin altinda babadan ogula gecen aslinda; “geleneksel yasayigin
hayatiyeti”ni siirdiirmenin icazetidir. Nitekim Tiirk kiiltlirliinde de ocagin tiitmesinin
boyle bir anlami vardir. Ciftler evlenirken “ocak™ yakarlar. Bu hareketle “ Aile
ocagl’ kutsal oldugu i¢in, ailenin ilk ocagi da tipki kutsal varliklarin ya da atalarin
yaktig1 sekilde yakilarak, bu kutsiyet ve atalara olan baglilik devam ettirilmeye
caligilir.” (Kumartaslioglu, 2012: 345)

Mustafa Kutlu'nun geleneksel ebeveynlerinde babalarin, bu koruyuculuk
vasfindan olsa gerek, daha sert mizagli, yer yer 6fkeli, sevgilerini kolay kolay dile

getirip fiille dokemeyen; annelerin ise sefkatli ve yumusak huylu oldugu goriliir.

Bunun bir &rnegi Beyhude Omriimde; bir anne ve babanmin kislik odun
toplamak i¢in ¢ocuklarinin baska kdye gitmesi lizerine yaptiklar1 konusmada goriiliir.

Annenin endisesi ve merhameti babaya nazaran daha fazladir.

“- Millet oduna gidiyor, kiglik nevaleyi diiziiyor, sen burada keyfine bakiyorsun.
-Oglanm gonderdik ya.
-Hih. El kadar cocugun ta Aladag koylerine oduna gittigi nere gorilmiig?

-Tasalanma, yaninda koca Sahin dayisi var.
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-Ya candarma tutarsa, ya koyliiler dégerse.

-Eee, sunun surasinda bir lokma ekmek yiyecegiz kadin, burnumuzdan

getirme.”(Kutlu, 2018: 48-49)

Baba, oOnceki oOrneklere uygun olarak c¢ocugunun, bulunduklart yasam
kosullar1 c¢ergevesinde bilmesi ve yapabilmesi gereken gorevleri dgrenmesi fikrini
onceleyerek hareket ederken, anne; sefkatiyle daha sakinan bir tutum

sergilemektedir.

Kutlu’da annenin miisfikligini gosteren carpicit bir 6rnek olarak Mavi Kusg
kitabinda kaleme alinmis bir hadise ornek verilebilir. Anne Olim ddseginde
sayilabilecek kadar hastadir ve esiyle beraber “Mavi Kus” isimli otobiise binerek
yola ¢ikacaklardir, fakat o kendi durumuna aldirmadan, onlar1 yolculamaya gelen
cocuklarini diistinmektedir: “Hasta kadin algcak sesle inlemektedir. Ara sira basini
kaldirip, oracikta beklemekte israr eden ¢ocuklarina ve ihtiyar kaymbabasina bakar.
O 1zdirabin i¢inde bile ¢ocuklarinin basina giines gegeceginden endiselenir.” (Kutlu,

2019: 56)

Kutlu’da annelere yiiklenen bu sefkat duygusu, onlar1 giiclii kilan da bir
unsurdur. Hikayelerde; babanin yoklugunda annelerin, c¢ocuklarinin gec¢imini

saglayip her tiirlii zorluga katlanarak onlari tek baslarina biiytittiigii 6rnekler vardir.

“Mavi Kus”un soforii Kenan, babas1 Demir’in farkli yollara diisiip onlar terk
etmesinin ve ardindan vefatinin {izerine yalnizca annesi tarafindan biiyiitiilmiistiir.
“Ustiine iistliik Demir’in ailesinden de bir yakinlik géremiyor. Eh, kizgin demiri kim
tutar. Herkes uzak duruyor. Lakin Cerkez kizi dislidir bu hususta, eh ele giine de
muhtag degil, kimseye boyun egip etek 6pmiiyor.”(Kutlu, 2019: 186)

Aynm1 duruma Uzun Hikdye’de de rastlanir. Turan’in babasi sebebi kesin
olarak bilinmeyen bir sebep yiiziinden annesi ile onu birakip gitmis, annesi “Halime
kar kis demeden seneler boyu sirtindaki kiife ile kahvelere, kebapcilara, tek tiik
mangal-maltiz yakanlara odun komiirii tagiyarak Turan’t biiylitmis.” (Kutlu, 2015:
65)
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Daha evvel bahsedilmis olan “Safak Pembesi” hikayesinin Saliha Kadin
karakteri de bu hususta hatirlanmalidir. O da esinin Oliimiiniin ardindan ¢esitli el

isleri vb. yollarla para kazanarak oglunu tek basina biiytitmiistiir. (Kutlu, 2019: 71)

Geleneksel Tiirk babasinin sevgisini gizleyen tavrinin da miistakil emsalleri
yazarin hikayelerinde mevcuttur. Huzursuz Bacak’ta ana kahraman babasindan
bahsederken “Babam ¢ocuklariyla i¢li-disli olmamisti. Galiba kendi babasi da dyle
imig, Osmanli terbiyesi. Beni kucagina alip sevdigini hatirlamiyorum. Yine de bir
bayram giinii beni, sadece beni, elimden tutup lunaparka gétiirmiistii” (Kutlu, 2018:
49) demektedir. Bu durumun sebebi olarak “Osmanli bakiyesi” ifddesiyle babasinin
geleneksel ve genel, alisildik babalar gibi oldugunu séylemekle beraber su sebepleri

de birer ihtimal olarak degerlendirmektedir:

“O giin resmi bir toren gibi gelip ge¢misti.
Bu neden boyle idi?

Babamin az konusan, az giilen, siirekli diisiinen agir bir adam olmasindan mu? Iskolik biri
oldugundan m1? Daima yorgun, daima olgun oldugundan mi? Kim bilir? Eski adam imis.

Eski adam m1 kaldi1?” (Kutlu, 2018: 50)

Burada da dikkati ¢eken “eski adam” soylemidir. “Eski adam”, “Osmanli
bakiyesi” tabirini desteklemektedir, ayrica bir seyin “eski” olabilmesi i¢in yenisinin
de mevcut olmasi gerektigine gore; geleneksel nitelikteki babalarin artik farkli

goriildiigii, baba figiiriiniin degismeye basladig1 izlenimi verilmektedir.

Sinan karakteri de Nur’da: “Hamal geldi, hamal gitti babam. Beni hem sever
hem doverdi. Tiim Anadolu erkekleri gibi sevdigini belli etmezdi. Bir bakarsin deli
gibi etrafa saldirir, ortalig1 yakar yikar; bir bakarsin melek gibi” (Kutlu, 2019: 10)
climleleriyle, geleneksel aile hayatinda babalarin; evlatlari, bilhassa ogullarina iliskin
tutumlarindaki otorite olmalarinin akisleri fark edilmektedir. Kutlu’da babalarin bu

yanmyla ilgili 6rneklerde erkek evlatlar muhatap olarak kaleme alinmaistir.

77



Ciinkii onda; babalar kizlarina ¢ok daha sevecen yaklagmaktadir. Kizlar, babalarinin

sert yanlarindan, ogullar kadar nasiplerini almazlar.

Kapilart A¢cmak’ta gegen, “Icinden ‘Kadersiz kizim, ne de hamarattir.” diye
seviverdi kizini. Babalar kizlarin1 daha ¢ok sever, ama belli etmez” (Kutlu, 2019:
128) ciimlesi, Tahir Sami Bey’in Ozel Hayati’nda zikredilen “Ziya da kendine gore
hakliydi. Ne yapsin baba yiiregi, babalar kizlarina diiskiin olur” (Kutlu, 2019: 56)

ifadesi bunun birer kanitidir.

Yazar, babalarin niteliklerini s6z konusu kizlar1 olunca yumusatmakta ve

onlara yer yer takdirkar bir tavir yiikklemektedir:

Yokusa Akan Sular’in “Gergef” boliimiinde yer alan asagidaki diyalog bu

tiirden bir niteligin 6rnegidir:

“Eee, dikisi, nakis1 var, sesi ¢cikmaz, karsilik vermez. Basi 6niinde melek kizim benim. Ya

obiirleri? Eskiya herifler. Bak héla gelmediler. Allah belalarini versin.
-Bela okuma adam, miibarek Cuma aksami bela okuma.

-Cuma aksamiymis. Ne anlar onlar cumadan, ezandan.”(Kutlu, 2019: 64-65)

Yazarin kiz ¢cocuklarina karsi babalar1 daha sakin ve sefkatli olarak islemesi
de fitri bir noktaya baglanabilir. Kadin yaradilisi itibariyle erkege nazaran hem daha
zarif, nazenin hem de Allah’in buyurdugu iizere erkek cocuktan farklidir. (DIB
Kur’an Meali, Ali Imran, 3: 36) Kiz gocugu, kendisi de sefkatli bir fitratta

oldugundan, ¢evresinden de kendisine kars1 sefkatli bir yaklagimi celbetmektedir.
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2.2. GELENEK TEMELLI AILELERE ATFEDILEN VAZIFE VE ONEM

Mustafa Kutlu’nun hikayelerinde olusturdugu geleneksel aile hayati 6rnekleri
incelendiginde, bu tip ailelerde; aile kurumunun sahip oldugu 6nemi, ona atfedilen
vazifelerden aldig1 fark edilmektedir. Kutlu, geleneksel aile hayatlarma ytikledigi

gorevlerle, ailenin kendisine bir yap1 olarak ehemmiyet kazandirmaktadir.

Aile olmanm temeli ve kaidesi evliliktir. Beyhude Omriim’de de evliligin

Oonemine dair vurgu yapildig1 goriiliir.

“Hocaefendi bununla da kalmamust.

Yataktan yar1 dogrulup, basucundaki Dervis’in yakasina yapisip, evlilik s6zii
almisti. “Yeter bu kesislik sana. Miisliimana evlilik sart’ diyerek; koyde kimsesiz ve dul

kalmis bir kadint miinasip gérmiisti.

...Yarim kalan yolculugu belki bu evlilikle tamamlanacaktt.” (Kutlu, 2018: 159)

Burada evliligin siinnet olusuna dikkat cekilerek Onemi, “yarim kalan
yolculugun tamamlanmas1” ile vazifesi zikredilmistir. Bu tamamlanmadan kasit;
imanin yarisinin tamamlanmasidir ¢ilinkii; Hz. Muhammed: “Kisi evlendigi zaman
dininin yarisint korumus olur. Geriye kalan yarist i¢in de Allah’a kars1 gelmekten
sakinsin” (Heysemi, Mecme’u’z Zevaid, No: 7310) buyurmustur. Bu nedenle
gelenek temelli ailelerde, aile olmanin sart1 sayilan evlilik boyle bir gergevede deger

ihtiva eder.

Insanlar evvela siinneti yerine getirmek igin aile olur, kendi imanlarin1 bu
yolla, muhafazaya muhtac¢ bir sekilde, tamamladiktan sonra da evlat sahibi olarak bu
sefer de onun imanin1 ve ahlakini gézetmek vazifesini yiiklenir. Mustafa Kutlu’nun,
aileye yiikledigi en yogun 6nem ve en sik dile getirdigi gorev; “dini egitim”dir.
Yazar, aile hayatinin; genelde din egitiminin Ozelde ibadet aliskanliklarinin
kazanilmasi i¢in esas ortam oldugunun, bireyin bu bilgi ve aligkanliklar1 kazaniminin

ancak kii¢iik yasta ve aile yoluyla edinebileceginin lizerinde durmaktadir.
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Hesap Giinii’nde Bedir karakteri evlenip baba olmustur, ancak ilerlemis
yasina ragmen Cuma namazimi kilmayr hala bilmiyor olusunun, “alninin secde
gormemis olmasinin” utancim1 yagsamaktadir. (Kutlu, 2017: 79) Bunun {izerine
diistintirken; “Camiye cemaate aligsmak bir siiregtir. Yaptigin is, bulundugun mekan,
yetistigin semt, aile, mahalle, arkadaslarin, akrabalarin velhasil seni c¢epecevre
kusatan atmosfer ya bu isi kolaylastirir; ya da seni bu dlemden uzaklastirir” (Kutlu,
2017: 79-80) diyerek ailenin ve ¢evrenin ibadet aligkanliginda 6nemli bir faktor ve
vazife sahibi olduguna isaret eder. Sevincini Bulmak’ta yer alan asagidaki ifade

orneklerinde ise daha aile odakli bir yaklagim ve s6z konusudur:

“Ben Amentii’ye inanmis biri degil miyim?

Ah! Yine geldik ayni noktaya. inaniyorum elbette. Orucumu tutuyorum ama namaz yok.
Olmaz. Biliyorum olmaz. ilk mektepte, ortaokulda nineme &zenip, basima tiilbent alarak
namaz kildim. Sonralar1 bu taklit daha ileri, daha derin yerlere vardi. Lisede sabah ezamn ile
kalkip vecd icinde namaz kildigim ¢ok oldu. Ama bu kisa siirdi. Bu istikrarsizligin,
gevsekligin, ihmalin sebebi ne olabilir, izah edemiyorum. Lakin surasi muhakkak. Bu bir
disiplin isi. Hadi toplumsal hayati gegelim. Aile i¢inde bir iklim gerekmez mi? Kiigiik yastan
itibaren zorla degil, isteyerek aile biiyliklerinin tuttugu safa girmek. Ama bu bizim ailede
yoktu. Hepimiz orucu tutardik. Namaza gelince ninem hari¢ o yok. Olmaz boyle dedim,
Ozellikle Ramazanlarda ihlas ile baglayarak, kirk giin aksatmadan namaza devam eden bir
daha birakamaz o6giidiinii tutarak, ka¢ kez basladim lakin sonunu getiremedim. Bu

basarisizlik beni yedi bitirdi.” (Kutlu, 2018: 108-109)

“Ibadet bir disiplin isi. Aileden alismayan, kiiciik yasta bir duyarlilik kazanmayanlar
icin zor gelir.” (Kutlu, 2018: 232)

Bu sézlerde, ailenin dini egitim ve ibadette disiplini saglamak gorevi yaninda
dikkati ¢ceken bir diger husus; namaz kilmakta yasanan eksikliktir. Namaz, her giin,
giinde bes kez yapilmasi gereken, en fazla istikrar talep eden ibadettir. Bunun
egitiminin diizenli olarak uygulanmadig1 veya uygulanmakta ge¢ kalinan geleneksel
ailelerde yetisen cocuklar, diger ibadetlerde basarili ve hatta ilmihalde belli bir

seviyede olsalar da, namaz gibi biitiin giinli ve dmrii kusatan bir ibadeti hayat
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sistemlerine yerlestirememektedirler. Bu durumun bir 6rnegi de Swradisi Bir Odiil
Toreni’inde Nezaket karakterinde goriiliir. Nezaket’in dini egitimini annesinden
aldig1 anlatilir: “Nezaket’in anasi dini biitiin bir kadindi. Gece namazlarini1 kilar,
pazartesi Persembe orug tutardi. Kizina ilmihal bilgilerini 6gretmis ama namaza
alistiramamisti. Yine de Ramazan’da teravihlere birlikte giderlerdi. Nezaket ilkokul

dordiincii siniftan itibaren orucunu tutmus, hi¢ aksatmamisti.” (Kutlu, 2018: 46)

Burada da Nezaket annesinden dini egitimini aldigi héalde namaza

alistinlamamuistir ve ancak dordiincii siniftan itibaren orucunu tutmustur.

Bu asamada devreye Kutlu'nun israrla yaptigi “kiiciik yasta” vurgusu
girmektedir. Aileler bu 6nemli gorevde ge¢ kaldiklarinda neticede cocuklarin dini
hayatlarinda aksakliklar meydana gelmektedir. Yazar, bunu gosterdikten sonra
olumlu drneklerle de kiyaslama imkan1 vererek; eger sdyledigi, 6nerdigi gibi ¢cocuk
yasta gereken egitim verilse sonucunda nasil bir insan yetisir sorusunun cevabini

gostermektedir. Ustelik pozitif drneklere, negatiflerden daha fazla yer vermektedir.

Ornegin; Iyiler Olmez kitabindaki Atalay, annesi vesilesiyle edindigi dini
kazanimlarla yetistii i¢in ileriki yaslarinda oldukca yardimsever, iyi huylu ve
namazini birakmayan (Kutlu, 2019: 112) bir insan olmustur. “Annesi daha ilkokulda
gitmeden ona elifbe’yi 6gretmisti. Atalay bir siire sonra Kur’an okumaya ve annesi
ile beraber, basta beyaz takke namaz kilmaya basladi” (Kutlu, 2019: 109) s6ziinden
daha okula bile baslamadan, okuma-yazma 6grenmeden dini egitimine baslanmis
oldugunu goriiyoruz. Yillar sonra da doktor olan Atalay annesinin vasiyeti {izerine
muayenehanesinin camina cuma gilinleri hastalardan iicret alinmayacagina dair bir
tabela asarak, “Cuma giiniiniin doktoru” (Kutlu, 2019: 139) olarak anilmaya

baslamistir.

Hesap Giinii eserindeki Enver ve Nur’daki Sinan da, daha ¢ocuk yasta dini

egitimleriyle birebir veya dolayl olarak ilgilenilmis ¢ocuk 6rnekleridir:

“Enver’in babas1 daha okula gitmeden ¢ocuga Kur’an okumay1 6gretmis.

Cuma namazlarina, teravihlere birlikte gidiyorlar.” (Kutlu, 2017: 14)
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“Babamin vefatindan sonra anamla beraber beni gotiiriip mahalle mescidinin
imam1 Hizir Hoca’ya teslim ettiler. it kopuk arasinda kalmayayim, dinine, ahlakina

bagli bir adam olayim diye.” (Kutlu, 2019: 15)

Cocuklarin dogustan sahip oldugu diisiinlilen inang¢ potansiyelinin; yasadigi
cevre ve egitimin niteligiyle iliskili olarak aciga ciktig1 ve okul Oncesi olarak
adlandirilabilen 0-6 yas aralifinin din duygusunun gelisimi i¢in kritik bir donem
oldugunu dile getiren Zeynep Port’un bu ifadeleri goz Oniinde bulundurulursa,

Kutlu’nun hakli oldugu hiikmii verilebilir (Port, 2019: 53).

Yazarin bu hususta okuyucuya sundugu orneklerden bir digeri Huzursuz
Bacak adli eserin ana kahramani Omer Faruk’tur. Kahramanin sdyledigi su sdzler, bu
egitimi almis olan kisi tarafindan, yani evlat tarafindan zikredilmesiyle; Kutlu’nun

diistincesini desteklemek agisindan oldukca dnemlidir:

“Okuldaki arkadaglar alafranga mubhitlerden gelmislerdi. Benim gibi birkag
kisi buldum ama pisiriktilar. Ben nasilsa dini bir hassasiyet tasiyor, az da olsa tarih
suuruna sahip bulunuyordum. Bir ¢ocugun babasi tarafindan elinden tutulup Cuma

namazina gotiiriilmiis olmasimin ne kadar etkili bir sey oldugunu o zaman kavradim.”

(Kutlu, 2018: 17)

Mustafa Kutlu’'nun aileye atfettigi bir diger vazife; insanlara ahlaken ve
kisilik olarak olgunluk kazandiran bir asama ve hadise olmasidir. Onun hikayelerinde
kisiler, evlenip aile kurduklarinda, kotii aligkanliklarindan vazgecer, serkes bir yasam
siirliyorsa toparlanir ve manevi olarak iyilesirler. Evlenmek, aile olmak insanin

bedenini ve maneviyatini sagaltici bir etkendir.

Tufandan Once’de Kenan, olduk¢a ahlaksiz bir adamken, evlendirilerek
durulmasi, diizelmesi s6z konusu olmustur. Bir zaman sonra Kenan’1 eski huylar

cagirmis olsa da, yazar Kenan’in neticesini hayra ve siikinete baglamistir:

“E, buras1 ufak yer, muhafazakar bir belde. Herkes herkesi taniyor. Kimse kimsenin

namusuna yan bakmiyor. Olur mu bdyle kepazelik.
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Oldu bile.
Hem kag kere.
Bu sebeple Kemal Efendi tonlarca dayak yedi, Colak Usta’nin basi yerden kalkmadi.

Yasina bakmayin, everin keratay1; basi baglaninca durulur, evinin erkegi olur dediler; bir

miinasibini bulup bas-goz ettiler.

Iyi de oldu.” (Kutlu, 2017: 19)

«...Evine, ailesine baglandi. Inanmayacaksiniz belki ama, yahu bayag1 bir adam oldu

yani.” (Kutlu, 2017: 22)

Zafer Yahut Hig¢ kitabindaki; “Oyle ya, biz maziye daldik. Bende hikaye ¢ok
abi, bazen karistirtyorum. Tepekoy, evet... Samet Abi buraya yerlesince beni aradi.
Eh ben de durulmusum yani, evlenmisim, c¢ocuklar var, huzur istiyorum yani,

beladan uzak olayim istiyorum”(Kutlu, 2019: 130) ifadelerinden de ayni anlam

cikmaktadir.

S’ “Aramakla Bulunmaz” bodliimiinde de evlenip aile kurmak ahlaki

yonden tedavi olmak adina bir 6neri olarak kaleme alinir:

“Iste tam o siralar ickiye alistim. Arkadaslarin ¢ogu bekar. Bir ikisiyle ortak
ingaat yapiyoruz, yapiyoruz ama benim ige falan baktigim yok. Nerde aksam, orda

sabah.” (Kutlu, 2019: 60)

“Sonunda gelip yakama yapisti. Bu bdyle gitmeyecek, seni everelim de

evinin yolunu tani, kendine biraz ¢eki diizen ver, diye lizerime diisti.” (Kutlu, 2019:
60)

Kutlu'nun aileye atfettigi diger 6nem ve vazife; ailenin paylagimlarla
yalnizlig1 ortadan kaldiran, hayata iliskin duygusal bosluklari dolduran; saadet ile

siiklinet kaynag1 ve huzur vesilesi olan bir yapida bulunmasidir.

“Kurulusundan bu yana yeryliziinde degisen hi¢ bir sey yok. Her aksam mesainin
bitisiyle silolardan ayriliyor, istasyonun istiindeki tepeye kadar islik calarak geliyordu.
Kasabaya biitiin biitiin arkasin1 verip, bindortyiiziki no.lu posta trenini seyrediyordu. I¢inden

‘Tertiiip’ diye bagirarak tezkereci erlere el salliyordu. Sonra giines batiyor, da karsi
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tepelerden dénen siirii ile kasabaya giriyordu. Semerci Ishak’in orada bir ¢ay. Bayram’m
orada iki..Biitiin babayani tavirlarina ragmen onu hosnutsuz gozlerle siiziiyorlardi.
Efendim,basinda ¢oluk ¢ocuk derdi, evinde odun, kapida kira borcu, bakkal ¢akkal yakasina
yapismiyormus. Oysa kiskanilacak sadece bagmin iistiinde siralanan kitaplar: idi. Aksamlari
bombos odada, simsiyah duvarlara ¢akilan bakislar ile Bafra paketini yarilarken, -uykusunu
arayan bir meczup hali ile yarilarken- hepsi ¢ocuklarina, karilarina sariliyor, onlardan sizan
saadete dudaklarini yapistirip emiyorlardi.Daima yorgun bir giin. Higbir sey yapmamanin
inanci ile duyulan umutsuz bir yorgunluk. Giinlerce kimse ile tek kelime konusmadan
kendini dinlemeler. Okumadan, disiinmemeye calisarak, higten bir seytanlik ile igten ice
kendini alaya alarak bir hayata alismaya c¢aligmak. Biitiin yemeklerini yalniz yiyordu.
Konugarak, giiliisiip eglenerek bir yemek yemekten daima mahrum olarak lokantaya
¢okiiyordu. Bir kiiglik ¢ocuk giiliimseyisinin saadetini duymadan, bir yastig1 uzun saglt bir
bagla bdliismenin mutluluguna ermeden, radyoda kaybolmus bir sarki ile daima tazeligini
muhafaza eden maziyi satir satir hatirlayarak hayat gegmiyordu. Geceler bitmiyordu.”

(Kutlu, 1970: 51)

Ortadaki Adam’dan alinan bu paragrafta Kutlu, ailesi olmayan bir adamin
yalnizliktan duydugu hiiznii, tekdiize, amagsiz yasam seklini ve bu yalnizlik halinin

caresi ve mutluluk ile siiklinet duyulan yer olarak aileyi aktarmistir.

Kutlu’'nun burada zikredilen ailenin insana bir ama¢ vermekle de Onem
kazandig1 fikrini en acgik haliyle Hesap Guinii isimli eserinde yer alan bir i¢

hesaplagsmada fark ederiz:

“Bir zaman sokaklarda amagsiz ama kederle dolasti.
Nasil bir hayat yasiyor?

Amagsiz, inangsiz, hedefsiz, bos. Kendini polislige kaptirinca zaman su gibi akmust.

Hayat1 iizerine diisiinmek igin siikunete ve zamana ihtiyaci vardi.
Bir hayat nasil dolar?

Herhalde hayra hizmet ve Allah rizasi i¢in ¢aligarak. Ailesine, ¢oluk-cocuguna
bakarak. Isini hakkiyla yaparak vesaire. Bedir bu yolu tutamamis, en basta evlenmekte

gecikmisti.” (Kutlu, 2017: 111)
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Bu hesaplagmada goriiliir ki Bedir, ona bir gaye edindirecek aileye, evlatlara

gec kalmis olmaktan dolay1 kederlidir.

Beyhude Omriim kitabinda yer alan; “Ben dmriimde hi¢ yalniz kalmadim. Su
insanoglu tuhaf. Aile, evlat, arkadaslar, ne bileyim kalabalik i¢cindeyken ‘Gitseler de
rahat etsem’ dersiniz; sonra bdyle bir basina kalinca ‘Neredeler acaba’ diye
aranmaya baglarsiniz” (Kutlu, 2018: 190) kismu1 ise yalnizliga karsi aileyi ve evlatlari
anarak, onlar1 bir basinaliga, aktiiel hayati paylasmak adina yapilan arayisa bir

¢Ozlim olarak ifade etmektedir.

Ailenin, kisinin duygularmi paylasabildigi bir ortam olmasina iliskin bir
ornek olarak da, Sevincini Bulmak’ta yer alan su ifade gosterilebilir: “Benim bir
ninem, bir annem, bir de ablam var. Sevinci de aciy1 da paylasiriz. Bahgeye yeni bir

kedi girse haberimiz olur.” (Kutlu, 2018: 192)

2.3. AILE BIRLIGI ORNEKLERI

Geleneksel yapidaki ailelerin belirgin ve 6nemli 6zelliklerinden birisi de aile
icinde birligin saglanmis olmasidir. Bu aile birligi; aileyi olusturan bireylerin
ithtiyacina gore maddi veya manevi yonden karsilikli destegi ve hayatin herhangi bir

alaninda ortak hareket etme kabiliyetini beraberinde getirir.

Boyle bir durumda aile {iyeleri; bencil bir bireycilikten siyrilarak
karsisindakinin muhtaghigini ve ona fayda saglamayr Onceleyen bir tutum
sergilemektedir. Bu davranislarin ornekleri Mustafa Kutlu'nun hikayelerindeki
geleneksel aile hayatlarinda da mevcuttur. Es ve ebeveyn olarak; fedakarlik, sabr,
hiirmet ve kanaatkarlik niteliklerini yiiklenen karakterler, bu 6zelliklerinin eyleme

dontigmesi ile aile birligini saglamis olurlar.

Kutlu’nun hikayelerinde yer verdigi aile birligi Orneklerini; emekte ve
sorumluluk paylasiminda birlik, yasanan sorunlara karsi birlik ve destek ile

ekonomik birlik ve yardimlagma olarak ti¢ kategoride incelemek miimkiindiir.
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Ik olarak emek ve sorumluluk paylasimi degerlendirilirse, aile iiyelerinin ev
isinden bag-bahge islerine kadar, yapilmasi gereken ugraslar birlikte yaparak, bu

yolla bir ylik paylasimini gergeklestirdikleri goriiliir.

Boylece hayati birbirleri i¢in kolaylagtirmis olurlar. Yazarin yansittig
gelenegin, nebevi gelenek oldugu dikkate alinirsa, yasam igerisine yerlesmis, zihin
ve davranig kaliplarimin kistast olmus siinnet-i seniyyenin burada tezahiir ettigi
sOylenebilir. Zira Allah, kullarina kolaylagtirmig; kullara da birbirlerine
kolaylastirmay1 ogiitlemistir. Kur’an-1 Kerim’de; “Allah, size kolaylik diler, zorluk
dilemez” (DIB Kur’an Meali, Bakara, 2: 185) buyrulmustur. Hz. Muhammed
Mustafa da; “Kolaylastirin, zorlagtirmayin; mijdeleyin nefret ettirmeyin” (Buhari,
flim, 11) buyurmaktadir. Bu da demektir ki, insanlarm hayati; cevresindekiler ve

tasidigi deger nispetinde bilhassa ailesi i¢in kolaylastirmasi gerekmektedir.

“Annem beni legende yikardi. Yaz-kis demeden tulumbadan su ¢eker,

moraran parmaklari ile camasir citiler; her bir yan1 tertemiz, giil gibi yaparda.

Babam onu higbir isinde yalniz komaz, kendi gémlegini, pantolonunu iitiiler,

yemek bile yapardi. Birlikte eriste keser, hatta regel kaynatirlardi.” (Kutlu, 2015: 28)

Uzun Hikdye’den alinan bu climlelerde; anne ve babanin, eslerin, birbirlerine
ev islerinde yardimer olacak sekilde bir sorumluluk dagilimi yaparak, birbirlerinin
yiikiinii hafiflettikleri goriilmektedir. Aile tliyelerinin; karsilikli fedakérlik gdsterip
sorumlulugu boliismesiyle, emek gerektirecek isleri beraberce yapmalari da bir aile
birligi 6rnegidir. Clinkii; hayat miisterektir ve miisterek olmasi; birlik i¢inde ve
karsilikli yarar saglama haliyle hareket etmeyi gerekli kilar. Burada bir erkegin ev
icerisinde ailesine hizmet etmesi ve kendi isini kendi yapmasi Hz. Muhammed’in

aile hayatinda sergiledigi tutumu akla getirmektedir.
Denir ki;

“Hz. Aise’ye:
- Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem evinde ne yapardi? diye sordular.

O da su cevabu verdi:

86



- Ailesinin hizmetinde bulunurdu. Namaz vakti gelince de namaza giderdi.” (Buhari,
Ezan 44, Nefekat 8, Edeb 40)

Buradaki karakterin de ailesi i¢in hizmette bulunmasi, Kutlu’da ele alindig
héliyle Islam geleneksel ailesinin, bir siinnetin uygulanmasini ve rehberin taklit

edilmesini temsil ettigi sOylenebilir.

Beyhude Omriim kitabinda ise cok daha katmanli bir aile birligi soz

konusudur. Bu katmanli birlik, asagidaki pasajlar 1s181nda agiklanabilir.

“-Sen hele su suyu bul, tarla kolay.
Eh bu s6ze can m1 dayanir. Hemen cevabi patlattim.

- Ulan su suyu bulalim benden sana bir yeni fistan s6z. Aha suraya yaziyom, diye

isaret parmagimla yere bir ¢izgi ¢cektim.
Giilustiik.

Nedir yani; bir kari-kocanin dag basinda bir koylii de olsa, birbirini sevip saymast

bahtiyarlik degil midir? O sira her ikisi de birbirine bakip:

‘Cenab-1 Hak seni bana, ¢oluk-¢ocuguma bagislasin’ diye i¢inde gegirmesi ¢ok

mudur.

Her derdin ilact; bir tath tebessiim, iki giizel s6z.”(Kutlu, 2018: 50)

“Hatun ii¢ uygun tas bulup, hemen suyun basina ocagi kurdu. Yutka agmus,
taze ¢okelek, bir iki bag sogan bulmustu. Ben de oglanlarla beraber fidan ¢ukurlarina

giristim. Derince esip, glizden koydugum davar giibresiyle beslenen topragi ¢ukura

dolduruyorduk.” (Kutlu, 2018: 110)

“-Olan oldu, buna da stikiir, deyip dogruldum. Oglan da bayagi olgunlasmis
yani:

-Sikilma baba, dedi. Su yagmur kesilsin, ¢ekeriz ¢eperi yeniden. “ (Kutlu, 2018: 153)
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Fark edildigi lizere aile iiyelerinden biri (baba), bir tarla {izerine esiyle
konusmakta, esi de suyu bulduktan sonrasinda gerceklesecek asamalarin altindan
beraberce kolaylikla kalkabileceklerini ima eden bir cevap vermektedir. Ardindan
gelen sozlerden de, suyun bulunup, tarlaya bir ¢eper ¢ekildigi ancak zarar goriince
oglunun babasini teselli ederek yeniden yapabilecekleri konusunda yiireklendirdigi

goriilmektedir.

Buraya kadar ailenin, bir isi gili¢ birligince, hep birlikte emeklerini ortaya
koyarak yapmaya c¢aligsmalari; var olan aile birliginin ancak yiizeysel bir
yansimasidir. Fakat durumun ve kitabin konusunun derinine inilirse su fark
edilecektir; babanin s6z konusu ettigi tarla, onun aklina distigii andan itibaren
hayatinin tek gayesi haline gelmis, en biiyiik hayali de bu tarlada mahsul yetistirmek
olmustur. Ancak bu tarlanin bulundugu toprak; koyliiler tarafindan {izerinde asla
iriin yetistirilemeyecegi diisiiniilen, kimsenin adamin bu gayretinin neticesini
alabilecegine inanmadigi bir topraktir. Suyun olmadigi, verimsiz, o zamana kadar

Oylece durmus bir alandir.

Vaziyet boyle iken bile, esi adama inanarak onu hayalinde desteklemis ve
ileriki sathalarda da bu yolda ona yardimci olacagini belirtmistir. Nitekim su
bulunmus ve ailece babaya yardim edilerek karsilasilan aksakliklara, kdyliiler gibi
“nasil olsa mahsul vermeyecek” tutumuyla degil, ona hem fiziksel hem duygusal bir
arka ¢ikis tavriyla yaklagilmistir. Kimsenin inanmadigi, kimseye dayanilamadig: bir
yer ve zamanda, kisiyi ayakta tutup basariya gotiiren de bu aile birligi olmustur.
Imkansiz goriinen bir emelin pesinde emek sarf eden babaya ve ese, inanmak ve

onunla diisledigi yolda ¢cabalamak aile birliginin esasli emsallerinden biridir.

Bu birlikle beraberlikle yasamaksa, yazarin anlatimindan sezilen ve siiziilen
bir “adhenk”li aile hayati tablosu ¢izmektedir. Ailelerin, geleneksel bir yapi igerisinde
sagladiklar1 birlik, uyumlu bir yasantiyr da beraberinde getirir. Nitekim “Islam
diistincesinde de alemdeki varlik ve olaylarin kurulus ve isleyisinde hayranlik verici
bir ahengin bulundugu kabul edilir ve bu ahenk tutarli bir yonetimin, ince bir diizenin

sonucu olarak degerlendirilir.”(Cagrici, 1988)
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Islam dininde haramlardan alikoymak gibi ehemmiyetli bir gorev tasiyan ve
Allah’in “huzur ve dinlenme yeri” (DIB Kur’an Meali, Nahl, 16: 80) olarak liitfettigi
aile kurumu da; iiyeleri Allah’in ¢izdigi hudadullah ¢ercevesinde yasayip, bu sayede
birligi sagladik¢a en giizel bir ahenk 6rnegi olacaktir. Zira canli-cansiz, soyut-somut
her sey gibi aile de, Allah tarafindan var edilmis, indyetiyle insanlara sunulmustur ve
O’nun yarattig1 her seyde elbette bir ahenk vardir. (DIB Kur’an Meali, Kamer, 54:
49) Ailenin hudidullah1 astig1 yerlerde ahenk; bozularak varliginin hikmetini idrak

ettirirken, bu bicimde yasayanlarin bizatihi kendi hikmetin yansimasi olacaktir.

Mustafa Kutlu’nun hikayelerinde aile birligine vesile olan bir diger konu ise;
zorluklarla miicadelede, sikintilarla bas etmede ailenin birlik olmasidir. Yazarin
kaleme aldig1 geleneksel ailelerde, bireyler hangi tip sikinti ile karsilasmis olurlarsa
olsunlar, ailelerinden destek goriirler ve bunun neticesinde; yasanan sikintilarin tesiri

ve kiilfeti azaltilmis olur.

Riizgarli Pazar kitabindaki ailelerden birinde, esi felcli bir kadinin asagidaki
sOzleri ailenin; bireylerinden bir1 miiskiil duruma geldiginde, 6zel ilgiye ihtiyag
duyan bir hastalik yasadiginda, ondan bikmak, vazgecmek, terk etmek yahut
bakilmasi i¢in bugiinlerde bir tercih olarak goriilen bakimevine birakmak yerine ona

merhametle muamele ederek acisini azaltmaya ¢alisma yoluna gitmektedir.

“Cikiyom bakiyom ki, bizim adam yatakta, donmiis bana bakiyo, goézleri yasl.
Vaziyette, hani dili de dénmiiyo, sade gdzleriyle bana bir sey mi oldu diye soruyo. Oyle
saskin, sagkin... Aglamis. O sira i¢imde felgli kocama karst bir sevgi kabariyo. Kosup

boynuna sariltyom. Ikimiz bir giizel agliyoz.
Sonra da kalkip bir ¢ay koyuyom.

Hem kendim i¢iyom, hem ona igiriyom. Bosver gecer bunlar diyom, sen iiziilme

gecer. Allah biiyiik, Allah kerim... (Kutlu, 2016: 43-44)

Kapilar1 A¢mak’ta Zehra, daha erken yaslarda agabeyinin de yardim ettigi

Kemal isimli bir geng tarafindan istegi disinda kasabadan Istanbul’a kagirilir. Kemal
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tekin olmayan isler yapan bir kimsedir ve bir siire sonra bazi insanlardan kagmasi
gerektigi icin Zehra’yr terk etmistir. Bunun ardindan Zehra, mecbur kalmasi
sonucunda “kotli yola” diismiistiir. Fakat bir giin cesaretini toplayip, iginde
bulundugu hayattan uzaklagsmak amaciyla, “Seni ne ailen kabul eder, ne kasaba”

(Kutlu, 2019: 9) soziine ragmen kasabaya donmeye karar verir.

“Zehra dayanamaz, bavulu birakip annesine kosar. Ana-kiz gbzyaslar1 arasinda

sarmagir, tek viicut olurlar.
Baba algak iskemleden kalkmis, elinde havlu dylece dikiliyor.
Yiiziine bir giines agtyor, demeye kalmadan giinesi bulut kapliyor.
Ana-kiz babaya dogru gelirler.

O kadar gelirler ki baba kizin, kiz babanin kokusunu duyuverir. Ve Arif Efendi’nin,

bir yanlar1 ¢okiip gitmis koca adamin saklamaya liizum gormedigi gézyaslari.
Zehra egilip elini &per.

Arif Efendi kizin1 bagrina basip ihtiyarlara mahsus ince inlemelerle higkirir.
-Hos geldin kizim.

-Hos bulduk baba.”(Kutlu, 2019: 41)

Zehra’nin ailesi, korkuldugu gibi bir tepki vermemis, evlatlarini 6zlemle

karsilamiglardir. Bunun ardindan Zehra kasabaya yerlesmistir.

“Sigmacak bir dam alt1 bulsam yeter bana.
Melek Hanim usulca gozyaslarini siliyor:

-0 nasil s6z kizim. Biz seni agikta kor muyuz?” (Kutlu, 2019: 107)
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Yine burada da annesinin Zehra’ya sahip ¢ikacaklarimi duygusal bir sekilde
dile getirdigi goriiliir. Sanki kizinin, bunu sdyleme geregi hissetmesi dahi onu

rahatsiz etmistir.

Biitiin kasaba tarafindan, 6nyargiyla karsilanmis ve oldukga zor bir siirecten
gecmis olan Zehra’yl, yasamak zorunda birakildigi ahlakdisi hayattan kurtaran;
ailesinin sahip ¢ikmasi, agabeyi farkli bir durusgsergilemis olsa bile anne-babasi ve
diger kardesleriyle aile birligini saglamis olmasidir. Ciinkii aksi bir davranis ve
karsilama, Zehra’nin o hayat sekline donmek durumunda kalmasi neticesini
dogurabilirdi. Yani ailesinin destegi Zehra’y1 hem kasabaya gelmeden evvel yasadigi
sorunlardan kurtarmis hem de kasabada karsilastigi kinanma probleminin birlik

beraberlikle atlatilmasini saglamistir.

Bu insanlarin; aralarindaki destegi, fedakarligi ve gosterdikleri sabri
tetikleyenin temelde ne oldugu iizerinde durulmalidir. Burada sahip olunan sey;

imtihan bilinci ve tevekkiildir.

Insanoglu, diinyaya sebepsizce degil, bir ama¢ ugruna gonderilmistir ve bu
amag; “kulluk”tur. (DIB Kur’an Meali, Zariyat, 51: 56) Bir insanm bu kulluk
vazifesini dogru olarak yapip yapamadigi da onun imtihan edilmesiyle ortaya
cikmaktadir. Tahkiki iman sahibi kimseler, gonderilis sebeplerini idrak etmis bir
bicimde hayatlarini siirdiirdiiklerinden, her an imtihanda olduklarinin bilinci ile
hareket ederler. Allah; “Andolsun ki biz sizi biraz korku ve aclikla, bir de mallar,
canlar ve iiriinlerden eksilterek deneriz. Sabredenleri miijdele” (DIB Kur’an Meali,
Bakara, 2: 155) buyurmakta ve imtihan bilincini edinmis kimseler boylelikle
miikafatlandirilacaklar1 miijdesiyle, baslarina gelen her tiirli sikintiya sabirla

yaklagmaktadirlar.

Sabirli olus, tek basma biitlin bir imanin gereklerini ihtiva etmekte eksik
kalacagindan, bu sabr1 sahih ve asil olan bir niyete, yani Allah’in rizasina baglamak
gerekmektedir. Bu bag; tevekkiildiir. Tevekkiil; “Sozliikkte ‘Allah’a giivenmek’
anlamindaki vekl kokiinden tlireyen ‘birinin isini iistiine alma, birine giivence verme;

birine igini havale etme, ona giivenme’ manasina gelir. Birine giivenip dayanan
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kimseye miitevekkil, glivenilene vekil denir.” (Cagrici, 2012) Anlasiliyor ki; Allah

kulunun vekilidir; giivence vereni ve islerini onun hayrina yiiriitenidir. Bu da demek
oluyor ki; Allah’mm rnizasi, O’na hakkiyla kulluk edip imtihanlar1 basariyla

agirlamakta, bunun yolu da O’nu tanimak ve O’na itimat etmekten gegmektedir.

Kutlu’nun hikdye kahramanlar1 olan Zehra ve yash kadin da; yasadiklari
sikintilarin, tabi tutulduklari birer imtihan oldugunun bilincindedirler. Bu nedenle
Allah’1 wvekil kilarak, yani tevekkiill edip O’na giivenerek diisiincelerini ve

davraniglarini yonlendirmislerdir.

Zehra; pek cok sorun yasayacaginmi bildigi halde kasabaya tevekkiil ederek
gitmeye karar vermistir. Bu: “Zorla siiriikklendigi bu ¢irkefin i¢ine diistiiyse bunda
hicbir sugu yoktu, Allah biliyor. Yiice Allah’a biitiin kalbi ile inaniyor, dualar ediyor,
gbzyas1 dokiiyordu. Zaten bu eve donme kararini da bir sabah ezanlar okunurken
almist1” (Kutlu, 2019: 9) ifadelerinden de anlasilmaktadir. Zehra’nin tevekkiiliiniin
karsiliginda da; kendisine aile destegi vesilesiyle “Fettah” ismi tecelli etmis, “kapilar

acilmis”, bir olma birlik olma liitfuna eristirilmistir.

Yine ayni imtihan bilinciyle hiiznii umuda ve felgli kocasina “Allah biiytik,
Allah kerim” diyerek tevekkiile doniistiren kadin da, bu tutumu neticesinde;

“Vedad” tecellisine mazhar olup merhamet ve sevgiyle riziklandirilmistir.

Bu minvalde genel bir degerlendirme yapilirsa; Kutlu'nun hikayelerindeki
Miisliimanca yagayan, Islam geleneksel ailesi olmay1 bagarmis ailelerin sahip oldugu

birligin; “Cami” isminin tecellisi oldugu da sdylenebilir.

Nur eserinde de Cetin, onu izlemek icin maca gelen ablasinin hastalandigini
anlamistir. Bunun iizerine hi¢ diisinmeden ablasinin pesinden gitmek igin

hocasindan izin alir.

“Devre bitip soyunma odasina gittiklerinde hocasina yalvarmaya basladi:
‘Hocam ablam hastadir. Abimle tribiinde idiler. Simdi yoklar. Mutlaka ablama bir
sey oldu. Heyecana dayanamaz. Hastaneye kaldirdilar. Liitfen hocam liitfen bana izin

verin, hastaneye gitmem lazim.” ” (Kutlu, 2019: 104)
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Hastaneye giden Cetin ile ablas1 Cicek arasinda gecen asagidaki diyalogda,
aile birliginin saglandig1 geleneksel bir ailede “ben” degil “biz” ve hatta gerektigi

durumlarda “benden evvel sen” tavrinin sergilendigi goriilmektedir:

“-Canim benim. Bir yildiz olacaksin sen, yildiz. Bundan bdyle kendine

bakmalisin.
-Ben kendime degil sana bakacagim.
-Ah canim. Kara gozlii kuzum benim.” (Kutlu, 2019: 105)

Mustafa Kutlu’nun aile birligini ekonomik dayanisma ekseninde aksettirdigi

kimi Ornekler de vardir.

Ornegin; Uzun Hikdye’de hayatini tekerlekli sandalyede siirdiiren Celal,
ailesine maddi agidan destek olmak i¢in bir yol bulmus ve kabiliyetini bu amacla

kullanmistir:

“Bilezikler, kolyeler, nazarliklar, tesbihler, cicekler. Hatta bir halkada karsilikli
sallanan bir ¢ift muhabbet kusu bile islemisti. ...Babasi bunlar1 tezgdhinda satiyor,

Celal’in o hali ile aile biitgesine katkist oluyordu.” (Kutlu, 2015: 41)

Nur kitabinda yer alan Sinan karakteri de:“Ben o yillarda hem okuyorum hem
bir mimarlik biirosunda calistyorum. Aile biit¢esine katki iste” (Kutlu, 2019: 17)

sOziiyle, geng yasta ailesinin ge¢imine ortak olmak gayesiyle ¢aligmistir.

“-Yahu uzatmayalim. Dedim ya, bitmez Seref’in maceralari. Sonra bir siiril is
denedi. Ben de sirada kanali oturtmusum, yiikselise gegmisim. Aman bana bulasmasin diye

haber gonderdim, sakin gelmesin dedim.
-Gelmez olur mu, Seref bu.
-Gelemez, korkar benden. Nitekim gelmedi de. Ama...

-Sadegiil gidip geliyor, Sirma’ya anlatiyor. Bir seferinde, yani sn seferinde oturup

aglamis.
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-Aglamis.

-Evet. Clinkii bu salak paray1 hepten batirdigi gibi, bir siirii borca girmis. Alacaklilar

tehdit ediyormus. Bu da aylardir evde oturuyor. Cocuklar sefil olmus.

Baktim durum vahim. Meseleye el koydum. Bor¢larini 6dedim.” (Kutlu, 2017: 58)

Anadolu Yakas: eserinden alinan yukaridaki pasajda da ekonomik bir destek
s6z konusudur. Ancak buradaki dayanisma, direkt olarak kisinin kendi c¢ekirdek
ailesi ile degil, esinin kiz kardesi ve onun esiyledir. Bu da geleneksel ailelerdeki
“genis aile” formu ve “aile” denince sila-i rahime dahil olan herkesin kapsama
alinmasi durumunun temsilidir. Boyle ailelerde kisiler, kan baglar1 bulunan herkese
kars1 sorumludur ve buradaki gibi dayanisma ve gozetme hareketleriyle genis caplt

bir aile birligi 6rnekleri olustururlar.

Biitiin bu aile birligi 6rnekleri incelendiginde, Mustafa Kutlu’nun Tufandan
Once hikaye kitabinda Ibn Haldun ve Kializade’ nin kitaplarini referans gostererek
tizerinde durdugu; “Simdi dairenin her bir cihetine bir unsur (padisah, miilk, ordu,
para) konur. Her neresinden baslanirsa baglansin bu unsurlar birbirlerine muhtag
oldugu i¢in, birbirine baglanir ve daire tamam olur. Dairenin ahengi ve mantig
bozulmaz” (Kutlu, 2017: 110) ifadesi akla gelmektedir. Bu diizen en biiylik bir

imparatorluk ve devlet i¢in oldugu gibi aile i¢in de gecerlidir.

2.4, KADIM OLANIN TEMSILINT USTLENEN FIGURLER: AILE BUYUKLERI

Islam-Tiirk geleneksel ailesinde; aile biiyiikleri, yashlar dnemli bir yere
sahiptir. Bunun dini bir dayanagi ve islevsellige dayali olarak meydana gelmis
kiiltiirel sebepleri vardir. Verilen degerin dini yanmm incelemek igin Islam’in iki
temel kaynaginda; Kur’an-1 Kerim ve hadislerde bu hususta sdylenenleri dikkate

almak gerekir.
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Kur’an-1 Kerim’in Isra stresinde Allah: “Rabbin, kendisinden baskasina asla
ibadet etmemenizi, anaya-babaya iyi davranmanizi kesin olarak emretti. Eger
onlardan biri, ya da her ikisi senin yaninda ihtiyarlik ¢agina ulasirsa, sakin onlara
‘61 bile deme; onlar1 azarlama; onlara tath ve giizel s6z sdyle” (DIB Kur’an Meili,
Isra, 17: 23) buyurmaktadir. Ayetin biitiiniinden anlasiliyor ki; anne-babaya ve
onlarin nezdinde genel olarak yaslilara hiirmetkar ve sevgi dolu bir tutumla
yaklasilmasi, bir emirdir. Bu ayette emrolunanmi destekleyebilecek hadislere

bakildiginda durum daha i1yi anlagilmaktadir.

Peygamber; “Kiiciiklerimize merhamet etmeyen, biiyiiklerimize saygi
gostermeyen bizden degildir” (Tirmizi, Birr: 15) hadisinde kat’i bir dille biiyiiklere

nasil davranilmasi gerektigini vurgulamistir.

Bir baska hadiste ise; “Allah Teala, yasindan otiirii bir ihtiyara saygi gosteren
gence, yasliliginda hizmet edecek kimseler lutfeder” (Tirmizi, Birr: 75) buyurarak
onlara saygi duyulmasi gerektigini dile getirirken, bir yandan da; bugiin geng olan bir
kimsenin, eger omrii varsa, ileride kendinin de yaslanip bir “biiylik” konumuna
gelecegini hatirlatmaktadir ve o vakit geldiginde kendisinin de saygi ile hizmet

gormeye ihtiyact olacagi mesajin1 vermektedir.

Kiiltiirel olarak biiyiiklerin saygi gérmesi ise yerlesik yasama gecisle birlikte
islevsel olarak sagladig fayda ile beraber baslamistir. Zira, toplayicilikla yasamini

13

stirdiiren gocebe toplumlarda “...her birey, kendi enerjisiyle sinirli olarak, temel
ithtiyaclarin1 karsilama amacina yonelik bir ¢aba sarf eder. Bu nedenle yasl bireyler
de, kendilerine bakabildigi siirece grubun i¢inde kalirlar.” (Kalayc1 ve Ozkul, 2017:

91) Avcilik yapan topluluklarda da durum pek farkli degildir, onlar da siirekli yer

(13

degistirmek zorunda olduklarindan, “...yash bireyler bu hareketliligi aksatmadigi
siirece degerlidir.” (Kalayc1 ve Ozkul, 2017: 91) Ne zaman ki yerlesik yasama
gecilmis ve yash bireyler, hayat akisi icerisinde herhangi bir engelleyici unsur

13

olmaktan c¢ikmustir, iste o zaman “...deneyim ve bilgi birikimi temsiline dayali
olarak, toplumsal alana yaptig1 katkilar nedeniyle sayginliklar1 gittikce artan bir

toplumsal kategorinin iiyesi haline gelmislerdir.” (Kalayc1 ve Ozkul, 2017: 92)
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Bu iki sebeple de geleneksel ailelerde 6onem kazanmis aile biiyiiklerinin,
cesitli Ozellikleri ve istlendikleri birtakim gorevleri vardir. Mustafa Kutlu’nun
hikayelerinde de pek ¢ok defa karsilasilan aile biiyiiklerinin; hem gelenegi, onun
gereklerini yasama yoluyla temsil ettikleri hem de bu nitelik ve vazifelerden bir

kismin1 yerine getirdikleri drnekler goriilmektedir.

Kutlu’nun, aile biiyiiklerine atfettigi vecibeleri ve vasiflar1 ii¢ noktada ele
almak miimkiindiir. Bunlar; aile biiyiiklerinin din ile olan iliskileri, ailedeki egitim

faaliyetlerinde rol almalar1 ve aile i¢i yonetimde s6z sahibi olmalaridir.

Mustafa Kutlu'nun hikayelerinde aile biiyiikleri; inangli, dindar kimselerdir
ve bu dindarlik onlara bir sahsiyet kazandirmistir. Burada, yazarin olusturdugu
karakterlerin mahiyetini anlamak icin “sahsiyet” kavraminin iizerinde kisaca durmak
gerekmektedir.  Sahsiyet; M. Enes Kala tarafindan, insanin biyolojik

mevcidiyetinden, insani boyuta erismesi, yiikkselmesi olarak su sekilde ifade edilir:

“...sahsiyetin varlik kosulunun ilki niyetleri ve degerleri goriiniir kilan bir
Ozneninvar olmasi (bu, 6znenin yasam sahasinda bulunmasina, beseri boyuta isaret
eder) ikincisi ise Oznenin disartya tasiyacagi benlige sahip olmasi (bu ise 6znenin
merkeze aldig1 deger diinyasina, insani boyuta isaret eder)dir. O halde bu ¢ercevede
gortliir kilmman, tesahhus eden/somutlasan sey, bu manada degerler ve niyet
olmaktadir, yani sahsiyetten anladigimiz kisinin deger varlig1 haline gelebilmesidir.”
(Kala, 2015: 17) Kala, burada tarif ettigi “deger varlig1 haline gelebilme” durumunu,
insanin nisyan ve iinsiyet yanlarini dogru seylere ve dogru sekilde yonlendirmesiyle

elde edebilecegini dile getirmektedir.

Ona gore; “Sayet insan, ondan beklendigi gibi nisyan1 Hakk’n, hakikatin ve
kisi hakkinin hilafina, linsiyeti ise bu degerler dogrultusunda Hakk, hakikat ve kisiler
ile gerceklestirirse beseri boyutundan insani boyuta yiikselir. Bu g¢ercevede Oyle
goriintiyor ki aslina bakilirsa dinlerin de gayesi, insani fitratinda tutma yani insan

Insan kilmaktir.” (Kala, 2015: 23)
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Bu asamada devreye giren din, Kutlu’da Isldim’dir ve karakterler de islam’1
yasamak hususunda dindar denilebilecek kimselerdir. Boyle olmalar1 da onlar1 insani
boyuta eristirerek bir sahsiyet haline getirmekte ve sahsiyet sahibi olmalar1 da onlara;

ailelerine bir “hiiviyet” ve “ruh” kazandirma kabiliyeti vermektedir.

Ormnegin; Huzursuz Bacak’ta Omer Faruk, “Cok siikiir bizim evin ruhu
yastyor, Fatmaanne hayatta” (Kutlu, 2018: 35) demektedir. Omer Faruk’un bunu
dile getirmesi dikkat ¢ekicidir ¢iinkii; o, yurtdisinda okuyup yillar sonra iilkesine ve
tabii ailesine donmiis bir karakterdir. Bu da demek oluyor ki; Omer Faruk iginde
yetistigi geleneksel aile yapisindan ve Ogretilerinden oldukca farkli bir kiiltiiriin
icinde yasamis, hatta o kiiltlire zit ve aykir1 sayilabilecek halleri, hadiseleri

gozlemleme firsat1 bulmustur.

Boyle bir tecriibenin ardindan evine dondiigiinde, gelenegin en yogun bir
sekilde temsilini {istlenmis olan bir figiirii “‘evin ruhu” olarak nitelemesi; onun aslin
manen muhafaza ettigini ve hatta kiyaslama yapabilme bilgisine sahip biri olarak
Oziinlin kiymetini daha iy1 1drak etmis oldugunu gostermektedir. Zira “ruh”un varlhig
hayatiyeti, hayatta olmayi, halihazirda canli bulunmayir imler. Ruhun, insan
yastyorken bedende mevcut olmasi, terkinin ise o bedenin Oliimiine sebebiyet
vermesi bu yorumu yapabilmeyi saglamaktadir. Bdylece Omer Faruk burada,
gelenegini sahiplenmis, o gelenegi temsil eden yani hayat pratiklerine aktaran

“Fatmaanne”’ye, “yasam” kadar biiyiik ve temel bir deger atfetmistir.
Sevincini Bulmak eserindeki Suna da:
“Ninem i¢in ayr1 bir fasil agmali.

O, evimizin atmosferine asil hiiviyeti katan kisidir. Dindar bir hiiviyet bu”
(Kutlu, 2018: 84) ifadesiyle yine bu noktay: destekler niteliktedir. Ayn1 baglamda
onun da anneannesi, eve hayatiyeti getiren kisidir. Ustelik o da dindar bir aile

biiytigiidiir.

Suna’nin daha sonra dile getirdigi; “Sanirim iyi Ozetledim, gelelim Ayse
Baci’ya. Bu yasli hanim tarikat mensubu. Anneannem de ayni seyhe bagli imis.
Zaten Bogaz’m, esasen Istanbul’un, Osmanli bakiyesi énemli ailelerinden bilhassa
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hanim iiyelerinin mutlaka bir tarikat baglantist olur” (Kutlu, 2018: 170) ciimleleri ise

aile biiyiiklerinin din ile olan siki iliskisinin genel bir durum oldugunu okuyucuya

bildirmektedir.

Bir baska aile biiyiigii de lyiler Olmez’de yer alan Doktor’un dedesidir ve o

da din ile iliskisinin kuvvetli olusuyla 6ne ¢ikmaktadir:

“Bunlar devrin alafranga muhitinde ve Avrupa’da yetistikleri ig¢in
batililagmis, devrimlere inanmig bir aile oluyor. Cevat’in karist Saliha ile Haci
Hayrettin harig. ...dini biitiin Saliha kaymnpederi ile elinde tesbih Istanbul camilerini,
tekkelerini geziyor. Sonunda seyhinin kim oldugu gizli kalan Besiktas’taki Yahya
Efendi Dergahi’na intisab ediyor.” (Kutlu, 2019: 107)

Burada Doktor’'un dedesi ve annesinin, ailenin kalanindan dini yonleriyle
ayrildigi sdylenmektedir. Ustelik dede, gelinini kendisiyle beraber ibadetlere

gotiirmektedir.

Aile biiyiiklerinin, kadim olana yani gelenege kaynaklik eden din ile iligkileri,
yalnizca kisisel bir ¢ercevede seyretmemektedir. Dinin erdem, ahlak ve ibadet
bilgileri gibi ilkelerini ve gelenegin Ogretilerini ileriki kusaklara aktarmak da bu

iliskinin bir parcasi olmustur.

Geng nesillere nakledilen bilgilerin, muhteva itibariyle bir degerler biitiinii
oldugu soylenebilir. “Bir seyin 6nemini belirlemeye yarayan soyut 6l¢ii” (TDK,
1998) anlamina gelen degerin; insanlarin se¢imlerinde rehberlik etmesi, bireyin
dogru ve yanlis arasindaki fark ile yasamin anlaminin ne oldugu gibi temel sorulari
cevaplayabilmesi rolii vardir (Canatan, 2008: 73). Anlasilacag1 tizere bu rol,
insanlarin inanglar1 ile dogrudan baglantili ve Islim cergevesinden bakildiginda
sonsuz bir yasami etkilemesi ile ehemmiyetlidir. Zira diinyada bu sorulara verilen

cevap ve o cevaplar nezdinde gelistirilen davranislar amel hilkmiindedir.

Bu nedenle, degerler 6gretimi yapacak olan kimsenin, onun igerigini meydana
getiren din ve gelenegi iyi bilmesi, deneyimlemis, 6ziimsemis olmasi gerekir. Elbette

bu konuda en yiiksek tecriibeye sahip olanlar da aile biiyiikleridir.
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Nitekim, Ahmet Murat Aytag da; “Gelencksel ve yazili olamayan kiiltiirlerde
cocuk egitimi temel olarak yaglilarin kontroliindeydi. Bu toplumsal yapida bilgi,
sadece deneyimle elde edilebilirdi; bu yiizden de insanlarin bilgelikleri de yaslariyla
orantiltydi. Yashlarin aile kararlarindaki agirlikli rolii ve cocuklarin egitiminde

istlendigi islevin temeli de buydu” (Aytag, 2015: 100) demektedir.

Mustafa Kutlu'nun hikayelerinde yer alan aile biiylikleri de, torunlarinin
manevi egitimi ile ilgilenmektedirler. Bunu yaparken kimi zaman yasam sekillerinin
bizatihi kendisiyle 6rnek ve vesile olma veya temsilin yanina aktif bir 6gretmenlik
rolii eklemleme yoluna gitmislerdir. Burada vesile olmadan kasit; aktarilacak olan
degeri, evvela aile biiyligliniin kendi hayatinda eyleme dokmesi ve “dogru olan1”
geng nesiller i¢in goriinlir kilmasidir. Bu durum Topg¢u’nun; “Ahlaklilik ve ahlakli
davranis, s6z veya fikir halinde ileri siiriilmeden 6nce onu hareket halinde yasatmak
ve ahlak olayini yasayan insanda iyilik duygusunu yaratmak lazimdir” (Topgu, 2019:
116) fikri ile uyum gostermektedir.

Ya Tahammiil Ya Sefer eserinde Ilhan, ailesinin aksine yasamimi dine uygun
olarak idame ettirmeye calisan bir geng, hatta bunun da 6tesinde bir dava adamidir.
Gegmiste babasimin da bu yolda iken, makam ve mevkii elde etme hevesi sonucunda
vazgecmis olmasina ve annesinin en basindan beri dini hayatla higbir ilgisinin
bulunmamasina ragmen, Ilhan’in bdyle bir zihniyete sahip olabilmesinin nedeni ise

“babaannesi”dir:

“Babam yurt disinda olmaliydi. Annem hep o boyali yiizlii, ¢ok giilen,
kahkahalar atan kadinlarla olmaliydi. Beni babaannem biiyiittii, sirtina alip gezdirdi.”

(Kutlu, 2019: 69)

[lhan’in ¢ocukluguna dair anilarindan séz ederken, vaktinin ¢ocugunu anne-
babas1 yerine babaannesiyle gecirdigi fark edilmektedir ve anilarin igeriginde

babaannesiyle gecirdigi zamanlardan biri su sekilde aktarilmaktadir:

“Babaanne ile birlikte caminin kadinlara ayrilmisg, 6nii bir perde ile kapatilmis
kismina girerlerdi. Etrafta hos, biiytilii bir koku olurdu. ... Hasan’in babasi faytonu

denize, dedesinin yazligia dogru siirerken sarsintryla uyanir, Babaannenin
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kucaginda oldugunu anlar, lavanta ¢icegi kokan ¢arsafina sarinarak yeniden uyurdu.”

(Kutlu, 2019: 37)

[lhan’in babaannesiyle birlikte camiye gittigi ve orada bir cocuk olarak
atmosferden nasil etkilendigi goriilmektedir. Cocuklugunda ebeveynleri yerine
genellikle babaannesi ile oldugu tekrar dikkate alinirsa, Ilhan’in yetiskinlikte edinmis
oldugu ahlaki niteliklerin; o yaslarin buradaki gibi yasanmuisliklar1 araciligiyla
kazanildig1 anlagilmaktadir. Babaannesi, ona degerler egitimini, kendi ile birlikte
flhan’1 da dini mekénlara gotiiriip, bilgileri edinmesini saglayarak vermistir. Bunun
yaninda onu yetistiren ve dogal olarak ona 6rnek olup etkileyen rol model olarak
babaannesinin bizatihi kendisinin geleneksel ve dindar bir kisilige sahip olmasi da

onemli bir etkendir.
Huzursuz Bacak eserinde de ayni durum s6z konusudur:
“Ben bir esnaf ¢cocuguyum.

Siz babamin tip profesorii, annemin arkeoloji dogenti olduguna bakmayin.
Bizim evin temelinde Yasinler, ilahiler, hact dedemin ve Fatmaanne’nin (Tuhaftir
babam annesine boyle diyordu. Biz de ondan alisip Fatmaanne dedik, hi¢ babaanne

demedik) dualar1 dolasiyor.” (Kutlu, 2018: 16)

Burada da aile biiyiiklerinin, ailenin yapisini belirledigi, ebeveynlerden
ziyade etkili oldugu goriilmektedir. Sonralari Omer Faruk’un “Hamiyet sanki
annemin degil, babaannemin kiz1” (Kutlu, 2018: 28) demesi bu etki farkini ortaya
koymaktadir. “Hac1” dede ve Fatmaanne’nin dindar hiiviyetleri, ev sakinlerinin
ahlaki egitimi ve karakterlerinin olusmasinda rol oynamistir. Bu rol yalnizca

Hamiyet degil ii¢ kardes i¢in de gecerlidir:
“Biz li¢ kardesiz.

Fazilet ablam ince yapili, zarif, pek giizel, sanatg1t miza¢ biridir. Anneme
¢cekmis, lakin onun uctum akli yerine babaannemden feraset ve basiret kapmis.

Agirbashdir” (Kutlu, 2018: 26) ifadesi bunu desteklemektedir.
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Torunlarin  babaannelerine, “Fatmaanne” demeleri dikkate degerdir.
Aralarindaki kusak farkini indirgeyen ve “annelik” tlizerinden yakinligi artiran bir
hitap seklidir. Bu da babaanneleri ile olan iliskilerin sikili§in1 ve onun iizerlerindeki
etkisini gostermektedir. Hac1 dede de erkenden vefat ettigi i¢in, zaten asil tesir eden
babaannedir. Fatmaanne de tipki Ilhan’in babaannesi gibi, temsil yoluyla torunlarina

Ogretmenlik etmis ve yol gostermistir.

Buradaki 6rneklerden farkli olarak, aile biiyiiklerinin ahlaki 6gretileri ve dini

bilgileri birebir egitim ile aktardig1 emsaller de mevcuttur.

Nur kitabinin baskahramani da, annesi ve babasi hayatta olmasina ragmen,
babaannesi tarafindan, onun ilgisiyle bliylimiistiir. Daha kiiciik yaslarda
babaannesinin maneviyat agilamalarini ilahiler ve dualarla vasitasiyla hissetmeye

baslamistir:
“Nur ninesinin koynunda biiyiidii.

Yasli kadin onu daha kiigiikken ilahiler, dualar ile uyutuyor, uyuyunca

bakicilar gelip karyolasina gotiirtiyordu.” (Kutlu, 2019: 64)

Babaannesi zamanla Nur’a ibadet etmek ic¢in ihtiyaci olan her asama ve

bilgiyi 0gretmeye baslamistir:

“Dort bes yasina gelince ninesi ona agir agir namaz surelerini 0gretmeye basladi.
Kadin sdyliiyor, Nur tekrar ediyordu. Bes yasinda ninesiyle beraber namaz kilmaya basladi.

Bazan abdest aliyor, bazen iisenip benim abdestim var diyordu.”(Kutlu, 2019: 66)

Ardindan 6grendiklerinin etkisi ile olacak ki Nur, sorgulamaya, sorular

sormaya baslayarak babaannesinden aldig1 egitime doniitler vermeye baglamistir:

“Sonra bu diinyanin sorular1 geldi.
-Nine Allah nerede?

-Allah her yerde canim.
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-Hep bize yardim ediyor. Agaclari, ¢ocuklar biiyiitiiyor.
-Fakirlere ekmek veriyor.

-Evet.

-Ama neden goriinmiiyor?

-Biz onu ahirette gorecegiz insallah.

-Nerede?

-Cennette.

-Cennet ne demek?

-Biraz daha biiyii sana bunlar1 anlatacagim?” (Kutlu, 2019: 66-67)

Nur’un bu sorular1 babaannesine sormasinin sebebi, yalnizca onu biiyiiten
kisinin o olmasi1 degil, aym zamanda yasadigi ailede bu konularda bilgi sahibi
olabilecegine kanaat getirdigi tek kisi olmasidir da. Ciinkii ona 6grettigi seyleri kendi
hayatinda uyguladigin1 gozlemleyebildigi tek kisi babaannesidir. Bir zaman sonra
babaannesi vefat ettiginde Nur, dini bilgilerin ondan 6grendigi kadarin1 dahi fark

etmeksizin temelliik etmis durumdadir.

“Neseli bir giin.

Sonra nese bitti, meclise dagildi, ana bir yana baba bir yana. Nur yine yalniz kaldu.
O sira kararini verdi.

Ortaokulu yatili okuyacakti.

Bu kararina yol acan bir ac1 olay yasanmisti. Cocuk émriinii aydinlatan, 1sitan, onu
bu giinlere tasiyan sevgili ninesi vefat etmisti. Nur'u mezarhiga gotlirmek istemediler.

Cocuga gore degilmis.

O anda dikenlerini ¢ikardi, kendisinden beklenmeyen bir isyan ile feryadi basti, iki

stirahi bir bardak kirdi. Kriz gegiriyor sandilar. Degil. Nur’un ig¢inde bdyle bir Nur var.
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Mezarliga geldi.
Ninesinin ardindan dualar etti.

Tuhaftir hi¢ aglamadi.” (Kutlu, 2019: 69)

Burada da Nur’un aglamamasi “tuhaf” olarak nitelense de aslinda normaldir,
¢linkii; o babaannesinden, 6liimiin bir son olmadigini, onu yeniden gorebilecegi bir

hayatin var oldugunu zaten 6grenmistir.

Sevincini Bulmak’ta, aile biiyiigii olarak bir anneanne ile karsilasiimaktadir.
Anneanne Kevser Hanim; torunlarina daha onlar kiigiikken ilahilerle harami helali

Ogretmeye ¢alismis ve ibadet, Kur’an gibi hususlarda yardimei olmustur:

“Beni ilahiler ile uyuturdu, yeni konusmaya basladigim yillarda. ‘Yemen
illerinde Veysel Karani / Soylemez yalani yemez harami’. Ablam ile beraber 6niine
diz ¢oker bir yandan namaz surelerini ezberler 6te yandan elifba okurduk. Ilkokulu

bitirdigimizde ikimiz de Kuran okumay1 6grenmistik.” (Kutlu, 2018: 84)

Huzursuz Bacak, Nur ve Sevincini Bulmak eserlerinin hepsinde aile
bliyiiklerinin ilahiler sdyledigi yahut dinledigi goriilmektedir. Kiicliik yastaki
cocuklarin aklinda belirli bir ritmi ve kafiyesi bulunan sozlerin daha kolay kalabildigi
fikriyle hareket edildigi diislindiiriilerek, aile biiyiiklerinin bu hususlarda torunlarina
ogretmenlik etmeyi onlarin yas ve ihtiyag¢larin1 merkeze alacak bir titizlikle yaptiklari
vurgulanir gibidir. Bu da neden geleneksel ailelerde dini-ahlaki egitim i¢in onlarin

tercih edildiginin bir cevabi olarak degerlendirilebilir.

Tarla Kusunun Sesi kitabinda, degerler aktarimi agisindan ele alinabilecek iki

dede figiirii karsimiza ¢ikmaktadir.

“-Bak Hamit! Bu gordiigiin arazi bizim. Yani benden sonra senin olacak. Onu

koruyup kollayacaksin. Tamam mi?
-Tamam dede.

-Topraga iyi bakar, siirer, ¢apalar giibrelersen, o da sana iyi mahsul verir. Yok arkani

doniip gidersen, emek vermezsen toprak sana kiiser.” (Kutlu, 2017: 106)
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Burada dedesinin Hamit ile ger¢eklestirdigi bu diyalogun benzeri, yillar sonra

Hamit de bir dede oldugunda, torunu Omer ile arasinda gegecektir:

“Arazi siiriilmeye basladiginda ¢ocuga mutlaka tarla basina getirip siiriilmiis topraga
yatirir, kendisi de yatardi. Topragin kokusunu alsin, ona sevdalansin diye.” (Kutlu, 2017:

152)
“-Bak oglum! Bu toprak bana dedemden kaldi. Benden sonra size kalacak.
Topragin krymetini ne yapmak lazim?

-Bilmek lazim.

Omer dedesinden bu sézleri kadar ¢ok duymustu ki, hem sorular1 hem cevaplar

ezberlemisti.
-Toprak ne yapilmaz?
-Toprak satilmaz.
-Aferin.
-Topraga ne yapmak 1dzim?
-Topraga bakmak lazim.
-Bakmak ne demek?
-Siirmek, suyunu giibresini vermek demek.

-Aferin.” (Kutlu, 2017: 153)

Her iki 6rnekte de dedeler, torunlarina sahip olduklari ve gelenegi imleyen bir
deger egitimi vermektedir. Bu deger; topraktir. Toprak; kirsalin, kdytin bir kiymetidir
¢linkii; sehirlerde toprak yerini binalara birakmais, tabii olanin, tabiatin {izeri sunilikle
ortiilmiistlir. Kirsalda bu sunilik; insanlart mimariye yansiyacak bir yasam sekli ve
mantaliteye sahip olmadigindan goriilmemektedir. Boylelikle bu mekanlar 6z
degerlerin siirdiiriildiigli, yani kadim diislince ve davranisg bigimlerinin, gelenegin

yasandi1g1 mekanlardir denilebilir. Dedeler de torunlarina topragin ehemmiyetini, ona
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nasil sahip cikilmas1 gerektigini Ogretirken, ayni zamanda biitiin bir gelenegin
Ogretisini kusaktan kusaga aktarmaktalardir. Kutlu bu tiir bir aktarimi, babadan ogula

gecen meslekler bahsinde de islemisti.

Mustafa Kutlu’nun hikayelerindeki aile biiytikleri, aile i¢inde yonetici olan,
s0z sahibi insanlardir. “Geleneksel topluluklarda yaslilik, doga kanunlarina da uygun
olarak yoOnetebilmenin 6nemli bir kriteri olabilmistir. Yas; tecriibe, bilgi, gorgii,

gelenek gibi unsurlarm zorunlu tastyicis1 goriilmiistiir (Onder, 2013: 271).
“Uzay1p gidiyor, Seydali’nin inemedigi derinliklerde kayboluyor hatibin sesi.

-Bizden buyruk sahibi olanlar, Rahmetli babam, amcalarim, kayin babam.

Imdad Hoca, k&yiin hacilar1. Basimizdakiler, biiyiiklerimiz. ..

Belirsiz de olsa bir miktar ete kemige biirtiniiyor ‘Ulu’l-emr.” ” (Kutlu, 2019:
83)

Yokusa Akan Sular ‘m “Dayan Seydali” boliimiinde yer alan bu ifadeler, Nisa
siresinin bir Aayetine isaret etmektedir; “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin.
Peygamber’e itaat edin ve sizden ulu’l-emre (idarecilere) de. ...” (DIB Kur’an Meali,
Nisa, 4: 59) Ulu’l-emr: Emir sahipleri anlamina gelen, hem yetkili hem de gorevleri
kimseleri ifade etmektedir (Tircan, 2012). Seydali’nin “ulu’l emr” olarak
tanimladiklar1 ise babasi, amcasi ve bir aile biiyligi olarak kaym babasidir.
Boylelikle aile biiyiiklerinin s6z sahibi olmalarinin da dayanagi din ve din ile olan

iliskileri olmaktadir.

Menekseli Mektup’un Biiylik Hanim 6rneginde ise; aile biiyliklerinin yonetim
alaninin, insan iliskilerinin gerekliliklerinden, ¢evreden haberdar olusa degin sahip
oldugu kapsayiciligi ve bu kapsamdaki durumlara karsi sergilenecek tutumlart “eski

terbiye”ye yani gelenege uygun olarak belirledigi su sozlerle anlatilmaktadir:
“Evde bir de Incilda Hanim’1n annesi Biiyiik Hanim bulunuyor.

Biitiin eski biiyiik ailelerin yapisi icabi Bilyiikk Hanim hemen her seyi idare ediyor,
her seye karisiyor. Yasi yetmis ama isi bitmemis. Ve gordiigii eski terbiyenin icabindan
olarak her zil sesine kulak kabartiyor, kaptya yonelen Hatice Hanim’a balkonda oturdugu

hasir iskemlede yarim donerek sesleniyor:
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-Hatice!... Kimmis gelen?

-Postaci, Biiyiik Hanim.

Kapiya gelenin kim oldugu bilinecek efendim; bilinecek ki geregi yapilsin.
Siit¢ii mii, sebzeci mi, bohgac1 mi, dilenci mi, komsulardan biri mi?

Hepsine kars1 nasil davranilacagi, ne alinip ne verilecegi; kapiya gelenin memnun
edilip gonderilmesi, ne kadar samimi veya ne kadar resmi olunacagi; daha neler, daha neler.”

(Kutlu, 2019: 30-31)

Geleneksel ailelerde aile biiyiiklerinin fikrinin 6nemli oldugunun yani
sozlerinin gectiginin bir &megi de Tahir Sami Bey’in Ozel Hayati eserindeki
babaanne Feride’de goriilmektedir. Torununa isim segilirken kendi istegini savunmus

ve neticede dedigini yaptirmakta muvaffak olmustur:

“Bir tatsizlik da ¢ocuga verilecek isim hakkinda yasandi. Feride babasi1 Terzi
Sami’nin adinda israr ederken, Ziya kendi babasi Tahir’i istiyordu. Bu konuda
Saliha’ya hi¢ s6z diismedi; o da tartismaya katilmaktansa sessiz kalmay1 secti. ...ve

¢ocugun ismi Tahir Sami oldu.” (Kutlu, 2019: 57-58)

2.5. GELENEKSEL AILENIN MEKANI OLARAK “KOY”, “KASABA”
VE “MAHALLE”

Insanlar ve mekanlar arasinda karsilikli bir etkilesim bulunmaktadir.
Insanlarn, sahip olduklar1 gesitli nitelikler, kendisini etkin ve belirleyici bir unsur
olarak mekanlar1 ingsa ederken gostermektedir. Burada cesitli niteliklerden kasit;
insanlarin  diisiince diinyast1 ve bu diinyanin yansimasi olan hayat diizenleri,
aligkanliklar1 ve toplumsal iliskileridir. Kisilerin zihinsel yapisin1t meydana getiren
temel faktorlerden biri ise inanglaridir. Bu durumu Turgut Cansever su sozlerle

acgiklamaktadir:
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“Insan cevresini bigimlendirirken ya psisik hayat giilerinin etkisi altindadir yahut
dogrudan dogruya onlar tarafindan yonlendirilmektedir. Inanglari, varlik ve kendisi
hakkindaki telakkisi, degerler hiyerarsisi, psisik hayata ait davranig ve tavirlart ile fikri-ruhi
varlik diizeyleri, aile hayatinin 6zelliklerini ve aile fertleri arasindaki iligkileri etkiler; onlara

sekil verir.

Ailenin yapisi, ¢cocuklarin egitimi, kiiltiirel amaclar, yaslilara saygi ve mahremiyet
suuru, bir Miisliiman evinin planimetrik organizasyonuna yansir. Bir evin mahremiyeti ile
mahfuz ve mahrem bir mekan olarak ev anlayis1 birbirleriyle iliskili ifadelerdir.”(Cansever,

2013: 19-20)

Bu baglamda Kutlu’nun hikayelerinde, geleneksel ailelerin yasadigi, gelenege
uygun olarak bi¢imlendirilmis mekanlarin varligi incelenebilir. Cansever’in de
sOyledigi gibi, mekan; aile hayat1 ve fertleri arasindaki iligkileri etkilemektedir. Ayni
sekilde, bir mekan1 paylasan aile iiyelerinin tutumlar1 da mekéna etki etmektedir.
Buna gore Mustafa Kutlu'nun geleneksel aile 6rneklerinde yer verdigi kisilerin, sahip
olduklar1 Ozelliklere paralel olarak “kdy”, “kasaba” ve “mahalle”ler meydana

getirdigi sdylenebilir.

Hikayede geleneksel ailelerin yasadigi mekanlarda bu insanlarin; aile
hayatlarinda sergiledikleri, daha 6nce de iizerinde durulan, tutum ve fikirlerini, bir
araya gelerek olusturduklari biitlin bir mahalle, kasaba ve koy halki olarak da
toplumsal yasama yansittiklar1 goriilmektedir. Oyle ki, ortak bir davrams kaliplar,

hissiyat ve hatta yer yer ortak bir yapilanmadan da s6z edilebilir.

Bu iic mekanda da evvela dikkati ¢geken mahremiyet hususudur. Gelenegin
etkisiyle yerlesime miidahil olmus mahremiyet bilinci, Kutlu’nun hikayelerinde hem
binalar hem de insan iligkileri araciligiyla islenmektedir. Anadolu Yakasi isimli
eserde Muzo Goniil, mahremiyet gozetilerek insa edilmis geleneksel evlerle ilgili

fikrini su sekilde dile getirmektedir:

“Mesela evlere bakalim. Disaridan goriilen yiizi ¢ok sadedir. Hatta alelade

diyebilirsin. Sagir duvarlar. Alt katta, yani g6z hizasinda hi¢ pencere yok. Yukarida sokaga

107



bakan kafesli pencereler. Yiiksek avlu duvarlari. Igeride ne olup bittigini bilemezsin. Bu
mahremiyettir. Arkadasin icedoniik dedigi bu. Ama avluya girince isler degisir. Bir kiiglik
havuz, giil agaglari, bir leylak, meyveler mutlaka olur. Sicak yorelerin goélgelikleri vardir.
Avlu hayattir. Isler, giiliisler, atismalar orda olur; ¢ocuklar orda biiyiir.” (Kutlu, 2017: 130-
131)

Benzeri bir vurgu Mavi Kus kitabinda da yer almaktadir:

“Mesela evleri ele alalim.

Bu evler sokaga degil, avluya bakar. Sokaga doniik yiiziinde, insan boyunu agan
duvarlarinda pencere dahi yoktur. Cokluk tastan yapilir ve sagirdir. Sokaga bakan kafesli

pencereler bu tas kismin {izerinde yiikselen ikinci katta bulunurlar.
Evet, ev bahgeye, yani ice agilir.

Burasi mahrem bir alandir.” (Kutlu, 2019: 72-73)

Bu oOrneklerde goriildiigii lizere geleneksel aile hayatinin siirdiiriildigi
mekanlar olarak, kdy, kasaba ve mahallelerdeki bir ev; kendi i¢inde yeterli, ailenin

sahsi diinyasin1 olusturan bir yapidadir.

Evden cikildiginda varilan ilk alan yine mahrem dahilindeki bir bolge olan
avludur, disarist degildir. Boylelikle aile, hem disaridaki, acik havadaki, hem de

icerideki hayatin1 korumaya almig olmaktadir.

Mahremiyet fitri bir ihtiyag ve haktir. “Mahremiyet insan i¢in en o6zel ve
dokunulmaz olan alani ifade eder. Dolayisiyla kisiye has olan bu alanin korunmasi
ayni zamanda kisinin 6zgiirliik alaninin da muhafazasi anlamia gelir. Ciinkii insanin
bedeni, ©zel hayati, ailesi ve evi ile ilgili haklar insanin temel hak ve
hiirriyetlerindendir.” (Marti, Tuncel, Ezerbolatoglu. Haz., 2019: 17) Islam-
geleneksel ailesinin bu mahremiyet hak ve hiirriyetine boylesine dnem vermesi de

yine hudddullahla ilintilidir. Gosterilen davranig; Allah’in insan1 hata yapmak ve
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zarar gOrmekten muhafaza eden simirlara, ¢izgilere duyulan saygidan

kaynaklanmaktadir.” (Mart1, Tuncel, Ezerbolatoglu. Haz., 2019: 18)

Yani denilebilir ki; muhafaza olunmak mahremiyeti gerekli kilar, aile de
muhafaza edilmesi emrolunan bir kurum olarak mahremiyete uygun kosullarda

barinmaktadir. Konunun en net 6rnegi ve uyarisi ise yine Kur’an’da gegmektedir:

“Ey iman edenler! Yemek i¢in ¢agrilmaksizin ve yemegin pismesini beklemeksizin
(vakitli vakitsiz) Peygamber’in evlerine girmeyin, ¢agrildiginiz zaman girin. Yemegi yiyince
de hemen dagilin. Sohbet icin beklemeyin. Ciinkii bu davranisiniz Peygamber’i rahatsiz
etmekte, fakat sizden de c¢ekinmektedir. Allah ise gercegi sOylemekten ¢ekinmez.
Peygamberin hanimlarindan bir sey istediginiz zaman perde arkasindan isteyin. Boyle
davranmaniz hem sizin kalpleriniz, hem de onlarmn kalpleri igin daha temizdir. ...” (DIB

Kur’an Meali, Ahzab, 33: 53)

Ayette direkt olarak bir mahremiyet kelimesi gegmese de, tarif edilen ve
ogiitlenen davranislar; bir aileye disaridan gelenlerin mahremiyet bilinci gozetmesi
gerektigini anlatir niteliktedir. Avlulu bir mimari de; aileye de, disaridan gelene de
bu imkani sunabilmekte oldugundan yazar tarafindan ozellikle konu edilmis bir

yapidir.

Mustafa Kutlu, mahremiyetin dis diinyadaki iliskilere de tasindigi ornekler
kaleme almistir. Insanlar iliskilerini siirdiiriirken bu bilinci dikkate aldiklarindan,
kars1 cinsle iletisim ve yakinliklarinda haram-helal ayrimini gozeterek hareket
etmektedirler. Ornegin; Anadolu Yakasi’nda Muzo Géniil, kdy genclerinin kizlara

bakisindan s6z eder:

“-Yok iste. Ne bileyim. Yahut soyle diyelim. Ergenlige ulasmuistik. Kizlara
bakiyorduk?

-Sadece bakiyordunuz!

-Evet, o kadar. Yetmez mi? Yahu Erol bu konustuklarimiz yaziya gegecek, baskalari

okuyacak. Ay1ip be! Edep diye bir sey var.
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“... Anadolu insan1 bdyle. ilk askini, bir kizla ilk karsilasmasini anlatirken, bu yasta bile

kizartyor. Edep denilen bu olsa gerektir. Yiizii kizarmak.” (Kutlu, 2017: 42-43)

Ifadelerde sezilen ¢ekingenlik ve ahlakbu bilincin bir iiriiniidiir. Ayn1 durum
Ortadaki Adam’in “Anlayacaginiz Tirag Oluyorum” hikayesinde de yer almaktadir.
Karakterin, “Gozlerini hi¢ ayirmamisti. Utandik m1? Yok canim. Hadi hadi, ulan bize
de mi lolo? Bunca yasadin kag¢ vakit bir namahrem bu kadar zaman yiiziine bakt1?”
(Kutlu, 1970: 127) sozleri, karsi cinsin yiiziine bakmaktan dahi imtina edilen bir
toplum yapisina isaret etmektedir. Boyle bir edeple sinirlart gizilmis kadin-erkek
iligkisi O6rneginin ¢arpict orneklerinden biri de Uzun Hikdye‘de yer alir. Hikayedeki
kahraman, “S6z aramizda, o yillarda, o daglar ardinda kalmis kasabada, bir kizla bir
oglanin degil gizli gizli bulusup konusmasi, soyle yolda bir an olsun yan yana
gelmesi bile zordu” (Kutlu, 2015: 32) diyerek hem kasabadaki diizeni agikca
aktarmakta hem de ilerleyen =zamanlarda yasanan bir hadiseyle bunu

orneklemektedir:

“Iki kolu yanina inmis, yaprak gibi titriyor.
Kiz pirelenip igeri girmesin mi.
-N’oldu Turan Bey, diyerek gelip elini tutmasin mi1?

Bizimki zaten iifiirsen diisecek, o temas sonucu yikilivermis.” (Kutlu, 2015: 74)

Bir bagka emsal olarak; Tarla Kusunun Sesi eserinde koyde yasayan iki geng
olan Mustafa ve Binnaz’in ilk karsilagmalar1 da verilebilir:*“Mustafa kiz1 soyle alici
bir gozle siizdii. Iginden ‘Masallah’ dedi. Baska ne desin.” (Kutlu, 2017: 78) Burada
“baska ne desin” diyen yazar, baska bir seyin sinir1 agacagini, sdylenmesi uygun
diisenin bununla smirli oldugunu dile getirmis olur ve yine mahremiyet bilincinin bu

mekanlardaki insan iliskilerine yanmas1 da gézlemlenmis olur.
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Insanlarin, birbirleriyle ve bilhassa kars1 cinsle iletisime gecerken koruduklari
mahrem sinirlar1 ve buna paralel olarak davranis gostermelerini aile hayati igin
onemli kilan nokta; ahlakin varliginin, aile kurumunu destekleyici, bir arada tutucu
ve aile olmak ile en temelde evliligin varligin1 gerekli kilict etkisidir. Burada yazarin
anlattig1 yasam biciminin tam olarak zittinda, diger ucunda yer alan siirsiz bir
kadin-erkek iliskisi; diistiniiliirse aile kurumunu ve biriyle evlenmeyi bir ihtiyag ve
gereklilik olmaktan ¢ikaracaktir. Bu fikri destekler nitelikte Kutlu, Mavi Kus‘ta
“Ferdi de, aileyi de, cemiyeti de hala yipranmis dedigimiz o ahldk ayakta

tutmaktadir” (Kutlu, 2019: 75) ifadesini kullanir.

Burada incelenen mahremiyet eksenli sinirlilik, Kutlu’nun hikayelerindeki
mabhalle, kasaba ve kdyiin bir baska 6zelligini beraberinde getirmektedir. O da; bu
mekanlardaki insanlarin, toplumsal olarak birbirleri iizerinde bir kontrol
mekanizmasi islevi gdrmeleridir. Ornegin; Goniil Isi kitabinda mahallelinin, komsu
kizla bakistigi fark edilen miiezzini diisturunca uyararak, mahallenin bir ferdini bu

kontrol mekanizmasi igerisinde hatali tutumundan vazgecirme amaci giidiilmiistiir:

“Miiezzin kahveye girip cemaata rahmet cektikten sonra bir kenara ilisince biitiin gozler
iizerine dikildi. Selman bu bakiglarin altinda bunald: kaldi. En ¢ok Bezaz Selim konusuyor digerleri
arada sirada soze karisiyorlardi. Lafi ortalig1 saran agikliga getirip, edep erkanin iyicene bozulduguna,
ahlak namina memlekette bir sey kalmadigma getirip bagladilar. imam Besir bu babda din
gorevlilerinin {izerine ¢oook islerin distiigiinii, milletin ve memleketin de ancak ve ancak cami
cemaatinin sag duyusu, ahlak temizligi ile diizelebilecegini imali bir sekilde anlatti. Sonra yiiziinii
Selman’a donerek: <<Hafiz kismina agir olmak yarasir>> dedi, <<hele imam olacaklar, hepten

durmus oturmus olmals, iyi belle Selman oglum>> diye uzun siiren bir nasihat ¢ekti” (Kutlu,1974: 17)

Nur’da gecen;“Mahallede kendiliginden bir otokontrol vardi ¢iinkii herkes
birbirini tanir, yabancilar derhal fark edilir, asayis kolayca saglanirdi” (Kutlu, 2019:

85) s6zii de mekanizmanin Kutlu’nun hikayelerindeki varliginin, agik ifadesidir.

Mahalle, kasaba ve kdylerde siiren bu sistemli, geleneksel yasayis; aile hayati
ve o ailelerin birleserek meydana getirdikleri toplulukta bir ahenk saglamistir.
Ahengin de temelinde yine, hudiidullah kaynakl bir isleyis mevcuttur. Bu ahengin

igerisine aile tiyelerinin iligkileri de kaynasmis durumdadir.
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Kutlu'nun Mavi Kug eserinde gegen; “Bu incelik ve ahenk biiyiik-kiictik,
baba-ogul, ana-kiz, konu-komsu, usta-¢irak, seyh-miirit, hoca-talebe miinasebetlerine
de damgasmi vurmustur” (Kutlu, 2019: 73)ciimlesi de bunu destekler niteliktedir.

Hiiziin ve Tesadiif’te yer alan su pasajlarda da, ahengin yansimalar1 goriilmektedir:

“Bu ceviz golgesi ve bu ev, dallar arasina, pencere pervazlarina, yosunlu gati
kiremitleri, ahsap ambarlarin kuytu koselerine, gusiilhane mermerlerine, yiikliiklerin 1tir
kokulu yastiklarina, bir kdsede bir giin olur gerekir diye bekletilen gaz lambalarinin sis
karmli camlarina, et kiitiigline, yayik basina, besik ipine, lizerlige, igneye yillar yili birikmis
keder ve sevingten, siikiir ve duadan, 6zlem ve acidan, sevgi ve heyecandan, tokluk ve
yokluktan; hasili bortii bocek, dede torun, ogul gelin, agag ¢igek, kap kacak dolusu giiven. Bu

varlig1 varedene, bu hiirriyeti verene siikran.” (Kutlu, 2018: 71)

“Yikana yikana kendisi olmus bir renk. O giildiik¢e tokacit vuran keyfe gelir.
Bakarsin bir tokacin yanina, bir toka¢ daha eklenir. Kari, koca, bu ahenk ile vur ha vur
ederler... Tiirkii iste boyle dogar. Bu renklerden, bu egilip dogrulmalardan, bu sudan, bu
parlayan dislerden, giiliislerden, kosusan ¢ocuk crvirlilarindan, {izerimize yagmur gibi yagan

kokulardan, naneden, yarpuzdan, igde ¢iceginden vesaireden.” (Kutlu, 2018: 74)

Ahengin hem dogadaki aksi hem de “dede torun, ogul gelin”, “kari-koca” gibi
aile fertleri arasindaki mevchdiyeti birlikte anilarak, dogal olan bir mekéanda
yasamini siirdiiren ve dogasina, yani fitratina uygun davranan kisilerden olusan
ailelerin, karsilikli bir etkilesim ile de dengeyi, elde ettikleri gosterilmektedir. Bu da

mekan-insan iligkisinin 6nemli bir yansimasidir.

Biitiin bu degerlendirmeler 1s18inda varilan netice babinda denilebilir ki;
“Kutlu’nun hikayelerinde mekan, kahramanlarin yasam tarzlarin1 yahut kisiliklerini

de ortaya koyan bir unsur olarak dikkat ¢ceker.” (Tonga, 2016: 99)
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2.6. DEGISIMIN ILK iZLEKLERI: GELENEKSEL AILENIN COZULMESI

Mustafa Kutlu'nun hikayelerindeki geleneksel aile hayatinin zamanla sekteye
ugradig1 ve fertlerin gelenegin Ogretilerinden uzaklasmaya basladigr goriilmektedir.
Oyle ki, kdy, kasaba ve mahalleler, artik sadece gelencksel aile hayatinin hiikiim
sirdiigii mekanlar degil, gelenekten ayrilmaya baglayanlarin da yeridir. Hatta
mekansal boyuttan Gte, geleneksel bir ailenin kendi igerisindeki tiyelerinden birinin
veya birkacinin da, biitlinlin tutum kaliplarindan ayrilarak gelenegi terk ettigi

ornekler mevcuttur.

Bu degisim, aile yasantisindaki diizenin, dhengin de bozulusunu beraberinde
getirmistir. Ritmi bozulan aile dagilmalara ve i¢ yapisinda gerceklesen ¢oziilmelere
maruz kalmistir. Dagilan aileler, genis ailelerin kiigiilmesinin baslangici

niteligindedir. Yokusa Akan Sular’da bu dagilmanin bir 6rnegi goriiliir:

“-Bir koca evidik rahmetli dedemin zamaninda. Zar zor hatirlarim. Amcalarim bir
yana, biz bir yana ayrildik. Agabeyim askerden dénmedi. Ol biiyiik yerde, kal biiyiik yerde
deyip kdyii terk etti. Aslinda asker arkadaslarindan biri kandirmis. Dayim da beni ¢agirdi ya,
sehir yerin her bir isi kolaylik, kdyiin kahrin1 kim ¢ekecek diye. ...Hangi birimize yetecek
dort parca tarla. Evlenmeye ¢iksan bir bela, ¢ikmasan iki. Cikar1 gurbete diismek oldu.
Sonrasti tuz gibi dagildik, un-ufak olduk.” (Kutlu, 2019: 25)

Burada gelenekten kopmak hadisesi ile temas eden nokta; geleneksel ailenin
kirsaldaki temel gecim kaynagi olan tarimin artik bir kazang kapisi olarak tercih
edilmemeye baslanmasi, koOylerden sehre gitmenin ekonomik bir tatminsizlik
neticesinde giye haline gelmis olmasidir. Artik insanlar, o biiyiik ailenin biitiin
fertlerinin birlikte ekip bigctikleri, geliri ortak bir emekle elde edilen tarimdan yiiz
cevirmektedirler. Ekonomide ve emekte yasanan bu ayrilik da ailenin farkli yerlere
ve farkli gecim yollarina dogru dagilarak biitiinliglinii yitirmesi sonucunu

dogurmustur.
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Benzeri bir 6rnek Tufandan Once kitabinda da yer almaktadir:

“Ne ki, degisen devire ayak uydurmakta zorlandilar. Tarimdan sanayiye atlayamadilar.
Ailenin geng iiyeleri iste un fabrikasi, yem fabrikas1 gibi baz1 yatirimlar yaptilarsa da, ticareti

bilmiyorlardi. Zamanla koyler, araziler bir elden ¢ikti. Biiyiik aile dagildi.” (Kutlu, 2017: 76)

Burada dile getirildigi gibi artik devir degismistir ve sanayinin donemi
baslamistir. Buna ayak uyduramayan veya Onceki Ornekteki gibi “biiyiik yerde
kal”mak isteyen insanlar, tarimla sagladiklar1 ortak kazancglarini kaybetmislerdir.
Fakat kayip sadece kazang ortakligi degil, hayat ortakligidir da, bu nedenle genis aile
gittik¢e fertlerinden yana bir eksilme yagamaktadir.

Dikkate deger bir diger hadise ise yine Yokusa Akan Sular’da bulunan su

satirlardir;

“-Baban diyor ki?
Ismet silkiniyor.
-Ne diyor, nerden duydun?

-Kapiya kulagimi verip dinledim. Yine eve kat ¢ikmanin hesaplarini yapiyor.

Biyikalt: giiliiyor ismet.
-Belki de dyle yapariz.

-Yoo, bak s6z verdin. Yemin ettin kag kere. Burda yapamam ben. Biz bize.

Yetiremezsek ben de ¢aligirnm.” (Kutlu, 2019: 68)

Bu konusma sehirde, mahallede yasayan bir aileye aittir. Ekonomik yahut
herhangi zorunluluk meydana getiren bir sebep bulunmadig1 halde, aileden ayrilmak

islemekte, anne-baba ile ayni evde yasamaktan kurtulmaya ¢abalamaktadir.
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Genis ailenin dagilmasina iliskin emsallerden, zihniyetin farklilagmasini
gozler Oniine sermesi yoniiyle ayr1 bir 6nem arz etmektedir. Ciinkii; ebeveynlere olan

tutum ve yaklagimin ¢ergevesinin degismeye basladigin1 da imlemektedir.

Benzeri bir durum Beyhude Omriim’de, ana kahraman ve oglu ile Dervis ve

ogullar1 arasinda da gegmektedir:

“-Onca giizel isler buldumdu Istanbul’da. Rahat vermediniz. Anan hasta gel, karin
hasta gel, kardasin askere gitti iyicene yalniz kaldik aman gel. Sanki hi¢ gurbete gideni yok
su koyiin; sanki Istanbul’a yerleseni hi¢ yok. Eh iste kalkip geldik. Eldlem oralarda is-gii¢
sahab1 oldu, biz ekmegi tepip geri dondiik.

11k kez bdyle karsilikli konusuyoruz.

[lk kez baba-ogul atistyoruz.” (Kutlu, 2018: 155)

Karakterin de dile getirdigi ve fark edildigi lizere artik baba ile oglun
iletisiminde farkliliklar goriilmeye baglamistir. Ogul, evi terk ederek tipki ilk
ornekteki gibi biiylik bir sehirde, biiylik paralar elde etmek arzusundadir. Kdyde
kazandiklar1 artik ona yetmemekte ve ona engel oldugunu diislindiigii babasiyla,

hayatinda ilk kez bu sebeple kavga etmektedir.

Dervis’in ogullar ile olan iliskisi de farkli degildir:

“Kendi gidemez olunca ¢ocuklar1 tembihliyor, ‘Gidin bakin, sulayin, belleyin’ ne

bileyim iste her ne lazimsa yapin diyor ama; simdinin gengleri, ¢ocuklari laf mu1 dinliyor.

Onlar da bugiin yarin Istanbul’un yolunu tutar. Biiyiik oglu gitti bile.” (Kutlu, 2018:
202)

Onlar “simdinin gengleri” olarak ebeveynlerinin sozlerini artik dinlememekte
ve ailelerinden ayrilmay1 tercih ederek yine genis ailelerin dagilmasina hikayelerde

birer 6rnek teskil etmektedirler. Bu durum ilerleyen hikdye ve agamalarda yavas
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yavag bireysellesmeye, bireyciligi benimsemeye varacaktir. S6z konusu modern
ailelere geldiginde yazar, bu geg¢is izleklerini, kendisini hayatinin merkezine almasini
ogiitleyen bir felsefeye birakmis kahramanlar toplulugunu, elestiri niteliginde ortaya

c¢ikaracaktir.

Degisimin ilk izleklerinden birisi de ahlaki c¢oziilmelerle karsilasilmasidir.
Yavas yavas toplum igerisinde kadin-erkek iliskilerini sinirlayan mahremiyet anlayisi
asmmanin ilk belirtilerini gdstermektedir. Goniil Isi’nde tasvir edilen asagidaki

sahne, daha evvel aktarilan, ¢izilen hudidun hasar gérmeye basladiginin alametidir:

“Aksam serini sehrin {izerine bir zembil gibi asilanda miiezzin Selman algak
iskemlesini mescidin Cuma caddesine bakan duvarinin dibine atar, gezintiye ¢ikanlar
seyrederdi. Gurup halinde gezen delikanlilari, sen sakrar halleri ile peslerinde gelen
delikanlilara arada bir kagamak bakiglar firlatan kizlari, el ele, kol kola dolasan evlileri
gordiikce boynunu biiker, gozleri ister istemez Ziibeyde’lerin tarafa kayar, igine 1lik 1lik bir

seyler akardi.” (Kutlu, 1974: 13)

Tarla Kusunun Sesi kitabinda ise bu durumun esik atladigini1 gdsteren bir

ornek vardir; Sefa ile Nese’nin iliskisi:

“Yakisikli ¢ocuk, kizlar ona bayiliyor. Pek ¢ok kiz arkadasi oldu ama o yillarda
kiiciik kasabada kiz-erkek arkadasligi hangi boyutlara ulagabilir ki?

Iste iki mektup, bir kurutulmus ¢gicek, fotograf falan. El ele tutusup gezmek dahi

zordu.
Bir istisna oldu.
O da Kara Kismet’in kiz1 Nese.

...Bagbasa bir masaya oturup semaver cay1 ictiler. Birbirlerinin gozlerinin i¢ine bakarak
eridiler. Bu sevda dillere destan oldu. Ciinkii hem Kaptan hem Nese Oyle kural falan

tanimiyor, sahilde el ele geziyorlardi.” (Kutlu, 2017: 134)
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Bir kasabada iliskilerin boyutu hala toplumun ve sahip oldugu zihniyetin
kontroliinde iken, Sefa ve Nese gibi 6rneklerle tavizler verilmeye, degisilmeye
baslanmistir. Kitabin sonraki kisimlarinda Sefa’nin kardesinin, ondan ¢ok daha farkli

ve hatta zit denilebilecek bir davranis sergiledigi de goriilmektedir:

“Daha sonraki giinlerde Recep, Ayse’nin kiz arkadasi ile ona iki mektup gonderdi.

Birinin zarfi iginde hali ile bir giil vardi. Lakin Ayse cevap vermedi.

Demis ki, ne bu mektup falan, niyeti varsa anasini gondersin.” (Kutlu, 2017: 159)

Bu manzara; bir ailenin iki {lyesinin, iliski hususunda birbirlerinden ayr1
sekillerde hareket edislerinin ve artik ailelerin igerisinde sadece geleneksel

hiikiimlerin gegerli olmadiginin bir gostergesidir.

Geleneksel bir ailenin parcasi olup da, gelenegi terk ederek ahlaki ¢oziilmeyi
ifade eden oldukga ileri bir 6rnek ise Kapilar: A¢gmak’in Ahmet’idir. Ahmet, ahlaki
kanaatkarlikla birlikte yitirerek para tutkusu i¢in kiz kardesini kendi tabiriyle “peskes
cekmis”, kizi i¢inse yine ayni sahip olma hirsiyla, iliski yasamasi hususunda

miisamahakarlikta bulunmasi gerektigi diislincesine girmistir.

Kemal, kardesi Zehra’y1, rizas1 olmadigr halde kagirmasinda yardim etmis,

duruma sessiz kalip izin vermesi karsiliginda para talep etmistir:

“Kemal ile Ahmet son kez masaya oturuyor. Kemal plani anlatiyor, Ahmet ‘olur’
diyor. Karsiliginda bir deste banknot aliyor. Bu daha baslangig, gerisi gelecek. Gazinoyu

acaca@iz, sdziim soz. Ben diyor Kemal, Zehra’y1 Istanbul’a gotiirecegim.” (Kutlu, 2019: 69)

Kizin1 ise gece vakti bir erkekle goriince kenara cekip ona kizmis ancak

ardindan su sebeple pigmanlik duymustur:

“Kapilar1 A¢mak “Aysel ilerler, baba-kiz uzaklasirlar.

-Bana bak. Gecenin bir vakti oglanlarla fingirdiyorsun, yakarim seni. Haberin olsun

bir daha goriirsem lesini sererim hi¢ acimam.
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...Aniden i¢inde bir pigsmanlik.
Ne pismanlig1 acaba?
Doniip sallanarak kahvenin yolunu tutuyor.

‘Yanlis yaptik yanlis. Baksana oglanin ailesi Hollanda’da imis. Bunlarda para

coktur. Aysel’i bu oglana vermek varken.

Tovbe, tovbe. Kendi elimle kodosluga mi1 soyunacagim yani.” ” (Kutlu, 2019: 103)

Gorildiigii iizere artik, mahallelerde, kasabalarda, koylerde, genis aileler
dagilip kiiciilmeye, ebeveynler ile evlatlar arasindaki saygi, hiirmet dinamigi
ivmesini kaybetmeye ve ahlaki intizam hi¢c olmayacak statiilerden bozulmaya,

mahremiyete dayali iligkiler ¢atirdamaya baglamistir.

Bu izleklerden, esler arasindaki o geleneksel ilgi, fedakarlik, saygi ve
sadakate dayanan iliski de, yazarin hikdyelerinde payma diiseni almustir. Géniil Isi
kitabindaki “Su¢” hikayesinde, aile hayati ¢ercevesinden bakildiginda; bir koyde

yasayan iki adamin, eslerine olan tutumlar1 gozlemlenebilmektedir.

Koy, evvelce aktarildigi gibi yazarin geleneksel aile orneklerinin mekan
olarak belirledigi bir alandir ve koyde de artik herkes gelenegin, referansini dini

yanindan alan sadakat sartina uymamaktadir.

Hikayede once Kamer isimli karakterin, esine olan fedakar, 6zenli ve sevgi

dolu yaklagimi goriilmektedir:

“Kamer, karisin1 6liimiine severdi. Zaten o6limi goéze alip kacirmisti Nezahat’1.
Yoksa Ziilfikir Aga’dan kiz almak kendi gibi kig1 cingillilarin kar1 degildi. Ince hastaliktir
gelip yapisinca, olan varliklari silinip gitmisti. Ha bugiin, ha yarin hayin felek aman
vermemisti. Ne zaman ki Nezahat kan tiikiirmeye baglamisti, o zaman Kamer’in akli
alinmisti. Avradim yiiklendigi gibi sirtinda indirmisti soseye. Alip gidecekti seheristan
doktorlarina. Kurtaracakti dmriiniin varini. <<Nezahat’siz yasamak haram>> dedi,

<<Kmalm...>>" (Kutlu,1974:150)
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Bunun ardindan ise Sekip Bey adli kahramanin bir 6viing kaynagi olarak dile

getirdigi “hovardalik™ ifadeleri ile karsilagilir:

“ <<Bu Cemile bildigin kadinlardan degil Tahsincigim. Bir kerre kiiltiirli. Pasa
konaginda yetigsmis zannedersin. Kii¢iik Esat’taki evinde bir salata yapti. Sahlara layik, o ince

kalem parmakl elleriyle...>>

Cakirkeyfti Sekip Bey. Ankara doniislerinde hep bdyle olurdu. Is icab:
gezilerinde yani.Gizlisi saklis1 yoktu hem. Is vardi ya bu yastan sonra, herkes duysun

anlasindi. Karis1 bile. Hovarda adam demek evvelemirde cesaret demek...” (Kutlu,1974:152)

Yazar burada, okuyucunun karsisina, gelenege mesken kildig1 koy mekaninda
var olan iki farkli es profili ¢ikarir; biri esini kurtarmak icin ¢abalayan Kamer, digeri
ise esini aldatmakla gurur duyan Sekip Bey’dir. Hikdyenin sunulusunda Sekip Bey
negatif niteliklerle ve yazar icin de negatif bir cerceveye konumlandirildigi
hissedilebilen bir iislupla ele alinirken Kamer ise sempati beslenilen karakterdir.
Oyle ki, hikdyenin bitiminde Kamer’in, karis1 61diigiinde, onun hastaneye zamaninda

yetismesini engelleyen Sekip Bey’i vurmasi okuyucuda adalet hissi uyandirir.

Biitiin bu 6rneklerin, kimi okuyucularda uyandirabilecegi tablo ve yine bazi
okuyucularda daha degisimin ilk adimlarinda bas gosteren gelenege donme arzusu,
Kutlu’nun Kapilart Agmak eserindeki sitem duygusunu da barindiran su satirlarina

isaret eder gibidir:

“Diizen bir kez bozulmaya gorsiin, yeniden dengeyi tutturmak hayli zor olur.
Geleneksel hayatin, {iretimin, inan¢ ve ahlakin, esnaf yasantisinin, zenaat
kaidelerinin bi¢gim verdigi hayat tarzi; dini hiiviyetini, kanaate dayali 6l¢iislinii yavas

yavas kaybetmeye basladi.” (Kutlu, 2019: 29)

Gergekten de gelenek mekanizmasinin dislilerinden birinin kirilmasi dahi,

tiim o hudtdullah hassasiyetiyle kurulan ahengi bozmustur.
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UCUNCU BOLUM

2.MUSTAFA KUTLU'NUN HiKAYELERINDE MODERN AIiLE
HAYATI

Mustafa Kutlu’nun hikayelerinde geleneksel aile hayatinin yansimalari
oldugu gibi, modern aile hayatinin 6rnekleri de mevcuttur. Modern diisiincenin
etkisiyle degisen; zihniyet, toplumsal yap1 ve insan iligkileri, aile hayatinda da cesitli
acilardan baskalasimlar meydana getirmistir. I¢inde bulundugu toplumun
yasadiklarina sirtint donmeyen bir yazar olarak Kutlu da, bu degisime eserlerinde yer
vermistir. Ikinci béliimde yer alan gecis niteligindeki ilk izlekler, modernlesme

slirecini tamamlamis bir halde hikayelere yansitilmistir.

3.1.MODERN AILE HAYATINDA EBEVEYN KAYNAKLI SORUNLAR

3.1.1.Annenin Eksikligi ve Anneligin Eksiltilisi

Kutlu’nun hikéayelerindeki modern aile hayati yansimalarinda; ebeveynlerin
geleneksel yapidaki niteliklerden uzaklastiklari, modernizme uygun olan davraniglar
ve bakis acilart 1s18inda hareket ettikleri goriilmektedir. Bunlardan {izerinde
durulacak olan ilk basamak; degisen “anne” profili ve “annelik” kavramina
yaklagimin farkli bir ger¢eveye oturtulmasidir. Chef kitabinda yer alan su boliim;

annelige ve aileye iligkin gilincel goriisiin kaleme alinan 6nemli bir yansimasidir:

“Efendim bizler tuhaf bir ¢eligki yasiyoruz.Yani soyle. Risk almak istemiyoruz. Hep
garantiye oynuyoruz. Garanti olanin soluk yiiziine, cansiz cesedine sarilip yatiyoruz. Evler,
evler, evler. Esyalar, esyalar, esyalar... Isler, isler, isler. Sonra ¢ocuklar. Ne bileyim bir siirii
kayit kuyut. Bir siirii pranga. Oysa diinya bizi bekliyor. Uzanip giden yollar. Yollarin
gizledigi mechul, el degmemis noktalar. Cekip gitmeyi diisinmiiyor musunuz hig?
Ruhunuzu, dort duvar arasinda sikilip duran, hesaba kitaba esir olmus ruhunuzu bu

cendereden ¢ekip ¢ikarmak istemez misiniz.”(Kutlu, 2018: 74)
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Fark edildigi lizere; modern zamanda aile kurmak, kurulu bir diizen ortamina
sahip olmak artitk mantikli ve ihtiya¢ duyulan bir hayat amaci ve asamasi olarak
diisiiniilmemekte, buradan hareketle “anne olmak™ da onceden sahip oldugu; kutsal
bir vasif, saygideger ve erisilmek istenen bir statii olma 6zelligini kaybetmektedir.
Annelik, yani bir kadinin ¢ocuklarinin olmasi; artik hayatin diledigince yasanmasina
mani olan, engelleyici, kisitlayict bir “pranga”dir. Hatta denilebilir ki; es ve aile
olmanin bizatihi kendisi bu minvalde degerlendirilmektedir. Bu da modernlesmeyle
birlikte insanlarin, diizen talebinden kaosa siiriikklenisini gdstermektedir. Sistemli bir
yasayisi, ahenkli bir isleyisi tercih etmek ve arzulamak, hudidullahi yol tutan ve
fitratin1 muhafaza edebilmis yahut etme gayretinde olan kimselerin niteligiydi ve
onlar gelenegin temelini olusturan bu anlayisla hareket ediyorlar, bu atmosferi
hayatlarinin her alanina tasimaya calisiyorlardi. Ancak modernizm; gelenek ve onu
meydana getiren her seyin karsisinda yer alan bir diislince ile diizen yerine kaosu
onerdi ve modern insanlar onlara bir nizam saglanmasini; baski, zincir, “pranga”
olarak niteleyerek kendilerini icine attiklart “sistemsizlige”, bu bakis agilar

paralelinde “6zgiirlik” dediler.

Yine Chef hikayesinde, “Hiiseyin Hiisnii Sen” karakterinin evlilige yiikledigi
ozgiirliik karsiti bakisi ile esinin tepkisi de; bu cergevede ve kadinin bir es-anne

olarak verdigi emegin degersizlestirilmesiyle birlikte ele alinabilir:

“Bu ‘yuva’ kelimesine gicik oluyorum. Arabesk. Sulugdz. Saftirik bir kavram. Biz
kus muyuz yani? Yuvay1 disi kus yapityormus. Anladik, ama madalyonun 6teki yiizii de var.
Hani ‘yuvasini yapmak’ derler. Hesabin1 gérmek gibi olumsuz bir anlami var. Kus yuvaya
girdi mi hesab1 goriilmiis demektir. Kafese girmenin bir tatli yalan olarak yutturulmasi. Ben
bunlar soyledigimde Arzu tirnaklarini ¢ikariyor, bir evin nasil ¢ekilip ¢evrildiginden falan
dem vuruyor. Benim hig¢bir seyden haberim yokmus. Bulutlarin iizerinde geziniyormusum.
Ayaklarimi yere basmaliymigim. ‘Ev’i kutsallastiran, ‘aile birligi’ni yiicelten basmakalip

sozler.” (Kutlu, 2018: 59)
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Bu nedenlerden dolayr da, aile gibi, ebeveynlik gibi ve burada 6zel olarak
tizerinde durulan annelik gibi; i¢inde ahenk bulunan, sorumluluk-hak, fedakarlik-
menfaat uglarini bir arada barindiran bir kurum ve role, 6rnekteki gibi negatiflik veya

reddiyeyle yaklagsmaktadirlar.

Bu ciimleleri dile getiren Giilsen karakterinin, yazarin degisime ayak
uydurmay1 tercih eden kadin profilini kismen temsil ettigi sOylenebilir. Giilsen;
Ozgurliige diiskiin, mekana ve insanlara baglanmaktan hoslanmayan, feminist bir
kadindir. Yazarin modern olarak niteledigi kadinlar da, incelendik¢e anlasilacaktir ki,

bu 6zelliklerin ¢oguna sahiptir.

Omegin; Huzursuz Bacak eserinde bulunan anne drnegi bu cercevededir:
“Kalben baglanmay1 bilmiyor.
Babam belki de bu sebeple onun i¢in ‘Hayatimin en giizel yanlis1.” demisti.
Babamin hayatinin bu en giizel yanlist bir giin bizi terk etti.

Ben galiba ilkokul dortteydim. Hamiyet okula yeni baslamis, ablam orta bire
gidiyordu.

Bir mektup birakip gitmis.

Ne Oncesi var, ne sonrasi.

Tartigma yok, kavga yok, karar yok.
Mektupta soyle diyor:

‘Mutluyum diyemem, mutsuzum diyemem; senden, evden, cocuklardan sikayet
edemem. Hepinize minnettarim. Biitiin kabahat (varsa eger) bende. Benim ipe-sapa gelmeyen
mizacimda. Ben ne evimin ne isimin kadini olabildim. Hayattan ne istedigimi bilmiyorum.
Bir yere ve bir kimseye baglanamadan serseri mayin gibi siiriikleniyorum. Bu tatsiz bir sey
ama kabul ettim. Gidiyorum, bakalim hangi kayaliga carpip batacagim. Sizi ararim.

Cocuklar: da.
Ama goriismeyelim n’olur. Bu hem beni hem sizi yorar, yaralar’.

Gitti.
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Marmaris’in bir kdyiine yerlesmis.

Bizi ara sira arar, hal hatir sorardi. Sonra duyduk, yillar sonra kendi gibi serseri-

mizag¢ bir Amerikali tarih¢i bulmus.

...Biz hig yiiz yiize gelmedik. Hep telefonla. Nasilsin, iyiyim; ne yapiyorsun,
falan.”(Kutlu, 2018: 68-69)

Kahramanin tarifiyle annesi; Giilsen karakterinde oldugu gibi “kalben
baglanmay1 bilmeyen” biridir ve bu nedenle de ne ailesine ne de yasadigi yuvaya
yani mekana baglanamamistir. Bunun neticesinde “serseri mayin” gibi hareket eden
karakter, geleneksel nitelikteki bir annenin daha evvel bahsedilen fedakar, 6zenli
tavrinin aksine, sorunlar karsisinda kacgis yolunu tercih eden bir anne profiline

doniismiistiir. Oyle ki, ¢ocuklariyla goriismek bile istememektedir.

Burada modern annenin; ailesini, evlatlarin1 terk edisine sebep olan kendini
onceleme tutumu; modernizmin  “bireycilik”  ilkesiyle iliskilendirilebilir.
Modernizmle birlikte “birey” unsuru 6n plana ¢ikmaya baslamistir. “Birey, 6zerklik
talepleriyle birlikte, ¢cogu zaman eski kolektif normlara, cemaatin kisitlamalarina,
biz’in tiranliklarina karsi kurulmustur.” (Corcuff, 2009: 5) Bu goriisiin akabinde de
modern insanlar birer “birey” olarak; sadece kendini, sahsi ¢ikarin1 6nemseyen ve
buna gore hareket eden bir tavri benimsemisler, boylelikle de “biz” yerine “ben”
sOylemini gelistirmislerdir. Modern yagamda yok olan bu “biz” bilinci, geleneksel
aile iiyelerinin birbirlerine kars1 bakis ve davraniglarinin belirleyici noktasiydi ve bu
sayede karsilikli 6zveri, sabir, fedakarlik ve birlik vasiflarim1 koruyorlardi. “Ben”’in
one gecmesiyle bir biitlin halinde yasamanin gerekliligi olan bu hususlar silinmis ve
aile kurumu zedelenerek, ebeveynlerin; kendi istekleri i¢in evlatlarindan ayrilmay1

tercih ettikleri bir atmosfer meydana gelmistir.

Mustafa Kog¢’un ifadeleriyle; “Artik yeni nesil aileler daha bireyselci,
dolayisiyla da daha narsistik bir yasam felsefesini tercih ediyorlar... Batili deyimiyle
‘help yourself’kendine yardim et’ felsefesi, narsistik temelli bireyci bir yasam
felsefesinin tipik bir gostergesidir. Yani bilincaltinda 6tekine fedakarlik yapmadan da

anne baba olunabilir mesaj1 verildi.” (Kog, 2019: 46)
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Nur eserindeki anne Ornegi de; bireycilik tutumuyla hareket eden ve
istemedigi bir durumla karsilastifinda, sabretmeyi, ¢Oziimciil yaklagimi
denemeyerek, sorunun yasandigina inandigi mevcut mekandan yani evinden, mevcut

insanlardan yani evladi ve esinden kagmayi tercih eden bir karakterdedir:

“Dilber bu felaket ile dogumun sevinci arasinda kalmig, depresyona girmisti.
Cocugu ancak bir hafta, on giin emzirdi. Sonra ona 4deta yabancilasti. ‘Kendimi toparlamam

lazim’ diyerek bavulunu toplayip Avrupa’ya ugtu.

Nur’un bakicilar elinde kalmasi, ana-baba sefkatini tadamamis olmasi bu tarihle

bagladi.

Iskender isine dyle bir asilmist1 ki, zaten Raci Bey’in sagliginda dahi artmis olan

otoritesi iki misline ¢ikmisti. Mal-miilk her sey Dilber’e kalmisti.
Dilber arada bir goriiniiyordu.

Nur’la dostlar aligveriste gorsiin kabilinden biraz ilgileniyor, ¢cocugun annesini

unutmamasini istiyor; ama tez sikilip kagryordu.
Ana kucagi, ana kokusu duymayan ¢ocuk ne olur?
Bu diinyada garip olur.

Iskender eve geg vakitte geliyor, Nur o sira uyumus oluyordu. Cocuk sade annesini

degil, babasim da géremeden biiyiidii.” (Kutlu, 2019: 62-63)
“Bir kez de Avrupa’ya gidip annesini gordii.
Annesi Nur’a bayild.
Gormeyeli nasil boy atmis, nasil giizellesmisti.

Israrla onu manken veya kapak kiz1 yapmaya ugrasmisti. Kizini hi¢ tanimiyordu. O

da annesini. Bu nasil bir iligki béyle, bu nasil ana-kiz.” (Kutlu, 2019: 80)

Geleneksel ailedeki ebeveynlerin sorumluluk sahibi, isar temelli ebeveynligi,
modernizmin bireycilik dokunusuyla ortadan kalkmis ve annelige atfedilen o

geleneksel sefkat, 6zveri, sicak anne-¢ocuk iliskisi yerini zayiflayan baglara ve
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kopan iletisime birakmustir. Ayni sekilde fyiler Olmez’deki Civan karakterinin annesi

de, Civan’1 daha bebekken birakip gitmis, kagarken yaninda gotiirmemistir:

“Alt1 ayin sonunda Yilmaz’in huyu birden degisti. I¢ip i¢ip gelmiyor ama bir avug

barut olarak eve doniiyordu. En ufak bir seye sinirleniyor, ortaligi dagitiyordu.

Sonunda bu agresif tavir Stimbiil’e dondii. Yilmaz onu hirpalamaya basladi. Siimbiil

yine evladini bagrina basip kara bahtina aglamaya baslamisti. Ne yapabilirdi ki?

Fabrikada calisan bir arkadasi bunun aklim celdi: ‘Bu dert ¢ekilmez bacim. lyi
disiin. Sonunda bu sarhos canindan eder adam’ diye Sumbiil’ii fisteklemeye basladi.
Siimbiil’iin de akli karismisti. Evet Yilmaz’in durumu her gegen giin kéotiiye gidiyordu. Igki
bir yana kumara alismis, kaybettigi giinler bir karabasana doniigsmiistii. Stimbiil’iin aklini

¢elen kadin bastiriyordu:

-Serviste ¢alistyor Esref, seni gérmiis vurulmus. Aman Hatge abla aramizi yap, diye

yalvariyor.

...Peki Civan ne olacak? Esref “Yanimizda gotiiremeyiz, sonradan aldiralim’

diyordu.
...Ve olan oldu.

Stimbiil bir giin ortadan yok oldu.” (Kutlu, 2019: 46-47)

Bunun neticesinde Civan, hem anne 6zlemiyle biiylimiis hem de kisiliginde

zafiyetler, 6zgiiven eksikligi meydana gelmistir:

“Simdi tavanda bu giizel kadinin ayn diistiigii oglu ile ilgili bir film oynuyordu.
Filimde bahgeli bir ev vardi, giizel bir ev, ¢ayirda ¢icekler. Ana, baba ve Beklan balkonda
kahvalt1 yapryorlar. Kahvalti masasi bir tablo gibi. Kamera ona yaklasiyor. Civan 6nce
sucuklu yumurtayr goriiyor. Sonra peynir ¢esitleri, sonra regel cesitleri, bal. Ardindan
kizarmis ekmek, yesillik. Anas1 ufak lokmalarla oglunu besliyor. Kahvalt1 bitiyor. Oglan sirt
cantasim sirtina alirken anasi onu iki yanagindan Opiiyor. Oglan bi kosu kapida bekleyen
arkadaslarina dogru gidiyor. Git bakalim Beklan. Servis aract Haci Kadir’in kahvesi 6niinden

gecerken elinde sokak siipiirgesi kahvenin 6niinii siipiiren Civan’1 goreceksin.
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Yalin ayakli Civan. Kag yildir yalinayak ki tabani nasir baglamis. Miisterilerin yatt1g1 yanan

izmaritlere basip sondiiriiyor, onlar1 giildiiriiyor.” (Kutlu, 2019: 60)

Burada annelige dair dikkate deger bir nokta da Civan’in; hayallerini
annesinin tizerine kurmasidir. Civan aslinda; babasinin intikam almak igin annesinin
pesinden gitmesi sebebiyle, sadece annesiz degil babasiz da kalmistir. Buna ragmen,
diisledigi manzaranin merkezine koydugu, hasret duydugunu ve kendisiyle
ilgilenmesine muhta¢ oldugunu belirttigi kisi “annesi”dir. Bu da yazar tarafindan, bir
figlir olarak annenin Oneminin; onun eksikligi ve yoklugunun etkisi tizerinden

imlenmesidir denilebilir.

Yazarin anne ile ¢ocuk arasindaki bagi yok ettigine inandig1 bir diger unsur
ise "bakic1" ve “kres” meselesidir. Yazar Vatan yahut Internet adli deneme kitabinda,
“Kresten bahsetmeyin bana. Cocugu anasindan ayiran herseye karsiyim” (Kutlu,
2018: 247) demekte ve “Her sey degisiyor dedik ama, degismeyen seyler de var. Ana
unsurlar. Mesela ¢ocuklart yine analar doguruyor. Goniil ister ki analar biiyiitsiin.
...Ana siiti emmeyen, ana kucagi goérmeyen cocuklar yar1 yetim biiyiiyorlar”
ifadesiye sitemde bulunmaktadir. Burada dogrudan Mustafa Kutlu olarak dile
getirdigi fikri, hikadyelerinde de kahramanlar {iizerinden Ornekler ileri siirerek

aktarmaktadir.

Huzursuz Bacak’ta Omer Faruk karakteri, bu minvalde bir degerlendirmenin

sOzciisiidiir:
“Bir bankaci ile evlenmis, bes yasinda bir oglu varmas.

Biraz daha konustuk, sonra kalkt1, oglam1 okuldan alacakmus. Oyle ya, simdi
cocuklar ii¢ yasinda krese, bes yasinda okula gidiyor.” (Kutlu, 2018: 152)

Tirende Bir Keman eserinde yer verilen anne Semiramis, sohret ve servet
kazanmasiin ardindan 6nce ¢ocuguna ilgi gostermeyi birakarak gorevini bakiciya

devretmis, ardindan onu tamamuyla terk etmistir:
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“Bakici kadin bile gelmis. Hemen Sado’yu aliyor, altini temizleyip emzirsin diye
Semiramis’in kucagina veriyor. Sade Naime Hanim endiseli. Belli etmiyor ama endiseli.
Kenan’in istikbalinden, su kii¢iik sabinin geleceginden endigeleniyor. Sahne hayati bu.
Gecesi giindiizii yok. Ne olacag belli mi olur? Yine de oglunun, gelininin, torununun sagligi

i¢in dua ediyor.” (Kutlu, 2019: 40)
“Her sey olmast gerektigi gibi oldu.

Yani provalar basladi, kostiimler dikildi, sahne dekorlart yapildi. Aman bir telas, bir

kosturmaca...

Semiramis bir terzide, bir berberde, bir sahnede, bir evde. Cocugu bile arada

goriiyor, artik emzirmiyor, vakti yok, mamaya baslad1 Sado.” (Kutlu, 2019: 41)

“Sadullah ara sira annesini soruyor. Kenan onu kucaklayip pencereye gotiiriiyor.

Ordan goriinen thlamurun dallarinda birbirlerine sokulmus kumrulari gosteriyor.
-Annen gelecek oglum. Kuslar dyle diyor.
-Ama kuslar ku, ku diyor.
-Iste o, annen gelecek iiziilme demek.

Nitekim Semiramis arada bir geliyor. Telefonla konusmus, anlasmislardi. Onun
gelecegi giin Kenan evden uzaklasiyordu. Kendisini degil, artik hatirasini seviyordu. Naime

Hanim’1n dedigine goére annesi giderken Sadullah ardindan agliyormus.
Bu nasil bir yiirek.

Gelmese daha iyi.” (Kutlu, 2019: 50)

Semiramis de kendi iinii ve kazanci yani hayat planina gore hareket ederek
hem bireycilik 6rnegi sergilemis, hem yazarin modern bir kadina atfettigi 6zgiirliige
diiskiinliik tavr1 takinmig hem de yine yazar i¢in anne ile ¢ocugun arasinda ayriliga
ve iliski zayifligima neden olan bakici figiiriinii tercih ederek Sado’dan kopusunu
kolaylastiran bir hamle yapmistir. Anthony Giddens, bu tip ebeveynler i¢in Susan

Forward’in “zararl1 ebeveynler” nitelemesi yaptigini dile getirmektedir.
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Ona gore; “Bu ebeveynler, onlar1 korumalari gerektigini hisseden veya
durmadan sevgilerinin isaretlerini bulmaya c¢abalayan ¢ocuklar1 igin ‘orada’
degillerdir. Bunlar cocuklarina yonelik sorumluluklarindan kasith veya kasitsiz

olarak feragat etmis olan ebeveynlerdir.” (Giddens, 2018: 107)

3.1.2. Baba Figiiriiniin Zedelenmesi

3.1.2.1. Babanin Mesra Daireden Cikis1 ve Etkileri

Mustafa Kutlu, modern aile hayatindan Ornekler kaleme alirken, baba
figiiriiniin yasamis oldugu negatif degisime de genis bir yer ayirmistir. Bu olumsuz
donilisimiin temelinde; yazarin anlayisinin nirengi noktasina uygun olarak yine
hudtdullah meselesi vardir, daha dogru bir ifadeyle babanin; hudidullah’tan
ayrilmasi, yani mesrQ daireyi, heldl smirlar1 ge¢mesi vardir. Yazar bu sekilde;
hud@dullah’in varliginin muhafaza edildigi geleneksel yasayisla, onun hikmetini

gosterirken, yoklugunun emsalleriyle de gerekliligini ispatlama yoluna gitmistir.

Daha evvel de belirtildigi gibi hudidullah; Allah’in kanunu, koydugu
sinirlardir ve bu sinirlara uymayan kimse “haddi asan” kimsedir. Kur’an-1 Kerim’de
bdyle insanlar i¢in Allah: “Ey iman edenler! Allah’in size helal kildig: iyi ve temiz
nimetleri (kendinize) haram etmeyin ve (Allah’in koydugu) sinirlar1 asmayin. Ciinkii
Allah, haddi asanlar1 sevmez” (DIB Kur’an Meali, Maide, 5: 87) buyurmaktadir.
Helalin 6tesinde kalan, haram ¢ergevesine dahil bulunan her bir diisiince ve eylemin
gerceklestirilmesi mesri dairenin yok sayilmasidir. iste bu yok sayis1 gergeklestiren
“baba” figliri adim adim kullukta ve ebeveynlikte kiymet ve sayginlik kaybi
yasamaktadir. Bu nokta da Kutlu’nun modern baba 6rneklerinde; kulluktaki zafiyet,

ebeveynlikteki basarisizlig1 beraberinde getirmistir denilebilir.

Bu modern babalarin, mesrii daireden ¢ikiglarin1 gosteren hareketlerden ilki;
alkol kullanimidir. Kutlu’da alkol kullanan pek ¢ok modern baba 6rnegi vardir.
Alkoliin hudidullah’1 agan yan1 yalnizca haram olmasi degildir, onun modernizmle

olan bagina bitisen yonii de haddi agmaya isaret etmektedir.
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Modernizm topyekin din-digliga tesvik eden bir diisiince sistemi oldugundan,

dinin yasakladig seyleri yani mesr( dairenin disini cazibeli gosterme egilimindedir.

Daha evvel bahsedilen bireycilik ve sdzde 6zgiirliik ilkeleriyle desteklenen bir
din karsitlig1 ve neticesinde gelen laisizm; insanlarin giindelik hayatlarinda var olan
biitlin alanlardan dini ve dinin buyruklarini silmistir. Kendini alabildigine bagimsiz
goren insan, sahsini Onceledigi bir bencillikle, ona zevk veren her unsura
sartlmaktadir. Artitk kendi igin kusatici gereklilikleri bulunan bir kontrol
mekanizmasi olarak din olmadigndan, kisisel deger yargilari edinmis ve bu
dogrultuda yasamaya baslamistir. Modern baba da bdyle bir zihniyetin sonucu olarak
alkol kullanabilecegine inanmis, hatta bagimli hale gelerek bunu kendi zihinsel

stizgecinde normallestirmistir.

Omegin; Chef kitabindaki Hiiseyin Hiisnii Sen, hayata modernizmin

cergevesinden bakmaya basladig: bir siirecte alkol tiiketmeye baglamistir:

“Hiiseyin Hiisnii Sen.
Meyhaneye adimini atmamig adam.

Ben miidavimi olup ¢iktim.” (Kutlu, 2018: 41)

Onun alkol tiiketimi, farkli ortamlara girerek, zararli insanlar tanimasina ve
hatta kendisi gibi para pesinde kosan kisilerle, icinde bulundugu sonu gelmez sahip
olma hirsinin koriiklenmesine neden olmus; esinden, ¢ocugundan yani ailesinden
ilgisini tamamen keserek, odagim1 bu noktaya g¢ekmistir. Bu da aile baglarini
zayiflatarak kokiinden kopmasina ve fiziksel ve duygusal olarak farkli yonlerden

dagilmasina sebebiyet vermistir.

Fakat cogu zaman alkol; Mustafa Kutlu’nun hikayelerinde ¢ok daha ileri
boyutta bir neticeye, canice bir eyleme neden olur: Siddet. Alkole aile i¢i siddeti
doguran bir unsur olarak hikayelerde yer verilmistir. Zafer Yahut Hi¢ eserinde
Neriman’in babasi sarhos, alkolik bir adamdir ve esine siddet uygulamaktadir:
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“Neriman’in hikayesi soyle: Adam sarhos. Esini dove dove oldiirmiis. Yani belki
Oyle olmamis da kadin gordiigii hakaret ve siddet yiiziinden yataga diigmils. Kimseler
yardima gelmemis. Ve o da yattig1 yataktan bir daha kalkmamis. Komsular1 diyor ki: ‘Biz
baktik uzun siire. Seni hastaneye kaldiralim dedik, razi olmadi.” Kadin besbelli 6liimiinii
istemis. Adam ortalarda yok. Sonra sonra anlasiliyor ki kadin evde hasta yatarken, bu baska
bir kadinla yasiyormus. Neriman’1 yurda komsular yerlestirmis. Annesinin 6ldiigiinii yillar
sonra dgrenmis. Baba senede bir iki ugrar, bir seyler getirir. Neriman ona yiiz vermez, baba

bile demez. Coktan silmis.” (Kutlu, 2019: 42)

Gelinen sonugta adamin esi hayatin1 kaybetmis, Neriman ise ailesiz kalarak
yasama g¢ocuk esirgeme yurdunda baslamak zorunda kalmistir. Bunun yani sira
kitaptaki “Optik Oguz” karakterinin Neriman’1 ¢ok sevmesi ve onunla evlenmek i¢in
elinden gelen her seyi yapmasina ragmen Neriman’in ona evet yahut hayir
diyememesi de bu hadiseye baglanabilir. Neriman ailesiz biiylidiigii i¢in aile kavrami
ve kurumuna iligkin saglikli bir bilinci yoktur, iistelik alkolik babasinin yaptiklarina
da sahit olmustur. Bu nedenle evlilige ve aile kurmaya olumsuz bakmis olabilir. Bir
babanin alkol yoluyla mesr(i daireden ¢ikisinin, ne denli etkili olduguna iligskin dikkat

¢ekici bir neticedir.

Uzun Hikdaye’nin “Makas¢1” karakteri de alkol bagimlist bir babadir ve o da

esine siddet gostermektedir:

“Makasc¢inin karisi ¢ok dertli idi. Sarhos ve huysuz kocasi gece-giindiiz doviiyordu
onu. Sekiz on yaslarindaki kiiciik kiz1 bu siddet ortamindan fena halde etkilenmis; belki
adamin bir tokadini, tekmesini yemis ve dili tutulmustu. Nadiren birka¢ kelime konugtugunu
hatirliyorum. Annesinin yaptigi bez bebekleri bana gosterir, ‘Bebek... Bebek...” diye
cirpinirdi. O 1ss1zlik i¢inde bana bir kardes gibi sarilmistt.” (Kutlu, 2015: 9)

Burada anneye uygulanan siddetin, cocukta meydana getirmis oldugu etkinin

de 6nemli bir yansimasi verilmektedir.
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Yokusa Akan Sular eserinin “Firak A¢madadir” kisminda da miisterisine ev
gezdiren bir ev sahibinin; damadinin alkol bagimliligindan ve kizinin gordigi

siddetten sikayet ettigi goriilmektedir:

“Ikinci esinden bir kiz1 olmus, biiyiitiip evlendirmis, sonra da bir kiz torun. Ama
damadi ayyasin biriymis, kariyt Oldiiresiye ddvermis, zavalli kiz aklini oynatinca

bosanmiglar.” (Kutlu, 2019:76)

Annenin siddet gordiigii ve ¢ocugun tanigr oldugu bu emsallerin yaninda,
cocuklarin bizzat siddete maruz kaldiklar1 hadiseler de mevcuttur. Ornegin; Siradisi

Bir Odiil Téreni’ndeki sarhos baba, ogullarmdan birini siirekli dévmektedir:

“Kaymakam’in babas1 ayakkabi tamircisi idi. Tki oglu olmustu. Kiiciigii kaymakam.
Sarhos ama zararsiz bir adamdi. Tek kusuru yaninda ¢irak olarak galisan kiigiik oglani ¢ok

doviiyordu. Yerli yersiz yani.”( Kutlu, 2018: 49)

Bu yaklasimin neticesinde oglunun, yasi ilerledik¢e kendisi gibi bir
karakterde olmasi, hi¢ degilse kisiliginin zedelenmesi beklenirken, c¢ocugun;
babasinin tam aksi bir tutumla iyi bir aile babasina doniistiigii ve iyi bir is sahibi olup
annesine, ailesine sahip ¢ikarak hareket ettigi goriilmektedir. Bu da Mustafa
Kutlu’'nun Umitvar tutumunun, koti kisi ya da hadiselerin ardindan 1yilige,
lyilesmeye varan agik bir kap1 birakmasinin tezahiirii gibidir. Zira normal sartlarda
uzmanlar i¢in “Aile i¢indeki siddetin ¢ocuklar lizerindeki en biiyiik etkisi, ¢ocuklarin

ailede islerin boyle yiiriidiigiine inanmalaridir.”(Lok, Basoglu ve Oncel, 2016: 157)

Iyiler Olmez’in “Civan” béliimiinde yer alan “Korsan” adli karakter de,
alkolik babasindan siddet gormiistiir, iistelik bu nedenle de kalict bir sakatlik

yasamistir:
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O gece Civan’m misafiri Korsan’dir. Asil adi Bahattin ama Korsan diyorlar. Sarhos

babasi daha kiigiik iken bir tokat atip goziinii kaydirmis. O yillarda Korsan filimleri oynuyor.

Cocuklar bu filimlere bayiliyor. Bahattin’e kimse kim bir arkadags1 bu lakab1 takmis.

Korsan gazoz satiyor. Topladigi parayr sarhos babasina veriyor. Anasi temizlige
gidiyor. Yine de yaranamryorlar bu manyaga. O giin dayak atmakla yetinmemis ‘Sittir git, bi
daha gelme’ diye Korsan’1 evden atmis. Korsan’in gidecegi bir yer yok. Civan’a siginmis.”
(Kutlu, 2019: 61)

Hiiziin ve Tesadiif’te de bu minvalde bir durumdan s6z edilir. Bu sefer hem

cocuk hem de anne zarar gérmistiir:

“Bu Zeki’nin babast arabaciydi. Tek at kosardi. Sarhos, bela bir adam. Karisin dove
dove kotiiriim etti. Zeki’ye de suncacik bebe iken basmig tokadi. Fukara o giinden sonra

kekeme kaldi. Sonra kayboldu ortalardan.
Her yol vardi pezevenkte...

...Zeki’yi okutalim diye ¢ok cabaladik. Ama adam felek vurgunu olmus bir kere. Ik mektebi
zar-zor bitirdi.” (Kutlu, 2018: 55)

Ancak burada Zeki, kaymakamin babasinin siddet uyguladigi oglu gibi
hasarsizlikla atlatmak sansina sahip olamamis, Ogrenim kabiliyetinde yasadigi
belirtilen kayip altinda, hayatini biiyiik dl¢iide etkileyen bir zararla kargilagsmistir. Bu
cergceveden bakilinca yazarin, her iki secenege de deginmesi okuyuculardan iki tarafa
da olas1 bir isaret sayilabilir. Ne babalar; bu yanlis davranis ile gelecek nesillerde,
“baba” figiiriinii ve aileyi olumsuz etkileyecek bir domino etkisine sebep olmali, ne
de bu hataya maruz birakilmis ¢ocuk, ebeveyninin yolundan baska bir yol olmadigi
yahut kaderinin bu yaganmisliklarin gélgesinde kurtulamayacagi yanilgistyla bir kisir

dongiiye kendisini hapsetmelidir.
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Hesap Giinii’ndeki “Pervin” karakterinin babasi ise yalniz alkol degil, her
tiirlii zararli maddeye bagimli bir adamdir ve Pervin, onun bu aliskanliklariyla hem

kendisinin hem de Pervin’in hayatini altiist ettigini ifade etmektedir:

“ Pervin zavalli.
Onu hi¢ dinleyen olmamus.
Bir mendil gibi kullanip atmuslar.

...”Babam yaramaz bir adamdi. Her yol vardi. Evlenip bir yuva kuramamis. Memlekette isler
ters gidince solugu, Almanya’da almis. Orada siirekli kalmak igin bir Alman kadinla

evlenmis.
Ben dogmusum.
Ne anne ne baba sevgisi gordiim. Yatili okullarda, kreslerde biiyiidiim.

...Kavga-patirti-nefret dolu evden ancak okumak yolu ile kendimi kurtaracagimi biliyordum.

Ana-baba sevgisi gormeyen gocuklar ¢gabuk olgunlasir; kendi igini kendi gormeye baslar.

...Ne annemin ne babamin benimle bir isi yoktu. Sanki bir ¢ocuklari oldugunu unutmus
gibiydiler. Babam arada bir gelir bana para birakirdi. O kirik dokik evde yapayalniz
yastyordum.” (Kutlu, 2017: 139-140)

Pervin bu atmosferde biiyliimesinin ardindan, ¢esitli vesilelerle, yanlis insanlar
araciligiyla kdtiiyola diismiis, uyusturucu ticaretinde rol alip bir ¢ete yonetmis ve
geldigi son noktada bekar ve evli is adamlar1 ve biirokratlarla yasak iligkiler yasayip,
onlarin miistehcen goriintiilerini kaydetme yoluyla onlara santaj yapan bir kadina

doniigsmiistiir.

Ancak burada yazardan beklenmeyen bir tutum fark edilmektedir. Pervin, her
ne kadar temelde babasi sebebiyle kotii bir yasam seriiveni geg¢irmis olsa da, evvela
santaj icin birlikte oldugu evli ve iki cocuk babasi Arif Bedir ile daha sonra

amagsizca ii¢ kez daha yasak iliski yasamistir. (Kutlu, 2017: 138)
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Bu profildeki bir karakterin “zavalli” olarak nitelenmesi sanatinin temeline
“hikmet”1, “hudiidullah”1 koyan bir yazar i¢in ¢eliskili durmaktadir. Bu nitelemenin
Pervin’e kendisi gibi ahlakdis1 hareket eden bagka bir karakter tarafindan sdylenmesi
gibi durumu mantik c¢ergevesine oturtabilecek bir hamle yapilmis ise de, Pervin’in
basindan gecenleri anlatirken dile getirdigi ciimlelerdeki duyguyu ve merhameti
celbetme iislubu, okuyucuda bu detayin tersi bir etkinin meydana gelmesine neden
olabilmektedir. Bu noktada Serpil Sancar’in 1960’lardaki gazete haberleri i¢in
zikrettigi su satirlar akla gelmektedir:

“1960’lardan itibaren fuhus yapan kadinlarin psikolojik, sosyal —yani insani—
hikayeleri yazilmaya baslaniyor. Fuhus yapan kadinlar hep bosanmus aile ¢ocuklar ve ailenin
bozulmasi sonucu fuhusa siiriikklenmis ‘magdur kadin’lar haline doniiyor. Fahiseler, diizeni
tehdit eden, izlenmesi ve kapali tutulmasi gereken ‘ahlaksizlar’ olmaktan ¢ikiyor; ‘talihsiz
zavallilar haline doniisiiyor. Fuhus yapan kadinlarin baslarina bu ‘kotii yola diisme’ felaketi
gelmese, diizgiin aileler kurup sevecen anneler olmanin mutlulugunu yasayacak normal
kadinlar olarak anlatilmaya baglanmiyor. Hepsi, aslinda bir yuva kurup, ¢ocuk dogurup mutlu

olmay1 hayal ediyor.” (Sancar, 2014: 271)

Pervin karakterinde de burada aktarilana benzer bir durum s6z konusudur,
onun kendi iradesiyle vazgecebilecegi, uzaklasabilecegi, yapmayabilecegi durumlar
bulundugu halde, hatasina devam etmeyi se¢mistir, fakat yine de kabahatinin yiikii

azaltilmistir.

Kutlu’nun hikayelerinde alkolik anne drnekleri de vardir. iki 6rnek ile sinirli
olusu, her iki ebeveynden birinde bu yanlis tutumun goriilebilecegi gercegini
yansitmast ve yazarin bakisinda oransal olarak ¢ok daha diisiik bir ihtimalde
oldugunu gostermesi gibi sebeplerle bu baslik altinda ele alinmasi gerekmektedir.
Boylece kiyaslama imkani da olacaktir. Alkolik annelerden biri Zafer Yahut Hig’te
yer alan, Kerem’in annesi “Dilber”dir. Dilber yasadigi bir kaza sonucu, beden
egitimi 6gretmeni iken sakat kalmis ve hayat akisin durduran bu sorun sebebi ve kétii

bir arkadas vasitasiyla alkolik bir hale gelmistir.
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Esinin biitliin destegine ragmen Dilber, yasadigi sorun ile basa ¢ikamamistir
ve sonug itibariyle bosanmislardir. Cocuklarinin babaya verilmesi kararinin ardindan
Dilber, ogullart Kerem’i bazen gelip ziyaret etmektedir. Ancak bir

ebeveynden/anneden beklenmeyen dikkatsizlik ve 6zensizlikle hareket etmektedir:

“Ne zaman ki Kerem evden ¢ikti, gelip babasina sarildi, o zaman bu donmus halini

terketti. Oglani kucagina ald1, 6ptii, kokladi. Kerem:
-Gitti mi?
-Gitti.

-Geldiginde ¢ok iyi idi. Bana bir kutu gikolata getirmis. iceride oturduk. Esma Teyze
limonata yapmus, igtik. Biraz satrang oynadik. Sonra ‘Hadi masa tenisine gegelim, bir mag
atalim’ dedi. Ben ‘Cok sicak anne, oynamasak’ dedim, ama dinlemedi. Aslinda oras1 gdlge

biraz, benim de hosuma gitmisti.” (Kutlu, 2019: 101)

Diger drnek ise Huzursuz Bacak'ta yer alan Iffet Hanim’dir. iffet Hanim,
esiyle yasadig1 problemler neticesinde alkol kullanmaya baglamis ve bu nedenle kizi

Ferda ile ilgilenememistir:

“Suat Bey o iilke senin bu iilke benim gezip durmay1 seven ve buna aliskin biri ama;
iffet Hanim 6yle degil. Ankara’ya dénelim, evimizi yuvamizi daim eyleyelim, biktim bu

gocebelikten diyerek adamin basinin etini yemis.
Mecburen donmiisler.
Huylu huyundan vazge¢mez derler.

Suat Bey’in Iffet Hamim’a duydugu 6liimsiiz askin alevleri giderek kiiciilmiis ve

yerinde bir avug kiil kalinca adam eski meslegine donmiis. Hovardaliga.
Skandal tizerine skandal.

Ressam Iffet acilarini azaltsin diye atdlyesine siginiyor ve resmin yaninda bir bagka

arkadasla tanisiyor: Alkol. Ailenin temelleri ¢atirdiyor. Her giin hir-giir, her giin kavga. iffet
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bayagi alkolik olmus. Adam zaten aileye pamuk ipligi ile bagli, ‘¢ekemem artik’ diyerek yine
kapag1 yurt digma atmg. iffet’in sonu kotii. Bir iki intihar girisimi, ardindan gelen felg.
Hayata tutunmak istemiyormus. Olmiis. Ferda biitiin bu olup bitenlere parga-boliik sahittir.
Ciinkii aliskanlig1 geregi Ankara’da ailesinin yaninda kalmiyor. Ogrenci evlerinde, yurtlarda,
bazen kiraladigi kendi evinde oturuyor. Evet, aile saadeti gérmemis, ana-baba sevgisi
tatmamis; herhalde bu yiizden insanlara kars1 uzak, glivensiz, hatta korkak.” (Kutlu, 2018:
60)

Ferda’nin, bu hadisenin sonucunda insanlara bakisinda yasadigi negatif tutum
ve ¢ekingenlik, kendi ailesini kurduktan sonra da; evlatlariyla ilgilenmemek ve
ardindan onlar terk etmek akibetini dogurmustur. Ferda, genel anlamda saglikli bir
ailenin isleyisini ve 0zel anlamda dogru anneligin niteligini bir rol modelden

deneyimlemedigi i¢in kendi aile hayatinda da uygulamasi miimkiin olmamustir.

Burada dikkate deger sayilabilecek bir nokta; alkolik anne 6rneklerinin azligi
yaninda Kutlu’nun; bir annenin bdyle bir duruma gelmesine yiikledigi ¢esitli ciddi
dis etkenler, kaynaklardir. Babalarin alkol kullanmak i¢in belirtilen, goriilen bir

nedenleri yokken, anne travmatik bir olay yasamistir.

Ustelik baba gibi siddete de basvurmamis, zarari yiiksek 6l¢iide kendine
olmustur. Burada bir ebeveyn olarak ¢ocuguna verdigi hasar; onu saglikli ve birligi
devam eden bir aileden dolayli olarak, sergiledigi tutum ve hatalartyla mahrum

birakmasidir.

Biitiin bu 6rnekler, Mustafa Kutlu tarafindan, Allah’mn; “Ey iman edenler!
(Akl1 orten) igki (ve benzeri seyler), kumar, dikili taglar ve fal oklar1 ancak, seytan isi
birer pisliktir. Onlardan kaginin ki kurtulusa eresiniz” (DIB Kur’an Meali, Maide, 5:
90) ayetinin isaret ettigi hikmetin, aile hayatina bakan yoniiniin okuyucuya

gosterilmesi gibidir.
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3.1.2.2. Babanin Diinyevi Unsurlara Iptilas

Modernizmin; din karsiti bir tavir sergiledigine ve Islam dini iizerinden
yapilan degerlendirmede “hudtdullah”in disina ve aksine yonlendiren bir nitelikte
olduguna deginilmisti. Bunun bir sonucu olarak mesrQ dairenin disina ¢ikmak
hareketinin yaninda, diinyevi unsurlara iptila olma halinden de s6z edilmelidir.
Diinyevilesme olarak da adlandirilabilecek olan bu tutum; temelde din ve diinya
hayatinin birbirinden bagimsiz degerlendirilmesine ve dinin; “uhrevi aleme ait”
kabul edilip diinya islerine karistirilmamasina dayanmaktadir (Onen, 2014: 63). Bu
anlayisin neticesinde diinyevi unsurlara tutkun olan kimseler; modernizmin
hedefledigi gibi “diinyayr yorumlarken dine gonderme yapmayr vurgulamayan

bireyler” (Unal, 2007 120) héline gelmislerdir.

Ahvali bdyle olan insanlar, s6z konusu “Oliim Otesi hayat” olunca da;
varligini reddetmeseler bile, ona 6nem vermeyen, o hayati kazanmayi 6ncelemeyen

bir yasam bi¢imini se¢mektedirler.

Ahireti g6z Oniinde bulundurmayan, onu bir dikkat noktasi, asli mekan olarak
gormeyen kimse de, bunun dogal bir sonucu olarak kendi varligini; bedenen yasadig
maddi diinya ile smirli gormektedir. Boylece yagamak icin sinirli ve sonlu bir vakti
ile mekani olduguna inanan insanlar, sahip olabilecekleri her ne varsa bu cercevede
mevcut ve miimkiindiir diye diisiinmektedir. Bu nedenle de, sonsuz bir yasamda
alacag karsiliga ehemmiyet vermeyerek, sadece diinya iizerinde bulunan nimetlerden

ve giizelliklerden pay almayi, kendisi i¢in temel gaye konumuna getirmektedir.

Oysa, genelde semavi dinler, ancak burada esas alinmasi gereken din olarak
Islam dini; diinya ile ahiret arasindaki dengenin gdzetilmesini emreden, asil yurdun
ahiret oldugunu ifade eden ayetler ile doludur. Her biri de; tarif edilen insanlarin,
iptilas1 olduklar1 diinyevi unsurlarin ve bizatihi diinyanin “geg¢iciligi” ile

“aragsalligina” vurgu yapmaktadir:

“Bu diinya hayati1 ancak bir eglence ve oyundan ibarettir. Ahiret yurduna gelince iste

gercek hayat odur. Keske bilselerdi!” (DIB Kur’an Meali, Ankebiit, 29: 64)
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“Diinya hayati ancak bir oyun ve bir eglencedir.” (DIB Kur’an Meali, En’am, 6: 32)

“Siiphesiz bize kavusacagini ummayan ve diinya hayatina razi olup onunla yetinerek
tatmin olan kimseler ile ayetlerimizden gafil olanlar var ya; iste onlarin kazanmakta olduklar1

giinahlar yiiziinden, varacaklar1 yer atestir.” (DIB, Kur’an Meali, Yinus, 10: 7-8)

“Bu, onlarm diinya hayatini sevip ahirete tercih etmelerinden ve Allah’in kafirler

toplulugunu asla dogru yola iletmeyecegindendir.” (DIB Kur’an Meali, Nahl, 16: 107)

Bu ayetlerde diinya hayatina ve diinya nimetlerine iliskin uyarict ve negatif
bir igerik fark edilmekle birlikte; insanoglunun bu giizelliklere meyletmesinin, onun

fitratinda bulundugu da dikkate alinmas1 gereken bir gercektir:

“Kadinlar, ogullar, yiik yiik altin ve giimils, salma atlar, davarlar ve ekinler gibi
nefsin siddetle arzuladig: seyler insana siislii gosterildi. Bunlar diinya hayatinin ge¢imligidir.
Oysa asil varilacak giizel yer ancak Allah’in katindadir.” (DIB Kur’an Meali, Al-i imran, 3:
14)

“ *Allah’in sana verdigi seylerde ahiret yurdunu ara. Diinyadan da nasibini unutma.
Allah’1n sana iyilik yaptig1 gibi sen de iyilik yap ve yeryiiziinde bozgunculuk isteme. Ciinkii

Allah, bozguncular1 sevmez.” ” (DIB Kur’an Meali, Kasas, 28: 77)

“Mubhakkak ki, bu diinya hayatinin nimetleri insana ¢ok ¢ekici ve parlak gelir.
Diinya mali, cocuklar, arzu ve istekler, makam ve mevki hepsi de, insanlara cazip
gelen diinyaliklardir.” (Karakus, 1992: 41-42) Oyleyse bu cazip gelme duygusunun
da, kontrol altinda tutulmasi gereken ve boylelikle de asil amaca hizmet etmesi
saglanan bir smir1 vardir. Anlasiliyor ki; dinin yok sayilmasindan dogan higbir
netice, birbirinden bagimsiz degildir. Bu minvalde, diinyevi unsurlara iptila olmak da
hudtdullah’in agilmasi noktasina baglanmaktadir. Hudidullah’1in agilmasiyla diinyevi
unsurlarin meyli katmerlenen insanlar, elde etme hislerinin kuvvetlenmesiyle;
iptilaya ve hirsa diismektedirler. Giiniimiizde iptila beslenen bu diinyevi unsurlardan
bazilari; mevki, makam ve paradir. Bunlardan biri ¢ogu zaman digerini de
beraberinde getirmektedir.
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Peki, diinyevi unsurlara iptila olan kisi bir “baba” ise ne olur? Ailesiyle,
cocuguyla iliskisi bu durumdan nasil etkilenir? Mustafa Kutlu’nun hikayelerinde bu

sorulara cevap bulunabilecek emsaller mevcuttur.

Ya Tahammiil Ya Sefer eserindeki baba karakteri “Asim Bey”; gencliginde bir
dava adami iken, zamanla mevki, gii¢ ve para elde etmek istegiyle bu manevi

hedefini yitirmis ve profesor olmak i¢in ¢cabalamistir:

“Profesdr olduktan sonra yapacak bir isi kalmayan ve esasen yolun sonuna
yaklastik¢a bir ¢ikmazda oldugunu git gide kavrayan bir baba, 6mriinii bu adami bir yere —
hangi yere- getirmek i¢in harcamus bir anne. Ne demek hangi yere? Pek tabii kendi babasinin

ulasamadig yere... O yer... ah o yer... iste ondan kagmig olacaktim...” (Kutlu, 2019: 67)

Bunun sonucunda da baba ile ogul, ortak bir degerler biitiiniinde ve miisterek

bir zihinsel paydada bulusamadigindan, iletisim gittik¢e gii¢c hale gelmektedir:

“Sanki kendi kendine konusuyor. Neresinden tutmali, nasil basarmali? Yillardir
kesilen, esasen belki de hi¢ kurulmamis olan; yani Fetanet olmadan, onun agir govdesi her
yeri ve her seyi kapsayan varligi diigiiniilmeden, bir suyun mecrasinda akist gibi zorlamasiz,
yapmaciksiz ve olmasi gerektigi gibi olan bir iligkiyi, bir baba-ogul iliskisini; iste bdyle
seksiz siiphesiz ve gecenin bir vakti olup esyanin en masum kisvesini giyindigi, insanlarin ve
cinlerin hayatla-6lim arasinda bulundugu bir zamanda, yalanlarin sdylenemedigi, ve
giliislerin gergekten giiliis, gozyaslarinin gergekten goézyast oldugu kipirtisiz anlarda

kurulmasi, denenmesi gereken iligkiyi nasil baglatmali?” (Kutlu, 2019: 21-22)

Yasanan bu durum, Asim Bey ile oglu ilhan’in arasinda, yani ebeveyn ile
cocuk arasinda bir rol degisimine neden olmustur. Geleneksel yapida ebeveynin
iistlendigi manevi-dini rehberlik ve Ornek teskil etme wvazifesi, burada g¢ocuk

tarafindan temsil edilmektedir:
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“-Babal..

-Efendim!..

-Hilali gérdiin mi?..
-Evet, cok giizel!..

-Yarin Ramazan basliyor.

Sanki tonlarca agirlik kaldirmus, yiirlimiis, kogsmus, terlemis, biitiin kuvvetini
kaybetmis gibi catali masaya birakiyor. Bunu yapmayacakti. Babasina Ramazan aymin

geldigini haber veriyor. Tuhaf degil mi?” (Kutlu, 2019: 23)

Kutlu'nun bu oOrnekte yer verdigi dikkat cekici sonuclardan biri de

gramatikaldir:

“Hiicrelerden birinin Oniine, algak iskemlelere oturmus baba, ogul. Geceden yagan
yagmur sadirvanin ¢evresindeki ¢imenleri 1slatmis, giines acmig, bu yesilden fiskiran 1g1k

icinde kalmislar baba, ogul.” (Kutlu, 2019: 71)

Bahsedilen sebepler yilizlinden baglar gittikce zayifladigindan, yazar onlar
“baba, ogul” olarak kaleme alir. Diger bir paragrafta “baba-ogul iligkisi” seklinde
ifade ettigi bu sdylemi, sdéz konusu ilhan ve babasi olunca “baba, ogul’a
dontismektedir; ayni tiirden, fakat birbirinden farkli iki varlik gibi. “Baba-ogul” ise
birbiriyle ilgi kurulabilen iki unsur icin gegerli olabilecek bir sdylemdir. Ilhan ile
babasi bu anlamda, birbirinden ¢ok farkli, aralarindaki bag ve ilgi oldukca giicsiiz

olan aile iiyeleridir.

Nur hikayesinde de, Nur’un babasi “Raci Bey” isini, mevkisini, kazanacagi
paray1 disiinmekten, kiziyla ilgilenmeyen, onunla kurdugu kisa bir iletisimde dahi

dikkati ve zihni tekrar kazancina yonelen bir baba profilidir.
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Ustelik sergiledigi davramigin Nur’u getirdigi konumu fark etmesine ragmen

iptila duygusu ile kendini durduramaz ve kagmay1 tercih eder:

“-Baba beni parka gotiirsene.

-Ne park1?

-Televizyonda gordiim, salincaklar, ugaklar, hep ¢ocuklar biniyorg
-Senin bahgede salincagin var ya!

Nur’un sesinde bir burukluk.

-Ama ben senle gitmek istiyorum. Istanbul’a gidelim.

-Istanbul buras1 yavrum.

-Hayir burasi ev.

Iskender’in bogazina bir diigiim oturuyor. Cocugu yavasca indiriyor kucagindan,
pencereye gidiyor. Koca bir yiik gemisi ge¢iyor Bogaz’dan. ‘Vay be! Amma yiiklemis ha.

Acaba bizim gemi yola ¢ikti m1?’
Ardina doniiyor, Nur yok.

‘Bu gocuk hem yetim hem 0Oksiiz. Cocugu da kendime benzettim. Yuh benim

ervahima.’
Istah1 kagt1. El penge duran hizmetgiye:

-Geg kaldim. Gitsem iyi olacak deyip kagar gibi stvistyor evden. O bir is adami. s
adammin ne gocugu olur ne esi. Hatta ne de evi. Is ona yeter. Isin agmna takilmistir ve

kurtulusu yoktur. Yalan diinya.” (Kutlu, 2019: 64)

Ancak Raci Bey zamanla degismistir. Kizinin manevi arayislar1 ve bu yoldaki
gayretleri ile yasayip da atlatmis oldugu saglik sikintis1 onu; bu kazang, mevki ve is
iptilaligindan kurtarmustir. Oyle ki artik Nur’a gocuklugunda ayirmadig kadar vakit
ayirmaya baglamis ve kendisi de kiz1 gibi; diinyevi unsurlardan gecip, glindemine

ahreti yerlestirmistir:
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“Bagka bir ruh iklimine girmisti, gece namazlarina baslamisti, yast ilerlemis olsa da

genglesip canlanmuisti.
Nur nasil seviniyordu bilemezsiniz.

Babastyla hi¢c konusmayan kiz, saatlerce dini, siyasi, sosyal konularda konusuyor;

beraberce camileri, tiirbe ve tekkeleri geziyorlardi.” (Kutlu, 2019: 133)

Hiiziin ve Tesadiif’ teki “Mevzu Derin” hikdyesinde ise paraya diiskiin bir
babanin durumuna yer verilir. Ancak o daha dnceki 6rneklerden ¢ok daha ileri bir
boyuttadir. Kizini, para ve statii gibi maddi kazanclar elde etmek igin, rizast olmadigi

halde, zengin bir gengle evlendirmek istemektedir:

“Adem Usta yemek hususunda biitiin hiinerlerini gostermek igin ¢irpinirken, kiz1 da
zaman zaman ona yardima gidiyor. ...Baba kiz ter topuktan ¢ikmacasina ocaktan dolaba,

tereyagindan yumurtaya, baliktan defne yapragina kostururken evin oglu Hakan ¢ikagelir.

Eh bu gibi oglanlar1 bilirsiniz. ...Kiz1 goriince Hakan pis nefsine uyup asiliyor. Kiz
her ne kadar kizarip-bozarip yiiz vermemis olsa bile, Adem Efendi bu ilgilen pek memnun,

ileride kizinin bu yayla gelin gelebilecegini dahi umuyor.

Iste bu umut yiiziinden Selami’nin usulii dairesinde biiyiiklerini gondertip kiz

istemesine ret cevabini yetistiriyor.

Hakan Bogaz’da yetismis varlikli bir geng. Bu kiz gibi kag tanesiyle gezip tozmus,
askina karsilik bulamamasi kotii. Ates bacayi sariyor, Once annesine, sonra babasina

aciliyor.” (Kutlu, 2018: 79-80)

“Simdi bu dar zamanda oglunun bicki-dikis kursuna giden bir mahalle kizi ile
evlenmesi yakistk alir m1 yani. Ayrica bu oglanin Bogaz’da yalist1 bulunan {inlii
sanayicilerden birinin kizini alarak sinifina, babasina, istikbaline yarasir bir evlilik yapmasi
usulden degil midir? Siyasette giic odaklari ile dirsek temasint boylesi akrabalik iligkileriyle

beslemek akil igi degil midir?” (Kutlu, 2018: 80-81)
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Babanin, iki damat aday1 arasinda bulunan ahlaki ve 6zenli davranis farkina
onem vermemesi, bir kriter olarak g6z Oniinde bulundurmamasi ise; diinyevi
unsurlara iptila olma zihniyetiyle gelen bir manevi yozlagsma ve degerlerin

kaybedilmesinin yansimasidir.

Zafer Yahut Hi¢ eserinde ise “Esref” karakterinin paraya, mala ve miilke

sahip olma diiskiinliigiiniin, kardeslerinin etkisiyle ortaya ¢ikisindan bahsedilir:

“Arada Almanya’dan abileri, kardesler geliyor; Oya onlari iyi bir gelin olarak hizmette kusur

etmeyip agirliyordu.

Ama onlar bunun farkinda degildiler. Kahvaltida sigara boregi varmig yokmus
umurlarinda degildi. Gece yarilarina kadar bagira cagira konusup sigara igiyor, oday1 dumana

boguyorlardi. Oya arada bir gidip pencereyi agiyor.
Tek bir konu vardi1 konustuklari: Para.
Almanya’da kum gibiydi ve Esref vakit ge¢irmeden gelip takima katilmaliydi.
Buralarda bir kuru maasa talim etmek aptalligin daniskastydi.

Boyle boyle Esref’in derinlerinde uyuyan zenginlik ve gii¢ duygusu uyandi.

Uyanmakla kalmay1p bir ejderha gibi biitiin benligini kapladi.” (Kutlu, 2019: 46)

Esref, Oya’dan izin alip sadece durumu degerlendirmek adina bunu yaptigini
sOyleyerek, kardeslerinin yanina Almanya’ya gitmis ve durum bu noktadan itibaren
daha kotii bir hal almistir. Esref, kardeslerinin zenginliklerine, mal ve miilklerine

bakarak, paraya tamamen miiptela olmus ve Almanya’da kalmaya karar vermistir:

“Esref kisa zamanda onlarin su market ve biife isinde ne kadar yol aldiklarini, nasil

su gibi para kazandiklarini gordi. Akl bagindan gitti.
... Tatil bitti, Esref donmedi.

Ders yil1 basgladi, yine donmedi.
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Oya ona ‘Gelmezsen miistafi sayilacaksin, ¢abuk don, raporla falan hallederiz, hem

cocuk ¢ok 6zledi’ diye yart rica, yari tehdit i¢ceren bir mektup att1.
Cevap yok.

...Almanya Egref’i yutmustu.” (Kutlu, 2019: 49)

Esref para kazanmak ugruna ailesini terk ederek, esi Oya’yt yari yolda

birakmis, kiz1 Seving’te ise duygusal acidan negatif etkiler olusturmustur:

“Seving babasini sorup duruyordu. Oya bir giin onu karsisina alp babasmin artik

gelmeyecegini, Almanya’ya yerlestigini anlatti.
Seving bunu nasil anladiysa bir daha baba lafi etmedi. Zeki ¢ocuk.

Ama zaman zaman kucaginda oyuncak bebegi pencerenin Oniine oturup saatlerce
digartya baktigini, arada bir bebeginin kulagina bir seyler fisildadigini gérdiigiinde yiiregi

kabariyor, banyoya gidip sessizce agliyordu.

...Seving bir yagmurlu giinde annesiyle sehrin iginden gecen derenin kopriisii
iizerinde durdu. Annesine bakti. Epeyce bakistilar. Cocuk sonra yagmurlugu altina sakladigi,
babasmin ona bir yas giiniinde aldig1 bebegi aniden ¢ikardi. Bebege bakti, iki kere Optii.

Sonra cosup bulanan dereye firlatt1.

Ana-kiz bir siire bata-gika giden bebege baktilar. Ikisi de aghiyor, goz yaslari

yagmura karistyordu. Bebek artik goériinmez olunca oradan uzaklagtilar.” (Kutlu, 2019: 50)

Esref karakteri gibi para kazanmak adina ailesinin dagilmasina sebep olan bir

baska kahraman da Hesap Giinii eserindeki “Cezmi”dir:

«“...Canakkale’den Iskenderun’a kadar sahili taradim. Nerde bir arsa, bir tarla buldumsa
ingaat1 kondurdum. Bir kosturmaca ki uykuyu duragi kaybettim. Inan evime aileme yabancilastim.
Kar1 beni terk etti. Cocuklar1 alip gitti. Bosandik. Ben sdylemesi ayip kirik buldum, onunla

yagtyorum. Ayda yilda bir ¢ocuklarimi gérityorum.” (Kutlu, 2017: 74)
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Cezmi para diiskiinliigii nedeniyle hem ailesini terk etmistir, hem de kendi
yasamina ahlaki bir tahribat gecirdigi fark edilen, yeni bir hayat tarzi ile devam
etmistir. Denilebilir ki diinyevi unsurlardan birine iptila beslenmesi digerlerine meyli
de beraberinde getirmektedir ve her birinin mevcidiyeti; kisinin kendisi disinda
evvela aile hayatini ve aile igerisinde sahip oldugu statliyii negatif yonde

etkilemektedir.

Burada cle alinabilecek son 6rnek Sevincini Bulmak hikayesinde yer alan
“Serdar”dir. Serdar, Islamiyet ve Miisliimanlar i¢in miicadele eden bir dava adamu,
kitapta kullanilan ifddeyle “miicahit” iken, zamanla para kazanmaya ve paranin

kendisine, mal-miilk edinmeye 6nem vermeye baslamistir.

Tipk: Ilhan’m babasi gibi gittikce iptila haline gelerek manevi yasam ve
gayeyl yipratan bu para sevgisi, Serdar’t bir baba ve es olarak ailesiyle vakit

gecirmekten, hatta kimi zaman evde bulunmaktan dahi alikoymustur:

“Ikbal devri demistik ya; Serdar’in insaatci ailesi, babasi, abisi, amcasi, amca ogullar1 dort bir
yandan firsat1 ganimet bilip ihaleler aldi. Sirket az zamanda biiyiidii, tanindi. Serdar bu siiregte Elif’in
kars1 ¢ikmasina ragmen, kizimizin gelecegini diisiinmeliyiz diyerek karisinin iizerine bir biiyiik daire
ile iki diikkkan aldi. ...Derken ingaat sirketi yurt digina agildi. Tiirki cumhuriyetlerde, Rusya’da, Arap
iilkelerinde ihaleler aldi, kadrosu genisledi; bu yogunluk Serdar’in vaktinin ¢ogunu yurt diginda

gegirmesine yol agti.

Olsun. Elif ile Niliifer yolunu hasretle gozliiyor,birka¢ giinliigiine evine doniince bayram

ediyorlardi.

Gegen zaman iginde sirket elemanlarinin tanigmasi, kaynagmasi, verimin artiritlmasi
icin ‘Biz Bir Aileyiz’ adi1 altinda yemekli toplantilar yapildi, ¢alisanlar esleriyle katildilar.”
(Kutlu, 2018: 118)

Dikkati ¢eken bir unsur olarak; sirketin sloganinin “aileyiz” vurgusunu
benimsemesi ironik bir detaydir. Sahsi hayatinda, sahip oldugu gercek ailede; hakiki
ve kuvvetli bir bag kurmayr basaramayan bir kimsenin, ona onemsedigi seyi yani
“para”y1 getiren ¢alisanlarini “aile” olarak vasflandirmasi manidar durmaktadir.
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Omneklere bakildiginda, para, makam, statii, mal-miilk iptilas1 olan babalarin;
aile hayatlarinda, neticesi bosanmaya, terk etmeye varan hasarlar meydana
getirdikleri ve cocuklar1 lizerinde kimi zaman duygusal agidan, kimi zamansa

evlilikteki se¢cimlerine uzanan olumsuz tesirler olusturduklar goriilmektedir.

3.2. ESLER ARASI ILISKIDEN KAYNAKLANAN SORUNLAR

3.2.1. Kanaatkarhgm Yitimi

Kanaat; “Elindekinden hosnut olma durumu, kaniklik, yeter bulma, yetinme,
fazlasin1 istememe, doyum” (TDK, 1998) anlamlarina gelmekte, kanaatkar olarak
nitelendirilen kisi de bu minvalde; “elindekiyle yetinen” (TDK, 1998) bir tutumda
hareket etmektedir. Mustafa Kutlu; bu kanaatkar olma haline olduk¢a 6nem veren,
kanaat {izerine fikirlerini pek cok yazisinda kaleme almus bir yazardir. /Imihal Yahut
Arzuhal deneme kitabinda miistakil bir “Kanaat” bagligi altinda diisiincelerini su

sekilde dile getirmektedir:

“Hiz ve hazzin pesinden kosanlar ‘ne kadar tiiketiyorsak o kadar mutluyuz’
palavrasina kanmig durumda. Diinyay: bu ideoloji yonetiyor. Pek tabii Allah’t, Peygamber’i,

ahreti, hesap gilinlinii, glinahi, sevabi, ahlaki, merhameti unutanlarin, inkar edenlerin sonu

budur.

... Bana diyorsunuz ki; {iretim artmaz ise insanlar1 nasil doyuracagiz? Burada elbette
bir hinlik vardir. Uretimi arttirryorsamz diinyada acliktan 6len insanlar1 doyurun. Ama hayir.
Cok iiretecek, cok satacak, ¢cok kazanacak, ¢ok yiyecek, ¢cok def-i hacet edecek, ¢ok haz

alacaksiniz su {i¢ giinliik diinyada.
Tiketecek, tiiketecek, tiiketeceksiniz.
Isin sirrina ermis olan eskiler sdyle derdi:
Yilan bile yilan iken topragi kanaat ile yalar. Rizki veren Cenab-1 Hak’tir.

Cilinkii kanaat tiikkenmez bir hazinedir.
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Kanaat (cahil ve nankor olan) insanoglunu terbiye edecek en giiclii ilkedir. Tabii

kanaat ve terbiye kavramlarindan nefret edecek kadar beyniniz yikanmamus ise.

Beyin yikamak tiiketim toplumunun yumusak karnidir. Bu yikama faaliyetini rafine

etmek {izere harekete gecenler s6ziim ona bilgi ¢agina ulastilar.” (Kutlu, 2019: 86-87)

Goriiliiyor ki, Mustafa Kutlu kanaati; onu yikan, hazza dayali bir isleyisi
benimsemis, tiikketim temelli yeni bir sistem ile birlikte ele almaktadir. Bu tablo
okudugunda, kanaatin, insanlar tarafindan artik sadece ekonomik bir alternatif olarak
degerlendirildigi, doniilmesi yahut devam ettirilmesi gereken bir yasam diizeni
seklinde goriilmedigi gercegi fark edilmektedir. Kutlu ise; “Tiiketim ekonomisi”
yerine “panzehir” niteliginde bir “Kanaat Ekonomisi” modeli 6ne siirmektedir.
(Kutlu, 2019: 30) Zira bugiiniin modern diinyasinda gecerli model: Kapitalizm’dir.
Kapitalizmin mottosu da, Kutlu’nun Yoksulluk Kitabi’nda ifade ettigi gibi: “Yasam
kaliteni artirmak i¢in daha zengin, daha rafine, daha steril, daha Ozgiir vb.

titketmelisin”dir. (Kutlu, 2018: 91)

Anlasilacag1 {lizere; modernnizmle beraber yeni bir liretim-tiiketim dengesi
bas gostermistir. Modern zihniyetle gelen bu degisimi kavrayabilmek i¢in muhtevasi
yenilenen “tiiketim” kavramini ve “ihtiyag-istek” faktorlerini incelemek

gerekmektedir.

Tiiketim; “lretim karsit1” (TDK, 1998) bir eylemi ifade eden, “...ihtiyagc,
istek, arzu gibi taleplerle ve bunu taleplerin karsilanmasi i¢in gerekli olan, mal ve
hizmet gibi iiretim ¢esitlerine ve paraya ya da bunun yerini alacak bir degere dayali,
ayrica zamana ve mekana bagli olan, sosyal ve ekonomik bir iliski bi¢imidir.”
(Coskun, 2011: 29) Kutlu’dan yansiyan geleneksel diizen ve zihniyetle tiiketim,
kisisel ve toplumsal yapiy1 insa eden her bir faktor gibi hudiidullah’1 baz almaktaydi.
Bu ¢ercevede de tiiketim seklinde Islami kurallarin etkisi mevcuttu. Islim’da tiiketim

aligkanliklarini1 yonlendiren merkez ilkelerden ilki “zaruriyyat”tir:
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“Insan ihtiyaglarim zaruriyyat kapsaminda agiklamaya yonelik olarak yapilan
smiflandirmaya goére dinin, canin, aklin, neslin ve malin korunmasi ¢ergevesinde insan
ihtiyaglart minimum diizeyde yiyecek ve icecek, giyinme, saglik hizmetleri, egitim, giivenlik,
insan onuru ve kitaplardan olusmaktadir. Islam ekonomik sistemi igerisinde bu sayilan

tirtinler bireylerin oncelikli ihtiyaglarini olusturmaktadir.” (Terzi, 2016: 59)

Insanmn temel ve oncelikli hayat ihtiyaglari odakli bu tiiketim anlayisi,
modernizmin etkisiyle farkli bir boyuta taginmistir. Bu farklilasma evvela “ihtiyag”
kavrami kapsaminin genislemesiyle kendini gdstermektedir. ihtiyag artik sadece
hudtdullah’in zaruriyyat ilkesinin Gtesindeki nesne, durum vb. unsurlar1 da igine
alan; bireylerin yasamlarini devam ettirmelerini saglayan asli gerekliliklerin
cesitlenerek tercihe sunuldugu bir kavrama ve mekanizmaya isaret etmektedir. Bu
durumda denilebilir ki; “Ihtiyac kavrami bir nesnenin yoksunlugu iizerinden
degerlendirildiginde ihtiya¢ iken, tamamen satin alma duygusunun tatmini {izerinden

degerlendirildiginde ise arzu ve istekler devreye girmektedir.” (Oguzhan, 2019: 19)

“Arzu” ve “istek” kavramlar1 daha ziyade; tiiketirken, tiikketece§i yani satin
alacag1 seyi segebilme hakkina sahip olacak kadar parasi bulunan kimseler i¢in

13

gecerlidir. Bunun neticesinde; ... tiiketim, sosyal smiflarin kendilerini bir ifade
bi¢cimi olarak da karsimiza g¢ikmaktadir. Prestij, gostergeler, imajlar, sembol ve
imgelerle bireyler kendilerini, bireysel, etnik, siyasal sosyal ve kisisel kimliklerini
sunmalarina imkan taninmaktadir.” (Coskun, 2011: 30) Modern diinyada bu sekilde
arzu ve istege dayanarak gerceklestirilen bir tiiketim hareketi, haz duygusuna yonelik
bir hal almakta ve haz duygusunu “tiikketerek” elde etmeye calisan insanlar,
ekonomik ¢ikarlarini dncelemektedirler. Diinyevi ¢ikarin ilk siraya yerlestirildigi bir
hayat yonetimini benimsemis insan da; Kutlu’nun Kalbin Sesi’nde yer verdigi
tabiriyle; “ ‘Ekonomik c¢ikar’1 tek hedef edinen insan i¢in ilahi kaynaktan dogan

‘ahlak’ yerine ‘menfaat ahlaki’ gegti. ‘Birey’ diye yliceltilen insan artik ‘paran kadar

konus’ diyen insandir.”(Kutlu, 2019: 25-26)

Kutlu, tarif ettigi bu insanlara, modern aile orneklerinde, birer aile ferdi
olarak yer vermis ve boylelikle degisen tiiketim algist ile sahip olma hazzinin aile

kurumuna etkisini ele almistir.
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Yokusa Akan Sular’in “Firak A¢madadir” boliimiinde, kanaatin yitirildigi ve

eldekinin yeterliliginin kisiyi tatmin etmedigi bir 6rnek vardir:

“Ev aramak mecburiyetindeyim. Evliydim, evim dardi. Aydmn bir kisiydim ama
ayligim azdi. Milli gelirden bana diisen payin giderek ufalmasini, tiikenip yok olmasini
karima bir tiirli anlatamiyordum. O, bu laflar1 dinleyecegine konu komsunun gidisatina
bakiyor, kirada oturdugumuz evin Oniinde sayilar1 giin gectikge artan otomobillere isaret

ediyor; ‘bak eller nasil birini bin etmekte’ deyip kas ¢atiyordu.” (Kutlu, 2019: 71)

Ev vardir, ancak “dar”dir. Varligi ihtiya¢ olan evin nitelikleri iizerinden
tiketim ve istek ¢ilginligi kendisini gostermektedir. Modern insan, mevcut
nesnesinin en iyi haline taliptir. Ancak ¢oziimsiiz bir déngii ile modernizm; daima en
yenisine en iyi vasfini yiiklediginden, modern insan hi¢bir zaman en iyisine sahip
olamamakta ve elindekilerden tatmin olma duygusunu wuzun siireyle
hissedememektedir. Burada da evin daha biiyiik olmasi1 istenmektedir ancak bu da
yetmeyerek bir de araba “ihtiya¢” yelpazesine eklenir. “Birinin bin olmas1” arzusuyla
hareket eden karakter, esiyle arasinda sorun olusmasina sebebiyet vermistir. Zira es

bu konuda sitemlidir.

Géniil Isi hikayesinde de ayni1 durum sdz konusudur. Enis Bey’in esi, maddi
imkanlarin1 géz ardi ederek, yalnizca sahip olmaya odaklanarak Enis Bey’i zor bir

durumda birakmaktadir:

“Enstiti mezunu olmakla bir insan kendisini Pierre Cardin ile bir tutamazdi ki
canim. Nedir o birka¢ moda mecmuasini 6niine yayip, gece yarilarma kadar karistirdiktan
sonra ortaya koydugu melez modeller. Biitiin bunlar, sehrin en biiyiik kumas magazalarindan
gecip, sonunda Enis Beyin ciizdanina dayaniyordu. Bunca yilin koca hakim Enis’i hala kira
evlerinde siiriiniiyorsa, kimin umurundaydi. Oysa ki artik kendi kosesine ¢ekilmek, bu meret
adliyelerin, evrak, dosya kalabaligindan kurtulup, ¢ig¢eklerine, kendisine dalmak istiyordu.
Kaldi ki herkes, bankada yiiz, ikiylizbin serveti olduguna muhakkak nazari ile bakiyor, hatta
karist bile bu diigiincede bulunuyordu. Nedir o <<Eniscim, bu yaz s0yle bir Erdege kadar

uzanip, birka¢ mayo modeli alsak>> demeler...” (Kutlu,1974: 94)
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Bu orneklerde Ivan Illich’in; “felce ugratan servet diiskiinligi” ile meydana
geldigini ifade ettigi bir “modernlestirilmis yoksulluk™ s6z konusudur. (Illich, 2000:
29) Illich bu hadise i¢in; “Modernize olmus yoksulluk, giiniimiizde, liks ic¢inde
bundan siyrilabilecek kadar zengin olanlarin disinda hemen herkesin ortak bir
tecriibesi haline geldi” (Illich, 2000: 30) demektedir. Buradaki karakterlerde de,
modernizmin “ihtiya¢” olarak dayattigi seylere erisilememesi sonucunda kisilerin,
hayatlarin1 mevcut nesnelerle siirdiirebilecegi halde yoksul hissetmesi; yani olandan

fazlasini ihtiyag olarak gérmesi hali vardir.

Bu Béyledir eserinde ise daha keskin ve sembolik denilebilecek bir 6rnege yer
verilmigtir. Siileyman Kog ile ailesi, modern hayatin bir sembolii olarak c¢izilen
lunaparka gitmis ve disar1 ¢ikmanin yolunu bulamadiklarindan hem hikayede hem de
sembolik olarak modern zihniyette bir ¢ikmaza hapsolmuslardir. Siilleyman Kog¢ un
da, karis1 Zinnure’nin de temelde var olan sahip olmak arzusu, kendisini “tavsani
devirip” diinyadan kam almak ile “firin kazanmak™ gibi sembolik unsurlar tizerinden

gostermektedir:

“Birak simdi, 6nemli olan su tavsan devirmek. Cigliklara, Ispanyol eteginde kayar
gibi alcalip yiikselen kahkahalara karigmak. Kiraciliktan kurtulup ev sahibi olmak.
Zinnure’ye bir yatak odasi takimi almak.” (Kutlu, 2016: 15)

Oyun oynarken Siileyman’in aklinda kiraciliktan ev sahipligine ge¢mek ve
Zinnure’'nin yine diinyevi nitelikte olan isteklerini yerine getirmek vardir. Modern
hayatin igerisine bir kez dahil olmus bir ailede, hedef; hem ferdi alanda hem de aile
tiyelerinin birbirleriyle iliskilerinde artik maddi ve maddiyatla sunulabilen bir 6zellik
kazanmistir. Esini mutlu etmenin yolu bundan bdyle; onun tiikketmesini saglamak,
istedigi esyayr/tilkketim nesnesini onun i¢in temin etmekten gegmektedir.
Modernizmle beraber diinya hayatini secen aile iiyeleri i¢in, temin etme vasitasi da

“helal” kosulundan bagimsiz bir hal almistir:

“Stileyman Koc¢’un karist Zinnure ve kiz1 Fatma ile yaptig1 Lunapark gezintisi esya
piyangosunun ¢ekildigi yerde noktalanmist.
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Siileyman’1 piyango isine bulastiran karisi idi. Yoksa kendisi birakin piyangoyu
falan, bankada ¢alistigina bile i¢in i¢in pismanlik duymaktaydi. Nede olsa bir faiz miiessesi

diyordu, inang¢larima aykir1 diisiiyor.

...Biitiin bunlar bir yana, ¢ekilen piyangodan bir elektrikli firin kazanmasinlar nu?..

Zinnure havalara ugtu...” (Kutlu, 2016: 74)

Hikayenin biitiinii géz Onilinde bulundurulursa, Zinnure’nin memnuniyetsiz
bir tavir ve iletisimle siirdiirdiigii lunapark gezisinde, sadece firin1 kazandiklar1 anda
mutlu oldugu fark edilir. Bu da modern insanin; tiikketim firsati ve elde etmek

eyleminden kaynaklanan hazzinin bir 6rnegidir. Anlik, gecicidir.

Burada Siileyman Kog’un, “inanglarina aykir1 diisen” hareketleri yapmaktan
imtina ettigine dair ile getirilen yargidan yola ¢ikilarak, modernizm ve getirilerinden
memnun olmadigr anlaminin ¢ikarilmasi miimkiindiir. “Siileyman’in  Sec¢imi”
boliimiinde, Siileyman Kog¢’un lunaparkta karsilastigi felsefe hocasi Sinasi ile Hafiz
Yasar arasinda bir karar vermek durumunda kalmasi da bir arada kalmiglik
pozisyonu ¢izmektedir. Bu bakis agisinda Siileyman ve ailesinin modern yasami
temsil eden lunaparktan ayrilma ¢abalarmin da etkisi vardir. Boyle bir tabloya
bakilarak, Siileyman Ko¢ ve ailesinin modern hayata dahil olusunun lunaparka
girmekle bagsladigi ve biitlinlesmenin sancili oldugu sonucu c¢ikarilabilir. Fakat

durumu degerlendirirken farkli bir agidan bakmak da miimkiindiir.

Mustafa Kutlu sanatini hikmet iizere insa etmis bir yazardir ve hikmetin
getirisi olarak Islam hakikatlerini eserlerine cesitli yollarla yansitmaktadir. Yazarin
bu yaklasimi ve nirengi noktasina yerlestirdigi hakikatin, konuyla iliskili
gereklilikleri g6z oniine bulundurularak bakilirsa; bir arada kalmislik vaziyetinin s6z
konusu olmadig1 yorumu da yapilabilir. Bu yoruma gore; Siilleyman Kog, lunaparka
gelmek kararini aldigr anda zaten se¢imini yapmustir. Zira mesele sadece lunaparka
girmek degildir, kisiyi; o lunapark yolundaki eylemleri, o kapiya gidene kadar
diisiinlip yaptiklar ile yani yolculugu ile ele almak gerekir. Ciinkii; “Ahiret ehline

diinya haramdir, diinya ehline ahiret haramdir.” (Deylemi, 2/230: 3110)
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Inancin hayat pratiklerine dokiilmesinde eksik kalmakla hem diinya hem
ahireti istemek arasinda fark vardir. Eksiklik; arada kalmishgin, degisimin eseri
degil, tamamlanmasi gereken amel ve iman zafiyetinin gostergesidir. Yani insan;
hala bir yoldadir fakat yol ¢ift basli degildir. Allah’in yoludur. Birinde “birey/kisi”

olmak vardir, digerinde “kul”. Burada bir gaye farki mevcuttur, “Bu boyledir.”

Bu gorisle birlikte; Siilleyman ve ailesini sadece, lunaparkta gegis silirecine
sahit oldugumuz “modernlesen” bir aile olarak degil, dogrudan “modern” bir aile

hayatinin tezahiirii olarak ele alma imkan1 da desteklenmektedir.

Chef eserindeki “Hiiseyin Hiisnii Sen”, “Arzu” ve “Ozgiir” karakterlerinden
olusan aile ise modernizmin tiikketim ve sahip olma hirsinin en giiglii 6rneklerinden
biridir. Ailenin babast Hiisnli’'niin yegane hedefi ¢ok para kazanmak ve bir araba

satin almaktir:

“-Otomobil, ama iyi bir otomobil ¢ekip gitmeyi miimkiin kilar. Irag: yakin eder, hiz1

hazza katar. Bagka ne diyeyim.” (Kutlu, 2018: 55)

Hiisnii’nlin “otomobil” arzusu; basit bir tasit isteminden Ote, modernizmin
anahtar kavramlarinin, kendisi i¢in bir nesneye biirlinmesidir. Modernizmin “hiz” ve
“haz” ilkelerini otomobilde birlestiren Hiisnii, siradan degil “ama 1iyi bir otomobil”
ile ihtiyacin 6tesine dokunan, liiks alanina isaret eden bir tutum sergilemektedir.
Tiiketim diigkiinliiglinii imleyen bu hareketin yaninda “otomobil”in “cekip gitmeyi
miimkiin kilmas1” da modern insanin, daha evvel de dile getirildigi gibi diizen karsit1
tavri ile dinamik ve degisken yasam tarzini tercih edisinin tezahiiriidiir. Modern bir
birey ve baba olarak Hiiseyin Hiisnii Sen’in bu tiiketim hevesinin temelinde
kanaatkarligim yitirisi vardir. Bir isi vardir, ancak o; “chef” olmay ister, evi vardir;
iyl bir otomobil ister, bu isteklerinin pesinden kosarken de ailesini ihmal ederek, esi

Arzu ve ¢ocugu Ozgiir’den de sikdyet eder. Yani ailenin de daha iyisini arzular.

Burada karakterin tiiketim arzusunun temsili olarak ‘“otomobil”in
secilmesinin altinda Kutlu'nun; Anadolu Yakas: adli eserindeki kahramani “Muzo

Goniil” araciligiyla aktardigi daha derin bir goriisii de vardir:

153



“-Otomobil evet. Bak Erol yirminci yiizyilda hayat tarzini tayin eden,
insanlar1 yoneten ii¢ 6nemli alet var. Otomobil, bilgisayar, televizyon. Bilgimiz ve
eylemimiz bunlara bagli. Zamanimiz ve kararlarimiz bunlara bagl. Hiz ile hazza
dayanan hayat tarzini bunlar idare ediyor ve bizi ‘tiikketim toplumu’nun bir neferi

haline getiriyor.” (Kutlu, 2017: 122)

Hisnii, hayatt maddiyat tizerinden anlamlandirdigi igin, geleneksel aile
yapisinda statii ve giiclii niteliklerden gelen “babalik sayginligi”ni da zenginlik ile

saglayabilecegine inanmaktadir:

“Cay ictim, rahatladim. Oh be.
Gelsin g6hret, gelsin para.

Para deyince galerideki arabayi hatirliyorum. Burnumun diregi sizliyor. O arabaya

atlayip bu stiidyodan o6tekine.

...Sen de Arzu Hanim dalgalanan bayraga bak, dersini al. Kocanin i¢indeki cevheri
kesfedemedin. Ozgiir Bey derhal esas durusa gec. Babandan istedigin kredinin ii¢ katmi, bes

katini alacaksin. Artik git, biife mi agacaksin; ihracat mi1 yapacaksin ne halt edeceksen et.

Beni rahat birakin.” (Kutlu, 2018: 98)

Kendisini tatmin edecegine inandig1 kadar para ve sohret elde ettigi
varsayimida da karakterin, bunu ailesiyle birlikte veya onlarin yarar1 adina
harcamak plan1 yoktur. Oysa, hatirlanacaktir ki; geleneksel bir aile drnegi olarak
Anadolu Yakasi’nin Muzo karakteri, kazancini esini rahat ettirmek i¢in kullanmay1

hedefliyordu.

Hiiseyin Hiisnii Sen’in maddi a¢idan kanaatkarligini yitirmesi; ailesiyle
arasinda bir mesafe olugmasina sebebiyet vermis, bu durumun neticesinde de Arzu
manevi yonden bir kanaatkarlik yitimi yasamistir. Esinin ilgisizligi, Arzu’nun
hayatinda biiyiik bir bosluk meydana getirdik¢e, Arzu da duygusal tatmin yoniinden

kanaatkarligin1 kaybetmistir:
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“Takdir, begenilme, saskinlik. ‘Aaa... Nasil yaptin bunu kiz Arzu?’ dedikleri zaman
duydugum tatmin. ...Hiisnii’niin sevdigi yemekleri bilirim, itinayla pigiririm, her seyi yemez,
titizdir. ... Yillardir 6zene bezene yaptigim yemeklerin evimde bir kiymet-i harbiyesi yoktur.
Adam bana ‘mutfak kedisi’ diyor yahu! ...Cogu aksam kurdugum sofra yalniz oturuyorum.
...Hisnii kim bilir nerelerde zikkimlaniyor; oglan telefon edip ‘Beni bekleme anne,

arkadaglarla beraberiz.” deyip kapatiyor.” (Kutlu, 2018: 124)

Arzu bu durumun neticesinde, komsusu Giilsen’in aracilig1 ve tesvikiyle evi
terk etmistir. Bunu yaparken Giilsen tarafindan iltifat géren yemek yapma
kabiliyetinin, bagkalar: tarafindan da takdir gérmesi umudunun etkisi vardir, ¢iinkd;
Hiisnii’niin maddiyattan yana yasadigi doyumsuzluk, artik Arzu’da da hissi yonden

mevcuttur:

“Keske boyle bir ayrilik olmasaydi. Samimi olarak soyliiyorum keske olmasaydi.
Ama ¢ok iyi biliyorsun ki birlikte tuttugumuz bardak elimizden kaydi ve kirildi. Pargalari bir
araya getirip yapistirmak miimkiin degil. Yeni bir bardak almak 1dzim. Ama sen ne bardag,

ne kirilmay1, ne yapistirmayi, ne de yeniden baslamay1 diisiinmedin, umursamadin.

Kim bilir ka¢ senedir bir koca hayaleti ile birlikte yasiyorum. Zararsiz bir hayalet
ama ayni zamanda yararsiz. Yine de higbir zaman bosanmayi falan diisinmedim. Bu benim

hayatim deyip mutfagima sigindim.
Simdi bir kap1 agildi bana.
Bu kapidan ¢ikip gidiyorum.

Ama ingallah donecegim” (Kutlu, 2018: 137-138)

Arzu’nun manevi bir kanaat kayb1 yasadigini, gittigi yerde istedigi takdiri
toplamasina ragmen geri donmemesi ve kendisiyle ilgilenen adamin evlilik teklifini
dogrudan reddetmemesi de kanitlar niteliktedir. Ancak Arzu yine de esligi ve

anneligini tamamen terk etmemistir:
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“Aklim eve, Hiisnii’ye, oglana takiliyor. Kendimi bir tiirlii ¢ekip alamiyorum
onlardan. E, ne de olsa ilk ac1 ilk ayrilik. Buna ayrilik denirse. Tavsan daga kiismiis, dagin

haberi yok.

Derken derken, sizmigim.” (Kutlu, 2018: 166)

“Arzu” karakterinde karsilasilan manevi kanaatkarligin yitirilmesi durumu
Kutlu'nun baska karakterlerinde de goriilmektedir. Haz merkezli bir yasamin
kahramanlari, istediklerini elde edemedikleri yahut umduklarina tam anlamiyla sahip
olamadiklart ve bu nedenle de haz duygusundan mahrum kaldiklar1 durumlarda;
sabir, fedakarlik gostermek ve mevcut vaziyetle yetinmek yerine memnuniyetsiz bir

tavir sergilemeyi tercih etmektelerdir.

Ivan lllich Tiiketim Koleligi kitabinda buna benzer durumlari tiikketim kiltiirti
tizerinden degerlendirmektedir. Ona gore; “Regeteler artarken, yetenekler azaliyordu.
Sozgelimi tipta, her gecen giin daha da ¢ok miktarda farmakolojik bakimdan etkili
ilag recetelere islenirken, insanlar, rahatsizlik ve hatta sikintilariyla basa ¢ikma istek
ve kabiliyetlerini yitiriyorlardi.” (Illich, 2000: 55) Hiz kazanmak amaciyla hayati
pratiklestirerek, hazza erisimi kolaylastirmak icin ortaya konan ¢esitli araclarin, eksik
olmalart durumunda kanaati bir segenek olarak gormeyen modern bireylerin

mutsuzluguna ve kagisina sebep olmaktadir.

Bu zihniyetteki bireyler; evlenerek kendi ailelerini kurduklarinda, birer es
olarak birligi ve huzuru saglamak adina yetersiz kalmaktadir. Ciinkii; ellerindeki
imkanlarin umduklaria uzak olusunun verdigi sikayet halini ortebilecek bir 6zveri

niteligine sahip degillerdir.

Ormegin Mavi Kusadli eserde; Murat ve Nese ciftinin mutluluklari, tayin ile
geldikleri kdy ortaminin Nese tarafindan begenilmemesi ile sona ermistir. Nese, esi
Murat’in goérev siiresince orada kalmak hususunda sabir ve fedakarlik gostermeyip,

gerekirse bosanmay1 goze alarak yola koyulmustur:
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“Murat:

-Haydaa... Simdi de tezek kokulu diyor. Hayir efendim... Haywr. Hem diyelim
boyle. Gergek bu. Hemen yiizgeri kagmak mu1 lazim. Soyleyin Doktor Bey, siz sodyleyin.

Evlilik ne demek. Ha, ne demek.
Doktor meselenin nezaketine binaen lafi gigner:
-Eee, nereden baktiginiza bagli. Sey, yani..

-Nereden bakarsaniz bakin efendim. Evlilik bir 6miir boyu siirecek, siirmesi gereken
bir hayat arkadashigi, degil mi... Tasada ve kivangta beraberlik. Iyi ve kétii giinde, iste ne
bileyim, biraz fedakarlik...

Doktor:
-Dogrudur. Ama uyum sartiyla.

-Efendim biz Nese ile seviserek evlendik, anlasarak... Benim meslegimi,
istikbalimi, gelir diizeyimi biliyordu. Anadolu’da sirin bir yurt kosesinde kendimizi yurt

¢ocuklarina adayacaktik. Anlagmistik efendim.
Nese:

-Herhalde bu Allah’in dag: tizerinde anlasmamustik.” (Kutlu, 2019: 89)

“Yok, yok... Uzatmanin alemi yok.

Kestirip atarsa atsin.

‘Atsin’ deyince parmaginda parlayan alyansa bakiyor. Kii¢iik bir i¢ sizisi.
Kiigiik mii?

Evet, kiiciik.

Ya sonradan biiyiirse...

Amaan, inceldigi yerden kopsun.

Yeniden iiniversite imtihanina girerim.

Yok, yok... Once bir is bulmali, sonra imtihan.
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Kocasinin bu arada eline hafifce dokunmasi ve o parlak giiliisii bu hesaplagsmaya

aniden son veriyor.
-Hayatim sana zahmet evimizin anahtarini verir misin?

Nese saskin, otomat gibi ¢cantasini a¢iyor, ucunda kalp bicimi bir nazarlik sallanan

anahtar1 ¢ikariyor.
Murat anahtar1 alip nazarligi doktora gdsteriyor:

-Doktor Bey’le ‘nazar’ iizerine konusuyorduk. Ben inanirim bilirsin, doktor da

inaniyor.
Nese simdi giilsiin mii, aglasin m?
Hem giilsiin, hem aglasin.

Hayat budur iste.” (Kutlu, 2019: 157- 158)

Nese’nin “hayat budur” dedigi noktada, daha evvel bahsi gegen bir “kriz”

meselesi yeniden anlam kazanmaktadir:

“Zorla giizellik olur mu?
Doktor gevrek gevrek giiler.

-Olur, olur. Hayat bize bunu &gretiyor. Bazen, yani yeri geldiginde ‘Buyur kardegim,

sen Oonden geg’ diyeceksin.
Giil soze karisir:
-Bazen dediniz, ne zaman yani.
Doktor kesin konusur.
-Kriz anlarinda.

Kizla oglan yine gz goze gelir, sonra biri bir yana, dteki 6te yana dondiirerek

basini, bu ‘kriz’ denilen diigiim tizerinde diisiinmeye baslarlar.” (Kutlu, 2019: 80)
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Iste bu “kriz” anlarinda modern insanin kurdugu aile hayat: ile geleneksel
insanin kurdugu aile hayati arasindaki fark kendini kuvvetlice belli etmektedir, zira
geleneksel ailenin iiyeleri daha evvel ele alinan “1sar” tutumu gergevesinde hareket
etmekteydiler. Modern ailenin iiyeleri ise sahsi hazlarini, bireycilik ilkesinin de
etkisiyle, onceledikleri icin karsiliklt 6diin vermekten imtina etmektedir. Bdylece

evliliklerde esler arasinda sorunlar bag gostermektedir.

Burada yasanan durumun benzeri, Goniil Isi hikAyesinde yer alan Enis Bey ve
ailesinde de yasanmistir. Enis Bey ve esi arasindaki sorun, kanaatkarligin maddi
acidan yitirilmesi, harcama meraki cercevesinde ele alinmisti. Aym ¢ifti Kutlu,
Swradisi Bir Odiil Téreni’nde, bu sefer manevi bir kayip ile kaleme almistir. Enis
Bey’in esi ve ailesi, tipki Nese gibi mekan1 ve kosullari begenmemis, bu nedenle de

onunla gorev yerine gelmeyi reddetmislerdir:

“Karist bu iicra kasabaya gelmeyi reddetmis, ¢ocuklarla beraber biiylik sehirde
kalmisti. Arasira telefonla konusuyor, hatir soruyorlardi, o kadar. Yani agik¢asi ne ayri ne
beraber. Doktor bu 1zdirab1 talebeliginden beri sirdasi olan yassi konyak sisesi ile paylasir,

kimseye agilmazdi. Ne kadar igerse i¢sin yoldan ¢ikmaz, falso yapmaz, yikilmazdi.

Yiiziindeki kizariklik hari¢.” (Kutlu, 2018: 76)

Biitlin bu orneklere bakildiginda; modern insanin kanaatkarlik tavriyla
beraber aile huzurunu da kaybettigi fark edilmektedir. Modern diinya ve bu diinyanin
destekleyicileri iginse bu gelismeler pozitif niteliktedir. Destekleyicilerden kasit,
tiiketilen nesnelerin iiretimini/satisin1 gergeklestiren kesimdir. Kutlu, Vitrinde Olmak

eserinde onlarin hadiseye bakislarini su sekilde ifade etmektedir:

“Birisi s0yle diyordu, iktisad1 6ne alan birisi. ‘Birakin aile dagilsin, tek buzdolab1
yerine iki, tek televizyon yerine iki, tek ¢amasir makinesi yerine iki tane satariz, fena mi?’
Aile baglarini, sevgiyi, aski, cocuklar1 falan her ne kadar modern bir hayat yasiyorsak da bu

kadar maddiyata baglamak bana abart1 geliyor.” (Kutlu, 2017: 111)
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3.2.2. Modern Erkegin Tatminsizligi: Sadakatsizlik

Giliven ve sadakat; genelde biitiin bir toplum yapisi i¢in, 6zelde toplumu
meydana getiren aile kurumu i¢in son derece dnemli iki kavramdir. S6z konusu aile
olunca sadakat; esler arasi iliskinin saglikli ve siirekli olmas1 adina mevcidiyeti
zarlri olan bir kriter halini almaktadir. Sadakat, “sidk” sOzciigliniin; insanlarda bir
vasfin dogustan var oldugunu ifade eden “fe’adlet” kalibina dokiilmesiyle
olusturulmustur (Ozdemir, 2019). Demek ki sadik olmak; insanoglunun yaratilisinda,
fitrat kodlamasinda bulunan tabii bir 6zellik olarak kabul edilmektedir. Fitratin inang
ekseninde muhafaza edilmeye calisildigi geleneksel diizende sadakat, aile ve bilhassa

es iliskilerinde hakim bir tutumdu.

Fakat gecen siirecte modernizmin etkisi, insanlarin diisiince ve karakter yapisinda

yaptig1 degisimlerle sadakat tutumunu da zedelemistir.

Mustafa Kog¢ geleneksel ve modern insan arasindaki bu farki ahlaki ¢6ziilme

tizerinden degerlendirmektedir:

“Ailede giiven bunaliminin bu kadar goriiniir olmasi bana gére modern dénemin
ortaya ¢ikardig1 bir problem. Belki daha 6nce de vardi. Fakat nicelik olarak bu kadar yogun
degildi veya konusulmuyordu. Bugiin artik konusulur hale geldi. Peki neden? Ciinkii
oncelikle sekiilerlesmenin ortaya g¢ikardigi bir problem olarak ahlak ve ahlaka dayali
degerlerde bir ¢oziilme yasandi. Halbuki geriye doniik geleneksel donemlere baktigimizda,
aile iligkilerinin temeli daha ¢ok etik ve teolojik igerikli bir 6riintiiye dayanir. Ne var orada
peki? Sevgi var, saygi var, sosyal 6grenme kanaliyla kiigiiklere sevgi gosterme, biiyiiklere

saygl duyma, giiven duyma ve sadakat gosterme var.” (Kog, 2019)

Kog¢’un bahsettigi modernizmle gelen “teolojik Orlintii” ve ahlaki ¢okiintii
sonucunda insanlarin yasamlar1 igerisinde arayista oldugu unsurlarin degismesi ve
cinsellik iizerine vuku bulan goriis baskalasimlari, sadakatsizlik sorununu ortaya

¢ikarmustir.

Anthony Giddens bizzat cinselligin; modern kiiltiirde bir “saplant1” oldugunu
belirterek, onun haz iiretim islevinin kapitalist toplum i¢in bir {irlin pazarlama aract
olarak kullanildigini ifade etmistir (Giddens, 2018: 173).

160



Nitekim kapitalizm; onu besleyen hazci ve faydaci ahlak ilkeleri 1s1ginda
sekillenen “bir sey haz veriyorsa iyidir” anlayisi neticesinde bireyci, hazci ve
giintibirlik hazlar1 onceleyen bir sistem meydana getirir (Sidika Oktay, 2019).
Gilintibirlik, gegici bu hazlar; insanlarin 6zgiirlik tutkulari paralelinde tatmin ettikleri,
sorumluluktan kagma vasitalaridir. Zira modern insan i¢in ve modernizmin kendisi

icin haz ve sorumluluk ayni potada eriyemez iki zit duygudur.

Bu minvalde evlilik akdinin ve aile olmanin insana belirli ciddi sorumluluk
yiikledigi dikkate alinirsa; modern insan ya evlenmeyi tercih etmeyecek ya da
gerceklestirdigi evlilikte sorumluluklarini, hak talebinin golgesinde birakarak,

sadakatsizligin de icinde oldugu sorunlara sebebiyet verecektir.

Burada bireylerin 6zgiirliiglinii zedeleyen sorumluluklarin; bilinen, kabul
edilen tabii gereklilikler olarak degil, birer haz engeli ve insanin yasam akisini
saglikli bir sekilde siirdiirmesi i¢in ihtiya¢ duyulan gorev paylasimlari degil,

kisitlayict unsurlar olarak degerlendirildigi belirtilmelidir.

Nazife Sisman, modern anlamdaki Ozgiirlik isteginin ve evliligin bu
ozgiirliige set c¢ekisine iliskin fikrin ortaya ¢ikis siirecini “cinsel devrim” iizerinden

analiz etmektedir:

“Evliligin ask ve 6zgiirliigli baskilayan bir kurum oldugu seklindeki kani, aslinda
Bati’da 6011 yillarda yasanan cinsel devrim esnasinda en agik ifadesini buldu. Toplumda
hakim olan baskici cinsel inanglara, davramislara ve toplumsal yapilara baskaldirt hareketi
olarak tanimlayabilecegimiz cinsel devrim, Batida 1950’lerin ortasinda baslayip 1960’larda
belirginlik kazanmis bir cinsellik siyasetidir. Genel olarak, cinselligin evlilige, tek eslilige,
heteroseksiiellige ve ¢ocuk dogurma eylemine indirgenmesine karsi ¢ikar.” (Sigsman, 2018:

106)

Aciklamada gecgen cinselligin “evlilige” ve “cocuk yapmaya” indirgenmesine
kars1 ¢ikilmast durumu; cinselligin evlilik disinda da gergeklesebilecegi izlenimini
vererek, yasanmasi i¢in mesri bir daireye ihtiya¢c duyulmas: halini ortadan

kaldirmustir.
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Aileden, evlilikten bagimsiz bir cinsellik; ¢iftlerden birinin evlilik akdiyle
kurulmus iliskilerinin disinda da birliktelikler yasayabilecekleri fikrini meydana
getirerek, sadakat soziiniin zedelenmesine yol agmistir. Ustelik bu evliligin disindaki
iligkiler, duygusal veya maddi bir sorumlulugu beraberinde getirmedikleri igin,

modern bireyin 6zgiirliikk ve yliksiiz haz anlayisini tatmin etmesini saglamaktadir.

Cocuk sahibi olmanin da bu cercevede cinsellikten ayristirilmasi; yine
Ozgurliigiin oniindeki bir maniden kurtulunmasi anlamina gelmektedir. Fakat ¢ocuk
sahibi olmak yani iiremek ile cinselligin birbirinden ayrilmasi, Giddens i¢in ¢ok daha

kompleks bir arka plandan dogan bir 6zgiirlesmeye isaret etmektedir. Ona gore;

“Cinsellik, seksin lireme ihtiyaglarindan kademe kademe ayrismasinin pargasi olarak
dogdu. Ureme teknolojilerinin daha da gelistirilmesiyle, bu ayrisma bugiin tamamland:. Artik
hamilelik sadece suni olarak engellenmekle kalmayip suni olarak {iretilebilir hale geldigi igin,
cinsellik nihayet tiimiiyle dzerklesti. Ureme, cinsel etkinlik olmadan da saglanabiliyor; bu,
artik tamamen bireylerin ve birbirleriyle olan iliskilerinin bir niteligi haline gelen cinsellik
i¢in nihai bir ‘6zgiirlesmedir’. Ureme, akrabalik ve neslin devamiyla arasindaki asirhik
biitiinlesmislikten kurtulmus bir plastik cinselligin yaratilmasi, son otuz-kirk yildaki cinsel

devrimin 6nsartiydi.” (Giddens, 2018: 34)

“Plastiklesen” bir cinsellik; modernizmin evvelinde var olan geleneksel
kiltlirlerdeki hayat1 diizenleyen “ahlaki referans noktalar1” ve “dinin ilham verdigi

etik kodlar’dan kopmanin da bir yansimasidir denilebilir (Giddens, 2018: 177).

Konuya dair ylizeysel olarak aktarilanlar etrafinda, sadakatsizligin;
modernizmle gelen bireycilik, hazcilik ve 6zgiirliik ilkeleriyle birlikte sekillenen yeni
cinsellik anlayisiyla baglantis1 ifade edilmistir. Modernizmden Onceki geleneksel
yapida biitlin bu unsurlar; Giddens’in da dedigi gibi din ve ahlak kokenli bir bakis
acisiyla degerlendiriliyordu. Tezin kapsam ve inceleme alani dahilinde bu din;

Islam’dir.
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Tiirk gelenegine kaynaklik eden Islam’da evliligin disinda gerceklestirilen
iliski zina olarak adlandirilir ve biiylik glinahlardan biri olarak kabul edilir: “Zinaya
yaklasmayin. Ciinkii, son derece cirkin bir istir ve ¢ok kotii bir yoldur.” (DiB Kur’an
Meili, Isra, 17: 32)

Mustafa Kutlu da bu nedenle sadakatsizlik bahsini modern aile hayatinm
ornekledigi hikayelerde ele almis, geleneksel yapidaki aileleri anlattigi emsallerde
sadakatin kaybedildigi olaylara yer vermemistir. Ornekler incelendikge goriilecektir
ki Kutlu; modern ailelerde sadakatsizlik konusunu, daha ziyade kocalarin {izerinden
islemistir. Onun bu tercihine bakilarak; topluma hatirlatilmasi gereken bir hakikat ve

hikmeti ima ettigi sOylenebilir.

Ayse Sidika Oktay’in bireyden, aile ve topluma ulasan sadakat ve giiven
zincirini incelemek adina kaleme aldig1 bir yazisinda gegen su satirlar bahsedilen

hakikatin teolojik arka planini en iyi bir bicimde 6zetlemektedir:

“Iffet deyince genellikle kadinlarm iffeti anlasilir. Oysa Kur’an bize iffeti erkekler
iizerinden Hazreti Yusuf drnegiyle anlatir. Erkegin iffetli olmasi ¢ok dnemlidir ¢iinkii aile
mahremiyeti ve iffetinin korunmasi erkeklerle baslatilir ve aile reisi olarak oncelikle onun
sorumlulugu ve korumasi altindadir. Kendilerine kadinlar, g¢ocuklar emanet olarak
gonderilmistir. Dolayisiyla erkegin sadakatsizligi ailedeki diizenin bozulmasini ve
giivensizligi getirecegi icin iffet sadece kadinlara degil biitiin aileye 6zellikle de babalara ait

oncelikli bir gorev ve sorumluluk olarak goriiliir.” (Sidika Oktay, 2019)

Kutlu’da da tam olarak yukarida ifade edildigi gibi; kocalarin sadakatsizligi
ailede diizenin bozulmasmna neden olmustur. Tufandan Once hikayesinde, bir
aldatma hadisesiyle, Cetin Bey karakterinin yanlis giden ve sonlanan evliligi ile aile
hayatina bakisinin sebebi iizerinden karsilasilir. Cetin Bey’in babasi annesine ihanet
etmis ve bu sadakatsizlik ailenin biitiin bir diizenini, birligini kaybetmesine yol

acmuistir:

“Peki, bu Cetin Bey neden boyle i¢ine kapanmis; onu anlasaydik bari derseniz, bu

babda sunlar1 anlatabiliriz:
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Efendim bu ¢ocugun ana tarafi ¢ok zengin, zadegan siifindan. Lakin kadin, yani
Cetin’in annesi pek saglam ayakkabi degilmis, ‘tirlatti’ diyenler dahi var. (Bak, bak,
bak...Oglan anaya ¢ekmis, belli).

Oyle olsa da Cetin’in babasmi avliyor, para giiciiyle. Adam kurt, evlenip paraya
kavusunca kendi hayatini yasamaya basliyor. Cetin’in evliligi gibi sanki. Onlar da

bosanmadan birbirlerini serbest birakiyorlar; adam ayri, kadin ayr1 telden caliyor.
Bir farkla.

Bu defa arada bir ¢cocuk var: Cetin. Babasi ¢ocugu ihmal ettigi i¢in Cetin anasina
yanagtyor, ancak ana da bir garip, alip basim seyahate ¢ikiyor, giinlerce Avrupa-Amerika

dolasiyor. Oglan kaliyor bakicilar-dadilar elinde.

Her istedigi yerine gelmis. Ancak sevgi yok; tutkuyla baglandigi bir inang, ideal, is
yok. Mektepleri birincilikle bitirse de bunlar onu tatmin etmiyor. Bir bosluk var hayatinda,
bir kara delik.

O da dayanamayip birakiyor kendini.
Her isi, iliskiyi bir oyun, oyalanma kabul ediyor.

Esasen higbir seyi ciddiye almayan, ama goriiniiste ciddi bir adam olup ¢ikiyor.”
(Kutlu, 2017: 44

Bu o6rnekte; dagilan aile birliginin geldigi son noktada; bir kurum olarak
ailenin, degerinin ve gerekliliklerinin yok sayilmasiyla manevi agirligini kaybettigi
fark edilmektedir. Ustelik bu aile varligimi zedeleyici davranis; nesiller arasi bir

aktarim ve modelleme ile Cetin Bey’e ge¢mistir:

“Peki, biitiin bu iglere Kaymakam Bey ne diyor?
Dogrusu pek bir sey demiyor.

Allah Allah... Karis1 degil mi?

Karisi da...

Eee...
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Yahu agikg¢asi bunlar epeyce bir zamandan beri kendi hayatlarini yasiyorlar.

Birbirlerini serbest birakmislar, kimse kimseye karigmiyor.
Tuhaf, ayrilmamuslar da.
Evet, bosanmamuslar, bu garip iligkiyi siirdiirtiyorlar.
Kadin ara sira kasabaya kocasimin yanina geliyor; birkag giin kalip gidiyor.

Dolayisiyla dedikodunun bini bir paraya. Giiya kadin bagka biriyle yasiyormus da,
adam bunu biliyor ama ses ¢ikarmiyormus da, yahu desmeyelim bu bahsi, tatsiz yani.”

(Kutlu, 2017: 43)

Cetin Bey de kendi ailesini, i¢inde yetistigi ve gozlemleme imkan buldugu
aile paralelinde insa etmistir. Boylelikle sadakatsizlik nedeniyle yikilan ailelerin;
cocuklart araciligiyla bu yozlastirici tavri gelecek nesillere aktararak, siireg
icerisinde; aile kavraminin temelden, biitiin bir topluma yansiyacak sekilde asinmasi

gibi bir domino etkisi meydana getirebilecekleri anlagilmaktadir.

Kutlu, bu ornekte ihanetin yalnizca esler arasinda olusan bir sorun degil;
cocuklara ve ileriki nesillere de varabilen bir problem niteligi tasidigimi da

gostermektedir.

Menekseli Mektup eserinde Ahmet Bey, daha fazla para kazanmak niyetiyle
yeni bir isin goriismelerini yapmak iizere Almanya'ya gider. Esi Incila Hanim,
Ahmet Bey'den bir haber bir mektup beklerken zihinsel sagligin1 kaybetme noktasina
gelir. Ahmet Bey'in yazdigi mektuplar da zamanla azalmaya ve yazilardaki
ifadelerden sevgi eksilmeye baslayinca, mahallenin postacisi Almanya'ya giderek
mektupta yazan adrese ulasir ve Ahmet Bey'in mektup yazmayi ¢oktan biraktigini,
onun adma gelen mektuplar1 da; durumun farkinda olan hasta bir kadmmn Incila
Hanim {iziilmesin diye Ahmet Bey'in agzindan yazarak yolladigimi 6grenir. Ahmet
Bey Almanya'ya gittikten kisa bir siire sonra Rumen bir kizla beraber olmus ve esine

olan sadakatini kaybetmistir:
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“Zamanlar gegti bu Rumen kizla flort etmeye basladilar.

Cay fincamina sarildim. Bir sigara bulsam yakacagim. inci Hamim’in menekse

gozleri gézlerimin oniinde.

-Sonra haliyle birlikte oldular. Ben kizi uyardim. Defalarca. Ama edepsizin
tekiymis, ne bileyim. Evli bir adami bastan ¢ikardi. Adamm sikintis1 vardi. Is bir tiirlii
neticelenmiyordu. Galiba bu fabrikayla bir ortak proje ye girecekti. Gecikti, ¢cok gecikti.
Ahmet Bey belki de sikintiy1 defetmek i¢in Rumen kizla beraber oldu. Lakin gegici sandigim

heves bir siire sonra kalici olmaya bagladi. Oysa adam evli.”(Kutlu, 2019: 72)

Ahmet Bey'in ihanetine iligkin hasta kadmin yaptigi degerlendirmede,
toplumun genel bakis agisinin; erkegin sadakatsizligine giydirdigi ¢esitli kiliflardan
birine rastlanmaktadir. Bu degerlendirmeye gore; Ahmet Bey dahil olmaya calistigi
isten istedigi haberi umdugu siire igerisinde bulamadigindan psikolojik olarak bir

gerilim yagamis ve bu sorun onu ihanete itmistir.

Bu tutumun “heves”in Otesine gecgerek siireklilik kazanmasi bir hata olarak
goriliirken, hadisenin bu kismina kadar olan asamalari, karakterin temsil ettigi
zihniyet icin kabul edilebilir bir durum olarak lanse edilmistir. Bu noktada “heves”
kavrami ve erkegin sadakatsizliginin genel olarak toplumsal algida, 6zel olarak bu

kavram gercevesinde “olabilir”, “tolere edilebilir”, “mazur goriilebilir” bir sekilde

kabul edildiginin iizerinde durmak gerekir.

“Istek, egilim, arzu, sevk” (TDK, 1998) olarak tanimlanan heves kavramu,
gecici olan, anlik veya kisa siireli bir hali ifade eder ve heves edilen sey de kisi i¢in
kalicilig1 bulunmayan bir haz aracidir. Boyle bakildiginda, hayat igerisinde pek cok
unsurun/olaymm insanda “heves” uyandirmasiyla birer imtihan vesilesine
doniisebilecegi fark edilir. Helal yahut haram olmasi onu imtihan kategorisine dahil
eden kriterdir ve siiphesiz zina; haramdir. Ustelik evli bir bireyin bu giinah1 islemesi
onu kul hakkina girmeye de ittiginden, bu eylemi gerceklestiren bireylerin, onlari
hatalardan alikoyabilecek en biliylik fren mekanizmasim1 yitirmis olduklar
sOylenebilir. Zira artik onlar1 durdurabilecek bir etken yoktur ve kul hakki; affi, zarar

goren kulun inisiyatifinde olan bir sugtur.
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Bu noktada hazzin ve manevi, teolojik baglantiy1 kaybetmis olmanin adini,
“heves” kavramiyla yumusatan modern birey; toplum algisinda da olmamas1 gereken
bir merhametle karsilasir. Ancak bu ters islevli merhamet, kadinlarin “heves”leri i¢in
cogu zaman gegerli degildir. Bunda da daha evvel belirtilen iffet ve kadin
eslestirmesinin etkisi oldugu ifade edilebilir. Oysa iffet, her iki cinsiyet i¢in de
varlig1 zaruri olan bir niteliktir ve bu nitelik evlilik akdine imza atmis kisiler i¢in ¢ok
daha biiyiik bir ehemmiyet arz eder. Ancak modern birey i¢in -o zaten dini disarida
birakarak hayatini idame ettirdiginden- asil olan sey heves ettigi hazdir. Ornekte de
goriildiigii izere hazza ulasilirken de evlilikler, aileler 6nemsenmeyerek dagilmaya

birakilmaktadir.

Sevincini Bulmak kitabinda da ii¢ farkli evliligin, kocalarin sadakatsizligi
sebebiyle dagilis1 anlatilmaktadir. Eserde hakim konu Suna ile Ali Balkan’in iligki ve
evliligi iken, Nilgiin ve Tarik ile Elif ve Serdar giftlerinin evlilikleri de farkl

acilardan ancak ayn1 sorun ¢ercevesinde aktarilmaktadir.

Suna ile Ali Balkan arasinda baslayan iliski; yalnizca birbirine muhabbet
duyan iki insanin iletisiminden ibaret degildir. Ali Balkan, Suna’yi; manevi
yoksullugunun gidericisi ve hakiki bir miimin olma seriiveninde, niyetini muhafaza

etmesine yardim edecek bir yoldas olarak da gérmektedir:

“Yine etrafimi para, kadin, sohret kusativerdi. Bu hiicuma direnecek ne giiciim var

ne silahim. Hala ¢ukurdayim.
Cek kuyrugunu edim. Batt1 balik yan gider.

Ta ki Suna’y1 goriip, tebligini dinleyene kadar. Bayat bir benzetme ile karanlik

diinyama pencere agt1.

Bir umut iste.” (Kutlu, 2019: 172)

Suna da bu yolda ilerlemeye ¢alisan bir kadin olarak Ali Balkan’in, ¢apkin ve

ahlaki zafiyetlerle dolu ge¢misinden vazge¢cme istegine destek olmay1 arzu eder ve
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evlenirler. Ancak Ali Balkan’n ilkelerine gore biiyiitiildiigli ve o yasa degin hayatini
lizerime insa ettigi “modern birey kimligi’ni terk etmesi sandiklar1 kadar kolay

olmayacaktir:

“Yarim Miisliiman olmak istemiyorum. Iki rekit namaz diinya isi diisinmeden
kilamiyorsam, bir feyiz alamiyorsam, abdest tazelemeyi yiik biliyor, oruca katlaniyorsam,
faize haram deyip bankayla ¢alisiyorsam, yari ¢iplak bayan hastalar1 kabul edip, 6ziir dilerim
ben Ali Balkan’im o bayanin viicut hatlarina takiliyorsam, aman nefsine esir olan ben nasil
takvaya ulasacagim? ...Giildiirme beni. Bizim yetistigimiz ortam, edindigimiz kisilik ne

olacak? Ben ‘0zgiirliik’ isterim, ‘hemen simdi’.” (Kutlu, 2019: 239)

Sabr1 ve hazza ulastirmayan hedefler i¢cin gayret etme istegi bulunmayan her
modern birey gibi Ali Balkan da kolay olan, sorumluluk gerektirmeyen, haz
tutkusunu tatmin edebilecek yolu seg¢mis, eski “tutunamayan” haline, goniillii

“tutunmayan” olarak donils yapmaistir.

Ancak bu sefer girdigi yol, Suna’nin yolcusu olmayi imanen kabul etmedigi
bir yoldur. Ali Balkan da tipki modern zihniyetinin 6nerdigi gibi yeni ve gegici yol
arkadaslar1 bulmus, Suna’y1 ¢cok gegmeden pek ¢ok kadinla aldatmistir:

“Su gazete bu eve nigin geldi, biliyorum. Merakimi mazur goriin bakmam lazim.

Bizimkinin bir mekanda bir bayanla gayet samimi pozu. Magazin haberin basligi
‘Efsane geri dondli’. Bekliyordum, siirpriz olmadi. Haberi sakince okudum.” (Kutlu, 2019:
245)

Suna ve Ali Balkan bu ihanetler neticesinde bosanmasalar da hayatlarina ayr1
ayr1 devam etmeye baslamislardir. Bu da tipki Tufandan Once drnegindeki gibi, iki
kisinin evliligindeki herhangi bir sorundan o&te; evlilik ve aile kurumunun

kendisinden bir deger eksiltme ve islevsizlestirme neticesi doguran bir harekettir.
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Nilgiin ve Tarik ile Elif ve Serdar’in iligkileri ise bosanmayla sonuglanan
iliskilerdir. Serdar ve Tarik is ortagi, esleri Elif ve Nilgiin ise iki yakin dosttur.

Nilgiin, Tarik’in onu aldattigin1 6grenince bosanmaya karar vermistir:
“Nedir, ne oluyor?
Demeye kalmadan kotii haber yayildi.
Tarik bir Rus kizi1 ile berabermis.

Nilgiin inanmamus, ihaneti yerinde gérmek igin kocasindan gizli onun ¢aligtig1 sehre

gidip bir hafiye gibi hadiseyi aragtirmus.
Dogru.

Rus kiz1 ile Tarik uzun zamandir birlikteymis Nilgiin’{in iki g6zii iki ¢cesme.” (Kutlu,

2018: 119)

Bu gelisme neticesinde Elif de kendi esi Serdar’dan siiphelenmeye baslar, zira
Serdar vaktinin ¢cogunu iste Tarik’la gecirmektedir. Yaptig1 aragtirmalar sonucu Elif

de ihanete ugradigini 6grenir:

“Maalesef Serdar Tarik’tan beter ¢ikti. Her sehirde bir sevgilisi vardi. Adam hepsi
ile ¢ekilmis ¢cok samimi pozlardan olusan bir fotograf albiimii gonderdi. ‘Cok iizgiiniim, hig

ummazdim’ diye not diismiis.

Elif her ne kadar kotii habere hazirlikli olsa da bayag: yikildi. ‘O bir miicahit idi,
sahidi benim’ deyip duruyor. Higkiriklarla yakama sariliyor: ‘Insan nasil béyle degisebilir?”

(Kutlu, 2019: 122)

Kitapta Tarik karakteri ile ¢cok fazla detay bilgi yoktur ancak Serdar ile Ali
Balkan’in birbirlerinden farki; Serdar’in, Ali Balkan gibi modern 6gretiler ve haz
odakli hayat tarzi ile yetismemis ve ge¢misini bu gercevede yasamamis olmasidir.
Aksine Serdar, “miicahit”ir. Ancak “miicahitlerin miiteahhit oldugu” (Kutlu, 2018:
96) degisim asamasinin temsili haline gelmistir. Gengliginde Islam’1 miidafaa etmek
icin ve basortiisii yasagina karsi direnmek maksadiyla miicadele etmis, hatta Elif’in
tesettiiriine vesile olmus “miicahit Serdar” ile daima dinden uzak, ¢apkin bir insan
olmus Ali Balkan’in, gelinen son noktada ayni hatada ve giinahta bulusmalari
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ilgingtir. Burada Kutlu’nun altin1 ¢izdigi sey; bir kez iman sahibi olmanin, bu imanin
kalpteki yerini Omiirliik olarak muhafaza etmeyi garantilemek anlamina gelmedigi ve
yine bir kez iman yoluna adim atmanmn da “yolcu’lugu” yahut yolun sonunu

kesinlestirmedigidir.

Insan daima “kul olma”nin pesinde emek vererek dinamikligini korumalidir.
Zira bugiin artik “Miisliiman kalabilmek”, “Miisliiman olabilmek” kadar meseledir.
Her an modern diinyanin gonderdigi sayisiz uyarict nesne ve faktdre karsin,

hudtdullah ¢izgisindeki hayatta istikrar saglamak bir davadir.

Uyaranlardan biri dahi, Miisliman’in kalbinde yer ederse, Serdar gibi
yillarca tagidigi “miicahitlik” wvasfin1 yitirebilir, Ali Balkan gibi temizlenmek

isteginde basarili olamayabilir.

Miisliiman kalmak veya olmak isteyen kimse, her an modern diinyanin
silahlar1 karsisinda kendini korumaya almalidir. Tarik ve Serdar igin bu “silahlardan
biri”; amacini asan paradir. Kazanglan ile sadakatleri temsilinde gdsterilen imanlari
ters orantilidir. Demek ki para da bir imtihandir. Serdar’1, miicahitken derneklerde
yardim eli uzatmak i¢in gayrete getiren imani savunma mekanizmasi, anlagiliyor Ki

para faktoriine direnecek kuvvette degildir.

Ali Balkan’in ise; daha evvel kendine ¢agirdigt modern uyaranlara karsit bir
savunma saglayacak imani bile yoktur. Ciinkii; ona da yenilenmis, Miisliimanca bir

bakis gerekliydi ancak elde edecek sabr1 gosteremedi.

Ug erkegin/kocanin da kendi imanlarinda yasadiklar1 eksiklik, dncelikle en
yakinlarina yansimis ve evliliklerini ya zedelemis ya da tamamen sonlandirmigtir. Bu
minvalde denilebilir ki yazar; modern insanin bireycilik, ben’cillik tutkusunun
imansizligin; esler aras1 sadakate, gilivene, aile olma bilincine verdigi zarari, her iki
uc¢ noktanin temsili olan karakterler iizerinden, her iki koldaki okuyucularina da

anlatmistir.

Bireycilik yazarin kaleminde imkansizdir, ¢linkii higbir eylem ve karar yoktur
ki, kisinin kendisi disindaki bir insana/varliga etki etmesin. Bu imkansizligin hikmeti
ve ddiillerinden de biri; mutlu bir yuvanin sahibi olmaktir. Modern insan, bu
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orneklerde oldugu gibi bireycilik hiilyasiyla hazlar1 pesinde kosarken, ailesini
kaybetmektedir.

Bu baslikta deginilmesi gereken bir nokta da; Mustafa Kutlu’nun
ebeveynlerin alkol kullanimina yansittigi anne-baba arasindaki oransal farklilik
fikrini, kari-koca arasindaki sadakatsizlik sorununa da aksettirmis olmasidir.
Kutlu’nun hikayelerinde esine ihanet etmis ii¢ kadin 6rnegi vardir, bunlar: Tirende
Bir Keman adli eserin Sermiramis’i, Nur hikayesinin Dilber’i ve Menekseli Mektup
kitabindaki Postaci’nin karisidir. Ancak burada da Kutlu, kadinlarin isledigi hata ile
olan sebep-sonug iliskilerine yumusatict ancak Tiirkiye’nin verilerince (“CISED

Aldatma Tirlerini Ag¢ikladi,” 2015) gercekei bir dokunus yapmustir.

Oncelikle yazar; erkeklerin sadakatsizliklerine iliskin daha agik ifadelere,
olaymn daha uzun ve detayli anlatimima yer verirken, kadinlarin ihanet eylemlerini

ayni uzunlukta ve fiziksel boyutta dile getirmekten kacinmistir.

Bunun yani sira Kutlu; Postaci’nin karis1 ve Semiramis karakterlerinin
gecmiste yaptiklar ihanet dahil biitiin hatalardan pisman olduklarini okuyucuyla
paylasir, yalnizca Dilber bir pismanlik ibaresi gostermemistir ancak o da esinin,
kendisinin yalnizca parasini sevmesi ve babasmin isini devralmasi amaciyla
evlendikleri gercegini tasimaktadir. Sadakatsizligi mesrQlastiracak hicbir sebep
bulunmamakla birlikte, esinin; Dilber’i en basindan beri bdyle 6zgiir ve havai
karakteriyle kabul etmesi, i3 merkezli yasamasi ve neticede bosanmaya karar
vermeleri okuyucunun géziinde durumun ciddiyetine etki eden faktorlerdir. Ancak
erkeklerin ne sadakatsizlikleri i¢in yine gecerli sayillamayacak olsa da herhangi bir

sebepleri ne de sonucunda hissettikleri bir samimi bir pismanlik duygusu yoktur.

Sonralar1 meslegi geregi “Alev” sahne admi aldigin1  6grendigimiz
Semiramis’in, yilar sonra oglu ile karsilastigi anda yasamis oldugu hiiziin ve

pismanlik, asagidaki diyalog vasitasiyla okuyucuya ulasmaktadir:

“Sonra Alev Hanim arz-1 endam ediyor. ... ‘Aman Allah’1m tipki Kenan, Kenan’in

tavr. Kim bu ¢ocuk?’ Yan gozle bakiyor. Hemen kani kayniyor. Programdan sonra
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Sadullah’1 odasina gagiriyor. Bir yandan makyajini silerken bir yandan aynadaki aksine

bakiyor.
Ne kadar masum.
-Adm ne senin?
-Sadullah efendim.
Alev bir kez daha sarsiliyor. Yoksa, yoksa.
-Istanbulluymugsun. Neresindensin?
-Cibali efendim.
Alev’in elindeki pamuk diisiiyor. Cocuga doniiyor:
-Bir daha soyle.
-Cibali efendim.
Alev artik konusmakta zorlantyor:
-Babanin ad1 ne?
-Kenan.
-Ne is yapar?
-Keman sanatgisi.
-Yastyor mu?
-Sizlere omiir.

-Alev artik tutamiyor kendini higkira higkira aglamaya basliyor. Yardimeis: kiz,

patron dolusuyor odaya.
-Ne oldu?
-Nen var? Bu oglan saygisizlik m1 yapt1?
-Hayir, hayir. Beni yalniz birakin.
Son bir kez bakiyor Sado’ya, tipki Kenan. Herkes ¢ikiyor. Epeyce agliyor Alev.Ona

‘Ben senin annenim biliyor musun’ diyebilir mi?
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Hayir.
Boylesi filimlerde olur.
Soyleyemez, asla.

...O giinden itibaren birbirleriyle karsilagmamak icin ¢cok gayret sarfettiler. Ancak
ne olursa olsun sahnede birlesiyorlardi. Alev ayriliktan, o6limden bahseden sarkilar

segiyordu. Kimseler gérmiiyordu ara sira gézyas1 doktigiinii.” (Kutlu, 2019: 145-146)

Postaci’nin karisinin da; bir aksam ansizin yanina kactigi adamdan ayrilip
kocasina yani Postaci’ya donmesi ve ondan af dilemesi, yaptig1 seyden pigsmanlik

duydugunun bir gostergesidir:

“El fenerini ¢ikarip yiiziine tuttum. Aman Allahim! Bu yiiz, bu yiiz. Findik burun,
diigme dudaklar. Ama goézlerinin alti mosmor, agzindan kan sizmis. Fena halde dayak yemis,

yarali. Ela gozleriyle yalvararak bakti, bir zaman sonra:

-Kapina geldim, affet beni, diyebildi.” (Kutlu, 2019: 79-80)
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SONUC

Tiirkiye, Islam cografyasindaki diger iilkeler gibitarihi birtakim olaylar
neticesinde zihniyet ve medeniyet degismesi siirecine girmistir. Girilen siirecin
etkileri bugiin de canliligmi ve ilerleyisini muhafaza etmektedir. Varligim
belirginlikle Tanzimat Donemi’nden bu yana hissettiren bu farklilasma hareketi;
modernizme dogru gergeklestirilen bir yonde seyretmektedir. Bir topraklarda
yasayan insanlarin zihniyet olarak kokli, kadim bir miiktesebati terk etmeye yahut
artik ona farkli bakmaya baslamasi; toplumun biitiin bir isleyisini, insan iliskileri
algisin1 ve en nihadyetinde kagiilmaz olarak “aile” yapisini ve mahiyetini derinden

etkilemektedir.

Gergeklesmesinin zar(ri olduguna inanilan bir diirtiiyle Tirkiye’de bas
gosteren modernlesme gayreti; kadim olan diinya algisinin “aile”ye bir kavram ve
kurum olarak verdigi degerin, onceligin aksine, onu geriye atan, yipratan bir tutumu
onermektedir. Zira geleneksel algida aile, kiiltiirel acidan; korunmasi, birligini ve
dirligini muhafaza etmesi, belirli bir diizen ile sistemini siirdiirmesi gerektigine
inanilan bir kurum, dini yonden ise; insanlarin, hakkinda hesaba ¢ekilecegi ve asil
mekan olan ahiretin kurtarilmasi i¢in bir vasita kabul edilen son derece énemli bir
birliktir. Gelenegin besleyici damari1 olarak dinin aileye bu yaklagimi, aile tiyeleri
arasinda; hak-sorumluluk, nimet-imtihan dengelerinin kurulmasini mecburi kilmakta
ve “emanet” hakikati iizerinden her bir iiyeyi digerinden mesul tutarak karsilikli

deger verisi tabii bir hale getirmektedir.

Ancak bu durum, modernlesme hareketinin; bireycilik, narsisizm, 6zgiirliik,
tiketim, dinin terki ilkeleriyle birlikte biitiin bir toplumdan ve elbette aile
olusumundan elini ¢ekmeye baslamigtir. Modernizmin 6gretileriyle yasamina yon
veren insan; evlilikle gelen eslik, ebeveynlik rol ve gorevlerinin, manevi kazanca
ickin yiiklerini kabul etmek istememektedir. Bu nedenle de aile icinde hem birer es
hem de birer ebeveyn olarak sorun yasamakta ve kendilerine karst sorumlu olduklari

diger aile iiyelerine de ayni sorunu yasatmaktadirlar.
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Toplumda gergeklesen bu degisim, Kutlu’nun eserlerinde de kendine yer
bulmus ve Kutlu, hikdyelerinin tamaminda az veya ¢ok aile hayatina iliskin 6rneklere
yer vermistir. Hatta denilebilir ki; Tirk toplumunun kiltiirel birikimi, degerler
biitlinli ve tim bunlarin arka planinda yatan inan¢ diinyasi, Kutlu’'nun
hikayelerindeki olay Orgiisiiniin etrafin1 ¢epegevre sarmistir ve bunlart igeren

hadiseler aile kurumu vasita yapilarak okuyucuya sunulmustur.

Kutlu’nun hikayelerindeki aile hayat1 6rnekleri incelendiginde; “geleneksel”
ve “modern” yapida olmak iizere iki farkli ve hatta zit denilebilecek aile yapilarinin
mevcut oldugu goriilmektedir. Geleneksel algidan, modern goriise gegisteki o ilk
asama ve ailedeki izleklerinin degerlendirilebilecegi d6rnekler de bulunmakla beraber,

sayilar1 oldukea azdir.

Kutlu'nun geleneksel aile hayati orneklerinde, esler ve ebeveynler;
hudtdullah dairesinde yasayan, fedakar, maddi ve manevi yonden kanaatkar, sabirli,
isar fikriyle davranislarina yon veren kimselerdir. Bu sekilde aile i¢inde birligi,
dayanigsmayi, huzuru, devamlilig1 saglayabilmis ve aile olmanin biitiin zorluklar1 ile
giizelliklerini bir arada paylasabilmislerdir. Bu c¢ergevede bir insan profilinin
olusturdugu ailelere de yazar, belirli vazifeler ve bir deger atfetmistir. Bu vazifelerin
basinda da kisinin ahlaki egitimi ve dini aliskanliklarinin ona aile tarafindan
kazandirilmasi gelmektedir. Kutlu’nun hikmet temelli sanat anlayisinin bir yansimasi
olarak degerlendirilebilecek bu vurgu; her seyden evvel “kul olmanin” inceliklerinin

aileden 6grenildigini ifade etmektedir.

Ibadet ve ilim 6gretimi icin geleneksel yapidaki 6nde gelen figiirler “aile
biiyiikleri”dir. Onlar, ailenin karizmatik otoriteleri ve saygin kimselerdir. Kutlu’da da
geleneksel aile hayati Orneklerinde, torunlarma Ogretmenlik, rehberlik ederek,
karakterlerinin ve imanlarinin gelisiminde onemli bir rol oynarlar. Yazar onlarin bu
gorevlerini; kimi zaman uygulayici birer rol model olarak torunlarina gésterme, kimi

zaman ise anlatma yoluyla aktarma yoluyla yaptirmaktadir.

Geleneksel aile o6rneklerini kaleme alirken yazarin, mekan olarak koy, kasaba

ve mahalleyi sectigi goriilmektedir. Tabiatla i¢ ice olan veya sehir igerisinde bulunup
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da kadim kiiltiirii muhafaza etmeyi basaran insanlarin bulundugu yerler, geleneksel

ailenin mekani1 olarak belirlenmistir.

Bu niteliklerdeki geleneksel aile zamanla, modernlesmenin etkisiyle bir
¢Oziilme yasamaya baslamistir. Genis aileler dagilmaya, koyler gocle terk edilmeye
en ¢ok da insanlarda ahlaki bir yozlagsma goriilmeye baslamistir. Bu degisim aile
hayatlarindaki diizeni bozup, huzurdan yoksun birakan bir kaosu beraberinde

getirmistir.

Degisimin ilerlemesiyle tam anlamiyla modernlesen bireyler, vasiflari
gelenegin aksinde bulunan “modern” aileler kurmaya baglamislardir. Kutlu, modern
aile 6rneklerini, modern bireylerin kendi irddeleriyle girdikleri o kaos atmosferine
uygun olarak kaleme almistir. Oyle ki, hikdyelerdeki modern aile Srneklerinde,
geleneksel ailedeki huzurlu, iiyeler arasinda anlasma ve beraberligin saglandig
durumlar bulunmamaktadir. Modern ailede, ebeveynler ile ¢ocuklari arasinda ve

esler arasinda daima sorunlar vardir.

Ozgiir, sorumlulugu reddedip yalmzca hak talep eden, tiiketim ve sahip olma
gayesiyle hareket edip, fedakarligi da biitiin bunlarin 6niinde bir engel olarak goren
zihniyetin anne ve babalari, ¢ocuklarina pek ¢ok sorun yasatmistir. Hikayelerde bu
sorunlarin anneden kaynaklanan ornekleri; ¢ocuklarin terk edilisi ve annenin bizzat
statii olarak degersizlestirilmesidir. Fakat s6z konusu “baba” olunca Kutlu sorunlari,
cok daha genis bir boyutta ve ¢esitli agilardan ele almay1 tercih etmistir. Babalar,
mesrt daireyi terk ederek, para ve makam hirsina kapilarak, ¢ocuklarini terk eden,
onlarla ilgilenmeyen ve hatta onlara fiziksel siddet uygulayarak zarar veren bir profil

sergilerler.

Kutlu’nun, modern baba oOrneklerindeki bu tutumunun esler {izerinden
“kocalara” yoneltilen elestirinin daha fazla olmasiyla devam ettigi fark edilmektedir.
Modern, erkek es; maddi ve bedenl olarak kanaatkarligini yitirmistir ve
sadakatsizdir. Onun bu tavri hikayelerde cogunlukla ailenin dagilmasina, bosanma

kararmin alinmasina sebep olur.
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Burada kadin eslerinde kanaatkarlhigini yitirdikleri ve siirli sayida 6rnekte de
olsa sadakatini kaybettigini belirtmek gerekir. Ancak yazar bu davranislar1 sergileyen

kadin eslerin pisman olduklar bilgisini okuyucu ile paylasmaktadir.

Bu minvalde; Kutlu’'nun, modernlesme seriiveninin aileye yansimasi
hususunda oOncelikle erkekleri sorumlu tuttugu, kadinlarin birer es ve anne olarak
geleneksel algida kendilerine atfedilen pozitif nitelikleri heniiz tam anlamiyla
kaybetmediklerini diistindiigli sOylenebilir. Onun bu bakisinda erkeklerin, “kavvam”
olarak, en c¢ok dikkat etmesi gereken aile iiyeleri oldugu hakikatinin bir etkisi

bulundugu sdylenebilir.

Netice itibariyle; Mustafa Kutlu’nun, hikayelerini, okuyucunun sahip olmak
isteyebilecegi ve ideal olarak degerlendirebilecegi geleneksel aile hayati drnekleri
tizerinden kaleme aldig1 goriilmektedir. Modern aileyi ise; agiktan ve direkt olarak
gerceklestirilen bir tutumla degil, ancak aktarilan olaylar ve aile iiyelerinin nitelikleri
tizerinden gerceklestirilen bir “elestiri” mahiyetinde islemektedir. Bu cergevede
Kutlu, geleneksel olani; “aile hayat1” yoniinden de arzulatan, moderni ise; yine “aile
hayat1” acisindan da elestiren bir yaklasimla ele almistir. Ondaki bu tutum,
okuyucuya gonderilen bir mesaj niteligi de tasir, bu mesaj; giin gectikce hakkindaki
tehlike ve endiseler artan aile kurumunun kurtulusunun: Hudtdullahin yolu tutularak
ve bilhassa babalarin/kocalarin  modern ilkelerin kiskacindan kendilerini

kurtarmasiyla miimkiin oldugudur.
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