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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin
herhangi bir kismimin bu iiniversite veya baska bir liniversitedeki baska bir tez

calismasi olarak sunulmadigini beyan ederim.

Selim CELIK



ALMAN ORYANTALIST GREGOR SCHOELER’IN HADIS
HAKKINDAKI GORUSLERININ DEGERLENDIRILMESI
Selim Celik

OZET

Klasik Oryantalistlerden Goldziher ve Schacht’in hadis arastirmalarinda
ihdas ettikleri fikir ve teoriler, blylik oranda halefleri igin kaynaklik teskil etmis ve
ayni zamanda onlarca miisellem addedilmistir. Ancak yakin donemde hadis ve
stinnet konularinda Bati’da gerceklestirilen modern arastirmalar ve yapilan yeni
calismalarda, hadislerin tarihlendirilmesi hususunda II. yiizyilin ilk yarisindan daha
geriye dogru gidilemeyecegi tirinden kliselesmis goriislere ve hadislerin sonradan
uydurularak tedaviile sokuldugu iddialarina karsilik, hadislerin gergek bir 6ze sahip
olabilecegi ve bunlarin I. yiizyila tarihlendirilebilecegi miisterek ravi merkezli isnad
artt metin analizi, “Isnad Cum Matn” ydntemiyle ispat edilmis, boylelikle
Oryantalizm oOncilerinin kurduklar1 “sihirli esik”, XX. yiizyilin sonunda Harald
Motzki ve Gregor Schoeler tarafindan asilmitir. Boylece mutlak kabul edilen
goriislerin yeniden degerlendirilmesinin onii de agilmis oldu. Ozellikle Schoeler’in
IslAm’1n erken doneminde yazili ve sifahi rivayet meselesiyle ilgili yaptig: tespitler
ve ilk donemden itibaren rivayet siirecinin ne sekilde gelistigi hususundaki
aciklamalari, dikkatleri tizerine cekerken, “Isnad cum Matn” analiziyle de Urve b.
Zibeyr rivayetleri lizerinden inceledigi bazi siyer rivayetlerini Hz. Peygamber’in

(s.a.v.) vefatindan 30-40 y1l sonraya tarihlendirilebilecegini ispat etmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Slinnet, Oryantalizm, Schoeler, Yazili ve Sifahi

Rivayet, Isnad art1 Metin.



EVALUATION OF THE GERMAN ORIENTALIST GREGOR
SCHOELER'S OPINIONS ABOUT THE HADITH
Selim Celik

ABSTRACT

The ideas and theories that the classical Orientalists Goldziher and Schacht
developed in hadith studies became largely a source for their successors, and at the
same time, they were unquestionably accepted by them. However, in modern
studies and new studies conducted in the West on the issues of hadith and sunnah
in the recent period, it is stated that the hadiths may have a real essence, despite the
stereotypical views on dating the hadiths that cannot be traced back to the first half
of the 2" century, and the claims that hadiths were invented and cured afterwards.
It was proved by the method of "Isnad Cum Matn" that the hadiths can have a real
essence and they can be dated to the 1% century. Thus, the "magic threshold"
established by the pioneers of Orientalism was surpassed by Harald Motzki and
Gregor Schoeler at the end of the 20™ century. And in this way was paved the way
for the reevaluation of the views that were accepted as absolute. In particular,
Schoeler drew attention to his findings on the issue of written and oral tradition in
the early period of Islam and his explanations on how the process of tradition
developed from the first period, and some of the siyer tradition he examined through
the Urve Zubayr traditions with the analysis of "Isnad Cum Matn". Schoeler was
proved with the "Isnad cum Matn Analysis" that some sirah traditions can be dated
30-40 years after the death of the Prophet (s.a.v.).

Keywords: Orientalism, hadith, sunnah, Schoeler, written and oral tradition,

isnad cum matn.



ONSOZ

Islam’m kendine 6zgii homojen bir yapiya sahip olmas1, Bat1 i¢in her zaman
bir merak olusturmustur. Soéyle ki, Misliimanlarin farkli bolgelerde hayat
stirmelerine, degisik orf ve adetleri benimsemelerine ve farkli dil ve irklara sahip
olmalarina ragmen, bir biitiin olarak insa edilen kiiltiir ve medeniyet birligi, Batili
arastirmacilarin dikkatini ¢ekmis, Miisliiman olmadan dnce de miisterek yasantilari
olmayan toplumlarin Islam dinine intisap etmelerinden sonra ibadet, alisveris,
giyim-kusam, komsuluk ve sosyo-kiiltiirel iliskilerde ve daha pek ¢ok davranislarda
goriilen inan¢ ve uygulama birligi, Sarkiyatcilarin Islamiyat arastirmalarina ilgi
duymalarina yol agmistir. Bu dogrultuda Oryantalistler zihinlerini kurcalayan biitiin
bu soru isaretlerinin cevabini Hz. Peygamber’in (s.a.v.) s0z, fiil ve takrirlerinden
olusan hadis ve siinnette aramislardir. Buna gore XIX. yiizyilda akademik bir
disiplin olarak tesekkiil etmeye baslayan ve arastirmalarinda “bilimselligi”
oncelemeyi ilke edinen oryantalistler, s6z konusu donemin ilk yarisindan itibaren
incelemelerini birincil kaynaklar, hatta yazma eserler lizerinden gergeklestirmeye
calismislardir. Bununla birlikte Bati’da, hadis ve siinnet konularinin miistakil bir
alan olarak ele alinmaya baslanmasi, sarkiyat arastirmalarinda oryantalistler
tarafindan ¢okca tercih edilen bir faaliyet alan1 haline gelmesi ve giiniimiize kadar
geliserek devam etmesi, XIX. vyiizyiln sonlarinda Ignaz Goldziher’in
“Muhammedanische Studien” isimli iki ciltlik “Islam Kiiltiirii Arastirmalart”

calismasiyla birlikte teessiis etmeye baglamistir.

Hadis ve siinnet ekseninde, Is1am hukukunun kékeni, kaynaklar ve tesekkiil
donemi hakkindaki teorileriyle ilgili olarak kaleme aldigi “The Origins of
Muhammadan Jurisprudence” isimli eseri ve hadislerin isnad yapisiyla ilgili 6ne
stirdiigii iddialarla 6nemli 6l¢lide Goldziher ¢izgisini devam ettiren, onun en mithim
takipgisi haline gelen, dolayisiyla fikirleriyle pek cok kisiye niifuz ederek
oryantalist ¢aligmalarda oldukca ragbet goren diger bir oryantalist ise Joseph

Schacht olmustur.

Vi



S6z konusu caligsmalar, sonraki Oryantalizm incelemelerine 6nemli ol¢iide
rehberlik ettiginden, bu alanda aragtirma yapan ve fikir iireten pek ¢cok Oryantalist,
Goldziher ve Schacht’in ¢izdikleri yol haritasini takip ederek siinneti, mezhep ve
firkalarin, kendi goriis ve diisiincelerini Peygamber adina mesrulastirma araci
yaparak olusturduklar1 hadis mecmuas: seklinde lanse etmislerdir. Ayrica,
Islamiyeti ilahi kaynakli, miistakil bir din olarak degil, aksine Yahudilik ve
Hiristiyanhigin bir uzantis1 ve Hz. Muhammed’i (s.a.v.) Islamiyet’in kurucusu

olarak telakki etmislerdir.

Son donemlerde, Oryantalist Paradigma icerisinde faaliyet gostermekle
beraber, Hz. Muhammed (s.a.v.), hadis ve siinnet konularina daha miispet, bilimsel
objektiflik ilkesiyle yaklasan Alman Oryantalist Gregor Schoeler’in, Islim &ncesi
ve sonrast ilk donemde Arap siirlerin, 6zelde de hadislerin yazili ve sifahi rivayet
meseleleriyle ilgili yaptig1 tespitler ve Islim’m ilk déneminden itibaren hadis
rivayet siirecinin ne sekilde gelilstigi husussundaki agiklamalari, ardindan da
hadislerin tarihlendirilmesinde “isnad cum metn” analizi yontemini ilk donem siyer
rivayetleri iizerinde tatbik ederek vardigi yeni bulgular, islam diinyasinda dikkatleri

onun Uzerine ¢ekerken, bizim de merakimizi celb etmistir.

Batili arastirmacilarin, 6zellikle de Alman oryantalistlerin Islam’1 ve Islami
ilimler miiktesebatini incelemeye ne derece 6nem verdiklerine, bir kez daha Alman
Oryantalist Gregor Schoeler’in ¢aligmalarinda sahit olmaktayiz. Son dénemlerde
Almanya’da Islam Bilimleri Enstitiileri’nin artis gdstermesi, Almanya’da Islamiyat

Aragtirmalarina verilen ehemmiyeti ortaya koymaktadir.

Bindenaleyh, Bati’daki Islamiyat arastirmalarini daha yakindan tanryabilme
adina, genelde Miistesriklerin oOryantalizm ve hadis calismalarin1 kapsamli bir
sekilde incelemeyebilmek ve Oryantalist paradigmanin Hz. Peygamber (s.a.v.),
hadis ve stinnet hakkindaki diisiince yapilarini, sistem ve teorilerini kavrayabilmek
ve anlamlandirabilmek arzusu, 6zelde ise, Bati’da, hadis ve siinnet ¢alismalarinda
Oonemli goriis ve degerlendirmeleri oldugunu diisiindiigiimiiz Gregor Schoeler
hakkinda daha 6nce derli-toplu ve kapsamli bir ¢calismanin yapilmamis olduguna

dair diisiincemiz, bizi bu arastirmay1 yapmaya sevk etmistir.

Vii



Tezimizin birinci béliminde Oryantalizmin Tarihi Streci, ikinci bolumude
Tanmmis Alman Oryantalistleri ignaz Goldziher, Josef Horovitz, Joseph Schacht,
Johann Fiick ve Harald Motzki’nin hayatlari, eserleri ve hadis hakkindaki goriisleri,
Uclincti Bélimde ise oryantalist ¢alismalara yeni bir ivme kazandiran ve heniiz
hayatta olan Gregor Schoeler’in hayati, eserleri ve hadis hakkindaki goriisleri

aragtirilip degerlendirilmektedir.

Universite egitim yillarinda hadis derslerindeki usul ve ydntemiyle bana
hadis-i serif okumay1 ve okutmay1 sevdiren, kendilerinden ahlaki ve manevi olarak
feyiz aldigim, calismamin her safhasinda {izerimde biiylik emegi olan muhterem
hocam ve tez danismanim saygideger Dog. Dr. Halil Ibrahim KUTLAY a tesekkiir

etmeyi bir vazife addederim.

Ayrica hafizlik yillarindan itibaren yakinen tanidigim ve Alman diline
vukufiyetimi bildiginden dolay1 Hadis ve Oryantalizm ile ilgilenmemi tesvik eden,
Islami ilimler ve metodolojisi alaninda bana dzel dersler vererek tahsil hayatimda
onemli bir yeri olan hocam Dr. Hidiyet ZERTURK’e, tezin konusunu
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yapmami saglayan sevgili esime minnettarim.
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GIRiS

I. Arastirmanin Konusu, Amaci ve Onemi

Islamiyat Arastirmalarinda, bilhassa Universite ve farkli egitim kurumlarinda
yetistirdigi bilim insanlariyla Bati’da en esasli ve en etkin ¢alismalar ortaya koyarak
kendini “Islamwissenschaftliche Forschung/islami Arastirma” alanlarinda ispatlamayi

basaran en gucll ekollerden biri, muhakkak ki Alman Oryantalizmidir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) ve hayatini, hadis ve stinnet ilimlerini konu edinen
aragtirmalarin basinda hi¢ siiphesiz Aloys Sprenger (6. 1893) Ignaz Goldziher (6.
1921), Josef Horovitz (6. 1931) ve Joseph Schacht (6. 1969) gibi “Klassiker/Klasik”
Alman Oryantalizm ekoliinin temsilcileri ve c¢alismalar1 yer almaktadir.
Kendilerinden sonra geride, hadis ve stinnet hakkinda “kdtumser/pessimistisch” fikir
ve iddialariyla pek ¢ok “Modern” Batili arastirmaciya niifuz eden ve onlari etkisi altina
alarak diistince ve teorilerini savunan oOnemli temsilciler birakmislardir. Bunun
yaninda, Islami kaynaklara, hadis ve stinnet ilmine dair konulara, hakikati bulmak
amaciyla “ehrlichkeit/dogruluk” ilkesiyle yaklasan ve incelemelerde bulunan, goriis
ve iddialarinda “ausgewogen/dengeli” oldugunu diisiinenlerden biri, Gregor
Schoeler’dir. Ayrica hadislerin tarihlendirmesinde, Schoeler ile ayn1 “Isnad cum Metn
Analyse” yontemini kullanan, benzer sonuglara ulagan ve Schoeler’in, kendisi
hakkinda Bati’da, “Hadis alaninda en iyisi” dedigi diger bir Oryantalist ise Harald
Motzki’dir (6. 2019).

Calismamizin  konusu, Alman Oryantalist Gregor Schoelerdir, 0zellikle
“kotiimser” buldugu Goldziher ve Schacht’in goriislerine ara sira atifta bulunmus ve
zaman zaman onlarin etkisinde kalmistir. Ayrica o, bu seleflerinin 6nyargili, delil ve
bilimsellikten uzak iddialarini1 elestirmis, hatta bunlari delillerle ¢uriterek bunlarin

yeniden degerlendirilmesi gerektigini dahi savunmustur.



Schoeler, hadis ve slinnete, tamamen Fuad Sezgin gibi iyimser/optimistisch ya
da P. Crone ve M. Cook gibi asir1 silipheci/extremen skeptiker bir tavirla

yaklagsmamakla ayr1 bir kategoride arastirilmay1 hak etmis bir oryantalisttir.

Ayrica Tirkiye’de Akademik ¢evrelerde, bilhassa Oryantalizm ve hadis
alaninda incelemelerde bulunanlarin, Schoeler’in ¢aligmalar1 hakkinda bilgi sahibi
olmalar1 énem arzetmektedir. Onun ilk donem islam’da yazili ve sifahi rivayet
meseleleri ve bu baglamda hadislerin tedvini ve tasnifi hakkindaki goriisleri, hadislerin
tarihlendirilmesinde kullandig1 isnad-metin analiziyle Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siyer
rivayetleri hakkinda erken tarihler vermesi ve gergek bir 6ze sahip otantik hadisler
tespit etmesi arastirmamiz agisindan 6nemlidir. Ayrica ¢alismamizi 6nemli kilan diger
bir husus, kendisiyle 29.03.2021 tarihinde telefonla ¢evrimigi olarak gergeklestirdigim
yaklagik iki saatlik goriismemde hakkinda edindigim 6zel bilgilerdir. Tabii ki,
Schoeler’in, tiniversite yillarinda Fuad Sezgin’e 6grencilik yapmasi ve ister istemez,
bazi durumlarda onun etkisinde kalmasi, arastirmamizi motive eden ydnlerden

sayilmalidir.
Il. Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklari

Hz. Peygamber (s.a.v.), hadis ve sunnete dair diisiincelerini aktardigimiz,
eserlerini tanittigimiz ve akademik hayati hakkinda bilgi verdigimiz Alman
Oryantalist Gregor Schoeler’in hala hayatta olusu, arastirmamizi biiyiik oOlglide
kolaylastirdig1 kadar ayn1 zamanda ¢alismamiza da biiyiik oranda katki saglamistir.
Schoeler’in biyografisi ve daha da onemlisi olan ¢alismalar1 hakkinda arastirmalara
basladigimizda, onun, Goldziher, Schacht ve Motzki gibi Oryantalistler kadar
taninmamis olduguna, dolayisiyla bu yondeki kutlphanelerimizde bulunan
calismalarin smnirli oldugunu fark ettim. Oyle ki, Islami Arastirmalar Merkezi (ISAM)
kiitiiphanesi ve Ilahiyat Makaleler Veri Tabaninda Schoeler’e ait toplamda 16 ¢alisma
tespit edebildim. Bunlardan bazilari dogrudan dogruya kendisinin kaleme aldigi
caligmalar olup, bir kismi1 da kendisinin tahkikini gergeklestirdigi, editorliigiini yaptig

eserler ile gevirisi yapilan dort dnemli makaleden ibarettir.

Schoeler ve ¢aligsmalari hakkinda arastirma yapacak kadar pek fazla bilgi

olmadigin1 6grenince, arastirmami farkli bir yontemle siirdiirdiim ve onun Isvigre



Basel Universitesinin resmf internet sitesinde emekli olmadan énceki e-posta adresine
(gregor.schoeler@unibas.ch) ulastim ve kendisine ilk olarak 27.12.2018 tarihinde bir
e-posta gondererek, kendimi tanittim, Tiirkiye’de kendisini ve ¢aligmalarini tanitacak,
bilhassa hadis ve siinnet hakkindaki goriislerini konu edinecek bir tez ¢alismasi
hazirlayacagimi belirttim. Ozellikle, calismami saglikli bir sekilde yapabilmem ve
bilgileri dogru aktarabilmem i¢in kendisi ve kaleme aldig1 calismalar hakkinda detayli

maliimata ve kaynaga ihtiyacimin oldugunu ifade ettim.

Schoeler, irtibattmdan iki giin sonra 29.12.2018 tarihinde, e-postama cevap
yazarak, yapacagim calismadan otiiri memnuniyet duydugunu belirtip ¢ok yakinda
gerekli belgeleri gonderecegini ifade etti. Daha sonra 03.01.2019 tarihinde Akademik
hayatini, 6z gecmis formatiyla ve yayimlanan calismalarini ise konulara gore tasnif

ederek liste halinde gdnderdi.

Gondermis oldugu bilgileri inceledigimde onun ¢ok yénlii bir Dogu ve Islam
bilimcisi, ayrica Arap ve Fars Dili ve Edebiyati hayrani oldugunu anladim. Nitekim
yolladig1 listede irili ufakl yaklasik 70 ¢alisma bulunuyordu ve bu durum bana

yapacagim arastirmamin ne kadar 6nemli olacagini hissettiriyordu.

Schoeler’den hadis ve siinnet konulu ¢aligmalarint PDF formatiyla talep ettim.
Ancak o, emekli olmasi sebebiyle erisiminin, {iniversitenin veri tabanma kapali
oldugunu, ancak Avrupa’daki pek ¢ok Universite kitiuphanesinde galismalarinin
bulunabilecegini sdyledi. Tabii ki, bir yandan Schoeler ve ¢aligmalar1 hakkinda bilgi
edinmeyi sirdiirirken diger taraftan da tezimin birinci boliimiini yazmaya

baslamistim.

01.08.2019 yilinda Diyanet Isleri Baskanligi adina Almanya’nmin Hamburg
Eyaletine bagl Diyanet Isleri Tiirk-Islam Birligi’ne ait bir camiye Din Gorevlisi olarak
atandigimda, arastirmamin seyri, miispet yonden gelisim gosterdi. Oyle ki, arastirma
amagli, Hamburg Merkez/Sehir Universitesi Kiitiiphanesine gittigimde, kiitlphanenin
oldukca genis bir veri tabanina sahip oldugunu gordiim. Ayrica arastirma yapacak olan
Ogrencilere ve lyelere sunulan teknolojik hizmet ve imkanlarin, arastirmacilarin
kaynak ve belgelere ulasimini son derece kolaylastirdigini gururla belirtmeliyim. Bu

bilimsel zenginlikten istifade ederek Gregor Schoeler’in caligmalar1 hakkindaki



arastirmalarimi, basladigim yerden devam ettirme firsati yakaladim ve nihayetinde
burada Schoeler’in listede zikrettigi biitiin ¢aligmalarini, hatta listede yer almayan

farkli galismalarini temin etme firsat1 yakaladim.

Alman Oryantalist Gregor Schoeler’in Hz. Peygamber, hadis ve sinnet
hakkindaki goriislerini konu edindigimiz bu ¢alisma bir “Girig” ile birlikte {i¢ ana
bolum ve bir “Sonu¢” ‘tan ibarettir. BOlumler, sirasiyla; “Oryantalizmin Tarihi
Siireci”, “Taninmig Alman Oryantalistlerin Hadis ve Siinnet Hakkindaki Bazi Temel
Gortigleri” ve “Gregor Schoeler’in Hayati, Eserleri ve Hadis Hakkindaki

Goriisleri”‘nden meydana gelmektedir.

Tezimizin birinci boliimiini teskil eden “Oryantalizm ve Tarihi Siireci”, dort
alt baslikta incelenmis olup sirasiyla; “Oryantalizmin Anlami1”, “Oryantalizmin
Dogusu ve Tarihi Gelisimi”, “Bir Disiplin olarak Akademik Oryantalizm” ve
“Oryantalizm ve Hadis” kisimlarma taksim edilmistir. “Taninmis Alman
Oryantalistler Hadis ve Siinnet Hakkindaki Bazi Temel Goriisleri” bashigiyla
isimlendirdigimiz ikinci boliimde meshur Alman Oryantalistlerden ignaz Goldziher,
Josef Horovitz, Joseph Schacht, Johann Fiick ve Harald Motzki’nin hayati, hadis ve
sunnet hakkindaki temel goriisleri aktarilmistir. Burada ismi gecen bes Oryantalistin
secilme sebebi ise, bunlarin Gregor Schoeler’in goriisleriyle yakindan alakali

oldugundan kaynaklanmaktadir.

Calismamizin birinci ve ikinci boliimlerini olustururken, dncesinde konularla
ilgili genis capl bir kaynak taramasi ve okuma yapilmistir. Boylelikle, dncesinde

belirledigimiz konu basliklarina ait pek ¢ok kaynak tespit edilmistir.

Ozellikle birinci boliimde Tiirk¢e ve Tiirkge’ye cevirisi yapilan pek ¢ok ikincil
kaynak ve makale caligmalarindan istifade edilmis, bunun yaninda birincil kaynak ise
daha smirli sayida kullanilmis olup ayrica bircok Almanca ve Arapca eserlerden de
yararlanilmistir. Bununla beraber ikinci boliimde dogrudan Oryantalistlerin yapmis
olduklar1 calismalar incelendigi ve eserlerine atifta bulunuldugu gibi Yiiksek Ogretim
Kurumu (YOK) Tez Merkezi’ndeki “Oryantalizm ve Hadis” alanlarinda yapilan
calismalar da taranarak son donemde yapilan bazi tez c¢alismalarindan istifade

edilmistir. Ayrica ISAM Makaleler Veri Tabani ve Almanya’da siirekli yaymlanan



“Zeitschrift der Deutschen Morgenlédndischen Gesellschaft” (ZDMG) ve “Der Islam”
gibi dergiler de incelenip konuyla yakindan ilgisi bulunan pek ¢ok yerli ve yabanci

makale degerlendirilmistir.

S0z konusu boliimlerde bliylik 6lgiide dolayli anlatim y6ntemi uygulanmis
ancak ¢ok faydali gordiigiimiiz ifade sekillerini ve tanimlar1 dogrudan aktarmay1 da
ihmal etmedik. ik iki béliimde diger bir metot olarak endiiksiyon (tiimevarim)
yontemi kullanilmistir, béylece ilk giinlerden itibaren Bati’nin, Dogu’ya 6zelde de
Islam’a olan bakisi, tavri ve diisiincesinin Oryantalizm faaliyetleri siirecinde nasil bir
gelisim gosterdigi ana hatlariyla yansitilmak amaglanirken, sonrasinda bu tarihi siireci
Oryantalizm ve hadis alanina baglayarak burada da ayni1 sekilde Hz. Peygamber, hadis
ve sunnet konularina dair goriislerin ne sekilde gelisim gosterdigini gérebilmek igin
onemli meshur Alman Oryantalistlerin kronolojik olarak temel goriis ve iddialar
zikredilmistir. Bununla da islamiyat alaninda arastirma yapan Oryantalistlerin
zihinlerindeki Hz. Peygamber, hadis ve slnnet olgusu ve bu olgunun tarihi slrec

icerisinde nasil gelistigi gosterilmek istenmistir.

Arastirmamizin ana govdesini olusturan ti¢iincii boliimde Gregor Schoeler’in
hayati, eserleri ve hadis hakkindaki goriisleri bes alt baslikta toplanmis olup bunlar
sirastyla sOyledir; “Hayat1”, “Akademik Calismalar1”, “Terclime edilen Caligsmalar1”,
“Gregor Schoeler ve Eserleri Uzerine Yapilan Caligmalar” ve “Gregor Schoeler’in

Hadis ilmine Dair Goriisleri”.

Bu son besinci baslik, tezimizin en onemli konusunu teskil etmektedir ki,
burada Schoeler’in ¢alismalarindan Hz. Peygamber, hadis ve siinnet hakkindaki goriis,
iddia ve degerlendirmelerini ortaya koymaya ¢alistik ve bunu, sekiz bolimde
gerceklestirdik; “VIIIL. ile X. Asir Arap-Islam Bilimlerinin isnad Kullanan Biiyiik
Kiilliyatlarinin Dayandig1 Kaynaklar”, “Malik b. Enes’in (r.a.) “el-Muvatta’’s1 ve
Kaynaklar1”, “Rivayet Farkliliginin Kaynag1”, “Islami Ilimlerde Ilk Dénem Sozlii ve
Yazili Rivayet Meselesi”, “Kur’an-1 Kerim’in Yaziya Geg¢irilme ve Mushaf Haline
Getirilme Safhas1”, “Hadis Edebiyatinin Olusum Safhasinda Kitabetii’l-Hadis ve
Tedvinii’l-Hadis Meselesi ve Isnad’in Mensei”, “Miisd b. Ukbe’nin Megazisi ve
Miintehab’1” ve “Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Hayat1 Hakkindaki Islami Rivayetlerin
Karakter ve Otantikligi”.



Aragtirmamizin ana konusunu olusturan {igiincii boliimde kullandigimiz en
o6nemli yontemlerden ve hususiyetlerden birisi, Gregor Schoeler’in erken donem
Islam’da yazili ve sifahi rivayet meselesi, Hz. Peygamber, hadis ve siinnet konulari
hakkindaki iddia, goriis ve degerlendirmelerini terciimelerden yola ¢ikarak degil,
dogrudan Almanca ¢alismalarinin aslindan okunarak tahkik edilmis olmasidir. Yine
Schoeler’in goriisleri aktarilirken, konular, ilgili ¢alismalarin yayinlandig: tarihlere
gore diizenlenmistir. Onun hadis ve slnnet meseleleri hakkindaki diisiinceleri
kronolojik bir bakis agisi ile incelenmis ve boylelikle yazarin, aragtirmasina nereden,

hangi konuyla basladigi ve bunu ne sekilde gelistirdigi, ortaya konmak istenmistir.

Calismamizda ayrica deskriptif (tasviri) yontemi uygulayarak, Schoeler’in her
bir iddiasina yonelik cevap verme girisiminde bulunmayarak diislincelerinin timii
aslina uygun objektif bir sekilde ifade edilmeye ¢alisilmistir. Cok 6nemli bulunan
fikirleri Almanca orijinaliyle ve Turkge cevirisiyle birlikte verilmis olup, bes satirdan
az olan ifadeler tez igerisinde ilgili yerde verilirken, bes satir ve daha uzun olan Turkce

terciimelere metin igerisinde almancasiyla EK V kisminda yer verilmistir.

Damigmanim Saym Halil Ibrahim KUTLAY’m tavsiyeleri dogrultusunda,
29.03.2021 tarihinde, yazarla ¢evrimici olarak yaptigim bir telefon goriismesinde,
kendisi ve goriisleriyle ilgili bazi 6nemli ve doyurucu bilgilere ulagtim. Ayrica, bu
goriismeden dnce 18.03.2021 tarihinde pdf formatinda Ingilizce olarak yayimladig,
gorlislerinin Ozeti sayilabilecek 23 sayfalik makale ¢aligmasinin yani sira, talebim
Uzerine, 31.03.2021 tarihinde daha once gondermis oldugu 6z geg¢misinden daha

ayrmtilt bir CV’sini génderdi.

Son olarak Schoeler’in Hz. Peygamber, hadis ve sinnet hakkindaki goriis, iddia
ve degerlendirmelerini sundugumuz ¢aligmamizda onun Almanca olarak kaleme aldig1
asagidaki su temel eser ve makaleleri lizerinden arastirmamiz yapilmistir. Nitekim bu
calismalar, Gregor Schoeler’in hadis ve sunnet konularina dair fikirlerinin tamamini

icermektedir:

1. Die Frage der schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung

derWissenschaften im frihen Islam.



2. Die Geburtsstunde des Islams. Neue Erkenntnisse zu Entstehung,
Uberlieferung und kultturellem Transfer der Tradition von Mohammeds

Berufungserlebnis, Kontinuitaten, Umbriche, Zasuren.
3. Mlsa b. 'Ugbas Maghazi.
4. Miindliche Thora und Hadit: Uberlieferung, Schreibverbot, Redaktion.
5. Neue Erkenntnisse zu Miisda b. ‘Ugbas Kitab al-maghazi.

6. Schreiben und Veroffentlichen - Zu Verwendung und Funktion der Schriftin

den ersten islamischen Jahrhunderten.

7. Weiteres zur Frage der schriftlichen oder mindlichen Uberlieferung der
Wissenschaften im Islam.

8. Die &ltesten Berichte tber das Leben Muhammads: das Korpus 'Urwa ibn

az-Zubair.

9. Charakter und Authentie der muslimischen Uberliferung iiber das Leben
Mohammeds.

Caligmamizin temel ilkesi, Gregor Schoeler’in goriis ve iddialarini prensip
olarak tarafsiz bir sekilde sunmak olmustur. Bu c¢alismamizla Gregor Schoeler’in
akademik hayati, Bati’daki hadis arastirmalarmin durumu, bugline kadar
ulasabildigimiz biitiin caligmalar1 ve arastirmamizin asil konusu olan, onun Hz.
Peygamber, hadis ve sunnet meselelerini konu edinen goriis ve degerlendirmeleri
sunulmaya calisilmistir. Aragtirmamizin “Sonu¢” kisminda ise goriisleri 6zetlenerek
verilmistir. Bunun yaninda, “Ekler” kisminda kendisinden e-posta yoluyla temin
ettigim Ozgegmisi, calismalarinin listelenmis hali ve onunla yaklasik iki saatlik

gerceklestirdigimiz miilakat, soru ve cevaplar, Almanca ve Tiirkge olarak aktarilmistir.

Bu caligma ile halen hayatta olan bir oryantalist akademisyenin ve goriislerinin
tanitilmasi konusunda ilim diinyasina bir nebze olsun katkimiz olacagini timit ediyor,

Rabbimden basarilar niyaz ediyorum.



BIiRINCI BOLUM

1. ORYANTALIZMIN TARIHi SURECI

Bu boliimde oryantalizmin anlami {izerinde durulacak, oryantalizmin dogusu
ve tarihi gelisimi kronolojik olarak anlatilacak, bir disiplin olarak akademik
oryantalizm ele alinacak ve nihayet oryantalizm ve hadis iliskisi tizerinde durulacaktir.
Bu dogrultuda s6z konusu bolimde bilimsellik kilifi altinda faaliyet gosteren

oryantalizmin gériinmeyen yiizii ve asil hedefleri gosterilmeye caligilmustir.

1.1. ORYANTALIZMIN ANLAMI

1.1.1. Oryantalizmin Etimolojisi

Tirkgede  “Oryantalizm”,  Almancada  “Orientalismus”,  Fransizca
“Orientalisme” ve Ingilizcede “Orientalism” olarak ifade edilen dogubilimi
kelimesinin asli Latince olup “Oriens” sdzciigiinden tiiretilmistir.! Oriens, Almancada
“Orient”?, Tiirkcede “Dogu’, Arapgada “Sark™* kelimeleriyle ifade edilmekte olup
bununla giinesin dogdugu yon/taraf Kkastedilmektedir.® Aslinda “Sark” sozciigii
giinesin ismi olmakla zikru’l-hal irddetii’l-mahal baglaminda ismi mekéan olarak

isimlendirilrnistir.6 Oriens’in zit anlami Latincede “Occidens”’, Almancada

! Brockhaus, Der GroRe Brockhaus: Handbuch des Wissens in zwanzig Banden, XV., bs., Leipzig,
F.A. Brockhaus, 1932, XIII, s. 736. Ayrica bkz. Dana F. Kellerman, The New Grolier Webster
international Dictionary of the English Language, V.bs., New York, Grolier, 1976, 1., 668.

2 Brockhaus, Der GroRe Brockhaus, XI11, 736.

3 Yasar Onen, Cemil Ziya Sanbey, Almanca-Turkce SozIlUk, Tirk Dil Kurumu Yaynlari,
Ankara,1993, I, 751.

4 Ilhan Ayverdi, Misalli Bilyiik Tiirkce SozIuk, IV.bs., Kubbealt1, Istanbul, 2011, 111, 2949.

5 Kellerman, The New Grolier Webster, I, 668. Ayrica bkz.: Miitercim Asim Efendi, el-OkyandQsu’l-
Basit fi Tercemeti’l-Kamisi’l-Muhit: Kamiisu’l Muhit Terciimesi, haz. Mustafa Koc¢-Eyylp
Tanriverdi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, Istanbul, 2013, IV, 4040.

6 Mutercim Asim Efendi, KAmiisu’l Muhit Terciimesi, |, 574.

" Onen, Almanca-Turkge Sozluk, I, 655.



“Okzident®, Tiirkgede “Batr”®, Arapgada ise “Garb”*° seklinde olup giinesin battig

yon/taraf manasina gelmektedir.!!

IIk Cag (M.O. 3500 — M.S. 375) doneminde gerceklesen savaslar ve krizler,
Biiyiilk Roma Imparatorlugunun ikiye boliinmesine neden olmus ve bdylece
“Okzident” ile Bati Roma, “Orient” ile Dogu Roma kast edilmistir. Daha sonralar1
“Orient” tabiri ile ifade edilen Dogu Roma, Bizans imparatorlugu i¢in kullanilmistir.
Orta Cag donemine gelindiginde ise “Okzident” yerine “Abendland”, “Orient” yerine
“Morgendland” tabiri zikredilmistir. Bu donemden sonra ise “Abendland” ile Avrupa,
“Morgendland” ile Kuzey-Dogu Afrika iilkeleriyle, Yakin, Orta ve Uzak Dogu (Asya)
Ulkeleri anlagilmistir. Bu durum cografik bir ayrimi ifade etmekle birlikte hem kiltiirel
hem dini agidan ayristirmaciligi da gostermektedir. Nitekim Orta Cag’dan sonra
“Morgenland” yani Dogu tabiri ile daha ¢ok Islam’mn hakimiyet sagladig1 topraklar

kastedilmistir.*?

Orient kelimesinden tiiretilen “Orientation” veya “Orientate™® gibi sézciikler,
doguya dogru yonelmek,'* bir kimseyi bir konu hakkinda bilgilendirmek, bilgi
vermek, bilgi toplamak, rehberlik etmek, yonlendirmek,®® yon tayini yapmak?®®
dilimizde Oryantasyon olarak ifade edilmektedir.!” Bu kelimenin Almanca, Ingilizce
ve Fransizca gibi Avrupa dillerinde bilgi edinme, irsad etme, tevcih etme seklinde
kullanilmast ilmin ve bilginin Allah’in miibarek kildig1 topraklarda Yahudi, Hiristiyan
ve Islam dininin ilk zuhur ettigi dogu topraklarinda elde edilebileceginin bir gdstergesi

ve itirafi oldugu s6ylenmektedir.8

8 Ellen Astor, v.d., Meyers Grosses Handlexikon, Meyers Lexikonverlag, Mannheim, 1991, s. 623.

° Onen, Almanca-Tiirkce Sozlik, 11, 743.

10 Ayverdi, Misalli Buyuk Tlrkee Sozluk, I, 309.

11 Kellerman, A The New Grolier Webster, 1, 655. Ayrica bkz.: Ayverdi, Misalli Buyuk Turkge
Sozluk, 1, 309.

12 Gerd Seibert, Erhard Wendelberg, Lexikon 2000, Zweiburgen Verlag, Weinheim, 1984, s. 3721.
Ayrica bkz. Astor, a.g.e, s. 623.

13 Kellerman, The New Grolier Webster, |, 658.

14 Kellerman, The New Grolier Webster, 1, 658.

15 Onen, Almanca-Turkge Sozlik, 11, 751.

16 Bibliographisches Institut, Das GroRe Duden Lexikon, Lexikonverlag, Mannheim, 1969, VI, 92.

7 Ayverdi, Misalli Buylk Turkce Sozlik, I11, 2433.

18 Fethuddin Muhammed Ebu’l-Feth el-Beyanlni, Medhal ile’l-istisrakr’l-muisir ve ilmi’l-hadfs,
Kral Suud Univ., Riyad, 2011, s. 12.



t1% veya Almancada Orientalistik denilince, dogunun

Arapgada Sarkiyya
dillerini, edebiyatini, sanatini, kiiltiiriini, medeniyetini, geleneklerini, milletlerini,
iilkelerini, tarihini ve dinlerini arastiran bilimin adi anlasilmaktadir.?® Ayni sekilde
dogu iizerine inceleme yapan ilim dallarinin biitiinii dogu bilimi (oryantalizm) diye de
ifade edilmistir.?! Soyle ki, diinyanin birgok yerinde “Instiut fiir Orientalistik”,
“Faculty of Oriental Studies” veya “Institute of Oriental and Asia Studies” seklinde

ifade edilen doguyu ve bilimlerini konu edinen Sarkiyyat Fakiiltelerinin varlig

bilinmektedir.

Oryantalist (Almancada: Orientalist) kelimesi sozlikte dogu dillerini ve
kiiltiirlerini arastiran bilim adami i¢in kullanilmistir.?? 1683 yillarinda oryantalist
terimiyle Dogu veya Yunan kilisesinin bir Gyesi kastedilirken?® daha sonralar1 bu
kavram Islam’1 arastiran Hiristiyanlar ve diger Batili bilim adamlar1 igin
kullanilmistir.?* Bu sozciik Ingilizcede ilk defa 1779 yilinda Edward Pococke iizerine
kaleme alinmis bir makalede, Fransizcada ise 1799 senesinde Magasine

Encyclopedique’de goriilmiistiir.®

Kaynaklara bakildiginda Oryantalizm (Orientalism) kelimesi ilk defa 1815
yilinda Oxford Ingilizce sozliigiinde kullanilirken®® 1838 yilinda “Orientalisme”
kavraminin da Fransiz Dil Akademisinin (Dictionnaire de [’Academie Francaise)

sozliigiine girdigi kaydedilmistir.?’

Oryantalizmin kavramsal boyutunun gelisimi hakkinda sdylenenlere

bakildiginda; IslAm’in genis cografyaya yayilmasindan once, Orta Cag oncesi ve

19 Ayverdi, Misalli Buyuk Turkge Sozltk 111, 2949.

20 Werner Habicht, Wolf-Dieter Lange, Der Literatur Brockhaus, F.A. Brockhaus, Mannheim, 1988,
., 14. Ayrica bkz. Astor, v.d., a.g.e., s. 624; W. Montgomery Watt, “Oryantalistlerin Islam
Arastirmalart”, Selguk ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cev. M. Kazim Giilgiir, Konya, 1991, sy. 4, s. 231.
2L Ayverdi, Misalli Buyuk Turkee Sozluk, I11, 2949.

22 Onen, Almanca-Turkee Sozluk, 11, 751. Ayrica bkz.: Ayverdi, Misalli Buyuk Turkge Sozluk, Il
2272; M. Hamdi Zakzlk, Oryantalizm ve Medeniyetler Hesaplagmasi, Cev. Abdiilaziz Hatip, Yeni
Akademi Yaynlari, Izmir, 2006, s. 23-24.

28 Yiicel Bulut, “Oryantalizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), TDV Yayinlari,
[stanbul, 2007, XXXIII, 428.

24 \W. Montgomery Watt, “Oryantalistlerin Islam Arastirmalart”, s. 231.

25 Bulut, “Oryantalizm”, DIA, XXXIII, 428.

% Watt, “Oryantalistlerin Islam Arastirmalart”, s. 231.

27 Bulut, “Oryantalizm”, DIiA, XXXIII, 428.
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sonrasinda ilgili terim somut bir nesneye, cografyaya, medeniyete veya dine isaret
etmeden kullanilmistir. Islam dininin zuhuru ve sonrasinda fetihlerin batiya dogru
baslamasiyla Hiristiyanlarin ve diger inang mensuplarinin kendilerini geriye ¢ekmesi
Oryantalizm sézctigunun daha 6ézel bir anlam alarak belli medeniyete ve dine konu
edindigi soylenebilir. Boylelikle Oryantalizmin ilim ve disiplin igerikli anlamindan
cikartilip daha dar bir ¢erceveye sokulmak istenmesiyle onun belli bir hedefe ve
ideolojiye hizmet etmesi amagclanmustir. Nitekim Cambridge Universitesinde Arap dili
kirstsunin kurulmasini &ngdren kararda Universite Kurulu tarafindan bolim

bagkanina hitaben yazilan 9 Mayis 1636 tarihli bir yazida su ifadelere yer veriliyordu:

“... Biz bu ¢alismamizla, daha giizel bir edebiyata ulasmak, onu ogrenmek
suretiyle gun yiiziine ¢ikarip hapsedildigi dar ¢ergeveden kurtarmak amacinda
olmadigimizin bilincindeyiz. Asil amacimiz, dogu iilkeleriyle olan ticaretimiz
aracihigiyla krala ve devlete yararl bir hizmet sunmak, kilisenin sinirlarim

genisletmek ve su anda karanhklar icinde yagayan insanlart Hwristiyanliga

davet etmek suretiyle Allah’in samnt yiiceltmektir.” *®

Bu ifadelerle Hiristiyanlig1 yayma gayesi vurgulanirken, ilgili kavramin sozliik
anlaminda ilim ve disiplinleri farkli amaclar dogrultusunda kullanilmas1 hedeflendigi
anlagilmaktadir. Bu dogrultuda dogu bilim adamlar1 Oryantalizmi tanimlarken
Oryantalistlerin “Objektiflik” ve “ilmi bir disiplin” olarak adlandirdiklar1 ¢aligsmalarini
bir biitiin olarak degerlendirerek efradini cami’ bir tanim yapmaya ¢alismislardir ki

onlarin asil amaglar1 ve ¢alismalari bilinsin.

1.1.2. Oryantalizmin Terim Anlamm

Calismamizin konusuyla iligkili asil tanim, Oryantalizmin terminolojik
tanimidir. Giliniimiizde ilgili kavram hakkinda miispet ve menfl bir¢cok tanimlar
yapilmistir. Bu tanima yiiklenen farkli anlamlarin, tarih icerisinde gerceklesen bazi
olaylardan kaynaklandig1 ifade edilirken bazi Batili bilim adamlarinin

arastirmalarindaki eylem ve sdylemlerinin de bu anlam degisikligine yol a¢tig1 ifade

28 Zakzlk, a.g.e., s. 33.
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edilmektedir.?® Hatta su kadar1 var ki, Oryantalizm teriminden nefret edilir hale
gelindigi soylenirken bazi Amerikan ve Avrupa Universitelerinde Oryantalizm

kullanimina kars1 protestolar diizenlenmistir.*°

Yukarida “Dogu Bilimi” olarak ifade ettigimiz Oryantalizm bir tanim olarak
dogu toplumlarinin dinini, dilini, edebiyatini, geleneklerini, kiiltiirlerini, tarihini
sanatin1 inceleyen,® daha ozelde ise islam dinini, medeniyetini, Miisliimanlarin
diislince yapisini, diger din ve bilimler ile mlnasebetini ve sosyal hayatini inceleyen
bir disiplin olarak da ifade edilmistir.3? Oryantalizm terimi hakkinda yapilmis olan bu
gibi miispet igerikli ifadelere bakildiginda Oryantalizmin objektif bilim o6lgiileri
dogrultusunda salt “akademik bir disiplin” veyahut “sempatik bir kavram” oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Nitekim Oryantalist arastirmalarda onciil kabul edilen Batili

bilim adam1 Bernard Lewis Oryantalizm nedir? sorusunu su sekilde agiklamaktadir:

“Gegmiste sarkiyat¢ilik esas olarak iki sey icin kullaniliyordu. Bunlardan biri
bir resim ekoliiydii. Orta Dogu ve Kuzey Afiika’yi ziyaret eden ve gorduklerini
ya da tahayyil ettiklerini, bazen daha romantik ve o0l¢lisiz, bazen de
pornografik bir tislupla resmeden ¢cogunlukla Bati Avrupali bir grup ressam igin
kullamliyordu. Ikinci ve daha yaygin olaraksa, bugiine kadar bir bilim dali igin
kullamilnisti ve ilk kullanimiyla hicbir ilgisi yoktu. Sézciigiin ve ifade ettigi
disiplinin tarihi, Bati Avrupa’da Ronesans tan sonra baslayan biiyiik bilimsel
gelismeye dayamir. Yunanca ¢alisan Helenistler, Latince ¢alisan Latinistler,
Ibranice calisan Hebraistler vardi: Ik iki grup zaman zaman klasikgiler,
tictinctisti ise Sarkiyat¢ilar diye adlandirilmaya baglandi. Bu insanlar zaman

bl

icinde ilgilerini diger dillere gevirdiler.’

Miispet olarak ifade edilen ilk kategorideki sarkiyat calismalarina bakacak
olursak oryantalizmi olusturan masum bir akademik merakmuis gibi ya da bir aragtirma

disiplini seklinde degerlendirmek miimkiin goriinmektedir. Ancak bu yaklasimin

2 Yiicel Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, VII. bs., Kiire Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 4. Ayrica bkz.
Bernard Lewis, Islam ve Bati, Cev. Cagdas Siimer, II. bs., Akilgelen Kitaplar, Ankara, 2017, s. 186-
188.

30 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 1. Ayrica bkz; Lewis, Islam ve Bat1, s. 193.

31 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 4.

32 Zakzlk, a.g.e., s. 24.

33 | ewis, islam ve Bati, s. 183.
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disinda oryantalizmi toplumlar ve kiiltiirler arasi iligskilerde ona yiiklenen islev ve
yarattig1 neticeleri de goz oniinde tutarak degerlendiren bagka bir kategori daha vardir
Ki, bunlar oryantalizm faaliyetlerinin Hiristiyan misyonerligi ve Avrupali
somiirgecilikle is birligi icerisinde oldugunu ve Islam diinyasmni Hiristiyanlastirmak
yoniinden faaliyet gosterdiklerini iddia etmektedirler.3* Nitekim M. Hamdi Zakzdk

oryantalizm ile misyonerlik arasindaki ortaklig1 su sekilde agiklamaktadir:*

“Oryantalizm, Dogu medeniyet ve inanglarim ogrenmeyi saglayan “Dogu
dillerini bilme” tizerine kurulduguna gore, misyonerlik bu noktada birlesiyor,
ctinkii misyonerlik de Hiristiyanlagtirmak istedigi kimselerin dillerini bilmeyi
zorunlu goridyor. Nitekim  XIII. vyizyil Hiristivan — misyonerlerinde
Miisliimanlarin dillerini 6grenmenin gerekli olduguna iliskin tam bir kanaat
vardr. Kendilerince Miisliimanlart Hiristiyanlastirma g¢abalarimin bagariyla
sonug¢lanmasi buna bagliydi. Daha sonra uygulama alanina konulan bu kanaat,

oryantalizmin geniglemesinde onemli bir rol oynadi.”

M. Hamdi Zakzik’un Oryantalizm hakkinda yapmis oldugu bu aciklama,
Oryantalistlerin masum bir aragtirma faaliyeti yiiriitmedigini gostermektedir. Nitekim
yukarida zikredilen degerlendirmelere yakin bazi ifadeler Batili aragtirmacilar

tarafindan da dile getirilmistir:3

“Hiristiyan Avrupa’nin korkutucu ii¢ mefhumu giintimiize kadar yakin dogu
iilkelerinde varligini devam ettirmistir. Bunlar Hagli Seferleri, misyonerlikle

baglantili sémiirgecilik ve oryantalizmdir.”

Ayni sekilde bagka bir batili bilim adami Oryantalizmin, emperyalizmin
isbirlikg¢isi oldugunu su sozlerle ifade ederken “Ciinki Oryantalizm de emperyalizmin
isbirlik¢isidir.” 3" diger bir arastirmaci da Dogu arastirmalarinin, Bati’nin yapmig

oldugu somiirge faaliyetlerini mesrulasgtirmak icin kullanmis oldugu bir vasita

34 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 6.

3 Zakzlk, a.g.e., s. 24.

% Christine Schirmacher, Der islam: Geschichte, Lehre und Unterschiede zum Christentum,
Stuttgart, 1994, 11, 301.

37 Marcel A. Boisard, Bati Dayatmacihg ve Islam, Cev. Ahsen Batur, Selenge Yaynlari,
Istanbul, 2002, s. 70.
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olduguna isaret etmektedir.®® Ayrica Sark’in bir sémiirge mekani oldugu Edward Said

tarafindan su sekilde ifade edilmistir:*®

“Sark, Avrupa’min sadece komsusu degil; Avrupa’min en biiyiik, en zengin, en
eski somiirgelerinin mekdni, uygarliklar ile dillerinin kaynag, kiiltiirel rakibi,

’

en derin, en sik yinelenen oteki imgelerinden biridir.’

Bilimsellik kilifi altinda yapilan bu gayri resmi caligmalarin iyi niyetli ve
samimi olan oryantalistlerin itiraf etmesi gereken “act bir ger¢ek” oldugunu séyleyen

oryantalistler dahi olmustur.*

Giinlimiizde Oryantalizm hakkinda ilk ve en ciddi elestirileri Edward W. Said,
“Orientalism” adl1 kitabinda dile getirmis ve neticede sarkiyatcilik teriminin “negatif”
bir anlam kazanmasinda 6nemli bir yere sahip olmustur. Hatta Edward W. Said’in bu
onemli eseri “paradigma-kurucu bir yapit” olarak degerlendirilmistir.! Said,
Oryantalizmi “birbirine baglh birka¢ sey” olarak anladigini ifade ettikten sonra;
“Sarkiyatcilik en kolay kabul géren nitelemeye gore, akademik bir seydir.” ifadesini

kullanir*? ve Oryantalizmi su sekilde agiklamaya baglar:*3

“Ister izel ister genel yonleriyle ugrassin — antropolog, sosyolog, tarihgi ya da
filolog olmasi fark etmez- Sark hakkinda yazan, ders veren ya da Sark’i
arastiran kisi Sarkiyatcidwr, yaptigi is de Sarkiyatciliktir. (...) Daha genel bir
anlami da vardir Sarkiyatcihigin. Sarkiyat, “Sark” ile (¢cogu zaman) “Garp”
arasindaki ontolojik ve epistemolojik ayrima dayanan bir diigiinme bicimidir.
Aralarinda ozanlarin, romancilarin, felsefecilerin, siyaset kuramcilarin,
iktisat¢ilarin, imparatorluk yéneticilerinin de oldugu kalabalik bir yazar
toplulugu, Sark’a, Sark’in insamina, torelerine, “aklina”, yazgisina, vb. iliskin
kuramlari, destanlari, romanlari, toplum betimlemelerini, siyasal kayitlart

isleyip inceletirken, Dogu ile Bati arasindaki temel ayrimim baslangi¢ noktast

% Carl W. Ernst, Hz. Muhammed’in Yolunda, Cev. Cangiizel Giiner Zlfikar, Il. bs., Okuyan Us
Yaynlari, Istanbul, 2012, s. 49-62.

3 Edward W. Said, Sarkiyatciik, Bat’min Sark Anlayislar, Cev. Berna Yildirim, X. bs., Metis
Yayimlari, Istanbul, 2017, s. 11.

40 Zakz(k, a.g.e., s. 44.

41 Fuat Keyman, vd., Oryantalizm, Hegemonya ve Kultiirel Fark, Iletisim Yayinlari, Istanbul, 1996,
s. 17.

42 Said, Sarkiyatcilk, s. 12.

43 Said, Sarkiyateilk, s. 12-13.
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saymistir. (...) Simdi Sarkiyat¢iligin, diger ikisine gore daha tarihsel, daha
somut bir tanimi olan iigiincii bir anlamina geliyorum. Kabaca belirlenmis bir
baslangi¢c noktast olarak XVIII. yiizyll sonu alimirsa, Sarkiyatcilik, Sark’la, -
Sark hakkinda saptamalar yaparak, ona iliskin gériisleri mesrulastirarak, onu
betimleyerek, dgreterek, oraya yerleserek, onu yoneterek- ugrasan ortak kurum
olarak, kisacasi Sark’a egemen olmakta, Sark’1 yeniden yapilandirmakta, Sark

Uzerinde yetke kurmakta kullanilan bir Bati bigemi olarak incelenebilir,

’

coziimlenebilir.’

Edward W. Said, eserinde, Bat1 bilginlerinin, Oryantalizm incelemelerinde
biiylik devletlerin ekonomik, askeri ve siyasi destegi bulunmadan bu denli kapsamli
ve miithis bir sisteme sahip olan bu disiplinin bilgi liretemeyecegini vurgulamakta ve
yine bu kurumun ekonomik ve politik giic saglayan, somiirgeci ve emperyalist
devletlerle arasindaki iliskiyi ortaya koymaktadir.** Filistin’de dogan Edward W.
Said’in, gayr-i muslim bir Hiristiyan olarak Bat: Universitelerinde yetismis olmasina
ragmen, Oryantalizmi bu sekilde tanitmast ve onun Oryantalizm hakkindaki bu

degerlendirmeleri dikkate sayandir.

Yukarida zikredilen iki farkli kategorinin tanimlari arasinda temelde bir
ayrimin s6z konusu oldugu diisiiniilmemelidir. Zira her iki tanimda dogu biliminin
belli alanlar1 batil1 bilginler tarafindan incelendigi bilinirken, 6zellikle oryantalizmi
tamamen sempatik ve masum bir akademik disiplin veya arastirma araci olarak
gostermek isteyenlere karsi dzel bir vurgu yapilmak istenmistir.*> Dogunun dinininin,
kulttruniin vs. akademik ve bilimsel yonden arastirilmaya tabi tutulmasi ortak
noktayken bu c¢aligmalara somiirgecilik, emperyalizm veya Hiristiyanlagtirma gibi

faaliyetleri dahil etmek ayrilma noktasidir.

1.2. ORYANTALIZMIN DOGUSU VE TARIHI GELISIMI
Arastirmacilar tarafindan, Oryantalizm kavramini tanimlarken yasanan

farklilik ve dalgalanmalarin oryantalizmin baslangi¢ noktasini tespitte de kendini

4 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 8.
4 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 8.
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gosterdigi ifade edilmektedir.*® Nitekim Oryantalizm konusunda arastirma yapan
arastirmacilar, yazarlar ve tarihgiler, en ¢ok tartisma ve goriis ayriliklarinin bulundugu
konulardan birinin “Oryantalizmin baslangi¢ tarihini belirleme” oldugunu ifade
etmislerdir.*’ Bu baglamda arastirmacilar tarafindan, Oryantalizmin baslangi¢ tarihi
hakkinda bir¢ok goriis beyan edilmistir. Bu goriisleri sirasiyla su sekilde zikretmek

mumkindar:*®
1. Oryantalizmin Peygamber’in (s.a.v.) bi’setiyle basladig1 goriisu.
2. Oryantalizmin Islam fetihlerinin baslamasiyla basladig1 goriis.
3. Oryantalizmin X. asirda basladig1 goriisu.
4. Oryantalizmin XII. asirda bagladig1 gortisQ.
5. Oryantalizmin 1312 yilinda Viyana Konsilinde alinan kararla basladig:
goriisU.
6. Oryantalizmin XVI. asirda bagladig goriisu.

Aragtirmacilar tarafindan oryantalizmin dogus tarthi hakkinda zikredilen
goriisleri belirttikten sonra yukarida gecen goriisler ig¢in “sistemli olmayan”
oryantalizm faaliyetleri ifadesini kullanmak muimkin goértilmektedir. Nitekim
Oryantalizmin akademik bir disiplin olarak kurumsallagmasi ve sistemli bir sekilde
calismaya baslamasinin XIX. yiizyilda gergeklestigi ifade edilmistir.*® Oryantalizmin
bir disiplin haline gelmesini saglayan donemleri dort tarihi donemde ele almak ve
Oryantalizm hakkindaki goriisleri de ele alinacak donemler icerisinde veya ayri bir

donemde degerlendirmek uygun olacaktir.
1.Dénem: VII. yiizyil, Islam’m Dogusu.

2.D6nem: VIII. yiizyilldan itibaren Misliimanlarin Avrupa kapilarina

dayanmasiyla hizla ilerleyen Islam-Hiristiyan iliskileri.

4 Fatma Kuzil, “Oryantalizm Sempozyumu, Edward W. Said ve Diisiindiirdiikleri ”, Hadis Tetkikleri
Dergisi, Istanbul, 2007, C. V., sy. 1, s. 143,

47 Adnan Muhammed Vezzan, Oryantalizm ve Oryantalistler, Cev. Yavuz Firat, Kayseri, 2013, s. 18.
48 Beyandni, a.g.e., s. 21.

49 Bulut, “Oryantalizm”, DIiA, XXXIII, 428.
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3. Donem: XVI. Avrupa’da Arap dili kiirsiilerinin kurulmasi.

4. Donem: XIX. Oryantalizmin akademik bir disiplin olarak kurumsallagmasi.

1.2.1. Asr-1Saadet Donemi

Oryantalizmin dogusunu Isldm’mn zuhuru ve gelisimiyle iliskilendirmenin
miimkiin oldugu ifade edilmistir. Zira “Oryantalizmin tarihi Dogu ile Bati 'nin varligt
kadar eskidir "° derken; Orta Cag’1n Bat1 anlayisinda Dogu (Orient) ile 6zelde Is1am®
ve Miisliimanlarm hiikiim siirdiigii topraklar anlasilirken®? Bati (Okzident) ile de

Avrupa 6zelde de Hiristiyanlik anlasilabilecegi ifade edilmistir.%

Islam-Huristiyan iliskileri esas alinacak olursa Oryantalizmin baslangig tarihini
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dénemine kadar gotiirmek miimkiindir. Nitekim islam’mn

tarih sahnesine ¢iktig1 VII. asirdan itibaren diger dinlerle ozellikle de Bizans

1.2.1.1.  Hicret Oncesi

Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) 610 yilinda islam’1 teblig i¢in aldig1 ilahi
cagridan bes yil gectikten sonra kendi hemsehrileri olan miisriklerin dini nedenlerle
Miisliimanlara uyguladiklart baski ve igkenceler o derece dayanilmaz boyutlara
ulagsmist1 ki Rasulullah (s.a.v.) bizzat kendisi sahabesine dogduklar1 sehri terk edip
Habesistan’a Necasi adinda “dinine diiskiin bir Hiristiyan™>* olarak bilinen
hiikkiimdara sigmmalarmni istemistir.>> Bu ise siyasi anlamda gerceklesen Islam ile
Hiristiyanlik dini arasindaki iligkiyi gostermektedir. Daha onceki yillarda Arap
tiiccarlar ile Bizanslilar arasinda ticarl anlamda iliskiler gerceklesmis oldugu ifade

edilmisse de®® bunlarin dini igerikli iliskiler olmadig1 sdylenebilir.

50 Abdullah Metin, Oksidentalizm iki Dogu iki Bati, Acilimkitap, istanbul, 2013, s. 55.

51 Metin, Oksidentalizm, s. 56

52 Seibert, Wendelberg, a.g.e., s. 3721.

5 {smail Siiphandagi, Bat1 ve Islam Arasinda Oryantalizm, Il. bs., Maarif Mektepleri Yayinlari,
Ankara, 2018, s. 83.

5 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, Cev. Mehmet Yazgan, Beyan Yayinlari, istanbul, 2015,
S. 243.

5 Hamidullah, Islam Peygamberi, s. 250.

% Zachary Lockman, Hangi Ortadogu? Oryantalizm- Tarih- Siyaset, Cev. Burcu Birinci, IlI. bs.,
Kiire Yaynlari, Istanbul, 2016, s. 62.

17



1.2.1.2. Hicret Sonrasi

Peygamber Efendimizin (s.a.v.) 6zellikle Yesrib’e hicret ettikten sonra orada
“Medine Islam Devletini” kurmas1 ve sonrasinda gerceklestirilmis fetihler neticesinde
biitlin Arap Yarimadasinin hem siyasi hem ticari alanda Miisliimanlarin idaresine
gecmesi Islam dininin gayri miislimler tarafindan tanimmasina vesile olmustur.
Nitekim Necran bdlgesinden gelen Hiristiyan heyetine Mescid-i Nebevi'nin i¢inde
ibadet etmelerine Hz. Peygamber tarafindan izin verilmesinin hem dini miisamaha
hem de Islam-Hiristiyan iliskileri agisindan dikkat ¢ekici bir hadise oldugu ifade

edilmektedir.®’

Islam devletinin hem siyasi hem askeri alanda giiclenmesinden sonra Hz.
Peygamber (s.a.v.) komsu iilkelerine “Diplomatik Mektup” olarak ifade edilen alt1 tane
“Islam’a Davet Mektubu” gondermistir.®® Mektuplardan ikisi Hiristiyanlik dinini
benimseyen Habesistan Krali Necasi>® ve Bizans Imparatoru Herakleios’a
gonderilmistir.®® Ilgili mektup Bizans Imparatoru Herakleios’a ulastiginda orada
bulunan Ebl Siifyan’a Hz. Peygamber’in yasayis tarzini ve Miisliimanlarla olan
iligkisini sorduktan sonra kendisinden etkilendigini ifade etmek {lizere Herakleios’un;
“Onun yaninda olsaydim, ayaklarint ytkardim, ” dedigi nakledilmektedir.®! Necasi’nin
eline mektup ulastiktan sonra Islam dinini kabul ettigi zikredilirken vefatindan sonra
Rasulullah’m onun i¢in cenaze namazi kildirmasi®? iki din arasinda bulunan iliskinin

boyutunu géstermektedir.

57 [brahim Kalin, Ben, Oteki ve Otesi -islam-Bat iliskileri Tarihine Giris-, insan Yayinlar, Istanbul,
2017, s. 62. Ayrica bkz. Faruk Saldirgan, “Miisliiman Hiristiyan Miinasebetleri Baglaminda
Oryantalizmin Ortaya Crkisi”, Eski Yeni Dergisi, Ankara, 2007, sy. 4, s. 70.

% Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Alt1 Orijinal Diplomatik Mektubu, Cev. Mehmet
Yazgan, Beyan Yayimlari, istanbul, 2007, s. 83-149.

5 Hamidullah, islam Peygamberi, s. 250. Muhammed Hamidullah “Islam Peygamberi” adl1 eserinde,
Peygamber Efendimizin (s.a.v.), Necasi adindaki Habes Kralma iki adet mektubu, iki farkl: tarihlerde
gonderdigini beyan etmektedir. Birinci mektubu Habesistan’a ilk hicret eden kafile ile beraber
gonderildigini, ikincisini ise hicretin altinct yilinda génderdigini sdylemektedir.

6 Casim Aveci, Islam-Bizans fliskileri (610-847), 11. bs., Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 2018, s. 44.

61 Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirf en-Nevevi, el-Minhac Serhu Sahihi Miislim b. el-Haccéc,
thk. Muvaffak Mer’i, Daru’l-Feyha, Dimesk, 2010, IV., 113, Kitdbu’l-Cihad ve’s-Siyer, Bab: 26,
(1773). Ayrica bkz. ihsan Siireyya Sirma, Miisliimanlarin Tarihi, Beyan Yayinlari, Istanbul, 2014, II,
419.

62 Muhammed Hamidullah, islam>in Dogusu, Cev. Murat Ciftkaya, Beyan Yaynlari, istanbul, 2010,
5.335.
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Yukarida olumlu olarak goziiken Islam-Hiristiyan iliskilerinin disinda Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) Medine’ye hicret ettikten sonra bir takim Yahudi ve
Hiristiyanlar®® tarafindan Peygamber olarak kabul edilmedigi ve elestirildigi ifade
edilmistir.®* Ayrica Rasulullah’in (s.a.v.) vefatindan birkag sene gegmesine ragmen bir
eserde onun hakkinda “kan doken sahte Peygamber” olarak bahsedildigi de ifade
edilmektedir.®®

Hz. Peygamber (s.a.v.) ile birlikte baslayan davet ve teblig faaliyetleri, Mekke
ve Mekke disindaki putperestleri 6zelde de Yahudi ve Hiristiyanlar1 rahatsiz etmistir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim, onlarin, kendi kitaplarini tahrif ettiklerini ve Allah’a kars1
olan inanglarmin batil oldugunu beyan etmis ve boylece onlar Isldm’1, teolojik bir
meydan okuma olarak algilamislardir. Bu baglamda Yahudi ve Hiristiyanlarin islam’a
kars1 olan diismanliklarinin daha ilk giinden itibaren basladigi goriiliirken Kur’an

ayetlerinin de bunu apagik teyit ettigi s6ylenmektedir.%®

1.2.1.3. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Vefatindan Sonra
Miisliimanlarin, Hiristiyanlar ile iligkilerinin Hz. Peygamber (s.a.v.)
doneminde Rasulullah’in (s.a.v.) Bizans imparatoru Herakleios’a Hicri VII. (m. 628-
629) yilinda Islam’a davet eden bir mektup géndermesiyle basladig1 belirtilirken yine
ayni y1l icinde Miisliiman bir el¢inin Mute’de dldiiriilmesinin Uluslararasi krize neden
oldugu ve Bizans ile iligkilerin ilk defa bu yilda Islam-Hiristiyan ordularinin karst

karsiya kaldig1 bir dénem oldugu ifade edilmistir.®’

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra Hiristiyanlik ile Islam arasindaki

askerT arenada devam ettigi aktarilmistir.®® Halifenin Bizans Imparatorlugu hakimiyeti

altinda bulunan bolgelere askeri sevkiyat diizenlemesi ve Ecnddeyn muharebesinde

63 Muhammed Hamidullah, islam Tarihine Giris, Cev. Ruhi Ozcan, Beyan Yayinlari, istanbul, 2007,
s.89.

8 W. Montgomery Watt, Giiniimiizde islam ve Hiristiyanlik, Cev, Turan Kog, IV. bs., iz Yaymcilik,
Istanbul, 2016, s. 18.

8 fsmail Hakki Unal, vd., Hadis El Kitabi, ed. Zisan Tiircan, Grafiker Yayinlar1, Ankara, 2016, s.173.
8 Muhammed el-Behiyy, Islam Diisiincesinde Oryantalist Etki, Cev. Ibrahim Sarmus, Ekin Yaynlari,
Istanbul, 1996, s. 235.

67 Avci, islam-Bizans iliskileri, s. 53.

88 Avci, Islam-Bizans iliskileri, s. 54.
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Bizanslilar1t maglup ederek Filistin ve Suriye’nin kapilarin1 Miisliimanlara aralamasi
Hz. Omer’in (r.a.) iki eyaleti de fethetmesiyle sonuclanmistir. Savas sonrasinda el
degistiren hakimiyetin Bizans Imparatorunu Miisliimanlarla anlasmaya zorlad1g: ifade
edilirken®® bu olaylardan sonra Bizans Imparatoru Herakleios’un endiseye kapilarak

Humus’tan ayrilarak Antakya’ya gittigi nakledilmektedir.”

Iki din arasinda yasanan bu gerginlige ragmen Hollandali sarkiyat¢1 Goeje’nin
XX. ylizyilin basinda ele aldig1 “Mémoire sur la conquéte de la Syrie” adl1 kitabinda
o donemde yasanan olaylar karsisinda Bizans’in Hiristiyan tebaasinin Miisliiman
askerleri iggalciler olarak degil ancak kendilerini imparatorun zulmiinden kurtaran
kimseler olarak gérmeleri’ Islam dininin insanlara vermis oldugu degerin ve hicbir
dini ayrim yapmaksizin herkese esit bir sekilde uyguladig1 “Adalet” sisteminin daha
onceleri Hiristiyanlar tarafindan isitilmis olduguna isaret etmektedir. Nitekim Henri
Lammens “Dairetii’I-Madrifi 'I-Islamiyye ’de  yazdigi  “Suriye” maddesinde
Miisliimanlarin Suriye’yi ele gegirmek icin savagmaya ihtiyag duymaksizin oraya
hakim olduklarini ifade ederek sdylenenleri desteklercesine bir agiklamada bulundugu

aktarilmistir.”?

Bu durum Islam’n bir yeri fethetme isteginin adaleti tesis etme adina oldugunu
gostermektedir. Nitekim gayri muslimlerin fethedilen bdlgelerde Mduslimanlarla
birlikte yasamlarini siirdiirmek istemeleri ve memnuniyetlerini dile getirmeleri
zikredilen beyanlar1 desteklemektedir. Ancak giiniimiize gelindiginde ise Hiristiyan
veya Yahudi devletlerinin isgali altinda yasayan insanlar 6zellikle de Miisliimanlar
icin benzer ifadeler kullanmak zor ve imkansizdir. Zira basta Filistin olmak {izere
Afganistan ve Irak’ta bu durum agikca goriilmektedir. Oyle ki, bizim gelmemizle
“Adalet” ve “Hiirriyet” gelecek iddiasiyla ad1 gegen iilkelerde binlerce insanin 6ldiigii

bilinmektedir.

6 Avci, Islam-Bizans fliskileri, s. 57.

7 Hakki Dursun Yildiz, “Ecnadeyn Savasi”, DIA, X., 385.

™ Muhammed Hamidullah, “Endiiliis ‘iin (Ispanya) Hz. Osman’in Halifeligi Swrasinda -Hicri 27.
Yilinda- Fethi”, Kocaeli flahiyat Dergisi, Cev. Selahattin Polatoglu, Kocaeli, 2018, C. Il., sy. 1, s. 60.
2 Hamidullah, “Endiiliis 'iin Fethi”, s. 60.
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Islam tarihinde musliimanlar ile Bizanslilar arasinda iliskilerin en sicak oldugu
donemlerden birinin Emeviler dénemi oldugu ifade edilmektedir.”® Nitekim Muaviye
b. Ebi Suifyan® Halifeligi doneminde Bizans’m baskenti Kostantiniyye’yi 49/669 ve
54-58/774-678 yillarinda iki kere kusatarak fethetmek isterken, Sileyman b.
Abdilmelik’in’ kendi hilafeti doneminde Kostantiniyye’yi (Istanbul) 99/717 yilinda
fetih niyetiyle askeri kusatmaya tabi tutmasi islam-Bizans iliskilerinin VII. yiizyilin
sonlarinda ve VIII. yiizyilin baslarinda hem siyasi hem askeri alanlarda devam ettigini

gostermektedir.”®

Miisliimanlarin bu baskilar1 Latin Hiristiyan diinyasini etkilemese de Papanin
ve diger Batili liderlerin siyasetlerini belirli noktada etkiledigi belirtilirken’” islam’n
gelisine kadar diinyada Hiristiyanhigin rakibi olmadig1”® Islam dininin gelisinden bir
asir sonra Islam karsithig1 igeren Hiristiyan polemiklerinin VIII. yiizyildan itibaren
yazilmaya baslandigi ve Orta Cag’da da apolitik olarak devam ettigi, hiddet ve
siddetinden de bir sey kaybetmedigi ifade edilmistir.”

1.2.2. Endiiliis’iin Fethiyle Baslayan islam-Bati iliskileri

Peygamber Efendimizin (s.a.v.) vefatindan yarim asir gegmesine ragmen,
Miisliimanlarin Arap Yarimadasindan Bati’ya dogru hizli ilerleyisi diinyadaki giic
dengesini alt {list etmisti. Nitekim o donemin iki siliper giicii sayilabilecek Pers
Imparatorlugunun bozguna ugratilmasi ve Bizans imparatorlugu hakimiyeti altindaki
Filistin, Suriye, Gilney Anadolu ve Misir (Dogu Afrika) gibi bolgelerin
Miisliimanlarca fethedilmesi ve sonrasinda Islam devletinin Bati Hiristiyanligmin
kalbindeki topraklara dogru ilerlemeyi siirdiirerek tedricen Kuzey Afrika’yr da

hakimiyeti altina almasindan sonra Islam ordusunun Ispanya’ya ayak basmasiyla

3 Avci, islam-Bizans iliskileri, s. 60.

4 Sirma, Miisliimanlarin Tarihi, |11, 298.

5 Sirma, Miisliimanlarin Tarihi, 11, 390.

% Avcl, Islam-Bizans iliskileri, s. 73.

7 W. Montgomery Watt, islam’in Ortacag Avrupasi Uzerindeki Etkisi, Cev. Umit Hiisrev Yolsal,
BilgeSu Yayincilik, Ankara, 2013, s. 21.

8 Asaf Huseyin, vd., Oryantalistler ve Islamiyatcilar Oryantalist ideolojinin Elestirisi, Cev.
Bedirhan Muhib, Insan Yaynlari, Istanbul, 1989, s. 15.

" Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, s. 59.
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Avrupa kapilarina dayanmasi, basta Bizans Imparatorlugu olmak iizere Kilise ve

Hiristiyan taassubunu sikint1 ve endiseye sokmasina neden oldugu ifade edilmistir.2

Ancak yerel halkin da ayni sekilde bir endise igerisinde oldugunu sdylemek
pek de miimkiin goriilmemektedir. SOyle ki Bati1 Hiristiyan devletinin, farkli inanca
sahip olan insanlara uyguladigi dini baskilar neticesinde devletin halk tizerindeki
etkisinin zayifladigi ifade edilmistir.®! Bolgelerdeki Bizans Imparatorlugunun
hakimiyetinin sona ermesiyle baskinin da sona ermesi o donemlerde Suriye’de

yasamis bir patrikin, su ifadesi sdylenenleri desteklemektedir:®

“Gergekten biraz zarar gordiiysek de (...) Romalilarin (vani Bizanslilarin)

gaddarligindan azade olmak bizim icin hi¢ de azimsanmayacak bir faydadwr.”

1.2.2.1. Endilis’tin Fethi
Vizigotlarin yonetimi altinda bulunan Ispanya devletinde halkin ¢ogunlugunun
Katolik Hiristiyanlardan olustugu bilinmektedir. Buna ragmen devletin teokratik bir
yapiya sahip olmadig1 ifade edilmisse de® o dénemlerde Hiristiyan din adamlarinin
iktidar iizerindeki nilifuzunun azimsanmayacak derecede giicli oldugu da

84

belirtilmistir.®* Nitekim Yahudilerin Ispanya’da Hiristiyan din adamlarinmn

kararlariyla eziyete ve zulme maruz kaldiklar1 ifade edilmistir.%

Ulkede ticaret agini elinde tutan Yahudileri isinden engellemek isteyerek,
onlarabaskiy1 ve zulmii reva goren yerel yonetim tarafindan, ayn1 zamanda 694 yilinda
c¢ikartilan bir kararla, Yahudilerin vaftiz olmay1 kabul etmemeleri durumda kendilerine
kole muamelesi yapilacagi telkin edilmistir.%¢ Ayrica kralin siradan halk ve koyliilerin
menfaatlerini gozetmeyerek onlarin zor bir hayat silirmelerine neden olmasi,

vatandaslarin Hiristiyan devlete olan giivenini ve inancini sarsmistir. Had sathada

8 Lockman, a.g.e., s. 64.

81 Adem Apak, “Kuzey Afrika’da Ilk Islam Fetihleri”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Bursa, 2008, C. XVII., sy. 2. s. 160.

8 |_ockman, a.g.e., s. 65.

8 M. Montgomery Watt, Pierre Cachia, Endilis Tarihi, Cev. Cumhur Ersin Adigiizel, Qiyas Siikiirov,
V. bs., Kiire Yayinlari, Istanbul, 2018, s. 16.

8 Thomas Walker Arnold, Islam’in Teblig Tarihi, Cev. Bekir Yildirim, Cenker ilhan Polat, II. bs.,
Ink1lab Yaynlari, Istanbul, 2016, s. 181.

8 Arnold, Islam’m Teblig Tarihi, s. 181.

8 Liitfi Seyban, Endiiliis, Albaraka Tiirk Yaynlari, Istanbul, 2016, s. 15.
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bulunan bu hosnutsuzluk, adaletiyle bilinen isldam’in kurtaric1 olarak goriilmesine
sebep olurken vatandaglar arasinda, miisliimanlarin Ulkeye gelmesi igin bdtln

imkanlarin seferber edilecegine dair konusmalarin yaygilastig1 da aktarilmstir. &

Hiristiyan yoOnetiminin halk iizerindeki bu baskici adaletsiz uygulamalari,
Islam ordularmin, Tarik b. Ziyad komutasinda, miladi 711 yil1 temmuz ayinda Vizigot
Krali Roderick’i kesin bir yenilgiye ugratarak bolgeyi fethetmesini ayrica tesvik ettigi

de s6ylenebilir.®

Miisliimanlarin Ispanya’ya gelmesini halkin ve 6zellikle kélelerin seving ve
mutlulukla karsiladiklar1 belirtilmektedir.®® islam’in, Endiliis sehirlerinde ve
sokaklarinda hiikiim siirmeye baslamasiyla, Hiristiyan yonetimi altinda ezilmis olan
kélelerin ilk Islam’a girenler oldugu aktariimistir.®® Bu gelismeler, Islam ordularinin,
Ispanya’y1 sadece askeri ve siyasi yonden fethetmediklerini ayn1 zamanda insani ve

kiiltirel yonden etkileyerek fethettiklerini de gostermektedir.

1.2.2.2. Batili Arastirmacilar I¢in Endiiliis’iin Onemi ve Avrupa’ya
Etkisi

Bati Hiristiyanliginin, daha 6nce kendi hakimiyeti altinda bulunan topraklar
fethetmis genis bir cografyaya yayilmis bir medeniyeti inceleme konusu yapmasi
sistemli olmayan Oryantalizm arastirmalarinin bu donemlerde basladigi kanaatini
uyandirmaktadir.%? Nitekim miisliimanlarin hakimiyeti altinda bulundugu dénemlerde
Endulus’in dind, siyasi, iktisadi ve sosyo-kiiltiirel agidan ii¢ dini yapiy1 bir arada
bulunduran kozmopolit bir Islam devleti olmasi ve Bat1 devletlerine de smir olmasi

ozellikle Fransiz ve Ingiliz arastirmacilarinin, o dénemin Avrupa’nm ilim merkezi

87 Watt, Cachia, Endulus Tarihi, s. 17.

8 Watt, islam’in Ortacag Avrupasi Uzerindeki Etkisi, s. 12.

8 Arnold, Islam’in Teblig Tarihi, s. 181.

% Arnold, Islam’in Teblig Tarihi, s. 182.

91 Sirma, Miisliimanlarin Tarihi, |11, 165.

92 Ali b. Tbrahim el-Hamd en-Nemle, Kiinhii’l-istisrak el-mefhdm- el-ehdaf- el-irtibatat, I11. bs.,
Beysan, Beyrut, 2011, s. 57. Ayrica bkz. Beyandni, a.g.e., s. 22; Metin, Oksidentalizm, s. 56.
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olarak gorilen Endiiliis’e gelmelerini saglamasi, Avrupalilart doguyu ozelde de

Islam’1 tanimaya ve arastirmaya sevk etmistir.%

Avrupa Universitelerindeki derslerden ve egitim veren 0gretim gérevlilerinden
memnuniyetsiz olduklarini dile getiren 6grencilerin 6zellikle felsefe alaninda daha iyi
egitim almak {izere Endiiliis’e gittikleri ifade edilirken Islimi egitim metodunu
arastirmak ve Arap dili ve edebiyatin1 6grenmek icin de yine pek ¢ok arastirmacinin
Endiiliis’e gittigi belirtilmistir.®* Béylece Miisliimanlarin ihdas etmis olduklar1 egitim
sisteminin istiinliigli Batili arastirmacilar tarafindan kabul edilmis, ayrica Araplarin
zevkli ama bir o kadar da istiin tasvir giiciine sahip Arap siirlerinin Avrupalilarin hayal
diinyasimi siisledigi ve siir geleneginin harekete ge¢mesine katki sagladigi ifade
edilmistir.®® Nitekim Kurtuba Piskoposu Alvaros’un Islam diisiince ve kiiltiiriiniin IX.
ylizy1l gibi ¢ok erken bir donemde Hiristiyan diinyas: {izerindeki tesirini su iizgiin

ifadelerle dile getirmektedir:%

“Benim Hiristiyan kardeslerim, siir ve ask hikayelerinden zevk aliyorlar.
Miisliiman kelamct ve filozoflarin eserlerini, onlart reddetmek igin degil,
Arapgayr dogru ve seckin bir sekilde konugmak icin inceliyorlar. Bugiin Kutsal
metinlerimiz iizerine yazilmig Latince serhleri okuyan Kilise disinda birini
nerede bulabilirdiniz? Incilleri, Peygamberleri ve Havarileri okuyan kim var?
Heyhat! Yetenekleriyle temayiiz etmis gen¢ Hiristivanlar Arapgadan baska bir
dil yahut edebiyattan haberdar bile degiller. Arap¢a kitaplar biiyiik bir dikkat
ve heyecanla okuyorlar. Biiyiik masraflar yaparak bu kitaplar: topluyor ve her

yerde Arap kiiltiiriine évgiiler yagdiryorlar.”

Ayrica Islam diisiince ve bilimlerinin genel olarak Avrupa’ya Enduliis
tizerinden girdigi ifade edilirken bilimsel arastirmalar i¢in Endiiliis veya diger Islam

beldelerine giden Batili aragtirmacilarinin edinmis olduklari bilgi ve tecriibelerin Bati

9 Bernard Lewis, “Ingilizlerin Arap¢a Ilimlerle Iigilenme Siireci”, Cev. Ramazan Ege, Sosyal Bilimler
Erzurum Egitim Kiiltiir Vakfi (EKEV) Akademi Dergisi, Erzurum, 2008, C. XII., sy. 35, s. 214.
Ayrica bkz. Metin, Oksidentalizm, s. 56.

% Lewis, “Ingilizlerin Arap¢a Ilimlerle Ilgilenme Siireci”, s. 214-215.

% Watt, islam’mn Ortagag Avrupasi Uzerindeki EtKkisi, s. 51.

% Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, s. 68-69.
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universitelerinde biiyliik 0Olglide yer tuttugunu Bernard Lewis su sekilde

aciklamaktadir:®’

“Araplarin felsefe ve bilim dallarinda ortaya koyduklar: eserler Ingiltere ve
diger batilv iilkelerde taninmig ve bu yolla Avrupa medeniyeti yiikselme yolunda
o6nemli mesafe kat etmistir. Onlarin terciime ve teliflerinin yaratugi etki de

biiyiik olmugstur.”

Ozellikle Endiiliis’teki gelismeler bu minvaldeyken arastirmaci Necib el-AKiki
oryantalizm ve oryantalistler hakkinda kaleme aldig1 “el-Miistesrikiin” adli Gig ciltlik
hacimli eserinde Isldm arastirmalarinin ve oryantalizmin Avrupa’da Islam bilim ve
diisiince gelenegiyle ilk onemli iliski ve ciddi anlamdaki temaslarin X. ylizyilda
Endiiliis’te basladigin1 iddia etmektedir. Oryantalizm incelemelerine ilk yonelenler
kilise yonetimine bagli papazlar olmus bunlarin igerisinde ise II. Sylvester ismiyle
meshur Fransiz Papaz Gerbert of Aurillac (938-1003) 6ne ¢ikmistir. Nitekim Bati
Hiristiyanliginda ilim ve fen bilimlerinin yasaklandigi bu donemler de Gerbert of
Aurillac’a Isbiliye ve Kurtuba’ya giderek orada pek cok musliiman bilginden Arapca,
Astronomi ve Matematik alanlarinda ders aldiktan sonra Roma Kilisesinde II.
Sylvester olarak ilk Fransiz rahib olarak goreve basladig1 ayrica Endiiliis’te telakki
etmis oldugu bilimleri uygulamaya geg¢irmekle de ilk 6nemli atilimlardan birini hayata

gecirdigi ifade edilmistir.%®

Avrupalilarin  Islim Medeniyeti ve Bilimleri hakkinda Orta Cag’da
gergeklestirmis olduklar1 derin incelemelere ragmen maalesef glnumiz Batil
aragtirmacilarinin biiyiik cogunlugu, Endiilis Islam devletinin Islami Ilimler yaninda

Fen Bilimleri, Sosyal Bilimler ve Tip alanindaki tesirinin Bati’da veyahut Avrupa’nin

% Lewis, “Ingilizlerin Arapga Ilimlerle Ilgilenme Siireci”, s. 216. Ayrica bkz. Ismail R. Faruki, Bilginin
Islamilestirilmesi Genel Calisma Plam ve Ilkeler, Cev. Fehmi Koru, VI. bs., Risale Yaynlari,
Istanbul, 2018, s. 16.

% Necib el-Akiki, el-Miistesrikén, I11. bs., Daru’l-Maarif, Misir, 1964, 1., 120. Ayrica bkz. Zakzik,
a.g.e., s. 24; Kalm, Ben, Oteki ve Otesi, s. 137; Watt, islam’in Ortacag Avrupasi Uzerindeki Etkisi,
s. 92-93; Lutfi Seyban, Reconquista Endiiliis’te Musliman-Hiristiyan iliskileri, 111. bs., iz
Yayincilik, [stanbul, 2016, s. 404.
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egitim sisteminde etkisinin goriilmedigi seklindeki iddia ve goriisleri yine kendi

arastirmacilari tarafindan reddedilmektedir:®

“Islam’a kiiltiirel borcumuz konusunda biz Avrupalilarin kér bir noktast var.
Araplarla ve Miisliimanlaria iyi iligkiler adina biitiin borcumuzu kabul etmemiz
gerekmektedir. Bu borcun iizerini értmeye ¢alismak ve onu inkar etmek yersiz

bir gururun isaretidir.”

1.2.2.3.  Endiilis’te Bir Arada Yasam Tecriibesi “Convivencia”
Oryantalistlerin Endiiliis’e ilgi duymasinda Miisliimanlar ile Hiristiyanlar
arasindaki iligkilerin mabhiyetini anlama isteginin 6nemli bir payinin oldugu

soylenebilir.

Nitekim Ispanya Islam ordulari tarafindan fethedildikten sonra Miisliimanlarin
insanlara islam dinini teblig etmeye baslanmasiyla birlikte davet ve teblig esnasinda
yerli halkin ¢ogunlugunu olusturan Hiristiyanlarin ve Yahudilerin dini yasantilarina
karisilmayip dinlerini serbestge yasayabilmeleri, mabetlerini, kiiltiirlerini ve
geleneklerini muhafaza edebilmeleri saglanmistir, %

Yeni fethedilen ispanya’da gayri miislimlere belli dlciilerde dzerklik hakki

101

tanmmis'® ve Islom Hukukuna muhalif olarak islenen suclar disinda kendi hakimleri

tarafindan yargilanma izni de ayrica verilmistir.'> Halka Islam’1 kabul etmeleri igin
higbir baski ve zulmiin uygulanmamasi igin ayr1 bir hassasiyetin gdsterilmesil®
karsilikli sevgi ve saygiya yol acarken bu giizel tavir ve davranislarin Hiristiyan ve
Yahudileri Islam kiiltiirinden ve medeniyetinden istifade etmeye sevk ettigi

belirtilmigtir. 1%

Ayrica Hiristiyanlarin ve Yahudilerin devlet dairelerinde, diplomaside, ilm?

muesseselerde, ticarette ve sosyo-kultirel alanlarda etkin bir rol oynayabilmeleri ve

% Watt, islam’in Ortacag Avrupasi Uzerindeki Etkisi, s. 11. Ayrica bkz. Bryan S. Turner,
Oryantalizm, Postmodernizm ve Globalizm, Cev. ibrahim Kapaklikaya, II. bs., Anka Yaynlari,
Istanbul, 2003, s. 60.

100 Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, s. 160.

101 Watt & Cachia, Endilis Tarihi, s. 63.

102 Arnold, Islam’in Teblig Tarihi, s. 185.

103 Arnold, islam’n Teblig Tarihi, s. 184.

104 Watt, Cachia, Enduilus Tarihi, s. 37. Ayrica bkz. Seyban, Reconquista, s. 91-93.
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hicbir ayrimeilikla karsilagmadan yiiksek mevkilere gelebilmeleri 6zellikle Yahudi

105

halkint memnun ettigi ifade edilirken% vatandaslarin islam1 bir yénetim altinda huzur

ve baris icerisinde dzgiir bir hayat'% yasadiklar1 ayrica dile getirilmistir.'%

Biitn ilaht dinlerin bir devletin gatisi altinda din, 1rk ve mezhep gézetmeksizin
asirlarca bir arada yasayabilmesini saglamis olan Endulis’teki Mdisliman
yoneticilerin gayretiyle Hiristiyan taassubu yerine sevgi, saygi ve hosgoriiniin ikame
edilmesi bugiiniin diinyasina ve kozmopolit devletlerine 6rnek alinabilecek essiz bir
yonetim anlayis1 sergiledigini ispatlamistir.!®® Ibrahim Kalin ise bu érnek yoénetim

anlayisini su sekilde ifade etmektedir:%®

“Yahudi, Hiristiyan ve Miisliimanlarin paylastigi Endiiliis 'teki “bir arada
yasama” (Convivencia) tecriibesi, Islami kiiltiirel cogulculuk anlayisinin sezdy-

i dikkat orneklerinden biridir.”

1.2.2.4.  Endilus islam Medeniyetinin Gayri Mislim Tebaaya Etkisi
Enduliis islam Devleti’nin Gstiin ve 6zgin bir medeniyete sahip olmasimin
nedeninin, asr-1 saadet doneminden itibaren elde edilen ictimai, iktisadi ve siyasi
alanlardaki iistiin tecriibeyi Endiiliis’te yansitmay1 basarabilmesinden kaynakli oldugu
sOylenirken yine biyik Olcide Arap yonetimi altinda musliman, Hiristiyan ve
Yahudilerin barig ve huzur icerisinde bir arada yasayabilmelerinin saglanmasindan da
kaynaklandig1 ifade edilmektedir.}*® Bu durumun kiiltiirler ve dinler aras1 diyalog ve

teblig caligmalarima biiyiik dlgiide katki sagladig: da dile getirilmistir.!'!

IX.-XII. yiizyillarda Endiiliis’te misliimanlarin ve gayri muslim vatandaslarin
ortak gayretleri neticesinde Bilim, Felsefe, Edebiyat, Klltur ve Sanatta gergeklestirilen
olagantistii atilimin insanlik tarihinde benzeri nadir goriilebilen seviyeye ulasmasinin

Endiiliis’lin siyasi, iktisadi ve teknoloji alanlarinda da biiylimesine, gelismesine ve

105 Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, 5.160.

106 \Watt, Cachia, Endulus Tarihi, s. 76.

107 Watt, Cachia, Endulis Tarihi, s. 12.

108 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlan: Siyasi Tarih, IV. bs., Tiirk Diyanet Vakfi Yaymlari,
Ankara, 2017, s. 69.

109 Kalin, Tbrahim, Barbar, Modern, Medeni -Medeniyet Uzerine Notlar-, insan Yayinlari, Istanbul,
2018, s. 189.

110 Seyban, Endulis, s. 166.

111 Seyban, Reconquista, s. 97.
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uluslararasi ¢apta genis bir yanki uyandirmasina neden oldugu goriillmektedir. Nitekim

Americo Castro’nun bu gercegi su sekilde tasvir ettigi aktariimaktadir:*'?

“Muzaffer ordular Isbilive'yi gordiiklerinde (yanil248’de) hayretlerini
gizleyememiglerdi; sanat, iktisadi gelisme, sivil diizen, teknoloji, bilimsel ve
edebi iiretimde Huristiyanlar hi¢bir zaman bunun bir benzerine sahip

olamamuslard:r”.

Yine baska bir Batili tarih¢inin Endiiliis hakkindaki su itiraf niteligindeki
sozleri o gunun Ustin Endulis Islam Medeniyetinin 6rnekligini ortaya sermekle

birlikte batili arastirmacilara bir nevi tavsiyede bulunmaktadir:*

“Kuzey [Bati], bilimde, tipta, tarimda, endiistride veya medeni hayatta en tist

diizeye ulasmak istiyorsa bunu égrenmek icin Ispanya’ya basvurmalidir”.

Endiiliis’te yasayan gayri muslimlerin yillar gectikce kitlesel halinde islam’a
girmelerinin Isldm’in diger dinlerden daha iistiin, cazip ve dikkat cekici bir
medeniyetle anilmas1 ve 6zdeslesmis olmasindan kaynakladig: diisiiniilmektedir.}*
Ayrica Batili bir arastirmacinin Endiiliis’iin ihtida ve Isldmlasma siireci hakkinda
yapmis oldugu bir analiz de yukaridaki diisiince ve kanaati dogrular mahiyetindedir.
Nitekim IX. yiizyilin baslarinda masluman niifusun %10’un altinda oldugu ifade
edilirken bu oranin XI. yiizyila gelindiginde ise yedi-sekiz kat daha artarak %75’lere
kadar ¢iktig1 ifade edilmistir.1*®

Endiiliis’te  muislimanlar tarafindan ihdas edilen bu essiz kultlr ve
medeniyetin, asirlar sonra dahi etkisini devam ettirerek korudugu ifade edilmistir.}1
Nitekim Alman bir rahibenin Kurtuba’y1 hi¢ gidip gérmeden oray1 “diinyanin susi”
olarak tasvir etmesi ve bugiin “Kurtuba Camii” olarak bilinen ancak daha sonra
hakimiyetinin el degistirmesinden sonra kiliseye déniistiiriilen caminin Ispanyollar
arasinda hala “Mezquita” yani Mescid olarak anilmasi yasanan etkilesimi giin yiiziine

cikartmaktadir.!!” Bu gibi gelismeler Endiiliis islam Medeniyetinin 6ziimsenmesinin

112 Watt, Cachia, Endulis Tarihi, s. 180.
113 Watt, Cachia, Endulis Tarihi, s. 57.
114 Watt, Cachia, Endulis Tarihi, s. 37.
115 Kalm, Ben, Oteki ve Otesi, s. 159.

116 | awis, islam ve Bati, s. 214.

117 Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, s. 162-163.
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dogal yontemlerle gelistigi seklinde ifade edilirken,!'® Ibrahim Kalin bu nedenselligi
su sekilde agiklamustir:'%°

“Islam i kati ve mutlak bir kiiltiirel kimlik dayatmaktan sarf-1 nazar etmesi,
Asya’dan Balkanlar’a uzanan genis Islam cografyasindan farkly kiiltiir
sistemlerinin dogmasina imkan saglamistir. Islam medeniyetinin kiltirel,

dinsel ve etnik zenginliginin kaynagini da bu esnek yaklasimda aramak

’

gerekir.’

1.2.2.5. Yeniden Fetih Harekatlar1 “Reconquista’ ve Hiristiyan
Soykirimi

Miisliimanlarin bilgi ve ilham kaynagi olan Kur’an ve siinnetin gélgesi altinda
insa edilen esi ve benzeri hala bulunamayan biiyiik medeniyet kaynagi Endiiliis Islam
Devleti, Muislumanlar arasinda ortaya ¢ikan birtakim anlasmazliklar nedeniyle
Musliman yonetimin hakimiyetini zayiflattigi ifade edilirken, ayn1 zamanda Hagli

zihniyetinin tekrar giin yiiziine ¢tkmasina neden olmustur.'?

Xl. yiizyilin baslarindan itibaren Misliimanlarin Haclilara kars1 toprak
kaybetmeye baglamasiyla ortaya ¢ikan irk¢1 Hiristiyan papazlar, Misluman-Hiristiyan
toplumu igerisine fitne tohumu ekerek!? Haglilarin ilerleyisine destek olmuslardir.
Onlarin bu 1rk¢1 ve kiskirtict tutumu Endiiliis’te silinmek tizere olan bir kimlige dikkat

cekme ve sahip ¢ikma gayreti olarak ifade edilebilir.'?2

Hiristiyan kralliklarinin siiratli bir sekilde gerceklestirdigi istila hamleleri
neticesinde miisliiman yonetimi altinda bulunan bir¢ok eyalet kaybedilmis, XIII. asrin
basinda 1236’da Endiiliis Emevi Devleti’nin bassehrinin Hiristiyan Krali I1I. Fernando

tarafindan zapt edildigi ifade edilmistir.!?® XV. yiizyilin sonuna gelindiginde ise

118 \Watt, islam’m Ortacag Avrupasi Uzerindeki Etkisi, s. 33.

119 K alin, Barbar, Modern, Medent, s, 25.

120 \Watt, Islam’in Ortacag Avrupasi Uzerindeki Etkisi, s. 33. Ayrica bkz. Watt, Cachia, Endiiliis
Tarihi, s. 157.

21 Hijseyin Yasar, Alman Oryantalizminde Kur’an’a Bakis, |I. bs., iz Yaymcilik, Istanbul, 2018, s.
28. Ayrica bkz. Arnold, islam’in Teblig Tarihi, s. 193-194.

122 Yagar, Alman Oryantalizminde Kur’an’a Baks, s. 28.

123 Thomas B. irving, “Kurtuba”, DIA, XX V1., 452.
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Endiiliis’iin son Islam Devleti olan Girnata sehri 1492°de Hiristiyan kuvvetlerince

teslim almarak Endiiliis’te islam hakimiyetini sona erdirilmisdir.*?*

Ispanyolca Reconquista olarak ifade edilen “yeniden fetih” harekat1 1492
yilinda Ispanya krali Ferdinand ve Kralice Isabella’nin ordular1 tarafindan
tamamlaninca sadece Islam’in Avrupa’daki tarihi sona ermedigi ayn1 zamanda Bati
tarihinin gordiigli en kapsamli bir arada yasama tecriibesi olan convivencia da gok
acikli bir sekilde tarihe gomiildiigi ifade edilirken, Miisliimanlarin Yahudi ve
Hiristiyanlarla birlikte tesis ettikleri ortak bir medeniyetin de yeniden fetih harekatiyla
son buldugu ifade edilmistir.}?

XVL. yiizyilin baslarinda®?

Hiristiyan papazlarin israr1 neticesinde krallari
tarafindan “din adina” verilen karar tarihin en biiylik soykirimi olarak ifade
edilmektedir.?’ Nitekim kraliyet fermanma istinaden olusturulan “engizisyon
mahkemelerinde ” kadin-erkek, geng-yasli demeden iskenceye tabi tutularak veyahut
olume terk edilerek yargilanan masum insanlara hayat hakki dahi taninmayarak goce
zorlanmalari, Islami uygulamalara getirilen yasaklar,? dini kitaplarm yakilmas1,1?° ve

0 sonra Mauslimanlara ve

zorla baslayan Hiristiyanlastirma faaliyetlerinden®®
Yahudilere dayatilan su ti¢ madde gergekleri ve yapilan barbarliklarin ne boyutta
oldugunu ortaya sermektedir: “Ya vaftiz ol! Ya stirgiine git! Veyahut 61/~ 13

Ilk soykirim kararindan sonra XVII. yiizyiln baginda ¢ikartilan “biiyiik

siirgiin” kanunu®*?

sonras1 500.000 insanin siirgilin edildigi sdylenmektedir. Uzun bir
hosgorii gelenegine karsilik miislimanlara yapilan bu zulmii Batili Tarih¢i Viardot

Endiiliis Tarihi adl kitabinda sdyle dile getirmektedir:!3

124 Mehmet Ozdemir, “Girnata”, DiA, XIV., 53.

125 Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, s. 175.

126 Arnold, Islam’m Teblig Tarihi, s. 180.

127 Seyban, Endulis, s.73.

128 Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, s. 176. Ayrica bkz. Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari, s. 295-296.
129 Seyban, Endulis, s. 73.

130 Watt, Cachia, Endulus Tarihi, s. 160.

131 |_ewis, islam ve Bati, s. 29.

182 Seyban, Endulis, s.74.

133 |_ouis Viardot, Endiiliis Tarihi, Cev. Ziya Pasa, II. bs., Mostar, Istanbul, 2013, s. 384.
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(...) Bununla beraber onlarin medeniyete hizmetlerinden ve gosterdikleri insani
giizelliklerden dolay1 tegekkiir etmek gerekirken boyle bir kavme kendilerinin

yaptiklart  barbarligin  dehsetini  hald  Avrupa  halkimin  kalplerinden

b

ctkaramadilar.’

Diger bir samimi Hiristiyan diisiiniir yagsanan katliamlar1 su sekilde gozler
onuine sererek, Is1am’m Ehl-i Kitab’a verdigi imtiyazlara karsilik Bat1 Hiristiyanliginin
tahakkiimii esnasinda Miisliiman tebaaya uyguladigi zulmii ve yaptigi soykirimi su

sekilde ifade etmektedir:***

“Eger atalarim, Miisliiman ordulari tarafindan fethedilen bir iilkede Hiristiyan
olmak yerine, Hiristiyanlar tarafindan fethedilen bir iilkede Miisliiman
olsalardi, onlarin inan¢larint koruyarak on dort yiizyll kéy ve kentlerinde
yasamaya devam edeceklerini sanmiyorum. Gercekten de Ispanya’daki
Miisliimanlara ne oldu? Ya Sicilya’daki Miisliimanlara? Yok oldular, tek kisi
kalmamacasina katledildiler, siirgiine zorlandilar ya da cebren Hiristiyan

edildiler.”

1.2.3. Orta Cag’da Teolojik Polemikler ve islam imgesi

Islam taraftarlarmin daha ilk giinden itibaren gostermis oldugu hizli artis
Miisliimanlarin hem siyasi hem askeri acidan giiclenmesine neden olurken Islam’in
teolojik ve kiiltiirel anlamda da iistiinliigiinii ele gecirmesine katk1 saglamistir. Islam
dininin bu alanlardaki toplumsal ve dini yondeki etkileri, devrimsel bir nitelik tagirken
Orta Cag Hiristiyanliginda bu merkezi bir problem,™*® bir meydan okuma ve biyiik

bir tehdit olarak algilanmaya basladig ifade edilmistir.**®

Bu {istiin gii¢ karsisinda mukavemet gosteremeyecegini idrak eden Hiristiyan
din adamlar1 ve teologlar, apolojik bir yontem takip ederek!®’ radikal ve saldirgan
tavirlarla daha ilk dénemlerden itibaren Islim’in temel dinamikleri olarak bilinen

Kur’an-1 Kerim ve stinnet-i seniyye hakkinda polemik igeren tislupsuz sozler sarf edip

134 Amin Maalouf, Oliimciil Kimlikler, Cev. Aysel Bora, XXXXVIILbs., Yap1 Kredi Yaynlari,
Istanbul, 2019, s. 50.

135 Richhard W. Southern, Orta Cag Avrupasinda Islam Algisi, Cev. Ahmet Aydogan, Yonelis,
Istanbul, 2000, s. 13.

136 Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, s. 59.

137 Ozcan Tasgi, Aydinlanma, Oryantalizm ve Islam: Kelami Konular Baglaminda Bir
Karsilastirma, Sentez Yayncilik, Ankara, 2013, s. 10.

31



dogruluktan uzak risaleler ve hicbir dayanagi bulunmayan kitaplart telif ederek

carpitilmis bir Islam imgesi olusturmaya kalkistiklar1 belirtilmistir.**®

’

Southern, 6zellikle VIII. ile XII. yiizyillar arasindaki donemi “Cehalet Cagi’
olarak aciklarken bu donemdeki bati1 yazarlarin ve Hiristiyan teologlarin Islam
hakkindaki goriislerinin onyargili ve hakikatin degil de hayallerin konustugunu
belirtmektedir.!3® Maxime Rodinson da bu dénem de bat1 arastirmacilarmin, “dogru
veya yanlis olmasina énem vermeden” Hz. Muhammed (s.a.v.) hakkinda yalan yanlis
sozler sarf ettiklerini ifade etmektedir.° Hiiseyin Asaf ise Hiristiyanlarin tartisma ve
polemik igerikli Kitaplarinda Islim hakkinda yapilan incelemelerinin tarafsizca
yapilmayarak “zanlar, onyargili fikirler, tarafgirlikler ve genellikle de yalan iizerine
temellendirildigini” ifade ettikten sonra,’*! Islam hakkinda olusturulan siibjektif
goriislerin ve spekiilatif egilimlerin XVII. yiizyilin sonuna kadar devam ettigini

2

savunmaktadir.}*? Hamdi Zakzuk, Batr’'nin islam’a olan bakisin1 bu dénemlerde

“bilim ve objektiflik ruhundan en uzak asir” olarak degerlendirmistir.}4®

1.2.3.1.  Orta Cag’da Ilk Teolojik Icerikli Polemikler
Oryantalizm faaliyetlerini Hiristiyan bilginleri tarafindan olusturulan ilk islam
imgelerine ve polemik icerikli yaklagimlarina baglayacak olursak, sistemli olmamak
kaydiyla Oryantalist calismalarinin VIII. ylizyilda basladigini ileriye siirmek miimkiin
gozikmektedir.** Nitekim VIII. ve IX. yiizyillar, Is1dm karsit1 teolojik polemiklerin

yogun yasandig1 bir donem olarak degerlendirilmektedir.14

138 7akz0k, a.g.e., s. 27.

139 Southern, a.g.e., s. 23.

140 Maxime Rodinson, Batiy1 Biiyiileyen islam, Cev. Cemil Merig, Pmar Yaynlari, istanbul, 1983, s.
22.

141 Asaf Hiiseyin, Batimin islimla Kavgasi, Cev. Mesut Karasahan, Pmar Yayinlari, Istanbul, 2017, s.
12.

142 Hiiseyin, Batinin Islamla Kavgasi, s. 25.

143 7akz0k, a.g.e., s. 27.

144 Yasar, Alman Oryantalizminde Kur’an’a Bakis, s. 18. Ayrica bkz. Hiiseyin Yasar, “Kur’an
Karsit1 Soylemin Olusmasinda Theodor Ebu Qurra Harrani’nin Etkisi”, 1. Uluslararas1 Katihmh
Bilim Dil ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu, ed. Ali Bakkal, Konya, 2006, C. 1., s.
227.

145 Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, s. 63.
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Bagdat ve Sam gibi 6nemli iki ilim merkezinin de iki din arasinda yaganan
polemiklerde énemli roller oynadigi ayrica belirtilmistir.}*® Bu dénemler de Hiristiyan
teologlar arasinda slam, Kur’an ve Hz. Muhammed’den (s.a.v.) bahseden eserleriyle
ve polemik soylemleriyle dikkatleri tizerine ¢ekerek diger Hiristiyan din adamlarindan
temayiiz eden ilk Apolojist ve Ilahiyatcilar olarak degerlendirebilecegimiz su iki
isimin &ne ¢ikt11 vurgulanmaktadir;'4’ Birincisi Hiristiyan azizi Yuhanna ed-Dimagki
(Saint John of Damascus) (6. 749)*8 digeri ise 6grencisi Theodore Ebi Kurre (Qurre)

(6. 812°den sonra)’dir.4®

Ozellikle de Dimagki, Hiristiyanlarin Orta Cag boyunca hakim olacak teolojik
Islam algisinin ilk niivelerini belirleyen ve temelini atan dnemli bir temsilci ve Batililar
arasinda da Islam dini konusunda ilk otorite olarak kabul edilen bir Hiristiyan teolog
oldugu ifade edilmistir.**° Islam’a dair goriislerinin bulundugu ilki ve en 6nemlisi “De

151

Haeresbius: Heretikler Kitab1” adli eserinin, “gelecekteki biitiin Islam karsiti

152

miinakasa eserlerinin cephanesi” haline geldigi vurgulanirken,’® onun Islam

Peygamberine yalancilik ve sapkinlik atfeden sozlerle ilk Hiristiyan polemikgisi olarak

158 Eb( Kurre’nin, ed-Dimaski’nin diisiincelerini

anildig1 ayrica belirtilmektedir.
sistemlestiren bir kisi olarak taninmasi, Hiristiyan literatiiriinde onun 6grencisi olarak
anilmasina neden olurken Hiristiyan ilahiyatina dair konular1 ilk defa Arapga kaleme
alip tartismis olmast onun Hiristiyanlik dininde 6nemli bir statli kazanmasina neden

oldugu belirtilmistir.*>*

Alt1 ¢izilmesi gereken bir husus da; Yuhanna ed-Dimaski ve Theodore Ebii

Kurre gibi 6nde gelen Hiristiyan ilahiyatgilarin bu tarz tartismalara serbestce katilip

146 Kalin, “Bati’daki Islim Algisimin Tarihine Giris”, Divan Disiplinlerarasi Cahsmalar Dergisi,
istanbul, 2003/2, C. VIIL., sy. 15, s. 3.

147 Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, 63.

148 Gmer Faruk Harman, “Yuhanna ed-Dimaski”, DIA, XXXXII1., 580.

149 {smail Tagpinar, “Theodore Ebii Kurre”, DIA, XXXXI., 83.

150 Hijseyin, Batimn islamla Kavgasi, s. 13. Ayrica bkz. Avci, islam-Bizans iliskileri, s. 120-132.
151 Yasar, Alman Oryantalizminde Kur’an’a Bakas, s. s. 230.

152 Hiiseyin, Batimn Islimla Kavgasi, s. 13. Ayrica bkz. Yiicel Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel
Gelisimi Uzerine Bazi Degerlendirmeler”’, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim],
Konya, 2002, C. I1., sy. 3, s. 6.

158 Kalin, “Bati’daki Islam Algisinin Tarihine Giris”, s. 5.

154 Tagpinar, “Theodore Ebii Kurre”, DIA, XXXXI, 83. Ayrica bkz. Yasar, Alman Oryantalizminde
Kur’an’a Bakis, s. 231-232. Ayrica bkz. Avci, islam-Bizans iliskileri, s. 132-140.
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eserler telif edebilmesi ve g0riislerini savunarak, bunlart Misltiman toplumu nezdinde
kendi cemaatine aciklayabilmesi, erken donemde dahi ¢ok dinli kozmopolit bir
anlayisin yaygin oldugu ve dini Ozgiirliiklerinin higbir baski altinda olmadan

uygulanabilecegi bir Islam anlayisinin varligindan soz ettirdigi goriilmektedir.*>

1.2.3.2.  Orta Cag’da islam Imgesi
John of Damascus Islam hakkinda yazan ilk kisi olarak degerlendirilmis olsa
da'®® XII. yiizy1lin baslarina kadar Endiiliis ve Sicilya disinda Batinin Islam literatiir(i
ve Islam Peygamberi hakkindaki bilgisinin yok denecek kadar az oldugu ifade
edilmistir.’®” Ancak 1120’den itibaren Avrupa’nin, islam’m ne ifade ettigi ve Islam
Peygamberinin kim oldugu hakkinda genel bir anlayisa sahip olmaya basladigi

soylenmektedir.®

XII. yiizyin ortalarina dogru gelindiginde ise Islam hakkinda ilk 6zgiin
caligmalarin Latince olarak ortaya konulmaya baslaniimasi®®® ve ilk Kuran gevirisinin
tamamlanmasi, Hiristiyan polemik literatiiriinii daha da arttirdigim'®® boylece islam
dini ve Peygamberi hakkinda hakaret icerikli s6zlerinin de dozunun yiikseltildigi

belirtilmistir.'®

Hiristiyan din adamlarinin zorunluk psikolojisiyle harekete gecerek Islam’a
yonelik saldirilarin hiz kazanmasi ve Avrupalilarin goziinde Islim imgelerinin
carpitilmasindaki nirengi noktasi, Orta Cag batililarinda olusan asagilik duygusunu
tamamiyla telafi etmek i¢in diizenlenmis bir proje oldugu ifade edilirken, bdylece
Islam Medeniyetinin dinf, siyasi ve askeri alanlardaki {istiinliigiiniin batililarin

nezdinde biiyiitilmemesi gerektigi hedefleniyordu.'6?

155 Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, s. 63

156 Albert Hourani, Bat1 Diisiincesinde islam, Cev. Celal A. Kanat, Doruk Yayimnlari, istanbul, 2010, s.
22.

157 Southern, a.g.e. s. 35.

1%8 gouthern, a.g.e. s. 35.

159 \Watt, islam’m Orta¢ag Avrupas: Uzerindeki Etkisi, s. 111.

160 |_ockman, a.g.e., s. 75.

161 Kalin, “Bati’daki Islam Algisinin Tarihine Girig” s. 9.

162 \Watt, Giiniimiizde islam ve Hiristiyanlik, s. 21-22. Ayrica bkz. Watt, islam’in Ortagag Avrupasi
Uzerindeki Etkisi, s. 122-123.
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Yerli kilise papazlarini bu yone siiriikleyen diger bir diirtii ise akinlar halinde
Islam’a giren Hiristiyan tebaay1 engellemek i¢in islam dinini Putperestlikle es tutarak
Hiristiyanligin - ger¢ek inang oldugunu ispatlama hissiyatina kapilmalarindan
kaynaklandig1 séylenmektedir.'®® Bu iddialarm asil énemli bir yonii daha var ki o da,
Batili din adamlarinin 6zellikle Miisliimanlarin dini ve kiiltiirel degerlerini tespit edip,
onlar elestirerek askeri yonden isgale hazir hale getirme ¢abasina girdikleri ifade

edilmektedir.164

Orta Cag Hiristiyanliginin, 6zellikle XII. ve XIII. ylizyillarda olusturdugu

carpitilmus Islam imgesinit® W. Montgomery Watt, su dort noktada 6zetlemektedir:1®
1) “Islam dini yalandir ve hakikatin bilerek saptirilmasidir.”
2) “Islam, siddet ve kili¢ dinidir.”
3) “Islam, zevk ve sefa dinidir.”
4) “Muhammed deccaldir.”

Orta Cag’da iiretilen bu dort imgeye ek olarak su iki yaygin imgeyi de eklemek

mumkindiir: 167

5) “Kur’an ilahi bir Kitap olmayp, Muhammed'in baskalarimin yardimiyla

vazdigi bir eserdir.”
6) “Islam, putperestlik iceren bir dindir.”

Watt, agiklamalarida bu imgeleri Orta Cag dénemine hasretse de Islam
hakkinda uydurulan ilgili imgelerin glinlimiiz Bat1 diisiincesine ve arastirmacilarina

biiyiik 6lgiide etki ettigini su sozlerle ifade etmektedir:1®

163 _ockman, a.g.e., s. 66.

164 Yagar, Alman Oryantalizminde Kur’an’a Bakas, s. 21.

165 Watt, islam’in Ortacag Avrupasi Uzerindeki Etkisi, s. 116

166 \Watt, islam’mn Ortacag Avrupasi Uzerindeki Etkisi, s. 111. Ayrica bkz. Lockman, a.g.e., s. 82;
Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, s. 68

167 Kadir Canatan, “Bat:”min “Dogu’da Bir Seytan Yaratma Girisimi Olarak Islamofobi ve Anti-
Islamizm: Tarihsel Bir Yaklagim”, Tlahiyat Akademi: Alti Ayhk Uluslararasi Akademik Arastirma
Dergisi, Gaziantep, 2017, C. IV., sy. 6, s. 99.

168 Watt, islam’mn Ortacag Avrupas1 Uzerindeki Etkisi, s. s. 87. Ayrica bkz. Ibrahim Saricam, “Hz.
Muhammed Hakkinda Oryantalist Yaklagimlara Oryantalist Cevaplar”, Bilecik Siret Sempozyumu —
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“Orta Cag Avrupasina doniip bakan bir Islam arastirmacisimn dikkatini her

seyden once iki sey ceker. Birincisi, 12. ve 14. Yiizyllar arasinda ¢carpitilmis

Islam imgesinin Avrupa 'daki bicimlenis bicimi ve o tarihten beri bu imgenin

Avrupa diigiincesine belirli bir dl¢iide hakim olmasidir.”

Islam hakkinda olusturulan garpitilmis imgelerle birlikte baz1 Hiristiyan din
adamlarmin veya batil1 arastirmacilarinin Islam hakkinda olusturulan bu gibi imgelerin
yanhishgim vurguladiklart da bilinmektedir.!®® Ancak genel ve hakim olan goriis,
“Ronesans, din olarak Islam’dan nefret eder; ama kiiltiir ve medeniyet olarak ona

hayranlik duyar. "

1.2.4. Hach Seferleri

Islam’in dogusuyla baslayan ilk IslAm-Hiristiyan iliskilerinin Hz. Peygamber
(s.a.v.) zamaninda sadece siyasi iligkiler alaninda hosgorii ve kusaticilik anlayisiyla
yiiriitiiliiyor olmasinda, muarizlarmin Islim dininin ilk donemlerde azinlik bir yapiya
sahip oldugu diisiincesinin etkili oldugu sdylenebilecegi gibi Islim’in dini inang
ilkelerinin genis kitlelere ve cografyaya yayilamayacagi fikrinin agir bastigi da
sOylenebilir. Bunun Kur’an ve Siinnet’in mahiyetinin Miislimanlar i¢in ne ifade

ettiginin bilinmemesinden kaynakli oldugu da ifade edilebilir.

Bir asir gibi kisa bir zaman zarfinda, islim Medeniyetinin bircok alanda
gostermis oldugu biiyiik ilerlemesi dolayisiyla hem Dogu’da hem de Bati’da ilgi
duyulmasi, Hiristiyan din adamlarini ve teologlarini harekete gegirmistir. Hiristiyan
kralliklariin dini liderlerinin 6nderliginde 1085 yilinda Endiiliis’te gerceklestirdigi ilk
“yeniden fetih” harekatinin miispet yonde gelismesi ve ilerlemesinin Latin Bati
Hiristiyanhiginin “Hagli Seferleri” hakkindaki diisiincelerini atesledigi sdylenebilir.
Ozellikle dini liderlerin manevi duygulart kamgilayarak Islam cografyasma
gerceklestirdikleri ilk askeri seferlerin, Bati Hiristiyan aleminin kendini yeniden

bulma amacini giittiigii ifade edilebilir.}"

I1- Tirk-Islam Tarihinde ve Bat’’da Hz. Muhammed Algis1 (30 Nisan-01 Mayis 2011), Bilecik
Universitesi Yaymlari, Bilecik, 2012, s. 54-55, 60.

169 Watt, Cachia, Endulus Tarihi, s. 13.

170 Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, s. 115.

171 Watt, islam’m Ortacag Avrupasi Uzerindeki Etkisi, s. 89.

36



1.2.4.1. Hach Diisiincesini Doguran Nedenler
Orta Cag’da gergeklesmis olan en Onemli olaylardan biri “Haghi Seferleri”
olarak isimlendirilen Latin Bat1 Hiristiyanliginin 6zellikle kutsal topraklar: (izerinde
tekrar askeri ve siyasi hegemonyasini siirdiirebilmek icin Isldm cografyasina

diizenlemis oldugu askeri akinlardir.’?

Ehl-i salibin hagh seferlerinin, tek bir nedene indirgeyerek sadece dini
gerekceleri bahane gostererek gerceklestirmis oldugu askeri seferler olarak
nitelendirilmesi konuya objektif yaklasan arastirmacilar tarafindan kabul
gormemektedir.!”® Nitekim meselenin arka plani incelendiginde, hacgli seferlerinin

dini, siyasi, iktisadi, sosyal ve sosyo-kiiltiirel birgok sebebi oldugu ifade edilmistir.}’*

Kilise liderleri tarafindan hagh seferleri fikrinin temelleri atilmadan 6nce Orta
Cag Latin Bat1 Hiristiyanliginin ticari, ekonomik ve ekolojik alanlarda yasamis oldugu
sikintilara bir de i¢ iglerindeki sorunlar eklenince Avrupa bolgesinin adeta yaganamaz
lizeri kara bulutlarla kapli bir cografya haline geldigi ifade edilmistir.!”® Halkin
karsilasmis oldugu bu biiyiikk sikint1 dini ve teolojik alanlara sigramadan kilisenin
Islam’1 acik hedef tahtas: belirleyerek, “Kutsal Savas” ¢agrisinda bulunup kendisine
bir “6teki” yaratma cabasina girdigi ve bdylece Hacli zihniyetinin altyapisinin genis

kitlelere ulasmast i¢in Islam hakkinda dzenle se¢ilmis imgeler olusturmay1 hedefledigi

172 Mehmet Simsir, “Ortacaglarda Diizenlenen Hacli Seferlerinin Gercek Nedenleri Uzerine Bir
Calisma”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Konya, 2018, sy. 45, s. 96.
173 Watt, islam’in Ortacag Avrupasi Uzerindeki Etkisis. 87-88. Ayrica bkz. Giiray Kirpik, “Hacl
Seferleri Tarihinin Kaynaklari”, Turkish Studies -Tiirkoloji Arastirmalari: International
Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, Ankara, 2009, C. IV.,
sy. 3, s. 1447; Simsir, “Ortacaglarda Diizenlenen Hagli Seferlerinin Gergek Nedenleri”, s. 96.

14 Tsin Demirkent, “Hagli Seferi’nin Mahiyeti ve Baslamasi”, (Hagh Seferleri ve XI. Asirdan
Giiniimiize Hagli Ruhu Semineri: Bildirileri, 26-27 May1s 1997, 1998,) istanbul Universitesi Edebiyat
Fakultesi Tarih Arastirma Merkezi, Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, Istanbul, 1998, s. 1. Ayrica bkz.
Hidir, Ozcan, “Silahsiz Ha¢li Savasi: Oryantalizm”, Eski-Yeni Anadolu ilahiyat Akademisi
Arastirma Dergisi, Ankara, 2007, sy. 4, s. 57.

15 Isin Demirkent, “Hagli Seferleri Déneminde Yakindogu Kiiltiiriiniin Bati’ya Tasinmasi ve Bunun
Avrupa Toplumuna Etkileri Uzerine”, Tiirkliik Arastirmalan Dergisi, Istanbul, 2002, sy. 12, s. 210.
Ayrica bkz. Kadir Canatan, “Hac¢li Savaslar: ve Somiirgecilik Baglaminda Genisleme Hareketlerinin
Ekolojik Arkaplan:”, Eski-Yeni Anadolu flahiyat Akademisi Arastirma Dergisi, Ankara, 2007, sy.
4, s. 37-44; Demirkent, “Hagli Seferlerinin Mahiyeti ve Baglamasi”, s. 1; Amin Maalouf, Araplarin
Goziinde Hach Seferleri, Cev. Ali Berktay, XX. bs., Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul, 2019, s. 20.
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belirtilmistir.}’® Diger taraftan Kilise liderleri Dogunun kiiltiir zenginliginden
bahsederek insanlarin maddi arzularin1 kamgilamig bu seferin sonunda birtakim giizel
seyleri elde edebilme diistincesini yayginlastirmis boylelikle iktisadi alanlardaki

sikintilarin giderilmesinin amaglandig1 séylenmistir.'’’

Bu tablo bugiin bir takim Bati tarihgilerinin de iddia ettikleri gibi hach
birliklerine katilimin sadece dini olmadig1, toprak sahibi ve zengin olma diigiincesini
de giittiigliniin analizidir. Nitekim Orta Cag donemi 6nemli tarihcilerinden kabul
edilen Willermus Tyrensis (1130-1187) soyle bir beyanda bulunarak konuya agiklik
getirmektedir:1'8

“Bu seferlere katilanlarin hepsi tabii ki Allah rizasi i¢in katilmadilar. (...) Bir

kismi arkadaglarini yalniz birakmamak, bir kismi korkak olarak anilmamak, bir

’

kisim ise alacaklarindan kurtulmak icin oradaydilar.”

1.2.4.2. Hagli Seferlerinin Gelisimi

Hagli Seferleri diizenlenmeden 6nce Fransa’nin Clermont sehrinde 1095
yilinda Latin Bat1 Hiristiyanliginin Ruhani Lideri II. Urbanus, “Tanr: béyle istiyor™

179 fslam hakkinda kin ve nefret

sloganmiyla gerceklestirmis oldugu bir vaazinda
uyandiracak sozler sarf ederek Fransa’da ilk Hacli Seferlerinin temellerini atmis

bulundugu goriilmektedir.

II. Urbanus’un Dogu Bizansm yardima muhtag oldugu, Hz. isa’nin Kudiis’te

Miislimanlarin barbar ve despot rejimi altinda act c¢ektigi, Dogu’da yasayan

176 Siiphandagy, a.g.e., s. 85. Ayrica bkz. Simsir, “Ortacaglarda Diizenlenen Haglh Seferlerinin Gercek
Nedenleri”, s. 104; Isin Demirkent, “Haghlar”, DIA, XV1., 525; Hilmi Yavuz, “Oryantalizm Uzerine
Bir Giris Denemesi”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim], Konya, 2002, C. I1., sy.
3.,s.59.

177 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 33; Demirkent, Ha¢h Seferlerinin Mabhiyeti, s. 10. Ayrica

bkz. Yavuz, Sevket, “Takdirden Tahayyiile: Dinin Kadastrolasmas: ve Varligin Otekilestirilmesi
Baglaminda Oksidantalizmi Yeniden Diisiinmek”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel
Birikim], 2006, C. V1., sy. 3, s. 107-122.

178 Ali Saban Diizgiin, “Iki Diinyanin Karsilasmasi: Miisliiman ve Latin Bati Diinyas: Arasinda Hagl
Seferleri Donemindeki Iliskiler”, Tslami Arastirmalar Dergisi, Ankara, 2001, XIV., sy. 3-4, s. 350.
Ayrica bkz. Lockman, a.g.e., s. 72; Lewis, islam ve Baty, s. 31.

19 Diizgiin, “Iki Diinyanin Karsilasmasi: Miisliiman ve Latin Bati Diinyast Arasinda Hagli Seferleri
Ddénemindeki fli.gkiler”, s. 349.
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Hiristiyanlarin zulme maruz kaldigi, kadinlara tecaviiz edildigi ve kiliselerin yakildigi
gibi s6ylemler uydurarak asil siyasi amacini gizleyip, argiimanlarini dini temellere
dayandirmak suretiyle Hiristiyan halkin manevi duygularini ateslemeyi hedefledigi
gorilmektedir.’®® Nitekim Hz. Omer’in (r.a.) 638 yilinda Kudiis’ii fethettiginde
Kudis’in Rum Patrigi Kiyamet Kilisesinde namaz kilabilecegini onerirken Hz.
Omer’in (r.a.) bunu iyi niyetle geri cevirip “Ben bunu yaparsam, yarin Miisliimanlar,
‘Omer burada namaz kilmisti’ diyerek buraya sahip ¢ikarlar.” diyerek, kiliseye ve
Hiristiyan vatandaglara gostermis oldugu ytice gonulltlik ilkesini Haglilarin kendi
dindaslarina gostermedigine sahit olmaktayiz. Zira bunlarin ilk isi bir taraftan
Mislimanlara ait mabetleri vahsice yikmakken, diger taraftan rahipleri Kutsal

Kiyamet Kilisesinden kovmak olmustur. 18!

Bugtinden sonra Islam Cografyas iizerinde gergeklesecek askeri seferlerin
mesrliyet kazanmasi icin seferberlik ilan eden Hiristiyan teolog ve din adamlarinin
biitiin Avrupa’y1 dolasarak “Hakli/Mesru Savas”, “Baris i¢in Savas”, “Hakl1 Siddet”
gibi kavramlar1 kullanip genis bir kamuoyu olusturduktan sonra Hagli Seferlerini 1096
yilinda resmi olarak baglattiklar1 ve bu seferlerin araliklarla 1291 yilina kadar siirdiigii

ifade edilmistir.8?

Ozellikle Hagli Seferlerinden sonra Dogu-Bati ayriminin, Islam-Hiristiyan
ikilemine doniistiigii ifade edilirken,®® Hagli Seferlerini olaylar zinciri etrafinda
tarihsel siire¢ igerisinde degerlendiren ve resme iist perdeden bakan birtakim
aragtirmacilar Hagli zihniyetinin 1291°de bitmedigini,'® XIII. yiizyildan sonra
“somtirgecilik” ve “emperyalist” anlayisla devam ettigini, hatta giinlimiizde de ayn

argiimanlar kullanilarak siirdiiriildiigiinii ifade etmektedirler.'®® Nitekim baz1 Batili

180 Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, s. 89. Ayrica bkz. Diizgiin, “Iki Diinyanin Karsilasmasi: Miisliiman ve
Latin Bati Diinyasi1 Arasinda Hag¢li Seferleri Dénemindeki Tliskiler.”, s. 355-356; Watt, islam’mn
Ortacag Avrupast Uzerindeki Etkisi, s. 84-85; Demirkent, “Hac¢li Seferlerinin Mahiyeti ve
Baslamasi”, s. 11.

181 Maalouf, Araplarin Géziinde Hach Seferleri, s. 61.

182 Simsir, “Ortagaglarda Diizenlenen Hacli Seferlerinin Ger¢ek Nedenleri, 5.103-104. Ayrica bkz.
Demirkent, “Hacli Seferlerinin Mahiyeti Ve Baslamasi”, s. 3.

183 Siiphandagy, a.g.e., s. 83.

184 Demirkent, “Hacli Seferlerinin Mahiyeti Ve Baslamasi”, s. 13.

185 \W, Montgomery Watt, islimi Hareketler ve Modernlik, Cev. Turan Kog, Ill. bs. iz Yaymcilik,
Istanbul, 2016, s. 38-39.
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aragtirmacilar Hagli  Seferleri Tarihini  1095-1291 yillar1 arast  seklinde
siirlandirmadiklart belirtilmistir.'®® Ayrica 1917°de Kudiis’ii isgal eden Ingiliz
Ordular1 Kumandan1i General Allenby’in birka¢ gin sonra Sam’daki Selahaddin
Eyyubi’nin tiirbesine giderek ve oray1 tekmeleyerek “Kalk Selahaddin, biz geldik!”
demesi'®” Hacli zihniyetinin biitiin ydnleriyle devam ettiginin bir ispat:

mahiyetindedir.

1.2.4.3. Hach Seferlerinin Oryantalizm Calismalariyla Baglantisi
Alman Oryantalist Johann Fiick (1894-1974) oryantalizm ¢alismalarint Hagh
Seferleriyle irtibatlandirarak Hacli Seferleri’nin islam Medeniyeti, Arap dili ve
edebiyat1 hakkindaki aragtirmalara hiz kazandirdigi ve yakindan tanima firsatini
sagladigin1 ifade etmistir.'® Johann Fiick’iin bu ifadeleri sistemli olmayan

Oryantalizm ¢aligmalarinin Hacli Seferleriyle basladigina isaret etmektedir.

1.2.5. Batr’min Terciime Faaliyetleri
Birgok arastirmaci Bati’da terciime faaliyetleri ile oryantalizm arasindaki siki
iliskiye isaret etmektedirler. Dolayisiyla Bati’daki terclime faaliyetlerinin ele alinmasi

gerekli olmustur.

1.2.5.1. Batr’da Terclime Faaliyetlerinin Dogusu
Bir medeniyetin baska bir medeniyetle iletisim haline gegmesi siyasi, iktisadi
ve askeri agidan oldugu gibi bilim ve sanat ile de gerceklestirilmektedir.'®® Insanlik
tarihinin en 6nemli ortak miraslarindan biri olan bilim, bir medeniyetin uluslararasi
arenada temsil glcin(l artiran ve onu zirveye tagimasina vesile olan nirengi noktaya
sahip ¢ok 6nemli bir bilgi kaynagidir. Bu baglamda miislimanlarin bilim tarihinde

kendilerinden sz ettirmeleri, terciime faaliyetleri ile baslamistir.2% Nitekim bu sayede

188 Kurpik, “Hagli Seferleri Tarihinin Kaynaklari”, s. 1438.

187 Nermin Taylan, “Miiminin Sinav Kagidi Kudiis”, Diyanet Ayhk Dergi, izmir, Ocak 2018, sy. 325,
s. 13.

188 Johann Fiick, Die Arabischen Studien in Europa, Otto Harrassowitz, Leipzig, 1955, s. 3.

189 Bernard Lewis, 300 Yildir Sorulan Soru: Hata Neredeydi?, Cev. Harun Ozgur Turgan, Serpil
Bilbasar, Oglak Yayincilik, Istanbul, 2004, s. 186.

190 Mustafa Necati Baris, “Islam Bilim Tarihi’nde Ik Terciime Faaliyetleri ve Bilgi Uretimine Katkis1”,
Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yozgat, 2017, C. XXI., sy. 3, s. 1877.
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bir bagka medeniyete ait bilgi akisinin bilimsel ve diisiinsel agidan kolaylastigi
gorulmektedir.

Orta Cag’da gergeklestirilen ilk Islam fetihleri, Islom cografyasinmn
genislemesine neden oldugu gibi misliimanlarin farkli kiltir ve medeniyetlerle
tanigmasina, bu medeniyetlerin ortaya c¢ikarmis olduklar1 bilim ve diisiince
eserlerinden istifade etmelerine de vesile olmustur.!®? Ozellikle Abbasiler déneminde
Bizans’tan gelen Yunan eserler ve komsu cografyanin ilim merkezlerinden getirilen
bilimsel icerikli kitaplar,'® Orta Cag’n en zengin kiitiiphanesi ve Islam diinyasinin en
gorkemli ilim ve kdltur akademisi olan Beytu’l-Hikme’nin akademik kadrosu
biinyesinde bulunan yetmise yakin misliman ve gayri muslim mitercimin!®
girisimleri neticesinde miislimanlarin felsefe, mantik, matematik, astronomi, fizik,
kimya, tip, botanik ve zooloji gibi alanlarda pek cok eser Arapga’ya terciime
edilmistir.}%* Boylece mislimanlar Islami ilimler yaninda Fen Bilimleri, Sosyal

Bilimler ve Tip alanlarinda da ilerleme kaydetmislerdir.1%

Mdasluman bilginlerin ilgili alanlarda kisa siirede 6zgiin eserler telif etmeye
baslamalar1 islam Medeniyetini zirveye tasirken komsu tlkeleri “Karanlik Cag’”dan

aydinliga tasidiklar ifade edilmistir.% Nitekim giiniimiizde yasayan Fransiz yazar ve

191 Mahmut Kaya, “Beytii’l-Hikme”, DiA, Xl., 88. Ayrica bkz. Ramazan Sesen, “Islam diinyasindaki
ilk terciime faaliyetlerine umiimi bir bakis (Baslangigtan h. IV. /m. X. asrin sonlarina kadar)”, ed. Salih
Tug, Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul,
1979, C. VIL., sy. 3-4., s. 3-29.; Ilhan Kutluer, “Hangi Oksidantalizm”, Marife: Bilimsel Birikim
Dergisi, (Oksidantalizm Ozel Sayis1), 2006, sy. 3, s. 437-438.

192 Gazi Erdem, “Islam Kiiltiir Tarihinin Ilk Ilimler Akademisi: Beytii’l-Hikme”, Dini Arastirmalar
Dergisi, Ankara, Ocak- Haziran 2013, C. XV1., sy. 42, s. 66. Ayrica bkz. Kalin, Ben, Oteki ve Otesi,
s. 89; Kaya, “Beytii’l-Hikme”, DiA, XI., 89; Hilmi Ziya Ulken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin
Roldi, 1. bs., Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 41.

198 Hilmi Ziya Ulken, Samir Amin, Dogu Uygarhigmin Yiikselisinin Tarihsel Nedenleri, I1.bs.,
Kaynak Yayinlari, istanbul, 2014, s. 91. Ayrica bkz. Muhittin Macit, “Terciime Hareketleri”, DIA,
XXXX., 501.

194 Abdiilhalik Bakir, “Ortagag Islam Diinyasinin Olgunluk Caginda Tip Kiiltiirii ve Calismalart”,
Tarih incelemeleri Dergisi, Bilecik, 2016, C. XXXI., sy. 1, s. 36.

19 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miislimanlar1 (Kultir ve Medeniyet), 1. bs., Tiirk Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara, 2016, s. 209.

19 Seyban, Reconquista, s. 404. Ayrica bkz. Ulken, Uyams Devrinde, s. 151; {lhan Kutluer, “Dogu ve
Bati Dillerinden Yapilan Terciimelerin Getirdigi Sorunlar”, Tiirkiye I. Dini Yaymlar Kongresi 31
Ekim-02 Kasim 2003 Ankara, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar1, Ankara, 2004, s. 53-54.
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diistintir Alain de Libera “Ortacag Felsefesi” adli kitabinda bu gercegi su sozlerle
beyan etmektedir:%’

“Bagdat’tan Kurtuba'ya, sonra Toledo’ya, baska bir deyisle miisliiman
Dogu’dan miisliiman Bati’ya ve oradan Hiristivan Bati’ya giden yeni bir

aktarim sayesinde hiristiyan Bati derin uykusundan uyanacakti.”

Misliman ilim adamlarimin ilk hedeflemis olduklar1 sey var olan bilim ve
diistinceleri tanima, sonrasinda bunlar1 anlamaya ¢alisma, daha sonra ve son olarak ise
yeni bilgi ve teorileri gelistirerek bunlari diinyanin istifadesine sunmak olmustur. Bu
anlamda glnimiz arastirmacilar1  misliimanlarin  Orta Cag ddneminde
gerceklestirdikleri terciime faaliyetlerini ve yoOntemlerini su (¢ donemde

degerlendirdiklerini gdrmekteyiz:1%
1) Bilgiyi elde etme dénemi.
2) Bilgiyi sistemlestirme donemi.

3) Ozgiin bilgi tretme dénemi.

1.2.5.2.  Batrmin Orta Cag’da Ilk Bilimsel Tercuimeleri

Latin Bat1 Hiristiyanligi Islim’m dogusunu, Dogu Bizans Imparatorlugunun
hiikiim siirdiigii birgok bolgenin el degistirmesini ve Hagli Seferleri’ne baglanan
umutlarmin  tiimiiyle suya diismesini hi¢bir zaman hazmedemedi. Ustelik
misliimanlarin siyasi, iktisadi ve askeri alanlardaki becerilerine bir de bilim, kultir ve
sanat alanlarindaki atilimlar da eklenince bu durum karsuisnda Bati’nin 6niinde tek bir
yol kalmisti: Islim’1 ve Islim Medeniyetini tanimak. Hiristiyan din adamlar1 ve
teologlarinin Endiiliis’te Islam’1 “daha dogru anlamak™ igin gelistirdikleri terciime
faaliyetlerini bliyiik Ol¢iide “diismani tanima” inanciyla gerceklestirdikleri ifade
edilirken®® tercime faaliyetlerinin baslatilmasin1 oryantalizmin bir disiplin haline

gelmesini saglayan yapi taslar olarak diisiinen arastirmacilar da olmustur:2%°

197 Alain De Libera, Ortac¢ag Felsefesi, Cev. Isik Ergiiden, Dost Kitabevi Yayinlari, Eskisehir, 2013, s.
21.

198 Baris, ““Islam Bilim Tarihi’nde Ilk Terciime Faaliyetleri ve Bilgi Uretimine Katkisi.”, s. 1874.

19 Lockman, a.g.e., s. 74.

200 Yagar, Alman Oryantalizminde Kur’an’a Bakas, s. 21.
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“Terciimenin baslamasi her ne kadar salt bilimsel bir ¢caba gibi algilansa da

yine oryantalizme zemin hazirlamadan baska bir sey olmadigi soylenebilir,

>

hatta bilimsel oryantalizmin baglangict sayilabilir.’

Bu cergevede mausluman bilginlerinin ilgisini ¢eken bircok Yunanca,
Pehlevice, Sanskritce ve Siiryanice eserlerin XII. yiizyila kadar terciime edildigi
belirtilmistir.?®! Yapilan ceviriler, Miisliman alimlerin ve bilim insanlarmin ilmi
stizgecinden gecerek, bunlara kendi ilmT birikimlerini de ekleyerek ellerinde
olgunlasmasindan sonra ortaya Islam bilginlerinin felsefe, mantik, astronomi, tip ve

matematik gibi alanlarda 6zgiin bilimsel ¢alismalar: meydana gelmistir.2%2

Ug asir boyunca Islam héakimiyetinde kalan Tuleytula’nin (Toledo) 1085
yilinda Hiristiyan Ispanyol krallari tarafindan isgal edilmesinden sonra Huristiyan
krallarin tesvik ve destekleriyle XII. yiizyilda bizzat Kilise yOnetiminin gézetiminde
ve onciiliigiinde IslAm Medeniyetinin ilmi mirasin1 ve bilimsel birikimini arastirmak
ve Arapcadan Latinceye tercime etmek icin basta Tuleytula olmak iizere Avrupa’nin
birgok sehirlerinde bilim ve geviri enstitileri kuruldugu gibi bu faaliyetlerin hiz
kazanmas! icin disaridan bircok din adami ve teolog getirtildigi de ifade edilmistir.?%3

Nitekim donemin baspiskoposu Raymundus Martini’nin (6. 1284),2%* Hiristiyan

bilginlerini Tuleytula’ya davet ettigi belirtilmektedir.2%

Tuleytula ceviri merkezinde gorev alan miterciimler basta Kindi, Farabi, Ibn
Sina ve ibn Riisd gibi biiyiik Islam filozoflarinin eserlerini Arapc¢a’dan Latince’ye ve
diger mahalli dillere cevirdikleri gibi Eflatun ve Aristo gibi Yunan filozoflarin
eserlerini dogrudan Yunancadan veya Arapcadan Latinceye terciime etmislerdir.?%

Yapilan bu tercimelerin Orta Cag ve Ronesans donemi Avrupa’sini ve Universitelerini

201 \Watt, islam’in Ortacag Avrupas: Uzerindeki Etkisi, s. 55. Ayrica bkz. Ulken, Uyams Devrinde,
s. 137; Macit, “Terciime Hareketleri”, DiA, XXXX, 499-500; Lewis, 300 Yildir Sorulan Soru: Hata
Neredeydi?, s. 187.

202 Seyban, Reconquista, s. 407. Ayrica bkz. Mahmut Karakas, Miisliiman Bilim Adamlari: 8.
Yiizyildan 19. Yiizyila, Mostar, Istanbul, 2017, s. 1.

203 Sevket Yildiz, “dvrupa’da Ik Ceviri Hareketleri”, haz. Zeki Dilek vd., (ICANAS, 38. Uluslararasi
Asya ve Kuzey Afrika Calismalar1 Kongresi), Atatirk Kultur, Dil ve Tarih Yuksek Kurumu,
Ankara, 2007, C. IV., s. 1975. Ayrica bkz. Macit, “Terciime Hareketleri”, DIA, XXXX, 502.

204 Omer Mahir Alper, “Raymundus Martini”, DIA, XXVIII, 64.

205 \Watt, islam’in Ortacag Avrupasi Uzerindeki Etkisi, s. 94.

206 Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, s. 170. Ayrica bkz. Southern, a.g.e., s. 58; Turner, a.g.e., s. 60.
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dogrudan etkiledigi ifade edilse de,?’ Islam’a kars1 Orta Cag anlayis1 ve diisiince

yapist hicbir dénem silinmemistir.?%®

Islami eserlerin IX. yiizyilda terciime edilmeye basladig1 belirtilse de bu
cevirilerin ferdi tesebbiisler neticesinde gergeklestirildigi belirtilmektedir.2%® Ozellikle
Hiristiyan din adamlar1 ve teologlar tarafindan terciime hareketlerinin sistemli bir
sekilde ancak XII. yiizyilda basladigi ifade edilirken, XIII. yiizyila gelindiginde
Arapga kaleme alinmis temel bircok bilimsel eserin Latinceye terciime edildigi hatta
cevrilmemis higbir Arapca eserin kalmadig1 belirtilmistir.2*° Bununla birlikte XV1. ve
XVII. yiizyillarda birka¢ Arapca eserin Latinceye gevrilmis oldugu fark edilmisse de
Avrupalilarin as1l geviri donemi XIII. asir olmustur.?’! Ayrica Ronesans dénemine
kadar Avrupa’da en fazla ¢eviri eserin Arapga’dan c¢evrilen eserler oldugu
kaydedilmektedir.??

1.2.5.3. Bat’nin Orta Cag’da ilk Kur’an-1 Kerim Terclimesi

Toledo Baspiskopostu Raymundus Martini’nin ¢agrisina kulak veren Fransa
Cluny Manastir Bagrahibi Petrus Venerabilisin (1092 veya 1094-1157) 1141 yilinda
Ispanya’ya gerceklestirdigi resmi seyahatte Islam-Hiristiyan tartismalarina ve
Ispanyollarin “Reconquista/Yeniden Fetih” ruhuna sahit oldugu ifade edilmistir.
Ispanya’da edinmis oldugu tecriibeler ve gézlemleri neticesinde Islam inancinin siddet
ve savas gibi maddi giligle degil, ancak s6z ve kalem giiciiyle yenilebilecegini
savunmustur.?!®> Bu tasavvur Hagli Seferlerinde giidiilen hedeflerin teorikteki

yansimasi olarak ifade edilebilir.

27 (Jlken, Samir, a.g.e., s. 25. Ayrica bkz. Hilmi Ziya Ulken, islam Felsefesi, VII. bs., Dogu Bati
Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 164; Hourani, a.g.e., s. 20; Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 45-46;
Rodinson, Batiy1 Biiyiileyen islam, s. 25.

208 Bkz. Ozcan Tasc1, “C. H. Becker (1876-1933) Orneginde Uygulamal Oryantalizm (Angewandte
Orientalistik) Anlayisi-Oryantalizm Calismalarinin Siyasallasma Siireci”, Ankara lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Ankara, C. XLVII., sy. 2, s. 143-164.

209 \\att, islam’n Ortagag Avrupasi Uzerindeki EtKkisi, s. 92.

210 Watt, islam’mn Ortacag Avrupasi Uzerindeki Etkisi, s. 96.

211 \Watt, islam’n Ortagag Avrupasi Uzerindeki EtKkisi, s. 97.

212 |_ewis, islam ve Bati, s. 111.

213 Fiick, Die Arabischen Studien in Europa, s. 4-5. Ayrica bkz. Hiiseyin Yasar, “Aydinlanma
Déneminde Bati'da Kur'an Algisi (1)”, Dokuz Eylil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, izmir,
2006, sy. 24, s. 108; Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, s.117.
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Bu diisiince dogrultusunda Petrus, zihninde olusturmus oldugu projeleri hayata
gecirmek igin bir terciime heyeti olusturma gayretine girmis ticret karsiliginda Arap
dilini bilen ve Islam arastirmalarinda bulunan iki arastirmacidan (ingiliz Robertus
Ketenensis ve Hermannus Dalmata), Hz. Muhammed’in (s.a.v.) sahte peygamber
oldugunu ispatlamak i¢in bazi eserleri hazirlanmasini ve en Onemlisi Kur’an-1

Kerim’in terciime edilmesini talep etmistir.?!*

Bu istek (izerine Kur’an-1 Kerim ilk defa 1143 yilinda Robertus Ketenensis
tarafindan Latinceye tercime edilmis, nesri ise ancak 1543 yilinda Basel’de
“Bibliander” olarak meshur olan Isvi¢reli Teolog Theodor Buchman tarafindan

gerceklestirilmistir.?%°

Ayrica Bagrahip Petrus’un Onderliginde Terclime edilen Kkitap ve se¢cme
metinlerin tamammin “Toledo Kiilliyat:”®*® veyahut da “Cluny Corpus” ?*" olarak

adlandirildig ifade edilmistir.

Avrupa’da IslAm Arastirmalarinin Kur’an terciimesiyle biyik bir ivme
kazandig1 ifade edilirken, bazi arastirmacilar bunu bir milat hatta Oryantalizm
calismalarinin bir baslangici olarak kabul etmislerdir.?*® Nitekim Alman Oryantalist
Rudi Paret (6. 1983) Kur’an-1 Kerim’in ilk defa 1143 yilinda yapilan tercimesinin
Islam arastirmalarini biiyiik 6lgiide etkiledigini belirterek Oryantalizm faaliyetlerinin
XII. yiizy1lda basladigia isaret etmis olsa da?'® bununla bir disiplin haline gelmis
“Oryantalizm” degil, gayri resmi bir oryantalizm faaliyetini kastettigi

anlasilmaktadir.??® Zira Rudi Paret (6. 1983) ve diger pek ¢ok arastirmacinin bir

214 Fiick, Die Arabischen Studien in Europa, s. 5.

215 Fiick, Die Arabischen Studien in Europa, s. 6. Ayrica bkz. Ayrica bkz. Ahmet Parlakisik,
Oryantalizmin Sorulari, 11. bs., insan Yayinlari, istanbul, 1995, s. 163; Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, s.
251.

216 Yasar, “Aydinlanma Doneminde Bati'da Kur'an Algist”, s. 108.

27 Maxime Rodinson, “Oryantalizmin Dogusu”, Cev. Ahmet Turan Yiksel, Marife: Dini
Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim], Konya, 2002, C. 1., sy. 3, s. 24.

218 Hiiseyin, Batimin Islamla Kavgasi, s. 17. Ayrica bkz. Southern, a.g.e., s. 44.

219 Rudi Paret, Arabistik und islamkunde an Deutschen Universititen -Deutsche Orientalisten Seit
Theodor Néldeke-, Franz Steiner Verlag, Wiesbaden, 1966, s. 2.

220 Beyan(ini, Medhal ile’l-istisraki’l-muésir, s. 27.
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disiplin olarak oryantalizm faaliyetlerinden s6z etmesi sdylenenleri destekler
mahiyetinde gorilmektedir.

1.2.6. Viyana Konsili

XI.-XIII. yiizyillar1 arasinda Dogu’da Hagli Savaglar siirerken Bati’da yogun
bir sekilde IslAm Arastirmalari ve Arapga-Latince eserlerinin terctimelerinin
yogunlagmasi ve hizlandirilmas: bir noktada Hagli Seferlerine karsi olan inancin
yitirilmesine neden olurken Hiristiyan din adamlarinin géziinde bu savaslarin
cazibesinin kalmadig1 kaydedilmistir.??! Nitekim Mogol komutanlarindan Berke Han
ve Gazan Han’1n Isldm’1 kabul etmesinden sonra Mogol Devleti’nin Islamiyeti resmi
din olarak ilan etmesi,?? Haglilarin giiciiniin zayiflamasina hatta Hacli Savaslarina
artitk gerek duyulmadigi diisiincesinin yayginlasmasina neden olmus bdylece Bati

Hiristiyanliginin da biiyiik bir tehlike icerisine girdigi ifade edilmistir.??®

Bu dogrultuda Roger Bacon (6. 1294) sonra Raymundus Lullus (6. 1316) gibi
Hiristiyan din adamlari ve teologlar askeri giiciin degil, misyonerlik gucunin
gerekliligine vurgu yapmuslar bunun igin ise 6zellikle Islami doktrinin ve Arap dilinin
¢ok iyi bilinmesini savunmuslardir.??* Bundan dolay: kiliseye, resmi dil okullariin
kurulmas1 hususunda tasar1 teklifinde bulunmuslardir.?® Ozellikle de Bacon ve
Lullus’un da iginde bulundugu pek ¢ok Kilise liderinin 1250 yilindan itibaren diisiince
ve hayallerinin gergeklestirilmesi igin Kiliseye gotiirmiis olduklart “Resmi Dil
Okullariin  Kurulmas1” hususundaki kanun tasarisima 1312 yilinda Viyana’da
Avrupa’nin pek ¢ok farkli sehirlerinden gelen Piskoposlar ve yiiksek seviyeli
Hiristiyan din adamlarmin katildigi “Genel Konsul” olarak ifade edilen Kkilise

meclisinden olumlu yénden bir karar ¢ikmistir.??®® Raymundus Lullus’un Kilise igin

221 Francis Dvornik, Konsiller Tarihi iznik’ten II. Vatikan’a, Cev. Mehmet Aydin, Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, Ankara, 1990, s. 46. Ayrica bkz. Lockman, a.g.e., s. 86.

222 Osman Gazi Ozgiindenli, “Mogollar”, DIA, XXX, 228. Ayrica bkz. Bulut, “Oryantalizm”, DIA,
XXXIII., 429.

223 Hiiseyin, Batinin Islimla Kavgasi, s. 18. Ayrica bkz. Bulut, “Oryantalizm”, DIA, XXXIII., 429;
Southern, a.g.e., s. 75.

224 Rodinson, “Oryantalizmin Dogusu”, s. 33. Ayrica bkz. Fiick, Die Arabischen Studien in Europa,
s. 17-18; Bulut, “Oryantalizm”, DIA, XXXIII., 429.

225 Southern, a.g.e. s. 75. Ayrica bkz. Rodinson, “Oryantalizmin Dogusu”, s. 34.

226 Dvornik, a.g.e. 46-47. Ayrica bkz. Southern, a.g.e. s. 75.
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yapmis oldugu onemli ¢alismalar, ona muslimanlara kars1 “ilk misyoner” olma

unvanini kazandirmagtir.??’

Edward W. Said’in de aralarinda bulundugu bazi1 arastirmacilar, bu tarihi
toplantida alinilan kararla oryantalizm c¢alismalarmin 1312’de basladigini ifade
etmislerdir.??® Nitekim alinan bu kararla Paris, Oxford, Bologna, Roman Curia,
Salamanca ve Avignon?? Universitelerinde Ibranice, Yunanca, Arapca ve Keldanice
dil kiirsiilerinin kurulmasina karar verilmistir.2° kilise meclisinin almis oldugu bu
karar1 M. Hamdi Zakziik “Kilise Oryantalizmi” olarak isimlendirmekle®! 6zellikle
Orta Cag doneminde bu ve benzeri faaliyetlerin kimler tarafindan yonetildigine isaret

etmektedir.

Karar tasarisinin onaylanmasina ragmen Arap dilinin bir Avrupa
Universitesinde ilk olarak Paris’teki Collage de France’da 1587 yilinda okutulmaya
basladig1 ifade edilmistir.®> Nitekim Dogu Dilleri Uzmani’nin olmamasi alian
kararin pratige yansitilamadigi hatta unutuldugu Southern tarafindan Uzilerek su

sekilde agiklanmigtir: 23

“Bu yasa, 6lmek Uzere olan bir ideal igin son ¢ikis ve kurtulus imk@niydi.:
Riiyamin gergeklestirilmesi bakimindan ne insan ne de para kaynagi mevcuttu

ve hi¢ kimsenin dikkatini cekmeden kaybolup gitti.”

Arap dili kdrsustnun aldigir kararin yiizyillar sonra hayata gegirilmesi,
oryantalizmin 1312°de basladig1 goriisiine golge diistirmektedir. O takdirde, bu kararin

ancak oryantalizmin Kilise yonetimi tarafindan kurumsallasmasi igin atilan ilk adim

221 Kalin, “Bati’daki Islam Algisinin Tarihine Girig”, s. 13.

228 Edward W. Said, Oryantalizm (Dogubilim) Sémiirgeciligin Kesif Kolu, Cev. Nezih Uzel, IV.bs.,
[rfan Yayinevi, Istanbul, 1998, s. 79; Beyan(ni, Medhal ile’l-istisrakr’l-mudsir, s. 28-29. Ozcan Hidur,
“Oryantalizme Karsi Oksidentalizm: Hadis Oksidentalizmi - M. Fuad Sezgin ve M. Mustafa el-4 'zami
Ornegi -, Hadis Tetkikleri Dergisi, 2007, istanbul, C. V., sy. 1, s. 9.

229 Lockman, a.g.e., s. 86. Ayrica bkz. Said, Sarkiyatcilik, s. 59; Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi,
S. 49.

230 pvornik, a.g.e., s. 47. Ayrica bkz. Fiick, Die Arabischen Studien in Europa, s. 21.

231 7akz(k, a.g.e., s. 24.

232 Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, s. 152. Ayrica bkz. Hourani, a.g.e., s. 25.

233 gouthern, a.g.e, s. 76.
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olarak kabul edilebilir. Nitekim bir kisim arastirmacilar bu tarihi oryantalizmin

baslangic1 olarak kabul etmemektedirler.23

1.2.7. Avrupa’da Arap Dili Kiirsiilerinin Kurulmasi (XVI. Asir)

Bat1 kilisesinin 6nderliginde Dogu’ya 6zelde de islam lkelerine yonelik
gerceklestirilen hacli seferlerinde asil amaglarina ulagsamadan biiyiik hayal kirikligina
ugrayarak Avrupa’ya eli bos bir sekilde geriye donme zorunda kalan batili gucler,
dogunun verimli topraklarin1 ve zengin dogal kaynaklarini ele gegirmek ve kiilturel
somiiriide bulunmak gibi amaglar dogrultusunda hedeflerine ulasabilmek i¢in yontem
degisikligine gitmistir. Nitekim XIV. yiizyilin baslarinda Viyana Konsultnde kilise
liderlerinin  Onciiliigiinde Arap Dilinin 6gretilmesi i¢in  Avrupa’nin sayili
universitelerinde Arap dili kursulerinin kurulmasi karari alinmis ve bdylece farkli bir

yol olarak “modern silahsiz hach savaslar” yontemine bagvurulmustur.?%

Oryantalizm ¢aligmalar1 ilk 6énce 1539 yilinda Paris’te kurulan Collage de
France’de sonra 1613’te Hollanda’daki Leiden Universitesinde daha sonra ise
Ingiltere’de 1632°de Cambridge ve 1634’de Oxford Universiteleri’nde kurulan Arap
dili karstleriyle,?® XVI. yiizyildan itibaren bir disiplin olma yoniinde ilerlemeye
baslamustir. Ozellikle bu y1llardan sonra ilk defa Arap dilinin Avrupa Universitelerinde
kurumsal bir yapr igerisinde incelenmeye ve Ogretilmeye baslanmasi Bati

arastirmacilar tarafindan Oryantalizmin dogusu olarak kabul edilmistir.?*’

XVI.- XVIIL. yiizyillar arasinda Sarkiyatgilar oryantalizmin bir disiplin olarak
faaliyet gostermesini kolaylastiracak birgok ¢alisma ve arastirmaya imza atmistir.
Soyle ki; bu donemlerde Islam arastirmalarina katki saglayacak matbaanin

kurulmas1,*® dogudan bilimsel icerikli eserler ve el yazmalarin toplanarak batidaki

23 Nemle, a.g.e., s. 54-55.

235 Hidur, “Silahsiz Hagli Savasi”, s. 58. Ayrica bkz. Amayir, Ismail, “Tarihsel Siirecte Oryantalistler
ve Arap Dili -Oryantalist Olgunun Tarihi Kokleri-*, ¢ev. Ekrem Giilsen, Sakarya Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, C. XVII,, sy. 32, s. 191-208.

2% Hourani, a.g.e., s. 25-26.

87 Lewis, “Ingilizlerin Arapca Ilimlerle Ilgilenme Siireci”, s. 221. Ayrica bkz. Rodinson,
“Oryantalizmin Dogusu”, s. 171-173.

238 Rodinson, “Oryantalizmin Dogusu”, s. 46. Ayrica bkz. Fiick, Die Arabischen Studien in Europa,
s. 53-58.
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9

Universite  kiitiphanelerine getirtilmeye baslanmas1,>®® sonrasinda Thomas

Erpenius’un (6. 1624) “Grammatica Arabica” adl Klasik Arapca lizerine Bati’da

kaleme almis oldugu ilk bilimsel yontemle hazirlanmis gramer kitabi?4

ve Dogu
ozelde de Islam hakkinda bilgi edinme amaciyla Barthelemy de Molainville d’
Herbelot’un (6. 1695) Arapca, Farsca ve Tirkce yazmalara dayanarak hazirladigi
“Bibliotheque Orientale” Islam Ansiklopedisi Misliman dlkelerin Kultir ve
medeniyetini, tarihini, miellif ve eserlerini konu edinen ilk ansiklopedi olma 6zelligini

tagiyan bu eser ilim diinyasinda ve oryantalizm c¢aligsmalarinda nirengi noktasi olarak

kabul edilmistir.?*!

Batili bilginler tarafindan gergeklestirilen bu gibi calismalar, Batililarin ne
I[slam bilimine vermis oldugu deger, ne bilginin hatirna ne de hiirmetten
kaynaklanmakta oldugu ifade edilmistir.?*? Zira Batili arastirmaci ve yazar Bryan S.
Turner’in, “Oryantalizmi tesvik eden ana itici gug, ticaret, rekabet ve askeri
catismadan kaynaklaniyordu. ”®® ifadesi bilginin oryantalist séylemde biitiiniiyle
somiirii amacina matuf bir tarzda kullaniliyor olmasina isaret etmektedir.?** Nitekim 9
Mayis 1936 tarihinde Cambridge Universitesinde Arap dili kiirsiisiiniin kurulmasinda
akademik otoriteler tarafindan kirsunin kurucusuna gonderilen mektupta yer alan su

ifadeler sdylenenleri ayrica desteklemektedir:

“Tasavvur ettigimiz ¢alismanin kendisi sadece heniiz bu 6grenim dilinde kapall
ve kilitli halde bulunan daha cok bilgiyi giin 1s181na ¢ikararak iyi bir literatiiriin
gelistirilmesine yonelik degil, Dogulu uluslarla ticaretimizde Kral ve Devletin
hizmetine ve Tanri’min iyi giintinde kilisenin simirlarimin genisletilmesine ve

simdi akarlikta yasayanlar: Hiristiyan dinin tebligine matuftur.”*

239 Bulut, “Oryantalizm”, DIA, XXXIIL., 430. Ayrica bkz. Fiick, Die Arabischen Studien in Europa,
s. 80; Rodinson, Batiy1 Biiyiileyen islam, s. 46; Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi”, S. 22.

240 Cengiz Kaller, “Thomas Erpenius”, DIA, XXI., 306. Ayrica bkz. Paret, Arabistik und islamkunde
an Deutschen Universitéten, s. 8; Fiick, Die Arabischen Studien in Europa, s. 59-73.

1 Cengiz Aydin, Tahsin Gorgiin, “Barthelemy de Molainville d” Herbelot”, DIA, XVIL., 219. Ayrica
bkz. Fiick, Die Arabischen Studien in Europa, s. 98-101; Bulut, “Oryantalizm”, DIA, XXXIII, 430;
Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi”, s. 69.

242 Siiphandagy, a.g.e., s. 123.

243 Turner, a.g.e., s. 67.

24 Siiphandagi, a.g.e., s. 116.

245 Abdul Latif Tibawi, vd., Krizdeki Oryantalizm -Elestiriler-, Cev. Ahmet Rana, Yonelis Yayilari,
Istanbul, 1998, s. 51. Ayrica bkz. el-Behiy, a.g.e., s. 238.
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Batinin Bilgi, Giig, Iktidar diisiince ve teorisini hem pratikte hem teoride
gerceklestirebilmek icin her tiirlii destegi saglayarak hegemonik iistiinliiglinii Dogu
Uzerinde bilimsel arastirmalar adi altinda kurulan dernek ve cemiyetler (zerinden
gerceklestirdigini ve arka planda ne gibi gerceklerin yattigini Ahmet Davutoglu XVIII.

asirda Banglades’te yasanan su gerceklerle ifade etmektedir:24

“Bengal, o doneme kadar Asya’min ve diunyan:n en canl: ekonomik
alanlar:ndan, yogun uretimin oldugu alanlardan birisi. Bengal’deki yerel
sanayi, Bursa’daki atélyeler gibi, el emeginin yogun oldugu ama son derece
verimli bir ekonomik arka plan sagliyor. Ingilizler oradaki sanayi strdiikce
kendi sanayi GUrinlerinin, /ngiliz mamullerinin oraya giremeyecegini
disiindiklerinden, bu Gretimin yap:ldig: yerdeki bitiin ustalar:n parmaklar:n:
kesmiglerdir. (...) Iste bu uygulaman:n yap:ldig: dénemde de oryantalist
calmalar ve The Asiatic Society, Kalkiita 'da doguyor.”

1.3. BIR DISIPLIN OLARAK AKADEMIK ORYANTALIZM (XI1X. ASIR)

Dogulu ve Batili bilginlerinin biiyiik ¢ogunlugu, Akademik Oryantalizmin bir
disiplin olarak faaliyet gostermesinde XIX. yiizyila isaret etseler de?*’ Akademik
Oryantalizmin temellerinin XVIII. yiizyilin sonunda 1795 yilinda Paris’te kurulan
Ecole speciale des langues orientales vivantes “Yasayan Dogu Dilleri” Fakultesinin
kurulmasiyla atildig1 ifade edilmektedir.?*® Nitekim Dogu’nun dilleri, kiiltiir ve
medeniyeti hakkinda ciddi anlamda egitim gérmek ve bilgi sahibi olmak isteyen
Avrupali 6grencilerin buraya akin ettigi gozlerinin ve kulaklarinin buraya gevrildigi

kaydedilmistir.?*® 1799 yilinda Fransa’da gergeklesen ihtilalden sonra Fransa

246 Ahmet Davutoglu, “Batidaki Islam Calismalart Uzerine”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi
[Bilimsel Birikim], Konya, 2002, C. Il., sy. 2, s. 42.

247 Lockman, a.g.e., s. 121. Ayrica bkz. Paret, Arabistik und Islamkunde an Deutschen
Universitaten, s. 3, 7; Turner, a.g.e., s. 67; Yasar, Alman Oryantalizminde Kur’an’a bakis, s. 38;
Zakz(k, a.g.e., s. 39; Tasc¢1, “C. H. Becker (1876-1933) Orneginde Uygulamali Oryantalizm”, s. 18.
248 Fick, Die Arabischen Studien in Europa, s. 140. Ayrica bkz. Lockman, a.g.e., s. 121; Huseyin,
Oryantalistler ve Islamiyatcilar, s. 102; Hourani, a.g.e., s. 50; Birgill Kogak, “Uluslararas:
Oryantalistler Kongreleri (1873-1973) Uzerine Bir Degerlendirme”, KEBIKEC Insan Bilimleri icin
Kaynak Arastirmalari Dergisi, Ankara, 2012, sy. 34, s. 261.

249 Pparet, Arabistik und islamkunde an Deutschen Universititen, s. 8. Ayrica bkz. Bulut,
Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 102.
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Cumbhuriyetinin siyasi ve ekonomik alanda Dogu tizerindeki diisiince ve ilgisinin daha
da artt1g1, boylelikle Dogu’nun dilleri, kiiltiir ve medeniyeti hakkinda bilgi sahibi olma
amaciyla ve Fransa Millet Kiitiiphanesinde mevcut el yazmalarinin incelenmesi
gerekgesiyle bir Sarkiyat Fakiiltesinin kurulmasinin ivedilikle zorunlu hale geldigi
zikredilmistir. Bu gayeyle Louis Mathieu Langles’in (6. 1824) 30 Mart 1795 yilinda
Fransa Millet Meclisine sundugu teklifinin kabul gortilmesiyle Ecole speciale des
langues orientales vivantes Fakultesinin ve icerisinde Arapca, Tlrkce ve Farsca dil
kirstlerinin olusturulmasina karar verilirken yukarida gegen gerekgelere destek

saglayacak derslerin de egitim miifredatina eklenmesi istenmistir.2>°

Kurulan Fakilte’nin basina ilk Arap Dili Ana Bilim Dali Bagkan1 ve Egitmeni
olarak Profesor Antoine Isaac Silvestre de Sacy’nin atanmasiyla, 6zellikle Arap dili
alaninda Bati’daki sarkiyat calismalarmim yeni bir ivme kazandigi ve buranin
Avrupa’nin en 6nemli egitim merkezi haline geldigi belirtilmistir.2°* Oyle ki, Sacy’nin
Ingiltere ve Almanya basta olmak iizere Avrupa’nin bir¢ok yerinden gelen dgrenciye
fener oldugu ve onlarca 6grenciyi mezun ettikten sonra egitim goren talebelerin,
Bati’da gelecekteki oryantalizm ¢alismalarina 1s1k tutarak Akademik Oryantalizmin
hiz kazanmasina ve Sarkiyat ¢calismalarinda strateji degisikligine gidilmesine vesile
olmustur.?®? Nitekim 6nceki yillarda Oryantalistlerin, bilyiik oranda dil bilimlerine
agirlik vererek ¢aligmalarini siirdiirdiikleri, ancak XIX. yiizyilin ortalarina dogru
gelindiginde ise Sarkiyat aragtirma metotlarinin degisim gosterdigi ve bu dogrultuda
Dogu dillerine ek olarak Dogu kiiltiirlerinin Islamiyat ve ona bagli bilimlerin de

uzmanlar tarafindan incelenmeye baslandig1 ifade edilmistir.?>3

Akademik Oryantalizmin baslangici olarak gosterilen XIX. yilizyilin bir

disiplin seklinde faaliyet gostermesine neden olup diger donemlerden kendisini ayiran

20 Fiick, Die Arabischen Studien in Europa, s. 140-143.

251 Carl Brockelmann, “Almanya’da Oryantalistik Calismalar”, Cev. Bekir Ezer, Hadis Tetkikleri
Dergisi, istanbul, 2009, C. VII., sy. 2, s. 161.

22 ewis, “Ingilizlerin Arapca Ilimlerle Ilgilenme Siireci”, s. 235. Ayrica bkz. Said, Sarkiyatgilik, s.
140; Birgil, “Uluslararas: Oryantalistler Kongreleri (1873-1973) Uzerine Bir Degerlendirme”, s. 261;
Hourani, a.g.e., s. 50; Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 104.

253 Ali Karakas, Hadis Oksidentalizmi ve Fuat Sezgin, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2017, s. 43; Ayrica
bkz. Hiiseyin, Oryantalistler ve islamiyatgllar, s. 19; Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 109.
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Sarkiyat arastirmalarindan 6ne ¢ikan en 6nemli ¢aligma ve yeniliklerden bazilarinin

sunlar oldugu sOylenebilir:

a) Bireysel cabalarla Sarkiyat arastirmalarinda bulunan batili uzmanlarin
1873 yilinda Paris’te gergeklesen ilk Uluslararas1 Oryantalistler Kongresinin
“Congres International Des Orientalistes” diizenlenmesiyle birbirleriyle tanismalari,
fikir alis-verisinde bulunmalari, yapilan c¢aligmalarda daha ilkeli olma adina

birbirlerine katki saglamalar gergeklesmistir.?>*

b) Batili bilginlerce, Bati istiinliigiinin vurgulanmasi, Avrupa Merkezci
eylem ve sdylemlerinin 6ne siiriilmeye baslanmasi ve bu dogrultuda egitim anlayiginin
yayginlastirilmasiyla olusturulan Bati algisinin dogululara en veciz ifadeyle empoze

ettirilerek dogudaki sémiirii faaliyetlerinin kolayca siirdiiriilmesi saglanmugtir.2%°

C) Batili bilginlerin dogu aragtirmalarinda Misliiman kisvesine burtinip
ve dahi Miisliiman isimleri kullanarak Dogu ve Islam Ulkelerinde seyyah kiliginda

dolasarak devleti icin casusluk yaptiklari ve istihbarat topladiklar1 ifade edilmistir.2>®

d) Dogu ve Bati’da Islam Arastirmalarmin daha yakindan siirdiirebilme ve
Oryantalistik ¢alismalarinda daha genis bir muhatap kitlesine ulagabilme gayesiyle
Avrupa ve Dogu’nun birgok yerinde derneklerin kurulmasi ve yine Avrupa’nin birgok

iilkesinde Almanca, Fransizca ve Ingilizce dergilerin basim1 gergeklesmistir.2>’

e) Resmi veyahut gayri resmi yollara tesebbiis edilerek Musliman

ulkelerin kutlphanelerinden yuzlerce, binlerce hatta yizbinlerce el yazma eser Bati

254 Hourani, a.g.e., s. 52.

2% Siiphandagi, a.g.e., s. 115. Ayrica bkz. Davutoglu, “Batidaki Islam Calismalar: Uzerine”, s. 40-41;
Rodinson, “Oryantalizmin Dogusu”, . 68; Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 87, 105; bkz. Samir
Amin, Avrupa-Merkezcilik Bir ideolojinin Elestirisi, Cev. Mehmet Sert, Yordam Kitap, Istanbul,
2014.

256 Hourani, a.g.e., s. 60-61. Ayrica bkz. Hiiseyin, Batimin islamla Kavgasi, s. 37, 48-49; Ekrem Ziya
Umeri, “Oryantalizmin Siinnet ve Siyer lmine Yaklasim Tarzi”, Cev. Adil Yavuz, Selcuk Universitesi
flahiyat Fakultesi Dergisi, Konya, 2003, sy. 16, s. 245.

257 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 105-106. Ayrica bkz. Rodinson, “Oryantalizmin Dogusu”, S.
63; Turner, a.g.e., . 67-68; Said, Oryantalizm, s. 231-233; Biilent Senay, “Orta Dogu Arasturmalar
Birinci Diinya Kongresi ve Almanya’da Oryantalist Calismalar”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi
[Bilimsel Birikim], Konya, 2002, C. Il., sy. 3, s. 248.
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Universitelerine getirilip sonrasinda Avrupa kitiiphanelerinde kataloglanarak Bati’nin

ve tiim Diinyanin hizmetine sunulmustur.?®

f) Batili bilginlerin Islami ilimlerin hemen hemen her alaninda &zgiin
eserler telif etmeye baslamalar1 ve ilk tahkikli nesirleri yayimlayarak bir¢cok alanda
ilkleri gergeklestirerek ilim diinyasina ve Arastirmacilara biiyilk oranda katki
sagladiklar1 belirtilmistir.*® Ancak arastirmacit Ahmed Sakir tahkikini gerceklestirdigi
Kitabu’l-Harac’in girisinde bu eserin ilk tahkikli nesrinin Batili Arastirmaci ve
Oryantalist Theodorus Willem Juynboll’un (8. 1948)%% tarafindan gergeklestirilmesini

liziintiiyle karsiladigini belirtmekte ve soyle demektedir:26!

“Keske ecdadimizin eserlerine bizler sahip ¢iksaydik. (miistesriklerin) 0
eserlere yaptiklarint bizler yapsaydik. Bu eserlerden faydalanma yolunu bize
acanlar, o defineleri oniimiize serenler onlardir. Hicbir krymetli kitap yoktur ki,
onu negretme onceligi, Avrupali sarkiyat dlimlerinde olmasin. Bizler uykudayiz,

>

elimizin altindaki hazinelerden bihaber.’

Ayrica Said’in tespitine gore Batili Bilginler Islim hakkinda 1800 ile 1950

yillar1 arasinda 60.000°den fazla ¢alisma gerceklestirdigi ifade edilmistir.2%2

g) Islam ve Islami ilimler hakkinda yapilan calismalarin Orta Cag’a

nispeten daha objektif ve kardesce vyiiriitiildiigii ifade edilirken®®® diger taraftan

Bati’nin ve Sarkiyat calismalarinin {slam’a kars1 hala diismanca siirdiiriildiigi?®* ve

258 Mustafa es-Sibai, el-Istisrak ve’l-miistesrikin ma lehum ve ma aleyhim, Daru’l-Varrak, Kuveyt,
1968, s. 19. Ayrica bkz. Tasc1, “C. H. Becker (1876-1933) Orneginde Uygulamali Oryantalizm”, s. 20;
Zakslk, a.g.e., s. 33, 59; Rodinson, “Oryantalizmin Dogusu”, s. 92; Nuri Yice, “Carl Brockelmann”,
DiA, VI., 335.

29 Mehmet Azimli, “Miisliman Tarihgilerin Oryantalistlere Karst Tavirlart — Asum Kéksal Ornegi”,
Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim],, Konya, 2002, C. Il., sy. 3, s. 238. Ayrica bkz.
Zakzik, a.g.e., s. 56-65; Watt, islam’mn Ortacag Avrupasi Uzerindeki EtKkisi, s. 235; bkz. Mehmed
Said Hatiboglu, “Bat:’daki Hadis Calismalar: Uzerine”, Uluslararas: Birinci islam Arastirmalar:
Sempozyumu Teblig ve Miizakereler, 16-18 Eyliil, izmir, 1985, s. 81-94.

260 Frederick De Jong, “Theodorus Willem Juynboll”, DIA, XXII1, 587-588.

%61 Yahya b. Adem el-Kurasi, Kitabii’l-Harac, thk. Ahmed Muhammed Sakir, ILbs., Matbaatu’s-
Selefiyye, Kahire, 1964, s. 3, 6.

262 Said, Oryantalizm, s. 279-280.

263 Rodinson, Batiy1 Biiyiileyen Islam, s. 53. Ayrica bkz. Lockman, a.g.e., s. 148; Paret, Arabistik
und islamkunde an Deutschen Universititen, s. 3.

264 Rodinson, Batiy1 Biiyiileyen islam, s. 64.
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Islam ile ilgili yapilan Oryantalizm c¢alismalarinin engizisyon mahkemelerine

benzetildigi ayrica ifade edilmisgtir.2%°

h) Islam’1 karalama kampanyasi, kaleme alinan roman, ideolojik ve fikri
kitaplarla, medya, filim ve diziler araciligiyla veyahut “Islamofobi”, “Anti-Islam”
veya “Anti-Turks 2% gibi Islam karsit: kavramlarla Bat1 toplumuna empoze edildigi

ifade edilmistir.2’

i) Diizenlenen  Uluslararas1  Oryantalistler Kongrelerine Dogulu
bilginlerinin ve Miisliiman ilim adamlarinin katillm saglamasiyla birlikte,?®® bazi
Kongrelerin Islam iilkelerinde de gergeklestirilmis olmasi?®® Batili ve Miisliiman
bilginlerin arasinda {ilfeti beraberinde getirerek Miisliiman uzmanlarin Oryantalizm
calismalarinda kullanilmaya baslanmasina sebep oldugu ifade edilmistir.?’® Nitekim
kongreler gorundrde salt bilimsel ve akademik gereksinimlerle dizenlenmeye
basladig1 goriinse de siyasi, ticari ve kultirel nedenlerden dolayr da kongrelerin

yapildig1 belirtilmistir.?"

)i Mdisliman talebelerin ve arastirmacilarin Bat1 (niversitelerinde
oryantalist bilginlerin yaninda egitim gormesiyle baslayan fikri etkilesim, kendi
ilkelerine dondiiklerinde de biiyiik dl¢iide devam ettigi hatta diger 6grenci ve hocalari

da etkiledikleri belirtilmistir.2"?

k) Uluslararast Oryantalistler kongresi adi altinda ilki 1873 yilinda
Paris’te gergeklestirilen kongrenin, yine Paris’te yirmi dokuzuncusu olarak
diizenlenmesinin ardindan birtakim nedenlerden 6tiir(i 1973’de 100. yilinda kongrenin

bashigindan “oryantalist” kelimesinin ¢ikarilmasina karar verilmis ve Kongrenin

265 g]-Behiy, a.g.e., s. 20.

266 Hidir, “Silahsiz Hacli Savasi”, S. 65.

%7 Kalm, Ben, Oteki ve Otesi, 30. Ayrica bkz. Edward W. Said, Medyada islam Gazeteciler ve
Uzmanlar Diinyaya Bakisimizi Nasil Belirliyor?, Cev. Aysun Babacan, II. bs., Metis Yaynlari,
Istanbul, 2017.

28 Kocak, “Uluslararasi Oryantalistler Kongreleri”, s. 276.

269 ParlakisiK, a.g.e., s. 28. Ayrica bkz. Kogak, “Uluslararas: Oryantalistler Kongreleri”, s. 262.

210 Bulut, “Oryantalizm”, DIA, XXXIII, 432. Ayrica bkz. Sibai, el-Istisrak ve’l-miistesrikin, s. 10-
11.

21 Kogak, “Uluslararasi Oryantalistler Kongreleri”, s. 259.

212 Sjhal, el-istisrak ve’l-miistesrikin, s. 9-15.
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bugiinden sonra “International Congress of Asia and North African Studies
(ICANAS)” Uluslararas1 Asya ve Afrika Calismalar1 Kongresi olarak isimlendirildigi

ifade edilmistir.?"3

)} Ozellikle XIX. yiizyilin ortalarindan itibaren Peygamber Efendimizin
(s.a.v.) hayati, hadis ve slinnet igerikli ¢alismalarin Islami kaynaklara dayanarak

hazirlandig: ifade edilmistir.?™

1.4. ORYANTALIZM VE HADIS

Bitiin insanliga rahmet olarak gonderilen Islam Peygamberi Hz. Muhammed
Mustafa (s.a.v.)>”® ahlaki ve yasantistyla Musliimanlar icin “giizel 6rnek” teskil
etmektedir.2’® Miisliimanlarin sosyal hayatta ortaya koydugu pek cok davranisin
Kuran degil de Siinnet kaynakli olmas1 Hz. Peygamber’in (s.a.v) Islam dinini 6zelde
de Kur’an-1 Kerim’in hiikiimlerini, ilke ve prensiplerini pratik hayatta yasanir hala
getirmesini saglamasi olarak aciklanirken?’” Hadis-i Seriflerin de disaridan gelen
tehditlere kars1 savunmaci bir rol oynadig1 ifade edilmistir.2’® Bugiin elimizde bulunan
ve nesiller boyu titizlikle belli usul ve kaideler gergevesinde ge¢mis ulemanin ilmi
stizgecinden gecerek guvenilir bir yontemle bize kadar tevaris edegelen hadis-i serifler

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) XIV asir onceki soz, fiil ve takrirlerinin kitaplastirilmis
halidir.

Bu baglamda hadis ve stinnet 6zelde de Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fonksiyonu
ve misyonu iizerinde irili ufakli olusturulacak herhangi bir siiphenin, Islim’mn temel
ilke ve disiincelerine sinsice sizilmasini ve art niyetli yorumlanmasini daha da

kolaylastiracag1 gibi?’® bu niyetle atilan adimlarin Miisliimanlar1 toplumsal bir

273 |_ewis, islam ve Bat, s. 186-187.

214 Tase1, “C. H. Becker (1876-1933) Orneginde Uygulamal Oryantalizm”, s. 18-20. Ayrica bkz.
Huseyin, Oryantalistler ve islamiyatcilar, s. 25.

275 gl-Enbiya, 21/107.

276 o]-Ahzab, 33/21.

217 Harald Motzki, Batr’da Hadis Cahsmalarimin Tarihi Seyri, ed. Billent Ucar, Hadisevi Yayinlari,
Istanbul, 2006, s. 13. Ayrica bkz. Fiick, Johann W., “Hadisciligin Islami Gelenegin Olusumundaki
Rolii”, Cev. Seda Ensarioglu, Hadis Tetkikleri Dergisi, Istanbul, 2003, C. I., sy. 2, s. 146.

218 Flick, “Hadisciligin Islami Gelenegin Olusumundaki Rolii”, s. 152, 165

219 Kuzil, “Oryantalistlerin Akademik Hadis Arastirmalari: Ana Egilimler, Yerlesik Kabuller ve Temel
Iddialar”, Hadis ve Siyer Arastirmalar, istanbul, 2019, C. V., sy. 1, s. 202.
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yozlastirmaya slrikleyecegi hatta dinin tahrip edilmesine kadar gidecegi

belirtilmisgtir.28°

Nitekim 1935 yilinda Kudiis’te gerceklestirilen Misyonerlik konferansinda
Rahip Samuel Marinus Zwemer (6. 1952) konusmasinda kullandig: ifadeler bu gergegi
gozler online sermekte ve bodylece bunun sadece salt bir hadis meselesi olmadigi
bununla ayni zamanda biitin Islami degerlere de sirayet edilmek istendigi

anlagilmaktadir.

“Sizden Miisliimanlar’t Hiristiyan yapmanizi istemiyoruz. Sizin asil goreviniz
Miisliimanlar’t Islam dininden uzaklastirmaktir. Dogumlarindan éliimlerine
kadar hag takmasinlar, kiliseye gitmesinler, vaftiz olmasinlar ama Hiristiyan
gibi yasasinlar. Bunu ¢agdashk adi altinda yapin. Allah’t ve Peygamber’i
tammayan bir nesil biiyiik islerle idarelerle ugrasmaz; idealsiz, dinsiz,

mefkiiresiz yasarlar. Rahati, tembelligi parayi ve nefislerini sever; arzu ve

sehvetlerini tatmin icin ugrasirlar” *®

Islam’in kendine 6zgii homojen bir yapiya sahip olmasi Bati1 Diinyasi ve
Oryantalist Paradigma icin her zaman bir soru isareti olmustur.®? Séyle ki,
Miislimanlarin  farkli bolgelerde hayat sirmelerine, degisik orf ve adetleri
benimsemelerine ve farkli dil ve irklara sahip olmalarina ragmen bir biitiin olarak insa
edilen kiiltiir ve medeniyet birligi Batili aragtirmacilarin dikkatini ¢ekmis, Musliman
olmadan 6nce de miisterek yasantilari olmayan toplumlarm Islam dinine intisap
etmelerinden sonra ibadet, aligveris, giyim-kusam, komsuluk ve sosyo-kiilturel
iligkilerde ve daha pek c¢ok davramiglarda gorilen inang ve uygulama birligi
Sarkiyatcilar: Islamiyat arastirmalarina ilgi duymaya tesvik etmistir. Bu dogrultuda
Miistesriklerin  zihinlerini kurcalayan bitln bu soru isaretlerinin cevabini Hz.

Peygamber’in (s.a.v.) soz, fiil ve takrirlerinden olusan hadis ve sunnette bulduklari,

280 Tase1, “C. H. Becker (1876-1933) Orneginde Uygulamali Oryantalizm”, s. 151-154.

281 Bkz. Vahap Begec, Lawrence'n Cocuklar1 Misyonerlerin Yiiz Yillik Plam, ed. Saadet Yasar,
Calikusu Kitap, Istanbul, 2018.

22 Flick, “Hadisciligin Islami Gelenegin Olugumundaki Rolii ", . 145.
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boylece Akademik Oryantalizmin olusum siirecinde 6zellikle ibrenin hadis ve suinnet
aragtirmalarma dogru egilim gosterdigi anlagilmaktadir.?®3

Nitekim Hollandali sarkiyatct “Hollandali emperyalistlerin miiftiisi” 24

olarak da anilan Christian Snouck-Hurgronje (6. 1936) Hollanda sémirge
hiikiimetinin hizmetinde ¢alismak iizere seyahat ettigi islam Ulkelerinde Abdulgaffar
ismini kullanarak Misliman toplumunun sosyo-kiiltiirel agidan giinliikk hayatini nasil
dizenledigini gozlemledikten sonra izlenimlerini ve tespitlerini kitaplastirarak
“Mohammedanism” adli kitabinda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Islam toplumu
lizerindeki etkisini dile getirmis?®® ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hayatin1 6grenmenin

ne kadar elzem oldugunu su sekilde izah ettigi aktarilmistir:2%

Bugiin yeryiiziinde kendisini Muhammed’e bagh olarak goren, onun ismini
hi¢chir seye degismeyen ve insanlik icin ondan daha biiyik bir rahmet tahayydl
etmeyen ikiyiiz milyonua askin insan vardir. (...) Muhammed V1. yiizyilda biitiin
Arabistant ayaga kaldirmug;, onun takipgileri kendisinin vefatindan sonra
Fas'tan Cin'e uzanan bir imparatorluk kurmay: basarmuslardir. Iste sadece bu

durum, Muhammed'in hayatina ilgi duymamiza sebep olarak yeter.

1.4.1. Akademik Oryantalizmin Hz. Peygamber (s.a.v.), Hadis ve Stinnet
ile Tlgilenme Siireci

Hadis ve Sunnet 6zelde de Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hakkinda yazilip
cizilenler Orta Cag donemine kadar dayansa da Oryantalizm ve hadis alanlarinda
incelemelerin ve arastirmalarin bilimsel ve akademik boyutlara tasinmasi ¢ok eskilere
dayanmayip XIX. yiizyilda basladig: ifade edilmistir.?®” Oyle ki, 1986 yilinda
Munawar Ahmad Anees ve Alia N. Athar tarafindan hazirlanmis olan bir literatiir

calismasinda 1986 yilma kadar Islamiyat arastirmalarinda bulunan Dogu-Bati

283 Mehmet Gormez, “Klasik Oryantalizmi Hadis Arastirmalarina Sevk Eden Temel Faktérler
Uzerine ”, islamiyat, C. 111., sy. 1, s. 18-24. Ayrica bkz. Mehmet G6rmez, vd., Hadislerle islam, IV.bs.,
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaymlari, Ankara, 2017, 1., s. 91.

284 {smail Hakki1 Goksoy, “Christian Snouck-Hurgronje”, DIA, XXXVII, 341.

285 Ggksoy, “Christian Snouck-Hurgronje”, DIA, XXXVII, 341.

286 Gormez, “Klasik Oryantalizm”, s. 18.

287 Motzki, Batr’da Hadis Calismalarimin Tarihi Seyri, s. 17. Ayrica bkz. Ahmet Yiicel, Oryantalist
Hadis Anlayisi ve Elestirisi, IFAV Yaymlar;, Istanbul, 2015, s. 11; Sileyman Doganay,
Oryantalistlerin Hadisleri Tarihlendirme Yaklasimlari, IFAV Yaymlari, Istanbul, 2013, s.20;
Ibrahim Hatiboglu, Cagdaslasma ve Hadis Tartigmalari, l11. bs., iz Yayincilik, Istanbul, 2015, s. 13.
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Universitelerinde, Bat1 dillerinde Siyer ve hadis alanlarinda yapilan biitiin ¢alismalarin

incelenmesi sonucunda 2966 kitap ve makale hazirlanmis oldugu kaydedilmistir.238

Bu baglamda XIX. yiizyilin ilk yarisindan 6nce Gustav Weil’in (6. 1889)?%°
1843 yilinda Almanca olarak kaleme aldig1 “Mohammed der Prophet, sein Leben und
seine Lehre” (Peygamber Muhammed’in Hayati ve Ogretisi) adl1 eseri tarihsel-Kritik
yontemiyle (tarihi tenkit metoduyla) yazilan ilk kitap olma vasfini tasidigi
belirtilirken?* Johann Fiick, Weil’in Hz. Muhammed (s.a.v) hayati hakkinda kaleme
aldig1 bu eserde Kur’an’1n verilerini metodik acidan ilk kullanan oryantalist oldugunu
ayrica belirtmistir.?®*  Bununla birlikte, yaymlanmis olan bu kitapta ilk doneme ait
kaynaklarmin kullanilmamas: tarihsel kritik yonteminin ana ilkelerinden birine aykiri

diismesi nedeniyle bu eserin degerini 6nemli élgiide diisiirdiigii aktarilmistir.2%?

XIX. yiizyilin ikinci yarisinda ise Aloys Sprenger’in (6. 1893)?% 1861-1865
yilinda Almanca olarak yayinlanan ¢ ciltlik “Das Leben und die Lehre des
Mohammad nach bisher grosstentheils unbenutzten Quellen” (Giiniimiize kadar
cogunlukla kullaniimayan kaynaklarla [Hz.] Muhammed’in [s.a.v.] Hayati ve
Ogretisi) Peygamber Efendimiz (s.a.v.) hakkindaki eseri bilyiik 6lciide ilk
kaynaklardan istifade edilerek hazirlanmis olmasi, degerini Batili arastirmacilarin
gbzinde artirmistir. Ancak Paret, Sprenger’in Hz. Muhammed’in (s.a.v.) manevi
sahsiyetini gormezden gelerek Peygamber’i (s.a.v.) eserinde degersizlestirmeye
caligmasi1 kendilerini siikit-u hayale ugratti31 ve bu yiizden eserinin bilimsel agidan

beklentileri karsilayamadigini zikretmisgtir.2%*

28 Gormez, “Klasik Oryantalizm ™, s. 14.

289 Eserleri ve Biyografisi igin bkz. Hilal Gorgiin, “Gustav Weil” DIA, XXXXIII., 154.

2% paret, Arabistik und islamkunde an Deutschen Universitéten, s. 10. Ayrica bkz. Tas¢1, “C. H.
Becker (1876-1933) Orneginde Uygulamali Oryantalizm”, s. 160; Hiseyin Akgin, Goldziher ve
Hadis, Aragtirma Yayinlari, Ankara, 2014, s. 22.

2L Fiick, “Hadisgiligin Islami Gelenegin Olusumundaki Rolii”, s. 175. Ayrica bkz. Paret, Arabistik
und islamkunde an Deutschen Universitéten, s. 10.

292 Fiick, Die Arabischen Studien in Europa, s. 176. Ayrica bkz. Paret, Arabistik und islamkunde
an Deutschen Universitdten, s. 10; Tasc¢i, “C. H. Becker (1876-1933) Orneginde Uygulamali
Oryantalizm”, s. 160.

293 Eserleri ve biyografisi igin bkz. iThan Erdem, “Aloys Sprenger”, DIA, XXXVII., 421-422.

2% Paret, Arabistik und islamkunde an Deutschen Universititen, s. 11-12. Ayrica bkz. Fiick,
“Hadisciligin Islami Gelenegin Olusumundaki Rolii”, s. 178-179.
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Ignaz Goldziher (6. 1921), Sprenger’in hadis ilmini bilimsel olarak ele alan ilk
kisi oldugunu ifade ederken?®® hadis alaninda tizerinde ilk etki saglayan kisinin de yine
Sprenger oldugunu ifade edilmistir.?®® Goldziher’in bu yoéndeki diisiincesinin
Sprenger’in sadece Hz. Peygamber (s.a.v.) hakkinda bilgi vermekle yetinmeyip “Das
Leben und die Lehre des Mohammad ” isimli eserinin tigiincii cildinin girig boliimiinde
“Die Sunna” (Stinnet) baslig1 altinda hadis ilmine ait rivayet, kitabet, tedvin ve tasnif
gibi konulara da genisce yer vermesinden kaynaklanmaktadir.?®” Ayrica hadislerin
biiyiik bir kismmin uydurma oldugunu ©6ne siiren ve bu yone dikkat geken ilk

oryantalistin yine Aloys Sprenger oldugu ifade edilmektedir.?%

Bu donemde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayati ve Islam tarihi hakkinda
yazdiklariyla 6n plana ¢ikan diger ¢ Oryantalist’in sunlar oldugu belirtilmistir;
Reinhart Pieter Anne Dozy (6. 1883), Alfred von Kremer (6. 1889) ve Sir William
Muir (6. 1905).%%° Zikredilen Oryantalistlerin tamamimin Bati’da Hz. Peygamber,
Siyer, Megazi, hadis ve slnnet alanlarinda incelemelerde bulunan arastirmacilara
kaynaklik ettigi gibi diisiince ve goriisleriyle de sonraki Oryantalistleri etkiledikleri

ifade edilmistir.3%°

1.4.2. Hadis ve Siinnetin, Bat’’da Mustakil Bir Arastirma Konusu
Haline Gelmeye Baslamasi

Bati’da bilimsel olarak hadis ve stinnetin mustakil bir inceleme ve arastirma
konusu haline gelmesinin 1890 yilinda Ignaz Goldziher’in Bati’ya tanitmis oldugu iki
ciltlik “Muhammedanische Studien” adl1 eseriyle basladig1 ifade edilir.*®! Yaymlanus

oldugu eserin ikinci cildinde hadis ve slinnet konularini ve bunlara bagl pek ¢ok

2% Akguin, Goldziher ve Hadis, s. 6

2% Akgin, Goldziher ve Hadis s.23.

297 Nimetullah Akin, Alman Oryantalizmi ve Hadis Perspektifler & Yonelimler, Emin Yayinlari,
Bursa, 2011, s. 106-107.

2% Yiicel, Oryantalist Hadis Anlayis1 ve Elestirisi, 5.152.

29 Fiick, “Hadis¢iligin Islami Gelenegin Olusumundaki Rolii”, 180-189.

30 Kazil, “Oryantalistlerin Akademik Hadis Arastirmalar:”, s. 181.

301 Y{icel, Oryantalist Hadis Anlayis1 ve Elestirisi, s. 25. Hayat, Eserleri, Goriisleri ve Bilimsel
Metodu hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Akgiin, Goldziher ve Hadis, s. 22 vd; Mehmet Said
Hatiboglu, Tahsin Gorgiin, “Goldziher” DIiA, XIV., 102-111.
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meseleyi kendine 6zgu yontemlerle incelemesi, onu Bati hadis arastirmalarinin nirengi

noktasi haline getirmistir.32

Batr’da Islam Arastirmalarinin tartismasiz iistadi ve manevi babasi olarak
telakki edilen Goldziher®®® ayni zamanda Bati’da hadis arastirmalarmnmn ilk kurucusu
ve tarihi tenkid metodunu hadislere uygulayan ilk kisi olma vasfin1 da tasimaktadir.3%*
Bu baglamda o6zellikle de hadis ve slinnet alanlarinda arastirma yapacak olan
oryantalistleri yontem ve fikirleriyle en ¢ok tesir altinda birakan Islamiyat

Arastirmacist oldugu ifade edilmistir.3%

1.4.3. Hadis ve Siinnet Arastirmalarinin Bati’’da Gelismeye Baslamasi

Bati’da hadis ve slinnet alaninda oryantalist paradigmanin olusumunun en
belirleyici rolunu Goldziher Ustlenirken, kendisinden sonra gelen Joseph Schacht‘in
(6. 1921) ise hadis alaninda en etkili olan ikinci énemli oryantalist oldugu ifade
edilmistir.3%® Nitekim Goldziher’in Bat1 ilim diinyasim1 etkisi altma alan
“Muhammedanische Studien” adli eserinden tam altmis yil sonra Schacht’in
yayimlamis oldugu “The Origins of Muhammadan Jurisprudence” Bati’da Islam
hukukunun kokeni ve kaynaklari alaninda saheser olarak kabul edilmistir.” Ayrica
Goldziher’in Isldm’m kutsal metinlerine 6zelde de hadislere uyguladig: tarihi tenkid
yontemini fikhi hadislere tatbik ederek Goldziher’in izinden giden Schacht,3%® aksi
ispat edilene kadar hadisler uydurma kabul edilir ilkesini Bati’da yerlesik bir kaide
haline getirmesi, siyer ile ilgili rivayetlerin 6nemli bir kisminin sihhatini ve merfu

ahkam hadislerinin Peygamber ve sahabeden geldigini inkar etmesinin yaninda isnad

302 Hatiboglu, “Goldziher”, DIA, XIV, 104. Ayrica bkz. Akgiin, Goldziher ve Hadis, s. 83; Ibrahim
Hatiboglu, “Yakin Dogu Seyahati ve Eserleri Baglaminda Ignaz Goldziher ve Islam Diinyast ile Fikri
Etkilesimi”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim], Konya, 2002, C. II. sy. 3, s. 107.
303 5 Hatiboglu, “Goldziher”, DiA, XI., 103.

304 Yicel, Oryantalist Hadis Anlayis1 ve Elestirisi, $.25.

305 5 Hatiboglu, “Goldziher”, DiA, XI, 103.

306 Y{icel, Oryantalist Hadis Anlayis1 ve Elestirisi, s. 26, 36. Schacht’in Hayati, Eserleri ve Goriisleri
hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Kizil, Miisterek Ravi Teorisi ve Tenkidi, Islam Arastirmalar
Merkezi (ISAM) Yaynlar, Istanbul, 2013.; Yiicel, Ahmet, Oryantalist Hadis Anlayis1 ve Elestirisi;
Kizil, Oryantalistlerin Hadislerin Menseini Tespite Yonelik Yontemleri, Bursa, 2005, Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi; Murteza Bedir, “Joseph Schacht”, DA, XXXVI, 223-226.

307 Bedir, “Joseph Schacht”, DIA, XXXVI, 225.

308 Bedir, “Joseph Schacht”, DIA, XXXVI, 225.
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ile ilgili arastirmalarinda da Batili oryantalistler i¢in arastirma konusu olacak dnemli
caligmalarda bulunarak gorisleriyle pek ¢ok Batili arastirmaciyr etkisi altina

almigtir.3%°

Gualtherus Hendrik Albert Juynboll (6. 2010),%1° Goldziher ve Schacht’in 6ne
stirmiis oldugu tez ve teorilerinden biyiik oranda etkilen 6nemli Oryantalistlerden biri
olarak kabul edilmistir.3!! Nitekim Goldziher’in hadislerle ilgili ileriye siirmiis oldugu
tezlerin Bati’da temel olarak kabul edildigini savunurken, Schacht’in dzellikle isnad
ile ilgili ilk defa ortaya atmis oldugu miisterek ravi teorisini gelistirmeye g¢alismis
olmasi onu Schacht’in énemli bir takipgisi haline getirmistir.3'? Oyle ki, Juynboll’un
miisterek ravi teorisini ilk olarak “Muslim Tradition” adli kitabinda uyguladig: ifade
edilirken®®® daha sonraki galismalarinda bu yontemi sistemli bir bicimde kullandig
hatta miisterek ravi teorisi baglaminda gelistirdigi en 6nemli terimin kismi miisterek

ravi oldugu ifade edilmistir.3!4

1.4.4. Oryantalist Hadis Anlayisimin Kurucularina flk itirazlar

Goldziher, Schacht ve Juynboll’tin hadis ve sinnet alaninda yapmis olduklari
caligmalarin Bati hadis arastirmalarina biylk oranda kaynaklik teskil ettigi ifade
edilmistir.3® Ancak oryantalizm hadis arastirmalarinda parmakla gosterilen ve
sarsilmaz olarak telakki edilen Goldziher, Schacht ve Juynboll Gglistnin goriis ve
teorilerine karsi Islam alimleri sessiz kalmayarak yazili ve sozlii reddiyelerle

tepkilerini gosterirlerken®® Batili meslektaslarindan da yapilan calismalara kars: yeni

309 Kuzil, “Oryantalistlerin Akademik Hadis Arastirmalar:”, s. 173.

310 Juynboll’un Hayat1, Eserleri ve Gériisleri hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Kizil, Miisterek Ravi
Teorisi; Yicel, Oryantalist Hadis Anlayis1 ve Elestirisi; Kizil, Oryantalistlerin Hadislerin
Menseini Tespite Yonelik Yontemleri; Kizil, “Gualtherus Hendrik Albert Juynboll”, DiA, EK-I 694-
695; Gautier Herald A. Juynboll, Oryantalistik Hadis Arastirmalar1 Makaleler, Derleme ve Ceviri
Mustafa Ertiirk, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2001.

311 Yicel, Oryantalist Hadis Anlayis1 ve Elestirisi, s. 32-33.

312 Y(icel, Oryantalist Hadis Anlayis1 ve Elestirisi, s. 37.

313 Kyz11, “Gualtherus Hendrik Albert Juynboll”, DIA, EK-I, 694. Ayrica bkz. Kizil, Miisterek Ravi
Teorisi, s. 159.

314 Kizil, Miisterek Ravi Teorisi, s. 159.

315 Yiicel, Oryantalist Hadis Anlayis1 ve Elestirisi, s. 39.

316 Bkz, Muhammed Mustafa el-Azami, ilk Devir Hadis Edebiyat1, ter. Hulisi Yavuz, iz Yaymcilik,
Istanbul, 1993.; Mustafa es-Sibai, es-Siinne ve mekanetuha fi't-tesrii'l-islami, Daru’l-Varrak,
Kuveyt, 2000.; Mustafa es-Sibéi, el-istisrﬁk ve’l-miistesrikiin, ma lehum ve mé aleyhim; M. Fuad
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bir anlayisin yayginlasmaya basladig1 ifade edilmistir.3}” Nitekim Johann Fiick (6.
1974),%'8 Goldziher’in hadisler hakkindaki asir1 siipheci tutumunu ve genellemeci

319

yaklasimini agik¢a elestirmis®™ ve ayn1 zamanda Goldziher’in tezlerine sahip ¢ikan,

onun fikirlerini daha ileriye tastyan Schacht’m3?° bilinen tezlerine de en ciddi elestiriyi

yapmls‘ur.321

Bir baska onemli Islamiyat arastirmacisi olarak bilinen Harald Motzki (6.
2019),%22 Oryantalist paradigma igerisinde hadis hakkindaki farkli tespitleriyle
dikkatleri iizerine ¢ekmis ve Schacht’in ¢izgisinde olanlardan farkli diisiince tarzina
sahip olarak kendinden soz ettirmis énemli bir oryantalisttir.3?® Motzki, Goldziher’in
hadis tarihlendirmedeki ispat yontemini spekiilatif ve zayif olarak degerlendirirken3?

metodunu ise “cok ham” buldugunu idda etmektedir.3?

Sezgin, Buhari’nin Kaynaklari, yay. Otto, Ankara, 2015.; Kizil, Miisterek Ravi Teorisi ve Tenkidi;
Yiicel, Oryantalist Hadis Anlayisi ve Elestirisi; Doganay, a.g.e.;, Ahmed Hasan, “Ilk Fikihi
Mezheplerinin Kaynaklar:”, gev. Selahaddin Eroglu, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Ankara, 1987, C. XXIX, s. 313-328.

317 Motzki, Batr’da Hadis Cahismalarimin Tarihi Seyri, s. 18. Ayrica bkz. Kizil, “Siret ya da Szinnet:
Oryantalistler Tarafindan Cizilen Smmrlar”’, Hadis Tetkikleri Dergisi, Istanbul, C. XIII, sy. 2, 2015, s.
17-23. Ayrica bkz. Wael b. Hallaq, “Nebevi Hadislerin Giivenirliligi: Sahte Bir Problem”,
cev. Rahile Kizilkaya, Hadis Tetkikleri Dergisi, 2006, C. IV., sy. 2, s. 147-161.

318 Fiick’iin Hayati, Eserleri ve Goriisleri hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Ezer, Bekir, Alman
Oryantalistlerin Hz. Muhammed SiUnnet ve Hadis Hakkindaki Cahsmalar1 (1900-1950),
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri, 2007.

319 Doganay, a.g.e., s. 40.

320 Mehmet Emin Ozafsar, Oryantalist Yaklasima itirazlar, 1. bs., ed. Mehmet Emin Ozafsar, Otto
Yayinlari, Ankara, 2015, s. 31.

321 Motzki, Batr’da Hadis Calismalarmn Tarihi Seyri, s. 17. Ayrica bkz. Kizil, Miisterek Ravi
Teorisi, s. 67; Fiick, “Hadisciligin Islimi Gelenegin Olusumundaki Rolii”, s. 157; Kazil, “Siret ya da
Siinnet”, s. 19.

322 Harald Motzki’nin hayati, eserleri ve goriisleri hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Kizil, Miisterek
Ravi Teorisi: Harald Motzki, isnad ve Metin Baglaminda Hadis Tarihlendirme Metotlari, Derleme
ve Ceviri: Bekir Kuzudisli, iz Yayincilik, Istanbul, 2011.; Ozcan Hidir, “Harald Motzki: Hayat, IImi
Sahsiyeti, Calismalari ve The Origins of Islamic Jurisprudence Adli Eseri”, islam Hukuku
Arastirmalar1 Dergisi, Konya, 2004, sy. 4, s. 275-283.; Ismail Albayrak, “Oryantalizmi Yeniden
Okumak: Bati'da Islam Calismalar' Sempozyumundan Genel Izlenimnler”, Sakarya Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sakarya, sy. 5., 2002, 191-213.; Rahile Kizilkaya Yilmaz, “Hadis
Alamindaki Calismalariyla Taninan Hollandali Oryantalist: Harald Motzki (1948-2019)”, islam
Arastirmalan Dergisi, Istanbul, 2019, sy. 42, s. 195-201.

32 Kizilkaya, Hadis Alanindaki Calismalariyla Tamnan Hollandali Oryantalist, s. 199. Ayrica bkz.
Kizil, Miisterek Ravi Teorisi, s. 174.

324 Doganay, a.g.e., S. 86.

325 Motzki, isnad ve Metin Baglaminda Hadis Tarihlendirme Metotlari, s. 73.
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Schacht’m Ibn Sirin’in kullandig1 “fitne” sdzciigiinden yola ¢ikarak giristigi
isnad tarihlendirmesinden tutun®?® islam hukukunun II. yiizyilda basladig1, dolayisiyla
ahkam hadislerinin bu donemde ortaya c¢ikarak sonradan geriye dogru yansitildigi
birgok Oryantalist tarafindan elestirilirken Motzki’de, Schacht ve Juyboll’'un “e-
silentio” teorisi baglaminda hadislerin tarihlendirilmesi gibi bircok tezini

elestirmektedir.3?

Ayrica Schacht ve Juyboll’'un misterek ravi hakkindaki
goriislerinden farkli bir fikre sahip olan Motzki, onlarin aksine miisterek ravileri
mutlak olarak hadis icat¢isi olarak degil, onlar1 sistemli bilgi yayan ilk biiyiik
midevvinler olarak gérmektedir.3?® Bununla birlikte sahabe neslinden miisterek

ravilerin olabilecegi ihtimalini de reddetmedigi ifade edilmektedir.3?°

Motzki’nin hadisleri tarihlendirmede kullanmis oldugu isnad art1 metin analizi
yontemine, miisterek ravi hakkindaki fikir ve teorisine yakin goriis beyan eden diger
bir Alman Oryantalist ise Gregor Schoeler’dir.*® Soyle ki, Motzki ve Schoeler
kendilerinden Once gelistirilmis olan miisterek ravi merkezli isnad analizini
arastirmalarinda kullanmis olsalar da onlarin miisterek ravi hakkindaki diisiinceleri,
onu ortaya ¢ikarmis ve gelistirmis olan seleflerinden bir¢cok yonden farklilik arz
etmektedir. Nitekim Schoeler’de, Motzki gibi hadislerin miisterek ravi oncesine
tarihlendirilebilecegini savunmakta, onlar1 mutlak olarak hadisleri uyduran kisiler
olarak gormemekte ve sahabenin de miisterek ravi olabilecegi ihtimalini agikg¢a
reddetmemektedir. Boylelikle hem Schacht’tan hem de Juynboll’den ayrildiklari ve
Oryantalist paradigma icerisinde ayr1 bir yere sahip olduklar1 yo6niinde

degerlendirmeler yapilmustir. 33!

1.4.5. Oryantalistlerin Benimsedikleri Goriislere Gore Tasnif Edilmesi

326 Doganay, a.g.e., s. 31.

327 Kaz1l, Miisterek Ravi Teorisi, s. 69-70, 84-85. Ayrica bkz. Doganay, a.g.e., s. 99, 104-105, 196.,
Motzki, isnad ve Metin Baglaminda Hadis Tarihlendirme Metotlari, S. 73-74.

328 Motzki, Isnad ve Metin Baglaminda Hadis Tarihlendirme Metotlar1, s. 26. Ayrica bkz. Kizil,
“Oryantalistlerin Akademik Hadis Arastirmalart”, s. 189.

329 Kiz1l, Miisterek Ravi Teorisi, s. 196.

380 Kuzil, “Oryantalistlerin Akademik Hadis Arastmalar:”, s. 179. Ayrica bkz. Motzki, isnad ve
Metin Baglaminda Hadis Tarihlendirme Metotlar, s. 23, 123-125, 151.

31 Kazil, “Oryantalistlerin Akademik Hadis Arastrmalari”, s. 155-228.
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Jonathan Andrew Cleveland Brown, Oryantalistlerin benimsedikleri goriisleri
ve temel egilimleri gergevesinde bir siniflandirma yoluna giderek; Goldziher, Schacht
ve Juynboll’u “oryantalist yaklagim” igerisinde asir1 slipheciler olarak
degerlendirirken diger bir grupta “revizyonist yaklagimi” benimseyen John Edward
Wansbrough (6. 2002), Michael Cook ve Patricia Crone gibi Oryantalistlerin yer
aldigini belirtmektedir. Uglincii grubu “yeniden degerlendirme ve 6z elestiri” olarak
isimlendirerek buraya Harald Motzki ve Fred Donner gibi arastirmacilart dahil

etmektedir.3%2

Bu dogrultuda Fatma Kizil “Miisterek Ravi Teorisi ve Tenkidi” adli doktora
calismasinda oryantalist paradigmanin siipheciler, revizyonistler ve mutavassitlar
seklinde ti¢ kategoride degerlendirilebilecegi goriisiinii benimseyerek sdyle bir sonuca

varmaktadir:

“Oryantalist paradigmadan bahsetmeyi miimkiin kilan genel ilkeler ve
ulastiklar: sonuglar bir arada degerlendirildiginde, I. (VII) yiizyili, hakkinda bir
sey soylenemeyecek bir doneme indirgeyen revizyonistler, aralarinda cesitli
dereceler bulunmakla birlikte 1. (VI1.) yiizyildan gelen haberlerin biiyiik kismini
uydurma kabul eden fakat yine de sz konusu yiizyili insa edebilecek materyalin
varligini kabul eden siipheciler ve bilhassa Harald Motzki ve Gregor
Schoeler’de temessiil ettigi gibi literatiire yonelik umumi itimat veya siipheden
hareket etmeyen ve nispeten erken tarihlendirmeler yapan mutavassitlar
seklinde daha énce Jonathan Brown in da isaret ettigi vizere ii¢ grubun oldugu

goriilmektedir. %

Diger bir makale ¢alismasinda Kizil, orta ¢izgide olanlar hakkinda su ifadeleri

kullanmaktadir:

Islam kaynaklarina siipheciler ve revizyonistlerden daha fazla itimat eden
mutavassit oryantalistlerin genel ézelliklerine bakildiginda isnad-metin analizi
(isnad-cum-matn analysis) yoluyla erken hadis tarihlendirmelerine ulastiklar,
erken tarihli anlaminda otantik hadisleri kabul ettikleri, cerh -ta‘dille ilgili
bilgileri degilse de ric@l literatiriinig kullandiklar:, Kur’an’in mevsukiyetini

tartismadiklar: gériilmektedir. Mutavassit oryantalistlerden Harald Motzki (0.

332 Kyz11, Miisterek Ravi Teorisi, s. 27.
333 Kyz11, Miisterek Ravi Teorisi, s. 57.
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2019) ve Gregor Schoeler, 1996 yilindan itibaren es zamanli olarak isnad-metin
analizlerini yayimlamaya ve bu metodun uygulama tekniklerini gelistirmeye
baslamiglardir. Motzki’nin ¢alismalari  hadis, Islam hukuku ve siyer
sahalarinda iken, Gregor Schoeler agirliklt olarak siyer rivayetlerini

incelemektedir.3**

Oryantalistlerin benimsemis olduklar1 goriisler hakkinda yapilan iiglii tasnif,
onlarin hadis ve siinnet hakkindaki farkli yaklasimlarina isaret etse de bunlarin
Oryantalist olduklar1 ve Oryantalist paradigma igerisinde degerlendirildikleri
gercegini degistirmeyecegi gibi Mistesriklerin genelde ayni hedefe hizmet ettikleri
unutulmamasi gereken 6nemli bir husustur. Oyle ki, bazi ilmi cevrelerin, bir
oryantalistin bir ¢alismasina itimat ederek kendisine deger ifade eden “i/iml1” veyahut
“munsif” gibi vasiflarin yiiklenilmesi hem degerlerimiz hem de yapilacak tespit ve

calismalarimiz agisindan pek de saglikli goriilmemektedir.33°

33 Kazil, “Oryantalistlerin Akademik Hadis Arastirmalart”, s. 179.
35 Kazil, “Oryantalistlerin Akademik Hadis Arastirmalart”. s. 175.
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IKINCi BOLUM

2. TANINMIS ALMAN ORYANTALISTLERIN HADIS VE
SUNNET HAKKINDAKI TEMEL GORUSLERI

Bu Dbolimde taninmig Alman oryantalistlerden Ignaz Goldziher, Josef
Horovitz, Joseph Schacht, Johann Fiick ve Harald Motzki’nin hayatlari, eserleri, hadis
ve siinnet alanindaki temel goriisleri 6zet olarak tanitilacaktir. BOylece bir taraftan
klasik oryantalistlerin Schoeler’in goriisleri tizerindeki tesiri ve birlestikleri noktalar
gosterilmek isterken diger taraftan da 6zellikle hadislerin tarihlendirilmesi hususunda

hem yontem hem fikri olarak ayrildiklar1 noktalara isaret edilmek amaglanmistir.

2.1. IGNAZ GOLDZIHER (6. 1921)

2.1.1. Akademik Hayati

Oryantalizm ve hadis kavramlari biraraya geldiginde zihne terettlip eden ilk
isim hig siiphesiz Bat1’da Islam bilimlerinin kurucusu olarak anilan ve Oryantalistlerin
manevi babasi unvanini almaya layik gériilen Ignaz Goldziher gelmektedir. Alman
Oryantalizmi ve hadis dendiginde de yine akla gelen ilk isimlerden biri ignaz
Goldziher olacaktir. Zira buna dair iki neden zikretmek mimkin gozikmektedir.
Birincisi; aile ve nesebi agisindan Yahudi asilli bir ailenin ¢ocugu olarak 22 Hazian
1850 yilinda Macaristan’in (Almanca olarak ifade edilen) Stuhlweienburg kentinde
diinyaya gelen Goldziher, atalar1 isgalci giicler tarafindan 1492 yilinda Elhamra
Kararnamesi ile ispanya'dan ¢ikartilan ve goge zorlanan Safarad Yahudilerindendir.
Atalant ilk olarak XVII. yahut XVIII. yiizyilda Almanya’nin Hamburg kentine
gocmeleri nedeniyle kendisini baba tarafindan Hamburglu olarak nitelemektedir.
Bununla birlikte, anne tarafindan da Almanya’da yasamis yahudi asilli Alman olarak
anilan gair Christian Johann Heinrich Heine (0. 1856) ve bagkalariyla akrabalik bagi
bulunmaktadir. kincisi ise; onun dnemli bir oryantalist olarak yetismesinde, bu alan
hakkinda yapacagi arastirmalarda, takip edecegi yontemi 6grenmesinde ve gelecekteki

calismalarda en onemli fayda ve imkami kendisine Almanya’daki Alman bilim
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https://tr.wikipedia.org/wiki/Yahudiler

insanlar1 ve Oryantalistleri saglamistir. Ayrica daha sonra Islamiyat ve 6zelde de hadis
hakkinda telif ettigi ve oryantalizm alaninda kaynak niteliginde kullanilan eserleri
Almanca olarak kaleme almis olmasi onun “Alman-Macar” olarak anilmasina neden

olabilmektedir.

Daha hayattayken Bati’daki islami Arastirmalar alanindaki yiiksek mevkii ve
otoritesi pek ¢ok Sarkiyat¢i tarafindan kabul edilen Goldziher, daha gengliginden
itibaren 6zellikle Yahudilik ve kutsal kitaplari hakkinda ciddi egitim gormiis, Turk,
Fars ve Arap dili Gzerinde dersler gormiistir. Ayrica egitim programi o kadar yogundu
ki, sadece dort saat uyuyabildigi bu disiplinli caligma metodunu sonraki zamanlarda
da devam ettirmistir. Onun bu yogun gayretini fark eden Macar Egitim Bakanlig1 ve
yetkilileri, Goldziher’i, Macar Universitelerinde Sami dilleri 6gretmeni olarak gérev
yapabilme amaciyla burslu olarak Sami filolojisi egitimi igin 1868 yilinda
Almanya’nin Berlin gsehrine gondermistir. Egitim amach yaptigt bu yolculuk,
gelecekteki akademik hayati adina ¢ok Onemli bir donlim noktasidir. Nitekim bu
sayede, Almanya’daki donemin en 6nde gelen Alman oryantalistlerden Arap ve Sami
filoloji derslerini Emil Rédiger (1801-1874), Johann Gottfried Wetzstein (1815-1905),
Heymann Steinthal (1823-1899) ve Friedrich Dieterici’den (1821-1903) dinlerken,
Moritz Steinschneider (1816-1907) ve Abraham Geiger’den (1810-1874) de
Yahudilik bilimi dersleri aldi. Akademik Egitiminin ilk duragi Berlin’de yaklasik bir
sene kaldiktan sonra Almanya’da Arap dili ve edebiyatinin (Arabistik) kurucusu
olarak bilinen, Leipzig Universitesinde Dogu dilleri kiirsiisii baskan1 Heinrich
Leberecht Fleischer’in (1801-1888) yanina gecti ve daha 20 yasindayken Goldziher,
27 Subat 1870 yilinda hocas1 Fleischer’in damigsmanliginda “Studien iiber Tanchiim
Jeruschalmi, einen arabisch schreibende judischen Bibelkommentar des 13.
Jahrhunderts” isimli XIII. yiizyilda Kitab-1 Mukaddesi Arapga yazan bir Yahudi
mufessiri Tanchdm Jeruschalmi hakkinda bir arastirmayla doktora caligsmasini

tamamlamistir.

Goldziher daha sonra, Legatum Warnerianum olarak bilinen Leiden
Universitesi Kiitiiphanesi Dogu Koleksiyonun’da alt1 ay boyunca yogun bir sekilde
Arapca kitap ve yazmalar Uzerine okuma ve incelemelerde bulunmustur. Ayrica

Goldziher, Islamiyat alanindaki ilk arastirmalara burda basladigi gibi hadis ile

67


https://de.wikipedia.org/wiki/Emil_R%C3%B6diger
https://de.wikipedia.org/wiki/Johann_Gottfried_Wetzstein
https://de.wikipedia.org/wiki/Friedrich_Dieterici

ilgilenmeye de yine Leiden’de 1871 yilinda baglamistir. Goldziher, Leiden’deki Islam
Bilimleri ve Arap yazmalarina dair incelemelerini yaptiktan sonra ayni y1l igerisinde
1871 yilinda “Uber die Entwicklung der historischen Literatur bei den Arabern” adl,

araplarda tarihi edebiyatin gelisimi hakkindaki ¢alismasiyla docentlik unvanini aldi.

Ardindan el yazma eserleri tetkik etmeye devam eden Goldziher, Macar Kultur
ve Egitim Bakanlig1 adima birgok islam beldesine giderek oralarda ilmf arastirmalarda
bulunmus, derslere katilmis ve pek ¢cok Misliman bilim insanlariyla da tanismustir.
Bu arada bir¢ok ¢alisma yayimlayan Goldziher, 1884’de Almanya’da, Z&hiri mezhebi
hakkinda “Die Zahiriten, ihr Lehrsystem und Geschichte” adli eseri yayimlayarak
Almanya’da ve diger iilkelerde 6nemli bir Islamiyat arastirmacisi olarak taninmaya
baslamistir. Goldziher’in 1889-1890 yilin’da Almanca olarak yayimladig: II cildlik
Muhammedanische Studien adli eseri Islam-Arap Kiiltiir ve Tarihi, Islamiyat
Arastirmalari ve 6zelde de hadis ve siinnet hakkinda Bati’da hazirlanmis alaninda ¢ig1ir
acan bir calismadir. Goldziher, 1904 yilinda Budapes Universitesinde tam profesorlik
unvanini aldi. Goldziher’in Akademik hayatinda 6nemli goriilen ve yine Almanca
olarak yayimladig: islamiyat arastirmalarinda zikredilen diger iki eseri ise sunlardir:
“Vorlesungen Uber den Islam” (Heidelberg 1910) ve “Die Richtungen der
Islamischen Koranauslegung ” (Leiden 1921).3%

2.1.2. Hadis ve Siinnet Hakkinda Temel Bazi1 Goriisleri

2.1.2.1. Hadis ve Siinnet Kavrami
Goldziher, hadis ve sunnet kavramlarini muhaddis, usulct ve fukaha gibi
Mdsliman alimleri nezdinde genel kabul gormiis, asil 1stilahi anlamindan ¢ikartarak
farkli manalar vaz etmektedir. Oyle ki, ona gore hadis Peygamber’e (s.a.v.) isnad
edilen sifahi bir rivayetken, siinnet eski Islam “urislam” toplumunda mevcut dinf ya

da hukuki meselelerle alakali yasayan gelenek anlamina gelmektedir. Buna gore

3% Bkz. S. Hatiboglu, “Goldziher”, DiA, X1V, 102-104; Akgiin, Goldziher ve Hadis, s. 31-134; Akin,
Alman Oryantalizmi, s. 120-143; Ezer, Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Suinnet ve Hadis
Hakkindaki Calismalari (1900-1950), s. 7; Yicel, Oryantalist Hadis Anlayis1 ve Elestirisi, s. 34-
35; Ignaz Goldziher, Tagebuch, haz. Alexander Scheiber, E.J. Brill, Leiden 1978; Peter Haber,
Zwischen judischer Tradition und Wissenschaft: der ungarische Orientalist Ignac Goldziher
(1850 - 1921), yay. Bohlau Verlag, Kéln Weimar Wien, 2006.
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stinneti, sonraki déonemlerde ortaya ¢ikan ictima‘i, siyasi ve mezhebi ¢ekismelerden
dogan nedenlerden dolay1 her grubun Peygamber’in otoritesinden yararlanarak kendi
cikarlar1 adina uydurmus olduklar1 hadis metinleri mecmuasi olarak goren goldziher,
Islamiyeti ilahi kaynakli, Allah’in, Hz. Peygamber (s.a.v.) vasitasiyla gondermis ve
onun aracilifiyla tamamlanmis miistakil bir din olarak degil, Yahudilik ve
Hiristiyanligin bir uzantist olarak 6diing alinmis bir din olarak gérmektedir. Bu ise
onun Hz. Muhammed’i (s.a.v.) Isldmiyetin kurucusu, Kur’an-1 Kerim’i de Allah’in
kelam1 degil Yahudilik ve Hiristiyanlik’tan iktibas edilen ilkeler manzumesi olarak
gormekten kaynaklanmaktadir. Goldziher’in Islamiyet hakkindaki bu bakis acis1 ve
diisiincesi onun Islamiyat arastirmalarma, hadis ve siinnet alanindaki incelemelerinin

tamamina yansimaktadir.3%’

2.1.2.2. Hadislerin Yaziya Gegirilmesi

Goldziher, hadislerin genelde sifahi olarak aktarildigini ifade etmekle birlikte
hadis rivayetlerinin ilk bastan itibaren yazilmis olabilecegini de inkar etmemektedir.
Bununla birlikte, O, hadislerin yazilmasina yonelik ifadelerin sonraki donemlerin
tirtinii oldugunu diisiinerek, hadislerin yazim yasagi ile ilgili mevzuyu ehl-i rey ile ehl-
1 hadis ¢catismasina baglayip, ehli rey okulunun hadislerin yazilmasina kars1 ¢ikmasina
yonelik bu tepkilerini “daha az yazili kanunlar sayesinde hukukun serbest egitim
modelinin engellenmesini 6nleme” seklinde agiklamakta ve boylece yazim karsit1 ve
hadis yazzmini destekleyen taraflarin kendi goriislerini desteklemek amaciyla bu tarz

hadisleri Peygamber adina uydurduklarmi diisiinmektedir.3%

2.1.2.3. Hadislerin Glvenilirligi
Hadislerin giivenirligi meselesi Akademik Oryantalizm basta olmak tizere daha
oncesinde dahi her zaman tartisma konusu yapilmistir. Ancak Goldziher 6ncesinde s6z
konusu meseleyi bu kadar genis bir cer¢evede degerlendiren biri olmamistir.

Goldziher, hadislerin mevsukiyeti hususunda yapmis oldugu incelemede Misliman

337 Bkz. Akgiin, Goldziher ve Hadis, s. 138; Gorgiin, “Goldziher”, DA, XIV, 108; Hidir, Ozcan,
“Yahudi Kiiltiiriiniin Hadislere Etkisi Iddialar: Uzerine”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 2005, C. 111, sy.
1,s.7-37.

338 Bkz. Goldziher, Muhammedanische Studien, Halle, 1889-1890, Il., s. 194; Akgln, Goldziher ve
Hadis, s. 148.
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alimlerinin kullandiklar1 yonteminden farkli olarak, Almanya’da egitim gordiigi
siralarda Kitab-1 Mukaddes incelemelerinde uygulanan tarihi tenkid ve tarihi filolojik
metodunu 6nce kendi Kutsal metinleri tizerinde uygulamis, daha sonra miras aldigi bu
usali ilk defa hadis literaturiinde kullanarak, hadis tenkidinde metin eksenli bir
yaklagim sergileyerek hi¢bir zaman hadisin senedini dikkate almamaig hatta isnadlarin
hadis metinlerine sonradan eklendigini (uyduruldugunu) savunmustur. Goldziher, bu
asir1 siipheciliginin bir neticesi olarak hadis, siyer ve megazi gibi Islam’in temel
kaynaklarina giivenilemeyecegini, bu nedenle bu metinlere temkinle yaklasilmasinin
daha isabetli olacagini, nitekim hadislerin Hz. Peygamber (s.a.v.) ile dogrudan bir
ilgisinin olmadigin, bunlarm onun kendi diisiince ve ifadelerinden ¢ok Islam’1n ilk iki
ylizyilina ait sonraki nesillerin dini, siyasi, ictimal ve tarihi gelisimi neticesinde tabi
olarak ortaya cikan her grubun savundugu goriisiin hadis formatina sokularak
uydurulmus hali oldugunu iddia etmektedir. Ayrica, Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
vefatindan hemen sonra Sahabe doneminde bizzat Sahabiler tarafindan “yararl sozler”
baglaminda Hz. Peygamber (s.a.v.) adina hadis uydurduklarini iddia ederek, hadislerin
mevsdkiyeti hususunda siiphe uyandirmakla beraber hadisleri itibarsizlagtirma
girisiminde bulunmaktadir. Tiim bu iddialariyla birlikte hadislerin az bir kisminin Hz.

Peygamber’e (s.a.v.) isnad edilebilecegini de kabul etmektedir.3°

Bununla birlikte dindar Halife Omer b. Abdiilaziz’in hadislerin bir takim dini
endiselerden otiirli hadisleri tedvin ettirme girisimini ve bu yondeki rivayetleri kabul
etmeyerek uydurma oldugunu, Emevi déneminde &limlerin bask1 altinda tutularak Ibn

Sihab ez-Ziihri’nin onlarin lehine hadis uydurdugunu iddia etmektedir.3*

2.1.2.4. Hadislerin Tarihlendirilmesi ve Isnadlarin Geriye Dogru Biiyiimesi

Islam dininin ikinci ana kayna@i hadis iizerinde siiphe duygularini ve
glivensizligi artirma adina, Miisliiman alimlerin ve hadis miinekkitlerinin literatiriinde
hi¢bir sekilde yer almamis ve kullanilmamis bir kavram olarak, Miistesriklerin ihdas
ettikleri “Hadislerin Tarihlendirilmesi” kavrami, hadislerin sihhatini konu edinen bir

kavram olmayip, hadisin ne zaman ortaya ¢iktigin1 daha net bir ifadeyle ne zaman

339 Bkz. Gorgiin, “Goldziher”, DIA, X1V, 109; Akgiin, Goldziher ve Hadis, s. 156, 162.
340 Bkz. Akgiin, Goldziher ve Hadis, s. 228.
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uyduruldugunu Ve hangi dénemin iirlinii oldugunu tespit etmek i¢in gelistirilmis efkar-

1 batile’nin adidir.?*

Hadislerin tarihlendirilme konusunda ad1 gegen ilk Oryantalist olrak Goldziher
zikredilmektedir. Nitekim o, hadislerin menseini ve tarihini tespit etme noktasinda
metinlerin muhtevasii ve tarihi verileri delil gdstererek, Islam tarihi icerisinde
Miisliiman toplumunda yasanan ¢ekismeleri ve 6zellikle de siyasi ve mezhebi gruplar
arasinda ortaya c¢ikan tartismalar1 hareket noktasi kabul ederek hadisleri
tarihlendirmeye ¢alismaktadir. Ayrica, sahabe veya tabiine isnad edilen hadislerin
sonradan merfu yapildigini, bdylece Hz. Peygamber’in otoritesini kullanarak

hadislerin geriye dogru yansitildig1 fikrinin temelinde yine Goldziher vardir.34?

2.1.3. Goldziher’in Hadis ve Siinnet Hakkindaki Onemli Cahsmalari®*®

Hiseyin Akgun’iin, Goldziher’in hayati, ¢alismalari ve hadis hakkindaki
goriigleri {lizerine hazirlamis oldugu c¢alismada onun farkli dillerde kaleme aldig:
toplamda 807 kitap, makale ve degerlendirme ¢alismasi bulundugunu aktarmaktadir.
Bununla birlikte, yazdig:1 ansiklopedi maddelerin bunlara dahil edilmedigini ayrica
belirtmektedir.®** Bu ¢alismalardan miistakil olarak kaleme aldig1 Islamiyét

hakkindaki temel eserleri sunlardir:

- Die Zahiriten Ihr Lehrsystem und Geschichte. Leipzig’te 1884. (Cihad Tung
so6z konusu calismay1 “Zahiriler: Sistem ve Tarihleri” adiyla Tiirk¢e'ye terclime
etmistir, Ankara, 1982.

- Muhammedanishe Studien 1-11. Halle, 1889-1890. (islam Kultiirii
Aragtirmalar1 adiyla Mehmed Said Hatiboglu ve Cihad Tung tarafindan iki cild halinde
terctime edilmistir, OTTO yayinlari, 2019).

- Vorlesungen iiber den Islam. Heidelberg, 1910. (islam’da Fikih ve Akaid
adiyla [lhan Basgodz tarafindan Tiirkgeye terciime edilmistir, Ankara, 2004).

341 Bkz. Akgun, Goldziher ve Hadis, s. 260.

342 Bkz. Akgun, Goldziher ve Hadis, s. 265.

33 Kaynak bilgileri dogrudan Hiiseyin Akgiin’iin “Goldziher ve Hadis” isimli galigmasindan
almmustir, bkz., s. 82-88.

34 Akgun, Goldziher ve Hadis, s. 81.
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- Die Richtungen der Islimischen Koranauslegung. Leiden, 1920. (Islam
Tefsir Ekolleri ismiyle Mustafa islamoglu tarafindan Arapgasindan Tiirkceye terciime

edilmistir).

Goldziher’in i¢erisinde dogrudan ya da dolayli olarak degindigi hadis ve slinnet

hakkinda kaleme aldig1 6nemli bazi makaleleri ise sunlardir:

- Neue Materialien zur Litteratur des Ueberlieferungswesens bei den
Muhammedanern. ZDMG, 1896, cilt: 50, s. 465-506.

- Muhammedanisches Recht in Theorie und Wirklichkeit. Zeitschrift fur
Vergleichende Rechtswissenschaft, ed. Franz Bernhoft, Stuttgart, 1889, VIII., s. 406-
423.

- Uber den Brauch der Mahja-Versammlungen im Islam. WZKM, 1901,
XV., s. 33-50.

- Neutestamentliche Elemente in der Traditionslitteratur des Islam. Oriens
Christianus, 1902, cilt: 2, s. 390-397. (“Hadis Kiiltiiriinde Yer Alan incil Pargalar1”
adiyla Sami Sahin tarafindan Tiirk¢eye terciime edilmistir, Cumhuriyet Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008, XII, sy. 1., s. 485-491).

- Muhammedanischer  Aberglaube Uber  Ged&chnisskraft und
Vergesslichkeit mit Parallelen aus der judischen Litteratur. Festschrift zum
siebzigsten Geburstage A. Berliner’s, Frankfurt, 1903, s. 131-155.

- The principles of Law in Islam. The Historians® History of the World, ed.
Henry Smith Williams, 1-XXV, New York, 1904, VIII., s. 294-304.

- Die Fortschritte der Islam-Wissenschaft in den letzten drei Jahrzehnten.
Preussische Jahrbiicher, Berlin, 1905, CXXI., s. 274-300.

- Die Religion des Islam. Die Kultur der Gegenwart lhre Entwicklung und Ihre
Ziele, Ed. Paul Hinneberg, Berlin, 1906, s. 87-135.

- Zeuberelemente im islamischen Gebet. Orientalische Studien: Theodor
Noldeke zum 70. Geburtstag, 2 Mart 1906, s. 303-329.
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- Kémpfe um die Stellung des Hadit im Islam. ZDMG, 1907, 61, s. 860-872.
(“Islam’da Hadisin Yeri Etrafindaki Miicadeleler” ismiyle Cihad Tung tarafindan
Tiirkgeye terciime edilmistir, AUIFD, 1973, 19, s. 223-235).

- Neuplatonische und gnostische Elemente im Hadit. Zeitschrift fur
Assyriologie und verwandte Gebiete, 1909, 22, s. 317-344. (“Hadiste Yeni Eflatuncu
ve Gnostik Unsurlae” ismiyle Omer Ozsoy tarafindan Tiirkgeye cevrilmistir, AUIFD,
1997, XXXVI., s. 405-421).

- Aus der Theologie des Fachr al-din al-Razt. Der Islam, 1912, 111, sy. ., s.
213-247.

- Das Muslimische Recht und Seine Stellung in der Gegenwart. Pester Lloyd,
31 Ekim 1916, s. 5-8.

- Mohammedan Theories of Finance with an Introduction to Mohammedan
Law and a Bibliography, by Nicolas P. Aghnides. (Goldziher’in s6z konusu esere
degerlendirme yazisi). Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft,
Wiesbaden: Franz Steiner, 1917, 71:3/4, s. 438-444.

- Katholische Tendenz und Partikularismus im Islam. Gesammelte Schriften,
I-VI., ed. J. Desomogyi, Hildesheim: Olms, 1967-1973, V1., s. 285-312.

2.2. JOSEF HOROVITZ (6. 1931)

2.2.1. Akademik Hayati

Josef Horovitz, 26 Temmuz 1874 yilinda Lauenburg/Elbe Almanya’nin
kuzeyinde Schleswig-Holstein eyaletinde diinyaya gelmistir. Yahudi asilli Ortodoks
haham geleneginden gelen Horovitz, dinine ve ananelerine siki sikiya bagh bir aile

ortaminda ve ¢evrede yetismistir.3*

1892 yilinda Universite egitimi i¢in Marburg ve Berlin Universitesine giden
Horovitz, “Orientalische Sprachen und Literatur ” Dogu dilleri ve edebiyati bolimiinii
tercih etmis ve burada Jakob Barth (6. 1914) ve Eduard Sachau (6. 1930) gibi donemin

onemli oryantalistleriyle siki iliskiler kurdu. Horovitz, Universitesinin altinci

35 Miicahid Kaya, Alman Oryantalist Josef Horovitz’in (1874-1931) Hz. Muhammed ve Hadis
Hakkindaki Goriisleri, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2018, s. 2. 28-29.
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senesinde heniiz 24 yasindayken, 1898 yilinda Vakidi ve Kitabii’l-Megazi’si hakkinda
Latince hazirladigi “De Wagqidii libro qui Kitab al Magazi inscribitur” isimli
calismasiyla doktorasini aldi. Bunun tizerine1902 yilinda Horovitz, Emevi donemi Sii
sairlerinden ve “sairu Ehli’l-beyt” lakabiyla anilan el-Kimeyt b. Zeyd b. Huneys el-
Esedi’nin (6. 126/744), Mudar ve Hasimogullari’n1 6ven Arapga 536 beyitlik “el-
Hasimiyydt” adli derlemenin, “Die Hasimijjat des Kumait” olarak Almanca terclime

ve agiklamasini yaparak dogentlik tezini tamamladi.

1902 yilindan itibaren Berlin Universitesinde ders vermeye baslayan Horovitz,
hocas1 Eduard Sachau’un bagkanliginda, icerisinde kendisininde bulundugu bir heyet
ile birlikte ibn Sa’d’in “Kitabii t-Tabakati ’I-kebir ”“in nesrinde yer alarak, 1l. cildin
birinci bolumini: “Die Feldziige Muhammeds ” [Muhammed’in [s.a.v.] Gazveleri] ve
I11. cildin ikinci bolimdnd: “Biographien der medinischen Kampfern Muhammeds in
der Schlacht bei Bedr” [Muhammed’in [s.a.v.], Bedir Savasina katilan Medineli
savasgilarin [sahabilerin] tercime-i hallerini] tercime ve tahkik etmistir.1905-
1906°da, ilk devir Islim tarihi ve hadis hakkinda calismalariyla bilinen Italyan
Oryantalist Leone Caetani’nin talebi iizerine Istanbul, Misir, Filistin ve Suriye gibi
Islami beldelere seyahat edip, Bati kiitiiphanelerinde bulunmayan Arapca yazma
eserleri ve eksik gorilen Islam tarihi ile ilgili literattr bilgilerini inceleyerek yurda
getirmistir. Bu gezinin diger bir gayesi ise Filistin’deki Islam fetihlerinin topografik
meselelerini arastirmakti. Horovitz, iki yil siiren bu yogun ¢aliyma sonrasinda
Almanya’ya donerek, toplamda 58 yazma eser iizerinde yaptig1 incelemeleri 1907
yilinda, “Aus den Bibliotheken von Kairo, Damaskus und Konstantinopel: (Arabische
Handschriften — geschichtlichen  Inhalts)” bashgiyla Berlin  Universitesinin

“Mitteilungen des Seminars fiir Orientalische Sprachen” dergisinde yayimlanmustir.

1907-1914 yillarinda Hindistan’in Aligarh sehrindeki Seyyid Ahmed Han’in
kurdugu “Muhammadan Anglo Oriental College” Universitesinde ilk Avrupali Arapga
profesorii olarak gorev yapti. Siyasi nedenlerden otiirii memleketi Almanya’ya donme
zorunda kalan Horovitz, 1914 yilinda yeni kurulan “Goethe-Universitat Frankfurt am
Main” Universitesinin Sami Dilleri Filoloji kiirstisti kendisine verilerek, burada Tevrat
tefsiri, Talmudik literatlir ve Islamiyat dersleri okutmaya basladi. 1920 yilinda Dekan

olan Horovitz, 1925 yilinda daha once projesini yaptigi Kudiis’te Ibrani
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Universitesinde Sarkiyat Enstitiisii'nii kurdu. 5 Subat 1931 yilinda vefat eden
Horovitz, Islamiyat arastirmalarini genellikle su minvalde yapmstir: Tk donem Islam
tarihi, Hz. Peygamber’in hayat1 ile ilgili ilk donem siyer kaynaklari, Islam’in
Yahudilik ile Hiristiyanlik arasindaki bagi, Cahiliye donemi 6ncesi ve sonrasi Arap
siirleri, Arap ve Sami dilleri filolojisi ve son olarak 6zellikle son on yilim1 Kur’an

arastirmalarina vermistir.>4®

2.2.2. Hadis ve Siinnet Hakkinda Temel Goriisleri

Horovitz, Islamiyat arastirmalarini biiyiik bir béliimiinii su iic ana konu
lizerinde gerceklestirmistir: 1. IslAm &ncesi, Cahiliye devri ve sonras1 Arap Siirleri, 2.
Hz. Muhammed’in (s.a.v.) siretiyle baglantili olarak erken donem Islam tarihi, 3.
olarak Kur’an-1 Kerim tahlil ve tefsir’inde Kur’an metnini, diger Din ve Kiiltiirler’e ait
Kutsal Kitap, dini metin ve siirler’in methumlariyla mukayese edilerek filolojik
tahlili.>*’

Hz. Muhammed’i (s.a.v.) Allah’1n elgisi, Kur’an’in da Allah kelam1 olmadigimi
diisiinen Horovitz, Islom’in miistakil bir din olmayip, Hz. Peygamber’in (s.a.v),
Ozellikle Yahudi-Hiristiyan geleneklerinden etkilenerek, kendinden onceki Din ve
Kiltirlerden iktibas ettigi bilgileri yorumlamig ve nihayetinde kendi soziyle de bir
metin olusturmus oldugunu tasavvur etmektedir. Soyle ki, XIX. yiizyilda temelleri
Abraham Geiger tarafindan atilan tarih filolojik yontemini Kur’an-1 Kerim tizerinde
gerceklestirerek iddiasin1 destekleyen Horovitz, yaptigi karsilasgtirmaya iliskin
Kur’an’da, Yahudilik ve Hiristiyanliga ait sozleri saptadigini agiklamaktadir. Benzer
Ehl-i kitap izlerinin siyer ve megazi eserlerinde de tespit edildigini zikreden Horovitz,
Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hayati ile ilgili bu tir eserlerde, Peygamber’i (s.a.v.)
insaniistii mucize gosteren geneli efsanelerden olusan anlatimlardan ibaret oldugunu,

bunlarin ancak diger din ve kiltirlerin kissalarindan uyarlanmis ve Hz. Peygamber’in

(s.a.v.) mucizelerle desteklendigini géstermek amaciyla sonradan icat edilmis sozler

36 Bkz. Kaya, a.g.e., 30-45; Ziya Yilmazer, “Horovitz, Josef (Chajim)”, DIA, XVIII., 242-243; |.
Conrad, Lawrence, “Lawrence I. Conrad’in Horovitz'in The Earliest Biographies of the Prophet and
Their Author Adli Eserinin Yeni Yayinina Yazdigi Giris”, ed. Mehmet Salih Ar1, cev. Ramazan Ozmen,
Yiiziincii Y1l Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2018, C. V1., sy. 8-9, s. 154-182.

347 Bkz. Yilmazer, “Horovitz, Josef (Chajim)”, DIA, XVIII., 242; Kaya, a.g.e., s. 124.
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olduguna inanmaktadir. Bu baglamda Mira¢ hadisesinin de siyasi nedenlerden &tiirii

uyduruldugunu ifade etmektedir.34®

Horovitz, isnad kullanimmn tarihi ile ilgili hicti birinci yiizyilin son
ceyreginden daha ge¢ olmadigini aciklarken, Islaim’da hadislerin giivenirligini tespit
etmede kullanilan Isnad sisteminin menseinin Yahudi rivayet literatiiriinden iktibas
edildigini, nitekim her iki isnad sistemi birbiriyle mukayese edildiginde bunun daha

iyi anlasilabilecegini beyan etmektedir.34

2.2.3. Horovitz’in Hadis ve Siinnet Hakkindaki Onemli Caliymalari®*°
Horovitz’in hadis ve sinnet hakkindaki 6nemli ¢alismalarindan bazilar

sunlardir:

- de Wagqidii libro qui Kitib al Magdzi Inscribitur. (Vakidi ve Kitab el-
Megazi). Berlin, Mayer & Miiller, 1889.
- The Earliest Biographies of the Prophet and Their Authors. (En Erken Hz.

Peygamber Biyografileri ve Muellifleri). Islamic Culture, C. I, 1927, s 535-559; C. II,
1928, s. 22-50, s. 495-526.

- Zur Muhammedlegende. (Muhammed Efsanesine Dair). Der Islam, C. V,
1914, s. 41-53.

- Alter und Ursprung des Isnad. (isnadin Tarihi Ve Mensei). Der Islam, C.
VIII, 1918, s. 39-47.

- Hadit musalsal. (Miiselsel Hadis). Der Islam, C. VIII, 1918, s. 299.

- Muhammads Himmelfahrt. ([Hz.]Muhammed’in Mi rac1). Der Islam, C.
XIX, 1919, s. 159-183.

- Noch einmal die Herkunft des Isnad. (Bir Kez Daha isnad’in Menseine
Dair). Der Islam, C. XI, 1921, s. 264-265.

348 Bkz. Kaya, a.g.e., s. 72-94.

349 Bkz. Kaya, a.g.e., s. 100-122.

350 Kaynak bilgileri dogrudan Miicahid Kaya'nin “Alman Oryantalist Josef Horovitz’in (1874-1931)
Hz. Muhammed ve Hadis Hakkindaki Goriisleri” basilmamis yiiksek lisans tezinden alinmstir, bkz.,
s. 45-57.
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- Biblische Nachwirkungen in der Sira. (Incil’in Siyer’e Etkileri). Der Islam,
C. XIlI, 1922, s. 184-189.

- Die Poetischen Einlagen der Sira. (Siyer’deki Siirsel izler). Islamica, C. Il,
1926, s. 308-312.

- Biographien der medinischen Kampfer Mohammeds in der Schlacht bei
Bedr. (Bedir Savasindaki Medineli Sahabelerinin Biyografileri). Leiden, Brill, C. III,
1904. Ibn Sa‘d’1n (. 230), Kitdbii +-Tabakadti 'I-Kebir’inden Tahkik edilen bliim.

- Die Feldziige Muhammeds. ([Hz.] Muhammed’in Gazveleri). Leiden, Brill,
1909. Ibn Sa‘d’1n (6. 230), Kitdhii +-Tabakdti 'I-Kebir’inden Tahkik edilen bdlim.

2.3. JOSEPH SCHACHT (6. 1969)

2.3.1. Akademik Hayati

Katolik bir aileden gelen Schacht, 15 Mart 1902 yilinda II. Diinya savasindan
once Alman Imparotorluguna bagl, simdi ise Polonya nin bir sehri olan Ratibor’da
dogmus ve yine burada lise egitimini almistir. Schacht Yahudi olmamasina ragmen
Ibraniceyi 6zel ilgi alanmi olarak lise yillarinda haricten egitim alarak dgrenmeye
baslamistir. Daha sonra Universite egitimi igin Breslau ve Leipzig Universitesine
giden Schacht, klasik (Latin-Yunan) ve sark dili ve fililoji boliimiinii okudu. Bu alanda
Ozellikle Leipzig’te donemin 6nde gelen Klasik ve Sami filoloji dil bilimcisi Alman
Oryantalist Gotthelf BergstraB3er’den (0. 1933) istifade etmistir. Schacht, 1923 yilinda
Islam fikhinda hile-i ser‘iyyeye dair Hassaf’m Kitabii’l-Hiyel’ini nesrederek
doktorasini bitirdikten sonra 1925 yilinda, Freiburg Albert -Ludwigs-Universitesinde
ogretim gorevlisi olarak calismaya basladi. Iki y1l sonra 1927 yilinda dogent ve 1929
yilinda 27 yasinda ayni iiniversitede Sark dilleri profoséru oldu. Schacht, zaman
zaman Leiden’de bulunan ve modern sarkiyatgiligin kuruculari arasinda anilan
Hollandali Sarkiyat¢1 Christiaan Snouck-Hurgronje’ (6. 1936) ziyaret ederek, islam
cografyasinda bulundugu siralarda edindigi tecriibe ve ozellikle de Islam Hukuku
alanindaki bilgisinden istifade etmek istemistir. Ayrica kendisi de Tiirkiye, Suriye ve
Misir gibi islam tlkelerine giderek, kitiphanelerdeki yazma eserleri incelemis hatta
1930 yilinda Misir’da misafir 6gretim gorevlisi olarak ders verdi. 1932 yilinda

Konigsberg Universitesinden gelen teklifi degerlendiren Schacht, iki yil gérev
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yaptiktan sonra siyasi nedenlerden 6tiirii Almanya’daki Akademik hayatini bitirmekle
birlikte Almanca yazmay1 hatta konusmay1 dahi sonlandirdigi zikredilmistir. Bunun
tizerine Misir’a gidip, 1939 yilina kadar Kahire Universitesinde ders veren Schacht,
birtakim sebeplerden otiirii 1944 yilinda Ingiltere’ye tasinarak 1946-1954 yillari arasi
Oxford Universitesinde gorev yapt1 ve bu zaman zarfinda akademik olarak birgok
yurtdig1 gezisinde bulunda. Ancak akademik anlamda umdugunu bulamadigi igin
Leiden’e giden ve kendisine tniversitenin Arapca kirsusi verilen Schacht, burada da
fazla duramadan 1959 yilinda ABD’den gelen teklif iizerine 6liimiine 1969 yilina
kadar Columbia Universitesinde Arapga ve Islam bilimleri profesorii olarak gorev
yapti.

Schacht’m, Islam hukuku ve hadis alanlarindaki temel fikri diisiince yapisini
Goldziher, Hurgronje ve David Samuel Margoliouth (6. 1940) gibi klasik Oryantalist
geleneginden gelen sarkiyatgilardan miilhem gelistirdigi, goriis ve iddialarin yer aldigi
temel calismalar olarak su iicii zikredilebilir: Birincisi: Islom hukukunun mensei ve
tesekkiilii ve hadis ortaya ¢ikisina dair “A Revaluation of Islamic Traditions” adli
makalesi; Ikincisi: “Origins of Muhammadan Jurisprudence’; Uglnclsl: “An
Introduction to Islamic Law”dwr. Her iki eser, ozellikle islam hukuku alaninda
arastirma yapacak olan ve ayn1 zamanda Islamiyat arastirmalarinda Bati oryantalizmin
vazgecilmezleri arasinda yer alan, Isldm hukukunun mahiyeti, olusumu ve bu

kapsamda hadisin gelisimi hususunda degerlendirmelerin yer aldig1 ¢alismalardir.®!

2.3.2. Islam Hukuku ve Hadis Hakkinda Temel Iddialar

Schacht’in, kendinden &nceki seleflerine bagli kalarak Islamiyat
arastirmalarinda ortaya koydugu calismalar, dzellikle islam hukukunun mahiyeti ve
gelisim siireci, hadislerin ortaya ¢ikisi ile ilgili gelistirdigi yeni teori ve kavramlar, ona
Bati’da Islam hukuku arastirmalarinda otorite olma vasfim1 kazandirmis, goriis ve
iddialartyla haleflerini biiyiik dlciide etkileyerek kendinden sonra bu alanda arastirma
yapacak olan takipgilerinin yoniinii belirlemis hatta bazi ¢evrelerce fikirleri tartigmasiz

mutlak dogru kabul edilmistir. Bununla birlikte Schacht’in, Islim hukuku ve hadis

351 Bkz. Faruk Saldiran, Oryantalist Joseph Schacht ve “An Introduction to Islamic Law” adh Eseri
Baglaminda islim Hukukuna Dair Gériisleri, Basiimamis Yiiksel Lisans Tezi, Konya, 2007, s. 47-
53; Bedir, “Joseph Schacht”, DA, XXXVI., 223-226; Kizil, Miisterek Ravi Teorisi, s. 66, 111.
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hakkindaki iddia ve yorumlari, belirledigi Kkriterler ve izledigi “bilimsel” yontem,
belirlenen kistaslarin ve smirli sayida kullanilan kaynaklarin 6nyargi {izerine bina
edildigi gerekgesiyle birgok Miisliman ilim adami hatta islim hukuku ve hadis
alanlarinda arastirmalarda bulunan birgok batili bilim insanlar1 tarafindan tenkid

edilerek “kritik esik” asilmis oldu.>%?

Schacht’m hadis hakkindaki temel goriislerini nakletmeden &nce

calismalarmin niivesi islam hukuku hakkindaki temel iddialarini aktaracagiz.

2.3.2.1. Islam Hukuku Hakkindaki Temel Iddialar:
Schacht’mn, Islim hukukunun koékeni ve tesekkiilii hususundaki teori ve
iddialarinin temelinde Goldziher’in Islim’in kutsal metinlerine uyguladig: tarihi

tenkid metodu yatmaktadir.

Schacht, Goldziher’den tevariis ettigi yontemi erken dénem Islam hukukuna
uygulayarak, Goldziher’in Hz. Peygamber zamaninda hukuki diizenlemenin yok
denecek kadar az oldugu fikrini, gelistirdigi teoriler etrafindan iddialarint muidellel
kilma ¢abasina girmistir. Hz. Peygamberin Islam hukuku tesis etme yoniinde hicbir
gayretinin bulunmadigini, dolayistyla hicri birinci yiizyilda Islam hukukunun mevcut
olmadigini iddia eden Schacht, hukukun II. yiizyilda basladigin1 ancak daha sonra 1I.
yiizyilin ikinci ¢eyreginden itibaren Hz. Peygamber’den geldigi iddia edilen ahkéam
hadislerin ortaya ¢ikmaya baslamasiyla, bunlarin Hz. Peygamber’in otoritesine
dayandirilarak geriye dogru yansitildigin1 ve Islam hukuku doktorininin varligmin

hadisten 6nce oldugunu savunmaktadir.

Nitekim Schacht, 1. yilizyilda Hz. Muhammed (s.a.v.) ve sahabeden gelen,
merfl ve mevkdf igerikli ahkdm hadislerin tamaminin, tabiinden gelenlerin ise biytk

cogunlugunun sahte oldugunu telakki ederek, Goldziher’in bu yondeki kesfini

352 Bkz. Kizil, Miisterek Ravi Teorisi, s. 57-63, 67-70; Bedir, “Joseph Schacht”, DiA, XXXVI., 223-
226; Doganay, a.g.e., S. 40-46; Yicel, Oryantalist Hadis Anlayis1 ve Elestirisi, s. 36; Kizil,
“Oryantalistlerin Akademik Hadis Arastirmalari”, s. 183-184; Motzki, Harald, “Hicri I. Asirdaki Sahih
Hadislerin Kaynagi Olarak Abdiirrezzdik es-San’dni’nin Musannef’i”, ¢ev. Bekir Kuzudisli, Hadis
Tetkikleri Dergisi, 2007, C. V., sy. 1., s. 117-141; Motzki, Harald, “Arap Olmayan Mihtedilerin Erken
Dénem Islam Hukitku nun Gelismesindeki Rolii”, ¢ev. Mustafa Oztiirk, Marife: Dini Arastirmalar
Dergisi [Bilimsel Birikim], 2001, C. I, sy. 2, s. 161-178.
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desteklemektedir. Boylece Islam hukukunun diger din ve kiiltiirlerden iktibas
edildigini miimkiin kilmaya ve temellendirmeye g¢alisan Schacht, selefinin izinden
giderek, islam hukukunun kaynagmm vahye, kokiiniin ise kuran ve siinnete
dayanmadigini, bunlarin Peygamberle dogrudan ilgisinin bulunmadiginmi iddia

etmektedir.

Buna gore, Islam hukukunun Hicaz’da ve ozellikle Medine’de inkisaf
etmedigini, tam tersine Irak merkezli oOrfiin uygulamasi, toplumun tedmull ve
ulemanin reylerinden tesekkiil bir hukuk oldugunu, bindenaleyh Islam hukukunun
koklerinin diger din ve kiltiirlerin 6zellikle de roma hukukunun uygulamalarindan
dogan bir nizam oldugunu ve boylelikle Islam hukukunun kaynagmin ilahi olmadig1

yoniindeki teorisini bir esésa baglamaya ¢alismaktadir.

Ayrica ilk dénem Isldm hukukunun olusum siirecinde 6rfiin uygulamasi,
toplumun teadmiilt, alimlerin goriis ve icmalarini yansittigt “yasayan gelenek”
kavraminin asil ve orijinal siinnet anlayisini temsil ettigini, bunun Hz. Peygamber
(s.a.v.) ile bir ilgisinin bulunmadigini, ancak Safii’yle birlikte hadis ve sinnet
kavramlarinin ayni anlamda kullanilmaya baslandigini, bdylelikle yasayan
geleneklerin  Peygamber’in  sozline ¢evirme siirecinin  teorikte temellerinin
hazirlandigin1 ve Hz. Muhammed’e (s.a.v.) ait merfi hadis diisiincesini ilk ortaya

cikartan kiginin Safii oldugunu iddia etmektedir.

Hz. Peygamber’in otoritesine isnad edilen ahkdm hadislerin ¢ok biiyiik bir
kisminin yine Safii ve ona miteakip bir donemde ortaya ¢iktigini boylece esasinda
uydurma olan hadis kiilliyatlarinin da meydana ¢iktigini, nitekim Peygamber kavlinin
gectigi yerde diger delillerin gegerliligini yitirecegini ileriye suren Schacht, Safii’nin
ilk dénem Islam toplumuna yeni ve yabanci bir IslAm hukuk teorisi icat ettigini iddia

etmektedir.3°3

353 Bkz. Kizil, Miisterek Ravi Teorisi, s. 67-70; Bedir, “Joseph Schacht”, DIA, XXXVI., 223-226;
Saldiran, a.g.e., s. 47-53; Joseph Schacht, “Hadislerin Yeniden Degerlendirilmesi”, ed. Ibrahim
Hatiboglu, gev. Ishak Emin Aktepe, Hadis Tetkikleri Dergisi, Istanbul, 2007, C. V., sy. 2., s. 135-144;
Talip Tiircan, “Joseph Schacht ve Islam Hukuku”, islim Hukuku Arastirmalar Dergisi, [Oryantalist
Islam Hukukgular1 Ozel Sayisi], Konya, 2004, sy. 4, s. 63—74; Joseph Schacht, “Klasik Islam Hukuk
Teorisi ve Hadislerin Roli ”, ed. Ali Duman, ¢ev. Yiksel Macit, Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum
Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, Malatya, 2009, C. Il., sy. 3, s. 345-354; Joseph Schacht, “Islam
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2.3.2.2. Hadis Hakkinda Temel Iddialar
Schacht’m hadis ile ilgili temel meselelerini konu edinen, Bati’da bu alanda en
gozde calismalar arasinda ilk siralarda yer alan ve saheser olarak telakki edilen “7he
Origins of Muhammadan Jurisprudence” onun hadis alanindaki ana fikriyatim
yansitmaktadir. Genel anlamda hicri ikinci ve lgiincii asirlarda hukuki hadislerin
uydurulmaya bagladigini iddia eden Schacht, bu diislincesini sadece hukuki hadislere

miinhasir kilmay1p kelami ve siyer ile ilgili riviyetlere da tesmil etmektedir.®>*

Hicri II. asrin ilk yarisindan itibaren hadisgiler ile okullar arasinda neset eden
tartigmalar neticesinde, hadislerin kronolojik olarak maktu > mevkuf > merfu seklinde
en Ust otoriteye Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ref edilerek geriye dogru yansitildigini iddia
eden Schacht, isnadlarin geriye dogru biiytimesi (the backward growth) strecini
isnadlarin 1slah1 (the gradual improvement of isnads) projesinin takip ettigini,
dolayistyla isnadlarin ihdas edildigini, netice olarak ref edilen rivayetlerin akabinde

munkati senetlerin zamanla vasi/ edildigi fikrini savunmaktadir.

Nitekim ona gore evvela hadis metinleri ortaya ¢ikarken daha sonra bunlara
isnadlar eklendigini, bununla birlikte, hicri II. asrin ilk yarisinda erken donemde
metinlere ilave edilen senetlerin eksik ve zayif oldugunu, ancak sonraki donemlerde
kusurlu goriilen isnadlarin hatalar1 giderilerek daha da kuvvetlendigini hatta Kitiib-i
sitteyle birlikte III. asrin ortalarina gelindiginde isnad yapisinin milkemmellige
ulagtigin1 savunmakta bu durumu ise “Bir isndd ne kadar miikemmelse o kadar ge¢
tarihlidir.” seklide ifade etmektedir. Schacht’m Isnadlarin geriye dogru bliytiimesi ve
1slahi teorileri baglaminda ortaya attigi 6nemli teorilerinden biri olarak ifade edilen
isnadlarin yayilmasi (the spread of isnads), onun miisterek raviye kadar giden tek
tarikli ferd hadislerin desteklenmesi amaciyla raviler uydurularak ilave senedlerin

ihdas edildigi yoniindeki iddiasidir.3%

Hukukuna Sosyolojik Bakis”, ed. Saffet Kose, cev. Biilent Ugar, Hakki Arslan, islam Hukuku
Arastirmalar1 Dergisi, Konya, 2010, say1: 15, s. 101-126.

%4 Bkz. Doganay, a.g.e., s. 71; Kizil, Miisterek Ravi Teorisi, s. 89; Bedir, “Joseph Schacht”, DIA,
XXXVI., s. 223-226; Kizil, “Oryantalistlerin Akademik Hadis Arastirmalari”, s. 183-184; David F.
Forte, “Batida Joseph Schacht’a Yénelik Tepkiler-1”, cev. Mehmet Dilek, Harran Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006, C. XI., sy. 16, s. 159-181.

3% Bkz. Kizil, Miisterek Ravi Teorisi, s. 112-151; Y{cel, Oryantalist Hadis Anlayis1 ve Elestirisi, s.
93; Doganay, a.g.e., s. 97-107; M. Mustafa El-A’zami , “Miistesrik Schacht ve Nebevi Siinnet”, 11.
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Schacht’in en mithim teorilerinden birisi hig¢ siiphesiz common link teorisidir.
Juynboll’a gore ilk defa Schacht tarafindan ortaya atilan miisterek ravi teorisi harika
bir teoridir. S6z konusu teori Juynboll tarafindan gelistirilerek Bati’daki hadis
arastirmalarinda ve Ozellikle de isnad analizinde pek ¢ok oryantalistin ¢calismasinda
yer verdigi ve tatbik ettigi bir uygulama haline gelmistir. miisterek ravi teorisi, II. asrin
ilk yarisindan itibaren eski hukuk okullarin ve hadis alimlerinin goriislerini geriye
dogru yansittigi, isnadlarin 1slah edildigi ve desteklemek amaciyla ilave tariklerin
thdas edildigi, aym1 hadise ait rivayetlerin kesistigi noktay1 ifade etmektedir.
Dolayisiyla miisterek ravi, isnadlarin kendisinden sonra dallara ayrilan, Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) dogru uzanan hadisi icat eden, uyduran, ya da bizzat uydurmasa
dahi kendi doéneminde uydurulmus bir hadisin yayginlik kazanmasinda sorumlu
tutulan bir sahis olarak isimlendirilmektedir. Ayrica misterek ravilerin, hadisin mensei
hakkinda tarihi malumat vermede 6nemli bir role sahip olduklar1 ve bunlarin genellikle
Imam Malik &ncesinde konumlandig1 seklindeki diisiince Schacht’m, isnad ile ilgili

ortaya attig1 temel iddialarin bir pargasim teskil etmektedir.3%®

Doganay, Schacht’in miisterek ravi teori diistincesinin fikri alt yapisinda yatan

olguyu su sekilde agiklamaktadir:3%’

“Belirtmek gerekir ki, miisterek ravi bir isnad semasindaki sekli unsurlarin
ortaya ¢iktigi  nétr bir kavram olmayip, hadis veya rivayetlerin
tarihlendirilmesine yonelik deger yiiklii bir olgudur. Schacht, miisterek ravinin
rivayetin kurgulandigi noktayr gosterdigini belirtmig, (...) Buna gore, bir
rivayetin tarihine iliskin kim, neyi, ne zaman, nerede formiile etmistir

>

sorularmmin cevabr miisterek ravide diigiimlenmektedir.’

bs., cev. Mehmet Emin Ozafsar, Otto Yayinlari, Ankara, 2015., s. 33-77; Kizil, “Goldziher den
Schacht’a Oryantalist Literatiirde Hadis ve Siinnet: Bir Okulun Yasayan Gelenegi”, Hadis Tetkikleri
Dergisi, ed. Ibrahim Hatiboglu, Istanbul, 2009, C. VII., sy. 2, s. 59-61.

3% Bkz. Kizil, Miisterek Ravi Teorisi, s. 151-159; Y{icel, Oryantalist Hadis Anlayisi ve Elestirisi, s.
75; Juynboll, Oryantalistik Hadis Arastirmalar1 Makaleler, s. 75; Doganay, a.g.e., s. 112. Kizl,
“Bati’da Hadis Calismalarinda Tek Ravili Tarikler”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 2012, C. X., sy. 2, s.
7-22.

%7 Doganay, a.g.e., s. 112-113.
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2.3.3. Schacht’in Hadis ve Siinnet Hakkindaki Onemli Caliymalari®>®
Schacht’in hadis ve sinnet hakkindaki 6nemli c¢alismalarindan bazilar

sunlardir:

- The Origins of Muhammadan Jurisprudence. (Muhammedi Islam
Hukukunun Kékenleri). Oxford, Clarendon, 1950.

- An Introduction to Islamic Law. (islam Hukukuna Giris). Oxford,
Clarendon, 1982.

- Foreign Elements in Ancient Islamic Law. (Eski Islam Hukukunda Yabanci
Unsurlar). Journal of Comparative Legislation and International Law, 1950, XXXIlI.,
sy. lI-1V., s. 9-17.

- A Revaluation of Islamic Traditions. (islimi Geleneklerin yeniden
degerlendirilmesi). Journal of the Royal Asiatic Society, 1949, 49, s. 143-54. (ishak
Emin Aktepe tarafindan “Hadislerin Yeniden Degerlendirilmesi” adiyla terciime

edilmistir, HTD, V., sy. IL., 2007, s. 135-144).

- Une citation de I’Evangile de St. Jean dans la Sira d’Ibn Ishaq. Al-Andalus,
1951, 16, s. 489-90.

- New Sources for the History of Muhammadan Theology. (Muhammedi
[lahiyat Tarihi hakkinda yeni kaynaklar). Studia Islamica 1953, I, s. 23-42.

- On Musa b. ‘Ugba’s Kitab al-Maghazi. (Musa b. Ukbe’nin Kitab el-
Megazi’si). Acta Orientalia 1953, 21, s. 288-300.

- Pre-Islamic Background and Early Development of Jurisprudence: The
Schools of Law and Later Developments of Jurisprudence. (islam Oncesi Hukuk
Biliminin Arka Plam1 ve Erken Gelisimi: Hukuk Okullar1 ve Hukukun Sonraki
Gelismeleri). Law in the Middle East, ed. Majid Khadduri and Herbert J. Liebesny,
Origin and Development of Islamic Law, s. 28-84. Washington, D.C.: Middle East
Institute, 1955.

3% Kaynak bilgileri (terciime hari¢) dogrudan Faruk Saldiran’m “Oryantalist Joseph Schacht ve “An
Introduction to Islamic Law” adh eseri Baglaminda islim Hukukuna dair Goriisleri” basiimamis
yiiksek lisan tezinden alinmistir, bkz., s. 53-58.
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- The Problems of Modern Islamic Legislation. (Modern islam Yasama
Sorunlart). Studia Islamica, 1960, sy. XIlI., s. 99-129.

- Modernism and Traditionalism in a History of Islamic Law. (islam Hukuku
Tarihinde Modernizm ve Gelenekgilik). MES, 1965, I. , s. 388-400.

2.4. JOHANN FUCK (6. 1974)
2.4.1. Akademik Hayati

Almanya’nin meshur Ardbiyat ve Islamiyat arastirmacist Alman Oryantalist
Johann Fiick 8 Temmuz 1894 yilinda Frankfurt am Main sehrinde dogmustur. 1913-
1918 yillar1 arasinda Almanya’nin Halle, Berlin ve Frankfurt Universitelerinde Carl
Brockelmann (6. 1956), Hans Bauer (6. 1937), Paul Kahle (6. 1964), Eugen Mittwoch
(6. 1942), Eduard Sachau (6. 1930) ve Jakob Barth (6. 1914) gibi dénemin 6nde gelen
Mistesriklerden Sark dilleri ve klasik filoloji egitimi tahsil eden Fiick, 6zellikle
memleketi Frankfurt Universitesinde gegirdigi dort dénemde hocasi, Horovitz’in
Kur’an, Islam &ncesi ve sonrasi erken dénem Arap siiri hususundaki fikirleri
belirleyici bir konuma sahip olmustur. 1921 yilinda Frankfurt am Main
Universitesinde “Muhammed ibn Ishak Literarhistorische Untersuchungen” isimli
calismastyla doktora unvanini alan Fiick, erken donem Arap siiri ile ilgili “Grundriss
der arabischen Dichtung I. Die heidnischen Dichter der nordarabischen Stimme. (Mit
Aussnahme Der [lyas Ibni Muzar- Stimme)” adl teziyle de dogent oldu. 1930- 1935
yillarinda Banglades Dakka Universitesinde Profesdr olarak Arabiyat ve Islam
Bilimleri alanlarinda dersler verdikten sonra tekrar Almanya’ya donerek 1938 yilinda
Halle Universitesinin Semitik Filoloji ve Isldm bilimleri kiirsiisii baskan1 oldu.
Bununla birlikte Sarkiyat arastirmalari ile ilgili farkli hizmet alanlarinda daha bulunan
Fiick, 24.11.1974 tarihinde 06ldii. Sarkiyat arastirmalarinda incelemelerde bulunan
arastirmacilar Fiick’iin polemik tiirli tartismalara ve asir1 siipheci goriislere mesafeli
oldugunu genel anlamda objektif bir bakis agisina sahip miinsif bir Oryantalist olarak
bilindigini, 6zellikle de Schacht’in temel tezlerine karsi ¢ikan ve itirazlar kaleme alan

biri olarak tanitilmaktadir.3°

39 Bkz. Ezer, Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Stinnet ve Hadis Hakkindaki Calismalar1
(1900-1950), s. 55; Werner Ende, “Johann W. Fiick (1894-1974”, ed. Bertold Spuler, Der islam
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2.4.1. Hz. Muhammed (s.a.v.) Hakkindaki Diisiinceleri

Fiick, Kur’an’in bir vahy mahsulii olarak Allah’in insan hayatin1 tanzim eden,
emir ve yasaklarini igeren ilahi bir kitap oldugunu, Peygamber’in Kur’an iizerinde
hi¢bir miidahalesi ve tasarrufu olmadigini belirterek aksi yondeki yaklagimlara itiraz
etmektedir. Ayrica kendisine vahyedilen kelami tam manasiyla hatirladigi igin
bilimsel olarak Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kesinlikle epilepsi hastas1 olmadigini, ancak
kahinlerin ya da cinlenmis sahislarin benzer haller yasadigi zanmiyla miisriklerin
Peygamber’i (s.a.v.) bu tiir vasiflarla nitelediklerini belirterek sekli bir benzerlik
olabilecegine isaret etmektedir. Vahiy disinda higbir otorite kabul etmeyen
Peygamber’in (s.a.v.) Islam ile diger monoteist dinler arasinda, muhteva ve inang
sistemi agisindan telfik edilemeyecek derecede birbirine miibayin olduklarin1 beyan
ederek Islamiyeti ilahi kaynakli miistakil bir din olarak géren Fiick, Hz. Muhammed’i
(s.a.v.) Islamiyet’in kurucusu olarak gérmektedir. Bununla birlikte, Kur’an-1 Kerim’in
Yahudilik ve Hiristiyanlik’tan iktibas edilen ilkeler manzumesi oldugu fikrini
savunanlar aleyhinde ifadeler kullanmis olsa da ayn1 zamanda bazi lehte ifadelere de

rastlamak mimkiindur.36°

Bu diisiincelerle birlikte, yer yer Hz. Muhammed’in (s.a.v.) gengliginde Hanif
inancina mensup birisi oldugunu ifade eden Fuck, Garanik hadisinden yola ¢ikarak
Hz. Peygamber’in Uzza adina kurban kestigini, cocuklarina miisriklerin taptiklari
putlarin isimlerini verdigini, ayrica hac farizasini atalarin dinine hasrederek onun
niibiivvet sonrasinda dahi onlar1 kendine yakin gordiigiinii, kiiltiir ve adetlerinden

iktibasta bulunmus olabilecegine isaret etmektedir.®! Bdylece bir taraftan islam’in,

Zeitschrift fiir Geschichte und Kultur Des islamischen Orients, Berlin, 1976, C. LIII., sy. 2., s. 193-
195; H. Ahmed Schmiede, “Johann w. Fiick”, DIiA, XIII., s. 247-248.

360 Bkz. Johann Fiick, “Muhammed, Personlichkeit und Religionsstifiung ”, Saeculum, Freiburg, 1952,
C. Ill.,sy. 1,s. 73, 77-80; Johann Fuck, “Das Verhdltnis Muhammads zum arabischen Heidentum”, ed.
Sebastian Giinther, Vortrége iiber den islam, yay. Hallesche Beitrage zur Orientwissenschaft, Halle,
1999, 27/99, s. 79-80; Ezer, Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Siinnet ve Hadis Hakkindaki
Cahismalar1 (1900-1950), s. 78, 84; Johann Fick, “Die Originalitit des arabischen Propheten”, ed.
Paul Kahle, Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft, Leipzig, 1936, C. XC., sy.
3-4,s. 509-514.

361 Bkz. Fuck, “Das Verhdltnis Muhammads zum arabischen Heidentum”, s. 79-120; Fuck, “Die
Originalitit des arabischen Propheten”, s. 515-516; Kizil, “Oryantalistlerin Akademik Hadis
Aragtirmalari: Ana Egilimler, Yerlesik Kabuller ve Temel Iddialar”, s. 220-221; Ezer, Alman
Oryantalistlerin Hz. Muhammed Siinnet ve Hadis Hakkindaki Calismalari (1900-1950), s. 87.
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Yahudilik ve Hiristiyanliktan 6diing alinmig bir din olma ihtimaline kars1 ¢ikarken
diger taraftan da bu fikrin yerine putperestligi ve Arap karakterini vaz ederek farkli bir
baglanti noktas1 yakalayip ayr1 bir batil diisiincenin kapisini aralama girisiminde
bulma ¢abasina girmistir. Hicretin Peygamber’in (s.a.v.) kisiligi ve din kuruculugu i¢in
bir donem noktast oldugunu ifade eden Fiick, Peygamber’i (s.a.v.) dini cabalarla
medineye hicret eden ve temelleri Allah inancina dayali bir toplum insa ve ihya etmek
icin degil de, daha ¢ok tahakkiim politikas1 giiden, cihadi nefsi miidafa diisiincesiyle
yapan ve bunu haglilarin diizenledikleri savaslarla es deger tutan hirshi bir devlet adami
portresi gizmektedir.3%? Diger yandan Peygamber’in hedefine ulasmak igin her yolu
muibah goren bir “cete lideri” ve “kan dokmekten zevk alan” bir kisilik olarak
algilanmasina itiraz ederek boyle olmasi durumunda vefatindan 1300 y1l ge¢mesine
ragmen kendisine yiliz milyonlarca inananin tabi olusunun nasil aciklanacagini ifade

etmektedir. 363

2.4.2. Hadis ve Siinnet Hakkindaki Temel Goriisleri

Fiick, Medine’deki ilk Miisliiman toplulugun kisilik ingasindaki ve sonraki
nesillerde Islam toplumu icerisine sizmaya calisan tehlikeli fikirleri ve tehdit
olusturacak yabanci unsurlara kars: islam din ve kultGrinin yeknesak bir bicimde
tahrife ugramadan ilerlemesini ilahi kelam’dan ziyade onun pratigi konumunda olan
Hz. Muhammed’in (s.a.v.) yasantisinda, Ornek olusunda ve silinnette aranmasi
gerektigini vurgulamaktadir. Bu baglamda Peygamber’in (s.a.v.) s6z ve davranislarini
sonraki nesillere aktaran ve yayilmasina vesile olan muhaddislerin de 6nemine isaret

etmektedir.36

Hadis alimlerinin, sahabenin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) bile bile, kasten yalan
bir s6z isnad etmeyecekleri lizerinde ittifak etmeleri ve bu hususta sihhatten bagimsiz

mutlak adalet sahibi olmalar ilkesinin “Ashdbima dil uzatmaymn” rivayetine

362 Flick, “Muhammed, Personlichkeit und Religionsstiftung”, s. 86-89.

363 Flck, “Die Originalitit des arabischen Propheten”, s. 513. Ayrica bkz. Flck, “Muhammed,
Personlichkeit und Religionsstiftung”, s. 71-71.

%4 Bkz. Johann Fiick, “Die Rolle des Traditionalismus im Islam”, ed. Helmuth Scheel, Zeitschrift der
Deutschen Morgenléndischen Gesellschaft, Leipzig, 1939, C. XCIIl., s. 1-2, 12-13; Ezer, Alman
Oryantalistlerin Hz. Muhammed Siinnet ve Hadis Hakkindaki Calismalar:1 (1900-1950), s. 135-
137.

86



dayandigin1 belirten Fiick, bunun ayrica Sia’ya karst bir tepki olarak gelistirildigini
dolayisiyla i¢ ¢ekismelerden otiirti sahabenin tenkid edilmesinden kaginildigini dile

getirmektedir.3®

Mislimanlar nezdinde Kur’an-1 Kerim’den sonra ikinci ana kaynak olarak
telakki edilen Sahth-i Buhari hadis kitab1 hakkinda ciddi incelemelerde bulunan Fiick,
Buhari’nin Islam ve hadis literatiiriindeki énemine deginerek meshur niishalar1 ve
serhleri hakkinda tafsilatli bilgi verdikten sonra Buhari’nin rivayetlerinin ihtilafi
hususundaki niisha farkliliklara isaret ederek neticenin degismeyecegini, nitekim itiraz
edilecek noktalar olmus olsa dahi yine de bu niishalara muhta¢ olduklarini ve sonug
olarak Ibn Hayr el-Isbili’nin (6. 575) su soziinii naklederek diisiincesine aciklik

getirmektedir: “Biitiin bu niishdlar birbirine yakin durmaktadir” 3%

2.4.3. Fiick’iin, Schacht’in Hadis ve Siinnet Hakkindaki Temel
Goriislerine Itirazlar

Oryantalist paradigma icerisinde Hz. Peygamber (s.a.v.), hadis ve slinnet
hakkinda goriis bildiren pek ¢ok batili arastirmaci, Goldziher ve Schacht’in eserlerine
atifta bulunurken yine bu husustaki goriisleri onlarin fikirlerinden neset etmekte ve
diigiinceleri de onlarin temel fikriyatini yansitmaktadir. Ancak Alman Oryantalist
Fiick’lin 6zellikle Schacht’in hadis ve siinnet hakkindaki temel iddialarina direkt ve
dolayistyla onun ilham kaynagi olan Goldziher’e indirekt olarak yapmis oldugu
itirazlar Bati’da 6nemli bir yanki uyandirmis, kliselesmis tabular1 agindirmis hatta
hadislerin otantikligi etrafindaki tartismalar gelistikge, Schacht ve ona tabi olan asiri
stiphecileri baz alarak bir katagorilestirme eylemine gidilmis ve bdylece Schachtgi

diisiinceye yonelik elestirel bakis ayr1 bir ivme kazanmistir.>®

Fuck, hadislerin gercek bir 6ze sahip oldugunu, isnad yapisinin genel anlamda

giivenilir oldugunu, siinnet’in koklerinin Medine’ye dayandigini, hadis kaynaklarinin

365 Fiick, “Die Rolle des Traditionalismus im Islam”, s. 17.

366 Bkz. Johann Fiick, “Beitrige zur Uberlieferungsgeschichte von Buhari's Traditionssammlung”, ed.
Paul Kahle, Zeitschrift der Deutschen Morgenliindischen Gesellschaft (ZDMG), Leipzig, 1938, C.
XClIl., sy. 1-2, s. 60-87; Sezgin, a.g.e., s. 186; Ezer, Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Siinnet
ve Hadis Hakkindaki Calismalar: (1900-1950), s. 121.

37 Bkz. Kizil, Miisterek Ravi Teorisi, s. 57; Wael B. Hallaq, “The Authenticity of Prophetic Hadith:
A Pseudo-Problem”, Studia Islamica, Leiden, yay. Brill, 1999, C. LXXXIX., s. 76.
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ise Schacht gibi siibjektif bakis acisiyla degil de, 6nyargisiz ve objektif bir bigcimde
incelemeye tabi tutulmasi gerektigini ifade ederek, Schacht’in, hadisleri
tarihlendirmede kullandig1 e-silentio teorisi, haddislerin sihhatini tespit etme
hususunda gelistirdigi “Aksi ispat edilene kadar butin hadisler uydurma kabul
edilmelidir.” seklindeki istidlal yontemini, hadislerin Hz. Peygamber (s.a.v.) ile bir
ilgisinin bulunmadigini onlarin II. yiizyilin icat edilmis bir {iriinii olarak Irak okullar
ile hadisciler arasinda bas gosteren ¢ekismeler neticesinde her bir grubun kendi
benimsedigi goriisiinii miidellen kilma ¢abasiyla kronolojik olarak en iist otoriteye Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) isnad ettigi, geriye dogru yansittigi hadis tenkid metodunu

hakkindaki tez ve iddialarina kars1 ¢ikmaktadir.3%®

2.4.4. Johann Fiick’iin Hadis ve Siinnet Hakkindaki Onemli
Cahismalari®®®

Johann Fiick’lin hadis ve silinnet hakkindaki 6nemli ¢alismalarindan bazilari

sunlardir:

- Muhammad Ibn Ishag. Literarhistorische Untersuchungen. (Muhammed
Ibn Ishak. Edebi - Tarihi Arastirmalar). Frankfurt am Main, 1925, 11, s. 46.

- Eine Konkordanz der kanonischen Tradition des Islam. (islam’mn Kiitiib-i
Sittesinin Bir Konkordans’1). OLZ, 1934, 37, Sp. 722-727. [Zu: A. J. Wensinck,
Concordance et Indices de la Tradition Musulmane. Livr. I, 1l. Leiden 1934.].

- Mitarbeit an A. J. Wensinck, Concordance et Indices de la Tradition
Musulmane. Leiden, 1936, c. I. ve 1943, c. II. (Wensinck’le Konkordans’in I. cildi
(1936) ve 1II. cildi (1943) iizerinde galigma).

38 Bkz. Johann Fiick, “Rezension: Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence”,
Arabische Kultur und Islam im Mittelalter, ed. Manfred Fleischhammer, Weimar, yay. Béhlau,
1981, s. 252-257; Fick, “Die Rolle des Traditionalismus im Islam”, s. 19,20,24; Ezer, Alman
Oryantalistlerin Hz. Muhammed Siinnet ve Hadis Hakkindaki Calismalar:1 (1900-1950), s. 126-
134,

369 Kaynak bilgileri dogrudan Bekiz Ezer’in “Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Stinnet ve
Hadis Hakkindaki Calismalari (1900-1950)” basilmamis yiiksek lisans tezinden alinmstir, bkz., s.
58-59.
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- Die Originalitat des arabischen Propheten. (Arap Peygamberin Orjinaligi).
ZDMG, 1936, 90, s. 509-525; [Nachdruck] Der Koran, hrsg. von R. Paret, Darmstadt
1975, s. 167-182 (Wege der Forschung, CCCXXVI).

- Eine wichtige Handschrift der Traditionssammlung des Buhari.
(Buhari’nin hadisleri hakkinda 6nemli bir el yazma). OLZ, 1938, 41, Sp. 401-407. [Zu:
A. Mingana, An important Manuscript of the Traditions of Bukhari. Cambridge 1936.]

- Beitrage zur Uberlieferungsgeschichte von Buhari's Traditionssammlung.
(Buhari’nin Hadis Toplamalarinin Rivayet Tarihine Katkilar). ZDMG, 1938, 92, s. 60-
87.

- Die Rolle des Traditionalismus im Islam. (islam’da Siinnet’in Rolii). ZDMG,
1939, 93, s. 1-32.

- Die Rolle der Traditionarier als Trager der islamischen Einheitskultur.
(Islam Kiiltiir Birliginin Tastyicilar1 Olarak Hadiscilerin Roll). Actes du 20e Congrés
international des orientalistes, Bruxelles, 1938, Louvain 1940, s. 313.

- Muhammed - Personlichkeit und Religionsstiftung. (Muhammed — Kisiligi
ve Din Kuruculugu). Saeculum, 1952, 3, s. 70-93.

- Spuren des Zindigtums in der islamischen Tradition. (Islami Rivayette
Zmdikligin Izleri). Arabische Kultur und Islam im Mittelalter, Weimer, 1981, s. 267-
271.

- Das Verhaltnis Muhammeds zum arabischen Heidentum. (Muhammed’in
Arap putperestligi ile olan Iligkisi). Ed. Sebastian Giinther, Halle- Saale, 1999, s. 76-
105.

2.5. HARALD MOTZKI (6. 2019)

2.5.1. Akademik Hayati

Harald Motzki, 1948 yilinda Berlin’de dogdu. Ailesinin 1954 yilinda Fransa
sinir bdlgesinde bulunan Saarland eyaletinin Saarbriicken sehrine tasinmasiyla Ilk-
Orta ve Lise egitimini bu sehirde tahsil eden Motzki, dindar bir aile yapisina sahip
olmasina ragmen egitim gordiigli hiimanist okulunun tesiri ve ikamet ettigi bolgenin
cok kiiltiirlii olmasinin etkisiyle onun dinine uzak durmasina neden olmustur. Béylece
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daha 6zgiircii bir diisiince yapisina sahip olan Motzki, Lise yillarindan itibaren farkli
kiiltiir ve geleneklere karsi oldukca ilgi duymast onu bu alanlarda ciddi okumalar

yapmaya sevk etmistir.

Bu ilgisini daha da ilerletmek isteyen Motzki, ilgisini dini alana tasiyarak 1968
yilinda Bonn Universitesi Felsefe Fakiiltesine bagli Mukayeseli Din Bilimleri
boliimiine kaydini1 yaptirmustir. Universitedeki Mukayeseli Dinler Tarihi 6grenimi
yaninda Tevrat ve Incil, Ibranice ve Arapca, Islam ve Hiristiyanlik dinleriyle yakindan

ilgilen Motzki, ézellikle de tarihi tenkid yontemine ayr1 bir deger atfetmistir.

1974 yilinda Bonn Universitesinde “Schamanismus als Problem religions-
wissenschaftlicher Terminologie” isimli teziyle ylksek lisans ¢alismasini tamamlayan
Motzki, islamiyét Arastirmalar1 alaninda daha genis bilgi edinme amaciyla doktora
egitimini ayn1 Uiniversitede bu defa Islam Bilimleri alaninda siirdiirerek, 1978 yilinda
donemin en 6nemli islam Tarih Bilimcisi Alman Oryantalist Prof. Dr. Albrecht
Noth’un damismanhiginda “Dimma und Egalite: Die nichtmuslimischen Minderheiten
Agyptens in der zweiten Halfte des XVIIl. Jahrhunderts und die Expedition

Bonapartes” adl1 teziyle doktora ¢alismasini1 tamamladi.

Doktora unvanini aldiktan sonra 1979-1983 yillarinda “Cocukluk, Genglik ve
Aile” ile ilgili Freiburg im Breisgrau sehrinde bulunan “Instituts fiir Historische
Anthropologie” isimli enstitiide beseriyetin toplumsal ve kiiltiirel yonlerini inceleyen
bir projede yer alarak “Das Kind und die Sozialisation in der islamischen Familie des
Mittelalters” [Orta Cag’in Miisliiman Ailesinde Cocuk ve Onun Sosyallesmesi] adli
caligmasiyla miisliimanlarin aile yapilariyla alakali bir galisma gergeklestiren Motzki,
boylece ilk defa erken dénem Islam kaynaklarmi inceleme firsati bulmustur. Proje
calismasinin yaninda Bremen Universitesinde IslAimi Arastirmalar ve Arap Dili
Boliimiinde misafir 6gretim gorevlisi olarak calismistir. Daha sonra 1983-1989 yillan
arasinda Islamiyat Arastirmalarini ilerletmek icin bu alanda 6nemli birikime sahip
olduguna inandi1 hocast Noth’un bulundugu Hamburg Universitesine giderek
Yardimct Dogent olarak burada goreve baslayan Motzki, 1989 yilinda “Die Anfinge
der islamischen Jurisprudenz: lhre Entwicklung in Mekka bis zur Mitte des 2./8.
Jahrhunderts” isimli ¢alismasiyla dogentlik unvanini aldi. 1991 yilinda yayimlanan

S0z konusu ¢aligma, Bati’da biiyiik ilgi gormiistiir.
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Ardindan 1991 yilinda Hollanda’ya tasinarak, oradaki Nijmegen Radboud
Universitesinde Felsefe, Ilahiyat ve Din Bilimleri Fakiiltesinde Islam Arastirmalar:
Profesorii olarak gorev yapan Motzki, saglik problemleri nedeniyle 63 yasindayken
emekliye ayrildi. 8 Subat 2019 tarihinde Hollanda’da vefat eden Motzki, nazik ve
samimi kisilige sahip, saygin ve sevilen Batili bir Islam Bilimcisi olarak anilmistir.
Almanca, Ingilizce ve Flemenkge kaleme aldig1 pek ¢ok ¢alisma ortaya koyan Motzki,
ozellikle 1991 yilinda yayimlanan s6z konusu dogentlik tezinden sonra arastirma ve
incelemelerini  agirlikli  olarak  hadis ve sinnet konulari ¢ergevesinde

yogunlastirmistir.37

2.5.2. Hadis ve Siinnet Hakkindaki Temel Goriisleri

Bati’da Islamiyat Arastirmalarinda, o6zellikle de hadis alaninda yaptig
incelemeler neticesinde, kaleme aldigi ¢alismalar ve One siirdiigii yeni fikirlerle
Motzki, Oryantalist hadis arastirmalarinda, oryantalist paradigma icerisinde
gelenekgeilerin ve onlarin takipeilerinin hadis hakkindaki asir1 siipheci yaklasimlarina
karsilik daha “objektif” ve “bilimsel” yontemler ¢ercevesinde hareket ederek “orta
cizgide” bir yere sahip olmustur. Erken tarihli Islami kaynaklarla daha ¢ok doktora
yillarindan sonra tanisma firsatt bulan Motzki, Islami Bilimler’deki bu ilgisini
dogentlik doneminde daha da ileriye tasiyarak hadis ve siinnet konularina yogunlagmis
ve bu alandaki erken tarihli kaynaklara inmistir. Nitekim Motzki, dogentlik tezini
Abdirrezzak b. Hemmam’in “e/-Musannef” isimli hacimli hadis kiilliyati tizerine
hazirlamis ve sonraki c¢alismalarimi da genel anlamda bu minval (zere devam

ettirmistir.

Motzki kaleme aldig1 “Die Anfinge der islamischen Jurisprudenz: ihre
Entwicklung in Mekka bis zur Mitte des 2./8. Jahrhunderts” isimli ¢aligmasinin birinci
boliminde; Bati’da hadis alaninda yapilan dnemli arastirma ve galigmalar hakkinda

cok veciz ama agiklayici bilgiler vererek incelemesinin devaminda ulastigi 6nemli

370 Bkz. Bilent Ugar, Prof. Dr. Harald Motzki ile Hayat: ve Egitim Arka Plant Uzerine, ed. brahim
Hatiboglu, Hadis Tetkikleri Dergisi, SUHA Yayincilik, istanbul, 2003, 1., sy. 2., s. 181-187; Kizilkaya
Yilmaz, “Hadis Alamndaki Calismalariyla Taminan Hollandali Oryantalist”, s. 195-201; Tolga
Cetinkaya, Harald Motzki’nin Islam Hukukunun Tesekkiiline Dair Gériislerinin
Degerlendirilmesi, basilmamis yiilksek lisans tezi, Istanbul, 2019, s. 4-10; Kzil, Miisterek Ravi
Teorisi, s. 136.
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bilgi ve erken tarihli kaynaklar etrafinda Bati’da hadis arastirmalarinda Onemli
konuma sahip Goldziher, Schacht ve Juynboll gibi oryantalistlerin hadis ve stinnet
0zelde de hadislerin tarihlendirilmesi hususundaki bazi teori ve fikirlerini dogrudan ya

da dolayl1 olarak tenkite tabi tutmustur.

Schacht ve onun gibi disiinenlerin iddialar1 hakkinda yaptigi 6nemli
tenkitlerin, Abdiirrezzak b. Hemmam’in “el-Musannef” isimli eserini miiteyakkiz bir
sekilde miitalaa ve tetkik etmesinden neset ettigini belirten Motzki, ¢alismalarinda,
Schacht’m Islam hukuku, hadislerin tarihlendirilmesi ve isnad gibi konular hakkinda
genel kabiil gormiis teorileri tizerinde yeniden diisiiniilmesi gerektigini vurgulamakta,
boylece Islam Hukuku’nun baslangicinin Schacht’in diisiincesinden en az 50-75 yil
daha geri gotirilmesi gerektigini, Mekke’deki Islam Hukuku kaynagmin 1. yiizyilin
ortalarina kadar takip edilebilecegini, hadis ve isnadlarin tamamen uydurma olmay1p

I. yiizy1ldan gelen otantik haberlerin varligini kabul etmektedir.3"

Motzki’nin hadis tarihlendirmesinde takip ettigi yontemlerden biri, bir hadis
hakkinda hiikiim verecegi zaman onu genellestirmeksizin degerlendirmelerini
manferit ornekler Gzerinden gergeklestirmesidir. Nitekim o, bu hususta cuz’i
orneklerden yola ¢ikarak kiilli neticelere varan ve bu dogrultuda kendisine bir mesnet
olusturarak goreceli kurallar meydana getirme ¢abasina giren seleflerini genellemeci

tisluplarindan &tiirii elestirmistir.3"2

2.5.2.1. Hadislerin Tarihlendirilmesi
Motzki, 9 Subat 2001 yilinda, gorev yaptig1 Nijmegen Universitesinde Hadis
Tarihlendirme Metotlariyla ilgili “Methoden zur Datierung von islamischen

Uberlieferungen” ashini flemenkge olarak sundugu tebliginde; Bati’da hadislerin

371 Bkz. Harald Motzki, Die Anfange der islamischen Jurisprudenz: ihre Entwicklung in Mekka
bis zur Mitte des 2./8. Jahrhunderts, Stuttgart, 1991, s. 1-49; Motzki, Bati’da Hadis Calismalarinin
Tarihi Seyri, s. 29-125; Kizil, Miisterek Révi Teorisi, s. 174-176; Harald Motzki, “Hadis: Kaynag:
ve Geligsimi”, cev. Dilek Tekin, Hadis Tetkikleri Dergisi, 2012, C. X., sy. 2, s. 103-140; Fikret
Karapmar, “Harald Motzki ve Ilk Donem Hadis-Fikih Iligkisiyle Ilgili Klasik Oryantalist Goriise
Getirdigi Elestiri”, Oryantalizmi Yeniden Okumak: Batr’da islim Calismalar1 Sempozyumu, 11-
12 May1s 2002, Adapazari, 2003, s. 293-326; Motzki, Harald, ibn Sihab ez-Ziihri’nin Fikhi: Bir
kaynak Tenkidi incelemesi, cev. Fatma Kizil, Hadis Tetkikleri Dergisi, 2005, C. I11., sy. 2, s. 129-168.
372 Bkz. Motzki, Batr’da Hadis Calismalarimn Tarihi Seyri, s. 59-62; Motzki, Hadis Tarihlendirme
Metotlari, S. 16, 85-87; Kizil, “Oryantalistlerin Akademik Hadis Arastirmalari”, s. 186-187.
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tarihlendirilmesi hususunda ¢okg¢a kullanilan dort yontemi belirterek ardindan bunlar

hakkindaki diisiincelerini ve elestirilerini 6zet bir sekilde agiklamaya ¢alismistir.

Motzki, ilk olarak “Metin Esasli Tarihlendirme” yontemi hakkinda bilgi
vermektedir. Bu yontemin Goldziher tarafindan c¢okc¢a kullanildigini ve onun
tarafindan gelistirildigini ifade eden Motzki, faydali bir metot olmakla birlikte hadis
tarihlendirilmesinde kullanilan bu yontemin rivayetlerin geneli i¢in uygulanamayacagi
gibi genellemeci hiikiimlerin de verilemeyecegini, dolayisiyla sz konusu yontemin

tatbik edilmesinde eksikliklerin meydana gelebilecegini belirtmektedir.

Diger bir tarihlendirme yonteminin “Rivayet kiilliyat1 (kaynak) esash
tarihlendirme” oldugunu zikreden Motzki, bunu ilk defa metodik agidan “e-silentio”
formaliyle kullanan kisinin Schacht oldugunu, ancak bu usulle gergeklestirilecek
tarihlendirmenin zayif temellere dayandirilmis olacagini, zira eksik yapilacak bir
kaynak taramasi, gozden kacan ya da ihmal edilen ilgili herhangi bir metnin bitin

calismay1 ve teoriyi mesnetsiz kilabilecegini ifade etmektedir.

Uciinciisii ise “Isnadi temel alan tarihlendirme” ‘dir. Motzki, s6z konusu
yontemin Schacht tarafindan sistemli bir sekilde gelistirilmis olmasa Dbile,
uygulanabilmesi icin birgok kéide vaz ettigini, bunu miikkemmel bir sekilde isleten ve
gelistiren kisinin ise Juynboll oldugunu ve bunu “Isnad Analizi” olarak
isimlendirdigini belirtmektedir. Motzki, Schacht ve Juyboll’'un, isnad analizi
yonteminde ve hadislerin tarihlendirilmesinde 6nemli bir konuma sahip olan Miisterek
Ravileri hadisi uyduran kisiler olarak gormelerini sikintili ve genellemeci bulmakla
birlikte bu konudaki pek ¢ok agiklamalarini ise ikna edici olmadigini diisiinmektedir.
Motzki’ye gore miisterek raviler, mutlak olarak hadisi icat edenler degil, aksine hicri
I. asirdaki rivayetleri sistematik olarak yayan ilk biiyiik miidevvinlerdir. Ayrica
Motzki, miisterek ravilerin I. yiizyildaki varligini reddetmemekle onlarin, Schacht’in
iddia ettiginden daha erken donemlerde aranmasi gerektigini ve hadisin Miisterek
Ravi'nin degil, hocasmin donemine tarihlendirilebilecegini iddia ederek her iKi

oryantalisten farkli diisiindiigiini gostermektedir.

Dérdiincii rivayet tarihlendirme yontemi olarak “Isnad ve Metin esash

tarihlendirme” kaydedilmistir. Motzki, 1996 yilinda yayimladig1 “Quo vadis, Hadit-
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Forschung? Eine kritische Untersuchung G.H.A. Juynboll: “Nafi' the mawla of Ibn

1

‘Umar, and his position in Muslim Hadit Literature”” ¢alismada bu yontemi bizzat
uyguladigini ifade ederken, Schoeler’in de aynmi yila denk gelen “Charakter und
Authentie der muslimischen Uberlieferung iiber das Leben Mohammeds” adl1 eserde
bu tarihlendirme yontemini siyer rivayetlerine tatbik ettigini zikretmektedir. S6z
konusu yontemin bir rivayetin iki temel unsurunu esas almasindan 6tiirii diger rivayet
tarihlendirme metotlarina nazaran daha giivenilir olduguna isaret eden Motzki,

miusterek ravi merkezli isnad arti metin analizi yonteminde adim adim islettigi

metodunu kisaca su sekilde izah etmektedir:
1. Isnadi olan bir rivayetin biitiin varyantlar1 toplanir.

2. Var olan olasi miisterek ravileri ortaya c¢ikartmak amaciyla isnad

varyantlarinin tamamindan miitesekkil, aga¢ seklinde bir isnad diyagrami olusturulur.

3. Metin varyantlar1 sinoptik [birlikte inceleme imkani saglayacak] sekilde

diizenlenir ve birbirine benzer versiyonlardan da metin kiimesi olusturulur.

4. S6z konusu [ortak 6zelliklere sahip] metin gruplari isnad gruplariyla, yani
rivayet zincirlerinin miisterek ravi tizerinden gegen kisimlari [karsilikli iligkinin olup

olmadig1 test etmek amaciyla] karsilastirilir.

5. Sayet karsilikli bir iligki s6z konusuysa, o takdirde metnin orijinal sekliyle
ilgili ana miisterek ravinin aktardigi netice elde edilir ve sonraki donemde hangi ravi

metindeki ne gibi degisiklikten sorumlu oldugu ortaya ¢ikar.

Motzki, uygulanilan bu analiz yéntemini “Isnad-cum matn-Analyse” seklinde
isimlendirmektedir. Bununla, hadisin rivayet tarihinin izinin strilmesini amaglayan
Motzki, ayni sekilde bununla bir rivayetin tarihlendirilmesinde énemli bir yere sahip

olan miisterek ravi hakkinda giivenilir neticelere ulasilabilecegini ifade etmistir.®"3

373 Motzki’nin Hadis Tarihlendirme Yontemleri ile ilgili goriisleri i¢in bkz. Motzki, “Methoden zur
Datierung von islamischen Uberlieferungen”, s. 1-23; Tiirkge terciime igin bkz. Motzki, Bati’da, Hadis
Cahismalarinin Tarihi Seyri, s. 129-147; Motzki, Hadis Tarihlendirme Metotlari, s. 66-127; ayrica
bkz. Kizil, Miisterek Réavi Teorisi, s. 174-230; Kizil, Oryantalistlerin Hadislerin Menseini Tespite
Yonelik Yontemleri, s. 65-68; Doganay, a.g.e., s. 211-218.
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Ancak s6z konusu yontemlerden higbiri hadislerin siibutunu veya bunlarin
Peygambere aidiyetini tespit etmeye yénelik hedefler icermemektedir. Oyle ki, bu
bakis agisi, s6z konusu rivayetlerin Hz. Muhammed’den (s.a.v.) sonra gelen
dénemlerin bir tiriinii olabilecegi diisiincesinden neset eden, hadis rivayetlerine ve
kaynaklaria temelde kuskuyla bakmay1 esas alan, hadis rivayetlerinin kaynagini ve o
donemi gormezden gelen, hadis alimleri tarafindan hadisin subftu ile ilgili belirlenen
kriterlerden tamamen uzak bir fikrin yansimasidir. Ayrica bu yaklagimda tiimden gelen
bir bakis a¢is1 daha gormekteyiz ki, bu da yine onlarin Hz. Peygamber ile ilk hadis
kaynagi arasinda 150-200 yil oldugu fikrinden dogmakta ve asil kaynaga indikce
belirsizlikle birlikte siiphecilik saik’in agir basmasi ve daha dogrusu “bilimsel
hakkaniyet” 6lgiilere aykiri olusu diisiincesiyle mutlak olarak sahabilerden daha geriye

gidilemeyecegini iddia etmektedirler.

Motki, lafzen degil de mana olarak Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ait bir rivayeti
tespit ettigini ifade etse de®* calismalarindaki asil amacini  su  sekilde

dzetlemektedir:3

“Benim su ana kadar yaptigim ¢alismalarda temel gayem birinci yiizyila ait
haberlerin oldugunu gdstermekti. Bu onlarin gercekten de tam olarak
Peygamber ve sahabilere ait olarak aktaridigini gostermez. Bu sadece
Schacht’in reddettigi 1. yiizyila ait haberlerin mevcut oldugunu gosterir. O L.
yiizyila ait Peygamber'den bir haber aktariimadigini iddia etmekteydi. Ona

gore Peygamber ve sahabiler hakkindaki tiim haberler I1. yiizyilda olmustu. Bu

mantiksiz olmanin étesinde ispati da sabit bir yanhistir.”

Ayrica Motzki, Schacht’1n tiim teorilerini reddetmedigini ifade ederek,®’® onun
belli dlgiilerde haklihigim dile getirmis,®”” onun ashinda hadis tarinlendirmesindeki
hatali uygulamalarini sorgulamistir. Nitekim Bekir Kuzudisli bu hususu su sekilde izah

etmektedir:3"®

374 Motzki, Bati’da, Hadis Calismalariin Tarihi Seyri, s. 316.

375 Motzki, Bati’da, Hadis Calismalarinin Tarihi Seyri, s. 307.

376 Motzki, Bati’da, Hadis Calismalariin Tarihi Seyri, s. 309.

877 Bkz. Motzki, Batr’da, Hadis Calismalarmmn Tarihi Seyri, s. 57, 309; Motzki, Hadis
Tarihlendirme Metotlari, s. 17.

378 Motzki, Hadis Tarihlendirme Metotlari, s. 17.
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“Schacht ’in fikhi hadislerle ilgili onciillerini, metodunu ve sonuglarini elestirel
bir goriigle inceleyen Motzki, onun siipheli onciillerle, sorunlu metodlar

kullanarak genellemelere gittigini séylemektedir. Fakat Motzki, bir¢ok farkl
yaklagimlara sahip bulunsa da miisterek ravi teorisini uygulamada Schacht in

takipgisi sayilabilir. Bir anlamda o, sistemin mantigini degil eksik ve yanlis

’

uygulamasini elestirmektedir.’

2.5.3. Motzki’nin Hadis ve Siinnet Hakkindaki Onemli Calismalari®’®

Motzki’nin hadis ve siinnet hakkindaki 6nemli bazi ¢alismalari sunlardir:

- Mohammed und die Grundlegung der Welt des Islams, Journal fir
Geschichte, 6, 1987, s. 10-17. ([Hz.] Muhammed ve islam Diinyasinin Kurulusu).

- Die Entstehung der islamischen Jurisprudenz im Licht neuer Quellen,
Akten des XXIV. Deutschen Orientalistentages, Koéln, 1990, s. 207-213. (Yeni
Kaynaklar Isiginda islam Hukukunun Tesekkiilii.).

- Die Anféange der islamischen Jurisprudenz: Ihre Entwicklung in Mekka bis
zur Mitte des 2./8. Jahrhunderts, Stuttgart, 1991. (Is]Am Hukukunun Baslangici: 2./8.
Yiizyilm Ortalarina Kadar Islam Hukukunun Mekke’de Tesekkiilii).

- The Musannaf of ‘Abd al-Razzaq al-San’ani as a source of authentic hadith
of the first Islamic century, Journal of Near Eastern Studies, 50, s. 1-21, 1991. Tiirkge
tercime: Bekir Kuzudisli, “Hicri I. Asirdaki Sahih Hadislerin Kaynagi Olarak
Abdurrezzak es-San ani’nin Musannef’i”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 2007, C. VI, sy.
1,s.117-141.

- La naissance de la jurisprudence islamique: Nouveaux resultats et
méthodes de recherche, Cahners du Centre d’Etudes et de Recherches Economiques
et Sociales de 1’Université de Tunis. Série Sociologie, 18, 1991, s. 7-21. (Islam

Hukukunun Dogusu: Yeni Bulgular ve Aragtirma Metotlarr).

- Der figh des Zuhri: die Quellenproblematik, Der Islam, 68, s. 1-44, 1991.

379 Kaynak bilgileri dogrudan Tolga Cetinkaya’min “Harald Motzki’nin islam Hukukunun
Tesekkiiliine Dair Goriislerinin Degerlendirilmesi” basiimamis yiiksek lisans tezinden alinmistir,
bkz., s. 14-23. Ayrica bkz. Motzki, Hadis Tarihlendirme Metotlari, S. 46-58.
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Tirkce Tercime: Fatma Kizil, “Ibn Sihab ez-Ziihri’nin Fikhi: Bir Kaynak
Tenkidi Incelemesi”, Hadis Tetkikleri Dergisi, C. lll, sy. 2., 2005, s. 129-168.

- Quo vadis Hadith-Forschung? - Eine kritische Untersuchung von G.H.A.
Juynboll: ,,Nafi" the mawla of Ibn ‘Umar, and his position in Muslim Hadith
literatiire, Der Islam, 73, s. 40-80; 193-231, 1996. Tirkce Terciime: Omer Faruk
Akpinar, “G.H.A. Juynboll’iin Nafi’ Hakkindaki Iddialarma H. Motzki’nin Verdigi
Yanitin Degerlendirilmesi”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim],
2013, XIll, sy: 3, s. 33-54; ve Biilent Ucar, “Bati’da Hadis Caligmalarinin Seyri”, s.
150-235.

- The Prophet and the Cat: on dating Malik’s Muwatta and legal traditions,
Jerusalem Studies in Arabic and Islam, 22, 1998, s. 18-83. Tiirkce terciime: Bekir
Kuzudisli, “Peygamber ve Kedi. Malik’in Muvatta’s ve Fikhi Hadislerin
Tarihlendirilmesi Uzerine”, Isnad ve Metin Baglaminda Hadis Tarihlendirme

Metotlar1, 2011 s. 174-263.

- Die Entstehung Des Islamischen Rechts, Der islamische Orient - Grundziige
seiner Geschichte, Wiirzburg, 1998, s. 151-173. (islam Hukukunun Tesekkiilii).

- The Biography of Muhammad. the 1ssue of the Sources, ed. Harald Motzki,
Leiden, 2000. ([Hz.] Muhammed’in Biyografisi: Kaynaklar Hakkinda).

- The Murder of Ibn Abi I-Huqayq: On the Origin and Reliability of some
maghazi-Reports, The Biography of Muhammad: the Issue of the Sources, Leiden,
2000, s. 170-239. (Ibni Ebi’l-Hukayk’m Katli: Bazi Megazi Haberlerinin Asl ve
Giivenirligi Hakkinda).

- Der Prophet und die Schuldner. Eine Hadith-Untersuchung auf dem
Prufstand, Der Islam, 77, 2000, 1-83. ([Hz.] Peygamber ve Borclular. Titiz Bir Hadis
Analizi.)

- Methoden Voor De Datering Van Islamitische Overleveringen, Nijmegen,
9 Subat 2001.
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Almanca: “Methoden zur Datierung von islamischen Uberlieferungen”,
Nijmegen, 2001. Tirkce tercime: Biilent Ugar: “Rivayetlerin/Islami Haberlerin
Tarihlendirilmesinde Metot”, Batida Hadis Calismalarinin Seyri, s. 129-147.

- Ar-radd ‘ala-r-radd — Zur Methodzk der Hadith-Analyse, Der Islam, 78,

2001. (Er-red ale’r-red - Hadis analiz metodu Uzerine).
- Hadith: Origins and Developments, Al-dershot: Ashgate, 2004.

Turkge terctime: Dilek Tekin, “Hadis: Kaynagi ve Gelisimi”, Hadis Tetkikleri
Dergisi, 2012, X, sy: Il, s. 103-140.

- Dating Muslim Traditions. A Survey, Arabica, 52/2, 2005, s. 204-253.

Tirkge Tercime: Bekir Kuzudisli, “Hadis Tarihlendirme Metotlari: Bir
Arastirma”, Isnad ve Metin Baglaminda Hadis Tarihlendirme Metotlari, Istanbul,

2011, s. 65-127.

- Bekehrung mit Gewalt - ein christliches Stereotyp tber Mohammed und
den Beginn des Islams, Religionswissenschaft im Kontext der Asienwissenschaften.
99 Jahre religionswissenschaftliche Lehre und Forschung in Bonn, Berlin: LIT, 2009,
s. 263-283. (Siddetle intida - Muhammed ve Islam’in Baslangici Hakkinda

Hiristiyanlarin Klisesti).

- Ewig wahre Quellen? Wie glaubwurdig sind die Hadithe? Die klassische
islamische Hadith - Kritik im Licht moderner Wissenschaften, Islamverherrlichung.
Wenn die Kritik zum Tabu wird, Wiesbaden, 2010 s. 57-72. (Ebedi Dogru Kaynaklar?
Hadisler Ne Kadar Inandiric1? Modern Bilim Isiginda Klasik Hadis Elestirisi).

- Theme Issue: Methods of Dating Early Legal Traditions: Introduction,
Islamic Law and Society, 19, 2012 s. 1-10. (Tema Konusu: Erken Dénem Hukaki

Rivayetlerin Tarihlendirme Yontemleri: Giris).

- First Century Sources for the Life of Muhammad? A Debate, Der islam, 89,
2012, s. 2-59. ([Hz.] Muhammed’zn Hayatina Dazr Ik Asir Kaynaklar1? Tartisma).

- Tilman Nagels Kritik an der Isnad-cum-matn-Analyse. Eine Replik,
Asiatische Studien, 68, 2014, s. 497-518. (Tilman Nagel’in Isnad-cum-Matn analizine
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dair elestirisi. Bir Cevap). Motzki, s6z konusu makaleyi Andreas Gorke ile birlikte

kaleme alda.

- Die Rolle der Propheteniiberlieferung (Hadith) im Islam, Zwischen
Exegese und relignoser Praxis, Tibingen, 2016, s. 227- 244. (islam’da Peygamber

rivayetlerinin roli).

Meshur Alman oryantalistlerinden sonra Hadis, Siinnet, islam Tarihi ve Arap
Dili Edebiyat1 ve Belagati alaninda 6nemli ¢aligmalari olan, halen 77 yasinda olan ve

tezimizin konusu olan bir bagka oryantalist Gregor Schoeler’e (1944 - ...) gegebiliriz.
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UCUNCU BOLUM

3. GREGOR SCHOELER’IN HAYATI, ESERLERI VE HADIS
HAKKINDAKI GORUSLERI

Tezimizin asil konusu olan bu boliimde Gregor Schoeler’in Hayati, Caligmalari,
Hadis ve Siinnet hakkindaki goriislerine yer verilecektir.

3.1. HAYATI
Gregor Schoeler 27.07.1944 yilinda Almanya’nin Baden-Wittemberg
eyaletine bagh Isvicre smirinda bulunan Waldshut Sehrinde diinyaya geldi. Lise
egitimini tamamladiktan sonra 1963 yilindan itibaren Sami diller, 6zellikle Arap dili

ve edebiyati ve Islam bilimleri alanlarinda kendini ¢ok iyi derecede yetistirdi.

1963 yilinda “Philips-Universitit Marburg (Lahn)” Universitesinde Alman
Dili ve Edebiyati, Latin Dili ve Edebiyati ve Felsefe alanlarmda Universite egitimine
baslayan Schoeler, 1965 yilinda Béliim ve Universite degisikligine giderek, “Johann
Wolfgang Goethe-Universitit Frankfurt am Main” Universitesine girer ve burada
Oryantalistik, Ozellikle de isldim arastirmalari ve Sami diller alanlarinda Yiiksek

Ogrenim goérmeye baglar. Daha sonra 1967 yilindan itibaren Sarkiyat aragtirmalarina

“Justus -Liebig- Universitit Giessen” Universitesinde yiiksek grenimine devam etti.

Schoeler, yaptigi okumalar ve arastirmalar neticesinde Alman dili ve edebiyati
yaninda ¢ok iyi derecede Arap, Fars, Ingiliz ve Fransiz dillerine vakif oldu. Cok yonlii

bir Dogu bilimcisi, Oryantalist ve Isldm bilim insan1 olarak taninmaktadir.

Akademik ilgi alanlari; Klasik Arap ve Fars dili ve edebiyati, Arapga yazma
eserler, Islam Felsefesi, erken donem Islam tarihi, ozellikle de Hz. Muhammed'in

(s.a.v.) hayati ve erken dénem Islam’da s6zIii (Sifahi), yaz1 ve kiraat alanlaridir.
Schoeler’in kronolojik 6z gegmisi soyledir:

1963 - 11. 07.1972 Doktorasini Giessen Universitesinde bitirdi ve Dr. Phil.
(PhD) unvanini alds;
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1972 - 30.06.1973

01.07.1973 - 31.12.1974

1975 - 1978 arasi

1978 - 1980 arasi

1980 - 1982 arasi

Doktora savunmasini [Promotion] su boliim ve anabilim
dalinda verdi: Departman 11, Akdeniz ve Dogu Avrupa
Bélgeleri Dil ve Kultirleri. [Fachbereich 11, Sprache
und Kulturen des Mittelmeerraumes und Osteuropas].
Ana Bilim Dali [Hauptfach] olarak: islam Bilimlerini
[Islamkunde], Yan Bilim Dali [Nebenfach] olarak ise:
Alman dili ve edebiyati [Germanistik] ve S&mi diller
[Semitistik]

Doktora Tez Basligi [Titel der Dissertation]: “Arabische
Naturdichtung: die Zahriyat, RabiTyat und Raudiyat
von ihren Anfangen bis As-Sanaubart”.

Alman Arastirma Cemiyetinin [Deutsche
Forschungsgemeinschaft - DFG] tesvik ve destekleriyle,
Arap sair ve filozofu Ebl Niivas hakkinda yapilacak olan
calismada inceleme ve arastirma kurulunda arastirma
gorevlisi olarak gorev aldi.

Alman Sarkiyat Cemiyetnin [Deutsche morgenlandische
gesellschaft]  Beyrut/Liibnan’da  bulunan  Dogu
(Oryantalistik) Enstitisiinde [Orient - Institut] asistan
olarak gorev yapmistir.

Alman Arastirma Cemiyetinin destegiyle baslatilan Ebii
Niivas iizerine yapilan caligmaya tekrar c¢agrildi ve
calisma tamamlanana kadar kurulda gorev yapti.
Gottingen Bilimler Akademisinin  [Akademie der
Wissenschaften zu Gottingen] Almanya’daki Dogu
(Oriental) El Yazma Eserlerinin Kataloglanmasi
[Katalogisierung der Orientalischen Handschriften in
Deutschland - KOHD] arastirma projesinde arastirma
gorevlisi olarak yer aldi.

Giessen Universitesinde arastirma gorevlisi olarak gorev

yaptt.
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4 Subat 1981

1 Ekim 1982-Eylil 2009

1993-2003 arasi

2000 Mart/ 2000 Nisan

2006

30 Eylul 2009
2010 Mart

2011 Mayis/2011Haziran

2012 Subat 2012

Giessen Universitesinde profosorluk tezini verdi ve
Islam Bilimleri alaninda profosorlik unvanimi kazand.
Isvicre Basel Universitesi Islam Bilimleri Kursi
Baskanlig1.

Asya Arastirmalari: Isvigre Asya Cemiyet Dergisi’nde
[Asiatische Studien: Zeitschrift der Schweizerischen
Asiengesellschaft] yardimer editor olarak gorev yapt.
Paris, Sorbonne’de bulunan Ecole pratique des hautes
études (EPHE) yiiksek 6gretim veren kurumda misafir
profesor olarak ders verdi.

Fransizca olarak telif ettigi “Ecrire et transmettre dans
les débuts de l'islam” [Islam’1n {1k donemlerinde kitabet
(Yazi) ve sifahi (Sozlii) aktarim] eserine karsilik, 2006
yili, The Académie des Inscriptions et Belles Lettres,
Institut de France, Paris tarafindan verilen Delalande-
Guérineau 6diiliine layik gorildu.

Emeklilige ayrilmigtir.

Amerika’da, Cornell University, Harvard, Yale,
Chicago, Philadelphia, Santa Barbara gibi farkli
universitelerde ders verdi.

Ziyaret¢i Bilim Insan1 [Gastwissenschaftler] olarak
Hamburg Universitesi Asien-Afrika-Institut’un
diizenlemis oldugu Manuskriptkulturen in Asien und
Afrika programinda bulundu.

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hayat1 ile ilgili Almanca
olarak telif ettigi “Charakter und Authentie der
muslimischen  Uberliferung  tber das  Leben
Mohammeds. [Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hayati ile ilgili
I[slami rivayetlerinin karakteri ve otantikligi], The
Biography of Muhammad: Nature and Authenticity ”,
eseri icin Iran Islam Cumhuriyeti yili kitabr diinya

0dulinid kazanmustir.
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2015 Kasim 2015 G. J. Van Galder ile birlikte, Ebii’l-Ala el-Maarri’nin
“Risaletii’l-gufran” 1 Arapca orjinalinden,
Ingilizce’ye terciime ettkleri “The epistle of forgiveness,
or, A pardon to enter the garden by Abiu I-’Ala’ al-
Ma’arri” klasik Arap edebiyatinda 6nemli bir eserin
gevirisi igin Katar “Sheikh Hamad Award for
Translation and International Understanding” [Seyh
Hamad Ceviri ve Uluslararast Anlayis Odiilii]'ni
100.000 dolar karsiliginda aldu.

2020 - .... Gregor Scholer halen hayatta olup akademik

calismalarina devam etmektedir.

3.2. AKADEMIK CALISMALARI

Gregor Schoeler’in yazili akademik ¢alismalari; kitaplari, tahkik ¢aligsmalari,

makaleleri ve gevirilerinden olugsmaktadr.

3.2.1. Kitap Cahismalari

3.2.1.1. Siyer, Hadis ve Suinnet Hakkindaki Eserleri

Schoeler’in, siyer, hadis ve siinnet hakkindaki eserleri sunlardir:

1. Charakter und Authentie der muslimischen Uberliferung tiber das Leben
Mohammeds. [Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hayati ile ilgili Islami rivayetlerinin

karakteri ve otantikligi]. 38

2. Die dltesten Berichte iiber das Leben Muhammads: das Korpus "Urwa ibn
az-Zubair. [Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hayati hakkindaki en eski haberler: Urve b.

Ziibeyr Kiilliyati]. 3!

3.2.1.2. islam Bilimlerinin Olusum Siireci Hakkindaki Eserleri

30 Schoeler, Charakter und Authentie der muslimischen Uberliferung Uber das Leben
Mohammeds, Yay. Albrecht Noth, Walter de Gruyter, Berlin-New York, 1996.

31 Schoeler, Andreas Gorke, Die &ltesten Berichte tiber das Leben Muhammads: das Korpus *Urwa
ibn az-Zubair, The Darwin Press, INC Princeton-New Jersey, 2008.
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Schoeler’in, Islam bilim tarihi ve Islam bilimlerinin olusum siireci hakkindaki

eserleri sunlardir:

1. Ecrire et transmettre dans les débuts de I'islam. [islam’in ilk Dénemlerinde
Kitabet (Yazi) ve Sifahi (S6zIii) Aktarim.]. 382

2. The genesis of literature in Islam from the aural to the read. [Isitmeden
(Sema’) Okumaya (Kiraat) Islam’da Edebiyat’in Dogusu].3®

3.2.1.3. Arap Edebiyat1 Hakkindaki Eserleri
Schoeler’in, Arap Edebiyati hakkindaki eserleri sunlardir:

1. Einige Grundprobleme der autochthonen und der aristotelischen arabischen
Literaturtheorie. [Yerli ve Aristoteles Arap edebiyati teorisinin bazi temel

sorunlar1].>&

2. Arabische Naturdichtung: die Zahriyat, Rabi Tyat und Raudiyat von ihren
Anfingen bis As-Sanaubart; eine gattungs-, motiv- und stilgeschichtliche
Untersuchung. [Arap Siirinde Tabiat Siir-/Tasviri: Baslangigtan Sanevberi’ye
Ziihriyyat (<L 3, Rabi’yyat (<l )l ve Ravdiyyat (<t s W): bir tiir, motif ve

tislup tarihi arastirmasi].>®

3.2.1.4. Tahkik Caligsmalar1

Schoeler’in, tahkik ¢alismalar1 sunlardir:

1. Der Diwan des Abii Nuwas, Textedition Teil IV. [Eb( Nivas’in Divan’inin

4. ciiziin tahkikli nesri].>®

382 Schoeler, Ecrire et transmettre dans les débuts de I'islam, Presses Universitaires de France, Paris,
2002.

383 Schoeler, The genesis of literature in Islam from the aural to the read, ¢ev. Shawkat M. Toorawa,
Edinburgh University Press, Edinburgh, 2009.

384 Schoeler, Einige Grundprobleme der autochthonen und der aristotelischen arabischen
Literaturtheorie, Ed. Ewald Wagner, Deutsche Morgenldndasche Gesellschaft (DMG),
Kommissionsverlag Franz Steiner GMBH, Wiesbaden, 1975, XLI.

385 Schoeler, Arabische Naturdichtung: die Zahriyat, Rabi‘Tyat und Raudiyat von ihren Anfingen
bis As-Sanaubarf; eine gattungs-, motiv- und stilgeschichtliche Untersuchung, Orient-Institut Der
DMG Beirut, Franz Steiner Verlag, Wiesbaden, 1974, XVI.

38 Eb{( Nivas el-Hasen b. Hani’ b. Abdilevvel el- Hakemi, Divanu EbfT N(ivas el-Hasen b. Han{’ el-
Hakemi (IV. Kisim), thk. Gregor Schoeler, Franz Steiner Verlag GMBH, Wiesbaden, 1982.
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2. Turandot, Die persische Marchenerzahlung. Edition, Ubersetzung,
Kommentar. [Turandot, Farsga/Pers Masali. Tahkik, Terciime, A¢iklama].>®

3. Mugaddimat Ab:7 Bakr as-Sil7 li-Diwdn Abi Nuwds. [Eb( Bekir es-Sli’nin

Ebi Niivas’in Divan’ina yazdigi mukaddimenin edisyon kritigi].3®

3.2.1.5. Kitap Terctimeleri

Schoeler’in, 6nemli terciimeleri ya da takdim yazilari sunlardir:

1. Turandot Die persische Marchenerzahlung. Edition, Ubersetzung,

Kommentar. [Turandot, Pers Masali. Tahkik, Terciime, Aciklama].3®°
2. Al-Ma‘arri: Paradies und Holle. [el-Maarri: Cennet ve Cehennem].3%

3. Mugaddimat Abz Bakr as-Sul7 li-Diwan Abi Nuwas. [EbG Bekir es-Sali’nin

Ebi Niivas’in Divan’na yazdig1 mukaddimenin Almanca terciimesi].3%

4. The epistle of forgiveness, or, A pardon to enter the garden by Abi I-’Ala’
al-Ma arri. [Risaleti’l-gufran 139 Ebii’l-Ala el-Maarri’nin Risdletii'I-gufrdn adh

eserinin ingilizce terclimesi.

3.2.1.6. Literatiir Calismalar1

Schoeler’in, literatiir ¢alismalar1 sunlardir:

387 Muhammed Avfi, Turandot, Die persische Marchenerzahlung, thk. ve ¢ev. Gregor Schoeler,
Youssef Mogtader, Reichert Verlag, Wiesbaden, 2017.

38 Eb( Niivas el-Hasen b. Hani’ b. Abdilevvel el- Hakem{, Divanu Ebi Niivas el-Hasen b. Han?’ el-
Hakemf (I. Kisim), thk. Ewald Wagner, Yay. Bei Klaus Schwarz Verlag, Beyrut-Berlin, 2006.

389 Avfi, Muhammed, Turandot, Die persische Marchenerzahlung, thk. ve cev. Gregor Schoeler,
Youssef Mogtader, Yay. Reichert Verlag, Wiesbaden, 2017.

3% Ebii’l-Ala el-Maarri, Paradies und Holle: die Jenseitsreise aus dem “Sendschreiben iiber die
Vergebung, ter. Gregor Schoeler, Verlag C.H. Beck, Minchen, 2002.

391 Eb( Niivas el-Hasen b. Hani’ b. Abdilevvel el- Hakemi, Divanu Ebi Niivas el-Hasen b. Hani’ el-
HakemT (1. Kisim), thk. Ewald Wagner, Bei Klaus Schwarz Verlag, Beyrut-Berlin, 2006.

%92 Ebii’1-Ala EI-Maarri, The epistle of forgiveness, or, A pardon to enter the garden, gev. Geert Jan
Van Gelder, Gregor Schoeler, New York University Press, New York-London, 2016.
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1. Verzeichnis der orientalischen Handschriften in Deutschlan, Arabische
Handschriften. Teil I, Band XVII, Reihe B. [Almanya'daki Dogu el yazmalari dizini,
Arapga el yazmalari. ilk Béliim, 17. Cilt, Sira B.].3%

2. Verzeichnis der orientalischen Handschriften in Deutschlan, Arabische
Handschriften. Teil 11, Band XVII, Reihe B. [Almanya'daki Dogu el yazmalari dizini,

Arapca el yazmalar1. Ikinci Béliim, 17. Cilt, Sira B.].3%

3.2.1.7. Yayma Hazirladig1 Calismalar1

Schoeler’in, yayma hazirladig1 ¢aligmalar: sunlardir:

1. Festschrift Ewald Wagner zum 65. Geburtstag: Band Il., Studien zur
arabischen Dichtung. [Ewald Wagner’in 65. dogum giinii anisina: II. Cilt, Arap siiri
lizerine ¢alismalar]. 3%°

2. Festschrift Ewald Wagner zum 65. Geburtstag: Band I., Semitische Studien.

[Ewald Wagner’in 65. dogum giinii anisina: 1. Cilt, Sami Arastirmalari].3%

3.2.2. Makale ve Yazilar
Bu boliim bagligr altinda Schoeler’in farkli konularda kaleme almis oldugu 75

farkli ¢galisma bulunmaktadir:

3.2.2.1. Siyer, Hadis ve Sunnet

1. Die Geburtsstunde des Islams. Neue Erkenntnisse zu Entstehung,
Uberlieferung und kulturellem Transfer der Tradition von Mohammeds
Berufungserlebnis. [Is1Am’in dogusu. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) gelenegindeki rivayet

ve kiltiirel aktarim tecriibesinin olusumu ile ilgili yeni bulgular].>%

393 Ewald Wagner, Verzeichnis der orientalischen Handschriften in Deutschland: Arabische
Handschriften Teil 1., Franz Steiner Verlag GMBH, Wiesbaden, 1982.

3% Schoeler, Verzeichnis der orientalischen Handschriften in Deutschland: Arabische
Handschriften Teil I1., Franz Steiner Verlag, Stuttgart, 1990.

3% Woldietrich Fischer, vd., Festschrift Ewald Wagner zum 65. Geburtstag: Band I1., Studien zur
arabischen Dichtung, haz. Wolfhart Heinrichs, Gregor Schoeler, Franz Steiner Verlag, Stuttgart, 1994.
3% Christoph Corell, Festschrift Ewald Wagner zum 65. Geburtstag: Band I., Semtische Studien
unter besonderer berucksichtigung der Studsemitistik, haz. Wolfhart Heinrichs, Gregor Schoeler,
Yay. Franz Steiner Verlag, Stuttgart, 1994,

37 Schoeler, “Die Geburtsstunde des Islams. Neue Erkenntnisse zu Entstehung, Uberlieferung und
kultturellem Transfer der Tradition von Mohammeds Berufungserlebnis, Kontinuitéten, Umbriiche,
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2. Grundsétzliches zu Tilman Nagels Monographie. “Mohammed. Leben und
Legende”. [Tilman Nagel’in “Muhammed, Hayati ve Efsane” monografisi

temelinde.].39®

Schoeler’in s6z konusu makalesi, Tilman Nagel’in Hz. Muhammed’in (s.a.v.)

hayatin1 konu edindigi hacimli ¢aligmasi 6zelinde yaptig1 bazi elestiriler hakkindadir.

Schoeler, Islamiyat arastirmalarinda erken donem Islami kaynaklara kars1 asiri
siipheciligin Gzellikle “Angelsachsischen/Anglosakson” Ingilizce yazan bélgelerde
hakim oldugunu hatta Hz. Muhammed’in (s.a.v.) varhigimni dahi inkar edenlerin var
oldugunu belirtmektedir. Bu durumun ise olaylarin kaynaklara yaklasik 200 y1l sonra

girmesinden kaynaklandigini ifade etmektedir.

Schoeler, Nagel’in VII. yiizyiln sonlarindan itibaren islam Tarihi Gizerine bir
perde cekildigini ve “Vernichtung der Geschichte” tarihin imhas1 diislincesine itiraz
etmektedir. Nitekim bu disiincenin Hz. Muhammed’i (s.a.v.) tarihsizlestirmeyi
barindiran bir olgu oldugunu belirtmektedir. Schoeler bu hususta Urve b. Zibeyr
rivayetleri hakkinda yaptig1 iki dnemli ¢aligmasina atifta bulunmas: gerektigini, zira
orada rivayetlerin ve isnadin kullanimi hakkinda doyurucu bilgi olduguna dikkat
cekmektedir. Ayrica, Nagel’in Hz. Muhammed (s.a.v.) hakkinda son derece olumsuz

bir resim gizmesini de elestirmektedir.

Schoeler, Nagel’in eski kaynaklara “Urquellen” dayanmadigini ayrica, 1X. ve
X. kiilliyatlara kars1 giivensizligini elestirmektedir. Bununla birlikte XX. ylizyilda
Alman Islam bilginlerinin almanca olarak kaleme aldig1 ¢alismalardan bi haber
olmasini ya da habersizmis gibi davranmasini elestirmektedir. Nitekim yapilan benzer
calismalara bakmis olsaydi, Miisliimanlar1 inciten ve Oryantalizmi kotiilemeye

sebebiyet veren aciklamalardan kaginmis olacagini ifade etmistir.

Zasuren,” ed. Thomas Kiihtreiber, Gabriele Schichta, Interdiszipliniren Zentrum fur Mittelalter
und Frihneuzeit der Universitat Salzburg, Universitatsverlag WINTER, Heidelberg, 2016, C. VI.,
s. 159-171.

3% Schoeler, “Grundsdtzliches zu Tilman Nagels Monographie Mohammed. Leben und Legende”,
Asiatische Studien: Zeitschrift der Schweizerischen Asiengesellschaft, Peter Lang AG
Internationaler Verlag der Wissenschaften, Bern, 2011, C. LXV., sy. 1., s. 193-209.
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Schoeler, hadis ve gelenek terimlerini es anlamli olarak kullandigini su sekilde

ifade etmektedir: “Ich verwende die Termini ‘Hadit’ und ‘Tradition’ als synonyme”.
3. M(sa b. 'Ugbas Maghazi. [M(isa b. Ukbe’nin Megazisi].>*°

4. Neue Erkenntnisse zu MUsa b. ‘Ugbas Kitab al-maghazi. [M(sa b. Ukbe'nin
Kitabi'l-Megazi’si ile ilgili Yeni Bulgular].**

5. Theorien zu den Quellen der den Isnad verwendenden kompilatorischen
Werke der arabisch-islamischen Wissenschaften. [Isnadi kullanarak Arap-islam

bilimlerinin derleme eserlerinin kaynaklari hakkinda teoriler].%

6. Tilman Nagels ,, Authentizitdt in der Leben-Mohammed-Forschung®. Eine
Antwort. [Tilman Nagel’in “[Hz.] Muhammed’in Hayatinin Otantikligi Arastirmas1”

[adl1 makalesine] bir cevap].%

S6z konusu makale Schoeler’in, “Kritische Bemerkungen zu Tilman Nagels
Forschungen iiber Muhammad” isimli ¢aligmaya ilave konular ekleyerek hazirlamig
oldugu bir elestiri yazis1 olup, Grundsétzliches zu Tilman Nagels Monographie.
“Mohammed. Leben und Legende” isimli daha dnceki makalenin bir devami niteligini

tasimaktadir.

Schoeler, Nagel’in “Isnad Cum Matn Analyse” yéntemi hakkindan olumsuz,
hos olmayan sozler sarf ettigini ve tamamen formel, sekilci bir analiz yontemi oldugu
iddiasina itiraz etmistir. Schoeler, bununla “siiphecilere” hicrl 1. asra otantik
rivayetlerin tarihlendirilebilecegini ispat ettiklerini, ayrica s6z konusu yontemin pek
arastirmaci tarafindan kullanildigini ve verilere gore Uluslararast camiyada da ilgi

duyulan, arastirilan bir yontem oldugunu belirtmektedir.

399 Schoeler, “Miisd b. 'Ugbas Maghdzi”, The Biography of Muhammad: The issue of the Sources,
ed. Harald Motzki, BRILL, Leiden-Boston-Kdln, 2000, s. 67-97.

400 Schoeler, “Neue Erkenntnisse zu Misd b. ‘Ugbas Kitdb al-maghdzi”, The Transmission and
Dynamics of the Textual Sources of Islam, haz. Nicolet Boechoff vd., BRILL, Leiden-Boston, 2011,
S. 49-61.

401 Schoeler, “Theorien zu den Quellen der den Isnad verwendenden kompilatorischen Werke der
arabisch-islamischen Wissenschaften”, Ibn an-Nadim und die mittelalterliche arabische Literatur,
Harrassowitz Verlag, Wiesbaden, 1996, s. 118-126.

402 Schoeler, “Tilman Nagels ,, Authentizitiit in der Leben-Mohammed-Forschung . Eine Antwort”, ed.
Rafael Suter, Asiatische Studien: Zeitschrift der Schweizerischen Asiengesellschaft, Walter de
Gruyter GmbH, Boston-Berlin, 2014, C. LXVIIL,, sy. 1., s. 469-496.
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7. Mindliche Thora und Hadit: Uberlieferung, Schreibverbot, Redaktion.

[S6zlii Tora ve Hadis: Rivayet, Yazim Yasag1, Redaktion].*%®

8. Reconstructing the Earliest sira Texts: the Higra in the Corpus of ‘Urwa b.
al-Zubayr. [Erken siyer metinlerinin yeniden olusturulmasi izerine: Urve b. Zlbeyr

Kiilliyatinda Hicret].4%*

9. Foundations for a New Biography of Muhammad: The Production and
Evaluation of the Corpus of Traditions from ‘Urwah b. al-Zubayr. [Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) yeni biyogrfisinin temelleri hakkinda: Urve b. Ziibeyr’in Hadis Kiilliyatinin

Uretkenligi ve Degerlendirmesi]*®

10. The Constitution of the Koran as a Codified Work: Paradigm for Codifying
Hadith and the Islamic Sciences? [Bir derleme ¢alismasi olarak Kur’an anayasasi:

hadis ve Islamf bilimleri derleme paradigmasi].4%°

11. Kritische Bemerkungen zu Tilman Nagels Forschungen iiber Muhammad.
[Tilman Nagel'in Hz. Muhammed (s.a.v.) hakkinda yaptig1 aragtirma {izerine elestirel

yorumlar].*%’

3.2.22. Islam Kultir Tarihi

Schoeler’in Islam Kiiltiir Tarihi hakkindaki makaleleri sunlardur:

403 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit: Uberlieferung, Schreibverbot, Redaktion”, Der lslam;
Zeitschrift fir Geschichte und Kultur des Islamischen Orients, haz. Bertold Spuler, Albrecht Noth,
Walter de Gruyter, Berlin-New York, 1989, C. LXVI., sy. 2., s. 213-251.

404 Andreas Gorke, Schoeler, “Reconstructing the Earliest siva Texts: the Higra in the Corpus of ‘Urwa
b. al-Zubayr”, Der Islam; Zeitschrift fur Geschichte und Kultur des Islamischen Orients, haz.
Stefan Heidemann, Walter de Gruyter GmbH & Co. KG, Berlin, 2005, C. LXXXII., sy. 2., s. 209-220.
405 Schoeler, “Foundations for a New Biography of Muhammad: The Production and Evaluation of the
Corpus of Traditions from ‘Urwah b. al-Zubayr”, Method and Theory in the Study of Islamic
Origins, (Islamic History and Civilizations: Studies and Texts, 49, haz. Herbert Berg, BRILL,
Leiden-Boston, 2003, s. 21-28.

406 Schoeler, “The Constitution of the Koran as a Codified Work: Paradigm for Codifying Hadith and
the Islamic Sciences?”, Oral Tradition in Judaism, Christianity, and Islam, haz. Werner Kelber,
Paula Sanders, Harvard University, Cambridge, 2010, C. XXVI., sy. 1., s. 199-210.

407 Schoeler, “Kritische Bemerkungen zu Tilman Nagels Forschungen tber Mujammad”,
Geschichtsschreibung zum Frihislam. Quellenkritik und Rekonstruktion der Anfénge, haz. Ayse
Basol, Omer Ozsoy, Frankfurter Schriften zum Islam, EB Verlag, Berlin, 2014, C. ., s. 57-77.
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1. Der Fremde Im Islam. [islam’daki Yabanci].*%®

2. Humanismus Im Islam. [islam’da Hiimanizm].4%°

3. ‘Ritter’ und ‘Rittertum’ im Islam, insbesondere zur Zeit der Kreuzzlge.

[Islam'da 'Siivari' ve 'Siivarilik', 6zellikle Hagli Seferleri zamaninda].**°

3.2.2.3. Islam’da Yazili ve Sifahi Rivayet Meselesi
Schoeler’in, Islim’da yazili ve sifahi rivayet meselesi hakkkindaki Makalele

calismalar1 sunlardir:

1. Die Frage der schriftlichen oder mundlichen Uberlieferung der
Wissenschaften im frihen Islam. [islam’in ilk Déneminde Bilimlerin Sozli veya

Yazili Rivayeti Meselesi].*!!

2. Weiteres zur Frage der schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung der
Wissenschaften im Islam. [islam’in ilk Déneminde Bilimlerin Sozlii veya Yazih

Rivayeti Meselesi hakkinda daha fazla bilgi]*'?

3. The Relationship of Literacy and Memory in the Second/Eighth Century.
[HicrT ikinci / VIII. Yiizyilda Okuryazarlik ve Hafiza Tliskisi].**

408 Schoeler, “Der Fremde Im Islam”, Die Begegnung mit dem Fremden, Colloquium Rauricum,
haz. Meinhard Schuster, Yay. B.G. Teubner, Stuttgart-Leipzig, 1996, C. IV., s. 117-130.

409 Schoeler, “Humanismus Im Islam”, 2000 Jahre Humanismus im islam Der Humanismus als
historische Bewegung, haz. Frank Geerk, Yay. Schwabe & Co. AG. Verlag, Basel, 1998, s. 31-45.

410 Schoeler, “‘Ritter’ und ‘Rittertum’ im Islam, insbesondere zur Zeit der Kreuzziige”, Burgen und
Schldsser: Zeitschrift fur Burgenforschung und Denkmalpflege, Europdisches Burgeninstitut-
Einrichtung der Deutschen Burgenvereinigung e.V., Braubach, 2011, C. LII,, sy. 4., s. 198-2009.

41 schoeler, “Die Frage der schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung der Wissenschaften im friihen
Islam”, Der Islam; Zeitschrift fir Geschichte und Kultur des Islamischen Orients, haz. Bertold
Spuler, Albrecht Noth, Walter de Gruyter, Berlin-New York, 1985, C. LXII., sy. 2., s. 201-230.

412 Schoeler, “Weiteres zur Frage der schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung der Wissenschaften
im Islam”, Der Islam; Zeitschrift fir Geschichte und Kultur des Islamischen Orients, haz. Bertold
Spuler, Albrecht Noth, Walter de Gruyter, Berlin-New York, 1989, C. LXVI.,, sy. 1., s. 38-67.

413 Schoeler, “The Relationship of Literacy and Memory in the Second/Eighth Century”, The
Develpoment of Arabic as a Written Language, ed. M. C. A. Macdonald, Archaeopress, Oxford,
2010, XL.,s. 121-130.
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4. Schreiben und Veroffentlichen Zu Verwendung und Funktion der Schrift in
den ersten islamischen Jahrhunderten. [Yazim ve Yaym islam’in Ilk Yiizyillarinda

Yazinin Kullanimi ve Islevi]. 4

5. “Recording”, Written and Oral Teaching in Judaism, Christianity,
and Islam. [“Kay1t”, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islim’da Yazili ve Sifahi Ogreti].*°
Schoeler’in bu makale ¢alismasi, editorliigiini Daniel W. Brown’un yaptigi ve 2020
yilinda Wiley Blackwell tarafindan yaymlanan “The Wiley Blackwell Concise
Companion to The Hadith” isimli ¢alismanin 91-112. sayfalarinda yer almaktadir.
Schoeler s6z konusu ¢alismasinda Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’daki her ilahi
kitabin yaninda bir sozlii 6gretinin daha bulunduguna deginerek bunlari birbirleriyle
karsilastirir ve sifahi rivayet konusunda benzer yonleri aciklar. Daha sonra ise Islam’m

erken doneminde hadislerin yazili ve sifahi rivayet konusunu isler.

Schoeler’in bu son calismasi, yazili ve sifahi rivayet meselesi, konuyla ilgili

daha 6nceki makalelerin 6zeti ve yeniden diizenlenmis seklidir.

3.2.2.4. Arap Edebiyati, Nesir ve Belagati
Schoeler’in, Arap Edebiyati, Nesir ve Belagati hakkindaki makaleleri

sunlardir:

1. Ein Wendepunkt in der Geschichte der arabischen Literatur [Arap Edebiyati
Tarihinde Bir D6niim Noktasi].#1

2. AblO I-'Al&@" al-Ma'arris Prolog zum Sendschreiben tber die Vergebung

[Ebii’l-Ala el-Maarri’nin “Risalatii’l-Gufran”“ma Bir Prolog].**’

414 Schoeler, “Schreiben und Verdffentlichen - Zu Verwendung und Funktion der Schrift in den ersten
islamischen Jahrhunderten”, Der Islam; Zeitschrift fur Geschichte und Kultur des Islamischen
Orients, haz., Albrecht Noth, Walter de Gruyter, Berlin-New York, 1992, C. LXIX., sy. 1., s. 1-43.

415 Schoeler, “Recording”, Written and Oral Teaching in Judaism, Christianity, and Islam, The Wiley
Blackwell Concise Companion to The Hadith, ed. Daniel W. Brown, Wiley Blackwell, USA, 2020,
s. 91-112.

416 Schoeler, “Ein Wendepunkt in der Geschichte der arabischen Literatur”, ed. Herbert Franke vd.,

Saeculum Jahrbuch fir Universalgeschichte, Verlag Karl Albert Freiburg, Minchen, 1984, C.
XXXVIL., sy. 3-4, s. 293-305.

417 Schoeler, “Abd I-'Ala" al-Ma'arris Prolog zum Sendschreiben Uber die Vergebung ”, haz. Rainer
Brunner, Deutsche Morgenléndische Gesellschaft, Ergon Verlag, Wirzburg, 2002, C. LIV., sy. 1., s.
417-428.
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3. Ein Weingedicht des arabischen Dichters Abii Nuwas (ca. 757-815 n. Chr.).
[Arap Sairi Eba Nuvas’in Sarap Siiri (m. 757-815)].418

4. Die Einteilung der Dichtung bei den Arabern. [Araplardaki Siir Diizeni].**°

5. Arabistische Literaturwissenschaft und Textkritik. [Arap Edebiyati ve Metin
Tenkidi].*2

6. Der Verfasser der Augenheilkunde “K. Nur al-'uyun” und das Schema der

8 Praliminarien im 1. Kapitel des Werkes. [Oftalmoloji Yazar1 “K. Nur al-'Uyun”].#?

7. Die Anwendung der oral poetry-Theorie auf die arabische Literatur. [S6zIU

Siir Teorisinin Arap Edebiyatina Uygulanmasi].*??

8. Verfasser und Titel des dem Gahiz zugeschriebenen sog. Kitab at-Tag.
[Cahiz’e atfedilen “et-TAc fi Ahlaki’l-Miiltik” Adli Eserin Miellifi ve Adi].#?3

9. Wer ist der Verfasser des Kitab al-'Ain?. [Kitabi’l-Ayn’mn Miuellifi

Kim?].42¢

418 Schoeler, “Ein Weingedicht des arabischen Dichters Abii Nuwds (ca. 757-815 n. Chr.)”, haz.
Johannes Bronkhorst vd., Asiatische Studien: Zeitschrift der Schweizerischen Asiengesellschaft,
Européischer Verlag der Wissenschaften, Bern, 1996, C. L., sy. 4, s. 733-761.

419 gchoeler, “Die Einteilung der Dichtung bei den Arabern”, haz. Ewald Wagner, Zeitschrift der
Deutschen Morgenléandischen Gesellschaft, Franz Steiner Verlag GMBH, Wiesbaden, 1973, C.
CXXIIL., s. 9-55.

420 Schoeler, “Arabistische Literaturwissenschaft und Textkritik”, haz. Bertold Spuler, Der Islam;
Zeitschrift fur Geschichte und Kultur des Islamischen Orients, Walter De Gruyter, Berlin-New
York, 1978, C. LV., sy. 2., s. 327-339.

421 schoeler, “Der Verfusser der Augenheilkunde “K. Nur al-'uyun” und das Schema der 8
Prdliminarien im 1. Kapitel des Werkes”, haz. Bertold Spuler, Albrecht Noth, Der Islam; Zeitschrift
flr Geschichte und Kultur des Islamischen Orients, Walter De Gruyter, Berlin-New York, 1987, C.
LXIV., sy. 1,s.87-97.

422 Schoeler, “Die Anwendung der oral poetry-Theorie auf die arabische Literatur”, haz. Bertold
Spuler, Der lIslam; Zeitschrift fir Geschichte und Kultur des Islamischen Orients, Walter De
Gruyter, Berlin-New York, 1981, C. LVIIL,, sy. 2., s. 205-236.

423 schoeler, “Verfusser und Titel des dem Gahiz zugeschriebenen sog. Kitab at-Tag”, haz. Bertold
Spuler, Der Islam; Zeitschrift fiir Geschichte und Kultur des Islamischen Orients, Walter De
Gruyter, Berlin-New York, 1980, C. LVII., sy. 2., s. 217-225.

424 Schoeler, “Wer ist der Verfasser des Kitab al-'Ain?”, haz. Werner Arnold vd., Zeitschrift fur
arabische Linguistik, Harrassowitz Verlag, Wiesbaden, 2000, C. XXXVIII., s. 15-45.
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10. Abit Nuwdis’s Ghazal Mu’annathat No. 25. [EbG Nivas’in 25 no’lu

Mu’annathat gazel’i].*?

11. Iblis in the Poems of Abii Nuwas. [Eb Nuvas’in Siirlerinde Iblis].*?

12. Die Vision, die auf einer Hypothese griindet: Zur Deutung von AbQ I-'A4/ld’
al-Ma’arris Risalat al-Gufran. [Bir Hipoteze Dayanan Vizyon: Ebi’l-Alad El-

Maarri’nin “Riséletii’l-Gufran” Y orumu].*?’

13. Ibn Ar-Riimi’s Gedicht tiber die Dichtung und seine Gedankenlyrik. [ibn’i

ROM{’nin Siir Yazimi ve Diisiince Uzerine Siiri].4%8

14.1bn al-Kattani's “Kitab at-Tasbithat” und das Problem des ,, Hispanismus *
der andalusisch-arabischen Dichtung. [ibn el-Kattin’in “Kitabii’t-Tesbihat™*1 ve

Endiilis-Arap Siirinde “Hispanizm” Sorunu].*?°

3.2.2.5. Fars Edebiyat1
Schoeler’in, Fars Edebiyat1 alanindaki makaleleri sunlardir:
1. Alteste Neuperiische Strophendichtung. Riidakis Musammat, Sein

Arabisches Vorbild und Seine Persischen Nachfolger. [En eski Yeni Fars¢a Kita Siir.

Rideki’nin Musammat’1, Arapga drnekligi ve Persli halefleri].®

425 Schoeler, “Abii Nuwdas’s Ghazal Mu’annathat No. 25”, ed. Thomas Bauer, Angelika Neuwirth,
Orient Institut Beirut, Ergon Verlag Wiirzburg, Beirut, 2005, C. LXXXIX., s. 181-195.

426 Schoeler, “Iblis in the Poems of Abii Nuwds ”, haz. Florian C. Reiter vd., Zeitschrift der Deutschen
Morgenlandischen Gesellschaft (DMG), Harrassowitz Verlag, Wiesbaden, 2001, C. CLI., s. 43-62.
427 Schoeler, “Die Vision, die auf einer Hypothese griindet: Zur Deutung von Abii I-’AlG’ al-Ma arris
Risélat al-Gufiin”, Problems In Arabic Literature, ed. Miklés Mar6th, The Avicenna institute of
Middle Eastern Studies, Piliscsaba, 2004, s. 27-41.

428 Schoeler, “Ibn Ar-Riami’s Gedicht iiber die Dichtung und seine Gedankenlyrik”, haz. Wolfhart
Heinrichs, Gregor Schoeler, Festschrift Ewald Wagner zum 65. Geburtstag: Band 11., Studien zur
arabischen Dichtung, Franz Steiner Verlag, Stuttgart, 1994, s. 318-336.

429 Schoeler, “Ibn al-Kattani's "Kitab at-Tasbithat" und das Problem des , Hispanismus“ der
andalusisch-arabischen Dichtung”, haz. Ewald Wagner vd., Zeitschrift der Deutschen
Morgenléndischen Gesellschaft, Franz Steiner Verlag GMBH, Wiesbaden, 1979, C. CXXIX., s. 43-
97.

430 Schoeler, “Alteste Neuperiische Strophendichtung Ridakis Musammat, Sein Arabisches Vorbild und
Seine Persischen Nachfolger”, haz. Johannes Bronkhorst, Zeitschrift der Schweizerischen
Asiengesellschaft, Européischer Verlag der Wissenschaften, Bern, 1997, C. L1, sy. 2., s. 601-625.

113



2. Die “Liicke” in der nationalen Tradition Irans. [iran’in milli gelenegindeki
“Bosluk”.]431

3. Noch einmal zur altesten neupersischen Strophendichtung. [Yine En Eski
Farca Kita Siir hakkinda].*®

4. Die Lucke in der epischen Uberlieferung Irans. [iran’mn epik rivayetindeki
bosluk].**3

3.2.2.6. Alman Edebiyat1

1. August Graf von Platens Ghaselen. [August Graf von Platens’in

Gazelleri].**

3.2.2.7. Felsefe ve Dil Felsefesi Yazilar
Schoeler’in, Arap Edebiyati, Felsefe ve Dil Felsefesi alanindaki yazilari

sunlardir:

1. Poetischer Syllogismus - bildliche Redeweise — Religion. Vom
aristotelischen Organon zu al-Farabis Religionstheorie. [Siirsel Syllogism - Mecazi

Dil - Din. Aristoteles Organon’dan Farabi’nin Din Teorisine].*%®

2. Le Syllogisme Poétique Selon Al-Farabi: Un Syllogisme Incorrect De La
Deuxiéme Figure. [Farabi’ye Gore Siirsel Syllogism (Tasim): Ikinci Sekilde (Yargn)
Yanls Bir Syllogism].*%

431 Schoeler, “Die “Liicke” in der nationalen Tradition Irans.”, haz. Holger Preisler, Heidi Stein,
Annéherung an das Fremde XXVI. Deutscher Orientalistentag vom 25. Bis 29.9.1995 in Leipzig,
Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft, Franz Steiner Verlag, Stuttgart, 1998, ek.
C. Xl.,s.373-392.

432 Schoeler, “Noch einmal zur diltesten neupersischen Strophendichtung”, haz. Johannes Bronkhorst,
Zeitschrift der Schweizerischen Asiengesellschaft, Européischer Verlag der Wissenschaften, Bern,
2005, C. LIX., sy. 3, s. 845-856.

433 Schoeler, “Die Liicke in der epischen iiberlieferung Irans”, haz. Jirgen von Ungern-Sternberg,
Hansjorg Reinau, Vergangenheit in mindlicher Uberlieferung, Colloquium Rauricum, B.G.
Teubner, Stuttgart, 1988, C. I., s. 149-150.

434 Schoeler, “August Graf von Platens Ghaselen”, haz. Angelika Neuwirth, Ghazal as World
Literature II, Orient Institut Istanbul, Ergon Verlag, Wirzburg, 2006, C. IV., s. 295-316.

435 Schoeler, “Poetischer Syllogismus — bildliche Redeweise — Religion Vom aristotelischen Organon
zu al-Farabis Religionstheorie”, haz. Dominik Perler, Ulrich Rudolph, Logik Und Theologie: Das
Organon im Arabischen Und im Lateinischen Mittelalter, BRILL, Leiden-Boston, 2005, s. 45-58.
438 Maroun Aouad, Schoeler, “Le Syllogisme Poétique Selon Al-Farabi: Un Syllogisme Incorrect De La
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3. Der poetische Syllogismus. Ein Beitrag zum verstindnis der “logischen”
Poetik der Araber. [Siirsel Syllogism. Araplarin “Mantiksal” Siir Anlayisina Bir
Katk1].43

4. Averroes’ Schriften zur Logik. Der arabische Text der “Zweiten Analytiken”
im “Grofen Kommentar” des Averroes. [Averroes’in (ibn Riisd) Mantik Uzerine

Yazlari. Ibn Riisd’iin “Biiyiik Serh” indeki “Ikinci Analitikler”in Arapca Metni].*%

3.2.2.8. Din Bilimleri

Schoeler’in, Din Bilimleri alanindaki bir makalesi bulunmaktadir:

1. Das Wunder Im Islam. [1slam’da Mucize].**°

3.2.2.9. Kitap Inceleme, Tanitim ve Elestiri Yazilar1

Schoeler’in, Kitap inceleme, tanitim ve elestiri yazilar1 sunlardir:

1. Fuat Sezgin: “Geschichte des arabischen Schrifttums (GAS) ”. Bd. Il: Poesie
bis ca. 430 H. Leiden: Brill 1975. XII, 808 S. [Fuat Sezgin: “Arap Edebiyati Tarihi
(GAS)” 11. Cilt: Hicri 430’a kadar Siir Sanati].**

2. Thomas Bauer: “Altarabische Dichtkunst Eine Untersuchung ihrer Struktur
und Entwicklung am Beispiel der Onagerepisode”. Teil I: Studie. Teil II: Texte.
Wiesbaden: Harrassowitz 1992. VII -I- 291 S., 2 Abb. und X -I- 499 S. [Arap Siir

Deuxieme Figure”, Arabic Sciences and Philosophy, Cambridge University, 2002, C. XII., s. 185-
196.

47 Schoeler, “Der poetische Syllogismus. Ein Beitrag zum verstindnis der "logischen" Poetik der
Araber”, haz. Ewald Wagner vd., Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft, Franz
Steiner Verlag GMBH, Wiesbaden, 1983, C. CXXXIIL., sy. 1., s. 43-92.

4% Helmut Gétje, Schoeler, “Averroes’ Schriften zur Logik Der arabische Text der “Zweiten
Analytiken” im “Groflen Kommentar” des Averroes”, haz. Ewald Wagner vd., Zeitschrift der
Deutschen Morgenléndischen Gesellschaft, Franz Steiner Verlag GMBH, Wiesbaden, 1980, C.
CXXX., s. 557-585.

43 Schoeler, “Das Wunder Im Islam”’, Wunder — Provokation der Vernunft?, haz. Wolfgang Bergsdorf
vd., Universitat Erfurt, Erfurt-Weimar, 2008, s. 173-184.

440 Schoeler, “Fuat Sezgin: Geschichte des arabischen Schrifitums (GAS)”, haz. Ewald Wagner vd.,
Zeitschrift der Deutschen Morgenléandischen Gesellschaft, Franz Steiner Verlag GMBH,
Wiesbaden, 1981, C. CXXXI., sy. 2., s. 404-410.
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Sanati'nin Yapist ve Gelisimi Yaban Esegi Epizodu 6rnekliginde Incelenmesi. Kitabin

birinci béliimii: Arastirma, ikinci béliimii: (Arapga) Metinler].*

3. Gernot Rotter: “Lowe und Schakal Altarabische Fabeln”. Aus dem
Arabischen bertragen von Gernot Rotter. Tibingen und Basel 1980. Erdmann. 237
S. (Bibliothek Arabischer Klassiker, Bd. VT.). [Gernot Rotter: “Eski Arapga Masallari

Aslan ve Cakal”. Gernot Rotter’in Arapgadan Yaptig1 Terciime.]**?

4. Alan Jones (ed.): “The ‘Uddat al-Jalis of ‘Alr ibn Bishri. An Anthology of
Andalusian Arabic Muwashshahat”, Cambridge 1992. ("E.J.W. Gibb Memorial”
Series. New Series, 31.). [Ali ibn Bisti’nin (LY s s o Sle) Uddetii’l-Celis’i
() 322), Endiiliis-Arap miivessah’t Antolojisi].**

5. Alfred Blochs Studie (ber die Gattungen der altarabischen Dichtung.
[Alfred Bloch’un Eski Arap Siir tiirleri iizerine ¢alismasi].**

6. Walid N. 'Arafat [Hrsg.]: “Diwan of Hassan Ibn Thabit. A new edition based
on MSS. not previously used as well as on other sources, with notes and comments.”
Vol. 1: Introduction, Text, Variants, and Citations. Vol. 2: Notes and Comments.
London: Luzac 1971. 31, 527 S.; 439 S. 8° (,,E. J. W. Gibb Memorial" Series. N. S.
25.). [Velid Arafat: Hassén b. Sabit el-Ensari’nin (r.a.) Divani. Daha 6nce ve diger

kaynaklarda kullanilmamis yeni tahkikli nesr].**

41 Schoeler, “Thomas Bauer: Altarabische Dichtkunst. Eine Untersuchung ihrer Struktur und
Entwicklung am Beispiel der Onagerepisode”, haz. Tilman Nagel vd., Zeitschrift der Deutschen
Morgenléndischen Gesellschaft, Franz Steiner Verlag, Stuttgart, 1996, C. CXLVI.,, sy. 1., s. 211-222.
42 gchoeler, “Gernot Rotter: Léwe und Schakal Altarabische Fabeln”, haz. Bertold Spuler, Der Islam;
Zeitschrift fur Geschichte und Kultur des Islamischen Orients, Walter De Gruyter, Berlin-New
York, 1981, C. LVIIL., sy. 2., s. 335-337.

443 Schoeler, “Alan Jones (ed.): The ‘Uddat al-Jalis of ‘Alf ibn Bishri. An Anthology of Andalusian
Arabic Muwashshahat.”, ed. G.J.H. Van Gelder vd., Arabica: Journal of Arabic Literature, E.J. Brill,
Leiden, 1995, C. XXVI., s. 278-282.

444 Schoeler, “Alfred Blochs Studie iiber die Gattungen der altarabischen Dichtung”, haz. Johannes
Bronkhorst vd., Asiatische Studien: Zeitschrift der Schweizerischen Asiengesellschaft, Peter Lang
AG, Europaischer Verlag der Wissenschaften, Bern, 2002, C. LVI., sy. 4., s. 737-768.

45 Schoeler, “Walid N. 'Arafat [Hrsg.]: Diwan of Hassan Ibn Thabit. A new edition based on MSS. not
previously used as well as on other sources, with notes and comments.”, haz. Ewald Wagner vd.,
Zeitschrift der Deutschen Morgenléandischen Gesellschaft, Franz Steiner Verlag GMBH,
Wiesbaden, 1980, C. CXXX., s. 101-102.
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7. André Roman: “Bassar et son expérience courtoise. Les vers a’Abda: Texte
arabe. Traduction et Lexique.” Beyrouth: Dar el-Machreq 1972. 487 S. 8°
(Recherches publiées sous la direction de I'Institut de Lettres Orientales de Beyrouth.
N. S. A. Langue Arabe et Pensée Islamique. T. 5.). [André Roman: “Bessar b. Burd
(6. 167/784) ve 6nemli caligmalari. A’bda hakkindaki misralar. Arapga metni, terciime

ve sozlik’].44e

8. Sebastian Glnther: “Qullenuntersuchungen zu den ,,Magqatil at-Talibiyyin"
des Abii 'I-Farag al-Isfahant (gest. 356/967) . Hildesheim, Zurich, New York; Georg
Olms Verlag 1991 (Arabistische Texte und Studien, Band 4). [Sebastian Gunther:
“Ebii’l-Ferec el-Isfahani’nin (6. 356/967) “Mekatilii’t-Talibiyyin” iizerine kaynak

arastirmas1’’].*4

9. Eva Ruth Perkuhn: “Die Theorien zum arabischen Einflufi auf die
europdische Musik des Mittelalters”. Walldorf-Hessen: Vorndran, 1976. 236 S., 7 S.
Lit.-Verz., 19 Abb. 8° (Beitrdge zur Sprach- und Kulturgeschichte des Orients. Bd.
26.). [Eva Ruth Perkuhn: “Araplarin Orta Cag Avrupa Miizigi tizerindeki etkileri

lizeine teoriler”].448

10. Walter Werkmeister: “Quellenuntersuchungen zum Kitab al-'lqd al-farid
des

Andalusiers Ibn ‘Abdrabbih (246/860-328/940) ”. Ein Beitrag zur arabischen
Literaturgeschichte. Berlin:  Schwarz 1983. 551 S. 8° (Islamkundliche
Untersuchungen. 70.). [Enduliisli Ibn Abdiirabbih’nin “el-Tkdii’l-ferid” (6. 328/940)

lizerine kaynak arastirmasi. Arap edebiyat tarihine bir katki].**°

46 gSchoeler, “André Roman: Basiar et son expérience courtoise. Les vers d’Abda: Texte arabe.
Traduction et Lexique.”, haz. Ewald Wagner vd., Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen
Gesellschaft, Franz Steiner Verlag GMBH, Wiesbaden, 1980, C. CXXX., sy. 1., s. 102-103.

47 Schoeler, “Sebastian Gunther: Qullenuntersuchungen zu den ,,Magqatil at-Talibiyyin" des Abi 'I-
Farag al-Isfahant (gest. 356/967)”, haz. Tilman Nagel vd., Zeitschrift der Deutschen
Morgenlandischen Gesellschaft, Franz Steiner Verlag, Stuttgart, 1992, C. CXLII., sy. 2., s. 406-412.
48 Schoeler, “Eva Ruth Perkuhn: Die Theorien zum arabischen Einfluf3 auf die europiische Musik des
Mittelalters.”, haz. Ewald Wagner vd., Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft,
Franz Steiner Verlag GMBH, Wiesbaden, 1981, C. CXXXI., sy. 1., s. 192-193.

449 Schoeler, “Walter Werkmeister: Quellenuntersuchungen zum Kitab al-'\qd al-farid des Andalusiers
Ibn 'Abdrabbih (246/860-328/940).”, haz. Ewald Wagner vd., Zeitschrift der Deutschen
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11. Thomas Bauer: “Liebe und Liebesdichtung in der arabischen Welt des 9.
und 10. Jahrhunderts. Eine literatur- und mentaliats-geschichtliche Studie des
arabischen Gazal”. Wiesbaden, Harrassowitz, 1998, IV (Diskurse der Arabistik, 2).
[1X. ve X. yiizy1l Arap diinyasinda Sevgi ve Ask Siiri. Arapca Gazal iizerine tarihsel

edebi ve mantalite ¢aligmasi].*>°

12. Uri Rubin: “The Eye of the Beholder” (The Eye of the Beholder, The life of
Muhammad as viewed by the Early Muslims = Gézlemcinin Gézii, Ilk Miisliimanlarin
Perspektifinden Hz. Muhammed 'in (s.a.v.) Hayati). Rezensionsartikel von Gregor
Schoeler. [Gregor Schoeler’in, Uri Rubin’in Eseri “Gozlemcinin Go6zii.” Hakkinda

Kaleme Aldig1 Tanitim Yazis1.].*

13. “The Codification of the Quran: A Comment on the Hypotheses of Burton
and Wansbrough.” [Kuran'in Kodlanmasi: Burton ve Wansbrough'un Hipotezleri
Hakkida Bir Yorum].#>

3.2.2.10. Basel Universitesinde Oryantalistik Arastirmalar
1. 75 Jahre orientalisches Seminar, 100 Jahre Islamwissenschaft an der
Universitit Basel. [Basel Universitesinde 75 yil Sarkiyat Seminerleri, 100 yil Islami

Bilimler].#3

Morgenlandischen Gesellschaft, Franz Steiner Verlag Wiesbaden GMBH, Stuttgart, 1986, C.
CXXXVL, sy. 1.,s.118-128.

40 Schoeler, “Thomas Bauer: Liebe und Liebesdichtung in der arabischen Welt des 9. und 10.
Jahrhunderts. Eine literatur- und mentalidts-geschichtliche Studie des arabischen Gazal”, haz. Arne
A. Ambors vd., Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes, im Selbstverlag des instituts
far Orientalistik, Wien, 1999, C. LXXXIX., s. 324-331.

41 Schoeler, “Uri Rubin: The Eye of the Beholder”, haz. Arne A. Ambors vd., Wiener Zeitschrift fur
die Kunde des Morgenlandes, im Selbstverlag des instituts fiir Orientalistik, Wien, 1998, C.
LXXXIIL., s. 213-227.

42 Schoeler, “The Codification of the Quran: A Comment on the Hypotheses of Burton and
Wansbrough”, ed. Angelika Neuwirth vd., The Qur’an in context: historical and literary
investigations into the Qur’anic milieu, Brill, Leiden-Boston, 2010, s. 779-794.

453 Schoeler, Gudrun Schubert, “75 Jahre orientalisches Seminar, 100 Jahre Islamwissenschaft an der
Universitit Basel”, Asiatische Studien: Zeitschrift der Schweizerischen Asiengesellschaft, haz.
Johannes Bronkhorst vd., Peter Lang AG, Europdischer Verlag der Wissenschaften, Bern, 1994, C.
XLVIIL, sy. 4., s. 1409-1413.
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2. Sprachwissenschaft in Basel 1874-1999: “Orientalische Philologie und
Sprachwissenschaft”. [1874-1999 yillarinda Basel’de Dil Bilimi: “Dogu filolojisi ve
Dil Bilimi*].4%*

3. Die Handschriften der Universitatsbibliothek Basel. Arabische

Handschriften. [Basel Universitesi Kitiiphanesinin El Yazmalari. Arapca El

Yazmalari].**®

4. Die Basler Islamwissenschaft in einer Ubergangszeit. [Gecis Déneminde

Basel’de Islam Bilimleri]. 4®

3.2.2.11. Tashih ve Ilave Yazilar
Schoeler’in ayr1 bir yazi kaleme alarak, ¢calismalarindaki eksik veyahutta yanlis

gordiigi ifadelerini sonradan tashih ettigi yazilar sunlardir:

1. Bu calismada Schoeler’in, yukaridaki Kitap Caligmalar1 boliimiinde Arap
Edebiyati Hakkindaki eserlerinde zikredilen “Einige Grundprobleme der
autochthonen und der aristotelischen arabischen Literaturtheorie.” adli eserine

yapmis oldugu birtakim diizelteme ve ilaveler yer almaktadir. **7

3.2.2.12. Ansiklopedik Maddeler
Schoeler, farkli farkli ansiklopedilerde 18 ayri ansiklopedi maddesi telif
etmistir. Bunlardan dokuz maddesi sahislar, ii¢c maddesi eserler ve alti maddesi de

terimlerden olugmaktadir.

3.2.2.12.1. Sahis Maddeleri

44 Schoeler, “Orientalische Philologie und Sprachwissenschaft”, Studien zur Geschichte der
Wissenschaften in Basel- Sprachwissenschaft in Basel 1874-1999, haz. Rudolf Wachter, Schwabe &
Co. AG. Verlag, Basel, 2002, C. Il., s. 72-82.

45 Gudrun Schubert, Renate Wirsch, Die Handschriften der Universitatsbibliothek Basel.
Arabische Handschriften, ed. Gregor Schoeler, Schriften der Universitatsbibliothek Basel 1V.,
Schwabe & Co. AG. Verlag, Basel, 2001.

458Schoeler, “Die Basler Islamwissenschaft in einer Ubergangszeit”, haz. Claudia Bolliger, Renate
Wirsch, Blick auf den Orient: vom Orientalischen Seminar zum Seminar fur Nahoststudien der
Universitat Basel (1919-2019), Publikationen der Universitatsbibliothek Basel, Schwabe Verlag,
Basel, 2019, s. 111-127.

457 Schoeler, “Finige Grundprobleme der autochthonen und der aristotelischen arabischen
Literaturtheorie”, haz. Ewald Wagner, Zeitschrift der Deutschen Morgenléndischen Gesellschaft,
Franz Steiner Verlag GMBH, Wiesbaden, 1976, C. CXXVI., s. 78-81.
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Schoeler’in tarihi, edebi ve ilmi sahsiyetler hakkindaki ansiklopedi maddeleri

sunlardir:

1. EbQ Nilvas el-Hasen b. Hani’ b. Abdilevvel el- Hakemi [Abai Nuwas al-

Hasan ibn Hani’ al-Hakami]

Schoeler, EbGi Niivas’in dogum yilin1 756-758, 6liim yilim1 813-815 olarak
belirttikten sonra kisaca Niivas’in tahsili ve ailesi hakkinda bilgi vermektedir.
Kariyerinde zirve noktasini, Abbasilerin ilk déneminde halife Har(in er-Resid’in oglu

el-Emin zamaninda saray sairi olarak gorev yaptigi donemde yakaladigini ifade

eder.**®

Daha sonra Divan’t hakkinda bilgi verir; siirlerinin kendisi hayattayken
derlenmedigini, giiniimiize kadar ulasmis olan Divan’in en eski ve en Onemli
ravileri’nin Ebd Bekir es-SalT (6. 335/946) ve Hamza el-isfahani (6. 360/970 veya 971)
oldugunu ve siirlerinin de bu iki ravi tarafindan diizenlendigini ifade etmektedir.
Kendisinden sz ettiren ve onun 6zellikle meshur bir sair olmasina neden olan av, ask
ve sarap siirleri oldugunu, siirlerinde kullanmis oldugu zengin dil yetenegi, iislup ve
tasvir neticesinde nesiller boyunca Arap siirinde 6nemli bir yer tuttugu gibi 6rnek de

teskil ettigini belirtmektedir.**°

2. Eb0 Temmam Habib b. Evs b. Haris et-Tai [Habib ibn Aus at-Ta’1 Aba

Tammam)]

Schoeler, Ebl Temmam’in 804 ya da 806’da dogdugunu, 845 veyahut 846°da
vefat ettigini ifade etmektedir. Hiristiyan bir ailenin ¢ocugu oldugunu ancak daha
sonra ihtida ettigini aktaran Schoeler, sairligi hakkinda bilgi verir ve onun Arap siirinin
mikemmel orneklerinden, en énemli eserinin “el-hamdse [kitab al-Hamasa=Buch
der Kampfdichtung]” oldugunu ifade eder. Soyle ki, Arap filoloji ile ilgilenenler i¢in

bu siir kitabinin bir hayli zor metinler igerdigini ifade etmektedir. Ayrica eski Arap siir

458 Schoeler, “Abii Nuwas”, Kindler Literatur Lexikon, haz. Heinz Ludwig Arnold, Ill.bs., Verlag
J.B. Metzler, Stuttgart, 20009, 1., 46.
459 Schoeler, “Abii Nuwas”, Kindler Literatur Lexikon, I., 46-47.
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uslibunun disina ¢ikarak tamamen yeni bir antoloji tiirii gelistirdigini de

aktarmaktadir.*®°

3. Ebir’l-Ala EI-Maarri EbU’l-Ald> Ahmed b. Abdillih b. Siileyman El-
Maarri [Abil-’ Ala’ Ahmad ibn Abdallah al-Ma’arri]

Schoeler, el-Maarri’nin dogumu hakkinda net bir tarih vermekte olup (m.
26.12.973), vefati hakkinda ise iki tarih (m. 10.5.1057 ve 21.5.1057) vermekte, saygin

bir ailenin evladi oldugunu ve dort yasinda gdzlerini kaybettigini aktarmaktadir.*6!

Schoeler el-Maarri’nin kaleme aldigi eserlerden ikisi hakkinda bilgi

vermektedir;

1. el-Fusil ve’l-gayat fi temcidilldh ve’l-meva iz [al-Fusiil wa-gayat fi tamgid
Allah wa-1-mawa’iz/ Abschnitte und Endreime Lobpreis Gottes und Ermahnungen]:
ilk once Kitabin ismi iizerinde durur ve kelimelerin manalarini tek tek aciklar. El-
Maarri’nin bu kitab1 yazmaktaki gayesinin Kur’an-1 Kerim’in bir benzerini yazmak
icin kaleme almakla su¢landigini iddia edenlerin oldugunu aktarmaktadir. Ayrica
so6zde XI. ve XII. ylizyillarina ait 1919 yilinda Mekke’de parcalar halinde ve noksan

olarak tek bir el yazmasi bulundugunu aktarmaktadir.*62

2. Risaletii’l-gufran [Risalat al-gufran/ Sendschreiben iiber die Vergebung]:
El-Maarri’nin bu eseri, 1030 yilinda ¢agdas: Ibn Karih olarak isimlendirilen Ali ibn
Mansiir’a (6. 424/1033) kendisine daha dnce gonderilmis bir mektuba karsilik olarak
yazdigini ve bir boliimde onun cennette oldugunu ve orada gezintiye ¢iktigini tasvir

ettigini anlatmaktadir.

Daha sonra Schoeler, kitabin boliimleri hakkinda bilgi verir ve sonrasinda
Avrupa’nin sayili sairlerinden kabul edilen Dante’nin (6. 1321), ahiret yolculugunu

anlatan Commedia (1ldhi Komedya) manzum eserini kaleme alirken el-Maarri’nin

40 Sophia Grotzfeld, Schoeler, “Abii Tammam”, Kindler Literatur Lexikon, haz. Heinz Ludwig
Arnold, Ill.bs., Verlag J.B. Metzler, Stuttgart, 2009, I., 47-49.

461 Schoeler, “Abiil-’Ala’ Ahmad ibn Abdallah al-Ma’arrT”, Kindler Literatur Lexikon, haz. Heinz
Ludwig Arnold, IlI. bs., Verlag J.B. Metzler, Stuttgart, 2009, X. 418.

462 Schoeler, “Abiil-’Ala’ Ahmad ibn Abdallah al-Ma’arr”, Kindler Literatur Lexikon, X, 418-419.
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Risaletii’l-gufran’mn1 dogrudan veyahut da dolayli olarak kaynak olarak kullanmis

olabilecegini ifade etmektedir.*®®

4. Ebu’t-Tayyib Ahmed b. el-Huseyn b. el-Hasen b. Abdissamed el-Cu’fi
el-Kindl el-Mutenebb? [Abu t-Taiyib Ahmad ibn al-Husain al-Gu’fi al-
Mutanabbi]

Schoeler, Miitenebbi’nin (0. 354/965) hayati hakkinda kisa bilgi verdikten
sonra siirleri ve Divan’1 lizerinde durur ve Divan’min daha kendisi hayattayken bir
araya getirilmis olabilecegini soyler. Ozellikle saray sairi olarak Seyfiiddevle el-
Hamdani’nin (6. 356/967) yaninda goérev yaptigi zaman zarfinda yazmis oldugu
methiyeler [Preisgedichte] Miitenebbi’yi Araplarin “Milli Sairi [Nationaldichter]”
olarak anilmasina sebebiyet verdigini ifade etmektedir. Ayrica Divan’inda
Seyfiddevle’ye ozel olarak dizmis oldugu 82 beyitlik Seyfiyydtii’l-Mutenebbi

[Saifiyat]” ‘sinin onun en iist derecedeki siirleri oldugunu da zikretmektedir.*%*

5. °’Amr ibn Milik a$-Sanfara [Sabit (Amr) b. Malik es-Senfera el-Ezdi]

Schoeler, es-Senfera (6.m. 550) hakkinda fazla bir bilginin bulunmadigini ifade
eder. Daha sonra Lamiyyetii’l- ‘Arab adli eserinin birgok Alman Oryantalist ve Alman
sair tarafindan terciime edildigini, bununla birlikte son derece 6nemli ve kendisine ilgi
duyulan bir eser olmasina ragmen bu kasidenin otantikligi hakkinda kesin bir bilginin

bulunmadigini da ifade etmektedir.*®®

6. Ebii’l-Velid Ahmed b. Abdillih b. Ahmed b. Galib el-Mahzim1 el-
Endelisi [Abu I-Walid Ahmad ibn ‘Abdallah al-Mahyimi Ibn Zaidiin]

Schoeler, Ibn Zeydin (0. 463/1071) hakkinda kisa bilgi verdikten sonra
divanindaki siirlerden bahsetmektedir. Ibn Zeydin’u hem doguda hem batida meshur
eden seyin, Endulis Emevi halifelerinden el-Mistekfi-Billah’in kiz1 olan sevgilisi

Vellade i¢in kaleme almis oldugu 52 beyitlik NOniyyat isimli ask siiri oldugunu ifade

463 Schoeler, “Abiil-’Ala’ Ahmad ibn Abdallah al-Ma’arr?”, Kindler Literatur Lexikon, X., 418-419.
464 Schoeler, “al-Mutanabbi”, Kindler Literatur Lexikon, haz. Heinz Ludwig Arnold, Il1. bs., Verlag
J.B. Metzler, Stuttgart, 2009, XI., 671-672.

485 Schoeler, “es-Senfera”, Kindler Literatur Lexikon, haz. Heinz Ludwig Arnold, I11.bs., Verlag J.B.
Metzler, Stuttgart, 2009, XIV., 338-339.
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etmekte, bu kasidenin klasik Arap edebiyatinin en meshur siirlerden biri oldugu gibi

en uzun ask siiri olma 6zelligini de tasidigim belirtmektedir.*6®

7. ibrahim b. Wasif Shah ya da al-Wasifi

Schoeler, ibn Wasif’in X.-XI. yiizyillarda Misir’da yasamis, hakkinda fazla bir
bilgiye sahip olunamayan, Antik Misir tarihi, piramit ve krallarindan bahseden

esrarengiz bir edebiyat¢1 oldugunu ifade etmektedir.*’

8. Muhammed b. Haris et-Taglibi (es-Sa’lebi) [Al-Tah’labi veya AL-
Taghlibl, Muhammad b. Al-Harith]

Schoeler, Taglibi’nin, III. ylizyilda, Halife Miitevekkil (0. 247/861) doneminde
yasamis, Iran asilli Arap sairi oldugunu ifade etmektedir. Daha sonra ise Ahmed Zeki
Pasa tarafindan nesredilen ve Cahiz’e (6. 255/869) nispet edilen et-Tdc fi ahldki’l-
muldk adli eserin Cahiz’e ait olmayip Taglibi’ye ait oldugunu iddia etmekte ve bununla

ilgili diger goriisleri de zikretmektedir.*®

9. Urve b. Ziibeyr [‘Urwa b. Al-Zubayr]

Schoeler, Urve b. Ziibeyr’in (6. 93/713) 6nde gelen, seckin muhaddislerden
[traditionist] olup, Medine’nin yedi meshur fakihden biri ve Islam’da tarihi
caligmalarin kurucusu oldugunu ifade etmektedir. Daha sonra ise kisaca su dort konu
bashig1 tlizerinde durmaktadir: 1- Hayati, 2- Urve b. Ziibeyr’in hadis tenkidindeki
konumu, bir muhaddis [traditionist] ve Islam tarihinde adi1 gecmis bir tarihgi olarak
onemi, 3- Yazili ve sozli rivayet olarak “Urve’nin risaleleri”, 4- Urve b. Zibeyr

kiilliyatinin otantikligi.*®°

Urve’nin ge¢ donem tabiinden olup, hadis tenkid literatiiriinde sika bir ravi

olarak amldigini, islam tarihinde merkezi 6neme sahip olan Hz. Peygamber’in (s.a.v.)

468 Schoeler, “Ibn Zaidin”, Kindler Literatur Lexikon, haz. Heinz Ludwig Arnold, I11.bs., Verlag J.B.
Metzler, Stuttgart, 2009, VIII., 43-44.

7 Schoeler, “Ibrahim Ibn Wasif Shah”, The Encyclopedia of the Medieval Chronicle, BRILL,
Leiden, 2010, 1., 841-842.

468 Schoeler, “Al-Tah’labi”, The Encyclopedia of Islam, Ed. P.J. Bearman vd., Brill, Leiden, 2000, X.,
434,

469 Schoeler, ““Urwa b. Al-Zubayr”, The Encyclopedia of islam, Ed. P.J. Bearman vd., BRILL, Leiden,
2000, X., 434.
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hayatiyla ilgili hadisleri topladigini, sistematik Islam tarihi geleneginin ilk
temsilcilerinden ve islam’m ilk donemlerinde yasanmis olan nemli olaylari aktarmasi
yoniinden hakkinin teslim edilmesi gereken bir sahsiyet oldugunu ifade eden Schoeler,
Batil1 aragtirmacilarinin onu “Medine ekoliiniin kurucu babasi” olarak gordiiklerini
aktarmakta onun sadece bir tarih¢i olmadigini ayn1 zamanda islam Hukukunun pek
¢ok alaninda da isminin gegtigini belirtmektedir. Ayrica Islami ilimler gelenegine dair
elde etmis oldugu miiktesebatinin iigte ikisinin Hz. Aise’ye (r.anh) dayandigini

zikretmektedir.*"°

3.2.2.12.2. Eser Maddeleri

Schoeler’in eserleri hakkindaki ansiklopedi maddeleri sunlardir:
1. Eyyamii’l Arab [Ayyam al-’Arab]

[k 6nce Dogu Dil Bilimcisi Werner Caskel (6. 1970) Eyyamii’l Arab olarak
isimlendirilen Araplarin savas giinleri [Die Kampf Tage Der Araber| hakkinda bilgi
vermektedir. Daha sonra ayni madde igerisinde Schoeler, eserin edebi yoniine
deginerek, Eyydmii’l Arab ad1 altinda kaleme alinan Arapga siir ve nesirlerin en eski
belgeler arasinda yer aldigini, ayrica edebi seviyesi yliksek bir konuma sahip oldugunu

ifade etmektedir.*"
2. Muallakat [al-Mu’allagat = Die aufgehiingten (Gedichten)]

Schoeler, islam Oncesi déneme ait olan siirlerin VL.-VII. yiizyilda ortaya
ciktiginy, ancak Arap siirlerinin ilk IX. yilizyildan itibaren rivayet edilmeye basladigini
ifade etmektedir. Islamiyet’in gelmesiyle yazi kullanimmin ¢ogalmaya baslamasina
ragmen iki yiiz-li¢ yliz yillik rivayet siirecinin bir soru isareti oldugunu ve bdylece

rivayet edilen siirlerin ne kadar otantik oldugu sorusu akla getirilmesi getirdigi

470 Schoeler, ““Urwa b. Al-Zubayr”, The Encyclopedia of islam, X., 910-913. Ayrica bkz. Schoeler,
“‘Urwa b. Al-Zubayr”, The Encyclopedia of the Medieval Chronicle, BRILL, Leiden-Boston, 2010,
11, 1467.

471 Schoeler, Grotzfeld, “Ayyam al->Arab”, Kindler Literatur Lexikon, haz. Heinz Ludwig Arnold,
I1.bs., Verlag J.B. Metzler, Stuttgart, 2009, I., s. 739-740.
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hususuna deginmektedir. Bununla birlikte ayni saibenin sairler i¢in de gecerli

oldugunu ifade etmektedir.*’?

Schoeler, bu Antolojinin ézellikle Islam’dan énceki donemlerde kaleme alinan
en meshur ve en eski Arapca kasideleri ve uzun siirleri i¢eren bir koleksiyon oldugunu
ifade etse de, “Muallakat” ismine X. yiizyildan daha once rastlanilmadigini, hatta
bugiin dahi varlig1 hakkinda siliphe edildigini ve hakkinda farkli rivayetlerin olmasi
sebebiyle de soz konusu antolojinin otantikligini koruyarak bize kadar gelmedigini
ayni zamanda muallakat’in bir efsane olarak kiymetini Kébe duvarina asilmis yedi
essiz siirden almis olabilecegini ifade etmektedir. Daha sonra ise islam oncesi
donemde kaleme alinmis olan en yaygin olan muallakitin Ibnii’l-Enbari’nin (.
328/940) Serhu’l-kasa’idi’s-seb i 't-tivdli’[-cahiliyyat adli eserinde gegen yedi sairin

kasideleri oldugunu belirtmektedir.*"®

3. Kelile ve Dimne [Kalila und Dimna]

Schoeler, Hint kokenli bir masal kitabi olan Kelile ve Dimne’nin ansiklopedi
maddesindeki Arapca cevirisi boliminl ele almakta olup, Arapga cevirisini yapan
Ibnii’l-Mukaffa (6. 142/759) hakkinda bilgi verdikten sonra Arapga el yazmalarinda
pek ¢ok farkliliklar oldugunu, neredeyse her satirda bu farkliliklara rastlandigina,
icerisindeki boliimlerinin eksik oldugunu ve eksik olan bollimlerin yerine otantik
olmayan ilave béliimlerin eklendigini ifade etmektedir. Bununla birlikte ibnii’l-
Mukaffa’nin Kelile ve Dimne kitabininArapga ¢evirisinin Ahlak alaninda ¢ok 6nemli
egitici bir eser, olaganiistii sevilen, hatta ulusal milli bir kitap haline getirildigini ve
Arapca kurgu metinler igerisinde resmedilmis nadir kitaplardan biri oldugunu

zikretmektedir.*"*

Ibnii’l-Mukaffa’nin Arapga terciime metninin ii¢ kisi tarafindan manzum hale
getirildigini de aktarmaktadir; 1) Eban b. Abdiilhamid (8. 200/815), 2) Ibnii’l-
Hebbariyye’nin (6. 509/1115) Netd icii’l-fitne fi nazmi Kelile ve Dimne’sinin 1099

472 Schoeler, “al-Mu’allaqat”, Kindler Literatur Lexikon., haz. Heinz Ludwig Arnold, I11.bs., Verlag
J.B. Metzler, Stuttgart, 2009, XI., 553-554.

473 Schoeler, “al-Mu’allagat”, Kindler Literatur Lexikon., XI., 553-554.

474 Schoeler, “Kalila und Dimna”, Kindler Literatur Lexikon, haz. Heinz Ludwig Arnold, IIl.bs.,
Verlag J.B. Metzler, Stuttgart, 2009, VIII., 588.
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yilinda yazilmis olabilecegini belirtmekte, 3) Abdiilmii’min b. Hasan es-Sagani’nin (0.
640/1242) Diirrii’l-hikem fi emsali’l-Hiinid ve’l- ‘Acem adli eseri 1242 yilinda

nazmedilmistir.*”®

3.2.2.12.3. Edebi Terim Maddeleri
Schoeler’in edebi terimler hakkinda yazdigi ansiklopedi maddeleri

sunlardir:
1. Kita [Kit’a] (daksil))

Schoeler, Kitanin s6zlik ve terminolojik manalarini agikladiktan sonra Arap
siirlerindeki ve Fars edebiyatindaki kullanimlar1 ve ilgili terim hakkindaki dogulu ve

batil1 edebiyatcilarin goriislerini aktarmaktadir.4’®

2. Musammat [Musammat] (8lawall)

Schoeler, Musammat’in Arapga kokenli bir kelime oldugunu ifade eder. Daha
sonra ise bu edebiyat sanatinin Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatinda siir, kaside ve
divanlardaki kullanimlarindan bahseder ve ornekler verir. Ayrica kesin olmamakla
birlikte en eski musammat Orneklerine EbG Nuvvas’in (6. 198/813) siirlerinde

rastlandigini ifade etmektedir.*’’

3. Miivessah [Muwashshah] (g g4l))

Schoeler, miivessah sanatinin III. yilizyilda Endiiliis’te ortaya ¢ikmis kafiyeli
bir siir tiirli oldugundan bahsetmektedir. Bu edebi sanat tiirliniin genel yapis1 hakkinda
bilgi verdigi gibi bunun siir ve diwan edebiyatindan baska miisikilerde de
kullanildigin1 ve daha sonra bu sanatin Arap, Dogu bdélgelerine yayildigini ifade

etmektedir.*’®

4. Tarsi’ [Tarsi] (&=l

475 Schoeler, “Kalila und Dimna”, Kindler Literatur Lexikon, VI1II., 588-590.

476 Schoeler, “Kit’a”, The Encyclopedia of islam, Ed. P.J. Bearman vd., BRILL, Leiden, 2004, EK
XIl1, 538-540.

477 Schoeler, “Musammat”, The Encyclopedia of islam, Ed. P.J. Bearman vd., E.J. BRILL, Leiden,
1993, VII., 660-662.

478 Schoeler, “Muwashshah”, The Encyclopedia of islam, Ed. C.E. Bosworth vd., E.J. BRILL, Leiden,
1993, VII., 809-812.
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Schoeler, Tarsi’ kelimesinin Arap edebiyatinda kullanilan bir sanat tiirii
oldugunu ifade etmektedir. Arap edebiyat¢ilarinin tarsi’in kavramsal yapisi ve tanimi
hakkindaki farkli goriislerine yer vermekte olup bir edebiyat tiirii olarak bilinen
Tarsi’1’yi ilk defa tarif eden kisinin Kudame b. Ca’fer (6. 337/948 [?]) oldugunu
belirmektedir. Ayrica batili ilim arastirmacilar ilgili sanat tiirii hakkindaki

diisiincelerine kisaca yer vermektedir.*"

5. Zecel [Zadjal]

Schoeler, Zecel’in, V. / XI. ylizyilda Endiiliis’te ortaya ¢ikan, edebi bir statii
kazandirilan kafiyeli halk siiri tiirii oldugunu ve bu tiir siirlerle anilan en meshur sairin

fbn Kuzman (6. 555/1160) oldugunu zikretmektedir.*&
6. Zihriyyat (<L)

Ziihriyyat (<b_» ) Arapcada cigeklik anlamina gelen zihriyye (48 )
kelimesinin ¢ogulu olup asil manasinin sar1 ¢gigek oldugunu ifade eden Schoeler, bunu
bir kavram olarak ¢icek tanimlarina gére ortaya konmus bir cesit tabiat siir tlri
oldugunu ifade etmektedir. Bu tiir doga siirlerinin cahiliye doneminde de bulundugunu
aktardiktan sonra doganin giizelliklerini siir olarak yaziya doken sairleri belirtir.
Ayrica bu tiir siir modelini gelistirerek ileri boyutlara tasiyan kisinin EbG Temmam’in
ve takipcileri olan el-Buhtiir? (6. 284/897), Ibnii’r-RimT (6. 283/896) ve Sanevberi (0.
334/945-46) gibi sairlerin siirlerinden bahsetmektedir.*8!

3.2.2.13. Tartigma ve Cevap Yazilari

Schoeler’in, ¢alismalarina yonelik yapilan degerlendirmelere karsi kaleme
aldig1 makaleler sunlardir:

1. Méthodes et Débats. “Character and Authenticity of The Muslim Tradition
On The Life of Muhammad ”. [Y 6ntemler ve Tartigsmalar: Charakter und Authentie der

479 Schoeler, “Tarsi”, The Encyclopedia of islam, Ed. P.J. Bearman vd., BRILL, Leiden, 2000, X.,
304-306.

480 Schoeler, “Zadjal”, The Encyclopedia of islam, Ed. P.J. Bearman vd., BRILL, Leiden, 2002, XI.,
s. 373-377.

481 Schoeler, “Zuhriyyat”, The Encyclopedia of islam, Ed. P.J. Bearman vd., BRILL, Leiden, 2002,
Xl., s. 399-402.

127



muslimischen Uberliferung (ber das Leben Mohammeds].*®> Herbert Berg,

Schoeler’in “Charakter und Authentie der miislimischen Uberliferung tiber das Leben

483

Mohammeds” adli eseri hakkinda bir kitap degerlendirmesinde bulunur®® ve bu

degerlendirmeye cevaben Schoeler bu yaziy1 kaleme almaktadir.

2. First Century Sources for the Life of Muhammad? A Debate. [Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) hayati hakkinda I. yiizy1l kaynaklar1].*8*

3.3. TERCUME EDILEN CALISMALARI
Schoeler’in, Tiirkge, Arapca, Farsca, Ingilizce ve Fransizca olmak iizere bes

ayr1 dile terclime edilen ¢alismalar1 sunlardir:

3.3.1. Turkgeye Yapilan Terciimeler

Schoeler’in, Tiirk¢eye terciime edilen ¢alismalari sunlardir:

1. Miisa B. Ukbe'nin Megdzisi. [MUisa b. 'Ugbas Maghazi].*®

2. MQsa b. Ukbe'nin Kitabi'l-Megdzi'si ile Ilgili Yeni Bulgular. [Neue
Erkenntnisse zu Miisa b. ‘Uqgbas Kitab al-maghazi].*®

3. Sozli Tora ve Hadis: Rivdyet, Yazim Yasagi, Redaktion. [Mundliche Thora
und Hadit: Uberlieferung, Schreibverbot, Redaktion].*®’

482 Schoeler, “Méthodes et Débats: “Character and Authenticity of The Muslim Tradition On The Life
of Muhammad”, Journal of Arabic, Brill, Leiden, 2002, XLIX., s. 360-366.

483 Herbert Berg, “Charakter und Authentie der miislimischen Uberliferung iiber das Leben
Mohammeds by Gregor Schoeler”, Journal of the American Oriental Society, Ann Arbor, 1999, C.
CXIX., sy. 2., s. 315-317.

484 Gorke, Motzki, Schoeler, “First Century Sources for the Life of Muhammad? A Debate”, Der Islam;
Zeitschrift fur Geschichte und Kultur des Islamischen Orients, haz. Stefan Heidemann, Walter de
Gruyter GmbH & Co. KG, Berlin, 2012, C. LXXXIX., sy. 1-2., s. 2-59.

85 Schoeler, “Miisd b. Ukbe'nin Megdzisi”, ed. Husnii Ezber Bodur, ¢ev. Hiiseyin Akgin, KSU
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kahramanmaras, 2011, sy. 18, s. 103-136.

88 Schoeler, “Miisd b. Ukbe'nin Kitabii'l-Megazi'si ile Ilgili Yeni Bulgular”, ed. Ismail Hakki Atgeken,
cev. Huseyin Akgiin, ISTEM: islam Sanat, Tarih, Edebiyat ve Musikisi Dergisi, 2013, C. XI., sy.
22,s.11-21.

487 Schoeler, “Sozlii Tora ve Hadis: Rivdyet, Yazim Yasagi, Redaksiyon”, ed. Ibrahim Hatiboglu, ter.
Hiiseyin Akgiin, Hadis Tetkikleri Dergisi, SUHA Yaymcilik, Istanbul, 2008, C. VL, sy. 1., s. 135-173.
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4. Islam i Ilk Déneminde Bilimlerin Sozlii veya Yazili Rivayeti Sorunu. [Die
Frage der schriftlichen oder muindlichen Uberlieferung der Wissenschaften im friihen

Islam].488

3.3.2. Arapcaya Yapilan Terciimeler

Schoeler’in, Arapgaya terciime edilen ¢aligsmalari sunlardir:

1. El-Kitdbe ve’s-Sefeviyye fi biddyati’l-Islam.

AN bl & dgsasdly 4uSTY), 489 [Ecrire et transmettre dans les débuts de
I'islam].

2. Nazariyyetii’l-Edeb’il-Aristiiiyyet’il-Arabiyye—Miiskildt Esdsiyye.( 4 ki

Ll IS Ay o) A gl ) YY), 490 [Einige Grundprobleme der autochthonen

und der aristotelischen arabischen Literaturtheorie].

3.3.3. Farscgaya Yapilan Tercimeler

Schoeler’in, Farsgaya terciime edilen ¢aligsmalari sunlardir:

1. Shifahi wa-maktiib dar nukhustin sada-hay-i islami.*** [The Oral and the
Written in Early Islam].

3.3.4. Ingilizceye Yapilan Terciimeler
Schoeler’in, Ingilizceye terciime edilen ¢alismalari sunlardir:

1. On lbn Ar-RUMi's Reflective Poetry His Poem About Poetry. [Ibn’i

ROMi nin siir yazimi ve diisiince iizerine siiri]*%2

488 Schoeler, “Islam’in [lk Déneminde Bilimlerin Sozlii veya Yaziuli Rivayeti Sorunu”, ter. Nimetullah
Akin, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara, 2007, XLVIII., sy. 2, s. 171-196. Bekir
Ezer’de ayn1 makaleyi su baslikta terciime etmistir: “Erken Dénem Islam da Bilimlerin Yazili ve Sozlii
Rivayeti Meselesi”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 2008, VI, sy. 2, s. 131-156.

489 Schoeler, el-Kitabe ve’s-Sefeviyyefi bidayati’l-islam, ter. Resid Bazi, daru’l-Beyda-i, beyr(t, 2016.
4%0 gSchoeler, Nazariyyatii’l-Edeb’il-Aristaiyyet’il-Arabiyye — Miiskilat Esasiyye, ter. Mahmud
Derabseh, dar Cerir li’n-Nesir ve’t-Tevzi’, Amman, 2008.

491 Schoeler, Shifahi wa-maktiib dar nukhustin sada-hay-i islam, ter. Nusrat Nilsaz, h.1391, Tahran.
492 Schoeler, “On Ibn Ar-RUMi's Reflective Poetry His Poem About Poetry”, ed. James E. Montgomery,
Arabica: Journal of Arabic Literature, ter. Peter Butler, E.J. BRILL, Leiden-New York, 1996,
XXCIL., sy. 1., s. 22-36.
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2. The Theories on the Origin of the Andalusian Arabic Stanzaic Poetry.
[Endiiliis Arap Kita Siirlerinin Kékenine Iliskin Teoriler]*®®

3. The 'Poetic Syllogism'. [Siirsel syllogism].*%*

4. The Oral and the Written in Early Islam. [1s1am’m Ilk Dénemlerinde Kitabet
(Yaz1) ve Sifahi (Sozlii) aktarim].4%°

5. The Biography of Muhammad: Nature and Authenticity. [Eserin Almanca
Orijinal adi: Charakter und Authentie der mislimischen Uberliferung tber das Leben

Mohammeds]. 4%

6. Writing and Publishing on the Use and Function of Writing in the First
Centuries of Islam. [Schreiben und Veroffentlichen - Zu Verwendung und Funktion

der Schrift in den ersten islamischen Jahrhunderten.].*’
7. Writing for a Reading Public: The Case of al-Jahiz’. 4%

8. The genesis of literature in Islam from the aural to the read. [Isitmeden

(Semadan) okumaya (Kiraate) Islam’da Edebiyatin dogusu].*®®

9. Oral Torah and Hadith: Transmission, Prohibition of Writing, Redaction.
[Miindliche Thora und Hadit: Uberlieferung, Schreibverbot, Redaktion]. 5%

4% Schoeler, “The Theories on the Origin of the Andalusian Arabic Stanzaic Poetry”, ter. Bert
Thompson, Oriens, Brill, Leiden, 2016, C. XLIV., s. 69-93.

4%4 Schoeler, “The 'Poetic Syllogism' ”, cev. Uwe Vagelpohl, Oriens, Brill, Leiden, 2013, C. XLlI., s. 1-
26.

495 Schoeler, “The Oral and the Written in Early Islam”, ed. James E. Montgomery,cev. Uwe
Vagelpohl, Routledge Taylor & Francis Group, London-New York, 2006.

4% Schoeler, The Biography of Muhammad: Nature and Authenticity, ed. James E. Montgomery,
cev. Uwe Vagelpohl, Routledge Taylor & Francis Group, London-New York, 2010.

497 Schoeler, “Writing and Publishing on the Use and Function of Writing in the First Centuries of
Islam”, gev. Peter Butler, Arabic, Brill, Leiden, 1997, C. XLIV., sy. 3, s. 423-435.

498 Schoeler, “Writing for a Reading Public: The Case of al-Jahiz”, ed. Amim Heinemann vd., gev.
Bert Thompson, Al- Jahiz: A Miislim Humanist for our Time, Orient Institut Beirut-Ergon Verlag
Wirzburg, Beirut, 2009, C. CXIX., s. 1.

49 Schoeler, The genesis of literature in Islam from the aural to the read, cev. Shawkat M. Toorawa,
Edinburgh University Press, Edinburgh, 2009.

500 Schoeler, “Oral Torah and Hadith: Transmission, Prohibition of Writing, Redaction”, ed. Harald
Motzki, Hadith origins and developments, The Formation of the Classical Islamic World, Ashgate
Variorum, Great Britain-USA, 2004, C. XXVIII., s. 67-108.
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3.3.5. Fransizcaya Yapilan Terciimeler

Schoeler’in, Arapgaya terciime edilen ¢aligsmasi sudur:

1. Torah orale et hadith: transmission, interdit de I'écrit, rédaction.
[Miindliche Thora und Hadit: Uberlieferung, Schreibverbot, Redaktion]. %

3.4. GREGOR SCHOELER VE ESERLERI UZERINE YAPILAN
CALISMALAR

Gregor Schoeler ve Eserleri Uzerine Yapilan Calismalar1 soyle dzetleyelim:

3.4.1. Gregor Schoeler’in Kisa Biyografisi
Gregor Schoeler’in kisa biyografisi hakkinda su kaynaga bagvurulabilir.

1. Lehrstuhlinhaber Gregor Schoeler. [Bolim Baskani Prof. Dr. Gregor
Schoeler]. Bolliger, Claudia, Wirsch, Renate, Blick auf den Orient: vom
Orientalischen Seminar zum Seminar fir Nahoststudien der Universitat Basel
(1919-2019), 502

3.4.2. Cahsmalar1 Uzerine Yapilan Inceleme, Degerlendirme ve Elestiri
Yazilan

Schoeler’in akademik ¢aligmalar1 iizerine yapilan inceleme, degerlendirme ve

elestiri yazilar1 sunlardir:

1. Gregor Schoeler: “Arabische Handschriften Teil 1l., Verzeichnis der
orientalischen Handschriften in Deutschland, Bd. XVII., Reihe B, Teil 11, Stuttgart:
Franz Steiner Verlag 1990, XVIII, 451 S. °03

501 Schoeler, “Torah orale et hadith: transmission, interdit de l'écrit, rédaction”, ed. Francesco
Chiabotti, Ruggero Vimercati Sanseverino, ter. Anthony Andurand, TRIVIUM, Revue franco-
allemande de sciences humaines et sociales - Deutsch-franzdsische Zeitschrift fir Geistes- und
Sozialwissenschaften, Paris, 2019, C. XXIX, 1-37.

502 Claudia Bolliger, Renate Wursch, Blick auf den Orient: vom Orientalischen Seminar zum
Seminar fir Nahoststudien der Universitdit Basel (1919-2019), Publikationen der
Universitétsbibliothek Basel, Schwabe Verlag, Basel, 2019, s. 16-17.

58 Bellmann Dieter, “Gregor Schoeler: Arabische Handschriften Teil II., Verzeichnis der
orientalischen Handschriften in Deutschland, Bd. XVII., Reihe B, Teil II.”, haz. Tilman Nagel vd.,
Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft, Franz Steiner Verlag, Stuttgart, 1993, C.
CXLIHL., sy. 1.,s. 203-205.
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2. Andreas Gorke and Gregor Schoeler, Die &ltesten Berichte tber das Leben
Muhammads: Das Korpus Urwa ibn az-Zubair.5%*

3. Gregor Schoeler: Einige Grundprobleme der autochthonen und der
aristotelischen arabischen Literaturtheorie, Hazim al-Qartaganni's Kapitel iiber die
Zielsetzungen der Dichtung und die Vorgeschichte der in ihm dargelegten
Gedanken.>%®

4. “Heinrichs, Wolfhart und Gregor Schoeler (Hrsg.). Festschrift Ewald
Wagner zum 65. Geburtstag. Band 2: Studien zur Arabischen Dichtung (Beiruter Texte
und Studien 54).”. %%

5. “Andreas Gorke and Gregor Schoeler, Die dltesten Berichte iiber das Leben

Muhammads: Das Korpus ‘Urwa ibn az-Zubair” %

6. “Gregor Schoeler (ed.): Der Diwan des Abii Nuwdas, Teil IV.” 5%

7. “Abu I-‘Ala’ al-Ma ‘arri (edited & transl. by Geert Jan van Gelder and

Gregor Schoeler): The Epistle of Forgiveness. Volumes One and Two " 5%

504 Stephen J. Shoemaker, “In Search of Urwa’s Sira: Some Methodological Issues in the Quest for
“Authenticity” in the Life of Muhammad”, Der lIslam; Zeitschrift fir Geschichte und Kultur des
Islamischen Orients, haz. Stefan Heidemann, Walter de Gruyter GmbH & Co. KG, Berlin, 2012, C.
LXXXIX., sy. 1-2., s. 207-210.

55 Rudolf Sellheim, “Gregor Schoeler: Einige Grundprobleme der autochthonen und der
aristotelischen arabischen Literaturtheorie, Hazim al-Qartaganni’s Kapitel iiber die Zielsetzungen der
Dichtung und die Vorgeschichte der in ihm dargelegten Gedanken”, Der Islam; Zeitschrift fur
Geschichte und Kultur des Islamischen Orients, haz. Bertold Spuler, Walter de Gruyter, Berlin-New
York, 1980, C. LVII., sy. 1., s. 146-147.

506 Charles Genequand, “Heinrichs, Wolfhart und Gregor Schoeler (Hrsg.). Festschrift Ewald Wagner
zum 65. Geburtstag. Band 2: Studien zur Arabischen Dichtung (Beiruter Texte und Studien 54).” haz.
Johannes Bronkhorst vd., Asiatische Studien: Zeitschrift der Schweizerischen Asiengesellschaft,
Europdischer Verlag der Wissenschaften, Bern, 1997, C. LI, sy. 1., s. 476-477.

07 Harry Munt, “Andreas Gorke and Gregor Schoeler, Die &ltesten Berichte Gber das Leben
Muhammads: Das Korpus ‘Urwa ibn az-Zubair”, Journal of Semitic Studies, Oxford University
Press, Oxford, 2012, C. LVII., sy. 2., s. 434-436.

508 R.B. Serjeant, “Gregor Schoeler (ed.): Der Diwan des Abii Nuwds, Teil IV.”, ed. J. E. Wansbrough
vd., The School of Oriental and African Studies, Oxford University Press, Oxford, 1984, C. XLVII.,
sy. 3, s. 560.

509 peter Phillips, “Abiil-‘Ald’ al-Ma ‘arri (edited & transl. by Geert Jan van Gelder and Gregor
Schoeler): The Epistle of Forgiveness. Volumes One and Two”, ed. Farhan Ahmad Nizami, Journal of
Islamic Studies, Oxford University Press, Oxford, 2016, C. XXVII,, sy. 1., s. 46-49.
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8. “The Epistle of Forgiveness or A Pardon to Enter the Garden, by Abii [-
‘Ala’ al-Ma ‘arri, vol. 1: A Vision of Heaven and Hell Preceded by Ibn al-Qarih’s
Epistle. Edited and translated by Geert Jan Van Gelder and Gregor Schoeler.” >*°

9. Gregor Schoeler: “Charakter und Authentic der muslimischen Uberlie-

ferung iiber das Leben Mohammeds. ">

10. “In Search of Urwa’s Sira: Some Methodological Issues in the Quest for
“Authenticity” in the Life of Muhammad.” >*?

3.5. GREGOR SCHOELER’IN HADIS ILMINE DAIR GORUSLERI

3.5.1. VIIL. ile X. Asir Arap-islam Bilimlerinin Isnad Kullanan Biyiik
Kiilliyatlarimn Dayandig1 Kaynaklar

Schoeler, islam’m ilk dénemine ait bilimlerin sozlii veya yazili rivayeti
konusunda Almanca olarak kaleme almis oldugu Die Frage der schriftlichen oder
miindlichen Uberlieferung der Wissenschaften im frilhen Islam [isldm’in Ik
Doéneminde Bilimlerin Sozlii veya Yazili Rivayeti Meselesi] adli makalesine su

ifadelerle baslamaktadir:®*3

“Mdlik b. Enes’in el-Muvatta’1, Ibn Ishak in el-Megazi’si, Buhari ve Miislim’in
Sahihleri, Taberi’nin Tarih ve Tefsir’i ve Ebii'l-Ferec el-Isfehani’nin el-
Egani’si gibi VIII. ile X. asir Arap-Islam bilimlerinin isnad (rivayet zinciri)
kullanan biiyiik kiilliyat calismalarinin dayandigi kaynaklarin temelde yazili mi

’

yoksa sozlii mii oldugu meselesi bugiine kadar tartisma konusu olmugstur.’

510 Christian Lange, “The Epistle of Forgiveness or A Pardon to Enter the Garden, by Abii I-‘Ala’ al-
Ma ‘arri, vol. 1: A Vision of Heaven and Hell Preceded by Ibn al-Qarih’s Epistle. Edited and translated
by Geert Jan Van Gelder and Gregor Schoeler.” ed. Jamison, Stephanie W., Journal of the American
Oriental Society, Ann Arbor, 2015, C. CXXXV., sy. 4., s. 851-854.

1L Uri Rubin, “Gregor Schoeler: Charakter und Authentie der muslimischen Uberlieferung tber das
Leben Mohammeds.”, ed. C. Shackle vd., The School of Oriental and African Studies, Oxford
University Press, Oxford, 1997, C. LX., sy. 3, s. 547-548.

512 Stephen J. Shoemaker, “In Search of Urwa’s Sira: Some Methodological Issues in the Quest for
“Authenticity” in the Life of Muhammad”, Der Islam; Zeitschrift flr Geschichte und Kultur des
Islamischen Orients, haz. Stefan Heidemann, Walter de Gruyter GmbH & Co. KG, Berlin, 2011, C.
LXXXV., sy. 2., s. 257-344.

513 Schoeler, “Die Frage der schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung der Wissenschaften im friihen
Islam”, s. 201. Almanca orijinal ifade icin bkz. EK V, 1.
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Schoeler ayn1 makalenin birkag sayfa ilerisinde ise daha tartismali bir mesele

olarak ifade ettigi su soruyu sorar:>!*

“Um so umstrittener ist die Frage, ob es eine die kanonischen

Haditsammlungen vorbereitende Literatur gegeben hat, m. a. W. ob man die

systematisch nach inhaltlich bestimmten Kapiteln geordneten Werke

(musannafar) —wie GOLDZIHER) —mit al-Buharit (st. 870) und Muslim (st.

875) beginnen 14kt oder —wie SEZGIN) —100 Jahre friiher ansetzt.”

[Daha tartismali bir soru ise, Kitub-i sitte hadis kiilliyatint hazirlayan oncii bir

yazili edebiyatin var olup olmadigidir. Diger bir ifadeyle icerigi itibariyle belli

konulara gore tasnif edilmis, (musennefat tiirii) sistematik calismalar -

Goldziher'in kabul ettigi gibi, -Buhari (6. 870) ve Mislim (6. 875) ile mi yoksa

-Sezgin'in kabul ettigi gibi- yiizyil daha oénce mi baslamistir.]

Schoeler, bir taraftan bu kiilliyatlarin sozIlii rivayete dayandigin1 savunan
Goldziher ve diger taraftan bu kiilliyatlarin yazili “kitap” kaynaklara dayandigini
benimseyen Sezgin ve Abbottu’nun goriislerini degerlendirerek onlarin aralarini

bulmaya galisacagim ifade etmektedir.™

Schoeler, Goldziher’den itibaren, Buhari oncesi yazili hadis kiilliyatlarinin

varligina yonelik yapilan kars1 yorumlar olarak kaynaklarda bir klise haline gelmis
sikca su ifadelere rastlandigini aktarir:>*6 (-l==3 LGS oy <_=,—°' Q;J b/l s al oK 93
Lésy ) “Elinde hi¢bir zaman bir kitap gormedim.”, “Kendisinin bir kitabi yoktu, o
sadece ezberliyordu.”

Schoeler, kaliplasmis bu sozlerden kesinlikle Goldziher’in yorumladigi gibi

alimlerin “kagit ve kitaptan” yiiz ¢evirdikleri anlamina gelmeyecegini, bilakis bu ifade

sekillerinin farkli ilim dallarinin temsilcileri hakkinda sarf edilmis birer 6vgii sozctigii

514 Schoeler, “Die Frage der schriftlichen oder mindlichen Uberlieferung ”, s. 205.

515 Schoeler, “Die Frage der schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung”, s. 204. Ayrica bkz. Akin,
Nimetullah, “Hadislerin Yazili Kayd: ve Literatiir Esash Bir Disiplin Olma Sureci: A. Sprenger, |.
Goldziher ve G. Schoeler’in Yaklasimlari,” ed. Ibrahim Hatiboglu, Hadis Tetkikleri Dergisi, 2008,
VI, sy., 1, s. 66-69.

516 Schoeler, “Die Frage der schrifilichen oder miindlichen Uberlieferung”, s. 206.
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oldugunu®'’ ve Muhaddislerin ilim meclislerinde derslerini ezberden takrir ettikleri

sekilde anlasilmas1 gerektigini ifade ederek onun bu goriisiine agikca itiraz eder.>®

Ayrica Schoeler, hadis otoritelerinin egitim ve o6gretim yontemlerini goz
onlnde bulundurarak, kaliplasmis bu gibi rivayetleri olaylardan izole etmeksizin ve
baglamindan koparmaksizin biitiinciil bir bakis acisiyla degerlendirilmesi halinde
meselelerin daha da anlagilir bir hal alacagini ve bdylece bir yandan rivayetleri yazma
ile gerektiginde onlar1 gozden gegirme, diger taraftan da pratikte malzemeleri ezberden
okuma aliskanlig1 arasinda higbir celiskinin goziikmedigini ifade eder.>'® Schoeler bu

konu hakkindaki gériisiinii su sekilde dzetlemektedir:°?°

“Buraya kadar anlatilanlardan ortaya cikiyor ki, Islam alimlerinin erken
donemde Ozellikle miladi VIII. ve IX. asirda ¢alismalarini ¢ogu kez kesin
cizgilerle sekillendirmemislerdir. Ancak bir defa daha vurgulayalim ki, bu
onlarin ve é6grencilerinin ders dokiimanlar: ve hafizaya yardimci malzemeler
olarak is goren yazili notlart olmadigi anlamina gelmez. Yine falanca seyhin,
tizerinde dikkatlice ¢alisilmis ve diizeltme yapilmis yazma niishalar viicuda
getirmedigi anlamina da gelmez. Bu daha ¢ok alimlerin ekseriyetle son
redaksiyonu yapilmis eserler anlaminda kitaplar "nesretmedikleri” veya geride
birakmadiklar: anlamina gelmektedir. Onlar malzemelerini takvir derslerinde
(sema) her defasinda az ya da ¢ok farkl versiyonlarda sunmuslardir. Onlarin
rivayetlerini kiraat yolu ile yapmalari ise eserlerinin oldukg¢a farkly niishalarina

>

da resmiyet ve gecgerlilik kazandirmis oldu.’

Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit: Uberlieferung, Schreibverbot,
Redaktion” [Sozlii Tora ve Hadis: Rivdyet, Yazim Yasagi, Redaktion] adli diger bir
makalesinde®* ve miisterek ravi merkezli “Isnad Cum Matn Analyse” isnad art: metin
analizi yontemini uyguladigi Charakter und Authentie der muslimischen Uberliferung

tber das Leben Mohammeds. [Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hayati ile ilgili Islami

517 Schoeler, “Die Frage der schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung”, s. 206.

518 Schoeler, “Die Frage der schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung”, s. 207.

519 Schoeler, “Die Frage der schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung”, s. 206.

520 Schoeler, “Die Frage der schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung”, s. 210. Almanca orijinal
ifade icin bkz. EK V, 2.

521 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 218.
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rivayetlerinin karakteri ve otantikligi] isimli eserinin girig boliimiinde benzer soruyu

tekrar ele alir.>?? Schoeler’in benzer diger sorusu ise su sekildedir:

“Es fragt sich hier, ob die friihesten , vorklassischen” Musannaf-Werke
(sachlich nach Kapiteln geordnete Sammlungen), deren &lteste 100 Jahre vor
den kanonischen Sammlungen (al-Buhari’s und Muslim’s Sahih’en) entstanden
sind (um die Mitte des 8. Jh.s), bereits schriftlich vorlagen oder noch nicht.”

[Burada sorulmasi gereken, erken donem “klasik oncesi” musannef [tiirii]
calismalarin  (boliimlere gore tasnif edilmis koleksiyonlar), onlarin en
eskilerinin kutlb-i sitte killiyatindan (Buhdri ve Miislim'in Sahih’leri) yiiz yil
oncesinde (yaklasik VIII. yiizyilin ortalary) meydana getirilmig olanlarin acaba

daha oncesinde yazili olarak var olup olmadigi sorusudur.]

Schoeler, yaziyr savunanlarin rakiplerine karsi mutlak bir galibiyet elde
ettikleri sOylenemeyecegini, zira uzun bir zaman benimsenen sifahi rivayeti
savunanlarin bir kisminin sema meclislerini, ders hocasinin huzurunda isitilerek
kendisine ayr1 bir 6nem atfedilen semé ve kiraat yontemiyle tahammdal edilen rivayet
usuliiniin IX. yiizyilda ve sonrasinda da terk edilmedigini, bununla birlikte kitabet ve
vicade ile sadece yazili olan rivayet yonteminin 6nceden oldugu gibi zayif hatta
istinsah edilen metnin veya rivayetlerin bir otorite tarafindan isitilmedigi miiddetce
ehemmiyetsiz olarak nitelendirildigini ve miimkiin oldugunca bundan kaginilmasi
istendigini ifade etmistir. Ayrica, Schoeler her ne kadar uygulamada boylesine genis
hacimli galismalarin, muelliflerinin veya icazetli ravilerinin derslerinde tam olarak
dinlemenin pek az kisiye nasip oldugunu belirmis olsa da asagi yukar1 kesin ¢izgilerle
diizenlenmis olan Buhari, Miislim ve diger kutlb-i sitte eserlerinin de temelde
miimkiin oldugunca sema yoluyla alinmasi istendigini zikretmistir. Schoeler’in bu

husustaki ifadesi ise su sekildedir:>%®

“Bununla birlikte yaziyr savunanlarin rakiplerine karsi mutlak bir galibiyet
elde ettikleri sdylenemez. Zira uzun bir zaman benimsenen sozli rivayeti
savunanlarin bir kismi, ideal olan -hocamin dersinde- “isitilen rivayeti”

>

(semd’), IX. yiizyilda ve sonrasinda da terk edilmemistir. “Sadece yazili olan’

522 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 5.
52 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 237. Ayrica bkz. Schoeler, “Die Frage der schriftlichen
oder miindlichen Uberlieferung”, s. 204-205, 219-220. Almanca orijinal ifade icin bkz. EK V, 3.
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rivayet (kitabet), énceden oldugu gibi zayif olarak nitelenmis ve miimkiin
oldugunca bundan kaginilmasi istenmistir. Her ne kadar uygulamada béylesine
genis hacimli ¢alismalar, miielliflerinin veya icazetli ravilerinin derslerinde
tam olarak dinlemek pek az kisiye nasip olmus olsa da asagi yukart kesin
cizgilerle redakte edilen Buhari, Miislim ve diger kitub-i sitte eserlerinin de

temelde miimkiin oldugunca sema yoluyla alinmasi istenmigstir.”

Buna gore Schoeler hicri I11. ve IV. asir Buhari, Miislim, Taberi ve diger biiyiik
kiilliyat sahiplerinin kaynaklarinin, biiylik oranda -Fuat Sezginin ifade ettigi gibi- ne
tam anlamiyla son sekli verilmis redakte edilen “Kitaplara”, ne de -Goldziher’in ifade
ettigi gibi- sirf sifahi rivayetlere dayanmaktadir. Ona gore bu kaynaklar, Kitap
“syngramma” ile sahsl amaglar dogrultusunda veya hafizay1 destekleme niyetiyle not
edilmis “hypomnéma” yazmalara degil, bilakis bunlarin arasinda orta bir tiir olan
“Ders Dokiimanlari, Ders Kitab1, Defter/Kitapcik ve Ozel Derlemeler” [“Kolleghefte”,
“Kollektaneen] gibi yazma eserlere dayanmaktadir.®** Schoeler’in bu konudaki

orijinal ifadesi ise sOyledir:

“Fragten die Aufsdtze nach dem Charakter der Quellen der grossen
vorliegenden Kompilationen des 3./9. und 4./10. Jh.s n. Chr. (al-Buhéri,
Muslim, at-Tabari, usw.) - die Antwort lautete: sie waren tberwiegend weder
regelrechte (redigierte) Biicher noch reinmiindliche Uberlieferungen, sondern
Kolleghefte, Kollektaneen.”

[Malkidlelerde, IIL/IX. ve IV./X. yiizyilin (Buhdri, Miislim, vd. gibi) biiyiik
kiilliyatlarin  kaynaklarmmin  karakterleri soruldugunda — cevabr suydu:
cogunlukla bunlar ne tam manasiyla (redakte edilmis) kitaplar, ne de tamamen

sozlii rivayetlerdi, bunlar ancak ders kitap¢iklar/defterleri, 6zel derlemelerdir.]

3.5.2. Malik b. Enes’in (r.a.) “el-Muvatza’”’s1 ve Kaynaklari
Schoeler, Buhari ve Muslim ve kuttb-i sittenin diger maelliflerinin kaynaklari
hakkinda sordugu soruya paralel olarak imam Malik’in (r.a.) Muvatta kaynaklari

hakkinda sdyle bir soru sorar:5?°

524 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 5.
525 Schoeler, “Die Frage der schrifilichen oder miindlichen Uberlieferung”, s. 205.
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“Analog stellt sich die Frage nach der Existenz einer Figh- “Literatur” vor
Malik b. Anas (st. 795)”
[Benzer sekilde Mdlik b. Enes [r.a.] (0. 795) dncesi bir fikih literatiiriiniin

varligi sorusu akla gelmektedir].

Schoeler yukaridaki sorunun cevabii “Die Frage der schriftlichen oder
miindlichen Uberlieferung der Wissenschaften im frilhen” Islam adli makalenin bir
devam niteligini tasiyan “Weiteres zur Frage der schriftlichen oder mundlichen
Uberlieferung der Wissenschaften im Islam [islam’m Ilk Déneminde Bilimlerin S6zI(i
veya Yazili Rivayeti Meselesi hakkinda daha fazla bilgi]” isimli makalesinde
vermektedir. Schoeler, bagka derleme kaynak eserlerde oldugu gibi Malik’in Muvatta
kaynaklarinin da seyhin yazili dokiimanlari esas alarak, ezberden veya bakarak
sundugu sema ve kiraat seklinde rivayet edilen takrir derslerine dayandigini idda
etmektedir.5?® Buna gore Schoeler, Malik’in (r.a.) Muvatta kaynaklar1 hakkinda soyle

der.527

“Es sind also tiberwiegend keine schriftlichen Werke im Sinne von Blichern, die
die Autoren abschlieRend redigierten und veréffentlichten; und es sind meist
auch keine rein-miindlichen Uberlieferungen in dem Sinne, daR der Saih und
die Zuhdrer die vermittelten Stoffe ausschlieflich im Geddchtnis bewahrten.”

[Bundan dolay: bunlar, daha ¢ok yazarlarin nihdyi olarak dizenledikleri ve
yayinladiklart kitap anlamint tagiyan yazili eserler degildir ve genellikle
hocamin ve dinleyicinin sadece aktarilan konulart hafizasinda  tutmasi

anlaminda tamamen sifahi rivayetlerde degildir.]

Malik b. Enes’in (r.a.) Muvatta 'sin1 sema ve kiraat yontemleriyle aktardigini,
bir de mlnavele yoluyla bizzat kendisinin tashih ettigi niishay1 da rivayet ettigini ifade
eden Schoeler, hig siiphesiz Imam Malik’in (r.a.) eserinin yazili niishasin1 meydana
getirdigini ya da katiplere yazdirdigini buna ragmen kendisinin bize kadar tevariid
eden farkli niishalarin dayanabilecegi Muvatta’ya “son el baskis1” diye ifade
edebilecegimiz son seklini vermedigini iddia etmektedir. Bununla birlikte Schoeler

Muvatta niishalarinin aralarinda onemli Olglide farkliliklar arz ettigini ve bu

5% Schoeler, “Weiteres zur Frage der schriftlichen”, s. 38.
527 Schoeler, “Weiteres zur Frage der schrifilichen”, s. 38-39.
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farkliliklarmimm Tmam Malik’in (r.a.) birbirinden uzak, farkli zamanlarda sunmus

oldugu sema’ ve kiraat derslerinden kaynaklandigini belirtmektedir.

Buna gore Schoeler, Goldzieher ve Schacht’in, Imam Malik’in (r.a.), Muvatta’
metinlerinin dikkatsiz bir sekilde tevsik edildigi ve Muvatta nin ilk defa 6grencileri
tarafindan nesre hazirlandig1 yoniindeki iddialart ile F. Sezgin’in bu goriise itiraz
ederek, imam Malik’in (r.a.) eserini basindan sonuna kadar bizzat kendisi tarafindan
kaleme aldigi goriisii arasinda hicbir sekilde ¢eliskinin bulunmadigini ifade

etmektedir. Schoeler’in Imam Malik’in Mavatta 1 hakkindaki tespitleri soyledir:>?8

“Malik b. Enes’in (6. 795) Kitdb el-Muvatta'vin dgrencileri tarafindan
okunmasint tercih ettigi (vani Kiradt yoluyla aktardigr) haber verilmistir. Yine
de zaman zaman kendisi de okumustur (yani Semd’ yontemiyle rivayet ederdi).
Elbette, onun bazen bizzat kendisi tarafindan tashih edilmis niishayr rivayet
etmek Uzere (minévele yoluyla) verdigi olmustur. Siiphesiz 0 halde Malik
eserinin yazili niishasini meydana getirmistir (vahut katiplere yazdirdr). Buna
ragmen o Muvatta’ya son seklini vermedi, bize kadar gelen farkll niishalarin
dayanabilecegi “son el baskist” ’'mi temin etmedi. Bunlar daha ¢ok, Mdlik’in
birbirinden farkli, ¢cok ge¢ zamanlarda (semd’ ve kiradt usiliiyle) sundugu
derslere dayanmakta ve bilindigi tizere aralarinda onemli olgiide farkhihiklar

arz etmektedir.”

Schoeler’in dipnotta bu husustaki Goldziher, Schacht ve F. Sezgin arasindaki

uzlastiric1 agiklamasinin orijinal ifadesi su sekildedir:>?°

“Zwischen Goldzlhers und Schachts Feststellungen, daf3 Malik die -Muvatta -
Texte in der sorglosesten Weise authentizierte bzw. erst seine Schiiler den -
Muvatta’ redigiert haben -einerseits- , und SEZGINS FEinwand, Malik habe sein
Buch selbst bis zu Ende verfalt usw. —andererseits — besteht also tiberhaupt
kein Widerspruch!”

[Su halde Goldziher ve Schachtin, Mdlik’in Muvatta metinlerinin dikkatsizce
tevsik ettigi, daha dogrusu bir taraftan dgrencilerine Muvatta’yi redakte

ettirdigi ile diger taraftan Sezgin’in, Malik’in kitabini basindan sonuna kadar

528 Schoeler, “Die Frage der schrifilichen”, s. 210-211. Almanca orijinal ifade igin bkz. EK V, 4.
529 Schoeler, “Die Frage der schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung ”, s. 211.
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bizzat kendisinin kaleme aldigi yéniindeki itirazi arasinda hichir c¢eligki

bulunmamaktadir!].

3.5.3. Rivayet Farklihginin Kaynag

Ozellikle ilk kaleme almis oldugu makalelerde islam’n erken dénem sifahi
rivayet meseleleriyle alakadar olan, bu hususta pek cok mesail Gzerinde duran ve
mesaisini buna harcayan Schoeler, rivayetler arasindaki farkliliklara ve nedenlerine

deginmektedir.

Daha once de ifade edildigi iizere kitib-i sitte kaynaklarinin temelde kesin
cizgilere sahip olan “kitaplara” degil de ders kitapgiklarina ve defter tiirli yazmalara
dayandig1 goriisiinii savunan Schoeler, bu yazili belgelerin genellikle esnek bir yapiya
sahip olmus olabilecegini ve defalarca ezber olarak sunulan ayni konunun bir
okumadan diger bir okumaya 6nemli 6l¢iide farklilik gosterebilecegini dogru olarak
kabul etmektedir.>*® Ayrica benzer bir durumun imla meclislerinde [Diktatkollegs],
ogrencilerin, takrir edilen konular1 yahut rivayet edilen malzemeleri ders esnasinda
birebir yazmalarina ragmen pratikte, 6grencilerin elinde bulunan niishalar arasinda
farkli varyantlarin ortaya ¢iktigini belirtir.>3! Béylece hem nisha hem rivayet
farkliliklarinin ¢ikis kaynagini belirleyen ve bunlari nirengi noktasi olarak kabul eden
Schoeler,%*? bu rivayetler arasindaki farkliigin kaynagim kendi ifadesiyle su iic

maddeyle 6zetlemektedir:>3

“Birbirinden Farkli rivdyetlerinin ortaya ¢ikis kaynaginin 1. Seyh’in
[Muhaddis 'in] degisik ders [semd’ ve kiradt] meclislerinde elindeki malzemeyi
Sfarkly sunmasina; 2. Talebelerin konuyu yazili olarak farkl kaydetmesine; 3. Ve
bu talebeler tarafindan malzemenin kendi d6grencilerine farklhi olarak edd
etmesine dayanmaktadir. Bu arada [metnin] asil lafizlarimin degismesinin
yamnda, [metin icerisinde] kisaltmalar, eklemeler, [bir tarafa temayiilii
neticesinde yapilan] tarafgilli tashihler, hatta [bilerek] tahrifat ve sahtekaliklar

meydana gelebilir.”

530 Schoeler, “Die Frage der schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung ”, s. 207.
531 Schoeler, “Die Frage der schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung ”, s. 209.
532 Schoeler, “Die Frage der schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung ”, s. 208.
533 Schoeler, “Weiteres zur Frage der schriftlichen”, s. 39. Almanca orijinal ifade i¢in bkz EK V, 5.
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3.5.4. Islami flimlerde ilk D6nem Sézlii ve Yazih Rivayet Meselesi
Schoeler, Islami Egitim ve Ogretim faaliyetleri agisindan en onemli

karakteristik 6zelliklerine sahip, yazili ve sifahi bilgi saglama yollarini tekrar gézden

gecirilmesi durumunda su tespitin yapilabilecegini ifade etmektedir:>3*

[ “Hoca (sema’) dersinde ilmi [hadis rivayetlerini] yazili bir belgeye dayanarak
veya (nadiren) ezberden okumaktadir. Ayni sekilde bu son [ezberden okudugu]
durumda da genellikle yazili notlara sahip oldugu varsayilabilir. Ayni konu
Uzerinde yaptgi farklh okumalar veya takrir ettigi derslerde malzeme
cogunlukla farkl sekilde sunulmakta; bu farkli sunumlar degisik niishalarin
(rivayetlerin) ¢ikis noktasi olabilmektedir. Ogrenciler ya ders esnasinda ya da
nadir olarak daha sonra (dersi bir baskasina rivayet etmek istediklerinde)
ezberden veyahutta baska bir ornege dayanarak yeniden yazili niishalar
yazmislardwr. Bu arada, bu sekilde meydana gelen versiyonlar kismen ¢ok farki
olabilirdi; bu da bize ulasan bir eserin farkll rivayetlerini olugturan ikinci bir

ctkis noktasidir.”’]

Buna gore Schoeler, ilk dénem Islami Egitim faaliyetinin dikkatlice
incelenmesi durumunda, yazili ve sifahi rivayetlerinin birbirlerini tamamen reddetmek
yerine tamamladiklarmni ve bdylece erken donem Arap-isldm bilimlerinin yazili n1
yoksa s0zlii olarak m1 aktarildigi meselesinin kolayca lafzi bir tartismadan ibaret
oldugu yoniinde bir tespite varir.5® Schoeler s6z konusu tespitini destekleyecek

kanaatini su sekilde ifade etmektedir:>3®

“Zweifellos liegt hier keine miindliche Uberlieferung in dem Sinne vor, wie etwa
illiterate Rhapsoden ihre Lieder oder Epen weitergegeben haben (Stichwort:
oral poetry!); und genau so zweifellos haben wir es Giberwiegend auch nicht mit
einer schriftlichen Uberlieferung im Sinne eines wortlichen Abschreibens und
Weitergebens von fertig redigierten Biichern zu tun.”

[Hig¢ siiphesiz burada, iimmi [egitim almanug] rapsodilerin [ozanlarin] tiirkii
ve destanlarin aktardiklari anlaminda bir sozIi rivayet bulunmamakta (6nemli

kavram: sozlii siir); ve yine hi¢ siiphesiz genellikle burada da ne lafzi lafzina

53 Schoeler, “Die Frage der schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung ”, s. 224. Almanca orijinal
ifade icin bkz. EK V, 6.

53 Schoeler, “Die Frage der schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung ”, s. 224.

5% Schoeler, “Die Frage der schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung ”, s. 224.
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istinsah edilmis seklinde bir yazili rivayetten, ne de aktarilmaya hazir

anlaminda tamamen redakte edilmis kitaptan s6z edilebilir.]

S0zl ve yazili rivayet meselesi hakkinda Schoeler, miimkiin mertebe “yazil1”
ve “sifahi” rivayet kavramlarindan feragat edip, Islom’mn erken donemlerinde sema’
ve kiraat tlrl meclislerde gerceklesen ders takrir faaliyetleri Gizerinde yogunlasilmasi
ve konusulmas: gerektigi yoniinde bir éneride bulunmaktadir.®®” Bu durumda ise
“yazili” ve “sozIi” teoriyi savunanlarin ileriye slirmiis olduklar1 gerekce ve

tartigmalara gerek kalmayacagimi belirtmektedir.>%®

Ayrica klasik Arap literatirinde ne tam sozlU rivayeti “sifdhen/er-rivdye es-
siféhiye ”, ne de tam yazili rivayeti “kitabeten/er-rivaye el-kitabiye” ifade edebilecek
kavramlara rastlanilmadigini, aslinda metinlerde gegen ve “sozlii rivayet” ifadesiyle

aktarilan kavramin daha c¢ok “er-rivaye el-mesmii’a” “isitilen rivayet” seklinde

anlasilmas1 gerektigini zikrederek burada bir anlam kaymasina isaret etmektedir.>*°

Schoeler devaminda ise 6ncelikli olarak, asil olanin 6grencinin sadece nushayi
istinsah etmesi degil, konuyu ayn1 zamanda isitmesidir diyerek, burada ayirt edici
ozelliginin farkina varilmasinin gerekliligine vurgu yapar ve hocanin dersi defterden
ya da ezberden okumasi, ayni sekilde dgrencinin takrir edilen dersi pesi sira hemen
yazmasi yahut oncelikle hifz ederek muhafaza etmesi mutlak olarak terminolojide
acikca dile getirilmeyen ve daha az onem arz eden sorular oldugunu ifade
etmektedir.>*

Schoeler bu ifadeler baglaminda sdyle bir degerlendirmede bulunmaktadir:>**

“Entschliefft man sich dazu, auf die Begriffe , Schriftlichkeit” und
,, Miindlichkeit" in diesem Zusammenhang moglichst zu verzichten, so wird man

auch der grofRen Versuchung entgehen, damit die vollig davon verschiedene

537 Schoeler, “Die Frage der schriftlichen oder mindlichen Uberlieferung ”, s. 225.

538 Schoeler, “Die Frage der schriftlichen oder mindlichen Uberlieferung ”, s. 225-226. Ayrica bkz.
Dilek Tekin, “Batili Arastirmacilarin  Hadislerin ~ Yazili - Sifdhi Rivayeti Meselesine
Balagslar:”, Karadeniz Teknik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi = Journal of the Faculty of
Divinity, 2015, C. Il., sy. 1, s. 55-60.

539 Schoeler, “Die Frage der schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung ”, s. 226.

540 Schoeler, “Die Frage der schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung ”, s. 226.

541 Schoeler, “Die Frage der schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung ”, s. 226.
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Frage nach der Echtheit oder Unechtheit der Uberlieferten Materialien zu
verquicken. Denn schriftlich kann man ebenso gut filschen wie miindlich!”.

[Bu baglamda, miumkin mertebe “yazili” ve “sézlii” kavramlardan
vazgecilmesi halinde, rivayet edilen malzemelerin sahih veya sakim olmaszyla
bunlarin tamamen farkli meselelerle birlestirerek biiyiik bir yanlisa daha
diismekten kurtulmus olunur. Nitekim yazili olan da sozlii olan kadar tahrif

edilebilir ve uydurulabilir!]

3.5.5. Kuréan-1 Kerim’in Yaziya Gegirilme ve Mushaf Haline Getirilme
Safhasi

Schoeler, “Schreiben und Veroffentlichen Zu Verwendung und Funktion der
Schrift in den ersten islamischen Jahrhunderten” [Yazim ve Yayin Isldam’in ilk
Yiizyillarinda Yaziin Kullanimi ve Islevi] adli makalesinin bir boliimiinde Kur’an’n
yazili ve sifahi rivayetini ve Kur’an’in mushaf haline getirilme surecini konu

edinmektedir.

Zikretmis oldugu “Kendilerine okunan bu kitabi sana gondermis olmamiz
onlara yetmiyor mu?>** meélindeki ayet ile Kur’an’in hem yazili hem sozlii
aktarimina dikkat ¢ekmek isteyen Schoeler,®*® belli bir zaman diliminden sonra
Kur’an’mn bagindan iki farkli yaym seklinin gegtigini, bunun bir taraftan muhafaza
edilen ornek niishalar, diger taraftan ise (kari veya kurralar tarafindan) ezberden
okunmas: seklinde gerceklestigini ifade etmektedir. Schoeler ayrica, her iki yaym
sahibinin -bir tarafta devlet otoritesi diger tarafta Kur’an metnini aktaran kariler- farkli
olmasi ve ayn1 zamanda farkl fikir ve ¢ikarlara sahip olmalarindan 6tlri aralarinda

bir ¢ekismenin meydana gelmesinin kaginilmaz olacagini iddia etmektedir.>**

Kur’an’n yazili bir eser haline getirilmesindeki temel asamalarinin, ilk basta
hafizay1 desteklemek i¢in tutulan yazili notlar, sonra bir araya getirilerek diizenlenmesi
ve daha sonra Kkitaplastirarak yayinlanmasi seklinde gerceklestigini belirten
Schoeler,** ayrica Kur’an’m ilk gercek Arapca kitap oldugunu ve bu mucizevi kitabin

Peygamber’in (s.a.v.) bizzat kendisiyle irtibatlandirilabilecegini, zira Peygamber

542 Ankebat, 29/51.

543 Schoeler, “Schreiben und Verdffentlichen”, s. 23.
54 Schoeler, “Schreiben und Verdffentlichen”, s. 19,
%45 Schoeler, “Schreiben und Verdffentlichen”, s. 19.
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(s.a.v.) daha hayatteyken vahyin Zeyd b. Sabit (r.a.) ve diger vahiy katipleri tarafindan

yazili olarak kaydedilmesinin agikca kabul edildigini ifade etmektedir.>*°

3.5.5.1. Kur’an’in Yaziya Gegirilme Safhasi

[k inen ayetlerinin kisa olmas1 sebebiyle ilk zamanlarda onlar1 yazma geregi
hissedilmedigini belirten Schoeler, ancak bu durumun inen ayetlerinin ¢ogalmasi ve
gittikce daha uzun olmasiyla degistigini ifade etmektedir.>*’ Buna gore Mekke
doneminin ortalarindan itibaren Peygamber’in (s.a.v.), Zeyd b. Sabit ve diger vahiy
katiplerine inen ayetleri yazdirmaya baslattigin1 ve kaydedilen ayetlerin ilk basta
sadece so0zll olarak aktarildigini sonra da hafizay1 desteklemek amaciyla yazildigini
ifade etmektedir.>*

Peygamber’in (s.a.v.) Kur’an’1 kitap haline getirme gibi bir hedefinin olup
olmadigini soran Schoeler, Hz. Muhammed (s.a.v.) vefat ettiginde ideal olarak gergek
bir kitap henuz "yazar" (!) tarafindan duzenlenen bir koleksiyonun olmadigini ifade
etmekte ve o donemde ayni formatta bulunan sahifeler ile diizenlenmis iki kapak
arasinda bir Kuran’dan bahsedilemeyecegi iizerinde bir ittifakin varligindan s6z

etmektedir.>*

3.5.5.2. Kur’an’in Mushaf Haline Getirilme Siireci
Kur’an’in ilk defa Ebt Bekir’in (r.a.) halifeligi doneminde bir araya getirildigi
yoniindeki baz1 rivayetleri efsanevi ve uydurma olarak kabul eden Schoeler,>® dogru
olarak kabul edilmesi gerekenin ise Kur’an’m ilk defa Hz. Omer (r.a.) veya diger bir
oryantalist, Friedrich Zacharias Schwally’nin (6. 1919) kabul ettigi gibi kiz1t Hz. Hafsa

(r.a.) tarafindan olusturuldugu yoniindeki goriistiir.>>!

546 Schoeler, “Schreiben und Verdffentlichen”, s. 23.

547 Schoeler, “Schreiben und Verdffentlichen”, s. 20.

548 Schoeler, “Schreiben und Verdffentlichen”, s. 20.

549 Schoeler, “Schreiben und Verdffentlichen”, s. 20-21.

550 Schoeler, “Schreiben und Verdffentlichen”, s. 21.

551 Schoeler, “Schreiben und Verdffentlichen”, s. 21-22. Ayrica bkz. Motzki’nin bu konu hakkinda
Schwally’ye yaptig1 itiraz, Miisterek Ravi merkezli Isnad art: Metin analizi neticesindeki goriis ve
degerlendirmesi i¢in bkz. Motzki, Harald, “Kur’an’mn Cem ‘i: Son Dénem Metodolojik Geligmeler
Isiginda Batili Gériislere Iliskin Yeni Bir Degerlendirme” , gev. Selim Tiircan, Gazi Universitesi
Corum ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006/2, C. V., sy. 10, s. 131-163.
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Bununla birlikte, Hz. Omer’in (r.a.), Kur’an niishasin1 kendi &zel kullanimi
icin bir araya getirttigini ifade eden Schoeler, Hz. Omer (r.a.) tarafindan olusturulan
ilk mushafin resmi devlet niishas1 olarak kabul edilemeyecegini, zira Hz. Omer’in
(r.a.) 6luminden sonra cem edilen mushafin sonraki halifeye gecmeyip kendi ailesinde

kaldigin1 zikretmektedir.>?

Schoeler, Ubey b. Ka’b (6. 654), Abdullah b. Mestd (6. 652-53) ve Ebli M{sa
el-Esari (6. 662-63) gibi Kur’an okuyucu sahabelerin de Hz. Omer’de (r.a) oldugu gibi
belli bir noktadan sonra kendi 6zel kullanimlar1 i¢in olusturulan Kur’an nishalarina

sahip olduklarini ifade etmektedir.>>

Kur’an’in heniiz “yayinlanmis resmi bir niishasinin” olmamasi, hakkinda farkl
rivayetlerin ortaya ¢ikmasina ve Kur’an metni “orijinal sekli” tizerinde tartigmalarin
meydana gelmesine sebebiyet verdigini belirten Schoeler, bu tiir ihtilaflarin
Peygamber zamaninda da gergeklestigini ifade eder.>>* Schoeler ayrica Peygamber’in
vefatindan sonra 6rnek bir niishasinin eksikliginin karar mekanizmasini da etkiledigini

iddia etmektedir.®®®

Schoeler, kutsal kitabin “Kur’an’in” ger¢ek metni ile ilgili ortaya g¢ikan
tartismalardan ve Islam’mn birligini tehlikeye atmasi ihtimalinden 6tiirt, Hz. Osman’m
(r.a.), Hz. Huzeyfe’nin (r.a.) tavsiyesi lizerine Kur’dn metninin resmi nishasini
hazirlattigini iddia etmektedir.>*® Bindenaleyh, Schoeler’e gore Kur’an-1 Kerim, ilk
Hz. Osman (r.a.) doneminde resmi olarak mushaf haline getirilmis ve ayn: zamanda

onun tarafindan ¢ogaltilarak diger sehirlere gonderilmistir.>®’

Ayrica Schoeler, pek ¢ok rivayete gore bu gorevin yine Zeyd b. Sabit’in

gozetiminde gerceklestigini ve yine rivayetlere gore Zeyd b. Sabit’in, Hz. Hafsa’nin

elinde bulunan Kur’an niishasin1 temel aldigini zikretmektedir.>®

552 Schoeler, “Schreiben und Verdffentlichen”, s. 22.
558 Schoeler, “Schreiben und Verdffentlichen”, s. 22, 23.
554 Schoeler, “Schreiben und Verdffentlichen”, s. 23-24.
55 Schoeler, “Schreiben und Verdffentlichen”, s. 24.
56 Schoeler, “Schreiben und Verdffentlichen”, s. 24.
557 Schoeler, “Schreiben und Verdffentlichen”, s. 22, 24.
58 Schoeler, “Schreiben und Verdffentlichen”, s. 24.
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Schoeler, Hz. Osman’in resmi mushafi olusturmasi ve c¢ogaltarak diger
sehirlere gondermesiyle, Kur’an ayetlerinin Hz. Osman (r.a.) dncesinde serbestge
(manen) rivayet edilmesinin dniine gegildigini ve boylece Kurra hafizlarin metodunun

bozularak ellerinden “cok biiyiik bir dzgiirligiin” alindigini ifade etmektedir.>*

3.5.6. Hadis Edebiyatinin Olusum Safhasinda Kitabetii’l-Hadis ve
Tedvinii’l-Hadis Meselesi ve Isnadin Mensei

Schoeler, Islam’in erken déneminde yazinin islev ve kullanimi meselesini ele

ald1g1 makalesine Cahiz’1n su ifadeleriyle baslamaktadir:>®°

“Sayet Yazi olmasaydi o takdirde su anlamsiz olurdu: Sézlesmeler [Vertrage],
Antlasma belgeleri [Vertragsurkunde], Orijinal yazili (Sicil) Kayitlar
[authentische Niederschriften], Su¢ Kayitlar: [Schuldanerkennung], Arazi
Kiralama [Landuberlassung], /nfak [jede Geldanweisung], Eman mektubu
[jeder Schutzbrief], sozlesme ve anlasma, emdn sartlart [jedes
Schutzverhdltnise] ve anlagma [Bundnis]. Islam oéncesinde, kisilerden
yaptiklari i birligi ve ateskes anlasmalarini yazi ile kayit altina almalari talep
edilirdi. Bu yolla o anlagmalar 6nem kazamip taraflara, giiven ve itimat telkin

ettigi gibi unutulup gitmekten kurtarilmis olurdu.”

Buna gore Schoeler, Islam oncesinde sbzlesme ve antlasma gibi sinirh
alanlarda yazinin kullanildigina isaret etmektedir.®®! Peygamberligin ilk yillarinda
yazili sozlesmelerin yapildigini ifade eden Schoeler, migrikler tarafindan
maslimanlara uygulanan boykot kararmin ve Peygamber’in diyet ile ilgili
hiikiimlerinin bir sayfaya yazdirildigin1 nakletmektedir.>®? Ayrica diizenlenen bu gibi
yazili anlagsmalarda iki 6nemli hususa dikkat ¢eken Schoeler, belgelerin Kébe
duvarina asilarak muhafaza edildigini ve s6zlesme metnini yazan katib belirtilerek de

belgenin givenirliligi ve dogrulugunun teyit edilmis oldugunu ifade etmektedir.>3

59 Schoeler, “Schreiben und Verdffentlichen”, s. 26.
560 Schoeler, “Schreiben und Verdffentlichen”, s. 1.
561 Schoeler, “Schreiben und Verdffentlichen”, s. 2.
%62 Schoeler, “Schreiben und Verdffentlichen”, s. 3,6.
563 Schoeler, “Schreiben und Verdffentlichen”, s. 3.
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A. Sprenger’in “Ueber das Traditionswesen bei den arabern’® adl
makalesinde Hadislerin daha ilk zamanlardan itibaren yazildigini belgeleyen pek ¢cok
delil ile islAm’1n ilk donemlerinde ¢okga rastlanan yazili kaydin Kur’an’a ve bunun
yaninda hadisin sifahi ogretiye tahsis edilmesi yoOniindeki goriislerin Goldziher’e
celiskili geldigini ifade eden Schoeler, buna karsin Goldziher’in herseyden 6nce
rivayetlerin yazilmasi hususunda hadis alimlerinin dahi kendi icerisinde muhaliflerinin

oldugunu bilmesi gerektigini belirtmektedir.>®®

Bununla birlikte Schoeler, Goldziher’in hadis yazimina karsi antipatinin
baslangigtan itibaren olmayip ancak daha sonra meydana gelen dnyargilarin sonucu
seklindeki goriisiinii aktardiktan sonra rivayetlerin sadece ezberlenip, sifahi olarak
nakledilmesi veyahutta bunun yaninda tereddiit etmeksizin ayrica yazilmasi gerektigi
seklindeki olgunun Muhaddisler arasinda uzun wuzadiya siliren tartigsmalarin,
Goldziher’in de savundugu gibi sadece “teorik” ve “genelde benimsenen yaygin
uygulamay1” engelleyemeyen karsilikli bir ¢ekismeden ibaret oldugu yonuindeki

goriise katilmaktadir:°%®

“Goldziher’e gére bu “Yazima karsi muhalefetin” baslangictan itibaren
olmadigi, bilakis “daha sonra meydana gelen onyargilarin sonucuydu’.
Hadislerin, sadece ezber yontemiyle mi muhafaza edilecegi veya sifahi olarak
mi rivayet edilecegi veyahutta bunun yaninda yine tereddiit etmeden yazilabilir
mi diistincesi, Muhaddisler arasinda uzun uzadiya gelisim gosteren bir tartigma

haline gelmigti.”

Schoeler, Goldziher’in hicbir sekilde hadis rivayetlerinin yazilmasini
durdurma noktasina kadar goétiirecek muhalefet ve antipatinin teolojik diisiince ve dini
endiselerden dolayr meydana geldigini iddia etmedigini belirtir ve boylelikle Fuat
Sezgin’in bu hususta Goldziher’e karsi yonelttigi elestiride onu savunmakta ve

Sezgin’in, Goldziher’i yanlis anladigini su sozlere ifade etmektedir:®%’

564 Arnold Sprenger, “Ueber das Traditionswesen bei den arabern”, haz. Brockhaus, “Zeitschrift der
Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft (ZDMG)”, Wiesbaden, Leipzig, 1856, C. X., sy. 1., s. 1-17.
565 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 214.

566 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 214. Almanca orijinal ifade icin bkz. EK V, 7.

%7 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 214. Almanca orijinal ifade igin bkz. EK V, 8. Ayrica
bkz. Sezgin, a.g.e., s. 23.
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“Goldziher, hadislerin diisiinmeksizin yazildigi erken bir dénemin ardindan,

yaziya karst muhalefete yol agan ve onu durma noktasina getiren seyin, teolojik

ctkar ve dini kaygilarin ortaya ¢ikardigint hichir sekilde iddia etmedi. (Bir

kaynak eserde gegtigi gibi, yazar, “batil inan¢”, yani uzun sire devam eden

hadislerin sifahi rivdyet diisiincesinden kurtulmak ister, ancak Goldziher’in

goriisiinii yanls yorumlamakla kendisi yine bir hurafeye sebep oldu [GAS

1/53].).”

Schoeler, hadis yazimma kars1 olan Islam alimlerinin, sdylemlerinin ve
kullandiklar1 argiimanlarimin hadis metinleriyle siki sikiya bagh oldugunu ve
hadislerin yazimima kars1 ¢ikilmasiyla ilgili en ¢ok One siiriilen sebepler arasinda

sunlarin say1ldigini aktarmaktadir:°®

1. Kur’an’a esdeger ikinci bir kitabin ortaya ¢ikmasi ya da yazilan hadis

rivayetlerinin Kur’an metinleriyle karistirilmasi endisesi.

2. Insanlarin, yazilan hadislerle kendilerini ¢ok fazla mesgul edip Kur’an’dan
uzaklagsmalar1 endisesi. Soyle ki, bununla onlarin Yahudi ve Hiristiyanlar gibi tek
vahiy disinda kitaplarla ilgilenmeleri nedeniyle distiikleri vahim hata engellenmis

olacakti.

3. Insanlarin, yazilanlara asir1 derecede bel baglayip verilen dgiitleri yeterince

ezberlememe endisesi.
4. Hadislerin ehliyet sahibi olmayanlarin eline gegmesi endisesi.

Bununla birlikte Schoeler, Ibn Hacer, ibn Kuteybe, Hatib el-Bagdadi ve Ibn
Abdilberr gibi hadis miinekkitlerinin [Haditkritiker] miiteariz gibi goriinen, yazim
karsit1 ve yazimi destekleyen hadisleri telfik etmeye ¢alistiklarini, ayrica son donem
muasir alimlerin, N. Abbotts ve F. Sezgin gibi ilim adamlarmin da bu minvalde

aciklamalar yaptiklarmi ifade etmektedir.5®°

Goldziher’in bu olguyu anlamak i¢in bir¢ok girisimde bulundugunu ifade eden

Schoeler, onun sonradan kaleme aldig1 “Kdmpfe um die Stellung des Hadit im

568 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 222-223.
569 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 223-224.
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Islam >0

adli makalesinde kaynaklara daha fazla indigini ve Goldziher’in bu
calismada hadis yaziminin yasaklanmasma yonelik @¢ sebebinin  oldugunu

nakletmektedir:>"!

1. Kasit olmaksizin dindar insanlarin kendi hatalar1 neticesinde hadisin orijinal

lafizlarinin degisebilecegi endisesi.

2. Hadislerin Kur'an ile birlikte ayn1 otoriteyi paylagsmasina karsi ¢ikan genis

¢evrenin yazimi reddetmesi.
3. Sakincal1 goriilen rivayetlerin gizlenmesi.

Ancak Goldziher’in hadis ve siinnet hakkinda daha dnce kaleme almis oldugu
Muhamedanische Studie adli ¢alismasinda “Kitabetii’l-Hadis” konu basligi altinda
hadislerin yazilmasinin yasaklanmasi ile ilgili mevzuyu, ehl-i rey ile ehl-i hadis
catismasina baglayarak kaynaklardan uzak bir degerlendirmeye tabi tuttugunu belirten
Schoeler, bununla beraber Goldziher’in bu goriisiiniin bir noktada mesnetsiz olmayip

kabul edilebilir oldugu diisiincesini su sekilde agiklamaktadir:®>"?

“Goldziher, [[hadis yazimina karsi muhaleft konusunu]] Muhammedanische
Studien’de  kaynaklardan tamamen uzak bir aciklama Qirisiminde
bulunmaktadr. O orada eski Rey okullarnmin “daha az yazili kanunlar
sayesinde hukukun serbest egitim modelininin engellenmesini onleme” gayreti
tizerinde durmaktadir. Gergektende bakildiginda, hadislerin (ve rey’in)
yvazimina erken donemde muhalif olanlarin arasinda Fukahd ve Kadilar goze
carpmaktadir. Soyle ki, Goldziher’in bu gériisii ¢ok fazla genellestirilmedigi

takdirde kat 1 stirette mesnedsiz gézikmemektedir. ”

Schoeler, VIII. yiizyilin ortalarindan itibaren ehl-i rey karsitlar1 disinda, kendi
icerisinde dahi hadis yazimimi destekleyen rivayetlerin yayginlastigini, onceleri
Muhaddislerin kendi goriislerini destekleyecek rivayetleri naklettikleri ancak daha

sonralart ise bu olgunun degistigini, rivayetlerin daha ¢ok sirf hadis toplama hevesiyle

570 ignaz Goldziher, “Kdmpfe um die Stellung des Hadit im Islam”, haz. A. Fischer, Zeitschrift der
Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft (ZDMG), Wiesbaden, Leipzig, 1907, C. LXI., sy. 4., s.
860-872.

571 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 224.

572 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 224. Almanca orijinal ifade icin bkz. EK V, 9.
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nakledildigini, bOylece kanaatlerine aykiri ve birbirleriyle tearuz eden hadislerin

ortaya ¢iktigini sdyle ifade etmektedir:>"

“Allerdings kann man -besonders von der Mitte des 8. Jahrhunderts an- unter
den ahl ar-ra’y aufer Gegnern auch Befiirworter der schriftlichen
Traditionsvterbreitung finden; doch ist in der spéteren Zeit immer mehr damit
zu rechnen, daR die Gelehrten Hadite nicht mehr nur zur Stiitzung der eigenen
Meinung, sondern vielmehr aus reinem Sammeleifer Uberliefern und so auch
ihrer Uberzeugung widersprechende -und einander widersprechende-
Traditionen fortpflanzen.”

“Hi¢ giiphesiz ki -Ozellikle 8. yiizyilin ortalarindan itibaren- ehl-i rey
muhalifleri disinda, kendi iclerinde bile hadislerin yazili olarak yayilmasina

destek verenler bulunmaktadir;

Bu ifadelerden de anlagilacagi iizere Schoeler’in; Goldziher ve Schacht’in
Karsi-Hadis teorisinden etkilenmis oldugu gibi ayni zamanda bu anlayis1 dikkate

aldig1 gortinmektedir.

Bu acgiklamalardan sonra Schoeler’in 6zellikle “Miindliche Thora und Hadit:
Uberlieferung, Schreibverbot, Redaktion” [Sézlii Tora ve Hadis: Rivayet, Yazim
Yasagi, Redaktion] adli makalesinde Kitabetii’l-Hadis, Tedvinii’l-Hadfs,
Yahudilikteki kutsal kitap (s6zli Torah) ile hadis arasindaki iligski ve isnadin mensei

hakkindaki iddia ve goriislerini bir biitlin halinde gérmeye calisacagiz.

Bununla birlikte Schoeler’in de diger oryantalistler gibi bir noktadan sonra
Oryantalist paradigma disina ¢ikamadigini bu ¢alismasinda gormekteyiz. Nitekim bu
makalenin 6nemli konular1 Horovitz ve Goldziher’in goriislerinden ilhamlanarak
islenmistir. Nitekim Schoeler makale c¢alismasmna Horovitz’in su ifadesi ile

baslamakta:®>"

., Der Hadit verhdlt sich zum Quran, wie im Judentum die mundliche Lehre zur
schriftlichen." Diese, so von J. HOROVITZ (in: Der Islam 8/ 1918/44)
formulierte, an sich naheliegende Analogie ist in der Islamwissenschaft

keineswegs allgemein anerkannt”.

578 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 224.
574 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 213.

150



[ “Hadisin, Kur’an-1 Kerim karsisindaki tutumu, Yahudilikteki sozlii 6gretinin
yazili ogreti karsisindaki tutumu gibidir.” Horovitz tarafindan (Der Islam 8/
1918/44 de [ “Alter und Ursprung des Isnad” adli makalede])®™ formiile edilen

bu mukayese, Islami [limlerde hi¢hir sekilde genel anlamda kabul gormemistir].

Daha sonraki sayfalarda, goriis beyan ettigi s6z konusu meseleler hakkindaki

ilham kaynagimin kim oldugunu Schoeler su sekilde aciklamaktadir:>"®

“Bu ¢Oziim yolu, éncekilerin yerini almak icin degil bilakis tamamlamak i¢indir.
Getirecegimiz ana argiimammizin ilham kaynagi, bir yandan Goldziher’in,
yazim karsiti konusunda arasira goériilen “egilimin goriisii” [Sakincali gériilen
rivayetlerin gizlenmesi] hakkindaki ifadesi ve diger yandan Yahudi bilginleri

tarafindan kendi alanlarinda ilgili soruya verdikleri cevapzir. ”

3.5.6.1. Hadislerin Tedvini, Yazili ve Sifahi Rivayeti Meselesi

3.5.6.1.1. Hadislerin Tedvini (Ibn Sihdb ez-Zihri Hakkindaki
Iddialar)

Schoeler, rivayetlere gére Emevi halifelerinden Omer b. Abdiilaziz’in (6. 720)
hadislerin yok olup gitmesinden endise ederek ilk resmi tedvin faaliyetini baslattigin
aktardiktan sonra Omer b. Abdiilaziz’in bu gayretini dinf bir hassasiyetten ziyade,
Ozellikle Emevilerin menfaatine yarar saglayacagi bir ¢alisma olarak gérmektedir.
Nitekim ona gore bu tedvin faaliyetiyle Emevilerin kendi menfaatlerine uygun
rivayetleri tedaviile sokmalar1 amaglanirken, rahatsiz edici rivayetler de gizlenecekti.

Schoeler’in bu husustaki orijinal ifadeleri sdyledir:>"’

“I. Omer’in [r.a.] vefatindan itibaren durum temelli degismisti. Emevileri
rahatsiz edecek hadisleri herkese duyuracak [rivayet edecek] sadece ¢ok az
Sahdbe vard: ya da hi¢ kalmamigti. Tam aksine Emevilerin idaresi altinda bir
redaksiyon, sultanlara ancak ¢ikar saglardi. Bununla birlikte, rivayetlerin
dedigi gibi [hadislerin tedvin faaliveti] dindar II. Omer’in dini glduleri 6n

plana ¢tkarmis olmas: pekala mimkindar. ”

55 Horovitz, Josef, “Alter und Ursprung des Isnad”, Der Islam; Zeitschrift fir Geschichte und
Kultur des Islamischen Orients, haz. Stefan Heidemann, de Gruyter, Berlin, C. VIII., 1918, s. 39-47.
576 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 224. Almanca orijinal ifade icin bkz. EK V, 10.
57 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 227. Almanca orijinal ifade icin bkz. EK V, 11.
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Schoeler’in bu diisiincesi, Goldziher’in hadislerin yazim karsit1 konusunda
“egilimin goriisii” (sakincali goriilen rivayetlerin gizlenmesi) hakkindaki savundugu

goriise isaret etmektedir.

Rivayetlere gore, Omer b. Abdiilaziz’in hadislerin tedvin edilmesi gorevini ilk
olarak Medine Valisi Eb( Bekir b. Muhammed b. Hazm’a (6. 737)°"® verdigini
nakleden Schoeler, yine rivayetlere gore bu projeyi ilk uygulayan ve gerceklestiren
kisinin Medineli Tbn Sihab ez-Ziihr (6. 742) oldugunu aktarmaktadir.>’® Ancak tedvin
faaliyetinin tamamlanmasindan sonra meydana gelen hadis koleksiyonunun Omer b.
Abdiilaziz’in, Ibn Sihab ez-Ziihri vasitasiyla bir niishasim hazirlatip idaresi altindaki
bolgelere gonderdigi yoOniindeki rivayetleri Schoeler, Kur’an-1 Kerim’in cem
edilmesinden sonra Hz. Osman (r.a.) tarafindan verilen emri model almasindan 6tiirii

tarihi olarak siipheli kabul etmektedir.%®

Schoeler, Emevi halifeliginin verdigi gorevi gergeklestirmek amaciyla
Zihri’nin 6zel amagh kullanim i¢in ¢ok sayida hadisleri yazmasi, onlarca yildir

YA~

tizerinde icma edilen sadece “Kur’an” i¢in resmi bir redaksiyonun gegerli olup “Hadis”

8l Ayrica

icin olmamasi, ona bir tabuyu yikmak gibi geldigini ifade etmektedir.
hadislerin yazili olarak hizli bir sekilde yayilmasina neden olan Ziihri’nin bu yilizden
Omiir boyu vicdan azabi cektigini iddia eden Schoeler, bu goriisiinii su rivayete

dayandirmaktadir:582
“Cpalnall (e laaf 4xiad ¥ of Ll 8 o e oY 58 agle Lia ST s alall (S5 S5 LS”

“Biz, bu yoneticiler bizi zorlayincaya kadar ilmin (hadislerin) yazilmasin
kerih gorurduk; bundan sonra ise hicbir miisliimant bundan (hadislerin yazilmasini)

engeleyemeyecegimizi gordik.”

578 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit” adli makalesinde (s. 227), yanhshkla olacak ki, bu kisiyi
“Abi Bekr b. “‘Umar b. Hazm (6. 737)” olarak belirtmistir.

579 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 228.

580 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 230.

%81 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 230.

582 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 228.
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Bundan bagka Schoeler, Zihri’nin pismanlik duygusu icerisinde oldugu ayri

bir hususiyeti daha zikreder:°3

“Soyle ki ez-Z0hri, Hisdm ' [b. AbdiilmeliK] (724-43) gozetimi altinda bulunan
prenslere hocalik yaptigi siralar, aym zamanda kendisinin topladig
malzemeleri [rivayetleri] umuma agik bir sekilde “yayinladi”. Ancak bunun da
daha sonra kendisine sorunlar ¢ikartigi goriilmektedir, nitekim onun goyle
dedigi rivayet edilmektedir: “Sultanlar bana [hadisleri] yazdirdr (£5iw)). Ben
de onlar: (yani: sultanlar ile prenslere kastedilmektedir) yazdirdim (psiisty).
Simdiyse, Sultanlarin onlari [hadisleri] yazmalarindan, onlari (hadisleri)

baskalart yerine onlar icin yazdigimdan otiirii Allah’tan utaniyorum.”

Schoeler bunun Gzerine, Ziihri’nin yakin ¢evresinde hatta Suriye’de hadislerin
yazilmasinin ve umumun kullanimina sunulmasinin artik yasak olmadigini ifade
etmektedir.®® Nitekim Schoeler iddiasin1 destekleyecek, Ziihri’nin dgrencilerinden

birinin soyle dedigini nakletmektedir:>®

“Ein Schiiler berichtet: , Wir trachteten nicht danach, bei az-Zuhri zu
schreiben, bis Hisam ihn zwang. Da schrieb er fiir dessen Sohne. Und nun
schreiben die Leute den Hadit.”

[Ogrencilerinden biri haber vermekte: “Hisam onu zorlayincaya kadar, biz
yazui olarak Ziihri’den bir sey elde etmeye ¢alismazdik. Onlarin ogullart igin

vazmaya basladi. Ve simdiyse insanlar hadis yaziyor.]

Ilave olarak Schoeler; Ziihri’nin “Biz yazmayi kerih goriirdiik” ifadesinde
gecen “4UiS” kelimesini “yazmak” anlaminda degilde “kitap” olarak anlayan ve
terciime eden Fuat Sezgin’e itiraz etmektedir:>®

“Es ist absolut sicher, daf3 die oben stehende Ubersetzung richtig ist und nicht

die in GAS 1/281 vorgeschlagene ,, Wir hatten eine Abneigung gegen die

Ubertragung der Hadite auf die Art des Kitab (d.h. Texte einfach abzuschreiben

.. ., ohne sie vor dem Meister zu lesen oder sie von ihm gehért zu haben) ”.

583 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 230. Almanca orijinal ifade icin bkz. EK V, 12.
584 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 230.
585 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 230.
586 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 228.
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[Hi¢ siiphesiz, GAS 1/281 de énerilen “Biz, hadislerin kitab usuliyle rivayet
edilmesini hos gormezdik (bu su demektir: metinleri sirfistinsah etmek..., onlart
hocanin 6ntinde okumadan veya ondan dinlemeden) ” terciime degil de yukarida

verilen terciime dogrudur.]

Schoeler, Goldziher’in Omer b. Abdiilaziz’in hadisleri tedvin ettirme ¢abasiyla
ilgili tim haberlerin, tarihi bir gerceklige sahip olmamasi gerekg¢esiyle reddedilmesi
gerektigi fikrini aktarmaktadir. Oyle ki, Goldziher’e gore halefleri bu rivayetlerle
“dindar halife” II. Omer’i hadis edebiyati ile yakin bir iliski icerisine sokmak
istemistir.°®” Ancak Schoelere gére, hadislerin tedvin edilmesi ile ilgili rivayetin Ibn
Sihab ez-Ziihri’nin 6grencisi Ma’mer b. Rasid tarafindan nakledilen “Biz, bu
yoneticiler bizi zorlayincaya kadar ilmin (hadislerin) yazilmasin kerih gorirdik;
bundan sonra ise hi¢hir Miisliimant  bundan  (hadislerin  yazilmasini)
engeleyemeyecegimizi gordilk. "% rivayetin siiphe kabul etmeyecek kadar tarihi bir
gerceklige sahip oldugunu ve Ma’mer’in bu rivayeti uydurmus olabilmesini ihtimal
dis1 kabul ederek Goldziher’e itiraz etmektedir.>®® Bununla birlikte Schoeler, rivayette
gecen “c)e¥ <¥w”‘dan Kastedilenin kesin olarak II. Omer olmadigini ifade

etmektedir.>%°

3.5.6.1.2. Hadislerin Yazili ve Sifiahi Rivayeti Meselesi

Scholer, Ziihri’nin hadisleri yazmasi ve yazdirmas: daha sonra da hadis
yaziminin genis ¢evrelere yayilmasini hakli gosterecek tek sebebin yoneticilerin ona
uyguladiklar1 baskinin olmadigini,*®! ayn1 zamanda Ziihri’yi bunu yapmaya sevk eden
ve bu hususta karar vermesinde etkili olan diger bir argiimanin da Irak bélgesinden
gelen, bilinmeyen birtakim rivayetleri farketmesinden kaynaklandigimi ifade
etmektedir. Nitekim Schoeler bu hususta goriisiinii destekleyecek Zuhri’den
nakledilen su ifadeyi aktarmaktadir;>®? “Dogu yéniinden bize gelen, bizim kabul

etmedigimiz ve tammadigimiz hadisler olmasaydr ne bir hadis yazardim ne de bir

587 Goldziher, Muhammedanische Studien, I1., 210.

%8 Eb( Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘ es-San‘ani el-Himyeri, el-Musannef, thk.
Habiburrahman el-A’zami, yay. el-meclisu’l-i’lmi, 1970, XI, s. 258, no. 20486.

589 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 229.

59 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 229.

91 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 230.

592 Hatih, Ebubekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, Takyidu’l-ilm, thk. Yusuf el-‘Us, Daru Thyai’s-
Siinneti’n-Nebeviyye, 1974, s. 107-108

154



hadisin yazdirilmasina miisaade ederdim”. Schoeler, metinde ge¢en dogudan kastin
Irak oldugunu ifade ederek,”® burada bir Irak-Suriye muhalefetine, daha acik ifade
edilecek olursa sozlii ve yazili rivayeti meselesine ve her birini savunanlar arasinda
gerceklesen muhalefete isaret etmektedir. Nitekim hadislerin, sifahi ve yazili rivayeti
hususunda Iraklilarin, Emevi merkez yonetimi Suriye’ye karst muhalefetinin iki ayri

yolla gergeklestirildigini Schoeler soyle ifade etmektedir:>%

“Bir Emevi hdnedanligi Uyesi ve dostu olarak ez-Zihri dahi baslangicta
hadislerin resmi olarak yazilmasina karsi direng gostermisse, o halde Emevi
otoritesi Suriye haricinde ozellikle anti Emevi bolgesi Irak’ta, bu tesebbiise
karst muhalefetin bas gostermesi beklenilen bir gercekti. Bununla birlikte,
direkt olarak acik¢a dile getirilen bir saldwi bulunmamaktadir. Ancak
Muhalefet’in  kendisini daha ¢ok endirekt olarak gostermekte oldugu
goriilmektedir. Soyle ki, bu iki ayri yolla gerceklestirilmigtir: .

Schoeler’e gore; hadislerin yazili olarak kaydaltina alinabilmesine karsi
olusturulan cephe’nin birinci olarak: karst hadisleri glglendirip daha fazla rivayeti

59 jkinci tarz muhalefet’in ise:

tedaviile sokmakla gergeklestirildigini ifade ederken,
ozellikle Irak merkezlerinde ezbere dayali rivayet modelinin 6n plana ¢ikartilmasiyla

tahakkuk ettigini belirtmektedir.>%

Bununla birlikte Schoeler, o6zellikle Irak’ta hadsiler’in yazilmasina karsi
sergilenen saldirgan tavrin arkasinda Basra, Kife ve Medine’nin, Emevi Sam
yonetimine kars1 olusturduklari muhalefet’te aranabilir oldugunu ifade etmektedir.>%’
Suriye diginda insanlarin her yerde, Emevi devlet otoritesinin himayesi altinda tedvin
edilen ve genis ¢evrelere yayilan hadisleri hemen kabul etmeye hazir olmadiklarini
belirten Schoeler, Zlhri’nin ara sira yoneticilerin kendilerine uygun gelen

hoslandiklart hadisleri kabul etmesi i¢in baski gordiigiinii zikreden Goldziher’in

593 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 231.
59 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 231. Almanca orijinal ifade icin bkz. EK V, 13.
595 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 231.
59 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 232.
597 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 233.
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iddasim zikrederek,®®® Insanlarin yazili hadis karsisindaki gekimser davranislarinin

ayr1 bir sebebine daha isaret etmektedir.>%°

Hadislerin yazimina yonelik ortaya ¢ikan muhalefet hakkinda yukarida
zikredilenlerden farkli olarak Schoeler, Basra, Kife ve Medine gibi muhalefet
cevrelerinin teolojik ve ideolojik nedenlerden dolayr mevcut yazili 6greti Kur’an’in
yaninda ikinci bir yazili 6greti hadisi istemediklerini, nitekim esnek bir yapiya sahip
“sifahi 6greti” ile kisilerin kendi goriislerini daha basit bir sekilde savunup, rakibinin
delil’ini de kolayca ciiriitebilirken, bunun yaninda Kur’an haricinde yazili bir 6gretinin

daha bulunmasinin bu durumu engelleyecegini ifade etmektedir.t%

Ayrica Schoeler su ifadeleri kullanarak, 6zellikle Emevi yonetimin Ziihri
vasitastyla kendi goriislerine uygun gelen rivayetleri tedaviile soktuguna isaret

etmektedir:®?

“Her dini ve siyasi grup, hatta her alim Emeviler’in yontemini takip ederek,
sahst Hadis koleksiyonunu genis ¢evrelere ulastirmak igin yazili bir sekilde
yaywmlamis olsa, belki de bir donem pek ¢cok mezhep ve kelami kollar’a ayrilma
sirecinde olan Miusliman toplumunun ilelebet Islam birliginin gézden
kaybolmasinin endisesi yasaniyordu. Her hdliikdrda esnek bir “sozlii ogreti”
ile apagik bolinmenin kaynag olma tehlikesi ¢ok daha azdi. Bu “yazilmadigi”
middetce Gelenegin [hadisin] -(yazili ogreti) tipki Kur’dn gibi- sonugta “bir
butin " oldugu hayal edilebilirdi.”

3.5.6.1.3. Schoeler’in “Yazim Karsitr” ve “Yazimi Destekleyen”
Rivayetler Hakkindaki Isnad Analizi

Schoeler, hadis ve siinnet’i konu edinen, igerisinde rivayet ve isnadin gelisim
stirecinden bahseden, Goldziher, Schacht ve Juyboll gibi kendisinden 0Onceki
calismalariyla oryantalist paradigma igerisinde hadis alaninda s6z sahibi Miistesrikleri
takip ettigini gosteren ve bu yoniiyle de ilk caligmasi olma o6zelligini tasiyan
“Miindliche Thora und Hadit: Uberlieferung, Schreibverbot, Redaktion” (S6zlui Tora
ve Hadis: Rivdyet, Yazim Yasagi, Redaktion) adli makalesinde Schacht’in gelistirdigi

598 Goldziher, Muhammedanische Studien, I1., 38.

599 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 233.

600 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 233-234.

801 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 233. Almanca orijinal ifade icin bkz. EK V, 14.
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ve Juyboll’'un da miikemmellestirdigi miisterek ravi merkezli “Isnad Analizi”
metodunu, hadis kitabeti karsiti olan ve hadis kitabetini destekleyen rivayetleri
Uzerinde uygulayarak s6z konusu gelistirilen metodu destekledigini ve siki

takipgilerinden biri oldugunu gostermektedir.

3.5.6.1.3.1. Schoeler’in Isnad Analizinde Kullandigi Metod
Schoeler, konuyla ilgili énemli hadisleri bir araya getirerek, Schacht ve
Juyboll’un gelistirmis oldugu Isnad Analizi yontemini ilgili hadisler Gzerinde
uygulayip, bununla ilk erken miisterek raviyi ve kim tarafindan yayildigin1 tespit etme

girisiminde bulunmustur.®%2

Burada dnemli ve dikkat cekici olan ise; Schacht ve Juyboll’un Miisterek
Ravi’yi, (Common Link) hadisi uyduran kisiler olarak goriirken Schoeler’e gore

mutlak olarak hadisi uyduran kisi anlamia gelmeyecegi yoniindeki su ifadesidir:5%

“Bununla birlikte, ilgili hadisi yayan (bana gére mutlak anlamda uyduran
anlamina degil) en erken miisterek ravi’yi (common link) ortaya ¢itkarmayt
amaglayan Schacht/Juyboll metoduna gére buradaki ilgili hadislerin isnad
analizi, bu tartismalarin ilk olarak hicri I. Il II. asrin gecis doneminde (720
yili civarinda, 1. Omer’in ldiigiinde) tam olarak basladigini ve sonra birkag

on yil stirdiigiinii agikca gostermektedir.”

Schoeler, ilgili hadisler hakkinda verilen diyagramlari®®* ve yapilan

calismanin, Schacht ve Juyboll’'un metoduna gore ele alinan en onemli isnadlar

602 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 231.

603 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 231. Almanca orijinal ifade igin bkz. EK V, 15.

604 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 238-243. Yazim karsit1 ve “yazimi destekleyen hadisler,
ilgili makalede Schoeler tarafindan diyagramlarda su sekilde diizenlenip gosterilmistir:

1)
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I1 . 12 13 11/2/3

»Schreibt von mir nichts nach Der Prophet erlaubte »Wiinscht ihr ein Buch
auBer dem Koran!“ es mir nicht. auBer dem Buch Gottes?”
A
\/
Hammam b. Yahya Sufyan b. ‘Uyaina ‘Ar b. Zaid b. Aslam Hammam Sufyén ‘Ar. b.
. (st. 781; Basra) (st. 812; Kufa, Mekka) (st. 798; Medina) b. Yahya b. Uyaina  Zaid
Zaid b. Aslam Zaid b. Aslam Zaid b. Aslam Zaid b. Aslam
(st. 753; Med.) I
1
‘Até’ b. Yasar ‘Ata’ b. Yasar ‘Ata’ b. Yasar ‘Ata’ b. Yasar
(st. 721; Med.) 3 T
a. Sa‘id al-Hudri a. Sa‘id al-Hudri . a. Huraira a. Sa‘id al-Hudri/
(st. 683; Med.) (st. 678; Med.) a. Huraira
Prophet Prophet Prophet Prophet
(Tagyid, 8. 20-32) (Tagqyid, S. 32-33) (Taqyid, S. 33-35) (Taqyid, S. 29-35)
[ “Benden Kur’dn’dan [Peygamber bana [ “Allah’n kitabt
baska hi¢bir seyi izin vermedi.] disinda bir kitap mi
yazmaymn!”] istiyorsunuz? "
2)
o0
g3
g% 14 m1 nz =
;’f E Der Prophet verbot, Wollt ihr etwa Koranexemplare Llch schrieb meinem Vater g
%% seine Rede zu schreiben. daraus machen?” viele ‘Biicher’ nach . . .“ %
o= g“
5 5
Es Katir b. Zaid 2
g al-Aslami o
g (st. 775; Med.) &
H Z
- :
R al-Mutallab b. al-Mustamarr Kahmas b. al-H. Sa‘id b. Iyas Humaid b. Hilal =
5 ‘Abdallah b. ar-Rayan (st. 766; Basra) al-Gurairi (st. ?; Basra) g
- (st. % Med.) (st. ?; Basra) (st. 761; Basra) T &
E w
Zaid b. Tabit a. Nadra al-Mundir a. Burda b. a. Musa E‘
(st. 666; Med.) b. Malik (st. 722; Kufa) E’
(st. um 727; Basra) g
Prophet a. Sa‘id al-Hudri a. Misa al-A8‘ari E
(st. 683; Med.) (st. 662; Kufa, Basra) %
(Tagqyid, 8. 35) (Taqyid, S. 36-38) (Tagyid, S. 39-41) g
g
[Peygamber, sézleri’nin [ “Yoksa bunlardan Kur’dn [ “Ben babamdan
yazilmasini yasakladi.] niishalart mi yapmak istiyorsunuz?| pek cok ‘kitap’

yazardim...”’]
3)
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Jii}

,Ja, schreibt!“

‘Ar. b. Salman

(st. % Ag))
Uqeil b. Halid M. b. Ishiq b. Guraig ‘AL b. al-Mu’armal
(st. 767; Mekka)

(st. 7568; Eilat)
)

‘Amr b. Su‘aib |
(st. 736; Mekka) |
|
|

Su‘aib (‘Amr’s Vater)

‘Ata’ b. a. Rabah
(st. 732; Mekka)
—_ -

Halid b. Yazid

‘AL b. ‘Amr b. al-‘As
(st. 684)

Prophet

" Tayqid, S. 74-82)
[ “Evet, yazin!”’]

4)

I 2

#Fesselt das Wissenl“

Sa‘id b. Sul. (al-Wasiti [?])
(st. 840; Bagdad)

‘Al. b. al-Mu’ammal

b. a. Di’b M. b. ‘Ar.

(st. 775; Med.) (st. ?; Mekka)
? B S
| il P
‘Amr b. Su‘aib b. a. Mulaika ‘Al b. Ul, b. Guraig
(st. 736; Mekka) (st. 736; Mekka) (st. 767; Mekka)
(i iy

|
‘Ata’ b. a. Rabah
(st. 732; Mekka)
—_ =7

Su‘aib l
(‘Amr’s Vater) l
|

—

‘Al b. ‘Amr b. al-Ag
(st. 684)
(‘Amr’s UrgroBvater)

Prophet

Tagyid, S. 68-69)

[“Ilmi kaydedin!”’]

5)

Yahya b. Sa‘id al-Qattan
(st. 813; Basra)

T .
‘Ubaidallah b. al-Ahnas

T
al-Walid b. ‘AL b. a. Mugit

Yisuf b. Mahak
(st. um 721; Mekka)
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gosterdigini ifade etmektedir. Ayrica Schoeler, bu metodu “Isnadanalyse” olarak

isimlendirmesindeki sebebin; Schacht’in bu yontemi The Origins of Muhammedan

Jurisprudence isimli eserinde gelistirdigini ve Juyboll’un da Muslim Tradition adli

eserinde ve diger c¢alismalarinda biliyiikk basariyla uyguladig

0 ap e (9) Bsdo)
nQo44 9007 (3) wdidoy

g
g
H
g
2
S
g
=
H
=
=
5
2
»
2
)
e
[}
5
8
=
2
]
2

6)

V1
.‘Abdallah b. ‘Amr pflegte zu schreiben . . .“

y

‘Abdarrazzaq Sufyan b. ‘Uyaina
(st. B27; San‘d’) (st. 811; Kufa, Mekka)

Ma‘mar b. Rasid

(st. 770; San'a’) M. b. Ishaq

‘Amr b. Dinar
(st. 743; Mekka)

Wahb b. Munabbih
(st. 728; San‘d’)
>

I
Hammam b. Munabbih Mugahid
(st. um 719; San‘a’) (st. 722; Mekka)
a. Huraira
(st. 678; Med.)
(Tagyid, S. 82-84)

(st. 767)

‘Amr b. Su‘aib
(st. 736; Mekka)

al-Mugira b. Hakim
(st. 2; San‘a’)

[ “Abdullah b. Amr yazmaya énem verirdi...”’]

v 2
»Dies ist die Sadiqa, dies ist,
was ich vom Propheten: gehort habe . . .“

Sarik b. ‘AL ‘Anbasa b. Sa‘id
(st. um 804; Kufa) (st. ?; Kufa, Raiy)

Ishaqb.Ya.b.Talha Lait b. a. Sulaim

*(st. um 780; Med.) (st. um 760; Kufa)
; <~

-~

i,

e
—_

Mugahid Tawis b. Kaisén

a. Radid al-Hubrani (st. 722; Mekka) (st. 725; Jemen, Mekka)

(st. ?; Syrien) _ -7
& T —_— — <2 i
oLl _ -

Al b. ‘Amr. b. al-As
(st. 684)

(Tagyid, S. 84-85)
[ “Bu, Peygamberden dinledigim Sadika diwr...” |

bu metodu

e

Ja[soyog J08a1y)

160



miikemmellestirmesinden ve nihayete erdirmesinden kaynaklandigini belirtmektedir.
Bununla birlikte bu metodun Josef Van Ess ve Michael Cook gibi muasir
Oryantalistler tarafindan da verimli bir sekilde kullanildigina ve gelistirildigine ayrica

deginmektedir.

Bu metoda gore, isnad analizindeki ¢ikis noktasinin tek bir hadis oldugunu
ifade eden Schoeler, Schacht ve Juyboll’un isnad analizinde izledikleri yontemi su
sekilde aciklamaktadir;6%®

[ “Bu yénteme gore Isnad Analizinin ¢ikis noktasi tek bir hadistir. Olabildigince
bu hadis i¢in mevcut olan butin isnadlar aranarak birbirleriyle
karsilastirllarak bir diyagramda gdsterilmistir. Juynboll’un, takip edilen bu
tamimlamaya gore Peygamber veya en eski/ilk ravi en altta, sonraki raviler ise
swrastyla yukariya dogru ¢ikan ¢izgiyi takip eder. Oklar, hadisin rivayet yonini
gOstermektedir. Nadiren tevsik edilen ve siipheli goriilen rivayet yollart kesik
cizgilerle isaretlenmistir. Peygamber hadislerinde [merfii’ hadislerde],
Peygamberden sonraki butiin (aksi takdirde farkl) isnadlarda en eski (i¢ ya da
dort ravi'nin aymi oldugu ve isnadin da bundan sonra dallara ayridig
gorulmektedir. O halde gorselimizki bu diyagramlar belli 6l¢lde aga¢
izlenimini vermektedir. Sahabe hadislerinde [mevk(f hadislerde] ise isnad
genellikle daha énce dallara ayrilmaktadir. Isnad’in kendisinden dallara
ayrildigi vavi'yi, yani ilk miisterek ravi'yi Schacht ve Juynboll common link
(CL) olarak isimlendirmektedir. Schacht’a gére, CL, hadisin yayildig: ilk tarihi
belirlemektedir. Juyboll, daha sonra (aga¢ seklinde) gerceklesen isnaddaki
dallanmalart partial common links (PCL) olarak isimlendirmektedir; bunlar,
hadisin, bir sonraki yayilmsindan ve belirli sartlar altinda yeni olusacak

ifadelerden sorumludurlar.”’/

3.5.6.1.3.2. “Yazim Karsit1” Rivayetler Hakkindaki Gériisleri
Diyagram da gosterilen®% | 1-4 “yazim karsit1” merfi’ hadislerinin kiitiib-i sitte
Oncesi kaleme alinan eserlerde; Ma’mer b. Rasid’in Kitdb el-Cami’ ‘inde, Ebl
Hayseme’nin (6. 849) Kitdbii’l-‘Ilm’inde ve Ibn Ebi Seybe’nin Musannef’inde yer

almadigini, hatta Buhari’nin de Sahih’inde bu rivayetlere yer vermedigini zikreden

805 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 244. Almanca orijinal ifade icin bkz. EK V, 16.
606 Bkz. 559. Dipnot.
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Schoeler, Mislim, EblG Davud ve et-Tirmizi’nin bu rivayetleri bildigini ifade
etmektedir.5%

Schoeler, ilgili (I 1-3) ve (I 4) merfGi’ hadisler hakkinda kesinlikle bir
uydurmadan s6z edilemeyecegini ve burada ancak bir “Riickwartsprojektion” geriye
yansitma eyleminden bahsedilebilecegini zikretmektedir. Bu ifadeye gore Schoeler,
rivayetin geriye yansitilmasini mutlak olarak uydurma kabul etmemektedir. Bununla
birlikte, “Bilakis bu daha ¢ok Ebii Sa’id el-Hudri ye isnad edilen, muhtemelen gercek
ancak eski olan bir soziin Peygamber geriye yansitilmasidwr” ifadesini kullanarak,
bununla (11 1) rivayetin mevkifken merfi’ (I 1-3) yapildigin iddia etmektedir.®® Bu
olgu ise, Oryantalist Paradigma igerisinde siklikla konu edinen “Ref Olgusuna” isaret
etmektedir. Schoeler ayrica bu diigiincenin orta ¢cag muhaddislerinde de gorildiigiinii

iddia etmektedir.5%

Schoeler, diyagram | 1-3’de gosterilen merfii’ hadislerin, aslinda aym
oldugunu, ancak daha sonra manen rivayet edilerek sanki {i¢ ayr1 hadis gibi
goriindiigiinii ifade etmektedir.52° Diyagram I 3’iin isnddinda bulunan ebi Hiireyre nin
ise yanlis oldugunu ve oradaki asil ravinin ebl Sai’d el-Hudri olmasi gerektigini
diisiinmektedir.®*! Boylece diyagramda tek bir hadis olarak gosterilen (1 1/2/3)
rivayetin geriye yansitilmasindan en erken miisterek ravinin “common link”, Zeyd b.
Eslem sorumlu tutuldugunu ifade eden Schoeler, Zeyd b. Eslem’in kismi miisterek
ravileri “partial common links”, Hemmam b. Yahya, Sifyan b. Uyeyne ve
Abdurrahmén b. Zeyd’in, Peygambere yansitilan hadisi, Zeyd b. Eslem’den tahammiil
etmis olabilecegini kabiil ederken, Zeyd b. Eslem’in ayn1 rivayeti Atd b. Yesar’dan
almus olabilecegine siipheyle yaklasmaktadir.5'? Ayni sekilde, diyagramda gosterilen
(I 4) rivayette de bir geriye yansitma eyleminden s6z eden Schoeler, Zeyd b. Sabit’in

baska bir isnadla benzer bir mevkaf rivayeti oldugunu ve bu rivayeti ise merfd’

607 Schoeler, “Mindliche Thora und Hadit”, s. 245.
608 Schoeler, “Mindliche Thora und Hadit”, s. 245.
609 Schoeler, “Mindliche Thora und Hadit”, s. 245.
610 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 232.
611 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 245-246.
612 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 245.
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kildigini diisinmektedir. Bu hadisten ise miisterek ravi olarak Kesir b. Zeyd el-Eslemi

sorumlu oldugunu ifade eder.%!3

Schoeler, Peygamberden bu tiir rivayetlerin sadir olmadigini ve merfi’ olarak
gosterilen hadislerin de sahabiler tarafindan geriye yansitildigini iddia etmektedir.
Ayrica Peygamber hadislerinin (I 1-3 ve I 4) VIIL. yiizyilin ortalarinda Medine’de
tedaviile sokuldugunu ve daha sonra Basra ve Mekke’ye ihra¢ edilerek orada

yayildigin1 belirtir.54

Schoeler ayrica, Peygamber hadislerini (I 1/2/3) yayan kisinin Zeyd b. Eslem
gibi Fukahadan, ehl-i reyin 6nde gelen temsilcilerinden birisi olmasi ve ayni sekilde
sahabe hadislerini (II 2) yayan kisinin de Ebli Burde gibi Kadi olmasinin dikkatlerden

kagmadigin1 ve bdylece Goldziher’in bu husustaki goriisiine isaret etmektedir:®%°

“Goldziher, [hadis yazimina karst muhalefet konusunu] Muhammedanische
Studien’de  kaynaklardan tamamen wuzak bir agiklama  girisiminde
bulunmaktadr. O orada eski Rey okullarumin “daha az yazili kanunlar
sayesinde hukukun serbest egitim modelininin engellenmesini onleme” gayreti
lizerinde durmaktadir. Gergektende bakildiginda, hadislerin (ve rey’in)
yazimina erken donemde muhalif olanlarin arasinda Fukahd ve Kddilar géze
carpmaktadir. Séyle ki, Goldziher’in bu goriisii ¢ok fazla genellestirilmedigi

takdirde kat’i siirette mesnedsiz goziikmemektedir. ®*°

Schoeler “Yazim Karsit1” rivayetlerle ile ilgili gortisiinii su dért maddede

dzetlemektedir:7

[ “Hadislerin yazilmasina karst rivayetleri arastirmamizin pozitif sonu¢lari olarak

sunlart yazabiliriz:
(1) Biiyiik ihtimalle Peygamber bu manada herhangi bir agiklamada bulunmamigstur;

(2) Daha VII. yiizyilda bile birkag Medineli Sahdbi’'nin yasagi dile getirmis olmalari
ihtimal dist degidir;

613 Schoeler, “Mindliche Thora und Hadit”, s. 246.

614 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 232.

615 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 232, 224, 226

616 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 224.

817 Schoeler, “Mindliche Thora und Hadit”, s. 246. Almanca orijinal ifade icin bkz. EK V, 17.
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(3) Kesin olarak yasaklama tabiin doneminde (VIIL. yiizyilin ilk ¢eyreginde), ozellikle

Basra ve Kufe'de temsil edilmigtir,

(4) Tebe-i tabiin doneminde (VII. yuzyiin ikinci ¢eyreginde) Medine’de ise

Peygamber’e geri yansitilmistir.”’]

3.5.6.1.3.3.  “Yazimi Destekleyen” Rivayetler Hakkindaki Goriisleri
Schoeler, diyagramda gosterilen “yazimi destekleyen” rivayetlerinin “eski”
killiyatlarda, 111 1 rivayet, Ibn Ebi Seybe’nin musannef’in de, IV 1 rivayet ise Ma mer
b. Rasid’in Cami’ inde, Abdurrezzédk b. Hemmam’in el-musannef’in de yer aldigini
ifade ederken, ilgili rivayetlerin, III 1 rivayet Eba Davud’ta, IV 1 rivayet’te Buhari ve

Tirmizi’de de gectigini aktarmaktadir.%18

Yazim karsit1 hadislerinin aga¢ seklinde bir isnad yapisina sahipken, “yazimi
destekleyen” rivayetlerde aym1 formda bir yapinin goriilemedigini ifade eden
Schoeler, bu formun ise isnad analizi {lizerinde yapilacak bir takim yorumlar
neticesinde yakalanabilecegini zikretmektedir.?*® Oyle ki; Il 1 rivayette {i¢ ravisi
bulunan Abdullah b. Amr’1n, ikisinin uydurma olmasindan 6tlrG Gzerlerinin gizilmesi
gerektigini diisiinen Schoeler, ayn1 durumun Yusuf b. Mahek’in rivayeti igin
sOylenemeyecegini, zira hadisin kismi miisterek ravisi (PCL) olan Sa’id el-Kattan’in
bir basrali hadis yazzim miinekkidi olarak bu rivayeti uydurmus olabilecegini ihtimal
dis1 gormektedir. Ancak Schoeler, hakkinda hadis rivayetinde hata yaptigi yoniinde
ifadeler bulunan Sa’id el-Kattan’in hocasi Ubeydullah b. el-Ahnes’in bu rivayeti
bilerek veya bilmeyerek hocast Amr b. Su’ayb yerine diger bir hocasi el-Velid b.
Abdullah b. Ebi Mugis’ten tahammiil ettigi seklinde belirtigini ifade etmektedir.52°

Bununla birlikte, 111 1 hadisin bir¢ok kismi miisterek ravisi (PCL) bulunan ve
kendisi de miisterek ravi (CL) olan Amr b. Su’ayb tarafindan kesin olarak dallara
ayrildigi ifade eden Schoeler,®?! bunun yaninda s6z konusu rivayetin, asil ravisi
olarak gorulen Abdullah b. Amr’dan da dallara ayrilmis olabilecegini ve boylece

hadisin ilk ondan yayildig: ihtimali (zerinde durarak miisterek ravinin Sahabe

618 Schoeler, “Mindliche Thora und Hadit”, s. 247.
619 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 247.
620 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 247-248.
621 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 247.
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neslinden olabileceginin gozardi edilemeyecegine isaret etmektedir.?? Nitekim

Schoeler bunu sdyle ifade etmektedir:%%3

“AbschlieRend sei noch einmal betont, daR alle diese Uberlegungen
hypothetisch sind und da man aufgrund der Isnadanalyse nicht ausschlieRen
kann, daf} schon ‘Abdalléh b. 'Amr das IJadit im 7. Jh. verbreitet hat. ”

[“Son olarak, tim bu diisiincelerin varsayimsal oldugu ve Isnad Analizine
dayanarak Abdullah b. Amr’in 7. ylzyilda hadisi coktan yaydiginin géz ardi

edilemeyecegi bir kez daha vurgulanmalidir.”’]

Schoeler’in, “yazimi destekleyen” rivayetler hakkindaki yorumlarini sirasiyla

dort madde de dzetlemek mimkiindiir:62

1) Daha kesinlikle VIII. ylizyilin basglarindayken, hadis yazimini destekleyen
rivayetlerin sahabilerden Abdullah b. Amr (IV 2) ve Eb( Hireyre’ye (IV 1)
dayandirildiklari.

2) Muhtemelen bu hadislerin (IV 2 ve IV 1), daha VII. yiizyilda (hicret’in
birinci yilinda) her nasil yayildilarsa bu iki Sahabi’den geldikleri.

3) Yazmaya izin verilen Peygamber hadislerinin, muhtemelen s6z konusu (I11.
I-2) Sahabi hadislerinden daha sonra, ama yazmay1 yasaklayan Peygamber hadislerin
den (I 1-3 ve I 4) kesinlikle daha 6nce ortaya ¢iktiklari.

4) Bununla birlikte, VII. yiizy1l gibi erken bir tarihte yaz1 yazmak lehine bir
peygamber hadisinin yayildiginin (Abdullah b. Amr’1n III 1-2 rivayetlerinin muhtemel

miisterek ravisi olarak) tamamen goz ardi edilemeyecegi.

3.5.6.1.3.4. Vardig: Netice

Schoeler “yazim karsit1” ve “yazimi destekleyen” rivayetleri hakkindaki

kapsaml1 olarak nihayi gériisiinii su dért maddede 6zetlemektedir:62

622 Schoeler, “Mindliche Thora und Hadit”, s. 247.
623 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 248.
624 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 249.
825 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 249. Almanca orijinal ifade icin bkz. EK V, 18.
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“Varsayimsal kronolojik bir silsile olarak su sonug ortaya ¢itkmaktadir (biz
konuyla ilgili, belki ufak tefek tartismalarin oldugunu diistindiigiimiiz 7. yiizyult,
hicretin 1. asrini dikkate almiyoruz).”:

1- Tabiin, yaz: lehindeki hadisleri (VIII. yiizyilin ilk ¢eyregi; ozellikle Mekke ve
Yemen'de) ilk basta blylk 6lglde (teorik’te) uygulanan, hadislerin (umuma
acik bir sekilde) yazilmamas: yoniindeki icmaya bir tepki olarak, ayn: sekilde
(2) yle olan ihtilaftan &tiirii hadisleri sahabilere dayandirmislardir.

2- Ayni zaman diliminde diger Tabiinler de (Basra, Kife ve Mekke'de), her
gecen gin kendini pratikte daha da kabul ettiren, hadislerin hafizay
desteklemek icin yazilmasina bir tepki olarak yazi aleyhinde hadislerin, aym
sekilde (1) ile olan ihtilaftan ve -0zellikle de- Emevilerin tedvin calismalarina
tepki olarak hadisleri Sahdbilere dayandirmiglardir.

3- Yaz: lehindeki Peygamber hadisleri (8. yiizyilin birinci ve ikinci ¢eyreginde;
Mekke 'de) bir tepki olarak ortaya ¢ikmustir.

4- Yazi aleyhinde Peygamber hadislerinin (8. yiizythn ikinci ve iigiincii
ceyreginde; Medine ve Basra’'da) (3) e ve bilhassa Sam, Mekke ve San’a’da,
ozellikle muhaddisler tarafindan yazili derlemelerin umuma agik bir sekilde
kullaniminin kendisini her gecen giin daha fazla kabul ettirmesine bir tepki

olarak ortaya ¢ikmigtir.”

3.5.6.2. Sozll Tora ve Hadis Iliskisi
Schoeler “Miindliche Thora und Hadit: Uberlieferung, Schreibverbot,
Redaktion” isimli ¢alismasinin basinda Josef Horovitz’in “Alter und Ursprung des

Isnad” adli makalesinde kullandig1 ve savundugu su ifadeyi nakletmektedir:%2

“Der Hadit verhdlt sich zum Quran, wie im Judentum die mindliche Lehre zur
schriftlichen.” [Hadisin, Kur’an-1 Kerim karsisindaki durumu, Yahudilikteki sozli

dgretinin yazili 6greti karsisindaki durumu gibidir].8?’

Schoeler’in yapmis oldugu bu nakil, Horovitz’in bu goriisiinii savunduguna

isaret etmektedir. Nitekim Schoeler, Yahudilikte oldugu gibi, islamiyette de sozlii

626 Schoeler, “Mundliche Thora und Hadit”, s. 214.
827 Horovitz, “Alter und Ursprung des Isnad”, s. 44.
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ogretinin (hadis), yazili dgreti (Kur’an-1 Kerim) gibi ikinci bir yazili 6greti haline

gelerek es deger bir ta’zim gordiigiinii ifade etmektedir.®?®

Hadis rivayeti ve ilminin gegis siirecinde yasanan birtakim gelismeler, bilhassa
hadislerin yaziya gegirilmesine yonelik itirazlarm, Yahudi gelenegi ile islam, 6zelde
de hadis arasinda birtakim benzerliklere isaret eden Schoeler, Yahudilerin yazim
yasagmnin arka planinda gerceklesen diisiincelerinin bir benzerinin de Islam’da, hadis

lizerinde gerceklestigini iddia etmektedir.?®

Oyle ki; nadir de olsa Yahudi geleneginde sozlii 6gretiye kars1 yazim yasag ile
ilgili su goriislerin temsil edildigini aktaran Schoeler, islam’da da benzer endiselerden
Otiri hadislerin yazimma kars1 c¢ikildigimi ifade etmektedir.%*® Schoeler’in, Julius
Kaplan’in The Redaction of the Babylonian Talmud kitabindan alintiladigi bu gortisler

sunlardir:%*

(1) Yazim yasagi, “Hukuk 6grenimini, nitelikli ve uzman bilginlerle sinirli
cevrede tutacakti”; (2) Yazim yasaginin, “sadece bir yazili Tora 'min gerekliligi
yoniinde bir hissin tasindigi mistik bir nedeni vardi”; (3) Yazma yasaginin
nedeni, “hain ve aldatict bir ara¢ olarak kabul edilen yazili sézlerin

giivenilmezligi” dir.

Bununla birlikte, sozlii 6gretinin yazilmasina karst durulmasina yonelik
Yahudi bilginlerinin daha ¢ok temsil ettikleri teorinin, hadislerin yazilmasina yonelik

yasakta da goriildiigiinii iddia eden Schoeler’in bu husustaki ifadesi su sekildedir:%%?

“Bununla beraber, Yahudilikte temsil edilen en yaygin teori sudur:
(5) Kitabi Mukaddes dgreticilerinin asil arzulari, sozlii dgretinin tek tip,
tamamlanmis ve nihdyete erdirilmis bir yapiya sahip olmamasiydi; Onlar’in
[[yani: yasalar'in]] yazimimin yasaklanmasiyla: Yasalarin Uzerinde ufak tefek
oynamalara, uydurularak uygun hale getirilmesine, gerektiginde
degistirilmesine, hatta birtakim dizenlemelerin hikimsiz kilinmasina imkén

tanwyan belli ol¢iilerde esnekligin korunmasi saglanacakti.

628 Schoeler, “Miundliche Thora und Hadit”, s. 237.

629 Schoeler, “Mundliche Thora und Hadit ”, s. 225. Ayrica bkz. Schoeler, “Schreiben und
Verdffentlichen”, s. 37-38.

630 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 216.

631 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 225.

632 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit ”, s. 225. Almanca orijinal ifade icin bkz. EK V, 19.
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Hig siiphesiz, Islam’da beklenildigi iizere nadiren acikca ifade edilmis olsa

dahi, yaziya karst muhalefetin ardinda ¢ogu zaman buna benzer bir tutum vardi.

>

Bununla birlikte, bunu agik¢a gosteren bazi belgeler vardir.”

Schoeler isaret ettigi tlizere, nasil ki, Yahudilikte Yahudiligin kutsal kitab1
kendi din adamlar: tarafindan bilerek tahrif ve tahrifata ugradiysa, bir benzerinin de
Islam’da gerceklestigini iddia etmektedir. SOyle ki, Schoeler’in belirttigi sekliyle,
Kur’an-1 Kerim’den sonra onu tebyin ve tefsir eden sahih siinnet hakkindaki giivenilir
hadisler tizerinde Misliman din adamlarmin ilk asirlarda ayni  eylemi

gerceklestirdiklerine yonelik belge ve iddialarini s6yle siralamak miimkiindiir:

1) Islam’in ana kaynaklarindan Slnnetin, tipki Yahudi bilginlerinin ilah?
buyruklari kendi hevéa ve heveslerine gore serbestce karar almalari ve esnek bir Yasaya
sahip olabilmeleri i¢in yazilmasinin menfi karsilandigini ifade eden Schoeler’in, buna
paralel olarak hadislerin yazilmasina karsi ¢ikanlarda da bu anlayisin olduguna yonelik
birinci iddia ve argiimani, Hz. Omer’in (r.a), hadislerin yaziya gegirilmesi ve hadis
rivayeti konusundaki tutumu hakkindadir. Oyle ki Schoeler, Hz. Omer’in (r.a),
hadislerin yazilmasina yonelik tutumunun ilk énce miisbet olarak karsiladigini ancak
daha sonraki istisdre ve istiharesi neticesinde bu kararindan vazgectigini

nakletmektedir.533

Hz. Omer’in (r.a) bununla kalmayip daha sonra hadislerin sadece yazil olarak
degil, sozlii olarak dahi rivayet edilmesine siddetle karsi c¢iktigini ifade eden
Schoeler’in, Goldziher’in  “Gesichtspunkt der Tendenz” (sakincali goriilen
rivayetlerin gizlenmesi) anlayisindan etkilendigi goriilmektedir.®* Nitekim Schoeler,
Ibn Sa’d’m “et-Tabakatii’I-Kebir *inde, Mescid-i Nebevi’nin genisletilmesiyle ilgili,
Hz. Omer’in (r.a) hilafeti sirasinda Hz. Abbas (r.a) ile arasinda gegen bir meseleye
atifta bulunarak,%®® Hz. Omer’in (r.a) kendi karar mekanizmasim engelleyecek belirli

meselelerde serbestce karar vermesine engel olacak, pek ¢ogunun sihhati Sahabiler

633 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 226. Ayrica bkz. Hatib, Takyidii’l-ilm, s.49.

834 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 224.

635 Tbn Sa’d, Ebi Abdillah Muhammed b. Sa’d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, thk. Ali Muhammed
Omer, Mektebetii’l-HancT, Kahire, 2001, 1V, 20.
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tarafindan tasdiklenmis merfi’ hadislerin “Zahiren” agikg¢a rivayet edilmesine karsi

ciktigini iddia etmektedir.®3®

2) Hadislerin yazilmasina karsi ¢ikan ve bu hususta ¢ok¢a adi1 gegen diger bir
Sahabinin Abdullah b. Mes’id (r.a) oldugunu ifade eder. Bir defasinda oglu tarafindan,
bir hadisi daha onceleri farkli sekilde rivayet etmis olmasindan dolayi ikaz edildigini
ve bunun iizerine oglunun hadisi not ettigi defteri getirip derhal yok etmesini

emrettigini nakletmektedir.®’

3) Schoeler, Mekkeli Fakith Amr b. Dinar’1in, 6grencilerine hadisleri veya bizzat
kendi fikhi goriislerini, reylerini yazmalarina izin vermedigini ve onun sdyle dedigini

nakletmektedir;5%® “belki yarin goriisiimden donecegim”.
Mag die aa i o Ulalg ¢ a8 0lS 4550008 an il L) (e L sl

“Bize -bir konu hakkinda- goriisiimiizii soruyorlar, bizde goriistimiizii

bildiriyoruz, onlar da bunlar: éyle bir yaziyor ki: sanki tasa kazircasina. Belki yarin

goriisiimiizden donecegiz.” %*°

4) Schoeler, iddiasin1 destekleyecek diger bir yorumu ise Evzai’nin (0.
157/774), hadislerin yaziya gegirilmesiyle ortaya ¢ikan birtakim sorunlar neticesinde
meshur ifadesinde kullandign “Wyd Ll alall a8 IS ye “o 550 gozlerinde
aramaktadir:%4°
o) Sl ) jlia Lald cagiay 4d g jSINL g 43 58l 1 9IS 1Y) €ld 50 Ul aladl 138 "

"l e ) aso s

“Bu ilim (hadis rivayeti), -ehlinden tahammdl edilerek- ilim halkalarinda ve

talebeler arasinda miizakere edildigi zamanlar serefli idi. Ancak kitaplara

i3]

yazilmaya baglayinca ehil olmayanlarin eline gegti ve ilmin bereketi kagtt.

Oyle ki, “o_s Y jifadesindeki “nir”, tedvin edilmemis hadisler icin

kullanildigini ifade eden Schoeler, ayrica bunun higbir vasita olmaksizin, direkt olarak

636 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 226.
837 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 226. Ayrica bkz. Hatib, Takyidii’l-ilm s. 38-40.
638 Schoeler, “Mindliche Thora und Hadit”, s. 226.

639 fbn Sa’d, Tabakat, VIII., 40-41
640 Hatfb, Takyidii’l-ilm, s. 64.
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birebir kisiden ilhamlanarak 6grenmenin, nitelik bakimindan kitaplardan 6grenmeden
daha iistiin oldugu sekilde bir yorumda bulunmaktadir. Bununla birlikte, Evzai’nin,
“hadis rivayetleri ehil olmayan kisilerin eline gecmistir”, seklindeki: “alal ne A
ifadesinin Yahudi bilginlerinin yazim yasagi i¢in ileri siirdiikleri su teoriyle “Yazim

vasagi, Hukuk ogrenimini, nitelikli ve uzman bilginlerle sinirli ¢evrede tutacakti

paralellik arz ettigine isaret etmektedir.54*

3.5.6.3. Isnadin Kaynag

Schoeler’in, Islami Bilimlerinin S6zlii ve Yazili rivayet meselesi hakkinda ilk
kaleme aldig1 “Die Frage der schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung der
Wissenschaften im friihen Islam” [islam’m ilk Déneminde Bilimlerin S6zIi veya
Yazili Rivayeti Meselesi] makalesinde, islami rivayet ustliiniin mensei hakkindaki
diisiincelerine de yer vermektedir.*? Oyle ki Horovitz’in, Talmud dénemi Yahudi
okullarinda rivayetin onaylanmas1 metodunun, Islam’daki isnad sistemine etkisini
kendi doneminde iddia ettigini aktaran Schoeler,%* Miisliimanlarin isnad sisteminin
diger din ve kiiltiirlerin kullanimindan elbette ¢ok daha gelismislige sahip oldugunu,
bunun yaninda Islam’m kendine 6zgu rivayet usuliiniin olusumu hakkinda iki ayri

baglant1 noktasinin daha diisiiniilebilir oldugu ihtimali {izerinde durmaktadur:544

Birinci olarak Schoeler, Araplarin, Islam 6ncesi ve sonrasinda Islam’in erken
donemlerinde siir rivayetinin, dogal olarak daha fazla gelisim gosteren Islami rivayet
metodu arasinda benzerliklerin o denli birbirleriyle uyumluluk gésterdigini ve hakli
olarak birincisinin ikinciyi etkiledigini diigiinmektedir.

Ikinci olarak: Schoeler, Geg antik ¢ag donemi dgrenim gelenegi arasinda bir

baglanti olabilecegini miimkiin gérmektedir.

Ayrica Schoeler, Islam’in erken doneminde sézlii ve yazili rivayet meselesi
hakkinda kaleme aldig1 ve ilave bilgiler sundugu bir sonraki “Weiteres zur Frage der

schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung der Wissenschaften im Islam” [Is]Am’1n

841 Schoeler, “Mindliche Thora und Hadit ”, s. 226-227.

842 Schoeler, “Die Frage der schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung”, s. 228.

843 Horovitz, “Alter und Ursprung des Isnad”, s. 39-47.

644 Schoeler, “Die Frage der schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung ”, s. 228-229.
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[lk Déneminde Bilimlerin S6zlii veya Yazili Rivayeti Meselesi hakkinda daha fazla
bilgi] calismasinda, Islami 6gretim sisteminin ve islami rivayet usQlinin, diger Din
ve Kdlturlerin kullandiklar1 6gretim metodlart ile arasinda bir etkilesimin varligini bir
kez daha vurgulamakla birlikte,®* dipnotta su ifadeyi kullanarak:%*® “Der jiidische
EinfluR auf das islamische Traditionswesen bedarf noch einer grindlichen
Untersuchung.” [Yahudi [[okul geleneginin]] Islami rivayet sistemi Gizerindeki tesiri
hala ayrintili bir arastirmaya ihtiyaci var.], bununla yukarida zikredilen Horovitz’in,
oOzellikle talmud donemi Yahudi okul gelenegindeki rivayet tastikleme yonteminin,
Islam’daki isnad sistemi tizerindeki tesiri yoniindeki iddiasin1 reddetmemekle beraber

delile muhtag olduguna isaret etmektedir.

3.5.6.4. Isnadin Baslangici
Oryantalistler isnadin mensei hakkinda farkli goriisler ileri strdikleri gibi,
hadis rivayetinde isnadlarin kullaniminin baslangiciyla ilgili de ¢esitli iddialar ortaya
atmaktadirlar. Oyle ki Miistesrikler, isnddin baslangiciyla ilgili iddialarinda ibn
Sirin’in rivayetinde gegen “el-fitne” sOzcligiinl meselenin nirengi noktasina

oturtturarak bu baglamda Isnadin baslangig tarihini belirlemeye ¢alismaktadirlar.54’

Schoeler’in isnadin baslagici hakkindaki goriisiine “Miindliche Thora und
Hadit: Uberlieferung, Schreibverbot, Redaktion” isimli calismasinda rastlamak
mumkunddr. Schoeler bu konuda Juynboll’un, Abdullah b. Ziibeyr’in (r.a.) Emevilere
kars1 ayaklanmaya “fitne” adin1 verdigi ve bu baglamda isnad baslangicinin hicri
birinci asrin ikinci yarisina tekabiil ettigi goriisiine katildigina su ifadelerle isaret

etmektedir:%48

“Der Isnad ist, wie jetzt durch die Forschungen G. H. A JUYNBOLLS
festzustehen scheint im zweiten Birgerkrieg im Islam (680-692)

’

aufgekommen;’

845 Schoeler, “Weiteres zur Frage der schriftlichen”, s. 45-47, 66.

646 Schoeler, “Weiteres zur Frage der schriftlichen”, s. 45. bkz. 29 nolu dipnot. Ayrica bkz. Schoeler,
“Mindliche Thora und Hadit”, s. 217.

647 Bkz. Yiicel, Oryantalist Hadis Anlayis1 ve Elestirisi, s. 66-70; Kiz1l, Oryantalistlerin Hadislerin
Menseini Tespite Yonelik Yontemleri, s. 6-12; Doganay, a.g.e., s. 30-34; Arif Ulu, “Hadis
Rivadyetinde Isnadin Baslamasi ya da Fitnenin Tarihi”, ed. Prof. Dr. Yavuz Unal, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 2012, C. XII,, sy., 1, s. 119-166.

648 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit”, s. 217.
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[G.HA Juynboll'un, simdiKi kesinlesmis gibi goriinen arastirmlarindan
anlasildig iizere iSNAd, Islam daki ikinci i¢ savas (680-692) sirasinda ortaya

ctkmistir.]

3.5.7. Miisa b. Ukbe’nin Megazisi ve Mlntehab

Bu boltimde Schoeler’in, “Misa B. ‘Ugbas Maghazi” adli makalesinde, M{sa
b. Ukbe’nin Megazi’sinden segilmis, “Ehddisu Miintehabe min Megdzi Misd b.
Ukbe” isimli derlemede yer alan on dokuz rivayetinin Edward Sachau ve Joseph
Schacht tarafindan otantikligi sorgulanan c¢alismalar1 hakkindaki tenkid ve
degerlendirmesiyle beraber Oryantalist Paradigma icerisindeki sabite kabul edilen kisi
ve goriislerinin yeniden degerlendirilebilecegi, Mlisa b. Ukbe nin Megazi’si hakkinda
bir sonraki ¢alismasi olan “Neue Erkenntnisse zu Miisd b. ‘Ugbas Kitdb al-maghdzi”
‘de ozellikle Misa b. Ukbe’nin anonim olarak ifade ettigi kaynaklari hakkindaki

goriislerine yer verilmektedir.

3.5.7.1. Mintehab’ta Misa b. Ukbe Rivayetlerinin Otantikligi

Schoeler, Miisa b. Ukbe’nin Megazi’si hakkinda kaleme aldigi “MUSA B.
‘UQBAS MAGHAZI” [Misa b. Ukbe nin Megazi’si] isimli ¢alismasinda, Misa b.
Ukbe’nin Megdzi’sinden secilmis, “Miintehab” isimli eserde bulunan igerisinde
kendisine isnad edilen 19 hadisten bazi rivayetlerin otantikligini arastirma gayretinde
bulunmustur. Soyle ki Schoeler, Muntehab iizerinde yapilan bilimsel arastirmalarinin
ilk defa 1904 yilinda Edward Sachau’un gergeklestirdigi tahkik ¢aligmasi, Almancaya
ceviri, 6nsozii ve iizerinde yaptig1 yorumlar ile basladigmi®*® daha sonra ise Joseph
Schacht’in “On Miisa b. ‘Ugba’s Kitab al-Maghdazi” adli makalesiyle siirdiiriildiglini

ifade etmistir.5%°

Ancak son yillarda Misa b. Ukbe’nin eserleriyle birlikte pek¢ok yeni kaynak
eserlerinin giin yuzine ¢ikmasiyla birlikte son dénemlerde yapilan yeni arastirmalar
neticesinde Schacht’m, hukiki hadisler iizerinde gelistirdigi teorisine ve Islami
rivayetlerinin dnemli kisminin ikinci yiizyilin ikinci yarisinda ortaya ¢iktigi ve bdylece

cok ge¢ kokenli olmasindan 6tiirii tarihi bakimdan degersiz hatta isnadlarin sonradan

649 Schoeler, “Miisa B. ‘Ugbas Maghazi”, s. 67.
850 Schoeler, “Miisa B. ‘Ugbas Maghazi”, s. 70.
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ilave edilmesi sebebiyle de uydurma kabul edilmesi gerektigi seklindeki iddialarina
kars1 yazilan tezlerde, savundugu goriislerinin tamamiyla ¢iirtitiildiigiinii ifade eden
Schoeler,%®! Schacht’m tezlerinin daha genis kapsamli ve sistematik bir sekilde
yeniden degerlendirilmesi gerektigini belirterek, boylece ¢alismasindaki asil gayesini

de beyan etmektedir. Nitekim o bunu séyle dile getirmektedir:®°2

“Was bislang fehlt, ist eine umfassende und systematische “Revaluation” der
Thesen Schachts. ”
[Simdiye kadar eksik olan, Schacht’in tezlerinin genis kapsaml ve sistematik

bir sekilde yeniden degerlendiriimesidir.]

Schoeler ilk olarak, son dénemlerde 6zellikle Musa b. Ukbe rivayetlerini
birbirleriyle mukayese edecek malzemelerin ¢ogalmasiyla birlikte daha 6nceden
verilen hiikiimlerin ne denli degisebilecegini ifade ederek, Sachau ve Schacht’in
Muntehab’ta gegen iki rivayet hakkindaki degerlendirmelerinde diistiikleri yanlisa
isaret etmektedir.®>® Soyle ki Schoeler, Miintehab’ta hakkinda yeniden degerlendirme

yaptig1 iki rivayet sunlardir:

1- VIII. Rivayet; Bize Ismail b. Ibrahim b. Ukbe rivayet etti ki, o sdyle dedi:
Salim b. Abdullah’da dedi ki: Abdullah b. Omer soyle dedi: “birtakim insanlar
Usdme 'nin komutan olmasina itiraz etti”, bunun iizerine Rasilullah (s.a.v.) ayaga
kalkarak soyle dedi: “Daha once babasinin komutanhgina kars: ¢iktiginiz gibi simdi
de Usame 'nin komutanhgina itiraz ediyorsunuz. Allah’a yemin ederim ki, sayet nasil
(Zeyd b. Harise (r.a.)) komutanhga en layik ve bana bltun insanlardan daha sevimli
geliyorsa, hi¢ siiphesiz bu da (Usame) ondan sonra insanlar arasinda bana en sevimli
gelendir. Oyleyse bu séziime uyun ve benden sonra onun iyiligini isteyin, ¢iinkii o sizin

en haywlinizdir. "%*

851 Schoeler, “Miisa B. ‘Ugbas Maghazi”, s. 70. Ayrica bkz. Yhsuf b. Muhammed b. Omer b. Kadi
Sehbe, Ehadisii’l-miintehabe min Megazi Misa b. Ukbe, thk. Meshir Hasan Selman, bs.
Miiessesetii’l-Reyyan, yay. Dar Ibn Hazm, Beyrit, 1991, s. 33-46; Miislim b. Haccac el-Kuseyri en-
Neysab0ri, Kitabu’t-Temyiz, thk. Muhammed Mustafa el-A’zami, II. bsk., yay. Vezaratii’l-Maa’rif
Riyad, 1982, s. 133-143.

852 Schoeler, “Miisa B. ‘Ugbas Maghazi”, s. 71.

853 Schoeler, “Miisa B. ‘Ugbas Maghazi”, s. 73.

654 Kad1 Sehbe, el-Ehadisii’l-mintehabe, s. 75.
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2- IX. Rivayet; Musa: soyle dedi, Salim b. Abdullah: dedi ki, o da Abdullah b.

Omer’in sdyle dedigini rivayet eder: “Rasiilullah (s.a.v.), Fatima yi istisnd etmedi.®>

Schoeler, Sachau’un, VIII. rivayetin farkli kaynaklarda bulunan benzer bazi
hadisleri belirttigini ifade etmektedir.%¢ Schoeler, artitk Sachau’un gosterdigi
kaynaklardan baska daha bircok kaynaga isaret ederek,®®’ ilgili rivayetin isnddinda
Misa b. Ukbe zikredilmesede, Buhari’de manen ayni, daha kisa ve isnatta yegeni
Ismail degil de, el-Fudayl b. Stileyman’in kendisinden rivayette bulundugu su rivayeti
zikretmektedir:®%® el-Fudayl b. Silleyman - Misa b. Ukbe - Salim b. Abdullah -
Abdullah b. Omer: “Nebi (s.a.v.), Usdme’yi komutan olarak tayin etti. Bunun tizerine
[birtakim insanlar aleyhinde] konustular. Nebi (s.a.v.) de: “Kulagima, Usdime
aleyhinde konustugunuz geldi. Halbuki insanlar arasinda o bana en sevimli

gelmektedir. "®°

Schoeler, Sachau’un, IX. rivayetin farkli bir olay ile baglantili oldugunu
diistindiigiinii ve ilgili hadisin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) su soziiyle: “Sayet hirsizlik
yapan kizim Fatima bile olsaydi, onun da elini keserdim,” iligkilendirildigini

zikretmektedir.%60

Daha sonra Schoeler, Schacht’in evveld s6z konusu VIII. ve IX. rivayetler
hakkindaki diisiincelerini zikrederek, Mintehab’ta gegen diger baz1 hadisler ile ilgili

goriislerini aktarmakta ve onlar1 degerlendirerek tenkit etmektedir.

Schoeler, Schacht’in, Mintehab’taki VIII. rivayeti Misa b. Ukbe nin Kitdbii ’[-
Megdzi’sinin bir pargasi olarak dahi kabul etmedigini, neden olarak ise; MUsa b.
Ukbe’nin orijinal Megazi’sinin yalniz Ziihri tarafindan rivayet edilen hadisleri
icermesi gerektigi diisiincesini benimsemesi ve diger yandan Miintehab’in Berlin el
yazmasindaki isnadinda ibn Ukbe’nin olmamasindan kaynaklandigin1 aktarmaktadir.

Ayrica Schacht ilgili rivayetin bir benzerinin Bihari’de, senedinde Maisa b. Ukbe’nin

85 K adi Sehbe, el-Ehadisii’l-miintehabe, s. 77.

8% Schoeler, “Miisa B. ‘Ugbas Maghazi”, s. 73.

657 Bkz. Kadi Sehbe, el-Ehadisii’l-muntehabe, s. 75-76.

6% Schoeler, “Miisa B. ‘Ugbas Maghazi”, s. T4.

859 fbn Hacer, Ahmed b. Ali b. Hacer es-Askalani, Fethu’l-Bari serhi Sahih el-Buhari, thk. Suayb el-
Arnavit, A’dil Miirsid, yay. Daru’l-Risaletii’l- el-Alemiyye, Beyrit, 2013, Megazi, 86, (4468).

660 Schoeler, “Miisa B. ‘Ugbas Maghazi”, s. T4.
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bulunmas1 “relativ late, improved from of the isnad” [nispeten gec, isnadin
iyilestirilmis sekli] fikrini savunarak, daha sonra hadis senedi Uzerinde oynama
yapildigini iddia etmektedir. Ancak Schoeler, s6z konusu “geg¢ ve kétii” Muntehab’in
el yazmasmdaki isndd zincirinde ibn Ukbe’nin bulunmamasini, mustensihin
dikkatsizligi neticesinde eksik yazilmis olabilecegi ihtimali tizerinde bir kez dahi olsun

diisiinmedigini ifade ederek Schacht’in bu iddiasina itiraz etmektedir.%®*

Schoeler, Schacht’in ayn1 sekilde IX. rivayeti de Misa b. Ukbe’nin Ziihri’den
tahammul etmemesinden 6turd, ayn1 zamanda s6z konusu rivayetin Ali karsit1 “anti-
‘alidisch” egilim igerikli bir hadis olmasi kapsaminda, “denies privileges in penal law
to the descendants of the Prophet” [Peygamber soyundan gelenlerin ceza hukukunda
ayricaliklarin1 reddetmesi] diislincesiyle uydurma olarak kabul ettigini ifade

etmektedir.62

Schoeler, Sachau ve Schacht’in Miintehab’ta gegen ilgili VIII. ve IX. hadisler
hakkindaki goriislerini beyan ettikten sonra onlarm bu husustaki fikirlerini tenkide tabi
tutmaktadir. Ayrica bu rivayetlerin artik benzer bir dizi hadise ulasildigini ifade eden
Schoeler, sayet bu iki oryantalistin kendisi gibi farkli rivayetlere ulasmis olsalardi,
simdiki kanaatlerinden ¢ok daha farkli bir durus sergilemis olacaklarini diistindiigiinii
aciklamaktadir.®®® Schoeler, ilgili rivayetlerden farkli olarak isnddinda Mifsa b.
Ukbe’nin bulundugu, igerigi de birbirleriyle ayn1 olan Ebl David et-Tayalisi’nin
musned’inde ve Ahmed b. Hanbel’in misned’inde gecen su iki rivayeti

zikretmektedir:®64
EbG David et-Tayalisi’nin Misned’indeki rivayet:®%

B Ayl e sl e ydale (p ouge (e sdalu (p alea Uhas B 2y sl Wiaa

o e

661 Schoeler, “Miisa B. ‘Ugbas Maghazi”, s. T4-75.

862 Schoeler, “Miisa B. ‘Ugbas Maghazi”, s. 75.

663 Schoeler, “Miisa B. ‘Ugbas Maghazi”, s. 75.

664 Schoeler, “Miisa B. ‘Ugbas Maghazi”, s. 75.

665 Tayalis, Eb0 Dav(d Suleyman b. Davud b. Car(d el-Basri, el-Musned, thk. Muhammed b.
Abdulmuhsin et-Turki, Dar Hecer, Misir, 1999, 111, 254 (1921).
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Ahmed b. Hanbel’in Miisned indeki rivayet:®%®

im0 s yae Gl e salls e siiie G (o se 2 palea Uias yaaiall 2 Liaa
L e Vs dabals (ila Lo ") (i) qaal dald ™ ;8 alu g agle ) La 4

Schoeler, bu rivayetleri zikrettikten sonra iki rivayette de Masa b. Ukbe’nin
Hammad b. Seleme’den rivayette bulundugu, igerigi ayn {igiincti bir varyantin daha
oldugunu ifade ederek, bu rivayetin ortaya ¢ikmasiyla birlikte kesin olarak su sonucun

ortaya ¢iktigim beyan etmektedir:®%’

“Boylelikle burada, Miisd ' min ravisi Hammdd b. Seleme yoluyla gelen, Miisd
rivayetinin iigiincii bir varyantyla mesgul olmaktayiz. Onun metninden kesin
olarak su sonug ortaya ¢ikmaktadir:

1) VIII. ve IX. hadisler aslinda tek bir rivayetken, Mintehab taki Ismdil b.
Ibrdahim varyantimin bir rivdayet hatasi neticesinde birbirinden ayrildigi ve el-
Fudayl’in, Buhdri’deki kisaltilmig varyantta IX. hadisdeki kismin kayboldugu
ancak Hammdd b. Seleme 'nin varyantinda eksiksiz yer aldig,

2) VIII, esasen IX ile aym isndda sahipti ve bu nedenle, el-Buhdri’de VIII.
rivdyetin isndadinda herhangi bir “iyilestirmeden” s0z edilemeyecegi,

3) [Hz.] Muhammed'in, Fatima'yr “istisna etmedi” ifadesi hakkinda yapilan
tespitin, olas: cezd-i onlemler igin degil, bilakis Usdme hakkindaki tercihinin
bir beyamidir.

4) VIII. hadisin, Miisd 'min rivdayet hazinesi [[Miintehab]] igerisinde yeralmig ya
da en azindan otoritesinde rivdyet edilmis olmasit gerekir ki, et-Tayalisi ve
Ahmed b. Hanbel dahi onu bizim Miintehab ve Buhdri rivdyetinden bagimsiz
olarak Miisd’ya isndd etmektedir. Bununla Schacht’'in tUm yorumlari

cokmektedir. ”

Bir sonraki kisimda Schoeler, Schacht’m Mintehab’ta gecen hadislerin,
isnadinda Miisd’nin isminin gectigi, MUs&’nin hadisi tahammiil ettigi ve ravi olarak
Ziihri’yi zikrettigi rivayetleri Misa’nin Kitabii'l-Megazi’sinin asil parcast olarak
gordigiinii, geriye kalan rivayetleri ise sonradan yapilan ilaveler olarak kabul ettigini,

ancak onun bu prensibin digina ¢ikarak yine de Musa’nin “an Zuhri” diyerek onu

66 Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Misned, thk. Suayb el-Arnav{t, yay. Miiessesetii’l-Riséle,
Beyrit, 1996, IX, 518 (5707).
87 Schoeler, “Miisa B. ‘Ugbas Maghazi”, s. 75-76. Almanca orijinal ifade icin bkz. EK V, 20.
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kaynak gosterdigi rivayetlerin otantik olarak kabul edilmesinin imkansiz oldugu
yoniindeki aciklamalar1 aktarmaktadir.%®® Schoeler ise, Schacht’m bu tutumunu
tamamen yanlis buldugunu beyan ettigi gibi®®® bunu temelde uydurma olarak kabul
etmesini Schacht’in “growing backwards” yani isnadin geriye dogru biiylimesi teorisi

ile baglantili oldugunu ifade etmektedir.®”®

Bindenaleyh: Bizim i¢in burada su soru ortaya ¢ikmaktadwr: Miisd nin,
Ziihri’ye isndad ettigi rivdyetler hakikaten uydurma mudir?®™ sorusuyla Schoeler’in,
aragtirmasini biraz daha derinlestirdigi goriilmektedir. Nitekim, Schacht’in bu konu
hakkindaki goriisiiniin ancak Miisa’nin rivayetlerinden tamamen bagimsiz, erken
déneme ait Ziihri malzemelerini ortaya koyan rivayetler ile ¢iiriitiilmiis olacagini ifade
eden Schoeler, Abdiirrezzak b. Hemmam’in Musannef’inde, Misa b. Ukbe’nin
Miintehab’taki ZUhri rivayetlerine benzer bir dizi hadis bulundugunu ve
Abdiirrezzak’m, méanen birbirleriyle benzerlik arz eden, lafiz, kisalik ve uzunluk
yoniiyle de farklilik gésteren gosterebilen bu hadisleri Masa b. Ukbe kanaliyla degil
de Ma’mer b. Rasid iizerinden Ziihri’ye isnad ettigini, ayrica benzerlik gosteren iki
rivayetin isnadlarinin Ziihri’den yukariya dogru zikredilen ravilerinin genellikle ayni
oldugunu ifade etmektedir.”2 Schoeler, iki rivayet arasindaki benzerlik ve farkliliklart
gostermek amaciyla bir metin karsilastirma ydntemine basvurarak,®”® Muisa’nin
Mintehab’ta Ziihri’den rivayet ettigi hadis metnini, ayni sekilde Ma’mer’in,
Abdiirrezzak’in  Musannef’inde bulunan Ziihri’ye isnad ettigi hadis metninide
zikrettikten sonra daha baska benzer rivayetlerin varligina isaret ederek, boylece
Schacht’in, Misd’nin Ziihri’ye isnad ettigi rivayetleri uydurma olarak kabul ettigi

goriisiiniin ciiriitiildiigiinii beyan etmektedir.%”*

Schoeler, Miisa’nin Miintehab’ta Ziihri’ye isnad ettigi rivayetlerin otantikligini
ispat ettikten sonra bu defa da Ziihri’nin kaynak olarak gosterdigi ravilerin uydurma

olup olmadigr yoOniinde bir mukadder soruya cevap vermeye calismaktadir.

668 Schoeler, “Miisa B. ‘Ugbas Maghazi”, s. 76.
669 Schoeler, “Miisa B. ‘Ugbas Maghazi”, s. 76-79.
670 Schoeler, “Miisa B. ‘Ugbas Maghazi”, s. 83.
671 Schoeler, “Miisa B. ‘Ugbas Maghazi”, s. 83.
672 Schoeler, “Miisa B. ‘Ugbas Maghazi”, s. 83.
673 Schoeler, “Miisa B. ‘Ugbas Maghazi”, s. 84.
S

674 Schoeler, “Miisa B. ‘Ugbas Maghazi”, s. 83-85.
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Schoeler’in bu soruyu sormasindaki asil amaci, Schacht’mn Ziihri’ye yonelik
iddiasindaki haklilik paymin bulunmadigini ortaya ¢ikartmak i¢indir. Zira Ziihri’nin
zikrettigi kaynaklarin en azindan biiyiilk oranmin otantik oldugunun Kkesin olarak
sOylenebilecegini ifade eden Schoeler, 6zellikle de bu durumun Ziihri’nin, hocasi Urve
b. Ziibeyr’den rivayette bulundugu hadisler i¢in gecerli oldugunu belirtmektedir. Soyle
ki Schoeler, Ziihri’nin Urve’den tahdis ettigi rivayetlerin, Urve’nin oglu Hisam b. Urve
kanaliyla bagimsiz olarak geldigini,®”® hatta Urve’nin ilgili rivayeti yayan kisi olarak
ortaya ¢ikmasiyla birlikte bu durumun bizi hicri 1. yilizyilla gotiirdiigiinii ifade

etmektedir.57®

Schoeler, Schacht’in, Muntehab’ta giicli bir “Ali karsi1” egilimin var
oldugunu ve bu icerikteki rivayetlerin kasitli olarak uyduruldugu yoniindeki
iddiasinin, yanlis temellere dayandigi veya ihtimal dis1 kabul edildigi gerekgesiyle
curutildugiinii ifade etse de, Mintehab’ta gegcen Hz. Eb0 Bekir’in (r.a.) bir
konusmasinda hi¢bir zaman iktidar hirsi tasimadigimi belirtmesi ve bunun tzerine Hz.
Ali (r.a.) ile Zibeyr b. Avwam’imn (r.a.) onun Peygamber’den (s.a.v.) sonra halifelige
en uygun kisi oldugunu ifade ettikleri XIX. hadisin,®”” Ali karsit1 bir tutumun tesiri

altinda kalmis olabilecegini ihtimalli bir lafizla dile getirmektedir.5"

Schoeler, “MUSA B. ‘UQBAS MAGHAZI” isimli ¢alismasinda, Schacht’m
“On Misa b. ‘Ugba’s Kitab al-Maghazi” adli makalesinde M0sa b. Ukbe, Megdzi’si
ve Muintehab hakkindaki agiklama ve iddialarina yoOnelik izahat ve elestirilerini
tafsilatli bir sekilde yaptiktan sonra Schacht’in teorilerinin yeniden degerledirilmesi

gerektigini su sekilde ifade etmektedir:

“Wenn Schacht seinerzeit eine ‘“revaluation” der islamischen Tradition
durchfuhren wollte, so ist es heute an der Zeit, seine Theorien einer
“revaluation” zu unterziehen. Es war unsere Absicht in diesem Beitrag, einen
maoglichen Weg hierzu aufzuzeigen.”

[Schacht kendi déneminde Isiami rivdyetlerde bir “yeniden degerlendirme”

gergeklestirmek istemisse, bugiin de onun teorileri “yeniden degerlendirme”

675 Schoeler, “Miisa B. ‘Ugbas Maghazi”, s. 86.

676 Schoeler, “Miisa B. ‘Ugbas Maghazi”, s. 86-88.
677 Bkz. Kadi Sehbe, el-Ehadisii’l-mintehabe, s. 94.
678 Schoeler, “Miisa B. ‘Ugbas Maghazi”, s. 89.
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‘e tabi tutmanin vakti gelmistir. Bu bilimsel yazidaki kastimiz bunu yapmanin

muhtemel bir yolunu gdéstermektir.]

3.5.7.2. Misa b. Ukbe’nin Megdzi’deki Anonim Kaynaklari

Schoeler, Misa b. Ukbe’nin Megazi’si hakkinda bir sonraki ¢aligmasi olan
“Neue Erkenntnisse zu Musa b. ‘Ugbas Kitab al-mdaghdzi” isimli makalede rasladigi
yeni bulgulara yer vermektedir. Misa b. Ukbe’ nin Megdzi ‘de «) s3-dediler”, ) sac -
iddia ettiler”, “a@—'\i )Sé-zikredildi ki, onlar” gibi, ravilerin agik¢a isimlerinin
zikredilmedigi anonim haberleri, Misa’nin bizzat bir hocadan isiterek, sema yoluyla
tahammul etmemesi nedeniyle rivayet hakkina sahip olamadigi haberler olarak kabul
edilebilir oldugunu ifade eden Schoeler, Misa nin, Abdiirrezzak b. Hemmam’in
Musannef’i, Buhari’nin Sahih’i gibi tarihle ilgili boliimleri olan, temel hadis
kaynaklarinda yer almayan tarihi bilgi igerikli biiyilk oranda kaynagi tespit

edilemeyen haberleri Megdzi adli eserine dahil ettigini belirtmektedir.®”

Bunun lzerine Schoeler, Megazi’de bulunan anonim haberlerin kaynaginin ne
olabilecegi hakkindaki varsayimsal cevabini agiklamadan 6nce, bu konuyla ilgili bazi
oryantalistlerin Ingilizce olarak yaptiklar1 calismalara isaret ederek, Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) hayat1 ile ilgili haberlerin ve elde edilen malzemelerin biiyiik
cogunlugunun kissact ve halk hikayecilerine dayandigi yoniindeki goriisleri

aktardiktan sonra soyle der:®8°

“...dass ein erheblicher Teil der Uberlieferung zum Leben des Propheten auf
dem Material von Volkserzahlern beruht, unwiderlegt und ist nach wie vor
erwdgenswert. Ibn Ishdq sagt ja selbst zu einer seiner wichtigsten
Uberlieferungen, namlich seiner Version vom ersten Offenbarungserlebnis,
dass sie auf einen Volkserzéhler zuriickgehe. ”

[Peygamber’in (s.a.v) hayatiyla ilgili rivayetlerinin onemli él¢iideki kisminin
halk hikayecilerin malzemesine daydandig: [[hipotezi]] ¢iiriitiilmemis ve hala
incelemeye degerdir. Nitekim Ibn Ishak bizzat kendisi, en onemli
rivayetlerinden biri, yani kendisinin ilk vahiy deneyimi versiyonunda, bunun

bizzat bir halk hikayecisine dayandigini ifade etmektedir.]

678 Schoeler, “Neue Erkenntnisse zu Misd b. ‘Ugbas Kitdb al-maghazi”, s. 57.
880 Schoeler, “Neue Erkenntnisse zu Misd b. ‘Ugbas Kitdb al-maghazi”, s. 58.
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Schoeler’in bu ifadesiyle, meslektaglarinin savunduklari goriisiin tamamina
katildig1 seklinde anlagilmasada, ancak bazi rivayetler icin buna ihtimal verdigi
anlasilmaktadir. Nitekim Schoeler, Megazi’de gegen rivayetleri iki ayr1 katogoride
degerlendirmekte olup: Rivayetlerinin bir kisminin giivenilir isnadlara sahip,
Mubhaddislerin rivayet sartlarina uygun Sahih hadisler ig¢erirken diger bir boliimiin ise
Musa’nin herhangi bir kaynak gostermeksizin anonim, agik¢a ravi ismi verilmeksizin
“iddia ettiler” gibi lafizlarla rivayet ettigi, glivenirligi kesin olmayan, inanilmasi
gerekmeyen ve biiyiik ihtimalle kissacilarin hikayelerine dayanan haberler oldugunu

ifade etmektedir.®®! O bu husustaki diisiincesini sdyle dile getirmektedir:°8?

“Ben, biiyiik ihtimalle Misd’min kaynak gostermeksizin iktibas ettigi uzun
haberlerinin (ancak usOline uygun ((dizgln)) “hadislerin degil!) biiyiik
cogunlugunun  kissacilarin  malzemelerine dayandigimi  diigiinmekteyim.
Ornegin, bunu, zaman zaman haberlerine “iddia ettiler” seklinde baslamasi
desteklemektedir. Bu, rivdyetler (hadisler) icin alisilmamus bir ifade seklidir ve

kaynak olarak kissacilarin malzemelerine isaret etmek icin olabilir.”

3.5.8. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Hayati ile ilgili islami Rivayetlerin
Karakter ve Otantikligi

On yili askin bir siredir islim’in erken déneminde yazili ve sifahi rivayet
meseleleriyle mesgul olan ve bu konularla ilgili genis bir arastirma malzemesi ortaya
koyan Schoeler,%® yaptig1 son iki mistakil eser calismasinda, -“Charakter und
Authentie der muslimischen Uberlieferung iiber das Leben Mohammeds” ve “Die
dltesten Berichte iiber das Leben Muhammads: das Korpus 'Urwa ibn az-Zubair -
Ozellikle Peygamber’in (s.a.v.) hayati ile ilgili konulara egilerek, Peygamber’in (s.a.v.)

hayati ile ilgili rivayetlerin karakter ve giivenirligini sorgulamustir.
Schoeler, Islami rivayet sisteminin ve 6zellikle de Siyer ve Peygamber’in
(s.a.v.) hayati ile ilgili rivayetlerin dogruluk ve giivenirliginin XX. yiizyilin ilk

ceyreginden itibaren etraflica tartisilmaya basladigini,®®* bu hususta asir1 “siipheci” bir

881 Schoeler, “Neue Erkenntnisse zu Misd b. ‘Ugbas Kitdb al-maghazi”, s. 59.

682 Schoeler, “Neue Erkenntnisse zu Miisd b. ‘Ugbas Kitdb al-maghazi”, s. 58-59. Almanca orijinal
ifade icin bkz. EK V, 21.

683 Schoeler, Charakter und Authentie, s. IX (Vorwort-Onsz).

684 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 9.
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tavir igerisinde olup, “Muhammad is not a historical figure...” ifadesini kullanarak,®®
Hz. Muhammed (s.a.v.) diye tarihi bir sahsiyetin hi¢ olmadigmi, Islami rivayetlerin
giivenilmez ve ise yaramaz oldugunu iddia edenlerin oldugu gibi orta bir yol izleyerek
sadece kotii ve kullanilmaz rivayetlerin olmadigini ayni zamanda iyi ve gilivenilir
rivayetlerin de oldugu fikrini benimseyen “ilimli” goriise sahip oryantalistlerin de

olduguna deginmektedir.%%

Islami rivayet miiktesebatinin ve Peygamber (s.a.v.) hakkinda rivayet edilen
haberlerin giivenilmez oldugu yoniindeki spekiilatif ifadelerin odak noktasindaki
tartigmalarda, Kur’an disinda Isldm’m ilk yiizyilina dair el yazma ve papiriisler gibi
kaynaklarin olmamas1 yattigi, ancak ilk yiizyilin sonlarina dogru iizerinde Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) adinin gectigi pargalara rastlandigi, bu nedenle Islam’in ilk
doénemlerini resmeden, Peygamber'in (s.a.v.) hayatindan bahseden en eski literatur turi
kaynak eserlerinin haber ettikleri olaylardan yaklagik 150 ila 250 yil sonra yazilan
Islami kaynaklara bagimli olundugu ifade edilmektedir.®®’ Buna ragmen Schoeler,
Peygamber'in (s.a.v.) hayat1 hakkkinda en kapsamli ve en ayrintili bilgi veren ve en
eski kulliyat tir( derleme malzemeye sahip olanin Isldmi kaynaklarin oldugunu, bu
ylizden de bunlarin yakindan taninmasinin gerekli oldugu diisiincesini
savunmaktadir.?®® Qyle ki, Peygamber biyografyasinin olusumu ve gelisimi hakkinda
daha net bir resim ortaya koyabilmek icin siyer rivayetlerinin en erken versiyonunu
ortaya cikartmayi hedefleyen Schoeler, Is1dam’1n ilk yiizyilin son ¢eyreginden iiciincii
yiizyila kadar gecen slre icerisinde rivayet yonteminin, hadislerin tahammdl ve eda
yollarinin, yazili ve sifahi rivayetinin nasil ve ne sekilde gerceklesmis oldugunun

bilinmesi gerektigini vurgulamaktadir.®%

Rudi Paret’in, “Die Liicke in der Uberlieferung iiber den Urislam” adli
makalesinde,%® ibn ishak < ez-Ziihrf < Urve b. Ziibeyr isnad zincirinde gercek bir

885 Schoeler, Gorke, Die altesten Berichte tiber das Leben Muhammeds, s. 1.

686 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 9-17. Ayrica bkz. Schoeler, Gorke, Die &ltesten Berichte
Uber das Leben Muhammeds, s. 1-3, 7, 280.

687 Schoeler, Gorke, Die altesten Berichte tiber das Leben Muhammeds, s. 2-3

688 Schoeler, Gorke, Die altesten Berichte tiber das Leben Muhammeds, s. 4.

689 Schoeler, Gorke, Die altesten Berichte tiber das Leben Muhammeds, s. 8-9.

6% Paret, “Die Liicke in der Uberlieferung tiber den Urislam”, haz. Fritz Meier, Westostliche
Abhandlungen: Rudolf Tschudi zum 70. Geburtstag Uberreicht von Freunden und Schilern, Otto
harrassowitz, Wiesbaden, 1954, s. 151.
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hoca-talebe iliskisinin oldugunu ve hi¢ degilse, Urve b. Ziibeyr’in babasi Ziibeyr b.
Avvam’m Peygamber’e olan yakimligindan 6tiiri Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hayati
hakkinda bilgi edinmis olabilecegini, ayrica Paret’in 6grencisi Joachim von
Stllpnagel’in bu konuyu devam ettirerek, Urve b. Ziibeyr hakkinda hazirlamis oldugu
“Urwa Ibn az-Zubair: Sein Leben und seine Bedeutung als Quelle frihislamischer
Uberlieferung” isimli basiimamis doktora ¢alismasinda, Urve b. Ziibeyr -6zellikle de
ogrencisi ez-Ziihri ve oglu Hisam b. Urve araciligiyla Ibn ishak da dahil olmak iizere
sonraki nesil dlimlere ulasan- rivayetlerinin, Peygamber’in hayat1 ile ilgili yapilacak
olan arastirmada faydali ve temel bir yapiy1 teskil ettigi diisiincesini aktaran
Schoeler,%®! Peygamber’in hayat: ile ilgili otantik riviyet malzemelerine ulasabilmek
icin Paret ve Stiilpnagel’in teklif ettigi yonteminin ikna edici oldugunu ve Ibn Ishak <
ez-Zuhri < Urve b. Zlbeyr isnad cizgisini takip ederek gercek rivayetlerin elde

edilebilecegi firsatinin yiiksek oldugunu ifade etmektedir.%%2

Bununla birlikte, Islam’m erken déneminin rivayet streciyle ilgilendigi ve
aragtirmalartyla sonraki oryantalistleri etkiledigi ifade edilen Albrecht Noth adindaki
Miistesrikin,®® hadislerin ilk ravisinden derleyiciye, kiilliyat sahiplerine kadar uzanan
rivayet sirecinde, metinde ihtisar, uzatma ve kisaltmalar, ¢ikartma ve eklemeler, yanlig
kronolojik ve nesnel diizenlemeler ve bunlara benzer manipilasyon seklinde bir
tahrifat surecine (Verfélschungsprozess) tabi oldugu sonucuna vardigini akktaran
Schoeler,®® dipnotta onun bu konu hakkindaki gériisiine katildigmi ancak Noth’un
“Verfilschungsprozess” olarak ifade ettigini Schoeler, kasithi bir tahrifat s6z konusu
olmadigr diisiincesinden OtUrl, “Verdnderungs- oder Umgestaltungsprozess”

“degisim ve diizenleme islemi” ifadesini tercih etmektedir.5%

Bu baglamda, se¢mis oldugu rivayetleri tarihi gelisim sirasina gore, diyakronik
olarak Ibn Ishak < ez-Ziihri < Urve b. Ziibeyr isnadina sahip hadisleri incelemeye tabi
tutacagini, Urve b. Ziibeyr’e atfedilen rivayetlerinde, 6zellikle 6grencisi Ziihri ve oglu

Hisam (ya da tespit edilmesi halinde bir Uc¢uncl révi) tarafindan s6z konusu Urve

691 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 16.
692 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 19-20.
693 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 12.
694 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 11.
69 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 11.

182



rivayeti birbirinden bagimsiz olarak rivayet edildigi taktirde ve aymi zamanda
birbirlerinden kopyalama olmadigi anlasilmasi i¢in de her iki metnin lafzen bir
birleriyle ayn1 olmayip farklilik arz etmesi halinde kesinlik kazacagini “ger¢ek” olarak
ona dayandirilmis olabilecegini ifade eden Schoeler,%%® bunlarim ise ancak “/snad Cum
Matn Analyse” miisterek ravi merkezli isnad arti metin analizi neticesinde netlik

kazacagna isaret etmektedir.®®’

Buna gore Schoeler, s6z konusu rivayetlerin birgok varyantini bir araya
getirerek gergeklestirmis oldugu miisterek ravi merkezli isnad arti metin analiziyle,
hadislerin miisterek ravi oncesine tarihlendirilebilecegi iddiasinda bulunmaktadir.
Nitekim Schoeler, s6z konusu rivayetler tizerindeki isnad-metin analizi neticesinde
hadislerin hicri birinci ylizyila tarihlendirmekte ve boylece hadislerin, misterek ravi
oncesi birinci yiizyila tarihlendirilemeyecegi sabitenin agilamayacagi goriisiin dogru
olmadigini ifade ederek bu hususta 6zellikle islami kaynak ve rivayetlerine asiri
stipheci ve kotimser yaklasan M. Cook, P. Crone, Schacht ve Juynboll gibi
Oryantalistlere itiraz etmektedir.®® Soyle ki, ilk bakista Urve rivayetlerinin, pek ¢ok
ravisi olan Ziihri tarafindan yayildig1 goriiliirken ve rivayetin miisterek ravisi olarak
kabul edilirken ileriki tetkiklerde Ziihri’den bagimsiz olarak s6z konusu hadisin
Urve’ye oglu Hisdm veya bazi durumlarda {iciincii bir ravi tarafindan daha isnad
edilmesiyle otantik olarak kabul edilen rivayetin Urve b. Zlbeyr tarafindan yayildigi,
dolayisiyla hadisin miisterek ravi oncesine ve hicri birinci ylizyila tarihlendirilmis

oldugu beyan edilmektedir.%%

Urve'nin rivayet geleneginin iicte ikisinin teyzesi, Hz. Aise’ye (r.anh)
dayandigini ifade eden Schoeler, s6z konusu rivayetlerin Urve’den sonra bir kusak
daha geriye gidip Hz. Aise’ye (r.a.) isnad edilmesini “siipheli” olarak gormektedir.
Oyle ki, s6z konusu rivayetlerin, Hisdm b. Urve versyonunda isnad zinciri babasi
Urve’de kesilirken, Ziihri versyonunda Urve iizerinden Hz. Aise’ye (r.a.) dogru devam
ettigini ve bu durumda isnad’in aslinda Urve’de kaldigmi ancak daha sonraki

zamanlarda Hz. Aise’nin (r.a.) isnad’a eklenerek ref edilmis olabilecegi ihtimali

6% Schoeler, Charakter und Authentie, s. 20.

697 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 21, 26.
698 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 21, 24.
699 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 21, 24.
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lizerinde durmaktadir.’® Bununla beraber Schoeler, Urve’nin toplama faaliyeti ile s6z

konusu olay arasinda bir gedigin oldugunu su sekilde ifade etmektedir:’%

“Wir mussen also zugeben, dass 'in der Uberlieferung tiber den Urislam' 'eine
Licke' (R. Paret) klafft zwischen dem betreffenden Ereignis (sagen wir: im
Jahre 10/632 oder einige Jahre friiher) und ‘Urwa’s Sammeltatigkeit (sagen
wir: ab 50/670, wo ‘Urwa etwa 25 Jahre alt war). Diese Liicke betrifft mithin
einen Zeitraum von ca. 40-50 Jahren und mehr.”

[O halde, ‘erken donem Islam hakkindaki Gelenek 'te’, s6z konusu olay (diyelim
Ki: 10/632 yilinda veya birkag yil once) ve Urve nin toplama faaliyeti (diyelim
Ki: Urve asagt yukari 25 yasindayken, 50/670 den itibaren)* arasinda ‘bir
boslugun’ (R. Paret)* oldugunu itiraf etmeliyiz. Buna gore bu bosluk yaklastk

40-50 yil ve daha uzun bir zaman dilimi ile ilgilidir.]

Schoeler’in, “Charakter und Authentie der miislimischen Uberliferung iiber das
Leben Mohammeds” adli eserinde iki rivayet -bed-i vahy (Die Berichte (ber
Mohammeds erstes Offenbarungserlebnis) ve ‘ifk hadisesi (Die Geschichte vom
‘A‘isa-skandal)- Gzerinden giivenilir haberlere ulasabilmek i¢in Aise > Urve > ez-
Ziihri > Ibn Ishak isnadima sahip kiitiib-i sitte ve dncesi kaynak eserlerden yararlanarak
sectigi rivayetler ve bu baglamda miisterek ravi merkezli Isnad arti Metin analizi
teorisi incelemesini, uygulamali bir sekilde gostererek, rivayetleri miisterek ravi
oncesine tarihlendirdigi tezine gegmeden dnce, onun, “oral tradition-Forschung”, yani:
s0zlu gelenek arastirmasi hakkinda, sifdhi olarak rivayet edilen tarihe iliskin son
etnolojik ve tarihsel arastirmalarda gelistirilen terimleri -“s6zl1ii tarih” (oral history) ve
“sozlii gelenek™ (oral tradition)- arastirmasi fikrine binden, Urve rivayetleri ve ilk
donem Islami rivayetlerin aktarim siireci hakkindaki diger bir diisiincesini agikladig,
Jan Vansina’nin “Oral tradition as history” adli eserinden alintiladig1 diisiince su

sekildedir: "%

“Oral Tradition as History adli ¢calismasinda gsifahi gelenek-incelemeleri
hakkinda kolayca faydalanabilir bir genel bakis sunan J. Vansina, ‘sozlii tarih’i

(oral history) veya ‘sozlii gelenek i (oral tradition) su sekilde tanimlamaktadir:

700 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 21.
701 Schoeler, Charakter und Authentie, s.21.
702 Schoeler, Charakter und Authentie, s.155.

184



“Sozlii tarihin kaynaklari, ¢cagdas olaylarin ve durumlarin anilari, kulaktan
kulaga isitilen soylentileri veya gorgii taniklarin haberleridir. Yani, haber veren
kisi, daha hayattayken gerceklesen olaylardir. Buna karsin sozlii gelenekler,

“artik ¢agdas degil, haber verenin yasamindan sonraki bir zaman diliminde

>

agizdan agiza aktardanlardir. O halde Gelenekler, hatiralarin hatiralaridir.’

Buna gore Schoeler, Urve’nin rivayet miktesebatinin igerisinde kismen de olsa
olaya taniklik eden, hadiseyi bizzat yasamis ve isitmis sahitlerden tahammiil ettigi
rivayetler ve bilgi edindigi haberler oldugu gibi ayn1 zamanda artik olaylara sahid
olmayan, hadiseyi bizzat yasamayan, gormeyen, isitmeyen “anilarin anilar1” olarak
aktarilan rivayetlere sahip oldugunu belirtmekte, bindenaleyh Urve’nin kaynaklarinin

P ]

bir kism1 “miindliche Geschicht- sozlii tarih” e sahit haberlerken, diger taraftan da
“miindliche Tradition-sozlii gelenek” oldugunu ifade etmektedir. Nitekim, Urve’nin
Hz. Aise’ye (r.a.) isnad ettigi rivayetlerin -ifk hadisesi ve bed-i vahy’de oldugu gibi-
bu kabilden sozli rivayet sekillerini ihtiva ettigini ifade ederken, Urve’nin eda ettigi
ve Ziihri’nin de Urve’den ya da ¢agdaslarindan tahammiil ettigi rivayetlerin artik

“miindliche Tradition” yani sifahi gelenekler oldugunu belirtmektedir.”*®

3.5.8.1. Bed-i Vahy Rivayeti

Schoeler, Paret ve dgrencisi Stiilpnagel’in Ibn Ishak < ez-Ziihti < Urve isnadina
sahip rivayetlerin incelenmesi halinde otantik rivayetlerinin elde edilebilecegi
tavsiyesine uyup, Aise > Urve > ez-Ziihri > Ibn Ishak ¢izgisine sahip rivayetleri tercih
edecegini ifade etmektedir.”® Buna gore, calismasinda ilk olarak bed-i vahy rivayetini
secerek uyguladigi isnad-metin analizinde mimkin mertebe eksiksiz bitun rivayetleri
biraraya getirme sdretiyle, s6z konusu hadiseyi yansitan bir rivayet kiilliyati
olusturmakla baglamaktadir.”®® Schoeler, bed-i vahy rivayeti hakkinda dnceden ve

k,706

yakin zamanda yapilan ¢alismalara isaret edere ¢alismada Juynboll’un gelistirmis

oldugu Isnad Analiz yontemini tatbik edecegini belirtmesiyle birlikte, yapacag

703 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 55-56.

04 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 59. Almanca orijinal ifade igin bkz. EK V, 22.
705 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 59.

706 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 60-61.
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arastirma, Juynboll’'unkinden daha kapsamli ve ayrintili bir metin karsilagtirmasi

sunmas1 hasabiyle onun arastirmasindan temyiz ettigini ifade etmektedir.”"’

Schoeler’in, bed-i vahy rivayetleri hakkinda olabildigince ¢ok, farkli varyanta
sahip rivayetlere ulasabilmek ve ciddi bir isnad-metin mukayesesi yapabilmek igin
kitlb-i sitte ve dncesinde derlenmis 6nemli pek ¢ok Hadis, Siyer, Tarih, Musannef
tra kalliyat eserlerini inceledigi goriilmiistiir; Buhari (fethu’l-bari) ve Miislim’in
Sahih’leri, Tirmizi ve Beyhaki’nin Slnen’i, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i, Eb(
Davud et-Tayalisi’nin Miisned’i, Ibn Hibban’in es-Sikdt’1, Ibn Ishak’in Megdzi’si, ibn
Sa’d’in Tabakat’1, Tabari’nin Térih’i, Abdirrezzak’in Musannef’i gibi ve daha baska.
Bu killiyatlarda, pek ¢ok rivayetin Ziihri’nin otoritesi tarafindan aktarilan - “xyz < az-
Zuhri < ‘Urwa < ‘disa’- rivayetlerin yogunlukta oldugunu ifade eden Schoeler,’®
isnad-metin analizine Zihri varyantiyla baglamaktadir. Schoeler, farkli rivayetlerin
isnad zincirleri birbirleriyle karsilastirildiginda kiilliyat sahiplerinin belirtmis oldugu
isnadlarin herbirinin istisnasiz Ziihri’de birlestigini,’®® olusturmus oldugu isnad

semasinda gostermekte olup,’:? ayrica bu kadar ok derlemecinin konuyla ilgili hadisi

07 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 60.
08 Schoeler, Charakter und Authentie, s.62.
709 Schoeler, Charakter und Authentie, s.64.
10 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 65.
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Ziihri’ye isnad etmesi ilk etapta onun bu rivayetin miisterek ravisi ve ondan yayildigi
varsayilabilir oldugunu zikretmektedir.”** Schoeler’in, Abdiirrezzak b. Hemmam’m

Musannef’inde’*?

gecen uzun Zuhri versiyonunun metnini maddeleyerek aktarmakta
ve bunun dzerinden mukayeseli bir metin analizi gerceklestirmektedir.”*® Yapilan
metin tahkiki neticesinde kimi ravilerin rivayet metnini tam, kimisinin ise kisaltarak
aktardig1, bazi metinlerde yer yer noksan ifadelere rastlanildigi gibi metinler arasinda
siralamadaki ve ifadelerdeki miibayenete de dikkat ceken Schoeler,’** Hadis
munekkitlerinin lafzi farkliliklara degindikleri kadar metinler arasindaki bu gibi

farkliliklar1 berlirtme hususunda ihmalkar davrandiklarina isaret etmektedir.*

Schoeler, miisterek ravi merkezli isnad art1 metin analizinde bir kusak daha
geriye giderek gercekten Ziihri’nin bu rivayeti Urve’den tahammiil etmis midir
sorusunu sormakta ve bunun ise ancak Zuhri versiyonundan bagimsiz bir -veya iki-
rivayetin daha bulunmasiyla netlik kazanacagini ifade etmektedir.”*® Bunun Gzerine
Schoeler, ibn Sa’d’in tabakat’inda’’ kisa da olsa bed-i vahy rivayetinin miisterek
konularini igeren, Affan b. Miislim < Hammad b. Seleme < Urve’nin oglu Hisdm b.
Urve tizerinden babasi Urve’ye isnad edilen bagimsiz, gercek bir rivayetin daha
bulundugunu ancak bu hadisin, Ziihri’de oldugu gibi Hz. Aise’ye (r.a.) ref edilmeyip
Urve’de kaldigin1 belirtmektedir.”*® Bununla birlikte, ibn Lahi’a zayif bir ravi olarak
anilsada, Ibn Lah1’a < Eb(’1-Esved Yetim-i Urve tarafindan Urve’ye isnad edilen, bed-
1 vahy rivayetinin ortak meselelerini barindirmasi agisindan, bir bagka bagimsiz
rivayete daha isaret etmektedir.”*® Buna gore Schoeler, Ziihri’nin s6z konusu rivayeti
gercekten Urve’den tahammiil etmis oldugunun, aym sekilde diger iki ravi’nin de

kaynagmin Urve olmasi, bed-i vahy rivayetinin Ziihri’den degil de Urve b. Ziibeyr

"1 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 64.

12 Hemmam, Musannef, V., 10, (10447)

13 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 62-64.

"4 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 65-76.

15 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 76-79.

16 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 79.

7 [bn Sa’d, Tabakat, |, 165.

718 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 80.

9 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 81.; Ibn Hacer, Fethu’l-Barf, 1., s. 49.
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tarafindan yayildiginin ve bed-i vahy hadisinin biyik ihtimalle daha hicretin birinci

yiizyilindan itibaren bilindiginin ortaya ¢iktigini ifade etmektedir.’%

Daha sonra Schoeler, isnddda gosterildigi sekliyle bed-i vahy rivayetini
Ziihri’nin Urve’den gercekten tahammiil ettigi gibi Urve’de hakikaten bu hadisi Hz.
Aise’den (r.a.) iktibas etmis midir sorusu iizerine, Peygamber'in (s.a.v.) yasadigi bu
olay1 Hz. Aise’nin (r.a.) yegeni Urve’ye anlatmis olabilecegi imkan dahilinde -bed-i
vahy rivayeti ile ilgili miisterek manalar1 barindiran Urve’den bagimsiz Hz. Aise’ye
(r.a.) isnad edilen, Ebl Davud et-Tayalisi’nin Miisned’inde (Eb( Davud < Hammad b.
Seleme < Ebd ‘Imran el-Cevnl < Racul < Aise)’® ve Ebl Nuaym’mn Deldilii n-
Nubtvve’sinde (Ebl Bekr b. Hallad < el-Héris b. EbT Usame < Davud b. el-Muhabber
< Hammad b. Seleme < Ebii ‘Imran el-Cevni < Yezid b. Babanis < Aise)?? zikredilen
bu iki rivayete istinaden- kabul edildigi varsayilsa dahi, ilgili rivayetlerin sorunlu
olduguna isaret ederek,’?”® Urve'nin bed-i vahy rivyetini Hz. Aise’den aktarmis

olabilecegini dogru bulmadigini ima etmektedir. Nitekim o soyle demektedir:'2*

“Das Argument, das man aus dieser Tradition fiir ‘A’iSa als urspriingliche

”»

Informantin ‘Urwa’s gewinnen kann, ist zweifellos nicht stark.
[Bu rivdyetten, Urve'nin gercek ravisinin Aise nin oldugu sonucunun

ctkartilmasina yonelik argiimanin hig¢ siiphesiz giiclii degildir.]

Schoeler, soz konusu bed-i vahy hadisinin, Zihri versiyonunda, Xyz < Zihri <
Urve < Aise isnadiyla belirtilen rivayetin, Hz. Aise’den (r.a.) degil de farkli bir kaynak
lizerinden aktarilmis olabilecegini diisiinmektedir.’?® Séyle ki, bunun daha 6nce A.
Sprenger’in farkina vardigim belirten Schoeler, bed-i vahy rivayetini Ibn Hisam,
Tabari ve Abdilcebbar el-Utaridi’nin, ibn < Vehb b. Keysdn < Ubeyd b. Umeyr
isnadiyla, Ibn Ishak’in otoritesi lizerinden farkli bir kaynaga, Abdullah b. Ziibeyr’in

bed-i vahy nasil yasandigini anlatmasini istedigi “kissaci - g2 ‘Ubeyd b. Umeyr b.

720 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 85.

721 Tayalidi, Musned, I11. 125 (1643)

22 Eb(l Nuaym, Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-Isfahani, Delailii’n-Niibiivve, I1.bs., thk. Muhammed
Ravvas, Abdulberra Abbas, yay. Daru’n-Nefais, Beyr(t, 1986, s. 125.

723 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 87.

724 Schoeler, Charakter und Authentie s. 88.

725 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 89.

188



Katade el-Leysi’ye dayandigini ifade etmektedir.’?® Netice itibariyle, Ziihrf -Urve ve
Ibn Ishak- rivayetinde vahyin baslangicinin Peygamber’in (s.a.v) uyanikken digerinin
ise uykudayken kabus seklinde gergeklestigini,’?” hicri birinci yiizyilda s6z konusu
bed-i vahy anlatiminin ‘Ubeyd b. Umeyr tarafindan hikaye ve vaaz seklinde hikaye
edildigi,’® hatta s6z konusu anlatiminin daha hicri birinci yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren sabit motiflere sahip olmus oldugu,’®® ‘Ubeyd’in anlattig: sekliyle haberin

“heilig-kutsal” olarak kabul edilen kitub-i sitte rivayet kiilliyatlarina oldugu sekliyle

730

girmedigini, bed-i vahy rivayetinin evveld kissa ve vaaz seklinde heyecanli ve

731

stislenerek anlatilip aktarildigi,”* ancak daha sonra Urve araciligiyla “arindirilarak”

sonraki muhaddislere rivayet edildigini”*? ve sonrasinda Ziihti’de diizenlenerek hadis

33

seklini aldigin1;,”® bununla beraber ‘Ubeyd b. Umeyr’in bunu Kkesinlikle

uydurmadigini,”* Urve’nin bu rivayeti direkt olarak ‘Ubeyd b. Umeyr’den almasa
bile kendi Ziibeyr ailesinden alip aktarmus olabilecegini ifade eden Schoeler,”® hadisin

aktarim yolu hipotezini diyagramda su sekilde gostermektedir: "%

26 Schoeler, Charakter und Authentie, s.89-90.; Taberi, Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Bagdadsi,
Tarihu’l-iimem ve’l-muldk, thk. Ebl Suhayb el-Kermi, Beytii’l-Efkar ed-DevlT, Riyad, 2009, s. 210.;
Ibn Hisam, Ebi Muhammed Abdiimelik b. Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, Ill.bs., thk. Omer
Abdiisselam Tedmuri, yay. Daru’l-Kitabi’l-ArabT, Beyrdt, 1990, 1., s. 265-266.

27 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 92.

728 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 100,116.

29 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 112,115.

730 Schoeler, “Die Geburtsstunde des Islams”, s. 163.

7381 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 96-97, 109, 116, Ayrica bkz. Schoeler, “Die Geburtsstunde
des Islams”, s. 165.

32 Schoeler, “Die Geburtsstunde des Islams”, s. 165.

73 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 97, 116.

734 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 109.

7385 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 100. Ayrica bkz. Schoeler, “Die Geburtsstunde des Islams”,
s. 164-165.

736 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 100. Schoeler’mn isnid semasindaki gizimlerini su sekilde
aciklamaktadir: Noktali (. . . .) “rivayet etti ancak ihtimal dis1”, Tek ¢izgili (-) “giivenilir olarak rivayet
etti”, ve Cift ¢izgili (=) “sonuca varmak, tespit etmek”.
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Schoeler, bed-i vahy rivayetleri hakkinda gergeklestirmis oldugu isnad-metin
analizinde onlarin genel anlamda otantik bir rivayet yapisina sdhip oldugunu
aciklamaya ¢alismis olsa bile, bu inceleme ve ifadelerden Schoeler’in ilgili rivayetlerin
Hz. Peygamber’e (s.a.v.) aidiyetinin de kesin veya sabit oldugu anlamini tasidigi
sOylenemez. Zira Hz. Peygamber’in Medine doneminde bed-i vahy olay1 hakkinda
konusmus oldugu meselesinin kesin olmadigi gibi aym1 zamanda bu husustaki
haberinin sonraki kusaklar ve onlarin anlatimlar1 i¢in gergek bir 6ze sahip bigimin
Peygamberden sadir olmadigimi diisiinen Schoeler, bu mevzi’yu “oral tradition-

29

Forschung’a havale ederek, ‘Ubeyd b. Umeyr ve digerlerinin bed-i vahy hakkindaki
anlatimlarmin, kulaktan kulaga, anilarin anilari, olaym yasandigi ¢agdaslarindan

isitilmeyip, bu olaym onlar daha dogmadan yillar dnce yasandig1 ve dolayisiyla
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“miindliche Tradition” oldugunu ve Peygamberin bu husustaki haberinin hipotez

olarak ele alinmasi gerektigini ifade etmektedir.”’

Zuhri versiyonunda, isnad zincirindeki s6z konusu rivayetin en eski (ilk) ravisi
olarak Hz. Aise’nin (r.a.) amlmasmin Kkesinlikle yanlis oldugunu, isminin isnada
sonradan eklenmis olabilecegi ve rivayetin ayni zamanda ona ref edildigi siiphesinin

hala ¢ok yiiksek oldugunu -dipnotta- aciklamaktadir.”3®

Schoeler, daha sonra bed-i vahy konusunu miistakil olarak ele aldigi “Die
Geburtsstunde des Islams. Neue Erkenntnisse zu Entstehung, Uberlieferung und
kulturellem Transfer der Tradition von Mohammeds Berufungserlebnis” adl
makalesinde s6z konusu rivayet hakkinda farkli bulgulara raslamakta olup ilging bir
hipotez de bulunmaktadir.

Schoeler, bed-i vahy olayinin Miisliimanlar tarafindan yaklasik 610 yilinda
vuku buldugu belirtilmis olsa bile s6z konusu olayin anlatimi1 takriben 760°11 yillarda
yazili olarak ibn ishak’in eserinde yer aldig1, bu durum ise olayin yasandig1 tarih ile
rivdyet arasmnda yaklasik 150 yil oldugu, hatta Ibn ishak’in Megdzi’sine dair
niishalariin, oénlimiizdeki haliyle 9. ve 10. yiizyillarda bulundugu diisiiniildiiglinde
aranin daha da agilarak bu araligin 200 yi1l ve belki de daha fazla olabilecegini ifade
etmektedir.”®

Daha sonra Schoeler, Batili Bilginlerin, s6z konusu bed-i vahy rivayeti
hakkindaki diisiincelerini agiklamaktadir. Oyle ki, Islami rivayetleri genel anlamda
guvenilir kabul eden bazi batili bilginlerin ilgili rivayetin tamami olmasada bir
kismmin Hz. Peygamber’e (s.a.v) isnddin1 ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.) bu konu
hakkinda Medine’de konusmus olabilecegini kabul ettikleri gibi bunun sonraki
anlatimlar icin bir temel teskil ettigini, ancak bir kissaci olmasi hasabiyle Ubeyd b.
Umeyr’in ilgili rivayeti dogru ama bir o kadar da heyecanli ve sisleyerek anlatmis
olabilecegini, buna mukabil olarak, Siipheci olarak ifade edilen batili aragtirmacilarin

ilgili rivayetin uyduruldugu seklindeki goriisleri belirtmektedir.”*® Schoeler ise,

87 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 114-115.

738 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 115.

39 Schoeler, “Die Geburtsstunde des Islams”, s. 161-162.

0 Schoeler, “Die Geburtsstunde des Islams”, s. 165. Ayrica bkz. Schoeler, Charakter und Authentie,
s. 114.
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spekiilatif olarak ifade ettigi bu aciklamalara karsi farkli literatiir, diger din ve
kllturlere ait bed-i vahy rivayetine esdeger belgelere bakilmasinin daha dogru bir karar

olabilecegini diisinmektedir.’*

Arastirmasi neticesinde Schoeler, ¢alismasinda diger din ve kiiltiirlerde bed-i
vahy rivayetine benzer paralel bir anlatim bulamadigini1 ancak Klaus von See (6. 2013)
adinda Skandinavyalt Alman Hukuk Tarihgisi Filozof bir Profesér’tin “Caedmon und
Muhammad” isimli makalesinde, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bed-i vahy rivayeti ile
benzer motif ve ifadelere sahip bir hikaye “Caedmon Version” tespit ettigini, bu
hikdyeyi Ibn Ishak’in ¢agdasi ancak ondan bir hayli uzak yerde bulunan
Anglosaksonlu Tarihgi yazar ve Ilahiyat¢1 Beda Venerabilis’in (6. 736) 731 yilinda
tamamladig1 bir eserde ortaya koydugunu belirtir.’*?> Schoeler, Beda’nin naklettigi
“Caedmon Version” ‘nun, bed-i vahy haberinin Arapga anlatimlarindan etkilenerek
olusturuldugunu ve bu hikayenin ordu igerisinde yer alan kissacilar tarafindan
misliimanlarin Endulis’e gelmesiyle yayildigi ve buradan da 8. yiizyilda Avrupa ve
ingiltere’ye ulastigini varsaymaktadir.”*® Ayrica Schoeler, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ve
Caedmon’a haberlerin ildhi buyruk seklinde uykudayken geldigini belirterek,
Beda’nin “Caedmon Version” ‘nun s6z konusu Ubeyd b. Umeyr tarafindan aktarilan,
Hz. Peygamber’e uykudayken geldigi seklindeki rivayetiyle ortiistiiglinden dolay1
bunun dogru oldugunu kabul eden Schoeler, hadis kitaplarinda “uyanik” olarak rivayet
edilen metinlerin daha az dogru olarak niteleyerek yanlis olduklarimi iddia

etmektedir.”*

Schoeler, farkl literatiirlere dayanarak, Islami kaynaklarda gecen bed-i vahy
rivayetine benzer olarak, tespit etmis oldugu Beda’nin Caedmon hakkindaki haberine
istinaden, Tbn Ishak’m, 760’11 yillarda Peygamber’mn (s.a.v.) hayat: ile ilgili vahyin
baslangici rivayetini kitabina aldigini, ancak Beda’nin, benzer Ceadmon pargasinin,
731 yilinda tamamlamig oldugu “Historia ecclesiastica gentis
Anglorum (Kirchengeschichte des englischen Volkes)” [ingiliz halkinin kilise

hikayeleri] isimli ¢aligmasinda saptanmasiyla, kissaci Ubeyde b. Umeyr’in, Hz.

"1 Schoeler, “Die Geburtsstunde des Islams”, s. 165-166.
2 Schoeler, “Die Geburtsstunde des Islams”, s. 167-168.
43 Schoeler, “Die Geburtsstunde des Islams”, s. 169.
44 Schoeler, “Die Geburtsstunde des Islams”, s. 170.
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Peygamber’in (s.a.v) vahyin baslangici hakkindaki aktarmis oldugu haberin, bir
benzerinin, 30 yil daha 6nce kitaplarda var olan 6nemli bir ipucunun yakalamis

oldugunu ifade etmektedir.’*®

3.5.8.2. Ifk Hadisesi

Schoeler, bir dnceki incelemesinde, otantik rivayetlere ulasabilmek igin Ibn
Ishak < Ziihri < Urve < Aise isnadina sahip bed-i vahy rivayetiyle alakali arastirmasina
bir yenisini ekleyerek, ifk hadisi ile ilgili isnad art1 metin analizinde bulunmaktadir.
Juynboll’'un gelistirmis oldugu Isnad Analiz ydntemini kullandigini belirten
Schoeler,”® bed-i vahy rivayetindeki isnad arti metin analizi yéntemini burada da
uygulamaktadir. Oyle ki, Schoeler, inceleyecegi hadis hakkinda biitiincill bir fotograf
sergileyebilme ve saglikli neticelere ulasabilme adina, pek ¢ok rivayet ve onlarin farkli
versiyonlarini aragtirmakta olup, bir rivayet kiilliyati olusturmakta ve miisterek ravi

merkezli bir isnad art1 metin analizi incelemesinde bulunmaktadir.

Arastirmasinin basinda, Zihri rivayetini inceleyen Schoeler, isnad semasinda

gosterdigi tizere,”*" pek ¢ok ravinin soz konusu rivayeti Ziihri’ye dayandirmakta olup,

75 Schoeler, “Die Geburtsstunde des Islams”, s. 170-171.

746 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 119.

47 Schoeler, Charakter und Authentie der maslimischen Uberliferung, sayfa numarasi
belirtmemekte olup 120. sayfadan sonra Schoeler’in, ifk hadisinin Ziihri rivayeti ile ilgili ¢izdigi sema
su sekildedir:
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ilgili hadisin miisterek ravisinin, ilk etapta Ziihri olabilecegi kanaatini uyandirdigini

ve ayni sekilde kendisinden yayildigini ifade etmektedir.”*® Bununla birlikte Ibn

Ishak’in, ravi olarak hocas1 Zuhri’yi gosterdigi gibi Ziihri’den bagimsiz -1.1bn Ishdk
< Yahya b. Abbdd < (babasi): Abbdd b. Abdullah b. Ziibeyr < Aise, ve 2. Ibn Ishdk <
Abdullah b. Ebl Bekir b. Muhammed < Amre bint Abdurrahman < Aise- iki farkli

Die -Zuhri-Rezension des hadif al-ifk
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748 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 120.
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isndd kaynagini daha belirttigine isaret eden Schoeler,’*® Ziihri"™° ile Ibn ishak

rivayeti’™! arasindaki metinleri birbirleriyle karsilastirip,’?

aralarinda yer yer
farkliliklar bulunsada bunlarin uydurulmadigini ve ilgili rivayetlerin olaymn
yasanmasindan yaklasik 100 yil sonra bilindigini ifade etmektedir.”® Bir sonraki
asamasinda, Rivayetin otantikligi ve hadisin tarihlendirilmesinde merkezi bir 6neme
sahip olan, Ziihri’nin belirtmis oldugu kaynaklarin dogru olup olmadigini sorgulayan
Schoeler, Ziihri’nin, isnad’ta tek bir ravi gostermeyip dort tane ravi’yi, Urve b. Ziibeyr,
Said b. Miiseyyeb, Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe ve Alkame b. Vakkas’1 gosterdigi,
bunun ise alisildik bir durum olmadigini, bu ravilerin her birinin bunu Hz. Aise’ye
(r.a.) isnad ettigini ifade etmektedir. Schoeler, bu durumdaki isnad yapist hakkinda,

“umgekehrten gemeinsamen Glied-inverted common link” tersten miisterek ravi’den

79 Schoeler, Charakter und Authentie der muslimischen Uberliferung, s. 124. Bkz. ibn Hisam, es-
Siratu en-Nebeviyyetu, I11., 243. Schoeler’in ibn Ishak rivayeti ile ilgili belirttigi sema su sekildedir:
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50 Abdiirrezzak, Musannef, V1., 66, (10491.

1 Higam, es-Siratu’n-Nebeviyye, Il1., 243.

752 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 120-122, 124-126.
758 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 126, 131.

195



bahseden Juynboll’un, rivayetin tarihsel olduguna dair bir ipucunun olmus olabilecegi
diisiincesini de aktarmaktadir. S6z konusu hadis ile ilgili Ibn Ishak’1n da toplu isnadlar
belirttigine isaret eden Schoeler, Ibn Ishak ve Ziihri’nin rivayet metinlerindeki
miisterek noktalarin genel anlamda dogru oldugu ve uydurulmadigi, ayrica belirtmis
olduklar1 kaynaklarin a priori olarak reddedilemeyecegi ve hadisin, zikredilen dort
ravi’den gelmis olabilecegini zikretmektedir.”* Daha sonra Schoeler, Ziihri’den
bagimsiz, Hisdm b. Urve’nin de,” Urve b. Ziibeyr’den séz konusu hadisi tahammiil
ettigini belirterek,® iki rivAyet metni arasinda gergeklestirdigi metin-mukayesesi
neticesinde, Urve’nin, en azindan metinlerde gegen misterek ifadeleri ders takririnde

aktardigim, ™’

binaenaleyh ifk hadisesinin daha hicri birinci yiizyilda Urve b. Ziibeyr
tarafindan yayildigini, kars1 bir delil getirilmedigi miiddetge bunun otantik olarak
kabul edilmesi gerektigini ifade etmesiyle birlikte,”® Urve’nin, sz konusu olay1
hadisenin dogrudan dogruya muhatabi olan Teyzesi Hz. Aise’den (r.a.) isitmis
olabilecegini, zira Hisdm b. Urve de Ziihri’nin, rivayeti Hz. Aise’ye (r.a.)

dayandirdigini, hatta bu hususta siiphe edilecek bir durum dahi olmadigini belirtmekte

54 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 144.
5 Tbn Hacer, Fethu’l-Bari, XIV., s. 86. Schoeler’in Hisam b. Urve rivayeti ile ilgili semas1 su
sekildedir:
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756 Schoeler, Charakter und Authentie, s.144.
57 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 152.
758 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 150-151, 153.
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olup, bu sekilde aktarilan bir rivayet i¢in, modern sifahi gelenek arastirmalarinda (oral
tradition-Forschung) “muindliche Geschichte-s6zlu hikaye” teriminin kullanildigina

da isaret etmektedir.”®

3.5.8.3. Urve b. Ziibeyr Rivayet Kiilliyati Orneginde Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) Siyer Rivayetlerinin Otantikligi

Schoeler’in, 1996 yilinda yaymlanan Charakter und Authentie der
muslimischen Uberlieferung uiber das Leben Mohammeds adli eserinde Ibn ishak <
Ziihri < Urve < Aise isnadina sahip, 6zellikle Urve b. Ziibeyr rivayetleriyle iliskili Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) hayat1 ile ilgili inceledigi hadislerde, Juynboll’'un gelistirmis
oldugu Isnad Analiz metodu etkisinde kalarak kullandigi, ama bununla birlikte
kendisinin de belirledigi bir yontemle, bir hadisin farkli rivayet varyantlarini ve
versiyonlarini arastirdigi, sonrasinda rivayetler lizerinde uyguladigi miisterek ravi
merkezli isnad-metin analizi yontemi baglaminda, yasanan olay ile hadisenin gegtigi
kaynak arasindaki 200 yillik zaman araliginin, yartya indirildigi Ustelik bir sonraki
asamalarda gerceklestirilen tetkikler neticesinde bu zaman araliinin hicri birinci
yiizyilin ikinci yarisina kadar geriledigi sonucunun bed-i vahy ve ifk hadisi rivayetleri

orneginde gdsterilmistir.”®°

Daha sonra Schoeler’in, Andreas Gorke ile birlikte 2008 yilinda yayinladiklar
Die dltesten Berichte iiber das Leben Muhammeds: das Korpus ‘Urwa ibn az-Zubair
isimli eserde, Ozellikle Urve b. Zibeyr’in siyer rivayetleri igerisinden, belli
karakteristik ozelliklere sahip hadis rivayetleri secerek, saglam temellere dayanan,
Urve b. Ziibeyr rivayet kiilliyat1 6rneginde Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hayat1 ile ilgili

rivayetlerin otantikligini inceleyen bir galisma ortaya koymaktadirlar.”®

S6z konusu ¢aligmada Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayat ile ilgili: 1.Bed-i vahy,
2. Miisliimanlarin Habesistan’a ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Medine’ye hicreti, 3.
Bedir Gazvesi, 4. Uhud Gazvesi, 5. Ifk hadisi, 6. Hendek ve Beni Kurayza Gazvesi, 7.
Hudeybiye ve 8. Mekke’nin fethi hadisleri segilerek,’®? bunlarin Urve b. Ziibeyr’e

59 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 153, 164. Bkz. 151-152.

760 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 165.

761 Schoeler, Die altesten Berichte tiber das Leben Muhammeds, s. 8, 14-21.
762 Schoeler, Die altesten Berichte, s. 19.
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isnadinin dogru olup olmadig1 arastirilmis ve ilgili rivayetlerde, 6zellikle Zihri < Urve
< Aise isnadlan takip edilerek, Schoeler’in yukarida, iki rivayet iizerinde uyguladig
miisterek ravi merkezli isnad-metin analizi yontemi tatbik edilmistir.”®® Sdyle ki, Urve
b. Ziibeyr’e isnad edilen s6z konusu hadisin hangi rivayet kiilliyatlarinda gectigi
incelenmis, isnadlarin genelde talebesi Ziihri’de birlestigi goriilen Ziihri rivayetlerin
farkli varyantlar arastirilip aralarindaki metin farkliliklarina dikkat ¢ekilmistir. Daha
sonra, saglam bir sonuca varabilmek ve saglikli metin karsilastirmasi yapabilmek i¢in
s0z konusu hadisin, Urve’ye isnad edilen, Ziihri’den bagimsiz isnada sahip farkli bir
veya daha fazla rivayet varyantinin olup olmadigi incelenmistir. Genelde Ziihri’den
bagimsiz olarak Urve’ye isnadinin giivenilir kabul edilen diger farkli rivayet
varyantinin, oglu Hisam b. Urve tarafindan isnad edildigi tespit edilmis, sayet ayni
kusakta gilivenilir daha farkli varyantlar tesbit edilirse onlar da eklenerek, bdylece iki
yahut daha fazla farkli varyantlar arasinda gegeklestirilen metin mukayesesi sayesinde
metinler arasindaki miisterek ifadeler secilerek, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siyer
rivayetleri icerisinde, Urve’ye isnad edilen rivayetlerin hicri birinci yiizyilin ikinci
yarisindan itibaren yayilarak otantik kabul edilen bir rivayet kaynag: elde edilmis
olmaktadir. Nitekim, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) siyer rivayetleri ile ilgili s6z konusu
sekiz rivayet, cok iyi, az iyi, daha az iyi belgelendigi seklinde bir degerlendirmeye tabi
tutularak kategorize edilmis olsa dahi hepsinin tek bir kaynaga, Urve b. Ziibeyr’e
dayandig1 tespit edilmistir.”®® Bununla birlikte, Urve’nin belirttigi kaynagin
incelenmesi asamasina gegildiginde burada isnad’in geriye dogru biiylimesi
fenomeninin s6z konusu oldugunu, zira Hisam b. Urve rivayetinde genelde isnad
Urve’de kalirken (Hisam b. Urve < Urve), soz konusu hadisin, paralel Zuihri
rivayetinde Urve iizerinden Hz. Aise’ye (r.a.) isnad edilmektedir (Ziihri < Urve <

Aise). 6

3.5.8.4. Schoeler’in Siyer Rivayetleri Hakkindaki Goriisii
Bu kisimda, Schoeler’in, Charakter und Authentie der mislimischen

Uberlieferung tiber das Leben Mohammeds ve Die altesten Berichte iiber das Leben

763 Schoeler, Die altesten Berichte, s. 20.
764 Schoeler, Die altesten Berichte, s. 256-257.
765 Schoeler, Die altesten Berichte, s. 271.
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Muhammeds: das Korpus ‘Urwa ibn az-Zubair isimli iki 6nemli ¢alismasinda 6nemli
gorilen Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hayati ile ilgili, 6zellikle Urve b. Ziibeyr’in
rivayetleri baglaminda Siyer rivayetleri hakkindaki goriis ve diistinceleri kisaca

orijinal ifadeleriyle birlikte aktarilacaktir:

Damit sind wir bis in die zweite Halfte des 1. Jh.s H. zurlickgestossen, wo die
Sammeltatigkeit der muslimischen Gelehrten einsetzte. Es stimmt also nicht,
dass die 'magische Schwelle' des 1. Jh.s nicht zu iiberschreiten ist.”®

[Bu bizi, Miisliiman alimlerin [[rivdyetleri]] toplama faaliyetlerinin basladig
1. yiizyithn ikinci yarisina kadar geriye gotiirmektedir. Dolayisiyla, 1. yiizyiin

'sihirli esiginin' asilamaz oldugu dogru degil.]

Dieser auf ‘Urwa zuriickgehende Kern der verschiedenen Berichte stellt nach
bisherigen Erkenntnissen das A&lteste Material zur Prophetenbiographie
ausserhalb des Korans dar. Wir konnen damit rekonstruieren, was einer der
wichtigsten Sira-Gelehrten zwei Generationen vor Ibn Ishaq als wesentliche
Bestandteile der Prophetenbiographie erachtet hat.”®’

[Bu, Urve'ye isndd edilen farkl, ana-miisterek noktalardaki haberler, simdiye
kadar ki, Kur’dn disinda peygamberin biyografisi hakkindaki en eski
malzemeleri olusturmaktadir. Boylece, Ibn Ishdq tan iki nesil énce, en 6nemli
Siver dlimlerinden birinin Peygamber’in biyografyasimin bashca gerkli

gordiigii en onemli par¢alar: yeniden ortaya ¢ikartabiliriz.]

Aus der Zeit nach der Higra sind viele der Kernelemente der
Prophetenbiographie sicher oder sehr wahrscheinlich bereits von ‘Urwa
berichtet worden.”®®

[Hicret sonrasi dinemle ilgili, Peygamber’in biyografyasimin ana-temel
unsurlarimin pek cogu kesinlikle veya ¢ok biiyiik olasilikla Urve tarafindan

nakledilmigtir.]

“Rivayet Kiilliyati sayesinde, pek ¢ok durumda, Urve'ye atfedilen rivdyetler

arasinda, gercekten ona geri gidenler ile kendisine geri gitmeyenler arasimin

766 Schoeler, Charakter und Authentie, s. 165.
767 Schoeler, Die altesten Berichte Uber das Leben Muhammeds, s. 258.
768 Schoeler, Die altesten Berichte tUber das Leben Muhammeds, s. 263.
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tefrik edilmesinin miimkiin kildigi, orijinal bir metindeki degisiklikleri tanimak
ve uydurmalart meydana c¢ikarmak, kisaca: iyiyi kotliden, sahihi sakimden

ayirmak ortaya ¢tkmigtir.”™®

“Urve’ye atfedilen guvenilir kesin rivayetler, ancak Peygamber ’in vefitindan
30 ila 60 yil sonra, yani hicri 1 yiizyilda derlendi; rivayetler, kismen de olsa
olaywn gérgii taniklarindan, ancak tamamen Muhammedle yakin temasta olan
Insanlardan geldiginden dolayi, olaylarin temel yapisi esasen blyiik olciide
dogru bir sekilde aktarilmistir. Dolayistyla -sadece bu 6rnekleri vermek igin-
Muhammed’in Mekke’'den Medine’ye bir hicreti oldugu ve Peygamber’in el-
Hudeybiye’'de Mekkelilerle bir anlasma yaptigi ve kisa bir siire sonra Mekke'yi
fethettigini kesinlikle kabul edebiliriz. Ayn: sekilde, Aise nin iftira hikayesini,

i3]

yegeni Urve’nin yaydigi sekliyle anlattigini da kesin olarak kabul edebiliriz.
770

“Bununla, isndd’in genellikle sozde bilimsel bir ara¢ oldugu ve Islami
rivdyetlerinin Muhammed’in hayati ile ilgili tarihsel bir kaynak olarak
neredeyse ise yaramaz oldugu tezlerinin ve hatta daha da ileriye giderek,
Muhammed’in tarihi [[tarihte yasamis]] bir figiir olmadigi ve onun resmi

biyografyasinin sadece o cagin bir Urini oldugu tezi ciiriitiilmiis sayilir.” "™

76 Schoeler, Die altesten Berichte Giber das Leben Muhammeds, s. 279. Almanca orijinal ifade igin
bkz. EK V, 23.

70 Schoeler, Die altesten Berichte (iber das Leben Muhammeds, s. 279-280. Almanca orijinal ifade
icin bkz. EK V, 24.

"1 Schoeler, Die altesten Berichte Uiber das Leben Muhammeds, s. 280. Almanca orijinal ifade icin
bkz. EK V, 25.
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SONUC

Schoeler’in Akademik hayati ve ¢aligmalari incelendiginde, onun ¢ok yonlii bir
Dogu ve Islam bilimcisi oldugu, Arap ve Fars edebiyatlarina dair yaptig1 tahkik
calismalarindan ve gergeklestirdigi terciimelerden goriilmekedir. Ayrica, Islamiyat
Arastirmalarinda ciddi anlamda mesai harcadigini 6zellikle, onun erken dénem yazili
ve sifahi rivayet konulari, siyer rivayetleri, hadis ve siinnet meseleleri hakkinda ortaya

koydugu caligmalarda ve ulastig1 yeni bulgularda miisahede edilmektedir.

Kanaatimizce, Schoeler’in hadis ve silinnet konularina karsit bakisinin,
kotiimser Klasik oryantalistlerden ve asir1 siiphecilerden daha mutedil oldugunu
sOyleyebiliriz. Ancak bu, Schoeler’in hi¢ de siipheci yaklasimlara sahip olmadig:
anlamma gelmedigi gibi, onun hig¢bir sekilde kendinden Oncekilerin etkisi altinda
kalmadigi anlaminda da gelmemektedir. O, Goldziher, Schacht, Horovitz ve
digerlerinin kesin reddedici iddialara, miisellem kabul edilen goriislere ve genellemeci
tavir ve teorilere karsi, daha ziyade orta siipheci bir seda ile yaklasimlar sergileyerek,
reddedici olmak yerine ihtiyatl, siibjektif olmak yerine objektif, dogmatik olmak
yerine bilimsel olmay1 tercih etmektedir. Oyle ki, bilimsel olarak ispat edemedigi
konularda, bu sudur ya da bu budur yerine siipheciligi elden birakmayarak, o da
olabilir bu da olabilir demeyi daha uygun gérmektedir. Schoeler’in siyer rivayetleri
tizerinden vardigi yeni bulgulara ragmen, onun Oryantalist paradigma disinda yer
tuttugu soylenemez. Onu ancak, farkli bir kategoride degerlendirmek dogru olacag:
diisiincesindeyiz. Nitekim vardigi bazi neticeler farkli olmus olsa bile, kullandiklar

yontemler bir oldugundan ulasilan sonug ve yapilan tespitler de ayni sekilde sinirhidir.

Gregor Schoeler’in yazili ve sifahi rivayet meslelerine ve Hz. Peygamber,
siyer, hadis ve siinnet konularina dair ¢aligmalarinin teessiis etmesi 1985 yilinda
kaleme aldigi “Die Frage der schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung der

Wissenschaften im frijhen Islam” [IslAm’in Ilk Déneminde Bilimlerin Sozli veya
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Yazili Rivayeti Meselesi] calismayla birlikte bagladigi anlagilmis olsa da, biitiin bu
fikirlerin kaynaginda ve ¢ikis noktasinda Frankfurt Universitesinde 1965-1967
yillarinda Islamiyat alaninda ders gordiigii siralarda etkilendigi Islam Bilimcisi Fuad
Sezgin yer almaktadir. Nitekim ders aldig1 hocalar1 arasinda, erken donemde yazili ve
sifahi rivayet meseleleri hakkinda dogan tartismalar onu diislindiirmiis, gordiigi bu
sorunlara ¢6ziim tiretebilecegine inanarak arastirmalarina baslamigtir. Boylelikle bu
konuyla ilgili sahid oldugu miinakasalar onun hadis ilimindeki fikri neset kaynagi

olmustur.

Schoeler, Malik b. Enes’in Muvatta’si, Ibn Ishak’in Megazi’si, Buhari ve
Miislim’in sahihleri gibi VIIL ile X. asir biiylik kiilliyat ¢alismalarinin dayandigi
kaynaklarin temelde yazili m1 yoksa sézlii mii oldugu meselesinin bugiine kadar
tartigma konusu oldugunu savunmus ve Kutiib-i sitte hadis kiilliyatin1 hazirlayan 6ncii
bir yazili edebiyatin var olup olmadigi sorusunu sorarak, igerigi itibariyle belli
konulara gore tasnif edilmis, miisennefat tiirii sistematik ¢alismalar -Goldziher'in
kabul ettigi gibi- Buhari ve Muslim ile mi yoksa -Sezgin'in kabul ettigi gibi- yiizy1l

daha 6nce mi baglamistir tartismalarina bir ¢oziim aramustir.

Schoeler bu hususta yaptigir incelemeler neticesinde hicri III. ve IV. asr,
Buhari, Muslim ve diger biiyiik kiilliyat sahiplerinin kaynaklarinin, biiyiik oranda -
Fuat Sezginin ifade ettigi gibi- ne tam anlamiyla son sekli verilmis, nesredilmis
“Kitaplara”, ne de -Goldziher’in ifade ettigi gibi- sirf sifahi rivayetlere dayanmaktadir.
Ona gore bu kaynaklar, Kitap “syngramma” ile sahsi amaglar dogrultusunda veya
hafizay1 destekleme niyetiyle not edilmis “hypomnéma” yazmalara degil, bilakis
bunlarin arasinda orta bir tiir olan “Ders Dokiimanlari, Ders Kitab1, Defter/Kitapgik ve
Ozel Derlemeler” [“Kolleghefte”, “Kollektaneen”] gibi yazma eserlere

dayanmaktadir.

Buhari, Mislim, kutlb-i sittenin ve diger miielliflerinin kaynaklari hakkindaki
¢Oziim odakli goriigiine paralel olarak, Schoeler Muvatta niishalarinin aralarinda
onemli lgiide farkliliklar arz ettigini ve bu farkliliklarinin imam Malik’in birbirinden
uzak, farkli zamanlarda sunmus oldugu sema’ ve kiraat derslerinden kaynaklandiginm
belirtmistir. Netice olarak, Malik b. Enes’in Muvatta’sin1 sema ve kiradt yontemleriyle

aktardigini, bir de munavele yoluyla bizzat kendisinin tashih ettigi niishay1 da rivayet
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ettigini, hi¢ siiphesiz imam Malik’in eserinin yazili niishasin1 meydana getirdigini ya
da katiplere yazdirdigini ancak buna ragmen kendisinin bize kadar tevariid eden farkli
niishalarin dayanabilecegi Muvatta’ya “son el baskis1” diye ifade edebilecegimiz son
seklini vermedigini iddia etmistir. Buna gore Schoeler, Goldzieher ve Schacht’in,
Imam Malik’in (r.a.), Muvatta metinlerinin dikkatsiz bir sekilde tevsik edildigi ve
Muvatta’nin ilk defa 6grencileri tarafindan nesre hazirlandigi yoniindeki iddialari ile,
F. Sezgin’in bu goriise itiraz ederek, Imam Malik’in (r.a.), eserini basindan sonuna
kadar bizzat kendisinin kaleme aldigi yonindeki goriisii arasinda herhangi bir

celigskinin bulunmadigini ifade etmistir.

Schoeler, rivayetler arasindaki farkliliklara ve nedenlerine deginerek, Kuttb-i
sitte kaynaklarinin temelde kesin ¢izgilere sahip olan “kitaplara” degil de ders
kitapgiklarina, defter tiirli yazmalara dayandigi gorlisinii savunur ve bu yazil
belgelerin genellikle esnek bir yapiya sahip olmus olabilecegini ve defalarca ezber
olarak sunulan ayni konunun bir okumadan diger bir okumaya énemli dlgtide farklilik
gosterebilecegini dogru olarak kabul etmektedir. Nitekim rivayetler arasindaki
farkliligin: Muhaddislerin farkli derslerdeki sema ve kiraat meclislerinde elinde
bulunan malzemeyi farkli sunmasindan, talebelerin rivayeti yazarken farkli
kaydetmesinden veya takrir dersinden sonra talebelerin kendi aralarinda ya da
talebelerin rivayeti yazdiktan sonra onu daha sonra kendileri farkli eda etmesinden
kaynaklandigin1 diistinmektedir. Buna gore Schoeler, miimkiin mertebe “yazili” ve
“sifahi” rivayet kavramlarindan feragat edip, Islim’in erken dénemlerinde sema’ ve
kiraat tiirii meclislerde gerceklesen ders takrir faaliyetleri iizerinde yogunlasilmasi ve
konusulmas1 gerektigini, zira yazili ve sifahi rivayetlerin birbirlerini tamamen
reddetmek yerine, tamamladiklarini ve boylece erken donem kaynaklarimin yazili mi,
yoksa sozIli mi aktarildigi meselesinin basit bir lafzi tartismadan ibaret oldugu
yoOniinde bir tespit yapip bu durumda da “yazili” ve “s6zIii” teoriyi savunanlarin ileriye

stirmiis olduklar1 gerekge ve tartigmalara gerek kalmayacagi sonucuna varir.

Schoeler, yazili ve sifahi rivayet meselesi baglaminda Kur’an’i mushaf haline
getirilme siirecini de ele alarak, Kur’an’in ilk ger¢ek Arapca kitap oldugunu ve bu
mucizevi kitabin Peygamber’in (s.a.v.) bizzat kendisiyle irtibatlandirilabilecegini

kabul etmektedir. Ilk inen Ayetlerinin kisa olmasi sebebiyle ilk zamanlarda onlar:
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yazma geregi hissedilmedigini, ancak bu durumun inen ayetlerini ¢ogalmasi ve
gittikce daha uzun olmasiyla degistigini, buna goére Mekke donemin ortalarindan
itibaren Peygamber’in (s.a.v.), Zeyd b. Sabit ve diger vahiy katiplerine inen ayetleri
yazdirmaya baslattigin1 ve kaydedilen ayetlerin, ilk basta sadece so6zli olarak
aktarildigini, daha sonra da hafizayr desteklemek amaciyla yazildigimi ifade
etmektedir. Kur’an’in ilk defa Ebt Bekir’in (r.a.) halifeligi doneminde bir araya
getirildigi yoniindeki bazi rivayetleri efsanevi ve uydurma olarak kabul eden Schoeler,
dogru olarak kabul edilmesi gerekenin ise, Kur’an’in, ilk defa Hz. Omer (r.a.), -veya
diger bir oryantalist Friedrich Zacharias Schwally’nin kabul ettigi gibi- kiz1 Hz. Hafsa
(r.a.) tarafindan olusturuldugu yoniindeki goriistiir. Bindenaleyh, Schoeler’e gore
Kur’an-1 Kerim, ilk kez Hz. Osman (r.a.) doneminde resmi olarak mushaf haline

getirilmis ve ayn1 zamanda onun tarafindan ¢ogaltarak diger sehirlere gonderilmistir.

Schoeler, hadis tedvin faaliyetlerinin gergeklesmesini ve bu hususta gosterilen
gayretlerini dini bir hassasiyetten ziyade, Ozellikle Emeviler’in menfaatine yarar
saglayacagi bir ¢alisma olarak gormektedir. Nitekim ona gore, bu tedvin faaliyetiyle
Emevilerin kendi menfaatlerine uygun rivayetleri tedaviile sokmalar1 amaglanirken,
rahatsiz edici rivayetler de gizlenecekti. Schoeler’in bu diisiincesi, Goldziher’in,
hadislerin “Gesichtspunkt der Tendenz/sakincali goriilen rivayetlerin gizlenmesi”
hakkindaki savundugu goriise isaret etmektedir. Bununla birlikte, Schoeler, tedvin
faaliyetinin tamamlanmasindan sonra meydana gelen hadis koleksiyonunun, II.
Omer’in, Ibn Sihab ez-Ziihri vasitastyla bir niishasini hazirlatip idaresi altindaki
bolgelere gonderdigi yoniindeki rivayetleri, tarihi olarak siipheli kabul etmektedir.
Ayrica hadislerin yazili olarak hizli bir sekilde yayilmasina neden olan Ziihri’nin, bu
ylizden omiir boyu vicdan azabi ¢ektigini savunmaktadir. Nitekim bundan sonra
Ziihri’nin yakin g¢evresinde hatta Suriye’de hadislerin, yazilmasinin ve umumun
kullanimina sunulmasinin artik yasak olmadigini ifade etmektedir. Bunun yaninda,
ona gore, hadislerin tedvin edilmesi ile ilgili rivayetin siiphe kabul etmeyecek derecede
tarihi bir gergeklige sahip oldugunu ve Ma’mer’in, Ziihri’ye dayandirdig1 bu rivayeti

uydurmus olabilmesini ihtimal dis1 kabul ederek Goldziher’e itiraz etmektedir.

Schoeler’e gore belli bolgelerde hadislerin ezberden rivayet edilmesi ile

yazilmasi arasinda tahakkuk eden tartismalarin temelinde, dini kaygilarin olmasi kadar
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siyasi, teolojik ve ideolojik nedenlerinde yattigin1 agiklamaktadir. Schoeler, konuyla
ilgili 6nemli hadisleri bir araya getirerek, Schacht ve Juyboll’un gelistirmis oldugu
Isnad Analizi ydntemini ilgili hadisler iizerinde uygulayip, bununla ilk erken miisterek
raviyi ve kim tarafindan yayildigini tespit etme girisiminde bulunmustur. Burada
dikkat cekici olan husus, Schacht ve Juyboll’un miisterek raviyi (Common Link) hadisi
uyduran kisiler olarak gormesidir. Schoeler’in ise bunu, mutlak olarak hadisi uyduran
kisi anlaminda gérmemesidir. Schoeler’in “Yazim Karsit1” ve “Yazimi Destekleyen”
rivayetler hakkindaki isnad analizinde Peygamberden bu tiir rivayetlerin sadir
olmadigin1 ve merfl olarak gosterilen hadisler’in de Sahabiler tarafindan geriye
yansitildigini kabul etmektedir. Bununla birlikte, yazimi destekleyen rivayet’in, asil
ravisi Abdullah b. Amr’dan dallara ayrilip yayilmis olabilecegi ihtimali iizerinde

durarak, onun miisterek ravi olmasinin ihtimal dis1 olmadigini belirtmistir.

Schoeler, islam’1 kendi basina miistakil bir din oldugunu kabul etmis olsa da
ozellikle Yahudiligin, Islam iizerindeki etkisinden bahsetmektedir. Sdyle ki, Schoeler,
Yahudilikte oldugu gibi, Islamiyette de sozlii dgretinin, yani: hadisin, yazili 6greti,
yani: Kur’an-1 Kerim gibi ikinci bir yazili 6greti haline gelerek es deger bir ta’zim
gordigiinti ifade etmekte olup, hadis rivayeti ve ilminin gegis siirecinde yasanan
birtakim gelismeler, bilhassa hadislerin yaziya gecirilmesine yonelik itirazlarin,
Yahudi gelenegi ile Islam, 6zelde de hadis arasinda birtakim benzerliklere isaret eder
ve Yahudilerin yazim yasagimin arka planinda gergeklesen diisiincelerinin bir
benzerinin de IslAm’da, hadis iizerinde gergeklestigini iddia etmektedir. Nitekim
Schoeler’e gore: nasil ki, Yahudilikte Yahudiligin kutsal kitabi kendi din adamlari
tarafindan bilerek tahrife ugradiysa, bir benzerinin de Islim’da, Musliiman din
adamlarinin ilk asirlarda, goriislerinin aleyhine olan rivayetleri gizlemek suretiyle
yasalarin tizerinde ufak tefek oynamalara, gerektiginde degistirilmesine, hatta birtakim
dizenlemelerin hikiumsiiz kilinmasina imkan taniyan belli Olgiilerde esnekligin
korunmasi saglanarak, Kur’an-1 Kerim’den sonra onu tebyin ve tefsir eden Sahih
Stinnet hakkindaki giivenilir hadisler ilizerinde de ayni eylemi gergeklestirdiklerine
inanmaktadir. Bununla birlikte, Isndd’in mensei hakkinda, Miisliimanlarin ¢ok

belirgin, gelismis bir isnad sistemine sahip oldugunu, ancak apacik ispat edilmemis
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olsa dahi, Yahudilikte kullanilan icazet (isnad) sisteminin hadis isnadi Uzerindeki

etkisinin varligini kabul etmektedir.

Schoeler, “MUSA B. ‘UQBAS MAGHAZI” isimli ¢alismasinda, Schacht’in
“On Musd b. ‘Ugba’s Kitab al-Maghdzi” adl1 makalesinde Miisa b. Ukbe, Megazi’si
ve Mintehab hakkindaki agiklama ve iddialarina yonelik izahat ve elestirilerini
tafsilath bir sekilde yaptiktan sonra Schacht’in teorilerinin yeniden degerledirilmesi
gerektigini savunmaktadir. Nitekim ona gore: Misa b. Ukbe’nin eserleriyle birlikte
pek cok yeni kaynak eserlerinin giin yiiziine ¢ikmasiyla birlikte son donemlerde
yapilan yeni arastirmalar neticesinde Schacht’in, hukdki hadisler ve siyer rivayetler

konusunda ortaya attig1 teorilerin tamamiyla ciiriitiildiigiinti agiklamaktadir.

On yili askin bir siiredir IslAm’in erken déneminde yazili ve sifahi rivayet
meseleleriyle mesgul olan ve bu konularla ilgili genis bir arastirma malzemesi ortaya
koyan Schoeler, 6zellikle de son iki kitap ¢alismasinda -Charakter und Authentie der
mislimischen Uberlieferung iber das Leben Mohammeds ve Die altesten Berichte
iiber das Leben Muhammeds: das Korpus ‘Urwa ibn az-Zubair ve Die &ltesten
Berichte iiber das Leben Muhammeds: das Korpus ‘Urwa Ion az-Zubair-
Peygamber’in (s.a.v.) hayat ile ilgili konulara egilerek, gelistirmis oldugu “Isnad cum
Matn Analyse” yontemiyle Peygamber’in (s.a.v.) hayat ile ilgili yapilan rivayetlerin
karakter ve otantikligini sorgulamistir. S6z konusu incelemesini siyer rivayetleri

tizerinde uygularken birincil islami kaynaklar1 kullanmistir.

Schoeler, se¢gmis oldugu rivayetleri tarihi gelisim sirasina gore, diyakronik
olarak Ibn Ishak < ez-Z(ihri < Urve b. Ziibeyr isnadina sahip hadisleri incelemeye tabi
tutacagini belirtmistir. Buna gore, Urve b. Ziibeyr’e atfedilen rivayetlerin, 0zellikle
ogrencisi Ziihri ve oglu Higam (ya da bir G¢lincli sahis) tarafindan birbirinden bagimsiz
olarak rivayet edildigi zaman kesinlik kazanacagim, bunlarin ise ancak “Isnad Cum
Matn Analyse” isnad arti metin miisterek ravi merkezli bir incelemeyle netlik

kazanacagini belirtmistir.

Buna gore Schoeler’in  “Charakter und Authentie der muslimischen
Uberlieferung tber das Leben Mohammeds ” isimli ¢alismasinda, ilk donem Hadis

killiyatlarindaki rivayetleri kaynak alarak, bir hadisin farkli birgok rivayet
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varyantlarin1 ve versiyonlarini bir araya getirme sOretiyle baslattig1 incelemesinin
ardindan rivayetler lizerinde uyguladig1 miisterek ravi merkezli isnad art1 metin analizi
yontemi baglaminda, yasanan olay ile, hadisenin gectigi kaynak arasindaki 200 yillik
zaman aralifin1 yariya indirmesiyle, hatta bir sonraki asamalarda gerceklestirdigi
tetkikler neticesinde bu zaman araliginin hicri birinci yiizyilin ikinci yarisina kadar
geriledigi sonucunun, bed-i vahy ve ifk hadisi rivayetleri 6rneginde gdstererek
hadislerin, miisterek ravi Oncesi birinci yiizyila tarihlendirilemeyecegi sabitesi

astlamayacagi goriisiinin dogru olmadigini ispat etmistir.

Schoeler, bir sonraki ¢alismasinda incelemesini biraz daha ileriye tasiyarak,
Andreas Gorke ile birlikte hazirladigi “Die éaltesten Berichte Uber das Leben
Muhammeds: das Korpus ‘Urwa ibn az-Zubair” aragtirmasinda, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) hayati ile ilgili: 1. Bed-i vahy, 2. Misliimanlarin Habesistan’a ve Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) Medine’ye hicreti, 3. Bedir Gazvesi, 4. Uhud Gazvesi, 5. ifk
hadisi, 6. Hendek ve Beni Kurayza Gazvesi, 7. Hudeybiye ve 8. Mekke’nin fethi
hadisleri secilerek, bunlarin, Urve b. Zibeyr’e isnddinin dogru olup olmadigini
arastirmis ve ilgili rivayetlerde, 6zellikle Ziihr < Urve < Aise isnadlar takip edilmek
stiretiyle, yukaridaki, iki rivayet lizerinde miisterek ravi merkezli isnad arti metin
analizi yontemini tatbik etmis ve netice itibariyle hepsinin tek bir kaynaga, Urve b.

Ziibeyr’e dayandigini tespit etmistir.

Kisacas1 Schoeler, “Isnad cum Matn Analyse” yontemiyle, Urve’ye atfedilen
ve glvenilir olarak telakki edilen s6z konusu siyer rivayetlerinin, ancak Peygamber’in
vefatindan 30 ila 60 yil sonraya, yani hicri 1. yiizyila tarihlendirilebilecegini ispat
etmeye calismistir. Dolayisiyla ona gore, 1. yiizyilin sihirli esiginin asilamaz oldugu
dogru degildir.

Son olarak Islam dini hakkinda Batr’da yapilan ¢alismalar hususunda bilgi
sahibi olunmasi gerektigi kanaatindeyim. Ozellikle de Bati dillerine vukufiyeti
olanlarin Oryantalizm alaninda arastirma yapmalar1 ve kendilerini gelistirmeleri son
donemlerde kendini biraz daha zorunlu hale getirdigine sahit olmaktayiz.
Miistesriklerin, arastirmalarda tamamen bilimsel olunmasi gerektigi diisiincesi ve bu
baglamda din, inan¢ ve bilimin birbirinden ayr1 tutulmasi gerektigi fikrinin yayginlik

kazanmasi, ayrica Hz. Peyhamber, hadis ve silinnet konular1 {izerinde siiphe
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uyandirmalarin  ¢ogalmast Oryantalizm alaninin  basi  bos birakilamayacagi
diisiincesini artirmaktadir. Bununla birlikte Bat1’da Islami Arastirmalar Enstitiilerin ve
Ilahiyat Fakiiltelerinin artmasi, Devlet olarak ogrencilik yillarinda ve sonrasinda
imkanlar sunulmasi Bati iilkelerinde dogup biiyiiyen ve oralarda egitim goren
Musliman Ogrencilerin ilgili tlkelerde Islami ilimler egitimini almalarim
saglamaktadir. Bu durum ise onlarin belli oranda oryantalistlerin fikirlerinden
etkilenmelerini kolaylastirmaktadir. Bu nedenle oryantalistlerin ¢alismalar1 hakkinda
bilgi sahibi olunmasi, iddialarin tahkik eilmesi ve onlarin fikirlerini degerlendirerek

cevaplar verilmesi icap etmektedir.
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EK II.

Gregor Schoeler’in 31 Mart 2021 tarihinde e-posta yoluyla gondermis

oldugu 6zgecmisi

Prof. em. Dr. phil. Gregor Schoeler

Lebenslauf — wissenschaftlicher und beruflicher Entwicklungsweg — Preise und Auszeichnungen

27.7.1944

Sommer 1950-

Frihjahr 1954

Frihjahr 1954-
Frihjahr 1963

18.3.1963

SS 1963-

SS 1965

3.11.1965

WS 1965/66-

WS 1966/67

SS 1967-

SS 1972

11.7.1972

1.10.1971-

geboren in Waldshut/Baden als Sohn des Dipl.-Chemikers Dr. Adolf
Schoeler und seiner Ehefrau Helga, geb. Westhoff.

Besuch der Grundschule in Laufenburg/Baden.

Besuch des naturwissenschaftlich-neusprachlichen

Scheffel-Gymnasiums in Sackingen/Baden.

Reifezeugnis (Abitur) und grosses Latinum.

Studium der Germanistik, Romanistik und Philosophie an

der Philipps-Universitat Marburg/Lahn. Ab WS 1963/64 auch Teilnahme

an Einfiihrungskursen in verschiedene orientalische Sprachen.

Ergénzungsprufung in Hebrdisch.

Studium der Orientalistik, insbesondere der Disziplinen

Islamkunde und Semitistik, an der Johann Wolfgang Goethe-

Universitat Frankfurt.

Studium der Orientalistik an der Justus-Liebig-Universitat Giessen.

Promotion im Fachbereich 11 -Sprachen und Kulturen des

Mittelmeerraumes und Osteuropas- der Universitat Giessen; Hauptfach:

Islamkunde; Nebenfacher: Semitistik, Germanistik.

Wissenschaftliche Hilfskraft bei der Katalogisierung der
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30.11.1972

1.12.1972-
30.6.1973

1.7.1973-
31.12.74

1.1.1975-
30.6.1975

1.7.1975-
31.5.1978

1.6.1978-
29.4.1980

30.4.1980

4.2.1981

seit 1.10.1982

Mérz/April 2000

30.9. 2009

orientalischen Handschriften in Deutschland.

Wissenschaftlicher Mitarbeiter bei dem von der Deutschen
Forschungsgemeinschaft geforderten Projekt "Ab( Nuwas". WS 1972/73
und SS 1973: Lehrauftrége fir "Arabische und persische Literatur" an der

Universitat Giessen.

Referent am Orient-Institut der Deutschen

Morgenléndischen Gesellschaft in Beirut/Libanon.

Landeskundliche Reisen im Nahen, Mittleren und Fernen
Osten.

Wiederaufnahme und Weiterfuhrung der Mitarbeitertatigkeit an dem
DFG-Projekt "Abl Nuwas" bis zur Fertigstellung der Arbeit. SS 1976,
WS 1976/77, WS 1977/78: Lehrauftrédge fur "Arabische und persische
Literatur” an der Universitat Giessen.

Wissenschaftlicher Mitarbeiter bei der Katalogisierung der
orientalischen Handschriften in Deutschland.

SS 1978, WS 1978/79, SS 1979: Lehrauftrage fur "Arabische und
persische Literatur" an der Universitat Giessen.

Hochschulassistent an der Justus Liebig-Universitat Giessen.
Habilitation im Fachbereich 11 -Sprachen und Kulturen des
Mittelmeerraumes und Osteuropas- der Universitdt Giessen. Venia
legendi: Islamwissenschaft.

Ordentlicher Professor flr Islamwissenschaft an der Universitat Basel.

Lehrauftrage an den Universitaten Freiburg i. Br. und Zirich.

Gastprofessor an der Ecole Pratique des Hautes Etudes a la Sorbonne in

Paris

Emeritierung
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seit 17.3.1978

17.3.1980

16.7.1982

verheiratet mit der Dipl.-Psychologin Prof. Christa Schoeler, geb. Greller

Geburt unseres Sohnes Benedikt Schoeler (heute Sozialpaddagoge,

verh., zwei Kinder)

Geburt unserer Tochter Livia Schoeler (heute Regisseurin, verh. zwei
Kinder)

Preise und Auszeichnungen

Maérz 2010

Nov. 2006

Febr. 2012

Nov. 2015

,Messenger Lecturer’ an der Cornell University, Ithaca. N.Y.;
Gastvortrdge an folgenden US-Universitaten: Harvard, Yale,

Philadelphia, Chicago, Santa Barbara

Preis Delalande-Guérineau der Académie des Inscriptions et Belles-
Lettres am Institut de France, furr das Buch Ecrire et transmettre dans les

débuts de [’islam

'World Prize for the Book of the Year' of Iran, fir das Buch 'The
Biography of Muhammad'

'‘Sheikh Hamad Award for Translation and International Understanding’
(zusammen mit Geert Jan van Gelder) fiir die Edition und Ubersetzung
des Werks 'Risalat al-Ghufran' (der islamischen Goéttlichen Komddie) des

syrischen Dichters al-Ma'arrf.
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EK III.
Gregor Schoeler ile 29 Mart 2021 tarihinde telefonla Almanca olarak

gerceklestirdigim Cevrimici goriismenin cevirisi

Goriisme Oncesinde hazirladigim sorular neticesinde goriismemiz SoOru-
cevap tarzinda gerceklestirildiginden, yaziya gecirecegim miildkat o sekilde

duzenlenmistir:

Sayin Profesor Gregor Schoeler, okuyucularin hakkimzda fikir sahibi
olabilecegi sekilde kendinizi tanitir misimiz?
Schoeler bu soruya karsilik yukarida sunulan yeni bir 6zge¢misini

gondermeyi yeterli buldu.

Islim bilimler arastirmalari alaminda etkilendiginiz Oryantalistler
kimlerdir?

Hadis Arastirmalarinda tiim eski klasiklerden etkilendigini belirtmis,
ozellikle Aloys Sprenger, Ignaz Goldziher ve Joseph Schacht’1 bunlarla birlikte
Fuad Sezgin, G. Juynboll ve Harald Motzki’yi zikretmistir. Daha sonra konuyu
biraz daha agarak Sprenger’in ilk olarak yazili ve sifahi rivayet meseleleri tizerinde
onemli fikirleri oldugunu, Goldziher’in ©nemli birisi oldugunu ancak
“ehrlichkeit/ger¢eklik” olarak dogru ve gilizel seyler sdylemedigini, Schacht’in da
onemli birisi oldugunu ancak onun da ayni sekilde tarafgir oldugunu ifade etti. G.
Juynboll’un hadis aragtirmalarinda 6nemli tespitleri oldugunu, isnad analizinde
isnad yapilarin1 aga¢ seklinde ve diyagram olarak gostermesinin cok guzel
oldugunu ve gelistirdigini ancak hadis metinlerini ihmal ettigini, sadece isnada
baktig1 i¢in de bu hususta yeterli bulmadigini, bunun yaninda Motzki ve kendisinin
isnadla birlikte metnin de incelenmesi gerektigi diisiincesinde oldugunu belirtti.
Ayrica Harald Motzki’nin hadis alaninda en iyisi oldugunu ifade etti.

“Klassiker/Klasikler” ifadesini kullandigindan &tiirii kendisine acaba Islam
literatiiriinde oldugu gibi Oryantalizm arastirmalarinda “Vorgénger/Halef” ve
“Nachfolger/Selef” tabiri kullanilabilir mi sorusu lizerine “Klassiker” demeyi daha

uygun buldugunu ifade etti.
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Ayrica Schoeler, arkadasi olan Alman Oryantalist Albrecht Noth’u
dogrudan hadislerle ilgilenmemis olsa da erken dénem Islam tarihi rivayetleri
alaninda 6nemli bulmaktadir. Bu dogrultuda Motzki’nin hocasi olan Noth’un
“Isnad Cum Matn” diisiincesinde bir etkisi olup olmadigin1 sordum. Bunu sunun
icin sormustum. Zira Motzki, Hamburg Universitesinde Profesér olan hocasi
Noth’tan Islamiyat alaninda dersler gérmiistii. Daha sonra 1996 yilinda Motzki ve
Schoeler “Isnad Cum Matn” yontemini kullandilar. Burada acaba Noth’un bir etkisi
olmus olabilir mi, diye diisiindiim. Ancak Schoeler bu hususta Noth’un bir etkisi
olmadigini bilakis Motzki ile bagimsiz olarak s6z konusu yontemi kullandiklarini
ve bu hususta hangimiz daha 6nce kullandik gibi tartismalarin olmadigini belirtti.
Ardindan bu yontemi daha 6nceleri hala hayatta olan Alman Oryantalist Josef Van
Ess’in siyer hadisleri iizerinde degil de teoloji/kelam ile ilgili hadislerde

uyguladigimi zikretti.

Islam bilimleri hakkinda arastirma yapan talebeniz var mi? Mesela:
goriislerinizi temsil edecek bir 6grenciniz var mi1?

Schoeler, su anda Iskogya “University of Edinburgh”’ta dogent olarak gérev
yapan Alman Oryantalist Andreas Gorke’nin “Isnad Cum Matn Analyse”
yontemini devam ettiren 6grencisi oldugunu ve “Die dltesten Berichte iiber das
Leben Muhammads: das Korpus 'Urwa ibn az-Zubair” adli eseri beraber
hazirladiklarini, ayrica daha éncesinde ise (Hamburg Universitesinde bulundugu
donemlerde) Albrecht Noth ve Harald Motzki’den de istifade ettigini ifade etti. M.
Cook’un “Isnad Cum Matn Analyse” ydnteminin tutmayacagi yonundeki
elestirisine karsilik Gorke’nin 6nemli bir makale kaleme aldigin1 ve Gorke’ nin M.
Cook’un da dedigi gibi her zaman s6z konusu yontemin tatbik edilemeyecegini
fakat bunun ilgili hadisin paralel bir rivayeti bulunmamasi1 durumunda olacagini
ancak paralel bir rivayetin olmast durumunda bu ydntemi uygulanabilecegini

savundugunu belirtmistir.

Musliman ulkelere gittiniz mi? Orada Islam bilimler hakkinda

arastirmalarda bulundunuz mu? Oralarda dikkatinizi ceken bir sey oldu mu?
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Schoeler 1973-74 yillarinda, iki yil Liibnan’da kaldigini, o dénemlerde
henliz hadis arastirmalarinda bulunmadigini, Arap siiri ve “Literaturtheorie”
edebiyat teorisi arastirmalar1 yaptigini ve orada bulundugu siralarda tanistigi Arap
Dili ve Edebiyat1 Profesorii Thsan Abbas’tan (6. 2003) ¢ok etkilendigini ve onunla
cok vakit gecirdigini ifade etmistir.

Cahsmalarimizda, islam’mn erken déneminde yazili ve sifahi rivayet
meselesi hakkinda ciddi arastirmaniz oldu ve gercekten 6nemli tespitleriniz
var. Ozellikle de ilk dénem takrir dersleri iizerinde yaptigimz incelemeler
onemlidir. Bu konuyu bu kadar énemsemenizin sebebini sorabilir miyim?

Schoeler, Islami Literatiire (6zellikle Arapca ve Farsga) ve bir fenomen
olarak Islam dinine ilgi duydugunu ifade ettikten sonra aslinda onu yazili ve sifahi
rivayet meselesine ve hadis arastirmalarina sevk edenin, bu konuda ¢ikis noktasi
“Ausgangspunkt” kabul ettigi, Frankfurt Universitesinde 6grenim gordiigii
donemlerdeki hocalarindan Fuad Sezgin oldugunu ve bu husustaki fikirlerinin
Sezgin ile Rudolf Sellheim arasinda gegen rivayetlerin yazili m1 yoksa sifahi olarak
mi aktarildig: tartismalarindan nes’et ettigini belirtmistir. Sezgin rivayetlerin daha
cok yazili olarak gelistigini savunurken, Sallheim sifahi olarak gelistigini iddia
ediyordu. Her ikisi de bu konuda belgeler sundugunu ancak Schoeler bu nasil
olabilir deyip bu konuyu arasgtirmaya, tahkik etmeye basladigini, bu goriis
farkliligimin mutlaka bir ¢6ziimii olmasi gerektigi diisiincesinde oldugunu ifade
etmistir. Neticesinde rivayetlerin ne sirf yazili ne de sadece sifahi olarak gelistigi

sonucuna vardigini ifade etti.

Islimiyat Arastirmalarinda hangi yontemi kullandimz?
Incelemelerinde genellikle tarihi filolojik arastirma ydntemini kullandigin

ifade etti.

Islam hakkindaki diisiinceniz nedir?

Schoeler, ibn Sina, Farabi ve Ibn Riisd gibi filozoflar, bir teolog olarak
Gazzali, Arap siiri ve Fars edebiyatinda Cahiz ve Ibn er-Rmi gibi bilginlere
karsilik hayranlik duydugunu, Muhammed Abduh’un eserlerini ¢ok okudugunu ve
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takdir ettigini belirttikten sonra son yillarda ortaya ¢ikan asir1 radikal gruplar ve
“ISID” gibi Islamist terdristlerin kendisini hayal kirikligma ugrattigini ifade
etmistir. Yine de genel anlamda Islam’a kars1 bir sempati duydugunu, Miisliiman
olan iyi kimselerle karsilastigin1 ancak bu son yillarda ortaya ¢ikan olaylarin bunu
biraz golgeledigini sdyledi. Ayrica Is1am arastirmalarina basladigi ilk yillarda boyle

radikal ve teror gruplarin olmadigina da degindi.

Hadislerin tarihlendirilmesinde kullandigimz “Isnad Cum Matn”
yonteminde bir rivayeti otantik kabul etmeniz i¢in sartlariniz nedir?

Schoeler, siyer rivayetleri iizerinde gergeklestirdigi “Isnad Cum Matn
Analyse” incelemelerinde Urve b. Ziibeyr’e kadar isnad edilen rivayetlerin, yani
onun sdylediklerinin giivenilir oldugunu ve yeniden degerlendirilebilir oldugunu,
cunki s6z konusu rivayetlerin sadece Ziihri’den degil (detayda olmayip genel
manada benzer bir sekilde) ayni zamanda oglu Hisdm b. Urve’den de rivayet
edilmis oldugunu, dolayisiyla bir rivayeti otantik kabul etmek icin birbirinden
bagimsiz paralel rivayetlerin olmas1 gerektigini ve metinlerin detayda, lafzen aym
olmayip genel anlamda manen bir birine uyumlu olmasi gerektigini zira diger
durumda kopyalama siiphesi olabilecegini ifade etmektedir.

Schoeler, ifk hadisinin, Hz. Aise’nin Urve’ye anlatigini kabul
edilebilecegini, zira hem Zihri hem de Hisam’in s6z konusu haberi Urve’nin Hz.
Aise’den duydugunu rivayet ettiklerini, ancak bununla birlikte ayn1 durumun bed-i
vahy rivayetinde sdylenemeyecegini, ¢linkii Ziihri versiyonunda isnad Zuhri — Urve
- Aise seklindeyken, Hisam versiyonunda isnad Urve’de durdugunu, dolayisiyla
burada bir siiphe olustugunu ve Zihri’nin burada rivayeti Hz. Aise’ye geriye
yansitmis olabilecegini, belki de Ziihri’nin, Urve nin genellikle Hz. Aise’den hadis
tahammiiliinde bulundugunu diisiinerek ve bunu da Oyle zannederek geriye
yansitmis olabilecegini agiklamaktadir. Kesin olarak Urve’nin bunu sdyledigini
soyleyebilecegimizi, fakat bunu higbir sekilde Hz. Aise sdylemedi denilemeyecegi
gibi bunu kesin olarak soyledi de denemeyecegini zira ortada bir siiphenin var
oldugunu ifade etmektedir. Schoeler bunlar1 zikredikten sonra, ortak kaynagin Urve

oldugunu “stiphecilerin” de kabul etmesi gerektigini savunmaktadir.
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Schoeler buradan devam ederek, yapilan bu arastirmalar ile Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan yaklasik 30-40 yil sonra (bilimsel olarak) siyer
rivayetleri hakkinda kesin denecek bilgilere rastlandigini, bununla birlikte bundan
daha erken tarih verilemeyecegini diisiinmekte oldugunu ifade etmektedir.
Binaenaleyh, Schoeler burada bir not diiserek, Mekke ve Medine gibi kutsal
beldelerde arkeolojik c¢alismalar yapilmasi durumunda O©nemli belgelerin
bulunabilecegine ve bu durumda daha erken tarihler verilebilecegine inanmakta ve
bunun Onemli oldugunu vurgulamaktadir. Zira yakin zamanda Suudlu bir
arkeologun yaptig1 bir arastirmada Hz. Omer ile ilgili bir belge buldugunu

aktarmaktadir.

Juynboll’un “Diving” goriisii hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?

Schoeler, miisterek ravi Oncesinde de giivenirligi saglanip saglanamayacagi
her durumda incelenmesi gerektigini dolayisiyla Juynboll’un “tauchen”
diving/dalis teorisine katildigin1 ve bu durumun Miisliiman hadis miinekkitler
arasinda da tartisilmis oldugunu ifade etmektdir. Bu kadar agiklamayla iktifa ederek

daha fazla detaya giremeyecegi belirtti.

Schacht’in gelistirdigi ve Juynboll’'un miikemmellestirdigi “isnad
Analizi” hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?
Schoeler, isnad Analizinin, ayrintil bir incelemeyle metin ile desteklenmesi

gerektigini, tek basina yeterli olmadigini ifade etmistir.

Schacht ve Juynboll’un, Rivayetlerin “Geriye Yansitilmas1” teorisi
hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?

Schoeler, rivayetlerin geriye yansitilmasi “Rickwartsproduktion” teorisine,
isnadin uzatildigna katildigini, bunun pekala olabilecegini ancak direkt olarak illa
da uyduruldu “erfunden” demek dogru olmadigini, nitekim Zihri’nin bed-i vahy
rivayetini Hz. Aise’ye geriye yansitmus olabilecegini fakat direkt uydurdugunun

sOylenemeyecgini ifade etmektedir.
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Ayrica Schoeler, “Schicksal” kader tartigmalarin Hz. Peygamber’den
(s.a.v.) sonra ortaya ¢iktigin1 ve bu tiir hadislerin daha sonra Hz. Peygamber’e

(s.a.v.) geriye yansitildigini diistiinmekte oldugunu ifade etti.

“fsnad Cum Matn” analizi hakkinda iimitvar misimz? Hadislerin
tarihlendirilmesinde kullanilan bu yontem ileride daha da gelistirilerek aktif
bir sekilde kullanilir mi, devam eder mi?

Schoeler, hadis tarihlendirilmesinde kullanilan s6z konusu “Isnad cum Matn
Analyse” yoOnteminden imitvar oldugunu ve ileride de gelistirilerek devam
edecegini diisiindiigiinii belirtmektedir. Ogrencisi Gérke’nin yan1 sira Bulgaristan
Sofya Universitesinde hadis arastirmalarinda bulunan, Ingilizce yazan Bulgar Prof.

Pavel Pavlovitch’in bu yontemi aktif olarak ¢ok iyi kullandiklarini ifade etti.

Miisliimanlarin kabul ettigi anlamda “sahih” -yani: erken tarihli ya da
gercek bir oze sahip ifadeler degil- hadislerin “Isnad Cum Matn” analiziyle
tespit edilebilecegi hususunda olumlu bir gelisme olabilir mi?

Schoeler, bu anlamda “Isnad Cum Matn” analiziyle Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) atfedilen “sahih” rivayetin bulunmasinin zor oldugunu séyliiyor.

Schoeler burada ayrica Motzki’nin miisterek raviden sonra -yani asagiya
dogru- “single” tek isnadli, paralel rivayete sahip olmayan bir rivayetin otantik

olabilecegine katilmadigini ifade etti.

Peki, Musliman hadis alimlerinin kabul sartlarina gore Peygamber’in
“sahih” hadislerinin oldugunu diisiiniiyor musunuz?

Schoeler bu konuda; “Sanirim, miimkiin olabilir!”” ifadesini kullansa da yine
de bunun ispat edilmesinin ¢ok zor oldugunu ve igerik olarak daha bagka kriterlere

basvurulmasi gerektigini soyliiyor.
“fsnad Cum Matn” analiziyle asil amaclanan nedir?

Schoeler, “Isnad Cum Matn” analizi, eger miimkiinse, ¢ok yiiksek olasilikla

tarihlendirmeyi gostermekte oldugunu ifade etti.
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ibn Sihab ez-Ziihri hakkindaki diisiinceleriniz nelerdir? Mesela:
hadislerin tedvin edilmesi 6zelinde olabilir. Zihr’nin Emevi devleti icin hadis
uydurdugunu diisiiniiyor musunuz?

Schoeler, bu iddianin ispat edilemeyecegi gibi cliriitiillemez oldugunu da

ifade etmektedir.

Karsi-Hadis teorisi hakkindaki diisiinceniz nedir?

Schoeler “Karsi-Hadis™ diisiincesi hakkinda, bu tiir hadislere siipheyle
yaklasilmasi gerektirgini, zira Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ilk vakit, dnceden bir sey
demis ve sonra farkli bir sey demis olabilecegini ancak genel anlamda bu sekilde
olan hadislerin sonradan geriye yansitildigini diisiinmektedir. Mesela Schoeler,
yazimi destekleyen ve yazim karsit1 rivayetler hakkinda, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
bu yonde ifadelerinin olmadigin1 ve her iki sekildeki rivayetlerin sonradan Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) geriye yansitilmis olabilecegini kabul etmektedir. Ayrica
Goldziher’in “Karsi-Hadis” hususunda genelleyici bir iislupla bunlarin uydurma

oldugunu ifade etmesini yanlis bulmaktadir.

Hadis Ilmindeki “Sahabe’nin Adaleti” diisiincesi hakkinda ne
diisiiniiyorsunuz?

Schoeler bunun daha ¢ok inangla ilgili bir mesele oldugunu ifade
etmektedir.

Sahabenin miisterek ravi olabilecegini kabul ediyor musunuz? (Mesela:
yazim destekleyen rivayetlerde Abdullah b. Amr’dan rivayetin yayilmasinin
goz ardi edilemeyecegi ifadenizde oldugu gibi).

[“Son olarak, tiim bu diisiincelerin varsayimsal oldugu ve isnad analizine
dayanarak Abdullah b. Amr’in 7. yiizy1lda hadisi ¢oktan yaydiginin goz ardi
edilemeyecegi bir kez daha vurgulanmahidir.”]

Schoeler, sahabenin miisterek ravi olabileceginin tekil durumlarda
incelenmesi gerektigini ve bu hususta siipheci bir tavrin sergilenmesinin uygun
olacagini belirtmektedir. Olabilir gibi ihtimalli konussa da asil olan sahabenin degil

de tabiin olan ravilerin miisterek ravi oldugunu soyliiyor. Ardindan “Mudliche
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Thora und Hadit ” isimli makalesindeki, miisterek ravinin sahabe olabilir seklindeki
su ifadesini kendisine okudum: “Son olarak, tiim bu diigiincelerin varsayimsal
oldugu ve Isnad Analizine dayanarak Abdullah b. Amr’in 7. yiizyilda hadisi ¢oktan
yaydiginin goz ardi edilemeyecegi bir kez daha vurgulanmalidir.” Bunun Uzerine
miistakil durumlarda olabilir ancak yine asil olanin tabiinin common link olmasidir,
ifadesini kullandi.

Daha sonra Kklasik hadis tenkidinde kullanilan usul ile Bati’da kendilerinin
kullandiklar1 “moderne kritik” modern tenkid yontemi “Isnad Cum Matn Analyse”
arasindaki en belirgin farka deginerek, modern kritike gore, klasik Musliman hadis
tenkidinde incelemenin sahabeden baslanmasinin dogru olmadigini, bilakis daha
yukaridan common linkten baslanilmasi gerektigini, nitekim bu durumda geriye
yansitilma durumlarin ve eksikliklerin daha belirgin hale gelecegini, mesela ifk ve
bed-i vahy rivayetlerinde oldugu gibi isnad ve metin {izerindeki degerlendirmelerin
daha farkli olabilecegini, ayrica boylece Hz. Aise’nin sdylemedigi pek ¢ok seyin
aslinda ona geriye yansitildigi ispat edilmis olabilecegini ifade etmektedir.

Schoeler, Miisliman Hadis Tenkid metodu ile “Isnad Cum Matn”
analizinde kullanilan modern tenkid yOntemi arasindaki en belirgin temel ayrim
noktasinin da bu oldugunu, kendilenin common linkten Miisliimanlarin ise

sahabiden basladiklarin ifade etti.

Isnadin mensei hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?
Schoeler, Yahudi etkisinin mimkiin veya muhtemel oldugunu, ancak kesin

olarak ispatlanmadigini ifade etmektedir.

IslAm’1n miistakil bir din olmadig1 hakkindaki fikirler i¢cin ne séylemek
istersiniz? Boyle bir anlayisa katihyormusunuz?

Schoeler, islam’in kesinlikle kendi basma miistakil bir din oldugunu ama
elbette Yahudilik ve Hiristiyanliktan da etkilendigini ifade ediyor. Bununla birlikte
Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hi¢ olmadig1 yoniinde sarf edilen s6zlerin hi¢bir deger
ve kiymeti olmayan ¢dp “es ist quatsch” bir s6z oldugunu; Is14m’1n miistakil bir din

oldugunu ve bunu akli basinda herkesin kabul etmesi gerektigini ancak Islam’in
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disaridan hi¢ etkilenmediginin sdylenemeyecegini, fakat bunun hangi diizeyde

oldugunu bilemeyecegini ifade etti.

Zamanla goriisleriniz hakkinda degisiklikler oldu mu? Ayrica hadis ve
sunnet hakkinda yeni ¢cahsmalarimiz var mi ya da olacak mi?

Schoeler, hadis ve sunnet hakkinda uzun siiredir aragtirma yaptigini ve nihar
olarak kendisini tatmin eden bir sonuca ulagtigini belirtti. Daha sonra hadis ile ilgili

arastirmalarini ve ¢aligmalarini sonlandirdigini ifade etti.

Bati’da, hadislere kars1i siipheci yaklasimlar hakkinda ne
diisiiniiyorsunuz?

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) tarihi olarak hi¢ olmadigini1 sdyleyen, tamamen
u¢ noktada bulunan siiphecilerin artik kalmadigimi diistinmektedir. Schoeler
“Stipheciligin” farkli sekilleri oldugunu sdyleyerek soyle bir ayrim yapmaktadir: F.
Sezgin’in bakisinin ¢ok iyimser “Optimistisch” oldugunu; Goldziher ve Schacht’in
buna karsin ¢ok daha karamsar “Pessimistisch” ve “Skepik/Siipheci” oldugunu; bu
iki gOriis arasinda ise hakikatin “Wahrheit” oldugunu ve bunu ise “mitlere
skeptisch/orta, 6l¢ulu suphecilik” olarak tanimlayarak, bu noktada Harald Motzki
ve kendisini gormektedir. Asir1 siipheciler “extremen Skeptiker” olarak
tanimladigi, P. Crone ve M. Cook gibilerinin goriislerinin yanlis oldugunu ve
fikirlerinin stireklililk arz etmeyecegine inanmaktadir. Bununla birlikte bugiin iki
grup: “extremen Skeptiker, Hypokritiker/asir1 slipheci ve tenkitci” ile
“Ausgewogenen, mitlere Skeptik/dengeli, 6l¢iilii orta stipheci” arasinda bir noktada
git geller olmus olsa dahi Motzki ve kendisi gibi olan “Mitlere Skeptik” daha

yogunlukta oldugunu diisiinmektedir.

Islam bilginleri arasinda en gok kimi takdir ediyorsunuz?
Schoeler, ilk basta Fuad Sezgin’i zikrederken, ayrica glinimuzde Ankara
Okulu hocalarini takdir ettigini ama goriislerini daha net bir sey sdyleyebilecek

kadar yogun bir sekilde incelemedigini ifade etti.
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Miisliman hadis miinekkitleri hakkinda eksik ya da faydah
yonlerinden bahsedebilirmisiniz?

Schoeler Buhari’nin, hadislerin sthhatini tespitinde koydugu kriterlerin
faydali ve iyi oldugunu ancak “moderne kritik” modern tenkit yontemine gore
yeterli bulmadigini ifade etti. “Mesela burada neyi yeterli bulmuyorsunuz?” diye
sordugumda soyle bir agiklamada bulundu:

Mesela: isnadda gectigi sekliyle sz konusu hadisi gercekten ravinin
hocasindan tahammil edip etmedigi konusunda; “Eger bu rivayeti ondan almis ise
sunu da ondan almistir. Guvenilir, sika bir raviyse dogru soyllyordur ve rivayeti
sahihtir,” gibi kabullerin ihtimal dahilinde kabul edilebilir olmus olsa bile, modern
tenkid yonteminde kabul edilmeyen durumlar oldugunu beyan etti.

Daha sonra kendisine acaba Buhari hakkindaki bu diisiincesinde bir yanilma
veya karisiklik olmus olabilir mi? diye sonrdum. Zira Buhari, sanki karsilagsma

A%

ithtimalini “imkanu’l-lika
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y1 degil bizzat karsilasmis olacagini “likd”’y1 sart
kosuyor dediysem de ¢ok detaya girmedi ve bu sefer soyle bir soru yoneltti: Hz.
Peygamber’in (s.a.v.): “Bana cehennem gosterildi. Halkinin ¢ogunun kadinlar
oldugunu gordiim.” Hz. Peygamber’in Buhari’de gegen bu sozii soylemis olabilir
mi, diye sordu. Ben de karsilikli polemige girmemek adina, bunun “sahih”
oldugunu diisiindiigiimii ve bu tiir rivayetlerde Islami ilimler miiktesebatina, hadis
serhlerine daha yakindan ve genel bir bakis agisiyla bakilmasinin daha isabetli

olacagini diisiindiigiimii belirttim. O da bu konunun zaten Islam alimleri arasinda

da tartisildigini ifade etti.

Bir ilim adami olarak biz arastirmacilara tavsiyeniz nedir?

Schoeler, arastirmalarda modern kritik yontemlerini uygulamamizi, inang
ile bilimselligi, inan¢ bilimsel arastirmay1 birbirinden ayirmamizi tavsiye ediyor.
Zira siklikla soyle diyebilirsiniz “Akli olarak ispatlayamasam da 6yle olduguna

inaniyorum”.

Bu kadar kitap ve makaleyi bu kadar yila nasil sigdirdimiz? Ozel bir

programiniz var mi?
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Schoeler buna sdyle cevap verdi; “Ben neredeyse her zaman arastirma igin
uygun kosullara sahip oldum. Hem fiziksel hem de zihinsel olarak saglikltyim ve

hala diisiincelerim var”.

Bati’da Hz. Peygamber’in siyeri veya rivayetleri hakkinda, hadis ve
sunnet konularinda arastirilmasi gerek en miihim meseleler nelerdir? Mesela:
sunu arastirmayr cok isterdim veya arastirilmasi gercekten oOnemlidir
dediginiz hangi mesele var?

Schoeler, kutsal sehirlerdeki arkeolojik aragtirmalarin gok énemli olacagini
ve bunlarin elbette ancak Miislimanlar tarafindan yapilabilir oldugunu, zira bildigi
kadariyla gayri miislimlerin bu mekanlara girislerinin yasak oldugunu ifade etti.
Bununla birlikte giincel, en yeni hadis arastirmalarina ¢cok vakif olmadigini beyan
ederek fikir olarak yardimci olamayacagini ancak bu hususta Andreas Gorke ve
Almanya’daki Tibingen Universitesinde Dr. Ogretim Gorevlisi olarak bulunan
Almancayi iyi konusan Tiirk aragtirmact Mehmetcan Akpinar ile goriisebilecegimi

tavsiye etti.
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EKIV.

Gregor Schoeler ile aksam ¢evrimici goriisme yapmadan 6nce, ayni
guin sabah saatlerinde istegi iizere hazirladigim sorulari e-posta yolu ile
gondedim. Kendisi de cok gecmeden iki saat sonra sorular1 asagida oldugu
gibi cevaplayarak gonderdi. Ancak kendi ifade ettigi gibi kisa siirede
cevapladigi icin eksik veya hatah cevapladig: yerler oldu, fakat telefonda
meseleleri ve sorulari biraz daha ayrintili gériisme imkam buldugumuz i¢in

biz bunlar1 yukarida son sekliyle Tiirk¢e olarak aktardik.

(Ozellikle Juynboll’un dahs hakkindaki diisiincesi ve ferd rivayet ile ilgili 10.,

11., ve 12., sorularimm yanhs yanitladigim soyledi.)

Fragen an Herr Prof. Dr. Gregor Schoeler

1. Sehr geehrte Herr Prof. Dr. Gregor Schoeler, kdnnen Sie sich vorstellen, damit die Forscher
mehr Kentnisse iber Sie erhalten?

Ich wiinsche mir Ubersetungen in viele Sprachen, vor allem auch ins Turkische; es gibt solche
schon; z. B. von Hiseyin Akgun. -- Einladungen zu Kongressen (Kongressprachen: Englisch,

Franz., Deutsch).

2. Haben Sie wichtige Gelehrten auf dem Gebiet der Islamwissenschaften, von denen Sie
beeindruckt oder beeinflusst sind? wenn tGberhaupt, wer sind die?
Fur Hadith: Alle alten Klassiker der Hadith-Forschung; dazu Fuat Sezin, G. Juyboll, Harald Motzki.

3. Wer sind die wichtigsten Orientalisten/Islamwissenschaftler von den Sie beeinflusst sind?

Siehe Punkt 2., dazu A. Noth.

4. Haben Sie Studenten, die tiber islamische Wissenschaften forschen? Zum Beispiel: Die lhre
Ansichten/Auffasungen vertretet.
Fur Hadith: Andreas Goérke, Univ. Edinburgh.

5. Waren Sie schon mal in muslimischen Landern? Haben Sie dort Uber islamische

Wissenschaften geforscht? Hat igendetwas lhre Aufmerksamkeit dort erregt oder Sie

beeindruckt?
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2 Jahre im Libanon (vor dem Burgerkrieg). Mein Forschungen gingen damals tber arabische

Dichtung und Literaturtheorie (noch nicht tiber Hadith). Sehr beeindruckt war ich von Ihsam Abbas.

6. Was war der eigendliche Grund, warum Sie iber den Islam und hauptsachlich tber Hadith
und Sunnah studiert haben?

Interesse an den islamischen Literaturen (bes. Arabisch, Persisch) und der Religion des Islams als
Phanomen. - Betr. Hadith: Fuat Sezgin war einer meiner Lehrer;; er vertrat den Standpunkt der
frihen Schriftlichkeit; Sezgins Auseinandersetzung mit Rudolf Sellheim, der die Mindlichkeit

vertrat. ich wollte das Problem l6sen.

7. Welche Methode haben Sie bei der Erforschung der Islamwissenschaften angewendet?
Haben Sie sich jemals emotional in Thren Gedanken oder Problemen im Zusammenhang mit
dem Islam verhalten?

Hauptsachlich die historisch-philologische Methode. -- Begeisterung lber die grossen Gelehrten
und Dichter in den Kulturen des Islams; Enttduschung tber die neuere Entwicklung zum extremen

Islamismus.

8. Sie haben eine ernsthafte und intensive Nachforschungen iiber “schriftliche und miindliche”
Uberlieferungen in der frithen Zeit des Islam™ angestellt. Sie haben wichtige ergebnisse
herausgefunden. Besonders die Feststellungen, die Sie zu "Vorlesungen (sema und kiraat) im
friithen Islam" gemacht haben. Darf ich vielleicht fragen, warum Sie sich so sehr fiir dieses
Thema intensiv interessiert haben?

Siehe Punkt 6.

9. Welche Voraussetzungen haben Sie, um ein Hadith/Tradition als authentisch in der
Methode von “Isnad cum Metin” zu akzeptieren, die Sie bei der Datierung der Hadithe
verwenden? Wie z.B. Voraussetzungen vor und nach dem Common Link.

Zum Beispiel: Um die Zuhri-Erzéhlung, die Urwa zugeschrieben wird, als authentisch zu
akzeptieren, untersuchen Sie eine andere von zuhri unabhéngige Erzéhlung.

Die CL- Methode ist hilfreich; sie lasst sich aber nicht immer anwenden. Ich glaube, dass man
Sicheres nur bis und (iber 'Urwas Lehren herausfinden kann: also was er gesagt hat, kannman in
einigen Fallen mit Sicherheit rekonstruieren, weil es nicht nur von Zuhri, sondern von seinem Sohn

Hisham Uberliefert wird (oft etwas abweichend).
10. Was ist Thre Meinung iiber einen Isnad, mit einem einzelnen Ravi/Uberlieferer, der vor

und nach dem Common Link “ferd” ist also ein Uberlieferer hat? Die frage ist eigentlich ein

Ubergang zur nachster frage.
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11. Was ist Thre Meinung iiber Juynboll’s "Diving" Ansicht? (Der single Isnad der von
“Miidevvin” an bis zu Gemeinsames Glied/ Common link geht und dabei auch kein Teil
Gemeinsames Glied hat/PCL.)

Und Was ist Thre Meinung zu Juynboll’s, “Partial Common Link (PCL)”? damit er annehmen
kann, dass die Uberlieferung authentisch ist muss es in seiner sicht zwei oder drei PCL

festgelegt werden.

Manchmal kann man zeigen oder vermuten, dass ein "Taucher” am Werk war. Z. B. wenn Hisham
nur bis zu seinem Vater Urwa zurlickgeht, Zuhri aber weiter bis zu Aisha. Dann hat Zuhri sehr
wahrscheinlich "getaucht”.

Juynboll hat soweit Recht, dass die Uberlieferungslage dann recht gut ist: Ob Sicherheit zu gewinnen

ist, muss im Einzelfall untersucht werden. (Siehe nédchsten Punkt)

12. Was halten Sie von der von Schacht entwickelten und von Juynboll volkommen gemachten
"Isnad-Analyse™?

Zum Beispiel: Sie verwenden diese Methode aktiv bei der Datierung der Hadithe, erzielen
aber andere Ergebnisse als Schacht und Juynboll? Sehen Sie diesbeziiglich Mangel oder
unvollstandige Theorien von Schacht und Juynboll?

Sie muss durch eine inhaltliche Analyse der mutun erganzt werden. allein reicht sie nicht.

13. Was halten Sie von Schacht und Juynbolls “riickwiirts produktion/backward projection”
und “the gradual improvement of isnad” Theorien, also das die Isnaden anschlieBend spiiter
"hinzufiigt oder erfunden" wurden und das die Hadithe nach einiger zeit “merfu” gemacht
also das sie zum Propheten gestitzt wurden sind?

Sind Sie auch in dieser Meinung, dass die Hadithe spéater erfunden und einer héheren
Autoritat, dem ""Propheten'’, zugeschrieben wurden?

Siehe Punkt 11.

14. Sind Sie hoffnungsvoll iiber die “Isnad cum Metn-Analyse”?
Mit anderen Worten: Sind Sie in dieser Meinung, dass diese Methode zur Datierung der
Hadithe in Zukunft aktiv angewendet wird und sich weiter entwickelt?

Ja, das kdnnen Sie doch an meinen Untersuchungen sehen, wo ich diese Methode oft anwende.

15. Koénnte es eine positive Entwicklung geben, dass "'Sahih™ Hadithe im von Muslimen

akzeptierten Sinne durch die Isnad cum Metn Analyse bestimmt werden kénnen? Also
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“Sahih” in dem Sinne, es wird mit dieser untersuchung akzeptiert, dass dieses Wort von dem
Propheten ist.

Bukharis Kriterien sind niitzlich, sind aber nicht kritisch genug.

Dabei kann man auch in klammern fragen: Was ist der eigendliche ziel mit dieser Methode?

Die ICM-Analyse, wenn sie moglich ist, zeigt mit grosser Wahrscheinlichkeit die Datierung auf.

16. Sie haben bei der Datierung der Hadithe die Methode "Isnad cum Metn-Analyse™
verwendet, hatte Albrecht North einen Einfluss bei IThnen?

Er hat diese Methode selbst nicht angewendet.

17. Was ist Ihre Meinung zu Ibn Sihab az-Zuhri? Es kann spezifisch Uber das Tedvin von
Hadithen sein. Denken Sie, dass Zuhri fir den Umayyaden-Staat Hadithe erfunden hat?

Das kann man nicht beweisen, aber auch nicht widerlegen.

18. Was ist Ihre Meinung Uber die Opposition gegen das Schreiben und Tedvin von Hadithen?
Steckt da hinten einen politischen, theologischen und ideologischen Grund?

Siehe meine Studiem hierzu.

19. Wie ist Ihre Haltung bei den einander widersprechend sehende Hadithe? Erfordert dies,
dass eines davon spéater erfunden wurde oder eines davon spater im Umlauf gebraucht wurden
ist?

Das ist im Einzelfall zu prifen. Siehe meine Studie hierzu.

20. Was ist Thre Meinung iiber das Grundprinzip "Udidl’s-Sahabe-Die Gerechtigkeit der
Gerfahrten von Muhammed in der Hadith-Wissenschaft?

Das ist mehr eine Glaubensfrage.; vgl. Meinungsunterschiede Sunniten -Schiiten

21. Sind Sie in dieser Meinung, dass die Geféhrten (Sahabe) Commonlik Link werden kénnen?
“AbschlieBend sei noch einmal betont, dafl alle diese Uberlegungen hypothetisch sind und daf
man aufgrund der Isnadanalyse nicht ausschlielen kann, daf3 schon 'Abdalldh b. *Amr das
IJadit im 7. Jh. verbreitet hat.”

Das muss im Einzelfall Gberpriift werden. Hier ist m. E. Skeptik angebracht.

22. Was ist Ihre Meinung tber den Ursprung vom Isnad in der Hadith Wissenschaften?
“Der jiidische einfluss auf das islamische traditionswesen bedarf noch einer griindliche
untersuchung.”

Judischer Einfluss ist méglich oder wahrscheinlich, aber nicht sicher zu beweisen.
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23. Was méchten Sie fur die Anspriiche sagen, dass Mohammed die Religion des Islam durch
Zitieren von Bestimmungen aus Religionen wie Judentum und Christentum gebildet hat,
sodass der Islam keine unabhéngige Religion ist? Stimmen Sie einem solchen Verstandnis zu?
Der Islam ist sicher eine eigene Religion; aber es gibt naturlich Einflusse von Judentum und
Christentum.

24. Was halten Sie von der skeptischen oder revisionistischen Haltung gegenliber den
Hadithen im Westen? Welcher Standpunkt ist Ihrer Meinung nach ausgepragter und starker
geworden?

Es pendelt sich auf einen Standpunkt zwischen den Extremen ein. -Siehe meine Untersuchungen.

25. Haben sich einige Ihre Ansichten Uber Hadith und Sunnah im Laufe der Zeit ge&dndert?

Ich habe lange darlber geforscht, und bin zu einem mich befriedigenden Ergebnis gelangt.

26. Denken Sie, dass der Prophet ""Sahih™ Hadithe hat, gemal} den Akzeptanzbedingungen
muslimischer Hadith-Gelehrten?
Ich denke schon, aber das ist schwer zu beweisen. Hier missen inhaltliche Kriterien herangezogen

werden

27. Welchen musimische Islamwissenschaftler schétzen Sie am meisten?

Fuat Sezgin. Auch die Gelehrten der Ankara-Schule, aber ich habe mich nicht intensiv genug mit
ihren Anschauungen befasst, um Genaueres sagen. zu kénnen

28. Was sind lhrer Meinung nach die fehlenden oder nitzlichen Aspekte muslimischer
Hadith-Kritiker?

Siehe Punkt 15.

29. Haben Sie neue Studien tber Hadith und Sunnah? oder haben Sie noche eigene Projekte?

Nein, ich habe meine Forschungen hieriiber abgeschlossen.

30. Welchen Aspekt der Orientalisten/islamwissenschaftler schitzen Sie, wenn iiberhaupt,
welche Seite kritisieren Sie?
So allgemein kann man das nicht beantworten. Die Einflhrung der kritischen Methode war wichtig,

wenn sie "hyperkritisch" wird, lehne ich sie ab.

31. Was raten Sie als Islamwissenschaftler an uns die Islamwissenschaften und insbesondere
Hadith studieren?
Wenden Sie moderne kritische Methoden an. Trennen Sie Glauben und wissenschaftliche

Forschung. Man kann ja oft sagen: Das glaube ich, obwohl ich es nicht rational beweisen kann.
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32. Wie haben Sie in so wenigen Jahren so viele Blicher und Aufsatze gepasst? Haben Sie einen
besonderen Programm?
Ich habe -al-hamdu lillah- fast immer giinstige Bedingungen zum Forschen gehabt. Ich bin gesund,

korperlich und geistig, und habe noch Ideen.

33. Was sind die wichtigsten Fragen, die im Westen in Bezug auf Siyer des Propheten
Muhammed, Hadith und Sunnah untersucht werden missen?

Zum Beispiel: Welches Thema, von dem Sie sagen, dass ich es gerne erforschen wirde, oder
das Sie sagen, ist wirklich wichtig, um es zu untersuchen?

Sehr wichtig waren archéologische Forschungen in den Heiligen Stadten; die kénnen natirlich nur

von Muslimen durchgefiihrt werden.
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EK V.

Gregor Schoeler’in Tiirk¢e’ye terciime edilen Almanca orijinal

ifadeleri.

1. “Die Frage, ob die Quellen, die den groflen, den Isnad
(Uberliefererketten) verwendenden, kompilatorischen Werken der arabisch-
islamischen Wissenschaften des 8.-10. Jh.s n. Chr. (Malik b. Anas' K. al-Muwatta’,
Ibn Ishaq's K. al-Magazi, al-Buhari’s und Muslim’s Sahih’en, at-Tabari’s Annalen
und Korankommentar, 4bu I-Farag al-Isfahani’s K. al-Agani usw.) zugrunde

liegen, hauptsachlich schriftlich oder mindlich waren, ist bis heute kontrovers. ”

2. “Aus dem bisher Gesagten ergibt sich, daf3 die islamischen Gelehrten in
der friihen Zeit, aber auch noch im 8. und 9. Jh. n. Chr., ihrem Werk oft keine fest
umrissene Gestalt gegeben haben. Das heif3t nicht, wie noch einmal betont sei, dal
sie (und ihre Schiler) keine Aufzeichnungen besaRen, die ihnen als
Vorlesungsunterlagen oder Gedéchtnishilfen dienen konnten. Es heift auch nicht,
daB der eine oder andere Saih nicht sorgféltig ausgearbeitete und korrigierte
Skripten herzustellen pflegte. Es heiflt wohl aber, dal} die Gelehrten haufig keine
Biicher im Sinne von abschlieffend redigierten Werken ,, verdffentlicht” oder
hinterlassen haben. Sie haben ihren Stoff in den Vorlesungen (Sama’) jedesmal in
einer mehr oder weniger abweichenden Version dargeboten. Wenn sie in der Art
der Qird’a iiberlieferten, so haben sie oft recht unterschiedliche Fassungen ihres

Wer- kes authentiziert.”

3. “Dennoch kann man nicht sagen, daf3 die Verfechter der Schriftlichkeit
letztlich einen vollkommenen Sieg Uber ihre Gegner davon getragen haben. Denn
eine Komponente der lange Zeit geforderten Mindlichkeit wurde im 9. Jahrhundert
und auch spéter nicht aufgegeben: das Ideal der —in der Vorlesung des Lehrers —
,,gehorten” Uberlieferung (sama’). , Bloff abge- schriebene” Uberlieferung
(kitab[a]) galt nach wie vor als schwach und sollte wenn immer moglich vermieden
werden. Auch die mehr oder weniger abschliellend redigierten kanonischen
Traditionssammlungen al-Buhari's, Muslim’s usw. sollte man grundsdtzlich

maoglichst durch Sama’ empfangen, auch wenn es in der Praxis nur wenigen gelang,
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die Riesenwerke in den Vorlesungen ihrer Verfasser oder autorisierten

Uberlieferer vollstandig zu héren. ”

4. “Von Malik b. Anas (st. 795) wird berichtet, daf3 er sich sein K. al-
Muvatta’ vorzugsweise von den Schiilern vorlesen liefs (es also in der Weise der
Qira’a weitergab). Doch trug er es bisweilen auch selbst vor (d.h. tradierte es In
der Art des Sama’). Ja, gelegentlich soll er sogar ein von ihm selbst korrigiertes
Exemplar zur Weiterlberlieferung ausgegeben haben (Uberlieferungsart der
Munawala). Malik hat also unzweifelhaft schriftliche Fassungen von seinem Werk
hergestellt (oder von Schreibern herstellen lassen). Dennoch hat er dem -Muwatta’
keine endgiiltige Gestalt gegeben, keine ,,Ausgabe letzter Hand” besorgt, auf die
sich die verschiedenen auf uns gekommenen Rezensionen hatten stiitzen kdénnen.
Diese gehen vielmehr auf unterschiedliche, zeitlich weit auseinanderliegende
Kollegs (in der Art von Sama’ oder Qira’a) Malik’s zuriick und weichen

bekanntlich erheblich voneinander ab.”

5. “Das Entstehen voneinander abweichender Uberlieferungen kann
zuriickgehen 1. auf die unterschiedliche Darbietung des Stoffes durch den Saih in
verschiedenen Vorlesungen; 2. auf die unterschiedliche Fixierung des Stoffes durch
die Schiler und 3. auf die unterschiedliche Weiter(iberlieferung der Materialien
durch diese Schiiler und ihre Schiler, wobei nicht nur Anderungen des
ursprunglichen Wortlautes, sondern auch Kirzungen, Erganzungen, tendenzise

Umgestaltungen, ja Verfdilschungen und Fdlschungen vorkommen kénnen.”

6. “Der Lehrer trug im Kolleg (Sama’) sein Wissen (hdufiger) nach einer
schriftlichen Unterlage oder (seltener) auswendig vor. Auch im letzten Fall ist in
der Regel vorauszusetzen, dal} er Aufzeichnungen besal}. In verschiedenen
Vortrigen bzw. Vor,, lesungen” iiber denselben Gegenstand wurde der Stoff oft
unterschiedlich dargeboten; und diese unterschiedlichen Darbietungen konnten
Ausgangspunkt fir verschiedene Rezensionen (Uberlieferungen) werden. Die
Schiler schrieben entweder im Kolleg mit oder stellten spater (wenn sie das Werk
weiteruberliefern wollten) aus dem Kopf oder nach einer fremden Vorlage

wiederum schriftliche Exemplare her, wobei die so entstandenen Versionen z.T.
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sehr unterschiedlich werden konnten; ein zweiter Ausgangspunkt fur verschiedene

Rezensionen, in denen ein Werk auf uns gekommen ist.”

7. “Dieser , Widerwillen gegen das Schreiben” herrschte nach
GOLDZIHERS Meinung aber nicht von Anfang an vor, sondern war ,,die Folge
spdter entstandener Vorurtheile”. Es entwickelte sich unter den Haditgelehrten ein
lang andauernder Streit, ob man die Traditionen nur im Gedé&chtnis bewahren und
mundlich weitergeben solle oder ob man sie unbedenklich auch niederschreiben
diirfe. Dieser Streit war aber, wie GOLDZIHER zweimal betont, rein ,,theoretisch”
und griff in die , allgemein durchgedrungene Praxis” des Niederschreibens

1

derljadite nicht ein.’

8. “GOLDZIHER hat also keineswegs behauptet, nach einer frihen Zeit, in
der man Hadite unbedenklich niederschrieb, seien theologische Interessen und
religiose Bedenken aufgetreten, die einen Widerwillen gegen das Schreiben
bewirkten und dieses zum Erliegen brachten (wie es in einem Standardwerk steht,
das einen ,,Aberglauben", ndmlich den einer lang andauernden Miindlichkeit der
IJadit-Uberlieferung, aus der Welt schaffen will, mit der schiefen Wiedergabe der
GOLDZIHER'schen Auffassung aber selbst wieder einen gewissen ,, Aberglauben”
geschaffen hat[GAS 1/53].)”

9. “In grofserer Entfernung zu den Quellen bewegt sich GOLDZIHER in
seinem Erklarungsversuch in den Muhammedanischen Studien. Er denkt dort an
das Bestreben der alten ra’y-Schulen, ,,in der freien Ausbildung des Gesetzes durch
Jje weniger leges scriptae behindert zu sein*.- Tatsachlich fallen gerade unter den
frihen Gegnern des Niederschreibens von Traditionen (und ra'y) Fugaha und
Kadis auf, so dal GOLDZIHERS Auffassung, wenn man sie nicht zu sehr

verallgemeinert, keineswegs unbegriindet erscheint.”

10. “Der Lésungsversuch will die fritheren nicht ersetzen, sondern
erganzen. Das Hauptargument, das wir bringen werden, ist einerseits angeregt
durch GOLDZIHEBS Bemerkung iiber den ,, Gesichtspunkt der Tendenz", der bei

dem Widerwillen gegen das Schreiben gelegentlich sichtbar werde, andererseits
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durch eine Antwort, die die Judaisten auf die entsprechende Frage in ihrem Gebiet

’

gegeben haben.’

11. “Die Situation hatte sich seit dem Tode ‘Umar’s I. grundlegend
gedndert; es gab nur noch wenige oder keine Prophetengeféahrten mehr, die den
Umaiyaden unbequeme Hadite hatten publik machen kdnnen. Im Gegenteil: Eine
Redaktion unter umaiyadischer Agide konnte den Herrschern nur Vorteile bringen.
Dabei kénnen, wie die Uberlieferung es will, bei dem frommen ‘Umar II. durchaus

religiose Motive im Vordergrund gestanden haben.”

12. “Az-Zuhri hat die von ihm gesammelten Materialien aber auch selbst
., publik" gemacht, u. zw. bei seiner Arbeit als Prinzenerzieher unter Hisam (724-
43). Auch das scheint ihm spater Probleme bereitet zu haben, denn er soll gesagt
haben: ,,Die Herrscher haben mich [die Tradition] (nieder) schreiben lassen
(istaktabani). Dann habe ich sie (sc. die Herrscher, als Prinzen) (nach) schreiben
lassen (fa-aktabtuhum). Nun, da die Herrscher sie (sc. die Tradition) geschrieben

haben, schime ich mich vor Gott, dafs ich sie nicht fiir andere als sie schreibe.”

13. “Wenn schon az-Zuhri, ein Parteigdnger und Freund der Umaiyaden,
sich anfanglich dem Projekt einer offiziellen Redaktion des Hadit widersetzt haben
will, so ist zu erwarten, dal3 auBerhalb der umaiyadischen Hausmacht Syrien, vor
allem im anti-umaiyadischen Irak, Opposition gegen das Unternehmen aufkam.
Direkte, ausdricklich formulierte Angriffe dagegen finden sich jedoch offenbar
nicht. Indessen scheint sich die Opposition mehr indirekt bekundet zu haben, u. zw.

in zweierlei Weise:”

14. “Vielleicht befiirchtete man auch in einer Zeit, da die muslimische
Gemeinde im Begriffe war, in zahlreiche Sekten und theologische Richtungen zu
zerfallen, die Einheit im Islam endgiiltig zu verspielen, wenn jede religiése und
politische Gruppe, ja jeder Gelehrte dem umaiyadischen Beispiel folgte und damit
begann, die eigene Haditsammlung in schriftlicher Form 6ffentlich zu verbreiten.
Die Gefahr, Kristallisationskern flir Schismen zu werden, war bei einer flexiblen

,miindlichen Lehre" jedenfalls wesentlich geringer. Solange diese nicht
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,.festgeschrieben" war, konnte man sich der Illusion hingeben, die Tradition sei —

P2

ebenso wie der Koran (die ,,schriftliche Lehre”) —letztlich doch ,, eine”.

15. (...) “indessen zeigt die Isnddanalyse der hier relevanten Hadite nach
der Methode von SCHACHT/JUYNBOLL (s. dazu unten S. 244), die darauf abzielt,
den jiingsten g e me i n's ame n Uberlieferer (common link) herauszufinden, der
das betreffende hadit weiter verbreitet (m.E. nicht unbedingt: erfunden) hat,
eindeutig, dal die Diskussion in voller Starke erst um die Wende des 1. zum 2.
Jahrhundert der Higra (also um das Jahr 720, als Umar Il starb) einsetzte und

dann einige Jahrzehnte andauerte; (...)"

16. “Ausgangspunkt der Isnadanalyse nach dieser Methode ist ein einzelnes
Hadit. Moglichst simtliche Isnade, die fiir dieses Hadit erhalten sind, werden
aufgesucht, miteinander verglichen und in einem Diagramm dargestellt. Nach der
hier befolgten Darstellungsweise JUYNBOLLS steht der Prophet bzw. der
alteste/urspriingliche Uberlieferer unten, die spateren Uberlieferer folgen in
aufsteigender Linie. Die Pfeile zeigen die Richtung der Weitergabe des Hadites an.
Selten bezeugte oder verdachtige Uberlieferungswege sind durch gestrichelte
Linien gekennzeichnet. Bei Prophetenhaditen zeigt sich dabei in zahlreichen
Fallen, daR die altesten drei oder vier Uberlieferer nach dem Propheten in
samtlichen (sonst unterschiedlichen) Isnaden identisch sind und daf? sich der Isnad
danach verzweigt. Diese Diagramme zeigen also in unserer Darstellungsweise
gewissermalien die Form eines Baumes. Bei Gefahrtenhaditen verzweigt sich der
Isnad oft bereits friiher. Denjenigen Uberlieferer, bei dem sich der Isnad verzweigt,
also den jiingsten gemeinsamen Uberlieferer, nennen SCHACHT und JUYNBOLL
common link (CL). Das CL markiert nach SCHACHTS Auffassung den Zeitpunkt,
von dem an die Tradition friihestens verbreitet wurde. Spatere Verzweigungen (in
Baumform) im Isnad nennt JUYNBOLL partial common links (PCL); sie sind fiir
die weitere Verbreitung und u. U. fir neue Formulierungen einer Tradition

verantwortlich.”

17. Als positives Ergebnis unserer Untersuchung der Hadite gegen das

Niederschreiben von Traditionen kdnnen wir hier festhalten,
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(1) daR der Prophet mit grofiter Wahrscheinlichkeit sich nicht in diesem

Sinne gedullert hat;

(2) daB es nicht ausgeschlossen ist, dal bereits im 7. Jh. einige

medinensische Gefahrten das Verbot ausgesprochen haben;

(3) dal’ das Verbot mit Sicherheit in der ersten Generation der Nachfolger
(erstes Viertel des 8. Jh.s), besonders in Basra und Kufa, vertreten wurde; und

(4), dai es in der zweiten Nachfolgergeneration (zweites Viertel des 8. Jh.s)

in Medina auf den Propheten zuriickprojiziert wurde.

18. “Als hypothetische chronologische Abfolge ergibt sich also (wir sehen
im Folgenden vom 7. Jh., dem 1. Jh. der Higra, ab, in welchem es vielleicht schon

eine geringe Diskussion Uber das Thema gegeben hat):

(1) Nachfolger fuhren auf Gefahrten Hadite pro Schriftlichkeit zuriick
(erstes Viertel des 8. Jh.s; bes. Mekka, Jemen), zundchst wohl als Reaktion auf den
weitgehend geltenden (theoretischen) Konsensus, die Traditionen nicht (zur
offentlichen Benutzung) niederzuschreiben, bald auch in Auseinandersetzung mit
(2) Im gleichen Zeitraum fiihren andere Nachfolger auf Gefahrten Hadite contra
Schriftlichkeit zuriick (Basra, Kufa; auch Mekka), zunéchst wohl als Reaktion auf
die immer mehr sich durchsetzende Praxis, Traditionen zur Unterstlitzung des
Gedachtnisses niederzuschreiben, bald auch in Auseinandersetzung mit (1) und -

vor allem- als Reaktion auf die Kodifizierungsbestrebungen der Umaiyaden.

(3) Prophetenhadite pro Schriftlichkeit (erstes und zweites Viertel des 8.
Jh.s; bes. Mekka) als Reaktion auf (2).

(4) Prophetenhadite contra Schriftlichkeit (zweites und drittes Viertel des 8.
Jh.s; Medina, Basra); als Reaktion auf (3), besonders aber auf die immer mehr sich
durchsetzende offentliche Verwendungvon schriftlichen Sammlungen durch

Traditionarier, vor allem in Damaskus, Mekka und San'a™. “

19. “Die von den Judaisten weitaus am hdufigsten vertretene Theorie lautet

indes:
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(5) Nach dem ursprunglichen Willen der Gesetzeslehrer sollte die
mundliche Lehre keine einheitliche, keine fertige, endgultige sein; durch das
Verbot, sie niederzuschreiben, sollte eine gewisse Flexibilitat bewahrt werden: die
Maoglichkeit, die Gesetze zu modifizieren, anzupassen, wenn nétig zu andern, ja

gewisse Vorschriften zu abrogieren.

Es kann kein Zweifel dariiber bestehen, dafl im Islam hinter dem
Widerwillen gegen das Schreiben sehr oft eine entsprechende Haltung gestanden
hat, wenn das erwartungsgemaf auch selten offen ausgesprochen wurde. Indessen

gibt es einige Belege, die ganz deutlich in diese Richtung weisen.”

20. “Wir haben es hier also mit einer dritten Weiteriberlieferung
(Rezension) der Tradition Miisas zu tun, ndmlich der nach dem Musa-Tradenten

Hammad b. Salama. Aus ihrem Text ergibt sich mit Sicherheit:

1) dass die Traditionen V111 und IX urspriinglich eine einzige Uberlieferung
bildeten, die in der Rezension Isma’il b. Ibrahims im Muntakab durch einen
Uberlieferungsfehler auseinandergerissen ist, die in der gekiirzten Rezension al-
Fudayls bei al-Bukhari den Tradition IX etsprechenden Teil verloren hat, aber in

der Rezension Hammad b. Salamas vollstindig erhalten ist,

2) dass VIII urspriinglich denselben isnad wie IX hatte und dass mithin von

einer “Ausbesserung” des isnades von VIII bei al-Bukhari keine Rede sein kann,

3) dass die Feststellung, Muhammad habe Fatima “nicht ausgenommen”,
sich nicht auf eventuelle Strafmassnahmen, sondern auf seine erklarte Vorliebe fur

Usama bezieht;

4) dass die Tradition VIII f in Misas Uberlieferungsschatz war oder
zumindest auf Autoritdt Musas weiteriiberliefert wurde, denn auch al-Tayalist und
Ahmad b. Hanbal fiihren sie auf Misa zuriick, und zwar in einer von unserem
Muntakhab und von al-Bukhari unabhdéingigen Uberlieferung. Damit fillt Schachts

’

gesamte Deutung in sich zusammen.’

21. “Ich halte es fiir sehr wahrscheinlich, Miisas lange Berichte, die er ohne
Herkunftsangaben anfiihrt (aber nicht seine , regelrechten” Traditionen!), zu
einem grofsen Teil auf Material von qussas beruhen. Hierfiir spricht z.B., dass er

260



ab und zu seine Berichte mit za'amii (,,man (hat) behauptet ), einfihrt. Dies ist fur
Traditionen (Hadithe) ungewohnlich und kann sehr wohl auf qussas-Material als

Quelle hindeuten.”

22. “J. Vansina, der in seinem Werk Oral Tradition as History einen leicht
zuganglichen Uberblick tiber die oral tradition-Forschung gegeben hat, definiert
'mundliche Geschichte' (oral history) bzw. 'mindliche Tradition' (oral tradition)
wie folgt: "Die Quellen der mindlichen Geschichte sind Erinnerungen,
Horensagen oder Augenzeugenberichte {ber Ereignisse und Situationen, die
zeitgendssisch sind, d.h. die wahrend der Lebenszeit der Berichterstatter
geschahen.” Dagegen sind mindliche Traditionen "nicht mehr zeitgenéssisch. Sie
sind von Mund zu Mund gegangen in einem Zeitraum jenseits der Lebenszeit der

Berichterstatter.” Traditionen sind also "Erinnerungen an Erinnerungen".”

23. “Eserwies sich, dass es durch das Instrument des Korpus in zahlreichen
Fallen méglich war, unter den ‘Urwa zugeschriebenen Traditionen solche, die
tatsachlich auf ihn zuriickgehen von solchen, die nicht auf ihn zurtickgehen, zu
trennen, Veranderungen eines urspriinglichen Textes zu erkennen und Falschungen
zu entlarven, kurz: gute von schlechten, zuverlassige von falschen Traditionen zu

unterscheiden.”

24. “Die mit Sicherheit ‘Urwa zuzuschreibenden Uberlieferungen sind aber
30 bis 60 Jahre nach dem Tode des Propheten, also im 1. Jahrhundert der Higra,
zusammengestellt worden; da sie zudem teilweise von Augenzeugen der Ereignisse,
durchweg aber von Personen stammen, die in nahem Kontakt zu Muhammad
standen, werden sie das Grundgerist der Ereignisse noch im Wesentlichen richtig
wiedergeben. Wir kdnnen also mit Sicherheit annehmen, dass es — um nur diese
Beispiele zu bringen — eine Higra Muhammeds von Mekka nach Medina gegeben
hat und dass der Prophet mit den Mekkanern in al-Hudaibiya einen Vertrag
geschlossen und bald danach Mekka erobert hat. Und wir konnen als ebenso sicher
annehmen, dass schon ‘A’isa die Geschichte ihrer Verleumung sinngemdf3 so

erzdhlt hat, wie sie ihr Neffe ‘Urwa dann verbreitet hat.”
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25. “Damit missen die Thesen, dass die isnade generell ein
pseudowissenschaftliches Instrument sind und dass die miislimische Uberlieferung
als historische Quelle fiir das Leben Muhammads nahezu unbrauchbar ist, und erst
recht die noch weitergehende These, dass Muhammad keine historische Figur war
und seine offizielle Biographie ausschliesslich ein Produkt jener Zeit ist, in der sie
geschrieben wurde, als widerlegt gelten. ”
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