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BEYAN BiLDIRiM

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden yararlanilmast durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin
herhangi bir kisminin bagli oldugum {iniversite veya bir baska tiniversitedeki baska

bir ¢alisma olarak sunulmadigini beyan ederim.

Muhammed YAVUZ

DUZELTME METNI

1. Amag bolimii revize edildi.

2. Girig’te bulunan ‘Ehl-i Kitap’ta Kader’ baslig1 ¢ikartildi.

3. Ebussuiid’dan evvel Osmanli devletinde yasayan miifessirlerin yazdig
tefsirler hakkinda bilgiler ilave edildi. Ayrica, Ebussudd ile Kader ve Thtiyar
konulartyla ilgili yapilan doktora, yiiksek lisans, kitap ve makale bilgileri
eklendi.

4. Uciincii Bolim, Ebusuuid’un Kaza ve Kader Risalesi iken, buradaki
bilgilerin énemli kismi, ikinci Béliim olan Kader’in sonuna yerlestirildi ve
tezin ilk bolimi Kavramsal Tahliler, ikinci bolimii Ebussuiid’da Kader,
ficiincii boliim ise Ebussutid’da ihtiyar olarak son seklini ald.

5. Paragraflar arasindaki baglantilar gozden gegirilerek, gerekli diizenlemeler
yapildi.

6. Sonug kismi revize edildi.



EBUSSUUD TEFSIRiI’NDE KADER VE iHTiYAR
Muhammed YAVUZ

OZET

Tezimiz, Seyhiilislam Ebussuiid Efendi’nin Jrsddii’I-Akli’s-Selim  ild
Mezaye’l-Kitabi’l-Kerim adli tefsirinde kader ve ihtiyar konusunu ve bunlarla ilgili

kavramlarin nasil yorumlandigini islemektedir.
Tezimiz, giris ve sonug disinda ii¢ boliimden olugmaktadir.

Giris’te Ebussutid’un hayati, hocalari, ilmi kisiligi, eserleri; tefsiri ile kader ve
ihtiyar konular1 hakkinda yazilmig ¢alismalara dair bilgiler verilmistir. Bu hususlara
ilave olarak, calismamizin kaynak, yontem, Onem ve amag¢ ydOnlerine temas

edilmistir.

Birinci Bolim’de tezle dogrudan iliskili olan kavramlardan; kader, kaza,
irdde, ihtiydr, mesiet, ilim, kudret, tekvin ve fiilin sozliik anlamlar verilmis, akabinde

ise 1st1lahi manalar verilerek bu kavramlar 6zet olarak agiklanmaya ¢alisilmistir.

Ikinci Boliim’de kaderin kainat ve beserle miinasebetinin islendigi ayetler ile
stinnetullah, hidayet, daldlet, Allah’in ve kullarin fiilleri, hayr ve serrin Allah’a
nispeti  konulari, selef ve halef wulemasimnin yorumlariyla Ebussuid’un

degerlendirmeleri muvacehesinde incelenmistir.

Ugiincii Béliim’de éncelikle 6ne ¢ikan kelam mezheplerinin &zellikle ihtiyara
dair gortisleri verilmis, sonrasinda Ebussulid’un ihtiyar ve mesiet anlayisi ile rizd ve

cebir mesietinin mahiyetleri islenmistir.

Tezimizde, miifessirimizin kendilerine 6zel olarak yer vermesi nedeniyle,
Zemahseri ile Beydavi’nin eserlerine diger tefsir kaynaklarina nispetle daha fazla

miiracaat edilmistir.

Sonug’ta genel bir degerlendirme yapilarak, tezin konusu agisindan onemli
gorililen neticeler sunulmaya calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kader, Ihtiyar, Mesiet, Cebir, Hikmet, Ebussufid.



DESTINY AND FREE WILL IN ABU AL-SAUD’s TAFSIR
Muhammed YAVUZ

ABSTRACT

Our thesis covers the tafseer named Irsadii'l-Akli's-Selim ili Mezaye’l-
Kitabi'l-Kerim from Seyhiilislam Abu al-Saud Efendi and how the issues related to
the “Fate” and “Free Will” are interpreted. Since Abu al-Saud Efendi makes special
mention of two tafseer, Zemahseri and Beydavi as his sources, these books are used

more than other commentaries in our study.

Our thesis consists of three parts except introduction and conclusion. In the
introduction, Abu al-Saud's personality and works, and the views of the People of the
Book about the “Fate” were conveyed; The source, method, importance and purpose

of the thesis are explained.

In the First Chapter, the concepts directly related to the thesis; The dictionary
meanings of destiny, accident, will, old age, mashiet, knowledge, power, genesis and
verb are given, and then these concepts are tried to be explained in summary by

giving their terminological meanings.

In the second chapter, the verses in which the relationship of fate with the
universe and human beings are described and the issues of circumcision, guilt,
wrongdoing, the deeds of Allah and the servants, good and evil from Allah, and the
interpretations of Abu al-Saud's predecessor and successor scholars. The evaluations

were collated and transferred.

In the third chapter, first of all, the opinions of prominent theological sects,
especially about old age, are given, and then Ebussuud's understanding of elder and

magsiet and the nature of consent and coercion are discussed.

As a result, a general evaluation of the topics covered in the thesis was made

and the conclusions reached were mentioned.

Keywords: Fate, Free Will, Wishing, Compulsion, Wisdom, Abu al-Saud.



ONSOZ

Kader, insan hayatini dogrudan ilgilendiren bir mevzudur, bununla birlikte
bazi yonleri itibariyle iizerinde fikir birligi saglanamamis inang konularindan biridir.
Kainatin varolusundan, insanin hayatina dair her alanda varligim1 dinamik olarak
hissettiren kader, vahiy kaynakli dinlerin de ele alip tartistifn onemli konulardan
olmustur. Son din IslAim’m iman esaslarindan biri olarak sayilan kader meselesi,
diger esaslar kadar dnemli bir yere sahiptir ve iizerinde durulup konusulmaya deger

bir konudur.

Kader hakkinda Islam ulemas: tarafindan, klasik ve modern déneme ait hatiri
sayilir miktarda eserler yazilmis; nasslarda gecen kader ve kaderle iliskili ifadelerin
ne anlama geldigi bu eserlerde ele alinmistir. Cikan sonuca gore; kimi mezhebin
goriisline gore, insan, eylemlerinde higbir tercih hakkina sahip degilken, kimine gére
ise mutlak 6zgiirliik sahibidir. Bu iki mezhep arasinda orta yolu bulmaya ¢alisanlara
gore ise, insan, ‘ilahi mesietin asil’ oldugu ‘fail-i muhtar’ bir varliktir. Buna gére, o,
cliz’1 irdde sahibi olup, mutlak irdde sahibi Allah’tan bagimsiz hareket edememekle

beraber, yaptig1 tercihler ve verdigi kararlarinda Allah katinda sorumludur.

Osmanli Devleti’nde uzun bir donem seyhiilislamlik vazifesini icrd etmesi
miinasebetiyle giinliik yasamin iginde aktif olarak bulunan, o6zellikle verdigi
fetvalarla sohret kazanmis olan miifessir Ebussutid Efendi’nin, kader mevzuuna dair
goriislerini konu edinen 6zel bir ¢aligmanin bulunmadigr goriilmiistiir. Boyle dnemli
bir konunun, boylesine kiymetli bir alimin perspektifinden nasil yorumlandiginin
bilinmesi, tarafimizca onemli bulunmus ve bu ¢alismamizda, kendisinin kadere

iliskin goriisleri etraflica islenecektir.

Miifessir Ebussulid’un, ilk bakista insanin zorunluluk altinda oldugunu
cagristiran ayetleri, onun 6zgiir ve sorumluluk sahibi oldugunu beyan eden ayetleri
g6z Oniinde bulundurarak yorumladigi goriilmektedir. Kaderi konu edinen ayetlerde
mesiet ve ihtiyAr vurgusuna siklikla miiracaat eden Ebussulid, yorumlarinda Ehl-i
Siinnet ¢izgisinde kalarak, yeri geldik¢e Cebriyye ve Mu‘tezile ekollerine elestiriler
yoneltmistir.

Vi



Tefsir danigmanlik gorevini yiiriittiigli giinden beri, bana yol gosterip 6nemli
katkilarda bulunan ve tezime son seklini vermemde onciiliik eden degerli Prof. Dr.
Mustafa OZEL hocama siikranlarimi arz ederim. Ayrica, yiiksek lisans tezimde
oldugu gibi bu ¢alismamda da yardimlarin1 benden esirgemeyen, engin tecriibelerini
aktarma noktasinda son derece cOomert davranan kiymetli Prof. Dr. Sadrettin
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GIRIS

1. SEYHULISLAM EBUSSUUD EFENDI

Bu baslik altinda, Osmanli Devleti’nin XIV. seyhiilislami olan Ebussutd
Efendi’nin hayati, hocalart ve ilmi kisiligi ile eserleri hakkinda o6zet bilgiler
sunulacak; devaminda ise onun hakkinda ve tezimizin konusuyla ilgili yapilan ilmi

caligmalara ait bilgiler verilecektir.

A. Hayati

Ebussuiid Efendi’nin 896/1490°da Iskilip’in Imad kd&yiinde, Istanbul
civarinda, II. Bayezid Han’in, Ebussuiid’un babast Seyh Muhyiddin i¢in yaptirdig:
vakif miilkii olan kdyde® veya Eyiipsultan bolgesindeki Sivasi Dergahi’nda dogdugu
bildirilmektedir.? Tefsirinin giris boliimiinde kendisini Ebussuid b. Muhammed el-
Imadi olarak tanitan® miifessirin tam adi Muhammed* b. Muhammed Muhyiddin b.
Mustafa el-imadi olup,5 Ebussulid kiinye veya lakabini nigin aldigina dair yeterli
bilgi bulunmadigi kaydedilmistir.6 Kendisinden seyhiilislam, miifti’l-enam (halkin
miftiisii), el-mevlé,7 Hoca Celebi, allame-i kill, sultanii’l-miifessirin diye

bahsedilmektedir.? Babast, Seyh Yavsi Muhyiddin

L Ali b. Bali, el-Ikdu’l-Manzim fi Zikri Efazili’r-Rém (Ali b. Bali’nin Saka’ik Zeyli), ¢ev. Suat
Donuk, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, Istanbul, 2018, s. 460.

2 Bursali Mehmet Tahir, Osmanh Miiellifleri, 3 c., Meral Yaymevi, Istanbul, t.y., C: I, s. 306;
Ertugrul Diizdag, Kaniini Devrinin Seyhiilislim Ebussuiid Efendi, Istanbul, Kap1 Yaymlari, 2012,
s. 13; Hasan Basri Erk, Meshur Tiirk Hukukgulari, y.y., Adana, 1954, s. 117.

® Ebussutid, Muhammed b. Muhammed el-imadi, irsadii’l-AKkli’s-Selim ili Meziye’l-Kitabi’l-
Kerim, 7 c., thk. Muhammed Subhi Hasan Hallak, Daru’l-Fikr, Beyrut-Liibnan, 2001, C: I, s. 11.

* Ahmed oldugu da nakledilmektedir. Bkz. ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii’l-‘Arifin Esmaii’l-
Miiellifin ve Asarii’l-Musannifin, 2 c., Miiessesetii’t-T4rihi’l-* Arabi, Istanbul, 1951, C: II, s. 253.

> Leknevi, Muhammed Abdiilhayy el-Hindi, el-Fevaidii’l-Behiyye fi Teracimi’l-Hanefiyye, Daru’l-
Erkam b. Ebi’l-Erkam, Beyrut-Liibnan, 1998, s. 140; Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-
Miifessiriin, Daru’l-Hadis, Kahire, 2012, (ciiz. I) s. 294.

® Ahmed Akgiindiiz, Seyhii’l-Islim Ebiissu’iid Efendi Fetvailari, Osmanli Arastrmalar1 Vakfi,
Istanbul, 2018, s. 19.

! Katip Celebi, Mustafa b. Abdillah Haci Halife, Kesfii’z-Zuniin ‘an Esami’l-Kiitiibi ve’l-Fiiniin, 7
c. (Izahu’1-Mekniin zeyliyle), 2. bsk. Daru’1-Kiitiibi’l’ilmiyye, Beyrut-Liibnan, 2018, C: I, s. 140.

8 Miistakimzade Siileyman Sadeddin, Devhatii’l-Mesayih, Cagr1 Yaynlari, Istanbul, 1978, s. 23;
Leknevi, a.g.e., s. 141; Nihal Atsiz, Istanbul Kiitiiphanelerine Gore Dort Bibliyografya: Birgili
Efendi Mehmet Efendi, Ebussuud Efendi, Mustafa AR, Kemalpasa-Oglu, Otiiken Nesriyat,
Istanbul, 2018, s. 113; Ahmed Akgiindiiz, “Ebiissutid Efendi”, DIA, Istanbul, 1994, C: X, s. 365.



Mehmed, dedesi ise meshur Tiirk bilgini Ali Kuscu’nun kardesi olan Mustafa
imadi*dir.®

Memuriyet hayatina 922/1516’da Inegdl’deki Ishak Pasa miiderrisligi ile
baslayan Ebussufid’un, 926/1520°de Istanbul’daki Davut Pasa, 928/1522’de Mahmud
Pasa, 931/1525’te Gebze’deki Mustafa Pasa, 932/1526’de Bursa’da, 934/1527°de
yeniden Istanbul’daki Sahn-1 Seméin medreselerinde hocalik  yaptig
kaydedilmektedir.10 Sahn-1 Seman’in Miiftiililk Medresesi kismina atandiktan sonra
1533°te Bursa kadis1, ayn1 senenin sonunda Istanbul kadis1 olarak tayin olunmustur.11
944/1537’de Rumeli Kazaskeri olan Ebussulid Efendi, sekiz sene bu vazifede
kaldiktan sonra 952/1545’de Fenarizdde Muhyiddin Efendi’nin (6. 954/1548) yerine
seyhiilislam oldu.' ilim ve hizmet dolu bir hayat siiren Ebussudd, 982/1574 tarihinde

vefat edip, Eylipsultan’in Cars1 Caddesi yoniinde bulunan hazireye defnedilmistir."

B. Hocalar1 ve Ilmi Kisiligi

Ik olarak babasi Seyh Yavsi’den (6. 920/1514) Hasiye-i Tecrid-i Serife, iki
kez Serhu’l-Miftdh ve Serhu’l-Mevakif okuyan Ebussulid’u yetistiren hocalar
arasinda; Miiecyyedzade (6. 922/1516), Sadr1 Seyyidi Karamani (6. 901/1496) ve
Ahmed b. Kemal sayilmaktadir.® ilmi icézet silsilesi, Miieyyedzade kanaliyla
Celaleddin Devvani (6. 908/1502) ve Seyyid Serif Ciircani’ye (6. 816/1413)
uzamaktadir.”® ibn Kemalpasa’dan (6. 940/1534) da egitim gordiigii ve onun en
gozde Ogrencisi oldugu kaydedilmekle16 beraber, bu bilginin kesin olmadig1

séjylenmistir.17 Ogrenciligi dSneminde kabiliyeti Sultan II. Bayezid’in dikkatini celp

% Atsiz, a.g.e., s. 113.

10 Atsiz, a.g.e., s. 113-114; Sen, a.g.e., s. 35-36.

" Ertugrul Diizdag, Kénini Devrinin Seyhiilislimi Ebussuiid Efendi, Kap: Yaymlari, istanbul,
2012, s. 14,

12 Akgiindiiz, a.g.e., s. 20.

13 Bursaly, a.g.e., s. 307; Leknevi, a.g.e., s. 141.

1% Nev‘izade Atai, Hadaiku’l-Hakaik fi Tekmileti’s-Sekaik, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, Istanbul, 2017, C: 1, s. 640; Miistakimzade, a.g.e., s. 24; Pehliil Diizenli, Seyhiilislim
Ebussuiid Efendi ve Fetvilari, Osmanli Arastirmalar1 Vakfi, Istanbul, 2012, s. 42-44.

> Leknevi, a.g.e., s. 140.

1% Bursaly, a.g.e., s. 353.

7 Abdullah Aydemir, “Ebussutid Efendi I”, Diyanet isleri Bagkanhg Dergisi, C: XII, sayi, 2, 1973,
s. 99.


https://islamansiklopedisi.org.tr/vekayiul-fuzala

etmis ve Ebussuiid’a giinliik otuz akge ¢elebi uliifesi (bursu) baglanmustir.'® Kisisel
kabiliyetinin yaninda gerek hocalar1 gerekse yasadigi zaman ve ilmi cevre
faktorlerinin, Ebussulid gibi Onemli bir sahsiyetin yetismesine sebep oldugu

sOylenebilir.

C. Eserleri

Ebussutid’a kadar Osmanli ulemasi arasinda Kur’an-1 Kerim’i bastan sonra
kadar tefsir eden miifessirler olmustur. Sihabiiddin es-Sivasi’nin (6. 803/1401)
Uytinu't-Tefasir li’l-Fudaldi 's-Semdsir’i,® Haci Pasa el-Aydini’nin (6. 820/1417)
Mecmau’I-Envir fi Cemi’I-Esrdr’1,° Kutbuddin el-izniki’nin (8. 821/1418) Tefsiru’I-
Kur'an’1,”* Molla Giirani’nin (5. 893/1487) Gayetii’l-Emani fi Tefsiri’s-Seb’i’l-

Mesani’si,”* Hiisamuddin el-Bitlisi’nin (6. 900/1494) Camiu t-Tenzil ve 't-Te vil i,

18 Ataf, a.g.e., C: I, s. 640. Ayrica bkz. Ercan Sen, Ebussuiid Efendi, ilke Yaymlari, Istanbul, 2016, s.
34.

19 Tagkopriilizade Ahmed Efendi (6. 969/1561), es-Sekdiku’n-Nu‘maniyye fi Uleméi’d-Devleti’l-
Osmaniyye, ¢cev. Muhammed Hekimoglu, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yaynlari,
Istanbul, 2019, s. 68; Katip Celebi, a.g.e., C: II, s. 439; Hidayet Aydar, “Osmanhlarda Tefsir
Caligmalar1”, Yeni Tiirkiye Dergisi, 2000, C: VI, say1. 33, s. 541. Eser lizerine Bahattin Dartma
tarafindan, “Sihabu'd-din es-Sivasi ve Uyunu't-Tefasir li'l-Fuzala'i's-Semasir'indeki Metodu” isimli
doktora tezi (yilinda Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 1994, 324 s.); Abdulbaki Giines
tarafindan, “Sihabuddin es-Sivasi Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu” adli yiiksek lisans tezi
(Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dal 1994,
168 s.) ve Ekrem Bayat tarafindan, “Sihabud’din es-Sivasi nin Uyunu’t-Tefasir Adli Eserinin Tahlili
ve Tefsirdeki Metodu” isimli yiiksek lisans tezi (Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii 1995,
144 s.) yazilmistir.

20 Katip Celebi, a.g.e., C: 111, s. 189. Eserin kag cilt oldugu tam olarak bilinmemektedir. Istanbul’daki
kiitiiphanelerde iki cildi mevcut olan tefsirde dirdyet ve rivayet metodunun oldugu fakat tefsir ilmine
onemli bir katkida bulunmadig: bildirilmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. Aydar, a.g.m., s. 541.

21 Katip Celebi, a.g.e., C: I, s. 466. Eserin Istanbul Universitesi’nde bulunan bir cildi hari¢ digerlerine
ulasilamamustir. One ¢ikan dzelliginin; sarf, nahiv, lugat ve belagata ait tahlillere epeyce yer verilmis
oldugu soylenmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Aydar, a.g.m., s. 542.

22 Katip Celebi, a.g.e., C: II, s. 444. Tefsirinde ayet ve sireler arasmdaki miinasebete epeyce yer
verdigi belirtilen Giirani’nin, ahkdm ayetlerinde fikhi konulara temas ettigi de goriilmiistiir. Zemahseri
ve Beydavi baslica kaynaklarindandir. Genig bilgi igin bkz. Aydar, a.g.m., s. 542. Eser iizerine
Mehmet Mustafa Goksu tarafindan, “Molla Giirani'nin Gayetu'l-Emani Isimli Tefsirinin Edisyon
Kritigi (Necm ve Nas Sureleri Arasi)” adli doktora tezi (Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali, 2007, 658 s.); Abdulcebbar Altun tarafindan,
“Seyhiilislam Molla Giirani, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu” isimli yiiksek lisans tezi
(Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali 1996,
166 s.) ve “Molla Giirani'nin "Gayetu'l-Emani" Isimli Tefsiri ve Tefsirinin Fatiha ve Bakara
Surelerinin 1-103 Ayetlerinin Edisyon Kritigi” adl yiiksek lisans tezi (Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, {lahiyat Ana Bilim Dali, Tefsir Bilim Dali, 2003, 205 s.) ile bazi makaleler
yazilmistir.

*% Eser iizerine Esma Cetin tarafindan, “Hiisémeddin Ali el-Bitlisi'nin Céamiu't-Tenzil ve't-Te'vil Isimli
Eserinden Al-i Imrdn Siresinin Tahkik ve Tahlili” isimli doktora tezi (Sakarya Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali, Tefsir Bilim Dali 2016, 585 s.); Ghafour
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Nimetullah b. Mahmid en-Nahcivani’nin (6. 920/1514) el-Fevdtihu I-[lGhiyye ve’l-
Mefitihu’I-Gaybiyye’si** Ebussuid Efendi’den evvel yazilmis tefsirler olarak
kaydedilmistir.

Mezkir eserler arasinda Ebussulid Efendi’nin yazdi§1 Irsddii’l-Akli’s-Selim
ild Mezaye’l-Kitabi’l-Kerim tefsiri, alaninda 6nemli bir yere sahiptir. Eser iki, bes,
yedi ve sekiz cilt halinde muhtelif zamanlarda nesredilmistir.> Bunun yani sira
tefsire dair; Risale Mu‘allika ale’l-Kessaf fi Stirati’l-Feth,? Tefsiru Sareti’l-Furkan,?’
Tefsiru Sdreti’l-Mii’minin®® ve Risale fi Bahsi Imani Fir‘avn isimli eserleri risale

tarzinda sayilmaktadir.

Hukuk alaninda yazdigi eserler ise sunlardir: Fetava-y1 Ebissutd Efendi,
Ma‘riizat, Araziy-i Hariciyye ve Osriyye Hakkinda Kanin ve Fetvalar, Risile fi
Vakfi’l-Menkil ve’n-Nukad, Bida’atii’l-Kad1 1i IhtiyaAcihi fi’l-Miistakbel ve’l-Madi,
Fetava Katiplerine Tembih, el-Fetve’l-Mu‘allika bi Beyani’l-Vakti’l-Mu’tebere,
Gamezatii’l-Melih fi Evveli Mebahisi Kasri’l-“Amm mine’t-Telvih, Sevakibii’l-
Enzar fi Evaili Menari’l-Envar, Hasmui’1-Hilaf fi’1-Mesh ale’-Hifaf, Risale fi Vakfi’l-
Arazi ve Ba‘di Ahkami’l-Vakf, Risale fi Tescili’l-Evkaf, Risale fi Vakfi’t-Tavahin
ale’l-Ardr’1-Mevkife 1i’1-Gayr, Osiir Hakkinda Risale.

Ebussutid Efendi dil lizerine de birkag¢ risale yazmustir: Risale fi Tashihi’l-
Elfazi’1-Miitedavile Beyne’n-Nas ve Sakatati’l’Avam, el-Kasidetii’l-Mimiyye, el-
Kasaidii’l-Arabiyye, Kaside fi Risai’s-Sultan Siileyman, Miingeati Ebissuld.

Mustafa Ahmed tarafindan, “Hiisamuddin Bitlisi'nin Camiu't-Tenzil ve't-Te'vil Adli Tefsirinin Bakara
Suresi 200. Ayetinden Sure Sonuna Kadar Tahkiki” isimli yiiksek lisans tezi (Bingdl Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dali, Tefsir Bilim Dal1, 2017, 285 s.) ile
farklt makaleler yazilmustir.

2 Katip Celebi, a.g.e., C: Il, s. 526. Eser iizerine Esat Ozcan, “Molla Giirani ve Nahgivani’nin Tefsir
[Imindeki Konumlar1 ve Eserlerinde Yer Alan Belli Bazi Ayet Tefsirlerinin Mukayeseli islenmesi”
isimli bir makéle (Tefsir Aragtirmalar1 Dergisi, 2020, cilt: IV, sayt: 2, s. 312-336) yazmustir.

%% Ebussufid Tefsiri’nin son olarak, bu tezimiz i¢in savunma tarihi aldigimiz giinlerde, Mehmet Taha
Boyalik 6nderliginde olusan Ziyaiiddin el-Kalis, Ahmet Aytep ve Muhammed Imad el-Nabulsi
tarafindan tahkik edilip, Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1 tarafindan dokuz cilt olarak nesredilen
baskis1 vardir.

%6 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, no. 5374/4, vr. 146-155.

27 Siileymaniye Kiitliphanesi, Stileymaniye, no. 1026/3, vr. 20-49.

%8 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Siileymaniye, no. 1026/4, vr. 50-83.



Bunlardan baska, Ebussutid’a ait Kaza ve Kader Risalesi, Taln Risalesi ve Duaname

risaleleri bulunmaktadir.?®

2. HAKKINDA YAPILAN CALISMALAR

Ebussutid Efendi’nin tefsiri lizerine Zeyrekzdde Muhammed b. Muhammed
el-Hiiseyni tarafindan 1003/1594 tarihinde hacimli bir mukaddime yazildigi; Ahmed
er-Rimi el-Akhisari tarafindan 1041/1631 tarihinde; Rim Siresi’nden Duhan
Stiresi’ne kadar ta‘lik yazildigi ve Radiyyliddin b. Yusuf el-Makdisi tarafindan da
genis bir hasiye kaleme alindigi kaydedilmistir.30

A. Ebussutd ve Eserleri Hakkinda Yapilan Calismalar

Bu baslik altinda, YOK ve ISAM verilerinden yararlanarak elde ettigimiz

caligmalari; doktora ve yiiksek lisans tezleri ile makaleler olarak ele alacagiz.
a. Doktora Tezleri:

Burada, Ebussutid’un tefsiriyle aldkali olarak yazilan eserler hakkinda 6zet

bilgi aktarip, digerlerini ismen zikredecegiz.

aa. “el-Bahsii’d-Dildli fi Irsadi’l-Akli’s-Selim il Mezdye |-Kitdbi’l-Kerim li
Ebi’s-Suiid” (Bagdat Universitesi Egitim Fakiiltesi Arap Dili ve Edebiyati, Bagdat,
2005.):

Ebussulid’un biyografisi, tefsir metodu ve Dilale (Semantik) mefhumunun
aciklanmasiyla baslayan caligma, daha sonra konunun planina gore Tefsirden
getirilen orneklerle devam ettirilmistir. Bu ¢alismay1 yapan Zeyneb Abdiilhiiseyn’in,
Ozellikle sonu¢ boliimiinde 17 madde halinde yaptigi ozette, Ebussutid Tefsiri’ni
diger tefsirlere gore Arapga gramer, kelime ve ciimle tahlilleri ile kelimeye ciimle
igerisinde baglamina gore verilen anlam agisindan daha basarili buldugu, liigat, sarf,

nahiv ve belagat yoniinden onun bilgisini oldukca takdir ettigi anlasiimaktadir.®*

2% Eserlerin detayl: kiitiiphane bilgileri bkz. Akgiindiiz, a.g.e., s. 26-29.

%0 Katip Celebi, a.g.e., C: I, s. 140.

1 By bilgiler, Durmus Aslan’in ‘Ebussuiid Tefsiri'nde Kur’dan Ilimleri’ baslikli doktora tezinden [s.
94] alinmustr.



ab. “Osmanli Hukuk¢usu Ebussuiid Efendi ve Fetvalari” (Selcuk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2007, 427 s.):

Prof. Dr. Ahmet Yaman damismanliginda yazilan bu tezde yazar Pehlul
Diizenli; Ebussuid Efendi’nin hayati, kisiligi ve eserleri aktarip; fetvalari, yazma
eser kiitliphanelerinden tespit edilen eserler zemininde incelendigini belirtmistir.
Fetvalarin, fetva sukkalari, miistakil derlemeler, muhtelif eserlerin metin ya da kenar
kayitlar seklinde tasnif edilerek ele alindigimi sdyleyen yazar, kaynaklarin her
birinden 6rnekler sunularak, ilgili kaynaklarda yer alan konular hakkinda istatistik
tespitler yapilmak stretiyle Ebussuid Efendi donemi problemleri hakkinda kisa da
olsa bilgi verildigini ifade etmistir. Eserde itikadi ve tasavvufi fetvalar tasnif edilerek
tanitilmig, fikhi meseleler ise fikih ve fetva usilii agisindan detayli olarak tahlil

edilmistir.

ac. “Ebussuiid Tefsiri'nde Kur’an Ilimleri” (Necmettin Erbakan Universitesi,

Sosoyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2015, 447 s.):

Durmus Arslan tarafindan, Prof. Dr. Sait Simsek danigmanliginda yapilan
calismada; yazar, Ebussuiid’un Kur’an ilimlerine yaklagimi ve bu ilimleri, tefsirine
nasil yansittigr ele alinip degerlendirilmistir. Ebussuid’un Kur’an ilimlerine ne
Olclide yer verdigini saptamak ve onun, bu konuyla ilgili fikir ve yaklagimini
degerlendirerek ortaya koymanin hedeflendigi tezde; Kur’an ilimlerinin tanimi,
kapsami, gelisimi ve kavramlagma siireci incelenmistir. Konular, giris ve {li¢ ana

boliimde incelenip degerlendirilmis, sonug ve bibliyografya ile son bulmustur.

ad. “Ebussuud Efendi'nin Irsddii'l-Akli's-Selim Adli Tefsirinde Kiraat
Olgusu” (Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Rize, 2016,
223s.):

Kadir Taspmar tarafindan, Prof. Dr. Siileyman Mollaibrahimoglu
danigmanhiginda yazilan bu tez; Girisg’ten sonra ii¢ boliim ve sonu¢ kisimdan
olusmaktadir. Birinci Boliim’de, Ebussutid’un hayatt ve ilmi kisiligi, kiraat ilminin
tarthi serencami ve miellifin kiraattaki kaynaklar ile kiraatlar1 ifadelendirme bigimi
ele alinmustir. Ikinci Boliim’de kiraat-Arap dili ve kiraat-tefsir iliskisi baglaminda

kiraat vecihlerinin sistematik tasnifi yapilmis, konu, Arap lehgeleri ve sarf-nahiv
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kurallar1 baglamimda incelenmistir. Ugiincii Boliim’de ise sahih kiraat kriterleri
cercevesinde miiellifin kiraat tasavvuru ortaya konmaya calisilmigtir. Ele alinan
orneklerin, konuyu her agidan temsil etmesine 6zen gosterilmis, konular, bir¢cok

kaynaktan yararlanmak stretiyle izah edilmeye ¢alisiimistir.

ae. “Ebussuiid Efendi’nin Kur’an’1 Kur’an’la Tefsiri” (Ankara Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitiisti, Ankara, 2018, 182 s.):

Adem Gerlegiz tarafindan Prof. Dr. Halis ALBAYRAK danismanliginda
yazilan bu tez; giris, ic boliim ve sonugtan olugsmaktadir. Giris boliimiinde, yapilan
calismanin konusu, 6nemi, amaci, yontemi ve kaynaklar1 ile Ebussutid Efendi’nin
hayati, ilmi sahsiyeti ve eserleri ele alinmistir. Birinci Boliim’de, Ebussuld
Efendi’nin, Kur’an’1t Kur’an’la tefsir ederken anlamsal iligki kurdugu unsurlar ve
bunlarin 6zellikleri {izerinde durulmus, yani Ebussuid Efendi’nin ayetler arasinda
anlamsal iliski kurdugu kelime (isim, fiil, edat) ve ciimle gibi unsurlardan ve bu
unsurlari belirlerken dikkate aldigi benzerlik, 6zdeslik, tiirdeslik, es anlamlilik, zit
anlamlilik, es seslilik, anlami teyit etme ve anlamsal i¢icelik gibi 6zelliklerden s6z
edilmistir. ikinci Bolim’de, Ebussuiid Efendi’nin, Kur’an’it Kur’an’la tefsirinde
kullandig1, uzlastirma, mucmeli beyan, miiphemat: agiklama, tahsis, takyid, nesh,
orneklendirme, gerekgelendirme, anlami netlestirme, goriisiinii destekleme, hiikmii
aciklama, dolayli katki saglama, zorlamali iligkilendirme, ayetleri iligskilendirme,
mantik yiiriitme ve maksudu belirleme gibi agiklama bicimleri islenmistir. Ugiincii
Bolim’de ise Ebussutid Efendi’nin Kur’an’1 Kur’an’la tefsir ederken yardimci unsur
olarak kullandigi, sarf, nahiv, belagat, Arap dilindeki kullanim o6zellikleri, kiraat
farkliliklari, esbab-1 niizul ve siyak-sibak konularina yer verilmistir. Sonug¢ kisminda

da arastirma neticesinde ulasilan veriler aktarilmistir.

af. “Ebussuid Tefsirinde Miigkilii'l-Kur'an” (Fatih Sultan Mehmet Vakif
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2018, 268 s.):

Murat Dinler tarafindan Prof. Dr. Sadrettin Giimiis danismanliginda yazilan
tezde yazar; miskili'l-Kur'an ilminin kavramsal ¢ergevesi tartisilip, bu ilmin dogusu
ve bunu hazirlayan faktorler ile hicr III ila X. (IX-XV.) ylizy1l arasinda gegirdigi

anlam daralmasinin incelendigini beyan etmistir. Calismada, Ebussutid Efendi'nin bu
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tartismadaki yeri tespit edilmis ve miiskiliil-Kur'dan anlayis1 ortaya konulmustur.
Ayetlerde iskalin sebepleri Ebussutid Tefsiri iizerinden hareketle olusturulmustur.
Onun, miiskil ayetleri, telif (uzlastirma), tevil, tahsis, umimu nesih ve nesih gibi bes
yolla ¢6ziimledigi tespit edilmistir. Ayrica miifessire gére Kur'an'da miiskil ayetler
bulunmasinin hikmetleri ve bu miiskili gidermenin hiikmii iizerinde durulmustur.
Miiskilii'l-Kur'an konusunda giiniimiize kadar yapilan calismalarin kronolojik

bibliyografyasi verilerek literatiir degerlendirmesi yapilmistir.
b. Yiiksek Lisans Tezleri
Burada Ebussulid hakkinda yazilmis

ba. “Seyhiilislam Ebussuud Efendi nin Tiirkce Mektuplari” (Ege Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Izmir, 2001, 108 s.):

Abdiilkadir Daglar tarafindan Prof. Dr. Tunca Kortantamer danigmanliginda

yazilan tezde, Ebussutid Efendi’nin Tiirk¢e mektuplar1 ele alinmistir.

bb. “Islam ve Osmanli Hukukunda Imam Birgivi ve Ebussuud Efendi nin

para vakfi tartismalar” (Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya,
2006, 88 s.):

Sule Onder tarafindan Prof. Dr. Mustafa Uzunpostalct danismanliginda
yapilan ¢alisma, iImam Birgivi ve Ebussuud Efendi'nin para vakiflar1 konusundaki

fetvalarin1 konu edinmistir.

be. “Ebussuiid Efendi’'nin Ahkdm Ayetlerini Yorum Metodu (Ilk Bes Sire)”
(Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya, 2008, 70 s.):

Aykut Avci tarafindan, Prof. Dr. Faruk Beser danigsmanliginda yazilan bu
tezde; yazar, Ebussuiid Efendi’nin hayati, tefsirinin 6zellikleri ve ahkam ayetlerine
getirmis oldugu yorumlar tizerinde durarak ahkam ayetlerini yorum metotlarini tespit
etmeye ¢alismis ve ilk bes sliresini esas almistir. Yazar, calismasinda, tefsirin Arapca
aslim ve Ali Akin tarafindan terciime edilen Tiirk¢e terclimesini karsilastirmali

olarak kullandigini ifade etmistir.



bd. “Ebussuiid Efendi'nin Tasavwufa ve Sufilere Bakist” (Harran
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sanlurfa, 2010, 78 s.):

Veli Kaya tarafindan Yrd. Dog. Dr. Omer Faruk Altiparmak danismanliginda

yapilan tez; Ebussuiid Efendi’nin tasavvufa bakisini incelemektedir.

be. “Ebussuiid Tefsiri'nde Cihad Kavrami” (Hitit Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Corum, 2013, 131 s.):

Mustafa Ozipek tarafindan, Prof. Dr. Mesut Okumus danismanliginda kaleme
alman calismada, yazar, Ebussuid’un Irsad tefsirinde cihada bakis1 ve onun fetvalari
ile tefsiri arasindaki miinasebeti arastirdigini ifade etmistir. Calismada, zamanin
toplumsal miicadelelerinde, “bu fetva ve yorumlarin ne derece etkili oldugu ve bu
minvalde ¢oziim olusturabilecek Onerilerin olup olmadig1” gibi sorulara cevap
bulunmaya calistimistir. Yazar, basta Irsad tefsiri olmak {izere miifessirin fetvalari ve

dini-tarihi diger kaynaklar1 da gozden gegirdigini beyan etmistir.

bf. “Ebiissuiid Efendi'nin Bida'atii'l-Kadi adli risalesinin tahkik ve tahlili”
(Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2016, 100 s.):

Ahmet Ali Balci tarafindan Prof. Dr. Bilal Aybakan danigsmanliginda yapilan
tezde, basliktaki risdle tahkik edilmistir.

bg. “XVI. Yiizyil Osmanli Diisiincesinin Kaynaklar: (Civizade-Ebussuiid-
Birgivi)” (Pamukkale Universitesi, Sosyal bilimler Enstitiisii, Denizli, 2018, 240 s.):

Osman Cengiz tarafindan Prof. Dr. Mehmet Ali Unal danismanliginda yazilan

tezin konusu on yedinci ylizy1ll Osmanli fikih ve tasavvuf diislincesini ele almaktadir.

bh. “Kefevi'nin Ketdib'inde Ebussuiid Efendi'nin Hayati ve Fikhi Goriisleri”
(fstanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Istanbul, 2019, 94 S.):

Betiil Coban tarafindan kaleme aliman, Do¢. Dr. Ahmet Hamdi Furat
danismanligindan hazirlanan tez; mezkir kitapta Ebussutid Efendi ile biyografik ve

fetvalaria dair bilgileri ihtiva etmektedir.



bi. “Ebussuud el-Imadi'nin "Hasive ald Kitabi'l-Buyii' min el-Indye" Adl
Eserinin Tahkik ve Tamtim” (Agr1 Ibrahim Cecen Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Agri, 2020, 127 s.):

Fatmatuzzahra Kajje tarafindan, Dog¢. Dr. Abdulcebbar Kavak

danismanliginda hazirlanan tez; adi gegen eserin tahkikini yapmustir.

bj. “Hanefi Furii Fikih Literatiiriinde Uyusturucu Maddelerin Hiikmii: Ibn
Kemal ve Ebussuiid'un Afyon, Benc ve Hasis Hakkindaki Ihtilaflar: Ornekliginde Bir

Inceleme” (Marmara Uniersitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Istanbul, 2020, 218 s. ):

Taha Yasin Tan tarafindan, Dog. Dr. Ozgiir Kavak danismanhiginda yazilan

bu tez; mekzir alimlerin arasindaki spesifik goriis ayriligini konu edinmistir.
c. Makaleler

Ebussulid Efendi’nin gerek sahsi, gerek fetvalar1 ve gerekse Irsad tefsiri
hakkinda hatir1 sayilir derecede makale yazilmistir. Konumuz onun tefsiri ve kader
anlayis1 oldugundan, burada, ilgili makaleleri almay1 uygun gordik.

ca. Ebussuiid Efendi'nin Tefsirinde Rivayet Kullamimi: M. Emin Ozafsar
(Tiirk Kiiltiirinde Iz Birakan Iskilipli Alimler Sempozyumu, 23-25 Mayis 1997,
1998, s. 278-289).

cb. Dil, Gramer ve Belagat Yoniinden Ebussuitd Tefsiri: ihsan Kahveci
(Uluslararast1 Osmanli’dan Cumhuriyet’e Corum Sempozyumu, 2008, cilt: II, s.

1069-1081).

cc. Ebussuiid Efendi’nin Irsadii’l-Akli’s-Selim ila Mezdya I-Kitabi’lI-Kerim ’i:
Adem Yerinde (Tiirkiye Arastirmalar1 Literatiir Dergisi, 2011, cilt: IX, say1: 18, s.
337-363).

cd. Ebussuiid Efendi’nin Irsadii’l-Akli’s-Selim Ila Mezdya I-Kitabi’l-Kerim
adli Tefsirinin Miiellif Niishasi: Adem Yerinde (Osmanli Toplumunda Kur’an
Kiltiirii ve Tefsir Caligmalari, 2013, cilt: 11, s. 9-55).

ce. Ebussuid Efendi’nin Hidayet-Daldlet Anlayisi: Ibrahim Bayram
(Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Tokat ilmiyat Dergisi, 2017,
cilt: V, say: 1, s. 115-144).

cf. Ebussuiid Efendi’nin Kelami Goriisleri: Ozden Kanter (Kelam
Arastirmalar1 Dergisi, 2017, cilt: XV, say1: 1, s. 191-218).
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cg. Ebussutid Efendi Tefsiri'nde FEsbdb-1 Niizul: Mahmut Sonmez
(Uluslararas1 Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2018, cilt: XI, say1: 57, s. 846-857).

d. Kitaplar

Bu calismalarin yaninda Ebussulid Efendi ile ilgili yaymlanmis kitaplar da

vardir. Bunlardan son doneme ait olan bazilar1 sunlardir:

da. “Ebussuiid Efendi: Devlet-i Aliyye nin Biiyiik Hukuk¢usu”, Abdullah
Aydemir, Otiiken Yaynlari, 2006.

db. “Ebussuiid Efendi Fetvalar:”, Ertugrul Diizdag, Kap1 Yaynlari, Istanbul,
2012,

dc. “Ebussuiid Efendi ve Fetvalar:”, Pehlul Diizenli, Osmanli Arastirmalari
Vakfi Yayinlari, 2012.

dd. “Osmanli’mn Bilgeleri: Ebussuiid Efendi”, Ercan Sen, ilke Yaymlari,
Istanbul, 2016.

de. “Istanbul Kiitiiphanelerine Gére Dért Biblivografya: Birgili Mehmet
Efendi, Ebussuiid Efendi, Mustafa Ali, Kemdlpasa-Oglu”, Nihal Atsiz, Otiiken
Yayinlari, Istanbul, 2018.

df. “Ebussuiid Efendi Fetvalar:”, Ahmet Akgiindiiz, Osmanli Arastirmalari
Vakfi Yayinlari, 2018.

Degerlendirme:

Ebussuiid Efendi’nin irsad tefsiri iizerine yazilan doktora tezlerinin; onun
gramer, belagat, kiraat, Kur’an ilimleri ve igskal konularmi isledigi; yiiksek lisans
tezlerinin; cihat kavrami, fikhi konular, tasavvufa bakisi ile mektuplarini ele aldigi
gorilmistiir. Kelami goriisleri, rivayet bilgisi, tefsirinin tanitimi1 vb. konulari ele alan

makalelerin yaninda, biyografisi ve fetvalarini iceren kitaplar da yayimlanmaistir.

B. Kader ve Ihtiyar ile ilgili Yapilan Calismalar

Bu baglik altinda, tezimizin ana konusu olan kader ve ihtiyarla ilgili ilahiyat
alaninda yazilmis olan doktora ve yiiksek lisans tezleri ile makaleler aktarilacaktir.

Yayimnlanma izni olmayan tezlerin, yalniz eser, yazar ve danisman adlariyla, yer, tarih
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ve sayfa bilgisi verilmis; yayin izni olanlarin ise mezkir bilgilerin yaninda 6zeti de

eklenmistir.
b. Doktora Tezleri

ba. Muhyiddin Ibnu'l-Arabi'nin Kaza-Kader Goriisii: Hiidaverdi Adam
(Danisman: Prof. Dr. Serafeddin Golciik, Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Konya, 1991, 497 s. [Bu tezin O6zet bilgisine, yaymn izni olmadigindan

ulagilamamustir.]).

bb. Kaza-Kader Dairesinde Rizik ve Iktisadi Hayat: Muhit Mert (Danisman:
Dog. Dr. Siileyman Toprak, Sel¢uk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya,

1994, 159 s. [Bu tezin 6zet bilgisine, yayin izni olmadigindan ulasilamamustir.]).

bc. Dua-Kader [liskisi: Fatma Bayraktar (Damisman: Prof. Dr. Ahmet
Akbulut, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2007, 233 s.).

Tez, giris ve li¢ boliimden olusmaktadir. Giris’te, duanin kelam ilminde konu
olarak neden ele alinmadigi {izerinde durulmus, bunun yaninda duanin bir iletisim
bi¢imi olarak kelam ilminde tasidigi 6neme de yer verilmistir. Birinci Boliim’de dua
kavraminin temel anlamlari ve Kur’an-1 Kerim'deki kullanilislar1  ortaya
konulmugtur. Anlam alaninin belirlenmesi i¢in kavramla yakin ve zit anlamh
kelimeler de ele alinmistir. Ikinci Béliim’de tezin ikinci kavrami kader iizerinde
durulmustur. Ugiincii Béliim’de ise yazgici kader anlayisinin duaya imkan verip
vermediginin anlasilabilmesi i¢in iki kavram, duanin tarafi olan Tanri ve insan

tasavvurlar1 bakimindan ele alinmustir.

bd. Ogrenilmis Caresizlik Davramgsimn Genellenme Derecesi Ile Kader
Inanct Arasindaki Iliskinin Incelenmesi: Elif Kara (Danisman: Prof. Dr. Hiiseyin

Peker, Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun, 2009, 163
S.).

Arastirmada, 0grenilmis caresizlik kuram ile kader inancini teorik olarak ele
alinarak, alan arastirmasi yontemi ile aralarindaki iliski diizeyini tespit etmeye
calisstlmistir. Universite 6grencilerinin kader inanci degiskenleri ile Ogrenilmis
caresizlige 0zgii ylikleme bi¢imleri arasinda dnemli bir iligkinin olup olmadig: alan

arastirmasi ile incelenmistir. Alan arastirmasi 2007-2008 6gretim yilinda, Ondokuz
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Mayis Universitesine bagl gesitli fakiiltelerden, random ydntemi ile segilen 589
tiniversite Ogrencisi iizerinde uygulanmistir. Arastirmanin verileri, arastirmaci
tarafindan gelistirilen Kisisel Bilgi Anketi ve Yiikleme Bigimi Olcegi ile
toplanmustir. Verilerin istatistiksel analizi ise, varyans analizi, ki kare analizi ve LSD
testleri ile yapilmistir. Bu arastirmanin sonucunda tniversite 0grencilerinin kader
inanclar1 ile 6grenilmis caresizlik diizeyleri arasinda anlamli bir iliski olmadigi

bulgusuna ulagilmistir.

be. Maturidi've Gore Kaza ve Kader: Harun Isik (Danigman: Prof. Dr. Temel
Yesilyurt, Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri, 2011, 166 s.).

Yazara gore Matiiridi, kaza ve kader sorununun ¢6ziimiinii eylemlerin
yaraticisinin  kim oldugunun tespit edilmesi iizerine insa etmistir. Eylemlerin
yaraticisini ise fiile yonler tayin etmek suretiyle ortaya koymaya ¢alismistir. Kaza ve
kaderin insanla ilgisi, bilmek ve yaratmak bakimindandir. Maturidi'ye gore kader,
olmus, olan ve olacak olan her seyi Allah'in bilmesidir ve ilim sifat1 ile alakahdir.
Kaza ise bu bilme dogrultusunda zamani gelince nesne ve olaylarin yaratilmasi
anlamima gelmektedir ve tekvin sifat1 ile iligkilidir. Kur'an'da Allah'in bir kimseyi
hidayete erdirmeyi veya dalalet lizere birakmay1 dilemesi ile ilgili ayetleri Matiiridi,
O'nun ilmiyle agiklamaktadir. Rizik meselesinde ise, rizkin tahsisi, genisletilmesi

veya daraltilmasinda insanlar arasinda herhangi bir ayrim s6z konusu degildir.

bf. Kaygimin Kader Algilar lle Iliskisi: Kahramanmaras Ornegi: Saffet
Kartopu: (Damsman: Dog. Dr. Ali Kusat, Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Kayseri, 2012, 239 s.).

Calismanin konusu, kaygimnin kader algilart ile iligkisidir. Kader algilarina
gore kaygi diizeyinde farklilasma olup olmadigi, temel problemi olusturmaktadir.
Temel probleme bagli olusturulan alt problemler ise “sosyo- demografik
degiskenlere gore Orneklemin kaygi diizeyi farklilagsmakta midir?” gibi sorulara,
tezde cevaplar aranmis ve sonug olarak, insanin kader inancinin, kader algisinin ve
olaylar1 anlamlandirmada kadere atfi kullanma bi¢iminin kaygi diizeyini belirleyen

onemli etkenler oldugu sonucuna varilmustir.
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bg. Genlere Miidahale-llahi Kader Iliskisi ve Dogurdugu Bazi Teolojik
Problemler: Berat Sarikaya (Danisman: Prof. Dr. Mevliit Ozler, Atatiirk Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitiisi, Erzurum, 2013, 198 s.).

Yazar, ¢alismanin amacini; “genetik miithendisligi ve buna bagl disiplinlerde
canlilara ve 6zellikle insana uygulanan ve uygulanmasi hedeflenen yeni yontem ve
tekniklerin, teolojik agidan ne tiir problemler olusturdugunu tespit etmek” olarak
belirlemis, bu amag¢ dogrultusunda belirlenen problemlerin, ilahi kader acisindan
degerlendirilecegini ifade etmistir. Kadere bagli konular olmasi miinasebetiyle irade,

yaratma, kudret, 6zgiirliik ve ecel gibi konular da ele alinmistir.

bh. Kader Inancimin Dini Temelleri: Abdullah Namli (Prof. Dr. Ramazan
Altintas, Necmettin Erbakan Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2017,
182s.).

Yazar, bu arastirmasinda, Siinneti tamamen devre disi birakmaya calisan
akimlara kars1 cevap verdigini, kaderin iman esaslarindan oldugunu Kur'an ve

hadisler 1s181inda ortaya konuldugunu belirtmistir.
C. Yiiksek Lisans Tezleri

Yok’ilin tezler katalogunda ilahiyat alaninda kader ile ilgili yazilan ylize yakin
yiiksek lisans tezi bulundugundan, burada, tefsir alaninda yapilan baz1 ¢alismalar

almay1 uygun gordiik.

ca. Elmalili Tefsirinde Kader Problemi: Sabri Yilmaz (Danisman: Prof. Dr.
Avni Ilhan, Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Izmir, 1997, 77 s.).

cb. Kur'an-a Gére Ozgiirliikler ve Kader: Masallah Turan (Danisman, Prof.
Dr. Yusuf Isicik, Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2001, 108
S.).

cC. Kur'an'in Kader Konusuna Bakisi: Davut Kiiskii (Prof. Dr. Sevki Saka,
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2006, 155 s.).

cd. Kader Anlayisimin Kur'an Baglaminda Sosyo-Psikolojik Tahlili: Halil
Ibrahim Cosar (Danisman: Yrd. Dog. Dr. Abdiilkadir Etdz, Selcuk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2010, 136 s.).
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d. Makaleler:

Bu baslik altinda ISAM Ilahiyat Makaleler Veri Tabani’nda tezimizin konusu

olan kaderle iligki olanlar1 alacagiz.

da. Kur’dn ve Kader: Namik Zeki Aral (Diyanet Ilmi Dergi [Diyanet Isleri
Baskanligi Dergisi], 1962, cilt: I, say1: 6, s. 5-8).

db. Kur’an’da Kader ve Imam Matiiridi 'nin Te vilati'\-Kur’aninda Kader
ile Ilgili Bazi Ayet-i Kerimelerin Yorumu: Metin Yurdagiir (Eb&i Mansur Semerkandi
Matiiridi (862-944), 14 Mart 1986 - Kayseri, 1986, s. 135-164).

dc. Kur’dn’da Kader ve Ozgiirliik: Omer Aydin (Kur’an Mesaji: iImi
Arastirmalar Dergisi, 1998, cilt: I, say1: 4, s. 76-80).
dd. Kader: Siileyman Ates (Kur’an Mesaji: [lmi Arastirmalar Dergisi, 1999,

cilt: 11, say1: 19, 20, 21, s. 42-53).

de. Hak Dini Kur’an Dili’'nde Kader Inanci ve Insan Hayatindaki Yeri: Sabri
Yilmaz (Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006, say1: 23, s. 145-
163).

df. Kur’an’da Kader Inanci: Hiiseyin Celik (Gaziosmanpasa Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi [Tokat [lmiyat Dergisi], 2015, cilt: III, say1: 2, s. 11-46).

dg. Kur’an-1 Kerim Baglaminda Kader-Imtihan Iliskisi: Rabiye Cetin (Halkin
Sorular1 Baglaminda Giiniimiiz Inan¢ Problemleri Sempozyumu: XVIII. Kelam
Anabilim Dallar1 Koordinasyon Toplantisi, 24-25 Mayis 2013, Istanbul, 2016, s.
211-224).

dh. Kur'an’a Gore Kader Meselesine Bir Bakis: Mustafa Ozden (Bartin
Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi, 2017, cilt: IV, say1: 8, s. 61-71).

di. Kur’an’in Isiginda Kader Konusuna Bakis: Abdullah Namli (UMDE: Dini
Tetkikler Dergisi, 2018, cilt: I, say1: 1, s. 65-87).

dj. Kur’an Ayetleri Baglaminda Kader Nedir Ne Degildir?: Omer Miiftiioglu
(Kader Nedir Ne Degildir?, 2019, s. 45-80).

e. Ihtiyar ile Tigili Yapilan Calismalar
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Aragtirmamizin sonucuna gore, ihtiydr konusuna dair, kadere nispetle fazla

olmadigi goriilmustiir. Asagida, bir yiiksek lisans tezi ve makaleler aktarilmistir.

ea. Miiteahhirin Miitekellimlerine Gére Kullarin Ihtiyari (Istege Baglh)
Fiilleri: Celil Okur (Y.L., Danisman: Prof. Dr. Cihat Tung, Kayseri, 1995, 96 s.).

eb. [lGhi ITmin Ihtiyari Fiillerle Iliskisi (Insan Iradesine Bagl Fiiller, Allah in
Bilgisine Dahil midir?): Vezir Harman (Kelam Arastirmalar1 Dergisi [Kader], 2014,
cilt: XII, say1: 2, s. 181-200).

Bu calismasinda yazar; Allah'in ilmi hakkinda Cehm b. Safvan, Hisam b.
Hakem ve Ibn Sina tarafindan ortaya konan birtakim gériisler 15181nda, giiniimiizde
baz1 bilginler tarafindan da savunulan ‘Allah’in, madiim olan nesneleri bilip

bilmeyecegi’ konusunu isledigini belirtmis ve konuyu etraflica tartigsmistir.

ec. Molla Sadra’da Cebr ve Ihtivar Problemi: Sedat Baran (Yakin Dogu
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2016, cilt: II, say1: 2, s. 93-112).

Yazar, bu ¢alismasinda; Molla Sadra’min (6. 1050/1641) cebr ve ihtiyar
konularini delilleriyle agiklayip, Messai filozoflarin konu hakkindaki diislincelerini
aktardigin1 ve akabinde, “ilimde derinlesen yakin ehlinin goriisii” adinda yeni bir

teori gelistirdigini belirtmektedir.

ed. Irdde Ozgiirliigiiniin Metafizik Temeli: David-i Karsi’'nin Risdle fi’l
Ihtiyarati’l-Ciiz iyye  ve’l-Iradati’l-Kalbiyye Adli  Risdlesinin  Tahlil, Tahkik ve
Terciimesi: Mustafa Borsboga (Kelam Arastirmalari Dergisi [Kader], 2021, cilt:
XIX, say1: 1,s. 233-321).

Yazar, XVIIIL. yiizy1l Osmanl alimlerinden David-i Karsi’nin (6.1169/1756)
Risale fi’l-Ihtiyarati’l-Ciiz’iyye ve’l-irddati’l- Kalbiyye adli risalesinde; insanin
ihtiyari fiillerindeki 6zgiirliigii ve sorumluluguyla Allah’in her seyin yaraticist olmasi

arasindaki paradoksu nasil ¢éziimledigini incelemistir.

Degerlendirme:

Kader ve ihtiyar konulariyla ilgili yazilan g¢alismalarda; konunun oncii
isimlerinin goriisleri, kader baglaminda rizik-dua iliskisi, 6grenilmis caresizlik, kaygi

konular ile kaderin dini temelleri ve mahalli 6rneklerle kader bilgisinin islendigi

16



goriilmistiir. Makalelerde ise kaderin Kur’an baglaminda nasil anlagilmasi gerektigi

gibi konular islenmistir.

3. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI VE YONTEMI

Kader ve ona iliskin kavramlarin tahlili i¢in ilk dénem sdzliik kaynaklarindan
olan Halil b. Ahmed’in (6. 175/791) Kitabii’l-Ayn’1, Ibn Diireyd’in (8. 321/933),
Cembheratii’l-Liiga’s1 ile el-Cevheri’nin (6. 400/1009°dan once) es-Sihah’i, el-
Firdzabadi’nin (6. 817/1415) el-Kamasii’l-Muhit’i olmak iizere diger sozliikklerden
yararlanilmistir. Bir kelimenin sozliik anlam1 verilirken, sozliik kaynaklari topluca

degil; her bir anlam hangi sozliikten alindiysa, dipnotta o sozliik verilmistir.

Kelimelerin liigat anlamlarinin yaninda 1stilahi manalari, konunun onctl
isimlerinin eserlerinden hulasa edilerek aktarilmaya calisilmistir. el-Es‘ari’nin (0.
324/935-36) Makalat ve Lima’i, Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi’nin (6. 508/1115)
Tebsiratii’l-Edille’si, es-Sehristani’nin (6. 548/1153) el-Milel ve’n-Nihal’i ile
Mustafa Sabri’nin (6. 1954) Mevkifii’l-Beser’i bunlardan bazilardir.

Ebussutid’un Irsadii’l-Akli’s-Selim ild Mezaye’l-Kitabi’l-Kerim tefsirinde
kader ve ihtiyar konularin1 hangi ayetlerde isleyebilecegi, basta Kur’an-1 Kerim
olmak iizere, miifessirimizin irsad tefsiri bastan sonra kadar okunmak stretiyle tespit
edilmeye caligilmistir. Bunun yaninda, Imam Matiiridi’nin (6. 333/944) Te’vilatii
Ehli’s-Siinne tefsiri ile Kitabii’t-Tevhid’i, Fahreddin Razi’nin (6. 606/1210) el-Kaza
ve’l-Kader’i, Muzaffer Razi’nin (6. 631/1233) Hucecii’l-Kur’an’1 ve Ahmet Saim

Kilavuz’un Islam Akaidi gibi Kitaplardan da yararlanilmustir.

Arastirmamizda, Taberi (6. 310/923), Zemahseri (6. 538/1144), Fahreddin
Razi, Beydavi (6. 685/1286) ve Aldsi (6. 1270/1854) ile diger klasik ve ¢agdas
miifessirlerin yorumlar1 da aktarilarak, islenen konunun perspektifi genis tutulmaya

calisilmistir.

Aragtirmamiz; konunun akisi geregi keldm mezheplerinin Onciileri olan
Cebriyye, Mu‘tezile, Es‘ariyye ve Matiiridiyye’nin sadece ihtiyara dair goriislerini

aktarmanin yaninda, Es‘ariler ile Matiiridilerin ihtiyar goriisleri arasindaki farki
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belirtmek ve de riza ve cebr mesieti konularini islemek bakimindan benzer

caligmalardan farklilik arz etmektedir.

Miifessirimizin, irsad tefsirinin haricinde kaleme aldig1 ve ‘Eserleri’ bashigi
altinda belirttigimiz; Zemahseri’nin el-Kessaf’inin Fetih Siresi lizerine yazdigi
mistakil eseri olan ‘Risdle Mu‘allika ale’1-Kessaf fi Strati’l-Feth’ ile Mi’mindin ve
Furkan sirelerine yine miistakil olarak yazdigi risalelerinden de yeri geldikce

alintilar yapilmistir.

Tezimizde kendilerinden yararlandigimiz bazi kaynak eserlerin bir cildinde
birden fazla ciliz bulunmaktadir. Buna ilaveten Mefatihu’l-Gayb tefsirinin her
sayfasinda birinin yeni baski, digerinin ise orijinal baskiyla ilgili oldugunu
diistindigiimiiz iki rakam yazilidir. Okuyucuyu dogru yonlendirmek adina ilgili
dipnotta verilen kaynak kitabin cilt bilgisinin devaminda parantez i¢inde ciiz bilgisi,
sayfa bilgisinden sonra da yine parantez i¢inde diger sayfa bilgisi verilmistir. Birden
fazla eserinden yararlanilan miuellifin ilgili eserine, ilk atiftan sonrakilerde kendisinin
ve eserinin meshur adi yazilmis, tek eserinden faydalanilan miiellifinin eserine a.g.e.
kisaltmastyla isaret edilmistir. Ornegin; Razi, Mefatihu’l-Gayb, C: VII (ciiz. XX), s.
93 (4163); Alasi, a.g.e., C: XVI (ciiz. XIX), s. 287 gibi.

4, ARASTIRMANIN ONEMI VE AMACI

Ebussulid’un yorumlar1 baglaminda bdyle bir konuyu se¢gmemizi ii¢ madde
halinde sdyle siralayabiliriz: 1. Konunun &nemi, 2. Ilmi yetkinligi, 3. Onun bu
mevzuda insanlari atalet ve cebre diismekten koruma sorumluluguyla yapmis oldugu

mukni yorumlar.

1. Kader meselesi, Islom ulemas: tarafindan cesitli dénemlerde farkli alt
basliklariyla birlikte incelenen ve i¢inde barindirdig: sirlarla beraber giiniimiize kadar
giincelligini koruyarak gelen onemli itikddi konulardan biri olmustur. Kur’an bazen
kulun se¢iminde 6zgiir oldugunu isleyen ayetlere yer verir, bazen de, ilahi mesietin
asil oldugunu vurgulayan ayetleri dikkatlerimize sunar. Iste bu ikinci gruptaki

ayetler, kimi zaman yanlis bakis ve algilarla cebir anlaminda yorumlanmustir.

18



2. Ebussutid Efendi, icra ettigi vazife, fetvalari, risdleleri ve kaleme aldigi
tefsiri ile yalniz yasadigi donemi degil, asirlar sonrasini etkileyen onemli bir devlet
ve ilim adamidir. Osmanli Devleti’nin en parlak dénemi addedilen®” Kandni Sultan
Siileyman (6. 974/1566) zamaninda, Islaim topraklarmin en yiiksek dini riitbesi
sayilan seyhiilislamlik makaminda uzun miiddet hizmet eden ve Kur’an’1 bastan sona
kadar yetkin bir alim olarak tefsir eden Ebussuid Efendi’nin kaderi ayetlere

yaklagiminin 6nemli oldugunu diistinmekteyiz.

3. Ebussuid, ilk bakista cebri ¢agristiran bu ayetlerin, asla cebir manasina
gelmedigini belirtmis ve bu konuda, inananlari, diisebilecekleri muhtemel hatalardan
korumaya ¢aligmistir. Furida Hanefiyyu’l-mezhep olan miiellifimizin kader
konusundaki goriiglerine Matiirldi yorumlarin damgasini vurdugunu gormekteyiz.
Hus(siyle onun, ilahi fiiller konusunu islerken hikmet ve maslahat vurgusu dikkat
cekicidir. O, bu yorumlariyla, insanlar1 fatalist bakislardan uzak tutmaya caba

sarfetmistir.

Bu baglamda, Ebussutid lizerinden kader konusunu islememizin bir diger
sebebi de sudur: O, gerek diisiince/inang planinda, gerekse ameli alanda toplumun
yasadig1 problemlere, kiitiiphanesine ¢ekilmis biri olarak degil, onlarin i¢inde gérev

yapan bir alim olarak cevap vermistir.

Ihtiyari fiiller konusu, kader meselesinin dogrudan ilgilendigi onemli
basliklarindan biridir. Gerek YOK ve gerekse ISAM veri tabamini taradigimizda;
ihtiyar veya ihtiyarl fiiller bashg altinda yapilan caligmalarin, kader konusuna
nispetle hayli az oldugunu goézlemledik. Bu da, ¢alismamizin bir bdliimiinii bu

konulara ayirmamizda etkili olmustur.

Bu ciimleden olmak iizere, onun, Allah’in fiilleri, ef*dl-i ibdd, cebir ve 6zgiir
irade gibi insan hayatin1 dogrudan etkileyen 6nemli konularin seyhiilislam goziiyle

nasil yorumlandigini bilmek ve bunu paylasmak 6nem arzetmektedir.

Bu ¢alismamizin bir diger amaci da; onun miifessir kimligi yaninda, kelam1i
tarafin1 da bilinir hale getirip, béylece giiniimiizde yapilan kader tartismalarina 1s1k

tutmasina vesile olmaktir.

%2 Feridun Emecen, “Siileyman 17, DiA, istanbul, 2010, C: XXXVIIL, s. 72.
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BIRINCI BOLUM

1. KADER VE iHTiYAR iLE BUNLARLA ILIiSKIiLi
KAVRAMLARIN TAHLILi
Bu boliimde Ebussutid Efendi’nin kader ve ihtiyar ile ilgili goriislerine
gegmeden Once, kader, ihtiyar ve bunlarla alakali goriilen bazi 6nemli kavramlar ele

alinacaktir.

1.1. Kader

Arapga’da k-d-r (,—>-3) fiilinin masdar1 olup dal harfinin fetha ve
siikniiyle® iki sekilde okunabilen ve tiirevleriyle birlikte Kur’an-1 Kerim’de yiiz
otuz iki yerde gecen® ve ¢ogulu akdar (57 olan® kader kelimesi sozliikte; Allah’in
‘[alkdiri,36 bir seyin miktar1 ve ulastigi nokta,37 hiikiim, takat, zenginlik, bolluk,38 bir
seyi baska bir seyle Olgmek, dizayn etmek, tdzim etmek, taksim etmek,
vakitlendirmek,® rizki daraltmak ve genisletmek® gibi anlamlara gelmektedir. iki

A . . . . 41 . CIAT A A .
nesne tevafuk edince ‘kaderi geldi’ denir.”” Terim olarak kader; ilahi iradenin,

%% en-Nevevi, Ebfi Zekeriya Yahya b. Seref (6. 676/1277), Tehzibii’l-Esmai ve’l-Liigat, 2. bsk., thk.
Ali Muhammed Muavvaz ve Adil Ahmed Abdiilmevcid, Daru’n-Nefais, Beyrut, 2009, s. 368. Sakin
olunca mastar; fethali olunca isim (ism-i mastar) olur. Kaderin takdir anlaminda, bunun da ziyade ve
noksan olmaksizin bir seyi, baskasiyla esitlemek oldugu soylenmektedir. er-Razi, EbGi Abdillah
Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani, Mefatihu’l-Gayb, 11 c., Daru’l-Fikr,
Beyrut-Liibnan, 2005, C: XI (ciiz. XXXII), s. 27 (7111); ez-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah,
Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, el-Kessaf ‘an Hakaiki’t-Tenzil ve ‘Uyiini’l-Ekavil fi
Viicahi’t-Te’vil (el-Kafi’s-Safi ve el-Intisaf ile birlikte), 4 c., Daru’l-Ma‘rife, Beyrut-Liibnan, t.y., C:
IV, s. 48; ibn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari
(6. 711/1311), Lisanii’l-*Arab, 2 c., Miiessesetii’l-A’lemi, Beyrut-Liibnan, 2005, C: 11, s. 3149.

% Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu‘cemii’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’ini’l-Kerim, 8. bsk.,
Daru’l-Ma‘rife, Beyrut, 2010, s. 376, 725, 746-747, 878-879.

% ibn Diireyd, Ebd Bekr Muhammed b. el-Hasen el-Basri (6. 321/933), Cemheratii’l-Liiga, 3 c., thk.
Remzi Miinir Ba’lebekki, Daru’l-Ilmi li’l-Melayin, Beyrut-Liibnan, 1987, C: 11, s. 635.

% el-Halil b. Ahmed, Ebli Abdirrahman el-Ferahidi, Kitabii’l-‘Ayn, 4 c., thk. Abdulhamid el-
Hendavi, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut-Liibnan, 2003, C: IIL, s. 365.

37 el-Cevheri, ismail b. Hammad, es-Sthah, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut-Liibnan, 2005, s. 841; ez-
Zemahseri, Ebu’l-Kasim Céarulldh Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, Esasii’l-Belaga,
Daru’n-Nefais, Beyrut, 1992, s. 495.

% el-Firtizabadi, Muhammed b. Ya‘kab, el-KAmisii’l-Muhit, 7. bsk., thk. Muhammed Naim
Arkasiisi, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut-Liibnan, 2003, s. 460.

% Ciibran Mes‘Qd, er-Raid, 3. bsk., Daru’l-Ilmi li’l-Melayin, Beyrut-Liibnan, 2005, s. 689; Ibrahim
Enis vd., el-Mu‘cemii’l-Vasit, y.y., Kéhire, 1972, s. 752.

40 Ahteri, Muslihiddin Mustafa b. Semsiiddin Karahisari, Ahteri-i Kebir, Matbaa-i ‘Amire, stanbul,
1310/1892, C: Il, s. 146; Arif Erkan, el-Beyén, Yasin Yaymevi, Istanbul, 2006, s. 1846.

*! el-Ezheri, Muhammed b. Ahmed, Tehzibii’l-Liiga, 17 c., y.y.y., .y, t.y., C: IX, s. 18.
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belirlenen vakitte ve sebeple nesnelere taalluk etmesi,** Allah’in (c.c.), keyfiyyeti
bilinmeyen, ezeli sifatlarindan biri®® ve tiim mevcadat hakkindaki hiikmiin toplu bir
sekilde Levh-i Mahfiiz’da kayitl olmasi** seklinde tanimlanir.

Kader konusu, Allah’in siibati sifatlariyla ilgilidir. “Insanin, eylemlerinde
Ozgiir olup olmadigi; 6zgiirse, bu 6zgiirligiiniin dayanaginin ne oldugu” gibi sorular,
kader baglaminda asirlardir toplumun hemen her kesimini mesgul etmistir.*® Bu
konu, nasslardan ¢ikarilacak dort temel; ‘Allah'in, tim varligi ezelde bilmesi, var
olmadan 6nce onlar1 takdir etmesi, irade etmesi ve yaratmasi’ {izerine insa edilmis ve

bu temeller iizerinden gerek¢elendirilmistir.*

Kulun kaderle arasinda iki hali vardir; kader oncesi (sabik kader) ve kader
sonrasi. Allah (c.c.) hayir-ser, fayda-zarar adina ne varsa tiimiinii bilgisi ve iradesiyle
topyeklin murad etmis, kullariyla alakali olan bilgilerin Levh-i Mahfiiz’a yazilmasimi
emretmistir.”’ Iste buna hiikim ve kader denmektedir. Dolayisiyla kul, kendi
hakkinda ne hiikiim verildigini 6nceden bilemeyeceginden, tiim islerinde Allah’a
tevekkiil etmeli; kader sonrasi gergeklesen islerde ise eline gecen nimete riza

gostermeli, basina gelen musibete gogiis germelidir.48

Imam Matiiridi, kaderi, genel ve 6zel olmak iizere iki agidan ele alir. Genel
olani, bir seyin hayr ve ser, husiin ve kubuh gibi acilardan sahip oldugu ozelliklerin
tayin edilmesi demektir. Bu manadaki kader, her seyin bagli bulundugu kurala

uygun yaratilmasi anlaminda olup, Allah’in vahdaniyetinin ve hikmetinin bir

42 Seyyid Serif Ciircani, Ali b. Muhammed (6. 816/1413), Kitabii’t- Ta‘rifat, Daru’n-Nefais, Beyrut-
Liibnan, 2003, s. 253; Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, DA, Istanbul, 2001, C: XXIV, s. 58-63.

* Imim-1 Azam Ebi Hanife, Nu‘man b. Sabit, el-Fikhw’l-Ekber (Ali el-Kari serhiyle), thk. Ali
Muhammed Dendel, 4. bsk., Daru’l-Kiitiibi’l’Ilmiyye, Beyrut, 2016, s. 75. Ali el-Kari, agiklamada
sunlar1 kaydeder: Kaza, kader ve mesiet; Kitap ve Siinnet’le sabit olup, diger yiice sifatlar gibi niteligi
kavranamayan, vasfi miitesabih, hakikati mahlikattan gizlenmis sifatlardir.

* Serafeddin Golciik, “Kaza ve Kader Baglaminda insan”, insan iradesi ve Kudret-i ilahiyye
Baglaminda Kader Mes’elesi (Tartismali {lmi Ihtisas Toplantisi), 2. bsk., Ensar Nesriyat, Istanbul,
2014, s. 111.

%> Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlaryla islim Akaidi ve Kelaim’a Giris, 26. bsk., Ensar Nesriyat,
Istanbul, 2016, s. 143-144.

% Bkz. irmeli Perho, “Insan Kendi Kaderini Seger: ibn Kayyim el-Cevziyye’nin Kader Anlayis1”, ¢ev.
Temel Yesilyurt, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Izmir, say1, XI11-XIV, 2001,
S. 298.

7 es-Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve’n-Nihal, Miiessesetii’r-Risale
Nasirn, Beyrut, 2015, s. 115.

8 Ibn Teymiyye, Ebu’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-
Harrani, Mecmii‘u’l-Fetava, 20 c., Mektebetii’l’ Abikan, Riyad, 1998, C: 1V, s. 462.
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geregidir. Ozeli ifade eden kader ise varliklarin ve 6zellikle kullarm fiilleri agisindan

sahip olacagi kabiliyet ve 6zellikleriyle alakalidir.*

Imam Es‘ari, Makalat’mnda ‘Allah’in fiillerinin sonu var midir, yok mudur?’
basglig1 altinda sunlar1 kaydeder: Kaderin, ilm-i ilahinin; cennet ve cehennemin bir
sonu vardir, diyen Cehm b. Safvan’a® (5. 128/745-46) karsilik, Ehl-i Islam’in
goriisti; gerek kaderin, ilm-i ilahinin, gerekse cennet ve cehennemin sonunun
olmadigr yoniindedir. Cehm’e goére cennetlikler ve cehennemlikler fani olup,
onceden oldugu gibi yalnizca Allah kalacakken; Ehl-i islam’a gére ne cennet ne de

cehenneme girenler fani olacaktir.>

Ragib Isfahani (6. 425/1030?), kaderin, bir seyin kemmiyyetini aciklamak
oldugunu soyler ve Allah’in takdiri ve insanin kudreti seklinde bir taksime gider.
Buna gore; Allah’in takdiri a- Kudret vermesi; b- Bu kudreti, hikmet-i ilahi nasil
gerektiriyorsa belli Ol¢li ve sekilde yaratmasidir. Soyle ki: Allah’in takdiri iki
tiirliidiir: Biri, bir nesne hakkinda sOyle olacak veya olmayacak diye hiikiim
vermesi®?; digeri ise kudret bahsetmesiyle gerceklesir.”® Insanin kudreti a- Aklinin
kavrayabilecegi Ol¢lide emr-i ilahlyi tefekkiir etmesidir ki bu methedilen tiirdiir; b-
Arzu ve isteklere déniigen takdiridir, bu ise kinanan tiirdiir.>* Bu agiklamalardan yola
¢ikarak, yaratici-kader ve beser-kader seklinde formiile edilebilecek kaderin, bir de

cansiz varliklarla kullanlldlgl55 ticlincii kullanis bigimine; hiikiim-kaza,”® azamet-

49 gl-Matiiridi, Ebd Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmid, Kitabii’t-Tevhid, thk. Asim
Ibrahim el-Keyyali, Daru’l-Kiitiibi’l-‘IImiyye, Beyrut, 2006, s. 223; Harun Isik, Maturidi’ye Gore
Kaza ve Kader, (Doktora Tezi), Erciyes Universitesi, 2011, s. 50-51. Ayrica bkz. et-Teftazani,
Mes“ad b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Horasani, Serhu’l-*Akaid, Hanifiyye Kitabevi,
Istanbul, t.y., s. 113.

%0 Ebi Muhriz Cehm b. Safvan es-Semerkandi et-Tirmizi. Cehmiyye firkasmmn kurucusu olan Cehm,
ayn1 zamanda ilk kelamcilardandir. Genis bilgi i¢in bkz. Serafeddin Gélciik, “Cehm b. Safvan”, DIA,
Istanbul, 1993, C: VIII, s. 233-234; Schristani, a.g.e., s. 104.

! el-Es‘ari, Ebu’l-Hasen Ali b. ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim, Makalati’l-islimiyyin ve
Ihtilafii’l-Musallin, el-Mektebetii’l-*Asriyye, Beyrut, 1995, C: 1, s. 244.

52 Hiikiimle alakali olarak Taldak 65/3’te gegen “Allah (c.c.) her sey i¢in bir 6l¢ii (kadr) koymustur.”
ayeti buna 6rnek olabilir.

5% Miirselat 77/23°te gecen “Biz buna gii¢ yetirmisizdir. Ve bizim giliciimiiz ne biiyiiktiir!” ayeti buna
ornek olabilir.

54 er-Ragib el-Isfahani, Miifredatii Elfaiz1’l-Kur’an, 5. bsk., Daru’l-Kalem, Dimesk, 2011, s. 658-
659.

% Mesela; ... ,3& 4l 3 351 (7 “Biz onu (Kur’an’1) kadir gecesi indirdik.” Kadir, 97/1-3,

% Firtzabadi, Tenviru’l-Mikbas min Tefsiri ibni Abbas, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 2006, s.
695; el-Matiiridi, Ebi Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid, Te'vilatii Ehli’s-Siinne
(Tefsiru’l-Matiiridi), 10 c., Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 2005, C: X, s. 585; et-Taberi, Ebl
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seref”’ ve tazyik (daraltmak, dar gelmek) mandlari yiiklenmistir. Bu sonuncu ména,
Kadir gecesi melekler indigi i¢in yeryiiziiniin onlara adetd dar geldigi diisiiniilerek
verilmistir. Strede kadir kelimesinin li¢ defa gectigi géz Oniinde bulundurulursa,

zikredilen iic mananin da Kadir Gecesi’nde mevcut oldugu sé‘)ylenebilir.58

Zemahseri, Kamer 54/49. ayette gecen kaderin takdir anlaminda oldugunu
sOyledikten sonra iki yorum getirir: a. Biz her seyi hikmetin gerektirdigi vechile
mukadder, saglam ve tertipli yaratmigizdir. b. Durum ve zamanini bilerek, o heniiz
viicida gelmemisken mukadder ve Levh-i Mahfiz’da yazilmis olarak
yaratrmslzdlr.59 Ayni ayetin yorumunda Fahreddin Rézi, “kaderin anlami nedir?”
sorusuna cevap ararken soyle demektedir: Kader miktar demektir, zird Cenab-1 Hak
“ Jk,u.c siie £l f)fj” “Her sey O’nun katinda bir miktarladir. ~60 buyurmustur. Bu
manaya gore her sey zati ve sifat1 iginde mukadderdir. Kaderin diger anlami

P

takdirdir, nitekim Allah (c.c.) “Gysul axs GA2” “Biz buna gii¢ yetirmisizdir. Ve
bizim giiciimiiz ne biiyiiktiir! "™ buyurmustur. Sair de “3s6 3 G A B %y
“Rahman (olan Allah) takdir ettigini (zaten) takdir etti.” demistir. Buna gore kaderin
anlami, Allah’in higbir seyi takdir etmeden yaratmayisidir. Kaderin bir diger manasi
ise kaza ile beraber kullanilan, ‘(bu is) kaza ve kaderle olmustur’ anlaminda olandir.

Her ne kadar filozoflar hedeflenen sey kaza; onun geregi kaderdir, deseler de, bu

gorls yanlis olup, dogrusu, kazanin ilm-i ilahide, kaderin ise iradede olmasidir.®®

Ebussutid Efendi, kalplerinin miihiirlenmis olduguna dair misriklerin ileri

stirdiikleri bahaneleriyle alakali ayetleri yorumlarken, onlarin sebepler mevcut

Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’an (Tefsiru’t-Taberi), 12 c.,
Daru’l-Hadis, Kahire, 2010, C: XI, s. 651.

*" Razi, Mefatihu’l-Gayb, C: XI (ciiz. XXXI1), s. 27 (7111); ibnii’l-*Arabi, Ebii Bekir Muhammed b.
Abdillah (543/1148), Ahkdmii’l-Kur’an, 4 c., 5. bsk., thk. Muhammed Abdiilkadir ‘Ata, Daru’l-
Kiitiibi’l-‘IImiyye, Beyrut, 2012, C: IV, s. 427; Ibn ‘Acibe, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b.
Mehdi el-Haseni (6. 1224/1809), el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, 8 c., 3. bsk.,
Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 2010, C: VIII, s. 331.

%8 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 10 c., Yenda Yaymlari, Istanbul, 1997,
C:IX,s. 178.

% Zemahseri, Kessaf, C: 1V, s. 48-49. Benzer ifadeleri Kadi Beydavi de kullanmaktadir. Beydavi,
Nasiruddin Eba Said Abdullah b. Omer b. Muhammed, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, thk.
Muhammed Muhyiddin el-Asfar, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut, 2013, s. 998.

%0 Ra‘d, 13/8.

®! Miirselat, 77/23.

%2 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C: X (ciiz. XXIX), s. 70 (6368).
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olmasina ragmen, hidayet yerine dalaleti tercih ettiklerini, boylece Allah’in kimseyi
cebren hidayet etmeyeceginden, zaten béyle bir durumun hikmet-i ildhiyeye muhalif
olacagini séylemektedir.63 Kaza ve kaderin hikmet ve maslahatlar iizerine kurulu
oldugunu sdyleyen® miifessirimiz Ebussutid ise, “36; 3 sl 36 £) Tis 22 o5 ,c\ sl
éyetindeki65 emri soyle agiklar: Varliklarin bir ahenk i¢inde olmasini gerektiren ilahi
yardim ve ezeli irddeden ibaret olan kazdya denk diisen seydir ki buna kader
denmektedir.®®

Ozetle ifade etmek gerekirse, insanlik diisiince tarihinde diima giindemde
bulunan kader, ezeli ilimde mahlikata dair bilgilerin tiimii, yaratici agisindan
vahdaniyetin bir geregi ve hidayet-dalalet zaviyesinden kullarin ihtiyarina birakmak

anlamlaria gelmekte olup Kur’an-1 Kerim’de genellikle Allah ve beserle, bazen de

cansiz nesnelerle birlikte farkli anlamlariyla kullanilan bir iman esasidir.
1.3. Irade

Arapca’da r-v-d (>-s) kokiinden gelen,®” if’4l babindan mastar olan ve
Kur’an-1 Kerim’de tiirevleriyle birlikte yiiz kirk bir yerde gegen® irade kelimesi,
sozliikte; dilemek,*® sevmek, birini bir ise yonlendirmek (‘ald harf-i cerriyle),
oyalamak,™ ragbet etmek,”* niyet etmek,” emretmek, kastetmek” gibi anlamlara

gelmektedir. Terim olarak insan disindaki canli” ve cansiz varliklarda™

®% Ebussudd, irsad, C: 111, s. 42.

% Ebussudd, irsad, C: 1V, s. 196.

85 “Ey [bréahim! Bundan vazgeg. Zird Rabbinin emri gelmistir.” Had,11 /76.

% Ebussudd, irsad, C: IV, s. 67.

®” Halil b. Ahmed, a.g.e., C: 11, s. 161.

%8 Abdulbaki, a.g.e., s. 84, 87-88, 102, 353, 523, 919-920, 991, 994-995.

% Cevheri, a.g.e., s. 436; Firizabadi, KAmis, s. 284.

" ibrahim Enis vd., el-Mu‘cemii’l-Vasit, s. 405; Ahmed Selim Humsi ve Sa’di Abdullatif Dannavi,
er-Rafid Mu‘cemii’n-Nasieti’l-Liigavi, el-Miiessesetii’l-Hadise, Beyrut, 2015, s. 452.
™ Ciibran, a.g.e., s. 50.

2 Erkan, a.g.e., s. 132.

" R. isfahani, a.g.e., s. 371.

53 A o “Atim ot istiyor.” climlesindeki ‘-»” fiili gibi. R. Isfahani, a.g.e., s. 371.

St aiy N A2 535" “Yikilmaya yiiz tutmus duvar...” (Kehf 18/77) yeti gibi.
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kullanilmaktaysa da, insandaki gibi hakiki manada bir irdde degildir. irade ile aym

kokten gelen muravede ise muhatabin iradesinin ziddina olani irade etmektir."®

Asli itibariyle irade; arzu/istek (istiha), ihtiyi¢ ve emelden miitesekkil bir
kavram olup, bir is hakkinda kisinin ‘yapilacak ya da yapilmayacak’ diye kesin
hiikkme varmastyla eszamanli olarak ona yonelmesidir. Baslangi¢c (mebde’) ve sonug
(miintehd) olarak iki farkli boyutu olan irdde; ilkinde yonelmek, ikincisinde ise
miispet veya menfi kesin bir hiikme varmak anlamlarina sﬁhiptir.77 [radeye yiiklenen
bu arzu (istiha duyma) anlamimnin mutlak anlamda dogru olamayacagi; zira arzunun
lezzet vb. faydali seyleri irdde etmek oldugu, Allah hakkinda ise boyle bir irddenin

diisiiniilemeyecegi belirtilmektedir.”®

0711 y & R T Pt T s . .
Bu kavramin 6ziinde; “5,58 & 4 Ok of tea syt 78 &30 TG “Bir geyi(n

olmasini) murdd ettigi zaman O’nun (Allah’in) isi “Ol” demektir, o sey de hemen

oluverir.””

ayetinde oldugu gibi sadece madiim (mevcut olmayan) nesnelerle ilgili
olmak anlami yﬁkh’idﬁr.go Cebir ve 1ztirara aykiri olan irade, kasit ve tercih etmeyi
gerektiren bir olgudur. Buna gore insan, iradesiyle yoneldigi eylemlerinde mecbir
degil, bilakis éSzgiirdiir.81 Kul, yaraticiya karsi isledigi giinahlari 0zgiir iradesini
kullanarak gergeklestirdigi i¢in cezalandirilmakta; irddesini itdat yolunda
kullandiginda ise miikafatlandirilmaktadir. Kulun bu tercih ve irddesi sebebiyle

Allah’a zuliim isnat edilemez.®

76 « i é;g\; 2" “Asil o (Ziileyha) benden muradmi almak istedi.” (Yusuf, 12/26) ayetinde

oldugu gibi. R. Isfahani, a.g.e., s. 371. o L

" Yaraticida kullamldiginda kesin hiikiim anlamindadir. “%3; Wt e 2 ST & “Sizin
hakkinizda kétiiliik dilese ya da size rahmetini murad etse...” (Ahzab, 33/17) ayeti gibi. R. Isfahan,
a.g.e,s. 371.

8 Bkz. Ebu’l-Mu‘in Nesefi, Tebsira, C: |, s. 578.

" Yasin, 36/82.

% Ciircani, Ta‘rift, s. 73.

8 Ebu’l-Mu‘in Nesefi, Tebsira, C: |, s. 574.

8 Ebu’l-Mu‘in Nesefi, Meymiin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu’temid, Bahru’l-Kelam, 2. bsk.,
Mektebetii Dari’l-Farfir, Dimesk, 2000, s. 145-146.
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Tiim olaylar (havadis) ve murad edilen seyler, Allah tarafindan gercekten
irade edildiginin bilinmesi gereken konulardandir.®® ilahi irdde olmadan yaratma
gerceklesmez, higbir olay vukll bulmaz; ‘bulur’ denirse ya yaraticinin gafleti ya da
acziyeti gibi iki neticeden biri ortaya ¢ikar ki ikisi de O’nun hakkinda muhaldir. 84
Allah’in iradesi ezeli sifatlarindan olup yaratilmis ve hadis degildir. Ciinkii sonradan
var olan irdde, bir nakisadir™ ve ilahi iradeyle kaim olan bagka bir iradeye muhtagtir.
Zira tiim hadisler Allah’a dayanmaktadir. Bu durumda iradelerde sonu gelmeyen bir
zincirleme (teselsiil) [azim gelir ki bu da muhaldir; dolayisiyla, Allah’in irade sifati
hadis degil; bilakis ezelidir.®

Hayr-ser, giizel-cirkin, cevher ve araz®’ gibi sonradan var olan tiim varliklarin
Allah’in iradesiyle gergeklestigi fikri, Ehl-i Siinnet’in temel prensiplerinden biridir.
Kullarin itaatleri; Allah’in dilemesi, iradesi, rizasi, emri ve kazasiyla gergeklesirken;
ma’siyetleri, O’nun iradesi ile olsa da nza ve emriyle ger¢eklesmez. Bir Ornekle
konuya agiklik getirecek olursak; Allah (c.c.), Firavun ve Ebi Cehil gibi kafirlerin
inkar etmelerini yasaklamakla beraber, bu yondeki fiilin tahakkukunu irdde etmistir.
Yine onlarin imén ehlinden olmalarini emretse de, bunun olmayacagini bildiginden,
mii’min olmamalarim1 irade et:mistir.88 Bu noktada tekvini ve tesrii diye iki tiir
irddeden soz edilmektedir. Tekvini irdde ile Allah, kullarin irdde ettiklerini irdde eder
ve bu dogrultuda yaratir. Dini diye de tabir edilen tesrii iradesiyle ise yaraticinin

iradesi bir seyi gerekli kilmaz. “ 33l 3 sloly OlexYly Jadl oL &1 01” “Muhakkak ki

8 Bakillani, Ebii Bekir Muhammed b. Tayyib (6. 403/1013), el-insaf fi ma Yecibu i‘tikadiihd ve 14
Yeciizii’l-Cehlii bihi, Déru’l—Kiitﬁbi’l—’Hmiyye, Beyrut, 2007, s. 30.

8 Es‘ari, Liima‘, s. 31.

8 Eg‘ari, Ebu’l-Hasen Ali b. ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim, el-ib4ne ‘an Usili’d-Diyane, Déru ibn
Hazm, Beyrut, 2003, s. 69.

8 Gelenbevi, Seyhzade Ismail, Hasiyetii’l-Gelenbevi ‘ald Serhi’l-Celal: Serhi’l-Akaidi’l-
‘Adudiyye, 2 c., Matbaa-i Amire, Istanbul, 1317/1900, C: 11, s. 100.

8 Heytlla (madde), siiret, cisim, nefis ve akil seklinde bes tiirii olan cevher, objelerde var oldugunda
belli bir yerde bulunmayan méahiyet olup, maddeden miicerret olan ve olmayan diye iki gruba ayrilir.
Akil ve nefis maddeden miicerretken; madde, cisim ve siret miicerret olmayan cevherdir. Ciircani,
Ta‘rifat, s. 141-142. Terim ayrica kendi kendine var olan, varligini koruyan ve devam ettiren,
seklinde de tarif edilmistir. Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozligii, 12.
bsk., Atlas Yayinlari, Ankara, 2018, s. 41. Araz: Varlig1 i¢in baska bir nesneye (mevdi’)/yere
(mevdr’) ihtiyac duyan seydir. Ciircani, Ta‘rifat, s. 225.

% Ebu’l-Mu‘in Nesefi, Tebsira, C: Il, s. 949-950.
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Allah, adaleti, iviligi ve akrabaya yardimi emreder (irdde).”® ayetindeki irade, tesril
iradeye ornek teskil eder. Kisaca tekvini irade, hayr ve serrin ikisine de taalluk

ederken, tesrii irdde yalniz hayra taalluk eder.

Bazi ayetlerde Allah’in (c.c.) zulmii murad etmedigi beyan edilmektedir.®* Bu
tiir ayetlere getirilen yorumlara bakildiginda; zulmiin O’nun hakkinda muhal oldugu,
dolayistyla irddesinin muhale taalluk etmeyecegi; higbir seyi yapmaya mecbir
olmadif1 i¢in yapmasi gerekeni yapmayarak veya tiim miilkiin sahibi oldugundan,
baskasina ait bir miilke tecaviiz etmeyerek bu tiir bir iradenin s6z konusu

olmadiginin séylendigi gérﬁlecektir.92

Irade, Allah i¢in zorunlu (vacip) bir sifat olup, zidd1 olan mecburiyet (icab)
ise miimkiin degildir. O, diledigini mecburiyetten degil, bilakis irddesiyle yapar.
Mahlikat1 yaratmasi, giinesten 1s18in, atesten sicakligin meydana gelmesi gibi
degildir. Zira bunlar arasinda icab ve sebep iliskisi vardir; Allah ezelidir; kendisinden
icab ve sebep yoluyla meydana gelen seyin de malil-illet iliskisi geregi kendi gibi
ezeli olmasi gerekeceginden bu durum O’nun igin cdiz degildir.*® 1lahi irade bazi
goriis ayriliklariyla beraber, Ehl-i Stinnet’e gore madiima (mevcut olmayana) taalluk

etmez. Zira irade, fiille beraberdir; madim ise fiile konu teskil etmez.**

Irade; insan igin bir seyin miinasip olduguna kesin hiikiim veren bilgiye (ilim)
tabidir. Esya hakkindaki bilgi; ‘kisinin bir konuda hi¢hir tereddiit yasamaksizin
gorsel ve duyusal miisahedeleriyle kesin hiikiim verebildigi’ ve ‘kesin hiikiim
veremeyip tereddiit yasadigi® seklinde iki kisma ayrilir. Insanin, bedenine dogru
gelen zarar verici nesneyi fark edip def etmesi, tereddiit etmedigi bilgiye ornek

verilebilir. Buradan hareketle irddenin bilgiye, kudretin de iradeye tabi oldugu

% Nahl, 16/90.

% Kilavuz, a.g.e., s. 127. Ayrica bkz. Muhammed b. Siileyman er-Reyhéavi, Nuhbetii’l-Leali li Serhi
Bed’i’l-Emali, Thlas Vakfi Yaymlari, Istanbul, 1992, s. 13.

9 “.J\A-S\-&U wlb ju,: % Gy “Allah (c.c.) dlemlere zulmii murdd etmez.” Al-i imran, 3/108; « i»} Bl Gs
Ul ull “Allah () kullarina zulmetmeyi murad etmez.” Gafir, 40 /31.

% Al el-Kari, Ebuw’l-Hasen Naruddin Ali b. Sultin Muhammed el-Herevi, Enviru’l-Kur’an ve
Esraru’l-Furkin el-CAmi‘u Beyne ‘Ulemii’l-Ayin ve Ahvali’l-Evliyai Zevi’l-‘irfin, 5 c., thk.
Naci Siiveyd, Daru’1-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 2013, C: 1, s. 237; IV, s. 385.

% Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah IIm-i Kelam, 3. bsk., Ravza Yaymlari, Istanbul, 2017, s. 147.

% es-Sabini, Nireddin Ebd Muhammed Ahmed b. Mahmid b. Ebi Bekr (6. 580/1184), el-Bidaye fi
Usili’d-Din (Matiiridiyye Akaidi), ¢ev. Bekir Topaloglu, 17. bsk., Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, Istanbul, 2017, s. 73.
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sOylenmektedir. Baz1 konularda akil neyin uygun olup olmadigim ilk etapta temyiz
edemez; biraz durup diisiinme ihtiyaci hisseder. Hakkinda neyin hayirli olduguna
dair belli bir kanaate varinca, artik tereddiit etmedigi konularda oldugu gibi atilimimi

yapar ki buna da hayr kdkiinden tiireyen ‘ihtiyar’ denir.®

Es‘ari ve Matiiridi ekolleri, iradeyi tesmiye (isimlendirme) konusunda goriis
ayriligina diismiis; Es‘ari’de Allah’in irddesine ‘kiilli’; Matiiridi’de ise ‘ezeli’
denmistir. iki tesmiye arasindaki niians sdyle izih edilmektedir: Allah’in irAdesi
kusatict oldugundan bu, Es‘ari’de kiilli (genel) irdde diye isimlendirilmistir.
Matiiridi’de kiilli ve ciiz’1 iradenin ikisi de Allah tarafinda kula verilmis olup; kulun
bir isi yapip yapmamayi tercihte kullandigi (bi’l-kuvve) iradeye kiilli, iki taraftan

birine aktif yonelmesi (bi’l-fiil) ise ciiz’1 irdde olarak tammlanmistir.®®

Bu baglamda Ebussuld, “Kim (sadece) diinyd hayatini ve siisiinii isterse
(irade), onlara yaptiklarimin karsiligini orada tastamam veririz.” meélindeki éyette97
gegen irddenin, arzu asamasindaki “miicerred kalbi irdde olmayip, amele bitisik bir
irade oldugunu” sdylemekte, gerekce olarak da ‘yaptiklarinin karsiligini veririz’

ifadesini one siirmektedir.®

Ozetle, Kur’an-1 Kerim’de Allah hakkinda kullanilan irdde; O‘nun igin vAcip,
ezeli ve kiilli bir sifat olup, sonradan yaratilmis degildir. Kullara ait iradde ise Allah
tarafindan onlara bahsedilmistir. Bu irdde de, Allah’in belirledigi alan iginde
se¢imini yapabilen (fail-i muhtar) bir irddedir. Bunun i¢in de bu iradeye sorumluluk

yiklenmistir.
1.2. Kaza

Arapga’da k-d-y (s-_>-3) fiilinden mastar olan, sonu medli/hemzeli (:L=3) ve

kasirli/hemzesiz ( .2%) olarak iki tiirlii kullanilan®® ve tiirevleriyle birlikte Kur’an-1

% Gazzali, Ebd Himid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tisi, Ihyau ‘Ulimi’d-Din, 5 c., Daru
Sadir, Beyrut, 2000, C: IV, s. 314.

% Ahmet Saim Kilavuz, “Kur’an ve Siinnet Baglaminda Kader Mes’elesi”, Insan iradesi ve Kudret-i
lahiyye Baglaminda Kader Mes’elesi (Tartismali {lmi Thtisas Toplantisi), 2. bsk., Ensar Nesriyat,
Istanbul, 2014, s. 204.

*"Huad, 11/15.

% Ebussudd, irsad, C: 1V, s. 20.

% Firtizabadi, Kamas, s. 1325.
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Kerim’de altmis dort yerde gegenloo kaza kelimesi, sozliikte; hitkmetmek,'%* bitirmek

102 103

(ferag), vasiyet etmek (ila harf-i ceriyle),” oldiirmek (ala harf-i ceriyle),”” vefat

etmek, ihtiyacini gidermek,lo4 0demek (borcunu), yapip takdir etmek (san’at),105

ibadetleri eda etmek, teblig etmek, saglam yapmak,'® iki hasim arasini bulmak,'’
aklindakileri disa vurmak'®, kesintiye ugramak, tamamlanmak™® gibi anlamlara

gelmektedir.

Istilahta ise kaza; varlik alemindeki nesnelerin ezelden ebede devam eden
durumlari hakkinda verilen kiilli ilahi hiikiimden ibaret*° olup, her seyin vuk@iundan
once, ezelde ilm-i ildhide yazili olan seylerin hayata gegmesidir." Kaza; kavli/sozel

olsun fiili/eylemsel olsun, bir i hakkinda kesin hiikiim vermektir. Bunun da ilahi ve

2404

beseri olmak iizere iki yonii vardir. 56 ‘ﬂ\ 52T B =8 ayetinde™? gegen s fiil,
kavl-i ilahiye; &4-\4 (25 i3 ayeti'™ de fiil-i ilahiye 6rnek gosterilebilir. Arapga’da
‘hakim hiikmetti’ anlaminda kullanilan 35T EX =5 climlesindeki fiil, beseri soze; Bl}
viﬁab vf«m éyeti114 ise beserl fiile Ornek verilebilir."® Kisaca, kaza Kur’an-1
Kerim’de baz1 yerlerde Oznesi yaratici, bazi yerlerde de Oznesi insan olarak

kullanilmigtir. Bunun yaninda bir yerde 6zne 6liim olarak gelmistir.116
Es‘arl kelaminda kaza; itaat vb. kulluk vecibelerini yaratmak anlaminda

oldugu gibi, inkar gibi yasaklanmis unsurlari, kisacast hak-batil her ne varsa

100 Apdulbaki, a.g.e., s. 148, 377, 725, 753, 879, 1028.

19 Firtizabadi, Kamis, s. 1325.

192 Halil b. Ahmed, a.g.e., C: 11, s. 400.

108 Cevheri, a.g.e., s. 867.

104 Ciibrén, a.g.e., s. 704.

105 Anterd, a.g.e., C: I, s. 168.

106 Mevlat Sar, el-Mevarid: Arapga-Tiirkce Lugat, Bahar Yaymlari, istanbul, t.y., s. 1239.

97 {brahim Enis vd., el-Mu‘cemii’l-Vasit, s. 777.

108 jbn Manzir, a.g.e., C: 11, s. 3253.

109 en-Nesefl, Ebu’l-Mu‘in Meymiin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu’temid, Tebsiratii’l-Edille fi
Usili’d-Din, 2 c., thk. Muhammed Enver Hamid Isa, el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiiras, Kahire,
2018, C: I, s. 979.

10 Ciircani, Ta‘rifat, s. 258; Teftazani, Serh, s. 112.

1 Elmalily, a.g.e., C: VII, s. 322.

112 “Rabbin, kendisinden baskasina ibddet etmemenizi kesin emretti.” Isra, 17/23.

Y3 “Allah (c.c.) hakkaniyetle hiikmeder.” Mii’min, 40/20.

14 “Hac ibadetlerinizi bitirdiginizde...” Bakara, 2/200.

15 R. isfahani, a.g.e., s. 674-675. Benzer bilgi igin bkz. Matiiridi, Tevhid, s. 222.

16 ¢ o8 w38 &l ¢ “Keske oliim (her seye) son verseydi.” Hakka, 69/27.
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bildirmek, yazmak ve yaratmak anlamlarinda topluca ve ayr1 ayr1 olarak
kullamilirken,” Matiiridi’de; herhangi bir yaratma degil; tiim isleri hikmete mebni
(Hakim) olan ve tiim varligi bilen (Alim) Allah tarafindan hikmetli bir yaratmadir.
Hikmet ise her seyin, 6zline uygun olusturulup, yerli yerince konulmasidir. Buna
gore, hikmetli yaratmak, yerli yerince yaratmak anlamindadir. Kullarin fiillerinde
kullanilan™®® kaza da bu anlamda vasiflanabilir.™® Es‘arilerin farkl yaklasimlarinin
nedeni olarak, kaza kelimesinin yaratmanin disinda, emir ve hiikiim anlamlarinda da
kullanildig: séiylenebilir.120 Bu agiklamalardan hareketle, Matiiridi’de tanimlanan
kaderin, Es‘ari’de kaza olarak karsilik buldugu soylenebilir. Nitekim Serhu’l-
Mevakif’ta kaza ve kaderin tanimi sOyledir: Es‘arilere gore kaza; kudret-i ilahiyenin
nesneler ebediyet aleminde nasillarsa, onlara dylece taalluk etmesidir. Kader ise o
nesnelerin zatlart ve durumlarini 6zel bir 6l¢li ve muayyen bir takdir iizere var
olmasidir. Filozoflar nezdinde ‘indyet’ diye tanimlanan kaza; varligin kusursuz ve en
giizel nizam iizere olabilmesi i¢in, Allah’in, varliklar1 olmas1 gerektigi sekliyle
bilmesinden ibarettir. Indyet; bir biitiin olarak varliklarin kusursuz ve en giizel
sekilde feyzinin baslangicidir. Kader ise ezelde verilen hiikme mutdbik olarak

varligin hayat bulmasidir.**

Kaderin takdir, kazanin da takdir edilen seyler (mukadderat) arasinda hiikiim
vermek anlaminda oldugu g6z oniinde bulunduruldugunda, kazanin, kaderden daha
husGisi bir mana ihtiva ettigi anlaslhr.122 Baska bir tarifle kaza, tiim mevcidatin
(objelerin) Levh-i Mahfiiz’da topluca bulunmasi; kader ise sartlar1 yerine geldiginde,
0 mevcidatm viicut bulmasidir.*? Kazayla alakali yapilan muhtelif yorumlarin

@

yaninda, onun Kur’an-1 Kerim’de farkli kullanimlari da mevcuttur. Ornegin, #4.wais

"7 Eg‘ari, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim, el-Liima‘ fi’r-Raddi ‘ald Ehli’z-
Zeygi ve’l-Bida‘, 2. bsk., Daru’l-Kiitiibi’I- ‘IImiyye, Beyrut, 2012, s. 50.
118 <

26 cifa _/,;ziti” “...Artik ne yapacaksan yap!” (T4 Ha 20/72.) ayeti buna 6rnek gosterilebilir.

19 Matiiridi, Tevhid, s. 222.

120 ¥ ilavuz, a.g.e., s. 164.

121 Seyyid Serif CiircAni ALl b. Muhammed, Serhu’l-Mevakif, (cev. Omer Tiirker), Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi, Istanbul, 2015, C: 111, s. 309.

122 R isfahani, a.g.e., s. 675.

123 Ciircani, Ta‘rifat, s. 252.
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ol &L ayetinde™ ‘yaratmak’;'®® &3l e L8 G Ayetinde'® ‘iizerine musallat

8

etmek’?’ anlamlarma gelirken; il & J\ Ehe 1 €1yetinde12 ‘haber vermek,

bildirmek, Vahyetmek’;129 3 wle ua.u €1yetinde:130 ise yasamini sonlandirmak*®
manalarmma gelmektedir. Bunlarin haricinde, kazd ‘yliklemek’ (teklif),"*
‘tamamlamak’,"* karar vermek'** gibi muhtelif anlamlara da gelmektedir. Mu‘tezile
kelamcilarindan Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025) konuya iliskin olarak sunlari
kaydeder: Kaza haber vermek, bildirmek anlamlarinda kullanilirsa, kullarin fiillerinin
(ef’al-i ‘ibad) Allah’in kazasi/yaratmasiyla oldugu sdylenebilir. Sayet halk/yaratmak

anlami kastedilirse, boyle bir durum s6z konusu degildir. Ayni1 sey kader kelimesi

hakkinda da geg:erlidir.135

Bu baglamda Ebussuid, “/:zo\ 5 w3edl i (i)ﬁ K] fvi’uu AN
éyetinin136 aciklamasinda; her insanin, alinyazisinda var olan kazd gere8i ya
oldiirtilmeksizin normal eceliyle veya kili¢ vb. silahlarla 6ldiriilmek stretiyle,
belirlenen zamanda mutlaka Olecegini kaydederek, ecelin, kazdnin bir sonucu

oldugunu vurgulamustir."*’

124 «Onlan (gokleri) yedi kat olarak yaratt1.” Fussilet, 41/12.

'%° Firizabadi, Tenvir, s. 513.

128 «Ona (Siileyman’a) 6liimii musallat ettigimizde (onu oldiirdiigiimiizde)...” Sebe’, 34/14.

127 Taberd, a.g.e., C: IX, s. 313,

128 «jsrailogullar 'na bildirdik...” 1sra, 17/4.

129 Razi, Mefatihw’l-Gayb, C: VII (ciiz, XX), s. 130 (4200). Ebussuid Efendi ayette gegen fiile
‘muhkem yapip tamamlamak’ anlami vermektedir. Bkz. Ebussuid, irsad, C: IV, s. 405.

130 “(Ey Malik!) Rabbin hayatimizi sonlandirsin.” Zuhruf 43/77.

31 en-Nesefi, Ebu’l-Berakat Abdullah b. Ahmed b. Mahmid, Medarikii’t-Tenzil ve Hakaiku’t-
Te’vil (Tefsiru’n-Nesef1), 3 c., Daru Ibn Kesir, Dimesk-Beyrut, 2005, C: 1, s. 282.

132 28 s J &= “Musa’ya emrimizi yiikledigimizde (teklif...” Kasas 28/44. el-Kurtubi, Ebi

Abdillah Muhammed b. Ahmed. Ebi Bekr (6. 671/1273), el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an (Tefsiru’l-
Kurtubi), 10 c., Daru’l-Hadis, Kahire, 2010, C: VII, s. 258.

138 Taberd, a.g.e., C: VIII, s. 784.

B =i G us ("é”“‘}"" & 1514Y “Senin verdigin karara goniillerinde bir darlik bulmazlar...” Nisa, 4/65.
Elmalili, a.g.e., C: 11l s. 34.

1% el-Kadi Abdulcebbar Ebu’l-Hasen b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, el-Muhit bi’t-Teklif,
thk. Omer Seyyid Azmi, el-Miiessesetii’l-Misriyye, y.y.y., t.y., 5.420.

138 “De ki: Eger dliimden veya oldiiriilmekten kagryorsanmiz, kagmanmn size asla faydast olmaz!”
Ahzab, 33/16.

" Ebussudd, irsad, C: V, s. 401.
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Sonug olarak, kaza kavrami, yaraticiyla miinasebeti bakimindan ‘yaratmak,
hiikmetmek, sonlandirmak, musallat etmek’ gibi manalara; beserle miinasebeti
(beserin kazasi) acisindan ise ‘karar vermek, ibadeti yerine getirmek’ gibi anlamlara

gelmektedir.
1.4. Thtiyar

Ihtiyar kelimesi, Arapca’da hi-ye-ra (s=) kokiinden gelmekte, hi-ye-ra ise
ihtiyar kelimesinin ism-i masdaridir.’® Ihtiyar, bu kokten gelen, ifti’al babindan

mastar olan, sozliikte; irdde edilen ve rdzi olunan seye meyletmek,'®® se¢mek,'*

141 k142

istlin  tutmak (‘ald harf-i ceriyle), biriktirmek, koruma anlamlarina
gelmektedir. Istilahta ise hayirli olami talep etmek ve yapmak, bazen de kisinin
(gergekte) hayirli olmayan bir seyi kendince hayirli gormesi anlamindadir.
Kelamcilara gore kisinin, ikrah altinda olmadan yaptig1 her ise ‘muhtar (is)’ denir.
Onlar “Filan zat su iste muhtardir” derken, kisinin ihtiyar1 oldugu anlamini
kastetmezler. Zira ihtiyar; kisinin hayirlt gérdiigl isi yapmasina denirken, muhtar ise
o isi yapan (fail) veya bizzat yapilan isin kendisine (mef’til) denmektedir.'*® Baska
bir perspektifle ihtiyar, bir isi yapmak ve yapmamak arasinda tercihte bulunmak

anlamindadir. Bu, aym1 zamanda sozlik anlami olan se¢gmek (sliaol) ile

uyumludur.**

M. Sabri Efendi konuya dair sunlari kaydeder:**> Her iradi fiil hakkinda aym
zamanda ‘o ihtiyari fiildir’ denebilir. Irdde sahibi (miirid) fiili terke, terki de fiile
tercih edebilecegi icin irade, ihtiyadrdan farkli bir sey olmadigi gibi, ihtiyarsiz da

irdde olamaz. Mamafih irade, ihtiyar ve tercihin ta kendisidir. Hatta ihtiyar, ikrah

1% Halil b. Ahmed, a.g.e., C: |, s. 456.

139 Ciircani, Ta‘rifat, s. 71.

140 Cevherd, a.g.e., s. 325.

%! fbn Manzir, a.g.e., C: I, s. 1205; Ibrahim Enis vd., el-Mu‘cemii’l-Vasit, s. 287.

12 Ciibran, a.g.e., s. 40.

143 R. Isfahani, a.g.e., s. 301-302.

4% Gelenbevi, a.g.e., s. C: Il s. 46.

145 Mustafa Sabri, Mevkifii’l-Beser Tahte Sultini’l-Kader (Zahid Kevseri’nin istibsar’1yla beraber),
Daru’l-Besair, Kahire, t.y., s. 250. Ayrica bkz. Isa Dogan, Insan ve Kader (Mevkifii’l-Beser
terciimesi), Kiiltiir Basmn Yaym Birligi, Istanbul, 1989, s. 326-330.
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(zorlama) ile birlesebilir. Soyle ki: Bir isi yapmaya zorlanan ve yapmamasi halinde
6lim tehdidi alan kisi, onu irdde ve ihtiyariyla yapar. Miikrah olan (zorlanan) kisi,
canin1 kurtarmak adina, tiimiiyle karst ¢iktigi Oldiirmeyi tercih etmis oluyor.
Binaenaleyh ikrah, irdde ve ihtiyara mani olmadig: gibi, onlara karsit da degildir ama
rizd kavramia karsittir. Klasik keldmda irddeyle ihtiyar arasinda fark olduguna
temas edilmis; ihtiyar sahibinin (hayr ve ser) iki yone bakip, birine meylettigi; irdde
sahibinin ise irddesine uygun yone baktigi ifade edilmistir.**® Ne var ki bu, iradeyle
ihtiyar arasinda manéaca bir fark olup, dogrudan birbirlerini gerektirmesine (telaziim)
mani degildir. Ezciimle 6zgiir irdde, husiisi manali tam ihtiyar1 gerektirir; sebebe
bagli irade ise umimi manal eksik ihtiyar1 gerektirir. Realitede beser ihtiyari bu

Sinir1 asamaz.

Irade hakkinda muhakkik Gelenbevi (8. 1205/1791) sdyle demektedir: Thtiyar
sahibi (muhtar) failin kudret sifati, onun (bir isi) gerektirici (miicib) olabilmesinin
degil, muhtar olabilmesinin geregidir. Mamafih fail ve miessir olabilmesi i¢in de
irdde sifatim haiz olmasi lazimdir. IrAde olmasa, nedensiz (bild muraccih) tercih
gerekecegi icin fail ve miiessir olamazdi. Zird irdde olmadan tercih olmaz.'*’
Gelenbevi’nin ifadelerine gore ihtiyar, iradenin degil, kudretin geregidir ve kudretten
ibarettir."*®
Miifessir Alasi, “. k2 cliv b sz 2lyye” “Rabbin diledigini yaratir ve tercih

»149 ayetini 1zAh sadedinde mesiet (:\%3) ve ihtiyar (&%) ifadelerinin tekrardan

eder.
ibaret olmayip, mananmin “dileyerek yaratir; dilemeden yaratmaz” oldugunu
kaydeder.™® Ayet-i kerimenin, Velid b. Mugire’nin bagim ¢ektigi miisriklerin  J5 Yy

s A e ey e OTAN 1A “Bu Kur'dn iki sehirden (Mekke-i Miikerreme ve Taif)

148 Gazzali’nin su ifadeleri, M. Sabri Efendi’nin isdret ettigi konuya 6rnek teskil edebilir: Ihtiyar,
irddeye nispetle daha dar anlamda olup, istikdk yonii g6z Oniinde bulundurularak ‘aklin hayirh
gordiigiine irddenin harekete gegmesi’ olarak tanimlanir. Zira akil, iki hayirli ya da iki serli olan
nesnelerin arasini temyiz etmekte ihtiyara muhtagtir. Gazzali, Thya, C: 1V, s. 314-315. Ayrica bkz.
Gelenbevi, a.g.e., C: 11, s. 45-46, 101.

147 Gelenbevi, a.g.e., C: Il s. 96.

148 M. Sabri, a.g.e., s. 235.

149 Kasas, 28/68.

150 |- Alisi, Ebu’l-Fadl Sihabiiddin Mahmid el-Bagdadi, Riihu’l-Me‘ani Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim
ve’s-Seb‘i’l-Mesini, 16 c., Daru’l-Fikr, Beyrut-Liibnan, t.y., C: XI (ciiz. XX), s. 153.
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?’3151

bir biiyiik adama indirilse olmaz miydi sOzleri iizerine nazil oldugu rivayet

152

edilmekte™ ve ‘Allah’in, kullarinin istekleri dogrultusunda degil, kendi diledigi

dogrultuda yarattig1’ ifade edilmektedir.**®

Ebussuld ise “Allah dileseydi hepinizi dogru yola iletirdi.” mealindeki
élye:‘[il‘r’4 tefsir ederken sunlar1 kaydeder: Allah’in mesieti onu gerektiren bir hikmete
tabidir. Gerektiricisi olmayan mesiette hikmet olmaz, zird miikafat ve azabi
gerektiren, sorumlulugu bulunan, miieyyidesi olan ciiz’1 iradedir.™

Kullarin fiilleri, 1ztirdri (zorunlu) ve ihtiyari (tercihe bagli) olarak iki tiirlii
olup, ikincisinde kullar, yaraticiya karsi sorumludur. Meseld, sitmadan dolayi
titremek 1ztirdri iken, bir seyi elle tutup yakalamak ihtiyari bir fiildir."*® Kisi, kendi
akil ve ihtiyariyla dini tercith eder. Din; iman ve amelden miitesekkil bir olgudur.
Diyanet kavrami ise dinin tatbikata dokiilmesi anlamindadir. Buna gore ihtiyar, dinin

ciizii degil, etkisinin bir sartidir, diyanetin ise ciiziidiir.™’

Ozetle, hayr kokiinden gelen ve genelde se¢gmek anlaminda kullanilan ihtiyar,
irddeyle birlikte kullanilsa da irddeden daha husisi bir anlam tasir. Bir ise zorlanan
kisiye muhtar denmezken, miirid denmektedir. Kullarin zorunlu ve sorumlu oldugu

fiilleri vardir; sorumlu olduklari fiillere ihtiyari fiil denmektedir.
1.5. Mesiet

Arapga’da s-y-€ (s—s—_¢) kokiinden mastar olup,158 bizzat kendisinin degil de
tiirevlerinin Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok yerde Zikredildigiw9 mesiet kavrami, sozliikte

irade etmek, bir ise sevk etmek,'® takdir etmek®™™ anlamlarina gelmektedir. Mesietin

131 Zuhruf, 43/31.

152 g|-vahidi, Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed, Esbabii’n-Niizil, thk. Eymen Salih Saban, Daru’l-Hadfs,
Kahire, 2003, s. 260.

153 Alasi, a.g.e., C: XI (ciiz. XX), s. 154.

15% Nahl, 16/9.

155 Epussudd, irsad, C: IV, s. 326, 327.

156 Teftazani, Serh, s. 119.

157 Elmalily, a.g.e., C: I, s. 95.

158 Halil b. Ahmed, a.g.e., C: 11, s. 369.

15% 437 yer: Abdulbaki, a.g.e., s. 117, 121, 358, 617, 628, 633-634, 924, 1003.

180 jhrahim Enis vd., el-Mu‘cemii’l-Vasit, s. 527; Ibn Manziir, a.g.e., C: I, s. 2126.

34



irddeyle esanlamli kabul edilmesinin’®? yaninda; irddenin ‘vakti ge¢mis ya da
gecmemis her nesnede’, mesietin ise sadece ‘vakti gegmemis’ nesnelerde
kullanildig, 163 Allah’in yok olani (madim) var etmeye ve var olan1 yok etmeye
yonelik tecelli etmesine mesiet; sadece yok olani var etmesine ise irdde denir,
seklinde ayirim yapilmistir. Bu agiklamaya gore mesiet, daha kapsamli bir anlama
Sﬁhiptil’.164 Allah’1in mesieti icad (yaratmak) iken, insanin mesieti isabet etmek, denk
getirmektir. insanin irdde ettigi bir seyi, Allah (c.c.) irAde etmemis olabilir. Konu
orneklendirilecek olursa, insan Olmemeyi murat ederken, Allah bunu murat
etmeyebilir ancak mesiette durum bdyle degildir. Zira Kur’an-1 Kerim’de “ ‘y\ Og5liileg
W el O “Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz...”165 buylrulrnaktadur.166 Bu ayet-i
kerimede kulun mesietinin mutlak slrette nefyedildigini soyleyerek cebri bir
yaklasimda bulunmak dogru olmaz. Zira miiferrag istisnalarda’®’ hiikiim istisnadan
sonra verilir, dolayisiyla kulun mesieti kiilliyen yok sayilmamig, Allah’in mesietine
bitisik olmayan mesieti nefyedilmistir. 168 Mesiet konusunda gdz Oniinde
bulundurulmas1 gereken husus sudur: Allah ezelde bir kulundan rdzi olmay:
dilemisse, o kisi héalihazirda isyan iginde olsa da neticede bu, rizdya mani degildir.
Keza asi olacag: dilenmis kisi halihazirda itaat etse de, neticede asi olacagina mani

degildir."® Nitekim konuya dair bir hadis-i serifte “Kulun, cennet veya cehennemle

arasinda kisa mesafe kalmigken kitaptaki (yazidaki), tespitin dogrulugunun one

181 Ciibran, a.g.e., s. 509.

162 R isfahani, a.g.e., s. 471; Teftazani, Serh, s. 85, 112.

163 Eba Hilal el-Askerd, el-Furiiku’l-Lugaviyye, el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, Kéhire, 2016, s. 203.

1% Ciircani, Ta‘rifat, s. 302.

1% nsan, 76/30.

166 R isfahani, a.g.e., 471-472.

187 Kelamda miistesnd minh’in zikredilmeyip, miistesndnin, onceden gecen amilin gerektirdigi ref’,
nasp ve cer gibi frdpla fraplandigi istisna tiiriidiir. Amil bu miistesnada amel etmek igin asil
mamiliinde amel etmekten bosaltildigindan (tefrig) dolayr buna ‘bosaltilmis’ manasinda ‘miiferrag’
denmistir. Molla Cami, Nireddin Abdurrahmén b. Nizdmiddin Ahmed b. Muhammed, el-Fevaidii’z-
Ziyaiyye (Molla Cami), Mektebe-i Hakkaniye, Pakistan, t.y., s. 145.

168 Elmalily, a.g.e., C: VIII, s. 453.

189 Bakillani, insaf, s. 40.
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gectigi” bildirilmektedir.!”® Unutulmamalidir ki bu noktada da kulun ihtiyar:
belirleyicidir. Ebussutid’un goriislerini aktaracagimiz boliimde bu durum etraflica

anlatilacaktir.

Dilbilimciler ve kelam alimleri mesietin esanlamlisi olan sey’171 kavrami
tizerinde durmuslardir. Buna gore, tasavvur edilen, kendisinden haber verilmesi
miimkiin, araz olsun cevher olsun, yaratilmis her nesneye sozliikte sey’ denir.*"
Terim olarak sey’; duyularla kavranabilen, diisiince konusu olan,173 Allah’ta ve
O’nun disinda, mevcut ve madimlarda mistereken kullamilir. Ancak, “Yalniz
mevcutlarda kullanilir.” diyenler de vardir.'’* Kelimenin taniminda yapilan bu
goriglerin disinda sey’ kadim olanda hakikat, hadis olanda mecaz; mevcut olanda
hakikat, madim olanda mecazdir, diyenler oldugu gibi, cisim anlaminda oldugunu

sOyleyenler de vardir. Birbirinden farkli duran bu tamimlar, aslinda lafzi farklilik

olup, kullanildi1g1 duruma gore anlamlandirilir.’”

Sey’ kelimesi, Cenab-1 Allah’ta kullanildig1 zaman ‘dileyen’ (%L:),l76 O’nun
disinda kullanildiginda ise ‘dilenmis’ (;o4*) anlamina gelir.177 Akaid kitaplarinda
gecen “Allah (c.c.) diger seyler gibi olmayan seydir.” (sL&Y5" Y &) ifadesinin bu

niiansa isdret ettigini diisiiniiyoruz. Eger Allah icin sey’ degildir denilse,'”® bu sifati

70 o|-Buhari, Ebl Abdillah Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi, (6. 256/870), el-CAmiu's-
Sahih, 4 c. Daru’l-Kiitiibi’I'Ilmiyye, Beyrut, 1998, “Bed‘i’l-Halk”, 6 (3208); Miislim el-Haccac,
Ebu’l-Hiiseyn el-Kuseyri, el-Camiu’s-Sahth, 5 c., thk. Muhammed Fuid Abdulbaki, Daru’l-Hadsis,
Kahire, 1997, “Zikir”, 5, (2643).

1 Firazabadi, Kamis, s. 44.

172 jbn Manzir, a.g.e., C: I, s. 2126; Ciircani, Ta‘rifat, s. 205; el-Mu‘cemii’l-Vasit, s. 527.

13 Bolay, a.g.e., s. 246.

7% Ciircani, Ta‘rifat’ inda bu goriisii tercih etmistir. Bkz. Ciircani, Ta‘rifat, s. 205.

175 et-Tehanevi, Muhammed Ali b. ALl b. Muhammed el-Hanefi, Kessafii Istilahati’l-Fiinén, 4 c.
Daru’l-Kiitiibi’l-’Tlmiyye, Beyrut, 2013, C: II, s. 458-459.

176 55 581 .25 &f -6 “De ki: Hangi sey sahitlik bakimindan daha biiyiiktiir?” (En‘am, 6/19), :2% 48
a3 ‘}1\ U “O’nun (Allah’m) zat1 harig her sey yok olacaktir.” (Kasas 28/88) ve 2% aliS J«J “O’nun
(Allah’1n) benzeri yoktur.” (Stra, 42/11) ayetleri buna 6rnek teskil eder.

VT 25 A€ 5 4 B “De ki: Allah her seyi yaratandir.” (Ra'd, 13/16) dyetinde oldugu gibi. R.
Isfahani, a.g.e., s. 471.

78 Bu goriis Muattila ve Ehl-i Ta’til diye bilinen gruba aittir. Bunlar, Allah’m zitmi sifatlarmdan
tecrid edip ayr1 tutan gruptur. Genis bilgi i¢in bkz. Mustafa Sinanoglu, “Muattila”, DIA, Istanbul,

2005, C: XXX, s. 330-331. Sehristani ‘Araplar’in Muattila grubu’ diye agtig1 baslikta bunlari;
“yaraticiy1, 6liim sonrasi diriltilip yeniden hayat bulmayi inkar edenler; diriltilmeyi ve yeniden hayati
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bos ve hali kilmak (ta’til) gerekir. Ciinkii sey’in zidd1 1a sey’ (yokluk) olur ki bu da
Allah hakkinda tabii olarak muhaldir.

“Esma-i Hiisnd’y1 sayan (okuyan) kisiye cennet vadeden hadis-i seriflerde’’

zikredilen isimler arasinda sey’ ismi olmamasina ragmen, Allah’a bu ismin verilmesi
ne kadar dogru olabilir?” sorusuna soyle cevap vermek miimkiindiir: Allah (c.c.)
En‘am Sdresi 19. ayette kendisinden sey’ diye bahsettigine gore, O’na sey’
denmesinin mahzuru yoktur.'® Matiiridi, 72 %5 .J ayetinin'® tefsirinde konuyla
alakali sunlart kaydeder: Bu ayet Allah’in (c.c.) sey’ olduguna delildir. Zird O,
kendisinden benzerligi (misliyyet) nefyederken, sey’ olmayr (sey’iyyet)
nefyetmemistir. Tabii, O’nun mahiyeti diger seyler gibi olmayip, esyaya benzerligi
nefyedilmistir. Sey’ ifadesi miispettir, ispatta ise tevhid vardir. Sayet Allah sey’
olmasaydi, kendisi hakkinda s sa .J “O sey’ degildir.” ifadesini kullanirds.*#?
Ozetlemek gerekirse; Kur’an-1 Kerim’de bizzat zikredilmeyip, esanlamlis1 ve
tiirevleriyle gecen, genelde irddeyle miiradif kabul edilen mesiet, mevcut ve
madimla alakali olmasi agisindan irddenin genel kapsamina dahildir. Mesietle ayni
anlama gelen sey’ kelimesi Allah’a nispet edildiginde dileyen, bagskasina nispet

edildiginde ise dilenilen anlamlarina gelmektedir.

1.6. Ilim

Stilasi miicerret fiillerin dordiincli babindan mastar olan ve tiirevleriyle

183

birlikte Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok yerde gegen  ilim kelimesi sozliikte; cehlin

inkar edenler ve peygamberleri inkar edenler” seklinde ti¢ gruba ayrir. Bkz. Sehristani, a.g.e., s. 499-
500.

19 Miislim, “Zikir”, 5 (2677); Ahmed b. Hanbel, Ebti Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-
Seybani, el-Miisned, 9 c., 2. bsk., Daru Thyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, Beyrut, 1993, 2/499, s. 290; Tirmizi,
Eba fs& Muhammed b. isi b. Sevre, es-Siinen, Daru’s-Selam, Riyad, 2009, “De’avat”, 82 (3506), s.
1039; ibn Mace, Ebii Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, Daru ibn Hazm, Beyrut,
2012, 3860, s. 581.

180 Nesefi, Bahru’l-Kelam, s. 99.

181 Sara, 42/11.

182 Matiiridi, Tevilat, C: IX, s. 110; Tevhid, s. 34.

8 jlim ve ondan tireyen kelimelerin Kur’an-1 Kerim’de 766 yerde gectigi tespit edilmistir.
Abdulbaki, a.g.e., 136-138, 665-667, 687-689, 693-697, 928, 969, 1016-1020. “Bu sayi, bilginin ve
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z1dd1,”  bilmek,'®® kesin inanip tasdik etmek,®® farkina varmak (suur),

187
K,

zannetme tammak, saglam yapmak, ist dudagi yarilmak,' bir seye isaret ve

nisan koymak189 gibi manalara gelmektedir.

[lim; mevcut olsun madiim olsun hakkinda konusulmas1 miimkiin olan bir sey
icin agiga ¢ikan bir sifat,"® bir seyin zatin1 ve bir sey hakkinda ‘mevcut’ olduguna
dair olumlu ya da olumsuz hiikiim vermek siretiyle o seyin hakikatini bilmek, ™"
realiteye uygun kesin bir inamstlr.192 Maliim (bilinen) varliktan gizliligin zail olmasi,
kiilliyat ve ciiz’iyyatin kendisiyle kavrandigi kok nitelik ve distinenle (akil)
diisiiniilen (ma‘kdl) arasindaki 6zel nispettir.**® ilim sahibi olan kisi, malim (bildigi)
ile alim olurken; malim da alimle maltim olur. Kelamcilarin geneli, alimle maliim
arasindaki bu alaka ve nispetin ilim oldugu goriisiindedir. Maliimlar ¢ogaldik¢a ilim
de cogalir."**

[lim bazen yoklugunda bilgisizlik, siiphe ve afetlerin bulundugu olgudur,

1 Al ops .-
% olsa da, cehaletin olmayisinin, ilim

196

seklinde zidd1 olan cehaletle tanimlanmakta
sifatin1 ispat etmeye yetmeyecegi sOylenmistir.> Duyu, akil veya adetin olumlu
yoniine uygun diisen zihnin kesin hiikmi'® diye tarif edilen ilim, insanlarda
kullanildiginda malim olan1 6grenmek (marifet), Allah’ta kullanildiginda ise
kusatmak (ihata) manasindadir. Zirad Allah (c.c.) ezelde alim oldugundan, hakkinda

ogrenmekten bahsedilemez. O’nun maliima dair ilmi, nesneleri yaratmasindan 6nce

bilme faaliyetinin Kur’An mesaji bakimindan énemini ortaya koymaktadir.” ilhan Kutluer, “ilim”,
DiA, 2000, C: XXII, s. 110.

18 Halil b. Ahmed, a.g.e., C: 11, s. 221.

185 Cevheri, a.g.e., s. 738.

18 jhrahim Enis vd., el-Mu‘cemii’l-Vasit, s. 654; Humsi ve Dannavi, a.g.e., s. 706.

187 jbn Manzir, a.g.e., C: 11, s. 2744.

188 pirazabadi, Kamis, s. 1140; Ciibran, a.g.e., s. 622.

189 Erkan, a.g.e., s. 1688.

190 Teftazani, Serh, s. 25.

191 R, isfahani, a.g.e., s. 580.

192 Ebu’l-Mu’in Nesefi ilmin kesin inang diye ¢evirdigimiz ‘itikad’ seklinde tanimini Cendb-1 Allah
hakkinda muhal olacagi icin uygun goérmemektedir. Nesefi’nin beyanlarina bakildiginda, ilmin
tariflerinde kullanilan ifddeleri Allah’ta (c.c.) kullanilabilirlik iizerinden bir degerlendirmeye tabi
tuttugu anlasilmaktadir. Bkz. Tebsira, C: I, s. 129-130.

199 Ciircani, Ta’rifat, s. 232-233.

19% Tehanevi, a.g.e., C: 111, s. 349.

195 Es‘ari, Liima‘, s. 19.

19 Alf el-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, s. 34.

%7 fbn Ebi Serif, Ebu’l-Meali Kemaliiddin Muhammed b. Muhammed b. Ebi Bekr b. Ali el-Makdisi
(6. 905/1500), el-Miisimera Serhu el-Miisiyera fi’l-‘Akaidi’l-Miinciyeti fi’l-Ahira, Daru’l-
Kiitiibi’ I’ {lmiyye, Beyrut, 2002, s. 22.
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198 199

vardir™ ve bu sifatiyla tiim varliklara dair malimati bilmektedir.”™™ Maltm var
olmadan ilmin tahakkuk etmeyeceginden hareketle, ...lsksls 5l 2 o &g gibi

200

ayetlerde™ Allah’in ilminin yoklugunun, malimun yoklugundan kinaye oldugu

belirtilmistir.?*

Allah’1n zatina nispet edilen siib(iti sifatlar1 arasinda en kapsamlisi olarak ilim
sifati geg:mektedir.zo2 O’nun ilminin hadis oldugunu ve madim hakkinda ilmi
olmadigini sdyleyen Cehmiye’y6203 kars1 Ehl-i Siinnet’in reddi su sekildedir: Allah
(c.c.) madim hakkinda nasil olacagma dair haber vermektedir. * £2.% LRI R} 3;
~L2” “Muhakkak ki kiydmetin zelzelesi biiyiik bir seydir. 208 e g &L AT 53
Csj\if&g A7 “Insanlart (kiyamet giinii) sarhoslar olarak gériirsiin ancak onlar sarhos
degildir.”*® ayetleri buna drnektir. Yine O, Hz. Peygamber’in Mekke’ye girecegini
haber vermis?® ve dedigi gibi de olmustur. Tiim bunlar, O’nun madimu bildigine

delalet etmektedir.?”’

198 ot-Tahavi, Eba Ca‘fer, Ahmed b. Muhammed b. Seldime el-Misri (5. 321/933), el-*Akidetii’t-
Tahaviyye (Beyanii ‘Akdidi Ehli’s-Siinne ve’l-Cema’a, Abdurrahman Berrak’in serhiyle), 4. bsk.
Daru’t-Tedmiiriyye, Riyad, 2017, s. 68; Nesefi, Bahru’l-Kelam, s. 61-64. Rafiziye ve Kaderiyye’ye
gore Allah (c.c.) yaratmadan once bilmez. 11k grup, Sia’nin bir kolu olup (bir goriise gore) Hz. Eba
Bekir ve Hz. Omer’in hilafetini kabul etmeyip kaldirdiklar igin bu isim kendilerine verilmistir.
Rafiziye’de niibiivvet ve imadmet vahye dayalidir. ikinci grup olan Kaderiyye ise kaza ve kaderi
reddettikleri i¢in bu isimle anilmislardir. (Bahru’l-Kelam muhakkiki M. Salih Farfiir, a.g.e., s. 64.)
Imam Es‘ari (6. 324/935-36), Sia’nin ikinci grubundan saydigi imamiyye’nin ayn1 zamanda Rafiziler
oldugunu ve bunlarin yirmi dort firkaya ayrildigmi belirtmektedir. Genis bilgi icin bkz. Es‘ari,
Makalat, C: I, s. 88-166.

19 Bilmen, ilm-i Kelam, s. 146.

200 < g]lah, icinizden cihdd edenleri ve sabredenleri bilmedik¢e cennete gireceginizi mi sandiniz?” Al-
i Imran, 3/142.

2% Bhussudd, irsad, C: 11, s. 147.

292 yysuf Sevki Yavuz, “Ilim”, DIA, Istanbul, 2000, C: XXII, s. 109.

203 Eseari, Makalat, C: I, s. 393; Sehristani, a.g.e., s. 104. Es‘ari, Cehm b. Safvan’dan aksi yonde bir
goriigiin de rivayet edildigini aktarir.

4 Hac, 22/1.

2% Hac, 22/2.

206 <iff (15 ol \a'}-‘\‘ ot j;u” “Allah’n izniyle Mescid-i Hardma gireceksiniz...” Fetih, 48/27.
207 Qalimi, Eba Sekdr, Muhammed b. Abdisseyyid b. Suayb el-Leysi (6. 460/1068°den sonra), et-

Temhid fi Beyani’t-Tevhid, thk. Omiir Tiirkmen, Islim Arastirmalar1 Merkezi ve Daru ibn Hazm
ortak yayini, Ankara-Beyrut, 2017, s. 127.
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Allah’mn ilmi kesbi ve zarGri de olamaz, Ciinkii bunlar hadis varliklarin
ozelliklerindendir.”® “Ilm-i ilahinin nihdyeti var midir?” sorusuna verilecek cevap
sudur: Halihazirda mevcut olan varliklarin nihayeti olsa da, gelecekte var olacak
miimkiin nesnelerin devami gelecektir. Allah ise miimkiin olan her seyi yaratip

yaratmayacagini bildigine gore, O’nun ilminin nihayeti yoktur. 209

Mesiet-i ilahiyeyi anlatirken, ilim sifatina vurgu yapan Ebussuid; Allah’in
(c.c.) ilim ve hikmette zirve oldugunu; kullarinin neye uyum saglayacagini bildigini,
onlarin, ancak Allah’in ilim ve hikmetinin geregiyle dileyecegini sdylemis; « -5 =
i & <2521 ifadesinin, ilahi ilim ve hikmete bagli olarak ger¢eklesen hiikiimlerin
beyani oldugunu belirtmistir. Yani kul, mesietini rahmani yolda kullaninca, Allah da
o kisiyi rahmetine dahil etmektedir.”*

[lim hakkinda konuyla ilgilenen miiellifler tarafindan bircok tasnif
yapilmustir. ibn Halddin (6. 808/1406) ilmi, tabii ve nakli olarak iki tasnife tabi tutar.
Soyle ki: Felsefeye dayali hikmet ilimlerinden ibaret olan ve bizatihi kisinin fikrini
yorarak konularini, delillerini ve diislince sistemini gelistirip vakif oldugu, yanlislari
arasindan dogrularimi beseri kabiliyetleriyle ayikladigi ve 6gretim metodolojisini
tesis edebildigi ilim tiirii tabii ilimdir. ikinci tiir ilim; aklin dahlinin olmadig, kisinin
kendi fikrini sadece feri meseleleri, usl ve kurallarina arz etmek stretiyle
kullanabildigi, kurallar1 konulmus menkdl ildhiyat ilimleridir. Tiim nakli ilimler,
Kitap ve Siinnet kaynakli ser’i ilimlerdir.?*? Gazzali (6. 505/1111) bunu sirf akli, sirf
nakli ve hem akli hem nakli diye {iclii tasnifle formiile eder ve usil ilmini {igiincii

213
kisimdan sayar.

208 o|-Gaznevi, Cemaliiddin Ahmed b. Muhammed b. Mahmiid el-Hanefi (6. 593/1197), Usiilii’d-Din,
thk. Omer Vefik Datk, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut, 1997, s. 106.

2% el-Gazzali, Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tasi, el-iktisad fi’l-i‘tikad,
Daru’l-Minhéc, Cidde, 2008, s. 165.

219 «Q diledigini rahmetine dahil eder.” Insan, 76/30.

“!1 Ebussudd, irsad, C: VI, s. 446.

212 {bn Halddn, Eba Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
Hasen el-Hadrami, Mukaddime, Déaru’l-Erkam, Beyrut, 2001, s. 474. Ebl Talib el-Mekki (6.
386/996) de nakli ilimleri a- Sahébe ve tabiinden bilinip nakledilen b- Bu donemde olmayip sonradan
¢ikarilan seklinde iki {ist baslik altinda dokuz madde halinde siralar: Iman, Kur’an, Siinnet ve ahkam;
gramer ve ar(iz, kiyas, cedel, aragtirmaya dayali akli ve hadis ilmine dair illet ilimleri. Ebd Talib el-
Mekki, Muhammed b. Ali b. Atiyye, Katii’l-Kuliib fi Muameleti’l-Mahbiib, 2 c., 3. bsk., Daru
Sadir, Beyrut, 2007, s. 338.

213 6]-Gazzali, Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tasi, el-Miistasfa, Daru’n-Nefais,
Beyrut, 2011, C: I, s. 98.
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R. Isfahani (6. 425/1030?) de ilim igin ‘teorik’ (nazari) ve ‘pratik’ (amelf)
diye tasnif yapmis; evrenin varligini bilmek gibi 6grenildiginde tamamlanan ilme
teorik; ibadetleri bilmek gibi amel etmeden tamamlanmayan ilme de pratik ilim

2% Farkli bir tasnif de soyledir: ilim, kadim ve hadis olarak iki tiirliidiir.

demistir.
Kadim olani, Allah’in (c.c.) ilmi olup sonradan yaratilmislarin ilmine benzemez.
Hadis olan1 da kendi i¢inde ikiye ayrilir: Zar(ri ve iktisabi. Zar(ri ilim; bilenin (alim)
sahsinda onun gayret ve irddesi olmaksizin Allah’in meydana getirdigi bilgidir.
Kisinin kendi varligini bilmesi; aclik, susuzluk, haz duyup ac1 ¢cekmek gibi durumlari
tereddiitsiiz anlamasi bu tiire 6rnek teskil eder ve tiim canlilar bu tiir ilimde ortaktir.

Iktisabi ilim ise sebeplere bagvurarak kulun kendi ¢aba ve irAdesiyle Allah’in onda

yarattigt ilim tlirtidiir.

Insan, melek ve cin tiim akilli mahlikat igin ilim/bilgi elde etmenin iic
yontemi vardir: Saglam duyular, sadik haber ve akil. Duyular, ‘duymak, gormek,
koklamak, tatmak ve dokunmak’ seklinde bestir. Sadik haber iki cesittir: Birincisi,
yalan iizerinde goriis birligi yapmalarina aklin ihtimal vermedigi bir toplulugun
aktardig1 (miitevatir) haber; uzaklarda bulunan iilkelerin varligini bu yolla bilmemiz
gibi. Tkincisi ise mu‘cizeyle desteklenmis bir peygamberin verdigi haberdir ki, kiiiik
bir akil yiiriitmeyle dahi olsa, kesin bilgiyi ifide eder. Akilla elde edilen ilim de iki
nevidir: Bedihi/zorunlu ve istidlali. Kisinin bir biitlinlin, kendi pargalarindan biiyiik
oldugunu anlamasi bedihi, arastirmaya dayali olan bilgi edinme tiirii de istidlalidir.”*®
Allah’mn ilmi tek olup ne hissi ne bedihi ne de istidlalidir.?*® Bu taksimlerin yaninda

ilmin birgok kolu zikredilmektedir.?*’

Gazzali, bir seyin ragbet ve talep gdrmesinin;
dolayli, dogrudan ve hem dolayli hem dogrudan seklinde ii¢ ¢esidi oldugunu soyler.
Buna gore mesela para, ihtiyact giderdigi i¢in dolayli, ahiret mutlulugu dogrudandir.
[lim ise haddi zatinda haz duyulan oldugu icin dogrudan, ebedi mutluluga gotiirdiigii

icin de dolayli ragbet ve talep gériir.218

214 R. isfahani, a.g.e., s. 580.

215 Sabani, a.g.e., . 17-18; Teftazani, Serh, s. 27-44.

218 o.Bagdadi, Abdulkéhir, Ebi Mansir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi (6. 429/1037-38), el-Fark
Beyne’l-Firak ve Beyanii’l-Firkati’n-Naciyeti minhiim, 2. bsk. thk. Muhammed Fethi Nadi,
Daru’s-Selam, Kahire, 2016, s. 368.

17 Genis bilgi i¢in bkz. Ciircani, Ta‘rifat, s. 233; Tehanevi, a.g.e., s. 351-356.

28 Gazzali, Ihya, C: I, s. 29. Ilmin 6nemine isaret etmek icin miiellifler eserlerinde Gzel bashklar
acnustir. Ibn Abdilberr’in (6. 463/1071) bu amacla kaleme aldig1 eseri alaninda yazilmis meshur
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Ozetle; hakkinda bircok tamimin yapildigi, Allah’mn siibiti sifatlarindan biri
olan ilim, mevcut ve madim tiim varliklar hakkindaki bilgi anlamma gelir. {lmin
tanimlar1 iginde kullanilan ‘6grenmek’ mefhamu ise, Allah’in disindaki akilli
varliklara has bir niteliktir. Allah hakkinda bu ifade kullanilamaz; ¢iinkii O’nun ilmi
hudistan ve noksanliktan beridir. Bilgi edinme yollar1 hissi, akli ve istidlali olmak

izere li¢ kategoride miitalaa edilip, bilgi sahibini kesin bilgiye gotiiriir.

1.7. Kudret

TN v e e . .. 219 v A o . .
Irade giicii lizerinde tesiri olan®" ve irdde dogrultusunda miiessir olan

221

nitelik?® seklinde tanimlanan kudret kelimesi sozliikte kuvvet,?** takat,?? zenginlik

ve bolluk,”® bir seye malik olmak,”* bir isi irddeyle yapmak veya terk etmek,’*

k?® gibi anlamlara gelmektedir. Kudret insan

kiyaslamak, planlamak, sikistirma
hakkinda kullanildiginda ‘bir isi yapabilme kabiliyetinin adi’, Allah hakkinda
kullanildiginda ise ‘acziyetin olmayisi’ anlamindadir. insana stireten kudret sihibi
denilse de o, mutlak manada kudret sahibi olamaz. Kudret kokiinden gelen kadir;
hikmetin gerektirdigi sekilde ne eksik ne fazla diledigini yapan anlaminda olup,227
Allah’tan baskasinda kullanilmazken, ayni kokten tiireyen muktedir kelimesi hem
Allah hakkinda hem insan hakkinda kullanilmaktadir. Muktedir, Allah hakkinda
kullanildiginda ‘kadir’ kelimesiyle esanlamliyken, kullarda kullanildiginda ise

‘sorumluluk yiiklenen ve kudreti kesb eden’ méanasina gelir.”® Allah hakkinda kudret

kitaplardandir. Ibn Abdilberr, Eba Omer Cemaliiddin Ydsuf b. Abdilldh b. Muhammed en-Nemer,
Cami’u Beyani’l-’Ilmi ve Fadlihi, 2 c. 5. bsk. thk. Ebu’l-Esbal ez-Ziiheyri, Daru ibni’l-Cevzi, Riyad,
h. 1422/2001, C: I, s. 1.

219 Ciircani, Ta‘rifat, s. 252.

220 Tehanevi, a.g.e., C: Ill, s. 514.

%21 Firiizabadi, Kamis, s. 460.

222 fhrahim Enis vd., el-Mu‘cemii’l-Vasit, s. 752.

223 Cevherd, a.g.e., s. 841; Ibrahim Enis vd., el-Mu‘cemii’l-Vasit, s. 752. “,.5 53” seklindeki kullanim
“Iradesine uygun bir seviyede bolluk sahibi.” anlamindadir. Kazvini, ibn Faris, Ebu’l-Hiiseyn Ahmed
b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Rézi el-Hemedani (6. 395/1004), Mekayisii’l-Luga, Daru’l-
Afaki’l-*Arabiyye, Kahire, 2017, s. 814.

22% {bn Manzir, a.g.e., C: 11, s. 3150.

225 Ciibran, a.g.e., s. 690.

228 Erkan, a.g.e., s. 1846-1847.

221 “nis &“‘ J)fg& Al SL” “Muhakkak ki Allah her seye giicii yetendir.” (Bakara, 2/20) ayeti gibi.
228 R. isfahani, a.g.e., s. 655-656.
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sahibi olmak vacip; aksi olan acziyet ise miimtenidir. Bilim ve fennin ilerleyisi,
O’nun kudretinin daha ¢ok anlagilmasina hizmet etmektedir.??

Allah’1n sifatlarinin, zatina dayanmasi zorunlu oldugundan, kudreti gerektiren

2L Ve ezelidir.?*?

sey O’nun zatidir. =0 Kudret, Allah’in zati sifatlarindan biridir
Allah’in yaratict olmast, O’nun her seye kadir olmasimn bir geregidir.”®® Tiim kainat,
saglamligy, tertip ve diizenli olusu, i¢inde bir¢ok mucizeyi barindiran bir yapiya sahip
olusuyla bir kudret sahibi tarafindan olusturulduguna delalet eder ki o da Allah’tir.
Insan, melek ve cinlerin fiillerinde Allah’in kudretini miispet-menfi yonde reddeden
ve kula tam kudreti yiikleyen(Mu‘tezili)ler, iki ciddi hataya diismektedir. Birincisi,
selef ulemanin, iizerinde ittifak ettigi “Allah’tan gayri yaratict yoktur” hiikmiine

muhalafet; ikincisi de yarattigimin hakikatini bilmeyecek olan insana yaraticilik

niteligi kazandirmaktir.?**

Ebussulid Efendi, tezimizin megiet ile ilgili bashgi altinda islenecegi gibi;
Allah’in dilemesiyle aldkali ayetlerde kudret dilemesinden s6z etmektedir. Buna
gore, Allah, kullarinin tamaminin hiddyet semsiyesi altinda toplanmasini kudret
mestetiyle dilemis olsaydi, bunu elbette yapardi, fakat O, hikmet mesietiyle kKullarini

tercihleriyle bas basa blrakmls‘ur.Z?’5

Es‘ariler ile Matiridiler, kudret sifatinin ezeli olusunda icma etmekle birlikte,

Es‘ariler kudretin husisi nesnelere taalluku cihetinden onun tekvin sifatiyla ayni

236 kl

anlamda oldugunu soyler bu taalluk, onlara gore goreceli ve hadistir.

Matiiridiler’de ise kudretin bir taalluku vardir, o da ezelidir; yoktan var etmede

229 Bilmen, ilm-i Kelam, s. 148-149.

2% Ciircani, Serh, C: Ill, s. 98.

231 Nesefl, Bahru’l-Kelam, s. 90. Zatl ve fiili sifatlar konusunda Mu‘tezile, Es‘arl ve Matiiridi
mezhepleri arasinda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Ozetle soyle agiklanabilir: Mu‘tezile’ye gore
‘Allah (c.c.) Zeyd’i nziklandwrdr ama Amr’1t riziklandirmadi.” 6rneginde oldugu gibi belirlenmesi
menfi ya da miispet olarak da kullanilabilen sifatlar fiili sifatlardir. Ilim ve kudret gibi yalniz miispet
olarak kullanilan sifatlar ise zatidir. Es‘ariler’de; hayat, kudret gibi nefyedildigi takdirde zidd1 1azim
gelen sifatlar zati; terzik (rizik vermek), halk gibi nefyinden ziddi gerekmeyen sifatlar ise fiili
sifatlardir. Matiiridiler’de ise bu iki sifat Allah’in zatiyla kdim kadim sifatlar oldugundan, herhangi bir
ayirima lizum yoktur. Sabini, a.g.e., s. 36-37.

2 imam Azam, a.g.e., S. 45.

233 Tahavi, a.g.e., s. 63.

23 Gazzali, iktisad, s. 149; 154,
2% Ebussudd, irsad, C: VI, s. 59.
2% Bkz. Teftazani, Serh, s. 102.
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kudretin etkisi yoktur, bu gorev tekvin sifatina aittir.”®” Tekvin-miikevven iliskisiyle
alakal1 detayl bilgiler ‘Tekvin’ maddesinde anlatilacag: i¢in, kudret boliimiinde bu

kadar bilgiyle iktifa etmeyi uygun goriiyoruz.

Bir kisinin bir seyi yapmakla miikellef ve memur olabilmesi i¢in, o isi sikinti
cekmeden kolaylikla yapabilme potansiyeline sahip olmasi gerekir, bu da alet ve
sebeplerin saglikli olmasma baglidir. Bu gilic bulunmadigi siirece sorumluluk
yiiklenemez; yoksa kisiye giicliniin disinda yiik yiiklenmesi (teklif-i ma la yutak) icap
eder ki bu ise caiz degildir. Kiside bulunmas1 gereken bu kudret ‘miimekkine/imkan
saglayan’ ve ‘miiyessire/kolaylastiran’ diye iki kisma ayrilir. Miimekkine kudret;
namaz gibi bedeni ve zekat gibi mali ylikiimliiliikleri yerine getirmedeki sarttir. Bu
sart olan kudret olmazsa, mesrit olan ibadetin 1fas1 da yoktur. Kudret-i miiyessire ise
emredilen seyi kolaylikla yapabilmek icin verilen yiliksek derecedeki kudrettir. Bu
cesit kudret, yalniz mali sorumluluklarda aranan sarttir. Iki kudret arasindaki fark ise
sOyledir: Miimekkine kudretiyle kisinin zimmetine gegen mesela namaz gibi bir borg,
o kudretin ortadan kalkmasiyla diismezken; miiyessire olan kudretin ortadan

kalkmasiyla érnegin hac gibi bir ibadetin ifasi diiger.?*®

Yaratma kudretiyle kesb etme kudreti diye tabir edilen iki kudret altinda bir

239 Soyle

ki: Kulun kendi kudret ve irddesini is yapma yoniinde kullanmasi kesb; bu kesbin

makddrun (takdir edilen, yaratilan seyin) bulunmasi caizdir ve miimkiindiir.

pesinde Allah’in o isi icad edip yaratmasi ise halk (yaratmak)tir. Dolayisiyla, bir
makddr iki kudret altinda bulunuyor goriinse de bu, iki farkli cihetle gerceklesir. s,

yaratmak bakimindan Allah’in; kesb bakimindan ise kulun makdarudur.?*

Netice olarak ifade etmek gerekirse, Allah’in zati ve ezeli sifat1 olup, O’nda
kullanildiginda acizligin olmayis1 ve her seye giicii yetmek; insanda kullanildiginda
ise bir isi yapabilme giicli anlamlarina gelen kudret, sorumluluklari yerine

getirebilme imkani saglayan (miimekkine) ve onlart kolaylastiran (miiyessire) diye

27 Meseld yaratmak yaratilanla, rizik vermek verilenle ilgili olmas1 yoniinden kudret anlamimdadir.

Ibnii’l-Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-Iskenderi (6.
861/1457), el-Miisdyera fi’l-Akaidi’l-Miinciyeti fi’l-Ahira, Daru’l-Kiitiibi’I’ilmiyye, Beyrut, 2002,
s. 93; Ali el-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, s. 46; Kilavuz, a.g.e., s. 128.

288 Ciircani, Ta’rifat, s. 252-253; Omer Nasuhi Bilmen, Hukik-1 islimiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye
Kamiisu, 8 c. Bilmen Yaymevi, Istanbul, t.y., C: I, s. 60.

239 Gaznevi, a.g.e., S. 168.

%0 Teftazani, Serh, s. 117.
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kisimlara ayrilmistir. Insanin eylemlerinin meydana gelmesinde Allah’mn yaratmasi
ve insanin kazanim yoniinden iki kudret vardir. insanm eylemlerinde kudretin

yaninda istitaat kavrami da kullanilmaktadir.

1.8. Tekvin

Arapga’da k-v-n (o--2) kokiinden gelen ve tef’il babindan mastar olan tekvin
kelimesi sozliikte; Allah’in bir seyi yaratmas1,241 ihdas etmek,?* bir seyin pargalarini
toplayip onu terkip etmek,?* yok olan1 yokluktan varliga cikartmak®** anlamlarina
gelmektedir. Halk, icad, ihdas, ihtird’ kelimeleriyle esanlamli olarak kullanilan
tekvin; Allah’in ezeli sifatlarindan biri olup,245 yaratma zamani geldiginde varliklar
bu sifatiyla yaratmasidir. Tekvin, ezeli ve ebedi olarak vardir; miikevven (yaratilan)
ise hadistir. Bir nesnenin viiclida gelmesinde etkin olan irddeye uygun diisen taalluk,
viiciida geldigi esnada kudrete nispet edilirse icad, kadir olana nispet edilirse halk ve
tekvin diye isimlendirilir.2*

Allah’1n (c.c.) biri tekvini, digeri tesrii olmak iizere iki emri vardir. Tekvini
emir; “O (Allah) bir seyi murdd ettiginde o seye “ol” der, o da hemen oluverir. 247
buyrugunda zikredilen ve kullarin ihtiyarinin herhangi bir dahli olmadigi, emredilen
seyin meydana gelmesini saglayan emir tiiridir. Tesril emir ise sorumluluklarin,
kendisiyle vaz’ edildigi/kurallastirildigi emirdir.*® Ayette gecen ‘kiin/ol’ emri,
mimkiin olan bir nesnenin siiratle yaratilmasini anlatmaktan ibaret bir ifadedir.

Es‘ari’de ise bu, alemin kendisiyle yaratildig: bir kelamdir.?

Matiiridi’de tekvin; Allah’mn (c.c.) miimkiin olan seyleri iradesiyle viicida
getirmesinde tesir eden fiili sifatlarinin mensei iken, Es‘ari’de miistakil bir kadim

sifat olmayip, kudret sifatinin viicida gelen seylere 6zel taallukundan ibaret itibari ve

"1 Firazabadi, KAmis, s. 1228; ibn Manzdr, a.g.e., C: Il, s. 3507.
242 Cevherd, a.g.e., s. 929.
243 Ciibran, a.g.e., 5. 749; el-Mu‘cemii’l-Vasit, s. 841.
2% Tehanevi, a.g.e, C: 1V, s. 48; Humsi ve Dannavi, a.g.e., s. 894.
% Tekvin sifatmi Allah’mn ezeli sifatlarindan yalmzea Matiiridiler saymaktadir. Gaznevi, a.g.e.,
(muhakkik notlarindan), s. 112; Tevfik Yiicedogru, “Tekvin”, DIiA, istanbul, 2011, C: XL, s. 388.
246 Teftazani, Serh, s. 99-102; Gaznevi, a.g.e., S. 112-113. Tekvin sifat1 Allah’ta kullanildiginda ezeli
sifatlardan olur. “I.6 ¢ & 2 e U1 055” “Allah, her seye giicii yetendir.” Ahzab, 33/27. ayetinde
gg@tigi gibi. R. Isfahani, a.g.e., s. 730.
Yasin, 36/82.
248 Gelenbevi, a.g.e., C: 11, s. 109.
249 Bbu’l-Mu‘in Nesefi, Tebsira, C: 1, s. 506.
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1zafi bir olgudur.250 Tekvin ile miikevven ayni sey degildir.251 Sayet bu ikisi
(Es‘ariler’de oldugu gibi) ayni olsaydi, miikevvenin, bagkasina muhtag olmadan
kendi kendine viicid bulmasi gerekirdi ki bu durumda miikevvenin kadim vasfini

almasi icab ederdi.?>

Es‘ariler; miikevvin (olduran/yaratan) bir nesneyi olusturdugunda bu fiilin,
kendisinden ayrilip miikevvene intikal ettigini sOylerken, Matiiridilere gore fiil,
miikevvinden ayrilmaz yani tekvin sifati, miikevvinden ayrilip baskasina intikal

etmez. >3

Tekvin sifatinin hadis oldugunu sdyleyen Es‘ariler, onun, kudret ve
iradeden ayr1 bir sifat olduguna dair bir kanitin olmadigini, miikevven olmadan
tekvinin bulunmasinin miimkiin olmayacag: diislincesini merkeze alirlar. Buna goére
dovmek ile doviilen arasindaki iliski ne ise tekvin ile miikevven arasindaki iliski de

odur.®*

Matiiridiler ise ilim ve kudret sifatlarinin kadim, ilgilileri malim ve
makdiratin hadis olmasi 6rnegindeki gibi, tekvinin de kadim bir sifat, miikevvenin
ise hadis oldugunu séylerler.255 Tekvin sifati, miikevvenata taallaku cihetiyle farkli
isimler alir. Ornegin, ilgili, nziklandirilan olursa nitelenen razik (&;),), sifat1 terzik
(355); hayat verilen olursa, nitelenen muhyi (=), sifati ihya; oldiiriilen olursa
nitelenen miimit (<¢), sifati ise imate (&L1) olur.?*®

Gazzali, konuyla alakali birlestirici yaklasimda bulunarak sunlar1 kaydeder:
Kilig, kinindayken bilkuvve, kinindan ¢iktiginda ise bilfiil kesici niteligine sahiptir.
Kilicin elan kesici olmayisi onun zati, keskinligi veya potansiyelindeki bir kusurdan
dolay1 degil; farkli bir nedendendir. Kinindaki kilica keskin denmesi 6rneginden yola
cikarak, Allah hakkinda ezelde yaraticidir demek dogru olur. Bilfiil kestigi anda ona
kesici denmesi ise ezelde kesici olmadigini iktizd eder. Bu durumda “Allah i¢in

ezelde bu isim (meseld miikevvin) denmesi dogru degildir” diyenler kilicin kinindan

¢ikmasi 6rnegindeki gibi bilfiil olan ikinci manay1 kastederek hakli iken, “Allah’a

2%0 Bilmen, ilm-i Kelam, s. 152.

21 Ebu’l-Mu’in Nesefi, Tebsira, C: I, s. 505.

252 Sabani, a.g.e., s. 37.

253 galimi, a.g.e., s. 136.

5% Metin Ozdemir, “Problematik Boyutlariyla Kader Mes’elesi”, insan iradesi ve Kudret-i ilahiyye
Baglaminda Kader Mes’elesi (Tartismali [Imi Ihtisas Toplantist), 2. bsk., Ensar Nesgriyat, Istanbul,
2014, s. 57-58.

25 Ebw’l-Mu’in Nesefi, Tebsira, C: I, s. 494; Teftazani, a.g.e., s. 99. Kudret ile ilim sifatlari
arasindaki fark; kudret miiessirdir, ilim ise miiessir degildir. Kudretle irdde arasindaki farka gelince;
kudret iki fiil arasinda tercihi gerektirmezken, irade bunu gerektirir. Gelenbevi, a.g.e., C: I, s. 256.

2% {bnii’l-Hiimam, a.g.e., s. 91.
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ezelde bu isim verilir” diyenler de kilicin kinindaki 6rnegi gibi bilkuvve olan birinci

anlami kastederek haklidir. Bu sekilde bakilinca ihtilaf ortadan kalkacaktir. >’

Ebussutd Efendi, tezimizin ‘Kader Cercevesinde Hidayet’ basligi altinda ele
alacagimiz hidayetin tiirlerini anlatirken; gergegi hal diliyle agiga ¢ikartmanin fekvini
hidayet oldugunu, ezelde yazili olan ve kainatta bulunan her bir nesneye
yerlestirilmis i1lahi kudreti gdsteren delilleri aciga kavusturmak, oldugunu

belirtmektedir.?*®

Ozetle; miimkiin olan varliklar1 yaratmak anlaminda halk ve icdd vb.
kelimelerle esanlamli kabul edilen tekvin sifati, Matiiridiler’le Es‘ariler arasinda
hadis olup olmamasi baglaminda ihtilaf konusu oldugu gibi, miikevvinden ayrilip
ayrilmamasi mevzuunda da goris birligi yoktur. Tekvin sifatinin bilkuvve ve bilfiil
olarak iki baslik altinda miitalaa edilmesi, konuya dair mevcut ihtilafin bir nebze de

olsa cem edilmesi i¢in faydali bir yol olarak goriilmiistiir.

1.9. Fiil

Kaderle alakali sik¢a karsilasilan konulardan biri de ef’al-i ‘ibad (kullarin

250 .. q..
sozliikte;

fiilleri) meselesidir. Mastar olan fa’l ( =) kelimesinin ismi olan fiil (=)
insanin hareketi, gecisli ve gegissiz her amelden kindye olan lafiz, % geemis, simdiki
veya gelecek zamanda vuki bulan bir is ya da duruma delalet eden lafiz,”®! bir seyin
herhangi bir zaman zarfinda var olabilmesi®® gibi manalara gelmektedir. Terim
olarak fiil; baskasindaki ilk tesiri sebebiyle miiessirde ariz olan durum seklinde tarif

edildigi gibi; bir seyin bagkasinda miiessir olmasi diye de tanimlanmaktadir.?®®

Fiil; giizel olsun c¢irkin olsun, bilgiye dayali ya da bilgisizce, kasith veya
kasitsiz; insandan, hayvan ya da cansiz varliklardan olsun meydana gelen eylemin
genel adidir. Maddenin ilk yaraticisi olan Allah’mn fiili hari¢, her fiil i¢in bir

infial/etkilesim vardir.”®* Birbirine yakin anlamlari olan fiilin ihtird’, inga ve amelden

T Gazzali, iktisad, s. 217.

258 Ebussudd, rsad, C: I, s. 45.

259 Halil b. Ahmed, a.g.e., C: 111, s. 329; Cevheri, a.g.e., s. 816.
260 pirizabadi, KAmis, s. 1043; ibn Manzar, a.g.e., C: 1, 3055.
28! Ciibran, a.g.e., s. 670.

%62 Tehanevi, a.g.e., C: 111, s. 460.

263 Ciircani, Ta’rifat, s. 246.

264 R. isfahani, a.g.e., s. 640.
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farka; fiil gerekgeli olsun olmasin 6nceden mukadder olan bir haldeki mevcut icattan
ibaretken, ihtird’ sebepsiz icat, insa da bir seyi peyderpey icat etmek anlamindadir.
Amel ise bir nesnede eser viicida getirmektir. Mesela “Falan kisi ¢camurdan saksi
yapryor (~=).” seklinde kullanirken, fiil kalib1 yani yef*alii burada kullanilmaz. Zira
fiil bir seyi icat etmektir, bir seyde eser olusturmak degildir.265

Kullarin iman ve inkar, tdat ve isyan gibi tiim eylemleri mecazi ve mecbiri
olarak degil, bilakis tercihleri sebebiyle tiim fiilleri hakiki méanada kendilerine aittir.
Mu‘tezile’ye gore kul, kendi fiilinin haliki/yaraticisidir. Zira onlara gore fiili yaratan,
Allah (c.c.) olsaydi, meseld ayakta duran ve oturan, yiyen ve icen; zind eden ve
hirsizlik yapanin O olmasi gerekirdi. Mu‘tezile’nin bu goriisiiniin tutarsizligi Ali el-
Kari (6. 1014/1605) tarafindan soyle kritige tabi tutulur: Bir sifatla nitelenen, onunla
ilgili olandir; yoksa fiili yaratan degildir. Renkleri ve tiim sifatlar1 var eden, Allah’tir;

A e . . 266
icad O’nun fiiliyken, nitelenen ise O’nun ayrisidir.

“Allah dilemedikce, onlar (miisrikler) 6giit alamazlar.” mealindeki ayetin,®’
kullarin mesietinin, fiillerinde miiessir olmayip, mesiet-i ilahiyeye bagli oldugunu
soyleyen®® Ebussuid Efendi; kalplerin miihiirlenmesinden bahseden e =
o i ayetini®®® aciklarken sunlar kaydeder: Ayetin, ‘Allah miihiirlemistir’ seklinde
O’na nispet edilmesi; bize gore fiillerin yaratmak bakimindan Allah’a ait olmasiyla
ilgilidir. Ayet-i kerimenin, inkarcilarin kotii islerini ayiplayici nitelikte nazil olmasi

ise, onlarn fiillerinin kesp bakimindan kendilerine dayaniyor olmasindandir.?”

Kulun kendi fiilinin yaraticisi oldugunu soyleyenler, akli delillerin yaninda

bazi ayetlerle de istidlal etmektedirler. Bu ayetler, birkag gruba ayrilir: 1. Fiilin kula

nispet edildigi éyetler.z71 2. Medh ve zem, vaat ve tehdit icerikli éyetler.272 3.

265 Agkerd, a.g.e., s. 218-220.

206 Ali el-Kard, Fikh-1 Ekber Serhi, s. 91- 92. Ayrica bkz. ibnii’l-Hiimam, a.g.e., s. 106-108.

267 Miiddessir, 74/56.

268 Ebussufd, irsad, C: VI, s. 431.

269 Bakara, 2/7.

270 Ebussudd, irsad, C: I, s. 88-89.

27 “(..@J-Jub T 5255 5,00 3557 “Kitabu elleriyle yazanlara yaziklar olsun!” Bakara, 2/79; “ N alff &

ﬁmfub G Ty &5 3% G 3337 “Bir toplum kendinde olani degistirmedikge, Allah da onlarda bulunam
degistirmez.” Enfal, 8/53.
712 “hy ol w2315 “Vefakarlik yapan Ibrahim...” Necm, 53/37; A OyAE LS “Allah’t nasil

inkdr edersiniz?” Bakara, 2/28; “Gl 33z 46 224l s .57 “Bir iyilik yapana on kati sevap vardir.”
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Kullarda bulunan tutarsizlik, ¢irkinlik ve zuliim gibi durumlarin Allah’n fiillerinde
bulunmadigini ifade eden ayetler.””® 4. Kullarin fiillerinin, kendi irddelerine bagh
olduguna delalet eden éyetler.274 5. Yardim istemenin emredildigi éyetler.275 6.
Peygamberlerin, giindhlarini itiraf etmelerini anlatan ayetler. 276 7 Kafir ve fasiklarin
kiyamette yasayacaklari hiisranlarini ve diinyaya donmek istemelerini anlatan
ayetler.”’” Yukaridaki ayetlerin zahirine bakildiginda, kullarin fiillerinin Allah’in
yaratmasiyla gerceklestigini ifade edenlerle; hidayet ve daldletin O’nun eliyle

gerceklestigini ifade eden ayetlerin celistigi g6rﬁlecektir.278

Bu ayetler hakiki
manalarina yorulup zahiri manalar arasinda ¢eliski goriildiigiinde, bu zahir, kesin
hususlarda delil olmaktan diiser ve buna mukabil daha yakini delillere miiracaat

etmek gerekir.?”

Yine onlar kulun istitdatinin, fiilinden Once var oldugunu ve Allah’in
kuvvetine ihtiyd¢ duymadigini, dolayisiyla kulun kendi fiillerinin haliki oldugu
sonucuna ulagsmiglardir. Ehl-1 Siinnet ise istitdatin, fiillden 6nce ve sonra degil, bilakis

fille mukarin (onunla es zamanli) oldugunu soyleyerek kullarin fiillerinin Allah

En‘am, 6/160; “Iuf T s w50l ob 4255 i 23 43 “Allah’a ve resuliine isyan edene iginde
ebedr kalacaklari cehennem atesi vardwr.” Cin, 72/23.

213 « S Jﬁ’yﬂ db- ] L5 W “Rahman’n yaratmasinda bir tutarsizlik bulamazsin.” Miilk, 67/3;

TS BT 0 Toasd A.UT A ks e 08 ¥5” “O (Kur’dn) Allah’in disinda biri katindan olsaydi, elbette
onda bircok ¢eliski bulurlard,.” Nisa, 4/82; “:ils $les Jf Jv—\ gs;JT” “O Allah ki yarattigi her seyi
giizel yapmistir.” Secde, 32/7; “o52lls V.@muv 156 s 226k 45” “Biz onlara zulmetmedik fakat onlar
kendilerine zulmeder oldular.” Nahl, 16/118.

274 ¢ X 5T a5 il 516 257 “Dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin.” Kehf, 18/29.

215 «tpins 365” “...ancak senden yardim dileriz.” Fatiha 1/4; “é;lfaﬁj el 1415 “Sabur ve namaz ile
Yardim dileyin.” Bakara, 2/45.

276 < i) Wb & Y6 “(Hz. Adem ve Hawva) soyle dedi: Rabbimiz! Biz nefsimize zulmettik.” A‘raf,
7/23; “M@T i iﬁ?d\ ahsan e \H 4 Y of wudhy & &3 “Yinus karanhiklar i¢inde soyle nidd
etti: Seni noksanliklardan tenzih ederim. Ben kendine zulmedenlerden oldum.” Enbiya, 21/87.

AT LS5 s Wl ek & gl &5 6 “Beni tekrdr dondiiriin, terk ettigim diinydda belki sdlih
amel islerim.” Mii'mindn, 23/99-100; “Guadll 5. 056 55 J 5 §” “Keske diinyaya bir kez daha
donme firsatim olsa da, iyilikte bulunanlardan olsam!” Zimer, 39/58.

278 Orn. «oless s ‘._<AL>- W9 “Allah sizi de yaptiklarimizi da yaratti.” Saffat, 37/96; “oook 2B e “O her
seyin yaraticisidir.” Ziimer, 39/62; “1.; & Je «“o murad ettigini yapandir.” Burtic, 85/16.

219 Ciircani, Serh, C: 111, s. 264-267.
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tarafindan yaratildigini sdylemekte,?®® kesbin ise kullara it olup, bununla beraber

gii¢lerinin yetmeyecegi seyle sorumlu tutulmadiklarim ifade etmektedir.?®!

Ehl-i Siinnet, ef’dl-i ‘ibddin Allah tarafindan yaratilmis olduguna dair “her
seyin yaraticisimin  Allah oldugunu”;282 “insanlarin ve amellerinin yaratilmig

28 ifade eden bazi nakli delillerin yaninda bir takim akli delilleri de

oldugunu
zikretmektedir. Varliginin ve yoklugunun cédiz olmasi nedeniyle kulun sonradan var
(hadis) olmasmin bir vacibli’l-viicid yaratict tarafindan yaratildiginin  akli
delillerindendir. Yine kul kendisinde bir hareket meydana getirdiginde o esnada
“Allah onda siikinet yaratmaya kadir midir?” sorusuna olumlu cevap verildigi
takdirde ise iki ziddin bir arada bulunmasi; olumsuz cevap verilecek olsa Allah’in
acziyeti s0z konusu olacaktir ki bu iki durum da muhaldir. Ayrica yaratmaya gii¢
yetirmenin sarti, yaratmadan evvel mahlik hakkinda bilgi sahibi olmaktir. Kullart
kendi fiillerinin iyi mi kotii mi, zararli m1 faydali m1 olacagini genelde bilemezler.
Bu da onun fiilinin haliki olmadiginin delillerindendir.”®* Kul, kendi fiilinin haliki

olsaydi, yarattigi eylemlerinin detaylarini da bilmesi gerekecekti ki bu durum da

muhaldir.?®

Kullarmn fiilleri hakkinda farkli mezheplerin gériislerini imam Matiiridi {i¢
kategoride ele almaktadir: Birinci goriise gore fiiller mecazi olarak kullara aitken,
hakikati itibariyle Allah’a 4ittir.?®® Bu goriis sahiplerine gore hakiki anlamda fiilin
kula nispet edilmesi, ilahi fiilde benzesmeye (tesabiih) gotiiriir ki bu durum, “Yoksa
Allah’in yaratmasi gibi yaratan ortaklar kostular da, yaratmak onlara karistk mi

p 281 ifadesiyle, bizzat Kur’dn tarafindan reddedilmistir. Ayrica yokluktan

geldi
varliga ¢ikarma niteligi kula isnat edildiginde bu, halk/yaratma ismini alir, bu
durumda kula halik denmesi gerekir ki bu ise ‘Allah’tan bagka yaratici yoktur’

sozleri geregi mezheplerin ittifikiyla kabul edilmemistir. Tkinci goriise gore fiiller,

280 Nesefl, Bahru’l-Kelam, s. 147.
28! Tahavi, a.g.e., s. 329.

262 ¢, 3 & 1= En‘am, 6/102; Ra‘d, 13/16.

283 << Jaa5 g 2SGls 4, Saffat, 37/96.

28% Sabani, a.g.e., S. 64-65.

28 Teftazani, Serh, s. 110; Ciircani, Serh, C: 11, s. 247-249. Ayrica bkz. Gaznevi, a.g.e., s. 168.

28 By goriis, Cehm b. Safvan’a aittir. Ona gore ‘Zeyd yiiriidii.” gibi ciimlelerle “*Zeyd vefat etti’

arasinda fiilin yaratilmasi agisindan fark yoktur. Ebu’l-Mu‘in Nesefi, Tebsira, C: Il, s. 843.
287 Ra“d, 13/16.
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hakiki manada kullara nispet edilmis, Allah’in bu fiillerdeki tedbir ve yaratma
kudreti nefyedilmistir.?®® Bu goriisiin kamt bdlimiinde emir, nehiy, vaat ve vaid
(tehdit) unsurlarinin, hakiki manasiyla emredici ve yasaklayici olan Allah’a ruch
etmesinin miimkiin olmayis1 zikredilmektedir. Uciincii goriisiin sahipleri bazi
ayetlerde fiillerin Allah’a, bazilarinda ise kullara izafe edildigini nazar-1 itibara
alarak ihtiyari fiilleri yaratma cihetiyle Allah’a; hakiki anlamda kullara nispet

etmis,”® bu nedenle isyankar veya itaatkar olduklarini sdylemislerdir.?*

Ezciimle; kul kendi fiilinin yaraticisidir diyen Mu‘tezile’ye kars1 Ehl-1 Siinnet
ulemasi, ef’al-i ‘ibadin yaraticisinin Allah (c.c.), kulun ise kesb edici oldugunu
sOylemistir. Kulun halik oldugunu iddia edenlerin getirdigi nakli deliller, Allah’in
yaratici oldugunu anlatan delillerle ¢elistiginden, kulun halik olmasi halinde, kendi
fiillerinin detayini ve sonucunu 6nceden bilmesi gerekecegi gibi akli delillerle konu

Ehl-i Stinnet tarafindan delillendirilmistir.

288 By gbriis, Mu‘tezile’ye aittir. Ilk dénemlerde kula ‘halik’ ismini vermekten kaginip ‘micid,
muhdis’ gibi sifatlart kullanmay1 tercih eden bu grup, EbG Ali el-Ciibbai’den (6. 303/916) sonra
‘halik’ sifatin1 kullanmiglardir. Ebu’l-Mu’in Nesefi, Tebsira, C: 11, s. 843-844; Teftazani, a.g.e., S.
1009.

8 By gOrlis, aralarmdaki bazi ihtilaflarla beraber Ehl-i Siinnet’e aittir. Genis bilgi i¢in bkz. Ebu’l-
Mu‘in Nesefl, Tebsira, C: |1, 845-847.

2% Matiiridi, Tevhid, s. 166-198.
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IKINCi BOLUM
2. EBUSSUUD TEFSIiRI’NDE KADER

Bu béliimde, Kur’an’da zikredilen kader kelimesi ve onunla iligkili hidayet,
dalélet, hatm, tab‘ (miihiirlemek) gibi terimlerin yer aldig1 ayetlerle ilgili olarak
Ebussulid Efendi’nin yaptigi izahlar, miitekaddim ve miiteahhir miifessirlerin

yaklagimlariyla birlikte tahlil edilecektir.

Ebussutid Efendi, tefsirinde diger konulara nispetle fikhi konulara daha az
temas etmektedir. Onda tikadi, ameli ve ahlaki meselelerle ilgili yorumlar daha
belirgindir. Bu ciimleden olmak iizere, kader konusundaki yorumlar1 —Matiiridi ve
Razi gibi miitekellim miifessirlerimiz kadar olmasa da- doyurucu denilebilecek bir

igerige sahiptir.

Gerek klasik eserlerde gerekse yeni ¢alismalarda kader konusu umumiyetle su
iki baglik altinda ele alinir: Birincisi, Allah’in, evreni belli bir plan ve diizenle yaratip
idare etmesiyle aldkali olan kader; digeri, insanla ilgili olan kader. Biz de bu tasnifi

esas alarak konuyu miifessirimizin bakis agisiyla islemeye ¢alisacagiz.
2.1. Ebussufid’un Kainat Ile ilgili Olan Kadere Yaklasimi

Miifessirimizin kaderle ilgili olan ayetlere getirdigi yorumlarda hikmet
vurgusu gbze carpmaktadir. Ornegin, “ 4% sGils ¢ % o G\ “Biz her seyi bir kader
ile yarattik. »291 ayetinde 0, iki farkli tefsire gitmektedir: a. Hikmetin gerektirdigi
muayyen bir kader ile yarattik, ki bu yaratma da (tekvin de), hikmet iizerine
kuruludur. b. Var olmadan once her seyi Levh-i Mahfiz’da yazili, mukadder olarak
yarattik.** Bu ikinci tefsir, kaza terimini ifade sadedinde kullamlan sekli olup selef
ulemasindan aktarilan kaderin yaygin anlamidir. Nitekim Kureys miisrikleri, Restl-i

Ekrem Efendimiz’e kaderi tartismak iizere geldiklerinde *“ i¢as33 (e 07 (3 053523 533

291 Kamer 54/49.
292 Ebussudd, irsad, C: VI, s. 243.
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(I THERC #CL s g 189372 ayetlerinin nazil oldugu miteber hadis

N
\.t?

kaynaklarinda zikredilir.?*

Ebussutid, s ske s ij” “O’nun katinda her sey bir miktar (6l¢ti)

Z

iledir.”* ayetini, “Her sey O’nun katinda, asilmasi kabil olmayan bir kader iledir.”

diyerek miktar kelimesini kader ile tefsir eder ve Kamer Sdresi’nin yukarida
zikredilen ayetine atifta bulunurak sunlari kaydeder: Kendi kendine kaim olabilen
(8’yan, cevher) ve kendi kendine kdim olamayan (a‘rdz) her nesnenin, yokluktan
varlik alemine geg¢is siirecinde asla asamayacagi belirli bir vakti ve 6zel bir durumu

vardir.?%®

« -

Miifessirimiz, “,i% G (G2 o 35 géﬁj”zw ayetindeki kader kelimesi iginse,
‘maslahat ve hikmetler iizerine kurulu olan ilahi mesietin gerektirdigi bir miktar ile
gokten suyu indiren O’dur’ seklinde bir agiklama getirir. Yine bu baglamda, “ :» Jgi

PR z
|

SNHEEPY Eid 2l ka2 ayetinde gegen kader igin de, ‘Allah’in tdyin ettigi ve

\

insanlarin faydasina olan hikmetin gerektirdigi bir miktar ile indirmistir’ der.?*

Ebussutd, “ 7% uvxj\ PERECAN. Q’:T £ g 205 el gle I T 2 &)

<

j,;?y‘\'” A . :300 «

ayetindeki Y, ciimlesini tahlil sadedinde, varliktaki isleyisin olumlu

netice vermesi igin tiim iglerin arka planini sonuglariyla birlikte diisiinmenin ‘tedbir’
oldugunu sdylemis ve bunun da kusursuz bir sekilde takdir etme manasina geldigini

dile getirmistir.**

298 “Yiizleri iistii atese atildiklari giinde kendilerine (Cehennemin bir tabakasi olan) Sekar’'in

dokunusunu tadin.’ denir. Biz her seyi bir kader ile yarattik.” Kamer, 54/49.

2% Alosi, a.g.e., C: XV (ciiz. XXVII), s. 143. Hadis-i serif i¢cin bkz. Miislim, “Kader”, 19 (2656);
Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 3/444, s. 191; Tirmizi, “Kader”, 17 (2157), s. 652-653.

2% Ra‘d, 13/8.

2% Ehussudd, irsad, C: IV, s. 197.

27«0 (Allah), suyu gokten bir 6l¢iiyle indirendir.” Zuhruf, 43/11.

2%« (Allah) gokten suyu indirdi de akabinde vadiler kendi olgiilerince dolup tasti.” Ra‘d, 13/17.

2% Ebussudd, Irsad, C: 1V, s. 206.

30 “Nuhakkak ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra tim igleri yoneterek Ars’
kusatan Allah’tir.” Y0nus, 10/3.

%" Ebussudd, irsad, C: 11, s. 465.
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R. Isfahani, takdir ile kaderin esanlaml oldugunu belirtir.2®? Miifessirimizin

de bu ayette gecen tedbirin takdir anlamina geldigini belirtmesi, onun da tedbirin,
kaderin kéinat ile 1ilgili olan kismindan sayilmasi gerektigi anlayisini

pekistirmektedir.

Ebussuiid, takdir edilen islerden kastedilen mananin, gokler, yer ve Ars’in
yonetiminden, kainatta bulunan ve sayilmasi kabil olmayan varliklar arasindaki
uyum-zitlik, nitelik ve zamanla ilgili tiim idare isi oldugunu sdyler ve bunu hikmet
vurgusu ile soyle tamamlar: Miisriklerin hayret ettigi ‘yeniden dirilis ve Hz.

Peygamber’in vahye muhatap olmasi”™® isi, Allah’in (c.c.) kainat ile ilgili maslahat

ve hikmet dolu takdirinin bir par(;a151d1r.304

3% tefsir eden

fnsani cenin durumundan bahseden (ps%5 ,3% ) ayetlerini de
Ebussutd, Allah’in, cenini -biraz uzun veya aziyla dokuz ay olarak takdir ettigi-
belirlenmis bir siireye kadar ana rahminde tuttugunu belirtir ve buradaki kaderden
kastedilenin de, miktar oldugunu soyler.>®

Bu baglamda Ebussufid, A‘1a Stresi’nde gecen takdiri de (w¢igs ;3 gﬁﬁ)sm

yorumlar ve Beydavi ile benzer ifadeleri paylasarak®® soyle der: Esyamn cins-tir,
fert-miktar; nitelik ve eceli Allah tarafindan takdir edilmistir. Béylece o, kainat ile

ilgili olan takdirden kast edilen anlamin ne oldugunu agik bir sekilde dile getirir.?’09

Yine bu baglamda takdir kelimesine baska miiellifler tarafindan ildve manalar

yiiklendigini de belirtmis olalim. Buna gore, saadet ve sekavet yolunun belirlenmesi

%02 R. isfahani, a.g.e., s. 658.

%3 EpussuGd’un temds ettigi konu, tedbirden bahseden 4yetten oncesindeki Aayette soyle
anlatilmaktadir: “.345 Le gls 538 L 5 5 il PRt N R R NS Gyl of e oy o8
“I¢lerinden bir adama ‘insanlart uyar ve inananlar i¢in Rableri katinda bir dogruluk makami
oldugunu mugstula’ diye vahyetmemiz, insanlar i¢in sasilacak sey mi olmugtur?” Yinus, 10/2.

%04 Ebussuid, irsad, C: 111, s. 465.

305 <Gyl (28 GAB it 38 ) 3 i 3 3asd” Miirselat, 77/21-23,
%% Ebussutid, irsad, C: VI, s. 450.

7 “O (Allah) takdir eden ve yol gisterendir (hiddyet).” A’14, 87/3.
%08 Beydavi, a.g.e., s. 1102.

%% Ebussufid, irsad, C: VI, s. 522.
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ve esyada canlilar i¢in yaratilan faydalarin, onlar tarafindan nasil bulunacaginin

ogretilmesi de takdirin kapsami icerisindedir.**

i

s 7 e il 5

B S L a2 aTest Acaes A . 311 . . W grrlr e . . ..
SOldiy Guzdi 30e 18058 J;6e” ayetinde™ zikredilen ©,35” fiili i¢in miifessirimiz, hazir

. . Gg 7 8 . <5
Giines ve aymn durumlarini konu edinen * 353 |, ;24

hale getirdi’ ve ay1, ‘kendisine has seyir menzillerine sahip kildi’ gibi anlamlar verir.
Ayrica Ebussulid, ayette giinesin degil de aym takdire konu olmasini, hizh
hareketine, yériingelerinin miisihede ediliyor olmasina, (namaz, orug gibi) Islami
hiikiimlerin ayin hareketlerine gore tanzim edilmesi ve nihdyet Araplarin tarihinde ay
hesabinin esas alinmasma baglar. O bu minvalde devrinin ilmi verileri iizerinden
ayn sekillerini ve olusan giinleri detaylica anlatarak konuyu izaha caligir.3*

Yine Ebussuid, “otii 53y 22207 “Giines ve ay bir hesap ile (hareket

59313

etmekte)dir. ayetinde gecen hesabi, kendi yoriingelerinde takdir edilen bir hesap

ile hareket etmektedir, seklinde yorumlar.®**

Kainatla alakali kader konusunda, iizerinde durulan bir ayet de sudur: “ ;% 0|3

AREINT

fos  ca Ly st L oar . 2o % 4 . A T AT :
eskxi A NI TS Gy sl Clee Y| o050 “Her seyin hazinesi bizim yammizdadir ve biz

1,315

onu bilinen bir élciiyle indiririz. Bu ayet bize, “biitiin hadiseler, her ne kadar

stirekli olarak belli bir diizen ve disiplin igerisinde gerceklesiyor goriinseler de,

i3 anlatir. Taberi,

sonugta her seyin ildhi irddeye bagli olarak yiiriitiildiigiin
hazinelerden kastedilen anlamin, yeryiiziinde yasayan tiim canlilarin yasam ve ge¢im
kaynagi olan yagmur oldugunu sdyledikten sonra yagan yagmurun her yil ayni

miktarda oldugunu ve bunun da, takdir-i ilahi geregi bolgelere gore degiskenlik arz

310 os-Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Yemeni (6. 1250/1834), Fethu’l-Kadir el-
Cami‘u Beyne Fenneyi’r-Riviye ve’d-Dirdye min ‘ilmi’t-Tefsir, 5 c., thk. Seyyid Ibrahim, Daru’l-
Hadis, Kahire, 2007, C: V, s. 502-203.

1«0 (Allah) ki glinesi 151k, ayt da nur yapmis, yillarin sayisint ve hesabt bilmeniz icin de ona (Ay’a)
birtakim menziller takdir etmigtir.” Ytnus, 10/5.

%2 Ebussutid, irsad, C: 111, s. 467.

313 Rahman, 55/5.

*' Ebussutid, irsad, C: VI, s. 247.

*° Hicr, 15 /21.

318 Ozdemir, a.g.e., s. 62.
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ettigini de kaydeder.!” Taberi’nin asirlar éncesinden bdyle tespitte bulunmasi gayet

dikkat cekicidir.

Zemabhseri bu ayeti, ‘Allah, kullarin faydasina olan ne varsa, bizim giliciimiiz
onu yaratmaya yeter; maslahat oldugunu bildigimiz kadarin indiririz***® seklinde
tefsir eder. Beydavi ise bunu, ‘ilahi mesiete bagl ve hikmetle muayyen (belirlenmis)

bir 6lgii ile yiice kudretimizden indiririz’ seklinde de yorumlar.®*

Miifessirimiz Ebussudd ise, ayette zikredilen hazineleri, ilahi takdirin bir
yansimas1l olarak degerlendirir ve sunu der: Buradaki hazine, yagmurla sinirh
olmayip, icinde her kiymetli esydnin saklandigi seydir. Buna gore, Allah’in
bagli olarak mesietin gerektirdigi belirli Olgiilerle yeryiiziine indirilmektedir.
Ebussuid, “aslis 3”7 ifadesindeki kaderden kastedilen seyin, ilahi kudretin
gerektirdigi degil, mesietin gerektirdigi miktar oldugunu sdyler ve gerekce olarak da
kudretin bir sinirinin olmadigini ifade eder.??

Ebussuld, yaptig1 agiklamanin devaminda Razi’nin goriisiini iktibasla soyle

s’

der: Ayetin ilk ciimlesi “isii= Glus ‘}!\ siss o 013”7 Allah’in kudret sahasinin sonsuz
olduguna; ikinci ciimlesi “@L’& g fﬁ; 2 4s” ise bu sonsuz kudretin viicut buldugu
esyanin sinirlt olduguna isaret eder. Sonsuz kudretin sinirli nesnelere niifuz etmesi
sinirl1 zaman, muayyen miktar ve belirli nitelikte olmas1 gerekecektir ki tiim bunlar,
mutlak giic sahibi olan Allah’in tahsis ve takdir etmesiyle miimkiindiir. Egyanin,

kudret hazinelerine dahil olmasi gibi 6lgiisiizce yaratilmayisimnimn sirr1 da budur!®*

317 Taberi, a.g.e., C: VII, s. 68-69. Miifessir Razi, indirilen seyden kastedilenin yagmur olmasini
“delilsiz hiikiim vermek” olacagini ve ayetin mutlak manada tefsir edilmesini sdylemektedir. Bkz.
Razi, Mefatihu’l-Gayb, C: VII (ciiz. XIX), s. 150 (4014).

318 Zemahseri, Kessaf, C: 11, s. 312,

319 Beydavi, a.g.e., s. 538.

320 Bhussudd, irsad, C: 1V, s. 287.

321 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C: VII (ciiz. XIX), s. 150 (4014); Ebussudid, Irsad, C: 1V, s. 287.
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Yine miifessirimiz, “,i4 U ;G2 5. Jsls” ayetindeki

P

%22 ver alan kaderi,

“canlilarin faydalarimi gerektirici ve zararlarini def edici bir takdir ya da ihtiyag ve

maslahatlarina ait bildigimiz bir miktar” olarak tefsir eder.??

@

2

Ebussudid, .8, iz Gt ks 08 ay ¢l g fi q‘pjgﬁ J) el e 28T 2%
ayetinde®®* gecen ‘tedbir’ ile ilgili olarak farkli goriisleri de soyle siralar: a-Allah
(c.c.) diinya ile ilgili olaylar1 yeryiiziine inen melek vb. aracilarla yonetir, sonra o
isler, ilm-i ezelide bilfiil kayitli hale gelir. b-Diinya ile ilgili giinliik olaylar1 Levh-i
Mahfiiz’da kayitli oldugu sekilde yonetir; melekler yazili olan mukadderat ile
yeryliziine iner ve sonra bin yila tekabiil edecek bir siirede gokyliziine ¢ikarlar. c-Bin
yil siireyle gegerli olacak hiikiim verir (kaza); gorevli melekler uygulanmasi i¢in 0
hiikiimleri indirir, sonra diger bin yillik isler i¢in gokyiiziine ¢ikarlar. d-Kiyamet
giiniine dek tiim diinya islerini tedbir eder, sonra kiydmet giinii tiim isler O’nun
huzuruna c¢ikar. e-Vahiy aracilifiyla yapilmasini emrettigi tim igleri gokten
yeryiiziine indirerek yonetir, ancak bu amelleri ihlas ile yapanlarin sayilari,
yapmayanlara nispetle az oldugundan, bunlarin gokyiiziine ¢ikmasi uzun miiddet alir.
Burada dikkat edilmesi gereken husus, bu ¢ikisi (manevi yiikselisi) yavaslatan etken,

ihlasl amellerin az olmasi degil; onlarin kétiiliiklere nispetle azinlikta kalmasidir.**

Insan iradesi disinda kalan ve kainattaki nesnelerin belli bir nizAmda isleyisini
anlatan ayetlerden biri de, yaratmak anlamindaki halk (s) ile Ol¢ii koymak
anlamindaki takdir (.+&) kelimelerinin ayn1 yerde kullanildig: (bir arada yer aldigi)

(154

%z s a7 4G\ & T A .1
|pdad a5das g b GS alsg” ayetldlr.326

322 «“Gékten suyu belli bir él¢ii ile biz indirdik.” Mi’mindn, 23/18.

323 Ebussudd, Irsad, C: V, s. 54.

324 “Gokten vere kadar tiim igleri O tedbir eder. Sonra bu isler sizin sayabildiginiz (hesabinizla) bin
yil kadar tutan bir giinde O ’na ¢ikar.” Secde, 32/5.

325 Ebussufid, irsad, C: V, s. 382. Bu ayetle ilgili dikkat ¢ekici bir yorum da Alusi’ye aittir: Bin yildan
kastin, tedbir isi ile ihlasli kullarin amelleri arasinda gecen siirenin uzun oldugu; kainattaki islerin
tedbiri ve gokyiiziine ¢itkmasmin bin yil gibi uzun bir zaman almasi, bu islerin beser giiciiyle olmasi
halinde uzun bir zaman siirecegini anlatir. Alisi, a.g.e., C: XII (ciiz. XXI), s. 182.

326 « .0, her seyi yaratip essiz bir sekilde takdir etmistir.” Furkan, 25/2.
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Liigat anlamu itibariyle ‘takdir etmek’ ile de tarif edilen halk, ** « ng\ ail 2
2Nl oz 5328 b, yerlerde ise “bir seyi herhangi bir kdkeni olmadan orijinal
olarak yaratmak’ anlamina gelir. Bunun yaninda “als ¢ Sliy) 5273 gibi yerlerde
‘mevcut bir kokten yaratmak’ anlamina da gelir.330 ‘Halk’ mastarindan tiireyen halik
(&) ve hallak (3>=) sifatlarinin basinda tarif edati (JV) bulundugunda ise yalnizca

Allah i¢in kullanilir.**

Miifessirimizin yorumuna ge¢cmeden, bazi tefsirlerde yer alan goriislere yer
vermekte yarar goriiyoruz. Bu baglamda, Abdullah b. Abbas’a (6. 68/687-88) isnad
edilen bir rivayette onun soyle dedigi belirtilir: Allah, kendisine ibadet etsin, etmesin
her seyi yaratan; ecellerini, riziklarin1 ve amellerini takdir edendir. Ibnii’l-Cevzi
ayetteki takdiri iic maddeyle 6zetler: a. Yarattig1 her seyi higbir ¢arpiklik olmaksizin
en uygun bi¢cime koymak. b. Yarattig1 her sey i¢in onu diizeltecek bir sey takdir

k.32 Miifessir

etmek. c. Her seyin yasam ve gegimine vesile olan esyay takdir etme
Kurtubi’ye goére ise bu ayet, ‘Seytdn veya zulmet bazi seyleri yaratir’ diyen
Mecisiler, Seneviler ile ‘yaratilmiglarin yaratma kudreti vardir’ diyenlere333 reddiye
niteligindedir. Kurtubi, ayrica yaratmak ile takdir etmeyi “Allah, muraddina uygun

bicimde hikmet ile yarattigi her seyi gaflet ariz olmaksizin takdir etti.” seklinde

yorumlar.®*

Ebussutd bu meselede tefsirinde sunlar1 kaydeder: Namiitenahi hikmetlere

bagli bulunan Allah’in irddesi ‘yaratma’y1 (sl=) gerektirdigi gibi, mevcut nesneleri

327 Askerd, a.g.e., 5. 223.

328 “Tiim hamdler gokleri ve yeri yaratan Allah’a aittir.” En‘am, 6/1.

829 “O, insant meniden yaratti.” Nahl, 16/4.

3%0 R. isfahani, a.g.e., s. 296.

33! {bn Manzir, a.g.e., C: I, s. 1156.

%2 Jbnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi (6.
597/1201), Zadii’l-Mesir fi ‘Ilmi’t-Tefsir, 8 c., Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut-Liibnan, 2009, C:
III (ciiz. VI), s. 3-4.

333 Kurtubi’nin burada Mu‘tezile’yi kastettigini diisiiniiyoruz. Nitekim onlara gore ‘kul kendi fiilinin
yaraticisidir.’

3% Kurtubi, a.g.e., C: VII, s. 6.
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de takdire uygun bir sekilde var etmeyi gerektirmektedir. Yani yaratilmis her nesne

belirlenmis kaliba uygun olarak ve husiisi maddeler halinde viictida getirilir.335

Ozetle ifade etmek gerekirse; Ebussuiid kozmik alemdeki takdire, hikmet,
maslahat ve 6l¢iilii miktarlarin eslik ettigini vurgular ve yaratmanin bu plana bagl

olarak gerceklestigini belirtir.

2.2. [1ahi Takdir Baglaminda Siinnetullah Kavrami

Takdir konususunun iligskili oldugu basliklarindan biri de siinnetullah
konusudur. Bu terkipte yer alan ‘siinnet’ kelimesi liigatta, kendisinden hosnut olunup
olunmamasina bakilmaksizin mutlak yol,336 kantn,**’ ahlak (siret),338 yiiz (sﬁret),339
gibi manalara gelir. Siinnet kelimesi, Allah’a izafe edildiginde (&' %) hikmetinin
yolu, kanin ve hikiimleri, emir ve yasaklari manasmna;*** Peygamber’e izife
edildiginde ise (¢ i) onun bazen terk etmek siretiyle devam ettirdigi fiil, s6z ve

31 Kur’an-1 Kerim’de bir yerde nefs-i miitekellim ma‘a’l-

takrirleri anlamina gelir.
gayr’ kipine izafeli sekilde;** iki yerde ¢ogul®*® ve on ii¢ yerde de tekil olmak iizere

toplamda on alt1 yerde siinnet kavrami geger.**

%% Ebussudd, irsad, C: V, s. 149.

%% Ciircani, Ta‘rifét, s. 195.

337 Humsi ve Dannavi, a.g.e., s. 528.

3% Cevherd, a.g.e., s. 517.

%% Firgzabadi, Kamis, s. 1207.

30 R, Isfahani, a.g.e., s. 429; Ibn Manzir, a.g.e., C: 1, s. 1916.

341 Ciircani, Ta‘rifat, s. 195; [brahim Enis vd., el-Mu‘cemii’l-Vasit, s. 481.

342 oy, 35 G2 1-4 N5 “Bizim siinnetimizde hi¢bir degisim bulamazsin.” 1sta, 7/77.
33 cerc, (.:QJ 4e &5 387 “Sizden evvel nice ildhi kdnunlar ge¢mistir.” Al-i Tmran, 3/137; « 5 4 32
V—JQ«;’ G Gl 2 ¢—<v\-@4; 5-)<3” “Allah size (hakikati) beyan etmek ve sizi, sizden oncekilerin yollarina

iletmeyi murdd eder.” Nisa, 4/26.
4% Abdulbaki, a.g.e., s. 612.
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Ebussutid’un, Kur’an’da genellikle azap ve helak eksenli zikredildigi goriilen

‘siinnet’ kelimesiyle ilgili olarak yaptig1 tefsirleri sdyle siralanabilir:

1. Koklerinin kazinip kurutulmasi (dm\);345 2. Allah’in onlar1 helak etme
meselesinde yiiriirliige koydugu yol (xi,b)’;** 3. Peygamberlerin, hasimlarina karsi
iistiin gelmesinin kadim bir gelenck halini almasi;**’ 4. Kotii haberleri yaymak
siretiyle peygamberlerin islerini kiiclimseyip ikiylizlii davrananlarin bulunduklar
yerde infaz edilmelerini netice veren akibet”;*® 5, Peygamberlere karsi ittifak

kuranlarin tarumér edilmeleri;**® 6. Elgileri yalanlayip yurtlarindan c¢ikaranlarin

azaba ugramak seklinde hayatlarinin sonlanmast. >

(13

oz

Bu baglamda, “Gf .. &5 ot B s £27% ayeti ile ilgili olarak

miifessirimiz, aslinda Allah’a ait bu slinnetin peygamberlere izife edilmesini,

neticesi itibariyle onlar i¢in yapilmis olmasina baglar ve bu hususu ayetin devaminda

Qo s, 359352 . . .
gelen “Su¥ Gied 3£ Y5777 ciimlesiyle gerekg:elend1r1r.353

z

Allah’1n, toplumlarin tutumlarina gére mukabelede bulunmakta oldugunu dile

4 [

getiren “4e-il U 1y & o35 U 22 Y AT O) ayetiyle™

ilgili olarak yaptig1 yorum

konuyla ilgilenen arastirmacilarin dikkatini ¢eken bir yorumdur.355

Ebussuid, bu ayetle aldkali olarak tefsirinde sunu kaydeder: Bir topluluk,
isledikleri salih ameller veya yaratildiklar1 selim fitrattan ibaret olan melekelerini
ziddina ¢evirmedikleri miiddetge, Allah, onlara bahsettigi nimet ve afiyet halini

degistirmez.?’S6

%% Ebussudd, Irsad, C: 1V, s. 509.

0 Ebussudd, irsad, C: IV, s. 284.

** Ebussudd, Irsad, C: VI, s. 168.

%8 Ebussudd, irsad, C: V, s. 439.

%9 Ebussuid, Irsad, C: 111, s. 321.

%0 Ebussudd, irsad, C: IV, s. 452; V, s. 481.

L “(Ey habibim!) Senden evvel gonderdigimiz elgilerimizin siinneti budur!” Isra, 17/77.
352 “Bizim kanunumuzda herhangi bir degisiklik bulamazsin.
%3 Ebussudd, irsad, C: IV, s. 452.

354 «Bijy toplum kendinde olami degistirmedikce, Allah onlarda bulunan degistirmez.” Ra‘d, 13/11.
%55 Bkz. ilyas Celebi, “Siinnetullah”, DIA, istanbul, 2010, C: XXXVIIL s. 159-160.

3%6 Ebussuid, irsﬁd, C:1V,s. 198.

i)
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I
oz

O, bu ayetle yakin igerige sahip “ y5d (£ 238 o Eaall &l T3t &4 1y U

357

V"G““““b G ayetiyle™" ilgili olarak soyle der: Toplumlarin, giizel amel ve hallerini

devam ettirip, ziddina bir is yapmadiklar1 siirece, Allah, onlara verdigi nimetleri

degistirmez, zira aksi bir durum hikmetle Srtiismez. >

Son olarak Miifessirimizin {izerinde onemle durdugu bu ayetle ilgili olarak
diger baz1 miifessirlerin goriislerini de burada 6zet olarak kaydetmek istiyoruz: 1.
Ayette s6z konusu edilen toplumdan kastedilen Mekke miisrikleridir. Ellerindeki
nimet ise Hz. Peygamber ile aclik ve korkudan emin olmalari durumudur. Bu
nimetlerin slikriinii edd etmedikleri i¢in Allah da bu nimetleri kendilerinden
almlstlr.359 2. Icinde bulunduklar1 ma’siyet halinden itaat haline donerlerse, Allah da
thsan ve ikrdma doner; silikiir halinden isyan haline donerlerse, sahip olduklari
nimetler kendilerinden alinir. Dillerindeki zikri unuturlarsa, kalplerindeki manevi haz
aliir.®® 3. Bir toplum, giindhlara dalip birbirine zulmetmedigi siirece, Allah’in
kendilerine bahsettigi saglk ve fiyet, azap ve helaka doniismez.**" 4. Musibetler

z- 28

bazen giinah islemese bile giindhkarlara kayitsiz kalanlara da samil olur Ki * &3 14513
FSAES (,:(w 1545 0l Bdf ¥ Ayeti®® bu manay teyit eder.®

Ozet olarak ifade edecek olursak; Ebussuid, siinnetulldh konusunu ilahi
takdir baglaminda ele alir. Onun konuyla ilgili olarak yapmis oldugu vurgular s6yle
hiilasa edilebilir: Insan toplumlarim yaratan Allah, onlar1 kendileriyle bas basa

birakmamistir. Yiice Yaratici, onlarin miikafat veya cezalandirilmalarina sebep

7 “Bu (cezd), bir topluluk kendinde bulunan (iyi davramiglary: degistirmedikce, Allah’in onlara
bahsettigi nimetleri degistirmeyeceginden dolayidwr.” Enfal, 8/53.

%8 Ebussudd, irsad, C: 111, s. 330.

%59 Mukatil b. Siileymén, Ebu’l-Hasen b. Besir el-Ezdi (5. 150/767), Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 3.
c. thk. Ahmed Ferid, Daru’l-Kiitiibi’l-‘IImiyye, Beyrut-Liibnan, 2003, C: II, s. 171.

%60 o|-Kuseyri, Ebu’l-Kasim Zeyniilislim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik (5. 465/1072),
Letaifii’l-Isarat (Tefsiru’l-Kuseyr?), 3. c., 2. bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-‘[Imiyye, Beyrut-Liibnan, 2007, C:
Il,s. 101.

1 Taberd, a.g.e., c. VI, s. 792; Zemahseri, Kessaf, C: Il, s. 282; el-Begavi, Ebl Muhammed
Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘id b. Muhammed el-Ferra (6. 516/1122), Me’alimii’t-Tenzil (Hazin
Tefsiri ile), 6 c. Daru’1-Kiitiibi’1’Ilmiyye, Beyrut-Liibnan, 1995, C: IlI, s. 435.

382 “Jeinizden sadece zulmedenlere erigmeyecek olan azaptan sakimin.” Enfal, 8/25.

%3 Eba Hayyan, Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Yusuf b. Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-Muhit, 9 c.
Daru’l-Kiitiibi’I’IImiyye, Beyrut-Liibnan, 2010, C: V, s. 365.
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olacak durumlar1 da onlara bildirip buna gore bir muamelede bulunacagini

belirtmistir.

2.3. Ebussufid’un Beser ile Ilgili Olan Kadere Yaklasimi

Kader dendiginde, genelde zihinlerde ilk beliren mana -evrendeki diizen ve

plan1 anlatan kaderden ziyade- insanla alakali kader olmaktadir.

Bu konuda birbiriyle iliskili pek ok soru birbirini takip edip durmustur. iste
onlardan birisi; “Her seyi bilen ve yaratan Allah, kullarin yasayacaklar1 her seyi
onceden belirlemis ve insan sadece bunu yasayan bir varlik midir; yoksa bunlar

insanin irdde ve katkisiyla gelisen olaylar midir?” sorusudur.

Bu soru ve onun cevabi, insanlik tarihi boyunca yogun bir sekilde tartigiimig

ve glincelliginden bir sey kaybetmeden giinlimiize kadar gelmistir.

Bu ciimleden olmak iizere, biz, gerek ‘Insanla ilgili olan kader’ baslig
altinda, gerekse takip eden basliklar i¢inde, bu konuyu Ebussutid’un perspektifinden
tahlil etmeye c¢alisacagiz. Bir mukayese imkani sunsun diye de baz

miifessirlerimizin yorumuna da yer verecegiz.

Kader konusu Kur’an-1 Kerim’de acik¢a imén esaslarindan biri olarak
zikredilmemekle beraber, hadislerde yer alir.’®® <Cibril Hadisi’ olarak bilinen bir
rivayette ise acikca zikredildigini goriiriiz. Hz. Omer’den naklen anlatilan hadise
Ozetle sOyledir: Cibril-i Emin, Resll-i Ekrem’in huziiruna daha evvel kimsenin
tanimadig1 bir insan siretinde gelip; iman, islam, ihsan ve kiyamete dair bir takim
sorular sorar. iman sorusunu alt1 madde ile cevaplayan Hz. Peygamber, bunlarm
Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giinline, hayir ve serri ile

kadere inanmak oldugunu bildirir.**®®

Ebussutid, kader konusuna c¢esitli ayetler vesilesiyle egilir ve kendisine has
yorumlar getirir. Bu ciimleden olmak iizere, simdi onun perspektifinden ii¢ ayeti

sunmaya calisacagiz:

%4 Hac1 Musa Bagci, insamin Kaderi: Hadislerin Telkin Ettigi Kader Anlayisi, 2. bsk., Ankara

Okulu Yaymlari, Ankara, 2013, s. 57.
%5 Miislim, “Iman”, 1.
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1. Isra Stiresi’nde yer alan bir ayette sdyle buyrulur: “as 3 350 sl oled) 285 396
Miifessirimiz, ciimlede gegen tair () kelimesini iki sekilde yorumlar: a. Insanin
hiir iradesiyle ortaya koydugu ameller, Allah’in kusatic1 ezeli ilmiyle tespit buyrulup
kayit altina alinmustir. Iste bu ilm-i ilahideki tespitler, zamam geldiginde gayb ve
kader yuvasindan ¢ikip, tdyin edilen sahibine ugarcasina gider ki buna tair denir. b.
[lm-i ezelide —daha genel manada- kula pay olarak takdir olunan bir sey, dis Alemde
sahibine bu sekilde gelir ki buna tair denir. Nitekim Araplar’in kullandig1 ‘payina su
kadar dusti’ anlamindaki " e 4 L7 climlesinde de bu ménd vardir.
Miifessirimiz, ayrica ayette zikredilen ‘kulun kaderinin boynuna asilmasi (4 &)’
ifadesinin, ‘boyundaki bir gerdanlik misali ondan ayrilmadan oylece kalmasr®
367

manasina geldigini belirtir.

Ebussufid, ayetin devAminda gelen, “ZLLS %}gl” “kitdbimi oku!” ifadesiyle
ilgili olarak da sunlar1 kaydeder: Bu Kitap (yazi/kayit), kulun diinya hayatinda bizzat
kendi iradesiyle isledigi amellerinin naksedildigi bir kitaptir.**®® Miifessirimiz burada
ince bir noktaya temas etmis; hayr ve ser namina kuldan sadir olan her amelin riih
cevherine bagl olarak meydana geldigini; rihun bedende olmasi sebebiyle bu islerin
gizli kaldigini, bedenle ilisigini kesince yukar1 dogru cikarak gercek kimligine
kavustugunu belirtmektedir. Ona goére insan nefsi, bedende iken hareketsiz bir
pozisyondadir; 6liim gergeklesince artik o, yukar1 alemlere dogru ¢ikmaya baslar ve
bdylece kul ile Allah arasinda bulunan perdeler kalkar, gizli haller acikliga kavusur;
omrii boyunca ameline naksedilen iyi-kétii ne varsa onlarla yiizlesmeye baslar ki

kitab1 okumaktan maksat iste budur!®*®

2. Miifessirimizin, kaderin varligina dair sundugu bir delil de Tegabun
Saresi'nde yer alan su ayettir: “alf 03 V) zed o Sl W0 O, bu ayeti, insanm

basina gelen her musibetin Allah’in takdiri, izni ve kudretiyle gerceklestigini anlatan

%% fsra, 17/13.

%7 Ebussudd, irsad, C: IV, s. 410.

%8 Ebussudd, irsad, C: IV, s. 410-411.

369 Ayni yer.

310 «“Allah " izni olmadan hi¢bir musibet basa gelmez.” Tegabiin, 64/11.
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acik bir delil olarak gt')riir.371 Bu minvalde benzer muhtevaya sahip olan, o ;»L’ﬁ [

teag 4T ge U5 & GES o Js A QS ) Y\ Vf(..ﬁu\ 3V Uoﬂ\ 5] %,,372 ayetinin
tefsirinde ise daha acik bir yorumla sunlar1 ifade eder: Yeryliziiniin ekin ve
meyvelerine kitlik, kuraklik gibi; insanlara hastalik ve afet gibi ne kadar musibet
gelirse gelsin, bunlar, mutlaka Allah’in ilminde/Levh-i Mahfiiz’da yazili olarak
sabittir.>"® Ebussudd, ayetin devaminda gerek¢e olarak zikredilen “(Allah bunu)
elinizden ¢ikana iiziilmeyesiniz ve size bahsettigi nimetler ile sitmarmayasiniz diye
aciklamaktadir. ™ seklindeki ciimlesine de temas ederek sOyle der: Insanin eline
gecen ve elinden kagan her seyin mukadderat ile oldugunun farkinda olmasi halinde,

lizlintiisti de sevinci de asiri olmayacaktlr.375

3. Ebussudd, Hz. Yakup’un, Misir’a gitmek iizere yola ¢ikan ogullarina
yaptig1 nasihatleriyle ilgili ayetleri de yine ilahi takdir baglaminda tefsire tabi
tutar.>"

O, “dizt ol e Wi o ot e WES Y w1 067 “Dedi ki: Evidtlarim! Tek

377 ayetinden hemen sonra, Hz.

kapidan girmeyin; ayri ayri kapilardan girin.
Yakup’tan naklen “se.% 4UT o (..‘{vc s’? Gs” ¥ bildirilen bu ciimlenin tefsirinde
sOyle der: Yakub Peygamber ogullarina sunu anlatmaktaydi: Aldigim tedbirle, size
Allah’in ezelde takdir ettigi bir zarar1 def edip bir yarar saglayacak degilim, zira

sakinmak, kaderden herhangi bir seyi engelleyecek degildir. Hz. Yakup, “kendi

59379 5,380

elinizle kendinizi tehlikeye atmayimiz. ile “tedbirinizi aliniz. emir ve

1 Ebussudd, irsad, C: VI, s. 342.

32 “Yerde ve kendinizde ugradiginiz hichir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan once bir kitapta
yazimis olmasin. Stiphesiz bu, Allah’a gore kolaydwr.” Hadid, 57/22.

*" Ebussudd, irsad, C: VI, s. 284,

374 < S G 158 3 K06 U e 132 5K Hadid, 57/23.

375 Ayni yer.

378 Miifessirlerin cogunluguna gore Hz. Yakub, ogullar1 bir babadan olma, sayica fazla ve giizel yiizlii
olduklar1 i¢in nazar degmesin diye onlarm, hep beraber Misir’a ayni sinir kapisindan degil, farkl
kapilardan girmelerini istemistir. Bkz. Taberi, a.g.e., C: VI, s. 646; Ibnii’l-Cevzi, a.g.e., C: II (ciiz.
IV), s. 195; Razi, Mefatthu’l-Gayb, C: VI (ciiz. XVIII), s. 144; ibn Kesir, a.g.e., C: IV, s. 353;
Ebussuid, Irsad, C: IV, s. 159; . Misir smir kapilarinin o devirde dort tane oldugu kaydedilmektedir.
Kurtubi, a.g.e., C: V, s. 204.

37 yasuf, 12/67.

¥"® Yiisuf, 12/67.

379 i llein ) 2%t 1AL 957 Bakara, 2/195.
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tavsiyeleri dururken, bu sozleriyle kesinlikle tedbiri elden birakmayi kasdetmez,
aksine, ¢ocuklaria yaptig ogiitlerin, Allah’in muradini etkilemeyecegini, bir beser
olarak almasi gereken tedbirleri almaya ¢alistigini belirtmek istemistir. Zaten sonuca
etki edecek olan sey, kuvvet ve kudret sahibi olan Allah’in tertibidir. Hz. Yakub’un
bu yaptig1 ise kadere kars1 durmak degil; bilakis Allah’tan yardim dilemek, O’nun

kaderinden yine O’na kagmaktir.*®

Bu son ifadesiyle Ebussuiid’un, salgin hastaligin zuhlr ettigi Sam’1
ziyaretinde Hz. Omer’e ait sozlere atifta bulundugu goriilmektedir. Séyle ki,
donemin Sam valisi Ebti Ubeyde b. Cerrah (ra.) bolgede salgin hastalik bulundugunu
soyler. Halife Hz. Omer yogun istisareler sonucunda Sam’a girmeden dénme karari
alinca, Vali Ebll Ubeyde, “Allah’in kaderinden mi kaciyorsunuz?” diye ¢ikisir.
Bunun iizerine Hz. Omer, “Ey Ebi Ubeyde! Bu sozii keske senden baskasi
sOyleseydi. Biz Allah’in bir kaderinden, diger kaderine kagiyoruz.” cevabini verir.
Iki lider arasindaki konusmaya sonradan dahil olan Abdurrahman b. Avf (ra.) ise
konuyla ilgili Hz. Peygamber’in “Bir yerde salgin oldugunu duyarsaniz oraya

girmeyiniz; bulundugunuz yerde varsa oradan kag¢ip gitmeyiniz.” hadisini aktarir. >

2.3.1. Kader Cercevesinde Hidayet

Kur’an’da hiida (s+s) kelimesiyle®®

karsiligini bulan ve tiirevleriyle birlikte
toplamda ii¢ yiizden fazla yerde gec;en384 hidayet kelimesi, sozliikte ‘dalal’in

(dalaletin) zidd1 olup dogruluk, yol ostermek,*® yumusaklikla rehberlik etmek,
p dog yol g yu

30 G 1,027 Nisa, 4/71.

%1 Ebussutd, Trsad, C: 1V, s. 160.

%82 Buhard, “T1b”, 30 (5729); Miislim, “Selam™, 98 (2219).

%83 Kelime hiida ve heda seklinde zammeli ve fethali olarak kaydedilmistir. Firizabadi, Kamiis, s.
1345. Miizekker ve miiennes hilkkmiinde olan hiida; ‘resdd’ miilahazasi ile miizekker, ‘deldlet’
miilahazasi ile miiennes telakki edilmistir. Ibn Manzfr, a.g.e., C: 11, s. 4107.

384 Abdulbaki, a.g.e., s. 252, 253; 392, 393; 890, 891; 942; 1046.

%8 Cevherd, a.g.e., 5. 1092; Erkan, a.g.e., s. 2368.
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% matliiba ulagtiran yola girmek®’ gibi anlamlara gelir. Terim olarak da benzer

manalarda kullanilir. %

R. Isfahani, Allah’mn, kullarim hidayet etmesini dort baslik altinda sdyle
dzetler: 1. “isis % 4als sot 487 Jas < &7 ayetinde® anlatildig iizere; ihtiyaglarini
karsilamalar icin tiim miikelleflere akil, zekd ve diger donanimlar1 bahsetmesi. 2.

“GaL Gydy B g dasg” ayetinde®™ gectigi tizere Peygamberler ve ilahi vahiy

3

0 31 ~0

araciligiyla dogru yola davet etmesi. 3. “‘i 2315 155a) @aij\j”391 ve 4 ain S8l s
15739 gibi ayetlerde zikredildigi veghile hidayet yolunu secenleri muvaffak kilmasi.
4,38 Gis e AJU Sad gibi ayetlerde gectigi iizere, Allah’mn, hak eden kullarini
cennetle odiillendirmesi. Esasinda bu dort madde, birbiriyle baglantilidir. Mesela,
birinci maddede konu edinen akil nimetine sahip olmayan kisi ikinci maddedeki
sorumlulukla muhatap degildir. Peygamber ve ilahi vahye inanmayan kisi de imani
tercih etmekten mahrum olacag: cihetiyle cennete kavusamaz. Diger taraftan, son
maddede s6z konusu edilen nimete nail olmus birisi, diger ii¢ hidayete de kavusmus

olmaktadir. Bunlarin tersi de miimkiindiir. Ornegin, akli olup iman1 tercih etmeyen

ve hidayete eremeyen kisiler de olabilir.>*
Hidayet konusu, kelam ilminde erken devirlerden itibaren kullarin fiillerine,
dolayisiyla kader meselesine bagli bir mesele olarak tartisilmaya baslamustir.”%

Mu‘tezile’ye gore Allah, kullarin fiillerini yaratmadigina gore hidayet ve dalaletlerini

%% Hediye de bu koktendir. “Onlari cehenneme gotiiriin (Saffat, 37/23).” vb. mealindeki ayetlerde
gecen hidayet ifadesi, kafirleri ziyAdesiyle hakir gérmek anlamimda kullamlmistir. R. Isfahani, a.g.e.,
s. 835.

%7 Ciircani, Ta‘rifat, s. 340.

%88 Tehanevi, a.g.e,, C: IV, s. 406-410. Cagdas alimlerden Nasuhi Bilmen ise hiddyet i¢in sunlar1
kaydetmektedir: Insan1 matliiba kavusturacak olan yolu gostermek ve ona yardim etmek demektir. Bu,
hayirli bir rehberlikten ibarettir. Ihtida da dogru yolu bulmak anlamindadir. (Omer Nasuhi Bilmen,
Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Meili Alisi Ve Tefsiri, 8 c. Kahraman Yayincilik, Istanbul, t.y., C: 1, s.
11))

389
390
391

“Rabbimiz, her seye hilkatini veren, sonra da hiddyet edendir.” T4 Ha, 20/50.
“Onlar1, emrimizle dogru yolu gosteren onderler yaptik. ” Enbiya, 21/73.
“Allah hiddyete erenlerin hiddyetlerini arturir.” Muhammed, 47/17.

392 “Kim Allah’a iman ederse, Allah onun kalbini hiddyet eder.” Tegabiin, 64/11.
393 “Bizi bu nimete kavusturan Allah’a hamdolsun!” A‘raf, 7/43.

%% R. Isfahani, a.g.e., s. 835-836.

%% yusuf Sevki Yavuz, “Hidayet”, DIA, 1998, C: XVII, s. 474,
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de yaratmaz. Bu durumda, O’nun hidayet etmesi demek, hidayeti yaratmak degil,;
arzulanan hedefe ulastiracak dogru yolu tim kullarina gostermesidir.*® Ehl-i
Siinnet’in iki kolundan Es‘ariler’de hidayet, kullarin kalplerinde imandan ibaret olan
‘hidayetlenmeyi yaratma® anlamindadir.®®’ Ebu’l-Hasen el-Es‘ari (5. 324/935-36),
Mu‘tezile’nin hidayet tanimini1 dogru bulmaz. Ona gore eger hidayet, tiim kullara

dogru yolu gostermek anlaminda olsaydi, ayette “Allah, o misalle birgogunu hidayete

erdirir (154 <.435).” yerine, “Herkesi hidayete erdirir (453 & s4433). * buyrulurdu,*®

Ehl-i Stinnet’in diger kolu olan Matiiridiler’e gore de hidayetin anlami, kulun hidayet

bulmasinin Allah tarafindan yaratllmamdlr.399 Nitekim Imam Matiiridi, © Bi;%) Gaal
s‘*é‘::“;‘j‘,’ ayetindeki*® ‘hidayete erdir’ ciimlesini tefsir ederken “Bizim igin hidayeti

yarat” demekte ve bunun anlaminin ‘ihtida’ oldugunu sdzlerine ekler.*™*

Ebussuid, hidayeti bir yerde “arzulanan hedefe giizellikle rehberlik etmek”
diye tanimlamakta ve bu anlamindan dolay1 hidayetin hayirli islerde kullanildiginm
belirtmekteyken,”® bir baska yerde ise bu anlammm yaminda “arzulanan hedefe
gotiiren yolu gostermek” olarak kullanildigini da belirtir. Bu ikincisine 6rnek olarak
“lHdl B0 BET LA AT e “od g sl Gl 3 s T

ayetlerindeki hidayetin, dalaletin karsilig1 olarak zikredildigini hatirlatir.*®

3% Zemahseri, Kessaf, C: I, s. 20; Kadi Abdulcebbar, Tenzih, s. 12; Ebu’l-Mu’in Nesefi, Tebsira, C:
I1, s. 983; Ciircani, Serh, C: Ill, s. 289.

7 Ciircani, Serh, C: Ill, s. 289.

3% Eseard, Ibane, s. 91.

39 Ebu’l-Mu’in Nesefi, Tebsira, C: 11, s. 983.

90 Fatiha, 1/6.

“O1 Matiiridi, Te’vilat, C: 1, s. 366.

2 Bhussudd, Irsad, C: I, s. 45. Miifessir’in bu ‘hayr’ vurgusu bazi ayetlerin tefsirinde kendini
gostermektedir. Ornegin Tevbe Siiresi 24. Ayette gegen “Allah, fasiklar giirGhunu hidayete erdirmez.”
ifadesini aciklarken o, “Kendileri i¢in hayirli olana erdirmez.” demektedir. Bkz. Ebussuid, Irsad, C:
11, s. 368.

03 “Bunlar, hiddyete karsilik daldleti satin almislardir.” Bakara 2/165.

94 “Yu biz veya siz ya kesinlikle ya hiddyet iizere ya da daldlet i¢indeyiz.” Sebe’, 34/24.

%% Ebussufid, irsad, C: |, s. 64. “Allah, kafirleri hidayet etmez (Tevbe, 9/37).” mealindeki ayeti izah
sadedinde sunlar1 kaydetmektedir: “Allah, kafirleri matliba ulagtiracak sekilde hidayete erdirmez.”
Ebussutd, irsad, C: Ill, s. 384.
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Miifessirimiz baska bir yerde bu hususu daha da agikliga kavusturmak igin
sunu der: Dogru yolu gostermek herkes igin gecerlidir; tercihini dogru yo6nde
kullanmayanlar hakkinda maksada ulastiracak olan hidayetin, ilahi hikmete muhalif

49 By ciimleden olarak o, Allah’1n, zalimleri

olacagindan fasiklar i¢in gecerli olmaz.
kurtulus ve 1slah yoluna irsdd etmeyecegini, ancak isteyen herkes i¢in bu irsad

kapisinin acik oldugunun altini (;izer.407
Diger taraftan Ebussutid, Allah’in hidayete erdirmemesini “0zgiir iradesiyle

hidayeti istemeyen kiside hidayeti zorla yaratmaz” seklinde aciklar.*®

Hidayetin dogru yolu gostermekten ibaret oldugunu ileri siirenlerin delil
olarak sunduklari, “.C.PJ;\ Lo L‘;l ;.ijiilfe” “Onlart cehennem yoluna g(’)'tiiriin.”409
ayeti iginse soyle der: Buradaki hidayet, bilinen anlamiyla degil, tehekkiim-hakaret

(istihza ve kiiciimseme) amachdir.*?

Ebussulid, Allah’in varlikla ilgili hidayetini genis bir perspektiften ve orijinal

AAAAA

bahseder:

a. Enfiisi hidayet: Insanmn diinyevi-uhrevi ihtiyaglarin1 kendisiyle giderme
imkan1 buldugu idrak kabiliyeti ve beseri-fitri islevselligini giin yiiziine
¢ikarma potansiyeline sahip kilinmasindan ibaret olan hidayet tiirtidiir.

b. Afaki hiddyet: Bu hidayet tiirii biri evrenle ilgili olan (tekvin), digeri dinle
ilgili (tenzili) olmak iizere iki kisma ayrilir. ilki, ciimle varligin hal diliyle
hakki izhar etmesi (akla kapilar agmasi) anlamindadir ki bu, kevni bir
hidayettir. Digeri (tenzili hidayet) ise, Levh-i Mahfliz’da yazili olup evrende
bulunan esyanin her bir ferdine/6gesine ilahi kudrete delalet edecek sekilde

yerlestirilmis olan delilleri bir elgi vasitasiyla agiga kavusturmaktir. Yani,

% Ebussuid, a.g.e., C: I, s. 418-419.
“O7 Ebussuid, a.g.e., C: I, s. 442.

98 Ebussudd, irsad, C: IV, s. 344.

409 Saffat, 37/23.

410 Ayni1 yer
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tenzili hidayet, dogruyu gosterecek olan peygamberlerin kendilerine indirilen

semavi kitaplarla teorik ve pratik hiikiimlerin detaylarim1 soz ile agiga

T STk SV I PRI
¢ikarmalaridir. Nitekim, “Oonati ST 1SSl i35 Gustll 6T N1 3577 ile

(13

o

Ww—

[

Osh3 (}d <Ly fﬂ‘ CHTER I A gl us & JJ\ ST 43/”412 ayetlerinde bu
duruma icmalen isaret edilir.
Cc. Husisi hidayet: Vahiy veya ilhdm yoluyla hidayete erdirilmis bir kalbe

sirlarin ac¢ilmasidir.

Miifesirimiz, bu baglamda tefsirinde yapmis oldugu yorumlara sunlar1 da

ilave eder: Zikredilen bu her bir mertebenin bir talibi vardir. Matldb ise ya 25

2z

ENER 154281 éyetinde413 anlatildigr gibi hidayetin artip derinlesmesi ya da
hidayette sabit-kadem olmaktir ki Hz. Ali (ra.) ile Ubeyy b. Ka’b’m (ra.) “Cual”

fiiline bu sekilde mana verdikleri rivayet edilmistir.***

Ebussudd, “tUs 5 wags al 20 HAIA Slle 37 ayetindeki*® hidayete de
temas ederek sunu ifade eder: Hz. Peygamber’in vazifesi, vahye dayali olarak hayra

irsad ve tesvik etmek ve serden uzak tutmaktir. Arzulanan/istenilen hedefe kesin

olarak gotiiren husisi hidayet (selametle ulastirma) ise Allah’a aittir.*'°

417

Bu gergevede, Miifessirimizin, sl o5 5,58 AT ads” ayetiyle™ " ilgili olarak

yaptig1 yorum da yine “matliba ulastiracak hustisi bir hidayet ile diledigini hidayet

418

etmesi’ anlamindadir.™” Kezd, Hz. Peygamber’e hitdben, “Sen istedigini hidayet

M “Kesin olarak inananlar icin yeryiiziinde ve kendinizde bircok alamet vardir. Hald gormiiyor
musunuz?” Zariyat, 51/20-21.

M2 «Gece ile giindiiziin degismesinde, Allah’in goklerde ve yerde yarattigi seylerde, sakinan topluluk
icin elbette nice deliller vardwr!” Ylnus, 10/6.

M3 “Dogru yolu bulanlara gelince, Allah onlarin hidayetlerini arttirr ve sakinmalarini saglar.”
Muhammed 47/17.

4 Miifessirin yaptig1 bu taksimatta kullandig1 isimlendirmelerin Fussilet 41/53 ve Zariyat, 51/20
ayetlerden miilhem oldugu anlasilmaktadir. Bkz. Ebussudd, irsad, C: 1, s. 45-46.21.

5 “Onlarin hidayetleri sana ait degildir fakat Allah, diledigini hiddyete erdirir.” Bakara, 2/272.

“1° Ebussutid, irsad, C: I, s. 460.

AT “Allah, diledigi kisileri niiruna eristirir.” Nir, 24/35.

“'® Ebussudd, irsad, C: V, s. 118-119.
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9

edemezsin.” medlideki ayette®® zikredilen hidayeti de o, yine “arzulanan hedefe

e A A1 A A 42
gotiirecek hustsi bir hidayet” manasina yorumlar. 0

Ebussuid, el s387 cags A1 “Allah, fasiklar toplulugunu hidayet
etmez.” élyetini421 tefsirinde ise s0yle der: Bu, onlar1 arzuladiklar1 hedefe (emel ve

422
muratlarina) ulastirmaz anlamindadir.

Insanlarin hidayetinin ilahi takdir cercevesinde manevi bir hadise oldugunu

anlamanin delillerinden biri olarak su ayeti zikredebiliriz: © oWCafl Tl 14T 2,407 &

!

°

2GY 345 2ed”* Nitekim miifessirimiz de, sadece fman ve salih amelin cennete

s PEE R

gotirmeye kafi gelmeyecegini; bunlarin yaninda Allah’in hidayet etmesinin de

gerekli oldugunu belirtmistir.***

Netice olarak ifdde edebiliriz ki; Allah’m kuluna olan hidayeti, keyfi veya
rastgele olmayip, kulun salih amel ekseninde sergiledigi iradi yonelisleriyle yakindan
ilgilidir. Bir diger ifadeyle, Allah, hidayetini kullarina ilahi takdirle belirlenmis bu

ilke ve kurallara gore gergeklestirmektedir.

2.3.2. Kader Cercevesinde Dalalet

Daldlet (d5\.>), sozliikte hidayet ve dogrulugun ziddy*® zayi ve helak

426
K,

olmak,*””® yoldan veya haktan meyledip sapmak,**’ batil olmak®® gibi anlamlara

gelir. Tiirevleriyle birlikte Kur’an’da yiiz doksan bir yerde geger.*®

49 ¢zl A 445 4T o ouds dl 5505 ezl s cai Y BE) Kasas, 28/56.
*20 Ebussutid, Trsad, C: V, s. 301.

“21 gaff, 61/5.

#22 Ebussuiid, irsad, C: VI, s. 325.

428 “Iman edip salih amel igleyenleri, imanlari sebebiyle Rableri hiddyet eder.” Ylnus, 10/9.
24 Epussuid, Irsad, C: 111, s. 470-471.

*25 {bn Manzfir, a.g.e., C: 11, s. 2324.

426 Cevheri, a.g.e., s. 625.

#27 Ciibrén, a.g.e., s. 566.

428 Sari, a.g.e., s. 903.

29 Abdulbiki, a.g.e., s. 128; 362; 648; 650-652; 1010-1011.
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Bir tanima gore dalalet (haktan sapma), nazari ve ameli ilimlerde olmak tizere
iki kisma ayrilir. Buna gore Allah’a inanmak, peygamberligi tasdik etmek gibi itikadi
konulardaki sapmaya nazari daldlet denir. ** 13 >V 233T5 k3 45 S35 wb ey
\Jw N2 j}i‘a” éyetinde430 sO0z konusu edilen dalalet, buna 6rnek olarak verilebilir.
Ameli bakimdan sapmak ise ibadet konularinda yanlis fikirlere sahip olmak anlamina
gelir. Ayrica dalalet, kasitli veya sehven, az ya da ¢ok olsun, dogru yolu terk etmek

431

anlaminda oldugunda, hata yapabilecek herhangi bir kisi i¢in de kullanilir.™" Genis

bir anlam alanina sahip olan dalal kelimesi, Kur’an’da ‘ne yapacagini bilememenin
9

saskinlig1 icinde isadbetsiz olan bir diisiinceye/karara meyletme’ anlaminda

peygamberler igin de kullamlmistir. Resdl-i Ekrem hakkinda ““(sigs N ENESTRRS

Hz. Yakup hakkinda “54237 SO L;d by 16 1J67% ve Hz. Musa hakkinda © Tedas J6

Wt . B 57" kullanilan dalalet kokenli bu kelimeler konuya ornek

zikredilebilir.**®

Dalalet kelimesinin i¢erdigi manalari, Miifessirimiz Ebussuld acisindan dort

grupta soyle 6zetleyebiliriz:

a. Hak ve hidayet bilgilerine ulastiracak dogru yolun ne oldugunun cahili

olarak Hak’tan uzaklagip zulme yonelmek.**® Bu hususa 6rnek olak Ebussuid su

ayeti zikreder: “.2J) £l5% ;}wwqwu A0 08 o g,,,,437

b. Hikmet, vaaz ve ibretleri gérmesine ragmen, hakki kabul etmekten

yiiz gevirmek. “71584, V'l“ A5 4kl 2 A 0% (..l;\ 34 355 0)7 438 ayeti bunu anlatir.

0 “Her kim Allah’1, meleklerini, kitaplarinmi, peygamberlerini ve Ghiret giiniinii inkdr ederse, uzak bir
sapiklik igine diismiistiir. ” Nisa, 4/136.

3L R. Isfahani, a.g.e., s. 510.

32 “Seni sasirmis bulup da yol gostermedi mi?” Duha, 93/7.

433 “Ogullar: dediler ki: Vallahi sen hald eski saskinligindasin.” Yusuf, 12/95.

34 “(Ey Firavun!) Ben o isi kendimi kaybetmis bir hélde iken yaptim.” Sw’aré, 26/20.

4% R. Isfahani, ayn1 yer.

3 Ebussutd, irsad, C: 1, s. 264.

S “Her kim imanu, inkdr ile degistirirse muhakkak ki o, dogru yoldan sapmuistir.” Bakara, 2/108.

*8 “Muhakkak ki Rabbin, kendi yolundan sapanlary iyi bilir. O hiddyet iizere kalanlar: da bilendir.”
Nahl, 16/125.
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Bu ¢er¢evede Ebussulid, ayetteki daléletin fiil kalibinda, hidayetin ise isim
kalibinda gelmesini izdh ederken soyle der: Dalaletin, hudis (sonradan olus)
manasinda olan fiil-i mazi kalibiyla (¥>) gelmesi, dalalete diisen kisinin hem
yaratildig1 selim fitrati degistirdigini, hem de Islam davetinden yiiz ¢evirdigini ifide
eder ki bu da éarizi bir haldir. Hidayet ise insanin selim fitratina uygun olan haldeki
sirekliligi ifade ettigi icin Aayette bu mandyr barindiran kelimeyle (J.\..g.il\)

gelmistir.439

c. Kaybolup goriinmez olmak, hatirdan/zihinden silinip gitmek. Su ayet bunu
anlatir:“38) Y) 028 4 4o 200 ¢ 2l 2Kes 1557 Iste bu ve benzer ayetlerdeki
vurgulanan mana sudur ki; Allah’tan baska kendilerine taptiginiz seyler, size yardim

edip i¢inde bulundugunuz sikintidan sizi kurtaramadan kaybolup giderler.**!

d. Ahireti ve goriilecek olan hesabi tamamen unutturmaya gotiirecek sekilde
Hak’tan sapmak. Bunun igin de su ayet zikredilebilir: »*** ** 4 Al Joiv 220 oz R
Jead A7
Idlal kavrammin anlam alani baglaminda Miifessirimizin yapmis oldugu
siiflandirmanin  yaninda, iizerinde durdugu ilgili birkag ayeti de yine onun
perspektifinden bu baslik altinda sunmaya ¢alisacagiz.

Bu cercevede Miifessirimiz, “Allah dileseydi onlar sirk kosmazlards.™***

mealindeki ayetle ilgili olarak tefsirinde sunu kaydeder: Bu ayet, Allah’in, kafirin
imanm dileyip yaratmadigimi anlatir ancak bu, kulun iméan etmeye yonelmesini
engelledigi anlaminda degil, bilakis ‘cliz’1 irddesini o yonde kullanmayip inkarda

~ TR n A . P 44
1srar ettigi i¢in, Allah da onun Tmanini dilemedigi’ anlamindadir. >

39 Ebussutd, irsad, C: IV, s. 395.

0 “Denizde bir sikintiya ugrasaniz, O’'ndan baska taptiginiz tiim putlar kaybolup gider.” isra, 17/67.
“1 Ebussuid, irsad, C: IV, s. 446,

*“2 Ebussufd, irsad, C: I, s. 100-101.

3 “Allah'in yolundan sapanlara, hesap giintinii unuttuklart icin siddetli bir azap vardwr.” Sad, 38/26.
“4 En‘am, 6/107.

> Ebussudd, irsad, C: 111, s. 101.
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Yine o, “..idaly sgadl CIE5” ayetini de™® benzer bir yaklagimla
yorumlayip Allah’in, imana meyleden kullarin kalplerini, cebir yoluyla hak sozii

anlamaktan ¢evirmesinin s6z konusu olmadigini belirtir.

47

Idlal kavrami Kur’an’da Allah’mn disindaki varliklar icin de kullanilir**’ ancak

bizim konumuz Allah’a ait idlal fiili oldugundan, Siinni ve Mu‘tezili ekoller

arasindaki goriisleri ana hatlariyla serdedip Miifessirimizin yorumuna donecegiz.

Ehl-i Siinnet’e gore idlal, ‘Allah’in kulda dalaleti yaratmasi® iken,
Mu‘tezile’ye gore ‘kulun sapmisg olarak isimlendirilmesi (i)’ veya ‘kulun,
kendisinde yarattigi (olusturdugu) dalalet aninda °‘dall (sapan) olduguna’
hiikmedilmesi’® anlamindadir.**® Kadi Abdulcebbar (5. 415/1025), idlal kavramina
‘Allah’1n, kullarinda dalaleti yaratmasi’ seklinde anlam yiikleyen Ehl-i Siinnet’i sert
bir dille elestirir ve bu kavrami, ‘azabi hak edenleri cezalandirmasi, cennet yolundan
cevirmesi ve kendilerine fayda verecek lituflarindan men etmesi’ seklinde tefsir

eder.*

Mu‘tezile’nin bu yaklagimina cevaben Siinni Kelamci Sabni’nin (6.
580/1184) yorumu ise soyledir: 1d1al, Mu‘tezile’nin dedigi gibi kulun sapmis olarak
isimlendirilmesinden ibaret olsaydi, onun Allah’in dilemesine baglanmasi ( &+ ‘2

129)*? anlamsiz olacaktir. ™!

Idlalin bazen Siinni, ekseriyetle de Mu‘tezili miifessirler tarafindan hizlan

(0Y4=) ile de tefsir edildigi goriilmektedir. Sozlikkte “yardim etmesi beklenen kisinin

8 “Onlarin kalplerini ve gozlerini (hakki idrak etmekten) ceviririz...” En‘am, 6/110.

7 Bkz. “Allah’in senin iizerindeki liitfu ve merhameti olmasayd, onlardan (Zafer ogullarindan) bir
grup seni saptirmak isteyecekti. Onlar ancak kendilerini saptirabilir.” Nisa, 4/113; “(Hz. Musa) Dedi
ki: Bu, seytamin isindendir. Siiphesiz o, apag¢ik saptirict bir diismandwr.” Kasas, 28/15; “Allah’in
hidayete erdirdigini saptiracak kimse yoktur.” Ziimer, 39/37; “Insanlart saptiracagim.” Nisa, 4/119.
8 Sabini, a.g.e., s. 77.

449 Kadi Abdulcebbar, Tenzih, s. 20.

0«0y diledigini saptirir.” Fatir, 35/8.

! Sabini, a.g.e., s. 78.
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bu yardimi birakmasi,**? yardim i¢in ona yetismemesi,453 anlamlarina gelen hizlan,

Kur’an-1 Kerim’de de ii¢ ayr1 yerde farkli kaliplarla zikredilir.**

Hizlan, bir terim olarak itikadi mezhepler tarafindan farkli sekillerde
tanmimlanmistir. Bu ciimleden olmak tizere, Mu‘tezile’de hizlan, Allah’in, mii’minlere
ziyade olarak bahsettigi nimetleri kafirlerden kesmesi ya da onlar1 ‘terk edilmisler
(mahz{lin)’ olarak isimlendirmesidir. Ehl-i Ispat’a gére ise hizlan, kulda ma‘siyet

kudreti yaratmak veya ona tercih ettigi inkarda giic vermektir.*>®

a

Ebussuid, “Guiedl Y1 o Ht Us TS o cadss DS o 42” ayeti®™® baglaminda
idlal fiilinin (saptirma eyleminin), inkarcilarin fisk gibi kotii tercihlerine terettiip
eden (bakan) bir fiil oldugunu séyler. *’

Ibrahim Stiresi’nde, “4\i & sadss 2LE o5 al] ‘228" seklinde yer alan dyetin®®

tefsirinde ise yine savundugu yorumu pekistirici mahiyette soyle der: Kulun,
kendisini daldlete gotiiren sebeplerle i¢li digli olmas1 nedeniyle Allah o kulda daléleti

459

yaratir. ©° Yani, dalaleti de Allah yaratir, fakat bu cebren (kulun katkisi olmaksizin)

degil; 6zgiir irddesini iman etmeme yolunda kullandig1 i¢in yaratir.*®

52 R. isfahani, a.g.e., s. 277; ibn Manzir, a.g.e., C: 1, s. 1047; Ciibran, a.g.e., s. 372.

**3 Firizabadi, Kamds, s. 992.

% Bz, 1. “ox 3o (._’(jim g;j\ 13 2as (,_‘Q:x; o ‘._}il ERYH 40 (‘._}Sim & “Allah size yardim ederse size
galip gelecek kimse yoktur. Yardimini sizden ¢ekerse de O’ndan bagska size kim yardim edebilir?” Al-i
Imran, 3/160; 2. “;Y;j\?- L‘)f‘-b’ NEEEH ;é" L;L\ ‘}ﬁ\ & 3&2&” “Allah ile birlikte baska bir ilah edinme ki
kinanmis ve kendi héline terk edilmis olmayasin.” 1sra 17/22; 3. “.\7;315'- J\«@U Olag) 0837 ... Seytan,

insant kendi haline birakip rezil eder.” Furkan, 25/29.

%5 Eg‘ari, Makalat, C: I, s. 328; Tehdnevi, a.g.e,, C: I, s. 67. Es*ari’nin Ehl-i Ispat’tan, Cebriyye nin
bir kismuni kastettigi diisiiniilmektedir. Bkz. Ilyas Celebi, “Hizlan”, DIA, Istanbul, 1998, C: XVII, s.
4109.

8 “Allah o misalle bir¢ok kimseyi saptirir, bir¢oklarint da dogru yola yéneltir. Allah misal vermekle
ancak fasiklart saptirir.” Bakara, 2/26.

**" Ebussudd, irsad, C: 1, s. 156.

8 “Allah diledigini saptirr, diledigini de dogru yola iletir. Ciinkii O, gii¢ ve hikmet sahibidir.
Ibrahim, 14/4.

9 Ebussudd, irsad, C: 1V, s. 232.

0 Ebussutid, irsad, C: 111, s. 45; 271.

i)
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Ebussufid, idlalin kaderle iliskisi baglaminda, « #90%I sgle &5 G5 (sds 7
“O kimini hiddyete erdirmis, kiminin iizerine de daldlet hak olmustur.” ayetinin***
tefsirinde ise, “bu dalaletin, sebkat etmis kitabete (yaziya) uygunluk i¢inde -hikmetle

hiikmiinii icra eden- ilihi mesietle meydana geldigini”**? ifade eder.

Anladigimiz  kadariyla Miifessirimiz  burada su hususa vurguda
bulunmaktadir: Kulun irddesiyle yoneldigi dalalet, Allah’1in ezeli ilminin (ge¢mis, hal
ve gelecegi ‘ayni an’ olarak igine alan kusatici ilminin) tespitiyle ters diigmez; ¢iinkii
O’nun ilminde sagma ve yanilma olmaz. Ve de bu ilmi plandaki tespit, onlar1 dalalete
yonlendirici bir zorlayicilik arz etmez; onlarin dalalete yoneleceklerinden otiirii bu

tespit olmustur.

2.4. Ebussutd’da Allah’in Fiilleri

465 466

Kur’an’da, Allah’m kendisini ilim,**® rahmet,*®* kuvvet*® ve celal sahibi
olmak gibi vasiflarla agik bir sekilde nitelemesi, O’nun zatina has sifatlara sahip
oldugunun bir delilidir.

Yiice Allah’in fiilleri ise, O’nun ilim, irdde ve hikmetine bagli olarak

8

gerceklesir.®®” Nitekim ilahi fiillerin, O’nun mesietine bagli oldugu®® ve bu

fiillerinden &tiirii sorgulanamayacagi*® husisu ayetlerle beyan edilmistir.

61 A¢raf, 7/30.

92 Ebussutd, Irsad, C: 111, s. 175.

*®3Nisa, 4/177.

64 Rum, 30/50.

485 7Zariyat, 51/58.

466 Rahman, 55/77.

57 fsmail Hakki izmirli, Yeni ilm-i Kelam, Umran Yayinlari, Ankara, 1981, s. 306.

PRI RN B . 3 L. P P P I I o2 TP Il
s 8 e G0y SR g w1 i sl 1 Bl s 1 G £ w1 D gl e 3 6
525” Al-i Imran, 3/26.

469 wii e gy Enbiya, 21/23.
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Bu meselede iizerinde durulmasi gereken bir diger husus da sudur: Allah,
ancak esma ve sifatlariyla taninabilir. Ornegin, yaratmak fiili, Halik ismine,
riziklandirmak fiili Rezzak ismine, bu isimler de O’nun zatina delalet eder (delil

olur).

[1ahi fiillerin mesietle bagma bir 6rnek olarak Ebussufid, ‘rizk’ konusunda
soyle der: Rizk, sozlikkte ‘nimet’ anlamina gelir, 1stilahta ise canlilarin kendisiyle

00, “oles a1l o G AT ayetinin®™ vurgusunu

faydalandigi seyden ibarettir.
bu ¢ercevede sOyle yorumlar: Allah’in niiruna ulastiran hidayet, kullarin amel ve
gayretlerine bagli oldugu halde, insanlarin muhtag oldugu rizk, onlarin bir gayreti

olmasa da megiet-i ilahiyeye bagl olarak bu alemde yaratilmaya devam

etmektedir *"?

Ebussulid bu c¢ercevede, “Ey insanlar! Sizi ve sizden oncekileri yaratan

3 mealindeki

Rabbinize kulluk edin; (edin) ki (bu kullugunuzla) korunmus olasiniz. -
ayette gecen yaratmakla ilgili olarak da sunu ifade eder: Allah’in fiillerinin kullara
yonelik bir hikmeti vardir. Iste ‘kullarin  yaratiip onlardan kulluk/ibadet’

istenmesinin hikmeti de onlarin ‘korunmalar’dar.*"*

Miifessirimiz ilgili izdhinin devdminda miihim bir noktaya daha dikkat
cekerek sOyle der: Gokten yagmur indirip, yerden meyveleri ¢ikartan Allah’in,
hammaddelerde oldugu gibi, dilerse higbir sebep olmadan da bunu yapabilecegini,
ancak hikmeti geregi ve akl-1 selim sahiplerinin ibret alip mutmain olmalar1 igin

sebepler yaratmistir.*"”

10 Ebussutd, irsad, C: 1, s. 77.

T Allah diledigini hesapsiz riziklandwrir.” Nir, 24/38.
72 Ebussufd, Irsad, C: V, s. 122; C: VI, s. 65.

473 Bakara, 2/21.

"4 Ebussutd, Irsad, C: I, s. 128.

*5 Ebussudd, irsad, C: 1, s. 131.
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Ebussuid’un bu son vurgusundan sunu anliyoruz: Allah’in, sonuglari
yaratmak icin sebeplere ihtiyAci yoktur, ama bizim bu tiir bir yaratis bigimine
thtiyacimiz s6z konususudur. Yani, O’nun nasil yarattigini ve bu yaratistaki san’at ve
hikmetleri goriip seyredebilmek i¢in bizim sebeplere baglh yaratis sekline ihtiyacimiz

vardir.

Allah’1n fillerinin zuliimden beri olduguna da deginen Ebussutd, bu hususu,
“onadall LB NE A7 45 /Allah, alemdeki hicbir varliga zulmetmek istemez.” ayeti*’®
baglaminda soyle ele alir: Ayette ~& kelimesinin nekre olarak gelmesi, nefyin ilahi
iradeye yonlendirilip, hiikmiin tiim fertleri kapsayan dlemlere baglanmasi, Allah’in
hicbir zaman®*"" hicbir ferde*’® higbir sekilde479 zulmii irdde etmeyecegini anlatir.**°
Miifessirimiz, Allah’in yaratma fiilinin ¢esitliligini de konu edinir ve bu miinasebetle
sunlar1 ifade eder: Yaratma fiili, gokler ve yerlerin yaratilmasi 6rneginde oldugu gibi
bazen numinesiz, bazen de diinyadaki canli ve cansiz varliklardaki gibi benzer
nesnelerle iliskili olarak hiikkmiinii icra eder. Bu minvalde Hz. Isa’nin elinden &liilerin
diriltilmesi de -canli kusun, kus sekli verilmis cansiz bir gamurdan var edilmesi gibi-
yine bir vesileye bagli olarak gergeklesmistir.481 Ebusuid yaptig1 mezklr yorumu su
climleyle tamamlar: Her ne sekilde olursa olsun, her haliikkdrda yaratmak fiilinin,

Allah’a nispet edilmesi gerekir.*®?

H

Ebussud, ilahi fiiller konusunu A‘raf Stresi’nde yer alan, * « &0l 31ie J6

~. %

i Jf Eavy gyt a7 éyetinin483 tefsiri miindsebetiyle de ele alir. Azabi
(cezalandirmay1) ifide eden fiilin muzari kipiyle (<), rahmetin ise mazi kipiyle

(caws) gelmesini, “rahmet, Allah’in zatinin geregi iken, azap/ceza kullarin isledigi

“7® Ali fmran, 3/108.

7 Siireklilik anlamy, fiilin, nefiyden sonra gelmesinden ileri gelmektedir.

*"® Bu mana Alemin kelimesinin cemi olmasi sebebiyledir.

#79 Bu anlam zuliim kelimesinin nekre olmasindan kaynaklanmaktadir.

*% Ebussudd, irsad, C: 11, s. 110-111.

81 Ebussutid, irsad, C: 11, s. 449.

482 Ayni yer.

483 < Allah (c.c.) buyurdu ki: Azdbim diledigime isdbet ettiririm. Rahmetim ise her seyi kusatmistir.”
A‘raf, 7/156.
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giinahlarin bir geregidir.” diye yorumlar.*®* Ve yine o, diriltme ve 6ldiirme fiillerini,

‘bedenlerde hayati/yasami ve Sliimii yaratir’ seklinde tefsir eder.*®

Ebussuld, insanlar i¢in kulak, goz ve kalplerin yaratilmasini anlatan gs;ij [y
31875 5uaVi aaedi 280 Ll ayetindeki®® inga fiilini de konu edinir ve bunu “O Allah
Ki, indirilen Kur’an ayetleri ile kainati kendileriyle temasa edip tefekkiir edesiniz

diye sizin i¢in kulak, g6z ve kalpler yaratandir” ifadeleriyle agiklar.*®’

Miifessirimiz, Mi’min{in Siresi {lizerine yazdigi miistakil risalesinde ise, bu
ifadelerinden farkli olarak; kulak, g6z ve kalbin ozellikle zikredilmesini, kullarin
diinya-ahiret saadetleri igin diisiinmeleri ve de hakikatleri dinleyip gorebilmeleri
adma kendisinden yararlandiklar1 uzuvlar olmasina baglar.488

35

. o, o 2% oo s I [IPTT N .
Ebussuiid, “Oyéa3s 148Gk 3 24385 as fiins A7 ayetinde™ gegen 3% fiilinin

% jse kullara isnad edilmesini ise soyle izah

Allah’a, “z30 & v—é—ljj& +0215” ayetinde
eder: Bu, ‘ef’al-i ‘ibad’in kesb cihetinden kullara ait olmasiyla ilgili bir durumdur,
yoksa yaratilmig olmalar1 (varlik sahasina ¢ikarilmalari) bakimindan bu fiiller de

Allah’a aittir.***

2.5. Ebussutd’da Kullarin Fiilleri

Miiellifimiz, kullarin fiillerinin Allah tarafindan yaratildiginin en gigcli
delillerinden sayilan “&,xss us 2Kals " ayetinin®? iki sekilde tefsir edildigini
hatirlatarak sunlar1 kaydeder: (Ey misrikler!) Sizi de yaptiklarimzi da Allah

yaratmistir. Zird putlar, her ne kadar sizin fiilinizle yapilmis goriinse de,

“*% Ebussuid, irsad, C: 111, s. 250-251.

“8 Ebussud, irsad, C: 1, s. 441.

“%8 Mii’mindn, 23/78.

87 Ebussudd, Irsad, C: V, s. 78.

*® Ebussutid, Muhammed b. Muhammed el-imadi el-Hanefi, Siratii’l-Mii’minéin, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Siileymaniye, no. 1026/4, vr. 52.

89« Allah onlarla istihza eder ve taskinliklart icinde bocalamalarina imkén tanir.” Bakara, 2/15.

490 “Seytanlarin kardeslerine gelince, seytanlar onlart tagkinliga ¢ekerler...” A‘raf, 7/202.

1 Ebussudd, irsad, C: 1, s. 108.

“% Saffat, 37/96.
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hammaddelerini O yaratmistir; putlarin yapiminda ne kadar etken varsa, hepsi de
O’nun imkan tanimasiyla viictida gelmistir. Bu tefsir, putlarin putperestler tarafindan
itinal el is¢iligiyle sekil verilmis olmalar1 bakimindan Allah’a aidiyetini bildiren
spesifik bir tefsirdir. Daha ummi anlamda bir tefsir daha vardir ki 0 da, putlar
olusturan maddenin yaratilmighigr yaninda, onlara sekil veren misriklerin tiim

fiillerinin de Allah tarafindan yaratilmis olmasidir.**

Bu ayetle ilgili olarak yapilan farkli yorumlarin sebebi, climlede zikredilen
L nin masdariyye mi yoksa mevsile mi olduguyla aldkalidir. Bu climleden olmak
tizere, masdariyye olursa anlam, “Allah sizi ve amelinizi yaratmistir.” seklinde olur.
Mevsile kabul edilirse mana, “Sizi de, yaptiginiz seyleri de yaratan O’dur” seklinde
olur.***

Miiellif, bu baglamda Ibrahim Stresi’nde zikredilen ve seytana ait olan “ 1s3 jj 5
M?” “Siz kendinizi kinayin!” ifadesinin,*® kulun kendi fiillerinin yaraticisi
oldugunu savunan Mu‘tezile’nin lehine bir delil olmayacagimmi belirterek
‘glinahkarlarin kendi tercihleriyle azaba miistahak olmalarimin, ef’dal-i ‘ibadin Allah

tarafindan yaratilmasina engel olmayacagin1’ séiyler.496

AP &EArY;

Mu‘tezili tefsire gdre Hz. Misa’nin o)l k& 2.\ “Bu (adam éldiirme

2,497

isi) seytamin  amelindendir. ifadesi, kulun fiilinin Allah tarafindan

yaratilmadigimin  delili olup, aksi halde Hz. Musa’'nin, “Bu, Rahman’in

93 Ebussuid, Irsad, C: V, s. 532. Mu‘tezili kelime1 Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025) bu dyetin, ef dl-i
‘ibddin Allah tarafindan yaratildigina delil olmayacagim sGyler. Ona gore dyetten kastedilen mana,
putlarin tesekkiil ettigi maddenin Allah tarafindan yaratilmasi olup, miisriklerin fiilleri o putlar1
yontup yapmaktir. Kadi Abdulcebbar, Tenzih, s. 315.

9% Taberi, a.g.e., C: IX, s. 508. ibn Kesir, “Allah (c.C.) her san’atkir: ve san’atint yaratandir.” hadis-
i serifini istidlal ederek mA’min masdariyye olusunun daha anlasilir oldugunu sdylemektedir. ibn
Kesir, a.g.e., C: VII, s. 60.

“% fbrahim, 14/22.

4% Ebussund, Irsad, C: IV, s. 244-245. Bu ayet hakkindaki detayl tefsir, ‘Cebir Gibi Gériinen
Ayetlere Ebussuiid’un Yaklasimi® baslig1 altinda daha genis bigimde islenecektir.

9" Kasas, 28/15.
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amelindendir.” demesi gerekirdi.**® Yine Mu‘tezile’ye gore, “ad sk il 7

ayeti de*®® onlarim goriislerini destekleyen bir ifadeye sahiptir.

Buna karsi Ebussuid soyle der: One siiriilen bu ayetler, kulun fiilinde
miistakil oldugunun (kula ait fiilin, Allah’in kudretinin es zamanli tecellisinden
bagimsiz bir sekilde meydana geldiginin) bir delili degildir; bu ayet, kulun, salih

amelleri yapabilecek imkana sahip oldugunun delilidir.>®

Zemahseri ise ayeti, kulun ihtiyar ve irddesinde ozgiir olup, bid‘atcilarin
dedigi gibi amelinde mecbur olmadiginin en acik delili sayal‘.501 Zemahseri’nin bu
toptanct yaklasimi icin su ifddeyi kullanir: Onun bid‘at¢1 diye nitelediklerinin
Cebriyye mezhebi oldugu kanaatindeyiz, zirda Ehl-i Siinnet kulun ihtiyarim

nefyetmez (reddetmez).

Ebussudd, kullarin saptirmasindan bahseden “Gs S AP ayetinin®?
tefsirinde, saptirmaktan maksadin vesvese ve telkin vermek oldugunu, herkesin kendi
zgiir iradesiyle saptigii ifide eder.”® Ve vyine, kendisine dogru ve yanlis yol
gosterilen insanin, Allah’in icbar etmesiyle degil, kendi irade ve fiiliyle yanlis yolu

tercih ettigini Vurgular.504

Burada, konu basliginin igerigiyle yakindan iliskili olan bir noktaya temas
etmekte yarar goriiyoruz. Mu‘tezile, kaderin s6z konusu oldugu yerde hemen
‘kullarin fiilleri kendileri tarafindan yaratilmaktadir (olusturulmaktadir)’ seklindeki

tezlerini giindeme getirip bu hususu detaylica islemeye g¢aligirlar. Bunun sebebi -

9 Kadi Abdulcebbar, Tenzih, s. 281.

899 “(Kafir insan) Keske (Ghiret) haydtm icin bir seyler yapsaydim, der.” Fecr, 89/24.
50 Ehussufid, irsad, C: VI, s. 538.

%01 Zemahseri, Kessaf, C: 1V, s. 211.

%02 Kasas, 28/63.

%% Ebussudd, irsad, C: V, s. 303.

*0* Ebussuid, irsad, C: VI, s. 440. ilgili dyet sudur: ‘T8 Gj5 151G G L) 4538 ) insan, 76/3.
Allah’1n, kullarmi hidayete erdirmesini veya saptirmasini anlatan ayetlerde Ebussutid’un ‘kulun kendi
tercihi ve fiili” vurgusu goriilmektedir ki bu konu, tezimizin ilgili bashklar1 altinda etraflica ele
alinmistir. Bkz. Ebussutid’un Ihtiyar Anlayisi: Kader Cercevesinde Hidayet ve Dalalet.
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yukarida Zemahseri’de de goriildiigii tizere- bu konuda Ehl-i Siinnet’i cebri
diisiinceyle aynilestirmeleridir. Daha agik bir ifadeyle, onlar bu meselede Ehl-i
Stinneti ilahi takdir sebebiyle insanlarin amellerinde mecbur olduklarini savunan’ bir

mezhep olarak goriirler.

Netice olarak ifide etmemiz gerekirse; Ebussuld, tefsirinde ilgili ayetler
miinasebetiyle bu alginin yanlis oldugunu sdylemis ve Ehl-i Stinnet’in bu konudaki
goriisiinii soyle Ozetlemistir: Kullarla iligkili olan fiiller her ne kadar ildhi kudretle
varlik sahasina ¢ikarilmis (yaratilmis) olsa da, bu fiillerin tesebbiis ve kesb yoniinden

sahibi insanlardir, dolayisiyla sorumlu olanlar da kendileridir.

2.6. Hayr ve Serrin Allah’tan Olmasi

Hayr ve ser anlam alani olduk¢a genis olan iki kelimedir. Bu iki kelimeyi
maddi ve manevi olmak iizere iki kisimda incelemek daha uygun olacaktir. Maddi
hayrdan maksat nimetler; ser ile s6z konusu edilenler ise musibetlerdir. ilgili ayetler
dikkatlice incelendiginde, Kur’an dilinde bu iki kelimenin agirlikli olarak bu

manalarda kullanildig1 goriiliir.

Cibril Hadisi’nde ise -hayr ve serriyle birlikte- kader, iman esaslarindan biri

olarak zikredilir.>®

Ayetlerin kahir ekseriyetinde oldugu gibi bu hadiste de oncelikli olarak
vurgulanan husts; gerek nimetlerin, gerekse musibetlerin -ilahi takdir ¢ergevesinde-
Allah tarafindan yaratilmis olmasi meselesidir. Ne var ki bizim kaynaklarimizda bu
iki kelimenin daha ¢ok manevi (sevap ve giinah olan fiiller) kismi tizerinde durulmus

ve tartisma (karsilikli cevap ve reddiyeler) hep bu alanda siirdiiriilmiistiir.

505 . 1 2 A
Miislim, “Iman”, 1.
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Yukarida da kismen degindigimiz iizere bunun sebebi de yine Mu‘tezile

mezhebinin bu nokta {izerinden Ehl-i Siinnet’le tartismay1 baglatmasina dayanir.

Onemli gordiigiimiiz bu kisa hatirlatmadan sonra ilgili ayetlere gegebiliriz.
Abdullah b. Mes‘td’dan (ra.) nakledildigine gore; adalet, ihsan ve akraba hakkini
gozetmenin emredildigi; fenalik, ¢irkinlik ve tagskinligin da nehyedildigi jfeb aly 5\5
Oy SISy ATy Sy sleadl e it AT G ST okl YL ayeti, >

hayr ve serri en kapsamli anlatan Kur’an éyetidir.‘r’07

Ebussutid, Allah’in ayette gecen adl ile, itikadi anlamda da 6l¢iilii ve dengeli
olan yerde bulunmayr emrettigini sdyler ve bunu da, gerek ehl-i sirk ve Muattila,
gerekse Cebriyye ve Kaderiyye’ye (Mu‘tezili bakisa) ait ug diisiinceler arasinda yer

alan dengeli bir durus olarak resmeder.>®

Esasinda hem Ehl-i Siinnet hem Mu‘tezile’ye gore, hayr ve ser Allah’in ilmi
dahilindedir. ihtilaf, “hayr ve ser kim tarafindan yaratilmistir?” sorusunun
cevabindadir. Ehl-i Siinnet’e gore hayr ve ser Allah’tandir; Mu‘tezile’ye gore hayr

Allah’tan, ser ise kuldandir.>®®

Ebussuid, “;&« Jf B Al élyetinin510 aciklamasinda “Allah (c.c.) hayr ve
ser, iman ve inkdr admma ne varsa, cebri olarak degil, kulun sebeplere
yonelmesine/tesebbiisiine bagli olarak yaratandir.” der ve *** “.. Allah diledigini
yapar.” mealindeki ayetinin de,”*? hayr-ser, iman-inkar dahil her olayin Allah’in

dilemesine bagli olarak meydana geldiginin bir delili oldugunu ifade eder.”™

5% Nahl, 16/90.

57 Taberd, a.g.e., C: VI, s. 248; Ebussudd, irsad, C: 1V, 376.-377.
%% Ebussudd, irsad, C: IV, 376.

5 Ebi Sekar, a.g.e., . 271.

10 «gllah herseyin araticisidir.” Ziimer, 39/62.

1 Ebussufid, irsad, C: V, 609.

*12 Bakara, 2/253.

513 Ebussuid, irsﬁd, C:1,s.432.
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Mu‘tezile’ye gore, “Huil b o . ool s NIRRT s e dbll B
éyeti,514 serrin Allah tarafindan yaratilmadiginin delillerindendir. Zira ayette kulun
isledigi seyyie kendisine baglanmistir. *1> Ebussuiid, bu ayetin, Oncesinde yer alan
RAURRENE S Co RPN IR S IO SIS JUT I INCE DI USIAN Jf ceay S L BT
ayetinin bir izah1 oldugunu soyler. S6yle ki: Hz. Peygamber, hicret etmeden once
Medine’de bolluk hakimdi. Hicretten sonra yapilan Islam’a divet calismalarina
Yahudi ve miinafiklar olumsuz tepki igindeydiler. Bunlar o dénemde Medine’de
yasanan kuraklig1 Efendimiz’e baglamislardi. iste mezkdr kisilere yonelik, &2 :}f NE
A1 4 /De ki: hepsi Allah’tandir.” denilerek, “hayr da ser de yaratmak bakimindan
Allah’a aittir.” mesaj1 verilmisti. Takip eden ayette (Mu‘tezile’nin kendileri igin delil
olarak gordiikleri ayette) ise insanlara ulasan nimetlerin Allah’tan bir liituf ve ihsan
oldugu; basa gelen musibetlerin de kullarin yapip ettiklerine bir karsilik olarak Allah

tarafindan gonderildigi belirtilmistir.>*®

Miifessirimizin onemli gordiigimiiz bu izdhin1 daha agik bir dille ifade
edecek olursak; Yiice Yaradanin rizasina uygun olmayan tavir ve davranislariyla
musibetlere davetiye ¢ikaranlar insanlarin kendileridir, bunun aci faturasini musibet

(kitlik) olarak onlarin 6niine koyan ise Allah’tir.

Ebussuid, yukaridaki agiklamasiyla, ‘hayr Allah’tan, ser kuldandir’ diyenlere
cevap vermekte olup, Ehl-i Siinnet’in ‘ikisi de yaratmak bakimindan Allah’a aittir’
inancin1 bir yoniiyle 6zetlemis olmaktadir. Nitekim o, “Allah bilir, siz bilmezsiniz.”
mealindeki ayetin®'’ yorumunda da, “Allah, sizin i¢in hayr ve ser olam bilir, siz

bilemezsiniz.” der.5®

5% “Sana isdbet eden giizellik Allah tandwr. Basina gelen kétiiliik ise senden dolayidir.” Nisa, 4/79.
*1% Kadi Abdulcebbar, Tenzih, s. 99.

*1° Ebussuid, Irsad, C: 11, 328-330.

*'" Bakara, 2/216.

518 Ebussuid, irsﬁd, C: 1, 379.
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Yine miifessirimiz, “al=d) 35 56 7% 832 013 34 V) 4 LealSTS6 Hay AT Bl 0)57

!

19 zikredilen ‘hayri murdd ederse onu engelleyici yoktur.’ ifadesinin,

ayetinde
Allah’1n higbir zorunluluk olmaksizin liitufta bulunarak kullarina hayri tevzi ettigine
bir isaret oldugunu sodyler. Ona gore hayri ifade igin irddenin (53;), ser icinse
dokundurmak (&lexX) fiillerinin kullanilmasi, hayrin bizzat murad edildigine; serrin
ise hayr gibi bizzat degil, kulun yapip ettiklerine bagli olduguna isaret etmek
icindir.>*

Bu zaviyeden tefsire tabi tutulan bir baska ayet de, “Hayr Senin elindedir.’

medlindeki ayettir.>?*

Beydavi’ye gore; burada yalniz hayrin zikredilip, serrin
zikredilmeyisi, hayrin bizatihi mukadder ve murad edilen olmasindan, serrin ise arizi

olusundandir. Zira her ciiz’1 ser, kiilli hayr1 i(;ermektedir.522

Ebussuld ise selefine ait bu climleye ilaveten; serrin meydana gelisinde,
kulun, amellerinin bir parcasi olarak dahli bulundugunu; hayrin ise bdyle olmayip,
mahza liitf-u ilahi oldugunu sdyler.”® Keza, Ebussuid “5s5% o3d oVl Ui 387
éye‘[inden524 yola ¢ikarak ayetleri diisiinenlerin, hayr-ser ndmina ne varsa her olayin

Allah’in takdiri ve yaratmasiyla gergeklestigini anlayabileceklerini soyler.>?
Ebussutd, kader meselesini tefsirinde isledigi gibi, hus@si olarak kaleme
aldigi kadere dair bir risalesinde de anlatmaya c¢alisir. Simdi konunun daha iyi

anlasilmasi i¢in mezkr risalesindeki yorumlarina ana hatlariyla temas edecegiz.

Ebussutd, risdlesindeki agiklamalara soru-cevap yontemine benzer bir usulii
kullanarak soze baslar: Nefsine yenik diisiip gece-giindiiz edep disi isler yapan ve
fiitursuzca isledigi giinahlarindan 6tiirii halkin goziinde adi artik kétiiye ¢ikmis olan

alim Zeyd’e, dini gorevleri geregi birileri uyarida bulunup 6giit verir. Bu ogiitlere

9 “Allah sana bir zarar dokundurursa, onu O’ndan baska giderecek yoktur. Eger sana bir hayr
dilerse, O’nun keremini geri ¢evirecek de yoktur.” Ytinus, 10/107.

°20 Ebussufid, irsad, C: 111, s. 544.

*2L Al-i Tmran, 3/26.

°22 Beydavi, a.g.e., s. 176.

523 Ebussudd, irsad, C: 11, s. 36; 40; 134.

524 «pjz ayetleri diisiinen bir topluluk i¢in agikladik.” En‘am, 6/126.

*% Ebussudd, irsad, C: 11, s. 120.
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karst Zeyd de kendisini soyle savunur: “Benim meyhaneye gidip orada giinah
isleyecegim, kaderde Allah tarafindan bilinmekte ve Levh-i Mahfiiz’da yazilidur.
Oyleyse isledigim giinahlar, kaderimin bir geregi olarak zorunlu eylemimdir. Allah
(c.c.) bir kul hakkinda giindh islemesini takdir ettiyse, alinacak tiim tedbirler onun
karsisinda kul caresiz kalir. Kimin alinyazisinda ne yaziliysa, yazgisini zorunlu
olarak yasamasi kendisine kolay hale getirilir.” [Yani ni¢in bundan 6tiirii beni

suclarsimz?]*%

Ebussuiid, sorunun dogrudan cevabina gegmeden, Zeyd adli alimi goriiniirde
hakli gosterebilecek bazi naslara yer verir. Bunlari sunduktan sonra, zihnindeki

cevaba gecer. Bu ciimleden olmak iizere, ilgili delilleri ii¢ madde halinde siralar:

a. Ilm-i ilahi gergegi; yani, ezelde kulun ne yapacaginin Allah tarafindan
biliniyor olmasi ve bunun da Kitap ve Siinnet’te yer almasi. Soyle ki: Kaderde bir
seyin ya olacagl veya olmayacagi yazilidir; olacag: yaziliysa, kulun bunu yasamasi
zorunludur. Olmayacag1 yaziliysa, o vakit gerceklesmeyecek demektir ki ikisi de
kulun giicliniin fevkindedir. Nitekim Ehl-1 Stinnet ulemasindan Fahreddin Rézi (0.
606/1210) teklif-i md la yutdkin (gig yetirilmeyenle sorumlu tutulmanin) genel
anlamda (aklen) ciiz oldugunu sdyler Ve su ayetleri delil olarak ileri siirer: 1. “ 3= 3
S ¥ T e

hiikmiimiiz hak olmustur; onlar artik iman etmezler. "' 2. * Elasg Tuas E3ls 225 933
s 5 14> IR

“Andolsun, o inkarcilarin ¢ogunun iizerine (azap)

oo dnle Tue GOV o ) 38 4y O s % T 4§ Sadag Tosid Gags Bl Yu &7
“Yaratip kendisine ¢ok¢a mal ile etrafinda hazir bulunan ogullar verdigim ve
nimetleri yaydik¢a yaydigim o kisi ile beni bas basa birak. Sonra da benden
(nimetlerimi) artirmami ¢ok ister. Asld! Zird o, dyetlerimize karsi ¢ok inat¢iydi; ben
de onu zor bir yokusa siiriikleyecegim. ™ 3. “&33 u_,.& L}j 1y &5” “Ebui Leheb’in
elleri (giicii/niifiizu) kurusun, kurumugtur da! 529

Miifessir Razi, bu ayetlerin, teklif-i md ld yutdkin varh@mi ispat etmesini
soyle aciklar: Ayetler belirli sahislarin iman etmeyeceklerinden bahsetmektedir.

Iman edecek olsalardi, Allah’m verdigi dogru haber yalan ¢ikacaktir. Yalan

526 Ephussuiid, Muhammed b. Muhammed el-imadi el-Hanefi, Kaza ve Kader Risalesi, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Ali Nihat Tarlan, no. 84/35, vr. 178.

527 Y asin, 36/7.

528 Miiddessir, 74/11-17.

529 Mesed, 111/1. Ebussuid, Kaza ve Kader Risalesi, vr. 178.
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soylemek de muhataplar nezdinde ¢irkin kabul edilen bir seydir. Cirkin bir sey ise ya
cehaletten veya ihtiyagtan dolayr yapilir; Allah (c.c.) hakkinda ikisi de muhaldir.
Muhéle gotiiren ne varsa o da muhaldir. Buna gore bu sahislarin Tman etmeleri
Allah’1n ilminde cehélete yonelik bir degisimin olmasini gerektirir ki bdylesi bir sey
O’nun hakkinda muhaldir. Bu ve benzeri diger delillere gore, Mu‘tezile’nin, ‘kulun,

kendi fiilinin haliki oldugu’ prensibi de ciiriitiilmiis oluyor.>*

b. Tercth bi-ld muraccih (tercihi gerektirici iistiin bir sebep olmadan iki
seyden birini tercih etmek) konusudur. Buna gore hayr veya serden hangisini tercih
edecegi kulun kudretinin disinda olan bir seydir ki bu da kulun cebir altinda ve
fiillerinde mazir oldugunu gt')sterir.531 Nitekim Razi “ 'I&3 T pe o jii e Al =
e Sl iy Hus 5.‘;}4/?” ayetinin®? tefsirinde sunlar1 kaydeder: Cebir
kagmilmazdir. Zira tercih edici sebep var olmadan Once fiilin meydana gelmesi
miimkiin degilken; var olduktan sonra ise vaciptir. Kalbin miihiirlenip inkar etmesini
yaratmayt zorunlu kilacak bu durumdaki insanin tiim ef’ali, cansiz varliklardan
farksiz olmaktadir.®®® Rézi’nin “insan, eylemlerinde ihtiyar sahibi goriiniimiinde

>34 yukarida anlatilan manaya isaret etmektedir.>®

zorunlu bir varliktir” sozii,
c. Hadis-i serifte anlatildig: iizere, Hz. Adem ile Hz. Miisi arasinda gegen su
miinazaradir: Hz. Misa: Sen ki Allah’in (kudret) eliyle yaratip rithundan iifledigi,

meleklerine ‘ona secde edin’ emrini verip cennetine yerlestirdigi; sonra da isledigi

%0 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C: 1 (ciiz. 1I), s. 43-44 (305-306). Gazzali, teklif-i ma ld yutdkin
Mu‘tezile’ye gore cdiz olmadigmi ancak Ehl-i Siinnet’in nazarinda nakli ve akli delillerle caiz
oldugunu soylemektedir. Ona gore nakli delil “Ya Rabbi! Bize tasiyamayacagumiz yiikii yiikleme.
(Bakara, 2/286)” mealindeki ayettir. Akli delil ise Allah’in (c.c.) Hz. Peygamber’e Ebd Cehil’in iman
etmeyecegini bildirmesine ragmen, onu iméana davet etmesini emretmesi olarak gosterilir. Gazzali,
ihya, C: 1, s. 153-154.

531 Said Nursi (6. 1960) tercih bi 1a muraccih yerine ‘teraccuh bi 14 muraccih muhaldir’ ifadesini
kullanmakta ve bu soziinii, tercih edici sebep olmadan, iistiinliik (riichan) s6z konusu degildir, diye
islerle ilgili olmadigmi sdyleyen Nursi, “6ldiirme eylemini yaratan Allah olduguna gore, kula neden
katil deniyor?” sorusunu da, Oldiirme eylemini yaratmanin, onu kesb etmekten ayri tutulmasi
gerektigini belirterek cevaplamaktadir. Serri islemenin ser olup, serri yaratmanin ser olmayacagini
ifade eden Nursi, ‘Kesb-i ser serdir, halk-1 ser, ser degildir.” prensibini kullanmaktadir. Bediiizzaman
Said Nursi, Sézler, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2016, s. 574.

32 “Allah (c.c.) onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir, gozlerinde de perde vardir. Onlar
icin act bir azap vardwr.” Bakara, 2/7.

>3 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C: I (ciiz. II), s. 51 (313).

Bl 5em (3 laas OLLSYI” Razi, Kader, s. 43; Mefatihu’l-Gayb, C: V (ciiz. III), s. 55 (3115).

5% Ebussutid, Kaza ve Kader Risalesi, vr. 179. Ebussuid’un, Razi’ye ait olarak zikrettigi bu ifadenin
orijinali, bizzat Razi’nin de zikrettigi iizere, kendisinden bir asir evvel vefat etmis olan Gazzali’ye
aittir. Bkz. Razi, Mefatithu’l-Gayb, C: V (ciiz. III), s. 55 (3115); Gazzali, Thya, C: 1V, s. 314.
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giinahla insanlar1 (cennetten ¢ikarip) yeryiiziine indiren Adem’ (degil mi) sin!" -Hz.
Adem: "Sen, Allah’in peygamberlik vermek siretiyle sectigi, her seyin agiklamasinin
kendisinde bulundugu (Tevrat) levhalart verip husGsi keldmina mazhar kildig
Musa’sin. Allah’1 (c.c.) benim yaratilistmdan kag¢ sene dnce Tevrat’t yazmis olarak
buldun? -Hz. Misa: Kirk sene 6nce... -Hz Adem: Peki, orada “(Boylece) Adem,
Rabbinin emrine muhalif bir tavir sergiledi ve (bunun neticesinde) ne yapacagini
bilemez hale geldi.” diye yazili oldugunu buldun mu? -Hz. Misa: Evet, buldum. Bu
cevap karsisinda Hz. Adem, “Beni yaratmadan kirk sene Once Allah’in benim
hakkimda yazdigi amelimden dolayr m1 beni kiniyorsunuz?” diyerek Hz. Miisd’ya

karg1 iistiinliik kurar.>*®

Buraya kadar anlattiklarindan da anlasildigi tizere, Miifessirimiz verecegi
cevab i¢in yaptig1 hazirligt su sorulart yonelterek tamamlamak ister: Zeyd’in yapip
ettiklerinin, kaderinin bir geregi oldugu; dolayisiyla bunlari cebir altinda yaptigini
soylemek dogru mudur? Yoksa kendisine bu inancindan doénmesi mi telkin

edilmelidir? Degilse zikredilen delillere verilecek cevap nedir?

Cevap: ‘Oncelikle bdyle bir kisinin &ne siirdiigii argiimanlar, kendisini
savunmaya elverisli deliller olarak goriilemez. Bunun i¢in de bu kisi kendi haline
terk edilemez’ diyen Seyhiilislam Ebussufd, iki ihtimal tizerinden hareket ederek
hiikkmiinii agiklar. 1. Eger Zeyd, isledigi giinah fiillerini cebir altinda olduguna
bagliyor ve de dinin giinah addettigi kotiiliiklerin, cezayr gerektiren bir sey
olmadigina itikad ediyorsa, bunun yaptig1 bir zindiklik olup katlini netice verir. [Oyle
anlasiliyor ki Miellifimiz bu tip birisini miirted kategorisinde goérmektedir.] 2.
Iyiliklerin sevaba, kétiiliiklerin de azaba gétiirecegini itikAd etmekle beraber, kader
karsisinda kendisinin aciz ve cebir altinda olduguna inaniyor ve islediklerine de

tiziiliiyorsa, o zaman bu diisiincesinden dondiiriiliip hak yola gelmesine galisilir.

Ebussuid, isledigi giindhlara mazeret olarak kader inancini ileri siiren kisiye,
‘kulun isleyecegi giindhlarin Allah’in ilminde maliim oldugu meselesi Ehl-i Din’in
kabul ettigi bir husustur’ dedikten sonra, kaderle ilgili malim hadisi hatirlatir ve

sonrasinda da sorusunu yoneltir. Hadis sudur: “Sizden biriniz, kendisiyle cehennem

5% Buhari, “Kader”, 11 (6614); Miislim, “Kader”, 2 (2652); Muvatta’, “Kader”, 676, s. 875; Ebl
David, “Kitabii’s-Siinne”, 17, (4701); Tirmizi, “Kader”, 2, (2134).
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arasinda ¢ok az mesafe kalana degin cehennemliklerin amelini isler, kaderi oniine
gecip miihiir vurulur da o, cennetliklerin amelini isleyerek oraya girer.”*” Soru ise
sudur: “Kendisinden amel yOniiyle daha kotii durumda olan nice insanin ahir
omriinde hidayet bulmasi gercegi karsisinda Zeyd, ileride hangi ameli isleyecegini

nereden bilmistir ki kaderi bahane ederek glindhlara dalmistir?”

Zeyd, giindhkar olacagina dair hakkinda nass olan biri degildir. Hem
yiikiimliiliiklerinden kagmak i¢in isledigi giinahi kadere havale eden Zeyd, kaderinde
yilik  yazildigin1  sdyleyerek séalih amele de yonelebilirdi. Neden buna
yonelmemistir? Kaldi ki, inkar {izere bulunduklariyla ilgili haklarinda nass bulunan
kisilerin, ilm-i ezelide son nefeslerine kadar kafir kalacaklar1 da bizce malim
degildir. Ayrica, ‘boylelerine iman davetinde bulunmak, teklif-i ma la yutak
kabilindendir’ yaklagimi da kabul edilir bir goriis degildir. Zira ilim, maltima tabidir;
Allah (c.c.) olacak seyleri olacagi icin bilmektedir. Ebussutid, bu durumun izéhi i¢in
ressam Ornegini verir: Ressamin ¢izdigi bir at resmi, dis dlemde Gyle bir canli
oldugundan &tiiriidiir, yoksa c¢izilen bu resimden o6tiirii ‘dis diinyada at var oluyor’
degildir.

Ebussulid, bu noktada bir huslisa daha dikkat ¢ekerek soyle der: Birtakim
kisilerin ebediyen iman etmeyecekleri Allah tarafindan bilinmekte ve bu da
Kur’an’da haber verilmektedir, fakat bunlar, kendi riza ve ihtiyarlariyla inkar: tercih
ettikleri i¢in bu boyledir; Allah bildigi i¢in degil. Sayet kulun inkarinin sebebi
Allah’1n ilmi (bilmesi) olsaydi, bu su anlama gelecektir: Allah’in yaratmasi, ihtiyar
(dileyip se¢mesi) olmaksizin sirf ilmine dayali olarak gergeklesmis oluyor, bu ise
O’nun kendi fiilinde ‘mecbur oldugu’ sonucunu dogurur. Buna gore kafir olanlar,
Allah ezelde bilip haber verdigi i¢in degil; bilakis kendi 6zgiir irade ve ihtiyarlar ile
inkar edip kafir oluyorlar. Boyle kimselerin imana davet edilmeleri ise teklif-i md la
yutdk (imkansiz) degildir. Ciinkii onlardan Kur’an’in tim detaylarina ayri ayri iman

etmeleri degil; topluca (icmalen) iman etmeleri istenmektedir.

Bu ¢ercevede, Miifessirimizin bir uyarist da soyledir: Kulun, arzu edip
istedigi bir fiili, Allah’1in varlik sahasina ¢ikarmasini (yaratmasini) cebir saymak acik

bir hatadir. Zird eylemi yaratmak Allah’a, kazanmak (kesb) ise kula aittir. Allah’in

%37 Buhard, “Bed’i’l-Halk”, 6 (3208); Miislim, “Kader”, 1 (2643).
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iradesi, bir seyi yalniz yaratma ya da yalniz yaratmamaya mahss degildir; her ikisini
de kapsar. Insan iradesi de bir isi yapip yapmama konusunda ihtiyar sahibidir. Kul,
bir seyli yapmay istedigi anda, yapmamayi da isteyebiliyor. Cocuklar dahil hi¢

kimse, ihtiyari fiilin s6z konusu oldugu bir is hakkinda ‘bunu yapmamak elimde

degildi’ seklinde bir ciimle sarfetmez.”*®

Miiellifimizin ilgili risalesine atf-1 nazar ettikten sonra, yeniden tefsirinde
serdettigi diger yorumlara gegmek istiyoruz. Onun burada yaptig1 yorumlar da Kader
Risalesindeki muhayyel sahsa (Zeyd’e) verdigi cevaplarla paralellik arz eder.
Ornegin 0, “0seg ¥ 345 228 T e Jsdll 3= 387 ayetinde, azap kelimesinin kafirler
izerine hak oldugunu fakat bunun, cebir yoluyla onlarin azab1 gerektirici hi¢bir dahli
olmaksizin degil; bilakis inkarda Ozgilir irddeleriyle 1srar etmeleri, kendilerini
kotiiliiklere zorlayacak herhangi bir itici gii¢ s6z konusu olmadig: hélde, isteyerek
kotiiliik yapip, 6giitlerden ibret almamalar1 ve azginlikta seytanin pesinden gitmeleri
sebebiyle hak olmustur, diye yorumlar.>*

Bunun gibi Ebussuid, 18 s fies oa il g pee ey s A i
~ke” ayetinin, bir dnceki ayetle irtibath olup onun hiikmiiniin bir gerekgesi veya
teyidi mesabesinde oldugunu dile getirir ve kalbi ‘diisiinme merkezi’ olarak agiklar.
Miifessirimiz, kalbin miihiirlenmesini, ‘inkarcilarin kendi tercihleriyle azginliga dalip
atalarini taklit etmeleri ve boylece dogru diisiiniisten yiliz ¢evirmeleri sebebiyle hak
sozlin niifiz etme imkammin kalmamasi neticesinde uyarilardan etkilenmeyecek
derecede kalplerinde ihdas edilen (sonradan olusturulan) bir hal/durum’ olarak

aciklar.

Ona gore bu halin kalplerde yaratilmasinin Allah’a isnad edilmesi (i ),
Ehl-i Siinnet agisindan ‘ef*dl-i  ‘ibddin, Allah tarafindan yaratilmis olmast’
meselesine dayanir. Ayetin inkarcilarin tutumlarini teshir edici ve vahim sonlarin

dile getirir bicimde gelmesi ise ef’dl-i ‘ibadin kesb bakimindan kula dayaniyor

5% Ebussufid, Kaza ve Kader Risalesi, vr. 179-180.
%% Ebussudd, irsad, C: 111, s. 272; C: V, s. 486.
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olmasindandir. Zira kullarin fiilleri, Allah tarafindan cebren degil; bilakis yapip
ettikleri giinahlarla dogru orantili sekilde yaratilmaktadir ki “ﬁ-é/;z—i; ele At ab g7

élyeti540 bunu agikca ifade eder.>*

Ebussufid’un bu izdhinin, hocast Ibn Kemalpasa’nin (8. 940/1534)
yaklagimiyla paralellik arz ettigi goriiyoruz. Nitekim o, iki ayet arasindaki baglantiya
isaret ederek, kalbin miihlirlenmesinin ilk yaratilista degil; kullarin tercihleriyle

dogrudan ilgili oldugunu, dolayisiyla “her ¢ocuk (Islam’1 kabule agik bir) fitrat {izere

dogar” seklindeki hadis-i serifine®” muhalif diismeyecegini belirtir.>*

Hatirlayacak olursak, Ebussuid, muhayyel sahsin one siirdiigi deliller
arasinda Hz. Adem’in, Hz. Hz. Musa ile manevi bir boyutta gecen diyaloguna yer
vermisti. Zeyd burada, bu durumu delil gostererek; insanin kendi fiillerinde cebir
altinda olup isledigi hatalardan dolayr mazir goériilmesi gerektigini iddid etmisti..
Miifessirimiz bu tiir bir savunmanin biiyiik bir iftird oldugunu sdyler ve sunu ifade
eder: Allah’mn fiillerini ve inang¢ esaslarini bilme mevzuunda son derece yiiksek
mertebelerde bulunan bu iki peygamberden biri, digerini Allah’in ilminden bagimsiz
olarak hareket ettigini soyleyerek ithdm altinda tutmayacagi gibi, digeri de bu isleri

cebir altinda yaptigini sdyleyecek durumda degildir.

Hadis-1 serifte zikredilen miindzarada Hz. Mis4, zahirl hiikiim geregi Hz.
Adem’e, “cennette bunca nimet icinde yasayip, karsisinda melaikenin secde ettigi
biri olarak ciiz’i irdde ve ihtiyarini neden daha dikkatli ve tam ihtimamla
kullanmadin?” diye sormustur. Hz. Adem de buna mukabil, bu ihtiyari amelinin,
kendi yaratilisindan kirk sene 6nce kaderde yazili oldugunu beyén edip, isi Allah’in

sirlarla dolu hikmetine baglayarak cevap vermistir.”**

>0« bildkis Allah onlarin kalplerini inkdrlar: sebebiyle miihiirlemistir.” Nisa, 4/155.

> Ebussutid, Trsad, C: 1, s. 87-89.

> Buhari, “Cenaiz”, 79.

3 fbn Kemalpasa, Semsiiddin Ahmed b. Siileyman er-Rami, Tefsiru ibn Kemalpasa, 9 c., irsad
Kitabevi, Istanbul, 2018, C: 1, s. 54-55.

5% Ebussuld, Kaza ve Kader Risalesi, vr. 178-180.
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Ayrica, Hz. Adem’in yasakli agactan yiyerek beser namina ilk hatdy:
islemesine (izin verilmesi), boylesi bir durum karsisinda nasil davranilmasi

gerektiginin bilinmesi hikmetine de baglhdir.>*

Miellifimizin bu son wvurgusunu -anlayabildigimiz kadariyla- a¢mak
gerekirse: Hz. Adem’in beseri cephesi itibariyle boyle bir hatay: islemesine kaderin
yol vermesinin bir hikmeti de suydu: Arkadan gelecek olan neslinin boyle bir durum
karsisinda ne yapmasi gerektigini fiilen onlara gdstermektir. Soyle ki: O, Iblis’in
yaptigint yapmamisti. Hatasin1 savunma hatdsina diismemisti; hemen tevbe edip
Allah’tan yardim istemisti. Rabbi de ona ne sekilde (hangi sozlerle) yonelip

siginmasi gerektigini 6gretmisti.

Son olarak, burada iki peygamber arasinda gecen diyalogun nerede ve nasil
cerayan ettigiyle alakali olarak bazi gortisleri hatirlatmakta yarar miilahaza ediyoruz.
Zikredilen hadis-i serifin zaman, mekan ve igerik agisindan anlasilmasi noktasinda
farkli goriisler soyle Ozetlenebilir: Hz. Mlsa doneminde gerceklesmis; Allah, Hz.
Adem’i mucizevi bir sekilde diriltmek stretiyle iki peygamber goriismiistiir.
Peygamberimiz’e Mirag Gecesi gosterildigi gibi, Hz. Adem’in ruhuyla veya riiya
yoluyla miilakat gerceklesmistir. Berzah aleminde goriismiisler ya da ahirette
goriiseceklerdir. Gegmis zaman kipi kullanilmasi ise kesin olacagina binaendir. Veya
bu hadis, “iki peygamber bir araya gelse, aralarinda bdyle bir konusma gegerdi.”
anlaminda bir darb-1 meseldir. O’nun takdirinden kastedilen Levh-i Mahfiiz’a veya
Tevrat’a veya Levhalar’a yazilmasidir; yoksa kaderin kendisi degil. Zira kader bilgisi
ezelidir. Allah (c.c.) yarattiklar1 hakkindaki bilgileri ezeli ilmiyle bilir. ilaveten bu tiir
bilgiler hakkinda yeterli derecede bilgi sahibi olunamadigindan, aktarildigi vechile
kabul edip hakkinda tahkikdt yapmamak ideal bir ydntem olarak tavsiye

edilmektedir.>*

Hz. Adem’in Allah’a olan giiven ve sevgisi, birinin O’nun adina yalan yere

yemin etmeyecegi diisiincesini hakim kildigindan; Iblis’in vesvesesine kanip, agagtan

> Ebussuid, Irsad, C: 1, s. 642.
% bn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali (6. 852/1449), Fethw’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhéri, 13 c.
Daru’s-Selam, Riyad, 2000, C: XI, s. 616-619.
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*7 ibn ‘Astr olayin yasandigi alemin, miikellefiyetin

men edildigini unutmustur.
bulundugu alem olmadigindan, ayette peygamberlere giindh yiiklemeye yonelik bir

delil bulunmadigini s6yler.>*

S47 es-Senkiti, Muhammed Emin b. Muhammed Muhtéar, Edvaii’l-Beyan fi izahi’l-Kur’ani bi’l-
Kur’an, 4 c.,, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-*Arabi, Beyrut, 1996, C: IlI, s. 80.
8 ibn “Asir, a.g.e., C: VII ( ciiz. XVI), s. 327.
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UCUNCU BOLUM

3. EBUSSUUD TEFSIiRI’NDE iHTiYAR

Sozliikte irdde edilen seye meyletmek, se¢gmek gibi anlamlara gelen ihtiyar,
terim olarak, hayirli olan1 talep etmek ve yapmak, bazen de (gergekte) hayirh

olmayan bir seyi insanin kendince hayirli gérmesi’ méanalarina gelir.>*

Kul, ‘tercihinde ihtiyar sahibi biri mi, yoksa cebr altinda harekete mecbur biri
midir?” seklinde zihinlerde beliren sorular, tarihi siiregte itikddi mezhepler arasinda
tartisilagelen bir konu olmustur. Bu itibarla biz de, tezimizin bu béliimiinde Kelam
ekolleri arasinda 6n plana ¢ikan Cebriyye, Mu‘tezile, Es’ariyye ve Matiiridiyye
mezheplerinin ihtiyar anlayisina ana hatlariyla temas ettikten sonra, Ebussuiid’un

cebir, ihtiyar ve mesiet ile ilgili ayetlere getirdigi yorumlar ele alacagiz.

3.1. Cebriyye Mezhebi’nde Ihtiyar

Cebriyye, sozliikte bir seyi zorbalik yoluyla doverek 1slah etmek, > fakirligi

k>! gibi anlamlara gelen ‘cebr’ kelimesinden

gidermek, kirik kemigi diizeltme
tiiretilmis nispet bildiren bir kelimedir. Zamanla bir anlayisin (mezhebin) ismi
olmustur. Bu diisiicenin Onciiliiglinli yapan sahis ise Cehm b. Safvan’dir (6. 128/745-
46). Bu mezhep, mezkir kisinin ismine izafeten ‘Cehmiyye’ ismiyle de anilir
olmustur. Bu anlayis1 savunanlarin iddidlarinin temelinde kulun gii¢ ve ihtiyarinin

. 2
reddi vardir.>®

Cehm’e gore fiillerin kullara izéfesi mecazidir. Meseld, Zeyd’in gitme,
yiriime eylemleriyle boyunun uzamasi, ihtiyarlayip 6lmesi eylemleri arasinda bir
fark yoktur.>® O, ayrica cennet ve cehennemin ebedi olmadigini da sdylemektedir.”*

Konuyla ilgilenen alimler tarafindan Cebriyye, ‘Halisa’ ve ‘Mutevassita’ diye iki

9 Kavram hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. KADER VE IHTIYAR ILE BUNLARLA iLISKiLI
KAVRAMLARIN TAHLILI: 1.4. ihtiyar.
%0 R. isfahani, a.g.e., s. 183. Allah’m Cebbér ism-i celili ‘cebr’ kokiinden degil, ‘icbar’ kokiinden
5%ﬁlmektedir. Ibn Manzir, a.g.e., C: I, s. 521.

Ciibran, a.g.e., s. 304.
%2 {7mirli, a.g.e., s. 82.
553 Ebu’l-Mu’in Nesefi, Tebsira, C: 11, s. 843

%% Bagdadi, Fark, s. 239.
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grup olarak degerlendirilmistir. Ilki, kula higbir kudret tammaz. Miitevassita ise

kulun kudretini kabul eder, ancak bunun tesiri/etkisi olmadigin soyler.>

Cebriyye’nin, kula ait fiilleri neden mecazi saydigi ve bunun gerekgesi olarak

hangi arglimanlari ileri siirdiigii meselesi i madde halinde soyle 6zetlenebilir:

1. Kur’an-1 Kerim’de yaratmak bakimindan her sey Allah’a izéafe
edilmistir.>®® O ki hicbir seyin kendisini 4ciz birakamayacag gercek faildir. Oyleyse
fiilllerin O’na izafe edilmesi zorunludur. Fiillerin hakiki méanada kullara izafesi ise
onlari, Allah’in kudret alanindan disar1 ¢ikartmak ve fiilinin mahiyetinden hari¢
tutmak demektir. Cebriyye, kullarin masiyetlerine karsi Allah’in azap etmesini,
‘yaratmak da yonetmek de tamamiyle O’nundur™’ prensibine gore her malik, kendi
miilkiinde nasil tasarrufta bulunuyorsa, Allah da bu sekilde diledigi gibi tasarrufta
bulunur’ seklinde izah eder. Zaten onlara gore Allah’tan gayri tiim varliklara yapilan

‘miulk izafeti’ mecazidir.

2. Fiili Allah’tan baskasina izafe etmek, « 31 425 alas dle 2185 0 ilas 5
(..@.J.r—” “Yoksa Allah’a O’nun gibi yaratan ortaklar buldular da, yaratma isi
kendilerince birbirine benzer mi goriindii? "> ayetinin nefyettigi fiilde benzesmeyi

(tesabtiih) gerektirir.

3. Kula izéfe edilecek icad ve yokluktan varliga ¢ikartma vasfi, halk/yaratmak

anlamina gelir ki bu da kula halik/yaratici denmesini gerektirir. Halbuki bu,

“Allah’tan baska ilah yoktur.” diyen her miisliimanin reddettigi bir gériistﬁr.ssg

%%® Ebu’l-Mu’in Nesefi, Tebsira, C: I, s. 843; izmirli, age S. 82.

> Su ayetler konuya drnek olarak verilebilir: * B e s 5080 ok G R NV ,5\,) ) (,_Q
1S3 ﬂs“‘” “Iste rabbiniz Allah! O ndan baska ildh yoktur. O her seyin yaratzczszdzr Oyleyse O’na
ibadet edin. O her seye vekildir.” En‘am, 6/102; “(\5\ i g g Gy Nl okl Gls ] ¢U\”
“Allah, goklerz ve yerz ve ikisi arasinda bulunan her seyi alti gunde yaratandir.” Secde, 32/4; ¢ Al Jﬁ
g -x>bﬂ B3 gl Jf S\ “De ki: Allah her seyin yarancisidir. O tek ve mutlak gélip olandir.”
Ra‘d, 13/16. )

557 <75 ST 4 NP “fyi dinleyiniz ki, yaratmak da yonetmek de O’na dittir.” (A‘raf, 7/54) ayetine
isaret edilmektedir.

58 Ra‘d, 13/16.

**9 Matiiridi, Tevhid, s. 166.
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Mezhebin kurucusu Cehm b. Safvan’a gore, Allah tarafindan kullara verilen
ihtiyar, boy ve renkleri konusunda kendi iraddeleri disinda gergeklesmesine benzer.
Agaclarin meyve vermesinden suyun akmasina, tasin yuvarlanip, giinesin dogusu ve
batisina, havanin bulutlandiktan sonra yagmurun yagmasi ve nihadyetinde bitkilerin,
meyvelerin ¢ikmasina kadar dogada cereyan eden hadiselerin durumuyla, insan
fiillerinin durumu arasinda bir fark yoktur. Fiiller, cebir yoluyla gergeklesince,
ahiretteki miikafat ve cezalar da bunun gibi cebir yoluyla tahakkuk edecektir.>®
Ayrica Cehm, Allah’in ilminin hadis oldugunu sdyleyip, esyayr var olmadan evvel

bilemeyecegini sé')yler.561

3.2. Mu‘tezile Mezhebi’nde ihtiyar

Mu‘tezile, °‘sozliikte, bir seyden uzaklasma’ anlamina gelen562 i“tizal
mastarindan tiiretilmis iSm-i fail kalibinda bir isimdir. Zamanla belli bir mezhebin
ad1 olmustur. Bu olusumun ¢ikis noktasinda Hasan Basri’nin (6. 110/728) meclisini

terk eden Vasil b. Ata (6. 131/748) ve ona tabi olanlar vardir.

Bu grup, kaderi tartigmaya ag¢ip inkar anlamina gelebilecek yorumlarindan
otlirii ‘kaderiyye’ adiyla; kotii fiillerin Allah tarafindan yaratildigini séylemenin ilahi
adalete uymayacagim belirtip bu fiilleri kula nispet etmelerinden 6tiiri de adliyye
ismiyle anilir olmuslardir.®® Bu son isimlendirme, kendilerinin tercih ettigi bir
isimdir.

Vasil, biiyiikk giindh isleyenin (miirtekib-i kebire) ne mii’'min ne kafir
oldugunu; iki menzil (yer) arasinda bir menzil (el-menzile beyne’l-menzileteyn)de

kaldigini sdyleyip icmadan uzaklastigi i¢in kendisine bu sifat verilmistir.”*

Mu‘tezile’ye gore usil-i din; tevhid, adl (adalet), vaad ve vaid, el-menzile
beyne’l-menzileteyn ve emr-i bi’l-ma’rif nehy-i ‘ani’l-miinker olmak iizere bestir’®

ve her miikellefin, miindzara yapabilecek seviyede bunlar1 bilmesi gerekir.566

%00 Sehristani, a.g.e., s. 104-105.

%61 Beeard, Makalat, C: |, s. 338; Bagdadi, Fark, s. 239.

*%2 {bn Manzir, a.g.e., C: 11, s. 2610.

563 Sehristani, a.g.e., s. 73; Ciircani, Ta‘rifat, s. 308; M. Sabri, a.g.e., s. 234. Ayrica bkz. Ilyas Celebi,
“Mu‘tezile”, DIA, Istanbul, 2006, C: XXXI, s. 391.

564 Es‘ari, Liima®, s. 79.
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Hayr ve ser adma kulun kendi fiillerinin haliki oldugunu sdyleyen
Mu‘tezile’ye gore kullarin tiim islerinin, yaratilmak bakimindan Allah’a ait olmasi
sahih olamaz. Soyle ki: Tiim islerin Allah’in kazasiyla oldugu iddiasi, O’nun fail
olmasmi vehmettirecegi igin gecersizdir. Sayet kazadan, ‘haber vermek’ anlami

kastedilirse bu sahihtir. Kader kavramu i¢in de benzer durum gegerlidir.>®’

Kadi Abdulcebbar bu meselede soyle der: Ef’al-1 ibad, Allah’a ait olsaydi, o
zaman kullarin bu fiiller iizerine dvgli ve yergi alip miikafat ve cezalandirilmalar

yersiz olacak, dolayisiyla, kiifiir gibi fiillere Allah’in rizas1 gerekecekti.”®

Onlara gore kiifiir ve isyan1 Allah (c.c.) ne murad etmis ne de yaratmustir.
Mu‘tezile, Abbad b. Siileyman (6. 250/864) hari¢, Allah’in, iman1 giizel (husiin),
kiifrii ise ¢irkin (kubuh) yarattiginda ittifak halindedir. Allah, kafiri kafir olarak
yaratmamistir; kafir kendisi kiifre girmistir. Mii’'min i¢in de ayni ifadeler

ge(;erlidir.‘r’69

Ebl Ali el-Ciibbai>" (6. 303/916) dénemine kadar Mu‘tezililer kula halik
demeyip, micid ve benzeri sifatlar kullanirken, Ciibbai’den sonra icmaa
muhalefetten c¢ekinme olmaksizin kul hakkinda fiilinin halikidir, demeye
baglamislardir.”" Yekpare bir biitiinliige sahip olmayan Mu‘tezile kendi iginde

bir¢ok firkaya ayr1hr.572

Mu‘tezile mezhebi, Cebriyye’nin aksine Allah’in, kullarin ihtiyari izerindeki
etkisini tamamen yok saymakta, kulun tam ve mutlak bir hiirriyet hakkina séhip
oldugunu sdylemektedir.””® Onlara gore kul, kudret sahibidir, hayr ve ser nimma
kendi fiillerinin yaraticisidir, diinyada yapip ettiklerinin karsiligin1 hak edicidir.

Adaleti yaratanin adil oldugu gibi, zulmii yaratanin da zalim olmasi gerekeceginden

%% Kadi Abdulcebbar Ebu’l-Hasen b. Ahmed b. Abdilcebbér el-Hemedéni, Serhu Usili’l-Hamse, 3.
bsk., thk. Abdiilkerim Osman, Mektebetiil’-Vehbe, Kahire, 1996, s. 123.

%6 K adi Abdulcebbar, Serh, 126.

%87 Sehristani, a.g.e., s. 74; Kadi Abdulcebbar, el-Muhit, s. 420.

568 Kadi Abdulcebbar, Serh, 771.

%89 Eoeard, Makalat, C: |, s. 298-299.

5 Tam adi Ebd Ali Muhammed b. Abdilvehhdb b. Sellim el-Ciibbai’dir. Basra Mu‘tezilesi’nin
onciilerinden olan Ciibbai’den sonra miintesipleri, oglu Ebli Hasim’e (6. 321/933) tabi olmustur.
Bagdadi, Fark, s. 212; Sehristani, a.g.e., s. 96.

"1 Ebu’l-Mu’in Nesefi, Tebsira, C: 11, s. 843-844.

572 Detayh bilgi igin bkz. Bagdadi, Fark, s. 146.

578 Es‘ari, Makalat, C: I, s. 298; Ebu’l-Mu’in Nesefi, Tebsira, C: II, s. 843; Ciircani, Serh, C: Ill, s.
245.
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hareketle, Mu‘tezile mezhebi, Allah’in, kendisine zuliim, ser, inkar ve giindhin izafe
edilmesinden miinezzeh oldugunu séyler.””

Mu‘tezile, kullarin tam bir ihtiyara sahip oldugu konusunu, bes esaslarindan

(usdl-i hamse)>"

ikincisi olan adl (adalet) baghigi altinda isler. Onlara gore adl,
Allah’1n higbir ¢irkin isi (kubuh) yapmamasi ve ihtiyar etmemesi olup tiim islerinin
glizel (husiin) olmasi anlamindadir. Bu konuda cebri fikirden uzaklasip, tezlerini
soylece delillendirirler: Allah, ¢irkin seyin ¢irkin oldugunu bilir, ona tenezziil etmez
ve tenezziil etmedigini de bilir. Bu durumda olan biri, giizel olan varken, kesinlikle

¢irkin olani1 ihtiyar etmez.”"

Mu‘tezile bilginleri, ihtiyari fiillerin hakikat anlaminin haricinde Allah’a
izafesi hakkinda ise su iki noktaya dikkat ¢ekerler: 1. Kullardan sadir olan fiiller,
bazen —iyiligi emreden kotiilikkten de nehyedenin Allah olmasi cihetiyle- sebeplerin
sahibine (Allah’a) isnat edilir. 2. Tasdik veya tekzibi netice verebilen mihnet ve
sinanma anlarinda fiillerin Allah’a isnat edilmesi de s6z konusudur. Ancak bu
fiillerin Allah’a isnadi, miiminlerin imanindaki, kafirlerin de manevi pisliklerindeki

artisin Kur’an’a nispet edilmesi gibidir.>"”

Veya bu, Nuh kavmi gibi ge¢cmiste
yasamig inkarci kavimlerin dine olan nefretlerindeki artisin, peygamberlerin davetine

isnat edilmesi gibidir.>"

Netice olarak ifade etmek gerekirse; Mu‘tezile alimleri, basta irade/ihtiyar
gibi meseleler olmak {iizere, itikddi konularda cebri bakisin dogurdugu yanlis
anlayislara cevap vermek niyetiyle ortaya ¢ikip cesitli yorumlar serdetmislerdir.

Bunu yaparken de aklin hakemligine ve tevile siklikla bagvurmuslardir. Fakat

5% Sehristani, a.g.e., s. 74.

> Bu bes esas Tevhid, Adl, Va‘d ve Va‘id, Menzile Beyne’l-Menzileteyn ve Emr-i Bi’l-Ma‘raf
Nehy-i ‘ani’l-Miinker’dir. Kadi Abdulcebbar, Serh, s. 123.
576 Kadi Abdulcebbar, Serh, s. 301-302; 316.

< . PO FEPEa g gt 2 NI 2 T VT o T2 9y Cg.
ST <€ gpasing kg GG 2B 16 ol UG OG0 oda 855 2SE1 Joks 24 2303 52 &350 G 38 “Herhangi bir
sure indirildiginde onlardan bazilart “Bu (siire) hanginizin imanmni artirdi?” der. Mii’'minlere gelince

bu (siire) onlarin seving icerisinde olduklart hdlde imanlarini artirtr. Kalplerinde hastalik olanlara
gelince, bu (siire) onlarin (manevi) pisliklerine pislik katar.” Tevbe, 9/124-125.

T8 i N @slE3 1A (..l; Bleis S S vy J8&” “Niih soyle dedi: Rabbim, halkimi gece giindiiz

davet ettim de, benim_ bu ddavetim onlarin yalnizca nefretlerini arttirdi.” Nih, 71/5-6. Bkz. Matiiridi,
Tevhid, s. 167-168. Imam Matiiridi’nin degerlendirmelerine gére Mu‘tezile’nin bu isnatlar1 mecazi
olarak ele aldig1 anlagilmaktadir.
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farkinda olmadan zaman zaman tepkisellige diismekten ve de kantarin topuzunu -

akilciliktan yana- kagirmaktan kendilerini alamamislardir.

3.3. Es‘ariyye Mezhebi’nde Ihtiyar

Itikadi meselelerde Ebu’l-Hasen el-Es‘ari (6. 324/935-36) ve ona tabi

bilginlerin temsil ettigi ekoliin adidir.>”

Mezhebin imami olan Es‘ari, bu olusumun
dayandig1 kaynak ve yoneldigi hedefi soyle ozetler: “Tercih edip kabul ettigimiz
mezhebimiz, Rabbimizin kitabina ve Peygamberimizin siinnetine siki sikiya baglilik,
sahabe, tabiin ve hadis imamlarindan aktarilanlara uymak; hassaten Ahmed b.

Hanbel’in goriisiine tabi olmaktir ve ona muhalefet edenlerden de sakinmaktir.”®

Es‘ari’ye ait 6ne cikan bazi goriisler soyle siralanabilir: 1. Thtiyari fiiller,
Allah ile kaim degildir. 2. Kulun hadis bir kudreti ve ihtiyar1 vardir, ancak bunun,
makddru (kudretin tecellisinin taalluk sahasi/mahalli olan esyayi) icadda tesiri
yoktur. 3. Hikmet ilme tabidir; ayr1 bir sifat degildir. 4. Fiiller sebeplere bagli
degildir. 5. Iman, tasdikten ibarettir. 6. Kur’an’da gegen vech (yiiz), yed (el), ayn

(g6z) vb. kelimeler Allah’1n sifatlarindandir.”®

Es‘ari, kullara ait kesbin Allah tarafindan yaratildigini sdylerken, s ;K= 4,

//////

eojuﬁéwmwv@m

ez MG et Jw\” “Yaptiklarina karsilik onlar igin saklanan goz aydinlatici/goniil

85ks3” “Sizi de yaptiklarimizi da Allah yaratm1§t1r.”582 Vi

59583

ferahlatict nimetleri kimse bilemez. ayetlerini delil olarak sunmaktadir. Kulun

AAAAA

kulun fiilinin var olusunda bu kudretin (yaratmaya) mahal olmasi disinda tesiri

yoktur.>®

> jzmirli, a.g.e., S. 68.

580 Egcard, ibane, s. 14.

*81 fzmirli, a.g.e., . 69-71.

%82 gaffat, 37/96.

583 Secde, 32/17.

%84 Ciircani, Serh, C: 111, s. 245.
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Es‘ari, “ser Allah’tan midir?” sorusuna ise su yanmit1 verir: Islam ulemasi
detaya girmeden her seyin topyektin Allah’tan oldugunu sodyler. Benim goriisiime

gore ser, yaratilmast Allah’a, nispeti kula ait olan bir olgudur.®®

Es‘ari, itaat ve isyan ehlinin tiim amellerinin Allah’1n ilmi, irddesi ve mesieti

cercevesinde cereyan ettig'g,ini,‘r’86 aksi takdirde Allah’in bilmedigi seyi kullarin

587

bilmesi gerekecegi yanilgisina diisiilecegini ifade eder.™" Es’ariyye’de insan,

fiillerinde ihtiyar sahibi oldugu halde, ihtiyarinda mecburdur ki bu duruma vasital
1zdirar (zorunlu se¢im) denmektedir. Buna gore fiillerin kendisi ihtiyari olsa da, bu

fiillerin dayandig ihtiyar, 1zdirari oldugundan, bu 1zdirar fiilleri de etkilemektedir.>®®

Ef‘al-i ibad konusunda Mu‘tezile’ye uzak, Cebriyye’ye yakin bir yerde
bulunan Es‘ariler, kullarin ihtiyari fiillerde kudretlerinin tesirinin olmadigini, bilakis
Allah’n kulda kudret ve ihtiyar yaratarak siinnetini icra ettiginden sz ederler. Buna
bagli olarak, Allah, engel olmadig: siirece kulun kudreti dahilindeki fiilini kudret ve
ihtiyarla beraber yaratir, kulun fiili Allah’in yaratmasiyla meydana gelip, kendi kesbi
olur. Kulun kesbinden kastedilen mana, onun fiile mahal olmasinin disinda fiilin
meydana gelisinde herhangi bir etki ve katkisi olmaksizin, fiilin, kulun kudret ve
irddesiyle beraber gerceklesmesidir.  Ef’al-i ibadin  kendi  kudretleriyle
gerceklesmeyip, Allah’in kudretiyle gergeklestigine dair sdyle bir gerekge zikredilir:
Kulun fiili, haddi zatinda miimkiindiir, her miimkiin olan sey, Allah’in kudreti
altindadir ve Allah, kudretiyle biitlin miimkiinleri kusatir. Kul, fiilini ihtiyar1 ile ve
tek basina icad etseydi, tiim detaylarin1 da bilmesi gerekirdi ki bdyle bir durum soz

konusu degildir.589

Teftazanl (6. 792/1390) ihtiyari fiiller hakkinda sunlarn kaydeder:
Cebriyye’nin iddia ettigi gibi insan, cansiz varliklar gibi kasitsiz, kudret ve ihtiyardan
yoksun degildir. Insanin mesela, bir seyi eliyle yakalamasi ile (hastayken) kendisinde

goriilen titremek eylemleri arasinda fark vardir. Birincisinde, kulun ihtiyar1 sz

585 Es‘ari, Liima®, s. 52.

%8 Eseard, Ibane, s. 100.

587 Es‘ari, ibéne, s. 101.

588 M. Sabri, a.g.e., s. 59.

%89 Ciircani, Serh, C: 11, s. 244-246.

99



konusuyken, titremesinde muhtar (ihtiyar/se¢cim sahibi) degildir. Ayrica, kulun
ihtiyar1 tamamen yok sayilirsa, miikellef olmasi ve fiillerinin neticelerini elde etmesi,
namaz kilmak gibi kasit ve ihtiyarin dnceden varligini gerektiren fiillerin, kendisine
isnad edilmesi sahih olmayacaktir. Halbuki nasslarin net ifadesi bu durumu
nefyetmektedir. “Yapmakta olduklarimin karsihiginda, hi¢ kimse kendisi icin goz

aydinligi olarak saklanan seyleri bilemez. »0G1e « artk dileyen iman etsin, dileyen

5,591 2

de inkar etsin. meélindeki ve benzeri birgok yet buna 6rnektir.>

3.4. Matiiridiyye Mezhebi’nde Ihtiyar

Matiiridiyye, ilk donemdekiler (Ebli Hanife ve Imam Matiiridi arasindaki
zaman diliminde yer alanlar) hari¢, amelde Hanefi olanlarin kahir ekseriyetinin bagl
oldugu mezhep olup,593 ismini ImAm Matiiridi’den almaktadir. Matiiridi akaidinde
mahlikatin tiim fiil, hal ve sézleri Allah’in kaza ve kaderiyle gergeklesmekte, O’nun
irddesi ve yaratmasiyla olusan ne varsa kaza ve kader kapsamindadir. Matiiridiyye,
ma‘siyetler Allah’in kazasiyla degildir, diyen Mu‘tezile’den farkli olarak, kiifrii
O’nun kazasi degil de, makzisi (hiikmedileni) olarak kabul eder. Soyle ki: Allah’in
kazas1 kendi sifatidir; inkar ise kula aittir. O’nun kazasi, neticesinde ebedi azap
bulunan ihtiyar1 sebebiyle kafirde kiifrii ¢irkin olarak yaratmasidir. Matiiridiyye’ nin
ef’dal-i ibad konusunda kesb kavramini siklikla kullandigi goriilmektedir. Kula ait
zorunlu fiil, Allah’in yaratmasi olup ‘halk/yaratma’ ismini alirken; ihtiyarina bagli

olan islerine ‘kesb’ denmektedir. Fiil terimi ise hem halk, hem de kesbe sélmildir.‘r’94

Matiiridiyye, kullarin ihtiyari fiillerinin var oldugu, bu fiillerinin karsiliginda
miikafat veya ceza alacaklari; glizel amellerinden Allah’in raz1 olup, ¢irkin islerine

ise O’nun rizasmi olmadig goriisiindedir.”®

390 o e 148 G g5 3T 55 5 2 axt o 1128 567 Secdle, 32/17.

B9 e i els 24 au0E 2l 225” Kehf, 18/29.

*? Teftazani, Serh, s. 114-116.

*% Bilmen, ilm-i Kelam, s. 23,

%% Sabani, a.g.e., s. 65-66; 76-77.

5% Nesefi, Ebd Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi (6. 537/1142),
‘Akaidii’n-Nesefi (Teftazani Serhiyle), Hanifiyye Kitabevi, Istanbul, t.y., s. 114; 119.
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Matiiridi’nin ihtiyar hakkinda zikrettigi {i¢ farkli goriisten ‘adaletli olan
budur’ diye benimsedigi ve ef’al-i ibdadin, hem Allah’a hem de kullara hakiki

anlamda izafe edilmesi gerektigini belirttigi goriis sudur:

Kullarin ihtiyari fiilleri yaratmak bakimindan Allah’a, sonucunda asi veya
itdatkar olmalari cihetiyle kullara aittir. Zird Kur’an-1 Kerim’de bazi1 kavramlar, hem
Allah’a, hem kullara izafe edilmistir. Ne var ki bu, nispet yoniiniin farkli olmasim
iktizdi eder. Meseld, saptirmak manasma gelen idlal®® ve rehberlik etmek
anlamindaki hidéyet,597 bazen Allah hakkinda, bazen de kullar hakkinda
kullanilmistir. Bir kavramin (6r. hidayet) varligi, ziddinin da varligin1 gerektirir.
Allah’a nispet edilen bir kavramin zit anlamlis1 olmadan, O’na mutlak surette izafe
edilemez. Boylece kesb yoluyla kullara hakiki anlamiyla izafe edilen ihtiyari fiillerin,

yaratmak bakimindan da Allah’a izafesi (nispeti) anlasilmis olur. °%

Allah’n fiili, yaratmasi anlaminda olup, fiilinin halk (yaratmak) ismiyle O’na
nispet edilisinden insa ve icaddan bagka bir mana ¢ikmayacagi; kulun islerinden de
fiili ve kesbinin anlasilacagi bu iddidmin delilidir. htiyari fiilleri hakiki anlamiyla

K**° ve kadir oluguna,”® hem

hem Allah’a hem kullara izafe etmek, hem O’nun hali
de zalim olrnayacagma601 miinasip diisen bir g(’)riistihr.eo2 Kulun ihtiyari fiillerinin
halik1 oldugu iddiasina “hareket ettigi esnada, Allah onu durdurabilir mi?” diye bir
soru yoneltilir. Sayet bu soruya “evet” cevabi verilirse, iki ziddin bir arada bulunmasi
s6z konusu olacak; “hayir” yaniti verilecek olsa Allah’a acziyet nispet edilmesi

gerekecektir ki bu iki netice de muhaldir.®®

596« Allah’m saptirdigy kisiyi hiddyete mi erdirmek istiyorsunuz?” (Nisa, 4/88) ayetinde saptirmak
eylemi O’na izafe edilirken, “Biz senden sonra halkini imtihan ettik de Samiri onlari_saptird.” (Ta
Ha, 20/85) mealindeki ayette ise saptirmak kula izafe edilmistir.

ST “Allah kimi_hiddyete erdirirse, o hidayet bulur...” (A‘raf, 7/178) ayetindeki hidayet Allah’a nispet
edilmisken, “Musd 'nin halkindan éyle bir topluluk vardi ki bunlar, hak ile (insanlari) hidayete erdirir
ve onunla hiikmederdi.” (A‘raf, 7/159) ayetindeki hidayet ise kullara nispet edilmistir.

*% Matiiridi, Tevhid, s. 168.

59 « O her seyin yaraticisidir.” En‘am, 6/102.

800 «O) her seye giicii yetendir.” En‘am, 6/17.

801 “Senin Rabbin kullarina asla zulmedici degildir.” Fussilet, 41/46.

602 Ayni yer

%0% Sabini, a.g.e., s. 65.
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3.4.1. Es‘ariyye Ile Matiiridiyye’nin ihtiyar Anlayisi
Arasindaki Fark

Es‘ariler ile Matiridiler kullarin ihtiyari (kendi se¢imlerine/tercihlerine
dayali) fiillerinin bizzat Allah tarafindan yaratildigi fikrinde ittifik halindedir.
Bununla beraber, Es‘ariler, kulun kudretiyle gerceklesen fiillerine ‘kesb’ derken,
yaratmak anlamindaki ‘halk’ kavramimin kullarda kullanilmadigi gibi, ‘fiil/fail’

604

kavrammin da kullanilamayacagini belirtirler.”™ Matiiridi’de ise kulun yaratma

605 o
Insana mecazi anlamda

0zelligi olmamakla beraber, fiili vardir; kula fail denebilir.
halik vasfi yiiklenebilir. Ornegin “&ad7 1221 A1 58” “Yaraticilarin en giizeli olan
Allah yiicedir.”® ayetinde gegen yaraticilardan maksat ‘takdir ve tasvir eden’
demektir.*’

Es‘ariler kulun kesbini Allah’in onda yarattig1 bir kudret ve ihtiyar olarak
gordiikleri i¢in, onun ihtiyari fiillerini gergeklestirdigi kesbini mahlik sayarlar ki
bunu ‘kul, fiillerinde muhtar; ihtiyarinda mecburdur.’ vecizesiyle formiile ederler.%%®

Matiiridiler ise kullarmn kiilli ve ciiz’i olarak®®

iki iraddesi oldugunu ifade
ederler ve azm-i musammem diye de isimlendirdikleri®® ciiz’i irddenin (kesbin)
mahlik olmayan bir hal oldugu goriisiinde birlesirler. Onlara gore, ciiz’1 iradenin

kullara verilmis olmasi, Allah’tan bagka yaratici olmadig kuralina aykir1 diismez.

%04 By goriigleriyle onlar & 1ylxily “Hayirl isler yapin.” (Hacc, 22/77) dyetinin umimi ifadesini
g6z ardi etmis oluyorlar. Ebu’l-Mu’in Nesefi, Tebsira, C: 11, s. 846. Nesefi, ihtiyar konusunun ‘Halku
Ef’ali’l-‘Ibad/Kullarin Fiillerinin Yaratilmast® bashig1 altinda islendigini ve bizzat imam Es‘ari’nin
kendi eserlerinde bu baglig1 kullandigmi sdyleyerek, fiil kavramini kullanmaktan imtina etmelerini
tenkit eder. Bkz. Tebsira, C: 11, s. 846. Ancak Es‘ari’ye ait eserlere bakildiginda onun ‘Ef’al’ degil
de, isler anlammndaki ‘Amal’ veya ‘Eksib’ kavramlarmni kullandigi goriilmektedir. Bkz. Es‘ari, ibane,
S. 77; Liima“, s. 43. Gazzali, amal-i ‘ibad ifadesinin Kur’an’dan anlasildigini, fiil ismini kullanmakta
tereddiit oldugunu sdylemekle beraber, mananin anlagildiktan sonra, isimlerde tartigmanin gerek
olmadigin1 soylemektedir. Gazzali, iktisad, s. 159.

%95 Ebu’l-Mu’in Nesefi, Tebsira, C: 11, s. 865.

%% Mii’mindn, 23/14.

97 Ebu’l-Mu’in Nesefi, Tebsira, C: 11, s. 864.

%08 Bunun anlamu sudur: Fiilinde muhtar olmas, insan fiillerinin ihtiyara bagli olup, bu ihtiyarinin da
baska bir ihtiyara bagli olmamasi onun, muhtar olmasiyla nitelendirilmistir. Es‘ari’de insanin ihtiyar1
elinde olmasa da muhtar olmasi bu anlamdadir. Es‘ari mezhebine cebr-i mutevassit denmesi de
bundandir. Mutevassit cebir demek, orta yollu veya eksik cebir anlaminda degildir; bildkis tam ancak
vasitali cebir anlamindadir. M. Sabri, a.g.e., s. 58-59.

%09 Kiilli irade kullara Allah tarafindan verilmis, bir isi yapmak veya terk etmeyi tercih etmekte vasita
olan potansiyel iradedir. Ciiz’1 irdde ise iki isten birine azmederek bilfiil yonelmek anlamindaki
irddedir. Kilavuz, a.g.e., s. 146.

810 {bnii’l-Hiimam, a.g.e., s. 113; 129.
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Zira yaratmak, mevcut olan nesnelerle ilgili bir durum olup, hal gibi mevcudun

disindaki nesnelerle alakali degildir.611
3.5. Ebussufid’da Ihtiyar Anlayisi

“Yaratict ve insan arasinda nasil bir ihtiyar vardir? Kul, tercihlerinde
tamamen hiir miidiir?” Bu ve benzer sorularin yanitini, « 2% 58 G 55 ¢l G 52 S
540 “Rabbin, diledigini yaratir ve secer. Onlarin ise secim hakki yoktur.”

éye:tinden612 baslayarak aramanin yerinde olacagi kanaatindeyiz.

Mekke miisrikleri, Kur’an’in neden Hz. Muhammed aleyhisseldm’a
indirildigini sorgulayip, aslinda bu ise Mekke’ nin ulularindan Velid b. Mugire veya
Taif’in ileri gelenlerinden Urve b. Mes’(id’un (Ebli Mes’(id) daha liyakatli oldugunu
dillendirince, bu ayet nazil olmus ve Cenab-1 Allah, niiblivvetin tercihinin kendisine
ait oldugunu beyan etmistir. o13 Diger bir rivayette, Yahudiler’in, vahyin Cebrail
disinda baska bir melek tarafindan getirilmis olmast halinde Hz. Peygamber’e iman
edeceklerini sdylemeleri iizerine bu ayetin nazil oldugu kaydedilmistir.** Sebebin
husiisi olusunun, hiikmiin genel olusuna engel olmayacagi kuralindan®® hareketle
ayette zikredilen ihtiyarin yalnizca niiblivvetle aldkali olmadigini, bilakis Allah’in

mutlak olarak ihtiyar sdhibi oldugunu ifade ettigi agiktir.

Ayet-i kerimede iki okunus bigimi vardir. TlIki “,t4” fiilinde vakfedilmesi
kirdatidir. Bu durumda devaminda gelen “L” olumsuzluk ifade eder ve yukarida

tercihen meali verildigi vechile anlam, “Rabbin diledigini yaratir ve seger. Onlarin,

’

Allah’a karsi bir sey yapma tercihleri yoktur.” seklinde olur. Tkinci okunus

8 Tehanevi, a.g.e., C: IV, s. 5; Izmirli, a.g.e., s. 72; M. Sabri, a.g.e., s. 59-60.

612 Kasas, 28/68.

613 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C: IX (ciiz. XXV), s. 9 (5225). Vahidi, soziin sahibinin bizzat Velid b.
Mugire oldugunu rivayet etmektedir. Bkz. Vahidi, a.g.e., s. 260. Velid bu soziiyle kendisini veya Ebi
Mes’id’u kastetmektedir. Nesefi, Medarik, C: I, s. 654.

614 Sevkani, a.g.e., C: 1V, 219.

815 es-Serahsi, Semsii’l-eimme EblG Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed, Usilii’s-Serahsi, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut-Liibnan, 1993, C: 1, s. 272; Gazzali, Miistasfa, C: I, s. 617.

103



biciminde ise “L” olumsuzluk ifide etmeyip, ism-i mevsal olur ve vakif, “:Li,”
fiilinde yapildiktan sonra, ““,tx” fiilinden devam eder ki buna gore, Mu‘tezile’ye ait
‘kullar i¢in en uygun olanin yaratilmasinin zorunlu oldugu’ ilkesine uygun olarak

anlam, “Allah, kullar i¢in haywli olani tercih eder.” seklinde olur.®*®

Mu‘tezili olan Zemahseri ma’nin olumsuzluk ifade ettigi goriisiinii benimser.
Nitekim o, kullar i¢in uygun olanin yaratilmasi tefsirini, ikinci ve zayif goriis olarak
serdeder. Zemahseri’ye gore ma’dan sonraki climle, 6ncesini beyan edicidir, ma’nin
evvelinde atif harfinin olmayis1 buna delalet etmektedir.®"’ Beydavi, ayetin zahirine
gore kullarin ihtiyarinin dogrudan nefyedildigini ve realitede de durumun boyle
oldugunu, kullarin se¢imlerinin Allah’in se¢imiyle yaratilmis olup, onlarin se¢im

haklarinin olmadig: birtakim gerekgelere bagli bulundugunu ifade eder.®®

Ebussuid Efendi ise ““,ux” fiilini, seleflerinden farkli olarak “Allah asla

kendisini engelleyen ve zorlayan bir etken olmaksizin_diledigi seyi tercih eder”

seklinde tefsir etmistir. Ona gore L olumsuzluk ifdde etmekte ve ayette kastedilen
anlam, miessir olan ihtiyarin nefyedilmis oldugudur.619 Miifessirimiz ayrica ‘ma’nin
iSm-i mevsil olmasi kabuliinden hareketle, ‘Allah, kullarin hayrina olani seger’
seklindeki yapilacak olan bir bir tefsirin zayif goriis olarak kaydeder®® ve Allah’in
(c.c.) dilemesiyle tim miikelleflerin hidayet iizere toplanabilecegini, ancak bunu

dilemeyisinin iki gerekg¢esi oldugunu soyler:

616 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C: IX (ciiz. XXV), s. 9-10 (5225-5226); Halebi, Ahmed b. Ydsuf es-
Semin (6. 756/1355), ed-Diirru’l-Mesiin fi ‘Uliimi’l-Kitibi’l-Mekniin, 11 c., 3. bsk., thk. Ahmed
Muhammed Harrat, Daru’l-Kalem, Dimesk, 2011, C: VIII, s. 690. Miifessir Nesefl de “Kullari i¢in
haywrli ve uygun olami yaratir.” seklinde yapilan tefsirin Mu‘tezile’ye meyleden bir tefsir olmasi
sebebiyle, bundan sakinmak i¢in ma’nin olumsuzluk anlamini tercih ederek tefsir yapmistir. Bkz.
Nesefi, Medarik, C: Il s. 654.

817 Zemahseri, Kessaf, C: 111, s. 176-177.

®18 Beydavi, a.g.e., s. 775. Ibnii’l-* Arabi’nin (5. 638/1240) bu noktadan hareket ederek; fail-i muhtar
olan Allah karsisinda kulun, se¢imlerinde cebir altinda olup, bu ayetle Allah’mn nefyettigi bir seyi
kendine nispet etmemesi gerektigini; kul hakkinda ‘ihtiyar’ yerine ‘hitkkm-ii irddi’ terimini kullandig1
belirtilmektedir. Ibnii’l-‘Arabi, Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed, Rahmetiin mine’r-
Rahmain fi Tefsiri ve isarati’l-Kur’an, 4 c., Mensirat Zevi’l-Kurba, y.y.y., t.y., C: III, s. 307-308.
619 Bilmen de bu tefsiri tercih ederek, “O kullarin ihtivarlar bizzat miiessir degildir.” demistir.
Bilmen, Tefsir, C: V, s. 2622.

620 Ebussuid, irsﬁd, C:V, 304.
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a. Hakka yonlendiren bir¢cok ayeti/alameti gorme imkéanlar1 olmasina
ragmen, ihtiyarlarim1 hidayet yoniinde kullanmamis olduklar1 igin. b. Miicbir ayet
getirerek herkesi bir noktaya toplamak, hikmet-i ilahiyeye aykir1 olacag igin... Yani,
hakka yonelmedikleri i¢in ihtiyari olarak, ihtiyar iizerine kurulan ilahi kanundaki
hikmete muhalif olacagindan da miikelleflerin 1ztirari olarak hidayet iizere olmasini

Allah dilememistir.®*

Zemahserd, Kadi Beydavi gibi bazi miifessirler, © 5 &3y ) {;l;\ EX s
. Jii\” “Eger ben gaybi (gelecegi, bizatihi kendim olarak) biliyor olsaydim, mutlaka
hayri (lehime olan kazangli durumlari) ¢ogaltmak isterdim. b2 ayetini, “Iginde
bulundugum halden farkli olarak davranirdim; gerek savaglarda, gerek ticari
kazanimlar ve gerekse diger diinyevi tedbirlerde bazen karli bazen zararh

¢ikmazdim.” seklinde tefsir ederler.®?®

Ebussudd ise, konuyu ihtiyara baglayarak, “Faydali sebepleri elde edip,

engelleri ortadan kaldirmakla kulun ihtivari fiillerine bagli  bulunan hayr

cogaltirdim.” yorumunu yapar. Cagdas miifessir O. Nasuhi Bilmen (6. 1971) de
“Intiyar ile yapilacak faydali seylere daha fazla sarilirdim.” diyerek Ebussufid

Efendi’nin tefsirini tercih etmistir.624

Yine “idi e wiasd: AT <G §57 “Allah dileseydi onlart hidévet iizerinde
elbette birlestirirdi.”®® ayetinin tefsirinde Ebussufid’un ihtiyar vurgusu goze

carpmaktadir: Cenab-1 Allah, kafirleri, sizlerin bulundugu hidayet {izerinde

toplamay1 dileseydi, onlart iman etmeye muvaffak edip sizinle beraber mii’'min

62! Epussutid, irsad, C: 111, 42.

622 A‘raf, 7/188.

623 7Zemahseri, Kessaf, C: 11, s. 108; Beydavi, a.g.e., s. 386. Ayrica bkz. el-Hazin, Ebu’l-Hasen
Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi (6. 741/1341), Liibabii’t-Te’vil fi Me*ani’t-
Tenzil (Tefsiru’l-Hazin, Begavi Tefsiri ile), 6 c. Daru’1-Kiitiibi’’Ilmiyye, Beyrut-Liibnan, 1995, C: II,
S. 627.

624 Bilmen, Tefsir, C: IL, s. 1135. Elmalili ise “...kul degil, Rab olurdum.” diyerek, ayete farkhi bir
yorum getirmistir. Elmalili, a.g.e., C: 1V, s. 232.

®2° En‘am, 6/35.
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olmalarin1 saglardi, ancak kendilerini cagiran bir¢ok delilleri miisdhede etme
imkanlar1 olmasina ragmen, ihtiyarlarin1 hidayet yoniinde kullanmadiklari igin, Allah
(c.c.), onlarin hidayetlerini dilememistir. Yoksa onlar dogru yola yoneldiler de Allah
muvaffak etmedi, seklinde degildir. Zemahseri’nin burada, “Allah dileseydi, onlari
hidayete zorlayan bir ayet indirirdi ama O, bu yolu hikmete aykir1 oldugu i¢in murat

59626

etmemistir. seklindeki tefsirine, Ebussufid’un ikinci planda zikrederek zayif bir

goriis olarak baktigi anlagilmaktadir.®”’

Bu cercevede Imam Matiiridi’nin, ‘bize gore’ diyerek yaptigi yorum,
Ebussuid’a nispetle daha muhtasardir: Allah dileseydi, onlarin hepsini hidayeti
dalalete Ustlin tutup tercth etmelerini saglardi, ancak inkari, hidayete tercih

edeceklerini bildiginden, onlar1 hidayet {izerinde toplamay1 dilememistir.%?®

CUsd s de 3B oyl I Jim 47 ayetindeki®  kifiii imdnla
degistirmeyi, Zemahseri ve Beydavi; apagik ayetlere giivenmeyi terk edip siipheye
diismek ve baska yollar tercih etmek, imandan sonra inkéra stiriiklenene kadar dogru
yoldan sapmak, seklinde tefsir ederken;** Ebussufid, konuyu ozgiir irddeye
baglayarak; imkanlar1 oldugu halde kudretlerini o istikdmetten cevirip, kiifrii iméana

{istiin tutmalari, olarak tefsir eder.5*

Genel kabule gore Israilogullari’ndan oldugu rivayet edilen biri®*? hakkinda

gegen 3134 &35 2N dl sl £, b sas s 315 “Dileseydik, dyetlerimiz sebebiyle

626 Zemahgeri, Kessaf, C: I, s. 12.

627 Bkz. Ebussudd, Irsad, C: 11, s. 42.

°28 Matiiridi, Te’vilat, C: 1V, s. 74-75.

829 “Kim imdmi, inkdr ile degistirirse, dogru yoldan kesinlikle sapmus olur.” Bakara, 2/108.

630 Zemahseri, Kessaf, C: I, s. 87; Beydavi, a.g.e., s. 97.

83! Ebussutd, irsad, C: I, s. 265.

632 fsmi Ayette sardheten zikredilmeyen bu kisinin kim oldugu hakkinda farkli goriisler ileri
siiriilmiistiir. Israflogullari’ndan bir bilgin, Bel‘am b. Ba‘tra (Ba‘ura, Eber, Ebur) ismine yogunlasan
rivayetlerin yani sira, genel kiiltiirii genis olup, Allah’m bir peygamber gonderecegini bildigi halde
Resil-i Ekrem Efendimiz’e iman etmeyen Umeyye b. Ebi’s-Salt, rahip Ebi Amir, Israilogullar
arasinda yasayip, kendisine ii¢ makbul dud hakk: verilmis biri, miinafik biri veya Yahudi, Hiristiyan
ve Haniflerden oldugu halde hak yoldan ayrilan her kisi oldugu aktarilmistir. Taberi, a.g.e., C: V, s.
562-566; Ibnii’l-Cevzi, a.g.e., C: II (ciiz. III), s. 219-220; Ibn Kesir, a.g.e., C: lll, s. 469-470.
Ebussuid Efendi’ye gore bu goriisler arasinda en miinasip olani ve kotii huylarindan dolay1
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onu elbette yiikseltirdik fakat o diinyaya saplamip nefsinin arzusuna uydu. 633

mealindeki ayetin tefsirinde Ebussutd Efendi soyle der:

Onun bu hazin sonucu, kendi mesieti olmaksizin sirf Allah’in dilemesiyle
gerceklesmemistir; bilakis 0zglir iradesini, méanevi yiikselis yoniinde kullanmayisina
gotiiren fiili hareketiyle eszamanli ger¢eklesmistir. Ebussutd, ba harf-i cerinin ()
sebebiyet anlaminda olmasinin da, bunu teyit ettigini bildirir. Miifessirimiz yine bu

minvalde bir noktaya daha temas eder:

“«“

Ayette gecen “...bunlar sebebiyle...” ifadesi, ‘bu éyetlerin634 geregiyle amel
etmesi sebebiyle’ demektir. Ciinkii yiikseltilmesinin meydana gelmesine (varlik
sahasina ¢ikmasina) her ne kadar onun ihtiyari dogrudan miiessir bir sebep (tek
basina istenilen neticeyi garanti edecek yeterli bir sebep) olmasa da, yaratma fiili,
stinnetullah (adet-i siibhanilyye) geregi onun tercihine bagli olarak meydana
gelmistir. Nitekim ayetin devaminda gecen istidrakte® fil, yiikselmenin ziddina
isnat edilerek bu soyledigimize isaret edilmis ve “fakat o, diinyaya saplandi.”
denmistir. Halbuki saplanmak, irddesini ona yonelttigi anda Allah’in yaratmasiyla
gerceklesmemektedir. Burada soyle denmistir: Onun yilikselme sebeplerine
sarilmastyla yiikselmesini dileseydik, en giiclii yiikselme sebebi olan ayetlerimiz
aracilifiyla onu yiikseltirdik ama o bunun ziddini tercih ettiginden, biz bunu

dilemedik. Acikca zikredilen ifadeyle gizli olana isaret edildiginden iki yerde de zit

ctimleler terk edilmistir. Nitekim “Allah sana bir zarar dokundurursa, onu O’ndan

Yahudiler’i azarlamak anlamma en uygunu, ilk goriiste belirtilen bir Yahudi bilgini rivayetidir.
Ebussudd, irsad, C: II1, s. 268.

%33 A‘raf, 7/176.

634 Zzikredilen ‘ayetlerin’ ne olduguna dair farkli goriisler vardir. Bunlar dzetle, ism-i Azam, kitap,
peygamberlik, tevhid delilleri ve anlayisi, semavi kitaplar1 bilmektir. Ibnii’l-Cevzi, a.g.e., C: II (ciiz.
III), s. 220. Bilgilerini kayda gecen 6grencilerinin kullanimina ait on iki bin divit-hokkas1 oldugu
aktarilan bu sahsin kitap sahibi bir peygamber olduguna dair gelen rivayet, niibiivvet makdmina aykiri
goriildiigiinden kabule sayan goriilmemistir. Kurtubi, a.g.e., C: 1V, s. 275.

%% Bir metinde 6nceki sozde bulunan yanhishg lakinne (.S) harfiyle gidermek anlaminda bedi ilmi
terimidir. Ciircani, Ta‘rifat, s. 78; Tehanevi, a.g.e., C: II, s. 114; Ismail Durmus, “Istidrak”, DIA,
Istanbul, 2001, C: XXIII, s. 329.
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baska giderecek yoktur. Eger sana bir hayr dilerse, O ’nun keremini geri ¢evirecek de

59636

yoktur.”®® mealindeki ayette de benzer bir iislup kullanilmigtir.®’

Bunun gibi, “@ii o 4L Al o o235 “Allah her kimi degersiz hale getirirse,

artik onu degerli kilacak (sayginlik kazandiracak) yoktur. 638 ayetindeki ‘ihdne’yi

bazi miifessirler, “kulluk kapisindan kovarak rezil e:trnek”,639 “bedbahtlik ile”,640
“kimi algaltip bedbaht hale getirirse”,641 seklinde yorumlamistir. Bunu kimi miifessir

de cebri ¢agristirici bir yaklagimla “Allah kimi kafir ve bedbaht kilarsa”®? diye tefsir

etmistir.

Bununla ilgili olarak Zemahseri ise soyle der: Allah’in ilm-i ezelisinde kafir
ya da fasik olarak kaydedildigi icin, lizerine bedbahtlig1r yazdigi kisi asagilanmis
olarak kalacaktir; (ey Reslliim), onu izzetli bulamayacaksin. Allah izzetli yapmak ya
da asagilamak hususunda diledigini yapar ama bu dilemesi, kullarin amelleri ile

inang sahiplerinin itikatlarina gore gerc;el<lesir.643

Bu noktada Ebussulid ihtiyar vurgusuyla o6n plana c¢ikmaktadir: Kulun,
ihtiyarin1 serre yonelik kullandigint bildigi i¢in, tlizerine bedbahtlik yazmasiyla
asagiladig1 kisiyi bahtiyar edecek yoktur.644 Yaptigi bu yorumla miifessirimizin,
cebri gagristiracak yaklasimdan uzak durdugu ve seleflerinden farkli olarak ihtiyar
lizerinde yogunlastigi goriilmektedir. Ebussulid ile Zemahseri’nin tefsirleri

karsilastirmali okundugunda, bunlarin, birbirine yakin oldugu goriilecektir. Ayrica bu

6% yanus, 10/107.

%37 Ebussufid, irsad, C: 111, s. 268-269.

8% Hacc, 22/18.

639 Matiiridi, Te’vilat, C: VII, s. 401.

640 Beydavi, a.g.e., s. 673; Nesefi, Medarik, C: 11, s. 433.

*! Taberd, a.g.e., C: VIII, s. 160.

%2 jbnii’l-Cevzi, a.g.e., C: Il (ciiz, V), s. 304; Sevkani, a.g.e., C: lll, s. 552.
643 Zemahseri, Kessaf, C: 111, 5. 28-29.

%44 Ebussufid, irsad, C: V, s. 17.
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durumda EbG Hayyan’in (6. 745/1344) Zemahseri’nin izahini1 ‘Mu‘tezile hilesi

var’®® diye nitelemesinin yerinde olmadig1 anlasilacaktir.

Ebussufid, “GJls Ly 65 Wids e 2df & 1J6” ayetini®® izah ederken de
ihtiyar vurgusu yapmaktadir. Ayetin zahiri manasi, ‘kullarm Kkaderinde nasil
yazildiysa onu yasayacaklar1® yoniindedir. Miifessirimiz, bedbahtlik olarak terciime
ettigimiz ‘&3is” kelimesinin birinci ¢ogul zamirine (U) izAfetinden yola ¢ikarak;
“yanlis secimimiz sebebiyle isledigimiz bedbahtligimiz bize galip geldi ve bu
sebeple de hak yoldan sapanlar olduk” seklinde yorumlar. Ve yine cehenneme
girenler, “Biz alinyazimizdaki bedbahtliga yenildik.” seklinde cebir mahsulii bir
mazerette bulunabilir. Miifessir bu itiraz mahiyetindeki mazerete de su yanit1 verir:
Oncelikle ‘ilim malima tabidir’ kurali geregi, Allah, kullarmin kendi irideleriyle
olan segimlerini ezeli ilmiyle bildiginden,®’ haklarinda iman veya inkér1 cebren
yazmayacagl i¢in cehennemliklerin bu ifadeleri batildir. Bir de ayetin devaminda
miicrimlerin, “Yd Rabbi! Bizi buradan ¢ikar. ( Isledigimiz hatdlara) tekrar donersek,
biz gergekten zalimleriz. ” ifadeleri bu mazereti reddetmektedir. Zira onlarin inanglari
‘kaderde yazilan1 yasamaya mecblruz’ seklinde olsaydi, yeniden diinyaya donmek
istemez, iman ve itaat edeceklerine dair s6z vermezlerdi.®*®
Bu minvalde bir baska ayet ise soyledir: €3 oo Gz U 41 s1a 1830 4,40 Jgs

bl

36T N5 52 sod o) “dllah dilese ne biz ne atalarumiz O’ndan baskasina ibddet

. 25\ 4
ederdik... ™

%% Eba Hayyan, a.g.e., ¢.VI, s. 334. Miifessir Eb(i Hayyan’in “Mu‘tezile hilesi var” dedigi nokta
kanaatimize gore Zemahseri’nin, “ ptizll stizely cplaladl Loe V) elU3 s cLagNs” “Allah’in bu dilemesi,
amel edenlerin ameli ve inananlarin inancina goredir.” (Zemahseri, Kessaf, C: 111, s. 29.) ifadelerinde
gizlidir. Zird bu tefsir, Zemahseri’nin mezhebi Mu‘tezile’ye ait ‘kul fiilinin yaraticisidir’ prensibine
uygun diismektedir.

848 Y4 Rabbi, dediler; bedbahtligimiz bize iistiin geldi ve biz sapkinlar olduk.” Mii’mindn, 23/106.

47 Miifessir, “Uop &0 235 “Allah onlarin hastaligimi arttirdi.” (Bakara, 2/10) ayetini

“Kendilerine 6glit ve korkutmanin tesir etmeyecegini ezeli ilmiyle bildigi i¢in...” seklinde tefsir
etmektedir. Bkz. Ebussuid, Irsad, C: 1, s. 97.

%48 Ebussufd, irsad, C: V, s. 83-84.

*49 Nahl, 16/35.
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Acikca anlagilacagr {izere miisrikler, inkarlarini Allah’in  mesietine
baglamislar, ancak onlarin kendilerini savunma anlamindaki bu tir c¢ikislari,

peygamberlerin vazifelerinin yalnizca teblig etmek oldugunu beyan etmekle
reddedilmistir: “ix250 § 50 Yy 1241 B 4&8” “Resiliin vazifesi aik bir tebligden

ibarettir”®®

Ebussulld onlarin  reddedilislerini  s0yle 1zah eder: Peygamberlerin
gorevlerinden biri de; Allah’in, kullar1 arasinda giiciinii ve ihtiyarin1 dogru yonde
kullananlarin hidayetini dileyecegini teblig etmektir. Fakat Allah’in neyi dileyip neyi
dilemeyecegini peygamberler bilemez. Kul, ciliz’1 iradesini hak yolunda kullandig
zaman, mesiet-1 ilahiye o yonde tahakkuk edecektir. Higbir peygamber, 0zgiir

irddesini iman etmeye yoneltmeyen kisiyi zorla mii’'min yapamaz.651

Bu 1izdhiyla miifessirimiz, peygamberlerin tebliginin Allah’in mesietinin
tecellisine mazhar olmasinda, kulun ihtiyarinin (se¢iminin), vesilelik anlaminda bir

koprii vazifesi gordiigiinii vurgulamis olmaktadir.

3.6. Ihtiyar Cercevesinde Kul I¢in Uygun Olan1 (Aslah) Yaratma
Problemi

Aslah (@AM) sdzliikte iyi, uygun, yarasir ve hayirli olmak anlamma gelen®?
salah kokiinden tiiremis bir ism-i tafdil olup en uygun olan demektir. Mu‘tezile’nin
bes esasindan (ustil-1 hamse) adl baghigi altinda kullanilan bir terimdir.>

Mu‘tezile’ye gore kullar i¢in diinyada en uygun olani yaratmasi Allah {izerine

vaciptir. Onlar “sul Wb &3 % G3” “Allah kullarina zulmetmeyi murdd etmez.

P AP ‘e . ce, ee e ee 25l .22 - O \PLil
“olisdy 2UV W 87 “Muhakkak ki Allah kotiliigii emretmez. 695 ¢« 31 a3l 2Ry

« .. A A o7 70 2 R A I NP A 2
O, kullar i¢in inkdra razi degildir. 096 o gl &Y 257 “Allah fesadi sevme:z. 657

850 Nahl, 16/35

%1 Ebussudd, irsad, C: IV, s. 343.

%2 Ciibran, a.g.e., s. 552; Erkan, a.g.e., s. 1525,
853 Ciircani, Serh, C: Ill, s. 341.

%% Mii’min, 40/31.

655 A‘raf, 7/28.

8% Ziimer, 39/7.

857 Bakara, 2/205.

110



“o9did Y oY1 £A1 &dls G5 “Ben cinleri ve insanlart ancak bana ibddet etmeleri
icin yarattim. ~658 gibi nasslardan yola ¢ikarak, kotiiyli irdde etmenin kotii olacagi
sazc“g,lrctmaslyla,659 beserin islerinin sonucunun iyi de koti de cikabilecegi, fakat
Allah’1n islerinin mutlaka bir gayesinin olup, tiim islerinin giizel ve bir amaca mebni
olarak® hikmeti geregi kullarimin yararina ne varsa onu halk edecegi hiikmiine

1
Valrrmslardur.66

Mu‘tezile mezhebinin 6ncii isimlerinden Nazzdm’a (6. 231/845) gore Allah,
kullarinin yararina olani yaratmaya kadir olup, diinyevi islerinde faydalarina
olmayam yaratmaya kadir degildir. Ahirette ise durum soyledir: Allah,
cehennemdekilerin azaplarini artirmaya da eksiltmeye de kadir olmadigi gibi,
cennete girenlerin nimetlerini eksiltmeye ve onlar1 oradan ¢ikarmaya da kadir
degildir. Zira Nazzdm’a gore bunlar, kudretin etkisi altina girmeyen hususlardir.®®?
Diger bir Mu‘tezili alim olan Allaf (6. 235/846-507) ise Allah’in, kullarina
zulmetmeye kadir olmakla beraber, hikmete muhalif olacagindan bunu

yapmayacagini, zaten bu durumun, O’nun hakkinda muhal oldugunu séylel’.663

Mu‘tezile bir seyin giizel ya da ¢irkin olduguna aklin hiikkmettigini, nesnelerin

kendi zatlarinda giizel veya c¢irkin oldugunu sdylerken, Ehl-i Siinnet’e gore ‘giizellik

658 7ariyat, 51/56.

%% {bnii’l-Hiimam, a.g.e., s. 120-121.

%% Kadi Abdulcebbr, el-Muhit, s. 260.

661 Sehristani, a.g.e., s. 74.

%02 Sehristani, a.g.e., s. 80. imdm Es‘ari, Nazzam’a atfettigi goriiste “Allah’mn kullar i¢in uygun olam
yaratmay1 terk etmeye kadir oldugunu” zikretmektedir. Eg‘ari, Makalat, C: Il, s. 232.

%63 Egard, Makalat, C: II, s. 232. Aslah konusunda imadm Es‘ari ile hocas: Ebi Ali el-Ciibbai (6.
303/916) ile yasadig1 ve neticesinde Mu‘tezile’den ayrildig: iic kardes (ihve-i selase) miinazarasini
burada zikretmek yerinde olacaktwr. Es‘arl, biri itaat, digeri isyan igerisinde olan ve {iglinciisii
kiigiikken vefat eden Ui¢ kardes hakkindaki yorumunu sordugu hocasindan aldigi, isyankar olan
cehennemde cezalandirilacak, itdatkar olani cennete nail olacak; tigiinciileri ise ne cezd ne miikafat
alacaktir, cevabina ikinci bir soru yoneltir ve aralarinda su konugsma geger: -Es‘arl: Peki tigiinciisii,
“Ya Rabbi! Bana 6miir verseydin, ben de salih amel yapip, itdatkar abim gibi cennete girerdim.” dese?
-Ciibbai: O zaman Allah ona, “Ben, yagaman durumunda giindhkar olacagin ve ifsad edip cehenneme
girecegini bildigim i¢in seni yasatmadim.” der. Es‘ari, bu cevap karsisinda, “O zaman ikinci kardes,
“Ya Rabbi! Neden beni kiiciik yasta 6ldiirmedin? O zaman ben de kiigiik kardesim gibi giindh
islemeyip, cehenneme girmeseydim?” dese ne olacak?” der ve miinidzara Es‘ari lehinde sonuglanir.
Ciircani, Serh, C: III, s. 343. Bu mese’elenin Es‘ari ile Ciibbai arasinda gergeklestigine dair itirazlar
mevcuttur. Genis bilgi i¢i bkz. Mehmet Bulut, “ihve-i Selase”, DIA, Istanbul, 2000, C: XXII, s. 6-7.
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veya ¢irkinligin kistasini’ din belirlemektedir, aklin bu konuda herhangi bir dahli
yoktur® ve kullar icin uygun olani yaratmak, Allah’a vacip degildir.®®® Yine Eh-i
Siinnet’e gore Reshl-1 Ekrem devrinde ‘Allah’in diledigi olur; dilemedigi ise olmaz.’
hiikmiinde icma olusunun yaninda, ‘L& .87 i A £ ¥7 “Allah dileseydi, tiim
insanlart dogruya iletirdi.”®® ‘&1 w-“ N e 357 “Dileseydik herkese
hidayetini bahsederdik. S TR IR Oo3\i5Gs”  “Allah  dilemedikce siz
dileyemezsiniz.”®® ile “sLadl 3 1 G Lx o i A M o 3 o5 “Allah
birini saptirmayr murdad ederse onun gégsiinii gége ¢ikryormugcasina dar ve stkintili
11669

yapar. nasslar1 istidlal edilerek O’nun, kullarin yararina olmayan seyi rizasi

olmasa da murad edici oldugu ifade edilir.®”

Maide Staresi’nde gecen ve miinafiklarla Yahudiler’den bahseden bir ayette
soyle buyrulur: 4,8 53 of 7 55 4 00 a3l s I 0 0 B G s A0 5 587
“...Allah, kimin fitneye diismesini dilerse, (ey habibim) sen Allah'a karsi, o kisinin
lehinde hi¢hir sey yapamazsin. Onlar Allah’in, kalplerini temizlemeyi murdd

e . 671
etmedigi kimselerdir.

Aciktir ki, bu ayet Mu‘tezile’nin aslah konusunda diisiincesini zorlayici bir
muhtevidya sahiptir. Iste bu noktada, kelam, tefsir ve dil bilimi gibi alanlarda
mezhebin giiglii bir temsilcisi olan Zemahseri meselenin halline yonelik tefsirinde
sunlar1 kaydeder: Allah (c.c.), onlarin kalplerinin temizlenmesini saglayacak liituflara
ehil olmadiklarini, bu temizlemenin kendilerine bir yarar getirmeyecegini bildigi i¢in

bunu murad etmemistir.’? Kadi Abdulcebbar’in ifidesiyle, onlara gére Allah’in adl

%64 Ciircani, Serh, C: 11I, s. 311.

665 Sabani, a.g.e., 5. 73.

%% Racd, 13/31.

%7 Secde, 32/13.

%% fnsan, 76/30.

%9 En‘am, 6/125.

870 {bnii’l-Hiimam, a.g.e., 5. 122-123.

°"L Maide 5/41

672 Zemahserd, Kessaf, C: 1, 339. Zemahseri anlami1 gayet agik olan dyeti zorlanarak tefsir etmektedir.
Halbuki ayet, Ehl-i Siinnet’in ifade ettigi hayr1 da serri de O murad eder, akidesini net bir sekilde
ortaya koymaktadir. Ibnii’l-Miineyyir, Ebu’l-Abbas Nasiruddin Ahmed b. Muhammed b. Mansir el-
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ve hakim olmasi demek, c¢irkin olan1 yapmayacagi ya da ihtiydr etmeyecegi,

kendisine vacip olani ihlal etmeyip, her yaptiginin giizel oldugu anlamindadir.’”
Imam Matiiridi, “kalplerini temizlemek istemedi” ifadesini sdyle yorumlar:
Allah, bu kisilerin kendi ihtiyarlar1 ile neyi tercih edeceklerini ve 6zgiir iradeleriyle
neyi murad edeceklerini bildiginden, muradim1 bu bilgisi dogrultusunda
gerceklestirmis ve kalplerini temizlemeyi irdde etmemistir. “Allah kimin fitneye
diismesini dilerse” ayeti de benzer sekilde, kimin fitneyi isteyip tercih edecegini
bildigi kisinin fitneye diismesini murad eder’ anlamina gelmektedir.674 Bu

AAAAAA

goriilmektedir.

Bu ayet baglaminda Miifessirimiz Ebussuiid’un yaklagimi ise soyledir: Bunlar
miinafiklarla Yahudiler olup, inkar girkinligine ve sapkinlik pisligine batmakta
wsrarci olduklari ve ihtiyarlarini hidayetten yana hi¢ kullanmadiklari i¢in, Allah’in da
(c.c.) kendilerini bahsedilen cirkinlik ve pislikten temizlemeyi murad etmedigi
kisilerdir. Nitekim ayetin bas tarafinda onlarin inkdra kosar adim gittikleri;

devaminda ise ¢esitli sapma i¢inde olduklari anlatilir.®”

’

Ebussuid, “Onlar Allahin, kalplerini temizlemek istemedigi kimselerdir.’

climlesini ise bir onceki ayeti (Allah, kimin fitneye diismesini dilerse) agiklayan

676

istinaf ciimlesi’ olarak goriir.”” Fitneye diisiirmenin, kulun katkis1 olmaksizin ilk

etapta Allah’tan meydana gelmedigini; bilakis onlarin, ihtiyarlarimi kotii yonde

iskenderi (6. 683/1284), el-intisaf fi ma Tedammenehii’l-Kessaf mine’l-i‘tizal (Kessaf metniyle), 4
c., Daru’l-Ma‘rife, Beyrut-Liibnan, t.y., C: I, s. 339. Ayrica bkz. Tibi, a.g.e., C: V, s. 361.

°73 Kadi Abdulcebbar, Serh, s. 301.

®7 Matiiridi, Te’vilat, C: 111, s. 523-524.

875 Bahsi gegen ifadeler sunlardir: w25l B 5 el GT TG il 2 /&J‘ @ Os5yled Sl A Jeat @l
s s 1 ol 35380 108 il 0 0ol aestps it o ST 002 BSG T T a8 026 LS 06 13 i g
“Ey resul! Kalpleri iman etmedigi halde agizlaryyla “imdn ettik” diyenler kimselerden ve
yahudilerden kiifiir i¢inde kosusanlar(in hali) seni tizmesin. Onlar durmadan yalana ¢ok¢a kulak
veren ve sana gelmeyen (birtakim) kisileri dinler, kelimeleri yerlerinden kaydiryp degistirirler. “Su
size verilirse alin; verilmezse sakinin.” derler.” Maide, 5/41.

676 Istinaf, ‘onceki ciimlenin iktiza ettigi gizli suale cevap niteligi tagidig1 igin, vav baglac1 olmaksizin
ayirilan climle’ anlaminda bir me’ani terimidir. Teftazani, Muhtasar, s. 225; Tehanevi, a.g.e., C: I, s.
108; ismail Durmus, “Istinaf”, DiA, Istanbul, 2001, C: XXIII, s. 367.
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kullanmalar1 ve kotii amelleri ile dogrudan baglantili oldugunu beyan niteligi tasiyan

bir ciimledir.®’’

Goriildiigii iizere, ayetin zahir anlamindan, kullarin fitneye ugramalarinin tek
sebebi olarak Allah’in murad etmesi gibi cebri okumanin, Ebussulid’un yaptig1 6zgiir
irade vurgusu ile farkli bir veche kazanir. Nitekim Bilmen de ayeti, bu minvalde

ihtiyar vurgusu yaparak tefsir eder.®™®

Mu‘tezile’ye gore kul, kendisi i¢in ser ndmina irdde edileni engellemeye

M

muktedirdir. Halbuki “4 35 96 w5t o35 A7 551 8157 “dllah bir topluluga kétiiliik
murdd ettiginde onun engellenmesi soz konusu degildir.”®" ayetinde bu durum
acikca reddedilir.®®® Nitekim Ebussuid ise kotiligin murdd edilmesini, ‘hiir
iradeleriyle kotiiyti tercih edip bu neticeyi hak ettiklerinden dolayidir’ diyerek yine
kulun ihtiyarina baglar.681

Miifessirimizin, burada da ayetin siydk ve sibaki arasindaki baglantiyi
korudugunu goriiyoruz. Soyle ki: Ayetin oncesinde toplumlarm kendilerini
degistirmeden, ellerindeki nimetlerin alinmayacagindan bahsedilir. Bu da demek
oluyor ki, toplumlarin sahip kilindigi imkanlar onlarin kendi irddelerinin hakkini
vermeye terettiip eden bir karsilik oldugunu gosteriyor. Bu itibarladir ki Ebussutd,
ihtiyar vurgusunu siirekli giindemde tutarak, muhataplarini atilet ve sorumsuz

tavirlara diismekten korumay1 hedeflemis oluyor.

Hz. Masa’nin kavmi hakkinda Kur’an’da zikredilen, “{.45; }B A @ﬁ fely 12157
“...onlar ne zaman ki (hak’tan) egrilige yoneldi/sapti, Allah da bu egriligi onlarin
kalplerine naksetti.”®® ifadesi i¢in Zemahseri, ‘kalplerin izigesi’ olursa aslah
prensibine muhalif olacagindan, “lituflarini onlardan men etmek suretiyle kalplerini

egriltti/saptirdi” seklindedir.®®®

877 Ebussudd, irsad, C: I, 476.

%78 Bilmen, Tefsir, C: 11, s. 768.

679 Ra‘d, 13/11.

%80 Matiiridi, Te’vilat, C: VI, s. 317.
%81 Ebussudd, irsad, C: IV, s. 197.
682 Saff, 61/5.

683 Zemahseri, Kessaf, C: 1V, s. 93.
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Ebussutid ise ihtiyarlarim1 sapkinlik ve daldletten yana kullandiklarindan

dolay1 Allah’1n, onlarin hakki kabul etmeye kars1 kalplerini ¢evirdigini belirtir.%®

Insandaki ihtiyArin 6nemini acikca dile getiren ayetlerden biri de Leyl
Saresi’nde geger: “spl gnied 1A Glos (& Ll 2x GG “(Ullah igin) Veren,
sakinan ve giizel kelimeyi tasdik eden kisiyi kolay olana kolayca iletiriz. 085 Ayetin
devaminda ise soyle buyurulur: “ipall sried edl DiG gaTs 42 e Ul
“Cimrilik edip kendini ihtiyagsiz géren, giizeli yalanlayana da zor olani

kolaylastiririz. 086

Bu ayetlerde yer alan kolaylastirmay: Zemahseri, ‘littufta bulunup muvaffak
etmek slretiyle itdati kolay hale getirmek ve liituflar1 engellemek slretiyle itaati
zorlagtirmak’ seklinde tefsir eder ve gogsiin imana agilmasi ile sikistirilmasindan

887 atifta bulunarak aralarmda baglant1 kurar.%® Nitekim 0, En‘am

bahseden ayete de
125’te gegen “...Allah, imdn etmeyenlerin iizerine ise (inang¢sizligin manevi)

kirini/pisligini birakwr” ciimlesini, ‘muvaffakiyeti men eder’ seklinde yorumlar.689

Ebussuid, gerek Maide gerekse En‘am sirelerinde ihtiyar vurgusu yaparak,
kisinin kendi tercihinden dolay1, Allah’in ona bu yolu kolaylastirdiginin altin1 6zenle
cizer ve bu ayetlerdeki “onlarin dalaletlerini murad etme” kismini, Zemahserinin

kacindig1 sekliyle degil, ‘dalaleti yaratma’ olarak tefsir eder.*®
Sonu¢ olarak Ebussulid, -Mu‘tezile’nin ‘kullarin yararina uygun olani
yaratmanin Allah’a vacip olmasi’ anlaminda ele aldigi- aslah meselesini ilgili ayetler

tizerinden tefsir ederken Ehl-i Siinnet ¢izgisinde kalir. O, Allah’in -aslahi {izerine

%8 Ebussudd, irsad, C: VI, s. 325.

685 | eyl, 92/5-7.

686 |_eyl, 92/8-10.

ST <ol ¥ odll Lo sl Al gag SIS el o deis GE s o o st A of 35 557 “Allah kimi
hiddyet etmeyi murad ederse gogsiinii Islam’a agar. Kimi de saptirmak isterse, goge ¢ikiyormugscasina
kalbini dar ve stkintili yapar. Iste Allah iman etmeyenleri bu sekilde pislige sokar.” En‘am, 6/125.

688 Zemahseri, Kessaf, C: 1V, s. 217.

689 7emahseri, Kessaf, C: 11, s. 38.

%0 Ebussutid, irsad, C: 111, s. 118; C: VI, s. 547.
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vacip oldugu igin degil- kulun ihtiyari dogrultusunda Aadet-i siibhaniyesinin bir

tecellisi olarak yarattigini sdyleyerek onlarin yorumuna karsi ¢ikar.

3.7. Cebir Gibi Gériinen Ayetlere Ebussutid’un Yaklasimi

Ebussulid, Kur’an’da zahiri anlamlar itibariyle cebri ¢agristiran bazi ayetleri
tefsir ederken de yine dikkatleri kulun se¢im ve tercihine ¢eker. Bu da onun bu gibi

konularda yaklasiminin ihtiyar merkezli oldugunu gosterir.

Ornegin, YT 247 o3 T8 a4 665 385" “Muhakkak ki biz, cinlerden ve

insanlardan bircogunu cehennem icin yarattk.”®* ile “ Y 245 2a 5T 12 1381 55 3
8 Y i

;s

c 99 o O e . v e e A A 692
Oswg  “Onlarin cogu tizerine soziimiiz hak olmustur, artik onlar iman etmezler.”
Suot !

ayetleri ve benzerleri hakkinda, kullarin tercihleri olmadan gergeklesen cebri yolla
degil; bilakis ihtiyarlarin1 dogru yolda kullanmayip, bu konuda 1srarci olacaklarinin
Allah’in ezeli (biitiin anlart aym an olarak kusatan) ilmiyle 6nceden bilinmis olmasi
sebebiyle boyle bir hiikkmiin verildigini sdyler. Dolayisiyla iman etmemelerini hak

soziin gergeklesmesine degil, kullarm ihtiyarlarina baglar.*®

Bu iki ayetle ilgili olarak su tefsirler de yapilmistir: “...Soziimiiz hak

)J694

olmugtur.”*** ifadesindeki ‘soz’den, “Guitl 14l Sa5 o5 Sk lgs B3N “(Ey Iblis!)

Kesinlikle cehennemi seninle ve sana uyan insan ve cinlerle dolduracagim.

696

ayetindeki mana kastedilir™ ve kiminin iman edip, kiminin etmeyecegi ve bu

bilginin degismeyecegi; ayrica Allah’in peygamberleri aracilifiyla aktardig tevhid

691 Acraf, 7/179.

892 yasin, 36/7.

%% Ebussudd, irsad, C: III, s. 272; C: V, s. 486. Benzer ifadeler icin bkz. Konevi, ismail b.
Muhammed el-Hanefi (6. 1195/1781), Hasiyetii’l-Konevi, 20 c. Daru’l-Kiitiibi’l-’Ilmiyye, Beyrut-
Liibnan, 2001, C: XVI, s. 94-95.

894 yasin, 36/7.

6% gad, 38/85.

8% Matiiridi, Te’vilat, C: VIIL, s. 504; Razi, Mefatihu’l-Gayb, C: IX (ciiz. XXVI), s. 40 (5506);
Konevi, a.g.e., C: XVI, s. 94
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akidesine artik cogunun inanmayacagi ve de acilen gelecek azap soziiniin hak oldugu
bildirilir.”’

1,698

Ziumer Suresi’nde gegen “Allah her seyin yaraticisidr. mealindeki ayeti

miifessirler, Mu‘tezile ve Seneviyye®® gibi gizli- agik diialist gruplara reddiye

7% jste Ebussufid, bu ayete yaptig1 tefsirde; hayr ve ser, iman ve

niteliginde goriirler.
inkara dair ne varsa hepsinin yaraticisinin Allah oldugunu, ancak bunlar1 yaratirken
cebir yoluyla degil, kulun sebeplere yonelmesinin neticesinde gerceklestigini ifade

eder.”®

Mu‘tezile’den Ka’bi (6. 319/931) bu ayeti, ef’dl-i ibddin Allah tarafindan
yaratildigina delil olarak kabul etmez. Buna gerekge olarak da, gerek selef
doneminde kullarin amelleri hakkinda herhangi bir tartismanin olmayisini, gerekse
ayette gegen ‘kiill’ kelimesinin “s: % Jf e &;;ﬁj”mz ile “soc% Jf 5236708 ayetlerinde
oldugu gibi her zaman genel manada kullanilmayisini soyler. Yine Mu‘tezile
bilginleri, kullarin miikafat ve cezaya ehil olabilmeleri i¢in kendi fiillerinin, ayetteki

‘her sey’den istisnd oldugunu ve buradaki yaratmak anlamina gelen halk kelimesinin

de takdir etmek anlamina geldigini savunurlar.

%7 Razi, Mefatihw’l-Gayb, C: IX (ciiz. XXVI), s. 40.
698 . 3 & 5is A Ziimer, 39/62.

%9 Alemin birbirine zit iki asildan; ndr ve karanliktan tesekkiil ettigini, nurun tabiatinda hikmet;
karanligin ise tab’an (yapisal olarak) serli oldugunu sdyleyen grubun adidir. el-Bakillani, Temhidii’l-
Eviil ve Telhisu’d-Deliil fi’r-Raddi ‘ale’l-Miilhideti’l-Mu’attile ve’r-Réfidati ve’l-Havérici ve’l-
Mu‘tezile, thk. Ahmet Ferid el-Mizyedi, Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, Beyrut-Liibnan, 2005, s. 40. Nir
ve karanligin kadim oldugunu iddia eden Seneviyye’yi Mectsiler’den ayiran goriis, Mecisiler’e gore
karanligm hadis olmasidir. Sehristani, a.g.e., s. 269. iImam Matiiridi Tevhid kitabinda Seneviyye’ye
Ozel bir baslik altinda temas ederek reddiye yazmistir. Bkz. Matiiridi, Tevhid, s. 30-32.

"% Mesela bkz. Nesefi, Medarik, C: 111, s. 190.

1 Ebussuid, Irsad, C: V, s. 609. Ali el-Kari ve Bilmen de bu tefsiri tercih etmistir. Al el-Kari,
Tefsir, C: 1V, s. 365; Bilmen, Tefsir, C: VI, s. 3100.

02« kraligeye her seyden verilmis...” Neml, 27 [23.

%3 «0 riizgdr her seyi tdarumar eder...” Ahkaf, 46/25.

0% Bkz. Rézi, Mefatihu’l-Gayb, C: IX (ciiz. XXVII), s. 11 (5749).
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Ehl-i Siinnet’e gore kullarin amelleri ‘sey’ kavramina dahildir. Allah, her
seyin yaraticist olduguna gore, kullarin amelleri de onlarin kendi kesplerine bagh

olarak Allah’in yaratmastyla meydana gelmektedir.’®

Miifessirimizin bu ¢er¢evede iizerinde durdugu bir diger ayet de sudur: * 33
306 0 2" “dilah dileseydi sirk kosmazlardi.”"™™ O, bu yeti, ‘Allah’in, kafirin
imana yonelmesini engellemek shretiyle degil, ciiz’i ihtiyArin1 imé&n yoniinde
kullanmadig1 ve inkarda 1srar ettigi i¢in iman etmesini murad etmediginin’ bir delili

olarak ele alir.””’

Mu‘tezile’ye gore mezk(r mesiet, cebir yoluyla olan mesiet olup, ‘Allah
dileseydi, onlar1 aciz birakir, sirk kogmalarini engellerdi’ anlamindayken, Ehl-i
Siinnet’e gore ise bu, cebir mesieti degil, bilakis ihtiyar mesietidir. Ayrica ayette
kullar i¢in isldm yoluna girmenin Allah tarafindan bir liituf ve kerem olup, ehil olana
bu nimetlerin bahgedilecegine bir delalet vardir.”®

1299

Ebussuld, ““Cu i s 37 <0 (Allah) sizin hiddyetinizi dileseydi

5,709

hepinizi dogru yola iletirdi. ayetini ise, ‘hidayeti nasip etmek stretiyle sizi ona

iletirdi ama herkesi degil, i¢inizden gayretlerini hak yolunda kullanan bazilarini

dogru yola ulastirmayi; ihtiyarlarin1 haktan ¢evirmekte kullananlari ise saptirmayi

710

dilemistir’ seklinde yorumlar.”™ Ebussulid’un bu tiir ayetlere yaptigi yorumlarda

‘riza mesieti’ vurgusu yaptig1 goriilmektedir ™

705 Rézi, Mefatihu’l-Gayb, C: V (ciiz. XIII), s. 105 (2745). Kapsamli bilgi i¢in bkz. er-Razi, Ebl
Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn, el-Kaza ve’l-Kader, thk. Muhammed Mu‘tasim
Billah, 2. bsk. Daru’l-Kitabi’l-* Arabi, Beyrut-Liibnan, 1994, s. 255.

"% En‘am, 6/107.

7 Ebussudd, irsad, C: 11, s. 101.

798 Matiiridi, Te’vilat, C: IV, s. 206.

"9 En‘am, 6/149.

™0 Ebussudd, irsad, C: 111, s. 137.

Mgyt vg el W N e 3 48t o i “Miigrikler “Allah dileseydi ne biz ne de atalarimiz sirk
kosmazdik.” divecekler.” En‘dm, 6/148; “o,0% ) 24 &) (.J; Ge Gl A i o pRT G 165” “Onlar
(miisrikler) ‘Rahman dileseydi biz o putlara ibadet etmezdik.’ dediler. Bunun hakkinda onlarin hi¢bir
bilgisi yoktur. Onlar sadece yalan séyliiyorlar.” Zuhruf, 43/20. ayetlerinin tefsirinde oldugu gibi.
Bkz. Ebussuid, irsad, C: 111, s. 137; C: VI, s. 82.
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Bu baglamda Cebriyye’nin kendi bakisini temellendirmek i¢in 6ne siirdiigii

- 99 66

delillerden bir digeri, “ & & 2505 &2 3; &2x; B “(Harpte) Onlart siz oldiirmediniz,
fakat Allah éldiirdii. Attigin zaman da (ey Resil) sen atmadin, fakat Allah atn.”™?
ayetidir. Bu ayetin niizlll sebebiyle ilgili olarak ilgili kaynaklarda su bilgi verilir:
Bedir Gazvesi’nde miisrik ordusuyla karst karsiya gelindiginde, Hz. Peygamber’in

meydanda bulunan c¢akil ve kumlardan ii¢ avug getirilmesini emretmis ve bunlar

diismanin bulundugu yone dogru Hz. Ali’ye attirmistir.*®

Bu ayette de kullarin fiillerinin kesb bakimindan kendilerine; yaratmak
bakimindan ise Allah’a izafe edildigi goriiliir.”* Daha agik bir ifadeyle, avuca alip

atma isi peygamberin kesbiyle; 0 kesbi yaratmak ise Allah’m kudretiyle olmustur.

Zemahseri’nin ayete getirdigi yorumu 6nemine binden burada literal sekliyle
(oldugu gibi) aktarmanin isabetli olacagi kanaatindeyiz: “Senin atman, hakikatte sana
ait degildir. Ciinkii onu sen atsaydin, ancak bir beser takatinin erisebilecegi noktaya
erigirdi. Halbuki o atig, fevkalade bir etkiye sahip olmasi bakimindan Allah’a aittir.
Buna gore atis, Hz. Peygamber’den ¢iktigi i¢in, Allah bu isi zahiren ona nispet etmis;
insan giiclinlin, tstesinden gelemeyecegi bir etkiye sahip oldugu icin de
Restlullah’tan nefyetmis, kendi fiili olmustur. Dolayisiyla, hakikatte atma isinin faili

Allah’tir; sanki Hz. Peygamber’den bu is hi¢ sadir olmamugtir.”"*

Bu hususla ilgili olarak orijinal bir diger yorum ise soyledir: Ayette Hz.
Peygamber’in hem attig1 (<., 3)) hem atmadigl (c.»\9) ifade edilmistir. Bu ise

ciimlede hakikat ve mecazli bir anlatimm oldugunu ortaya koymaktadir ki atmak

"2 Enfal, 8/17.

™3 Mukatil, a.g.e., C: 11, s. 9. Vahidi genel kabiliin Bedir giinii oldugunu kaydetmekle beraber, Uhud
veya Hayber oldugunu da aktarmustir. Bkz. Vahidi, a.g.e., s. 177-178.

™ Nesefi, Medarik, C: I, s. 637.

"> Ali el-Kari, Tefsir, C: 11, s. 238.

8 Zemahseri, Kessaf, C: 11, s. 119,
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eylemi, yaratmak bakimindan hakiki manada Allah’a, Peygamber’e ise mecézi olarak

nispet edilmistir.”*’ Bu tefsire gore Zemahseri’nin ayete yaklasimi isabetli degildir.

Ebussuld ise ayeti sdyle tefsir eder: Ey Habibim! Bu biiyiik etkiyi meydana
getiren, goriiniirde senin yaptigin atmak eylemini hakikatte sen yapmis degilsin. Zira
sen yapmis olsaydin, ortaya beserin etki tiirlinden bir netice ¢ikardi. Fakat o eylemi
Allah yapti, yani sen elinle attiginda O yarath ama bu, kullarin fiillerini
yaratmasindaki adeti {lizere olmadi. Bilakis fevkalade bir sekilde gerceklesti ki
beserin giiciliniin lizerinde, normal bir kudretin diginda bir tesir meydana getirdi.
Ciimlenin ilk kisminda eylemin Allah’a nispet edilip Peygamber’den nefyedilmis

olmasi, eserin ondan ¢ikmasindan dolayldlr.718

Goriildiigi tizere Ebussuid, bu tefsiriyle Zemahgeri’nin vurgusunu bir
yaniyla paylasiyor, ancak su yoniiyle yine ondan ayrilmis oluyor: Bir fiil, ister adet-i
ilahiye ¢ercevesinde; isterse husisi bir sekilde meydana gelmis olsun, her iki halde
de fiili Allah yaratiyor. Dolayisiyla burada da Miifessirimiz ona istii kapali bir
elestiri yoneltmis oluyor.

“«

Cebri diisiincenin kendisine dayanak yaptigi ayetlerden birisi de sudur: “ -4
M Lhe e g Gy oyl 4l a3 “Allah kimin saptirdmasin dilerse onu

sapturrr. Kimin de hidadyetini dilerse onu dogru yolda kilar. #7119

Ebussutid Efendi burada da yine insanin se¢im ve tercihini (ihtiyarini)
merkeze alarak ayeti tefsir eder. Ona gore ayette gecen “...saptirilmasini dilerse onu

saptirir.” seklinde terciime ettigimiz “ilki Al Lig #” ayeti su anlamdadir: Allah

(c.c.) kimin sapmasint yaratmayi dilerse onu saptirir, yani o kiside bunu yaratir, fakat

"7 fbnii’l-Miineyyir, a.g.e., C: 11, s. 119-120.
8 Ebussudd, irsad, C: 111, s. 310.
™9 En‘am, 6/39.
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baslangigta, kulun hi¢bir katkis1 olmaksizin tamamiyle cebir yoluyla gerceklesen bir

stirette degil; bilakis 6zgiir iradesini Tman etmeme yolunda kullandiginda yaratir. 720

Yine miifessirimiz, 1555 s S0 a, Pl s &Ku@ & oF Y el g
Gt “(Ey rasiiliim!) Rabbin dileseydi yeryiiziindeki tiim herkes iman ederdi. (Allah
onlari imtihdan geregi serbest biraktigi halde) Sen insanlari iman etmeye zorlayacak

n? 25721

misin’ ayetinde s6z konusu olan mesiet i¢in sunlar1 kaydeder:

Rabbin insan ve cinlerden her birinin Iméan etmesini murad etseydi, i¢lerinden
higbir istisnd olmadan hepsi iman ederdi, ancak O, -kainatin ve dinin, iizerine tesis
edildigi hikmete muhalif olacagindan- boyle bir seyi murad etmemistir. Ayrica bu
ifadede yalnizca Allah’in diledigi kisilerin Tman edecegine bir delalet vardir. 22 gy
son ciimlesiyle Miifessirimiz su husasa dikkat ¢ekmis oluyor: Hidayetin olugmasi
icin, yalnizca peygamberin 1srar ve dilemesi yetmiyor; bunu Allah’in da dileyip

tamamlamasi gerekiyor.

Zahir anlami itibariyle cebri bakisa kapi araliyor gibi goziiken bir baska ayet
de Kur’an’da soyle geger: U4 55 &0 65 G “Muhakkak ki biz sana apagik bir

fetih verdik. »123

Ebussutd’un, bu ayeti tefsir ederken de yine ince ve dikkatli bir yorum ortaya
koydugunu gdrmekteyiz. O, Irsadii’l-‘Akli’s-Selim’de fethetmenin (u=z) Allah’a
isnad edilisini, ‘kullarin fiillerinin icadinin O’na ait olusuyla’ tefsir eder,’® Kessaf’a
yazdig1 ta‘likinde ise fetihten kastin, kesb bakimindan besere, yaratmak bakimindan
Allah’a ait bir zafer oldugunu, bunun da, ‘senin i¢in fethi var edip tahsil ettik’

anlamini ifade ettigini belirtir.”

20 Ehyssudd, frsad, C: 111, 45.

2! Yiinus, 10/99.

’22 Ebussudd, irsad, C: 111, s. 540.

23 Fetih, 48/1.

’2% Ebussudd, irsad, C: VI, s. 159.

7 Ebussuiid Efendi, Risile Mu‘allika ale’l-Kessaf fi Sirati’l-Feth, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Fatih, nr. 5374/4, vi®® s, 154; Katip Celebi (6. 1067/1657), Ebussulid’un bu eseri, kafirlere karst
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Zemahgeri ise, bu ayetin bir fetih vaadi oldugunu vurguladiktan sonra,
fetahna fiilini de -mezhebi Mu‘tezile’nin ‘kul kendi fiilinin halikidir’ goriisiine

uygun diisecek tarzda- kolaylastirmak (=) kelimesiyle tefsir eder.’?

Ebussulid, bu tarz bir yaklagimi risalesinde tenkit eder. Soyle ki: Kelimelerde
aslolan hakiki manadir; bir karine varsa mecéza gidilir. Kolaylastirmanin s6z konusu
oldugu yerde fetih gerceklesmis demektir, ancak Zemahseri fetahna’yr once fetih

vaadi olarak, sonra kolaylagtirmak seklinde tefsir etmekle geliskiye diismiistiir. 72

Miifessirimiz buarada Zemahseri’nin mezkir ifadesini ‘tahakkuk etmis bir
kolaylastirmaktan dogan fetih vaadi’ seklinde diizeltmek siretiyle ¢6ziim yoluna
gitmistir.

Cebir-ihtiyar ekseninde iizerinde durulmast gereken bir diger ayet; « ) 34
Iebh (;~}<ij ,elfvi»ﬁ ;,:CJ;” “O Allah ki sizi yaratmistir; kiminiz kafirdir, kiminiz de
mii 'min. "% ayetidir.

Ayette, insanin, Allah’in mahliku bir varlik oldugu hustisu hatirlatildiktan
hemen sonra, bazi kullarin kafir, bazilarinin da mii’min olduklarina dikkat ¢ekiliyor.

Simdi bu ilahi beyanla ilgili olarak serdedilen tefsirlerden bazisina ii¢ baglik altinda

yer vermek istiyoruz:

1. Baz1 miifessirler, kendileri istirak etmese de, bu ayetle ilgili olarak ileri

siiriilen su cebri yoruma yer verirler: Allah (c.c.), Ademogullarin1 mii’'min ve kafir

729

olarak yaratmistir ve onlar1 kiyamet giiniinde dylece diriltecektir.”” Bu zevat, “Ana

karminda cenin safhasindayken kiginin ileride kdfir mi mii’'min mi olacag

yapilan bir seferde kendisine Kessaf’in okunmasi sirasinda yazdigini ve Ma‘akidii’t-Tiraf (Tarraf) fi
evveli Siireti’l-Feth mine’l-Kessaf isimlendirdigini kaydetmektedir. Katip Celebi, a.g.e., C: Il1, s. 94.
26 7emahseri, Kessaf, C: 111, s. 461.

27 Epussuiid, Risale Mu‘allika, s. 154; Harun Bekiroglu, “Tefsir’de Bir Hasiye Gelenegi Olarak
Ebiissuud Efendi’nin Zemahseri’nin Fetih Suresi Tefsirine Hasiyesi”, Uluslararasi Biitiin Yonleriyle
Corum Sempozyumu, Hitit Universitesi, 2016, s. 431-432.

728 Tegabiin, 68/2.

729 Bkz. Firazabadi, Tenvir, s. 621; Hazin, a.g.e., C: VI, s. 210.
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yazzlmzstzr...”no hadisi ile Hz. Hizir tarafindan o6ldiriilen g:ocugun,731 “vasamast

32

hdlinde kafir olacagimin ezelde belirlendigi o rivayetlerini gerekce olarak ileri

surerler.

2. Iginizden, Allah’in ezeli ilminde kafir olarak isimlendirdigi ve diinyada da
inkarc1 olacagini bildigi bazi kisiler kafir; mii’min olarak isimlendirdigi ve diinyada

da iméan edecegini bildigi diger bazisi ise mii’mindir.”*

3. Iginizde, yasarken kafir oldugu halde, &lmeden evvel mii’min olan
bulundugu gibi; mii’min olarak yasayip da kafir olarak 6len de vardir. Keza, Allah’1

inkar edip, yildizlara iman edenlerinizin varligi yaninda, yildizlara inanmayip,

Allah’a iman edenleriniz de mevcuttur.”>*

Bu goriislerin yaninda, “@le 01 ki el & S (Viiziingi) Allah’in yarathg

59735 15136

fitrata dogru ¢evir ayeti ve “Her dogan (cocuk) (Islam) fitrati iizere dogar.

hadisinin de dikkate alinip hakkinda konustugumuz, “}»3* (35.53 jity ;..;(l:é” ayetinin

bunlarla beraber degerlendirilmesini ve kullarin kesbinin mutlaka dikkate alinmasi

gerektigi goriisiinii ileri siirmiislerdir.”*’

Miifessirimiz, serdedilen goriislerin bir kismina yer vererek onlari kritige tabi
tutar. Meseld, ‘iginizden inkarci olmasi mukadder olan ve yaratiliginin sevk ettigi
seye yonlendirilenler de vardir; iman etmesi mukadder olan ve fitratinin ¢agirdigi
istikimette muvaffak kilinanlar da vardir’™® seklindeki bir tefsiri tercih etmez.

Bunun yerine, yine kulun ihtiyarin1 énceleyen bir yorumu merkeze alarak sunu ifade

%0 Buhard, “Bed’ii’l-Halk”, 6 (3208); Miislim, “Kader”, 46 (2643).

3L Kehf, 18/74.

32 Miislim, “Fezail”, 46 (2380); Taberi, a.g.e., C: VII, s. 650; ibn Kesir, Ebu’l-Fida ‘imadiiddin
Ismail b. Sihabiiddin Omer ed-Dimaski (6. 774/1373), Tefsirw’l-Kur’ani’l-‘Azim, 9 c., Er-
Riséletii’l’ Alemiyye, Beyrut-Liibnan, 2010, C: V, s. 164.

738 Kuseyri, Letaif, C: 111, s. 324.

34 Begavi, a.g.e., C: VI, s. 210.

% “Jcinizden inkar eden de, iman eden de vardir...” Ram, 30/30.

3% Buhari, “Cenaiz”, 92 (1385); Malik b. Enes, Ebi Abdillah b. Ebi Amir el-Yemeni (5. 179/795), el-
Muvatta’, thk. Abdurrezzak Mehdi, Daru’l-Fecr, Kahire, 2014, “Cenaiz”, 295 s. 272-273; Ebi David
Siileyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi (6. 275/889), es-Siinen, “Kitabii’s-Siinne”, 18,
(4714), Dar ibn Hazm, Beyrut-Liibnan, 2010, s. 715; Tirmizi, “Kader”, 5 (2138), s. 647.

37 Ebii Hayyan, a.g.e., C: VIII, s. 273; Ibn ‘Atiyye, a.g.e., C: V, s. 317-318; Razi, Mefatihu’l-Gayb,
C: XI (ciliz. XXX), s. 20 (6620); Begavi, a.g.e., C: VI, s. 210.

%8 Beydavi, a.g.e., 1036.
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eder: “Bazilariniz selim fitratin gerektirdigi yoniin ziddini tercih ve kesb etmis;
digerleriniz ise yaratilisina uygun olan iman etmeyi tercih ve kesb etmistir. Aslinda
hepinizin imén edip, yaratilis ve buna bagl diger tiim nimetlere kars1 siikrii tercih
etmesi gerekirdi, ancak bunu yapma kudretine sahip oldugunuz halde yapmadiniz;

farkli farkli gruplara ayrlldmlz.”.739

Ebussutid Efendi’nin bazi1 ayetlerde ihtiyar vurgusunun yaninda, Mu‘tezile
veya Cebriyye mezheplerini dogrudan muhatap alarak reddiye yaptigi da goriiliir.

Mesela, kiyamet giinii seytanin, kendisine tabi olanlara yonelik sarf ettigi d;fé}i: pH

2740

2 20% 4 . T ~ - . .
Sail 1538” “Beni kinamaymn, kendinizi kinayin. ayetini tefsir ederken bunu

acikca goriiriiz. Bu ayetin cebri disiinceye imkan tanimadigini belirterek su tefsiri
yapar: Size verdigim s6zlerimden dolay1 beni kinamayn. Siz asil kendinizi kinayn.
Cilinkii mesnetsiz olarak sadece allayip pullamamla sizi yoluma davet ettigimde, Siz
benim cebir ve dayatmam ile degil, bilakis kendi ihtiyarinizla bu davetime icabet

ettiniz. Halbuki Rabbiniz, sizleri bir¢ok kanit ve mesnede dayali olan hak yoluna

davet ettiginde O’na icabet etmediniz. "

Bu kisimda agik¢a goriildiigii tizere miifessirimiz, -seytan tarafindan saptirilan
insanlarin cebir yoluyla sapmayip, kendi Ozgiir iradeleriyle onun pesinden
gittiklerinin altin1 ¢izerek- Cebriyye’ye reddiye yapmaistir.

Diger taraftan, miifessirimiz, Mu‘tezile’nin, ‘0zgiir irdde vurgusu’ altinda
yaptigi yoruma da bir gondermede bulunarak soyle der: Ayette, Mu‘tezile’nin
sandig1 gibi kulun kendi ef‘alinde tamamiyle serbest olduguna bir delil yoktur.
Bilakis, teklifin (yiikiimliiligiin), lizerinde dondiigii kesb giiciiniin bu iste bir
katkisinin olmasi yeterlidir. Zird Allah, kullarinin fiillerini ihtiyarlari dogrultusunda

yaratir; Tman ve inkar ise buna terettiip eder (buna bagli olarak olusur).742

739 Ebussudd, irsad, C: VI, s. 339.

0 Tbrahim, 14/22.

! Ebussudd, irsad, C: IV, s. 244.

2 Ebussudd, irsad, C: IV, s. 244-245.
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Miifessirimizin bu son climledeki vurgusundan sunu anlhiyoruz: Fiilin
olusumu Allah’a; bu fiilin iman veya kiifiir seklinde kazandigi renk de kulun

secimine aittir.”*®

Bu cercevede Ebussulid’un 6zenle dikkat ¢ektigi ayetlerden biri de sudur:

(15

cslen o WSS N5 G6T Vs USal G Al 5ls 3018530 0 Jdn”” “Allah dileseydi ne biz ne

de atalarimiz sirk kosmazdik ve hicbir seyi haram kilmazdik. #7144

Soyle der:
Miisrikler bu sozleriyle, yaptiklari isin Allah’in katinda dogru ve makbil oldugunu
ifade etmektedirler, yoksa isledikleri sugun Allah’in irddesi ile gergeklestigini

sOyleyerek mazeret beyan etmemektedirler. Boyle bir tefsirle Mu‘tezile’ye delil

olacak sekilde miisriklerin kinanmalar1 ortadan kalkar.™

Alasi (6. 1270/1854), Ebussuiid’un temas ettigi bu konuyu mantik
kurallariyla soyle detaylandirir: Onerme 1: Miisrikler: “Isledigimiz sirk ve bir seyi
haram kilmak gibi amellerimiz Allah’in mesieti ve irddesine baglidir.” diyorlar.

Onerme 2: Allah’in mesiet ve iradesinin bagli oldugu her is, mesri ve makbaldiir.

Netice: Bu onermelere gore miisriklerden sadir olan sirk ve (onlarin helal
veya mubah olan bir seyi) haram kilmalari, Allah katinda mesrG ve makbuldiir. Ne

var ki, ayetin devaminda gelen, “bunlar gibi, dncekiler de yalanlamis ve nihdyet

25746

azabimizi tatmiglardir. ifadesi, Allah tarafindan onlara bir reddiyedir. Soyle ki:

743

2

Ebussutid’'un “Mu‘tezile’nin  sandig1 gibi...” dedigi goriisi Zemahser’nin savundugu
goriilmektedir. Zird ona gore ayet, kulun iman ve inkarmm kendi tercihi olup, Allah’mn bu iste
yalnizca imkdn veren; seytan’in ise siisleyen olduguna bir delildir. Ayrica Zemahseri, fiillerde cebir
olsaydi, ayetin “ne beni ne kendinizi kinaym.” seklinde olmas1 gerektigini sdyleyerek Cebriyye’yi
hedef almistir. Bkz. Zemahseri, Kessaf, C: 11, s. 300.

% En‘am, 6/148. Miisrikler bahira, siibe ve vasile diye tammladiklar1 deve ve Koyunlarm et ve
stitlerini, kendi istediklerinin digindakilere hardm kilmiglardi. En‘am, 6/138-139. Cahiliye déneminde
Araplar, bes kere doguran ve besinci yavrusu disi olan deveye «bahiray der, kulagini yararlar, siitiinii
sagmadan putlara birakirlardi. Put adina serbest birakilan ve siitiinden yalnizca miséafirlerin
faydalandigi, basa gelen musibetin kalkmasi i¢in adak olarak adanan develere «saibe» denirdi. Biri
erkek, digeri disi olmak tizere ikiz doguran koyun veya deveye «vasile» derler, erkek yavruyu puta
kurban ederlerdi. On nesli dolleyen erkek deveye «ham» denir, o da serbest birakilir, tiim su ve
meralardan yararlanirdi. Elmalily, a.g.e., C: Ill, s. 378; Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Meili,
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 2013, Maide, 5/103.

" Ebussutd, irsad, C: 111, s. 138.

76 il 1S dx gl 2 o)l LIS SIS Entam, 6/148.
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Burada, peygamberleri tekzipten soz edilmektedir. Halbuki peygamberlerin dogru
sozlii olduklart mucizelerle ispat edilmistir. Buna gore, birinci 6nermede tekzip soyle
dursun, akil ve dinin kabul ettigi ‘her seyin Allah’in mesietine bagli olup, O’nun
mesietinin disinda hicbir seyin gerceklesemeyecegi’ gergegini tasdik s6z konusudur.
Oyleyse Aayette bahsedilen tekzip nerededir? Tekzip ikinci &nermededir. Zira
peygamberler onlar1 tevhid inancina davet etmis ve Allah’in inkara rizasi olmadigini,
kotiiliigih de emretmedigini bildirmislerdir. Bu 1zdha istinaden miisriklerin
“isledigimiz ameller Allah katinda mesrG ve makbuldiir.” seklindeki sézleri, bu
ikinci 6nermenin tekzibidir. Ikinci dnerme sidik olmadigina (dogru bir hiikiim
tasitmadigina) gore, onun nakizi/ziddr olan “Allah’in mesietine bagli olan her sey
mesrii ve makbil degildir” 6nermesi, sadik olmaktadir ki, Ehl-i Siinnet inancinda
Allah’1n bir seyi irade etmesi, (her zaman) rizay1 gerektirmez. Boylece Mu‘tezile’nin
lehinde gibi goriinen bu ayet, Ehl-i Siinnet’in lehine, Mu‘tezile’nin aleyhine bir delil

olmustur.”"’

3.8. Ebussutid’da Mesiet Anlayisi

Ihtiyar konusu ele alinirken, deginilmesi elzem olan konulardan birinin de
mesiet oldugunu diisiinmekteyiz. Dilemek anlamina gelen mesiet, Kur’an-1 Kerim’de
bu kalipla gegmemekle birlikte farkli kiplerle birgok yerde zikredilir. Mesietin irdde

ve takdir gibi méanalara da geldigini kavramlar kisminda ifade etmeye calistik.”*

"7 Alsi, a.g.e., C: V (ciiz. VIII), s. 74-75. Alisi’nin, muhalif goriisiin vardig1 sonucu mantik ilminin
kiyaslar bolimiinde bahsedilen dort sekilden birinci sekle gore izah etmeye calistigi goriilmektedir.
Soyle ki: Kiyasin iki dnermesinde (sugrad ve kiibrd) tekrar edilen unsur iki tarafta da bulundugundan
hadd-i evsat (orta) diye isimlendirilir. Neticenin (matliib) bas tarafina (mevzi), fertlerinin azligindan
dolay1 hadd-i asgar (az); son tarafina (mahmiil) ise hadd-i ekber denir. Burada tekrar edilen unsur
‘Allah’m mesietine bagli olmak’ ciimlesidir. Birinci seklin sart1 sugra ctimlesinin olumlu (micebe),
kiibra ctimlesinin ise tiimel (kiilli) olmasidir. Miicebe-i kiilliyenin nakizi ise salibe-i kiilliyye (tiimel
olumsuz) ciimledir. Molla Halil el-Omeri es-Siirdi, (6. 1843), Kitabii fsagici fi’l-Mantik, Asitane
Kitabevi, Istanbul, t.y., s. 19; 25-27.

™ Bkz. KADER VE [HTIYAR iLE BUNLARLA iLISKiLI KAVRAMLARIN TAHLILI: 1.5.
Mesiet.
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Ebussutd, Allah’in kudretini agiklarken onunla birlikte mesiet kavramim da
kullanir ve soyle der: ‘Allah, mevcut ve miimkiin olan bir seye kadirdir’ demek, o
seyi hali lizere birakmay dilerse birakir; yok etmeyi isterse yok eder, demektir. Zira
varligin illeti, bekanin illetidir. Madim (var olmayan) bir seyi dilemesi, mesietiyle

ona hayat verip vermemesi anlamimdadir.”*°

Miifessirimizin, ilahi mesieti; biri ezeli, digeri bilfiil taalluk olmak iizere iki
sekilde ele aldigin1 goriiyoruz. Bunu, onun ‘mesietimiz bilfiil taalluk etse’ ( «alss
Llet Gl Lezzs) bicimindeki agiklayict bir climlesinden anliyoruz. Bu climleden olarak
0, ezell mesietin kullarin fiillerinin ger¢eklesme zamanindan 6nce oldugunu, diger

megietin ise, kullarin fiillerinin gergeklesme esnasinda vuki buldugunu dile getirir.”®

Bu 6zet bilgiden sonra, simdi Ebussutid’un bazi selef ve haleflerinin gorisleri

ile birlikte mesiete dair getirdigi yorumlari isleyecegiz.

3.8.1. Ebussuiid’un Mesieti A¢iklamada Kullandig1 Metot

CCu 2

Ebussuid’un, mesietin gectigi ayetleri tefsir ederken “iwl” ve “dacias

kelimelerini tercih ettigi goriilir. Mifessirimizin -Sozliikte bir seyin arkasindan
gitmek, ugramak,”" takip etmek, takip etmesini istemek’? gibi anlamlara gelen bu
kelimeleri- seleflerine nispetle daha fazla kullandig1 sdylenebilir. Ancak onun,
bunlarla hangi anlami hedefledigini tespit edebilmek i¢in de, bu konuda diger bazi
miifessirler tarafindan yapilan tefsirlere miiracaat etmenin dogru olacagi

kanaatindeyiz.

9 Ebussudd, irsad, C: I, s. 124.
0 Ebussudd, irsad, C: V, s. 385.
> Firizabadi, Kamis, s. 706.

2 {bn Manzir, a.g.e., C: |, s. 416.
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Mesela Zemahserd, “&gé%/? vf\x& & 355 vb. éyetlerdem3 gecen mesieti “Cebri
ve zorlayict bir mesiet (s\kls -3 2z.22) ile dileseydi” seklinde yorumlar.”* Beydavi,
ise bunu “Allah (c.c.) topyek(n sizin hidayetinizi dileseydi, hidayete ermenizi
(ihtida) saglayacak sekilde, size hidayet ederdi.”” diye tefsir eder. Bu minvalde bir
diger yorum da soyledir: Buradaki, ‘hidayete erme’ vurgusu, nefyedilen mananin
(herkesin hidayete ermeyi kabul etmeyisinin) kaydidir. Yoksa hidayet, tiim insanlara

dogru yolu gostermek (delalet) anlaminda herkes i¢in gec;erlidilr.n’6

Miifessirlerimiz, bu gibi ayetlerden, ‘kullarin fiillerinde hiir olmadigr’
seklinde cebri bir mana ¢ikartmanin isabetli bir yorum olmayacagini belirtip, buna

kail olanlar1 elestirmislerdir. Nitekim Imam Matiiridi, su {ic noktaya dikkat

¢ekmektedir:

a. Allah, hidayetin keyfiyetini, dininin mahiyetini ve hakikatinin neye bagl
bulundugunu kullarina bildirmistir. Oyleyse Allah’in, bu ayetle dinin dziine muhalif
bir sey murad etmesi ihtimal dahilinde degildir. b. Allah’in var ve bir oldugunu
tanima, O’na ve peygamberlerine iman etmenin liizumu, zihni gayret ve delile dayali
bir yoldur ki bunun cebir ve 1zdirdra ihtimali yoktur. Fitraten ihtimali olmayan
1ztirari bilginin varligi kabul edilseydi, bu bilginin gegersizligi de miimkiin olurdu ki
bu durumda duyu bilgisi (duyulara dayali olarak hasil olan bilgiler) gegersiz olurdu.
Yani cebrin varligi, bu zikredilenleri nazar-1 itibardan diistiriir ve Allah bu ayette
sanki “dileseydi hepinizi imandan ve tek hak dinden engellerdi” demis olurdu. c.
“Dileseydik herkese hiddyetini verirdik. Fakat ‘cehennemi (ona gétiiren yolda
yiiriimeyi tercih eden) cinler ve insanlaria dolduracagim’ diye benden bir soz

ctkmistir” ™" mealindeki 4yet, cebri anlayisla okumayr akdmete ugratan

733 «Q (Allah) dileseydi sizi topyekiin hiddyet ederdi.” Nahl, 16/9; « J3 &= 205 wiis & P s 5
Y A5 AT e s BN 27 “Dileseydik herkese hiddyetini verirdik. Fakat ‘cehennemi cinler ve
insanlardan bir kismiyla dolduracagim.’ diye benden bir soz ¢ikmugtir.” Secde, 32/13.

% Zemahseri, Kessaf, C: 11, s. 323; C: 111, s. 220.

"% Beydavi, a.g.e., s. 808.

758 Sihabiiddin, a.g.e., C: VIII, 5. 128, C: V, s. 315.

7 Secde, 32/13.
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delillerdendir. Allah’in hayr1 dilemesi, tahakkuk edecegini bildirdigi seye engel teskil

etmez.”®

Ibn ‘Atiyye (6. 541/1147), bu ayetin, “Allah dileseydi, hepinizin kalbinde
hidayeti yaratirdi” anlamina geldigini sdyler ve ‘dileseydi, bir micizesiyle sizi iman
edip hidayete ermeye mecblr ederdi ve kimse dalalete diismezdi’ seklindeki
yaklasimin, -kulun ihtiyari fiillerinin Allah tarafindan yaratilmadigini sdyleyen-

Mu‘tezile’ye ait oldugu gerekgesiyle elestirildigini hatirlatir.”®

Ebussutid Efendi, mesiet 6zelinde, “...Allah dileseydi, hepinizi hiddyete
erdirirdi” mealindeki Nahl Suaresi’nin 9. ayetini soyle tefsir eder: “Allah (c.c.)
topyekln sizin hidayete ermenizi (ihtidanizi) gerektirecek sekilde tevhid inancina
ulagtiran bir hidayeti dileseydi, bunu elbet yapardi. Zird mesiet-i ilahiye, hikmete
tabidir, hikmet de (tecellisi i¢in) mesieti gerektirir. Oysaki boyle bir mesiette hikmet
yoktur. Cilinkii miikafat ve azabi gerektiren unsur, yani teklifin, {izerinde déndigii
alan ve miieyyidenin muhatab1 olan, ciiz’i irddedir. Konunun akiginin ve ctimlelerin

insicAminin gerektirdigi mana ancak budur.”’®

Goriildigi tizere miifessirimiz, ayeti seleflerinden farkli olarak, mesiet ile

hikmet arasinda bir bag kurarak yorumlamlstlr.761

Ebussutid, kiblenin degistirilmesi konusunun anlatildig ayette™ gegen  .é

iild blo J &g 327 “O diledigini dogru yola iletir.” ciimlesinin tefsirinde ise ince

"% Bkz. Matiiridi, Tevhid, s. 209-210.

™ fbn Atiyye, a.g.e., C: Il s. 381.

"® Ebussutd, irsad, C: 1V, 326-327.

761 Ayrica bu ayette Allah’m, s6z konusu kafirlerin hiddyet ve imanmi dilemedigine dair delil
bulundugu, gerekce olarak da o kelimesinin ‘bir seyin olmayisinin (6r. mesiet) baska bir seyin
olmayisina (hidayete ermek) bagh oldugunu ifade ettigi’ zikredilmektedir. (5 kelimesinin bu ve diger
manalar1 icin bkz. Ibn Hisdm en-Nahvi Cemaliiddin Abdulldh b. Yasuf b. Ahmed b. Abdillah el-
Ensari (6. 761/1360), Mugni’l-Lebib ‘an Kiitiibi’l-E‘arib, el-Mektebetii’l-’ Asriyye, Beyrut, 1996,
C: I, s. 284-301.) Bu durumda, onlarin hidayetlerini dilemedigi i¢in kendilerine hidayet etmedigi
manasi anlasilmaktadir. Razi, Mefatithu’l-Gayb, C: VII (ciiz. X1X), s. 198-199 (4062-4063); Hazin,
a.ge,C: 1V,s. 7.

782 “Jnsanlardan bir kisim beyinsizler, “Onlart yonelmekte olduklar: kiblelerinden ¢eviren sey nedir?”’
diyeceklerdir. (Ey habibim, sen onlara) Dogu’nun da Bati’'min da Allah'a ait oldugunu séyle. O
diledigini dogru yola iletir.” Bakara, 2/142.
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bir noktaya dikkat ¢ekerek sdyle der: “Yalnizca kendisinin bilecegi gizli hikmetlere

tabi olan mesietiyle diledigi kisileri hidayet eder.” ( Y| eolny ¥ &)} 222 (._<.>=U TN

763
)

Miifessirimiz, Hz. Peygamber’e iman etmeyenlere, Allah’in dilemesi
durumunda hidayet verecegini anlatan a?lyetteki764 mesiet icin de “hikmet-i ilahiyeye

At - 7
mubhalif olacag1” yorumunu yapar. 6

Onun, mesietle aldkali olarak 6nemle iizerinde durdugu bir diger ayet de
sudur: “yad S (s ST G e oF ol b 2 Tis O gas ST o gl B
“Dilese senin i¢in bu bahgeden daha hayirli (iyi/degerli) olan, altlarindan irmaklar

akan cennetler bahsedip, saraylar verecek olan Allah sdam yiice olandir. 166

Bu ayet,
miisriklerin, Reslil-i Ekrem’den, ‘lriinlerinden yiyebilecekleri bir bahgenin
verilmesi’ talebini ve buna Allah’tan gelen cevabi konu edinmektedir ki,
Ebussutid’un bununla ilgili olarak serdettigi yorum soyledir: “Bu bahge verme isinin
Allah’in dilemesine baglanmasinin Sebebi ve de istenilen bahgenin verilmeyisi,
kullarin maslahatina ve hikmete bagli olan mesiet-i ilahiye ile gerceklestigini

bildirmek i¢indir.”"®

Ebussuid’a gore Allah (c.c.), bir kulunu hidayete erdirecekse, bu, mutlaka
ilm-i ezelisinde tercih ettigi hikmetlere tabi olan mesietiyle gergeklestirmekte; ®®
sapmasint murdd ettigi bir kulunu da yine hikmete bagli olan mesieti ile

saptlrmaktadlr.769

Netice olarak ifade etmek gerekirse, Ebussutid Efendi mesiet ile ilgili ayetleri

tefsir ederken ‘hikmete bagli, hikmete tabi olan mesiet’ vurgusu yapar. O, bununla

"% Ebussudd, irsad, C: 1, s. 308.

764 o laldl e 2555 W6 i e réMJ- A & 957 “Allah dileseydi, elbette onlari hidayet iizerinde
toplayip bir araya getirirdi. Oyleyse (ey habibim) sakin cahillerden olma!” En‘am, 6/35.

’® Ebussudd, irsad, C: 111, s. 42.

786 Furkan, 25/10.

"®7 Ebussudd, irsad, C: V, s. 154.

788 Ebussuid, a.g.e., C: IV, s. 196.

%% Ebussufid, a.g.e., C: 1V, s. 214.
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zihinlere sunu yerlestirmeye calisir: Allah’in her isinde bir hikmet oldugu ve kullar1

hakkinda hayr-ser neyi dilemisse, mutlaka bir hikmete dayali olarak dilemektedir.

3.9. Insan ve Tekvir Stirelerinde Gegen Mesiet Kavrami Uzerine
Yapilan Tefsirler

Miifessirlerimizin, mesietle alakali olarak iizerinde ihtimamla durduklar iki
ayetten biri /nsan Stresi’nde, digeri, Tekvir Stresi’nde yer alir. Birbirine yakin

anlama sahip olan her iki ayet de, ilk bakista cebri gagristirtyor gibi goriinmektedir.

i

Bu ayet Kur’an’da soyle gegmektedir: “l slzs & NI

Kaynaklarimizda, “%2:2 o HESTRIR] el 3 ‘37; 35 O “Sizden dogru yolu

57

dileyenler icin o (Kur’an) bir zikirdir.”""® ayeti nazil olunca, Eba Cehil’in “Demek ki

bu is bize havile edilmis, dilersek istikdmet iizere oluruz, dilersek olmayiz.” demesi

lizerine, “Alemlerin Rabbi olan Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz...” dyetinin

nazil oldugu rivayet edilmektedir.”

Imam Matiridi, “Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz...”""* ayetini, bir

» 1138 climlesiyle ele alarak yorumlar.

onceki “...dileyen Rabbine dogru bir yol tutar.
Burada Mu‘tezile’nin goriisiine de yer vererek sunu ifade eder: Allah’a giden yolu
tutmay1 dileyen kisi, bu dilegini, ancak O’nun dilemesine bagli olarak
gergeklestirebilir. Zira Mu‘tezile’ye gore Allah (c.c.) ‘tiim kullart i¢in kendisine
varan bir yol tutmalarmi’ dilemistir, ancak onlar bu yolu tutmay: dilememis ve

neticede tutmamuslardir. Zaten dilemeyecekleri 6nceden haber edilmisti.”

0 Tekvir, 81/27-28.

™ el-Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed Habib (6. 450/1058), en-Niiket ve’l-Uyiin, 6 c., 3.
bsk., Dﬁru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, Beyrut, 2012, C: VI, s. 219; Vahidi, a.g.e., s. 357, Ibn Kesir a.g.e., C:
VIII, s. 363; es-Siiyiti, Ebu’l-Fadl Celaliddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri (6.
911/1505), Liibabii’n-Niikil fi Esbabi’n-Niizil, thk. Yasir Saldh Azzeb, el-Mektebetii’t-Tevfikiyye,
Kabhire, t.y., s. 363.

772 nsan 76/30. M. Sabri, insanin, ihtiyar1 ve kiilli-ciiz’{ irddesiyle tiim fiillerinde muhtar ve sorumlu
olusunu bu ayetin bir geregi olarak Allah’in irddesi altinda gergeklestigini, bu iki hakikatin akil
tarafindan uzlastirilamayacagini belirtmektedir. M. Sabri, a.g.e., s. 260.

"™ nsén, 76/28.

"’ Matiiridi, Te’vilat, C: X, s. 373.
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Matiiridi’ye gore mesiet, aslinda ihtiyar sahibi herkesin fiilidir ve fiille
beraber gerceklesen bir olgudur. Buna gore kul bir is yapinca, onu dilemis olur. Fiilin

ispati mesietin de ispat niteligindedir.””

Imam Es‘ari (6. 324/935-36) de konuya iliskin olarak, ‘kullarmn, Allah’mn
onlar hakkindaki dilemesinin disinda bir mesiet sahibi olamayacaklarini’ kaydeder.
Ayrica o, “lué v.éjf gbjiﬂ 3 oY & G ¥ “Rabbin dileseydi yeryiiziinde

. . ,,776
bulunanlarin hepsi iman ederdi.”

ayeti hakkinda o, kafirlerin, tercihlerini iman
etme istikdmetinde kullanabileceklerken, bunu inkar yoniinde kullandiklarini dile
getirmektedir.””

Insan Stresi 29-31. ayetlerindeki mesieti yorumlarken Zemahseri’nin bakis,
mezhebinin  bakis agisiyla farklilik arzeder. Onun, burada mensibu oldugu
Mu‘tezile’den uzaklasarak cebri bir anlayisa yoneldigi goriiliir: “Kim dilerse...” bu,
‘kim kendisi i¢in hayr1 ve glizel akibeti tercih ederse’ demektir. Allah’a giden yolu
tutmak da (ittihaz etmek de), O’na yakinlagsmak ve itdatle vesile edinmekten ibarettir.
Allah’in  zorlamas1 olmadan “kullar” itaati “dileyemez. "™ Yine o, Tekvir
Suresi’ndeki mesieti benzer ifadelerle anlatir: Ey istikdmeti dileyenler! Sizler
Allah’in  tevfik ve litfu olmadan istikdmeti dileyemezsiniz. Ey istikameti

dilemeyenler! Sizler, Allah’in icbar1 olmadan ondan yiiz geviremezsiniz.779

Miifessir Beydavi ise Zemahseri’den farkli olarak, baglami koparmadan, “Siz,
Allah’a giden yolu tutmayi, O’nun dilemesinden evvel dileyemezsiniz.” seklinde

tefsir etmistir.”*

Ebussuid Efendi’nin buradaki mesietle alakali goriisii su sekildedir: Rabbine
dogru giden bir yol tutmayi, yani sevaba ulastiracak bir vesile edinmeyi isteyen kisi,
0 yolu tutar ve igerisinde bulunan birgok sevaba amel ile yaklasir. Ayrica “Allah’in

’

megieti olmadan, siz dileyemezsiniz.” ayeti, sirf kullarin mesietinin, dogru yolu

edinmelerine yeterli gelmeyeceginin acgik bir beyani niteligindedir ki ayetin

7> Bkz. Matiiridi, Te’vilat, C: X, s. 440-441.
7% Yiinus, 10/99.

" Es‘ar, Liima®, s. 36-37.

"8 Zemahseri, Kessaf, C: 1V, s. 172.

" Zemahseri, Kessaf, C: IV, s. 192.

780 Beydavi, a.g.e., s. 1079; 1093.
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zahirinden anlasilan sart cimlesi de bunu gerektirmektedir. Hak yolu elde etmeye
glicliniizin yetmesi ve onu dilemeniz, ancak ve ancak Allah’in (c.c.) diledigi
zamanda gergeklesebilir. Zird kulun mesiete miidahalesi, sadece fiili
kesbetmesindedir. Yoksa fiile tesir ve onu yaratmak, Allah’in dilemesiyle
gergeklesir. Ayetin sonunda gegen alim ve hakim (L$> e 8 4 uD vurgusu da,
O’nun mesietinin ilim ve hikmete dayali olusunu agiklamak igindir. Soyle ki: Cenab-1
Hakk’in ilim ve hikmeti sonsuzdur. Binaenaleyh, O, herkesin neye uyum
saglayacagini bilir, kullar1 i¢in ancak ilminin ve hikmetinin geregini diler.

"L ifadesi de, O’nun ilim ve hikmetine bagh

“Diledigini rahmetine ddhil eder.
olarak -kullarina yonelik- gerceklestirdigi hiikiimleri agiklayici bir mahiyet arzeder.
Esasinda (O’nun rahmetine mazhar ettigi) boyle biri, mesietini bu yolda kullandig
icin Allah’1in, kendisine, cennete ulastiran iman ve itdat yolunu nasip ettigi kisidir.

Yine, “Zalimlere azap hazirlanmigtir.” ayetinde kastedilenler de, mesietlerini

zikredilen hususlarin ziddina kullanan kisilerdir.”®

Ebussutid Efendi, Tekvir Stresi’nin 29. ayetine getirdigi yorumda sunlari
kaydeder: Siz istikdmeti gerektirecek bir mesiet ile “Allah’in dilemesi olmazsa™
hicbir zaman “dileyemezsiniz”, yani Allah’in, istikdmete tabi olan mesieti,

dilemesinin vakti gelmedikge, siz dileyemezsiniz. Zird sizin dogru yolu dilemeniz,

O’nun_dilemesi olmadan tahakkuk etmez.”®® Allah irade etmeyince, kul irade

edemez; ancak O, kulun irddesini irdde etti diye muradini da irdde etmis olmaz. Insan
bir seyi irdde eder de muradi hasil olmaz. Buna gore Allah, kulun irddesini irade
etmis fakat muradinin meydana gelmesini irdde etmemistir. Allah’in mesieti, muradi

gerektirirken; kulun mesieti, O’nun mesietiyle beraber olmazsa gerektirmez.784

"8 Insan, 76/31.

782 Ehussudd, irsad, C: VI, s. 445-446.
78 Bbussufd, irsad, C: VI, s. 493.

8 Elmalily, a.g.e., C: VIII, s. 452.
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Biz, miifessirimizin -buraya kadar yer verdigimiz- yorumlarini, diger
miifessirlerin tefsir biciminden daha kapsayict ve daha orijinal bulmaktayiz. O, bu
son iki paragrafta iki hayati noktaya dikkat ¢ekiyor. Burada yalnizca onun fiillerin
icadiyla ilgili yorumlar1 baglaminda sunu vurgulamak istiyoruz: Miifessirimiz,
yorumlarinda gerek kula ait cliz’1 irddenin, gerekse her seyde asil olan mesiet-i

ilahiyenin belirleyici roliinii birlikte ele alip buna gére bir tefsir yapiyor ve 6zenle

sunu isliyor: Kulun, irddesine taalluk eden bir iste, olmasini istedigi neticenin
sebebine evvela kendisinin dileyip yonelmesi gerekiyor, ancak is bununla bitmiyor;
yani kulun dilemesi tek basina istedigi neticeyi garanti edebilecek bir 6zellige sahip
degildir. Bunu (istenilen neticeyi), varlik sahasina ¢ikarmaya kadir mutlak bir Mesiet

sahibine kesinlikle bir ihtiyag¢ vardir ki o da Allah’tir.

Burada bir mukayese imkani sunmasi i¢in, bu ayetlerle ilgilli olarak diger

bazi alimlerin goriislerine de yer vermek istiyoruz.

Miifessir Alisi (6. 1270/1854), Zemahseri’nin mesiete dair yaptig1 tefsirine
siddetle kars1 ¢ikar ve bunun, higbir makul delil olmadan ayeti tahrif etmek anlamina
geldigini belirtir. Ona gore ne Mu’tezile’nin dedigi gibi Allah’tan bagimsiz tam bir
mesiet, ne de Cebriyye’nin iddia ettigi gibi tam bir mesietsizlik vardir. Ortada iki
mesiet vardir ki Kiirani’nin (6. 1101/ 1690)785 formiile ettigi vechile 6zetle soyledir:

Kul, fiillerinde muhtardir ama ihtiyarinda muhtar degildir.786

% Algsi’nin bahsettigi Kirani’nin, gerek DIA gerekse ISAM’m veri tabaninda yaptigimiz
arastirmalara istindden; Fatih Sultin Mehmet’in de hocasi olan meshur Osmanli alimi Molla Giirani
(6. 893/1488) degil; safii fakihi, muhaddis ve mutasavvif olan [brahim b. Hasen el-Kiirdni oldugu
anlagilmaktadir. Nitekim tezimizi yazdigimiz siiregte Daru’l-Liibab yaymevi ‘Mecmi‘u Rasaili’l-
‘Allame el-Molla el-Karani’ adli 3 ciltlik kitap bastig1 ve miifessir Alisi’nin bahsettigi bilgilerin, bu
kitabin {igiincii cildinde yer aldig1 goriilmiistiir (bkz. el-Kfrani, Burhanuddin Ibrahim b. Hasen es-
Sehraziri, Mecmii‘u Rasiili’l-‘Allime el-Molla el-Kiirani, 3 c., thk. Muhammed Berakit vd.,
Daru’l-Liibab, Beyrut, 2020, C: III, s. 504). Kirani’nin, farkli alanlarda yiize yakin eseri oldugu
kaydedilmektedir. Bkz. Omer Riza Kehhale, Mu‘cemii’l-Miiellifin, 4. c., Miiessesetii’r-Risale,
Beyrut-Liibnan, 2015, C: 1, s. 19-20; Recep Cici, “Kiirani”, DIiA, Ankara, 2002, C: XX VI, s. 426-427.
8 Aldsi, a.g.e., C: XVI (ciiz. XIX), s. 287.
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Goriildugi iizere Alasi, Ebussud Efendi’nin izinden giderek, Allah’in
mesieti olmadan, istikdmete tabi olan faydali mesieti dileyemezsiniz, tefsirini

yapar.’®’

M. Sabri, bu iki sirede (Insin ve Tekvir) Ebussufid’un yaptigi tefsirin,
ayetlerin zahirinden anlasilan cebri manadan kurtulma niyetiyle yapilmis bir care
arayist oldugunu ve Allah’in dilemesine baglanmayi, kullarin ciiz’1 irddelerinden
sonra gelen ihtiyari fiillerine nakledildigini sodyler. Ebussuid Efendi’nin bu tefsirle
sanki “Sirf cliz’1 iradeyle hig bir sey olmaz ve onun iizerine bir sey yiiklenmez. Ehl-i
Stinnet’e gore kullarin fiilleri Allah tarafindan yaratildigi i¢in irade-i ciiz’iyyeden

sonra gerceklesir” demek istemektedir.”®®

M. Sabri, sozlerini su elestiriyle devam ettirir: Miifessirin yorumunda nassa

3

ilave vardir. Nitekim Insan Stresi’nde gecen “...dileyemezsiniz...” ayetine “...yol
tutmayi dileyemez ve onu elde etmeye giiciiniiz yetmez ” ilavesini yapmis olmakta ve
boylece “Allah dilemedikge...” 1istisnasini, kendi yaptig1 tefsire baglayip,
“dileyemezsiniz” ayetiyle irtibatin1 koparmistir. Bu ise sarih olan ayetin ziddina bir
ilaveden baska bir sey degildir. Zira dogru yolu tutmay1 elde edecek kudret, burada
insanlarin mesietine bagli bulunan fiilden ibarettir ki Allah’in mesieti olmadan,

kimse bir fiil gergeklestiremez.789

M. Sabri su kritigi de yapar: Kur’dn-1 Kerim “Allah dilemedikge, siz
dileyemezsiniz.” derken, Ebussutid Efendi, “dogru yola tibi olan mesiet” takdirini
yapmaktadir. Yine miifessir sanki soyle soylemektedir: insanlar dogru yolu kendileri
diliyor ama dogru yolda bilfiil ancak Allah’in mesietiyle bulunuyorlar. Halbuki
Kur’an, bu yapilan tefsirin fevkinde bir mana ifade ediyor: Allah dilemeden, kullar
dileyemez. Bdylece mevcut nassa yapilan ilave takdir, ayetin manasini
ziyadelestirmek yerine eksiltmistir. Dogru yolu tutmanin ya da dogru yolda olmanmn
Allah’1n dilemesiyle olusu, Es’ariyye ve Matiiridiyye mezheplerince hakkinda goriis
birligi olan bir konu olup, iki mezhep arasindaki ihtilaf, bunlar1 dilemenin Allah’in

dilemesine bagli olup olmamasi noktasindadir. Ayet dogrudan tartisma konusuna

87 Aldsi, a.g.e., C: X VI (ciiz. XXX), s. 108.
788 M. Sabri, a.g.e., s. 84-85.
789 Ayni1 yer
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temas ederken, miifessir Ebussutid Efendi, sorumluluga girmekte tereddiit etmeden

kendi mezhebi olan Métiiridiyye’vyi takviye adina tefsir yapmaktadir.’®

Kanaatimize goére Ebussuid Efendi’nin yaptigi “dogru yolu” ve “yolu
tutmay1” seklinde yaptigi takdirler, M. Sabri’nin elestirisinde ifade ettigi gibi nassa
ilave degil, Zahid Kevseri’'nin (6. 1952) de belirttigi tizere Ehl-1 Siinnet’in goriisiine

uygun ve ayetler arasindaki baglama ridyet edilerek yapilmis bir takdirdir.”*

Bir onceki ayetle irtibatlandirilmadan tefsir yapilinca “Allah’in sizin i¢cin o
seyi dilemesi olmadan siz dileyemezsiniz.” ya da “Siz ancak Allah’in dilemesi
vaktinde dileyebilirsiniz.” seklinde bir mina ortaya ¢ikmaktadir. “of YI”deki ‘of°
harfinden evvel, ‘sonra’ anlamindaki “4x” kelimesini takdir ederek “Siz ancak
Allah’in dilemesinden sonra dileyebilirsiniz.” seklinde yapilan takdir, Cebriyye’nin

792

anlayigina uygun diisen bir tefsirdir ki M. Sabri’nin savundugu goriilen™ tefsir de

budur.

Elmalili da (6. 1942) bu hustisa temas eder ve Ebussuid’u destekler
mabhiyette sdyle der: Ebussuiid Efendi’nin getirdigi (o <3y 3 W dxiios diin LalizaV) (o
< ,4Y1) “herhangi bir vakitte istikimeti gerektiren mesiet” kaydmnin hiilasasi sudur:
Kulun hem irddesi hem muraddinin meydana gelmesi i¢in ikisinin de Allah’in
iradesiyle beraber olmas1 (iktirdni) sarttir. Zird dogru yolu dileyenlere, dogru yola
gbtiirmeyen neticesiz bir mesiet ile liitufta bulunmanin hi¢gbir manasi olmaz. Liituf,

ancak kulun dogru yola ermesi durumunda gergeklesir.”®

790 Ayn1 yer

1 Kevserl, Muhammed Zahid, el-istibsar fi’t-Tehaddiisi ‘ani’l-Cebri ve’l-ihtiyar, Daru’l-Besair,
Kabhire, t.y., s. 313.

792 «qIT4Thnli Kur’dn hin vanilan tafcirin favlinda hir mana ifada adivae Allah dilamadan  Lillar

2

dileyemez.” Goriildiigi tlizere “dilemeden...
kelimesidir.
%% Elmalily, a.g.e., C: VIII, s. 452.

ifadesi bir ilave takdir gerektiriyor ki bu ilave ‘J=’
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3.10. Riza ve Cebir Mesieti

Mesietle ilgili ayetleri tefsir ederken, bazi miifessirlerimiz riza, ihtiyar ve
cebir, ilca vurgusu yaparlar. Bu minvalde Imam Matiiridi’nin de ‘cebir ve kasr (3)
mesieti’ ifadelerini kullandigini gériiyoruz.m4

795 k796

Riza kelimesi sozliikte, 6fkenin ziddi olup,”™ tercih etmek, kanaat getirme
ve rdzi olmak’®’ gibi anlamlara gelirken; 1stilahta, kulun, Rabbinin kendisi
hakkindaki takdirini ¢irkin gormemesi; Allah’in da kulunun kendi emir ve
yasaklarina uygun davrandifina sahit olmasi anlamimdadir.”®® Cebir ise ‘bir seyi

kahir ve gii¢ kullanarak 1slah etmek’ manasina gelir.799

Mesiet kelimesi lizerinden rizd yahut cebir yorumlarina gidilmesi, Mu‘tezile
ile Ehl-i Siinnet arasinda ‘Allah’in serri dileyip dilemeyecegi’ baglaminda ortaya

¢ikan tartigmalarin ilgili ayetlerin tefsirine bir yansimasidir.

Bu ciimleden olmak iizere Ebussutd, Zuhruf Siresi 20. ayette yaptigi

tefsirde, rizd mesietine temas eder ve bundan neyin kastedildigine dair bilgi sunar:
Miisrikler, -“0,.% Y| 24 & (,Lc e UL A6 assiz R G J U6 “Onlar

(miisrikler) ‘Rahman dileseydi, biz onlara (melek yahut putlara) ibddet etmezdik.’

dediler. Bunun hakkinda onlarin hi¢chir bilgisi yoktur. Onlar sadece yalan

1,800

soyliiyorlar. ayetinde de agik¢a ifade olundugu tizere- ‘meleklere veya putlara

taplnmalarlnl’801

Allah’1n mesietine baglayarak bu eylemlerinin Allah katinda hosnut
olunan bir eylem oldugunu iddid etmislerdi. Iste ayette zikredilen “}(2 & 3”
(Rahman dileseydi...) ifadesi iizerinde duran miifessirimiz, misriklere gore bu

dilemenin 1za yoluyla (sLa5,) iziwe) gerceklesen bir dilemek oldugunun altmi

94 Bkz. Matiiridi, Tevhid, s. 209-210. Topaloglu, Imam Matiiridi’nin Tevhid kitabinin terciimesinde,
‘hayr ve hidayet dilemesi’ seklide terciime etmistir. Bkz. Kitabii’t-Tevhid Aciklamah Terciime, S.
552-553. Bu anlam farkliliginin, niisha farkliligimdan miitevellid olmas1t muhtemeldir.

7% ibn Manzir, a.g.e., C: I, s. 1522,

% Ciibran, a.g.e., s. 441.

T Sar1, a.g.e., S. 616.

798 R. isfahani, a.g.e., s. 356.

9 R. isfahani, a.g.e., s. 183.

89 Zuhruf, 43/20.

801 Begavi, a.g.e., C: V, s. 397-398; Ebd Hayyan, a.g.e., C: VIII, s. 12.
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cizmektedir. Soyle ki: Miisrikler, -putlar i¢in sergiledikleri- ibadetlerinin, Allah’in
rizasin1  gerektiren mesieti dahilinde oldugunu diisiiniip, O’nun rizas1 ile
gerceklestigini i1ddid etmisler ve hatdya diismiislerdir. Nitekim ayetin devaminda
gelen, “Bunun hakkinda onlarin hi¢bir bilgisi yoktur.” ifadesiyle onlar, cahillikle
nitelenirler. Keza, ‘bunun hakkinda...” demek, ‘Allah’tan baskasina tapinmalarinin,
O’nun rizasinin bulundugu bir mesiet ile oldugunu diisiinmeleri’ hakkinda demektir,
yoksa genel manasiyla mesieti kastetmiyorlar. Cilinkii mutlak mesietin var olusu,

birgok ayet-i kerime ile sabittir.2*

Zemahseri, ‘miisriklerin Allah’in mesietine bagli olarak ibadet ettiklerini
soylemeleri, aym fikre sahip cebrilerin de dillendirdigi bir iddiadir’ der.’®® Eba
Hayyan, ‘Zemahseri’nin boyle bir tefsirle -kulun hayr ve ser tiim amellerinin
Allah’in mesieti ile gergeklestigini soyleyen- Ehl-i Stinnet’i miisriklere es deger

»804

tuttugunu’™ ileri stirer. Hasili, Mu‘tezile’ye gore bu ayet-i kerime Allah’in (c.c.)

inkar1 dilemedigine, bilakis kullarinin imanlarini diledigine delil teskil etmektedir.

Ehl-i Stinnet’e gore ise ayetin anlami soyledir: Miisrikler mesietten rizayi
kastetmis, “Allah rdzi1 olmasaydi, bizi hemen cezalandirir yahut mabudlarimiza
tapinmamizi cebren engellerdi, bunu yapmadigina gore bu isimizden razidir” demek
istemislerdir. Boylece ihtiyarlariyla yaptiklari islerine Allah’in mesietini delil

yapmiglar, O’nun  mesieti ile gerceklestirdikleri — amellerine  karsilik

802 Ebussuid, Irsad, C: VI, s. 82. Ebussuiid Efendi’nin kastettigi mutlak mesieti iceren ayetlerden
bazilar1 sunlardir: “ 239 g1 s 05 & 283 s 9 “Dileseydik, onu (Bel'am’s) dyetlerimiz sebebiyle
yiikseltirdik ama o, diinyaya meyletti...” A‘raf, 7/176; “ 51 3 £ 3 sif e Ll 5 J..Sw Jas L;ﬁ\ 3h
584" “Diigiiniip nasihat almak veya siikretmek isteyenler icin geceyle giindiizii art arda getiren
O’dur.” Furkan, 25/62; “Sez & Ui keI Gab 5535 odb & “Bu (Kur’dn dyetleri) nasihattir. Arik,

dileyen kigi Rabbine dogru bir yol tutsun.” Miizzemmil, 73/19.
803 Zemahseri, Kessaf, C: 111, s. 415.
804 Eba Hayyan, a.g.e., C: VIII, s. 12.
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cezalandirilmayacaklarint sanmuglardir ki “bu konuda hi¢chir bilgileri yoktur!”

ifadesiyle bu diisiinceleri reddedilmistir.805

Bu meselede iizerinde durulmasi gereken bir diger nokta da, miisriklere ait bu
ifadelerin ‘inanilarak ve ciddiyetle degil de; miistehzi bir tavir ve ironi yoluyla dile

getirilmis bir konusma olmasi ihtimalidir.2%

Bu tiir bir bakisi Zemahseri kaniti olmayan bir iddiddan ibaret oldugu

807 Bu baks tefsir kaynaklarinda hiisn-ii kabtl gormedigi

gerekcesiyle elestirmistir.
icin, biz de konunun tahlilini mevcut kabuller {izerinden siirdiirmeye devam

edecegiz.

Bakara Siresi’nde yer alan bir ayet baglaminda Zemahseri, peygamberlerden
sonra gelen milletlerin birbirleriyle savasmalarinin  Allah’in  mesieti ile
gerceklestigini anlatan éyette808 gegen “Gadx UJVU\ g2 G el 397 ifadesin,
Mu’tezile’nin  ‘Allah serri dilemez’ kurali geregi “cebir ve kasr mesieti ile

dileseydi...” seklinde tefsir eder.®®

Imam Matiiridi, bu ayetten, Mu’tezile’nin dedigi gibi cebir ve kasr mesietinin
anlagilmasinin  dogru olmadigini belirterek ayetin su sekilde diislinlilmesinin
gerektigini ifade eder: Mu‘tezile mezhebi, Allah’in mesieti olmadan milletlerin
birbiriyle savastigini iddia etmektedir. Savas, biri zalim, digeri zalim olmayan iki
taraf arasinda gergeklesen bir eylemdir. (Nitekim ayetin devaminda gelen “...ancak,

1

o milletler ihtildfa diismiis; kimi iman, kimi de inkdr etmistir.” ifadesi bunun

kanitidir.) Bu itibarla “cebr mesieti ile dileseydi...” seklinde yapilacak olan bir tefsir,

805 Nesefi, Medarik, C: 111, s. 269; ibnii’l-Cevzi, a.g.e., C: IV (ciiz. VII), s. 131.
8%Nesefi tefsirinde bu ihtimale de yer verir. Bkz. Nesefi, Medarik, C: 111, s. 269.
807 7emahseri, Kessaf, C: 111, s. 415.

808 Bakara, 2/253.

809 Zemahseri, Kessaf, C: 1, s. 152.
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halk nezdinde bilinen mesietin disinda, herhangi bir karine ve delile dayanmaksizin

yapilmis bir tefsir olacaktir.**

Bu izahiyla Matiiridi, peygamberlerden sonra gelen milletlerin, 1z olmasa da
mesiet-i ilahiye dahilinde birbirlerine diistiiklerini sdylemektedir ki Ehl-i Siinnet’in
goriisii de bu dogrultudadir.

Mu‘tezile bilginleri, “Allah tiim insanlarm mii’min olmasini cebren dileseydi

hepsi iman ederdi” derken, “Sen (ey Resuliim!) insanlart imdn etmeye zorlayacak

misin? " mealindeki ayeti bu goriislerine delil olarak sunarlar.®?

Ehl-i Siinnet’e gore insanlarin iman etmesi, Allah’in kudretiyle, kudret ise
kullarin tercihiyle tahakkuk eder; kahir ve cebir yoluyla bir mesiet s6z konusu

degildir. Allah’in liitfu vardir; onu tim kullarina ihtiyar yoluyla bahsedecek olsa,

topyeklin hepsi iman ederdi ancak O, kullar1 arasinda Tman etmeyecek olanlar1 ilm-i

ezelisiyle bilmekte ve bu liitfunu bu kisilere vermemektedir ki buna ‘tevfik’ denir.®3

Imam Matiiridi burada farkli bir noktaya dikkat cekmektedir: Mesietten cebri
mana kastedilmis olsa bununla tiim kafirlerin iman etmesi gerekirdi. Clinkii kullarin
yaratilmalari, Allah’in birligine sahitlik ettigi icin her kafir, fitraten mii’mindir.***
Fitraten Tman eden kéfirler i¢in “Allah dileseydi iméan ederlerdi” demek, elbette

‘cebren dileseydi’ degil de, ‘ihtiyar yoluyla dileseydi’ anlamina gelecektir.815

Ebussutid, bu konuda -yaratma (tekvin) ve kural koyma (tesri) temelinin

kendisiyle bagli oldugu hikmete muhalif bulunacagindan- Allah (c.c.), herkesin iman

819 Matiiridi, Te’vilat, C: 11, s. 233.

L Yiinus, 10/99.

812 Bkz. Zemahseri, Kessaf, C: II, s. 204; Matiiridi, Te’vilat, C: VI, s. 86; Nesefl, Medarik, C: 11, s.
43.
813 Nesefl, Medarik, C: 11, s. 43. Terim olarak tevfik; Allah’in, kulun fiilini kendi riza ve sevgisine
uygun kilmasi anlaminda olan (Ciircani, Ta‘rifat, s. 133) ve serre degil, hayra 6zgii olarak kullanilan
bir ifidedir (R. Isfahani, a.g.e., s. 878).

814 By ifadeleriyle Matiiridi’nin “(Habibim!) Artik sen yiiziinii hanif (muvahhid, dosdogru) olarak
dine; Allah’in insanlart iizerine yarattigi fitrata yonelt.” (Rtm, 30/30.) ayeti ile “Her ¢ocuk (Islam)
fitraty iizerine dogar...” (Buhari, “Cenaiz”, 79 [1358; 1359; 1385; 4775; 6599].) hadis-i serifine isaret
ettigi anlagilmaktadir.

815 Matiiridi, Te’vilat, C: VI, s. 87.
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etmesini dilememistir, der ve ‘Allah’in, iman etmesini diledigi kisilerin de kesinlikle

imén edecegine dair ayette delil bulundugunu’ sézlerine ekler.**°

Yine bu ayetle benzer bir muhtevay tasiyan « Y3 115 &1 .07 Jad &5 20 os
Gl C)}j\j;” “Rabbin dileseydi tiim insanlari tek millet yapardi ama onlar ihtilaf

817 medlindeki ayet igin de Mu‘tezile’nin

icinde olmaya devam edeceklerdir.
yorumu, “Allah dileseydi tiim insanlar1 tek millet olmaya mecbir ederdi.”

seklindedir.®'®

Siinni tefsire gére bu mesiet, hi¢ kimsenin ihtilaf etmeyecegi,®”® ihtiyar

yoluyla gergeklesengzo ve kulluk sorumlulugunu ortadan kaldirmayan bir mesiettir.

Imam Matiiridi’ye gére bunun birka¢ ydnden izahi miimkiindiir: 1. Allah
kullarina, kendisinde birligin saglanacagi iman ve dini 6gretmis; duyu yollart yardimi
veya diisiinmekle esyanin 6ziinii, iyi-kotii yonlerini kavrayacak kabiliyet bahsetmistir
ki bunlar, kulun ihtiyan ile gergeklesen seylerdir. Kul, ameline karsilik miikafat ve
ceza alacagl sebeplere, arastirmak ya da ogretilmek yoluyla ulasabilir ki tim bu
anlatilanlar, cebir ve zorlamaya ters diisen unsurlardir. 2. “Allah cebren dileseydi”
seklindeki mesiet, yaratilisla ilgili olup, kullarin herhangi bir dahlinin olmadigi
mesiettir. Zaten kullarda fitraten bir iman vardir ki Allah bunu dilemistir. Tekrar
‘Dileseydi’ demek anlamsiz olacagi i¢in bu mesietten kastedilen zorlayici olan degil,
ihtiyaren olan mesiettir. 3. Mesietten kastedilen anlamin zorlayicit degil, ihtiyar
dilemesi oldugunun diger delili de sudur: “Dilersem yaparim” diye vaatte bulunan
Allah, bu vaadini gergeklestirmesi halinde, fiilen Tman etmis birini mecazen mii’min,
gercekte ise kafir yapmasi gerekecektir. Zird iclerinde kendi tercihiyle iman etmis

bircok kiginin bulundugu insan toplulugu, ancak bu vyolla ‘tek iimmet’

816 Ebussutd, irsad, C: 11, s. 540.

87 Had, 11/118.

818 Zemahgeri, Kessaf, C: 11, s. 239; Matiiridi, Te’vilat, C: VI, s. 197; Nesefi, Medarik, C: II, s. 90.
819 Ehussudd, irsad, C: 1V, s. 95.

820 Nesefi, Medarik, C: 11, s. 90.
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olabilecektir.

ayetinden anlasilacagi lizere, Allah’in tiim insanlara hidayet bulacaklar1 bir hal

bahse‘[mesidir.823

P
L

Nahl Saresi’nde gegen “5i~13 &1 1Sk 4 25 3J5/Allah dileseydi, hepinizi tek

I

»824 ayetini tefsiriyle alakali olarak ise Ebli Hayyan, zikredilen

bir iimmet yapardi.
mesietin, Ehl-i slinnet nezdinde ihtiydr mesieti; Mu’tezile mezhebine gore ise

zorlayict mesiet oldugunu belirtir.?® Nitekim Zemahseri de bunu acikca siiyler.826

Bu Ayetin tefsri miinadsebetiyle Alsi ise sunu kaydeder: Ayet, Allah’in,
herkesin mii’min olmasini dilemedigini anlatir; bilakis Allah’in, insanlarin ihtilafa
diismelerini (farkli yollara yonelebilecek sekilde yaratilmalarini ve bu dogrultudaki

tercihlerini) diledigini ifade eder.®?’

Ebussulid Efendi ise ayette gecen mesieti, Mu‘tezili bir yaklasimla ‘zorlayic

FEAECS FARETCRE

ayetinin tefsirinde de yaptig1r goriilir: Allah kudret mesieti ile dileseydi,

st

mesiet’ (s\kls 3 az.2.) diye tefsir etmesidir.®® Benzer tefsiri « i
{15782
onlart elbette Tman iizerinde bir araya getirirdi. Ancak O, hikmet dilemesiyle
dilemistir.830 Miifessirimiz burada, Razi’nin, altin1 ¢izerek “Mu‘tezili tefsirdir”®
dedigi tefsiri tercih etmistir. Halbuki benzeri ayetlerde islendigi iizere kendisi bu gibi

ayetlerdeki mesiete, 11z ve ihtiyar yorumunu getirmektedir.

Bu cergevede Miifessirimizin yoruma tabi tuttugu bir diger ayet de sudur:

Inkarcilarin ‘ya seni ve seninle beraber olan mii’minleri kentimizden ¢ikaririz ya da

821 Matiiridi, Te’vilat, C: VI, s. 197-198.

822 “Dileseydi, hepinizi hidéyete erdirirdi.” Nahl, 16/9.

823 Matiiridi, Te’vilat, C: VI, s. 481.

824 Nahl, 16/93.

825 Eb Hayyan, a.g.e., C: V, s. 515.

826 7emahseri, Kessaf, C: 11, s. 342.

827 Alasi, a.g.e., C: VIII (ciiz. XIV(, s. 328.

828 Ebussudd, irsad, C: IV, s. 378.

829 “gllah dileseydi, onlari tek iimmet yapard:.” Sora, 42/8.
80 Ehussudd, irsad, C: VI, s. 59.

831 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C: VII (ciiz. XX), s. 93 (4163).
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dinimize déonersiniz’ tehditlerine kars1, Hz. Su‘ayb su cevabi vermisti: "Istemesek de
mi? Allah bizi dininizden kurtardiktan sonra ona dénecek olursak, dogrusu O’na
iftirada bulunmus oluruz. Rabbimiz Allah’in dilemesi miistesnd, dininize donmek
bize yakismaz "®* Ayetin asil metninde (& alh zlzg of Y\ s 3585 AT O 5& 53) seklinde
yer alan mesieti yorumlayan Ebussu(d, “Allah bizi sizin dininizden kurtardiktan
sonra...” ifadesinin deléletiyle eski dine rucli etmeyi Allah’in dilemedigi sonucuna
varir, ayrica ayette inkdrin, O’nun mesieti ile gergeklestigine delil oldugunu

s(iyler.833

Miifessirimiz, bu ifadesiyle -Mu‘tezile’nin aksine®**- Ehl-i Siinnet’in

benimsedigi ‘serr olan bir sey, rizd ve muhabbeti olmasa da Allah’in mesieti ile

»835

gerceklesir’™ seklindeki goriisiine atifta bulunur.

Miifessir Zemahserd, miigriklerin = so o 453 0 Gl G APTERAR Y] UJ,U\ Jis
G367 Vs 5,5‘-” “Allah dileseydi ne biz ne de atalarimiz O ’ndan baskasina tapinirdik. ~B36
ifadelerini yorumlarken -inan¢ ve amellerinin Allah’in mesieti ile gergeklestigini
sOyleyen- miisriklerin, Cebriyye gibi oldugunu dillendirir ve bunu elestirir.®" O
bunun yaninda, Allah’in mesietinin sirk ve ma‘siyetlere kesinlikle taalluk etmedigini
sOyler ve “gecmis iimmetlere gonderilen peygamberlerin iman ve ibadetten ibaret

olan hayri emredip, tim serlerden de yasakladigimi” dile getiren ayeti®*® kendi

goriigiinii destekleyici bir delil olarak serdeder.®*®

832 gy 4l slag of §) T 5,8 of W 0% g gl AT 08 ) s &l 6 ) LS T e il 8 o & 5 67
A‘raf, 7/88-89.
83 Ebussudd, irsad, C: 111, 214.
834 Mu‘tezile’ye gore kullarm kotii fiilleri adl prensibine muhalif oldugundan Allah tarafindan
g;%ratﬂmamaktadm Bkz. Kadi Abdulcebbar, Serh, s. 132.
Teftazani, Serh, s. 119.
%3 Nahl, 16/35.
87 Zemahseri’nin burada Cebriyye dedigi mezhep Ehl-i Siinnet’tir. Zird Ehl-i Siinnet’e gére Allah
hayri da, rizasi olmadigi hélde serri de dileyendir.
%3 Nahl, 16/36.
839 Zemahseri, Kessaf, C: 11, s. 328.
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Zemahgeri’nin  bu ifddelerinin, Mu‘tezile’nin  “kelam-1 nefsi yoktur”
goriisiiyle®* alakali oldugu sdylenmistir. Kurgu dzetle sdyledir: Allah (c.c.), kullukla
ilgili hususlar1 ‘emrettigi’ ve ‘yasakladigi’ seklinde iki kisma aymrmustir Ki bu,
Zemahseri’ye gore mesiet ile ilgilidir ve bu da Mu‘tezile’nin kelam-1 nefsiyi inkar

edisi lizerine bina edilmistir.

Halbuki, “Eafl e &35 22 s PN 43" “Onlarin iginden Allah’in

kendilerini hiddyete erdirdikleri vardir; bazilari ise sapikligi hak etti.”**"" ile © ¢ls 3

1,842

s }f\l’;” “O dileseydi hepinizi elbette hidayete erdirirdi. ayetleri, Allah’in

serri diledigini (onlarin tercihlerine bagli olarak yoneldikleri serri dileyip yarattigini)
gosteren acik delillerdendir.®*® Ayrica ayetlerde hidayet ve idlali Allah’in zitina izafe

ederek bunlari mesietine baglamasi da®** Kaderiyye (Mu‘tezile)’ye bir tekzip

niteligindedir.3*
Razi, mesiet ile ilgili ayetlerin ‘cebir manasindaki bir dilemeyle’ tefsirinin
yanlis oldugunu izah ederken sunlar1 kaydeder:

2

Avyette gecen “Allah dileseydi..” ifadesine her haliikkarda bir takdir yapilir.

Bize (Ehl-i Siinnet) gore takdir “hidayeti dileseydi...” iken, Mu’tezile’ye gore

b

“hidayeti zorlayacak bir yolla dileseydi...” seklinde fazla kelime kullanimiyla
olanidir ki bu da makbul degildir, ayrica Allah (c.c.), kafirden 6zgiir iradesiyle iman
etmesini istiyor. Imdi zorla edilecek iman, dzgiirce edilen iman gibi olmayacagindan,
Allah’mn, kendi murddi olan ‘kulunun, ozgiir irddesiyle iman etmesini’
saglayamayacagi sonucu c¢ikacaktir ki bu durumda da O’nun (hasa) acziyetle

nitelenmesi gerekir.

840 Allah’n konusucu olmasi anlaminda kullanilan keldm-1 nefsi, Mu‘tezile mezhebine gore Allah’ta
ezelde var degildir. O, konusmay1 murad ettiginde kendisi i¢in kelami yaratir, dolayisiyla kelam sifati
onlara gore kadim degil, hadistir. Ehl-i Stinnet’e gore kelam sifat1 kadimdir. Sabini, a.g.e., s. 32.

®41 Nahl, 16/36.

842 En‘am, 6/149.

83 [bnii’l-Miineyyir, a.g.e., C: 11, s. 328.

B4 1k 1a sadgs L8 34 el Nahl, 16/93.

82 fbnii’l-Cevzi, a.g.e., C: II, ciiz. IV, s. 381.
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Razi, son olarak, iki gruba gore mesieti yorumlarken fazladan yapilan kayitlar
neticesinde fiil (yani mesietin taalluk ettigi sey) gergeklesirse iki goriis arasinda
hicbir fark olmayacagini belirterek sozlerini soyle baglar: Fiil gerceklesmeyecekse de
teselsiile (zincirleme gerektirirliklere) gotiirecek yeni ilave kayitlara ihtiyag
duyulacaktir. Ayrica her ne kadar bu tefsirler arasinda zahiren bir farklilik olsa da,
detaya inildiginde cebir ve ihtiyar mesieti tartismasinin semeresiz bir tartisma oldugu

ag:lktlr.846

Buraya kadar sundugumuz bilgileri 6zetlemek gerekirse, Kur’an-1 Kerim’de
Allah’in mesietini konu edinen ayetler, Mu‘tezili perspektifle okundugunda, cebir
yani zorlayict mesiet anlamina gelirken; Ehl-i Siinnet penceresinden riza ve ihtiyar
mesieti olarak karsimiza c¢ikar. Bununla birlikte bazen Sinni ekolden Mu‘tezili
yoruma kayan yaklasimlar da sergilenir. Agiktir ki farkli anlamlandirmalar, mesiete
yiiklenen manayla ilgilidir. Buna gore Allah’in mesietinden muhabbet ve riza
kastedenlere gore “Allah dileseydi” mealindeki ayetler, ‘zorla dileseydi’;
anlamindayken; mesieti irdde ile esdeger ve daha kapsayicit bir bakisla miitalaa

edenlere gore ise “Allah dileseydi” demek, ‘ihtiyara dayali bir dileme’ anlamindadir.

846 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C: V (ciiz. XIII), s. 198 (2838).
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SONUC

Kader meselesi, gegmisten bugiine her devirde 6nemini korumus inangla ilgili
bir konudur. Bununla birlikte itikadi mezhepler arasinda bu mevzida biitiin

yonleriyle bir ittifak olugsmamastir.

Mu‘tezile bilginlerine gore, kul kendi fiilinin halikidir. Buna karsi Ehl-i
Siinnet ulemasi, bu fiillerin halik1 Allah (c.c.), kul ise kasiptir goriisiinii savunmustur.
Mu‘tezile’nin getirdigi nakli delillerin, Allah’in yaratici oldugunu anlatan delillerle
celistigi goriilmiis; kulun yaratict olmasi durumunda, kendi fiillerinin detaymi ve
sonucunu Onceden bilmesi gerekecegi gibi akli delillerle bu goériis Ehl-i Siinnet

tarafindan reddedilmistir.

Kur’an’da kaderle ilgili olarak yer alan ayetlerin igerigine dikkatle
bakildiginda; bunlarin iki ana eksende temerkiiz ettigi goriliir. Biri, evrende

hiikmiinti icra eden kader; ilahi plan ve program, digeri beserle ilgili olan kader.

Evrenle alakali olan kader; daimi bir diizenlilik i¢inde varligin isleyisini ve
buna vesile kilinan degismez kanunlari/siinnetullah’s anlatir ki tarihi siirecte
inananlar arasinda bu konuda bir ihtilaf s6z konusu olmamustir.

Bu meselede ortaya ¢ikan farkli diisiinceler, insanin iradesiyle iligkili bulunan
alanda olmustur. Bu ciimleden olmak tiizere; kimine gore insan, kaderinde ne takdir
edilmigse, onu o sekilde yasamaya mecbur olmustur; se¢im ve tercihlerinin/
ihtiyarinin bu mevzida belirleyici bir rolii olmamistir. Kimine gore de kul, kendi
fiilinin sonradan bizzat olusturucusu/micidi olarak kaderini kendisi tayin etmistir.
Miifessirimiz Ebussuid’un da mensibu oldugu Ehl-i Siinnet’in bakisina gore ise,
ilahi mesiet asil olmak iizere, kul, fiillerinde fail-i muhtar, sorumlu bir varlik olarak

gOrilmiistr.

Boylesine ince ve sirlt bir konuya hi¢bir miifessir ilgisiz kalmamistir. Her biri
bu konu iizerine dzenle egilip dnemli acilimlar sergilemislerdir. iste onlardan birisi
de Seyhiilislam Ebussulid Efendi’dir. Miifessirimiz, ilgili eserinde fikhi konularda
gosterdigi yetkinligini burada da konusturmustur; insan ihtiyarinin liizimuna yaptigi
vurgularla kadere iman konusunu, kaderci (cebri/fatalist) anlayislardan uzak tutmaya

calismustir.
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Calismamizda sahit oldugumuz dikkat ¢ekici bir diger husus da, Ebussutid’un
bu anlatilan ayetlerde siklikla hikmet-i ilahi vurgusu yapmis olmasi; emir, izin ve
tedbir igerikli ayetlerin hikmetle dogrudan baglantili oldugunu 1srarla dile
getirmesidir.

AAAAAA

olmak {izere {i¢ kisma ayrrmistir. Enfiisi hidayet; kulun potansiyelinde var olan,
dogruyu ve yanlisi kendiliginden ayirt edebilecegi bir hidayettir. Afaki hidayetin ise
biri tekvini, digeri tenzili olan iki kismi s6z konusudur. [1ki evrenle, ikincisi ise dinle
ilgili olan hidayet sebebidir. Husisi hidayete gelince, 0, bunu ‘hidayet bulmus

goniillere esrar-1 ilahiye perdelerinin agilmasi’ olarak agiklamistir.

Ebussuid, ayetlerde hayrin/hasenenin Allah’a, serrin/seyyienin kullara
nispetini, Kur’an’in dslubuna baglamig; dalaleti ise kulun 6zgiir iradesiyle tercih
etmis ve yaratilisinda bulunan IslAm fitratina nispetle arizi bir durum olarak

vasfetmistir.

Ona gore hidayet, imkan anlaminda kulun fitratinda da var olan bir haldir.
Yani her fitrat, evvel emirde, tevhid inancinin ilke ve tekliflerini kabule hazir ve
istekli olarak yaratilmistir. Dalalet ise -bu temiz halin kulun ¢esitli yanlis diisiince ve
glinahlara yonelmesine bagli olarak- sonradan Allah’in onun tabiatina naksettigi (var

ettigi) bir durumdur.

Ehl-i Stinnet mektebinin bir mensibu olarak Ebussuiid, Allah’in fiillerini
yalnizca kevni dleme miinhasir gdrmemistir. Ilahi fiillerin enfiiste de hiikmiinii icra

ettigini belirtmistir. Iste enfiise ait fiillerden biri de ilahi hidayet ve idlaldir.
Miifessirimizin bu konuda sergiledigi a¢ilimlar, Kur’an’in ilgili icerik ve
vurgularina dayanmaktadir. Clinkii Kur’an’da agik bir sekilde hem hidayetin, hem de

dalaletin fitrattaki (kalpteki) olusumu dogrudan Allah’in icadina baglanmaktadir.

Miifessirimiz dikkat isteyen boyle bir konuda su noktaya temas etmistir:
Hidayet de daldlet de Allah tarafindan yaratilmaktadir, ancak bu, kulun kendi ihtiyar
dikkate alinip hesaba katilarak olmaktadir.

Bazi ayetlerin zahiri anlamlarindan yola ¢ikan Mu‘tezile mezhebi, serrin

Allah’a nispet edilmesini uygun gormeyerek kul tarafindan yaratildigi sonucuna
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varmistir. Ebussudd ise ilgili ayetlere biitiinciil bir perspektifle yaklasarak; hayirda da
serde de kesbin kuldan, yaratmanin ise Allah’tan oldugunu belirtmis ve Siinni ¢izgiyi

tahkim etmeye ¢alismistir.

Bu baglamda yine Mu‘tezile’ye ait olan ‘kul i¢in en uygun (aslah) olani
Allah’in yaratmak zorunda oldugu’ diisiincesine karsi, miifessirimiz, ilgili ayetleri
kulun ihtiyart ile irtibatlandirarak ele almis ve hicbir seyin Allah’a vacip
olamayacagini belirtmistir. Keza, ister yararina isterse zararina olacak sekilde
meydana gelmis olsun her bir seyi Allah’in, -kulun se¢imi dogrultusunda- ilahi adeti

geregince yarattigini dile getirmistir.

Ebussutid’un kader ve ihtiyar ile ilgili olarak verdigi bilgiler tefsir kitabiyla
sinirht degildir. O, kadere dair telif ettigi bir risalesinde, bu konular1 avamin da
anlayacag sekilde islemistir. Kaderi ileri 6ne siirerek giindhlarini masum gostermeye
calisan bir kisim insanlari, yaptigi mukni izahlarla yanlisa diismekten korumaya
caligmigtir. Bu cergevede kuldan sadir olan her bir giindhin kendi yonelisleri
sebebiyle ortaya ¢iktigini ifade etmis ve bunun kader defterinde var olan bilgiyle
iliskisini soyle agiklamustir: {lim malima tabidir; Allah bildigi i¢in kul o giinahi
isliyor degildir. O giinahi kulun kendi segimiyle isleyecegini, Allah ezeli yani biitiin
anlar1 ayn1 anda igine alan kapsayici ilmiyle bildigi i¢in onu o sekilde tespit
buyurmustur.

Miifessirimiz mesiet ve ihtiyar gibi ince bir konuyu islerken, yalnizca Siinni
goriisiin bakisin1 sunmakla yetinmemis; her zaman mukayeseli bir anlatimi tercih
etmistir. Bunun i¢in de Mu‘tezili miifessir Zemahseri’den alintilar yapmis ve liizim
hissettiginde onu kritige tabi tutmustur. Mesela, Mu‘tezile’nin giiglii isimlerinden biri
olan miifessir Zemahseri’nin, mesietle alakali baz1 ayetleri yorumlarken mezhebinin
aksine cebri fikre meylettigi goriliir. Soyle ki, ona gore Allah dilemedikge, kullarin
dileyememesi demek, istikamet iizere olmak isteyenlerin, Allah’in tevfik ve litfu
olmadan istikameti dileyemeyecegi; istikdmetten yiiz ¢evirmek isteyenlerin de O’nun

icbar1 olmadan yiiz ¢eviremeyecegi anlamindadir.

Ebussutid’a gore ise Allah’in mesieti olmadan kullarin dileyememesi, sirf

kullarin mesietinin, dogru yolu bulmalarina kifayet etmeyeceginin agik bir beyan
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niteligindedir. Kulun mesiete dahli, fiildeki kesb yontyledir; fiile tesir ve onu

yaratmak ise tiimiiyle mesiet-i ilahiye ile gerceklesir.

Yine Ebussuiid, Zemahseri tarafindan savunulan, “Her isi hikmetli ve
kusursuz takdire bagli olan Allah, ihdds etme eylemine ‘yaratmak’ (k=) ismini
vermistir” tefsiriyle alakali olarak, ‘dyetin yaratmakla ilgili meramini ihlal eden bir

anlam ¢ikarma iglemi oldugu’ gerekgesiyle elestirmistir.

Zemahseri ve Beydavi’ye ait olan, ‘Allah (c.c.), kulunu hidayet {izere sabit
kilar ya da onun hidayetini artirir.” seklindeki tefsirlerine ilaveten Ebussutid Efendi,
“Baglangicta, ilk olarak hidayet eder” diye li¢iincii bir anlam vermis ve bazi halefleri
tarafindan bu tefsir ayniyle aktarilmistir. Bu Orneklerden de anlasilacag: iizere
Ebussuld, seleflerine ait olan tefsirlere katkida bulunmak istedigi veya katilmadigi

durumlarda fikrini agik¢a beyan etmekten geri durmamastir.

Ebussuid, zahiren cebri ¢agristiran ayetleri de, kulun ihtiyarinin séz konusu
edildigi ayetlerle birlikte degerlendirmistir Ki bu da son derece onemlidir. Zira boyle
bir yaklasim olmadiginda, insan zihninin u¢ noktalardan herhangi birine kaymasi

kagimilmaz olur.

Bu ¢er¢evede Ebussulid’un mesieti agiklarken ‘hikmete #dbi olan mesiet’ gibi
ifadeleri siklikla kullanmistir. Bunun gibi, Miifessirimiz, “Allah dileseydi...”
mealindeki ayetleri -Mu‘tezili ekol ‘cebri dilemekle dileseydi’ seklinde agiklarken-
genelde ‘ihtiyar ve riza dilemesiyle dileseydi’ diye agiklamustir.

Hasili, Ebussutid Efendi, irsadii’l‘Akli’s-Selim ila Mezaye’1-Kitabi’l-Kerim
adli tefsirinde kader ile ilgili ayetlere kelami perspektiften ciddi yorumlar getirmis ve
okuyucuyu tatmin edici akli ve nakli yontemlerle bilgilendirmeye calismistir. Verdigi
bu bilgilerle Ebussutid Efendi’nin, fikih sahas1 kadar olmasa da, kelam alaninda da

hatir1 sayilir bir birikime sahip oldugu goriilmistiir.
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