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KUR’AN-I KERIM ISIGINDA iFFET HAYA VE
MUSTEHCENLIK
Mustafa Aygen

OZET

Bu tezde Kur’an 1s18inda iffet, haya ve miistehcenlik kavramlart incelenmis,
iffet ve hayanin Kur’an’da nasil belirtildigi ve ne anlama geldigi tespit edildikten
sonra iffetsizligin ve hayasizligin ayn1 zamanda miistehcen diisiince ve davranislarin
(fuhus, zina ve escinsellik gibi haram kilinan yasakli yollardan sakinmak gibi) nasil
anlatildig tespit edilmistir. Iffet ve hayasizligin yasaklanmasi ve bu hasletleri tasiyan
yahut yaymak isteyenlerin akibetleri ile miistehcenligin insan ve toplum {izerindeki
etkileri Kur’an ayetleri 15181nda ortaya konmaya calisilmistir. “Kur’an Isiginda iffet
Haya ve Miistehcenlik” konusunu segmemizdeki ama¢ Kur’an ahlak sisteminde
genis yer tutan bu konuyu Kur’an biitiinliigii i¢inde anlamaya calisip konunun
Onemini ortaya koymaktir.

Anahtar kelimeler: Ahlak, iffet, Edep, Haya, Etik, Miistehcen.



CHASTITY MODESTY AND OBSCENITY IN QUR'AN AL
KAREEM
Mustafa Aygen

ABSTRACT

This thesis investigates the concept of chastity modesty and obscenity in the
light of Qur’an. After determining the meaning of chastity, modesty and obscenity
according to Qur’an and how it is mentioned in it, this thesis determines how
assertive and loathsome ideas and behaviours (like avoiding religiously forbidden
acts like prostitution, unchastely and homosexuality) are identified in Qur’an. This
aims to exhibit the effects of forbidding assertiveness and to exhibit the consequence
for those who have these characteristics or those who are minded to spread it and the
effect of loathsomeness on the individual and society. The objective of choosing the
subject, chastity modesty and obscenity is to present the importance of the topic,
which has a wide coverage in the ethics system of Qur’an and is investigated on in
unity with the mentioned ethics system.

Keywords: Morality, Chastity, Propriety, Modesty, Obscenity.
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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim’in indigi toplumun problemlerinden biri ahlaki yozlasma
olarak goriilmektedir. Basta Maun saresi olmak iizere pek ¢ok stirede Mekke ve
civarindaki miisrik Araplarin bir¢ok alandaki ahlaki yozlagsmalarindan ve mala
diiskiinliiklerinden genis bir bigimde s6z edilir. Ahlaki yozlasma sadece Mekke ve
civari halkinin problemi degildi, Bizans devleti sinirlarinda, Pers diyarinda ve baska
bolgelerde de benzer problemler belki de daha ileri seviyede bulunmaktaydi. Ayrica
Islam 6ncesi toplumlarda da ciddi ahlaki zaaflar yasanmis ve bunlar tarihe mal
olmustu. Bu konuda inen Kur'an ayetleri bir yandan Ad, Semid, Medyen gibi
toplumlarda var olan ticari hayat ve toplumsal iligkiler ile ilgili ahlaki zaaflardan ve
problemlerden bahsederken 6te yandan da Lut peygamberin kavminin aile hayati ve
cinsellik ile ilgili bozuk davraniglarin1 gézler dniine serer. Kur'an tiim bunlar gerek
indigi donemdeki muhataplarina gerekse kiyamete kadar gelecek olan muhataplarina
birer ibret levhasi olarak aktarir. Kitapta bulunan ahlaki uyarilarin birkag kati bizzat
Resul-i Ekrem tarafindan hem Mekke hem de Medine doneminde ortaya konulmus
ve Miisliimanlar her alandaki ahlaki ¢irkinlikler ve yanlisliklar konusunda ciddi bir
bicimde uyarilmistir.

Islam alimlerinin erken dénemden itibaren ahlaki konulara dnem verdigini ve
hadis kiilliyatinda “Kitabii’l-Edeb”, “Kitabii’l-Birr”, “Kitabii Hiisni’l-huluk” gibi
basliklar yer aldigini1 ayrica Buhari’nin el-Edebii’l-miifred’i, Abdullah b. Miibarek’in
Kitabii’z-Ziihd ve’r-reka’ik’i gibi eserler telif ettigini gormekteyiz. Belli bir zaman
sonra ise ahlak alanina dair miistakil eserler verilmeye baslanmis ve bunlarda insanin
esiri oldugu ahlaki bozukluklardan kurtulmanin yollar1 gésterilmistir. Tasavvufun bir
miiessese haline gelmesinde toplumu ahlaki yozlasmadan kurtarma gabasimin da bir
etkisi olsa gerektir. Ahlaki yozlasma iginde en 6nemli durumlardan biri siiphesiz
iffet, hayd ve miistehcenlik konularidir. Hz. Peygamber’in (s.a.) “Utanmiyorsan
diledigini yap.” buyurmasi aslinda iffet ve hayanin insan davranislarindaki
belirleyiciligini gostermesi bakimindan son derece dikkat ¢ekicidir.

Uzun yillar Almanya ve Belgika’da vaizlik, imam-hatiplik, sonrasinda on yili
askin siiredir Tirkiye’de lise din kiiltiiri ve ahlak bilgisi dgretmenlik gorevim
esnasinda karsilastigim ahlaki problemler zihnimde belli bir iz birakmis ve “Iffet,
haya ve miistehcenlik konularma yonelik bir ¢aligma yapabilir miyim?” seklinde
diisinmeme sebep olmustu. Bunun en temel nedeni de hem Avrupa’daki
Miislimanlarda hem de Tiirkiye’de 6zellikle iffet, haya ve miistehcenlik konularinda
ciddi bir aymazligin ortaya ¢iktigini ve ahlaki bir yozlagsma ve erozyonun meydana
geldigini gormem olmustur. Bu durum, islami kimlik ve kisilik tasiyan kisilere dahi
sirayet etmeye baglamis ve toplumun genis bir kesimini kusatmistir. Kiside iffet ve
hayanin pek ¢ok gostergesi bulunmaktadir. Iffet ve haya kisinin s6z ve davranislarina
yansidigi gibi giyimine de yansimaktadir. Ortaya ¢ikan yozlagma Miisliimanlarin
egemen oldugu bir toplumda Islam'1 ger¢ek anlamda temsilin &niine bir engel olarak
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cikmakta ve yeni nesilleri daha fazla etkilemektedir. Pek ¢ok kiside ortaya ¢ikan
iffet-haya yoksunlugu ve miistehcenlige meyil dikkat edilmedigi ve iyice
yayginlastig1 takdirde bir adetmis gibi algilanabilmektedir.

Bireysel ve toplumsal bir problem olan bu giincel konunun bir akademik
calismada ele alinmasimnin akademik diinyanin toplumsal degisimlere yabanci
kalmadig1 seklinde de yorumlanacag diistintilmektedir. Boylece bizzat yiice Allah'in
bu meseleleri kitabi Kur'an-1 Kerim'de nasil ortaya koydugunu, miifessirlerin ilgili
ayetleri nasil yorumladigimi gérmek i¢in Kur'an merkezli bir ¢alisma yapmanin
uygun olacagina karar verdik. Klasik ve modern kaynaklar 1s1ginda ele aldigimiz
calisma bu diisiinceler ile ortaya ¢ikmistir. Calismamiz bir giris, ti¢ boliim ve bir
sonugtan olusmaktadir. Birinci bolimde iffet, ikinci bolimde haya ve igiincii
boliimde miistehcenlik konusu ele alimmistir. Konular ele alirken ilgili konularin
Kur'an biitiinliigli i¢inde nasil ele alindigina genis¢e temas edildikten sonra belli
tasnifler dogrultusunda ilgili konular, kaynaklar yardimiyla detayli bir bi¢cimde
islenmistir. Konular ortaya konulurken hem Kklasik Islam kaynaklarmdan hem de
giincel eserlerden yararlanilmistir. Calismamiz sozl1ii olarak ifadesinde zorluk ¢ekilen
pek ¢ok konu ve kavrami igerdigi i¢in bu hususlarda akademik bir dil kullanilmaya
Ozen gosterilmis, mesele giincel polemikler vb. mecralara gekilmemeye ¢alisilmistir.
Bununla birlikte zaman zaman bu noktada bazi dil siirgmelerinin olmus olabilecegini
de ihtimal dahilinde tutuyoruz.

Bu caligmanin ortaya ¢ikmasinda pek ¢ok kimsenin rehberliginden, bilgi ve
gorgiisiinden yararlandim. Bu ¢ergevede emegi gecenlere goniilden tesekkiir ederim.

21.May1s.2022 Mustafa Aygen
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GIRiS

1. Calismanin Konusu ve Amaci

Klasik ¢agin sona ermesinin ardindan bas gosteren hizli bir degisimle karsi
karsiya kalan Miisliimanlar bu degisimi anlamak hususunda zorluklar yasamus,
gecmis ile gelecek, gelenek ile yeni -bir nevi bilinmeyen- arasinda kalmustir.
Gilinlimiiz diinyasinda Miisliimanlar, Kur'dn-1 Kerim'in muhataplara sunmus oldugu
ahlaki ogretiden uzaklasmis vaziyettedir. Son yiizyillarda dinyanin farkli
cografyalarinda vuku bulan olaylar Miisliimanlar1 i¢inden ¢ikilmaz bir durumda
birakmis, bu olaylar karsisinda nasil bir tavir sergileyecekleri hususunda ikileme
diismelerine sebep olmustur. Klasik donem Islam bilim geleneginin biraktigi miras
bu noktada istenilen diizeyde yeterli olamamis, bu hususta yapilacak yeni ¢aligmalara
ihtiya¢ duyulmustur. Islim cografyasinin farkli bdlgelerinde bazi diisiiniirlerin ortaya
koydugu c¢aba bunun gostergesidir. Son yiiz elli yilda belirgin bir bi¢imde ortaya
¢ikan bu ¢abalar dnemli bir yer tutsa da modern doneme kars1 ikilem icindeki biiyiik
halk kitleleri tarafindan destek gormedigi i¢in ferdi (bireysel) caligmalar olarak

kalmistir.

Kanaatimizce bugiin akademi diinyasinda yapilan bir¢ok ¢alisma bulunmakla
birlikte Kur’an-1 Kerim’in daha iyi anlasilabilmesi i¢in bu ¢aligmalar yeterli diizeyde
degildir. Giinlimiizde Miisliimanlarin hayatlarii anlamlandirabilmesi ve yasadiklar
kimlik bunalimindan kurtulabilmesi i¢in birinci ve ikinci dereceden Islam kaynaklar
tizerine yapilan akademik arastirmalarinin sayist artirilmalidir. Bu alanda yapilan
monografik caligmalar biiylik 6nem arz etmektedir. Miisliimanlarin hayatlarinin her
aninda karsilasabilecekleri problemlere ana kaynaklardan referanslar alinarak
glinlimiize uygun bir sekilde ¢oziimler iiretilebilmelidir. Giinlimiizde {iniversiteler
araciligiyla standart bir disiplinde yapilmasi1 gereken bir ameliyedir. Kur’an

ayetlerinin ve Isldim dininin anlasilmasina yénelik itikat veya muamelata dair veya

1 bkz. Ulken, Hilmi Ziya, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarih, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Y.,
5.133-141, Istanbul, 2019.



ahlak konularini ele alan her bir akademik g¢alisma Miisliimanlarin hayata bakig

acisin1 olumlu yonde etkileyecek bir 6nem arz etmektedir.

Iffet ve haya; fitrat1 hatirlatan, birbirine yakin iki kavram olarak &ne
cikmaktadir. iffet ve haya, ahlakin temel dinamiklerindendir. Miistehcenlik; iffet ve
hayasizlik anlaminda goriilebilecek her tiirlii fuhus ve ahlaksiz davranigtir. Meseleye
Kur’an 151ginda bakildiginda miistehcenlik fert ve toplumdan izole edilmesi gereken
diisiince ve davranslar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Iffet ve haya kelimesinin
Kur’an'da gectigi yerleri ve ne anlama geldigini, iffetli ve hayali olmanin ziddi
olabilecek miistehcen diisiince ve davranislarin nasil anlatildigint belirtmek faziletli

bir toplumu olusturmak acisindan énemlidir.

Ahlaki bir kavram olarak iffet ve haya sahibi olmanin ve miistehcenlikten
uzak durmanin O6nemi vurgulanan bu tezde miistehcenlik anlaminda iffet ve
hayasizligin zararlari, bu hasletleri yaymak isteyenlerin akibetleri, insan ve toplum
tizerindeki olumsuz etkileri de Kur’an ayetleri 15181nda ortaya konmaya c¢aligilmistir.
Giinlimiiz diinyasinda ahlaki degerlerin yavas yavas yok olmaya bagladigi gercegi
konumuzun ne derece énemli oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir. “Kur’an Isiginda iffet,
Haya ve Miistehcenlik” konu bagligin1 secmemizdeki ama¢ Kur’an ahlak sisteminde
genis yer tutan bu konuyu Kur’an biitiinliigii icinde anlamaya calisip konunun

Oonemini ortaya koymaktir.

Iffetin Kur’an’da ne sekilde gectigi ve hangi anlamda kullamldig: tespit
edildikten sonra iffetsizligin, hayasizligin, miistehcen diisiince ve davranislarin
(fuhus, zina ve escinsellik gibi haram kilinan yasakli yollardan sakinmak gibi) nasil
anlatildig1 tespit edilmistir. iffet ve hayasizligm yasaklanmasi ve bu hasletleri tasiyan
yahut yaymak isteyenlerin akibetleri ile miistehcenligin insan ve toplum tizerindeki

olumsuz etkileri Kur’an ayetleri 1s1g1nda ortaya konulmaya caligiimustir.

Iffet, hayd ve miistehcenlik kavramlarimi konu edinen bu tez, ilgili
kavramlarin Kur’an’da nasil islendigini ortaya koymay1 amaglamaktadir. Iffet ve
hayanin Kur’an’da karsiligi ortaya konduktan sonra iffetsizlik, hayasizlik ve
miistehcen diisiince ve davramglara yonelik ayetler tespit edilmistir. iffetsizlik,

hayasizlik ve miistehcenligin insan ve toplum iizerindeki olumsuz etkileri Kur’an



ayetleri 1s518inda ortaya konmaya c¢alisiimistir. Neticede ilgili kavramlar 6zelinde

Kur’an’in 6ngoérdiigii ahlak sisteminin dnemine vurgu yapilmistir.

Bu tezde Kur’an 1s1ginda iffet, haya ve miistehcenlik konusu incelenmistir.
“Iffet”, “haya” ve “miistehcenlik” kavramlari iizerinden Kur’an’da bulunan ahlaki
Ogretileri inceledigimiz ¢aligmanin benzeri ve miistakil olarak tez konumuzla ilgili,

son donemde yapilmis herhangi bir doktora tezi bulunmamaktadir
2. Cahsmanin Onemi

Islam dininin dort ana unsuru itikat, ibadet, ahlak ve muamelat seklinde
belirlenmistir. Genel manada inang ile ilgili konularin adlandirilmasinda kullanilan
itikat kavrami, muhataplarin daima kendilerinden iist mertebede bulunan, kendisine
kulluk vazifesinde bulunulan ve inanma vazifesini onunla yerine getirdigi varliga
kars1 olan inanca dayali iliskisidir. Kur’an-1 Kerim’de gegen ayetlerin bir kismi
itikatla ilgilidir. Burada inang olarak da ele alabilecegimiz bu kavram,
Miislimanligin en temel sartidir. Kur’an-1 Kerim’de gecen ayetlerin ana temasini
oOlusturan diger bir kavram ise ibadettir. Kur’an-1 Kerim’de degisik yerlerde Kimi
zaman birlikte yer yer daginik bir sekilde sunulan bazi ayetlerde inananlarin yapmak
zorunda oldugu gorevleri belirten izahatlar bulunmaktadir. Biz bu agiklamalarda da
yer alan igerigi “ibadet” olarak adlandirmaktayiz. Genel olarak muamelat dairesi
icinde degerlendirdigimiz ve Onem swrasinda “itikadi ayetler”den sonra yer

verdigimiz bu alan Miisliimanlarin inancina bagliligin1 gosterdigi kisimdir.

YA+

Bu iki boliimden bagka Kur’an’da gecen ve “ahlak” dedigimiz bu boliim,
insanlarin 6zellikle Mi’minlerin diger canlilara ve canlilar disinda kalan aleme
ilisgkin davranislarin1 belirleyen alandir. Bu boliim altinda incelenen ayetlere
bakildiginda Allah tarafindan muhataplara bir kisim davranislarin tavsiye edildigi,
bir kisim davraniglardan uzak durmalar1 gerektigi tembihlenmektedir. “O
(Muttakiler) ki; bollukta da darlikta da infak ederler, 6fkelerini yutar ve insanlari
affederler. Allah, kullugunu en giizel sekilde yapmaya calisan muhsinleri sever.” (Ali-
imran 3/134) ayeti bu hususlara isaret eder. Allah’in, kitab1 ve elgisi Hz. Muhammed
(s.a.) yoluyla bir kistm davranislar tavsiye ettigi hatta emrettigi agik bir sekilde

goriilmektedir. Allah (c.c.), burada muttakiler iizerinden giizel ahldaka dayali bazi



davraniglar1 6rnek vermekte, biitiin inananlarin bu hasletlere sahip olmasini
istemektedir. Burada yer alan bazi ifadelerden de anlasildig: iizere otke, kin tutma,
cimrilik gibi bir kistm davraniglar inananlardan men edilmektedir. Kitapta gecen
ahlak ayetlerine verilebilecek diger ornek farkli sekilde karsimiza ¢ikar: “Sayet o
(evlerde) kimseyi bulmazsaniz, izin verilinceye kadar (evlere) girmeyin. (Izin
istediginizde izin verilmez ve) size: “Doniin!” denirse doniin. (Kapt oniinde
beklemeyin. Donmeniz) sizin i¢in en temiz (ve hayirli) olandwr. Allah, yaptiklarinizi
bilir.” (en-Nar 24/28). Bu ayette yer alan ahlaki mesajlar Miisliimanlar i¢in 6nemli bir
esiktir. Zira Isldm oncesi cahiliye dénemi insan iliskilerinde baz1 bozukluklar géze
carpmaktaydr. Bu davranislardan biri de insanlarin birbirlerinin evlerine haber
vermeden izinsiz girmeleridir. Bu durum olduk¢a rahatsiz edici bir tutum haline
gelmistir, bu nedenle Kur’an-1 Kerim’de konu ile ilgili ayetler bulunmaktadir.
Kur’an-1 Kerim’in bu konunun iizerinde hassasiyetle durmasi Miislimanlarin

davraniglarini1 diizeltmesini saglamis ve ahlaka mugayir davranislari degistirmistir.

Inang ve ibadet esaslar1 inananlarin ahlaklarin1 kemale erdirmek gayesine
yoneliktir. Diger tabirle ahlak, itikat ve ibadetin insanda hayat buldugu bir gergektir.
Kur’an’in kendine has bir ahlak sistemi vardir. Islam, miikkemmel bir varlik olan
insanin meleklerden yiice bir seviyeye c¢ikabilecegi gibi yapip ettiklerinden dolay1
hayvandan daha asag1 bir seviyeye diisebilecegini bildirmektedir (el-Furkan 25/44).
Kur’an-1 Kerim’de “dsl a i (hatta daha da asag)” tabiriyle zikredilen bu durum
Araf sfresinin 179. ayetinde soyle gegmektedir: “Ant olsun biz, cinlerden ve
insanlardan bir¢ogunu cehennem igin yarattik. Onlarin kalpleri vardir ama onlarla
kavrayamazlar, gozleri vardir ama onlarla goremezler, kulaklar: vardir ama onlarla
isitemezler. Onlar hayvanlar gibidir, hatta daha sapkindirlar. Iste asil gafiller
onlardir.” Kur’an-1 Kerim’in burada kullandigi sert islup itikat ve ahlak
noktalarinda emredilen tutumlar1 sergilemeyen ve bu konuda itina gostermeyen
insanlar i¢indir. Onlarin kalplerinde bulundurduklar1 kibir ve haset sebebiyle gergegi

gormemeleri Allah (c.c) tarafindan sert bir benzetmeyle agiklanmaistir.

Yukaridaki ifadelerden anlasilacagi tizere Kur’an-1 Kerim muhataplarin diger
canlilara ve tabiata karsi sergiledikleri ahlaki tavra biiylik onem vermistir. Zira

toplumlar, kendi yapisini olusturan ahlaki olgulara sahip oldugu miiddetce varligini
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devam ettirmektedir. Ahlaki degerleri yasamayanlarin yer aldigi toplumda biitiin
kotiiliikler ve fuhus yayilmaktadir. Iffetsizligin, edepsizligin oldugu bir toplum
varligini devam ettiremez. Ahlaki degerlere sahip ¢ikmak denince tabii olarak akla

ilk gelenler arasinda iffet, haya ve miistehcenlik vardir.

Yukarida bahsedilen hususlar dogrultusunda bu c¢alismada incelenecek
“iffet”, “haya”, “mistehcenlik” konusu Kur’an-1 Kerim’in ahlaki 6gretisini anlama
hususunda 6nem arz etmektedir. Kur’an’da yer alan ahlaki temsillerin ve kavramlarin
genis bir yelpaze olusturmasi ve bu yeklinun tek bir calismada incelenmesi oldukga
zordur. Bu nedenle ¢alismamizi bu {i¢ kavramdan hareketle biitiinciil bir sonuca
ulasma gayesiyle tasarlamakta, nihayetinde bu kavramlar 1s18inda anlamaya
calisngimiz ahlak igerikli ayetlerin giiniimiizde daha iyi anlasilmasina katkida

bulunmay1 amaglamaktayiz.

Kur’an, insanliga fitratin1 hatirlatir ve korumak igin 6rnekler sunar. Bunun
yaninda ahlaksizlig1 ve fuhsu yasaklar. Bu anlamda Kur’an'in amaci “insanin insanca
yasamasi i¢in kurallar vazetmek™ diye cercevelenebilir. Insanoglu serefli bir varlik
olarak yaratilmistir (en-Nahl 17/70). Insan yaratilisla getirdigi birtakim niteliklere
sahiptir (er-Ram 30/30). Bu sifatlar manevi ve sosyal davranislarini sekillendirir (el-
Bakara 2/138) ve kisiligini olusturur. insan, bu 6zelligi ile bas basa birakilmamistir.
Giiniimiizde insan, “esref-i mahliikat” olmaktan beden felsefesi iizerinden ¢ikip
cinsel tatminlerin, bedensel hazlarin pesindeki bireye doniismeye baslamistir. insan
aklinin ve bedeninin alabildigine abartisina yaslanan bir medeniyetin insan fitratin
zorlayan tercihleri evrensel deger olarak dayatmasi ile karsi karsiya kalinmastir.
Medya ve sanat gevrelerinde 6zendirilerek mesrulastirilmaya, televizyon dizilerinde
masum rollerle sempatik hale getirilmeye ¢alisilan toplumsal ve kiiltirel olarak
(hayasizlik, fuhus, escinsellik vb.) giiniimiiz diinyasinda karsi karsiya oldugumuz
sOylenebilir. Muhataplarinin ev hayatindan is hayatina, toplumsal iliskilerden 6zel
hayata birgok noktada belirli esaslar belirleyen Islam dini, gercek hayattaki
muamelelerde oldugu lizere medyada ve son ¢eyrek yiizyilda ortaya ¢ikan bir kavram

olan “sanal diinya”da muhataplar1 sorumlu kilmaktadir.



3. Calismanin Muhtevasi ve Kaynaklar

Doktora tezi konumuzu Miisliiman bireyin muhatap oldugu ahlaki dgretiyle
siirladik. Bununla birlikte bu ahlaki 6gretinin tek bir ¢alismada incelenmesinin
zorlugu nedeniyle konumuzu sinirlayarak belirli kavramlar iizerinden biitiine
ulasmay1 amagladik. “Iffet”, “haya” ve “miistehcenlik” kavramlarmna yer verdigimiz
bu calismada muhatabin karsi karsiya kaldigi ahlaki ogretinin yorumlanmasina
gayret ettik. Calismamizin giiniimiizde Misliimanlarin karsi karsiya kaldigi bir¢ok
sorunun daha iyi anlasilabilmesine katkida bulunmasi en biiyiik temennimizdir. Tek
bir calisma ile bdylesi biiyilk bir hedefi gergeklestirmek miimkiin degilse de

tezimizin bu alanda daha sonra yapilacak ¢alismalar igin bir deger ifade edecegini ve

bir boslugu dolduracagini diisiinliyoruz.

Tez c¢alismasi, giris ve sonu¢ disinda ii¢ bolimden olusacak sekilde
planlanmistir. Giriste g¢alismanin konu, ama¢ ve Onemi, ¢aligmanin igerigi Ve
kaynaklartyla birlikte metodundan bahsedilmistir. Bu ¢alisma agirlikli olarak Kur’an
ayetleri iizerine oturmaktadir. Bununla birlikte bu ayetlerin nasil anlasilacagina
iligkin tefsir ve hadis kaynaklarindan ve diger eserlerden yararlanilmistir. Konunun
giiniimiize bakan yonii oldugu igin modern dénem Isldm arastirmacilarmin
caligmalar1 ve yorumlar1 da yararlanilacak kaynaklar arasinda yer almaktadir.
Varmak istenen nihai nokta kitapta bulunan ahlaki igeriklerin klasik dénemden

ziyade modern donemde hayata tatbikinin nasil olacag1 hususudur.

Calismada yararlanilan klasik ve modern dénem kaynaklarinin tarafsiz olarak
okunmasina gayret gosterilmistir. Calismada belirli bir ¢izgideki ilim adamlarindan
degil, bircok gelenege mensup ilim adamlarindan yararlanildigi misahede

edilecektir. Bu durum ilmi ¢aligmalarda objektifligin bir geregidir.

Calismanin birinci ve ikinci béliimiinde iffet ve haya konulari ele alinmistir.
Bu iki konu Miisliimanlar arasinda gegmisten bu yana 6nem atfedilen meselelerdir.
Kur’an’da kendisine ait bir dil ve islup ile anlatilan iffet ve haya meselesi klasik
Islam ilim gelenegi iginde yer alan ilim ve fikir adamlarinin eserlerinde genis bir
bigimde islenmistir. Bu konuda Gazzali’nin (5. 505/1111) IThyd’'u Ulimi’d-Din adh

eserinde gegen bazi agiklamalar bu goriisti destekler mahiyettedir. Gazzali, bu kitapta



iffeti 6zellikle dile getirmekte, bu terimin anlamina uygun diisecek sekilde sunlari
soylemektedir: "Ahldkin anasi ve esast dort seydir: Hikmet, secaat, iffet ve addlet.

Iffet, sehveti akil ve seriat kuvvetleri ile terbiye etmektir."?

Bu dogrultuda birinci ve ikinci boliimde oncelikle iffet ve haya kavramlarinin
tahlili yapilmistir. Bunlar kitapta yer alan ahlaki kavramlar olarak islenmis ve iKi
kavramin ortak yonleri iizerinde durulmustur. iffet kavramui kitapta kullamldig
sekilde ele alinip incelenerek ve arastirilarak, daha sonrada g¢alismamiz Ornek

sahsiyetlerle tamamlanmastir.

Tezin (glincii bolimiinde ise ayetler 1siginda miistehcenlik konusu
incelenmistir. “Iffet” ve “haya”ya nazaran etimolojik agidan olumsuz bir anlam
(sakindirma, nehyetme gibi) yiiklenebilecek bu kavram yukarida bahsi gecen diger
kavramlar gibi Kur’an’mn ahlaki ogretisini anlama noktasinda onem arz eden
kavramlardandir. Kur'an-1 Kerim'de miistehcenlik kavrami gegcmemekle birlikte onu
cagristiran anlatimlar ve ifadeler yer alir. Calismamizda incelenecek son kavram olan
“miistehcenlik” kavrami etimolojik ve semantik yonden érnekleriyle beraber analiz
edilmigtir. Bu kavram diger iki kavramin kullanimlar1 ile bagdastirilmaya,
nihayetinde ise esas konu olan Kur’an’daki ahlaki dgretilerin incelenmesine farkli bir

acidan bakmaya calisilmistir.

Bununla birlikte tgiincii boliimde bir anlamda miistehcenligin sonucu
denebilecek zina ve escinsellik konusu kisaca sunulmustur. Insanlik kadar eski olan
bu problemler, Kur’an-1 Kerim’in {izerinde 1srarla durdugu ve inananlardan hatta tiim
insanlardan nehyettigi ahlaki sorunlarin basinda gelmektedir. Zina ile ilgili onlarca
ayetle inananlar uyarildiktan sonra escinsellik konusuna Allah (c.c.) tarafindan
Kur’an-1 Kerim’de birkag yerde deginilmis, Ankebut stresinde (29/29) genisge yer
verilmistir: “Siz hala erkeklere yaklasacak, mesru yolu kapatacak, toplantilarinizda
ahldk disi isler yapacak misimiz? Kavminin tek cevabr su oldu: “Hadi dogru
soyleyenlerden isen basimiza Allah’in azabini getir de gérelim.” Burada bahsedilen
husus Lut kavminin basindan gecenler ile ilgilidir. Kur’an-1 Kerim’in bildirdigi ve

klasik tefsir kaynaklarinda yorumlandigi {izere bu kavim kendisine gonderilen

2 Gazzali, Huccetii'l-Islam Eba Himid Muhammed b. Muhammed, ihyﬁu Uliimi'd-Din, 1-5,
Beyrut, Daru'l-Kiitiibi'l-IImiyye, ts.



peygamberi dinlememis, cinsellik hususunda karsi cinsi birakarak topluca
hemcinslerine ilgi gdstermeye baglamistir. Sonug itibariyla Allah tarafindan
gonderilen azaba miistahak olan bu kavim tarihte unutulmayacak bir sonla karsi
karstya kalmistir. Bu baglamda Lut kavmi gibi escinsellige -Kur’an’da gegen tabirle
“livata”- yonelik diger ayetlerden orneklendirmelerle caligma daha faydali hale
getirilmeye calisilmistir. Ozetle “iffet”, “hayd” ve “miistehcenlik” kavramlarmin
etimolojik ve semantik olarak ele alinmasi ve bu kavramlar arasinda biitiinciil bir
sonuca ulagabilme gayretinden sonra Kur’an-1 Kerim’deki ahlak igerikli mesajlarin
glinimiize nasil uygulanabilecegi, bunun yansimalari hususunda escinsellik gibi

giincel konularin yorumlanmasma gidilerek ¢alismanin nihayete erdirilmesi

amagclanmistir.

Bu amagla 6ncelikle Kur’an’da yer alan ayetler ele alinmistir. Bu ayetlerin
tefsirine katkida bulunan hadisler ve daha sonra klasik kaynaklar ile glinimiiz
diinyasinda yazilmis modern kaynaklardan yararlanilmig olup konu biiytik bir titizlik

ile etimolojik ve semantik tahlillerin 1s18inda ele alinmustir.
4. Calismanin Yontemi

Calisma, ilahiyat arastirmalarinda yaygin olarak goriilen veri toplama ve
bunlar1 tasnif ederek tiimevarim, analiz ve sentez yOntemlerinin karma olarak
kullanilmasindan ibarettir. Bu ¢ergevede dncelikle Kur'dn-1 Kerim dikkatle taranarak
ilgili ayetler, konulu tefsir yonteminin bir pargasi olarak Ozenle toplanmis ve
belirlenen boliim ve bagliklara gore tasnif edilmistir. Burada en 6nemli problem
ayetlerin baglamlarindan koparilmast ve bu sebeple anlam kaymalarinin meydana
gelecek olmasidir. Bunu gidermek icin segilen ayetin siyak ve sibakina bakilmis ve
kendi baglaminda hangi anlamlara geldigi 6zellikle tetkik edilmeye ¢alisilmistir. Bu
yapilmadig1 takdirde baglamindan koparilan her bir ayetin anlam kaymasina ve
degisimine ugramasi kagmilmazdir. Ayetler belirlenirken sadece icinde iffet, haya ve
miistehcenlik kelimeleri gegenler degil, konusu itibar1 ile bu ii¢ alanla veya bu ii¢

alan1 da icine alan ayetler tercih edilmistir.

Bu c¢aligmada tlimevarim, analiz ve sentez yontemleri yaninda istatistiki bir

calisma yapilip Kur'dan'da bu konularin ne kadar gectigini, Mekki ve Medeni



stirelerde hangi oranla yer aldigini, bu ayetlerde muhataplarin kimler oldugu, gecmis
timmetlerde olan ahlak dis1 durumlarin ne diizeyde oldugu gibi bir dizi ¢aligmanin da
yapilmasinin uygun olacagi diisiiniilmiistiir. Ne var Ki bu durum, ¢alismaya baska bir
¢ehre kazandiracagl ve konulu tefsir yonteminin sayisal analiz ve sentez yontemine
evrilmesi sakincasini doguracagi i¢in bundan kaginilmigtir. Bu husus, miistakil bir
makale olarak degerlendirilir ise daha verimli sonuglarin ortaya konulmasi miimkiin

olur.



BIiRINCI BOLUM

1. IFFET KAVRAMININ ANLAMI VE KONUNUN KUR’AN’DA
SUNULUSU

Konulu tefsir yonteminin geregi olarak oncelikli olarak {izerinde durulan
“iffet” kavraminin anlam alanin1 belirlemek ve bu kavramin Kur'an-1 Kerim i¢inde
nasil yer aldigini ortaya koymak gerekecektir. Bu konu agiklandiktan sonra iffetin
Kur'an-1 Kerim'de nasil yer aldigi ve hangi konularla birlikte sunuldugu ele

alinmistir.

1.1. IFFET KAVRAMININ ARAP DILINDEKI VE KUR’AN’DAKI
KULLANIMI

Kavram c¢alismalari oldukga gligliik iceren alanlardan biridir. Zira kavram
caligmas1 yapmak amaciyla yola ¢ikan arastirmaci ve yazarlar Kimi zaman kavrami
calismak yerine kelimeyi veya konuyu ¢aligmaktadir. Mefhum (kavram), mana, lafiz,
konu kelimeleri anlamca birbirinden farklidir. Burada iffet kelimesi ile anilsin veya
anilmasin iffet methumu (kavrami) igine giren hususlara temas edilmistir. Bu

cergevede hem es anlamlilart hem de zit anlamlilar1 sylemekte yarar vardir.

1.1.1. iffet Kavrammn Sézliik ve Istilah Anlam

Arap dili, yap1 itibariyla genis kelime ve anlam hacmine sahip bir dildir.
Kur’an ayetlerinin anlagilmas1 hususunda bu dilde yapilan ¢alismalarin niceligi
tartisilmaz boyutlara ulasmistir. Islam alimlerinin Kur’an’da yer alan ayetlere ve bu
ayetleri aciklama kabilinden hadislere Onem vermesi, klasik donemde
geleneksellesmis olan bir tutumun ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Aslinda Islam
oncesi doneme bakildiginda her ne kadar Arap dili o zamanlarda meshur ve koklii bir
dil hiiviyetini korusa da disipliner bir ¢alismaya konu olmamistir. O zamanlarda
genel manada siir ve edebiyat ¢alismalariyla 6ne ¢ikan bu dil Isldm sonras1 donemde
cok farkli bir sekle biirlinmiistir. Bu donemde daha disipliner ve metodolojik

caligmalara konu olan Arap dili hakkinda derin bir kiilliyat olusturulmustur. Bu
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kiilliyatin olusmasinda Kur’an-1 Kerim’in Arapga olarak indirilmesi, bu kitabin bir
nevi tefsiri konumundaki hadislerin varligi ve bu iki kaynaga yonelik ashap ve tabiun
doneminde yazilan eserlerin ortaya ¢ikmasi onemli etkenler olmustur. Bu ¢alismalar
olmadan vahyin ve peygamberin Ogretisinin anlasilmasi miimkiin olmadig1 igin
inananlar bu dille ilgili eserlere biiyiik 5nem vermistir. Klasik Islam ilim gelenegine
bakildiginda Garibu’l-Kur’an, Me‘ani’l-Kur’an gibi etimolojik calismalarin baskin

rol oynadig1 ve bu donemi karakterize ettigi goriilecektir.

Bu dogrultuda Kur’an-1 Kerim’de yer alan ahlak igerikli ayetleri daha iyi
anlayabilmek amaciyla Oncelikle kullanilan kelimelerin etimolojisinin ve bu
kelimelerin semantik yapisinin tahlil edilmesi gerekir. Bu tahliller yapilmadigi

takdirde isabetli sonuglara ulagmak miimkiin gériinmemektedir.

Bu dogrultuda ¢alismanin konusunu olusturan kavramlardan biri olan iffeti
incelemek yerinde olacaktir. S6zliikk anlaminda “bireyin haramdan, helal ve giizel
olmayan davramslardan uzak durmasi” olarak aciklanabilecek bu kavram, ibn Sina
(6. 478/1037) gibi Islam filozoflarinin eserlerinde ve Miisliimanlarin meydana getirdigi
klasik donem ahlak kiilliyatinda arzu giiciiniin nefiste mutedil bir sekilde kontrol
altina alinmasi ve bu kontrol altina alinma davraniginin bir sonucu olarak insanin

erdem sahibi olmasi seklinde tanimlanabilmektedir.®

Bununla birlikte “iffer” kelimesi Islam diinyasindaki ahlak diisiincesi
literatiiriine IslAm diinyasindaki felsefi diisiince ameliyesinin kurucusu ve ilk Islaim
filozofu kabul edilen Ya‘kiib b. Ishak el-Kindi (5. 252/866) ile girmistir, denilebilir. O,
Risdle fi hudidi’l-esyd’ ve riisumihda isimli eserinde iffeti, sehvet giiciiniin
dengelenmesiyle elde edilen ahlaki bir haslet olarak tanimlamustir. iffetin psikolojik
kaynagina da deginen diisiiniir, “beden i¢in gerekli seyi alip gerekli olmayandan
uzaklasmak” seklinde 6zetlenebilecek bir tarifte bulunmustur.* Kindi’ye gore iffet
kavraminin tersi “hurs” olarak ifade edilebilmektedir. O, bunun aggdzliiliik, cinsel
duygulara teslimiyet, kiskanglik gibi cesitlerinin oldugunu belirtmektedir. Ote

yandan Islam diinyasinin biiyiik filozoflarindan ve felsefe diinyasinda muallimu’s-

8 Gazzali, Ebd Himid Muhammed b. Muhammed, Mizanii’l-Amel (ngr. M. Mustafa Ebii’l-
Al4), Kahire, Mektebetii’l-Ciindj, ts., s. 79-81.
4 Kindi, Ya‘kiib b. ishak, Resail al-Kindi al-Falsafiyya (nsr. Muhammed. Abdiilhadi Ebii

Ride) Kahire, 1369/1950, C. 1, s. 177-179.
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sani olarak tanian Farabi (6. 339/950), iffet kelimesine ¢esitli eserlerinde deginmistir.®
Onun iffet ile ilgili “lezzet duyarsizligi” olarak vuku bulmus tanimi 6nem arz

etmektedir.s

Bu calismada Islam ahlakgilarmnin iffete dair tespitleri temel hareket noktasi
olarak almarak iffeti ayrintilariyla ortaya koymak hedeflenmistir. Sosyal iligkilere
bakan yonii agir basan iffetin dogru bir sekilde anlagilmasi, yoklugunda ortaya ¢ikan
sorunlar dikkate alindiginda saglikli bir toplumun insasi agisindan miihim bir yere
sahiptir. Nitekim sosyal bir¢ok sorunun sehevi giiciin ifrat ve tefridinden dogdugunu,

iffetin yoklugundan kaynaklandigini sdylemek miimkiindiir.

Islam diisiincesi ve felsefesine biiyiik etkileri olan Yunan diisiincesinde
filozoflar, “adalet” diisiincesini incelerken iffet kavraminin g6z 6niinde bulundurulup
bu kavramin “adalet” olgusunun i¢ine dahil edilip edilmeyecegi hususunda degisik
fikirler 6ne siirmiistiir. Kanaatimize gore farklilik, “iffet” kavramina ytklenilen
manadan kaynaklanmaktadir. Mesela, Aristoteles (M.0.384-322) i¢in “iffet” kiginin haz

ve act arasinda orta yol {izere bulunmasidir.”

Adalet kavramini tanimlayarak iffete vurgu yapmak isteyen Karakus, sunlari
ifade eder: “Adalet, iki tarafin da durumunu bilmek ve dogru olani, lazim geleni
segmek ve yapmaktir. Son yillara kadar adaletin bu ¢agin en ¢ok ihtiyag duydugu
erdem olduguna inanirdim ama artik inanmiyorum. Bana gore bugiin modern insanin
en ¢ok ihtiya¢ duydugu adaleti onceleyen bir erdem var. O erdemi ikincil plana
Aristoteles itmisse de Platon’da o erdem, adaletin i¢inde yer aliyor. Bugiin ona biz
darlagtirllmis haliyle Islam diinyasinda “iffet” diyoruz. Iffet gerceklesmeden,
olgtliilik gergeklesmeden adalet, sadece mekanik bir ugras olur. Ahlaken lazim olan

iffet, hukuken lazim olan adaletin zeminini olusturmaktadir.”®

Kavramlarin analizine gegmeden 6nce islam dininde Mii’minlerin hayatlarini
safiyane, fitratlarina uygun olarak siirdiirmesi mevzusunun énemle vurgulandigina

dikkat ¢ekmek gerekmektedir. Isldim; Kur’an’1 Kerim’deki ayetler aracihifiyla ve

5 Farabi, Ebli Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan, Fusiil miinteze ‘a fi ‘ilmi’l-ahlak
(nsr., Fevzi Mitrl Neccar), Beyrut, 1986, s. 34.

6 bkz. Cagrici, Mustafa, “Iffet”, DiA, C. 21, s. 506-507.

7 Karakus, Rahmi, Felsefe Seriivenimiz, Istanbul, Aktif Diisiince, 1995, s. 77-79.

8 Karakus, Rahmi, Felsefe Seriivenimiz, s. 272-274.
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peygamber Ornekligiyle diger insanlarla olan beseri iliskilerdeki davranislarda
muhataplart hassas olmalar1 konusunda hem bilgilendirmekte hem de dikkatli

olmalar1 konusunda uyarmaktadir.

Ayet, dnce Mii’'min erkeklere hatirlatma yaptiktan sonra Mii’'min kadinlara
hitap etmektedir. Inanan erkek ve kadinlarm ahldk konusunda dinin belirlemis
oldugu olgiilere gore hareket etmesi gerekmektedir. Zira Islam dini gerek kadin
gerckse erkek muhataplar i¢in belirledigi olgiilerde insan fitratina en uygun olgiitleri
koymustur. Bu ¢izgilerin 6tesine ge¢mek insan tabiatinda yer alan ahlak gergegiyle
bagdasmadigi gibi dinin getirmis oldugu bu ¢izgiyi ileri boyutlara tasimakta -insana
kaldiramayacag1 sorumluluklar yiikleyecegi icin- Islam dininin getirmis oldugu
ahlaki oOgretinin tam olarak anlagilmadigin1 gosterecektir. Konunun daha iyi
anlagilabilmesi icin ayetlerde yer alan icerik ve tefsirine ise ileriki bdliimde
deginilmis Mii’mindn saresinin ilk ayetleriyle (23/1-9) 6rnek verilmistir:

) Ssim i A0 e 2 uﬂib € Oasls e@—')ué G b Cpdl © u}-“}"-“ i
ESla i 5l aeal 53l e V) 16 osmila reasidl ab 5l 5 ) u:lc\ﬁ S5 24 Cpall

?g_ah\.oyaﬁs u.\.ﬂb(@)ujdbd\ ?A A—L\SJ\ALJSJ ;\)}Gsu.\\ u,d{}u.m}h)r_ e@.ﬂﬂ*\.m\

€ Oshilad agslia e b G50 G815 e s
“Mii’minler, gercekten kurtulusa ermislerdir. Onlar ki, namazlarinda derin sayg1
icindedirler. Onlar ki, faydasiz islerden ve bos s6zlerden yiiz ¢evirirler. Onlar ki,
zekat1 Oderler. Onlar ki, irzlarini korurlar. Ancak esleri ve ellerinin altinda
bulunan cariyeleri bunun digindadir. Onlarla iliskilerinden dolay1 kinanmazlar.
Kim bunun otesine gegmek isterse, iste onlar haddi asanlardir. Yine onlar ki,
emanetlerine ve verdikleri sozlere riayet ederler. Onlar ki, namazlarin1 kilmaga
devam ederler.”

Bu ayette inananlarin Kur’an’n tarif ettigi sekilde temiz IslAm ahlakina sahip

oldugu belirtilmekte, bu ahlakin bazi sinirlar1 resmedilmektedir.

Bu bilgiler 1s1ginda “iffet” kavraminin éneminden bahsetmek gerekmektedir.
Tarih boyunca Miisliimanlar namus ve iffet konusunda hassasiyet gostermistir. Islam
oncesi devirdeki ahlaki bozukluklarin aksine Kur’dn’da gegen ayetlerin bu
ahlaksizliklar1 yermesi, islam’in gelisiyle yepyeni bir ahlak &gretisini beraberinde
getirmistir.  Bu noktada Miislimanlar i¢in asirlar boyunca davraniglarini
sekillendirmede belirleyici unsur, dinin simirlarini ¢izdigi azimet ve ruhsat dairesi
olmustur. Bu noktada azimet diye adlandirilan kavram, inananlarin davranislarini
sekillendirirken gosterdigi gayret ve dikkat olarak ele alinabilir. Ruhsat; muhatabin

bir davranis ortaya koyarken dinin belirledigi ahlaki smirlar ¢er¢evesinde istedigi

13


http://kuran.edize.com/23/3/muminun-suresi-3-ayetinin-meali.html

sekilde muamelatta bulunabilmesidir.® Kisi bazen dini vecibeleri yerine getirmede,
diger canlilar ve tabiatla olan iliskisinde daha iyisini ortaya koyabilmek amaciyla
gayret gosterirken (azimet) bazen hayatin getirdigi sartlar neticesinde ruhsat
cercevesi dahilinde muamelata dair cesitli davranislar ortaya koyabilmektedir. islam
dini buna toleransla yaklasmigtir. Fakat inananlarin sahip olmasi gereken ahlak
konusunda bu miisamaha gegerli goriilmemektedir. Kur’an’in ve peygamberin
Miisliimanlara sundugu bir ahlak perspektifi vardir. Bu perspektif dengede durmasi
gereken bir alandir, herhangi bir miisamahada sunulan ahlaki ideal zarar
gorebilecektir. Vahiy gibi 6nemli bir hususta -muhataplarin yasantisinin biitiiniine
niifuz eden bir Ogretide- tutarlilik ve biitlinclil bir mesaj verebilme tutumu
bulunmaktadir. Bu tutum ise -miisamaha gosterildigi takdirde ahlaki alanda

bozulmalara sebebiyet verecegi igin- ahlaki ¢izgide miisamaha gostermemektedir.

“[ffet” kelime yapis1 olarak Arapcada ve Kur’an’da siklikla kullanilagelen " ¢
< @ (A-f-f)" koki “fi’let” kalibinda tiiretilmis olup sozliikte “haramdan uzak
olmak™°, “haram ve hos olmayan seylerden uzak durmak”, “haram olan seylerden ve
siifli davramslardan uzak kalmak™ gibi anlamlara gelmektedir. insanin maddi
hazlara asirt meylinden kaginmasini saglayan erdem igin kullanilagelen bu kelimenin
“aff”, “afdfe” tarzinda mastarlar1 da vardir. “Iffet” ve “afife” kelimelerinin siilasi
mazisi “affe”’, miizarisi “ye'iffu” olup bunlar, “Sakindi, kagindi, uzak durdu, namuslu

oldu, erdemli oldu ve temiz oldu.” anlamlarina gelmektedir.

[ffetin 6nemine ve etimolojik yapisina dair yukarida bahsedilen teknik
hususlardan sonra kelimenin analizi soyledir: Iffet kelimesinin tiiredigi kok en genis
haliyle namus, istikamet, 1rz sahibi olmak; cinsel iglerde ahlak kurallarina baghlik;

sehvetin nefse hakim olmasina mani olan bir hal; nefsin mesru olmayan arzularina

9 Baktir, Mustafa, “Azimet”, DIA, C. 4, s. 330 Istanbul, 1991; Dénmez, ibrahim Kafi,
“Ruhsat”, DIA, C. 35, s. 207-210, Istanbul 2008.
10 Halil b. Ahmed, Ebu Abdurrahman el-Ferahidi, Kitabu'l-‘Ayn, (nsr. Mehdi Mahzumi,

Ibrahim Samerrai), Beyrut, Miiessesetii’l-Alemi li’l-Matbiat, 1988, 1, 92.

Ibn Manzur, Cemaluddin Muhammed b. Miikrrem, Lisanu'l-Arab, Beyrut, 1990, C. 9, s.
253; Firtzabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Yakub, el-Kdmisu'l-Muhit, Beyrut, 1987, s.
1084. ibn Side, Ebii'l-Hasan Ali b. Ismail, el-Muhassas, Beyrut, Daru’1-Fikr, 1978, C. 1, ciiz
4., s. 63.
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boyun egmeme'?, bedenin korunmasi ic¢in gerekli olan seyleri almak, kullanmak ve

gerekli olmayanlardan uzak durmak?®? anlamlarina gelmektedir.

“A-f-f (< < ¢)” kokiinden if’al babinda i‘fdf (&ke)) seklinde tiireyen
kelimenin anlami ise “Bir kimseyi iffetli kildi.” seklindedir. Tefe ul (J=&) babinda
gelen te'affuf (usz-‘) mastar1 “utanmak”, “cekinmek”, “etegi temiz olmak”, “kendini
sakindirmak” anlamina gelmektedir. Istif’dl babindaki istifdf (Csl&il)) mastar:
“haramdan sakinmak ve g¢ekinmek” demektir. Bu kokten tiireyen baz1 kelimelere
bakildiginda el-ufdfe, “sagildiktan sonra memede kalan az siit” anlamina gelirken el-
‘afif' in iffetli hanim, el-miite ‘affif’in ise “namuslu”, “iffetli” anlamina gelmektedir.'

Arapcada iffetli olana da “afif*'> denmektedir.

Iffet kelimesi tiiredigi koke yakin anlamlarin terim anlami iginde de sekil
almaktadir. Bu bilgilere gore ahlaki bir terim olarak bu kelime “yeme i¢gme ve cinsi
arzu meselelerinde 6l¢iili davranmak”, “nefsin arzularini bastirip insan nefsini dinin
ve aklin kontrolii altina almak suretiyle kazanilmis olan ahlak™, “nefis kuvvesinde,
bir sehvet halinin galip gelmesi ve bu hali engelleyen bir halin meydana gelmesi”*
sifat olarak ise sehvet kuvvesine engel olunmak suretiyle dirayette bulunmak ve
nefsin zayiflik ve asirilik durumlarina karsi orta halli olmak®® seklinde tanimlanir.
Iffet, “Insanoglunun arzu kuvvesi ve sehvetini, inang¢ ve aklinin kontroliinde tutma
kabiliyetidir.” seklinde de acgiklanmistir. Bu terimin diger anlamlar ile ilgili sunlar
soylemek miimkiindiir: Kisinin Allah ve insanlarin nezdinde kiigiik diismesini
engellemektedir.’® Insanoglunun maddi ve bedeni hazlara diismesinden sakindirir.?

Temizlik ve namustur.?* Sehvetin dengelenmis halidir.?? Nefiste var olan ve sehvetin

12 et-Tehanevi, Fihrisu Kessafu Istilahatil-Fiinun, Istanbul, Kahraman Y., 1996, s. 1010.

13 Sami, Semseddin, KAmis-i Tiirki, s. 941.

14 Fettahoglu, Selahattin, Namahrem, iffet ve Namus Kavramlarimin Semantigi, Ankara,
2016.

15 Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, C. 9, s. 253; Zebidi, Tacii’l-Aris, Beyrut, ihyau’t-Tiirasi’l-
Arabi, 1999, C. 24, s 393.

16 Cagrici, Mustafa, “Iffet”, DiA, C. 21, s. 506.

e Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'an, el-
Matbaatii’l-Fenniyyetii’l-Hadise, 5.507, 1. B., Beyrut, ty.

18 et-Tehanevi, Fihrisu Kessafu Istilahatil-Fiinun, s. 1010.

1 Cagrici, Mustafa, islam Ahlaki, ilmihal, Ankara, TDV Y., 2008, C. 2, s. 523.

20 Cagricy, “iffet”, DIA, C. 21, s. 506.

2 Devellioglu, Ferit, Osmanhca-Tiirk¢e Liigat, Ankara, Aydin Kitabevi Y., 1997, s. 411.

2 Kinalizade Ali Efendi, Ahlak, Istanbul, Terciiman Gazetesi Yayinlari, ts., s. 94.
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galip gelmesini engelleyen Ozelliktir.?* Hiiseyin Kazim Kadri’nin (6.1934) tabiriyle
iffet kuvvesi, “insanin nefsini sehvetten sakindirmak, menfi ve haram oladan uzak
olmak”, taaffiif, “iffet ve namusu korumak” demektir; “irz1 rahatsiz edecek seylerden

sakimak” diye aciklanmustir.?* iffetli olan kisiler miiteaffif diye sifatlandirilmistir.

O halde insanin asir1 zevklerden uzak durmasinin iffet ve erdem sayilabilmesi
icin Oncelikle bu tutumun bizzat kendi bilingli tercihine dayanmasi ve iffetli olmay1
giicli bir iradi gayret ile gergeklestirmesi gerekir. Psikolojik veya bedeni bir
zafiyetten, acizlik, korkaklik ve bilgisizlikten yahut bagka bir engelden dolayi
zevklerini terk eden kisi hakiki anlamda iffetli ve erdemli sayilamaz.? Iffet 6yle bir
niteliktir ki peygamberler, filozoflar ve doktorlar onu dvmekte, aksi davranisi ise
kotiilemekte miittefiktirler.?® Gazzali iffetin terim anlamini s6yle agiklar: “Ahldkin
anasi ve esasi dort seydir: Hikmet, secadt, iffet ve addlet. Iffet, sehveti akil ve seriat
kuvvetleri ile terbiye etmektir. 27

Kur’an-1 Kerim’de kullanilan “iffet” kavrami anlam yonilinden “namus”
kavramiyla iliskilendirilebilmektedir. Ozellikle Kur’an ayetleri, muhatabin iffetli
olmasim1 tembihlerken buradan bitincil bir ahlak murat etmektedir; bu da
Mii’minlerin namus sifatina sahip olmasi demektir. Bu baglamda Mii’minlerin sehvet
duygusuna karsi irade gostermeleri, davramslarmi Islim dinince mesru kilmmis
yollar c¢ercevesinde sekillendirmeleri, aksi davramiglardan wuzak durmalar
istenmektedir. Zira Kur’an Ogretisi disinda kalan her tiirlii aksi davramig Islam
dinince kinanmakta, giinah tabiriyle vasiflandirilmaktadir. Burada Kur’an-1 Kerim’in
ve Isldm dininin bu tutumunun arkasinda yer alan sebep incelendigi zaman
muhataplara makul gerekgeler sunacaktir. Zira muhataplarin sosyal ve toplumsal
yasantilarinda sergileyecekleri her tiirlii davranigin belirli getirileri olacaktir. Mesela,
bir Mii’min kisinin topluma veya kendi benligine karst sergilemis oldugu her tiirlii
olumsuz davranis aile, akraba, arkadaslik gibi bircok alanda var olan dengeleri

sarsacaktir. Bu noktada toplumun biitiin fertlerinin Islam dininin ortaya koydugu

2 Ibn Side, el-Muhassas, C. 1, Ciiz 4, s. 63 libas

24 Kadri, Hiiseyin Kazim, Tiirk Lugati, Istanbul, 1943, C. 3, s. 518

% Gazzali, Ebu Himid Muhammed bin Muhammed, Thya ulimi'd-din, C. 3, s. 105, Erkam Y.,
Terciime: Serdaroglu, Ahmet, Istanbul, 2019.

% Rifat, Ahmet, Tasvir-i Ahlak, Istanbul, Terciiman Gazetesi Y., ts., s. 179.

a Gazzali, ihy4, C. 2, s. 127.
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temel ahlak kurallarina uyup Kur’an’da Cenab-1 Hakkin buyurdugu gibi her tiirli

hayasizliktan, fenaliktan veya iffetsizlikten kagcinmasi zorunluluk arz etmektedir.

Bu izahatlardan sonra iffetli sayilabilecek davraniglara kisaca deginmek
faydali olacaktir. Eli a¢ik olma, insanlara ve tabiata karsi duyarli ve merhametli
olma, biitlin iligkilerde siiklineti koruma, zorluklara sabir gosterme, iyiliklere araci
olma, uygunsuz davraniglardan utan¢ duygusunun etkisiyle daima uzak durma,
aileyi, akrabay1 ve dostlar1 daima hatirlama ve onlara kars1 izzetiikramda bulunma,
her tiirli miinkerattan, fuhustan, hayasizliktan kaginma gibi durumlar bu kavram
altinda incelenebilmektedir. Bu bilgilerden sonra tezin boliimlerinden ilkini olusturan
ve Kur’an-1 Kerim’in ahlaki 6gretisini anlama hususunda yardimci olacak “iffet”

kavraminin Kur’an-1 Kerim’de kullanilan anlami tizerindeki incelemeye gecilmistir.

1.1.2. iffet Kavraminin Kur’an’daki Kullanimi

Kur’an-1 Kerim’de gegen ahlaki 6gretileri anlama hususunda sunulan doktrini
mubhataplara aktarmada ara¢ olarak kullanilan kelimeler 6nemlidir. Bunlardan biri
olan “iffet” kavrami bu hususta 6nemli bir rol tistlenmektedir. Yukarida bahsedildigi
tizere sozliikte “haram olandan uzak olmak, haram s6z ve davramiglarla amel
etmemek, namuslu olmak, fenaliktan uzak durmak ve hayasizlik” gibi manalara
gelen iffetli olmak, Diyanet islam Ansiklopedisi’ndeki bilgiye gére ve Gazzali’nin
Thya adli eserinde gectigi iizere yeme, icme ve cinsel arzular hususunda dengeli bir
yol izleme, asir1 isteklerin tesirinden kurtulup nefsin isteklerini dinin ve aklin
belirledigi ahlaki sinirlar ¢er¢evesinde yonlendirme, bu yontem ve gayret neticesinde

erdem kazanmaktir.2®

Bununla birlikte “(— < &) a-f-f” kokiinden tiireyen kelimeler Kur’an-1
Kerim’de gesitli yerlerde gegmektedir. Bu kelimeler aslinda bire bir iffet kelimesi
olmayip a-f-f kokiinden sadir olmus isim ve fiillerdir. Birinci kelime (us-u) te’affuf
seklinde (J2&) tefe’ul kalibinda gelmistir. Diger ii¢ kelime ise (<éxiw) yeste’fif
seklinde (Jiin)) istif’al kalibinda gelmistir. Bunlarin siras1 asagidaki gibidir:

Birinci 6rnek Bakara stresinde yer almaktadir, “teaffiif” kalibinda gelen

kavramdir. Allah yolunda cihada ¢ikmalarindan dolay1 ugrasmalar1 gereken isleri bir

28 Cagricy, "iffet", DIA, C. 21, s. 506.
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kenara birakip fakir kalan kisileri kapsamaktadir. Bunlar Islam vakarim
tagidiklarindan otiirii kimseye el agmamis kimseler olup yardim talebinde
bulunmamislardir. Aynmi sekilde bunlar o kadar tok goézlidiirler Ki onlara disaridan
bakanlar onlar1 zengin zannetmistir. Bununla ilgili ayetler (el-Bakara 2/273) mevzuyu
su sekilde anlatmaktadir:
T (el S5 G ) (8 i shaild ¥l e 155l il 510
by F % og o ERY Pz 8 G- fo -3 G, 24 o z.d gy -

Ae A R G )it Ly TAD G GG Y Bl 238 555 Casdll (e

Yapacaginiz hayirlar, kendilerini Allah yoluna adamis, bu sebeple yeryiiziinde

kazang icin dolasamayan fakirler i¢in olsun. Bilmeyen kimseler, iffetlerinden

dolay1 onlar1 zengin zanneder. Sen onlar1 simalarindan tanirsin. Ciinkii onlar
ylizsiizlik ederek istemezler. Yaptiginiz her hayr1 muhakkak Allah bilmektedir.

Bu ayetle ilgili tefsir kaynaklarinda gegen yorumlar “iffet” vasfini daha iyi
anlayabilmek agisindan 6nemlidir. Bu yorumlara 6rnek olarak Fahreddin er-Razi’nin
tefsirinde gegen aciklamalar dikkat ¢ekicidir. O, bu ayetin muhacirlerin fakirleri
hakkinda indigini bildirir. Bunlar dort yiiz kisi kadar idiler ve ashab-1 suffa diye
bilinirlerdi. Bu kimselerin meskeni bulunmadig1 yahut asiretleri Medine’de olmadigi
icin her zaman mescitte kalirlardi. Burada ibadet eder ve efendimizden ilim

Ogrenirlerdi, gazvelere de en 6nde giderlerdi.?

Kur’an Yolu tefsirinde bu gruba dair sdyle yorum yapilmaktadir: “Kendilerini
Allah yoluna adayan, gecimlerini saglamak tizere bir kazang elde etmek i¢in ¢alisma,
ticaret ve seyahat etme imkanlar1 bulunmayan yoksullar kimlerdir, sorusuna cevap
olarak ayetin nuziil tarihini géz 6niinde bulunduran tefsir alimleri, bu kimselerin
suffa ehliyle (Peygamber Mescidi’nde barman kimseler) Mekke’den hicret edenler
oldugunu sdylemislerdir.”® Suffa ehlinin Medine’de bulunup is gii¢ sahibi olmalari
icin zamana ihtiyaglart bulunmaktaydi. Allah’in rizasiyla hicret edip mesken ve
islerinden ayr1 kalmislardi. Ganimetlerden de gelirleri ilk zamanlarda miimkiin
olmamistir. Bundan dolay:1 infak ve tasaddukta suffa ehline oncelik taninirdi. Bu
durum disinda Allah rizast igin onun dinini korumak, 6grenmek ve Ogretmek
maksadiyla stlirekli mesgul olduklarindan is ve ticaret yapma imkéani bulamayan
kimselerin her zaman infak ve tasaddukta 6n sirada olma haklar1 vardir. Bunlardan

sonra sira gecerli bir mazeret sebebiyle ¢alisip kazanma imkan1 bulamayan, bununla

2 Fahreddin er-Razi, Muhammed b. Omer el-Kuresi et-Teymi el-Bekri, et-Tefsirii’l-Kebir,
Beyrut, Ihyaii’t-Turasi’l-Arabi, 2001, C. 3, s. 67.
30 bkz. Karaman, Hayrettin v.dgr., Kur'an Yolu, Ankara, 2014, C. 1, s. 426-427.
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beraber insanlara el agip dilenmeyen ve istemeyen yoksullara gelir. Ayette
belirtildigi gibi boyle iffetli ve insanlik serefine diiskiin kimseler, Mi’minler

tarafindan yiizlerinden taninir ve gerekli yardim yapilir.:

Allah (c.c) bu ayette “iffetli” tabiriyle ayette gecen kimselerin durumunu

gozler oniine sermektedir. Miifessirlerin goriislerine ileride deginilecektir.

Benzeri bir ayet (en-Nisa 4/6) yetimlerin veliligini ve hamiligini yapan kisilerle
ilgilidir.

16 }Audsuh\)muxsw,wmutsw,\})&u\ \)m,u\y\
G dlly 385 Zle 15008 a3l 5ol gl aBad

Yetimleri deneyin. Evlenme ¢agina (buluga) erdiklerinde, eger resit olduklarini
goriirseniz, mallarin1  kendilerine verin. Biiyiiyecekler (ve mallarim1 geri
alacaklar) diye israf ederck ve aceleye getirerek mallarin1 yemeyin. (Velilerden)
kim zengin ise (yetim malindan yemege) tenezziil etmesin. Kim de fakir ise, aklin
ve dinin gereklerine uygun bir bi¢imde (hizmetinin karsiligi kadar) yesin.
Mallarin1 kendilerine geri verdiginiz zaman da yanlarinda sahit bulundurun.
Hesap goriicii olarak Allah yeter.

Ayette isaret edilmis oldugu kadariyla yetimin koruyucusu olan ve onun
mallarma sahip ¢ikan kimselerin ihtiya¢ duyduklarinda belli oranlarda bu mallardan
istifade edebildikleri belirtilmistir. Durum bu sekilde olmadig: takdirde kimsenin
yetimlere sahip ¢ikmayacagi apagik ortadadir. Bu durum onlarin korumasiz bir
sekilde kalip kotii insanlarin eline diigmelerine sebep olacaktir. Fakat insanlarin
yetim mallarindan faydalanacaklar1 zaman c¢ok dikkatli olmalari 6nemlidir. Kuran’1
Kerim’de bu husus zenginlerin durumu g6z oniinde bulundurularak dile getirilir ve
“Zengin olan ise tok gozliilik gostersin ve yetim malina yanagmasin.” mealinde
“yeste’fif” kelimesi kullanir. Fakir kimselerin ise yetimlerin malin1 kullanirken ve
isletirken orf kurallar1 ¢ergevesinde yararlanmasina izin verir. Burada “ye’kiil/yesin”
kelimesi kullanilarak bir bakimdan bu zikredilen maldan gida cinsi yeme-igmeye dair

ithtiyaclar i¢in kullanilmasini nasihat eder.

Her iki ayette teaffiif ve yesta‘fif kelimeleri sabir gosterip acgozliiliikte
bulunmamak, kanaatkar davranmak, tok gozlii olmak gibi anlamlarda kullanilmistir.

Verilen bu anlamlar iffet lafz1 ile dolayli bi¢imde ilgili olsa da ayn1 zamanda ahlaki

31 bkz. Aldsi, Ebii’s-Sena Sehabeddin Mahmiid, Réithu’l-medni, Beyrut, Miiessessetii’r-Risale
Y., 2010. C. 2, s. 44.
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bir erdem olan ‘“hicap etme”, “utanma”, “hayd duyma” anlamlarindaki iffet
kelimesinden farkli kullanimlara sahiptir. Buna istinaden Semin el-Halebi (5.
756/1355) “Viicih ve Nezair’e dair kitabinda bu iki kavramin ayni anlami ifade
ettigini ve ‘“kanaatkarlikta sebat etmek ve sabir gdstermek™ anlamma geldigini
sOyler. Kitabinda naklettigi bir tanima gore teaffif ve isti’faf, “Kisinin nefsinde
ortaya ¢ikan ve kisiyi sehvetin (arzularin) kendisine iistiin gelmesinden engelleyen
haldir.” anlamlarma gelmektedir.> Ragip el-Isfahani (5. 425/1036) ise Kur’an-1
Kerim’deki iffetli olmay1 isteme anlamindaki “isti’faf” lafzini, bir cesit aliskanlik
kazanarak bir disiplin i¢inde ruhunda iffet erdemini gelistirmeye calisma seklinde

izah eder.®

Kur’an-1 Kerimde isti’faf seklinde gectigi halde yukaridaki iki kullanimindan
farkli olarak ar duyma, utanma, kendini ahlaki olmayan davraniglardan koruma
seklindeki kelimeler Nur stiresinde bulunmaktadir. Bu strenin bekarlar1 evlenmeye
tesvik eden ayetinde (en-Nar 24/33) evlenme firsatt bulamayan kimselerin evlenme
imkanma sahip oluncaya kadar iffetli davranmalar1 gerektigi bildirilir. Tlgili ayet

konuyu su sekilde agiklar:

Mw&\a@_me\)ss\y}&u\e&ubéabc LJAU.\A.‘LAX‘}?SAAGAIJY‘ | A< g
uwwﬂ\;éﬂm&w&\e@u@;h&ujm‘ﬂu:ﬂ\ us.u.m]_g(ulc cu\_,a&\;
g}&\dﬂ\dﬁ\d\ﬁwe&y\}\ﬁa@s@cu\@yl&ﬁé@\uﬁ.«hubﬁ\
‘m\ulﬁug.h)s.\wj\.uﬁ\ o}.\al\ua_).c \}uﬂ\.\mmu{)‘u\ ;LL\]\‘;.G?SJL\.\&\JA‘)SA
a0 st (gl R 5k e
Sizden bekar olanlari, kdlelerinizden ve cariyelerinizden durumu uygun olanlar
evlendirin. Eger bunlar yoksul iseler, Allah onlar liitfuyla zenginlestirir. Allah,
litfu genis olandir, hakkiyla bilendir. Evlenmeye gii¢leri yetmeyenler de Allah
kendilerini litfuyla zengin edinceye kadar iffetlerini korusunlar. Sahip oldugunuz
kolelerden "miikatebe" yapmak isteyenlere gelince, eger onlarda bir hayir
goriirseniz onlarla miikatebe yapin. Allah'in size verdigi maldan onlara verin.
Diinya hayatinin gegici menfaatlerini elde etmek igin iffetli olmak isteyen
cariyelerinizi fuhsa zorlamayin. Kim onlari buna zorlarsa bilinmelidir ki hig
sliphesiz onlarin zorlanmasindan sonra Allah (onlar1) ¢ok bagislayicidir, ¢ok
merhametlidir.

Bu slirede yer alan diger bir ayette isti’faf kelimesi kimsenin kendisi ile
evlenmeyi diistinmeyecegi kadar yash olup cazibesini kaybetmis olan kadimnlarin
ortiinmesinin diger kadinlar gibi olmayacagi, bu kimselerin isterlerse ortiilerini diger

kadinlardan farkli Ortiinecegi, fakat Ortiili olmalarinin daha hayirli olacagi

% Semin el-Halebi, Ebii'l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Yusuf b. Abdiddaim, Umdetii'l-huffaz, fi
Tefsiri esrefi'l-elfaz, Beyrut, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1996, C. 3, s. 97.
33 Ragip el-Isfahani, Miifredat, s. 342.
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belirtilmistir. Bu ayette iffetli olmay1 isteme agisindan yaslilarin Ortiinlip diger
Miisliiman kadinlar gibi davranmasi iffetli olarak nitelenmistir. Buna gore kadinin
ortiinmesi onun iffeti olarak vurgulanmaktadir. Bu durumda Allah’in emri oldugu
halde ortiinmemek iffetsizliktir. Ileride {izerinde duracagimiz sekliyle iffet, haya,
aciklik-sagiklik (miistehcenlik) gibi konularin her biri birbirleriyle iligkilidir. Bu
konuyla ilgili ayet (en-Nisa 4/60) su sekildedir:
Eb)ﬁjiu@.au Mu\c\.& )@.ﬂc&uhb&up‘)dyu-d\ ;mﬂ\wr_\}d\}
#‘@M“i’bu@ﬁuﬂmub@f
Bir nikdh iimidi kalmayan, ¢ocuktan kesilmis yashi kadinlarin ise, ziynetlerini
(yabanci erkeklere) gostermeksizin dis elbiselerini ¢ikarmalarinda kendilerine bir

vebal yoktur. Yine de iffetli olmalari kendileri i¢in daha hayirhidir. Allah
igitendir, bilendir.

Ayetlerin agiklamast ve detayli igerigine konu biitiinliigi icinde iffetli

davraniglar boliimiinde deginilmistir.

1.1.3. iffet Kavramiyla Es Anlamh Kavramlar

[ffet kavramiyla ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de bes kelime bulunmaktadir.
Bunlarin {i¢ii yakn, ikisi ise zit anlaml1 kelimelerdir. Birincisi “csa3l”, “ahsane” fiili,
“z#, “ferc” kelimesiyle gelir, bu fiil aym zamanda ismi fail kalibmnda gelir. Bu

kavram Tahrim saresinde (66/12) soyle gegmektedir:

@uJM\@Mdm‘;w\u‘);\ﬂﬁa\ u}c_)St_a\_)A\ \J.m\ L).}JB)AA:&\&.}_).\AJ

U248 Lga 58 &itadl Al () hae Gl 3505 MUJ‘ 2 G 255 AlaE 5 (58 08 (e

u.m\s]\ UA;USJMSS’L@_}/ '.L/ASSJt_\ﬁMJlA;JJUAM

Bir de imran kizi Meryem'i (misal vermistir): O iffetini ¢cok iyi korumustu, biz de

ona ruhumuzdan iifledik; o, rabbinin sdzlerini ve kitaplarini hep tasdik etti ve o
igtenlikle itaat edenlerdendi.

Ayetteki “(adl” “ahsane” fiili “& 28, “ferc” kelimesiyle gelmis ve “Cok iyi

korundu.” anlaminda kullanilmstir.

Ikinci kavram iffet anlaminda gelmistir ve “a-s-m” fiilinin “istifal”
kalibindaki “aaxiul” bigimiyle kullamilmustir. Soézlilkte “sahip olmak, Onlemek,
korumak”* manalarma gelmekte ve “istifal” kalibindaki anlamiyla “giinahtan
kaginmak™ anlamindadir. Bu kelime Yusuf saresinde, ayet 32°de soyle geger:

Z).\Mﬂ}}}\udwéuﬂjwuwwﬂij\)ﬁju@m&j\usslﬂunﬁ
Cnpe\all (e U Kl

3 el-Firiizabadi, el-Kamisu'l-Mubhit, s. 1469.
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Kadin dedi ki: "Iste hakkinda beni kinadiginiz sahis budur. Ben onun nefsinden
murat almak istedim. Fakat o, iffetini korudu, ant olsun, eger kendisine
emredecegimi yapmazsa, mutlaka zindana atilacak ve elbette siirlinenlerden
olacaktir!”

Ayettte gectigi gibi istifal kalibindaki “aAa2iul” sozciigii “a-s-m” fiilinden
tiiremistir. “Gilinahtan siddetle sakinmak, uzak durmak” anlaminda kullanilmistir.

Ayet terciime edilirken “Iffetini korudu.” seklinde ifade kullanilmustir.

Ucgiincii 6rnek ise “h-f-z” fiilinin “ferc” kavramiyla kullanilmasidir. Tekil ve
cogul kaliplarda gelen “fercin muhafazasi, korunmas1” anlamindaki ifadelerdir. Iffet
anlaminin gectigi birgok ayette gegmistir.® Ornek vermek gerekirse Ahzab sfiresinin

35. ayetinde soyle buyrulmaktadir:

ulﬁdha]\j u.\ﬁ)l.a.aj\j uLulA]\j u.\.um\j A_}LIA)AM} u.\.\A}Aj‘j A_’w\j u.\.AluAM u\
UJAJLAM \3.1;43.’43\ [’).\53.;43.’45\} g_ubu.u\aj\} u.u:.uhj\} &_1\).11.;4]\} u—u—’l-m]‘}
LM-L‘ 1405 85k
Siiphe yok ki, Islamiyet'i kabul eden erkekler ve Islamiyet'i kabul eden kadinlar
ve iman eden erkekler ve iman eden kadinlar ve itaate miidavim, erkekler ve
itaate devam eden kadinlar ve sadakatli erkekler ve sadakatli kadinlar ve sabirlt
erkekler ve sabirli kadinlar ve hak i¢in miitevaz1 erkekler ve tevazuda bulunan
kadinlar ve sadaka veren erkekler ve tasaddukta bulunan kadinlar ve orug tutan
erkekler ve oruglu kadinlar ve namuslarini koruyan erkekler ile namuslarini
muhafaza eyleyen kadinlar ve Allah Teala'y1 ¢okca zikreden erkekler ve zikreden
kadinlar -var ya-onlar i¢in Allah Teala bir magfiret ve pek biiyiik bir miikafat
hazirlamistir.

Ayette gegen “cila@-; (,@.,3; kdd-3” kelime grubuna karsilik “iffetlerini

koruyan kadinlar ve erkekler” lafzi kullanilmistir. Buradaki “h-f-z” kavrami,
“korumak ve kaydetmek” anlamlarina gelmektedir. “F-r-c” iki sey arasinda bulunan
yariktir. Bu kelimede edep yeri kastedilmistir; ¢ok kullanildigindan 6tiirii acgik bir

isim haline gelmistir.®

Kur’an Yolu tefsirinde ise konumuzda oldugu gibi iffet tabiri ile tercime
yapilmistir. “Iffetlerini koruyan erkekler, iffetlerini koruyan kadinlar; Allah1 ¢okca
anan erkekler, cok¢ca anan kadinlar; iste bunlar icin Allah biiylik bir o6diil

hazirlamistir.”?’

1.1.4. iffet Kavramiyla Zit Anlamh Olan Kavramlar

% el-Mii'miniin 23/5; en-Nir 24/30, 31; el-Ahzab 33/35; el-Mearic 70/29.
36 Ragib el-iIsfehani, Miifredat, 11, 317.
87 Karaman v.dgr., Kur'an Yolu, C. 4, s. 348-349.
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Bir kavramin daha iyi algilanabilmesi amactyla o kavramin yakin anlamlarini
bilmek kadar karsit anlamim da bilmek gerekir. “iffet” kavramina yiiklenen degeri
daha net anlamak igin karsit anlamli diger kavramlarin incelenmesi faydali olacaktir.
[ffetin karsit1 olarak Kur’an'da iki kavram yer almaktadir. Bu kavramlar sunlardir; “f-
h-s” kokiinden c¢esitli tiirevleriyle gelen kavramlar ve “f-h-g” kavrami “¢irkin olan
fiillerdir.” * Kur’an’da ¢irkin davranis,® sug¢®, kotilik* ,fuhus® zina®® ve edepsizlik
yapmak, iffetsizlik yapmak, hayasizlik yapmak* anlamlarina gelmektedir. Nahl
saresinde yer alan 90. ayet soyledir:

a8 Sl s QD5 oLnadll o ais (0 (o cslll s ey Jisdly b
G3R5 Kl
Muhakkak ki Allah, adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder, ¢irkin

isleri, fenalik ve azginligi da yasaklar. O, diislinlip tutasiniz diye size 06giit
veriyor.

Ayette nehyedilmis olan ve “hayasizlik” anlamma gelen “sU3A%° (fahsa)
kavrami ayni kokten “(is8” (fuhus) kelimesiyle yakin anlamlidir, ayrica bu kelime
¢irkin davranislar i¢in ifade edilmistir. Genel bir ifadeyle fahsa; zinayla birlikte edep,
iffet gibi hayaya aykir1 s6z ve fiilleri ifade etmektedir.” Burada ayetten anlasilan iffet
erdeminin kendisidir. Fahsayla ilgili baska bir ayette (en-Neml 27/54) soyle
buyrulmaktadir:

s s Rl o A 2030 06 4 Ul

Lit'u da hatirla! Hani o kavmine, “Goz gore gore hala o hayasizligi yapacak

misiniz?” demisti.

Burada ayette kullanilan fahisete kelimesi kavmin i¢inde bulunan igreng

denebilecek gayriahlaki durumu 6zetlemektedir.

38 Ragib el-isfehani, Miifredat, s.314; Ibn Faris, Ebu'l-HuseynAhmed b. Zekeriyya, Mu'cemu
mekayisi'l-luga , (nsr. Abdusselam Muhammed Hérun), 1-6, Beyrut, Daru'l-Cil, 1392/1972,
C. 4, s. 478; Firizabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakib, el-Okyaniisu'l-basit fi
tercemeti’'l-Kamasi'l-muhit (Cev. Miitercim Asim Efendi), (1-4), Cemal Efendi Matbaasi,
Istanbul, 1305, C.2, s. 1109-1110.

3 el-Bakara 2/169, 268; en-Nisa 4/22; el-Tsra 17/32; el-Ankebit 29/28; es-Stira 42/37.

40 Al-i Imran 3/135.

4 el-En'am 6/151; Yusuf, 12/24; en-Niir, 24/21.

a2 en-Nisa 4/25.

43 en-Nisa 4/15, 19.

a4 el-A'raf, 7/28, 33; en-Nahl, 16/90; en-Nir, 24/19; en-Neml, 27/54; el-Ankebit, 29/45; el-
Ahzab, 33/30; en-Necm, 53/32.

4 Ragib el-Isfahani, Miifredat, 5.562.
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Sehvetin nikahli bir kadina gosterilmesi miimkiin iken bunu nikahi olmayan
bir kadina hatta ayni cinsten olan bir erkege gostermek sapikligin en ug seviyesidir.
“Sapikligi hayatlarinin amaci haline getiren, nefislerin ahlak dis1 istekleri ugrunda
ahlak, fazilet ve diger edep sinirlarin1 asma noktasinda bir sakinca gérmeyen, sapik

bir milletin durumu burada ayrintilariyla agiklanmaktadir.”#

Bir¢cok kotiiliigiin yaninda homoseksiiellik gibi yasaklanmis bir iliskiye
alismis olan ve peygamberin uyarilarina kulak vermeyen bir toplulugun nasil helak
edildigi anlatilarak insanlarin bu tiir kotiiliiklerden sakinmalar1 istenmektedir.*” Lut

kavminin durumu ayetlerin tefsiri boliimiinde detayli islenmistir.

[ffet kavraminin zit anlamlis1 olarak olarak Kur’an'da gecen diger kavram “b-
g-y” kokiinden gelmistir. Ismi fail kalibinda kullanilmaktadir. iki ayet (Meryem 19/20,
28) soyledir:
Ll 2l 5 g gy e 16 & I &l
Meryem: “Benim nasil ¢ocugum olabilir? Bana hi¢bir insan dokunmamistir. Ben
iffetsiz de degilim” dedi. ) . .
g ol a8 L ¢ 3 1530 il G Gs0e AT

“Ey Harun'un kiz kardesi! Senin baban ké&tii bir adam degildi, annen de iffetsiz
bir kadin degildi.”

13 29

Her iki ayette gegen “ «-g-<”, “b-g-y” fiili sozliikte genellikle “azginlik
etmek, haddi agmak, zulmetmek™® anlamlarina gelir ancak ayetlerdeki kullanimi
“iffetsiz” anlamina karsilik gelmektedir. Fuhus ve haddi asmak konular1 tezimizin

miistehcenlik boliimiinde genis olarak izah edilmistir.

1.2. KUR'AN-I KERIM'DE IFFETIN SUNULUSU

Onceki boliimlerde ifade edildigi iizere iffet Kur’dn-1 Kerim'de mastar
halinde bulunmamaktadir. Ancak “< < &7, “a-f-f” kokiinlin tirevleri ii¢ yerde
“yeste'fif” “tenezziil etmemek, cekinmek, sakinmak, ka¢inmak ve korunmak”
anlaminda ge¢mektedir. Bir yerde de utangaglik, “ta'affuf” anlaminda zikredilmistir.
Dort yerde “affe” kokiindeki bu kelimenin Kur’an'da bulundugunu goriiyoruz. Bu

kavramlarin gegtigi ayetlerde ti¢ farkli anlam oldugu goriilecektir:

46 Yildirim, Celal, ilmin Isizinda Asrin Kur’an Tefsiri, izmir, Anadolu Yaymlar, ts., C. 9, s.

4482.
a7 bkz. el-A'raf 7/80-84; Hid 11/69-83; es-Suara 26/160-173.
8 Karahisari, Ahteri Mustafa b. Semsiiddin, Ahteri Kebir, Meral Yaymevi, Istanbul, trs, s. 69.
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Birincisi istigna eksenli olarak “cekinme ve istemekten sakinma” anlaminda
Bakara stiresi 273. ayettedir. Bu durum onlarin ihtiyact oldugu halde halktan
istemekten geri durmalar1 sebebiyledir.*

Z-\.::.i:‘JMAJ\MwJY\@MFUWY&\JMGS\}P\wﬂ\ ;\_)ssﬂ
e.\k;4..\41!\ub)nw\)mujbl;“u‘u\u}huyaw?@)uu&ﬂ\u,q

Sadakalar kendilerini Allah yoluna adayan, yeryiiziinde dolagmaya giic

yetiremeyen fakirler igindir. Iffetlerinden dolay1 (dilenmedikleri igin), bilmeyen

onlar1 zengin sanir. Sen onlar1 yiizlerinden tanirsin. Insanlardan arsizca (bir sey)
istemezler. Siz hayir olarak ne verirseniz, siiphesiz Allah onu bilir.

Bu ayetteki “ngﬁ\” “teaffiif” ifadesi iffet kavramindan gelen “tefe'ul”
kalibinda mastardir. Arapgada iffetin sozliikk anlami bolim basinda verilmisti, 6zet
olarak ise bir seyi birakmak ve ondan vazge¢cmektir. Allah “teaffiif” ile onlarin
dilenmediklerini beyan etmistir.*® Bu, baskalarinin elinde bulunana géz dikmeyip
onurlu davranisla iffetlilik gostermektir.® Yardim edilmeye en ¢ok layik olan
yoksullarin 6zelliklerinden bahsedilirken “iffetli davraniglart sebebiyle onlarin
zengin zannedildigi” anlatilmaktadir. Onlar fakir olmalarina ragmen iffetli ve
haysiyetli olmalarindan yani kimseden bir sey istemeye tenezziil etmeyip yoksulluga
katlanmalarindan, sikintilara seve seve goglis germelerinden, izzet-i nefislerini
korumalarindan dolay1 zengin sanilmaktadir. Bdylece bu insanlarin muhtag
olmalarina ragmen yiizsuyu dokerek dilenmedikleri belirtilmektedir.5? Ayn1 zamanda
bu ayette iffetli davranmakla mal-miilk edinme ve yeme igme meselelerinde itidal
tizere ve kanaatkar davranan, sereflerini korunmak i¢in dilenmeyi tercih etmeyen

iffetli insanlar takdir edilmektedir.

Genel anlamda ayetin niizul donemi dikkate alindiginda miifessirler, bu
kisilerin hicret eden muhacir ashab ve ashab-1 suffa oldugunu soylemislerdir. Bu
ashabin, ge¢imlerini saglayacaklar1 gelirleri olmadigi hélde iffetlerinden dolay: el

aclp kimseden talep etmedikleri belirtilmektedir.®®* Her ne kadar onlar iffetlerini

4 et-Tahavi, Ebi Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri, Ahkamii'l
Kur'ani’l-Kerim, thk. Sadettin Unal, Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar
Merkezi (ISAM), 1995 C. 2, 5. 259-60.

50 Fahredddin er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, C. 3, s. 67.

51 et-Taberi, Eb( Ca'fer Muhammed b. Cerir, Camiu'l-Beyan an Te'vili'l-Kur’an, C.3, s. 119,
Libnan-Beyrut, Daru ibu Hazm, 2002.

52 et-Tahavi, Ahkamii'l Kur'ani’l-Kerim, C. 2, s. 259-60; Elmalili Hak Dini, C. 2, s. 226.

53 Bkz. Mukatil, Ebii-l-Hasan Mukatil b. Siileyman b. Begir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukatil

bin Siileyman, C.1, 5.147, Beyrut, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003; Aldsi, Rithu’l-Meant,
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muhafaza etmek isteseler de yiiz hatlart onlarin bu sikintilarini ele vermektedir.

Kur’an-1 Kerim’e gore iffetin bu boyutu serefi muhafaza etmektir.>

Ikincisi Nisa shiresi 6. ayette "iffetli davranip yetim malindan uzak durma"

anlaminda gegmektedir:

tAJXSLIYJ;éJ\}A\a@_ﬂ\ \}:AJ\A\MJ(;@_\A(Qm\ u\ACIS.J\ \),J;\A\G.DGAM\ \}L;\J
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Yetimleri deneyin. Evlenme ¢agima (buluga) erdiklerinde, eger resid olduklarini
goriirseniz, mallarin1  kendilerine verin. Biiyiiyecekler (ve mallarm geri
alacaklar) diye israf ederek ve aceleye getirerek mallarini yemeyin. (Velilerden)
kim zengin ise (yetim malindan yemege) tenezziil etmesin. Kim de fakir ise, aklin
ve dinin gereklerine uygun bir bigimde (hizmetinin karsilig1 kadar) yesin.
Mallarmi kendilerine geri verdiginiz zaman da yanlarinda sahit bulundurun.
Hesap goriicii olarak Allah yeter.

Bu ayette Allah Teala, yetimlerin velilerini zengin ve fakir olarak ikiye
ayirmigtir. “Kim zengin ise kaginsin (O mala tenezziil etmesin.).” buyurmustur.
Ayette gecen “isteaffe” fiili ile ilgili Zemahseri sdyle demistir: “Isteaffe” fiili “affe”
fillinden daha beligdir. Sanki Allah bunu kullanmakla daha fazla kag¢inmayi

istemektedir.”®s

Ucgiincii olarak Nur saresinin 33. ayetinde “sehvani arzulara karsi giinaha

girmekten sakinma, namusu koruma” anlaminda kullanilmistir:
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Evlenemeyenler, Allah kendilerini litfu ile zenginlestirene kadar iffetli
davransinlar. Kdlelerinizden hiir olmak i¢in bedel vermek isteyenlerin, onlarda
bir iyilik goriirseniz, bedel vermelerini kabul edin. Onlara Allah'in size verdigi
maldan verin. Diinya hayatinin gecici menfaatini elde etmek i¢in, iffetli olmak
isteyen cariyelerinizi fuhsa zorlamayin. Kim onlar1 buna zorlarsa bilsin ki Allah
hi¢ stiphesiz onu degil zorlanan kadinlar1 bagislar ve merhamet eder.

Ayette “casxilgl 3 seklinde “isteaffe” fiili gegmektedir. “Iffetli kalmaya ¢aba
gostersinler, Allah keremiyle onlar1 zengin edinceye kadar nefislerini iffete
cebretsinler ve sehvetin mesakkatine sabir gostererek iffetli olmaya caligsinlar ki

zinadan korunsunlar.” gibi anlamlar icermektedir.

C. 2, s. 44; Karaman v.dgr., Kur'an Yolu, C. 1, s. 427.

54 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, C. 3, s. 67.

% ez-Zemahseri, Ebu Kasim Carallah Mahmud bin Omer bin Muhammed, Tefsiru'l-Kessaf an
hakaiki gavamidi't-tenzil ve uyuni'l-ekavil fi vuciihi't-te'vil, Beyrut, 2003, C. 1, s. 466.
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Nur stresinde (24/60) gegen bir baska ayette ise s0yle buyrulur:
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Evlenme iimidi kalmayan, ihtiyarlaylp oturmus kadinlara, siislerini agiga
vurmamak sartiyla, dig esvaplarint ¢ikarmaktan otiirii sorumluluk yoktur; ama
sakinmalar1 kendileri i¢in daha iyi olur. Allah isitir ve bilir.

Bu ayette de “CA3x5”) seklinde “isteaffe” fiili kullanilmaktadir. Kastedilen
mana iffetli davranmalar1 ve dis elbiselerini ¢ikarmamalaridir. Zira kendileri i¢in
boyle davranmalar1 daha hayirlidir. Clinki Ortiilii bulunmak kisinin inangli oldugunu
bakanlara beyan ederek korunmasina yardimci olur.®® Bu anlamda Peygamber
Efendimiz’in iffetli davranmayy, iffetli olmayi arzu eden kisileri tesviki hadis-i serifte
sOyle beyan edilmistir:

“Kim iffetli olmay1 arzu ederse, Allah onu iffetli kilar.”%’

Burada anlasilmas1 gereken temel mevzu dinde iffetli davranislar ile ilgili
herhangi bir emir yahut tesvik olmasa dahi kisinin i¢ten gelerek iffetli ve erdemli

davranislar1 tercih etmek istemesidir.

1.2.1. Kur’an-1 Kerim’de Gegen iffet ile Tlgili Ayetler

Tez ¢alismasinin bu boliimiinde 6ncelikle iffet ile ilgili konu ve anlam olarak
Kur’an’da gegen ayetler bir araya toplanip kisa bilgilerle sunulmustur, ileriki
boliimlerde ise farkl: tefsir kaynaklarindan konularina gore gruplara ayrilarak detayli

olarak incelenmistir.

1.2.1.1. Allah'in Hz. Yusuf’a Beslenen Kotii Emellerden Onu Korumasi
Yusuf 12/23-28
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56 bkz. Avci, Hatice, Kur’an’dan iffet Ornekleri Hz. Meryem ve Hz. Yusuf, Y. Lisans Tezi
(Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, E14z13, 2012, s. 7.
57 Buhari, Rikak 20, (1469).
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23- Evinde bulundugu kadin onu kendine ¢agirdi, kapilari siki siki kapadi ve
"Gelsene." dedi. Yusuf: "Giinah islemekten Allah'a siginirim, dogrusu senin
kocan benim efendimdir; bana iyi bakti. Haksizlik yapanlar siiphesiz basariya
ulasamazlar." dedi. 24- Ant olsun ki kadin Yusuf'a kars1 istekli idi; Rabbinden bir
isaret gormeseydi Yusuf da onu isteyecekti. Iste ondan kotiiliigii ve fenaligi
boylece engelledik. Dogrusu o bizim gok samimi kullarimizdandir. 25- Ikisi de
kaprya kostu, kadin arkadan Yusuf'un gémlegini yirtti; kapinin 6niinde kocasina
rastladilar. Kadin kocasina "Ailene fenalik etmek isteyen bir kimsenin cezasi ya
hapis ya da can yakici bir azap olmalidir.” dedi. 26- (Yusuf): "(Hayir), dedi, (ben
ona saldirmadim), o benden murat almak istedi." Kadinin ailesinden bir sahit de
soyle sahitlik etti: "Eger Yusuf'un géomlegi onden yirtilmigsa, kadin dogrudur
(dogru soyliiyordur); o yalancilardandir." 27- Ve eger onun gomlegi arkadan
yirtilmigsa, kadin yalancidir, o dogrulardandir. 28- (Kadinin kocasi, Yusuf’un)
gOomleginin arkadan yirtilmis oldugunu goriince (kadina): "Bu sizin
diizenlerinizdendir (kurdugunuz tuzaklardan biridir) dedi. Gergekten sizin
diizeniniz (kurdugunuz tuzak) biiyiiktiir.

Ayetlerden anlagilacag1r iizere hizmetinde bulundugu kadin
Yusuf’un iffetli biri olup olmadigin1 denemek ya da saka amacinda degildi.
Gergekten ona goniil vermis ve onunla olmaya azmetmisti. Yusuf
peygamber ona ayni sekilde karsilik vermedi bu aksi yonde davranis onun
erkeklik  yoniinden bir eksiklik ya da giicliniin zayifligindan
kaynaklanmamaktadir. Durum kadinin istedigi yonde meydana gelmesi i¢in
miisaitti fakat Yusuf’un iffet, ismet, nezahet ve Allah korkusu o kadar
bliytiktii ki o anda bile Rabb’inin burhanini goriiyordu.

Yusuf 12/50-53
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50- Hiikiimdar: "Onu bana getirin" dedi. Yusufa elgi gelince, "Efendine don,
kadinlar nigin ellerini kesmislerdi bir sor; dogrusu Rabbim onlarin hilesini bilir"
dedi. 51- Hiikiimdar kadinlara: "Yusuf'un olmak istediginiz zaman durumunuz
neydi?" dedi. Kadinlar. "Hasa! Onun bir fenaligin1 gérmedik" dediler. Vezirin
karist: "Simdi gergek ortaya ¢ikti; onun olmak isteyen bendim; dogrusu Yusuf
dogrulardandir" dedi. 52- Yusuf, "Maksadim, vezire, giyabinda ihanet
etmedigimi, hainlerin tuzaklarini Allah'm basariya erdirmedigini bilmesini
saglamakt1" dedi. 53- Ben nefsimi temize ¢ikarmam; ¢iinkii nefis, Rabbimin
merhameti olmadikca, kotiiliigli emreder. Dogrusu Rabbim bagislayandir,
merhamet edendir.

Iste Aziz’in hanimi bodyle itiraf ve istigfar ederek, gercegi sdyledi ve
Allah’a olan imanin1 da agiga vurdu. Yusuf peygamber i¢inse Allah katinda
bilinen iffeti ve nezaheti halkin 6niinde boyle parlak bir sekilde ortaya
¢ikmis oldu.

28



1.2.1.2. Hz. isa’y1 Diinyaya Getiren Hz. Meryem’in Toplum Karsisindaki

Durumu
Meryem 19/20, 23, 28

Lan &1 o 585 sl by D2 G T &l
Meryem: “Benim nasil ¢ocugum olabilir? Bana hi¢bir insan dokunmamaistir. Ben
iffetsiz de degilim” dedi. L ) ) e y .
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Sonra dogum sancisi onu bir hurma agacinin dibine yoneltti. Meryem, "Keske
bundan once dlseydim de unutulup gitseydim!” dedi.
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Ey Harun'un kiz kardesi! Senin baban kétii bir adam degildi, annen de iffetsiz bir
kadin degildi.

Hz. Meryem ana babasi gibi iffetli ve salih bir kimse idi. Daha 6nce
kavminin yaninda takva sahibi ibadet ehli iken simdi zina eden fasik bir
kadin durumuna diisiiyordu. Iste yukaridaki ayetler bundan dolayi
sOylediklerini ifade eder. Bu yiizden isin i¢ yiiziinii bilmeyenler, Meryem’e
zina etmeyi asla yakistiramadiklarini belirtmek istemislerdir. Allah
Meryem’i Kur’an’da ad1 anilan iffetli kadinlardan saymustir.

1.2.1.3. Mii’min Erkeklerin ve Kadinlarin Iffeti ile ilgili Ayetler
el-Mii’mintn 23/5-6-7
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5- Onlar mahrem yerlerini giinahlardan korurlar. 6- Yalniz esleri ve cariyeleri ile
iliski kurarlar. Clinkli bunu yapanlar ayiplanamazlar. 7- Ama bu smirin 6tesine
gecmek pesinde olanlar, iste onlardir haddi asanlar.

[ffetin korunmasi, islam’in temel ahlak ilkelerinden olup hem
erkekleri hem de kadinlar1 kapsamaktadir. islam’da hayatin gesitli
alanlarina dair pek ¢ok diizenleme, Kur’an ve siinnette ortaya konulmus
genel ilkeler, amaglar cergcevesinde ihtiyaglara, zaman ve sartlara gore
Islam toplumunun takdirine birakilirken evlenme ve aile ile ilgili belli basl
hukuki diizenlemelerin dogrudan Kur’an tarafindan belirlenmis olmasi,
Islam dininin iffet konusundaki duyarliliginin bir ifadesidir. Bu duyarlilik
zamanla Islam toplumlarinin genel ahlak ve iffet telakkilerine de yansimis;
bu toplumlarin karakterini belirleyen aile, namus ve iffet anlayisinin
olusmasina zemin hazirlamistir.

Kur’an’da ve diger temel Islami kaynaklarda kadin olsun erkek olsun her
Miisliimanin, cinsel ihtiyacini karsilamada kendi esiyle yetinmesi kesin bir
hiikiim olarak konulmus; bu hiikiimlerle celisen her tiirlii uygulama gayri
mesru kabul edilmis, aykir1 davraniglar i¢in agir yaptirimlar getirilmistir.
Belirli kurallara uymak kaydiyla cariyelerden yararlanma da mesru
kilinmagtir.
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Ayni ayetler Mearic saresinde (70/29-31) de tekrarlanmaktadir.
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29-Onlar Iffetlerini korurlar. 30- Ancak esleri ve cariyeleri bunun disinda olup

bundan dolay1 kinanmazlar. 31-Fakat kim bunun Gtesine ge¢meye kalkisirsa
boyleleri sinir1 aganlarin ta kendileridir.

Onlar iffetli kimselerdir, haram islemez ve giinahlarla kirlenmezler.
Kendilerini zina ve fuhustan korumuslardir. Onlar sadece, Allah’in
kendileri i¢in helal kildig1 nikahli eslerine ve cariyelerine yaklasirlar.
Allah’in miibah kildig1 yerlerde sehveti gidermek helal olup bunun igin
Miislimana sevap verilir. Cilinkii bunda nesli ve aileyi helal yoldan
korumak vardir.

en-Nur 24/27
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Ey iman edenler! Kendi evlerinizden baska evlere, geldiginizi hissettirip (izin alip)
ev sahiplerine seldm vermeden girmeyin. Bu davranis sizin i¢in daha hayirhidir.
Diisiiniip anlayasiniz diye size boyle 6giit veriliyor.

en-Nur, 24/30-33
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30- (Resuliim!) Mii’min erkeklere, gézlerini (harama) dikmemelerini, irzlarini da
korumalarint sdyle. Cilinkii bu, kendileri i¢in daha temiz bir davranistir. Siiphesiz
Allah, onlarin yapmakta olduklarindan haberdardir. 31- Mii’min kadinlara da
soyle: Gozlerini (harama bakmaktan) korusunlar, namus ve iffetlerini
esirgesinler. Gorlinen kisimlari miistesna olmak iizere, ziynetlerini teshir
etmesinler. Basortiilerini, yakalarinin iizerine (kadar) Oortsiinler. Kocalari,
babalari, kocalarinin babalari, kendi ogullari, kocalarinin ogullari, erkek
kardesleri, erkek kardeslerinin ogullari, kiz kardeslerinin ogullari, kendi kadinlar1
(Mi’min kadinlar), ellerinin altinda bulunanlar (koleleri), erkeklerden, ailenin
kadinina sehvet duymayan hizmet¢i vb. tabi kimseler yahut hentiz kadinlarin gizli
kadinlik hususiyetlerinin farkinda olmayan g¢ocuklardan baskasina ziynetlerini
gostermesinler. Gizlemekte olduklar1 ziynetleri anlasilsin diye ayaklarini yere
vurmasinlar (Dikkatleri tizerine ¢ekecek tarzda yiirimesinler). Ey Mu’minler!
Hep birden Allah'a tovbe ediniz ki kurtulusa eresiniz. 32- Aranizdaki bekarlari,
kolelerinizden ve cariyelerinizden elverisli olanlar1 evlendirin. Eger bunlar fakir
iseler, Allah kendi liitfu ile onlar1 zenginlestirir. Allah, (liitfu) genis olan ve (her
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seyi) bilendir. 33- Evlenme imkanini bulamayanlar ise, Allah, liitfu ile kendilerini
varlikli kilincaya kadar iffetlerini korusunlar. Ellerinizin altinda bulunanlardan
(koleler ve cariyelerden) miikatebe yapmak isteyenlerle, eger kendilerinde bir
hayir (kabiliyet ve giivenilirlik) goriiyorsaniz, hemen miikatebe yapin. Allah'in
size vermis oldugu malindan siz de onlara verin. Diinya hayatinin gegici
menfaatlerini elde edeceksiniz diye, namuslu kalmak isteyen cariyelerinizi fuhsa
zorlamayin. Kim onlar1 zor altinda birakirsa, bilinmelidir ki zorlanmalarindan
sonra Allah (onlar i¢in) ¢ok bagislayict ve merhametlidir.

en-Nar 24/60
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Artik evlenme iimidi beslemeyen, ¢ocuktan kesilmis yash kadmlarin ziynetlerini
gostermeksizin dis elbiselerini ¢ikarmalarinda kendileri i¢in bir vebal yoktur.
Iffetli davranmalar1 kendileri icin daha hayirlidir. Allah, isitendir, bilendir.

Nur suresinde konumuzun temelini olusturan ayetler bizlere erkek

olsun kadin olsun iffetin ve ahlaki tiim degerlerin temelinde harama kars1
miisliimanin durusundan bahseder.
[ffetli olmanin kendileri i¢in daha hayirli oldugu ifadesinden anliyoruz ki
stislii  olmadiklar1 halde iffet Olgiilerine uymalari, {ist Ortiilerini
birakmamalar1 haklarinda daha hayirhidir. Ciinkii bu iffetli davranis
tohmetten daha uzaktir. Ayetler ileriki boliimlerde tefsir kaynaklarindan
yararlanilarak detayl bir sekilde aciklanacaktir.

el-Ahzap 33/35

u\ﬁ.ﬁtmj\} u.ﬁ.l\.‘aj\} u_nLu\AS\} u.\.\.}lsj\} k_il_\A}AM} u.\.\A}Aj\} k_iw\} u.\AL.nAM u\
quLmJ‘J u\amﬁﬁ\ u.\ﬁd.\.alu\j - 1.3..1\;3\_9 UMN\} t_I\‘).ILAAJ\J ud‘).ll.u.a]\}
LA..).OEQ “).;“5 b_)gﬁ.a
Miisliiman erkekler ve Miisliiman kadinlar, Mii’min erkekler ve Mii’min kadinlar,
Taat’a devam eden erkekler ve Taat’a devam eden kadinlar, dogru erkekler ve
dogru kadinlar, sabreden erkekler ve sabreden kadinlar, miitevazi erkekler ve
miitevazi kadinlar, sadaka veren erkekler ve sadaka veren kadinlar, orug tutan
erkekler ve oru¢ tutan kadinlar, irzlarin1 koruyan erkekler ve irzlarini koruyan
kadinlar, Allah't ¢ok zikreden erkekler ve zikreden kadinlar var ya; iste Allah,
bunlar i¢in bir magfiret ve biiyiik bir miikafat hazirlamigtir.

Kaynaklarimizda ayetin niizul sebebinde kadinlar bizler i¢in ayet
inmiyor demeleri {izere inzal olmustur. Iman, ibadet ve ahlak kemaline
sahip olmak i¢in gayret eden Miislimanlarin kazanacagi miikafattan ve
kadin-erkek Mii’min vasiflarinin siralaniginda iffetin (irz) korunmasini ve
Onemini gormekteyiz.

el-Ahzap 33/59
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Ey Peygamber! Hanimlarina, kizlarina ve mii’minlerin kadinlarina (bir ihtiyag
icin digar1 ¢iktiklar1 zaman) dis Ortiilerini istlerine almalarin1 sdyle. Onlarin
taninmasi ve incitilmemesi ig¢in en elverigli olan budur. Allah bagislayandir,
esirgeyendir.

Islam kadmn vasfini iffetle yiiceltiyor, peygamber hanimlar1 basta
olmak tizere miimine kadinlara, elbiselerine ve dis kiyafetlerinde tesettiirlii
giyinmelerini emrediyor, cahiliye kadinlarinin sifatlarindan ayiran genis
elbiselerini giysinler diye tarifte bulunuyor ve bu tarifin detayli kisimlari
usul kitaplarinda ifade edilmis olup konu ile alakali “‘cilbab’’ basta olmak
lizere Ortiinmenin iffete olumlu etkileri incelenmistir.

et-Tahrim 66/11-12
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11- Allah, iman edenlere ise, Firavun’un karisin1 6rnek gosterdi. Hani o,
"Rabbim! Bana katinda, cennette bir ev yap. Beni Firavundan ve onun yaptigi
islerden koru ve beni zalimler toplulugundan kurtar!" demisti. 12- [ffetini
korumus olan, Imran kizi Meryem'i de (Allah &rnek gosterdi). Biz, ona
ruhumuzdan iifledik ve Rabbinin sodzlerini ve kitaplarini tasdik etti. O goniilden
itaat edenlerdendi.

Bu ayetlerde yiice Allah, miinkir ve zalim bir kisiye es oldugu halde
inancindan ve Allah’a bagliligindan bir sey kaybetmeyen ve evlenmekle
beraber iffetini koruma ugruna biitiin zorluklar1 gogiisleyip ithamlara yine
iffetli tavirlariyla karsilik veren iki kadinin davranisini Hz. Peygamber’in
eslerine, biitlin miimin kadinlara ve erkeklere, 6rnek olarak gostermektedir.

[ffet Konusunu ve Lafzin1 Cagristiran Kelimelerin Gegtigi Ayetler
el-Bakara 2/273
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Sadakalar kendllerlnl Allah yoluna adayan yeryuzunde dolasmaya gug
yetiremeyen fakirler icindir. Iffetlerinden dolay1 dilenmedikleri igin, bilmeyen
onlar1 zengin sanir. Sen onlari yiizlerinden tanirsin. insanlardan arsizca bir sey
istemezler. Siz hayir olarak ne verirseniz, siiphesiz Allah onu bilir.

Sadakalarin kimlere verilecegini bildiren bu ayet yapacaginiz
hayirlart kendilerini Allah yolunda cihada ve ilme adayan fakirlere
yapilmasi yoniindedir. Onlar cihad ettikleri i¢in ticaret ve kazan¢ maksadi
ile yerytiziinde dolasmaya imkan bulamazlar. Bu ayetler Ashab-1 Suffe adi
verilen fakir muhacirler hakkinda nazil olmustur ki, sayilar1 dortyiizii
buldugu zamanlar olmustur. Cok iffetli davrandiklar1 ig¢in hallerini
bilmeyenler onlar1 zengin sanirlar. Bununla beraber onlar insanlardan asla
bir sey istemez ve 1srarda bulunmazlar.
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Yetimleri deneyin. Evlenme ¢agina (buluga) erdiklerinde, eger resit olduklarini
goriirseniz, mallarin1  kendilerine verin. Biiyiiyecekler (ve mallarm geri
alacaklar) diye israf ederek ve aceleye getirerek mallarini yemeyin. (Velilerden)
kim zengin ise (yetim malindan yemege) tenezziil etmesin. Kim de fakir ise, aklin
ve dinin gereklerine uygun bir bi¢cimde (hizmetinin karsiligi kadar) yesin.
Mallarmi kendilerine geri verdiginiz zaman da yanlarinda sahit bulundurun.
Hesap goriicii olarak Allah yeter.

1.3. KUR’AN’DA OVULEN IFFETLi DAVRANISLAR

Kur’an’da birbirine yakin anlamli olarak iffet, haya, edep, ahlak gibi tabirlerle
ilgili onlarca ayet bulunmaktadir. Calismada iffet ile ilgili olanlar birinci bdliimde,
haya ve miistehcenlikle ilgili olanlar ise ileriki boliimlerde miistakil olarak verilmeye
ozen gosterilmistir. Iffete dair ayetler incelendiginde rnek davramslar olarak bu
ayetlerin yedi gruba ayrilmasi uygun gériilmiistir. Once Mii’'min erkekler ve
kadinlarda 1rz1 koruma, sonra gézii haramdan sakindirma ile ilgili ikinci boliim, daha
sonra basliklarda goriilecegi sekilde diger bes boliim (Ozel Alana Saygida iffet, Ehl-i
kitaptan Iffetli Olan Kadinlar ve Hata (Zina) Edip Tévbe Edenlerle Evlenme, Yetim
Malina Kars: Iffet, Evlenmeye Giicii Yetmeyenlerin Iffeti) ile devam edilmistir. {lmi
calisma yapmak ve bu tezden faydalanmak isteyenlere kolaylik olmasi igin ayetlerin
tefsiri ve konunun daha iyi anlagilmasini saglamak amaciyla hadislerin metinlerini de
teze almay1 uygun gordiik. Aksi takdirde iffet, haya ve miistehcenlik konularini soyut
olarak sadece ayetler ilizerinden izah etmenin isabetli olmayacagi durumu soz

konusudur.

Kur’an ayetleri tek basina yoruma agik oldugu, zaman ve sartlara gore tevil
edilebilecegi gibi Hz. Ali’nin “Kur’an iki kapak arasinda yazilmis bir metindir, o
konusmaz. Onu ancak insanlar konusturur.” tabiri ile Abdullah b. Abbas’1 Haricilerle
olan sikintilar i¢in el¢i olarak gonderirken soyledigi “Onlarla miinakasa edecegin
zaman sadece Kur’'an tizerinden konusma. Ciinkii Kur’an “za viicuhtur”, ondaki
ayetler birden fazla anlama gelebilir. Sen bir ayet séylersin, onlarda bir digerini

soyler. Sen onlara hadis tizerinden delil getir. Zira bu durumda yapabilecekleri bir
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sey kalmaz.”® ifadesi kastedilenin iyi anlagilmasi i¢in Kur’an’in 6gretmeni olan

peygamberin dilinden konugsmanin daha isabetli olacagini belirtir.

Basra kadis1 Ubeydullah b. el-Hasen’in su sozleri Hz. Ali’ye isnat edilen
Kur’an’in “zG viicth” olmasi ile ilgili rivayetlerin ne anlama gelebilecegini hem
aciklamak hem de Kur’an’t sadece metin iizerinden anlamaya ¢alismanin ne kadar

problemli olabilecegini gostermektedir:

“Kur’an ayetlerinin farkli manalara delalet etmesi muhtemeldir. Kader yoktur,

diyenlerin goriisii dogrudur, ¢linkii Kur’dn’da buna isaret eden ayet mevcuttur.

Cebriye’nin zorunlu kader anlayist da dogrudur. Cilinkii Kur’an’da buna da isaret

vardir. Bu nedenle bu goriislerden birini benimseyen isabet etmis olur. Ciinkii bir

ayet iki farkli anlam ifade edebilir, iki zit anlama yorumlanabilir... Yine zina

eden kiginin Mii’min oldugunu sdyleyen de kafir oldugunu séyleyen de isabet

etmistir, Mii’'min de degildir kafir de degildir, fasiktir diyen de isabet etmistir.

Mii’min de degil, kafir de degil miinafiktir diyen de isabet etmistir. Zinakar,

miisrik degil kafirdir diyen de isabet etmistir. O, kafir bir miigriktir diyen de

isabet etmistir. Ciinkii Kur’an bu manalarin hepsine delalet etmektedir.”>®

Sadece ayetler ilizerinden dogru anlamda bir yorum ¢ikarabilmenin zorlugu ve
isabet etmeme riskine kargit Kur’an’dan anlamaya c¢alisilan bu ii¢ kavramin (iffet,
haya ve miistehcenlik) dogru tespit edilip yorumlanabilmesi i¢in mevcut hadisleri de
yerine gore metin ve anlamlariyla almak gerekli goriilmiistiir. Zira insanlik tarihi
boyunca kavramlarin farkli anlamlara kaydirildigi yahut tahrif edildigi

goriilebilmektedir.

1.3.1. Mii’min Erkeklerin ve Kadinlarn iffeti

Calismanin buraya kadar olan basliklarinda iffetli davranmisin ahlaki bir
kavram olarak imandan sonra en kiymetli erdemlerden oldugunu belirten miifessir,
muhaddis ve fukahanin tespitlerine ve ogretilerine agiklik getrilmistir. Bu anlamda
methedilen iffetli davraniglar ile ilgili ayetlere geg¢meden Once Peygamber
Efendimiz’in iffet konusunda yaptigi duayi hatirlatmak isabetli olacaktir. Ibni
Mes’ud radiyallahu anh’den rivayet edildigine gore Restliillah (a.s.) soyle dua
ederdi:
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58 Taberi, Tarih, C. 7, s. 66.
59 Ibn Kuteybe, Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Te’vilii
Mubhtelefi’l-Hadis, Beyrut, eI-Mektebetﬁ’l-Islémiyye, 1999, s. 95-96.
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“Allahim! Senden hidayet, takv4, iffet ve goniil zenginligi isterim." %

Resuliillah’in Allah’tan hidayet ve takvadan hemen sonra iffet istemesi
konunun 6nemini ve bu boliimde ele alinacak iffetli davranislar ile ilgili ayetlerin

kavranmasi gerektigini ortaya koymaktadir.

1.3.1.1. Namuslarini ve Bedenlerini Koruma Konusunda iffet
Mii’minlerin (kadin-erkek) vasfi olarak goriilen iffetli davraniglar Mii’mintin
ve Mearic strelerinde ayni lafizla gegen iki ayette mevcuttur. Ahlaki durum olarak
gegen “irzi korumak” anlaminda bu iki ayetin disinda Mi’minlerin ortak ozelligi
olarak konuyla ilgili farkli ayetler de mevcuttur. Farkli boliimlerde onlara da yer
verilmistir. Mii’minGn saresindeki ayet (23/5),

1"..,a ’{a”.';,
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“O Mii’minler ki iffetlerini koruyanlardir.”
seklindedir. Ayetin agiklamasinda miifessirler tarafindan genellikle iffet anlaminda
birbirine yakin manalar goriilmektedir. Cinsel arzularin1 Allah'in mesru kildig1 sinir1
agsmadan her tiirli asirilik ve cinsel sapikliktan uzak olarak giderirler, denilmistir.
Alusi de “Mii’minlerin kurtulusa erme sartlarmdan biri de iffetlerini ve hayalarm
Allah’mn haram kildig1 seyden korumalaridir.”! notunu diigsmiistiir. Allah'in kendisine
evlilik ile helal kildigi1 hanimlarindan yahut kole ve cariyelerinden bagkasina

yaklasmayarak iffetin muhafaza edilebilecegi agik olarak ifade edilmistir.

Zevcesinden bagkasiyla biraraya gelip zina yapanlar, ferglerini korumayan
insanlar, onlar haddi asanlardir, iffetsizlerdir.®? Mi’min zina, livata ve benzeri
seylerden uzak olmalidir. Ancak Allah’in kendilerine helal kildig1 hanimlariyla veya
sahibi bulundugu Cariyeleriyle olan miinasebetleri helaldir. Kim koéle, cariye ve
esleri disindakilerle miinasebet kurmak isterse iste onlar Allah’in koymus oldugu

sinirt asmis olanlardir ve kurtulusa eremezler.®

60 Miislim, Ebu'l-Hiiseyn Miislim b. Haccac, el-Camiu's-Sahih bi Serhi'l-imam Muhyiddin
en- Nevevi, “Zikir, Dua, Tevbe ve Istigfar”, Bab. 18, (Hadis No: 2720), Beyrut, Daru'l-
Ma'rife, 1996, C. 14, s. 2087.

61 bkz. Alasi, Rithu’l-Meéni, C. 18, s. 274.
62 Taberl, CAmi‘u’l-beyan, C. 18, s. 9.
63 Taberi, a.g.e., C. 18, s. 10.
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Miifessirler bu ayeti aynt zamanda muta nikdhinin (anlagsmali/siireli evlilik)
yasaklandigina dair delil olarak gostermislerdir. Zira muta nikahi ile evlenen kadin,
kendisi ile evlenen erkegin ne esidir ne de cariyesidir. Dolayisiyla boyle bir evlilik

batildir, haramdir,® demislerdir.

Nesefi, “Mut’a nikdhinin haram olduguna bu ayet delildir.” seklinde goriis
belirttikten sonra erkeklerin kendi iradesi (elleri) ile sehvete gelip menisini
getirmesinin de haram olduguna delil olarak goéstermistir.® EI ile meni getirmek
(mastiirbasyon) konusunda fikih alimlerinin farkli degerlendirme ve fetvalar

mevcuttur. Bu konuyla ilgili ilmihal kitaplarina bakilabilir.

Kurtubi ise ayetle ilgili degerlendirmesinde evlilik disinda iliski yasayanlari
haddi asanlar olarak goérmiis, livata yapanlari da burada zikretmis ve bu ¢irkin isi
yapanlara had gerekecegini belirterek Lut (a.s.) kavmi hakkinda “Haddi
asanlarsiniz.” denildigini belirtmistir. Evlilik disinda iliski yasayanlara had
uygulanir, toplumun iffetini korumak igin had cezas1 gereklidir,® demistir. iffetlerini
koruyamayip haddi asanlar kismimin bu ayette miifessirler tarafindan zina, muta
nikahi, livata, el ile tatmin olma ve her tirlii gayrimesru iliski seklinde izahi

yapilmistir.

Mii’minlerin 6zelligi olan 1rz1 korumak anlaminda iffet hemen hemen aym
anlamda Mearic stresinde (70/29-31) gegmektedir:
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Iffetlerini koruyanlar -ki esleri ve cariyeleri bunun disinda olup bundan dolay1

kinanmazlar; ama kim bunun 6tesine gegmeye kalkisirsa boyleleri sinir1 aganlarin
ta kendileridir.

Bu ayetler miifessirler tarafindan “Iffetlerini korurlar.” (el-Mii'minan 23/5) ayeti
ile iliskilendirilmistir. insani iffetsizlik ve hayasizlik gibi olumsuz meyillerden
temizleme durumu veya onlarin etkisini kirma yolu gosterilmektedir. Bu, ahiret
inanci1 ile desteklenmis olan sorumluluk duygusunu pekistirmek, ibadet ile ahlak

sahalarinda olumlu davraniglarda bulunmaktir. Buradaki davranislar sirastyla namaz

64 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, C. 8, s. 262.
en-Nesefl, Ebu'l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmtid, Medariku't-Tenzil ve Hakiiku't
Te'vil, C. 2, s. 460, Beyrut, 1.Baski, 2005.

66 el-Kurtubi, Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’4n,
C. 7, s.4498., Kahire, Daru’r-Reyyan, ts.
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kilma, yoksullarin malini ehline 6deme, ahiret kaygisiyla yasama, haya ve iffet sahibi
olma, emanete 6nem gdsterme, yalan sOylemekten sakinma gibi birgok davranistir.
Ayetlerin tislubundan anlasildigina gore giizel islerle ilgili 6rnek durumlar, zaman ve
mekan gibi birgok unsura ve sartlara gdre sorumluluklarm sayis1 degisebilir. Onemli
olan nokta iffetsizlik, hayasizlik ve bencilligi yenebilmek, bununla birlikte ibadetler
ve iffetli tutumla beraber kisiligi zenginlestirilmektir.

Mii’minlerin kurtulusa erme sartlarindan birinin iffetlerini ve hayalarim
Allah’mn haram kildig1 seyden korumalari oldugu belirtilmisti. Mii’min zina, livata ve
benzeri seylerden uzak olmalidir. Ancak Allah’in kendilerine helal kildig
hanimlariyla veya sahibi bulundugu cariyeleriyle olan miinasebetleri helaldir. Kim
cariye ve esleri disindakilerle miinasebet kurmak isterse onlar, Allah’in koymus
oldugu sinir1 asmis olanlardir ve kurtulusa eremezler. Mahrem yerlerini haramdan
koruyan kimseler, higbir zaman Allah'in yasaklamis olduguna yaklagmazlar. Allah’in
kendisine helal kilmis oldugunu yapan ise ayiplanmaz ve onun igin bir zorluk da
yoktur. Bu sebeple “Dogrusu onlar, bunun igin de kinanacak degillerdir.”, “Kim de
bundan (esler ve cariyelerden) baskasini1 ararsa; iste onlar haddi asanlardir.”
buyrulmustur. Miifessitlerden birgogu gibi Imam Safii ve onun goriisiinde olanlar da
“Ki onlar, wrzlarmi korurlar. Sadece esleri ve sag ellerinin malik olduklari
miistesnadir.” ayetini el ile meni getirmenin haram olduguna delil getirirler. Imam
Safii “Bu is, bu iki kismin disindadir. Allah Teéla: “Kim de hanimindan bagkasiyla
zina Yyaparsa, fercini korumazsa iste onlar haddi asanlardir, iffetsizlerdir.”

buyurmustur.’

Ferclerini haramdan korurlar ve sakinirlar, Allah’in izni olmayan haram

(zina) iliskide bulunmazlar.%

Miifessirler bu ayeti kerimeyi de muta nikdhinin yasaklandigina dair delil
gostermislerdir. Muta nikahi ile evlenen kadin, kendisi ile evlenen erkegin ne esidir

ne de cariyesidir. Dolayisiyla bdyle bir evlilik haramdir.®® Muta nikdhinin haram

67 Taberi, Cami‘u’l-beyan, C. 29, s. 99-100.

68 Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-
Kuresi el-Busravi ed-Dimagki es-Safii, Tefsiru’l-Kurani’l-azim, er-Reyyan Y. Liibnan-
Beyrut, 2006, 2.B., c.4, s.2407.

69 Fahru’r-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, C. 10., s.646.
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olduguna bu ayet delildir. Erkeklerin kendi iradesi ile (elleri) sehvete gelip menisini
getirmesinin haram olduguna da delildir.”® Nesefi’ye gore bu hususta ulema ittifak
etmistir. Fakat ibn Cerir sdyle demistir: “Ata'ya bu hususu sordum, mekruh oldugunu
sOyledi.”” Elle tatmin olmakta bedeni birtakim arizalar da meydana gelebilmektedir.
Dinen yasak oldugu gibi tibben de sakincali goriilmektedir. Cilinkii hem gelisme
doneminde hem de ileriki donemlerde birgok mahzurlar1 vardir. Kurtulusu, iki cihan
saadetini, huzuru, felahi, rahmeti isteyen Mii’minler, Allah'in yasaklarina riayet edip
iffetli davranmali, bu gibi amellerden mekruh olsa bile sakinmalidirlar. Harama asla

yaklasmamali, ilahi emir ve yasaklara sarilmalidirlar.

Isloam gayrmmesru iliski yasayanlar1 “Haddi asanlardir (iffetsiz ve
hayasizlardir.).” diye tarif etmistir. Taberi’ye gore bunlardan livata (erkek erkege
iligki) yapanlara had gerekir. Lut (a.s.) kavmi hakkinda “Haddi asanlarsiniz.”
denilmistir. Evlilik disinda iliski yasayanlara had uygulanir, toplumun iffetini
korumak ve haramlara meyli Onlemek i¢in had cezasinin gerekli oldugu

belirtilmistir.”

Genel anlamda haddi asanlar1 helalden harama gidenler olarak, haddi agsmay1
ise ayet delil gosterilerek kendisine helal kilinan esleri, cariyeleri disinda bir baskasi
ile zina yapan, hayvanlara tecaviiz eden, erkek erkege ya da kadin kadina escinsel

iliski yasayanlarin tiimii haddi asan, hayasiz ve iffetsiz olarak degerlendirmistir.

Allah, insana helal olanlar ile mesru bir sekilde hayat siirebilmesi igin her
zaman alternatif olabilecek imkanlar sunmustur. Bunun disina ¢ikmak, diger tiirlii
harama meyletmek iffetsizliktir ve bu kisinin kendi iradesi ile tercih ettigi bir yoldur.
Bu sebeple Mii’'minler ferclerini harama goétiirmezler. Allah’in haram kildigim

¢ignemez, kendilerine helal olanin disina ¢ikmazlar.”

Iffetli davranislardan namusu koruma konusundan bahsederken Ahzab

saresinin 35. ayeti de kadin ve erkekler agisindan belirtildigi i¢in buraya alinmistir:

0 Nesefi, Medarik, C.3., 5.539.

n Nesefi, Medarik, C.3., 5.539. .

& Taberi, Cami‘w’l-beyan, C.29., 5.99; Ibn Kesir, Tefsir, C. 4., 5.2407; Nesefi, Medarik, C.3.,
5.539.

& Taberi, CAmi w’l-beyan, C.29, 5.99; ibn Kesir, Tefsir, C.4, 5.2407; Nesefi, Medarik, C.3.,
5.539.
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Miisliman erkekler, Misliman kadinlar; Mi’min erkekler, Mii’min kadinlar;
ibadet ve itaat eden erkekler, ibddet ve itaat eden kadinlar; 6zii s6zii dogru
erkekler, 6zii s6zii dogru kadinlar; sabreden erkekler, sabreden kadinlar; gonliini
ibadete vermis erkekler, gonliinii ibddete vermis kadinlar; (Allah i¢in) yardim
yapan erkekler, yardim yapan kadinlar; orug¢ tutan erkekler, oru¢ tutan kadinlar;
iffetlerini koruyan erkekler, iffetlerini koruyan kadinlar; Allah’t ¢ok¢a anan
erkekler, ¢ok¢a anan kadinlar; igte bunlar i¢in Allah biiyiik bir 6diil hazirlamistir.

Arap lugatinde kadin ve erkekler i¢in genel hitap seklinde miizekker olarak
kullanildiginda cinsiyet ayrimi anlasilmadan ortak hitap olarak algilanmasina ragmen
bu ayette kadin ve erkek ayr1 ayri fiil ve sifatlarin sunulmasinin sebebi
miifessirlerden aktarilmustir. Ancak daha dnce <adlally 24a %8 Gukilalls (iffetlerini
koruyan erkekler ve iffetlerini koruyan kadinlar) ifadesindeki namusu/iffeti koruma
olarak terciime edilmesinin izah1 ele alinacaktir. Hafaza fiili ferc kelimesiyle beraber
kullanildiginda bu anlamu ifade eder. Iffet, erdemli bir davranis olduguna gore her
Miisliiman’da goriilmesi gerekir. Toplumsal ahlaki yapinin korunmasi noktasinda her
Miisliiman bu konuda mesuliyet sahibi oldugunun bilinciyle iffetini muhafaza
etmelidir. Namusu koruma konusundaki muhatabin kadin erkek fark etmeden her
Miisliimanin vazifesi oldugu 6nceki ayetlerde hatirlatilmisti. Burada kadin erkek ayri

ayr1 zikredilmesinin sebebini miifessirler soyle agiklamaktadir:™

Ayetin niizul sebebi icin Mukatil Ibn Siileyman’mn tefsirinde su izah
bulunmaktadir: Kadinlar Efendimize “Kur’an’t Kerim’de ni¢in kadinlar
zikredilmiyor, Onemsenmiyor ya da kadinlarda hayir yok da onun i¢in mi
zikredilmiyor?” diye sordular. Bunun f{izerine yeni gelen vahiyde ayet Miisliiman
erkekler ve Misliman kadinlar olarak basladi, “Mi’min erkekler ve Mi’min

kadinlar” diye devam etti. Sebeb-i niizulii bundandir.”™

Taberi, Ahzab stiresi 35. ayetin tefsirinde niizul sebebi olarak soyle bir
rivayette bulunmustur: Ummii Umare el- Ensariyye’den rivayetle Ummii Seleme,

Hz. Peygamber’e: Her seyin erkekler i¢in oldugunu goriiyorum, kadinlarin herhangi

& bkz. Alasi, Rithu’l-Meani, C.22, s.243.
» Mukatil b. Siileyman, Tefsir, C.3, 5.46.
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bir hususta anildiklarin1 gérmiiyorum, demis ve varsa sebebini anlamak istemistir.

Bu soru tlizerine Ahzab 35. ayeti nazil olmustur.”

Iffetli erkekler ve iffetli kadinlar olarak iffetin kadin erkek her ameli makbul

Miislimanin 6zelligi oldugu ayette agik bir sekilde belirtilmistir.

Mii’min kadinlarm iffetli davranislari ile ilgili Ahzab saresinin 59. ayetinde
sOyle hitap edilmektedir:
G 0 S5 A e e (o8 (a3l 0y G5 339 b 201 LG0T
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Ey peygamber! Eslerine, kizlarina ve Mii’'minlerin kadinlarina sdyle, dis

giysilerini lizerlerine biiriinslinler. Bu, tanmip rahatsiz edilmemeleri i¢in en
uygun olanidir. Allah ziyadesiyle bagislamakta ve ¢ok esirgemektedir.

[ffeti koruma gayesiyle mahrem yerlerin kapatilmasi yani ortiinme emri daha
once Nur siiresinde yer alan ilgili ayetlerde gegmistir. Ozellikle rahatsizlik ve taciz
durumlarinin engellenmesi, inanglh iffetli bir kadin oldugunun insanlara verilmesi
gayesiyle kapali alanlarindan disar1 ¢ikarken inanghi kadmlarim dis elbiselerini
kullanmalar1 istenmektedir. Biitiin tefsirlerin aktardigi miisterek bilgiye gore
Medine’de yer alan meskenler dar ve tuvaletsiz durumdaydi. Kadinlar ihtiyaglarini
gidermek icin evden ¢ikar, meskenden uzaklasarak ihtiyaclarini giderirler ve evlerine
geri donerlerdi. Bu durumlari firsat bilen kimseler (miinafiklar), kendini bilmezler ve
cahil kimseler, kadinlar1 sozleriyle ve elleriyle taciz ederler, yakalandiklar1 vakit de
“Biz onlar1 cariye zannettik.””” derlerdi. Bu mazeretlerini yok etmek iizere disar
ciktiklar1 zaman “cilbap” adinda dis giysiler ile ortiinmeleri emredilmis, bu duruma
ayette de deginilmistir. Konumuz olan iffet, haya ve miistehcenlik bu stireden sonra
inen sdrelerde de ortiinme davranisi, siireklilik arz eden ve iffet hasletini korumaya
yonelik bir usuldiir. Ayette emredilen cilbap giyme ise kadinlarin korunmasini ve
tacizi onlemeyi hedefleyen tedbirlerdendir. Disar1 ¢iktiklari zaman tarif edildigi
sekilde tesettiirlii (gerekli yerlerin Ortiilmesi) olarak iffetli bir Miisliiman oldugunun
gosterilmesi gerekmektedir. Ahlaki davranisin yansimasi olarak tesettiiriin elzem
olduguna dikkat ¢cekmektedir.

& Taberl, CAmi‘u’l-beyén, C. 22, s.15.
v Taberl, CAmi‘u’l-beyén, C. 22, s.15.
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Taberi, bu ayet icin kendinden senetle Ibn Abbas’tan sdyle rivayet eder: Hiir
olan kadinlar kole gibi giyiniyor ve birbirlerinden ayirt edilemeyince miinafiklar
tarafindan hakarete maruz kaliyorlardi. Bu durum Peygamber’e (s.a.) sikayet edilince
Allah Teala (c.c) “Kalbinde hastalik olan insanlar Mii’minlerin kadinlarma kotiiliik
etmesinler diye tesettiirlii giyinmelerini emretti.””® diyerek ayetin niizul sebebi
hakkinda bilgi verir. Bu ayeti kerimede kadinlarin dis ortiileriyle Ortiinmeleri de
emredilmektedir. “D1s ortiisii” diye terciime edilen “cilbap” kelimesi, Abdullah b.
Mes'ud, Ubeyde es-Selmani, Katade, Hasan-1 Basri, Said b. Ciibeyr, Ibrahim en-
Nehai ve Atael-Hurasani’ye gore basortiisiiniin istiinden Ortiilen “ciibbe”, “aba”

demektir.

Kadmnlarin disar1 ¢ikarken yiizlerini oOrtmesi hususunda iki farkli goriis
zikredilmektedir: Abdullah b. Abbas: “Allah, Mii’minlerin kadinlarina, bir ihtiyaglari
icin disar1 ¢iktiklarinda, baslarinin {izerinden oOrtecekleri Ortiileriyle yiizlerini
ortmelerini ve sadece bir gozlerini agmalarin1 emretmektedir.” Ancak yine Abdullah
b. Abbas’tan nakledilen diger bir goriise gore kadinlar dis ortiileriyle kaslarinin

ustiine kadar olan bolimu Orterler.

Muhammed b. Sirin, “Ben, Ubeyde es- Selmani'ye bu ayetten sordum.
Ubeyde basini ve yliziinii orttii, sadece sol goziinii agik birakti ve iste ayet bu sekli
ifade ediyor, dedi.” Ikrime ise kadimlarin baslariyla beraber boyun ve bogazini da
ortmek zorunda oldugunu sdylemektedir. Cariyelerin ise sadece bagortiileriyle

yetinmelerinin bir mahzuru yoktur.”

Bu ayet i¢in ihtilafli olan cilbabin (dis &rtiisii) tanimin1 Imam Kurtubi soyle

ifade eder: “Cilbap tiim bedeni orten elbisedir.

Nesefl ise “Kadwnn biitiin viicudunu yorgan gibi kapatmasi gerekir.”®* der.

Kadmlarin disar1 ¢ikarken iizerlerine almalar1 gereken disar1 kiyafetini, Ortiiyli bu

sekilde tarif etmistir.

8 Taberi, Cami‘u’l-beyan, C. 22, s. 56.

& Taberl, CAmi‘u’l-beyan, C. 22, 5.56-57.
80 Kurtubi, el-Cami’, C. 8, 5. 5325.

81 Nesefi, Medarik, C. 3, s. 45.
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Razi’nin tefsirinde “Ulema, fukaha ve miifessirlerin goriisiine gore, Mii’mine
kadinlarin kendilerine haram olan bir bireyle bas basa olmasi durumunda yiizlerini
kapatmas1 gerekir. Eger bu sekilde kapanirlar ise erkekler onlara goz dikemezler,
cliriim islemeyi diisiinemezler ve iffetsiz bir durum sadir olmaz.””®? gseklinde acgiklama
bulunur. Razi’nin goriisiinii burada “fitneye sebep olacak durumlar olustugunda”

seklinde yorumlamak miimkiindiir.

Mi’min kadmlarin disar1 ¢ikarken takinmalar1 gereken iffetli tutumun yam
sira yash kadinlarin tesettiir konusundaki konumunada deginilmistir. Tesettiir
konusunda serbest birakildiklart halde tercih edilen takvaya uygun davranisi belirten
Nur saresinin 60. ayeti sdyledir:
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Evlenmekten umudunu kesmis yasli  kadinlarin, cinsel cazibelerini

sergilemeksizin giysilerini ¢ikarmalarinda onlar i¢in bir sakinca yoktur, bununla
beraber iffetlerini korumaya 6zen gdstermeleri kendileri i¢cin daha hayirhdir.

Onceki boliimlerde (30-31. ayetlerde) iffetin korunmasi ile ilgili drtiinme
mevzusu ele alinmisti. Ortiinme hususuyla ilgili istisna durumlar icinde cocuklar,
yaslt insanlar, hane halki ile i¢li disli bir sekilde yasamak durumunda olan hizmet¢i
kimseler vardi. Bu ayette kendilerine miisaade edildigi halde sadece cinsiyetlerinden
otlirii herhangi bir tehlike olmasa dahi diger kadinlar ve erkekler acisindan iffetli
goriinen ve tesettiir olarak bilinen davranmisin yash kadinlar tarafindan da goniillii

olarak uygulanmas iffetli bir davranis olarak goriilmektedir.

Kurtubi ve Zemahseri tefsirlerinde yaslanmis, adet gérmez hale gelmis, cinsel
cazibesini kaybetmis, normal sartlarda kendisine izdiva¢ teklifi yapilmaz olmus
kadinlar, genglere nispetle daha az oOrtiinebilecekler, bir baska ifadeyle bazi
giysilerini (cilbap) ¢ikarabileceklerdir.®* Bununla beraber Mukatil b. Siileyman ve
Taberi tefsirinde takvaya uygun Ortliniirler ise bu kadinlar i¢in daha hayirhdir®,

ibareleri mevcuttur.

Ayetten anlasilacagi iizere toplumun ifsada dogru gitmesi ihtimalinin yani

sira avam tabakasindan kendini bilmez insanlar tarafindan farkli yerlere ¢ekilmemesi

82 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, C. 9, s.184; bkz. Aldsi, Rihu’l-Meéni, C.22, s. 330.
8 Kurtubi, el-Cami’, C.7, s.4701; Zemahseri, el-Kessaf, C.4, 5.289.
8 Taberl, CAmi‘u’l-beyan, C.18, s.197; Mukatil b. Siileyman, Tefsir, C.2, 5.426.
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sebebi veya yalnizca iffetli davranig olmasi igin olabilir. Yaslt kadinlarin rizasi ile

ortiilerini birakmamalari takva ve iffet agisindan 6viilmiistiir.

Resiliillah’in - hanimlarinin  peygambere karsi daha hassas ve iffetli
yaklasmalar1 hususunda Allah Teala Tahrim siresinde (66/11) soyle seslenmektedir:
aanpaiall alimanie i Go GIE Y {3 o8 &inal 1k Gl SEa d Gy
Ol a5l G 2554l 5 30 58 (se
Allah iman edenlere de Firavun ‘un karisin1 misal vermektedir: O, "Rabbim!"

demisti, yiice katinda, cennette benim igin bir ev yap; beni Firavundan ve
yaptiklarindan kurtar ve beni bu zalimler toplulugundan da selamete gikar!

Sarenin niizul sebebi olarak gosterilen Hz. Peygamber’in esleri razi olsun
diye helal olani kendine yasaklamasinin altinda yatan olay, eslerinin onu iizecek bir
davranigta bulunmalari ve eslerinden birinin Resilillah’in = (s.a.)  sirrint
koruyamamasiydi. Mii’minlerin annesi olan iki kadina yani Peygamber’in (s.a.)
hanimlarindan olan Hz. Hafsa ve Hz. Aise'ye kendilerinden sadir olan ve stirenin
basinda anlatilan kusurdan o6tiirii bir tariz vardir ve bunlar i¢in bu misalde kafirlere
yer verilip Firavun'un hammi olan Asiye bint Muzihim'in misal olarak

getirilmesinden otiirii sert bi¢imde bir sakindirma vardir.

“Resuliillah’a kars1 daha hassas olun, iffetli davraniglar1 tercih edin yoksa
peygamber hanimi olmanizin anlam1 yoktur.” diyerek uyari yapilmistir. Bu ayetlerde
Allah, peygamber esi olarak bunun bilincinde olmadiklarini, inang¢ ve davalarina
zarar verdiklerinden dolay: ahiret saadetini yitiren iki kadin ile glinahkar ve zalim
kisiyle evli oldugu halde inancindan ve inancina bagliligindan bir sey yitirmeyen ve
evlenmemekle birlikte (Meryem validemiz) iffetini muhafaza etmek igin birgok
zorluga dayanip c¢esitli ithamlara iffetli durusuyla karsi duran iki kadinin davranigini
zit davranislar olarak 6rnek gostermektedir.®s Taberi ayetin tefsirinde “Asiye Allah’a
ve Musa’ya iman etti. Asiye annemiz Mii'mine bir kadin oldugundan esi Kkafir
olmasina ragmen imanma bir zarar1 olmadi.”® der. Ibn Kesir tefsirinde soyle ifade
eder: Firavun, Asiye annemize c¢ok iskence etti ve biitiin ¢ocuklarmi 6ldiirdii.*’
Firavun’un kafir olmasi ve bu denli agir iskenceler yapmasi esinin imanindaki

iffetine zarar vermedigi bilinen bir gercek iken peygamber eslerinden de ayni hassas

85 bkz. Alasi, Rithu’l-Meéni, C.28, s. 470.
8 Taberl, CAmi‘u’l-beyan, C.28, 5.192.
87 ibn Kesir, Tefsir, C.4, s. 2375-76.
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davranis beklenmistir. Gerek Taberi gerek Ibn Kesir bu ayeti zikrederken 6zellikle
Firavun’un esinin iffetine vurgu yapmalart niizul sebebi olarak gosterilen
peygamberin birkag haniminin ona sadece saka amacgli denecek sekilde plan
kurmalar1 bile iffet sinirlarin1 asar gibi algilandig1 i¢in ima ile rencide etmeden

Peygamber Efendimiz’e daha hassas yaklagmalari gerektigi igindir.

Mukatil b. Siileyman, tefsirinden edinilen bilgiye gore Hz. Hafsa’ya soyle
denilir: Lut (a.s.) esi gibi olmayin yoksa Restliillah’in (s.a.) size faydasi olmaz. Hz.
Meryem’e ise kendi kavmi zina ile iftira attilar, o kendini iffetsizlikten ve zinadan
korudu.®® Boylece Hz. Peygamber’in hanimlarina, ayrica tim Mii’min kadinlara ve
Mi’'min erkeklere her bir kulun kendi imanlar1 ve amellerine gore karsilik alacagi
mesaji verilmisti. Onceki ayetlere bakildiginda Hz. Nuh’un karistyla Hz. Lut’un
karis1 eslerine ihanet ettiklerinden peygamber olmalarina ragmen kocalar1 onlar igin
ebedi azaba karst bir koruma saglayamayacagi goriilmektedir. Firavun gibi
inkarcilikta direnen ve zulmiiyle sdhret yapmis bir kimsenin hanimi, her seye ragmen
imanin1  koruyabilmis, imani ugruna diinyada Firavun’un kétiliklerine boyun
egmemistir. Allah’in varligiyla birlikte Hz. Msa’nin peygamberligine iman etmis
olan, bu yolda birgok iskenceye katlanan Hz. Asiye imanda iffetin Ornegini
gbstermistir. Imran’m kizi Hz. Meryem, kendisini Allah’a kulluga adamis olup
iffetini korumustur. Allah Teala onu babasiz bir sekilde diinyaya getirmeyi istedigi
Hz. Isa’ya anne yapmistir. Meryem agiklanmasi zor olan bu durumdan otiirii
cevresinden gordiigii agir hakaret karsisinda inancindan ve iffetinden bir sey
kaybetmemistir. Tahrim saresindeki ayetler Peygamber Efendimiz’in hayatini canli
bir 6rnek gibi acgiklamaktadir. Peygamber Efendimiz’in hayatinda yer alan olaylar
Kur’an-1 Kerim’in essiz ifadesi ile canlanmakta, Peygamber Efendimiz’in hanesinde
ortaya c¢ikan ve slrenin ilk kisminda ele alinan olayin 1s18inda verilmek istenen
mesaj anlagilmaktadir. Allah'in onlar1 inananlarin anneleri® seklinde vasiflandirip
Miisliimanlarin saygi gostermelerini istedigi peygamber hanimlari, bazi tavirlarindan

dolay1 uyarilmiglardir. Bu uyar1 Hz. Peygamber'e (s.a.) ve hanimlarina gizli degil,

88 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, C.3 s.379.

89 Ahzab 33/6. ‘“Peygamber Mi’minlere kendilerinden daha yakindir, esleri de onlarin
anneleridir. Aralarinda kan bagi bulunanlar Allah’in kitabinda (mirascilik bakimindan)
birbirlerine, diger Mii’'minlerden ve muhacirlerden daha yakindirlar; dostlariniza lutufta
bulunmaniz baskadir. Bu hiikiim kitapta kayit altina alinmistir.”
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acik bir sekilde yapilmistir. Burada Allah Teala’nin maksadinin Hz. Peygamber'i ve
hanimlarim1 Miisliimanlarin goziinde kiiglik diisiirmek olmadigi asikardir. Kur’an'da
yer alan bu streyi okumalarinin Miisliimanlarin gonliinde onlara kars1 var olan saygi
ve hiirmeti daha az hale getirecegi diisliniilemez. Bu olaym Kur’an-1 Kerim’de
gecmesinin nedeni, Allah’mm  Mi’minlere liderleri ve biyiiklerine sayginin
cercevesini gostermek istemesidir. Hz. Peygamber'e (s.a.) gosterilen saygi,
kendisinden higbir zafiyet ve eksikligin olmamasi sebebiyle degil, Allah'in insanlara

gonderdigi giizel ahlak tizere oldugu igin 6rneklik teskil etmektedir.

Bu bolimde aktarilan ayetlerde namaz ve zekattan hemen sonra namus ve
iffetli davranisin degerine yer verilmekte ve iffetli davranigslar Mii’'minlerin en segkin

ozelligi olarak gosterilmektedir.

Kur’an’daki iffetli olmakla ilgili ayetler incelendiginde harama bakmamak
konusu da 6nem arz etmektedir. Bundan sonraki ayetler, Mii’minlerin 6zelligi olan
iffetin farkli davranislarda mahiyetini aciklar niteliktedir. Iffetli olma konusunda
Mii’'minlere diisen davranis nasil olmalidir? Bununla ilgili Nur stresinde 30. ayette
sOyle denir:
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Mii’min erkeklere sdyle, gdzlerini haramdan sakisinlar ve iffetlerini korusunlar.
Bu onlar i¢in daha arindiricidir. Allah onlarin biitiin yaptiklarindan haberdardir.

Allah’a ve Peygambere iman eden Mii’minlere sdyle ferglerini korusunlar ve
harama yaklagmasinlar. Bu iffete daha uygundur ¢iinkii sizin i¢in en dogruyu bilen

Allah’tir. Diger bir ifade goziinii haramdan sakinani Allah en 1iyi bilendir.

Ayette gecen “gadda” “O=c” fiili “azaltmak, indirmek ya da kismak”
anlamina gelmektedir. “Gadd1 basar” ise “bakisi indirme, baska ydne g¢evirme”
olarak ¢evrilebilir.®® Bundan kastedilen helal olmayan seylerde gozii indirmek ve
bakmamaktir.”* Allah, Mi’minlere mesru olmayan sehvet verebilecek olana

bakmalarini yasaklamistir.? Bakis, kalbe sehvet tohumlari eker.®® Bakisa hakim

%0 Ebu’l-A’14 el-Mevdidi (1903-1979, Tefhimu'l-Kur'an, C.3, s.518 Insan yay., Istanbul,
1997.

ol Zemabhger, el-Kessaf, C. 3, s. 223.

92 Taberl, CAmi‘u’l-beyan, C.10, s., 147.

% Sabiini, Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefasir, C. 2., s. 335, Darul Hadis, Kahire, ts.
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olmakla kisiyi zinaya goétiirme ihtimali olan bir duruma bastan miisaade edilmemis

olur.

Ayette gecen furuc, ferc kelimesinin g¢oguludur. “H-f-z” fiiliyle birlikte
gelmistir ve “Iffetlerini korusunlar.” anlammna gelmektedir. Avret mahallinin
siirlarint belirtir ve bu mahallin ortiilmesini emreder. Erkeklerin korumasi ve
Ortmesi gereken mahallinin miktar1 en az gobek altindan dizlere kadar olan
bolgedir.* Erkegin diger erkeklere kars1 ve erkegin kadinlara kars1 belirlenmis avret

sinirlar1 bu bolgelerdir.%

Ayetteki gbzii yummaktan maksat gozii kismak yahut kapatmak degil, bilakis
haya sebebiyle gozleri yere indirmek, bakisi baska yere ¢evirmek, harama bakmamak
demektir. Allah Teala inanan kullarina, gozlerini haramdan sakinmalarini ancak
kendisine bakmayr mubah kildiklarina bakmalarini, gozlerini mahrem yerlerden
sakinmalarint emreder. Goz baktigindan mesuldiir. Zinaya yaklasmama hassasiyeti
noktasinda bakis hassasiyeti gerekir. Sahih hadislerde bakisin etkisi ve zararlari farkli
sekillerde anlatilmistir. Bakisin etkisi ile ilgili bir hadis su sekildedir:
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“Siiphesiz ki bakis iblis’in zehirli oklarindan bir oktur. (Allah Teala buyurur ki/:)
Kim bunu Benim korkumla birakirsa, onu kalbinde tadini bulacagi bir imanla
degistiririm.%

Ayette Mii’min kadin ve erkeklerin harama bakmaktan nehyedilmesi farkl
sekillerde degerlendirilmedir. Hadislerde sadece bir masumane bakistan ve goz
zinasindan ziyade ileriki asamalarinda adeta seytanin bir tuzagi haline geldigi
anlasilmaktadir. Allah (c.c)’in haram bakisi terk edenlere “Onu kalbinde tadini

bulacagi bir imanla degistiririm.”®” vaadi meselenin 6nemini izah eder.

Sahih-i Mislim’deki bir hadiste Peygamber Efendimiz (s.a.), gozleri

haramdan sakindirmak i¢in immetini yollarda oturmaktan dahi sakindirmistir:

94 Elmalili, Hak Dini, C.10, s.12.

% Sablini, Muhammed Ali, AhkAm Tefsiri, (¢ev. Mazhar Taskesenlioglu), Samil Y., C.2, s.
167-168. Istanbul, trsz.

Taberani, Ebu'l-Kasim Miisnidii'd-Diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyyub, el-Mu’cemii’l-
Kebir, Bab. 21/9, (Hadis No:10.362), Hadis Zay1f derecesindedir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid
es-Selefi, Kahire, Mektebetii Ibn Teymiyye, 2. Bask. 1415/1995.

o7 Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir, Bab. 21/9, (Hadis N0:10.362), Hadis Zayif derecesindedir.
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Ebu Said el-Hudri'den rivayet edilen Hadis-i serifte Allah Resulii (s.a.):
“Yollarda oturmaktan sakinin!” buyurmustur. Onlar: “Ey Allah’in elgisi!
Yollarda oturmamiz bizim igin bir ihtiyagtir, oralarda konusuruz” dediler de
Allah Resulii (s.a.): “Eger mutlaka oturacaksaniz yolun hakkini verin” buyurdu.
Onlar: “Ey Allah’in elgisi, yolun hakki nedir?” diye sordular cevaben sdyle
buyurdu: “Gozii sakinmak, eziyeti defetmek, selama karsilik vermek, iyilikle
emredip kotiiliikten menetmektir.”%

Bir Miisliiman harama bakmazsa, kadinin avretine bakmazsa Allah o kisinin
kalbine iman lezzeti verir. GoOzlerinizi haramdan, zinadan koruyun yoksa Allah
yiizlerinizdeki nuru alir, denmistir. Buhari’nin Sahih’inde gegen bir Hadis-i serifte
g0z zinasi ile ilgili Allah Resulii (s.a.) sdyle buyurmaktadir:
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Efendimiz (s.a.) soyle buyurdu; “Ademogluna zinadan bir pay yazilmstir.
Gozliniin zinas1 bakmaktir, dilin zinas1 nutuk etmek, kulaklarin zinasi harami

isitmek, elin zinast haram isler yapmak, ayaklarin zinasi harama gitmek, nefiste
temenni eder harami ister ve insanin hayéasi bunu yalanlar ya da dogrular.”%

Anlasildig1 kadariyla iginde bulunulan her zaman ve mekanda zina olabilecek
davraniglardan kagis zor olacaktir. Mii’min erkek ve kadina diisen vazife haram
bakistan ve zinadan kagmaya ¢alismaktir. Tarih boyunca kamu alanlarinda
miistehcen ve haram giyim tarzi vs. olagelmistir. Goziin bunlar1 gormemesi miimkiin
degildir. Bu konu ile ilgili Peygamber’in (s.a) Ali’ye (r.a.) bir tavsiyesi vardir: “ b
3 OAY) el calg el W) olé 5 paill 3 pkaill aui ¥ 1 Je” (Ya Ali! Pes pese bakma! Zira
birinci bakma senindir ikinci bakmak ise senin degildir.)'® Sayet kasitsiz olarak goz
tesadiifen bir harama ilisirse hemen ondan ¢evrilmelidir. Mislim'in Sahih'inde Yunus
Ibn Ubeyd kanaliyla Cerir ibn Abdullah el-Beceli’den rivayetine gére o, soyle
demistir: “Hz. Peygamber’e (s.a.) bir kasit olmadan ansizin bakmay: sordum. Bana
goziimii ¢cevirmemi emretti.” Tirmizl ise hadisin sahih oldugunu sdyler. Bazilarinin

rivayetinde ise Allah Resulii “Goziinii yere indir, yere bak.” buyurmustur. Gozi

9% Miislim, “Selam”, Bab.2, (Hadis No: 2161), C. 4, 5.1704; ibn Kesir, Tefsir, C. 3, s. 1634.
9 Jbn Kesir, Tefsir, C. 3, s. 1634; el-Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim, el- Camiu’l-Miisnec
100 Eb{ Davud, Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani el-Ezdi, Siinenii Ebi Davud, “Nikah”, Bab. 44,

Hadis No: 2148), Hadis Hasen derecesindedir. Riyad, Daru’l Maarif, ts., s. 326.
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cevirmek ifadesi daha geneldir: Yere dogru bakma; gozlerini yere c¢evirme

olabilecegi gibi bagka bir yone de olabilir.*

Taberani'nin, Ahmed b. Ziiheyr et-Tiisteri kanaliyla Abdullah Ibn Mes'id’dan
(r.a.) rivayetinde Allah Resulii (s.a.) su sekilde buyurmustur:

Allah Teald'nin “Allah yaptiklarindan siiphesiz haberdardir.” kavli su ayeti gibidir:
“0, gdzlerin hainligini ve gogiislerin gizledigini bilir.”1%

Goz, bircok seyi kalplere ulastiran kapidir. Insanoglu gézleri yiiziinden
giinahlara diismektedir. Ciinkii burada bakis tebessiim eylemine, tebessiim eylemi
selama, selam eylemi ise konusmaya, konusma ise anlagsmaya, anlasma durumu da
gayrimesru bir araya gelmelere sebep olur.’®® Sehvete sebep olan ilk etken gozdiir.
Gozleri kotli yerlere bakmaktan korumak goénlii de kotii diistincelerden korumak
demektir.®** Seleften bircogu soyle der: Onlar, kisinin tiiysiiz (parlak) genglere
gozlerini dikerek bakmasini yasaklardi. SGfi imamlardan bir¢ogu daha da kati
davranmig, ilim ehlinden bir grup ise bunda fitneye diisme oldugu i¢in haram

saymistir.%

Ayete bakildigi zaman 1rzlarii korusunlar ifadesiyle oncelikle gozlerin
haram davraniglardan sakindirilmasi emredilmektedir. Buna dayanarak denebilir Ki
namusu korumanin ve iffetli olmanin yolu harama bakmamaktir. Harama bakmak
zina gibi biiylik sarsintilara sebep olacak bir depremin Oncii hareketidir. Harama
bakip sarsilan zihin diinyasi zina fiiliyle yikilacaktir. Bu ylizden Allah ‘Zinaya
yvaklasmayn. % buyurarak bu davranisa gotiirecek yollara gitmeyi yasaklamaktadir.
Haram olana bakmak bu yollarin baginda gelmektedir. Bu yiizden inananlar, harama
girmeme hususunda teyakkuz hélinde yasamalidir. Beditizzaman Said Nursi bunu
sOyle ifade eder: “Hazer et, dikkatle bas, batmaktan kork. Bir lokma, bir kelime, bir

dane, bir lem'a, bir isarette, bir 6pmekte batma. " Dolayisiyla gozlerin haramdan

101 Taberi, Cami‘u’l-beyan, C.18, 5.140-144.

102 el-Mii’'min 40/19.

103 bkz. Alisi, Rihu’l-Meéni, C. 18, s. 428, 542.

104 Ates, Siileyman, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, Istanbul, Yeni Ufuklar Nesriyat, ts., C. 6,
s. 177.

105 Alusi, Riihu’l-Meani, C. 18, s. 140.

106 el-Isra 17/32.

107 Bediiizzaman, Said Nursi, Lem'alar, Istanbul, Sahdamar Yayinlar1, 2011, s. 215.
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sakinilmas1 nispetinde iffetin korunmasi daha kolay olacaktir. Harama bakmaktan

sakinmanin faydalarini Sablni s6yle siralamaktadir:

Allah'in emri tutulmus olur. Bir ok gibi kalbi yaralayan manzaralardan korunmus
olur. Kalp kuvvetlenir. Kalp kotii seylerle mesgul olmaz, Allah ile mesgul
olmaya aliskanlik peyda eder. Kalbe nur kazandirir. Kalbe feraset verir. Seytanin
giris yollarin1 kapatmis olur.*%®

Bakmaktan sakinmanin bazi istisnalar1 elbette vardir. Bir erkegin evlenmek
istedigi kadimi gormek istemesinde, bir su¢ hakkinda arastirma yapildigi zaman
siipheli kadina bakmakta, hakimin sahit olan kadina bakmasinda ya da doktorun
hasta olan kadma bakmasinda bir sakinca yoktur. Bunun gibi zorunlu haller ve
istisnai durumlar disinda harama bakmaktan sakinmak Mii’min erkek ve kadinlar

icin iffetlilik olarak algilanmistir.

Mi’minler, gozlerini haramdan sakinma, iffetlerini koruma emrinin
muhatabidirlar. Davranislarini ona gore sekillendirmeleri ahlaki bir vazife olarak
goriilmektedir. Gozlerin harama bakmasi ile ilgili Enes b. Malik’ten (r.a.) gelen
rivayet soyledir: Enes (r.a.) bir giin Hz. Osman’1 (r.a.) ziyarete giderken yolda bir
kadin goriir ve kadinin giizelligi aklina takilir. Bu diistinceler ile Hz. Osman’in (r.a.)
yanina gelir. Hz. Osman (r.a.) ile karsilasinca o bana: “Ey Enes! Gozlerinde zina izi
goriiyorum.” dedi. Ben de ¢ok sasirdim ve ona “Allah’in Rasiiliinden sonra sana
vahiy mi geliyor?” diye sordum. Hz. Osman (r.a.) ise bana “Hayir, vahiy gelmiyor
ancak bu basiret ve dogru bir ferasettir.” diye cevap verdi.’®® Enes’in aktardigi kendi
basindan gegen olay ve “O, gozlerin hainligini ve gogiislerin gizledigini bilir.”*°
ayeti birlikte diigiiniildiigiinde bakisin siradan bir duyusal durum olmadigi, insanda

farkli tesirler biraktig1 anlasilir.

Mii’min erkeklere iffetlerini korumalar1 konusunda Allah tarafindan gereken
uyar1 yapildiktan sonra Mii’min kadinlara da gozlerini haramdan sakinarak
namuslarin1 korumalar1 gerektigi belirtilmistir. Ayetin devaminda Mii’min kadinlar

i¢cin bu konudaki diger uyarilar sdyledir:

en-Nar 24/31

108 Sablni, a.g.e., s. 791.

109 Bkz. Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevézin, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, Beyrut, 1990, s. 238.
1o el-Mii’min 40/19.
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Mii’min kadinlara da soyle, gozlerini haramdan sakinsinlar ve iffetlerini
korusunlar. Acikta kalanlardan baska siislerini gostermesinler. Basortiilerini
yakalarinin tizerinden baglasinlar. Kocalari, babalari, kocalarinin babalari, kendi
ogullari, kocalarinin ogullari, erkek kardesleri, erkek kardeslerinin ogullari, kiz
kardeslerinin ogullari, kadinlari, hizmetlerinde bulunan koleleri ve cariyeleri,
cinsel arzusu bulunmayan erkek hizmetciler, kadinlarin cinselliklerinin farkinda
olmayan ¢ocuklar disinda kimseye siislerini goéstermesinler. Yiiriirken,
gizledikleri siisleri bilinsin diye ayaklarimi yere vurmasinlar. Ey Mi’minler!
Hepiniz Allah’a tovbe edin, umulur ki kurtulusa erersiniz!

Mukatil b. Siileyman tefsirinde bu ayet i¢in “Esma bt. Miirsit hakkinda nazil
oldu.” demistir.'* Sahabeden olan bu kadinin bir hurma bahgesi vardi, bu bahgede
kadinlar baslarini, gogiis kisimlarini, ayaklarini agarlardi. Kadinlarin mahrem olan
yerlerini agmamalar1 gerektigi ayeti delil olarak geldi.'*? Ayette Mii’min kadinlarin

harama bakmaktan sakinip 1rzlarin1 korumalari istenmistir.

“Mii’'min kadinlar gozlerini yumsunlar.” ibaresinden maksat, kendilerine
bakilmasi haram olan seylere bakmasinlar, demektir. Mesela, erkeklerin avret
mabhallerine bakmasinlar. Kadinlarin da kadinlara karsi avret mahalli sayilan diz

kapaklariyla gobekleri arasina bakmasinlar.

“Erkegin kadina bakmas1 haram oldugu gibi kadmin da erkege, sehvetsiz ve
fitne korkusu olmasa dahi, bakmasi haramdir. Kadinlarin da erkeklerin avret

yerlerine bakmalar1 bu ayet delili ile yasaklanmistir.'?

Aralarinda soydan veya siitten veya evlilik yoluyla gelen bir mahremiyet
varsa o zaman birbirlerinin diz kapaklariyla gobekleri arasi hari¢ bedenlerine

bakabilirler.”114

Kadinin kadina diz kapaklariyla gobek arasi hari¢ diger beden boliimlerine

sehvetle bakmas1 haramdir. Boyle bir sehvet bahis konusu olabilir ¢iinkii lezbiyenlik

m Mukaétil b. Siileyman, Tefsir, C.2, 5.416-17.

12 bkz. Alﬁsi, Riithu’l-Meani, C.18, 5.428-542.

113 Ibn Kesir, Tefsir, C.3, 5.1635.

114 Arslan, Biiyiik Kur’an Tefsiri, C. 12, s. 139-142.

50



(kadin kadna iliski) kadinlar arasinda ¢ogalmaktadir. Bu maksatla sehvetle bakan bir

kadin haram islemis olur.

“Irzlarim1 ~ korusunlar.” ifadesi namuslu olsunlar yani zinadan ve
lezbiyenlikten veya Ortiinmemekten veya bunlarin hepsini ifade eden diger

haramlardan uzak dursunlar, anlamina gelmektedir.

Bu ayet ile ilgili miifessirler; kendisine haram olan insanlara ziynetlerini
gostermesinler, siis esyalarindan ancak gelenekte ve zaruret halinde beliren yerleri
miistesna diger yerlerini agiga vurmasinlar, demektedir. Mesela, yiiziik, goze ¢ekilen
siirme, ele yakilan kina yabancilara gosterildigi takdirde muaheze yoktur. Miifessirler
ziynetleri halhal, kiipe, bilezikler, boyuna takilan takilar vb.; giizel elbiseler olarak
iki kisma aymrmustir. “Glizel elbise, siislii elbiseyi gostermesinler.” derler. Ayette

“Ziynetlerini gostermesinler.” denir ancak ziynet yerlerinden bahsetmez.

Taberi kendi senedi ile Ibn Mesud’dan ve Ibn Abbas’tan rivayetle bu ayette
gizli olanlar1 agiklar ve dort kisma ayirir; en lstte giyilen kiyafet, bilezik, siirme ve

yiiz olarak gizlenmesi gereken yerleri ifade eder.

Peygamber Efendimiz bir giin Hz. Aise’nin yanina geldi, yaninda geng bir
cariye (kiz ¢cocugu manasinda) gordii ve yliziinii ¢cevirdi. Hz. Aise’nin yanindakinin
annesinden olan kardesinin kizi (Miizeyne) ve heniiz ufak oldugunu belirtti. Bunun
tizerine efendimiz “Kadin hayiza erdigi zaman sadece yliziinii gosterebilir,
kollarindan da dirseklerin yarisina kadar gosterebilir.” dedi. Resiliillah’in bu izahi

kadinin giyim 6lgiisii i¢in delil niteligi tagimistir.*s

Miifessirler gibi fikih alimleri de genel anlamda kadinlarin 6rtiinme Sl¢iisii ile
alakali olarak basortiileri ile saglarini, boyunlarini, kulaklarini ve gogiislerini

ortmelidir, derken ayni1 ayeti delil kabul etmislerdir.

Muaheze olarak ise bileziklerin, halhallarin, gerdanliklarin ve kiipelerin

takildig1 yerleri gostermek vardir. Miibalaga ifade etmesi igin Cenab-1 Hak boyle

15 Taberi, Cami‘w’l-beyin, C.18, s.141-144
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soyemektedir. Ciinkii ziynetler mutlaka bazi yerlere takilmigtir. O yerlere bakmak da

haramdir. Ancak ayette istisna edilen yerler harigtir.''6

Burada Fahreddin er-Razi, kadina bakmanin yahut kadinin erkege bakmasinin
caiz oldugu durumlar1 bogulma, yangin vb. felaket anlarinda zaruret varsa
bakabilecegi, yardim edebilecegi seklinde ifade etmistir. Cocuklar ise kadinlar ile
alakali avret vb. kisimlar1 bilmiyorsa, akillar1 yetmiyorsa yanlarinda durabilir. Fakat
cocuklar cinsel vyetiyi kazandiklarinda kii¢iik yastan itibaren bu hususta

yetistirilmelidir'?’, seklinde istisnai durum agiklamasinda bulunmustur.

Gozleri haramdan sakinma ve karsidaki kisi tarafindan goriilmese bile iffete
yakisan davranis olarak Ummii Seleme’nin rivayet ettigi hadis manidardir:
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Ibn Kesir, Ebu Davud ve Tirmizi’den rivayetle Ummii Seleme annemiz soyle

demistir. "Meymune ile Resiliillah’in (s.a.) yanindaydim. ibn Ummii Mektum

geldi. Bu 6rtiinme ile emredildigimizden sonraydi. Hz. Peygamber (s.a.), 'Ondan

sakinarak Ortiinin' buyurdu. Dedim ki: 'Ya Restliillah o d8ma degil mi? Bizi

gormilyor ve tanimiyor degil mi?” Peygamber (s.a.), “Siz ikiniz de 4ma misiniz?
Siz onu gérmiiyor musunuz?” dedi."!8

Asagida sunulacak Hadis-i seriflerden anlasildigi kadariyla bazi mevzular
fikhen caiz goriilse de iffetli davranis ve hayd sahibi olan kimselerde farkli
algilamalar olabilmektedir. Gorme engelli olan birinin yaninda dahi iffet ve
hayalarindan dolayr ayni ortamda bulunmamak veya tesettiiriine riayet ederek

bulunmak erdemli davranistir.

Hz. Omer’in halifeligi zamaninda yasanilan bir hadisede Ebu Ubeyde b.
Cerrah Sam valisiyken ehl-i kitaptan olan kadinlarin kadm-erkek karigik olan garsi
hamamlarma gittiklerini haber verdiginde Hz. Omer bunu engellemesini sdyler.
Bunun iizerine Ebu Ubeyde b. Cerrah yasakladiktan sonra “Kim bir zaruret
(hastalik) olmaksizin, sadece giizelligi ve yiizii aydinlanmasi i¢in hamama gidiyorsa
o kadwinlar yiizlerin ak oldugu giinde yiizlerini siyah eyle Allah’im.”** diye beddua

ederek bu davranisin bir ¢esit iffetsizlik oldugunu vurgulamistir. O donemlerde ehl-i

116 bkz. Aldsi, Rihu’l-Meéni, C.,18, 5.140

ay Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, C.8, 5.367.

18 Ibn Kesir, Tefsir, C.3, 5.1635; Ebu Davud, Libas, 34, Hadis No: 4012, s.614.
119 Taberl, CAmi‘u’l-beyan, C.18, s5.145.
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kitap kadinlar da tesettiirliidiir. Zamanla bu durum asimilasyona ugramis, sadece

rahibelere mahsus kilinmaistir.

Sosyal hayatta ise erkeklerden kadinlarla isi ve ilgisi olmayan, akli kit olan,
kadinlarin da o kimseden c¢ekinmedigi, kadinlara ihtiyaci olmayan erkegin yaninda
kadinlarin kiipelerinin, boynunun, halhalin, ¢ok az sacinin goriinmesinde sakinca
goriilmemistir. Taberi’nin rivayetine goére bir adam Peygamber Efendimiz’in
eslerinin yanina gider ve esleri “Bu adam da yashidir.” deyip sakinca goriilmez, diye
yanlarina ugramasina izin verirlerdi. Bir giin bu adami1 Efendimiz (s.a.) kadinlardan
konusurken duydu ve eslerine soyle dedi. “Bu adam artik size gelmesin, evlerinize
gir ¢tk yapmasmn.” Peygamber Efendimiz’in zevceleri de o adami hiicrelerine

(odalarina) almadilar.*

Yaratilis itibariyla insan olarak kadin erkek bir taragin disleri gibi esit olsa da
cinsiyetler noktasinda farkli ve birbirine meyyal yaratilmistir. Buna goére mesru
olmayan kadin erkek yakinlagsmasinda dikkatli olmak da iffetli bir davranis olarak
gosterilmektedir. Haya ve iffet noktasinda insanlar arasi davranisin yaninda gozle
goriilmeyen canli (cin, seytan, melek) ve Allah’a (c.c.) karst mesul olundugu ayet'?
ve asagidaki hadislerde goriilmektedir:
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Peygamber efendimize sahabelerden bazilari avretlerimizin kapatilmasi nasil

olmalidir diye sordular. Efendimiz (s.a.) sO0yle buyurdu. Avretlerinizi sadece

esiniz ve cariyeleriniz gorebilir. Tekrar sorunca erkek ile erkek yanyana olunca

gorebilir mi? Efendimiz (s.a.) yine géremez diyerek yasak oldugunu belirttiginde

ise tekrar sahabe efendimiz yalniz kaldigimizda avretimizi 6rtmemiz gerekir mi

diye sorduklarinda Efendimiz (s.a.): Yalniz kaldigimizda haya edilmeye Allah
daha layiktir buyurdu.?

Bu ayet ve hadislerden sunlar ifade edilebilir: Allah (c.c.), insanlar1 hertiirlii
haramlara bakmaktan, fitneye sebep olacak bakislardan sakindirmistir. Ciinki
gormek kalbin en biiylik kapisidir, hissetmeye yarayan organlarin da en uzun siire
saglikli kalan1 gozdiir. GOz ile islenebilecek biitiin haramlara kars1 Allah ve Resulii

insanlar1 uyarir. Daha Once gegen “Yollarda oturmayin, oturursaniz da harama

120 Taberi, Cami‘u’l-beyan, C.18, s.145-148.

121 bkz. el-Araf, 7/26-27.

122 Tirmizi, Muhammed b. Isa b. Sevra, Siinenii’t-Tirmizi, “Edep”, Bab.22, (Hadis No.2777),
Hadis Hasen derecesindedir, 5.621-22, Maarif Y., Riyad, ty.
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bakmamak konusunda iizerinize diiseni yapiniz.” anlamindaki Hadis-i serif, gozlere
hakim olma konusu ile ilgili gerekli mesaji vermistir.®®® Ayetlerden anlasildig:
kadariyla hem kadin ve erkegin avret mahalli hem de avrete bakmakla ilgili kesin

cizgileri goriilmese de hadis-i seriflerinde 1s181nda genel bir kanaat hasil olmaktadir.

1.3.2. Ozel Alana Saygida iffet

Insanlarin her zaman kendilerine ait 6zel alanlar1 vardir. Bu alan ev, is yeri,
araba, bahge, okuldaki, evdeki dolap, evdeki yataga kadar tarif edilebilecek kisisel,
ailevi, mahalle ve koy halki olarak 6zel alanlar mevcuttur. Her birey, 6zel alanina
sahip ¢ikmak ve onu korumak ister. Ozel alanina saygi gdsterilmesini arzular ve
izinsiz olarak miidahale edildiginde rahatsiz olur. Ozel alanlarin basinda ailenin
barindirildigi evlerin geldigi muhakkaktir. Halk arasinda evlere izinsiz yahut zorla
girilirse “haneye tecaviiz” tabiri meshurdur. Tam bu noktada Allah (c.c), Kur’an-1
Kerim’de Nur suresi 27. ayeti indirerek 6zel alanlarla ilgili dikkatli olunmasi, selam
vermeden ve izinsiz girilmemesi konusunda bizleri uyarmistir. Ozel alana goz ile
bakis konusunda bile kurallar getirmis, iffetli davranilmasini istemistir. Konuyla

ilgili ayet su sekildedir:
en-Nur 24/27
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Ey iman edenler! Kendinizi tanitip izin almadan ve iginde oturanlara selam

vermeden kendi evlerinizden bagka evlere girmeyin. Sizin i¢in daha iyi olani
budur; umulur ki diigiinlip anlarsiniz.

Ayetin zahirinde gorildiigi sekilde baskalarina ait 6zel alanlara girmeden
once kisinin kendini tanitmasi, sonra girmek i¢in miisaade istemesi, eger miisaade
edilirse de mutlaka selam vermesi Allah tarafindan iffetli davranis olarak

oglitlenmektedir.?*

Miifessirler, ayet hakkinda aydilatici farkli bilgiler vermektedir. Taberi
tefsirinde kendi rivayetiyle bir giin Efendimiz (s.a.) evindeyken kapiya bir adam
geldi ve “Girebilir miyim?” diye sordu. Peygamber Efendimiz, cariyesine soyle dedi:

Bu adam izin almay1 bilmiyor. Ona sdyle, 6nce selam versin, sonra girmek i¢in izin

123 Kurtubi, el-Cami’, C.7, s. 4615
124 bkz. Alasi, Rithu’l-Meéni, C. 18, s. 428.
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istesin. Bu edebe ve hayaya daha uygundur.’® Ibn Mesud’dan gelen “Bir evin
odasinda anne ve kiz kardeslerimiz de olsa izin almamiz gerekir.”*?® geklindeki
rivayet ile kisinin kendi ailesi bile olsa kisisel alanlara girerken miisade almasinin
gerekliligini belirtmistir.

Ozel alana izinle girmekle ilgili bir diger emir Nur sdresinin 58. ve 59.

ayetlerinde yer almaktadir:
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58- Ey iman edenler! Kole ve cariyeleriniz ve sizden olup da heniiz biilug cagina
ermemis ¢ocuklariniz, yaniniza girmek ig¢in su ii¢ vakitte sizden izin istesinler:
Sabah namazi dncesi, 6gle vakti elbiselerinizi ¢ikardiginiz zaman ve yatsi namazi
sonrasi sizin i¢in li¢ mahrem vakittir. Bu vakitlerin haricinde yaniniza izinsiz
girmelerinde ne size ne de onlara bir giinah yoktur. Ciinkii onlar sizin yaniniza
sik sik girmek zorunda kalirlar, siz de birbirinizi sik¢a dolasirsiniz. Ayetlerini
Allah size boyle agikliyor. Allah her seyi hakkiyle bilen, her isi hikmetle
yapandir. 59- Cocuklarmmiz biilug cagina erdiklerinde, kendilerinden onceki
biiyiiklerin izin istemeleri gibi, bu ii¢ vakitte yaniniza girmek i¢in izin istesinler.
Ayetlerini Allah size boyle agikliyor. Allah her seyi hakkiyla bilen, her isi
hikmetle yapandir.

Ayeti kerimede belirtilen ii¢ vakitten kasit sabah namazi Oncesi, yataktan
kalkip giyinme zamanidir; 6gle vakti, sicak memleketlerde kaylule adi verilen

giindiiz uykusu vaktidir; yats1 namazi sonrasi ise yatmak i¢in soyunuldugu zamandir.

Anne, babalar es miinasebetlerine akli erebilecek yasa gelen ¢ocuklarindan
ayr1 bir odada yatarlar. Cocuklar da belirtilen {ic vakitte odaya miisaadelerini
almadan giremezler. Ozel alana saygmin yami sira iffet ve haydya golge
diisiirebilecek hareketlere kars1 ayetlerin uyarisindan sonra Ibn Abdiilberr hadisini de

burada zikretmeyi uygun gordiik.

Resiliillah’mn (a.s.) vefatindan sonra Hz. Omer ile Ebu Musa el-Es’ari

arasinda yasanan bir olaydir:
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125 Taberl, CAmi‘u’l-beyin, C.18 5.132.
126 Taberl, CAmi‘u’l-beyin, C.18 5.133.
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Ebu Musa el-Es’ari Hz. Omer’in kapisina gelerek kendisi ile goriismek icin ii¢
defa izin isteyip goriisme i¢in izin alamayinca kapisindan ayrilir. Aradan biraz
zaman gecip kendisi ¢agirilinca kapida olmadig1 goriiliir. Daha sonra Hz. Omer
Ebu Musa ile digsarida karsilastiginda bu davraniginin delilini sorar. Ebu Musa
ben Efendimizden soyle isittim; bir kap1d“an tic defa girmek i¢in izin isteyin, izin
¢ikmaz ise o kapidan doniin dedi. Hz. Omer diinya bizi aldatti, ben bu hadisi
isitmedim dedi.'?
Hz. Omer’in hilafetinde kendisi ile goriismek isteyen Ebu Musa el-Es’ari
Efendimiz’den 0Ogrendigi iffetli davramisla geri donerek bir gergegi tekrar

hatirlatmigtir.

Ibn Kesir de 6zel alana izinsiz bakisi dahi nehyeden ve nasil davranilmasi
gerektigini belirten kavminin davranisi ile ilgili Peygamber Efendimiz’den “Kavmim
bir kavme gittiginde kapinin karsisinda durmaz, saginda ya da solunda durur ve
selam verir.” dedikten sonra Peygamber Efendimiz, kapisi ¢alindiginda kendisine
kim oldugu sorulan kisi “Ben, ben.” diyerek cevap vermesi {izerine bu sekilde cevap
vermeyi yasaklamistir. Bu iffetli davranisi bize Peygamber Efendimiz, miragta
Cebrail (a.s.) semavatin kapisini ¢aldiginda % ¢« / Bu kim? sorularina cevaben kendi
isimleri ile cevap vermislerdir. Bu edebe ve hayaya daha uygundur'?, seklinde bize
ait olmayan ve mahrem sayilabilecek sekildeki yerlere yani 6zel alana giris

kurallarini siralamustir.

Ozel alan konusunda Islam alimleri ciddi kurallar oldugunu izah ettikten
sonra “Bir kimsenin senden izinsiz evini gozetledigini goriirsen o kisinin gdziinii
cikaracak derecede tas atmanda bir sakinca yoktur.”??® demislerdir. Bu isten maksat
izinsiz gozetlemenin hayasizliga dalalet etmesi ve bu iffetsiz davranisin Oniine

gecilmesidir.

Burada ziyaret esnasinda selam verme, izin isteme gibi kurallardan once

buglinkii tabirle zile basmanin da adabini zikreden Fahru’r er-Razi kapinin sert bir

127 Ibn Kesir, Tefsir, C.3 5.1630; ibn Abdiilberr, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, C.3 5.190, Beyrut,
1992, ty.

128 Ibn Kesir, Tefsir, C. 3, s. 1631.

129 Ibn Kesir, Tefsir, C. 3, s. 1631-1632.
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sekilde vurulmasinda eziyet oldugunu, bu durmunun igerideki kimseyi rahatsiz ettigi
gibi hayaya aykir1 oldugunu belirtmis, bu davranisi yasaklamistir. Bir evin kapisini
calip izin isterken yapilmasi uygun olan iffetli davranis kapinin yan tarafinda
beklemektir. Kap1 agildiginda igerisi goriilmeyecek sekilde durmaktir. Dis kapi
dogrudan evin i¢i goriilecek sekilde de acilabilir. Ev i¢inde baskasinin gormesi
uygun olmayan bir durum olabilir. Bu kurallarin konmasinin gayesi ev sahibinin arzu
etmedigi bir gizliligin evin disina ¢ikmasini onlemek, gozii korumak ve 6zel alanin

korunmasini saglamaktir.

Bu anlamda Hz. Peygamber bir yere girmek i¢in izin istemenin “gérmek ve
bakmak”la ilgili bulundugunu agik¢a ifade buyurmustur. Bir Hadis-i serifte Hz.
Peygamber’in evine pencereden izinsiz bakmis olan bir adami elindeki demir gubugu
gostererek “Bilseydim ki igeri bakiyordun, su demir ¢cubugu goziine sokardim. Zira

bakmadan 6nce izin istemek vardir.” diyerek igeri bakan kisiyi siddetle uyarmigtir.®

Hz. Peygamber’in “Goziinii ¢ikarirdim.” seklindeki sozii, aslinda bakislarla
haneye tecaviiz ederek kisinin mahremiyetini ihlal gibi bir sug¢tan insanlar
sakindirmak, sugun biiyiikliigiinii ve bdyle bir davranisin ne kadar ¢irkin oldugunu
gostermek sebebiyle uyarma ve korkutma ifadesi olarak yorumlanabilir. Asil mesele
bilmeden yanlis yapan su¢luyu cezalandirmak degil, yanlis1 6gretmek ve suca engel
olmaktir. Bununla birlikte siinnet, biitlin ikazlara ragmen mesken mahremiyetini ihlal
edenlere karsi birtakim maddi cezalar uygulanacagini hitkme baglamaktadir. Ahlaki
degerlerimizin bir bir yok olmaya yiiz tuttugu zamanimizda bu tiir suglar1 sadece
manevi miieyyidelerle engellemek zor olabilmektedir. Buna istinaden konuyla ilgili
hadisleri degerlendiren Islam hukukgulari, mesken dokunulmazligm ihlal etmenin
su¢ oldugunu kabul etmis ve failin ta’zir, mesru miidafaa ve manevi tazminat
yollartyla cezalandirilabilecegine hiikmetmistir.3* Ulkemizde de evlere yahut kisiye

0zel mekanlara izinsiz bakmak (rontgencilik yapmak), iceri girmek, istemedigi

130 Buhari, “Diyat”, Bab. 23, (Hadis No: 6901) s. 1107.
131 Kahraman, Abdullah, islim Hukuk ve Ahlak flkeleri Baglaminda Ozel Hayatin Gizliligi,
Ebabil Yay., 5.213-221 Ankara, 2008.
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sekilde kapi calarak yahut giiriiltii yaparak kisileri rahatsiz etmek kanunlar nezdinde

su¢ sayilmaktadir.'*

Anlasildig1 kadariyla biitiin amellerde Kur’an ve siinnetin 6giitledigi erdemli
davraniglar aslinda o6nce Allah’a iyi bir kul, sonrasinda diger insanlarin huzurunu

saglamak ve iffetli kalmak i¢in olsa gerektir.

1.3.3. Ehl-i kitap (Yahudi ve Hristiyan) Kadinlarla Evlenmede iffet

islam dini Hz. Adem’den beri Allah tarafindan gonderilen dinlerin sonuncusu
olarak daha once gonderilen dinlere, peygamberlere ve kitaplara inanmay1 zorunlu
kilmig ancak hiikiimlerini ve uygulanmasini iptal edilmistir. Her ne kadar Semavi
dinlerin gegersizligi so6z konusu ise de Allah (c.c.) daha once bu dinlere inanan
insanlar ile tamamen insanlarin kendi uydurduklari dinlere inananlari veya hig
inanmayanlar1 birbirinden ayri tutmustur. Islim dini inan¢ noktasinda kafirler ve
misrikler ile Semavi dinlere inananlar arasinda farkli uygulamalar yapmistir. Bu
kisim, Kur’an’da ehl-i kitap olarak adlandirilmistir. Kendilerine islam’dan énce kitap
indirilenler olarak da adlandirilan bu grubun durumundan iffet ile ilgili bélimden
kisaca soz edilecektir. Ehl-i kitap ifadesiyle Hz. Musa ve Tevrat’a inanan Yahudiler
ile Hz. Isa ve Incil’e inanan Hristiyanlar kastedilmektedir. Kur’an’da ehl-i kitap
olarak sadece Yahudi ve Hristiyanlarin muhatap alinmasi, bu iki din mensubunun
birtakim eksiklik ve yanligliklarinin yaninda Allah, peygamber, ahiret ve kitap
inanglarinin  bulunmasi yani ilahi kaynaga dayanmalari sebebiyledir.’*®* Ancak
inaniglart bakimdan alimler arasinda ehl-i kitabin tarifi noktasinda bugiinkii Yahudi
ve Hristiyanlarin inang sekilleri yiiziinden ihtilaflar olusmustur. Bu grupta bulunan
insanlarin dinleri her ne kadar gegersiz kilinmigsa da ileride goriilecek Maide saresi
5/5 ayetteki sekli ile diger dinlere inananlara yahut inangsizlara nazaran ehl-i kitabin
yemeginin Miisliimanlara helal kilinmasi, kestigi hayvanlarin etinin yenilmesi ve
kadinlarindan iffetli olanlar ile evlenilmesi gibi farkli istisnalar verilmistir.
Miisliimanlarin gayrimiislimlerle evlenmelerine bdylece sinirlamalar getirilmis ve

Miisliman bir kadin veya erkegin miisriklerle evlenemeyecegi vurgulanmistir.

132 Kocasakal, Umit, Kisilerin Huzur ve Siikinunu Bozma Sugu (TCK 123), yayimlanmis

makale, erisim, 17 Ocak 2021, https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/398257
133 Kaya, Remzi, “Ehl-i Kitap”, DIA, C. 2, s. 389-391.
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Avyette (el-Bakara 2/ 221) “Iman etmedikleri siirece, Allah’a ortak kosan kadinlarla
evlenmeyin. Allah’a ortak kosan kadin hosunuza gitse de Mii’'min bir cariye ondan
daha haywrldr. Iman etmedikleri siirece, Allah’a ortak kosan erkeklerle,
kadinlarinmizi evlendirmeyin. Allah’a ortak kosan hiir erkek hosunuza gitse de iman

eden bir kéle ondan daha haywrlidir.” buyrularak konuya agiklik getirilmistir.

Bunlarin disinda kalan ehl-i kitap kimselerle evlenme konusunda ise erkek ile
kadin ayr1 miitalaa edilmistir. Miisliiman kadimin ehl-i kitap olan erkeklerle evliligine
izin verilmezken Maide saresinin 5. ayeti ile Misliiman olan erkegin ehl-i Kitap

kadinlarla evliligine miisaade edilmistir.

Tezin konusu olmasi sebebi ile ayette belirtilen iffetli olan ehl-i kitap
kadinlar1 ile evlenme konusunu kisa bir bolim olarak incelenmistir. Konuyla ilgili

ayet asagidaki sekildedir:

e Eliiadallg ;@Jd;e&«la.lnjﬁil&;ubﬁ\ \y}\u;ﬂ\eh.k}uw\eﬁd;\e}d\
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Bugiin size iyi ve temiz nimetler helal kilinmistir. Kendilerine kitap verilenlerin
yiyecegi size helaldir; sizin yiyeceginiz de onlara helaldir. Gayri mesru iliskide
bulunmak veya gizli dost tutmak seklinde degil de mesru bir nikdhla evlenmek
sarttyla Mi’min kadinlardan iffetli olanlar ile sizden once kendilerine kitap
verilenlerden iffetli kadinlar mehirlerini verdiginiz takdirde- size helaldir. Kim
inanmay1 reddederse ameli kesinlikle bosa gider. O, ahirette de hiisrana
ugrayanlardandir.3

Ayette gecen “Oliiadi” “muhsanet” kelimesinin iki anlami vardir: Bir
gorlise gore kole olmayan kadinlar, bir goriise gore iffetli kadinlardir. Burada
kasdedilen mananin ise ifettli kadinlar anlaminda oldugu asikardir. Yahudi ve
Hristiyanlardan olan bir kadin iffetli degilse o kadin ile evlenilmez. Bir Miisliiman,;
Yahudi yahut Hristiyan bir kadinla evlenme durumunda iffetli bir kadin tercih
etmelidir.»*s iffetli olan erkek ve kadinlar i¢in kullanilan “(sa3s” “muhsan” kelimesi,
kaleyi siper haline getirerek kendini korumak ve korumasi altina alinan kimseyi
icermektedir. Aslinda burada iffet kelimesi asiriliklardan, dengesizliklerden ve
Olctistizliiklerden uzak durmak, ayni zamanda Ozellikle cinsel arzuyu seri sinirlar

cercevesinde ahlaki ilkeler agisindan kontrolde tutmak demektir. Buradaki yoniiyle

134 Maide 5/5.
135 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, C.4, s.294.
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iffet, karakter egitiminde denge unsurudur. Bir dengenin siireklilik arz edip karaktere
doniismesine erdem denir. ibn Hacer Askalani'nin isaret ettigi gibi bu yiizden iffetli
cahil, fasik alimden evla goriiliir. Zira afif insanin vera ve takva anlayisi, bilgisizce

hiikiim vermesini engelleyerek onu aragtirmaya ve sorusturmaya sevk eder.

Ibn Kesir’ in anlatimi ile cumhura gore ehli kitaptan olan iffetli kadnlar ile
evlenilebilir. Ancak Abdullah b. Omer’e gore “Rabbim Isa.” diyen bir kadinla
evlenmekten daha biiyiik sirk olmaz. Miifessir ibn Kesir bu konuda bir kisim
sahabeler Hristiyan kadinlarla evlenmislerdir, bunda bir sakinca gérmemislerdir

ancak iffetli olmalari, temiz olmalar1 sart1 ile*¥” izahini getirmistir.

Miifessirler bu ayette iffetli Yahudi ve Hristiyan kadinlarla evlenilebilecegini
aktarir. Ayette ayn1 zamanda evlilikte iffetin 6nemi tizerine durulmustur. Yahudi ve
Hristiyan kadmin ihsan olunmasi (evlenilmesi) igin cilinliplikkten temizlenmesi,
fercini korumasi ve zina yapmamis olmasi gerektigi vurgulanarak evlilikte iffetli

insanlar1 tercih etmenin dnemi belirtilmistir.'3®

Burada belirtilmesi gereken bir bagka mevzu nefsine ve seytana uyup ciirim
isleyen, daha sonra giinahindan tévbe edenlerin muhsanet dahilinde sayilacagidir.
Iffetsizlik kalic1 bir karakter olarak goriilmemis, bilakis tdvbe edip pisman olanlar

bagislanmistir.

Konuyla ilgili hadis Taberi’nin kendi rivayetiyle sdyledir: Hz. Omer’den
rivayetle bir adamin kiz kardesi hata (zina) yapti, bu zat Hz. Omer’e gelerek,
kardesinin tovbe ettigini belirterek ona talip olanlarin oldugunu belirtip bu meselenin
durumu hakkinda (kardesinin evliliginden) sordu. Hz. Omer “Onda ne gérdiin?” diye
adama sorunca “Samimi bir tvbe ve iyi oldugunu gérdiim.” dedi. Hz. Omer de “Onu

evlendir ve kimseye bilgi verme.” dedi.*®

Efendimiz zamaninda hata (zina) eden bir kadina had cezas1 uygulanmis olup
Hz. Omer déneminde ondan sual edilince yani zaman gegince bu hata (zina) yapan

kadinin evlenebilmesi hakkinda fetva istenilince Hz. Omer “Kadimin evliligini yapin

136 bkz. Alisi, Rithu’l-Meani, C.6, s.316; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed
el-Askalani, Fethu'l-bari, C.13, s.287, Dar’ul Hadis, Kahire.

137 Ibn Kesir, Tefsir, C.2, 5.689.

138 bkz. Alasi, Rithu’l-Meéni, C.6, s.316.

139 Taberi, CAmi‘u’l-beyin, C. 6, 5.125.
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ve sakin ola bu kadinin hatasin1 herhangi bir yerde konusmayin ve yiiziine vurmayin,

eger boyle bir konusma yaparsaniz size siddetli bir ceza uygularim.” dedi.

Yine bir adam Hz. Omer’e geldi ve kardesinin hata (zina) ettigini ifade ederek
“Eger kardesimi evlendirsem basima sikint1 almaktan ¢ekiniyorum.” dedi. Hz. Omer
kadinin tovbe edip etmedigini sordu. Bu kisi “Evet, tovbe etti.” diyerek yanitlayinca
Hz. Omer “Onun tévbesi evliliginin dniindeki engeli kaldirds, iffetli kadin gibi onu

evlendirin.” dedi.14

Burada kadin olsun erkek olsun tévbe edenlerin iffetli kadin ve erkek gibi
goriilmesine atif vardir. Peygamberler disinda kimse masum degildir. Herkes giinah

isleyebilir ve tovbe edip donmiisse artik aleyhine yol aranmamalidir.

1.3.4. Yetim Malina Karsi Iffet
Allah ve Rasdliniin (a.s.) 6zellikle iizerinde durdugu konulardan biri
yetimlere sahip ¢ikmak ve onlar1 topluma teslim edilmis bireyler olarak gérmektir.
Ebeveyni olmadigi i¢in aslinda yetimler bulunduklari topluma emanet edilmistir.
Peygamberimiz (a.s.) de yetimlerin babasi olarak goriilmiistiir. Yetimler konusunda
iimmetini 1srarla duyarlt olmaya davet etmistir. Konunun ayrintis1 verilmeden once
yetimleri sahiplenen ve onlara kol kanat geren kimselerin daha onceki boliimlerde
iffetli davranislar olarak gosterilen, yapabilecegi halde takvasindan dolay terk edilen
ameller babinda yetimin malina helal olsa dahi iffetli davranip yaklasmamak
geregine binaen alt baglik agma uygun goriilmiistiir. Buluga erinceye kadar yetimin
malina sahip ¢ikmak bir ibadet olmakla beraber yetim malina el uzatmakda biiyiik
glinahlar arasinda sayilmistir. Bu durum inang farki gozetmeksizin tiim toplumlarin
sosyal sorumluluklarindandir. Nisa stresi 6. ayette bu mevzu agik bir sekilde ifade
edilmistir:
ujxsuyje@\y\a_m \}mumja_mw\uuctsm \,,Lm‘f;u_‘u\ 158505
138 & g Saally KL \,mutswjmmutsw} T3 & ol (a5
Ly 65 Lo 155208 2401330 2l s
Evlilik cagina gelinceye kadar yetimleri deneyin; eger onlarda akilca bir
olgunlasma goriirseniz hemen mallarini kendilerine verin, biiyiiyecekler de

mallarini alacaklar diye o mallar1 israf ile ve tez elden yiyip tiiketmeyin. Zengin
olan (veli) yetim malina tenezziil etmesin, yoksul olan da kararinca yesin.

140 Taberl, CAmi‘u’l-beyén, C. 6, 5.126.
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Mallarmi1 kendilerine verdiginiz zaman yanlarinda sahit bulundurun; hesap
sorucu olarak da Allah yeter.

Yetimlere sahip ¢ikmak durumunda kalan, bakimlarini {istlenen kimselerin
nasil davranmasi gerektiginin ana sinirlari ayette ¢izilmistir: Eger bir insan yetime
bakiyorsa yetimin malindan yemesin, eger kendisi ihtiya¢ sahibi ise o zaman o
maldan maruf ile istifade edebilir.*t “Burada anlatilan * <534 “bil maru fi”

kelimesinden kastedilen amag ise iffetli davranmaktir.” 14

Yetimin sorumlulugunu iizerine alan kisiye aslinda yetim ve onun mali
emanet edilmistir. Yetimin malini istedigi gibi tasarruf etme imkani ve boslugu da
olabilir. Fakat iffetli davranip el ¢ekmesi &viilmiistiir. Bu konuda Omer b. Hattab:
“Su Beytiilmal var ya Miislimanlarin parasidir ve ben o paraya yetim mali gibi
davranirim, eger param olursa ona hi¢ dokunmam, param olmazsa ise marufla yerim,
ihtiyactm1 gideririm, ne zaman param olursa onu tekrar geri oderim.”* soziiyle
yetim malina atifla Beytiilmal’e yaklagsmayacagini ifade ederek yetim mali yemenin

ne derece iffetsiz bir davranis oldugunu ima etmistir.

Buradaki istisnai durum varsa ayette belirtildigi sekilde bakicinin da fakir
olup yetime yedirecek malinin olmamasidir. Bu durumda Taberi’nin rivayet ettigi

asagidaki hadis meseleye aciklik getirmektedir.

Ibn Abbas’a bir adam geldi ve “Gegimimde yamimdaki yetimlerin
mallarindan yiyebilir miyim?” diye sordu. Ibn Abbas; “Sen o yetimlerin kaybolan
hayvanlarin1 artyor musun, onlarin ihtiyaglar ile ilgileniyor musun, hasta olunca
onlara sahip ¢ikiyor musun?” diye sordu, adam tiim bunlara “Evet.” diye cevap
verince “O zaman o yetimlerin hayvanlarinin siitiinden yararlanabilirsin.” dedi.**
Burada 6l¢ii yine ihtiyacimiz kadar olandan faydalanmaktir ve yetimin malina karsi

iffetli davranmaktir.

Ibn Kesir tefsirinde de bir uyar1 ve izah olarak $dyle bir ibare mevcuttur

“Yetimin malini yemek, les yemek gibidir, kan gibidir, domuz eti gibidir. Iste bu

w Bkz. Altsi, Rithu’l-Meani, C.4, 5.579.
142 Taberl, CAmi‘u’l-beyan, C.4, 5.316.
143 Taberl, CAmi‘u’l-beyan, C.4, s.317.
144 Taberl, CAmi‘u’l-beyan, C .4, 5.321.
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kadar sakincali pis bir istir.”’**> Burada yetim malinin hangi durumlarda yenilecegine
kisa bir izah getirecek olur isek gercekten gecinemeyecek durumda oldugunda ayetin
belirttigi tizere marufla yenilebilir. Maruf ile yemek ise israf etmeden, ihtiyaci kadar
ve herkes tarafindan yenildigi bilinip daha sonra imkéan bulursa o yemenin yerine
tekrar koyulmasidir. Burada yediginin tekrar iade edilmesinde ve iicretinin
verilmesinde iki farkli goriis vardir. Imam Safii’ye gore yedigini iade etmesi
gerekmez c¢iinkii o kimse yetiminin ihtiyaclarin1 giderip yardimci olmustur.'4
Takvay1 tercih edenler i¢in iade vardir. Konumuzu aydinlatacak bir Hadis-i serif su

sekildedir:

Y O Al g adde D a8 ) O sla Jsas (e 4n) (e i s s e 00
Yo Jilia ¥y capus 5 oty Jo a S OB Jla & 2y s e (I Gl 5 G 25
Bir zat efendimizin yanima bir yetim ile gelerek soyle dedi, benim param yok
yanimda yetim var, ben bu yetimin malindan yiyebilir miyim diye efendimize
sordu. Efendimiz’ de israf etmeden yiyebilirsin demistir. 14/

Peygamberimiz (a.s.) yetimin mali yense bile israf etmeden dikkat ederek
yaklagmak gerektigine vurgu yapmustir. Burada Razi de yetimlerin hayvanlarinin
siitlerinden faydalanmakta, bineklerini tasit olarak kullanmakta sakinca yoktur.
Ancak zarar vermemek, israf etmemek ilizere maruf ile kullanilabilir'é, ifadesini

kullanmustir.

Aksi durumda ise yetim malina karsi hassasiyet kaybedilirse, bir yanliglik
yapilirsa ayetlerde siddetli bir sekilde uyarilmustir. Haksizlikla yetimlerin mallarin
vivenler hi¢ siiphesiz karinlarina ancak ates doldurmug olurlar. Zaten onlar

alevlenmiy atese gireceklerdir'®, 6rneginde oldugu gibi onlarca ayet mevcuttur.

Yetim malina yaklasma konusunda takvayr tercih edip miimkiinse hi¢
yememek lazimdir. Allah, “Yetimin malina ancak en giizel ve faydali sekilde

yaklasin.”* buyurarak erdemli davranigin bu oldugunu gostermistir. Bu davranig

145 Ibn Kesir, Tefsir, C.1, 5.508.

146 Bkz. ez- Ziihayli, Vehbe, islim Fikhi Ansiklopedisi, C.5, 5.113-15, Risale Y., Istanbul,
2018
147 Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el Kazvini, Siinen-i ibn Mace, “Vasiyetler”, Bab.

9 (Hadis No: 2215), Hadis Hasen derecesindedir, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1989,
C.1, s. 560; Ibn Kesir, Tefsir, C.1, 5.508.

148 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, C.3, s.500.

149 en-Nisa 4/10.

150 el-En'am 6/152.
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asagida gorildiigii sekilde utancindan dolay: isteyemeyen fakirlerdeki misal gibi

iffetli davranig olarak goriilmiistiir.

1.3.5. Ihtiyac¢ Sahibi Oldugu Halde Istememek Konusunda iffet
Kur’an’1n iffetli davranislara 6rnek gosterdigi bir grup ihtiya¢ sahibi ve fakir
oldugu halde iffet ve hayasindan dolay1 dilenemeyen Miisliimanlardir. Bu kimselerin
durumu dikkat c¢ekicidir ve Allah (c.c.) bu grubu kitabinda ozelikle Gvmistiir.
Insanlik aleminde fakir duruma diismeyi kimse arzulamaz. Bu sebeple tiim dinlerde,
toplumlarda ve devletlerde insanlar aras1 dayanisma ve yardimlasma, ihtiyac sahibi
kimselere yardim etme erdemli bir davranis olarak goriilmiistiir. Bu durumla alakali
olarak Kur’an’da yiiz on ayetten fazla infak, zekat, sadaka anlaminda ayet mevcuttur.
Islam inancina gére aslinda zenginlik de fakirlik de bir imtihan sebebidir.>* Imtihan
sonucu olarak siikreden zengin, sabreden fakir daima oviillmistir. Gayet tabii olarak
fakirlikteki durum, ozellikle es ve ¢ocuklart olan bir insan igin olduk¢a agir bir
imtihandir. Aglik, susuzluk ve yokluk durumu, insan bedeni i¢in de sikintili bir
haldir. Bunun ne derece zorlu bir durum oldugunu izah edip inananlari duyarh
kilmaya calisan rahmet peygamberinin “Fakirlik neredeyse kiifiir olacakt.
buyurdugu malumdur. Ag ve acgikta kalan iman1 zay1f bir insan kendisi yahut hanimi
ve ¢ocuklarinin iagesi i¢in tiim inang ve degerlerini dahi yitirebilir, demektir. A¢lik
ve yoklugu sonuna kadar tatmis, fakir kalmis, ailesi ve kendisi bir lokma ekmege
muhtag¢ kalmigken utancindan ve iffetinden dolay1 “Ben a¢ kaldim, beni doyuracak
yok mu?” deyip el acamayan (isteyemeyen) iffetli fakirlerin bu 6zelligi Bakara
staresinde (2/273) methedilerek séyle sunulmustur:
at;;c’\dmu\égju@uéﬂ\@u)_mu}mym\dm@\”m\wm aﬂsu
H&;mm\uuﬁw\,mu,uu\wu\u}swywa@ﬁug&w
Kendilerini Allah yoluna adayan (bu yiizden) seyahat ve ticarete imkan
bulamayan yoksullara verin. Yoksulluklarint gizli tuttuklart igin bilmeyen onlar

zengin sanir. Kendilerini simalarindan tanirsin. Onlar insanlara asla el agmazlar.
Hayir i¢in yaptiginiz her harcamay1 Allah hakkiyla bilmektedir.

Gegmisteki ilim ehli, dort temel ahlaki faziletten birinin iffet oldugunu kabul

eder. Bununla ilgili Ragip el-isfahani 6zetle sdyle der: Mekarim-i seriatin esast,

151 bkz. el-Bakara 2/155-157.
152 Ebubekir Ahmed b. el Hiiseyn b. Ali, el-Beyhaki, Siinen, (Hadis N0:6188), C.9, s.12. Hadis
Zayif derecesindedir.
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nefsin ilim Ogrenmek suretiyle temizlenmesi, iffet, sabir ve adaletin tatbik
edilmesidir. Onun nihayeti ise insanin hikmet, comertlik, hilm ve ihsan ile
donanmasidir. Iffetin kuvvet bulmasi1 kanaati dogurur. Kanaat ise insan1 baskasinin
malma tamah etmekten uzak tutar. Iffet, acgdzliiliik demek olan ifrat ile neslin
siirdiiriilmesine kayitsiz kalmak demek olan tefrit arasinda orta bir durumdur. iffetin
sartlar1 vardir.'®® Kuvvetli iffet sahibi Mi’minlerin istemekten haya edeceklerinin

tespitinden sonra ayetle ilgili asagidaki agiklamalara ulasilir:

Ik dénem miifessirlerinden Mukatil b. Siileyman tefsirinde (6.157/767) bu
ayetin suffa ehlinden olan yardima muhtag Medineli Miisliimanlar hakkinda

inmistir*®, seklinde beyani1 mevcuttur.

Fahreddin er-Razi ise “Bu ayet muhacirlerin fakirleri hakkinda indi. "%
Onlar dort yiiz kisi kadardilar. Ashab-1 suffe diye bilinirlerdi. Bu kimselerin meskeni
yahut asiretleri Medine’de olmadigi igin her zaman mescitte kalirlardi. Ibadet eder ve
Efendimiz’den ilim Ogrenirlerdi, gazvelere en onde giderlerdi. Ashap bu giizel
davranisi hasebiyle Restliillah’in duasini almastir:
laal o g alis alle D0 a0 ey G glagic dl )y e 0ol 00
Gl (s (o (g Aalall Claal )5 sl O o ol O ot 88 5 ad2gd (sl Aalall
all (8 ) (he A8 4 5 Loy Gl ddle o8 (g2) calll e
Ibn Abbas’tan rivayetle; Efendimiz bir giin suffa ehlini ziyaret etti. Onlarm
fakirliklerinin yaninda ibadetlerine ne kadar diiskiin oldugunu gordiigiinde

Efendimiz: miijdeler olsun dedi, immetimden kim bana Suffa Ehli gibi gelirse,
iste onlar benim arkadaslarimdir.*%6

Ashab-1 suffe geceleri namaza kalkarlar, giindiiz de gegimleri i¢in odun
toplar, satar. Efendimiz soyle buyurur: Bir insan kendisine bir sey isteme kapisi
acarsa Allah da ona fakirlik kapist agar. Kim de utanir, haya ederse Allah da haya
verir. Thtiyag sahibi olan illa bir is yapmak istiyorsa yahut bir ihtiyaci varsa odun

toplay1p satsin. Gegimini bu sekilde iistlenmesi iffetine daha uygundur.t>’

158 Ragib el-Isfahani, Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal, ez-Zeria ila
MeKkarimi's-Seria, s. 79, 218-219. Sam. 2001.

154 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, C. 1, s.147.

155 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, C. 1, s.147.

156 Deylemi, Ebii Siica Sirliye b. Sehredar b. SirGiye, Miisnedii’l-Firdevs, C.1, s. 24, El Hadis
Y., Riyad.,1990.

157 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, C.3, s.69.

65



Ayetteki yoksullarin taninmasi “iistte basta goriilen eksiklik yoksullugun

verdigi solgunluk, yiizlerindeki nur” gibi farkli durumlarda yorumlanmigtir.*%

Taberi bu ayette muhta¢ olmalarina ragmen iffetli davranarak insanlardan bir
sey istememelerini sahabenin hayatindan 6rnekle soyle ifade eder: Ebu Said el Hudri
diyor ki “Bir giin ¢ok muhta¢ oldum, Resdliillah’a gitmis olsaydin, yardim isteseydin
sana yardim ederdi.” dediler. Ben de bir seyler istemek i¢in Efendimiz’in yanina
gittim. Efendimiz beni goriir gérmez soyle dedi: “Kim iffetli davranirsa, istemezse
Allah onu zenginlestirir, ihtiyaglarint giderir. Kim baskasindan istemekten uzak
durursa Allah o kimseyi miistagni kilar.” Bizden bir sey istenilirse, elimizde varsa
ondan o kimseye yardim ederiz. Ebu Said el-Hudri diyor ki “Hemen kendime
dondiim, ben iffetli davranacagim, Allah da bizi gozetecektir.” dedim de
Efendimiz’den bir sey istemedim. Kimseye el agip istemedigimiz halde daha sonra

bize diinya ¢ok agild1 da Allah’in koruduklar1 disindakiler batt1.1%

Bu olayda anlatilmak istenen aslinda rizik konusunda tipki ecel gibi Allah’a
tevekkiil edilip orta yoldan ayrilmadan, Miislimanin onuruna leke diislirecek

davranista bulunmadan hayati devam ettirmektir.

Taberi’nin kendi senedi ile “Muhakkak ki Allah halim, mistagni, gozii
disarida olmayani, iffetli olan1 sever. Zenginin kotiisiinii, ¢ok sual eden, dili koti
olani ise Allah sevmez.”'® geklindeki bir Hadis-i serifle iffetli davranma konusunu
vurgulamistir. Her Miisliiman, Allah (c.c) tarafindan sevilmeyi arzular. Bu sebeple
gozlerine hakim olup iffetli davranmasi gerektigini bilir. Bu konuda Ebu
Hureyre’den rivayetle su hadis 6nemlidir:

5l ﬁ;:@uwsmn Ol 108 ¢ es“,uc \‘;,mm dy,u\ G o CE

(\3\;}\ UJSL.AJ Y} e—\-\u u\ \};)ﬁ\ ‘»g_uajﬂ\ u.lS.mAS\ Lo.!\ ‘umn\} ‘\.ASH\ Y‘j ‘ub)AJS\}

Dolasip duran, bir seyler isteyen eden miskin deglldlr Bir iki hurma isteyen ve

onu verdigimizde giden kimseye fakir denilmez. Kendisine yetecek kadar yemek

bulamayan, para bulamayan ve el a¢ip dilenmedigi icinde insanlarda bunu
anlamaz iste o kimse miskindir.161

Kurtubi tefsirinde aym ayetle ilgili sunlari belirtir: “Insanlara sual etme

(Onlardan bir sey isteme.)! Allah ile arana perde ¢ekmis olursun. Isteyecek olursan

158 Bkz.Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu, C.1, 5.426-27, Alasi, Riihu’l-Meént, C.2, 5.244.
159 Taberl, CAmi‘u’l-beyan, C.3,5.119.

160 Taberl, CAmi‘u’l-beyén, C. 3, 5.120.

161 Miislim, “Zekat”, Bab. 34, (Hadis No: 1039) C.2, 5.719, Ibn Kesir, Tefsir, Cilt.1, 5.367.
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zarara ve faydaya malik olan Allah’tan iste.”*® Burada asil istenmesi gerekenin Allah
oldugunu bilip de insanlardan istenirse Allah’tan uzaklasilacagi belirtilmektedir.
Burada siirekli el agip istemenin hayaya olumsuz etkisi goriilebilir.

By dpmm\chuw\wﬁw d\&cw\ucc)acwm\muc
@Lkp\@;swu\)ss\&;\ d}ﬁ\ﬁscmﬂ\@he&u}& \U,Jmaﬂ\d}u:)

LJ;L;LA}chA« elu}‘ulc \éadﬂ\dy)d\.&ﬂc@ad\‘)sﬂ\&c\ &-\SSB&YLAD‘)A
«dusgﬁtsu.u)\acyu}‘m;adJL»Y}u)m)\c;u\}dw\\AAQA

Hz. Omer’den rivayetle; bir giin peygamber efendimiz bir miktar para gonderdi
ve ben bunu kabul etmedim. Bunun {izerine peygamber efendimiz nigin kabul
etmedigimi sordu. Ben de ya Resiliillah siz hi¢bir kimseden iicret ve yardim
istemeyin demediniz mi? Peygamber efendimiz (a.s.) da sen talep etmeden
(sualsiz) gelirse, bu senin rizkindir, bunu kabul et buyurdu'®,

Burada ana konu olan edep ve hayanin énemine atif vardir. Buraya kadarki
bilgilerde dilenmemenin ne kadar iffetli bir davranis oldugu anlatilmistir. Allah (c.c)
ayni ayette aslinda ilk mesaj olarak eger muhtaclara yardim edecekseniz iffetinden
dilencilik yapamayan, isteyemeyen kullarina yardim edilmesimi ister, Buradan su
ctkarim da yapilabilir: Insanlar sokaklarda dilenci durumuna diismeden onlara
yardim ulastirllmalidir ki dilenen insanlar toplumda bas gostermesin. Zira akil,
vicdan ve insaf sahibi her insan, etrafinda dilenen insanlar1 goriince ya hemen yardim
eder ya da vicdanen yardim edemedigi icin rahatsizlik, huzursuzluk duyar.
Sokaklarinda dilencilerin dolastig1 toplumun fertlerinin aslinda i¢ huzuru iginde
yasadig1 sOylenemez. Dilencilik yapan insanlarin da zamanla utanma ve vakarl
durus &zelliklerinin kayboldugu sdylenebilir. Iste bu sebeple ¢ok zor durumda
kalinmadik¢a Islam dininde dilencilik makul bir davranis degildir. Dilenmenin
meslek haline getirilmesinin cehennemden ates toplamak olarak Ogretildigi ve
nehyedildigi bilinir. Konuyu agikliga kavusturacak Hadis-i serifler, miifessirlerin

gortsleri ile sunulmustur:

A O B s e 20 im0 05, B 1 aie 5 5000 A e
B R g P BVER AT ER RS

Mal biriktirmek i¢in dilenen, gergekte kor (cehennemden ates) topluyor demektir.

Artik ister az ister ¢ok dilensin.!®*

Bu hadiste ozellikle dilenciligi meslek haline getirenler i¢in agir bir uyari

vardir. Hadisteki mal ¢ogaltmak ibaresi ile fikih alimleri, zorunlu yiyecegi veya diger

162 Kurtubi, el-Cami’, C.2, s.1153.

163 Kurtubi, el-Cami’, C.2, s.1153, Miislim, a.g.e., “Zekat”, Bab. 37, (Hadis No: 1045) C. 2
s.,723.

164 Miislim, “Zikir, Dua, Tevbve Istigfar”, Bab. 18, (Hadis No:2721), C. 4, s. 2087.
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asli ihtiyaglardan biri kalmadiysa bir bagkasina el agmada beis gormemek yoniinde
fetva vermistir. Bir baska uyarici hadis su sekildedir:

sl ALl 015 Y duexm}ucmsxmgmm\wmw)pw\w
" odlde Shagd b oy a3 di il 58

ibn Omer’ den (r.a.) rivayet edildigine gore Nebi sallallahu aleyhi ve sellem
s0yle buyurdu: “I¢inizden birilerinin, yiiziinde bir parca et bile kalmamis oldugu
halde Allah’in huzuruna c¢ikacagi giine kadar dilencilik aranizda siiriip
gidecektir.”165

Nebi (a.s.), el acip dilencilik yapanlarin ylizsiizlik ve iffetsizlik yaptigini, bu
sebeple ahirette yiizlerinde et ve deri olmadan iskelet kafasi gibi Allah’in huzuruna
cikacaklarin1 belirterek uyarici bir sekilde bu isten vazgecilmesi gerektigini

belirtmistir.

Allah katinda oviilen davranig denilebilecek, Allaha tevekkiil edip iffetli
davranis sergileyerek dilenmemek, istemek zorunda kaldiysa da ihtiyaci kadar olam

alir almaz dilenciligin birakilip sabredilmesi gerektigidir.

1.3.6. Evlenmeye Giicii Yetmeyenlerde Iffet
Evlilige imkan bulamayan bekarlarin iffetli davranig sergilemeleri ve Allah'in
(c.c.) onlara nimet verip evlenecek, diigiin yapacak, aile kuracak imkanlari oluncaya
kadar sabretmeleri Kur’an-1 Kerim'de ¢viilen davraniglar arasindadir. Fitrat itibariyla
yemek, igmek, giyinmek insan i¢in ne kadar elzem bir durum ise ergenlik
doneminden sonra karsi cinsle beraber olma arzusu da o derece gereklidir. Daha
onceki boliimlerde imkan bulanlarin evlilikte iffeti korumak ve aile kurmak icin
acele edip evlenmeleri gerektigi ve evliligin Islam dininde bir ibadet oldugu
anlatilmistir. Evlilige imkan bulamayan bekérlar i¢in orug tutmak gibi ¢areler tavsiye
edilmis, sonug¢ olarak seytan; nefis ve insami cinsel arzuya tesvik edici sosyal
ortamlar vb. durumlar karsisinda nefse hakim olup evleninceye kadar iffetli
kalinmas1 zor ve erdemli bir davranis olarak goriilmektedir. Meselenin dnemine
binaen Nur saresi 33. ayet kisa bir boliim olarak sunulmustur:
usx,.mg_,usnu}mum\,udwm @A\A&U,m\zuﬁﬂ\mj
Y,sat_.mﬁ)s;y,;’su\&g\mduwew\j\ﬁe@s@u\e; Pt
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165 Miislim, “Zekat”, Bab. 35, (Hadis No: 1040).
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Evlenme imkan1 bulamayanlar, Allah liitfundan ihtiyaglarim1 giderinceye kadar
iffetlerini korusunlar. Bedelini 6deyerek hiir olmak isteyen kdle ve cariyelerinizin
-kendilerinde hayir goriirseniz- tekliflerini kabul edin. Allah’in size verdigi
maldan da onlara verin. Namuslu yasamak isterlerse, diinya hayatinin gegici
menfaatini elde etmek igin cariyelerinizi fuhus yapmaya zorlamayin. Kim onlar1
zorlarsa bilinsin ki Allah, onlarin zorlanmalar1 sebebiyle bagislayicidir,
esirgeyicidir.

“Sabretsinler, iffetli davransimlar.” anlaminda Mu’min kimselerin bekarlikta

sabir gostermeleri ve iffetsizlige, hayasizliga meyletmeleri yasaklanmis olmaktadir.

Ayette birbirine yakin ii¢ farkli konu bulunmaktadir. Birincisi evlenmeye
giicli yetmeyenlerin sabredip iffetlerini korumalar1 ki esas konu budur. Ikinci olarak
kolelik yahut cariyelikten sahibi ile anlasarak kurtulmak isteyenlerin teklifinin kabul
edilmesi ve serbest birakilmalar1 dilenirse o kisilerle iffeti korumak icin
evlenilebilmesidir. Ugiincii olarak fuhusla gelir elde edilmemesi, kéle bile olsa fuhsa

zorlanmamasinin kesin yasaklanmig olmasidir.

Ayetin niizul sebebi olarak bildirilen olay Kurtubi tefsirinde su sekilde
gecmektedir: Miinafiklarin basinda olan Abdullah b. Ubey b. Seliil’iin Museyke,
Umeyme isminde cariyeleri vardi. Onlar1 para kazanmalari i¢in zinaya zorluyordu. %
Cariye de olsa kole de olsa iffetli davranisin 6nemine burada atif vardir. Bu
cariyelerin daha sonra Miisliiman olduguna dair bilgiler mevcuttur. Alusi ise ibni
Seliil’lin alt1 cariyesine fuhus yaptirip para kazandirdigini, bu fuhustan ¢ocuk yapan
cariye olur ise babasi olarak belirlenen kisiden para talep edip bebek karsiliginda
diyet aldigini*®” belirtmistir. Ahléksizligin yaygin oldugu toplumlarda kadin
ticaretinin oniine gecilememistir. Ulkemiz de dahil diinya genelinde bu konu

insanligin problemi olarak devam etmektedir.

Tefsirlerde gegen bilgilere gore “fuhsa zorlanan cariyenin Muaze” isminde
oldugu, Mukatil b. Siilleyman tefsirinde ise “Umeyme ve Museyke isminde anne ve
kiz” olarak ge¢mektedir.’®® Bu cariyelerin istemedikleri halde fuhsa zorlandiklari
fakat cariyelerin bu isi yapmaktan hoslanmadiklar1 asikar olunca Mii’minlerin kdle
ve cariyelerine boyle bir muamele yapmamalari i¢in bu davranis yasaklanmus, iffetli

kalmak isteyen her kim olursa olsun saygi gosterilip iffetli kalmalarina yardim

16 Kurtubi, el-CAmi’, C.7, 5.4646.
167 Alasi, Rihu’l-Meéni, a.g.e., C.18, s. 542
168 Bkz. Mukatil b. Siileyman, Tefsir, C.2, s.418, Taberi, C.18, s.159.
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edilmesi istenmistir. Islam dini basindan beri koleligin karsisinda olmus ve kdle azat
etmeyi bir ibadet olarak gormiistiir. Dinde bunu destekler mahiyette bircok ibadetin
terkinde veya haramin islenmesinde ceza olarak once kole azat edilmesi, kole yoksa
yemin kefareti, zihar vb. diger cezai miieyyidelerin uygulanmasi kural olarak

konmustur.

Iffeti davrams Isldm'da imandan sonra denebilecek bir noktada goriilmiis,
insanlik aleminde de Hz. Adem'den beri siiregelen bir erdem olarak bilinmistir.
Bekarlarin iffetli davranarak sabretmesi karsiliginda Allah'in kisilere yardim
edecegine vaadi oldugunu daha Onceki ayetlerde ifade edilmisti. Konuyu destekler
mahiyette peygamberden iki hadis-i serifi ek bilgi olarak sunabiliriz:

Asagidaki Hadis-i serifte evliligi tesvik, ikincisinde ise evlenenlere Allah'in

yardimi (vaadi) ile ilgili bilgiler mevcuttur.

udm‘m@yumgﬂju;m\gmwﬂ\@usmm\w)wmu;
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Abdullah’in (r.a) rivayetine gore biz evlenme imkani bulamayan gencler olarak
Restliillah ile beraberdik. Resiliillah (a.s.) bize s6yle buyurdu: Ey gengler
toplulugu! Sizden evlenmeye giicii yeten ve imkani olan kimse hemen evlensin.
Ciinkii evlilik, gozii ve iffeti (namusu) korumada en etkili yoldur. Evlenmeye
gilicii yetmeyen ve imkéani olmayanlar ise orug¢ tutsunlar. Ciinkii orug, kisinin
sehvetini kiran bir kalkandir.'%°

Bahsi gegen Hadis-i serifte dncelikle evlilige tesvik, imkan bulamayanlara ise
sonrasinda sabir vardir. Fakat en biiyiik sabir iffeti korumaktir. Bu anlamda iffetlerini
korumak isteyen cariyelerin ve kolelerin ahlaksizliga zorlanmalar1 yasaklanmistir.
Sizin cariyeleriniz veya koleleriniz iffetli davranmak istiyorlarsa onlar1 zinaya
zorlamayn, emri verilmistir. Islam’1m evlilige ve iffete verdigi Snemi gayrimiislim de
olsa insanlarin iffetsiz yasamaktansa evlendirilmesinde gdérmekteyiz. Evlilik dis1
yasamin hayasizhiga, iffetsizlige yol agti1 burada ortaya ¢ikmaktadir. Ikinci Hadis-i
serifte soyle bahsedilmektedir:

NECA( e@_uc‘w\‘;cd;‘u)u eL.}aulc ‘ujm‘xmd}u‘)dlﬁ dl_a.a)_ua,b_'\
Calarll 3y Lg:]\ CS\_J\J (134 3y L;J]\ CARA 5 dl) s 4
Ebu Hureyre’den rivayetle Peygamber efendimiz sdyle buyurdu; Allah ii¢ kisiye

kesin yardim edecektir. (Bu husus hakkinda Allah katinda kendi zatina vaciptir
denildi). Allah yolunda cihat eden kisi, bedelini verip hiirriyetine kavusmak

169 Buhari, “Nikah” Bab. 3, (Hadis No: 5066).
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isteyen kole ve iffetini korumak icin evlenmek isteyen kisiye Allah yardim
edecektir.1’®

Hadis-i serifte gorildiigii tizere iffetinden dolay1 evlenmek isteyen kisiye
Allah tarafindan yardim edilecegi belirtilmigtir. Bununla ilgili Mukatil b.
Siileyman tefsirinden Hz. Omer’den (r.a) “Zenginligi evlenmekte gdremeyen

2171

insandan daha acizini gérmedim, zira Allah evleneni zenginlestirir. sOziinl

nakletmistir.

Ahlaksizliga diisme korkusu ile iffeti i¢in evlenmek istemek Oviilmiis,
erdemli bir davranis olarak yardim vadedilmistir. Iffetsizlik yoluna diisiiliir ise
toplumun ifsat olacagi asikardir. Aksi halde toplum fuhsa siiriiklenecek, aile yapisi,
sosyal hayat ve evlilik miiessesesi gibi toplumsal degerlerin kiymeti kalmayacaktir.
Dinin kutsal saydigi degerler de ¢ignenmis olacak, giinahkar bir toplum meydana
gelecektir. Boyle bir durum ortaya ¢ikinca hem diinyada ailenin ¢okiisiiniin
baglamasi ile Allah'in arzuladigi toplumsal hayat ifsada ugrayacak hem de islenen
amellerin su¢ ve gilinah olmas: ile ahirette cezaya carptirilmasi soz konusu olacaktir.
Giiniimiizde bir kisim evlenmeyen bekarlarin iffetini yitirmesi sebebiyle toplumda
taciz, tecaviiz, zina ve bunun gibi istenmeyen olaylar artmistir. Toplumsal
¢ozlilmenin Oniine gegebilmek icin iffet ve haya duygularmin giiclendirilmesi,
toplumda yeniden layik oldugu yere oturtulmas: gerekmektedir. Zira fuhus ve
ahlaksizlik sadece aileyi degil, aile ile ¢evreyi, toplumu ve sonunda devletleri

sikintilt duruma diisiirecektir.

Surelerde gegen ayetlerde bir ahlaki durus olarak belirtilen iffetli davranigin
Mii’minlerde olmasi gereken temel oOzelliklerdendir diyebiliriz.  Ayetlerden
anlasildigr gibi iman eden her mii’'min ayni zamanda iffetin kendisinden bir parca

oldugu giizel ahlak ile sorumludur.

170 Kurtubi, el-Cami, C.7, 5.4635, (Tirmizi: Fezailii’l-Cihad, 20; Nesai: Nikah 5, Cihad 12; ibn
Hibban, Sahih: 6/135; Hakim, Miistedrek: 2/117). Hadis Hasen derecesindedir.
1 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, a.g.e, C..2, 5.418.
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1.4. BiR “IFFET” TIMSALI OLARAK HZ. YUSUF

1.4.1. Hz. Yusuf’un Ornek Hayat

Kur’an-1 Kerim’deki kissalarda anlatilan peygamberler, yasadiklari dénemin
sartlarma gore farkli ozellikleriyle 6n plana ¢ikmiglardir. Allah’in vazifelendirdigi
peygamberlerin her biri ait olduklar1 toplumun durumuna gore o toplumu 1slah etmek
tizere belli vasiflara ve olgunluga sahiptir. Sozgelimi, Lut (a.s.) kavmindeki gibi
toplumun sapiklik ve ahlaksizlik konusunda haddi asip isyana diismesi, Ibrahim (a.s.)
kavmindeki gibi birgok puta tapilmasi, Musa’nin (a.s.) kavmi gibi halkin s6zlerinden
doénmesi gibi birgok hususta ve bir¢ok donemde peygamberlerin 6ne ¢ikan 6zellikleri
bulunmakta ve bu &zelliklerle teblig vazifelerini yerine getirmektedirler. Ornegin;
Hz. Musa, immetinde ortaya ¢ikan biiyliciiliik ve zalim Firavun diktasinin getirmis
oldugu kolelik diizenine karsi sihirbazlar1 dahi ikna eden delilleri ile bilinmektedir
(meshur 4sd olay1). Nemrut’a kars1 biiyiik miicadele veren Hz. Ibrahim (a.s.) de
putperestlik diizenini sarsan tutumun sahibi olmus ve delilleriyle bu diizeni
clriitmistiir. Bu konuda Kur’an-1 Kerim’deki kissalarda hakkinda bir¢ok ayrintiya
yer verilen ve lizerinde genisce durulan bir diger peygamber Hz. Yusuf'tur.
Asagidaki satirlarda incelenecegi lizere Hz. Yusuf iffetiyle 6n plana ¢ikmis bir
sahsiyettir. Aslinda biitiin peygamberler iffet sahibidir. Fakat basindan gegen birgok
olay sebebiyle bu vasfin Hz. Yusuf ile 6zdeslestigi ve kendisinin bununla 6n plana

ciktig1 goriilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Yusuf’un basindan gegen olaylarin ¢ogunlukla Yusuf
stiresinde gectigi goriilmektedir. Iffet konusunda referans alinaabilecek en 6nemli
kissalardan biri Hz. Yusufun kissasidir. Mekke doneminde nazil olan Yusuf
stiresinin genel temasina goz atildiginda Hz. Yusuf’un basindan gegen olaylarin ve
bu olaylar neticesinde onun ahlak, iffet, sabir gibi tutumlarinin didaktik bir islupla
mubhataplara aktarildigi goériilmektedir. Yusuf Peygamber’in yasadigi olaylar ve bu
olaylar karsisindaki tavirlar iffetin en 6nemli 6rneklerinden birini teskil etmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de bu olaylar olduk¢a ayrintili bir anlatimla verilmistir. Allah Teala
bu kissada Hz. Yusuf’un basindan gecen olaylar1 Peygamberimiz ve iimmeti i¢in bir
nevi teselli mahiyetinde aktarmistir. Niibiivvetin 8-10. yillarinda nazil olan bu stirede

kardeslerinin Yusuf’a nasil eziyet ettigi anlatilarak Hz. Muhammed’i (s.a.) teselli
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etme amact da bulunmaktadir. Vahyi teblig etme siirecinde karsilastigi biitlin
zorluklara ragmen peygamberimizin de Hz. Yusuf gibi inanmayanlara kars1 iistiinliik
saglayacagina isaret edilmistir.'’? Bu sire Yusuf Peygamber’in hayatina dair bir¢ok

olay ve hikmeti gozler 6niine sermektedir.

Kurdn’da gecen peygamberlerden biri olan Yusuf (a.s.) MO 1700-1600
yillarinda yasamistir. Yukarida deginildigi tizere Yusuf stresi Kuran-1 Kerim’deki
uzun sarelerinden olup Hz. Yusuf, bir stirede hayati bastan sona ayrintilariyla
anlatilan tek peygamberdir. “Hiiziin Yili” olarak da adlandirilan ve
Peygamberimiz’in esini ve amcasini kaybettigi donemde Allah diger peygamberlerin
kissalarinin yer aldigi ayetleri teselli mahiyetinde inananlara indirmekteydi. Hz.
Yusuf’un iffetini ve babasi Hz. Yakup ile gosterdigi sabri konu edinen bu sirede
Peygamberimiz’e ve inananlara yonelik bir teselli amaci tasimaktaydi.'”® Kissanin
icerigini peygamberlerin insanlar ve diger varliklarla olan iligkileri siyasi, sosyolojik
ve ahlaki unsurlar ve bu iliskilerde ortaya ¢ikan bazi bozukluklar (hile, iftira, tuzak
gibi) olusturmaktaydi. Anlatilan kissanin nihayetinde Yusuf’un (a.s.) ahlak ve iffet

basta olmak iizere her konuda 6rnek sahsiyet teskil ettigi goriilmektedir.'™

Kur’an-1 Kerim’de anlatilan kissalara gore Hz. Yusuf’'un hayati cesitli
zorluklarla ve ibretlik olaylarla ge¢mistir. Kiigiikken gordiigii riiyasi, giines ve ayin
kendisine secde etmesi gibi bir¢ok olay onun hayatindaki gizemi yansitir niteliktedir.
Bu hususta babasindan uyari alan Hz. Yusuf’un bu olaylar1 kardeslerine anlatmamasi
gerekecektir. Hz. Yusuf se¢ilmis bir kuldur ve bu hususta kardeslerinin hasim olma
olasilig1 yiiksektir. Babas1 Hz. Yakub’un Yusuf’u digerlerinden daha ¢ok sevmesi
kardeslerindeki kiskanglik duygusunun uyanmasina ¢oktan yol agmustir:

€ Gmalls a5 Sl 5 Gt 5 K G 3al &l ) el e el 08 Y
6 ot 5 gl Gl &) 138 Al T A8 Sligd e Sy Galali Y (25 O
“Yusuf (a.s.), babasina sdyle demisti: “Babacigim, gercekten ben on bir yildiz,

glines ve ay gordiim. Onlari bana secde eder (vaziyette, durumda) goérdiim.
(Babasi) soyle dedi: “Ey ogulcugum, riiyan1 kardeslerine anlatma! O zaman

172 bkz. Topaloglu, Bekir, “iffet”, DIA, C. 44, s. 28-30; Taberi, CAmi ‘u’l-beyén, C. 22, 5.220-
229; Aldsi, Rihu’l-Meéni, C.12, 5.500-501.

173 Elmalili, Hak Dini, C.7, s. 24-34.

174 Daha fazla bilgi icin bkz Karakas, Fatih, ilahi Gelenegin idealindeki Genglik i¢in Rol
Model Olarak Hz. Yusuf (Erzincan Binali Yildirim Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019).
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(anlattigin takdirde) sana tuzak kurarlar. Muhakkak ki; seytan, insana apag¢ik
diismandir.” (Yusuf 12/4-5)

Miifessirlerden Mevdidi’ye gore durum soyledir:

Burada Hz. Yakub, riiyay1 isittiklerinde on fiivey kardesinin Hz. Yusuf’a
kiskangliklarindan otiirii daha da hasmane tavir sergileyeceklerinden korkmustu;
bu yiizden Hz. Yusuf’a riiyasini1 diger kardeslerine anlatmamasini tenbihledi.
Cinkii  biliyordu ki kardesleri bir peygamberin ogluna yakismayacak
karakterdeydiler ve bu ylizden Hz. Yusuf’a karst her tiirli kotiligii rahatca
yapabilirlerdi.”*"

Durum boyle olunca kardesleri Yusufu ortadan kaldirmak igin planlar
yapmaya basladilar. Once onu &ldiirmeyi diisiiniip, daha sonra bunun dogru bir plan
olmadigina karar verip onu kuyuya atmaya karar verdiler. Bu noktada kardeslerinin
onu Oldiirmek istemese de duyduklar1 kin yiiziinden ondan kurtulmak gayesiyle onu
kuyuya atmalarina Kuran-1 Kerim atifta bulunmustur:

() nle b & o) 5L (b Al Ll A 36 Al 5 Cale 18 Y i 06 05

“I¢lerinden biri: “Yusuf’u 6ldiirmeyin, onu bir kuyunun derinliklerine birakin.
Bdyle yaparsaniz yolculardan onu bulup alan olur’ dedi.” (Yusuf 12/10)

Babalarinin goniilsiiz olmasina ragmen izin almayi basarabilen kardesler
Yusuf’u da yanlarina alarak yola koyulmuslardir. Babalarinin bu konuda goniilsiiz
olmasinin sebebi, daha once Yusuf’ta var olan manay1 sezmesi ve bu konuda
kardeslerinin ona zarar vereceginden korkmasidir.

Olile de 2y A ARG o alaly 4 T o 5 ) 06

“(Babasi) soyle dedi: “Onunla gitmeniz muhakkak ki; gercekten beni mahzun

eder. Ve ben, siz ondan géfilken, onu bir kurdun yemesinden korkarim.” (Yusuf
12/13)

Daha sonra kardesler Yusuf’u gétiiriip kuyuya atmis, doniiste delil olabilmesi
icin sahte bir kan ile gelip babalarina durumu izah etmeye ¢alismiglardir:
U 315 U e Gl Loy R AT Lo lia e cala g U 5 (i Wi U) Ul 4 150
Ofalia
“Ey babamiz! Biz, yaris yapmak i¢in gittik ve Yusuf’u esyamizin yanina biraktik.

O zaman (o esnada) onu kurt yedi. Biz dogru soylesek bile, sen bize inanacak
degilsin, dediler.” (Yusuf 12/17)

Ya’kup bu yalana inanmadi fakat yapacak bir seyin olmadigini goérdiigiinden
Allah’tan sabir diledi. Burada kullanilan “Zaten sen bize inanmazsin.” ifadesi,
onlarin suikastte bulunma ihtimalinin kuvvetli olduguna delalet etmektedir. Hz.

Yakup delillerinin sodylediklerinin aksine olmasi nedeniyle onlarin sozlerine

175 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’4an, C. 2. s. 441.
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inanmamisti. Nitekim “Biz  dogru soyleyenler olsak bile sen yine bizi
dogrulamayacaksin. Ciinkii bizi itham etmektesin. Yusuf’a sevgin buna sebebiyet
vermektedir.” anlamina gelmektedir. Taberi, Zeccic ve bazi alimler buna yakin
aciklamalarda bulunmuslardir.'”® Bu konuda baska goriisler de vardir. Kardesleri
stiriiyii otlattiklar1 esnada babasi Yusuf’u yanlarina gondermis, kardesleri de haset
sebebiyle onu kuyuya atmayi diisiinmiislerdir. Kardeslerden biri olan Ruben, onu
kurtarmak i¢in onun oldiiriilmemesini, kuyuya atilmasin teklif etmistir. Kaynaklarda
yemek yedikleri sirada Ismaili bir kervanin geldigini gérdiikleri ve Yahuda’nin

teklifiyle onu ¢ikararak 20 giimiis karsiliginda sattiklar1 da gegmektedir.*””

Burada Hz. Yusuf'un ve babasi Yakub’un yasadigi olaylar ve onun
tecriibeleri ¢alismamin konusu baglaminda degerlendirilmistir. Babasinin, oglunun
basina gelen olaylara ragmen Allah’tan sabir dilemesi ve ona dayanmasi ve Hz.
Yusuf’un kuyuda gecirdigi zaman dilimi ile daha sonra yasayacagi olaylar iffet
kapsaminda degerlendirilmistir.

SRl 405 Jaan Sicad | el 20T a0 050 05 OB 3 oy s e 15555
Gsheslla

Bir de tlizerine, sahte bir kan bulastirllmis gomlegini getirdiler. Ya’kub dedi ki:
“Hayir! Nefisleriniz sizi aldatip boyle bir ise siiriikledi. Artik bana diisen, giizel

bir sabirdir. Anlattiklariniza karst yardimi istenilecek de ancak Allah’tir.” (Yusuf
12/18)

Alimler “sahte kan bulastinlmis gomlek” hakkinda gesitli gorisler dile
getirmislerdir. Abdurrezzak, ibn Cerir ve ibn Ebi Hatim'in Ibn Abbas'tan bildirdigi
sekilde gomlege oglak kam bulastirmiglardi. Ibn Cerir'in Miicahid'den bildirdigine
gore ise kan, Hazret-i Yasuf'un kani degil, bir oglagin kaniydi. Ibn Ebi Hatim ve
Ebu's-Seyh'in bildirdigine gore Katdde ayete “Bir ceylan alip kestiler ve kanini

gomlege buladilar.” seklinde yorum getirmistir.'7

Yukaridaki ayetlerde gecen kissalar, Hz. Yusuf’un karsilagtig1 olaylar1 g6z
oniine sermektedir. Ozellikle kardesleri tarafindan kuyuya atilmasi onun igin imtihan
niteligindedir. Babas1 Hz. Yakup da oglunun basina gelen bu olaylardan 6tiirii sabir

gostermis ve Allah’a tevekkiil etmistir. Burada Hz. Yusuf’un ve Hz. Yakub’un bu

6 Kurtubi, el-Cami’, C.6, 5.256. .
1 bkz. Harman, Omer Faruk, “Y@suf”, DIA, C. 44, s. 1-2.
18 Ebu’l Fazl Celaleddin Suyti, ed-Diirrii'l-mensir fi et-tefsir bi’l-mesiir, Beyrut, Darii'l-

Kiitiibi'l-Timiyye, 2015, C. 2, s. 286.
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olaylara karsi sergiledigi tutum iffet dairesi iginde degerlendirilmeye miisaittir.
Allah’tan geleni kabul etmek, sabir gostermek, umudunu kaybetmemek gibi hususlar

iffet kavraminin i¢inde incelenecektir.

Asagida verilecek birgok Ornekten anlasilacagi tizere Hz. Yusuf igin sinav
bitmemistir. Kuyuya atildig1r esnada umutla kurtarilmayr bekleyen Hz. Yusuf’u, o
civardan gecgen bir kervanin sakinleri kurtardilar. Burada Yusuf’u alip kdle olarak
satmak gayesi goze carpmaktadir. Kuran’t Kerim’de (Yusuf 12/19) bu hususa sOyle
deginilmektedir:

e 405 Aeliny & 50l 5 258 13 o 6 OB a5h B 2ha )5 Tkl E i Selag

Osles

“Ve bir yolcu kafilesi (kervan) geldi. Sonra da sucularini (kuyuya) génderdiler.

Boylece kovasini sarkitti. “Miijde! Bu bir (erkek) ¢ocuk.” dedi. Onu ticaret mali
olarak sakladilar. Ve Allah yapmakta olduklarini en iyi bilendir.”

Ibn Abbas’a gore bu kervan Medyen’den gelmektedir ve yolunu sasirmistir.
Bu sebeple yolu kuyunun oldugu giizergaha diismektedir. Normal zamanda bu kuyu
sadece ¢obanlarin giizergahindadir. Ayrica Yusuf (a.s.) kuyuya atildiktan sonra kuyu
suyunun tathlastig1 ifade edilmektedir. Kervan sahipleri su ihtiyaci dolayistyla Malik

b. Za’r el-Huzai isminde birini kuyuya gondermislerdir.”

Hz. Yusuf daha sonra kendisini bulan kervanin sahipleri tarafindan ucuz bir
fiyata kole olarak satilmis ve satildig1 kisinin evinde biiylimiistiir. Bu konuya Kur’an-

1 Kerim’de (Yusuf 12/20-21) s0yle deginilmistir:

HL)"“°‘J"’“‘ L;JJ\ d\ﬁ}({}u.mh\‘)ﬂ w@\y\&_,njjmah\)dwwa}yj
MJUAJY\@WJJI_\SAJMS} \ﬂ}c.:;_u}\\_\as.uu\@m:c\}u‘;o)s\‘u\fy
0 Osilia ¥ G ST ATy e 5l e CIE W5 SunlaY) dlS e
20- “Ve onu (Yusuf’u), az bir fiyatla, birka¢ dirheme sattilar. Ciinkii; ona kars1
zahidlerden idiler. 21- Misir’da onu satin alan kigi, hanimina soyle dedi: “Onun
yerlesecegi yeri, 6zenle hazirla (ona karsi kerim ol). Belki bize faydas: olur veya
(belki de) onu evlat ediniriz. Ve iste boylece ona hadislerin (olaylarin, s6zlerin)
tevilini (yorumunu) 6gretelim diye Yusuf’u yeryliziinde yerlestirdik. Ve Allah,
emrinde galip olandir. Ve lakin insanlarin ¢ogu bilmezler.”

Bu ayette Yusufun (a.s.) gorevini ifa ettigi makama ait faaliyetler icin
egitimden gegirildigi isaret edilmektedir. O zamana kadar Hz. Yusuf ¢oban gibi yari
gocebe ¢ol hayati yasamaktaydi. Kuzey Arabistan ile Kenan bolgesinde yerlesim

merkezi yoktu. Kiiltiir ve medeniyette dnemli bir ilerleme olmamisti. Bu bolgeleri

179 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, C.6, 5.443.
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yerlesim kiiltiiriine sahip olmayan kiiciik kabileler kullanmaktaydi. Anlagilan o ki
Hz. Yusuf temiz karakterini bu bolgede edinmis olup bu karakterin iistiin iman ve

ahlakla donanmis olmasi gerekirdi.!®

Basina gelen bu olaylardan sonra Yusuf, yillarin geg¢mesiyle gelisimini
tamamlamis, yakisikli bir hal almigtir. Daha sonra basina gelecek olaylar onun iffet,
adalet ve sabir hasletlerine bagli oldugunu gostermektedir. Bu olaylarin neticesinde
gosterdigi tutumlar ve sadece Allah’a siginmasi, onun iffet sifatina sahip 6nemli
insanlardan biri olmasin1 ve giinimiizde de bu sifatla anilmasim saglamistir. Bu
noktada Kur’an-1 Kerim’de gegen kissaya gore onun yasadigi olaylarin ikinci vechesi
denilebilecek, kendisinde var olan iffeti ve ahlaki 6n plana c¢ikaran olaylar
incelenecektir. Bu olaylardan ilki Kuran-1 Kerim’de bahsedildigi iizere Hz. Yusuf’un
kole olarak geldigi evin haniminin Yusuf’un giizelliginden etkilenmesi ve ona sahip
olma arzusuna kapilmasidir. Mevzu ayetlerde soyle bildirilmektedir: (Yusuf 12/23-
24)

30 A3 4 M 08 Gl i 0y ol 5391 il 5 4l 0 Lo B b Al 45105
35 G5 lh ol V3Tl by 4 kb mj@u,su\qjxyu G55 Gual
O)onaliall Ualie he &) slnadll 5 2 2 Ll cayial

23- (Yusuf’un) evinde kaldig1 kadin, ondan murat almak istedi. Kapilar1 simsiki
kapatip: “Hadi gel, senin i¢in...” dedi. O (Yusuf da) soyle dedi: “Allah’a
siginirim. O benim Rabbimdir. Benim yerlesme yerimi en giizel sekilde yapti.
Mubhakkak ki; zalimler felaha (kurtulusa) ermezler.” 24- Ve andolsun ki (kadin)
onu arzuladi. Eger Rabbinin delilini gormeseydi, o  (Yusuf a.s) da onu
arzulamisti. Iste bdylece onu kétiiliikten ve fuhustan uzaklastiririz. Muhakkak ki;
o muhlis kullarimizdandir. Ve ikisi de kapiya kostular. (Kadin) onun gémlegini
arkadan (gekerek) yirttt. Ve kapinin yaninda onun (kadinin) efendisi ile
karsilastilar.

Bu ayet hakkinda Fahreddin er-Razi su yorumu getirmekte ve farkli bir
detaya deginmektedir: “Yusuf peygamber kendisini zinaya davet eden kadinin evinde
bulunan putun iizerini Ortmiis oldugunu gordii ve Ortliniin sebebini sordu. Kadin;
‘Benim ilahim olan bu putun yapacagim bu iste beni gdérmesini istemiyorum
utamyorum.’ dedi. Yusuf Peygamber de ‘Sen akil etmez, isitmez bir puttan

utantyorsun, ben her nefisi yaratan ve ona rizik veren, yasatan Allah tan utaniyorum.

180 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, C. 2, s. 449.
77



Ona yemin olsun ki ben bu isi yapamam.’ dedi.” Bu konuda miifessirler bunun Allah

tarafindan Yusuf’a gosterilen bir burhan oldugunu soylediler.*®

Buradaki burhan kavrami hakkinda cesitli yorumlar gelistirilmistir. Bir
rivayete gore Yusuf (a.s.) basm goge kaldird1 ve “Allah’in haram kildig1 zinaya
yaklasmaymn.” uyarisim gordii. Iste bu uyar1 Allah katindan Yusuf Peygamber’e bir
burhandir. Sonrasinda Yusuf, “Zina zaten kétii bir isken nasil olur da bana iyilik
vapan efendime karsi daha biiyiik kotiiliik yaparim, gsiiphesiz bu daha kotii bir
seydir.” dedi. 182

Taberi de bu hususta soyle yorum getirmistir: Yusuf (a.s.), Allah’in burhanin
gérmemis olsaydi zina yapardi. Yusuf Peygamber ayn1 zamanda riiyasinda babasinin
parmagini 1sirtyorken gormiistii. Bu rilya zinanin hayaya, edebe aykiri1 olduguna
isaret etmektedir. “Biz boylece, kotiiliigii, haydsizligi ve fuhsiyati kendinden
uzaklastirdik ve onu temiz kildik. Ciinkii muhlis (halis) kullarimizdandi. ”*® Ayette
onu methedilmesi, se¢ilmis kullardan olmasimi gostermekte, ayrica hayaya ve iffete

verilen 6neme isaret etmektedir.

Mevdidi bu ayeti sdyle yorumlamaktadir:

"Kendisinden kétiiliik ve fuhsu uzaklastiralim diye" ifadesi iki seyi tazammun eder.
Birincisi sudur: "Litfumuzun nedeni, burhanimizi idrak etsin ve kendisini giinahtan
sakindirsin diye idi. Ciinkdi biz kotilik ve fuhsu bu segilmis kulunuzdan
uzaklastirmak istedik." Tkinci anlam1 daha da derindir; zira bu olay ruhi egitimine bir
temel hazirlamasi bakimindan Yusuf'un hayatinda 6nemli bir yere sahiptir: "Kotiilitk
ve fuhsa karsi bagisiklik kazansin diye onu bdyle bir imtihandan gegirmeyi biz
istedik. Ciinkii bu kiskirtma karsisinda takvasmin kazandirdigi tim  giigleri
kullanarak bdyle seylerin gelecekte kendisine hicbir kazang getirmeyecegini
anlayacak ve bu biling onda giiglii bir karakter olusturacakti." Boyle siki bir
imtihanin 6nem ve gerekliligi o donem Misir toplumunun manevi-Ahlaki sartlart
gdzoniinde bulundurulursa, apagik ortaya ¢ikmaktadir. 84

Mevd@di’nin yorumlarinda bu ayette Hz. Yusuf’un karsilastigi olaylar analiz
edilmis ve bu olaylarin her birinin bir murada binaen gerceklesmis oldugu
vurgulanmigtir. Bu ayetler 1s18inda ahlaka dair bu streden ¢ikarilabilecek birgok
sonu¢ vardir. Bu cikarimlar iffet konusuna 1sik tutacaktir. Insanin amacinin iffetini

korumak olmasi noktasinda Yusuf siresinde 23. ayette gegen “Allah’a siginirim.”

181 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, C. 6, 5.443.

182 bkz. Alasi, Rithu’l-Meani, C.12, s. 542; ibn Kesir, Tefsir, C.2, 5.1189,1190.
183 Taberl, CAmi‘u’l-beyan, C.22, 5.227.

184 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, C. 2, s. 452.
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ifadesi Hz. Yusuf’un teslimiyetini gostermektedir. Pazarda az bir degere satilmis
olmasi, ugradig iftira gibi bir¢ok olay onun tavrini etkilememis, bilakis teslimiyetini
daha da giiclendirmistir. Bu noktada Yusuf karsilastigi baska insanlarin diinyevi
isteklerine karsi durusunu bozmamis, iffetinden 6diin vermemistir. O kendine bir
kotiiliik dokundugunda “Ben nefsimi temize ¢ikarmiyorum, stiphesiz nefis kotiiliigii
ister. Ancak rabbimin merhamet ettigi hari¢, siiphesiz Rabbim, ¢ok bagislayan ¢ok
merhamet edendir.” (Yusuf 12/53) seklinde bir tutum sergilemis, Allah’tan timidini
kesmemistir. Karsisindaki Ziileyha gibi insanlar onun iffetinden etkilenerek doniisiim

yasamislardir.

Bu noktada deginmek istenilen bir diger husus Yusuf’un (a.s.) yirtilan

gdmlegi meselesidir. Konu ayette (Yusuf 12/29) sOyle geger:
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“Ve ikisi de kapiya kostular. (Kadin) onun gémlegini arkadan (¢ekerek) yirttr. Ve
kapmin yaninda onun (kadinin) efendisi ile karsilastilar. Ve (kadin) soyle dedi:
“Senin ehline (ailene) kotiiliikk yapmak isteyen kimsenin cezasi zindana atilmak
veya act (bir) azaptan baska nedir?”

Beydavi’ye gore ayetin tefsiri sOyledir: Yusuf kacarken kadin onun
kagmamasi i¢in arkasindan hizlica kostu ve gdmlegini arkadan yirtti. Daha sonra
ikisi evin efendisiyle (kadinin esi) karsilagtilar. Kapinin yaninda sahibe “Ailene
kotiilik edenin karsiligi, zindana atilmak veya acikli bir azaptir.” dedi. Boylece
kendisini temize ¢ikarip kocasini kiskandirmak ve Yusuf’tan intikam almasina sebep

olmak istedi.
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“(Yusuf soyle) dedi: “O beni elde etmek istedi.” Onun (kadinin) ailesinden bir

sahit, sahitlik etti. “Eger onun gémlegi 6nden yirtilmis ise o takdirde, o (bayan)
dogru sdylemistir ve o (erkek) yalancilardandir.” (Yusuf 12/26)

Fahreddin er-Razi’ye gore kadin bu s6zii sdyleyince Yusuf (a.s.) bu tdhmeti
giderme ihtiyacin1 hissetti ve “O, kendisi benden murad almak istedi. ” dedi. Yusuf,
kadmin sirrim1 agiga vurmak istemedi ancak kendisinden, kendi namusunun

lekelenmesinden korkunca is ¢ikt1.1%

185 Beydavi, Nasiruddin Abdullah b. Omer, Tefsir C.2, 5.185, (1-2), Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1406/1988.
186 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, C.6, s. 445.
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Yusuf basindan gecen olaylart ifade ettikten sonra olayin ¢oziime
kavusturabilmesi igin sahitlere basvuruldu ve sahitlerden biri gercegi ortaya
c¢ikararak giiclii bir delil sundu:
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“(Yusuf soyle) dedi: “O beni elde etmek istedi.” Onun (kadinin) ailesinden bir

sahit, sahitlik etti. “Eger onun gémlegi 6nden yirtilmis ise o takdirde, o (bayan)

dogru soylemistir ve o (erkek) yalancilardandir. Ve eger onun gomlegi arkadan

yirtilmigssa, o takdirde o (kadin) yalan sbdyledi ve o (erkek) dogru

soyleyenlerdendir. Boylece onun gémleginin arkadan yirtilmis oldugunu gordigii

zaman, (kadinin esi) soyle dedi: “Muhakkak ki o sizin tuzaginiz. Sizin tuzaginiz
gecekten biiytiktir.” (Yusuf 12/26-28)

Beydavi sahit hakkindaki farkli goriisleri bir araya getirmistir. “Kadinin
ailesinden bir sahit vardwr. Amcasimin oglu oldugu hakkinda goriigler vardir.

Dayisinin oglu oldugu hakkinda da goriigler vardir. %

Yusuf’un (a.s.) yaninda bulunan diger kimseler onun teklifi reddetmesine ve
iffetini muhafaza etmek istemesine deginerek bunun higbir fayda getirmeyecegi
hususunda kendisini uyardilar. Ciinkii sahibe gii¢liiydli ve Yusuf bu isin sonunda
zindana diisme tehlikesiyle kars1 karsiyaydi. Fahreddin er-Razi konuya sdyle
deginmistir: “Bil ki o kadin, ‘Yemin ederim, eger o kendisine emredecegimi
vapmazsa mutlaka zindana atilacak ve muhakkak zillete ugrayanlardan olacak.’
deyip, diger Misirlt kadinlar bu tehdidi duyunca, anlasiliyor ki onlar da Yusuf'a
yiiklenmis ve ‘Onun emrine karsi diretmende bir fayda yok, aksi halde hapse diiser,
zillete ugrarsin.” demislerdir.”"® Yusuf (a.s.) tutumundan taviz vermeyerek
Allah’tan yardim diledi. Giigsliz ve yalnizdi; hakliligini kanitlayabilecek bir delili
yoktu.

Bu olaydan sonra kadinlarin Yusuf’u ikna etmeye ¢alistiklar1 goriilmektedir.
Yusuf (a.s.) bu cirkin teklifte bulunan kadmin iftirasin1 kabul etmedigi takdirde
zindana atilmakla tehdit edildi fakat iffetini korumak igin zina yapmak yerine hapsi
tercih etti. Allah’in azameti ile Yusuf Peygamber’in iffeti korundugu i¢in geng ve

delikanlt olmasia, cemalinin giizelligine, kadinlar tarafindan takdir gérmesine

187 Beydavi, Tefsir, C.2, 5.188.
188 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, C.16, s.447.
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ragmen zindani tercih etti. Bu ¢irkin isi teklif eden kadin ise azizlerden, soylu ve
donemin ileri gelenlerinden biriydi. Yusuf (a.s.) buna ragmen bu teklifi kabul

etmemistir. %

Burada Nesefi su yorumu getirmistir: O kadin, Yusuf Peygamber zina
teklifini kabul etmeyince “Kalbimi ¢alip beni mutsuz ettigi icin artik sen de
alcaklarla, hirsizlik yapan, adam oldiiren suglularla birlikte sen de mutsuz ol. Artik
yeme ve igmenin tadin1 unutacaksin, uykusuz kalacaksin benim yatagima gelmedin
orada hasirda yatacaksin.” dedi.’*®® Beydavi baska bir hususa da deginmektedir: Yusuf
Peygamber Katfir isimli efendisi i¢in “Bana iyilik yapti, bu iyilige karsilik iffetsizlik
olan zinayr yapamam.” dedi. Bir baska rivayette “Allah bana iyilik yapti, burhan
ihsan etti, ben bu iyilige karsilik bu iffetsizligi yapamam.” dedi.***

Bu olaydan sonra Yusuf’'un (a.s.) yasadigi saraymn sahibesi hakkinda
sOylentiler yayildi. Herkes onun Yusuf’ta gozii oldugunu biliyordu. Bu sebeple o,
baz1 kadinlar1 cagirarak onlara Yusuf’un giizelligini gdstermek istemistir. Amaci
kadinlarin Yusuf’u gordiiklerinde hayran kalmalarimi saglayip kendini hakh
cikarmakti. Kur’an-1 Kerim’de kadinlarin onun yakisikliligi karsisinda acziyete

diistiikleri ayetlerde soyle bildirilmektedir.
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(Kadinlarin) onu gekistirdiklerini isittigi zaman, onlara (davetgi) génderdi. Ve
onlara karsilikli oturacak yer hazirladi. Onlardan herbirine (meyve soymalari
igin) bir bigak verdi. Ve (Yusuf’a): “Onlara (kadinlara), ¢ik!” dedi. Boylece onu

gordiikleri zaman ona hayran kaldilar ve ellerini kestiler. Ve: “Hasa! Allah igin,
bu bir beser degil, ancak kerim (bir) melektir.” dediler.” (Yusuf 12/31)

Kurtibi bu konuya sOyle bir yorum getirmistir: “Kendilerine haber

)

gonderdi.” ifadesi vardir. Burada sahibe kendi durumunu onlara gostermek igin
onlarin da ayn1 duruma diismesi igin boyle bir yemek diizenlemistir. Miicahid de bu
konuya Ibn Abbas’tan drnek getirmistir: “Sahibe esine “Ben bir yemek hazirlamak ve

su kadinlart davet etmek istiyorum” dedi. Kocasindan onayr alinca, yemegi

189 Ibn Kesir, Tefsir, C.2, 5.1189-1190.
190 Nesefi, Medarik, C. 2, s. 108.
91 Beydavi, Tefsir, C. 1, s.612.

81



hazirlamis, odalart siislemis sonra da davet géndermistir. Ozellikle zikrettigim

kadinlardan kimse gelmemezlik yapmasin diye ozen gostermistir.”

[bnii’l-Cevzi ise ayet hakkinda biraz daha agiklik getirmistir. Ziileyha
adindaki sahibe, Kenanli koleye asik oldu, seklindeki dedikodulari duyunca onlari
ziyafete cagirmisti (Asil amaci onlari tuzaga diistiriip i¢inde bulundugu durumu diger
kadinlarin da anlamasini saglamakti.). Onun yaklasik kirk kadini eve davet ettigi
sOylenmektedir. Bir yandan da onlarin rahat olabilmeleri i¢in yastiklar hazirlatmisti.
Kadinlar yastiklara yaslandiktan sonra et ve meyve gibi yiyecekleri kesmek icin
onlara bigaklar verildi. Yusuf birden karsilarina ¢ikinca giizelligi sebebiyle sasirip
ellerini kesmelerini istiyordu. Kadinlar meyveleri kesmek i¢in ugrastigi sirada
Ziileyha “Ey Yusuf!” diye seslendi. Bunun tizerine Yusuf salona geldi. Kadinlar onu
goriince sasirdilar ve ne yaptiklarini anlamayarak bicaklarla ellerini kestiler. Allah’1
tenzih ederiz ki o asla bizim gibi beser degildir. Ciinkii boyle bir giizellik
insanoglunda bulunmaz, dediler. Bu konu hakkinda Kasani “Yusuf (a.s.) kadinlarin
karsisina ansizin ¢ikinca, kadinlar giizellik ve yakisiklilik karsisinda hayret ederek
ellerini kestiler.” “Bu melektir.’diyerek Insan oldugunu bile bile boyle soylediler
clinkii tipki seytandan daha ¢irkin bir varligin bulunmamasi gibi yaratilis agisindan
melekten daha giizel ve daha olgun bir varligin bulunmadigin: biliyorlardi. Kadinlar
sozleriyle Yusuf un giizelligini anlatryorlardi. Alimlerden biri soyle der: “Melekleri
yaratildiklar1 bicimde gormememiz, Allah’in bize olan liitfudur. Onlar en giizel
sekilde yaratilmislardir. Melekleri gorseydik, gozlerimiz ve ruhlarimiz ucard. Iste bu
yiizden Peygamberimiz (s.a.v.) melegi gormeye riiya ile aligmistir. Insan melegi
aniden gérmeyi kaldiramaz. Zaten Peygamberimiz, risaletinin ilk donemlerinde

Cibrili gergek sekliyle goriince dayanamayip, kendinden gegerek yere diismiistiir. "%

1.4.2. Hz. Yusuf’un iffeti Ugruna Zindam Tercih Etmesi

Hz. Yusuf’un iffeti, ahlaki ve sabri incelenen boliimiin son kismi, onun
zindana atilmak ugruna sahibesinin ve diger kadinlarin isteklerini yerine getirmemesi
ve bu ugurda Allah’a siginarak zindana diismeyi géze almasidir. Bu noktada benzeri

goriilmemis bir tutum sergileyen Yusuf (a.s.) kendisinin sug¢suz oldugunu,

192 bkz. Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahméan b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi Zadii’l-mesir
fi ilmi’t-tefsir, C. 1, s. 586-587, Daru Ibn Hazm, el-Mektebii'l-islami, Beyrut, 2015.
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sahibesinin onu koétii olan bir seye davet ettigini ve zorladigini, iffetinden taviz
vermeyecegini ortaya koymus ama bu ugurda zindana diismekten kurtulamamaistir.
Onun igin zindana diismek, iffetinden ve ahlakindan vazgegmekten daha kolaydir. O
donemin bozuk toplumsal yapisinda bir kdle oldugu i¢in hakli olsa dahi kendini
aklayamamasi tabii bir durumdur. Bu hususta su ayet (Yusuf 12/33-35) Onem arz
etmektedir:
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33- (Yusuf a.s) soyle dedi: “Rabbim, zindan bana, beni ona davet ettikleri seyden

daha sevimli. Onlarin (kadinlarin) tuzaklarindan beni uzaklagtirmazsan

(uzaklagtirman hari¢) onlara meylederim ve cahillerden olurum. 34- Bunun

lizerine Rabbi duasimmi kabul buyurdu ve ondan onlarin tuzaklarini defetti.

Gergekten O her seyi isitendir, her seyi bilendir. 35- Sonra onlara, bu kadar
delilleri gordiikleri halde derhal onu bir siire zindana atma fikri uygun geldi.”

Yukarida ifade edildigi iizere Yusuf (a.s.) iffetsizligi ve fenaligi kendisine
yakistiramadigi i¢in kotiiliigiin yerine zindana diismeyi tercih etmektedir. Zira iftira
atildig1 esnada orada bulunan kadinlar, onu iftiray1 veya kadinla birlikte olmay1 kabul
etmesi hususunda ikaz etmislerdi. Kabul etmedigi takdirde diiskiinlerin, hirsizlarin
cezalandirildig1 yer olan zindana diisecekti. Fakat Yusuf (a.s.) tipki kadinin onu
diigiirdiigii tuzak esnasinda Allah’in burhanimi gérmesi, ona siginmasi gibi burada da
zor olani tercih etmistir. O, iffetin, ahlakin ve sabrin viicut buldugu giizel sahislardan
biridir. Azizin karisinin yaptig1 ahlaksiz teklif karsisinda iffetini koruma amaciyla
zindan1 goze almigtir. Ayrica “Onlara meylederim ve cahillerden olurum. ” ifadesiyle
Yusuf’un (a.s.) onlarmn diinyalik iligkilerine ve zevklerine muhabbet beslemeyi kerih

gordiigii ve bu ugurda iffetsizlige diismekten sakindig1 anlagilmaktadir.

Bu konuda Taberi, Yusuf’un (a.s.) zindana atilmasi konusunda Suddi’nin
“Azizin, Yusuf’u hapsetmek istemelerinin sebebinin, karisi hakkinda ¢ikan

soylentileri susturmak oldugu” seklindeki gorlistinii nakletmigtir.1

Burada Allah’in Yusuf’un (a.s.) duasini kabul etmesi dnemlidir. Bu sozi
Fahreddin er-Razi soyle agiklamaktadir: Hz. Yusuf’un giinaha meyletmesi agisindan
biitin sebepler mevcuttu. Ornegin; malindan ve makamindan istifade etmek,

kendisinden ve yiyeceginden yararlanmak i¢in kadina yaklasabilirdi. Fakat daha

193 Taberl, CAmi‘u’l-beyin, C.22 5.234.
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sonra onu bu niyetlerden uzak tutacak ve nefret ettirecek durumlar (sebepler) ortaya
¢ikmistir. Durum boyle oldugunda yapma hususunda meyli gittik¢e artar, yapmama
meyli azalir. O esnada Yusuf (a.s.), Allah’tan giinaha meylettiren sebepleri yok eden
hatta bunlara zit olan sebepler yaratmasi i¢in dua etmistir. Bu sebepler kalbe sirayet
etmezse teklife karsi koyacak sebepler de olmazdi. Bu da fiilin mutlaka yapilmasi
neticesini verirdi. Iste bu yiizden Yusuf (a.s.) duasinda “Belki ona meyleder ve

cahillerden olurum. ” ifadesini kullanmigtir.1%

Yukarida anlatilanlara paralel olarak Taberi’den gelen bir rivayete gore
Peygamberimiz (s.a.) de Yusuf’un zindanda kalmas1 hususuna deginmistir: “A/lah’in
rahmeti Yusuf un tizerine olsun. O agwrbasli ve sabwrli bir kimse idi. Yusufun hapiste
kaldigi siire kadar ben hapiste kalsaydim, oradan ¢ikma emrini getiren kisiye hemen
icabet ederdim.” Peygamberimiz bu soziiniin ardindan su ayeti (Yasuf 12/50) okudu:
“El¢i Yusuf’a gelince o dedi ki, ‘Efendine don ve ona ellerini kesen kadinlarin zoru

neydi?’ diye sor. %

Bu hadiste goriildiigli iizere Yusuf’un (a.s.) basma gelenler olagan isler
degildir ve her insanin bu olaylar karsisinda halim, ahlakli ve iffetli tavrim
stirdlirmesi miimkiin degildir. O, diinyalik, maddi bir firsata, insan1 hosnut eden bir
zevke yonelmek yerine bundan korunmak isteyerek Allah’a sigimmistir. Kendisine
atilan ahlaksiz iftiray1 kabul etmeyerek zindan cezasi almistir ve aklanincaya kadar
oradan ¢ikmak istememistir. Bu durum, sahsiyetin Rabbani bir egitim siirecinden

gecmesi veya kisiliginde ilahi olana bagliligin boyutuyla 6lgiilebilir bir durumdur.

Yusuf'un (a.s.) zindanda kaldigr siirece iliskin baska rivayetler
bulunmaktadir. Fahreddin er-Razi’nin tefsirinde gecen bir rivayete goére Yusuf
Peygamber on iki yil kaldigi zindanda riiya tabirinden sonra kral tarafindan
cikartlmak istenir. Yusuf Peygamber haklilig1 ispatlanmis bir sekilde ¢ikmak
istedigini ifade eder. Sugsuz oldugunu, iftiraya maruz kaldigini, hayasi, iffeti ve

onurundan dolay1 bir baskas1 sdyledigi i¢in degil, sugsuzlugu kanitlanmis bir sekilde

104 Bkz.Aldsi, Rihu’l-Meani, C.12, s. 547; Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, C. 6, s. 440.
195 Taberi, Cami‘u’l-beyan, C.22, s. 279, 280.
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cikmak istedigini belirtir. O, burada iffeti korunmus ve olaylar agiklanmis sekilde

beraatini talep etmis ve konuyla ilgili aragtirma yapilmasin1 istemistir.'%

Incelenen bu boliimde Hz. Yusuf’un yasami béliimlere ayrilmus, iffet konusu
islenirken atif yapilabilecek bazi orneklere deginilmistir. Giinlimiiz diinyasinda
yasanan ahlaksizlik ve davraniglardaki iffet yoksunluguna karsi 6rnek gosterilecek
onemli sahsiyetlerden biri Hz. Yusuf’tur. Onun hayati ¢esitli boliimlere ayrilsa
hayatinin biitiin asamalarinda sabir, ahlak ve iffetin 6n plana ¢iktig1 goriilecektir.
Daha kiiciik yasta kuyuda yalniz basina kalmasi, ailesinden uzakta bir kole olarak
satilmasi, sahibesinin kotii niyetine ve iftirasina maruz kalmasi gibi degisik olaylar
karsisinda sahsiyetini her zaman korumus ve Allah’a dayanmustir. Karsilastigi biitlin
olaylar Rabbani bir egitimdir. Bu olaylar karsisinda kazandigi olgunluk ileride
yasayacagl bir¢cok olaya hazirlanma amaci tasimaktadir. Kendisinden sonra gelecek
nesillere “iffetli” tutumuyla 6rnek olmaya calisan Yusuf (a.s.) yukarida anlatilan

olaylardan sonra da hayatini etkileyen bir¢ok olayla karsilasmistir.

Yukarida incelenen kissa neticesinde Hz. Yusuf’un geng¢ bir insan olmasina
ragmen diinyalik ve cezbedici tekliflere yiiz ¢evirdigi goriilmektedir. Oysa gerek
hayatin ilk donemlerinde gerekse daha sonraki gii¢lii donemlerinde bu teklifleri
kabul etmesi i¢in hi¢bir engel bulunmamaktaydi. Fakat o Allah’a siginarak haram ve
¢irkin islerden uzak durmaya ¢aligmis, Allah’in her an kendisiyle oldugunun bilerek
tutumundan taviz vememistir. O, fiziksel gilizelligiyle 6n plana ¢ikmis ve bununla
smanmistir. Onun yagadigi iman giizelligi ve sahip oldugu teslimiyet duygusu
Allah’in yardiminit beraberinde getirmistir. Bu konuda ayette gecen “Rabbinin
burhant olmasaydi Yusuf da ona istek duyacakti.” (Yusuf 12/24) ifadesi bunu

gostermektedir.

Bu konuda son olarak Hz. Yusuf’un (a.s.) iffeti ile ilgili Peygamberimiz’in
(s.a.) bir hadisine deginmek yerinde olacaktir. Ebu Hureyre’den nakledilen bir
rivayete gore Resiliillah (s.a.) sdyle buyurmustur:
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196 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, C. 6., 5.446.
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Baska hi¢ bir golgenin bulunmadigr Kiyamet giiniinde Allah Teala, yedi insani,
arsinin golgesinde barindiracaktir: Adil devlet bagkani, rabbine kulluk ederek
temiz bir hayat i¢inde serpilip biiyiiyen geng, kalbi mescitlere bagli Miisliiman,
birbirlerini Allah i¢in sevip bulusmalar1 da ayrilmalart da Allah i¢in olan iki
insan, giizel ve mevki sahibi bir kadinin beraber olma istegine "Ben Allah'tan

korkarim" diye yaklagsmayan yigit, sag elinin verdigini sol elinin bilemeyecegi

kadar gizli sadaka veren kimse, tenhada Allah anip géz yas1 doken kisi®®

Goriildugi lizere burada “Qiizel ve mevki sahibi bir kadinin beraber olma
istegine, ben Allah'tan korkarim diye yaklasmayan yigit” ifadesiyle Hz. Yusuf’a ve
onun yasadig1 olaya isaret edilmektedir. O, iffet ve ahlakin1 korumak amaciyla
zindani tercih edebilecek kisisel bir altyapiya sahipti. Allah, onu yalniz birakmamas,
ona burhaniyla yol gdstermistir. Onu ¢aglar boyu iffetiyle 6n plana ¢ikan 6rnek bir
sahsiyet kilmistir. Peygamber Efendimiz onun giizel ahlakini bagka hadislerinde de

6vmiis ve onu iffetinden, ahlakindan ve sabrindan 6tiirii daima giizel anmustir.

197 Buhari, “Ezan”, Bab. 36, (Hadis No: 660).
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IKINCi BOLUM

2. HAYA KAVRAMININ ANLAMI VE KUR’AN’DA SUNULUSU

2.1. HAYA KAVRAMININ ARAP DILINDEKI VE KUR’AN’DAKI
KULLANIMI

Haya ile yakin anlamdaki iffet konusu islenirken Kur'an-1 Kerim’in iman
sahibi olduktan sonra ahlakli bir toplum olusturmak iizere gonderildigi ifade
edilmisti. Bu gaye dogrultusunda Kur'an't Kerim’de farkli ahlaki terimler sik¢a

bulunmaktadir. Bu ahlaki terimlerden biride hayadir.

Insanin davranislarim etkileyen ve belirleyen 6nemli etkenlerden biri utanma
duygusudur. Insam gayriahlaki davranislardan ve kétiiliiklerden uzaklastiran, iyiye
ve glizele yonlendiren haya duygusunun dogru anlasilmast i¢cin Kur'dn merkezli
olarak irdelenmesi ve agiga ¢ikarilmasi onemlidir. Bugiin toplumlarda goriilen
birtakim sikintilarin arkasinda insanlardaki utanma duygusunun zayiflamasi
yatmaktadir. Haya duygusunun insani ¢irkin davraniglardan alikoydugu Kur’an
ayetlerinde ve gecmis toplumlardaki farkli Orneklerde gorilmektedir. Hayasiz

insanlarin toplumlarda her tiirlii gayriahlaki davraniglar sergiledigine sahit olunur.

Tezin bu bolimiinde ahlaki bir tavir denilebilecek haya kavraminin
anlasilmasini saglamak ve énemini Kur’an 1s1ginda ortaya koyabilmek igin dort ana
bashik ve konularina gére farkli alt bashklar olusturulmustur. Ilk baslikta haya
kavraminin sozliik ve 1stilah anlami tespit edilmis ve Kur’an-1 Kerim’deki kullanimi
arastirlmustir. Ikinci bdliimde Kur’an’i Kerim’de haya ayetlerinin sunulusu tespit
edilmis, haya ile ilgili ayetler bu baslk altinda siralanmustir. Uglincii baslik altinda
Kur’an-1 Kerim'de haya kavraminin farkli konular 1s1ginda sunulusu verilmis ve
dordiincii baslikta haya kavraminin 6nemli drneklerinden Hz. Meryem’in hayatindan

kesitler sunulmustur.

2.1.1. Haya Kavraminin Sézliik ve Istilah Anlami
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Arap dilinde " < - -z " harflerinden meydana gelen "ha-yi-ye" kdkiinden
tireyen fiil, sozlikte utanma, edep, ar, sikilma, utang, tevazu, namus vb. farkl
manalarda kullanilmaktadir.’®® Allah korkusu ile birlikte ¢irkin, ahlaka mugayir,
giinah olan durumlardan sakinma'®, bunun yani sira canli, gelisir olma (6limiin
zidd1) manasina gelmektedir.?® > “hayy” fiili; toplum durumunun, gecimlerinin
giizel bir seviyede olmasi, kavmin otunun bol, sulak bir alana yerlesmesi anlamina da
gelmektedir.?* Haya, igten ahlaktir, utanma duygusu ise diger insanlardan ve

Allah’tan korkmaktir.2%2

Kavram olarak hayay1 belirli bir kalip ctimleyle tarif etmek isabetli olmasa da
haya icin "Allah Teald'nin razi olmadig kotii seylerden sakinma, bagka insanlarin
kotiilemelerinden uzak durma ve korkma, ahlaki olmayan is yapinca sikilma"dir,
denilebilir. Lugat¢ilarin, miifessir, muhaddis ve fukahanin tarifleri genel olarak ayni
anlam cergevesinde bulunmaktadir. Haya duygusu koti olan duygulart yikmakla

birlikte mahcubiyet duygusundan dogan bir 6zelliktir.?®

Tefsir alimi Beydavi, haya kavramini ¢irkin seylerden kinanma korkusuyla
gelen ruh darhg® olarak tanimlarken RAZib el-Isfahani insanlarin kétiiliiklerden
uzak durmasi ve terketmesi diye agiklamistir.?® Ciircani, ayiplanmaktan korktugunda
nefsin kotii seylerden uzak durmasi ve onu birakmasi diye tarif ettikten sonra insani
ve nefsani iki ¢esitten bahseder.?® Firtizabadi, Takva sahibi olanlarin ¢irkefliklerden
cekinmesi olarak agiklamistir.?” Kadi Iyaz bu kavrami insanlar tarafindan kinanan ve

terk edilmesi gerken bir isi yaptiginda insanin utancinin yiiziine vurmasi seklinde

198 Ibn Faris, Mu'cemu mekayisi'l-luga, C. 2, s. 122; Zemahseri, Esasii'l-beliga, Ebu'l-Kasim
Carullah, Mahmid b. Omer, 1-2, Misir, Daru'l-Fikr, 1406/1985, 3. bs., I, 211; Ibn Manzir,
Lisanu'l-Arab, C. 14, s. 218; Asim Efendi, el-Okyaniisu'l-basit, C. 4, s. 936; Zebidi,
Tacu'l-aris, C. 9, s. 359.

199 Asim Efendi, el-Okyaniisu'l-basit, C. 4, s. 936.

200 Ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, I, 122; ibn Manzir, Lisinu'l-Arab, 14, 212; el-
Asim Efendi, el-Okyaniisu'l-basit, C. 4, s. 934; Tacu'l-Ariis, Zebidi, C. 9, s. 357.

201 Ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, 14, 213; Asim Efendi, el-Okyaniisu'l-basit, c. 4, s. 935.

202 ibn Side, el-Muhassas, C. 1, s. 721.

203 Tehanevi, Fihrisu Kessdfu istilahati’l-fiiniin, Kahraman Y., 5.398, Istanbul, 1996

204 Beydavi, Tefsiru’l Beydavi, C. 1, s. 56.

205 el-Isfehani, s. 199.

206 Ciircani, es-Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed, Kitabu't-Ta'rifat, (nsr. Abdulmun'im el-

Hufna), Kahire, Daru'r-Resad, 1991, s. 65.
207 Firuzabadi, Mecduddin Muhammed b. Ya'kib, Besiir Zevi't-Temyiz fi Letiifi'l-Kitabi'l-
Aziz (nsr. Muhammed Ali en-Neccar), 1-6, Beyrut, el-Mektebetii'l-Ilmiyye, ts., C. 2, s. 515.
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izah etmistir.?® Bu kelime hayvan ferci, disilik uzvu gibi anlamlar1 da ihtiva
etmektedir.®® Bununla birlikte tovbe ve hasmet manasini barindirdigini
sOyleyenlerde vardir.?® Beydavi bu kavrami, ¢irkin seylerden sakinma korkusu ile

gelen ruh darhigi seklinde agiklamigtir.?t

Uludag, "Bilerek yahut bilmeden giinah isleyen veya hata yapan yahut da
edep ve ahldka aykirt davranis sergileyen yiiziiniin kizarip tiziilmesine sebep olan bir
histir."22 Canbulat, "kinanma korkusuyla kurallara aykirt davranmaktan ka¢inma ve
duygu"?®® Cagrici ise, “Kinanma korkusuyla kurallara aykirt hareketlerden kaginma
duygusu?4 seklinde agiklamaktadir. Haya kavramina utanmak, yiiziin kizarmasi,
cekinmek, sikilmak gibi birbirine yakin anlamlarin yaninda pismanlik, tévbe ve riict

manalar da verilmistir.?®

Bu tanimlarda haya duygusunun ahlaki bir kavram olarak ele alindigi ve

insanda ortaya c¢ikardigi birtakim etkilere deginilerek tanimlandigi anlasilmaktadir.

Bayrakli, cinsel ahlak meselesinde haya kavramini haram lokma ile
irtibatlandirmistir.  Allah (c.c.), Adem ve Havva’ya yasak olan meyveye
yaklasmamasmi buyurmustur. Fakat seytanin Adem’i melek olup ebedi olma
vesvesesi ile kandirmasiyla ikisinin de ayip yerleri birbirlerine goriinmiistiir?®,
seklinde izahat getirmektedir. Burada haya ile haram lokma, birbiriyle iliskili bir
sekilde kullanilmigtir. Bayrakli, burada cinsel hayati koruyan haya kavraminin iig

farkli boyutundan bahsetmektedir. Birincisi Allah'tan haya etme durumu, ikincisi

208 Kad1 Iyaz, es-Sifa bi Ta'rifi Hukiiki'l-Mustafa, (Terciime ve Notlar: Suat Cebeci), 5.93,
Ankara, Rehber Y., ts.,

209 Ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, C. 2, s. 122; Ibn Manziir, Lisanu'l-Arab, C. 14, s.
218; Cevheri, a.y.; Zebidi, C. 9, s.358.

210 Ibn Manzir, C. 14, s.217; el-Okyanisu'l-basit, FirGzabadi, C. 4, s. 936; Tacu'l-Ariis,
Zebidi, C. 9, s. 359.

21 Beydavi, Tefsiru'l Beydavi, C. 1, s. 56.

212 “Ahlak, Maneviyat ve Giindelik Hayat” Islam'a Giris: Temel Esaslar (ed. Siileyman

Uludag), Uludag, Siileyman, Ankara, DIB Yay, 2008, s. 375.

Canbulat, Mehmet, “Haya”, Dini Kavramlar Sozliigii (haz. Fikret Karaman v.dgr.), Ankara,

Diyanet Isleri Baskanlig1 Y., 2006. s. 246.

214 Mustafa Cagric, “Haya”, DIA, C. 16, s. 554.

215 bkz. Néci, Muallim, Ligat-1 Néci, Istanbul, Cagr1 Yayinlari, 1987, s. 364; Firizabadi, el-
Okyaniisu'l-basit, C. 4, s. 936.

216 Bayrakli, Bayraktar, Kur'an Ahlaki, Istanbul, Bayrakli Yay, 2011, s. 475.

213
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insanin kendisinden haya etmesi durumu ve iiciinciisii ise insanin diger insanlardan

haya etmesi durumudur.?*

Allah'tan hayd etmek hayanin basidir, denilebilir.  Bununla ilgili
Restliillah’tan (s.a.) “Kendisine karst hayd edilmeye Allah daha layiktir.”?8, “Hayad
ve iman bir aradadw, biri gittiginde digeri de gider.”?® hadisleri nakledilmistir.
Insanoglunun haya edecegi makamin Allah olmasi, dogru davranis olacaktir. Bir giin
Restliillah “Allah’tan hakkiyla hayd edin!” buyurmus, sahabeler de “Ey Alldh’in
Resulii! Elhamdiilillah biz Allah’tan hayd ediyoruz.” dediklerinde bunun {izerine
Efendimiz “Séylemek istedigim, sizin anladiginiz haya degildir. Allah’tan hakkiyla
hayd etmek, basi ve tizerindeki dzdlari, bedeni ve ondaki azalari muhafaza etmeniz,
oliimii ve toprakta ciiriimeyi hatirlamanizdir. Ahireti dileyen, diinyanin zinetini
terkedip ahireti bu hayata tercih etmelidir. Iste kim bu soylenenleri yerine getirirse,
Allah’tan hakkiyla haya etmis olur.”? buyurarak erdemli davranislar, salih ameller
isleyerek, hayasiz davranislardan uzaklasarak Allah’tan haya edilecegini 6gretmistir.
Kisiyi korumast bakimindan insanda harama bakma, zina yapma duygusu, ¢iplaklik
gibi gayriahlaki davranislarda bulunmayi durduran bir unsurun olmasi gerekir. O
otoritenin Allah olmasi en uygun durumdur. Bu mesele ayn1 zamanda iffet ve haya
egitimi bakimindan kolaylastirict bir durum olmaktadir. Inananlari giinah
islememeye ve haya etmeye aliskin duruma getirmek gerekmektedir. Inananlarda
iffetli davraniglar gérmek umuluyorsa Allah'tan utanma duygusunu gostermek
onemlidir. Bu, iman bakimindan da Onemlidir c¢ilinkii bilindigi tizere haya
imandandir.?? Allah (c.c.), haya duygusunu insana kuvvetli bir bag olarak vermistir,
boylece insan o bag (haya) ile imanmi, islam’mi1 ve ahlakini sikica tutup muhafaza
edebilir. Bir insanin haya perdesi yirtildiginda diger degerlerinin hepsi bosta

kalabilir, bag koptugu zaman her birinin bir tarafa gitmesi s6z konusu olabilir.

Usve-i Hasene olma agisindan iffete gotiiren hayd duygusunun Hz.
Peygamber’de (s.a.) goriilmesi ile ilgili Ebu Said el-Hudrl (r.a.) sOyle rivayet
etmistir: Restliillah cadirdaki bakire kizdan daha ¢ok haya sahibi idi. Hoslanmadig1

217 Bayrakli, Kur'an Ahlaki, s. 476.

218 Tirmizi, “Edeb”, Bab. 22, (Hadis No: 2769), Hadis Hasen derecesindedir.
219 Buhari, “Edeb”, Bab. 77 (Hadis No: 1313); Taberani, “Evsat”, C. 8, s. 174.
220 Tirmizi, “Kiydmet”, Bab. 24, (Hadis No: 2458). Hadis Zayif derecesindedir.
221 Buhari, “Iman”, Bab. 16, (Hadis No: 24).
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bir sey gormiigse biz bunu yiiziinden hemen anlardik. Diger rivayette Allah
Resulii’niin kendisi de ortiisline biirlinmiis bakire bir kizdan daha hayali ve edepliydi.
Hoslanmadig1 bir sey gordiiglinde bu durum, miibarek yliziinden anlasilirdi??,
seklindedir. Bu 6zelligi Hz. Peygamber’in haya sahibi olmasindandir. Ancak onun bu
ozelligi hak ve dogru olam1 sdylemekten c¢ekindigi veya sustugu anlamina
gelmemektir. Peygamberlerin sifatlarindan biri olan teblig sifat1 ve beyan vazifeleri
her zaman ve her yerde hakikati ortaya ¢ikarmayr ve dogruyu sdylemeyi
gerektirmektedir. Bununla ilgili Buhari'nin kitabinda gecen zina itirafi ile alakali bir
olayda Restlullah (a.s.) itirafgiya “Sen kadina temasta bulundun mu? Kinayesiz
sOyle!” diye sormasi®® mahkemede ya da ilim Ogrenmede utanmanin dogru bir
davrams olmadigim gostermektedir. Haya duygu'lsu, her seyden once bir erdem ve
fitratin geregi bir olgudur, kisilik zaafi degildir. Haya duygusu, insanin hareketlerini
sekillendirmede ve onun Kkisiligini ortaya koymada o6nemlidir. Insanoglunun
fitratinda var olan bu durumun ilerlemesi ve davranislara sirayet etmesinde din

onemli bir yer teskil etmektedir.

Diinyanin farkli cografyalarinda yasayan Miisliimanlarin, ozellikle Tiirk
milletinin, biiyiikleri aralarina gelince ayaga kalkmalarinin, kilometrelerce uzakta
olsalar bile Beytullah’a dogru ayak uzatmay: ¢irkin kabul etmelerinin, kibleye dogru

abdest bozmamanin temelinde haya duygusu yatmaktadir, denilebilir.

Hayanin daha iyi anlagilmasi agisindan Kur’an'da bahsedilen hayasizlik ile
ilgili iki ayet ve bir hadisle 6rneklendirilerek haya kavraminin istilahtaki anlami

sonlandirmis olalim. Ayetlerde sdyle buyrulmaktadir:

Inananlar arasinda hayasizligin (fuhsun) yayilmasmi arzu eden kimseler var ya;
onlar i¢in diinya ve ahirette elem dolu bir azap vardir. Allah bilir, siz bilmezsiniz.
(en-Nur 24/19)

O sizi hep cirkin isler ve hayasizlik yapmaya, bir de Allah hakkinda bilmediginiz
seyleri iddia etmeye tesvik eder. (el-Bakara 2/169)

Her iki ayet Mii’minlere hayasizligin Allah katinda kabul gérmeyen ¢irkin bir
davranis oldugunu belirtmektedir. Haya duygusu, her tiirlii kétiiliik ve ¢irkinligin

ziddidir. Hayanin imandan bir sube oldugunu, biitiin hayirlarin temeli davraniglarda

222 Buhari, “Edep”, Bab. 77, (Hadis No: 6119), s. 995; Miislim, “Faziletler”, Bab. 16, (Hadis No:
2320).

223 Canan, Ibrahim, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, C. 6, s. 337-338.
Akgag Y., Ankara 1989.
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Ol¢iili olmak, c¢irkin sayilan seylerden uzak durmak, herhangi bir iste haddi
asmamaktir. Ayetlerin izah1 olarak Buhari’de gecen haya ile ilgili Hadis-i serifte
Resualiillah (a.s.) daha onceki milletlerden ve peygamberlerden haber vererek

timmetini s0yle uyarmistir:
il Le ainald i ol 1311 351 o 5l 23S (e Gl & o) Laa )

(Insanlarin  Peygamberlerden Ogrenegeldikleri ilk sézlerden biri de:

“Utanmadiktan sonra diledigini yap!” soziidiir.)?*

Burada haya duygusunun canli tutulmasi ve toplumda erdemli davraniglarin
muhafazasi igin Ibrahim Kafi Dénmez’in ahlaka aykir1 davranislara karsi almacak
tavirla ilgili “kinama yolu ile ruha act verme” yontemi ile insani birtakim ahlaki
olmayan davramig ve kotiilikklerden uzaklagtirmak, en azindan agiktan kotiiliik
islenmesini onlemek miimkiindiir. Vurmak bedene ac1 verdigi gibi kinama da ruha
ac1 verir. Bu sebeple Hz. Peygamber (a.s.) haya perdesini yirtan kisilerin aleyhinde
konusmanin giybet sayilmayacagimi ifade etmistir.??® Burada fikih alimleri nelerin
giybet sayilmayacagi konulari arasinda “Fasik (haydsiz) olan kimsenin giybeti
yoktur.”??5 anlamindaki hadis ile istidlal ederek hayasiz kisiyi yaptigiyla teshir edip
anlatmanin giybet olmayacagi kanaatine varmislardir. Kimandigim1 hayasizlik
yapanlarin bilmesiyle uygun olmayan davraniglarindan vazgegmesi miimkiin olabilir.
Oysa giybet, Islim’da siddetle yasaklanmis ve olii kardesinin etini yemeye
benzetilmistir. Ayette “Birbirinizin kusurunu arastirmayn, arkasindan ¢ekistirmeyin,
giybet etmeyin. Kim 6lmiis kardesinin etini yemekten hoslanir? Bu tiksindiricidir. O
halde Allah'tan korkun.” (el-Hucurat 49/12) buyrularak giybetin ne derece gayriahlaki
bir davranis oldugu goriiliir. Yapilan hayasiz davranislar, giybetten daha koti
algilandig1 igin gayriahlaki davranis gosteren insanlart bu davraniglarindan
vazgecirme ve Onleme noktasinda bu ayetin Ol¢i alinmadigi, toplumda kabul

gdrmeyen bu durumlar anlatma konusunda cevaz verildigi goriilmektedir.

224 Buhari, “Edep”, Bab. 78, (Hadis No: 6120).

225 bkz. el-Heysemd, Ebii’l-Hasen Nireddin Alf b. Ebi Bekr, Bugyetii’r-riid fi tahkiki
Mecmaii'z-zevaid ve menbaii'l-fevaid (thk. Abdullah Muhammed ed-Dervis), Beyrut,
Darii'l-Fikr, 1414/1994, C. 1, s. 149.
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Milli sair M. Akif Ersoy’un (0. 1936) haya ile ilgili su misralar1 kavramin

anlasilmasinda faydali olacaktir:

Haya siyrilmig inmis, Oyle yiizsiizliik ki her yerde

Ne ¢irkin yiizleri ortermis, meger o incecik perde

Vefa yok, ahde hiirmet hig, lafe-i bi medlul

Yalan raig, hiyanet miiltezem, heryerde hak mechul
Ne tiiyler {irperir ya rab ne korkung inkilab olmus

Ne din kalmis ne iman, din harab, iman tiirab olmus.??

Incecik perdenin fiziki olarak yiizii kapatan pege olabilecegi gibi kimi zaman
yanakta ya da yiizde kisinin utancindan olusan kizarma seklinde gerceklesen bu
duygu oldugu da sdylenebilir, bu durumun ¢ogu insan tarafindan degerli oldugu

bilinir.

2.1.2. Haya Kavramimn Kur’an’daki Kullanimi

Kur’an’da “s -s —” “Ha-Yi-Ye” kokiinden tiireyen kelimelerin biiyiik
cogunlugu yasamak, diri, hayat ve canli olmak anlamlarinda kullanilmistir. Bununla
birlikte diger anlamlarda 6ldiirmeyi terk etmek, sag birakmak, diriltmek, yasatmak,
selamlamak, selam, esenlik dilegi; sifat anlaminda ise Allah’a (c.c) atfedilerek Hayy
ve Ozel bir isim olarak Hz. Yahya (a.s.) tabiriyle kullanilagelmistir. Tezimizin
konusu olan utanmak, sikilmak, ¢ekinmek, anlamindaki haya etmek kavraminin

disinda oldugu i¢in bu kullanimlara yalnizca anlam olarak deginilmistir.

Konuyla ilgili olmakla birlikte haya seklinde ifade edilmesine ragmen haya
(utanmak anlaminda) konusu ile ayni anlamda kullanilmayan ayetler de vardir. Bu
ayetlerde haya etmek kavrami kullanilmistir ancak Allah’in (c.c) haya etmesi
orneginde oldugu gibi icerdigi anlam farklidir. Haya eylemi s6z konusu oldugunda
kisinin bedenindeki bir farkliliktan bahsedilmektedir. Boyle bir hususun Allah’a
atfedilmesi miimkiin degildir. Bedensel bir durum Allah i¢in imkansizdir. Bu sebeple
miifessirler, bedendeki bir farklilig1 belirttigi i¢in haya durumunun Allah hakkinda
miimkiin olmayacag1 goriisiindedirler. Bdyle bir degisiklik ancak beden tasiyan
maddeler i¢in disiiniilebilir, demektedirler.??” Allah’in hayas1 ile ayetler su
sekildedir:

226 Ersoy, M. Akif, Safahat, Istanbul, 1984, s. 455.
221 Taberl, Cdmi u’l-beydn, C.1, s. 233; Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, C.1, s.361;
Nesefi, Meddriku ’t-Tenzil ve Hakdiku’t-Te vil, C.1, 5.35-36.
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T8 38 b A s o Yk ey 3 ARG Y 0
"Siiphe yok ki Allah Teala bir sivrisinegi ve onun iistiinde olan1 misal vermekten
¢ekinmez (haya etmez)." (el-Bakara 2/26)

Gall G 250 Y 45
Oysa Allah gergegi agiklamaktan ¢ekinmez (haya etmez). (el-Ahzab 33/53)

Ayetlerin agiklamasi ileriki béliimde sunulmustur.

Allah Teala'nin istemedigi ¢irkin durumlart yapmaktan kaginma, baska
kisilerin kotiilemelerinden ¢ekinme, bununla birlikte korkma, kot is yaptiginda
utanma gibi anlamlar hem haya kokiinden miistak hem de es anlamli diger kavramlar
ile methedilen bir erdemli davramis olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kesin ifade ise
miifessirlerin ¢goguna gére Hz. Suayp’in kizlari oldugu kabul edilen kissada (el-
Kasas 28/25) goriiliir: ¢baiul e i35 Wil 456158 (Nihayet kizlardan biri utana
utana yiiriiyerek ona geldi.). Ayette gegcen “eLaiul” “istihya” kelimesi, “hayiye”
kokiinden tiiremis olup utanmak, ¢ekinmek anlaminda kullanilmistir. Kelime nekre
olarak gelmistir. Nekre gelmesinin sebebi hayanin daha siddetli olduguna atiftir.
Taber’nin naklettigine gére Musa (a.s.) kizlara yardim ettikten sonra onlardan biri
edep ile yanina gelirken yiiziinii kollar1 ile kapatarak yaklagsmis ve o sekilde

konusmustur.228

Ayetteki istihya kelimesi ayn1 sekilde Ahzab stresi’nde (33/53) gegmektedir:
GAI (e AT Y A5 2800 AS008 0  (60% GRS )

(... Bu davramsimiz Peygamberi rahatsiz ediyor, size sdylemeye c¢ekiniyor,
oysa Allah hak olani agiklamaktan ¢ekinmez). Miifessirlere gore ayette gegen (sxaiwd
fiili Efendimiz’in haya ettigini gosterir. Burada Ibn Kesir, Efendimiz’in ¢ok hayal
oldugundan dolay1 ashabindan onlar1 incitmemek i¢in ¢ekinirdi ve rahatsiz oldugunu
sOylemezdi®®, ifadesiyle Peygamberimiz’in hayasina mecazi anlam yiiklemistir.
Kur’an-1 Kerim’de haya ile es anlamli bagka kavramlar da gegmektedir. Haya ile es

anlaml kavramlar konuyla ilgisinden dolay1 alt basliklarda incelenmistir.

228 Taberl, Cami ‘u’l-beyin, C.11, s.77
229 Ibn Kesir, Tefsir, C. 4, 5.454
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2.1.3. Haya ile Es Anlamh Olan Kavramlar
Kur’an-1 Kerim’de haya ile ilgili es anlamli olarak dort kelime, Kur-an’da
kullanilmayip Arap dilinde bulunan iki kelime olmak iizere toplam alti kavram

bulunmaktadir.

Bunlardan ilki tezin birinci boliimiinde izah1 detayli olarak belirtilen iffet
kavramidir. “(< < ¢) a-fe-fe” kokiinden ortaya cikan kelimeler dort farkli yerde
bulunmaktadir. Bunlar bire bir iffet kelimesi degildir, a-fe-fe kokiinden ortaya ¢ikmis
olan isim ve fiil kaliplaridir. Bunlardan ilki (u'é&f‘) te’affiif kalibinda (J*&) tefe’ul
babiyla gelmektedir. Diger ligii ise (—ziw) yeste’fif seklinde (Jxéin)) istif’al babinda
gelmektedir. Iffet aslinda anlamdan ziyade davrams bakimindan haya kavramiyla
teradiif etmektedir. iffet, davramislardaki erdemlilik olarak algilanirken haya, icten

gelen duygular sebebiyle ortaya ¢ikan davranisin iffetli olarak goriilmesidir.

Kur’an’da gegen ikinci kavram ( .- - &) ha-zi-ye kelimesidir, haya ile es
anlamli olarak utanmak anlamina gelmekle beraber daha ziyade Kur’an’da rezil
olmak, belaya ugramak, helak olmak manasinda kullanilmistir. Sozliikte kelimenin
haya anlamina geldigi de zikredilmistir.2® Ancak Ibn Faris, haziye kelimesi ile haya
kelimesi arasindaki utanma anlaminin farkli oldugunu belirterek ha-zi-ye fiilindeki
utanma durumu ¢irkin bir fiillden sonra gelen utanma duygusudur. Utanmak ve ¢irkin
davranigi terketmektir. Burada haya ile haziye arasinda ince bir nokta vardir. Haya
duygusuna kotii bir seye meyletmeden 6nce gelen ve bundan otiirii nefse sakinma
duygusu veren utanmadir, seklinde agiklik getirmistir.?* Ha-zi-ye kavrami, Kur’an’in
25 ayetinde farkl tiirevlerde zikredilmektedir.?> Bu ayetlerde genel manada rezil
etmek, utandirmak manélari ¢ikmaktadir. Ornek olarak Al-i imran saresinin bir
ayetinde soyle gegmektedir:

Al R Y S ARl 15 U545 V5 L) e B 5 L

Rabbimiz! Peygamberlerin araciligi ile bize va’dettiklerini ver. Kiydmet giinii
bizi rezil etme. Siiphesiz sen, vaadinden dénmezsin. %%

230 Asim Efendi, C.4, 5.941. Cevheri, C. 6, 5.2326-2327.

231 ibn Faris, C.2, s.179.

232 el-Bakara 2/85,114; Al-i imran 3/192,194; Maide 5/33,41; et-Tevbe 9/2,14,23; Yinus 10/98;
Huad 11/39, 66, 78, 93; el-Hicr 15/69; en-Nahl 16/ 27,28; Taha 20/134; el-Hac 22/9; es-Suara
26/87; ez-Ziimer 39/26,40; Fussilet 41/16; el-Hasr 59/5; et-Tahrim 66/8.

233 Al-iimran 3/194
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Bu kavram farkli yerlerde ge¢mesine ragmen haya konusu ile dogrudan

alakal1 olarak alinabilecek herhangi bir ayet bulunmamaktadir.

Kur’an’da gegen bir diger kavram (._-¢ -¢ ), a-ye-ra kelimesidir. Arapgada
yerme, kinama, onur kirict davranmis anlamindaki ar kelimesi de®* Tiirkgede
genellikle haya ile yakin anlamda kullanilmaktadir.?®® Dilimizde kullanilan “ar
perdesi yirtilmak™ veya “arsiz kisi” ifadeleri bu kullanimin sebebiyledir. Ayn1 kokten
tireyen = kelimesi Kur’an’da Yusuf stresinin 3 ayetinde gegmekle birlikte

utanma anlamindan uzak bir kullanimda “kervan’ manasinda kKullanilmigtir.2®

Kur’an-1 Kerim’de sadece Hicr siresinde gegen (.z.-u=-<5) fe-da-ha kelimesi
de ¢irkin davraniglarin ortaya ¢ikmasiyla olusan utanma veya rezil riisva olmak
anlamlarina gelmektedir.2¥’ Ornek verilen asagidaki ayette haya ile ayni anlamda olan
fe-da-ha ile ha-zi-ye kelimeleri beraber kullanilmistir. Yukarida ele alinan ha-zi-ye

kavraminda utanma ve rezil olma anlamlart bulunmaktadir.

ow

1 Jd

C-e

O ASY 3 A 1585 ) ALali S i oY 5

Lat siiphesiz bunlar benim misafirlerimdir. Sakin beni rezil etmeyin. Allah’a
kars1 gelmekten sakinin, beni utandirmayin, dedi.”?%®

Utanma ve haya anlamlarina gelen fakat Kur’an’da zikredilmeyen bir diger
kelime (J-z.-¢) ha-ci-le kelimesidir. Bu kavram haya ile yakin anlamli olarak
kullanilmigtir.?® ha-ci-le hayrete diigmek, dehset i¢inde kalmak ve hayadan dolay1
saskinlik demektir. Kisinin utanma duygusundan dolay1 dehsete kapilarak sessiz ve
donuk bir sekilde kalmasi ve konugamamasi anlamlarina geldigi gibi utanmis olma,
utan¢ duygusundan yiizii kizarmig hale gelme manasina da gelir.?* Bu kelime haya
kelimesinin igerigiyle ayn1 anlama gelmektedir. Ciinkii her ikisinde de utanmaktan
dolay1r yiiziin kizarmasi, durgunlasmak, donakalmak, yavaslamak gibi insan

bedeninde goriilen birtakim etkiler s6z konusudur. Beydavi tefsirinde hayanin iligkili

234 Ibn Manzir, C.4, s.620-626; Firdzabadi, C.2, s.570.

235 bkz. Cagrici, Mustafa, “Haya”, DIA, C. 16, s.554

236 Bkz. Yusuf, 12/70,82,94.

231 Cevheri, c.4, 5.390-391; Ibn Faris, c.4, 5.509; el Okyaniisu’l-Basit, Firuzabadi, c.1, 5.941-942.
238 Hicr, 15/68.

239 Cevheri, c.4, s.1682-1683, el-Okyan{isu’l-Basit, Firuzabadi ¢.3, s.1265.

240 Cevheri, age., c.4, s.1682-1683, el-Okyanfisu’l-Basit, Firlizabadi, C.3, s.1265.
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oldugu kelimelerle ilgili soyle demistir: Haya, ¢irkin seylerden kinanma korkusuyla
ortaya ¢ikan ruh darligidir, aynm sekilde utanmazlik durumu ile utangaclik durumu
arasinda bir denge durumudur. Bununla birlikte kisi utanmazlik halinde ¢irkin isleri
yapar ve bu durumdan dolay1 hissedecegi seylere 6nem vermez. Utanma halinde 0

fiili yapmaktan uzak durur, kotii davranis: terkeder.?*

Yakin anlamli lafizlardan biri (e-Ck.-z) ha-se-me olup bu lafiz sozliikte “cok
utanma” ve “haya” manasinda kullanilmakla beraber ayni zamanda gazap, 6fke
manalarina da gelmektedir. Ancak Cevheri, dilcilerden bazilarinin bu kelimeyi haya
manasiyla degil de sadece gazap ve 6fke manalariyla kullandigini belirtir.?#2 Bu

kelimede ve tiirevlerinde Kur’an’da haya etmek anlaminda kullanilmamustir.

Diger bir kelime (u-=-z.) ha-fi-ra olup bu kelime Kur’an-1 Kerim’de
geecmemekle beraber “hayasi ¢ok olmak”, “pek utanmak” manalarina gelmektedir.?*
Sozliikte hayanin yakin anlamlisi olarak pek ¢ok kelime vardir. Ancak bu kelimelerin
iginde bazi anlam degisiklikleri oldugundan dolay1 es anlamlisi olarak teze almak
uygun goriilmemistir. Haya, hos goriilmeyen bir ise yonelmede once hissedilen ve
bundan o6tiirii nefsin sakinmasini saglayan bir duygudur. Fe-da-ha kokiindeki
utanmak kotiiliiklerin ortaya ¢ikmasiyla olusan utanmadir. Utancindan rezil riisva
olmak anlamindadir. Ha-zi-ye fiilindeki utanma ise ¢irkin bir davranigin
yapilmasindan sonra kiside olusan utanmaktir. Haya konusuna 11k tutmasi agisindan
yakin ve es anlamli kelimeler sunulduktan sonra 6nemine binaen zit anlamlilarin1 da

vermek uygun bulunmustur.

2.1.4. Haya ile Zit Anlamh Olan Kavramlar

Birinci boliimde deginildigi iizere kelimenin daha 1yi anlagilabilmesi i¢in 0
kavramin yakin anlamini bilmek kadar karsitin1 da bilmek gerekir. Haya kavramina
yiiklenen anlami daha acik anlayabilmek i¢in onunla zit anlama gelen diger
kavramlarin da incelenmesi faydali olacaktir. Hayanin zit anlamlisi olarak biri

Kur’an'da olmak tizere farkl: iki kelime bulunmaktadir.

2. Beydavi, C.1, 5.56.

242 Cevheri, ¢.5, 5.1900; Ibn Faris, c.4, s.132; el-Okyaniisu’l Basit, Firlizabadi, c.4, 5.238-239;
Zebidi, c.9, s.359.

243 Cevheri, c.2, 5.648-649; Ibn Manziir, c.4, 5.253-254; el Okyanfisu’l-Basit, Firtizabadi, c.2,
5.302-303.
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(Ui-.-z-=%) Fe-hu-se: Kur’an’da hayasizlik olarak farkli ayetlerde gecmekte
olup detay iffet boliimiinde izah edilmisti. Isin kétii ve ¢irkin olagelmesi, haddi asan
davraniglar, ameliye manalarina gelmektedir. Ciircani, diinya hayatinda had cezasini,
ahiret hayatinda ise azabi gerekli kilan ¢irkin davranislar diye tanimlarken Sartdini ise
kot ahlakli, haddi asan sozlerde ve davraniglarda taskinlik yapma, zina, Allah’in
yasaklamis oldugu cirkin davranig, ayrica konustugu zaman haddi asan kisi
tanimlamasimi yapmustir. el-Isfahani, fuhsu asin cirkin s6z ve fiiller olarak
tanimlanmistir. Fahsa genellikle zina anlamina gelmektedir.?** Gergcege ve bilinen
Olciilerle uyusmayan her ameliyeye fahis veya fahise denilmektedir. Sozliikte ise

’

“cirkin olmak ve asir1” manasinda olan fuhus kelimesi, Islam kiilliyatinda sozliik
anlamiyla da iliskili olarak asir1 ¢irkin s6z ve davranis, biiyiik olan giinahlar, ahlaka
ve edebe mugayir olan ve dini olarak da yasaklanmis bulunan g¢irkinlik ve kotiilik
manasinda kullanilmaktadir.?® Kur’an’da ise ¢irkin olan i$,2¢ sug¢?’, kotii olan,
kotilik*®, haddi asmak?®, fuhus?, zina®!' ve edepsizlik, iffetsizlik, hayasizlik?s?

anlamlarinda kullanilmistir. Konuya Nahl saresinin 90. ayetiyle 6rnek verebiliriz:

Muhakkak ki Allah, adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder; ¢irkin isleri,
fenalik ve azgilig1 da yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz diye size 6giit veriyor.

Ayette nehyedilen ve “hayasizlik” olarak terciime edilen “cl3i%) “fahsa”,
kelimesi ayn1 kokten gelen “fuhus” kelimesiyle es anlamhidir ve ¢irkin sozler ve
fiiller i¢in kullanilmistir. Daha genel bir ifadeyle fahsa, basta zina olmak iizere edep,

iffet ve hayaya aykiri her tiirlii s6z ve fiilleri ifade etmektedir.?*

Ve-ga-ha (z-&.-5.) kelimesi de haya kavrammin zit anlamlisi olarak

zikredilmekle beraber bu kelime de Kur’an’da gegcmemektedir. Omer Nasuhi Bilmen,

244 bkz. Cevheri, age., ¢. 3, s. 1014; Ibn Faris, age., C. 4, s. 478., E1-Okyaniisu’lbasit, Firtizabadj,
C. 2,s.1109-1110; Ciircani, s. 110; Akrabu’l-Mevarid F1 Fusahi’l-Arabiyyeti’l-Sevarid,
Sartni, Said El-Huvri El-Liibnani, C.1.5.905 Mektebetii Liibnan, Beyrut 1992; Ragib El-
[sfahani, s. 387.

245 Canbulat, Dini Kavramlar Sozliigii, s. 169.

246 el-Bakara 2/169, 268; en-Nisa 4/22; el-Tsra 17/32; el-Ankebit 29/28; es-Stira 42/37.

241 Al-i imran 3/135.

248 el-En'am 6/151; Yusuf 12/24; en-Nr 24/21.

249 el-A'raf 7/28, 80.

250 en-Nisa 4/25.

251 en-Nisa 4/15, 19.

252 A'raf,7/28, 33, Nahl, 16/90, Nir, 24/19, Neml, 27/54, Ankebiit, 29/45, Ahzab, 33/30, Necm,
53/32

253 Ragib El-isfahani, s.562
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utanmazliktan, batili hak suretinde goriip ¢ekinmeksizin islemekten ibaret olarak tarif
ettigi “vekahat”i hayanin ziddi olarak yorumlamistir.?** Ve-ga-ha kelimesi genellikle
kat1 kalpli kisi, hayas1 az, gayriahlaki davranis gibi anlamlarda kullanilmistir. Sonug
olarak hayanin zit anlamlis1 sayilabilecek iki kelime bulunmakla beraber sozliiklerde

hayanin zit anlamlis1 olarak sadece ve-ga-ha kelimesini kullanilmigtir.?®

2.2. KUR’AN’I KERIM’DE HAYA AYETLERININ SUNULUSU

Bu boliimde haya kavraminin ve es anlamh diger kelimelerin gectigi ayetlerin
sirasiyla bir arada verilmesi mealiyle birlikte ayetler i¢in kisa agiklamalar uygun
gordiik. Daha sonra ayetler konulara gore ayrilip klasik donem ve muasir donem
miifessirlerinin tefsirlerinden ve hadislere miiracaat edilerek haya kavraminin

anlagilmasini amacladik.

2.2.1. Haya ile Ilgili Ayetler
el-Kasas, 28/25-26

a;\;\..dsug_us.m\.o);\ &j&ﬂd};m@\ U\ d\j ;Ll;.\u\é.c Gum\.cg_ah\‘ugbs
aﬁl.\.u\ &_u\l.v\..a.@_m;\ JL‘.{}U.\ASLH\ ?}AM wuﬁd}.\Yd\ﬁu@mﬂS\‘L&: u.aﬂj
25- Derken, o iki kadindan biri utana utana yuruyerek ona ge1d1 Babam ded1
bizim yerimize (hayvanlar1) sulamanin karsiligini 6demek igin seni g¢agiriyor.
Musa, ona (Hz. Suayb'a) gelip basindan geceni anlatinca o: Korkma, o zalim
kavimden kurtuldun" dedi. 26- (Suayb peygamber oldugu tercih edilen) iki
kizindan biri: "Babacigim! Onu iicretle (¢oban) tut. Cilinkii iicretle istihdam
edecegin en iyi kimse, gii¢lii ve giivenilir olandir" dedi.

Tam o esnada kizlardan biri, iffeti yerinde, hayasi yerinde, utana,
utana Musa (a.s)’a geldi ve dedi ki; Babam seni davet ediyor. Bizim
koyunlarimizi suladigin icin, bize bu konuda yardimci oldugun i¢in sana
icretini vermek {izere babam seni istiyor. Musa (a.s) elbette bu isi iicretle
yapmamistt. O lcret pesinde kosan, yaptigr bir iyiligin karsiligint almak
icin yapan birisi degildi. O serefli, iffetli ve hayali Allah elgilerinden
biriydi ve yaptig1 her seyi sadece Allah i¢in yapanlardandi.

Dogup biiylidiigii topraklardan uzakta kalmak zorunda olan Musa
peygamber ve kavminin haklari, hukuklari, 6zgiirliikleri, hayalari, iffetleri,
her seyleri ellerinden alinip kdle durumuna disiiriilmiis bir toplumu,
peygamber cocuklarini, Israil ogullarini huzura kavusturmada, Firavun *un
sisteminden kurtarmada onderlik ve rehberlik gorevini iistlenecek kisi yine
Hz. Musa olacaktir.

254 Bilmen, Omer Nasihi, Biiyiik Islam {lmihali, 5.570., Kitas Y., Istanbul 2003,
255 Cevheri, C.1, s. 416, ibn Faris, C.4, s. 132, Firizabadi, El-Okyanfisu’l basit, C.1, 5.1002-
1003.
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Suayb (a.s)’in kizlarindan birisinin teklifi ve baba tarafindan
degerlendirilmesine sahit oluyoruz. Kizcagizin babacigim onu iicretli tut.
Ciinkii O hem giivenilir hem de emindir diyordu. Peki acaba bu kizcagiz
Musa (a.s)’in bu 6zelligini nereden bilmistir? Hani Musa (a.s) kuyunun
kenarinda insanlar koyunlarini sularlarken iffet ve hayalar1 yoniinden
kenarda bekleyen, erkeklerin i¢ine karigsmayan o kizlar1 gordiigii zaman
onlara ne isiniz var da buradasimniz? ifadesine karsilik o kizcagizlar
hayalarindan &tiirti  sOyle cevap vermislerdi: Biz erkeklerin arasina
karismiyoruz. Koyunlarimizi sulayacak, bizim rizkimizi bize ulastiracak
bagka kimsemiz yoktur. Babamiz da ihtiyardir seklindeki hakl
mazeretlerine binaen onlarin koyunlarini sulamaya yardim etmek istemis ve
onlarla konusurken yiizlerine bile bakmamis, onlara onlarin iffet ve
hayalarimi zedeleyecek bir davranista bulunmamis, kendisinin de iffetli ve
hayali oldugunu gostermisti ya iste kizcagiz onun emin ve giivenilir bir
kimse oldugunu buradan ¢ikarmistir.

2.2.2. Haya ile Es Anlamh Ayetler
Had 11/78

ekl Gb (5 Ve o381 OB I & slasg | A8 U8 Giay ol (58 5 4038 82155

652 085 Kia ol ikm 3 500 V3 0 1,86 &

Esasen kotii isler yapagelen halki, kot niyetle kosa kosa Lut'a geldiler, Lut: "Ey

halkim!” dedi, “iste kizlarim!” Onlar sizin igin nikdh akdi ile daha temiz,

saibeden daha uzaktir. Oyle ise Allah'tan korkun, emirlerini, ¢cignemekten sakinin

da, bari misafirlerimin yaninda beni riisva etmeyin! “Yok mu iginizde akli
basinda bir adam?"

Kavimi kosarak Onun yanina geldiler, ki onlar o kotii isi

yapiyorlardi. O pisligin igindelerdi. Dediler ki ey Lut o evindekileri bize
teslim et. Biz onlara sahip olmak istiyoruz. Lut (a.s) dedi ki: Ey kavmim,
iste kizlarim. (Ya kendi kizlar1 ya da iimmetin kizlar1 kasdedilmistir). Iste
bunlar tertemizdir sizin i¢in dedi. Misafirlerini kendi elleriyle bu
ahlaksizlara teslim etmek durumunda kalmak onu ¢ok iizdii de onlara: Ey
kavmim iste kizlarim! Gergekten evlenmek istiyorsaniz onlar1 alin ve bu
misafirlerime dokunmayin dedi. Allah’tan korkun ve misafirlerin
konusunda benti rezil riisva etmeyin dedi.
Onlar dediler ki: Ey Lat, kizlarinda bir hakkimiz yoktur. Biz kizlar1 degil
erkekleri istiyoruz ve onlar1 almadan da buradan bir adim bile atmayacagiz.
Evet kavminin kizlardan, kadinlardan yana bir arzular1 kalmamis, onlarin
gozleri erkeklerde. Bizim ne istedigimizi biliyorsun, bize nasihat edip
durma demislerdir.

Hicr 15/68-69
6 0558 Y a1 85 () {sAuali b gia oV ia () 06

(Lut) onlara “Bunlar benim misafirimdir. Sakin beni utandirmayimn; Allah'tan
korkun, beni rezil etmeyin!” dedi.
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2.2.3. Haya Konusunu ve Lafzim Cagristiran Kelimelerin Gegtigi
Ayetler

el-Bakara 2/26

LAJ\)MSML;J@J\)“SMJ@)M\A@&\ a\)\ \auwx)m\yssum\u\,?w
u.\s.u:\.sl\ Yl 4..1 dm:
Stiphesiz Allah (hakk: agiklamak i¢in) sivrisinek ve onun da &tesinde bir varhgl
misal getirmekten ¢ekinmez (haya etmez). Iman etmislere gelince, onlar boyle
misallerin Rablerinden gelen hak ve gergek oldugunu bilirler. Kafir olanlara
gelince: “Allah boyle misal vermekle ne murat eder?” derler. Allah onunla bir¢ok
kimseyi saptirir, birgoklarin1 da dogru yola yoneltir. Verdigi misallerle Allah
ancak fasiklar1 saptirir (¢linkii bunlar birer imtihandir).

Allah Teala bu ayette sinekten misal verince bunlar insanlara tuhaf geldi.
Diyorlar ki olacak sey midir bu? Allah sinekten bahsediyor, driimcekten
s0z ediyor, yakisir m1 bu Allah’in sanina? diye yaygara yapan Yahudi ve
miinafiklar i¢in Allah’in darb-1 mesel getirdigi sivrinek olsun ya da ondan
daha asag bir varlik olsun Allah darb-1 meselinde haya etmez ¢linkii darb-1
mesel getirdigi mahlukat1 yoktan var edende Allah’tir. Bu sekilde kafirlerin
dalaleti mii’minlerin inanglarini artirir.

el-Ahzab 33/53

1) uﬁju\w)mﬁet&bg\fﬁuayu\ T £ & 1SS Y kel Gl 161 G
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Ey iman edenler! Siz, bir yemege ¢agirilmadik¢a, zamanini gdzetmeksizin,
Peygamber'in evlerine girmeyin. Ancak davet edildiginiz vakit girin. Yemegi
yediginizde hemen dagilin, sohbete dalmayin. Ciinkii bu hareketiniz Peygamber'i
izmekte, fakat o (size bunu sdylemekten) utanmaktadir. Ama Allah, hakk:
soylemekten ¢ekinmez. Peygamber'in hanimlarindan bir sey istediginiz zaman
perde arkasindan isteyin. Bu hem sizin kalpleriniz hem de onlarin kalpleri i¢in
daha temiz bir davranistir. Sizin Allah'in Resuliinii izmeniz ve kendisinden sonra
onun hanimlarini nikdhlamaniz asla caiz olamaz. Ciinkii bu, Allah katinda biiyiik
(bir giinah)tir.

Mi’minlerin peygamberin hanimlarinin haklarina riayet etmeleri ve ona
eziyet etmemeye ve onu ilizmemeye dikkat etmeleri i¢in, onlara izin
verildigi haller hari¢ peygamberin evlerine girilmemesi gerektigi belirtilen
Miisliimanlar igin uyar1 mahiyetinde gelen bu ayet sefkat ve merhamet
peygamberinin nikahlandigi 6zel giinde dahi mii’minleri ikaz etmekten
haya ettigini ve Peygamberimizin rehberliginde Miisliimanlarinda ahlaki,
adaplar yiceltilmistir.
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2.2.4. Hz. Adem ile Esinin Cennetteki Durumu ve Karsilastiklar1 Ahlaki

Sikinti
el-A’raf, 7/20-23

o2 (2 LXS_, L& e (65 Lagd 300 (e Lagle cﬁ)}‘-ﬂ‘-‘\@&ﬁ&w”—“@uﬂwﬁ

@L,MLJ\ S L& ‘_,,_4\ L;g_uu,@wﬂ\;\\ e G5 UJSSA G4y );.HJ\

4.\;“ QJJUALA@_JQ umuﬁ}w\}mu@um :)A.MJ\LB\JLAIB‘)}‘);U a8 Aﬂ

u,yu@um;s;ussuw\umﬁds\}wm\@ us@\g\ugj L«g_mbj

OCn B e E3 &0 1 555 U 588 1 )5 1l Gl

20- Derken seytan, kapali olan avret yerlerini birbirine gostermek i¢in onlara

fisildayip kafalarini karigtirdi ve "Rabbiniz size bu agaci sirf melek olursunuz

veya ebedi yasayanlardan olursunuz diye yasakladi" dedi. 21- Onlara, "Ben

gergekten sizin iyiliginizi isteyenlerdenim” diye de yemin etti. 22- Boylece

ikisini de ayartmis oldu. Agacin meyvesini tattiklarinda ayip yerleri kendilerine

goriindii. Ve cennet yapraklarindan tizerlerini 6rtmeye basladilar. Rableri onlara,

"Ben size o agaci yasaklamadim mi ve seytanin size apagik bir diisman oldugunu

sOylemedim mi?" diye seslendi. 23- Dediler ki: "Ey Rabbimiz! Biz kendimize

zulmettik. Eger bizi bagislamaz, bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden
oluruz!”

Insanda mahrem yerlerin acilmasiyla yukaridaki ayetlerden anlasildig:

tizere herhangi bir telkin altinda kalmadan hemen ortmeye tesebbiislerinde

goriiyoruz ki haya duygusunun fitrattan geldigini, ¢iplakligin ve viicudun

belli yerlerini teshir etmenin insandaki dogal ahldk duygusuna aykiri

oldugunu anlatmaktadir.

Taha 20/120-121
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120- Nihayet seytan ona vesvese verip soyle dedi: "Ey Adem! Sana ebedilik
agacint ve yok olmayan bir saltanati géstereyim mi?" 121- Bunun iizerine onlar
(Adem ve esi Havva) o agacin meyvesinden yediler. Bu sebeple ayip yerleri
kendilerine goriindii ve cennet yapragindan iizerlerine drtmeye basladilar. Adem,
Rabbine isyan etti ve yolunu sasirdi.

2.2.5. Haya Acisindan Hz. Peygamber'in Ailesinin Durumu ve
Sahabenin Onlarla iliskileri

el-Ahzab 33/32-33
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32- Ey peygamberin hanimlari! Sizler herhangi bir kadin gibi degilsiniz.
Allah'tan sakintyorsaniz edali konusmayn, yoksa kalbi bozuk olan kimse koti
seyler iimit eder; daima ciddi ve agirbaghi s6z sdyleyin. 33- Evlerinizde oturun;
eski Cahiliyede oldugu gibi a¢ilip sagilmayin, namazi kilin; zekat1 verin; Allah'a
ve peygamberine itaat edin. Ey peygamberin ev halki! Siiphesiz Allah sizden
kusuru giderip sizi tertemiz yapmak ister.

102



el-Ahzab 33/53
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Ey iman edenler! Siz, bir yemege cagirilmadik¢a, zamanini goézetmeksizin,
Peygamber'in evlerine girmeyin. Ancak davet edildiginiz vakit girin. Yemegi
yediginizde hemen dagilin, sohbete dalmayin. Ciinkii bu hareketiniz Peygamber'i
tizmekte, fakat o (size bunu sOylemekten) utanmaktadir. Ama Allah, hakk:
sOylemekten ¢ekinmez. Peygamber'in hanimlarindan bir sey istediginiz zaman
perde arkasindan isteyin. Bu hem sizin kalpleriniz hem de onlarin kalpleri i¢in
daha temiz bir davramstir. Sizin Allah'in Resuliinii tizmeniz ve kendisinden sonra
onun hanimlarini nikdhlamaniz asla caiz olamaz. Ciinkii bu, Allah katinda biiyiik
(bir giinah)tir.

2.3. KUR'AN-1 KERIM'DE HAYA KAVRAMININ SUNULUSU

Haya kavraminin insanlik tarihi kadar eski oldugunu séylemek miimkiindiir.
A’raf saresinin 22. ayeti ve konuyla ilgili diger ayetler bunu teyit eder niteliktedir.
Hz. Adem ve Hz. Havva daha yeryiiziine indirilmeden cennette iken utanma (haya)
duygusunu yasamustir. Miifessirler, iffet konusunu imandan hemen sonra gelen temel
ahlaki davranis olarak algilamis, haya tabirini iffet kavramindan ayri tutmamistir.
Erdemli bir davranis olan iffete sahip olan kisi aynm1 zamanda hayalidir; iffetin
olmadig1 yerde haya da yoktur. Adem (as.), iffetli bir davranis gosteremeyerek
seytana uymasi, ardindan da yaptig1 isin neticesinde ¢irkin bir durumun ortaya
c¢ikmasindan dolayr haya etmis, esiyle beraber cennet yapraklariyla ortiinmeye

calismustir.

Konunun daha iyi anlasilmasi agisindan haya ile ilgili ayetler konularina ve
olaylara gore boliimlere ayrilmistir. Hayad meselesinin anlagilmasinda daha
yeryiiziine indirilmeden cennette yasanan, haya ile ilgili bir olay olan ve Hz. Adem
ile Havva’nin cennetten indirilmesine neden olan, yasak agac¢tan yediklerinde ¢iplak
olmalariyla baslayan ve devam eden haya siireci bilinmelidir. O giinden bugiine haya

kavramu biitiin peygamberler tarafindan hatirlatilagelmistir. insanligin varolus siireci
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ile basglayan haya meselesine farkli zaman dilimleri ve peygamber Ornekleriyle

aciklik getirilmistir.

2.3.1. Hz. Adem ile Havva’min Cennette Basina Gelen Durum Sonrasi
Haya Etmeleri
Kur’an’da Adem (a.s.) ile Havva’nin cennetteki durumlariyla ilgili farkli sire
ve ayetlerde bilgiler mevcutttur. Ancak burada meselenin sadece iffet, haya ve
miistehcenlige deginen kisimlari alinmistir. Adem (a.s.) ile Havva’nin cennette
basindan gecen olayin anlatildigi ayetlerde haya kelimesi gegmemektedir. Ayetlerde
bahsedilen kissanin sonucu olarak haya edilecek durumun s6zden ziyade fiili olarak

ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Konunun gectigi ayetler su sekildedir:
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20- Derken seytan kendilerinden gizlenmis olan avret yerlerini onlara agmak igin
kendilerine vesvese verdi ve dedi ki: “Rabbiniz size bu agaci ancak, melek
olmayasiniz, ya da (cennette) ebedi kalacaklardan olmayasiniz diye yasakladi.”
21- “Siiphesiz ben size 0giit verenlerdenim” diye de onlara yemin etti. 22- u
suretle onlar1 kandirarak yasaga siiriikledi. Agagtan tattiklarinda kendilerine avret
yerleri goriindii. Derhal iizerlerini cennet yapraklariyla oOrtmeye basladilar.

Rab’leri onlara, “Ben size bu agaci yasaklamadim mi? Seytan size apagik bir
diismandir, demedim mi?” diye seslendi. (el-A'raf, 7/20-22)
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120- Nihayet seytan ona vesvese verip soyle dedi: "Ey Adem! Sana ebedilik
agacini ve yok olmayan bir saltanati gostereyim mi?" 121- Bunun iizerine onlar
(Adem ve esi Havva) o agacin meyvesinden yediler. Bu sebeple ayip yerleri
kendilerine goriindii ve cennet yapragindan itizerlerine 6rtmeye basladilar. Adem,
Rabbine isyan etti ve yolunu sasirdi. (Taha 20/120-121)

Yukaridaki her iki ayet grubunda acikc¢a goriiliir ki seytanin hedefi Adem
(a.s.) ile Havva’y: kandirarak ayip yerlerini ortaya ¢ikarmak ve onlari utandirmaktir.
Onlarin yasak olan1 yapmalar1 ve akabinde ¢iplak kalivermeleri Allah’1 (c.c)
gazaplandiracak, boylece seytan Kkendince cennetten kovulmasina sebep olan
Adem’den (a.s.) intikam almis olacaktir. Kendisinin iistiin yaratilip Adem’in aciz

oldugunu da gostermis olacaktir.

Ibn Kesir tefsirinde bahsi gecen ayetler aciklanirken sdyle bir izahatta
bulunulmustur: Adem (a.s.) hurma agaci gibi uzun boylu ve sik sach idi. Allah’in
onlara yasak ettigi agaca yaklasarak hataya diistiikten sonra avreti agiga ¢ikti, daha
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once avretleri bir nur ile ortiilii idi, avreti agiga ¢ikinca Hz. Adem cennette telas,
endise ve utanma ile saga sola kosmaya basladi, bir agaca takildi, o agag¢ da kagisini
onlemek i¢in onu birakmadi. Adem (a.s.) agaca kendisini birakmasini soylediyse de
agac yine de birakmadi. O esnada Allah (c.c.) sOyle nida etti: “Ey Adem neden saga
sola kosuyorsun?” Adem (a.s.) de: “Ya Rabbi! Halimden dolay: senden haya ettigim
icin kagiyorum” diye cevap verdi. “Peki sana yasakladigim halde nasil oldu da o
agaca yaklastin?” Adem (a.s.) de “Ya Rabbi! Senin adina kimsenin yalan yere yemin
edebilecegini diisiinemedim ve bundan dolayr hata edip seytana inandim.” dedi.
Allah (c.c.) soyle buyurdu: “Yaptigina karsilik olarak bundan sonra bolluktan
darliga, kolayliktan zorluga gidiyorsun.””® Bdylece yeryliziine inis seriiveni
baslamis oldu. Ibn Kesir, ibn Abbas’tan su rivayeti aktarir: Allah, Adem’e “Sen bu
agagtan nicin yedin?” diye sual ettiginde Adem (a.s.) cevap olarak Havva annemizin
ona telkinde bulundugunu belirtir. Bunun iizerine Allah, Havva annemize yaptigina
karsilik olarak hamilelik ve dogumun acisini vermistir.?>” Tefsir kaynaklarinda gegen
bu kissalar ve olaylarin izah1 yapilirken bir kismimin kaynak yetersizligi Israiliyat
olma ihtimalini de getirir. Zira Yahudi ve Hristiyan inancinda énce Havva’nin yasak
elmadan yedigi, sonra da Adem’e (a.s.) elmay:r uzattigi rivayet edilir.2® Oysa
Kur’an’da bahsedilen agactan kasdedilen nedir? Nasil bir agactir? Yedikleri yasak
madde nedir? Bugday olduguna dair rivayetler olsa da konuyla ilgili agik bir delil

goriinmemektedir.

Tefsir kaynaklar1 ayetlerin agiklamalarin1 miifessirlerin A'raf ile Taha
sarelerindeki konuyla ilgili ayetlerin tefsirlerini birlestirerek vermislerdir.?s®
Tekrardan kaginmak maksadiyla tezde ayn1 metotla devam edilmistir. Adem (a.s.) ile
Havva’min avret yerlerinin acilip haya etmelerinden sonra Adem (a.s.) ve Havva’nin
avret yerlerini incir ve muz agacinin yapragi ile kapattigi belirtilir. Avret yerlerinin

aciga cikivermesi karsisinda derhal Ortlinmeye g¢aligmalar1 ve cennet yapraklarina

256 Ibn Kesir, Tefsiru’l Kur’ani’l-Azim, C.2, 5.213.

251 Ibn Kesir, Tefsiru’l Kur’ani’l-Azim, C.2, s.124.

258 Kitdb-1 Mukaddes (Eski ve Yeni Ahid), Tekvin, Bab.3/1-6, s.3., Kitdb-1 Mukaddes Sirketi,
Istanbul, 1995.

259 AlGsi, Rithu’l Medni, C.16, s.796.
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kosmalar1 sebebiyle Ibn Kesir rivayet ve yorumlar1 aktarilan tefsirinde haya

duygusunun Ademogullarinin fitratindan oldugu kanaatine varmustr.2

Kissanin teferruatinda tefsirlerde birbirine yakin bilgilere ulagilmistir.
Cennette Ortlinme meselesini agilan avret yerlerinin muz ya da incir agacinin yapragi

ile kapattiklar tespit edilmistir.?st

Adem (a.s.) ile Havva bu ciirmii isledikten sonra hicbir agacin ortinmeleri
icin onlara yapragindan vermek istemedigini belirten Kurtubi tefsirinde devamla
sadece incir agacit yapragindan verdigini, bu sebeple Allah’in incir agacinin
meyvelerinin lezzetini artirdigini ve verimli kildigin1 sdyler. Bu kissada avret yerinin
acilmasinin ne kadar ¢irkin bir ig oldugunun delili vardir. Bu ayetlerden hareketle
avret yerinin agilmasinin hayasiz bir durum oldugu ve Imam Safii’nin &rtiinecek
hicbir ortii bulunmazsa aga¢ yaprag ile ortiinmenin farz olduguna hiikiim getirdigi

belirtilir.22

Seyit Kutup ise Adem (a.s.) ile Havva’nin avret yerlerini cennet yapraklartyla
ortiinmeleri meselesini anlatirken kisinin i¢ aleminin de Ortlisii olduguna vurgu
yapar. Agilan avret yerleri bedene ait oldugu i¢in kapatilmasi da yine fiziksel
olmalidir, dedikten sonra manevi olan i¢ alem ortiisiinii “Ey Adem ogullari! Size
mahrem yerlerinizi ortecek giysi, siisleneceginiz elbise yarattik. Takva elbisesi, iste o
daha hayirlidir. Bunlar Allah in ayetlerindendir. Umulur ki diigtiniip 6giit alirlar. 2%
ayetini 6rnek gosterir ve bu elbisenin takva elbisesi oldugunu belirtir.2* Temiz bir
ruh hali, zihinsel bakis, kalp temizligi gibi gorlinmez, zahiri olmayan duygularin

aslinda takva elbisesi ile korunmasi ve giizellestirilmesi gerektigini vurgulamistir.

Adem (as.) ve Havva’min yasak olami ihlal ettiklerinde avret yerlerinin
goriinmesi ile haya duygularinin harekete gecip cennet yapraklar ile Ortlinmeye

baglamalar1 haya duygusunun ashnda yaratilistan olabilecegi diisiincesini

260 ibn Kesir, Tefsiru’l Kur’ani’l-Azim, C.2, s.214.

261 bkz. Bilmen, Omer Nasthi. Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, C.2., 5.1003-
1004; Tefsiri Nesefi, C.1, s.561, Sam/Beyrut 2005.

262 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’én, C. 4, 5.2617.

263 A’raf, 7/26.

264 Seyyid b. Kutb b. ibrahim b. Hiiseyn es-Sazili, F7 Zilali’I-Kur’an, C. 3, 5.1268, Dar’us Siiruk
y., Beyrut 1987.
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pekistirmektedir. Ileride deginilecek Suayp’in (a.s.) kizlari ile ilgili kissada konunun

farkli 6rnekleri bulunabilir.

2.3.2. Takva Elbisesi ile Haya iliskisi

Kur’an ayetlerine ve Hadis-i seriflere bakildiginda hayanin takvadan bir
boliim veya takvanin kapisi gibi algilandigi goriilir. Asagida Araf shresinde
belirtildigi sekilde adeta haya perdesi gibi takva elbisesinden bahsedilmistir. Takva
ile haya arasindaki miinasebeti miifessirlere miiracaat edilerek ortaya konulmustur.
Elbiseden once takva kelimesinin sozlilk ve istilah anlamlarmin izahiyla devam

etmek konuyu daha anlasilir kilacaktir.

Takva kelimesi, koruma, esirgeme anlamina gelen “vikaye” kokiinden
tiiretilmistir. Takva kelimesinin sozliikklerdeki anlami insanin ibadet ve giizel isler
yaparak kendisine i¢ huzursuzlugu ve aci verecek durumlardan korunmasidir.
Ibadetlerde ise takva denilince ihlas, samimiyet ve giinahlar konusunda derhal
terketmek ve sakinmanin kasdedildigi belirtilmistir.> Gezgin, takva kelimesinin
semantik analizini “Allah’a karsi gelmekten sakinmak ve Allah’in azabindan
korunmatk igin gerekli 6nlemleri almak ve daima bu biling ile Allah’a derin bir saygt
suuru icerisinde bulunmak” seklinde yapmustir.?®® Elmali’nin izahina gore takva
dinde iki anlamda kullanilmistir. Birincisi ahirette zararli olandan korunup
sakinmaktir. Bunun en asagi derecesi cehennemde ebedi kalmaya neden olacak
sirkten uzak kalmaktir, en yiiksegi de biitliin duyulariyla Allah’a yonelme ve onun
korumasma girmektir ki ger¢ek takva budur. Ikincisi ise nefsi giinahlardan
korumaktir. Mutlak olarak takva denildiginde ve bir karine bulunmadiginda maksat
bu olur. Takvaya ulagmak i¢in nefsi biiylik giinahlardan korumak gereklidir. Takva
sahibi kisiye muttaki denir.?” Takva tabirinin izahindan sonra konu bagligi olan haya-
takva iligkisi ile ilgili ayetler asagida sunulmustur:

g_ah\u,adh‘).\;dh‘_gjs.d\wu}hu‘)jé\yd‘)\yuugshlf\J&ed\%gu\_a
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265 el-Ciircani, Seyyid Serif (v. 816/1413), et-Ta'rifdt, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 3. Baski, Beyrut,
1408/1988.

266 Galip, Gezgin Ali, “Kur’an’da Takva”, Anadolu Universitesi Y., s.141. Eskisehir 2010.

267 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir (6.1361/1942), Hak Dili Kur’an Dili (9 ¢) Eser Nesriyat,
Haznedar Ofset, C.6, s.4434, 4479. Istanbul 1979.
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27- Ey ademogullar1! Ayip yerlerinizi ortecek giyimlikle sizi siisleyecek elbiseler
gonderdik. Takva elbisesi ise bunlardan daha hayirlidir. Allah'in bu ayetleri 6giit
almaniz igindir. 27- Ey Aademogullart! Seytan, ayip yerlerini kendilerine
gostermek i¢in elbiselerini soyarak ananizi babanizi cennetten gikardig: gibi sizi
de sasirtmasin. Sizin onlar1 gérmediginiz yerlerden o ve taraftarlar sizi goriirler.
Biz seytanlari, inanmayanlara dost kilariz. (el-Araf, 7/26-27)

Kur’an-1 Kerim’deki takva ile ilgili ayetler bir biitiinliik i¢inde incelendiginde
goriilecegi iizere Kur’an-1 Kerim’in 6nem verdigi bu kavram baglica su iki temel
anlam icermektedir. ilk olarak takva, itikadi konularda yanlis ve batil inanglara
kapilmaktan, ahlaki ve ameli meselelerde ruhu kirleten kotii duygu ve diisiincelerden,
cirkin huylardan, kusurlu, eksik, zararli ve yanls davranislardan, Islam dininde
temelleri agiklanmig hayat tarzina uymayan bir yasayistan sakinmak ve uzak
durmaktir. Ikinci olarak ise takva her tiirlii amel ve gorevlerin yerine getirilmesinde,
her cesit kotiliigin terk edilmesinde Once Allah’tan haya etmek yani Allah
korkusunu ve ona karsi edepli olmayr 6n plana ¢ikararak bu saygi ve edebi,
davraniglarin ve hayatin temeli yapmaktir. Takva biitiinliyle erdemleri kusatan genis
kapsamli bir fazilettir. Bu sebeple fiziksel elbisenin insan viicudunu korumasi ve
giyineni silislemesi, giizel gostermesi gibi ayetteki deyimiyle takva elbisesi de kisinin
ruhunu her tiirlii fenaliklardan koruyup orten ve faziletlerle bezeyip siisleyen bir

elbisedir.28

Ayette insan icin gerekli olan Ortlinme ihtiyacin1 karsilayacak elbise,
ortlinmenin yaninda ziynet maksadi da tasiyan insani siisleyen, giizel gdsteren elbise
ve takva elbisesi olmak iizere iic tiirlii elbiseden sz edilmistir. Ug tiirlii elbisenin de
insanlik tarihi boyunca kullanimi konusunda gerek dini inanglar sebebiyle gerek adet
gelenek goreneklerde farkli anlayis ve kullanimlar olagelmistir. Ancak takva elbisesi
mevzusu giizel ahldk anlaminda IslAm dininde 6zel bir yer tutmustur. Hicaz
topraklarindaki cahiliye doneminde ahlaki yozlasmanin st seviyelere ¢iktigi bir
zamanda Kur’an’1n ii¢ sekildeki elbiseyle hitapta bulunmasinin ehemmiyeti bu ayetin

nilizul sebebinde goriilmektedir.

Taberi kendi senedi ile Miicahit’ten rivayet ettigi ayetin niizul sebebini soyle

ifade eder: “Elbisesiz olarak Kabe'yi tavaf etmek cahiliyede bir adetti bu ayetin

268 Kur'an Yolu Tefsiri Hayrettin Karaman vd., DiB. y. Ankara, 2014.
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indirilmesi ile Miisliimanlar bu isten sakindirilmakla kalmayip ruh hallerini ve ig
alemlerini temizleyip her tirlii gayriahldki davranmislardan hayd edip terk etmeleri
istenmistir.”?® Hz. Adem o6rnegi ile medeniyetler tarihine kisaca deginmek istenilen
ve ibretli bilgiler igeren bu ayette Allah (c.c.), Adem’in ¢ocuklarina yani insanliga
hitap ederek Allah’in yarattig1 nimetlerin en dnemlilerinden olmak iizere biitiin tarih
boyunca ve biitiin insanlarca hem bedenin korunmasi hem hayanin korunmasi hem

de bir ziynet ve ortiinme olarak kullanilan elbisenin 6nemine dikkat ¢ekilmistir.?”

“Seytamin insana ilk kotii etkisi hayd yerini actirmak oldu.”?* denilmesi ile
burada 6nemli olan Ortiinme ile haya duygusunun korunmasini Allah (c.c) fitri olarak
ilk insandan itibaren ornek olarak gostermistir. Buradan hareketle toplumsal olarak
bu hususa dikkat edilmesi gerekir ¢iinkii giyinme ve ortiinme sadece insana 6zgii bir

davranis olup ayn1 zamanda insan olmanin temel unsurlarindandir.

Ortiinmenin haya ile bagin1 Taberi soyle aciklar: Ayette gegen eidl‘y @)
kelimesi “ayip yerlerinizi értecek” anlammdadir. “Ortii cirkin ve kétii yerlerinizi
kapatir, bu yerlerin acik kalmasi edebe ve haydya aykiridir.”?? Elbise ile ortiinme bu

ayetten de anlasilacagi lizere insanlik tarihinin en eski tezahiirlerindendir.

Kur’an’da “Biz elbise indirdik, Allah hayvanlardan size sekiz ¢ift indirdi.”
(Ztmer, 39/6) ve “Demiri indirdik.” (Hadid, 57/25) ayetlerinde “indirme” (inzal)
kelimesi igin ayrica bakildiginda Allah’in W3 “indirdik” demesi ile adeta vahiy
indirilmesi gibi elbisenin de Allah tarafindan indirilmesi tabirinin kullanilmasi

ortiinmenin 6nemini belirtir.

Elbisenin indirilmesi ile ilgili Taberi’den edinilen bilgilere gore elbiseler
hazir ve dikilmis olarak semadan inmedi. Adem (a.s.) ile baslayan insanlik tarihinin
tiimiinii ilgilendiren giysinin, 6rtiinmenin emri indirildi. Adem (a.s.) i¢in diinyaya
gelmeden oOnce giyimleri bir nurdu. Ondan sonra avretleri agiga ¢iktt ve seytan

onlarin avretlerinin agilmasina sebep oldu.?

269 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, C.5, s.187; Alsi, Rithu’l Medni, C.9, s.70.

270 Bilmen, Omer Nasiihi. Kur’an-1 Kerim’in Tiirk¢e Meali Alisi Ve Tefsiri, C.2., 5.1006-1008
27 bkz. Alasi, Riihu’l Meani, C.9, s.71.

272 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, C.5, s.187.

273 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, C.5, 5.194.
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Bu ayetlerde belirtilen 6rtiinmenin insanlar i¢in biiylik bir nimet oldugu,
insanlarin bu lituflarin degerini bilme ve bunlardan faydalanma mecburiyetinin
fitraten anlasilmasi gerektigine deginilir. Ayette libasin ve Ortiinmenin 6nemi ile bu
tutumun hayali olmaktan geldigi goriilmektedir. Cahiliye adetlerinde 1srar eden ve
Kabe-i muazzamay1 elbisesiz (¢iplak vaziyette) tavaf eden miisrikler yerilmistir.
Bunun anormal bir davranis ve o donemde dahi sosyal hayata aykir1 oldugu

goriilmektedir.

Takva elbisesine 6rnek olmasi agisindan Razi’nin tefsirinde namazin insani
fuhsiyattan nasil korudugunu anlatirlirken verdigi misal bu konuda ¢ok manidardir:
“Isi copliiklerde cabalamak olan kisinin temiz bir elbisesi olsa ve elbiseyi giyse, artik
pisliklerle ugrasmayacag: aciktir. O kisi pisliklere yaklasamaz onun elbisesi daha
kiymetli oldugunda ve onu giydigi zaman, éncesine nispetle o pisliklerden kaginir ve
ka¢inma fiili ile sakinma fiilinin derecesi artar. Bununla birlikte bu kisi altinla
stislenmis bir elbise giymis olsa orf durumuna gore, bu tarz islerle ugrasmasi
imkansiz hal almaktadir. Buna nispetle namaz kilan kiside boyledir. Ciinkii namaz
kilan kisi namaz kildigi zaman takva derecesi artmistir. O, Allah’in huzurunda
durmakta ve tipki heybetli bir hiikiimdarin huzurunda duran kisi gibi, sag elini SOl
elinin tizerine koymus haldedir. Bu takva elbisesi kalbe nisbeten altinla islenmis ipek
elbisenin bedenle iliskisinden daha dli ve daha faydali bir elbisedir. Bundan béyle,
elbise giymig kimse fuhus ve miinkerat pislikleri ile ugrasmayacaktir ayrica namaza
stirekli devam etmektedir. Bu yiizden takva elbisesine biiriinmiis olma durumu da
devam etmektedir. Bu yiizden kisinin kotii davranis ve miinkerden sakinma durumu

da devam etmektedir.”274

Taberi bu ayetteki takvayr soyle aciklar: “Iman giizel ameldir (haydl
olmakunr), en dnemlisi ise takva ve hayddir.”?® Bu agiklama ayni zamanda takva
elbisesi icin alisilagelen dagimik bir kilik kiyafet olmadiginin, bu dagmiklhig: ziiht ve
takvadan saymamak gerektiginin kanitidir. Ayette konunun muhtevasinca takvanin
haya ile iligkisinde takva, islenen her tiirlii ginahtan pisman olup adetd o giinahi

ortiip kapatan, utanilan ve bdylece giinah islemeyi 6nleyen bir koruyucu haslet haline

274 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, C. 18, s. 32-33.
275 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, C.8, s.177.
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gelir. Bu durum da insanda hayayr meydana getirir. Elbise bedeni kapattigi,
korudugu ve siisledigi gibi takva da insanin kotii duygularini orter ve insanin manevi
siisii olan hayaya yon verir. Boyle olunca takva sahibi kisinin isyankar, sehvet
diiskiinii, acgozli, edepsiz ve hayasiz olmasi diisiiniilemez. Mukatil b. Siileyman
tefsirinde: “Seytan sizi giyim konusunda aldatmasin, nasil ki babaniz Adem’i
aldattiysa (sonsuzluk ve melek olma vaadi ile) sonunda o ¢iplak kaldi ve Allah’tan
haya etti. Siz o seytami goremezsiniz o sizi gortir.”?’® ifadeleri mevcuttur. Takva
elbisesine biirtinmiis haya sahibi insanlar erdemli davranislar sergiler. Takva ne
kadar iman ehlinin O6zelligi ise hayanin da imandan bir bolim oldugunu
peygamberimiz farkli Hadis-i seriflerde izah etmistir. Bununla ilgili bir Hadis-i serif
sOyledir:

ALl AT 5 el ) a1 Y (038 Lebondlh A &y iy 51 ey shns s Gy

Olar¥! (e s 2Ll ¢kl e 3V

Iman yetmis (veya altmis) kiisur 6zelliktir (subedir). En yiiksegi, ‘Allah’tan baska

ilah yoktur’ demek; en asagisi ise, eziyet veren seyleri yoldan kaldirmaktir. Haya
da imandan bir bsliimdiir.?””

Hadis-i serifi Buhari ve Miislim ittifakla tahri¢ etmislerdir. Ayn1 sekilde Ebu
Davud, Tirmizi, Nesai ve Ibni Mace farkli ravilerden muhtelif lafizlarla rivayet
etmiglerdir. Utanmak burada imandan bir boliim sayilmistir. Haya ismi verilen
utanma duygusu insani iyi seyleri yapmaya, kotii halden uzak tutmaya sevk eden bir

haldir. Bu duruma bakarak haya da imandan bir sube sayilmustir.

2.3.3. Hz. Suayp’in Kizlarimin Hayasi

Hz. Suayp Peygamber’in soyu, adi, Hz. Musa ile iliskisi, peygamber olarak
gonderildigi toplum ve akibeti konusunda farkli rivayetler nakledilir. ibn Sa‘d ile ibn
Habib, Hz. Ibrahim’in soyundan geldigini belirterek adin1 Suayb b. Yevbeb b. Ayfa
b. Medyen b. Ibrahim seklinde verirler. ibn Sa‘d, onun Hz. Sélih’ten sonra, Hz. Miisa
ve Hartin’dan 6nce gonderildigini nakleder. Bazilar1 da Suayp’in Hz. Ibrahim’e
inanan ve kendisiyle Sam’a hicret eden birinin soyundan geldigini veya Lit’un
kizinin oglu yahut torunu oldugunu sdyler. Suayp isminin “sa‘b” (kabile, halk)

anlamindan tiiredigi ifade edilmistir. ibn Kuteybe onun “Allah’im beni milletim

276 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, C.1 5.38.
2 Buhari, “Iman”, Bab. 3, (Hadis No: 9), s. 23.
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icinde miibarek kil.” diye dua ettigi i¢in kendisine bu adin verildigine dair bir rivayet

nakleder.

Bazi Islami kaynaklarda Suayp adinin Ibranicede Yesriin, Siiryanicede Yetriin
seklinde soylendigi kaydedilir. Bir kisim alim, Kur’an’da Hz. Musa’nin Medyen
suyuna geldiginde yardim ettigi kizlarin babasinin Suayp, bir kismi ise bunun

Suayp’in kardesinin Yetrin adl1 oglu oldugunu ifade eder.

Kur’an’da Suayp’in (a.s.) ad1 on bir yerde gegmektedir. Gonderildigi kavmin
ismi ise Medyen ve Eyke seklinde zikredilir. Hz. Suayp’in risalet gorevi yaptig1 yerin
Hud ve Salih peygamberlerin yurdu gibi Kuzeybati Arabistan ve Akabe Korfezi’nin
dogu kiyilart oldugu kabul edilir.

Kur’an’da Hz. Suayp’in kavmini Allah’tan bagka ilah olmadigina inanmaya,
kendisinin peygamberligini benimseyip sadece Allah’a kulluk etmeye, 6l¢ii ve tartiyi
dogru yapmaya, insanlar arasinda adaleti gézetmeye, haksizlikta bulunmamaya ve
bozgunculuk yaparak yeryiiziinde karisiklik ¢ikarmamaya davet ettigi ve uyarilari
dikkate almadiklar1 takdirde Nah, Had, Salih ve LGt peygamberlerin kavimlerinin
basina gelenlerin kendi baslarina da gelebilecegi konusunda onlar1 uyardigi, 6zellikle
Lat kavminin kendilerine ¢ok uzak olmadigimi hatirlattigi haber verilir. Bazi
kaynaklarda Hz. Suayp’in Allah’in emirlerini kavmine tebligindeki tath tislibu ve
giizel anlatimindan dolay1 “hatibii’l-enbiya” diye nitelendirildigi ifade edilir. Medyen
kavminin Hz. Suayp’in yaptigi uyarilar1 dikkate almamasi yiiziinden siddetli bir
deprem siddetli bir ses ve “gdlge giinii” azabi ile yok edildigi, bu cezadan sadece
Suayp’a inananlarin kurtuldugu bildirilir. Hz. Suayp ve ona inananlar bazilarina gore
Mekke’ye gitmisler ve orada 6lmiisler, bazilarina gére ise ayn1 yerde hayatina devam

etmislerdir.?’®

Kur’an-1 Kerim’de haya ornegi olarak sunulan iki kizin babasi tercih edilen
goriise gore Hz. Suayp’tir. Onun hayat: kisaca verildikten sonra asil konu olan
kizlariin hayas: ile ilgili ayetler soyledir:

udhu\aJMw\f\*JthJ}uwa\u.qeu\mk; Ja‘gu.mn c\.nd‘)‘g\.d)
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278 Umit, Mehmet, “Suayb”, DiA, C. 39, 5.222-223.
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(Musa) Medyen suyuna vardiginda orada hayvanlarini sulayan bir grup insanla
karsilasti. Onlarin biraz 6tesinde de (hayvanlarinin suya gelmesini) engelleyen iki
kadin gordii. Onlara, "meseleniz nedir?" diye sordu. "Cobanlar sulayip
¢ekilmeden biz (hayvanlarimizi) sulayamayiz; babamiz da ¢ok yaslidir" dediler.
Bunun iizerine Musa, onlarin hayvanlarini sulayiverdi. Sonra golgeye ¢ekilip,
"Ey rabbim! Bana liitfedecegin her tiirlii hayra muhtacim!" diye niyazda bulundu.
Bu esnada kizlardan biri utangac bir eda ile yiiriiyerek yanina geldi; "Bizim
yerimize (hayvanlarimizi) sulamanin karsiligini ddemek {izere babam seni
c¢agirtyor" dedi. Musa, babalarinin yanina gelip de ona basindan gegenleri
anlatinca, "Korkma, zalimler giiruhundan kurtuldun" dedi. "O iki kizdan biri,
"Babacigim, onu icretle tut. Ciinkii iicretle istihdam edecegin en iyi kimse, gii¢lii
ve giivenilir olandir" dedi." (Kasas, 28/23- 26)

Mekke doneminde nazil olan Kasas stiresinde Musa’nin (a.s.) kissasi, ayrintili
olarak bildirildigi i¢in bu streye “Kasas stresi” denildigi gibi “Musa siresi” adi da
verilmistir. Hz. Musa'nin ibret verici hayat tarihini, onun ildhi vahye, mukaddes bir
kitaba, biiyiik bir muvaffakiyete ve bir¢cok mucize ile desteklenmis olduguna dair
bilgi vermektedir. Burada Hz. Musa ile kayinpederi Suayp’in kizlar1 arasinda gegen

haya konusuyla ilgili boliimii alinmugtur.

Teze konu olan dort ayetin izahi soyle 6zetlenebilir: Hz. Musa, Hz. Suayp'in
kasabasi olan Medyen'e yoneldi. Bu bolge Firavun'un hiikiimranligi disinda
kaliyordu. Bu sebeple Musa (a.s.) oraya gitti. Bazilari, Musa oray1 bildigi i¢in oraya
yoneldi; bir grup miifessir de Hz. Musa ile Hz. Suayp arasinda yakinlik vardi, onun
i¢in oraya gitti, demislerdir. Medyen ile Misir aras1 sekiz giinliik bir mesafe idi. Hz.
Musa sekiz giin, yalinayak, aga¢ yapraklarindan basgka yiyecegi olmadigi halde yola
devam etti. Medyen suyundan maksat Medyen halkinin su igtigi bir kuyudur.
Gordiigi 1ki kadindan kasdedilen farkli rivayetler olmakla birlikte Hz. Suayp'in
kizlar1 oldugu tercih edilmis olup kii¢iik kizinin ismi Sufeyra, biiytigiiniinki Sefra’dir.

Isimleri hususunda degisik rivayetler mevcuttur.

Ayette gegen “Teziidani” fiili kuvvetli ¢cobanlarin korkusundan koyunlarinin
suya varmasina mani olurlardi, anlamindadir. Baz1 miifessirler koyunlar1 bagkasinin
stirisiine katilmasin diye onlarin 6niine gegiyorlardi, anlamin1 vermislerdir. Katade,
halki koyunlarinin arasina girmekten menederlerdi, derken Ferra, koyunlarinin saga

sola dagilmasina mani olurlardi, seklinde yorumlamastir.
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Biitlin bu rivayetler menedilenin koyunlar oldugunu acgikga ifade etmektedir.
Bazi miifessirler, onlar koyunlar1 degil de bakanlarin bakislarini yiizlerinden
menederlerdi. Ciinkii mesture idiler, demislerse de bu rivayetin zayif oldugu tespit

edilmistir.?™

“Ma hatbukuma” “Sizin arzunuz nedir, nigin bdyle uzak duruyor ve
koyunlarimiz1 giitmekten alikoyuyorsunuz?” seklinde Hz. Musa'nin iki kiza soru
sormasidir. Burada kisinin bir mesele hakkinda kendisine yabanci olan bir kadinla
konusabilecegine isaret vardir. Kizlar “Cobanlar sulayip ¢ekilmeden biz
koyunlarimizi  sulamayiz. Babamiz da yasl bir ihtiyardir.” demek siretiyle
mazeretlerini Hz. Musa'ya agikladilar. Onlar sanki soyle demek istemislerdi: “Biz iki
zayif ve mesture kadiniz erkeklerle miicadeleye girmeye giiciimiiz yok. Bizim baska
bir erkegimiz de yok ki bu isi gorsiin. Babamiz ise yash bir kimsedir. Yashlik onu
zayif diistirmiistiir. Biitiin bunlara binaen halk igini bitirdikten sonra biz su veririz.”
Bazi miifessirlere gore burada onlarin zaafina delalet eden herhangi bir sey yoktur.
Aksine burada hayalarina, mesture olduklarina isaret vardir. Eger onlar acizliklerini
Hz. Musa'ya ifade etmek isteseydiler “Biz sulama kudretine sahip degiliz.” derlerdi.
“Babamiz yagh bir kimsedir.” demekten maksatlari, “Biz haya etmemizle beraber, bu
durumu babamizin yashilhigindan otiirii yapiyoruz. Eger yasl olmasaydr o bu durumu

idare ederdi.” seklindedir.

Hz. Musa'nin onlarin koyunlarmi sulamas1 merhametten gelmektedir. Ciinkii
onlar koyunlarinin suya varmasina engel oluyorlardi. Bir grup da durmadan
hayvanlarina su veriyordu. Hz. Musa'min sigindigi gélge, ibn Mesud'dan gelen
rivayete gore bir aga¢ golgesiydi. Ayetin zahirinden anlasilir ki Hz. Musa, halkin
tizerinde bulundugu kuyudan onlarin hayvanlarmi sulamistir. Nitekim Resul-i
Ekrem'in su Hadis-i serifi buna delalet etmektedir: “Hz. Musa o insanlart iki kadinin
hayvanlarint  sulayincaya kadar sudan wuzaklastirdi. Onlart suyun iizerinde

birakmadi.”

“Rabbim! Dogrusu bana indirecegin her hayra muhtacum™ soziinii Hz. Musa tariz
olarak s6ylemistir. Nitekim bunun bdyle oldugunu su hadis desteklemektedir: “Musa
kizlarin koyunlarina su verdikten sonra golgeye ¢ekildi ve bu sozii sdyledi. O giin
Hz. Musa bir hurmaya dahi muhtagti.”

218 Arslan, Ali, Biiyiik Kur’an Tefsiri, Arslan Y. C. 12., 5.490-491.
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Baska bir rivayette ise ibn Abbas sdyle der: “Musa bu sozii Allah katinda en
serefli kul oldugu halde sdyledi ve yarim hurmaya bile ihtiyacit vardi. Siddetle

aciktig1 icin miibarek karni adeta sirtina yapigsmisti.”

Kiz konusmasi sebebiyle Hz. Musa'da herhangi bir siiphe dogmasin diye
“Babam seni ¢agwriyor, yaptigimin karsiuigini sana vermek istiyor.” dedi Kizin bu
sekilde hitabr onun akilli, tam manasiyla haya ve iffet sahibi oldugunu gosteren bir
sozdiir. Rivayete gére Hz. Musa kizin davetine icabet ederek onunla gitmistir. Hz.
Musa'nin tereddiit etmeksizin kiza icabet etmesi ihtiyar zati gorerek kendisinden
bereketlenmek icindir. Yoksa iicret almak icin degildir. Bdylece Hz. Suayp'in evine
vardilar. Musa, macerasini Hz. Suayp'a anlattiktan sonra Hz. Suayp: “Korkma! Sen

zalim kavminden kurtuldun.” yani “Firavun ve kavminden kurtuldun.” dedi.

Hz. Musa'nin yabanci bir kadinla yiirlimesi boyle hallerde zararsiz bir
durumdur. Bununla beraber Hz. Musa ihtiyati1 ve takvayi elden birakmamis ve kadini

arkasina almustir.

Ayet metnindeki “iste'cir” fiili bir seyi licretle talep etmek manasina gelen
isticar kokiinden gelmektedir. O kizlardan “Bunu iicret karsiligi tut.” diyen, Hz.

Musa'y1 ¢agiran ve onunla evlenen kizdir.

“Ciinkii ticretle tuttuklarimin en haywrlisidir. Hem gii¢lii hem de giivenilir bir
kisidir.” ciimlesi daha Onceki ciimlenin nedenidir. Ayetin zahirine bakilirsa “el-
Kaviy” ve “el-Emin” kelimelerindeki eliflam, cins igindir. Hz. Musa da onlara
dahildir. Buna ragmen Cenab-1 Hak burada “iste’certe” kelimesini mazi olarak

kullanmistir. Bu delalet eder ki bu emir tecriibe edilmis ve bilinmistir.

Kizin bu kelam1 veciz bir sézdiir. Ne fazla ne de eksiktir. Zira “kuvvet ile
emanet bir araya geldiginde o ig yapilir.” diye is sahibinin kalbi hosnut olur. Kiz,
Hz. Musa'nin kuvvetli olusunu halki sudan uzaklastirmasinda ve koyunlarim tek
basina sulamasinda goérmiistiir. Onun emin olmasi ise tek basina onunla gittigi ve
zaylf oldugu halde ona herhangi bir ¢irkin s6z sOylemeyisinden ve herhangi bir

tarizde bulunmamasindan ileri gelir.?®

280 Arslan Ali, a.g.e., C. 12, s. 491-496.
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Yukaridaki genel bilgilendirmeden sonra haya konusuna taalluk edecek
sekilde detayli bilgileri farkli tefsir kaynaklarindan istifade edilerek mevzu daha

anlasilir kilinacaktir.

Ayette goriildiigli lizere sLsiul kelimesi nekre olarak gelmistir. Nekre
gelmesinin sebebi hayanin daha siddetli olduguna atiftir. Eger ¢Laiws¥) geklinde
marife olarak gelmis olsa idi o zaman Suayp’in (a.s.) kizlarinin hayali oldugu
anlasilirdi ama ¢ok hayali oldugu anlasilmazdi. Hayanin Allah katindaki kabulii ve

insanlar arasindaki ehemmiyeti daha iyi anlasilmasi i¢in boyle gelmistir, denebilir.

Musa’nin, Suayp’in kizlarina koyunlarini sulama konusunda yardimda
bulunmasi “Kizlardan biriyle evliligine yol aciyor ve aile sahibi olmasina sebep

oluyor. Sebebin esasi kizlarin davraniginin edebe ve hayaya uygun olmasidir.”?

Kizlarin ismi, babalarmin kim oldugu ve yardim esnasindaki davranis ve
tutumlartyla ilgili tefsirlerde farkli bilgiler mevcuttur. Musa (a.s.), kizlara yardim
ettikten sonra onlardan biri edep ile yanina gelerek Taberi’nin Hz. Omer (r.a)’den
rivayetiyle yiiziinii kollar1 ile kapatarak gelmis ve o sekilde konusmustur.?®?
Kurtubi’nin tefsirinde kizlarin isimleri ve babalarimin durumu ile ilgili iki farkh
bilgiye ulasilir. Kizinin birinin adi Saffurya, digerinin Leyya; babalarinin adinin
Yesrun oldugu sdylenmis ve bir rivayete gore Suayp’in yegeni denilmistir.?®® Taberf;
bu hususta acgik bir delil bulunmadigindan Kur’dn-1 K'erim'de gegtigi gibi ona
"kadinlarin babasi"?** demenin daha dogru olacagini sOylemistir. Mevdadi ise ayni
ayeti tefsir ederken Hz. Omer’in bu ayeti sdyle agikladigini bildirir: "O edep ve
itidalle yiiriiyerek geldi, yiiziinde, istedikleri yere gidip diledikleri yere ¢ekinmeden
giren hafif mesrep kadinlarin hilafina, dis elbisesinden bir kesim pege vardi." Bu
konuyla ilgili birka¢ hadis, sahih isnat zinciriyle Hz. Omer'den, Said b. Mansur, Ibn
Cerir, Ibn Ebi Hatim ve Ibn el-Miinzir tarafindan rivayet edilmistir. Bu da gosterir ki
Hz. Resul'iin ashabinin Kur’dn'dan ve Siinnetten cikardigi edep ve haya anlayisi,

yiizii yabanci erkeklere karsi agmaya kesinlikle karstydi. Hz. Omer yiizii drtmeyi

281 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’dn, C. 8, s.4983; Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir,
C.24,5.203-207.

282 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, C.11, s.77.

283 Kurtubi, el-Camiu Ii Ahkdmi’l-Kur’dn, C.16, s.260.

284 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, C.11, s.77.
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hayanin agik bir isareti, yabanci erkeklere agmay1 ise hayasizligin ve edepsizligin bir

gostergesi saymigtir.?

Neticede Musa (a.s.), yaptig1 yardimin iicreti i¢in Suayp (a.s.) tarafindan
kizlar1 vasitasiyla eve davet edilir, beraber eve gelirken yliriiylis esnasinda Taberl
tefsirinde kendi senedinden rivayetle imam es-Siiddi sdyle soyler: Yiiriirken kadm
hayali yiirtiyordu.?®® Hz. Musa’nin kizlarin biitiin bu hayali davraniglaria bire bir
sahit olduktan sonra babalar1 tarafindan kendisine es olarak teklif edildiginde evliligi

kabul etmesinde bu durumun dogrudan etkili oldugu zikredilir.

Ibni Kesir ise Suayp’in kizlarindan birinin ifadesi olan “Babam, sizi,
yaptiginiz iyilikten dolayi, evimize davet ediyor.” ayetini s0yle izah eder: Bu davet
tizerine kalkip kizin pesinden giden Hazreti Musa, havanin riizgarli olmasi sebebiyle
kendisi 6ne gecti ve kiza “Arkamdan gel, ben yoldan sapacak olursam bir ¢akil tast

at ki onunla yolu bileyim ve dogru yoldan gideyim.” dedi.?®

Boylece edep ve haya timsali geng kizin riizgarla elbiselerinin yapismasi veya
acilmasi gibi ihtimallerden kendine karsi korunmasini sagladi. Iffetli ve nezih bir

erkegin bu mevzularda hassas olmasi gerektiginin 6rnegini verdi.

Genel anlamda Suayp’in (a.s.) kizinin yiiriiylisiiniin hiir kadinlar gibi derli
toplu ve hayali oldugu aktarilmaktadir. Toplum i¢indeki hareketler, yiiriiyiis bile bir
kimlik ifade etmekte ve insanin nasil biri oldugunu ortaya cikarmaktadir. Her
toplumun temel ahlaki degerlerini olusturan 6geleri oldugu gibi semavi dinlerin de
temel ahlaki kavramlarini kutsal kitaplardan ve peygamberlerinden aldigi bu 6rnekte
goriilmektedir. islam dininde haya dogrudan iman ile baghdir. Bu konuyla ilgili bir
hadis asagidaki sekildedir:

JLAA.IY‘L)ALJA‘)LAQ ‘}nelu}dsﬂ\‘;mﬂ\dy‘)u\w&\w.a‘)ﬁw\

u,q;:\.\;l\ UUA.::J« el..njﬂ\_ﬂ.c A.U\A_A.AA.U\ d}u)d\ﬁﬁ& ¢L\;.“@c1;\laa_\}§j
. 4.\&9 dﬂ.\A » L)LA.IW:}”
ibn Omer’den (r.a.) rivayet edildigine gore Resiliillah (s.a.) utangag kardesine bu

huyunu terk etmesini s6yleyen Medineli bir Miisliimanin yanindan gegerken ona:
“Onu kendi haline birak, zira haya imandandir”? buyurdu.

285 Mevdadi, C.4, 172.

286 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, C.11, s.77.

287 Ibn Kesir, Tefsiru’l Kur’ani’l-Azim, C. 6, 5.228: Buhari, (Hadis No.24); Miislim, (Hadis No:
57-59)

288 Buhari, “Iman”, Bab. 16, (Hadis No:24) 5.25.
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Miifessir ve muhaddisler, hayali davranisin aslinda fitrattan ve inangtan
kaynaklandigin1 izah ederken Resiliillah’in (a.s.) bu Hadis-i serifini de o6rnek
gostermektedir. Kisinin hayasindan dolay1r ¢ekingen davranmasimin bir eksiklik

sayillmiyacagini da tespit etmislerdir.

Alusi tefsirinde ayn1 ayet i¢in su izahi1 yapar: Musa (a.s.) baska kuyu olup
olmadigimi sordu. Onlar da “Vardir.” deyip kuyunun iizerinin agir bir tas ile kapal
oldugunu soylediler. Musa (a.s.) tas1 kaldiracak kadar gii¢lii oldugunu belirterek o
tast kaldirtp kuyudan hayvanlar1 sular.?®® Buradan da kizlarin Hz. Musa igin
babalarma onu iicretli olarak tutmasmi tavsiye ederlerken kavi/kuvvetli tabirini

kullandiklarina yorum getirmektedir.

Seyyid Kutub ayetleri tefsir ederken “Bunun {izerine Musa, onlarin
hayvanlarini sulayiverdi. Sonra golgeye ¢ekilip ‘Ey Rabbim! Bana litfedecegin her
tiirlii hayra muhtacum!’ diye niyazda bulundu.”?° ayetinde gecen Hz. Musa’nin (a.s.)
duasina karsilik Suayp Peygamber’in iicret 6demek i¢in Hz. Musa’y1 davet etmesini
yoksul, muhta¢ ve kavminden uzaklarda kalmis Musa'nin duasina goékten gelen
cevap oldugunu, yashi adamin bu davetinin Hz. Musa i¢in bir koruma, onurlandirma

ve iyiligin 6diilii oldugunu belirten su ifadelerde bulunur:

“Allah'm kurtarigina bakin... “Iki kizdan biri” getiriyor bu daveti. Gelirken
“Utana utana geliyordu.” Temiz, iyi, iffetli ve terbiyeli kizlarmm bir erkekle
karsilagtiklarinda yaptiklar1 gibi “utana utana geliyordu.” Ne kiritma ne ¢alim ne
gosteris ne de bastan ¢ikarma, geliyor ve en kisa, en 6z sozlerle daveti ulastiriyor, yol

gosteriyor, babasinin yanina gétiiriiyor. Ayeti Kur'an-1 Kerim soyle anlatiyor:

“Babam sulama {icretini 6demek i¢in seni c¢agiriyor. Kizin davranislarindaki
utangagligin yani sira sozlerinde de bir aciklik, dikkatlilik ve anlagilirlik 6n
plandadir. Soézlerini agzinda gevelemiyor, oldugu gibi ve dolambagli hale
getirmeden soyliiyor. Ayni sekilde bu da 6zelligini kaybetmemis, temiz ve dogru
bir fitratin belirtisidir. Ciinkii tertemiz kalmis iffetli kizlar erkeklerle
karsilastiklarinda, onlarla konustuklarinda fitratlar1 geregi utanirlar, ama
iffetliklerine ve dogruluklarina olan giivenlerinden dolay1 lafi agizlarinda
gevelemezler. Karsisindakini tahrik edecek, bastan ¢ikaracak, heyecanlandiracak
sekilde konusmazlar. Gerektigi kadar ve acik konusurlar”2%

289 AlGsi, Rithu’l Meani, C.19, s.357.
290 el-Kasas 28/24.
201 Seyyit Kutup, Fi Zilali’l-Kur’an, C.,5, s. 6286.
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Miifessirlerin tespitlerini teyit eder mahiyette Resiliillah’in (a.s.) hayanin
hayir getirecegi ile ilgili farkli kaynaklarda birden fazla Hadis-i serifi mevcuttur. Bu
anlamda haya etmenin hayirli sonuglar getirecegini belirten bir Hadis-i serif Buhari
ve Miislim’de su sekilde gegmektedir:

S Al 5 s " i ) A Y dlal) il alle 0 e B J g, 08
AL AR AN OB 5 AR A

Resiiliillah (s.a.) soyle dedi; Haya ancak hayir (getirir) kazandirir. Miislimin
rivayetinde ise “Hayanim tamami hayirdir” seklindedir.?%?

Haya ile ilgili bu hadis tizerinde muhaddisler ittifak etmistir.

Hz. Musa ile Suayp’in (a.s.) kiz1 arasindaki hayaya uygun miinasebetleri
hayirlt bir sonug olarak evliliklerini getirmistir. Hayanin hayir getirdigine dair bir
baska ornek ise iffet boliimiindeki Hz. Yusuf ile ilgili ayetlerdir. Yusuf’un (a.s.),
efendisinin karisinin ahlaksiz teklifine karsi Allah’a siginip oradan kagmaya
calismasi, hayal bir davranis sergilemesi sonucu zindana atilmasi ve nihayetinde
yine ayn1 kadin ile helal bir sekilde evlenip yliksek makamlara gelmis olmasi onun

hayali davraniginin getirdigi neticelerdendir.

Ayetler iizerine insa edilen hayali davranisin 6nemi Hz. Adem’den baslayip
insanlik tarihi boyunca Hz. Meryem, Hz. Yusuf ve Hz. Musa Peygamber’in hayali
davraniglarinda goriilmiistiir. Gegmis medeniyetlerde de oldugu iizere insanin iffetli

ve hayali olmasi her insan i¢in gegerliligini korumaktadir.

2.3.4. Kur'an'da Geg¢en Allah’in Haya Etmesi Kavram

Kur’an-1 Kerim’de “istihya” haya etme kelimesi Bakara suresinde Allah’a
(c.c.) atfedilerek kullanilmigtir. Oysa hayanin yukarida deginilen ve tamami insan ile
ilgili olan anlamlar1 vardir. Mesela, “Allah’in raz1 olmadig ¢irkin seyleri yapmaktan
kacinma”, “bagkalarinin kotiilemelerinden ¢ekinme ve korkma”, “koétii is yapinca
utanma”, “kinanma ve tenkit edilme endisesiyle kurallara aykir1 davranmaktan
kaginma”, “bu korku ile insanda meydana gelen bir moral bozuklugu ve hal
degisikligi” gibi anlamlar1 vardir ki bunlarin higbirinin Allah’a izafe edilmesi
miimkiin degildir. Bu yondeki ayet ve hadislerin nasil anlagilmas1 gerektigi meselesi

ortaya ¢ikmis, Allah’in haya etmesinin nasil yorumlanmasi ve anlasilmasi gerektigi

292 Buhari, “Edep”, Bab.77, (Hadis No: 6117), 5.995; Miislim, “Iman”, Bab. 12, (Hadis No:
6037)
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tartisilmistir. Ayet ve hadislerde Allah’in hayasindan kasdedilen nedir? Insanin
hayasi ile Allah’1in hayasi ayn1 anlami1 m1 ifade eder? Allah’in haya etmesi nasil olur?
vb. akla gelen sorulara alimler ve miifessirler tarafindan cevaplar aranmistir. Konuya
151k tutacak olan ayet Bakara stresinde (2/26) sdyle gegmektedir:
Cre GAY) AT & 5aBd 1 i) Gl ub\gﬁwm}uuMuMu\MY&\ &
Loy | 4 52403 T 4o il Siia 1 40 315 uuwx}m\ussumm\jwj
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Siiphe yok ki, Allah herhangi bir seyi, bir sivrisinegi, hatta onun da Gtesindekini
misal vermekten utanip ¢ekinmez. Bunun karsisinda iman edenler onun,
Allah’tan gelen gergek oldugunu bilirler, inkar edenler ise "Allah misal olarak
bununla neyi kastediyor?" derler. Allah bir¢ok kimseyi onunla saptirir, birgok
kimseyi de onunla dogru yola iletir, onunla baskalarini1 degil, ancak emrine kars1
gelenleri saptirir.

Ayetin niiziil sebebi ile ilgili miifessirler, li¢ farkli rivayet zikretmislerdir.
Taberi’nin rivayetine ve Suyuti’nin senet itibariyla daha sahih ve sirede gecen
ayetler arasindaki uyuma bakildiginda daha miinasip oldugunu diisiinerek tercih
ettigi goriise gore ashab-1 kirdim’dan sdyle nakledilmistir: Allah “Onlarin misali, bir
ates yakan insan gibidir. Ates tam etrafimi aydinlattiginda Allah isiklarin yok eder
de onlart karanlik iginde, hicbir seyi gormez bir halde birakiverir. Artik onlar
sagirlardir, dilsizlerdir ve kérdiirler, bu yiizden geri de doénemezler. (...) Allah
dileseydi onlarin igitme ve gormelerini biisbiitiin giderirdi. Siiphesiz Allah her seye
kadirdir.” (el-Bakara, 2/17-19) ayetlerini inzal edince miinafik kimseler, Allah bu tarz
ornekler vermekten yiice ve beridir, demislerdi. Miinafiklarin bu ithamlarindan sonra

Allah, Bakara stiresinin sinek ile ilgili yukarida gecen 26. ayetini indirmistir.?*

Ikinci bir rivayete gére Kur’an-1 Kerim’in ériimcek ve sinekten bahsederek
bunlari miisrik olanlara ornek olarak getirmesine Yahudi olanlar giilerek “Bu,
Allah’in soziine hi¢ de benzemiyor.” dediler. Yahudilerin bu soézleri iizerine sz

konusu ayet indirilmistir.

Ugiincii rivayette ise yiice Allah miisriklerin taptiklar ilahlar1 kasdedip onlar
hakkinda soyle demistir: “Ey insanlar! Size bir misal verilmekte; dinleyin onu:
Allah’tan baska kendilerine yalvarp yakardiklarimiz var ya, hepsi bunun icin bir

araya gelseler bile bir sinek yaratamazlar! Hatta sinek onlardan bir sey kapsa, onu

293 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, C. 1, s.138; Lubabu’n-Nukil fi Esbabi’n-Niizil, Suyuti, Celaleyn
Tefsiri Kenarinda, 5.5-6. Cagr1 Y., Istanbul ts.
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dahi ondan kurtaramaziar. Isteyen de aciz, kendinden istenen de!” (el-Hac 22/73)
buyurarak, putlarin ilah edinilmesinin ne kadar anlamsiz oldugunu belirtince miisrik
kimseler: “Allah’in kulu Muhammed’e Kur’an’i indirdikleri arasinda sinekten ve
ortimcekten soz ettigini goriiyor musun? Acaba o (bunlari séz konusu etmekle) ne

yapmus oluyor?” dediler. Bu olay tizerine Allah, s6z konusu ayeti indirmistir.?*

Fahreddin er-Razi, Kaffal’in goriislerinin tiimiiniin ihtimal dahilinde
olabilecegini soyledigini belirtmektedir. Ayetin nihayetinde Yahudi kimselere ait
olan sifat kullanilagelmistir. Yahudiler, kafirler ve miinafiklar Hz. Peygamber’e (s.a.)
eziyet etme konusunda tek fikir oldular. Bakara siresinin bagindan bu ayete kadar
Yahudi, miinafik ve miisriklerden sz edildigi goz oniinde bulunduruldugunda hepsi

icin de gecerli oldugu sdylenebilir.?%

Miifessirler bu ayette yer alan “Haya etmez.” buyrugunun anlaminin ne
oldugu hususunda farkli gortiglere sahiptir. “Korkmaz”, “cekinmez” anlaminda
oldugu soylenmistir. Taberl bu agiklamay1 tercih etmistir. Ayette yer alan ve “Ve
insanlardan korkuyordun, halbuki Allah'tan korkman daha uygundur.™ (el-Ahzab 3/37)
buyrugunda kullanilan “korkmak” lafzi utanmak, c¢ekinmek anlamimi ifade
etmektedir. Bir kisim miifessirler de ‘“terk etmez, vazgegmez” seklinde

aciklamiglardir. “Geri kalmaz” anlaminda oldugu da sdylenmistir.

Haya etmek; utanmak, ¢ekinmek anlaminda anlasildiginda Allah (c.c.) igin
bdoyle bir sey imkansizdir. Cekinmek anlaminda kullanilisiyla ilgili Buhari ve
Miislim'in sahihlerinde yer alan bir Hadis-i serif sdyledir: Ummii Siileym, Hz.
Peygamber’in (s.a) yanina gelip sOyle dedi: “Ey Allah'in Resiilii! Muhakkak Allah
haktan ¢ekinmez (Haya etmez.).?® Bu hadiste kasdedilen kendi dini ugrunda haya
edilmesini emretmez ve bu hususun sz konusu edilmesinden imtina etmez,

demektir. “Herhangi bir seyi misal vermek” tabiri de “beyan etmek” anlamindadir.?’

Son devrin alimlerinden Vehbe Zuhayli, kaynak tefsirlerden ¢ikardigi 6zet

sonugta Allah’a nisbet edilen “¢ekinmez” tabirinin “terk etmez” anlaminda

294 el-Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’dn, C. 1, s. 141; Ibn Kesir, Tefsiru’l Kur’ani’l-Azim, C.
1, s. 64; Ates, Siileyman, a.g.e., C.1, 5.122-123; Nesefi, C. 1, s. 35-36; Sabiini, C. 1, s. 45.

295 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, C.2, 5.132.

296 Buhari, “Gusl”, 22, “Edeb”, 68, 79. Miislim, “Hay1z”, 32, 33.

291 el-Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, C. 1, s. 141.
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kullanildigini belirtmistir. Ciinkii terk etmek hayanin sonuglarindandir. Herhangi bir
seyi islemekten utanan bir kimse onu terk eder. “Misal vermekten ¢ekinmez.” Misal
vermeyi terk etmez. Cekinmek (haya); ayiplanmak ve yerilmek korkusundan dolay1
insanda goriilen degisik bir durumdur. Haya, Allah hakkinda kullanildig:1 takdirde
anlatilmak istenen, hayanin baslangici ve ondan 6nceki korku hali degil, hayanin
sonucu olan kotii bir fiili terk etmektir. Buna gore “Allah haya etmez.” buyrugu

“Cekinmez, vazgecmez.” demektir.?®®

Ornek verme, tesbih etme vb. edebi sanatlardandir. Bu sanatlar kullanilirsa
hem sozlin anlasilmasi kolaylasir hem de s6z giizellesir. Allah (c.c.) da kullarinin
kitabin1 daha iyi anlamalari i¢in gerektiginde Ornekler vererek anlasiimay1
kolaylastirmistir. Bu ayet i¢in de miisrikler “Allah’a neden basit 6rnekler veriyor
yahut putlarimizi hafife aliyor.” vb. gibi konular1 bahane edip Allah ve Resulu ile
alay etmeye kalktiklarida kainatin sahibi olan Allah génderdigi ayette 3o ¥ & &)
Ld 38 e dim g W S oyl & (Siiphe yok ki, Allah herhangi bir seyi, bir sivrisinegi,
hatta onun da otesindekini misal vermekten utanip ¢ekinmez.) buyurarak “Hakkin
ifadesinde darb-1 mesel igin segilen seyin kiiglik ya da biiyiik olmasi, sinek ya da
oriimeek olmas1 6nemli degildir.” denilmek istenmistir. Bu kavil ibn Abbas ve ibn

Mesud’dan rivayet edilir.?*®

Fahreddin er-Razi buradaki haya kavraminin Allah’a nispet edilmesi
konusunda farkli goriisler ileri siirtildiiglinti belirtmistir. Bir grup alim bunun caiz
oldugunu kabul etmis ve bu kanaatini, Allah’1n, saglar1 islim’da agarms birine azap
uygulamaktan haya ettigini belirten habere dayandirmigtir.3® Konuyla ilgili yorumlar
yapilirken birgok Hadis-i serif delil getirilmistir. Buhari’den 6rnek bir Hadis-i serif
sOyledir:
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298 ez- Ziihayli, Vehbe, Tefsir’iil Miinir, Dar’ul Fikr. 10.b. C.,1, s.117-121. Sam-Suriye 2009.
299 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, C.1, s. 233.
300 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, C.1, s. 361.
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Resilillah (a.s.) Mescid-i Nebevi’de oturmus, sahabiler de onun etrafim
almisken karsidan {ic kisi ¢ikageldi. Ikisi Restliillah’a (s.a.) dogru yoneldi, digeri
gitti. Resdliillah’in yanina gelenlerden biri cemaatin arasinda bir bosluk goriip
oraya oturdu. Oteki ise cemaatin arkasina gidip oturdu. Ugiincii adam da cekip
gitti. Resaliillah sallallahu aleyhi ve sellem soziinii bitirince bunlar ii¢ kisi i¢in
sO0yle buyurdu: “Size su ii¢ kisinin durumunu haber vereyim mi? Onlardan biri
Allah’a sigindi, Allah da onu barindirdi. Digeri (insanlari rahatsiz etmekten)
utand1, Allah da ondan haya etti. Otekine gelince, o (bu meclisten yiiz ¢evirdi,
Allah da ondan yiiz ¢evirdi.”3%

Burada hatirlatilmas1 gereken bir durum muhaddis ve miifessirlerin Allah’a
(c.c.) atfedilen hayanin caiz olmasiyla beraber insanda zuhura gelen yiiz kizarmasi,
bas1 6ne egme gibi insan fiillerine benzetilmemesi gerektigi; bunun sadece anlam

icerigi oldugudur.

Ibn Kesir, ayette gecen haya ile ilgili sunlar1 ifade eder: Hac stiresi 73. ayette
gecen sinek Ornegi ile Ankebut siresi 41. ayette gecen Oriimcek Ornegi misal
getirilerek Allah misrikler i¢in sdyle demis olmaktadir: “Sizin taptiklariniz toplansa
bir sinek dahi yaratamazlar.” Boylece her iki ayet ile darbimeseller verildikten sonra
Allah’in 6rnek vermesinde hafife alinacak bir durum s6z konusu degildir, anlaminda

Allah 6rnek vermekten haya etmez ifadesini kullanmigtir.%?

Boylece Allah bunda g¢ekinilecek bir sey yoktur, anlaminda haya lafzinin

gectigi ayeti inzal buyurmustur. S6z konusu ayetler sunlardir:

}j}h\_m \}sla.lujcm\ujdu,au)cmu.\.ﬂ\ u\d\)wlﬁd.\au)mwu‘%_i\h
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Ey insanlar! Size bir misal verilmekte; dinleyin onu: Allah’tan bagka kendilerine

yalvarip yakardiklariniz var ya, hepsi bunun i¢in bir araya gelseler bile bir sinek

yaratamazlar! Hatta sinek onlardan bir sey kapsa, onu dahi ondan kurtaramazlar.
Isteyen de Aciz, kendinden istenen de! (el-Hacc 22/73)

il el G O T sl & Rl BB 2 AT A0 (b Bhe 150801 Gl
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Allah’tan bagka wvarliklarin korumasina sigmanlarin  durumu, Oriimcegin

durumuna benzer: Oriimcek, (agin1) kendine bir yuva yapar, ama yuvalarin en
¢lrigii de oriimcegin yuvasidir. Keske bilselerdi! (el-Ankebit 29/41)

Her iki ayetin de kafirlerin sdyledikleri gibi Allah tarafindan utanilacak bir
durum olmadig: belirtilmek maksadi ile Bakara saresinin 26. ayeti nazil olmustur.

Nihai olarak ayette gegen “=is ¥ la yestahyi” “haya etmez”den maksadm insani

301 Buhari, “Ilim”, Bab. 8, (Hadis No: 66).
302 ibn Kesir, Tefsiru’l Kur’ani’l-Azim, C. 1, s. 208.
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duygularla haya etmek utanmak anlaminda degil, misal vermekten “vazge¢mez, terk

etmez, korkmaz, ¢ekinmez” seklinde anlamlar igerdigi tespit edilmistir.

2.3.5. Hz. Peygamber ve Ailesinde Haya
Haya duygusunun Isldm ahlakinda onemli bir yere sahip oldugu béliim
basinda izah edilmistir. Hz. Peygamber (s.a.), “Insanlarin peygamberlerden
ogrenegeldikleri ilk s6zlerden biri “Utanmadiktan sonra diledigini yap.”* buyurmak
suretiyle utanma duygusunun biitiin insanlikta ve miislimanin hayatinda tuttugu yeri
vurgulamustir. Resdliillah (s.a.) Hz. Adem’den beri hayanin her dinin ehemmiyetle
tizerinde durup inananlarda Ozellikle gormek istedigi bir erdem oldugunu
belirtmekte, akabinde Islam dininin de israrla iizerinde durdugu seciyyenin haya
oldugunu haber vermektedir. Ebu Said el-Hudri (r.a) soyle rivayet etmistir:
“Resuliillah (s.a.) ¢cadwrdaki bakire kizdan daha ¢ok hayd sahibi idi. Hoglanmadig
bir sey gormiisse biz bunu yiiziinden hemen anlardik.” Diger bir rivayet de
“Peygamber Efendimiz’in (s.a.) kendisi de Ortiisiine biirlinmiis bakire bir kizdan daha
hayali ve edepliydi. Hoglanmadig: bir sey gordiigiinde bu durum, miibarek yiiziinden
anlagilirdi.”® seklindedir. Bu 6zelligi Hz. Peygamber’in (s.a.) duygusal olarak da
haya sahibi olmasindandir. Ancak bu 6zelligi hi¢cbir zaman onun hak ve dogru olani
soylemekten ¢ekinmek yahut susmak gibi bir o6zelligi oldugu anlamina
gelmemektedir. Zira peygamberlerin teblig sifatt ve beyan vazifeleri her zaman ve
her yerde hakikati ortaya ¢ikarmayi ve dogruyu sdylemeyi gerektirmektedir. Haya
duygusunun oncelikle Restliillah’ta (a.s.) gortildiigiinii belirten Ahzab siresindeki
bir ayet (el-Ahzab 33/53) durumu s0yle anlatir:
13 uﬁ}u\u.\)lah).\cehké\eﬁua}au\ Y1 £ &gl \jx;mw}mumn@m
‘_é.\.uuﬁ‘;\.\j‘dd).luls(ﬁsjdu‘MMUMMYJ‘JMBM‘JU‘JBJQHA&J
,@J:\egguuég\,}&@}mbugz}mum}gg\wﬁmym\,;’su
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Lake A e G
Ey iman edenler! Siz, bir yemege cagirilmadikca, zamanini goézetmeksizin,
Peygamber'in evlerine girmeyin. Ancak davet edildiginiz vakit girin. Yemegi
yediginizde hemen dagilin, sohbete dalmayin. Ciinkii bu hareketiniz Peygamber'i
izmekte, fakat o (size bunu sOylemekten) utanmaktadir. Ama Allah, hakki

soylemekten ¢ekinmez. Peygamber'in hanimlarindan bir sey istediginiz zaman
perde arkasindan isteyin. Bu hem sizin kalpleriniz hem de onlarin kalpleri icin

303 Buhari, “Edep”, Bab. 78, (Hadis No: 6120), s.995.
304 Buhari, “Edep”, Bab.78, (Hadis No: 6119), 5.995.
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daha temiz bir davramistir. Sizin Allah'in Resuliinii iizmeniz ve kendisinden sonra
onun hanimlarini nikdhlamaniz asla caiz olamaz. Ciinkii bu, Allah katinda biiyiik
(bir glinah)tir.

Bu ayet-i kerimeye “hicap ayeti” de denmekle beraber tezin konusu olan,
peygamberin haya ettigini belirten kavram sebebiyle nazil oldugu goriilmektedir.
Niizul sebepleri hakkinda cesitli rivayetler zikredilse de mevzunun ayni oldugunu
goriilebilir. Taberi’den ulasilan bilgilerde zikredildigine gore bu ayetin Restliillah’in
Zeyneb binti Cahg'la evlenmesi sirasinda diigiin yemegi verirken sahabilerin geg

vakitlere kadar oturmalari iizerine nazil oldugu rivayet edilmektedir.

Enes b. Malik der ki: “Ben bu ayetin niizul sebebini ¢ok iyi biliyorum. Allah
tarafindan Resiiliillah’a Zeyneb binti Cahs ile evlenmesi emredilince, Resuliillah ile
Zeyneb bir araya geldiler. Resuliillah velime kastiyla yemek hazirlayp ikram etmek
icin insanlart davet etti. Sahabeler de davete katilip yemek yedikten sonra dagilip
gitmek yerine oturup konusmaya daldilar. Onlar oturup konusurken Resuliillah (S.a.)
rahatsizligim bildirmek igin disart ¢ikip igeri giriyordu. Bunun tizerine Allah Teala:
“Ey iman edenler! Peygamber hamimlarindan bir sey istediginizde, onlar perde
arkasinda iken isteyin” ayetini indirdi. Bundan sonra da kadinlarla erkekler arasina
perde ¢ekilir oldu.” Diger bir rivayete gore ise Enes b Malik soyle der: “Resuliillah
Zeyneb binti Cahs ile evlenince insanlar: diigiin yemegine davet etti. Insanlar yemek
yedikten sonra kalkip gitmediler, oturup konusmaya bagsladilar. Resuliillah bu
durumu gériince haya edip onlara bir sey soyleyemedigi icin kalkip disart ¢ikti.
Resiliillah kalkinca oturanlarin bir kismi da onunla beraber kalkip disart ¢iktilar
evierine gittiler. Ancak iglerinden ii¢ kisi oturmaya devam etti. Resuliillah (s.a.) iceri
girmek istedi. Ben de kosup Resiliillah’a herkesin gittigini séyledim. Resuliillah
gelip iceri girdi. Ben de iceri girmek istedim. Resiiliillah benimle kendi arasina perde

cekti. Bunun tizerine Allah Teald bu ayeti indirdi.”

Enes b. Malik diger bir rivayette bu ayetin niizul sebebi olarak Hz. Omer,
Restliillah’tan (s.a.) hanimlarin1 6rtmesini istemesini zikretmis ve sOyle demistir:
Omer (r.a.) soyle dedi: “Ey Allan’mn Rasulii, senin yamna takva sahibi de giriyor,

fasik da giriyor. Mii’'minlerin annelerine emretsen araya perde ¢ekseler nasil olur?”
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dedim. Daha sonra da Allah Teala hicap ayetini (perde ¢ekilmesini emreden ayeti)

indirdi.3s

AlGsi’nin tefsirinde olay soyle Ozetlenmektedir: Hicap (perde, Ortli) ayeti
olarak bilinen 53. ayet ve onunla birlikte diger iki ayetin gelmesine neden olan iki
olay bildirilmektedir. ilkine gore Hz. Peygamber’e “Evinize iyiler de kétiiler de girip
ctkiyor, eslerine perde arkasinda olmalarint séyleseniz!’* mesaj1 veriliyordu.
Bunun nihayetinde ise hicap ayeti nazil oldu. Ayrintili bir sekilde olayin sahidi olan
Enes b. Malik tarafindan anlatilan Hz. Peygamber’in Zeynep ile evlendigi giiniin
aksami verdigi digin yemegi ile alakalidir. Yemekten sonra davetliler kendi
aralarinda bir sohbete dalmis bulunmaktaydi. Yeni evlenmisleri bir tiirlii bas basa
birakmamislardi. Hz. Peygamber zaman zaman c¢ikip tekrar iceri gelmis, rahatsiz
oldugu mesajin1 vermek istemis fakat bu ¢aba faydali olmamisti. En sona kalan ii¢
kisi ise bayag1 gec vakitte ayrilmisti. Restliillah yatak odasina girmek {izereyken iki
ayet nazil olmustu. Yemekten sonra misafirlerin sohbete dalmasi ve gec vakte kadar
oturmalari Peygamber Efendimiz’e rahatsizlik vermistir®” Bu olayda Hz.
Peygamber’in rahatsiz olsa da insanlar1 kirmamak icin onlara bir sey sdylememesine,
giizel ahlakina, nezaket ve zarafetine, utanip g¢ekinen kisiligine dikkat edilmistir.
Peygamber hanimlarinin her tiirlii siipheden uzak olmasi, miinafik olan kendini
bilmezlerin ithamlarindan uzak kalmalarmi saglamak igin artik yabanci kimselerle

hep perde arkasindan konusmalari istenmistir.

Bu ayette gecen “2aiwd” “utaniyor” fiili efendimizin ashabina karsi haya
ettigini gosterir. Buna mukabil aymi ayetin devaminda yapilan yanlis davranisin
diizeltilmesi babinda “3;}\ (e (i Y &3 “Allah ise hakki sOylemekten ¢ekinmez,
(haya) etmez.” Bu davraniginiz yanlhstir, bunu diizeltin ve Restliillah’1 iizmeyin,
sizden sonrakiler de yeni evlenen giftler vb. durumlarda dikkatli davransinlar,
seklinde Miisliimanlar uyarilmistir. ibn Kesir, bu olayr da ornek gostererek
Efendimiz’in ¢ok hayali oldugundan dolay1 ashabini incitmemek igin ¢ekindigini ve

rahatsizliklarini soyleyemedigini 3 belirterek hayaya mecazi anlamda ytiklemistir.

805 Taberi, a.g.e.

306 bkz. Alusi, Ruhul Me’ani, C. 22, s. 331.

307 Mukaétil b. Siileyman, Tefsir, C. 3, 5.52.

308 ibn Kesir, Tefsiru’l Kur’ani’l-Azim, C. 4, s.454.
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Ebu Davud’un rivayetinde Taif kusatmasi sonrasinda gergeklesen bir olay
Resuliillah’in (s.a.) haya duygusunu gostermesi agisindan kayda degerdir. Sahabeden
Sahr (r.a.), stivarileriyle birlikte cihat esnasinda basarilar kazanmis, bir kisim esirler
almis ve savastan kagan Siileymilere ait bir suyu da Efendimiz’den isteyerek oraya
kavmiyle birlikte yerlesmisti. Daha sonra aldigi esirlerden birinin yakini olan Mugire
bin Su’be, Resiliillah’a gelerek “Ey Allah’in Rasuii, Sahr halami esir etti. Halbuki
halam Miisliman olmustu, dedi. Allah Resulii onu ¢agirip “Ey Sahr, bir kavim
Miisliman oldugunda artik kanlarini da mallarimi da korumus olurlar. O halde
Mugire’ye halasini geri ver.” dedi. Sahr da itaat edip derhal halasini iade etti. Aradan
biraz zaman gegtikten sonra Siileymiler de Misliiman oldular. Sahr’a (r.a.) gelip
daha 6nce kendilerine ait olan suyu kendilerine iade etmesini istediler. Sahr (r.a.) ise
bu isteklerini kabul etmedi, geri ¢evirdi. Bunun iizerine Resiliillah’a bagvurup “Ey
Allah’in Resulii biz Miisliiman olduk, suyumuzu iade etmesi i¢in Sahr’a geldik fakat
kabul etmedi.” dediler. Restliillah (a.s.) Sahr’1 tekrar ¢agirdi ve “Ey Sahr, bir kavim
Miisliiman olunca mallar1 ve canlar1 korunmus olur. O hélde sularini geri ver.” diye
emredince Sahr (r.a.) “Bas iistiine ey Allah’mn Resuli” diyerek sularini iade etti ve

Peygamber emrine biitiin varligiyla teslim oldu.

Hadiseyi anlatan sahabe, Resiliillah’in bu esnada 6nceden verdigi bir seyi
geri almak mecburiyetinde kaldigindan dolay1r son derece haya duydugunu ve

miibarek yiiziiniin bir geng kizin yiizii gibi kizardigin1 ifade etmektedir.>*

Nitekim Hz. Peygamber’in esleriyle ilgili ayetlerde konunun temelinde iffet
ve haya acik bicimde ifade edilmistir. Zor sartlar altinda iman, iffet, haya ve kulluk
bilincini korumanin sevabi normal durumlardakinden fazla olur. iffet, haya ve biitiin
giizelliklerle anilan bu kadinlarin hayalarina olan bagliliklari konunun énemini teskil

eder.

[ffet ve hayaya uygun, erdemli davranislarda bulunma konusunda Allah (c.c.),
peygamber hanimlarindan diger kadinlara nazaran daha farkli davranmalarim
gerektirecek isteklerde bulunmustur. Ahzab stresindeki iki ayette hitabin dogrudan

Peygamber hanimlarina oldugu goriiliir:

309 Ebu Davud, “Harac”, 34-36. Hadis Hasen derecesindedir.
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32- Ey peygamberin hanimlari! Sizler herhangi bir kadin gibi degilsiniz.
Allah'tan sakiniyorsaniz edali konusmayin, yoksa kalbi bozuk olan kimse koti
seyler Uimit eder; daima ciddi ve agirbash soz soyleyin. 33- Evlerinizde oturun;
eski Cahiliyede oldugu gibi acilip sagilmayin, namazi kilin, zekati verin, Allah'a
ve peygamberine itaat edin. Ey peygamberin ev halki! Siiphesiz Allah sizden
kusuru giderip sizi tertemiz yapmak ister. (el-Ahzab 33/32-33)

Mukatil b. Siileyman tefsirinde bu ayet ile ilgili Allah’in hayay: farz kildigi,
namazi ve orucu emrettigi, bdylece Peygamber ailesini temizlerden eyledigi®?®
zikredilmektedir. Peygamber eslerinin tasidiklar1 seref ve onlara verilecek miikafat,
Allah’in litfu yaninda kendilerinin de 6nemli bir katkisina baglanmigtir. Bu ise
kendilerine yakismayan her tiirlii kotiiliik, ¢irkinlik ve giinahtan sakinmalaridir. Aldsi
tefsirinde peygamber eslerinin vazifeleri belirtilmis olup hayali ve iffetli olmalarinin
bir geregi olarak baskalariyla konusurken takinacaklari tavra ve seslerinin tonuna,
hassasiyet gerektiren bir durum olmadikca cahiliye doneminde oldugu gibi rahatca
evlerinden disar1 ¢ikmamaya varincaya kadar buna riayet etmeleri gerektigi, boylece
kendilerine kimsenin dil uzatmaya, haklarinda kotii fikirler kurmaya cesaret
(hayasizlik) edememeleri sdylenmistir. Peygamber eslerinin sorumluluklari yalnizca
kotii olan1 yapmamak, kotii ve zararli olmamak degil, ayrica itaatli, iffetli ve hayal
olmaktir. Zorunluluk bulunmadik¢a evde oturmak, evden disar1 ¢ikmamak gereginin

bu ayetle peygamber eslerine emredildigi yorumu getirilmistir.3'

“Ey Nebinin Hammlari! Siz herhangi bir kadin gibi degilsiniz.” Sizin
herhangi biriniz kadinlardan herhangi bir sahis gibi degildir. Ciinkii siz peygambere
zevce olmak ve Mii’minlere anne olmak serefine nail olmussunuz, denilerek
davraniglarinda daha dikkatli olmalar1 istenmis ve ses tonuna kadar hassasiyet
beklenmistir. Kocas1 harig, kadinin yabancilarla kalin bir sesle konusmasi
Islamiyet’te de cahiliyede de kadmlarin giizel davranislarindan biri olarak kabul
edilmistir. Nitekim onlarin mal hususundaki cimrilikleri de korkakliklar1 da

ozelliklerinden sayilmistir.

“Kalpteki hastaliktan maksat, fiicur ve zinadir.” Ibn Abbas ayeti bu sekilde

tefsir etmis ve ona dair A'sa'nin siirini delil getirmistir: Kalbinde sehvet, zina sehveti

310 Mukaétil b. Siileyman, Tefsir, C. 3 s. 45.
M bk Alusi, Ruhu’l Medni, C. 21, s. 250.
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veya zina niyeti olan bir kimseyle yumusak konusursaniz o tamah sahibi olabilir,

fikrini bozabilir.

Katade “hastalik” kelimesini miinafiklikla tefsir etmistir: Siz yumusak

konusursaniz kalbinde nifak olan kimse iimitlenebilir.

ibn'ul-Munzir ve Ibn Ebi Hatim, Zeyd ibn Ali'den soyle rivayet ederler:
“Buradaki hastalik iki kisimdir. Biri zina hastalig1, digeri nifak hastaligi.” “Maruf bir
s0z soyleyin.” yani giizel, siipheden uzak, hi¢ kimseye limit vermeyen bir sz
sOyleyin, demektir. “Evlerinizde oturun.” ayetinde Cenab-1 Hak, peygamber
hanimlarina  evlerine  kapanmalarini, zaruret olmaksizin  ayrilmamalarini
emretmektedir. Tirmizi, Bezzar, Ibn Mesud'dan s6yle rivayet ederler. Allah'in Resulii
sOyle buyurdu: “Kadin avrettir. Evinden c¢iktigi zaman seytanlar onu gozetir.

Rabbinin rahmetine en yakin oldugu zamani evinin i¢inde bulundugu zamandir.”%?

Fitne biiylidiigli zaman bazi kadmnlarin evlerinden ¢ikmalart haram olur.
Kadinlarin kabir ziyareti i¢in ¢ikislar1 da boyledir. Koku siirdiikleri, siislendikleri
zamanki ¢ikiglart gibi ¢ikislar biiylik giinahtir. Fitne mutlak ise durum bdyledir. Ama
fitne zannedilirse ¢ikis haramdir fakat biiyiik giinah degildir. Hacca gitmek, anne ve
babasini, hastay1 ziyaret etmek, akraba ve velilerin taziyesine gitmek gibi caiz olan
cikislar bazi sartlara baglidir. Bu sartlar fikih kitaplarinda zikredilmistir. “Ilk cahiliye
cagmin kadmlar1 gibi acilip sagilmaymiz.” Bu ayetteki “teberruc” Miicahid ve

Katade'nin rivayetlerine gore gururlu, kirita kirita, sallana sallana yiiriimek demektir.

Mukatil ise “Teberruc'un manasi sudur: Kadin basortiisiinii baglamaksizin
basma atar, boylece gerdanligi, kulaklarindaki kiipeler ve boynu goriiniir. Biitiin

bunlar ortaya ¢ikar.”%® seklinde beyan eder.

Miiberred “Ortiinmesi gereken giizelliklerini ortaya dokmek” demektedir.
Leys ise “Kadin, yiiziindeki, viicudundaki giizel yerlerini ortaya ¢ikarirsa bu teberrii¢

olur.” demistir. Bazilar1 “biiyiik¢e ve giizel gbz”, bazilar1 da “Kosk ve kasir manasina

812 Tirmizi, “Reda”, 18. Rivayetin “hasen garip” oldugu belirtmistir. Taberani Kebir’de bu

hadisi biraz daha uzunca bir ifadeyle s6z konusu etmistir: “Kadin avrettir, disariya ¢iktigi
zaman geytan onunla hep beraber olur. Onun Allah’a en yakin oldugu zamani evinin iginde
bulundugu amdir.” Heysemi, bu rivayetin sahih oldugunu belirtmistir. (Zevaid, 2/35)

313 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, C. 3, s. 47.
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gelir.” demistir. Kadinin teberriic etmesi koskiinden, kasrindan disari ¢ikmasi

demektir. Cahiliye cagindaki kadinlar gibi agilip sagilmayin, demektir.:

Miifessirlerin agiklamalarindan sonra ayete genel anlamda bakildiginda
peygamber hanimlarinin 6rnekliginde hayali ve erdemli davraniglarin oviildigii ve
tesvik edildigi goriiliir. Thtiyag yoksa disar1 c¢ikilmamasi emredilerek Miisliiman

toplumun ifsat olmamasi yoniinde tedbirler alinmistir, denilebilir.

2.3.6. Hz. Lut’un (a.s.) Kavminin Ahlaksiz Teklifi Karsisinda Haya
Etmesi

Bu boéliimde Lut’un (a.s.) kavminin yaptigi ahlaksiz ve ¢irkin davranigtan
ziyade Hz. Lut’un, kavminin istekleri karsisinda hayd etmesine deginilmistir.
Meselenin anlasilmasi i¢in Kur’an’da yirmi yedi farkli yerde ismen anilan Hz. Lut
(a.s.) ve onun kavmi ile ilgili bilgi vermek uygun olacaktir. Hz. Lut’un ibrahim’in
(a.s.) tebligini kabul etmesi ve Ibrahim (a.s.) ile bereketli iilkeye ulastiriimast,
peygamberlerden oldugu, ona hiikiim ve ilim verilmesi, diger peygamberler misali
Allah tarafindan istiin kilinmasi, salih kullar arasinda yer almasi bildirilmektedir.
Peygamberlik vazifesini yerine getirmek icin Sodom’a gitmistir.* O, kavmini
Allah’a kars1 gelmekten sakinmalarini, kendisine ve teblig ettiklerine itaat etmelerini,
kadinlar yerine erkeklere karsi cinsel yaklagimlarini ve onlara ilgi duymamalarini
ogiitlemis, bu davranislarin giinah ve hayéasizlik oldugunu bildirmis ve insanlarin
bundan vazge¢melerini talep etmistir. Kavmi ise onu siirgiinle korkutmaya ¢alismas,
yaptig1 tebligi bir an once durdurmasini istemistir. “Eger dogru séyliiyorsan bizi
tehdit ettigin azabi getir.” deyip ona meydan okumuslardir. Bunun iizerine Lut,
onlarin yaptiklarinin giinahindan ve vebalinden sakinmak i¢in Allah’a siginmistir.3
Bu hususta Allah Teala, Lut (a.s.)’un duasim1 kabul etmek i¢in Cebrail, Mikail ve
Israfil’i gorevlendirmistir.®’ Melekler yakisikli ve geng bir insanin suretine
biiriinerek once Hz. Ibrahim’e gelmis ve Ishak’in dogacagmi haber vermistir

(miijdelemistir). Lit kavmini helak edeceklerini de bildirmislerdir. Ibrahim (a.s.) ise

314 Arslan, Ali, Biiyiik Kur’an Tefsiri, Arslan Yaymlari, C.13,s. 194-198.

315 el-Enbiya 21/71, 74, 75; el-Ankebiit 29/26; es-Saffat 37/133; el-En‘am 6/86.

316 el-A‘raf 7/80-81; es-Suar 26/160-166; en-Neml 27/54-55; el-Ankebiit 29/28-30.
817 Firtizabadi, c. 6, s. 56.
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Lat’un (a.s.) onlarla birlikte yasadigini séyleyerek helakin ertelenmesi ve inananlarin

kurtulmas1 hakkindaki istegini elgilere tekrarlamigtir.®8

Melekler Lut’'un yasadig1 yere gelince Lut daha 6nce hi¢ gormedigi bu
yabancilar1 evinde misafir eder. Bir taraftan da kavminin yapacagi kotiiliigi
diistinerek i¢i daralir. Misafirlerden haberdar olan halk toplanip evi kusatir ve
misafirlerin kendilerine teslim edilmesini ister. Lut kendisini misafirlerin yaninda
rezil etmemelerini, isterlerse kizlariyla evlenebileceklerini ancak misafirlerden
vazge¢cmelerini soyler. Fakat onlar Lut’a bagskalarinin isine karigmaktan ve
yabancilar1 evine almaktan kendisini men ettiklerini hatirlatarak isteklerinde 1srar
ederler. Lut, “Keske size karsi koyacak giiciim olsaydi.” diyerek sikintisini dile
getirir. Bunun tizerine melekler Allah’in elgileri olduklarini, kavminin kendisine ve
ailesine zarar veremeyecegini, geceleyin sehri terk etmesini, sabaha yakin azabin
gelecegini, karis1 dahil kavminin helak edilecegini bildirirler.®® Ote yandan disarida
evi kusatan ve igeri girmeye ugrasan halkin gozlerini kor ederek onlari evin
cevresinden uzaklastirirlar. Lut ve ailesi sehirden c¢ikar, sabaha karsi schrin alti
istiine getirilir, iizerlerine balciktan pisirilmis kat kat taslar yagdirilir ve Lut’un
kavmi karisiyla birlikte helak edilir. Kaynaklarda Lut’un yasadigi yer ve ¢evresinin
altimin  Ustline  getirilmesi  sebebiyle  “mi’tefikat” diye adlandirildig

belirtilmektedir.32

Lut’un israrla misafirleri isteyen kavmine kizlariyla evlenmelerini teklif
etmesi, onlarin cinsi sapikligi birakarak kavminin kizlariyla evlenmeleri veya
kendisinin evli olmayan kizlarin1 nikdhlamalar1 seklinde yorumlanmaktadir. Ciinkii
kavminin yaptigim1 kotiliik ve pislik olarak niteleyen Lut ailesi ahlaksiz kavmi
tarafindan alay maksadiyla “temiz kalmak isteyen insanlar”®' olarak takdim
edilmektedir. Diger taraftan insanlara gayrimesru iliskileri birakip kizlarla evliligi
tavsiye eden Lut bunun kendileri i¢in daha temiz oldugunu belirtmektedir.?? Hz.
Lut’u utandiran mevzu Hicr saresinde (15/68) sdyle gegmektedir: S iia ¢V &) J8

Osaas (Lit dedi ki: Bunlar benim misafirlerim, sakin beni utandiracak bir sey

318 bkz. Hd 11/69-70, 74; el-Hicr 15/57-58; el-Ankebit 29/31.

319 bkz. Had 11/77-81; el-Hicr 15/67-71.

820 Taberl, CAmi‘u’l-beyan, C. 12, s. 97-98.

821 el-A‘raf 7/83-84; Hud 11/81-83; el-Hicr 15/65, 73-74; el-Kamer 54/37-39; et-Tahrim 66/10.
822 bkz. Harman, Omer Faruk, “Lit”, DIA, c. 27, s. 227-229.
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yapmayin.). Miifessirlerden derlenen sekliyle Lut’un peygamber olarak gonderildigi
ve hayasizlikta haddi asan kavmi, Lut’un konuklart oldugunu duyunca onlara
sarkintilik etmek {izere hizlica geldiklerinde®® Hz. Lut onlarin niyetlerini fark ettigi
icin kendilerini “Allah’tan ve insanlardan haya ederim, diyerek giizel bir dil ile
uyard1.”®** Fakat kavmi “Seni insanlari uyarmaktan menetmedik mi?” diyerek
hayasizliklarinda 1srar ettiler. Hz. Lut, kavmini hayasizliktan uzaklastirmaya ¢alismis
ancak her peygamber gibi o da kendi kavminden hayasiz cevaplar almisti. Biitiin bu
hayasizliklarina ragmen son bir defa daha “Iste kadinlar, benim kizlarim, nikdh
yaparsaniz.” diyerek onlar1 arzularin1 dogru ve ahlaki yollardan karsilamaya ¢agirdi.
Bu soziiyle Lut, bir peygamber olarak kendisini adetd “iimmetinin babasi gibi
goriiyor’®?, dolayistyla immetinin kizlarin1 da kendi kizlar1 kabul ediyor, bu hayasiz
topluluga, yapmak istediklerini bu kizlarla yani hemcinsleri ile degil de ahlaki ve
yaratilis olarak temiz kadinlarla yapmalar1 gerektigini, dogru ve hayali tutumun bu
oldugunu bildiriyordu. Ayetlerden anlasildigina gore aslinda bu kavim felaketi
coktan hak etmisti. Fakat Allah’in rahmeti ve bir peygamber olarak Hz. Lut’un
iimmetine ve biitlin insanlara kars1 duydugu sefkat sebebiyle her tiirlii hayasizliktan

vazgecip hallerini diizeltmeye ¢agrilmistir.

Ayetteki yemin ifadesi, onlarin bu hallerinin artik 1slah edilemez olduguna
isaret etmektedir. Ayetteki bu yemin s6zii zaman ve mekan fark etmeksizin
hayasizlikta haddi asanlarin sonlarmin alevli bir azap oldugunu da gostermektedir.
Insanoglunun Allah’tan ve peygamberden gelen her tiirlii uyariya karsi bu denli
hayasiz davranmasi sonucunda toplumlar1 derinden tehdit eden bir durumun oldugu
asikardir. Insanoglunun nefsine ve sehvetine esir olmasi halinde haya ve edep
duygularinin iglemez olacagini, en dogru nasihatleri bile duyup anlayamayacak kadar
insanhi@in1 kaybedecegini anlatmaktadir. Lut’u (a.s.) haya ettiren ahlaksiz teklifi
anlatan bir diger ayette, Had saresinde (11/78) soyle belirtilmektedir:

Dl B G ¢V 38 08 ST (b 1608 08 G 4l (0 g 438 5255
0) 385 080 ol Gl ik b 5538 V5 1586 &0

323 Ebii’1-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Mahzimi, Tefsiri Miicahid, s.389, Daru’l fikril
Islami, Kahire, 1.Baski, 1989.

324 bkz. Alusi, Ruhu’l Medni, C.14, s.425.

825 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, C. 6, s. 379.
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Lut’un kavmi koku almiggasina kosarak ona geldi. Daha 6nce de o ¢irkin isleri
yapryorlardi. Lut, "Ey kavmim! Sunlar kizlarim; sizin i¢in en nezih olan1 onlarla
evlenmektir. Allah’tan korkun ve misafirlerimin Oniinde beni rezil etmeyin!
I¢inizde akli baginda bir adam yok mu!" dedi.

Elgiler Lut’a misafir olmak i¢in yanina geldiler ve Hz. Lut onlarin melek
oldugunu bilmedigi i¢in kavminin onlara hayasizlik edebilecegini diisiinerek
kaygilandi. Kavmi adetd kosarak Lut’un evine gelmeye basladi. Ahlaksiz teklifleri
karsisinda Hz. Lut (a.s.) da kavminin babas1 hiikkmiinde oldugu i¢in onlarin kizlarini
kendi kizlar1 yerinde kabul edip kavminin onlarla evlenmelerini teklif ederek
misafirlerini korumaya c¢alist1.¢ Kavminin yaptigi ¢irkin isten de ziyade Lut’u
ziyarete gelen temiz delikanlilar i¢in peygambere yapilan teklif onu utandirmaktadir.
Bu asagilik duruma diismektense mesru olan bir teklifle bu ahlaksizligin oniine

geemeye calismaktan baska yol goriinmiiyordu.

Her iki ayette gorildiigii sekilde Hz. Lut’un teklif karsisindaki haya edisi
insanlara mesaj olarak verildigi gibi kavminin yaptigi hayasiz davranis yerilerek

cirkin bir yol oldugu belirtilmis ve insanlik uyarilmistir.

2.4. BIR HAYA ABIDESI OLARAK HZ. MERYEM

2.4.1. Hz. Meryem’in Nezih Hayati ve Sikintilar:

Haya konusunda Hz. Meryem, Miisliimanlar i¢in giizel 6rneklerden biridir.
Toplumsal ve 6zel hayatta haya namina bir denge kurmak gerektiginde -kadin olsun
erkek olsun- karsimiza Hz. Meryem ¢ikmaktadir. Secilmis, iffetli ve sahsiyetli bu
kadin Kur’an ve Incil’de birgok konunun muhtevasini teskil eder. Kur’an-1 Kerim’de
kendisinden yiiksek bir takdir ile su sekilde bahsedilir: “Melekler soyle demisti: "Ey
Meryem! Allah seni segti, seni tertemiz kildi ve seni biitiin diinyadaki kadinlara iistiin
eyledi. ?" Asagidaki pasajlarda da incelenecek bu ayet, Meryem’in (a.s.) Kur’an’i-
Kerim’de nasil ele alindigimi ve Allah’in Miisliimanlara 6rnek sahsiyet kildigim

gosterir.

Kur’an’da kendi ismine has bir sire olan, en ¢ok iizerinde durulan kadin
sahsiyet Meryem hakkinda bilgi vermek gerekir. Meryem adi Kur’an-1 Kerim’de

yirmiiicii “Isa b. Meryem” seklinde olmak iizere otuz dort yerde gegmekte, Kur’an’in

326 Fahreddin er-Razi et-Tefsirii’l-Kebir, C. 6, s. 379.
821 Al-i imran 3/42.
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on dokuzuncu siresi bu isimle anilmaktadir. Hz. Meryem Kur’an’da ismiyle anilan
yegane kadindir. Babasinin ad1 Imran’dir (Al-i imran 3/35; et-Tahrim 66/12). Annesinden
ad1 verilmeksizin Imran’in karis1 diye bahsedilmektedir. Diger islami kaynaklarda
Meryem’in annesi Hanne, Fakiiz’un (Fakiid) kiz1 ve Isa’nin (Isba‘, Isi‘, Isya‘ veya
Esya‘) kiz kardesi olarak gecmekte, babasinin seceresi ise Imran b. Masan (Yasehim)

seklinde verilmekte ve Hz. Miisa nin soyundan oldugu belirtilmektedir.%?

Annesi, Hanne’nin dilegi cocuk sahibi olmakti ve bunun i¢in Allah’a dua
etmekteydi. Bir giin bir agacin altinda otururken agacin dallar1 arasinda yavrularim
besleyen anne kusu goriince duygulanarak Allah’a biiylik bir samimiyetle dua
etmisti.®® Allah bu kulunun duasini kabul ederek ona Meryem’i bahsetti. Bu ihsanin
farkinda olan Hanne, “Ya Rabbi karmimdaki dogacak olan bu cocugumu sana
adadim. Onu mukaddes mescidin hizmetine verecegim. Ya Rab bu adagimi kabul

buyur. Sen kullarinin adaklarini isitir, niyetlerini bilirsin. ?® diyerek adak adadi.

Hanne’nin adadigi bu adak ile ilgili Yahudilerin orfiinden kaynaklanan bir
sikinti dogacakti. Heniiz ¢cocugun kiz mi erkek mi oldugu bilinmiyordu. Hanne,
cocugu Hz. Zekeriya’nin himayesinde Beytiilmakdis’e adayacakti. Fakat o giiniin
Yahudi toplumunun kiiltiiriinde yalnizca erkekler din hizmetine adanmaktaydilar.
Kiz ¢ocuklarinin ve kadinlarinin bdyle bir hizmete adanmasi goriilmiis bir durum
degildi.** Hanne ¢ocugunun erkek olarak dogacagini diisiindiigli i¢in boyle bir
adakta bulunarak soyle yakarmisti:

tm.u.\j\k_u\da\‘;mduﬁ\)‘)“‘;\h@udju)m@\u)u\ﬁc\)a\;\nﬁd\
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Imran'n esi (Hanne): "Rabbim ben, karnimda olan1 (ogacak c¢ocugumu), hiir
olarak senin i¢in (yalniz sana itaat ve ibadet etsin diye) nezrettim (adadim). Artik

(onu) benden kabul buyur. Muhakkak ki Sen Semi'sin (en iyi isitensin), Alim'sin
(en iyi bilensin)."332

Meryem (a.s.) dogdugunda ise soyle dedi:

@\J@Y\Sﬁﬂ\u&ﬂjm}me&s\:J.ltj‘fu\l.@_\m‘j‘fl\u‘)dlﬁLg_\:u.a}
Pj\uw\w\.g_u‘)djdaum\@bﬁf@m

328 Harman, Omer Faruk, “Meryem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul Diyanet Vakfi, 2004.

829 Bakara 2/ 186.

330 Ali Imran 3/35.

83 Hiiseyin Cisri Efendi, Risale-i Hamidiye, Bahar Yaynlari, s. 625 Istanbul, trs.

332 Ali Imran 3/35.
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“Fakat onu dogurunca: “Rabbim, ger¢ekten ben onu kiz olarak dogurdum” dedi.
Ve Allah, onun ne dogurdugunu ¢ok iyi biliyordu. “Erkek, kiz (¢ocugu) gibi
degildir. Ben onu, "Meryem" diye isimlendirdim ve muhakkak ki ben, onu ve
onun ziirriyetini, taglanmis seytandan Sana sigindiririm” dedi.” (Al-i imréan 3/36)

Goriildugi tizere hamile iken ¢ocugunu Beytiilmakdis’e adayan Hanne, dogan
cocugun kiz oldugunu goriince adagindan vazgegmemis, onu seytanin serrinden
korumak i¢in Allah’a siginmistir. Zira ne Hz. Meryem’e ne de Meryem oglu Hz.
[sa’ya hayatlar1 boyunca seytan asla dokunamamistir. Peygamberimiz’in bir kudsi
hadisinde durum s6yle agiklanmustir: “Hicbir ¢ocuk yoktur ki, dogarken seytan ona
dokunmasin. Cocuk, bu dokunmadan dolayr bagirarak diinyaya gelir. Ancak Hz.
Meryem ile oglu (Isd) boyle olmamustir. *®

Hanne bir taraftan ¢ocugu oldugu igin sevinirken bir taraftan da dogacak
¢ocugunu Beytiilmakdis’in hizmetine veremeyecegi yani adagin
gerceklestiremeyecegi igin liziilmekteydi. Dogan kizina Aramicede “ibadet ve hizmet
eden” anlamina gelen “Meryem” ismini verdi. Daha sonra kesin kararini vererek
kizin1 Beytiilmakdis’in hahami, ayn1 zamanda enistesi olan Hz. Zekeriyya’nin yanina

verdi.

Hayati boyunca sahip oldugu istiin ahlaki ve Miisliimanlara 6rnek olmasi
sebebiyle Kur’an’daki iffet ve haya sembollerinden biri olan Hz. Meryem’e biiyiik
sorumluluklar yiiklenmistir. Kiiclik yastan itibaren Zekeriya’nin (a.s.) egitiminden
gecmis ve Allah tarafindan peygamberlerin ahlakiyla ahlaklandirilmistir.
Cocuklugundan itibaren gii¢lii iman ve dstiin ahldkla donatilan Meryem, belli bir
olgunluga eristikten sonra bazi mucizelere sahip olmaya baslamis, Allah tarafindan
korundugu anlasilmigtir.® ibadet ettigi zamanlarda siirekli yiyecek bulmasi, Cebrail
(a.s.) ile goriismesi, hicbir erkegin temasi olmadan Hz. Isa’ya hamile kalmas1 bu

mucizelerdendir.33

Kur’an-1 Kerim’de onun birgok ahlaki ozelligine vurgu yapilmaktadir.
Yukarida bahsedildigi tizere Kur’an’da ismiyle anilan tek kadin olan Hz. Meryem’in

(a.s.) babasi segkin bir aileden gelmekte ve kendi ahlaki faziletleri Kur’an’in bir¢cok

333 Buhari, “Tefsir: Al-i Imran”, Bab. 2; Miislim, “Fedailii’l-Kur’4n”, Bab. 40. Daha fazla bilgi
i¢in bkz. Muharrem Yildiz, “Kur’an ve Hadisler Baglaminda Hazreti Meryem’in Iffeti”,
Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalari Dergisi (ASEAD), c. 6, sy. 8, s. 45-69.

334 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, .7, 5.525.

335 Beydavi, c.1, s.157-159.
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ayetinde vurgulanmaktadir. Babasinin vefatindan sonra amcasinin yaninda ve
himayesinde kalan Hz. Meryem’in zahidane hayati, hi¢ evlenmemesi, iffet ve haya
Ornegi olmasina kendisinden sonra gelen Miislimanlar i¢in Kur’an ayetlerinde
deginilmistir. Ayetlerde iffetli, haya sahibi ve sabirli olmasi yonlerinden ovgiiyle
bahsedilmis kadin sahsiyetlerden biridir.**¢ Kur'an-1 Kerim gerek kendisini gerekse
oglu Hz. Isa’y1 (a.s.) Allah’a yakinlik konusunda drnek gostermistir:

b s pa ) (e freall A0 A2 ARG T A ) 2 L RSB Y
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“Melekler demislerdi ki: Ey Meryem! Allah sana kendisinden bir Kelime'yi

miijdeliyor. Ad1 Meryem oglu Isa'dir. Mesih'tir; diinyada da ahirette de itibarli ve
Allah'in kendisine yakin kildiklarindandir.” (Ali Imran 3/45)

Hayatinin her aninda Allah’a teslimiyet ve sadakatini ortaya koyan Meryem
(a.s.), Kur’an-1 Kerim’de giizel ahlakiyla, zorlu olaylardaki kararliligi ve tevekkiilii
ile 6viilmektedir:
4885 635 Sy Eiia g U 5 (e 408 LTS 162 58 Ciiiald] 3l (pae C) 235
el e 2385
“Bir de Imran’in kiz1 Meryem’i misal getirir. Meryem, iffet ve namusunu

korudu. Biz ona ruhumuzdan iifledik. O da Rabbinin kelimelerini ve kitaplarini
tasdik etti ve goniilden itaat edenlerden oldu.” (et-Tahrim 66/12)

Bu ayetle ilgili Taberi sunlar1 belirtmistir: “Allah Mii’'minlere Meryem’i
misal vermistir. O iffetli ve namuslu bir kimseydi. Allah, Cebrail vasitasiyla
Meryem’in entarisinin cebinden ona {fledi.” Taberi’nin aktardigina gore
Peygamberimiz’den gelen "Erkeklerden ¢ogu kemale ulasmistir. Kadinlardan ise
sadece Firavun'un karisi Asive ve Imran'm kizi Meryem bu iistiin mertebeye
ulagsmislardir. Aise'nin diger kadinlara iistiinliigii, Tirid'in diger yemeklere olan

ustiinliigii gibidir.” hadisi Hz. Meryem’in ahlakina deginmektedir.3

Yasadigi tiim zorluklarda yalniz olmasi Meryem (a.s.) i¢in biiyiik bir egitim
olmustur. Zorlu olaylarla ve iftiralarla yalniz basina miicadele ederken zayiflik ve

tizlintiiye kapilmamis, yardimi Allah’tan bekleyip yalnizca ona sigimmuistir.

336 Taberi, Cami ‘u’l-beyadn, ¢.3, s. 242-244; Kurtubi, el-Cdamiu li Ahkdmi’l-Kur’an, ¢.7, s. 71-86.
337 Buhari, “Enbiya”, Bab. 32, (Hadis No: 3411). A.mlf. “Fezailii’s-sahabe”, Bab. 30, (Hadis No:
3769); Miislim, “Fezailii’s-sahabe” Bab. 70, (Hadis No:2431).
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Kur’an-1 Kerim’de Hz. Meryem’in ahlakina dair bir diger ayet (el-Maide 75/5)
ise su sekilde gelmistir:
sl skl Sl W A T D A8 e IR 305 ) e G sl G
| SR8 ol 2 W 41 T e
“Meryem oglu Mesih (Hz. Isa) sadece bir Resiil'diir. Ondan dnce de resiiller
(elgiler) gelip gegmistir. Ve onun annesi Siddiktir (¢ok dogru ve iffetlidir). ikisi

de (diger insanlar gibi) yemek yerlerdi. Bak, onlara ayetleri nasil agiklayip beyan
ediyoruz. Sonra da bak, nasil (Allah’tan) dondiiriiliiyorlar.”

Inangsizlik ve ahlaksizigin insanlar ve toplumlarda yayildig: bir donemde
iffeti, ahlaki ve sabri ile tim insanliga 6rnek olan Hz. Meryem, Allah’in segkin
kullarindan biriydi. O, kimseyle evlenmemis, namusunu ve iffetini korumus
olmasina ragmen Allah’in bahsetmesiyle ¢ocuk sahibi oluvermisti. Bu olay higbir
erkegin temasi olmamasina ragmen Allah’in takdiriyle gergeklesmistir. Bu konu
Kur’an-1 Kerim’de (el-Enbiya 21/91) sOyle agiklanmaktadir:

ol 430 6 5 Wi 5 Ui 5 0y L A g 58 izl 3

“Irzin1 iffetle korumus olan (Meryem'i de an.) Biz ona ruhumuz-dan iifledik; onu
ve oglunu climle dlem i¢in bir ibret kildik.”

Bu ayetin kelime anlami olarak “Enbiya/Peygamberler” stiresinde gegmesi de
onemlidir. Hz. Meryem burada peygamberler arasinda anilmig ve Miisliimanlar
tarafindan her zaman hiirmet edilmesi gereken sahsiyetlerden biri olarak takdim

edilmistir.

Hz. Meryem’in ahlakina dair 6rneklerden biri Allah’in inayetiyle kendisine
bir cocuk bahsedilmesi {izerine kendisine atilan iftiralara sabir gostermesidir. O
higbir sikayette bulunmaksizin zorluklara gogiis germis, kotii niyetli insanlarin dil
uzatmalarina kars1 Allah’a sigiarak onun rizasini1 kazanmisti. Allah (c.c.) da onu bu
davranigina karsilik olarak peygamberler makamina ulastirmis ve sdyle buyurmustur:

6 Ol el e ellahaial g gl dllibalal @l &) 435

“Ey Meryem! Allah, seni secti. Seni tertemiz yapti ve seni diinya kadinlarina

tistiin kild1.” (Al-i Imran 3/42)

Taberi tefsirinde ayetle ilgili su agiklama getirilmistir: Zikredilen “Allah seni
tertemiz kildi.” ifadesi, “Alemin diger kadinlarina iistiin kild1.” demektir. “Alemin
diger kadinlarina iistiin kildi.” demek ise “Itaat ettigin icin zamanindaki diger
kadinlardan istiin kildi.” anlamina gelmektedir. Peygamberimiz (s.a.) konu ile ilgili

sOyle buyurmustur: "Ali b. Ebi Talib (radiyallahii anh) diyor ki "Ben Restliillah’in
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sOyle buyurdugunu isittim: "Cennetin kadinlarinin en hayirlisi, Huveylid’in kizi
Hatice’dir. Yine cennetin kadinlarmin en hayirhisi Imran kizi Meryem’dir.”3%
Beydavi bu ayetle ilgili s0yle bir yorum getirmektedir: "Senden Once ancak bazi
erkekleri peygamber gonderdik.” (el-Enbiya 21/7) ayetinde buyruldugu tizere “Melekler
ona ilham ettiler.” seklinde yorumlar getirilmistir. Burada istifa (se¢me) kelimesinin
anlamlarindan biri ibadete verilen bir kul olmas1 ve sabr1 karsili§i cennetten rizik
verilmesidir. Temizlenmesi de kadinlar i¢in hos olmayan seylerden temizlenmesidir.
Bir diger anlami ise kendisine hidayet edilmesi, kendisine meleklerin gonderilmesi
ve babasiz ¢ocuk mucizesinde oldugu gibi ikram verilmesidir. Yahudilerin attiklari
iftiraya cevap olarak da bebegin konusmasi, onun ve oglunun diger insanlara drnek

yapilmasi Allah’in kendisine verdigi ikramlardandir.”3%

Bu olay Hz. Meryem’in hayatinin en 6nemli noktalarindan biriydi. Hamileligi
esnasinda Meryem’in akrabasi olan yanindaki Yusuf en-Neccar adindaki marangoz
geng¢ onun hamileligini sezmis ve hamileligi belirgin bir hal almaya baslayimca ondan
uzaklagmisti. Onun Meryem’den uzaklagmasina iliskin ¢esitli yorumlar yapilmistir.
Insanlar arasinda ¢ikacak bir fitneden uzak olmak veya insanlarin kendi hakkinda
suizan etmelerinden kaginmak olduguna dair ¢esitli yorumlar yapilmistir. Taberi’de
ise soyle gecmektedir: Yusuf en-Neccar glinah islemeyecegini bildigi i¢in ona bir

kotiiliik gelmemesi amaciyla Meryem’i Misir’a gotiirmustiir. 3+

Tim bu iftiralara ragmen Hz. Meryem, Allah'a olan imani, samimiyeti,
temizligi, iffeti ve giizel ahldki ile Allah'in alemlerin kadinlarina 6rnek olarak
gosterdigi miibarek bir insandir. Allah'in dilemesi ile babasiz bir ¢ocuk diinyaya
getirmistir. Cocugu ile kavminin igine girdiginde ise biiyiik bir tepki almig ve
utanmaz bir kadin olmakla suc¢lanmistir. Bu konu Kur’an’da (Meryem 19/27-28) sOyle
gecmektedir:
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27- Boylece onu tasiyarak kavmine getirdi. (Kavmindekiler) dediler ki: “Ey
Meryem! Andolsun ki sen, acayip (kotli) bir sey yaptin. 28- Ey Harun’un

338 Tirmizi, el-Cami ‘u’s-Sahih, el-Menakib, (Hadis No. 3877).
339 Beydavi, c.2, s. 65.
340 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, c.1, 5.585.
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(kiz)kardesi! Senin baban kotii bir adam degildi. Ve senin annen de azgin
(iffetsiz) degildir.”

Kavminin her tiirli suglamasina, iftirasina ve ¢irkin davranisina karsi
tevekkiilii ve sabr1 elden birakmayan Meryem (a.s.), Allah’in yardiminin hep yaninda
oldugunu bilerek hareket etmis, konusmamaya ve insanlara agiklama yapmamaya
karar vererek Allah’a siginmistir. Kendisinden durum agiklanmasi istendiginde
besikteki cocugu gostererek ona yonelmelerini istemistir. Allah’in mucizesi ile
besikteki cocuk konusarak Meryem’in Allah tarafindan se¢ilmis bir kul oldugunu ve

iffetsiz bir davranis sergilemedigini insanlara apagik gostermistir.3*

Aslinda kavim, onun iffetsiz bir davranis sergilemeyeceginin ve temiz bir
insan oldugunun farkindadir. Ancak Hz. Meryem’in kendilerinden uzaklasarak
yalnizca Allah’a kulluk etmesi hoslarina gitmemistir. Hz. Isa’nmin besikte
konusmasindan ve Hz. Meryem’in giinahsiz oldugunu tasdik etmesinden
hoslanmayan inkarcilar iftiralarina devam etmislerdir.3*? Fakat Hz. Meryem’e yonelik
iftiralar karsiliksiz kalmig, onu insanlarin gbziinde kiigiik diisiirememistir.
Yukaridaki ayetlerde gectigi lizere Allah, Hz. Meryem’i insanlarin goziinde temiz
¢ikarmis, inkarcilarin iftiralarina apacik deginmistir. Bu ayetlerden biri sdyledir:

Laalae Ul a5 e agd585 20 53805

“Ve onlarin inkarlar1 ve Hz. Meryem’e olan sozleri “gok biiyiik iftiradir.” (en-
Nisa 4/156)

Bu konuda Taberi su yorumu getirmektedir: “Yahudilerin Hazret-i Meryem'e
attiklan zikredilen iftiradan kasit, ona zina isnat edilmesidir. Abdullah b. Abbas,
Siiddi ve Ciiveybir de iftirayla kastedilen mananin zina isnat etmek oldugunu

belirtmislerdir.””3*

Yukarida ifade edildigi tizere Kur'an-1 Kerim ayetleri yine bu iftiralara
karsilik Meryem’in (a.s.) ahlakin1 ve iffetini s0yle vurgulamakta ve ona destek
vermektedir:

4S5 L) el Ciia g U 5 (pe 408 Uiaid ga 58 el (Al O )ae il 23505
SR Ge S

341 bn Kesir, Tefsiru’l Kur’ani’l-Azim, c. 3, 5.1452-1453.

842 Daha fazla bilgi igin bkz. Yildiz, Muharrem, “Kur’4n ve Hadisler Baglaminda Hazreti
Meryem’in iffeti”, c. 6, sy. 8, s. 45-69.

343 Taberl, Cami ‘u’l-beydn, c.1, s. 456.
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Imran’in kizi Meryem ki, onun iffeti ahsendi. Bu sebeple onun igine
Ruhumuzdan iifledik. Ve o, Rabbinin kelimelerini ve kitaplarini tasdik etti. Ve o,
kanitin olanlardan oldu. (et-Tahrim 66/12)

Kavmi Meryem’i (a.s.) zinaci olarak gérmiis ve bu konuda onu toplum iginde
kiigiik duruma diigirmiis, asagilamistir. Nitekim Allah ona yardim gondermis,
besikteki bebegin konugmasi mucizesiyle kavmi biiyiik bir saskinliga ugratmistir:

lan s CESh 0 B e ) 06 ) Ut sl 3 (IS (o K0 508 3] &l
A3 1555 ) Ua & LBl 35 33l a3y i Gl ek e ) s

@Lm;uu\ey}u)‘\ey}g_djeyuhe)&.d\}@hs.mbh;‘j_\haelj
29- Bunun lizerine, onu (¢ocugu) isaret etti. (Onlar) dediler ki: “Besikte olan bir
sabi (bebek) ile biz nasil konusuruz?” 30- (Bebek) soyle dedi: “Muhakkak ki ben,
Allah’in kuluyum. Bana kitap verdi ve beni nebi (peygamber) kildi.” 31- Ve beni
nerede bulunursam bulunayim (bulundugum her yerde) miibarek kildi. Ve hayatta
kaldigim siirece namazi ve zekati bana vasiyet etti (emretti). 32- Ve anneme karsi
bir saygili olmay1 (emretti). Ve beni, cebbar (zorba) saki kilmadi (yapmadi). 33-
Ve dogdugum giin ve dlecegim giin ve canli olarak diriltilecegim giin selam
benim iizerimedir (banadir). (Meryem 19/29-33)

2.4.2. Hz.Meryem’in Hayas1 Ugruna Oliimii Tercih Etmesi

Yukaridaki pasajlarda aktarildig: iizere Hz. Meryem bir¢ok konuda Kur’an’da
ovgliyle anilan sahsiyetlerden biri olmustur. O; ahlak, teslimiyet, Rabbine siginma
konusunda Miisliimanlara 6rnek bir sahsiyettir. Bu durum hamileligi esnasinda

yasanan ve Kur’an’da da bahsedilen olay karsisinda gosterdigi tavirda goriilmektedir.

Hamileligi esnasinda yasadig1 toplumdaki insanlar tarafindan birgok iftiraya
maruz kalan Meryem (a.s.) bu iftiralara kars1 kararli ve vakarli bir bicimde gogiis
germis, Allah’a siginmis ve iftiralara karsi pes etmemistir. Yukaridaki boliimlerde
gectigi tizere Hz. Meryem’e iffetine siki sikiya bagli olmasina ragmen diger
peygamberlerin de karsilagtign “iffetsizlik” suglamasi yapilmigtir. Dogumundan
itibaren gosterdigi davraniglarla ve kisiligiyle uyusmayan bu iftiralarla insanlar
icinde kiiclik disiiriilmeye calisilmis, yasadig toplum tarafindan dislanmistir. Allah

onu temize ¢ikarmis ve sugsuzlugunu diger insanlarin da gérmesini saglamistir.

Hz. Meryem, dogumdan sonra Oliimiin dahi insanlarin iftiralarindan daha
kolay geldigi, kendisi icin daha kabul edilebilir oldugu kanaatindedir. Oliim hangi
dine mensup olursa olsun insanlarin istemedigi bir gergektir. Miisliimanlar agisindan
6liim, diinya hayatinin sonu olsa da asil olan ahiret hayatinin baslangicidir. Oliime
iman etmelerine ragmen Miisliimanlar 6limii temenni etmezler. Bu durum insanin

fitratindan kaynaklidir ve insan psikolojisi Allah’a kavusma (sehit olma) disinda
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Olim arzusuna daima soguktur. Allah’a kavusma ile ilgili sahabeler dahi istekli
olmamislardir. Bunun nedeni ise insanlara diinya hayatinin cazip gelmesi, ahiret
hayatina yeterince hazirlik yapmamis olmalar1 ve bu diisiince ile biraz daha yasayip
iyi isler yapma gayesinde olmalaridir. Insan karsilastig1 ciddi hastalik, iskenceler,
baskilar, iflas, aglik ve sefalet gibi durumda dahi 6liim temennisinden men edilmis;
eger Olim istemek kaginilmaz bir hal alirsa Hz. Meryem gibi hayasi ugruna bunu
temenni etmesi gibi istisnai haller olmustur.
o Lt &5 130 08 e 00 5 06 AT 3 ) ol el

Sonra dogum sancisit onu bir hurma agacinin dibine ydneltti. Meryem, "Keske
bundan 6nce 6lseydim de unutulup gitseydim! Dedi. (Meryem 19/23)

Hz. Meryem diistligli durumdan ¢ok sikinti ¢gekmis ve {liziintii duymus olmali
Ki “Daha 6nceden 6lmiis olsaydim ve unutulup gitseydim de bu basima gelmeseydi.”
demesine karsilik Allah Teala “Biz senin sikintin1 giderecegiz, diistiigiin durumdan

b

seni kurtaracagiz.” miijdesini ayet ile vermistir. Hz. Meryem’in durumu tamamen
dini, ahlaki bir endisedir. Bir kagis, bir yok olus arzusu degildir. Naslardan ve
kaynaklardan goriildiigii iizere Hz. Meryem cocuklugundan yetiskin olma stiregleri
de dahil daima ibadet eden, Allah’1 anan, hayal: ve iffetli kadindir. Ibn Kesir bu ayet
icin “Kimse ile konugsmamak iizere orug tut. Allah’a teslim ol dedi ve Allah iffetini
korumak i¢in Hz. Meryem’e bir mucize verdi, iste bu mucize Hz. Isa (a.s.) kundakta
bebek olarak konusmasidir.”?* demistir. Burada toplumun huzurunda iffetin ve

hayanin 6nemi ortaya ¢ikmakta ve iffetli insanlara destek olarak Allah katindan

insanlara mucizevi bir yardim olarak ayetler gelmektedir.

Taberi ise bu konuyla ilgili “Meryem annemize alttan biri cagirdi. Bir
rivayete gore bu Isa (a.s.) idi. “Ey annem iiziilme.” Meryem annemiz ‘“Nasil
iziilmem, sen benimle berabersin ben birisine kole degilim, kocam olmadan hamile
oldugumu insanlara nasil agiklarim.” dedi. “Keske 6lmiis olsaydim.” dedi. Iffetini
korumak icin liimii bile goze almustir. Iffetsizlik yerine dlmeyi tercih etmistir. Isa
(a.s.) kendisine cevaben “Sen konusma susmak iizere orug¢ tut ben insanlara

konusacagim.” demistir.3*

344 Ibn Kesir, Tefsiru’l Kur’ani’l-Azim, c.3, 5.1454.
345 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, €.16, 5.82.
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Zemabhseri tefsirine gore Meryem “Ben zina yapan, erkeklerin pesinden giden

degil, iffetli bir kadinim.” dedi.*®

Kurtubi’ ye gore ise “Keske olmiis olsaydim séziinden dolayi, liimii istemek
caiz olmadigina istisna getiriyor. Iffetsiz, haydsizlik karsisinda zor durumda

kalirsaniz bu temennide bulunmakta sakinca yoktur.”*"

Sonug olarak Hz. Meryem’in (a.s.) sahip oldugu iffet, haya ve ahlak insanliga
bliyiik hizmetlerdendir. O, kendisinden sonra gelen kadinlara bugiin bile 6rnek teskil
etmesiyle, iftiralara karst Allah’a siginmasiyla, kadinlik ve annelik konusunda
onemli temsillerden biri olmasiyla Allah’in &vgiisiine mazhar olan 6nemli kadin
sahsiyettir. Kur’an-1 Kerim’de Ornek bir sahsiyet olarak sunulan Meryem’i (a.s.)
Allah ikramlarla miikafatlandirmistir. Hayatin zor anlarinda kendisine verilen
mucizeler bunun giizel 6rnekleridir. Giiniimiiz diinyasinda Miisliiman aleminin i¢ine
distiigi ahlaki ¢okiintii goz oniinde bulunduruldugunda onun iman, namus, seref,
ibadet gibi konulara gosterdigi ihtimam daha fazla 6rnek alinmali ve arastirilmalidir.
Son yiizyillarin i¢inde bulundugumuz cografyayr gerek bilgi agisindan gerekse
maneviyat acisindan karanlifa hapsetmesi yadsmnamaz bir gergektir. Yine
bilinmektedir ki onlarca yildir bu karanligin i¢inden ¢ikisin yolu aranmaktadir. Bu
aray1s, Meryem (a.s.) gibi ornek sahsiyetlerin ¢ocuklara ve tiim insanliga daha iyi

anlatilabilmesiyle ger¢eklesebilecek bir idealdir.

Kur’an-1 Kerim’de Meryem’in (a.s.) iffeti, hayasi ve ahlakiyla beraber
sec¢ilmis bir kul oldugunuda belirtilmistir. Onunla birlikte Mi{i’min kadinlara ve
erkeklere bir ahlak 6rnegi sunulmaktadir. O, basina gelen ve kavmi tarafindan maruz
kaldig1 sikintilarin biiyiik bir sabir ve teslimiyet ile iistesinden gelmis, bu konuda
Rabbinin dvgiisiine mazhar olmustur. iffeti, namusu, teslimiyeti ile diinyadaki biitiin
kadinlardan tstiin yaratilmig, Kur’an-1 Kerim’de peygamberler seviyesine ¢ikarilmig
ve bu seviyede bahsedilen tek kadin sahsiyet olmustur. Onun bedenini ve ruhunu
kotiiliiklerden korumasi, hakikati savunup emrolundugu gibi yasamasi ve giiniimiiz

diinyasinda Miisliimanlara 6rnek olmast 6nem arz etmektedir. Giiniimiiz Miisliiman

346 Zemahgerd, Tefsirii’l-Kessaf, ¢.3, s.10.

347 Kurtubi, el-Camiu Ii Ahkdmi’l-Kur’dn, c.6, s. 4131.
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kadin ve erkek sahsiyetlerin 6nem verdikleri hususlarin degismesi, Hz. Meryem’in

(a.s.) daha fazla anlatilmasi ve aragtirilmasinin énemini gostermektedir.

Hz. Meryem giinlimiiz gen¢ kizlar1 ve kadinlar1 i¢in iffet noktasinda biiytik
bir 6rnektir. Kendisine gonderilen melegi tanimadig i¢in “Eger baskasinin hak ve
hukukunu ¢ignemekten sakinan biri isen (bana sakin yaklasma degilse) senden
rahmeti bol olan Allah’a siginirim. % seklinde karsilik vererek iffetini ve hayasin
her an koruma duygusuyla yaklasan bu sahsiyet toplumda kadinlarin ve ¢ocuklarin
nezdinde 6zel bir yerde konumlandirilmalidir. O, iffet disinda Allah’a itaat, sabir ve
tevekkiil konusunda da 6zel bir ¢caba gostermis, Kur’an-1 Kerim’de Miisliimanlara
ornek olarak gosterilmistir. Kur’an’in referansiyla iffetin ve hayanin da giizel yoniinii

temsil eden kadin sahsiyettir.

348 Meryem 19/18.
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UCUNCU BOLUM

3. MUSTEHCENLIK

3.1. MUSTEHCENLIGIN LUGAT VE ISTILAH ANLAMI
Miistehcen kavrami etimolojik koken olarak Arapga menseli bir sdzciik olup
“hen” “Oae” kokiinden tiiretilmis mezid fiil olan Uil fiilinden (ayip ve ¢irkin olan
davranis1 yapmak)®® mustehcen “(a¢iwe” kalibi ile “girkin sayilan, ayip, utang
verici” sozciiginden alinmigtir. Arapga istihcan “Olagis)” “cirkin sayma, ayiplama”

sOzciigiiniin istif’al vezninden mastaridir. 3°

Miistehcen kelimesi, sozliik anlami itibariyla edebe aykiri, acik sagik, ¢irkin
sayilan, insanin yaptig1 ayip sey, yakisiksiz anlamlarina gelmektedir.®®® Miistehcen
sozctigii Kur’an’da kelime olarak gegmemektedir. Tirkge sozlikklerden biri olan
Develioglu sozliiglinde “istihcan edilmis-edepsiz, terbiyesiz, acik sacik, edepsizce”
anlamlarindadir.®? Tiirk Dil Kurumunun tanimina gére miistehcen “agik, sagik, edebe
aykiri, yakisiksiz” anlamlarinda kullanilmaktadir.®® Ayni kékenden gelen “hacin”
nesli bozuk, melez, soysuz anlamlarma karsilik gelmektedir.** Bu durumda
miistehcen olan ya da miistehcenlige karsilik gelen her seyin toplumun genel
ahlakina aykirilik olusturdugu kabul edilmektedir. Dénmezer, miistehcen olanin
belirlenmesinde icerigin biitiiniinli géz Oniinde bulundurma, igerigi olusturanin
maksadini ortaya koyma, igerige maruz kalanlarda sehvet duygusunu ortaya ¢ikarma

gibi cesitli yaklagimlardan hareket edilebilecegini ancak buna ragmen kesin bir

349 El-Miincid fi’l Liiga vel ‘A’lem, Luvis Ma‘lif (1867-1947) s. 856. Dar’ul Mesrik
Beyrut, 2014.

350 Ibn Manziir, c.4, s.53-254; www.tdk.gov.tr; http://www.etimolojiturkce.com (e.t.
21.11.2021)
31 el-Mu‘cemu’l-Vesit ibrahim Mustafa, Ahmed Hasan ez-Zeyyat, Himid ‘Abdulkadir,

Muhammed ‘Ali en-Neccar ¢.2,5.974. Kahire, 1972 ; el-Kamdsu'l-Mubhit, Firlizabadi,
Mecdiiddin Muhammed b. Yakub, Risale y. 3.b. s.1239. Beyrut,
http://www.etimolojiturkce.com (e.t.: 21.11.2021)

352 Develioglu, Ferit , Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Ligat, Ankara, 1962, s. 126, 892.

353 Tiirk Dil Kurumu, Okul Sozhigii, Ankara, 2000, 2. B., s. 689. Ayrica bkz. www.tdk.gov.tr.
(e.t.: 21.11.2021)

354 http://www.etimolojiturkce.com (e.t.: 21.11.2021)
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standarda ulasmanin miimkiin olamadigini belirtmektedir.® Donay, miistehcenin
cinsiyet ile ilgili oldugunu ve cinsellikle ilgili olan igerigin ise ar ve haya duygusunu
rencide eder nitelikte olmasi1 gerektigini, bu standardin ise orta yollu bir kisinin
nezdinde belirlenecegini ancak buna ragmen icerigin biitiinli ile bilim veya sanata
dair bir nitelik tasimamas1 gerektigini ifade ederken®® Erem/Toroslu, miistehcenin
belirlenmesinde ortak utan¢ duygusunun esas alinmasini ve genelin ar ve haya
duygusunun rencide olmasi gerektigini ifade etmektedir.®” Giirelli; cinsi konulardaki
disiplinin ar ve haya duygular1 seklinde tezahiir edecegini ve siibjektif olarak ar ve
hayaya aykiriligin miistehcenlik ile iligkilendirilebilecegini, buna ragmen objektif bir
kistasa ihtiya¢ oldugunu, bunun da aile miiessesesi olarak goriilmesi gerektigini
belirtmektedir.3® Hafizogullari/Ozen bir tanim vermemekle birlikte miistehcenligin
toplumun sahip oldugu edep, ar ve haya duygularina aykiri bulundugunu
soylemektedir.®® Onder, miistehcenlikte cinselligin hakim oldugunu ve failin
kisilerdeki cinsel duygulari tahrik etmek amaciyla yaziy1r yazmis veya eseri meydana
getirmis olmas1 gerektigini savunmaktadir.®® Bu tariflerden hareketle miistehcenligin
ahlak kavrami ile dogrudan ilgili oldugu sdylenebilir. Miistehcenligin izahi igin iffet,
haya, edep, adap ve ar kavramlart 6n plana ¢ikmaktadir. Miistehcenlik tanimi
yapildiginda kavramlarin birlikte kullanilmasi, konunun ahlaka aykiri ve toplum

ahlakin1 tehdit eder niteligini vurgulamak igindir.

Kur’dan ve siinnet 1s1ginda diislinlildiglinde toplumlarmn edep ve haya
duygularin1 rencide edecek, fertlerin iffetli durusunu zorlayabilecek biitiin yazi, s6z
ve davramiglar miistehcendir, denilebilir. Fakat ceza hukukunda miistehcenlik;
kavramlastirma asamasinda aleniyet kazanmis, aninda ortaya ¢ikmis ve tam o sirada

sonuglarint dogurmus edepsizlik olarak kabul gorebilecek davraniglar hayésizca

355 Donmezer, Sulhi, Genel Adap ve Aile Diizenine Kars1 Ciiriimler, 5. B. s. 239-244, Istanbul,
1983.

Donay, Siiheyl, “Ceza Hukukunda Miistehcenlik Kavrami: Tiirk Hukukunda ve Mukayeseli
Hukukta”, Istanbul Universitesi Mukayeseli Hukuk Arastirmalari Dergisi, s. 128-145.

356

Istanbul.

357 Erem, Faruk-Toroslu, Nevzat, Ceza Ozel Hukuku, Ankara, 1975, s. 385°ten aktaran Ozbek,
Veli Ozer, Miistehcenlik Sugu, Ankara, 2009, s. 18. N )

358 Giirelli, Nevzat, “Ceza Hukukunda Miistehcenlik Kavram1”, [UHFD, C. 2, sy. 4, Istanbul

1967, s. 569-587.

Hafizogullari, Zeki- Ozen, Muharrem, Tiirk Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler Topluma Kars
Suglar, Ankara 2016, 2. B., s. 328.

360 Onder, Ayhan, Tiirk Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler, Istanbul, 1985, s., 324.

359
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hareketler olarak tanimlanmistir. Ahléksiz sozler, kiifretmek, asagilamak gibi
kisilerin manevi duygularini rencide edecek davraniglar hakaret kavrami altinda ele
alinmaktadir. Miistehcenlik ise Ozellikle edepsiz davranislarin konu oldugu yazili,
basili, gorsel yahut isitsel olarak kalic1 bir sekilde ve yayilma kabiliyeti olan araglar
vasitastyla  toplumlara  ulagmanin  gaye edinildigi = davramiglar  olarak
degerlendirilmektedir. Bu durumda ceza hukuku bakimindan miistehcenlikten sadece
konusu cinselligin, toplumun ve kisilerin edep ve haya duygularini rencide etmeye ve
bu yonde yayilmaya yonelmis materyaller bakimindan bahsedilebilecegini soylemek
gerekir. Burada ayirici 6lgiit, edepsiz durumu ortaya koyan bir davranisi konu edinen
olay veya diislincenin gorsel, yazili veya isitsel ifadeden olusan bir icerik seklinde dis
diinyaya aktarilmaya hazir héle getirilmis olmasidir.*®* Kanunlar nezdinde anlasilir
sekilde mistehcenligin tarifi net olarak yapilmamistir. Konu itibari ile ayetler
1s18inda miistehcenlik kavrami Islami agidan degerlendirilmek arzusuyla iffet ve
haya bolimiinde islenen ayetlerin disindaki ayetleri eklenerek c¢alismaya devam

edilmistir.

3.2. MUSTEHCENLIK ILE ILGILI AYETLER
Kur’an-1 Kerim’de miistehcenlik kelime olarak gegmemekte ancak miistehcen
davranig ve sozler hayasizlik ve edepsizlik anlaminda yerilmektedir. Miistehcen s6z
ve davranislarin bilerek yapildiginda kabul gérmedigini ve miistehcenligin tahriki ve
etkisiyle insanlarin bagina gelebilecek diger ¢irkin iglerin de yasaklandigini yahut
ayiplandigini belirten ayetlerin bir arada sunulmasi uygun gériilmiistiir. Daha sonra
ayetlerin 1s1ginda miistehcenligin, miistehcen s6z ve davranislarin insanlarin basina

getirebilecegi sonuclar ayet ve hadisler 1s181nda ortaya koyulmustur.

361 Donmezer, Aktaran, Garraud, V, 454, not 4, Gustave Le Poittevin, Traite de Presse, ¢ 2, s.
161 Paris 1903.
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el-Araf 7/26-27
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Ey Ademogullar1! Ayip yerlerinizi Ortecek giyimlikle sizi siisleyecek elbiseler
gonderdik. Takva oOrtiisii ise bunlardan daha hayirlidir. Allah'in bu ayetleri 6giit
almaniz i¢indir. Ey Ademogullar1! Seytan, ayip yerlerini kendilerine gostermek
icin elbiselerini soyarak ananizi babanizi cennetten ¢ikardigi gibi sizi de
sasirtmasin. Sizin onlar1 gérmediginiz yerlerden o ve taraftarlar: sizi goriirler. Biz
seytanlari, inanmayanlara dost kilariz.

en-Nur 24/58,60
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Ey iman edenler! Ellerinizin altinda bulunanlar (kdleleriniz) ve sizden heniiz
bulug cagina ermemis olanlar, giinde li¢ defa; sabah namazindan 6nce, 6gleyin
elbiselerinizi ¢ikardiginiz vakit ve yatsi namazindan sonra (yaniniza girecekleri
zaman) sizden izin istesinler. Bu {i¢ vakit sizin soyunup dokiindiigiiniiz
vakitlerdir. Bu vakitlerin disinda (izinsiz girme konusunda) ne size ne onlara bir
gilinah vardir. Birbirinizin yanina girip ¢ikabilirsiniz. Allah, ayetlerini size iste
boéylece agiklar. Allah, hakkiyla bilendir, hiikim ve hikmet sahibidir. Artik
evlenme tmidi beslemeyen, hayizdan ve dogumdan kesilmis yasli kadinlarin
ziynetlerini goéstermeksizin dig elbiselerini ¢ikarmalarinda kendileri igin bir
glinah yoktur. Ama yine sakinmalari onlar i¢in daha hayirlidir. Allah, hakkiyla
isitendir, hakkiyla bilendir.

3.2.1. Fuhus (Ahlaksizlik) ile Tlgili Ayetler

el-Araf 7/28 o L o .
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Cirkin bir is isledikleri vakit, "Biz atalarimizi bunun iizerinde bulduk, Allah da
bize bunu emretti" derler. De ki: "Siiphesiz, Allah ¢irkin isleri emretmez. Siz
bilmediginiz seyleri Allah'in {izerine mi atiyorsunuz?"

Yusuf 12/23-24
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Evinde bulundugu kadin onu kendine cagirdi, kapilar1 siki siki kapadi ve
"gelsene" dedi. Yusuf: "Giinah islemekten Allah'a sigimirim, dogrusu senin kocan
benim efendimdir; bana iyi bakti. Haksizlik yapanlar siiphesiz basariya
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ulagamazlar." dedi. And olsun ki kadin Yusufa kars: istekli idi; Rabbinden bir
isaret gormeseydi Yusuf da onu isteyecekti. Iste ondan kotiliglii ve fenaligi
boylece engelledik. Dogrusu o bizim ¢ok samimi kullarimizdandir.

3.2.2. Fuhus Konusunu ve Lafzin1 Cagristiran Kelimelerin Gectigi
Ayetler

el-Bakara 2/168-169
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Ey Insanlar! Yeryiiziindeki temiz ve helal seylerden yiyin, seytana ayak
uydurmayin, zira o sizin i¢in apacik bir diismandir. Muhakkak size, kotiligi,
hayasizligi, Allah'a kars1 da bilmediginiz seyi sdylemenizi emreder.

el-Bakara 2/268
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Seytan sizi fakirlikle korkutarak cimriligi ve hayasizligi emreder; Allah ise
kendisinden magfiret ve bol nimet vadeder. Allah'in liitfu boldur, O her seyi bilir.

en-Nahl 16/90
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Muhakkak ki Allah, adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder, ¢irkin
isleri, fenalik ve azginligi da yasaklar. O, disliniip tutasiniz diye size O0giit
veriyor.

en-Nur 24/19,21
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Inananlar arasinda ¢irkin seylerin yayilmasini arzulayan kimseler i¢in diinyada da
ahirette de g¢etin bir ceza vardir. Allah bilir, siz bilmezsiniz. Ey iman edenler!
Seytanin adimlarint takip etmeyin. Kim seytanin adimlarini takip ederse,
muhakkak ki o, edepsizligi (yliz kizartici suglar1) ve kotiligli emreder. Eger
istiiniizde Allah'in lituf ve merhameti olmasaydi, i¢inizden hicbir kimse asla
temize ¢ikamazdi. Fakat Allah diledigini arindirir. Allah igitir ve bilir.

el-Ankebut 29/45
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(Ey Muhammed!) Kitaptan sana vahyolunani oku, namazi da dosdogru kil. Ciinkii
namaz, insani hayésizliktan ve kotiiliikten alikoyar. Allah't anmak (olan namaz)
elbette en biiyiik ibadettir. Allah, yaptiklariniz1 biliyor.

3.2.3. Zinaile Ilgili Ayetler
en-Nisa 4/15-16
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Kadinlarinizdan fuhus (zina) yapanlara karsi i¢inizden dort sahit getirin. Eger
onlar sahitlik ederlerse, o kadinlar1 6lim alip gétiirinceye veya Allah onlar
hakkinda bir yol agincaya kadar kendilerini evlerde tutun (disari ¢ikarmayin).
Sizlerden fuhus (zina) yapanlarin her ikisini de incitip kinaym. Eger onlar tdvbe
edip 1slah olurlarsa, onlar incitip kinamaktan vazgec¢in. Ciinkii Allah, tovbeleri
¢ok kabul edendir, gok merhamet edendir.

en-Nisa 4/24-25
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(Savas esiri olarak) sahip olduklariniz harig, evli kadinlar (da size) haram kilindi.
(Bunlar) iizerinize Allah'in emri olarak yazilmistir. Bunlarin disinda kalanlar ise,
iffetli yasamak ve =zina etmemek sartiyla mallarmizla (mehirlerini verip)
istemeniz size helal kilindi. Onlardan (nikahlanip) faydalanmaniza karsilik sabit
bir hak olarak kendilerine mehirlerini verin. Mehir belirlendikten sonra, onunla
ilgili olarak uzlagtifiniz seyler konusunda size giinah yoktur. Siiphesiz ki Allah
(her seyi) hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir. Sizden kimin, hiir
Mi’'min kadinlarla evlenmeye giiclii yetmezse sahip oldugunuz Mii’min geng
kizlarmizdan (cariyelerinizden) alsin. Allah, sizin imaninizi daha iyi bilir.
Hepiniz birbirinizdensiniz. Oyle ise iffetli yasamalari, zina etmemeleri ve gizli
dost tutmamalar1 halinde, sahiplerinin izniyle onlarla evlenin, mehirlerini de
giizelce verin. Evlendikten sonra bir fuhus yaparlarsa, onlara hiir kadinlarin
cezasmin yarisi uygulanir. Bu (cariye ile evlenme izni), iginizden giinaha
diismekten korkanlar i¢indir. Sabretmeniz ise sizin i¢in daha hayirlidir. Allah,
¢ok bagislayandir, ok merhamet edendir.

el-Maide 5/5
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Bugiin size temiz ve iyi seyler helal kilinmistir. Kendilerine kitap verilenlerin
(Yahudi, Hristiyan) yiyecegi size helaldir, sizin yiyeceginiz de onlara helaldir.
Mii’min kadinlardan iffetli olanlar ile daha once kendilerine Kitap verilenlerden
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iffetli kadinlar da mehirlerini vermeniz sartiyla, namuslu olmak, zina etmemek ve
gizli dost tutmamak iizere size helaldir. Kim (islami hiikiimlere) inanmay1 kabul
etmezse onun ameli bosa gitmistir. O, ahirette de ziyana ugrayanlardandir.

el-En’am 6/151
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De ki: Gelin Rabbinizin size neleri haram kildigin1 okuyayimm: O'na higbir seyi
ortak kosmayin, ana-babaya iyilik edin, fakirlik korkusuyla ¢ocuklarinizi
Oldirmeyin -sizin de onlarin da rizkimi biz veririz-; kotiiliikklerin (Fuhsiyat)
acigma da gizlisine de yaklasmaym ve Allah'in yasakladigi cana haksiz yere
kiymayin! iste bunlar Allah'in size emrettikleridir. Umulur ki diisiiniip anlarsiniz.

el-Isra 17/32
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Zinaya yaklagmayn. Ciinkii o, son derece c¢irkin bir istir ve ¢ok kotii bir yoldur.

3.2.4. Ahlak Dis1 Yasak Davramslarin Diinyevi Cezasiyla Ilgili Ayetler

en-Nur 24/2-9
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Zina eden kadin ve erkegin her birine yiizer degnek vurun. Allah'a ve ahiret
gilinline inaniyorsaniz, Allah'in dini konusunda o ikisine acimayim. Onlarin ceza
gormesine, inananlardan bir topluluk da sahit olsun. (Bu ayet evli veya dul
olmayan kadin ve erkek i¢indir.) Zina eden erkek, ancak zina eden veya putperest
bir kadinla evlenebilir. Zina eden kadinla da ancak zina eden veya putperest olan
bir erkek evlenebilir. Bu, Mii’minlere yasak edilmistir. iffetli kadinlara zina isnat
edip de sonra dort sahit getiremeyenlere seksen degnek vurun; ebediyen onlarin
sahitligini kabul etmeyin. Iste onlar yoldan ¢ikmus kimselerdir. Ama bundan
sonra, tovbe edip diizelenler bunun disindadir. Siiphesiz Allah bagislar ve
merhamet eder. Eslerine (zina sugu) atan ve kendilerinden baska sahitleri
bulunmayan kimseler (e gelince): Onlardan her birinin sahitligi, dért defa Allah'a
yemin edip, kendisinin mutlaka dogru sdyleyenlerden olduguna sahitlik etmek
(seklinde)tir. Besinci defa da: Eger yalan sdyleyenlerden ise Allah'mn lanetinin
kendi tizerine olmasini diler. Kadiin da dort defa Allah'a yemin edip kocasinin
mutlaka yalan sdyleyenlerden olduguna sahitlik etmesi, cezayr kendisinden
kaldirir. Besincisinde, kocasi dogrulardan ise kendisinin Allah'm gazabina
ugramasini diler.
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3.2.5. Escinsellikle Tlgili Ayetler

3.2.5.1. Kadin Kadina Yapilan Cinsel Sapkinlik: Lezbiyenlik
en-Nisa 4/15-16
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Kadinlarinizdan zina edenlere, bunu ispat edecek aranizdan dort sahit getirin,
sehadet ederlerse, dliinceye veya Allah onlara bir yol agana kadar evlerde tutun.
16- Iginizden zina eden iki kimseye eziyet edin, tdvbe edip diizeltirlerse onlar1
birakin, Dogrusu Allah tovbeleri daima kabul ve merhamet eder.

3.2.5.2. Erkek Erkege Yapilan Cinsel Sapkinlik: Lutilik
el-Araf 7/80-82

Jal uyufs;\@wswwh\w@?ss;;uumm\u;u’m}ﬂdm\mb
Gre b s A I8 O Y1 438 Gl 5 I e ) &5 et 338 0 3 S0l 53 Gy b 34
€ Gk ol 243 R

Lut'u da (gonderdik). Hani o kavmine demisti ki: "Siz, sizden once diinyalarda
hi¢ kimsenin yapmadigr fuhsu mu yapiyorsunuz?" 81- Siz kadinlar1 birakip
erkeklere yaklasiyorsunuz ha! Dogrusu ¢ok asir1 giden bir milletsiniz" dedi. 82-
Milletinin cevab1 sadece, 'Onlar1 kasabanizdan ¢ikarin, giiya onlar temiz kalmaya
ugrasan insanlarmis" demek oldu.

en-Neml 27/54-56
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Lut'u da (gonderdik); milletine soyle dedi: "Go6z gore gore bir ahlaksizhik m
yapiyorsunuz?" 55- Kadinlar1 birakip, erkeklere mi yaklasiyorsunuz; evet, siz
cahil bir milletsiniz. 56- Milletinin cevabi sadece: "Lut'un ailesini kasabanizdan
¢ikarin, giiya onlar temiz kalmaya c¢alisan insanlarmis" demek oldu.

el-Ankebut 29/28-30
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Lut da milletine s0yle demisti: “Dogrusu siz diinyalarda hi¢ kimsenin sizden dnce
yapmadig1 bir hayasizlig1 yapiyorsunuz.” 29- “Erkeklere yaklasiyor, yol kesiyor
ve toplantilarinizda fena seyler yapmiyor musunuz?” Milletinin cevabi: “Dogru
sOzlii isen bize Allah'in azabimi getir’demek oldu. 30- Lut: "Rabbim!
Bozgunculara kars1 bana yardim et" dedi.
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3.3. KUR’ANIN MUSTEHCENLIGE YAKLASIMI
Islom dininin temel kaynagi olan Kur’anin “Miistehcenlige Yaklagimi?”
sorusu akla ilk gelen meseledir. Konu basinda tanimi1 verilen miistehcenlik Kur’an’da
hayasizlik ve ¢irkinlik olarak nitelendirilmistir Miistehcenlik kavrami ayetlerde
gecmemektedir fakat iffetsizlik, hayasizlik ve ahldksizlik anlaminda devam eden

bolimlerdeki ayetlerde gecmektedir.

Tarih boyunca erkek veya kadin biitiin insanlar i¢in miistehcenlik kabul
gormemistir. Dinler ve birgok devlet 6nlem almaya yonelik gerekli hiikiimler ve ceza

yasalar1 koymustur. Tiirk Ceza Kanunlar1 da miistehcenlikle miicadele etmistir.

Hz. Adem ile Hz. Havva’nin seytanin vesvesesine aldanarak isledikleri
itaatsizlik sebebi ile cennetten yeryiizliine indirilmeleri bunu acik bir sekilde
gostermektedir. Haya boliimiinde genisge izah edilen bu mevzu A’raf siresinde soyle
anlatilir: “Derken seytan, birbirine kapali ayp yerlerini kendilerine gostermek igin
onlara vesvese verdi...” Boylece Hz. Adem ve Hz. Havva seytanin vesvesesine
aldanarak yasaklanmis agacin meyvesinden yediler. Bu hususu Kur’an (el-A’raf 7/20-
22) sOyle haber verir: “Seytan bu suretle onlari kandirarak yasaga stiriikledi. Agac¢tan
tattiklarinda kendilerine ayp yerleri goriindii (¢iplak kesiliverdiler). Derhal

tizerlerini cennet yapraklari ile 6rtmeye basladilar...”

Islam inancina gore miistehcenlik tabiriyle izahma ¢alisilan “ciplaklik” daha
diinyaya indirilmeden insanoglunun bagina gelmis oldu. Ancak yaptiklari itaatsizligin
sonucu olarak baslarina gelen bu duruma fitrat ve haya duygulan ile tepki gosterip
cennet yapraklariyla Ortiinerek miidahale etmislerdir. Onlarin Ortiinmek icin
¢abalamalar1 Allah tarafindan kabul gérmiistiir. Boylece ayni uyar: Adem’in (a.s.)

soyundan gelecek tiim insanlara yapilmistir.

Ciplakligin daha 6nce Adem ve Havva’nin basina istemeden geldigi ayetlerle
anlatilmistt. Her iki ayet de ortlinmeyi mesru gorlip ¢iplakligi insan yalniz basina
iken bile hos goérmemistir. Aslinda higbir yoruma firsat birakmadan daha sonra
gelecek nesillerde ¢iplaklik konusunda uyarilmistir. Nur stiresi 58. ayette ise ¢iplak
olunabilecek zamanlarda diger insanlara gorinmemek i¢in Kur’an tedbirler

onermistir. Asagidaki ayet (en-Nur 24/58) buna agik bir 6rnek teskil etmektedir:
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Ey iman edenler! Ellerinizin altinda bulunanlar (kéleleriniz, hizmetgileriniz) ve
sizden heniiz bulug cagina ermemis olanlar, giinde li¢ defa; sabah namazindan
once, Ogleyin elbiselerinizi ¢ikardigimiz vakit ve yatst namazindan sonra
(yaniniza girecekleri zaman) sizden izin istesinler. Bu ii¢ vakit sizin soyunup
dokiindiigiiniiz vakitlerdir. Bu vakitlerin disinda (izinsiz girme konusunda) ne
size ne onlara bir giinah vardir. Birbirinizin yanina girip ¢ikabilirsiniz. Allah,
ayetlerini size iste bdylece aciklar. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.

Taberi ayetin tefsirinde ayni evde yasayan insanlarin birbirlerinin yanlarina
girmeleri halinde izin istemeleri hitkmiinii getirmektedir. Ayn1 strenin 27, 28 ve 29.
ayetinde yabancilarin birbirlerinin evlerine girmeleri halinde izin istemeleri hitkmii
getirilmektedir. Bu ayette Allah’a iman eden kimselerin Mii’minlere hizmet
edenlerin, kolelerin ve ergenlik ¢agina ermemis c¢ocuklarin ii¢ vakitte yanlarina
girmemelerini gerektiren ve ayetin niizul sebebi olarak belirtilen olay Taberi, Bilmen
ve Mevdudi tefsirlerinde 6zetle su sekildedir: “Bir giin 6gle vakti Peygamberimiz
(s.a.) Hz. Omer'i yanina cagirmasi igin sahabeden Hz. Miidlic’i ona gdndermisti.
Miidlic, Hz. Omer'in yanma izin istemeden girmis, onu uyku halinde elbisesi
lizerinden acilmis gormiisti. Hz. Omer o hal iizere goriilmesinden rahatsiz olup
bunun lizerine soyle dedi: Cenab-1 Allah'tan temenni ederim ki bu saatlerde ana
babalarimizi, ogullarimizi, hizmet¢ilerimizi izinsiz yanimiza girmekten nehyetsin.
Daha sonra Hz. Omer, o geng ile birlikte Resul-i Ekrem'in yanma gidince
Peygamberimiz’e bu ayetin nazil oldugunu 6grenmis ve Allah Teala'ya hamd
etmistir. Binaenaleyh Hz. Omer'in temennisi bu ayetin niizul sebebi sayilmisgtir,” 32
Burada ayetin zahirinde goriilecegi tlizere Ortiillmesi gereken yerlerin agik halde
goriinmemesi i¢in farkinda olmayarak yapilmasinda mahsur olmamasina ragmen

tedbir alinmasi agiklanmistir.

Miistehcenlik ifade etmeyen agilmalar yani gorenler tarafindan tahrik edici
ozelligi kalmamuis, agilan kisilerin de bakanlarin da herhangi bir hisse kapilmas1 s6z

konusu olmayacak durumlarda agilmaya miisade edilmistir.

Artik evlenme iimidi kalmamis, hayizdan ve dogumdan kesilmis yash kadinlarin
ziynetlerini gostermeksizin dig elbiselerini g¢ikarmalarinda kendileri i¢in bir

362 Taberi, Cdami ‘u’l-beydn, C. 10, s. 204-207, Bilmen, Omer Nasihi, Kur’'an-1 Kerim'in Tiirkce
Meali Alisi ve Tefsiri, c. 5, s. 2380-81; Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'dn, c. 3, s. 560.
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glinah yoktur. Ama yine iffetli davranmalar1 onlar i¢in daha hayirlidir. Allah,
hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir. (en-Nur 24/60)

Cazibesi kalmamis, yaslanmig kadinlarin disar1 ¢ikarken normal kadinlar gibi
dig ortiisii almasina gerek kalmamasina ragmen Allah ayetin sonunda yine de iffetli

davranmayi tavsiye etmistir.

Bilmen tefsirinde bu ayetle ilgili dikkati ¢eken konu ise ziynetlerini
gostermemek sartiyla {ist ortiilerini ve baslarindaki ortiilerinin {izerine ayrica aldiklari
ortiilerini (feracelerini, perdelerini), ¢arsaflarin1 vb. birakmalarinda kendileri i¢in bir
giinah olmayacaginin izahi yapilmistir. Giinliik, ev i¢inde kullandiklari basortiileri ile
olabilecegini belirtip disar1 ¢ikarken iizerine aldiklar1 dig oOrtiilerini almaya gerek

yoktur, seklinde yorumlamisgtir.3

Bu ve benzeri ayetler ile Kur’an’in miistehcenlige agik bir sekilde katilmadigi

ve miistehcenlikten kaginilmasi gerektigi anlasilmaktadir.

3.3.1. Sozde ve Yazrda Miistehcenlik

“Insanlar1 miistehcenlige ve ahlaksiz davramislara sevk edecek kalbi
karartacak yazilar ve sozlerin durumu nasildir?”, “Islenen bir giinah1 yahut kabul
gormeyen bir fuhsiyati gerek yazili olarak gerekse sozlii olarak yapmak veya
yayilmasina sebep olmanin durumu nedir?” sorularina Nur siresinin 19. ayeti 1s1k
tutmaktadir. Fuhsiyatin s6z ve yazi ile yapilmasi toplumda yayilmasina yol agmakta,
Kur’an tarafindan nehyedilerek inananlar uyarilmaktadir. Insanlar arasinda
yasaklanmis ahldksiz davraniglarin bilerek devam ettirilmesi durumunda Allah
tarafindan ceza uygulanacagi belirtilmistir. Ayet (en-Nar 24/19) durumu sOyle

belirtmektedir:

Inananlar arasinda g¢irkin utanmazliklarin (fuhsun) yayilmasini arzulayan
kimseler i¢in diinyada da ahirette de cetin bir ceza vardir. Allah bilir, siz
bilmezsiniz.

Ayetin miifessirler tarafindan yapilan agiklamasinda metinde gecen kelimeler
kotiiliigiin propagandast icin kullanilabilecek tiim bigimleri kapsamaktadir. Bu ayet,
Islam beldelerinde kotii sozleri ve ahlaka aykiri seyleri nesretmeye ciiret edenlerin
akibetlerinin kotli olacagini bildirmektedir. Allah, inananlar arasinda ¢irkin, yiiz

kizartici, insanin onuru ile oynayacak haberlerin yayilmasini istememektedir. Nisa

363 Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, c. 5, s. 2382.
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stresi 148. ayette zulimden baska kotiiliiklerin ifsa edilmemesi istenmektedir.
Allah’1n litfu, rahmeti olmasa insanlarin felaketlere ugrayacagina isaret edilmistir.
Mi’'min kullarin seytanlarin adimlarini takip etmemeleri gerektigi, seytanlarin
kotii/ahlaksiz seyleri insanlara telkin ettigi ve onlara uyanlarin pisman olacagi
ihtarinda bulunmaktadir. Ancak Allah Teala’nin lituf ve rahmeti sayesinde
insanlarin iffet ve temizliklerini muhafazaya muvaffak olacaklar: beyan edilmektedir.
Tovbe ve istigfar etmeksizin ahirete gidince orada cehennem azabina ugrarlar. Allah
biitiin mahlikatinin hallerini ve ne yaptiklarini alim sifatiyla bilmektedir. Amellerine
gore haklarinda miikafat verir ya da azap eder. "Siz bilemezsiniz. Ey insanlar! Siz
Allah’1n bildigi her seyi bilemezsiniz ancak goriinen seyleri sahip oldugunuz duyu
organlar ile kesfedip goriip anlayabilirsiniz. Allah’in sizlere emir ve beyan
buyurdugu seylerden haberdar olabilirsiz.” Yani “kisisel davraniglarin toplum
tizerindeki etkisini siz biitiiniiyle kavrayamazsiniz. Bu davranmislardan etkilenen
insanlarin sayisint ve bu ¢esit gayri Ahlaki eylemlerin toplumda yaptigi etki ve
olumsuzluklar: en iyi bilen Allah'tir." Oyleyse Allah'a giivenmeli ve onun nehyettigi
kotiiliikleri ortadan kaldirmak icin elinizden geleni yapmalisiniz. Bunlar, basite
aliacak onemsiz meseleler degildir, aksine oldukga ciddi etkileri ve sonuglar1 vardir,
dolayisiyla suglular da cezalandirilmalidir. Su halde Mii’minler de ahlaksizlig

yaymamak konusunda dikkat etmelidir.3s

Mevdudi, tefsirinde sonug olarak giiniimiiz Miisliimanlarina seslenerek ayeti
"[ftira atanlar, kotiliigii propaganda edenler ve yayanlar ve IsIAm maneviyat ve
ahlakina giivensizlik getirenler cezayr hak ederler. Bunlar, genelevleri agma olabilir,
sehvet kamgilayici (erotik) hikayeler, sarkilar, tablolar, film ve piyesler yazma,
yvaymmlama, séyleme ve gdosterme olabilir. Veya halki ahlaksizliga iten kuliip ve
otellerde her tiirden karisik toplantilar olabilir. Kur’an, biitiin bu yollara
basvuranlarin, yalnizca ahirette degil, diinyada da cezayt hak eden suc¢lular
oldugunu ilan eder. O halde, tiim bu ahldksizligi yayma ve propaganda etme
araclarini ortadan kaldirmak IslAmi bir gorevdir. Ceza hukuku Kur’an'in kamu

ahlakina karsi islenmis suglar saydigi ve isleyenlerini cezaya miistahak gordiigii tiim

364 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, c. 23, s. 159. Bilmen, Kur’an-1 Kerim'in Tiirkce
Meali Alisi ve Tefsiri, c. 5, s. 2337.

155



bu eylemleri ceza gerektirici suglardan saymak zorundadir'"®® geklinde tefsir

etmistir.

Mii’minler arasinda toplum ic¢inde hayasizlik ve  ahlaksizligin
yayginlagmasimi her cagda arzu eden sehvetperest ve sapik disiinceli kisiler
bulunabilir. Miisliimana diisen gorev, onlara kars1 hosgoriilii davranmamak ve 1slahi
icin gerekeni yapmaktir. Onlar fuhsiyati yayma konusunda haddi asarlarsa Allah

(c.c.) hem diinyada hem ahirette rezil ve riisva edecektir.

3.3.2. Davranista ve Medyada Miistehcenlik

Bu boliimde toplum i¢inde veya giinliikk hayatta mahrem kimselerin bizleri
gorebilecegi durumlarda miistehcen tavir ve davraniglardan kaginmak konusuna
deginilecektir. Durumun sosyal medyada (internette, basili ve gorsel) paylasilmasina
aciklik getirmeye gayret sarf edilmistir. A’raf stresi 26. ayetinin 1siginda farkl
tefsirlerden yararlanilmistir. Allah ayette (el-A’raf 7/26-27) s6yle buyurmaktadir:

Ey ademogullar1! Ayip yerlerinizi ortecek giyimlikle sizi siisleyecek elbiseler
gonderdik. Takva elbisesi ise bunlardan daha hayirhidir. Allah'in bu ayetleri 6giit
almaniz i¢indir. Ey ademogullar1! Seytan, ayip yerlerini kendilerine gostermek
igin elbiselerini soyarak ananizi babanizi cennetten ¢ikardigir gibi sizi de
sasirtmasin. Sizin onlar1 gormediginiz yerlerden o ve taraftarlari sizi goriirler. Biz
seytanlari, inanmayanlara dost kilariz.

Miifessirlerden Taberi, Miicahid’den rivayet ettigi ayetin niizul sebebini sdyle
ifade eder: “Elbisesiz (¢ciplak) olarak Kabe'yi tavaf etmek cahiliyede bir adetti. Bu
ayetin indirilmesi ile Miisliimanlar bu isten sakindiriimakla kalmaywp ruh hallerini,
i¢ dlemlerini de temizleyip her tiirlii gayri Ahldki davramslardan haya edip terk
etmeleri de istenmigtir.”® Kur’an insanhigim ilk atas1 olan Hz. Adem’i anne baba
olarak nitelendirmistir. Anne ve baba, davranislarda kisiye ilk 6rnek ve miirebbidir.
Miistehcenlige karsi ibretli bilgiler iceren bu ayetlerde Allah (c.c.), Adem’in
¢ocuklarina yani insanliga hitap ederek Allah’in nimetlerinin en &nemlilerinden

olmak {izere biitiin tarih boyunca ve biitiin insanlarca bedenin miistehcenlikten

365 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'dn, c. 3, s. 509.
366 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, c. 5, s. 187; Albsi, C. 9, s. 70.
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korunmasi, hayanin korunmasi ve ziynet ve Ortiinme olarak kullanilan elbisenin

onemine dikkat cekmektedir.%”

Bu ayetlerde ortiinmenin insanlar i¢in liituf olduguna, bu nimetlerin degerinin
ve kullanma mecburiyetinin fitri olarak anlasilmasi gerektigine isaret eder. Ayette
elbisenin ve ortiinmenin dnemi kadar Adem ve Havva’nin yasak fiil sonucu ¢iplak
kesiliverdikleri gibi “elbiselerini soyarak” ifadesi ile miistehcenlik de yerilmistir.
Cahileye adetlerinde 1srar eden ve Kabe’yi elbisesiz (¢iplak) tavaf eden miisrikler de
aynmi sebeple elestirilmis, Mekke’nin fethinden sonra bu uygulama Hz. Peygamber
tarafindan kaldirilmistir. Ciplaklik o donemde dahi gayriahlaki bir davranis ve sosyal
hayata aykir1 olarak gortilmiustiir. Ayeti tefsir eder mahiyette bir hadiste Peygamber
Efendimiz soyle buyurmustur: “Ciplakliktan sakiminiz! Zira yanmnizda sizden hig
ayrilmayan (melekler) vardir. Bunlar ancak ihtiya¢ giderirken ve kigi hanimina
vaklastigi anda ayrilirlar. Onlardan utaniniz ve onlara iyi davraniniz.*® Bu ve
benzeri bir¢ok rivayette acik bir sekilde goriildigii gibi insan miistehcenlikten uzak,
haya duygusu iginde yasamali ve Peygamber Efendimiz’i 6rnek alarak oOnce

Allah’tan haya etmeli ve her anin1 edep lizere yagamalidir.

Miistehcenlikle ilgili Sahih-i Miislim’de gecen dikkat c¢ekici Hadis-i

seriflerden biri Hz. Ebu Hiireyre’nin (r.a.) rivayet ettigi hadistir:

Ates ehlinden iki sinif vardir, heniiz onlar1 gérmedim: Yanlarinda sigirkuyrugu
gibi birseyler tagiyip onu insanlara vuran insanlar; giyinmis, ¢iplak kadinlar ki
bunlar Allah'a itaatten digar1 ¢ikmislardir. Bunlar, bagkalarini da bastan ¢ikarirlar.
Baslar1 deve horgiicii gibidir. Bu kadinlar cennete girmek soyle dursun, kokusunu
dahi almazlar. Halbuki onun kokusu su su kadar uzak mesafeden duyulur."36°

Alimler, bu nevi hadisleri Resaliillah’m (s.a.) gaybtan haber verme ¢esidine
giren mucizeler olarak degerlendirmistir. Ciinkii hadislerde zikri gecen haberler kisa

bir zaman sonra gerceklesmeye baglamistir.

Hadis metninde gecen kasiyat kelimesi, giyinmis kadinlar demektir. Ariyat
ise ¢iplak kadinlar anlamindadir. Burada kadin, iki zit 6zellikle sifatlandirilmastir.

Giyinmis ama ¢iplak, yani hem giyinik hem de ¢iplak olma durumunu islam alimleri

367 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, c. 14, s. 42-46; Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce
Meali Alisi Ve Tefsiri, c. 2, 5.1006-1008.

368 Tirmizi, “Edep”, Bab. 43, (Hadis No: 2801), Hadis Hasen derecesindedir.

369 Miislim, “Cennet”, Bab. 53, (Hadis No0:2857), “Libas”, Bab. 125, (Hadis No0:2128)
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ittifakla Mi’min kadinlarin disar1 ¢ikarken Ortiinmesi gereken avret yerlerini tam
Ortmemesi yahut viicut organlarint gosterecek sekilde dar giyinmesi, ziynetleri

goriinecek sekilde seffaf giyinmesidir®™, seklinde izah etmislerdir.

Alimler genel tabirle mailat kelimesini de Allah'in gosterdigi dogru yoldan
sapmis, yanlis istikametlere yonelmis kadin olarak anlamiglardir. Bazi alimler de bu
tabirle kiritarak yiiriiyenlerin kastedildigini  sOylemistir. Miimilat kelimesini
baskasin1 da kendine benzetmeye calisarak bastan c¢ikaran, baskasina da kiritarak

ylriimesini 6greten kadin anlaminda agiklamislardir.

Hadisin devamindaki baslar1 deve horgiici gibi yapilmis kadinlar tabiri
Ozellikle glinlimiiz Misliman kadinlarinin bir kismini tarif eder niteliktedir.
Kadinlar, degisik sa¢ modelleri ile saglarini ¢esitli sekillerde baglayarak tepelerinde
hotos denen ¢ikintilar yapmaktadir. Mii’min kadinlar, gerek giyecek hususunda gerek
basortiileri konusunda bu ve benzeri hadislerin uyarilarini dikkatle géz ontine alarak

cennetten mahrum kalmaktan korkup ¢ekinmeli, tesettiire riayet etmelidir.

Hadisi farkli rivayetlerle Imam Malik’in Muvattasin’da ve Miisnedi
Ahmed’de bulmak miimkiindiir. Gilinlimiizdeki baz1 hadis arastirmas1 yapan kisiler
ile elestirmenlerince farkli noktaya cekilmek istense de hadisteki miistehcenlik
anlamindaki boliim, ayetler ile bire bir ortiismesi ve hadisin bulundugu Miislim’in

sahihliginin daha fazla yoruma gerek birakmadig: diistiniilmektedir.

Iffet ve haya boliimiinde deginilen sekliyle ¢iplakligm erkek ve kadm higbir
fert i¢in kabul gormedigi anlatilmistir. Bununla ilgili yiizlerce Hadis-i serife ulagsmak
miimkiindiir. Burada ¢iplaklikla ilgili yine Ebu Davud’da gegen bir Hadis-i serifi
ornek gosterebiliz. Peygamber Efendimiz bir giin pestamalsiz (izarsiz) olarak agik
alanda yikanan bir kimseyi gormiis, bunun iizerine minbere ¢ikmis ve hutbesinde

ashabina soyle seslenmistir:

“Allah ¢ok hayal ve ¢ok gizlidir. Bu nedenle hayay1 ve ortiinmeyi sever. O halde
biriniz yikanacag1 zaman ortiinsiin.”"

Avyetlerde ve Hadis-i seriflerde goriildiigii iizere Islam acik sagikliga daha

onceki semavi dinlerde oldugu sekilde®? siddetle karsidir. Bununla ilgili gereken

370 bkz. ez-Zuhayli, Vehbe, islim Fikh Ansiklopedisi, istanbul, Risale y., 1990, c. 1, s. 454.
sn Ebu Davud, “Hamam”, Bab. 1, (Hadis No: 4009, 4010), Hadis Hasen derecesindedir.
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tedbirler almmistir. islam dini fertlerin kendi alanlarindaki kisisel dzgiirliiklerine
karismaz. Miislimanin ayibini arastirmak, bir clirim isleyip islemedigine iliskin
casusluk yapmak yasaklanmistir. Kendi alaninda gozlerden uzak ne yapiyorsa kisi ile
Allah arasindadir (el-Hucurat 49/12). Ancak toplum huzurunda yahut insanlar arasinda
nesretmek, giinimiizde bakildiginda gerek internet kanaliyla gerek basin yoluyla
miistehcen resim, video vs. yaymak yasaklanmistir. Cinselligin teshiri konusunda
Nevzat Tarhan “Cinselligin toplum iginde teshir edilmesi, a¢ bir kisinin karsisina
oturup afiyetle yemek yemeye benzer. Kontrolsiiz yemek yemek nasil yeme adabina
uymazsa, cinselligin teshiri de toplumsal gorgii kurallarina aykiridir. Bu konuda
muhakkak etik, sosyal ve kiiltiirel sinirlarin olmasi gerekir.”®™ ifadesini kullanarak
miistehcen davranislarin diger insanlar1 da psikolojik olarak etkileyecegini ve tahrik

edici olacagini belirtmistir.

3.4. MUSTEHCENLIGIN SONUCU OLARAK ZINA
Miistehcenlik ile zina arasinda bir sebep sonug iligkisi olabilecegi kanaati ile
zina kavrami konuya dahil edilmistir. Zira ayette goriilecegi sekilde “Zina
yapmayim.” demek yerine “Zinaya yaklasmayin.” emri sadece zinanin degil, zinaya

yol agacak s6z ve davraniglarin da haram kilindig1 seklinde anlagilmistir.

(Sakin) Zinaya yaklagmaym. Ciinkii o, son derece ¢irkin bir istir ve ¢cok kotii bir
yoldur. (el-Isra 17/32)

Zina 3\ kavrammin “mesru olmayan cinsel iliski” seklindeki sozliik
anlamiyla dini terminolojideki anlami farkli degildir. Evlilik bagi olmaksizin
miikellef bir erkegin miikellef bir kadinla veya miikellef bir kadinin miikellef bir
erkekle akli, suuru yerinde iken hicbir zorlama ve baski s6z konusu olmadan

isteyerek lireme organlariyla yaptiklar: cinsel iligkinin adidir.

Bilmen, “Zinaya yaklagsmayiniz.” ayetini tefsir ederken “Degil bilfiil zinada
bulunmak, zinaya sebebiyet verecek, yol agacak seylere de girisimde bulunmayiniz,
namahremlere sehvetli bakislarla bakmaymiz. (Siiphe yok ki o) zina cinayeti (pek

cirkin bir seydir). Insanlik i¢in biiyiik bir kara lekedir, apagik bir rezalettir, pek fazla

312 Hz. Adem ile Havva’min yasak agagdan yemeleri ve avret yerlerinin goriilmesi farkli

anlatimlarla Tevrat, Incil ve Kur’an’m ortak kissalar1 arasindadir. Bkz. Kutsal Kitap -Yeni
Ceviri- Kitab-1 Mukaddes Sirketi-Yeni Yasam Y., Istanbul 2001.

873 Tarhan, Nevzat, Duygularin Psikolojisi, Istanbul, Timas Yay, 2011,9. bs., s. 168.

814 Bkz. Esen, Hiiseyin- Elder Hasanov, “Zina”, DIA (https://islamansiklopedisi.org.tr/zina)
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utanmay1 ve algakligi gerektirir (ve) o hayvani davranis (ne kotii bir yoldur) o yola
girenler, ahlakin ¢okiisiine nesillerin bozulmasina, karigmasina, meydan vermis
olurlar. Zinakar olan bir erkek yahut kadin, insanlik serefinden mahrum kalmistir. Bu
kisilerden her temiz yaratilis sahibi insanlar nefret ederler, onlarin tuttuklari bu ¢irkin

yol sebebiyle hayvanlardan bir farki kalmaz.” seklinde yorum getirmektedir.3”

Kadin ile erkegin nikah ile evlenmesinden asil maksat, sirf sehveti tatmin
etmek degil, aym1 zamanda mesru surette bir aile hayati yasayarak evlat sahibi
olmaktir. Zina fiili ise biitiin bu gayelere aykiridir. Bu sebeple islam, zina fiiline
gdtiiren nedenlerin yolunu keser. Boylece Islam, kisinin zinaya diismesini engeller.
Zorunlu sebepler disinda kadin-erkek karisik bir arada bulunmayi hos gormez.
Birbirine nikah1 diisen bir kadin ve erkegin tek baslarina (halvet) kalmasina miisaade
etmez. Kadimin ziynet esyasiyla acilip sagilmasmin Oniinii keser. Giicii yeten
insanlara evlenmeyi 6giitler. Giicli yetmeyen insanlara ise orug¢ tutmay1 nasihat eder.
Evlilige giden yolda yiiksek mehir gibi evliligi zorlastirict sartlara miisaade etmez.
Insanlarin diinyaya ¢ocuk getirmesinin fakirlige sebep olacag: diisiincesinin yanlis
oldugunu o6giitler. Namuslarin1 korumak i¢in evlenmek isteyen insanlara diger
insanlarin yardimci olmasini tegvik eder. Tiim bunlarla birlikte zina sucu ortaya
cikmigsa en agir cezayi verir. Namuslu ve hicbir seyden haberi olmayan kadinlara
iftira atilmasini siddetle kinar. Islam, toplumu gerileme ve dagilmadan korumak igin
bu sekilde bir dizi 6nlemi beraberinde getirir.%® Taberi, tefsirinde ayeti kisaca Ebu

Umame’den rivayetle bir Hadis-i serifi yazarak izah etmistir:

“Bir geng, Resiiliillah’a gelerek “Ey Allah’in Resulii, bana, zina etmem i¢in izin
ver.” dedi. Orada bulunanlar ona yonelip kendisini azarladilar ve ona Birak sunu
birak dediler. Restliillah (s.a.v.) “Onu bana yaklastirin. dedi. Geng, Resuliilaha
yaklast1 ve Restliillah ona: Otur dedi. Ve oturdu. Resiliillah ona: Annenin zina
etmesini ister misin? dedi. Geng: Allah beni sana feda kilsin. Hayir vallahi
istemem dedi. Resilillah: “Diger insanlar da annelerinin zina etmesini
istemezler.” buyurdu. Resuliillah tekrar: “Kizinin zina etmesini ister misin?”
buyurdu. Geng: “Allah beni sana feda kilsin. Hayir, vallahi istemem. dedi.”
Restliillah: “Diger insanlar da kizlarimin zina etmesini istemezler.” buyurdu.
Yine Restliillah: “Kiz kardesinin zina etmesini ister misin?” buyurdu. Geng:
“Allah beni sana feda kilsin. Hayir, vallahi istemem.” dedi, Restliillah: “Diger
Insanlar da kiz kardeslerinin zina etmesini istemezler.” buyurdu. Resiliillah
tekrar: “Halanin zina etmesini ister misin?” buyurdu. Geng: “Allah beni sana feda
kilsin. Hayir, vallahi istemem.” dedi. Restliillah: “Diger insanlar da halalarinin
zina etmesini istemezler.” buyurdu. Son olarak Resiliillah: “Teyzenin zina

375 Kur’an-1 Kerim’in Tiirk¢e Meali Alisi Ve Tefsiri, Omer Nasuhi Bilmen, C. 5, s. 337.
376 Seyyit Kutup, Fi Zilali’I-Kur’an, C. 4, s. 2224,
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etmesini ister misin?”’ buyurdu. Geng: “Allah beni sana feda kilsin. Hayir, vallahi
istemem.” dedi. Restliillah: “Diger insanlar da teyzelerinin zina etmesini
istemezler.” buyurdu. Sonra elini o gencin lizerine koydu ve: “Ey Allah’im, sen
bunun giinahim affet. Kalbini temizle ve namusunu koru.” diye dua etti. Bundan
sonra o geng, artik herhangi bir seye bakmaz oldu. *"7

Bu sebeple akliselim sahibi higbir kimse, kendisine veya aile efradina boyle
bir hayasizligin yapilmasini istemez. Kendisine yapilmasin istemedigi davraniglar

diger insanlara kars1 mesru gérmek Miisliiman ahlaki degildir.

Dini tabirde zina ile her tiirlii cinsel haram da ifade edilmistir. Zira bir hadiste

gecen goziin ve dilin zinasi tabirleri buna agiklik getirir:

“Ademogluna zinadan nasibi takdir olunmustur. O buna mutlaka erisir. Gozlerin
zinas1 bakmak, kulaklarin zinasi dinlemek, dilin zinasi konusmak, elin zinasi
tutmak, ayaklarm zinasi yiiriimektir. Kalbe gelince o, arzu eder, ister. Ureme
organi ise, bunu ya gergeklestirir ya da bosa cikarir.”3"8

Hadis-i serif goz, kulak, dil ve kalp ile islenen ciirimden bahsederken zina
kelimesinin de@ismeceli anlamda kullanimina da &rnek teskil edebilir. Insanin
harama bakmasi ve sonrasinda cinsel igerikli sozler sOyleyerek baglayan siirecin
kademe kademe zinaya gotiirme ihtimali olmasindan dolay1r bdyle bir ifade
kullanilmis olabilir. S6z konusu organlarla yapilanlara zina denilmesi bu agidan
yapilmis bir degerlendirme olarak goriilebilir. Diger taraftan bu organlarin bahis
konusu amelleri, asil zinaya gotiiriicii oncii fiillerdir. Bu bakimdan kotii sonugtan
Miisliimanlar sakindirilmis olmaktadir. Hadiste acikg¢a belirtildigi gibi lireme organt,
diger organlarin ve oOzellikle kalbin, bu konudaki arzusunu ger¢eklestirmedikce
yasaklanmis, zina sugu islenmis olmaz. Zira cinsel organ, el, ayak, goz, kulak ve
konusma yoluyla kisinin yaptig1 istek ve hazirliklar1 bosa cikarabilir. Bu durumda
diger organlarin yaptiklar1 kiiciik giinahlar olarak kalir. Bu tiir hatalara Kur’an-1

Kerim'in ifadesiyle "lemem™ denilmektedir:

Onlar, ufak tefek kusurlar1 disinda, biiyiik giinahlardan ve ¢irkin islerden uzak
duran kimselerdir. Siiphesiz Rabbin, bagislamasi ¢ok genis olandir.” (en-Necm
53/32)

Ayette gectigi sekilde bir seye ilgi duyup iizerinde durmamak anlamina gelen
“lemem”, kelimesi kiigiik giinahlar ve ufak tefek hatalar olarak degerlendirilmistir.

Kiiclik giinahlar1 Allah’in affedecegi ancak zina gibi biiyiik glinahlara ise asla

81 Ibn Cerir et-Taberd, Tefsirii’'t Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vili dyi’l-Kur’an, Tah.
Muhammed Mahmud Sakir el’Harestani, Tashih/Ali Astr, Ihyai’t-turasi’l Arabi, Beyrut ts.
378 Buhari, “Istizan”, Bab.12, (Hadis No:6243); Miislim, “Kader”, Bab. 5, (Hadis No:2657)
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yanasmamak gerektigi anlasilmis olur. Nur siresinde kisiye haram olan karsi
cinslerin gorlilmesi yasak olan yerlerine bakmasi yasaklanmistir. Miistehcen s6z ve
davraniglar1 yapanlar kadar onlara bakanlar da asagidaki ayetlerde gortildiigi sekilde

uyarilmstir:

Mii’min erkeklere soyle, gbzlerini haramdan sakinsinlar, irzlarin1 korusunlar. Bu
davranig onlar i¢in daha nezihtir. Siiphe yok ki, Allah onlarin yaptiklarindan
hakkiyla haberdardir. Mii’min kadinlara da soyle: Gozlerini bakilmasi yasak
olandan ¢evirsinler, iffetlerini korusunlar. Siislerini, kendiliginden goriinen kismi1
miistesna, agmasinlar. Bag oOrtiilerini yakalarinin tizerine salsinlar... (en-Nur
24/30-31)

Islam dini, zinay1r haram kilip biiyiik giinahlardan saymis ve bu sucu
isleyenlere diinyada da verilmek {izere bazi cezalar getirmistir. Tévbe edilmemis zina
haram1 da ahiret azabina ugratacak biiyiik bir giinahtir. Kur’an’da zina kelimesi bes
ayette gee¢mektedir. Bunlardan ilki yukarida gecen zinaya yaklasiimamasi
gerektiginin belirtildigi ayettir. Ikisinde zina; sirk ve adam oldiirme gibi biiyiik
giinahlar arasinda zikredilmistir. Son iki ayette de zina eden erkekle zina eden kadina
ylizer sopa (celde) vurulmasi emredilmektedir.®”® Ancak kisi diinyadaki cezasindan

sonra tovbe ederse Allah ¢ok affedicidir, affetmeyi sever.

3.5. MUSTEHCENLIGIN SONUCU OLARAK ESCINSELLIK
Livata (escinsellik) kelimesi sozlikk anlami olarak “havuzu ¢camur vb. ile
sivamak suretiyle onarmak” seklinde tammlanmaktadir. Orfte ise erkeklerin
birbiriyle olan escinsel iliskisini ifade etmektedir. Arapcada ayni kaliptan tiiremis

olan livat, miilavata ve televvut sozciikleri de kullanilmistir.

Kelime anlamini homosekstielligin yaygin oldugu Lut kavminden almaktadir.

Cevad Ali’ye gore livata sozciigliniin Araplar arasinda kullanilmaya baslanmasi

879 el-Furkan 25/68. Mealen (Onlar, Allah ile beraber baska bir ildha kulluk etmeyen, haksiz
yere, Allah’in haram kildig1 cana kiymayan ve zina etmeyen kimselerdir. Kim bunlari
yaparsa agir azaba ugrar)., el-Miimtehine 60/12, (Ey Peygamber! Mii’'min kadinlar, Allah’a
hicbir seyi ortak kosmamak, hirsizlik yapmamak, zina etmemek, ¢ocuklarini 61diirmemek,
elleriyle ayaklar1 arasinda bir iftira uydurup getirmemek, higbir iyi iste sana karsi gelmemek
konusunda sana biat etmek {izere geldikleri zaman, biatlarini kabul et ve onlar i¢in Allah’tan
bagislama dile. Siiphesiz Allah, ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.), en-Nar 24/2-3
(“Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiiz celde vurun. Allah’a ve Ahiret
Gilinti’ne inantyorsaniz Allah’n dinini tatbik hususunda sizi sakin acima duygusu
kaplamasin. Mii’minlerden bir gurup da onlara uygulanan cezaya sahit olsun. Zina eden
erkek ancak, zina eden veya Allah’a ortak kosan bir kadinla evlenir. Zina eden bir kadinla da
ancak zina eden veya Allah’a ortak kosan bir erkek evlenir. Bu, mii’'minlere haram
kilinmistir.)

162



Kur’an’daki kullanimindan sonradir. Tiirk dilinde livata kelimesine karsilik
escinsellik, Latilik ve bunun yani sira oglancilik tabirleri kulanilagelmistir. Ayrica
aymi cinsten kisiler icinde cinsel iliskileri andirmasi sebebiyle homosekstiellik
lezbiyenlik/sevicilik diye ifade edilen ve kadinlar arasinda olan iliskileri igine
almaktadir. Tiirk dilinde bu fiili isleyen kimselere Luti ya da escinsel adi
verilmektedir. Bat1 dillerinde ise livata kelimesinin karsiligi olarak da Lut kavminin
yasadigin1 soyledikleri Sodom sehrinden tiiremis olan sodomy/sodomie sozciigii
kullanilmaktadir. Burada escinselligin Latilik ve lezbiyenlik olarak iki ayr1 boliimde

aktarilmasinin uygun olacagini diisiindiik.

3.5.1. Litilik (Homoseksiiellik)

Hz. Lut (a.s.), Haran'n oglu Azer'in torunu, Hz. Ibrahim'in (a.s.) yegeni idi.
Hakka ¢agirmanin tebligi, konusunda tecriibe edinmek i¢in Suriye, Filistin ve Misir'a
gitmek iizere amcas1 Hz. Ibrahim'le (a.s.) birlikte Irak'tan ayrilmistir. Daha sonra
Allah tarafindan elgi olarak gonderilip kan bagi olmasi hasebiyle onun “kavmi” diye
vasiflanan giinahkar grubu 1slah etmek ve dogru yola iletmek icin gonderildigi

rivayet edilmektedir.3%

Erkek erkege yapilan cinsel iliski yaygin olarak ilk defa Lut kavminde
goriildiigii iginde Latilik admi almistir. Bu ¢irkin iliski hemen hemen biitiin
donemlerde ve biitiin toplumlarda cinsel sapkinlik olarak bilinmis ve toplumlarda
kabul gormemistir. Yiizyillimizin son ¢eyreginde her ne kadar bazi tilkelerde kanunen
taninmis olsa da toplum arasinda o iilkelerde dahi hos karsilanmamaktadir. Ayni
zamanda hemen tim dinlerin siddetle miicadele ettigi ¢irkin bir yol®* olarak

gorilmiistiir.

Latilikle ilgili Kur’an-1 Kerim’in on {i¢ sdresinde Lut peygamber ve

halkindan bahseden ayetler vardir. Ayrica Tahrim sdresinin 10. ayeti Lut

380 Bkz. Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'én, C. 2, s. 60.

381 Bkz. Kitdb-1 Mukaddes (Eski ve Yeni Ahid), Tekvin, 13/13,18/20, Romalilar’a Mektup, 1/27;
Korintoslular’a Birinci Mektup, 6/9, Levililer, 18/22; 20/13, Kitab-1 Mukaddes Sirketi,
Istanbul, 1995.
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Peygamber’in esinden bahsetmektedir.®*? Konuya 1sik tutmasi i¢in Araf siresinden 3

ayet (7/80-82) ornek alinarak konu izah edilmeye galisilmistir.

Lut'u da (gonderdik). Hani o kavmine demisti ki: “Siz, sizden dnce diinyalarda
hi¢ kimsenin yapmadig1 fuhsu mu yapiyorsunuz? Siz kadinlar1 birakip erkeklere
yaklagiyorsunuz 6ylemi! Dogrusu ¢ok asir1 giden bir milletsiniz” dedi. Milletinin
cevabi sadece, “Onlar1 kasabanizdan ¢ikarin, giiya onlar temiz kalmaya ugrasan
insanlarmis” demek oldu.

Ayette gegen “Sizden evvel dlemlerden hi¢ kimsenin yapmadigr haydsizligi mi
yapryorsunuz?” buyrugunda kasdedilen hayasizligin manasmi Kurttbi, “Erkeklere
yaklagsmaktir.” seklinde ifade eder. Allah’in “el-Fahise: hayasizlik” ismiyle bundan
s0z etmesi, ayn1 zamanda bu isin bir zina oldugunu agiklamasi igin oldugunu belirtir:
“Zinaya yaklasmaywmn. Clinkii o, gercekten bir hayasizlik (fahise)dir.” (el-isra 17/32)

ayetini delil olarak sunmustur.%

Ayeteki “Sizden evvel dlemlerden hi¢ kimsenin yapmadigi” bolimi ile ilgili
Razi tefsirinde sOyle bir izah yapilmistir: “Belki de onlarin hepsi bu ise
yonelmislerdir. Bu ise herkesin yonelmesi ise daha onceki asirlarda asla bulunmamis
olan seyler nevindendir. Hasan el-Basri, onlarin erkeklerle diibiirlerinden temasta
bulunduklarini, bunu ise ancak yabancilara yaptiklarini sdylerken Ata, Ibn Abbas'tan
rivayeten “Bu is, onlar arasinda iyice kok salmisti. Onlar, bu yolla birbirleriyle

temasta bulunuyorlardi.” demistir.3®

Amr bin Dinar, bu ayetin yorumunda Lut kavminden 6nce hicbir erkegin
bagka bir erkekle boyle bir iliskide bulunmadigini sdylemektedir. Bu yiizden Lut
kavmine “Alemlerden hi¢ kimsenin sizden Once yapmadigi o kotiiliigi mii
isliyorsunuz?” denilmekte oldugunu belirtmistir.* Mevdudi ise bu ahlaksizligin koti
sonucunu ii¢c madde ile izah eder. Ilk olarak bu davranis1 yapan kisi, sehvetinin esiri
olup kendilerinin organlarinin fiziki ve fitri islevlerine karsi olarak savas agmis
misali olur. Bu noktada bu fiili yapanlarin fiziki, zihni ve ahlaki karakterleri iizerinde

zararh etkiler ortaya ¢ikarmaktadir.

382 Bkz.Sureler ve ayetleri: el-Enam 86. Araf Suresi'nin 80.-84. ayetleri, Hud 70.-83. Hicr 57.-
77, Enbiya 70, 75., Hac 43.-45. Suara 160.-175, Neml 54.-58., Ankebut 26. 28.- 35. Saffat
133-138., Sad 12.-15. Kaf 12.-14, Kamer 33.-40.ayetler.

383 Kurtubi, el-Camiu Ii Ahkdmi’l-Kur’dn, c. 3, s. 1652-1653.

384 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, c. 14, 5.136-137

385 Arslan, Ali, Biiyiik Kur’an Tefsiri, c. 6, S. 65.
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Ikinci olarak kendi cinsine ve gevresine ydnelik yapmasi gereken gorevlerini
yerine getirmek yerine gayrimesru cinsel lezzetler pesinde kosagelmesi, tabiata ve
fitrata kars1 vefasizlik ve ihanet kabahatini yapmis olmasina neden olur. Ugiincii
olarak bu kibirli ve uygunsuz hareket fayda getirmeyen bir hareket olmakla kalmaz,
toplumun ve halkin ahlakina zararlar vermektedir. Kendilerini insanliga ve kendi
ailelerine faydasiz duruma getirirler. Erkekte dogal olmayan, kadinsal 6zelliklerin
yerlesmesine neden olur. Bdylece kadinlara ragbet edilmemesine, dolayisi ile
kadinlarin da ahlaksizligina (lezbiyen) ve zinaya diismelerine yol agabilecegini ifade

eder.386

Ayetin “Onlart kasabanizdan ¢ikarin, giiya onlar temiz kalmaya ugrasan
insanlarmig.” kismu ile ilgili Mevdidi iclerinde takva sahibi kimselerin yer almasina
dahi katlanamamalarinin ahldk derecesinin en asag1 seviyesinde olduklarim
gostermektedir, der. Onlar sadece giinahkar, hayasiz ve ahlaksiz degil, ayni sekilde
her tiirlii fazilet ve iyilik duygusundan yoksun haldedirler. Aralarinda ahlak ve
fazilete davet edecek kimsenin kalmamasi dolayisiyla Hz. Lut (a.s.) ve takipgilerini
davalarindan alikoymak ve vazgec¢irmek istediler. Kafirler bu sozii, inananlarla alay
etmek ve kotiiliikkler ile fuhsiyattan temiz ve uzak duruslariyla istihza etmek igin
soylemislerdir. Bu tipki kendilerine salih bir kimse 6giit ve tavsiyede bulundugunda
giinahkar seytanlarin (insanlarin) “Bizden su dindarlik taslayan adami uzaklastirin ve
bizi zahidlik taslayan su adamdan kurtarin.” demesi gibidir.”®* Topluca
glinahkarligin en son sinirina dayanmis ve aralarinda iyilikten higbir eser kalmamis
oldugundan yeryiiziinde bulunmalar igin artik higbir sebep kalmamis ve bu yiizden

helak edilmis olduklarini ifade eder.3®

Her miistehcen davranisin daha sonra bir tehlike olusturabilecegini, Latilik
gibi haram iliskilere siiriikleyebilecegini hatirlatmak amaciyla Hadis-i seriflere
miiracat edildiginde “Erkek erkegin avretine bakmasin, kadin da kadimin avretine
bakmasin, erkek erkekle bir tek ortiiniin altina girmesin, kadin da kadinla bir tek

ortiiniin altina girmesin.”*® buyruldugu goriilmektedir.

386 Mevdidi, Tefhimu'l-Kur'an, c. 2, s. 61.

387 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, C. 14, s.138-139.

388 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'an, C. 2, s. 62.

389 Tirmizi, “Edeb”, Bab. 38, (Hadis No: 2793). Hadis Hasen derecesindedir.
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Muhaddis ve fakihler ise Hadis-i seriften ¢ikarilacak mananin arada perde
olmaksizin iki erkegin bedenlerinin birbirine degmesinin haram oldugunu ifade
etmektedir. Maksat aynidir, bu davraniglar zamanla escinsellige gotiirebilir. Ancak
tokalasmak bu hiikmiin disinda tutulur, seklinde cevaz verilmistir. Ayn1 sekilde
baskasinin avretine nerde olursa olsun elle degmek ittifakla haramdir. Ancak Imam
Nebevi herkese agik havuz ve hamamlara gidenlerin bir kismmin haramlara riayet
etmeyip gevseklik gosterdigini, buna ragmen oralara girenlerin baskalarinin avretine
karst elini, goziinii kulagim1 korumasi gerektigini, kendi avretini de baskasinin
bakigindan korumasi gerektigini belirtmistir. Bu hassasiyeti gostermeyenlere de giicii
yettikce miidahale etmek gerektigini, karsi tarafin uyar1 yapildiginda bunu kabul
etmeyecegini zannetmenin nehyi anil miinker goérevini lizerinden diislirmeyecegini
ancak nefsi veya baskasi hakkinda fitneden korkarsa miidahale vazifesinin sakit

olacagini sdyler.3*

Kur’an’da ve hadislerde gecen ifadelerden yola ¢ikan islam alimleri, livatanin
diinyevi cezay1 da gerektiren haram bir fiil oldugu konusunda goriis birligine
varmuslardir. Livata yapan kimseye verilecek ceza konusunda islam alimleri farkli
gorilisler beyan etmiglerdir. Livatayr haramlik bakimindan zinadan daha agir bir
clirim olarak kabul edenler dahi olmustur. Bu konudaki goriis ayriliginin ana sebebi
ise livatanin zina kapsaminda bir su¢ mu yoksa ondan ayr1 baska bir su¢ mu teskil

ettigi konusundaki farkli yaklasimlardan kaynaklanmasidir.

Fakihlerin c¢ogunlugu, Kur’an’da hem livatanin hem zinanin apacik bir
hayasizlik ve ¢irkin davranis (fuhus) olarak nitelendirilmesini dikkate alarak livatayi
zinaya kiyas etmisler, escinselligin de zina olarak adlandirilabilecegini ve zina ile
ayn1 hiikiimlerin uygulanmas1 gerektigini belirtmislerdir. Evlinin ya da bekarin bir
erkekle livata yapmasi durumunda kiyasa gore cezanin zina cezasi gibi olmasi, evli
olanin recm, bekarin ise yiiz degnek ile cezalandirilmasi gerekmektedir. Ancak Ibn
Abbas'in rivayet ettigi bir hadiste s0yle buyrulmustur: “Lut kavminin yaptigini yapan
iki kimse goriirseniz her ikisini de oldiiriin.”*** Slinen sahiplerinin naklettigi bu hadisi

delil alan alimlerin birgogu bu goriistedir. Nitekim Kur’dn’da escinsellik konusunda

390 Bkz. Canan, Ibrahim, Kiitiibii Sitte, (Hadis No: 5723), C. 16, s. 84-85.
391 Ebl Davud, “Hudd”, Bab. 29, (Hadis No: 4462, 4463), Hadis hasen derecesindedir.
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bir hiikiim belirtilmemistir. Bu konuda Litilik ile zina hitkmii arasinda bir ¢eligskinin
oldugu gériilmemektedir. Imam Safii ile Hanefi fakihlerinden imam Muhammed ve
EbG Yusuf’a gore livata yapan kisilere zina sugunda oldugu gibi had cezasi
uygulanir; kisiler evli ise recmedilir, degilse yliz celde (sopa) vurulur. Safiler, livata
yapan kisinin bekar olmasi durumunda kendisine ayrica siirgiin cezasi verilmesi
gerektigini ifade etmislerdir. Imam Malik ve Ahmed b. Hanbel ise Hz.
Peygamber’den rivayet edilen livata yapan kisilerin recmedilmesi yahut dldiiriillmesi
gerektigini ifade eden hadisleri esas alarak evli olsun bekar olsun livata yapan
sucluya recm cezasi verilecegi goriisiindedir. Fakihlere gore livata sugunun ispati i¢in

zina sugunda oldugu gibi dort sahit de getirilmelidir.’*

Escinsellik ve zinada sdyle bir soru akla gelebilir: Istemedigi halde bu ise
zorlananin durumu nedir? Bu da olasi bir meseledir. Bu konuda Nahl saresinde kalbi
iman ile yatistig1 halde imandan sonra zorlanmalar1 sebebiyle dilleri ile kiifredenlere
Allah'm gazabinda bir istisna vardir."**® ibn Mace'nin, Siinen’inde Ibn Abbas'tan
rivayet ettigi hadiste Resdliillah’in  "Allah, iimmetimden hata ve unutmay:

kaldirmigtir."*** miijdesi mevcuttur.

3.5.2. Lezbiyenlik (Sihak)

Kadm escinseller i¢in kullanilan “lezbiyen” (ing. lesbian) tabiri Islami
literatiirde “sihak” olarak gegmektedir. “sihak” “@3wll” sozliikte (sahk, miisdhaka)
“sevicilik”, miisahika ve sehhaka “sevici” (lezbiyen) anlamina gelmektedir. Ezheri
gibi dilciler bu kullanimim Isldim’dan sonra ortaya ¢iktig1 kanaatindedir. Cevad Ali
ise bazi dil bilginlerinin bunu cahiliye donemine kadar geri gotiirdiiklerinden
hareketle kelimenin miivelled olmadigini ancak mecazi anlatimlarda yer aldigini ve
bu kullanimin Islim’dan sonra yayginlastigmi belirtir. Zemahseri de kelimenin
mecazen bu anlamda kullanildigin1 sdylemektedir. Kur’an-1 Kerim’de sahk kokiinden

tiireyen kelimeler iki yerde “uzaklik” manasinda, hadislerde ise ¢ogunlukla “ezerek

392 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, c. 3, s. 1652-1655; bkz. Yasaroglu, M. Kamil,
“Livata”, DIA, C. 27, 5.198-200.

393 Elmalili, Hak Dini C. 5, s. 294-295; en-Nahl suresi 16/106 “Kalbi imanla dolu oldugu halde
zorlanan kimse hari¢, inandiktan sonra Allah’1 inkdr eden ve béylece gogsiinii kiifre acanlara
Allah tan gazap iner ve onlar i¢in biiyiik bir azap vardir.”

394 Ebd Abdullih Muhammed b. Yezid Ibn Mace, Siinen-i ibn Mice, “Talak”, Bab.16, (Hadis
No: 2043), Hadis Zay1f derecesindedir. ngr. Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru Thyai’l-
Kiitlibi’l-Arabiyye, Kahire 1952.
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toz haline getirmek” ve “uzaklik” anlamlarinda gecer. Sihak, tali hadis kaynaklarinda
“sevicilik” manasinda da kullanilmistir. Literatiirde bu iligkiyi ifade etmek igin
tedaliik, itydnii’l-mer’eti’l-mer’e gibi kelime ve ifadeler gectigi gibi sahk ve
miisahaka kelimeleri, iki erkek veya erkek ve kadin arasinda cinsel birlesmeye
ulasmayan hareketleri belirtmek icin de kullanilir. Sihdkin ilk defa Kur’an-1
Kerim’de helak edilmis kavimlerden biri olarak zikredilen ‘“ashabii’r-ress”in
kadinlar1 arasinda ortaya ¢iktig1 ve Lut peygamberin kavminde yaygin oldugu rivayet

edilmistir.

Fikih terimi olarak sihak iki kadin arasindaki cinsel iliski anlamina gelir.
Cinsel ahlaka aykir1 ve aile diizenini bozan fiillerden olan sihdkin haramligi
konusunda fakihler arasinda goriis ayriligi yoktur. “Kadinlarinizdan ¢irkin fiilde
bulunanlara kars1 aranizdan dort sahit getirin. Eger sahitlik ederlerse o kadinlari
oliim alip gotiiriinceye yahut Allah onlara bir yol a¢incaya kadar evlerde
hapsedin.”®® ayetinde gegen “girkin fiil” (fahise) kelimesi, Mu‘tezile’den Ebu
Miislim el-Isfahani tarafindan sevicilik olarak yorumlanmistir. Fahreddin er-Razi’nin
naklettigi, Muhammed Abduh ve M. Resid Rizd’nin destekledigi bu goriis ¢agdas

tefsir caligmalarinin bir kisminda da tercih edilmistir.3% 3¢

Homoseksuelligin ne kadar ¢irkin ve reddedilmis bir haram oldugu ayetler
1s1¢ida tespit edildikten sonra asrimizda yayginlasmaya baslayan lezbiyenlik ile
ilgili dogrudan ayetlerde bulunmamis olsa da Nisa stiresindeki iki ayetin miifessirler
tarafindan yapilan yorumlari sihak konusunun da giindeme getirildigini gosterir.
Ancak konuyu aydinlatict hadislerde bu tiir iliskinin Latilik kadar ¢irkin goriildigii

soylenebilir.

Kadinlarinizdan zina edenlere, bunu ispat edecek aranizdan dort sahit getirin,
sehadet ederlerse, dliinceye veya Allah onlara bir yol agana kadar evlerde tutun.
Iginizden zina eden iki kimseye eziyet edin, tdvbe edip diizeltirlerse onlari
birakin, Dogrusu Allah tovbeleri daima kabul ve merhamet eder. (en-Nisa 4/15-
16)

Konuyla ilgili olarak alinan iki ayetin mevzusu olduk¢a uzundur. Sadece

lezbiyenlik bdliimiine odaklanmak amaciyla miifessirlerin  ¢ogunun goriisii

3% en-Nisa 4/15.
39 Ogiit, Salim “Sihak™, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009).

168



kaynaklariyla ozetlenerek verilmistir. Ayetlerde bildirilen hiikiimler Islam'm ilk
yillarinda uygulanmustir. i{lk defa bu iki ayette zina sugunun cezasindan
bahsedilmistir. Ilk ayete gore suclu olan kadin bir sonraki emre kadar evinde
hapsedilmelidir. 2. ayete gore ise zina eden kadin ve erkek azarlanarak, asagilanarak,
doviilerek cezalandirilmalidir. Nur sresi 2. ayetin niizuliinden sonra bu ceza nesh
edilmistir.2® Islam hukukunda cezalarin tedrici olarak artirilmasi, akil ve hikmetlere
dayanmaktadir. Cahiliye doneminde Araplar belirli bir hukuk ve ceza sistemine sahip
olmayan yerlesik bir hiikiimetin bulunmadig1 sistemle yasiyorlardi. Bu sebeple belli
kurallar altinda yasamaya aliskin degillerdi. Islam devleti eger tiim ceza sistemini
birdenbire uygulamaya kalkmis olsaydi bu kuralara aninda teslim olup uymak onlara
agir gelebilirdi. Bu nedenle tipki i¢kinin haram edilisi ile ilgili ayetlerde oldugu gibi
ilk once bu iki ayetteki tipte cezalar uygulanmistir. Sonra tedrici olarak zina,
hirsizlik, cinayet, icki gibi suglar i¢in daha agir cezalar getirilerek Islam Ceza
Hukuku tam bir sistem halinde belirlenmistir. Son haliyle Hz. Peygamber (a.s.)

zamaninda ve ragsit halifeler doneminde aynen uygulanmistir.*®

Yasak olan bircok seyde oldugu gibi Islam bu konuda da kademeli bir yol
takip ederek pedagojik bir metot izlemistir. IslAm'n gelisme ¢aginda daha yeni
Miisliiman olan ve cahiliye devrinin birgok kotii ve girkin ahlakini kendinde tasiyan
kisilere ilk dnce agir bir ceza tatbik etmek ilahi metoda uygun gelmediginden 6nce
hafif cezalar ile yetinilmistir. Kinama, ayiplama ve ev hapsi gibi tedbirler adeta bir

deneme mahiyetinde ortaya konmustur. Daha sonra cezalar son sekline getirilmistir.

Cezalar konusunda bir 6nemli husus da sucun belirlenmesi ve ispat seklidir.
Sugun sabit olabilmesi i¢in dort Miisliman ve adil erkegin sahitlik yapmasi
istenmistir. Bu da cezanin caydirict oldugu kadar uygulamasinin zor oldugunu
gostermektedir. Ayetin ifade ettigi bir diger mana da namuslu kadin ve erkekleri zina

iftiracilarindan korumaya yoneliktir.

Zina cezasi olarak ilk ayetlerde zikredilen cezalarin fuhsu agiktan yapanlara

hafif gelecegi ve onleyici bir tedbir olmayacagi biliniyordu. Bunun i¢in Restliillah’in

398 Zina eden kadn ile zina eden erkegin her birine yiiz sopa vurun. Allah’a ve ahiret giiniine

inantyorsaniz, Allah’in dinini uygulama hususunda o ikisine kars1 merhamet duygusuna
kapilmayin. Mii’minlerden bir topluluk da onlarin cezalandirilmasina sahit olsun. (en-Nfir, 2)
399 Mevdidi, Tethimu'l-Kur'an, c. 1, s. 333.
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daha agir bir cezanin inmesini bekledigi sdylenebilir. Nitekim recm ayeti indiginde
bu diisiincesini agiga c¢ikarircasina “Benden zina hakkinda gerekli hiikmii alin.
Benden (gerekli hiikmii dinleyip) alin, benden (gerekli hiikmii dinleyip) alin! Allah
fuhus yapan kadinlara bir yol agti: EVii evliyle, bekar bakire ile zina ettiginde, evli
ve dula yiiz degnek ve recim gerekir. Bekar erkek ve bakireye ise yiiz degnek ve bir

il stirgiin gerekir.”*® buyurmustur.

Konu basinda anlatildigi sekilde ayette sozii edilen kinama ve evde tutma
cezasinin lezbiyenlikle 1ilgili oldugunu, zira ayetin zahirinden bu mananin
anlasildigin1 sdyleyenler de olmustur. Ancak sahih rivayetlerin ¢ogu zina ile ilgili
oldugunu ortaya koymaktadir. ilim adamlarmin ¢ogu bu hiikiimlerin recm ayetiyle
kaldirildigini belirtmislerdir.*

Lezbiyenlige gotiirebilecek miistehcen davranislara yonelik agiklayici

hadisler bolca mevcut olup 6zet mahiyetinde ti¢ Hadis-i serifi 6rnek verebiliriz:

Abdullah Ibn Mes'ud’dan (r.a.) gelen bir rivayete gére Nebi (s.a.) soyle
buyurdu: “Kadin kadina (bir ortiiniin altinda) miibageret etmesin. Sonra onun

niteliklerini kocasina o kadini gériiyormugcasina anlatir.”*

Hadis-1 serifte mahrem yerlerini korumakta kadinlarin birbirleriyle bile kendi
aralarinda belli sinirlara uymasi gerektigi belirtilmektedir. Burada yasagin asil sebebi
sedd-i zerai denilen kotiiliiklere gotiirebilecek yollart yasaklamaktir. Kadmin
hemcinsi olan diger kadinin bedenini kocasina anlatmasi, kocasini o kadinla fitneye
diisiirmeye yahut vasfedilen kadinin esinin kulagina gitmesiyle daha biiyiik fitnelere

sebep olabilir.

Buhari Sahih’inde soyle bir hadis nakletmektedir: “Kadin kadinla, erkek
erkekle miibaserette bulunmasin.*® seklinde ge¢mektedir. Miislim ve Tirmizi'nin

rivayet ettigi hadisler ise daha kapsayicidir. “Erkek erkegin avretine bakmasin, kadin

400 Miislim, “Hudtd” Bab. 13, (Hadis No:1690), Tirmizi, “Hudtad”, Bab. 8, (Hadis N0:1434).

401 Bkz. Yildirim, Ilmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, . 3, s. 1239-1240; Fahreddin er-Razi, et-
Tefsirii’l-Kebir, C. 9, s. 186-191; Kurtubi, el-Cdmiu li Ahkdmi’l-Kur’dn, C. 3, s. 1652-1655;
Seyyid Kutub, Fi Zilal-il Kur’an, C. 1, s. 597; ibn-i Kesir, Tefsiru’l Kur’ani’l-Azim, C. 1, s.
517; Nesefi, C. 1, s. 340-341; Arslan, Ali, Biiyiik Kur’an Tefsiri, C. 3, s. 305-310.

402 Bkz. Buhari, “Nikah”, Bab. 118, (Hadis No:5240), Tirmizi, “Edeb”, Bab. 38, (Hadis No:
2793), Ebu Davud, “Nikah”, Bab. 44, (Hadis No: 2150).

403 Buhari, “Nikah”, Bab.118, (Hadis No:5240, 41).
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da kadinin avretine bakmasin, erkek erkekle bir tek ortiiniin altina girmesin, kadin da
kadinla bir tek Ortiiniin altina girmesin.”*** buyrulmustur. Hadisten erkegin erkegin
avretine bakmasinin, kadmin da kadmin avretine bakmasmin haram oldugu
anlasilmaktadir. Bu konuda ittifak olusmustur. Ayni sekilde kadinin erkegin avretine,
erkegin de kadinin avretine bakmasi icma ile haramdir. Ancak esler bundan istisna
tutulmustur. Kar1 koca birbirinin avretlerine bakabilirler. Sebep yokken bakmak ise
mekruhtur, diyenler de olmustur. Ayni sekilde mahremler de birbirlerine dizkapagi

gbbek arasi harig diger yerlerine sehvetsiz olmak sartiyla bakabilirler.4%

[slam dini bu anlamda namahreme karsi kisinin mahrem yerlerini
gosteremeyecegini; sOz, davranis, giyim kusamda belirtilen Olglilere uymak

gerektigini naslar ile belirlemistir.

404 Miislim, “Hay1z”, Bab. 74, (Hadis No: 338); Tirmizi, “Edeb”, Bab. 38, (Hadis No: 2793).
405 Bkz. Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, (Hadis No: 5723), C. 16, s. 84-85.
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SONUC

Kiiresellesen diinyada sosyal medya araglarinin kullaniminin yayginlasmasi
sebebiyle geleneksel manevi degerlerin giderek zayifladigi, milli, tarihi ve dini
degerlerimizden olan “haya ve “iffet” kavramlarimin torpiilendigi goriilmektedir.
Miisliiman toplumlarin bu durumdan etkilendigi ve miisliiman gencligin de bu
firtinanin etkisinde savruldugu gozlemlenmektedir.

Gul gibi nezih, pirlanta gibi degerli genglerimizin gdzlimiiziin Oniinde
iffetsizligin kurbani olarak eriyip yok olmalar1 gerge§ine karsi ailevi, sosyal,
psikolojik, ahlaki, terbiyevi, idarl ve benzeri onlemler yaninda konunun 6nemini
vurgulayacak, insanimizi uyaracak akademik ilmi ¢aligmalara siddetle ihtiya¢ oldugu
goriilmektedir.

Bu hayati problemin akademik ¢alismalarda maalesef derinligine ele
alinmadig1 goriilmiis, bu sorunun ¢déziimii icin Kur’an’in &gretilerini ilmi iislupla
hatirlatmak, Kur’an’in haya ve iffet konusundaki hayati mesajlarim1 ele alma
amaciyla bu caligma yapilmistir.

Fitri hukukun temel esaslarindan ve evrensel degerlerden biri olan, temiz
fitrat sahibi insanlarin 6nem verdigi “haya” ve “iffet” gibi insani ve ahlaki degerlerin
aslinda temel Kur’ani ve Nebevi degerler oldugu tespit edilmistir. Aile kurumunun
devaminin iffet ve hayaya bagli oldugu, iffetsizlik ve hayasizligin insanligin huzur ve
mutlulugunu zedeledigi sonucuna varilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de “iffet” kelimesi masdar olarak gegcmemekte, ancak “iffet”
kokenli kelimeler kullanilmakta, bunun yaninda iffetle esanlamli {i¢ kelimenin
(ihsan, isti’sam, hifzul-furfic) kullanildigi, ayrica (fahsa ve bagy gibi) zit anlamli
kelimelerle iffetsizligin siddetle reddedildigi goriilmektedir. Her cuma giinii hatibin
minberden inerken cemaate {licii de iffet karsiti olan “fahsd, miinker ve bagy”
kavramlarini hatirlatmasinin ¢ok yerinde ve anlamli oldugu miisahede edilmektedir.

Dort yiizii askin ayette “rahmet” ve “merhamet” kokenli kelimelerinin

kullanildig1 Rahmet Kitabi1 Kur’an-1 Kerim’de, konu hayasizligin sonucu olan “zina”
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fiili olunca; “Bu iki kimseyi cezalandirma konusunda sakin sizi sefkat hissi tutmasin”
(Nur, 24/22) buyurularak bu konuda taviz verilmemesi emredilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de “iffet”, “haya” ve “mistehcenlik” konusunda miispet ve
menfi 6rnekleme metodu kullanilmig, Miispet 6rnekleme ile Hz. Yusuf’un iffeti ve
Hz. Meryem’in iffeti takdirle anlatilmig, menfi 6rnekleme ile Lut aleyhisselam’in
kavminin cirkefligi siddetle reddedilmektedir. Nur Stresinde Hz. Aise validemizin
iffeti konusundaki on ayette (Nur. 24/11-20) iffetin degeri ve onemi, Hz. Aise
validemizin nezaheti vurgulanmaktadir.

Iffetle tesettiiriin ilgisi olmadigini iddia edenlere ragmen; Kitabimizin, Nur
stresinde (Nur, 24/60) iffetli olmay1 arzu edenlerin yash olsalar bile tesettiire riayet
edeceklerini belirttigi goriilmektedir.

Bu calismanin vurguladigi hususlardan biri sudur: Haya, imanin geregi ve
iffetin kaynagidir. Hadis-i seriflerde her dinin kendine has temel ahlaki 6zelligi
oldugu, Isldim dininin temel ahlaki 6zelliginin “haya” oldugu ifade edilmektedir.
Hayasizlik iffetsizlige; iffetsizlik, yiiz kizartic1 su¢ olan fuhsa gotiiriir. Fuhus ise
neslin, ailenin, nesebin ve ahlakin ¢iiriimesine sebep olur.

Tezimizde ele alinan “Miistehcen” kavrami, Kur’an-1 Kerim’de gegmemesine
ragmen Kur’an-1 Kerim’in miistehcenligin her c¢esidinin siddetle yasakladigi
anlasilmaktadir. Isrd Stresi’nde (Isrd, 17/32) Zinaya yaklasmay1 yasaklayan
Kitabimizda; zinayr oO6zendiren miistehcen soz, tavir ve kiyafetlerin tamami
yasaklanmis, fuhsun yayginlagsmasini isteyenlere (Nur, 24/19) ayetiyle agir ceza
verilecegi ifade edilmistir.

Bu calisma sonunda; 1rz, namus, mahremiyet, nikah, tesettiir, iffet ve haya
degerlerinin sartlara gére degisen gegici degerlerden olmadigi, bilakis bu degerlerin
insan1 insan yapan degerler oldugu, diger yaratiklarda bu degerlerin bulunmadigi
vurgulanmig, Kur’ani ve Nebevi uyarilara ragmen pespaye insanlarin agina diisen
nezih gengligimize bu hakikatleri samimi bir sekilde hatirlatmanin bir insanlik gorevi
oldugu kanaati gonliimiizde kdklesmistir.

Teklifimiz; ahlaksizlikla miicadelede 6zgiirliik dengesinin iyi korunmasi;
miistehcenligin kaynagi olan medyatik programlarin ve eglence ortamlarinin iyi

denetlenmesi, miistehcenligi Ozendiren c¢apsiz ve seviyesiz ¢aligmalarin
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engellenmesi, ilahi bir nimet olan 6zgiirliigiin ahlaki yozlagsmaya ve dejenerasyona
sebep olacak sekilde istismar edilmesine firsat verilmemesidir.

Ancak dinimizin “namus cinayetleri” dahil hi¢bir cinayeti onaylamadigi ve
onaylamayacagi bilinmeli, Kur’an ve Siinnet’e dayanmayan bdlgesel ve yoresel
anlayisglar Islim’a mal edilmemelidir. Temel hedef ailede ve egitim kurumlarinda
ahlak, ifffet, edep ve terbiye egitiminin verilmesi olmalidir.

Kanaatimizce; “haya” ve “iffet” konular1 her platformda defalarca islenmeli,
frengi gibi tehlikeli olan hayasizlik ve iffetsizlik denilen bulasic1 hastaliklarin temiz
fitratlara sirayet etmemesi i¢in ciddi, ilmi, pedagojik, psikolojik ve sosyolojik
onlemler alinmalidir.

Son tespitimiz, bu kadar 6nemli ve degerli degerler olmasina ragmen haya ve
iffet gibi vazgecilmez ahlaki degerlerin ciirlimesi sebebiyle her yil binlerce yuvanin
yikilmas1 gercegi karsisinda Islam toplumunun anlamsiz duyarsizhigi ve
vurdumduymazhigidir.

Tezimizin bu konuda yapilacak yeni tezlere ufuk agmasi dilegiyle...
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